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Asik Pasa 'min Garibndme sinde Dort Sayisi ve Simgesel Anlami

Asik Pasa’ min Garibname adli eseri on dordiincii yiizyilda Tiirkce kaleme alinan
bir mesnevidir. Bu eser on boliimden olusmakta, her béliim sayist ile o boliimde
anlatilan fikirler arasinda bir baglanti bulunmaktadir. Baska bir ifadeyle bicim ile
icerik arasinda bir uyum vardir. Garibname 'nin dordiincii boliimiinde maddi
diizenin, insanin unsurlari vekarakteri ile insanin yasami ve olgunlasmasinin ana
hatlari dort sayist ¢ercevesinde ele alinir ve biitiin bunlarin aslinda tevhid fikrini
isaret ettigi gosterilir. Boylelikle, eserdeki sayi simgeciliginin asil amacimin Islam

diigiincesine hakim olan “tevhid” kavramini isaret etmek oldugu anlasilir.
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Abstract

TOCOGLU AKGUL, Nurdan Tuhfe, M.A., Istanbul, 2019

Number Four and It’s Symbolic Meaning in Asik Pasha’s Garibndme

Asik Pasha’s Garibname is a mathnawi written in Turkish in the fourteenth century.
This work consists of ten chapters, and there is a link between the number of
sections and the ideas described in that chapter. In other words, there is a harmony
between form and content. In the fourth chapter of Garibname, the outlines of the
material order; the elements and character of man, and the life and maturation of
man are dealt with in the four numbers and it is shown that all this actually signifies
the idea of oneness and unity. Thus, the main purpose of number symbolism in the

work is proved to be the idea of existence and Oneness of God in Islamic thought.
Key Words
Sufism, Aslk Pasha, Garibname, four, material world,

maturation of human being, the Truth of Hz. Muhammed, tewhid/ unity
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TESEKKUR

Asik Pasa’nin Garibndme adli eseri iistiine yaptigim bu ¢calismada miiellifin sayilar:
simgesel bir sekilde kullanarak Tasavvufi bir nasihatname yazdigin1 gostermek
istedim. Eserin “dordiincii bab”ma odaklanip Asik Pasa’nin dort sayist etrafinda
gelistirdigi Tasavvufi diislinceleri tespit edip siniflandirdim ve miiellifin bir yontem
olarak say1 simgeciligini nasil kullandigim sergilemeye calistim. Uzerinde az
durulmus bir konu olmasi nedeniyle, gerek kaynak bulmada gerekse dnermelerimi
olusturmada epey zorluk ¢ektim. Ancak bu zorlugu asmamda bana yardimci olan
insanlar1 hep yani bagimda buldum. Tez danismanim Prof. Dr. Emine Yeniterzi tezin
her asamasinda beni dogru ve etkili bir sekilde yonlendirdi. Tezin kaynaklari, igerigi
ve imlasini titiz bir sekilde takip etti; ¢eligkiye, catigsmaya diistiigiim noktalarda hep
uyarict ve destekleyici bir rol oynadi. Kendisine miitesekkirim. Tezin yazim
stirecinde bir bebek sahibi olmam ise hem yorucu hem de mutluluk verici bir
gelismeydi. Yorgun diistiigimde, sevgili kizzmin varlig1 beni ayaga kaldirdi; onun
sayesinde hep daha biiyiik bir kuvvetle isime sarilabildim. Esim Alphan Akgiil,
bebegin bakimiyla ilgilenerek iizerimdeki yiikiin bir kismini aldi. Tabii bu siireg
zarfinda en biiylik yardimcim degerli annem Azize Nur Tocoglu’ydu. Kendisine

emeklerinden dolay1 tesekkiirii bir borg bilirim.



1. GIRIS

Garibnime, Asik Pasa (1272-1332) tarafindan 1330 yilinda telif edilmistir. Dind,
tasavvufi nasihatname tilirlindeki eser on dordiincli yiizyilin en kapsaml
mesnevilerinden biridir. Eserin 6nemi, Tiirk¢e yazilmasi sebebiyle, Anadolu’da
gelisen Tiirk dili ve edebiyatina olan biiyiik katkisidir. Bu agidan bakildiginda
Garibndme, Yusuf Has Hacib’in Kutadgu Bilig eseri gibi Tiirkgenin bir fikir dili
olmas1 yoniinde atilmis 6nemli adimlardan biri olarak kabul edilir. Garibndme on
babdan olugsmaktadir. Her babin konusu o babin sayisal degeriyle alakalidir. Daha
acik ifade edilecek olursa eserin yapisini olusturan yontem say1 simgeciligidir.
Buna gore, 6rnegin birinci babda, “Bir” (1) sayis1 simgesel bir sekilde ele alinir ve
anlatidaki hikdye ve meseller hep “Bir” sayisinin anlami etrafinda sekillenir. Eserin
bu simgesel ve bicimci yapist nedeniyle Garibndme adin1 almis oldugu
anlagilmaktadir. Bu tezde, Garibndme’nin “dordiincii bab1 incelenecek ve dort (4)
sayisi etrafinda gelistirilen tasavvufi fikirler ele alinip tartigilacaktir. Tezin amaci,
“dort” sayisinin simgeledigi tasavvufi motifleri tespit etmek ve Asik Pasa’nin bu

say1y1 vesile kilip “doga”, “insan”, “insanin olgunlagmasi” ve “tevhid” konularinda

one siirdiigi fikirleri aktarmaktir.

Tasavvuf diistincesi, Tiirk¢enin bir kiiltiir dili olarak gelismesinde 6nemli bir paya
sahiptir. Tasavvufi fikirler dile getirildik¢e Tiirk¢enin hem kelime hem de kavram
dagarcig1 genislemistir. Asik Pasa’nin Garibndme mesnevisi de Tiirkgenin bir kiiltiir

dili olarak genislemesinde rol almistir:

Dini, tasavvufi ve égretici bir eser olan ve halki egitmek maksadiyla Tiirkge
olarak yazilan Garibname, Anadolu’da Tiirk tasavvuf edebiyatinin en eski

ve tesir dairesi ¢ok genis olmus eserlerden biridir. (Kut 1991: 2)

Ayrica bu eser, tipki diger Tiirkge eserler gibi, Tiirk¢enin de Farsca ve Arapga gibi
diller olgiistinde 6nemli bir kiiltiir dili oldugu iddiasim1 giliglendirmistir. Kemal

Yavuz bu konuda sdyle sdylemektedir:

Asik Pasa’'nin en énemli vasfi devrinin bir alim ve mutasavvifi olarak halkla
olan iliskisidir. O Anadolu’nun buhranli ve karisik zamanlarinda Tiirk



milletine yol gosterenlerdendir. Eserini de bu diisiinceden hareket ederek
yazmig, Tiirk dili ile eser vermeyi kendine baslica vazife bilmis ve halki
aydinlatma yolunu se¢mistir. (Yavuz 2000: 34)
Daha da 6nemlisi Kemal Yavuz’un Asik Pasa’nin Tiirkgeciligini anlatirken onun
fikirlerini yirminci yiizyilin baginda modern Tiirkgeci fikirleriyle bilinen “Geng
Kalemler” hareketinin yaklasimina benzetmesidir. Yavuz’a gore Asik Pasa’nin

asagidaki fikirleri hala gecerliligini korumaktadir:

Kim alursa bu kitdbi yddina
Ire ciimle ma niniin biinyddina

Gergi kim soylendi bunda Tiirk dili
Illa ma’lim oldi ma’ni menzili

Ta ki mahram kalmaya Tiirkler dahi
Tiirk dilinde anlayanlar ol Hak

Ctin bilesin ciimle yol menzillerin
Yirmegil sen Tiirk ii Tacik dillerin

Kamu dilde var-idi zabt u usiil
Bunlara diismis idi ciimle ukiil

Tiirk diline kimseler bakmaz-id:
Tiirklere hergiz goniil akmaz-1di

Tiirk dahi bilmez-idi ol dilleri
Ince yoli ol ulu menzilleri

Bu kitab anun-ciin geldi dile

Kim bu dil ehli daki ma’ni bile (Yavuz 2000: 35-36)
Goriildugl tizere Garibname’yi edebiyat tarihimizdeki 6nemli kilan yonlerinden
biri Tiirk¢enin bir fikir dili olmasi1 yoniindeki ¢abasidir ama bu eserin bir diger
onemli yonii vardir ki bu nokta tezin ana konusunu olusturmaktadir. Bu da
Tiirkgenin sadece bir fikir dili degil ayn1 zamanda bir sanat dili oldugu iddiasidir.
Asik Pasa, Garibndme’yi yazarken bigimsel bir yap: kurmus ve bu bigimsel yapinin
i¢ini mecazi arka plani olan mesellerle doldurmustur. Béylelikle Asik Pasa, bigim-

icerik acisindan saglam ve dengeli bir eser yazmis olur. Onun, anlatimi sanatsal



ifadelerle giiclendiren bu iislubu, Tiirkgenin {istiin bir dil oldugu iddiasina uygun

bir yaklagim tarzidir.

Asik Pasa’nin eserini yorumlarken metnin ¢ok boyutlu yapisina bu nedenle dikkat
etmek gerekir. Nitekim bu eser iistiine yapilan incelemelerde eserin yogun anlam
katmanlarii anlama gabasina rastlanir. Mehmet Kaplan, “Asik Pasa ve Birlik Fikri”
baslikli makalesinde eserin Birinci Bab’indaki “birlik” fikrinin sadece tasavvufi
tevhid anlami tagimadigini, bu bdliimde ayni zamanda, sosyal ve beseri birlik
fikrinin de vurgulandigini sdyler. Bu incelemesinde Kaplan, Hasan Fehmi Turgal’in
ayn1 bab tistiine yaptig1 bir inceleme hakkindaki elestiriye de yer verir. Turgal’in
Birinci Bab’1 ele alirken “birlik” fikri {izerinde durdugunu ancak “birlik fikrini
Osmanli Devleti’nin kurulusunu miijdeleyen bir fikir” olarak yorumladigini 6ne
siiren Kaplan, Fuad Ko&priilii’niin Turgal’in bu goriisiinti yiizeysel buldugunu ve
sairin sufiyane diisiincesinin bu tarzda yorumlanmasina itiraz ettigini anlatir. Ote
taraftan Kaplan, Asik Pasa’nin eserinde tasavvufi tevhid diisiincesine, politik ve
sosyal ve hatta pratik bir mana da verildigini belirtir. Turgal’in yorumu abartili olsa
da, Kaplan’a gore, Asik Pasa’nin “Birlik” fikrinin “Osmanli Tiirklerinin kurmus
olduklar1 ‘cihan devleti’nin ideolojik ve metafizik temelini hazirladig1” iddiasi

anlamli bir goristiir (Kaplan 2017: 180).

Kaplan, Asik Pasa’nin Garibndme’sini degerlendirirken bu eseri, Mevlana ve
Yunus Emre’nin Anadolu diisiincesine katkilar1 agisindan da ele alir. Mevlana
eserlerini Fars¢a yazmistir; oysa Yunus Emre lirik ve veciz bir Tiirkceyle
Anadolu’da gelisen tasavvuf diisiincesine biiyiik katki sunmustur. Asik Pasa ise
Kaplan’a gore o devrin ideologudur: “Fikirlerini ortaya koyarken halk: ikna edici
deliller ve drnekler verir. Bundan dolay1 onun ¢agina Mevlana ve Yunus Emre’den

daha ¢ok tesir etmis olmast muhtemeldir” (Kaplan 2017: 180).

Garibndme’nin bu ozellikleri tezin konusunu bi¢imlendirmede temel nirengi
noktalarini olusturmustur. Asik Pasa, Dordiincii Bab’da fikirlerini dortlii gruplar
olusturarak isler. Her dortlii grup aslinda bir araya gelip tevhidi olusturur. Boylece
parcadan biitiine, dortlii terkiplerden tevhide varilmis olur. Bu 6zgiin anlatimda
dikkat ¢eken en onemli nokta, dortlii gruplarin parga-biitiin iligkisi baglaminda bir

araya getirilmesidir. Bu babda Asik Pasa, dortlii terkipler yaparak bu terkiplerin



nasil bir tevhid fikri dogurdugunu anlatir. Boylelikle vahdet ve kesret arasindaki
yiizeysel ayrim da ortadan kalkar. Ciinkii “Bir” de tevhide hizmet eder “Dért” de.
Bagka bir ifadeyle, hangi sayi ele alinirsa alinsin ortak tasavvufl hedef Tevhid’dir.
Asik Pasa, dortlii terkiplerle énce maddi diinyanin kurulusunu anlatir: Bu nedenle,
toprak, hava, su ve ates dortliisiinden yola ¢ikar. Bu unsurlarin her biri, 6tekinden
farklidir ama hepsi yagamin olusumunu hedefler, yani amagclar1 birdir. Nitekim
AmilCelebioglu, dérdiincii boliimiin yaradilis hakkinda oldugunu su sekilde dile

getirir:

Yaradilisa dairdir. Dort unsurun hususiyetleri iizerinde durulur. Adem’in
yaradilist ve ilgili hasletler, dort mevsim ve bunlarin insan omriine
benzerlikleri, niibiivvet ve veldyet ehli, iman-kiifr 6zellikleri anlatilir. Dort
biinyad vardir: Nebat, hayvan, insan ve melek. Bunlarin mukabili cism, nefs,
can ve akildwr. (Celebioglu 1999: 50)
Celebioglu’nun dordiincii bab ile ilgili verdigi bu bilgilerde de, dort sayisinin parca-
biitiin iliskisi ¢er¢evesinde alindigr goriiliir. Ciinkii dort unsur tek bir olayin, yani

yaradilisin ogeleridir. Bu sekilde Asik Pasa, Tiirkcede, belli bir yontemi izleyerek

fikri bir eser yazmis ender diisiin adamlarimizdan biri olarak kabul edilebilir.

Asik Pasa’nin Garibndme’sini incelerken eserde dort sayisia yiiklenen simgesel
tasavvufl anlamlara odaklanildi. Tezin ilk boliimii, dort sayisinin kiiltiir, diisiince ve
tasavvuf diinyasinda nasil yorumlandigini irdelemek amaciyla yazildi. Bu béliimde
dort sayisinin maddi diinyanin bir simgesi oldugu iizerinde duruldu. Annemarie
Schimmel’in goriisleri temel alinarak yola ¢ikilan bu bdliimde, nasil bir yapr dort
siitun lizerinde duruyorsa, cihanin da dort unsur {izerinde ayakta durdugu
anlatilmistir. Tezin ikinci boliimiinde ise Garibndme’de dortlii terkiplerin nasil
olusturuldugu iizerinde durulmus; doganin, insan yasami ve karakterinin nasil
dortlii terkiplerle ele alinabilecegi gosterilmistir. Calismanin {igiincii boliimiinde ise
bu dortlii terkiplerin nasil tevhide, birlige dontistiigii; dortlii terkiplerin aslinda nasil
ayni amaca hizmet eden parcalar oldugu fikri lizerinde durulmustur. Bu agidan
bakildiginda Asik Pasa’nin tasavvufi diisiinceden giinliik yasama, giinliik yasamdan
da tasavvuf diisiincesine dondiigii; bu ikisini bir potada eriterek parga-biitiin
iliskisine odaklandig1 ve nihayetinde evrendeki her seyin “Birlik” temeli lizerinde

durdugunu gosterdigi sdylenebilir
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2. BOLUM
DORT SAYISININ KULTUR, DUSUNCE VE

TASAVVUF TARIHINDEKI YERIi

Insanoglu kendini ve ¢evresini anlamlandirirken sayilardan yararlanmis ve sayilarla
bir diizen olusturmaya ¢alismistir. Insanin dogay1 ve kendini anlamada, gevresiyle
iletisim kurmasinda sayilarin 6nemi yadsinamaz. Her sayinin olusturdugu bir anlam
oldugu g6z Oniinde bulundurulursa dort sayisinin da insan zihninde “tam” ve
“biitlinliik” hissi uyandiran ¢agrigimlar: oldugu sdylenebilir. Bu noktadan hareketle
bircok cografyada semboller, inanglar, diizenler olusturulurken dortlii terkiplerden

yararlanilmigtir.

Dort bir say1 olarak dogadaki tam ve biitiinliik uyandiran olgularin anlatiminda
baskin bir rol oynar. Bu nedenle, Annemarie Schimmel’in Sayilarin Gizemi adli
kitabinda dort sayisinin baglig1 “maddi diizenin sayis1” olarak belirtilmistir. Baglikta
maddenin ve diizenin birlikte ele alindig1 goriilmektedir. Nitekim dort sayisinin
diizenle ilgisini Sarik¢ioglu, Eski Mezopotamya ve Misir uygarliklarindan 6rnekler

vererek anlatir:

Eski Mezopotamya ve Misir’da dort sayisi, kozmik bir sayidir. Diinyada

bilinen ilk diizenle baglantilidir. Babil kozmolojisine gore de, diinya

yoriingesinde dort diinya noktasi, giinesin dort tezahiir sekli, ayin da dort

safhasi vardir. Misir Panteonunda dort kozmik tanri ¢ifti vardi. (Sarikgioglu

2002: 86)
Antik uygarliklardan bu yana dort sayist hep biitiinliigli akla getirir. Nasil bir bina
dort temel iistline oturursa, evren de dort temel {istiine oturur. Var olani diger bir
ifadeyle varlig1 anlamlandirmak icin kullanilan dort sayisi ilk 6nce diinyanin temeli
olan dort unsurda goriilmektedir. Hava, toprak, ates ve sudan olusan dort unsur
tabiatin olusmasinin temelidir. O zaman insan 6ncelikle dogada var olan dortliileri
fark etme cabasina girer. Nitekim Schimmel insanlarin hem ay1 hem de giinesi
gozlemleyerek temel dortlii terkipleri buldugunu One sitirmiistiir: “En eski
metinlerden anlasildigina gore, ilk insanlar ayin, zamanin diizenlenmesine yarayan

dort fazini -hilal, biiytime, dolunay, kiigiilme- gozlemlemislerdi” (Schimmel 2018:
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86). Nasil ayin dort hali gozlemlenmisse, giinesin dogusu ve batisi da gozlemlenmis
ve buradan da dort sayisina varilmigtir: “Giinesin dogdugu ve battig1 noktalarin,
ozellikle ilkbahar ve sonbaharda giindiiz ile gecenin esit oldugu giinlerde hassas bir
bicimde gdzlemlenmesi 4 esas noktanin kesfedilmesini saglamistir” (Schimmel
2018: 86). Yonlerin kesfedilmesi ve buna bagli olarak dort temel riizgarin kesfi
insanin diinyadaki konumunu bulabilmesi agisindan 6nemlidir. Maya geleneginin

temelinde de dort sayis1 merkezdedir:

Maya geleneginde her sey, sirayla renklerle Ozdeslestirilebilen 4 temel
noktayla iliskilidir. Temel noktalar, uglari 4 ufka degen bir hacgla temsil
edilirdi. Yerlesmeler bu kareye gore yonlendirilirdi. Merkezdeki kutsal
agactan 4 yone dogru 4 yol ¢ikardr ve bu ¢ikis noktalarindaki 4 sanduka
koyiin sumirlarinin koruyucularina adanmisti. (Schimmel 2018: 87)
Maya uygarliginda insanlar i¢ ige gegen dortlii terkiplerle kendilerine bir korunma
saglamistir. Schimmel erken donem kiiltiirlerinde yeryliziiniin dikdortgenle temsil
edildigini belirtmis dort sayisinin insanin temel olarak gdzlemledigi her noktada
oldugunu belirtmistir. Schimmel biitiin dortlii terkipler hakkinda ortak bir kaniya
varmigtir: “[H]emen hepsi maddi olarak kurulu diinyayla birtakim iliskilere gotiiriir
bizi” (Schimmel 2018: 89). Diinyay1 dikdortgen olarak ele alan erken donem
kiiltiirlerinin yan1 sira klasik matematik geleneginde de dort sayisit 6dnemli yer

tutmaktadir:

Klasik gelenekte 4'e gosterilen kuvvetli ilgi en acik olarak 4'i ideal say
olarak goren Pythagorasgilarin ogretilerinde goriiliiv. Bununla birlikte
maddi diinyayla baglantisi, dérdiincii ti¢ boyutlu cismin, kiibiin, bu diinyaya
aitmis gibi ele alinmas: olgusuyla agiklanabilir ve béylece 4 ayakh
yaratiklari tipik yeryiizii yaratiklar: olarak agiklamak olast olur.(Schimmel

2018: 91)

Pythagoras¢ilarin dort sayisini ideal say1r olarak gormeleri de antik diinyanin
biitiinliik duygusuna verdigi 6nemi gosterebilir. Ayrica dort; sadece zihinlerdeki bir
say1 degil, ayn1 zamanda, ii¢ boyutlu nesnelerin de temelinde yatan sayilardan
biridir. Ornegin maddi diinyada gériilebilen, elle tutulur bir nesne olan kiip dért
sayistyla olusturulan miikemmel bir forma sahiptir. Ote yandan dort ayn1 zamanda

ikinin de karesidir; bu yiizden de gelismis bir say1 olarak kabul edilmistir:
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ITkinin karesinden olustugundan dolayr dort, gelismis bir sayr olarak kabul
edilir. Kare ise maddede esitlik ve dengeyi saglamaktadir. Bu nedenle, tarih
oncesi ¢aglarda dort sayisi daima saglamlik ve duyarlik gosteren bir sembol
olarak kullanmlmistir. (Ersoy 2007: 469)

Dort sayisinin tarih Oncesi caglarda maddi diinyadaki saglamlik kavraminin
sembolii olarak anilmasi1 dorde verilen degeri 6zetlemektedir. Dort sayis1t maddi
diinyayla baglantili oldugu gibi farkli inang sistemlerinde de yer almaktadir. Hem
Hiristiyanlik hem Hinduizm hem de Islamiyet’te cennetin dort rmaginin varhigi
kabul edilir. Ayrica Hiristiyanhigin dort Incil’i kabul etmesi, Hindistan’da dért
Veda’nin olmast ve Islamiyet’te dort kutsal kitaba inanilmasi bu saymin miikemmel
say1 olarak adlandirilmasina neden olmustur (Schimmel 2018: 94). islam tarih ve
geleneginde de dortlii terkipler vardir: “Dort halife”, “dort ser’1 okul”, Tanri’ya
ulagsmanin dort yolu olarak “seri’at”, “tarikat”, ‘“hakikat”, “ma’rifet”, cocuk
dogduktan “4 yi1l 4 ay 4 giin sonra Kur’an-1 Kerim ayetleriyle tanistirilmasi”, “dort
yasal esin alinabilmesi”, “zina igleyen birinin dort defa itirafta bulunmak zorunda

olmas1”, “dort masum tanigin olay1 ayrintilarla anlatmasi”. Sufiler arasinda abdal

olarak bilinen “dort ermis” tasavvufi anlatilarda da goriilmektedir:

[T]asavvufi anlatilarda “hiyerasik veliler silsilesi icinde Rical-i Ildhiyye
denilen dort Allah dostundan tesekkiil etmis gruba da “dortler” denir.
Bunlar gokte ma’lum, yerde mechuldiir. Zira halleri ruhani, kalbleri
semavidir. (Cetinkaya 2003: 89)

Sadece “dortler” olarak anilan Allah dostlarinin yani sira dort sayisi tasavvufi

ogretilerde de kullanilmaktadir:

Dort Kapr Kirk Makam o6gretisi, Hakk’a ulasmak icin gegilmesi gereken
asamalardwr. Kiginin Hakk’a ulagma yolunda, ruhunun derecelerine
yiikselebilmek igin nefsini tedrici olarak yenmesi ve onu egitmesi gerekir.
Dort kapr ile de bu asamalar ifade edilir” (Boztemir, 2013: 71). Bunlar
diger tasavvuf okullarinda asilmast gereken mertebelerden olan seriat,
tarikat, hakikat ve marifettir. (Kizmaz 2016: 64)

Alevi-Bektasi gelenegi ve mitolojisinde de dort sayisi hayati bir isleve sahiptir. Bu

gelenege gore tarikatin temeli dort sayisina dayandirilir:
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Islam inanci déhilinde bir mezhep ve inams sekli olan Alevi-Bektasi
mitolojisinde dort sayist son derece onemlidir. Bu alanda ritiiellerin temel
zeminini olusturan sayi, Bektasilikte bir “kurucu o0z” olarak kullanilir.
Tarikatin temeli, varlik tirlerini olusturan oézler, insamn olgunlagmasi,
gercege ulasmast icin gegirmesi gereken asamalar dort sayisi tizerine
oturtulmustur. (Eyiiboglu 1993: 304)

Insanin olgunlagmasi igin yaratilan basamaklarin dért sayisi iizerine oturtulmasinin
yani sira glindelik hayatta da dort sayisiyla olusturulan kurumsal / idari yapilar

goriilmektedir:

Diizenleyici niteliginden dolayr 4, giindelik hayat icin her zaman énemli
olmustur, kadim Kimmerler topraklarmi 4 kisma ya da 4'in katlarina
bolerlerdi, Roma donemi Galya'sinda her civitas'in kendi qu atroviri'si
vardi, yani 4 kisilik yonetici grubu. Ortacag Italyan sehirlerinde benzer
sekilde 4 danigman vardi. Charlemagne'in elde ettigi ve daha sonra biitiin
saray torenlerinde varligini stirdiiren Roma sézlesinlesinde 4 bakan vard:
mabeyinci, tesrifat¢i ya da idareci, kethiida ve saki (mundschenk). Osmanli
sultanimin da idari islere bakan 4 biiyiik memuru vardi: vezir, kazasker (esas
olarak askeri davalara bakan hukukgu), defterdar (mali isler miidiirii) ve

nisanct (sultanlik fermanlarimin tugralanmasindan sorumlu).(Schimmel
2018: 98, 99)

Dort sayisinin diizen olusturucu o6zelligi Tirk Edebiyatinin sozlii ve yazili

kaynaklarini da etkilemistir:

Tiirk edebiyatimin sozlii ve yazili kaynaklarindan olan destan, efsane,
menkibe, masal, halk hikayesi, atasozii, deyim, bilmece gibi pek ¢ok edebi
tiirde dort uruk, dort bahadir, dort yol kavsagi; dort giin, dort sene, dort kat
bina; dort vezir, dort ¢cingene, dort kése, dort kardes/dort hain kardes, biitiin
ilimleri  Ogremmis olarak dort yasina girme, goriilen riiyanin
yorumlanmasindan dort giin sonra dlme, sevdigiyle birlikte dort giin kalma,
karsisina dort yol ¢tkma vs. gibi kullanimlariyla yer edinmistir. (Durbilmez
2009: 82)
Sadece edebiyatta degil giinliikk konusma dilinde de dort sayist kullanilmaktadir.

Ornegin;“dért ayak {istiine diismek”, “dort elle sarilmak” ve “dort dortlik”

orneklerinde oldugu gibi.

Genel olarak eski uygarliklarda, geleneklerde ve inang sistemlerinde dort sayist ile

ilgili ortak nokta, bu saymin maddi diizenin simgesi olmasidir. Peki Tiirk-Islam
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medeniyetine kaynaklik eden Kur’dn-1 Kerimve hadislerde dort sayisi nerelerde

kullanilmistir? Kur ’an-1 Kerim’de dort sayisi bes farkli ayette gegcmektedir:

Eslerine yaklagsmamaga yemin edenler icin dort ay bekleme siiresi vardir.
Eger (bu siire icinde) donerlerse, siiphesiz Allah ¢ok bagislayandir, ¢ok
merhamet edendir. (Bakara 2/226)

Hani Ibrahim, “Rabbim! Bana oliileri nasil dirilttigini goster” demisti.
(Allah ona) “Inanmiyor musun?” deyince, “Hayw (inandim) ancak
kalbimin tatmin olmasi icin” demisti. “Oyleyse, dort kus tut. Onlart kendine
alistir. Sonra onlart par¢alayp her bir parcasim bir dagin iizerine birak.
Sonra da onlart ¢cagir. Sana ugarak gelirler. Bil ki, siiphesiz Allah mutlak
gli¢ sahibidir, hiikiim ve hikmet sahibidir.” (Bakara 2/260)
Kadinlarimizdan fuhus (zina) yapanlara karst i¢inizden dort sahit getirin.
Eger onlar sahitlik ederlerse, o kadinlar: oliim alip gotiiriinceye veya Allah
onlar hakkinda bir yol agincaya kadar kendilerini evierde tutun (disart
¢tkarmayin). (Nisa 4/15)

Yeryiiziinde dort ay daha dolagin. Sunu bilin ki, siz Allah"1 dciz birakacak
degilsiniz; Allah ise, inkdrcilar: perisan edecektir. (Tevbe 9/2)

Allah, biitiin canlilar: sudan yaratti. Iste bunlardan bir kismi karni iizerinde
suriiniir, kimi iki ayak tizerinde yiiriir, kimisi dort ayak tizerinde yiiriir.
Allah, diledigini yaratir. Ciinkii Allah, her seye hakkiyla giicii yetendir. (NOr
24/45)

O, dort giin iginde (dort evrede), yeryiiziinde yiikselen sabit daglar yaratti,
orada bolluk ve bereket meydana getirdi ve orada rizik arayanlarin
ihtiyaglarina uygun olarak riziklar takdir etti. (Fussilet 41/10)

Kur’dn-1 Kerim’de dort sayis1 “Tevbe”, “Bakara” ve “Fussilet” surelerinde zamani
nitelemek icin kullanilirken “Nisa” suresinde toplumsal diizenle ilgili bilgi vermek
icin kullanilmistir. “Bakara” suresinde gecen “dort kus” ve “Nar” suresinde gecen

“dort ayak™ ise Allah’in yaratma kudretini gostermektedir.

Kur’dn ve Siinnet Isiginda Tasavvuf Ahldki ve Addabi adli bir ¢alismada tasavvuf
merkezli hadislerdedort sayisinin kullanilig bigimi listelenmektedir. Bu listelerde

bilgi ve 6giit verme 6n plandadir:

Abdiilkadir Geylani (k.s): Insanlarla olan muamelen su dort seyden biriyle
olsun; kendinden daha yash olan bir zat ile muhatab oldugunda [...] bu
kulun benden daha haywhdwr. Zird yasi benden daha fazla oldugu igin
ibadeti daha ¢oktur. Kendinden daha geng birisiyle karsilagtiginda [ ... ] yasi
daha geng olmasi sebebiyle giinahi da daha azdwr. Giinah islemekte olan bir
adamla karsilagtigin zaman onu yugun sekilde uyarmalisin. Ta ki, o giinah
sebebi ile sonu hiisran olmasin. Giinah islemekte olan kisilere ulasma
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imkdanin miimkiin olmuyorsa [...] Allah’tim bu kullarini bu halden litf u
kereminle kurtar. (Utku 2005: 260)

Hazreti Ebii Bekir (r.a.): Dort sey vardw ki onlart dort sey tamamlar ve
kemdle erdirir. Namazi secde-i sehiv tamamlar. Orucu, fitwr sadakasi
tamamlar. Hacci, fidye tamamlar. Iman, cihdd ile kemdle erer (Utku 2005:
386)

Hz. Osman (r.t.a.): Dort seyde ibddetin tadim buldum. Birincisi, Allah in
farz kildigi ibadetleri edd etmekte, ikincisi Cendb-1 Hakk’in haram kildig
seylerden sakinmakta, iigtinciisii sevabini Allah’tan bekleyerek iyilikleri
emretmekte, dordiinciisii Allah in gazabindan korkarak yasakladiklarimdan
sakinmakta. (Utku 2005: 388)'
Hadislerde dort kullaniminda dikkat ¢eken nokta genellikle din hakkinda bilgi
verilmesidir. Bunun yani sira Abdiilkadir Geylani’nin insanin nasil iyi bir insan

olmasi gerektigini anlattigt ve Hz. Osman’in kendi tecriibesinden yola ¢ikarak

ibadetten nasil zevk alinacagini aktardig1 6rnekler bulunmaktadir.

Dort sayist sadece Kur’dn-1 Kerim ve hadislerde kullanilmamistir. Garibndme bir
ogiit kitab1 oldugu i¢in kendi alaninda yazilmis temel edebi tiirden de s6z etmek
gerekmektedir. Dort sayisinin ayni zamanda “pend-ndme” adi verilen
nasihatnamelerde de kullanildig1 goriilmektedir. Bu 6giit kitaplarinin temel amaci
insanlara Islami bakis acis1 kazandirmak ve onlar1 hakikate yonlendirmektir. Ahlaki
konular1 tasavvufi bakis agisiyla ele alan Feridiiddin-i Attar’1n kaleme aldig1 Pend-
name’de de dort sayisinin kullanildigr goriilmektedir. Metinde dort sayist ahlaki

ozellikleri siralamak i¢in kullanilan bir siniflandirma 6lgiisii olarak yer alir:

Asl pak olanlar olur nik-baht
Bi-asl olmaz seza-y1 tac u taht

Nik-baht olandadur fikr-i savab
Sol ki bed-rdydur ¢ceker tebb ii ‘azdb

Terk-i lezzdt-1 cihan it iy ciivan
Dest-giriin ola ta sahib-dilan

Virme fani ‘dleme zinhar dil
Nefse uyan adem olmaz séyle bil (176-177,180-181)

'Diger 6rnekler i¢in bk. Utku 2005: 176, 387, 388.
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Her kagan ug¢sa agizdan murg-1 raz
Gitdi ayruk yanuna ol ugramaz

Yay gibi ardinca olma pi¢ pi¢
Atilan ok déndiigin gordiin mi hig

Zayi’ olan ‘omr dahi boylediir
Gitdi gelmek yokdur ayruk soylediir

Giilmesiin dirsen eger hdss u ‘avam

Bi-te’emmiil soyleme hergiz kelam (422-425)

b 13

Ornegin iyi bahtli insanin dért 6zelligi “temiz soy”, “giizel diisiince”, “diinyaya
hirsla baglanmama” ve “nefsi terk etme” olarak tanimlanmaktadir. Diger bir
ornekte ise kaybedildiginde tekrar elde edilmesi imkansiz olan dort olgudan
bahsedilir. Bunlar “a¢iklanan sir”, “yaydan ¢ikan ok™, “zayi olan 6miir”, “agizdan
cikan soz’diir. Sir verilirse, sir olmaktan c¢ikar; yaydan c¢ikan ok, geri

dondiiriilemez; bosa gecen Omiir tekrar yasanamaz; s6z agizdan bir kere ¢iktiginda,

sOylenmemis gibi yapilamaz.

Asik Pasa’min telif eserinde, diisiince yapisi olarak benzedigi iki sufinin etkisi
gozlemlenmektedir: Yunus Emre ve Mevlanad Celaleddin-i Rimi. Nitekim
Giilensoy, “Garibname biitiiniiyle incelendiginde, Yunus Emre ve Mevlana gibi
biiyilk ozan ve miitefekkirlerin Asik Pasa’ya ilham kaynagi” oldugunun
goriilecegini soyler (Giilensoy 1994: 157). Yunus Emre ile Asik Pasa’nin
ortakliklarini degerlendiren Asli Seker, her iki diisiintirde de “birlik” fikrinin ortak
oldugunu belirtmektedir (Seker 2008: 1472-74). Mehmet Doruk ise Yunus
Emre’nin eserlerini Tiirkce kaleme almasiyla Asik Pasa’yr dil yoniinden
etkiledigini ifade etmektedir (Doruk 2012: 11). Doruk, Mevlana’nin da hem igerik
hem bi¢im yoniinden Asik Pasa’y1 etkiledigini dile getirdikten sonra, onun Agsik

Pasa’y1 bir baska yonden daha etkiledigini 6ne siirer:

Bilindigi gibi Mevidnd ask ekoliiniin temsilcisidir. O Allah askiyla yanan bir
kalbe, onun sevgisiyle yanip tutusan bir hissiyata sahiptir. Bu durumu Allah
aski olarak ifade eden Mevidnd bu hali ve fikriyle devrinin ve sonraki

2 Diger drnekler icin bk. Bilgin 1998: 48, 49, 50, 53, 60, 61.
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devirlerin dlimlerini ve mutasavviflarini etkilemistir. Bu etkilenmeden Asik
Pasa da nasibini almistir. Asik Pasa’'min, eserindeki kissalarin dnemli bir
kisminda ask ve Allah aski kavramlarina siklikla degindigi goriilmektedir.
Ayrica asil ismi Ali olmasina ragmen Astk mahlasim kullanmast, onun Allah
askiyla yanan bir kalbe sahip olmasi ve bu hali hayat felsefesi olarak kabul
etmesi, kendisini ask ekoliintin bir miintesibi yapmustir. (Doruk 2012: 12)

Hem Mevlana’nin hem de Asik Pasa’nin Allah askini hayatlarinin merkezine
almalar1 ve bu baglamda eser ihtiva etmeleri onlar1 birbirine yakinlastirir. Omiir

Ceylan ise Garibname’nin Mesnevi’yle olan iligskisinden bahsetmektedir:

Garibname, Kur’an-1 Kerim ayetleri ve hadislerin yani sira Mesnevi'den
alimmus hikdyelerle de zenginlestirilmis; kuru, sikici bir ogreti kitab
olmaktan kurtularak sicak, samimi bir ahldki 6giit kitabr hiiviyetine
biiriindiiriilmiistiir. Asik Pasa 'nin, Mevldnd ve Yunus tesirinin hakim oldugu

[goriilmektedir].(Ceylan 2005: 58)

Ceylan’a gore Asik Pasa, eserinin kuru bir anlatima sahip olmamasi igin
Mesnevi'nin edebi iislubundan yararlanmistir. Oysa her iki eser incelendiginde,
ayni tasavvufi bakis agisina sahip olduklarindan 6tiirii bu sairlerin edebi bir dile
ihtiyag duyduklari da soylenebilir. Hem Asik Pasa hem de Mevlana, isledikleri
temalar geregi hikaye ve anektodlardan yararlanmiglar ve diisiincelerini edebi bir
dille aktarmiglardir. Edebi dil kullanimin yaninda diinyaya tasavvufl bir bakis

acisiyla bakmalarinin getirdigi bir ortaklik da s6z konusudur.

Bu acidan bakildiginda Yunus Emre’nin Divdn’1, Mevlana’mn Mesnevi’si ve Asik
Pasa’nin Garibname’sinde dort unsurun isleniginde paralellikler goriilmektedir.
Dort unsur haricinde dort sayisinin kullanimi iki mutasavvifta da su sekildedir:

Yunus Emre de siirlerinde dortlii terkipler olusturmustur:

Atamu yidi dirler anami dort biliirem

Atam anam birimig ni¢iin gussa yudaram (220/5)

Bu tokuz arslan u yidi evren ii dort ejdeha

Bunlarunla ceng idem Riistem olam destan olam (201/24)
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Gokden inen dort kitab: giinde bin kez okurisan

Erenlere miinkirisen didar irak senden yana (10/4)

Yunus Emre Divani’nda dort sayisinin ve dortlii terkiplerin kullanimi ii¢ basghik
altinda degerlendirilebilir: “Insan”, “din”ve “doga”. Insan ile ilgili olan d&rtlii
terkiplerde insanin dort aletten yaratilmasi, anasinin dort olmasi, nefsin dort
tabiattan olusmasi ve dort yoldasinin olmasi sayilabilir. Din ile ilgili olan
dortliilerde ise lediin ilminin “dort menzili” ve nisaninin olmasi, islam dinindeki
“dort mezhep”, “dort kitap”, “dort melek” ve cenaze namazinin “dort yana verilen

salas1”dir. Doga ile ilgili olan dort sayist ise “dort yan™ ifadesiyle her yer anlaminin

ortaya ¢ikmasi ve “dort ejderha”dur.
Mevlana’nin Mesnevi’sinde ise dort sayisi1 hikayelerde yer alir:

Bu unsurlar ayaklar: bagl dort kustur. Oliim, hastalik ve illet de onlarin ayak
baglarini ¢ozer. (3/4428)
Belki cennetin ve dort wmagin aksiyle can, Tanri, yardimina mazhar olur da
sevgiliyi aramaya koyulur. (4/ 2522)
Tene ait dort huy, Halil’in kuglarina benzer. Onlart kesmek cana yol agar.
(5/33)
Dort sayisinin Mevlanad’ nin Mesnevi’sinde ve Yunus Emre’nin Divdn’inda oldugu
gibi {i¢c ana konuda kullanildig1 gériilmektedir: “Insan”, “din” ve “doga”. Insanin
dort muradindan, dort faziletinden bahsedilmektedir bu eserde. Ayrica insanin
huylart “dort kus”a ve “dort yol”a benzetilmistir. Din ile ilgili olarak da “dort

irmak” yer almaktadir. Doga ise “dort mevsim”le konu edilmistir.

Abdiilkerim bin Mehmed’in (6.1574) kaleme aldig1 Nesdyihii’l-Ebrdar adli

nasihatnamesini dort sayisi lizerine kurgulamistir:

Abdiilkerim bin Mehmed, eserinin girig kisminda irfan sahibi kimselerin dérder

faydali séziinii aktaracagim bildirmektedir. [...] Kanaatimizce miiellif, dort

3 Diger érnekler igin bk. Tatci 2018: 19, 29, 35, 37, 65, 70, 83, 88, 93, 96, 98, 102, 116, 130, 131,
132, 139, 141, 142, 149, 151, 157, 159, 168, 175, 179, 184, 191, 209, 232, 233, 235, 276, 283,
289, 293, 296, 314.

* Diger 6rnekler i¢in bk. 1/3560; 2/3690; 4/2509; 5/40/140; 6/448.
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rakaminin kiiltiiriimiizdeki sembolik degerinden hareketle eserini bu sayi iizerine

bina etmistir. (Ekinci 2012: 428)

Metinde; devlet yonetimi, saglik, cahillerle sohbetin zararlari, akil olanlarla
dostlugun faydalari, cimriligin zararlar1 ve ahmakligin isaretleri hakkinda 6giitler

verilmektedir:

Feylesofdn-i Yundn dirler ki, dort nesneden dort nesne lazim olur:
Padisdhdan lutf u siyaset ve vezirden emdnet ve ‘askerden mutaba’at ve
ra’iyyetden itd’dt. (Ekinci 2012:433)

Lokman Hakim eydiir: Dort nesne eblehlikden ‘alamet ve ahmaklikdan
isaretdiir: Musdhabet-i cdhildn ve mesveret-i zendn ve dosti-i beddn ve

nasihat-i fuzulan. (Ekinci 2012: 434)°
Abdiilkerim bin Mehmed dortlii terkipleri 6giitlerin igerigini listelemek igin

kullanmastir.

Dort sayisi diinyadaki farkli cografyalarin kiiltiir, diisiince tarihlerinde yer almus,
Islam medeniyetinde de kullanilmis, Ozellikle tasavvufi ve nasihatname
metinlerinde kullanilmistir. Genel olarak bakildiginda dort sayis1t maddi diizenin
simge sayis1 olarak yorumlanmistir. Dort sayist, karmasik dgelerin siniflandirilip
bir diizene konmasi amaciyla islevsel bir dneme de sahiptir. Ozellikle dort sayist

kullanilarak kurgulanan nasihatndmeler buna bir 6rnek olarak gosterilebilir.

*Diger ornekler i¢in bk. Ekinci 2012: 432-440.
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3. BOLUM
GARIBNAME’DE DORTLU TERKIPLER

On dérdiincii yiizy1l miitefekkir sairlerinden Asik Pasa’nin tasavvuf kiiltiiriinii Tiirk
halkina kendi dilinde tanitmak i¢in yazdig1 Garibname adli mesnevisi Anadolu’da
gelisen Tiirk Edebiyatinin ilk edebi iirlinlerindendir. “Garibndme sade ve anlagilir
bir dille yazilmis ve miimkiin mertebe yalin bir Tiirkge ile olusturulmus bir eserdir.

Bu yonii ile de Tiirk Edebiyatinin ilk biiyiik te’lif eseridir” (Mengi 1995: 81).

Eserin mukaddimesinde bu eseri Tiirk milletinin ildhi hikmetlerden haberdar
olmalar i¢in kaleme aldigimi belirten sair, eserini on boliim olarak diizenleyip
numaralandirmis ve her bir boliimii isaret eden sayiy1 tasavvuf dgretisine gore

yorumlamistir:

Konularmn iglenisinde miicerret mandda ilkten sona, parcadan biitiine,
stifliden ulviye, ruhaniden cismaniye, distan ice; miisahhas mdndda ise
gozden goniile, deriden ete, damara, kana, sinire, kemige, ilige, bagirdan
kola, ele, parmaklara dogru ibret ve hikmetler dolu bir seyir dikkatleri
¢eker. (Feyzioglu 1996: 6)
Feyzioglu'nun ifade ettigi gibi distan ige, parcadan biitiine hikmetlerle dolu bir
yazilig lslubu olan Garibndme’nin dordiincii boliimii bu c¢alismanin konusu

olmustur. Amag¢ Asik Pasa’nin eserindeki dérdiincii boliimde goriinenden gok ne

sOylemek istedigi tizerinde durmaktir.

Asik Pasa bu boliimde kullandigi unsurlari dért sayisi etrafinda birlestirir; diger bir
ifadeyle dortlii terkipler olusturur ya da var olan dortlii terkipleri agiklama yoluna
gider. Agciklama ve yorumlama yaparken Asik Pasa ayetlerden de yararlanmustir.
Yorumlarina delil olarak ayet kullanimin1 Mehmet Doruk su ifadelerle dile

getirmistir:

Asik Pasa bir kagi disarida tutulursa anlatug: kissalarin hemen hepsinde
ayetlerden faydalanmistir. Bu sekilde onun tiim kissalarda yararlandigi ayet
sayist 300’1 agmaktadir. Ayrica toplam 100 kissadan olusan eserin 20 den
fazla kissasinda ayetler bizzat kissa/konu bashgi yapilmistir. Boylece
Kur’an’dan bazi ayetler bir nevi tefsir edilmistir. Bizim burada onemli
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gordiigiimiiz  husus, miiellifin  eserinde bol miktarda ayetlerden
faydalanmasidir. Miiellifin kissalarda yeri geldikce ayetlere yer vermesi,
anlatmak istedigi konuyu ayetle delillendirmesi veya olusturdugu bir kissay
bir ayetin a¢iklamasina aywmasi, onun Kur’an ilimlerine vakif oldugunun
en biiyiik delillerindendir. Iste biitiin bunlar miiellifin bir bakima miifessir
yontiniin de oldugunu gésterir. (Doruk 2012: 28)

Asik Pasa eserin timiinde oldugu gibi dordiincii bolimde de ayetlerden
yararlannustir. Ayetlerden yola ¢ikarak yorumlar yapan Asik Pasa’min mutasavvif
olmakla birlikte miifessir oldugu da soylenebilir. Bu noktada dikkat ¢eken Asik
Pasa’min yorumlarmin Doruk’a gore isari tefsir oldugudur. Bu durumda Asik

Pasa’nin Kur’an ayetlerini tasavvufi bakis acistyla yorumladigi anlagilir.

Cesitli kiiltiirlerde maddi diizeni simgeleyen dort sayisim Asik Pasa, ii¢ kategori

99 Gl

acisindan ele almaktadir: “Evreni olusturan dort unsur /andsir-1 erba’a”, “insanin
unsurlart ve karakteri”, “insanin yasami ve olgunlagmasi”. Dort sayisi dendiginde
akla gelen ilk 6ge olan dort unsurun diinya diizenindeki yeri tasavvuf gercevesinde

yorumlanmakta, diger dortlii terkipler ise “insan” etrafinda sekillenmektedir.

3.1. Dort Unsur

Asik  Pasa, Garibndme’nin  dordiincii  boliimiinii  temellendirirken  dort
unsuru®anlatisinin merkezine koymaktadir. Dort unsurun aktarildigi terkipler
yaradilisi, maddi diizenin olusumunu ve dort unsurun insan i¢in dnemini konu

almaktadir.

Ik olarak Asik Pasa, dort unsura Allah’m diinyay1 bir diizen icinde yarattigini
gostermek i¢in deginir. Diger bir ifadeyle eserin dordiincii babi, Allah’in dlemi nasil

yarattigini agiklayarak baslar:

Diledi kim kendiizini bildiire

Miilk yarada mahlik-1la toldura

6 Dért unsur hakkinda genis bilgi icin bakiniz. Aysun Celik, “Alemin ve Ademin ve Dért Ana
Unsuru: Garibndme’de “Anasir-1 Erbaa”, Estad 2 (1 Subat 2019): 312-339.
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Ol didi oldi1 cihén u cism 1 can

Durd1 yir gok ma’liim old1 ins i can (1785-1786)

[lk yaratd: kudretinden ‘akl-1 kiil

‘Akl-1 kiilden eyledi dord diirlii kul (1794)

Beyitlerde “diledi”, “ol didi”, “’akl-1 kiil yaratildi” ve “cism i can old1” ifadeleri

kullanilmaktadir. “Dilemek”, “demek”, “yaratmak™ ve “olma

2

eylemlerinin

kullanildig1 beyitlerde alemin yaratilmasinda dort fiilin var oldugu goriilmektedir.

Metinde Gecen Sozciik Kullanilan Fiil
Diledi Dilemek

Ol didi Demek

‘Akl-1 Kiil Yaratildi Yaratmak

Cism ii can old1 Olmak

Tablo 1. Asik Pasa’nin yaradilisin olusumu i¢in kullandigi dort fiil

Allah kendini bildirmek i¢in kudretiyle “O1” demistir; ilk olarak “akl-1 kiill”ii ve

hemen sonra diinyadaki canli ve cansiz varliklar yaratmistir. Asik Pasa’nin dort

0geden olusan terkipleri anlatirken ilk once yaratilisi ele almasi maddi diizendeki

dort sayisinin énemi agisindan dikkat cekicidir. Nitekim [bnii 'I-Arabi Sozligii’ nde

dort sayisi icin su ifadeler yer almaktadir:

Sayilara gore dort ve dortleme, varligi belirleyendir. Ibnii’l-Arabi, Allah in

varligt dort iizerine kurdugunu diisiinmiistiir. Her mevcut, varolusunda

dorde dayamir. Bunun nedeni, dort sayisumin icerdigi kapsayiciliktir. (El-

Hakim 2017:127)

Ibnii’l-Arabi varhgin olusumunu anlatirken dort sayisini kullanir. Varligin “O1”

emriyle ortaya ¢iktigi diisiiniilirse Asik Pasa’nin yaradilista kullandigr dortlii

terkibin dort eylem oldugu sdylenebilir mi? Bu sorunun yanit1 kiin feyekiin ayetinde
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aranabilir. “Allah Kiin fe yekiin demis, hakikat-i Muhammedi zuhiir etmis ve tim
varliklar ondan zuhlr etmistir” (Sargut 2012: 9). “Ol” emriyle birlikte Once

Hakikat-i Muhammedi ortaya ¢ikmistir. Peki Hakikat-i Muhammedi ne demektir:

Viicid-1 mutlakin taayyiin ettigi ilk mertebeye (taayyiin-i evvel) hakikat-i
Muhammediyye adi verilir. Hakikat-i Muhammediyye, viiciid-1 mutlakin
ahadiyyetini vahidiyyete doniigtiirmek suretiyle taayyiine baglamasidir.
Viiciid-1 mutlak agisindan bakildiginda bu mertebe var olusun baslangicidir.
Mevciidat acgisindan bakildiginda ise gergek yaratma (halk) fiili, viiciid-1
mutlakin hakikat-i Muhammediyye mertebesine tenezziiliinden sonra olmus
ve her sey ondan yaratilmistr. [...] Ehl-i kesf, hakikat-i Muhammediyye
mertebesini ifade edebilmek icin uluhiyyet, lahit, vahidiyyet, [...] madde-i
evvel, akl-1 kiil. (Demircil997: 179)

Var olusun baslangici kabul edilen Hakikat-i Muhammedi akl-1 kiil olarak da ifade
edilmektedir. O zaman Allah’in hakikatini barindiran, diger bir ifadeyle, yaradilist
tanimlayan birinci adim Allah’in bilinmek istemesidir. Allah bilinmek isteyerek
ikinci adim olan “Ol” emrini sdyler ve hemen arkasindan iiciincii adim gelir ve
Hakikat-i Muhammediye yaratilir. Son adim olan dordiincii adim ise yaratilmis olan
Hakikat-1 Muhammediye’nin nurunun aleme yansimastyla maddi diizenin, diger bir
ifadeyle, alemin, canli cansiz biitiin varliklarin meydana gelmesidir. “Iste dlem
seksiz sliphesiz, bir sonuctan ibarettir. Yani Hakkin Zati, irddesi ve ol emrinin
sonucudur” (Sargut 2009: 528). Asik Pasa’nin eserinin dordiincii béliimiine
yaradilisla baglamasi da bu yiizdendir. Nitekim Yunus Emre de yaradilis

diisiincesini Asik Pasa gibi ele almustir:

Yir gk yaradilmadin Hak bir gevher eyledi
Nazar kildi gevhere sizurdi diir eyledi (355/1)

Yunus Emre, yer ve gok yaratilmadan 6nce Allah’in bir cevher yaratarak nazar
ettigini ve bdylelikle bir inci tanesi olan alemin yaratildigini belirtir. Yunus
Emre’nin benzetme yolunu kullanarak sanatl bir iislupla anlattig1 yaradilis fikrinde
“cevher” Hakkikat-i Muhammedi; “nazar etme” yansima; “inci tanesi” ise alemin

kendisidir. Burada Yunus Emre’nin alemi inci tanesi olarak yorumlar ¢iinkli nur
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beyazligiyla inciyi hatirlatabilir. Yunus Emre yaradilist benzetmelerle tasvir

ederken Asik Pasa yaradilis1 ayetlerdeki ifadelere bagh kalarak anlatmaktadr.

Asik Pasa yaradilist anlatirken oncelikle akl-1 kiil’e vurgu yapar. Ciinkii Allah’in

kudreti mutlak akildan tiirer ve evrene yayilir:

[lk yaratd: kudretinden ‘akl-1 kiil
‘Akl-1 kiilden eyledi dord diirlii kul

Kild1 ol dordi cihana dord siitun

Andan old1 nasb u cerr ref” u siiklin (1794-1795)

Allah’n kudretinden akl-1 kiil yaratild1 ve “dort farkli kul”, yani dort unsur da bu
akl-1 kiilden yaratildi diyen Asik Pasa burada iki noktaya dikkat ¢ekmektedir.
Bunlardan ilki yaradilistaki neden sonug iliskisidir. Allah’in kudreti akl-1 kiillii

yaratmustir. Akl-1 kiilliin yaratilmas1 alemin, maddi diizenin olugmas: i¢indir:

Hak Teald iki dleme feyz etmek dilese, Peygamberimiz (s.a.s) vasitasiyla
eder. Zira Hak Tedla kendi kemaldtina onun mir’at birakti. Evvel hakikat-1
Muhammediyye zahir oldu. Hazret-i ilmide hadisdir. Ebedidir, viiciid-1 ayni
ile. Ve ezelidir, viicid-1 ilmi birle. Pes, (a.s) i viicuduyla dlem tamam oldu
onun igin dlemin ruhu oldu. (Seyyid Mustafa 2015: 446)
Alem, akl-1 kiillden zuhur etmistir. Tkinci dikkat ¢ekici nokta ise bu dort unsurun
“kul” olarak nitelenmesidir. Ciinkii “kul”, Allah’a tamamen boyun egen, yani kendi

tasarrufu olmayan anlamina gelmektedir:

Karincan Siileyman’a baliktan Ay ’a kadar her sey, daglar, sahralar, dlemin

biitiin zerreleri hepsi Tanrt ya kulluk ederler. Tanri, denizlerin var olmasin

ister. Bindenaleyh boyle bir varolus da O’na kulluk etmek sayilir. Bunun

gibi bulutlar, riizgdrlar da kulluk ederler. Bulutlar: susamis yere sevk eden

riizgdr, boylece Tanri'min arzusunu yerine getirmis olur. (Sargut 2018: 21)
Allah’1n arzusunun yerine getirilmesi kulluktur. Burada da dort unsura atfedilen kul
ifadesinin kullanilmasi, bu unsurlarin kendi iradeleriyle hareket etmedigi, tamamen
Allah’in emir ve arzularini yerine getirdikleri anlamina gelir. Diinyaya siitun

olan,bagka bir ifadeyle, bir nevi temel olan bu “dort kul”, bilindigi iizere dort

maddedir, yani maddi alemi olusturan elementlerdir:
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Ab u ates bad u hak ad eyledi
Bunlaru bu miilke biinyad eyledi (1796)

2 ¢

Maddi alemde yaratilmis ilk dortlii; “su”, “ates”, “hava” ve “toprak’tir. Miilk olarak
adlandirilan maddi diinyaya temel olan bu dort unsur diinyada goriinen, bilinen
ozellikleriyle aktarilmaya baglanir. Buradaki esas ama¢ maddi diizenin hangi yap1

taglarindan olustugunu aktarmaktir:

Birisinden taze olur dest ii bag

Biter anun hasilinda bal u yag

Birisi miilke ¢erdg olmis-durur

Aydimindan yir i gok tolmis-durur

Birisi yir yiiziniin ferrasidur

Hem sular hem siipiirlir hem aridur

Birisi mahk(im olup tutd: karar

Ta ki mahlik siire anda rizigar (1800-1803)

Asik Pasa dort unsurdan ilk olarak suyun 6zelliklerini aktarir. Suyun, “ova”ya ve
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“bag”’a tazelik verdigini ve bunun sonucunda bal ve yag elde edildigini belirtir.
Suyun ilk 6zelligi olarak tazelik vermesi One ¢ikarilmistir. Suyun canli hayatin
baslamasindaki temel unsur olarak goriildiigii diisiiniilirse Astk Pasa’nin maddi
diizendeki en 6nemli yapi taginin canlilik olduguna vurgu yaptig1 anlasilir. Nitekim

Ibnii’l-Arabi de suyun énemini su sekilde vurgulamaktadr.

Tasavvufi ~ diigiinceyi  felsefi boyutlara kavusturarak Ibnii’l-Arabi,
unsurlarin feleklerin hareketi sonunda ortaya ¢iktigini belirterek Tanri 'nin
dort unsuru dort giinde yarattigini, bunlarin igerisinde atesin en list
mertebede bulundugunu, fakat Hz. Adem’in ¢amurunda yer alan suyun
hepsinden daha etkili oldugunu séyler ve unsurlara kendi ozelliklerini
verenin Allah oldugunu belirtir. (Karliga 1991: 150)
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Ibnii’l-Arabi, suyun insan1 yaratmadaki 6zelliginden dolay1 diger unsurlardan daha
etkili oldugunu ifade etmektedir. Mevlana Celdleddin-i Rimi de, Mesnevi-i

Ma’nevi’de suyun canlilik kaynagi oldugunu benzetmelerle dile getirmistir:

Su sesi Israfil’in sesine benziyor. Olii bile bu sesten hayat bulmada.

Yahut bu ses, bahar giinlerindeki gok giiriiltiisii sesini andiriyor.

Bu ses yiiziinden baglar, bahgeler, ne kadar giizellesiyor, c¢iceklerle

doluyor. (2/ 1200-1201-1202-1203)
Mevlana su ile ilgili hikdyesinde susuz bir adamin suya tas atmasiyla ¢ikan sesle
bile hayat bulmasiin, mutlu olmasinin hikadyesini anlatmaktadir. Bu hikayede
suyun sesinin bile diriltici 6zelliginden bahsedilmis ve suyun hayatin kaynagi
olduguna gonderme yapilmis, baglarin bahgelerin suyla giizellestigi ifade
edilmistir. Asik Pasa da suya can verip tazelik katma, bereket verme anlamlarmi
yiikledikten sonra “ates”in dleme 151k oldugunu ve biitiin diinyanin onun sayesinde
aydinlandigin1 belirtir ki boylelikle atesin de su kadar canlilik i¢in 6nemli bir unsur
oldugunun altin1 ¢izmis olur. “Hava”, hem yagmur tasidigi hem de siipiirerek
diinyay1 temizledigi i¢in“toprak™ ise sabit sekilde durarak biitiin yaratilmiglarin
hayatlarini onun istiinde siirdiirebilmesini sagladigi i¢in bir canlilik kaynagidir.
Asik Pasa bu dort unsurun birbirlerinden ayr1 fakat bir ahenk iginde ¢alistigini

anlatir. Bu noktay1 Yunus Emre’nin beyitlerinde de gérmek miimkiindiir:

Niteligiim soran isit hikdyet

Su vii toprak od u yil old siiret

Dort muhalif nesneden dort divarun

Sazikar eyledi virdi keramet

Yil ile topragi kildr mu'allak
Su icinde odi dutdi selamet (19/1-2-3)

Yunus Emre bu dortlii terkibin hikayesini anlatirken onlarin birbirine karst muhalif
nesnelerden olusan dort duvar oldugunu ve bir diizen olusturduklarini ifade eder.
Bu duvarlarin kerameti ise maddi diizeni olusturan dort yapi tagi olmalaridir. Yunus

Emre de ilk olarak suyu zikretmis, daha sonra sirasiyla toprak, ates ve havanin dort
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unsuru olusturdugunu belirtmistir. Ele alinan {igiincli beyitte riizgdr ve topragin
belirsiz oldugunu, buna karsilik su ve atesin saglam oldugu ifade edilmistir. Asik
Pasa’nin degindigi noktadan yola ¢ikarak yorumlanirsa su ve ates maddi diizende
canlinin yaratilmasi i¢in gerekli iki unsurdur. Hava ve toprak ise maddi alemin
olusmasindaki temellerdir. Bu agidan bakildiginda canliligin kademeli olarak
ortaya ¢iktig1 yorumu yapilabilir: Toprak, hava, su ve ates cansizdir ama canlilarin
olugmast icin gerekli ortami saglarlar. Yani 6nce cansizlar, ardindan da canlilar

olusmustur. Asik Pasa bu dort unsurun varlik i¢in 6nemini de su beyitle pekistirir:

Diinyada nesne viicida gelmeye

Kim bulardan anda mevcid olmaya (1808)

Beyitte, canli veya cansiz diinyadaki biitiin varliklarin bu dort unsurdan meydana
geldigi ifade edilmektedir. Insan bedeninin de bu dort unsurdan meydana geldigini

belirten Asik Pasa, bu unsurlarm nasil anlagilmas gerektigini de belirtir:

Geldi bunlar bislemek-i¢iin teni

Gelmedi kul idine kiilli seni

Kamu nesne cana kul olmis-durur

Can Hak’a kullig-igun gelmis durur (1842-1843)

Asik Pasa dort unsurun insan i¢in 6nemini vurgularken goriinenle algilananin farkl
oldugunun altin1 ¢izer. Bu unsurlarin yaradilis nedeni, insan1 kdle yapmak degil,
viicudu beslemektir diyen Asik Pasa, beslenen bedenin Allah’a kulluk igin

yaratildigin1 ve bunun i¢in ¢aba harcamasi gerektigini belirtir.

Asik Pasa maddi diizenin dort unsurla yaratilmasindan sonra biitiin bu eseri
yazmasinin nedeni olan insana yonelir. Asik Pasa icin asil gaye insanimn
farkindaligin1 arttirmak ve ona nasil bir diinyada yasadigini hatirlatmaktir. Bu
gayeyi gergeklestirmek i¢in hatirlanmasi, bilinmesi gereken ¢ok dnemli bir nokta

vardir:

Imdi gel ma’ni bile bak haliine

‘ Asik-1san vakif ol ahvaliine (1810)
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Insan “hikmet goziiyle” bakarsa ve asik ise insanlik hallerini anlayabilir. Asik Pasa
burada iki 6nemli kavram ortaya atmistir. Biitiin bu anlatilacaklar i¢in hikmet
gbzline ve agka ihtiyag vardir. Bu iki kavram tasavvuf terminolojisinde oldukca

onemlidir. Hikmet kelimesinin sozliik anlami su sekilde verilmistir:

Allah’in kulun kalbine esyamn hakikati hakkinda koydugu, akilla elde

edilemeyen kalbi ilim, esyamin hakikatini oldugu gibi bilme; Tanri ile

kdinat, insanla dlem arasindaki baglari, dlemle ilgili gercekleri kavrama

ilmi, lediin ilmi. (Ayverdi 2013: 1270)
Hikmetin, aklin smnirlart disinda esyanin genis anlamiyla alemin hakikatini
anlamaya yarayan bir ilim olarak ifade edilmesi, Asik Pasa’nin bu eserinde
anlatmak istediklerinin temelini hangi ilme dayandirdigin1 gostermektedir. Bu ilmin
tasavvuf ilmi oldugu sdylenebilir. Bir diger ifadeyle bu ilim, ilm-i lediindiir.
Nitekim Asik Pasa hikmetin de askla anlasilabileceginin altin1 ¢izmistir. Bu demek
oluyor ki hikmet gozii i¢in ask duygusu temel duygudur. Allah’in da alemi agk
ettigi, diger bir ifadeyle ask ile yarattig1 diisiiniiliirse alemin ger¢eklerini anlamak
i¢in de askin, kalbi ilmin olmasi gerekir. Asik Pasa askin bu eseri anlamada gok

onemli oldugunu daha sonra da ifade eder:

Isk sozidiir ‘asika ma’ni viren

Ma’niden vakif degiil ‘1sksuz eren (1849)

Asik Pasa yazdiklarindaki degerin asktan kaynaklandigini, asksiz insanin mana ve
hikmetten haberdar olamayacagini bildirir. Bu tutumla, var olan her seyin arkasinda
asil olanin idraki icin agkin temel oldugu hep okura hatirlatilmaktadir. Nitekim
askin onemi Kur’an-1 Kerim’de de ge¢mektedir. insanin “alak”dan yaratilmasi

agkla da ilgilidir:

Yaradilmislar o muazzam zekdnin hos bir niiktesinden bagska bir sey
degildir. Yani dlem onun varligimi ve birligini ispat eden niikteli bir
hakikattir. Ama bunu idrak icin ask ldzim. “Rabbin insam bir kan
pihtisindan (alak) yaratti (Alak siresi, 2) diyen yiice Allah ayni zamanda
Arapga’da alak kelimesinin diger mandlari olan” ilgi, aldka, sevgi ve
muhabbetten sizi var ettim” buyurmaktadir. Gériiliiyor ki asikdar olmak
icin ask ldzim. Bizim de kendimizde onu bilmemiz icin ask ldzim ki
dirilebilelim. (Sargut 2012: 10)
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Allah’n insan1 sevgiyle var etmesi Asik Pasa’nin asksiz insanin hikmetten haberdar
olamayacag fikriyle iliskilendirilebilir. Insanin mayasinda ask varsa, aski tanir
tanimaz Allah’in ondan ne istedigini anlamlandirmaya ve kalbi ilim olan hikmeti
idrak etmeye baslar. Bu bakis agistyla Asik Pasa bundan sonra anlatacagi her seyin
hikmetle a¢iklanabilecegini ifade etmis ve eserinin ¢esitli yerlerinde askinin artmasi
icin hem kendi hem okuru i¢in dua etmistir. Asik Pasa’min bu bakis agisinin

merkezinde insan viicudunun dort unsurla iligkisini aktarmadan 6nce dort unsura

yiikledigi fiillere dikkat ¢ekilebilir:

Kild1 ol dordi cihana dord siitin

Andan old1 nasb u cerr ref’u siiktin (1795)

Dort unsur diinyanin dort siitunudur, diger bir ifadeyle diinyanin temelini
olusturmaktadirlar. Bu dort unsurla birlikte dort fiill meydana gelir: “Oturma”,
“cekme”, “kaldirma”, “siikunet”. Asik Pasa, bu fiilleri insana has birtakim

ozellikleri anlatmak i¢in ele almaktadir:

Insan bedenine ait yeryiizii tamamlandigi, bu yeryiizii icinde onun besinleri
takdir edildigi, hayvansal ve bitkisel yaratilisi cihetiyle kendisine
bahsolunan ¢cekme, hazmetme, tutma, itme, biiyiime, beslenme giigleri gibi
giicler onda hasil oldugu ve onun deri, et, i¢ yagi, damar, sinir, kas ve
kemikten ibaret olan yedi tabakasi ayristiginda, insanin icine niifiiz eden
rihi tiflemeden meydana gelen ilahi sir bedenden ulvi dleme istiva eder.
(Sargut 2013: 48)
Ibnii’l-Arabi de Asik Pasa’min vurguladig: fiilleri insanmn hayvansal ve bitkisel
yoniine génderme yaparak kullanmistir. Oyleyse dort unsurun olusturdugu fiillerin
insanin hem bitkisel hem de hayvansal 6zelliklerine gonderme yaptigi anlasilir.
Nitekim Asik Pasa viicudun dort unsurdan olustugunu ifade ettiginde, insanin

maddi yonii olan viicudunun hem hayvansal hem de bitkisel yap1 taglar1 oldugunu

belirtmis olur:

Siret asli ciimle bu dordden biter

Hem yene ciimle gidi andan dutar (1809)

Maddi diizlemde sadece insanin viicudu bu dort unsurdan olusmaz ayni zamanda

viicudun ihtiyaci olan besinler de bu dort unsurdan meydana gelir. Insan viicudu
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ilebesinler arasindaki dort unsur bagintisii kurduktan sonra Asik Pasa, viicudun
kiymetinin bilinmesi gerektigini belirtir ve dort unsurun insana bas egip hizmet

etmek i¢in insanin yiiceligine teslim oldugunu ifade eder:

Ciinkim ol Allah sana virdi viicad

Toprag u su yil ii od kild1 siictid

Dordi bir kezden seniin kulliguna

Geldi teslim old1 ululiguna (1815-1816)

Gorilinlirde insan viicudu dort unsurdan meydana geldigi i¢in ona bagliymis
izlenimini yaratabilir. Asik Pasa bu izlenimin dogru olmadigini dért unsurun insan
viicuduna hizmet etmek i¢in bas egdigini belirtir. Clinkii insan Allah’1n yarattig1 en

yiice varliktir:

Allah hakikat-i Muhammedi’yi zuhiira getirverek biitiin yaratilisi oradan
baslattigindan, kainatin ash tek bir hakikattir, Adem de o hakikatin
aynadaki aksidir. Adem’de Allah’in biitiin isim ve sifatlart zuhiir etmis,
Adem bu haliyle serefli kilmmustir. Ve yaratilmug biitiin varliklar ona secde
ederek tabii olmuslardir. (Sargut 2012: 39)

Dort unsur da diger varliklar gibi insana secde etmistir. Dort unsur insanin maddi

diizende hayatta kalabilmesi igin vardir. Asik Pasa ilk olarak atesin viicuda nasil

hizmet ettigini anlatmakla baslar:

Od1 gor kim yiiregiinde yanadur

Issiligun od degiil mi ya nediir

Ma’deni hall eyleyen oddur seniin

Anun-1la kdyim olur bu teniin (1819-1820)

Ates insanda hem yiiregi hem de mideyi calistiran unsurdur. Canlilik i¢in 6nce
kalbin ¢alismasi ve ardindan viicudun maddi diizende kalabilmesi i¢in beslenmeyle
giic kazanmasi gerekmektedir. Onun i¢in mideyi hareket ettirenin ates oldugunu

dile getirir. Ikinci unsur olarak riizgari alir Asik Pasa:
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Yil dah1 geldi sana old1 nefes

Kim anunla diri yorir bu kafes

Ger nefes gidiip girii gelmez ise

Ten Oliir yilden nefes almaz-1sa (1824-1825)

Bu diinyada viicudun hayatta kalabilmesi i¢in nefese ihtiya¢ oldugunu, eger viicut
nefes alip vermezse maddi diinyada kalinamayacagimi bildirir. Asik Pasa iiiincii

unsur olarak suyun viicuttaki hizmetinden bahseder:

Suy1 gor kim tamarunda kan-durur

Hem igersen susayicak kandurur

Stretiin hem anun-1la hos gecer

Hem yunur hem avdaz alur hem iger (1828-1829)

Suyun damarlarda kan olarak dolastigini belirten Asik Pasa, suya diger unsurlardan
farkli olarak daha fazla Onem atfeder. Su dogadaki haliyle insan tarafindan
kullanildiginda susuzluk gidermenin yani sira, onunla temizlenip abdest
alinabilecegini de belirtir. Su diger unsurlardan farkli olarak Allah tarafindan
yaratildigi ilk sekliyle de insana yardimci olmaktadir. Sadece suyun viicuttaki yeri
veya insana faydasi verilmez beyitlerde. Suyun da Allah’a kavugmak i¢in yapmasi

gereken bir gorevi vardir. Bu gorev sakilik yapmaktir:

Din ii diinya ehline ol sakidiir

Hem Calap didariun miistakidur (1830)

Suyun, din ve diinya sahipleri i¢in agk sarabini sunan bir “saki” oldugu belirtilir.
Diger bir ifadeyle su, Allah’la insan arasinda bir aracidir. Sundugu sey ise agktir.
Bu gorevi yerine getirirse Allah’in cemaline ulasacaktir. Bu nokta oldukga dikkat
cekicidir. Suyun Allah’in cemaline ulagsmasi i¢in din ve diinya sahiplerine sakilik
yapmasi gerekmektedir. Suyun cemale ulagabilme ¢abasi din ve diinya sahiplerinin
kim oldugu hakkinda da ipucu vermektedir. Cilinkii Allah’in cemaline ulasma

Allah’la bir olmak demektir. Su, sakilik yaparak ilahi aska ulasmak isteyen din ve
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diinya sahiplerine aracilik etmekte, onlar sayesinde Allah’a ulasmay1
hedeflemektedir. Bu en iist mertebeye ulagmak i¢in yapilan hizmette hizmet edilen
din ve diinya ehlidir. Din ehli olarak peygamberler, evliyalar, veliler olarak
siralanabilir. Fakat beyitte bir de diinya sahiplerine deginilmistir. Bu diinya
sahipleri kimlerdir? Bu ifadeyi anlamlandirabilmek i¢in Asik Pasa’nin hikmet
goziiyle bakilmalisiniz noktasina gelinir. Diinyaya sahip olabilmek i¢in diinyanin
temelde nasil olustugunun idraki gereklidir ki ona sahip olabilesin. Bu bakis
acisiyla diisiiniildiigiinde diinyaya sahip olacaklar da Allah’1in diinyay1 yaratmadaki
amagclarin1 ve isteklerini bilmesi diger bir ifadeyle hikmet goziiniin agik olmasi
gerekir. Kalbi bir ilim olan hikmeti bilen, kavrayan, yasayan kisiler diinyaya sahip
olurlar. Yapan yaptiranin Allah oldugunu tecriibe eden ve hayatinda uygulayan
kisiler diinyaya da sahiptir diger bir ifadeyle gercek anlamiyla kuldurlar. O zaman
hem din hem diinya sahipleri birbirlerinden ayr1 noktada degiller tam tersi kesisen
bir nokta ¢izmektedirler. Su da onlara hizmet ederek Hakk’in cemaline kavusacagi

giinii beklemektedir. Asik Pasa son olarak topragi ele alir:

Topragi hem gor ki n’itdi ol ildh
Kim seniingiin eyledi hos tahtgah

Toprag iistinde sana virdi makam

Kim olasin ol makamda sen miidam

Hem bu toprakdan surat virdi sana

Kim goren hayran olup kalur tana (1833-1834-1835)

Toprak, viicut i¢in dncelikle diinyada konum edinebilecegi bir “durak”, bir “taht”,
“makam”dir. AsikPasa toprag: bir durak olarak gériir, ciinkii insanin nihai menzili
bu diinya degildir; 6te diinya da vardir. Topragin viicut i¢inde de bir gorevi vardir
clinkii insan camurdan yaratilmistir (Hicr 15/28, Rahman 55/14); onun giizel
yiizinlin mayast topraktir. Bu dortlii terkibi tamamlamayir da bu unsurlarin

insandaki O0nemini belirterek bitirir;

Hem kulundur hem dahi aslun kokiin

Usbu s6ze olmasun hergiz sekiin (1839)
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Dort unsur insanin hizmetgisidir ama ayn1 zamanda insanin kokd, asli da bu dort
unsurdur. Maddi diizende var olabilmek icin viicuda ihtiya¢ duyan insanla dort

unsur birbiriyle ayrilamayacak bir biitlin olarak goriilmektedir:

Zira bu cismi Calap dort nesneden

Eyledi kim kayim old1 bu beden

Od1 suy1 topragi katdi yile
Dordi bir yirde bu cism oldi bile (2250-2251)

Su Ates Hava Toprak

Yeryliziindeki | Tazelik Isik olmasi Yagmur Sabit  sekilde
ozelligi Canli  hayattaki tagimasi durmasi

temel unsur Diinyay1 Yaradilmiglara

temizlemesi alan saglamasi

Insan Kan Mideyi Nefes Makam
viicuduyla Susuzlugu caligtirmasi Taht
baglantisi gidermesi

Abdest almay1

saglamasi

Tablo 2. Dort unsurun 6zellikleri

Viicudun dort unsurla yaratildigi disiiniildiiglinde insanin dort unsursuz
yasayamayacagl da anlagilir, bu diistince de dort unsurun insandan tistiin oldugu

¢ikarimi yapilabilir. Bu ¢ikarim hakkinda Asik Pasa sunu ifade eder:

Zahir iginde bular senden ulu

Batin i¢inde bular senden alu (1840)

Maddi diizende insan viicudunun onlara bagimli olmasi, onlarsiz hayatta
kalamamasi dort unsurun insandan da yiice oldugunu diisiindiirebilir; fakat Asik
Pasa boyle olmadigini gercekte aciz oldugunu belirtir. Nedeni ise bu dort unsurun
sadece gorevlerine odakli oldugu ve hikmeti idrak edebilme yetilerinin olmadigi

viicutta isleri bitince ait olduklar1 yere donecekleri agikardir:
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Is bitigek tagilisar her biri

Nire varur gorniidur yirlii yiri

Girii bunlar ctimle gider aslina

Toprag: topraga su suya yene (2262-2263)

Bu diisiince yapis1 Yunus Emre’de de goriilmektedir:

Bu viictidun ser-mayesi od u su toprag u yildiir

Her biri aslina gider gdfil olmak nendiir seniin (148/ 4)

Yunus Emre’de viicudun sermayesinin bu dort unsur oldugunu ve bunlarin iyi
kullanilmast gerektigini belirtir. Viicudun islevi bitip 6ldiigiinde dort unsurun
aslina, Allah’ina donecegini, onun i¢in gafil olup zamanin bosa harcanmamasi
gerektigini belirtir. Nitekim Asik Pasa da her nesnenin can igin bir hizmetkar

oldugunu soyler:

Kamu nesne cana kul olmis-durur

Can Hak’a kullig-igun gelmis-durur (1843)

Her nesne viicuda hizmet eder ama viicuttan beklenen Allah’a kulluk etmek igin
yaratildigin fark edip ona gore hareket etmesidir. Bu farkindaligin yaratilmasi igin
Asik Pasa, insanin Tanri tarafindan hangi maddeden ve nasil yaratildigini bilirse
hikmetten haberdar olmaya bagslayacagini ve insanin kendi degerini fark edecegini

belirtir:

Ta cihanda hi¢ nesne kalmadi

Kim anun méanendi sende olmadi

Bu seniin cismiin makamdur mu’teber

Mu’teber bil bilme an1 muhtasar (1854-1855)

Allah cihanda yaratilan her seyin bir 6rnegini insanin viicuduna koymustur. Bunun

icin viicut yiice bir makamdir ve insanin ona deger vermesi gerekir. insanin kendi
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itibariin farkina varmasi, diger bir ifadeyle, kendini bilmesi hikmet gdziiniin

acilmastyla olur:

Suni bilendiir ki bildi kendiiyi
Kendiiyi bildi vii buldi Tanr1’y1

Men ‘arefe nefsehu fekad ‘arefe rabbehu (2274)

Kendini bilen Rabbini bilir ifadesiyle Asik Pasa insanin diinyaya ne icin geldigini
fark etmesi ve kendine verilenleri iyi degerlendirmesi gerektigini eserin bir¢cok

yerinde dile getirmektedir.

Asik Pasa dortlii terkipleri irdelemeye ilkin dért unsurdan baslar ve maddi diizeni
anlatir, ardindan dort unsur araciligiyla dort sayisinin maddi diizen i¢in 6nemini
belirtir. Maddi diizeni dort sayisiyla temellendirirken yaradilisin cansizdan canliya
dogru gecisini ve maddi diizendeki akilli varlik olan insan viicudunun da dort
unsurla sekillendigini agiklar. Yunus Emre ve Mevlana’nin beyitlerinde de Asik

Pasa’nin bu goriiglerine yakin ifadelere rastlanmaktadir.

3.2. insanmin Unsurlar ve Karakteri

Asik Pasa Insanin unsurlarmi ve karakterini agiklarken hikmetin 6neminden
bahseder ve dortlii terkipleri anlamanin temelinde hikmetin oldugunu belirtir. Asik

Pasa insanin viicudu i¢in agikladigi ilk dortlii terkibi benzetme yoluyla aktarmistir:

Anun-igun eyledi bu mescidi

Ciimle mahlik bunda cem’ olsun didi (1857)

Allah viicudu mescit yapmistir; biitiin yaratilanlarin da bu mescitte toplanmasini
emretmigtir. Viicut toplanma alanidir. Tipki namaz i¢in mescitte toplanan insanlarin

sahnesini ¢izmistir Asik Pasa.

Ciin surat cdmi’ dimag minber-durur

Cami’ igre climle nesne var-durur (1858)
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Beden cami, dimag diger bir ifadeyle beyin minber; cemaat ise biitiin mahluklardir.
Asik Pasa’nin mekansal olarak kurguladigi sahne su sekildedir: Toplanilacak yer,
hutbe okunacak minber ve hutbeyi dinleyecek olan cemaat. Bu noktada tek sey

eksiktir. Hutbeyi verecek olan. O da akildir:

‘Akl agupdur bu dimag minberine

Hutbe okir climle halk tizerine (1859)

‘Akl okir ol vahdet-1 Hak hutbesin
Halik1 sultan kul eydiir kamusin (1863)

Akil, dimag denen minberin iizerinde yaratilmiglara hutbe okur. Hutbe olarak
Allah’1n birligini, yapan, yaptiranin, gercek padisahin O oldugunu aktarmaktadir.
Asik Pasa’nin belirttigi akil’, idrak sahibi Allah’1 taniyan akildir. Mevlana,
Mesnevi’sinde akla viicut iliskisini su sekilde belirtir: “Diisiin ki senin viiciduna
yol gosterip i gordiirlip yiiriiten yine senin aklindir. Senin aklin deveci [yol
gosteren], sen de deve gibisin. Higbir viicut aklin emrine aykiri da davranamaz”
(Rifai 2013: 362). Akil yol gosterendir, viicut aklin dediklerine kars1 ¢ikamaz. O
zaman akil, Allah yoluna yonlendirmesi lazimdir ki viicut maddi diinyaya gelme
amacini idrak edebilsin. Yunus Emre de aklin nasil bir akil olmasi1 gerektigini

aktarir:

Nazar iizre dil kapuci ciimlesi ‘akla tapuci

‘Akildur isler yapuct eyler ciimle dbdd ani

‘Akil basda is bitiiriir nazar gozden bakar goriir

‘Akil goniil i¢re turur ol ti¢ haslet besler ani (412/2-3)

“Bakig” sayesinde dil kapici olur, diger bir ifadeyle, “goriilen” dille ifade edilir.
Ama bu siirecin hepsi akilla sekillenir. Akil yaptiklariyla her seyi mamur eyler. Bu
beyitte gorme ve konugma eylemlerinin akilla yonetildigi ve aklin yapici bir vasifla
algiladiklarint olumlu bir sekilde yorumlama kapasitesi oldugu belirtilmektedir.

Buradaki akla yiiklenen olumlu bakisi anlamak i¢in Allah’1 bilmek lazimdir. Ayrica

7 Daha fazla bilgi igin bk. Kzim Yetis, “Garib-name’de Akil”, 2012, istanbul Universitesi Edebiyat
Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyati Dergisi, 31, 357-380. 357-380.
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akil Allah’1 bilmek i¢in goniilden feyz almalidir. Yani akli ii¢ sey besler: Bas, yani
“zihin”, “bakis” (veya ice bakis) ve “goniil”. Yunus Emre’nin akla yiikledigi anlam1
Asik Pasa cuma giinii camideki cemaate seslenen akil olarak kurgular. Agsik
Pasa’nin 6zellikle Cuma hutbesine géonderme yapmasi dikkat cekicidir ve insan

omriinii tek bir Cuma giinii olarak goriir:

Diinyada ‘omriin dahi bilgil nedir

Oyle san bir yalunuz Adinediir [Cuma giiniidiir] (1860)

Burada su soru akla gelir: Asik Pasa neden insanim biitiin émriinii tek bir Cuma
giinii olarak gormektedir? Miisliimanlar i¢in Cuma giinii bayramdir ve imam
hutbeyi Cuma giinleri okur. Cuma giiniine neden Cuma dendigi ise Hz. Muhammed

(s.a.s) tarafindan su sekilde agiklanmistir:

Ebii Nasr in anlattigina gore Selman-1 Farisi soyle demigstir: Bir keresinde
Resulullah Efendimiz bana soyle sordu: ‘Cuma giinii i¢in neden Cuma

denilmistir, biliyor musun?

Bilmiyorum dedigim zaman bana soyle anlatti: ‘Cuma giinii, babaniz
Adem’in viicudu bir araya geldi. Onun icin cuma denildi.” Cuma giinii

kdamilin tecelli giiniidiir. (Sargut 2015: 213)

Cuma sozciigiiniin kokenin toplanmadan geldigi diisiiniiliirse viicudun hakiki
anlaminin bu giinde bir araya geldigi goriilmektedir. Nitekim cuma giinii igin
kamilin ortaya cikisi belirtildiginde Asik Pasa’min viicut igin yaptig1 dortlii terkip
ve sectigi cuma giinii daha iyi anlasilir. Amag viicudun kemale ulagmasi, bir araya
gelmesidir. Kemale ulagsmasi istenen viicudun, diger bir ifadeyle, mescidin hangi

topraktan yapildigim da Asik Pasa yeni bir dortlii terkiple ifade eder:

Ol zaman kim padisah lutf eyledi

Yapmaga bu mescidi hiikm eyledi

Buyrug oldi topragin dirsiirdiler
Dort kavuldur kim nige getiirdiler (1865-1866)
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Burada Allah viicudun yapilmasi i¢in emreder. Bu emirle birlikte Asik Pasa viicut

topraginin dort tarifle getirildigini belirtir:

Bir kavulda topragin bu mescidiin

Tas feristehler getiirdi isidiin

Bir kavulda sol firistehler-idi

Kim bular1 Hak resiile virbidi

Bir kavulda hod hiikiim ‘Azrayil’e
Old1 kim ol topragt hazir kila

Bir kavulda sundi kudret kabzasin

Cem’ kild1 mahlukatun kamusin
Fe-kabadtii kabdaten min cem’i’l-ardr (1867-1871)

Yer yiiziinden bir avug toprak aldim ifadesinden yola ¢ikarak viicut topraginin
mayasinin olusumunda topragt “Allah”, “Azrail”, “Cebrail” ve “diger melekler”in
getirdigini soylerken de dort ayr1 kategoriden soz etmis olur Asik Pasa. Baska bir
deyisle, sirasiyla topragi getirenler sunlardir: Disaridaki melekler, Hakk’in
peygambere gonderdigi melekler, Azrail ve Hakk’in kudretli eli. Asik Pasa
viicudun olusumunda ti¢ farkli melekten bahsetmis, en son ise Hakk’1n kudretli eli
diyerek Allah’in viicudu tamamladigini dile getirmistir. Asik Pasa, Hakk’in elini
“kudretli” sifatiyla tanimlamaktadir. Nitekim Tasavvuf Sozliigii’nde de Allah’1n eli

su sekilde tanimlanmaktadir:

Allah’in eli deyimiyle el-Kadir isminin mazhart kast edilebilir ve soz
konusu mazhar ‘Abdulkadir’ diye isimlendirilir. Abdulkadir, Allahin
davet devirlerinde mucizeler, fetret ve diger donemlerde kerametler
verdigi kimsedir. (Kasani 2015: 596)
Asik Pasa viicut topragiyla ilgili bu bilgileri dolasimda olan hikayelerden aldigini
ve dogru oldugunu belirtir. Bu hikayelerde Allah’n hikmeti oldugunu ifade eder:

Birisi ol hikmetiin riyendediir

Birisi hayvan gibi pliyendediir
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Birisi insan gibi gliyendediir

Birisi hemg¢iin melek cliyendediir (1873-1874)

Asik Pasa viicut topragmin nereden geldiginin hikmeti iizerine ifade ettigi
rivayetlerden yola ¢ikarak yeni bir dortlii terkiple yeni kavramlar kullanir. Bu
kavramlarin temeli viicudun dort temelden yaratildigim agiklamak igindir. Asik
Pasa bitki, hayvan, insan ve melek dortliisiiniin benzetme yoniinii kullanarak dortlii
terkibi kavramsallastirir: “rliyende” bitkiye, “pliyende” hayvana; “gliyende” insana
ve “cliyende” melege benzetilir. ilk olarak viicudun bitki gibi olan “riiyende” kism1

aktarilir;

Ol ki riiyende-durur hemgiin nebat

Bitmek uzanmak-durur anda sifat

Sol firistehler topragin cem’ eyledi

Kim bularun menzili tasra-y-1di

Suy1 can virdi Calap ol topraga

Gor kim andan nige ni’metler doga
Ve ce’alnd mine’l-ma’i kiille sey’in hayyin 21/30 (1877-79)

Asik Pasa, Her canli varligi sudan yarattigimizi goriip diisiinmediler mi (Enbiya
21/30) ayeti gercevesinde “rliyende” yi agiklamaktadir. Bitki gibi uzayip biiyliyen
anlamina gelen “rliyende” topragini getiren melegin yerinin dista oldugunu belirtir.
Allah’in bu topraga suyu can olarak verdigini ve tiirlii nimetlerin o toprakta
bliylidiigiinii aciklar. Topraga su verilerek dirilmesi ve ondan tiirli tiirlii nimetlerin
ortaya ¢ikmasi bir siireci gostermekte ve bu topragin islevini belirtmektedir. Asik

Pasa, viicudun gelisip biiylimesini bu kavramla ag¢iklama yoluna gitmistir.

Viicudun ikinci 6zelligini de hayvana benzeyen “pliyende’nin anlatimiyla aktarir.
Kosan anlamimna gelen “plyende” viicudun arzu ve isteklerine gonderme

yapmaktadir:

Ol ki payende-durur hayvan hulu

Gonli yimekde vii gbzi uyhulu
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Topragin sunlar getiirdi bir yire

Kim risalet iltdi peygamberlere

Emr-ile ol topragi kild1 diri

Yokdur anun tertibi vii tedbiri
Kuli 'r-rithu min-emri rabbi (17/85) (1880-82)

Deki ruh, Rabbinin islerindedir (isrd 17/85) ayetinden yola ¢ikan Asik Pasa bu
topragin dirilmesinin emirle oldugunu belirtir. Boyle bir topragi peygambere risalet
gotliren melek getirmistir. Risalet peygamberliktir. Peygamberlik getiren melek ise
Cebrail’dir. Cebrail’in getirdigi bu topragin gonlii yemekte, gozii uykudadir.
“Pliyende” kavramiyla aktarilan bu topragin tabiati hayvana benzemektedir.
Hayvanlar gibi neyin lizerine yaratilmigsa o sekilde hareket edecek olan bu toprak,
hayvanlarda var olan icgiidiilerle hareket etme 6zelligi tasimaktadir. Bunun i¢in
gonlii yemekte, gozii uykudadir. Viicudun arzu ve isteklerini olusturan bu toprak
ayni zamanda nefsi de belirtmektedir. Ciinkii nefis terbiyesi i¢in az uyumak, az
yemek ve konusmamak vardir. Asik Pasa’nin yeme ve uyuma eylemlerini belirterek
nefse gonderme yaptig1 soylenebilir. Beden enerji i¢in yemeli, hareket edip
yorulduktan sonra dinlenmelidir. Bu topragi Cebrail’in getirmesi su sekilde
yorumlanabilir: “Cebrail’in mertebesi, akil mertebesidir” (Rifal 2013: 28). Akil
mertebesi olan Cebrail’in getirdigi topragin temel 6zelligi nefsanidir. Bu durumda
nefs akilla hareket etmekte ya da aklin yonlendirmesine karsi ¢ikmaktadir. Her

ihtimalde akilla nefs arasinda bir baglant1 vardir.
Ucgiincii toprak olan “giiyende” ise insan gibi konusmakta, isitip anlamaktadur:

Ol ki gliyende-durur adem gibi
Dimek isitmekdiir anun tedbiri (1883)

99,

Bu beyitteki “adem” sozciigli “insan”; “tedbir” sozciigli ise “hazirlik” anlaminda
degerlendirildiginde bu topragin konusma eylemini gerceklestirdigi ve konusmast
icinse igitmesi gerektigi yorumu yapilabilir. Bu yorum bir ayetle degerlendirilebilir:
Muhakkak ki biz insani imtihan igin karisik bir nufteden yarattik. Bu yiizden onun

isitmesini ve goérmesini sagladik (Insan 76/2). Insanin gevresinde olan bitenleri
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isitmesi ve gormesi ile akil yiirlitmesi gerektigi diigiiniilebilir. Akil yiiriitmeyle
dogruyu yanlis1 ayirt edebilecek ahlaki yonden olaylara durumlara bakabilecektir.
Insani 6zellikler tastyan bu topragin Azrail tarafindan getirildigini belirtir Asik

Pasa:

Topragin dirsiirtdi ol Azrayil’e
Diri kild1 Hak an1 nefha-y-ila

Nefhay1 ol topraga can eyledi

Anunigun ‘ilm i hikmet sdyledi
Fe-nefahna fihi min rithind (Tahrim 66/12) (1884-1885)

Biz ona ruhumuzdan iifledik (Tahrim 66/12) ayetiyle agikladig1 bu topragi Allah,
Azrail’e devsirtmis ve “nefha” sozciigliyle belirtilen diriltici nefesle bu topraga
hayat vermistir. Bundan dolay1 bu toprakta ilim ve hikmet ortaya ¢ikmaktadir.
Konusulan ve isitilenler devam etmis ve isitilenlere ilim ve hikmetle insani bir

ozellik kazandirilmistir.

Bu toprak par¢asinda Allah’in Azrail’i kullandigini gostermesi gibi Yunus Emre de;

“toprak”, “yaratilma”, “Azrail” arasinda baglanti kuran bir beyit soylemistir:

‘Azrail gokden inde bir avug toprak aldi
Dort feriste yogurd: bir peygamber eyledi (355/5)

Yunus Emre ile Asik Pasa’nin beyitlerindeki ortaklik Azrail’in toprak getirmesi ve
bu topragin insanin yaratilmasi i¢in gerekli olmasidir. Topragin insana 6zgii 6zelligi

kazanmasi i¢in iki sufi de Azrail’in toprak getirmesinin 6nemini vurgulamistir:

Garibndme’de ise viicudun tamamlanmasi i¢in gerekli olan son toprak parcasi ise

“cliyende” olarak ifade edilmektedir:

Ol ki ctiyende-durur hemgiin melek

Zir-1 pay old1 ana ol niih felek (1886)
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Melek olarak adlandirilan bu topragin ayaginin altinda dokuz felek bulunmaktadir.
Buradaki dokuz felekle ne anlatmak istemistir Asik Pasa? Dokuz sayisindan yola

cikarak dokuz felek hakkinda su sekilde bilgi verilebilir:

Dokuz sayisi bu ij¢ harfin "Kiiniin ticharfinin hakikati icinde zuhur
edince, sayilabilenler arasinda, bunlardan dokuz felek zuhur etmigtir. Bu
dokuz felegin tiimiiniin hareketleriyle ve onlarin yildizlarimin seyriyle de
diinya ve diinyadakiler var olmuslardir. Aym sekilde, bu diinya ve
diinyadakiler onlarin hareketleriyle tahrip olacaklardir. Bu dokuz felek
arasindan en yiiksek felegin hareketiyle, icindekilerle birlikte cennet var
olmustur. Bu en yiiksek felegin hareketi esnasinda, Cennette bulunan
seylerin hepsi meydana gelir, ikinci felegin hareketiyle de, ki bu felek en
yiiksek felekten sonra gelir, icindekilerle birlikte Cehennem var olmustur.
Ayrica, Kiyamet;, mezardan kalkig, dirilis;, haswr (toplanma) negir
(dagilmak), mahser (kiyamet giinii) meydaninda toplanma ve dagilma
meydana gelmigtir. (Sargut 2009: 422)

Dokuz felegin hareketiyle diinya ve diinyadakilerin var olmasi bu ¢alismanin odak

noktast olan maddi diizene gonderme yapmaktadir. “Cliyende” topragindan olusan

son topragi “melek” olarak adlandiran Asik Pasa bu topragm dirilisini Allah’mn

kudret eliyle oldugunu belirtmistir:

Topragin kudret eliyle ol celil

Cem’ kild1 var-durur ana delil

Ve’l-ardu cemi’an kabdatuhu yevme’l-kiyameti (1887)

Kiyamet giinii yeryiizii biisbiitiin kudret elinde olacaktir (Ziimer 39/67) ayetiyle
aciklanan bu topragi Allah kudret eliyle getirmistir.

Allah’in eli deyimiyle el-Kadir isminin mazhart kast edilebilir ve soz
konusu mazhar ‘Abdulkadir’ diye isimlendirilir. Abdulkadir, Allahin
davet devirlerinde mucizeler, fetret ve diger donemlerde kerametler
verdigi kimsedir. (Kasani 2015: 596)

Mucize ve kerametle iligkilendirilen “el-Kadir” isminden yola ¢ikarak bu topragin

bir mucize, bir keramet oldugu yorumu yapilabilir. Asik Pasa biitiin bu dort toprak

tamamlandiginda can olarak “rih-1 kudsi”yi verdigini ifade eder:

Rih-1 kudsi bunlara can eyledi
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Hazretin hem ana seyran eyledi (1888)
Ve eyyedndhu bi-ruhi’l-kudiisi (Bakara 2/87)

Ve onu Ruhu’l-kuds ile destekledik (Bakara 2/87) ayetinden yola g¢ikilarak
Cebrail’in bir araya getirilmis topraga destek oldugunu ve Allah’in bu topraga
kendine bakmasina izin verdigi ifade edilmisti. Bu noktada Asik Pasa’nin Hz.

Muhammed’in mirac hadisesine gonderme yaptigimni sdylemek yerinde olacaktir:

Resillullah efendimiz mi’rdact tesrif buyurduklar: zaman; sidre-i
miintehaya geldiklerinde yani aklin hududunu asip, ask hududuna
varmca Cebrdil (s.a) dedi ki: “Ya Resullullah ben bundan oteye
gidemem, ¢iinkii gidersem yanarim”. Efendimiz Hazretleri:
“Yanarsam ben yanayim” deyip ileri gegtiler. [ ...] Orasi; sevgiliden
baskasinin goriilmedigi, sevilmedigi, goziin Allahtan baska hi¢bir
seyi gormedigi ve hi¢hir tarafa kaymadigi yerdir. Bu makam dyet ve
hadis-i kuds’i ile bildirilen fendfillah makamidwr. (Mi’rac 2007: 25-
26)
Mirac hadisesinde Hz. Muhammed ile Cebrail bir noktaya kadar gelir, diger bir
ifadeyle Cebrail destek olur. Daha sonra ise Hz. Muhammed yoluna kendi devam
eder ve Allah’in cemalini goriir. Goziin Allah’tan baska higbir seyi gormedigi bu
an, tipki Asik Pasa’nin beytinde Allah’n kendini gostermesi ifadesiyle paralellik
gosterir. Asik Pasa’nin dért ayr1 topragin birlesiminden olan bu biitiin, bu hadiseyle

bakildiginda Hz. Muhammed’i anlattig1 goriilmektedir. Asik Pasa bu son toprakla

birlikte “cism”in ortaya ¢iktigini belirtmistir.

Maddi diizlemde cismin yaratilmasi kacinilmaz olarak olimii de beraberinde
getirmektedir. Her nefis oliimii tadacaktir (Ankebut 29/57) ayeti buna delil olarak
sunulabilir. Asik Pasa viicudu dort farkli topragim birlesiminden olustugunu ifade
ettigine gore o zaman topraklarin oliimlerinde de topragi getirenler tarafindan

olacag: asikardir. Asik Pasa bu durumu da dort farkli ayetle agiklamistir.

“Riyende” adiyla anilan bu topragin cani suyla gelmistir ve bu durum o topragin
iyilikler yapmasina vesile olmus ve bu topragin canini melekler almaktadir. Suyla
gelen bu canlanmanin temelini Asik Pasa iyilik olarak belirtmis ve bunun sonucu

olarak da iyilikle can alinmustir: Onlar meleklerin selam sizin iizerinize olsun,
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yvaptiginiz iyi islere karsi cennete girin diye, iyilikle canlarint aldiklart kimselerdir.
(Nahl 16/32)

Topragin kosan, uyuyan, yiyip icen “pliyende” kismi ise hayvan 6zellikleri gdsterir
ve onun topragr Hakk’in emriyle Peygamber’e gonderdigi melek tarafindan, diger
bir ifadeyle, Cebrail tarafindan getirilmistir. Onun 6liimii ise Allah’n emri ile olur:
Nihayet birinize oliim geldi mi el¢gilerimiz can almakla gérevli melekler onun canini
alirlar. (Enam 6/61)

[lim ve hikmete sahip olan “guyende” kismi insan gibidir ve onun topragini Azrail
hazirlamistir, onun i¢in canint da Azrail alir: De ki size vekil kilan 6liim melegi
cammnizt alacak. (Secde 32/11)

Azrail’in ilim ve hikmet sahibi olan bu toprak parcasini alabilmesinin altinda yatan

neden su sekilde aciklanabilir:

Azrail oteki meleklerin iistiindedir. Ciinkii Cendb-1 Hak yeryii-
ziinden bir avug toprak almayi diger meleklere emrettigi halde,
yerinvermemek iizve ettigi rica ve minnetlere aldamip hicbiri
alamadilar.Yalniz Azrail alabildi. Onun igin biitiin mevcudatin marifeti
Azrail'dediv. Mesela Azrail, hayati boyunca haywr isleri, ibadet ve tdatla
mesgul olan kimselere giizel yiiz ile goriiniir. Rithun karsisina bu giizel
suretle gecince, ruh ona dsik olur. Evvelce de cisme dsik oldugu icin ikisi
arasinda kalir. Fakat yine de Azrail'in cazibesi galip gelerek, ruh cesetten
¢tkar. (Rifai 2000: 208)
Azrail, Allah’in emrini yerine getirmek i¢in higbir melegin yapamadigini yapmis
ve diinyadan bir avug toprak almistir. Emri yerine getirdigi i¢in Allah tarafindan
miikafatlandirilmistir. Azrail’in aldigr ilim ve hikmete sahip olan bu toprak
parcasmin Ozelligi nedir? Bu noktada iki kavramin bilinmesi gerekir: Ilim ve
hikmet. “Sozliikte ilim, ‘bir seyin hakikat ve mahiyetini kavrayip idrak etmek’
demektir. 11ah1 bir sifat olarak Allah’in gerek duyularalemine gerekse duyu &tesine

ait biitiin nesne ve olaylar1 bilmesi diye tanimlanabilir” (Yavuz 2000: 108).

Hikmet ise “esyanin hakikatlerini bilmek ve bu hakikatlerin gerekleri ile amel
etmektir” (Sargut 2009, 32) Iki kavramda da hakikati bilmek &ne ¢ikmaktadir. O
zaman ilim ve hikmet sahibi kisi Allah’in rizasin1 kazanmis kimsedir denilebilir

clinkii bir seyin hakikatini bilme o seyin Allah’tan geldigini bilmek demektir. Bu
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kavramlara sahip olan topragin canini da Azrail alabilir. Ciinkii Azrail de emri

yerine getirdigi i¢in Hakk’1n rizasin1 kazanmistir.

Dokuz felegin ayaginin altinda oldugu, akil veya manayla ilgili ne varsa hepsini
aray1p bulan topragin “cliyende” kismi ise melek gibidir ve onu Hak kudret eliyle
yaratmistir ve Allah onun canini kendi alir: “Allah; olenin eceli gelince, ruhlarin

alir”” (Ziimer 39/42).

Asik Pasa insanin viicudunu olusturan bu topraklarm nereden geldigini ve
oliimlerinin nasil oldugunu belirtmesinin yan1 sira bu dort topragin bedende nereye
tekabiil ettigini de yeni bir dortlii terkiple agiklar. Bu terkipte odaklandigi nokta

insanin bedenidir:

Cism i¢inde dordi dutdi dort makam

Anun-ila bu beden old1 tamam (1891)
[k kisim olan “riiyende” viicutta ayaga tekabiil etmektedir:

Gorsene riyendediir usbu ayah

Ta ana degin ki olmisdir dii sah

Eyle san iki direk durmis-durur

Bu surat evini gotiirmis-durur
Va’llahu enbetekiim mine’l-ardr nebaten 71/17 (1891-1892)

“Allah sizi de yerde ot bitirir gibi bitirmistir” (Nuh 71/17) ayetinden yola ¢ikan
Asik Pasa bedenin ayaktan baslayarak iki dala ayrildigim ve viicudu tasidigini

belirtir. ikinci kisim ise mideye tekabiil eden “puyende” kismidir:

Hem ayakdan yokaru piist ii sikem

Ne’ydiigin dinler-isen eydivirem

Bu sikem puyendediir hayvan gibi
Yimek i igmekdiir anun mansib1 (1894-1895)
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Ye kiilune kema te’kiilii’l-en amu 47/12

“Hayvanlarin yedigi gibi yerler” (Muhammed 47/12) ayetinden yola ¢ikarak
belirtilen arka ve mide kism1 insanin yeme eylemini merkeze alir. Mide, hayvan
gibi kosmaktadir diyen Asik Pasa’nin bu ifadesi, acikma olarak yorumlanirsa
viicudun bu pargasi sadece yeme odaklidir. Yemege bagli olarak Asik Pasa viicudun
bu pargast i¢in insanin hangi eylemlerin giidiimii altinda hareket ettigini de

belirtmektedir:

Sehvet i hirs u hevesdiir pigesi

Yok-durur ayruk anun endisesi (1896)

Sehvet, hirs ve arzularinin pesinde kosan bu duygular i¢in yasayan bir kisimdir. Bu
ozellikler insanin tamamen diirtiileriyle hareket ettigini gostermektedir. Bedenin
gereksinimlerinin karsilandig1 bu kisimda insanin diinyevi istek ve arzular1 6n plana
¢ikmakta ve Asik Pasa’ya gére insanin hayvanlardan bir farki kalmamaktadur.
“Hayvani hayat, cigerlerin derinliklerinde dolasan kanda sakli sicaklik ve yashigin
hayatidir. Bu, hayvani nefs olarak da adlandirilmistir” (Erginli 2006: 361). Asik
Pasa’nmin  bu diisiincesini destekleyen bir diisiince Ibnii’l-Arabi’de de
goriilmektedir:“Canliligin sart1 duyu degildir, ¢iinkii hissetmek ve duyular o seyin
canliliginin iizerinde ilave akledilir bir durumdur. Canliligin sart1 bilgidir” (Sargut
2012: 218). Duyularin canlilik i¢in yeterli olunmadigi bilginin sart oldugunu
belirten Ibnii’l-Arabi gibi Asik Pasa da diirtiilerle hareket etmemek gerektigini
belirtir ve bilginin 6n plana ¢iktig1 viicudun ii¢ilincii parcasi olan “guyende” kismi

sineye diger bir ifadeyle gogsiin 6zelliklerine gecer:

Dile degin bu sine guyendediir

Anun-igun ‘ilm i hikmet andadur (1898)

Ya eyyiihe 'r-resulii bellig ma iinzile ileyke 5/67, ve
vetefekkerune fi-halki s-semavati ve’l-ardi 3/191
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“Ey Resul! Rabbinden sana indirileni insanlara duyur” (Maide 5/67) ile “Yer ve
goklerin yaradilisini tefekkiir ederler” (Al-i Imran 3/191) ayetlerinden yola ¢ikan
Asik Pasa, gogse tekabiil eden bu kismin bir siiregten gegtigini gostermektedir. lk
once dile gelmeli daha sonra da tefekkiir edilmelidir. Burada siirecin bir
farkindalikla olustugu sdylenebilir. Nitekim ilim ve hikmetin burada oldugunu ifade
eden Asik Pasa, bu idrak siirecinin sonunda “insan gibi” olundugunu belirtir. insan

kime denir? Bu sorunun yanitin1 Kenan Rifai su sekilde agiklamaktadir:

Begserin hepsine ddem denir. Amma hepsi insan degil, bir kismu hayvin-i
natik yani konusan hayvandir. Insan, insanligini yani haki—kati bulana
derler. O insan siretinde olanlarin i¢ yiizlerini acacak ol—san, kimi
domuz, kimi kurt, kimi maymun siretindedir. Insanhigim bulamayan
kimseler, hayvandan da asagidirlar. (Rifai2015: 587)

Insan hakikati bulan olduguna gore Asik Pasa bu noktay1 agiklamak igin iki kavram

kullanir:

Zira kim olmus-durur adem-sifat

Soylediigi ciimle ‘ilm {i ma’rifet (1899)

Farkindalik kazanan sineden ¢ikan sozler ilim ve marifete doniismiistiir. Ilim ve
marifet kavramlarinin 6nemi nedir sorusu soruldugunda ortaya 6nemli birtakim
sonuglar ¢ikar: “Ilim nefsini bilmektir. Nefsini bilince de insan Allah'mi bilir.
Marifet ise, siikretmek, sabretmek, razi olmaktir. Bu da amel kismidir” (Rifai 2015:
393). Kendini bilen kimse insana doniismiistiir. Nitekim Yunus Emre’de siirinde
“flim ‘ilim bilmekdiir/ ‘Ilim kendin bilmekdiir> (91/1) der. Goériildiigii iizere
mutasavviflarm ortak diisiincesi ilimin insanm kendisini bilmek oldugudur. Asik

Pasa bunun i¢in de dille Allah’1 zikretmek gerektigini belirtir:

Zikr i tesbih {i temennadur isi

Ademiniin pes dahi nediir isi

Sineden s6z ¢ilin kopar konar dile

Dil an1 ma’lum kilur kildan kila (1900-1901)

Duyulan dildeki sozdiir fakat o s6ziin gelisimi sinede baslar ve dilin konusmasiyla

ortaya cikar. Iste o zaman insan gibi olunur. Sinede ne varsa dilde de o vardir. Insan
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olmak igin ilim ve marifetle hareket etmek gerekmektedir. Asik Pasa viicudun

dordiincii ve son kismini ise basi temsil eden “cliyende” oldugunu dile getirir:

Cilinki dilden gecdi menzil old1 bag

Pes biliin cliyende milki old1 bag

Sol firistehler gibi kim dem-be-dem
Gah urur yirde vii geh gokde kadem

Yirde gokde ne ki varsa seyri der

Bir isit kim seyr i¢inde ol ni’der (1903-1904-1905)
Ve yetefekkerune fi-halki s-semavati ve’l-ardi (3/191)

“Onlar goklerin ve yerin yaratilisini diisiiniirler” (Al-i Imran 191) ayetinden yola
¢ikan Asik Pasa diisiinmenin 6nemini vurgulayarak “ctiyende” olarak aktardigi
viicudun bu boliimiiniin melekler gibi her yerde oldugunu belirtir. Viicutta bagin
karsiligt olan “cliyende” akan anlamina gelmekte ve ne varsa her seye

ulasabilmektedir. Asik Pasa basin neye ulastigina da zikreder:

Ne ki ma’ni var-1sa ister bulur

Dirligi cliyendentiin boyle olur (1906)

Bas ne kadar mana, hikmet varsa bulabilmektedir. Peki genis anlamiyla hikmet ne

demektir:

Hikmet, kulun Hak'la soylemesi, Hak igin islemesi ve matlibu Hak
olmasidir, sozlerinin Hak keldmi, yani Hakk in sevdigi kelam ve isledigi,
Halkk'in sevdigi ameller ve talebi de ne diinya ne dhiret olup, matliibu
ancak Cendb-1 Hak olmasidir. Ne soylerse, ne islerse, ne isterse onun
altinda gizli olarak Hakk'in rizdsini gézetmek siretiyle islemesi, soylemesi
ve ancak onun cemadlini talep eylemesi demektir. (Rifai 2000: 453)

Asik Pasa insan viicudunun tamamlanmasi igin hikmetin bulunmasi diger bir
ifadeyle her yerde her seyde Allah’in gorebilme kabiliyetine ulasilmas: gerektigini
belirtmektedir. Bu kabiliyet aslinda idrakli olarak Allah’1 bilmeyi de beraberinde

getirir.
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Asik Pasa insan viicudunun niteliklerini benzetme yoluyla aktardig: dértlii bir terkip

kullanir:

Ol nebat cismiin degiil mi kim biter

Ger timar itmez-isen bir dem yiter

Ol ki hayvandur seniin nefstin-durur

Kim yiikiin dartar sana kuvvet viriir

Ol biri kim anun insandur adi

Sol-durur ol sende kim candur adi

Ol melek kim vasfin eytdiimdi sana

Sol seniin aklun-durur ol gorsene (2135-2138)

Aslk Pasa insanin viicudunun bitki, nefsinin hayvan, caninin insan, aklinin ise
melek oldugunu belirttigi bir benzetme yapar. Asik Pasa’ya gore viicut bakilmadigi
an 0ldiigii i¢in bitki; nefs insana kuvvet verdigi i¢in hayvan, can ise var olan oldugu

icin insan; akil ise idrakli oldugu i¢in melege benzetilmistir.

Asik Pasa sadece yukaridaki dortlii terkibe benzetmez insan viicudunu. Insanin
viicudunu sehre benzeterek sehrin i¢inde var olan tahtt merkeze koyarak dortlii bir

terkip olusturur:

Sehr i¢inde var-durur bir tahtgah
Hakim ol taht iistine hitkm-i {lah

Can anun miilki goniil geng-hanesi

‘Akl keyyali fehim peymanesi (2191-2192)

Sehir tahtinin miilkii can, hazinesinin bulundugu yer goniil, 6lcegi akil, kasesi de
anlayistir. Tahtin sahibi candir. O her seyin sahibi gibi goriinse de hazinesinin
bulundugu yer goniildiir. O zaman goniil canin en degerli seyini saklamakta canin

merkezi olmaktadir. Daha 6nceki dortlii terkiplerde vezir olarak gegen akil ise
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burada da odlgektir. Olgiip bigip cana sonug bildirmektedir. Olgegin diger bir
ifadeyle aklm, 6lgmek icin kullandig1 nesne kase ise anlayistir. insan viicuduna
disaridan gelen bilgiler, olaylar, durumlar ilk once anlayisla karsilasip aklin
stizgecinden ge¢cmektedir. Daha sonra ise can kabul ederse goniil olan hazineye
alinmaktadir. Bu dortlii terkiple Asik Pasa insaninda var olan unsurlarin nasil

caligtigin1 gostermek istemistir.

Asik Pasa bu sehrin dort de kapist oldugunu belirtir. Bu kapilarin énemi insanin

nasil biri oldugunun gostergesi i¢in dnemlidir:

Birisi gozdiir biri kulak-durur

Birisi dildiir biri barmak-durur

Nik ii bed ciimle geliir andan gecer

‘Akl 6ninde ‘arz olur candan gecer

Pes biliin gbzden giren elden ¢ikar

Hem bu kulakdan giren dilden ¢ikar (2195-2196)

Viicudun dort kapist goz, kulak, dil ve parmaktir. G6zden giren elden; kulaktan
giren dilden ¢ikmaktadir. Burada iki farkli olgudan bahsedilmektedir. Goriinenler
eyleme diger bir ifadeyle amele doniisiir; isitilenler ise soze doniislir. Gozden
girenin elden ¢iktigini, amel oldugunu Asik Pasa su ayetlere dayandirarak anlatir:
Ve’l-mii ' minune ve’l-mii ' minatu ba’duhum evliyau ba’din (9/71)

Ve’l-miinafikune ve’l-miinafikatu ba’duhum min ba’din (9/67)

“Erkek ve kadin miiminler, birbirlerinin goriip gozeticisidir” (Tovbe 9/71)
ayetinden yola ¢ikan Asik Pasa miiminlerin hep iyi gordiigiinii ve hayir isledikleri
icin onlardan kotiilik gelmeyecegini belirtir. Eylemlerinde dogruya ve giizele
yonelirler. “Erkek ve kadin miinafiklar birbirinden farksizdir, kotiiliikle buyurur
ivilikten uzaklagtirir” (Tovbe 9/67) ayetiyle de Asik Pasa miinafiklari anlatir. Onlar
da iyilikleri goriir fakat kalbinde ve karninda bu iyilikler yanip yok olur. Onun i¢in

hayirli bir is amel etmezler.
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Kulak ile dil arasindaki baglantimin da nasil oldugunu ayrintili olarak Asik Pasa

aciklar:

S6z kulakdan iner otrur goniile

Yine goniilden geliir climle dile

Eyii yavuz her nice kim s6z olur

Kulag isitmekde ciimle diiz olur

Ne ki dil sdylerse kulak isidiir
Zira isitmek kulagun isidiir (2219-2220-2221)

Soziin, kulaktan gecip goniile indigini oradan da dile gittigini belirten Asik Pasa
kulagin vazifesinin sadece isitmek oldugunu, iyi ya da koti her seyi isittigini

belirtir. Asil olan kulaktan gonle geldikten sonraki durumdur:

Kiifr i iman degmesi bir séz-durur

Bu kulakdan ciimle goniile giriir

[lla mii’min kiifri kat’ eyler yikar

Biri bin olur iman dilden ¢ikar

Ve emme’llezine amenu fezadethiim

Imanen ve hiim yestebsirune (9/124) (2219-21-24-26)

“Iman edenlere gelince bu sure onlarin imanlarini arttirir ve onlar sevinirler”
(Tovbe 9/124) ayetinden yola ¢ikan Asik Pasa miiminlerin isittikleri kiifre ait
sozleri goniillerinde yok ettiklerini imanin biri onlarda bine doniistiigiinii belirtir.
Miinafiklar ise bir kiifiir duysalar onu bine doniistiirdiiklerini belirtir ve kim neyi
cok severse onu soyledigini belirtir. Dile gelen s6z insanin ne oldugunu

gostermektedir:

Soylemekde sagilur kiifr i iman

Girtii bilgil bu s6zi dutma giiman
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S6z isidende degiil dutandadur
Tohm ekilende degiil bitendediir (2233-2234)

S6ziin isitilince degil onu goniilde tutunca énem kazandigini belirten Asik Pasa bir
benzetmeyle noktay1 koyar. Tohum ekilir ama yesermeden tohumun degeri belli
olmaz der. Isitilenlerin tohum oldugunu ama séziin ise goniilden gecerek yeseren
bitki oldugunu bildirir. insanm génlii bu noktada mihenk tasidir. O neye sahipse

insan ona gore yasamini siirdiirmektedir.

Asik Pasa sadece insanin unsurlarindan sz etmez ayn1 zamanda insanin karakterini
de dortlii terkiplerle agiklar. i1k terkip insanm dmrii oldukga insandan ayrilmayacak
dort yoldast bitki, hayvan, insan, melek olarak adlandirarak bunlarin bir hal, tavir

oldugunu belirtir:

Gor ki sen kankisinun halindesin

Dirligin dirlikleniip yolindasin

Kankisinun cevheri galib-durur

Kim seni kendiizine alup-durur (2143-2144)

Her bir hal birbirinden farklidir ve insanda hepsi oldugu icin insan neye meyil
ederse o hal ortaya g¢ikabilir. Onemli olan hangi hali insanin benimsedigidir.
Benimsedigi hale gore insanin anilacagini belirten Asik Pasa dikkatli olunmasi

gerektigini belirterek bu halleri diger bir ifadeyle karakter 6zelliklerini agiklar:

Ger ulular s6zini almazisan
Emr-i ma’ruf ne’ydiigin bilmez-isen

Hiikm ile isler-isen her bir isi
Bil ki sen hayvan gibisin iy kisi

Zira kim hayvan aga¢ zahm-1-yla
Yiik gotiiriiben gider ilden ile

Hiikm ile buyruk dutan hayvan olur
Belki hayvandan dahi girii kalur
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Kur’an eydiir ugbu soziin gayetin
Ger inanmazsan bana, gor ayetin

Ula’ile ke’l-en’ami belhiim edall (7/179) (2161-5)

“Iste onlar hayvanlar gibidir; hatta daha da sapiktirlar” (A’raf 7/179) ayetinden
yola cikan Asik Pasa bask1 ve emirle is yapanlarin hayvan gibi oldugunu hatta daha
da asagida oldugunu belirtir. Bu karakterde olan kisiler biiyiiklerinin s6zlerini kabul
etmeyen, yapilmasi gereken emirleri bilmeyen, her isi zorla yapanlardir. Bu
karakterde insanlar tipk: yiik tagimak i¢in sirtlarina degnek vurulan hayvanlar gibi
her isi zorla yapmaktadirlar. Dayak yese de yola gelmeyenlerden de bahsetmektedir

Asik Pasa:

Vay eger boyle dah1 olmaz-1san

Hiikm-ile hem hasila gelmez-isen

Pes hakikat sendeki bu cism i zat

Soylediir kim dagda bitmisdiir nebat (2161-2167)

Ol kisi kim hayr1 degmez kimseye
Tas u agac yig gele andan giye (2171)

Zor kullanarak yola getirilmeye calisan kisi hala is yapmiyorsa artik o dag basinda
bitmis ota benzemektedir. Asik Pasa bu karakterdeki kisilerin kimseye faydasi
olmadigi i¢in ottan bile daha asagida olduklari belirtir. Bir diger karakter 6zelligi

ise halkin halini anlamayan ve sdylenmeden ihtiyaglar1 gidermeyenlerdir:

Yohsa ger halkun halin bilmez isen

Dimedin hacet reva kilmaz isen

Anlayimazsan goniilde doneni

Bari dutgil sdyleniiben dineni
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Ger bu dirlikde olursa menziliin

Bil ki insan mansibidur hasilun (2156-2158)

Bu kisiler goniillerde olup biteni anlamazlar. Sadece sdylenenleri yerine getirirler.
Bu karakterde kisiler Asik Pasa’ya gore insan hayatim ve derecesini kazanmig
kisilerdir. Yaptiklarini birilerinin sdéylemesiyle sekillendirirler. Dérdiincii karakter

ozelliginde ise Allah’in adini ananlar vardir:

Ger Calap adi seniin zikriin ise

Ya anun sun’1 seniin fikriin-ise

Yahu kullar halini anlar-i1san

Dimedin hacet reva eyler-isen

Pes melek bahsayisidiir merteben

Anun-i¢un geldi haliin ana den

Zira bunlar Halik’un zikrin kilur

Hem bu ciimle mahlikun halin biliir (2151-2154)

Bu karakterde kisiler ihtiyaci olanlara sdylenmeden yardim eden, diger insanlarin
halinden anlayanlardir. Asik Pasa’ya gore bu karakterde kisiler melegin derecesine
ulagmiglardir. Bu karakterde kisiler biitiin varliklarin halini bilirler ve ona gore
yardim ederler. Asik Pasa bu dort karakter 6zelliginin de insan var oldugunu belirtir
ve insan nasil davraniyorsa o hal {lizerinde oldugunu ve dikkat etmesi gerektigini

ifade eder.

Asik Pasa insanlarin sadece karakterlerinden bahsetmez. Ayni zamanda Allah’in

insanlar1 dort boliik olarak yarattiklarini da dile getirir.

Dért boliik mahluk yaratds ol ilah
Kamus1 kuldur u kendii padisah (2043)

Peygamberler, veliler, imanlilar ve miihiirliiler olarak dort boliik insan oldugunu

belirten Asik Pasa ozelliklerini aktarir:
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Enbiyadur ol boliik bu diinyada
Meshur olup her biri geldi ada

Bunlara peygam geldi Tanr1’dan

Hem bulardur bu yoli dogru giden

Mu’cizeyle diinyay1 dutdi bular
Nice men men diyeni utdi bular (2052-2054)

[1k boliik olan peygamberlerin adlarinim bilindigini dile getiren Asik Pasa, Tanr’nin
yolundan dosdogru gidenlerin bu kisiler oldugunu ve benlik davasi giiden herkesi
yendiklerini belirtir. Asik Pasa peygamberlerin vasiflarim ifade ederken kullandig:
ayet dikkat cekicidir. “ Onlart diinyalara iistiin kildik” (Casiye 45/16) ayetini Asik
Pasa peygamberlerle iliskilendirmistir. Mehmet Doruk ise bu ayetle ilgili Asik

Pasa’nin kullanimi1 hakkinda su bilgiyi vermektedir:

Aslinda ayetin zahiri manasinda bu soz Israilogullar icin soylenmektedir.
Ayetin siyak ve sibaki da bizi bu yargiya ulagtirir. Surenin 16. ayetinin
tamaminda yiice Allah “Ant olsun ki biz, Israilogullarina kitap, hiikiim ve
peygamberlik verdik. Onlari giizel riziklarla besledik ve onlari diinyalara
stin kildik.” buyurmus ve bu ayetteki “onlari diinyalara iistiin kildik”
ifadesinin  Israiloglulart  icin  soylendigi  asikdardwr.  Miifessirler
Israilogullar:’mn diger kavimlere iistiin olmasimn sebebini ise kendilerine
bir¢ok peygamberin gelmesine baglamaktadir. Bu durum Asik Pasa nin da
dikkatini ¢ekmis olmali ki bu ayeti insanlar igcindeki en iistiin vasiflara sahip
olan peygamberleri anlatmak icin kullanmistir. Oyleyse miiellif bu ayetin
kastettigi  iistiinliik  vasfimi  Israiloglularina  degil — peygamberlere
hasretmektedir. (Doruk 2012: 162)

Asik Pasa’nin ayetleri kendi diisiincelerine kanit olarak gosterirken klasik tefsir
anlayisindan farkli olarak ayete daha kapsayict anlamlar yiikledigi sdylenebilir. Bu
durum Asik Pasa’nin tasavvufi bakis agisiyla yorum yapmasmin ornegi olarak

yorumlanabilir. Ikinci béliik ise velilerdir:

Bir giiruh1 kim vilayet ehlidiir

Sol erendiir kim keramet ehlidiir

Ciin bular Hak yolina basdi kadem
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Hak’dan agild1 bulara feth u dem

Hak yolinda gitdi ol girtii eren
Kopdi bunlardan keramet bi-keran (2055-2057-2058)

Velililer keramet sahibi ve dualar1 kabul olan kisilerdir. Iman sahibi kisilerin ise

isinin inanma, dogruluk ve inandigin1 sdyleme oldugunu ifade eder Asik Pasa.

Bir giiruh1 kim imandur yoldas1

I"tikad u sidk u ikrardur isi

Mii’min eydiir bunlara Kur’an’da Hak

Miirsid 6ninde okir bunlar sebak

Ne ki miirsid dir-ise dinler bular

Her isi ilham-1la anlar bular

Mii’miniin bahsayisi ilham olur

Gizlii isler gonline gornii geliir (2059-2062)

Imanhlar Kur’dn-1 Kerim’de “miimin” olarak amlmakta ve velilerden ders
almaktadirlar. iImanli olan kisiler miirsitleri ne derse onu dinleyip uygular. Her isi
ilham ile anladiklar1 i¢in gizli isler de goniillerine dogar. Son boliik olan miihiirliiler

ise kalplerinde kiifiir, inkar, Allah’1 tanimama vardir:

Bir giiruh1 kim miihiirlenmis-durur

Kiifr i inkar anda yirlenmig-durur

Kafir i miinkir munafikdur bular

Birbirine hos muvafikdur bular

Fi’l i fitne zerk u hile isleri

Mahrakadur ulu bahsiyisleri (2063-2065)

Asik Pasa’ya gore bu kisiler Miisliiman goriiniirfakat onlarm isleri bozgunculuk,

hile, iki yiizliiliktiir. Ote taraftan Asik Pasa cennetteki irmaklarm anlamlarmi ve
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insan tizerindeki etkisini aktardigi dortlii bir terkipten bahsetmektedir. Cennetteki
dort irmagin manalarinin ne oldugunu, neyi sembolize ettigini belirterek insanin

karakteri hakkinda ipucu vermektedir:

Ne kim ol u¢gmakda var goniilde var

‘Isk-1la dinler-isen eydem ne var

Dinle imdi eydeyiim ol ugmagi

Ugmayg i¢inde akar dord irmagi (2293-2294)

Biri sudur biri sutdiir biri bal

Birisi hamr u velakin hos halal (2296)

Fiha enharun min ma’in gayri asinin ve enharun min lebenin lem yetegayyer

ta’muhu ve enharun min hamrin lezzetin li’s-saribine (47/15)

“Icinde bozulmayan sudan rmaklar, tadi degismeyen siitten wmaklar; icenlere
lezzet veren sarap ve siizme baldan irmaklar vardy” (Muhammed 47/15) ayetinden
yola ¢ikan Asik Pasa cennette ne varsa goniilde de onun oldugunu belirtir. Doruk

bu ayetin Asik Pasa tarafindan isari bir tefsirle yorumlandigin dile getirmektedir:

Miittakilere vaat edilmis olan cennetin durumu soyledir ”ayetinin bir nevi
tefsiri yapimaktadir. Bu ayet dogrultusunda miiellif, cennette miittakilere
vaat edilmis olan dort icecekten bahsedip, bunlarin igsari yorumlarin
yapnugstir. Miiellif bu yorumlar: yaparken; cenneti insan yiiregine
benzetmistir. Miiellif cennette akan dort wrmagin varligindan soz eder.
Bunlar su, siit, bal ve helal olan saraptir. Nitekim Kur’an iginde
bozulmayan sudan wmaklar, tadr degismeyen siitten iwrmaklar, icenlere

lezzet veren sarap ve siizme baldan wrmaklar vardwr.” (47713) buyurarak
dortirmagin cennette miiminlere verilecegini soylemektedir. (Doruk
2012:75)

Cenneti insan yiiregine benzeten Asik Pasa ayetin anlamini tasavvufi bakis agisiyla
yorumlamigtir. Su, siit, bal ve sarap irmaklari insanin gonliinde vardir ve insanin

karakterini sekillendirirler.

Anda bir irmag sudur bundag1 seyr

Kim ne mescid kor ne biithane ne deyr
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Anda birsi hamr u bunda ma’rfet

Kim bu cani1 serhos eyler mey-sifat

Anda bir irmag siitdiir bunda ‘ilm

Ol biri kim anda baldur bunda hilm (2305-2306-2307-2308)

Su 1mrmag1 Hakk’a yonelmek demektir.Onun oOniinde puthane ve kilisenin
durmayacagii ifade eder Asik Pasa. Sarap irmagi ise marifettir. Siit irmag; ilim,
bal irmagi ise hilim ve yumusakliktir. Bu dort irmagin her birinin nasil karakterde

insanlara génderme yaptigini1 Asik Pasa agiklar:

Ol kisi kim yalnuz anun seyri var

Sol suya benzer ki diin giin hi akar

Anun-ila ‘agy u ‘isret olmaya

Sudan ayruk yalnuzin is gelmeye

Sol ki yalnuz ma’rifetdiir key gibi
Ol dahi1 sol suy1 eksiik mey gibi

Her kim i¢er kdyndiiriir kursagini

Sayru eyler ademiniin sagin1 (2319-2322)

Su irmagina benzeyen kisi sadece seyirci olarak gece giindiiz Allah yolunda olan
gibidir. Sadece onunla yagayamaz ve lezzet alamaz. Sarap irmagina benzeyen kisi
yalniz marifet gibi fayda vermektedir ama keskin bir sarap gibidir. Burada Asik

Pasa marifet kavramini kullanmaktadir:

Allah ve O’nun sifatlary, fiilleri, isimleri ve tecellileri hakkinda manevi
tecriibeyle dogrudan elde edilen bilgi anlaminda bir tasavvuf terimi.
Sozliikte masdar olarak “bilmek, tammak, ikrar etmek”, isim olarak
“bilgi” anlamina gelen ma ‘rifet (irfdan) kelimesi ilimle es anlamli gibi
kullanilmakla birlikte aralarinda bazi farklar vardir. Ilim tiimel ve genel
nitelikteki bilgileri, marifet tikel, 6zel ve ayrintili bilgileri ifade eder. Ilmin
karsiti cehil, marifetin karsiti inkdrdwr. Bu sebeple ilim kelimesi her zaman

madrifetin yerini tutamaz. (Uludag 2003: 54)
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Allah’1 tanimak, bilmek olarak tanimlanabilecek marifet kavraminin eger ona tek
basina sahip olunursa keskin bir sarap gibi kisiyi carpacagini belirtmektedir Asik
Pasa. Bu sarab1 kim icerse midesinin yanacagini ve insani hasta edecegini belirtir.
O zaman Asik Pasa marifettin tek basina kiside olmasmin yeterli olmadigim
belirtmektedir. Goniillerinde hem su hem sarap mrmag olan kisiyi Asik Pasa

tanimlar;

Kimde ki ikisi bile mevcud ola

Ol kisiniin isi feth 1 cud ola

Yol i¢nde serdih ola ol kisi

Meclis ola dayima anun isi

Andan iren han-u-manin terk ide

Ciimlesi ayik gele esriik gide

Seyr-ile ol ma’rifet issi budur

Zira kim biri hamir biri sudur (2225-2228)

Bu iki irmagin oldugu goniilde kisi isinde basarili ve comerttir. O kisinin bir kilavuz
oldugunu ve insanlara bilgilerini aktardigi belirtir Asik Pasa. Boyle kisiler Hak
yolunda kendilerini kaybetmeye baslayinca evlerini terk ettigini ve ¢evresinden
uzaklagtigini ifade eder.Gonliinde siit ve bal irmag1 olan kisiyi de su sekilde anlatir

Asik Pasa:

Bunlan ‘ilm ehline virdi celil

Kim anunla olalar halka delil

Ol dah1 hem yalnuzin nesne degiil

Yalnuz an1 kimsene kilmaz kabul

Kimsede kim ‘ilm ola hilm olmaya

Ol hilimsiiz ‘ilm kimse almaya

Zira kim bu ‘ilm ¢iin bi-hilm ola

Ol ‘ilimden ¢ok kisiye zulm ola
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Ya ‘ilimsiiz hilm olursa yalnuzin

Ol kiside tiz harab ola bu din (2330-2335)

Allah bu iki irmagin 6zelligini halka yol gostermeleri igin bilginlere vermistir. Bu
iki rmagin 6zelligi kiside ayr1 ayr1 olursa higbir ise yaramadig: ifade eden Asik

Pasa birinden biri oldugunda ne tiir seylerin basa gelecegini ifade eder:

Hilm yalnuz bi-‘ilm igsde degiil

Ani1 dah1 kimsene kilmaz kabul

Pes ikisi bile gerek kiside

kim anun didiigini halk iside

halki da’vet eyleye hilmi bile
Emr-i ma’ruf bildiire ilmi bile
Ud’u ild sebili rabbike bi’l- hikmeti ve’l-mev’izati’l-haseneti

(16/125)

Giizel ve hikmetli sozlerle onlart hak yola davet et (Nahl 16/125)
Ol kisi ne dir-ise bayik-durur
Halki da’vet kilmaga layik-durur (2336-2339)

Bir kiside ilim olur yumusaklik olmazsa soziinii dinletemez ¢iinkii pek ¢ok kisi o
ilimden zuliim goriir. Ilim olmaz yumusaklik olursa o kisinin din anlayis1 ¢abuk yok
olur. Ilimsiz yumusaklik kimsenin géziinde degerli degildir. ikisi bir kiside olursa
halki yumusaklikla davet eder, Allah’in ilmini bildirir. Asik Pasa dort halifenin de

karakterleri hakkinda olusturdugu bir dortlii terkip sunar:

Her isaret kim kilurdi Mustafa
Siddika artar-1d1 sidk u safa

‘Ommer’iin hem artururdi ‘adlini

Anun-igun katl kild1 oglint

Yiiz suy1 ‘Osman’da hem artar-1d1

Kendii cismin kendiden orter-idi
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Hem ‘Ali’de feth artardi seha
Kendii canin karsu dutardi oha (2100-2103)

Hz. Muhammed dort halifenin de mayasinda olan karakterleri aciga ¢ikartmistir.
Ebubekir’in dogruluk ve kalp temizligi; Omer’in adaleti; Osman’in edebi; Ali’nin
de fedakarligi ve comertligi artmistir. DOrt halife bu karakter oOzelliklerini
eylemlerinde gosterirler. Asik Pasa bunun nedenini halkin dort halifenin

ozelliklerini gorerek Miisliiman olmay1 segtiklerini belirtmektedir.

Asik Pasa dortlii terkipler araciligiyla anlattig1 insanin unsurlarini benzetmeler
yoluyla aktarmustir. Insanin viicudunu diger bir ifadeyle bedenini mescide ya da
sehre benzeterek nefs, akil, can gibi unsurlar1 bu benzetmelerin cergevesinde
sekillendirmistir. Akil bu benzetmelerde yol gosterici 6zelligiyle one ¢ikmustir.
Ayn1 zamanda insan viicudunun dort gesit topraktan olustugunu belirterek bunlarin
ozelliklerini belirtmistir. Insanin karakteri hakkinda da dértlii terkipler araciligtyla
bilgi veren Asik Pasa insanin hal ve tavirlarmi benzetmelerle aktarmustir. Bununla
birlikte insanlarin diinyada dort bolikk olarak var olduklarina da deginmis ve

ozeliklerini siralamistir.
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Bitki Hayvan Insan Melek
Kavram Olarak | Rlyende (bitki | Plyende Glyende Ciyende
gibi uzayan) (kosan) (konusan) (akan)
Topragini Disaridan Hakkin Azrail Hakk’1n
getirenler melekler peygambere kudretli eli
gonderdigi
melek
( Cebrail)
Islevleri Gelisip Gonli Akil yiiriitmesi | Akil ve méana
bliyliyen yemekte, gozii | Illim ve hikmet | ile ilgili her
uykuda seyi bulan
Allah  kendini
gosterir
Viicuttaki Ayak Mide Gogts Bas
Konumlar1
Benzetilen Viicud Nefs Can Idrakli akil
Ogeler
Hal ve | Zorla bile 1is | Baskive emirle | Sadece Allah’in  adin1
Tavirlan yapmayanlar is yapanlar sOyleneni ananlar
yerine
getirenler

Tablo 3. Asik Pasa’nin viicut ile ilgili olusturdugu dértlii terkipler

3.3. insamin Yasam ve Olgunlasmasi

Asik Pasa dortlii terkiplerini insanm yasami ve insamin olgunlagma siirecini
aciklarken de kullanmistir. Bu terkipler benzetmeye dayali tecriibelerden yola
¢ikilarak yapilmaktadir. Asik Pasa insan yasaminin seksen yillik oldugunu dile
getirerek seksen yilda insanin yasamiin hangi evrelerden gectigini dortlii

terkiplerleanlatir:
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Sekseni gelmig-durur bir y1l gibi
Bir yil iginde diisiipdiir tertibi (1947)

Dinle imdi eydeyilim asli-y-ila,

Gorsene bir y1li dort fasli-y-la (1950)

Seksen yillik dmiir bir yildaki dort mevsime benzetilerek ayritilandirilmistir. Tlk

mevsim insan yasaminin ilk yirmi yilina denk gelen bahar mevsimidir:

Fasl-1 evvel kim yigirmi yil-durur

Sol yazun {i¢ ayina kabil-durur

Gorsene suret biter boy uzanur

Et tolar urenk geliir yiiz bezeniir

Ne isidiirse kisi an1 dutar

Nitekim yazin diilen sol dem biter

Boy u siiniik artar u ilik dolar

Ferr i sadi agilur benzi giiler (1989-1901-1902-1903)

Asik Pasa bahar mevsiminde ne oluyorsa viicut i¢inde de, yirmi yilda benzer
degisikliklerin oldugunu aktarir. Viicudun serpildigini, kuvvetin ve sevincin
arttigii ve yiiziin giildiigiinii ifade eder. Ilkbahardaki ekinlerin bitmesi gibi kisi bu
seneler icinde ne isitirse onu isledigini belirtir Asik Pasa. Topraga hangi tohumu
ekersen ve ona gerekenleri verirsen o tohum ekin olur. insanin isittiklerinin de
tohum gibi oldugunu ve o tohumlarin vakit geldiginde ekine doniistiigiinii, diger bir
ifadeyle eyleme doniistiiglinii belirtir. Mevlana da Mesnevi’de isitmenin dnemine
deginir:

(Konusulan) sozlerden konusmayr ogreninceye kadar, dudaklari

sumsiki kapali olarak susar.

(Eger ¢ocuk etrafina) kulak vermeyecek olsa, "ti, ti" demekle kalip

kendini cihan icinde dilsiz birakir.

Anadan dogma sagir olan, hi¢ isitmedigi igin dilsiz olur. (Sagir
olanmin) dili nasiu agilabilir?

64



Mademki konusmak icin evveld isitmek ldzimdiwr, su hdlde soz
tarafina kulak tarafindan gel!
"Eviere, kapilarindan giriniz" (2/189) muratlarimiza vusul icin
esbabina tesebbiis ediniz. (1650-1654) (Mevlana 2018: 226)
Mevlana da konusabilmek i¢in dnce isitmenin gerekliliginden bahsetmis ve Eviere
kapilarindan girinizayetine bu konu baglaminda vermistir. Bahar diger bir ifadeyle
genclik doneminde insan bedensel olarak gelismekte ayn1 zamanda zihinsel olarak

da isittiklerini uygulamaktadir. Asik Pasa yaz mevsimini ise yirmi kirk yas aralig

olarak verir:

Gegdi andan geldi yigirmi dahi

Imdi gel anun dahi ‘ilmin oh1

Gizli kalmaz ‘ilm 1 san’at feth U cud

Hos ganimet alur ol dem bu viicud

Ademiniin i¢i tasi bay olur

Eyle sankim yil i¢inde yay olur

“Isret i sadi vii kuvvet had alur

Zira kim kirk yas ulu menzil olur

Bu beden kirka degin boyle gider
Cilinki kirkdan gegdi bu kez gor n’ider (1995-1998-1999-
2000-2001)

Bu zamanda viicudun ganimet topladigini ilim ve sanat kazandigmi belirten Asik
Pasa insanin i¢inin diginin zenginlestigini bir yaz mevsimi gibi oldugunu dile
getirir. Kirk yasin biiyiik bir durak oldugunu kirk yasina kadar seving, nese, gii¢ ve
kuvvetin arttigimni ifade eder. Sonbahar mevsimine denk gelen kirk altmis yas

arasinda ise viicut her iste kendini gostermeye baslar:

Ciimle is anda dutar hadd u karar

Suret olur her bir igde payidar
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‘Akl1 kamil re’yi muhkem mali ¢ok

Dutmis olur kisi anda var u yok

Muhkem olur ol zaman ‘akl u bili

‘Ilm i hikmet can goniil olmus tolu

Ne ki cevher var-1sa bellii beyan

Gizlii kalmaz climlesi gorniir ‘ayan

Her bir a’za bir hiiner issi olur

Kirkdan altmiga degin bdyle olur

Nitekim sol giiz glininde hag u ‘am

Ni’mete batmis olur her bir makam (2004-2009)

Asik Pasa aklin olgunlastigi, diisiincenin saglamlastigi ve malin gok oldugu bu
zamanda can ve gonliin hikmetle doldugunu belirtir. Sonbahar mevsiminde
meyvelerin olgunlagmasi, biitiin nimetlerin ortaya ¢ikmasi gibi insanin cevheri de
ortaya ¢ikmaktadir. Insanin her bir organi hiiner sahibidir. Olgunluk dénemi olarak

adlandirilabilecek olan bu donemi yaslilik takip etmektedir:

Gegdi altmisdan ¢ii vardi seksene

Anda dirlik kis degiil midiir ya ne

Gorsene kim diirlii cevher dokiliir

Sag u sakal agarur bil biikiliir

A’zalardan gider ol diirlii hiiner

Suretiing sekli azar rengi doner

Gussa vii tesvis i kaygu ol zaman

Sadilikdan artuk olur bi-giiman

Mihr i sefkat ‘1sk u bazi kem olur
Ma’de i¢inde sovuk muhkem olur (2011-2015)
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Altmig seksen yas arasi artik hayat sonmeye baslar, cesit cesit cevher birer birer
dokiilmeye, sa¢ ve sakal agarmaya baslar. Viicutta ise bel biikiilii. Bu dénemde
seving ve nese yerine daha ¢ok gam ve keder vardir. Asik Pasa bu zamanda sevgi,
sefkatin azaldigini, midenin ise sogumaya basladigini belirtir. Asik Pasa insan
Oomriinii bir yildaki dort mevsim {izerinden anlatirken insanin hem bedeninin hem
ruhunun degistigini aktarmaktadir. Yunus Emre de Omrii anlattigi siirinde hem

bedensel hem ruhsal degisimlerden bahsetmektedir:

Oglan iken sultan kopar kim elin kim yiizin oper

‘Akil bana yoldas oldi sultanliga diisdi goniil

Bu ¢agila sakal biter goreniin giilregi dutar

Giizeller katinda biter sev-seviiye diisdi goniil

Hayirdan serri ¢ok sever islemege becid iver

Nefsiniin dilegin kovar nefs evine diisdi goniil

Kirk begsinde siiret doner kara sakala ak iner

Bakup seybetin goricek yoldurmaga diisdi goniil

Yola gider basaramaz yigitlige eli varmaz

Bu nesneleri koyuban yavunmaga diisdi géniil (152)

Yunus Emre bedensel olarak genclikte sakalin ¢iktigina, tenin giil rengi olduguna
deginirken, kirk bes yasinda bedensel degisikliklerin basladigina deginir ve siyah
sakala aklar diistiiglinii belirtir. Beyitlerde ruhsal olarak ise akil ve nefis 6n plana
cikmaktadir. Akil gencken sultanligin pesinde kosmakta nefsin istekleri
yapmaktadir. Kirk besinden sonra insan yigitlik yapamaz hale gelir ve daha 6nce
elde edilenlerin kayboldugunu anlamaya baslar. Hem Asik Pasa hem de Yunus
Emre omiirleri boyunca elde edip yitirdiklerini ele almistir. Asik Pasa bunu
mevsimlere benzeterek aktarirken Yunus Emre ise insanda var olan nefs, akil, gonlii

gibi kavramlar1 kullanarak yapmaistir.
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Asik Pasa sadece insanin olgunlasmasindan degil ayni1 zamanda insanin 6liimden
sonra hayatta kalabilmesinin sirrindan da s6z eder. Bu konuyu da dortlii terkiplerle

ele alan Asik Pasa, bu terkibin merkezine kisinin ogullar1 olmasini koyar:

Her kim erlik tahtina agmais ola

Ol kisiden dord ogul dogmis ola (2358)

Asik Pasa, yasarken yigitlik tahtina oturan bir kisinin oliirken dort oglana sahip
oldugunu belirtir. Bu ogullar hem kisileri hem de kavramlar1 icermektedir. Birinci

ogul kisinin malindan meydana gelmistir:

Bir ogul oldur ki malindan dogar

Soyle kim malin doker mescid yapar

Medrese hem kopri hem karvansaray

Ataya alkis ider y1l on iki ay

Zira malindan dogan ogli-durur

Anun-igun ata adin andurur (2362-2364)

Malindan gelen ogul, 6ldiikten sonra mal varligryla mektep, koprii, kervansaray
yaptirip, diger bir ifadeyle, halka hizmet edip babasinin sevap kazanmasini saglar.
Bu ogulun 6zelligi babasmin adini daima hatirlatmasidir. Tkinci ogul ise kisinin

nefsinden gelen oguldur. Bu ogul baba gidince onun yerine geger:

Bir ogul oldur ki nefsinden biter

Ata gider yirini oglt dutar

Cilin stilale mukbil ola diinyada

Ata adin yirde komaz iy dede (2365-2368)

Soyun devam ettigi ogul babasinin adin1 yere diisiirmez ve devam ettirirse o zaman

isini yapmis olur. Diger ogul ise kisinin canindan olan oguldur:

Bir ogul oldur kim ol candan geliir

Ata bu miilkden gider ogl kalur
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Ol ogul usbu kitablardur ‘ayan

Atasini bildiiriir bellii beyan

Her kitab kim diinyada kalmig-durur
Ciimlesi candan dogup gelmis-durur (2369-2371-2372)

Canindan ogul ise kisinin yazdig: kitaplaridir. Burada 6nemli olan sudur: Bir kisi
diger nesillere aktarilabilen bir kitap yazarsa, o kisinin canindan bir oglu olmus
demektir. Asik Pasa’min burada kitaplardaki bilgilerin nesillerce paylasiimasinin
degerini belirttigi sdylenebilir. Ayrica nesilden nesile okunan kitaplar yazan bir
kisinin evrensel degerleri yakaladig1 da sdylenebilir. Son ogul ise kisinin zatinin

dogurdugu oguldur:

Bir ogul oldur ki zatindan iner

Sol ¢eraglar kim ¢iragindan yanar

Oglidur zatindan inmis seyhiin ol

Ger siirerse seyhi gibi dogru yol

Bu halife kim kopar erden kopar

Ol ere ‘asik olan ana tapar

Seyhi gider diinyadan bunlar kalur
Seyh yol1 ni¢eydiigin ma’lum kilur (2374-2376-2378)

Kisinin zatindan dogmus oglu doérdiincti oguldur. Kisinin zat1 hakikatidir. Kisinin
hakikati ise yaptig1 eylemler, olaylar ve durumlar karsisindaki durusu, hali ve
tavridir. Bu ogul kisinin 6grencisidir. Alim 6grenci hocasmin halini takiarak onun
ogrettiklerini degistirmeden uygulayan ve hocasinin yolunda devam eden kisidir.

Asik Pasa viicudun nasil yasadigiyla ilgili bahge, saray, taht ve padisah

benzetmelerini kullanarak canin dort asil elemanin anlatir:

Eyleyiim kim ten nediir i can nediir

Can-1la tende ¢ehar erkan nediir (2407)
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Bagca vii kosk i sardy u taht nediir

Dinle imdi kim hikayet nitediir

Usbu ‘alem baggadur diinya sardy

Bu sardyda kim ganidiir kim geday

Her sarayda bu surat bir taht-durur

Taht1 issiiz gorme sultan oturur

Kanda kim taht var-1sa sultani var

Nitekim her bir viicidun cani var (2414-2417)

Asik Pasa alemin bahge, diinyanin ise saray oldugunu belirtir. Sarayda ise viicut

tahttir. Tahtin sahibi olan padisah ise candir:

Dord harif diizliip-durur sultan-ila

Ya’ni toprak yiil i od su can-1la (2418)

Padisah olan can; toprak, hava, su ve ates’le uyum i¢indedir. Bu dort unsur viicut

tahtina oturmus cana hizmet eder:

Can oturmigdur surat tahtinda hos

Tapuda ol dord harif durmigdur us

Dayima bunlar bile “isret kilur

Can oturmis ayrugi hidmet kilur

‘Akl oturmis bezm diizis ortada

Hem vezir i hem nayib hem kethiida

Nefsi gor kim bunlara saki olur

Hem sarabun lezzetin ilk ol alur (2419-2423)

Viicut, can, akil ve nefs’in olusturdugu dortlii terkipte akil meclis kurmus hem bir

vezirdir hem de mevkiine gore is yapan, emir verendir. Nefs ise sarap dagiticidir;
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ayni zamanda sarabin lezzetine de ilk nefs bakmaktadir. Nefs de kendi i¢inde dortlii

terkip olusturmaktadir:

Saki nefs ii sagrak isdeh bade hal
Badiye bu riiz u hefte mah u sal (2424)

Nefs saki; igtah kadeh; hal bade; giin, ay ve yil ise sarap testisidir. Bu noktada nefs
canin diger bir ifadeyle padisahin sevecegi diinya zevklerini sunandir. Istah ise
nefsin verdigi saraptan ne kadar igecegini belirleyen kadehtir. Nefs ve istahin
tutumu canin halini belirler. O da igilen sarabin kendisidir. Cilinkii can, diinya
zevklerinden nasibini ne kadar aldiysa, hal ve tavrinda da ona gore bir degisiklik
olur. Zaman ise sarap testisidir. Diinya zevklerinin oldugu diinya hayatinin tadina,
can dmrii oldugu siirece bakabilecektir. Omiir tiikendigi an, bir sarap testisi olan
zaman da yok olup gidecektir. Asik Pasa viicut tahtinda oturan canin 6nderliginde

diinya zevkleriyle yasamanin kirk yil stirdiigiinii ifade etmektedir:
Kirk yil olinga bular hos sazikar
Clinki geldi ge¢di kirkdan rizigar
Sir olur her biri ‘aysdan usanur

Aslin anar asli lizre uzanur (2426-2427)

Kirk yildan sonra hepsi aslini aramaya baslar ve diinya zevklerine diger bir ifadeyle

hayata doyarlar:

[k fodullik toprak eyler ortada

Aslina kavusmak ister iy dede

Asli kahil ol dahi kahil olur

Yoldasiyla yorimez girii kalur

Oturicak girii durmak dilemez

Yatmak ister ise varmak dilemez

Useniir her bir isi islemege

Dilemez kim diise bir dem emege (2429-2432)
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[lk sorunu toprak ¢ikarir. Asik Pasa topragin iisengeg ve agir oldugunu belirterek is
yapmak istemedigini, zahmet ¢ekmek istemedigini anlatir. Akil ona ilag verip

diizeltir. Bu sefer hava gruptan ayrilmak ister:

Ol diizildi bu kezin yil mestige
Bagladi hem ol dah1 bed-mestlige (2436)

Ya’ni diler kim bulardan ayrila

Asl yildiir karisa hem yil yile (2437)

Hava diger bir ifadeyle riizgar aslina donmek ister. Bunun {izerine taht olan viicut
Okstirmeye baslar. Akil havaya da care bulur. Daha sonra ates gruptan ayrilmak

ister:

Yil diizildi bu kezin baslar bu od
Mest olup bir gor ki ne isler bu od (2445)

Atesin ayrilmak istemesi viicutta dimagin ve aklin gidip gelmesine; kizamik, sarilik
gibi hastaliklar olmasina neden olur. Akil ates giderse grup dagilacagi i¢in ona da

care bulur. En son su gruptan ayrilmak ister:

Od diizildi bu kezin su oldi mest

Diler eyvandan ¢ika kila sikest (2451)

Su giderse yine bu dirlik gider
Usbu meclis dagilur birlik gider (2455)

Suyun ayrilmak istemesi gozde, burunda akinti1 olarak goriilmekte, hatta viicut
terlemektedir. Viicut tahtindan su giderse hayat kalmayacagi icin akil ona da ¢are

bulur; fakat bu sefer huzursuzlugu padisah olan “can” ¢ikarir:

Bu kezin bed-mesligi sultan kilur

Ya’nlitmek ‘azmini bu can kilur (2458)

‘Akl ana pes re’y ii tedbir kilamaz

T1b igide serbet ister bulamaz
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Pes ecel oldur biliin bellii beyan

Mabhlikun ana eli irmez ‘ayan

Emr ile gelmis-idi ol bu ile

Yine bu miilkden gider hem emr-ile (2460-2462)

Akil canin gidigine ¢are bulamaz ¢iinkii o, viicut tahtina emirle gelmistir. Doniisii
de emirle olur. Akil burada maddi diizene ait olan dort unsura s6z gegirebilmis ve
onlar1 yonlendirebilmistir. Can ise maddi diizene ait degildir. Belli bir siire maddi

diizende var olmakta sonra tekrar emirle geldigi yere geri donmektedir.

Asik Pasa insanin yasamu ve siireg igerisindeki olgunlasmasini benzetmeler yoluyla
ortaya koymustur. Siire¢ anlatilmak istenirken dort mevsime ya da saray olan canda
bir arada kirk y1l yasayanlara benzetilmistir. Ayrica insan yasaminda 6nemli olan
nefs igin dortlii bir terkip olusturan Asik Pasa insanin ebedi hayatta kalabilmesi igin

de ogullar yetistirmesi gerektiginin altin1 ¢izmektedir.
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4. BOLUM
GARIPNAME’DE DORTLU TERKIiPLERIN TEVHIDE
DONUSUMU

4.1. Dort Unsur ve Tevhid

Asik Pasa dort unsura deginirken onlarin 6zelliklerini ayr1 ayr1 aktarir ve ardindan
dort unsurun ortak 6zelliklerini belirler. Amaci, dort unsurun ortak ozelliklerinin
tevhid fikrini nasil olusturdugunu gostermektir. Dort unsurun olusturdugu tevhid,
pargalarin bir biitiin olusturmasiyla ortaya ¢ikmaktadir. “Su”, “ates”, “hava” ve
“toprak” unsurlarinin dordii bir araya geldigindemaddi diizen tamamlanmakta,
yasam i¢in hazir hale gelmektedir. Allah dort unsuru maddi diizenin olusmasi igin
yaratmistir ve hepsiningdrevlerini tek tek belirlemis, diger bir ifadeyle, hakim

olacaklar1 alanlar1 tespit etmistir:

Dordine dord hiikkm virdi ol Celil
Kim bulara yok-durur olmak zelil (1797)

Allah dort unsuru aleme temel olusturmak icin var etmis ve onlart diger
yaratilmiglarin temeli oldugu i¢in iistiin tutmustur. Kendilerinde var olan 6zellikler
onlar1 baska seylere muhtag etmez ve diinyadaki canli hayat onlarla baslayip devam

eder:

Dordi dord isde durupdur hos latif
Islii isinde veli dordi harif

Ta kopinga ol kiyamet giinleri

Kimse ma’z{l itmeyiser bunlari

‘Alemin ashi bu dord server-durur

‘Alemi kayim dutan bunlar-durur (1804-1806)

Dort unsur tevhidi olustururken hepsinin igleri ayridir fakat daima bir ahenk
icindedirler. Asik Pasa onlarin ahenk iginde ¢alismasini “arkadas olma” ifadesiyle

aktarmakta, parga biitiin iliskisini vermektedir. AsikPasa bu dort unsurun islerinin
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kiyamete kadar siirecegini ve kainati ayakta tutanlarin da hep bunlar oldugunu

belirtir.

Diinyada nesne viicida gelmeye

Kim bulardan anda mevcid olmaya

Siret asli ciimle bu dordden biter

Hem yene ciimle gidi andan dutar (1808-1809)

Varlik adina ne meydana geldiyse hepsi bu dort unsurda vardir ve insanin
viicudunun ash da bu dért unsurdan olusmustur. Burada Asik Pasa’nin degindigi
onemli nokta varlik adina her ne yaratilmigsa dort unsurla ilintili oldugunu

vurgulamis olmasidir. Dort unsurun alemde olusturdugu bu tevhid yasamin sirridir.
Viicudun maddi diizende yasayabilmesi i¢in bu unsurlara ihtiyaci vardir:

Ciin bu dord nesne kulundur iy safa

Sen dah1 Hak ‘1skina kilgil vefa

Hem kulundur hem dahi aslun kokiin

Usbu s6ze olmasun hergiz sekiin (1838-1839)

Asik Pasa’nin ifadesiyle bu dort nesne insana kulluk etmektedirler. Buradaki “kul”
ifadesi dikkat ¢ekicidir. Viicudun temeli bu dort unsurun birliginden meydana gelse
de bu unsurlar viicuda hiikmetmezler bilakis kul vazifesi gorerek hizmet ederler.
Peki viicudun yapi tast olan bu dort unsur neden hizmet etmektedir? Asik Pasa dort
unsurun viicutta olusturdugu bu tevhidin asil gayesinin viicudun Allah’a vefa
gostermek oldugunu belirtir. Viicut Allah’in yolunda giderse o zaman dort unsurun
olusturdugu birlik de hak ettigi yerde olur ve bu tevhid dagilmaz. Ciinkii bu viicud

yiice bir makamdir:

[lk sana bilmek gerekdiir ol 11ah
Kim neden kildi seni ol Padigsah

Ta cihanda hi¢ nesne kalmadi

Kim anun méanendi sende olmadi
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Bu seniin cismiin makamdir mu’teber

Mu’teber bil bilme an1 muhtasar (1853-1855)

Insan daima nicin varoldugunu, Allah’in bu viicudu neden yarattigini bilmek
istemistir. Asik Pasa, eger insan alemdeki her seyin kendi viicudunda var oldugunu
bilirse, 0 zaman dort unsurun da kendisinde neden var oldugunu anlar. Bagka bir
ifadeyle insan biitlin alemi biinyesinde tasiyan bir mikrokozmosdur. Ancak bu
sekilde viicudun hatir1 sayilir bir varlik oldugunu idrak eder. Ote taraftan bu viicut

aleme gelene kadar birtakim makamlardan da gecer:

Kul, insanlik dlemine gelene kadar ¢esitli makamlardan geger. Hakikati,
hakikat-i Muhammedi’den, nefs-i Muhammedi'den, sonra dokuz felekten,
dort unsurdan, maden, bitki ve hayvanlik makamlarindan gectikten sonra
viictida girer. Bu on sekiz makam her kulun iginde vardir. Bu makamlarin
binlerce tezdhiirii oldugundan insan, icinde onsekizbin dlemin dasikar oldugu
on dokuzuncudur. Bu yiizden, on dokuz rakami kdamil insani yani Adem
tecellisini anlatir. Hz. Mevlana 'min kendi hakikatini anlattigi Mesnevi nin
ilk on sekiz beyiti de, ondokuzuncuda o dalemlerin a¢ik ve dsikar oldugunu
belirtir. Zira, onlar viiciid arzu ve isteklerini yok ederek, maddi varliklarini
viran edip manevi makamlarini ortaya ¢ikarmislardir. (Sargut 2012: 76)
Dort unsurla birlikte viicut maddi diizene diger bir ifadeyle diinyaya gelir. Dort
unsurdan maden, bitki, hayvan makamlar1 ortaya ¢ikar. Goriildiigli gibi dort unsur
insanin diinyada var olmasini ilk adimidir. Bunun i¢in Asik Pasa dort unsurla canmn

diger bir ifadeyle ruhun iligkisinin dneminden bahsetmektedir:

Usbu sohbetde kim bunlar var-1di

Dord harif sultan-1la kim yar-1d1

Nige yimek nice igmek ortada

Nice zevk kim siirdiler bu diinyada

Ger Calap hosnud-1sa ol dirlige
Hergiz olmaya zeval ol birlige (2466-2468)

Diinyada dort unsur viicut i¢inde sayisiz zevk ve sefa siirmiistiir. Eger ruh viicuttan
gidecegi vakit bu dort unsur ruhla dost olmussa o zaman higbirinin birbirinden

ayrilmayacagi olusturduklar1 birligin yok olmayacag: belirtilir. Ciinkii Allah bu
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birlikten memnundur; diger bir ifadeyle bu birlik diinya hayatin1 Allah yolunda

gecirmis ve ebedi hayata kavusmusdur.

Varlik adina her seyde dort unsurun varligi yasamin sirrimi vermektedir. Insanin da
var olmasindaki ilk adim dort unsurun viicutta bulunmasidir. Dort unsur ahenk
icinde, viicutta var olan parga biitiin iligkisi i¢inde bir tevhid olusturur. Bu tevhidin
sonsuza kadar siirebilmesi i¢inde viicudun Allah’a vefa gdstermesine yardimci
olmalar1 gerekmektedir. Ruhla dost olmus olan dort unsur diinya hayatint Allah

yolunda gecirmis ve boylelikle ebedi hayata kavusmus olur.

4.2. insanin Unsurlari, Karakteri ve Tevhid

Asik Pasa insanin viicudunun ve Karakterinin de tevhide giden terkiplerden
olustugunu belirtmektedir. Dortlii terkiplerin temelini olustururken viicudun
unsurlarmi merkeze almis ve tevhidi olusturabilecek karaktere de deginmistir. Asik
Pasa insan viicudunun topraginin dort ¢esit oldugunu belirtirken bu topraklarin
Olimlerinden de bahsetmektedir. Bitki, hayvan, insan ve melek terkibinin
olusturdugu dortliiniin sonunda “melek” olarak adlandirilan kismin 6liimii tevhid
acisindan &nemlidir. 11k bakista bir parca biitiin iliskisinin olusturdugu bir tevhid
anlayis1 gibi goriinse de Asik Pasa bunun bir siire¢ oldugunu belirtmistir. insan
viicudunun topragi dortlii terkipteki son kisma erigebilirse o zaman bir tevhidden
s0z edilebilmektedir. Melek mertebesine gelebilmek icin de idrakli olarak Allah’1
bilmek gerekir. Peki 6liim aninda nigin idrakli olmak gerekir? Asik Pasa bunu

aciklamak i¢in melek olan kismin 6liimiinii su sekilde anlatir:

Anlarun kim canini1 Allah alur

Eyle bil katre girii derya olur (1923)

Burada 6liim damlanin denize kavusmas gibidir; Allah onu kendisi alir. Ibnii’l-
Arabi de “Oliim, insanin parcalarimin ayrigmasi ve her parcanin aslina
gonderilmesidir” (Kasani 2015: 363) der. Asik Pasa viicudun sadece topraktan
yaratilmadigini, idrakle gelisen belli boliimlerinin oldugunu belirterek dortlii
terkibin “melek” olarak adlandirdig: son kismina ulagsma ¢abasi gerektigini ifade

eder. Boylece 0liim aninda melek mertebesine erisilebilirse, Allah’in cemaliyle
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karsilagilacagini belirtir. Tipki damlanin denize kavusup deniz olmasi gibi. Yunus

Emrede de damla-deniz benzetmesi® ¢esitli beyitlerde kullanilmustir:

Hakikat bir denizdiir seri’atdur gemisi

Coklar gemiden ¢ikup denize talmadilar (38/2)

Seri‘at oglanlart nige yol eyde bana

Hakikat derydsinda bahri oldum yiizerem (171/7)

Yukaridaki iki beyitte hakikatin deniz oldugu belirtilmis, seriatin ise ilk beyitte
“gemi” oldugu sodylenmistir.ikinci beyitte ise seriat kisilestirilmistir: Buna gére
“seriat oglanlarinin”, ona nice yollar gdsterdigi ifade edilmistir. Iki beyitte de seriat
hakikate ulasabilmek icin bir araci olarak konumlandirilmis ve beyitlerin
devaminda Yunus Emre, hakikat denizine dalinmasi1 gerektigini ama nicelerinin
dalmadigini sdyler; oysa kendisi bir denizci olarak hakikat denizine dalabilmistir.
Boylelikle Asik Pasa’da cemal olarak anlatilan deniz, Yunus Emre’de hakikat
olarak dile getirilmistir ki bu iki kavram da Allah’in kavugsmak anlamina

gelmektedir.

Birligile bir olam birlik beniimle bir ola

Geh donem deryd olam katre olam ‘umman olam (201/13)

Yunus Emre damla kavramini ise birligin bir pargasi olarak kullanmigtir. O birligin
icinde birligin Ozilinii barindan ama boyut olarak farklilik gdsteren seylerde
doniisiim gegirdigini belirtir. Diger bir ifadeyle 6zii ayn1 olan deniz, damla, okyanus
olmakta sekil olarak degisim gosterse de hep kendinde birligi barindirmaktadir. Bu
beyitte Asik Pasa’nin ifade ettigi damlanin denize kavusmasi ve bir olmasi gibi
parcanin iginde biitiiniin unsurlarini tasidig1 aktarilmaktadir. O zaman damlanin
denize kavusabilmesi tevhidin gostergesidir ve bu tevhide ulasmak i¢in Asik Pasa

insan1 soyle tanimlamaktadir:

8Bu benzetme icin daha fazla i¢in bilgi i¢in bakiniz. Giircan Karapanl, Risaletii n- Nushiyye,
Mantiku't-Tayr ve Garibndme Mesnevilerinin Tasavvu A¢isindan Incelenmesi.2009
yayimlanmamis doktora tezi. 5.228
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Ademi oldur bile kendiizini

Hazret’e dutmis ola ol yiizini (2030)

insan kendini bilen ve yiiziinii Allah’a dénen kimsedir diyen Asik Pasa, her yerde
Allah’1 gorebilme kabiliyetine ulasabilmis kisinin hem insan olmus hem tevhide
ulasabilmis oldugunu sdyler.Asik Pasa insanm tanimimi yapar, bunun yani sira
diinyada dort tiirlii insanin var oldugunu da vurgular. Bu dortlii terkipte tevhid igin

onemli olan insanlarin ¢esitliligi degil, Allah’in hepsine ayn1 feyzi géndermesidir:

Her ne kim Hak hazretinden feyz olur

Doérdiniin tizresine diipdiiz geliir

[lla gér kim her birinde ne biter

Anlayana ugbu s6z ma’ni yiter

Enbiyanun mu’cizatin arturur

Kim anunla usbu yol kayim-durur

Evliyadan hos kerametler kopar

Kim gorenler kul olur Hakka tapar

Mii’miniin hem arturur ilhAmin

Din i¢inde berk ider akdamini

Kafir i miinkir miinafik gor ni’der

Ger goremezsen gorenden sor haber (2071-2076)

Allah’1n feyzi herkese esit derecede aktarmasi, Allah’taki tevhid anlayisini gosterir.
O higbir kulunu ayirt etmemis hepsine ayn1 derecede feyzini vermistir. Burada feyzi
alan insanlarin eylemlerinde bir ayrim yapilmis ve hepsi nasil gorevlendirildiyse
Oyle davranmistir. Peygamberlerin mucizesi artar, velilerin olaganiistii halleri olur,
miiminlerin ise ilhami artar. Kafirin ise zulmii, hilesi artar. O zaman tevhid sadece

bir sonug degil, ayn1 zamanda bir baglangi¢ noktasidir.

Garibname’de dort 6genin birlesmesiyle yeni bir tevhidin olustugu, bu tevhidin de

viicut oldugu da goriilmektedir:
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Ya’ni tendiir nefs U can u ‘akl-1la

Stiret old1 dordi bir yirde bile

Ol melek insan u hayvan u nebat

Bu suratda her biri dutd1 sebat (2486-2487)

Ten, nefis, can ve akil 6gelerinin olugmasiyla viicut meydana gelmektedir. Bu viicut
tevhidi olusturmakta ayni1 zamanda yeni bir terkibi de i¢inde barindirmaktadir:

melek, insan, hayvan, bitki.

Bas1 gor kim yir idinmis ol melek

Ya’ni ‘alkun taht1 andadur dolek

Goksi gor insan-igun old1 sardy

Ya’ni can anda olur yil on iki ay

Bil i karin oldi miilk hayvana hem

Ya’ni kim nefs tahtidur piist ii sikem

Bu ayaklar hod nebata dek-durur

Ya’ni direkdiir bu miilki gotiiriir

Ademin biinyadini ol padisah
Usbu dérd nesneden urd ol {1ah (2489-2492)

Viicuttaki tevhidi olusturan bu dort dgenin viicutta konuslandigi yerler vardir.
Viicudun bas kisminda akil sakin bir sekilde taht kurmus ve melek yer edinmistir.
Gogiliste ise sarayda oturan can vardir ve her an oradadir ve insan dgesini i¢inde
barindirir. Bel ve karinda ise hayvan hiikiim stirmektedir. Buraya nefis hakimdir.
Ayaklarda ise bitki hiikiim siirmektedir ve biitiin viicuda direk olmuglardir. Allah
bu dort nesneyle Adem’in temelini olusturmustur. Diger bir ifadeyle Adem’in

temeli icin de tevhid sarttir.

Asik Pasa insanin karakterinde de tevhidden bahseder. Cennette akan dort rmagin
goniilde de aktigim belirten Asik Pasa, dort mrmagm aktign gonliin tevhidi

olusturdugunu ve boyle kisilerin az oldugunu belirtmektedir.
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Ger olursa kimsede dordi bile

Bu cihanda ol kisi nadir ola

Pes ola ol kimsene kutb-1 zaméan

Rahmet ola ‘aleme ol bi-gliman

Ol goniilde kim bu dord irmag ola

Pes hakikat ol goniil ugmag ola

Hem ¢alap didar1 anda gorine

Bugiin iste an1 giiyme yarina

Her ki bunda goniile girmez-ise

Goniil icre dost yiizin gdrmez-ise

Yarin anda u¢gmaga girmeyiser

Padisah didarin1 gérmeyiser (2340-2345)

Su, sarap, siit, bal irmaklarinin hepsinin bir goniilde akmas1 o kisinin biiyiik bir
alim, veli ve kutup oldugunu gostermektedir. Asik Pasa o kisinin alemlere rahmet
oldugunu belirtir. Asik Pasa goniildeki tevhidi alemlere rahmet olarak belirtmistir.
Rahmet ne demektir ve alemlere rahmet kimin 6zelligidir?Rahmet, sozliikte kalp
inceligi ve sefkat anlamlarina gelir. Nitekim i¢indeki cenine sefkat ve merhametli
oldugu i¢in ana rahmi de, bu anlamdadir. Burada rahmetten maksat, memnun etmek
ve ihsanda bulunmaktir. Buna goére rahmet yarattiklarina rizik veren, onlar
iizerinden belalar1 uzaklastiran, takvasi nedeniyle takva sahibinin ya da facirligi
yiizlinden kotiilerin riziklarim artirip eksiltmeyen, aksine herkese diledigi gibi rizik
veren demektir. Hz. Peygamber’in rahmetine ceza kederi karismamistir. Bundan

dolay1 da alemlere rahmet olmustur.

Goriiliiyor ki Allah, Rahmet ismiyle tecelli ettiginde, biitiin miikevvenat
tekrar ve tekrar yaratiliv. Halk-1 cedid her nefeste tekrar yaratilmaktir. Her
nefes veriste olen varlik, Allah’in iiflemesiyle yeniden dirilir ve
riziklandinlir. Oyleyse her an rahmet tecellisi ile yeniden dirilmektedir.
Cenab-1 Hak, Habib’ine “Biz seni ancak dlemlere rahmet olmak iizere
gonderdik” (Enbiyd, 107) ve baska bir dyette ‘“Rahmetim herseyi
kusatmistir” (A’rdaf, 156) buyurarak, bu litfun Peygamber'den zuhur
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ettigini teblig etmektedir. Hz. Muhammed hakikati ile yaratilmig herseyi
kusatir. Zdten dyetin devaminda Allahu Tedlad “Ben rahmetimi sakinip
korunanlara, zekati verenlere, dyetimize inananlara ve iimmi peygambere
tabii olanlara yazacagim” buyurarak, bu hakikati vurgulamaktadir.
Peygamber’e tabii  olmamin rahmete mazhar olacagi  gergegini
aciklamaktadir. Rahmet iki tiirliidiir: Ozel rahmet ve genel rahmet. Genel
rahmet hakikat-i Muhammedi dir ki Allah her seye onunla rahmet eder ve
bu sayede hersey kendi hakikatini onunla bulur. Varligin kabiliyetleri onun
comertligiyle dsikar olur. Sonucta Allah dlemi Muhammed’in varligindan
zuhur ettirmig ve varliklari da onunla rahmet etsinler diye ondan
yaratmigtir. (Sargut 2012, Cdn-1 Candir Hz. Ahmed Muhammed Mustafa:
19-20)
Asik Pasa, Allah’in da alemlere rahmet olan génle dogdugunu,bu nedenle herkesin
bu gonle girmek icin ¢aba harcamasi gerektigini belirtir. Bu goniil alemlere rahmet
oldugu ayetlerle de bildirilen Hz. Muhammed’in gonliidiir. Bu goniilde dort irmagin
temsil ettigi yumusaklik, marifet, ilim ve Hakk’a ydnelme vardir ve bunlar
durmadan akar. Bu dort irmagin aktigi, bir cennet olarak nitelendirilen bu gonle
Allah rahmet etmis, diger bir ifadeyle sefkat gdstermistir. Boylelikle o gonle
girebilmeyi basaranlar da kendi hakikatlerini bulabilecekleri i¢in Allah’in cemaline

erisebileceklerdir.

Asik Pasa insanin unsurlari ve karakterini aktardig1 dortlii terkiplerde tevhide dogru
yonelmede hem parca biitiin iliskisiyle olusan hem de bir olusum siirecinin
aktarildig terkipleri kullanmistir. Parca biitiin iliskisinin oldugu tevhidlerin baginda
viicudun olusturdugu tevhid gelmektedir. Bunu disinda Adem’in temelini olusturan
ve Hz. Muhammed’in gonliiniin aktarildig: terkiplerde bulunmaktadir. Siire¢ odakl
terkip ise insan viicudunun topraginin 6liim aninda idrakli olursa terkipteki son
mertebeye geleceginin anlatildigi boliimdiir. Asik Pasa tevhidin sadece bir sonug
degil bir baslangi¢ da oldugunu ifade ettigi Allah’in feyzinin baslangicta herkese
verildigini belirten bir terkip de vardir. Sonug olarak, dort sayisinin “Bir”i, yani

“tevhid”1 olusturan bir terkip oldugunu sdylemek dogru olur.
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4.3. insanin Yasam, Olgunlasmasi ve Tevhid

Asik Pasa insanin yasamuni bir yila benzetir ve yasami yirmi yirmi ayirarak dort
mevsime boler. Buradaki tevhid anlayisi, bir insan seksen yasia gelince ortaya

cikmaktadir. Genglikten baslayan bir 6mriin sonuna gelindiginde tevhide ulasilir.

Kimse kim oglan-iken oyin kova

Ciin yigit ola yimek icmek seve

Kedhuda oldukda diinya ked ider

Kocaligak Tanr1 an1 redd ider

Oglan-iken mektebe mesgtl olan

Yigid-iken tevbe vii td’at kilan

Kedhudalikda diiser ol sohbete

Kocalik layik olur rahmete

Hem ‘akil cataklar1 hikmet tolu

Kocalar sunun-ila olur ulu

Yohsa ol dermande mahrim kaldi bil

Diri dimen kacan-1sa 6l1di bil

Halini bdyle giiden old1 veli
Bir yil iginde goriir seksen yil1 (2019-2022- 2024-2027)

Seksen yasina gelindiginde iki tiirlii insan ortaya ¢ikar.Biri tevhidi bulmus ve veli
olmustur; diger ise oliidiir. Insan kiiciikken bir oyunun pesine diisiipgenclikte ise
ylyip i¢meyi severse, yaslaninca Allah bu kisiyi kabul etmez, diri degil o artik,
sadece bir oliidiir. Eger insan kiigiikken okula gidip genclikte tovbe edip ibadet
ederse, sohbetlerde bulunursa, yaslaninca da merhametle karsilasir ve akli hikmetle
dolar. Boyle kisiler yaslaninca ulu kabul edilirler. Bu kisiler bir y1l1 seksen sene gibi
gordiikleri icin tevhide ulasmis; her mevsimde yasadiklarindan bir ders ¢ikarak

Omiirlerini ona goére yonlendirmis ve yaslaninca da huzura kavugmuslardir.
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Asik Pasa’nin insanoglunun aslinda tek kisi oldugunu agikladig: dortlii bir terkibi
vardir. Bu terkipte dort peygamberden ve onlarin 6zelliklerinden bahsedilmektedir.
Bu dortlii terkipteki amag eserin dordiincii babinin neden yazildigini gostermektetir.
Dortlii terkibin sonucunda tevhid olusur ve Hz. Muhammed’in yaratilmis tek kisi

oldugu ifade edilir.

Hz. Adem ile baslayan bu terkip tevhidin sonucu olan Hz. Muhammed’le son

bulmaktadir:

Ciin ke-nefsin vahid old1 ademi

Isid imdi eydeyiim ol Adem’i

Ciinki ol Adem ayag old1 ‘ayan
Ana bu rliyendelik geldi beyan

Ana bu rliyendelik gelis-idi
Boy1 anun-¢un biilend olmig-1d1 (2508-2511-2512)

Durd: Adem kim ayakdur Mekkede
Ya’ni Mekke payigahdur iy dede (2551)

Hz. Adem bitki miilkiine hitkmeder, ¢iinkii bir bitki gibi uzamustir. Ayrica bitki gibi
uzay1p boyu yedi gogii asmis ve Mekke’de ayaga kalkmustir. Adem tek bir insanin
ayag! gibidir der Asik Pasa. Burada tevhidden dogacak olan tek insanoglunun

ayagina gonderme yapmaktadir.

Gegdi Adem devri geldi Musa’ya

Ol dah1 bir gor neye benzer neye

Musa’ya puyendelik gekmis-idi

Ya’ni kim piist i sikem olmis-1d1

Dutd1 hayvan miilkini siirdi igin

Giitdiigi hayvan-1d1 yazin kigin
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Pes ke-nefsin vahidiin karnidur ol

Kavminiin hayvanlig1 anin da bol (2513-2516)

Pes hakikat ol kavum hayvan-1di

Miisa hem anun-igiin ¢oban 1d1 (2523)

Mu’cizatin Misanun ol Padisah

‘Asasinda komis-1d1 ol i1ah

Vema tilke bi-yeminike ya Musa kale hiye ‘asaye (20/18)
Ya Musa! O elindeki nedir; asamdir diye cevap verdi (Taha
20/ 17-18)

Zira hayvan siiriliir agac-1la

Stirmeyince yorimez dogru yola (2528-2529)

Miisa kim karni-durur agdi Ttlra

Ya’ni kim ¢upan gerek tagda dura (2553)

Hz. Musa ise hayvan miilkiine hilkmeder; hayvanlar1 glider. Asasi ise ¢oban
oldugunadalalettir. Nitekim Asik Pasa Musa’nmin  kavminin  hayvan gibi
giidiildiiglinli ve dogru yola gelmeleri i¢in degnege ihtiya¢ oldugunu ifade eder.
Musa tek bir insanin karni, midesi gibidir. Insanoglunun karni acikmasi ve
beslenme ihtiyaci ig¢giidiiseldir. Tipki nefis gibi karin da siirekli kendi ihtiyacini
viicuda bildirir. Hz. Musa bu makami temsil etmektedir. Nitekim ¢oban oldugu i¢in
Tur Dagi’na ¢cikmistir; Tur Dag’t Hz. Musa’nin nefsidir. Allah, Tur Dagi’na nazar

edince nefsi yanmis, bir sonraki peygamberin makami i¢in tamamlanmaistir.

Gegdi Misa ‘Isaya geldi zaman

‘Isaya gliyendelik geldi ‘ayan

Anun-igun dogdugi dem soyledi

Kendiizini halka ma’lim eyledi

Ve yiikellimii 'n-nase fi’l-mehdi ve kehlen (3/46)
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O besikte ve yetiskinlikte insanlara peygamber sozleri ile

konusacak (Al-i iImran 3/46)

Pes biliin ‘Isa ke-n efsin vahidiin

Goksi-durur hi¢ giimansuz isidiin

Zira kim s6z ciimle gokiisde olur

Nuht gerekse bu dile andan geliir (2528-2533)

Hz. Isa, insan miilkiine hakimdir; ciinkii bebekken hikmetli sdzler sdylemis, 4.
felege ¢ikmis ve geri ddnmemistir. Hz. Isa tek bir insanm gogsii gibidir. Ciinkii
soziin gogiisten geldigini ifade eder Asik Pasa. Tevhid sonucu olusan insanin basi

1se Hz. Muhammed’dir:

Ol melek miilkine hakim iy safa

Mustafa geldi cihana Mustafa

Ana bu cliyendelik gelmis-idi
Ne ki old1 olisar bilmis-idi

Yirde gokde ne ki varsa buld1 ol
Ta ebed is ne’ydiigini bildi ol

‘Ullimta ‘ilme’l-evveline ve’l-ahirine

[limin evveli ve sonu bana 6gretildi

Pes ke-nefsin vahide ol bag-1d1

‘Akl-1la devler anin yoldas-1d1

Clinkiim ol geldi tamma old1 viicud

Anda diizildi riik’u hem siictid (2536-2540)

Mustafa kim bas-1d1 ¢ikdi tamam

Tanri’nun ‘ars ana oldi makam
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Kabe-kavseyn old1 anun menzili

Ta ebed ol Hazret oldi mahfili (2554-2555)

Hz. Muhammed ise melek miilkiine hitkkmeder. Ciinkii yerde ve gokte hakikat neyse
hepsini arastirip bulmustur. Sonsuza kadar da hakikatin ne oldugunu anlamistir.
Asik Pasa, Hz. Muhammed’in gelmesiyle viicudun tamamlandigini belirtmistir.
Diger bir ifadeyle tevhid olusmustur. Onunla birlikte hakiki insan tamamlanmis,
makami kdbe kavseyn olmus ve sonsuza kadar o makamda kalmigtir. Tanr1’nin ars1
Hz. Muhammed’e mekan olmustur. Akl-1 kiilliin kendisidir. Bu terkiple aslinda
dordiincii felegin tamamlandigi sdylenebilir. Ibnii’l- Arabi, Akl-1 Kiil ve dérdiincii

felek hakkinda sunlar1 belirtmistir:

4. Felek; akl-1 killdiir. Cesitli isimleri ardir. Akil, ruh, nur, kalem de

derler. Idraki itibariyle akil denildi. Izhar itibariyle nur, icat itibariyle

kalem denildi. Hepsine hayat vermek itibariyle ruh denildi. Akl-1 evvel

Bedi’ isminin mazharidwr. Bedi’ demek yoktan var eden demektir. (Sargut

2013: 51)
Asik Pasa’nin bu terkiplerden olusturdugu diizlemin asil gayesi akl-1 kiille
varmaktir. Dort sayisinin da temsil ettigi nurun dleme yansima anina gonderme
yapmakta, onu ortaya ¢ikarmaktadir. Ibnii’l-Arabi’nin ise degerlendirmesi su
sekildedir: “Bu felek akl-1 kiill diir. Cesitli isimleri vardir. Idraki itibariyle akil,
izhar ortaya ¢ikma) itibariyle nur, icad (ortaya konulma) itibariyle kalem (yani
Hakikat-i Muhammediye) denildi” (Sargut 2013: 72). Asik Pasa bu terkiple dort

peygamberin hem vasiflarina deginmis hem de mekan olarak ulastiklar1 noktalari

belirtmistir. Béylece dort peygamber tevhidi olusturmustur.

87



Hz.Adem Hz. Musa Hz .isa Hz. Muhammed
Hakim Bitki Hayvan Insan Melek Miilkiine
olduklart alan | Miilkiine Miilkiine Miilkiine
Bulunduklar1 | Mekke’de Tur Dag1 3.Felek Allah’1n ars
yer ayaga kalkti (Kabe Kavseyn)
Viicuttaki Ayak Mide Gogiis Bas
yerleri

Tablo 4. Peygamberlerle ilgili dortlii terkipler

Aslinda temel ama¢ Hz. Muhammed’in insanlig1 beser olarak da tamamlamasidir.

O letafete ulasmustir. Asik Pasa tevhid tamamlaninca neler oldugunu su sekilde dile

getirir:

Ciimle enbiyanun ol asli-durur

Evliya climle anun fer’i-durur (2559)

Ol ke-nefsin vahid us old1 ‘ayan

Ciimle halk bir nefs-durur bellii beyan

Ciinki old1 ciimle mahlik bir viictd

Yir ii gok ehli ana kild siicid (2561-62)

Ve iz kulna li’l-meld 'iketi sciidii li-ddeme feseccedii (2/34)

[Bir zamanlar biz, meleklere; Adem’e secde ediniz dedik; onlar da

secde ettiler]| (Bakara 2/34)

Hz. Muhammed biitiin peygamberlerin ashidir, veliler ise ondan ayrilan dallar

gibidir. Biitiin insanlik aslinda tek nefistir. Biitiin yaratilmiglar bir viicut olunca

yerde ve gokte yaratilanlar da ona secde etmistir. Asik Pasa, Kurdn-1 Kerim’den bir

ayete dayandirarak secde edenlerin melekler oldugunu dile getirir.
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5. SONUC

Asik Pasa’min Garibndme adli mesnevisi on dordiincii yiizy1l Anadolu sahasinin
fikir hayatinin en ¢arpici lriinlerinden biridir. Tiirk¢enin bir kiiltiir dili olmasina
olaganiistii katki sunan bu eser hem bi¢im hem de igerik olarak Tiirk kiiltiiriiniin
basat eserleri arasina girmistir. On boliimden olusan Garibname’nin her boliimiinde
tasavvuf, i¢timai hayat ve felsefi argiimanlar one siiriiliir; yaradilis, insanin yasamu,
karakteri ve olgunlagsmasi gibi konular eserin genis boliimlerini olusturur ama asil
konu birlik, yani tevhid diisiincesidir. Eserin carpici noktalarindan biri de say1
temelli bir bigcim kurmasi ve icerigi bu sayisal bi¢ime gore olusturmasidir. Her
boliimiin sayisal karsiligi o boliimde anlatilan konunun ana cergevesini kurar.
Boylelikle Asik Pasa genis bir diisiince alaninda 6ne siirmek istedigi fikirlerini
kolayliklar sistematize etmis olur; daha acik ifadeyle, eserin bi¢imsel yapisi
sayesinde one silirmek istedigi arglimanlar belli bir diizene kavusur ve akilda kalict
bir sekle biiriiniir. Bu ¢alismada, Garibname’nin “Dordiincii Bab™1 ele alinmis ve

Asik Pasa’nin dort sayisina yiikledigi gesitli simgesel anlamlar tartisiimistir. Tezin

3 bh 13 199 (134

ana goriisiir sudur: Asik Pasa, “yaradilis”, “diinyanin maddi diizeni”, “insanin
karakteri, yasami ve olgunlagmasi” konularint dortlii terkipler araciligiyla islemis
ve bu terkiplerin nasil belli bir amaca yonelerek “tevhid” fikrini olusturdugunu

gostermek istemistir.

Asik Pasa’nin say: simgeciligine dortlii terkipler diyebiliriz ama asil carpici olan,
bu terkiplerin ancak agkla anlagilabilecegini belirtmesidir. Ciinkii evrenin bir diizeni
vardir ve bu diizenin sirr1 ancak askla anlagilabilir. Bu agidan bakilacak olursa,

dortlii terkipleri fark etmek ancak agkla miimkiin olabilir.

Yaradilisin anlatildigr boliimde, dilemek, demek, yaratmak ve olmak eylemleri,
alemin yaradilisinda gecen dort eyleme isaret etmektedir. Allah kendini bildirmeyi
“dilemis”, “Ol demis”, dlemi “yaratmis” ve alem “olmus”, yani “ortaya ¢ikmig™tir.
Ote taraftan dort sayis1 maddi diizenin sayisidir; ciinkii diinya “dért kul” iizerinde
temellenmistir: Toprak, hava, su, ateselementlerinin her biri birkuldur ¢iinkii bunlar

kendi iradeleriyle degil, Allah’1n iradesiyle var olurlar; diinyadaki her eylemleri de
Allah’a tabidir.
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Asik Pasa’nin say1 simgeciligi insan baglaminda da kullandig1 goriilmektedir. Ona
gore insan viicudu da, tipki doga gibi, dort unsurdan olusur. Toprak, hava, su ve ates
dortliisii, viicudun yasamasi ic¢in gerekli olan alt yapiyr olusturur. Yani insan
viicudu, topraksiz, havasiz, susuz ve atessiz yasayamaz. Asik Pasa’nin bu goriisii
bir mecazdan ziyade bir gerceklige dayanir. Cilinkii insanin viicudunda toprakta var
olan elementler vardir, nefes alip verir, hiicrelerinde yiiksek oranda su vardir ve yine
hiicreleri enerjiyle ¢alisir. Bu nedenle insan dogadaki diger canlilarla ortak
ozelliklere sahiptir. Asik Pasa’nin insandaki dort unsuru anlatirken, bu unsurlarin
insanin hayvansal ve bitkisel yonlerine tekabiil ettigini belirtmesi bu agidan dikkate

degerdir.

Asik Pasa, insanin viicudunu bir baska dortlii terkiple de anlatir. insan bedeni bir
cami’dir: Cami olan insan bedeninde dimag, yani beyin, minber’e karsilik gelir;
akil ise hutbe’yi okuyan imam’dir; insan viicudunun organlari ise cemaat’tir. Bir
tarafta cami, minber, imam ve cemaat vardir; diger tarafta, insan viicudu, beyin, akil
ve organlar. Ote taraftan, insan viicudunun topragi da dortlii terkiple anlatilir:
Riyende, plyende, gliyende ve cliyende. Riyende bitkiye, pliyende hayvana,
giyende insana, cliyende ise melege tekabiil eder. Bdylelikle insanin mayasinda
bitki, hayvan, insan ve melek Ozelliklerini barindirdigr anlatilmig olur.Ayni
zamanda insanin yoldaglar1 da bunlardir. Baska bir ifadeyle bitki, hayvan, insan ve
melek, insanin hal, tavir ve karakter 6zelliklerini belirtir. Benzer sekilde; ayak,
mide, gdgiis ve bas da bu dort topraga tekabiil eder: Riiyende ayak, pliyende mide,
gliyende gogiis, cliyende ise bastir. Insanin gonlii de bir cennettir ve onun gonliinde,
tipki cennet gibi dort irmak akar: Su, siit, bal, sarap. Bunun yani sira, dort halifenin
karakteristik Ozellikleri de vardir insanda: Hz. Ebubekir dogruluk ve kalp
temizligini, Hz. Omer adaleti, Hz. Osman edebi, Hz. Ali ise fedakarhg ve

comertligi temsil etmektedir.

Say1 simgeliciligine insanin olgunlagsmasinin dort asamali bir siire¢le anlatildigt
boliimlerde de rastlanir. insanin yasamini seksen sene olarak kabul eder. Asik Pasa,
seksen yillik bu dmiir de dort mevsime benzetilerek ele alinir. Yirmi yasa kadar olan
stire bahar, yirmi ile kirk as arasi yaz, kirk ile altmis yas aras1 giiz, altmis ile seksen

arasi ise kig’tir. Bu siire¢ ayn1 zamanda insanin adim adim olgunlagmasini anlatir.
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Asik Pasa’nin 6liimden sonra bu diinyada yasamin devam edebilecegini gostermesi
de oldukca carpict bir noktadir. Ona gore insan dort eylemiyle 6liimden sonra
yasayabilir: Maldan ogul, nefsten ogul, candan ogul ve zatindan ogul vermek
suretiyle, bir insanin Sliimii yenmesi miimkiindiir. Bu a¢idan bakilirsa, ailesinin
malini, soyunu, kitaplarii ve 6grencilerini ¢ogaltan insan oliimden sonra da
yasayacaktir. Asik Pasa’min bu goriisiiyle, gercekei bir diinya goriisiinii aktardigi,
insanlarin bu diinyadaki yasama katki sunacak isler yapmasint 06giitledigi
anlagilabilir. Malin1 arttirmak, geride kalanlara fayda saglamak; soyunu arttirmak,
bu diinyaya faydali insanlar birakmak; kitaplarini arttirmak, bilgi yaymak, dgrenci
arttirmak ise bilgelik yaymak anlamina gelir. Her biri farkli islevlere de sahip olsa,
dort eylem de insanliga fayda saglar ve sahibinin 6liimden sonra da adinin

anilmasina yardimci olur.

Garibname’deki dortlii terkipler parcga-biitiin iliskisi baglaminda ele alinmakta ve
parcalar hep bir biitiine, yani tevhide, birlige doniismektedir. Dogada dort unsur
varsa bu dortlii terkibin amaci yasamin birligini ortaya ¢ikarmaktir. Dort unsur tek
baslarina degil, ancak bir araya geldiklerinde yasami dogururlar. Benzer sekilde bu
dort unsur insan viicudunda manay1 ortaya cikarir; bu manad insanin Allah’1im
bilmesi ve ona vefa gdstermesidir. Viicut eger Allah yolunda giderse o zaman bu
dort unsurun olusturdugu birlik de hak ettigi yerde olur; yani Allah’a kavusur ve

tevhid dagilmaz.

Insanin 6liimii de aslinda bir tevhiddir ama bu tevhid i¢in insanin 6lmeden evvel
Olmesi, yani yasamin son evresinde bir melek mertebesine ulagmis olmasi
gerekmektedir. Boyle oldugunda 6liim, Yunus Emre’nin de dedigi gibi, “6liim
damlanin denize kavusmasi gibi” gelecektir. Damla ile deniz arasindaki benzetme
de aslinda bir parca-biitiin iliskisini gosterir; bir denizde sayilamayacak kadar ¢cok
damla vardir ama hepsi bir araya geldiginde “deniz”i olusturur. Bu sekilde her

varlik da olgunlagtiginda Allah’ina kavusur ve tevhid ortaya ¢ikar.

Varlik asla sebepsiz degildir. Eger cennette dort irmak varsa ve insanin gonlii de
cennet gibiyse, bu irmaklarin da aktig1 bir yer olmalidir; tipki damlanin denize
aktigi gibi. Asik Pasa, dort irmagin aktigi denizin Hz. Muhammed’in gonlii

oldugunu sdylemektedir.
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Asik Pasa insan yasamuni yirmi yillik dilimler halinde dort pargaya ayirmistir. Eger
insan bu yirmi yillik yasam dilimlerini dogru degerlendirirse akli hikmetle dolar,
akli hikmetle dolan kisi de olgunlasip tevhide kavusur. Bunun yani sira, Asik Pasa
biitiin insanlarin, insanligin, aslinda tek bir kisi oldugunu da one siirmektedir.

Yaratilmis tek kisi Hz. Muhammed’in kendisidir.

Son olarak Asik Pasa’min dortlii terkiplerinin nihai hedefinin dort sayisinin da
temsil ettigi nur, aleme yansimakta, onu, yani akl-1 kiill’i ortaya ¢ikarmaktadir.
Boylelikle, Garibndme’nin dordiincii boliimiindeki sayr simgeciligin anlami
anlasilmis olur. Kainattaki her sey parcalidir, dortlii terkiplere dayanir, ama bu
ciizlerin hepsi Allah’in nurunda birlesir, her sey Bir’den gelip Bir’e doner; biitiin

ciizlerin varacagi nokta tevhiddir.
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