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OZET
Tastekin, Hiilya, Yiiksek Lisans, Istanbul, 2019

NiYAZi-i MISRi DiVANI’NDA HAKIKAT BIiLGIiSINi IDRAK
EDEBILME

Caligmamizin amaci, Hakikat bilgisinin idrak edilme isleyisini inceleyerek, bilgi
ve bilenin mertebeli yapisini ortaya koymak, bdylece anlagilamama problemlerine
151k tutmaktir. Bu amac¢ dogrultusunda Niyazi-i Misri’nin Divani’nda yer alan
“anlar bizi” redifli gazelin serhi, konunun islenmesinde ana omurga olarak ele
alindi. Misri’nin tasavvufl goriisii olan viicid mertebeleri konusu ise ¢aligmanin
temelini olusturdu. Bu iki ana konu, idrak etmenin nasil islediginin irdelenmesi ile
birlestirilerek, tespit, tahlil ve terkipler yapildi. Bu minvalde, anlayan ve
anlamayanlarin dzellikleri gazel i{izerinden tespit edildi. Idrak etmenin isleyisi akil
— kalp konusuyla ele alindi. Bilgi ve bilenin mertebeli yapis literatiir bilgileri ve
ornekleriyle ortaya konuldu. Gazelde tespit edilen Ozelliklerin incelenmesiyle
cikartilan idrak yollar, bilgi kaynaklar1 olan akil ve kalbin iglevleri ile
birlestirilerek, hakikat bilgisine ulagmanin marifet sahibi olmakla miimkiin oldugu
sonucuna ulasildi. Bilgi ve bilenin mertebeli yapisi dolayisiyla da “alt mertebe {ist

mertebeyi anlayamaz” tezi kanitlanmis oldu.

Anahtar Kelimeler
Niyazi-i Misri, Divan, tasavvuf, anlama, idrak, hakikat, akil, kalp, marifet, insan-1

kamil.



ABSTRACT
Tastekin, Hiilya, Yiiksek Lisans, Istanbul, 2019
COMPREHENSION OF TRUTH IN NiYAZi-i MISRI’S DiVAN

The aim of our study is to examine the process of apprehension of truth, and to
yield up the progressive structure of knowledge and also being conversant, by this
way to enlighten the problems of understanding. For this purpose, the
commentary of the ghazal with a repeated voice of “understand us” was taken as
the body of the study. The subject of order of being which is mystical vision of
Niyazi-i Misri, was the basis of the study. These two main issues were combined
with an examination of how perception works and by this way determinations,
analyses and compositions were handled. In this way, the characteristics of those
who understand and who don’t understand were determined in the ghazal. The
functioning of the discernment was dealt with the issue of mind and heart. The
progressive structure of knowledge and also being conversant was put forward
with literature information and examples. At the end, it was concluded that the
way of access to truth was unmediated of self which is ma rifa and also, “the

lower order cannot understand the upper order” thesis has been proved.

Key Words

Niyazi-i Misri, understanding, consciousness, truth, sufism, mind, heart, ma’rifa,

perfect human being.
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ON SOZ

Anlamak, idrak etmek, kavramak gibi kelimeler hayatimizda oldukca genis yer
tutmaktadir. Herkesin kendince anladigi, dogru kabul ettigi ¢ikarimlar1 vardir.
Ancak kimin fikri dogru ya da neye gore veya kime gore dogru oldugu konusu her
zaman tartistlagelmistir. Mutlak dogru var midir? Bir olguyu birileri kabul
ederken digerleri ni¢in kabul etmez? Tarih boyunca kendi dogrularim
savunduklart i¢in eziyet gdrmiis, reddedilmis hatta 6ldiiriilmiis insanlar olmustur.
Bunun yami sira, Tasavvuf alaninda hizmet etmis, sohbetler ve yazili eserlerle
insanlart irsad etmeyi vazife edinmis nice kimseler, anlasilamamaktan mustarip
olduklarmi eserlerinde dile getirmislerdir. Mevland Celaleddin-i Ram1’nin,
Mesnevi’sinin ilk beyitlerinde bunu dile getirisi en yaygin bilinen 6rneklerdendir.
Iste tiim bu durumlar1 bir nebze anlayabilmek icin, Hakikat Bilgisi’ne erdigini
savunan, bunu insanlara anlatmaya c¢alisan biiyiik kimselerin izini stirmek istedik.
Hepsini incelemek miimkiin olamayacagindan, hayati anlagilamamaya ornek

teskil eden Niyazi-i Misri’nin Divani’n1 incelemeye karar verdik.

Niyazi-i Misri; on yedinci yilizyillda yasamis, hayat1 siirgiinlerle gectigi kadar,
kendisini seven pek cok goniil ile hakikat denizinden inciler ¢ikarmus, etkisi
astrlari asarak giiniimiize ulasmis, coskulu, ask ehli bir stfidir. Pek ¢cok eseri gerek
tarikat ehli gerekse akademisyenler tarafindan incelenmis; Tiirkce eserleri
Osmanli Tiirkgesinden Latin alfabesine, Arapca olanlar da Tiirk¢eye cevrilerek
glinlimiiz insanmin hizmetine sunulmustur. Yasadiklar1 donemden uzun yillar
sonra taninirliklarinin ve etkilerinin devam etmesi, eserlerinin taltif edilmesi, o
kimselerin konularinda biiyiikliiklerine de isaret eder. Omriinii insanlara hakikat
bilgilerini aktarmaya adamis olan Niyazi-i Misri’nin, halen devam eden bu

hizmetine bir minik halka ekleyebilmek bizim i¢in liituftur.

Niyazi-i Misri, kullandigi benzetmelerle siirlerindeki duygu ve diisilinceleri
okuyanlara aktarmayi basaran bir stfidir. Misralardan okuyucuya tasan coskusu,
ilahi agki ve tiim yaratilmiglara kars1 duydugu sevgi ve merhameti, kanaatimizce

onun gilinlimiize kadar siiregelen etkisinin asil kaynagidir.
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Calismamiz boyunca yaptigimiz incelemelerde onun irsdd agirliklt sézlerinin
zengin igerigi, derinligi, coskusu, merhameti ve Allah aski en ¢ok dikkatimizi
ceken nokta oldu. Calisma sirasinda Niyazi-i Misri’nin, Ibn Arabi’nin Viicid
anlayisin1 benimsedigini ve bu izlerin Divan’indaki tim gazellere yansidigini
gordiik. Giinlimiizde ilim diizeyinde Ogretilen tasavvufl bilgilerin, Divan’da siir
diliyle miikemmel anlatimina sahit olduk. Siirlerinin dhenk bakimindan iistiinliigi
yaninda anlam yoOniinden derinligine vakif olmaya gayret ettik. Konunun
islenmesine hem zenginlik katan hem de anlasilmasini kolaylastiran ¢agrisimlarini

tespit etmeye calistik.

Tez calismamizda, Niyazi-i Misri’nin anlagilamamaktan bahsettigi Zat-1 Hakda
mahrem-i irfan olan anlar bizi diye baslayan gazelini kendimize temel alarak,
Anlama — Idrak konusunu inceledik. Bunun igin énce Niyazi-i Misri’nin yasadig1
donemi, sosyo-ekonomik yonden inceleyerek bir arka plan olusturmaya calistik.
Vahdet-i Viicid ve Mertebeleri konusu Niyazi-i Misri’nin temel tasavvuf goriisii
oldugundan, birinci boliimde konuya bu noktadan basladik. Ayni zamanda Varlik
Dairesindeki gibi tez calismamiz da insanin yeryiiziine inisine benzer sekilde, bu
mertebelerin anlatimiyla baslamis oldu. Konuyu hem teorik olarak hem de
Misri’nin eserlerinden Ornekleri inceleyerek ele aldik. Viicid’un ve mertebeler
arasi iligskinin detaylarini ortaya ¢ikarmaya calistik. Boylece ademden aleme inisin
mertebelerini de ortaya koymus olduk. ikinci bolimde ise mertebelerini anlamaya
calistigimiz Viictd bilgisinin, Hakikat bilgisi oldugunu goz oniine alarak Anlama-
Idrak konusunu irdeledik. Tespit edilen 6zellikler 151¢inda, anlagilmasi beklenen
bilginin ne oldugu konusunu arastirdik. Bu bolimde bilginin tanimindan
kaynaklarina, cesitlerine, 0grenilme metotlarina ve Ogrenilen bilginin kisiye
kazandirdiklarina kadar genis bir yelpazede arastirma yaptik. Boylece bilginin ve

idrakin mertebeli yapisini ortaya koymay1 amacladik.

Ucgiincii boliimde, yaratilisin bu alemdeki zuhurunu temsilen insan konusunu
incelemek amaciyla gazelin serhini ¢alistik. Bu gazelin daha 6nceden yapilmis
cok genis serhi bulunmamasina ragmen birka¢c kaynakta kisa veya kismi
serhlerine rastladik. Serh calismasinda ortaya konulan bilgiler, anlayan olarak
insanin, beser seviyesinden insan-1 kamil seviyesine yiikselisini anlatmaktadir.
Beyitlerdeki kavramlar tasavvufi dildeki anlamlariyla genis capli incelemeye
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calistik.  Sozliklerden, ilk donem  sfilerinin eserlerinden, akademik
arastirmalardan yararlanarak verilmek istenen manaya ulasmay1 hedefledik. Serh
calismasinin sonunda Anlayan ve Anlamayan kimselerin 6zelliklerini tespit ettik.
Boylece yaratilis dairesinde varilacak nokta olan kemalatin da niteliklerini ortaya

koyarak, insan i¢in hedefi belirledik.

Calismamizin asil amaci, idrak ve bilgi mertebeleri arasindaki baglantiy1
netlestirmekti. “Alt mertebedeki iist mertebedekini anlayamaz” savinda bulunduk.

Bunu da yaptigimiz ¢alisma baglaminda kanitlamaya calistik.

Tasavvuf ile Omriiniin ortalarinda tanismig, tamamen farkli bir alanda egitim
goriip i tecriibesine sahip olmus biri olarak, bu tez esnasinda 6grendiklerim,
yasadiklarim ve zevk ettiklerim kelimelere sigmayacak kadar ¢cok ve derindir. Bu
yolculugum boyunca Enstitii’de yanimizda olan, ¢ok kiymetli hocam Cemalnur
Sargut basta olmak iizere tiim hocalarima tesekkiirii bor¢ bilirim. Evde yogun
calismamdan dolay1 bana sabir gosteren sevgili esim Hakan Tastekin ile ogullarim

Ege ve Tun¢’a minnettar oldugumu belirtirim.

Konum geregi en ¢ok danistigim Prof. Dr. Mahmud Erol Kilig’a, verdigi vizyon,
ornek hali ve imdadima yetisen eserleri i¢in ayrica miitesekkirim. Heyecanl ve
sabirsiz yapim nedeniyle pek ¢ok kez yolumu kaybettigimde bana her zaman yol
gosteren; sabri, ¢aligkanligl, isine olan saygisi ve hakimiyetiyle bana 6rnek olan,
hem hayranligimi1 hem de kalbimi kazanmis, {izerimde emegi ¢ok¢a bulunan, ¢ok
kiymetli hocam Prof. Dr. Emine Yeniterzi’ye en igten tesekkiirlerimi sunar,

danismanim oldugu i¢in Cenab-1 Hakk’a siikrederim.
Hiilya TASTEKIN

Istanbul 2019



GIRIS

NiYAZi-i MISRi, YASADIGI DONEM, HAYATI VE ESERLERI

A. Niyazi-i Misri’nin Yasadig1 Donem (1618-1694) Olan On Yedinci
Yiizyihn Siyasi, Sosyal ve Ekonomik Ozellikleri
On yedinci yiizyll Osmanlt Devleti i¢in kargasanin, ayaklanmalarin, harplerin
tarihe iz biraktigi; ¢ocuk padisahlarin tahta ¢ikarilip valide sultanlarin hiikiim
stirdligli, tiim bunlarla birlikte artan bir yoksullagmanin yasandigi oldukega sikintilt
bir donem; Osmanli Devleti’nin tarihinde duraklama hatta gerilemenin basladig1
yillardir.
Niyazi-i Misri’nin yasadigr yillar (1618-1694), yedi Osmanli hiikiimdar ile
Kopriililler Devri diye bilinen veziridzamlarin devleti yonettigi bir doneme denk
gelir:(inalcik 2009-2017: 1I-111)
Sultan II. Osman (Geng Osman) (1618 - 1622),
Sultan 1. Mustafa ( ikinci defa olarak, 1622- 1623),
Sultan 1V. Murad (1623- 1640),
Sultan ibrahim (1640- 1648),
Sultan IV. Mehmed (1648- 1687), [Kopriililler donemi: Kopriili Mehmed
Pasa (1656-1661), Koprili Fazil Ahmed Pasa (1661-1676),
Merzifonlu Kara Mustafa Pasa (1676-1683)],
Sultan II. Stileyman (1687 - 1691),
Sultan Il. Ahmed (1691 — 1695).

Osmanli Devleti’nin tarihinde on yedinci yiizyil Layihacilar' tarafindan
“Tagayyiir ve Fesdd Donemi” olarak amilmugtir. (Inaletk 2009-2017: 11/117,
[11/123-126) Bozulus ve kargasa anlamina gelen bu durumun altinda yatan
sebepler devlet adamlarindan ulemaya, tasavvuf g¢evrelerinden halka kadar pek
cok kimse tarafindan arastirilmig, pek cok da goriis beyan edilmistir. Herkes

careyi kendi bakis agisindan ele almistir. Kog¢i Bey bir idare adami olarak careyi

! Layihacilar: Kargasa doneminde 1slahat iizerine bir nev’i 6giitler iceren risdleler kaleme almis
biirokratlar grubu.



idari ve askeri alanda eski nizdmin ve miiesseselerin ihyasinda goriirken, Katip

Celebi aydin biri olarak careyi i¢timal diizenlemelerde gérmiistiir. Diger taraftan

care arayan cevrelerden biri de din adamlar1 olmustur. Ancak eski derinligini

yitirmis olan medreselerden yetismis vaizlerden olusan bu gurup, sorunun

sebebini Kur’an ve silinnetten uzaklasip, bid’atlere sapma olarak teshis etmis,

careyi de bunlardan temizlenmekte gormiislerdir. (Ocak 1983) Tespit edilen

sorunlardan genel kabul gorenlerini sdyle siralayabiliriz: (Inalcik 2009-2017:

111/123-126)

Padisah otoritesi zayiflamig, devlet iktidar1 sorumsuz kimselerin eline
geemistir. Klasik kanun ve nizdmlar bozulmustur. Gergekten de
baslangicin1 1. Ahmed’in padisahligi (1603-1617), bitisini Karlofca
Antlasmast (1699) ile kabul edebilecegimiz bu yiizyilda, saltanat
degisiklikleri, c¢ocuk sultanlar, Valide sultanlar, katledilen sultanlar,
veziridzamlar gibi karisiklik yaratan idari durumlar goze carpmaktadir.
(Inalcik 2009-2017: 11/161-345)

Imparatorluk niifusu on altinc1 yiizyilda yiizde 40-60 civarinda artmis ve
artan niifusu devlet daha onceleri yaptig1 gibi fethedilen bolgelere sevk
edememisti. Dolayisiyla niifus yogunlugu olusmus, bunu karsilayabilecek
ekonomik gelisme ise saglanamamisti.

Bat1 iilkelerinin ‘liret-ithra¢ et’ politikast on yedinci ylizyi1l baglarinda
Levant’1 kendi ekonomik sistemlerine bagimli hale getirmeye baslamisti.
Osmanli Devleti, Ingiliz ve Hollandalilarin Akdeniz’deki hakimiyetleri
nedeniyle kendi denizlerinde bile egemenligi tam saglayamaz hale
gelmisti.

1580°den sonra baslayan mali-ekonomik kriz etkisini on yedinci yiizyilda
arttirmisti. Giimiis akca hizla deger kaybetmis, fiyatlar iki katina ¢ikmaisti.
Bu da alim giiciinii diisiirmiis, sabit gelirli ziimrelerin bagkaldirmasina yol
acmistt. Ayn1 zamanda vildyetlerdeki idareci ve askerlerin halktan para
sizdirmaya c¢aligmalarina sebep olmustu. Beyler, kadilar eski gelir
diizeylerini koruyabilmek igin riigvete bagvurmaya baglamig, gorevlerini

kotiiye kullanmiglardi.



e Devlet hazinesi de bosalmist1 ki, bunda 6nemli sebeplerden biri iist liste
degisen padisahlar i¢in dagitilan bahsislerdi. Diger taraftan da savaslar ve
kayiplar hazinenin zayiflamasina neden olmustu. Bu =zayiflik bazi
onlemlerle diizeltilmeye ¢alisildi. Bunlardan ilki ‘tagsis-i sikke’ yani
akcada glimiis miktariin azaltilmasiydi. Ancak bu Onlem maaslarini
alamayan veya diisiik ayarli akcayla alan kapikulunun isyanlaria sebep
olmustur. (Cimar Vakasi, 1656.)(Inalcik 2009-2017: 11/315) ikinci &nlem
vergi artiglartydi. Eskiden ancak olaganiistii durumlarda bagsvurulan
‘Avariz-1 divaniyye’ yani salgun vergiler miktar1 artarak yillik olarak
toplanmaya baslanmisti. Bu vergi yiikii halkin ezilmesine, tefecilerin eline
diismesine ve iyice fakirlesmesine neden olmustu.

e Toplum ve devlet hayatinda ortaya ¢ikmis olan yolsuzluklarin kaynagi din
hayatindaki Kur’an ve silinnet disindaki davraniglar, halk arasinda
yayginlasan her tiirlii bid‘atlard1. (Inalcik 2018: 119)

A.l. Kadizadeliler Hareketi: Dinde Bid‘atlara Kars1 Tasfiyeci Zihniyet

(Piiritanizm)

Osmanl tarihinde seriat, tasavvuf, medrese ve tekke basliklar1 incelendiginde,
tasavvufun Mogol istilas1 dsneminde (1220-1330) &n plana ¢iktigi goriiliir. Islam
medeniyetinde din bilgisi ve Tanriya erisme inanci iki koldan ylirimistiir:
Birincisi medrese ulemasinin izledigi Temel Islam Bilimleri, digeri ise tarikatlarin
izledigi ask ve cezbe yolu. Birinci grup Kelam, Fikih, Tefsir ve Hadis ilimlerini
kapsar ve akil iizerinden ilerlerken, ikinci grup ise kalbi bilgi kaynagi olarak kabul
eder, ciliz’1 aklin kiilli akla rapt olmasini hedef alir ve metafizigi kullanir. (Giirer

2016: 32-34)

Osmanli Devleti’nde medrese ulemasi her zaman yonetime yakin olmus, 6zellikle
fikih konularinda ileri derecede bilgi sahibi olup sultanlara danigsmanlik yapmaistir.
Ote yandan tasavvuf, Osmanli Devleti'nin kurulus asamalarindan beri devlet
biinyesinde yer bulmustur. ilk doSnemde Osman ve Orhan Beylerin miirsidi bir
Babai halifesi olan Seyh Edebali idi. Sonrasinda Sultan Orhan kurulan ilk

medresenin bagina Vahdet-i Viicid goriisiinii benimseyen David-i Kayseri’yi



getirmistir.” Istanbul’un fethi esnasinda Fatih Sultan Mehmed’in yaninda Bayrami
halifesi olan hocas: Aksemseddin vardir.® Sonraki dénemlerde de tasavvuf ehli,
sultanlar yaninda hiirmet gérmiis, himaye olunmustur. Hatta Osmanli sultanlar1
Mevlevilik, Halvetilik, Naksibendilik gibi tarikatlar1 benimseyip desteklerini
almislardir. Sonug olarak, medrese ulemasi da tasavvuf ehli de sultanlar tarafindan
kabul gérmiis, biri digerine tercih edilmemistir. Bu esit mesafede kalma tutumu
ayni zamanda Osmanli Devleti’nin biitiin dinlerden olan teba‘asina da yaklagim

seklidir.

Islam tarihine bakildiginda, buhran dénemlerinde toplumdaki sorunlarin sebebini
dindeki sapmalar olarak gbren ve ¢dziimii de bu sapmalarin diizeltilmesi olarak
diisiinen akimlarin ortaya ¢iktigir goriiliir. Konumuz olan on yedinci yiizyil da
buhranlarin yasandigr yillardir ve doneme bu baglamda ‘Dinde Tasfiyeci
Zihniyet® (Puritanist) olan KadizAdeliler hareketi damgasimi vurur. (Inalcik 2009-

2017: 11/229-242; Ocak 1983: 209-210)
A.2. Kadizadeliler, Tasfiyeci Vaizler ve Tarikat Erbabi

Kadizadelilerin temel diisiincesi Kur’an ve Siinnet disinda halk arasinda yaygin
her tiirlii bid‘atin temizlenmesidir. Diisiince kaynaklart Mehmed Birgivi ve Ibn
Teymiyye’ye (1268-1328) dayanir. Onlara gore devlet ve toplum hayatinda ortaya
citkmig her tiirli yolsuzlugun kaynagi din hayatindaki sapmalardir.
Diisiincelerinde taassup4 vardir, yani kendi dogrular1 disindakini reddederler.
(Inalcik 2018: 119)

Bu inanig on altinc1 yiizyllda Mehmed Birgivi (61.1573) tarafindan savunulmus
olmasina ragmen, aslinda on iigiincii yiizyilda yasamis Hanbeli ibn Teymiyye nin
(6l. 1328) ortaya koydugu goriislerdir. Bu tasfiyeci zihniyet Islam tarihinde

bunalim dénemlerinde goriiliir. Nitekim Ibn Teymiyye donemi de Mogol

2 Daviid-i Kayseri: Osmanli Devleti’nin kurulus devrinde yasayan mutasavvif ve ilk Osmanl
miiderrisi. (Mehmet Bayraktar, “David-i Kayseri”, TDV Islam Ansiklopedisi, 9. 1994, 32-35)

% Aksemseddin: Fatih’in hocasi, mutasavvif, alim-tabip ve sair. (F. Orhan K&priilii ve Mustafa
Uzun, “Aksemseddin”, TDV Islam Ansiklopedisi, 2, 1989, 299-302)

* taassub: bir kimseye veya bir seye kars1 asin taraftarlik gsterme, asir derecede tutma; bir din ve
inanisa, bir fikre asir1 derecede bagli olup onun disindakileri diisman gibi gérme. (Kubbealti
Lugati, http://lugatim.com/s/ TAASSUP%E2%80%93TAASSUB, e.t. 10. 09. 2018.)
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istilasindan kaynaklanan biiyiik bunalima denk gelir. On yedinci ylizyil da daha
once belirtildigi iizere kargasa ve sikintilarin yasandigi bir donem olup, aym
diisiince sekli bu kez Kadizdde Mehmed Efendi (61.1635) ile ortaya cikar.
Devaminda onu takip eden vaizler grubu Kadizadeliler olarak anilir ve o yiizyilda

eyleme doniisen bu tasfiye istegi tarihe ‘Kadizddeliler Hareketi” olarak geger.

Kadizadeliler Hareketi ve dislince yapisini anlayabilmek igin, etkili kisileri
tanimak gerekir:

Ibn Teymiyye Takiyyiiddin (61. 1328): Selefi alimi, miictehid.

Ibn Teymiyye giiclii bir hafizaya, engin bir Kur’an ve Siinnet bilgisine
sahipti. Doneminde Miisliimanlar ve diger din mensuplar1 arasinda mevcut
olan felsefi-itikadi akimlar1 da ¢ok iyi biliyordu. Uslibuna da yansiyan
sert, miicadeleci ve 1srarci bir tabiati vardi... Hanbeli geleneginin ana
cizgisi olan Selefiligi tivizsiz savunur, emr-i bi’l-ma‘rGf nehy-i ani’l-
miinker ilkesini titizlikle uygular, yanlis olduguna inandigr goriis ve
davraniglar1 sartlar ne olursa olsun tenkit etmekten ve bilfiil miidahalede
bulunmaktan ¢ekinmezdi. (Koca 1999: 391-405)

... Dinin temelini teskil eden itikadi konularda Kitap ve Siinnet’te yer alan
ve Selef alimleri tarafindan benimsenen naslara dayali dini akilcilik
metodunu tercih etmek gerektigini diisiinen Ibn Teymiyye, dinde Kur’an’in
rehberligini esas alarak ona uymanin lizumunu sik sik dile
getirir. (Ozervarli 1999: 405-413)

Ibn Teymiyye, tasavvufun ziihd ve ahlak boyutunu kabul edip ilk dénem
mutasavviflarina olumlu yaklagimda bulunurken tasavvuf felsefesine,
Ozellikle de huldl, ittihad, vahdet-i viicid gibi kavramlarla ifade edilen
goriislere sert tenkitler yoneltmistir. ..

Sema‘ adm alan ve dini musikiyle i¢ ice olan meclisler Ibn
Teymiyye'ye gore mutlaka uzak durulmasi gereken bir bid’attir. ibn
Teymiyye, kelimenin sozliikk anlamindan hareketle sema‘in kapsamini
Kur'an dinlemekle sinirlar (el-Furkan, s. 96). Sema meclislerini seytani
olarak niteleyip sema yapanlar1 Kabe’de 1slik ¢alip el cirpan miisriklerle
(el-Enfal 8/35) irtibatlandirr. ..

. IbnTeymiyye tasavvufi Kkiiltiirle yakin miinasebeti bulunan kabir
ziyareti, yatirlara saygi, istigase, tevessill, sefaat gibi konularda da
genellikle sifilerden farkli diisiinmils. Tekke muhitlerinde bu konular

® Kadizadeliler: XVIL. yiizyilda Osmanlilarda dini ve ictimai hareket baslatan véizler ziimresi ve
bu harekete verilen ad. (Cavusoglu, “Kadizadeliler”, TDV Islam Ansiklopedisi, 24, 2001, 100-102)
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etrafinda olusan diisiince ve uygulamalar1 bid’at hatta girk saymustir. (Kara
1999: 413-414)

Mehmed Birgivi (61.1573)

Cesitli sahalarda eser veren biiyiik Tirk alimi... Fikihta Hanefi, itikatta
Maturidi olan Birgivi Mehmed Efendi'nin biyografisinden bahseden biitiin

kaynaklar, onun Osmanlilar doneminde yetigsmis seckin bir dlim olmasi
yaninda dini ve ahlaki sahsiyeti bakimindan da mitkemmel bir insan oldugu
belirtir... Ozellikle ahlak ve fikha dair eserlerinde klasik goriis ve bilgileri
aktarmasi yaninda kendi donemindeki dini, ahlaki, sosyal ve siyasi
meselelere 6zel bir dnem vermesi, bunlarla ilgili sahsi goriislerini ve
tenkitlerini cesaretle ortaya koymasi onun ilmi sahsiyetinin en dikkate
deger yonudiir. (Yiiksel 1992: 191-194)

Mehmed Birgivi 1520 senesinde Balikesir’de dogmus, ilk medrese egitimini
babasindan almistir. Daha sonra Istanbul’a gelir ve tahsilini burada tamamlar. Bir
ara Bayrami Melamilerinden Seyh Abdurrahman Efendi’ye intisap ettigi ancak
riyazata tahammiil edemedigi ve Vahdet-i Viicid goriisiinii kabullenemedigi igin
vazgectigi rivayet edilir. Birgivi Osmanli Devleti’nin siyasi ve askeri yonden en
giiclii oldugu ancak sosyal ve ekonomik agidan ilk ¢oziilmelerin basladigi Kanuni
Sultan Siileyman doéneminde yasamistir. Bu donemde sehzadeler arasindaki
cekismeler, cogu devsirme olan idarecilerin suiistimalleri, Anadolu’da c¢ikan
ayaklanmalar dikkat ¢eker. Birgivi de saray ve cevresinde gordiigii ve tasvip
etmedigi bazi davraniglara tahammiil edemez ve Sultan Selim II’'nin hocast
Ataullah Efendi’nin Birgi’de yaptirdigi medreseye kendi istegi ile atanir.

Oliinceye dek de burada yasar. Bu nedenle Imam Birgivi olarak anilir.

Birgivi Osmanl tarihindeki ilk tasfiyeci olarak dikkat ¢ceker. Hem mizaci hem de
inang yaklagimi nedeniyle tasavvuf ve tarikatlara tepkilidir. A. Yasar Ocak’a gore
fikirlerine 6nce kendisi inanmus, diisiincelerini ¢ekinmeden sdyleyen, iyi niyetli ve
samimi bir alimdir. Seriata siki sikiya baglidir, onu korumanin kendi vazifesi
oldugunu diisiiniir ve bu diisiincesi dogrultusunda, seriattan taviz verdikleri
gerekcesiyle donemin ulemasina kizar. Nafile ibadetler karsiliginda {icret
alimmasin1 haram sayar, vakiflara itiraz eder. Vakiflar konusunda Ebussud
Efendi’den sert bir cevap alir. Diger yandan Islamiyet’i zedeleyen bid’atlarin
cogunun tarikatlar tarafindan ¢ikti§ina inandig1 i¢in onlara siddetle itiraz eder.
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Raks ve sema o donemde tartisma konusu olmus, Mevleviler tarafindan ilmi
seviyede savunulmustur. Ocak’in Katip Celebi’den aktardigina gore Birgivi, seriat
ilimlerinde titiz bir tetkik¢i (miidekkik) olmasina ragmen hikemiyyati sevmeyip
eserlerinde bunlar1 inkar eder. Yine Katip Celebi’ye gore Birgivi tarih okumadigi

icin baz1 6rf ve adetleri tanimaz ve bunlara bos yere mukavemet eder.

Birgivi’nin eserlerinde ibn Teymiyye'nin etkisi goriiliir. Okuyucularma Ibn
Teymiyye ve dgrencisi Ibnu’l-Kayyim el-Cevziyye nin eserlerini tavsiye eder.
Ogrencileri onun fikirlerini yayarak bir ziimre olusturmuslar ve sonraki yiizyilda

Kadizadeliler bu ziimreden ¢ikmislardir. (Ocak 1983: 210-212)

Kadizadelilerin etkilendigi iki eseri Tarikat-1 Muhammediye (ilmihal kitab1) ve
Vasiyyet-name (vaazlar kitabi)’dir. Vaazlar kitabinin bir¢ok serhi yapilmis ve
sonraki yillarda halkin islam anlayisini sekillendirmede etkili olmustur. (Inalcik

2009-2017: 11/235)

Kadizade Mehmed Efendi (61. 1635)
1582 yilinda Balikesir’de dogan Mehmed Efendi’nin babas1 Kadi Dogani Mustafa

Efendi’dir. Bu nedenle ‘Kadizade’ lakabiyla amilir. Ilkdgrenimini Balikesir’de
Birgivi’nin &grencilerinden alir. Daha sonra Istanbul’a geger. Burada Miiderris
Dursunzade’nin yaninda egitimini tamamladiktan sonra Terciman Tekkesi Seyhi
Tekeli Omer Efendi’ye intisab eder. Manevi hocas1 Birgivi gibi tasavvufa yatkin
bir mesrebinin olmamasi nedeniyle bu yoldan ayrilir ve vaizlige gecer. Sultan
Selim Camii, Beyazit ve Siileymaniye vaizliklerinde bulunduktan sonra Ayasofya
Vaizligine atanir. (Ozkan 2016: 553-574)

A. Yasar Ocak’in Katip Celebi’den aktardigina gore, Kadizdde ser’1 ilimler
disinda hicbir ilimle ugragsmamis, bu nedenle de ‘ma’kalat semtini’®
O0grenmemistir. Bu sahalara karsi da diismanca bir tavir sergilemistir. Bu tavrini

vaaz ve derslerinde de ortaya koymus, halki akli ilimlerle ugrasmaktan

®Ma’kilat: Ma’kil kelimesinin ¢ogulu. Akilla kavranabilen, diisiiniiliir olan varlik ya da kavram
anlaminda felsefe terimi.Sozliikte “nesnelerin gergekligini kavramak” anlamindaki akl
masdarindan ism-i mef*{l olan ma‘kil (cogulu ma‘kulat) “akletme ile kavranan her sey”” demektir.
(flhan Kutluer, “Ma’k01”, TDV Islam Ansiklopedisi, 27, 2003, 459-460.)



menetmistir. Kadizdde’nin vaaz ve dersleri ¢ok derinlik icermemesine ragmen,
tesirli bir konugma {islibu ve diizglin ifade yetenegi olmasi halk iizerinde etki
birakmistir. Ancak kaynaklar Kadizade’nin bu yetenegini kendi menfaatleri ve
mevki ihtirast i¢in kullandig1 yoniinde yorum yaparlar. Hocas1 Birgivi gibi fikir
samimiyeti, dirilstlik ve ilmi kuvvetin onda olmadigini sdylerler. Mevlevi
mielliflerinden Sakib Dede Miisliimanlar arasinda taassup fitnesini uyandiran kisi
olarak gordiigii Kazdizade Mehmed Efendi’nin Sultan IV. Murad’a yaklagsmasini
da farkli bir olaya baglar ve liyakatsizligina vurgu yapar. Donemin gerekliligi
tizere pek ¢ok layihalar yazilirken, Kadizade Mehmed Efendi de Tdcu 'r-Resdil fi
Mendhici’l-Vesdil adli bir 1ayiha yazar. Bu eserin aslinda ibn Teymiyye nin devlet
idaresinden bahseden es-Siydsetus-Ser iyye adli risalesinin terciimesi oldugu
anlasilmistir. Kadizadde’nin tarikat mensuplari igin ‘tahta tepenler’, ‘didiik
calanlar’ gibi alayci ifadeler kullanmasi onun kigkirtict tarzinin da izleridir. Bu
tarz karsisinda tarikat cevrelerinde bir tepki ve mukavemet olusmus, tarihe
Kadizade — Sivasi Miicadelesi olarak gecen karsilikli gekisme baslamistir. (Ocak
1983: 213-216)

Kadizadeliler Hareketi

On altinc1 ylizyila kadar Osmanli diisiince gelenegi Fahri Razi mektebi denilen
ekoliin izinden yiiriimekteydi. Bu ekol Osmanl diislince hayatina ilk kez Molla
Fenari (61.1430) ile girmistir. Ana disiplini Keldm ilmi olan bu ekol ser’1 naslar
golgesinde yapilan bir felsefe idi. Osmanli Devleti’nde dini biirokrasinin yiiksek
mertebelerinde bulunanlar genellikle bu ekolden gelmekteydi. Bu diisiince
gelenegine ilk farkli yaklasim Mehmed Birgivi tarafindan gelisti. Ibn
Teymiyye’nin tarzina yakin olan Birgivi, kendi inan¢ kaliplarina uymadig

gerekcesiyle dénemin devlet adamlarina uyarilar yazmistir. (Unal 2017: 51-73)

On yedinci yiizyila gelindiginde ise Birgivi mektebinden yetisen Kadizade
Mehmed Efendi, ibn Teymiyye'nin fikirlerini canlandirir. Burada altta yatan
sebepler daha once belirtilmistir. O donemde yasanilan bunalimli giinlerden
kurtulusu dindeki bid‘atler ve sapmalardan arinmak olarak goéren Kadizade

Mehmed Efendi etkili bir vaizdir. Onun halk tizerindeki etkisi Sultan IV.



Murad’in kulagina kadar gider. Kendisi de tiitiin yasagi ile sert bir sekilde
toplumda diizen saglamaya calistyordur. Iktidar1 validesi Késem Sultan’dan yeni
devralmis olan Sultan IV. Murad, Kadizade’nin halk iizerindeki etkisini gorerek
onu himayesine almistir. Kadizdde bu sayede Ayasofya Vaizligine getirilir.
Soylemleri sert, taassuplu, hakarete varabilen bir tarzda olan Mehmed Efendi’nin
diisiinceleri mutasavviflar arasinda tepki bulur. (Inalcik 2009-2017: 11/235-236) O
donemde Halvetilerin 6nde gelenlerinden Seyh Abdiilmecid Sivasi Efendi ile
aralarinda bir ¢ekisme baslar. Naimd Tarihi’ne goére aralarindaki anlasmazlik
konularindan bazilar1 s6yle siralanabilir:

e Akli ilimlerin tahsilinin mesru olup olmadigi,

e Ezan ve Kur’an’in makamla okunup okunamayacagi,

e Hz. Muhammed’in anne ve babasinin imanla 6liip 6lmedikleri,

e Sema ve devranin caizligi,

e Ibn Arabi’nin kafirligi,

e Yezid’e lanet olunmasi,

e Peygamber’in vefatindan sonra ortaya ¢ikan orf ve adetler,

e Kabir ve tiirbe ziyaretleri,

e Biiyiiklerin el ve eteginin dplilmesi ve selam verirken egilme.

Kadizadde akli ilimleri caiz bulmuyor, ezan ve Kur’an’mm makamla
okunamayacagini soyliiyor, Hz. Muhammed’in ebeveyninin imansiz 6ldiigiine
inaniyor, sema ve devranin, kabir ve tilirbe ziyaretlerinin cdiz olmadigim
savunuyor, Ibn Arabi’yi tekfir ediyordu. Seyh Sivasi ise tam tersini sdyliiyordu.
Katip Celebi ve tarih yazar1i Naima her ikisi de Kadizadeli Mehmed Efendi ile
Seyh Sivasi’yi iki ayr1 u¢ olarak kabul etmektedir. Her ikisinin de eserleri ve
sOylemleri ile hem halki hem de devlet adamlarim1 etkilemeye calistiklarini

sOylerler. Katip Celebi bu durumu ‘ifrat ve tefrit’ olarak degerlendirir.

Kadizdde Mehmed Efendi’nin 1635°te, Seyh Sivasi’nin de 1639°da 6lmesiyle bu
cekisme durulsa da, kendi fikirlerini benimsemis Ogrencileri ile farkli iki ziimre
olusmustur. (Ocak 1983: 216-219) Burada dikkat g¢ekilmesi gereken nokta,

Kadizade ile Sivasi arasindaki ¢ekismenin ilmi ve yazigsma boyutunda kalmisg
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olmasidir. ilerleyen yillarda bu ¢ekisme fiili hale gelecek ve daha zor bir boyut

kazanacaktir.

Inalcik, bu catismanin aslini Katip Celebi’nin Mizdn’inda mezhep farkliligina
bagladigindan bahseder. Hanbeli mezhebinden olan Ibn Teymiyye’yi izleyen
Birgivi ve Kadizdde sadece nassa, Kur’an ve siinnete itibar etmislerdir.
Osmanli’da sultan ‘imam’ sifatiyla Anadolu ve Rumeli’nin mezhebini Hanefi
olarak belirlemistir. Arap illerinde ise dort mezhebi de kabul etmistir. Hanefi
mezhebi istihsdn ve icma’-1 iimmet prensipleriyle topluma mal olmus tiirbe ve
kabir ziyaretleri, tarikatlar gibi adetleri kabul etme yanlisidir. Anlagsmazlik bu

noktadan cikar. (Inalcik 2009-2017: 11/237-238)

1640’ta IV. Murad’in vefatiyla yerine Sultan ibrahim gecer, ancak devlet nizami
yeniden bozulmaya baslamistir. Yerine gecen I. Ibrahim dénemi oldukga
bunalimli, devlet otoritesinin zayifladigi, riisvetin ayyuka ¢iktigi, memuriyetlerin
rigvet ile satin alindigi, riigvet paralarmi g¢ikartmak isteyen idarecilerin halki
vergiler ile soydugu, yiiksek gelir getiren yerlerin idareciliklerinin peskes
cekildigi bir hal alir. Bu durumu Inalcik Naima’dan soyle aktarir: “Vergi veren
redya ayaklar altinda, devlet hazinesi yagmacilar elinde, devlet kadinlarin kontrolii
altinda dlemin ihtilali goériindii”. (Inalcik 2009-2017: 11/246; Naima 1968:
IV/243-244)

I. Ibrahim déneminde gdze carpan bir diger olay da sultanin iifiiriik¢iisii olarak
bilinen Cinci Hoca Hiiseyin’in hikayesidir. Kafeste yasadigi donemde psikolojik
sorunlar yasayan Ibrahim igin annesi K&sem Sultan, iifiiriikciiliigiiyle sohret
yapmis Cinci Hiiseyin’i saraya cagirtir ve oglunu okutur. Ulemanin karsi
ctkmasia ragmen Cinci Hoca Késem ve Ibrahim ile yakinlik kurar, niifuz elde
eder. Sultan Ibrahim’in tahttan indirilisine kadar riisvet ve diger yollardan hatirt
sayilir bir servet elde eder. 1. Ibrahim’in katlinden sonra IV. Mehmed’in ciilisu
esnasinda kendisinden para istenir ancak vermeye yanasmaz. Sonunda zor

kullanilarak servetine el konur, Cinci Hoca Limni’de siirgiine gonderilir ve orada
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idam edilir. (Inalcik 2009-2017: 11/250-251) Bu olay o dénemde saray halki

arasinda bdtila yatkinlik olarak yorumlanabilir.

1648 yilinda 1. ibrahim’in katliyle IV. Mehmed yedi yasinda tahta ¢ikartilir. Yine
bir ¢ocuk sultan ve yine valide sultanlar devri... Kdsem Sultan’in bu dénemde
Biiyiik Valide Sultan unvaniyla iktidarda kalmaya cabaladigi goriiliir. Bu c¢abasi
kisa bir siire daha iktidarda kalmasina yaradiysa da 1651°de IV. Mehmed’in
annesi Valide Turhan Sultan yaninda birlesen bir grup devlet adami tarafindan

katledilmesiyle iktidar1 son bulur.

I. Ibrahim ile baslayan yeni kargasa ve bunalim dénemi, Kadizide Mehmed
Efendi’den sonra gelen ve onun gorislerini takip eden vaizler grubunun
cesaretlenmesine ve ciiretkar davranislarina zemin hazirlar. Kadizdde Mehmed
Efendi ve Seyh Sivasi arasindaki c¢ekisme bu kez daha yaygm bir hal alir,
Kadizadelilerin agir hiicumlar1 ve hatta fiili miidahalelerine sahne olur.
Kuvvetlenen Kadizadeliler bu kuvvetlerini halktan, saray halkindan ve idareci
ziimresinden alirlar. Yonetimde niifuz elde ederler. Ozellikle IV. Mehmed
zamaninda artan iktidar miicadelesi, onlarin bu niifuz elde edislerinde 6nemli rol

oynar.

Kadizadeliler hareketi Ustiivani Mehmed Efendi (61.1661) zamaninda doruk
noktasma ulasir. Yine bir Ayasofya Vaizi olan Ustiivani, zahirde serfatin biitiin
inceliklerine uyarak helvacilar, bostancilar ve Enderun mensuplarindan ¢ogunu
ders halkasina ¢ekmeyi basarir. Boylece Hasoda’ya kadar ulasir. Gelenege aykiri
da olsa bu durum Padisah Seyhi olarak anilmasina neden olur. Saray iginde
kendine iyi bir yer edinen Ustiivani, bu iliskilerini kullanarak tayin ve azil
islemlere miidahil olur. Istedigi yerlere istedigi kimseleri yerlestirmesiyle niifuzu
iyice artan Kadizadeliler bundan cesaret alarak tasavvuf cevrelerine satasmalarini
arttirip halki kigkirtmaya baglarlar. Donemin veziridazami Melek Ahmed Pasa’nin
izni ve Seyhiilislam Bahayi Efendi’nin fetvasiyla bir Halveti tekkesini basmay1

planlar. Niyetleri tekkeyi yikmak, dervisleri 6ldiirmektir. Bu tesebbiis kendisi bir
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Bektasi olan Samsoncubasi Omer Aga’nin miidahalesiyle onlenir. (Ocak 1983:
221-223)

Ustiivani zamaninda Kadizadelilere karsi olarak Seyh Sivasi’nin talebesi
Abdiilahad Nari gériiliir. Ayrica Kiirt Molla Mehmed Efendi ve Tatar imam
Kefeli Hiiseyin Efendi Mehmed Birgivi'nin Tarikat-i Muhammediyye adl1 eserini
elestiren risaleler yazmislardir. Ancak Kadizadeliler devlet adamlar1 iizerindeki
niifuzlarini kullanarak her ikisi hakkinda 6ldiiriilmeleri i¢in fetva istemisler, bunu
basaramasalar da Kefeli’nin risalesini imha ettirmislerdir. (Ocak 1983: 223; Unal
2017: 62)

Kadizadelilerin ikinci donemi diyebilecegimiz bu donem Cinar Vakasi (4 Mart
1656) olarak bilinen olaya kadar siirer. Bu olay bir tiir asker ayaklanmasidir ve
askerin Harem’e olan diismanligi olarak yorumlanir. Bu isyan Enderun’a,
Harem’e, Valide Turhan Sultan ve haremagalarina karsi bir baskaldiristir. Bu
ayaklanmada saraydan bircok kisi idam edilir. Kadizadelilere destek saglayan pek
cok kisi de bunlar arasindadir ve bu durum Kadizadelilerin niifuzunu zayiflatir.
Yeni Veziriazdm Boynuegri Mehmed Pasa tayin ve azillerdeki Kadizadeliler
etkisine son verir. Ancak Kadizadeliler onun da azledilmesine muvaffak olurlar.

(Inalcik 2009-2017: 11/315; Ocak 1983: 224)

14 Eylil 1656 tarihinde Kopriili Mehmed Pasa miihrii Boynuegri Mehmed
Pasa’dan alarak veziridzdm olur. Alisilmisin disinda olarak kendinden onceki
veziridzamin idamima mani olup onu siirgiine gonderir. Kopriilii Mehmed Pasa
donemi; Harem ve Yeniceri Ocagmin iktidarlarmin son buldugu, idarenin tam
olarak kendisine gectigi bir donemdir. Kadizadeliler Hareketi agisindan 6nemli bir
doniim noktas1 sayilir. Kendisinin veziridzamhiginin sekizinci giiniinde
Kadizadeliler ona da gozdagi vermek isterler. Fatih Camii’nde Cuma namazi
esnasinda makamli okuyan miiezzinleri digar1 atmak isterler ancak olay
biliylimeden kapanir. Fakat Kadizadeliler bu kez emr-i bi’l-mdruf ve nehy-i ani’l-
miinker vazifesi icin halki yardima cagirirlar. Amaglart tekkeleri yikmak,

dervisleri iman tazelemeye davet edip, kabul etmeyenleri 6ldlirmektir. Sonrasinda
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da Padisaha gidip bid‘at kabul ettikleri ne varsa kaldirilmasin1 isteyecekler, birden
fazla minaresi olan camilerin fazla minarelerini yitkmakla ise baglayacaklardir.
Ancak Kopriilii Mehmed Pasa bu hareketin tehlikesini anlayip, ulema meclisinde
Tkiz-1 fitneye bdis olanlarin cezdlar: tertib olunmak ldzim idiigine dair fetva alir.
Padisah da suglularin idami icin emir verir. Ustiivani ve elebaslar1 yakalanirlar.

Idam yerine Kibris’a siirgiine gonderilirler. (Ocak 1983: 224-225)

Kadizadeliler Hareketinin tigiincii donemi Vani Mehmed Efendi (61. 1685) ile 6ne
cikar ve bu donem Kopriiliizdde Fazil Ahmed Pasanin da veziridzamlik donemine
karsilik gelir. Ayni zamanda Niyazi-i Misri’nin Kadizadeliler Hareketinden
etkilendigi yillardir. Vani Mehmed Efendi Kopriiliizdde Fazil Ahmed Pasa’ya
yakinligi ile bilinir. 1659 yilinda Erzurum Beylerbeyi olarak Erzurum’a giden
Fazil Ahmed Pasa orada vaizlik yapmakta olan Vani Mehmed Efendi’yi begenir.
Daha sonra Veziridzam olunca da onu Istanbul’a davet eder. Kisa siirede Sultan
IV. Mehmed’in de ilgisini kazanir. Hiinkar Vaizi payesine kadar yiikselir. Bu
donemde Babaeski’deki bir Bektasi tekkesinin yiktirilmasi, Mevlevi ve Halveti
dergahlarmin  kapattirilmast  ve Niyazi-i Misri’nin  Bursa’dan Limni’ye
siirdiiriilmesi (1672) olaylarindan sorumlu tutulmustur. Niyazi-i Misri, Mehmed
Efendi ile olan miicadelesinden bir eserinde onun aleyhinde bir ayeti te’vil ederek
bahsetmistir. Taha siresinin 42. ayetinde gecen ve ld teniyd fi zikri ibaresinde
“vend” fiilinin ism-i failini alarak, “Benim zikrimde gevseklik gostermeyin”
anlamindaki ifadeyi, “Benim zikrimde Vani olmayin” seklinde yorumlamistir.
(Pazarbas1 2003: 458-459) Kendinden 6nceki Kadizadelilerin tavirlarini devam
ettiren Vani Mehmed Efendi zamaninda, Mevlevi ve Halvetilerin sema‘ ve
devranlar1 yasaklanmis, 1671°de meyhaneler yiktirilmis, 1676’da kabir ziyaretleri
yasaklanmistir. Bircok Orfi vergi bid‘at olarak nitelenip, vergiler seriata gore

diizenlenmistir. (Unal 2017: 63)

Sonug olarak bakildiginda, on yedinci ylizyill Osmanli Devleti igin siyasi, sosyal
ve ekonomik agidan buhranli bir dénemdir. Cok sayida padisah degisikligi, ¢ocuk
yasta tahta c¢ikartilan sultanlar, valide sultanlar ve veziridzamlarin iktidarlar gibi

yonetimin zayifladigi, i¢ ve dis diismanlarin tetikledigi isyanlarin gdzlendigi,
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savaslar, ciilis bahsisleri, haremin sorumsuz harcamalari, riigvet v.b. sebeplerle
bosalan hazine, buna bagli olarak gelisen fakirlesen redya donemin one ¢ikan
Ozellikleridir. Buhranli donemlerdeki care arayislarindan biri olarak gosterilen
ancak sonradan iktidar ve gii¢ hirslarina doniisen kati seriat yanlis1 akimlar,
toplum icindeki kargasayr korliklemistir. Bunlarin en Onemlisi de tarihe
Kadizadeliler Hareketi olarak gecen, Ibn Teymiyye ekoliinii benimsemis, saray
cevresinde niifuz kazanmis vaizlerin olusturdugu hosgoriiden uzak, saldirgan

tavirdir.

Tezimizin konusu olan anlama probleminin temelinde yatan diisiince
farkliliklarin1 anlayabilmek i¢in, bu donemin kisa ama miimkiin oldugunca
vurgulu bir resmini ¢izmeye calistik. Bundan sonraki asamalarda sdylenenleri

acmaya calisirken bu resim incelememize bir ¢ergeve olusturacaktir.

B. Niyazi-i Misri, Hayati, Siirgiinler Donemi, Eserleri ve Divani

B.1. Hayati

Niyazi-i Misri, 9 Mart 1618 (12 Rebiii’l-Evvel 1027) tarihinde Malatya-Aspozi’de
dogmustur. Dogum tarihi ve yeriyle alakali pek ¢ok goriis Mustafa Agkar
tarafindan karsilastirmali olarak ele alinmis ve detayli bilgi verilmistir. (Askar
1998: 54-57) Babasi Sogancizdde Ali Celebi’dir ve naksibendiyye tarikati
mensubudur. Kendisinden bagska ii¢ kardesi daha vardir. (Erdogan 1998: LVI)

Asil adi Mehmed (o zamanki haliyle Muhammed)’dir. Kiinyesi genellikle es-Seyh
Muhammed Niydzi-i Misri el-Halveti bin Ali Celebi olarak bilinir. Misri mahlasini
Misir’da bir siire egitim gérmesinden alir. Niydzi ve Misri mahlaslari ile ilgili pek
cok goriis bulunmaktadir. Askar yaptig1 calismada, sairin Niydzi mahlasini daha
fazla kullandigim tespit ettiklerini belirtir. (Askar 1998: 60-62) Niyazi-i Misri
kendi divanindaki bir gazelinde,

Niir iken adin Niyazi kodilar
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Sol ezelki i’tibarun kandadur (38/10)’
beytiyle ‘Niyazi’ isminin ‘yalvaran, niyaz eden’ manasiyla kendi aczini ve
higligini yansittigma vurgu yapar. Ote yandan Baha Dogramaci’nin aktardig1 bir
rivayete gore, miikasefe aleminde kendisine dmriiniin ne kadar olacagi bildirilmis,
bunun iizerine ‘Niyazi’ mahlasini almistir. ‘Niyaz1’ isminin ebced degeri 78’dir,

kendisi de 78 yasinda Hakk’a ylirtimiistiir. (Dogramaci 1988: 13)

Niyazi-i Misri ilk egitimini ailesinden alir, kiigiik kardesi Ahmed Efendi ile
Sibyan okuluna gider. Daha sonra ilkokula baslar ve burada o zamanin miifredati
diyebilecegimiz Kirdat-1 Kur’an, ilm-i hal, yazi yazma vb. dersleri alir.
Devaminda Malatya’nin taninmis alimlerinden tefsir, fikih, hadis, tasavvuf gibi
dini ilimleri 6grenir. 18 yasinda icazet alarak, zamanin usuliine goére cami ve

medreselerde 6grencilere ders verip hizmet eder. (Dogramaci 1988: 1)

Misri, telif eseri olan [rfan Sofralari’nda egitimini kisaca Ozetler. Burada
anlattigina gore genclik yillarinin baglarinda sufiyye tarikatina sicak bakmamakla
birlikte, zaman igerisinde sohbetlerinin bereketiyle sevki artar ve kalbinde tarikat-1
sufiyyeyi tanima istegi dogar. Bu istek onu bir Halvetl seyhine biat ettirir.
Naksibendiyye’den olan babasi onu kendi seyhine gotiirmek istese de, Misri bu
seyhi kamil bulmadig1 i¢in gitmedigini sdyler. Kendi seyhinin go¢ etmesiyle o da
Bagdat’in kesfedildigi yil olan hicri 1048’de (m. 1638, 21 yasinda) ilim tahsili
amactyla Malatya’dan ayrilir. Sirasiyla Diyarbakir ve Mardin’de birer y1l kalir, bu
siire zarfinda mantik ve kelam okur. Daha sonra Misir’a gider. Seyhuniyye’de
Kadiri bir seyhe intisap eder. Ayn1 zamanda Camiii’l-Ezher’de derslere gitmeye
baslar. Bu donemde ciddi calistigini, zahir ve batin her iki ilmi de muntazaman
gotiirdiiglinii anlatir. Ancak seyhi zahir ilim talebinden vazge¢medik¢e batin
ilminin ona a¢ilmayacagini soyler. Buna ¢ok iiziiliir, tazarru ve niyaz ile Allah’a
istihareye yatar. Rilyasinda Seyh Abdiilkadir Geylani’yi goriir. Bu riiyada aldig:
nasihat, zahir ilmini 6grenmesi ve onunla amel etmesi, batin ilmine ise ancak

kendisine takdir edilmis miirsidi sayesinde ulasabilecegi ve bu miirsidi de aramasi

" Caligmamizda Niyazi-i Misri’nin Divanr’ndan alman beyitler i¢inKenan Erdogan’m kitabi
kaynak alinmistir. (Kenan Erdogan, Niydzi-i Misri Divdni, Ankara: Akcag Yayinlari, 1998.) Bu
kaynaktaki numaralandirmaya gore (gazel no/beyit no) belirtilmistir.

15



gerektigidir. Bu bahsedilen miirsidi bulmak i¢in seyhinden izin alir ve yollara
koyulur. Senelerce dolasir, Arap ve Anadolu illerinde pek ¢ok seyhin sohbetlerine
katilir. Kendisini murat ettigi batin ilmine kavusturan son seyhinin Elmalili Seyh

Ummi Sinan Hazretleri oldugunu soyler. (Misri 1971: 47-49)

Askar, Evliya Celebi’ye dayandirarak Misri’nin yaklasgitk ti¢ y1l kaldig
Seyhuniyye medresesinin iginde stfi hankahlarinin da bulundugu genis bir kiilliye
oldugunu sdyler. (Askar 1998: 68) Buradan anlasilan, Misti’nin Ummi Sinan’a

ulasmadan 6nce ciddi bir stfi yagantisin1 deneyimlemis olmasidir.

Anadolu’da Istanbul ve Bursa’da bir siire yasayan sdir, riiyasinda isaret edilen
seyhini aramak i¢in yine bir rilyanin isareti ile yola koyulur. Bu riiyada bir ibrigi
kalaylatmak icin gittigi kalayci, ibrigi ikiye bolerek icini kalaylar ve tekrar
yapistirir.® Zor olanimn i¢ini kalaylamak oldugunu soyler. Niyazi-i Misri Usak’a
gelir. Burada Ummi Sinan Elmali’nin halifesi Seyh Mehmed’in zaviyesinde kalir.
Bu siire zarfinda Ummi Sinan oraya gelir ve emanetini sorar. Bu emanet Niyazi-i
Misri’dir.  Karsilastiklarinda riiyasina isaret ederek kalaycinin sasilacak biri
oldugunu soyler. Boylece Misri bu kisinin aradigi seyhi oldugunu anlar ve onunla

birlikte Elmali’ya gider. (Erdogan 1998: LXI-LXII)

Niyazi-i Misri’nin i¢ diinyasim1 en ¢ok etkileyen, tasavvufi goriislerini
sekillendiren Elmalili Ummi Sinan olmustur. Onun yaninda gegirdigi dokuz yil
iginde erbain ¢ikarmis, seyr U siilikunu tamamlamistir. Ayn1 zamanda dergéahta
talebe okutmus, imamlik yapmis, seyhin ogluna ilim Ogretmis, halka vaazlar
vermigtir. Dergéhta dervislerin bugday ve un ihtiyaglarinin saglanmasi, tekkeye
odun tasinmasi gibi vazifeleri de gerceklestirmistir. (Askar 1998: 77) En basindan
beri seyhine ask ile baglanmis, bu aski Divani’nda bir¢ok yerde dile getirmistir:
Askun meyine ben kana geldiim

Sevkun narma hos yana geldiim

8 Mayis 2018 tarihinde Elmali’ya yaptigimiz ziyarette, yore halki ile sdyleside bulunduk. Eski
carsidaki kalan son iki kalaycidan biri ile sohbet ettik. Kendisi eskiden Elmali’da kalayciligin ¢ok
yaygm oldugunu, Ummi Sinan’m da kalaycihk yaptigmi, anlatilan riiyadan 6grendikleri {izere
Ummi Sinan Elmali’nin amisina hiirmeten, gelenek olarak higbir ibrigin i¢ini kalaylamadiklarim
anlatt1.
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Mecntinum bugiin Leyla derdinden

Neylerem akli divane geldiim

Ummi Sinan’un hak-i payine

Stirmege yiiziim sultana geldiim

Yaremi bildiim yarumdan imis

Bunda Niyazi Lokman’a geldim  (117/1,4,6,7)

Hilafet Alisi ve Irsdd Gorevinin Baslamasi

Niyazi-i Misri’ye, Elmali’da yaklasik dokuz yil kaldiktan sonra 1656 (h.1065)

yilinda seyhi tarafindan hilafet verilir ve gorev i¢in Usak’a gonderilir. Cal ve
Kiitahya’da da gorev yapar, seyhinin vefatindan sonra Usak’a doner, kisa bir siire
sonra da Bursa’ya gider ve orada yerlesir. Ulu Cami civarindaki bir hiicrede irsad
gorevine devam ederken ayni zamanda camide de vaazlar verir. Gegimini
saglamak ve yoksullara yardim etmek amaci ile mum yapip satar. Boylece ilmi ve
irfant ile kalpleri aydinlatirken, mumlar ile de evleri aydinlatir. (Nuru’l-Arabi
2016: 9) 1661(h. 1072) yilinda Bursa’ya gelen Niyazi-i Misri kirk yasin1 gegmis,
manevi olgunlukta da kendisine lediinni ilim agilmugtir. Bu durumu /rfdn Sofralar:
adl1 eserinin On Birinci Sofrasi’nda gordiigii bir riiya ile anlatir. (Misr1 1971: 40-
41) Ote yandan Kadizideliler hareketinin iigiincii dénemi diyebilecegimiz bir
siire¢c baslamig, Kadizadeliler saray halki iizerinde niifuz saglamis, kati seriat
yanlisi, taassuba dayanan saldirgan tavirlarint  eyleme  doniistiirmeye
baslamislardir. Usak’ta iken zikir ve devran yasaklanmis, tekkeler kapatilmak
istenmis, bunlarin yani sira ayn1 dénemde Ummi Sinan vefat etmis, Niyazi-i Misri
bu iiziintii ile Bursa’ya gelmistir. Bursa’ya ilk geldigi donemde Kadizadelilerden
ilk uyarisin1 da alir. Halveti tarikatin1 terk etmesi ve vaazlarinda Halvetilik
aleyhinde konusmasi istenir. Ancak o bunlara kulak asmaz. (Askar 1998: 90-91)
Burada riyazati, zikir ve irsadlar1 sayesinde kendisine ‘Kutbiyyet Makami’ verilir.
Ol menem kim vakif-1 esrar-1 ilm-i Ademiim

Kasif-i gen¢-i hakikat hem hayat-1 alemiim  (118/1)
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Yukaridaki beyitle baglayan gazelinde bu halini anlatir. (Erdogan 1998: LXVIII)

Evliligi ve ¢ocuklarinin olmasi da bu donemlerdedir. Bursa’da sevilip sayilan

biridir ve kiigiik hiicresinde irsad ¢calismalarini stirdiirtir.

1666 (h.1077) yilinda zikir, devran yasaklanmasina (2 ¢lw) ragmen Niyazi-i Misri
bunlara dergahinda devam eder ve sohbet halkasi da giinden giine genisler. Bu
sebeple Kadizadeliler tarafindan tenkit edilir ancak kendisi onlara yazdigi
eserleriyle cevap verir. Gelenler kiigiik dergaha sigmamaya baslayinca Abdal
Celebi isimli bir hayirsever tarafindan 1670 (h. 1080) yilinda biiyiik bir dergah
insa ettirilir. Giiniimiizde ayakta olmayan bu yapiin Ulu Cami yakinlarinda bir

yerde oldugu kaynaklarda belirtilir. (Cift, 2012: 44-52)

Niyazi-i Misr1’nin gsohretini duyan dénemin sadrazami Kopriilii Fazil Ahmed Pasa
kendisini Edirne’ye davet eder. Edirne’de kirk giin misafir olan Misri buradan
Istanbul’a geger. Istanbul’da Cuma giinii Ayasofya Camii’nde vaaz verir. Bu
konusmasinda zikir ve devranin yasaklanmasinin ne gibi sonuglar doguracagindan
bahseder. Ilim ve irfin yuvasi olan tekke ve dergahlarin yetistirdigi biiyiik
sahsiyetleri anlatir. Konusmay1 dinleyenler arasinda donemin padisahi Sultan
Dordiincti Mehmed de vardir ve Niyazi’nin konusmasindan etkilenir. Vaazin
sonunda tekkelerin ac¢ilmasi, zikir, devran, sema‘in serbest birakilmasi iznini
verir. Askar kitabinda, Hiiseyin Vassaf’in Sefine-i Eviiya (V/83) adli eserine
dayanarak bu olaymn 1675 (h.1086) yilinda gergeklestigini soyler. (1998: 106;
Dogramaci 1988: 11) Kaynaklar incelendiginde sairin Edirne’ye ikinci kez gidisi
ve Rodos’a slirgiin edilisi olaymin tarihleri ile zikir ve devran yasaginin kaldirilig
tarihleri arasinda bir c¢eliski goze carpar. Bu celiskiyi Erdogan eserinde tiim
kaynaklarin verilerine dayandirarak agiklar. (1998: LXXVII) Ayrica yine ayni
kisimda zikir ve devran yasaginin baslama ve kaldirilma tarihlerini Golpinarli’nin
Mevlana’dan sonra Mevlevilik, Kara’min Tekkeler ve Zaviyeler adli eserlerine
dayandirarak, tarih diisme metoduyla agiklar. Buna gore yasagin baslangici *“ gl
2 kelimesi ile 1684 (h. 1077), yasagin kaldirilis1 ise “4«x3” kelimesi ile 1685
(h.1095) olarak belirtilmistir. (Erdogan 1998: LXXIV) Vani Efendi’nin vefatinin
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1685 oldugu goz Oniine alinirsa yasagin kaldirilmasinin bu yillara denk gelmesi de
tutarli bir varsayim olur. Bu durumda yukarida anlatilan, Niyazi-i Misri’nin diger
tarikat mensuplarinin kendisine muhabbetine sebep olan zikir ve devran yasaginin
kaldirilisina vesile olusu Rodos siirgiinii, hatta Limni’ye birinci stirgiiniinden
sonra ger¢eklesmis olmalidir. Ancak bu kez de Limni’de ilk siirgiin siiresi ile bir
celiski dogar. Kaynaklar Limni’ye ilk siirgiiniin 1676 (h. 1088) ile 1691 (h.1103)
yillart arasinda oldugunu séyler. (Erdogan 1998: LXXVIII-LXXIX)

B.2. Siirgiinler Donemi

[1k Siirgiin: Rodos

Niyazi-1 Misri Edirne’ye ikinci kez davet edilir. Burada Eski Cami’de vaaz
verirken, bazi kaynaklara gore cifre dayanan sozler sdyler, bazilarina goreyse
devlet aleyhine agik elestiriler yapar. Bunun iizerine Sadrazam tarafindan siirgiin
emri ¢ikartilir ve 1672 veya 1674 yilinda (h. 1083 veya h.1085) Rodos’a
gonderilir. (Erdogan 1998: LXXVI-LXXVIII) Rodos’a kendisini gotiirmekle
gorevli olan Azbi Cavus onun kerdmetleri karsisinda ¢ok etkilenir ve miiridi olur,
daha sonradan Niyazi-i Misri’nin Divan’nin tamamini tahmis eder. Rodos’ta
gecirdigi dokuz ay siiresince Misri, orada bulunan Kirim Hanlarindan Selim Giray

Han ile yakin bir iliski kurar. (Cegen 2014: 20-21)

Ikinci Siirgiin: Limni Adasi

Rodos siirgiiniinden dondiikten iki ti¢ yil sonra 1677 (h.1088)’de Niyazi-1 Misrd,
cifr hesaplari, siyasi sdylemler, cezbe halinde sdyledigi tevili zor, halkin yanlig
anlayabilecegi bazi konular gibi yine benzer sebeplerle, Limni adasina siirgiin
edilir. Bu durumu Askar donemin tarihgilerinden Rasid ve Defterdar Sari
Mehmed Pasa’nin yazdiklarindan aktarir. Bunlara gbére Misri’nin sozleri cezbe
halinde s0ylenmis din dis1 sozler olup, bazi sézleri zahir ulema tarafindan yanls
anlagilmistir. Vani Efendi ve onun gibilerin sikayetleri iizerine Limni’ye
gonderilir. (Askar 1998: 118-120) Yaklasik on bes yil Limni’de kalip orada irsad
faaliyetlerine devam ettikten sonra 1691 yilinda Bursa’ya geri doner. Bu donemde

meshur bir alim olan ve Ulu Cami’de ders okutan Gazzeli (Kudiis) Ahmed
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Efendi’yi (6l. 1738) yetistirir. Misri’yi riiyasinda goriip kim oldugunu merak eden
Ahmed Efendi, Bursa’ya dondiigii glin onu tanir. Niyazi-i Misri, Ahmed
Efendi’nin manevi egitimini tamamlamasini saglar ve “Biitlin varimi Ahmed’e
verdim. Bundan bdyle beni arayan Ahmed’de bulsun!” sozleriyle onu halifesi

olarak ilan eder. (Tatc1 2017: 79-80)

Son Siirgiin: Tkinci Kez Limni

Limni’den dondiikten sonra yaklasik on alt1 ay Bursa’da kalan Niyazi-i Misri’nin
bu siire i¢cinde Bursa Kadisi ile arasinda tatsiz bir olay gelisir. Gorev siiresi dolan
Kadi, Bursa esrafindan hatir1 sayilir kisilere gorev siiresini uzatmak isteyen bir
mazbatay1 imzalamalar1 i¢in gonderir. Misri mazbatayr imzalar ancak Kadi’nin
riisvet aldigini ima eden bir notu da mazbatanin altina diiser. Bu durum Kadi’nin

Maisri aleyhine tavir alip, onu sikayet ettirmesine neden olur.

Ote yandan 1693 yilinda Misri’ye doénemin sultami II. Ahmed tarafindan
Avusturya lizerine yapilacak sefere katilma daveti gonderilir. Davete icabet i¢in
etrafina iki yliz kadar miirid toplayan Niyazi-i Misri’nin insanlar {izerindeki bu
ikna edici giicii devlet ¢evresindeki kimseleri korkutur. Onun Auriic etmesi yani
ayaklanmasi olasiligini soyleyip, sefere katilmamasi i¢in Padisah’1 ikna ederler.
Bunun iizerine Sultan II. Ahmed, Niyazi-i Misri’ye ikinci bir mektup yazar ve
sefere katilmamasini, bunun yerine askerin galibiyeti ve seldmeti i¢in dua
etmesini ister. Ancak Misri bunu kabul etmez, Sultan’a cevaben bir mektup yazar.
Mektubunda, padisaha c¢evresindekilerin yanhis bilgi verdiklerini, onlar
dinlememesi gerektigini, kendisinin onun hayrini istedigini ve kotii bir niyeti
olmadigimi soyler. Ayrica “Isd niizil etmesin diye ferméan verip geri
reddedemezsin” diyerek bu emri dinlemeyecegini belirtir. Bu yazdiklarini1 kendi
seyhine gostermemesini tembihleyerek de, o kisiye giivenmedigine dikkat ceker.
Nasihatlerini dinlerse sultanin tahtinda sabit kadem olacagini, degilse zararmin
yine ona olacagimi anlatir. Mektupta da belirttigi gibi geri donmez ve Edirne’ye
gider. Ancak burada Sultan Selim Cami’nden “Sultan sizi bekliyor” bahanesiyle

alinip ikinci kez Limni’ye siirgiin edilir. (Tatc1 2017: 104)
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Misri artik yaslanmig ve yorulmustur. Vaktini ibadetler, halvet, riyazat ve zikirler
ile devam ettirir. Omriiniin sonunda oldugunun bilincindedir ve etrafin1 da buna
hazirlar. Asagidaki siirinde son giinlerini anlatir.

Inile ey derdlii goniil inile

Ehl-i derdiin inleyecek ¢agidur

Gel timar et yarene sen ask ile

Yarelerlin onilacak ¢agidur

Ey Niyazi diinyede itmez huzir
Sol kisi kim olmaya ehl-i gurtir
Hakk’1 anla itmeden bundan ubtr

Mevtiin el¢isi gelecek ¢agidur (51/1,5)

Niyazi-i Misrl 17 Mart 1694 (h. 20 Receb 1105) tarihinde Hakk’a yiiriir. (Tatc1
2017: 119-122) Eserleri ve diisiinceleriyle dogumunun dort yiiziincii yilinda hala

insanlara 151k tutmakta, goniil diinyalarin1 aydinlatmaya devam etmektedir.

B.3. Tasavvuf Gelenegindeki Yeri

Kiinyesi, “es-Seyh Muhammed Niyazi-i Misri el-Halveti bin Ali Celebi” olan
Niyazi-i Misri, Ekberi ekoliin Vahdet-i Viictid goriisiinii benimsemis; Halvetiyye
Tarikati’nin Ahmediyye kolunun alt kolu olan Misriyye Tarikati’nin kurucusudur.
Halveti kol ve subeleri arasinda Misriyye'nin yeri ise asagida belirtilmistir.
Halvetiyye Tarikat1 basta Seyyid Yahya Sirvani'den sonra dort ana kola

ayrilmistir. Bu ana kollar ve kuruculari soyledir:

I- Ruseniyye-i Halvetiyye: Dede Omer Rusent.

2- Cemaliyye-i Halvetiyye: Seyh Mehmed Celebi Cemali (Celebi Halife).
3- Semsiyye-i Halvetiyye: Seyh Semseddin Ahmed Sivasi.

4- Ahmediyye-i Halvetiyye: Ahmed Semseddin Marmaravi.
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Niyazi-i Misri'nin kurucusu oldugu Misriyye tarikati, Halvetiyyenin Ahmediyye
kolunun bir alt subesidir. Buna ragmen, Tasavvuf tarihinde Misriyye seklinde

bilinir olmustur. (Askar 1998: 215-220).

B.4. Niyazi-i Misri’nin Eserleri

Niyazi-i Misri’nin Tiirk¢ce ve Arapca olarak yazilmis, bircogu birkag¢ yapraklik
risalelerden olusan otuzu askin eseri bulunmaktadir.
Tiirkce Eserleri:
1. Divan-1 I1ahiyat
2. Mecmualari
a. Antoloji Mahiyetindeki Mecmuiia
b. Mecmia-i Kelimat-1 Kudsiyye

3. Risaleleri
a. Risale-i Devriye
b. Riséle-i Esile ve Ecvibe-i Mutasavvifane
c. Risale-i Tevhid
d. Risale-i Esratu’s-Saat
e. Ta’bir-name
f. Risale-i Haseneyn
g. Risale-1 Hizriyye
h. Risale-1 Arsiyye
1. Risale-i Vahdet-i Viictid (Vahdet-name)
i. Risale-i lade
j- Risale-i Nokta
k. Akidetii’l- Misri
1. Riséle fi-Devran-1 Stfiyye

m. Etvar-1 Seb’a

4. Serhleri
a. Serh-1 Esmaii’l- Hiisna

b. Serh-i Nutk-1 Yunus Emre
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5. Mektuplar1

Kardesi Ahmed Efendi, Celveti Selami Efendi, siirglinleri esnasinda Padisah,
Kaymakam Paga, Karabas Ali Efendi, Kopriiliizade Mustafa Pasa ve tespit
edilmis ya da eserlerinde bahsettigi baz1 diger sahislara yazilmis mektuplari

mevcuttur.
Ayrica Niyazi-i Misri’ye atfedilen diger bazi eser ve serhler de bulunmaktadir.

Arapca Eserleri:
1. Meva’idii’l- irfan (Irfan Sofralari)
2. Ed-Devretii’l-Arsiyye
3. Tesbi-i Kaside-i Biir’e (Biirde)
4. Tefsir-i Fatihatii’l-Kitab
5. Mecilis (Ma’ide, Enam ve Nisa surelerinden bir ¢ok ayetin isarl yorumu)

(Erdogan 1998: CXLVIII-CLXVIII)
B.5. Divan-1 ilahiyat

Niyazi-i Misri’nin en ¢ok tanman, okunan ve istinsah edilen eseridir. Matbaanin
Osmanli kiiltiir hayatina girmesinden sonra en fazla basilan eser 06zelligini
tagimistir. Tatct bunu, kiitiiphanelerde bulunan iki yiizden fazla yazma ve otuzdan
fazla Osmanli Tirkgesiyle tab’inin oldugunu belirterek vurgular. Tarikat
mensuplarinca adeta bir ilmihal kabul edilmis olan Divan, bu ¢evrelerde en fazla
okunan ve okutulan eser olmustur. Divan’in temel 6zelligi tasavvufi olmasidir.

(Tatc1 2017: 344; Erdogan 1998: XCV, CXLVIII)

Edebiyat yoniinden ele alindiginda “Tekke Edebiyati” basligi altina alinan
Divan’da, ilahi ask nesve ve edasi hakim tarzdir. Klasik divan tertibine uymaz,
sadece siirler huriif-1 hecd (elif be) sirasiyla dizilmistir. Ancak bazi yazmalarin
basinda yer alan bir ibareden dolayi, bu dizilisin de sonradan yapildigi

anlagilmaktadir. Bu ibarede oOzetle, Divan’in Niyazi-i Misri’nin siilikunun
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basindan sonuna dek kalbine dogan ilahi varidattan ibaret oldugu belirtilmistir. Bu

kalbe dogus siras1 Divan’da yerini alfabetik siralamaya birakmistir.

Divan’da yer alan konulardan 6ne c¢ikanlar; siilik esaslari, cem’ ve fark, fena-
beka, viiclid mertebeleri ve tevhid konularidir. (Caylioglu 1994: 41-49; Erdogan
1998: CXV)

Tasavvuf ilminin temel konularinmi irsad tarzindan ele alan Divan, pek ¢ok safi
tarafindan serh edilmistir. Bu sarihlerdn bazilar1 sunlardir: ismail Hakk: Bursevi,
Hasan Sezai-i Gliseni, Abdullah Salahaddin-i Ussaki, Hiiseyin Vassaf Efendi,
Nasihi Mehmed Efendi, SuhlGfi Mehmed Efendi, Azbi Mustafa Efendi,
Muhammed Noru’l-Arabi, Mehmed Semseddin (Ulusoy) Efendi. (Caylioglu
1994: 8-10)

Divan’da aruz ve hece vezni birlikte kullanilmistir. Bu sekilden ¢ok mana ve 6ze
ehemmiyet verildiginin gostergesidir. Sanat kaygisindan uzak, irsad o6zellikli bir

yaptya sahiptir.

Divan’da birkag Arapca siir yer alsa da eser Tirk¢e Divan olarak kabul edilir.
Tasavvufi 1stilahlar ve remizler ¢ikartildiginda, dili bugiin bile anlasilacak kadar
sade bir Tiirk¢edir. On yedinci yilizyilda Arapca ve Farscanin edebiyatta yaygin
kullanimina ragmen Misri Tiirk¢eyi tercih etmistir. Bunun en biiylik sebebi,
yazdiklariyla halkin irsddin1 hedeflemesidir. Divanin en O©nemli o6zelligi,
tasavvufun vahdet-i viiciid gibi yiiksek ilim igeren konularini bile kolay anlasilir
bir dille vermesidir. Sade ve akici diline ragmen ¢ok boyutlu bir anlam yapisina

da sahiptir. (Erdogan 1998: CIII-CXIX)

Ote yandan Divan’da yer alan gazellerin bir ¢ogu bestelenmistir. Tiirk Miizigi
repertuarinda manzum sozleri en ¢ok bestelenen siifi velilerin iginde Niyazi-i
Misri, Yunus Emre’den sonra ikinci sirayr alir. Yapilan bir ¢caligmaya gore yiiz

kirk sekiz eseri bestelenmistir. Goriilmektedir ki, Niyazi-i Misri’nin hikmetli
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sOzleriyle bestelenmis eserler, Tiirk Tasavvuf Miizigi repertuarinin en segkin ve

onemli eserleri arasinda yer almaktadir. (Cevikoglu 2012: 120)
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1. BOLUM

NiYAZi-i MISRI’NiN TASAVVUFi ANLAYISI:
vUCUD VE MERATIBU’L-VUCUD

Niyazi-i Misri, Ibn Arabi’nin vahdet-i viiciid diisiincesini benimseyen
stfilerdendir. Bu diisiincenin temel ilkesi olan: “Varlik birdir, o da Hakk’in
varligidir; yaratiklara var demek mecazidir” goriisiinii benimsemistir. Bu
goriislere bagli olarak da kendi eserlerinde, varlik mertebeleri, vahdet-kesret
iligkileri, kenz-i mahfi gibi konular1 ele almasinin yani sira Allah-alem iligkisini
anlatan deniz-dalga benzeri metaforlar1 kullanarak, biitiin fiillerin tek gergek
failinin Allah oldugu fikrini savunur. Bu konuda Risdle-i Vahdet-i Viicid isimli
kiigiik bir risalesi vardir. Bu eserde Misri, ibadetten maksadin; bilmek, birlige
ulagsmak oldugunu sdyler. Ona gore birlige ulagsmak; kisinin kendisini zat, sifat ve
fillerinde fani gorerek, tiim varligin Hakk’in Viicid v’ oldugunu idrak etmesidir.
Bu manayi su beyitle dile getirir:

Su ve balgik stiretinde senden gayrt dsikar kimdir

Can ve goniil halvetinde senden gayr: nihan kimdir

(Misri 2015: 1-2)

Niyazi-i Misri’nin vahdet-i viiciid diisiincesini yansitan bir diger eseri de Risdle-i
Devriye’dir. Bu eseri Abdurrahman Giizel tarafindan latin harflerine gevrilmistir.
Ay zamanda Erzurumlu Ibrahim Hakki Efendi’nin Mdrifetndme adl eserinde de
bu metin mistakil bir bolim olarak bulunmaktadir. Ancak boliimiin Niyazi-i
Misri’ye ait olduguna dair bilgi verilmemektedir. Giizel, bu durumun o dénemde
yapilan alintilarin hizmet ve hiirmet anlayisina dayanmasindan kaynaklandigini
belirtir. Devriye; yaradilisin baslangici ve sonu, varligin nereden gelip nereye
gittigi ve ikisi arasindaki siirecin bir nevi tasavvurudur. Burada yaratilis ve tecelli
meseleleri dairesel bir hareket olarak ele alinir. Daire, inis ve ¢ikis kavisleri

anlamina gelen kavs-i niiziil ve kavs-i uriic bolimlerinden olusur. Niyazi-i Misri

% Calismamizda Vahdet-i Viictid konusu igerisinde ele alman, mutlak varligin birligine isaret eden
ve Hakk’a ait olan varlik i¢in kullanilan Viiciid kelimesi, bu kelimenin genel kullanimindan ayirt
edilebilmesi yoniinden ilk harfi biiyiik olarak yazilmustir.
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bu risdlede yaratilis mertebelerini, insanin gegtigi mertebeleri, inis kavsi, ¢ikis
kavsi konularmi, vdcibii’l-viicud ve miimkinii’l-viicid kavramlarmi, dairesel
hareketi anlatmakta olup, bu baglamda marifet ve sirra deginmistir. Kendi
tecriibesini de bir siirle, Oldiikten sonra geldigi yere tekrar nasil donecegini

anlatarak aktarmistir. (Gilizel 1983)

Ibn Arabi etkisini gdsteren bir diger 6rnek de Divan’inda yer alan vdridat redifli
gazelidir. Misri, gazelde, Fiisusu 'l-Hikem’e atifta bulunur:
Im-i Fusis’la tamu odlart soyiiniir kamu

Anin yerinde biten ezhdaridir Varidat

Muhyiddin ii Bedreddin etdiler ihya-yi din
Deryd Niyazi Fusiis enhdaridw Variddt (17/6-7)
(Erdogan 1998: 25)

Niyazi-i Misri’nin cehennem ateslerini sondiiren bir ilme sahip oldugunu
soyledigi Fusisii’l-Hikem, Ibn Arabi’nin ifadesiyle, 1230°da Sam’da iken
kendisine vaki olan bir miibessiratta, Hz. Peygamber’in; “Bu hikmetlerin
yuvalarmi gosteren bir kitaptir, bunu al ve faydalanacak kimselere agikla” diyerek
ona verdigi, nebevi emirle yazdig1 eseridir. Yirmi yedi peygamber {izerinden,
onlara has kilinmis hikmetleri yirmi yedi bolim olarak konu eder. Ana tema,
insan-1 kamildir. “Buna gore her peygamberin batini manas: bir kelimedir, fakat
hepsinin sahip oldugu hakikat mertebesi farklidir. Hakikatlerin hakikati ve kiilli
kelime ise Hz. Muhammed'in hakikatidir; diger biitiin mertebeler o kelimeden

neset eder, varlik sebeplerini ve bilgilerini ondan alirlar.” (Kilig 1996: 231)

A. Avni Konuk serhini yaptig1 bu eser i¢in, kitabin mukaddime kisminda soyle
der:

... Simdi bu yiice kitabt okuyup, muhtevasini zevken anlayarak idrak
edenler mebde’ ve maddin ne demek oldugunu yani kendisi ve
mubhitinin nereden gelip nereye gittigini ve her vataninda ne igin
durdugunu ve Viiciidun hakikatini anlarlar... (Konuk 2017: 2)
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Konuk’un bahsettigi Viiciidun hakikati Niyazi-i Misri’nin gorislerinin temelidir.
Viicid mertebeleri konusu, bu temelde alinmadan hakikatlerin mertebelerini
anlamak da miimkiin olamayacaktir. Nitekim Askar da eserinde Misri’nin Kur’an
ayetlerini isari tefsir metoduyla agiklarken vahdet-i viicid anlayisini yansittigini

sOyler. (Askar 1998: 256)

Niyazi-i Misri’nin isledigi ana temalar daha c¢ok irsada yonelik olarak, insanin
varliktaki yeri ve 6zellikleri, ilah1 agk, seyr i siilikun sonunu temsil eden hayret,
tenzih-tesbih, celal-cemal gibi karsit kavramlarla Allah’in bilinmesi, hakikatin
stibjektifligi, Hakk’in her an zuhtir etmesi ve nefsin bilinmesinin Allah’1 bilmekle
iligkisi gibi konulardir. Hakikat bilgisine erme yolunu, tedrici bir siiregte insanin
seriatten tarikate, oradan da hakikate gecisi olarak betimler. Serfat, tarikat, hakikat
arasindaki iligkiyi sirastyla, denizin adin1 duyan, uzaktan goren, yakindan goéren
ve denize giren dort kisi ornegiyle anlatir. Zahirl ve batinl olmak iizere iki tiirli
ilimden bahseder. Bunu da Hz. Peygamber’in su hadisine dayandirdigini soyler:
Kur’an’in zahiri ve batimi vardir. Batinin da iginde yedi manaya dek bdtini vardir.
Bunun i¢in de su beyti yazmstir:

Buttinunun beyani nir-1 candir

Zuhiirundan nisan miilk-i cihandir

(Misri 2015: 1)

Zahir ilmi cehaleti giderse de kin, haset, kibir gibi yikici duygular1 yok etmez,
hatta arttirabilir. Batini ilim ise bu tiir duygular1 yok ederek ahlaki olgunlastirir.
Tasavvuf ile Ozdeslestirdigi batin ilmi bu olgunlagtirmayr serfatin ilke ve
ogretilerini  kullanarak  yapar. Ona gore, tim ibadetler —Hakikat-i
Muhammediyye’yi bilip has miimin olmak i¢indir. Misri, bir gazelinde bu konuya
genisce yer vermis ve seriatsiz tarikat olamayacagina, hakikate erilemeyecegine
dikkat ¢ekmistir. (Erdogan 1998: 26-28) Hakikat bilgisine ermenin yolunu bir
miirsit ile seyr ii siilik etmekte goriir. Kendi gelisimi ve miirsidi Ummi Sinn ile
ilgili konular1 Divan’inda islemistir.

Niyazi-i Misri’nin tasavvufi goriisiiniin mertebesine deladlet eden ve en ¢ok

elestirilip karst c¢ikildigi konu, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’in niibiivveti

28



meselesidir. Bu konuda yazdigi1 Haseneyn Risalesi, pek cok yerde elestiriye maruz
kalmistir. Mehdilik iddiasinda bulundugu One siiriilmiistiir. Burada Misri’nin
Nebilik anlayis1 6ne ¢ikar. Bu da Ibn Arabi’nin fesrii niibiivvet Ve genel niibiivvet
gorislerini benimsedigini gostermektedir. Hz. Hasan ve Hiiseyin i¢in bahsettigi
genel niibiivvettir. Bunu anlayabilmek de yine idrak mertebeleri ile alakalidir.
Anlagilamasa da mertebesine hiirmeten kabulii gerektirir. Nitekim Hiiseyin
Vassaf’in Sefine’sinde Gazzizadde’nin Vakiat’ina dayandirarak naklettigi  bir
rivayeti Erdogan sOyle aktarir ki, konuyu en giizel 6zetleyen o6rnek oldugu
kanisindayiz:

Bir giin bir s0fi seyhiilislama giderek sorar: “Hazreti Hiiseyin’e peygamber
diyenin cezast nedir?”

Cevap: “Misri’den gayr1 kim bunu sdylerse katlolunur, ancak o demigse bir
hikmeti vardir, biz onlara dil uzatmaya kadir degiliz.”

(Demirli 2007; Erdogan 1998: CXXXV; Misri 1971:181-189; Arabi 2007:
11/204)

1.1. Viicid (Varhk) Bilgisi

Viicid kelimesi ved kokiinden gelmektedir. ved (2a5) sozliikte; “bulmak, bir seyi
elde etmek, kendinden ge¢me, tutkun olma, sevgi, kara sevda, ask” anlamlarina

gelir. (http://www.arapcasozluk.gen.tr/index.php?g=2s,e.t. 10.03.2019)

Ik dénem tasavvufi eserlerinde viiciid, sOfinin karsilastigi bir Adl anlaminda
kullanilmistir.

Kuseyri; tevaciid, vecd ve viiciid kavramlarint birlikte agiklar. Tevdciid, yolun
basindaki salikin zorlama ve irade ile vecd halini talep etmesidir. Vecd, zorlama
olmaksizin yasadigi, irdde ve ihtiyarin bulunmadigi bir haldir. Viicid ise son

mertebe olup kulun helak ve yok olmasini gerektirir. (Kuseyri 2014: 155-156)

Hiicviri, “vecd ve wviiciid birer mastardir, her ikisinin de faili bir gibidir” diye
aciklamaktadir. Bunlarin, stfilerin sema‘da kendileri i¢in ortaya ¢ikan ve zuhir

eden iki hal oldugunu sdylemektedir. Ona gore, vecd tiziintii ve dert ile bulunur,
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hiiznlin sonucudur. Hiiziin, sevgiliyi yitirmek ve murattan men olunmaktan
kaynaklanir. Vecd ise muradin husiile gelmesidir. Talip ile matliibun arasindaki
sirdir. Viicud, miisahededeki bir zevk ve nesedir, sevgiliden sevene bir liituftur.
Isareti dahi miimkiin degildir. Géniilden gamin izale olup, kalbin murad: ile

bulusmasidir. (Hiicviri 2018: 467)

Ibn Arabi, Viiciiddan tasavvufi tecriibenin ve makamlarin diliyle s6z etmistir. Sufi
siiflardan s6z ederken, ehl-i viiciid ve ehl-i kegfve l-viiciid der. Bununla Allah’t
vecdlerinde bulan kimseleri kasteder. Fiitihat’ta viiciida sadece var olana karsi
zahid davranan kimsenin ulasabilecegini belirtir. Ona gore, viiciid Hakk’in vecdde

bulunmasidir, bu da bilinmeyen bir niteliktedir. (el-Hakim 2017: 543-544)

fbn Arabi’nin ilk &grencilerinden olan Sadreddin-i Konevi de viiciid kavramini

var olmak ve varolan yani mevciid anlamlarinda ele almistir. (Demirli, 2005: 187)

Biitiin bu anlatilmak istenen var olmaktan kasit nedir? ibn Arabi’ye gére, tek var
olan Hak’tir. Hak’ta fend-y1 tamma ermis ehlullah da var olmustur. Hakikat
bilgisi olarak da adlandirllan Varlik ya da Viicid bilgisi, ancak hazir
olundugunda, huzurda bulunuldugunda sahip olunan bir bilgidir (ilm-1 huzir).
Arabi’ye gore bilmek ancak olmak ile miimkiindiir. Olmak ise bulmanimn
sonucudur. (Kilig 2017: 219)

Izutsu bunu soyle izah eder:

(...) En yiiksek bilgi mertebesi; bilen yani insani 6znenin, bilinecek nesne
ile ikisi arasinda higbir farklilik kalmamacasina tam manasiyla birlestigi ve
aynilestigi zaman elde edilir. Zira ayrilik ve farklilik uzaklik demektir ve
bilme iliskisinde uzaklik ise cehalet demek olur. Ozne ve nesne arasinda en
ufak bir ayrilik kaldig1 yani birbirinden kolaylikla tefrik edilebilir iki varhik
bulundugu siirece kamil bir idrak sdz konusu olmaz. (...) ibn Arabi
diisiincesinde en yiice idrak nesnesi Viiciiddur. Viicudun hakiki bilgisi akil
yirlitmelerle degil, hususi bir sezgi tiirliyle elde edilebilir ki bu da “bilen
ve bilinenin birligi” ile bilmektir. (...)”(Kilig 2017: 219, dipnot 56)

Dolayisiyla wviiciid konusunda bahsedilen var olmak, hakikat bilgisine vakif

olabilmenin Ibn Arabi diisiincesindeki temel kosuludur. Nitekim Fiitiihdt'ta ibn

30



Arabi, “Bilmelisin ki stfilere gore viicid, vecdde Hakk’1 bulmak demektir” sozii
ile Hakk’i tanimak anlamimna gelen Varlik bilgisi i¢in viiciidun gerekliligini

vurgular. (Arabi 2007: 1X/354)

Arabi, bu disiincenin temelini Kur’an-1 Kerim ve hadis-i seriflere dayandirir.
flgili ayet ve hadislerle bunu Fiitithat'ta agiklar. Alemde O’ndan gayri bir sey
olmadigin1 séyler. Her seyin O’nun bir esmas1 oldugunu anlatir. Ornegin, “Azrail”

O’nun “Mumit” isminin tecellisidir.

Niyazi-1 Misri de ayni diisiinceyi benimsemistir. Vahdetndme adli eserinde bastan
sona Viiciiddan bahseder ve O’ndan gayri bir sey olmadigini anlatir. Allah’in
insanlar1 ve cinleri sadece O’nu bilmesi i¢in yarattigini, ibadetlerin maksadinin
birlemek oldugunu, birleyen kimse i¢in nereye donerse donsiin Allah’in
vechinden bagka bir sey goremeyecegini vurgular. Evvel, ahir, zahir ve batin hepsi
O’dur. Bunlar da Kur’an-1 Kerim’deki ayetlere dayanan tespitleridir. (Zariyat
51/56; Bakara 2/115; Hadid 57/3) Bu tespitlerini beyitlere sdyle aktarir:
Su ve balgik stiretinde senden gayri dsikdr kimdir

Can ve goniil halvetinde senden gayr: nihan kimdir

Butinunun beydni niir-1 candir

Zuhiirundan nigan miilk-i cihdandir  (Misri 2015: 1-3)

Mahmud Erol Kilig, Ibnii’l-Arabi’de Varlik ve Mertebeleri adli kitabinda, ibn
Arabi’nin bu konudaki goriislerini anlasilir bir sistem icinde incelemistir. Eserin
on soziinde Viiciid (Varlik) konusunu edebi bir dille sdyle anlatir:

Islami tefekkiir mektepleri igerisinde ehl-i kesf ve’l-viiciid olarak anilan
muhakkikler taifesinin  goriigslerine (siihid) gore varlik (viicid)
pargalanamaz bir biitiindii. Onlara gbre tipki suyu emen yiiniin o suyla
sismesi gibi kendilerine varlik bahsedilenler de gii¢ ve kabiliyetleri (istidat)
nisbetinde o0 wiicid’dan emerek doyduklart noktaya kadar (arizi)
varoldular. O gizli hazine agild1 ve yayild: (bast). I¢ disa, mana siirete, ruh
cesede giydirildi. Buhar -su — buz oldu. Tohum —aga¢c—meyve oldu. Olan
hep O’ydu ama her bir mertebede o derecenin istegine gore sekli ¢izilen ve
kalitesi  belirlenen  farkli  elbiselere  (mazhar)  biirlindiigiinden
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tantyamayanlara her bir elbisenin altinda farkli biri varmig gibi goziikti.
(Kilig 2017:9)

Ayni1 eserde Ibn Arabi’nin Viiciid konusundaki goriislerini sdyle dzetleyebiliriz:

Viiciidun hakikati, fikir ve nazar ile degil ancak kesif ilimleriyle bilinebilir
ki, bunlar da sir ilimleridir.

Bu ilimleri elde etmek icin en serefli yol tecellidir. Ciinkii en serefli bilgi
Allah katindan olandir.

Tecelliden kasit, meclada kendisine tecelll olunan kimseye Allah’in zahir
olmasidir. Bu tecelli Zdt Tecellisi olmalidir. Sifat ve fiil tecellileri Viiciida
dair bilgi saglayamaz.

Zat tecellisi, layik ve miistaid yani kabiliyet sahibi bir mazhar gerektirir.
Burada Allah, esyanin hakikatini zatlarinda oldugu gibi bildirir. Bu
kimseler “ehl-i kesf ve’l-viictid”dur.

fbn Arabi, “Bizim ilmimiz, vecd sultan1 veya Viiciidda fani olma hali
galebe ettigi zaman kalbe dogan tecellilerden ibarettir.” diye belirtir.
Modern arastirmacilarin tarihselci, yatayci ve ilerlemeci yontemleriyle
Viicid anlagilamaz. Bunu hikemi tarih olarak adlandiran Corbin soyle
aciklar: “Hikemi tarih, olaylarin, algilanmasimin deneysel olmayan -
miiellifimizin Melekit Alemi dedigi- bir diinyada gerceklestigini ve bu iist
alemin manevi enerjilerinin, diinyamiz tizerinde tesirleri oldugunu
soylemektedir.”

Zati tecelli olan Viicid bilgisi nakledilemez, ancak miisahede edilebilir.
Kesif ve tecelli, tasavvuf disiplinine 6zgi siibjektif siireglere yani kisisel

tecriibeye dayanir. (Kilig 2017: 214-216;Arabi 2007: 1/74, 1X/43)

Gortildugi tizere viictid kavrami anlagilmasi kolay olmayan bir manadir. Hem her

sey O’nu asikar etmekte hem de higbir tesbih O’nu tam ifade edememektedir.

Abdiirrahim Alkis, Kasani’nin Fiisiis Serhi lizerine hazirladig1 doktora tezinde, bu

zorlugu Riikneddin Mestd b. Abdullah Sirazi’nin (Baba Riikna) Miisiisu’l-Husiis

fi Serhi’l-Fusts, adl1 eserinden soyle nakletmistir:

Viicld bedihi [asikar] olarak bilinen bir hakikattir. Onun mukabilinde

“adem” vardir. O’nun sonsuz derecede viizGhu/agikligi ve zuhGirundan
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dolay1 tanimlayicinin dili, tarif edicinin de beyani; O’nu tarif ve tahdidte 1al
0 ebkem kalmistir. Tanimlayicinin tanimi ancak sdyle olabilir: “Viicad
ademin ademidir; adem de viicidun ademidir”; giinesin ne oldugunu ancak
giines ile bilebilirsin. (Alkis 2008: 186)

Niyazi-i Misri, Viiciid bilgisini imanin en {st seviyesi ile bagdastirir.
Yazicizade’nin Muhammediyye adli eserine atifla, imanin ii¢ seviyesinden
bahseder. En alt seviye olan avAmin imani, Allah’in birligine, Hz. Peygamber’in
hak olduguna, Kur’an’a, cennete, cehenneme, gayba, namaza ve niyaza isiterek
iman etmektir. Ikinci seviye olan havassin imani; ayne’l-yakin hasil ederek
Tanri’nin zat ve sifatlarin1 miisahede etmektir. Ancak bu havas, ruh ile nefsi bir
gorme seviyesine erisemeyenlerdir. Bu nedenle kahir ve lLitfun aslinin bir
oldugunu idrak edemezler ve seriatten korkarlar. En {ist seviye Tmén ise hassu’l-
hassin Tmanidir. Bunlar her seyi Hakk’in sifatlarinin mazhari bilip, zikr edenin
zikr edilen oldugunu, dlemde Hak’tan gayri bir sey olmadigini miisahede ederler.
Allah’ta fanl ve baki olmus, hakka’l-yakin mertebesine ermislerdir. Bu en {ist
seviyedekiler ancak Viiciid bilgisini anlayabilirler. Bu mertebe igin Misri su beyti
yazmigtir:
Ere hakkani viicid andan sana kesf ola hal
Kim O’dur mezkiir hem zdkir dahi ezkar Hak
(Musri 2015: 4-7)

Ayrica bu seviye imana delilin; Biz ona sah damarindan daha yakiniz (Kaf 50/16)
ayeti oldugunu belirtir. Ona gore yerin altindan goklerin {iistiine kadar her sey
Hak’tir; serfat 6ziin kabugu, 6z hakikat, ortasi ise tarikattir. (Misri 2015: 4-7)
Niyazi-i Misri eserlerinde Viiciidu bu alemdeki 6rnekler lizerinden anlatir. Ancak
Ibn Arabi’nin Viiciid mertebeleri diisiincesini incelemeden Misri’nin anlatimlarini
acmak ve anlamak neredeyse imkansizdir. Clinkii Misri biitiin bu alemi manay1
icinde saklayan bir remizler diinyas1 olarak goriir. Allah’in sifatlarin1 temsil eden

bu remizleri ¢6zmek i¢in mertebeler ve tecelli kavramlarini anlamak zorunludur.

Ibn Arabi, Fiitiihat'ta yiiksek bir ilim ile agikladigi Viiciid kavramini Fusiisii 'I-
Hikem’de, bazi peygamberlerin sahip olduklar1 hikmetleri konu ederek bu

diinyaya ait Ornekler ile agar. Ahmed Avni Konuk eserin terclime ve serhini
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yaptig1 caligmasinin mukaddimesinde Viicid, yaratilis ve mertebeler konusunu
adeta tek bir ciimle ile 6zetler. Mealen sdyle der: “ilahi lisanin imkani ile
Vacibii’l-Viicid’un Zatina hamdolsun ki, ademin yani yoklugun darliginda
bunalip kalan sifat ve sonsuz esmasini Rahmani nefesi ile teneffiis ederek, onlara
sirf comertlik olan Viiciidundan, her bir tenezziil yani inis mertebesinin icabina
gore birer viicld bahsetti ve ilahi kemalatini tafsilen miisdhede etmek icin onlarin
biitiiniinli ayna olarak ittihdz eyledi.” Devaminda ise Viiciid kelimesinin
karsih@inin varltk oldugunu, sozlik anlaminin ise matlibu bulmak oldugunu
sOyler. Viicid kelimesi ile anlatilmak istenen hakikat, O’nun varliginin kendi
zatindan ve kendi zat1 ile oldugudur. Diger tiim mevcadatin varligi ise O’ndan
olup O’nunla kaimdir. Bu Viiciidun hakikati, tamamen nlrani bir kavram
oldugundan o kadar latiftir ki, onu akil, fehim, vehim, havas ve kiyas ile anlamak

miimkiin degildir. (Konuk 2017: 1,7)

Fusisii’l-Hikem {izerinde ¢alisan bir diger isim olan Toshihiko Izutsu, belli bash
kavramlar1 ¢ikarmis, bunlar agiklayarak konunun anlasilirligini kolaylastirmistir.
Konuyu agmaya, Ibn Arabi’nin i¢inde yasadigimiz ve gercek diye
nitelendirdigimiz her seyi, hayal olarak nitelemesini ele alarak baslar. Bunlar
gercegi itibariyle Varlik (Viicid) degildir. “Biitiin insanlar uykudadirlar; ancak
oldiiklerinde uyanirlar” hadisine dayanarak, bu &alemin bir vehimden ibaret

oldugunu soéyler. (Izutsu 2005: 21; Konuk 2017: 35)

Arabi’ye gore; rliyd, vehim ve hayal degersiz ya da yanlis seylere degil fakat bir
remze (sembole) delalet etmektedir. Ote yandan bu diinyada gercek denilen sey,
hakiki “Ger¢ek”in (Mutlak Gergek) hayal diizeyinde, miiphem ve belirsiz
yansimasi, yani sembolize halidir. Tipki riiyalarin yorumlanmaya ihtiyact oldugu
gibi bu sembollerin de te’vil edilerek aslina riicl’ ettirilmesi gerekir. Hz.
Peygamber, insanlarin bu alemde gordiiklerinin, riiyd goren bir kimsenin riiyasi
mesabesinde oldugunu sdylemistir. Hadiste gegen olmek kavrami da, bir insanin
his ve akil kosteklerinden kurtulup, dogal olaylarin ordiikleri ince remizler

perdesinin ardin1 gérmesi gibi olan “fend “'ya isaret eder.
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Ibn Arabi Mutlak Gergek’e bu dlemde Hak ismini verir. Burada gergek dedigimiz
seyler Hakk’in 6zel goriiniisleri, ¢esitli tecellileridir. Diger bir deyisle, Viicid ve
Kevn alemi bir hayal olup, ger¢ekte Hakk’in bizzat kendisidir. Bunu idrak

edebilen kimse tarikatin en derin sirlarina erismis olur.

Bu éalemin hayal oldugunu belirtmesine ragmen Arabi, hislerimiz ile idrak
ettigimiz alemin biisbiitiin de kuruntudan, tiimiiyle siibjektif bir yapidan, insan
zihninin disa dogru projeksiyonundan ibaret olmadigini sdyler. Ona goére Varlik,
mertebeler halinde zuhlr ederek kendini asikar eder. Bunu fecelli kavrami ile

aciklar. (Izutsu 2005: 27)

1.2. il1ahi Tecelli

Tecelli, Hakk’1n kendini gayb-1 mutlak diizeyinden gitgide daha somut diizeydeki
suretlerde izhar etmesidir. Bir nevi kuvveden fiile ¢ikis olan bu durum Hakk’in
kendi kendini belirleyip, smirlandirmasidir. Bu durumda, tamamen sezgisel
tecriibeye dayali bir idrak ile algilanabilen Mutlak Varlik, kendini sayisiz
mertebelerde izhar yani asikar eder ki, buna Tecelliyat-1 Viicid ismi verilir.

Tecelli gelisirken, belirli sayida menzil ya da diizey olusturur.

Ibn Arabi tecelli anlayisi igin feyz kelimesini kullanmir. Bu feyzler iki asamada

gerceklesir: feyz-i akdes ve feyz-i mukaddes.

Feyz-i akdes dedigi gaybi tecelli olup, Hakk’in zati bilincinde, sadece O’nun
bilgisinde olan, bilkuvve degerlerdir. (Zati Tecelli) [Tipki bir tasarimcinin
yapacagl seyi kavramsal olarak once aklinda tasarlamasi gibi.] Bununla Hak
kendini kendine izhar eder. Bunlar esyanin 11ahi Bilingteki ezeli suretleridir. Yani
zahir aleminde bilfiil ortaya ¢ikmazdan oOnceki esyanin (ildhi isimlerin) haiz

oldugu a 'ydn-1 sabitelerdir. Burasi bilkuvve kesrettir Ki Vahidiyyet ad1 verilir.

Feyz-i mukaddes ise fecelli-i sehddet olup, feyz-i akdes ile varlik kazanmis,

bilkuvve durumundaki a’yan-1 sabitelerin, somut suretler halinde zahir aleme
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¢ikmalarindan ibarettir. (Izutsu 2005: 69-70) Diger bir deyisle feyz-i mukaddes,
Hakk’in Varlik aleminde kesretin sonsuz degisken suretleriyle izhar olmasidir.
Bilkuvve mevcut olan seylerin bilfiill mevcut hale donlismesidir. Bu durumda
alemde mevcut olan her seyin simdiki sureti, kendisi hakkinda ezelde tayin
edilmis olanin sonucudur. (lzutsu 2005: 211-212) Bu konuyu Kasani istidat ve
kaplar benzetmesi ile aciklar: “ilahi isimlere uygun olarak Sehadet Aleminde
gerceklesen tecelli, tecelligdhin istidadina tabidir. Bu tecelligahlar kaplar gibidir

ve tecelli kaplara gore degisir.”

Ibn Arabi, bu istidad1 Allah’n Gaybi tecelli yani feyz-i akdes ile verdigini sdyler.
Burada bahsettigi istidat, Hak’ta bilkuvve bekleyen a’yan-1 sabiteye varlik
bahsetmesidir. A’yan-1 sabite aslinda bilfiil var olmak icin beklemekte olan
kaplardir. Tk tecelli ile ezeli ve bozulmayan bir istidat sahibi olan bu kaplar,
ikinci tecelliye yani feyz-i mukaddese mahal teskil ederler. Diger taraftan her
kabin kendine has istidadi nedeniyle, ikinci tecellide Hak kendisini bu istidada
gore sinirlandirtp kayit altina alir. Boylece siih(idi tecellisinde Hak sonsuz
degisken suretlere biiriiniir. Bu suretlerin tiimii Kevni Alemi olusturur. (Izutsu

2005: 213-214)

Hakk’in tecellisi hem zamandan bagimsiz hem de zaman i¢inde vuk@ bulan bir
durumdur. Ezelden beri Hak’tan aleme dogru bir akis vardir ve sonsuza dek de var
olacaktir. Bu yoniiyle zamana baglidir. Diger taraftan, hep ayni ontolojik yap1
sonsuza dek tekrarlanacak ve ilk dalganin hareketi ikinci dalgayr olusturacak
oldugundan bu siire¢ ezeli ve statiktir. Sonug olarak tecelli statik-dinamik bir
yapidir. Iste tecellinin bu statik-dinamik yapisi1 mertebeler (merdtib) ile tasvir
edilmistir. (Izutsu 2005: 207-208)

1.3. Viiciid Mertebeleri, Mertebelerin iliskisi ve Anlasiimasi

Ibn Arabi ve onun yolunu izleyenler Hakk’mn kendini izhar etmesini Viicid
Mertebeleri kavrami ile agiklarlar. Bu mertebeler bazen yedili bazen de besli

olarak ele alinir. Arabi, bu mertebelere Hazret ismini verir. Hazret, hazir olma,
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huzur, yakin olma anlamlarina gelmektedir. (Devellioglu 2008: 351) Her bir
Hazret, Mutlak Varligin tenezziil suretiyle tecelll ettigi 6zel bir tecelligahtir.
Viicidun buradaki tenezziilii ise zuhlira meylidir. Boylece Zati Cemal’inde
miistagrak olan Mutlak Viicld, bilinme mertebesine gecer. Yani Kenz-i Mahfi
olarak bilinen kutsi hadisteki “istedim ki bilineyim” kismi gerceklesir. (Konuk
2017: 11) Mutlak Varlik, bu mertebelerde Hak ismini alir.

Izutsu bu konuyu Kasani’den soyle aktarir: “Shfi diisiinceye gore, Hakk’in
kendinden kendine tecellilerinde bir huzurunu ya da varlik bilgisi bakimindan bir
mertebesini temsil eden bes alem veya Varligin bes mertebesi tefrik edilir:

1) Zat mertebesi (Gayb-1 Mutlak, Zat-1 Ahadiyyet).

2) Sifatlar ve Esma mertebesi.

3) Ef’al mertebesi.

4) Emsal ve Hayal mertebesi (Misal alemi).

5) Hisler ve Miisahede mertebesi (Siihid alemi).

Varligin bu bes mertebesi kendi aralarinda bir biitiin olustururlar. Her alt
mertebedeki nesne, bir iist mertebedeki i¢in sembol mesabesindedir. Siihad
dleminde mevcud ne varsa bunlar Misal alemindekilerin sembolleri, Misal
aleminde ne varsa bunlar Sifatlar ve Esma mertebesindeki seyleri aksettiren birer
siret, her [l1ahi Sifat da ilahi Zat’m kendi kendine tecellisindeki bir vechesi

durumundadir. (lzutsu 2005: 22-28)

Kili¢ da bunu Seyh-i Ekber kitabinda, ibn Arabi’nin Viiciidu dérde ayirmasiyla
anlatir:

1. Zati’l-viiciid: Safi, mahza, bi’z-zat Viicid.

2. Ahadiyye: sirf ahadiyyet, heniiz taayyiin gostermemis Viicid.

3. Vahidiyye: Kesretin birlestiricisi yani kesretin toplu bulundugu mertebe, a’yan-
1 sabite mertebesi.

4. Viicidun zahire ¢ikmasi.

Yukaridaki tasnifte her sik kendi altindaki sik i¢in batin, kendi iistiindeki sik icin

zahirdir. Bu sekilde Viiciidda her bir mertebe, bir iistiine nispetle zahir, bir altina
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nispetle batin olmak suretiyle yayilarak acilir. Ciinkii zat sifat ile, sifat isim ile

meydana ciktigindan, isim sifatin, sifat zatin zahirl, aksi yonden de zat sifatin,

sifat ismin batinidir. (Kilig 2017: 253-254)

A. Konuk Fusiis Serhi’nde, Viiciid Mertebelerini yedi asamada ele alir: 1- La-

ta’ayyiin, 2-Ta’ayylin-i evvel, 3-Ta’ayyiin-i sani, 4- Mertebe-i ervah, 5- Mertebe-i

misal, 6- Mertebe-i schadet, 7- Mertebe-i insan. Bu meratibin kesfe ve akla gore

oldugunu, zamanla iliskisinin bulunmadigini sdyler. Zird Viiciidun tenezziilat ve

tecelliyati Viiciid ile beraber kadimdir. (Konuk 2017: 11)

Tablo. Viiciid Mertebelerinin Degisik ifadeleri

(Adem-i Ahadiyyet La-ta’ayylin
Tecelli)

Tecelld Mertebelerin Mertebelerin

Hazretler Anlatim
Anlatimm 5’1 Anlatim 7°1i Anlatim
Tecelli yok Birinci Hazret

(Gayb-1 Mutlak)

Vahidiyyet Ta’ayylin-i

oklugun Birligi — | evvel
Manevi Tecelll © 8 g

A’yan-1 Sabite o
Ta’ayyiin-i sani

Ikinci Hazret (Allah
olarak tecelll eden

Hak)

Mertebesi)
) Uciincii Hazret (Rabb
HAK Ervah (Ruhlar) | Mertebe-i
Manevi Tecelli ) olarak tecelli eden
Mertebesi ervah
Hak)
Dérdiincii Hazret
Manevi ve )
) ) Mertebe-i (yar1 manevi yari
Maddi Tecelll | Misal Mertebesi .
Misal esya olarak tecelll
(Berzah)
eden Hak)
Mertebe-i Besinci Hazret
ecsam (Hislere hitap eden

Maddi Tecelli | Sehadet Mertebesi

Mertebe-i insan

adlem olarak tecelli

eden Hak)

(lzutsu 2005: 41-42; Kilig 2017:260; Konuk 2017: 11)
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Mertebelerin anlatimlar1 farkli sayida asamalardan da olussa, aslinda ayn1 seyleri
soylerler. Tlk mertebe La-ta’ayyiin de denilen Gayb-1 Mutlak’tir ve burada tecelli
kokusu dahi yoktur. Diger mertebeler ise Hakk’in kendi mutlakligindan niizil
edip, asagiya dogru egilerek daha reel, daha somut diizeylerde tecelli ettigi temel
formlardir. Buna gore Gayb-1 Mutlak tiim tecellilerin kaynagi, diger mertebeler
ise Hakk’in tecellileridir. Bu mertebeler arasinda tekdbiil etme olarak
niteleyebilecegimiz bir iliski vardir. Kasani bu iliskiyi; “her alt mertebedeki nesne
bir {ist mertebedeki i¢in sembol mesabesindedir” ifadesiyle anlatir. Semboller bir
fikir, diistiince veya hissi akla getiren, onu diislindiiren isaretlerdir.

(http://www.lugatim.com, 19.03.2019) Bir mandyr tam vermek miimkiin

olmadiginda sezdirme araci olarak kullanilirlar. Boylece bir mertebedeki méana alt
mertebede ancak bu semboller araciligi ile ifade edilir. Bu durumda, Vahidiyyet
mertebesindeki her sey Birinci Hazret’in belirli bir vechesinin zuhtrudur. Ayni
zamanda bu belirli veche, her bir hazrette o hazrete 6zgii bagka bir siret altinda
ontolojik olarak yansir. Bu yansima sehadet alemi dedigimiz mertebeye kadar

manevi bir yansima iken, diinya dleminde maddi yansimaya doniisiir.

Viiciid mertebelerinin birbirleriyle iliskisi g6z Oniine alindiginda, hisler aleminde
bulunan her sey ya da olan her olay bir zuhurattir. Bu 6yle bir strettir ki, bu
sretin icinde Misal alemindeki bir hal ve dolayli olarak Mutlak Sir kendini ifsa
etmektedir. Iste burada Varligin esyanin ardindaki nihai temelini gérebilmeyi Ibn
Arabi kesif (mistik sezgi) olarak tanimlar. Kesif ehli icin biitiin gordiikleri,
yasadiklar1 [1ahi Varhigi (Viicid) izhar eden bir sfret ve I11ahi Hakikat’in bir
vechesine 0zgli bir semboldiir. Bizim alemimizdeki her sey Allah’mn bir
zuhQrudur, O’nu ifsa eder. Kasani bunu; “Gayb aleminden hareketle sithiid
aleminde kendini izhar eden her sey, Allah’tan gelen bir ilham, bir talimat ya da

bir bildiridir.” diye agiklar. (Izutsu 2005: 29)
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2. BOLUM
ANLAMA ve BILGI KAVRAMLARININ iINCELENMESI

Bir onceki boliimde ele alinan Viicid Mertebeleri, Hakikat Bilgisi’nin tecelliler
yoluyla farkli mertebelerdeki disa vurumlaridir diyebiliriz. Niyazi-i Misri’nin
Divani incelendiginde, pek c¢ok yerde onun anlayan ve anlamayan kisilerden
bahsettigi goriiliir. Konuyla ilgili gazelin serh ve tahliline gegmeden 6nce, anlama

ve anlasilan sey yani bilgi konularini irdelemek gerekir.

2.1. Bilgi Nedir?
Bilgi sozlikkte; “Herhangi bir konuda bilinen, zihince kavranmis olan sey,
malimat” ve felsefi olarak da; “Bir hiikiim vermek i¢in gerekli unsurlardan her

biri” seklinde tanimlanir.

Bilgi nazariyesi (kurami), insan bilgisinin kaynagini, smirimi ve kesinlik
derecesini arastiran, ilimlerin kendilerine temel kabul ettikleri prensipleri, onlarin
metotlarini, mantiki kaynaklarin1 ve sonuglarini tenkitci bir gozle ele alan felsefe
kolu, epistemoloji olarak sozliikte yer alir. (http://www.lugatim.com, 2018, e.t.
12.12.2018)

Bilgi kurami diye bir kavram olustuguna gore, insanlar bilginin kaynagini,
kesinlik derecesini yani dogrulugunu, bilginin elde edilis yolunu vs. merak
etmisler ve arastirmislardir. Eski donemlerden itibaren bilgi, bilen ve bilgelik gibi
kavramlarin kullanildigi, derin diisiinen, goriinenin arkasindakini merak eden
insanlarin  bilginin pesine distiikleri goriilmiistiir. Bu arayis felsefeyi
(Philosophia) dogurmustur. Philo ve sophia sdzciiklerinin birlesiminden meydana
gelen bu kelime, eski Grekgede bilgelik sevgisi anlamina gelmekte olup, biitiin
olanlarin kokenini bilmeyi istemek ve sevmek demektir. Bilginin felsefe
kitaplarindaki tanimi bilenle bilinen arasindaki bir iliskiden ortaya ¢ikan sonug

olarak verilir. (Topdemir 2009:120, 128)

2.2. Kur’an-1 Kerim’de ilim (a*) Kavram
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Kur’an-1 Kerim’de ‘ilim/‘ilm Kkelimesini incelemek i¢in, kelimenin Arapgada
geldigi kok ve bu kokten tiireyen diger kelimeleri de gz Oniine almak gerekir.
[lim kelimesinin kokii, ~I-m harflerinden olusmakta olup, genellikle bilgi ve bilim
anlamlarinda kullanilmaktadir. Ayni kokten tiireyen ‘alim, ‘alim, ma‘lim gibi
kelimeler de bilgi ve bilmekle alakalidir. ‘Alem, ‘aldmet ve ‘dlem gibi bazi
kelimeler ise ayn1 kdke sahip olmalarina ragmen ilm masdarindan tiirememislerdir
ve bilgi ile dolayli bir iliskileri vardir. IIm kékiinden tiiremis kelimeler Kur’an-1
Kerim’de cok defa kullanilmakla birlikte, ilim kavrami daha ¢ok ilahi bilgi
manasinda kullanilmistir. Bu kavram hem insanin vahyedilmis ilahi hakikate dair
ilmini, hem de bilme melekesiyle ilgili kazandig1 diinyevi ilmi ifade eden gesitli
ayetlerde yer almaktadir. Buna gore Kur’an’da, ilim sahipleri yahut kendilerine
ilim verilenler olarak tanimlanan kimseler, ilahi bilgiye muhatap olan ve bu

bilginin dogruluguna inananlardir: (Kutluer 2000: 109-110)

...Andolsun, eger sana gelen bunca ilimden sonra onlarin arzu ve
keyiflerine uyacak olursan, o takdirde sen de mutlaka zalimlerden olursun.
(Bakara 2/145)

Siiphesiz Allah katinda din Islam'dir. Kitap verilmis olanlar, kendilerine
ilim geldikten sonra sirf, aralarindaki ihtiras ve asirilik yiiziinden ayriliga
diistiiler. Kim Allah'in dyetlerini inkar ederse, bilsin ki Allah hesabi ¢ok
cabuk gorendir. (Al-i imran 3/19)

De ki: "Ona ister inanin, ister inanmayin. Stiphesiz, daha énce kendilerine
ilim verilenler, Kur’an kendilerine okundugunda derhal yiiziistii secdeye
kapanirlar.” (1sra 17/107)

[lim sahibi olmayanlarin ise, zanna uyarak Allah’a karsi diismanca tavir

takindiklarina deginilmektedir:

Halbuki onlarin bu hususta hicbir bilgileri yoktur. Onlar sadece zanna uyuyorlar.

Siiphesiz zan, hakikat namina hi¢cbir sey ifade etmez.(Necm 53/28)

2.3. Sifi Diisiincede Bilgi: Marifet
Ik dénemlerden itibaren sifiler, kendilerinin filozoflar ve diger alimlerin

ulagtiklar bilgilerden farkli ve 6zgiin bir bilgiye sahip olduklarina inanmislar, bu
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bilgiyi marifet, irfan, yakin gibi yine kendilerine has terimlerle ifade etmiglerdir.
Marifet kelimesi ‘arf kokiinden gelmekte olup, sozlikte mastar olarak bilmek,
tanmimak, ikrdr etmek, isim olarak ise bilgi anlamlarina gelmektedir. Her ne kadar
ilim kelimesi ile anlam olarak benzesse de aralarinda bazi farklilar bulunur. Ilim
kelimesinin zitt1 cehalet iken marifet kelimesinin zitt1 inkar etmektir. Yine ilim
kelimesi, genel nitelikteki bilgileri ifade ederken, marifet 6zel ve detayl bilgileri
ifade eder. Sifiler marifet kelimesi ile ildhi esrar ve hakikatlere, nefsin
niteliklerine, varliklarin durumuna ve gayb niteligindeki bazi hususlara iliskin
bilgiyi kastetmislerdir. Onlara gore diger ilimlerde vehmin etkisi olabileceginden
bu ilimler saf ve masum degildir. Seyr i siilik metodu ile ulasilan marifetin, akli
istidlal ve kiyaslarla veya belli metinleri okumakla elde edilen bilgiden daha {istiin
olduguna inanirlar. Ciinkii akil ve naklin alan1 disinda kalan hususlarda vasitasiz
olarak elde edilen marifet, akil ve nakil yoluyla elde edilen bilgiden daha degerli

ve daha giivenilirdir. (Uludag 2003a: 54-55)

[Ik dénem stfileri marifeti tanimlarken iki genel 6zellik iizerinde durmuslardir.
Bu da marifetin hem kesbi hem de vehbi yonlerinin olmasidir. Kesbi yoni, kisinin
bilgiye ulasmada gosterdigi ibadet, gayret ve miicadeleler iken vehbi yoni

Allah’1n destegi ile hakikatlere erismesidir. (Bolat 2001: 366)

Diger taraftan, sifilere ve felsefecilere gore ilim/bilmek kelimesi tanimlanamaz
clinkii her tanim i¢in o varsayimdir. Tipki goriintiiniin kendini gérmeye calismasi
gibi her agiklama, kendini bilmeye c¢alismanin bilinmesidir. Bilgiyi anlamak i¢in,
bilmenin ne oldugunu bilmek gerekir. Bilmenin ne oldugunu bilmek i¢in ise, onun
sadece gerceklik icindeki yerini bilmek yetmez. Bunun i¢in kisinin, kendi idrak
potansiyelinin giiciiniin de farkinda olmas1 gerekir. Ote yandan kendini bilmeye
calismak, kendinden zuhur edenleri calisip analiz etmek, ya da ‘“digerlerinin
bilmek ile ilgili sdylediklerini degerlendirmek™ anlamlarina gelen ilim seviyesinde
kalir. Gergek 6z bilgisi (kendini bilme), duyu algilari, hayal etme, muhakeme
etme, kavramlastirma ve teorize etme vasitalarini kullanmaksizin direkt idrakin
kendini bilmekle gelir. Molla Sadra bunu dletsiz bilme olarak tanimlar. Sadra’nin

bu tanimi, Aristo’'nun Tanri i¢in kullandigi “Diislince diisiinen diislincedir”
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sOziiniin terclimesidir. Aslinda bu hikmeti sevenlerin (filozoflarin) ulagsmaya
calistiklart Hikmetten baska bir sey degildir. Stfiler, bu aracisiz olarak kendini
bilmeye madrifet adin1 verirler. Bu ayni1 zamanda ilim kelimesiyle de es anlamlidir
ve bilmekten ¢ok tanimay1 ¢agristirir. Ikincil literatiir bunu gnosis (manevi bilgi) ,
direkt, sezgiye dayali bilgi olarak adlandirir. Bu kelimenin fail sekli ise ariftir.
(Chittick 2011: 16-17)

2.4. Bilginin ve Anlamanin Mertebeli Yapisi

Gerek felsefede gerekse Sufi diislincede, bilginin derece derece oldugu ve alttan
iiste dogru yiikseldigi kabul edilir. Bu tedrici durum, hayatin isleyisine
bakildiginda ¢ok da garipsenecek bir sey degildir. Bir bebegin anne karninda
olusumundan dogumuna, bebeklikten erigkinlige, olgunluktan yashiliga ve
nihdyetinde Oliime gecisi diisiiniiliirse biitlin hayat tedricilik yasasiyla galigir
diyebiliriz. Ayrica insandaki her sey terakki kuralina da boyun eger. Yaratilisinin
geregi olarak her seyin daha fazlasini, daha yiiksegini, daha derinini talep eder. Bu
kural bilme konusunda da gegerlidir. insan herhangi bir fikri ya da manay:
o0grenmeye calisirken, en alttan yani en basitten en iiste yani en kapsamli olana
dogru ilerler. (el-Hakim 2015: 178) Bir bebegin anne siitiinden baslayip ¢ok ¢esitli
ve kompleks gidalara gecisi kademeli oldugu gibi bilgide de yiiksek seviyelere
gecis kademelidir. Her iki durumda da sistemin alinani kabul edebilme
yetenegi(méanevi alanda buna istidat diyecegiz) belirleyici kriterdir. Bebegin
sindirim sistemi yagli, agir bir yiyecegi kabul edemeyecegi gibi, insanin akli da

fikir sahibi olmadig1 yliksek diizey bir bilgiyi kabul edemez.

Bilginin ve bilenlerin derece derece oldugu Kur’dn-1 Kerim’de de belirtilmistir.
Diinya hayatinda vahyi anlamayip ilim sahibi olamayanlarin, 6ldiikleri zaman bu
bilgilere miisahede (ayne’l-yakin) ve tecriibe etme yoluyla (hakka’l-yakin)

erisecekleri ayetler ile anlatilmistir:

Stiphesiz bu, kesin gergektir. (Vaki’a 56/95)

Stiphesiz Kur’dn, kdfirler icin mutlaka bir pismanlik sebebidir. Siiphesiz
Kur’dn gercek kesin bilgidir. (Hakka 69/50-51)
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Coklukla  oviinmek  sizi, kabirlere varmcaya (oliinceye) kadar
oyaladi. Hayir, ileride bileceksiniz! Hayr, Hayir! Ileride
bileceksiniz!Hayir, kesin olarak bir bilseniz... Andolsun, o cehennemi
muhakkak goreceksiniz. Yine andolsun, onu goziiniizle kesin olarak
goreceksiniz. (Tekasir 102/1-7)

Diger taraftan, bilgi ve ilim sahibi olanlarin da derecelerinden bahsedilmektedir.

... Biz diledigimiz kimsenin derecelerini yiikseltiriz. Her ilim sahibinin
uistiinde daha iyi bir bilen vardir. (Yusuf 12/76)

O, sana Kitab"t indirendir. Onun (Kur'an'in) bazi dyetleri muhkemdir,
onlar kitabin anasidir. Digerleri de miitesabihdir. Kalplerinde bir egrilik
olanlar, fitne ¢tkarmak ve onun olmadik yorumlarini yapmak igin
miitesabih dyetlerinin ardina diiserler. Oysa onun gergek manasini ancak
Allah bilir. Ilimde derinlesmis olanlar, "Ona inandik, hepsi Rabbimiz
katindandur" derler. (Bu inceligi) ancak akil sahipleri diisiiniip anlar. (Al-i
Imran 3/7)

Kur’an’da ilim kokiinden tiiremis kelimeler; bilme anlama, farkina varma,

hatirlama, suurluluk hali, akli ve tecriibi bilgi anlamlarinda da kullanilmistir:

Ey iman edenler! Sarhos iken ne soylediginizi bilinceye kadar, bir de -
yolcu olmaniz durumu miistesna- ciiniip iken ytkamincaya kadar namaza
yaklagmayin...(Nisa 4/43)

...Sonra sizi bir ¢cocuk olarak ¢ikariyor, sonra da (akil, temyiz ve kuvvette)
tam giiciiniize ulasmamz icin (sizi kemale erdiriyoruz.) Icinizden élenler
olur. Yine icinizden bir kismi da omriin en diigkiin ¢agina ulastirir ki,
bilirken hicbir sey bilmez hale gelsin...(Hac 22/5)

Yine Kur’an-1 Kerim’de bilen ve bilmeyenin bir olmayacagindan bahsedilerek
derecelere isaret edilir:
...De ki: "Hi¢ bilenlerle bilmeyenler bir olur mu?" Ancak akil sahipleri ogiit

alirlar. (Ziimer 39/9)

[lmini artirmas1 igin insanlarin Allah’a yalvarmasi dgiitlenmistir:
Gergek hiikiimdar olan Allah yiicedir. Sana vahyedilmesi tamamlanmadan énce

Kur’an't okumakta acele etme. "Rabbim! Ilmimi arttir" de. (Taha 20/114)
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Hz. Peygamber de ilim sahibi olmay: yiiceltmis, “Alimin dbide iistiinliigii, benim
sizden en basitinize olan tistinliigiim gibidir” diyerek bilgi ve d6grenmeyi tesvik

etmistir. (Kutluer 2000a: 109-110)

Bu ornekler, dini bilginin dereceli bir yapist oldugunu gostermektedir. Nitekim
Hakim et-Tirmizi (hicri 3. Yiizyil), dinin bir takim alamet ve duraklar
oldugundan bahseder. Bunlara karsilik insanlarin da derece ve mertebeleri
oldugunu, dini bilenlerin dinde derece derece oldugunu sdyler. Bu durumu iki
ayete dayandirir:

Rabbinin rahmetini onlar mi boliistiiriiyorlar? Diinya hayatinda onlarin
gecimliklerini aralarinda biz paylastirdik. Birbirlerine is gordiirmeleri
icin, (cesitli alanlarda) kimini kimine, derece derece iistiin kildik. Rabbinin
rahmeti, onlarin biriktirdikleri (diinyalik) seylerden daha hayirlidir.
(Zuhruf 43/32)

Bunun iizerine Yisuf, kardesinin yiikiinden once onlarin yiiklerini aramaya
basladi. Sonra su kabini kardesinin yiikiinden c¢ikardi. Iste biz Yiisufa
boyle bir plan ogrettik. Yoksa kralin kanunlarina gore kardesini
altkoyamazdi. Ancak Allah''n dilemesi baska. Biz diledigimiz kimsenin
derecelerini yiikseltiriz. Her ilim sahibinin iistiinde daha iyi bir bilen
vardrr. (Ylsuf 12/76)(Tirmizi 2017:16)

Ik dénem sifilerinden Ziinnn-i Misri (6.245/859)’ye gore ise marifet,biitiin
miiminlere has olan, filozoflar ve alimlere ait olan ve Allah’in velilerine ait,
vahdaniyyet sifatina dair olan olmak iizere ii¢ kisimdir. Bu veliler Allah’t
kalpleriyle miisdhede ederler. Ziinnlin Misri’nin bu marifet anlayisi, goriildigi

lizere alttan yukariya dogru artan bir yapiya sahiptir.

Yine Siihreverdi (61.632/1234) marifetin dereceli yapisi hakkinda soyle der:

Imanin her bir mertebesine ait bir ilim vardir. Islami ilimler, lisani ilimler;
imani ilimler ise kalbi ilimlerdir. Kalbi ilimlerin genel ve 6zel olmak {izere
iki 6zelligi bulunmaktadir. Genel olam ilmii’l-Yakin’dir ki buna nazar ve
istidlal ile ulasilir. Bu ilmi hem diinyevi ilimlerle ugrasan hem de uhrevi
ilimlerle ugrasanlar elde edebilir. Ozel olamna gelince, bu ilim sadece
ahiret ulemasind hastir ki bu da Allah’in, miimin kullarinin kalplerine,
imanlar1 artmasi i¢in ilham ettigi sekinet ve ferahliktir. (Bolat 2001: 365)

45



Her ikisinde de dikkat ¢eken nokta, en iist seviyedeki i¢in bilginin mekaninin kalp

olmasidir.

2.5. Bilginin Kaynaklari

Bilginin kaynag1 konusu felsefenin temel alanlarindan biridir. Bu konuda yaygin
iki felsefe okulu bulunmaktadir: Deney ve Us(Akil). Bilginin kaynaginin deney
oldugunu savunan okula deneycilik, us oldugunu savunan okula ise us¢uluk denir.
Usculuk okulunun baglica temsilcileri olan Sokrates, Platon, Farabi gibi
filozoflarn fikirleri, Islami felsefede de temelde kullanilmistir. (Topdemir 2009:
128-129)Sokrates ve Platon, zorunlu, kesin, genel geger bilginin dogusla birlikte
akilda var oldugu goriisiindedirler. Ogretmen dgrencisine yeni bir sey dgretmez,
ancak onun aklinda var olan bilgileri giin 1s181na ¢ikarir, yani kisi bilgiyi hatirlar.
Aristoteles ise dogustan gelen bilgiyi kabul etmez, bilginin kaynaginin duyular
oldugunu, insanin bu verileri igleyerek tiimel kavramlara varma yetenegine sahip

oldugunu savunur.

Aym gelenekten gelen Islam filozofu Kindi ise bilginin kaynaginin duyu ve akil
oldugunu sdyler. Bunun yanisira sezgi ve vahyin de kaynaklik ettigini kabul eder.
Bir diger Miisliiman filozof olan Farabi, Aristoteles'in felsefesini Islam inanciyla
uzlastirmak istemis ve bunu mantik kurallarina dayanarak gerceklestirmeye
caligmistir. Ona gore insanin en giivenilir yetisi akil, en yiice erdemi ise bilgidir.
(Demetja 2015: 10-12)

William Chittick, Sifi’nin Bilgi Yolu adli eserinde, insanin anlama siirecinin
“Tanr1’y1 nasil bulabilirim?” sorusu ile basladigin1 sdylemektedir. Bu sorunun bir
diger sekli “Tanr1 ile aramdaki perdeleri nasil kaldirabilirim?” sorusudur.
(Chittick 2018: 39) Goriildiigii lizere filozoflar, bu sorunun cevabinin peygamber
ve vahiy olmadan da bulabilecegini 6ne siirmiislerdir.

Ibn Sina ise insanin bilgi edinmesinin insani ve rabbani diye adlandirdig iki yolla
oldugunu 6ne siirer. Birinci yolla 6grenmede, insanin dis duyular ile elde ettigi
veriler, insanin bizzat kendi i¢inden elde ettigi veriler ile birleserek bilgiyi
olusturur. Ibn Sina icten dgrenme kisminda, Sokrates ve Platon’un diisiincesine

benzer sekilde, insanda (nefsinde) bilkuvve var olan bilgilerin ortaya ¢ikmasindan
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yani hatirlamadan bahseder. Ikinci yolun ise vahiy ve ilham oldugunu sdylerek,
vahyin peygamberlere, ilhamin ise insanlara has kilindigini belirtir. Bu yolla
olusan bilgiler Allah’in inayetiyle gergeklesir. Bunun i¢in gerekli olan ise nefsin
kemale ermesidir. (Demetja 2015: 12-13)

Ibn Sina’nin bahsettigi ilham konusu sifilerin marifet konusunda ele aldiklar1 kalp

ile baglantilidir.

2.6. Bilgi Kaynagi Olarak Kalp

Stfiler kalbi bilgi kaynagi olarak kabul ederler. Dini hakikatler ve ilahi sirlar
hakkinda bilgi edinmenin en giivenilir yolu kalp iken,akil bu alanda yetersiz kalir.
(Uludag 2001: 24/229) Gazzali’ye gore kalbin iki manasi vardir. Birincisi insan
bedeninde bulunan ve canliligi saglayan organ olarak kalptir. Ikincisi ise
goriinmeyen ruhani bir varlik olmasidir. Insanin hakikati bu ruhani kalptir.
Gazzali, insanda anlayan, alim ve arif olanin, hitap edilenin, azarlanip eziyet
edilenin ve arananin hep bu kalp oldugunu sdyler. Ruhani kalbin, cismani kalp ile
iligkisi oldugunu, bu iliski konusunda pek ¢oklarinin hayrete diistiigiinii, ancak bu
konuyu kendisinin de iki sebepten dolayr agiklayamayacagini belirtir. Bu
sebepler, konunun miikasefe ilmiyle alakali olmas1 ve kalbin sirrini
aciklayabilmek icin ruhun esrarmi agmak gerektigidir. Oysa Peygamber dahi
ruhtan ¢okca bahsetmemistir. (Gazzali 2002: 3/9)

Gazzali, sehadet aleminin yani iginde yasadigimiz diinyanin sembollerden ibaret
oldugunu soyler ve Kur’dn-1 Kerim’deki baz1 ayetlerde gegen kelimeleri de bu
sembolik ifade ydniinden ele alir. Inceledigi ayetlerden biri de sudur:

O gokten su indirdi de vadiler kendi hacimlerince sel olup akti... (Ra’d 13/17)
Gazzali, bu ayette gecen su kelimesinin bilgi ve Kur’dn’m, vadilerin ise kalplerin
sembolii oldugunu belirtir. Bu yorumuyla kalplerin bilgi ve Kur’an’in manasini
alan ve anlayan mahal oldugunu kabul eder. Anlayis ve kavrayisin ol¢iisii ise
istidatlar nispetindedir. (Gazzali 2018: 53, 80)

Mubhasibi’ye (6.243/857) gore de kalp, aklin mekani, marifetin kaynagidir. (Bolat
2001: 379)

Kur’an-1 Kerim’de kalpten pek cok ayette insanin diisiinen, anlayan, goren bir

parcasi olarak bahsedilir:
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Andolsun biz, cinler ve insanlardan, kalpleri olup da bunlarla anlamayan,
gozleri olup da bunlarla gérmeyen, kulaklar: olup da bunlarla isitmeyen
bir¢oklarimi cehennem icin var ettik. Iste bunlar hayvanlar gibi, hatta daha
da asagidadirlar. Iste bunlar gafillerin ta kendileridir. (A’raf 7/179)

Yeryiiziinde gezip dolasmadilar mu ki, diisiinecek kalpleri, isitecek
kulaklart olsun? (Dolastilar, ama ibret almadilar). Ciinkii gercekte gozler
degil, gogiislerdeki kalpler (kalp gozleri) kér olur. (Hac 22/46)

Onlar Kur’an't diisiinmiiyorlar mi? Yoksa kalplerin iizerinde kilitleri mi
var? (Muhammed 47/24)

Bir hadiste, “Kur’dn’in zahiri de vardir batini da; haddi de vardir matla’t da”
seklinde belirtilmistir. (Gazzali 2018:59; Tirmizi 2017: 6) Stfiler buna dayanarak,
her farkli mertebedeki manayr idrak edecek farkli bir de vasitanin oldugunu
sOylerler. Yani anlam derecesi varsa bu anlamlar1 anlayabilecek idrak araglari da
vardir. Tirmizi de bu ayrimi gérmiis, aklin disinda idrak araci olarak kalbi tek
basimna almamig, Sadr, Fuad ve Liib katmanlarmi da eklemistir. Bdylece,
Kur’dn’da gecen farkli kelimelerden yola ¢ikarak kalbi katmanli, miirekkep bir
yap1 olarak tanimlamistir: “Kalp, insanin i¢inin ve derinlerinin biitiin derecelerini
kendinde toplayan genel anlamli bir addir.” Tirmizi’ye gore, daha iistlin olan her
bilginin kalpteki yeri de daha derin, daha 6zel, daha korunmus, daha gizli ve daha
ortiilidiir. Diger bir deyisle, bilginin degeri arttikca miicevher gibi gizlenme ve
korunma orani da artmaktadir. (Tirmizi 2017: 6-7, 17) Tasavvuf literatiiriinde
Akil- Kalp- Anlama konularinda yazilmis belki en odakli ve en detayli eser
Tirmizi’nin Beydnii’'l-Fark Beyne’s-Sadri ve’l-Kalbi ve’l-Fuadi ve’l-Liibbi (Sadr,
Kalb, Fuad ve Liib Arasindaki Farklarin Beyani) adli eseridir. Bu eser dilimize

Kalbin Anlami adiyla ¢evrilmistir. (Tirmizi 2017)

2.6.1. Hakim Tirmizi’ye Gore Kalbin Katmanlar, Islevleri ve Iliskileri

Tirmizi kalbi dort katman olarak ele alir. Ona gore Kalp, i¢ ice gegmis, dort
vasitadan olusan ve insanda anlama, idrak etme, derin diisiinme gibi islevleri
yerine getiren bir bilesik mekanizmadir. Bu dort katman, birbirleri i¢in ortii ve
koruyucu gibidirler. Ayn1 zamanda da seklen birbirlerine benzerler. Tipki aymi
takimin oyuncular1 gibi uyum i¢inde ¢alisirlar, birbirlerini tamamlarlar. Tirmizi bu
mekanizmay1 gérmeye yarayan goziin katmanli yapist ile sert kabuk, icteki ince
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kabuk, eten ve 0z olarak yag katmanlarindan olusan cevize benzetir. Katmanlarin
hepsi tek olan dinin nurlaridir. Ancak dinin muhataplarn  farkli  farkl

derecelerdedirler.

2.6.1.1. Sadr

Kalbin ilk katmani Sadr olup, kinlerin, arzularin, beklentilerin, kuruntu ve
tehlikelerin kalbe giris yeridir. Bu katmana giren seyler nadiren fark edilirler.
Sadr, en dis katmandir, tipki cevizin en distaki sert kabugu gibi. Sozliikte, “bir
seyin basi, bas tarafi, en yiiksek yeri” ve “Bas, baskan, reis” anlamlar1 olan sadrbu
yoniiyle “kalbin baslangic1” anlamina geldigi gibi, “kalbin baskani, yoneticisi”
anlamima da gelebilir. (http://www.lugatim.com, 2018) Nitekim buras1 nefsin
yonetim yeridir. Amellerin zuhura geldigi kisim burasidir. Seytan vesveseyi sadra
verir. Yani bir nevi tampon bodlge gibi... Burada iken vesveseyi halledebilirse
insan, kalbe girmeden kurtulur. Yoksa bu diisiinceler kalbe sizar. Sadr Isldm
nurunun mabhalli oldugu gibi ayn1 zamanda, duyulmus ve 6grenilmis bilgilerin de

yeridir.

2.6.1.2. Kalp

Sadrin i¢i olan kalp ikinci katmandir ve cevizin i¢i mesabesindedir. Burasi /man
nurunun mabhalli olup, Allah korkusu, takva, Allah sevgisi, riza, kesin inang,
korku-iimit, sabir ve kanaatin de yeridir. Kalp, tipki suyun pinari gibi bilginin
esaslarimin  kaynagidir. Sadr 1ise kalbe nispetle suyun biriktigi g0l
mesabesindedir. Sozliikte, “iman, sevgi ve nefretin, iyi ve kotii biitiin duygularin,
anlayis, duyus, sezis yeteneklerinin kaynagi oldugu kabul edilen, insanin manevi
varliginin merkezi, goniil” ile “bir seyin tam ortasi, merkezi” anlamlar1 mevcuttur.
Nitekim kesin inang, bilgi ve niyet kalpten kaynaklanir ve sadra buradan tasar. Bu
yoniiyle kalp, amelleri belirleyen merkez konumundadir. Hz. Peygamber “ameller
niyetlere goredir” buyurmustur. Iste kalpten sadra tasan niyet, burada ¢alisan nefis
tarafindan amele cevrilir. Neticede amelin kaynagi niyet yoniinden kalptir.
Tirmizi, nefsi iilkeye, kalbi ise hiikiimdara benzetir. Hiikiimdar 1y1 olursa askerleri
de iyi olur, bozuk olursa askerleri de bozuk olur. Ayrica Tirmizi’ye goére, nefsani

davraniglar ahirette gecerli degildir. Bunun icin de kalpten gelen niyetler kotii

49



oldugunda insan cezalandirilir, nefsani gilinahlarindan dolay1 cezalandirilmaz.
Bunu da asagidaki ayete dayandirir:

Allah sizi, kasitsiz yeminlerinizden dolayr sorumlu tutmaz, fakat sizi
kalplerinizin kazandigi (bile bile yaptiginiz) yeminlerden sorumlu tutar.

Allah ¢cok bagislayandir, halimdir. (Hemen cezalandirmaz, miihlet verir)
(Bakara 2/225)

2.6.1.3. Fuad

Kalbin tiigiincii katmani olan Fuad cevizin eteni misalidir. Bilginin ve diisiincelerin
mahalli oldugu gibi, gorme de burada gerceklesir. Bu gorme kalbin gérmesidir ki,
buna basiret ad1 verilmistir. Sozliikte, “kalp goziiyle gorme, kalp goziiyle gorerek
bir seyin ger¢egini kavrama, anlama, idrak etme” gibi anlamlara gelen basiret
kelimesi Kur’an-1 Kerim’de genel olarak “gdérme” anlami yaninda ‘“hakikati
kesfetme, dogru yolu tanima, gercegi yanlistan ayirma yetenegi” manalarinda
kullanilmis ve bu bakimdan maéanevi korlikk veya dalaletin ziddi1 olarak
gosterilmistir. (Uludag 1992: 103; http://www.lugatim.com, 2018) Fuad &grenir,
ardindan kalp ogrenir. Ibn Acibe Necm Sfresi tefsirinde soyle aktarir: Hz.
Peygamber’e Rabbini gérdiin mii diye sorulmus. O da “Rabbimi kalbimle iki defa
gordiim” diye cevap vermis. Baska bir hadiste de sOyle rivayet edilir: “Allah
gb6ziimiin nurunu kalbime koydu; O’na kalbimle baktim.” Hz. Peygamber O’nu

nur olarak gormiistiir. (Acibe 2014: 9/440)

2.6.1.4. Liib

Ddérdiincii katman olan Liib, cevizin i¢inde gizli olan yagi mesabesindedir. Ya da
gdz Orneginde gozin nurudur. Kalbin katmanlarmi daglara benzeten Tirmizi,
Liibb’lin en biiylik dag oldugunu soyler. Biitiin nurlar ona doner ve onu tavaf eder.
Liib tevhid ve tecrit miigdhedesi nurlarinin kaynagidir.

Liib, tevhid topragina dikilmis, hosnutluk cennetindeki akildir (agac). Ezeli, ebedi
ve ilktir. (Allah’in yarattig1 ilk sey Akl-1 Evvel). Nefs ona yaklasamaz.

Liib sahipleri, miiminlerdir. Rahman’in seckin kullari, O’na itaate yonelerek nefis
ve diinyadan yliz c¢evirmis kimselerdir. Allah onlar1 hem en fazla sikintiyr
kendilerine vererek sinamis, hem de Kur’an’da o6vmistiir. “Onlar Allah’in

kendilerine hidayet ettigi ve rehberliklerine uyulan kimselerdir.” (En’am 6/90)
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Allah bu ifadelerle Liib sahiplerini évmiis, onlarin mertebelerini agiklamistir.
Onlar sirlari, anlayis, kavrayis ve hosgoriileri yoniinden ustiindiirler. Allah onlara
Liib nuru sayesinde ayricaliklar tahsis etmistir. Bizim gibiler de onlarin hallerini
algilamaktan aciz kalmistir.

Liib’den sonra da katmanlar vardir ancak bunlar ince makamlar ve zarif sirlardir.
Hepsinin kaynagi tevhit nurudur. Tevhit (birleme), Allah’in kuluna dogru yolu
gostermesi ve kilavuzluk etmesine dayanan bir sir, bilgi ise bir iyiliktir. Iyiligin
miisahede edilmesi imandir ve sirrin koruyucusudur. Islam ise iyilige siikretmek
ve kalbin sirra teslim olmasidir.

Dil bilime gore Liib, akil demektir. Ancak aralarinda giines 15181 ile lamba 15181
gibi fark vardir. Biri kendisi 151k kaynagi iken digeri 15181 baska bilesenler
sayesinde verir. Akil bazen mecéazi olarak bilgi anlaminda kullanilir. Ancak Liib
sahipleri Allah’1 bilenlerdir. Her akilli Allah’1 bilemez ama her Allah’t bilen
akillidir. (Tirmizi 2017: 17-21, 71-74)

2.6.2. ibn Arabi’nin Akil Goriisii:

Ibn Arabi’ye gére yaratilmislar icinde sadece insan ve cinler fitratlarinda bilgi
elde etmek icin akil giiglerine sahiptirler. Meleklerin bilgileri Allah tarafindan
verilir, talimidir. Hayvanlarin bilgileri ise i¢ giidiisel (garizi) dir.

Allah akli bes duyu organina muhtag etmistir. Hayal, hafiza, miizekkire
(hatirlatma giicii), miifekkire, musavvire hepsi aklin kuvvetleridir ve birbirleriyle
tamamlayici olarak calisirlar. Fikir bir delili tasavvur ettiginde, akil o tasavvuru
fikirden alir ve onunla talep ettigi sey hakkinda hiikiim verir. Akil ve fikir iki
farkli gli¢ olmalaria ragmen, akil fikrin diislincelerini kabul ettigi i¢in tekmis gibi
goriiniirler. Bu iligki, fikir giiclinlin akil iizerindeki baglayici etkisidir. Oysa akil,
zorunlu bilgiler disindaki bilgilere sahip olmaksizin yalin bir halde yaratilmistir.
Biitiin giiclerden gelecek bilgileri almak i¢in sinirsiz kabiliyete sahiptir. Aklin
vazifesi fitratindaki gli¢lerden kendisine gelen bilgiyi almak ve bu bilginin kabul
ya da reddine hiitkmetmektir.

Ibn Arabi’ye gore, insan Allah’m varligi, birligi ve tenzihine yarayan seyleri
bilmekle (Marifetullah) miikelleftir. Ancak miifekkire marifetullah konusunda

hatalidir. Buna giicli yeten ise aklin sinirmin 6tesindeki giic olan kalptir. Kalp
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aklin arkasinda, goriis alaninin disinda bulunur. Aklin 6niinde fikirle elde edilen
bir bilgi diizenegi bulunmaktadir. Kalp baslangicta herkes tarafindan bilinmez.
Fitrat olarak insanlar kalp giliciine sahip degildir. Kalbin uyandirilmasi ve
derinliklerde dogmasi gerekir. Kalbi talep etmek ve bunun i¢in de kalbi bilmek
lazim gelir. Kalp, Allah’a yonelince dogar. Yonelme kalp sahibinin, kendi aklinin
Otesinde bir giice sahip oldugunu bilmesi sonucunda olusur ki, bu gii¢ Allah’1
bilebilecek yegane seydir. Bu giice sahip oldugunu bilmek icin ise, riyazat ve
miicahede ile kalbi harekete gecirmek gerekir. Akillar Allah’a dair bilgiye fikir
yoluyla ulasilamadigini bilirler. Bu nedenle riyazat ve miicahede yolunu secer,
kalbi fikir kirlerinden arindirirlar. Buradaki fikirden kasit, olusmus zanlar,
cikarimlar, varsayimlar, diislincelerdir. Kalbi bilgiler i¢in temel sart, kalbin
tamamiyla Allah’a yonelmesi, kevni alakalardan ayrilmasidir. Bdylece, kalbe
gayb alemleri acilir ve giicli yettigince bilir. Kalpte sehvet varsa, olus ve
marifetler kapisinin acilmasi imkansizdir. Miilk aleminden de melekit dleminden
de sevgi ve beklenti olmamalidir. Kalbin fikirlerden temizlenmesi ile -kKi buna
aklin bosalmasi tabiri de kullanilir- musavvire, muhayyile ve zakire duyularn
somuttan soyuta dogru yiikselmek stretiyle doniisiirler. Goriiniir, bilinir alemden
gayb alemine dogru algi baslar. Fikrin yerini artik Fehim (anlayis) alir. Fehim,
fetihler ve mevhibelerdir. Ibn Arabi’ye gore fehim, vahiy gibi miimin kullarm
kalplerine indirilir. Fehim ancak, kalbi arindirma, miicahede, riyazat, Allah’a
yonelme ve sadece O’ndan fehim isteme ile elde edilebilir. Ibn Arabi “Allah’tan
fehim iste, kuskusuz O sana cevap verir” demistir. Bunu su sézleriyle agiklar:
“Hakk’in Hak’tan bilinmesi ancak kalp ile olur, akil ile degil.” “Bu yolda soz
ancak lediinni ve vehbi fethe dayanir [kesif], istidlal, arastirma ve sorusturmaya
degil. Hikmetlerin tecellisi ve miisahedelerin husilii sayesinde himmetlerin aynasi
cilali ve hazir hale gelir. Bu nedenle kalpler, himmetlerle doldugunda saflasir,
konusur ve bdylece ylikselip vuslata ererek idrak eder ve malik olur.”

Kalpten gelecek bilgileri aklin kabul etmesi konusunda ibn Arabi Hakikat Arzi
kavramini agiklar. Allah, Adem’in bedenini yarattigi ¢amurdan artan, susam
bliyiikliglindeki kisimla bir arz yaratmistir ve bunun iizerine feza genisliginde bir

arz yaymistir. Bu arz canli bir tecriibeyi temsil eder. Soyle ki, Hakikat arzina giris
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demek, fikir alanindan ¢ikip daha yiice ve genis bir alana yani kalp alanina gegis
demektir.
Ibn Arabi bu arzda Allah’in azdmetinin zuhir ettigini sdyler. Aklf olarak imkansiz
olan seylerin ¢ogu bu arzda bir ger¢ek olarak mevcuttur. Arifler bu alana
ruhlartyla girerler. Bu arzda biitiin diller anlagilabilir olur. Buranin bir adi da
hayal dlemidir ve bu alem, manalari duyulur stretlerde somutlastirir, fikrin bir
araya gelmesini kabul edemedigi seyleri bir araya getirir.
Cili bu alemden Semseme alemi olarak bahseder ve su 6zelliklerini sdyler:

Agagclart da soz atip kelam eder

Hanelerin basamag1 dahi bilir konugsmay1

(...)

Kadir kudret sirridir gériiniir o kimseye ki

Hesabini sasirmaz vardir isten anlamasi

Bilinen bir sihir degildir hi¢ ancak o

Suyu sonra atesiyle havasi ve yangin topragi

Bu haliyle asildir, sihir fer’idir kazaya

Amma icabet eder bilene sihir yapmay1

Cikarir kahraman kisi ondan neyse muradi

Ve bilir onun perdesini gozlere agmay1

Cil’nin bu anlatimiyla, Semseme aleminde bulunan her seyin konusurcasina
kendi manalarin1 agikar ettigini vurgulamaktadir. Bu aleme giren kadir kudret
sirrini bilir, ¢linkii burada her sey miimkiindiir. Ayrica dort unsurun bu alemin asl
olup, sihir olmamasina ragmen, sihri bilen i¢in yani bu alemi tanmiyan arif i¢in
icabet ettigini belirtir. Dolayisiyla, dort unsur alemi olan bu diinya, sirra ermis arif
icin adeta sihirli bir diinyaya doniislir. Bu alemdekiler perdeleri agmis, sifreyi
¢6zmils, muratlari hasil olmus kimselerdir. (el-Cili ty. 139-153)

Bu arza giren kimsenin akli, kalpten gelecek bilgileri almaya hazir hale gelir. Eger

kalpten gelen bilgiyi akil kabul etmezse, bu bilgi irfan olarak kalir, aktarilamaz.
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Kalp sarhos, akil ayiktir. Kabul etme sahv halidir. Kabul etmeme ise mahvta
kalstir. Iste sahv ehli olan sufi, kalp ve akil arasinda koprii kurar. Fehmedilen
bilgiyi seriat tarafindan kabul edilen ve fikir tarafindan diisiiniilen bir bilgiye
doniistiiriir.

Insan icin bilgide son smir ulihiyyeti bilmektir. Bu bilis, biitin esmanmn
hakikatlerinin manalarini1 toplayan ulithiyyet makdnunin bilgisidir. Bilgide son
nokta Esma [Imi’dir. (el-Hakim 2008: 307-321; Arabi 2007: 1/365-373)

2.6.3. Sadr (Akil) — Kalp Fark ve Iliskisi

Tirmizi’nin Sadr olarak adlandirdigi anlama mekanizmasini, Ibn Arabi’de
miifekkirenin etkisi altindaki akil olarak anlamak miimkiindiir. Ayn1 sekilde Kalp
denilen anlama mekanizmas1 da wuyandiriimis kalbin gonderdigi bilgileri kabul
edebilen akildir. Chittick bu ikisini bilme yollar: olarak adlandirir. Tefekkiir
yoluyla bildiginde akil/, dogrudan dogruya Allah’tan gelen bilgiyle bildiginde ise
kalp adin1 alir. (Chittick 2018: 195) Sadr, duyma ve bildirme yolundan
ogrenmeyle, ezber, ¢alisma ve zorlanma ile elde edilen bilgilerin yeridir. Bunlar
unutulabilir. Sadr ezber giicii gibidir. Sadirdaki bilgiye ibdre (zdahir) ilmi denilir.
Ibdre ilmi, kal yani dille anlatilan ilimdir. Gériineni tespit, tespit edilenin detaylar:
ve nasil olustugu gibi zahirl durumu anlatmaya calisir. Diinyevi iligkileri, insanin
insanca yasamasini saglayacak hareketleri diizenlemesine yarar.

Nefs vasitastyla gelen ve sadrin algiladigi her ilim kibre neden olabilir. Bunlar
zahir bilgiler olup bunlar1 sadece dinin hiikiimlerini yerine getirmek, nefsi
egitmek, cehalet gidermek igin dgrenmek lazimdir. Ote yandan Sadrin nuru
eksilip artabilir. Kullanilmayan, amele ¢evrilmeyen bilginin nuru azalir. Sadirdaki
[slAm nuru, Hakk’m emirlerine uymak ve nefis terbiyesi ile artarken, Hakk’in
hiikiimlerini uygulamaktan yiiz ¢evirmek ve kullanmay1 birakmak ile azalir. Bu
yoniiyle Islam nuru ay is18na benzer. O da azalir ve ¢ogalir.

Kalp, ifade edilen bilginin kaynagidir; buna hikmet ve isaret ilmi denir. Gorme ve
korliik Kalbe aittir. [saret ilmi hal ilmi olup, Allah’in hidayetini kazanmak icindir.
Bu ilim goriinenin i¢ yiiziinli merak eder, arastirir. Olaylarin arkasindaki asil
sebepleri hedefler. Boylece Allah ona gayb1 miisahede etmeyi ihsan eder, arkadaki

perdeleri gosterir. Oyle ki, kisi bunlar1 adeta gdzleriyle goriir. Bu ilmin sahibi,

54



kalbiyle Allah’in Rabligine, birligine, celaline, kudretine, biitiin sifatlarina,
yaratmasinin ve fiillerinin hakikatlerine isaret eder. Biitiin bunlarin O’na ait ve
O’ndan oldugunu kalbiyle kabul eder. Boylece isaret ilmi neticede kisiyi tevhide
ulastirir.
Batin bilgisi Kalbe aittir ki, esas faydali olan budur. Kalp batini bilgiyi Fuad
sayesinde gormiis gibi kabul eder. Hz. Peygamber: “Bilgi iki tiirlidiir. Birincisi
dile baglhidir ve Allah’in sana kars1 kanitidir. Ikincisi ise kalbe bagli olan bilgidir
ve yararlidir.” buyurmuslardir. (Tirmizi 2017: 41)
Kalbin bilgisi, Bilgi Denizi gibidir. Bu denizlerde hikmet sahibi olanlar, Allah’in
riziklandirmasi Olgiisiinde bir seyler ¢ikarirlar. Bunlara farkli farkli bilgiler agilir:

e Diinya ve tuzaklari, seytanin hilelerinin ve vesveselerinin tiirleri,

e Takva sahipleri ile bilgi sahiplerinin mertebeleri, slinnete baglanmanin

bilgisi,
e Ayet ve hadislerden yola c¢ikarak Allah’m nimetleri, comertligi,
affediciligi, rahmeti,

e Hak tarafindan se¢ilmek ve sevilmek,

e Rabb’in fiillerinin bilgisi,

e Allah’in biiyiikliigii, kudreti, azameti,

e Kullarin muhtag, Allah’in gani olmasi,

e Bilginin ve sevginin tadi,

e Allah’in sapkinlik, inang¢sizlik ve arzulardan kulunu korumasi,

e Allah’mn tekligi ve miisahedesidir.
Bu bilgilerin sonu yoktur.
Allah hikmeti diledigine verir. Kime hikmet verilmisse, siiphesiz ona ¢ok¢a haywr
verilmis demektir. Bunu ancak (ince) akil sahipleri anlar (ibret alir). (Bakara
2/269)
Diger insanlar da hikmet sahiplerinin sézlerinden faydalanip sifa bulur.
Bilgi i¢in, zahir batina, batin da zahire muhtagtir. Zahir bilgi seriatin agiklamasidir
ve bu da Allah’in yaratiklar1 {izerindeki kanitidir. Batin bilgi ise hakikatin
aciklanmasidir. Kalbi ve nefsi tam manasiyla imar etmek ancak iki ilimle birlikte
miimkiindiir. Hz. Peygamberin kalbini gostererek “Takva buradadir” soziinden

yola ¢ikan Tirmizi soyle der: “Zahir bilgiyle takva sahibi olup batin1 inkar eden
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minafiktir. Batin bilgisiyle takva sahibi olup zahiri inkar eden de zindiktir. Onun
batin bilgisi gergek bilgi degildir. Seytanin kendisine verdigi bir kuruntudur zira,
ayette soyle buyrulmustur: ...Seytanlar da hi¢ kuskusuz dostlarina vahiy verir...

(En’am 6/121)(Tirmizi 2017: 27-67)

2.6.4. Kalbin Sadr Uzerindeki Etkisi: Aydinlik ve Karanhk

Kalbin nurlarmin Sadr dolayisiyla nefis tizerindeki etkisi, glinesin yeryiiziindeki
etkisine benzer. Isik kaynaginin kendisinde herhangi bir yetkinlik farki olmadan
etkisinde farkliliklar olabilir. Tipki gilines 1s18mnin etkisini bulutlarin, tozlarin,
sislerin degistirdigi gibi, kalpteki bir takim ortiicii sebepler de kalp nurunun nefis
tizerindeki etkisini zayiflatir. Kalp nurlari, iman, marifet ve tevhid nurlaridir.
Ortiicii sebepleri ise, gaflet karanlig1, unutma bulutlari ve isyankarhik perdeleridir.
Bunlar sadrin paslanmasind yol agar. Boylece kalpten gelen nurun nefis
lizerindeki etkisi azalir. Iste kalp nurunun etkisine bagh olarak nefis aydinlik veya
karanlikta kalir. Nefsin karanlikta kalmasi idrakini zayiflattigi gibi bu da kisinin
sadirda zuhura gelen fiillerinin akibetini belirler. Ancak Allah’in ihsaniyla bu
ortiiler temizlenip kisi tovbe edebilir. Bu noktada stfi diislincenin en can alict

konusu giindeme gelir ki bu da Kalp Temizligidir. (Tirmizi 2017: 52-54)

2.7. Anlama Faaliyetinin islimi Diisiincede irdelenmesi

Anlama konusunda zorlanilan nokta dini bilgilerin bize Tanr1’dan, kutsal olandan,
normal insani bilme yetilerinin 6tesinde olandan bilgi verme hedefleridir. Frithjof
Schuon’un (1907-1998) dini ¢esitliligi degerlendirirken, dinlerin tek kaynaktan
geldigi fikrine dayanarak kullandigi {i¢ mertebeli bilgi anlayis1 da bu zorlugun
astlmasi i¢indir. Schuon’a gore en yliksekte, mutlak Hakikatin etkin ve dogrudan
bilgisi olan entellektiiel bilgi vardir ve bu bilgi vayhe dayanan dini-teolojik
bilgiden de diinya-i¢i tecriibelerin genellemesi sayilan akli bilgiden de iist bir
mertebededir. Bu sebeple mutlak Hakikat ve dinler arasindaki iliskiyi
degerlendirme yetkisine ve dogru anlama ehliyetine sahip olanlar yalnizca
entellektiiel bilgi sahipleridir. Schuon’a gore entellektiiel bilgi, dini 6gretileri

sembolik anlamayr gerektirir. Bu Ogretiler, biricik ve her zaman ve zemin igin
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gecerli dogrular olarakdegil, bir tiirsel kalibin 6rnekleri gibi anlasilmalidir. (Acar
2013: 99)

Schuon’un entelektiiel bilgi kavramini sifi yazarlar diger bir yonde, Allah — kainat
iliskisini incelerken, her seyin ilahi isimleri isaret ettigini, onlar1 asikar ettigini
sOyleyerek ele alirlar. Yani alem ve i¢indekiler Hakk’in sembol ve isaretleridir.
Insan1 diger mahlikattan ayiran, onun Yaratan’in en yiice isminin (Allah) isaret ve
izlerini agiklayabilme potansiyelidir. Diger bir degisle biitiin esmay1 aciklamaya
haiz olma potansiyelidir. Alem denilen sembolik dili (esmaii’l-hiisna) ¢6zme
yetisi sadece insana verilmistir. Insanin yaratilistaki bu rolii, filozoflarin arays
hedeflerini “insan kapasitesini Tanr1’ya benzemek yoniinde genisletmek™ kisaca
O’na benzemek olarak tanimlamasind neden olmustur. Ibn Sina: “Peygamber
Allah’a benzeme yetisiyle diger insanlardan farklidir” diyerek Hz. Peygamber’in
insanlardan farkini ortaya koymustur. Buradaki Allah’a benzeme yetisinden kasit,
kendindeki ozellikleri O’ndaki haline c¢evirme; kendi sifatlarindan fena bulup
O’nun sifatlartyla beka bulmadir. Stfiler Kdmil Insan tammi igin Ibn Arabi’nin
kullandig1 “Allah’in ahlakiyla ahlaklanmak > deyimini kullanirlar. Su ayete
dayanarak Allah’a benzemeyi anlatirlar:

Allah  Adem'e biitiin  varliklarin isimlerini Ogretti. Sonra onlart meleklere
gostererek, "Eger dogru soyleyenler iseniz, haydi bana bunlarin isimlerini
bildirin" dedi. (Bakara 2/31)

Adem, ilk peygamber ve ilk insandir. Onun miikemmelligi Allah’m ona &grettigi
isimler sayesindeki sonsuz ilmiyle (Esma Ilmi) alakalidir. Bu ilim sayesinde,
Allah’a nispetle seylerin yerlerinin dogrulugu konusundaki idraki ile onun seylere
dogru cevap vermesi, Adem’in Allah’mn halifesi olmasini saglar. Bu konu Kur’an-
1 Kerim’de Bakara Siiresi’nin otuz ve otuz birinci ayetlerinde agiklanmaktadir.

Allah Adem'’e biitiin varhiklarin isimlerini ogretti. Sonra onlar: meleklere
gostererek, "Eger dogru soyleyenler iseniz, haydi bana bunlarin isimlerini
bildirin" dedi. Melekler, "Seni biitiin eksikliklerden uzak tutariz. Senin bize
ogrettiklerinden baska bizim hicbir bilgimiz yoktur. Siiphesiz her seyi
hakkiyla bilen, her seyi hikmetle yapan sensin" dediler. (Bakara 2/31-32)

Islami diisiincede insanlar, Allah’n stiretinde yaratilmislardir, biitiin esmay1 idrak
edebilme kapasitesine sahiptirler. Ancak aynm1 zamanda, unutma egilimleri de

vardir ve bu egilim ademogullarinda baskin gelmektedir.
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Halifelik sifatina erisebilmek i¢in insanlar Allah’t zikretmek, hatirlamak
zorundadirlar. Bu O’nun idrakinde olmak demektir. Bu amagla O’na kulluk
ederler, vazifelerini yerine getirirler. Biitiin Islami ritiiellerin hedefi Allah’1
unutmamaktir, her an O’nu akilda tutmaktir. Stfizm 6zellikle Allah’1 hatirlamay1
insan olmak igin gereklilik olarak kabul eder. Allah’1 hatirlamak, (Insan Olmak)
O’nun ismini tekrarlamak ve Kur’an’da sdylendigi gibi “Nerede olsaniz O sizinle
beraberdir” (Hadid 57/4) gerceginin farkinda olmak demektir. Hatirlamanin
manasi, insanlarin Adem’in fitratinda olan bilgiyi, kavrayis1 ve anlayis1 geri
getirebilecek yetide olmalaridir. Bu, gergek idrakin geri kazanilmasi ve kisinin
kendindeki gizli ilahi haliyle vasiflanmasi islemidir. Yani, kisinin yaratiligtaki
fitratina, Oziine, asil kimligine, sirrina kavusmasidir. Bu 6ze doniis ayetlerde de
yer alir.

Hepinizin doniigii ancak O’nadw. Allah bunu bir ger¢ek olarak
vaadetmistir... (Yunus 10/4)

Siz cansiz (heniiz yok) iken sizi dirilten (diinyaya getiren) Allaht nasil
inkar ediyorsunuz? Sonra sizleri oldiirecek, sonra yine diriltecektir. En
sonunda ona dondiiriileceksiniz. (Bakara 2/28)

Yukaridaki ayetlere binaen, insani inceleyenler mebde’(baslangic) ve mead
(doniig, varis yeri) terimlerini gelistirmislerdir. Mebde ve mead kavramini
aciklamak i¢in stfiler, inis kavsi (kavs-1 niizul) ve ¢ikis kavsi (kavs-i urtic) diye
adlandirdiklar1 ve Kur’dn’da (Peygambere olan mesafesi) iki yay araligi kadar,
yahut daha az oldu. (Necm 53/9) ayetine dayandirdiklari iki kavisten soz ederler.
Bu iki kavis, Allah’ta baslayip Allah’ta biten varlik dairesini (viiciid dairesi)
olustururlar. Bu durumda kainat “Allah’tan gayr1 hersey” dir ve biri Allah’tan
uzaklagan inis kavsi, digeri Allah’a yaklasan ¢ikis kavsi olmak {izere iki kavis
igerir. (Chittick2011: 19-20) Bu iki kavis biitiin olarak diisiiniildiigiinde bir daire
olustururki, buna Viicid Dairesi adi verilir. Allah’in yarattig1 biitiin seyler bu
dairenin {izerindeki noktalar gibidir. ki kavis ise birbirinin aynali tarzda
acilmudir. Inis kavsi yaratilis mertebelerini anlatirken, ¢ikis kavsi ise kesretten
vahdete dogru bir yolculuktur. Bu yolculuk ii¢ asamalidir. Birinci asamada (Seyr
[lallah) insan nefis mertebesinden hakikate dogru manevi bir yolculuga cikar.

Burada esmanin tecellileri baslar, vahdet kavrami idrak edilir. Ikinci asamada
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(Seyri fillah) salik, Allah’in isimlerini kavramis olarak bu kez sifatlarint idrak
eder. Beseri sifatlarindan silinip Allah’in sifatlartyla sifatlanir. Bu asamada
lediinni ilimler agilir, kesif baslar. Uciincii asama (Seyri maallah) O’nunla
seyirdir. Ahadiyet mertebesidir, burada zitliklar ve kayitlanmalar zeval bulur. Bu
noktadan sonra aslinda bir asama daha vardir ancak ¢ok az kimseye nasip olur ki
bu da Seyri anillah yani O’ndan seyr asamasidir. Burast mahvdan sonra sahva
yani fenadan bekaya doniis yeridir. Hakk’1n ahlakini giyinmis olarak halka dénen
kimse, adalet istikametinde kesrette vahdeti, vahdette kesreti miisahede eder. Bu
mertebeye ulasan kimseler irsad ile gorevlidirler. (Kilig 2017: 228-229)

Ozetlemek gerekirse, anlama yolculugu Islami diisiincede fitrata geri doniis, esma
ilmine vakif olma seklinde olup, ildhi seg¢ime (1stifd) dayali olarak, anlayan

olanlarin anlatan ve ogreten olanlara doniismesiyle tamamlanir.

Hakikati anlamak zor oldugu kadar anlatmak da zordur. Bu nedenle sufi gelenekte
kendilerine 6zgii sembolik bir dil kullanilmistir. Ancak bu sembolik dili anlamak
sadece tasavvufi bilgileri okumak anlamina gelmez. Ciinkii biitiin kdinat sembolik
bir anlatimdir ve bunu okumak her insanin vazifesidir. Allah “istedim ki
bilineyim” buyurmustur ve her insan O’nu bilmekle miikelleftir. Ayrica Islam
Dini’nin Hazreti Peygamber’e “Oku!” emri ile basladig1 diisiintiliirse, okunmasi
gereken sonsuz bir semboller evreni karsimiza g¢ikar. Nitekim Frithjof Schoun,
varolusun aslen bir disa vurum ya da yansima olmasindan dolay1 her bir varlik
veya olayin bir sembol olmasi lazim geldigini savunur. Bu nedenle Schoun’a gore
Sembolizm “Her Yerde Tanri’y1 Gorme” haline tekabiil eder. (Schoun 2018: 33-
34)

2.8. Sembolik Dili Anlama
Yaratan Rabbinin adiyla oku! O, insant "alak” dan yaratti. (Alak 96/1-2)

“Yaratan Rabbi’nin adiyla oku” climlesi, bu okumanin Allah’in esmasi iizerinden

yapilmas1 gerektiginin de bir isareti sayilabilir.
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“Biitiin insanlar uykudadirlar, ancak oldiiklerinde uyanirlar” mealindeki hadis-i
seriften yola ¢ikan Ibn Arabi’ye gore bu diinyada gercek denilen sey, hakiki
“Ger¢ek”in (Mutlak Gergek) hayal diizeyinde, miiphem ve belirsiz yansimasi,
yani sembolize halidir. Yine Izutsu’nun Kasani’den aktarimina gore, sGfi
diistincede Hakk’mn kendinden kendine tecellilerinde, varlik bilgisi bakimindan bir
mertebesini temsil eden bes dlem veya Varligin bes mertebesi tefrik edilir ki,

bunlar kendi aralarinda bir biitiin olustururlar. (Izutsu 2005: 22-28)

Mertebelerin anlatimlar1 farkli sayida asamalardan da olussa, aslinda ayn1 seyleri
soylerler. Ik mertebe La-taayyiin de denilen Gayb-1 Mutlak’tir ve burada tecelli
kokusu dahi yoktur. Diger mertebeler ise Hakk’in kendi mutlakligindan niizil
edip, asagiya dogru egilerek, daha reel, daha somut diizeylerde tecelli ettigi temel
formlardir. Buna gore Gayb-1 Mutlak tiim tecellilerin kaynagi, diger mertebeler
ise Hakk’in tecellileridir. Bu mertebeler arasinda tekdbiil etme olarak
niteleyebilecegimiz bir iliski vardir. Kasani bu iliskiyi “her alt mertebedeki nesne
bir {ist mertebedeki i¢in sembol mesabesindedir” ifadesiyle anlatir. Semboller bir
fikir, diisiince veya hissi akla getiren, onu diislindliren isaretlerdir.

(http://www.lugatim.com, 19.03.2019) Bir manayr tam vermek miimkiin

olmadiginda sezdirme araci olarak kullanilirlar. Boylece bir mertebedeki mana, alt
mertebede ancak bu semboller araciligr ile ifade edilir. Bu durumda, Vahidiyyet
mertebesindeki her sey Birinci Hazret’in belirli bir vechesinin zuhtrudur. Ayni
zamanda bu belirli veche, her bir hazrette o hazrete 6zgii baska bir siret altinda
ontolojik olarak yansir. Bu yansima sehadet alemi dedigimiz mertebeye kadar

manevi bir yansima iken, diinya aleminde maddi yansimaya dontistir.

Viicid mertebelerinin birbirleriyle iliskisi g6z oniine alindiginda, Hisler aleminde
bulunan her sey ya da olan her olay bir “zuhdiratr’tir. Bu dyle bir strettir ki, bu
stretin icinde Misal alemindeki bir hal ve dolayli olarak Mutlak Sir kendini ifsa
etmektedir. Iste burada Varligin esyanin ardindaki nihai temelini gorebilmeyi Ibn
Arabi kesif (mistik sezgi) olarak tanmimlar. Kesif ehli icin biitiin gordiikleri,
yasadiklar1 11ahi Varhigi (Viicid) izhar eden bir sfret ve ilahi Hakikat’in bir

vechesine 0zgii bir semboldiir. Bizim alemimizdeki her sey Allah’in bir
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zuhGrudur, O’nu ifsd eder. Kasani bunu “Gayb aleminden hareketle suhtd
aleminde kendini izhar eden her sey, Allah’tan gelen bir ilham, bir talimat ya da
bir bildiridir.” diye agiklar. (lzutsu 2005: 29) Bu talimat ve bildirileri
anlayabilmek, fenomenlerde Vahdet’i idrak edebilmek anlamina gelir. Ayni
zamanda ilkeler ve ihtimaller arasindaki analojik tekdbiillerin bilincinde olmak
demektir. (Schoun 2018: 41)

Ibn Arabi, bu sembollerin yani ilahi sifatlarin hakikatlerinin bu diinyada kalp,
ahirette ise gozle goriilecegini sdyler. Ote yandan Allah kullarmna kendi kiinhiinii
anlamakta aciz olduklarini da Kur’an’da bildirmistir: Gézler O nu idrik edemez,
O gozleri idrak eder, O her seyden haberdar ve latiftir. (En’am 6/103) (Arabi
2007: 1/209)

Riiyadan uyanmis olan Arifler igin biitiin dlem apacik ayetler yani isaretlerdir.
Diger bir deyisle, alemdeki her sey sembollerdir ve onlara adeta konusurlar,
hakikati anlatirlar. Clinkii arif i¢in bu diinya Semseme alemi’dir. (el-Cility. 139)
Molla Sadra’ya (6.1641) gore, Ruh hareket-i cevheriyet siireci ile maddi alandan
ciktiginda ve viicutta yogunlastiginda yani viicutta ruh hakim oldugunda, daha
yiiksek bir idrak seviyesine istirak eder. Bu yiizden bazi ruhlar bu diinyada
yasarken, beden kayitlar ile kayitlanmis da olsalar, 6teki diinyanin seylerine sahid
olabilirler. Biitiin alemler yani meratib-i viicid ayni1 anda var oldugundan, bu
alemde yasarken diger aleme temas edebilirler. Bu durum, o ruhlarin kendi
yiicelikleri ve Tanri’ya yakinliklarindan 6tiirii miimkiindiir. Bu tiir ruhlarin bu
diinyada tecriibe ettiklerini, diger biitlin ruhlar 6teki diinyada tecriibe edeceklerdir.
Ciinki  her kisinin 6liimii, o kisinin kendi ruhunun aynasina yansiyan, kendi
gercekligine uyanmasidir. (Rustom 2014: 140) Niyazi-i Misri de bu diinyada iken
sembolleri okuma ve diger alemlerde dolasma hakkinda asagidaki beyitinde sdyle
der:

Hep kitab-1 Hakdur esya sandugun

Ol okur kim seyr-i evtan eylemis  (79/4)
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[Esya sandigin seylerin hepsi aslinda Hakk’in kitabidir. Bu kitabi okuyanlar

vatanlar arasinda dolasir. ]

Oysa siradan insanlar i¢in, ancak alisik olunmayan durumlar ve olaylar Allah’
yiiceltmelerine sebep olacak isaretlerdir. Diger bir deyisle, ancak keramet ve
benzeri durumlarda Allah’1 gorebilirler. Bu nedenle Allah alisildik ayetleri yani
diinyada gormeye alisik oldugumuz stret ve durumlari, siradan insanlara degil
farkl1 smiflara tahsis etmistir. Bu aslinda apac¢ik ama siradan insanlara
perdelenmis ayetlerin bir kismi, akil sahipleri i¢indir. Bazi isaretler inananlar,
bazilar1 ince diisiince sahipleri, bazilar1 takva sahipleri, bazilar1 Allah’1t duyanlar,
bazilar1 bilenler, bazilar1 alemler, bazilar1 miiminler, bazilar1 diisiinenler bazilari
ise Ogiit alanlar i¢indir. Biitiin bunlar, Allah’in farkli sifatlarla ve farkli isaretlerle
betimledigi siniflardir ve hepsi Kur’an-1 Kerim’de zikredilmistir. Farkli siniflarin
zikredilmesi, biitiin isaretlerin farkli seylere delil ediyormus gibi goriinmesine
ragmen tek bir hakikati ifade ediyor olmasindandir. Insanlarm ¢ogu bundan
habersizdir. Oysa ince diisiince sahipleri islerin kabuguna degil 6ziine bakarlar,
manalari arastirirlar. Onlar elbab (liibbiin ¢cogulu) yani 6z sahibidirler. Her vasif
bir bilgi siifi verir. Her bilgi de ancak hali bilginin gerektirdigi nitelikte olan i¢in
gerceklesir. Bu nedenle bir bilgiden bahsederken karsidaki kisinin bunu alip
alamayacagina bakmak gerekir. Bu durum Kur’an-1 Kerim’de Emanetleri ehline
veriniz (Nisa 4/58) seklinde anlatilmistir. (Arabi 2007: 11/142-143)

Allah’in Kur’an’da zikrettigi degisik anlama derecelerine sahip siniflardan,
diinyay1 apagik ayetler olarak gorenler, Allah’in indyetine erismis kimselerdir.
Niyazi-i Misri, Cendb-1 Hakk’mn bir kimseyi indyetine layik gérmesi durumunda,
o kimsenin kalbine “Biz bu diinyaya ni¢in geldik?” sorusuna bir cevap bulma
arzusu koyacagini soyler. Buna mukabil Allah Kur’an’da Ben cinleri ve insanlari,
ancak bana kulluk etsinler diye yarattim (Zariyat 51/56) buyurmaktadir.Misri bu
ayetteki kulluk etmeyi darif olmak ve birlemek olarak tefsir eder ve ayeti Ben

cinleri ve insanlari, ancak beni bilmeleri i¢in yarattim seklinde yorumlar.
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Burada bilmenin manas1 marifet sahibi olmaktir ve amaci tevhide ulasmak yani
birlemektir. Tiim varligin Hakk’in Viicid’u oldugunu idrak etmek anlamina gelen
birlige ulasan kimse, nereye baksa Hakk’1 gortir.
Dogu da, Bati da (tiim yeryiizii) Allah'indir. Nereye donerseniz Allah'in yiizii iste
oradadr. Siiphesiz Allah, liitfu genis olandir, hakkiyla bilendir. (Bakara 2/115)
ayeti zahir olur. Bu seviyedeki insan i¢in tiim ayetler apagik ortadadir, lemde ne
varsa sembol olarak arife konusur. (Misri 2015: 1-2)

Isit Niydziniin sézin bir nesne 6rtmez Hak yiizin

Hakdan aydn bir nesne yok gozsiizlere pinhdn imis (78/9)

Bu beyitte Niyazi-i Misri, hi¢bir nesnenin Hakk’1n yliziinii 6rtmedigini, bu alemde
Hak’tan daha goriiniir bir seyin olmadigini, ancak gozsiizlerin yani basiret gozii
kapali olanlarin géremedigini anlatmaktadir.

Ote yandan, bu alemdeki sembolik yapiy1 pek az insan idrak edebilir. Halkin
cogunlugu hisler alemine kayith yasar. Sembolleri goremez ve tabir edemezler.
Onlar gergekten uykudadirlar. Bununla beraber, avam da muhayyele kudretiyle
donanmis oldugundan, nadir de olsa bunlara yukaridan bir davet vaki olur ve bir
simgek gibi bilinglerini bir bastan bir basa aydinlatir. Bu durum yakaza hali veya
rilyalarda gergeklesir. Karanlik ve perdeli de olsa bu hal, Varligin yiliksek
kademesindeki bir durumu goriiniir kilar; Misal alemine ait bir keyfiyeti hisse
hitap eden bir sekil ve sirette takdim eder.

Iste bu sembollerin okunabilmesi, idrak edilebilmesi, aslina riicQi ettirilebilmesi
meselesi, biitiin ¢alismamizin temelini olusturmaktadir. Islami kavrayis
geleneginde de asil Onemli olan, Tirmizi’nin kalp mekanizmasi olarak
detaylandirdigr idrak etme faaliyetinin akil seviyesinde kalmayip, tiim
mekanizmanin  aktiflestirilmesiyle,  sembollerin ~ biitiin =~ mertebelerdeki
karsiliklarina ulasilmasidir. Anlama dedigimiz bu faaliyetin vasitas1 olarak
Tiirkcede yalniz akil kelimesinin kullanilmast ne yazik ki ¢ok yetersiz bir
durumdur. En alt seviye olarak akil (reason), daha sonra da zeka/kavrayis
(intelligence) ve idrak/fehim (conciousness) kelimelerini kullanmak bir nebze de
olsa bilgi, anlama ve anlayan konularindaki derecelendirmeyi anlatmakta faydali

olabilir. Bu becerilerin kokleri insanin istidadinda yatmakta olup, bunlar spritiial
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antropolojinin degisik temsilleridir. Islami diisiincede insan tabiati, Allah’n
siirekli devam eden ve degisen tecellileri olarak kabul edildigi i¢in, bunun
tiimiiyle faal hale gelmesi beden, akil ve kalp yoniinden disiplini gerektirir.

Bu konuyla ilgilenen felsefeciler de Sufiler gibi, 6z varliklarini ilahi prototiplerine
yani ezeldeki saf haline entegre ederek, tam bir farkindalik sahibi olmaya gayret

ettiler. (Chittick 2011: 11-13)

Ibn Arabi, esyay1 semboller olarak gdérmek, bu sembolleri te’vil edebilmek icin
basiret gozii denilen melekenin kazanilmasimi gerekli goriir. Bunun da insanin
batini bir doniisiime ugramasini saglayan bir tiir talim ve terbiye yolu oldugunu
belirtir. Bu batinl degisimi, “nes’et-i diinyeviyyeden (diinyaya doniik olma)
nes’et-1 uhreviyyeye gecis” diye agiklar. Diinyaya doniik olma hali, insanlarin
cogunlugu icin gecerlidir. Bu halde iken insan, nefsinin egemenligi altindadir,
zihni faaliyetleri de kendi cisminin fiziksel yapist dolayisiyla kosteklenir; gergegi
anlamaya caligsa da merdmi zihninde son derece degisiklige ugramis olarak
belirir. Iste bu, insanmn esyamin hakikatinden perdelenmesi halidir. (Izutsu 2005:
29-40) Sembolik dili anlayabilmenin yolu daha 6nce de bahsettigimiz yaratilis
haline yani fitrata geri doniistiir. Fitrata geri doniis, diinya hayatindaki gaflet
halinden kurtulmak anlamina da gelir.

(Ona) "Andolsun ki sen bundan gaflette idin. Simdi gaflet perdeni actik; artik
bugiin goziin keskindir" (denir.) (Kaf 50/22)

Stfiler bunu, fiziki 6liim olarak degil, cehalet ve pervasizlik hali olan asagi
mertebedeki nefsin olerek, gercek anlayis ve idrak mertebesine dogusu olarak
algilarlar. Diger bir degisle, stfiler 6liimii fend yani benmerkezcilikten silinme ile
es anlamli olarak kullanirlar. Cehaletten 6lmenin, bilgili olmaya dogus oldugunu
kabul ederler. Bu Beka’dir, yani Viicid bulma, var olma veya Allah’in tam
idrakidir. Bu idrak, kainatin sembolik yapisini okumanin yegane yoludur.

Bu sembolik dili okuyabilmenin mertebeler ile olan iliskisi asikardir. Her mertebe
bir iist mertebedeki mananin sembolik hali olduguna gore, iist mertebedeki bir
manayt alt mertebedeki bir kisinin anlamasi zordur. Anlama kavramini

divanindaki ipuglarindan takip ettigimiz Niyazi-i Misri i¢in Abdullah Salahaddin-i
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Ussaki (6. 1782),“Habs ictin geldi geliir 1tlak i¢lin ferman bana” diye baslayan
gazelinin yorumunda, onun Cem %i’l-Cem’ makaminda yani bekdda olduguna
dikkat ¢ceker. Bunu anlatirken;

Erba‘iniim ¢iin tamam old1 dahi on giin gecer

Hatm olur menzil meratib can olur canan bana
beytinin serhinde, erbalni onar giinlilk dort boliim olarak ele alir. Bunlardan
birinci on giinliik kistm nefs tezkiyesi i¢indir ve sonucu tevhid-i asardir. ikincisi,
kalp tasfiyesi icindir ve sonucu tevhid-i ef’aldir. Ugiinciisii takdis-i ruh (ruhun
arinip yiikselmesi) i¢indir ve sonucu tevhid-i sifattir. Dordiinclisii masivadan
tenziye sirr1 i¢indir ve sonucu tevhid-i zattir ki, bu hal vahdet denizinde mahv ve
miistagrak olmaktan ibarettir. Bunun {izerine devam ettigi on giinliik halvet ile
Niyazi-i Misri’nin mahvdan sahva, cemden farka gectigini yani bekaya erdigini
anlatir. Bu mertebede hazarat-1 hamsenin (Viicid mertebelerinin bes asamali

anlatimi) tamamlanarak irsada salahiyet kazanildigini soyler.

Ote yandan Hiiseyin Vassaf (61. 1929) da Niyazi-i Misri’nin makaminin cem’ii’l-
cem’ oldugunu belirtip, onun &zelliklerini siralar. Buna gére Misri, hakikat-i
tevhide ulasmis, mahv-1 viiciid etmis ve onda benlikten eser kalmamistir. Boylece
ikilikten kurtulup, hakikate ulagmis, vusil-i ilallaha ermistir. Allah’in ahlakiyla
ahlaklanmig, O’nun sifatlariyla sifatlanarak zinetlenmistir. Bu yiiksek mertebesi
sebebiyle hakikat sirlarin1 arayanlar onda aradiklarini bulurlar. (Caylioglu 1994:
42)

Niyazi-i Misri de en iist mertebe olan kamil insanin anlagilamamis olmasin1t Necm
Stresi’ne dikkat cekerek dile getirir. Allahii Tedlda Necm Siresi’nde soyle

buyurmustur:

Battigr zaman yudiza andolsun ki, arkadaginiz (Muhammed haktan)
sapmadi ve azmadi. O, nefis arzusu ile konusmaz. (Size okudugu) Kur’dn
ancak kendisine bildirilen bir vahiydir. (Kur’dn'y) ona, tistiin giiglere sahip,
muhtesem goriiniimlii (Cebrdil) ogretti. O, en yiiksek ufukta bulunuyorken
(asli suretine girip) dogruldu. Sonra (ona) yaklasti derken sarkip daha da
yakin oldu. (Peygambere olan mesafesi) iki yay araligi kadar yahut daha
az oldu. Boylece Allah kuluna vahyedecegini vahyetti. Kalp, (goziin)
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gordiigiinii  yalanlamadi.  (Simdi siz) gordiigii sey hakkinda onunla
tartisiyor musunuz? (Necm 53/1-12)

Burada goriildiigi tizere, Hz. Peygamber’in kendi nefis arzusundan konusmadigi,
sOylediklerinin vahiy oldugu ve bu vahyin Cebréil (a.s.) tarafindan getirildigi

anlatilmaktadir.

Necm Siresi’nden bir 6nce ki stire olan Thr Stresi’nde ise miisriklerin Hz.

Peygamber’e inanmamalarindan ve onun hakkindaki sdylemlerinden bahsedilir:

"Bu Kur’an mu bir biiyii imis, yoksa siz mi (gergegi) goremiyormussunuz?"
(Tar 52/15)

(Ey Muhammed!) O halde, sen ogiit ver. Rabbinin nimeti sayesinde, sen ne
bir kahinsin, ne de bir deli. Yoksa onlar, "O bir sairdir; onun, zamanin
felaketlerine ugramaswni bekliyoruz" mu diyorlar? (Thr 52/29-30)

Yoksa, "O Kur’an't kendisi uydurup soyledi" mi diyorlar? Hayiwr, (suf
inatlarindan dolayt) iman etmiyorlar. (T0r 52/33)

Goriiliiyor ki, Hz. Peygamber’i canli olarak gdrmelerine ragmen bazi insanlar
onun hakikatini anlayamamuis, itiraz etmis ve hatta ¢irkin ithamlarda bile
bulunmuslardir. Buna bir diger 6rnek de En’am Saresi’ndedir:

De ki: "Siiphesiz ben, Rabbimden (gelen) kesin bir belge (beyyine)
lizereyim. Siz ise onu yalanladimiz. Sizin acele istediginiz azap benim
elimde degil. Hiikiim yalmzca Allah'a aittir. O, hakki anlatir. O, hakk
batildan ayirt edenlerin en haywhsidir.” (En’am 6/57)

Ibn Acibe burada gecen beyyine iizere olmay1 “Rabbin sirlarin1 miisahedede kesin,

acik bir basiret lizere hareket etme” olarak yorumlar. (Acibe 2014: 3/150)

Ibn Arabi de aymi konuyu apacik bir kanit iizere olmak seklinde ele alir. Burada
bahsedilen kanitin da kisinin kendinde bulunan kanit oldugunu sdyler. (Arabi

2007: 10/177)

Niyazi-i Misri ilgili gazelinde Necm Siresi’nin anlasilmasi stretiyle Hakk’in

vahyinin anlagilabilecegini ve vahyin kamil insanin nefesi oldugunu soyler:
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Stire-i Necmi oki anlagil vahy-i Hakk’1
Bilesin sen ol mantiki nefesidiir kamiliin (94/4)

[Necm Stresini oku, Hakk’in vahyini anla. Bil ki, o mantik kadmilin nefesidir.]

Kasani’ye gore tasavvufl diisiincede nefes, gaybden gelen latifeler sebebiyle,
kalplerin rahatlamasidir. Vakitler, kalp ehline; haller, ruh erbabina; nefesler ise,
sirlar ehline mahsustur. (Cebecioglu, 2005: 198) Niyazi-i Misri burada kamil
insanin kalbine gayb adleminden gelen latifelerin vahyin mantig ile ayni1 oldugunu
anlatmaktadir. Necm Siresini Ornek vermesinin sebebi, bu strede Hz.
Peygamber’in anlagilamamasi iizerine onun kalbine inen vahyin vurgulanmasi,
sOzlerinin ise nefsi arzulardan uzak oldugunun belirtilmesidir.

Nitekim ayn1 sirenin yorumunda ibn Acibe (6. 1809) bu konuya soyle deginir:

Peygamberin varisleri olan kdmiller de iglerinde marifet yildizlari dogmus,
hakikat giinesleri parlayan kalp sahipleridir. Onlar da Hz. Peygamber gibi
haktan sapmaz, batila dalip azmaz ve hevalarindan konugmazlar. Onlarda
tecelli eden sey ilahi ilhamdir. Bunu getiren ise rabbani varidattir. Allahu
Teala, bu varidat vasitasiyla kuluna hakikat ve sir ilimlerinden, kaderle
ilgili gayblarmn kesfinden diledigini ilham eder. (Ibn Acibe, 2014: 9/444)

Goriiyoruz ki insan-1 kamillerin s6zleri nefsani kirlerden arinmis olduklarindan
vahiy gibi kiymetlidir. Bu kiymeti Feridiiddin-1 Attar (61. 1221) Tezkiretii’I-Eviiyad

adl1 eserinin 6n soziinde soyle dile getirmistir:

Ayet ve hadisler haric, seyhlerin sozlerinden daha degerli higbir s6z yoktur.
Cilinkii sozleri ezberin ve “kéle”nin (yani dedim ki, dedi ki) neticesi degil,
amelin ve halin semeresidir; beyandan degil iydndandir (gérmektendir);
tekrardan degil esrardandir; kesbi ilimden degil lediinni ilimdendir;
dinlemekten degil cogsmaktandir; “babam 6gretti” aleminden degil, “Beni
Rabbim en giizel bir bigimde terbiye etti” dlemindendir. (Attar 2015: 54)

Niyazi-i Misri, ifade yolunu Feridiiddin-i Attar’in Mantiku’t-Tayr mesnevisine
atif yaparak bir gazelinde su beyitlerle agiklar:
Mantiku’t-Tayr’un lugat-1 muglakindan sdyleriiz

Herkes anlamaz bizi bizler mu’amma olmusuz
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Lafz u siiret cism ile anlamak isterler bizi

Biz ne elfazuz ne siiret climle ma’na olmusuz (76/4-5)

[Mantiku’t-Tayr’in karmagik kelimelerinden sdyleriz, bizi herkes anlamaz, bizler
bilmece olmusuz. Bizi kelimeler ve goriintiiler ile anlamak isterler. Biz ne
kelimeleriz ne de siret, tamamen mana olmusuz. |

Niyazi-i Misri, kendisi ve kendi gibi olan sifilerin ifade yolunu adeta bilmeceye
benzetmistir. Buradaki bilmece, semboller bilmecesidir. Mertebelerdeki
sembollerin manalarinin ¢éziimlenmesidir. Nitekim kelime ve sretlerin sembol
olduklarma isaret ederek, kendi anlattiklarinin tamamen mana oldugunu
sOylemektedir. Misri, tiim alemin Viicid un sembolleri oldugu, hangi mertebeden
bakarsan o0 mertebeye gore bir mana gorecegini, goriinen her seyin ise yalnizca O

oldugunu asagidaki gazelinde agikca anlatmistir:

Her neye baksa gdziin bil sirr-1 Siibhan andadur

Her ne isitse kulagun magz-1 Kur’an andadur

Her seye mahlik goziyle baksan ol mahlik olur

Hak goziyle bak ki bi-sek nlir-1 Yezdan andadur

Ibret ile ses cihetden gorinen esyaya bak

Ciimle bir ayinediir kim vech-1 Rahmén andadur

Soyleyen ol sdylenen ol géren ol goriinen ol

Her ne var a’1a vii esfel bil ki canan andadur (33/1,2,5,6)

[ Goziin nereye baksa bil ki, Siibhan’in sirr1 oradadir. Kulagin her ne isitse bil ki,
Kur’an’in ruhu, 6zii ondadir. Mahlik goziiyle bakarsan, baktigin mahlik olur.

Hak goziiyle bak ki, sliphesiz Allah’in nlru ondadir. ]

Misri bu gazelde once goriinen ve duyulan her seyin ilah olan Siibhan’in sirri

oldugundan bahsediyor. Daha sonra hangi mertebeden bakilirsa goriilen sirrin o
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mertebeye ait sembol olacagini, bu nedenle Hak goziiyle yani en iist mertebeden,
hakikat mertebesinden bakmak gerektigini acikliyor. Hakikat mertebesinden
bakilinca her seyin Allah’in niiru olarak goriilecegini vurguluyor. Bunlar1 bilince
de esyaya yani tiim yaratilmiglara ibret goziiyle bakmak gerektigini soOyliiyor.
Ciinkii bu defa her seyin, Rahman’in bir vechesini yansitan aynalar olarak

algilanacagini anlatiyor.

Ote yandan Niyazi-i Misri, kendi mertebesini, algi diizeyini ve hislerini alttaki
misralarda anlatmisg, ancak halinin bagkalar1 tarafindan anlagilamadigindan da dem

vurmustur:

Ates-i hecriinle can turmaz figana baslar

Kaynayup akar ol atesle goziimden yaslar

Zerresi zahir olaydi ger beni yakan odun

Alemi ucdan uca yakayd1 hep atesler

Bi-kesem bu dlem icre sirruma yok mahremiim

Bilmedi derdiim beniim ne kavm i ne kardaslar

Vech-i mutlak giinde yiiz bin ¢ehreden yiiz gosteriir

Yerde gokte ani yazar ciimleten nakkaslar

Nicesi takat getiirsiin ana karsu Misr kim
Adm isitmekle diisdi halka bu savaslar
(55/1,2,5,8,9)

Niyazi-i Misri bu gazele, hicran atesiyle nasil yandigini, feryat ettigini anlatarak
basliyor. Daha sonra bu hélini anlayan kimsenin olmamasindan 6tiirii “kimsesiz”
oldugunu, ne kavminin ne de kardeslerinin onun derdini anlayamadigin
vurguluyor. Kendisi giinde yiizbin ¢ehreden O’nun vechini seyrederken, yerde ve

gokte tim isaretlerde O’nu goriirken, hi¢ kimse bunu anlayamamakta ve
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gorememektedir. Bu durum Misri’nin mertebesine delildir. Bu adlemde goriiniip
Semseme alemini yagamaktadir. Tiim bunlar1 yasayrp idrak ederken, halini
anlayamayan halk ise kendisine savas agmaktadir. Oysa Misri i¢inde bulundugu
idrak seviyesinde, kendine agilan bu savagslara direnmeye takat getiremedigini
anlatmaktadir. Ciinkii {ist mertebede bulunan olarak, alt mertebenin yaptiklarinin
sadece idrak farkindan kaynaklandigini bilmekte ve kendi seviyelerinde hakli
olduklarina inanmaktadir. Mertebe farkini ve bu durumdan dolay1 tiziilmemeyi bir

baska gazelinde soyle anlatir:

Arifiin kadrin yine ol arif olanlar biliir

Ehl-ultvviin riitbesini bilmez ehl-i inhitat

Ey Niyazi farig i azade ol var gekme gam
Kahr u lutfi bir biliirsen gam olur sana nesat
(83/3, 5)
[Arifin kadrini yine arif olanlar bilir. Yiiksek mertebedekilerin riitbesini diisiik
mertebedekiler bilmez. Ey Niyazi, fark et ve hiir ol, gam ¢cekme. Kahir ve liitfu bir

bilirsen gam senin i¢in seving olur.]

Yukaridaki beyitler idrak mertebeleri konusuna son noktay1 koyacak niteliktedir.
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3.BOLUM
NiYAZi-i MISRi DIVANI’NDA ANLAYAN:
“ANLAR BiZi” REDIiFLI GAZELININ SERHI

Niyazi-i Misri’nin hayati goz Oniine alindiginda 6ne ¢ikan durum, yasadigl uzun
siirgiin yillar1 ve vefat ettiginde siirglinde olmasidir. Eserlerinin pek c¢ogunda
anlasilamamaktan bahseder. Onceki boliimlerde bilgi ve idrakin mertebeli yapisini
ortaya koymaya calistik. Mertebeli yapinin anlasilmasi konusunda en fazla bilgiyi
icerdigi, bastan asagi anlayan ve anlamayanlarin 6zelliklerini tanimladig1 igin
asagidaki gazelini serh ettik. Bu serh cergevesinde tespitlerde bulunarak, bu

tespitlerin derinlemesine incelemesini ve sonu¢landirmasini yaptik.

3.1. Zat-1 Hakda mahrem-i ‘irfan olan anlar bizi

‘Ilm-i sirda bahr-1 bi-payan olan anlar bizi

[Hakk’in zatinda irfana ulasmig olan anlar bizi. Sir ilminde sinirsiz umman olan

anlar bizi.]

Bu beyitte iki kavramin ele alinmasi gereklidir:

1. Zat-1 Hak’da mahrem-i irfan olmak:

Irfana mahrem olma kavrami buradaki anahtar kelime sayilabilir. irfin kelimesi
masdar olarak bilmek, tanimak, ikrar etmek, isim olarak da bilgi anlamlarina
gelmektedir. Marifet olarak da kullanilan kelime; tikel, 6zel ve ayrintili bilgileri
ifade eder. (Uludag 2003a: 54). Tasavvufi diisiincede ise marifet, varliklarin
hakikatini ve ilahi sirlar tefekkiir, kesif ve ilham yoluyla kavrama, gergegi bilme

olarak tanmimlanir. (http://www.lugatim.com,10.10.2018). Sifiler bazen ilim

kelimesini de ayni1 amagla kullanmalarina ragmen marifeti daha ¢ok “lediin ilmi,
batin ilmi, esrar ilmi, hal ilmi, makam ilmi” gibi terminoloji ile adlandirmislardar.
[rfan dedigimiz bilgiye sahip olmak herkesin ulasabilecegi bir mertebe degildir.
Saft diisiincede bu sir kapisindan girebilmek, icerideki bilgilere mahrem

olabilmek tipkr iki kisi arasindaki nikéh gibidir. Bazi1 kosullarin gergeklestirilmesi
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gerekir. Bu mahremiyete ermek, marifete ermek yani arif olmak anlamina gelir ki,
tasavvufl diisiincede ancak seyr i siilik ile miimkiindiir. Seyr 1 siilik ile kisinin
istidad1 Olgtisiinde Allah’t tanimasi1 hedeflenir, bu bilgiye marifetullah;
marifetullaha eren kimseye de arif, ehl-i irfan, alim-i billah denir. Kutsi hadis
olarak kabul edilen: Ben gizli bir hazine idim, bilinmeye muhabbet ettim ve dlemi
yarattim ifadesinden yaratilisin gayesinin muhabbet ve marifet oldugu sonucu
¢ikmistir. Bu ylizden biitiin varliklarin fitratinda marifete ulasmak arzusu vardir.
Kalp gozii ile gercekleri gérmek olarak da tamimlanan marifet; bir duygu, bir
aydinlanma halidir ve siiliik ile manevi tecriilbeye baghdir. Her ne kadar stfiler
“Marifet, Hakk’in bilinmeyecegini bilmektir” noktasina ulasmis olsalar da sonu
hayret olan bu yoldan vazge¢memislerdir. Allah’in zati, sifatlari, fiilleri ve
isimleri hakkindaki bilgiler anlamima gelen madrifetullaha ulasmak icin insanin
once kendini tanimasi gerekir. (Uludag 2003a: 54-55). Ibnii’l-Arabi’ye gore,
Allah’1n sifatlari, halifesi olmasi hasebiyle insanin da sifatlaridir. Diger yandan,
Allah mutlak ihtiyagsiz varlik iken insan ise her an O’na muhtagtir. Bunu bilen
kimse Allah’1 bilir ve tanir. Stfiler Kur’an-1 Kerim’de gegen su ve benzer bazi
ayetleri insanin nefsini bilmesinin Onemine isaret kabul ederler: Varligimizin
delillerini, (kdinattaki ugsuz bucaksiz) ufuklarda ve kendi nefislerinde onlara
gosterecegiz ki, o Kur’an'in gercek oldugu onlara iyice belli olsun. Rabbinin, her
seye sdhit olmasi yetmez mi? (Fussilet 41/53)."° Ciinkii insanin kendi mahiyeti
lizerine diislinmesi, varligi, hayatin anlami, gayesi gibi konularda sorular sorup
cevap aramasi onu kendisi hakkinda bilgilere gotiiriirken ayn1 zamanda Allah’a da
gotiirlir. Nefis ve Allah arasindaki iliskide olumlu sifatlar Allah’a, olumsuzlar ise
nefse nispet edilir. Kur’an’da Sana ne iyilik gelirse Allah'tandir. Sana ne kétiiliik
gelirse kendindendir. (Ey Muhammed!) Seni insanlara bir peygamber olarak
gonderdik. Sahit olarak Allah yeter.(Nisa 4/79) denilerek bu nispetlere dikkat
¢ekilmistir. Buradan hareketle, Nefsini bilen Rabbini bilir mealindeki hadis,
tasavvufi diisincede ¢ok kullanilan bir prensip olmustur. Diger taraftan, herkesin
marifeti ayn1 seviyede olamaz diislincesi, marifette degisik anlam ve dereceler
oldugu fikrini getirmistir. Ciineyd-i Bagdadi’ye gore fta’rif ve ta’arruf olmak

tizere iki tiir marifet vardir. Birincisi Allah’in kuluna dis ve i¢ diinyada kudretinin

OTez calismamizdaki Kur’an-1 Kerim ayetlerinin mealleri T.C. Cumhurbaskanligi Diyanet Isleri
Bagkanliginin web sitesindeki Kur’an-1 Kerim boliimiinden alinmigtir. http://kuran.diyanet.gov.tr
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eserlerini gdstermesidir ki bu avimin marifetidir. Ikincisi ise, Allah’mn kendisiyle
iliskisi agisindan esyanin hakikatini kuluna tanitmasidir. Bu da havassin
marifetidir. Abdurrahman Cami’ye gére, marifetin dort mertebesi vardir. Bu dort

mertebe salik Hakk’a yaklastik¢a yiikselir ve marifet artar. (Uludag 2003b).

Kur’an-1 Kerim’de ilmin dereceleri konusuna “ilimde derinlesenler, akil sahipleri”
tanimlariyla s0yle deginilmistir:

O, sana Kitab"t indirendir. Onun (Kur'an'in) bazi dyetleri muhkemdir,
onlar kitabin anasidir. Digerleri de miitesabihdir. Kalplerinde bir egrilik
olanlar, fitne c¢ikarmak ve onun olmadik yorumlarini yapmak icin
miitesabih dyetlerinin ardina diigerler. Oysa onun ger¢ek manasini ancak
Allah bilir. Ilimde derinlesmis olanlar, "Ona inandik, hepsi Rabbimiz
katindandir” derler. (Bu inceligi) ancak akil sahipleri diisiiniip anlar. (Al-i
Imran 3/7)

Niyazi-i Misri Allah’1t bilmek (marifetullah) konusundaki goriislerini frfan
Sofralar: adl1 eserinde sdyle dile getirir:

Yiice Allah soyle buyurmustur:

O giin Yer, baska bir Arza, gokler baska goklere degistirilir. Herkes
kahredici Tek Allah’in huzuruna ¢ikarlar. (Ibrahim 14/48)

O’nun yiiziinden baska her sey heldk olacaktir. Hiikiim O’nundur ve
O’na dondiiriileceksiniz. (Kasas 28/88)

Goziin lezzeti giizel seylere bakmada, kulagin lezzeti makamlari, giizel
sesleri duymada, kalbin lezzeti yaratildig1 seye nail olmada yani umtiru
(isleri) bilmededir. Kalbin gidas1 bilgidir. Gida sevilir ve istenir.

Bil ki, insanligin saddeti, Allah Teala’y1 bilmededir. Ciinkii bu,
lezzetlerin ve rahatlarin en son mertebesidir. (...) ama hakikat ilmini
bilmek, hepsinden lezzetlidir. Ciinkii hakikat ilmi, fiiller tevhidi, sifatlar
tevhidi ve zat tevhidine vakif olarak Allah’in sirlarina ermektir. Allah’t
bilmek ise elbette lezzetlerin ve rahatlarin sonudur. (Misri 1971: 20-22)

Goriildiigii {izere, marifetteki mertebe artisina Ibrahim Suresi’nin 48. ayetinde de
dikkat ¢ekilmistir. Burada anlatilan “Yerin bagka bir arza, goklerin baska goklere”
degistirilmesi, nefis yerinin kalp arzina, sir semasmmin da ruh semasina
dontistiiriilmesi olarak yorumlanir. Kisacasi tekamiil stirecindeki insanin degisimi
s6z konusudur. Bu degisimde gecilen tim makamlar, alttakiler isttekilerle

degistirilir ve yukariya dogru bir yiikselis gergeklesir. (Arabi ty. 610)
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Zadt-1 Hak’da mahrem-i irfdn olmak, marifetullahta en ist seviyeye ¢ikmak olup,
tasavvufl diisiincede, Zat tevhidine, Ibn Arabi diisiincesinde, kulun kendinde
Hakk’1 miisahede etmesi anlamina gelen Zat miisahedesine tekabiil etmektedir. ™
Bu marifet derecesi insan i¢in ulasabilecegi en iist idrak seviyesidir. Kemale eren
kimse kendindeki Hakk’1 tanir, bilir. (Uludag 2010a) Nitekim Niyazi-i Misri bir
baska siirinde Zat-1 Hakk’1 sdyle anlatir:

Zat-1 Hakk’1 anla zatundur seniin

Hem sifat1 hep sifatundur seniin

Sen seni bilmek necatundur seniin

Gayra bakma sende iste sende bul (102/6)

Bu dortliikte, kisinin kendisini bilmesinin kurtulusu oldugu, ¢iinkii bu bilmenin
Zat-1 Hakk’1 bilmekle ayn1 sey olduguna isaret edilmistir. “Nefsini bilen Rabbini
bilir” disiincesi dogrultusunda ayni siirin dordiincii dortliigiinde de Men aref

swrrina er ko gafleti diyerek yine ayni noktaya dikkat ¢ekilmistir.

Ilm-i sirda bahr-1 bi-pdyin olmak:

Sir ilminde sahilsiz bir deniz olmak kavrami, bu ilimde en iist diizeyde olmak
anlamindadir. Sir kelimesi sozliikte; “Bilinmesi, duyulmasi, aciga vurulmasi
istenmeyen, gizli tutulan sey” anlamina gelirken, tasavvufta ise "sadece Allah'in
bildigi ya da az sayida insan tarafindan bilinen 6zel bilgi" ve "ruhun bir idrak
mertebesi" olmak tizere iki anlamda kullanilir.(http://www.lugatim.com,
04.01.2019; Tosun 2009:115). Tasavvufi diisiincede idrak ile irtibatlandirilan bir

diger kavram da latifedir. Latife; "son derece ince bir mana ifade eden, kelimelerle

acikca anlatilamayan, isaret yoluyla ehline sOylenilebilen, tadilarak ve yasanarak
ogrenilen bilgiler" anlaminda kullanilmugtir. insani diger yaratilmislardan ayiran
ve hakikatini olusturan ruhani cevhere ise “Rabbani latife” denilmistir. (Tiirer
2003a). Gazzali’ye gore Rabbani latife, insan1 diger canlilardan ayiran hakikati

olup, duruma gore bazan akil, bazan ruh, bazan nefis, bazan kalb olarak

11Tevhid-i zat, varlikta sadece Allah’in ve O’nun ¢esitli mertebelerdeki tecellilerinin bulundugunu miisdhede
etmektir. (Uludag, “Tevhid (Tasavvuf)” TDV Isldm Ansiklopedisi, 41, 2012, 21-22.)

Zat Miisahedesi, kulun kendinde Hakk’i miisahede etmesidir. (el-Hakim, Ibnii’l-Arabi Sozliigii (Istanbul:
Alfa, 2017), 568.
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adlandirilir. Ona verilen isimler degisik olsa da mahiyeti degismez. (Uludag
2001:230). Benzer sekilde, Hiiseyin b. Yemin Hiiseyni'ye gore de kalp, ruh, sir ve
hafi insanin idrak edici latifesinin isimleridir. Nefisten sonraki ilk mertebede kalp,
beseri kayitlardan kurtulup daha saf oldugu diger mertebede ruh, saflik artinca sir,
olgunlasinca hafi adim alir. Letaifteki farklilik 6z itibariyle degil, vasiflarda ve
hallerdedir. (Tosun 2009:116). imam Rabbani’ye gore, insanda besi halk, besi
emir dlemine ait olmak lizere on latife vardir. Halk dlemine ait latifeler anasir-1
erbaa (hava, su, toprak, ates) ile nefistir. Emir alemine ait latifeleri de kalp, ruh,
sir, hafl ve ahfadir. Kalp latifesinin bedenle yani maddi alemle, ahfa latifesinin ise
Cenab-1 Hak’la irtibat1 bulundugu diisiiniiliir. (Tiirer 2003b). Idrak mertebeleri
olarak bakildiginda insan1 hayvani nefis mertebesinden Hakk’a yani ilahi varlik
mertebesine ulastiracak olan sey, bu latifelerin gelistirilmesidir. SGf1 diisiincede,
her insanda yaratilig itibariyle mevcut olan bu ilahi latifenin fonksiyonlarini icra
edebilmesi seyr i siilik ile mimkiindiir. Seyr G stldkiinii tamamlayan derviste
ruhani latifeler hakim hale gelir, kalbinde marifet ve muhabbet-i ilahi nurlar

parlar, ilahi miikasefe ve miisahedelere mazhar olur.

Ibn Arabi Fiitihat'ta, seyr ii siilik yolunu secerek Hakk’a yaklasmak isteyenlerin
yol gostericisinin Allah’in en-Nir ismi oldugunu sdylemektedir. Esma-i hiisnadan
olan en-Nuir, “alemleri, goniilleri, zihinleri aydinlatan” anlamindadir. Ayrica
sozliikte; “gozle gorillen aydinlik, maddi seyleri gormeye yarayan 151k, ziya”
anlamlarinin yani1 sira “kalp goziiyle his ve idrak edilen goniil agict aydinlik,
maddi olmayan hususlarda basiret goziiyle goriilen ve gercegi gdormeyi saglayan
manevi 151k anlamlarina gelir. Tasavvufta da “Cenadb-1 Hakk’1n biitiin mahlikati
yokluk zulmetinden ¢ikarip idrak edilebilecek, hissedilebilecek, goriilebilecek
duruma getiren ilahi tecellisi” olarak geger. (http://www.lugatim.com,
10.01.2019) Arabi; O, kara ve denizin karanliklarinda kendileri ile yol bulasiniz
diye sizin i¢in yildizlar: yaratandir (En’am 6/97) ayetine dayanarak, seyr i siiliikta
yol gosterici olan miirsitleri yildizlara benzetir. (Arabi 2007: 1I/100) Daha sonra,
bu nurlara dogru kosan insanin gayretleri sonucu kendindeki sirlara erecegini
belirtir Ki, hangi mertebe icin yaratilmis oldugunu 6grenmesi demektir. (Arabi
2007: 1/25)
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Niyazi-i Misri de bir gazelinde sirra soyle deginir:
Kaf-1 dil Ankastyam sirrun asindsiyam

Endiseler hasiyam ad old1 insan bana (9/4)

Muisri, sirrin asinast olmayi insan olma derecesiyle esdeger bulmaktadir. Bu da
seyr U siilikun sonuna isaret eder. Ayrica Goniil Kdfi'nin ankas:  sozii, fenadan
bekaya dénmiis insan1 anlatir. Bu mertebeye ulasan kimse Ibn Arabi’nin soz ettigi
gibi kendi sirrina ermistir ki, buna Marifetii'n-Nefs denilmektedir. Kisi kendi
nefsini tanimak yoluyla Allah’t tanir (Uludag 2003b). Dolayisiyla herkesin

ulasacagi sir da kendine 6zeldir, kendisi ile Rabbi arasinda bir durumdur.

Yukarida anlatilanlardan anlasildig: izere sur ilmi, marifettir. Seyr i siilik ile ilahi
latifenin idrak fonksiyonunun aktif hale getirilmesi ve uygulanmasidir. Stfiler
marifeti ilim kelimesi ile anlatacaklar1 zaman, kesbi ilimlerden ayrilmasi
maksadiyla ilm-i esrar (sirlar ilmi), ilm-i lediin, ilm-i batin, ilm-i makam gibi

tamlamalar halinde kullanmiglardir. (Uludag 2003a:54-55)

Sir ilminin yani marifetin sahilsiz bir deniz olmasi konusunu Ibnii’l-Arabi
Kur’an’1 deryaya yani denize benzeterek anlatir:

Nefesin kuvvetli ise Yiice Kur’an deryasina dal! Aksi halde, onun zahirini
yorumlayan tefsir kitaplarini okumakla yetin. Deryaya dalma, yoksa helak
olursun. Ciinkii Kur’an deryasi derindir. O deryaya dalan kisinin elde
etmek istedigi sey, sahile yakin yerler olmasaydi bir daha denizden disari
cikamazdi. Peygamberler ve korunmus varisleri ise dleme merhamet
maksadiyla, o derin yerlere yonelen kimselerdir. (Arabi 2007: 1/206)

Burada “nefesin kuvvetli ise” dedigi durum, “sahip oldugun marifetin derecesi
yeterli ise” anlaminda ele alinmalidir. Bu yeterlilik derecesini Molla Cami,
marifeti dort seviyede ele alarak agar. Cam1’ye gore en alt mertebe salikin baktigi
her seyi Hak’la baglantili gormesidir. ikinci mertebede gordiigii her eserin
Hakk’m hangi sifatiyla iligkili oldugunu bilir. Ugiincii mertebede bu sifat
tecellilerinin hikmetini anlar. En ist mertebede ise ilahi ilmi kendi marifeti

seklinde algilar. (Uludag 2003a:56) ibn Arabi de marifet derecesinde en altta
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bulunan kimseye Kur’an deryasina dalmamasini, yoksa helak olacagini tembihler.
Arabi, Kur’an deryasinin sahilden uzak ve derin kisimlarina ancak peygamberler
ve onlarin korunmus varislerinin dalabilecegini belirtir. Bunu, tecriibe ve yetenegi
yeterli olmayan bir dalgicin ¢ok derinlere dalip vurgun yemesi tehlikesine
benzetebiliriz. Iste bu derin yerleri “kiyis1 olmayan deniz” olarak almak
miimkiindiir. Boylece “ilm-i sirda bahr-1 bi-padyan olanlar”in peygamberler ve
onlarin korunmus varisleri oldugu sonucuna ulasiriz. Burada korunmus varislerin

kimler oldugunu irdelemek yerinde olur.

Ibn Arabi Fiitihat’ta, verasetin bir makam oldugunu soyle aktarir: “Bu en temiz
Muhammedi makamdir, ona yiikselen, ona varis olur. Allah onu seriatin
sayginligini korumak i¢in génderir ve gorevlendirir.” Peygamber varislerinin, Hz.
Peygamber’in Rabbinden miisahede ettigi makami, ancak onun elbisesinin
ardindan gorebildiklerini, ¢linkli bdyle olmasaydi, varislerin de Peygamberin kesf
ettigini kesfedip, onun bildigini bilecek olduklarini anlatir. (Arabi 2007:1/18)
Varislerin makamindan daha istiin bir makdm olmadigini, bu makamin kargisinda
dilin donmedigini ve gonlin mustarip olmadigini belirtir. Bu makam ehli,
hallerinde fani olmus, miisahedelerini anlatmada agizlar1 kapanmistir. Zat nurlari
onlara egemen olmus, sifatlarin belirtileri, iizerlerinde goziikmiistiir. Unsiyet ve
fend mertebesindedirler. 11ahi kuvvet yardimiyla siirekli miisahede halindedirler.
Onlar dosdogru yoldan ayrilmazlar. Halk ile i¢ ice yasasalar bile, bu esnada
gercekte onlarla beraber degillerdir. Insanlar onlar1 ancak Allah’in fiillerinden
birisi olmalar1 yoniinden goriirler. Varislerin veraseti hak etmelerini saglayan
hallerini Onlar, sahitliklerini dosdogru yapan kimselerdir. Onlar namazlarini
titizlikle koruyan kimselerdir. (Me’aric 70/33-34) ayetleriyle agiklar. (Arabi 2007:
1/290)

Ibn Arabi’nin anlattign varisler, seyr i siilik siirecinin sonuna ermis,
kendilerindeki surr1 asikar etmis, Hz. Peygamberin ahlakini giyinmis, 6lmeden
once 6lmek haline erismis, kendi benliklerinden temizlenerek sadece Allah i¢in
yasayan, fenddan sonra bekdya ererek O’nun sifatlarina biiriinmiis kimselerdir.

Niyazi-i Misri de kendisini ancak bu kimselerin anlayabilecegini soylemektedir.
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3.2. Bu fena giilzarina biilbiil olanlar anlamaz

Vech-i baki hiisnine hayran olan anlar bizi

[Bu her seyin gecici oldugu giil bahgesine (diinyaya) biilbiil olanlar anlamaz,

Ebedi yiiziiniin giizelligine hayran olan anlar bizi. |

Fena giilzarina biilbiil olmak:

Fena giilzan ile anlatilmak istenen gegici, sonunda yok olmaya mahkiim olan
diinya nimetleridir. Bunlara biilbiil olanlar ise diinya nimetlerinin pesine diismiis,
zahiri giizelliklere aldanmig kimselerdir. Niyazi-i Misri, [rfanSofralari’nda diinya
ve diinya adamlarina goniil baglayanlarin azap iginde olduklarini1 soyler. Ciinkii
onlar kalplerini durmadan degisen golgelere baglamislardir; erisilemeyen bir
golgenin pesinden kosmaktadirlar. (Misri 1971: 19)

Misri, Divaninda bir baska siirinde yine biilbiil metaforu ile gecici diinyay1 soyle
anlatir:

N’old1 aglarsin ne eylersin taleb

Bu diikenmez derdiine n’old1 sebeb

Giildeki didar1 m1 gordiin aceb

N’old1 biilbiil isiini zar eylediin

Ne sebebden azm-i giilzar eylediin

Bu fena giilzara talibsen eger
Hig bekas1 yokdur anun tiz geger
Bu fena icre beka tuydun meger
N’old1 biilbiil isiini zar eylediin

Ne sebebden azm-i giilzér eylediin (99/2-3)
Bu siirde Misri, bir taraftan gecici diinyaya talip olan biilbiile nasihatte

bulunurken bir taraftan da kendini biilbiil ile 6zdeslestirir. Kendisi giildeki didar

gormiis, glilden gec¢ip ondaki ilahi tecelliye asik olmustur. Biilbiil de kendisi gibi
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ask acis1 ile aglamaktadir ancak biilbiil gaflettedir ve {liziildiigli sey yok olmaya

mahkimdur.

Kur’an-1 Kerim’de de bu durumdan soyle bahsedilir:
Insanlarin hesaba cekilmeleri yaklasti. Halbuki onlar gaflet icinde yiiz
cevirmekteler. Rab'lerinden kendilerine yeni bir 6giit (bir uyary) gelmez ki,
onlar mutlaka onu alaya alarak, kalpleri de gaflette olarak dinlemesinler.
O zulmedenler gizlice soyle konustular: "Bu da ancak sizin gibi bir insan.

Simdi siz goz gore gore sihre mi kapilacaksiniz?" (Enbiya, 21/1-3)

Ote yandan Klasik Tiirk Edebiyati ve diinya edebiyatinda benzer anlatimlarla
kullanilan Giil-Biilbiil metaforu, burada da kullanilmistir. Bu metaforda giil, esi
benzeri olmayan bir giizeldir. Biilbiil ise giizel sesiyle ona hos hikdyeler anlatan
sevgilidir. Ancak giile olan karsiliksiz ve riyasiz agkin bir tiirlii anlatamaz, ¢iinkii
ask acisini anlatmak miimkiin degildir. Giil giizelligi ile magrurdur. Onun agkiyla
yanan biilbiilden haberi bile yoktur. Biilbiiliin giile olan bu biiyiik aski, bu ask
ugruna canini, kanini feda etmesi biitlin literatiirde kullanilan ortak bir motiftir.

(Tang 2009: 971, 974)

Diinya nimetlerine asik olan kimse de biilblile benzer. Yanar, tutusur, canini
vermeye razi olur ama asik oldugu seyler her daim vefasizdir. Ciinkii hepsi bu
aleme ait, yok olmaya mahkum yani fanidirler. Iste bu tiir sevgiler kisiyi gaflete
distiriir. ' Yani Allah’tan uzaklastirir. Gaflet sozliikte; cevresinde olanlar
farkedememe, agik gercegi gorememe, dalginlik, dikkatsizlik, basiretsizlik,
aymazlik, gafillik olarak tanimlanirken, tasavvufi alanda da Hak’tan habersizlik,
kalbin Hak’tan gafil olmasi, O’nun zikrinden mahrum kalmasi anlamlarina gelir.
(http://www.lugatim.com, 15.01.2019) Kulun Allah'tan habersiz olmasi, diinyay1
veya biitlin mahlukati, Allah'in yarattig1 ve sifatlarinin tecelli ettigi bir yer olarak
diisinmeden diinyadaki hayatin1 siirdiirmesine, aleme tefekkiir gozii ile
bakamamasina, ondaki ince ve hikmetli isleri gérememesine sebep olur. Kisaca,
enfiis ve afakta Allah'in ayetlerini géremeyen kisi, gaflette demektir. (Cebecioglu

2005 87)
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Kur’an-1 Kerim’de gafiller; “kalpleri ile anlamayan”, “gdrmeyen, isitmeyen”,
“hayvanlardan daha agag1” olan kimseler olarak tanimlanmistir:
Andolsun biz, cinler ve insanlardan, kalpleri olup da bunlarla anlamayan,
gozleri olup da bunlarla gérmeyen, kulaklar: olup da bunlarla isitmeyen
bir¢oklarim cehennem icin var ettik. Iste bunlar hayvanlar gibi, hatta daha

da asagidadirlar. Iste bunlar gafillerin ta kendileridir. (A’raf,7/179)

Burada “kalpleri olup da bununla anlamayanlar” tarifi, tasavvufta kalbin bilgi
kaynag1 olarak kabul edilmesi diisiincesine igarettir. Ali Bolat, Muhasibi’nin bilgi
kaynaklarina bakisini irdeledigi makalesinde, stfilerin kirlerden tasfiye edilmesi
sartiyla kalbin ilahi bilgiyi alabildigini kabul ettiklerini s6yler. Muhasibi’ye gore
kalbin biri melekt alemine, digeri ise duyular araciligiyla miilk dlemine bakan iki
yiizii vardir. Ayn1 zamanda kalp aklin mekani, marifetin de kaynagidir. (Bolat

2001: 379)

Bunlara gore fena giilzarina biilbiil olanlar, diinya nimetlerini kalplerine koymus,
Allah’tan uzaklagsmis, marifetten yoksun gafillerdir. Ote yandan asik olunan
seylerin mertebeleri aynt zamanda asigin mertebesine de deldlet eder. Mecaz
asklardan en {ist seviyeye ilahi agska dogru bir yiikselis s6z konusudur. Tasavvufta
manevi yiikselisin metodu kabul edilen seyr i siilikta fend makamlari, ayni
zamanda sélikin duydugu askin da mertebelerini gosterir. Ik fena mertebesi fena
fi’s-seyh mertebesidir ki, salik seyhinin askinda fena bularak koti huylarim
tyileriyle degistirir. Bu basamak somut manada bir asktir. Her ne kadar seyhinin
hakikatine asik olsa da karsisinda somut bir &rnek vardir. Tkinci olarak fena fi’r-
resul mertebesi gelir, bu mertebede salik Hz. Peygamber’in askini idrak eder. Bu
basamakta soyuta gecilmistir. Cilinkii Hz. Peygamber bir donem yasamis olan
gercek bir insandir. Ancak hakikati onun bu diinyada somut viicudu olmadan da
devam etmektedir. Son mertebe ise fenafillah mertebesi olup ilahi agkin idrakidir.
Bu son mertebe akil ile idrak edilemeyecek kadar soyut bir mertebedir. (Rifai
2015: 176, 184-190) Goriildiigi tizere somuttan soyuta dogru bir idrak yiikselmesi
s0z konusudur. Bu diinya nimetlerine sevgi duyanlar da en somut olani, yani bes

duyu ile algilayabildiklerini sevmektedirler. 11ahi ask gibi soyut bir kavrami idrak
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edecek seviyede olmayip, Niyazi-i Misri’nin verdigi bilgileri anlayacak giice de

sahip degildirler.

Vech-i bdki hiisniine hayrdn olmak:
Kur’an-1 Kerim’de Allah’in baki yiiziine dair ayetler soyledir:
Yer iizerinde bulunan her canli yok olacaktir. Ancak azamet ve ikram

sahibi Rabbinin zati baki kalacaktir. (Rahman, 55/26-27)

Sen Allah ile beraber baska bir ildha ibadet etme. Ondan baska hicbir ildh

yoktur. Onun zdtindan baska her sey yok olacaktir. Hiikiim yalnizca

O'nundur ve kesinlikle O'na dondiiriileceksiniz. (Kasas, 28/88)
Birinci ayette azamet ve ikram sahibi derken Allah’in doksan dokuz esmasindan
zii’I-Celdl ve’l-Ikrdm kullanilmistir. Yine “Rabbinin zati”olarak terciime edilen
kelimelerin asli vechiirabbike 'dir. Vech (4>5), Arapga bir kelime olup yiiz, ¢ehre
anlamina gelir. (http://www.lugatim.com, 15.01.2019) Burada baki kalacak olanin
Celal ve Cemal sifatlarin sahibi olan, Celal’inin arkasindan ikrdmi yani bagisi,
ihsan1 yetisen Allah’m yiizii oldugu sdyleniyor. Ikinci ayette de benzer sekilde
Allah’tan bagka ilah edinilmemesi gerektigi, O’nun yiiziinden baska her seyin yok
olacagi, hiikkmiin O’na ait oldugu anlatiliyor. Her iki Aayet birlikte miitalaa
edildiginde bu alemdeki her seyin fani oldugu, tek baki olanin Allahu Teala
oldugu hakikati 6n plana ¢ikmaktadir. Rahman Siresi’nde dikkat ¢eken zii’l-Celal
ve’l-Tkram isminin kullanilmis olmasidir. Doksan dokuz esmadan bu ismin
secilmis olmasi, baki olan Rabbin Celal ve Cemal sifatlariyla kendini z&hir ettigini
gostermektedir. Buradan varilacak sonug bu iki zit sifatin her ikisinin de Allah’a
ait oldugunun kabul edilmesi ve birlenmesi gerektigidir. Celal ve Cemal birlendigi
zaman Kemal seviyesine ulasilir. Allah’t kemal seviyesinde taniyan biri ancak
O’nu Celal ve Cemali ile birlikte sevebilir. Bu kemal i¢inde O’nu taniyan
saskinlik iginde hayranlik duyar. Zii’l-Celdl ve’I-Ikrdm olan Allah’m baki yiiziine

hayran olanlar da ancak tevhid ehli kimselerdir.

3.3. Diinya vii ukbay1 ta’mir eylemekten gecmisiz

Her taraftan yikilup viran olan anlar bizi
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[Diinya ve ahireti tamir (mamur) etmekten gecmisiz, bizi her taraftan yikilip viran

(harap) olan anlar.]

Bu beyti Niaru’l-Arabi sdyle aciklamistir:

Ehlullah diinya ve ukbay1 tamir etmez. Hazreti Restll buyurmustur: “Diinya
ahiret ehline haramdir, diinyaya meyletmez; ahiret de diinya ehline
haramdir, ahirette cennet nimetlerini goéremez ve bu ikisi ise Ehlullaha
haramdir.” [Yilmaz 2013: 17] Ciinkii diinyaya meyletmek nefis i¢indir.
Ahirete meyletmek yine nefsini azaptan kurtarmak ve cennet nimetlerine
nail olmak i¢indir. Ehlulldh ise Allah’in rizasindan baska bir seye bakmaz;
ne diinyaya meyleder ne de ahirete ragbet eder. (Nuru'l-Arabi 2016:88-89)

Diinya ve ahirete ragbet etmemek, sifi diisiincedeki terklere isaret eder; terk-i
diinya, terk-i ukba (ahiret), terk-i hesti (varlik), terk-i terk. Bunlar ayn1 zamanda
Allah yolundaki kisinin kendini asamali1 olarak arindirmasidir. Zithd kavrami ile i¢
ice gecmis olan bu terkler kisinin ihtiyari yonelisleridir. Ziihd, bir seye olan
ragbeti daha iyisine ¢evirme halidir; herhangi bir seyden vazgecip, onun yerine
daha iyi, daha gilizel ve daha hayirli olana donmek demektir. (Gazali 2002:
1\V/398)

Terk-i Diinya: Dinya nimetlerine baglanmaktan vazge¢mek, heva ve hevesleri
terk etmek. Terklerin birinci asamasi olup, diinyaya olan arzulari ahiret
nimetlerine yonelme ile degistirmektir. Serrdc, ziihdii aciklarken onun ylice bir
makam ve hos hallerin, giizel mertebelerin temeli oldugunu sdyler. Ziihdii, Allah'a
yonelenlerin, her seyden kesilip O'nun rizasma talip olanlarin ve tevekkiil
erbabinin ilk basamagi olarak kabul eder. Ziihdii saglam olmayanin ondan sonraki
durumu da pek saglikli olmaz, ¢iinkii "diinya sevgisi her tirli kotiligin,
diinyadan ziihd etmek ise her tiirlii hayir ve taatin basidir " diye belirtir. Ziihdii ti¢
asamada inceleyen Serrdc, ikinci asama olan tahkik ehlinin ziihdiinii anlatirken
bunun, diinyanin tamamindan nefse ait hazlar terk etmek oldugunu belirtir.

(Serrac 2016: 45-46)
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Niyazi-i Misri bir hadis-i serife dayandirarak, diinya isteklerinden vazgegme ve

kabir ehli gibi olma hususunda su beyitleri sdyler:*?

Dedi diinyadan soyle ol nitekim bir garib insan
Ki ya’ni hig¢ vatan tutma Semerkand i Buhara’dan

Dahi bir yolcu gibi ol ikdmet eyleme asla
Ki ya’ni hig karar etme elin ¢ek zir ii baladan (Misri 2015: 42)

Terk-i Ukbd: Ahiret nimetlerine baglanmaktan vazgegmek, yani Allah’m
emirlerine sadece azaptan kurtulmak ve cennet nimetlerine ermek icin degil,
Allah’in rizasini kazanmak igin uymaktir. Terklerin ikinci asamasidir. Ahiret
nimetlerine olan talebi Allah’in rizasi ile yer degistirmektir. Nasrabazi bu konuya
isaret ederek, “Zahit diinyada gariptir, Allah Teéala hakkinda irfdn sahibi olan arif
ahirette de gariptir.” demistir. Ahmed b. Hanbel de ariflerin ziihdiiniin, Allah
Teala ile mesgul olmaya engel olan her seyi terk etmek oldugunu sdylemistir.
Sibli ise “Allah Teala hari¢ her seye sirt ¢cevirmektir” diye anlatmistir. (Kuseyri
2014: 209-211)

Terk-i Hesti: Terklerin ligiincli asamasidir; varlik iddiasindan vazgegmek, egoyu
terk etmek, fakr sahibi olmak anlamina gelir. Fakirlik muhta¢ olunan seyin
yoklugu demektir. Allah’tan baska herkes fakir ve yoksuldur. O Ganiyy-i
Mutlak’tir. Kur’an-1 Kerim’de ...Allah her bakimdan sinirsiz zengindir, siz ise

fakirsiniz...”* (Muhammed 47/38) buyurulmustur. (Gazali 2002:352)

Niyazi-i Misri, fakr konusuna “Fakirlik tamam oldugunda o Allah’tir” soziiyle
aciklamalar getirir. O’ndan baskasinin ne zéhirde ne batinda varligi olmadigini,
yalnizca var sanildigini soyler. Arifin sirrinda viicuttan fakr tamam olmayinca,

dogrudan dogruya Hakk’in yiiziine bakmasinin miimkiin olamayacagini anlatir.

2 Diinyada bir garip veya bir yolcu gibi ol ve kendini kabir ehlinden say.(Misri 2015: 42)

BJste sizler, Allah yolunda harcamaya ¢agriliyorsunuz. Ama icinizden cimrilik yapanlar var. Kim
cimrilik yaparsa ancak kendi zararina cimrilik yapmis olur. Allah her bakimdan sinirsiz zengindir,
siz ise fakirsiniz. Eger ondan yiiz ¢evirecek olursaniz, yerinize baska bir toplum getirir de onlar
sizin gibi olmazlar. (Muhammed 47/38)
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Varlig1 atmazsa, kendisindeki emaneti 6dememis olacagini ve bu nedenle de

hiyanetten kurtulamayacagini belirtir. (Misri 1971:8-9)

Terk-i Terk: Son terk asamasi olup, terk eyleminin terk edilmesidir.

Kenan Rifai, dort terkin dort asamali bir terk edis oldugunu soyler. Tipki besikteki
bebege baklava borek verilemeyecegi, hepsinin bir sirast oldugu gibi terkler de
kademelidir. Ik basta kisi diinya ile dolu oldugundan, 6nce masivayr terk
etmelidir. Yani masiva zevklerinden kendini siyirmali ve yiizlinii ahirete
dondiirmelidir. Daha sonra ise ahiret nimetlerinden de siyrilip yiiziinii Cemale
cevirmelidir. Higbir varligr olmadigini idrdk eden kimse i¢in ise goz artik higbir

sey gormez ve terk edecek bir sey de kalmaz.

Kenan Rifai’ye gore bu dort terk, dort farkli idrdk seviyesine de isaret etmis olur.
Niyazi-i Misri’nin de “anlar” diyerek vurgulamak istedigi aslinda bu idrak

seviyesidir. Kenan Rifai bunu soyle anlatir:

Muhakkak ki, mandy1 anlamak ve maniddan zevk almak migkiildiir
[zordur]. Faraza bir mecliste asktan ve manaddan bahsedersin, biitiin o
kalabalik i¢inde bunu anlayan pek az kimse g¢ikar. Halbuki cehennemde
zincirler var ki, bir tanesi bes bin bes yiiz okkadir. Zebaniler soyle asacak,
boyle kesecekler... dedin mi, herkes birden godzlerini acip ddviinmeye

baslarlar.

Idrak seviyeleri daha iist mertebelerin halinden anlamayan [anlamayacak
diizeyde olan] ¢ocuk ruhlu kimselere, oyalayici hikayeler tarzinda sozler
sOylersen dinletebilirsin. Bu arada da ménaya ait baz1 seyler 6gretebilirsen

ala. Fakat sirf manadan bahsedecek olsan tahammiil edemez, kacarlar.

Ask Cenab-1 Hakk’in liitfudur, nasip iledir. Her yigidin kar1 degildir. Iste
bu gibi kimseler aksakalli da olsalar, baslarina babadan kalma bir ta¢ da
giyseler, asli birakip teferruatla ugrastiklari i¢in ¢ocuk mesabesindedirler.

(Rifat 2011: 511-513)
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Ote yandan dort terki anlatan dort tekbir, cenaze namazina mahsustur. (Ilmihal
1/361-362) Yani 6lmiis kimsenin ardindan dort tekbir alinir. Stfilerin dort tekbiri
birlemeleri “6lmeden 6nce 6lmek™ kavramiyla alakalidir. Hazret-i Peygamber’in
“Olmeden once oliiniiz” hadisine binaen bu kavrami kullanmislardir. (Y1lmaz
2013:550-551) Safi diisiincede 6lmeden evvel olenler ebedi hayat bulurlar.
Nefsani sifatlarin1 Hak i¢in oldiirenler, kibir, riya, fesat, hile gibi koti 6zelliklerini
Allah i¢in birakip, yerine giizellikler, iyilikler, dogruluklar, faziletler getirirler.
(Rifai 2011: 596)

Niyazi-i Misri de Divan’indaki bir gazelinde asiklar1 6l olarak tasvir eder ve

bunu da 6liiniin ardindan verilen sala ile 6zdeslestirerek anlatir:

Es-sala her kim geliir bazar-1 agka es-sala

Es-sala her kim yanarsa nar-1 agka es-sala

Es-sala dar-1 Enel-Hak’da bugiin Mansir olup

Cén u basindan gecen berdar-1 aska es-sala

Ibn-i Edhem gibi tac ii tahtin1 terk eyleyiip

Soyinup abdal olan hiinkar-1 agka es-sala

Kendini odlara atan sol Halilullah gibi

Can u dilden biilbiil-i glilzar-1 agka es-sala

Varlig1 tagin deliip Sirin iline yol acan

Ey Niyazi soyle ol mi’mar-1 aska es-sala (168/1-5)

Misri yine bagka bir gazelinde halvetin kisiye nefsini bildirdigini, 6lmeden &nce
O0lmeye yaradigini anlatir:
Nefsiini sana bildiiriir 6lmezden 6ndin 6ldiirtir

Y okluk yolin1 tuygurur fakr u fena halvettediir (53/2)
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Halvet, marifete ermek igin uygulanan yollardan biridir. Ibn Arabi de marifete
ermis olan arif icin “diinya ve ahiretten uzaklagmistir” nitelemesini yapar. (Arabi

2007: 8/154)

Misri’nin “6lmeden 6nce 6lmek™ sdziinii, kisinin nefsinden 6lmesi, varligindan
gecmesi anlamlarinda kullandig1 goriilmektedir. Varligin yikilmasi, saliki cdnana

eristirir. Bunu Misri sOyle anlatir:

Yagma idersiin varligun gider goniilden tarligun

Mahv eylesiin agyarligun yar olisar mihman sana (3/2)

Benligimdir senden ayiran beni

Varligim sehrini yik virane kil (107/3)

Goriildiigii tizere bu beyitte anlayan kimseden kasit, dlmeden once 6lmek

mertebesine ermis asiktir.

3.4. Biz sol abdahz birakduk egnimizden silumuz

Varh@indan soymup uryin olan anlar bizi

[Biz su abdaliz ki, sirttimizdan salimiz1 biraktik. Bizi varlifindan soyunup ¢iplak
(Ortiisiiz) olan anlar.]

Sozliikkte abddal kelimesi dervis anlaminda kullanilmakla birlikte, tasavvufi
diisiincede daha 6zel bir anlama sahiptir. Bu istikdmet makamidir, manevi bir
derecedir. Evliya ve abdal bu istikdmet makamina varmayr hedefleyerek,
iradelerini Hakk’1n iradesine teslim eder, vefatlarina kadar O’nun iradesine gore
hareket etmeyi arzularlar. Yine bir diisiinceye gore Abdal yedidir, ne artar ne
eksilirler. Allah Teala yedi iklimi bunlarla korur. Her biri bir iklimde bulunur ve
gliciinli yedi semanin birinde bulunan peygamberden alir. (Erginli 2006:43) Abdal
olanlar, Allah askinda fani olduklar1 ve gecici diinya menfaatlerine O6nem

vermedikleri i¢in halleri halkin anlayisina gore akilsizlik sayilmis ve bu sebeple
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“abdal” kelimesi dilimizde “aptal” sekline donerek “akli kit, idraki zayif”
anlamina gelmeye baslamistir. Bazi kaynaklarda sayilar1 genellikle kirk olarak
kabul edilir. Bu velilerin mertebelerine gore aldiklar1 diger isimler sirasiyla

biideld, evtad, nukabd, gavs ve kutup’tur]. (http://www.lugatim.com, 15.01.2019)

Sal, Fars¢a bir kelime olup sozliikte, kadinlarin omuzlarina attiklar1 genis Ortii
anlamma gelmektedir. (http://www.lugatim.com, 15.01.2019) Ote yandan dervis
kiyafetlerinde de goriilmektedir. Bazi kaynaklarda dervislerin bellerine
bagladiklar1 yiinden yapilmis kusak olan sedd ile ayn1 anlamlarda kullanilsa da,
Atasoy, Dervis Ceyizi adli eserinde Agih Efendi’den aktarak, silin dervis
kiyafetlerinde ridd denilen Srtiiniin bir gesidi oldugunu soyler. Agah Efendi riday:
basa ve belden yukariya biiriiniilen bir Ortlii olarak tamimlar. Burada Sal/ Fiite
dedigi, dervislerin hirka ve abasi olan bir kiyafetten bahseder. Bu kiyafet belden
asagiya tutunacak flita ve pestemalden ibarettir. Eserde, tarikat ridasinin miirsidin
irsada izinli olmasina delalet oldugu, ridanin iki ucunun iist iiste binmesi veya iki
yana esit salinmasi durumlarinin bir nevi mertebelere isaret ettigi gibi durumlar
aciklanir. Sag tarafin seriat ve tarikata, sol tarafin marifet ve hakikate delalet
oldugu belirtilir. Hatta Hz. Peygamberden aba alan, yani seyhlik almis olanlarin
riddyr boynuna koymasinin, emanet yiikiinii boynuna asmasi oldugundan
bahsedilir. (Atasoy 2106:250-251)

Gorildigi tizere sal sembolii dervis kiyafetlerine isaret ettigi gibi, bazi mertebe
ve gorevler ile ilgili de anlamlar tasir. Sali sirtindan atmaktan kasit sureti terk
etmek, yani her tiirlii isim, makam, riitbe gibi arazlardan armmaktir. Niyazi-i
Misri suretin yaniltict oldugunu, aslin sirette bulundugunu divaninda pek ¢ok

kereler dile getirir:

Stretde nem var benim siretdediir ma‘deniim

Kopsa kiyamet bugiin gelmez perisan bana (9/3)

Zahida stret gozetme igeri gel cana bak

Vechi iizre gor ne yazmig defter-i Rahméana bak (89/1)

Streti terk eyle ma’na bulagor
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Ko sifat1 bahr-1 zata dalagor (102/7)

Lafz u slret cism ile anlamak isterler bizi

Biz ne elfaziz ne siret ciimle ma’na olmusuz (76/5)

Asagidaki beytinde Ozellikle safiye hitap ederek, “slretinle ugrasma, igini
saflagtir” diyen Misri, bodylece asil 6nemli olanin igsel olarak temizlenme ve

Allah’a yonelme olduguna vurgu yapar:

Gel ey sfi ¢gikar sifi kil insaf
Ko siret diizmegi kil i¢ini saf (87/1)

Niyazi-i Misri, Cenab-1 Hakk’a niyazinda stretten gecip can olmayi ister:
Y4a Rab bize ihsan et vuslat yolunu goster

Stirette koma can et uzlet yolunu goster (42/1)

Ayrica divandaki; Hamr-: riy-i yar ile sekrdn olan anlar bizi misraiyla baglayan
178 numarali muhammes siirin dordiincii bendinin son iki misramnda Niyazi-i

Misri soyle der:**

Bas acik yalin ayak rah-1 fena abdaliy1z
Ref* edip ten ciibbesin uryan olan anlar bizi (178/4)

[Bast acik, yalin ayak, fena yolunun abdaliy1z. Ten ciibbesini kaldirip ¢iplak olan

anlar bizi.]

Niyazi-i Misri, varliktan soyunmak ile idrdk arasinda bir baglanti kurar. Bu
baglantiyr Tirmizi’nin uryan kelimesini marifet ile iliskilendirmesinde goriiriiz.
Tirmizi, marifet kelimesinin harf tahlilini yaparak, kelimenin kokii olan ayn, ra ve
fe harfleri ile baslayan kelimeler lizerinden gitmis, anlamlar arasinda iliskiler

kurmustur. Tahlilde ele aldigi kelimelerden biri olan uryan kelimesinin “kalbin,

¥ Bu siir bir rivayete gore Misri’nin Oglanlar Seyhi Ibrahim Efendi’nin, diger bir rivayete gore
Kutupzade veya Uftadezade Ibrahim Efendi’nin gazeline yazdig1 tahmistir. Ayrintili bilgi icin bk.
Erdogan, Niydzi-i Misri Divani, 1998, 220.
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Rabbinden baska seye bakmaktan soyutlanmasi” anlamina geldigini soyler. Bu
hale gelmenin sartini Niyadzi-i Misri varliktan soyunmak olarak gormiistiir.

(Tirmizi 2017:90)

Ote yandan varliktan soyunmak, sifi diisiincedeki fakr kavramina isaret eder.
Ciinki varlik iddiasindan soyunan kisi fakrin idrakine erer ve bu mertebede artik
ondan zuhlr eden Allah olur. Fakr kelimesi Arapga olup sozliikte fakirlik,
yoksulluk anlamina gelir. Tasavvufi diisiincede ise kendinde varlik gérmeyip her
bakimdan Allah’a muhtag¢ oldugunu bilme, fenafillaha erisme hali, manevi yokluk
anlamlarina gelir. (http://www.lugatim.com, 15.01.2019). Fakr ayni zamanda
serefli bir makam olarak kabul edilir. Fakrin hakikati, kulun Allah'tan baska hi¢cbir
seye ihtiya¢c duymamasi, biitiin sebeplerden uzaklasmasidir. Fakr, genel méanada
bilinen yoksulluk degildir; manevi ihtiyaclilik halidir. Fakir ne kadar mala miilke

sahip olsa da onlara gonliinii baglamaz. Mal fakirin esiridir. (Cebecioglu 2005:80)

Misti, Irfan Sofialari’nda fakri soyle anlatir:

Bin yetmis alt1 yili Sevval'inin ikinci giinii aksama dogru kibleye karsi
oturmus : “Fakirlik tamam oldugu zaman o, Allah'tir.” s6ziini
diistiniiyordum. Allah'in ilhamiyla sirrima bunun hakiki manas: dogdu.
O kadar kesin bir mana dogdu ki, artik bunun &tesinde bir mana yoktur.
Allah bana agik¢a gosterdi ki, kendisinden baskasinin ne zahirde, ne
batinda varhlig: yoktur. Yalniz var sanilir. Bana bildirdi ki, arifin sirrinda
viicuttan fakr (yoksunluk) tamam olmayinca perdesiz, dogrudan
dogruya Hakk’in yiiziine bakmasi miimkiin olmaz... Cilnkii fakrin
tamami, Allah’tan bagka her seyden varligi almaktir. Viicut kalkinca
Hak goriiniir ve hi¢ kaybolmaz. (Misri 1971: 8-9)

Misri bu sofrada Allah’tan bagka varlik sahibi kimsenin olmadigini, bunu idrak
eden kimsenin fakr sahibi oldugunu ve bu kisinin Hakk’in yiiziinii perdesiz
gorecegini soyler. Kur’an-1 Kerim’de insanin muhtaclig1 soyle anlatilmistir: Ey
insanlar! Siz Allah‘a muhtagsiniz. Allah ise her bakimdan sinirsiz zengin olandir,

oviilmeye hakkuyla layik olandir. (Fatir 35/15)

Yine Kur’an-1 Kerim’de fakrini bilmediginde insanin azginlastigindan bahsedilir:

Hayr, insan kendini yeterli gordiigii i¢in mutlaka azginlik eder. (Alak 96/6)

Hz. Peygamber’in “Fakrum éviinciimdiir, ben onunla oviintiriim” hadis-i serifi,
stifiler i¢in yol gosterici olmustur. (Yilmaz 2013:153) Misri, ayette bahsedildigi
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tizere azgmlik derecesine gelen insanin hakikat bilgisini anlayabilmesinin

miimkiin olmadigin1 sdyler.

Beytin ikinci misrainda gegen varliktan soyunup uryan olmak kavramiyla
anlatilmak istenen ¢iplaklik, fiziksel bir c¢iplaklik olmayip, ten ciibbesini
ref’etmektir. Ten ciibbesi, insanin bu diinyada ruhunu tastyan maddesel yonii,
bedenidir. Ruh bu beden ile kayithidir, metafizik bilgiyi almasinda bu kayitlar

kisiyi kisitlar, bazi algilarin karismasina neden olur.

Kur’an-1 Kerim’de : Ey ortiiniip biiriinen (Peygamber)! Kalk da uyar. (Miiddessir
74/1) ayeti ile bir ortii ve biiriinmekten bahsedilir. ibn Arabi, buradaki 6rtiiniin
“beden Ortiisii” oldugunu sdyler ve beden suretiyle perdelenmek manasina
geldigini belirtir. Arabi, bu ayetlerde, beden perdesi ardinda bulunan insana hitap
edilerek, ondan yaslandigi ve biirlindiigii tabiat mesguliyetlerinden uyanmasi,
gaflet yatagindan c¢ikmasi, nefsini biiyiik bir giiniin azabina karsi uyarmasi
istendigini sdyler. (Arabi ty.1369) Goriildiigii iizere Ibn Arabi bedeni, gaflete
neden olan bir perde olarak nitelemektedir.

Beden perdesi aslinda nefsin hevesleri ve ihtiraslaridir. Mevlana Mesnevi’nin ilk
beyitlerinde ayriliktan sikdyet ederken, kimsenin onun derinundaki esrari
arastirmadi@ini, oysa esrarin feryadindan uzak olmadigini, ancak herkesin bunu
gorme ve duyma kabiliyetine sahip olmadigini anlatir. Beden ve ruhun birbirinden

gizli olmadigini ama herkesin bunu géremedigini sdyler:

(...)Benim esrarim, feryddimdan uzak degildir. Fakat her gézde onu
gorecek nur, her kulakta onu duyacak kudret yoktur. Beden ruhtan, ruh
da bedenden gizli degildir; 1akin can1 gérmeye herkes i¢in izin yoktur

(...). (Rifai 2012:1)

Kenan Rifai, esrar ancak yokluk sahibi kimselerin goriip duyabilecegini belirtir.
Bu yoklugun maddi varlik baglarindan kurtulup, nefsin heveslerinden ve
ihtiraslarindan arinmak oldugunu anlatir. (Rifai 2012:1-5) Ahmet Avni Konuk da
benzer sekilde insan-: ndkis dedigi kemale ermemis insanin, nefsinin sifatlarini
hail ederek Yaradani ile olan bagini kestigini, yani ilahi olani anlayamadigini

sOyler. (Konuk2005:78)
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Bu beyitte anlayan, fakr sahibi kimselerdir.

3.5.  Kabhr u lutfi sey’-i vahid bilmeyen ¢ekti azab
Ol azabdan kurtulup sultan olan anlar bizi

[Kahir ve liitfu bir bilmeyen azap ¢ekti. Bizi o azaptan kurtulup sultan olan anlar.]

Kahir ve liitfu bir bilmek; sikinti, iziintii ve zorluk zamanlarinda da rahatlik,
iyilik, ferahlik zamanlarindaki gibi dingin olabilmek, ac1 cekmemektir. ibn Arabi

bu durumu tevekkiil ile bagdastirir:

‘Allah diledigini yapandw.[HGd 11/107] Allah kefil olup, yapip
gerceklesebilecek iki miimkiinden birisini yapabilecegini bildirdigine gore,
kesin olarak Allah’a itimat ettik ve O’nu dogruladik. Ciinkii teorik bilgi ve
kanitla onun dogrulugunu biliriz. Oyleyse sebeplerin yoksunlugunda
dinginligimiz ve sikinti cekmeyisimizin nedeni, Allah’in onu tazmin
edebilecegine inanmamzdir. Bilgiyle kalsaydik, sikint1 gekerdik. Oyleyse
alim dingin ise, bu durum onun miimin olmasindan; miimin olmasi ise,

tazmin edenin [sebep olunan zarar ve ziyani Odeyenin]dogrulugunu
bilmesinden kaynaklanir.” (Arabi 2007:7/265)

Ote yandan Ibn Arabi Sézliigiinde tevekkiil “kalbin giicliik gekmeden Allah’a itimat
etmesi, O’nun katinda bulunan seye giivenmesidir.” seklinde tanimlanmistir. (el-Hakim

2017: 487)

Niyazi-i Misri bunun marifet ve kemalat gerektirdiginden bahseder. Marifeti
Allah’n nuru olarak niteler ve soyle der:

Allah’in nuru ile bakarsan zulmette nur, zehirde panzehir,
diismanlarda dost, kahirda liituf ve o kadar ¢ok ¢esitli ve zit aynalar
icinde bir tek yiiz ve bir cemal goriirsiin... Kendi kendine su beyti
tekrar et:

Alemin nakgin hep hayal gordiim, ol hayal i¢re bir cemdl gordiim,
Heme dlem ¢ii mazhar-i Haktir, amin iciin kamu kemal gérdiim

O zaman sana insanlarin serlileri ile hayirlilart bir olur. (Misri 1971:36)

“Bil ki: Celal, cemal, kahir, liituf seklinde goriinen sey, varlik kemalinin
tezahiiriidiir. Eger Ademogullar1 olmasaydi o Kemal varligin yaris1 gizli
kalird1. Isimlerin cemiyeti (tamami) insan hakikatinde meydana ¢ikmustir.”
(Misri 1971: 126)
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Misri, kahir ve lLitfu bir gérmek i¢in insan hakikatinin kemaéline erisilmesi
gerektigine dikkat ¢ekmistir.
Gehi kahr u gehi latfun kemalin bilmek istersen
Fena-ender-fenada yog olup hem var olandan sor (58/3)
[Eger kahir ve liitfun kemalini bilmek istersen, fena ender fenada yok olup tekrar
var olmus kimseden sor.]

Misri’nin isaret ettigi kimse fena sonrasi bekaya ermis kimsedir.

Kemale gidis, sifilerce degisik kavramlarla iliskilendirilir. Bunlardan biri de
tevhittir. Zinntin-1 Misri tevhidi soyle tanimlar:

“Tevhid, Allah'in esyayla imtiz’ac etmeyen {esyanin igine girmeyen, onun
tabiatina karigmayan }kudretini, esya ile biitiinlesmeyen yaratigini bilmek,
her seyin sebebinin Allah'in yaratmasi oldugunu ve O'nun yaratmasinda bir
bozukluk bulunmadigini bilmendir. Yiiksek olan goklerde ve algak olan
yeryliziinde Allah Teald'dan bagka miidebbir yoktur. Senin vehim ve
tasavvuruna her ne gelirse gelsin, Allah ondan farklidir.” (Erginli
2006:1104)

Chittick’in Meybudi’den aktardigina gore, Allah kuluna litfetmede; miisamaha
gostermede, ihsan buyurmada, comertlikte, rahmet eristirmede yeganedir. O celal
ve azamette; dlemin tebdir ve idaresinde, ihtisam ve biiyiikliikte de yeganedir...
Zatinda, sifatlarinda, fiilleri ve eserlerinde birdir. Ayette de “Ilahimiz tek bir
ilahtir.” (Bakara 2/163) diye vurgulanir. Chittick, kelime-i tevhid i¢in de benzer
diistincededir:

Kelime-i Tevhid, “Allah’tan baska ilah yoktur” demek, ilahi bilgiden baska

bir bilgi, ilahi hayattan baska bir hayat, ilahi dilemeden baska bir dileme,

ilahi rahmetten baska bir rahmet, ilahi agktan baska ask yoktur anlamina

gelmektedir... Allah’tan baska her sey batildir... Seyler batil olmalarina

karsilik Allah’in onlar1 ebediyen bilmesi dolayisiyla yeterince gercektirler.

Seylerin batilligi onlarin kendi baslarina varliklarinin olmadigi anlamina
gelir. (Chittick 2018:51-55)

Gazzali ise tevhidin dort mertebesinden bahseder. Buna gore ilk mertebesi
miinafiklara ait olan 7Tevhid kavraminin diger ii¢c mertebesi, Allah’tan baska ilah,
O’ndan bagka fail ve O’ndan baska mevcut olmadiginin idrakidir. Dolayisiyla, son
iki mertebedeki insan i¢in hayir da ser de Allah’tandir. (Uludag 2012:21) Nitekim

Semani de “Allah yolunu gosteren yine Allah’in kendisidir.” diyerek bu
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diisiinceyi destekler. Kur’an-1 Kerim’de Allah her kime nur vermezse, onun igin

nur diye bir sey yoktur. (NGr 24/40) buyurulmaktadir. (Chittick 2018:55)

Divani’nda pek ¢ok kez tevhid konusuna deginen Niyazi-i Misri’nin, asagidaki

beyitte anlattig1 tevhid ehlinin ayn1 zamanda asik oldugu goriiliir:

Hakk’1 seven asiklarun eglencesi tevhid olur

Ask odina yanuklarun eglencesi tevhid olur (60/1)

Ibn Arabi de sevenin niteliklerinden bahsederken soyle der:

Sevenin bir 6zelligi de, sevgilinin ihsan1 nedeniyle, sevgisinin artig1 veya
verdigi sikintt nedeniyle eksilmeyi kabul etmemesidir. Bu hiikiim, bir
tecelli nedeniyle 6zii geregi Hakki sevende gergeklesebilir. S6z konusu
tecelli de Hakkin el-Cemil ismiyle tecelli eder. Boyle bir sevgi, iyilik
nedeniyle artmayacag gibi yiiz cevirmeyle eksilmez. (Arabi 2007:8/277)

Yukaridan anlasilacag: tizere tevhid ehli olan bir Allah as1g1, Sevgili’den geldigini

bildigi her muameleyi kabul eder. Onun sevgisi sebeplere bagli olmadigi gibi

basina gelenler de her sekilde birdir. Ibn Arabi, boyle kimselerin Allah’m velileri

oldugunu da soyler:

Arabi,

Peygambere ‘Allah’in velileri kimdir?” diye sorulmus, o da
‘Gortildiiklerinde Allah’m hatirlandig1 kimselerdir’ demistir. Onlar1 belalar
ve sikintilar kusattifinda, sarsilmazlar, Allah’tan baskasina siginmazlar.
Onlar, Allah’m iizerlerinde uyguladigi ve onlar adina diledigi seyden
razidirlar. Siradan insanlar, bdyle bir sabir, riza ve (sikintilarini) yaratiklara
sikayet etmeyis halinde kendilerini gordiiklerinde, Allah’1 hatirlar, Allah’mn
o insanlara doniik bir indyeti oldugunu anlarlar. (Arabi 2007:8/ 349-350)

tevhidin bir tiirlinden bahsederken, Rahman O ’ndan baska

ilah

olmayandir, miiminler sadece Allah’a tevekkiil etsin (Tegabiin 64/13) ayetinde

belirtilen tuziintulerin ortadan kalkmasi

icin bunlarda Allah’a doniilmesi

gerektigini anlatir. Arabi’ye gore insan, kendisine isabet eden sikintinin, ayni

zamanda kendi varligin1 koruyan Allah’in eliyle gerceklestigini bilir. Bu nedenle

de Allah, bir musibetin ulastigi kimsenin; Biz Allah’a aidiz ve O’na donecegiz

(Bakara 2/156) demesini évmiistiir. Bu sikint1 ve {iziintiiler belli bir vakte kadar

‘emanet’ olarak o kiside bulunur. O halde bir bela ve sikint1 yoktur. Uziintii

tevhidi, sikintilara kars1 kullanilabilecek en yararli ilagtir. (Arabi 2007:9/44)
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Ancak bu tevhid idrakine eremeyen insanlar sikintilar geldiginde azap cekerler.

Niyazi-i Misri de bu azaptan kurtulmak i¢in bir gazelinde soyle soyler:

Ey Niyazi farig u azade ol var gekme gam

Kahr u lutfu bir biliirsen gam olur sana nesat (83/5)

[Ey Niyazi, vazgecip terk ederek, el ¢ekerek hiir ol, boylece gam ¢cekme. Kahir ve

liitfu bir bilirsen, gam sana seving olur.]

Burada Misri’nin bahsettigi vazge¢is, nefsin hevesleri ve arzularidir. Yukarida
anlatilan mertebelere varis icin gerekli olan en temel davranistir. Misri, Allah’in
Celal ve Cemal sifatlartyla tecellisinin nasil birlik arz ettigini, bunu idrak eden

kimsenin halini sdyle anlatir:

Veli arif olan lutfa sevinmez kahra incinmez

Eyii kem ciimleten halka atisin ol amim etmis

Ikisin bir biliip togr1 hakikatle goriir kim Hak

Celali perdesin ¢ekmis cemaline harim itmis

Ikisinden de 1azimdur kemal-i hiisn-i zatina

Aningiin birini Kahhar idiip birini Halim etmis (80/4-6)

Ibn Arabi de Cenab-1 Hakk’1n bu iki yoniinii Fiitithdt-1 Mekkiyye de anlatir:

Bir nimet verir de nimetlendirirse bu O’nun ihsanidir. Sayet sikint1 verir ve
azap ederse bu da O’nun adaletidir. Allah baskasinin miilkiinde tasarruf
etmemistir ki, haksizlik ve zuliim yaptig1 séylenebilsin. (Arabi 2007:1/92)

Allah, g¢esitli yerlerde rahmetini gazabinda ve intikaminda gizlemistir.
Ornek olarak, hastalikla sikinti ¢ekerken, Allah’in giinahlarini silmekle
hastaya merhamet etmesini verebiliriz. Sikintidaki merhamet budur...
Insan, diinyada el-Mun ’im ismi sayesinde nimet i¢indedir, halbuki nimette
Allah’in azabi gizlidir... Rahmeti azabinda, azabi rahmetinde, nimeti
kiilfetinde, kiilfeti nimetinde gizli olan Allah miinezzehtir! Her ne olursa
olsun, gizlenmis olan sey, goriinen varligin ruhudur. (Arabi 2007:2/165-
166)
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Allah’m zii’l-Celdl ve’l-Tkram ismi de bu anlatilanlarin toplandigi en giizel
ismidir.
Ibn Arabi arif igin; “Hakkin celalini gdrendir. Hazretin cemalini her ilhamda

goriir. Islere kasti olmaksizin tesadiif eder. Kaybederken bulur. Liitufta kahri,

kahirda liitfu vardir” tanimini getirir. (Arabi 2007:8/154)

Hiicviri ise kahir ve liituf kelimelerinin stfilere 06zgii tabirler oldugundan
bahseder. Kahirda da liitufta da kendilerine ait bir murat bulunmaz. Ciinki
Hiicviri, kendisi i¢in yaptigi tercihin onun hakkinda beld olduguna inanir;
Hakk’1n onu afetten muhafaza edecegi ve nefsinin serrinden kurtaracagi bir halde
bulunmaktan baska bir sey istemedigini sdyler ve soyle devam eder:
Sayet Allah beni liitfuna mazhar kilarsa, kahrin1 temenni etmem; O’nun
tercihi karsisinda benim bir ihtiyarim ve tercihim yoktur. Liitfun da hos,

kahrin da hos derim. Muvaffakiyet Allah sayesindedir, bize Allah kafidir.
O ne hos bir yoldastir! (Hiicviri 2018:435-436)

Yukarida anlatilan kahir ve latfun bir goriilmesi, bir idrak seviyesidir. Hiicviri’nin
sozlerinden anlagildigi iizere Allah’a tam teslimiyet halidir. Bu seviyede
olmayanlar kahir zamaninda azap ¢ekip, l0tuf zamaninda sevinirler. Oysa
Misri’nin dedigi gibi, Allah’in Cemalini kendi Celalinin perdesi ardina sakladigini
bilselerdi, sikinti anlarinda da iiziilmezlerdi. Ote yandan bahsedilen idrak
seviyesine eren kimseler de tiim bu iizlintiilerden kurtulup kendi viicut iilkelerinde
sultan olurlar. Ciinkii ancak tiim {ilkeye hiikmedebilen, iradesi altinda iilkeyi
yonetebilen kimse sultan olur. Goriilityor ki, bu beyitte Niyazi-i Misri tevhid ehli

olan, Allah as181 ariflerin kendisini anlayabilecegine isaret etmistir.

3.6. Zahida ayik yiiriirken anlamazsin sen bizi

Cur’a-i safi iciip mestian olan anlar bizi

[Ey zahid, sen ayik dururken bizi anlamazsin. Bizi saf i¢kinin son yudumunu igip

sarhos olan anlar.]

Bu beyitte 6ne ¢ikan iki kavram; zdhid ve mestandir. Zahid; sozliikte diinyevi

seylerden el ¢ekmis, dinin gerekliliklerine siki sikiya bagli, takva sahibi kisilere
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verilen bir isimdir. Ayn1 zamanda, ¢ok dindar ancak irfain1 olmayan, kaba sofulara
da zahid denilmistir. (http://www.lugatim.com, 15.01.2019) Kuseyri de bu
kavrami yukaridaki birinci anlaminda kullanir. Ancak daha sonradan bid’at
mezheplerinin tesekkiiliiyle, “her nefeste Allah ile olma” halini koruyan ve
gafletten sakinmaya calisan Ehl-i siinnet’in ileri gelenleri mutasavvif diye
anilmaya baglanmistir. “Ziihdiin nihayeti tasavvufun bidayetidir” s6zii bu gercege
isaret eder. Nitekim mutasavviflar, tasavvuf yoluna girmek isteyenleri 6nce ziihd
hayatin1 gerceklestirmeleri konusunda tesvik etmislerdir. ibn Arabi de Allah
yolunda olan kimseleri zahidler, sifiler ve melamiler olmak tizere {i¢ hiyerarsik
kisma ayirir. En alt tabakada zahidlik yer almaktadir ve siiliikun bagindaki salikler
icin gegerlidir. Mertebesi yiikselen kimseler igin ziihd, metafiziksel agidan
gercekte bir bilgisizliktir, sadece diinya hayati i¢in gegerlidir. (Ceyhan 2013:531-
532)

Diger taraftan, Klasik Osmanli Edebiyati’nda zahid ile asik birbirinden farkli
hayat goriislerini temsil eder. Zahid, dinin 6ziine inmeyen, kaba sofu, zahirde
dindar gecinip halka ardi arkas1 gelmez vaaz ve nasihatler veren, firsatinit bulunca
da kendi nefsine uymay1 ihmal etmeyen, kat1 ve tas yiirekli, gafil, cahil ve nadan,
s6zde dindarlar1 anlatmak ig¢in kullanilmistir. Buna Karsilik rindlik ve ariflik

vasiflart asiklar ile tasvir edilmistir. (Ceyhan 2013:532)

Niyazi-i Misri’nin  yasadigi donemde karsilastigi sikintilarin - temelinde
Kadizadeliler hareketinin yattigim1 daha oOnce incelemistik. Kadizadeliler
hareketinin ana diisiincesinin de dinin 6ziline inmeyen, kaba softalarin zihniyeti
oldugunu gérmiistiik. Dolayisiyla Misri’nin bu beyitte bahsettigi zahid, Ibn
Arabi’nin siralamasinda ent altta yer alan, dinin metafizik alanina hakim olmayip

daha ¢ok seriat kurallar1 kisminda kalmais, taassuplu kaba softadir.

Mestan kavrami incelediginde, sozliikk anlaminin (mest olan anlaminda) sarhos
oldugu goriilmektedir. (Devellioglu 2008:628) Sarhos, alkollii bir i¢ki veya keyif
verici bir maddenin etkisiyle az veya ¢ok kendini bilmez, kendine hakim olamaz

duruma gelmis kimseye denir. (http://www.lugatim.com, 15.01.2019) i¢mek fiili
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Arapga’da gsiirb kelimesi ile karsilik bulurken, Aynmi kokten tiireyen sardb da
icecek sey, icki anlamindadir. Tasavvufta siirb, temiz kalplerin ve ruhlarin ilahi
ikramlardan kendilerine verilenlerle nimetlenmesi anlamina gelir ve bu hal,
“susuz insanin su igmesi” durumuna benzetilir. Kuseyri; siirb kavramini zevk-rey,
sekr-sahv kelimeleriyle agiklar. Zevk siirblin baslangici olup, salikin ilahi
manalar1 tatmasidir. Bu beslenmenin devamli olmasi siirb, kanma noktasi ise
reydir. Zevk, manevi sarhosluk; siirb, tam sekr hali; rey ise manevi uyaniklik
anlaminda sahv haline karsilik gelir.

Tasavvufta siirb ve sarap terimleri ilahi agkr anlatmakta kullanilir. Ziinntin, siirbii
ilah1 muhabbeti avu¢ avug, dolu dolu igmek ve kanmak olarak tanimlamistir.
Abdurrahman-1 Cami’ye gore agk ve sarap, her ikisi de insan1 kendinden gegirir,

kayitsiz duruma getirir, sirlarini ifsa etmesine sebep olur. (Uludag 2010b)

Beyitte bahsedilen “cur’a-i safi” saf, katisiksiz bir ickinin son yudumudur.
(http://www.lugatim.com, 15.01.2019) Siirde anlamlar1 hissettirmek igin
sembolizm kullanilmasini g6z oniine aldigimizda, bu da ilahi askin son yuduma

kadar i¢ildigi anlamina gelir ki, zaten sarhos olmayla sonuglanir.

Kur’an-1 Kerim’de, cennette bozulmayan su irmaklari, tadi de§ismeyen siit
irmaklari, i¢enlere zevk veren sarap irmaklari ve siizme bal irmaklari bulundugu
bildirilmigtir. (Muhammed 47/15) Niyazi-i Misri bu ayeti [rfan Sofralari’nda
aciklamis, su irmagini ilim, siit irmagin1 amel, sarap irmagini “igeni sarhos eden
bilgi” olarak marifet, bal irmagin1 da giizel ahlak olarak tefsir etmistir. Misri, bu
dort irmagin kamil bir seyhte de bulunmasini1 zorunlu goriir. Bunlardan biri dahi
eksik olursa o seyhin meclisinin cennet olamayacagini, insanlarin da bu meclise
meyil etmeyeceklerini sdyler. Ilminin tam olmasini seyir, ilim talebi ve ilim ehline
tevazusu ile iliskilendirir. Ilmini amel etmeyen seyhin de siit irmag1 noksandir.
Diger taraftan, hem alim hem de ilmiyle amil olmasina ragmen kamil bir
mirsitten icazetli degilse onu da kendi basina zahid gecinmek olarak kabul eder
ve sarap 1rmagmin eksik oldugunu soéyler. Ciinkii o seyhte muhabbet cirasi
yakilmamistir yani ilahi aski eksiktir, bu durumda da etrafina pervaneler yani

insanlar toplanmaz. O seyh, marifeti hal kilmadiysa bu kez sozii stizme bal gibi
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olmaz ve gogiislere sifa vermez. Ancak bu meziyetler de kolay kolay bir insanda
toplanmaz. Bunun i¢in yorulmak, giicliik ¢ekmek, beldya katlanmak, erbabina

tevazu gostermek gerekir. (Misri 1971:46-47)

Gortiliiyor ki Maisri, ilahi aski tanimayan, dinin sadece kural kisminda kalmis, bu
kurallar igsellestirip ahlak haline getirememis, etrafina sert elestiriler, nasihat
vermesine ragmen kendisi nefsine yenik diisebilen bir kimseden bahsetmektedir.
Bu kimse zahid olarak nitelendirilmis ve Misri’nin sozlerini anlayamayacagi
vurgulanmigtir. Sonrasinda ise Kur’an-1 Kerim’de gecen dort irmakta oldugu gibi,
ilim, amel, ilahi ask ve glizel ahlak mertebelerine erigsmis kimsenin bu manay1

anlayabilecegi anlatilmistir.

3.7.  “Arifiin her bir sézini tuymaga insin gerek

Bu cihdnda sanmanuz hayvan olan anlar bizi

[Arifin her bir séziinii duymaya insan gereklidir. Sanmayn ki, bizi bu diinyada

hayvan olan anlayabilir.]

Arif (<le) kelimesi Arapca bilmek, tamimak anlamindaki ‘irfdn masdarindan
kokiinden gelir. Bilen, bilgili, irfan sahibi anlamindadir. Tasavvufta, Allah’in
sirlart kendisine acilmig olan segkin kul, herkesin géremedigi manevi gercekleri
gbren, anlayan kimse anlamlarmda kullanilmistir. Alim gibi bilen manasima
gelirse de ondan farklidir. Alim dis 4lemi bilen; arif ise ezel sirlari kendisine
acilmis olan, Allah’1, kainati, nefsini taniyan, bilen, irfan sdhibi kimsedir.
Tasavvufta, arif (ehl-i ma‘rifet) ile alim arasinda agik bir ayirim yapilmistir. Bu
ayirim hem marifet ile ilim arasindaki metot farkindan, hem de arif ile alimin
vasiflarinin bagkaligindan ileri gelmektedir. Cenab-1 Hakk't kesf ve miisahede
yoluyla bilen kisi ariftir; bu bakimdan timm1 bir insana da arif denilir, ancak alim
denemez. Alim zihni faaliyetle mutlak surette bilen iken, arif ise ahlaki ve manevi
armma sayesinde sezgi giicii ve deruni tecriibe ile 6grenen, anlayandir. Arifler

igin, ehl-i yakin, ehl-i din, veli, kutb ve genel olarak "arif-i billah" tabiri
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kullanilir.  (http://www.lugatim.com,  15.01.2019; Cebecioglu = 2005:24;
Devellioglu 2008: 38; Uludag 1991: 361)

Stfiler, bilgiye glivenme bakimindan arifin alimden iistiin oldugu goriisiindedirler.
Buna gore alim bilgisine giivenmekte, ilmi faaliyetleri ilerledik¢e bilgisinin de
ilerledigini diisiinmektedir. Oysa arifin marifeti arttik¢a hayreti artar ve bilgisini
asar; sonunda marifetten aciz oldugunu idrak etmesi en yliksek marifet olarak
kalir. (Hiicviri 2018:334) Arife higbir sey gizli kalmaz, Miimin Allah’mn nuru ile
bakarken, arif Allah ile bakar. (Serraic 2016:37-38) Bu suretle arif Allah’in
halde icinde Hakk’in konustugu kisi” diye tarif etmistir. “Sultanii’l-arifin” diye
taninan Bayezid-i Bistami’ye gore arifle maruf (Allah) arasinda perde yoktur; bu

yiizden ilahi alem arife ayan beyandir. (Uludag 199: 361)

Niyazi-i Misri, Irfan Sofralar’’mn ikinci sofrasinda, arifi dagin zirvesine ulagmus,
en yiiksek kulelerde oturan A raf Ehli olarak tanimlar. Dagin ¢ikisinda olanlara
Seriat Ehli, inisinde olanlara ise Hakikat Ehli der. Bu iki grubun tam kemale
ermediklerinden fark goriip birbirlerine karsi1 koyduklarini anlatir. Ancak dagin
cikis ve inig zahmetlerinden kurtulmus olan arifler fark gérmez ve iki grup
arasinda denge saglarlar. Iste bu yiizden iki grup da rifin sdzlerini tam manastyla
anlayamayabilirler. Ciinkii arif her iki grubun da ozelliklerine hakimdir ve

mertebe olarak tizerlerindedir. (Misri 1971:11)

Ibn Sina (61. 1037), el-Isdrdt’ta “Makamatii’l-arifin” bashg altinda arifi, abid ve
zahidden iistiin tutar. Ona gore arif, ceber(it aleminin kudsiyetine yonelmis, i¢ine
daima Hakk’m nuru dogan kimsedir. Her seyde Hakk’1 géren arif kaderdeki ilahi
sirr1 sezer. Arif bu meshedde gordiiklerini istese de anlatamaz. “Allah’1 tanryanin
dili tutulur” (Hiieviri 2018:395-396). Ancak cok biiyiik edip-arifler, bunlar
edebiyat dilinin sembolizminden faydalanarak anlatabilirler. Dolayisiyla ariflerin
sOzlerini anlamak herkesin yapabilecegi bir sey degildir. Nitekim, arifin Oyle
hélleri vardir ki bu hallerden anlayanlar onlan yiiceltirken, anlamayanlar ise
kinarlar. (Uludag 1991:362)
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Muisri ise Divani’ndaki bir gazelde, arifi anlayabilecek olanin yine arif olacagindan

bahseder, yiicelik ehlinin riitbesini alt mertebedekinin bilemeyecegini anlatir:

‘ Arifiin kadrin yine ol “arif olanlar biliir

Ehl ‘ultivviin riitbesini bilmez ehl-i inhitat (83/3)

Yine Divan’da, ariflik ile ilahi agk: iliskilendirdigi bir bagka gazelinde, bu alemin
cokluk alemi oldugunu, bu ¢oklugun halkin goézlerini orttiigiinii sdyler. Ancak arif
olanin her ylizden Allah’1 seyrettigini belirtir. Sonra da bu sirdan haberdar olanin,
Oziintin arif oldugunu, hayvan isminden kurtulup insan mertebesine ¢iktigini

anlatir:

Ortdi bu bazar-1 kesret gozlerin halkun veli

‘Arif olan ciimle yiizden seni seyran eyledi

Bu ne hikmet bu ne kudret bu ne san‘atdur goriin

Zerreyi gilin katreyi derya-y1 umman eyledi

Kim ki bu sirdan haberdar oldi ‘arifdir 6zi

Kurtulup hayvan adindan kendin insan eyledi (187/9-11)

Iste bu noktada Niyazi-i Misri’nin, arifin sdziinii anlayabilecek kisi olarak insdn
kelimesini kullanmasii irdelemek, anlamak i¢in lazim olan Ozelliklerin neler

olduguna dair ipuglarini aramak gerekir.

Insan (obdl) kelimesinin bazi kaynaklarda ins (iinsiyet etmek, alismak) ya da ins
(beser, insan toplulugu) kokiinden geldigi sdylenirken, bazi kaynaklarda ise
aslinin insiydn (unutmak) kelimesi oldugu one siiriilmiistiir. Genel olarak adam
veya 1yi, olgun, vicdanh adam manalarinda kullanilmastir.
(http://www.lugatim.com, 25.02.2019; Devellioglu 2008:440; Cebecioglu
2005:136; Kutluer 2000:320-321) Tasavvuftaki kullanimin ise Kur’an-1 Kerim’de
gecen ayetlere dayandigi goriiliir. Buna gore insan, yaratilmiglar arasinda en giizel
surette (Tin 95/4) ve en son yaratilan, Allah’in sifat ve isimlerine mazhar olan
(Bakara 2/31), kendi yaraticisini bilen veya inkar edebilen (Had 11/9, Nahl 16/4)

yaptiklarindan sorumlu canli (Sems 91/7-9) olarak ele alinmistir. Ancak tiim bu
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kabullerin iginde zinsiyet kavrami 6ne ¢ikar. Ciinkii tinsiyet ile ayn1 kokten gelen
iki kelime teenniis ve isti’'nds sirastyla “insan olmak™ ve “cana yakin olma, vahsi
hayvanin evcillesmesi” manalarina gelmektedirler. (Kutluer 2000:321) Diger
yandan Ibn Arabi de insana insdn denmesinin sebebi olarak, insinin kemal
mertebesine yatkinligini (iinsiyet) goriir. Islam tasavvuf ve felsefe diisiincesinde
insan-: kdmil terimini kullanan ilk kisi olan Arabi’ye gore insanlik mertebesi
yeganedir, o da insan-1 kamile aittir. Digerlerinin insan diye isimlendirilmesi ise
sadece Ozellik ve bigim olarak insan-1 kdmile benzemeleridir. Arabi burada iki
kavram One siirer: insan-1 kamil ve hayvan-insan. (el-Hakim 2017:285-286, 291)
Bu noktada akillara yukarida bahsedilen isti’nas kelimesi gelir ki, vahsi hayvanin
evcillesmesi manasinda kullanilmaktaydi. Benzer sekilde ayn1 kokten gelen enes
kelimesi de vahset kelimesinin ziddidir. Aslinda anlatilmak istenen bir
olgunlagma, kemale yonelme siirecidir. Kur’an-1 Kerim’de insanin Allah’in
halifesi olarak yaratildig1 beyan edilir. (Bakara 2/30) Halife olan kisi, halifeligini
yaptigi varligin ozelliklerini tasir. Iste bu nedenle insan en giizel sekilde
yaratilmistir. Tin Suresinde, Biz, gercgekten insani en giizel bir bigcimde
yvarattik. Sonra onu, asagilarin asagisina indirdik. Ancak, iman edip salih
ameller isleyenler baska. Onlar i¢in devamli bir miikafat vardw. (Tin 95/4-6)
buyurulmaktadir. Oziinde en giizel sekilde yaratilmis olan insan, bunu
basaramadigi zaman asagilarin asagisina diismeye mahkimdur. Goriliiyor ki,
insan Oziindeki glizellikleri bulmak ve buna gore yasamak {izere

programlanmistir. Bu 6zii bulmak kemale ermek demektir.

Niyazi-i Misri, [rfan Sofralari’nda insanlarm bu hayatta ¢aligma ve ¢abalama
yollarinin ¢esitliliginden bahseder. Bu c¢esitliliginin sebebini insanlarin dort
merhalede yani dort tavirda bulunmalarina baglar. Misri’ye gére bu merhaleler,
hayvanlar, yirticilar, seytanlar ve melekler alemlerinden olusur. Her alemin
mahiyeti insan1 6teki dlemin tersi yone iter. Insan i¢in dogumdan sonra baslayan
ilk alem hayvanlar alemidir. Bu alem onu yemeye, icmeye, helal ya da haram
yoldan birlesmeye sevk eder. Insan orada sebat eder, imana ve amele dénmezse
diinya sevgisi ona tstiin gelir. Ancak diinyadan her istedigini de elde etmesi
miimkiin olmadigindan buradan yirticilar Alemine geger. iste bu durum Kur’an-1

Kerim’de bahsedilen esfele sdfilin yani asagilarin asagis1 mertebesidir. (Tin 95/5)
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Ayetin devaminda iman edip sdlih ameller isleyenler i¢in devamli bir miikafattan
bahsedilir ki, bu miikafat Misri’nin bahsettigi merhaleler arasinda hayvanlar
aleminden melekler alemine yiikselistir. Misri bu alemi ve ylikselis yolunu soyle
anlatir:
Bu alem zikir, tesbih, tehlil ve istigfar alemidir; biitiin insanlar ile iyi
gecinir ve giizel ahlakli olur ki giizel ahlak insanin kemalidir. Bununla
otekilerden (meleklerden) iistiin olur. Ciinkii bdyle insanlar oraya
hayvanlar, yirticilar, dev ve seytan alemlerinden ilim ve amel ile
yiikselmislerdir. Miicadele ederek oraya ge¢mislerdir. Giizel séz O'na
cikar, salih amel O'na yiikselir. [Fatir 35/10]" insanlardan bazilar1 birinci
mertebede, bazilar1 ikincide, bazilarnn iclinciide ve bazilart da
dordiinciidedir. Bazilar1 da merhaleden merhaleye seferini tamamladiktan

sonra daimi olarak bir halden diger hale ge¢mek iizere bulunurlar. (Misri
1971: 41-42)

Misri, melekler dleminde insanin giizel ahlak ile kemale erdigini sdylemektedir.

Insan boylece hayvanlik sifatindan kurtulmus, meleklerden iistiin hale gegmistir.

Hayvan-insan-melek kavramlarinin birbirlerine nispetine bakabilmek igin Ibn
Arabi’nin Hayvan-Insan betimlemesini irdelemek faydali olacaktir. Hayvan-
Insan, Ibn Arabi’nin tammimna gore, sadece alemin hakikatlerini iceren beser
cinsinin her bir bireyidir. O sadece Alemin bir siretidir. Insan-1 kAmil ise hem
dlemin hem de Hakk’in suretidir. O, dlem ve Hakk’in hakikatlerini kendinde
toplar. Insan-1 kAmil Hakk’mn halifesi iken hayvan-insan ancak insan-1 kamilin
halifesi olabilir. Goriildiigii {izere Arabi, insan-1 kamil seviyesine erememis
kimselerin hepsine birden hayvan-insan demektedir. Kendindeki ilahi emanetin

farkina varmayanlar insan olma mertebesine eremezler. (el-Hakim 2017:216-217)

Niyazi-i Misri de benzer sekilde Divani’nda hayvan ve insan ayirimini cehalet ve

marifet ile iliskilendirir:

Nadani terk itmedin yaran arzdlarsin

Hayvani sen gegcmedin insan1 arzalarsin (136/1)

Kandan geliir yolun seniin ya kanda varur menziliin

Nirden geliip gitdiigini anlamayan hayvan imis (78/5)

YHer kim san ve seref istiyorsa bilsin ki, san ve seref biitiiniiyle Allah'a aittir. Giizel sézler ancak
ona yiikselir. Salih ameli de giizel sozler yiikseltir. Kotiiliikleri tuzak yapanlar var ya, onlar i¢in
cetin bir azap vardir. Iste onlarin tuzagi bosa ¢ikar. (Fatir 35/10)
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Birinci beyitte cahilligi terk etmedigi halde dostlar1 arzulayan kisiyi heniiz hayvan
mertebesini gegmeden insan olmay: arzuladigi igin kiamaktadir. Ikinci beyitte
de, nereden gelip nereye varacagini bilmeyen kimsenin de hayvan mertebesinde
oldugunu soylemektedir.

Ote yandan, frfan Sofralari’nda insanin dért tavrini anlattigi on besinci sofrada,
insanin  hayvanlik sifatlarindan  kurtulup kemale erigini giizel ahlak ile
iliskilendirir. Sonra bu giizel ahlakin ne oldugunu aciklar: Giizel ahlak, imandir,
ameldir, ihlastir, zikirdir, ihsandir, tevazu'dur, 6giittiir, tasavvuftur, comertliktir,
miriivvet etmedir, rizadir, sabirdir, Allah't sevmedir, Allah'tan korkmadir. Misri,
bu 6zelliklerin Hz. Adem’in ilminin zuhur ettigi kimselere verildigini soyler. Bu
ilmin de esma ilmi yani lediinni ilim oldugunu, salih ameller neticesinde veraset
yoluyla verildigini anlatir. Boylece hayvanlik sifatlarindan kurtulup, insan
sifatlarina yiikselmenin ancak marifet yoluyla olacagina isaret eder. Ciinkii
kendisinin de sOyledigi gibi arifin kadrini ancak arif bilir, alt mertebedeki iist

mertebedekinin derecesini bilemez. (Misri 1971: 41-44)

3.8.  Ey Niyazi katremiiz deryaya saldik biz bugiin

Katre nice anlasun ‘umman olan anlar bizi

[Ey Niyazi, biz bugiin katremizi denize saldik. Katre nasil anlasin, bizi umman

olan anlar.]

Bu beyitte Oncelikle katre, deryd, wummdn kelimelerinin hangi manalarda
kullanildigini irdelemek gerekmektedir. Ibn Arabi, deryd ve umman kelimelerini
bilgi, ilim, bilgi kaynag1 gibi anlamlarda kullanmistir. Arabi’nin (2007) Fiitihat’ta
kullandig1 ifadelerden bazilarimi soyle siralayabiliriz: Zat deryasi (1/34), Kur’an
deryasi (1/206), bilgi kaynagi /deryasi (1/142), ezel / ebed deryalar1 (1/163)”.

Arabi, efrattan biri dedigi Abdullah b. el-Abbas i¢in; “O, bilgisinin genisligi
nedeniyle, deryd diye isimlendirilmisti” seklinde bahseder. (11/124)
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Kur’an-1 Kerim’in de “sahilsiz bir umman” oldugunu, ona ait bir soziin, -
yaratilmiglarin sozlerinden farkli olarak- s6ziin kendisini talep ettigi biitiin

anlamlar1 kast ettigini anlatir. (X/38)

Baska bir kisimda, Ebli Yezid el-Bestami’nin [Bayezid-i Bestami] tefviz (isleri
Allah’a havale etme) makdminin disina ¢ikmis olarak, onun el-Vasi’ isminin
hiikmii altinda oldugunu, Beni miimin kulumun kalbi sigdirdr hadis-i kutsisine tam
olarak mazhar teskil ettigini belirtir. Bu durumuna binaen Ebi Yezid’in kalbini bir

umman, diger kalpleri ise nehirler olarak niteler.(X\/280)

Ibn Arabi’nin deryd ve umman kelimelerini ilim ve marifet anlamlarinda
kullandigini goz onilinde bulundurarak beyti inceledigimizde, Niyazi-i Misri’nin

de katre- derya- umman kelimelerini ayn1 amagla kullandigini sdyleyebiliriz.

Ote yandan, marifete ermenin yani Hakk'a ulasmanin yolu stifilerce seyr ii siilik
olarak belirlenmistir ki, bu da belli tasavvufi adab ve erkanin uygulanmasi
anlamma gelir. Marifetin sonu hayrettir, seyr U siilikun sonu ise baslangica
varmaktir. (Uludag 2010:127-128) Bu da siiliktaki fend — bekd kavramlar ile
aciklanir. Insan fend ve beka suretiyle, diinyaya gelip, kirlenmeden &nceki ari,
duru, pak, saf ve temiz haline kavusur; asli fitratina, esas hilkatine ve haline riicu

eder.

Hiicviri, kulun Allah hakkinda ilim sahibi olmasiyla (marifet), cehaletin fani
oldugunu soyler. Kulun kendi varligindan fani olmasinin, Hakk’in cemaélini
temasa ve azametini kesfetmesi ile oldugunu, fendda Hakk’in celdlinde diinyay:
da ahireti de unuttugunu anlatir. Bir sOfinin fena ile ilgili soziinii aktarir:
“Fenamda seni buldum. Cismimin remzini ve ismimi mahvettin, sildin, siipiirdiin.

Sen kimsin diye benden sordugunda, ben senim dedim.” (Hiicviri 2018:304-309)

Kelabazi; fenanin, kulun nefsani ve hayvani haz ve duygularindan fani olmasi,
kendinden gecerek temyiz yani iyiyi kotiiden ayirma 6zelligini kaybetmesi, daima
icinde kendini yok ettigi (fena buldugu) varlikla mesgul oldugu i¢in esyadan da
fani olmasi anlamma geldigini anlatir. Fena halindeki kulun sevk ve idaresini

bizzat Hakk’in iizerine aldigini, bu vaziyetteki kul i¢in giinaha giden yollarin
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hepsinin kapanmis oldugunu belirtir. (Kelabazi 2016:202-212) Bu hal, asagidaki
hadis-i serifte de sOyle anlatilmistir:

EblG Hureyre (R) soyle demistir: Restlullah (S) soyle buyurdu: “Allah
soyle buyurdu: Her kim beni taniyan ve ihlas ile ibddet eden bir kuluma
diismanlik ederse, ben de ona harb ilan ederim. Kulum bana, kendisine
farz kildigim seylerden daha sevgili olan birseyle yaklasamaz. Kulum bana
ndfile ibadetlerle de yaklasmaya devam eder. Nihdyet ben onu severim.
Ben kulumu sevince de artik onun igitir kulagi, gériir gézii, tutar eli, yiiriir
ayagr mesdbesinde olurum (ve bu organlariyla meydana gelmesini arzu
ettigi biitiin dileklerini veririm). Diliyle de her ne iterse muhakkak onlar
da kendisine ihsdn ederim. Bana siginmak isteyince de muhakkak kulumu
sigindwrrr, korurum. Ben yapmasini diledigim hicbir sey hakkinda,
mii’'minin oliimii karsisindaki tereddiidiim gibi tereddiit etmedim. Fakat
bunda kulum oliimden hoglanmiyordu, ben de kuluma aci gelen seyi

sevmiyordum.” (Buhari 1989: XIV/6424)

Hicviri’ye gore, kul vasiflarindan fani olunca bekanin tiimiinii elde eder. Ebi
Said Harrdaz’dan soyle aktarir: “Fena, kulun ubudiyeti (kullugu) gérmesinden fani
olmasidir, beka ise kulun ulihiyetin sahitligi (ve tecellilerini temasa etmesi) ile
baki olmasidir.” Hiicviri, kulun kendi varligindan fani olmasinin, Hakk’in
cemalini temasd ve azametini kesfetmesi ile gerceklestigini soyler. Oyle ki kul,
Hakk’in celdlinde diinyay1 da ahireti de unutur. Her tiirlii manevi makam ve haller
ona hakir gorliniir. Aklindan ve nefsinden fani olur. Fenanin ayninda fenadan da
fani olur. O vakit dili Hak ile konusur, bedeni husi ve hudd halinde bulunur.
Beseri haz ve nasiplerden uzaklasmak fena, kulluktaki ihlas da bekadir. (Hiicviri

2018: 305, 308)

Kelabazi’ye gore beka; kulun nefsine ait seylerden fani, Hakk’a ait olan seylerle
baki olmasidir. Kul yaptig1 her isi, temin edecegi bir haz ve menfaat i¢in degil,
sadece Allah i¢in yapar. Ayrica, fenada olan, temyiz hélinde oldugundan, sekr ve
gaybet halindedir, haz ve elemin farkini ayirt edemez, kendisine gore her sey bir

ve ayn1 olur. Bu makamda kul i¢in her sey esittir. (Kelabazi 2016: 200, 206)

Fenaya eren salikin i¢inde fani oldugu varlik ile durumu soyle agiklanabilir: Bir

sey diger bir seye mevsll (kavusmus) veya makrin (bitismis) veya onunla
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miittehit (birlesmis) veya miimtezic (kaynasmis, i¢ ice ge¢mis) olursa, her ikisinin
hiikmii bir olur. (Hiicviri 2018:307) Bu durum, katrenin denize kavusup kendi
vasiflarindan fani olmasi ve varligim1 denizin vasiflar ile devam ettirmesiyle es
degerdir. Ibn Arabi de bunu benzer sekilde denizlerin, nehirlerin varliklarmni
sildigini, baska bir anlatimla, nehirlerin varliklarindan geride goriilen ve ayirt

edilen bir kalint1 birakmadigin sdyler. (Arabi 2007: 1/209)

Niyazi-i Misri’nin Divani’ndaki diger gazeller incelendiginde, bu kelimeleri
siilikun baslangic ve bitis agsamalarina isaret eden anlamlarda birka¢ yerde daha
kullandig1 goriliir. Heniiz marifet ehli olamamis birinin, kendi mertebesini asan
seyler arzulamasini anlattigi gazelinde katre kelimesini yolun basindaki salik
olarak vurgular:

Sol usacuklar gibi binersin agag ata
Cevgan ile topun yok meydani arzilarsin

Karincalar gibi sen ufak ufak yiiriirken
Meleklerden ilerii seyrani arziilarsin

Topuguna ¢ikmayan suy1 deniz sanursin
Sen katreyi gegmedin umman arzilarsin (137/2-4)

Gazelde katre olarak niteledigi saliki kiiciik tahta ata binen ¢ocuklara benzetir ki,
tahta at burada ger¢egi olmayan bir seyin taklidi ile avunmaya isaret eder. Yeterli
malzemesi olmadan oyunu oynamay: arzulayan kisiye benzeterek, salikin de
yeterli donanim1 olmadan {ist mertebeleri arzuladigina dikkat ¢eker. Bu biraz da
tasavvufta kullanilan tevdciid kavramimi akla getirir. Tevaciid; vecd héline sahip
olmaya caligmak anlaminda olup, vecd ve viicid mertebelerinin ilkidir. Boyle
kimselere miitecavidiin denilir ki, irade ile vecde gelmeye calisirlar. Bunlarin bir
kismi, kendilerini zorlayarak vecd ehlinin hallerini elde etmeye ugrasirlar. (Erginli
2006:1057; Ceyhan 2013:583)

Misri, gazelin devaminda salikin ylirlimesini karinca mesabesinde goriir, buna
ragmen meleklerden daha yiiksek bir idraki istedigini anlatir. Hemen ardindan,
topugunu gecmeyen derinlikteki suyu deniz sandigini sdyler ki, bu da salikin hala
stilikunu tamamlamadigini anlatir. Son olarak, yolun basindaki saliki katre olarak

niteler ve onun umman olmay1 arzuladigindan bahseder.
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Niyazi-i Misri bir baska gazelinde ilahi askin kudretini anlatirken, bu giiciin
zerreyl giin, katreyi derya-y1 umman eyledigini sdyler. Boylece ask giiciliyle
siilikun hizli bir sekilde ilerleyecegine deginir.

Katre — derya metaforunu suyun diinyadaki dongiisii ile de bagdastirabiliriz. Yagis
olarak yeryiiziine diisen su, yeralt1 veya yeristii sularina karisarak, nehirlere ve
denizlere akar. Denizler de okyanuslara akar. Giines 1s18inin etkisiyle su
buharlasir ve geldigi yere geri doner. Suyun bir kismi ise herhangi bir akarsuya
ulagamadan buharlagir. (Ayboga 2010:11) Yeryiiziine ilk inisinde su damla yani
katre halindedir. Yolculugunun basindadir. Su akarsulara karisarak yani
kendinden daha iist mertebedeki varliklarda fani olarak denize ulasir. Damla,
katildig1 her formun bir pargasi olur, ismi 6nce damla, sonra nehir, sonra deniz, en
sonunda okyanustur. Bu tipki seyr i siilikun fend mertebelerine benzer. Burada
da salik en basta seyhinde fend bulur, daha sonra Hz. Peygamber’in manasinda
fani olur, en sonunda da fenafillaha erer. Her fena mertebesinde, salik fani oldugu
varligin vasiflarina biiriiniir. Allah’ta fanl oldugunda burada kalmasi miimkiin
olmaz ve bekaya doner. (Rifal 2015:176, 184-190) Bu fend mertebelerinde seyh,
Hz. Peygamber’e dogru akan bir nehir, Hz. Peygamber ise Cendb-1 Allah’a dogru
akan bir deniz gibidir. Beka ise umman olma haline benzetilebilir.

Diger taraftan, yeryliziine inen her su damlacig bir akarsuya kavusamaz. Toprak
yiizeyinde birikir ve buradan tekrar buharlasir. Iste, seyr i siilak yapamamus,
marifete erememis, Allah’1 tantyamamis ve bu hal lizre 6lmek suretiyle devrini
tamamlamis insanlar, bu su damlalarinin mesabesindedirler. Deniz olamadan katre

olarak bu aleme veda ederler.

Niyazi-i Misri, bu beyitte, sdzlerini anlayabilecek olanlarin katre mesabesindeki

insanlar degil, fenaddan bekaya ermis Hak yolcular1 oldugunu anlatmaktadir.

3.9.  Halki koyup la-mekan ilinde menzil tutah

Misriya sol canlara canan olan anlar bizi

[Halk1 birakip mekansizlik ilinde menzil tutali, Ey Misri su canlara canan olan

anlar bizi.]
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Halk1 birakip 1a-mekan ilinde seyr etmenin ne oldugunu, Hiicviri ve Gazzali’nin
tevhid konusundaki agiklamalarindan ¢ikartabiliriz. Ld-mekdn kavrami Hiicvird
tarafindan Allah i¢in tanimlanir. “O’nun mekani1 yoktur; O mekanda da degildir
ki, hakkinda mekanin varligim1 kabul etmekle yerlesik olsun ve bu suretle de
mekana (diger) bir mekan lazim gelsin.” Dolayisiyla 1a-mekan ilinde olmak,
sadece Allah ile olmak anlamina gelir. (Hiicviri 2018:342) Ote yandan Ciineyd-i
Bagdadi’ye gore tevhid, muvahhidin Allah’in birligindeki miikemmelligi ile
vahdaniyetini tahakkuk etmek suretiyle O’nu birlemesidir... Havassin tevhidi ise,
kulun Allah 6niinde bir ceset gibi olmasidir ve tevhid denizindeki dalgalar i¢inde
bulunan o cesedin iizerinde Allah’in hiikkmii ve yetkisi gegerlidir. O ceset
mesabesindeki kisi, O’nun varliginin ve birliginin hakikatleri sayesinde
kendinden, halkin c¢agrisindan, o ¢agriya cevap vermekten ge¢mistir. O’nun
yakinligiyla, his ve hareket sona ermistir. Ciinkii Hak Teala kendi iradesini yerine
getirmig, kulunun sonunu basa dondirmiistiir. (Gazali 2002:407) Bir onceki
beyitte inceledigimiz iizere, bu alemde insan ancak fena ve beka suretiyle,
baslangigtaki ari, duru, pak, saf ve temiz haline kavusur; asli fitratina, esas

hilkatine ve haline riict edebilir.

Gazzali de kendi diisiincesinde tevhidin dordiincli mertebesi olan, muvahhidin
varlikta sadece tek olani gormesi halinde, onun varligini Vahidii’l-Ahad olanin
nurlarinin  kapladigini soyler. (Gazali 2002:405) Bu hali Niyazi-i Misri bir

gazelinde soyle anlatir:

Gitti kesret geldi vahdet old1 halvet dost ile
Hep Hak oldi ciimle dlem ¢arsu bazar kalmadi (180/ 4)

“Cokluk gitti, birlik geldi, dost ile halvet oldu. Ciimle alem Hak oldu, ¢ars1 pazar
kalmadi” ifadeleriyle Allah’a varma yolunu, can karsiligi aligveris yapilan bir
carsl pazara benzeten Niyazi-i Misri, fend filldh makaminda tiim bu ¢oklugun
kayboldugunu, her seyin birlik halinde algilandigimmi, dost ile vuslatin
gerceklestigini soyler.

108



Coklugun kaybolmasi, artik halki gérmemek, halki birakmak olarak anlasilabilir.
Nitekim Izutsu’ya gore, fendya eren kimsede her sey goziinden silinirken, ayni
zamanda kesretteki yaratilmislarin hakikatleri sezilmeye baslanir. Ibn Arabi,
“Biitiin insanlar uykudadirlar; ancak oldiiklerinde bu uykudan uyanirlar”
soziinden yola ¢ikarak, insanlarin bu alemde gordiiklerinin riiyada goriilenler
mesabesinde oldugunu sdyler. (Yilmaz 2013: 564) Bunlarin da te’vil edilmesi
yani baslangigtaki manalarma riicu ettirilmesi gerektigini anlatir. Iste Izutsu
burada bir kimsenin hisler ile aklin yarattigt kosteklerden kurtulup, dogal
olaylarin ordiikleri ince remizler perdesinin ardini gérmeye baslamasinin, fend

denilen mistik tecriibe ile miimkiin oldugunu belirtir. (Izutsu 2005: 23)

Niyazi-i Misri, insanin varlik dlemine inmeden 6nce de mekansizlikta Hak ile bir

oldugunu, orada iken tiim canlara can oldugunu anlatir:

Hak’1la bi-nisan iken kamu canlara can iken

Diisiirdi bi-mekan iken beni kevn i mekan igre (153/2)

Insan vahdet aleminden kesret 4lemine indikten sonra tekrar aslina dénebilmek
i¢in seyr U siilik etmek durumundadir. Fena ile aslina donen ve insan ismini hak
eden kimse buradan bekaya doner. Bekaya donen kisi marifet nuru ile aydinlanir,
kesrette perdeli olarak gordiiklerinin artik hakikatlerini de gorebilmektedir. Diger
bir deyisle, vuslata eren kisi, bu alemdeki halkin z&hiri goriiniislerini birakip Allah

ile gormeye baslar. Niyazi-1 Misri bu durumu soyle anlatir:

[risdi marifet niir1 goniil old1 Hakk’ 1 tiir1

Niyazi tuydi ¢iin sirr1 giiman gitdi ayan igre (153/7)

Bir baska gazelinde ise eristigi yerin hakikat sehri oldugundan bahseder. biitiin
canlarin bu sehirden geldigini, buraya erisenlerin Hakk’in surrma erdigini, irfan

deryasina daldigini anlatir.

Sehr-i hakikatdur ad1 Hak sirrin1 bunda kod1
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Ol sirra arif olan1 eyledi Hak mihman kamu

Can ilidiir vasf itdiglim derd ile tarif itdigiim

Bundan intip dokildiler bu tenlere her can kamu

Var ol hakikat sehrine ir anda Hakk’un sirrina
Tolsun seniin de gonliine derya olup ‘irfan kamu

(152/8, 29, 32)

Misri’ye gore vahdette kesreti, kesrette vahdeti gorebilmek insanin erebilecegi
irfAnin tiimi, yani ilimde son mertebedir. Bunu soyle aciklar:
Vahdeti kesretde bulmak kesreti vahdette hem

Bir ‘ilimdiir ol ki kamu ‘ilm i ‘irfan andadur (33/4)

Ibn Arabi Fiitithat’ta bu mertebedeki kimselerin, halk ile i¢ ice yasasalar bile, bu
esnada gercekte onlarla beraber olmadiklarmi sdyler. (2007:1/290) insanlarin
onlar1 ancak Allah’in fiillerinden birisi olmalar1 yoniinden gordiiklerini belirtir.
Hadis-i kudside bahsedildigi tizere Allah’ta yok olmus, fani olmus kisiden Allah
tecelli eder, onun isiten kulagi, goriir gozii, tutar eli, yiiriir ayagi mesabesinde
olur. (Buhari 1989: XI1V/6424)

Gortiliiyor ki, Niyazi-i Misri bu beyitte kendi vardigr noktayr yani bulundugu
makami anlatiyor ki, vahdette kesreti, kesrette vahdeti gérebilme makamidir. Bu
seviyede kendisini idrak edebilecek kisinin de cdnlara candn olan oldugundan
bahsediyor. Canlara canan olan Allah’tir. Allah ile kurbiyeti olan, fenadan bekaya

eren kisi kendisinden Allah’in tecelli etmesi yoniiyle canlara canan olur.

3.10. Tablo: Anlayanlarin ve Anlamayanlarin Ozellikleri

Beyit

No ANLAYAN ANLAMAYAN

Marifetullahta en iist seviyeye ulagmis,
1 kemale ermis, Peygamber varisi veli,
insan-1 kamil.
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Diinya nimetleri ile
perdelenerek gaflette olan,
2 Tevhid ehli, kamil insan. basiret sahibi olmayan, kalp
ile diistinemeyen.
3 Olmeden énce dlmiis asiklar.
Varlik kayitlarindan kurtulmus, fakr
4 o n :
sahibi, bekaya ermis.
5 Kahr litfu bir bilenler, tevhid ehli
asiklar, veliler.
Ayik gezen zahid: Dinin
metafizik alanina hakim
. olmayip daha cok seriat
6 I1ahi agk mertebelerine erigsmis kimse, kurallar1 kisminda kalmis,
asik. taassuplu kaba softadir. I1ahi
aski tanimaz, nasihat
vermesine ragmen kendisi
nefsine yenik diisebilir.
Insan mertebesine
A n . . ulagamamis, Hayvaniyet
7 Arif, insan mertebesine gelmis olan. sifatlarinda kalmis olan.
Nefs-i emmare.
8 Umman: Beka ehli Katre: Beser
Canlara canan olan: Kendisinden Allah’in
9 tecelli ettigi kurbiyet sahibi olanlar. Beka
ehli.

Tablo incelendiginde, Niyazi-i Misri’nin anlayan olarak nitelediklerinin, fendya
ermis, devrini tamamlamis, Hak ile baki olarak diinyaya donmiis, insan-1 kamil
seviyesindeki kimseler oldugunu goriiyoruz. Anlamayanlarin ise bu devri
tamamlayamamis, hatta diinya kayitlariyla perdelenip gaflette kalarak hi¢ tekamiil
edememis, diinyaya dogduklar1 seviyede yani hayvaniyet seviyesinde kalmis

kimseler oldugu ortaya ¢ikmaktadir.
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SONUC

Niyazi-i Misri’nin Divan’indaki “Zat-1 Hakta mahrem-i irfan olan anlar bizi”

misratyla baglayan gazelini kendimize baslangi¢ noktasi alarak yaptigimiz

calismanin sonunda su tespitlerde bulunduk:

Maisri’nin anlayan olarak nitelediklerinin; fendya ermis, devrini tamamlamig, Hak

ile baki olarak diinyaya donmiis, insan-1 kamil seviyesindeki kimseler oldugunu

goriiyoruz ki, bunlar1 asagidaki sekilde 6zetleyebiliriz:

Marifetullahta en list seviyeye ulagmig arifler, kemale ermis, peygamber
varisi veliler, insan-1 kamil olanlar.

Kahri ve liitfu bir bilenler, tevhid ehli olanlar.

Olmeden 6nce 6lmiis, ilahi ask mertebelerine erismis kimseler, asiklar.
Varlik kayitlarindan kurtulmus, fakr sahibi, kendisinden Allah’in tecelli

ettigi kurbiyet sahibi olanlar, bekaya ermis kimseler.

Niyazi-i Misri’ye gore anlamayanlar; bu devri tamamlayamamis, hatta diinya

kayitlariyla perdelenip gaflette kalarak hi¢ tekamiil edememis, diinyaya

dogduklar1 seviyede yani hayvaniyet seviyesinde kalmis kimseler oldugu ortaya

cikmaktadir. Onlarin 6zelliklerini de soyle 6zetleyebiliriz:

Diinya nimetleri ile perdelenerek gaflette olan, basiret sahibi olmayan,
kalp ile diistinemeyen kimseler ki, bunlar arif kelimesinin ziddi manaya
sahiptirler. Bunlar ayn1 zamanda, insan mertebesine ulasamamis,
hayvaniyet sifatlarinda kalmig olanlardir ki, Misri’ye gore, insan igin
dogumdan sonra baglayan ilk alem hayvanlar alemidir. Dolayisiyla,
dogdugu haliyle kalmais, hi¢ tekamiil etmemis olanlara isaret eder.

Ayik gezen zahidler ki bunlar, dinin metafizik alanina hakim olmayip daha
¢ok seriat kurallar1 kisminda kalmis, kaba softalardir. Zahirde dindar
gecinip halka ardir arkasi gelmez vaaz ve nasihatler verir, firsatin1 bulunca

da kendi nefislerine uymay1 ihmal etmezler.
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Niyazi-i Misri’nin ¢izdigi cer¢eve dahilinde derinleserek tespit ettigimiz

hususlar ise soyledir:

e Yaratilis mertebelidir; Varlik, tek olmasina ragmen bu mertebelerdeki
tecelliler ¢oktur. Kesret tek olan varligin degisik mertebelerdeki
tezahiirlerinden ibarettir.

e Hakikat, her mertebede bir iist mertebeye nispetle oOrtiilerek verilir.
Sembolize edilerek anlatilir.

e Bilgi iki tiirliidiir: Zahiri (Seriat) ve Batini (Hakikat).

e Zahiri bilgiler kesbidir, batini bilgiler vehbidir.

e Zahiri bilgiler batini bilgiye ulagsmada baslangic¢ rolii oynar, vasitadir.

e Bilgiye ulagsmakta kullandigimiz kaynaklar da iki tlirdedir: Dis
kaynakli veriler, i¢ kaynakli veriler.

e Hakikat bilgisi dis kaynakl veriler ile idrak edilemez, sezgiseldir. Bu
nedenle i¢ kaynakli verilere ihtiya¢ vardir ki buna marifet
denilmektedir.

e Bilgi icin, zahir batina, batin da zahire muhtagtir. Zahir bilgi serlatin
aciklamasidir ve bu da Allah’in yaratiklar1 tizerindeki kanitidir. Batin
bilgi ise hakikatin agiklanmasidir.

e Akil her iki bilgi tiriinde de devrededir. Ancak hakikat bilgisinin
idrakine erebilen akil ile sadece zahir bilgisine eren akil arasinda fark
vardir.

e Hakikat bilgisini idrak eden akil; kalp ile iletisim icinde olan, kalp
vasitastyla bilgi alan ve diislinen akildir.

e Bu iki farkli akla, ciiz7 akil- kiilli akla rapt olmus akil isimleri
verildigi gibi aki/ ve kalp de denilmektedir.

e Aklin ilk halinden kalp haline donligmesi asama asama
gerceklesmektedir. Bu asamalar nefs mertebeleri ile dogrudan
iliskilidir. Ciinkii i¢sel verileri alabilmek i¢in kalp mekanizmasini aktif

hale dontistiirmek, nefis terbiyesi ile miimkiindiir.
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Aklin tekamiilii diyebilecegimiz bu gelisimde, kat edilen her mertebe
kendine has bilgiyi alabilme 6zelligine sahiptir. Yani her mertebenin
kabul edebilecegi bilgi diizeyi farklidir. Bu bilgi diizeylerini anlamanin
yolu, sembolik dilin ¢dziilmesidir.

Viicid mertebelerindeki katmanlar, hem bilgi hem de bilen ig¢in
gecerlidir. Alt mertebe icin bir iist mertebedeki anlam, anlagilmasi zor
ve daha soyut oldugundan ancak semboller yardimiyla tarif edilebilir.
Bu nedenle de her mertebe, bir alt mertebesi i¢in sembol
mesabesindedir.

Ayn1 zamanda her mertebe bir alttakinin batini, bir {isttekinin zahiridir.
Hakikat bilgisini en iist seviyede idrak edebilenler ancak kamil
insanlardir. Onlar bilgiyi semboller icinde Orterek vermek
zorundadirlar. Onlarin sozlerini herkes kendi mertebesine gore bir
anlam katmanindan idrak eder.

Esyay1 semboller olarak gérmek ve bu sembolleri te’vil edebilmek,
basiret gozii denilen melekenin kazanilmasiyla miimkiindiir.

Bu c¢alismamiz esnasinda hakikat bilgisinden bahseden kimselerin
adeta farkli bir dlemde yasadiklarini, farkli algilar ile bu diinyay:
yorumladiklarmi goérdiik. Hz. Peygamber’in kendisine riiya tabirinden
soruldugunda; “Ben diinyay1 tabir ederim” sozleri bu diinyanin tabir
gerektirdigi  sonucuna  ulagmamizi sagladi. Bu  minvalden
ilerledigimizde hakikat bilgisinin, sehadet &aleminde var olan
sembollerin  okunabilmesi, idrdak edilebilmesi, aslna riicQ
ettirilebilmesiyle anlagilabilecegi sonucuna ulastik.

Idrak etme faaliyetinin ise akil seviyesinde kalmayip, Tirmizi’nin kalp
mekanizmas1 olarak  detaylandirdigi  miirekkep mekanizmanin
aktiflestirilmesiyle, sembollerin biitlin mertebelerdeki karsiliklarina
ulagilmasi oldugunu belirledik. Ayrica bu alemde ulasilabilecek en {iist
idrak seviyesinin, viicid mertebelerinde bekad seviyesine karsilik
geldigini gordiik.

Boylece alt mertebenin iist mertebeyi anlayamayacagl ortaya

konulmus olur.
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Sonug olarak, yukaridaki tespitlerimize geriye doniip baktigimizda, Niyazi-i
Misri’nin ve onun gibi nice biiylik stfinin ni¢in anlasilamamis oldugunu
¢Ozebiliriz. Misri, tarihe Kadizadeliler Hareketi olarak gegen, saray ¢evresinde
niifuz kazanmig vaizlerin olusturdugu hosgoriiden uzak, saldirgan tavirlara
maruz kalmistir. Tiim bu saldirilara ragmen, dogru yolu gdstermeye calismis,
insanlar1 gaflet konusunda uyarmis, marifet yolunu acik ve net bir bigimde
anlatmig, “emanetleri ehline veriniz” ayeti dogrultusunda bilgileri bazen

orterek bazen ise acik olarak aktarmistir.

Calismamizin glinlimiiz insanina aktaracagi mesaj, anlamanin da idrakin de
mertebeli olusudur. Bu mertebeli yapiyr kabul etmeden biiylik velileri, Hz.
Peygamber’i ve en oOnemlisi Kur’an-1 Kerlm’i tam manasiyla anlamak
miimkiin degildir. Ayrica arifin dyle halleri vardir ki bu hallerden anlayanlar
onlan yiiceltirken, anlamayanlar ise kinarlar. Bu kabul bizleri mertebeler
arasinda yiikselebilme arzusuna gotiirmelidir. Cinkii Allah- insan-kainat
arasindaki iliskiyi anlayabilmek, bu mertebelerdeki sembolleri ¢ozebilmekten
gecmektedir. Niyazi-i Misri, mertebeler arasinda yiikselebilmenin yolunu
marifete baglamaktadir. Izutsu ise, hisler ile aklin yarattigi kosteklerden
kurtulup, dogal olaylarin 6rdiikleri ince remizler perdesinin ardini gérmenin
yani marifetin, fend denilen mistik tecriibe ile miimkiin olabilecegini belirtir.
Dolayisiyla, dis duyularimiz kadar i¢ duyularimizi diger bir deyisle
latifelerimizi aktif héle gecirmeli, beden kayitlarindan kurtulmanin yollarim
aramali, gercek bilgiye ulagmak i¢in degisime ve arayisa once kendimizden
baslamaliyiz. Ciinkii Ibn Sina’nin dedigi gibi ancak her seyde Hakk’1 gdren

arif, kaderdeki ilahi sirr1 sezer.

Ote yandan, idrakin mertebeli oldugunu kabul etmek giinliik hayatta da iki
bakis agis1 getirir: Birincisi bizden yiiksek idrak seviyesine sahip olanlar
anlayamayacagimizin miimkiin oldugunu bilmektir. Dolayisiyla tek dogru
bizim dogrumuz degildir. Bizim dogrumuzun iistiinde her zaman bir dogru

daha olacaktir. Ikincisi ise, alt idrak seviyesindeki bir kimsenin de bizi
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anlayamayacagmi bilmektir. Burada da yine emanetleri ehline veriniz emri
uyarinca, herkese seviyesinden konusmaya calismak gerekmektedir. Iste bu
mertebeli yapmin varligim1 idrak edebilmek, hem insanlar arasindaki
iletisimde, hem de sosyal problemlerin ¢dziimiinde anahtar rolii oynayacaktir.
Toplumsal alanda, insanlarin tekamiillerine yardimer olacak, bdylece idrak
seviyelerini yiikseltecek faaliyetlerin yayginlastirilmasi, egitimlerin buna gore

diizenlenmesi en biiyiik dilegimizdir.

116



KAYNAKLAR

Acar, Rahim, “Dini Cesitliligi Degerlendirme Yetkisi: Frithjof Schuon Ornegi”
MU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2013, 1: 99-122.

Alkis, Abdiirrahim, Abdurrezzak Kasani ve “Serhu Fusiisi’l-Hikem ™ Adli Eserinin
Tahkik ve Tahlili, Marmara Universitesi SBE Doktora Tezi, Istanbul, 2008.

Askar, Mustafa, Niyazi-i Misri ve Tasavvuf Anlayisi, Ankara: T.C. Kiiltiir
Bakanlig1 Yayinlari, 1998.

Atasoy, Nurhan, Dervis Ceyizi Tiirkiye'de Tarikat Giyim Kusam Tarihi, Istanbul:
Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir A.S. Yaynlari, 2016.

Attar, Feridiiddin, Tezkiretii'l-Evliyd, ¢ev. Siileyman Uludag, Istanbul:
Semerkand, 2015.

Ayboga, Ercan, “Yasam Hakki Olarak Su”, Sosyal Degisim Dernegi Su Hakki
Kampanyasi (2010).

Ayverdi, ilhan. Kubbealt: Lugat:. tarih yok. http://www.lugatim.com
Bayraktar, Mehmet, “David-i Kayseri”, TDV Islam Ansiklopedisi, 1994, 9: 32-35.

Bolat, Ali, “Muhasibi'nin Bilgi Kaynaklarina Bakis1”, Ondokuz Mayis
Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 12, 2001, 12-13: 361-389.

Buhari, Sahih-i Buhdri ve Tercemesi, ¢ev. Mehmet Sofuoglu, Istanbul: Otiiken
Nesriyat, 1989.

Cebecioglu, Ethem, “Psiko-Tarih Ac¢isindan Farkli Rihi Tekdmiil Mertebelerinin
Mevlana'nin Anlasilmasindaki Rolii”, Tasavwuf Ilmi ve Akademik Arastirma
Dergisi, 2005: 29-54.

, Tasavwwuf Terimleri ve Deyimleri Sézligii, Istanbul: Anka

Yaymevi, 2005.
Ceyhan, Semih, “Vecd”, TDV Islam Ansiklopedisi, 2012, 42: 583-584.

,“Ziihd”, TDV Islam Ansiklopedisi, 2013, 44: 530-533.

Chittick, Wiiliam C., /lGhi Ask, Istanbul: Nefes Yayinlar1, 2018.

, “Reason, Intellect and Conciousness in Islamic Thought”,
Reason, Spirit and the Sacral in the New Enlightenment, ed. Anna-Teresa
Tymieniecka, Hanover : Springer Science and Business Media B.V., 2011, 11-35.

117



, Sufi'nin Bilgi Yolu, cev. Omer Saruhanlioglu, Istanbul:

OkuyanUs, 2018.
Cagric1, Mustafa, “Hakikat”, TDV Islam Ansiklopedisi, 1997, 15: 177-178.

Cavusoglu, Semiramis, “Kadizadeliler”, TDV Islam Ansiklopedisi, 2001, 24: 100-
102.

Caylioglu, Abdullah, Niyazi-yi Misri Hazretlerinin Gazellerine Yapilan Serhler,
Marmara Universitesi SBE Islam Felsefesi Bilim Dali Yiiksek Lisans Tezi,
Istanbul, 1994.

Cecen, Halil, Niydzi-i Misri'nin Hatiralari, Istanbul: Dergah Yayinlari, 2014.

Cevikoglu, Timugin, “Niyazi-i Misri Hazretlerinin Sozleriyle Bestelenmis
Eserler”, Kegkiil Dergisi, 2012, 21 Kis: 120-125.

Cift, Salih, “Ruhaniyetli Sehir Bursa'da Misri Dergahlar1”, Keskiil Dergisi, 2012,
21 Kis: 44-52.

Demetja, Dorian, Sadreddin Konevi'nin Bilgi Anlayisi, Uludag Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Yiiksek Lisans Tezi, Bursa, 2015.

Demirci, Mehmet, “Hakikat”, TDV Islam Ansiklopedisi, 1997, 15: 178-179.

Demirli, Ekrem, “Niyazi-i Misri Tasavvufi Goriisleri”, TDV Islam Ansiklopedisi,
2007, 33: 169.

, Sadreddin Konevi'de Bilgi ve Varlik. Istanbul: Iz Yayincilik, 2005.

Devellioglu, Ferit, Osmanlica Tiirkce Ansiklopedik Lugat, Ankara: Aydin
Kitabevi Yaynlari, 2008.

Dogramaci, Baha, Niydzi-i Misri Hayati ve Eserleri, Ankara: Kadioglu Matbaasi,
1988.

el-Cili, Abdii'l-Kerim b. Ibrahim, /nsan-i Kamil, cev. Seyyid Hiiseyin Fevzi,
Istanbul: Kitsan, tarih yok.

el-Hakim, Suad, “Akil Elestirisi Ibn Arabi'nin Bilgi Tecriibesi Hakkinda Bir
Goriis”, Modern Cag ve Ibn Arabi Uluslararasi Sempozyum Kitabi, ¢ev. Omer
Tiirker, Istabnul: Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir A.S., 2008, 307-321.

, Ibnii'l-Arabi Sozliigii, ¢ev. Ekrem Demirli, Istanbul: Alfa Basim
Yayim Dagitim, 2017.

, Yirmi Birinci Yiizyilda Ihydii Uliimi'd-Din, Istanbul: Nefes
Yaymevi, 2015.

118



Erdogan, Kenan, Niydzi-i Misri Hayati, Edebi Kisiligi, Eserleri ve Divani (Tenkitli
Metin), Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 1998.

Erginli, Zafer, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozligii, Istanbul: Kalem Yaymevi,
2006.

Gazali, imam, [hydu Uliimi'd-Din, ¢ev. Ahmet Serdaroglu, I-IV, Istanbul: Bedir
Yaymevi, 2002.

, Varlik, Bilgi, Hakikat - Miskati'l-Envar, c¢ev. Mahmut Kaya,
Istanbul: Klasik Yaynlar1, 2018.

Giirer, Dilaver, “Tasavvufun Diger Islami ilimlerle Iliskisi”, Tasavvuf EI Kitab,
ed. Kadir Ozkose, Ankara: Grafiker Yayinlari, 2016.

Giizel, Abdurrahman, “Niyazi-i Misri'nin Gozden Kagan Bir Eseri (Risale-i
Devriye)”, Tiirk Kiiltiirii Arastirmalari Dergisi, 1983, 121-139.

Hiicviri, Ali b. Osman Ciillabi, Hakikat Bilgisi Kegsfu'l-Mahcub, haz. Siileyman
Uludag, istanbul: Dergah Yaynlari, 2018.

Ibn Acibe, Bahrii’l-Medid fi Tefsiri’l-Ku’dani’l-Mecid, 10, cev. Dilaver Selvi,
Istanbul: Semerkand, 2014.

Ibn Arabi, Muhyiddin, Fiitiihdt-1 Mekkiyye. Cev. Ekrem Demirli. Istanbul: Litera
Yayincilik, 2007.

, Tefsir-i Kebir Te'vildt. Cev. Vahdettin Ince. 2 cilt. Istanbul:

Kitsan, tarih yok.

Imihal, Tiirkiye Diyanet Isleri Bagkanlhigy, 1998,
https://dibwebfileslwel.blob.core.windows.net/webfiles/diyanet.qov.tr/UserFiles/
DiniBilgiler/ilmihal cilt 1.pdf, e.t. 23 02 2019.

Inalcik, Halil, Devlet-i Aliyye Osmanli Imparatoriugu Uzerine Arastirmalar. |-V,
Istanbul: Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir Yaynlar1, 2009-2017.

, Osmanli Tarihinde Islamiyet ve Devlet. Istanbul: Tiirkiye Is
Bankasi Kiiltiir Yaymlari, 2018.

lzutsu, Toshihiko, Ibn Arabi'nin Fiisiis'ndaki Anahtar Kavramlar, ¢ev. Ahmed
Yiiksel Ozemre, Istanbul: Kakniis Yayinlar1, 2005.

Kara, Mustafa, “Ibn Teymiyye, Takiyiiddin Tasavvuf Ile Ilgili Gériisleri”, TDV
Isléam Ansiklopedisi, 1999, 20: 413-414.

Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf Ta'arruf, hz. Siileyman Uludag, Istanbul:
Dergah Yaynlari, 2016.

119


https://dibwebfiles1we1.blob.core.windows.net/webfiles/diyanet.gov.tr/UserFiles/DiniBilgiler/ilmihal_cilt_1.pdf
https://dibwebfiles1we1.blob.core.windows.net/webfiles/diyanet.gov.tr/UserFiles/DiniBilgiler/ilmihal_cilt_1.pdf

Kilig, Mahmud Erol, “Fusiisii'l-Hikem”, TDV Islam Ansiklopedisi, 1996, 13: 230-
237.

, Seyh-i Ekber Ibn Arabi Diisiincesine Girig, Istanbul: Sufi

Kitap, 2017.

Koca, Ferhat, “Ibn Teymiyye, Takiyyiiddin”, TDV Islam Ansiklopedisi, 1999, 20:
391-405.

Konuk, Ahmet Avni, Fusiis'il-Hikem Terciime ve Serhi Muhyiddin Ibnii'l-Arabi,
haz. Mustafa Tahrali, Selguk Eraydm, 1, Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Bagkanligi, 2017.

, Mevlana Celdleddin Rumi Mesnevi-i Serif Serhi, Istanbul:
Kitabevi Yayinlari, 2005.

Kopriilii, F. Orhan ve Uzun, Mustafa, “Aksemseddin”, TDV Islam Ansiklopedisi,
1989, 2: 299-302.

Kur'an-1 Kerim, Diyanet Isleri Baskanlig1, http://www.kuran.diyanet.gov.tr

Kuseyri, Abdiilkerim, Tasavvuf Ilmine Dair Kuseyri Risdlesi, haz. Siileyman
Uludag, istanbul: Dergah Yaynlari, 2014.

Kutluer, iThan, “Ilim”, TDV Islam Ansiklopedisi, 2000, 22: 109-114.

, “Insan”, TDV Islam Ansiklopedisi, 2000, 22: 320-323.

, “Ma'kal”, TDV Islam Ansiklopedisi, 2003, 27: 459-460.

Niyazi-i Misri, Irfan Sofralari, gev. Siileyman Ates, Ankara: Emel Matbaasi,
1971.

, Vahdetname, haz. Arzu Meral, Istanbul: Revak Kitabevi, 2015.

Naima, Mustafa, Naimd Tarihi, 4, ¢ev. Zuhuri Danigsman, Istanbul: Zuhuri
Danigman Yaymevi, 1968.

Nuru'l-Arabi, Seyyid Muhammed, Edebi ve Tasavvufi Misri Niydzi Divint Serhi,
haz. M. Saadettin Bilginer ve H. Mustafa Varli, Istanbul: Esma Yayinlari, 2016.

Ocak, A. Yasar, “XVIL. Yiizyllda Osmanl Imparatorlugunda Dinde Tasfiye
(Piiritanizm) Tesebbiislerine Bir Bakis: Kadizadeliler Hareketi”, Tiirk Kiiltiirii
Arastirmalar: Dergisi, 1983, XVI1I-XXI : 209-210.

Ozervarli, M. Sait, “Ibn Teymiyye, Takiyiiddin itikadi Gériisleri”, TDV Islim
Ansiklopedisi, 1999, 20: 405-413.

120



Ozkan, Mehmet, “Osmanlida Ilmihal Gelenegi: Kadizide Mehmed Efendi
(1045/1635) ve "Risale-i Kadizade" Adl Calismas1”, Islam Hukuku Arastirmalar:
Dergisi, 2016, 27: 553-574.

Pazarbasi, Erdogan, “Mehmet Efendi, Vani”, TDV Islam Ansiklopedisi, 2003, 28:
458-459.

Rifai, Ken'an, Ebu'l-alemeyn Seyyid Ahmed er-Rifdi, Istanbul: Cenan EKSV
Yayinlari, 2015.

, Sohbetler, Istanbul: Kubbealt: Nesriyati, 2011.
, Serhli Mesnevi-i Serif, Istanbul: Kubbealt1 Nesriyat1, 2012.

Rustom, Mohammed, Sufi Metafizigi, cev. Kadir Filiz, Istanbul: Nefes Yayinlar,
2014.

Schoun, Frithjof, “Her Yerde Tanri'yi Gormek”, Her Yerde Tanri'yi Gormek
Tabiat ve Mukaddes Uzerine Denemeler, ed. Mcdonald, Barry, gev. Aysegiil
Giindogdu, istanbul: insan Yayinlari, 2018, 29-45.

Seber, Abdiilkerim, “Imam Ebu Mansur Muhammed Matiiridi'nin "Te'vilatii'l-
Kur'an"inda Necm Suresi Tefsiri: Tercime-Tahlil-Mukayese”, Bilimname XI,
2006, 2: 97-139.

Serrac, Eba Nasr, El-Liima' Islam T. asavvufu, cev. H. Kamil Yilmaz, Istanbul:
Erkam Yayinlari, 2016.

Tang, Niliifer, “Rifai'den Oscar Wilde'a Giil ve Biilbil”, A.U. Tiirkiyat
Arastirmalart Enstitiisii Dergisi, 2009, 39: 967-987.

Tatci, Mustafa, Niyazi-i Misri Halveti Divdn-i fldhiydt, Istanbul: H Yayinlari,
2017.

Tirmizi, Kalbin Anlami, ¢ev. Ekrem Demirli, Istanbul: HayyKitap, 2017.

Topdemir, Hiiseyin Gazi, “Felsefe Nedir? Bilgi Nedir?”, Tiirk Kiitiiphaneciligi 23
Dergisi, 2009, 1: 119-133.

Tosun, Necdet, “Sir”, TDV Islam Ansiklopedisi, 2009, 37: 115-116.
Tiirer, Osman, “Latife”, TDV Islam Ansiklopedisi, 2003, 27: 110.

, “Letaif-i Hamse”, TDV Islam Ansiklopedisi, 2003, 27: 143.

Uludag, Siileyman, “Arif”, TDV Isldm Ansiklopedisi, 1991, 3: 361-362.

, “Basiret”, TDV IsiAm Ansiklopedisi, 1992, 5: 103.

121



, “Kalb”, TDV Islam Ansiklopedisi, 2001, 24: 229-232.

, “Marifet”, TDV Isldm Ansiklopedisi, 2003, 28: 54-56.

, “Marifet-i Nefs”, TDV Islim Ansiklopedisi, 2003, 28: 56-57.

, “Sidretii'l-Miinteha”, TDV Islam Ansiklopedisi, 2009, 37: 151-

152.

,“Stilak”, TDV Islam Ansiklopedisi, 2010, 38: 127-128.

. “Siirb”, TDV Islam Ansiklopedisi, 2010, 39: 269-270.

, “Tevhid (Tasavvuf)”, TDV Islam Ansiklopedisi, 2012, 41: 21-22.

Unal, M. Ali, “Katip Celebi ve Kadizadeliler Zihniyeti”, Uluslararas: Katip
Celebi Arastirmalari Sempozyumu Bildirileri, haz. Turan Gokge, Izmir: izmir
Katip Celebi Universitesi Yaymlari, 2017. 51-73.

122



Kisisel Bilgiler
Ad Soyadi
Dogum Tarihi

fletisim

Egitim Durumu

Yabanci Dil (ler) ve
Diizeyi

Is Deneyimi

OZGECMIS

Hiilya Tastekin

25.04.1970

hulya@tasco.com.tr

1987-1992 Orta Dogu Teknik Universitesi

“Gida Miihendisligi”

Ingilizce iyi

Arapga Baglangic

2005- devam TASCO Gida Dan. San. Ltd. Sti.

1998-2005

1994-1995

1992-1994

“Ihracat ve Kalite Miidiirii”

Elma-Su A.S.

“Kalite Giivence Miidiirii”

DEMKO A.S.
“Kalite Kontrol Sefi”

Biga Anadolu Lisesi
“Ingilizce Ogretmeni”

123



Bilimsel Etik Sayfasi

Yiiksek Lisans Tezi olarak sundugum “Niyazi-i Misri Divani’nda Hakikat
Bilgisini Idrak Edebilme” adli calismanin, tarafimdan, bilimsel ahlak ve
geleneklere aykiri  diisecek bir yardima basvurmaksizin yazildigin1  ve
yararlandigim eserlerin kaynakcada gosterilenlerden olustugunu, bunlara atif

yapilarak yararlanilmis oldugunu belirtir ve bunu onurumla dogrularim.

Tarih:
14/06/2019

Hiilya TASTEKIN

Imza:

124



