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(ADA, Irem, Yiiksek Lisans, Istanbul, 2020)
Ibn Meserre’nin Yeni Bulunan Eserleri Isiginda Endiiliis Emevilerinin Erken

Donem Tasavvuf Anlayisi

Ozet

Bu arastirmada, Ispanyolca calismalardan faydalanilarak Endiiliis Emevileri
doneminde tasavvuf ve tasavvufun dogusunu baslatan ibn Meserre’nin hayat,
eserleri, eserleri ile iligkilendirilen eserler ve giinlimiizde hakkinda yapilan
arastirmalar incelenmistir. Bu tezin ¢ikis noktas1 Ispanyolca yazilmis ¢alismalara
dayali, Endiiliis’te yasanmis tasavvuf hakkinda Tiirkiye’de bilinen bir incelemenin
olmadiginin tespit edilmis olmasidir. Arastirmamizda Tiirkge literatiirde bu dnemli
boslugun doldurulmas: ve iilkemizde hakkinda iki doktora tezi yapilmis olan ibn
Meserre’nin bu tezlerde 6n plana ¢ikarilmamis sifi kimliginin vurgulanmasi

hedeflenmistir.

Calismada birincil kaynak olarak Ispanyol arastirmaci Pilar Garrido Clemente’nin
2008 yilinda yazdig1 Estudio, Traduccion y Edicion De La Obra De Ibn Masarra
De Cérdoba: La Ciencia De Las Letras En EIl Sufismo yani Kurtubali Ibn
Meserre 'nin Tasavvufta Harflerin Ilmi Eserinin Incelemesi, Cevirisi ve Edisyon
Kritigi doktora tezindeki Ibn Meserre’nin Risdletu’l-i ‘tibar Ve Risdletu Havassi’I-

Hurif eserlerinin Ispanyolca gevirileri esas almmustir.

Ibn Meserre baz1 felsefi teorilere 4sinddir ancak Hz. Muhammed'in
peygamberliginin {stiinliigiinii vurgulayan bir stfidir; felsefe ve tasavvufi

nazariyesinde derin Islami 6zellik baskindir.

Anahtar Kelimeler: Endiiliis, Endiiliis Emevileri, Ibn Meserre, Ispanyolca

Caligmalar, Pilar Garrido Clemente, Tasavvuf



(ADA, Irem, Master of Arts, istanbul, 2020)

In Light of the Recently Found Works of 1bn Masarra: the Early Period
Understanding of Sufism of the Umayyad Caliphacy

Abstract:
In this study, Sufism during the Umayyad Caliphacy in al-Andalus and the life,
works, correlated works, and contemporary studies about the first Sufi to initiate
the rise of Sufism in al-Andalus, Ibn Masarra, are examined using Spanish studies.
The starting point of this dissertation is the ascertainment of the absence of a known
study about Sufism in Al-Andalus based on Spanish studies in Turkey. In our study,
we aim to fill this gap by emphasizing Ibn Masarra’s Sufi identity, which is not

featured in the two doctoral theses done in Turkey.

The primary sources of this study are the Spanish translations of the two works of
Ibn Masarra, K. Jawass al-huriif and Risalat al-i tibar existing in the doctoral thesis
of Estudio, Traduccion y Edicion De La Obra De Ibn Masarra De Cérdoba: La
Ciencia De Las Letras En EI Sufismo (The Study, Translation and Edition of the
Work of Ibn Masarra: Science of Letters in Sufism) by Spanish researcher Pilar

Garrido Clemente.
Although Ibn Masarra is familiar with some philosophical theories, he is a Sufi

emphasizing the prophethood of Muhammad; a deep Islamic characteristic is

dominant in his philosophical and Sufi thought.

Key Words: Al-Andalus, the Umayyad Caliphacy, Ibn Masarra, Spanish Studies,

Pilar Garrido Clemente, Sufism
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GIRIiS

Calismamizda Endiilis Emevileri doneminde tasavvuf konusu incelenmistir.
Ulkemizde Endiiliis’te tasavvuf konusunda yapilmis calismalarin az oldugu tespit
edilmistir. Endiiliis topraklarinda yazilmis kaynaklara yonelerek Ispanyolca
calismalardan faydalanilmistir. Ispanyolca ¢alismalar Tiirkceye terciime edilerek
Tirkge literatiire bu sekilde katki saglamak hedeflenmistir. X. ylizyila tekabiil eden
Endiiliis Emevileri déoneminde tasavvufun dogusunda ilk sifi olarak kaynaklar
Kurtubali Ibn Meserre’yi isaret etmektedir. Ulkemizde ibn Meserre hakkinda iki
adet doktora tezi yapilmustir. Ilki Siileyman Demirel Universitesi’nden Prof. Dr.
Mehmet Necmettin Bardakci’nin 1998 yilinda Ibn Meserre 'nin Tasavvufi Diisiince
Tarihindeki Yeri adli doktora tezidir. Bu tezde El-Miintekd Min Kelam Ehli’t Tiika
yani kisaca “Sufilerin Lisan1” diye terciime edebilecegimiz eseri ibn Meserre’ye
nisbet edilmistir. Ancak 2009 yilinda ispanyol arastirmaci Pilar Garrido Clemente
ve Mehmet Necmettin Bardaker bir araya gelerek El-Miintekd Min Keldm Ehli’t
Tiika metninin tetkikini yaparak uzun yillar ibn Meserre tarafindan yazilmis oldugu
diisiiniilen bu eseri esasen 1109'da vefat etmis bir diger Endiilisli safi Ebt
Abdullih  Muhammed Ibn Hamis el-Yaburi’nin yazmis oldugunu ortaya
cikarmislardir. S6z konusu yazma eser Kiitahya Vahid Pasa Il Halk Kiitiiphanesi

Yazma Eserler Boliimii, 349 demirbas numarasiyla kayitli bulunmaktadir.

2015 yilinda Siirt Universitesi’nden Dr. Ogretim Uyesi Ahmet Bozyigit, iilkemizde
fbn Meserre hakkinda ikinci doktora tezini /bn Meserre ve Felsefesi bashigiyla
hazirlamistir. Ahmet Bozyigit de tezinde El-Miinteka Min Kelam Ehli’t Tiika adli
eserin Ibn Meserre’ye ait olmadigini, eserin Ebi Abdullah Muhammed ibn Hamis

el-Yaburi’ye ait oldugunu belirtmistir.

Dr. Muhammed Kemal ibrahim Cafer 1972 yilinda, 0 zamana kadar eserlerinin
kayip oldugu diisiiniilen ve eserleri hakkinda bilgi sahibi olunmayan Ibn
Meserre’nin iki eserini bulmustur. Yapti§i calismalar sonucunda Irlanda’nin
baskenti Dublin’de Chester Beaty Kiitiiphanesi’nde 3168 demirbas numarasiyla
bulunan el yazmalarinda Ibn Meserre’nin iki eseri olan Risdletii Havdss1 'I-Hurif Ve

Risdletu’l-I ‘tibdr’1 tespit etmistir. Ayrica bu iki eserin arasinda aymi el yazmasinda



Sehl et-Tiisteri’nin ismine atifta bulunulmadan Risdle fi’l-hurif isimli eserinin de
bulundugunu Cafer incelemeleri sonucunda ortaya ¢ikarmistir ve 1974 yilinda bu

eserin bir edisyon kritigini yaymlamistir.

Tiim bu bilgiler 1s131nda Ispanya’da kendisini ziyaret imkani buldugumuz Miirsiye
Universitesi’nden Prof. Dr. Pablo Beneito’nun sagladigi ¢alismamizin ‘birincil
kaynag1® olarak Ispanyol arastirmaci Pilar Garrido Clemente’nin 2008 yilinda
yazdig1 Estudio, Traduccion y Edicion De La Obra De Ibn Masarra De Cordoba:
La Ciencia De Las Letras En El Sufismo yani [Kurtubali ibn Meserre nin
Tasavvufta Harflerin [lmi Eserinin incelemesi, Cevirisi ve Edisyon Kritigi] doktora
tezindeki Ibn Meserre’nin Risdletu’I-I ‘tibdr Ve Risdletu Havdssi 'I-Hurif eserlerinin
Ispanyolca gevirilerinden faydalanilmis, bu arastirmadan Tiirkgeye terciimeler
yapilmistir. Ayrica Madrid’deki bir devlet kurumu olan, Agencia Espafola de
Cooperacion Internacional para el Desarollo (Spanish Agency for International
Development Cooperation) [AECID] Islam Kiitiiphanesi’nden edindigimiz
Enciclopedia de la Cultura Andalusi, Biblioteca de al-Andalus yani Endiiliis
Kiitiiphdnesi, Endiiliis Kiiltiiriiniin Ansiklopedisi “Ibn Meserre” maddesinden genis

Olciide faydalanilmistir.

Dort ana boliimden olusan ¢alismamiz Endiilis Emevileri doneminde tasavvuf
cercevesinde X. yiizyil ve Ibn Meserre kapsaminda smirlandirilmistir. Birinci
boliimde, X. yiizyilda Endiiliis Emevi Devleti’nin tarihi, diisiince sistemleri ve
tasavvuf anlayis1 detayli bir sekilde incelenmistir. Bu boliimde Madrid’de bulunan
AECID Islam Kiitiiphanesi’nden edindigimiz ~gesitli Ispanyolca tarih

kaynaklarindan faydalanilarak konular aktarilmigtir.

Calismanin ikinci boliimiinde, Endiiliis Emevi Devleti doneminin ilk stfisi ibn
Meserre’nin hayati, diisiincesi ve Risdletu’l-I tibar ve Risdletu Havdssi’'l-Hurif
eserlerinin  Ispanyolca ¢evirilerinin  igeriklerinden Tiirkgeye yaptigimiz

terclimelerle faydalanilmistir.

Calismanin {iciincii béliimiinde, ibn Meserre ile iliskilendirilen eserler yine Prof.
Dr. Pablo Beneito tarafindan yararlanmamiz i¢in saglanan, Ispanyol arastirmaci

Pilar Garrido Clemente nin Ispanyolca cevirilerinden aktarilmistir. Bu eserlerden



ilki Tbn Meserre’nin harflerin ilmini anlattig1 Risdletu Havdssi’I-Hurif eserinde
alint1 yaptig1 IX. yiizyil stfilerinden Sehl et-Tiisteri’nin Risdle fi 'I-hurif adl1 eseri
ve digeri de, yukarida da bahsettigimiz gibi, Ibn Meserre’ye nisbet edilmis ancak
Ibn Hamis’e ait oldugu ortaya ¢ikarilmis El-Miinteka min Kelam Ehli’t-Tiika Adl

eseridir.

Calismanin dérdiincii boliimiinde Ibn Meserre hakkinda yapilmis son donemdeki
giincel ¢alismalar sunulmustur. Bu ¢alismalardan ilki Hebrew Universitesi Beseri
Bilimler Fakiiltesi’nden Prof. Dr. Sara Sviri ve Prof. Dr. Sara Stroumsa’nin 2009
yilinda birlikte hazirladiklar1 “The Beginnings of Mystical Philosophy in Al-
Andalus: Ibn Masarra and His Epistle on Contemplation” yani “Endiiliis’te
Tasavvuf Felsefesinin Baslangici: Ibn Meserre ve Risaletu’l-I‘tibar Eseri” baslikli
makaledir. ikinci olarak inceledigimiz giincel ¢alisma yine Hebrew
Universitesi'nde Dr. Ogretim Uyesi Michael Ebstein’in doktora tez calismasi
olarak ele aldig1 “Endiiliis’te Mistisizm ve Felsefe” konusunu zenginlestirerek
Mysticism and Philosophy in al-Andalus, Ibn Masarra, Ibn al-‘Arabi and Isma’ili
Tradition yani [Endiiliis’te Mistisizm ve Felsefe, Ibn Meserre, ibn Arabi ve Ismaili
Gelenek] adli kitabidir. Belgika’daki Louvain Universitesi Dogu Calismalar
Enstitiisii'nde Arap ve Islami Caligmalar boliimiinde gorevli Prof. Godefroid de
Callatay'in 2014 yilinda yazdig1 “Philosophy and Batinism in Al-Andalus: Ibn
Masarra’s Risalat Al-I’tibar and The Rasa’il Ikhwan Al-Safa” yani “Endiiliis’te
Felsefe ve Batiniyye: Ibn Meserre’nin Risaletu’l-I‘tibar’s ve Ihvan-1 Safa
Risaleleri” baslikli makalesidir. Bu makalede Endiiliis’iin ilk 6zgiin diistince sekline
sahip yazari olarak degerlendirilen ibn Meserre iizerindeki Thvan-1 Safa etkisinden

s0z etmistir.

Son olarak bu giincel ¢alismalar ile Clemente’nin ¢alismalar1 arasindaki farklar
degerlendirilmistir. Clemente’nin Estudio, Traduccion y Edicion De La Obra De
Ibn Masarra De Cordoba: La Ciencia De Las Letras En El Sufismo ¢alismasindaki
Ibn Meserre diisiincesi teziminizde merkezi olarak ele almmistir. Zira Clemente’nin
bu calismasi doktora tezi olmasindan dolayr daha derin ve kapsamli bilgiler
sunmaktadir. Ayrica son donem c¢alismalarinda Ibn Meserre’nin déneminin

muhafazakar otoritesi karsisinda kendi eserlerini mesrdlastirmak igin Sehl et-



Tiisteri’den alintilar yapmis olabilecegi nakledilmistir.! Ancak Clemente, ibn
Meserre’nin harflerin ilmini ve Allah’in yeryiiziindeki isaretlerini anlamak iizere

Sehl et-Tiisteri’den alintilar yapmis oldugunu s6z konusu ¢alismasinda belirtmistir.

Arastirmamizda, Endiiliis tasavvufunun baslaticis1 olarak sifi ibn Meserre
hakkinda ilk kapsamli ¢alismayr 1914 yilinda yapan Ispanyol miistesrik Asin
Palacios’dan sonra giiniimiizde yapilan calismalar incelenerek Ibn Meserre
diistincesinin daha iyi anlagilmasi ve aktarilmasi hedeflenmistir. Pilar Garrido
Clemente’nin ¢aligmalarinda Palacios’un aksine, bazi felsefi doktrinlere dsina olan
Ibn Meserre’nin Hz. Muhammed’in peygamberliginin ve Islam tasavvufunun
Ustlinliigiinii vurgulayan bir sifi olarak telakki edildigine dair goriisii ortaya

konmaya calisilmistir.

Bu tez calismamiz ile Pilar Garrido Clemente’nin ¢alismalarinin 1s18inda ibn
Meserre’nin sifl yoniiniinii vurgulamaya gayret edecegiz. Bu sekilde iilkemizde de
Ibn Meserre hakkinda yapilmis akademik ¢alismalarda eksik kalan ibn Meserre nin

tasavvufl anlayisini inceleyerek Tiirkce literatiire katki saglamay1 amaglamaktayiz.

! Ebstein vd., “The So-Called Risalat al-huriif (Epistle on Letters) Ascribed to Sahl al-Tustari and
Letter Mysticism in al-Andalus”, Journal Asiatique, (Paris: Société Asiatique, 2011), 227-228.



BIiRINCIi BOLUM
X. YUZYILDA ENDULUS EMEVI DEVLETI

Miislimanlarin Bati’da 781 yil siiren medeniyetinin izlerinin anlatilacagi bu
boliimde, agirlikli olarak Ispanyolca ¢alismalardan faydalanilmustir. Endiiliis
Emevi Devleti’nin kisa tarihi ve dénemin Miisliiman Ispanya’sindaki diisiince
sistemleri ile tasavvuf anlayisina dair Ispanyolca calismalarin takdimi iizerinde

durulacaktir.

1.1. Endiiliis’iin Tarihi

Endiiliis’iin tarihi, 711 yilinda Miisliimanlarin iber Yarimadasim fethetmeleriyle
baslar. Endiiliis Emevi Devleti’nin kurulusu ve Endiiliis’te tasavvufun ilk defa
sistematik olarak ortaya ¢iktig1 X. yiizyila tekabiil eden, halife III. Abdurrahman’in
yonetiminin son devirleri, yaklagitk 961 yilina kadar olan bir donemin tarihi
tezimizin konusudur.

Endiilis™ii Miisliimanlarin fethinden dnce bu cografyada Vizigotlar egemendi.
Kuzey Afrika Valisi Mlsa b. Nusayr, 711°de Berberi asilli Tarik b. Ziyad’i
Ispanya’ya yollamistir ve bu seferde Vizigotlara iistiinliik saglanmistir. {lk olarak
Ispanya’nin en giineyindeki Calpe Dagi’nda Cebelitarik veya Gibraltar bolgesi ele
gecirildikten sonra Ispanya’da Miisliiman medeniyeti baslamigtir.?

Emevi hanedanindan, annesi Berberi olan I. Abdurrahman, 750 yilinda Abbasi
baskinindan dolayr Sam’dan zorunlu olarak, siirgline Endiiliis topraklarina
gelmistir. 755 yilinda Ispanya’nin giiney sahillerindeki Vadi-i Kebir’den Kurtuba
sehrine gegmistir.> Bunun sonucunda batida 781 yil hiikiim siiren Miisliiman
medeniyeti baglamistir.

Iber Yarimadasinin Miisliiman hakimiyeti altina girmis kisimlar1 neredeyse tiim
Arap miiellifler tarafindan “Endiiliis Devleti” olarak adlandirilmistir. Ancak
Endiiliis kelimesinin anlami farkl sekillerde yorumlanmistir. Kelimeyi V. yiizyilda

Ispanya’dan Kuzey Afrika’ya gecen Vandallar ile bagdastirmak isteyenler

2 Mehmet Ozdemir, “Endiiliis, Islam Hakimiyetindeki Ispanya”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, (Istanbul: 1995), 211.
3 Maria Rosa Menocal, The Ornament of the World, 2002, 6.



olmustur. Miisliman Ispanya topraklar1 kaybedildigi zaman ise bu kelimenin
kapsamina sinirlama getirilmistir. Bugiin Endiiliis denilince; Kurtuba, Isbiliye,
Girnata, Huelva, Cadiz, Jaén, Malaga ve Meriye gibi Iber yarmmadasinin
gilineyindeki sekiz bolge anlasilmaktadir.

Philippe Wolff  “Andalucia” isimli makalesinde Iber Yarimadasi’nin fetih
donemini detayl sekilde anlatmigstir. Buna gore Kuzey Afrika’nin fethinden sonra,
Endiiliis’t fetheden Emevi kumandan1 Misa b. Nusayr’in siddetli direng gosteren
Berberi gii¢lerini Kuzey Afrika’dan ¢ikarma diisiincesi vardi. 711 yilinda Tarik b.
Ziyad kumandasindaki 7.000 Berberiyi zenginlikleri ve sinirlar1 ganimetlerle dolu
olan Ispanya’yr feth etmek iizere gonderdi.* Vizigot krali Don Rodrigo’nun
Guadalete Savasi’ndaki beklenmeyen ve ezici magliibiyeti Mlisa’nin Ispanya’ya
girmesine, orada Tarik ile bulusmasina ve O’nunla Toledo’ya girmesine olanak
sagladi. 713’te Sarakusta’nin daha Gtesine kadar ilerlediler. Ancak 714’te Misa ve
Tarik destek vermek iizere Sam’a ¢agirildilar. Bu sirada neredeyse tiim yarimadanin
fethi tamamlanmust1.”

Batidaki Arap fetihlerinin kesintiye ugramasi esas olarak Kuzey Afrika’daki 740
yilindaki Berberi ayaklanmasina dayandirilir. Ayni1 zamanda Kurtuba ve Toledo’yu
tehdit eden gesitli koloniler de Ispanya’daki Berberileri ayaklandirmist1. Bu tehlike
karsisinda sayica az olan Araplar kendi aralarinda birlesememislerdi. 755 yilina
kadar Ispanya’da Valiler dénemi ¢ok karigik gegti ve giiglerinin az olmasina ve
sikca yer degistirmelerine ragmen Sam Halifesine daha az bagliydilar (Wolff 2005:
66).

Philippe Wolff’'un naklettigine gore Emirlikten hilafete gecen Kurtuba’ya
bakildiginda, Miisliiman Ispanya’da etkili olan &zgiirlik, Emevi Emirligi’nin
kurulmasi i¢in ortam sagladi. Bu hanedanin son halifesinin yegeni olan
Abdurrahman Abbasi katliamindan kagabildi ve annesinin de soyundan geldigi
Berberi kavimleri ile Kuzey Afrika’ya sigindi. Buradan Ispanya’ya gecti ve
emirligini 1lan ettigi Kurtuba’ya el koydu (756) ve Endiiliis Emevi Devleti’ni kurdu
(Wolff 2005: 66). Arap liderlerin ve Berberilerin merkezdeki ayaklanmalari ve i¢

karisikliklar karsisinda burada otoritesini kurmasi zor oldu. Abdurrahman’in

4 Wolff, Philippe, “Andalucia”, Diccionario Del Islam: Religién y Cultura, (Spain: Editorial
Monte Carmelo, 2005), 65.
5 age. 65



6liimiinden sonra O’nun neslinden gelen 1. Hisam (788-796), I. Hakem (796-822),
I1. Abdurrahman (822-852) ve I. Muhammed (852-886) Kurtuba Emirligi’ndeki
hanedan1 gii¢lendirmek i¢in ¢alistilar. Endiiliis tarihinin bu yiizyili ¢ok calkantili
gecmistir. Berberiler neredeyse siirekli olarak ayaklanmalara katilmaktaydilar.
Araplar ve Islamiyet’i secen Ispanyollar olan Miivellediin arasindaki ¢arpismalar
devam etmistir. Kurtuba’nin giiney sahilindeki Gualdalquivir’de sur diginda artan
isyan 818’de bastirilmistir. Miisliiman hakimiyeti altinda yasayan Hiristiyanlar olan
Mozaraplar ise zuliim gormedikleri i¢in genelde sakin kalmislardir. Bununla
birlikte 850-858 yillar1 arasinda papaz Eulogio goniillii fedailer hareketini
baslatmistir. “Hiristiyan fedaileri hareketi” seklinde isimlendirilebilecek bu
olusumun temel stratejisi, Endiiliis’te Miisliimanlarla Hiristiyanlarin bir arada
yasamalarini saglayan mevcut hosgorii ortamini altiist ederek, iki taraf arasinda
gerilim ve ¢atigma meydana getirmekti.”

Kuzeydeki Hiristiyan devletlerine karsi catismalar devam ederken Asturias
Kralligi’'nin da katildig1 i¢ karisikliklari, gerektiginde saldirgan bir savunma
gelistiren Kurtuba Emirleri kontrolleri altina aldilar. 801°de Barselona kaybedildi
ve Normandiyalilarin yagmalar siirdii ve 844°de Isbiliye’yi yagmaladilar.

I. Hisam’1n ydnetimi altindayken Ispanya’da Kur’an ve gelenegi kat: ve tutucu bir
sekilde yorumlayan Maliki doktrini kabul edildi.” Kurtuba ve biiyiik sehirlerde
devlete miidahale ve muhalefet eden fukaha ve teologlardan olusan bir aristokrasi
smufi gelistirildi.

I. Abdurrahman doéneminden sonra II. Abdurrahman déneminde siyasi istikrar
saglanmis ve dogudaki birikimlerin Endiiliis’e nakli baslanmistir.® 1. Abdurrahman
donemi ve haleflerinin ilk zamanlar1 nispeten sakin ve parlakti. II. Abdurrahman’in
852 yilinda vefat etmesi {izerine “Hiristiyan fedaileri hareketi”ni sonlandirma
gbrevi, oglu Muhammed’e kald1 (852-886).° Miinzir’in (886-888) kisa
hiikkiimranligindan sonra kardesi Abdullah (888-912) Ispanya'daki Emevi

hanedanini artan huzursuzluga ragmen devam ettirmek icin ¢abaladi (Wolff 2005:

6 Mehmet Ozdemir, Endiiliis, (Ankara: TDV, 2017), 57.
" Wolff, “Andalucia”, Diccionario Del Islam: Religién y Cultura, 2005, 67.
8 Ozdemir, “Endiiliis”, 1995, 54.
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67). Miisliiman Ispanya’nin zirve dénemi olan ve Kurtuba halifeligini kuran III.
Abdurrahman ve oglu II. Hakem (961-976) donemlerinde ise Endiiliis Emevi
Devleti yonetimi altinda Endiiliis huzura kavustu, zenginlesti; politik ve askeri giicii
ile medeniyeti arasinda bir denge olustu.

Ayrica Philippe Wolff, “Andalucia” makalesinde X. ylizyilda Endiilis Emevi
Devleti siyasi tarihinin yani1 sira, medeni tarihi ile de gelisim gosterdigini
nakletmistir. Belirttigine gore bu yiizyilda Miisliman diinyas: dini ve politik
birligini kaybetmis, ekonomik birlik ise yaygin olan egilimlere gore sekillenmisti
(Wolff 2005: 67). Ispanya’ya geleneksel giimiis bozuk para basmak i¢in Sudan’dan
biiyiik tutarlarda altin girmisti. Uretimi tesvik eden pazarlar kesfedilmisti. Daha iyi
sulama sistemlerinden, piring, seker pancari, pamuk, narenciye gibi {iriinlerle,
topragi isleme cesitlerinden ve Berberi koyliilerin gelmesi tarimda faydalar
saglamisti. Bu yogun tarim faaliyeti Ispanya'da diger kirsal bolgelere nispetle daha
konforlu bir hale doniismiistii. Hiristiyan Avrupa’sinda benzeri olmayan sekilde
Kurtuba’nin 100.000 ve Toledo’nun 35.000 kisilik niifusu ile Endiiliis’tin finansal,
politik ve askeri ¢ercevede giiglii bir devlet haline gelmesine olanak vermisti.
Mozaik yapisi ile Endiiliis niifusunun biiyiik cogunlugu kole olarak Ispanyol
Mivellediin ve Mozaraplar olusturmaktaydi. Berberiler de sayilart 300.000’e
ulasarak gog¢men niifusuna katki saglamiglar ancak onlar tam olarak
Araplagsmamiglardi. Dogudan gelen Araplar ise 6nemsiz sayilabilecek bir azinligi
olusturmaktaydilar. Halifenin giicli durumu ile idari yapi1 higbir Hiristiyan
iilkesinin rekabet edemeyecegi bir gelisim derecesine ulagsmisti. Kurtuba halifeleri
alimlere ve sanatgilara dnem vererek ayrica bu gelisime katki saglamiglardi (Wolff
2005: 68). X. yiizyilm sonlarindan itibaren Ispanya, Islam diinyasinda yiiksek
derecede gelismis ilme ve felsefeye kapilarini agmisti ve buradan da bu bilgiler

Hiristiyan Avrupa’sina aktarilmisti.°

10 Krs. Wolff, “Andalucia”, Diccionario Del Islam: Religién y Cultura, 2005, 65-68.



1.2. Diisiince Sistemleri

Miguel Cruz Hernandez’in Historia del Pensamiento en el Mundo Islamico yani
Islam Diinyasindaki Diisiince Tarihi kitabinda belirttigine gore Endiiliis’te
Miitezile, felsefe, batini gruplar ve dini ilimler olmak tizere fakli diisiince sistemleri
etkin olmustur.}! Mitezile diisiincesi El Cahiz’in? sisteminin doguya yapilan
seyahatler sonrasi Endiiliis’te tanitilmasi ile yayilmistir (Hernandez 1996: 340).
Batini doktrinler ise Kuzey Afrika’dan gelen misyoner Berberiler tarafindan
Endiiliis’e yayilmistir.!3 Yunanca’dan Arapga’ya gevirilen disiplinler sonucu ortaya
cikan felsefe, metafizik, mantik, matematik, astronomi ve miizik gibi ilimler ise

dogu modellerinden kopya edilerek Endiiliis’te gelisim gostermistir (Hernandez

1996: 341).

Anwar G. Chejne Historia de Espaiia Musulmana yani Miisliiman Ispanya’nin
Tarihi isimli Kitabinda Islam’in yayilmas: ile VII. ve VIII. yiizyillarda yakin
dogudaki Kuzey Afrika ve Endiiliis arasinda genis bir alan agilmasi ile beraber 1X.
ve X. yiizyillarda bu ilimlerin Endiiliis’te gelisimini tamamlamis oldugunu
nakletmistir.’* Yunancada “hikmet sevgisi” anlamina gelen felsefe, Araplarin asina
olduklart bir ilim olmustur ancak bu bilginin kapsami tam olarak hi¢bir zaman
acikca belirtilmemistir. Felsefe ve teoloji arasindaki farki ayirt etmek zor olmustur.
[k Miisliiman alimlerinin felsefeye ilgileri, uyumlu bir dini sistemi ya da kalbi ve
zihni diger bir deyisle inanci ve akli tatmin eden bir teoloji sekillendirmek

arzularindan ortaya ¢ikmistir. (Chejne 1999: 276).

Chejne Endiiliis’te felsefeden bahsederken Kindi’ye deginmistir. Naklettigine gore
“Araplarin filozofu” olarak bilinen Kind1’ye (800-865) gore Allah tektir, sonsuzdur,
her yerde olandir; Diinya’nin, hareketin ilk sebebidir; yaraticidir ve miidebbirdir.
Once arastirma yoluyla ve sonra ilahi nur ile gercege ulasmak felsefenin ve dinin

ortak amacidir. Her ikisi de Allah’1 bulmay1 ve erdeme sahip olmay1 amacglamistir.

11 Hernandez, Miguel Cruz, Historia del Pensamiento en EI Mundo Islamico, (Madrid: EFCA,
S.A., 1996), 340.

12 Arap edebiyatinin en biiyiik nesir yazarlarmdan ve Mtezile kelamcilarindan biri.
(https://islamansiklopedisi.org.tr/cahiz) et. 15.12.2019

13 Hernandez, Historia del Pensamiento en El Mundo Isldmico, 1996, 341.

14 Anwar G. Chejne, Historia de Espaiia Musulmana (Madrid: Anzos, S.L., 1999), 275.
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Kindi’ye gore teoloji felsefenin bir pargasidir. Ancak Peygamberligin gergege
ulagsmak icin daha giivenli bir yol oldugu sonucuna varmistir. Kindi’nin felsefi
durusu diinyanin yaradilisi ve ilahi sifatlar konularinda din ile ¢ok uyumludur
(Chejne 1999: 277). Dogudaki Kindi’den batidaki Ibn Riisd’e kadar ileri siiriilen,
hakikate ulasmanin iki yolu felsefe ya da din, insan akli ile kurgulanmis ve
kaynagini ilahi vahye dayandirmigtir. Bununla birlikte bu diisiince tizerinden gecen
iki yiizyildan sonra Farabi, ibn Sina ve Endiiliis filozoflar1 tarafindan vahiy ve
felsefe goriiniirde ayn1 plana dahil edilmis ancak iistii kapali olarak inanca nispetle
akla oncelik verilmistir. Chejne, Endiiliis’te etkin ve yaygin olarak bilinen bu
filozoflarin caligmalar1 yasaklanmis olduklarini belirtmistir. Buna gore felsefe
esasen Ispanya’ya Endiiliis Emevi Devleti’nin besinci hiikiimdar1 I. Muhammed
zamaninda girmistir. Endiiliis felsefe konusunda doguya gore daha hosgoriistizdii
ve filozoflara, metafizik sorularin tartisildigir doguya seyahat eden teologlara kotii
gozle bakilmaktaydi. Filozoflardan nefret edilirdi ve onlar kafir olarak

nitelendirilirler ve taslanirlardi. Dolayisiyla diisliniirler diisiincelerini gizlerlerdi

(Chejne 1999: 279).

Endiiliis’te Thvan Safa'® yani Kardesligin Saflig1 batini grubunun diisiincesi de
etkili olmustur. Dinin zahiri yoniinii organlarla yapilan amellerin ve batini yoniinii
de kalplerde yer alan inanglarin olusturdugunu 6ne siiren bu grup dini batini bir
yaklasimla yorumlamistir.'® Entelektiiellerden olusan bu gizli grup 946-1055 yillar:
arasinda politik diizensizligin ve ahlaki ¢okiisiin oldugu bir donemde Basra’da,
otoriteyi akil ile bagdastirmak ve evrensel dini bir felsefe sistemi tertiplemek tlizere
ortaya ¢ikmustir. Bu sistem, Endiiliis’te XI. yiizyilin basinda taninmistir (Chejne
1999: 279). Diisiincelerine gore Allah vardir ve diinyanin yaraticisidir, istedigi her

seyde mutlak giice sahiptir; faal akil O’ndan sirdyet eder; kiilli nefisten daha

151V. (X.) yiizyilda Basra’da ortaya ¢ikmus, dini, felsefi, siyasi ve ilmi amaglar1 olan, faaliyetlerini
gizli olarak siirdiirmiis organize bir toplulugun adidir. Abbasi Devleti’nin son zamanlarina
rastlayan, dini, felsefi ve siyasi ¢ekismelerin yaygin oldugu bir déonemde felsefi ve ilmi
calismalari, dini ve ahlaki gayretleriyle birlik ve beraberlik, kardeslik, yardimlagma ve
dayanigmay1 6ne ¢ikararak {slam toplumunu fikri bakimdan yeniden derleyip toparlamay1
hedefleyen bu toplulugun tam ad1 Ihvanii’s-Safa ve Hullanii’l-Vefa ve Ehlii’l-Adl ve Ebnaii’l-
Hamd’dir (er-Resd’il, 1, 21, 47). (https://islamansiklopedisi.org.tr/ihvan-i-safa) et. 23.01.2020

16 Enver Uysal, “Ihvan-1 Safa”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: 2000), 5.
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miikemmel olan ilk madde cikar. insanm irdde &zgiirliigii vardir ve insan biiyiik

evrenin kiigiik bir parcasidir.!’

Anwar G. Chejne, Endiilis’te felsefenin durumu ve tezimizin ilerleyen
boliimlerinde detayli inceleyecegimiz stfi Ibn Meserre'yi bir filozof olarak
degerlendirerek disiincesi hakkinda bazi yorumlar yapmistir. Buna gore,
Miisliiman diinyasinin geri kalani ile karsilastirildigi zaman Endiiliis’te felsefe
yogun kisitlamalar olmasina ragmen altin ¢agini yasamistir. (Chejne 1999: 282).
Bu bolge neredeyse yasaklanmis bir ilmi gelistirmek s6z konusu olunca daha sansl
bir siire¢ gecirmistir. Ibn Meserre, Ibn Hazm, ibn Berracan, ibn Tufeyl, Ibn Riisd
ve Musevi olan Ibn Cebirol ve ibn Meymin istisnai bir filozoflar listesi
olusturmuslardir. (Chejne 1999: 282). Endilisliler fikirlerini toplumda dile
getirmekten sakinsalar da kuramsal ilimlerde uzmanlardi. Doguda filizlenen ¢esitli
diistince okullarmi da bilmekteydiler. Chejne’ye gore, X. yiizyi1lda Endiiliis'iin en
inlii sayilabilecek filozofu doguya seyahat ederek orada Mitezile etkisinde kalan
ve ozellikle 6zglir irade sorusu ve Kur’an’a temas eden yapist ile Endiiliis’e coskun
bir halde dondiikten sonra aykiri diisiincelerini yaymaya calismis olan ibn
Meserre’dir.'® Kendisini kafir olarak suglayan din alimleri ile iliskilerinde sikintilar
yasamistif, Sadik miiritleri ile ziihd cevresi olusturdugu ve Ispanyol-Arap
mistisizminin Onciisii olan panteist diistincelerini gelistirdigi ve bu sebeple Kurtuba
dagina kagmak zorunda kaldigi nakledilir. Kendisine atfedilen hayattayken ve

vefatindan sonra yasaklanan iki eseri bulunmaktadir.*®

Chejne’ye gore, Miisliiman Ispanya’daki devlet ydnetimi ve varligini devam ettiren
kilise tarafindan dini toplum kurallarina uymayanlara kars1 faal olarak tedbir almak
tilkedeki dini birligini temin etmis ve sosyal politik yapinin karigmasini 6nlemistir.
Ancak 6zgiir entelektiiel diisiince siireglerine zarar vermistir (Chejne 1999: 282).
Chejne bu durumun verimli ve daha ileri diislince kapasitesi olan pek ¢ok kisiye
giivensizlik vermis oldugunu nakletmistir. Ornegin ibn Meserre iilkesindeki diger
kisiler gibi dogu diisiincesi ile gengliginden itibaren irtibat halinde oldugundan ve

entelektiiel ¢evrelerin kendi egilimini takip edememelerinden dolayr Kurtuba’ya

17 Chejne, Historia de Espaiia Musulmana, 1999, 279.
18 age. 282
19 age. 282
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cok uzak olmayan bir daga yerlesmeyi tercih etmistir. Kitaplar1 gizli tutulmus ve
sadece kendisine atfedilenlerden bazi 6zetler kalmis, ancak bu degerlendirmeler
kendi hakiki diisiincesi ile uyusmamaktadir. Ibn Meserre hakkinda bilinenler azdir
ancak Endiiliis’te bir mutasavvif olarak rolii ve Endiiliis tasavvufuna katkisi biiyiik

olmustur.?°

Reinhart P. Dozy ise, Historia De Los Musulmanes De Esparia isimli eserinde Ibn
Meserre’yi esasen Araplarin Empledokles’e nisbet ettikleri belirli Yunan
kitaplarinin ¢evirilerini okumus Kurtubali bir panteist olarak tanimlamistir. Allah’a
saygisizlik yapmakla suglandigi i¢in vatanini terk etmek zorunda kaldigini, farkl
tarikatlarin farkli doktrinlerine 4sina oldugunu, gizli Ismaililer topluluguna iiye
oldugunu ve doguya seyahat ettigini nakleder. ispanya’ya doniisii sonras1 izlegi yol
kendisi hakkinda bu sekilde diigiiniilmesine sebep olmustur. Diisiincelerini
gengligindeki gibi agikca ortaya koymak yerine gizlemistir. Ogretilerini toplumun
gizli bir ziimresine aktardigi ve muhéfazakarlarin disindaki insanlar1 bastan
cikardigr bildirilmistir. Ayrica belagati sayesinde avami kandirdigi ve derslerine
cok sayida miiridi ¢ekip onlar1 siipheye, siipheden inangsizliga diislirdiigii seklinde
bazi suglamalara de maruz kalmistir. III. Abdurrahman doéneminde kitaplari
yakilmigtir. FAtimiler Ispanya’ya bir parca niifuz etmek igin belirli bir noktaya
kadar ilerlemis olsalar dahi ibn Meserre nin Ismaililerin casusu olup olmadiginin

net olmadig1 zird bu durum hakkinda pozitif bir sahit bulunmadig1 nakledilmistir.?!

Titus Burckhardt ise La Civilizacién Hispano-Arabe isimli kitabinda ibn
Meserre’nin bir filozof degil Islam irfan1 (gnostisizmi)?? batini bilgisinin miirsidi
oldugunu ifade etmistir. Ibn Meserre kendi metafizigini Kur’an’in batini

anlamlarmi dogru anlamak i¢in anahtar olan Plotinus’dan aldigimni belirtmistir.%

20 Krs. age. 296

2L Reinhart P. Dozy, Historia de Los Musulmanes de Espasia (Madrid: Closas-Orcoyen, S. L.,
1984), 30-32.

22 Milattan sonra I. ve II. yiizyillarda Eflatun ve Yeni Eflatuncu felsefe mekteplerinin takipgisi
durumunda olan, ilham vb. yollarla kazanilan irfan1 temel kabul eden, mistik bilgiyi nastan iistiin
tutan ve bu goriislerini Hiristiyanliga uygulayan felsefi sistem, irfaniye.
(http://lugatim.com/s/\GNOSTISIZM) et. 15 Aralik 2019

2 Titus Burckhardt, La Civilizacién Hispano-A’rabe (Madrid: EFCA, S. A., 1999), 166.
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Ote yandan, Miisliiman toplumundaki egitimin temeli olan dini ilimlerin Endiiliis
Miisliiman kiiltiiriindeki etkileri ¢ok biiyiik olmustur. Magrip ve Ispanya’da dini
literatiir sayis1 din alimlerinin sayis1 kadardi (Chejne 1999: 259). Din alimlerinin
Miisliiman toplumlarinin diinyevi ve manevi alanlarinda, diistince ve toplum hayati
lizerinde biiyiik bir etkisi vardi. Kul i¢in Islam bu diinyada ve 6tesinde insanlarin
refah1 i¢in bir hayat diisturuydu. Bu kan1 dogumdan 6liime kadar tesvik edilirdi.
Endiiliis'te bir ¢cocuk egitimine Kur’an’1 ezberleyerek baslar ve Islam inancinin
uygulamalar1 ve gelenege tabi olarak Kur’an't ¢alisirdi. Bu durum doguda ve
Miisliiman Ispanya’da bu sekilde gelismisti. Bat1 Miisliiman diinyas1, dogunun ilk
muhafazakar okullarindan nakledildigi {izere siinnete bagli bir durus sergilemis;
Kur’dan metinlerine ve Hz. Muhammed’in (s.a.v) hakikatine sadik kalmusti.
Bindenaleyh, Miisliman Ispanya, dogudaki Bizans’in Islom politikas:
tartigmalarindan 6zgiirdii. Bunun ilk sebeplerinden biri Endiiliis’ti en énemli dini
merkezlerden ayiran cografi uzakligi ve erken donemdeki dini spekiilasyonlardan
uzak politik izolasyonuydu. Ispanya’nin ilk Miisliimanlar1 Sam Emevilerinin
uygulamalarma devam ettiklerinden Miisliiman Ispanya’da bir teoloji ve usil

olusturmak i¢in endise yasanmadi. (Chejne 1999: 259).

Endiiliis’te bagindan itibaren var olan kat1 siinnet anlayisindan dolay1 sadece tutucu
bir ortam vardi ve ayni zamanda dogunun dini savaslarindan bagimsiz olarak,
herhangi bir sapkinliga ya da tarikatgiliga karsi hosgorii gosterilmezdi. Politik ve
etnik olarak Araplarin kendi aralarinda, Araplarin Berberilere ya da Berberilerin
Araplara karst ve Misliimanlarin Hiristiyanlara karst olan tartismalari

bulunmaktaydi.

Chejne’ye gore, Endiiliis’te kabul edilmis Malikilik mezhebi etkisiyle, yasal olan
Safillik ve Hanbelilik okullar1 acik¢a sapkin olarak degerlendirildikleri ig¢in
Endiiliis’ten uzaklastirildilar. Endiliisliler Malik b. Enes ile ¢alismak tizere VIII.
yiizyilda Medine’ye gittiler. Ispanya genelinde Malikiligin tutuculugunun bugiiniin
Katolik kilisesinden ¢ok farkli olmadigi; Malikiligin Katolik kilisesine benzer

sekilde devlet isleri iizerinde biiyiik bir etkisinin oldugu nakledilir.?* Endiiliis’teki

24 Chejne, Historia de Espaiia Musulmana, 1999, 271.
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Maliki fikhi Emeviler, Murabitlar, Muvahhidler ve Nasriler tarafindan titizlikle

uygulanmist.

Sia, Haricilik, Es’arilik ve Mitezile gibi dini politik hareketler ve tiirevleri de
teskilatli ve uyumlu tesekkiiller olarak Endiiliis’e higbir zaman girememislerdir.
Doguda her biri mevcut diizen ile c¢atisan, uzun ve kanl savaglar ile sonuglanan
kendi teorilerini ve hayat felsefelerini gelistirmistir. Ispanya’da ise izole olunmus
bir yap1 sonucu bu hareketlerin rolii kii¢iik olmustur. Herhangi bir sapkin harekette
bulunanlar siirgline gonderilmislerdir. Endiiliis alimleri dogu dogmatizminin tek bir

okulunu taklit etmenin Otesinde onlarin basit bir imitasyonu olarak hareket

etmislerdir (Chejne 1999: 271).

Ispanyol miistesrik, Endiiliis Islam kiiltiirii ve Arap dili uzman: Don Miguel Asin
Palacios (1871-1944)% lbn Masarray su escuela isimli eserinde Miisliiman ispanya

hakkinda su sekilde bilgi aktarmistir:

Miisliiman Ispanya’nin, uzun siiren tarihinde inang merkezine en uzak
mesafede olmasina ragmen Miisliiman diinyasinin en tutucu bolgesi oldugu
sOylenebilir. Teorisi ve literatiirii ile dogunun bir kopyasi olmasina ragmen
dogunun sayisiz sapkinlart burada onemsiz bir yankidan bagka bir yer
bulamadilar. Maliki tutuculugu belki de ispanya'daki Islami politika
hayatinin Maliki dogmatik birligine bagli olmasindan dolay1 bunu saglikli
bir sekilde muhafaza etmek i¢in hareket etmistir. Gelenekgi ancak felsefi
olmayan bir tutum ile tim yenilik¢i siniflar1 bastirarak daha siddetli bir
hosgoriisiizliik ile basar1 elde edilmistir.?®
Binaenaleyh, Miisliman felsefe diisiincesinin vahyi reddetmemis oldugu
anlasilmaktadir. Filozoflar tarafindan yiice ger¢ege ulagsmak i¢in bir yontem olarak
nitelendirilen vahiy ve saf akildan tlireyen insan aklinin esit olabilecegi
diistiniilmiistiir. Vahye gore felsefenin dini diyalektiginin sinirli olusu, inang ve akil
arasindaki iliskinin ¢ok zayif olusu gibi sebeplerle vahyin tiim ideallerini yani
Allah’a ulagsmaya adanmis bir hayatta sezgi yoluyla kesfedilen bilgiyi ve tecriibeyi

vurgulayan mistik doktrin olan tasavvufta ¢6ziim aranmistir. Mistik kelimesi

Arapca sifi ve tasavvuf kelimeleri ile temsil edilmistir.

25 Sakiroglu, Miguel Asin Palacios, (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, 1991),
480.
% Asin Palacios, Ibn Masarra y Su Escuela, (Madrid: Imprenta Ibérica, 1914), 24.
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1.3. Tasavvuf Anlayis1

VIII. yiizyilda Iber Yarimadasi’ni feth eden Arap ve Berberi savascilar ziihd ile
mesgiliyeti olan zahidler degillerdi. Ulema sinifi ise din tarafindan yasaklanan
diinyev1 her seyden uzak durma egilimindeydi. Dindar Miisliimanlar ise kendilerini
devamli olarak Kur’an tilavetine, asir1 sayida namaz kilmaya ve orug tutmaya
vermislerdi. Endiiliis Emevi Devleti donemindeki en 6nemli din alimlerinden biri
900’de vefat eden ve hadis ilmininin Maliki Mezhebine dahil edilmesinin ilk
safhalarindan sorumlu olan Muhammed b. Vaddah'dir. Zahidler ve ziihd hakkinda
bilgi edinmek iizere doguya seyahat eden Ibn Vaddah, ziihd hayatini benimsemis

ve etrafina da zahidleri cekmistir.?’

Endiilis tasavvuf tarihi incelendiginde, X. yiizyila kadar tasavvufta bir
teskilatlanmanin olmadig1 ancak ayni yiizyil itibariyle tasavvufun zirve yaptigi
goriilmektedir. Islam tasavvufu diger dini hareketlerdeki mistisizm gibi sosyal ya
da miinzevi bir hayatta, genelde manevi bir buhranin ve sosyal politik bir
karisikligin ardindan gelen, Allah’a daha iyi hizmet etmenin giiglii ve i¢ten bir ilgisi
sonucu ortaya ¢ikmistir.?® Asin Palacios Endiiliis’te ilk Miisliiman zahidlerin fetih
zamanindan itibaren ortaya ¢ikmis olduklarin1 ve baslangigtan itibaren zahidlerin
ve inzivaya c¢ekilmis insanlarm oldugunu belirtmistir.?® Endiiliis’iin islamlagma
siirecinde Miisliimanlig1 secenler i¢in s6z konusu yerel zahidlerin varlig1 6nemli

olmustur.

Endiiliis’te tasavvufun ortaya ¢ikisinda, fetihle birlikte dogudan giden zahidler
kadar sonraki donemlerde hac ibadeti, ilim d6grenme, kitap getirme ve ticaret gibi
amaglarla doguya yapilan seyahatlerin de etkisi olmustur.®® Ancak Endiiliis’teki

siyasi yapidan dolayi tasavvuf araliklarla varligini devam ettirebilmistir. X. yiizyila

27 Krs. Fierro, Maribel, “Al -Andalus, North Africa, and The Middle East, Opposition to Sufism In
Al-Andalus”, Islamic Mysticism Contested, Thirteen Centuries of Controversies and Polemics,
(Leiden, Boston, Kéln: Brill, 1999), 175.

28 Chejne, Historia de Espaiia Musulmana, 1999, 293.

29 Miguel Cruz Hernandez, El Islam de Al-Andalus, Historia y Estructura de Su Realidad Social
(Madrid: Agencia Espafiola de Cooperacion Internacional, 1996), 371.

30 Bozkurt, “Endiiliis ve Kuzey Afrika’nin Anadolu Tasavvufundaki Yeri”, Yakin Dogu
Universitesi Islim Tetkikleri Merkezi Dergisi, 2017, 62
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gelindiginde, ilk defa sfi olarak nitelenen kimselerin varligina rastlanmaktadir.3!
Bu yiizyilda Endiiliis’te tasavvufun durumundan s6z edilirken, asil zikredilmesi

gereken isim, hig siiphesiz, Muhammed b. Meserre’dir (6. 931).%2

Alandaki uzmanlarin yaygin goriislerine gore, Seyh’iil Ekber’in (Ibn Arabi) de
dahil oldugu nispeten en son yerel gelenek olan Endiiliis tasavvufu Hicret’in liglincli
yiizy1linin sonunda Ibn Meserre ve miiritleri ile ortaya ¢cikmistir.®® Claude Addas’in
“Andalust Mysticism And The Rise of Ibn ‘Arabi” makalesinde belirttigine gore,
su an elde bulunan kaynaklar Endiiliis’te Meserri hareketinden 6nce ayni tiirden
herhangi bir tasavvufi egilim belirtmez. Endiiliis’iin Miisliiman toplumunun bati
ucundaki cografi konumundan dolay1, kapali bir diinya oldugu sonucuna varmak
son derece mantiksiz olurdu. Her yil Endiiliisliler ve Magripliler tarafindan
Mekke’ye yapilan Hac, bu uzakta bulunan Miisliimanlarin Mekke’yi,
Iskenderiye’yi, Bagdat’1, Kahire’yi ve Basra’y1 ziyaret ettikge dogu ulemasini takip
etmeleri igin bir firsat yaratmaktaydi. Bilgi arayisindaki Batili hac1 adaylarindan,
doguda genellikle birkag yil gegiren bu dini gégmenlerin bazilarinin Seri es-Sakati
(6.867), Ma’raf-i Kerhi (6.815), Sehl et-Tiisteri (6.896) ve Ciineyd-i Bagdadi ya da
onlarin bazi miiritleri ile tanigmis olduklar1 ya da birlikte vakit gecirmis olduklari
kuvvetle muhtemeldir. Miisliiman Ispanya’nin tarihinin bu tarafinin bilinmedigi
kabul edilmistir. ilgin¢ bir bigimde dogu ve bat1 arasinda yiizyillardir siiren bu
mevzi, fetihten hemen sonra ve 6zellikle dogunun tasavvufi Ggretisinin Hac
araciligr ile Endiiliis’e niifuz etmesi hi¢cbir zaman detayli bir ¢alismanin konusu
olmamistir.3* fbn Meserre Okulu ve esaslari hakkinda arastirma yapmak
istenildiginde bu durum ciddi bir engel teskil etmektedir. 1973 yilinda yazdig:
ancak yaymlanmamis olan James Morris’in Ibn Meserre el-Cebeli ve miiritleri
hakkinda Arap ve sarkiyatg1 kaynaklara iligkin yaptigi caligmasinda bu durum kesin
olarak belirtilmistir.® Bu calismanin sonugclari, Asin Palacios ve kendisinden

oncekilerin Ibn Meserre ve okulunu resmederken temel olarak dayandirdiklari

31 Ozdemir Mehmet, Endiiliis (Ankara: TDV, 2017), 260

32 age. 260.

33 Claude Addas, “Andalusi Mysticism and The Rise of Ibn ‘Arabi”, The Legacy of Muslim Spain,
(Netherlands: E.J. Brill, 1992), 911.

3 age. 912.

% Morris, “Ibn Masarra: A reconsideration of the primary sources”, 1973.
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kaynaklarin gercek igerikleri ile oldukca celiskili olmalar1 sebebiyle biraz
sasirticidir. Morris’e gore bu uyusmazligin kaynag sarkiyatcilarm Ibn Meserre
hakkindaki goriislerini Seyh’iil Cebeli’den {i¢ yiizyil sonra yagamis Ibnii’l-Kifti’nin
(6. 1248) Tarihu’l-hiikemad eserinin bir boliimiinden tiiretmislerdir ki burada ibn
Meserre batiniyye ve Araplar tarafindan Empedokles’e®® ve Pisagor’a atfedilmis
Yeni Eflatuncu® metinler ile iliskilendirilmistir. Said el-Endeliisi’nin (8. 1070) tek
bir ¢izgisinden alinan bu gozlemin temelinde Dozy3® Miisliiman Ispanya eserinde
kendisini Ibn Meserre’nin batiniyye ve daha sonra Fatimilerin Ispanya
propagandasinin gizli bir casusu olduguna kendisini ikna etmeye calignugtir.>®
Goldziher® ise Tbn Meserre’yi 6zgiir bir diisiiniir yani Mitezile olarak diisiinerek
“XI. yiizy1l Ispanyol Islam’1na niifuz edecek potansiyel dzgiir diisiince Meserriye
olmustur.” seklinde belirtmistir.** Ne Dozy ne de Goldziher, Meserri okulu ile daha

sonraki Endiiliis tasavvufu arasinda bir baglant1 kurmustur.

1914 yilinda Madrid’de Ibn Meserre ve Okulu bashgindaki ¢aligmast ile bu iliskiyi
kuran Asin Palacios olmustur.*? Bu calismada Ibn Meserre nin Miisliiman Miitezile

ve Batmiye dahilinde Miisliiman ispanya’da “Sahte Empledokles’in™*® Plotinos**

% (d. 10 y. 490, Akragas, Sicilya — 6. 10 430, Peloponnesos, Yunanistan), Eski Yunanl filozof,
devlet adamu, sair, hatip ve bilgin. Efsaneye gore Empedokles kendini tanri ilan etmis ve bunu
kanitlamak i¢in Etna Daginin kraterine atlamigtir. Empedokles’e gore biitiin madde dort temel
unsur olan ates, hava, su ve topraktan olusuyordu; hicbir sey yok olmuyor ya da yoktan var
olmuyordu; seyler yalnizca temel unsurlarin oranina gére birbirine doniisityordu. Herakleitos gibi
Empedokles Sevgi ve Kavga’nin etkilesiminin dort unsuru bir araya getirdigine ya da birbirinden
ayirdigina inanityordu. Baglangigta Sevgi egemendi ve dort unsur birbirine karismig durumdayda.
Ama evrenin olusumu sirasinda Kavga ortaya ¢ikmis, hava, ates, toprak, suyu birbirdinden
ayirmusti. Detayli bilgi igin bk. “Empedokles”, AnaBritannica (istanbul: Ana Yayincilik A.S. ve
Encyclopaedia Britannica, Inc., 1988), 166.

ST111. yiizyilda ortaya ¢ikan, Bat1 Ortacag ve Islam diisiincesini etkileyen felsefe okulu.
(https://islamansiklopedisi.org.tr/yeni-eflatunculuk) et. 01.02.2020

38 Hollandal: sarkiyatg1. (https://islamansiklopedisi.org.tr/dozy-reinhart-pieter-anne) et. 18 Aralik
2019

% Addas, “Andalusi Mysticism and The Rise of Ibn ‘Arab1”, The Legacy of Muslim Spain, 1992,
912.

40 Yahudi asilli Macar sarkiyatcisi. (https://islamansiklopedisi.org.tr/goldziher-ignaz) et. 18 Aralik
2019)

41 Addas, “Andalusi Mysticism and The Rise of Ibn ‘Arab1”, The Legacy of Muslim Spain, 1992,
912.

42 age. 912.

43 Empedokles’e nisbet edilen, fakat gercek Empedoklesgi ve Yeni-Eflatuncu bilinen nazariyelerin
bir karigimu. (https://islamansiklopedisi.org.tr/ibn-meserre) et. 01 Subat 2020

4 Yeni-Platonculugun (Elatunculugun) kurucusu eskicag filozofu. Detayl bilgi igin bk.
“Plotinos”, AnaBritannica (Istanbul: Ana Yaymcilik A.S. ve Encyclopaedia Britannica, Inc.,
1990), 37.
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sisteminin ve onunla en ¢ok iliskilendirilen manevi bir terim olarak ilk maddeden
gelen bes madde hiyerarsisinin savunucusu oldugunu belirtilmistir. Ikinci tezi ise,
Endiiliis tasavvufunun ibn Meserre’den sonraki Ismail er-Ruayni’den ibn Arabi’ye
[bnii’l-Arif ve Ibn Kasi araciligiyla Meserri okulundan ve bu okulun

devamliligindan geldigi yoniindedir.*

Endiiliis’iin ilk filozofu olarak da degerlendirilen Ibn Meserre’nin ¢ok fazla
takipgisi bulunmaktaydi.® Sistemi hakkinda az bilgi sahibi olunan ibn Meserre igin
Miguel Asin Palacios’un ger¢egi tam yansitmayan calismalari olmustur.*’ Bu
dénemde dini alimler yerlesik doktrinlerin disina ¢ikmak isteyen herhangi bir
tarikata karsi zor ilkeler dayatmislardir. Boyle durumlarda Endiiliis zahidlerinin
egilimleri Allah ile kendilerini 6zdeslestirmek asiriligindan kaginarak din ve

merhamet gosterisleri ile ifade edilirdi.*®

Safiler dinil metinlerin batini anlamlar1 ile ilgilendiler. Filozoflar ve sifilerin
yontemleri farkliydi; bir filozof gézleme dayanarak sebepleri bilebilirken bir sfi
tek bir sebepten her seyin olustugunu bilirdi. Problemin 6zii, insanin Yaraticisi ile
olan iligkisiydi. Muhafazakarlar tapan ve tapinan terimlerini kullanirken stfiler

bunlarin yerine asik ve masuk terimlerini kullanmayi tercih etmislerdi.*°

Endiiliis’te Meserri diisiince, X. yiizyilda, Kurtuba dagindaki bir zaviyede devam
ettirilmigtir. Bu zAviye daha sonra ibn Meserre’nin miiritlerine ziihd hayat:
hakkinda tavsiyelerini naklettigi bir mabede doniismiistiir. Endiiliis’te ¢ok sayida
erdemli ve saygin insan, mistik ve zahidane yasam seklini igeren Meserri diislinceyi

takip etmistir.

4 Addas, “Andalusi Mysticism and The Rise of Ibn ‘Arab1”, The Legacy of Muslim Spain, 1992,
913.

4 Chejne, Historia de Espaiia Musulmana, 1999, 296.

47 age. 296

48 age. 296

49 age. 300
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IKINCi BOLUM
DONEMIN iLK SUFiSi iBN MESERRE

2.1. Hayat1
Tam ismi Eba Abdillah Muhammed b. Abdillah b. Meserre b. Niiceyh el-Kurtubi
el-Cebeli olan ibn Meserre 19 Nisan 883°de Endiiliis Emevi Devleti’nin baskenti
Kurtuba’da dogmus, 19 Ekim 931°de Kurtuba’da Hakk’in rahmetine kavusmustur.
Tezimizin ana kaynaklarindan olan Ispanyolca Enciclopedia de la Cultura
Andalusi, Biblioteca de al-Andalus ansiklopedisinin “Ibn Meserre” maddesinde ibn
Meserre, diisiincesi felsefeden ziyade mistisizme® daha yakin olan ilk Endiiliislii
filozof olarak nakledilmistir. Diisiincesinin ayn1 zamanda heterodoks®! diisiincelere
de dayandirilmis oldugu ifade edilmistir.>? Ibn Meserre Hicret’ten ii¢ yiizyil sonra,
Iber Yarimada’sinda bir referans noktasi olarak saygin bir nakil hatt1 saglayan
Endiiliis’te bilinen ilk mistik®® hareketi tesis etmistir. Miirsiye’den Ibn Arabi,
ibnii’l-Mar’a ya da Guadix’ten Ali b. Abd Allah al-Sustari gibi sonradan gelen
Endiiliislii stfileri etkisinde birakarak biiyiik miirsidler arasinda sayilmigtir.>
Ayrica kendisinden sonra gelen diger stifilerden XI — XII. ylizyilda dikkat ¢ceken
Merriyeli Ismail er-Ruayni, Ibnii’l Arif ve Isbiliyeli ibn Berrecan gibi sifilerde de
derin izler birakmistir.>® Arnaldez’in ifidesine gore, Miisliiman Ispanya’da Maliki

fukahasinin yiiriittiigii engizisyondan sikint1 ¢ekildigi bir donemde yasamistir.>®

Ibn Meserre’nin hayati hakkindaki bilgiler farkli kaynaklarca aktarilmis olmasina
ragmen biyografisi hakkinda bilinenler ¢ok fazla degildir ancak Kurtuba dagindaki

zaviyesinde miinzevi bir hayat yasadigi ve oldukga genis bir topluluga ziihd

%0 Akildan ¢ok sezgiye yer veren, Tanr1’ya goniil yoluyla ulasilabilecegini benimseyen inang ve
diisiince. XX. yiizyilin baslarindan itibaren “tasavvuf” karsilig1 kullanilmaya baslanmstir.
(http://lugatim.com/s/mistisizm) et. 14 Aralik 2019

5! Temel Islam inang ve esaslarina aykir1 olan. (http:/lugatim.com/s/heterodoks) et. 14 Aralik
2019

52 R. Ramén Guerrero, “Ibn Masarra Al-Qurtubi, Abii ‘Abd Allah”, Enciclopedia de la Cultura
Andalusi, Biblioteca de al-Andalus, (Almeria: 2006) 144-150.

53 Mistisizmi benimseyen ve gergege ancak bu yolla ulagilacagina inanan kimse, gizemci [Tam
karsilig1 olmadig1 halde “stifi” ve “mutasavvif” anlaminda kullanilmaktadir]
(http://lugatim.com/s/mistik) et. 14 Aralik 2019

5 Pilar Garrido Clemente, “Consideraciones Sobre La Vida y La Obra De Ibn Masarra De
Coérdoba”, Historia Del Sufismo En Al Andalus, (Espafia: Imprenta Kadmos, 2009), 27.

55 Ozdemir, Mehmet, Endiiliis Miisliimanlar (Ankara: TDV, 2016), 200.

6 R. Arnaldez, “lbn Masarra”, The Enciclopedia of Islam (Netherlands, 1969) 868-872.
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esaslarint anlattigi bilinmektedir. Kirmizi renkli yiizii, Hiristiyanlarin soyundan
gelen ve Priscillianus®” takipgilerinin irfan anlayigma / gnostisizmine biraz

benzerligi ile Ispanyol soyundan geldigi varsayilmustir.>®

Hadis aktaricisi ve tiiccar olan babasi Abdullah Bin Meserre doguya seyahat ederdi.
Orada Miitezile doktrinlerini 6grendi. Unlii Endiiliislii Mitezile Kurtubali Halil el
Gafle’nin arkadastydi. Ibn Meserre’nin gengliginden itibaren batini doktrinlerini ve
zithd hayatin1 babasindan ve erkek kardesi Ibrahim’den 6grendigi nakledilmistir.
900 yilinda ibn Meserre on sekiz yasina geldiginde babasi baz1 borglar yiiziinden
gittigi Mekke’de Hakk’in rahmetine kavusmustur.®® Maliki okulu fakihi
Muhammed Ibn Vaddah ve hadis aktaricist Muhammed Ibn Abdii’s-Selam el-
Cusani ile de ¢alismigtir. Her ikisi de doguda bulunmus 6nemli zahidlerdir ve
yiiksek ihtimalle ibn Meserre’ye stfi tefekkiiriinii aktarmislardir. Muhammed b.
Vaddah (6.900) esasen Endiiliis’iin ilk ve en tinlii Maliki mezhebi temsilcisidir ve
Endiiliis’te hadis ilminin gelismesinde dnemli 6l¢iide pay1 vardir.® Doguya ikinci
ziyareti sirasinda Ibnii’l Faradi’ye gore Bagdat, Kahire, Sam’daki yiiz yetmis bes
iistaddan eserler nakletmistir. Ibn Ferhlin’un naklettigine gore, Endiiliis
Muhammed b. Vaddah ve Baki b. Mahled sayesinde darii’l-hadis®® haline gelmistir.
Daha da ilging olan1 Muhammed b. Vaddah’in biiyiik bir zahid oldugu ve Ibnii’l
Faradi’nin vurgu yaptigi gibi 883’te Mekke’ye ilk ziyareti geleneksel hadis
arastirmak i¢cin degil, abidler ve zahitler ile tanigmak {izere ziihd arayisi icin
olmustur. Boylece seyahatleri sirasinda Ziinniin (6. 859), Seri es-Sakati ve Bisr el-
Hafi gibi Dogu'daki Sifilerle ya da onlarin miiritleriyle tanismis olmasi
miimkiindiir. Bilgisinin hadis ile smirli olmadigi agiktir. Ziihd ve ilmi Endiiliis’e

getiren O’dur. Bu sekilde Ibn Meserre ve Endiiliis’e Dogu gelenegini nakleden

5" Hiristiyanlik tarihinde 6liim cezasina garptirilan ilk heretik. Priscillianus, Gnostizm ve
Manicilige benzeyen dgretisini 375 dolaylarinda ispanya’da Cordoba ve Mérida yakinlarinda
yaymaya basladi. Detayl1 bilgi i¢in bk. “Priscillianus”, AnaBritannica (Istanbul: Ana Yaymcilik
A.S. ve Encyclopaedia Britannica, Inc., 1990), 161.

58 Guerrero, “Ibn Masarra Al-Qurtubi, Abii ‘Abd Allah”, Enciclopedia de la Cultura Andalusi,
Biblioteca de al-Andalus, 2006, 144.

59 age. 144.

60 Addas, “Andalusi Mysticism and The Rise of Ibn ‘Arabi”, The Legacy of Muslim Spain, 1992,
913.

61 Hadis 6grenimi igin kurulan medrese. (https://islamansiklopedisi.org.tr/darulhadis) et. 18 Aralik
2019
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diger kanallar lizerinde “Sahte Empledokles” etkisinden daha kesin bir etkiye isaret
etmektedir.

Ibn Meserre’nin yirmi bes y1l doguda kalmis olan Muhammed b. Vaddah’dan ziihd
ve ozellikle dogunun tasavvufi gelenegini dgrenmis oldugu muhtemeldir. Ibn
Hayyan’m belirttigine gére Ibn Meserre’nin tip, felsefe, astroloji bilgisi de

bulunmaktayda.5?

Ibn Meserre nin aralarinda biiyiidiigii baslica kisilerin tiimii doguya giderek orada
caligmalarini siirdiirmiislerdir. Bu sayede Miisliiman diinyasinda yaygin olan ¢esitli
mistik, teolojik ve felsefi doktrinler ile dogrudan veya dolayli olarak irtibata
gecmisler ve Endiiliis fukahasi goziinde siipheli bir hale gelmislerdir. Buna ragmen,
Ibnii’l Faradi’nin naklettigi gibi, Ibn Meserre her ne kadar biiyiiklerini takip ederek
doguyu ziyaret etmis, oradaki sifiler ile arkadaslik etmis ve onlarin doktrinleri
hakkinda daha genis bilgi edinmis olsa da, hayati boyunca bilfiil zindiklik ya da
sapkinlik ile suclandigi ve Endiiliis’ten kagtigi varsayiminda bulunmak dogru
olmayacaktir.®® Havdss: 'I-Hurif kitabinda Harflerin Ilmi eserinden aldig1 sayisiz
alinti ile Sehl et-Tisteri’nin miiritleri ile irtibat kurmus olabilecegi

diistiniilmektedir.%*

Ibnii’l Faradi ve ibn Hayyan Ibn Meserre’nin dogudaki Mitezile mensuplari ve
teologlar ile iliskiler kurdugunda ve Endiiliis’e doniisiinde kendisine dindar ve
adanmig sGfi gorliniisii vererek durusunun O’na uymaya ve O’nu dinlemeye
baslayan kimseleri aldattigi hususlarinda 1srarcidirlar.  Bindenaleyh, ibn
Meserre’nin 6nemli doktrinini ortaya ¢ikardigi ve diisiincelerini agikladigi zaman
bazi diisiiniirler kendisinden uzaklastilar ve O’nu daha cahil olanlar ile basbasa

biraktilar.

Ibn Hazm da ibn Meserre’nin kader hakkindaki Mitezile bakis acis1 ve ilahi bilgi
terimini tesadiifi ve yaratilms bir sey gibi paylastigini iddia etmistir.%® El-Fisal’in

yazar1 Meserriye hakkinda degerli detaylar saglamistir ancak bu bilgiler Seyhii’l

62 Addas, “Andalusi Mysticism and The Rise of Ibn ‘Arabi”, The Legacy of Muslim Spain, 1992,
914.

63 age. 914.

64 age. 915.

& age. 916.
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Cebeli’nin halefi oldugunu ve eserlerini yorumlamak i¢in yetkili oldugunu ileri
siiren Ismail er-Ruayni’nin oldugu grup igin celiskili unsurlar igermektedir.
Allah’in harekete gegmek icin ¢ok yiice oldugunu, Ars’in diinyay1r yoOnettigini
belirtmistir ve “bu teori Ibn Meserre’nin eserlerinin belirli béliimlerinden
alimmistir” ve bu yoruma itiraz edenlere sert bir sekilde “Seyh’in manasini

anlamadiniz” diye cevap vermistir.%®

Kisa siire iginde Ibn Meserre’nin diisiincelerinin ahiretin 6diilleri, cezalar1 ve ilahi
adaletin 6zgiir iradesi gibi Miutezile diisiincelerine dayandirilmasina dair siipheli
haberler yayilmistir. Esasen bu diistincelerin yayilmasinin kokeni Maliki fakihi ve

saygm bir kad1 olan Halid bin Ahmed’in yazmis oldugu reddiye kitabidir.®’

Ibn Meserre Mekke’ye Hacca giderek Endiiliis’ii terk etmek zorunda kalmustir.
Maribel Fierro, “Endiiliis’te Tasavvufa Muhalefet” makalesinde Ibn Meserre nin
doguya gitmesinin esas sebebinin kendisine yapilan zindiklik suc¢lamasindan
kagmak oldugunu belirtmistir (Fierro 1999: 178). Fierro, bilgilerin azlig1 ve agik
sebeplerin bulunmamas ile birlikte Endiiliis’e dondiikten ve 6gretilerini yaymaya
basladiktan sonra Ibn Meserre’ye bu suglamanin yapilmasmin daha anlamli
olabilecegi seklinde yorumlamustir. Ayrica kaynaklardan ¢ikarilan sonuca gére, ibn
Meserre iber Yarimada’sina dondiikten sonra herhangi bir zuliim gérmemistir ve
hayat1 tehdit edilmemistir. Rahatsiz edilmeden doktrinlerini O6gretebilmistir.

Diisiincelerine kars1 zulmedilmesi ancak vefatindan sonra olmustur.®®

Dogu seyahatinde kendisine Muhammed ibn el-Medini ve Muhammed Ibn Vehb
fbn el-Saykal el-Kurtubi isimli iki miiridi eslik etmislerdir.®® Maliki bir fakih ile
calistiklart Kayravan’da biiyiik sifi Ciineyd’in talebesi olan ve ibn Meserre’nin
diistincelerini reddeden Eb0 Said Bin El-Arabi ile tanistiklar1 Mekke’ye
gecmislerdir. Ayni zamanda orada sifi EbG Yak’up en-Nehrectiri ile tanismis ve

Meserri diisiincede derin izler birakmig ve harflerin ilmi bilgileri ile geleneksel

% age. 916.
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olarak tinlenmis Ziinnin el-Misri’nin ve Sehl et-Tisteri’nin safi teorilerinin
haberlerini edinmis olmalart muhtemeldir.” Ibn Meserre, Havdss: ’I-Hurif eserinde
harflerin ilmi konusunda adi gegen bu iki biiylik sifiden miikerreren alintilar

yapmistir.

Medine’de Hz. Muhammed’in (s.a.v) yasadig1 yerleri, 6zellikle Hz. Muhammed’in
dogduktan kisa bir siire sonra Hakk’in rahmetine kavusan erkek ¢ocugu ibrahim’in
annesi Mariye’'nin evini ziyaret etmistir. Daha sonra bu evin planim1 Kurtuba

dagindaki zaviyesinde yeniden insa etmistir.”*

Dogu seyahatinden sonra Kurtuba daginda inzivaya g¢ekilen ve burada smirh
sayidaki miiritlerine kelami ve felsefi dersler veren ibn Meserre, aynm1 zamanda
tasavvufl anlamda da dogru yolu gostermek iizere ihlash bir ziihd hayatina dair

aktarimlarda bulunmustur.’?

Endiilis’e hangi tarihte dondiigii tam olarak
bilinmemektedir, ancak hosgorii politikasini tesvik edici politikalar diizenleyen
Endiiliis Emevi Devleti'nde III. Abdurrahman’in tahta ge¢mesinden kisa bir siire
sonra donmiis olabilecegi belirtilir. Ciinkii 912 ve 914 yillarindaki biyografiler
Kurtuba’yr Ibn Meserre’nin miiritlerinin kusattigini  gosterir. Burada sehir
hayatindan uzak, dagda bir yasam siirdiirmiis, bu sebeple “el-Cebeli” yani dagh
lakabin1 almistir. Zuliim gérme korkusundan ziyade tasavvufl diisiincelerinden
taviz vermemek igin inzivdya cekilmistir. Bagkent Kurtuba’y1 terk eden ibn
Meserre miiritlerine doktrinini gizli tutmalarini zorunlu kilmistir (Fierro 1999:
180). Zahidane bir hayat siirdiirmiis, gli¢ kavrami ile mesgul olan ve ogretilerini
gizli bir sekilde aktaran kadilara karsi ¢iktigi iddia edilmistir. Biyografilerde

belirtildigine gore sembolleri ve mecazlar giizel bir dil ile kullanmistir ancak daha

sonra diisiincelerini gizlemistir. Ibn Hayyan’m aktardigina gore:

Ifadesi konusmasini kelimeleri giizellestirerek yapmasini saglayacak sekilde
yumusak ve gicliiydii. Ifidesinin tatliligi, diyalektik giivenilirligi,
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kavramlara tam niifuz etmesi ve zihinleri kavrayan farkli bilgileri ile
miikemmel kitaplar ve meshur risaleler yazmigtir.”

Ogretileri yeni siipheler uyandirmistir. Daha muhéafazakar fakihler halife III.
Abdurrahman’a ulasmislar ve O da Ibn Meserre’nin takipgilerini 951-2, 956-7 ve
957-8 yillarinda ii¢ kez mahkim etmistir. Ibn Meserre’nin miiritleri ilk 5nce O’nun
diisiincelerini bliyiik giigliiklerle karsilasmadan savunabildiler ancak 961 yilinda
halife I1I. Abdurrahman Ibn Meserre sistemi igin bir reddiye hazirlayan Kurtubali
kadi Ibn Zarb’a Meserri diisiince ile savasmasi igin smirsiz yetki vermistir. ibn
Zarb, Ibn Meserre’nin birincil takipgilerini durdurmak igin emir verdi; onlar1 bu
diistinceleri agikca reddetmeleri i¢in zorladi ve miirsidin eserlerinin kisisel
kopyalarinin yakilmasini sagladi.” Yine de tiim bu olanlar Meserri diisiincenin Iber
Yarimadasi’ndan c¢ikartilmasini saglayamadi. XI. Yiizyillda Kurtuba dagindaki
zaviyesinde O’na inanmis cekirdek takipgileri liderleri Ismail er-Ruayni ile
Pechina’ya (Meriye) yerlestiler. Ancak, o zamana kadar, Ibn Meserre Kurtuba
daginda yasamis ve orada huzur icinde vefat etmistir. ibnii’l Faradi, onun bir
Carsamba giinii elli yasinda 6ldiigiinii nakletmistir. 5 Sevval 319°da, miladi takvime

gore 20 Ekim 931 Persembe giinii defnedilmistir.

Vefatindan sonra da XI. yiizyila kadar dgretisi etkili olmustur. Ibn Meserre nin
yasam1 boyunca benimsedigi ziihd hayatina dair izlere, yasadig: sehir Kurtuba’nin
giineyinde yer alan Priego de Coérdoba bolgesi’nde bulunan ve X. yiizyilin ilk
yarisinda kullanilmis kirk kadar dogal magarada rastlanmistir. Vefatindan sonra
kitaplar1 yakilmis olsa da, takipgileri tarafindan ziihd pratiklerinin devam ettirilmis
oldugu anlasilmistir.”® III. Abdurrahman doéneminde kafir olarak suglanan
takipgilerinin, onun 6gretilerini gizli olarak yaymak i¢in bu magaralar1 kullandiklari
da diistiniilmiistiir. Zird magaralar inziva hayati i¢in ¢ok uygun yerlerdi. Bu
magaralardaki dini kullanim gerekgeleri ziihd hareketini uygulamak ve

Peygamber’in tutumunu Ornek almak {izerineydi. Magaralarda bulununan su ve

73 Clemente, “Consideraciones Sobre La Vida y La Obra De Ibn Masarra De Cordoba”, Historia
Del Sufismo En Al Andalus, 2009, 32.

4 Rachel Arié, “Espafia Musulmana”, Historia de Espaiia, (Barcelona: Editorial Labor, S.A.,
1982), 350.

75 Rafael Carmona Avila, “Ascetas, Devotos y Misticismo Islamico: Nuevas Perspectivas Sobre la
Ocupacion de Cuevas Naturales en Madinat Baguh (Priego de Cordoba)”, Antigvitas, Museo
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yemek servisinde kullanilan seramik objeler dini uygulamalar ile iliskilendirilerek
batini ve zahiri diinya arasindaki yolculukta yiikselisin yan1 sira 6ze iligskin bir
yolculugu da sembolize etmekteydi.”® Tbn Meserre nin doktrini ile birlikte zahidane
yasamaya Ve tasavvuf ilkelerini giindelik yasamdaki farkindalik imtihanlarinda
uygulamaya da biiyilk 6nem verdigi vurgulanmistir. Ruhun beden ve madde
hapishanesinden 6zgiirlesmesi ve Peygamber konumuna ulagsmasi ancak bu sekilde

mumbkiin olabilecektir.

2.2. Diisiincesi

Ogretileri ve diisiince sistemi hakkinda bilgi sahibi olunan ilk Endiiliislii stfi Ibn
Meserre’dir. SOfi Ogretilerini doguda o6grenmistir. X. ylizyilin ilk yillarinda
Kurtuba’ya ¢ok uzak olmayan kiiciik bir dag zaviyesinde yasamis olan ibn Meserre,
Kurtubalilar i¢in tamamen yeni olan bir felsefe ve teoloji sistemi olusturmustur ve
az sayidaki miiritlerine bunlar1 &gretmistir. Ilk etapta ahlaki erdemleri ile
Endiilisliilerin saygisini kazanmis ancak sonra kendisine kars1 dini esaslara aykiri
olmak ve sapkinlik siiphesi duyulmustur. Insanin biitiin hareketlerinin etkin
sebebinin kendi 6zgiirliigi oldugu ve cehennemin cezalarinin gercekte olmadigi
gibi bilgilere dayandirilan Mitezile sapkinligin1 6grettigi ve derslerinde panteist

felsefeyi neredeyse Empledokles’e bagladig gibi sdylentiler yayilmugtir.””

Claude Addas, James Morris’in Ibn Meserre ile ilgili kaynaklari inceledigi
yayilanmamis bir calismasina istinaden “Mitezile” kavrami i¢in sdyle sdyler:

Mitezile kavramini o dénem siipheli olarak degerlendirilen teolojik ya da
felsefi diisiincelerin biiyiik bir alani i¢in genel uygun bir kavram olarak
kullanmiglardir, ¢iinkii ~ Maliki  tutuculugunun  kati  gergevesini
degistirememislerdir. Ibn Meserre’ye ve babasindan baslayarak
etrafindakilere atfedilen Mitezile siiphesi esas alinmamalidir.”

Ibn Meserre’ye nisbet ettigi ilgi cekici monografi ¢aligmasinda M. Asin Palacios

ise Meserri diisiincenin esasinin “Allah hari¢ tiim mevcidatin tabi oldugu manevi
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bir maddenin varh@” olarak Plotinos’un Enneadlar’”® kitabinda “Sahte
Empledokles” diisiincesine dayandirilan Yeni Eflatuncu bir teoriden faydalandigini
diisiinmiistiir.®° ibn Meserre kendisinin kullandig1 evrenin kozmoloji kavramini ve
Ozgiir irade 6gretisini bu teoriye dayandirmistir. M. Asin Palacios Kurtubali stifinin
Ogretilerinin esas Ozelliklerini su sekilde agiklamistir: ruhun ozgiirliigiine ve
safligina kavugabilmesi icin riyazet, gonillii fakirlik, sessizligi gozlemlemek,
tevazu ve dargmliklarda Oziir dilemek, diismanlara karsi sevgi duymak gibi
erdemlere teslim olmak. Ibn Meserre’nin diisiinceleri, Ispanyol batini okuluna yeni
bir canlilik katan Gazali’nin doktrininin yayilmasina kadar Endiiliis stfilerinin

lizerinde derin bir etki birakmistir.8

Bazi kaynaklarda Ibn Meserre batini olarak nitelendirilmistir. Bu kavramin
kullanildig1 zamanlarda kesin anlam1 bilinmemekle beraber, daha ¢ok Sii Ismailileri
saptamak icin kullanilmistir. Ciinkii onlar stfilerin vurguladiklar1 dinin i¢ ya da
batin yonii gibi Kur’an’in gizli yani batini bir anlami i¢erdigini diistinmislerdir. O
donem sadece Endiiliis’te bulunan propagandaci Fatimiler ile iliskili olarak
kullanilmis bir kavramdir. Bununla beraber, Dozy, Ibn Meserre’yi Ismaililerin
casusu haline doniistiirmiistiir. Bu Hollandali Arap dili ve edebiyati uzmanina gére,
Fatimiler Iber Yarimadasi’nda bir tir loca olusturmaya calismislardir. ibn
Meserre’nin  felsefesini  Oncelikle Yunancadan Arapcaya c¢evirileri yapilan
Empedokles’e atfedilen belirli kitaplar1 ¢calismis olmasindan dolay: ‘Kurtuba’nin
panteisti’ olarak nitelendirmislerdir. Bu baglantt belgelendirilmemis ve
kanitlanmamustir. Bundan dolayi, batini kavraminin sifi gelenekle baglantili bir
irfan / gnostisizm sekli gibi anlasildig1 ve boyle kullanildig: farz edilebilir. Bu olay
Ibn Meserre’nin eserlerinden biri olan Havdss: 'I-Hurif kitabr (Harflerin Ozellikleri

™ Krs. Ennead (Dokuzluk) Plotinos’un derslerine katilanlar igin yazdig1 derleme metinleridir.
Dokuz boliimden olusan alt1 kitaplik bu derleme elli dort kiigiik boliime ayrilir. Plotinos un felsefi
goriiglerinin temelini Platon’un idea kurami meydana getirir. Plotinos’a goére evrenin temelini
olusturan varlik “Bir” olan Tanr1’dir. Detayli bilgi igin bk. “Plotinos”, AnaBritannica, 1990, 37-
38.

8 Arié, “Espafia Musulmana”, Historia de Espaiia, 1982, 349.
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kitab1) ile desteklenebilir; O batini kavrami icin arif ya da gnostik terimini

kullanmustir.

Asin Palacios Onceki kaynaklardan, konuya uzak bazi okumalar ile dogrudan
belgelere dayandirmadan Ibn Meserre’nin ana diisiincelerinin  bilinmesini
saglamistir. 1972 yilma kadar kayip olduklar1 diisiiniilen ibn Meserre’nin iki
eserinin Risdletu Havassi’I-Hurif (Kitabii'I-Hurif), ve Risaletu’l-I tibar (Kitabii 't-
Tebsira), Dr. Muhammed Kemal Ibrahim Cafer tarafindan irlanda’nin baskenti
Dublin’deki Chester Beaty Kolleksiyonu, 3168 demirbas numarasiyla el yazmalari
bulunmus ve bu eserlerin incelemeleri yine kendisi tarafindan 1978 yilinda
yaymlamistir.23 Kemal Ibrahim'in ¢alismast, iinlii sarkiyat¢1 Asin Palacios’un ibn
Meserre hakkinda Arapca kaynaklarda doktrinleri Empledokles’e nisbet edilmesi
sebebiyle Ibn Hazm ve ibn Arabi tarafindan temin edildigi diisiiniilen Ibn Meserre
hakkindaki eksik bilgiler ile Asin Palacios’un birgok ifddesinin nitelendirilmesine

imkan saglamistir.3

Ibn Meserre hakkinda; Dozy, Goldziher ya da Asin Palacios gibi sarkiyatgilar
dolayli ve siipheli ithamlariyla, temeli olmayan iddialara dayanan varsayimlar ile
Ibn Meserre’nin edebi acidan inanglara aykir1 olarak tanimlanan bir figiir oldugunu
belirten bir takim 6nemi inkar edilemez elestirel ¢alismalar yapmislardir. Pilar
Garrido Clemente’ye gore bu sarkiyatgilarin s6z konusu kaynaklar yoluyla
uydurduklart Ibn Meserre, kendi metinlerindeki ve polemik yaratmayan

calismalardaki Ibn Meserre ile uyusmamaktadir.®

Claude Addas, ibn Meserre’nin eserlerini degerlendirirken O’nu bir sifi olarak
goren Ibn Arabi’nin diisiincesi ile hemfikirdir. Emilio Tornero ise Ibn Meserre’yi
Yeni Eflatuncu doktrin etkisinde kalarak Kur’an ve felsefenin uyumlu oldugunu

diisiinen bir filozof olarak degerlendirmistir. Zira Ibn Meserre, Risdletii’l I'tibdr
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isimli eserinde insanin tefekkiir yoluyla evrendeki 6znel isaretleri takip ederek,
Allah’1 bilebilme konusunu isler. Havdssi’l-Hurif isimli eserinde ise Kur’an
stirelerinin basindaki hurdf-1 mukattaay: ele alarak kehanetten ziydde Kur’an’in

yaradilis1 anlatan bir kitap oldugunu izah etmeye ¢alismustir.®

Asin Palacios, ibn Meserre’nin gelecek hayatm odiilleri ve cezalarini cesur bir
sekilde reddettigini vurgulamistir. Asin Palacios’a gore, Kurtubali stfinin “Sahte
Empledokles” sistemini takip ettigi tartisma gotiirmez bir gergektir. Onun kaynagi,
Ibnii’1 Faradi’nin /bn Meserre Biyografisi’dir.%’

ibn Hayyan ise el-Muktebes isimli eserinde Ibn Meserre hakkinda yazdig
metinlerde ibn Meserre’nin 6zgiir irdde, 6z sorumluluk ve 6zriin ve sefaatin reddi
gibi Miitezile doktrinlerini referans aldigina dair 1srarcidir. Ayrica ibn Meserre’nin
ilahi sozler ve tehditlerin yerine getirilmesi ve sefaat konusunda hadislerin otorite

eksikligini savundugu da s6ylenmistir.%

Bu arastirmacilara gore, Meserri diisiince ile “Sahte Empledokles” diisiincesi
iliskisi, “Sahte Empledokles” diisiincesinin izledigi Plotinos sistemindeki ruhun
saflastirilmast siireci ile paralel olmasindandir. Belki de Ibn Meserre, takipgisi

Ismail er-Ruayni gibi bu édiiller ve cezalar1 manevi bir anlamda anlamigtir.®°

Ote yandan Samuel M. Stern’e gore, Ibn Meserre iizerinde “Sahte Empledokles”
etkisinden bahsedilemez. Palacios’un bundan bahsetmesi, Said El-Endeliisi’nin
Tabakatii’I-Umem eserinde stfi Ibn Meserre’yi “Sahte Empledokles” doktrinlerini
takip eden bir batini olarak tamimlamasindan kaynaklanmaktadir. Said, ibn
Meserre’nin batini dgretileri ile dogu figiirleri dgretilerinden bir karigim yaparak,
bu konuda bir delil olmamasina ragmen, Empledokles’i takip etti§ine inanmuistir.

Dolayisiyla ibn Meserre’nin Endiiliis’teki ilk filozofu temsil eden imaj1 ortadan

8 Maribel Fierro, Al -Andalus, North Africa, and The Middle East, Opposition to Sufism In Al-
Andalus”, Islamic Mysticism Contested, Thirteen Centuries of Controversies and Polemics, 1999,
179.

87 Emilio Tornero, “Nota Sobre el Pensamiento de Abenmasarra”, Al-Qantara, Revista de Estudios
Arabes, (Madrid: 1985), 503.
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kalkmistir.*® Emilio Tornero’nun “Nota Sobre el Pensamiento de Abenmasarra”
adli makalesinde belirttigine gore belki de Said bugiin sahip olmadigimiz bir bilgiye
sahipti. Stern ise Ebii’l Hasan Amiri’nin el-Emed ‘ale’l-ebed eseri ile karsilastirarak
Said’in hipotezini ¢ikartmistir. Bu eserde batinilerin “Sahte Empledokles”
doktrinlerini takip ettikleri sdylenmistir. Batini kavranu Ismaililer ve Sitfiler icin
kullanilmistir. Tornero, Amiri’nin bu kavrami ismaililer i¢in kullanmisken Said’in
bunun farkinda olmadigini ve batini kavrammi Endiiliis’iin daha iinlii stfisi ibn
Meserre i¢in kullanarak kavramlar1 karistirmis oldugunu ileri stirmiistiir. Ayrica
Stern’in bu gdzlemine istinaden el-Muktebes V metinlerindeki ibn Meserre nin
Mitezile kimligini Ibnii’l Faradi’nin daha iyi tanimlamis olmasina ragmen,
tamamen ¢ikarmak gerektigini ifade etmistir. Palacios’un Meserri diisiinceyi “Sahte

Empledokles”e gore yeniden yapilandirmas1 hala gecerliligini siirdiirmektedir.%

Buraya kadar yer verdigimiz mevcut tartismalara Clemente’nin yaklagimi, olduk¢a
dikkat cekicidir. Clemente’ye gdre, Asin Palacios’un Ibn Meserre hakkinda
yazdiklar1 yaniltict olabilir ancak onun ¢alismasi &n yargilara ragmen ibn Meserre
hakkinda Endiiliis kaynaklarindan yapilan ilk referans arastirma olmasi sebebiyle
yine de dikkate degerdir. Bu c¢alismalar tirithe ve metne dair gercekleri
yansitmadigindan dolay1 Ibn Meserre hakkinda yapilan arastirmalar1 Asin Palacios
oncesi ve sonras1 olmak iizere ikiye ayirmak dogru olacaktir. Ya da ibn Meserre’nin
iki eserinin bulunmasindan once ve sonra olarak iki doneme ayirmak da

miimkiindiir.%?

Ibn Meserre diisiincesi hakkinda toplanan bilgilerin dolaysiz ve baglamsiz
Ozetlenmesi ve ifadesi zordur. Bundan dolayr simdiye dek yapilan arastirmalar
bihakkin Meserri diislincenin giivenilir bir ifadesi olamamislardir. Genelde
bahusus, Ibn Meserre’yi elestirmek niyetindeki yazarlarin yeni yaymlarinda onun

ogretisine dair ifadelerde bozulmalar aciga ¢ikmistir. ibn Meserre hakkinda &ne

% Dominique Urvoy, “The Ulama of Al-Andalus”, The Legacy of Muslim Spain, (Netherlands:

E.J. Brill, 1992), 855.

%1 Emilio Tornero, “Nota Sobre el Pensamiento de Abenmasarra”, Al-Qantara, Revista de Estudios
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siiriilen siipheler batini, Mitezile, Ismaili, “Sahte Empledokles” diisiincesinin
takipgisi, kafir bir panteist, Plotinos takipgisi, akil 6zgiirliigiini Peygamberligin
lizerinde ya da altinda konumlandiran bir akilci, Kur’an gizli yorumlariyla
takipgilerine yabanci sosyo politik teoriler asilayan bir devrimci olarak

siralanabilir.®®

Miirsiye Universitesi Arapga ve Islami Ilimler Boliimii’nde &gretim gorevlisi
Ispanyol Pilar Garrido Clemente ise, yaptig1 arastirmalar sonucunda Ibn
Meserre’nin belirli bir felsefi akima bagli olmadigini yazar. Onun, 6zellikle
Kur’an’in sembolik ve metafizik yorumlamasi ile ilgilenmis, tasavvifi ilhama sahip
Miisliiman bir diisiiniir oldugu sonucuna varmistir.* Ibn Meserre, felsefeye uzak
bir goriis olarak kalbin insiyaki tasavvuru ile elde edilen Suafilerin “kesif” dedikleri
bilgiye isaret eder ve Allah dostlarma atifta bulunur.®® Safi yazar kimligini
vurgulamak igin ilham, kalbin insiyaki tasavvuru yahut kesif, ilahi intisab ya da
vahyedilmis  kitabin  tamamiyle sembolik  bir  yorumu  ekseninde
konumlandirildiginda ibn Meserre’yi bir filozof yerine sifi bir diisiiniir olarak
degerlendirmek gerekmektedir. Zira Ibn Meserre, Sehl et-Tiisteri ya da ibn Arabi’yi
tam anlamiyla akilc felsefe diisiiniirleri olan Farabi ya da Ibn Riisd’den agik bir

sekilde farklilastirmak igin bu degerlendirme gereklidir.%

Pilar Garrido Clementenin naklettiine gore, Ibn Meserre’nin Yeni Eflatunculugun
yaygin terimlerini Islamlastirdigi dogrudur, ancak herhangi bir felsefi akimdan
uzak bir sifi oldugu agiktir. Ramén Guerrero’nun belirttigine gére ibn Meserre bazi
felsefi doktrinlere asinadir ancak Hz. Muhammed'in peygamberliginin tistiinligiint
vurgular.’” Tbn Meserre, Kur’an diisiincesini, Allah’in diinyadaki isaretlerini
tefekkiir etmek i¢in gizlenmis evren {istli bilgiye ve Ma’rifetullah’a ulasmak icin
stfi irfan gelenegini takip etmistir. Bu yonde gayretini ifdde eden beyanlar1 vardir.

Ibn Meserre igin ancak tefsir geleneginde Hz. Peygamberin diinya goriisii

9% Clemente, “Era Ibn Masarra de Cordoba un filosofo?”, Anaquel de Estudios Arabes, 2010, 129.
% Pilar Garrido Clemente, Estudio, Traduccién y Ediciéon de La Obra De lbn Masarra de
Cérdoba: La Ciencia de Las Letras En El Sufismo, (Espafia: Ediciones Universidad de Salamanca,
2008), 28

% Clemente, “El Debate Acerca del Presunto Influjo del Pseudo-Empédocles en el Pensamiento de
Ibn Masarra de Cérdoba”, Revista Espariola de Filosofia Medieval, 2009, 29.

% age. 29

97 Clemente, “Era Ibn Masarra de Cérdoba un filosofo?”, Anaquel de Estudios Arabes, 2010, 133.
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mahiyetinde felsefesini yazmis bir filozof denebilir. Ibn Meserre’nin felsefe ve

tasavvufl doktrininde derin Islami 6zellik baskindir.

Ibn Meserre eserlerinde de sGfi c¢izgisini devam ettirir nitelikte Kur’an ve

Kur’an’daki harflerin yorumlanmasi konularini islemistir.

2.3. Eserleri

Ibn Meserre’ye atfedilmis alt1 eser bulunmaktadir. Bunlar su sekilde siralanabilir:
Risdletu Havdssi’l-Hurif (Kitdabii’I-Hurif), Risdletu’l-I tibar (Kitdbii't-Tebsira),
Muhtasaru Mudavvana el-Malikiyye (Maliki Fikhinin Ozeti ile lgili Eseri®),
Kitdabu Tevhid el-Miikinin, Kitdb et-Tebyin, EI-Miinteka Min Keldmi Ehli’t-T iikad.%®
Bu eserlerinden sadece ilk iki tanesi bilfiil bilinmektedir ve giiniimiize kadar
ulasmustir. Irlanda’nin baskenti Dublin’deki Chester Beatty Kiitiiphanesi’nde 3168
numarali el yazmasinda ibn Meserre’ye ait bu iki eser ve onlarin iizerinde dogrudan
etkisi olan Sehl et-Tiisteri’ye (6. 896) ait Risdle fi’l-huriif eseri bulunmustur.*®
Muhammed Kemal Ibrahim Ca’fer, Ibn Meserre nin daha 6nce bilinmeyen Risdletu
Havassi’'l-Hurif ve Risdletu’I-I ‘tibar eserlerini 1978 yilinda yaymlamustir.

Calismanin bu béliimiinde Pilar Garrido Clemente nin Ispanyolca yazdig Estudio,
Traduccion y Edicion De La Obra De Ibn Masarra De Cordoba: La Ciencia De
Las Letras En El Sufismo yani Kurtubali Ibn Meserre 'nin Harflerin Ilmi Eserinin
Incelemesi, Cevirisi ve Edisyon Kritigi isimli tez calismasi esas alinarak bu iki eser

hakkinda bilgi verilecektir.

2.3.1. Risaletu Havassr’l-Huraf

Bu eserinde ibn Meserre yirmi dokuz Kur’an siresinin baslangicinda yer alan

bagimsiz ve ayr harflerin sembolik anlamlarmi agiklamistir.}® Esasen Hurtf-1

% Ahmet Bozyigit, /bn Meserre ve Felsefesi, (Ankara: T.C. Ankara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Felsefe ve Din Bilimleri Ana Bilim Dal1, 2015), 101.

9 Clemente, “Consideraciones Sobre La Vida y La Obra De Ibn Masarra De Cordoba”, Historia
Del Sufismo En Al Andalus, 2009, 33-35.

100 Clemente, Estudio, Traduccion y Edicién de La Obra de Ibn Masarra de Cérdoba: La Ciencia
de Las Letras En EI Sufismo, 2008, 3.

101 age. 6.
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Mukattaa'®? olarak da bilinen bu harflerin sirlarin1 konu etmistir.}%® Allah tiim
mahkiikata “Kiin” yani “Ol!” emri ile mevcidiyet vermistir. Bu durumda her sey
kendine has “Ol!” emri araciligiyla, Allah onlar1 isimlendirdigi ve emrettigi anda
olur.® Evrenin diizeni Allah’in emri ile kurulmustur. {1ahi kelam olan Kiin emri

tecelliyatin diizenini tiretir ve birlestirir.

[1ahi kelam vahyedilmis Kitap’ta belirtilmistir. Baslangi¢ noktas1 hareketi afakin
isaretlerini gosteren vahyedilmis Kitap’ta ve mikro kozmos olarak insanin 6z
benliginde de belirtilmistir. Kur’an’daki bagimsiz ve ayri harflerin batini yorumu
ve Kitap’in ve tiim tecelliyatin yorumlanmasi igin anahtar kavramlar bu risalenin

temel konusunu olusturmaktadir.

Allah’in ltfuyla Islami vahye eklenmis bu harfler ibn Meserre’nin kendisinden
onceki Tiisteri ya da Ca’fer es-Sadik ve kendisinden sonraki ibn Arabi ve diger
stifilerde oldugu gibi Arap harflerinin sembolizmini arastirmak icin temel bir
caligma alan1 olusturmustur. Evrensel Peygamberligin miihrii olan Hz.
Muhammed’in (s.a.v) hadisleri 6nceki tiim vahiylerin sentezidir. Ibn Meserre aleni
olarak agiklamamis olsa dahi vahyin Arap dilinin Allah’tan gelen ve 6zgiin olan
Ozelligini yenilemis oldugu anlasilmaktadir. Arap harfleri tiim mevcadatin
baslangic1 olarak degerlendirilmistir. Ibn Meserre, Sehl et-Tiisteri’ye atifta
bulunarak, bu harflerin tiim mevcidatin baslangict ve yaradilislarinin kokeni

olduklarmi belirtmistir.1% Bu harfler esasen tiim mevchdatin yapisal ilahi keliminin
ilk maddesidir.

Havdssi’'l-Hurif risalesinde Ibn Meserre Arap alfabesindeki yirmi sekiz harfin
hepsinden bahsetmemistir; bu harflerin sadece on dort tanesini agiklamigtir. Bu
harfler Kur’an’daki yirmi dokuz strenin basinda yer alirlar. Bu harflerin batini ve

zahiri ¢esitli yorumlar1 vardir ve Islam’da harfler ilmini olusturmuslardir. S6z

102 Kur’an’da yirmi dokuz sirenin basinda yer alan ve isimleriyle telaffuz edilen harflerin ortak
ad1. (https://islamansiklopedisi.org.tr/huruf-i-mukattaa) et. 21 Aralik 2019.

103 Bozyigit, Ibn Meserre ve Felsefesi, 2015, 82.

104 Kur’an’m gesitli ayetlerinde belirtildigi gibi, Allah diinyay1 her seye “Ol!” diyerek kendi
Kelimesi ile yaratmistir. Daha fazla bilgi i¢in bakiniz Bakara 2/117, Al-i imran 3/47, 3/59, Hicr
15/98, Nahl 16/40, Meryem 19/35, Yasin 36/82, Ziimer 39/66, Mii’min 40/68.

105 Myhammed Kemal Ibrahim Ya’far, Kitab Jawass al-huriif wa-haqa iqi-ha wa-usili-ha en Min
qadaya I-fikr al-islami, Dirasa wa-nusis, (EL Cairo: Maktabat Dar-‘Ulam, 1978), 317.
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konusu on dort harf manevi agilimlar desifre eden anahtar gibidirler. Sembolik
olarak ise dolunayin on dort evresine tekabiil ederler ve mukattaa yani bagimsiz ve
ayr1 harfler olarak da adlandirilirlar. Mesela elif, 1am, mim bagimsiz ve ayri
harflerdir ve seklen baglantili olsalar da bir kelime olusturmazlar. Ote yandan diger
harflerden ve Kur’an’daki diger metinlerden de bagimsiz ve ayri olma halleriyle

ortak dilden ayridirlar.

Tiisteri gibi Ibn Meserre de bu harfleri zahirti olan on dért harfin zidd: olarak gizli
ya da batini harfler olarak adlandirmistir. Pilar Garrido Clemente, kelimelere
eklenmeyen batini harflerin ilahi gayb alemine ve zahiri harflerin ise sehadet
alemine tekabiil ettigi yorumunu onlarin eserlerinde vurguladiklarini tez

calismasinda yazmaistir.

Ibn Meserre’ye gore bu on dort harf miikkemmel Kitap’in harika isaretleridir. Oyle
ki Kur’an metinlerinde on besten fazla yerde, bu bagimsiz ve ayr1 harfler dizisi su
sekildeki ifadelerle devam eder: “Elif, Lam, Ra. Bunlar hikmet dolu Kitab’in

éyetleridir.”106 Ya da “Elif, Lam, Mim. Bu, kendisinde sliphe olmayan kitaptir.”1%7

Ibn Meserre eserin basinda gizli harfler olan miikkemmel ayetlerin, Kur’an’daki
genel ayetlerin, Peygamber tarafindan nakledilen ilahi isimlerin, manevi tekamiiliin
ve cennetin katmanlarinin bir derecelendirmeye tabi oldugu gibi dogrudan bir uyum
tamimi yapmustir. Pierre Lory, Ibn Meserre’nin harflerin ilmini Peygamber
tarafindan ortaya koyulan ilahi isimlerin idraki olarak zikreder.}°® Tasavvuftan
kaynagini alan bu ilim, metafizik dogrularin bilgisini elde etmek igin asil bir yol
olarak degerlendirilmistir.'% Gelenekte doksan dokuz olarak numaralandirilmis
ilahi isimleri bir basamak ya da Yaradan ve cennet arasindaki derece adimlari olarak

mukayese eder. Her isim kendi iginde orta derecelere boliiniir. Bir derecenin

106 Y{inus 10/1.

107 Bakara 2/2.

108 Clemente, Estudio, Traduccion y Edicion de La Obra de Ibn Masarra de Cérdoba: La Ciencia
de Las Letras En El Sufismo, 2008, 262.

109 Addas, “Andalust Mysticism and The Rise of Ibn ‘Arabi”, The Legacy of Muslim Spain, 1992,
917.
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digerine dahili yiikselmesi kendi manevi tekamiiliine gére olusur. Ismin tasavvufi

olarak idraki her seferinde miiridin mevcadiyetinde bir doniisiim olarak islenir.1%

Meserri soyleme gore, harflerin batini anlami yaradilisin baglangicindaki yiiksek
konumlarindan dolay1 olagan zahiri anlayisa gizlenmis olarak dururlar. Islam
diisiince tarihinde aktarilip bilinen Kur’an metinlerinden ayr1 olarak, ibn Meserre,
Kur’an’daki bu gizli harf gruplarint metodik olarak evrensel birlestirici bir goriis

ile yorumlayan ilk kisi olmustur.

Havassi’lI-Hurif ayn1 zamanda birbiri ardindan gelen gizli harfleri Kur’an
baglaminda ve bulunduklar1 somut boliimlerle, bulunduklar1 ayetlerin diizenine
gore birbiri ardindan gelen diger harfler ile aciklayan ilk genel tefsirdir. Esasen, ibn
Meserre harflerin bulunduklar1 diizenin islev derecelerine goére yorumlarina iki
boliim aymrmustir: birincisi, sayisal olarak yiikselen ancak ontoloji olarak algalan,
elif’ten (Bakara Stresi) nun’a (Miilk Stresi) kadar bir diizeni takip eden tefsir iken
ikincisi, aksi yonde metafizik olarak yiikselen ancak sayisal olarak algalan nun’dan
elif’e kadar tekrar yiikselen bir diizeni takip eden tefsirdir. Bu sekilde ibn Meserre
Risaletu’l-I tibar eserinde oldugu gibi, inen tecelli ve yiikselen tefekkiir devrini
tanimlar. Nazil olan -inen- vahyin, tefsir seyrinin yiikselisine tekabiil ettigini

belirtir.

Gizli harfler ile iliskili olarak Ibn Meserre, ikinci boliimii on dokuzuncu sfirenin
(Meryem Siiresi) bagimsiz ve ayri harflerinin dizilerini baglatan kaf ile baslayan ve
altmis sekizinci strenin (Kalem Siresi) en son harfi nun ile sonlanan seklinde
Kur’an metinlerini ikiye ayrir.!** Bu sekilde birinci béliimde dokuz dizide goziiken
toplamda bes bagimsiz ve ayr1 harf bulunur (elif, 1am, mim, sad, ra). Tiim bu diziler

Allah isminde oldugu gibi elif, 1am ve harf-i tarif yani belirtme sifati (el) ile baslar.

Ibn Meserre ilk béliimiin bu bes harfinin iistiin yiice isaretler (ayetii'l-kiibra) ve gayb
alemine tekabiil eden bes ilke oldugunu agiklar. Kur’an’in ikinci boliimiindeki
bagimsiz ve ayri harflerin ise kef ve nun ile "kiin" ilahi emri olarak sehadet alemine

tekabiil ettigini agiklar. Bu ikinci boliimde on ii¢ harf vardir. Bu nedenle hepsi, ra

110 pjerre Lory, Ibn Masarra, (Paris: PUF, 1988), 663.
111 Clemente, Estudio, Traduccion y Edicién de La Obra de Ibn Masarra de Cérdoba: La Ciencia
de Las Letras En EI Sufismo, 2008, 265.

34



hari¢ oncekileri de kapsayarak, alti tanesinin imasi yaradilisin alti giini ile

iligkilendirilir.

Bu sekilde Ars’i tasiyan melekleri sembolik olarak tasvir eden dort mim ilk
boliimde belirtilirken, Kiirsii’yli tastyanlar1 tasvir edenler ikinci bdliimde
belirtilmistir. Bu boliinme Allah’in kendisinin Fatiha’nin iki boliimiinii kapsadigini
aciklayan hadisi diisiindiiriir: birincisi Allah’a ait dfia’dir ve ikincisi kula tekabiil

eden yalvarmalardir.!'?

Harflerin anlamlarini, metafizik hakikatlarini ve temellerini anlatan Havdssi’I-
Hurif, Kur’an’daki on dort bagimsiz ve ayri harfin 6z ancak yogun sembolik
anlamlar hakkindadir. Hakikat bilgisi ve harflerin yorumlanmasi ile yaradilis ve
yiice hakikatler hakkindaki sifi metinleri geleneginde yazilmistir. Ntrani harflerin
batin1 hakkinda yapilan bu yorumlar, Meserri diisiincenin merkezinde yer alan, ilahi
kelamin Diinya’nin ilk maddesinin tabiatinin hakikati oldugu kanaatiyle izah edilir.

Pierre Lory’nin agikladigina gore:

Havassi’l-Huriif mutlak felsefl bir icerik sunmaz. Eserin amaci kanitlayict
bir muhakeme baglantis1 yerine, Kur’an bilgileri ile mukayeselerle
sonuglanan tefekkiir ve kesif yahut sezgi aracihigiyla tartismaktir. ibn
Meserre bize giristen itibaren bunu agiklar: Kur’an insanlara ti¢ dini bilgi
diizeninde farklilasan birlestirici bir ilim saglar: 1) {1ahi ilim ve onun tefekkiir
algilart 2) Peygamber ilmi, isaretleri ve imalar1 3) Mesr emirleri ve
dogmalar1 kapsayan burhan ilmi.'*®

Lory, ibn Meserre’nin manevi gretisinin anlaminin Peygamber ilmi ile miiridi
tiglincli halden (siradan bir inananin, burhan ilmine uygun halden) birinci hale
(farkina varan bir mutasavvifin, ilahi ilme uygun haline) geg¢iren kapsami yorumlar
ve ekler: “Ayetlerin sifi ruhunu en derinden etkileyen uyarilarinin alisiimis genel
ozelliklerinin anlamlarin1 degistirerek, kutsal kitabin batini anlamina yonelik

Kur’an metninin okuyucusunu yénlendirme mevzuunu konu edinmistir.”14

Diger pasajlarda bir boliimde ibn Meserre Allah ilminin Levha anlamindaki 1am

harfinde temsil edildigini ve diger bir bolimde ise gayb ilmi ile goriinenler ilmi

112 3ge. 266
113 Lory, Ibn Masarra, en Dictionnaire Critique de [’ésotérisme, 1998, 663.
114 age. 663.
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olmak tizere bu iki ilmin Kur’an’da birlikte vurgulandiklarini ve yetmis sekiz
bagimsiz ve ayri harf arasinda bulunan iki 'ayn' harfi ile temsil edildiklerini
vurgulamistir (biitiin bagimsiz ve ayr1 harflerin tekrarlarinin sayilmasi ile). Bu

AAAAAAAAA

olmak tizere ti¢ ilim bildirmektedir:

Ibn Meserre’ye gore, kapsamli bir Allah bilgimiz olamamaktadir ancak O’nun
hakkinda genel ya da mukayeseli bir bilgi edinilebilmektedir. Metafizik
(rublibiyet), Peygamber vahyi (niibiivvet) ve hiikiimlerinde, korkusunda ve
sOzlerinde bulunan imtihan Allah’1 bilebilmek i¢in ii¢ yoldur. Allah’1 bilebilmenin

en iyi yolu ise Kur’an’da belirtilen isimlerini ve sifatlarin1 diigiinmektir.'%°

R. Ramon Guerrero Enciclopedia de la Cultura Andalusi, Biblioteca de al-Andalus
ansiklopedisinde yazdig: “ibn Meserre” maddesinde Ibn Meserre’nin Havdss: 'I-
Hurif eserinin VIIL yiizyilda Islam’da irfaniye (gnostisim) tiiriindeki metinler
geleneginde kaleme alinmis oldugunu belirtir.}'® Eser, yakin dogu din kiiltiiriinde
sikca rastlanan sosyal bir sinifin sahip oldugu tilsimli méanevi bilgiler hakkindadir.
Bu gelenegin, eski ¢aglardaki Yunan eserlerinden esinlenilmis, temel olarak
evrenin kanunlarmin gizli fonksiyonunu ortaya c¢ikarmayr igeren, simya
metinlerinde temsil edilen tilsimli simya ve harflerin yorumlanmasi yoluyla daha
yiiksek hakikatlerin bilgisine ulagmay1 amaglayan mistik temel olmak tizere iki
temayiilii vardir. Bu ikinci temayiil, Ibn Meserre’nin stfiler ile direkt iliskisini
gosteren Meserri metinlerindeki alintilar ile, Sehl b. Abdillah et-Tiisteri’nin
Risdletu Havdssi’l-Huriif unu (harflerin risélesi) kaynak olarak almis olabilecegi

eserinin bir parcasidir.

R. Ramoén Guerrero eserin bazi Kur’an ayetlerinin baginda bulunan gizli harfleri ve
niraniyetlerini agiklamay1 amagcladigini nakletmistir.''” Zira arifler yani ulema,
kendi aralarindaki anlagsmazligin kendi bilgisizliklerinden kaynaklanmadigini

belirterek ve anlamakta kabiliyetli olmalarina ragmen yorumlamalarinda farklilik

115 Joseph Kenny, “Ibn Masarra, His Risala al-i’tibar”, Ibadan Journal of Religious Studies (Orita:
2002).

118 Guerrero, “Ibn Masarra Al-Qurtubi, Abii ‘Abd Allah”, Enciclopedia de la Cultura Andalusi,
Biblioteca de al-Andalus, 2006, 144.

117 age. 147.
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gostermislerdir. Ancak eserin amaci gelecegi tahmin etmek ya da sihirli bir yorum
yapmak degildir.!!® Tbn Meserre’nin temel diisiincesi hurif-1 mukataa ile uyumlu
“olmak” fiilini meydana getiren farkli adimlarin ya da derecelerin goriilmesini

saglamaktir. Bu harflerin diizeni ve “olmak” diizeni arasinda bir benzesme vardir.

Insan her iki bilginin araglar1 icin donanimlidir. Bir taraftan, yaradilis diinyasinin
yansimasi olan tefekkiir ile insan, Allah’in isimlerini, sifatlarin1 ve Allah’in
birligini, giiclindi, yliceligini ve siikretmeyi diisiinebilecek ve bunlarin anlamini
cikarabilecektir. Diger yandan, en giizel isimlere sahip olan Allah, bilinmesini
saglayan Peygamber’i gondermis, kendisine delil olarak da Kitabini indirmis, onu
her seyin agiklamasi ve herkese duyurulmasi i¢in tesis etmistir ve onda eski ve
modern ilimleri bir araya getirmistir. Kur’an’da insanin karanliktan aydinliga
geemek icin ihtiyact olan bilgilerin toplam1 mevcuttur. “Allah onunla rizasi1 pesinde
olanlar1 selamet yollarina iletir ve onlari izniyle, karanliklardan aydinliga ¢ikarip,

kendilerini dosdogru bir yola iletir.”°

R. Ramon Guerrero ayrica ibn Meserre’nin bu eserinde islam irfiniyesinin?

Allah’1in en giizel isimlerine bagisladigi dnemi, Kur’an ilmini Peygamber’in bize
ogrenmemiz igin naklettigi Allah’mn isimlerinin idraki olarak vurguladigini ifade
eder.'?! Bu isimler, ilimler ile ayni olarak, cennete yiikselen derecelerdir: “Cennetin
derecelerinin sayisi, Allah’1in isimlerinin say1s1 gibi Kur’an ayetleri sayist kadardir”
(s. 313). Bu isimler bilgiyi sunan ilimlerde insa edilirler. Rahman (bagislayici) ve
Rahim (merhametli) isimleri hakkinda Ibn Meserre der ki: “ilahi ulGhiyetin,
merhametli ve bagislayici isimleri ile birlikte, filozoflarin ve eskilerin, kayip
kdylerin, (Hz. Isa ve Hz. Muhammed (s.a.v) arasindaki dénemde) Peygamber
olmadan birlik (tevhid) ilmine ulasan insanlarin doktrinlerine gore, kiilli aklin kiilli
nefste miindemig oldugu ve kiilli nefsin ise kiilli viicudun i¢inde miindemig oldugu

bilinir. Bu bilgiler ilahi isimler ile benzesmesine ragmen, Peygamberlik ile daha

118 Emilio Tornero, “Noticia Sobre La Publicacion de Obras Inéditas de Ibn Masarra ”, Al-Qantara
(Madrid: CSIC, 1993), 52.

119 Maide 5/16.

120 Eflatun ve Yeni Eflatuncular’in takipcisi durumunda olan felsefe mektebi, gnostisizm.
(http://lugatim.com/s/irfaniye) et. 01 Subat 2020

121 Guerrero, “Ibn Masarra Al-Qurtubi, Abii ‘Abd Allah”, Enciclopedia de la Cultura Andalusi,
Biblioteca de al-Andalus, 2006, 147.

37


http://lugatim.com/s/irfaniye

yakin ve daha acik bir sekilde aciklanabilirler (s. 315). ibn Meserre nin filozoflarin
bazi doktrinleri ile iliski kurdugu anlasilmistir, ancak agik bir sekilde Islam

Peygamberinin iistiinliigiinii ifade etmektedir. 122

Ayni ansiklopedi maddesinde ilahi ilme ulagsmanin adimlar1 olarak ilahi isimleri
tesis ettikten sonra, harfler ile genel 6zl bir sdylev kapsaminda her birine 6zel
muamele edilerek ilgilenildigi nakledilir. “Gizli anlam i¢in ilim” tahsis edenlerin,
bazi ayetlerin basindaki harflerin her seyin baslangictaki yaradilisinin kaynagi ve
esast oldugunu vurguladiklarini belirterek baslar. Dogulu stfi Sehl b. Abdillah et-
Tiisteri’nin harflerin filozoflarin vurguladiklar1 ilk maddeye es deger ilk
farklilastirilmamis madde olduklarini ve daha sonra da Ibn Arabi tarafindan da
aciklanan, diisiincesini meydana ¢ikarir. Harfler ilahi emri olustururlar ve otoritenin
hakimiyetinde agikg¢a gosterilirler. Harfler sayesinde fiziki diinya yani miilk alemi

ortaya ¢ikmistir.?® R. Ramén Guerrero, Ibn Meserre’nin su ifadesini nakleder:

“Isimleri kutsallastirilmis yiiceler yiicesi Allah, yirmi sekiz harf tesis
etmistir; on dort tanesinin agik (zahir?) anlami ve diger on dort tanesinin gizli
(batini) anlami vardir. Bu batini anlamlar Kur’an ayetlerinin basinda

belirtilmis olanlardir ve “sirlart Hz. Muhammed’e (s.a.v) Allah tarafindan

verilmigtir”.1%

Her bir harf bilinebilir; onlar1 bilen Peygamber onlarin anlamlarini da bilendir. Bu
harfler ay ve ayin evreleri ile mukayese edilirler ve onlar da yirmi sekiz tanedir. Her
harfi tek tek galistiktan sonra kendileri aralarinda farkli bilesimleri ve ayetler

diizeninde farkli dagilimlari olusmustur.

Bazi harflerden alinti yapmak eser hakkinda daha iyi bilgi sahibi olunmasini
saglayacaktir. Mesela ilk harf elif, elif Allah’1 ima eder. “Ondan ¢ocuk olmamuistir
(Kimsenin babasi degildir). Kendisi de dogmamustir (kimsenin ¢ocugu degildir)."%

ayetinde belirtildigi gibi 'elif' diger harflere nispetle kendisiyle dahi ¢arpildiginda

122 age. 147.

123 Emilio Tornero, “Noticia Sobre La Publicacion de Obras Inéditas de Ibn Masarra 7, Al-Qantara,
1993, 53.

124 Guerrero, “Ibn Masarra Al-Qurtubi, Abil ‘Abd Allah”, Enciclopedia de la Cultura Andalusi,
Biblioteca de al-Andalus, 2006, 147.

125 Thias 112/3.
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cogalmaz.'?® Elif harfi, her seyin neden yapilmis olup, ne ile son bulacagma dair
digerleri ile baglant1 kurmayarak yani yazildiginda diger harflerle birlesmeyerek
ilahi vahdeti temsil eder, zira tevhidin yani ilahi birligin delillerinin ilkidir. Kef ve
nun birlikte mevcidatin olmaya basladigi ilahi emir kiin yani “ol!” emrini

olustururlar.

Ha harfi Allah’in Zati i¢in bir metafordur (tesbih, istiaredir) ve ayni zamanda
atmosferdeki ince tozdur (heba'?’). Vav harfi hayvani nefsi, ya harfi nebati nefsi
ima eder. Mim harfi ise Allah’in irddesi yani mesiyetidir. Ayni zamanda kendisinde
esyanin sekilleri ortaya ¢iktig1 i¢in fiziki diinya olan miilk, ruh diinyas: melekit ve
her seyin mekanidir. Ra harfi ise zamanin hakikatidir. Korunmus levha, levhi
mahfuzda 6rnek sdretlerin ortaya ¢ikmasinin stiresi yedi giindiir, bu sebeple, 'ra'
harfi hurtif-1 mukattaada yedi kez belirir. Kef ve nun ilahi emir olan “ol” yani “kiin”
i olustururlar. Nun harfi, Kalem’in yazdigi miirekkep hokkasidir, biiyiik nurdur.
Kalem gayb ilmini ele aldiginda goriilmez olandir. Ayn1 zamanda yeryiiziinde
dinlenen bir balinadir. Ayn harfi ilimdir. TA Hz. Adem’in yaratildig1 camurdur. Sin
harfi Israfil meleginin imasidir. Kef harfi ise Allah’in kader hiikmiiniin

semboliidiir.*28

Bu eserin felsefi igerigine bakildiginda higbir zaman tam anlamuryla felsefi bir igerik
bulunamamistir. Eserde var olan felsefi unsurlar ise filozoflarin genelde

kullandiklar1 baz1 kavramlardir.

Ibn Meserre bununla ilgili séyle der:

“Filozoflar bu nitelikleri bagka kelimelere dayandirirlar, derler ki mevcidat
dort derece yani meratibdir: isimleri kutsallastirilmis olan yiiceler yiicesi
Allah’in Zati biitiin esyadan farklidir. Sonra, maddenin soyulmus halinin
ornek modeli ve ilahi erdemleri igeren kiilli akil gelir. Sonra, maddede yani
viicudda miindemi¢ bulunan yiice nefs (nefs-i kiibrd) evrenin viicudunda
devam eder; bu viicudda miindemig yiice nefs neslin alanin1 devam ettirir,

126 Tornero, “Noticia Sobre La Publicacion de Obras Inéditas de Ibn Masarra”, Al-Qantara, 1993,
54.

127 einde alemdeki biitiin siretlerin, sekillerin meydana geldigi, fakat asli itibariyle kendisi yok
olan sey, madde, cevher. (http://lugatim.com/s/heba) et. 26.12.2019

128 Tornero, “Noticia Sobre La Publicacion de Obras Inéditas de Ibn Masarra”, Al-Qantara, 1993,
54-56.
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g0k kubbelere ugrar ve biitiinii korur. Onun altindaki menzilde hacme sahip

viicudda miindemig tabiat vardir, bu onun hiineridir'?°

R. Ramén Guerrero yazisinin sonunda felsefi kavramlarin bu zet referansinin ibn
Meserre’nin kesin bir felsefi doktrin ortaya ¢ikardigini kanitlamadigini bildirmistir.
Bu diisiincelerin ortaya ¢ikarildigi sdylemler oldugu zaman O’nu temsil eden esya
igin tabiat Allah’in hikmetidir seklinde son buldugu daha agik goériilmektedir. Bu
ylzden, yliceler yiicesi Allah “Bu, sana, kendisiyle (insanlar1) uyarman i¢in ve
mii'minlere 6glit olarak indirilmis bir kitaptir.” (A’raf 7/1) demistir, tim bunlarin
aciklamasini ve uyarisini igeren bir kitaptir. ibn Meserre’nin bu eserinin felsefi bir
kitap degil, ancak igerigi Islam irfiniyesine daha yakin olan bir kitap oldugu sonucu
elde edilmistir.

Bu metin, ibn Meserre’nin tasavvuf gelenegine baglihigini ortaya koymaktadir.
Ayrica iki yiizyll sonra Ibn Arabi’nin tepe noktasmna ulastirdigi Endiiliis
tasavvufunun Oncilisii olmustur ve bu gelenekteki baslica sahsiyetlerden birisi

oldugu gergegini de gostermektedir.

2.3.2. Risaletw’l-i‘tibar (Kitabii’t-Tebsira)

Ibn Meserre bu risalesinin baghigindaki itibar kavramimi tefekkiir yani diisiinme ve
yorumlama anlaminda kullanmistir. Bu kavramin filozoflar ve sifiler arasinda
kullanilmasindan evvel, ¢esitli Kur’an ayetlerinde de kullanildig1 goriilmiistiir:
“Andolsun ki, onlarin kissalarinda akil sahipleri icin ibret vardir. Kur'an
uydurulabilecek bir s6z degildir. Fakat kendinden 6ncekileri tasdik eden, her seyi
ayr1 ayr agiklayan ve inanan bir toplum icin de bir yol gosterici ve bir rahmettir.”
(Yasuf 12/111).

Allah insani tefekkiire cagirmaktadir, !

Eserin temel amac1 felsefedeki gibi yiiksek hakikate ulasmak i¢in aklin kullanilma

sebebini savunmaktir. Joseph Kenny lbn Masarra, His Risala al-i’tibar isimli

129 age. 148.

130 Addas, “Andalusi Mysticism And The Rise of Ibn ‘Arab1”, The Legacy of Muslim Spain, 1992,
918.

181 Clemente, Estudio, Traduccién y Edicién de La Obra de Ibn Masarra de Cérdoba: La Ciencia
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calismasinda bu risalenin Ibn Riisd’{in Faslii'I-Makal eserinin erken bir versiyonu

oldugunu belirtmistir.'*?

114h1 kelam vahyedilmis Kitap’ta ifide edilmistir. [bn Meserre'nin Risdletu’I-I ‘tibar
risalesinde naklettigine gore, biitiin evren, harflerini onu tefekkiir kapasitelerine ve
algilarma gore tefekkiir ederek okuyanlarin kelamindan olusan bir kitaptir. Bu
sebeple, vahyedilmis kitab1 teyit edecek sekilde bu kitabt okumak ve ¢aligmak
gerekir. Bu c¢alisma, Kur’an’in tekrarlar ile davet ettigi yolu takip etmek ile

ilgilidir.*33

“Onlar (evliya) ayaktayken, otururken ve yanlari iizere yatarken Allah’1 anarlar.
Goklerin ve yerin yaradilis1 iizerinde diisliniirler. ‘Rabbimiz! Bunu bos yere

yaratmadin, seni eksiklerden uzak tutariz. Bizi ates azabindan koru’ derler.”*3*

Bu metinde “Allah’in sevgili dostlar1” ve “Allah’a sadik olanlar” ima edildikten
sonra; ¢ogunlukla kalbin algisindan bahsedilir. Bunlar filozoflarin yorumlarindan
farkli bir diizen olan akli bir etkinlik gibi, itibar yani tefekkiir kavramini anlamak
icin belirtilmis bilgilerdir. Bu tiir bir etkinligi anlamak i¢in anahtar bir boliim vardir:
“Kitabin Tma ettigi ve elgilere rehberlik eden bu yol boyunca hi¢ sonmeyecek bir
nur elde edilir ve Efendilerine yakin olana gétiiren gergek basirete ulasilir; bu
diinyaya ve ovgiiye deger diger bir makama ulasilir; gaybi kalplerinin bakislariyla
goriirler ve Kitap ilmini bilirler; kalpleri hakikate sahitlik eder.” Felsefi metinleri
okurken aliskin oldugumuz tiirden akli bir vazifeye kesin olarak atifta bulunmaz,
ancak kalp gozi ile elde edilen ve gizlenmis hakikatlerin bilinmesine imkan

saglayan baska bir diizenin bilgisi belirtilir.>*®

Allah’1, bir kitap olan diinya ve peygamberler araciligi ile biliriz. Peygamberlik
Allah’in Ars’indan baslar ve asagiya dogru iner, felsefe ise yeryliziinde baslar ve
yukartya dogru ¢ikar. Tefekkiir, peygamberligin dogrulugunu teyit edebilirken,

peygamberlik tefekkiir olmadan asla anlasilamaz. Bununla beraber filozoflar

132 Kenny, “Ibn Masarra, His Risala al-i’tibar”, Ibadan Journal of Religious Studies, 2002.

133 Guerrero, “Ibn Masarra Al-Qurtubi, Abii ‘Abd Allah”, Enciclopedia de la Cultura Andalusi,
Biblioteca de al-Andalus, 2006, 149.

134 Al-i imran 3/191

135 Guerrero, “Ibn Masarra Al-Qurtubi, Abii ‘Abd Allah”, Enciclopedia de la Cultura Andalusi,
Biblioteca de al-Andalus, 2006, 149.
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Allah’1n yaradilis diizenini tanimlamaya ¢aligirken bazen hata yapabilirler. Bu gibi

6

durumlarda Peygamberler onlar1 diizeltirler.”®® Burada sdylenmek istenen

felsefenin Peygamberlik ile ayni1 derecede bulunmasi degildir. Zira ilahi feyz ile
alinmis erdemli tefekkiir sadece vahiy ile Ortiisiir, aksi halde sapmalara ya da yanlis

anlasmaslara ve gercek olmayan tefekkiire sebebiyet verir. 2’

[14h1 kelam, evren ve Kitap arasindaki benzerlik Is1am tasavvufunun ve kitab1 olan
diger dinlerdeki batini akimlarin biitiin tefsir gegmisi ile ilgilidir. Kitabii’t-Tebsira
ya da aciklama kitabi olarak da anilan Kitdbii'l-itibar bashig1 Farabi, Thvan-1 Safa
ve Ibn Sina tarafindan da kullanilmistir.*® Bu ismi tasiyan eserinde ibn Meserre
tefekkiiriin ve Peygamberler araciligi ile vahyin farkli yollardan ayni hakikate
ulastirdigim  gostermeyi iistlenmistir. Ibn Meserre’ye gore tefekkiir aklin
kullanilmasini, Allah’in isaretlerinin dikkate alinmasini ve bu sekilde adim adim
tevhid bilgisine yiikselmeyi icerir.*® Insanlar tefekkiir ile aydinlanmaya kavusurlar
ve aydinlandiklar1 zaman Peygamberlerin sdyledigi ilahi birligin farkindaligini elde
ederler. Bu yolla tefekkiir, harfleri Allah’in kelami olan diinya kitabinin sifresinin
¢oziilmesine yardimer olur. Tefekkiir goriiliir diinyadan daha ytiksek bir diinyaya
ulagmak i¢in ilerlerken Peygamberlik tamamen ters bir siirec olarak daha ytiksekten

daha al¢aga dogru hareket eder ancak her ikisi de esasen aymdir.4°

Eser esasen yaradilista insan olmanin nihdyetinin ve idrak fonksiyonunun bir
aciklamasidir. Insan, Allah’in ortaya cikardigi isaretlerini yorumlayarak onlari
anlayabilir. Mevctdatin manasinin tefekkiiriiniin mitkemmelliyeti, ilk hakikatlerin,
ilahi birligin ve askin Zat’in sirinin bilgilerine kadar, ilham alinmis ve
saflastirilmis bir anlayisa sevk eder. ibn Meserre bu risalesinde rehber ve manevi
bir miirsid pozisyonunda, muhatabin1 gergek ya da etkili konusma ile miirsidi

konumunda y6nlendirir. Bu muhatablarinin O’nunla ‘manevi bir yoldashk’ yapan

136 Kenny, “Ibn Masarra, His Risala al-i’tibar”, lbadan Journal of Religious Studies, 2002.

137 Beneito vd., El viaje interior entre Oriente y Occidente: La actualidad del pensamiento de Ibn
‘Arabi, (Madrid: Reprograficas Malpe, S.A.,2007), 147.

138 Addas, “Andalusi Mysticism and The Rise of Ibn ‘Arab1”, The Legacy of Muslim Spain, 1992,
916.
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ve biitiin durumlar 6ncesinde O’nun miirsitligine bagvuran Kurtuba dagindaki

arkadaslarinin olmas1 muhtemeldir.4!

Pilar Garrido Clemente’ye gore ibn Meserre’nin rehberligini sekillendiren ilk
soruda vahiy ve akli tefekkiir arasindaki benzerlik hakkinda 6nemli ve kesin bir
husus vardir. Inanan kisi Kur’an vahyi, anlami, uygulamalar1 ve sonuglar1 hakkinda
tefekkiir pratigi yapmak zorunda mudir, ya da gelenegin kutsallastirdigi alim
imamlarin ve miifessirlerin dnerdiklerine ve modelin kopyasina mu riayet etmelidir?
Diger bir deyisle, bireysel yorum ¢abas1 olan igtihati uygulamak mesra ve gerekli
midir, ya da toplumun genis kitleleri tarafindan kararli bir kistas olarak kabul
edildigi {izere sadece hukuk doktrini okullariin temsilcileri tarafindan

olusturulmus kriterleri mi takip etmek gereklidir?

Ibn Meserre bu risilesinde sadece tefekkiir etmenin uygunlugunu degil, ayni
zamanda Kur’an’da ifade edilen ilahi emir ile Miisliimanlarin hazirlik ve tefekkiir
cabalar1 ve her insanin kalbine Allah’in yonelttigi kelam ile yaradilis ve Kitap
hakkinda tefekkiir etmek zorunda olduklarini, bireysel tefekkiir sorumlulugunun
kaginilmaz oldugunu ileri siirer. Sonug olarak tefekkiir, nakledilemez bireysel bir
uygulama, vahyin vekil tayin edilemez bir yorum yolculugu ve bu sekilde olmasina

ragmen Peygamberlerin adimlarini takip eden bir hacinin rotasidir.142

Vahyin inisi ve tefekkiir ile yiikselis degerlendirildiginde yazar ve muhatabi
arasindaki benzerlik, vahyin inigi ve tersi olan akli tefekkiir arasindaki benzerlik
gibi gidig doniis olan bir yolculuga ya da iki kefeli bir teraziye isaret eder. Allah,
mevcidatin gizli halinden ¢ikip tecelli ederek varligi kusatmasini saglamigtir. Saf
imkandan mevcut olan stretler tesadiifi bir seviyede harekete gegerler ve sonra
Kur’dn’in beyanina gore, “Allah’a donerler,” doniis yolculugunda yeniden
goriinmeyen hallerine yiikselirler. Allah yaradilista mevcidat tecelli edene kadar

kelamini indirmistir (tenzil, inzal).1*3

141 Clemente, Estudio, Traduccion y Edicién de La Obra de Ibn Masarra de Cérdoba: La Ciencia
de Las Letras En EI Sufismo, 2008, 155.
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Bir taraftan tiim yaratilmis mevcidat ve diger taraftan Kitap’in ayetleri ve streleri
Allah’mm miikemmel isaretleri olarak degerlendirilmistir. Yaradilis ve vahiy
arasindaki benzerlik bazi bakimlardan isaretler gibi, kozmik boyutta biitiin
mevcidatin O’nun Kitab’inin ayetleri olmasi gibidir. Yaradilis1 anlamak, Kitab’1
anlamak ve tersidir: her iki boyutta ayni olan bir ifadeye onciiliik eden tefekkiir

yolculugu ve anlamdir.

Ibn Meserre’nin biitiin  diisiincesinin temelinde bulunan kavram, tamamen
vahyedilmis Kitab’in temeldeki birligin bir tecellisini sunan bu esas bolimiidiir.
Kitab’in diger batini geleneklerde ve tasavvufun genelinde ortaya koyuldugu gibi
iki boliimii vardir. Bir taraftan kozmosun disina ait olan bir kitaptir, tabiatin ve
yaratilmig diinyanin kitabidir; diger taraftan vahyi doniistiirerek aktaran, El¢i’nin
naklettigi ezberden okunan Kitap’tir, biitiin imkanlarin, mevcidatin agiklamasini,

yorumunu, sifresini ve anahtarlarini igeren bir kitaptir.}44

Her iki bolim arasinda insan olmak, tefekkiir ederken evreni benimsemek ve
ezberden okurken ortaya ¢ikardigi Allah kelamini telaffuz etmektir. Tefekkiir eden
kalp bu sekilde ruhun igaretlerinin dahili Kitabi olarak ii¢iincii bir boliimii meydana

getirirken, Kitab’in bu iki y6niiniin esas birligini de gerceklestirir.'*®

S6z konusu dikey durum, vahiy iligkisini inis ve tefekkiirii dontis yolculugu olarak
ifade eden birlestirici bir kategori ve bir eksen sembolii seklinde ortaya ¢ikar. Inis
ve ¢ikis her iki stiregte hakikatlerinde bir benzerlik iligkisi olacak sekilde ayni
sembolik eksende meydana gelirler. Aradaki nispi fark siirecin ters ancak simetrik
olmasindan dolay1 yon ve bakis agisindan kaynaklanmaktadir. Vahiy, inisinde
tefekkiirtin tecelli derecelerindeki ve ilgili Kur’an ayetleri boyunca yiikselisindeki

gibi bir basamak olusturur.'4®

Ibn Meserre diisiincesinde kalp bilgisi, saflik, ilham, i¢ gérii ve Allah’a yakinlik ile
ilgili bir idrak, sebep ya da akil kavramlar1 bulunmaktadir. Akil ilk hakikatlere
otomatik olarak yonlendiren belirli mantik kavramlarma goére olusturulmus

cikarimlarla bir dizi kiyas yaparak nesnel ve mekanik olarak ilerlemez. Ibn Meserre

144 age. 156.
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bize, anlasildig1 kadariyla vahiy rehberliginde tefekkiir edecek bir akil tavsiye
etmektedir.**’ Biitiin diinya bir kitap oldugundan dolay1 Allah insanlara emirlerini
ve hiikiimlerini bilmeleri i¢in nurunun nuru olan ve kelamdan razi olunup kelamiyla
ortiisen ilhami almis bir akil vermistir. Ancak bu akil sinirlidir ve ruh gibi kullugun
sinyallerini verir ve onun {iizerinde Kur’an’da tarif edildigi ilizere esi benzeri
olmayan ve diger mevchdat gibi ayakta kalmak icin bir baskasina ihtiyag

duymayan, bir efendi, kral, ezeli ve Yaratic1 olan son bir miidebbir vardir. 48

[lham almis tefekkiir, vahyin yolunda yiikselen Peygamberin adimlarmi tamamen
izlemekten ibarettir. Pilar Garrido Clemente’ye gore Ibn Meserre &zgiir bir
diistiniiriin 6zgiir bir tefekkiiriine bizi davet etmemektedir, zird Hz. Peygamberin

yonlendirmesinin eksikligi bir kayip olusturacaktir.1°

R. Ramon Guerrero, Enciclopedia de la Cultura Andalusi, Biblioteca de al-Andalus
ansiklopedisinin “Ibn Meserre” maddesinde bu eseri sadece bashiginda felsefede
¢ok kullanilan bir kavram barindirmasidan dolay1 degil aym zamanda “Oviilmiis
ve yiiceltilmis Allah, sadik abidlerinin emirlerini gérmeleri ve hiikkmiinii bilmeleri
i¢in nurunun nuru olan akillari yaratt1.” sdzlerinden dolay1 ilk bakista felsefi olarak

degerlendirebilir seklinde yorumlamistir.™

Tefekkiir i¢cin kullanilan ve insanin en yiiksek melekesi olan aklin bir ¢ekiciligi
vardir. Diger yandan, hakikate ulasmak i¢in tefekkiir gibi vahiy de mevcuttur. ibn
Meserre’nin Endiiliis’te felsefeyi karakterize eden ¢izgiyi baslattigini diigstinmek
mantikli  goziikmektedir. Dogu’da Kindi’den, Bati’da Ibn Riisd’e kadar ileri
stiriilen, gergege ulagsmanin bu iki yolunun taninmasi, felsefi ya da dini, insan

aklinda temellendirilmis ve il4hi vahye dayandirilmistir.

Ayrica, R. Ramon Guerrero eserin tamamini okundugunda, Endiilislii yazarin

Islami filozoflarin yazilarmin amaglarindan uzak oldugunu bir kez daha
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gdsterdigini ileri siirmiistiir.’>! ibn Meserre, insana sadece Allah’m mutlak birligini
(tevhid) ve evrenin diizenleyicisi olarak O’nu en istiin Miidebbir olarak bilme
seviyesine yiikselmesi igin, Allah’in iglerinde gizli olan1 bulmak iizere diinyaya
yerlestirdigi isaretleri tefekkiir etmesini ve dikkate almasini tekrar tekrar uyarida

bulunan ve tavsiye eden Kur’an diigiincesini agik hale getirmeye niyetlenmistir.

R. Ramon Guerrero, Risdletu’l-I tibar risalesini degerlendirirken bunun sadece
felsefi 6zelligi olan bir eser olmadigini; gecmis sifi irfaniye geleneginde yazilmis
ve Ibn Meserre’ye ait oldugu diisiiniilen bir eser oldugunu vurgulamstir. Guerrero,
yedinci imam Misa el-Kazim’in k ve | koklerinin belirdigi Kur’an metinleri
araciligiyla aklin farkli manevi bakis agilarini ilahi bir goriis melekesi olarak temsil
ettigini, basiret ya da kalp goziiyle gorme ile tistiin hakikatlerin bir algis1 olarak
Allah’in isaretlerini bilen ve ayirt eden, kalbe yerlestirilmis bir nur olarak
gosterdigini belirtmistir. Ayn1 zamanda sifi Ahmed b. Asim el-Antaki (6. 835) akil
konusundan insana verilmis ilahi bir hediye olarak bahsetmistir; Muhasibi ise (0.
857) akil hakkinda bir risale yazmistir ve Tirmizi (6. 932) de kendi eserinde sadece
bir ek olarak, agik¢a Yunan felsefesinin varligini géstermistir ve bu sekilde akil
doktrini hakkinda stifi Ibn Meserre’nin de alint1 yaptig1 Sehl b. Abdillah Tiisteri’nin

felsefi irfaniye baglantisini hazirlamigtir, 1>

Endiiliislii Ibn Meserre igin sadece vahiy ile yetinmek olmamalidir. Allah’a sadik
olan insan, evreni ¢aligmak i¢in melekelerini kullanmalidir ¢iinkii yukaridan
asagiya hakikati kesfeden, insanin hayatini harekete geciren vahiy ile bildirilenin
sehadetini teyit edebilen bir tefekkiir vardir. Bu tefekkiir, vahiyden inen ile
tefekkiirden yiikselen yolu birlestirdigi varsayilan bir harekettir. ibn Meserre’ye
gore insanlik duyulan ile anlam c¢ikarilan1 dogrulayana ve bilgiyi tefekkiir ile

birlestirene kadar Kitap ilminin bilgisine ulasamaz.1>

Insan evreni tasavvur ederken en diisiik dereceden en yiiksek dereceye ¢ikabilir.
Burada bitki 6rnegi verilebilir. Tabiatta ates disinda her sey asagiya dogru hareket

eder. Olagandan farkli olarak gida maddesi bitkinin gévdesi, dallari, yapraklari,

151 age. 148.
152 age. 149.
153 age. 149.
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meyveleri, kabugu ve cicekleri gibi her pargasina dogru yukari dogru ¢ikabilir. Bu
kendi aralarinda zit elementler daha yiice akli bir itici gii¢ tarafindan yonetilirler.
Ayni sekilde yedi gok ve onlar ¢evreleyen kiireler de daha yiice bir gii¢c gerektirir.
Diizenleyen, dagitan ve organize eden diinyevi ve Olimlii seylerin altinda
bulunamayan manevi nefstir. Bu nefs Allah’in karargahi ya da Arsinin altinda
gokleri ve yeri kapsayan kiirsiisiidiir. Allah’in izni olmadan higbir sey olmaz.
Goklerin bu nefse destek olamayacaklar1 ve onda sinir, boyun egdirme ve kolelik
ya da kulluk oldugu i¢in acizlik ya da eksiklik ile belirtilmistir, ondan da yiice bir
sey olmalidir. Ona hakim olan, onu doniistiiren ve harekete gegiren ondan daha
biiyiikk ve asil olan, ona anlayis, ilham ve delil veren akildir. Bu akil diinyasi
Allah’mn Arsinin yeridir. Ibn Meserre, Peygamberlerin de naklettigi gibi, Allah’in
ilk yarattiginin Ars ve su oldugunu vurgulamistir.®®® Aklin, higbir sinirdan
etkilenmeyen ve her seyin kendisinden asagida oldugu, higbir seyin kendisini ihata
etmedigi ve ¢evrelemedigi, ilk 6rnek olarak basi ve sonu olmayan, asaletine ve
birligine hicbir seyin dahil olamayacagi daha yiice bir diizenleyiciye (Miidebbir'e),
bir sahibe (Malik'e) ihtiya¢ duymasindan dolay1 akil smirli ve eksiktir. Allah,
hikimdarliginin ispati olarak sadece mevcidat iizerinde biraktigi isaretlerle
bilinebilen seckin bir maliktir. “Bu evrenin Efendisi, Hakimi, Ilki, Yaraticisidir;
O’na benzeyen hicbir sey yoktur.” Evrendeki isaretlere dair tefekkiir, azami hakikat

olan ilahi birlige; tevhide sevk eder.

Ibn Meserre’ye gore bu tefekkiiriin, tecellinin bir sonucudur. Bu yolu diiz takip
etmeyen ve gormezden gelen filozoflar nurun olmadig: yalanlarindan gurur duyarak
isaretleriyle  Yaratictya ulasamamislardir.  Buna  karsilik, Peygamberler
dogruladiklar: sekilde ulasmislardir. Ayrica ibn Meserre’de farazi ya da spekiilatif
felsefeye kars1 bir reddetme vardir. Ilk olarak Peygamberlik Arstan yere inerek
gelir; tefekkiir sadece filozoflara degil insana ait bir harekettir, yerden Arsa ytikselir

ve ikisi arasinda fark yoktur.

Peygamberler Allah’in tek oldugu ve O’na hicbir seyin benzemedigi, bir

baslangicinin ve sonunun olmadigi gibi ayn1 mesaji getirmislerdir. Ars her seyi ve

154 Beneito vd., El viaje interior entre Oriente y Occidente: La actualidad del pensamiento de Ibn
‘Arabt, 2007, 146.
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sonra gokleri ve yeri kapsayan Kiirsiiyii ihata eder. Goklerde ve yerde yarattig1 her
sey O’nun hakimiyetine, biiyiikliigline, adaletine ve rahmetine sahitlik eden
isaretlerdir, ayetlerdir. Bu diinyada kendisine referans olmayan bir isarete tekabiil
etmeyen bir Peygamberlik ya da tersine bu diinyada Peygamberlige tekabiil
etmeyen bir isaret yoktur. En sonunda Peygamberlik ve itibar yani tefekkiir ayn

sonuglara ulagirlar.?>®

Bu eserin igerigi Ozetle bu seckildedir. Eserde genel bir kaynak olarak
degerlendirilebilecek sekilde daha ileri felsefi unsurlar bulunmamaktadir. ibn
Meserre burada Allah’in evrene yaydigi isaretlerini anlamak i¢in akli kullanarak
Kur’an tavsiyesini takip eder goziikmektedir. Daha yiiksegine ¢ikmak icin sadece

bu isaretleri takip etmek gerekir.>®

[bn Meserre’nin bu iki eseri, Asin Palacios’un diisiincesine gore “Sahte
Empledokles” doktrininden {iretilen sadece Ruh, Akil ve Yaraticinin teyidi
niteliginde kaynaklar olarak degerlendirilmistir. Ancak bu “Sahte Empledokles’in”
kendi fikirleri degil, islam Diinyasi’nda VIII. yiizyildan itibaren yayginlasmis Yeni

Eflatunculuk ile bildirilen genel kavramlardir.t®’

Ayrica, R. Ramon Guerrero Ispanyolca “Ibn Masarra, Gndstico y Mistico yani
Endiiliislii Arif ve Safi ibn Meserre” makalesinde ibn Meserre™nin eserlerindeki
felfefi unsurlarm varlhigin1 kabul etmistir ancak soylendigi gibi ibn Meserre’nin
tamamiyle bir filozof olmadigin1 vurgulamistir. Makalesinin ilk boliimiinde Asin
Palacios’un Ibn Meserre diisiincesini nasil degerlendirdigini nakleder. Buna gére,
1914 yilinda D. Miguel Asin Palacios Abenmasarra y su escuela (Ibn Meserre ve
okulu) isimli arastirmasinda, Ispanyol Miisliiman felsefesinin kokenleri hakkinda
yaptig1 bu galismasinin amacini agiklar. Gayesi, Miisliiman Ispanya’daki felsefi
teoloji diisiincesinin kokenlerinden ibaret sade bir arastirma sunmaktir. Asin
Palacios, Islim diisiincesinin gelisiminde Islim icinde yayilan Yunan felsefesi

doktrinleri ile karismig farkli tarikatleri analiz edip felsefe ve mistisizmin ortaya

1% Emilio Tornero, “Noticia Sobre La Publicacion de Obras Inéditas de Ibn Masarra ”, A/-Qantara,
1993, 51.

1% Guerrero, “Ibn Masarra Al-Qurtubi, Abii ‘Abd Allah”, Enciclopedia de la Cultura Andalusi,
Biblioteca de al-Andalus, 2006, 150.

157 age. 150

48



cikigint kisaca degerlendirerek kurdugu baglamda Endiiliis diislincesinin yerli
geleneklerin ve dogu Islam kiiltiiriiniin saddik bir kopyast oldugu sonucuna
ulasmistir.'®® Endiiliis’teki felsefenin Mitezile ve batini sapkinliklarin dahilinde
gizlenmis oldugunu vurgulamistir. Kurtubali Ibn Meserre’nin diisiincesini yeniden
ortaya koyarken, belge eksikligi en énemli problemdir. ibn Meserre’nin &gretisini
gizli tutmus olmasi, yazilariin batini yapisi, miiritlerinin sayisinin azlig1, kendisine
yapilan kafirlik suglamasi ve eserlerinin kaybolmus olmasi gibi olumsuz durumlar
ile karsilasmistir. Asin Palacios dolayli yollardan Kurtubali diisliniiriin bazi
fikirlerini aragtirabilmis ve anlamlar ¢ikarabilmistir. Cikardigi sonuca gore, VII.
ylizyildan gilinlimiize kadar ¢esitli Yeni Eflatunculuk sistemleri Hiristiyan
mistisizmine niifuz etmistir. Bu sistemlerden birisi de X. yiizyilda Ispanyol
soyundan gelen Kurtubali Ibn Meserre’nin Ispanya’ya tamittigi ve hayatini bu
diisiincenin yayilmasit i¢in adadigi, tasavvuf ve Hiristiyan doktrinlerinin ve
pratiklerinin bir karisimi olan “Sahte Empledokles™ sistemidir. Yeni Eflatunculuk
Okulu, XI. yiizy1la kadar Endiiliis’te devam etmistir ve daha sonra Ispanyol Meriye
tasavvuf okuluna niifuz etmistir. Ayrica Asin Palacios’a gore bu okul, eserleri
doguda ve batida Miislimanlarin yasadigi cografyanin smirlarina eriserek
giiniimiize kadar ulasan ve Meserriye ruhunu Iran ve Hindistan’a tasiyan,
Miirsiye’den teosofik ve panteist olarak nitelendirdigi Ibn Arabi’nin sentezinin ve
okulunun tohumlarini olusturmustur.

Palacios, Ibn Meserre’nin eserlerini tanimadan &nce, kendisinden sonra gelen
yazarlarin ifAdelerine gore, Ibn Meserre hakkinda fikir sahibi olmustur. Meriye’den
Said el-Endeliisi, Kurtuba’dan Ibn Hazm ve Miirsiye’den Ibn Arabi’nin bilgilerine
dayanarak Ibn Meserre diisiincesi hakkinda ileri siiriilenlerin esdsen *“Sahte
Empledokles” doktrininin bir gelisiminden bagka bir sey olmadigini ortaya
koymustur.'® Asin Palacios’a gore Miisliman Ispanya felsefesinin diisiincesi
“Sahte Empledokles” dgretilerine dayanan Ibn Meserre kaynaklidir. Ibn Meserre
bu 6gretinin metafiziginin gergek bir savunucusudur. R. Ramon Guerrero’nun “Ibn
Masarra, Gnostico y Mistico Andalusi” makalesinde belirttigine gore Arap

metinlerinde Yunan filozoflar1 dogal ve politik felsefe olmak {izere iki sekilde

1% Ramon Guerrero, “Ibn Masarra, Gnéstico y Mistico Andalusi”, Las Raices De La Cultura
Europea, (Zaragoza: Prensas Universitarias de Zaragoza, 2004), 223.
19 age. 224
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gruplandirilirlar. Empledokles birinci gruba dahildir ve maddeleri ates, hava, su ve
toprak olmak iizere dort kategoride degerlendirmistir. Ates ve hava, ask ve nefreti
yani birligi ve ayriligi ima eder. Yunan tanrilarmi bu maddeler ile iliskilendirmistir.
Soyle ki Zeus semavidir, Hera hayat vericidir. Zeus terimi ile sicaklig1 ve havayi,
Hera terimi ile hayat veren olmasi sebebiyle toprak demek istemistir.6°

R. Ramon Guerrero’ya gore ise, Ibn Meserre’nin baz1 felsefi kuramlara Asina
oldugu goziikmektedir. Ancak felsefi bilgilerinin ve dgretilerinin otesinde ibn
Meserre agik¢a Hz. Muhammed’in (s.a.v) Peygamberliginin Ustlinligiinii ifade
etmistir.’®! Akabinde Kur’an harflerinin batini ilim araciligiyla tiim mevcidatin
kokeni ve esast oldugu konusu tizerinde durmustur. Sehl et-Tiisteri’nin dedigi gibi
bu harfler, filozoflarin ve daha sonra Miirsiyeli Ibn Arabi’nin de vurguladig gibi
ilk tozdur, hebadir. Harfler ilahi emri olustururlar ve Allah’in miilkii tizerinde tecelli
ederler.

R. Ramon Guerrero, ibn Meserre nin eserlerinde ruh, akil ve Yaratic ifadeleri haric
higbir “Sahte Empledokles” doktrinine rastlanmadig1 sonucuna varmistir. Ona gore,
bu kavramlar “Sahte Empledokles™ diisiincelerini yansitmaz ancak bunlar islam
diinyasinda Yeni Eflatuncu doktrin ile yayilmis yaygin kavramlardir. Sonug olarak,
Endiiliis’iin ilk diisiiniirii Ibn Meserre icerisinde felsefi unsurlar bulunan batini bir
diisiince ortaya koymustur. Ibn Meserre nin eserlerinde felsefi bir sistem goriilmez,
zird O akli Kur’an tavsiyeleri 1s1ginda Allah’in isaretlerini anlamak igin kullanmak

tizere dikkat ¢ekmistir.'6?

160 age. 225
161 age. 234
162 3ge. 238
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UCUNCU BOLUM
IBN MESERRE ILE ILISKILENDIRILEN ESERLER

3.1. Sehl et-Tiisteri’nin Riséle fi’l-hurif Adh Eseri

Ispanyol arastirmaci Pilar Garrido Clemente Isldm’'da Harflerin Ilminin
Baslangici*®® olarak Tiirk¢e’ye cevirebilecegimiz Sehl et-Tiisteri’nin Risdle fi’l-
hurif eserini Ispanyolca’ya terciime etmis ve eseri degerlendirdigi kitabin1 2010
yilinda yaymlamistir. Tezimizin ana konusunu teskil eden ibn Meserre, Risdletii
Havasst’lI-Huriif eserinde Sehl et-Tiisteri’nin Islam’da harflerin ilmi hakkinda
yazdig1r Risdle fi’l-hurif eserinden bir¢ok alintilar yapmistir. Calismanin bu
boliimiinde Tbn Meserre diisiincesinde etkili olan Tiisteri’nin bu eseri Pilar Garrido
Clemente’nin yukarida belirtilen kitabinda yer alan Ispanyolca gevirisi ve
degerlendirme kitabu iizerinden ele alinacak ve harflerin ilmi konusu ile Ibn Meserre

baglantili olarak nakledilecektir.

Yaratict olan Allah, evrenin biitiin mevcidatina kelami ile mevctdiyet vermistir.
“Ol!” (Kiin) emri genel yaratici ilahi emirdir. Evrenin diizeni Allah’m emri ile
olusmustur. [1ahi kelam, olmanin derecelerini diizenler. Kiin, tecelliyatin ve telaffuz
edilmis kelamin tiretici ve birlestirici ilkesidir. Bu sebeple biitiin mevcidat sadece

bir kelamdir. Diinya bu kelam tarafindan yaratilmistir.

[14h1 kelam vahyedilmis Kitap’ta gosterilmistir. Biitiin safi harflerin tefsiri i¢in bu
diistince temel kosuldur. Esas yazili kaynak, Kitab’ta gosterilmis ve nakledilmistir
ancak ayn1 zamanda yaradilistan gelen ve dikey isaretleri (Afak)®* gosteren evrenin
Kitab’inda ve insanin 6z benliginde séz konusu kaynak bilgi bulunmaktadir. insan
Kitab’daki isaretleri yorumlayarak tefekkiir edendir. Biitin evren harfleri ilahi
kelam1 olusturan bir kitaptir. I1ahi keldm, evren ve Kitap arasindaki bu uyum tiim

tasavvufl tefsirlerin ge¢misini olusturur.

163 pilar Garrido Clemente, E! Inicio de La Ciencia de Las Letras En El Islam: La Risalat al-Hurif
del Sufi Sahl al-Tustari, (Madrid: Reprograficas Malpe, S.A., 2010).

184 Gogiin yerle birlesmis gibi goriindiigii kisimlar, ufuklar. (http://lugatim.com/s/afak) et. 1 Subat
2020
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Sehl et-Tiisteri nin Risdle fi'I-hurif eserinin temel konusu, Kur’an vahyindeki Arap
harflerinin yani biitiin tecelliyatin batinl yorumlarini igerir. Tezimizin “Dénemin
Ik Safisi Ibn Meserre” ikinci boliimiiniin “2.2. Diisiincesi” alt baslhiginda
bahsedildigi lizere, bu eserin tek kopyas1 Dublin’de Chester Beaty Kolleksiyonu,
3168 demirbas numarasiyla kayitli el yazmalarinda muhafaza edilmektedir. Eserin
daha o6nce Ispanyolcaya terciimesi yapilmamistir. Bu sebeple Pilar Garrido
Clemente’nin s6z konusu ¢alismasinin amaci tasavvuf tarihinde yazilmis temel bir
metin olmasi sebebiyle bu eseri diizenlemek, terciimesini ve incelemesini
yapmaktir. Ayrica Arap harflerinin tarihi gelisiminde harflerin sembolizminin
yorumlanmast ile ilgili olarak derinlemesine bir bilginin mevcut olmadigi da tespit
edilmistir. Calismamizda Ispanyolca’dan Tiirkge’ye yapilan gevirisi ile eseri

harflerin ilmi baglaminda tanitmaya gayret edecegiz.

Pilar Garrido Clemente’nin naklettigine gore, Tiisteri ve Tiisteri’den ¢esitli yerlerde
alint1 yapan Ibn Meserre’nin eserleri ayni el yazmasinda sunulmustu ve her ikisinin
eserini karsilastirmali olarak calismak uygundu. Ayrica Arapca bilmeyenlerin
Tiisteri’nin eserini okuyabilmeleri ve esere ulasabilmelerini saglamak igin eserin bu
yeni diizenlemesinin yapilmasi gerekmisti. Aslinda, Risdle fi’l-hurdf harflerin ilmi
konusunda yazilmis ilk Islami metinler arasindayd: ve metafizik anlamlar1 igeren

ilk stfT metniydi.

Sehl et-Tiisteri’nin risalesinde kendisinden onceki Miisliiman yazarlardan Ca’fer
es-Sadik’1n etkisi bellidir. O da, kendisinden sonra gelen Kurtuba’li Ibn Meserre ve
Miirsiye’li Ibn Arabi’ye tesir etmistir. Eserinde, 6zellikle temel tefekkiiriin etki
alan1 olan Islam vahyini, Allah’in latfuyla telaffuz edildigi Arap harflerinin
sembolizmini konu etmistir. Arap lisanmin kutsal 6zelligi Islam vahyi ile agiga
cikmistir. Bu bakis agisindan, eserin takdir-i ildhinin evrim siirecini ve alfabenin
her an ilahi iradeye tekabiil eden manevi sirlarimin anlamlarini aydmliga
kavusturmak i¢in kurgulandigi anlasilmaktadir. Dolayistyla buradaki batinilik keyfi
degil, Allah’in 1atfu ile gelmesi sebebiyle tamamiyle anlamlidir. Hz. Muhammed
(s.a.v) evrensel peygamberligin miihriidiir ve kelami1 onceki devirlerdeki tiim
vahiyleri bir sentezde toplar. Sehl et-Tiisteri eserinde agik bir sekilde belirtmemistir

ancak Pilar Garrido Clemente yaptig1 ayn1 eserin ¢evirisinde, inen vahiy ile Arap
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lisaninin Allah’m liitfuyla bahsedilen 6zgiin 6zelliginin yeniden canlandigini,

nakletmistir.

EbG Muhammed Sehl b. Abdillah b. Ydnus b. Isa b. Abdillah b. Refi‘et-Tiisterd, IX.
ylizyilin baslica stfilerindendir. Muhtemelen Hiizistan’in Siister (Tister) sehrinde
dogmus ve siirglindeyken donemin iinlii Arapga ¢alismalarinin merkezi olan Basra
sehrinde 896 yilinda Hakk’in rahmetine kavusmustur. 834 yilinda Mekke’ye hacca
gitmistir ve sonra dayist Muhammed b. Sevvar’dan hadis ilmini 6grenmistir.
Tiisteri’nin dgretileri tasavvufun ilk donemlerinde genis anlamda islam’1n irfan ve
ask kavramlari ile batini olarak nitelendirilerek gelistirilmistir. Tister? ylizyillardir
ve giiniimiize kadar farkli sfi yazarlarinin tefsir ve tefekkiir gayesinde 6rnek olarak
¢ok say1da konunun da énciiliigiinii yapmistir. insanlik, ilahiyat, nur-u Muhammedi

bu konular arasinda siralanabilir.

Klasik kaynaklarda Tiisteri’'nin erken donem stfilerinden Ciineyd-i Bagdadi,
Hallac-1 Mansir, Hakim et-Tirmizi tizerinde biiyiik etkisi olan Ziinntin el-Misri’den
(6.896) ¢ok etkilendigi belirtilmistir. Her iki stfi de ism-i a’zam®® doktrini ile

ilgilenmisler ve harflerin ilmi konusunun biiyiik temsilcisi olmuslardir.

Ibn Meserre, Sehl et-Tiisteri’nin salahiyetine bagvurarak harflerin tiim esyanin yap1
taglar1 halinde baslangiglari oldugunu ileri siirmiistiir. Harfler esasinda tiim

mevcidatin ve ilahi keldmin oziinde var olan ilk maddedir.

Dr. Muhammed Kemal Ibrahim Cafer’in Kurtubali Ibn Meserre’nin iki eserini
kesfedip 1972°de makalesini yayinlamasina kadar Ibn Meserre’nin higbir eseri
hakkinda bilgi bulunmamaktaydi. Dublin’de Chester Beaty Kolleksiyonu, 3168
demirbas numarasiyla el yazmalarinda Ibn Meserre’nin iki eseri Risdletii Havdssi I-
Huriif Ve Risdletu’l-I ‘tibar tespit edildi. Bu iki eserin arasinda ayni el yazmasinda
Sehl et-Tiisteri’nin ismine atifta bulunulmadan Risdle fi’l-hurif isimli eserinin de
bulundugunu Cafer incelemeleri sonucunda ortaya ¢ikarmistir ve 1974 yilinda bu

eserin bir edisyon kritigini yayinlamistir.

165 Allah’1n en biiyiik ismi anlaminda bir tabir. (https://islamansiklopedisi.org.tr/ism-i-azam) et. 29
Aralik 2019
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Bu ilk edisyon kritik, Claude Addas, Denis Gril ve Pierre Lory gibi diger
arastirmacilarin da eser hakkinda tasavvuf tarihi ve genel olarak Islam diisiincesi
kapsaminda yazi yazmalarina imkan saglamistir. Yine de Cafer’in bu edisyon
kritiginin ciddi eksiklikler ve sayisiz hatalar icerdigi fark edilmemistir. Ayrica yazar
el yazmasinda yaptigi degisikliklere nadiren agiklayict notlar eklemistir. Pilar
Garrido Clemente ise bu edisyon kritigi el yazmasi ile karsilastirarak ve metinleri
derinlemesine okuyarak Tiisteri’nin risalesinin bu ilk ¢alismasinin ortaya koyulan

konularini kontrol etme sansina sahip olmustur.

Bu el yazmasi XIII. yiizyilda yazilmistir ve miistensihinin dikkatsizligi ve
acelesinden dolayr okunmasinda bol miktarda hatd ve yorumlarinda sayisiz
zorluklar ¢iktig1 bilgisi nakledilmistir. Tisteri’nin Risdle fi’'l-huriif"u kendisinden
alintilar yapmis ibn Meserre’nin Risdletu Havdssi’'I-Hurif eseri ile o6zellikle

karsilastirilmistir.

3168 demirbas numarali ¢l yazmasinda batini ve tasavvufi ozellikleri ile Arap
harfleri, dua ve tasavvufi yolculuk hakkinda yedi boliimde eserler vardir. Bunlar su

sekilde siralanabilir:

1. Muhammed bin Ibrahim Fahr-iil-Farisi’nin (8. 1225) Netdicii’l-kurbe ve
nefdisii’|-gurbe isimli ilahi agk ve tasavvufi yol ile ilgili eseri

Ibn Meserre’nin Risdletii Havasst I-Huriif eseri

Sehl et-Tiisteri’nin Risdle fi’I-huriif eseri

Ibn Meserre’nin Risdletii’I-I ‘tibdr eseri

Ebi’l-Abbas Ahmed b. Ali b. Yusuf el-Kuresi el-Blni’nin (6. 1225) el-

o~

Liima ‘atii 'n-niirdniyye eseri

6. Ebd’l-Hasan ‘Ali b. ‘Abd Allah b. ‘Abd al-Yabbar al-HasanT al Idris al-
Sadili al Zarwili’nin (6. 1258) Niizhetii’l-iizhat el-kulib ve-bugyatiil-
matliib eseri

7. Anonim Arapga fonetik bilimsel eser olarak degerlendirilen Risdle fi '[-hurif

Sehl et-Tisteri’nin iki ya da ti¢ farkli bolimii ile Risdle fi’l-hurif eseri el

yazmasinin 166-174. sayfalarinda bulunmaktadir. Takiben Ibn Meserre’nin
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Risdletii Havdssi’l-Hurif sonra Risdletii’l-I ‘tibar’n vardir. Bu el yazmasi

metinlerinin Kahire’de 1287 ve 1288 yillarinda yazilmis oldugu tahmin edilir.

Tiisteri’nin Risdle fi’l-hurif’unun iki ya da ii¢ boliimiiniin bashklar1 Ibn
Meserre’nin alint1 yaptigi birinci metin olan “Harfler Hakkindaki Bolim” ve
“Kur’an Hakkindaki Bolim” seklindedir. Bu risale Kitab’in tefsir ¢alismasi ve
I[slam’da yaradilis kavrami hakkinda bir arastirma metnidir. Biiyiik ihtimalle
harflerin ilmi hakkinda bu alanda korunmus en eski ve edebi kaynak saglayan

metinlerden biridir.

Sehl et-Tiisteri hakkinda kapsamli ve tamamlayict olarak yazilmis iki monografi
bulunmaktadir. Ilki Cafer’in 1974 yilinda yayinladig risalenin ilk edisyon kritigi
olarak Min el-turat el-sufi li-Sehl b. ‘Abd Allah el-Tisteri ve ikincisi 1980°de
yayimlanan Bowering’in ¢alismas1 The Mystical Vision of Existence in Classical

Islam: The Qur’anic Hermeneutics of the Sifi Sehl et-Tiisteri olarak bulunmaktadir.

Risale fi’l-hurif VL. yiizyilda Islam’da batini gelenekte harflerin yorumlanmasi
ve tefekkiirii ile daha yiiksek hakikatlere ulasmak iizere yazilmis bir metindir.
Harfler her seyin esasidir. Tiisteri’ye gore harfler ilk tozdur, hebadir ve her seyin
yaratilisindaki aslidir. Harfler vesilesiyle ilahi yaratici emir meydana gelir ve
miilkte yani dis diinyada tecelli eder. Yiice Allah on dort tanesi zahiri ve diger on
dort tanesi batini olan yirmi sekiz harf diizenlemistir. Batini olan harfler Kur’an’da
bazi slrelerin baglangicinda belirtilmistir ve sirlar1 Allah tarafindan gaybini
vahdeyerek Hz. Muhammed’e (s.a.v) bagislanmistir ¢iinkii bu harfler Allah’in ilmi
ve hiikkmiidiir. Bu harflerin her biri O’nun isaretleri arasindaki miikemmel igaretidir
ve sifatlarmin  sifatidir ki kim hepsinin dogrudan bilgisini elde ederse

Peygamberligin anlamlarindan birini kesfeder.

Bu harflerden ilahi emir olusturulmustur ve fiziki Diinya’da tecelli etmistir.
Tisteri’ye gore tim mevcidat kef ve nun harfleri ile olusurken sad harfi
mevcudatin yer buldugu mekandir. Bunlarin esas1 hava, atmosfer, riizgar, bulut,
karanlik, nur, ates, su, kil, gok ve yeryiiziidiir. Olusum diinyasinda, her seyin temeli
olan on dort tane strenin harflerinin Allah tarafindan vaat edildigi sekliyle Kalem,

Levha, Kiin ve Sad olmak iizere dort ilkesi vardir. Kef ve mim Kalem’i, ha
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Levha’yi, kef ve nun Kiin’ii, sad Sadik’1, ha Heba’y1 ve Hava’yi, ra Riizgar’1 (Rih)
olusturur. Bu ilkelerin Ars, Kiirsii, Cennet ve Cehennem, yedi gok, yeryiizi,

denizler, melekler, cinler, insanlar, hayvanlar ve bitkilerde yerleri vardir.

Harflerin icinde en asil ve segkin olani eliftir. Vav’dan sonra ya gelir. Bu ti¢ harf
diger harfler arasinda daha seckin bir kategori olustururlar. Elif akli bir melekeye
tekabiil eder ve sesli harfler i¢inde en dengeli olanidir. Elif’in akil, zikir, fehim, fikir
ve tahayyiil gibi bes melekesi vardir. Ibn Meserre de eserinde elif harfinin vahdete
tekabiil ettigini bildirir. Ayrica 1am harfinin levhaya, ha harfinin ilah1 isim Hiive’ye
yani Allah’in Zat’ina isaret ettigini belirtmistir. Tisteri’ye gore Yiice Allah’1
esyadan ayristiran ilk sifati Zat’inin durumu hakkindadir ve su kelami bu durumu
aciklar: “Higbir sey O'na denk ve benzer degildir.” (ihlas 112/3). “Onun benzeri
hicbir sey yoktur.” (Suarad 42/11).

Tiim esya olus bozulus diinyasindadir. Tiim esyanin 6tesinde Kalem, Levhi mahfuz
(korunmus Levha), kiin ve sad vardir. Bu sekilde on dort harf, Ars’in, Kiirsii’niin,
Cennet’in, Cehennem’in, yedi gogiin, Yerylizii'niin, denizlerin, meleklerin,
cinlerin, insanlarin, hayvanlarin ve bitkilerin baslangicidir. Allah ismi tiim isimleri
ve elif harfi tim harfleri kapsamaktadir. Allah’in kendisi mevcadati yarattigi ismi
ile yiice nurdur, yiice perdedir, gaybidir, imkan diinyasidir, immii’l-kitaptir, olmus
ve olacak olan her seyin toplaminin oldugu asildir ve aym1 zamanda gaybini
sakladig1 ilmidir, kelama gore: “O gaybi bilendir. Hi¢ kimseye gaybin bildirmez.
Ancak sectigi resiiller bagka. (Onlara bildirir.)” (Cin 72/26-27).

Esasen Ibn Meserre nin eseri ve harfler konusunun étesinde, Tiisteri’nin dgretileri
daha sonraki dénemlerde ibn Arabi’nin de ¢esitli eserlerinde referans vermesiyle
tasavvuf tarihi boyunca var olmustur. Tiisteri bu risalesinde ilahi lisan1 géstermek
istemigstir. Arap alfabesindeki harflerin sembolik degerleri hakkinda kisa ve 6zlii bir
eser olan risale, harflerin tefekkiir edilmesi ve tasidiklar1 askin anlamlar ile daha
yluksek manevi hakikatlere ulasilacagini bildirir. Evrendeki isaretleri tefekkiir
etmek Yiice Hakikat olan ilahi vahdetin bilgisine sevk eder. Tiisteri, Ibn
Meserre’nin  Risdletu’l-I tibar'mdan sonra oldugu gibi Allah’in  evrene

konuslandirdigi isaretlerini idrak etmek i¢in aklin kullanilmasin1 séyleyen Kur’an
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tavsiyesini takip eder. Kur’an’da belirtildigi gibi isaretlerin varligi evrende nerede

gosteriliyorsa insan orada Allah’in bilgisine erigebilmek i¢in tefekkiir etmelidir.

Tiisteri’nin manevi 6gretisi Kur’an metni okuyucusunu Kitab’in batini anlamina
sevk eder. Kur’an zikirdir, nurdur, ruhtur, ilimdir. Kur’an’in batini ilmi Peygamber
tarafindan gosterilen ilahi isimlerin idrakidir. Doksan dokuz ilahi isim ndrani
harflere tekabiil eden farkli derecelere gore kiyaslanir. Bu nedenle ilahi birligin
sirrina dahil edilerek tezahiir etmis, harflerin diizeni ve “olmak™ arasinda; insanin
mikro kozmoz halinde harfler olmasi ve evrenin makro kozmoz halinde harfler

olmasi arasinda bir uyum vardir.

Tiisteri eserinde her harfe Yaratici’nin planindaki ilgili anlamini iletir. Diinyanin
ilk maddesi ilahi kelamin ¢ok degerli oldugu asikardir. Zira Allah Kur’an’in gesitli

yerlerinde her seye “Ol!” diyerek Diinya’y1 yaratmistir.

Tisteri insan kelami (halk kelami) ve Allah kelami arasindaki farki ortaya
koymustur. lki ortak bir kan1 ve mutabik kalmmus bir terminoloji olan 1stilah ile
olusturulur. Insan kelami1 havada derece derece tesadiifi olarak vuki bulup sonra
dagilir ve devami yoktur. Ote yandan Allah kelami ise kalici bir mahiyet ile
olusturulmustur ve bu gaybina nispetle ayr1 duran iradesi ve bilgisi olarak parlayan
manevi nurdur. Iahi kiin emri ile Allah kelamu tecelli eder. Bu kuvvet ile ilk tozun
yani hebanin, her seyin baslangici olan harflerin tasiyicist oldugu anlasilir. Bu
sebeple Allah kef’i ha’dan tstiin kilarak “Kef Ha Ya Ayn Sad” (Meryem Siresi
19/1) demistir. Allah var eden kelamini mevcidiyeti kusatacak sekilde esyaya
yonlendirdiginde bu ilahi bir mahiyeti olan ve Allah’in her seyi yonettigi yiice “O1”
emrinden ayrilan melekeler ve ruhtan olusan maneviyat seklinde gergeklesir. Bu
sekilde ilahi sareler Allah’tan gelen kelamdir ki Allah esyay1 ondan meydana getirir
ve bu viicuda getirilmis esyanin hakiki 6zii, esyanin viicuda getirilmesindeki irade
ve bu durumun idrak edilmesini saglayan ilimdir. Tim gii¢, hikmet, hakimiyet ve
adalet ile Allah’1n sifatlar1 vahiy yoluyla Allah’1 tanimlamak i¢indir. Biitiin bunlarin

hepsi kiin emrinin altinda bulunurlar ve onun sayesinde miikevvenat'®® idrak edilir.
y

166 Yaratilmis seylerin tamami, varliklar, mahlikat, mevcidat.
(http://lugatim.com/s/m%C3%BCkevvenat) et. 01 Ocak 2020
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Tiim Diinya ilahi lisanin tecellisi ve tezahiiriidiir. Allah gittik¢e daha karmasik olan
bu lisaniin esas ve ilk seklidir. Tiim gok ve yeryiizii okunmus ve desifre edilmis
sozel bir mevcidiyettir. Bu Kur’an’in tetkik etmeyi bilenler igin agikliga
kavusturdugu esyanin ve isimlerin gizli anlamidir. Harflerin gizli anlamlarimin

idraki doniistimii canlandirir.

Tiister’nin bu eserindeki birinci amaci on dort niirani harfin gizli anlamlarimin
idrakidir. Hakikaten Kur’an’da yirmi dokuz strede, karigik gizli kisaltmalart olan
bagimsiz ve ayri harfler birden bese kadar nakledilirken harf harf hecelenirler ve
higbir kelime olusturmazlar. Bu harfler on dort tane olarak Arap alfabesinin yarisini
olustururlar. Ayrica Allah’in esydya mevcidiyet verdigi andaki ilk iradesini ifade

ederler.

Harflerden ve dil bilgisi konularindan Tiisteri evrenin biitiinlinii yapilandiran ii¢
mantik derecesinin hareketiyle (akil, ruh ve diinyanin viicudunu konu eden Yeni
Eflatuncu klasik doktrin hipotezini hatirlatir) bir 6zet yapar. Bu sekilde her insanin
psikolojik hayati bozulmaz bir yapidan, bireysel bir ruhtan ve viicuddan meydana

getirilmigtir.

Tisterl risdlesinin sonunda yirmi dokuz slrenin basinda bulunan hurif-1

mukattaa’y1 su sekilde siralamistir:

“Elif LAm Mim”*%’, “Elif Lam Mim”*8, “Elif Lam Mim Sad”’*®°, “Elif Lam R4,
“Elif LAm Ra”'", “Elif Lam Ra”'"?, “Elif Lam Mim R4”'"3, “Elif Lam Ra”'"4, “Elif

Lam Ra”1"5, “Kef HA Y4 Ayn Sad”'’®, “Ta Ha”'"’, “Ta Sin Mim”"8, “T4-Sin"1’°,

167 Bakara 2/1
168 Al-i fmran 3/1
169 A°raf 7/1

170 Yinus 10/1
1 Had 11/1

172 ysuf 12/1
173 Ra’d 13/1

174 Tprahim 14/1
175 Hicr 15/1

176 Meryem 19/1
177 Taha 20/1

178 Suara 26/1
179 Neml 27/1
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“Ta-Sin-Mim”*®, “Elif Lam Mim”*®, “Elif Lam Mim™'#, “Elif Lam Mim”'®,
“Elif Lam Mim”184, “va Sin”lBS’ “Sﬁd”lgs, “Ha Mim”187, “Ha Mim”188, “Ha
Mim”*® “Ha Mim/Ayn Sin Kef*%, “Ha Mim”®®, “Ha Mim”!%, “Ha Mim”!%,

“Kef’lg4, “Nﬁn”.lg5

Pilar Garrido Clemente ¢alismasinin sonlarinda Tisteri’nin su s6ziinii aktarir:
“Kitab’ta ya da slinnette olmayan tiim vecde gelmis tecriibenin ya da manevi kesfin

degeri noksandir’%

3.2. ibn Hamis’in El-Miinteka Min Kelam Ehli’t-Tiika Adh Eseri

Pilar Garrido Clemente, orijinal adi1 Kitab Al-Garib Al-Muntaqa Min Kalam Ahl Al-
Tuga olan ve Tirkge’ye Sddiklarin Keldmlarinin Se¢kin Nddir Terimleri ya da
Stifilerin Lisani olarak terciime edebilecegimiz El-Miinteka Min Kelam Ehli t-Tiikda
adl1 eser hakkinda yazdig1 arastirma kitabmni 2010 yilinda Ispanya’da yaymlamustir.
Calismamiz ile bu eserin igerigi ilk kez Tiirk¢e’ye g¢evrilmistir ve bu sayede

literatlirlimiize katki saglamak amaclanmaktadir.

Pilar Garrido Clemente’nin Ispanyolca ¢aligmasindaki Arapga metinleri Mehmet
Necmettin Bardakgi diizenlemistir. Eserin tek el yazmasi Kiitahya Vahid Pasa
Kiitiiphanesi’nde 349 demirbas numarasiyla birinci ve doksan sekizinci sayfalari
arasinda muhafaza edilmektedir. Mehmet Necmettin Bardakg1 bu el yazmasimin ilk
edisyon kritigini yapmistir. Bardak¢i 1998 yilinda iilkemizde Isparta Siileyman

Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel Islam Bilimleri Anabilim

180 Kasas 28/1
181 Ankebit 29/1
182 R{im 30/1

1831 okman 31/1
184 Secde 32/1
185 Yasin 36/1
186 Sad 38/1

187 Mii’min 40/1
188 Fyssilet 41/1
189 Sira 42/1-2
180 Zuhruf 43/1
191 Dyhan 44/1
192 Casiye 45/1
193 Ahkaf 46/1
194 Kaf 50/1

195 Kalem 68/1
19 Ebd Nasr Serrac, Luma’ fi I-tasawwuf (Beirut: Dar al-Kutub al-‘Tlmiyya, 2001), 99.
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Dali'nda Ebu Abdullah Muhammed Ibn Abdullah Ibn Meserre nin tasavvufi
diistince tarihindeki yeri ve El-Miinteka min Kelam Ehli 't-Tiika adli eseri adli
doktora tezinde bu eseri tanitmustir.'®” Ancak El-Miintekd min Keldm Ehli't-Tiika
adli eser Ebli Abdullih Muhammed Ibn Sa’id Ibn Hamis el-Yaburi’ye aittir ve
eserin miistensihi yanlislikla Ibn Meserre’ye ait oldugunu belirtmistir. Esasen Ibn
Meserre’nin bdyle bir eseri bulunmamaktadir.’®® Her iki yazarin kiinyesinin Eba
Abdullah Muhammed olmasi da bu karisikligin sebeplerinden biri olmustur.
Mehmet Necmettin Bardakgi el yazmasinin bir kopyasini Pilar Garrido Clemente’e
iletmistir ve 0 da yaptig1 incelemeler sonucunda eserin ibn Sa’id Ibn Hamis el-
Yaburi’ye ait oldugunu ortaya ¢ikarmistir. Enciclopedia de la Cultura Andalusi,
Biblioteca de al-Andalus ansiklopedisinin “Ibn Meserre” maddesinin Al-Garib al-

muntaga min kalam ahl al-tuga alt bashigmi bu eserden yola ¢ikarak yazmistir.'%

Ulkemizde ibn Meserre hakkinda ikinci doktora tezini 2015 yilinda yazmis olan Dr.
Ogr. Uyesi Ahmet Bozyigit ise sifatlar konusu, alemin gelecegi, kiyamet, cennet,
cehennem, tasavvufla alakal diistinceler, ilimler tasnifi ve diger felsefi diisiinceler
konusunda Ibn Meserre’nin diisiincelerinin yanlis bir kaynaga gore yansitilmasina
neden oldugunu belirtmistir.?®® Hatta Erciyes Universitesi ilahiyat Fakiiltesinden
Prof. Dr. Muharrem Akoglu'nun Endiiliislii Sifi Muhammed Ibn Meserre nin
Mu ’tezile’ye Nispeti Meselesi*®® makalesinde agiklamalarmi El-Miintekd Min
Kelami Ehli’'t-Tiika adli esere dayandirarak yapmasiyla ayni hatayr devam
ettirdigini tespit etmistir. Ayrica eserin diger bir niishasmin Iran’m Kum sehrindeki
Ayetullah Marasi Necefi Kiitiiphanesi’nde 1424 demirbas numarastyla bulunmakta
oldugunu ve miistensihinin Ahmed Ibn Huseyn Ibn Ali el-Nebravi el-Hanefi
oldugunu belirtmistir. Bu sekilde eserin Ibn Sa’id Ibn Hamis el-Yaburi’ye ait

oldugu bir kez daha kesinlik kazanmugtir.2%2

197 Pilar Garrido Clemente, “Al-Garib al-muntaqa min kalam ahl al-tuqa”, Enciclopedia de la
Cultura Andalusi, Biblioteca de al-Andalus, (Almeria: 2006) 150.

198 Bozyigit, “Ibn Meserre’nin Eserlerinin Otantikligi Uzerine”, Siirt Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 2015, 155.

199 Pilar Garrido Clemente, Kitab Al-Garib Al-Muntaqa Min Kalam Ahl Al-Tuga (El Lenguaje de
Los Sufies), (Céceres: Universidad de Extremadura. Servicio de Publicaciones, 2010), 17.

200 Bozyigit, [bn Meserre ve Felsefesi, 2015, 10.

201 Akoglu, “Endiiliislii SGfi Muhammed ibn Meserre nin Mu’tezile’ye Nispeti Meselesi”,
Bilimname, 2005, 58.

202 Bozyigit, [bn Meserre ve Felsefesi, 2015, 11.
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Eserin yazar1 Ibn Sa’id Ibn Hamis el-Yaburi bugiin Portekiz topraklarinda yer alan
Evora sehrinde dogmustur. Hangi tarihte dogdugu bilinmemektedir. Evora
Endiiliis’lin batisinda yer alan en 6nemli yerlesim yerlerinden biriydi. Kadi Ebii’l-
Fazl lyaz, Ibn Hamis’in aslen bu bdlgeden oldugunu ve Isbiliye’de ¢ok zaman
yasadigini, Allah’mn rizasin elde etmek igin seyahat ettigini nakletmistir.?%® Stfi ve
zahid olarak bilinen Ibn Hamis 1110 yilinda Isbiliye’de Hakk’in rahmetine
kavusmustur.? Hakkindaki bilgiler azdir. Endiiliis topraklarinda Miiltkii’t-tavaif
ve sonra Murabitlar déneminde Isbiliye’de yasamistir. Kaynaklarda Ibn Hamis
inzivaya ¢ekilmis ve diinyadan vazge¢mis bir yasam siirdiirmiis zahidane ve
miitevazi dindar bir insan olarak agiklanmaktadir ancak etkileyiciligi konusunda
bilgi verilmemektedir. Biyografilerinde zamaninin en 6nemli stfilerinden oldugu
vurgulanmistir. Takva ehli ve ¢ok dindar bir insan olan ibn Hams ziihd eserleri ile
dikkat c¢ekmistir. Septe sehrindeki Aljama Camiinde ogretilerini hizmete
sunmustur. Kadi Ebii’l-Fazl Iyaz miiridi olmustur ve Haris el-Muhasibi’nin er-
Ri‘dye eserini Ibn Hamis ile ¢alismuistir ve Ogretmenlik (iyaz) lisansim da
kendisinden almustir. Kad1 Iyaz, bir béliimiinii de bizatihi kendisinden dinleyerek
kendisiyle calistigi El-Miintekd min Kelam FEhli’t-Tiika eserini Haris el-
Muhasibi’nin ziihdi eserlerinin 1s131nda anlamak gerektigini nakletmistir.?®® El
Miinteka, irfanin imah lisanindan bagimsiz olmamasia ragmen, ziihdi ve sifi
ozelligiyle, berrak bir sdylem igeren ve agiklayict bir lisan ile genelde ahlaki bir
konu ve degerlendirme yansitmaktadir.?®® Eser besmele ve Hz. Peygambere ve
ashabina salat ile baslar ve yazarin Allah’a siikrii ile biter. Eserin el yazmasinin
kopyasinin kiinyesinde miistensihin ismi ve kopya tarihi su sekilde belirtilmistir:
“Yiice Allah’a kulluk ihtiyactyla yazdim. Muhammed b. Ibrahim b. Muhammed ve
kopya 681 yil1 bir cumartesi giinii tamamlanmustir. (6 Mart 1283)”2°" El yazmast
kirmizi ve siyah miirekkep ile harfleri soldan saga dogru biraz egik sekilde

yazilmistir, sesli harfler kullanilmistir ki bu da yorumlanmasini kolaylastirmistir.

208 Clemente, Kitab Al-Garib Al-Muntaqa Min Kalam Ahl Al-Tuga (EIl Lenguaje de Los Sufies),
2010, 37.

204 M. Cherif, “Ibn Jamis Al-Yaburi, Abii ‘Abd Allah”, Enciclopedia de la Cultura Andalusi,
Biblioteca de al-Andalus, (Almeria: 2006) 621.

205 age. 621

206 Clemente, “Al-Garib al-muntaga min kalam ahl al-tuqa”, Enciclopedia de la Cultura Andalust,
Biblioteca de al-Andalus, 2006, 151.

207 age. 150
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Her sayfasinda on dokuz satir vardir. Eserin giris boliimii kafiyeli diiz yazi seklinde
yazilmistir.’®® Yazar stfi terimleriyle ikinci tekil ya da ¢ogul sahis kullanarak

miiridi ya da yol arkadas olan okuyucuyu miirsidi gibi yénlendirmistir.?%°

Eserin bashig1 Kitab Al-Garib Al-Muntaga Min Kalam Ahl Al-Tuga bes kelimeden
olusmaktadir. Ik kelimesi Kitab eserin yazili olduguna ve parcalarinin derlendigi
bir biitinlige isaret etmektedir. El-Garib kelimesini ise yazarin yasadig
donemdeki dil bilgisindeki “garip terimler” anlaminda kullandigi anlagilmaktadir.
Zor yorumlanabilen ya da az kullanilan terimler ima edilmistir. Esasen bu
literatiirde bilinen 6nceki 6rnekler dikkate alindiginda eser potansiyel okuyucular
icin tamamiyle garip bir terminoloji icermemektedir; stfilerin kullandiklari lisanin
teknigini icermektedir. El-garib ayn1 zamanda enfes ya da miikemmel ifadeler
anlaminda da disiiniilebilir. Eserin az bilinen ya da az alint1 yapilan terimleri
icermesi acisindan da el-garib kelimesi kullamlmis olabilir.?*® Min kelam ifadesi
ise birisinin konusmasindan alinmis ya da ilham alinmis anlamina gelmektedir.
Dolayisiyle eser yalniz az bilinen hikmet ciimlelerinin bir derlemesi degildir;
yazarin aynit sfi gelenekten ilham alarak 6zgilin formiiller ile olusturdugu bir
eserdir. Kelam ise dini ilimlerin teknik kayitlarinda teolojik agidan s6z, lisan,
sOylemek gibi kelime ya da kelimeler anlamindadir. Bu terimin kullanimi ile eserin
bagliginin miitekellimin olarak bilinen kuramsal dogmatik teoloji temsilcilerinin
konusma lisan1 ile nazik ve takva ehli insanlarin lisan1 arasindaki mukayese i¢in
kullanildig1 seklinde yorumlanabilir. Ehl el-fuka ise insanlar (ehl) ve takva (tuka)
kelimelerinin birlesiminden olusmustur. Genel anlamda sadik insanlar1 ihtiva
eder.?!! Bu baglamda, bu ifade, tasavvufun kendi lisanma gore Allah’a ¢ok hiirmet
eden hakikatin nazik ve mevcut farkindaligi ile ya da tercihe gore hakikatin farkinda

ve uyanik olarak nitelendirilen stifileri sekillendirir.

208 Clemente, Kitab Al-Garib Al-Muntaqa Min Kalam Ahl Al-Tuga (El Lenguaje De Los Sufies),
2010, 25.

209 Clemente, “Al-Garib al-muntaga min kalam ahl al-tuqa”, Enciclopedia de la Cultura Andalus,
Biblioteca de al-Andalus, 2006, 151.

210 Clemente, Kitab Al-Garib Al-Muntaga Min Kalam Ahl Al-Tuga (El Lenguaje De Los Sufies),
2010, 29.

211 age. 30-31

62



Ibn Meserre’nin Risdletii Havdssi’'I-Hurif eseri batini yorumlamanmn tipik bir
ozelligi olarak onemli derecede kindyeli ve sembolik bir iislip, kozmoloji ve
metafizik alt yapi ile yazilmisken El-Miintekd kinayeli irfan lisanindan muaf olmasa
dahi daha didaktik, acik¢a sdylem ve agiklama igeren, Ibn Meserre’nin Risdletii’l-
[ tibdr eseri ile daha ¢ok uyusan ve ziihd ve tasavvufi 6zellikleri ile genelde ahlaki
bir yaklagimi yansitmaktadir. Esisen Kad1 1yaz’mn 6nerdigi gibi bu eseri Haris el-
Muhasibi’nin ziihdi eserlerinin 1s18inda ¢alismak gerekliliginden hareketle
Muhasibi’nin Kitabii 't-Tevehhiim, Vesdyd, Mahiyyetii’l- ‘akl ve ozellikle yazarin
miitkemmel bir safligi devam ettiren dis eylemler ve kalbin niyetleri ve manevi
haller arasindaki uyumu anlattig1 er-Ri‘dye [li-hukikilldh ve’l-kiyam bihd gibi
eserlerindeki konular El-Miintekd’da da mevcuttur. Evorali?!? ibn Hamis, Dogu’da
eseri bilinen ve etkisi Isbiliye’de Ebdi Bekir ibn Arabi’nin?®® (5.1148) araciligiyla
ulasan Ebli Hamid el-Gazzili’'nin cagdasidir. Isbiliye’de ikamet ettigi
diisiiniildiigiinde Ibn Hamis’in Eba Bekir Ibn Arabi ile ayn1 entelektiiel cevrede
cogunlukla bulundugu farz edilebilir. Daha az bir zamana tekabiil etse dahi biiyiik
stfilerden Isbiliyeli ibn Berrecan (6. 1141) ve Meriye’den Ibnii’l Arif’in (6. 1141)
de ¢agdasidir.?!

Eserde vurgulanan ve alint1 yapilan tiim kisiler Ibn Meserre ve Ibn Hamis’den
onceki donemlerde yasamus kisilerdir. Peygamberlere (Hz. Adem, Hz. Misa, Hz.
Muhammed (s.a.v), Hz. David), Kur’an ile iliskilendirilen kisilere ve Hz. Isa’ya
atiflar yapilmig Kur’an sozlerine ya da Hz. Muhammed’in (S.a.v) sahabelerine (Hz.
Ebit Bekir, Hz. Omer, Hz. Ali, Hz. Aise, Ebii’d Derda, Ebd Hiireyre, Ahnef b. Kays,
Usame b. Zeyd) yapilan vurgulardan sonra yazar saf ahlaki 6zellikleri olan efsanevi
Hz. Lokman’in ogluna Ogiitlerinden ii¢ tanesini, Malik b. Dinar Rabia el-
Adeviyye’den bir, Yahya b. Muaz er-Razi’den sekiz, Hasan-1 Basri’den dort ve
Tavus’tan bir olmak iizere alintilar yapilmustir. El-Miintekd, ibn Meserre’nin

bilinen eserlerinde oldugu gibi Maliki okulu esasinda sekillendirilmistir.

212 portekiz’de bir sehir. (https://whc.unesco.org/en/list/361/) et. 01 Subat 2020

213 Endiiliislii Maliki fakihlerinin énde gelenlerinden, muhaddis.
(https://islamansiklopedisi.org.tr/ibnul-arabi-ebu-bekir) et. 5 Ocak 2020

214 Clemente, Kitab Al-Garib Al-Muntaga Min Kalam Ahl Al-Tuga (El Lenguaje De Los Sufies),
2010, 46-47.
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Eserin yapisina ve igerigine bakildiginda on boéliimden olustugu goriilmektedir.

Bu boliim basliklar su sekilde siralanabilir:

1. On yakaris duas: (el-Du’a’ el-kerim)

2. Safi terminolojisi

3. Allah dostlariin kutsallig1 ve manevi makamlari. Diinya’nin sonuna dair
ahiret ile ilgili diisiinceleri kapsar.

4. Allah’a doniis ile ilgili boliim (babii’l-firar ila Allah)

5. Allah isminin sembolleri (rumiiz fi kelam Allah). Diger konular arasinda
Kur’an’in batini yorumuna referans verir.

6. Batin ve zahir ilmi. (el-‘ilm el-zahir ve-I-‘ilm el-batin)

7. Mevchdatin yaratilis sebebi (esbabi halki’l-mevcadat). Yazar yaratilisin
sonunda insanin Allah’t tantyacagini ileri siirer. Altmis ikinci sayfadan
itibaren manevi bilginin merkezi olarak kalbin saghig: hakkinda genis bir
aciklama vardir. (salah el-kalb).

8. Allah’a yakinlik (el-kurbii min Allah)

9. Bilgi, irfan ve ikisi arasindaki riza (el-‘ilm ve’l-ma’rifa ve-muvafakatu-
huma

10. Hiikemanin ve ulemanin sézlerindeki hikmet ve diisiince (el-Hikma ve’l-
niikte fT akvali’l-hiikema’ ve’l-‘ulema). Cesitli tavsiyeler ve kitabin sonunu

iceren boliimdiir.?!°

Diger bir bakis agisindan eser dort boliim olarak su sekilde diisiiniilebilir: Genel
Ozet bir giris, girisi ile birlikte 6n dua, cesitli boliimleriyle eserin temel gévdesi ve
hitkemanin sozleri hakkinda final boliimii. Bu durum, ilk dua ve bitis bliimlerinin,
eserin ana govdesinin boliimlerine nispetle kendilerine belirli bir 6zerklik veren ayri
ve farkli girislerinin olmasindan kaynaklanmaktadir. Yakaris duasi ile iliskili olarak
yazar tarafindan tiretilen bu uzun yakaris metinleri (eseri doktrinin ve niyetinin esas
ifadesi ile baslatan) bireysel ya da topluca dua etme yoluyla yazarin Endiiliis
cevresinde ilave kutsal olan bireysel dud etme hareketini ortaya koyabilir.
Toplamda yiliz on dort yakaris ve farkli kapsamlarda zikirler, elli yedi tane

Allahiimme ile baslayan yakaris; sonra otuz dort tane ilahi ve dort tane seyyid
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ifadesi; bir tane Allahiimme yakarisi; yedi tane ya men ifadesi ile baslayan zikir; ve
lekel hamd ile baglayan dokuz tane kisa methiye vardir ve Allahiimme ile baslayan

iki diger yakars ile son bulur.?®

Eserin amacimi igeren genel sunumunda Allah dostlarma dair ruhun tutkulu
déneminin istiinliigli, manevi rehber ile riza ya da kalbin miikemmel safligina
ulagmasina kadar olan makamlar ve durumlar ile ilerleme gibi eserin biiyiik
konularma referanslari kapsar. Yazarim amaci bu eserin manevi miikemmellik
yolunu yiirimeye heveslenenler icin tesvik edici ve hatirlatict olarak hizmet
etmesidir. Ik yakaris dudsini igeren boliim ise yazarm doktrininin ve amacinin
ozlniin ifadesi olarak eseri acar ve yazar tarafindan detaylandirilmis uzun bir
metindir. Yazarin da aralarinda bulundugu Endiiliis ¢evrelerinde asir1 geleneksel
bireysel ya da grup hazirlik dudsinin nasil uygulandigini ortaya koyar. Endiiliis’te
sf1 dua pratigi hakkindaki bu 6nemli eserde toplamda yiiz on dort yakaris ve gesitli

zikir siralanabilir. 27

Saf1 terminolojisi bollimiinde pratik hakkinda bilginin kdkenine ve i¢ ve dis olmak
tizere iki tlir inanca dair bir giristen sonra art arda su teknik terimler tanimlanmastir:
Allah’a tevekkiil, kamil ihlas, Allah vasitasi ile sabir, memniniyet, zithd yasamu.
Diger tanimlar soyledir: Allah’in mevciidat izerindeki delili halinde hiikmeden bir
meleke olarak yaratilmig akil, insan akli ve akli meleke, insanin dort hali ki su
sekilde siralanabilir: Peygamber ve manevi diinya mesabesinden ve ilahi hizmete
adanmis melekler derecesine benzer sekilde Allah’a yakinlik; adil bir kralin
durumuna benzer sekilde diinya meselelerinin gozetilmesinden duyulan ilahi
memnuniyet; kurdun, maymunun ve tilkinin durumuna benzer sekilde ilahi
memnuniyet yoksunlugu; kalplerinde Allah hakkinda herhangi bir farkindaligi

olmayanlarin i¢inde bulunduklari insanlik dis1 bir hal.?*

Hiikkemanin ve ulemanin sozlerindeki hikmet ve diisiince boliimiinde, 6zet bir

giristen sonra ilk ciimleleri kendi insiyatifinden vazgecerek Allah’a tevekkiil etmek

216 Clemente, “Al-Garib al-muntaqa min kalam ahl al-tuqa”, Enciclopedia de la Cultura Andalusi,
Biblioteca de al-Andalus, 2006, 151.

217 Clemente, Kitab Al-Garib Al-Muntaga Min Kalam Ahl Al-Tuga (El Lenguaje De Los Sufies),
2010, 53-54.
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hakkindadir. Kendisinin yedi ve sekiz olarak numaralandirdigi diisiinceleri

Hallac-1 Mansir gibi stfilerin tipik ciiretkar tavrini gosterir. SOyle soyler:

1.

10.

Bir alim soyle soylemistir: Kim telafi istegi, yokluk korkusu, saglik
hizmetleri ya da acidan kagmak i¢in 0zgiir se¢imi ve tedbiri birakirsa ve
Allah’m her seye giicii yeten oldugunu, tedbir ve takdirin O’na ait oldugunu
ve O’nun korumasi altinda ve sinirsiz olarak O’na teslim oldugunu bilirse

siiphelerinden arinir.

Bir digeri soyle sOylemistir: Allah insanlar1 yaratti, onlar igin Yyolu
kolaylastirdi ve tedbir igin tizerlerine bir 6rtli koyarak onlar1 perdeledi. Bu
sekilde kim kendi idaresini birakirsa Efendisi ile arasindaki perdeyi kaldirir.
Bir digeri soyle soylemistir: Kim Allah’a giivenirse (miitevekkil) O’ndan
baskasini istemez, O’nun higbir seyini reddetmez ve O’na yakin oldugunda
kendisi i¢in higbir seyi saklamaz.

Bir digeri soyle sOylemistir: Ac¢lik tovbekarlar igin bir pratik, riyazata
cekilenler i¢in bir disiplindir, siddiklar i¢in bir digergamliktir.

Bir digeri sdyle sOylemistir: Kim kendi nefsiyle mesgul olursa digerleriyle
mesgll olmak zorunda kalmaz ve kim Efendisiyle mesgil olursa kendisiyle
mesgil olmak zorunda kalmaz.

O’nu bulmak i¢in Kabe’nin etrafinda hi¢ durmadan dondiim ve daha sonra
anladim ki Kabe benim etrafimda donmeye basladi.

[14hi manevi diinya Melekitta kendim igin bir yer aradim, sonra Allah’mn
Arst’nin Oniine gelene kadar bulamadim.

Kulluk (ubtdiyet) kosulunun esas hakikati Allah’a karsi tiim zitliklari
birakmaktir.

Thlas yani saf niyet onu kurtaracak bir melegin varligmi bilmemek, onu
bastan ¢ikaracak bir diismanin varligin1 bilmemek, bozulmayacagi sekilde

saf niyet gdsterene hayranlig1 olmamaktir.?®

Eserin manevi gelisim ile ilgili esas doktrini diinya hayatinin bir imtihan oldugu

esasina dayanmaktadir. Eger insan vahiy ve peygamber geleneginin rehberliginde
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kalbini saflastirmak i¢in ¢abalar ve isteklerinden ve ayirict tutkularindan
Ozgiirlesirse, yaradilis ile ayn1 son olan Allah’in direkt bilgisi olan marifete gotiiren

manevi makamlara yiikselir. Allah dostlar1 (evliyd) kamil insan olmak yolunda

aracilik yaparlar.??°

Ucgiincii béliimde bir paragrafta yazarin ziihd doktrininin sentezinin ifadesi olan

manevi gelisimin yedi evresi su sekilde tanimlanmustir:

Allah onlardan (evliyadan) digerlerinin yararlanmalari i¢in sigiabilecekleri
uygun ev ve barmak yapti. Sefdat imkan1 Allah’in kullarina bahsettigi bir
merhamettir ve onlar Peygamberlerden sonra, huzur onlarla olsun, bu
diinyada Allah’a dogru vesile olmuslardir. Tiim yaradiligin bir zorunlulugu
olarak, velilerin ilk derecesinin samimi bir tdvbe, Kitab’a sadakat ve
Peygamber modeli olan siinnete uygun davranmaktan olustugu bilinir. Eger
bu kosul pekistirilir ve gerceklestirilirse, evliyanin makamu ikinci derecede,
savruk istekleri birakmak i¢in ruhun egilimleri ile miicadele etmeyi igerir.
Eger kul bunu yaparsa, liglincii makam mesr@ olan karsilanamadan, tutku
egilimlerine kars1 ¢ikmayi icerir. Eger kul bunu yaparsa dordiincii makam
mantig1 fazla kullanmayi, akilci miindzaray1r ya da benzer uygulamalari
birakmayi igerir. Eger kul bunu gergeklestirirse, besinci makam sabir ile
beklentileri serbest birakmay1 ve yakine eristikten itibaren ilahi s6z ve tehditi
dikkate almayi igerir. Eger kul bunu gerceklestirirse altinct makam,
digergdmliginda tecelli eden yiice Allah ile iliskisinden, Allah’a tevekkiil
etmesinden ve Allah bilgisi olan insanlarin yaklagabilecegi yakin
tefekkiiriinde kosulsuz sadikatinden kulun tamimen memnun olmasim
icerir ki bu Allah’in ona duydugu sevginin isaretidir. Eger kul bunu
gerceklestirirse  yedinci makama ulasir ve Allah’in  gérkeminin
tasavvurundan tiireyen hayddan®?! ve miikemmelligine sahitlik eden kendi
ozenli gozleminden (murakabe) ibaret olur. Bu sekilde Allah dostlar:
arasindaki ayirim dereceleri tamamlanmig olur. Sonug olarak, ileri siiriilen
vesveseden uzaklastirilir ve tiim bilgisizlik arindirihir ve diismandan
korunulur. Bu, durumun gelisimine yardimet1 olan, hikmeti bilip nakleden ve
Allah’in ikinci sebepleri devam ettirdigi ve korudugu kisilerin makamlaridir
(menzilidir).??2

Ibn Hamis siklikla aklin énemi iizerinde durur, ancak bir mutasavvif olarak tam

anlamiyla rasyonalist degildir zird yukarida belirtilen dordiincii makamda oldugu

220 Clemente, Kitab Al-Garib Al-Muntaqa Min Kalam Ahl Al-Tuga (El Lenguaje De Los Sufies),
2010, 61.

221 Kulun kusurlarindan dolay1 Allah’tan utanmasi, kulluk gérevlerini Cenab-1 Hakk’a layik
gormemesi ve Allah’m sevgisini kaybetmekten dogan korku ile kotiiliiklerden kaginmasi hali.
(http://lugatim.com/s/haya) et. 10 Ocak 2020

222 ibn Jamis, Kitab al-Garib al-Muntaqa min kalam ahl al-tuga (Kiitahya: Kiitahya Vahid Pasa
Kiitiiphanesi), 349, 23b-24a.
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gibi, irfan iliskisi ile “akil kesik bir yoldur”.22 Yazar pek ¢ok yerde giigten harekete
gecis, hareketteki akll meleke, tiirler ve siiflarin analizi ve tanimlar1 gibi 6zelden
genele ve biitiine gelen yaygin felsefe terimlerini kullanmistir.??* Dini sdylemde
cok yaygin olarak ciddi sekilde zamaninin insanlarini elestirmistir Ki manevi
pratigin zarar gordiigii bir donemde yasamustir. Ote yandan, cami siislemelerini ve
resmi din temsilcilerinin gosterislerini elestirirken ahlaki ve yapisal bir prensip
olarak tevazuyu hedeflemistir.??® Ariflerin makamlar1 hakkinda ise ibn Hamis dini
ilimlerde bilgili bir alimin 6grenebilecekleri ile bir arifin direkt olarak manevi
hakikatlerin bilgisine sahip olmasi arasinda ayrim yapmistir. Eserde yazar her iki
duruma da atifta bulunmustur. 11ahi sdylevleri igeren iki anlamli boliim vardir (83a-
84b sayfalar1). Yazar Allah’in yakin dostu velisine kalbinin en derin ilhami ile

birinci sahistan ikinci sahsa konusarak temas ettigi bilgisine atifta bulunur.??®

Pilar Garrido Clemente’ye gore, El-Miinteka’y1 6zellikle fikir, tekfir, itibar, tebsirat
gibi merkezi terimler ve konular1 ile “mevcidat ve isaretler hakkinda diinyay1

»221 referansina dayanarak, Ibn Meserre’nin

yorumlama ve tefekkiir etme ihtiyaci
bilinen eserleri Risdletii Havdssi’l-Huriif ve Risdletii’l-I tibar ile mukayeseli
calismak anlamli olmaktadir.?®® Zird doktrin, konu ve terminoloji agisindan
benzerlikleri olan Tbn Meserre’nin bu eserleri ile Ibn Hamis’in El-Miintekd Min

Kelami Ehli’t-Tiika eseri sifi gelenegi igerisinde yazilmislardir.??

223 3ge. 90b

224 Clemente, Kitab Al-Garib Al-Muntaqa Min Kalam Ahl Al-Tuga (El Lenguaje De Los Sufies),
2010, 63.
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227 fbn Jamis, Kitab al-Garib al-Muntaga min kalam ahl al-tuga (Kiitahya: Kiitahya Vahid Pasa
Kitiiphanesi), 349, 18b.

228 Clemente, Kitab Al-Garib Al-Muntaqa Min Kalam Ahl Al-Tuga (El Lenguaje de Los Sufies),
2010, 63.
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DORDUNCU BOLUM
iBN MESERRE HAKKINDA YAPILMIS GUNCEL CALISMALAR

Calismanin bu son béliimiinde ibn Meserre hakkinda yapilan giincel calismalar
nakledilecektir. Israil ve Belgika’da yapilmis bu son dénem calismalarinda ele

alman Ibn Meserre diisiincesi ortaya koyulmaya calisilacaktir.

4.1. Sara Stroumsa ve Sara Sviri

Hebrew Universitesi Beseri Bilimler Fakiiltesi’'nden Prof. Dr. Sara Sviri ve Prof.
Dr. Sara Stroumsa 2009 yilinda birlikte hazirladiklart “The Beginnings of Mystical
Philosophy in Al-Andalus: Ibn Masarra and His Epistle on Contemplation yani
“Endiiliis’te Tasavvufi Felsefenin Baslangici: ibn Meserre ve Risaletu’l-I‘tibar
Eseri” isimli makalelerinde ibn Meserre diisiincesinin bir analizini yapmaya gayret
etmislerdir. Endiiliis’{in bilinen ilk Miisliiman diisiiniirii ibn Meserre yiizyillar
boyunca tarihgiler ve modern Aalimler icin bir muammaydi.?® Endiiliis’iin
entelektiiel tarih ¢alismalarinda kilit bir yeri olsa da diislincesinin dogasi ve baglami
konusunda bir fikir birligine ulasilamanmistir. Yakin zamanda Ibn Meserre'nin iki
eserinin ortaya ¢ikarilmasi ile kendisine kars1 yeniden ilgi duyulmaya baslanmustir.
Ancak disiincesi ve metinleri hakkinda derinlemesine bir analiz ve genel
degerlendirme yapma ihtiyact halen bulunmaktadir.

883 yilinda Kurtuba’da dogan Ibn Meserre’yi Miisliiman tarihgileri bir fikih
otoritesi olarak gormiisler ve ayn1 zamanda Mitezile’ye yakin goriisleriyle batini
olarak degerlendirmislerdir. Ayrica IX. yiizyil stfilerinin Ogretilerinden de
etkilenmis oldugu sdylenmistir. Ibn Meserre Mitezili bir ilahiyatc1, sifi, batini
egilimli Yeni Eflatuncu bir filozof, “Sahte Empledokles” okulunun takipgisi ya da
kurucusu, Fatimi misyoneri vb. gesitli sekillerde tanimlanmustir. 2

Daha evvel tezimizin “Dénemin ilk Stfisi Ibn Meserre” ikinci bdliimiiniin “2.2.
Diisiincesi” alt baghginda bahsettigimiz iizere, Muhammed Kemal Ibrahim Cafer,
Dublin’de Chester Beaty Kolleksiyonu, 3168 demirbas numarasiyla el yazmalari

bulunan Ibn Meserre’nin Risdletu Havdssi’'I-Huriif ve Risdletu’l-I ‘tibar isimli iki

230 Stroumsa vd., “The Beginnings of Mystical Philosophy in Al-Andalus: Ibn Masarra and His
Epistle on Contemplation”, JSAI, 2009, 201.
231 age. 202
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eserinin metninin incelemesini 1978 yilinda yayinlamistir. Prof. Dr. Sara Sviri ve
Prof. Dr. Sara Stroumsa da bu giincel ¢alismalarinda bu iki esere temel kaynak
olarak deginmislerdir. Bu eserlerin alimler diinyasinin ilgisini ¢ekmesi zaman
almistir. Metinlerin en son diizenlemelerini Miirsiye Universitesi Arapga ve Islami
[limler Béliimii'nde 6gretim gorevlisi Ispanyol Pilar Garrido Clemente Ispanyolca
olarak yapmustir. Tiim bu ¢aligmalar, XIII. yiizyila ait el yazmalarinin giiniimiize
ulasan sekilleriyle yapilmistir ki bazi noktalar noksandir ve ara ara bozulmalar
vardir. Prof. Dr. Sara Sviri ve Prof. Dr. Sara Stroumsa Ibn Meserre’nin giiniimiize
ulasan eserlerinin Endiiliis teorik ¢alismalarinin en eski drneklerini temsil ettigini
naklederler.?*? Bu metinlerin dogru okunmasi ve titiz bir sekilde analiz edilmesi Ibn
Meserre’nin profilinin tutarli bir sekilde tesis edilmesi ve Endiiliis entelektiiel
diinyasint bi¢cimlendiren dénemin karisikliklarinin yeniden anlasilmasi i¢in kritik
oneme sahiptir. Bu sebeple Prof. Dr. Sara Sviri ve Prof. Dr. Sara Stroumsa
calismalarinda Risdletu’l-I tibar eserinin Ingilizce cevirisini sunmuslardir. Ibn
Meserre itibar yani tefekkiir anlamindaki terimiyle tefekkiir edeni bilginin en {ist
seviyelerine ve Yaraticisi ile kargilasmaya dogru farkli varlik mertebelerinde
yiikselten bir diizene sevk eden akli bir pratigi vurgulamaktadir. Her bir derece
kendisinden onceki dereceye baglidir. Bu hiyerarsi siireci Kur’an’da belirtildigi gibi
evrenin hakimi ve yegéane, giiglii ve hikmet sahibi yaraticis1 olan agkin, ylice
olusumun var olmasinda nihayet bulur. Bu risalenin ana fikri akli tefekkiir ile
vahyin uyusmasidir. Ibn Meserre bu uyusmanin nadiren zorlu ancak agik bir yol
oldugunu ifade ederken Sufi olarak tanimlanabilecek ancak sonu¢ olarak Yeni
Eflatun ogretileriyle daha ¢ok bagdastirilabilecek bir basiret ile bagdastirir. Tezinin
bu vurgulu, acik ve kesin ifadesi, Endiiliis filozoflar1 arasinda 6zel bir {in
kazanmasina vesile olmustur ve ibnii’s-Sid el-Batalyevst, Ibn Tufeyl, Ibn Riisd ve
Ibn Meymiin’un metinlerinde bu tezine atiflarda bulunulmustur.

Ibn Meserre’nin tefekkiir anlayisina gore miitefekkir bitkiler diinyasini gozlemler
ve her bitkideki kesreti ve farkliligi fark eder. Bitki suyla beslenmis olsa da ¢igekler,
kokler, yapraklar, kokular ve renkler gelistirir. Suyun bitkinin iist tarafina, sagina,
soluna gittigini gozlemlemistir; halbuki suyun dogal akisi asagiya dogrudur. Burada

atesin dogal olarak yukar1 dogru hareket etmesi gibi suyun asagiya dogru hareketini
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saglayanin baska bir unsur olmasi olasiligini tasavvur eder. Suyun kendi tabiatinin
aksine hareketini saglayan baska bir unsur olmalidir. Tabiat bunu yapamayacagina
gore, tabiatin giicliniin sinirli olduguna kanaat getirir. Daha biiylik bir giicli
arastirirken gozlemlerini tabiattan daha st bir seviyeye yiikseltmesi gerektigini
anlamistir. Bu akli bakisin1 yiikseltir ve oradaki kesrette gok cisimleri, yildizlar ve
gokyliziinli goriir. Tim bu goksel cisimler bir yonetici gilic tarafindan
diizenlenmistir. Dolayisiyla bu derecenin de lizerinde, onu kusatan ve yoneten bir
gli¢ vardir.

Tiim bu mevciidata iglerinde bir nefs olduguna isaret eden bir hareket ve canlilik
bahsedilmis oldugu gozlenmistir. Sonra gozlemlenen tiim varlik mertebelerinde
hepsini kusatan bir gokkubbenin bulundugu ve bu canlilig1 onlara bahsettigi ve
bunun kiilli nefs ya da feleklerin nefsi oldugu sonucuna varmstir.23 Bu tefekkiirde
Ibn Meserre, tiim bireysel nefislerin ait olduklar1 biiyiik nefisten kopmus olduklarini
ve onun hitkmii altinda kontrol edildiklerini ve 6zleri itibariyle noksan olduklarini
fark etmistir. Bu giicten tiim bilgi, anlayis, muhakeme ve i¢ gorii elde edilir.
Bununla birlikte akil nefse siki bir sekilde baglidir, ayn1 kusurlara ve sinirlamalara
maruz kalir. Bazen diisiinceleri ve ahlaki degerleri dziine ait olmayan havatir®®* ile
hiikmedilir ve empoze edilir. Bu da miitefekkire aklin iizerinde daha yiice
hiikmedici bir giiciin var oldugunu ve kendinden asagidaki her seyi yOnettigini
gosterir.

Bu yiiksek kural koyucu tamamen askindir. Birbirini kusan daha alt seviyedeki
feleklere benzememektedir. Her seyi kusatmasina ragmen higbir seye ait ve irtibatl
degildir. Tamamiyle agskin olmasi dogrudan tefekkiir edilmesine engel teskil eder.
Bu noktada Ibn Meserre’nin lisam1 felsefi gozlemlerle tasavvufi bir karisimi
yansitmaktadir: Miitefekkir Efendisini ve Yaraticisini bulur ve O’nunla O’nda
bulusur; O’nu basireti ile goriir; O’nu en i¢teki yakinligi ile goriir. Ayn1 zamanda
Allah’in biitiin hiikiimdarhiginin irddesi ve takdiri ile idaresi altinda ihatasi ile
baglandigini idrak eder.

Daha 6nce de belirtigi gibi tefekkiir Arapga kaynaklarda sik goriilen bir terimdir.

Birgok teolojik, felsefi ve hermetik kaynaklarda ve s0fi metinlerinde tefekkiir,
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yaratilis1 gozlemlemek i¢in bir ¢agr1 ve onun ¢ok katli mevcidiyeti ve Allah’in
biiyiikliigiine ve yiiceligine sahitlik etmek igin harikalaridir.2® Tefekkiir
aciklamalar1 Hiristiyan, Musevi ve Miisliiman teoloji ¢alismalarinda da
bulunmaktadir. Ayrica, ilahi bilgiler mesguliyetinde aklin kullanilmasini savunan
erken donem sifi metinlerinde tasdik edilmistir. Felsefl gelenek de bu diigiinceyi
gelistirmistir. Gazzali ve ibn Riisd gibi baz1 diisiiniirler yaratilmis diinyadan dersler
¢ikarmanin dini bir zorunluluk oldugunda 1srarc1 olmuslardir.

Bu bilgilere karsit olarak Ibn Meserre tefekkiir kavrami igin farkli ve dzgiin bir
ayrint1 ortaya koyar. Tefekkiir icin kullanilan yaratilmig ¢ok katli mevcidiyeti
olarak yaygm yorumu yerine miitefekkirin yiikselen diizende sistemli bir sekilde
takip etmek zorunda oldugu hiyerarsik bir varlik sistemi insa eder. En agsagidan en
yiiksege dogru ilerleyen birbirine bagl silsilede mevcadati diistiniir. Prof. Dr. Sara
Sviri ve Prof. Dr. Sara Stroumsa’ya gore bu dikey tefekkiir Ibn Meserre nin Yeni
Eflatuncu diinya goriisiiniin bir parcasidir.23®

Ibn Meserre risalesinin dokuzuncu paragrafinda diinyanin tiim mevcidat ve
isaretleriyle tefekkiir edenlerin yiiksekteki Allah’in bilyiik isaretlerine ulastigi bir
merdiven oldugunu sdylemistir. Bu sekildeki tefekkiirin amaci Yaraticiy1
tanimanin Stesinde var olusun evrensel zincirini tamimaktir. Risdletu ’I-I ‘tibdr’'da
acikliga kavusturdugu tefekkiir yolculugu tabiat, kiilli nefs, kiilli akil ve Bir olan
Yaratict hakkinda Yeni Eflatuncu bir iz takip ettigi nakledilir. Ortacag Miisliiman
ve Musevi kaynaklarinda cogunlukla bulunan merdiven simgesi Alexander
Altmann tarafindan incelenmistir ve Yeni Eflatuncu kaynakli oldugunu
kanitlamistir.2” Tbn Meserre’nin tefekkiir merdiveni O’nu tipik Endiiliis Ortacag
maneviyatina ve mistik filozoflar zincirine baglar.

Calisgmamizin 6nceki bdliimlerinde de bahsettigimiz gibi Asin Palacios’un 1914°te
yaptig1 Ibn Meserre ve Okulu ¢alismasinda Ibn Meserre’nin eserlerine erisimi
olmadan Ortagag tarihgilerinden alintilar yaparak diistincesini yeniden inga etmeye
calismistir. Ibn Meserre felsefesinin temelini vurgularken Islam diinyasinda

yayginlasmis olan antik Yeni Eflatuncu unsurlar1 gérmiistiir. Bu unsurlarin tipik bir

2% Stroumsa vd., “The Beginnings of Mystical Philosophy in Al-Andalus: lbn Masarra and His
Epistle on Contemplation”, JSAI, 2009, 206.
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ozelligi olarak Asin “bes madde” teorisini 6ne siirmiistiir. Fikirlerini detaylandirdig1
Solomon Munk ve David Kaufmann’i takip ederek Asin bu teoriyi “Sahte
Empledokles” teorisinden tiiretmistir. Buna gore ilk ya da manevi madde, evrensel
akil, evrensel nefs, tabiat ve ikincil madde. Asin’e gore “bes madde” hiyerarsisinin
en iistiinde olan ilk maddedir. ibn Meserre’nin mevcut metinlerine gore ise bu
sekilde bir ilk, manevi madde vurgusu yoktur ancak Risdletu Havdssi'I-Hurif

eserinde “ilk toz” (heba) kavrammin kozmogonisinde®®®

onemli bir role sahip
oldugu goriilmiistiir. Bununla birlikte irdde kavraminin Ibn Meserre diisiincesinde
merkez1 bir rolii vardir. Yeni Eflatuncu diisiincenin temel esaslari listesinin lizerine
Allah’1n iradesi yani mesiyeti kavramini ilave etmistir ve bunu felsefe sistemine
dahil eder. Ilahi irade, logos yani kelami (kelimeyi) ya da ilahi emri ile
tanimlanir.?*°

Asin’in Ibn Meserre’yi “Sahte Empledokles” takipgisi olarak tanimlamas1 Samuel
M. Stern’e gore yanlistir. Stern’e gore Ibn Meserre bir sifidir; Yeni Eflatuncu bir
filozof degildir.?*° Ancak her iki yazar da Ibn Meserre’nin eserlerine ulasma imkani
bulamamuislardir. Asin’e kars1 benzer tenkitler ibn Meserre’nin eserlerini okumus
olan Daniel De Smet ve J. Vahid Brown tarafindan da yapilmistir. ibn Meserre’nin
eserlerini inceleyerek ¢alisma yayinlayan Muhammed Kemal Ibrahim Cafer ise bu
eser metinlerinde “Sahte Empledokles” ile bir bagi olmadig1 sonucuna varmistir.?4!
Empledokles iizerine ilmi olarak odaklanmak Ibn Meserre’nin sdylemis oldugu
mevcut temel konunun degerini diisiirmektedir. Ayrica Asin’in ibn Meserre’nin
Arap diinyasinda yaygin olan ge¢ antik cagdan miras kalmis Yeni Eflatuncu
orneklere entelektiiel olarak bagli olmasi gercegini dogru tahmin edisini
gdlgelemistir. Prof. Dr. Sara Sviri ve Prof. Dr. Sara Stroumsa, Palacios’un ibn
Meserre’nin  eserlerini  okumadan yapmis oldugu c¢aligmasini  yeniden
degerlendirmislerdir. Palacios’un bu ¢alismasinda diisiiniilenin ve tenkitlerin aksine

Ibn Meserre’nin esas diisiincesinden uzak olmadif1 gercegi ile yiizleserek

sasirdiklarini ifade etmislerdir. Stern’in Ibn Meserre’nin bir sifi olmasi ve Yeni

238 Kainatmn var olusunu, gok cisimlerinin meydana gelisini inceleyen ilim.
(http://lugatim.com/s/kozmogoni) et. 21 Ocak 2020

239 Stroumsa vd., “The Beginnings of Mystical Philosophy in Al-Andalus: lbn Masarra and His
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Eflatuncu bir filozof olmamasi ifadesine karsit olarak, Prof. Dr. Sara Sviri ve Prof.
Dr. Sara Stroumsa’nin Risdletu Havdssi’'I-Huriif Ve Risdletu’l-I ‘tibar eserlerinin
analizleri, Ibn Meserre’de belirli bir Yeni Eflatuncu diinya goriisii kapsamini
gosterdigi yoniindedir.?*? S6z konusu analizlerinde, bir sifi olarak Ibn Meserre’nin
calismalarinda kesin sirette sifi terimlerine ya da 6zelliklerine rastlamamisglardir.
Alimlerin safi olarak degerlendirdikleri basiret, kalp, evliyd ve nur gibi terimler
esasen ge¢ donem Yeni Eflatunculuk anlayisinda desteklenen dénemin mistik
felsefe akimlarina isaret eder. Ibn Meserre’yi tanimlamak icin Ibn Said’in batini
invanin1  kullanmas:1 ~ Stern’in Ibn Meserre’yi bir sifi olarak yanlis
degerlendirmesine sebep olmustur. Ibn Meserre’yi bir sifi olarak goren alimler
O’nun Risdletu Havdssi’l-Hurif eserinde IX. yiizyilin taninmis stfilerinden Sehl
et-Tiisteri’den alint1 yapmis olmasi gercegini dayanak gosterirler. Ibn Meserre’nin
Sehl’in ismini tanitmig olmasi, O’nun her iki eserinde belirgin olan Yeni Eflatuncu
karakterini azaltmamaktadir.

fbn Meserre’nin Yeni Eflatuncu diinya goriisii Miisliiman yazarlar Batalyevsi?*® ve
ibn Tufeyl®** ile Misevi yazarlar Ibn Cebirol?*® ve Yehuda Halevi’nin benzer
metinleri ile karsilastirildiginda Endiilis’e ait tipik bir Ozelliktir.  Yeni
Eflatunculuga borglu olan bu tip Endiiliis mistik felesefesi Ibn Arabi’nin ¢ok yonlii
kiilliyatinda doruk noktasina ulasir. Asimilasyon ile Ibn Arabi’nin evrensel bir sifi
olarak  bilinmesi Ibn Meserre’nin  tamimlanmasinda da  sGfi  olarak
degerlendirilmesine etki etmistir.

Ibn Meserre’nin tefekkiir yolculugu Yeni Eflatuncu yolu takip ederken ayni
zamanda Kur’an tarafindan smin cizilen alana da yonelmistir. ibn Meserre’nin
eserlerinin amaci yiikselen akli tefekkiiriiniin sonucunun Peygamberlere yliksekten
inen vahyin sonucu ile birbirine uygunlugunu gostermektir. O donemde ilahi vahiy
ve kuramsal diisiincenin bir araya getirilme cabasi, ¢agdas kelam ve felsefe

literatiiriinde oldugu gibi olagandi. Bununla birlikte Ibn Meserre’nin bu risalesi

242 age. 210

243 Eb(i Muhammed Abdullah b. Muhammed b. Sid el-Batalyevsi (6. 521/1127) Endiiliislii dil ve
edebiyat alimi. (https://islamansiklopedisi.org.tr/batalyevsi) et. 02 Subat 2020

244 Eb Bekr Muhammed b. Abdilmelik b. Muhammed b. Muhammed b. Tufeyl el-Kaysi (6.
581/1185). Endiiliislii filozof ve hekim. (https://islamansiklopedisi.org.tr/ibn-tufeyl) et. 02 Subat
2020

245 Ebi Eyy(b Siileyman b. Yahya (6. 450/1058) ispanya’da yasayan yahudi filozof ve sair.
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felsefi terminoloji ile uyumlu bir yazi dili sergileyen erken sistemli bir girigimdir.
Dolayistyla Kur’an’da anlatilarin felsefi bir yapiya cevirisidir.?*°

Tefekkiir siireci yap1 ve bir biitiin olarak Hz. Ibrahim modelini takip eder. Kur’an’a
gore Hz. Ibrahim gok cisimleri pesi sira alcalmalarini gdzlemledikten ve sinirlarini
fark ettikten sonra Allah’1 tanimistir.

“Iste boylece Ibrahim'e goklerdeki ve yerdeki hiikiimranligi ve nizami
gosteriyorduk ki kesin ilme erenlerden olsun.”?*’

Hz. ibrahim’in arayisinin Kur’an anlatis1 Ibn Meserre’nin bu risalesine yansimistir.
Ibn Meserre’nin siireci Hz. Ibrahim’in siirecine benzemektedir. Tanrisal ilkeleri
yukaridan asagiya inen olarak tanimlayan pek ¢ok Yeni Eflituncu’nun aksine ibn
Meserre, Hz. Ibrahim gibi en asagidakinden daha ¢ok hiikiim altina alimis
seviyedeki ve daha gii¢lii olan yliksekteki varlik mertebelerine dogru hareket eder.
Risdletu’l-I tibar’da Tbn Meserre’nin diisiincesinin kavramsal analizinin 6tesinde
ustalikli edebi bir yap1 vardir. Diisiincesi birbirine paralel ti¢ yol izler: bireysel
tefekkiir, felsefi Yeni Eflatuncu diizen ve yaz ile ilgili boyut. ibn Meserre bu ii¢
yolu birbirleriyle baglantili sekilde risdlesinde sunmustur. Zird risalesinde
birbirinden ayr1 diisiinceler bulunmamaktadir. ibn Meserre bir diisiinceyi felsefi bir
dilde tanitip, gelistirmis olabilir ve bir ayet ile sonlandirmistir. Bu kapanis ayetinin
felsefl terminolojide bulunmayan ilave bir boyut i¢erdigini bulmak ender rastlanan
bir durum degildir. Bu ilave boyut ise bir sonraki felsefi konuyu agar. Daha 6nce
de belirtildigi gibi Orta Cag felsefe metinlerinde felsefi diisiinceleri kutsal kitaba
gore metin saglamalar1 ile vurgulamak olagan bir durumdu. Ancak ibn Meserre’nin
risalesinde dikkati ¢eken cesitli unsurlart diisiincesini gelistirdigi 6zli bir alanda
yogun olarak tek bir dokuda birlestiren ustalikli tarzidir.

Ibn Meserre genelde bir terimi ya da sekli tamitir ve sonra onu siradaki bir diisiince
ile baglamak icin bir kenara birakir ve toparlar. Bu Ibn Meserre’ye varlik goriisiinii

birbiriyle ilgili bir biitiinliik igerisinde ortaya ¢ikarmak i¢in yardimei olacak sekilde

risaleye sik1 ve bagl bir yapi saglar.?*8

246 Stroumsa vd., “The Beginnings of Mystical Philosophy in Al-Andalus: lbn Masarra and His
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Risalenin baglangi¢ noktast Allah’in birligini akli bir tefekkiir ile belirtmenin
miimkiin olup olmadig1 sorusudur. Sonu¢ samimi akli tefekkiiriin kazanimidir.
Allah’a yakinliga ve O’nda aciga ¢ikan ilahi mdcizeleri anlamak i¢in aklin
kabuliidiir. Ilk felsefi sorunun bu sirli sonug ile arayis devri kapanur.

Prof. Dr. Sara Sviri ve Prof. Dr. Sara Stroumsa, ibn Meserre hakkinda yaptiklari bu
calismanin basinda O’nun Mitezile Kelam1 ya da Tasavvuf ile tanimlanmasini
hari¢ tutmuslardir. Bu sistemlere ait unsurlar genelde kuskusuz diisiincelerini
etkilemistir ancak belirgin bir sekilde fark edilen o6zellikle Yeni Eflatuncu
egilimlerin bilylik etkisidir. Kaynagimi1 Musevi Araplardan alan “Sahte Aristocu”
uzun versiyonlar olusturmaktadir ve bu kaynaklar Endiiliis ve Kuzey Afrika’da
yayginlastirilmis olmalidir ve 6gretileri Endiiliis, Musevi Magrip ve Miisliiman
metinlerinde bulunmaktadir.

Risaletu Havassi’l-Hurif'ta ge¢ antik donem Ogretilerinden beslenmis ve
entelektiiel cevrenin ayirici 6zelligi olan harflerin sirlarini incelemistir. Bu 6gretiler
gliclii bir Yeni Eflatuncu hermetik egilimi gostermektedir ve Cabir b. Hayyan’a
atfedilen kiilliyatta (6. 815), erken donem Ismaili metinleri ve Sefer Yetzirah?*® gibi
metinlerinde yayilmistir.*° Ibn Meserre’nin Kayravan’a gegici olan yolculugu
oradaki Fatimilerin yiikselis donemine ve onlarin Musevi hekimi olan Yeni
Eflatuncu filozof Ishak b. Siileyman el-Israili’nin eylemleri dénemine denk gelir.
Risdletu Havdssi’I-Huriif bu karmagik gelenegin agikc¢a bir tirlintidiir.

Eklektik bir diisiiniir olmaktan uzak olarak Ibn Meserre bu unsurlari 6zgiin ve yeni
bir sekilde birlestirmistir. Dogu’daki felsefe ve tasavvuftan farkli olarak, yazdiklar
sirh bir felsefi Gislip sunmaktadir. Bu entelektiiel ortam s6z konusu ¢oklu dini
etkilesim ile sekillenmistir. Ortak bir lisan olarak Arapca, ortak felsefi ve ilmi
miifredat ve paylasilmis kiitiiphaneler, Musevi ve Miisliiman entelektiiellerini
yakinlagtirmistir. Ayrica Endiiliis ve Magrip’te Hiristiyan entelektiieller dogudaki
dindaslarina kiyasla kii¢iik ancak daha anlamli ve belirgin rol oynamislardir.

X. ylizyillda Endiiliis’te bu 0zel kiiltiirel ve dini iklim sonradan oraya gelen

diisiiniirler ve mutasavviflar tarafindan sekillendirilmistir. ilk kez Tbn Meserre

249 Erken donem Musevi batinigi hakkinda kitap.

(https://www.sefaria.org/Sefer Yetzirah?lang=bi) et. 02 Subat 2020
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calismalarinda bulunan 6zgiin model fark edilebilir haldedir ve Endiiliis
diistincesinin ve tasavvufunun daha sonraki evrelerinde gelistirilmistir. Gergekten
Ibn Meserre Endiiliis mistik felsefesinin gelisiminin ¢ok baslarindadir. Endiiliis’te
mistik felsefe fevkaldde meyveler vermistir: Miisliimanlar agisindan, Ibn Arabi
(6.1240) dikkat ¢ekici ve etkileyici ¢alismalar {iretmistir; Musevilikte de Kabala
XII. ve XIII. yiizyillarda gelismistir. Bu iki gelenegin gelisimini ve dogasini, ibn

Meserre’nin izlerini takip etmeden anlamak imkansizdir.??

4.2. Michael Ebstein

Michael Ebstein Hebrew Universitesi’nde doktora tez calismasi olarak ele aldig
“Endiiliis’te Mistisizm ve Felsefe” konusunu zenginlestirereck Mysticism and
Philosophy in al-Andalus, Ibn Masarra, Ibn al- ‘Arabi and Isma’ilt Tradition yani
Endiiliis te Mistisizm ve Felsefe, Ibn Meserre, Ibn Arabi ve Ismdili Gelenek adli
kitabin1 yazmustir.?*? Kitapta, Ortacag Endiiliis’iinde mistik felsefi diisiincenin
gelisiminde Ismaili gelenegin oynadig1 biiyiik rolii nakletmistir.?>® Ebstein, tarihi
olaylarla desteklenen bu gercegin ibn Meserre ve Ibn Arabi hakkinda calisma
yapanlar tarafindan kabul edilmedigini belirtmistir. Ayrica X. ve XII. Yiizyillarda
Ismaili diisiince ile Ibn Meserre ve ibn Arabi’nin 6gretilerinin Islam diinyasinin bati
yakasinda gelisim goOstermesinin sebepleri iizerinde durmustur. Yeni Eflatuncu
unsurlarin dogu yerine batida Ibn Meserre ve Ibn Arabi’nin eserlerinde yer
buldugunu belirtmigtir. Yazara gore, Kuzey Afrika’daki Ismaili Fatimi
Imparatorlugu’nun X. ve XII. yiizyillardaki mevcidiyeti sonucu Ismaili edebiyatt
ile Ibn Meserre ve Ibn Arabi arasindaki benzerligin 6zel tarihsel ve jeopolitik
durumlarin bir sonucudur; tesadiif degildir. Fatimi Imparatorlugu’nun politik ve
dini kurallar1 altinda Kuzey Afrika’daki Ismaili cevre, Yeni Eflatun, Pisagor,
Neopisagor, Hermetik, Gnostik gelenekleri Endiiliis’e tagiyan bir kanal olmustur.

Islam oncesi mistik felsefi, batini ve gizli bilgiyi sadece aktarmayip; kendi Sii
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Ismaili diinyalarina ustalikla uyarlamislardir. Bu tek 6rnek olarak Kuzey Afrika ve
Endiilis’e 6zel bir durumdur.

Ibn Meserre ve ibn Arabi’nin entelektiiel diinyalar1, dogudaki stfilerden farklidir.
Allah, evren ve insan ile ilgili goriislerinde bu fark agik sekilde ortaya ¢ikmaktadir.
Yeni Eflatun doktrini, mistik felsefe unsurlart Ibn Meserre, Ibn Arabi ve Ismaili
yazarlarda bulunmaktadir. Ebstein’e gore bu sekilde belirtmek ibn Meserre ya da
Ibn Arabi’nin Sii ya da Ismaili oldugu anlamina gelmemektedir; bilakis onlar Sii
Ismaili kaynakli olan cesitli mistik felsefi diisiinceleri yaratici bir sekilde
uyarlamislar ve kendi Siinni diinya gorisleri ile birlestirmiglerdir.

fbn Meserre ve Ibn Arabi’nin ¢alismalarinda kullandiklari terimler ve kavramlar
Ismaili kaynaklarda da bulunmaktadir. Bu bilgiden yola cikarak X. ve XII.
yizyillarda Kuzey Afrika ve Endiilis’te miisterek bir felsefi ve tasavvufl
diisiincenin gelistigi sdylenebilir.?>*

[bn Meserre’nin ¢alismalarinda sifi ve tasavvuf terimleri bulunmaktadir. Ibn
Meserre  diisiincesi, Yeni Eflatuncu etkisi sebebiyle batini olarak
degerlendirilmistir. Ayrica onun diisiincesi Ismaili diisiince ile de benzerlik
tasimaktadir. Michael Ebstein’e gore ibn Meserre Endiiliis’deki ilk Miisliiman
Sufidir. Eserlerinin metinlerinden Yeni Eflatuncu mistik bir filozof oldugu sonucu
cikmaktadir.?®® Risdletu Havdssi’I-Hurif ve Risdletu’l-I ‘tibar eserlerinde Yeni
Eflatuncu felsefesinin merkezi olarak islendigi belirtilmistir. ITbn Meserre Allah
Meserre’ye gore kiilll aklin {izerindeki mertebe “Ol!” emrinin yeridir. Ibn
Meserre’ye gore ilahi Yaratici kiin emrini kiilli aklin tizerinde konumlandirilmistir
ve kiilli nefis ilahi kesreti giiclendirmekten sorumludur. Buna ragmen ibn
Meserre’nin kendine has terimleri Yeni Eflatuncu semada ve Ismaili metinlerde de
bulunmaktadir. {1ahi Ars ve kiilli nefs Ismaili Yeni Eflatuncu diisiincenin ayirici
sebebi olarak gormiistiir. {1ahi kelam ve ilahi metin arasinda bir bag kurmustur.
Tiim evrenin harflerinin Allah’in keldminin olusturdugu bir kitap oldugunu

soylemistir. [hvan-1 Safa’ya benzer olarak Kur’an’daki Ars-kiirsii ve kalem-levhay1
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kiilli akil ve nefis ile tanimlamistir. O’na gore ilahi metin Allah’in irddesinin bir
ifadesidir. Ars ve kiillf akil en yliksek mertebe ve iradedir ki Allah tiim mertebeleri
ve ciimleleri Ars1 iistiinde yazmustir. Ayrica Ibn Meserre’ye gore tiim mertebeler,
Safa’dan farkli olarak Ibn Meserre kalemi ve levhay kiilli akil ile tanimlamugtir.2%
X. yiizyilda Yeni Eflatuncu felsefe Kuzey Afrika ve Misir Ismaili’lerinde yaygindi
ve Fatimi Devleti doneminde uygulanmaktaydi. Bu gelenekler dogal olarak Yeni
Eflatuncu felsefeden baska Musevi ve S0fi kaynaklarindan da etkilenmistir.
Ismaililer Endiiliis islami mistik felsefe diisiincesinin gelisimini anlamak ve Orta
Cag Ispanya’sindaki Musevi entelektiiel diinyas1 ve Kabala’nin ortaya cikisini
anlamak i¢in ayrica dnemlidirler.

Dogudaki sifiler Arap harflerini ildhi bir sir olarak degerlendirmislerdir. Bu ilahi
sirrin desifre edilmesi stflyi ilahi bilgiye ve tasavvufi tecriibelere sevk eder. Bu
yaklasim Ismaililerde, ibn Meserre ve ibn Arabi’de klasik sifi diinyasina gére daha
merkezidir.?®” Zira Ibn Meserre Risdletu Havdss:’I-Hurif kitabim Arap harflerine
adamustir. Michael Ebstein, Allah’in evreni kelami ile yarattigi ve alemleri
alfabenin harfleriyle olusturdugu goriisiiniin Islim o6ncesi dinlerde de mevcut
oldugunu belirtmistir. Ibn Meserre, hakikatin yapisina imada bulunmak ya da onlar
isaret etmek olarak algilar; ilahi Zat’1 elif harfi ile kiilli akil 1am harfi ile ve kiilli
nefs mim harfi ile belirtilmistir. [smaili deyislere benzer olarak Ibn Meserre kiilli
akli ilk perde olan Allah ismi ile belirtirken kiilli akli ve nefsi batin ve zéhir
kavramlart ile iligskilendirir. Harfler evreni olusturan farkli diinyalara tekabiil eder.
Ibn Meserre Risdletu Havdssi’l-Hurif kitabinda yirmi dokuz sfrenin basinda
bulunan harfleri herseyin kokeni olarak; gizlenmis yani batin olarak tanimlar.?8
[hvan-1 Safa, Ibn Meserre ve Ibn Arabi evrenin ilahi kelam ve Allah tarafindan
yazilmis Kitap ile yaratilmis oldugu olgusunu Yeni Eflatuncu kozmoloji ile
birlestirerek su sonuca ulasmislardir: Kur’an’in kozmik kalemi ile tanimlanan kiilli
akil, ilahi kelam ve yaz1 ile yaratilmistir. Kiilli akildan diger tim mevcidat yayilir

ve sonug olarak tiim mevcidat bir kitaptir.

%6 age. 53
257 age. 78
28 3ge. 103
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Ibn Meserre ve Thvan-1 Safa algilarina gore hakikat okunmasi ve desifre edilmesi
gereken bir kitaptir. Ibn Meserre Risdletu’I-I ‘tibar kitabin1 bu konuya adamustir.
Ibn Meserre ayrica yaratilis ile yayilmis dis isaretlerin batini i¢ meselelere isaret
ettiklerini belirtmistir. Bunlar Yeni Eflatuncu felsefeye paralel olarak kozmoloji
bilgisi, evrenin hiyerarsik yapisi ile ilgilidirler: ay alti diinyasi, kiilli akil ve bu
miitkemmel kozmik hiyerarsiyi yoneten ve tek olan Allah. Onun bu risalesinin
amaci Peygamberlik ve tefekkiir arasindaki benzesmeyi kanitlamaktir.

dostu ve veldyet, insin-1 kamil konularinda Ismaili metinleri ve Endiiliislii
mutasavvif Ibn Meserre ve Ibn Arabi’nin eserleri arasinda buldugu &nemli
benzerlikleri belirtmistir. Dogu ve merkezi Islam diinyas1 ile mukayese yaptiginda
bu benzerliklerin daha da belirginlestigini gormiistiir. Allah, insan ve evren
arasindaki ii¢lii iliskiye odaklanir. Harfler, paralel evrenler gibi ibn Meserre ve ibn
Arabi’de merkezi olan konular ile Ismaili gelenek ile aralarindaki bagin
yadsinamayacagini ifade etmistir. Kaldi ki hepsi ayni kaynaktan tiiremislerdir:
Islam 6ncesi kaynaklar ve Kur’an ve hadis. Ismaili gelenek ibn Meserre ve Ibn
Arabi’nin entelektiiel diinyalarinin sekillenmesinde biiyiik rol oynamistir.?>®
Ozetlemek gerekirse, Ismaili gelenekle ibn Meserre ve ibn Arabi diisiincesindeki
benzerliklerin iki uygun aciklamasi miimkiindiir. Ik olarak Ismaili gelenege
mensup olanlar, ibn Meserre ve Ibn Arabi IslAm oncesindeki aym kiilliyattan
istifade etmislerdir ve bu sayede mistik felsefi bir anlayis olusturmuslardir. Ikinci
olarak ise Ibn Meserre ve Ibn Arabi Ismaili gelenege tabi diisiiniirlerden esinlenerek
kendi diisiincelerini olusturmaya c¢alismislardir. Michael Ebstein’e goére Ibn
Meserre ve Ibn Arabi’deki Yeni Eflatuncu egilim Ismaili’lerin yaptiklar1 Yeni
Eflatuncu yorumlardir. Ibn Meserre ve Ibn Arabi Ismaili esash mistik felsefi
diisiinceleri kendi diisiince sistemlerine uygun bir sekilde adapte etmislerdir. Ismaili
gelenekten faydalanmalarindan sonra Ibn Meserre ve Ibn Arabi’nin metinlerinde
kendilerine has 6zel bir tasavvuf tarzi olusmustur.

Michael Ebstein ayrica Sara Sviri ile birlikte yazdigi “The So-Called Risalat al-
huraf (Epistle on Letters) Ascribed to Sahl al-TustarT and Letter Mysticism in al-

Andalus” makalesinde Ibn Meserre ve Sehl et-Tiisteri’nin harflerin 6zellikleri

29 age. 232
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kitaplarinin mukayesesini yapmuslardir. ibn Meserre, Risdletu Havdssi’l-Hurif
kitabinda ii¢ yerde Sehl et-Tiisterl’den su sekilde alintilar yapmustir:
1. Tisteri’ye gore harfler en eski toz, heba olarak baslangigtaki seylerin
temelidir.
2. Tim mevchdat kef ve nun ile yaratilmigtir.
3. Kalem ii¢ harf; kef, 1am ve mim’den olusmustur. Kef hitkkme, 1am adalete,

mim ise mesiyet yani irddeye tekabiil eder.?®

Ibn Meserre ve diger yazarlar tarafindan Sehl et-Tiisteri’ye atfedilen bu deyislerin
klasik sfi kaynaklarinda benzerleri yoktur. ibn Meserre temel alindiginda X.
ylizy1lda Endiiliis’te Sehl et-Tiister’nin harfler kurgusu ile iliskilendirilen bir
gelenegin oldugu bilinmektedir. Gelenege gore tiim mevcidat harflerden

yaratilmigtir.

Ibn Meserre’nin eserlerinden ve fhvan-1 Safa risalelerinden goriilebilcedi iizere
dogudan gelen Yeni Eflatuncu batini dgretiler Sii Ismaili diisiince ile birlesmis ve
X. ylizyilda Endiiliis’e yayilmistir. Muhafazakar kisitlamalar ve tehditlerden dolay1
bu 6gretiler gizli bir yap1 altinda korunmak zorunda kalmistir. Bu gibi durumlarin
Ibn Meserre’yi harfler hakkindaki eserini yasadigi donemin muhafazakar otoritesi
karsisinda mesrtlastirmak i¢in Sehl et-Tisteri’ye dayandirmaya tesvik etmis

oldugu soylenebilir.?s!

4.3. Godefroid de Callatay

Belgika’daki Louvain Universitesi Dogu Caligmalar1 Enstitiisii’nde Arap ve Islami
Caligmalar boliimiinde gorevli Prof. Dr. Godefroid de Callatay 2014 yilinda yazdig:
“Philosophy and Batinism in Al-Andalus: Ibn Masarra’s Risalat Al-I’tibar and The
Rasa’il Ikhwan Al-Safa” yani “Endiiliis’te Felsefe ve Batmiyye: Ibn Meserre’nin
Risaletu’l-I‘tibar’1 ve Thvan-1 Safa Risaleleri” makalesinde Endiiliis’iin ilk 6zgiin
diisiince sekline sahip yazar: ibn Meserre iizerindeki Thvan-1 Safa etkisinden soz
etmistir. Incelemesinin sonunda sasirtict bulgular elde etmistir. O da ibn Meserre
hakkinda haliyle once bir kisa biyografik bilgi verir. Muhammed b. Abdillah el-

260 Epstein vd., “The So-Called Risalat al-huriif (Epistle on Letters) Ascribed to Sahl al-Tustart
and Letter Mysticism in al-Andalus™, Journal Asiatique, (Paris: Société Asiatique, 2011), 221.
261 age. 227-228.
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Cebeli, ibn Meserre 931 yilinda Kurtuba daginda inzivadayken vefat etmistir. Ote
yandan, Ihvan-1 Safi risdlelerinin yazarlar1 Irak’ta 980 yilinda faaliyet
halindeydiler. Bu risaleler ilk olarak XI. yiizyilda tinlii 4lim Ebu’l-Kasim Mesleme
b. Ahmed el-Farazi el-Mecriti’nin (6. 1007) miiridi olan Amr b. Abdurrahman el-
Kirmani (6. 1066) ile daha sonra ise Said el-Endeliisi’nin 7abakatii 'I-iimem eseri
ile (1070) ilk kez Endiiliis’te tamitilmigtir. Bu bilgiler Ibn Meserre’nin Thvan-1
Safa’nin ansiklopedisi oldugu hipotezi ile uyumsuzdur.2%?

Yine de Godefroid de Callatay, Mesleme el-Kurtubi’nin (6. 964) Riitbetii’l Hakim
ve Gayetii’l Hakim eserleri iizerindeki Ihvan-1 Safa etkisini inceledigi son
makalesinde bazi unsurlar1 bir araya getirerek risalelerin derlemelerinin doguya ve
Arap Miisliiman diinyasinin batisindaki kiilliyata girdigi tarihleri yeniden
degerlendirmistir. Tam tarihi bilinmese dahi, Mesleme el-Kurtubi dogu seyahati
doniisiinde Endiiliis’e bu risalelerin girisini saglayan ilk kisi olmustur. Dolayisiyla
Ibn Meserre’nin elinde Thvan-1 Safi kiilliyatinin kopyalarinin bulundugu hipotezi
mantikli olmayacaktir zird Mesleme el-Kurtubi Endiiliis’e déndiigiinde ibn Meserre
coktan vefat etmistir. Ibn Meserre'nin Kuzey Afrika’dayken bu calismalarin
kopyalarma ulasmis oldugu kuvvetle muhtemeldir. X. yiizyillda ibn Meserre
Kayravan tizerinden Mekke ve Medine’ye seyahat etmistir. Risaleler i¢in diger bir
iletim kanali da, ibn Meserre'nin doguda gecici olarak kaldigi yerlerde farkli
Endilisli distiniirlerden etkilenmesi ihtimalidir.

Emilio Tornero, “Nota Sobre El Pensamiento De Abenmasarra” makalesinde Ibn
Meserre’yi Henry Corbin gibi Ismaililere ya da I. R. Netton gibi temelde Yeni
Eflatuncu filozoflarin diisiinceleri gibi olan Thvan-1 Safa diisiincesine yaklastirmayi
amagclamustir. O tarihten itibaren ibn Meserre hakkinda yapilan modern arastirmalar
Thvan-1 Safa ile ilgili baz1 gozlemleri ve metin mukayeselerini igerir, ancak bu
gozlemler ve mukayeseler diizensiz bir sekilde yapilmistir. Godefroid de Callatay
bu sebepten metinler arasinda daha diizenli bir mukayese yapmaya gayret etmistir;
Ihvan-1 Safa Risdleleri ve Tbn Meserre’nin Risdletu’l-I ‘tibar eserlerini icerik ve

bakis acisindan degerlendirmistir.

262 Callatay, “Philosophy and Batinism in Al-Andalus: Ibn Masarra’s Risalat Al-I’tibar and The
Rasa’il Ikhwan Al-Safa’, JSAI, 2014, 262.

82



Yapilan son modern calismalar, ibn Meserre’nin hangi grup ya da kategorideki
diistiniirlere bagli oldugu konusu ile ilgilidir. Bu egilim Pilar Garrido Clemente’nin
“Era Ibn Masarra de Coérdoba un filosofo?” makalesinde kendisinden oOnceki
yazarlar Emilio Tornero, Claude Addas, Samuel Stern, Rafael Ramén Guerrero ve
Pierre Lory’nin ¢elisen goriislerini incelemistir ve ibn Meserre’ nin ¢alismalarmin
farkli bir anlam ve sonuc¢ verdigini gostermek istemistir.?® Clemente, ibn
Meserre’nin ilhamini tasavvuftan almis bir muhaddis, doneminin genel Yeni
Eflatuncu boyutu ile Maliki fikih okuluna bagli olan hakiki Islami siinni mistik bir
diisiiniir oldugunu belirtmistir. Ibn Meserre’nin ¢alismalarini okuyanlarin bu
tanimlarinin - yeterli olup olmadigi kesin degildir. Clemente, ayrica farkli
kavramlarin ve vaziyetlerin temelde biiyiikk ya da kiiciik genislikte ¢esitli bakis
acilar1 ile dustiniilebilen tasavvuf, irfan / gnostisizm, felsefe ya da vahiy gibi
terimlere dayandirildigini belirtmistir.

Godefroid de Callatay'm galismasi ise ibn Meserre’nin karmasik ve anlasiimasi zor
entelektiiel profilinin yeniden incelenmesi, Thvan-1 Safd’nin yazilarinda ortaya
cikan ayni tiir vurgu ile ¢ok benzemesi ve mukayese edilebilir olmasi sebebiyle
kiymetlidir. Clemente’nin Ibn Meserre icin kullandig: tiim tanimlamalar, ihvan-1
Safi i¢in de kullanilmistir. Onun, Endiiliislii diisiiniir Ibn Meserre icin 1srarla
iizerinde durdugu tasavvufi bag, Thvan-1 Safa igin de kullanilmistir.?®* ispanyol
arastirmaci Mercedes Garcia Arenal, Miisliiman batida Mesihgilik ¢alismasinda ibn
Meserre’yi kutsal metinlerin batini yorumlarina ilgi duyan genel anlamda bir batini
olarak tamimlamay1 uygun bulur, ancak tasavvuf, felsefe ve Ismailiye ile de
baglantisi oldugunu belirtir. Callatay ise “Philosophy and Batinism in Al-Andalus:
Ibn Masarra’s Risalat Al-I’tibar and The Rasa’il Ikhwan Al-Safa” makalesinde Ibn
Meserre ve [hvan-1 Safd’min kozmoloji ifidelerinin mukayeselerini yedi unsur
tizerinden yapmustir:

1. Bilginin iki yolu
2. Mi’rac’in basamaklari

3. Ters yiiz bitkiler
4

Isaretlerin tefekkiirii

263 gge. 266
264 age. 267
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5. Kiirsii ve Ars
6. Yanilmis filozoflar

7. Bir kitap olarak diinya

Risdletu’l-I tibar asagidan yukariya bir siirecin tanimini sunmaktadir. Amaci
Emilio Tornero’nun da belirttigi gibi mevcidata bitigik olarak olusturulmus belirtici
isaretler yoluyla insanin Allah’1 tanimasi ihtimalini gostermektir. Bu g¢alisma
bilginin iki yolunu gostermektedir: Birbirleriyle uyumlu olan yukaridan asagiya
inen Peygamber yolu ve asagidan yukarrya c¢ikan akli yol. Risdletu’l-I tibdr'da
Peygamber vahyinin Ars’tan indigi ve bu siirecin Ars’a dogru yiikselen insan
tefekkiirii ile uyumlu oldugu belirtilmistir.?%® Benzer sekilde Thvan-1 Safd’nin yirmi
sekizinci risdlesinde antik donem diisiiniirlerinden alinan akli ilimler ve ilahi vahiy
araciliiyla insanliga iletilen Peygamber ilimleri arasindaki paralellige bakildiginda
Thvan-1 Safd’nin da aym noktayr gosterdigi ileri siiriilebilir. Insan ruhunun kiilli
nefsin bir parcast oldugunu gdstermeye c¢alismislardir. Evrenin esas noktasina
yiikselten akli olarak elde edilen bilgiye miitesekkirdirler. ibn Meserre gibi bilgiyi
elde etmenin iki yolu olan vahiy ve teffekkiiriin esit derecede gecerli oldugunu

vurgulamislardir.

Mi’rac’in basamaklari degerlendirildiginde basamak kavramimin tanimi dikkat
cekicidir. Basamak, Ibn Meserre’nin calismasinda acikladigi gibi, diinyayr bir
yandan diger yana geciren, en diisiik noktasindan en yiiksek noktasina baglayan
tefekkiirlin yiikselme siirecinin merkezidir. Diinya tiim mevctdati ve igaretleri ile
bir basamaktir ki onu kim tefekkiir ederse Allah’in ytiksekteki biiyiik igaretlerine
dogru yiikselir. Peygamberlerin tanimladigr yiiksek isaretlere asagidaki
diizeylerinden akillariyla yiikselerek ulasirlar. Disilindiiklerinde gozlemlerler;
gozlemlediklerinde Peygamberlerin tarifleriyle hakikatin tek oldugunu ve onlarin
ilahi hakikat tamimlamalar1 ile uyumlu oldugunu goriirler.?®6 Musevi alim
Alexander Altman’a gore basamak kavrami Musevi ve Miisliiman diislincesinde de
gelisim gostermistir. Hz. Muhammed’in (s.a.v) mi’racinin Hz. Yakup’un

rilyAsindaki basamak ile yakmn iliskisinin altin1 ¢izmislerdir. Basamagm Islami

285 Krg. Stroumsa vd., “The Beginnings of Mystical Philosophy in Al-Andalus: Ibn Masarra and
His Epistle on Contemplation”, JSAI, 2009, 225.
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Ozellige gore edebi, tasavvufi ve mecazi yorumlanmasi da yapilmistir. Lenn
Goodman ve Richard McGregor tarafindan cevirisi yapilan ihvan-1 Safi’nin
Hayvanlar Risdlesi’nden yaptig1 alintida Alexander Altman kiilli nefs giicliniin
tanrisal gok basamagindan fiziki diinyanin c¢ekirdegine dogru akmis oldugunu
belirtmistir. Bu giic diinyanin ¢ekirdeginden bitkilerin, hayvanlarin diizlemine
dogru yiikselip insan sekline biirlinmiistiir. Sayet dogru kararlar, iyi isler ve dogru
inanglar ile daha yiiksek basamaklara ¢ikilirsa melek sekli alinarak cennete ulasilir.
Altman burada ii¢ 6nemli gdzlem yapmustir. ilki Thvan-1 Safd’nin kiilliyatinda
cesitli yerlerde agikladig: Yeni Eflatunculuk temelli kozmoloji semasidir. fkincisi
fhvan-1 Safi’nin Yeni Eflatuncu semada Hz. Muhammed’in (s.a.v) mi’racin
referans alarak Islami 4hiret ilminin mecazi yorumu ile bilesimidir. Ugiincii gozlemi
ise basamak kavraminin agik¢a vurgulanmadigi ancak igerikten dolay1 kolaylikla
anlasilmakta oldugudur. Zira Thvan-1 Safa’nm basamak metaforu Endiiliislii filozof
Ibnii’s-Sid el-Batalyevsi’nin Kitab al-Dawa'ir al-Wahmiyya yani Haydl7 Ddirelerin

Kitab: eserinde mi’racin basamaklar1 yorumu ile gelistirilmistir.

ibn Meserre’nin Risdletu’l-I ‘tibar eseriyle Ihvan-1 Safi’nin kozmoloji sistemi
arasinda igerik ve hatta sekil bakimindan sayisiz benzerlikler oldugu goriilmiistiir.
Ibn Meserre basamak kavramini, miitefekkirlerin akillarm1  kullanarak
Peygamberler tarafindan tanimlanan Allah’in biiyiik isaretlerine ulagsmak i¢in bir
ara¢c olarak degerlendirmistir. Thvan-1 Safd ve Ibn Meserre’nin ifadeleri
benzesmektedir. Altman, her ikisinde de kozmik basamagin derecelerinin mecazi
olarak ayni gizgiler boyunca ve Yeni Eflatuncu ilham ile yorumlanmasi gerektigini

belirtmistir.

Ters yiiz bitkiler bashig1 ele alindiginda Ibn Meserre tarafindan Risdletu -1 tibar
eserinin 6énemli boliimlerinde bitkilerin beslenmelerinin ve biiyiimelerinin suyun
yOniiniin  aksine neden asagidan yukariya dogru oldugunun sebepleri
sorgulanmistir.  Ates ve toprak da zit yonlere dogru hareket etmektedirler.
Dolayisiyla bu gozlemler hepsinden daha {istiin bir varligin oldugunu diisiinmeye
tesvik etmistir. ihvan-1 Safa tarafindan da bu unsurlar benzer sekilde irdelenmistir.
Onlar da insanlar, bitkiler ve hayvanlar arasindaki hiyerarsi ve kozmik basamaklar

boyunca ruhun yiikselisini agiklamiglardir.
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Thvan-1 Safa metinleri ve Ibn Meserre’nin Risdletu 'I-I ‘tibdr eserinin mukayesesinde
diger bir husus isaretlerin tefekkiiriidiir. Evvelce bahsedilen, Muhammed Kemal
Ibrahim Cafer’in yeniden kesfettigi iizere Risdletu’l-I ‘tibar Dublin’de Chester
Beaty Kiitiiphanesi’ndeki el yazmalarinin bashigidir. Cafer tarafindan bu yeni kesif
yapilmadan dnce modern alimlerin ulasabildigi klasik kaynaklarda bu el yazmalari
Ibn Meserre’nin Kitabu't Tabsira eseri olarak degerlendirilebilirdi. Pilar Garrido
Clemente’nin Risdletu’l-I tibar cevirisinde vurguladig1 gibi esasen hicbir alim bu
risale ile ilgilenmemisti. Bu risaleye konu olan tefekkiir kavrami Emilio Tornero ve
Ramoén Guerrero tarafindan  “‘tefekkiir”, Pilar Garrido Clemente tarafindan
“yorumlama”, Sara Stroumsa ve Sara Sviri tarafindan “diisiinceye dalma” olarak
tanimlanmustir. Ibn Meserre’ye gore tefekkiir Kur’an'in kaynak oldugunun delilidir.
Ibn Meserre ayetleri / isaretleri Kur’an kaynakl deliller olarak diisiinmiistiir. ihvan-
1 Safa’nin risaleleri de ruhun 6liimden sonra evrenin en yiiksek boliimlerine dogru
seyahatini ele almistir. Bitkilerin, hayvanlarin ve insanlarin diizeni ilahi olarak
emredilmistir ve Allah’m latfudur. Benzer ifadeyi Ibn Meserre de kullanmustir.
[hvan-1 Safd’min yaratihs silarimi diisiinenler, esyanmin hakikatini arayanlar,
ufuklarda ne oldugunu diisiinenler tanimlar1 Risdletu’l-I tibar’da da gogu yerde
kullanilmistir.  Risdletu’l-I ‘tibdr’da ayrica Aayet, alamet, delalet kavramlari
kullanilmistir. Thvan-1 Safa risalelerinin son béliimiinde Allah’in birligi vurgulanr.
Kiilli nefsin giiclinii her yere dagittig1; bunlarin Allah’in evreni korumasini istedigi
sayisiz melekler oldugu belirtilir. ibn Meserre de ayn1 melekleri Allah’a dair

sahitlik melekesi olarak diistinmiistiir.?®’

Risaletu’l-I tibar’da Kiirsii ve Ars kavramlar i¢in Kur’an’dan birgok referans
vardir. Ilk vurgu Peygamberler tarafindan bildirilen ve onlarin esmaii’l-hiisnaya
nisbetle vurguladiklar ilahi emir ile ilgilidir. Allah yaradilisini meydana getirmis
ve sonra hiikiimranliginin kiirsiisii olan Arsi’na istiva etmistir. Ibn Meserre’ye gore
kiirsii ve Ars en 6nemli bilesenlerdir. Miitefekkir ilk once kiirsiiniin makama ile
karsilagir ve yedi semavi gogiin, diinyanin cisminin sekillendigi yerin {izerinde
nefsin oldugunu fark eder. Derler ki bu aklin diinyasidir. Orada Ars’in, st

hiikiimlerin ve biiylik irddenin yerini bulurlar. Yiice Allah Ars’in efendisidir. “Eger

27 Callatay, “Philosophy and Batinism in Al-Andalus: Ibn Masarra’s Risalat Al-I’tibar and The
Rasa’il Ikhwan Al-Safa’, JSAI, 2014, 283.
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yiiz gevirirlerse de ki ‘Bana Allah yeter. O’ndan baska hi¢bir ilah yoktur. Ben ancak
O’na tevekkiil ettim. O, yiice Arsin sahibidir.” (Tevbe 9/129). Thvan-1 Safa da
Kur’an’da gegen Ars ve kiirsiiyli kozmoloji kavramlar ile risalelerinde benzer

sekilde agiklamuistir.

Yanilmis filozoflar konusunda ise filozof kelimesi sadece bir kez Risdletu’l-
I'tibdr’da belirtilmistir. Tefekkiir siirecinin sonunda miitefekkir kendi akli ile
varsayimda bulundugunda Ibn Meserre’nin pespese adlandirdig: “Vahid”, Yaratici
anlaminda “Halik”, kusatici anlaminda “Mubhit”, “yarattiklar1 tizerinde hakimiyet
sahibi olan” gibi temel ilkelere ulasir.?®® Ibn Meserre genel olarak filozoflari hedef
almaz. Sadece akilciliklarinin vahye gore gegerli olup olmadigini teyit etmeyen ve
iyi niyet sahibi olmayip gosterigle konusan filozoflar1 isaret eder. Bu durum su
Kur’an Aayetinin Ibrdhim Peygamber’e referans gosterilmesinin  sebebini
anlamamizi saglar: “Iste bdylece Ibrahim'e goklerdeki ve yerdeki hiikiimranlig: ve

nizami gosteriyorduk ki kesin ilme erenlerden olsun.”?%°

Risdletu’l-I tibar'in ilk boliimiinde Ibn Meserre’nin genel olarak filozoflari
sug¢lamadig1 sadece dogru niyetleri olmayan “yanilmis filozoflar1” ya da diger bir
deyisle vahyin soyledigine kars1 akilciliklarinin gecerligini kontrol etmeyen serbest
diisiiniirleri sucgladig1 asikardir. Bu Sara Stroumsa ve Sara Sviri’nin belirttigi gibi
Kur’an’da Ibrahim’in peygamberligine verilen referansin anlasilmasini saglar. “Iste
boylece Ibrahim’e goklerdeki ve yerdeki hiikiimranlig1 ve nizam gosteriyorduk ki
kesin ilme erenlerden olsun.”?’® Callatay’in belirttigine gére bu konuda da ihvan-1
Safa benzer sekilde Kur’dn’dan alintilar yapmustir. Risalelerinde Yaradan hakkinda
alimler arasinda felsefi ve dini ihtildflar oldugunu belirtmislerdir. Higbir ilim,
uygulama ya da is yoktur ki insanlar arasinda anlagmazlik olmasin. Peygamberlere
gore hig siiphesiz ki cisimler diinyas1 yaratilmistir ancak zihni karismis filozoflar

arasinda diinyanin evveliyat1 hakkinda siipheler var olmustur.

Bir kitap olarak diinya konusunda ise Risdletu’l-I tibar’da diinyanin gérmek igin

gozleri olanlar tarafindan bir kitap olarak algilandig1 vurgulanmistir. Diinya harfleri

268 Callatay, “Philosophy and Batinism in Al-Andalus: Ibn Masarra’s Risalat Al-I’tibar and The
Rasa’il Ikhwan Al-Safa’, JSAI, 2014, 290.

269 En’am 6/75

20 En’am 6/75
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Allah’1n kelami olan bir kitaptir. Ona bakanlar onu algilarina ve tefekkiirlerine gore
dogru diisiince ile okurlar ve kalpleri tecelliyata ve gizli micizelere déner. “Oyle
ise bizim zikrimizden (Kur’an'dan) yiiz ¢eviren ve diinya hayatindan bagka bir sey
istemeyen kimselerden yiiz ¢evir.”?’* Bu goriisiiniin gozleriyle gordiiklerini

asmamasi i¢in bilgisinin toplamu, diisiincesinin alan1 ve niyetinin smiridir.?’

Pilar Garrido Clemente ile Sara Stroumsa ve Sara Sviri’nin belirttigi gibi “kalp
gozleri gizlenmis ve zuhur etmis mdcizelerin etrafinda doner” deyisi Kur’an’daki
su slreye yapilmis bir imadir: “Allah'in, yiiceltilmesine ve iclerinde adinin
anilmasina izin verdigi evlerde hicbir ticaretin ve hicbir aligverisin kendilerini,
Allah't anmaktan, namazi kilmaktan, zekati vermekten alikoymadigi birtakim
adamlar buralarda sabah aksam O'nu tesbih ederler. Onlar, kalplerin ve gozlerin
dikilip kalacag: bir giinden korkarlar.”?”® Diinya bir kitap olarak degerlendirilir
ancak kabiliyeti olanlar onun gizlenmis micizelerini desifre edebileceklerdir.
Thvan-1 Safa da risalelerinde yaratisin sirlarim diisiinenlerin, gérmek igin gozleri
olanlarin ve esyanin hakikatini ayetlerde / isaretlerde arayanlar deyisini
kullanmistir. Her iki risale de ortak kavramlari islemistir. Benzerlikleri Kur’an
yorumlamalarinin ayni olmasi, genelde benzer slrelerden alinti yapmalari, insan
ozelliklerine yaptiklar1 aymi vurgu ve bu sirlarin ¢dziilebilmesi i¢in batini
meselelere verdikleri aynt énem olarak goriilmiistiir. Her iki risdlenin basinda
Allah’in yardimini ve merhametini talep eden deyisler vardir. ilging sekilde bu giris

cizgileri modern alimler tarafindan reddedilmistir.2’*

Orta Cag Islam diisiincesinin eserleri olan Risdletu’l-I tibar ve Thvan-1 Safa
risaleleri arasindaki bilgi transferi Godefroid de Callatay tarafindan nakledilmeye
calisilmistir. IslAm diisiince tarihinde tartismali bir figiir olan Ibn Meserre’nin
diisiince sekli bu zamana dek kabul edildigindan daha az orijinal degildir. O’nun

Mesleme el-Kurtubi’nin (6. 964) Riitbetii’l Hakim ve Gayetii’l Hakim eserlerinden

211 Necm 53/29

272 Stroumsa vd., “The Beginnings of Mystical Philosophy in Al-Andalus: 1bn Masarra and His
Epistle on Contemplation™, JSAI, 2009, 217.

273 Nir 24/37

24 Callatay, “Philosophy and Batinism in Al-Andalus: Ibn Masarra’s Risalat Al-I’tibar and The
Rasa’il Ikhwan Al-Safa”, JSAI, 2014, 295.
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intihal yapt181 sdylenemez. Ibn Meserre hakkinda galisma yapan Fierro, Stroumsa,
Sviri ve Ebstein son dénemde yaptiklar: ¢aligmalarinda onu tereddiitsiiz sekilde
batini bir baglama yerlestirmislerdir. X. yiizyilda ¢coklu ¢alismalarda ihvan-1 Safa
risaleleri ve Mesleme el-Kurtubi’nin  Gayetii’l Hdkim’inin  Endiiliis’e

nakledilmeleri siklikla vurgulanmistir.

Vahid Brown’un ibn Meserre hakkinda yaptig1 arastirmada Ibn Meserre’nin “Sahte
Empledokles” takipgisi olmas1 tamamiyle bir efsanedir, dogru degildir. Elbette Ibn
Meserre, ihvan-1 Safid ve Mesleme el-Kurtubi ile bircok sey paylasmistir. Zird
batinilerin deyislerindeki konularda ¢esitli kitaplar yazmistir. Callatay, Vahid
Brown’un tezinde Ibn Meserre’nin Orta Cag’daki iiniiniin Empledokles’i takip eden
bir Miisliman olmasindan ya da ziihd ehli bir mutasavvif olmasindan degil,
harflerin yorumlanmasi ilmindeki uzmanhgindan kaynaklandigin1i ortaya
koydugunu nakleder.?”® Zira Brown 2006 yilinda yazmis oldugu tezinde ibn
Meserre’nin  Risdletu  Havdssi’l-Huriif — eserinde  Islam  cografyasindaki
kaynaklardan alintilar yaparak harflerin sihri ile ilgilenmis oldugunu ve XIII.
yiizy1lda 6zellikle alfabe sihrindeki basarilar ile iinlendigini nakletmistir.2’® Genel
Islam ve Tasavvuf tarihinde Kur’an’daki bagimsiz ve ayr1 harfler ve harflerin ilmi
konusuna dair bazi ¢aligmalarin yapilmis oldugunu ancak sihir ilminin 6nemine ilgi
gosterilmemis oldugunu ifdde etmistir. Brown’un bu ¢alismasinda ibn Meserre’yi
hurifilik?”’ ile bagdastirma egiliminde oldugunu diisiindiigiimiizden dolay1
Brown’un ¢alismasinin detaylarmi tezimizin ana fikrinin kapsami disinda

tutmaktayi1z.

275 Krs. age. 301-302

276 3. Vahid Brown, Muhammed b. Masarra al-Jabali and his Place in Medieval Islamicate
Intellectual History: Towars a Reappraisal, (Reed College: The Division od Philosophy, Religion
and Psychology, 2006), 108.

21" Fazlullah-1 HurGifi’nin (6. 796/1394) kurup gelistirdigi, harflerin esrarina dayanan batini bir
akim. Daha fazla bilgi i¢in bakiniz (https://islamansiklopedisi.org.tr/hurufilik) et. 02.02.2020
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4.4. Stroumsa, Sviri, Ebstein ve Clemente’nin Calismalarmdaki
Farkhhiklar

Sara Stroumsa, Sara Sviri ve Michael Ebstein’in yapmis olduklar1 son donem
calismalarinda Ibn Meserre Yeni Eflatuncu egilimli mistik bir filozof olarak
degerlendirilmistir. Bu calismalarda Ibn Meserre’nin eserlerinde sifi terimlerinin
ya da &zelliklerinin bulunmadig1 ve dolayisiyla Ibn Meserre nin bir sfi olmadigi
iddia edilmektedir. Hatta Ibn Meserre nin kullandig1 basiret, kalp, evliya ve nur gibi
terimlerin ge¢ donem Yeni Eflatunculuk anlayisina ait oldugu yoniinde s6z konusu
iddialar ilerletilmistir. Bu cihetten degerlendirdigimizde bu c¢alismalarin Ibn
Meserre’nin gercek diisiincesini ve eserlerinin gercek manasini yansitmadigini

anlamis bulunmaktay1z.

S6z konusu calismalarda ibn Meserre’nin harfler hakkindaki eserini yasadig
donemin muhafazakar otoritesi karsisinda mesrilastirmak icin Sehl et-Tiisteri’ye
dayandirmis olabilecegi belirtilmistir.?’® Oysaki Endiiliis’te Ibn Meserre, Sehl et-
Tisteri’yi takip ederek harfler kurgusu ile iligkilendirilen bir gelenek olusturmustur.
Bu gelenege gore tiim mevcidat harflerden yaratilmistir. Ibn Meserre esasen harfler
ilmini daha 1yi anlayabilmek lizere eserinde kendinden Once harfler konusunu

isleyen stfi Sehl et-Tisteri’den alintilar yapmustir.

Ibn Meserre’yi Ispanyol arastirmaci Pilar Garrido Clemente’nin ¢aligmalarindan
okudugumuzda Ibn Meserre’nin eserlerini IslAm tasavvuf gelenegi icerisinde Hz.
Muhammed ve Kur’an isiginda yazmis oldugunu 6grenmekteyiz. Son donem
calismalarinda 6ne siiriilen Ibn Meserre’deki Yeni Eflatunculuk etkisine karst
Clemente su degerlendirmeyi yapmaktadir: Ibn Meserre Yeni Eflatuncugun ortak
terimlerini ancak Islamlastirmistir.”® Tbn Meserre herhangi bir felsefe akimindan
da uzaktir.?8% Dolay1styla Ibn Meserre’yi bir filozof olarak degerlendirmek de yanlis

olacaktir. O sadece Kur’an diisiincesi cercevesinde, Allah’in diinya iizerindeki

278 Epstein vd., “The So-Called Risalat al-huriif (Epistle on Letters) Ascribed to Sahl al-TustarT
and Letter Mysticism in al-Andalus™, Journal Asiatique, (Paris: Société Asiatique, 2011), 227-228.
279 Clemente, “Era Ibn Masarra de Cdordoba un filosofo?”, Anaquel de Estudios Arabes 2010, 21,
133.

280 Clemente, Estudio, Traduccion y Edicién de La Obra De Ibn Masarra de Cérdoba: La Ciencia
de Las Letras En EI Sufismo, (Espana: Ediciones Universidad de Salamanca, 2008), 28.
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isaretlerini diistinmeye; bu isaretlerde gizli olan1 bulmaya ve evren lstii bilgiye,
Allah bilgisine ulasmak igin aciklama yapmaya c¢alismistir. Clemente ibn
Meserre’nin Risdletu’l-I ‘tibar eserinin basinda belirttigi su ciimlesinden alinti
yapar: “Biitiin evren harfleri ilahi kelam1 olusturan bir kitaptir. Insan, bu Kitap’daki

isaretleri yorumlayarak tefekkiir edendir.”?8!

Clemente, ibn Meserre hakkindaki tespitlerinin yani sira ayrica tasavvuf ehlinin de
Ibn Meserre’ye atifta bulundugunu nakletmistir. Ornegin ibn Arabi Fiituhat’s
Mekkiye eserinin 272. bolimiinde Allah’in birligini yani Ahadiyeti anlatirken bunu
Ibn Meserre’nin bir diregi disarida olan bes direkli ev simgesinden alint1 yaparak
tasvir etmistir.?8? Dort duvari ve bes diregi olan bu ev disa tamamen kapal1 oldugu
i¢in ancak disarida duvarlarin birine bitisik olan direk incelenerek evin i¢i hakkinda
bilgi edinilebilecegini ancak yine de eksik bilgi edinilebilecegini belirtmistir.?8®
Fiituhat’t Mekkiye nin bu bdliimii [hlas Stiresi ne tekabiil eder ve bu sebeple baslig
vahdetin askinhigmin menzilidir.* Clemente’nin naklettigine gore Fransiz
arastirmac1 Michel Chodkiewicz bu evin i¢indeki dért diregin Ihlas Siiresi’nin dort
ayeti oldugunu ve evin disindaki besinci diregin ise besmele oldugunu agiklamstir.
Kurtubali sifi Ibn Meserre besmelenin Kur’an’daki tiim manalar1 birlestiren
derecelerin en yiiksegine tekabiil ettigini agiklamistir. Besmele ile Allah’in diger
tiim isimleri 6grenilebilir.?® Clemente’nin ibn Meserre’nin eserlerini yakindan
inceleme imkani1 buldugu anlasilmaktadir. Incelemeleri sonucunda ibn Meserre’yi
bir filozof olarak degil Kur’an’in sembolik ve metafizik yorumu ile mesgul olmus,
sifi ilhami almis bir Miisliman olarak nitelendirmistir. ibn Meserre Hz.
Muhammed’in Peygamberliginin 1s18inda eserlerini yazmis Endiiliis’in ilk ilk
sofisidir. Bu agidan degerlendirildiginde Clemente, Ibn Meserre’nin gergek
diisiincesine erismis olarak Ibn Meserre hakkinda yapilan son dénem

caligmalarindan ayrismaktadir.

281 Clemente, Estudio, Traduccion y Ediciéon de La Obra De Ibn Masarra de Cérdoba: La Ciencia
de Las Letras En El Sufismo, (Espafia: Ediciones Universidad de Salamanca, 2008), 252.

282 3ge. 408

283 Krs. (https://islamansiklopedisi.org.tr/ibn-meserre) et. 2 Subat 2020

284 [kamet edilen yer, ev, mesken. (http://lugatim.com/s/menzil) et. 2 Subat 2020

285 Clemente, Estudio, Traduccion y Ediciéon de La Obra De Ibn Masarra de Cérdoba: La Ciencia
de Las Letras En El Sufismo, (Espafa: Ediciones Universidad de Salamanca, 2008), 408.
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SONUC

Bu ¢alisma Ispanyolca calismalar 1s1¢1nda Endiiliis’teki tasavvuf hakkinda yapilmis
ilk yiiksek lisans tezidir. X. Yiizyilda, Endiilis Emevileri doneminde, Endiiliis’te
tasavvufun dogusundaki ilk safi olarak bilinen Kurtubali Ibn Meserre’nin
Risdletu’l-I tibar ve Risdletu Havdssi’l-Hurif adli iki eserinin Ispanyolca
cevirilerinden nakledildigi ilk akademik arastirmadir. Ayrica, ilk defa burada ibn
Meserre ile iliskilendirilen iki eser Ispanyolca cevirilerinden detayli bir sekilde
incelenerek sunulmustur. Bu eserler ibn Meserre’nin kendi eserlerinde siklikla
alint1 yaptig1 Sehl et-Tiisteri’nin Risdle fi’'I-hurif isimli eseri ve Ibn Meserre’ye
atfedilmis ancak esasen stifi Eba Abdullsh Muhammed Ibn Hamis el-Yaburi’ye ait
oldugu tespit edilen EI-Miinteka min Kelam Ehli’t Tiika eseridir.

Tez galismamizin birinci boliimiinde, Endiiliis Emevi Devleti’nin X. yiizyila kadar
olan tarihi Ispanyolca tarih kitaplarindan aktarilmistir. Endiiliis topraklarinin Emevi
kumandan1 ve Kuzey Afrika Valisi Miisa b. Nusayr ve Berberi asilli Tarik b. Ziyad
tarafindan fethi anlatilmistir. Fetihten Once Vizigotlarin hakim oldugu Iber
yarimadasinda, Miislimanlarin fethine kadar dini ve felsefi diisiince sistemleri
acisindan saglam temellere oturmus bir diisiince sistemlerinin olmadig
anlasilmistir. Endiiliis Emevileri ile bu topraklarda diisiince hayati ve sosyal hayat
acisindan gelisim kaydedilmis, doguya yapilan seyahatler ile dogunun ilmi buraya
aktarilmigtir. Mitezile, felsefe, batini gruplar ve dini ilimler etkilerini devam
ettirmigtir. Maliki mezhebinin benimsendigi Endiiliis’te dini goriislerin bu eksende
tutuldugu; felsefi ve batini goriiglerin baskilara ragmen yasadigina dair kanaatler
vardir. Tasavvuf ilk kez Ibn Meserre tarafindan Kurtuba’da ortaya ¢ikmistir.
Dogu’ya seyahatleri sonrasi Endiiliis’e doénen Ibn Meserre’nin s6z konusu baski
ortami sebebiyle Kurtuba dagindaki zaviyesinde Ogretilerini devam ettirebilmis

oldugu bilgisi edinilmistir.

Ibn Meserre’nin hayati ve eserleriyle ilgili yapmis oldugumuz calismamizda,
Endiilis’te yasanan tasavvufi anlayis hakkinda bilgiler sunulmaktadir. Endiiliis
Emevi Devleti déneminin ilk stfisi ibn Meserre’nin Ispanyolca gevirilerinden
inceledigimiz eserlerinin birincisi olan Risdletu Havdssi’l-Hurif dan anlasildigi

iizere Ibn Meserre Islam’da harflerin ilmi konusunda uzmanlasmistir ve kaynagini
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Kur’an’dan alarak bu eserini yazmistir. Yirmi dokuz Kur’an siresinin
baslangicindaki hurGif-1 mukattaay: inceleyen Ibn Meserre sz konusu harflerin
anlamlari lizerine yogunlagmistir. Bu harflerin esasen tiim mevcidatin ilk maddesi
ve baslangici oldugunu ve her harfin batini anlamlar1 oldugunu ileri stirmiistiir. Bu
konuda Sehl et-Tiisteri’den alintilar yapmustir. Ikinci eseri Risdletu’I-I tibdr 'da ise
inen vahiy ve yiikselen akli tefekkiir arasindaki uyuma deginmistir. Kur’an ayetleri
ve stireleri Allah’1n isaretleridir ve insanin bu isaretleri tefekkiir etme sorumlulugu
vardir. Boylece Peygamberlerin edindigi bilgilere insanlarin da ulasma imkani

oldugu sonucu ortaya ¢ikmaktadir.

Ibn Meserre ile yanlslikla iligkilendirilen eserler incelendiginde séz konusu iki
eserin mevcut oldugu tespit edilmistir. Ilki IX. yiizyil stfilerinden Sehl et-
Tisteri’nin Risdle fi’l-huraf adli eseridir. Bu eserde Kur’an’in batini anlami
islenmektedir. Tiisteri de kendisinden sonra gelen ibn Meserre gibi harflerin
herseyin esast oldugunu ilk kez vurgulamistir zird bu harflerden ilahi “OI” emri
olusmustur. ibn Meserre ile iliskilendirilen diger bir eser ibn Hamis’in EI-Miinteka
min Keldm Ehli’t-Tiikd adh eseridir. Bu eserin Ibn Meserre’nin Risdletu’l-
I'tibar'iyla daha uyumlu oldugu nakledilmistir. Eserde Allah’a yakinlik, ziihd
anlayis1 ve manevi gelisim gibi konular ele alinmistir. Mevclidat ve isaretler
hakkinda tefekkiir etme ihtiyaci vurgulanmistir. ibn Meserre’nin eseri de ayni

thtiyaca vurgu yapmaktadir.

Calismanin son béliimiinde, Ibn Meserre hakkinda 2009 yilindan sonra yapilmis
onun diisiincelerini igeren giincel c¢aligmalar karsilastirmali olarak detayli bir
sekilde sunulmustur. Bu ¢alismalarin ilki Hebrew Universitesi’nden Prof. Dr. Sara
Stroumsa ve Prof. Dr. Sara Sviri'nin Ibn Meserre’nin Risdletu’l-I tibar adl
eserinden yola ¢ikarak yapmis olduklari incelemedir. S6z konusu arastirmacilar,
akli tefekkiiriin konu edildigi bu eserinde Ibn Meserre’nin Yeni Eflatuncu
gdriisiiniin etkisini 6n plana ¢ikarmislardir. Ancak, Ibn Meserre nin ¢alismasinin
Kur’an ile smrlarimin ¢izilmis oldugunu ve amacimin akli tefekkiir ile
Peygamberlere inen vahiy arasindaki uyumu gostermek oldugunu belirtmislerdir.
Ayni iiniversitede doktora tezi hazirlamis olan Michael Ebstein ise Ibn Meserre ve

Ibn Arabi’nin calismalarinin Ismaili gelenek ile benzerlik gosterdigini one
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siirmiistiir. Ebstein’e gore, Ibn Meserre ve Ibn Arabi, Ismaili mistik felsefi
diisiinceyi kendi sistemlerine uyarlamislar ve kendilerine has 6zel bir tasavvuf tarzi
olusturmuslardir. Dogudaki Yeni Eflatuncu batini dgretilerin Ismaili diinya ile
birleserek Endiiliis’te yayildigim bildiren Ebstein, Ibn Meserre ve Sehl et-Tiisteri
baglantisindan da s6z etmistir. Her ikisinde de bulunan tiim mevcidatin harflerden
yaratilmis oldugu bilgisini nakletmistir. Aktarilan gilincel ¢alismalarin en
sonuncusu, ibn Meserre hakkinda yapilmis cesitli calismalar1 incelemis olan
Belgika Louvain Universitesi’nden Prof. Dr. Godefroid de Callatay’dir. Esasen ibn
Meserre ve fhvan-1 Safd diisiincesi arasindaki benzerlikleri basamak metaforu
tizerinden konu eden Callatay, her iki goriigiin de tefekkiire verdigi ayn1 énemi
calismasinda nakletmistir. Tefekkiir edenlerin Allah’in biiyiik isaretlerine

erigebileceklerini Ibn Meserre nin gériislerinden hareketle ifade etmistir.

Son dénem calismalarda, Ibn Meserre, Yeni Eflatuncu egilimli bir filozof olarak
degerlendirilmistir. Ancak bu calismalar ibn Meserre’nin gercek diisiincesini
yansitmamaktadir. Aslinda, bu yayinlarin gézden kagirdiklar1 Pilar Garrido
Clemente’nin daha 6nce tamamlanmis doktora tezidir. Clemente, doktora tezinde
Ibn Meserre’nin bir sifi oldugu gériisiiniin gecerliligini ispat etmistir. Dolayisiyla
Ibn Meserre’yi bir filozof olarak degerlendirmek yanhistir. Ibn Meserre, Allah’mn
diinya iizerindeki isaretlerini diigiinmeye; Allah bilgisine ulagsmaya gayret etmis bir

sufidir.

Arastirmamizda ayrica, Ibn Meserre’nin, yasami boyunca, zahidine yasayarak,
harflerin ilmini ve manevi egitimi dogudan edindigi bilgiler ile hayatina
uyguladigin1 ve Kur’an’i kaynak alarak ogretilerini miiritlerine aktardigi gibi
bilgileri inceledigimiz eserlerden edindik. Arastirmamizin ana kaynagini olusturan
Ispanyol arastirmaci Pilar Garrido Clemente’nin ¢alismalarindan ibn Meserre’nin
bazi felsefi doktrinlere asina oldugu, ancak Hz. Muhammed’in peygamberliginin
ve Islam tasavvufunun {istiinliigiinii savunan, yazdig1 eserleriyle yasadig1 zamana

etki eden Endiiliis’1ii bir sifi oldugu sonucu elde edilmistir.

Ibn Meserre’nin eserlerindeki bilginin ve tefekkiiriin ana kaynaginin Hz.

Muhammed’in peygamberligi ve Kur’an’in batini anlamlarini dogru anlamak
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oldugu tespit edilmistir. Ibn Meserre’nin eserlerinde ele aldig1 konular Kur’an ve

Islam tasavvufu kaynaklidir. Bu cihetten de bir siifi oldugu gercegi pekismektedir.

Calismamizin neticesinde anlasilmistir ki Hz. Muhammed’in peygamberliginin
1s181nda eserlerini yazmis Endiiliis’iin ilk sifisi Ibn Meserre tiim mevcidatin
harflerden yaratilmis oldugunu bildirmistir. Evren goérmek icin gozleri olanlar
tarafindan harfleri Allah’in keldmi olan bir kitap olarak algilanmaktadir. Ona

bakanlar onu algilarina ve tefekkiirlerine gore okurlar ve kalpleri Allah’a doner.
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