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TESEKKUR

Uskiidar  Universitesi Tasavvuf Arastirmalari  Enstitiisii'nde  talebe
olabilmenin benim i¢in tasidigr manay: kelimelere dokmem miimkiin degil. Bu
enstitliniin talebesi olma sifatin1 tasimaya calisirken sonsuz siikiir igerisindeyim.
Tez Danismanim Hatice Dilek Giildiituna Hanimefendi’ye, biitiin hocalarimla
birlikte Enstitiimiiziin Mudiirii Elif Erhan’a ve Enstitiimiiziin kiymetli ¢alisanlari

Hiilya Deliktas ile Ozge Mustafaoglu’na tiim emekleri i¢in husfisen minnettirim. ..

Buradaki egitimimi kendilerinin yaninda bulunmama tercih edecek fedakarligi
gosteren annecigime; bize dmrii boyunca helal lokma yedirmek icin ¢alisarak bu
manevi lezzeti tadabilme yolumuzu agan ilim asig1 babacigima ve biitiin yiice
gonilliliigiiyle, varligiyla, “abiligiyle” bana her zaman destek olan kardesime

stikran borcumu dile getirmek isterim.

Biiyiik ailem olan Nefes Yayimevi’nin her bir ferdine, bilhassa can agabeyim
Hasan Kerim Giig’e, Isil Ozan’a, Giilnar Mizrak’a, Melik Uyar’a ve Medine
Yildiz’a bana sunduklari huzur dolu, anlayisli calisma ortami igin siikran
doluyum... Kaynaklar i¢in benden yardimlarini esirgemeyen, ingilizce metinlerde
bana destek olan ve manevi olarak da bana gii¢ veren Tugc¢e Yiicebilgic’e, Sibel

Yel’e, Aylin Yurdacan’a ve de Ali Vala Mizrak’a goniilden tesekkiir ederim...

Levlak sirrinin mazharn olarak askin ve idrdkin yolunu acan Hz.
Peygamberimizden dolayi; bize o yolu gosteren, lutfun hakikati ve hakikatin lutfu
Ken’an Rifai Hazretleri’'nden dolayi; Hz. Peygamber ve Ehl-i Beyt askini
gonliimiize nakseden, Allah’tan baska bir varligin olmadigini “yokluguyla” anlatan

Cemalnur Sargut Hocam’dan dolay1 Allah’ima siikiirden acizim...

Elif Hilal Dogan
Kadik&y/Istanbul - 2020



(Dogan, Elif Hilal, Yiiksek Lisans, Istanbul, 2020)

Ahmed Avni Konuk 'un Fusiisii’l-hikem Serhine Gére

Zuhur ve Yaratiliy Baglaminda Ferdiyet Kavrami

OZET

Ferdiyet kavrami, yaratilig/var olus hakikatinin biitliin mantigini i¢inde
bulunduran, gosteren, anlatan bir kavramdir. Tasavvuf tarihinin ve diislincesinin en
temel eserlerinden biri olan Muhyiddin ibnii’l-Arabi’nin Fusisii’l-hikem eserinin
hakiki insdn-1 kdmil olan Hz. Muhammed’e tahsis edilen son fassi, Muhammedi

hikmet olarak “ferdiyet”i anlatmaktadir.

Ferdiyet, yaratilisin zuhtiru ile ortaya ¢ikan ikiligin aslinda ikilik olmadigini
ve bu ikilik sisteminin isaret ettigi, ulastirdig1 noktanin teklik oldugunu anlatan
“{iciincii”’ye dayanan bir kavramdir. Ikincisi olmayan bir tekligi ifade eden
ferdiyetteki bu “liclii terkip” ¢okluk goriintiisiinii olusturan tekliktir ve bu yoniiyle

ferdiyet, hiiviyet sahibinin yalniz Allah oldugunu gosterici bir ifadedir.

Yaratilis ile asikar olan varlik, ferdiyet kavrami gergevesinde ele alindiginda
bu “olus”un kaynaginin ve hedefinin hakikat-i Muhammediyye’den ibaret olan
insan-1 kamil oldugu goriilmektedir. Boylece yaratilistaki gaye, ferdiyet lizerinden

varligin kemalini buldugu insan-1 kamil ile tahakkuk etmektedir.

Anahtar Kelimeler: Fusisii’l-hikem, Ibnii’l-Arabi, Ahmed Avni Konuk, Varlik,
Yaratilis, Hakikat-i Muhammediyye, Tecelli, Viiciid Mertebeleri, insan-1 Kamil,

Ferdiyet, Tasavvuf.



(Dogan, Elif Hilal, MA, istanbul, 2020)

The Concept of Singularity (ferdiyet/fardiyya) in The Context of Manifestation (Tajalli)
and Creation According to Ahmed Avni Konuk's Commentary on Fusus al-Hikam

SUMMARY

The concept of singularity (ferdiyet/fardiyya) in the context of manifestation
(tajalli) and creation according to Ahmed Avni Konuk's commentary on Fusus al-
Hikam.The concept of singularity (ferdiyet / fardiyya) is a concept that contains,
shows and explains the whole logic of the reality (hagiga) of creation / existence.
The last chapter of Muhyiddin Ibn Arabi's Fusus al-Hikam, one of the most
fundamental works of Sufism history and thought, is attributed to The Prophet

Muhammad and describes singularity as the wisdom of Muhammad.

The concept of singularity is based on the fact that the duality manifested in
the self-disclosure of creation is not actually a duality but rather a unity itself and is
dependent on a "third" entity explaining that the system of duality in fact points and
conveys to oneness. This "ternary composition™ in singularity defining a kind of
oneness whose second is non-existent is actually the oneness which constitutes the
image of multiplicity. In this respect singularity is a force displaying that it is Allah

who is the only possessor of ipseity (huwiyya).

When existence that becomes manifest with the self-disclosure of creation is
considered within the framework of singularity, the source and goal of such “being”
can be seen as perfected human being (kamil insan), who consists in Muhammedan
Reality. Thereby, the aim of creation can be realized in perfected human being

through whom existence attains perfection in terms of singularity.

Key Words: Fusus al-Hikam, Ibn Arabi, Ahmed Avni Konuk, Existence / Being,
Creation, Muhammedan Reality, Manifestation, Levels of Being, Perfected Human

Being, Singularity, al-fardiyya, tajalli.
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GIRIiS

Tezin Amaci ve Onemi

Tezimizde oOzellikle ‘“zuhur ve yaratilis baglaminda ferdiyet”
konusunun secilmesinin sebebi sudur: Yaratilis gayesinin Islami baglamda
tahakkuk edebilmesi i¢in Yaratan ve yaratilan arasindaki iletisim sablonunun
dogru anlasilmasi1 gerekmektedir. Yaratilis ile ortaya ¢ikan Yaratan-yaratilan
iliskisi ikili bir iletisim siireci olarak goriilmekteyken, “hakiki insan-1 kamil
olan Hz. Muhammed’in ferdiyet vasfi” ii¢lincii unsur olarak bu iletisim
sablonunun kendisi olma konumundadir. Bir bagka deyisle, varligin kemali
olarak insan-1 kamil, yaratan ve yaratilan ikiligini, {iglincii unsur olarak
birlestirmekte ve Hakk’t kamil sekilde zahir kilmaktadir. Bu noktadan
hareketle tezin amaci, Ahmed Avni Konuk’un Fusiisii’I-hikem terciime ve
serhinde, yaratilisin ferdiyet ile iliskisinin hakikat-i Muhammediyye, viictd
mertebeleri, tecelli ve insan-1 kdmil kavramlar1 tizerinden asamali olarak

incelenmesidir.

Ferdiyet kavrami, yaratilig/var olus hakikatinin biitiin mantigin1 i¢inde
bulunduran, gosteren, anlatan bir kavramdir. Tasavvuf tarihinin ve
diisiincesinin en temel eserlerinden biri olan Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin
Fusisii’l-hikem eserinin  Hz. Muhammed’e tahsis edilen son fassi,

Muhammedi hikmetin “ferdiyet” hikmeti oldugunu anlatmaktadir.

Ferdiyet, yaratilisin zuhlru ile ortaya ¢ikan ikiligin aslinda ikilik
olmadigin1 ve bu ikilik sisteminin isaret ettigi, ulastirdigi noktanin teklik
oldugunu anlatan “iigiincii”ye dayanan bir kavramdir. Ikincisi olmayan bir
tekligi ifade eden ferdiyetteki bu “iiglii terkip” ¢okluk goériintiisiinii olusturan
tekliktir ve bu yoniiyle ferdiyet, hiiviyet sahibinin yalniz Allah oldugunu

gosterici bir ifadedir.

Ferdiyet kavrami ile ilgili tasavvuf alaninda yapilmis herhangi bir
calismaya rastlanmamistir; bu kavramin islendigi tek c¢alisma, felsefe

alaninda 2013 senesinde izzet Coban tarafindan yapilan “Ibn Arabi'nin



Ferdiyye kavramina getirdigi Pisagorcu yorum” baslikli yiiksek lisans
tezidir. Tezin yazar1 [zzet Coban, ¢alismasinda Ibnii’1-Arabi’nin bu kavramla
ilgili analizlerinin entelektiiel bir tarih¢i goziiyle okundugunu belirtmistir.!
[bnii’I-Arabi tarafindan Muhammedi kemalin son mertebesi olarak nitelenen
ferdiyet konusunun ele alinmasimin, tasavvuf ilminin geldigi kemal

noktasinin anlagilmasi bakimindan 6nemli oldugu diistiniilmektedir.

Tezin Plam1 ve Metodu

Calismanin konusu, Ahmed Avni Konuk’un Fusisii’I-hikem serhine
gore yaratiligin ferdiyet kavramiyla iliskisinin incelenmesidir. Calismamizin
birinci  boliimiinde;  Fusisii’l-hikem’in -~ miiellifi  olan  Muhyiddin
Ibnii’l-Arabi’nin kisaca biyografisi, tasavvuf tarihindeki yeri, Fuszisii ‘I-hikem
eseri; daha sonra da Fuszsii '/-hikem’in ana kaynak olarak kullandigimiz
terciime ve serhini yapan Ahmed Avni Konuk’un kisa biyografisi, ¢calismalari

ve Fussii ‘I-hikem serhi hakkinda 6zet bilgi sunulmustur.

Calismamizin ikinci ve ana boliimii ise yaratilis ve ferdiyet konusuna
ayrilmigtir; bu boliimiin birinci kisminda ferdiyet kavrami yaratilis agisindan
incelenmis, ikinci kisimda ise ferdiyet kavrami varligin kemali olarak

insan-1 kamil agisindan ele alinmustir.

Ikinci boliimiin ilk ana kisminda, yaratilhis agisindan ferdiyet
kavramimi ele alirken oncelikle Ibnii’l-Arabi diisiincesi ekseninde yaratilis
kavramina nasil bir bakis oldugu ve bu ¢ergevede yaratilisin hakikat-i
Muhammediyye kavrami ile nasil bir iligki igerisinde bulundugu
incelenecektir. Boylece yaratilis ve hakikat-i Muhammediyye kavramiyla
ilgili temel bir bilgi zemini elde edildikten sonra, Konuk’un, Fusiisii 'I-hikem
serhinde yaratilis, hakikat-i Muhammediyye ve ferdiyet kavramlarinin
baglantisinin kurulmasina ¢aligilacaktir. Bunu yapabilmek i¢in de dncelikle

99
1

Ibnii’l-Arabi’nin ortaya koydugu sistemin temel harci niteligindeki “tecell

1 Krs. Coban, Ibn Arabi'nin Ferdiyye Kavramina Getirdigi Pisagorcu Yorum, 2013, 3.



kavraminin neyi ifade ettiine deginilecektir. Ardindan ferdiyet kavraminin
mabhiyeti ele alindiktan sonra, ferdiyet Ozelliginin insan-1 kamille olan
baglantisin1  dogru inceleyebilmek i¢in “viicit mertebeleri” basligi

islenecektir.

Ikinci boliimiin ikinci ana kisminda ise varligin kemali olarak insan-1
kamil agisindan ferdiyet kavraminin ne anlama geldigini ortaya koymak igin
oncelikle Ibnii’l-Arabi diisiincesinde insan-1 kamilin neyi ifade ettigi
incelenecektir. Bunun ardindan ise kendisine Fusisii l-hikem’deki
Muhammediyye fassinda nispet edilen “ferdiyet hikmeti” cihetinden Hz.

Muhammed ve ferdiyet konusu ele alinacaktir.

Ugiincii ve son boliimiimiiz ise, bu ¢alismadan ¢ikardigimiz sonucun

beyani niteliginde olacaktir.

Calismamizda ana kaynagimiz, Ibnii’1-Arabi’nin Fusiisii I-hikem eseri
icin Ahmed Avni Konuk’un yaptig1 dort ciltlik Fusisu’/-Hikem Terciime ve
Serhi’dir. Tbnii’l-Arabi ve diisiincesi ile ilgili sadece tasavvuf degil, felsefe

gibi farkl disiplinlerde de ¢ok fazla sayida ¢alisma ve yayin bulunmaktadir.

Birincil kaynaklar arasinda Ibnii’l-Arabi’nin Fiitithatii'I-mekkiyye,
Tedbirdt-1 Ildhiyye, Kitabu t-tecellivat gibi eserlerinden; Ibnii’l-Arabi
mektebinin takipgileri arasinda ise Sadreddin Konevi’nin Vahdet-i Viiciid ve
Esaslari, Ilahi Nefhalar, Fatiha Suresi Tefsiri; Abdilkerim Cili’nin
Hakikat-i Muhammediyye, Insdn-1 Kamil; David el-Kayseri’nin Risale fi
ilmi’t-tasavwuf, Abdrurrezzak Kasani’nin Tasavwuf Sozliigii; Aziziiddin
Nesefi'nin Tasavvufia Insan Meselesi - Insan-1 Kdamil; Ismail Hakki
Bursevi’nin Kenz-i Mahfi, Oziin Ozii (Liibbii’l-liibb); Ismail Ankaravi’nin
Nakse’l-fusis, Niyazi-i Misti’nin Irfan Sofralari, Divdan-1 Ildhiyat

eserlerinden faydalaniimstir.

Tezimizde ikincil kaynaklar arasinda ozellikle 7DV Islam



Ansiklopedisi’nden, ibnii’l-Arabi ve diisiincesi ile ilgili yazilan kitaplardan,
makalelerden ve yliksek lisans ile doktora tezlerinden yararlanilmistir.
Baslica yararlanilan ikincil kaynaklar arasinda Mahmud Erol Kilig¢’tan
Seyh-i Ekber, Tasavvuf Diisiincesi, Tasavvufa Girig; William C. Chittick’ten
Ibn Arabi Giris Kitab, Ilahi Ask, The Sufi Path of Knowledge: lbn al- ‘Arabi’s
Metaphysics of Imagination; Michel Chodkiewicz’ten Sahilsiz Bir Umman;
Suad el-Hakim’den Ibnii’l Arabi Sozligii; Toshihiko Izutsu’dan Ibn Arabi nin
Fusiis 'undaki Anahtar-Kavramlar; Annemarie Schimmel’den Sayilarin
Gizemi, Mehmet Demirci’den Niir-i Muhammedi; Claude Addas’tan Ibn
Arabi: Doniisii Olmayan Yolculuk kitaplar ile Ken’an Rifai’den Sohbetler ve
Mesnevi-i Serif Serhi; Simiha Ayverdi’den Hanci, Insdn ve Seytan, Mabedde
Bir Gece; Cemalnur Sargut’tan Bakara 3: Insan-1 Kamilin Hakikati, Yaratilis

Swrri / Meryem-1, Hz. Adem gibi galismalar yer almaktadir.

Tezin birinci boliimiindeki biyografik bilgiler i¢in genel olarak; ana
kaynagimiz olan Ahmed Avni Konuk’un Fusiisii’[-hikem serhi i¢in Mustafa
Tahrali ve Selguk Eraydin tarafindan hazirlanan bilgilerden hustsiyetle
istifide edilmis ve onunla birlikte bilhassa Ibnii’l-Arabi i¢in Mahmud Erol
Kilig’in Seyh-i Ekber, Ahmed Avni Konuk iginse Savas S. Bark¢in’in Ahmed
Avni Konuk — Goriinmeyen Umman yayinlari izerinde durulmustur. Bunlarla
birlikte TDV Islam Ansiklopedisi’ndeki bilgilerden de siklikla istifade

edilmistir.

Tarihsel bilgilerin verilmesi gereken kisimlarda basvurulan klasik
kaynaklar ise Kuseyri’nin er-Risdle’si, Ebli Nasr Serrac Tasi’nin el-Liima’
eseri, Hiicviri’nin Kegfu'I-mahciib’u gibi eserlerdir. Ebu’l-Ala Afifi’nin
Muhyiddin Ibnu’l-Arabi nin Tasavvuf Felsefesi, Tasavvuf Islam’da Manevi
Devrim, Islim  Diisiincesi  Uzerine Makaleler kitaplarindan  ise

karsilastirmalar agisindan yararlanilmigtir.



1. AHMED AVNIi KONUK VE FUSUSU’L-HIiKEM SERHi

Bu béliimde &ncelikle ibnii’l-Arabi’nin kisaca hayatindan, onun tasavvuf
tarihindeki yerinden, Fusiisii’l-hikem eserinden bahsedilecek, bu eseri serh ve
tercime eden Ahmed Avni Konuk’un kisaca hayatiyla calismalarina ve ana
kaynagimiz olan Ahmed Avni Konuk’un Fusiisii 'I-hikem serhi ¢alismasina yonelik

tanitici bilgilere yer verilecektir.

1.1. ibnii’l-Arabi ve Fusisii’l-Hikem

Tam adi Muhyiddin Muhammed b. Ali b. Muhammed el-Arabi et-Tai
el-Hatimi (v. 638/1240) olan ibnii’1-Arabi, tasavvuf ve Islam diisiince tarihinde ¢ok
miihim etkileri olan bir sGff miielliftir. Dogum tarihi 17 Ramazan 560 (28 Temmuz
1165) olarak bilinen Ibnii’l-Arabi’nin dogum yeri ise Endiiliis’iin
giineydogusundaki Tiidmir (Teodomiro) bdlgesinin bassehri olan Miirsiye’de
(Murcia) olarak gosterilmektedir. Hakkindaki bilgilerin kaynag: genel olarak onun
kendi eserlerinde ailesi, yakinlari, bulundugu yerler ve goriistiigii kisilerle ilgili
bahsettikleridir.? Ibnii’l-Arabi’nin ailesi, Ispanya’ya gelen en eski Arap
ailelerdendir.® Soy olarak da kendisini halis Arap olarak nitelemektedir.* Kendisi
hakkinda bazi eserlerde es-seyhii’l-ekber ve sultand’l-arifin  unvanlar

kullanilmaktadir. Lakabi ise dini ihya eden anlamina gelen Muhyiddin’dir.°

Ibnii’l-Arabi’nin babast Ali b. Muhammed’in takva ehli, fikih ve hadis
alaninda ¢aligmalar yapan ve Kur’an-1 Kerim’i ¢okca okuyan bir insan oldugu
belirtilmektedir. Gorevinin mahiyeti tam olarak tespit edilemese de bazi dnemli
resmi gorevlerde bulundugu bilinmektedir. Ayrica kendisinin Messai okulunun son
temsilcisi, filozof, fakih ve hekim Ibn Riisd (6. 1198) ile dostluk iliskisi
bulunmaktadir. Ibnii’l-Arabi’nin annesi ise dinine ¢ok bagli, taninmis kadin
stfilerin sohbetlerine katilan ve soyu Ensar-1 Kiram’a kadar ulagan Nur adinda bir

hanimdir. Amcast Abdullah b. Muhammed, miispet ilimlere vakif birisi oldugu gibi,

2 Krs. Kilig, “Ibnii’l-Arabi, Muhyiddin”, 1999, 20:493.

8 Krs. Addas, Ibn Arabi: Déniisii Olmayan Yolculuk, 2015, 17.
4 Krs. age. 18.

S Krs. Kilig, Seyh-i Ekber, 2017, 24.



Ibnii’l-Arabi’nin Fiitihat’ta belirttigi iizere kutbiyyet makamina erismistir.
Dayilarindan Ebu Muslim el-Havlani de Ibnii’l-Arabi’ye gore biiyiik kutuplardan
biri olmustur. Diger dayisi olan Yahya Bin Yagan, Tilemsan hiikiimdariyken, Eb(
Abdullah et-Tuntsi’ye duydugu cezbe ile hiikiimdarligi terk ederek siilika
baslamistir. Ibnii’l-Arabi’nin bu amcasi da ilerleyen zamanlarda makam-1
kutbiyyete eriserek duasi kabul olunan bir zat haline gelmistir. Ibnii’l-Arabi boyle

bir ailenin mensubu olarak manevi bir iklimde yetismistir.°

Ibnii’l-Arabi’nin  yaptigi ilk evlilik, memleketinin 6nde gelen
sahsiyetlerinden Muhammed b. AbdlGn el-Bicai'nin kizi Meryem ile
Isbiliye'de gerceklesmistir. Kendisinin ikinci evliligi ise Mekke’de,
Haremeyn Emiri Ylnus b. Y@suf un kizi Fatima ile olmustur. Bu evliligi
vesilesiyle Ibnii’l-Arabi’nin, Ebli Abdullah Seyh Muhammed Imadiiddin b.
Seyh Muhyiddin el-Arabi (667/1268) isminde bir erkek evladi dogmustur.
Ugiincii evliligini Sadreddin Konevi'nin dul annesiyle Malatya'da yapan
Seyh-i Ekber’in, dordiincii evliligini Dimask Maliki Kadist Zevavinin
kiziyla yaptig1 bilinmektedir. Ikinci oglu olan Seyh Muhammed Sa'deddin
b. Seyh Muhyiddin el-Arabi (656)'nin Malatya'da dogdugunu bildiren
kaynaklar esas alindiginda, onun ii¢ilincii evlilikten oldugu kabul edilir. Bu
durumda Muhammed Sa'deddin, Sadreddin el-Konevinin iivey kardesi
olmaktadir. Ibnii’l-Arabi’nin bir de Zeyneb isimli kiz1 oldugu
bilinmektedir.”

Ibnii’l-Arabi ilk Kur’an derslerini “ehl-i tarik” komsular1 Ebu Abdullah
el-Hayyat’tan almistir. ilk halvetlerinden birinde Hz. Peygamber ile méanevi bir
gorlisme yapmustir. Bu goériismede kendisine Hz. Peygamber “Bana simsiki tutun
Kurtulursun.” buyurarak hitapta bulunmustur. Bu sozii zahiren de takip etmek
amaciyla Ibnii’l-Arabi, hadis ilmi tahsiliyle de mesgul olmustur. On sekiz
yasindayken Lahm{'den kiraat-i seb'a, asere ve takrib egitimi almstir. Ibnii'l-Arabi,
cevresindeki alimlerin kendisini re'y kitaplariyla ilgilenmeye tesvik ettigini, ancak
gordiigii manevi isaretten dolayr bunu yapmadigini belirtir. Kadi ibn Zerktin’un

derslerinde uzunca miiddet bulunarak buradan icazet almistir. Zahiri ilimlerde kafi

6 Krs. Cebecioglu, “Muhyiddin Ibnii’1-Arabi’nin (560/1165-638/1240) Hayat1 ve Eserleri”, 2008, 9-
10.

" Akdogan, Ahmed Avni Konuk ve Fususu’l-Hikem Terciime ve Serhi Adli Eserindeki Hadislerin
Degerlendirilmesi (I, 11l ve IV. Ciltler), 2009, 20.



miktarda tahsile devam ettikten sonra manevi ilimlerdeki tahsiline odaklanmistir.
Bu dogrultuda halvet ve murakabeye agirlik veren Ibnii’l-Arabi, 580 (1184) yilinda
daha seyri siilikunun basindayken bazi tasavvufi makamlara nail olmustur.
Kendisi ilk miirsidinin EbG’l-Abbas el-Uryebi oldugunu sodyler ve gergek tahkik
yoluna intisabinin yine bu yillarda Hizir ile ilk bulusmasinda Hizir’in kendisine
hirka giydirmesi sonucu oldugunu ifade eder. Ibnii’l-Arabi ayn1 zamanda hayat:
boyunca Ebli Medyen’in rihaniyetinden faydalandigini da ¢ogu yerde zikretmistir.
Ibnii’l-Arabi’nin biitiin hocalarinin ve okudugu kitaplarin isimleri, el-/cdze adh

eserinde mevcittur.®

Ibnii’l-Arabi eserlerini akli yolla diisiinmesinin sonucunda kaleme
almadigini, bu eserlerde gecenlerin zihinsel semereler degil de “ilahi imla”
olduklarmin bilhassa lizerinde durmustur. Bu minvalde kaleminden akanlari
aktarirken adeta bir dogum sancisi ¢ektigini belirtir ve biitiin yazdiklarinin ya
Allah’tan gelenlerin kalbini yaracak ve cigerlerini pargalayacak siddetine daha fazla
dayanamayip bunlardan zaptedebildiklerini kaydetmek suretiyle zuhura geldigini
veya hakikati bizzat miikasefesiyle yahut da bizzat Allah’in emriyle aktarildigini
ifade eder. Cebrail’in kalbine yaptig1 niifuzla kendi beseriyetinin dagildigini,
O’ndan zan, tahmin ve siipheden uzak bilgiler aldigin1 anlatir. Yaptig1 aktarimlarda
ise kendisinin miidahelesi olmadigini agiklamak adina, eserlerinde goriilebilecek

diizensizliklerin bulundugunu ve bunlarin kendi iradesiyle olmadigim vurgular.®

Kendisinin ciltler dolusu eserlerinin en temel ve baslica olanlar
el-Fiitihati’I-mekkiyye ve  Fusisi’l-hikem olarak  zikredilir.®® Dimask’ta
bulundugu sirada yasadig1 bir miibessiratta, Hz. Peygamber elinde bir kitapla zuhtr
ederek, elindeki kitabin  hikmetlerin  yuvalarmi1  gdsteren  bir  kitap
oldugunu, Ibnii’l-Arabi’ye bu kitab1 alarak ondan faydalanacak kimselere

aciklamasini buyurur. Ibnii’l-Arabi, bu miibessiratin ardindan Fusiisii I-hikem’i 627

8 Krs. Kilig, “Ibnii’l-Arabi, Muhyiddin®, 1999, 20:494.
% Krs. age. 495.
10 Krs. age. 514.



1 Yirmi {ic yilda nihdyete eren

(1230) senesinde Dimagk’ta telif etmistir.
Friituhati’l-mekkiyye eseri ise Mekke’de kendisine gelen ilham sonrasinda zuhura
gelmistir. Ibnii’l-Arabi, bu eserinde yer alan her seyin ya Kabe’yi tavaf ederken
veya murakabe i¢in Harem-i serif’te oturdugu sirada Allah’in ona agmis oldugu
seyler oldugunu, basta kendisine bunlarin okutuldugunu ve sonra “rabbani ilka ve

ilahi imla” ile satira gegirildigini anlatir.'?

Ibnii’l-Arabi’nin eserlerine niifiiz edebilmek amaciyla arastirmacilar, onun
biiylik talebe ve sarihleri olan Sadreddin Konevi (v. 673/1274), Abdiilkerim el-Cili
(v. 832/1428), Abdiirrezzak Kasani (v. 736/1335) gibi takipgileri tarafindan ortaya

3 Konevi,

konan aciklayict eserlerin iizerinde durmaya y&nelmislerdir.?
bnii’l-Arabi’nin bas ogrencisi olmakla nitelenmistir. Onun Ibnii’l-Arabi
Hazretleri’'nden dogrudan edindigi ilim yoluyla goriislerini yorumlayan ilk sarih
olarak kazandirdig aciklamalar, Ibnii’l-Arabi’nin ortaya koydugu ilmin yayginlik
kazanmasinda biiyiik rol oynamustir. ibnii’l-Arabi’nin viictid ve mertebeleri iizerine

ortaya koyduklarini ilk kez bes ana baslikta tasnifleyip “hazarat-1 hamse/meratibu’l-

hams” adryla zikreden Konevi olmustur.*

Ibnii’l-Arabi’nin ortaya koydugu ilim, Konevi’den sonra ise Saidiiddin el-
Fergani (v. 699/1300) ve Miieyyidiiddin el-Cendi (v. 691/1292) ile agiklanmay1
stirdiirmiistiir. Fergani’nin Miintehe 'l-meddrik adli ¢alismasinin dibacesinde yer
alan sozler, ibnii’l-Arabi’nin viictd hakkindaki agiklamalar: iizerine yapilan ilk
sistematik Ozet niteligini tasimaktadir. O’nun goriislerinin acgilmasi siireci daha
sonra Abdiirrezzak el-Késani ve onun talebesi David el-Kayseri (v. 751/1350) ile
devam ettirilmistir.® Onlarla birlikte Aziziiddin en-Nesefi (v. 700/1300),
Abdurrahman el-Cami (v. 898/1492), Fazlullah el-Burhanptiri (v. 1029/1620),
Abdullah el-Bosnevi (v. 1054/1644), Niyazi-i Misri, (v. 1105/1694) Abdiilgani en-
Nabldsi (v. 1143/1731), Ismail Hakk: Bursevi (v. 1137/1725), Abdullah Salahi

1 Krs. age. 495.

12 Krs. age. 494.

18 Krs. Chodkiewicz, Sahilsiz Bir Umman, 2015, 16.
14 Krs. Kilig, Seyh-i Ekber, 2017, 325.

15 Krs. age. 327.



(v. 1197/1783) ve Naru’l-Arabi (1813-1888) gibi birgok 6nemli isim de Ibnii’l-

Arabi’nin goriislerini giiniimiize tasiyan isimler arasinda yer almiglardir.®

[bnii’l-Arabi’nin maddi alemden ayrilis1 ise soyle aktarilmistir:

Ug asir once, anavatam Endiiliis’ten uzun zaman o6nce ayrilmis olan
“Muhyiddin” (dini ihya eden) lakapli Muhammed b. Ali el-Arabi el-Hatimi
et-Ta’1 yaptig1 pek ¢ok seyahatin nihai duragi olarak Sam’1 se¢mis ve burada
bliylik stfilere gosterilen hiirmetle agirlanmisti. Kameri sene hesabiyla
yetmis sekiz yasindayken, 8 Kasim 1240’ta (Hicri 638) vefat ettiginde,
etrafin1 cevreleyen saygi icinde ve tam bir siikunet ortaminda gozlerini
kapayacakti. Cenazesi de ayni siikunet i¢inde kaldirilarak, Kasiyun Dagi
iizerindeki kabrine defnedilmisti. O gilin cenazenin ardindan gdzyasi
dokenlere higbir mal birakmiyordu, ¢ilinkii daha ilk gengliginden itibaren
diinya miilkiinden yiiz ¢evirmisti. Ibn Arabi’nin yegine miras1 abidevi
boyutlarda bir kiilliyat olusturan miiellefat1 olacakti.’

Osmanli Padisah1 Yavuz Sultan Selim (v. 926/1520) Misir seferinden
donerken Sam’a ugramis ve ilk is olarak ibnii’l-Arabi’nin kabrinin yerini tespit
ettirmistir. Ardindan Ibnii’l-Arabi icin bir tiirbe, yanina da bir camii ve bir tekke
yaptirmistir. Bu tiirbe daha sonraki zamanlarda Sultan II. Abdiilhamid (1842-1918)
tarafindan tamir ettirilmistir ve Ibnii’l-Arabi’yi ziyaret etmek isteyenler igin agik
durumdadir. Misirhh alim ve sGfi Abdiillvehhdab b. Ahmed es-Sa’rani’nin
(v. 973/1565) naklettigi meshur bir riviyete gore Ibnii’l-Arabi, kabrinin harap
olacagini ve Yavuz Sultan Selim tarafindan ihya edilecegini, Sin (Selim) Sin‘a
(Sam’a) girince Muhyiddin'in kabri ortaya ¢ikar, seklindeki rumuzlu séziiyle ¢ok

evvelden beyan etmistir.®

1.1.1. Tasavvuf Tarihinde ibnii’l-Arabi’nin Anilis1

Ibnii’l-Arabi’nin ortaya koydugu diisiinceler, tasavvuf tarihinde yeni bir
donem acgacak kadar gii¢lii olmustur. Son ¢aligmalardan Hiilya Kiiciik’{in (d. 1961)
Ana Hatlarla Tasavvuf Tarihine Giris adli kitabinda tasavvuf tarihi; Ziihd

16 Krs. age. 328-329.

7 Addas, Ibn Arabi: Déniigii Olmayan Yolculuk, 2015, 9.

18 Krs. Akdogan, Ahmed Avni Konuk ve Fususu’l-Hikem Terciime ve Serhi Adli Eserindeki
Hadislerin Degerlendirilmesi (II, Il ve IV. Ciltler), 2009, 24.



Donemi, Tasavvuf Donemi, Vahdet-i Viichd Donemi, Tarikatler Donemi ve
Gilinimiiz Tasavvuf Hareketleri olarak bes donemde ele alinmistir. Buradaki
Vahdet-i Viicid Donemi ise Ibnii’l-Arabi ile baslatilmis, Abdiilkerim el-Cili
(v. 805/1402) ile sonlandirilarak simirlanmistir. Kiigiik, Cili’den sonra bu alana
“yeni yorumlar getirecek” kadar giiclii kimsenin ¢ikmadigini, bundan sonraki
asamada konuyla ilgilenenlerin ancak sarih seviyesinde oldugunu belirtmistir.
Bununla birlikte bu anlayisin devam ettigini ancak “yorumlama” déneminin geride

kaldigini ifade etmistir.®

Ibnii’l-Arabi, hayatta bulundugu zamandan bugiine kadar gegen dokuz yiiz
yil siiresince hem en etkili hem de en ¢ok tartisilan Miisliiman miitefekkir olmustur.
Giintimiiziin 6nde gelen tasavvuf arastirmacilarindan William C. Chittick (d. 1943),
onun tasavvufi bilgileri aciklayan en miihim kisi olarak goriilmesinden dolay1
gelenegin ona “Seyhii’l Ekber” adini verdigini sdylemektedir. Ayrica bu &zel
unvanin ona uygunlugu konusunda, kendisinin eserlerinin hacmine bakmak bile

yeterli olarak goriilmektedir.?°

Chittick, Ibnii’l-Arabi’yi okumanin baska, anlamanin baska olduguna vurgu
yaparak onun genellikle en zor okunan yazarlardan biri olarak goriildiigiini
soylemektedir.?! Ancak onun ortaya koydugu diisiinceleri “elit” tabir edilen bir
kisim kitleyle de smirl degildir. Kendisinden zuhur eden hikmet, Islam kiiltiiriiniin
tiim alanlarina yayilmustir.?2 Mahmud Erol Kili¢ da tasavvuf tarihinin Ibnii’l-Arabi
oncesi ve Ibnii’l-Arabi sonrasi dénem olmak iizere ikiye ayrildigim sdyleyerek

onun tasavvuf ilminde sahip oldugu 6nemi asikar eder.?®

Bu noktada Michel Chodkiewicz (d. 1929), seriat cercevesinden bakan bazi
alimlerin Ibnii’l-Arabi’nin eserlerine kars1 halkin imanmi koruma konusunda asiri

hassasiyet gosterdiklerini belirtse de bir noktada Ibnii’l-Arabi’nin eserlerinin herkes

9 Krs. Kiigiik, Ana Hatlariyla Tasavvuf Tarihine Giris, 2015, 278.
2 Krs. Chittick, Ibn Arabi Giris Kitabi, 2014, 9.

2L Krs. age. 10.

22 Krs. age. 11.

2 Krs. Kalig, Tasavvufa Giris, 2017, 99.
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tarafindan okunamayacagim da kabul etmektedir.?® Ibnii’l-Arabi’yi anlamanin
Arapea bilinse ve terminolojiye hakim olunsa dahi kolay olmadigini gozler dniine
seren su anekdot da dikkat ¢ekicidir:

Son diinya savagindan birkag sene 6nce, Nicholson Misirli talebelerinden
birine Ibn Arabi okumasim tavsiye eder. Talebenin (ki baska pek ¢ok
calismanin yaninda, gayet iyi taninan The Mystical Philosophy of Muhyid
Din Ibnul Arabi’yi de bor¢lu oldugumuz Ebi’l-Ala Afifi’den bagkasi
degildir) ileriki yillarda itiraf ettigine gore, Fusiis’u ve Kasani'nin bu esere
serhini bircok defa okuduktan sonra bile metinden higbir sey
anlayamamigtir. Tek basma ele alinan kelimelerin manasi agiktir, ama
climlelerin ne ifade ettigini kesinlikle kavrayamamaktadir. Afifi,
Nicholson’a sdyle soyleyecektir: “Arapga yazilmis bir kitabr anlamakta ilk
kez bu kadar zorlantyorum.” Seyh-i Ekber’le ilgilenen ilk oryantalistlerin
saskinligi bundan daha az olmayacaktir. Clément Huart, Ibn Arabi’nin
“tagkin hayalgiicii”niin kendisinde yarattig1 sikintiy1 gizlemez. Arberry “ibn
Arabi’nin evreninin karisikli§1” ve “tecaniis ve insicamdan mahrum
istildhati”ndan sikayet eder. Rom Landau ise “Anlam belirsizlikleri ve
celisik ifadeler bizi timitsizligin kiyisina gotiiriir.” diye agiklamakta ve bu
eseri tetkik etmek isteyebilecek herkese, “Ibn Arabi’nin yaratmay1 lizumlu
gordiigii sayisiz engeli gogiislemek icin” gereken sevki ancak derin bir
hayranhigin saglayabilecegini ihtar etmektedir.?®

Ibnii’l-Arabi’yle ilgili ¢alismalar arasinda ilk énemli ¢alismalara imza att1g
belirtilen Ebu’l-Ala Afifi’nin (1897-1966) baz1 sdylemlerinde, Ekrem Demirli’ye
gore kimi faydali tespitlerin haricinde son derece ylizeysel unsurlar bulunmaktadir.
Bu sdylemlerde Ibnii’l-Arabi diisiincesini anlamay1 zorlastiran ve sekli katmandan
oteye gecmekte zorlanan bir yap1 goriilebilmektedir. Oysa Ibnii’l-Arabi
diisiincesinin dogru anlasilmasi, Islaim diisiincesinin dogru anlasilmasi yolunda
ciddi 6nem arz etmektedir.?® Afifi, bazi filozof sifilerin Hristiyanliktaki anlamiyla
olmasa da teslis (iicleme) diisiincesini benimsedigini, Ibnii’l-Arabi’nin de
bunlardan biri oldugunu sdyler. Ibnii’l-Arabi’nin sevgilim tek oldugu halde iiclesti,
seklindeki séziinden hareketle onun bu ifadesini, teslis hakkindaki goriisiinii hayret

verici bir sarahatle acikca ortaya koymasi olarak degerlendirmistir. Ancak buradaki

24 Krs. Chodkiewicz, Sahilsiz Bir Umman, 2015, 13.

% Chodkiewicz, Sahilsiz Bir Umman, 2015, 13-14.

% Krs. Demirli, “Ibnii’l-Arabi’nin Diisiincesinde Hz. Peygamber ve Hakikat-i Muhammediye”,
2011, 159-160.
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teslis yani tigleme sdylemi mana olarak miladi III-1V. yiizyillar arasinda sekillenen
ve Hristiyan akidesinin temelini olusturan iiclii ildhlik anlayis1?’ degildir. Afifi,
Ibnii’l-Arabi’nin bu sdylemleri ile hem kainat yoniinden hem de manalar alemi
yoniinden teslisi biitiin yaratmanin, var etmenin temeli olarak gordigiini
belirtmektedir.  Bununla  birlikte ~ Afifi, Ibnii’l-Arabi’nin  “hakikat-i
Muhammediyye” ve “kelime” hakkindaki goriislerinin bariz sekilde Hristiyan
felsefesinden etkilendigini  sdylemektedir. Afifi’'ye gore bu felsefenin
Ibnii’l-Arabi’ye ulasmasi da, Iskenderiye’de, aralarinda Hristiyan papazlarm da
bulundugu diisiiniirler yoluyla ger¢ceklesmistir. Bu diisiiniirlerin sdylemleri ona gore
biiyiik ¢apta Islam filozof ve mutasavviflari olarak degerlendirdigi Hallic gibi
sifilerin Isldim’a soktugu, Isldmi fikirlerle bezenmis bilgilerle Ibnii’l-Arabi’ye
erismis ve onu “etkilemis’tir?® Afifi aym zamanda kimi Stoacilarim,

Ibnii’l-Arabi’nin insan-1 kimil goriisiine etkilerini izaha da galismigtir.?®

Mahmud Erol Kilig bu hususu aciklar mahiyette Ibnii’l-Arabi
Hazretleri’nin, benim bu sdylediklerim mantiki bir sisteme tabi degildir dedigini;
bununla birlikte ayrica evliya ve enbiyanin yolu fikir ve nazarla degildir seklindeki
sdylemini aktarir.® Chodkiewicz de Ibnii’l-Arabi’nin tiimiiyle Hakk’m ilhdmin
kaynak aldigini, 11dh1 ilhama dayanmayan higbir seyin onda bulunmadigini vurgular
ve Seyh-i Ekber’in, sohbetlerimizde ve yazilarimizda sdyledigimiz her sey Kur’an
ve hazinelerinden kaynaklanmaktadir, dedigini belirtir.3! Ayrica Ibnii’l-Arabi’nin
su sOzleri de yine bu ¢esit diisiinceler i¢in bir cevap niteligindedir:

Bizim ilmimiz ne bazi kisilerin elfizindan veya anlayislarindan ne de bazi
kitaplardan iktibas edilmistir. Bizim ilmimiz; vecd sultan1 veya viicidda fani
olma hali galebe ettigi zaman kalbe dogan tecellilerden ibarettir. Biz [bu
konuda] feylesoflarin veya buna miimasil olanlarin sézlerini ve goriislerini
nakledip duranlardan degiliz. Biz biitiin kitaplarimizda ancak bize kesf ne
verdiyse ve Hak ne imla ettirdiyse onlar1 almisizdir.®

Eserleriyle hem Islam aleminin genelinde hem de Tiirkiye’de biiyiik etki

2" Waardenburg, “Teslis”, 2011, 40:549.

28 Krs. Afifi, Tasavvuf Islam’da Manevi Devrim, 1996, 95-96.
2 Krs. Afifi, Isiam Diisiincesi Uzerine Makaleler, 2000, 99.
30 Krs. Kilig, Seyh-i Ekber, 2017, 13.

31 Krs. Chodkiewicz, Sahilsiz Bir Umman, 2015, 113.

% Kilig, Seyh-i Ekber, 2017, 215.
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yaratmis olan Roger Garaudy (1913-2012), ibnii’l-Arabi’nin insanlik trihinde
goriilen en biyiik diislinlir oldugunu ifade etmistir. Ona goére Hegel ile 0lmiis
vaziyette bulunan Bati felsefesinin yeniden dirilisinin miimkiinati, ibnii’1-Arabi’nin
felsefesinin ele alinmasia baglidir.®® Chittick ise Tbnii’l-Arabi’nin hi¢ siiphesiz
gelmis gegmis en biiyiik felsefi zihinlerden birine sahip oldugunu, ancak onun

odaginin felsefe olmadigini ifade etmektedir.*

19. Yiizyilm ikinci yarisindan sonra ibnii’l-Arabi reformist ve modernistler
tarafindan neredeyse bir hedef tahtas: haline getirilse de kendisi hakkinda daha
sonra yapilan g¢alismalardan o6zellikle Toshihiko lzutsu (1914-1993) ve Henry
Corbin’in (1903-1978) eserleri onun akademik camidda itibar gormesini
saglamistir. Bununla birlikte Chittick akademisyenlerin  Ibnii’l-Arabi’nin
eserlerinin igerigi hakkindaki diisiinceleri ne olursa olsun, onun Islam tarihi igin bir
doniim noktast ve Isldm medeniyeti igin istikamet tayin edici bir unsur
olusturdugunu kimsenin inkar edemeyecegini sdylemektedir.*® Claude Addas da
Ibnii’l-Arabi insanlar tarafindan nasil gériiliirse goriilsiin, dort yiizii agkin eseriyle
onun Arapc¢a’nin en 6nemli miielliflerinden oldugu gerceginin degismeyecegini
belirtir. Onun eserlerinin bazilar1 birkag sayfalik kisa risaleler halinde bulunsa da

diger bazilar1 binlerce sayfalik hacimleriyle devasa bir kaynak halindedir.3®

[bnii’l-Arabi’nin uyandirdig1 etki, Ralph W. J. Austin’e gore Dante (v.
1321) ve Meister Eckhart (v. 1327) gibi birgok batili diisiiniire de ulasmuis, hatta bu
etki onlarm eserlerine bile yansimistir.®” Seyhii’l Ekber’in ortaya koyduklarryla
uyandirdigr biiylik yankinin kendisinden onceki veya sonraki miielliflerden daha
niifuz edici oldugu yaygin bir goriistiir ve bu da mesnetsiz bir iddia degildir.*® Bu

iddiay1 ispat igin gosterilebilecek sebeplerden en 6ne cikani, Ibnii’l-Arabi’nin

3 Krs. Akdemir, “A. E. Affifi’nin “The Mystical Philosophy of Muhyid Din Ibnu’l Arabi” Adh
Eseri ve Terciimesi Uzerine”, 1988, 24.

34 Krs. Chittick, The Self-Disclosure of God: Principles of lbn al-4rabi’s Cosmology, 1998, 3.

3 Krs. Chittick, Ibn Arabi Giris Kitabi, 2014, 12-13.

% Krs. Addas, Ibn Arabi: Déniigii Olmayan Yolculuk, 2015, 9.

37 Krs. Austin, The Bezels of Wisdom, 1980, 15.

38 Krs. Morris, “Ibn ‘Arabi and His Interpreters. Part II: Influences and Interpretations”, 1986, 733-
734.

13



ortaya koydugu viictid metafizigidir. Ibnii’l-Arabi hicbir zaman “Vahdet-i Viictd”
terimini kullanmamistir ve buna ragmen kendisinden sonra onun goriisleri bu
terimle agiklanmaya devam etmistir.® Varolusta tek bir Varlik olarak yalnizca
Hakk’in Viicidu oldugu, ibnii’l-Arabi tarafindan tevhidin en onemli anlatimi

halinde islenmistir.*°

Ibnii’l-Arabi’nin Islam diinyasinda tanmirligini artiran bir baska yon ise onun
diisiincelerini tasvip etmeyen kesimin sdylemleri ve yazdiklar1 kitaplardir. Seyh-i
Ekber’in vefatinin ardindan ilk dort yiiz yil i¢inde kendisi, ortaya koydugu
diisiinceler sebebiyle kinanmis ve kafirlikle bile itham edilmistir. Bunlar
neticesinde kendisini anlayan bircok Miisliiman alim ise Ibnii’l-Arabi’yi miidafaa
edici yonde tavir sergilemistir. Ibnii’l-Arabi odaginda anlagmazliklarin genel
kaynagi ise “vahdet-i viiciid” konusu olmustur.*! ibnii’l-Arabi’nin esasta anlatmak
istedigini gézden kagiran oryantalistler icin William Chittick sdyle soylemektedir:
“(Onlara gore) en kolay ¢dziim Ibnii’l-Arabi’nin bir panteist oldugunu sdylemek
veya onun seriatin disinda durdugunu iddia etmektir ve onu boylece daha bakir
alanlara ¢ekmektedirler.”*? Chittick miistehzi bir sekilde onlara sdyle sormaktadir:
“Sarkin diizenli kii¢iik odaciklar1 dolduramayan bilgi gesitleri {irettiginin kabul

edilmesi ne kazandirabilir?”*?

[bnii’l-Arabi, Fusisii’I-hikem’i ancak nefsinde Kur’an bulunan kisinin idrak
edebilecegini belirtir. Seyh-1 Ekber’e gore basvurulacak en kuvvetli delil
Kur’an’dir. Kendisi, biitlin goriislerinin Kur’an hazretinden ve onun hazinelerinden
zuhur ettigini belirtir. O’na gore, kendisine Kur’an verilen kimseye ayn1 zamanda

biitiin ilimleri ag13a ¢ikaran bir 151k da bahsedilmektedir.**

39 Krs. Chittick, The Sufi Path of Knowledge: 1on al- ‘Arabi’s Metaphysics of Imagination, 1989, 79.
40 Krs. William Chittick, “Rumi’ and Wahdat al-wujud” in The Heritage of Rumi, 1994, 70-71.

41 Krs. Mohammed Rustom, Sufi Metafizigi, 2014, 64-65.

42 Ay

4 Krs. Chittick, “Rumi and wahdat al-wujiid, ” in The Heritage of Rumi, 1994, 88.

4 Krs. Kilig, “Ibnii’l-Arabi, Muhyiddin”, 1999, 20:511.
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1.1.2. Fusisii’l-hikem

Ibnii’l-Arabi’nin tam ad1 Fusiisii I-hikem ve husisii ’I-kilem olan eseri, onun
biitliin diisiincelerinin 6zeti olarak degerlendirilmektedir ve bu eser, tasavvuf
diisiincesinin temel kaynaklarindan biri olmustur. “Fusiisii’l-hikem” tamlamasi
“yiizlik kasi (yuvasi), géz bebegi, eklem yeri, 6n dis” gibi manalara sahip fas
kelimesinin ¢ogul hali olan “fusis” ile hikmet kelimesinin ¢ogulu olan “hikem”
kelimelerinden olusmaktadir. Bu kitabin dogusu ise, ibnii’l-Arabi’nin 627/1230
yilinda Sam’dayken kendisine vaki olan “miibessirat”a dayanmaktadir. Bu
miibessiratta Hz. Peygamber (s.a.s) elinde bir Kitapla zuhir ederek, ibnii’l-Arabi’ye
elinde tuttugu kitabin, hikmetlerin yuvalarimi (fusisii 'I-hikem) gosteren bir kitap
oldugunu, onu almasmi ve ondan faydalanacak insanlara agiklamasini
buyurmustur. Yasadigi bu miibessirati Fusiis’ta zikreden Ibnii’l-Arabi, eserin
bdylece olustugunu, kendisinin ancak bu nebevi emri yerine getirdigini belirtir.
Diger eserleriyle ayni sekilde Fusis’un da nefsin sebebiyet verecegi garazlardan
beri bulunan temiz bir makamdan zuhfr ettigini belirten Ibnii’l-Arabi, bu
dogrultuda kendisinin eserin yazart degil ancak miitercimi olarak goriilmesi

gerektigini vurgulamistir.®

Kitabin baglig1 (Fusis el-Hikem = 266+99) 365 sayisina denk gelir ki, bu
say1 bir giines yilinin giinlerinin sayisina, bagka bir deyisle, seyhin Kadr
Stiresi’nin menziline mahsus olan Fiittihat’ i 287. babinda zikrettigi tecelli-
yi kiilli igerisinde yer alan tecelli-yi ciiz’iyyelerin sayisina esittir. Fustisu’l-
Hikem, meratib-i viicid seklinde ve insanlik tarihi boyunca zuhur etmis olan
insan-1 kdmilin mazharlaridir. Onun 365 sayisina denk gelmesi, bu
mazharlarin, 99 rakamiyla isaret edilen ve “O her an bir istedir” (Rahman,
55/29) yo6niinden, bir yillik zaman dairesi igerisinde miitecelli olan esma-i
hiisndnin aynisi oldugunu ifade eder. Seyh, Fiitihat’in 15. babinda nefesii’r-
Rahman ricalinin kutbunun Miidavi’l-kiiliim (yaralar1 tedavi eden) oldugunu
soyler ki, bu isim Idris (a.s.)’1 sembolize eder. Onun halifesinin ismi ise el-
Misteslim’dir ki, 36 500 ilim o&grendikten sonra vefat etmistir. Onun
Ogrendigi en Ozel ilim ise “zaman ilmi”dir. 36 500 rakami yiiz senenin
giiniine egittir. Bir giine bir asirlik ilim tekabiil etmektedir.*®

4 Krs. Mahmud Erol Kilig, “Fusiisii’l-hikem”, 1996, 13: 230.
4 Miftah, “Fustsu’l-Hikem’de Sayilar”, 2009, 644.
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Fusiisii’I-hikem, Islam tarihinde en ¢ok serhi yapilan ve elestiriye en gok
maruz kalan eserlerden birisidir. Bilinen serhler yiiziin {izerinde olsa da bunlarin
icinden nesredilebilenler sirl sayida olmustur.*’ Fusiis serhleri arasinda Abdullah
Bosnevi’nin Tecelliydtii ardisi’'n-nusiis fi Manassdti hikemi’l-fusiis adli eseri ona

“sarihu’l-fusis" unvanini kazandiran, tespit edilebilen ilk Tiirk¢e Fusis serhidir.*®

Isminin de isaret etmis oldugu gibi Fusisii’l-hikem adli eser,
Ibnii’l-Arabi’nin muhtelif eserlerinde yer alan gériislerinin 6zeti mahiyetindedir.
Bu eserdeki her bir fas, belli bir ilahi hakikati agiklamak {izere sinirlanmistir. Hz.
Muhammed’e tahsis edilen son fas ise, Fusiis’un bir 6zeti gibidir. ibnii’l-Arabi bu

son fasta temel esaslar1 Muhammedi hakikat ekseninde ortaya koymustur.*°

Afifi’ye gore Ibnii’l-Arabi hem Fusiisii’I-hikem’de hem de diger eserlerinde
iki dil kullanmaktadir. Bunlardan biri Kur’an naslarinin mantikundan anlasilan
zahir dilidir. Digeri ise batin dilidir ki Afifi bunu da tasavvufi-felsefi yorum olarak
aciklar. Bu konuya &rnek olarak ise Kur’an’da gecen “kalem”in Ibnii’l-Arabi’ye
gore Ik Akil olmasini, Levh-i Mahfiiz’un kiilli nefs olmasmi, Cehennem’in

manasmin Allah’tan uzaklik olmasini, Muhammed’in ise gergek yapisi itibariyle

insan-1 kamil olmasin1 gosterir.*

Ibnu’l-Arabi 603/1206 senesinde Kahire'ye gelip memleketinden tanidig1 bir
sufi cemaatinin yaninda ikamet ettigi siralarda bir gece karanlik bir odada
istirahat ederlerken ansizin bedenlerinden sagilan nurlarla her tarafin
aydmlandigimi goriirler. Tam bu esnada gayet giizel yiizlii ve hos sozli bir
kisi peyda olur ve Ibnii’l-Arabi’ye dénerek kendisine Allah tarafindan
gonderilmis bir el¢i oldugunu, telaglanmamasini ve kendisine teblig edecegi
baz1 hakikatleri dikkatlice dinlemesini soyler. Ona sunlar1 sdyledikten sonra
da gider: "Sunu iyi bil ki hayr Viiciid'da ser ise adem’dedir. O, viiciduna
aykir1 bir vahid [bkz. mertebe-i vahidiyyet] kildig1 insan1 lutfu ile yaratti. O
insan Once O'nun isim ve sifatlariyle ahlaklandi. Sonra Zatini goriip
bunlardan fani oldu. Kendisiyle kendisini gordii. Boylece say1 aslina dondii.

47 Krs. Kartal, “Tiirkge Ilk Fustisu’l-Hikem Serhi: Tecelliyatii Araisi’n-Nusiis Fi Manassati
Hikemi’l-Fusis”, 1999, 304.

4 Krs. agm. 309.

49 Krs. agm. 272.

S0 Krs. Afifi, Tasavvufjsldm "da Manevi Devrim, 1996, 88-89.
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O halde, O var ama sen yoksun." Iste bu ilahi talimattaki "O var, ama sen
yoksun" sozii Ibnii’l-Arabi’nin bastan basa biitiin irfani hayatna dyle hakim
olacaktir ki onun biitiin dikkatini bagka bir seye degil sadece hakiki
Viicid’da toplamasina ve ondan gayrisini adeta gérmemesine yol agacaktir.

Ona gore Viicidun yaninda mevcid'un lafi bile olamaz, ¢linkii "Hakk'in

viiciidundan bagska bir sey yoktur".%

1.2. Ahmed Avni Konuk’un Hayat1 ve Eserleri

Ahmed Avni Konuk, Misa Kazim Efendi ile Fatma Zehra Hanim’in oglu
olarak Istanbul’da diinyaya gelmistir. Islam Ansiklopedisi’nde, kendisinin dogum
tarihiyle ilgili olarak kaynaklarda 1285 (1868), 1287 (1870), 1288 (1871) gibi farkli
tarihlere yer verildigini belirtiimektedir.>? Dr. Selcuk Eraydin ise A. Avni Konuk
ile ilgili verdigi bilgiler arasinda kendisinin dogum tarihini 1285/1868 olarak
zikretmistir. Konuk, ibtidai mektebini (ilkokulu) tamamlamasinin ardindan Galata
Riistiyesi’ne girerek Ogrenimine burada devam etmistir. Bu esnada heniiz 19
yasindadir ve once babasini, birka¢ ay sonra ise annesini Hakk’a ugurlamistir.
Boylece 1300/1884 yilinda Galata Riistiyesi’nin dordiincii sinifinda iken imtihanla
Darugsafaka’nin ii¢lincii sinifina gecis yapmis ve 1306/1890 yilinda buradan sinif
dokuzuncusu olarak mezun olmustur. Konuk, Darussafaka’dan mezuniyetinden
sonra “Cami’ Dersleri”ne devamla buradan icazet almis ve ayn1 zamanda hafizligini

da yerine getirmistir.>

Konuk’un hem 6ksiiz hem de yetim kalmasinin, onun asiklik vasfinda ve
mana insanm1 olmasinda kuvvetlendirici bir etkide bulundugu diisiiniilmektedir.
Diinyanin maddi kayitlarindan daha kii¢ilik yaslarindayken uzaklasan Konuk’un bu
durumu, Peygamber Efendimiz’in (s.a.s) hem annesinden hem babasindan mahrum
biiyiimesi ve dogrudan Allah’in himayesine girmesine benzetilmekte, kendisinin
biitlin hayatinda, sanatinda, ilminde ve tasavvufi ¢alismalarinda bu iman ve askin

tesirinin hissedildigi 6ne siiriilmektedir.>*

St Kalig, Muhyiddin Ibnu’I-Arabi’de Varlik ve Mertebeleri, 1995, 177.
52 Krs. Ongoren, “Konuk, Ahmet Avni”, 2002, 26:180.

538 Krs. Braydin, Fusiisu’'l-Hikem Terciime ve Serhi, 2017, 1:15.

% Krs. Barkgin, Ahmed Avni Konuk — Gériinmeyen Umman, 2011, 13.
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Is hayatina baslamas1 ise 23 Temmuz 1306/1890 tarihinde II.
Abdulhamid’in karariyla Galata ittihAd Postahanesi’'nde aylik 400 kurusluk bir
maasla posta memurluguna tayiniyle gerceklesmistir. Galata’daki Posta memurlugu
esnasinda ise Mekteb-i Hukik-1 Sahane”’ye kaydolmus ve buradan da 1898 yilinda
birincilik derecesiyle mezun olmustur. Konuk, okul hayatinda Fransizca ve Cami

dersleri vesilesiyle de Arapca ve Fars¢ay1 6grenmistir.>

Kendisi Cami derslerini tamamlamasiyla aldig1 icazetin ardindan Mevlevi
tarikatine intisdb etmis ve Hocast Mesnevihan Selanikli Es’ad Dede’den (0.
1329/1911) Mesnevi okuyarak icazet almigtir.® Konuk, resmi gérevinin haricindeki
tiim zamanin1 bu tarikatin hizmetinde gegirmeye vakfetmistir.>’ Kendisinin ¢aligma

hayatinin seyri ise sdyle olmustur:

Konuk, 1890 yilinda 22 yagindayken Galata Postahanesi’nde posta memuru
olarak ise baslamig, 27 yasinda gelen-giden yazilara bakan memur, 33
yasinda posta yazi isleri memuru olmustur. 1909’da II. Mesrutiyet ilan
edilince II. Abdiilhamit (6.1918) yerine Sultan Mehmet Resat (6.1918) tahta
cikmistir. Bu siyasi degisikligin ardindan 1908—1909 tarihlerinde PTT de
pek ¢ok memur gorevden atilmigtir. Sebep ise Posta ve Telgraf Nezareti’nin
adeta bir istihbarat merkezi gibi ¢alismis olmasidir. Bu nedenle kurumda iyi
bir temizlik yapilmalidir. Bu siire¢te Konuk s6z konusu uygulamalara maruz
kalmamus, hatta terfl ederek 1912 yilinda PTT Genel Midiir Yardimcisi
olmustur. Daha sonraki yillarda ise Bakanligin198 6zel kalem ve genel
miidiir yardimciligi gorevlerine getirilmistir. Son olarak 1930 ile 1933
tarihleri arasinda ii¢ y1l siireyle Hukuk Miisavirligi yapmustir.5®

Ahmed Avni Konuk’un emeklilige ayrilmasi ise 11 Mayis 1933 tarihine
rastlamaktadir. Gorevli oldugu vazifelerin disinda kendisi Posta ve Telgraf Yiiksek

Mektebi ile Yiiksek Miihendis Mektebi’nde (istanbul Teknik Universitesi) posta ve

5 Krs. Braydin, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, 2017, 1:15.

% Krs. age. 16.

S Krs. age. 17.

58 Oztiirk, Osmanli’dan Cumhuriyet’'e Gegiste Tasavvuftaki Irfani Gelenek: Ahmed Avni Konuk
érnegi, 2015, 54.
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hukuk idaresi dersi Ogretmenligi vazifelerinde de bulunmustur.®® Kendisi
memuriyet hayat1 boyunca da tasavvufu yasayan, 6grenen, ¢alisan ve yasatan bir
insan olmustur. Esasinda memuriyet hayati sebebiyle halvete yol bulamayacagini
ve tasavvufta kemalattan uzak diisebilecegini diisiindiigli zaman; Es’ad Dede’den,
kendisinin ¢ilehanesinin memur oldugu daire oldugu, ¢alistig1 yer oldugu, ¢ilesini
buradaki gorevlerini ifa ederken ¢ikardigi cevabini almis ve bu dogrultuda yoluna

devam etmistir.®°

Ahmed Avni Bey, sadece bilgisini degil, varligin1 ve nefsini de Allah’m
varligina baglamig, hikmet ehli yiice bir sahsiyettir. Onun ortaya koydugu
eserleri ve sozlerini inceleyen her kisi, onun Allah, Hazret-i Peygamber,
ulema ve evliya yolundan asla ayrilmamis, iman1 kamil, itikadi saglam, ilmi
engin ve irfan1 yiiksek bir kisi oldugunu kolayca anlayabilir.®*

Tasavvuf basta olmak ilizere masiki, felsefe, edebiyat, matematik gibi
konularda biiyiik bilgi sahibidir.%? Bununla birlikte kendisi mutasavvif, misikisinas
ve bestekar olarak anilan ¢ok yonlii bir sahsiyet olmustur.®® Konuk, misikiyi Zekai
Dede’den (v. 1897) zevk etmis ve Kirami Efendi’den (1840-1909) mesk etmistir.
Nota bilmeyip saz da ¢calmamasiyla birlikte o iyi bir hanende olarak vasfedilmistir.
Gegcilen biitiin eserleri hafizasinda biriktirmeye muktedir olan Konuk, 1900
yilindan onceki bir vakitte “Dil-Keside” ve “Bend-1 Hisar” adli miirekkeb
makamlar1 icad eden kisi olmustur. Onun masiki diinyasina kazandirdiklari
arasinda “Dil-Keside”, “Buselik-asiran” ve “Riy-i Irak” makamlarim1 bir araya
getirerek besteledigi bir Mevlevi ayini de bulunmaktadir. Rly-i Irak Mevlevi ayini,
1964 yilinda Konya’da diizenlenen Seb-i Ariis toreninde okunmus ve bu icra
UNESCO tarafindan kayda alinarak plak haline getirilmis, bu icra plak yoluyla
diinyadaki ¢esitli ilim ve sanat mecralarina yayilmistir. “En iyi gilifte mecmuas1”

olarak nitelenen “Héanende” adli eserini ise Konuk, daha 28 yasinda iken kaleme

% Krs. Giingor, Ahmet Avni Konuk ve Mesnevi-i Serif Serhindeki Tasavvuf Diisiincesi, 2010, 2.
60 Krs. Barkc¢in, Ahmed Avni Konuk - Goriinmeyen Umman, 2011, 198.

61 Age. 251.

62 Krs. Ongoren, “Konuk, Ahmet Avni”, 2002, 26:181.

83 Krs. age. 180.
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almistir.%

Konuk’un tasavvufi yonii, onun sadece ilminin degil, kisiliginin ve
musikiden siire kadar biitiin ¢alismalarinin da 6ziinii teskil etmektedir.®® Kendisinin
bilinen msiki eserleri kirk adetten olugsmaktadir ve besteledigi eserlerin giiftelerini
genellikle kendisi yaznstir.%® Bununla birlikte Konuk aslinda nota bilmemekte ve
kendisine nota dgrenmesini salik verenlerin tekliflerini misiki edebim bozulur
diyerek reddetmektedir. Onun 6nde gelen talebesi Neyzen Haci Emin Dede, Ahmed
Avni Bey’in zamaninin Itri’si oldugunu séylemistir. Mesut Cemil de onu makamlar

sampiyonu olarak vasfetmektedir.5’

Ahmed Avni Konuk’un Mevlevi tarikatine miintesip ve bu yolda biiyiik
manevi derecelere mensup bir insan-1 kdmil oldugu belirtilmektedir. Kendisi, biitlin
calismalarinda ve hayatinda Kur’an ve siinnete bagl kalmis, hayatini ve yolunu
onlarin ilmi 1s181yla aydinlatmistir. Konuk agisindan tasavvuf, Kur’an ve siinnetten

gelen saf bir irmak misalindedir.®®

Konuk, sadece ilim elde etmenin cehaletin giderilmesinde yeterli olmadigi
goriisindedir. O, insan viicudunda vehme ve nefse dayali unsurlarin giderilmesi
gerektigini distinmektedir. Yalmiz bilgi tahsiliyle ilmin elde edilemeyecegini,
insanin bu sekilde olgunlagamayacagini sdyleyen Konuk; “bilmenin” bagka bir sey,
“olmanm” ise baska bir sey oldugu soyler. Insanda nefse dair unsurlarm
giderilmesinin ve olgunlagsmanin ise ancak bir miirsid-1 kmilin terbiyesi ile

olacagii belirtmistir.%®

Eserleri: Telif, terciime ve serhlerden olusan eserlerinin sayisi otuzdan

fazladir. Eserlerinin cogunlugu tasavvufla ilgilidir. Bir kism1 yeni harflere aktarilip

8 Krs. Eraydin, Fusiisu’I-Hikem Terciime ve Serhi, 2017, 1:18.

8 Krs. Barkcin, Ahmed Avni Konuk - Goriinmeyen Umman, 2011, 197.
% Krs. Eraydin, Fusiisu’'l-Hikem Terciime ve Serhi, 2017, 1:19.

67 Krs. Barkcin, Ahmed Avni Konuk - Gériinmeyen Umman, 2011, 41.
88 Krs. age. 251-252.

89 Krs. age, 260.
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nesredilmistir.”® Baslica eserleri sdyledir:

1. Mesnevi serhi:

Konuk bu ¢alismasini Konya’da Mevlana Kiitiiphanesi’ne vakfedilmesi i¢in
vasiyet etmis ve ¢aligmasi 10.05.1940 tarihi itibariyle Halid Eksinoz eliyle Konya
Miizesi’ne ulastirilmistir. 34 parca defterden olusan eser, burada 4740 numarada
kayitlidir. Kendisi eserin mukaddimesinde serhe baslangig tarihi olarak 1348/1929
yilin1 ve bitis tarihi olarak ise 1356/1937 yilinin Ramazan-1 serifinin 24. giinilinii
gostermektedir. Yedi sene boyunca giinliik 4-5 saatlik bir ¢calismayla olusan bu
eserde Konuk, metin olarak Riistihi Ankaravi’nin (v. 1041/1631) niishasini esas
almistir. Bununla birlikte yararlandigi diger serhler Ankaravi’nin Serhu’l-
Mesnevi’si, Hind sarihlerinden imdadullah’mn Bahru’l-uliim’u, Veli Muhammed
Ekber Abadi’nin Miikdsefdt-1 Rizavi’si, Abdurrahman Lokhnevi™nin, Envdru -r-
Rahman’1 olarak tespit edilmistir. Serhlerin yaninda yararlandig1 diger eserler ise
Fusasii’l-hikem, Fiitiuhati’I-mekkiyye, et-Tedbirdtii 'I-ildhiyye fi 1slahi memleketi’l-
insdniyye, Cevdhir-i Gaybi, Fihi md fih, Mendkib-1 Sipehsdlar, Avarifu’l-madarif,
Ardisii’l-beydn, Istildhdt-1 Siifiyye-1 Ni’metulah, Aziz Nesefi Resdili, Resehdt ve

Insanii’l-kamil seklinde belirtilmigtir.”*

Konuk’un Mesnevi serhi igin Sertarik Mesnevi-han Sefik Can (d. 1909- v.
2005) su sozleri sarf etmistir: “1938’de vefat eden Ahmed Avni Konuk, son devrin
Mesnevi sarihlerindendir. Fusiisii’l-hikem’i serh ettigi gibi Mesnevi’yi de ¢ok
mufassal ve cok giizel bir sekilde serh etmistir.”’? Bu Mesnevi-i Serif Serhi, Mustafa
Tahrali ile birlikte bulunan bir heyetin ¢alismasiyla giinlimiiz alfabesine aktarilmis

ve on i¢ cilt olarak 2009 itibariyle Istanbul’da Kitabevi tarafindan yaymlanmistir.

2. Fusiisii’l-hikem terciime ve serhi:

Bu eser, Konuk’un Mesnevi Serhi’nden sonra ikinci biiyiik eseri olmustur.

Ahmed Avni Konuk’un bu eserin basinda yazdig: giriste verdigi bilgiler, kendisinin

0 Giingér, Ahmet Avni Konuk ve Mesnevi-i Serif Serhindeki Tasavvuf Diisiincesi, 2010, 7.
"L Krs. Braydin, Fusiisu’'l-Hikem Terciime ve Serhi, 2017, 1:21.
2 Can, Mevland: Hayati, Sahsiyeti, Fikirleri, 1995, 381.
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tasavvuf kavramlar1 hakkindaki ilmi ve kavrayisi hakkinda 6nemli bir gosterge
niteligini tasimaktadir.”® 28 Defterden ve yaklasik 1676 sayfadan olusan eser,
miellifin el yazisiyla kaleme aldigi haliyle Konya Mevlana Miizesi
Kiitiiphanesinde 3853-3880 numaralarda kayitli bulunmaktadir. Bu eserin
mukaddimesinde Konuk serhe baglama ve tamamlama tarihleri hakkinda bilgi
vermediginden s6z konusu tarihler tam tespit edilememistir, ancak eserin igeriginde
yer alan kimi tarihlerden yola ¢ikilarak bazi ¢ikarimlarda bulunulmasi s6z konusu
olabilmistir. Boylece serhin biiyiik kismmin 1334-1338 (1915-1919) seneleri
arasinda yazildigi ve yaklasitk dort sene iginde tamamlanmis oldugu
diistiniilmektedir. Ancak temize ¢ekme ve yeni bir siret daha ¢ikarma gibi isler
sebebiyle Konuk’un eser {lizerindeki ¢aligmasinin 1334-1346 (1915-1929) arasinda
12-13 yilda tamamlandig1 belirtilmektedir.”

Konuk’un Fusisu’l-Hikem Terciime ve Serhi’nde, Ibnii'l-Arabi'nin temel
fikirleri ve kullandig1 terimler aciklandigi icin bu eser ibnii’l-Arabi’nin anlasilmasi
yolunda anahtar olma o6zelligine sahiptir. Konuk'u diger sarihlerden ayiran
ozelliklerden dnde geleni ise onun bu eserinde, yasadigi donemin ilm1 giindemiyle
ilgili gorlslerine yer vermesi, ilmi konularla ilgili olarak da agiklamalarda
bulunmas1 olarak goriilmektedir. Mustafa Tahrali ve Selguk Eraydin’in Konya
Mevlana Miizesi’'ndeki niishayir esas alarak giiniimiiz alfabesine aktardiklari
baskisiyla eser; dort cilt halinde yayimlanmistir (I, 1987, 1994, 1999; II, 1989,
1997; 111, 1990; 1V, 1992).75 2017 yilinda ise Tirkiye Yazma Eserler Kurumu

Baskanlig tarafindan iki cilt halinde yayinlanmistir.

3. Tedbirat-1 ildhiyye terciime ve serhi:

Ibnii’l-Arabi’ye Aait olan et-Tedbirdtii’l-ilahiyye fi islahi memleketi’l-
insdniyye adli eserin serhine Konuk 12 Tesrinsani 1338 (Kasim 1922), 21 Rebiu’l-
evvel 1341 Pazar sabahi baslamis ve 1344 Cemadii’l-Glanin otuzuncu 1341

Kantnevvelin (Aralik 1925) onaltinct giinii sabahinda c¢alismasini neticeye

3 Krs. Bark¢in, Ahmed Avni Konuk - Gériinmeyen Umman, 2011, 238.
4 Krs. Braydin, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, 2017, 1:22-23.
5 Krs. Ongoren, “KONUK, Ahmet Avni”, 2002, 26:181.
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kavusturmustur. 810 Sayfadan olusan eser, Konya Mevlana Miizesi’'nde 4522
numarada kayith bulunmaktadir.”® Mustafa Tahral1 ise Ibnii’l-Arabi’nin eserinin
terclime ve serhi olan bu kitabr yeni harflere aktarip 6nsoz, lugat¢e ve indeksler
ilavesiyle Istanbul’da Iz Yaymncilik ile 1992 yilinda yayma sunmustur.”” Eserin
genel konusu, bir memleketin idare edilmesindeki incelikler ve edep agisindan
“siyasetname” seklindedir. Ancak bu daha ¢ok maddi anlamdaki yonetimin manevi
anlamdaki batinl yonetime baglanmasi iizerine gergeklesen bir anlatim olmustur.
Konuk bu serhin basimna koydugu mukaddimesi ile insanin yaratilisindan,
Ozelliklerinden, mertebelerinden bahsetmis; kamil ve kamil olmayan insanin

durumuyla ilgili bilgi vermistir.”

4. Terciime-i risale-i vahdet-i viiciid:

Imdadullah Fardki Muhammed Abdii’l-Aziz Sahib Cesti-i Sabiri’nin
kaleme aldig1 risaleyi Konuk 8 yaprak, 14 sayfa halinde terciime etmistir ve bu
terciime Konya Mevlana Miizesi’nde 3849 numarayla kayit altindadir. Eserin ash
Mekke’de 1299/1882°de yazilmig ve Hindistan-Bombay’da 1300/1883’te
basilmistir. S6z konusu terciime ise 1340/1921 yilinda gergeklestirilmistir.”® Soru-
cevap halindeki risdlenin igerigi; mesayih-i Cest’in hilafina sylendigi belirtilen

hususlara verilen cevaplarla ilgili Fars¢a bir mektuptur.®

5. Kitab-1 lemeat terciimesi:
Fahreddin-i Iraki’ye (v. 688/1289) ait eserin terciimesi ve kismi serhidir.!
Konya Mevlana Miizesi’nde. 3852 numara ile kayithdir. Eser 27 Levha ve 144

beyitten olusan bir yapidadir. Toplamda ise 67 sayfa hacmindedir.®2

8 Krs. Eraydin, Fustisu’'I-Hikem Terciime ve Serhi, 2017, 1:24.

" Krs. Ongodren, “KONUK, Ahmet Avni”, 2002, 26:182.

8 Krs. Barkc¢in, Ahmed Avni Konuk - Goriinmeyen Umman, 2011, 239.
" Krs. Braydin, Fusiisu’'l-Hikem Terciime ve Serhi, 2017, 1:24.

8 Krs. Ongodren, “KONUK, Ahmet Avni”, 2002, 26:182.

81 Krs. ay.

82 Krs. Eraydin, Fusiisu '[-Hikem Terciime ve Serhi, 2017, 1:25.
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6. Fihi ma fih terciimesi:
Hz. Mevlana’nin (v. 672/1273) sohbetlerinden olusan bu eser, onun yasadig1
devrini ve devrinde cereyan eden hadiselere, kisilere olan tutumunu goéstermesi

acisindan 6nemli goriilen bir eserdir. 8

Konuk bu terciime caligsmasi i¢in yedi-sekiz kadar niishay1 karsilagtirarak
olabildigince dogru bir zemin yakalamaya ¢alismis ve bu diizlemde ilerlemistir.
Ancak bu esndda niisha farkliliklarini ayrica belirtmemistir. Eserin muhtelif
yerlerinde aciklamalar ve hasiyelerin eklendigi belirtilmektedir. Eser Mevlana
Miizesi’nde 3895 numara altinda kayitlidir.3* Calisma giiniimiiz alfabesiyle Selguk

Eraydin tarafindan 1994 yilinda Istanbul’da Iz Yayincilik vasitasiyla yayimlamistir.

7. Sipehsalar terciimesi (Mendkib-1 Hazret-i Mevlana Celileddin
Riimi):

Mevlana’nin miiridlerinden Feridun b. Ahmed Sipehsalar’in kaleme aldigi
Farsca menakibnamenin terciimesidir.%® 1331 Senesinde Istanbul’daki Arsah
Garoyan matbaasinda basimi yapilan, matbi haldeki bu c¢alisma 144 sayfadan
miitesekkildir.2® Eser, ikinci olarak Midhat Bahari Beytur (1875-1971) tarafindan

ayn yil terciime edilmistir.%”

8. Esrar-1 salat:
Ahmed Avni Konuk, Tedbirdt-1 Ilahiyye serhinde bu isimdeki bir risaleden

bahsetmis, ancak risalenin mevcudiyetinin keyfiyeti tespit edilememistir.8

9. Hazret-i Meryem ve isa’ya dair risale:
Konya Mevlana Miizesi’nde 3851 numara altinda kayith olan ¢alisma, bir

mukaddime ve yedi boliimden olugmaktadir. Toplamda 44 sayfa olan risilenin

8 Krs. Barkcin, Ahmed Avni Konuk - Goriinmeyen Umman, 2011, 240.
8 Krs. EBraydin, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, 2017, 1:25.

8 Ongoren, “Konuk, Ahmet Avni”, 2002, 26:181.

8 Krs. Eraydin, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, 2017, 1:25.

87 Barkgin, Ahmed Avni Konuk - Gériinmeyen Umman, 2011, 242.

8 Krs. Eraydin, Fustisu'l-Hikem Terciime ve Serhi, 2017, 1:25.
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sonunda fihrist vardir ve bu risale Fusisu’l-Hikem Terciime ve Serhi’nin III.
cildinin nihayetinde 355-382. sayfalarm arasinda yer almaktadir.®® Eser, Isa
Peygamber’in dogumu ve vefatiyla hakkindaki bazi ihtilaflar1 gidermek {tizere

yazilmistir.®°

Bu risale, Hz. Meryem’in gebeliginden Hz. Isd’min diinyaya gelisine, Hz.
Muhammed’i miijjdelenmesine, mucizesine, seriatina, goge yiikseltilmesi ve
diinyaya yeniden inmesine deginen boliimlerden miitesekkildir. Calisma,
1922 senesinde nihayete ermistir.%

10. Aziz b. Muhammed en-Nesefi’nin yazdig1 yirmi risalenin terciimesi:

Konya Mevlana Miizesi’nde 4523 numara ile kayitli olan bu eser, Konuk’un
el yazisiyla kaleme alinmistir. 20 Risale ve 117 fasildan olusan ¢alisma 1338/1566
senesine ait bir niishadan 1338/1922 ile 1341/1925 yillart arasinda c¢alisilmistir.
Eserde Nesefi’nin (v. 686/1287) kendisine basvuran ve saliklerin bilmesi gereken
seyleri soran dervis topluluguna verdigi bilgiler yer almaktadir. Eser 7 sayfalik
fihristiyle birlikte toplam 232 sayfadan olusmaktadir.®?> Marifet, hikmet, vahdet,

sulik gibi tasavvufi konularin islendigi bu terciime heniiz yaymnlanmamustir.

11. Hanende:

En iyi giifte mecmuési olmakla nitelenen “Hdnendeyi daha once de
bahsolundugu tizere Ahmed Avni Konuk 28 yasinda iken hazirlamistir. 766 biiyiik
sayfadan olusan eser 1317/1899°da Istanbul’daki Mahmut Bey Matbaasi’nda
basilarak musiki diinyasmna kazandirilmis bir degerdir.** Bu calismada Tiirk
musikisinin din disi1 formlarindaki eserlerinin derlendigi bir yapi1 mevcuttur.
Baslangi¢cta makamlar ve usullerle ilgili 6z bilgiler bulunurken, toplamda 95

makamdan 2706 parga eserin giiftesine yer verilmistir ve son sekiz sayfada

8 Krs. ay.

% Krs. Ongdren, “Konuk, Ahmet Avni”, 2002, 26:182.

%1 Barkgin, Ahmed Avni Konuk - Gériinmeyen Umman, 2011, 242.

92 Krs. Braydin, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, 2017, 1:26.

9 Krs. Bark¢in, Ahmed Avni Konuk - Goriinmeyen Umman, 2011, 245.
% Krs. Eraydin, Fustisu'l-Hikem Terciime ve Serhi, 2017, 1:26.
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bestekarlara ait resimler vardir. Konuk’un bu ¢aligmasi kendisinden sonra yapilan

antoloji ¢aligmalari i¢in kaynak olarak kullanilmistir. %

12. Serh-i gazel:

Alt1 yaprakli, satirlar1 muhtelif, defter kapaksiz ve parcalar halinde
bulunmaktadir. Defterdeki yaz1 rik’a seklindedir. Konya Mevlana Miizesi’ndeki
yazmalar arasinda olmasi gereken bu gazel serhi, Selguk Eraydin’in arastirmasi
sirasinda mevcutlar arasinda bulunamamstir.®® Mevlana Miizesi Kiitiiphanesinde
3850 numara ile kayith eser, Feridiiddin Attar’in (v. 618/1221) Farsca 17 beyitlik
gazelinin serhidir. Abdiilbaki Golpinarli (1900-1982), s6z konusu gazelin Attar’a
degil de Mevlana’ya ait oldugunu, Konuk’un bu calismay1 yanlislik sonucunda

Attar’a nisbet ettigini soylemistir.%’

13. imam-1 Rabbani ve Mektiibati:

Bu eser, ibnii’l-Arabi’nin Fiitiihdtii'I-mekkiyye’deki bazi1 goriislerine karsi
¢tkan Imam-1 Rabbani’nin (v. 1034/1624) itirazlarmi cevaplandirmak maksadiyla
yazilmis ve Cemal Bardake1 tarafindan nesredilmistir. (Istanbul Belediyesi Atatiirk

Kitapligi, Osman Ergin, nr. 1812.)%

14. Insan-1 Kimil terciimesi:

Konya Mevlana Miizesi’nde 4523 numara ile kayitl olan eser, Aziziiddin
Nesefi'nin eserinin cevirisidir. (Istanbul Belediyesi Atatiirk Kitapligi, Osman

Ergin, nr. 80).%°

% Krs. Ongdren, “Konuk, Ahmet Avni”, 2002, 26:181.

% Krs. Eraydin, Fusiisu’'l-Hikem Terciime ve Serhi, 2017, 1:27.
97 Krs. Ongoren, “Konuk, Ahmet Avni”, 2002, 26:182.

% Krs. ay.

9 Krs. ay.
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15. Giilsen-i Raz serhi:

Konuk, tamamlayamadigi bu ¢alismasinda Sebiisteri’nin eserinin 157
beytini Lahici’nin Mefatihu’l-i‘caz adli serhinden faydalanarak serhetmeye
baslamustir. (istanbul Belediyesi Atatiirk Kitapligi, Osman Ergin, nr.
1810).1% Eser bin beyitten olusmaktadir.'%

16. Serhu’r-risaleti’l-ahadiyye terciimesi:

Heniiz yayinlanmams olan bu eser, ibnii’l-Arabi’nin tevhid konularini
ihtiva eden Ahadiyye adli risdlesine Ahmed b. Siilleyman Trablusi (v.
1275/1858) tarafindan Mir atii’l- irfan ve lLibbuh adiyla yapilan serhin
terciimesidir. (Istanbul Belediyesi Atatiirk Kitaplig, Osman Ergin, nr. 83).192

Ibnii’l-Arabi’nin MuhAdaratii’l-ebrar’indan  bir olaym cevirisi
(Istanbul Belediyesi Atatiirk Kitapligi, Osman Ergin, nr. 85/4 [miiellif hatti])
ve Envarii’r-Rahman adli eserin Mesnevi bahsinin tercimesi, Konuk un diger

eserleri arasinda sayilabilir. 1%

Konuk’un Emine Hadiye Hanim’la evlendigi, Emindnii Mal miidiirliigiiniin
11 Mayis 1938 tarihli yetim maasin1 diizenleyen tezkeresinden anlasilmaktadir.
Emekliligini takip eden bes senenin sonunda, 20 Mart 1938 tarihinde Istanbul’da
vefat eden Ahmed Avni Konuk Merkez Efendi Mezarligina defnedilmistir.1%

Ahmed Avni Konuk mahviyet sdhibi, miitevazi, s6hretten sakinan bir
mesrepte bulundugu i¢in yasadigi donem boyunca onu tantyanlar pek az kisiyle

sinirl kalmustir. 2% Bugiin ise kendisinin adina diizenlenen paneller, ortaya koydugu

100 Krs. Ongoren, “Konuk, Ahmet Avni”, 2002, 26:182.

101 Krs. Barkcin, Ahmed Avni Konuk - Gériinmeyen Umman, 2011, 245.

102 Krg. Ongoren, “Konuk, Ahmet Avni”, 2002, 26:182; Barkgin, Ahmed Avni Konuk - Gériinmeyen
Umman, 2011, 246.

103 Krs. Ongdren, “Konuk, Ahmet Avni”, 2002, 26:182.

104 Krs. Barkcin, Ahmed Avni Konuk Gériinmeyen Umman, 2011, 29-33.

195 Krs. Eraydin, Fustisu’I-Hikem Terciime ve Serhi, 2017, 1:17.
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terciime ve serhlerle ilgili yapilan akademik calismalar yoluyla ¢ok daha fazla

kisiye 151k tutmaya devam etmektedir.

1.3. Konuk’un Fusiisii’l-hikem Serhi

Calismamizin ana kaynagi olan Fusisu’'l-Hikem Terciime ve Serhi, 1915-
1928 (h. 1334-1346) yillar1 arasinda hazirlanmistir. Merhum Ahmed Avni
Konuk’un bizzat el yazisiyla kaleme aldigi niisha, Konya Mevland Miizesi
Kiitliphanesi’nde 3853-3880 numaralarda kayit altindadir. Cumhuriyet devrinde
yazilmis ancak yayinlanmamis olan ve 28 defterden olusan bu serh, herkesin
istifadesine sunulmasi amaciyla Mustafa Tahrali ve Selguk Eraydin’in ¢aligmalari

neticesinde 4 cilt halinde yayinlanmistir.'%

Ahmed Avni Bey’in Fusiisti 'I-hikem serhinde takip ettigi ustl soyledir: Her
bir fassin basinda o fasta bulunan hikmet agiklanmis ve Fusiis’tan pasajlar sirasiyla
aynen nakledildikten sonra bunlarin terciimeleri ve serhleri yapilmistir. Bu serhte
dikkat ¢ekici unsurlardan biri, faslarin sonunda konuyla ilgili goriillen Mesnevi

beyitlerine yer verilmesi ve serhin Mesnevi yoluyla tamamlanmis olmasidir.1%

Islam diisiince tarihi icerisinde en cok serh edilen eser, Fusiisii’l-hikem
olmustur. Yazildig: tarih olan 627/1229 senesinden itibaren ¢ok sayida Arapca,
Farsga ve Tiirkge gibi dillerde serhleri yapilmistir. Ibnii’l-Arabi’nin calismalar
Fransizca ve Ingilizce gibi Bati dillerine de gevrildiginden, Bati diinyas1 da bu
calismalarla daha kolay hasir nesir olma imkanmi bulmustur.°® Bunlarin arasinda

Ahmed Avni Konuk’un serhinin 6nemi ise su sekilde ortaya konmustur:

A. Avni Bey’in serhinin ehemmiyeti Tiirk¢e yazilmig birka¢ serhten biri
olarak, okuyucuya Fustisu’l-Hikem’in gayet “miicmel” ve kapali ciimlelerini
acmasi, daha onceki Fusils serhlerinde sdylenilenleri giiniimiiz Tiirk¢esine
¢ok yakin bir dille nakletmesi, Ibnii’1-Arabi’nin tasavvufi goriislerini Fusis
ctimlelerini serh ederken vermesi ve burada kullanilan 1stilahlari, serd edilen

106 Krs. Mustafa Tahrali; Selguk Eraydin, Fusisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, 2017, 1:5.
107 Krs. age. 7.
108 Krs. age. 9.
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fikirleri topluca ifade etmis olmasidir. Tiirk okuyucusu A. Avni Konuk
Bey’in serhi sayesinde Fusiis’ta ifide edilen ana fikirler hakkinda kolayca
bilgi sahibi olabilmektedir. Ayrica, bu serhin diger Tiirkce, Arapca ve Farsca

Fuslis  serhlerinin  incelenmesinde de  kolayliklar  sagliyacagini

soyleyebiliriz.1%

Ahmed Avni Bey, Fusiisii’l-hikem serhine baglarken 6nce bir mukaddime
sunar. Konuk, bu mukaddimesinde okuyucu i¢in ¢ok genis ¢apli bir idrak zemini
hazirlar. Eserin anlasilmasinda ihtiya¢ duyulacak temel konularin ve kavramlarin
hustsiyetle incelendigi bu satha, serh kismina gegmeden 6nce sunulan bir yardim
islevi goriir. Mukaddime Allah’a hamd ve Hz. Peygamber’e salat ve selam ile
basladiktan sonra 6z sekilde ibnii’l-Arabi ve Fusiisii’I-hikem eseri hakkinda bilgi

verilir.

Mukaddimesinin basinda cehlin zevalinin yeterli olmadigini, onunla
birlikte vehmin de yok edilmesi gerektigini sdyleyen Konuk, bunun ancak bir insan-
1 kamilin terbiyesi ile miimkiin olabilecegini belirtir.!® Bu deginmeden sonra ise
[bnii’l-Arabi’nin ortaya koydugu diisiinceleri kabul etmeyenlerin neden inkar
yoniine gittiklerine dair agiklamalar yapar. Ardindan Fusiisii 'I-hikem eserinin bir
mihenk gibi oldugunu dile getirerek okuyanlarin bir kisminin onunla hidayete vasil
oldugunu, bir kisminin da dalélete diistiigiinii aktarir. Nasil ki Kur’dn-1 Kerim bir
mihenk olarak altin ve bakir mesabesinde olanlar1 ortaya ¢ikarmak igin geldiyse,
Fusisii’l-hikem’in de o sekilde bir mihenk vazifesi gordiigiinii savunur. Bu
dogrultuda akil ve irfan sahiplerinin kendilerini bu mihenge vurarak Hak i¢in acik

delile ulasmalarim tavsiye eder.!*!

109 Age, 11.
10 Krs. Ahmed Avni Konuk, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, 2017, 1:2.
11 Krs. age. 4.
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2. KONUK’UN FUSUSU’L-HIKEM SERHINE GORE
YARATILIS VE FERDIYET KAVRAMI

Calismanin bu ana boliimiinde ferdiyet kavrami, “Yaratilis Acisindan
Ferdiyet Kavrami1” ve “Varhigin Kemali Olarak insan-1 KAmil ve Ferdiyet” olarak
iki ana baslik altinda incelenecektir. ilk olarak ferdiyet kavraminmn yaratilisin
zuhlrundan itibaren tasidigi anlam arastirilacaktir. Ardindan ise yaratiligla zuhtira
gelen varhigin kemali olarak insdn-1 kamilin ferdiyet ile iligkisi anlasilmaya

calisilacaktir.

Boliimiin birinci kisminda, yaratilis agisindan ferdiyet kavramini aragtirmak
icin ilk olarak Ibnii’l-Arabi diisiincesi ekseninde yaratilis kavrami ve bu acidan
yaratilisin hakikat-i Muhammediyye kavramu ile iliskisi ele alinacaktir. Boylece
yaratilis ve hakikat-i Muhammediyye kavramiyla ilgili temel bir bilgi zemini elde
edilecektir. Ardindan Konuk’un Fusiisii’l-hikem serhinde, yaratilig, hakikat-i
Muhammediyye ve ferdiyet kavramlarinin baglantisinin kurulmasina ¢aligilacaktir.
Bu baglantiy1 saglarken, Ibnii’l-Arabi’nin diisiince yapisinin temel harci
niteligindeki “tecelll” kavraminin neyi ifade ettigi ortaya konulacaktir. Bu
asamalar1 takiben ferdiyet kavraminin mahiyeti ele alindiktan sonra, ferdiyet
kavramini ve insan-1 kadmille olan baglantisin1 dogru inceleyebilmek i¢in “Viicit
Mertebeleri” baslig: islenecektir. “Viicid Mertebeleri”’nde ise varligin, yaratilis
oncesinde ve yaratilistaki tecelli merhalelerinde ne gibi 6zelliklere sahip oldugu

ortaya konulacaktir.

Boliimiin ikinci ana kisminda ise varligin kemali olarak insan-1 kamil
acisindan ferdiyet kavraminin ne anlama geldigini arastirmak adina Oncelikle
Ibnii’l-Arabi diisiincesinde insin-1 kAmilin neyi ifade ettigi incelenecektir. Bunun
ardindan ise kendisine Fusisii’l-hikem’in son fassinda isnat edilen “ferdiyet
hikmeti” cihetinden Hz. Muhammed ve ferdiyet konusu ele alinacaktir. Boylece
yaratilisin ferdiyetle iligkisi ve yaratilis gayesi dogrultusunda varligin kemalini
buldugu, hakiki insan-1 kamil olan Hz. Muhammed’in ferdiyet yoniiniin anlagilmas1

hedeflenmektedir
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2.1. YARATILIS ACISINDAN FERDIYET KAVRAMI

Calismamizin bu kisminda, varligin mahiyetini anlamak baglaminda 6nce
yaratilis1 baslatan ve gerceklestiren ilahi irade ve bu irddeyi olusturan bilginin asil
kaynagi, ilk olarak konuyla ilgili hadisler ¢ercevesinde incelenecektir. Bunun
ardindan yaratiligin, yani zuharun baslangiciyla birlikte anlasilabilecek viictd
kavraminin mahiyeti, yaratiligta hakikat-i Muhammediyye kavraminin etkisinin ne
oldugu ve varligin ortaya cikisinda tecelli kavraminin yeri ele alinacaktir. Bunlarin
ardindan ferdiyet kavramina giris yapilarak yaratilisin ferdiyetle iliskisi, yaratilisin
ic sayistyla iligkisi konulartyla bu kavramin tezimizle ilgili olan yoni iizerinde
durulacaktir. Ferdiyet ile insan-1 kadmil arasindaki baglantinin incelenebilmesi
acisindan ise bu boliimde son olarak viiciid mertebeleri Konuk’un Fusiisii ’I-hikem
serhinin mukaddimesinde ele alindig1 haliyle 7°1i tasnife gore islenecektir. Boylece
viictid mertebelerinde yaratilisin ve zuhtirun baslangicindan insan-1 kamile ulasan
tecellinin goriilmesinin ardindan, bu bdliimiin ikinci ana bagliginda viiciidun kamil
olarak tecelli ve zuhlr ettigi insdn-1 kdmil agisindan ferdiyet kavrami konusuna

gecilecektir.

2.1.1. ibnii’l-Arabi Diisiincesi Ekseninde Yaratiis ve Hakikat-i
Muhammediyye Kavram

Tasavvuf kiiltlirlinde yaratilisin baslangic1 ele alinirken (Kiintii kenzen
mahfiyyen fe-ahbebtii en- ‘urife fe-halaktii'l-halka li-ya ‘rifiini) Ben gizli bir hazine
idim,; bilinmeye muhabbet ettim; halki bilinmem icin yaratttm.“z kudsi hadisinin
siklikla zikredildigi gorilmektedir. Ahmed Avni Konuk’un Fusiisu’l-Hikem
Terciime ve Serhi’nin mukaddimesinde, hadisin Ibnii’l-Arabi tarafindan seneden
zay1f ama kesfen sahih olarak degerlendirildigi sdylenmektedir.!*® Bu hadis-i kudsi,
tasavvuf literatliriinde yaratilis1 anlamlandirmak i¢in ¢okca basvurulan bir kaynak

olarak gériilmiis ve bu hadisle ilgili olarak Celveti Seyhi, miifessir, sdir Ismail

112 Celalettin-i Suyuti, ed-Diirretii'I-Miintesire, 125; Aliyyu’1-Kari, el-Esraru’l Merfua, 273; Acluni,
Kesfu’l-Hafa, , 2:133
13 Krs. Konuk, Fusiisu’'l-Hikem Terciime ve Serhi, 2017, 1:43.
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Hakki Bursevi (6. 1137/1725) tarafindan Kenz-i Mahfi adli miistakil bir eser dahi

yazilmistir.

Bursevi, bu hadisin kesif ehline gore neden sahih oldugu sorusuna ise,
onlarin bizzat Hz. Peygamber’den aldiklar bilgiyi ilettiklerini sdyleyerek cevap
verir.* Ayrica Bursevi sdyle der: “Hadis ezbercileri ise nakil yolu ile rivayet
ederler. (...) Kesif itibar1 ile sahih olan bir sey, nakil yolu ile gelenden daha sahihtir.
Zira, kesif halinde; vehim ve hayal olmaz. Onda tam bir agiklik ve hakka’l-yakin

hali vardir.”11°

Islam diisiincesi, Kur’an semantigi ve Ibnii’l-Arabi kavramlar1 {izerine
yaptig1 calismalarla tanman Japon sarkiyatcis1 Toshihiko Izutsu (1914-1993)8, 56z
konusu kudsi hadiste gecen “ahbebtii” kelimesinin “sevmek’ anlamina geldigini ve
sevginin (hubb) alemin yaratilmasinda etkili olmus bir ilke oldugunu dile getirir.

Sevginin bu temel roliinii ise yaratilisin sirr1 veya yaratilisin sebebi olarak aktarir.*t’

William Chittick de miielliflerin, Allah’in alemi genel olarak, Adem’i ise
sevgi sebebiyle 6zel olarak yarattigini ortaya koymak i¢in yaratilis bahsinde “gizli
hazine” hadisinden bahsettiklerini belirtir. Chittick, bazi aktaris bigimlerinde
ahbebtii yani sevdim kelimesi yerine eradti yani istedim kelimesinin yer aldigini,
fakat bunlarin vurgularinin ayni oldugunu sdyler. Bu durumu acgiklamak ig¢inse
Allah’in yaratmay1 murad ettiginde istedigini, diledigini, sevdigini ve yarattigini
belirtir. Ona gore Kur’'an-1 Kerim’de de murad kelimesi bu minvalde kullanilmistir.
Konuya bir 6rnek olarak ise Bir seyin olmasini murdd ettigimiz zaman soéziimiiz

sadece ona “Ol!” dememizdir ve hemen olur."'® ayetini gosterir.!°

Chittick, “gizli hazine” hadisinin tasavvufi yazinlarda siklikla kullanildigin

sOyledikten hemen sonra bu hadis hakkinda su ¢ikarimda bulunur: Bu hadis,

114 Krs. Ismail Hakk1 Bursevi, Kenz-i Mahfi, ty, 20.

15 Ay,

116 Kalin, “IZUTSU, Toshihiko”, 2001, 23:552.

17 Krs. [zutsu, Ibn Arabi’nin Fusiis 'undaki Anahtar-Kavramlar, 1999, 190-191.

118 Nahl 16/40
119 Krs. Chittick, fldhi Ask, 2018, 64.
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bilginin sevgiyle temel birlikteligini ortaya koymaktadir. Bu agidan bilgiyle
kaynasmis ilahi askin (el-hubb olarak aktarir) alemin yaratilis sebebi olarak
goriilebilecegini belirtir.'?® Bursevi de “Esyanin zuhuru, zati sevgiye baghdir. Ki,
isimlerin tevecciihii ondan meydana gelir. Esyanin zuhuru dahi, o tevecciihlere

9121

baghdir. acgiklamasinda bulunmustur.

Ibnii’l-Arabi diisiincesine gore Cenab-1 Hak, kendinde bulunan kemalatini
aciga cikarmaya muhabbet edince dlemi yaratmistir ve bu yaratilis hiyerarsisinde
insan, 6nemli bir konuma sahiptir. Clinkii yaratilisin ortaya ¢ikma nedeni muhabbet
oldugu gibi, muhabbetin gayesi de insandir.!??> ibnii’l-Arabi, alemi yokluktan
varliga ¢ikaran hareketin hubbi hareket oldugunu séylemistir. Konuk da bu
minvalde, hareketin ancak muhabbetle olustugunu ve bu durumun aslinda her
insanin kendi nefsinde yasayarak bildigi bir ger¢cek oldugunu dile getirir. Ciinkii
insanin hareketlerini yonlendiren temel etken, o hareketle ortaya ¢ikmasini arzu
ettigi sey i¢in duydugu muhabbettir. Bu ister miikafat tiirlinden bir seyi elde etme
gibi bir kazanim olsun, isterse korkulan bir seyden korunma gibi bir kazanim olsun,
hepsinin manasinda muhabbet temeli vardir. Konuk su 6rnekleri verir: Mesela bir
calisan, amirinden korkarak onun emrini yerine getirmeye calistiginda aslinda o
kovulmaktan korktugu icin isi gerceklestiriyor gibi goziikse de nihayetinde alacagi
ticrete duydugu muhabbet ile hareket etmektedir. Ya da bir kisinin yaptig1 ibadet
cennet iimidi veya cehennem korkusu sebebiyle viicut buluyor goriinse de aslinda
o kisinin hareketi kendi nefsine duydugu muhabbet sebebiyle olusmaktadir. Ancak
bu hareketlere bakildiginda zahiri sebeplerle perdelenme durumu varsa, hareketin
ardinda yer alan esas sebep fark edilemeyebilir. Fakat sonucta hareketi ortaya
c¢ikaran faktor yalnizca “muhabbet”ten ibaret olmaktadir. Konuk, hareketi “alemin
viicidu” olarak nitelerken bu hareketin “kenz-i maxfi” hadisinde de isaret edilen

“Zat-1 {1ahi’nin muhabbetinden” kaynak buldugunu izah etmektedir.?

120 Krs. age. 12.

121 Bursevi, Kenz-i Mahfi, ty, 85.

122 Krs. Kartal, “Ibnii'l-Arabi’nin Yorum Yéntemi ve Muhammed Fassinda Bu Yéntemin Tatbiki:
Her Varlik Bir Ayettir”, 2008, 275.

123 Krs. Konuk, Fusiisu’'l-Hikem Terciime ve Serhi, 2017, 111:165-166.
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“Gizli hazine” hadisi lizerinden evrenin varolus sebebine deginen giiniimiiz
tasavvuf arastirmacilarindan Mehmet Demirci de “nlr-1 Muhammedi, hakikat-i
Muhammedi” konularinda c¢alismalar yapmistir. Demirci’nin ¢alismalarinda
Ozetlenendigine gore; tasavvufl inanista gizli bir hazine misali olan Cenab-1 Hak
bilinmeyi murat ettiginde en basta bir muhabbet cevheri halinde Hazret-i
Muhammed’in niru olarak tecelli etmistir. Yaratilmis biitiin diger varliklar ise bu
nurdan yaratilmistir. Demirci, Hz. Peygamber’in “alemlere rahmet” olusunun
anlaminin da bu oldugunu sdyler. Bu dogrultuda evrenin varolus nedeninin,

Allah’in Hz. Muhammed’e duydugu sevgi oldugunu belirtir.1?*

Mehmet Demirci, hakikat-i Muhammediyye ve nlr-i Muhammedi
kavramlarinin ayn1 hakikate isaret ettiklerini belirtmektedir. Kendisi, nr-i
Muhammedi veya hakikat-i Muhammediyye adlariyla tabir edilen bir mefhuma
eserlerinde yer verenler arasinda ise Sehl et-Tisteri (v. 283/896), Hiiseyin b.
Mansur el-Hallac (v. 309/922), Muhyiddin Ibnii’l-Arabi (v. 638/1240), Abdiilkerim
el-Cili (v. 820/1417), Kastallani (v. 923/1517), Yasuf b. ismail en-Nebehani (V.
1350/1923) gibi isimleri sayar.!?® Demirci, hakikat-i Muhammedi veya nir-i
Muhammedi olarak adlandirilan varligin bir nur, bir hakikat veya bir 6z (cevher)
olarak Hz. Muhammed’in (s.a.s) manevi kisiliginde sembollestigini

soylemektedir.?

Hakikat-i Muhammediyye; Hz. Muhammed’in tarihsel, maddi sahsiyetinin
Otesinde, zamandan ve mekandan bagimsiz, 6z, tek, cevher olan manevi hakikatini
ifade eder. Diger her sey bu hakikatten, bu tek 6z-cevherden imal edilmistir, bu
hakikatin mamuliidiir. Bu ag¢idan hakikat-i Muhammediyye mertebesini ifade
edebilmek i¢in [dhit, vahidiyyet, levh-i mahfiiz, iimmii’l-kitab, akl-1 kiill, niir-1
Muhammedi, hakikat-1 Adem, ahadiyyetii’l-cem‘, mertebe-i insan-1 kamil, rihii’l-
kuds, arsullah, kalem, kitap, akl-1 evvel, kabe kavseyn gibi terimler de

kullanilmistir. *?” Hakikat-i Muhammediyye mertebesi, kdmil insan mertebesi

124 K rs. Demirci, Nir-i Muhammedi, 2013, 8-9.

125 Krs. age. 11.

126 Krs. age. 18.

127 Krs. Demirci, “Hakikat-i Muhammediyye”, 1997, 15:179-180.
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olarak da adlandirilabilmekte ve bu mertebe, biitiin nebilerin himmetlerini, velilerin

marifetlerini ve Alimlerin de ilimlerini edindigi kaynak olmaktadir.!?8

Hakikat-i Muhammediyye diisiincesinin ilk kez hangi tarihlerde ve kimler
tarafindan ortaya kondugu tam olarak bilinmemektedir. Bununla birlikte,
kaynaklarin ¢ogunda bu kavramdan bahseden ilk sifinin Abdullah et-Tiisteri (v.
283/896) oldugu belirtilmistir. Ancak et-Tisteri’den ¢ok daha once Hasan-1
Basri’nin (v. 110/728) bu minvalde yaptig1 aciklamalar oldugu, Cafer-i Sadik’in da
(v. 148/765) nlr-i Muhammedi’den so6z ettigi bilgileri bulunmaktadir. Cami ‘u’l-
beyan ve Tarihu’l-iimem ve’l-miiliik adl1 eserleriyle taninan miifessir, tarihgi,
muhaddis ve fakih Taberi (v. 310/923) tarafindan bu konuyla ilgili olarak gésterilen
iki rivayet ise, bu kavramdan tabitin doneminde dahi bahsedilmis olma ihtimalini
olusturmaktadir. Biitiin bu bilgiler 1s181nda, hakikat-i Muhammediyye diisiincesinin
Abdullah et-Tisteri’den 6nce dile getirildigi, fakat sistemli ve net sekilde ele
almisinin  Abdullah et-Tiisteri ile gerceklestigi soylenmektedir. Mevleviyye
tarikatinin piri Hz. Mevlana (v. 672/1273), Hakikat-i Muhammediyye’yi insani
hakikatlerin yansidig1 bir aynaya benzeterek bu hakikatin de tiim ilahi isimlerin
mazhar1 oldugunu sdylemektedir. lahi isimler, diger insanlara Hakikat-i
Muhammediyye miskatinden ve Muhammedi aynadan ulasmaktadir. Hz.
Mevland’ya gore Hz. Muhammed’in goniil aynasi, ildhi isimleri yansitmadaki
kemali agisindan essizdir ve o olmadig: takdirde ilahi isimlerin kemalleri ortaya
cikamayacaktir. 11ahi rahmet nirunun tecellisi muhakkak ki Hz. Muhammed’in

gdniil aynas1 vasitastyla gerceklesmektedir.'?°

Hakikat-i Muhammediyye veya niir-i Muhammedi kavramlari, Ibnii’l-Arabi
diistincesinde ¢okca karsilasilan 1stilahlardandir. Bu kavramlar, vahdet-1 viiclitgu
stfilerce ele alindiklarinda, biitiin mevctdatin Hz. Muhammed’den feyz ve nur
almakta oldugu anlamini da belirtmektedir. Tasavvufun gelismesine Onemli

)130

katkilarda bulunan mutasavvif Hallac-1 Mansur’un (6. 309/922)™", niibiivvetin nuru

128 Krs. Kilig, Seyh-i Ekber, 2017, 295.

129 Krs. 1diz, “Tasavvufta Hakikat-1 Muhammediyye Meselesi ve Mesnevi’den Ornekler”, 2014,
195-196.

130 Krs. Siileyman Uludag, “Hallac-1 Mansur”, 1997, 15:377.

35



Hz. Muhammed’in nurundan dogmustur ve nurlarin aydinligr bile O’ndandir
seklindeki izah1 da bu durumla ayni c¢ergevede gerceklesen bir ornek
niteligindedir.'® Mahmud Erol Kilig, Hz. Muhammed de dahil biitiin
peygamberlerin hakikat-i Muhammediyye’nin birer yansimasi oldugunu belirterek
hakikat-i Muhammediyye ile Hazret-i Muhammed arasinda mira¢ hadisesinin
gerceklestigini, Hz. Muhammed’in bile kendi hakikatine bu hadiseyle miracta

erismis oldugunu ifade etmistir.®?

Yine yaratiligla ilgili hadislerin arasinda Hz. Peygamber’in Allah’in ilk
yarattigi sey senin peygamberinin rihudur ey Cabir!/*® ve Adem su ile balgik
arasinda iken bile ben Nebi idim.*** ifadeleri ile birlikte Allah i ilk yarattigi sey

135

benim nirumdur.*>® ve Allah’in yarattug: seylerin ilki kalemdir.**® seklinde iki

beyani da bulunmaktadir.

el-Insdnii’l-kdmil adl1 eseriyle taninan alim ve mutasavvif Abdiilkerim el-
Cili (v. 832/1428),%" Hz. Muhammed’in Zat-1 {lahi’nin nurundan yaratilmasindan
dolay1, onun alemdeki en serefli, en erdemli ve en yetkin varlik oldugu hakkinda
goriis birligi oldugunu belirtir. Hz. Muhammed’in haricindeki varliklarin ise isim
ve sifatlarin nurlarindan yaratildiklarini sdyler. Bu hususta delil olarak Allah in
yarattigt ilk sey senin peygamberinin ruhudur ey Cabir! Sonra Ars’t ondan yaratti.
Sonra biitiin dlemi Ars’tan yaratti. seklindeki hadisi aktarir. Bununla birlikte, Hz.
Muhammed’in ruhuna kimi 6zellikleri sebebiyle kalem-i a’/d ve akl-: evvel gibi
isimler verildigini de sdyler. Ardindan Allah’in yarattigi ilk sey akildir. Allah’in
varattigi seylerin ilki Kalem dir. ve Allah’in yarattigi ilk sey senin peygamberinin
ruhudur ey Cabir! hadislerini zikreder ve zikredilen bu {i¢ seyin ise tek bir varliktan

ibaret oldugunu belirtir. Bu tek varlik, Hz. Muhammed’in ruhudur. Buradaki farkli

181 Krs. Kara, “Hazreti Peygamber'in Tasavvufi Diisiincedeki Yeri”, 1989, 236-237.

182 Krs. Kualig, Tasavvuf Diisiincesi, 2018, 40.

133 Ahmed, Miisned, IV-127; Hakim, Miistedrak, 11-600/4175; Krs. Acluni, Kesfii 'I-hafd, 1/265.
184 Acltini, 2/129.

135 Tirmizi, Tefsir-u Streti 11/9; Aclini, Kesfii I-hafd, 1/311.

136 Tirmizi, Tefsir-u Sireti 11/9.

187 Sahinoglu, “Abdiilkerim el-Cili”, 1988, 1:250.
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isimlendirmenin ise, O’nun farkli vechelerdeki islevlerinin ifade edilmesiyle olusan

bir durum oldugunu dile getirir.3®

Tasavvufi tefsir ve terimlere dair eserleriyle taninan mutasavvif Kasani (6l.
736/1335)1° de “ed-diirretii’l-beyzd: Beyaz inci” kavramini agiklarken onun ilk
akil anlamina geldigini sdyleyerek yine ayni hususa deginir. Bu kavrama “ilk akil”
denmesine dayanak olarak ise hadislerde A/lah i ilk yarattigi sey beyaz bir incidir,
Allah’in ilk yaratugr sey Akil’dw, ve Allah’in ilk yarattigi sey Kalem'dir
buyrulmasimni gosterir. Ayni sekilde o da bu isimlerin degisik agilardan bir tek
mandy1 ifade i¢in kullanildiklarini belirtir.'®® Kasani, “el-kenzii’l-mahfi: gizli
hazine” kavramini ise “Gaybin kiinhii, ezeli hiiviyetin batin1 ve Zat’in en mukaddes

mutlaklig1.” olarak tarif eder ve sdyle agiklar:'4!

Kenz gizli, gériinmeyen, sakli olan; korunmus, gizlenmis ve pek kiymetli
cevherleri iceren sey demektir. Bu cevherler, isimlerin en yiiceleri olan zat
isimleridir. Onlardan Hakkin kendi katina ayirdiklarin1 Allah’tan baskasi
bilemez; bir kismini ise sereflendirdigi baz1 kimselere bildirmistir.

Bu hazine, sifat isimlerini de igerir; sifat isimleri, bilgisiyle miiserref
olanlarin kemale erdigi isimlerdir.

Hazine, fiil isimlerini de igerir: fiil isimlerinin fayda ve tesirleri geneldir;
hiikiim ve iyiliklerini biitiin olus mertebelerine yayarlar.'4?

Bursevi, “kenz” kelimesinin yer altina konmus nefis mallari ifade eden bir
anlam tasidigim1 sOylerken, hadiste bu kelime ile kastedilenin, Hakk’in zat-1
ahadiyyet hazinesinde sakli ve toplu olarak bulunan isim ve sifatlar1 oldugunu
belirtir. Zat’in aciga ¢ikmayisi halini ise esma ve sifatin heniiz zuhur etmemesiyle
aciklar. Bu sebeple onun hicbir alameti olamaz. Yer altina gémiilii bir tohum misali,
bir isareti, bir nisdn1 yoktur ve yerin altindaki tohumun varligini da kimse gortip
bilemez. Ancak tohum gizli oldugu topraktan ¢ikip da kendini gdstermeye
baslayinca, agac¢ olarak, dal olarak, yaprak olarak zuhur ettikce ve meyve stiretine

varmcaya kadar bir olusum gegirdik¢e onda gizli olarak bulunan hakikatler ortaya

138 Krs. Cili, Hakikat-i Muhammediyye, 2019, 285-286.

139 Uludag, “KASANI, Abdiirrezzak”, 2002, 25:5.

140 Krs. Abdurrezzak Kasani, Tasavvuf Sozligii, 2004, 243.
141 Krs. age. 467.

142 Ay
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cikmis olur. Bursevi’ye gore gizli bir hazine misali olan Hakk, bu tesbihte oldugu
gibi alemi ve Adem’i olusturur. Bir baska deyisle dlem ve Adem, zat-1 ahadiyetin
esma ve sifatla tecellisinden viicut bulur.'*® Bursevi ayrica sdyle der: “Kenz’in
zuhurundan maksud, Stret-i Muhammediyenin tam bir mazhar olmasidir. Iste bu
mandya gore; Suret-i Muhammediye, Suret-i Hak’tir.”'** Daha sonraki bahisler

vesilesiyle ise “Alem Adem’in, Adem dahi Hakk’in suretidir.”**> demistir.

Osmanli Devleti’nin kurulus devrinde yasayan mutasavvif ve Osmanli
medreselerinin ilk bas miiderrisi Davud el-Kayseri (v. 751/1350)*° de bu konuda

su bilgileri vermektedir:

[1ahi zat, “Ben gizli bir hazine idim. Bilinmeyi sevdim” ciimlesiyle isaret
ettigi zatl sevgisi hasebiyle oncelikle a‘yan-1 sabite ve onlarin istidatlariyla
kendi batin1 ve zati ilminde ilk tecelli ve feyz-i akdesi ile zuhur etti. Sonra
feyz-i mukaddesle kendisinin zati mertebelerine gére onlar1 hari¢te zuhur

ettirdi. Onlar1 ezeli istidatlarinin gerektirdigi tizere hikmetiyle tedbir etti.#’

Osmanli’nin son déonem mutasavviflarindan Ken’an er-Rifai (1867-1950),
yaratilis bahsiyle ilgili baglamda “kenz-i mahfi” hadisine deginerek Cenab-1
Hakk’mn kendi giizelligini gérmek iizere alem aynasini viiclida getirdigini ifade
etmektedir. Hakk’in kendi cemalini seyrettigi alem aynasinin ruhunun ise insan-1

kamil oldugunu belirtir. Bir baska agidan, dlem bir goz olarak kabul edilirse, kamil

8

insanm o gozdeki gdz bebegi mesabesinde oldugunu sdyler;**® yaratilistan

maksatin insan-1 kamil olusuna ise su sekilde deginmektedir:

Her seyin hayati sudandir®®, kelam-1 serifinin manasi, Allah, kdinat: kAmil
insanin yiizii suyu hiirmetine halketti, demektir. Cendb-1 Hak, Restl-i
Ekrem'ine: Sen olmasaydin, sen olmasaydin ben bu diinyay1 halketmezdim,
buyuruyor. Diinyadan gaye, kamil insandir. Allah ona tecelli eder ve onun
tecellisinden de her seye kuvvet ve hayat verir. Ciinki{i insan, biitiin bu
miikevvenatin ziibdesi, 6zii ve hulasasidir.'®

143 Krs. Bursevi, Kenz-i Mahfi, ty, 43-45.

144 Age. 48.

145 Age. 109.

146 Bayrakdar, “Daviid-i Kayseri” 1994, 9:32.

147 el-Kayseri, Tasavvuf [Imine Giris, 2013, 82.

148 K rs. Rifai, Sohbetler, 2000, 188.

149 Bk. Enbiya stresi, 30. ayet: Her diri seyi sudan yarattik.
150 Rifa1, Sohbetler, 2000, 428.
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Bir bagka bahiste yine yaratilistan gayeye deginen Ken’an Riféi; bu gayenin
Adem oldugundan, Cenab-1 Hakk’1n once alemi yarattigindan ve dlemin kemalini
bulmastyla Adem’in zuhur ettiginden bahsetmektedir. Kendisinin ifadesiyle, Rih-1
Muhammedi bu yaratilistan 6nce vardir ve alem aslinda onun zuhuruna hazirliktan
ibarettir. Ken’an Rifai, bunu agacin dikilmesiyle 6nce dalin budagin, yapraklarin,
cigceklerin olugmasi ve nihdyetinde meyvenin elde edilmesinin gerceklesmesi
ornegi lizerinden agiklar. Her ne kadar dallar, yapraklar meyveden once zuhur
ediyor olsa da hepsinden maksatin meyve oldugu belirtilir. Bu dogrultuda,
Restlullah’tan 6nce varlik sahasinda goziiken ciimle mevcidattan muradin da Rlh-

1 Muhammedi oldugu ifade edilmistir.?>

Ayni hususu giiniimiiz mutasavviflarindan Cemalnur Sargut (d. 1952),

Fustisii’I-nikem’in Adem fass1 i¢in yazdig1 serhte soyle ifade etmektedir:

Goriiliiyor ki, Fustis’ta Adem’den kasit hakikat-i Muhammedi’dir. Hakikat-

AAAAA

Peygamber’in, ‘Adem camurla toprak arasindayken ben vardim® sozii,
Adem adi ile tecelli eden varligin, Hz. Muhammed’in hakikatini
tasimasindandir. O halde kamil insan amagcta ilk, yaratilista sondur. (...)
Goriiliiyor ki, Adem ad1 ile baslayan zuhur, Muhammed adi ile kemale
ermistir.>?

Bununla birlikte Sargut, Allah’n ilk olarak kiilli akil olan idraki yarattigini
ve buna hakikat-i Muhammedi dendigini aktarir. Bu noktadan hareketle, “Kalem”in
hakikatinin de hakikat-i Muhammedi oldugunu ifade eder. Nir-i Muhammedi’nin
ise, hakikat-i Muhammedi’nin nur vasitasiyla yayilmasi anlamina geldigini belirtir.
Ayn1 zamanda nlir-i Muhammedi’yi, hakikat-i Muhammedi’nin her bir kulda agiga
cikan 6zellik ve vasiflar yonii olarak betimler. Fakat bu agiga ¢ikis sirasinda alemde
veya ger¢ek dlem konumunda bulunan insanda depremlerin olustugunu, ortaya
c¢ikan sarsintida ise bizi tutacak kuvvetin kamil insanlardan gegtigini dile getirir ki

bu dogrultuda kAmil insanlar Kur'dn-1 Kerim’de daglarla nitelenmektedir.>

151 Krs. Rifai, Sohbetler, 2000, 62.
152 Sargut, Hz. Adem, 2011, 31.
158 Krs. Sargut, Kalem Stiresi, 2018, 21.
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Yaradilisin  baglangicin1  6zetleyen Mahmud Erol Kilic ise sunlari
sOylemektedir:

O bir basma kendi zatinda miistagrak bir halde bulunuyorken kendindeki
giizellikleri paylasmak ve bodylece paylastiginin {izerinde o kendine ait
giizellikleri yine kendisi temasa etmek ve o paylastiginin kendisini
tanimasindan, dvmesinden hosnut olmak isteyince bu ilahi murada ayna
olabilecek istidattaki o ilk mahluk [taayyiin] (sav) iste bu arzu dalgalarinin
kabarmasiyla, tagmasiyla nes’et etmis oldu. Bdylece Ahad olan Ahmed oldu,
Vahid oldu. Kiintii kenz’den [Ben Gizli bir Hazine idim] Levldke levidk [Sen

olmasaydin 4alemleri yaratmazdim] olustu. Bdylece Gizli Hazine’nin

ac1lmasi, zuhuru baslamis oldu.*

2.1.2. Fusiisii’l-hikem Serhinde Yaratilis ve Ferdiyet Kavrami

Calismanin bu kisminda Ahmed Avni Konuk’un Fusiisii’l-hikem serhi
cergevesinde; yaratilisin baglangiciyla varligin asikar olusu, bu varligin zuhtirunda
tecelli kavrammin yeri ve ferdiyet kavraminin bunlarla baglantisinin ortaya
konmasinda viicut mertebelerinin agilimi incelenecektir. Boylece zuhir ve yaratilis

baglaminda ferdiyet kavraminin tasidigi mana anlasilmaya calisilacaktir.

2.1.2.1. Konuk’un Fusiisii’l-hikem’e Girisi ve Yaratilisin Baslangici

Ahmed Avni Bey, Fusiisii’I-hikem serhine baslarken 6nce okuyucu igin bir
mukaddime sunmustur. Konuk, serhe baslarken yaptig1 bu mukaddimede ilk olarak
“Viicd” fashin1 agarak soyle der:

Viicid”un lisdnimizda mukabili “varlik” ve lisan-1 fariside “hesti”dir.
Ma’na-y1 liigavisi “matlubu bulmak”tir. Orfte miista’mel olan “cisim ve
beden” ma’nési kiitiib-i liigatte ancak ma’na-y1 mecazi olarak mezkirdur.
Istilah-1 stfiyyede “zii’l-viictid olan mevciid”dan ibarettir. Imdi viictid lafz1
ile bir hakikat murad olunur ki, onun varligi kendi zatindan ve kendi zati
iledir. Ve baki mevcudatin varligi ondan olup onunla kaimdir.

Bu agiklamaya gore viiclid kelimesinin s6zliikk anlami aranilan, istek ve arzu
duyulan, talep edilen seyi bulmak iken; kabullenilmis anlamlarindan olan “cisim ve

beden” karsilig1 ancak mecazi olarak dile gelmektedir. Stfilerin terminolojisinde

ise “viichd” ifadesinin, “viiciid sahibi olan mevcid™u ifade ettigi sdylenmektedir.

154 K1lig, Seyh-i Ekber, 2017, 18.
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Bu bilgilerin devaminda Konuk, viictid kelimesi ile gosterilen gergegin varliginin
kendi zatindan ve kendi zat1 ile olmasma dayandigini belirtir. Buna goére tiim
mevcudatin varliginin kaynagi ve mevcut olan her seyin onunla kaim oldugu, kendi

zatindan kendi zat1 ile var olan hakikate viicid denmistir.

Ahmed Avni Konuk, viicidun hakikatinin tamamiyla n0rani olmasi
sebebiyle son derece 1atif oldugunu ifade ederek bu sebeple onu akil, fehm, duyular
ve kiyas gibi yollarla anlamanin miimkiin olamayacagini belirtir. Clinkli bu gibi
algilama araglar1 o denli latif bir olgunun yaninda son derece kesif olmalari

sebebiyle onu gerektigi gibi algilayabilecek durumda bulunmamaktadir.>®

Konuk, viiciidun vahdaniyyeti adedi, yani sayilabilir olan “birlik” degildir,
der. Onun sinirsiz bir kapsama alanina sahip olan tiim varlik oldugunu séyler.?*® Bu
acidan viicid ancak cesitli mertebelere tenezziil siretiyle gergeklesen tecellisi ile
bilinebilir. Bu tecelli ise ortaya ¢ikmaya meylinin olmasiyla miimkiindiir ve isteme,

dileme, irAde etmeyle gerceklesmektedir.®’

Ahmed Avni Konuk, mukaddime kismindaki agiklamalarinda viictidun
tecelll mertebelerini yedi adette inceleyen bir bakis agisi ¢izer.
Bu mertebeler ise soyledir:
. La-taayyiin
. Taayyiin-i evvel

. Taayyiin-i sani

. Mertebe-1 misal

1
2
3
4. Mertebe-i ervah
5
6. Mertebe-i sehadet
7

. Mertebe-i insan

Meratibu’l-Viiclid yani varlik mertebeleri tabiri, viiciidun ilk kaynagindan

155 Krs. Konuk, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, 2017, 1:6.
1%6 Krs. age. 7.
157 Krs. age. 9.
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son tenezziiliine kadar agiga ¢ikis hallerini ifade etmek i¢in kullanilan tabirlerden
biridir. Benzer sekillerde kiilli mertebeler, tecelli mertebeleri, kiilli mezahir gibi
isimler de bu isimlendirmenin farkl1 sekilleri olarak gériilebilmektedir.*®®

Tasavvuf literatiirlinde varlik mertebelerinin farkli siniflandirmalar ile
incelenebilmesi s6z konusu olmusken, bu sekilde yedili incelemeye “tenezziildt-1
seb’a”, (yedi tenezziil) ismi verilmistir. Ayn1 hakikatin daha 6zet bir inceleme
bi¢imi olan besli derecelendirme ise “hazerdt-1 hamse” (bes Hazret) ismiyle
anilmaktadir.

Ornegin Ibnii’l-Arabi sarihlerinden olan Bursevi, Oziin Ozii adl eserinde bu
besli tasnife yer vermis ve viiciid mertebelerini sdyle siralamustir:1

1. Mutlak gayb (Lahat) alemi

2. Ceberit alemi

3. Melekat alemi

4. Sehadet alemi

5. Insan-1 kdmil alemi.

Bursevi, bu alemlerin birbirinin aynasi oldugunu sdyler. Ona gore Lahtt
aleminin aynas1 Cebertt alemi, Cebert aleminin aynas1 Melekat alemi, Melekat
aleminin aynas1 da Miilk yani Sehadet alemidir. Bu alemlerinin tiimiiniin aynasi ise,
insan-1 kamildir. Bursevi, bu dogrultuda insan-1 kdmilin, Hakk’1 gdsteren bir ayna

olarak biitiin mertebeleri kusattigini séylemektedir. 6

Yine Ibnii’l-Arabi takipgilerinden David el-Kayseri de Risale fi ilmi t-
tasavvuf adli eserinde kiilli alemlerin ve asli mertebelerin besli tasnifine yer vermis;
bunlar1 a‘yan-1 sabite yani mutlak gayb alemi, Ceber(t dlemi, Melekiit alemi, Miilk
alemi ve insan-1 kamil olarak siralamistir. David el-Kayseri, insan-1 kdmilin 1lk akil

ve Rith-i Muhammedi tecellisi olduguna da yine burada deginmistir.'®

18 Krs. Kulig, Seyh-i Ekber, 2017, 84.

159 Krs. Bursevi, Oziin Ozii, ty., 27-33.

160 Krs. age. 41.

161 Krs. el-Kayseri, Tasavvuf Ilmine Girig, 2013, 84.
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Izutsu’nun, Ibnii’l-Arabi’nin alem ve mertebeleri hakkindaki goriisiinii

Ozetledigini sdylegi tablosu ise su sekildedir:

Adem-i Tecelli = Birinci Hazret (Gayb-1 Mutlak)

Tecelli = Ikinci Hazret (Allah olarak tecelli eden Hakk)

HAKK | Tecelli = Uciincii Hazret (Rabb olarak tecelli eden Hakk)

Tecelli = Dordiincii Hazret (yari manevi, yart maddi esya olarak tecelli eden Hakk)

Tecelll = Besinci Hazret (hislere hitab eden dlem olarak tecelli eden Hakk)

Izutsu, buradaki bes mertebenin kendi aralarinda organik bir baga sahip
oldugunu, aralarinda organik bir tekabiil sisteminin bulundugunu belirtir. Buna gore
ikinci mertebedeki bir sey, birinci mertebenin belirli bir yoniiniin agiga ¢ikmasinin
eseridir. Ayni1 sekilde bu organik bag her bir mertebenin kendine has yapisina gore
oraya uygun olan bagka bir bicimde yansiyarak oralarda farkli zuhuratlar olugsmasini
saglamaktadir. Ancak Izutsu burada ilk ii¢ mertebenin tamamen manevi yani
latif/soyut mertebeler oldugunu, besincinin ise maddi yani kesif/somut bir mertebe
oldugu; dordiincii mertebenin de bunlar arasinda bir sir niteligi tasidigin

hatirlatmaktadir, 182

Konuk, bir¢ok mutasavvif gibi yaratilisin baslangici konusunu ele alirken,
Ibnii’l-Arabi tarafindan seneden zayif fakat kesfen sahih olarak degerlendirilen
(Kiintii kenzen mahfiyyen fe-ahbebtii en- ‘urife fe-halaktii'l-halka li-ya ‘rifiini) Ben
gizli bir hazine idim; bilinmeye muhabbet ettim; halki bilinmem icin yarattim.*%®
hadis-i kudsisine deginir. Bu hadis-i kudsi geregince mutlak viicid olarak Hak,

viiclid-1 mertebe-i vahdete yani “hakikat-i Muhammediyye” mertebesine tenezziil

162 Krs. [zutsu, Ibn Arabi’nin Fusiis 'undaki Anahtar-Kavramlar, 1999, 42.
183 ed- Diirretii'I-Miintesire, Celalettin-i Suyuti, 125; el-Esraru’l Merfua, Aliyyu’1-Kéri, 273;
Kegsfu’l-Hafa, Acluni, 2:133
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ederek kendini bildikten sonra, kendinde bulunan kemalatin zuhtira gelmesine

muhabbet ederek bunu irade etmistir.1%4

Bu durum Mehmet Demirci tarafindan ise sdyle izah edilmektedir:

Tasavvufi inaniga gore gizli bir hazine olan Cenab-1 Hak, bilinmeyi murad etti ve
ilk defa bir muhabbet cevheri olarak Hazreti Muhammed’in niiru olarak tecelli etti.
Ardindan diger varliklarin hepsini bu nurdan yaratti. Onun ‘4lemlere rahmet’
olusunun anlami budur. Buna gore evrenin varolus sebebi, Allah’in Hazreti
Muhammed’e duydugu sevgidir.1%°

La-taayyiin mertebesi i¢in de mahfi yani gizli olan seyin ma’dim yani yok
olmadigini; onun belki viicid bulmadigi i¢in mechul oldugunu, yani bilinmedigini

sOyleyen Konuk, bu dogrultuda bulundugu beyanina s6yle devam eder:

Iste eltaf-1 latif olan zat-1 ulithiyyet kemalatim zevk-i suhfidi ile bilmege ve
gayriyyet-i i’tibariyye yiiziinden bilmege muhabbet ettiginde, muhit oldugu
feza-y1 bi-nihdyede hubb-i zuhurun harareti ile nefes-i rahmanisini tenfis ve
irsal eyledi. Bu tenfls neticesinde feza-y1 la-yetenahide, ya’ni kendi viiclid-1
latifinde Obek Obek inbisat eden nefes-i rahmaéni, avalim-i bi-nihdyenin
‘heytila’sidir. Ve nefesin siddet-i irsalinden hareket hasil oldu.*6®

Yani buna gore Konuk, latifin latifi olan zat-1 uliihiyyetin, kendi kemalini
gorme zevkinden dolayr bilinmeye muhabbet edisine degindikten sonra, onun
tamamen kapsadig1 sonsuz fezdda ortaya ¢ikmaya muhabbetinin harareti sonucunda
Rahmani nefes olarak tabir edilen kudretiyle tecelli buyurdugunu séylemistir. Bu
nefeslendirme neticesinde ise sonsuz uzayda yani yine kendi latif viictidunda 6bek
obek yayilan Rahmani nefesin, sonsuz alemlerin “hey0la”s1 oldugunu ve hareketin

de bu nefesin siddetinden meydana geldigini ifade etmistir.

Heytla ise alemin ilk maddesi anlaminda bir terim olarak
kullamlmaktadir.!®” Astronomi ilminde “parlak bulut” olarak da isimlendirilir.

Rahmani nefes yiice bir mertebede latiflikle kayitli ve latifliginin kemalinden dolay1

164 Krs. Konuk, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, 2017, 1:43.
165 Demirci, Nir-i Muhammedi, 2013, 8-9.

166 Konuk, Fusisu’'l-Hikem Terciime ve Serhi, 2017, 1:44.

167 Krs. Karadeniz, “Hey(1a”, 1998, 17:294.
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stiretsiz iken, viicid mertebelerinde tecelli ile tenezziil ettikge kesafet kazanarak
stiret sahibi olmaya meyl kazanir ve siretlerde zuhur etmeye baglar. Bu durum ise
zatin kendi zatinda, yine kendi zatina, kendi zat1 ile gergeklesen bir tecellisidir. Bu
sekilde derece derece kesifleserek “parlak bulut” haline gelen Rahmani nefes,

alemlerin asli maddesi olmustur.®8

Konuk, Rahmani nefesin nefeslendirmesiyle ortaya ¢ikan ve fezada obek
Obek kesifleserek soguyan bulutlarin ilk basta dumandan baska bir sey olmadigin
sOyler. Kur’an-1 Kerim’de bununla ilgili olarak zikredilen Dahas: O, duman halinde

169

olan semaya istiva etti.”*® mealindeki ayette de bu hakikatin yer aldigina deginir.

Bununla birlikte bu yapidaki ince bulutlarin Arap dilinde “‘ama” ismini aldigini ve
Hazret-i Peygamber’e Ashab-1 Kiram’dan Ebu Rezin el-Ukayli adindaki bir kisinin
mahlukatin yaratilmasindan once Rabbimizin nerede oldugunu sormasi {izerine
Hazret-i Peygamber’in ona Ustiinde ve altinda hava olmayan bir ama’da idi.t™

seklinde cevap verdigini nakleder.!’

Konuk, Adem fassinin serhine basladiginda, mukaddimede verdigi 7°li
tasnif seklinden farkli olarak, zat-1 ahadiyye olan mutlak zatin genel agidan alt1
mertebesi oldugunu sodyler ve parga diizeyinde olarak diger 6zel agilardaki
tecellilerinin sonsuz sekilde gergeklesmekte oldugunu belirtir. Ayrica zatin
zatiyyeti yoniliyle alemlerden gani olarak tecelli etmeyecegini belirtirken, onun
tecellisini gerektiren seyin zatinda gizli bulunan nispetler ve isler oldugunu dile
getirir.}’2 Buna gére zatin zat olusu yoniiyle tecelli etmedigi i¢in bilinemeyecegi,

ancak ondan agiga cikacak nispetler ve isler yoluyla bilinebilecegi anlagilmaktadir.

Bu boliimde Zat’in genel agidan altt mertebesi ise Konuk tarafindan, 1a-

taayyiin, vahidiyyet, mertebe-1 ervah, mertebe-1 alem-1 misal, mertebe-i sehadet ve

168 Krs. Konuk, Fustisu'l-Hikem Terciime ve Serhi, 2017, 1:45.

169 Fussillet 41/11.

10 Tirmizi, Tefsir, 12; Miisned, 1V, 11.

1 Krs. Konuk, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, 2017, 1:45.
172 Krs. age. 1:109.
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mertebe-i cAmi’-i hazret-i insan olarak ele almmustir.}”® Ona gére Hak Teala, sonsuz
isimlerinin hakikatlerini gdrmeyi dilediginde, varlik mertebelerinde tenezziil ede
ede sehadet mertebesinde alemi cilasiz bir ayna gibi meydana getirdikten sonra
Adem’i o aynaya cila kilmistir. Bu durumu Adem’in biitiin isim tecellilerini kabile
miisait olan istidadiyla agiklayan Konuk, onda goriinenin yine Hak Teala oldugunu
belirtir. Boylece Hak Teala kendi hakikatini Adem aynasinda kemaliyle miisihede
buyurmustur ki yaratilistan maksat olan “kemaliyle bilinme” muradi, Adem’in

viicduyla hasil olmustur.}’

Konuk, mutlak zatin insan mertebesinde son derece acik sekilde zuhur
ettigini ancak hakikat bakimindan ise son derece gizli oldugunu belirtir. Biitiin
olusun semeresi ve Hakk’in cemalinin aynasi olarak niteledigi insan, ona gore
yaradilisin sebebi hiikmiindedir. Biitlin nispetlerden miinezzeh olan zatin; kendinde
gizli ve belirsiz olarak bulunan, ciiz’iyyati yoniiyle de sinira ve saylya sigmayan
esma-i hiisnasinin “ayn”larimi yani hakikatlerini gormeyi diledigini ifade eden
Konuk, bu dogrultuda ildhi emrin ayna mesabesinde olan alemin cilasim
gerektirdigini sdyler. Ona gore bu cil; riihu, akli, nefsi ve cesedi yoniinden Adem

olmustur.}”

Bursevi’ye gore de alem isimlerin aynasi, Adem ise miisemmanin
aynasidir.’® Aslinda o, Alem ve Adem’in bir mana oldugunu ve Adem’in Hakk’n
stireti oldugunu ifade eder. Hakk Teald, alem ve Adem mazharlari iizerinden isim
ve sifatlartyla tecelli ederek zuhur ettigi i¢in alem, kesif ehline perde olmaz, der.
Kesif ehli, siretlerde yalniz Hakk’in isim ve sifatlarini seyreder ve aleme esir
olmaz.!” Bursevi sdyle devam eder: “Bu sebepledir ki dlem ona perde olmaz...
Belki ayna olur... Ayna ise, goriinen surete perde degildir. Ne var ki, ona da ayna

demezler...”*® Ayni zamanda biitiin mevcadatta Hakk’in nuru gériilebilmektedir.

118 Krs. age. 1:109-112.

174 Krs. age. 1:119.

15 Krs. age. 1:114.

176 Krs. Bursevi, Kenz-i Mahfi, ty, 181.
7 Krs. age. 167

178 Age. 167.
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Ciinkii aslinda biitiin goriilenlerde goriilmiis olan Hakk olmaktadir. Ancak bu goriis,

siretten bagimsiz olmadigi igin kayith bir goriistiir.1"

Yaratiligin zuhura gelmesi ve varlik mertebelerinin olusmastyla ilgili bir bagka
aciklama ise Nesefi tarafindan su sekilde yapilmustir:

Ey dervis! Hissin ceberut alemine yolu yoktur. Akil onda saskindir. His seni miilk
alemine, akil melekit alemine, ask cebertt alemine ulastirir. Clinkii ceber(it alemi
ask alemidir. Ceberut aleminde bulunan varliklar kendine asiktirlar. Kendi
cemallerini goriip, sifatlarin1 miisahede etmek igin bir ayna isterler. Alemin
miifredat ve miirekkebati, ceberiitun asil aynasidirlar. Ey dervis! Bunun
mertebeleri agkla doludur. Her gelen mertebe, bir dnceki mertebenin aynasidir ve
onceki mertebe kendine ve Ustiindeki aynaya asiktir. O halde bu varlik askla
doludur. 18

2.1.2.2. ibnii’l-Arabi’nin Yaratilis Diisiincesinde Tecelli Kavrami

Calismamizin bu bashiginda 6ncelikle neden “tecelli” kavramini islememiz
gerektigi ve tecelli kavraminin yaratilis diisiincesinde nasil bir yeri oldugu hakkinda
bilgi verilecektir. Ardindan tecelli kavraminin karsiladig1 anlamlar ve Ibnii’l-Arabi
diisiincesinde tecelli kavraminin neleri ifade ettigine deginilmesinin énemli oldugu

diistinilmektedir.

Ibnii’l-Arabi, her zaman oldugu gibi her seyin ilahi kokiine bakmaktadir.
Dolayistyla ona gore her seyin Allah ile olan iliskisinin onun tecellisi ile baglantili
oldugu belirtilmektedir.®! izutsu, ibnii’l-Arabi’nin diisiince yolunun ilahi tecelli
diisiincesine dayandigini ve onun goriisiiniin de yine ilahi tecelll cercevesinde
gelisen bir goriis oldugunu sdylemektedir. Bunu izah ederken de “alem”
denilebilecek bir varlik zemininin viicida gelebilmesi icin Hakk’in mutlak varlik

halinde bulundugu halinden bir agilmanin, zuhtirun olmas: gerektigini hatirlatir,'8?

Izutsu, Hakk’1n kendini ag13a ¢ikararak gostermesi hareketinin Ibnii’l-Arabi

tarafindan tecelli olarak adlandirildigini belirtmektedir. Tecellinin s6zliik anlamini

179 Krs. age. 176.

180 Nesefi, Tasavvufta Insan Meselesi - Insan-1 Kamil, 2013, 116.

181 Krs. Murata, The Tao of Islam, 1992, 188.

182 Krs. [zutsu, Ibn Arabi’nin Fusiis 'undaki Anahtar-Kavramlar, 1999, 141.

47



ise “bir perdenin ardindaki gizli bir seyi fis etme” olarak aktarmistir.'®® Séyle der:
“Mutlak varlik, tecelli ettigi biitiin suretler diizeyinde Hakk kelimesiyle ifade
olunmaktadir.”*®* fzutsu, Tbnii’l-Arabi’nin diisiince sistemi ve goriisleriyle ilgili
konular iizerindeki miinasebetlerinde, aslinda yaptiklarinin tecelli kavraminin bazi
yonlerine 151k tutmaya calismak oldugunu ifade etmistir. Ciinkii O’na gére ibnii’l-
Arabi’nin diislince sisteminin dayandigi en temel kavramlardan biri, tecelli kavrami1
olarak goriilmektedir ve Ibnii’l-Arabi, alemin varliga gelis yapis1 iizerine
goriislerini hep bu ¢izgi lizerinden devam ettirmektedir. Bu dogrultuda, tecelli
kavrami irdelenmeden Ibnii’l-Arabi’nin calismalarinda ortaya koyduklarmi
anlamak, onun diisiinceleriyle ilgili fikir edinmek miimkiin olmayacaktir. Ciinkii
Ibnii’l-Arabi’nin ortaya koyduklar: aslinda bir “tecelli Sistemi’ni gosterir
niteliktedir.'®® Bu acidan Ibnii’l-Arabi diisiincesi alaninda calistigimiz konumuzda

tecelli kavramina deginmek zar(ri olmustur.

Tecelli kelimesi, Arapca cela kokiinden gelen ve liigatte ilk anlam olarak
gorlinme, belirme, goriiniir olma, zuhur etme gibi karsiliklar tagiyan bir kelimedir.
Tecelli kelimesi ayn1 zamanda Allah’in kudretinin sahislarda ve esyada zahir olmasi

anlaminda da kullanilmaktadir.18®

Tasavvuf terimi olarak tecelli kelimesi ise bir anlamiyla salikin kalbine
dogan lediinni bilgiler ve nurlar1 ifade etmek i¢in kullanilmaktadir. Tecelli kelimesi
Kur’an’da ve hadislerde hem sozliikk méanasiyla hem de terimsel manasiyla bulunan,
cesitli anlamlarda kullanilan bir kelimedir. Kur’an’da giindiiziin ortaya ¢ikmasi (el-
Leyl 92/2) ve Hz. Miisd’nin Rabbini gormek istemesiyle Rabbin daga zuhur etmesi
(el-A’raf 7/143); hadislerde de Peygamber Efendimiz’in bir Giines tutulmasinin
ardindan namaz kildig1 zaman Giines’in yeniden aciga ¢ikmasi (Buhari, “Nikah”,
5197) ve mimin kullarin &hiret aleminde gorebilmesi i¢in Hakk’in kendini

gostermesi (Miislim, “Iman”, 191) tecelli kelimesiyle belirtilmis durumlardir.

18 Krs. age. 40-41.
184 Age. 40-41.

185 Krs. age. 207.
186 Krs. http://lugatim.com/s/tecelli e.t. 18.10.2019.
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Tecelli kelimesini tasavvufi bir terim seklinde ele alan ilk kisi ise Riyah b. Amr el-
Kaysi (v. 180/796) adli stfidir. Kendisi bu kelimeyi “cennette Hakk’in kullarina
kendini gostermesi” seklinde betimlemistir. Onun ardindan Sehl et-Tisteri ise bu
terimi daha biiylik capta ele alarak tecellinin zat, sifat ve hiikiim halinde ii¢ nevinin

oldugunu beyan etmistir.'8’

Tecelli tabirinin, ilk tasavvuf klasiklerinde de kullanildigi goriilmektedir.
EbG Nasr Serrac’in (v. 378/988) Luma’sinda, Abdiilkerim Kuseyri’nin (v.
465/1072) Risdle’sinde ve Hiicviri’nin (v. 465/1072) Kesfu’'l-mahcub’unda bu
kavramin gectigi kisimlar bulunmaktadir. Serrac el-Luma nin on ikinci bolimii
olan “Tasavvuf Kavramlar1” seklindeki basligin altinda tecelli kavramina yer
vermistir. Kendisi tecelliyi “Allah’a yonelenlerin kalplerine Hakk’a yonelis

nirlarmin dogmas1” olarak aciklar.'®

Kuseyri ise er-Risale’sinin “Mutasavviflar Arasinda Kullanilan Tabirlerin
Yorumlanmasi ve Bu Tabirlerden Baskalarina Gii¢ Gelenlerin A¢iklanmasi” olarak
basliklandirdigi ikinci boliimiinde viichid, cem, fark, fena ve beka gibi kavramlarla
beraber tecelli kavramina da yer vermistir. Tecelli, bu boliimde “Setr ve Tecelli”

baslig1 altinda yer almistir. Soyle der:

Halk setr (gizleme, ortme) in Ortilisiinde, haslar ise, daimi olarak tecelli
icindedirler. Hadiste: ‘Tanr birseye tecelli edince onu algak goniilli eder’
denilmistir. Binaenaleyh setr sahibi, kendi suhudunun sifati ile, tecelli sahibi
ise, ebedi olarak kendi alcakgoniilliiligii ile sabittir. Setr hali halk i¢in bir
iskence, haslar igin ise, bir rahmettir. Cilinkii eger Tanri, haslardan
kendilerine kesfolan seyleri gizlemez ise, hakikat sultani yaninda (Yéani
tecelli ettigi vakit) tamamiyle silinip yok olurlar. Fakat Tanr1, gosterdigi gibi
de onlardan gizler.'®

Hiicviri’nin Kesfu'I-mahciib’unda ise tecelli, “Tasavvufi Hakikatler ve
Muameleler” boliimiinde “Diger Istilahlar” baslig1 altinda soyle tarif edilmektedir:

“Kalpleri ile Hakk’1 gérmeye layik olan tevecciih sahiplerinin kalpleri {izerine,

187 Krs. Ceyhan, “Tecelli”, 2011, 40: 241.
188 Krs. Eb(i Nasr Serrac Tisi, el-Liima’, 1996, 354.
189 Kuseyri, er-Risale 1978, 151.
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tevecciihiin hiikmii ve geregi olarak Hakk’in nurlarinin tesiridir.”%

bnii’l-Arabi, Fiitinhati’I-mekkiyye’de tecelllyi miistakil bir bdliimde
incelemistir. Burada stfilere gore tecelli, kalbe agilan gayb nurlaridir, der ve bu

acidan tecellinin muhtelif derecelerde olabilecegini sdyler.!%

Tecelli terimi ile es anlamli terimler /bnii’l Arabi Sozliigii’'nde Suad el-
Hakim tarafindan feyiz, zuhur, tenezziil ve fetih olarak beyan edilmistir. Suad el-
Hakim, Hakk’m insanlara tecellisine dair belirgin bir Ayet olmadigini soyler. Insan
icin ilahi tecellinin ancak alemin suretleri yoluyla oldugunu belirtir. Bununla
birlikte tecelli kavraminin Ibnii’l-Arabi’nin biitiin anlatilarinda bulundugunu, hatta
bu kavramin vahdet-i viicid anlatisinin temel dayanagi oldugunu ifade eder.
Kendisi Ibnii’l-Arabi’nin yaratilis1 agiklamak ve yaratan-yaratilan seklinde olusan
ikilik goriintiistinii  ortadan kaldirmak igin tecelll kavramini kullandigin
sOylemektedir. Yaratma eyleminin varlifin cogalmasina sebebiyet vermeyecek
sekilde olugmasi ona gore ancak tecelll kavramiyla yorumlanabilecek bir konudur.
Bu dogrultuda ibnii’l-Arabi’nin verdigi bilgilere gére bir hakikat oldugunu ve onun
tecelli yani zuhur yoluyla yaratilis1 olusturdugunu belirtir. Ibnii’l-Arabi’nin bu izah

sekliyle varliktaki birlik anlayisin1 korudugunu dile getirir.%?

Chittick, kenz-i mahfi hadisiyle Allah’in bilinmeyi murad eyledigini,
muhabbet eyledigini belirtir. Hemen ardindan, Kur’an ve hadislere gore, Allah’in
bu yaratisla agiga ¢ikardigi bilgiye yalnizca Hakk’1n vekili ve de sureti mesabesinde
olan insanin ulasabileceginin anlasildigini ifade eder. Kur’an’da Allah’mn Adem’e
biitiin isimleri 6gretmesinin bir yorumunun bunlarin Allah’in esmas1 olmasi ve bu
esmanin da Viicid-1 Hakk’i gdstermesi oldugunu aktarir. Insanin hayattaki
gayesinin de Adem’deki bu bilgiyi tahakkuk ettirmek oldugunu ve bu tahakkukun
Ibnii’l-Arabi tarafindan “kemalat” olarak adlandirildigim dile getirir. Bununla

birlikte Chittick, Ibnii’l-Arabi’nin ortaya koydugu ¢alismalarindaki temanin aslinda

190 Hiicvird, Kesfu 'I-Mahcib-Hakikat Bilgisi, 2010, 445.
191 Krs. Ibn Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye, 2008, 9:211.
192 Krs. el-Hakim, Ibnii’l Arabi Sozligii, 2005, 607-608.
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yaygin temayiiliin aksine vahdet-i viicdd odakli olmadigina, bilhassa insanin
kemale ulagmasi olduguna dikkat ¢eken bir aciklama yapar. Bununla ilgili olarak
da Ibnii’l-Arabi’nin hi¢bir zaman vahdet-i viictid terimini kullanmamasina ragmen

insan-1 kamil methumunun iizerinde durdugu bilgisini verir.'®3

Ibnii’l-Arabi diisiincesinde yaratmanin anlami yoktan var etmek demek
degildir. O’nun diisiincesinde yaratma, sayisiz mevcidatin sdretlerindeki ilahi
tecelli ile ortaya ¢ikistir. Hakk’1n esyay1 yaratmasi, Ibnii’l-Arabi’ye gére Hakk’ i
aslinda onlarin stiretlerindeki tecellisidir. Bu durumun Suad el-Hakim tarafindan
“ilahi feyiz” oldugu sdylenmis ve bu ilahi feyzin varlik mertebeleri agisindan feyz-

i akdes ve feyz-i mukaddes adindaki iki asamayla vuku buldugu belirtilmistir.1%*

Ibnii’l-Arabi  Fusisi’I-hikem’in en basinda, Hakk Tedla’nin sayiya
gelmeyen giizel isimlerinin “ayn”larini gérmeye yonelmesinden, bagka bir deyisle
kendi sirrin1 kendisine asikar etmeyi dilemesinden bahseder.1% Konuk, bu alanda
yaptig1 serhinde, mutlak zat mertebesinde gizli ve helak durumdaki nispetlerin yani
sifatlarin kendi isti’dadlarinin diliyle agiga c¢ikmayi isteyisini aktarir. Zat da
ahadiyet mertebesinde gizlilik icinde hapsolan bu bagintilar1 nefesle salivermistir.
Bu nefesle saliverilmenin sonucunda o sifatlarin stiretleri i1ahi ilimde sabit olur. S6z
konusu nefeslenme hareketi zatin kendisinde, kendisine ve yine kendi zat1 ile
tecellisinden meydana gelmistir. Iste bu tecelll “feyz-i akdes” olarak

adlandirilmaktadir.2%

Konevi, mutlak gaybdan sadece bir dnciiliin agiga ¢iktigini, onun da “sevgi
diirtiisii” (bais-i hubbi) ile gergeklesen tecelli oldugunu sdylemektedir.'®” David el-
Kayseri de 11ahi Zat’in, ben gizli bir hazine idim, bilinmeyi sevdim ifadesiyle zati
sevgisini vurguladigini ve bu sevginin harekete gecirisiyle oncelikle ilk tecelli ve

feyz-i akdesin aciga c¢iktigimi belirtir. Bunun ardindan ise feyz-i mukaddes

193 Krs. Chittick, Ibn Arabi Giris Kitabi, 2014, 65-64.

194 Krs. el-Hakim, /bnii’l Arabi Sozliigii, 2005, 197.

195 Krs. Konuk, Fusisu’'l-Hikem Terciime ve Serhi, 2017, 1:108-109.
196 Krs. age. 1:109-110.

197 Krs. Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, 2002,164.
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gelmektedir.1%

Zat’tan Zat’a yonelik olarak gergeklesen “feyz-i akdes” tiiriindeki tecellide
Hak kendini kendine gostermektedir ya da bu, Hakk’in Zati bilincinin ilk zuhiru
olarak nitelenmistir. Bu bilingte ise heniiz varlik sahasinda a¢iga ¢ikmamis olan
a’yan-1 sabitelerin bilgisi bulunmaktadir. Ikinci tiir tecelli olan “feyz-i mukaddes”
ise ilk tecellideki a’yan-1 sabitelerin ilmi olarak bulunduklar1 gerceklikten, zahiri
olarak nitelenebildikleri bagmtilara sahip olduklar1 gergeklige sahip olmasini

saglamaktadir.®®

Suad el-Hakim, 7bnii’l Arabi Sozligii’nde feyz-i akdesin, Mutlak Varlik’mn
aciga cikisinin ilk derecesi oldugunu belirtir ve onu ama mertebesi olarak aktarir.
Feyz-i mukaddesin ise Bir olan Hakk’1n ¢cokluk goriintiisiiyle tecellisi oldugunu dile
getirir. Bu dogrultuda feyz-i akdes Mutlak Varlik’in kendisi i¢in tecellisi olarak,
feyz-i mukaddesi ise Hakk’in varliklarin suretlerindeki tecellisi olarak izah

edilmektedir.2°

Tecelli Hakk’in yaratma hareketini agikliga kavusturan bir kavram olarak
O’nun bilinmesini saglayan dlem ve Adem’in ortaya ¢ikisini belirtmektedir. Buna
gore Hakk’1n kendini agiga c¢ikarmasi sdyesinde insanin bilgi sahibi olmasi, tecelli
sonucunda gerc;eklesmektedir.201 Chittick, biitiin isimleri, sifatlari, hakikatleri,
makamlar1 ve varliklar1 kapsayici hélde sonsuz varlik olan ve hi¢bir makami
bulunmayan ilahi hakikatin en miikemmel tecellisinin ise Hz. Muhammed (s.a.s)

oldugunu sdylemektedir.?%2

Ibn Arabi’nin diinya gériisiinde de “hilkat” anahtar kavramlardan biri olarak
onemli bir rol oynamaktadir. Allah’mn yaratic1 Ol! (Kiin!) kelimesinin biitiin
varliklarin varlik olarak zuhurlarinda kat’? bir manasi1 vardir. Bununla
beraber daha 6nce gdrmiis oldugumuz vechile, Ibn Arabi’nin ontolojisinde
(varlik bilgisinde) en temel kavram tecelli kavramidir ve bu Varlik alemi de
eninde sonunda Hakk’in Kendi tecellisinden baska bir sey degildir. Bu

198 Krs. el-Kayseri, Tasavvuf Ilmine Giris, 2013, 82.

19 Krs. Izutsu, Ibn Arabi’nin Fusis ‘undaki Anahtar-Kavramlar, 1999, 69-70.
20 Krs. el-Hakim, Ibnii’l Arabi Sozliigi, 2005, 197-198.

201 Krs. Y1ilmaz, Tasavvufia Feyz Kavrami, 2016, 16.

202 Krs. Chittick, Ilahi Ask, 2018, 222.
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anlamda, alemin varlik olarak zuhuru demek olan hilkat de, dogal olarak,
Hakk’1n Kendi tecellisi ile 6zdes olmaktadir.?%

Afifi ise, Ibnii’l-Arabi’nin goriisiine gore tecelliler sistemini ele alirken
onun biitiin diisiince sisteminin esasini soyle tarif eder:

Sonsuz siiretlerde tecelli ya da tezahiir eden Bir Hakikat vardir. Bu hakikati
meydana getiren ya da yaratan bir sey olmadigi gibi, kendisinden bagka bir
seyin ¢iktig1 bir sey de degildir. ‘Siretlerde tecelli’ sozl bile yanilticidir;

¢linkii Zat ve suretler diislincemizin disinda higbir zaman ayr1 durmazlar.?%*

Bu agiklamalardan sonra Afifi, hakikatin bir birlik oldugunu ve bizim onu
anladigimiz  sekillere goére c¢ogalttigimizi ifade eder.?® Giiniimiiz tasavvuf
arastirmacilarindan Mohammed Rustom (d. 1967) ise varligin Hakk’in tecellileri
ile zuhtiru olmasi konusunda yanlis anlasilmalarin 6niine gegmek i¢in su hususa
dikkat ¢eker:

Kozmos Tanri’nin tecellilerinin zuhuruysa Tanri’nin bir sekilde kozmosa
yayildigi soylenemez. Bunun sebebi O’nun tecellileri; O’nun Mutlak, zahir
olmayan Viiciid’u ile degil esma-1 ilahisi veya O’nun zahir Viictd uyla
meydana gelmektedir. iste bu yiizden Tanri’nin zahir olmayan hali ile
mevcut olan seyler arasinda bir ayrim bulunmaktadir. Tanri’nin ebedi
ilminde viictid bulmus nesnelerden bagka bir sey olmayan mazharlar, esma-
11lahisinin yayilmasiyla O’nun tecellilerini almaktadirlar. Bu bakis acisiyla,
kozmos O oldugu takdirde bile bu O’luk higbir zaman O’nun kendi
kendisine oldugu sekliyle O’luk degildir. Alemdeki her sey O’nun esmasinin
tezahtiriidiir ve her isim Zat-1ilahiyi isaret etmektedir. Fakat O’nun Zati’nda,

Tanr1 her zaman bilinmeyen olarak kalacaktir, 20

David el-Kayseri ise Risale fi Ilmi’t-Tasavvuf adl eserine “Hamd Allah’a
aittir. O ki, zatiyla zat1 igin tecelli kildi.” diyerek baslamistir. Kendisi bunun
ardindan Hakk’in isim ve sifatlarimin  hakikatlerini  zuhur ettirdigini

soylemektedir.?%” O’na gore Allah’a yonelmenin gerceklesmesi igin Allah’in kendi

zat1, isimleri ve sifatlar1 hakkinda “haber” vermesi veya kullarina tecelll etmesi ve

203 Tzutsu, Ibn Arabi’nin Fusiis 'undaki Anahtar-Kavramlar, 1999, 263
204 A E. Afifi, Muhyiddin Ibnu’I-Arabi 'nin Tasavvuf Felsefesi, ty, 67.
205 Krs. age. 68.

206 Rustom, Sufi Metafizigi, 2014, 79.

27 Krs. el-Kayserd, Tasavvuf Ilmine Girig, 2013, 17.
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kendini kullarina asikar etmesi gerekmektedir.??® Kendisi besmele serhini yaptig1
Serhu Te'vilati Besmele nin girisinde ise Allah’in insana zati, biitiin isim ve
sifatlartyla tecelli ettigini dile getirir. Allah’in bu tecellideki maksadini da “kendisi

ile insanin ilim sahibi olmasi i¢in” olarak agiklar.?%

Abdiilkerim el-Cili, “Ben gizli bir hazine idim. Bilinmeyi istedim/sevdim
bu nedenle mahlikat1 yarattim.” seklindeki kudsi hadisten hareketle, Allah’in alemi
yaratisin1 ezeli bir tecelli olarak nitelemektedir. Bdylece yaratilisin baslangici
konusuna degindikten sonra alemin sifat tecellilerinin mazhari, sevgili olarak
niteledigi Hz. Muhammed’inse (s.a.s) zat tecellilerinin mazhar1 oldugunu ifade
etmektedir.?'® Cili, tecellilerin ilkinin amai tecelli, sonuncusunun ise fiili tecelli
oldugunu soyler. Hakk’in kendini aciga c¢ikarmasinin bu tecelliler ile
gergeklestigini belirtir. Bu dogrultuda Hakk’in kendini agiga ¢ikardigi kadariyla

tanindigin1 ve batin kaldigi kadariyla da bilinemeyecegini dile getirir.?!!

Ayn1 zamanda Abdiilkerim el-Cili ildhi isim ve sifatlarin Hakk’in
tecellilerindeki se’nleri i¢in oldugunu soyler. Cili, tecelll kavramina yer verdigi bu

goriisiinde soyle demektedir:

Bil ki, ilah1 isimler ve sifatlar Hakk Teala’nin tecellilerindeki se’nleri igindir.
Zira her tecellinin bir sifati olmasi gerekir ve her sifatin da bir ismi olmalidir.
Onun i¢in sifatlarin ¢ok sayida olmasindan dolay1 isimler de ¢ok sayidadir.
Sifatlar da tecellilerin ¢ok olmasi yiiziinden ¢ok sayidadir. Tecelliler ise
tenezziillerin ¢coklugundan dolay1 ¢ok sayidadir. Tenezziiller se’nlerin ¢ok
sayida olmasimdan dolay1 ¢okturlar. Se’nler ilahi kemalin gereklerinin ¢ok
olmasi dolayisiyla ¢ok olmustur. Kemalin gerekliliginin ¢ok olmasi ise
varlik mertebelerinin ¢ok olmasindandir. Mertebelerin ¢oklugu ise
mazharlarin ¢oklugundan dolayidir. Mazharlarin ¢ok olmasi ise isimlerin
¢ok olmasindan kaynaklanir. is bu sekilde siirekli doner durur ve son olan

sey ilk olma konumuna gelir.212

208 Krs. age. 136.

209 Krs. age. 179.

210 Krs. Cili, Hakikat-i Muhammediyye, 2019, 42-46.
211 Krs. age. 67.

212 Age. 60.
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Bursevi, Hakk’in nurunun, pargalanabilen ya da boliinebilen bir yapida

213 11ahi tecellinin de biitiin

olmadigini, her zaman bir biitiin oldugunu soyler.
mahlikat i¢cin aslinda bir oldugunu ama bu bir olan tecellinin agiga ¢ikarken
degisiklige ugradigini belirtir. Hakkin kullarina olan muamelesi degisik sekillerde,
olusumlarda olabilir ve shrette halktan halka bir muamele seklinde de goriilebilir.

Ancak bu, manada yine Hak’tan Hakk’a bir muamele olmaktadir.?!4

Bursevi tecelliyi soyle tanimlamaktadir:

Eger 11ahi nur, o esas mertebeleri birbirinden hususi bir sekilde ayirip izhar
etmeseydi; onlar zulmette kalirlardi. iste bu mana icabidir ki ona tecelli
dendi. Zira tecelli zahir olmak manasindadir. Hakikatta zahir olan Allahii
Teala’dir.*

Ayni durumu bir bagka yerde ise su ornekle agiklar. Ona gére miimkiin
tirtindeki hakikatler gece karanlhiginda gizli kalan esyaya benzemektedir. Bu
miimkiinler nasil ki giines 1sinlarinin kendilerine ulagmasiyla goriiliir hale
gelebiliyorlarsa, tecelli nuru da “zulmet-i adem”de olan hakikatlerle igeriklerini
goriiliir hale getirmektedir.?!® Gériilen her sey de Hakk’1n tecellisinden ve aynadaki
yansimasindan bagka bir sey olmamaktadir. Biitlin goriinenlerde goriinen tamamen
Hakk olmakta; isim ve sifatlartyla herkesin kendi idrakinde algilayabildigi bi¢imde,
her mertebe ve makamda ancak O yiiz gdstermektedir.l’ Chittick, Hakk’mn
tecellisinin ayn1 stret ile tekrar etmeyisiyle, her an yeni bir slrette gerceklesen
tecellide birbirinden farkli ilahi isimlerin asikar oldugunu dile getirmektedir. Buna
gore her bir insanin, Hakk’in farkli farkli tecellilerini miisahede edecegi ve bu

dogrultuda bir bilgi ve inang gelistirecegi ifade edilmistir.?®

Konevi de Hakk’in tecellilerinin ve yardiminin her bir anda dleme ulastigini
sOyler. Bununla birlikte o Hakk’in tecellisinin aslinda tek bir tecelli oldugunu

belirtir. Bu tek tecelli, dlemde mevcut olan kabiliyetler, mertebeler ve istidatlar

213 Krs. Bursevi, Kenz-i Mahfi, ty, 113.

214 Krs. age. 29.

215 Age. 56.

216 Krs. age. 177.

27 Krs. Bursevi, Oziin Ozii, ty, 24-25.

218 Krs. Chittick, The Sufi Path of Knowledge, 1989, 336.
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cergevesinde farkli goriinlislerde agiga ¢ikmaktadir. Cogul goriintiisiine ragmen
aslinda tecelli yenilenmez, tekrarlanmaz veya c¢ogalmaz. Konevi bu tecellinin
“viictidi nlir’dan ibaret oldugunu ve Hak’tan miimkiinlere bu nurdan baska bir seyin
ulagmadigini sdyler. Ardindan ise viiciid olarak adlandirilan varligin sadece Hakk’a
mahsus oldugunu, diger ¢ogul goriintiiler i¢in zati bir viiciid yani varlik olmadigini
dile getirir. Buna gore alem, Hakkin tecellisi ile viicid buldugu i¢in devamliligi
acisindan viictdi yardima muhtactir ki bu yardim Hakk’tan araliksiz olarak devam

eden bir yardimdir.?*°

Ayn1 hakikat mutasavvif yazar Samiha Ayverdi (1905-1993) tarafindan
sOyle ifade edilmistir:

“Alemde tek bir nurdan baska sey yoktur. Fakat o nur, tiirlii tiirlii zuhurlarla
gdriinmiistiir. Hak nurdur ve onun degisik goriiniisleri de lemdir. Iste tevhit budur

ve bundan baskas1 da vehim ve gururdur.”?%

Davud el-Kayseri ise alemdeki her bir seyin mevcid yani var oldugunda
kusku olmadiginin bilinmesi gerektigini sdyler. Bununla birlikte, alemdeki her bir
seyin viichdunun yani varligimin o seyin disinda oldugunu, ona bagli olmadigini
belirtir.??! Hakk’in haricindeki her seyin mevcit gibi gériinen yokluktan yani
sadece hayalden ibaret oldugunu dile getirir. Onun i¢in Ciineyd-i Bagdadi’nin (v.
297/909), Hz. Peygamber’in Allah vardi ve kendisiyle birlikte hi¢bir sey yoktu.
hadisini duydugunda, simdi de dyledir, dedigini nakleder.???

A. Avni Konuk, Fusisii’l-hikem’in mukaddimesinde mimkunlerin
viicudunun, onlarin suretinden Hakk’in agiga ¢ikmasindan ibaret oldugunu dile
getirir. Bu ag¢iga ¢ikma hareketinin ise “fecelli-i Hak” yani Hakk’in tecellisi

oldugunu séyler. Kiille yevmin hiive fi se’n®® ayetine istinaden de Hakk’m her an

219 Krs. Konevi, Fatiha Siiresi Tefsiri, 2002, 70.

220 ayverdi, fnsan ve Seytan, 2004, 233.

221 Krs. el-Kayseri, Tasavvufjlmine Giris, 2013, 77.
222 Krs. age. 82.

223 Rahman 55/29
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bir se’nde oldugunu; O’nun tecellisinde, sabitligin veya tekrarin olmadigini ifade
eder. Bundan dolay1r Hakk’in mutlak viiciidu biitiin ayn-1 sabitelerde her an agiga
cikarak sretleri kabul edici olmustur. ikinci yani diger bir anda ise ayni ayn-1
sabitede o viicid batin ve o suret zail olacaktir. Her yeni anda bu hal silsileler
hélinde devam etmektedir.??* Bu durum ayni1 zamanda Fusiisii I-hikem’in Ibrahim
Fassi’ndaki serhi esnasinda da Konuk tarafindan alem denilen seyin ancak o alemde
bulunanlarin ayn-1 sabiteleri suretlerinde beliren Hakk’1n tecellisi oldugu seklinde
belirtilmistir. Bu aynlarin viicidu yani varligi ise tecellinin varligi olmadan
miimkiin olamaz.??® Bir olan seyin ise bakanlarin gdzlerinde ¢esit cesit olmas1 da

yine ilahi tecellinin hiikmii olarak agiklanir. Ibnii’l-Arabi soyle der:

Imdi sey’-i vahid, bakanlarin gzlerinde miitenevvi’ olur. Tecelli-i ilahinin
hikkmii boyledir. Binalenaleyh / dilersen, muhakkak Allah Teala bu emrin
mislinde tecelli etti, dersin; ve dilersen, muhakkak alem, ona ve onda nazar

etmekte tecellide Hak gibidir, dersin. Boyle olunca nézirin ayninda, ndzirin

mizaci hasebiyle miitenevvi’ olur. Bunun hepsi, hakayikta caizdir. 226

Ibnii’l-Arabi; gdziin gordiigii bir mahlik yoktur, illd onun “ayn™ ve “zat™1
Hak’tir, demektedir. Konuk, bu ifddedeki maksadi soyle aciklar: Goriilen her bir
mahlikun ayn’1 ve zatinin Hak olmasiyla, Hak o mahlikun siiretinde agiga ¢ikmis
olur. Fakat bu bilgiden perdeli bulunanlarin vehim ve hayalleri, gordiikleri sureti
mahlik seklinde algilamalarina sebebiyet verir. Boylece yaratilmig stretler olarak
goriilenlerde Hakk’in varlig1 ortiilmiis olur. Oysa bu bilgiye sahip olanlar, Hakk’1n
o stiretlerde tecelli eden oldugunun farkindadirlar ve bu sliretler mahallinde de yine

onlar Hakk’1 goriip izlerler.??’

Bu hakikat, Halvetiyye’nin Misriyye kolunun kurucusu Niyazi-i Misri (v.
1105/1694)?% tarafindan ise su sekilde ifade edilmistir:

Her sey’e mahlik goziiyle baksan ol mahlitk olur
Hak géziiyle bak ki bi-sek nir-i Yezdan andadir

224 Krs. Konuk, Fusiisu’l-Hikem Terviime ve Serhi, 2017, 1:39.
25 Krs. age. II:57.

226 Age. 111:306.

227 Krs. age. 11:275.

228 Krs. Askar, “Niyazi-i Misri”, 2007, 33:166
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Ibret ile ses cihetden goriinen esydya bak
Ciimle bir dyinedir kim vech-i Rahmadn andadir®®®

Ibnii’l-Arabi diisiincesinde Hak, bir cihetten esyanin hakikati, 6zii ve ayni
olarak goriiliip degerlendirilirken, diger cihetten O, O’dur; esya, esyadir
denilir. Ciinkii alem denilen esyay1 goriiniir kilan Cendb-1 Hakk’in viictid
nurudur. Cendb-1 Hakk’in sifat ve isimlerinden miistakil bir hakikati
bulunmayan esya ise, O’nun sifat ve isimlerinin taayyiin ve tecellisiyle zuhur
eden birer tecelligah ve mazhardir.?®

Fusiisii’I-hikem serhinde soyle denir:

“Tahkikan Hakk’in nefsi, kendi nefsine ve ullhiyetine delil oldu. Ve
tahkikan alem, onlarin suver-i a’yan-1 sabitesinde Hakk’in tecellisinden gayri
degildir. Soyle ki, 0 4’yanin viictidu o tecelli olmaksizin miistahildir.”?*! Buna gore
Konuk, alem olarak adlandirilan seyin aslinda oradaki mevcutlarin a’yan-1
sabitesine gore tecelli eden Hakk oldugunu dile getirir. Hakk’in tecellisi olmadan o

a’yanim mevcudiyetinin olamayacag1 da belirtilir.?*?

Yine Fusiisii’l-hikem’de “Imdi Vahid-i Rahman icin, her bir mevtinda,

suretten hafi ve zahir olan sey vardir.”?3

ifadesi yer alir. Bu gerceve biinyesinde
Konuk su agiklamalar1 yapar: Vahid-i Rahman farkli viicid mertebelerinde, her bir
mertebenin icaplarina gore tecelli ile aciga ¢ikicidir. Sayet bir mertebe ilim ve
ruhlar, mutlak ve kayith misal mertebeleri gibi gizli ise bu mertebede Rahman’in
viicidu ilmi, rGhani, misali ve hayali suretlerle agiga c¢ikar. Sayet mertebe sehadet
mertebesi gibi agik bir yapiya sahipse de bu mertebenin icablarina gére Rahman’in
viiclidu agik ve duyulabilir, hissedilebilir suretlerle meydana cikar.?%* Bundan otiirii
her mertebede gizli veya agik siretlerle agiga ¢ikarak mevciid olan, Rahman’in

viicidudur. Eger her bir mertebede, o mertebenin icablarina gore ortaya ¢ikanin

Vahid-i Rahmén’in viiciidu oldugu gortiliir ve bu goriilen siretlerin Hak oldugu

229 Niyazi-i Misti, Divan-1 Ilahiyat, 2014, 403.

230 Kiiciik, Sayilar ve Riiyalar, 2016, 110.

21 Konuk, Fusisu’'l-Hikem Terciime ve Serhi, 2017, 11:57.
232 Krs. ay.

233 Age. 11:114.

23 Krs. ay.
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sOylenirse dogru sOylenmis olunur. Bu, ayna mesabesinde olan viicid
mertebelerinde goriilenin, aynanin kendisi olmamasi, aynadan tecelli edenle,

goriilenle ilgili olmasmdandir.?*® Fusiisii'I-hikem’de soyle denmektedir:

Imdi Hakk’in, esyanin kaffesini hifz etmesi, bir sey, kendi sfiretinin gayri
olmaktan, kendi stiretini hifz etmesidir. Ve bunun gayri sahih olmaz. Ve o
her sahidden Sahid ve meshiiddan Meshid’dur. Binaenaleyh dlem, O’nun
stiretidir; ve O alemin rithu olup onu miidebbirdir. Bu siirette alem, insan-1
kebirdir.2%

Ayni zamanda alemde yaratilmis bulunanlar her an her nefeste ilahi
tecellinin kendilerine ulastyor olusuyla yenilenirler. Alemin kendi bagimsiz varlig,
viicidu olmadigi i¢in o, Hakk’in viicGduyla var olmakta ve varligini bu tecellinin
kendisine her an ulagmasiyla devam ettirmektedir. Hak Teala kesintisiz olarak bu
sekilde tecelli etmektedir. Bu tecellilerin her birinin zuhur edip asla geri
donmesinden itibaren alem var olur ve yok olur. Ancak bir sonraki tecelll o kadar
hizl1 zuhur eder ki, tecelliler arasindaki bu fark goriilemez ve her bir anda gelen

yeni tecelliler birbirinden ayirt edilemez.?*’

William Chittick, Ibnii’l-Arabi’nin viicud anlayisini izah ederken her
mahlikun Viicid’un tezahiirii veya tecellisi olarak varlik kazanmakta oldugunu
sOyler. Bununla birlikte higbirinin bizétihi var olmadigini, ¢linkii varligin sadece

“Viictid un kendisi oldugunu belirtmektedir.?®® Chittick sdyle der:

Yaratilmig seyler higbir zaman gergek bir varliga sahip olmadiklarindan,
onlara ait olarak algiladigimiz varolus sadece Allah’a aittir. Allah zahir
viiciddur; esmasi ve sifatlarini, mevcut aynlar (2yan-1 mevciide) olarak
aciga cikarir. ibnii’l Arabi mevcut aynlara “mazhar” demektedir ciinkii
Viicid’ u hususi ve sinirh bir sekilde sergilemektedirler. Biz kisitli, siirh
seyleri, yani bagka bir sey olmayan, seyi bu sey yapan hususi bir tecelliyi
gormekteyiz. Aslinda, Viicid tek basina zahirdir ¢linkii tezahiir zulmete
degil nura, yokluga degil varolusa, mahliikata degil Allah’a aittir.?*

2% Krs. age. 11:115.

236 Age. 11:303.

237 Krs. age. I11:36.

238 Krs. Chittick, Ibn Arabi Giris Kitabi, 2014, 58.
239 Age. 59.
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Ibnii’l-Arabi’ye gore viicidun hakikati akli diisiince yoluyla degil ancak
kesf ilimleriyle bilinebilir. Bu ilimleri elde etmenin en serefli yolu ise “tecelli”dir.
Bu tecelli, kendisine tecelll olunan kimseye, tecelligdhta Allah’in zahir olmasin

240

ifade eden bir durumdur.?*® ibnii’1-Arabi’nin bu konudaki gériislerini Mahmud Erol

Kilig sdyle ozetler:

Hakikatler hakikatinin ve bunun mertebelerinin ancak tecelli ile
bilinebilecegini ve iistelik buna dair tecellinin de ancak zat tecellisi ile olursa
olabilecegini yoksa sifat veya fiil tecellisinin viicuda dair bilgilere kaynaklik
edemeyecegini sOyleyen Seyh devamla bu zati tecellinin de ancak ona layik
ve miistaid bir mazhar buldugunda gergeklesebilecegini sdylemektedir.?*

2.1.2.3. Ferdiyet Kavrami

Calismamizin bu kisminda, tezimizin ana husGsunu olusturan ferdiyet
kavramina giris yapilarak, yaratilis acisindan ferdiyetin neyi ifade ettigi
incelenecektir. Ferd kelimesinin tasidigi anlamlara, Allah’in el-Ferd ismi ve ferd
kelimesiyle baglantili kavramlara kisaca deginilmesinin ardindan, ferdiyet ve
ferdiyet-i selase kavramlari ele alinacaktir. “1” ve “3” sayilarinin ferdiyet kavrami
ekseninde gosterdikleri mana ve yaratilista bunlarin nasil karsilik buldugu bu

baslikta isleyecegimiz esas hususlardir.

Arapga kokenli bir kelime olarak ferd, 24 harfleriyle yazilmaktadir. Ferd

kelimesi, Arapcada tek ve yalniz olmak anlamina gelmektedir.?#?

Abdiilkerim el-Cili, Allah’in el-Ferd ismini zati isimler arasinda saymis ve
sOyle demistir: “Mukayyet zat isimlerine gelince, yani bunlar her ne kadar zata ait
isimler olsalar da bir bakima vasiflara ait manalarla kayitlidirlar. Bunlar da yedi
isimdir: er-Rahman, el-Ferd, el-Vitr, es-Samed, el-Kuddis, en-Nar.”?*® Yine Cili
Hakk’in isimlerine degindigi bir baska yerde Zati isimler arasinda Ehad, Vahid,
Samed, Azim, Hay, Kebir, Miiteal gibi isimlerle birlikte, basta Ferd ismini de

240 Krs. Kilig, Seyh-i Ekber, 2017, 214.

21 Kylig, Seyh-i Ekber, 2017, 215.

242 Krs. Sar1, el-Mevarid Arapca Tiirkge Ligat, ty, 1143.
28 Cili, Hakikat-i Muhammediyye, 2019, 55.
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saymlstlr.244

[bnii’l-Arabi, el-Ferd isminin sadece Allah icin gegerli bir isim oldugunu
soylemekte ve el-Ferd isminin Allah’tan baskasina ait olamayacagini
belirtmektedir. 2*> Allah’in el-Ferd ismine sahip olusunu ve bu ismin 6zelligini ise

sOyle agiklamaktadir:

Allah, yarattiklarindan farklilagsmasina saglayan 6zellik nedeniyle bu isme
sahiptir. Allah, bir olmas1 bakimindan el-Ferd degildir. Clinkii Allah, kendisi
bakimindan bir (vahid), her seyin birliginden farklilasan birligi nedeniyle de
el-Ferd’dir. el-Ferd, Allah’tan baskasina ait olamaz. Ciinkii bagka her sey bir
yonden birbirine ortaktir ve (baska bir yonden) kendi birligiyle ayrigsa bile,
ferd degildir. Ciinkii ortaklik, bunu engeller. Dolayisiyla el-Ferd ismi,
gercekte ve sadece Allah’a verilebilir. Allah, her bakimdan ‘ferd’dir. Ciinkii
diger varliklardaki gibi, Allah i¢in ortaklik niteligi yoktur. Bu nedenle
tamimlar varliklara ait iken Allah tanimlanamaz. O’nun mukabilinde bir
benzer ya da zit yoktur. Béyle bir seyden Allah miinezzehtir! Allah’in biitiin
isimleri ferdiyet sahibidir. Ciinkii isimler de Allah i¢in -gercek varlik degil-
nispettir. 46

TDV Islam Ansiklopedisi’nde ferdiyet, ferdaniyet, ferdiyet tecellisi veya
ferdi hikmetle ilgili herhangi bir maddenin olmadig1 goriilmiistiir. Ferd maddesinde
ise; “senedinin bir yerinde ravi sayisi teke diisen hadis i¢in kullanilan terim”
seklinde hadis ilmiyle ilgili bir izah bulunmaktadir.?*” Bunun haricinde sadece
Efrad hakkinda kisa bir aciklama mevcuttur: “Hz. Peygamber’e en miikemmel
sekilde uyarak ferdiyet tecellisine mazhar oldugu ve kutbun gozetimi disinda
bagimsiz hareket ettigi ileri siiriilen veliler i¢in kullanilan tasavvuf terimi.”?*® Ferd
kelimesinden tiireyen kelimeler arasinda ise konumuzla ilgili olarak ferdi, ferdiyet,

ferdaniyet, efrad, tefrid gibi kelimeler sayilabilir.

Ferd kelimesi ile ilgili yapilan aramalar sonucunda tefrid terimi iizerinden

bazi bilgilere ulasilmaktadir. Ferd kokiinden gelerek furiid iizerinden tlireyen tefrid

24 Krs. Cili, Insédn-1 Kamil, 2002, 73.

245 Krs. Ibnii’l-Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye, 2008, 8:88.
246 Ay.

247 Krs. Polat, “Ferd”, 1995, 12:368.

248 hitps://islamansiklopedisi.org.tr/efrad e.t. 12.10.2019.
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kelimesi, giiniimiiz sdzliiklerinde “tek ve yalmz olmak™ anlamini tasimaktadir.?*°
Ibnii’l-Arabi ise tefridi sdyle tarif eder: “Hak ile kendinle durmandir.”?*° William
Chittick, tevhidin yiiksek mertebelerini adlandirmada sarf edilen bir¢cok kelimenin
iginde tefrid kelimesinin de bulundugunu ve bu kelimenin genellikle “bir ile bir

olma” veya “ferd ile ferd olma” anlamina geldigini belirtmektedir.?!

Serrac’mn el-Liima’sinda ise tefrid soyle agiklanir: Kulun kendi yaptigini
gormeden tevhidde yalniz basina kalmasi, tek olmasidir. Ferdaniyyet hakikatleriyle
kadim olan Allah’m birlenmesinde kulun tek kalmasidir.?®? Ayn1 eserinde Serrac
baz1 tasavvuf kavramlarinin agiklamalarini yaparken “ibadet ve Muamele Safiyeti”
seklinde bir madde baslig1 agmistir. Bu baslikta oncelikle Hiiseyn Ali b. Kurasi
kendisine “ibadet ve muamele safasi”nin sorulmasi iizerine sdyle cevap
vermektedir: “Allah’in hakkina ridyet ti¢ sekilde olur: Vefa, edep ve miiriivvet.
Vefa kalbin Allah’in ferdaniyyeti (tekligi) ile bagsbasa kalmasidir. O’nun ezelil nir

ile vahdaniyyetini miisihedede sebat ederek bu duygularla yasamaktir.”?%

Miifessir, Arap dil alimi ve ahlak felsefecisi Ragib el-Isfahani’nin (v. V./XI.
yiizythn ilk ceyregi)®* Miifredat bashgiyla yayinlanan Kur’an Kavramlari
Sozlugiinde ise ferd kelimesinin oncelikle, “kendisiyle baskasi karigmayan”
anlamina geldigi belirtilmistir. Ferd kelimesinin “vitr’den daha genis, “vahid”den

ise daha dar anlamda oldugu sdylenmektedir.?>®

Suad el-Hakim’in [bnii’l Arabi Sozliigiinde ferd kelimesi, ferdiyet
maddesinin i¢inde agiklanmaktadir. Tek kok olarak Fa, Ra ve Dal harflerinden
olusan bu kelimenin sozliikk anlaminda birlik manasii tasidigi, “tek” anlamindaki

ferdin de buradan geldigi sdylenmektedir. Bununla birlikte Kur’an’da ferd

249 Krs. http://www.lugatim.com/s/tefrid e.t. 15.10.2019.
250 Tbnii’l-Arabi, Futithat-1 Mekkiyye, 2008, 7:70.

251 Krs. Chittick, flahi Ask, 2018, 327.

22 Krs. Serrac, el-Liima’, Islam Tasavvufi, 1996, 341.
23 Age. 232.

254 Krs. Kara, “Ragib el-Isfahani”, 2007, 34:398.
255 Krs. el-1sfahani, el-Miifiedat, 2012, 786.
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kelimesinin bu zikredilen sdzliik anlamiyla gectigi belirtilmektedir.2>®

[bnii’l-Arabi diisiincesine gére ferd, birlige benzemesi yéniinden ciftten
ayrilmistir ve kendine has bu niteligi sebebiyle ferd olarak isimlendirilmistir.?%’
Ibnii’l-Arabi; yerden dogan ve ondan ortaya ¢ikanla, “ikilik” demek olan
zevciyyetin olusmasi gibi; Hakk’in viiciidu igin de ilahi isimlerin hakikatlerini talep
eden alemde agiga c¢ikan durum sebebiyle kesretin olustugunu soyler. Farkli
isimlerin sayilmas1 boylece gerceklesmektedir.?®® Konuk bu manay1 agarken;
yeryliziiniin ferd yani tek bir viicid oldugu halde kendisinin benzeri olanlari
meydana getirdigini ve bdylece ikiligin olustugunu anlatir. Boylece yeryliziiniin
aslinda tek bir varlik halindeyken, meydana getirdigi seyle c¢ift varligi ortaya
cikardigin belirtir. Hakk’1n viicidunun yani varliginin da ferd, tek iken, 11ahi isim
ve sifatlarin hakikatlerini talep eden alemin kendisinden aciga ¢ikmasiyla ¢oklugun
meydana geldigini ifade eder. Ferd olan Hakk’in viicidu, yine kendisinden

meydana gelen alemin viictidu ile ¢ift olmustur. Bu sekilde varlik bir tek iken, ikilik

ortaya ¢ikmistir.?>®

Ibnii’l-Arabi, el-Ferd isminin geregini ise sdyle aciklar:

Bilmelisin ki, birden bir sey meydana gelmez ve ilk say1, ikidir. Tkiden de
bir sey meydana gelmez. Fakat ikiyi iiclincii bir sey tek say1 yapip birbirine
baglayarak onlarin arasinda orta terim haline gelirse, ikiden -kendi
Ozelliklerine gore- bir sey olusabilir. Bu iki sey ilahi isimlerden ikisi
olabilecegi gibi, manevi varliklardan veya duyulur herhangi bir varlik
tiiriinden iki sey olabilir. Isin bu tarzda olmasi gerekir. Iste el-Ferd isminin

geregi budur.?

Ayni dogrultuda, hi¢cbir miimkiiniin birden olusmadigini, miimkiinlerin
toplamdan yani c¢okluktan olustuklarmi belirten Ibnii’l-Arabi, bdylece her

miimkiiniin el-Ferd ismine muhtag oldugunu sdyler.?5! Ona gore yaratma, ferdiyet

26 Krs.el-Hakim, Ibnii’l Arabi Sozligii, 2005, 189.

357 Krs. Ibn Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye, 2011, 14:139.

28 Krs. Konuk, Fusisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, 2017, 1V:140.
29 Krs. age. 1V:142-143.

260 fbn Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye, 2009, 11:73.

%1 Krs. age. 11:273.
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yoluyla olugmaktadir. Ferdiyetin olugsmasiyla ortaya ¢ikan varlik yani “olus” ise
yine “bir”in giiciiyle ortaya ¢ikmistir ve onun aynidir. Zuhiirun olugsmasi da bu
aynilik sayesinde gerceklesmistir. Ancak bu zuhurda goriilen de yine Hakk’in
mutlak varlig1 olan varliktir, yaratilmisin ayr bir varligr yoktur.?%? Kendisinin bu

konudaki ifadeleri sdyledir:

Yaratma, ferdiyetten (teklik) meydana gelir ki, o da {igtiir. Bunun nedeni,
ferdiyetin mutlak birlige (ahadiyet) nispetinin giiclidiir. Boylece bir’in
giiciiyle var olanlar ortaya ¢ikmistir. Olus onun ayni olmasaydi, zuhur
ortaya ¢ikmazdi. O halde her yaratilmisa nispet edilen varlhik, Hakkin
varligidir. Miimkiiniin varhi§i yoktur. Miimkiinlerin a’yan’t (sabit
hakikatleri) bu varligin zuhur ettigi yerdir.?5

Ibnii’l-Arabi’den 6nce “Vahdaniyye” ya da “Ferdaniyye” mertebesini ifade
eder sekilde “Miilkii’I-miilk” tabirini kullanan kisi, velilik konusundaki goriisleriyle
tanman sfi Hakim Tirmizi (v. 320/932) olmustur. Ibnii’l-Arabi sonrasindaki
donemlerde ise bu kavrama ¢aligmalarinda genisce yer veren; Halvetiyye-Sabaniye
yolunda 6nemli bir yer edinen Karabas Veli’nin (6. 1097/1686) halifelerinden olan
Hasan Unsi’nin (1055/1643-1136/1724) Swurr-i Ahadiyyet isminde bir risalesi
bulunmaktadir.?%* Sirr-1 Ahadiyyet metni ask, hayret, cem’, temkin gibi makamlarla
birlikte ferdiyet makamuyla ilgili bilgiler de igermektedir. Calismada her bir makam
icin ayr1 bir baslik bulunur.?®® Altinci sirada ele alinan ferdiyet makami, on iki
babda incelenmistir.?®® Bu calismada, ferdiyet makaminm ahadiyyetin hakikati
oldugu sodylenmektedir. Bu makamin ilim ve amel ile degil, miirsitle birlikte

edinilecek hal, zevk ve vicdan yoluyla anlasilabilecegi belirtilmistir.2%’

Ibnii’l-Arabi takipgilerinden Davud el-Kayseri'nin ise Esdsu’[-vahdaniyye
ve mebne'l-ferddniyye isimli bir eseri bulunmaktadir. Kayseri, alimleri taklit eden

kisilerin Hakk’in birligini sahsi bir birlik olarak zannettiklerini sdylemis ve bu

262 Krs. Ibn Arabi Fiitihdat-1 Mekkiyye, 2007, 6:295.

263 Ay,

264 Krs. Tan, “Vahdet Fikrinin Osmanli Tasavvuf Literatiiriindeki Yansimalarmna Bir Omek: Hasan
Unsi’nin Sirr-1 Ahadiyyet’i”, 2018, 283.

265 Krs. agm. 294.

266 Krs. agm. 303.

267 Krs. agm. 323.
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konuyu aciklamak {izere agiklayict bir eser yazilmadigini belirtmistir. Hakk’in
birliginin sahsi, nev’i ya da cinsi bigimdeki bir birlik olmadigini belirten Kayserd,

O’nun birliginin bunlarin dahi kaynag niteliginde bulundugunu ifade etmektedir.?®

2.1.2.4. Ferdiyet Kavramimin Sayilarla Olan iliskisi

Ferdiyet kavrami, yaratiligin sayilarla olan iliskisi tizerinden de siklikla ele
alinan bir kavram olmustur. Bu a¢idan ferdiyetin 6zellikle 1 ve 3 sayilariyla olan
iliskisini ele alirken, ilk 6nce bu kavram tizerinden ¢okga karsilasilan ferdiyet-i

selase/selasiye tabirine deginmek gerekmektedir.

Ferdiyet-i selase, “iigiin tekligi” anlammm tasimaktadir.?®® Bu kavram,
Cenab-1 Hakk’in alemle irtibatin1 ve aleme varlik verisini agiklarken basvurulan
temel ilkelerden biri olmaktadir ve bu acidan da vahdet-i viicid diisiincesiyle
yakindan ilgili bulunmakla nitelenmistir. Ibnii’l-Arabi lemin yaratilmasi1 veya
coklugun birlikten ¢ikmasi konusu lizerinde dururken ferdiyet-i selase kavramin

devreye sokmaktadir.?’

Uc¢ sayisinin varlik i¢in anlamma dair ¢ikarmmlar, insanhigin eski
donemlerinden beri var olmustur. Cinli bilgi Lao Tsu (m.6. IV. yy.) kesretin
vahdetten dogusunda ii¢ sayisinin oynadigi rol ile ilgili olarak; Tao’nun birligi
olusturdugu, birligin ikiligi, ikiligin G¢ligi ve t¢liigiin de her seyi olusturdugu
izahi1 yapmustir.2’! Benzer sekilde Pisagorcu gelenekte boliinme ve gogalma kabul
etmeyen Bir’in varliklar ti¢lii birlik halinde var kildig1 var sayilir. Aristoteles (m.o.

322) de 3’iin “biitiin” teriminin uygulandig1 ilk say1 oldugunu belirtmistir.?"2

Ibnii’l-Arabi’ye gore say1 (aded), varolusun (viicd) ilahi mertebesinde
(hazret) bilkuvve halde mevcut olan ilahi bir sirdir. “Ilahi hazret”te kuvve
halinde zuhur eden saymnin alemdeki zuhuru ise fiilidir. Say1, alemdeki fiili
zuhurunda ildh1 hazretteki kuvveyi de kendisiyle birlikte bu aleme

268 Krs. Ozdemir, Ddviid Kayseri’de Varlik, Bilgi ve Insan, 2014, 57-58.

269 Krs. age. 92.

210 Krs. Demirli, “Mesnevi’yi Fusiisu'l-Hikem’e Gére Yorumlamak “ilah-1 Mu’tekad” ve
Mevlana’nin Mesnevi’sinden Hikayeler”, 2005, 350.

211 Krs. Schimmel, Sayilarin Gizemi, 2000, 71.

212 Krs. Kiiciik, Sayilar ve Riiyalar, 2016, 121.
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tasidigindan, alemdeki zuhurunda hem bilkuvve hem de bilfiil mevcut hale
gelmigtir. Boylece fiili varolusunu alemdeki zuhurdan alan say1, kuvveligini
ise i1ahi hazretteki ilahi ilk numunesinden almaktadir.?”

Sayilarla ilgili bilinen ilk sistemli izahlar, Pythagoras (v., m.6. 495)
tarafindan yapilmistir. Pythagoras, adlemi sayilar iizerine kurulu bir biitiin olmakla
nitelemektedir. Ona goére alem, say1 ilminin ilahi dogasi lizerine bind olunmustur.
Pythagoras say1y1, “Tanri’nin asli ve aktif erdemi” seklinde vasfetmistir. Onun say1

ilmi hakkindaki diisiinceleri ise su sekildedir:2"*

Sayilar ilmi ve kokeninde Bir’in bulundugu ilim, tevhid ilmidir. Sayilarin
ozelliklerine, siiflandirilmasina ve diizenine iligkin ilim, Yiice Yaratici
tarafindan yaratilan varliklarin ve O’nun sanatinin, diizeninin ve
siniflandirilmasmin ilmidir. Say1 ilmi nefsin merkezine yerlestirilmistir.
Acikliga kavusmadan ve hi¢ kanitsiz bilinmeden once pek az tefekkiir ve
hafizaya ihtiya¢ duyulur.?’®

Pisagorcu gelenekteki diislinceye benzer bir diisiince de Plotinus (v., m.0.
270) tarafindan One siiriilmiistiir. Ona gore sayilar, alemin sirlarin1 ¢ozecek
anahtarlara sahiptir. Bunun sebebi ise sayilarin onlar tarafindan betimlenen

nesnelerden once var olmalaridir.?’®

Sayilarin varlik formlar1 ile temel bir iligkisinin oldugu fikri, bazi
diisiintirlerin dile getirebildigi bir fikir olmustur. Bunlardan biri olan Hristiyan
diisiiniir Augustine (v., m.8. 430) say1 ve esya arasindaki iliskiyi soyle ifade eder:2”’
“Birer sayilar1 oldugu i¢in biitlin varliklarin bigimi vardir. Onlardan bu sayilari
alirsaniz, geriye bir sey kalmaz. Ciinkii varliklarda 6l¢iilmiis (sayilar) kadar 6z
bulunmaktadir.”"®
Ibnii’l-Arabi’ye gore sayilar da 1’in tekrariyla viictida geldikleri igin aslinda

mubhtelif mertebelerde aciga c¢ikan 1’lerden olugmaktadirlar. Bu agidan biitiin

sayilarin  hakikati 1’dir, 1’e¢ dayanmaktadir. Bunun gibi, biitlin viicid
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215 Nasr, Islam 'da Bilim ve Medeniyet, 1991, 161.
276 Krs. Schimmel, Sayilarin Gizemi, 2000, 27.
217 Krs. Kiiciik, Sayilar ve Riiyalar, 2016, 87.

218 schimmel, Sayilarin Gizemi, 2000, 203.

66



mertebelerinde agiga c¢ikan da Hakk oldugu icin, viicidun aslinda “bir’den yani
Hakk’tan ibaret bulundugu belirtilmistir.2"

1’i (vahid), Allah isminin sayilar lemindeki mazhari olarak géren ibnii’l-
Arabi’ye gore bu mazhariyet insan tiiriinde “insan-1kamil”e, harfler arasinda
da elife verilmistir. 1’in (vahid) makaminin cem’ makami olduguna igaret
eden Ibnii’l-Arabi’ye gore 1’in sifati ise Allah isminde oldugu gibi
“kayytumiyet”tir. Bilindigi gibi kayytimiyet; kendi zat1 ile mevcut ve kaim
olma, varliginda ve varliginin devaminda her sey O’na muhtag oldugu halde
kendisinin hi¢bir seye muhta¢ olmama, mahlikati var kilip, onlarin varligin
devam ettirme anlaminda Cenab-1 Hakk’1n bir sifatidir. Ibnii’l-Arabi’ye gore
1, kayyGmiyet sifati mazhariyeti nedeniyle diger sayilarin varliklarim
korumaktadir.?®

“Mevcidun zuhiru ‘bir’in baska bir seyle irtibatin1 ve aralarinda tesir-
teessiir iliskisinin bulunmasini gerektirir.”?%! Ahadiyyet-i zatiyye’nin kendisinden
sonra gelen varlik mertebesi olan ahadiyyet-i ilahiyye/vahidiyye’den en biiyiik
farki; Ahadiyyet-i zatiyye’nin biitliin bagintilardan beri ve alemlerden gani olmasi,
ahadiyyet-i ilahiyye/vahidiyye’nin ise kendisi i¢in zuhur yerlerini talep eden bir
yapida olmasidir. Bu durumda ilk mertebede ikilik asla s6z konusu degilken, ikinci
mertebede ise bu durum ortadan kalkmaktadir. Ciinkii artik mutlak olan birlik
yerine ¢oklugun birligi tarzindaki bir birligin oldugu one siiriilmektedir. Bu
dogrultuda Ibnii’l-Arabi’nin de vahidiyet mertebesi igin “bir” yerine “biitiin”
kavramini benimsedigi sOylenmektedir. Birlik ve ¢okluk arasindaki iligkinin bu
sekilde ortaya ¢iktig, birlik ve ¢okluk arasindaki tesir ve teessiiriin de bu durumdan

dogdugu ifade edilmektedir.?8?

Ibnii’l-Arabi diisiincesinde alem, ilahi hazretten {i¢lii bir yap1 ile viiclida

gelmektedir. Bu dogrultuda Alemdeki zuhurlar da 3’ten baslar. O nedenle ibnii’l-

Arabi diisiincesinde 3 sayis, yaratilis (tekvin) sayisi olarak goriilmektedir.?®3

Teklik (ferdiyye) Ibnii’l-Arabi’ye gore say1 sembolizminde kemal gdstergesi
oldugundan, yaratilis (emr) onunla baglamis ve yine onunla miihiirlenip sona

219 Krs. Kiiciik, Sayilar ve Riiyalar, 2016, 109-110.

280 Age. 105.

281 Ozdemir, Ddviid Kayseri’'de Varhk, Bilgi ve Insan, 2014, 90.
22 Krs. age. 91.

283 Krs. Kiiciik, Sayilar ve Riiyalar, 2016, 122.
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erdirilmistir. Emrin hem baglangicinda hem sonunda ferdiyet sahibi olan Hz.
Muhammed (s.a.s) bulunmaktadir. Diger bir ifadeyle baslangictaki ferdiyet,
Hz Muhammed’in (s.a.s) icmali kemadlinin; sondaki ferdiyet, tafsili
kemalinin gostergesidir. Nir-i Muhammedi, mevciidatin niivesi oldugundan
yaratilis onunla baglamis Peygamberlik de onunla son bulmustur.?8*

Ibnii’l-Arabi ilk var olan seyin gercek bir zata ve de nispete sahip oldugunu
belirtir. Ancak bu c¢ifti yani zat ile nispeti birbirine baglayacak “makul”
(akledilebilir) bir bagin var olmas1 gerekmektedir. Aksi halde zat ile nispet ¢ifti
birbirine baglanamayacaktir. Bu c¢ifti birbirine baglayan faktor ise “liglincii”

olacaktir ve bu bagin varligiyla “ferdiyet” olusacaktir.?

Iki adet birin izdivaciyla netice olusur ve varlik zuhiir eder. Ne var ki
insanlarin ¢ogu gercegi bilmiyor ve neticenin, ikinin aynisi oldugunu
tahayyiil ediyor. Bu ise batildir. Halbuki netice iigten olur. Iki ve fertten yani.
Ciinkii bir ikiye eslik etmedigi siirece ikinin arasinda netice almak giicii
kesinlikle olamaz. iki var olsa da 6zel bicimdeki &zel hareket yoksa netice
yoktur. Hareket iigiincli varliktir ve fert mahiyetinde birdir. Varliklarin
objelerinin zuhirundan ibaret olan neticeler ancak fert olan bir ile sahih
olabilirler, fert olmayan birle degil.?*

Elifin hareke almasii 6nleyen agkinligi (tenezziih), sifatlarin ancak fiillerle
anlagilabilecegini belirtir. Nitekim, Hz. Peygamber (s.a.s.) buyurmustur:
Allah vardir, Allah ile beraber baska higbir (hakiki) varlik yoktur.” ve “O,
evvelce nasilsa simdi de Syledir.” Iste bunun icin, biz bakisimiz1 akilla
anlagilabilen seye g¢eviriyoruz. O’nun miinezzeh olan Zat’ma dogru
yonelmiyoruz. Hi¢ kuskusuz “izafet” yani ilgi, ancak karsilikli ilgi i¢inde
olan iki varlikla anlasilabilir.?®

Hakikat-i Muhammediyye’nin 4asikar olan viicidu, Hakk’mn mutlak
viiciduna delalet etmesi bakimindan Rabb’ine olan delilin ilki konumundadir.
Biitiin mevcidat da yaratilista onun ferdiyet ve ilk delaletine bagl bir haldedir.?®
“Hz. Peygamber’in hakikatine nisbet edilen ilk ferdiyet (ferdiyet-i Gild) Zat-1

Ahadiyye, ilahiyyet mertebesi ve Hz. Peygamber’in ayn-1 sabitesinden meydana

284 age. 134.

285 Krs. Ibn Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye, 2011, 14:32.
286 Thn Arabi, Risaleler, 2005, 1:91-99.
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gelmistir.”?® Ayrica herhangi bir sonucun oldugu her durum igin ferdiyetin
olustugu kabul edilmelidir.?®® ibnii’l-Arabi, “bir” ile ahadiyet yani mutlak birligin;
ferdiyet ile ise iki ucun ve ortanin hiikmiiniin 6grenilebilecegini sdyler. Ona gore
ferdiyet orta berzahtir.?®® Hakk’in viicidu ferd ve tek oldugu halde, meydana
gelisiyle ilahi isimlerin hakikatlerini talep eden alem, ferd olan Hakk’in

viicudundan ortaya ¢ikarak cokluk gériintiisiinii olusturmustur.2%?

O’na gore “Vahid” yani “bir” say1 olmamakla birlikte, “iki”den itibaren
diger tiim sayilarin ilkesi ve dogus mahali olmaktadir. Bu agidan Vahid yani bir
mutlak halde tiim nispetlerin fevkindedir ki boylece o say1 kavraminin da fevkinde
bulunmaktadir. Ancak ferd, onun gibi degildir. Goriiniise gore ferd de Vahid gibidir
ama kendi batinl muhtevasi itibariyle ferd, vahidden farkli olmaktadir. Ciinkii
vahidde bagintilar bulunmazken, ferdiyyet kavrami kendi i¢inde “bagkas1” nispetini
de barindiran bir yapiya sahiptir. Buradaki “baskasi” nispetleri mesela ilim ile
tecelli eden Hakk’in Ferd vasfi dikkate alindiginda, ilim, alim ve malum seklinde

li¢ farkl1 nesne olarak ac1ga ¢ikmaktadir.?%3

Mutlak viiciid, asla bilinemeyen taayyiinsiizliik mertebesinden sifat ve
isimler mertebesine tenezziil ettiginde ilim, sem’ yani igitme, basar yani gérme,
kudret gibi bagintilara sahip olur. Bu bagntilar itibari ¢coklugun olugsmasi neticesini
dogurur. Oysa “isim”, bir sifatla vasiflanan Zat’tan olustugu i¢in, sifat isimlerin
kaynagidir. Isimler her ne kadar sonsuzsa da hepsi Zat’1 gosterici olmasi sebebiyle
bu cokluk goriintiisii de aslinda birligi gosterici sekilde ayn-1 vahdettir. Biitiin
isimler taayyiinsiizliik yani ahadiyet mertebesinde gizli sekilde birlikteyken bir
farksizligin i¢inde bulunsalar da, sifat mertebesinde her birisi kendi 6zellikleri
dogrultusunda farkli sekilde ortaya ¢ikmaktadir. Bu ortaya ¢ikis ise onlarin ilmi
viichtlarinin mevcit olmasiyla miimkiin olmaktadir. Yoksa onlarin ilmi viicutlar

olmaksizin harici viicutlarinin ortaya ¢ikabilmesi miimkiin olamaz. Bu dogrultudaki
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ortaya ¢ikis, “Kiin!” yani “Ol!” emri ile gergeklesmektedir.?%*

Bu esnada “hareket noktas1” Vahid olan Hakk’tir. Ancak Vahid, olusum
acisindan goz oniine alindiginda farkli ii¢ yon gostermektedir ki bunlar zat, irade ve
emir olarak belirtilmistir. Iste bu {i¢ yon, biitiin yaratilis hareketini temsil eden bir
olusumu ifade etmektedir. izutsu, bu durumu daha agik sekilde tarif ederken dnce
Vahid olan Hakk’ta ilmin ya da “Zati biling” in harekete gectigini sdyler. Bu ilmin
igindeyse a’yan-1 sabite aciga ¢ikmis, bdylece “miimkiin” olan ¢oklugun temeli
olusmustur. Bu sayede “Zat mertebesi”, “Ilah olma mertebesine” dogru tenezziil
etmis bulunur. Ikinci asamada ise a’yan-1 sabite heniiz varlik sahasma
cikmamigken, onlarin varlik sahasina ¢ikmalarina yonelik ilme dayanan irade
meydana gelir. Ugiincii asamada da bu irdde dogrultusunda “Kin!” emri verilir ve

yaratilis bdylece tahakkuk etmis olur.?%

Hakk’in bagmtilar1 ve izafeleri olan isim ve sifatlar, “Kuin!/” emri ile
Hakk’in viicidunda kendi nefislerini icad etmistir. Bu isimler, seylikleri yani
ozellikleri nelerden ibaretse, o minvalde Hakk’in bilineni olmuslardir. Hak onun,
irade ile yapilanmamais zati isti’dadi suretiyle agiga c¢ikisini irdde etmis ve hikkmiinii
de ancak o mevcudun isti’dad dili ile talep ettigi sey iizerine vermistir. Bu diizen
icerisinde disaridan eklenen bagkaca higbir etken bulunmamaktadir ve yaratilis her

seyin kendi seyligine gére ortaya ¢ikisini saglamaktadir.?%

Bagka bir anlatisla ise viiclid, bir yani tek olarak mutlaklikta hi¢bir sinir veya
kayitla baglanmamistir. Ama zatinda bagintilar halinde bulunan ve kemale ulagmak
isteyen isimler, zuh@ira gelemedikleri ahadiyet mertebesinden bdylece vahidiyet
mertebesine tenezziil ederler. Ahmed Avni Konuk, isimlerin kendilerine has
bagintilarla agiga ¢ikabildikleri bu mertebede, Hakk’1in viicidunun iki eli oldugu ve
biriyle verip, digeriyle aldig1 bilgisini verir. Hak Teala bu mertebede Miitekellim

ismiyle sdyleyen, Miirid ismiyle iradede bulunan olur. Bu isimler, “veren” eller

294 Krs. Konuk, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, 2017, 11:346.
295 Krs. 1zutsu, Ibn Arabi’nin Fusiis undaki Anahtar-Kavramlar, 1999, 264-265.
2% Krs. Konuk, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, 2017, 11:347.
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mesabesindedir. “Alan” yani kabul edici olan eller mesabesindeki eller ise,
sOyledigini isitmesi ve irade ettigi seye uymasiyla ilgilidir. Bir seyin ilahi ilim
mertebesinde yokluk halinde bulunan yani varlik kokusu koklamamis olan zati
(’ayn-1 sabitesi), onu icad edecek olanin zatina karsilik gelir. Bu dogrultuda “Kiin!”
sOzii; bir seyin emre uyarak, kendindeki hakikat ne iizereyse onun icadinin
gerceklesmesini saglamaktadir. Bu olus i¢in emir ortaya ¢iktiginda, o sey ancak
kendi nefsini kendi icad etmis olur. Yani Hak ile ve Hak’ta, kendini icad eder,
olusturur. Ciinkii Hak tarafindan o seyin olusumu i¢in zuhlr eden emir, onun
Hakk’ta bulunan istidadina yani kendi hakikatinin getirdigi kabiliyete gore

meydana gelir.?’

Ibnii’l-Arabi, hakikatte “tek” olarak, bir olan zatin, “cift’te bulundugunu
soyler. Konuk, bu kisimdaki serhinde “tek™ olan hakiki viicidun yani mutlak
viicidun, a’yan-1 dlemden ibaret bulunan ¢iftin i¢inde yer aldigini belirtir. Cift,
ancak birin tekrar ile olugsmakta ve onun iizerine gelen yeni bir ildve olmasiyla da
ic yani yine teklik olusmaktadir. Hakk’in bir olan viicidu ferd ve vitr iken yani
teklik halinde bulunurken, isimlerin bagintilar1 sebebiyle yaratilis alemine tenezziil
etmistir. Bu dogrultuda Hak, kendindeki bagintilar1 agiga ¢ikarici oldugunda ciftligi
de icinde barindiran bir yapiya sahiptir. Ciinkii Hak, zat mertebesinden ilim
denilen alem de, Hakk’in tek olan latif varliginin, ¢okluk bagintilariyla kesiflestigi
bicimde a¢iga ¢ikmasidir. Onun i¢in bu ¢okluk da aslinda yine tek olan Hakk’in

kendisinin aciga ¢ikislar1 ve bagintilarla kayitlanmasinin bir gériintiisiidiir.?%

...Bir ile bilinen her seyin sayesinde bagkasindan ayrildigi ahadiyet (mutlak

ve ortanin hiikmii ortaya ¢ikmustir. Orta berzahtir. ikisinin arasinda bulunan,
sicak ve soguk ve 1lik gibidir. Ferdiyetten fertler, ikiden ciftler ortaya
cikmustir. .. 2%

Yaratilisin hakikatini ferdiyet ile agiklayan bir baska tarif ise soyledir:

297 Krs. age, 111:74-75.
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“Bir olan yalniz Allah’in zatidir. Bdylece yaratilmis her sey bir olmayip ii¢’ten
olugmustur. Yani Allah zatiyla irade eder ve boslukta tecelli eder. Bu is i¢in de

“Ol!” emrini verir. Yaratilisin hakikati budur.”3%

Fusasii’l-hikem’in Salih fassinda ise ferdiyyetten sdyle bahsedilmektedir:

Muhakkak emir, nefsinde “ferdiyyet” iizerine mebnidir; ve onun i¢in teslis
vardir. O da “ii¢”ten ve ma-fevkindendir. imdi “ii¢”, efradin evvelidir; ve
alem bu hazret-i ilahiyyeden mevcid oldu. Zira Hak Teald buyurdu:
“Tahkikan bizim bir seye kavlimiz, onu irade ettigimiz vakitte, ona “Ol!”
demekligimizdir; o da olur” (Nahl, 16/40). imdi bu zat, “irade” ve “kavl”
sahibidir. Ve eger bu “zat” ve onun bir emrin tekvininin tahsisine nisbet-i
teveccithiinden ibaret olan “irdde”si olmasaydi, ondan sonra o seye
tevecciihii indinde onun “Kiin!” kavli olmasaydi, bu sey olmazd.%

Avni Konuk, buradaki serhinde “icad” isinin zatinda teklik iizerine bina
oldugunu ve tekligin iki esit parcaya boliinememeyi ifade ettigini soylemektedir.
Yine burada tek sayilarin ilkinin “ii¢” oldugu, ¢iinkil {icten dnce “iki” ve “bir” in
bulundugu, “bir”in ise say1 degil, biitiin sayilarin kaynagi oldugu belirtilmektedir.
Buna gore “li¢” adedi tek sayilarin birincisidir ve alem, iiglemeden olusan

ferdiyyetten ibaret olan ilahi hazretten olusmustur.3%2

Ahadiyet mertebesinde herhangi bir isim ve nitelik bulunmadigindan, “icad”
isim ve niteliklerin agiZa ¢iktig1 ullihiyet mertebesinde olur. Zat-1ilahiyye, kendinin
sifatlar1 olan “irade” ve “kelam” ile ortaya ¢ikici olmadikga “icad”dan s6z edilemez.
Bu durum, Bizim bir seye kavlimiz, onu irdde ettigimiz vakitte, ona “Ol!”

303 ayetiyle de agiklanmaktadir. Buna gore bir seyin icAdinin

demekligimizdir.
olabilmesi i¢in zat, irade ve kavl yani s6z olmas1 gerektigi belirtilir ve bu ii¢ seyin
bir arada olusundan “ferdiyyet” meydana gelmektedir.?®* Bu hakikatin 6zet
sekildeki ifadesi ise sudur: “Ug sayis1 yaratilis sayisidir. Yani Allah, ‘O1’ emri ve

yaratilmistaki tecellisi iigii temsil eder.”3%
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Fusisii’l-hikem’in Salih fassinda belirtildigi tizere bir “sey”’in kendi nefsini
mevchd kilmasi onun nefsi tarafindan olan iiglii ferdiyete dayanmaktadir. Ancak
icad edici zatin iiglii ferdiyetine muhatap olabilecek sekilde, icad edilecek olanin da
ticlii ferdiyetinin olmasi gerekir. Aksi takdirde ilahi ferdiyetin etkisi olmaz, ¢iinkii
tesir edene muhatap olabilecek bir “tesir edilen” zeminin bulunmasi sarttir. Bundan
dolayi etki edecek olandaki etkinin sabitligi, etki edilecek olanin viictidu zemini ile
olur. Ayni sekilde Hakk’in ferdiyetinin sabitligi de “sey”’in ferdiyetine baglidir.
“sey’iyyet”1 yani ne'ligi, nasillig1 gibi ilahi ilimdeki muhtevasidir. Ardindan buna
gore “Kan!” yani “Ol!” ilahi hitdbi “isitme”si gelir. Ugliiniin {igiinciisii ise,
kendisini icdd eden var edicisinden gelen emre uymasidir. Buna gbre bir seyin

yaratilis1 yani icadin1 gerektiren sey, kendinin ve Miicid’inin ferdiyyetidir.3%

Bir baska deyisle de, Hakk’in {i¢lii ferdiyyeti olan zat, irdde ve hitabin
karsisinda “sey”in ti¢lii ferdiyyeti; ilahi ilim mertebesindeki yoklugu hélinde sabit
olan zat1, irade edilen emri isitmesi ve isittigi emre uymasi seklinde gergeklesir ve
Hakk’in tgli ferdiyyeti, “sey”in ig¢lii ferdiyyetine karsilik gelirse o sey icad
edilerek ortaya cikabilir ve mevcid olur.®®” “Hilkat ancak ve ancak aktif (fail)
icliiliigiin pasif ti¢liiliikkle miikemmel bir bigimde ¢akismas1 halinde kuvveden fiile

cikabilir.”3%

Nitekim tekvin yani “var edis”in asli Hak ve halk tarafindan olmak tizere iki

taraftan da teslis yani Tlgleme {izerine yerine gelmektedir. Yaratilisin

b 13

gerceklesebilmesi i¢cin Hak tarafindan “zat”, “irade” ve “s6z” ligliisline karsilik,

9 13

halk tarafindan “sey’iyyet”, “isitme” ve “emre uyma” igliisiiniin yerine gelmesi

lazimdir. Bu dogrultuda yaratilis i¢in iki taraftan da bu iiglemenin sabitligi gerekir

ve eger bunlardan biri eksik olursa yaratilis viicuda gelemez.3%
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Bu konuyla ilgili olarak izutsu, yaratilis hareketinde yaratilacak olan seyin
kuvveti lizerine vurgu oldugunu dile getirir. Bu harekette yaratilacak olan seyin
sanildig1 gibi edilgen yani pasif ya da kuvvetsiz olarak bulunmadigini, o seyin
aslinda kendi yaratiligina olumlu bir halde istirdk ettigini belirtir. S6z konusu
durumu ise istidadin kuvvetiyle irtibatlandirir. Mevcut durumda, Allah bir seye
“Kiin!”” emrini yonelttigi zaman o seyin cevaben varliga biirtinmesi, Allah’in fiili
olmamakta, esasta o seyin fiili olmaktadir. Izutsu’ya gére Ibnii’l-Arabi bu
diistincesiyle tekvinin yani varliga biiriinmenin Hakk’a degil yaratilan seye
atfedilmesi gerektigi konusunu 6ne ¢ikarmistir. Boyle bir durum ise bu diisiince
sistemine agina olmayanlar tarafindan Hakk’a bir acizlik atfedilmesi gibi anlagilma
tehlikesi tagimaktadir. Ancak bu diisiince sistemine asina olup onu anlayanlar
tarafindan ise bu asla o sekilde goriilmeyen, goriilemeyecek bir ifade bigimidir. 310

Izutsu soyle der:

...Ibn Arabi’nin diinya goriisiiniin yapisin1 gercekten de iyi bilenlerin
nezdinde bu ne asagilayici bir ifadedir ne de kiifiirdiir. Bu diinya goriisiine
gore esyanin (mahlikatin) Hakk’in dogrudan dogruya miidahalesine
yalnizca smirli bir yer taniyacak kadar giiclii-kuvvetli olarak takdim
edilmekte oldugu bir vakiadir. Bununla beraber, daha derin bir mertebede
g6z Oniinde bulundurulduklarinda, belli bir siire i¢in kendi baslarina varliga
biirtinmiis gibi telakki edilen bu esya Hakk’1n sonsuz sayidaki 6zellestirilmis
ve sinirlandirilmis tecellilerinden ibarettir; ve hepsi de Hakk’in Zati’na
mahsus “ontolojik bir tiyatro eseri”, bir “Divina Commedia”dir (i1ahi
Komedidir).3!!

Mutlak wviicid, bilinmezlik mertebesinden sifat ve isimler mertebesine
tenezzil ettiginde cesitli bagintilarla vasiflanmaya baglar. Bunlar ilim, sem’, basar,
kudret gibi bagmtilardir. Mutlak viicidun c¢esitli bagintilarla, sifatlarla
vasiflanmasindan ise itibari bir ¢ogalma goriintiisii olugsmaktadir. Ancak bu
bagintilar c¢ergevesinde goriilen isimler, bir sifatla vasiflanan Zat olarak
bulunmaktadirlar. Isimler her ne kadar sonsuz olsa da hepsinin gosterdigi yer yine

bir olan zat olmaktadir. Boylece bu ¢okluk goriintiisiiniin aslinda bir’in ayn’1 oldugu

310 Krs. Izutsu, Ibn Arabi’nin Fusis undaki Anahtar-Kavramlar, 267-268.
311 Ay
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sonucu dogmaktadir.3!? Bir’in zAtinda var olan bagintilar ise agi8a ¢ikarken 1/2, 1/3,
1/4, 1/5 gibi yani bir’in yarisi, iigte biri, ¢eyregi veya herhangi bir seyi gibi
sekillerde ortaya ¢ikarlar. Bu bagintilarin ortaya ¢ikmamasi hali, bir’in bir olarak
durdugu bilinmezlik mertebesidir. Bagintilarin ortaya ¢ikisi ise “Kén!” emriyle zat,
irade ve s6z’{in meydana getirdigi ferdiyyetle miimkiin olmaktadir.3!®

Konuk, Tedbirat-1 I1ahiyye serhinde, Kur’an’da “iigiin birligi”nin yer alis1
husisuna o6rnek olarak Nas Stresi’ni isaret etmektedir. Buna gore ferdiyet
hikmetinin Kur’an’daki hissesi, Néas stiresinin ilk ii¢ ayeti olarak belirtilmekte ve
bu ayetlerin, “nasin Rabb’i, nasin Melik’i ve nasin 11ah’1” mertebeleri ile viicidun
licli mertebesini gosterdigi ifade edilmektedir. Rabb ’iin-nds sifat mertebesini,
Meliki’n-nds esma mertebesini, /ldhi 'n-nds ise mertebe-i 1tlak-1 miis irdir. “/ldhi 'n-
nds” makaminda kutub yalniz basina, tek olarak bulunmaktadir. Alemdeki ilahi
tasarruf ise Allah’in  halifesi konumunda bulunan kutub {izerinden
gerceklesmektedir. Kutbun baktig1 yer ancak Hak Siibhanehi Teald olmakta ve
biitiin i1ahi feyizler de Aleme kutbun vesilesiyle gelmektedir. Kutbun manevi ismi
“Abdullah” olarak belirtilir. Kutubtan sonra ise “iki imam” bulunmaktadir.
Bunlardan bir tanesi kutbun sag tarafinda bulunur ve onun nazar1 da Miilk aleminin
batin1 olan Melekt alemine yonelmis vaziyettedir. Miilk dlemi ise isimlerin agiga
cikmasiyla ilahi fiillerin tecelli ettigi yer konumundadir. Bununla birlikte esmanin
batin1 sifattir ki melek@it dlemi de aslinda sifat alemi anlamina gelmektedir.
“Rabbii’'n-nds” makamindaki imam “Abdii’r-Rab” ismini tasir. Kutbun sol
tarafinda bulunan diger imam ise “Meliki’n-nds” makaminda bulunarak miilk
alemine bakmaktadir. O da “Abdii’I-Melik” adim tasimaktadir ve bu imam mertebe
olarak Abdii’r-Rab’den ustiindiir. Ciinkii Miilk dlemi kendi i¢inde Melekiit alemini
de barindirr vaziyettedir. /ldhi’n-nds makamimda bulunan kutup ise biitiin
mertebeleri kendinde bulundurdugu icin hepsinden iistiin konumdadir.®** Bu
bilgilerin ardindan alemde ferdiyetin tecellisi bakimidan soyle denmistir:

Imdi ferdiyyet-i selasiyye tasarruf-i alem emrindeki miiessirlerde dahi sabit
oldu ki, onlar “kutub” ile “iki imam”in viicdudur. / Ve onlarin nisbetleri

312 Krs. Konuk, Fusiisu’'l-Hikem Terciime ve Serhi, 2017, 11:346.
313 Krs. age. 11:333.
314 Krs. Konuk, Tedbirdt-1 fldhiyye, 2018, 203-204.
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zat, sifat ve esmayadir. Ve bu ferdiyyet-i selasiyyeye mukabil miiteessiratta
da ferdiyyet-i selasiyye sabittir ki onlar da mertebe-i ervah, mertebe-i
melekiit, mertebe-i miilktiir.3*

2.1.2.5. Fusiisii’l-hikem’de Viiciid Mertebeleri

Viictid mertebeleri konusu, ¢alismamizda vahdet ile kesret, gayb ile sehadet
alemleri arasinda baglantis1 kurmada bize Ibnii’l-Arabi’nin diisiince sistemi
acisindan anahtar rolii oynayan bir konudur. Bu agidan varligin kemali olarak
insan-1 kadmile ve onun ferdiyet yoniine gecebilmek adina, tecelll kavraminda
oldugu gibi viicit mertebeleri konusunda da temel bir bilgi zemini elde edilmeye
calisilacaktir. Bunun i¢in ilk olarak viicud kelimesinin anlamina ve viicut
mertebelerinin tasnif sekillerine deginilecektir. Ardindan viicut mertebelerinin
neler oldugu ve aciklamalari ele alinacaktir. Bu baslikta viicut mertebelerini
aciklarken kullanacagimiz tasnif bi¢imi, yedili tasnif bi¢imi olacaktir. Bu tasnif
bi¢imini se¢gmemizin nedeni, Konuk’un serhinde, mukaddime bdliimiinde temel
olarak bu tasnif bigimine yer verilmis olmasidir. Viiclit mertebelerini agiklarken
kullandigimiz basliklar da bu tasnif bigiminden gelen isimlendirmeye

dayanmaktadir 3!

Ahmed Avni  Konuk, Fusisu’l-Hikem Terciime ve  Serhi’nin
mukaddimesinde viiclid mertebelerinden oldukca genis halde bahsetmistir. Ancak
serh okunurken karsilagilan zorluklardan birisi, bu mertebelerin bir¢ok farkli isimle
anilmasi ve sarihin mukaddimede esas aldig1 yedili tasnif bi¢imini ¢aligmanin
timlinde ortak halde kullanmamamis olmasidir. Serhte dortlii ve besli tasnif
bicimlerine gore de anlatimlar bulunmakta ve bu da benzer terimlerin birbirine
karigmasi ihtimalini dogurmaktadir. Fakat bu zorluk, konunun aslini kavramaya
engel bir zorluk olmayip, terimlerin nelere karsilik gelebilecegi bilindigi takdirde
kolaylikla asilabilecek haldedir.3!

315 Age. 204.
316 Krs. Konuk, Fusisu’'I-Hikem Terciime ve Serhi, 2017, 1:10.
817 Krs. Tahral, Fiisusu’I-Hikem Terciime ve Serhi, 2017, 1:45.
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Viicid; ana anlam olarak “var olmak, bulunmak; varlik” mefhumlarini
karsilayan bir kelimedir.3!® Sozliikte kaybolan seyi bulmak, bir seye ulasmak, sahip
olmak, zengin olmak méanalarin1 da gésteren vecd kokiinden tliremistir. Viicid, ayn
kokten tiireyen vicdan kelimesiyle birlikte “algilamak™ (idrak) anlaminda da
kullanilmaktadir.3!® Viiciid kelimesi stfi 1stilahatinda ise genel olarak Hak igin
kullanilmakta ve varlik, var olmak, var kilinmak, vecde gelmek gibi anlamlari
karsilamaktadir. Bununla birlikte bu kelime 6zel anlamda bir seyin kendisini yine
kendi nefsinde veya aynini nefsinde ya da aynini bir mahal ya da mertebede bulmasi
durumu i¢in de kullanilabilmektedir. ViicGd mertebeleri ise Viicldun
baslangicindan son tenezziiliine degin tiim tezahiirlerini kapsayan bir tabir olarak
kullanilmaktadir. Bu tabir karsimiza bazen kiilli mertebeler, tecelli mertebeleri veya

bes hazret gibi farkli isimlendirmelerle de ¢ikabilmektedir.3%°

Viictd/Varlik mertebeleri “pek ¢ok” olmasina ragmen bu mertebeler ana
olarak dortlii, besli, yedili gibi tasnifler halinde toparlanarak kullanilabilmistir.
Dortlii tasnif sekliyle bu mertebeler su sekilde isimlendirilmektedir:

1. Lahut, Zat

2. Ceberit, [1ahi isimler ve sifatlar

3. Melekt, Rihlar ve misal

4. Nasut ve sehadet

Besli tasnife gore ise melekit alemi iki mertebe halinde ele alinmis; boylece
mertebeler su sekilde adlandirilmistir:

1. Zat-1 sirf, 14 taayyiin, ahadiyyet

2. Vahidiyyet

3. Ervah alemi

4. Misal alemi

5. Sehadet ve insan-1 kamil

318 Krs. Yavuz, “Viicid”, 2013, 43:136.
319 Krs. Durusoy, “Viictd”, 2013, 43:139.
320 Krs. Kalig, Seyh-i Ekber, 2017, 83.
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Yedili tasnifte ise, besli tasnifin ikinci mertebesi olan vahidiyyet ikiye
ayrilarak “vahdet” ve “vahidiyyet” 6zelinde ifdde edilmistir. Bu tasnif bi¢iminde
bir de besli tasnifin son mertebesi ikiye ayrilarak “sehadet” ve “insan-1 kamil”
Ozelinde ele alinmistir. Boylece yedili tasnifin igerigi de s0yle olmustur:

1. La-taayyiin, ahadiyyet, zat-1 sirf

2. Vahdet, hakikat-i Muhammediyye

3. Vahidiyyet, Hakikat-1 insaniyye, a’yan-1 sabite

4. Ruhlar alemi

5. Misal alemi

6. Sehadet alemi

7. Insan-1 kAmil®%

Varlik mertebeleri seklinde de isimlendirilebilen bu diisiince sistemi, Allah
ile alem arasindaki iliskiyi ac¢iklamak iizere ilk olarak Ibnii’l-Arabi tarafindan
gelistirilmistir.322 Mahmud Erol Kilig, Viicid terimi gibi Ibnii’l-Arabi’nin
kullandig1 birgok mefhumun ilk kez onun tarafindan icad olunmadigini ancak onun
bu methumlar1 dagildiklar1 anlam boyutlarindan toparlayarak onlara adeta ruh
iiflercesine yeni manalarin1 yiikledigini sdylemektedir.3?® Kilig, ibnii’l-Arabi’ye
gore, viicid hakkinda s6z edecek kisiler i¢in viicidun onlara kendisini agmis olmasi

sartmin bulundugunu aktarr.3%*

Sehadet aleminde ve goriilemeyen alemlerde bulunan her sey, hakikatin bir
sekli olarak bulunmaktadir. Bir baska deyisle ise bunlar bir hakikatin farklh
bicimlerde agiga ¢ikis sekilleri olarak bulunmaktadir. Hakikatlerin degisik hallerde
ve seviyelerde agiga ciktiklar1 varlik mertebeleri, entelektiiel gelenegin de ¢alisma
konusu olmustur.®®  Viicud mertebeleri, farkli agilardan degisik sekillerde tasnife
tabi tutulan bir kavramdir. Yalmizca David el-Kayseri’nin yaptigi tasnif sekilleri

bile “alemleri esas alan, gayb derecelerini esas alan, 11ahi isimleri esas alan, birlik

321 Krs. Tahral, Fiisusu’I-Hikem Terciime ve Serhi, 2017, 1:45.

822 Krs. 1diz, “Tasavvufta Hakikat-1 Muhammediyye Meselesi ve Mesnevi’den Ornekler” 2014, 180.
323 Krs. Kulig, Seyh-i Ekber, 2017, 13.

324 Krs. age. 225.

325 Krs. Chittick, “Mevlana’nin Tahkik Yolu”, 2008, 374.
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mertebesine yakinlig1 esas alan” basliklar1 altinda siralanabilmektedir. 325

Yedili Tasnife Gore Viiciid Mertebeleri

1. La-taayyiin Mertebesi (Ahadiyyet): Fusisii’l-hikem serhinin
mukaddimesinin besinci faslinda “mertebe-i 14 taayyiin, mertebe-i ahadiyet”e yer
veren Konuk, burada soyle der:

Bu mertebe viicudun mertebe-i 1tlaki olup, cemi’-i nuiit ve sifat izafesinden
miinezzeh ve her kayiddan, hattd kayd-1 itlaktan dahi mukaddestir. Bu
mertebe Hak Tedld hazretlerinin kiinhii olup, onun fevkinde baska bir
mertebe yoktur.3%’

Siileyman Uludag ise Islim Ansiklopedisinde yazdigi “Ahadiyet”
maddesinde, ahadiyyete hicbir sifatin verilemeyecegini, ona hicbir seyin izafe veya
nisbet edilemeyecegini soylerken ayrica ona mutlak sifatinin dahi verilemeyecegini
belirtir. Ciinkii ona mutlak denmesi bile onu bir kayit altina almak olacaktir.
Halbuki o, mutlaklik da dahil olmak {izere her tiirlii kayittan miinezzeh ve
mukaddestir. Bu dogrultuda Uludag, aslinda bu mertebe karsisinda yapilacak en

dogru sey susmaktir, seklinde bir ¢ikarim yapmugtir.3%8

Abdiilkerim el-Cili ise bu mutlak varlik mertebesindeki Zat’a miinasip veya
aykirt bir seyin olmadigini, benzeri veya ziddi olmamasi sebebiyle de onun
bilinmesinin miimkiin olmadigin ifade eder.®?°® Anlasilmaktadir ki mutlak varlik
olan zat mertebesinde sadece zat vardir. Heniiz hi¢bir yaratmanin olmadigi bu
mertebe, ama olarak da isimlendirilir. Rivayete gore EbG Rezin, Allah dlemi
yaratmadan evvel neredeydi®*° diye sordugunda Hz. Peygamber, Altinda iistiinde

:331

hava bulunmayan bir amdda idi**! cevabim vermistir.3*?

326 Krs. Ozdemir, Ddviid el-Kayseri’de Varlik, Bilgi ve Insan, 2014, 104-114.
327 Konuk, Fusisu’'l-Hikem Terciime ve Serhi, 2017, 1:11.

28 Krg. Uludag, “Ahadiyyet”, 1988, 1:484.

329 Krs. Cili, Insan-1 Kamil, 2002, 53.

330 Tirmizd, Tefsir, 12; Miisned, 1V, 11.

331 Ay

332 Krs. Uludag, “Ama”, 1989, 2:553.
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Kasant’nin Tasavvuf Sozligii bashigiyla terciimesi yayinlanan Letdifu’l-
a’lam fi isarati ehlli’l-ilham adli eserinde ‘“‘el-ahadiye” kavrami, mutlak birlik
olarak geger ve bu kavramin “Hicbir sey ile arasinda iliski veya higcbir seyin
kendisine bir nispetinin olmayis1 yoniinden zat”1 anlattig1 belirtilir. Bu yoniiyle Zat-
1 11ah1 dlemlerden miistagnidir, higbir tenezziilii bulunmamaktadir. Onun i¢in higbir
sekilde idrak veya ihata edilmesi miimkiin olmayacaktir, ¢linkii onun i¢in higbir

itibar bulunmamaktadir.332

Konevi de zatina has mutlaklig1r yoniinden Hakk ile ilgili hi¢cbir hiikme
vartlamayacagi, O’nun herhangi bir nitelikle bilinmesinin miimkiin olmadigin1 dile
getirir. O’na herhangi bir bagintinin izafe edilmesi gecerli olamaz, ¢iinkii bu
bagmntilar bir kayitlanmaya sebebiyet verirler.33* Isim, sifat veya hiikiim gibi
bagmtilarin Hakk’a verilmesi ise ancak taayyiinleri agisindan gegerli olmaktadir.3%
Hakk Tedla’nin mutlakligit ve ihatast baz alindiginda higbir isimle
isimlendirilemeyecegi, hicbir hiikkiim veya vasifla nitelenemeyecegi ifade
edilmektedir.®*® Konevi, mutlak birligin de “Mutlak’in degil, taayyiiniin bir
ozelligi” oldugunu soyleyerek Mutlak’in herhangi bir isminin veya niteliginin

bulunamayacaginin altini gizer.3%’

La-taayyiin olarak adlandirilan viicid mertebesi hi¢bir vasfin, bagin veya
nispetin olmadig1 yani heniiz hi¢bir yaradilisin bulunmadigi yapisiyla biitiin
kayitlardan miinezzehtir. Bu mertebe, varligi kendiliginden olan Hakk’in
hakikatidir ve bu mertebenin iizerinde higbir mertebe yoktur. Bu wviicid
mertebesinde heniiz higbir zuhur bulunmaz. Ciinkii zuhGirun olacagi mazhar da
yaratilmiglikla ilgili herhangi kayit ta mevcut degildir. Buna gore bu mertebe,

mutlak varliktan ibaret olan Hakk’a ait bir mertebedir.3%®

333 Krs. Kasani, Tasavvuf Sozligii, 2004, 38.

334 Krs. Konevi, Vahdet-i Viiciid ve Esaslari, 2004, 9.

335 Krs. age. 40.

3% Krs. age. 14.

337 Krs. age. 75.

3% Krs. Celik, “Tasavvufi Gelenekte Hazarat-1 Hams veya Tenezziilat-1 Seb'a Anlayis1”, 2003,
166-167.
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Izutsu, Ibnii’l-Arabi’nin 6zgiin ve teknik yapida olarak niteledigi
terminolojisinde Allah isminin O’nun mutlaklig1 agisindan degil de 6zel bir yonii
acisindan sahip oldugu bir isim olarak gegtigini ifade eder. Ciinkii Mutlak Varlik
olmasi agisindan O 6yle bir durumdadir ki O’na Allah ismi bile verilemez. Ancak
Izutsu, herhangi bir isimle anilamadig1 halde bir sey iizerine sdz edilmesi miimkiin
olmayacagindan, Ibnii’l-Arabi’nin aslinda Mutlak’1 kastettigi yerlerde Hakk ismini
andigin1 ve bunu da hakikat ya da ger¢ek manasina gelecek sekilde kullandigini

soylemektedir.33°

2. Taayyiin-i Evvel Mertebesi (Mertebe-i vahdet): Taayyiin-i evvel
mertebesi ise yaradilisin bagladigi mertebe olarak karsimiza g¢ikar. Konuk, “Bu
mertebe zat-1 bahtin istigrak-1 cemalisinden, mertebe-i agahiye tenezziiliinden
ibarettir. Bu tenezziil viicudun iktiza-i zatisidir. Onun bu mertebe-i agahisine

‘mertebe-i ultihiyyet’ denir.”®* der.

Mutlak varlik olan Hakk Teala Hazretleri’nin, zat-1 baht veya zat-1 sirf
olarak da adlandirilabilen®*! 1a-taayyiin mertebesinde, kendiliginde bulunan
hareketsizlikten, hareketsiz varliginin giizelliginden ilk olarak harekete gecerek
kendini bildigi varlik mertebesine tenezziil edisi, taayyiin-i evvel mertebesi olarak
adlandirilmigtir. Bu tenezziiliin “iktiza-1 zati” yani zati bir gereklilik olmasi ise
mutasavviflar tarafindan “tasma”yla irtibatlandirilmistir.®*? Hakk’in mutlak varlik
olarak ahadiyet mertebesinden yaradilis mertebelerine dogru tenezziile gecisinde,
kendiliginde bulunan giizelliginin “tagmasi1”, ilk harekete gecisi gosteren bir eylem

seklindedir. Bu tagsma remzini Cemalnur Sargut sdyle aktarmaktadir:

Yaradilis esnasinda ahadiyetten yaratiliyoruz. Ahadiyet Allah'm Elif harfi
gibi birligidir; hi¢ pargalanmamig, hi¢ boliinmemis. Ne isim var ne sifat var
ne ayrilik var ne gayrilik var. Orasi renksizlik alemi, renk yok. Bdyle bir

339 Krs. Izutsu, Ibn Arabi’nin Fusis undaki Anahtar-Kavramlar, 1999, 43.
340 Konuk, Fusiisu’I-Hikem Terciime ve Serhi, 2017, 1:11.

31 Krs. Uludag, “Ahadiyyet”, 1988, 1:484.

342 Krs. Kalig, Tasavvufa Giris, 2012, 57.
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birlik i¢inde zi1t yok. Gani bir birlik, ihtiya¢ yok. Yaratilisa ihtiya¢ da yok.
Ama Mevlana diyor ki o kadar giizel ki Allah, o giizellik tasar... Tast1...>*®

Ayni zamanda bu minvalde Ken’an Rifai, Serhli Mesnevi-i Serif’te sOyle
buyurmaktadir:

...Allah kendi gizli dleminde bir define gibi sakli bulunuyorken ildhi
tabiatindaki iyilik, giizellik ve varlik unsurlari, bu gizli kalistan kurtularak,
bir yaratilis dleminde kendilerini géstermeye yoneldiler. Boyle bir zuhur ve
tecelli o varligi, o iyiligi bilhassa o giizelligi idrake muktedir bir vasitaya
ihtiyag duydu. insan bu varlig1 ve bu giizelligi idrak vazifesiyle yaratildi.
Hadise "Innallahe tedld halaka ddeme ald sireti'r-Rahman™ hitkkmiince oldu
ve insan kendisini yaratanin isim ve sifatlariyle degerlendirilmis olarak bu
alemde fani bir viicida biiriindii.>*

Taayyiin-i evvel mertebesi, “Allah” ism-i cami’inin mertebesidir ve bu isim
ile miisemmadir. Bu mertebeye ayn1 zamanda “mertebe-i ulithiyyet”, “ilm-i
mutlak”, “felek-i veldyetii’l-mutlak”, “cevher-i evvel”, “makam-1 ev edna”, “ask-
1 ekber”, “akl-1 evvel”, “cem’u’l-cem”, “ddem-i hakiki”, ‘“kabe kavseyn”,
“hakikat-i muhammediyye”, “kalem-i evwvel”, “nir-i Muhammedi”, “levh-i

mahfuz”, “ism-i a’zam”, “ruhu’l-kuds”, “iimmii’l-kitab” gibi ¢ok cesitli isimler de

verilmektedir.3%

Kasani, ilk taayyiin mertebesini ele alirken burayr vahdet, birlik olarak
adlandirir. Vahdeti ise Zat’in ilk agiga cikis itibar1 olmasi hasebiyle ilk kabiliyet
olarak tarif eder. Ilk taayyiiniin, Zat’in kendisinden izafi olarak farklilagsmasindaki
ilmi bagintiy1 da ifade ettigi belirtilir. Birligin, Zat’in ilk taayylinii olmasinin
nedeni, kendisinden 6nce bilinmezlik ve aciga ¢ikmazlik olmasiyla aciklanir. Hak,
varlik sahasina cikaracagi seye liitfederek yoneldiginde, o varlik, Zat’in agiga
¢ikmayan mutlaklig1 ile yaratihiginda yonelilen seyin hakikatini ortaya koyan,
birlestiren bir ara¢ konumuna gelmektedir. iste bu bilinmezlikten aciga cikis

durumunun  olugmasiyla Mutlak Gayb’dan  “birlik” esasli ilk itibar

33 Sargut, 8 Subat 2012 tarihli Tasavvuf Dersi, (17:17-17:49), et 17.12.2019.
https://www.youtube.com/watch?v=jEqIN84vCLE

344 Rifai, Serhli Mesnevi-i Serif, 2010, 51.

345 Krs. Konuk, Fusiisu'l-Hikem Terciime ve Serhi, 2017, 1:12-13.
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gerceklesmistir. 340

Nesefl Hazretleri de hikmet ehlinin goriislerini referans gostererek Yiice
Allah’in zatindan, yalnizca bir cevherin olustugunu belirtir. Bu cevherin boliiniip
pargalanmayan basit bir cevher oldugunu ve akl-1 evvel olarak isimlendirildigini

soyler.34” Devaminda ise su beyanda bulunur:

O hélde gergek tek olan Yiice Allah’tan gergek tek olan (ahad-: hakiki) sadir
olmus olup, o da akl-1 evveldir. Geri kalan ana ve babalar (dbd -iimmehat)
akl-1 evvelden sadir olmustur. Ciinkii hakiki tek olan bu akl-1 evvelde,
ilavelerle ¢okluk meydana geldi.3*®

Bu mertebenin 6zelligi sudur ki Allah bu mertebede zatini, sifatlarini,
isimlerini ve biitiin mevciidat1 birbirinden ayirmaksizin icmali olarak bilir.34° Isim
ve sifatlarin birbirinden ayrilmamasi ise Nesefi Hazretleri tarafindan su 6rneklerle

agiklanmaktadir:

Ey dervis! Ceberut aleminde bal ile ebucehil karpuzu birdir. Tiryak ile zehiri
bir kapta bulundurur, dogan ile kus birlikte yasar, kurt ile koyun birlikte
bulunurlar. Giindiiz ve gece, aydinlik ve karanlik bir renktedir. Ezelle ebed,
diin ile yarin ayn1 evi paylasir. Iblis'in Adem'e diismanligi yoktur. Nemrut ile
Ibrahim baris i¢indedir. Firavun’la Musa arasinda savas yoktur.%>

Ahadiyet mertebesinde mutlak varlik olan zat eger tecelliye tenezziil
etmeyerek istigrak halini korursa, mertebelerde zuhurla ortaya ¢ikmayacagi igin
hi¢bir zaman bilinemez. Bilgi, bilen, bilinen ve bilmek gibi baglantilar ancak kesret
yani ¢okluk zemininde ortaya ¢ikabilir ve bu yaradilisin zuhGrunu gerektirir. Buna
gore zuhur, yaradilisla, ikilikle, yaratilmiglikla ilgili olarak kayitlanmaktadir.
Asikardir ki zuhur, mazhara baghdir. Buna gore ahadiyet mertebesinde higbir

sebebe ve baglantiya dayanmadan kendiliginden var olan zat, tenezziille tecelll

346 Krs. Kasani, Tasavvuf Sozhigii, 2004, 136-137.

347 Krs. Nesefi, Tasavvufta Insan Meselesi - Insan-1 Kamil, 2013, 58.
38 Ay,

349 Krs. Sargut, Hz. Adem, 2011, 15-16.

30 Nesefl, Tasavvufta Insan Meselesi - Insan-1 Kamil, 2013,120.
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ettigi varlik mertebelerinde artik sebepler ve baglantilar {izerinden zuhur

etmektedir.

3. Taayyiin-i Sani Mertebesi (Mertebe-i vahidiyyet): Taayyiin-i evvel
mertebesinde Allah zatini, sifatlarini, isimlerini ve biitiin mevciidati birbirinden
ayirmaksizin icmali olarak bilirken®! bu mertebede ise yine o birlik igerisinde,
ancak isim ve sifatlarin suretlerinin belirginlesmesiyle birbirlerinden ayristiklari®®?

bir durum s6z konusudur. Konuk, bu mertebeyi izah i¢in s0yle demektedir:

Viicid, taayyiin-i evvel mertebesinde esma ve sifatin1 miicmelen bilmekle
beraber bu esma ve sifatinin icab ettirdigi cemi’-i maani-i kiilliyye ve
ciiz’iyyenin suretleri, bu taayyiin-i sini mertebesinde ayrilirlar.%

Aym zamanda Konuk, “Bu mertebede miiteayyin olan her bir shret-i
ilmiyye, esya-y1 hariciyyeden her birinin hakikati ve onu terbiye eden Rabb-1
hassidir.”®* der. Yani bu mertebede ortaya ¢ikan suret ilmi surettir ve her bir ilmi
sliret 4yn-1 sabite denen haliyle, zuhur eden seyin, Hakk’in ilminde sabit hakikati,

onun “Rabb-1 hass1”dir.

Sozliikte bir seyi “bir seyi yetkinlik noktasina varincaya kadar kademe
kademe insa edip gelistirmek” manasindaki rabb kelimesi, Kur’'an-1 Kerim’de ilahi
isim olarak Allah lafzindan sonra en cok kullanilan kelimedir.3®® [sidm
Ansiklopedisi’nde yer aldigina gére de ayan-1 sabite, dis dlemde var olan esyanin
Allah’mn ilmindeki hakikatleridir ve harigte mevcudiyetleri yoktur.®®® izutsu,
[bnii’l-Arabi’nin a’yan-1 sabiteyi miimkiin olan esyanin cevheri olarak tarif eder ve
bu cevherin degismez yapiya sahip oldugunu dile getirir. A’yan-1 sabite denen
357

hakikatler, yalnizca akil araciligiyla idrak edilebilir haldedirler.

Konuk, zati bir zorunluluk olarak ortaya ¢ikan a’yan-1 sabitenin her birinin

351 Krs. Sargut, Hz. Adem, 2011, 15-16.

32 Krs. age. 16.

353 Konuk, Fusisu’'l-Hikem Terciime ve Serhi, 2017, 1:13.

34 Age. 1:15.

3% Krs. Uludag, “Rab” 2007, 34:373.

3% Krs. Uludag, “A‘yan-1 Sabite”, 1991, 4:198.

357 Krs. [zutsu, Ibn Arabi’nin Fusiis 'undaki Anahtar-Kavramlar, 1999, 225.
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biricik olusunu ve varlik 6zelligini ise soyle belirtir:

Iktiza-y1 zati olan a’yan-1 sabiteden her bir ‘ayn’in bir isti’dad1 ve kabiliyyet-
i mahsisasi vardir; asla biri digerine benzemez. Viicid-1 mutlak-1 Hak a’yén-
1sabiteden her bir ‘ayn’in isti’dadina miinasib olarak o ‘ayn’in siireti ile zahir
olur.®®

Buna gore Hak Tedla’nin kendi ilminde kendini bildigi ilm1 stretlerin her
biri ‘ayn-1 sabite adiyla kendi 6zel hakikatine gore, kendine mahsus isti’dad ve
kabiliyetle ortaya cikacaktir. Bu isti’dad ve kabiliyette ise hi¢bir zorlama yoktur.
Ciinkii rahmani nefesin kendilerini varlik sahasina getirdigi her bir ‘ayn, zaten kendi
isti’dadina ve kabiliyetine gore ortaya ¢ikmistir, yani her bir ayn kendi kendine

cebretmistir ki bu da onun isti’dadin1 gdsterir olmustur.*°

Rahmani nefesin etkisi ile her bir ‘ayn “Kun!” emrini aldiginda kendi
isti’dad ve kabiliyyeti ¢ergevesinde kendi kendini var etmis ve higbiri i¢in hangi
surette var olacagina dair bir zorlama yapilmamistir. Hakk’1n buradaki fiili onlara
Rahmani nefes ile izafi viicid vermek olmustur ve bu vergiye ati-y1 zati

denilmektedir.3%°

Biitlin isim ve sifatlarin ilmi sGretler halinde ayristigt bu mertebeye
“rubiibiyet mertebesi” de denilmistir.3®® Bu mertebeye verilen diger isimlerden
bazilar1 ise “hazret-i cem”, “dlem-i esma”, “ayne’l-yakin’, ‘“nefes-i rahmani”

seklinde goriilebilmektedir.362

Kasani, ilim mertebesinde ayrisan ve birbirinden farklilasan esyanin agiga
c¢ikmasi dolayisiyla bu mertebeye “manalar hazreti”, “manalar alemi” denildigini
belirtir. Taayyiin-i sani mertebesini taayyiin-i evvel mertebesinden farkini ise soyle
aciklar: Ik taayyiin mertebesinde ¢oklugun yani farklilik veya ayrisma gibi

durumlarin bulunmadig: birlik hali mevcutken, burada ¢oklugu kabul eden bir

38 Konuk, Fusisu’'l-Hikem Terciime ve Serhi, 2017, 1:18.

39 Krs. age. 1:19.

360 Krs. age. 1:20.

31 Krs. Sargut, Hz. Adem, 2011, 16.

362 Krs. Konuk, Fusiisu'l-Hikem Terciime ve Serhi, 2017, 1:15.
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taayyiin vardir. Bu mertebenin; ulthiyet mertebesi, nefes-i Rahmani, ama
mertebesi, hakikatlerin sekillendigi mertebe, ezeli ilim mertebesi, imkan mertebesi,
insanin hakikati gibi farkli isimlendirmelerle anildigini, ancak bu goreceli isimlerin
hakikatinin bir oldugunu ifade eder.®®® Kasani bu mertebenin ultihiyet mertebesi
olarak adlandirilmasindaki sebebi, taayyiin-i sani ile aciga ¢ikan tecellinin biitiin
isimlerin asli olmasiyla agiklar. Biitiin ilahi isimleri “Allah” cami ismi birlestirdigi
icin, bu mertebede gergeklesen tecellinin Allah ismi ile isimlendirildigini soyler.>®*
Hakk Teala’nin rahmet, miilk, yaratma, rizik gibi niteliklerinin hiikiimlerinin
boylece bu mertebede agiga c¢iktigini, ulthiyetin Oncesinde ise biitiin bu ilahi
isimlerin birbirlerinden ayrismamis olarak 6z halde bulunduklarini ifade eder.®®®
Kasani ayn1 zamanda bu mertebenin mazhari olarak insan-1 kdmili gosterir. SOyle
der:

Insan-1 kdmilin suretinin ait oldugu bir mana; bu mananin bir hakikati vardir.
S6z konusu hakikat ikinci taayyiin diye isimlendirilen uluhiyet mertebesidir.
Boylece insan-1 kdmil ikinci taayyiiniin mazhar1 olmustur; en kamil insan
anlamindaki insan-1 ekmel ise, hakikatlerin hakikati denilen ilk taayyiiniin
mazharidir.3%

4. Mertebe-i Ervah:

Mutlak Viiclid, taayyilin-i evvel ve tdayilinn-i sdnl mertebesinden sonra
mevcut ilmi suretleri ile mertebe-i ervaha, yani ruhlar mertebesine dogru tenezziil
eder. Bu mertebede ilmi suretlerin her biri birer “basit cevher” seklinde zahir olur
ki bunlarin ne sekli vardir, ne de zaman ve mekan ile nitelenebilirler. Clink{i zaman

ve mekan, cisim yani madde boyutuyla ilgili olarak &lgiilebilen kavramlardir.®®’

Bu mertebenin 6zelligi, Konuk tarafndan, her bir ruhun kendini, kendi
mislini ve kendi mebde’i olan Hak Siibhanehil ve Teala Hazretleri’ni idrak etmesi

olarak ele alimir.%%® Bu hadiseyle ilgili olarak, Kur’an-1 Kerim’de Hak Teala’nin

363 Krs. Kasani, Tasavvuf Sozligii, 2004, 137.

364 Krs. age. 138.

365 Krs. age. 205.

366 Age. 218.

367 Krs. Konuk, Fusisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, 2017, 1:24.
368 Krs. age. 1:25.
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viicida gelecek tim Ademogullarma hitap edip onlara Ben sizin rabbiniz degil
miyim?3%® sorusunu yonelttigi, onlarin ise Elbette yle! Taniklik ederiz.®° seklinde
cevap verdigi nakledilmektedir. Hak Teala’nin kendisine muhatap tutarak soru
yoneltmesi, muhatabinda bir idrakin bulundugunu ve onun cevap verebilir durumda
oldugunu gostermektedir. Hak Teala bu fiilindeki muradint Boyle yaptik ki kiyyamet

giiniinde bizim bundan haberimiz yoktu demeyesiniz.>’* buyurarak izah etmistir.

Cenab-1 Allah’in bu mertebedeki tenezziiliiyle yaptig1 hitapta kendisinden
“Rab” ismi ve oOzelligiyle bahsetmesi ise Ozellikle dikkat ¢eken bir husustur.
Cemalnur Sargut, Cenab-1 Allah’in bu mertebedeki hitdbinda “Ben sizin Allah’1niz
degil miyim, ben sizin ilahiniz degil miyim?” gibi sekillerde degil de “Ben sizin
Rabbiniz degil miyim?” seklinde buyurmasinin diisiiniilmesi gereken bir hakikati
oldugunu vurgular. Buna gore ruhlarin bu aleme gelislerinde Rab isminin oynadigi
roliin iistiinde durulmaktadir. Viicid mertebelerindeki tecelli ile sehadet alemine
kadar inecek varlik icin 6nemli olan, Rab isminin hiikmiine gore terbiye ile tekamiil
ederek kendi isminin kemalini idrak edebilmesidir. Bu da bir egitim siirecinin

olduguna isaret olarak algilanmaktadir 3"

5. Mertebe-i Misal:
Misal mertebesi, Zatin harigte par¢alanmasi ve bdliinmesi, yirtilmasi ve
birlesmesi miimkiin olmayan birtakim stretler ve latif gekiller ile zuhfirundan

ibarettir.3”® Konuk, bu mertebeyi izah ederken sdyle der:

“Bu mertebeye alem-i misal tesmiye olunmasinin sebebi budur ki, alem-i
ervahdan zahir olan her bir ferdin, alem-i ecsamda inkisab edecegi surete miimasil
bir stiret bu dlemde hasil olur.”3’* Yani ruhlar Aleminden gelen her ferdin cisimler

aleminde kazanacagi sekle benzeyen bir siret bu dlemde meydana gelmektedir.

69 A’raf 7/172.

870 A°raf 7/172.
811 A°raf 7/172.

372 Krs. Sargut, 8 Subat 2012 tarihli Tasavvuf Dersi (18:45-19:36), et. 17.12.2019,
https://www.youtube.com/watch?v=]EqIN84vCLE

873 Krs. Konuk, Fusisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, 2017, 1:33.

374Ay.
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Misal alemi, ruhlar aleminin feyzini cisimler, yani sehadet alemine ileten bir vasita
olarak, ruhlar ile cisimler arasinda bir berzahtir.3”® Zira bes duyu ve akil yolu ile
somut bigimde algilanamayan, dl¢iilemeyen ve zamanla-mekanla kayitlanamayan
ruhlarin; bes duyu ve akil ile somut bigimde algilanabilen, 6l¢iilebilen ve zamanla-
mekanla kayitlanabilen alemde tecellisi i¢in bdyle bir berzahin gecirgen 6zelligi
gerekmigtir. “Misal alemi unsurlar dis1 bir alemdir ki manalar orada kendilerine has
maddelerle temsil edilir ve seyler yeryliziinde viicd bulmadan Once orada

gergeklesirler.”3"®

6. Mertebe-i Sehadet:

Bu mertebe Mutlak Zatin egya tizerindeki suretlerde tecellisi ile kaimdir ve
Misal aleminden farkli olarak boliinme, parcalanma gibi hallerin olustugu bir
yapiya sahiptir.3”” Konuk, bu mertebeyi “zatin harigte suver-i ecsam ile zuhdrudur
ki, bu stretler, alem-i misal suretlerinin hilafina olarak kabil-i teczie ve inkisam ve

378 seklinde tanitir ve ekler: “Hiikema, stiver-i alemi ‘zi-rih’ ve

hark ve iltiyamdir.
‘gayr-1 zi-rGh’ olarak taksim ederlerse de, muhakkikin indinde zi-rGh olmayan
higbir stiret yoktur.”®”® Ciinkii bu alemde goriilen her bir suretin vahidiyet
mertebesinde sabit olan bir hakikati mutlaka vardir ki bu hakikat onun tizerinde
yonetici pozisyondadir ve onun ruhunu teskil eder. Bu aleme ayn1 zamanda “olus
ve bozulus” alemi de denir. Ciinkii bu dlemde bes duyu ve akil yolu ile algilanan
stretler, kendi hakikatleri ¢ercevesinde ortaya ¢iktiktan sonra kaybolabilirler. Buna
verilecek Orneklerden biri, suyun buhar ve buz hallerine gecisidir. Su, kendi
hakikatinde ilmen miimkiin oldugu sekilde kaynatilinca buhar olur ve suyun stireti
kaybolur. Konuk, bu durumu “bozulus” olarak nitelerken, suyun buhar seklindeki
yeni tesekkiiliinii ise “olus” seklinde ele alir. Ayni sekilde mum yandiktan sonra

onun seklinin yok olmasi “bozulus” iken, ondan yeni bir hava unsurunun olugmasi

ise “olus”tur. Buna gore sehadet aleminde bir “bozulus” i¢in bir “olus” gerekir ve

375 Krs. ay.
376 Sargut, Hz. Adem, 2011, 18.
377 Krs. Celik, “Tasavvufi Gelenekte Hazarat-1 Hams veya Tenezziilat-1 Seb'a Anlayis1”, 2003, 170.

378 Konuk, Fusiisu I-Hikem Terciime ve Serhi, 2017, 1:36.
79 Ay.
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her bozulan suretten yeni bir olus meydana gelir. 3

Kur’an-1 Kerim’de Cenab-1 Allah’in Yedi g6gii birbiriyle tam bir uygunluk i¢inde
yvaratan O’dur. Rahmdnin yaratisinda hi¢bir uyumsuzluk goremezsin. Goziinii ¢evir
de bir bak, bir bozukluk gorebiliyor musun? Sonra goziinii tekrar tekrar ¢evir de
bak; (kusur arayan) géz aradigimi bulamadan bitkin olarak sana donecektir 38
mealindeki ayetlerde buyurdugu gibi, alemde hi¢bir uyumsuzluk bulunmamaktadir.
Uyumsuzluk bulunmadigi gibi aslinda kusurlu bir durum da bulunmamaktadir. Zira
ayette belirtildigi lizere her sey birbiriyle tam bir uygunluk i¢inde yaratilmistir,
hicbir kusur yoktur.

Bunun sebebi, viicid-1 miimkinat suretleriyle zuhur edenin Hak olusudur.
Hakkin zuhtiru, viiciid-1 miimkinat suretleriyle gerceklesmekte ve bu zuhur Hakk’in
tenezziil ile tecellisi olmaktadir. Hakk’in tecellisinde ise sabit olus veya tekrar
bulunmaz. Mutlak viicid olarak Hak, Rahman 55/29 ayet-i kerimesi geregince her
an yeni bir se’n, yeni bir olus ile tecelli eder. Bundan dolayr Hakk’in mutlak
viiclidu, her var olanin ayn-1 sabitesinden her anda aciga ¢ikarak bir sirette zuhura
gelir.32 Rihun zuhfirunun kemali ise sehadet Alemindeki cismi siirette kemale
baghdir. Ciinkii eger sehddet aleminde cismi suretle tecelli iizerinde kemaéle

ulasiimazsa, rithun kemali de batinda kalacak, ortaya ¢ikamayacaktir. 383

7. Insan-1 KaAmil Mertebesi:

Konuk, Nefes-i Rahmaninin hareketinden maksadin “gizli hazine” hadis-i
kudsisi geregince muhabbet, agiga ¢ikmak ve bilinmek {lizerine gerceklestigini dile
getirir. Agiklamalarina gore bu bilinmenin kemali, 118h1 hakikatlerin sretlerini tam
olarak yansitabilecek bir aynayla miimkiin olacaktir. Bu agidan zat-1 ulGhiyyetin
latif varligi, kesif mertebelere dogru tenezziil etmistir ki bunlarin en kesifi sehadet
mertebesi olmustur. Sehadet mertebesi her ne kadar bu ilahi hakikatlerin, ilahi

isimlerin ortaya ¢ikisina miisaitse de, tamamen cilali ve diizgiin bir ayna misalinde

380 Krs. Konuk, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, 2017, 1:37.
381 Miilk 67/3-4.

382 Krs. Konuk, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, 2017, 1:39.
383 Krs. age. 1:40.

89



olmadig1 i¢in kendine yansiyan ildhi hakikatleri olduklar1 gibi yansitmakta aciz
kalir, yansitamaz. Bu nedenle de ilahi hakikatlerin kendilerini olduklar1 gibi bilip
gorebilmeleri, yani kemallerine erebilmeleri miimkiin olamaz. Ancak bu mertebede
Adem’in ortaya ¢ikisi, bu aynanin dogru islevi yerine getirebilecegi cilasi seklinde
islev gortir. Boylece bilinmeye muhabbet ederek bilinmek tizere yaradilis hareketini
irdde eden Hak Teala, bu aynayla ilahi hakikatlerini kemaliyle miisahede edebilir.
Fakat bu miisahede uzaktan veya kendi viicudunun disinda olan bir durum degildir;
eksiksiz olarak her seyde bizzat agiga ¢ikmak ve bulunmakla ilgili bir “miisahede-

i zevkiyye”dir.34

Kur’an-1 Kerim’de, insanin varliklar arasindaki yerini ve 6zelligini ortaya

koyan ayetlerden biri sudur: Muhakkak ki Biz, 0 emdneti géklere, arza ve daglara

teklif ettik, onu yiiklenmekten cekindiler ve korktular. Ve onu insan yiiklendi.®®®

Konuk ise insandan makstdun ancak insidn-1 kamil oldugunu soyler. Ciinkii
Konuk’a gore, insan-1 kdmilde farkli olarak biitiin isim ve sifatlarin hiikkmii ortaya

cikmaktadir. 38

Konuk, insdn-1 kamilin Adem ile aym hakikat oldugunu, ayn1 manaya

geldigini ve onun da aslinda Hakk’in isim ve sifatlarinin kemaliyle, fiillerle, tam

k387

tecellisi oldugunu izah ederek™’ soyle der:

Cemi-i meratib ve etvarinin meclasi dlem ve onun ziibdesi ve hiilasasi
‘Adem’ olmus olur. Alemsiz ve Adem’siz Allah’1 gérmek kabil degildir.
Bdyle olunca insan-1 kamilde zat, sifat, ve esma ve ef’al miictemi’dir. Ve bu
mertebe viiciidun yedinci mertebesi olup, tenezziilat-1 kemaliyyi viicidiyye
insan-1 kdmilde nihayet bulur. Ve viicidun insan-1 kdmil mertebesindeki
kemalati, hicbir mertebe ve etvarinda miisdhed degildir. Hak, insan-1 kdmil
ile goriir, isitir, bilir; ve bi’l-ciimle sifat-1 kevniyye ile muttasif olur; ve her
bir mevtinin ve her bir mertebenin lezazeti ile telezziiz ve 4lami ile miiteellim
olur. Hakk’mn ezvaki insan-1 kamilin ezvaki; veya aksi olarak, insan-1
kamilin ezvaki Hakk’in ezvakidir. Imdi kevn-i viicid alemdir; ve kevn-i
cami’ dahi insin-1 kamildir. ‘Adem’ denilince insdn-1 kamil

384 Krs. age. 1:61.

385 Ahzab 33/72.
386 Krs. Konuk, Fusiisu'l-Hikem Terciime ve Serhi, 2017, 1:62.

387 Krs. age. 1:63.
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anlasilmaktadir.3®

Konevi’nin aktarimina gore, viiciid mertebeleri kapsaminda, Hakk Teala ilk

<A

taayyilinii agisindan ““vahid/bir” olarak adlandirilabilirken O’nun “zat” olarak
adlandirilmasi ise diger hallerin kendisine tabi oldugu herhangi bir halindeki aciga
cikist acisindan gergeklesmektedir. Hakk’in “Allah” diye isimlendirilmesi,
“Rahman” ve “Rahim” diye isimlendirilmesi de Mutlak Viicid’un s6z konusu
durumdaki zuhiiru agisindan sahip oldugu yonler itibari ile s6z konusu

olmaktadir.®® Bu acidan biitin adlandirilanlarda aslinda Mutlak Varlik olan

Hakk’1n farkl itibarlarla ortaya ¢ikiginin s6z konusu oldugu anlagilmaktadir.

2.2. Varh@in Kemaili Olarak insan-1 Kamil ve Ferdiyet

Calismamizin bu kismindan itibaren ilk olarak, yaratilisla birlikte zahir olan
Hakk’a ait varlig1 kamil halde asikar eden insan-1 kAmil kavramimin Ibnii’l-Arabi
diisiincesinde neyi ifade ettigi ele alinacaktir. Ardindan, Fusiisii 'I-hikem’de gectigi
sekilde Hz. Muhammed’in ferdiyyet 6zelligi itibariyle varlik konusundaki yerine
deginilecektir. Hakiki insan-1 kamil olan Hz. Muhammed’in ferdiyet yoniiniin ele
alinmasi sonucunda ise yaratilis, hakikat-i Muhammediyye ve ferdiyet kavramlari

arasindaki iligkinin anlagilmasi hedeflenmektedir.

Tasavvuf kiiltiirlinde yaradilisin kaynagi olarak goriilen “hakikat-i
Muhammediyye”, mutlak varlik olan Hakk’in “bilinmesine muhabbet ettigi” ilahi
hakikatleri yani biitlin isim ve sifatlar1 kendisinde biitiinsel olarak barindiran bir
yapiya sahiptir ki viicut mertebelerinde bu durum yaratilisin baslangici olarak
“vahdet” ile nitelendirilmistir. Vahdet mertebesi, Hakk’in kendi zatina olan
ilminden ibaret bir mertebedir. Bu vahdet zemini her ne kadar ilahi hakikatlerin
biitiinsel olarak mevcidiyetinden miitesekkil bir mertebeyse de, hakikatler burada
farkliligi olusturacak higbir ayrim olmadigi ve sadece ilmi siretler halinde

bulunduklari igin tam olarak agiga ¢ikmis olamazlar.3%

3 Ay,
389 Krs. Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, 2002, 471-472.
390 Krs. Konuk, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, 2017, 1:11.
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Konuk, Fusis’u serh ederken Hak Tedla Hazretleri’nin alemi ruhsuz bir
cesed, cilasiz bir ayna gibi icad ettigini sOyler ve bu sekildeki bir aynanin tabii ki
ona bakanin slretini kemaliyle gésteremeyecegini belirtir. Ona gore “insan”, iste
bu gosterici fonksiyon agisindan icad edilmistir ve aynanin cilasi yani alemin rihu

hiikmiindedir.3%!

Hakikat-i Muhammediyye mertebesi, biitiin isim ve sifatlar1 kendinde
bulundurmasi sebebiyle Hakk’in mutlak varligi hakkinda bilgi verici nitelikte bir
“ayna zemini” saglar. Ancak ilmi shretler bazinda olan bu niteligin kemaline
ulagmasi, isim ve sifatlarin bu ilmi siretlerinden hareketle tam bir zuhir ile
kendilerini goriip, kendilerine sahit olmalarin1 gerektirir. Eger bu hareket olmazsa,
varlik aynasi cildsiz bir halde kaldig1 icin ondaki hakikatler gériilmez durumda
kalacaktir. Hakikat-i Muhammediyye olan varlik aynasmmn cilast ise “Adem”
olarak da adlandirilan insan-1 kAmilin varlig1 sayesinde gergeklesir.>*? Bahsedilen

bu hususlar, Afifi’nin su beyaniyla da ortaya konmustur:

Irade-i Ilahiyye, Alemin ya da i¢inde Hakk’m kendisini gorecegi varlik igin
bir aynanin zuhurunu gerektirince, bu durum, gérme anlaminin tam olarak
gerceklesebilmesi i¢in aynanim cilalanmasini gerektirmistir. Bdylece Adem
(insan), bu cilamin kendisi olmustur, ¢iinkii Adem olmasa idi, varlik aynasi
karanlik ve kor kalir, ilahl kemal goriilmek ve bilinmek icin yiizeyine
yanstyamazdi. Yaratilisin gayesi, belirttigimiz gibi Allah’in bilinmesi, onun
eser ve kemallerinin idrak edilmesidir.3%

Gergi insan-1 kamil de biitiin ilahi hakikatlere mazhar olmasi1 yoniinden
hakikat-i Muhammediyye’nin tam aksidir. Ancak ikisi arasindaki fark; vahdet olan
hakikat-i Muhammediyye’de ilahi hakikatlerin ilim slretlerine gére bulunmasi ve
heniiz biitiinselligini koruyarak farklilik cihetine ugramamis olusunun yaninda,
insan-1 kamil mertebesinde bu ilahi hakikatlerin viiciid mertebelerinde tekamiil ede
ede farkliliklarla karsilagtigi ve bu sayede kendini bilip kendine sahit olarak
kemaline ulastig1 bir durumun varligidir. Hakikat-i Muhammediyye olan vahdet

mertebesi “ahadiyetii’l cem” adimi tasirken, insan-1 kdmil mertebesinin “cem’ii’l

391 Krs. age. 1:117.

392 Krs. Afifi, Fussu’l-Hikem Okumalari I¢in Anahtar, 2002, 78.
33 Ay,

92



cem” makami olarak adlandirilmasi, bu durumu izah eder. Zira ahadiyetii’l cem,
birligin tekligini, say1lamaz haldeki varligim ifide eden bir kavramken®®*, cem’ii’l

cem ifadesi, farkliliklarin mevecut oldugu haldeki birligi yansitmaktadir.3®®

2.2.1. Ibnii’l-Arabi Diisiincesinde Insan-1 Kamil

Insan-1 kamil mefhumu, tasavvuf diisiincesi ¢erg¢evesinde iizerinde en ¢ok
durulan konulardan biridir. Insdn-1 kimil’in bir kavram olarak tasavvuf literatiiriine
yerlesmesi ise Ibnii’l-Arabi vasitasiyla gerceklesmistir. Bu  kavram,
Ibnii’l-Arabi’nin ortaya koydugu viiciid mertebeleri iizerinden incelendigi zaman
anlasilabilme zeminine sahip olur. Viiclid mertebelerinden kasit, Mutlak Viiciid’un
bilinmezlik mertebesinden derece derece aciga c¢ikisidir. Asil yaratma eylemi ise
Ibnii’l-Arabi’nin “hakikat-i Muhammediyye” olarak isimlendirdigi viictid
mertebesinden sonra, biitin mahlikatin ondan meydana getirilmesiyle
olugsmaktadir. Buna gore bilinmezlik halindeki “la taayyiin” mertebesi hakikat-i
Muhammediyye’'nin batini, o da ahadiyetin zahiri olmaktadir. Bu viicid

mertebesine verilen adlardan bir tanesi de “insan-1 kamil” olmustur. Ayn1 zamanda
396

LR N )

yine bu mertebe “kevn-i cami”, “dlem-i ekber” gibi isimleri de tasimaktadir.

Sehl bin Abdullah Tisteri (283/896), Hallac-1 Mansur (309/922), Bayezid-i
Bistami (234/848), Rabia el-Adeviyye (185/801) gibi kimi mutasavviflarin Hz.
Muhammed (s.a.s) hakkindaki bazi fikirlerinin sonraki siirecte Ibnii'l-Arabi'nin
ortaya koydugu insan-1 kamil diisiincesine kaynaklik ettigi belirtilmektedir. Bu
diisiince, kainatin insan igin yaratildigim1 ve esref-i mahlukat halinde var edilen
insanin en mitkemmel 6rneginin ise insan-1 kdmil olarak Hz. Muhammed oldugunu
soylemektedir.®®’ Tasavvuf tarihi arastirmalariyla taninan Ingiliz sarkiyatgisi

Nicholson (1868-1945)3%® insan-1 kamil terimini kendi diisiince sistemi

3% Demirci, “Hakikat-i Muhammediyye”, 1997, 15:179.

39 Krs. Yilmaz, “Cem*”, 1993, 7:279.

3% Krs. Aydin, “Insan-1 Kamil”, 2000, 22:330.

397 Krs. Dénmez, Muhammediye'de Insan-1 Kamil Diisiincesi, 2018, 59.
3% Derin, “Nicholson, Reynold Alleyne”, 2007, 33:76.
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cercevesinde ilk olarak Ibnii’l-Arabi’nin kullanmis olabilecegini belirtirken®® Suad

el-Hakim de onunla ayn1 goriisii paylasmaktadir.*%°

Mevcut aragtirma seviyesine gore insan-1 kamil deyimi bir teknik kavram
olarak ilk kez ibnii’l-Arabi tarafindan kullanilmistir. Bu deyimin gercekligi ikinci
sehadet mesabesindeki  “Muhammediin  Resulullah” manasin1  kendinde
bulundurmaktadir. Vahyin baslangicindan beri var olan bu gergekligi biitiin
acikligiyla ilk kez dile doken kisiyse Hz. Ali’dir. Hz. Ali, diinyada Allah i¢in delil
olan ve Allah i¢in kiyam eden birinin varliginin eksik olmayacagini; o kisi zahir de

olsa, gizlense de bu durumun degismeyecegini belirtmistir.***

Insan-1 kadmil diisiincesi, ibnii’l-Arabi’nin ortaya koydugu haliyle dogrudan
Kur’an-1 Kerim tizerinden temellendirilemese de kimi ayetlerin (Bakara 2/30-31,
Isra 17/70, et-Tin 95/4, Casiye 45/3, Ahzab 33/21-72, Kehf, 18/65, Enbiya 21/107)
ve hadislerin (Buhari, isti’zan, 1; Buhari, Enbiya, 1; Miislim, Birr, Sila ve Adab,

155) insan-1 kamil diisiincesiyle irtibatli bulundugu ne siiriilmektedir.*%2

Insan-1 kAmil; asil olarak Hz. Muhammed veya baska bir ifadeyle hakikat-i
Muhammediyye’dir. Bununla birlikte, o mertebeye ermis ve fena halinde bulunan
kimselere de insan-1 kamil ad1 verilmektedir. Ciinkii bu kimseler kendilerindeki

durum agisindan “Muhammed’in aynisi”na déniisiirler.*%®

Bir bagka deyisle
insan-1 kamil ifadesi hakiki manada Hz. Muhammed i¢in kullanilmakla beraber o
mertebeye ermis ve fena haline ulasmis kimselere de bu ad verilir, ¢linkii onlar da
Hz. Muhammed’in haline biirtinmiislerdir. Her bir kamil insan, kendi kemali i¢in

edindiklerini Muhammedi miskatten almaktadir.*%

Kamil insana verilen mubhtelif isimler arasinda sunlar da sayilmaktadir:

Hadi, mehdi, imam, halife, kutup, sahib-1 zaman, ciham1 goésteren kadeh (cdm-1

399 Krs. Nicholson, “Insan-1 Kamil”, 1968, 1008.

400 Krs. el-Hakim, el-Mu 'cemu ’s-Sifi, 1981, 160.

401 Krs. Yigit, Ibn Arabi Metafiziginde Insanin Yeri, 2003, 78.

402 Krs. Tekin, Insan-1 Kamil Anlayisi Baglaminda Ahlak Egitimine Kuramsal Bir Yaklasim, 2018,
174.

408 Krs. el-Hakim, Ibnii’l Arabi Sozligii, 2005, 370.

404 Krs. 1diz, “Tasavvufta Hakikat-1 Muhammediyye Meselesi ve Mesnevi’den Ornekler” 2014,180.
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cihanniimd), diinyay1 gosteren ayna, bliylik tiryak, en bliylk iksir (iksir-i a’zam),

olityii dirilten Isa, ab-1 Hayat igmis Hizir, kuslarin dilini bilen Siileyman...*%

Nesefl, felsefecilerin ve seriat ehlinin indinde kemalin var kabul edildigini
sOyler ve onlara gore kemali elde etmenin yolunun iyi sozler, iyi hareketler, iyi
ahlak ve maarifi elde etmek tizere dort hususa bagli oldugunu belirtir. Ancak vahdet
ehlinin goriislerine gore ise insan ruhunun gelisiminde bir sinir bulunmadigini
¢linkii Allah’in ilim ve hikmetinin sonu olmadigindan insanin mutlak olgunluga
ermesinin de miimkiin olamayacaginin sdylendigini izah eder. Bu dogrultuda insan
ne kadar olgunlasirsa olgunlagsin, kendi istidadi g¢er¢evesinde Allah’in ilim ve
hikmetine oranla eksik olacaktir. O halde bir insana kamil denilirse bunun nispet

olarak dendigi ortaya ¢ikmaktadir.*%

Suad el-Hakim’in fbnii’l Arabi Sozliigii nde hayvan insan, insan ve insan-1
kamil terimleri ayr1 ayr1 maddeler halinde ele almmustir. Suad el-Hakim, Ibnii’l-
Arabi’ye gore insanin insan olarak adlandirilmasinin sebebinin, onun kemal
mertebesine olan yakmligindan kaynaklandigini aktarir.*®” Hayvan insan ise
“Sadece alemin hakikatlerini iceren beser cinsinin her bireyi.”*% olarak tarif
edilmistir. Béylece onun insan-1 kdmilden farki, sddece dlemin bir suretini tagimasi
olarak one ¢ikar. Insan-1 kdmilin ise hem alemin hem de Hakk’mn hakikatlerini
toplayan bir yapiya sahip oldugu belirtilmistir.*®® Chittick’in ifadesiyle, “Tarihteki
peygamberler ve veliler birer insan-1 kdmil 6rnekleridir. Bununla beraber, bir¢cok

kimse Ibnii’l-Arabi’nin ifadesiyle ‘hayvan insan’ olarak kalmaktadir.”*1

Ibnii’1-Arabi, Fusiisii I-hikem’in Misa fassinda Allah’in alemi ancak alemin
suretiyle, yani Hakk’mn yiice isim ve sifatlariyla idare ettigini sdylemektedir. Bu
dogrultuda ise zat, sifat ve fiiller olan ilahi hazretin niteliklerini toplayan bir

numune olarak Hz. Adem, Hakk’mn sdreti tizerine halk edilmistir. Bu miibarek

405 Krs. Nesefl, Tasavvufia Insan Meselesi - Insan-1 Kamil, 2013, 19.
408 Krs. age. 35.

407 Krs. el-Hakim, [bnii’l Arabi Sézligii, 2005, 364

408 Age. 277.

409 Krs. age. 371.

410 Chittick, Ibn Arabi Giris Kitabi, 2014, 81.
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numune ise insan-1 kamildir ve o, alemin ruhu mesabesindedir. Bununla birlikte,
dlemden insana itaat etmeyen higbir sey de bulunmamaktadir. Ibnii’l-Arabi, bu
dogrultuda alemdeki her seyin insanin itaati altinda oldugunu bilen kimseye “alim”
derken, bu alimin insan-1 kamil oldugunu sdéylemektedir. Bunu bilmeyen kesimin

ise “cahil” oldugunu sdyler ki onlar1 da “hayvani insan” olarak niteler.*!!

Ahmed Avni Konuk, bu kisimdaki serhinde Adem olan insan-1 kamilin itaati
altinda bulunmayan higbir seyin olmayisini, insan-1 kamilin hakikatinin “Allah”
iIsm-i serifi olmasiyla agiklar. Allah ism-i serifinin geregi olarak, bu ismin tasarrufu
kapsaminda bulunan alemin biitiin ciizleri, insadn-1 kamilin itaati altinda
bulunmaktadir. Bu durumu bilen, bunun farkinda olan yalnizca insan-1 kdmilken,

hayvani insan ne kendisinin ne de ¢evresinin farkinda degildir.4!2

Her sehirde maddi ve manevi yoniiyle insan halinde bulunan sadece birkag
kisinin oldugunu belirten Nesefi, diger insan goriiniimiindeki varliklarin sadece dis
stiretleriyle insana benzediklerini ama insanlik manasin1 tasimadiklarim belirtir.**
Nesefi, insan-1 kdmilin 6zelliklerinden bahsederken sunlar1 sdyler:

Insan riyazat ve gayretle ilim ve saflik (temizlik) sahibi olduk¢a melekleri dahi
gecerek akl-1 evvel mertebesine ulagir. Insanlik makamlarmin en sonuna
geldiginde artik ona miilk, melektt, ceberit alemlerinden ve ilk baslangictan
higbir sey gizli kalmaz. Her seyin yani tiim esyanin hakikatini oldugu gibi bilip
gortr. O digerleri gibi sadece uyku halinde degil, uyanikken de peygamber, veli
ve meleklerin ruhlarm goriip onlarla konusarak yardim isteyebilir.***

Mahmud Erol Kilig, Allah’in hiikmiiniin alemde insan-1 kdmil ile agiga
cikt1g1, insan-1 kamilin ferdiyyette ilk oldugu; alemin viicGdunun illeti ve
hafizinin da yine insan-1 kimil oldugu bilgisini aktarmaktadir.*'® Kamil insan
ister erkek olsun ister kadm olsun tiim varlig1 ve uyanikligiyla Allah’m Zat1 ile

beraber olan insandir. Allah’in her an yeni bir faaliyette bulunmasi gibi, kdmil

insan da bir an durmaksizin yeni bir olusuma ve Hakk’a dair gittik¢ge derinlesen

41 Krs. Konuk, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, 2017, 1V:137.
42 Krs. age. IV:139.

413 Krs. Nesefi, Tasavvufia Insan Meselesi - Insan-1 Kamil, 2013, 18.
414 Age. 151.

415 Krs. Kuilig, Seyh-i Ekber, 2017, 295.
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bilgi zevkine ermektedir.416

Sufiler kamil insan tarafindan elde edilen insani kemal makamin, her ilahi
sifatin bir dengede bulusmasi ve bizzat Allah’in kendi suretinde tam bir
tezahiirli olarak goriirler. Allah, insan-1 kamilde, Rahmet, Bagislayicilik,
Gazab, Biiyiikliikk, Hayat Vericilik, Oldiiriiciiliik gibi isimlerinden tek bir
tanesiyle tecelli etmez. O kendi Oz varlig1 ve Zati gergekliginin gerektirdigi
tarzda, tiim isimleriyle birlikte zahir olur.*!’

“Allah” ism-i camiinin manasi, yaratilmislar arasinda yalnizca Adem
olan insan-1 kamile dgretilmis ve Adem de “Allah” ismiyle birlikte ona bagh
diger isimleri, “Allah’in siretinde yaratilan kendisini bilmesiyle” tanimig ve
idrak etmistir. S6z konusu bilgi ise akli yonelisle edinilen bir bilgi tiirii olmayip

ancak zevk yoluyla, esyanin tabiatindan gelen bir bilgi halinde bulunmaktadir.*!8

Fusiisii’l-hikem’de arif-i billahin kalbinin ilahi rahmetten oldugu ve ilahi
rahmetten daha genis bulundugu ifadesi yer alr. Ibnii’l-Arabi kalbin Hakk’
sigdirmasini buna dayanak olarak gosterir ve halbuki Hakk’in rahmetinin, Hakk’a vasi’
olmadigin sdyler. Konuk bu kisimdaki serhinde kalb ile kastedilenin arif-i billdh olan
insan-1 kAmilin kalbi oldugunu belirtir. Rahmet ilahi bir sifat oldugu igin isimlerin ve
ildhi sifatlarn timiinii kendinde barindirmazken, insan-1 kamilin biitiin isimleri
toplayici olan “Allah” isminin zuhur yeri olmas: hasebiyle biitiin [1ahi isim ve sifatlari
kendisinde bulundurdugu sdylenmektedir. Bundan dolay1 Hak, arif-i billah olan insan-

1 kAmilin kalbine signustir.*1°

Ibnii’l-Arabi, Kitdbii't-Tecelliyat'mda “Istiva tecellisi” olarak adlandirdig
tecelll hakkinda bilgi verir. Kendisi burada kalbin Hakk’1 sigdirmasina paralel olarak,
[zzetli Rabbin insani latifeler arsina kuruldugunu, bu arsin biitiin latifelere sahip

oldugunu ve Hakk’1n da buradan tasarruf ettigini belirtmistir. Ibnii’l-Arabi, bu durumda

416 Krs. Kulig, Tasavvuf Diisiincesi, 2018, 26.

47 Age. 27.

418 Krg. Chittick, Ibn Arabi Giris Kitabi, 2014, 80.

49 Krs. Konuk, Fusiisu’'l-Hikem Terciime ve Serhi, 2017, 111:2.
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bulunanin kutup oldugunu séylemektedir.42

Kalp Hakk’imn tecellisi acisindan bakisini Hakk’a yonelttigi zaman, artik
onunla birlikte baskalarima bakamaz. Bu durumdaki arifin kalbine, ilk biiyiik
stifilerden Bayezid-i Bistami’nin (v. 234/848 [?]) dedigi gibi yiiz binlerce kere ars
ve onun icindekiler konsa, arif onu duymaz. Ciinkii Hak, ahadiyyet-i zatiyyesi
yoniinden bir kalbe tecelli ederse, bu zati tecellinin nuru kalbi kaplar. Boylece
vahdet cemalinin nuru altinda artik baska bir seyin goriilme imkani kalkar. Cilinkii

vahdet nurunun agiga ¢ikmasiyla cokluk goriintiisii ortadan kalkar.*?!

Bayezid-i Bistami’nin bahsedilen sozii ise Tezkiretii’l-Eviiya’da Attar (v.
618/1221) tarafindan sdyle nakledilmistir:

Avrifler iyan’da mekan ararlar, ayn’da esere kail olmazlar. Eger Arstan Arz’a
kadar bir ¢ok ziirriyetleri, sayisiz tebaasi ve nesli ile birlikte yiizbin Adem,
Cebriil ve Mikail (a.s.) gibi yiizbin mukarreb melek bulunup yokluk sahasindan
gelip arifin gonliiniin bir kosesine kurulsalar, Hakk’a dair marifetin viicudu
yaninda onlart mevcut olarak tasavvur etmez, gelis ve gidislerinden haberi
olmaz. Aksi halde arif, arif degil, iddiac1 biri olur.*?2

Avni Konuk, restillerin insan-1 kamil olduklarini ifade eder ve Peygamber
Efendimiz’in (s.a.s) Beni goren Hakk’r goriir**® buyurusunu, onlarm insan-1 kamil
olmalar1 yoniinden agiklar. Insan-1 kAmil mertebesi “Allah” ism-i cAmi’inin
mazhari olarak biitiin ilahi isimlerin agiga ¢ikis yeri olmaktadir. Konuk, Allah
Adem’i kendi siireti iizere halk etti*** hadis-i serifinde zikredilen Adem’in de insan-
1 kamili ifade ettigini bildirir. Bu dogrultuda; Adem olan insan-1 kamil Hakk’in
stireti, Hakk da onun hiiviyetidir. Konuk; Hakk’1in restllerin hiivviyeti ve restllerin
de Hakk’in streti olusuna dayanak olarak Attigin zaman sen atmadin fakat Allah

425

att’”> ayetini ve bu minvalde oldugunu diislindiigii diger Kur’an ayetlerini

420 Krs. [bnii’l-Arabi, Kitabu ‘t-Tecelliydt, 2007, 64.

421 Krs. Konuk, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, 2017, 111:6.

422 Attar, Tezkiretii'I-Evliya, 1984, 229.

423 Buhari, Tabir, 10; Miislim, Riiya, 11; ibn Hanbel, I11/55, V/306; Heysemi, Mecmau z-zevdid,
VI1/181.

424 Buhari, “Isti’zan”, 1; Miislim, “Birr”, 155.

425 Enfal 8/17.
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gosterir. 425

Allah Adem’i kendi siveti iizere halk etti**’ hadis-i serifi, insan-1 kamil
kavrammin agiklandig1 kaynaklardan birisi olarak gegmektedir.*?® Ahmed Avni Konuk
da yaptig1 serh biinyesinde insan-1 kamilin, ilahi sifatlarla agiga ¢ikisina deginmektedir.
Konuk, bu hadis-i serifte gordiigiimiiz “Adem”le kastedilenin insan-1 kAmil oldugunu,
[1ahi isim ve sifatlarm tiimiiniin de Hakk’m sureti oldugu bilgisine yer verir. {lahi
sifatlardan higbirinin insan-1 kamilin haricinde kalmadigini, insan-1 kamilin biitiinsel
olarak bunlar kapsadigmi ifade eden Konuk*?*® soyle demektedir: “Belki sifat-1

ilahiyye, onun ile kaim ve ahkami onunla zahirdir.”**°

Mevlevi Seyhi ve sarih Ismail Ankaravi (v. 1041/1631), Adem’in
mertebesinin biitlin mertebeleri i¢ine aldigini yani biitiin isim ve sifatlarin agiga
cikis yeri oldugunu sdyler. O’na gore bu istidat yalnizca Adem’de bulunmaktadir.
Ancak Ankaravi, Adem’le yalnizca biitiin insanlarin babasi olan Hz. Adem’i
kastetmedigini, bu tabirle biitiin insanlig1 kastettigini, kemalat1 yani yetkinlikleri
kendisinde toplayan esas insani hakikati kastettigini soylemektedir. Bu agidan sz
konusu kamil hakikate ulasan kisinin, “Adem ve dlemin rihu” hilinde bulundugunu
dile getirir.*3! Ruh nasil ki bedende, onda bulunan kuvvetler sebebiyle tasarrufta
bulunup hakim oluyorsa, ilahi isimler de kamil insanda ayn1 minvaldeki ruhani ve
cismani kuvvetler olarak goriilmektedir. Kamil insan, bu alemde s6z konusu

kuvvetler ile istedigi gibi tedbir ve tasarrufta bunulabilir.*32

Insan-1 kamil, biitiin varliklarin hakikatlerini kendinde topladig igin, biitiin
mevchdatin varlik ilkelerini, onlarin zihura gelislerini, yoneliglerini ve bunlar gibi

onlarla ilgili olan ne varsa hepsini bilme kabiliyetine sahiptir. Ciinkii bunlar aslinda

426 Krs. Konuk, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, 2017, IV:37.
427 Buhari, “Isti’zan”, 1; Miislim, “Birr”, 155

428 Krs. Aydin, “Insan-1 Kamil”, 2000, 22:330.

429 Krs. Konuk, Fusiisu’'l-Hikem Terciime ve Serhi, 2017, 11:49.
430 py.

431 Krs. Ankaravi, Nakse I-Fusis, 1981, 11-12.

432 Krs. age. 18.
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insan-1 kamildir ve insan-1 kdmil de onlardir. Biitliin ilahi isimlerin kendinde
bulundugu insan-1 kamilin, onlar {izerinde hiikiim ve tasarruf imkani vardir. Ciimle

mevcudat da insan-1 kamile teslimiyet gosterir ve o tarafa yonelmededir.**®

Konuk, birlikte ele aldigi Dahast O, duman halinde olan semaya iradesini
yoneltti; ardindan ona ve arza, ‘Isteyerek veya istemeyerek (varlik sahnesine) gelin!’
buyurdu. ‘Isteyerek geldik’ dediler.*** ayeti ile Allah Tedld gdyet beyaz renkte bir diirre
yaratti. Ona celal ve heybetiyle nazar etti. O diirre hayddan ndsi eridi. Yarisi su yarist
ates oldu, ve ondan duman husiile geldi. Ve semalart dumandan halk eyledi; ve arzi
dahi onun kopiigiinden yaratti. Bindenaleyh onun arsi su iizerine vaki’ oldu hadis-i
serifini zikretmesinin ardindan; bu hadis-i serifin, bahsedilen ayeti tefsir ettigini
sOylemistir. Ona gore buradaki beyaz inciyle kastedilen, biitiin varligin/olusun kaynagi
olan akl-1 evveldir. Hak Teala akl-1 evvele celal nazariyla bakmasiyla ilk akil cevheri

ac1ga ctkmus ve Hakk’m mutlak viicudu perdelenerek gizlenmistir.%

Konuyla ilgili bir bagka bakis acisim gelistiren Nesefi Hazretleri, biiylik alem
olarak tabir ettigi alemde 3 ve miirekkebat alemi olarak tabir ettigi alemde de 3 gok ve
yerin oldugunu sdyler. Bunlarin toplami 6 etmektedir. Buradan, Gokleri ve yeri 6 giinde
(devirde) yaratan O’dur.**® ayetiyle baglanti kurar. Ayette gecen giin ifadesinin
mertebeden ibaret oldugunu, yani bunun alti mertebede yaratmak anlamina geldigini
beyan eder. Ardindan Ars-1 dldsindan her seye hiikiimran olan O’dur.*®" ayetine
deginir ve alti mertebeden sonra ars1 da igine alan bir diizen oldugunu soyler. Bu
diizenden maksatin ise kamil insan oldugunu savunur. Ona gore kamil insan iniste ve
cikista ticer gok ve yerden gecerek arsa c¢ikar. Bu durumu bir baska sekilde ise akl-1
evvelden gelip tekrar akl-1 evvele donerek dairenin tamamlanmasi olarak ifade eder.
Akl-1 evvel arsa denk oldugu i¢in, insan-1 kamilin de bdylece arsa denk hale geldigini
belirtir. 38

433 Krs. Ibn-i Arabi, Allah Kimleri Sever?, 2012, 19-21.

434 Fussilet 41/11

435 Krs. Konuk, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, 2017, 111:314-315.

436 Hid 11/7

437 Hadid 57/4

438 Krs. Nesefl, Tasavvufia Insan Meselesi - Insan-1 Kamil, 2013, 125-126.
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Bursevi, alemin var edilmesinden amaclanan esas emelin “insan-1 kamil”
oldugunu soyler. Alemin cesede benzetilisi 6rnegini kullanan Bursevi, insan-1
kamilin ise ruh mesabesinde oldugunu belirtir. Bu dogrultuda kiyamete kadar
alemin ruhunun baki olacagini ve kutb-u viiclid olan kamillerin, efradin her asirda
var olacagini sdyler.**® O’na gore her devirde bulunan insan-1 kAmil, Peygamber’in
varisi konumunda bulunmaktadir. Peygamber’e tam teslimiyet olmayinca, veli i¢in
de bu teslimiyetten aciz kalmacagini soyler.**® Bu durumun sonuglarindan biri
olarak hakikat ehlini inkar etmeyi, Kur’an’1 inkar etmekle bir tutar. Ciinkii Kur’'an-
1 Kerim’in hakikatlerinin, onlarin saf kalpleri levhasina sabit sekilde yazili

oldugunu ifade eder.**! Baska bir agidan ise soyle bir agiklamada bulunur:

Insan-1 kamilin bir ad1 “kelimetullah”, bir ad1 “Kur’an”, bir ad1 da “Elif-lam-
mim”dir. Nitekim Kur’an’m basindaki “Elif-Lam-Mim. O Kitap ki, onda
asla sliphe yoktur.” (Kehf, 109) buyrugu bunu ifade eder. Nitekim bir hadis-
i serifte “insan ve Kur’an ikizdir.” buyrulmustur.*4?

Insan-1 kamil, biitiin ilahi isimlerin kendinde toplandig1 “Allah” isminin
zatmin zuhir yeridir. Bu sebeple insin-1 kamilin sdreti, Zat-1 {lahiye’ye karst
konulmus bir boy aynasi gibidir. Zat-1 11ahi, kendi isim ve sifatlarim kemaliyle
insan-1 kamil aynasinda goriip seyreder.**® Daha 6nce bahsi gectigi iizere ilim
mertebesinde potansiyel halde bulunan isim ve sifatlarin kemaliyle aciga cikarak

goriilmesi, iste bu insan-1 kdmil aynasi ile ger¢eklesmektedir.

Allah kelimesi, Yaratict'min ‘Istedim ki bilineyim’ dedigi ilmini kapsayan
hakikattir. Bu hakikat miilk dleminde zuhur etmez. Ciinkii o viicut bulmamig
bir hakikattir. Ancak miilk dleminde Hak ismi ile idrak edilir. O halde Allah
ismi hi¢bir zaman yaratilamaz ve yaratilmis hicbir varliga bu isim verilemez.

Sanki Hak isminin dyan-1 sabitesidir.***

439 Krs. Bursevi, Kenz-i Mahfi, ty, 71.

40 Krs. age. 185.

41 Krs. age. 203.

42 Bursevi, Oziin Ozii, ty. 41.

443 Krs. Konuk, Fusisu’'l-Hikem Terciime ve Serhi, 2017, 111:160.
44 Sargut, Ayetii’I-Kiirsi, 2019, 25.
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Insan-1 kAmilin hiiviyeti itibartyla Hak, taayyiinii itibariyla ise abd oldugunu
izahta Beni goren Hakk’t gormiistiir.** hadis-i serifinden istifade edilmektedir.
Buna gore biitiin emirler insan-1 kamilin kendi hakikatinden kendi taayyiiniine

inmektedir, 446

Fusiisii’I-hikem’de Ibnii’l-Arabi, “Imdi Hak ol ve halk ol! Allah ile Rahman
olursun.” lafzina yer vermistir. Konuk, buradaki serhinde cem‘ii’l-cem® makaminda
bulunarak biitiin ilahi isimleri eserleri ve hiikiimleri agisindan kendinde gdsterenin,
hakikatiyle Hak, goriinen sireti itibariyle halk yani yaratilmis oldugu izahinda
bulunur. Hakk’in mutlak varliginin biitiin mertebelerinin hiikiimlerini kendinde
toplayan ve boylece ilahi shret iizere bulunan insan-1 kdmil, bu a¢idan zahiri ve
batiniyla halka rahmet, hakikatiyle biitiin aynlara ve var edilmislere Rahman’dir.
Ardindan Konuk “Ve insan-1 kAmil, Hak’la halki cdmi’dir.” der. Insan-1 kAmil Hak
ile halk arasinda bir berzah olarak Hak’tan aldig1 gidayi, kendilerindeki istidatlarin
gereklerine gore halka ulastirir. Ciinkii biitlin isim ve sifatlar1 toplayan “Allah”
ISminin zuhur yeri olmasi dolayisiyla insan-1 kamil, “Mu’ti”, yani nimet veren ve

ihsan eden isminin de zuhur yeri olmaktadir.**’

Allah ism-i camii biitiin kemalat1 olusturandir, biitiin kemaller bu ismin
feleginde bulunmaktadirlar. Ancak Allah’in kemalinin bir sonu yoktur ¢linkii
Hakk’1n kendi kendinden acgiga ¢ikardigi kemallerin gaybinda daha biiyiigiine, daha

genisine dogru gidis vardir.*48

Allah isminin harflerinin agilimini inceleyen Abdiilkerim el-Cili, isimdeki
ilk harf olan elif harfinin ahadiyet mertebesinden ibaret oldugunu soyler ve Zat ile
Elif harfi arasinda bir baglant1 kurar.*4°

445 Buhari, Tabir, 10; Miislim, Riiya, 11; Ibn Hanbel, I1I/55, V/306; Heysemi, Mecmau 'z-zevdid,
VI11/181.

46 Krs. Kulig, Seyh-i Ekber, 2017, 210.

47 Krs. Konuk, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, 2017, 111:163-164.

48 Krs. el-Afifi, “Ibn Arabi ile Tlgili Arastirma Seriivenim”,2000, 711.

49 Krs. Cili, Insdn-1 Kamil, 2002, 65.
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[bnii’l-Arabi’ye gore ise Elif aslinda bir harf degildir; bir muhakkik Elifin
harf oldugunu sdylemisse ibarede sayilabildigi i¢in bunu soylemistir.**° ibnii’l-
Arabi, yedi felegin hareketinden ilk dort unsurun meydana geldigini, onlardan ise
ozellikle elif harfinin var oldugunu belirtir.*** Arabi’nin agiklamalarina gére biitiin
harfler, Elif harfinin hakikatinden zuhura gelmistir. Elif ise ruh ve beden itibartyla
onlarin felegidir.**? Elifin makami, cem' (birlik, toplayicilik) makamidir.**® Harfler
aleminin ve mertebelerinin toplaminim Elif harfine ait oldugunu sdyleyen Ibnii’l-
Arabi “Elif ne onlardan ne de onlarin disindadir. O, dairenin noktasi ve gevresi,

alemlerin yalin1 ve bilesigidir.” der.*>*

Allah ismindeki ikinci harf olan 1am ise, bu isimdeki iki 1am’dan birincisidir.
Bu lam, Cili’ye gore celdl sifatindan ibarettir. Cili, celdl sifatinin tecelliler

derecesinin en yiiksegi olarak cemal sifatindan daha 6nde oldugunu belirtir.

Cili, Allah isminin tigiincii harfi olan ikinci 1am’in ise, Hakk’1n biitiin zuhur
yerlerinde mutlak gecerli olan cemal sifat1 oldugunu sdyler. Ona gore cemal sifati
biitiiniiyle iki vasfa doniiktiir ve bunlar ilim ile Lituftur. Ayn1 sekilde celal sifat1 da
iki vasfa doniiktiir ki bunlar da azamet ve iktidardir. Cili, cemal vasiflar1 olan ilim
ve liitufun celal vasiflar1 olan azamet ve iktidarla birlestigini ve bdylece cemal ile
celalin bir sifat haline geldigini belirtir. Buna gore cemal i¢in celal, celal i¢in de

cemal gerekli olmustur.*>®

Allah isminin dordiincii harfi olan ikinci elif harfi ise ismin telaffuzunda
mevcuttur ancak yazida mevcut degildir, goriilmez. Bu harfin okunup sdylenirken
var ve belli olusu ancak diger taraftan yazida mevcut olmayisi, goriilmeyisi dikkat

cekicidir. Cili, ilk ii¢ harfte ahadiyeti, celali ve cemali ele aldiktan sonra bu

450 Krs. Ibn Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye, 2007, 1:179.
41 Krs. age. 1:139.

42 Krs. age. 1:150.

453 Krs. age. 1:179.

44 Krs. age. 1:180.

455 Krs. Cili, Insdén-1 Kamil, 2002, 66-67.
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dordiincii harf olan ikinci elif harfi i¢in de kemal kavramini ele alir. Ona gdre bu
ikinci elif harfinin yazida goriinmeyip diigmiis olmast, bu kemalin sinirsiz olusunun
isaretidir ve bu sebeple onu tam idrak miimkiin olmayacaktir. Okunurken bu harfin
var olusunun hikmetini ise, kemal durumunun hakikatinin yiice ve miinezzeh

Hakk’1n zatinda gizli bulunmasiyla agiklar.

Ismin besinci ve son harfi olan “ha” ise Cili’ye gére Hakk’m Hiivviyetini
gosterir ve bu hiivviyet de insanin ayn’idir. Buradan hareketle Cili, “He” harfinin
insanin manasini ifade ettigini belirtir. Ayrica kendisi, he harfinin yuvarlak
olusunun Hakka ve halka nispet edilen varlik ¢arkinin insan iizerinde dondiigiine
isaret oldugunu savunur. Buradan hareketle varlik dairesi olan insana hem Hak hem

de halk ad1 verilebilecegini sdylemektedir.**

Hak Stbhaneht Teald’y1 bilmek i¢in yol, O’nun isim ve sifatlarmi
bilmekten ge¢mektedir. Isim ve sifatlarin tiimii ise Allah ism-i cami’inde
bulunmaktadir. Bu agidan Hak Teala’ya “Allah” isminden bagka higbir vasitayla
ulagilamayacagi ortaya ¢ikmaktadir. Cili, “Allah” isminin, insanda kemaline ulasan
mananin miihrii oldugunu dile getirir. Bu bakimdan Hakk’in “Allah” ismini insan
icin ayna yaptigi belirtilir. Cili, insanin aynaya baktiginda Allah mevcuttur ve

onunla beraber hi¢hir sey yoktur.*>” hadisindeki hakikati goriip bilecegini sdyler.*5

Yiizii, “Allah” isminin aynasina bakan i¢in zevk yoniiyle elde edecegi tevhid
ilimlerinden vahidiyet ilmi vardir. Bahsedilen makam ve mertebeye nail olan kisi,
“Allah” diye seslenenin seslenisine yonelerek ona icibet eder. Bunun sebebi ise, bu
mertebedeki kisinin Allah ismine mazhar olusu olarak ag¢iklanmistir. Cili, Cenab-1
Hakk’in temizledigi kimsenin Allah isminin aynast olmasiyla, onun duasina
Allah’1n icabet ettigini, onun gazabiyla Allah’in gazaplandigini ve onun rizasiyla

Allah’n raz1 oldugunu anlatmaktadir.**°

456 Krs. age. 68-69.

457 Buhari, Kitdbu Bed'i-I-Halk, Bab:1. Beyhaki, “El-Esmad ve's-Sifat, 231.
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Fusiisii’I-hikem’de Ibnii’l-Arabi, “Simdi sen insin-1 kdmil ile muhtecib
[perdeli] olma! Sana bir burhan verdi.” demektedir. Konuk, buradaki serhinde
insanin maddi halde bulunan beser suretine bakilarak, bu stiretle agiga ¢ikan latif
bir haldeki viicddan perdeli olunmamasi gerektigine deginmistir. Nitekim maddi
stretle asla goriilemeyecek olan “Allah-1 Latif”, kullarinin goriiniis kisvelerinde
tecelll ederek maddi alemde de aciga ¢ikici olmustur. Kiill’iin ayn’1 olan Hakk’in
her ayn’da agiga ¢ikist ve tecellisi, o ayn’in gerektirdiklerine gore
gerceklesmektedir. Hakk’in kemaliyle tecellisi ve aciga cikist ise ancak insan-1
kamilin “ayn”inda olmaktadir. Konuk, bu minvalde Harakani Hazretleri’nin “Eger,
siz, biz insan-1 kamillerin hakikatini arif olsa idiniz, onlarin suver-i zahiriyyeleriyle
muhtecib olmayip elbette secde eder idiniz.” dedigini aktarir. Yine Hz.
Mevlana’dan yaptig1 tercime ve izah lizerine Konuk, insan-1 kdmilin Zat’a mazhar
olmasi hasebiyle biitlin secdelerin kiblesi oldugunu aktarir. Buradaki bahse gore
Kabe de Zat’a mazhar oldugu i¢in secde edilen olmustur. Ancak Kabe’de de, insan-
1 kdmilde de goriilen shretler hayali oldugu icin, onlarda secde edilenin yalniz Hak
oldugunu ifade edilmistir. Buna gore Konuk, “insan” olarak zikrettigi insan-1
kamilin Hakk’1n viicliduna isaret eden bir delil oldugu ve insanin yaratilmis yoniine
bakilarak onda tecelll eden Hak’tan perdeli olunmamasi gerektigi serhinde

bulunur.46°

Ken’an Rifai ise Allah’in Hz. Adem’i halk ettiginde ona bastan asag
niruyla ve zatiyla tecelli ettigini anlatir. Hz. Adem, bdylece o tecellinin zuhdr
ederek parladig1 yer olarak Hakk’in isim ve sifatlarin1 kendinde asikar etmistir.
Meleklerin Hz. Adem’e secde etmeleri emri, bu hal iizerine gelismis ve onlar da
Hz. Adem’in ilahi tecelliye mazharhigi sebebiyle Allah’a secde eder gibi Hz.
Adem’e secdede bulunmuslardir. Ken’an Rifai, buradaki secdenin o tecelliye
mazhariyetten dolayi tAzim ve hiirmet secdesi oldugunu belirtir.*6? Yoksa secdenin

Allah’tan baskasina yapilmayacagini, yapilmadigimi dile getirir.*®? Bir baska yerde

460 Krs. Konuk, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, 2017, 111:162.
461 Krs. Rifai, Sohbetler, 2000, 466-467.
42 Krs. age. 622.
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ise buradaki manay1 su sekilde aciklar:

Adem, Allah m1 idi? Hasa! Fakat topraktan yaratilmis Adem’e, melekler

secde ettiler. Ciinkii Allah ondan tecelli etmis idi. [...] Allah, bir agactan

(Misa’ya) tecelli ettigine gore, kamil insandan tecelli etmis olmasi neden

cok goriilsiin?46

Secdenin anlaminin sadece alnini yere koymak demek olmadigini sdyleyen
Nesefl, birine secde etmenin, secde edilen i¢in caligmak anlamina geldigini
sOylemektedir. Buradan hareketle, biitiin mevcidatin da insanlara secde ettigini
belirtmektedir.*®* Soyle der: “Mevcidat, aralarinda kdmil insan bulundugu icin

insanlara secde ederler. O halde biitiin insanlar, kAmil insanin parazitidirler.”6®

Konuk, Allah’in isimlerinin, O’nda bulunan kendi nisbetlerinin hakikatleri
oldugunu belirtir. S6z konusu nisbetler ise ilahi isimleri birbirlerinden farklilastiran,
karakteristik ozellikler lizerinden onlar1 birbirlerinden ayiran seylerdir. Bununla
birlikte her bir ilahi isim hem Zat-1 I1ahi kaynakli olmast itibariyle dogrudan Zat’a
hem de kendinde tasidig1 nisbet agisindan Zat-1 11ahi’nin o yéndeki 6zelligine isaret
eder.*®® Ayn1 zamanda bu ¢esitli nisbetler daha 6nce bahsi gectigi iizere, ahadiyet
yani teklik mertebesinde birbirinden farksiz, ayrigsmamis bir biitiin hélinde

bulunduklar igin, herhangi bir isimde aslinda biitiin nisbetler miindemictir.*®’

Hakk’1n mutlak viictidu, kendindeki isimlerin kemaliyle aciga ¢ikmasi igin
tenezziilde bulunur. Isimlerin kemaliyle agia ¢ikabilmeleri ise biitiin isimlerin
fillen agiga ¢ikmasina kabiliyet gostererek buna elverisli olan insan-1 kamil
mertebesindeki tenezziile baghdir.*® Avni Konuk, Hakk’mn nazarnin kendi
cemalini miisahede i¢in daima halifesinde oldugunu belirtir. Hakk’in, halifesi

aynasinda kendi isim ve sifatlarin1 miisahede ettigini, fiillerinin ve ilahi kemalinin

463 Age. 528

464 Krs. Nesefi, Tasavvufia Insan Meselesi, 1990, 113.

465 py.

466 Krs. Konuk, Fusisu 'l-Hikem Terciime ve Serhi, 2017, 111:221.
467 Krs. age. 111:224.

468 Krs. age. I11:257.
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de bu halifenin viiciduyla agi1ga ¢iktigin dile getirir.*®°

Hakk’in mutlak viiciidu, ancak insan-1 kamilin suretiyle agiga cikisiyla
bilinip goriilebilir#® “Insan-1 kamilin akli ve hakikati yani zat, kiilli aklin
temsilcisi olup, nefsi ise biitiin varliklarin levh-i mahfizunun yazildig: yerdir.”#"*
Viicid mertebelerinde isledigimiz ilizere mazhar olmadan zuhirun olmayacagi
hakikati baglaminda bu hususa bakilirsa, “Allah” ism-i cAmi‘inin mazharinin insan-

1 kamil olmasi yoOniiyle, biitiin zuhirun “insan-1 kamil aynasi” zemininde

gozikmekte, aciga ¢ikmakta oldugu anlasilmaktadir.

Bursevi, insan-1 kamil mertebesinde olan kisinin kendi hakikatine arif
oldugunu, kendini bilen kisi oldugunu ifade eder. Bu kisi artik Mutlak Zat’a ayna
olmustur ki O nasil tecelli ederse, hi¢bir sinirlama olmadan o tecelliyi kabul ederek
kendinde gosterir. Kemale ulasmada Hakk Teédld’nin herkese imkan verdigini,
ancak sadece insan-1 kamile teslim olarak ondan marifet ilmini 6grenen kisinin bu

mertebeye ulasabilecegini de ekler.*’?

Insan-1 kamilin kalbinin aynaya déniismesi Muhammedi liituf ve himmetle
gerceklesmektedir. Nefsani etkilerden tamamen ari hale gelmesiyle insan-1 kamilin
kalbi, Hakk’1 yansitabilen bir aynaya doniisiir. Bu minvalde Hz. Mevlana, insan-1
kamilin kalbinin sinirsiz oldugunu belirtir. Bu manada Hakk’in sonsuz suretlerini
yansitmaya miisait olan bu kalp ile Allah arasinda bir ayrim bulunmamaktadir.*’3
Insan-1 kAmil icin kullanilan ayna metaforunu agiklayan Mohammed Rustom su

bilgileri vermektedir:

Aynaya bakildiginda, gézlemcinin aynamn ylizeyinin farkinda olmadigini ve
sadece, aslinda “gercek” olmayan kendi hayalini gordiigiiniin burada
hatirlatilmasinda fayda vardir. Bu anlamda, aynada yansiyan hayal gergektir
ciinkii aynanin oniinde duran nesnenin biitiin nitelikleri aynada tam olarak
yansimaktadir. Fakat aynadaki nesne “gercek” degildir, ¢ilinkii aslinda “orada”

469 Krs. Konuk, Tedbirdt-1 Ilahiyye Terciime ve Serhi, 2018, 108.
470 K rs. Konuk, Fusisu 'I-Hikem Terciime ve Serhi, 2017, 111:166.
471 Sargut, Kalem Siiresi, 2018, 48.

472 Krs. Bursevi, Oziin Ozii, ty, 43-44.

473 Krs. Rustom, Sufi Metafizigi, 2014, 100.

107



degildir. Aynada yansiyan hayal, aynanin Oniindeki nesnenin siireti veya
hayalidir. Aynanin 6niindeki nesneyi tam anlamiyla yansittigi kadariyla bir

strettir, fakat aynanin Oniindeki nesnenin hayalini yeniden meydana
474

getirebildigi olciide ise siiretsiz bir sirettir ve dolayisiyla gercek degildir.

Alem ile insanin iliskisini ele alan Ken’an Rifai ise viicidu alemin esi ve
insan1 da kéinatin manasi olarak zikretmistir. Ancak insanin batinin1 anlamanin
mimkiin olmadigini, zahirini bile anlamanin ne kadar migkiil oldugunu ifade
etmistir. Denizler miirekkep, agaglar kalem olsa onu anlatamadan tiikeneceklerini
ve kamil insanin katiyen izaha gelmedigini belirtmistir.*”> Her seyin hakikatinin
Allah oldugunu, her seyin batininin da hakikat-i Muhammediyye oldugunu belirten
Ken’an er-Rifai, biitiin varlig1 Hak olmakla niteler. Biitiin varligin Hak olmasi; bu
mevcutlarin, Hakk’in bir veya iki ismine mazhar olmalariyla gerceklesirken;
insan-1 kamil ise Hakk’in biitlin isimlerinin zuhur yeri konumundadir. Bu agidan
insan-1 kamil, Ken’an er-Rifai tarafindan da Hakk’in g6z bebegi olarak

nitelenmistir.*’®

Ken’an er-Rifai Allah’a arif olanlar1 levidk sirrina mazhar olan hakikat-i
Muhammediyye olarak niteler ve bu hakikatin her devirde mevcut oldugunu soyler.
Her asirda bu sirra mazhar olan kamil insanlar bulundugunu, onlara kutbu’l-aktab
ve gavsii’l-ekber gibi isimler verildigini anlatir. Bununla birlikte bir hadis-i serifte
Beni zaiflerin iginde arayiniz ki sizler o zaiflerin sayesinde riziklanir ve nusret
bulursunuz. buyruldugunu, bu zayiflarla kastedilenin de Hakk’ta fani olan kimseler
oldugunu ifade eder.*’’ Ken’an Rifai, goriilen biitiin stretlerin, sekillerin,
varliklarin yani biitiin mevcidatin vehim ve hayalden ibaret oldugunu sdyler.
Bunlarin ¢esitli aynalarda beliren yansimalar veya golgeler gibi olduklarini belirtir.
Biitlin mevcidatta goriinen ise aslinda Hakk’1in varligi; isim ve sifatlaridir. Aynen,
gokteki yildizlarin yerdeki suya yansimasi gibi, viicut yani varlik suyuna akseden

de Hakk'in vasiflar1 olmaktadir.*’® Bununla birlikte Ken’an er-Rifai soyle der:

474 Rustom, Sufi Metafizigi, 2014, 102.
475 Krs. Kenan Rifai, Sohbetler, 2000, 20.
476 Krs. age. 33-34.

477 Krs. age. 254.

478 Krs. age. 262-263.
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Yalniz kamil insanin mazharinda yani varhiginda zuhur eden Hakk'in
tecellisidir. Bir dere kenarinda bulunan elma agacinin aksi suda goriiniirse de
bu suyun i¢inden elma toplayip yiyemezsin. Ama kamil insanin viicGdu
suyunda elma agacinin kendi biter ve Hakk'in vasiflar1 ve Hakk'in ayetleri
onun i¢inden zuhur eder. Ciineyd Hazretleri'nin buyurdugu gibi, sarapla kadeh
o kadar kaynasmustir ki, hangisi sarap hangisi kadehtir bir tiirlii segilmez.*"®

Kamil insanin berzah olmakla nitelenmesini destekleyecek tiirden ifadelerde
bulunan Nesefi, gayb dleminden sehadet alemine gelen liituf veya belalarin 6nce kamil
insanin gonliinde belirip ona malum oldugunu, sonra bu aleme geldigini sdyler. Bu hali
anlatmak igin de deniz ve ayna tizerine bir sembolik Ornekleme bagvurur.
Ornekleminde; biiyiik bir denize, diinyay1 gosteren bir ayna kondugunu, ona gelecek
seylerin 6nce aynada goriindiiglinii, bu okyanusun gayb alemi ve aynanin da kamil
insanin gonlii oldugunu anlatir. Aslinda bu yansimanin sadece insan-1 kamilde
olmadigini, sade yani nakissiz kalbe sahip olan diger varliklarda ve hatta hayvanda bile
bu halin hasil olabilecegini sdyler. Ona gore bu akislerin gerceklesmesi kiiflir veya
Islamla baglantili degildir, sadece kalbin yansima yapabilecek diizeyde nakissiz ve
sade olmasiyla baglantilidir. Bu yansimanin kamilde oldugu gibi fasik insanda da
olugabilecegini belirten Nesefi, kalbinde olusan yansimalar salihin salihligini artirirken

fasigin da sapikligim artirdigini soyler. 8

Biitiin mertebelerin hakkini veren kdmiller, Konevi’nin ifadesiyle “Her seye
yaradilisini vermis rabbleri gibi” tabiat aleminde de rithdn mertebelerde de tamdir
ve onda ne tabiatin ne de r(ihaniligin hakim olmadig1 bir durumdadir. Bu agidan
“ortanin merkezinde” bulunan kamiller, biitlin kevni ve ildhi mertebelerin arasinda
berzah mesabesinde olmaktadirlar.*8! “Kamillerdeki gokluk hiikiimleri, Hakk’m
birliginde ve vaciplik hiikiimlerinde silinmistir.”*®? diyen Konevi, varlik ve mertebe
dairesinin orta noktasinda bulunan kamillerin viiclib ve imkanin biitiin hiikiimlerini

birlestirdigini belirtir.*®3 Konevi kAmil insam1 sdyle tarif etmistir:

479 py.
80 Krs. Nesefi, Tasavvufia Insan Meselesi - Insan-1 Kamil, 2013, 152-153.
81 Krs. Konevi, Jldhi Nefhalar, 2012, 119.

482 Age. 148.

483 Krs. ay.
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Tabiatin mutlakligi, aklin sinirliligr vardir. Kimin ki akli, ilahi mertebelerde
tabil mutlaklik 6zelligiyle tahakkuk eder; tabiati ise, akll mertebelerde bu
mertebelere gore sinirlanir; vehimlerin, inanglarin, bilinen ve alisilmis korku
ve hayanin hilkkmiinden kurtulmus olmakla beraber, hepsinin mutlakliginda
kayda girmeye ve sinirlanmaya baslar.3

Bu durumdaki kisiyi, bir aynaya doniislinceye kadar biitiin mertebelerin
hakkini vermekle tarif eder. Kisi bdylece herhangi bir baskalagsmaya veya tahribata
yer birakmaksizin biitiin mertebelerde o mertebenin hiikmiine gére bulunur.
halindedir. Ancak bu kisi tiim seylerin ona yoneldigi halde hazirken o zat1 ile
tiimiinden yiiz ¢evirmis yani hepsinin smirlamasindan azat olmustur. Iste bu
durumdaki kisi, insan-1 kdmil olarak belirtilir. Insdn-1 kdmil zat1 ile biitiin
mevcudatla birliktedir, her seye eslik etmektedir ancak bu durum onu birlikte
oldugu seylerden ayiran bir durum olmaz. Bu durum yalnizca “taayyiinii ve
kendisinin, beraberlik ve eslik etmek ile nitelenen nispetin disinda mutlaklik {izere
baki kalmasi” sebebiyle olugmaktadir. Kamil insan zatiyla her sey ile beraber
olmasina ragmen, onunla beraber olabilen hi¢bir sey olmamakta ve o, mazharlik
durumlarina gore agiga ¢iktig hicbir seyle sinirli bulunmamaktadir. Kendisi biitiin
mevcudat iizerinde hiikiim sahibi olarak her mertebe, stiret ve halde oradaki konuma
gore mubhtelif sekillerde ortaya ¢ikmaktadir. Bir seye nispet edilen her durum
aslinda kamilin o seyde o sekilde agiga c¢ikmasi agisindan kamilin vasfi

olmaktadir.*®

Konevi, aynanin kendisine akseden seyin hakikati i¢in bir mahal olmadigini
sOyler ve “bilakis ayna yansiyan seyin benzerinin ve bazi goriiniimlerinin
mahallidir.” der. Burada ortaya c¢ikarak beliren, ancak aynaya akseden seye izafe
edilebilecek bir nispet olmaktadir; goriilen sey asla aksedenin hakikati
olmamaktadir. Burada “bazi goriiniimler” denmesinin nedeni, 6zel zati tecellilerin
hicbir mazharda, hi¢ bir aynada belirmemesine veya herhangi bir mertebeye gore

olmayacagina vurgu yapmak olarak agiklanmistir. Ciinkii bu tarz tecelliler yoniiyle

44 Age. 110-111.
485 Krs. age. 110-111.
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Hakki idrak etmekte olan kisi, O’nu higbir sarta bagli olmaksizin, mazhar veya ayna
gibi araclar olmaksizin, onlarin ve biitiin kayitlayici unsurlarin haricinde miisdhede
eder. S6z konusu miisahedede isim, sifat ya da belirli bir hal veya bunlarin disinda
baska bir kayit bulunmamaktadir. Konevi, bu mertebedeki kisinin zevken kendisine
yani aynaya yanstyan hakikatte hicbir etkisi olmadigini bildigini ve Ibnii’l-Arabi
Hazretleri’'nin bu tecellileri berki tecelli olarak isimlendirdigini dile getirir. Berki
tecelll denmesinin nedeni ise buradaki tecellinin bir nefesten fazla siireyi
kaplamamasiyla, adeta simsek gibi olmasiyla iliskilendirilmistir. S6z konusu
zati-berki tecelliler yalnizca biitiin kayitlardan, vasiflardan, zorunlu ve miimkiin
hiikiimlerden tam olarak arinan kimse i¢in gergceklesmektedir. Bahsedilen arinma
durumu &yle bir haldir ki, “Hakk’in mutlakligindan farkli olmamakla” ifade
edilmistir. Konevi, ancak bu miisdhedeyi tecriibe eden kisinin Muhammedi varis
olabilecegini belirtir. Ayrica Benim Allah ile bir vaktim vardwr ki, O ’ndan baskast
bilemez., Allah var idi ve O’nunla baska bir sey yok idi., Bizim emrimiz, bir goz
ac¢ip kapamak gibidir. gibi miibarek sirlarla, var olmayan bir zamanda yaratilisin
sirrin1 da bu kisi bilebilir. Boylece bu kimse, varliklarin hakikatlerinin a’yan-1 sabite
oldugunu, a’yan-1 sabitenin ise yaratilmamis olduklarin1 idrak eder. Bu
miisahedenin sonucunda ise Hakk ve a’yanin haricinde tigiincii bir sey bulunmadigi
dgrenilmektedir.*®® Boylece ferdiyet tecellisi ile gerceklesenin yine teklik oldugu
ve ferdiyet tecellisi sonucunda, alemdeki ¢okluk goriintiisiiniin aslinda yokluk
halinde bulundugu anlasilir.

Ibnii’l-Arabi’nin, Kitabii't-Tecellivat adli eserinde “Kemal Tecellisi”
baslig1 altinda zikrettikleri ise kemalin kulda yarattig: irtibatla ilgili bilgi verir
niteliktedir. Bolim soyledir:

Ey sevgilim dinle, ben kainatin maksadi olan goziim. Ben, dairenin noktasi
(merkezi) ve cemberiyim. Ben gdkten yere inen emirim. Sana ne kadar duyu
verilmigse, beni idrak etmen i¢in verilmistir. Eger beni idrak edersen kendini
idrak etmis olursun. Kendini idrak etmekle beni idrak edemezsin. Benim
gbzlimle kendini de beni de goriirsiin; kendi goziinle beni géremezsin.

Sevgilim, sana ne kadar sesleniyorum; duymuyorsun. Sana ne kadar
gorlinliyorum; gormiiyorsun. Kokularin i¢ine gizleniyorum; koklamiyorsun.

488 Krs. age. 29-30.
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Yiyeceklerin i¢ine saklaniyorum; tadimi almiyorsun. Neden bana elinle
dokunduklarin arasinda dokunmuyorsun? Neden beni kokular arasinda idrak
etmiyorsun? Neden beni gormiiyorsun? Neden beni duymuyorsun? Neden,
neden? Ben biitiin tatlardan daha tatliyim. Biitiin istah ¢ekicilerden daha
istah cekiciyim. Ben senin i¢in biitiin giizellerden daha giizelim. Ben
giizelim, Ben cana yakinim.

Sevgilim, beni sev; baskalarini sevme. Bana asik ol. Beni diisiin; bagkalarini
diisiinme. Beni kucakla, beni 6p. Benim gibi vuslat bulamazsin. Herkes seni
kendisi i¢in ister, ben ise seni senin i¢in isterim. Sen ise benden kagiyorsun.

Sevgilim, bana insaf etmiyorsun. Eger bana biraz yaklasirsan, ben sana daha
cok yaklagirim. Ben sana nefsinden ve nefesinden daha yakinim. Bunu
mabhliklar i¢cinde benden baska sana kim yapar?

Sevgilim, seni senden kiskaniyorum. Seni bagkalarinin yaninda ve senin
yaninda bile gormek istemiyorum. Benim yanimda ol; ben de senin benim
yanimda oldugun gibi senin yaninda olayim.

Sevgilim, sen vuslati bilmiyorsun, vuslat1.

Siir:
Eger ayriliga yol bulsa idik,
Ayriliga ayriligin tadni tattirirdik.

Sevgilim, gel, el ele Hakk'in huzuruna girelim de aramizda ebediyyen gegerli
olacak hiikmiinii versin. Oyle kavgalar vardir ki, lezzetlerin en lezzetlisidir;
o da sevgililerin kavgasidir. Lezzet (zevk) komsulukta goriiliir.

Siir:
Sevdigim i¢in onu épmek istedim;
Mahserde hasmim olsun diye.

De ki: "Mele-i a'la tartisirken ne oldugunu biliyor musunuz?" [Sad 38:69]
Eger durugmanin, hakimin huzurunda durmaktan bagka bir avantaji
olmasaydi bile, orada mahbubun cemalini miisahede etmek ne kadar tathidir,
ey can, ey can!“¥’

Ibnii’l-Arabi, Kitdbut'-t Tecelliydt adli eserinde “Viicid ve Cem'

Isareti Tecellisi” basliginda ise su bilgileri sunmustur:

87 Tbnii’l-Arabi, Kitabu 't-Tecelliyat, 2007, 36-37.
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Bu tecellide hakikat-i muhammediye sallallahu aleyhi ve sellem (biitiin
giizel isimleri kendinde barindiran ve ilk taayyiinle birlikte olan zat)
g0ziinlin 6niine gelir. Allah Teala ile konusurken onu miisahede edersin.
Oyleyse terbiyeli ol; bu konusmada sana ne sdylenirse iyi dinle. Ciinkii sen
tecellilerin ve marifetin en yiicesine nail olacaksin. Zira Cenab-1 Allah'm
Muhammed sallallahu aleyhi ve selleme hitab1 sana hitab1 gibidir. Zira onun
kabul kabiliyeti senin kabiliyetinden ¢ok mitkemmeldir. "O, hazir bulunup
kulak veren biridir." Ciinkii o huzur-1 ilahiyede evliyalar, hidayet
meydaninda birbirinden ayrilirlar; kimileri asagi cemiyetten daha yiiksek
cemiyete, kimileri de daha yiiksek cemiyetten Allah'a yakin bir dereceye,
daha parlak bir seviyeye, yiice huzura, en yiiksek serefe ¢ikarlar. Oyleki ne
gordiigiinden sz edilmez.

Bu tecelliden ve hazretin altindan donersen, perde bakimindan makam
tecellisinde ikamet edersin. Buradakilerde adetin siirmesiyle tabiat (huy)
olusur. Bundan dolay:1 sagirlagirlar. Kendilerine 6zel sekilde nida edilir;
bunu duymazlar. Alisik olduklar1 sekilde nida edilir; bunu duyarlar. Bu
ylizden saparlar, baskalari1 da saptirirlar. Bolluktan sonra darliktan,
fitrattaki tevhidden sonra dinden dénmekten Allah'a s13miriz.*®

2.2.2. Hz. Muhammed’in Ferdiyet Yonii ve Insan-1 Kamil

“Allah ferttir ve ferdi sever. (Allah tektir ve teki sever.)” 489

Hakk’1n biitiin isimlerini kendinde bulunduran Hz. Muhammed (s.a.s), insan
tirtiniin en milkkemmelidir. O, Kur’an ve Furkan’in hakikati olmakla nitelenmistir.
Kur’an-1 Kerim'e gére O, Miisliimanlar i¢in ilk ve son 6rnek olarak en yiice ahlaka
sahiptir. Hakk icin sahittir, miijdeleyici ve uyaricidir, aydinlatan bir 151k ve alemlere
rahmettir.**® Peygamberler, kiilli isimlerin zuhur yerleridir. Peygamber Efendimiz

ise biitiin ilahi isimlerin zuhur yeri ve peygamberlik mesleginin de hatemidir.*%

Ibnii’l-Arabi diisiincesinde Mutlak ve Sonsuz Varlik, tek ve biriciktir. Biitiin

dlem ve insan dahi bu biricik olan Varlik’in tecellisi konumundadir. Cokluk

goriintiisii, maddi suretler cercevesindeki bir hayal goriintiisiinden ibarettir.*%?

488 Age. 4.

89 Nesefi, Tasavvufia Insan Meselesi - Insan-1 Kamil, 2013, 186.

490 Krs. Selguk Eraydimn, “Hakikat-1 Muhammediyye ve ilgili Beyitler”, 1989, 131.
491 Agm. 134,

492 Krs. Yigit, “Ibn Arabi’de Ontolojik A¢idan Insan”, 2016, 231.
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Ibnii’l-Arabi’nin kurdugu sembolizmada Hz. Muhammed’in niiru bir berzah olarak
vasif kazanir. O, tek ve essiz varliktir ki kendisinin ferdiyetinin kaynag1 da budur.
Onun {istiinde sadece Mutlak Zat mertebesi vardir ve o berzahliginda; ezeli ile
zamanda bulunan, miimkiinle mecbur, etken ve edilgen gibi nispetleri

baglamaktadir.*®

Insanlarin farkl1 farkl1 sahsiyetlere ve ¢ok ¢esitli mesreplerdeki yaratilislara
sahip olmasi diinya adleminde sayisiz ¢esitliligin ortaya ¢ikma sebebi olmustur. Hz.
Muhammed’in manevi varligi ise bitin mesreplerin hidayet kaynagi
konumundadir. Her varlik, kendisi i¢in dogru istikdmet cihetini O’nunla
bulmaktadir. O, alemlerin varlik sebebi, Hakk’in rahmeti, yaratilis bahg¢esinin
cekirdegi ve bu bahgesinin a¢ilan nihai giiliidiir. Kainatin yaratilis sebebi olan Hz.
Muhammed’in hakikati, ilahi tasarruflar i¢in gerekli zemin konumundadir. O, biitiin
kamillerin feyz aldigi “hakikat-i Muhammediyye” kaynaginin tek varisidir. Hz.
Peygamber’in hakikati biitiin taayytinlerin baslangic yeri olmasi sebebiyle viicutta
vahid olarak tektir ve tiim yaratihislari kapsayan kusaticiliktadir.*®* Hakikat-1
Muhammediyye varolusun baslangicini olusturur ve insan-1 kamilin en iyi 6rnegi
olan Hazreti Peygamber’in sahsinda kemale ermistir. Bu dogrultuda ibnii’l-Arabi

“Her sey onunla baslad1 ve onunla bitti” demistir.*%

Ibnii’l-Arabi, Fusisii’I-hikem’de 27 peygamber iizerinden “kelime” olarak
nitelendirdigi hikmetleri aciklarken, Muhammed fassinda “ferdiyye hikmeti”
olarak adlandirdig1 hikmeti ele almistir.*®® Burada, Muhammedi hikmeti agiklamak
amaciyla Hz. Muhammed’in Bana diinyanizdan ii¢ sey sevdirildi; kadin, koku ve
goziimiin nuru namaz*¥" hadisine yer verilmistir.® bnii’l-Arabi bu hadisi, ferdiyet
kavramindaki ti¢lii birligi agiklayacak bir ara¢ olarak kullanmistir. Bu hadiste kadin

lizerinden tabiat, suret, hassasiyet, yaraticilik gibi Ozellikler sembolize

4% Krs. agm. 216.

494 Krs. agm.137.

49 Krs. Nettler, Sufi Metaphysics and Qur’anic Prophets: Ibn ‘Arabi’s Thought and Method in the
Fusus al-Hikam, 2003, 177.

49 Krs. Murata, The Tao of Islam, 1992, 188.

497 Nesai, Isretu'n-Nisa 1, (7, 61); ibn Sa'd, 1, 398; el-Hakim, el-Miistedrak; Camiu’s-Sagir 1/146
498 Krs. Konuk, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, 2017, 1V:321.
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edilmektedir. Kadin, stret araciligiyla ya da siiret iizerinden Hakk'in tecellisini en
miilkemmel bi¢imde yansitma o6zelligine sahiptir. Namaz ise yaratiligta suretin
karsisindaki diger kutup olan hakikati temsil etmektedir. Hadisteki ikinci element
olan koku ise, iki u¢ elementin arasindaki baginti konumundadir. Koku, kavramasi
zor, esnek bir sembol olmakla nitelenmistir. Bu hadiste kokunun kadin ile namazin
arasinda yer alarak onlar1 baglayan faktdr olmasi hasebiyle, ne fiziksel ne de
tamamiyla ruhsal olmadigi, hem yaratici rahmetin akisini ve hem de ruhsal
hatirlamanin insan1 Allah'taki kaynagina davet eden halini gosterici oldugu ifade
edilmistir. Son element olan namaz ise insani diinyevi endiseler diinyasindan

¢ikartir ve onu miimkiin oldukg¢a Allah'm idrakine eristirici vazife goriir.*%®

Muhammed fassinin girisinde Ibnii’l-Arabi su bilgiyi vermektedir:

Onun hikmeti, ancak ferdiyye oldu. Zir o, bu nev’-i insdnide mevcudun
ekmelidir. Ve bunun i¢in emr onunla bed’ olundu ve onunla hatm olundu.
imdi Adem, ma’ ile tiyn beyninde oldugu halde, o nebi idi. Ondan sonra
nes’et-i unsuriyyesi ile hatemii’n-nebiyyin oldu.>®

Avni Konuk, serhini yaptigt Muhammed fassinin basinda, “Ferdiyye
hikmeti”nin Muhammediyye kelimesine tahsisindeki sebebin, hakikat-i
Muhammediyyenin biitiin taayyiinlerin evveli ve biitiin varliklarin a’yan-1
sabitesini, hakikatlerini kapsamasi oldugunu séyler. Onun iizerinde higbir farkin,
niteligin, isim ve sifatin olmadig sirf zat mertebesi vardir ki bu mertebe taayyiinden
miinezzeh olan ahadiyet mertebesidir. Ahadiyet mertebesinde “tek” olan zat, zat
olusu yoniinden tecelliden ganidir, tecelllye ihtiya¢ duymaz ve tenezziil etmez.
Fakat kendisinde potansiyel olarak bulunan sonsuz isim ve sifatlar, kendi isti’dad
lisanlariyla agiga cikmayr talep ederek taayyiinsiizlik mertebesinden ilim
mertebesine tenezziil etmislerdir. Bu dogrultuda Hakk’in ilminde her birinin
hakikati digerinden ayrilarak belirginlesir ve vahidiyyet mertebesi veya hakikat-i
Muhammediyye mertebesi ismiyle anilan mertebeyi olusturur. Avni Konuk,

Peygamber Efendimiz’in (s.a.s) hakikatinin biitlin taayyiinlerin kaynagi olmasi

499 Krs. Austin, The Bezels of Wisdom, 1980, 269-272.
500 Konuk, Fusiisu’'I-Hikem Terciime ve Serhi, 2017, 1V:319.
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i’tibariyle viicutta vahid ve ferd oldugu agiklamasini yapmaktadir.®

Ibnii’l-Arabi’ye gére Hz. Peygamber (s.a.s) Zat’a isaret eden Allah toplayici
isminin (ism-i cami’) mevcudat i¢inde en kamil mazhari oldugundan,
Muhammed (s.a.s) fassina “ferdiyye hikmeti” tahsis edilmistir. Teklik,
biriciklik ve ilklik olarak Tiirk¢e’ye cevrilebilecek ferdiyye hikmeti,
kemalinden dolay1 yaratilisin baslangicinda ve sonunda Hz. Muhammed’in
(s.a.s) ferdiyyetine isaret etmektedir.>*

Ayrica bagka bir séylemde “Kizin!” emrinin ilk muhatabi olmas1 yoniinden
de hakikat-i Muhammediyye’nin tiim mahlikatin ilk ve kiilll masdar1 oldugu,
boylece Hz. Muhammed‘in (s.a.s) ferdiyyet hikmetine sahip bulundugu

belirtilmektedir.>

Ibnii’l-Arabi diisiincesinde ferdiyet, Allah ile kainat arasindaki irtibat:
aciklayan veya varligin meydana gelisini izah eden yegane unsurdur.’®* Hazret-i
Muhammed’in ferdiyet hikmetine sahipligi, onun Allah isminin en ¢ok tecessiim
ettigi varlik olmasiyla da irtibatlandirilmistir. Bununla beraber, Hakk’1n tecellisinin

hiyerarsisinde en iist noktada, tek basina bulunmaktadir.5%

Ahad olan zatin kendi zatinda, kendi zatina, kendi zat1 ile olan tecellisi olan
feyz-i akdes ile yaratilis sahasina ilk ¢ikan ancak hakikat-i Muhammediyye
olmustur. O hakikat, Hakk’in mutlak viicudunun &yle bir kiilli mertebesi ve
ferdiyyesidir ki, biitlin taayyiinat onun kapsama alani, kusatmasi igerisindedir. Bu
“olus”a Rlth-1 Muhammedi ad1 da verilir ki Peygamber Efendimiz’in (s.a.s), Allah

ilk olarak benim ruhumu (ya da nurumu) halk etti dedigi asamayi ifade eder.5%

Alemdeki  biitin  sdretlerinin  kendisinde  “agildigi”  hakikat-i

%1 Krs. age. IV:317.

502 Kiigiik, Sayilar ve Riiyalar, 2016, 132.

508 Krs. Kiiciik, Sayilar ve Riiyalar, 2016, 133.

504 Krs. Kartal, “Ibnii'l-Arabi’nin Yorum Yéntemi ve Muhammed Fassinda Bu Yontemin Tatbiki:
Her Varlik Bir Ayettir”, 2008, 273.

505 Krs. Rustom, Sufi Metafizigi, 2014, 118.

506 Krs. Konuk, Fusiisu 'l-Hikem Terciime ve Serhi, 2017, 1V:318.
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Muhammediyye, 6zel anlamda insan-1 kamil olarak da adlandirilmaktadir. Her bir
varlik belirli bir ismin tecelli ettigi yer iken hakikat-i Muhammediyye, cami yani
toplayici agidan biitiin varliklarin kendi ferdiyetlerini de muhafaza ettikleri bigimde
bir araya geldigi zuhur yeridir. Bu agidan o tektir ve zahir ile batin1 birlestiren bir
konumda olarak berzah niteligi tasimaktadir. Hakikat-i Muhammediyye, varlik
hususunda mutlak toplayicilik 6zelligine sahip oldugu igin Fusisii 'I-hikem’in

“Muhammed” fass1, Hakk’1n ferdiyyet yoniinii agiklamaktadir.>®’

Peygamber Efendimiz (s.a.s) nasil biitiin hakikatleri toplamissa, ferdiyet
hikmeti de biitiin hikmetleri toplayan bir hikmettir.>*® Ferdiyet hikmeti, Peygamber
Efendimiz’in hikmeti olarak “fevkinde ancak zat-1 ahadiyye bulunan cem’iyyet-i
ilahiyye makamu ile miinferiddir. Ve o makam ‘Allah’ isminin mazharidir.”*% Yani
istlinde ancak ahad olan zat-1 ilahinin bulundugu ilahi toplayicilik makami ile tek
ve yalnizdir ki bu makam “Allah” isminin zuhur yeridir. Allah ismi ise biitiin
isimleri toplayan ism-i a’zamdir.%*° Cemalnur Sargut, “Allah” isminin idrak edildigi
bu mertebenin ama mertebesi oldugunu ve bunun da Muhammedi kemalin son

mertebesi oldugunu belirtmistir.>!*

Ahad olarak bilinemeyen ve tecelliden miistagni olan mutlak zatin,
vahidiyyet mertebesine tenezziilii ile olusan hakikat-i Muhammediyye, “secere-i
kevn”in yani varlik agacinin cekirdegi mesabesindedir.>!? Cekirdek bu agacin
baslangici, sonunda hasil olan meyve ise kemalatinin sonucudur.®® Hz.
Muhammed’in hakikat-i Muhammediyye yoniiyle tim varligin kaynagi olusu, agag
ve cekirdek drnegi cercevesinde islenmistir. Insan tiirii, biitiin varligin gayesi ve

kemale ulasan hali oldugu gibi, insan tiirliniin ortaya ¢ikisinin gayesi de Hz.

7 Krs. Gemuhluoglu, “Temsil-Taklit iliskisi A¢isindan Tasvirin Teorik Zemini - -ibnii’l-Arabi’nin

Eserleri Esasinda-", 2019, 299.

508 Krs. Konuk, Fusiisu’'l-Hikem Terciime ve Serhi, 2017, 1V:319.

509 Ay,

510 Krs. Konuk, Fusiisu’'l-Hikem Terciime ve Serhi, 2017, 1V:320.

511 Sargut, Hz. Tbrahim, 2014, 86.

512 Krs. ay.

513 Krs. Eraydin “Hakikat-1 Muhammediyye ve Ilgili Beyitler”, 1989, 135.
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Muhammed’in varligindaki kemalin agiga c¢ikmasidir. Bu agidan biitiin alem,
hakikat-i Muhammediyye’nin bir agilimi olmaktadir. Aga¢ misalinde goriilen
meyve de ¢ekirdek de aslinda Hz. Muhammed’dir ¢iinkii o, hakikat-i
Muhammediyye agisindan insan tiirliinlin ve alemin ash ve ¢ekirdegidir. Bu
¢ekirdegin {irlinii ve en kdmil mazhar olan Hz. Muhammed’in tarihsel sahsiyetiyle
zuhur edisi, fiilen gerceklesen kemali ortaya koymaktadir. Hz. Adem’in topraktan
yani dlemden yaratilmis olmasi ve dlemin de esasta hakikat-i Muhammediyye’den
olusmus olmasi, Hz. Muhammed’in hakikati yoniiyle alemin babasi ve Adem’in de

atasi oldugunu gostermektedir.>*

Alem tamamiyla, Hakk’in biitiin isim ve sifatlarmin zuhur yeri olmasi
itibariyle, aciga cikarici olan Hakk’in nefsine ve zatina delildir. Onlarin var
edilmesi ise ferdiyyete dayalidir ve buna gore biitiin alem mazhar-1 ferdiyettir yani
ferdiyyetin zuhur yeridir. Oysa ferdiyete mazhar olan ilk olarak hakikat-i
Muhammediyye’dir ve ana kaynak olmasi hasebiyle alemdeki biitiin sifatlar1 ve
ilah1 kemalati toplayan da odur. Bu toplayicilik ve ana kaynak olma hali cem’iyyeti
itibariyle Peygamber Efendimiz’e cevamiii’l-kelim verilmis oldu. Kelimeler ise
ilahi  ogretim  ile Adem  Aleyhisselam’in  bildigi  ilahi  isimlerin
isimlendirilenleridir.>®® Cevamiii’l-kelim, kendinde biitiin hakikatlerin bulundugu
hakikat-Muhammediyye’yi anlatan, onu gdsteren ve onun toplayiciligina yonelik
bir terimdir. Ibnii’l-Arabi’ye gore her peygamber bir kelime veya tek basina belirli
ve ayr1 bir hakikattir. Hakikat-1 Muhammediyye ise cevamiii’l-kelim olarak biitiin
peygamberlerde ayri1 olarak bulunan hakikatleri kendinde toplayan hakikattir.
Ayrica  Suad  el-Hakim;  Ibnii’l-Arabi’nin  cevamiii’l-kelim’i, hakikat-i
Muhammediyye makamina ulagan her arifin eristigi bir miras olarak saydigini da

belirtmektedir.>6

Ibnii’l-Arabi’ye gére zat1 ile Rabbine en kuvvetli delil olan Hz. Muhammed

514 Krs. Idiz, “Tasavvufta Hakikat-1 Muhammediyye Meselesi ve Mesnevi’den Ornekler” 2014, 193-
194,

515 Krs. Konuk, Fusiisu’'l-Hikem Terciime ve Serhi, 2017, 1V:322.

516 Krs. el-Hakim, Ibnii’l Arabi Sozligii, 2005, 140.
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insan-1 kdmil unvaninin asil sahibidir. Hz. Muhammed, insan tiiriiniin en kamili
yani ekmelidir. Bdylece var olus emri onunla bagladigi gibi, onunla sona ermistir.
O, rabbine olan delilin ilkidir.>'” Salih fassinda ayrintili olarak anlatildig1 ve daha
once de zikrettigimiz ilizere tekvin yani var etme, ticlii ferdiyete dayanmaktadir. Bir
seyin varlik sahasina ¢ikabilmesi i¢in Hakk’in zat, irade ve sozili karsisinda, icad
1sittigi emre itaat etmesi seklindeki Gi¢lii ile bulunmasi gerekmektedir. Zat-1 ahadj,
aciga c¢ikmaya meylettiginde, onda potansiyel olarak bulunan hakikatler ilim
mertebesinde ortaya c¢ikar. Bu ilim mertebesinde, farkin olmadigi ahadiyet
mertebesinde gizli olarak bulunan biitiin mevcidatin sey’iyyetleri sabit olarak
belirir. Ik sabit olan sey ise biitiin sey’iyyati kapsayan, barindiran hakikat-i
Muhammediyye’dir ki, o, sey’-i kiildiir. Yaratilmis seylerin tamaminin ilim
mertebesinden ayn mertebesine gelebilmesi i¢in Hak tarafindan onun “zat™,
“irade”’si ve “Kun!” sozi ile; hakikat-i Muhammediyye tarafindan da onun ilahi
ilimde sabit olan sey ‘iyyet-i kiilliyyesi yani kiilli seyligi, “Kuin!” soziinii isitmesi ve
bu emre uymast gerekmistir. Bu sebeple Fusiisii’l-hikem’de Muhammediyye
kelimesi “ferdiyye” hikmeti ile vasiflandirilmistir ve Efendimiz’in (s.a.s) Rabb’ine

ilk delil oldugu agiklanmugtir.>8

Hak ile, Hakk’1n kendisi ve her sey ile bulundugu gibi bulunmayan kisinin
Hak ile beraber olmadigi, bu kisinin yalmizca Hakk’in aciga cikisindan bir
goriiniimle beraber oldugu, yani se’nlerden bir se’nin suretiyle birlikte oldugu ifade
edilmektedir. Konevi, seckinler olarak tabir ettigi ariflerin Hakk’1 gérmelerini ise
“Hakk’t Hak ile gormeleri, Hakkin da onlar1 kendileri ile gdérmesi” olarak
aciklamaktadir.*® Aymi zamanda, Allah’1 vahid/bir olmasi y&niiyle bilenin onu
tanimadigini; Allah’t Allah vasitasiyla bilenin de tanimadigini; deliller, sahitler ve
ayetler vasitasiyla da onun taninmayacagini, bunun gibi diger benzer durumlar1 da
sayarak anlatir. Allah’1 tanimasi bilinen ya da bilinmeyen sebeplere dayananin O’nu

tantyamayacagini dile getirir. Allah’1 gergekten tanimak, ancak Hakk’tan kendisine

517 Krs. Idiz, “Tasavvufta Hakikat-1 Muhammediyye Meselesi ve Mesnevi’den Ornekler” 2014, 181.
518 Krs. Konuk, Fusiisu 'l-Hikem Terciime ve Serhi, 2017, 1V:321.
519 Krs. Konevi, 11ahi Nefhalar, 2012, 137.
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herhangi bir sekilde vasfedilemeyen ve kontrol disinda olan bir tecellinin geldigi
kisiye nasip olmaktadir. Bahsedilen marifetin 6zelligi, Allah Teala’y1 her vasif ile
vasiflanmis olarak tanimaktir. Bu marifete sahip arif, kendisinin hakikatini Hakk’in
varliginin agiga cikis yeri olarak goriirken, Hakk’1 da kendi hakikatinin hallerinin
aksettigi ayna olarak miisahede eder. Konevi, “Bunlarin hepsi, bir tek anda, biitiin
bu hiikiimleri ve bunlarin disinda ibare ile zikredilmeyen ve isaret ile dikkat

cekilmeyen seyleri kapsar.” demektedir.>?°

520 Krs. age. 125
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3. SONUC

Giris ve ti¢ boliimden olusan bu ¢alismada, girisi takip eden birinci béliimde
Ibnii’l-Arabi ve Fusiisii’I-hikem eseri ile Ahmed Avni Konuk’la ¢alismamizin ana
kaynagi olan Fusisu’l-Hikem Terciime ve Serhi hakkinda 6zet bilgi verilmistir.
Calismanin ikinci boliimii olan ana béliimiinde ise, zuhur ve yaratilis baglaminda
ferdiyet kavrami, Ibnii’l-Arabi diisiincesi ekseninde, Konuk’a ait serhin yaninda
Ibnii’l-Arabi ve takipgilerinin yorumlari esas almarak incelenmistir. Ikinci bélim
iki ana kisma ayrilmis, bu kisimlarin ilkinde ferdiyet kavrami yaratilis acisindan
viictid mertebeleri, tecelli basliklar1 gibi asamalardan gecilerek ele alinmistir. Ikinci
boliimiin ikinci kisminda ise ferdiyet kavrami, yaratilisla zahir olan varligin
kemaliyle asikar oldugu insan-1 kamil acisindan incelenmistir. Bu incelemede
oncelikle ibnii’l-Arabi diisiincesinde insan-1 kAmil kavrammin neyi ifade ettigine
ve sonra hakiki insan-1 kadmil olan Hz. Muhammed’in ferdiyet yoniine yer

verilmigtir.

Calismamizin basinda yaratilis ve zuhir ¢er¢evesinde ilk olarak ele alinan
“kenz-i makfi” hadisi, Hakk’in bilinmeyi murad edisiyle varligin asikar oldugunu
gostermigtir. Varhigin asikar olmasi ise, onu bir gorenin, bir bilenin olmasini
gerektirmistir. Bu ise “goriinen ve goren” seklinde bir ikilik zemininin olusmasini
zorunlu kilmistir. Yaratilisin zuhGruyla meydana gelen bu zemin bir iletisim
sablonu mahiyetinde tesekkiil etmistir ve bu iletisim sablonunda “gdriinen ve
goren” ikilisi, yaratilisin kemaline erisi yoniiyle “gdsteren” olarak diisiintilebilecek
ticlincii ile tamamlanmistir. Bu sablondaki “gdsteren” ise hem goriinen hem de
goren konumundadir. Yani Hakk’in bilinmesi husisunda, Yaratan-yaratilan ikiligi
ile olusan iletisim sablonunun kendisi “gdsteren” vasfindaki insan-1 kamilin varlig1
(hakikat-i Muhammediyye) olarak zuhir etmistir. Boylece “gériinen, goren,
gosteren”den olusan bu tcli birlik, “zuhir ve yaratilis baglaminda ferdiyet” adi

altinda ¢alismamizin ana temasini olusturmustur.
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Hakk’in kendinde gizli olan isim ve sifatlarimin yine kendisi tarafindan
bilinmesi ‘“hakikat-i Muhammediyye” olarak adlandirilan ferd haldeki cevheri
mevcut kilmistir. Hakikat-i Muhammediyye’nin viiclit mertebelerindeki tecellileri
ile zuhtira gelisi ise yaratilisi olusturmustur. Bu dogrultuda zahir olan varlik, insan-
1 kdmil mertebesinde kemaliyle tecellide bulunmustur. S6z konusu tecelli, Hakk’in
isim ve sifatlarinin kemaliyle zuhur ettigi tecelli olarak, O’nun murad ettigi sekilde
bilinmesini saglayan mertebeyi olusturmustur. Ozetle, yaratilisla zahir olan varlik
“goriinen” olarak kendini “gdrmiis” ve bu “g0steris” hareketi {iclii bir birlik halinde

kemalini asikar etmistir.

Fusiisii’l-hikem’in son fassinda “Muhammedi hikmet” olarak islenen
ferdiyet kavrami; Hakk’in bilinebilecegi, varligin anlasilabilecegi zemin olan bu
cokluk goriintiisiiniin kaynagi olmakta, bu ¢okluk goriintiisii ise teklige ulastirici bir
arag olarak “{iclii birlik”e dayanmaktadir. ikincisi olmayan bir tekligi ifade eden
ferdiyet, hiiviyet sahibinin yalniz Allah oldugunu gésterici bir kavram olarak agiga
cikmustir.

Islam Ansiklopedisi’nde yer aldigia gore®?! bazi kaynaklarda Ebu’l Hasan
Harakani Hazretleri’nin miirsidlerinden oldugu belirtilen Ebu’l Abbas el-Kassab

Hz. (v. ?) soyle demektedir:

“Allah’1 Allah arar, Allah’1 Allah bulur, Allah’1 Allah bilir!” (...) “Allah’tan

baska Allah’1 talep eden biri bulunsaydi, Allah’m iki olmas1 1azim gelirdi.”®?

Ebu’l Abbas el-Kassab Hz.’nin bu sozleri, Ferideddin Attar’in Tezkiretii’l
Evliya’sinda yer almakta ve Attar onun ic¢in “dergdhin ciiretkar™ tarifini

kullanmaktadir.

Samiha Ayverdi, Hanci kitabinda bu manay: agarak, basta bahsettigimiz

iletisim sablonundaki “gdsteren” vazifesiyle yilikiimlii insan-1 kamile soyle

521 Uludag, “Harakani”, 1997, 16:93.
522 Attar, Tezkiretii’l Eviiya, 1984, 676.
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seslenmektedir: “Ey Hakk’1 bildiren, ona gotiiren, perdeyi kaldirip onu gosteren...
Hakk’mn var oldugunu, varligin Hak oldugunu, goriinenin gosteren, gdsterenin

goriilen oldugunu bildiren!”?3

Yine Samiha Ayverdi, Mdbette Bir Gece kitabinda sarf ettigi su climlesiyle
bu manay1 bir derece daha agmaktadir: “Her ne ki goriiliir, o var degildir; varlik
gosterici bir yokluktur. Her ne ki goriilmez, o, yokluk perdesiyle gizlenmis bir
varliktir.”%?* Anlasilmaktadir ki, Hakk’m bilinmesi hustisunda “gériinen, goren ve
gosteren” tigliisii yine Hakk’1n ferdiyetine isaret etmektedir. O; kendisi goriinmekte,

kendisini géormekte ve boylece kendisini gostermektedir.

Yaptigimiz c¢alismada yaratilis gayesinin, kaynaginin ve hedefinin
anlasilmasi, boylece yaratiligtaki gayenin Islami baglamdaki tahakkukunun
goriilmesi amaci glidiilmiistiir. Onun i¢in yaratilisin baslangicindan itibaren varligin
tecelli ettigi mertebelerde tasidigi manalar ve yaratilis hareketindeki husisiyetler
anlagilmaya c¢alisilmistir. Buna gore yaratilistaki gaye Hakk’in bilinmeyi murad
etmesiyken, yaratilis kaynagi ve hedefi Hakk’1n bilindigi hakikat-i Muhammediyye

mertebesi olmustur.

Ferdiyete ilk mazhar olan hakikat-i Muhammediyye’dir ve O “Rabbine olan
delilin ilkidir.”®% Bu mazharlik onu yaratilista ana kaynak kilmistir ve bu sebeple
Hz. Peygamber’e, kendinde biitiin hakikatlerin toplanmasi anlaminda
cevamiii’l-kelim verilmistir. Boylece var olus emri O’nunla basladig1 gibi, O’nunla

sona ermistir.

Calismamizda yaratilisin zuhdru ile asikar olan Hakk’mn varligi, ferdiyet
kavrami ¢ercevesinde ele alinarak bu zuhGrun kaynagi ve hedefinin hakikat-i
Muhammediyye’den ibaret olan insan-1 kamil oldugu goriilmiistiir. Bu kapsamda

“ferdiyet” vasfinin, yaratilisin zuhlru ile ortaya ¢ikan ikiligin ashinda ikilik

52 Ayverdi, Hanct, 2011, 53.
524 Ayverdi, Mdbette Bir Gece, 2014, 66.
525 [bnii’l-Arabi, Fusiisu I-Hikem Terciime ve Serhi, 2017, 1V:321.
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olmadigimi gosterici bir teklik oldugu; insan-1 kamildeki ferdiyet tecellisinin ise
yaratilis hadisesiyle zuhura gelen her seyin aslinin, burhaninin ve caninin, tek
noktadaki hiiviyet oldugunu gosterdigi anlasilmistir. Yaratilisin gayesi de bu

baglamin insan-1 kAmil tarafindan idrak ve asikar edilmesiyle yerini bulmustur.
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