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Liitfi Pasa ve Devletli Ahldk

Ozet:

16. yiizyilda yasamis vezirlik ve veziridzamlik gorevlerinde bulunmus Liitfi
Pasa’nin hayat1 ve devletli ahlaki anlayis1 arastirmanin konusudur. Arastirmada
Liitfi Paga’nin hayati ve eserleri incelenmistir. Calismanin birincil kaynag Liitfi
Pasa’nin Asafndme isimli risalesi, Kutadgu Bilig ve Siyerii’l-miiliik ile
karsilastirilmali olarak ele alinmistir. Devletin devamliligi, yonetilenlerin huzuru
acisindan ahlakl bir devlet adaminin itinayla sahip olmasi gereken liyakat ve adalet
vasiflart devlet ve devletli kavramlar1 ¢ergevesinde degerlendirilmistir. Liitfi
Pasa’nin, Asafname’de belirttigi ilkeler baglaminda, 6zellikle adalet ve liyakat
kavramlarmin ahlakli bir devletlinin yahut devlet adaminin vasiflari oldugu tespit

edilmistir.
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Lutfi Pasha and the Ethical Statesman

Abstract:

This study is about the life of Lutfi Pasha, an Ottoman vizier and grand vizier during
the 16th century, and his perception of the ethical statesman. Lutfi Pasha’s life and
works are examined as part of the study. The primary resource for this study is Lutfi
Pasha’s Asafname, which was considered in a comparative manner with Kutadgu
Bilig and Siyeru’l-mulk. The continuation of the state, the qualities of merit and
justice which a statesman should possess for the peace of those being ruled are
evaluated within the framework of the state and the statesman. Within the context
of the principles written by Lutfi Pasha in the Asafname, the concepts of justice and

merit have been determined to be attributes of the ethical statesman.
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GIRIS

Liitfi Pasa’nin tinii Kantni Sultan Siileyman’in veziridzami olmasindan
ziyade yazmis oldugu Asafname adli risalesinden kaynaklanir. Sadareti siiresince
yapmis oldugu icraatlar ile Osmanli devlet yonetiminde yapilmasina kanaat
getirdigi 1slahatlar1 anlattigi bu kitapcik kendisinden sonra vezarete gelecek
kimselere oOgiitler niteligindedir. 1400’li yillarin sonlarinda dogdugu varsayilan
Pasa, Arnavut asilli bir devsirmedir. Sultan Bayezid doneminde saraya hizmete
almarak c¢esitli gorevlerde bulunmustur. Kaniini Sultan Siileyman’in tahta
gecisinden sonra sancak beyi olarak géreve atanan Pasa, bircok dnemli savasa
istirak etmis, Mimar Sinan’t KanlGni ile tamistirmis bir sahsiyettir.
Veziridzamliginda yapmis oldugu icraatlar arasinda Mimar Sinan’1 bag mimarliga

getirmesi ve ulak zulmiine son vermesi en 6nemlileridir.

Calismamizda Liitfi Pasa’nin emekliligi doneminde kaleme almis oldugu
Asafndme adli eserinden yola ¢ikarak ahlakli bir devlet adami1 modelinde hangi
ozelliklerin olmasi gerektigi irdelenmistir. Ahlak kavrami ¢ok genis bir alana sahip
olmast sebebiyle ahlakli bir yoneticide olmasi gereken vasiflar iizerinden yola
cikilarak adalet kavrami iizerinde durulmustur. Adalet kavrammin Kur’an ve
hadislerin 1s13inda ve Islami siyaset felsefesinde nasil ele alindigma deginilerek
Asafname’de Liitfi Paga’nin belirttigi hususlar dahilinde adaletli bir devlet adaminin

sahip oldugu bakis agis1 ortaya konulmustur.

Giris ve dort boliimden olusan tezin birinci boliimiinde Liitfi Pasa’nin hayati
ve eserleri hakkinda verilen kisa bilginin ardindan ikinci boliimde Tiirk Devlet
geleneginde 6nemli bir yere sahip olan siyasetnameler géz 6niinde bulundurularak,
bu gelenek igerisinde adéalet kavraminin devletlerin devamliligi ag¢isindan
gerekliligine isaret etmek amaciyla Kutadgu Bilig, Siyerii’l-miilitk ve Asafndme
karsilastirilmal1 olarak incelenmistir. Ugiincii boliimde adalet kavramina Kur’an,
hadis ve siyaset felsefesi cergevesinde bakilmistir. Dordiincii boliimde ahlakli
devlet adami profili, Liitfi Pasa’nin kaleme aldig1 Asafndme’de anlattigi
icraatlanyla irdelenerek, adalet ve liyakat esaslarinin ahlaki agidan anlamlari

arastirllmistir.



Liitfi Pasa’nin kaleme almis oldugu yirmi bir eserden en bilineni olan
Asafindme®’nin giiniimiizde birbirinden farkli birgok yazma niishas1 bulunmaktadir.
Calismamiz esnasinda risalenin niishalarinin on dort tanesine ulasabildik fakat
Asim Ciineyd Koksal’a gore Asafndme’nin yirmiden fazla yazmasi bulunmaktadir.
Asafndme, ilk olarak 1910 yilinda Leipzig’de Rudolf Tschudi tarafindan doktora
tezi olarak calisilmistir.?2 Ardindan 1326 (1910-1911) yilinda Ali Emiri Efendi’nin
onsoziiyle birlikte Istanbul’da tekrar nesredilmistir. Daha sonra Ahmet Ugur,
Tuschudi ve Ali Emiri’nin nesirlerinin edisyon kritigini yaparak yeni bir nesir
gerceklestirmistir, Miibahat Kiitiikoglu® ise eserin yazmalarini yeniden incelemeye
tabi tutarak bir metin tesis etmistir. Tezimizde, Ahmet Ugur’un 1980 yilinda Islam
[limleri Enstitiisii Dergisinde Asafidme-i Vezir Liitfi Pasa bashg ile yayinladig
edisyon kritigi, daha sonra 1982 yilinda Kiiltiir Bakanlig1 tarafindan nesredilen ve
sonra 2017 yilinda gozden gegirilerek gliniimiiz Tiirkgesi ile Biiyliyenay Yayinlar

tarafindan yayimlanan metinden istifade edilmistir.

Calismamizda ortaya konulan ahlakli devlet adami 6rnegi olarak Liitfi
Paga’nin donemin gelismelerine dair bakis acisin1 anlayabilmek adina yine
kendisinin kaleme aldig1 Tevdrih-i Al-i Osman adli eseri incelenmistir. Metnin
Osmanli Tirkgesi tipki baskinin yani sira Kayhan Atik’in doktora tez (1996)
calismast olan Liitfi Pasa ve Tevdrih-i Al-i Osman (2001 yilinda Kiiltiir Bakanlig

tarafindan yayimmlanmis kopyasi) kaynak olarak kullanilmistir.

Yapilan literatiir taramasinda Atif Aksit’e ait, 1993 tarihli “Tarih¢i ve
Devlet Adami Olarak Liitfi Pasa, Hayat1, Eserleri, Fikirleri” adli bir yiiksek lisans
tezi bulunmaktadir. Ayrica, 2003 tarihinde Muharem Jahja tarafindan hazirlanmig
“Lutfi Pasa’nin Halasii’l-Umme fi Ma’rifet-i’l-E’imme Risalesi’nin tahkik, tahlil
ve terciimesi” adl1 yiiksek lisans tezi; 2011 tarihinde Hiiseyin Giindogan tarafindan
hazirlanmis “Liitfi Pasa’dan ibrahim Miiteferrika’ya Adalet Dairesi’nin Osmanli

Siyasal Soyleminde Bir Muhalefet Aracit Olarak Kullanilmas1” bashikli yiiksek

! Liitfi Pasa, Asafndme, Siileymaniye Ktp., Laleli, no.3737; Liitfi Pasa, Asafndme, Kopriilii Ktp.,
Ahmet Pasa, no. 202; Liitfi Pasa, /fsafndme, Kopriilii Ktp., Ahmet Pasa, no. 203; Liitfi Pasa,
Asafndme, Kopriilii Ktp., Ahmet Pasa, no. 359; Liitfi Pasa, Asafndme, Nuruosmaniye Ktp. no.
2634.

2 Liitfi Pasa, Asafindme (Asafndme-i Vezir Liitfi Pasa; nsr: Rudolf Tschudi), Berlin, 1910.

3 Kiitiikoglu, Miibahat, “Liitfi Pasa Asafndmesi: Yeni Bir Metin Tesisi Denemesi”, istanbul:
Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi, 1991.



lisans tezi ve son olarak 2019 yilinda Ayse Gozel tarafindan hazirlanmis “Selguklu
ve Osmanli Devletlerinde Devlet Adaminin Siyaset Filozofu Olarak Portresi
(Nizamii’l-miilk ve Liitfi Pasa Ornegi)” baslikli yiiksek lisans calismasi

bulunmaktadir.

Tez c¢aligmamiz dahilinde yapilan tarama ve arastirmalar sonucunda
gorilmistir ki, Liitfi Pasa 4safname adli eserinde ahlakli bir devlet adaminin sahip
olmasi gereken vasiflar gesitli konu basliklar1 altinda degerlendirmistir. Siyaset
bilimi disiplini ve yontemleriyle incelenebilecek adalet ve liyakat kavramlar1 daha
genis ve kapsayici bir baglamda tasavvuf ilminin yontemleriyle diistiniilerek
calisilinca hayatin her alaninda ihtiya¢ duyulan 6zellikler olarak ortaya ¢ikmakta ve
aslinda bu kavramlarin ahldkli bir devletlinin en temel vasiflar1 oldugu da
anlasilmaktadir. Adalet kavrami, tasavvufi agidan uhrevi ve diinyevi anlamda
incelenerek ahlakli bir devlet adami profilinin karakteristik 6zellikleri ortaya

konulmaya ¢aligilmistir.
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1. LUTFi PASA’NIN HAYATI VE ESERLERI

Calismanin bu boliimiinde Liitfi Pasa’nin hayati ve eserleri hakkinda kisa
kitabi bilgi verilmektedir. Liitfi Pasa, her ne kadar Osmanli Devleti’nin gii¢lii
oldugu donemlerden birinde, Kanini Sultan Siileyman gibi bir padisahin
veziridzami olarak gorev yapmis olsa da, hakkinda ¢ok fazla bir bilgiye sahip
olunamamustir. Pasa hakkinda yapilan ¢alismalardan edinilen bilgiler derlenerek
kronolojik siraya gore paylasilmigtir. Boliim igerisinde kullanilan ¢esitli kavramlar
Mehmet Zeki Pakalin’in hazirlamis oldugu Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri
Sozliigii’nden istifade edilerek aciklanmistir. Bunun disinda Pasa’nin hayati ile
ilgili bilgiler, kendisinin kaleme aldig1 Asafndme ve Tevdrih-i 4l-i Osman adli
eserlerinden ve TDV Islam Ansiklopedisi’ndeki ilgili maddelerden edinilmistir.
Ayrica, Asim Ciineyd Koksal’in Osmanli Bilginleri: Liitfi Paga adli ¢alismasi ile
1925 yilinda Fuad Koprili'nlin Tiirkivat Mecmuasinda “Liitfi Pasa” baglikli

makalesinden istifade edilmistir.

Kanini Sultan Siileyman’in veziridzamlarindan Liitfi Paganin (6.971/1563-
4), kesin olmamakla birlikte Iskodrali oldugu rivayet edilmektedir. Sicill-i Osmdni*
Arnavut kokenli oldugunu kaydetmistir. Eserlerinin genelinde Lutfi ibn Abdii’l-
Mu’in® ismini kullanmaktadir. Osmanli Devleti’nde devsirme kokenli devlet
adamlarinin baba ismi yerinde “abd” kelimesinden tiireyen bir isim kullanmalari
gelenektendir. Liitfi Paga’nin hangi tarihte ve nerede dogdugu belli olmamakla
birlikte getirildigi gorevlerden hareketle 1480°li yillarin sonuna dogru dogdugu
tahmin edilmektedir. Atif Aksit caligmasinda tahmin edilen dogum tarihinin
hesabini;

Liitfi Pasa, Tevérih-i Al-i Osman’m bas kisminda hayatim anlatirken,

cocuklugunda sarayda bulunduguna ve hayli zaman tahsile ¢alistigina Safevi

hiikiimdar1 Sah Ismail’in, Dulkadir Bey’i Alaii’d-Devle iizerine yiiriimesi
hadisesinden (1508) itibaren olaylar1 takib edebilecek bir seviyede

4 Maarif Meclisi Azasindan Siireyya Bey (6.1908) Osmanli Devletinin kurulusundan 1313 (1897)
se[n]esine kadar arada gegen miiddette yetisen yiiksek dereceli memurlarla bir suretle taninmis
olanlarin hal terciimelerini muhtevi olmak tizere yazdig1 4 ciltlik esere Sicill-i Osmdni adin
vermistir. Mehmet Zeki Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozliigii, 111, 1971, s. 210.
5 “Asil adi Liitfi b. Abd el-Muin Abd el-Hayy’dir.” Auf Aksit, Tarih¢i ve Devlet Adami Olarak
Liitfi Pasa, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii islam Tarihi ve Sanatlar1 Ana Bilim
Dali Yiiksek Lisans Tezi, 1993, s. 5.
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bulunduguna ve bu sirada da ¢uhadarlik gibi en az yirmi yasinda elde
edilebilecek bir saray gorevi aldigina gore, Liitfi Pasa’nin 1488 yilina dogru
dogmus olmas1 muhtemeldir.®

diyerek yapmaktadir. Aym sekilde /siam Ansiklopedisindeki “Liitfi Pasa”
maddesinde M. Tayyib Gokbilgin’ de dogum ve Sliim tarihini (1488 — 1563) olarak

vermektedir.

Liitfi Pasa’nin nerede dogdugu, nereli olduguna dair ispatlanabilen bir bilgi
edinilememistir. Kaynaklarda Saray’a ne zaman alindigina dair bir bilgi de
bulunmamaktadir. Kendisi Asafndme adli eserinde Sultan Bayezid Han zamaninda

saraya hizmete alinmis oldugunu ifade etmektedir. Enderun® da iyi bir tahsil géren

6 Atif Aksit, Tarih¢i ve Devlet Adami Olarak Liitfi Pasa, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Islam Tarihi ve Sanatlar1 Ana Bilim Dal1 Yiiksek Lisans Tezi, 1993, s. 5.

" Tayyip Gokbilgin, “Liitfi Pasa”, Islam Ansiklopedisi, 1993, VI, 98.

8 Enderun: Osmanli Devleti’nde XV. yiizyil ortalarindan itibaren medrese disinda en 6nemli resmi
egitim kurumu niteligi tagir. Daha ziyade miilki ve askeri idarecilerin yetistirildigi bu mektep,
Osmanli merkez ve tasra biirokrasisine gerekli insan giicli kaynagini olusturmak i¢in kurulmustur.
Bu vasfi ile resmi Osmanli ideolojisi veya zihniyetinin 6gretilip gelistirildigi temel egitim birimini
teskil ettigi gibi idari ve siyasi hedeflerin tayininde, devletin ana kurumlarinin isleyisinde dnemli
bir yere sahip olmustur. Enderun’un II. Murad veya Fatih Sultan Mehmed donemlerinde agilmis
oldugu seklinde iki ayn goriis ileri siiriilmekteyse de II. Murad zamaninda Edirne Sarayi’nda teskil
edildigi, ancak gercek teskilatina Fatih doneminde kavustugu sdylenebilir. Bdyle bir kurumun
teskilinde esas hedef, askeri temele dayanan Osmanl Devleti’ne yetenekli kumandan yetistirmek
ve devamli bilyiiyen tilkenin farkl din, dil ve kiiltiirlere mensup kitlelerini idare edecek saglam
yonetici kadrolar1 temin etmekti. Devlet gayri miitecanis bir sosyal yapiya sahip oldugundan boyle
bir egitim kurumu icin 1rk veya kan bag1 yerine kiiltiir ve disiplin temel prensipler olarak
benimsenmis, kadrolar bu anlay1s igerisinde yetistirilmistir.

Genellikle aileleriyle hi¢bir ilgileri kalmayan, devsirme yoluyla saglanmis gocuklarin Enderun’a
alimmadan 6nce belli bir alt egitimden ge¢mis olmalar1 gerekiyordu. Hiristiyan ailelerden
devsirilen cocuklar 6ncelikle miisliiman Tiirk aileleri yaninda Tiirkce’yi, Islami esaslar1 ve adabi
dgrenir, daha sonra Edirne, Galatasaray, Ibrahim Pasa (bir ara Iskender Celebi) saraylarinda bedeni
ve ruhi kabiliyetlerini gelistirecek dersler ve talimler goriirlerdi. Bunlara “acemi oglanlar”
denilirdi. Acemi oglanlar1, buradaki belirli tdlim ve terbiyeden sonra “gikma” adiyla ayrilarak
cesitli askeri birlikler icerisine dagitilir, iistiin yetenekli olanlar ise daha yiiksek seviyede bir
egitime tabi tutulmak tizere Enderun’a alinird.

Enderun’daki egitim Biiyiik ve Kiigiik odalar, Doganci Kogusu, Seferli Kogusu, Kiler Odasi,
Hazine Odas1 ve Has Oda olmak {izere yedi kademe iizerine kurulmustu. Buradaki egitimi sonuna
kadar gdtiiremeyen i¢ oglanlar ara siniflardan ayni sekilde ¢ikma adiyla ayrilarak ¢esitli askeri
birliklere katilirlardi. Mehmet 1spir1i, “Enderun”, TDV, 11, s. 185-187.

Saray, mabeyn karsilig1 olarak kullanilir bir tabirdir. Devletin idaresine memur olanlara da, bunun
mukabili olmak tizere “Birun” denilirdi. Farsga olan bu iki tabirden Enderun ig, birun da dig
demektir. Yalniz olarak Enderun denildigi gibi “Enderun-1 hiimayun” suretinde de kullanilirdu.
Osmanli Devleti’nin tesekkiilii siralarinda devlet isleri pek basit ve ibtidai vasitarla goriiliiyordu.
Orhan ve oglu Murat taraflarindan yapilan teskilaat ile askerlik bir nizam ve intizam peyda etti.
Memleket biiyliimege basladig1 icin yavas yavas saray teskilat1 da yapilmaga baglandi. Asil saray
Yildirim ve daha sonra ikinci Murat tarafindan kurulmus, debdebe ve darat1 ise Fatih tesis etmistir.
Istanbul’u aldiktan sonra bir Imparator hayat1 yasamak ve yasatmak isteyen Fatih ilkin simdiki
Universitenin bulundugu yerde bir saray yaptirdi. Miiteakiben Topkap1 sarayini kurdurdu. Dért
tarafi duvar ile ¢evrilmis olan bu saray degirmenleriyle, firinlariyle, bostanlariyle sildh depolariyle,
ahileriyle, koguslariyle, mescitleriyle adeta bir kasaba idi. Matbahlarinda giinde yirmi bin kisiye
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Liitfi Pasa, Osmanli devlet biirokrasisi i¢erisinde en alt kademeden en {ist kademe
olan veziriazamliga kadar ¢esitli makam ve mevkilerde gorev almistir. Asafndme
adli eserinin girisinde belirttigine gore Liitfi Pasa, Yavuz Sultan Selim Han
Donemi’nde (1512-1520) Cuhadarlik®, Miiteferrikalik®®, Casnigirbasilik®?,

yemek dagitiliyordu. Fatih’in babasi ikinci Murad’in, Edirne’de yaptirdig1 saray bunun yaninda
otekini kasaba addettigimize gore ancak kdy sayilabilirdi. Enderun iste bu sarayin i¢ hayatidir.
Mehmet Zeki Pakalin, Osmanlt Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozliigii, 1, 1971, s. 533-534.

® Cuhadar / Cukadar: Cuhadar, Farsca’da “yiin kumas” manasina gelen ¢uhaya, “sahip olan”
anlamindaki dar kelimesinin ilavesiyle olugsmustur. Selguklular’daki cAmedarin karsiligidir. Yaygin
olarak ¢ukadar seklinde de kullanilir. Cuhadarlik Celebi Sultan Mehmed zamaninda (1413-1421)
ortaya ¢ikmistir. Bagcuhadar aga ve maiyetindeki ikinci ve tigiincli guhadarlarin baslica gorevleri
padisahin yagmurlugunu, kiirk, kaftan, ayakkabi ve c¢izmelerini korumak, merasimlerde ve
biniglerde bunlar1 bir yerden bir yere tagimak, bayram torenlerinde halka para serpmekti. Bascuhadar
aga aym zamanda padisah bir yere giderken veya cuma selamligina c¢ikinca gerektiginde
cuhadarlarla birlikte bostancibasi, biiyiik ve kiigiik mirahur agalarla kapicilar kethiidasinin,
solaklarin ve sandalcilarin nazirhigini yapardi. Abdiilkadir Ozcan, “Cuhadar”, TDV, 8, s. 38.
Eskiden sarayin biiyitk memurlarindan ve padisahlarin hizmetlerinde bulunanlardan birine verilen
addir. Sonralar1 resmi dairelerin ayak hizmetlerini yapanlara da bu ad verilmistir. Cuha eski yazida
¢uka suretinde yazildig1 i¢in kanunnamelerle vesikalarda ¢ukadar suretinde geger. “Lehge-i
Osmani”de (1306) tab’t: “Ayak hizmetinde guha miilebbes hizmetkar, i¢agas1”, “Kamus-i Tiirki”de
“Ayak hizmetinde bulunan ¢uha elbiseli yahut cuhadan perdenin haricinde emre muntazir hademe”
suretinde izah edilmistir. Mehmet Zeki Pakalin, Osmanii Tarih Deyimleri ve Terimleri SozItigii, Cilt
I, Milli Egitim Basimevi, Istanbul 1971, s. 384-385.

10 Miiteferrika: Hiikiimdarla vezirlerin ve diger hizmet sahiplerinin maiyyetinde hademe nevinde
olan bir kisim hizmet erbab1 hakkinda kullanilir bir tabirdir. Mehmet Zeki Pakalin, Osmanli Tarih
Deyimleri ve Terimleri Sozligii, Cilt II, Milli Egitim Basimevi, Istanbul 1971, s. 637.

1 Casnigirbasi: Sofra hizmetlerini gdren ¢asnigirlerin basina verilen addir. “Serzevvakin i hassa”
da denilirdi. Sofracibasi demektir. Eski Tiirk hitkiimdarlarinda bu vazifeyi gorenlere (emir-i
casnigir) unvani verilirdi. Hiikiimdar yemek yemden yiyecegi yemekten tatmak cagnigirbasinin
vazifesi idi, Bu da yemegin lezzetine bakmaktan ziyade zehir katilip katilmadigini anlamak ve
hiikiimdarin zehirlenmemesini temin etmek i¢in yapilirdi. Bunun i¢in ¢agnigirbasi sarayin
emniyetli adamlarindan birisi idi. Padisahlar sefere ¢iktiklarinda diger saray miistahdemleri gibi
bu da maiyyette bulunur ve harbe istirak ederdi. Mehmet Zeki Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri
ve Terimleri SozIliigii, 1,1971, s. 331.
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Kapicibasihk'?,  Mir-i  alemlik,”® Kastamonu Sancakbeyligi, —Karaman
Beylerbeyligi, Anadolu Beylerbeyligi gorevlerinde bulunduktan sonra Kan(ni
Sultan Stileyman Doneminde (1520-1566) de vezirlik ve sadrazamlik makamlarina

tayin edilmistir.

Kanlni Sultan Siileyman’in hiikiimdarligt doneminde Kastamonu ve
ardindan Aydin Sancakbeyliklerine getirilmistir. Liitfi Pasa’nin 1522 yilinda Aydin
Sancakbeyi iken Rodos seferine katildigi ve sefer sonrasinda kalenin tamirine
memur kilinan kimseler arasinda yer aldigi bilinmektedir. Yanya Sancakbeyi iken
Viyana kusatmasina katilan Liitfi Paga, 1533-34 yilinda Karaman Beylerbeyligine
atanmistir. Bu gorevde iken Irakeyn seferine katilan Pasa, Van golii civarindaki
harekatta onemli rol oynamistir. Yine bu sefer esnasinda Tebriz civarindaki
harekatta art¢1 olarak gorev almig ve Tatvan sahillerinde Mimar Sinan’a gemiler

insa ettirerek dliisman hakkinda bilgi toplamustir.

Liitfi Pasa, Anadolu Beylerbeyliginin ardindan 1536 yilinda Rumeli
Beylerbeyi ve sonrasinda kubbe veziri olarak atanmistir. Rodos Seferinde (1537)
Osmanli deniz kuvvetlerinin kumandasini iistlenerek Barbaros Hayrettin Pasa’yla

birlikte Akdeniz harekatina katilmistir. Sefer sirasinda fethin yakin olduguna dair

2 Kapicibast: Saray kapicilarinin Amiri ve biiyiik zabiti hakkinda kullanilir bir tabirdir. Saray
kapicilari biri Dergéh-1 Ali diger Bab-1 Hiimayun olmak iizere iki kisimdir. Ord. Prof. ismail
Hakk1 Uzungarsili Osman/li Devleti 'nin Saray Teskilatinda kapicilarin sayisi i¢in su tafsilati
veriyor: “On altinc1 asir sonlarinda Halkondil zeylindeki teskilat kismina gore, Dergah-1 Ali ve
Bab-1 Hiimayun kapicilarinin mecmuu bes yiiz kadardi. “Ayn-i Ali Risalesi’nde ise 1925’1 orta
kap1 ve 417’°si Bab-1 Himayunda olmak iizere kapicilarin mevcutlart 2342 kadardi. 1070 Hicri
tarihli ve 793 numarah bir deftere gore kirk boliik olan Bevvabin-i Dergah-1 Ali mevcudu 1830 ve
bes boliikk olan Bevvabin-i Bab-1 Hiimayun ise 177°dir. (...) Osmanl tarihinde kapicibasiligin
ihdasi tarihi goriilmekte ise de “Fatih Kanunnamesi’nde yazili olduguna goére eski oldugu
anlasiliyor. Kanunname (Fatih Kanunnamesi, s.10) mevkiini soyle tayin eder: “Bir cemiyet-i ali ve
bir mecma-i ehali olsa ehl-i divana hari¢ten adam karismasun, evvela viizera anlardan sonra
kazaskerler andan sonra defterdarlar andan sonra yenigeri agas1 ve sair 6zengi agalari mir-i alem
ve kapicibasi oturur. (...) Demek oluyor ki kapicibasilar umumi toplantilara istirak edebilirler,
devletin islerini miizakere ve karara bagliyan divana istirdk edemezlerdi. (...) Devlet merkezine
herhangi bir devletin elgisi geldigi zaman bunun saraya gelisinde kapicibasilardan ikisi onu evvela
divana gotiirtirler ve sonra da kollarina girip kendisini arz odasinda padisahin huzuruna
c¢ikarirlardi. (...) Divan-1 Himayunda yemekten sonra el yikamak i¢in vezir-i 4zam Oniine legen ve
ibrik koymak bas kapicibasilarin vazifesi idi. Mehmet Zeki Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve
Terimleri Sozligi, 11, 1971, s. 167-68.

13 Mir-i Alem: Saray memurlarinm ileri gelenlerinden birinin unvamdir. “Emir-i Alem” de
denilirdi. Liva-y1 sultanin (Padisahin bayragi) hamili ve alem (bayrak) mehterlerinin amiri idi.
Padisahin 6niinde ¢ekilen tuglart muhafaza ve idare etmek de vazifesi ciimlesindendi. icabinda
rikab-1 hiimayunu tutardi. Cok eski vazifelerdendir. Divanda mevkii vardir. Mehmet Zeki Pakalin,
Osmanly Tarih Deyimleri ve Terimleri SozIliigii, 11, 1971, s. 543.
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israrina Barbaros Pasa’nin itirazi sonucu aralarinda ihtilaf ¢ikmig, Kantni Sultan
Siileyman Han’m kusatmay1 kaldirma emriyle Liitfi Pasa Istanbul’a dénmiistiir.
Kisa siiren mazuliyetinin ardindan 1538 yilinda veziri sani olarak atanan Pasa,
gorevi sirasinda Padisahin yaninda Bogdan seferine (1538) katilmistir. Bu sefer
esnasinda icra ettigi en mithim hizmet, Mimar Sinan’1 padisaha takdim ederek Prut

Nehri iizerinde koprii insa edilmesine vesile olmaktir.

Bu hadiseden bir yi1l sonra 26 Safer 946’da (13 Temmuz 1539) Ayas
Pasa’nin 6liimii lizerine veziridzamliga getirilmistir. Veziridzam olduktan sonra ilk

icraatr, Mimar Sinan’1 hassa mimarligina getirmek olmustur.

II. Bayezid doneminde ¢esitli devlet kademelerinde gorevlendirilen Liitfi
Pasa siyasi tecriibeler kazanmistir. Analiz yetenegi kuvvetli oldugundan II.
Bayezid’1n giiven duydugu ve fikir paylasiminda bulundugu sdylenilen Liitfi Paga,
Kanlni Sultan Siileyman doneminde de yiiksek mertebelere getirilerek Sah Sultan

ile evlendirilmistir.

Liitfi Pasa, 1539 yilindan 1541 yilina kadar iki y1l veziridzam olarak hizmet
etmis, bu makamda bulundugu esnada Osmanli-Venedik Savasi’na (1540) son
veren antlasmanin imzalanmasinda Onemli rol oynamistir. Ayrica Habsburg
elcisiyle yapilan miizakereleri yoneten Liitfi Pagsanin, Avrupa’nin i¢inde bulundugu
durumu iyi bildigi ve bu goriismeler sonunda alinan savas kararinda etkili oldugu

belirtilmektedir.

Budin Seferi’ne hazirlanildig1 esnada zina suglusu bir kadina ser‘1 ve 6rfi
hukuka aykir1 bir cezai yaptirimda bulunmasi nedeniyle Sah Sultan ile aralarinda
¢ikan tartisma sonucu 1541 yilinda gorevinden azledilmistir. Liitfi Paga’nin sadareti
siiresince gergeklestirdigi siyasi, idari ve mali icraatlari, riisvet ve irtikapla
miicadelesi karsisinda kendisi aleyhine calisan gayri memnun bir ziimrenin

olusmasi ve bunlarin muhalefeti, azlinin diger bir sebebi olarak gosterilmektedir.

Diplomasinin inceliklerine hakim olan Liitfi Pasa’nin gorevi siiresince
stirdiirdiigii faaliyetleri ve devlet idaresine dair fikirlerini Asafidme adli eserinden
takip etmek miimkiindiir. Yine eserinde ifade ettigi ve ¢alismamizin ilerleyen

boliimlerinde detayli bir sekilde deginilecek olan miisddere esasina dair getirdigi
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uygulamalar devleti ve padisah1 haramdan korudugu gibi donanmaya dair ortaya

koydugu fikirler devleti uluslararas1 arenada giiclii bir yere koyacak niteliktedir.!*

Liitfi Pasa gorevinden azledildikten sonra Dimetoka’ya yerleserek inzivaya
cekilmigstir. Hayatinin bu déneminde ¢cogu Arapga olmak iizere yirmi kadar eser
yayinlamistir. 958 (1551) de hac vazifesini yerine getirdikten sonra ¢iftligine geri

donen Pasa, 13 Saban 971 (28 Mart 1563)’de vefat etmistir.

Gorevinden azledildikten sonra yerlestigi yerde kurdugu 948 (1541) tarihli
vakfiyesinde Dimetoka’nin Miislim koylindeki mescid ve okuluna 100.000 akge ile

Edirne’de yirmi diikkan1 vakfetmistir.

Liitfi Pasa Asafndme’sinin dnsoziinde belirttigi gibi, zamaninda gecerli tim
ilimleri 6grenmeye gayret etmis biri olarak hayatinin biiyiik bir kismini ilim
ogrenmeye adamistir. Kendisinin Arapgaya hakimiyeti ve islam hukukunun gesitli
konularma gosterdigi ilgi kaleme aldig1 risalelerden anlasilmaktadir. Tevdrih-i Ali
Osmdn adl1 eserinin 6nsoziinde belirttigine gore genellikle fikhi konulara ait Arapga
ve Tiirkge kaleme alinmis yirmi civarinda eserinin bulundugu anlasilmaktadir.
Islami ilimler disinda, tarih alaninda telif ettigi {ic eseri bulunmaktadir. Bunlardan
en meshur olan1 Hafiz-1 kiitiib Ali Bey tarafindan genis notlu ve agiklamali olarak
1341 yilinda nesredilmis olan Tevdrih-i Ali Osmdn’dir. Giiniimiizde dort niishasi

bulunan eserin biri Viyana Milli Kiitiiphanesi’nde, li¢ii Tiirkiye’de bulunmaktadir.

Litfi Pasa’nin Asafndme’de naklettigi hadiseler, devletin en giiglii
doneminde sadrazamlik makaminda bulunmus olmasi nedeniyle siyasetname tiirii
igerisinde bu risaleyi diger siyAsetndmelerden ayirmaktadir. Mehmet Ipsirli “Liitfi
Pasa” makalesinde Tevdrih-i Ali Osmdn hakkinda bilgi verirken, eserin bu ydniiyle
digerlerinden istiin oldugunu belirtmektedir. Liitfi Pasa, eseri yazmasindaki
maksadin, Asafnadme’de oldugu gibi Yavuz Sultan Selim ve Kanini Sultan
Siileyman donemlerinde katildigi seferlerde edindigi tecriibeleri oldugunu ifade
etmektedir. Mehmet Ipsirli’nin belirtti§ine gore eserin kaynaklari arasinda Ahmedi,

Asikpasazade, Orug Bey, Nesri, Siikri-i Bitlisi gibi tarihgiler yer almaktadir.*®

14 Krs. Omer Dosemetas, “Sadrazam Liitfi Pasa’nin Hayati ve {lim Kimligi”, 2018, s. 33-55.
15 Krs. Mehmet Ipsirli, “Liitfi Pasa”, TDV, 27, 2003, s. 234-236.
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Liitfi Pasa, eserini hazirlarken Islam tarih yaziciiginin Tdrih-i Taberi,
Tarih-i Giizide, Tarih-i Al-i Sel¢uk'® gibi muteber kaynaklarindan istifade ettigini
belirtmektedir. Miiellif, XVI. Asrin baglarindan 1553 yilina kadar olan déneme

sahitlik ettigi i¢in, eser ayni zamanda birinci elden kaynak olma 6zelligine sahiptir.

Calismamizda biitiin niishalar1 degerlendirilerek Ali Bey’in not ve
eklemeleri dahil edilmis tam metnin Kayhan Atik tarafindan hazirlanan ve 2001
yilinda “Lutfi Pasa ve Tevirih-i Al-i Osman” adiyla basilmis olan versiyonu

kullanilmistir.

Liitfi Pasa kendisinden sonra veziridzam makamina gelecek olan kimseleri
makamin gerekliliklerine dair bilgilendirme yaptig1 Asafidme adli eserinde bizzat
doneminde uygulamaya koydugu icraat ve diizenlemeleri kaleme almistir. Teorik
bilgiden ziyade uygulamaya yonelik bilgiler vermesi nedeniyle siyasetname tiirii

icerisinde 6nemli bir yer teskil etmektedir.

Liitfi Paga’nin kaleme aldigi bir diger 6nemli eser ise “Halasii’l-iimme fi
ma rifeti’l-e'imme” adli eserdir. Liitfi Pasa, bu eserini, Osmanl hilafetinin
mesruiyetini ve genis kitleler tarafindan kabul edildigini ispat i¢in Arapca

yazmuigtir.
Liitfi Paga’nin yazmis oldugu eserleri asagida siralanmustir.
Arapca Eserleri:

Kitab-1 Ziibdetii'I-Mesayil fi’l-i ‘tikddat ve’l-ibadat

Kitabu 'I-Kuniiz fi Letdyifi 'r-Rumiiz fi’I-Ehddisi’I-Erba’in

Risale fi Tashihi’n-Niyyeti ve’l-Ameli bihd

Risale fi Takriri’I-Ervdah Eyne Tasiru Iza Uhricu min Haze’ l-Escad
Risdle fi Takriri men Ehabbe Likde ve men Kerihehi

Risdle fi Takriri’s-Siiheddi vema Yeteallaku bi Umiiri’l-Ahireti

N o g s~ w D Pe

Risdle fi Hasdaisi ehli’s-Stinneti ve 'l-Cemdati ve fi Beydni Ehli’l-ehvii ve d-

Delaleti

16 Krs. A.g.m.
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10.

11.

12.
13.

Risale fi Tashihi Saldti’l-Cum’ati vema Yete allaku bihd mine’l-Fedd-ili
ve’l-Adab

Risdle fi Beyani Duhiili’l-Hammdam vemad Yete’ allaku bihd ve’l-Ihtitab ve
Taklimi’l-Ezafir

Risdle fi Beyani Metd Yenkat: ‘u Marifete’l- ‘Abdi mine 'n-Nds inde Hdleti -
Mevt ve fi’t-Tevbeti ve Beyanihd ve fi’t-Tdibi men Hiive

Risdle fi Beyadni t-Teddvi ve’l-Mesdib ve Telkini’I-Meyyiti vema Yestehibbu
mine 'l ‘Ehvali’I-Miitehaddarin "Inde’I-Mevt.

Risdle fi Takriri’s-Saydi ve z-Zebadyih ve fima Yehillii ve ma la Yehullii
Risdle fi Beydni Ef’lil’l- ‘ibad ve Yu’annd bihi’l-Ihtiydri’l-Ciiz .t

Tiirkce Eserleri:

1.

© N o 0o b w N

Kitab-1 Tenbihu’I-Gdfilin ve Te kidii’I-Gafilin (Icmali ve Mufassal usilii’d-
Dine ait)

Kitab-1 Tuhfetiit t-Talibin

Kitab-1 Hayat-1 Ebedi

Risdle-i Sudl ve Cevab

Risdle-i Niyyet

Umiir-1 Miihimmat

Tevarih-i Al-i Osman

Asafndme 8

17 Kayhan Atik, Liitfi Pasa ve Terdih-i Al-i Osman (Ankara: Kiiltiir Bakanligi, 2001), s. 16-17

BAg.e.

, S.16.
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2. SIYASETNAMELER

Arapca siyaset, “insan topluluklarini yonetme, devlet islerini yiiriitme
sanati, politika” kelimesiyle Fars¢a name “mektup, yazi” kelimesinden meydana
gelen siyaset-name terimi “devlet adamlarina siyaset sanati hakkinda bilgi vermek,
devlet yonetiminde dikkat edilmesi gereken hususlara dair tavsiyelerde bulunmak
amactyla yazilmis kitap veya bu kitaplarin olusturdugu tiir’” anlaminda kullanilir.*®
Siyasetnameler, hiikiimdarlara yonelik yazilmigsa ‘“nasihati’l-miilik, adabii’l-
miilik, tuhfetii’l-miiltk, ahlaku’l-miilak, enisii’l-miilak”?° olarak isimlendirilirken,
vezir, emir veya diger devlet adamlar1 i¢in kaleme alinmissa “nasthatii’l-viizera,

tuhfetii’l-viizera, mir’atii’l-viizera”?! seklinde adlandiriimaktadir.

Osman Kiirgat Acar ve Muhammed Yusuf Ertek yapmis olduklar1 ¢alisma
dogrultusunda siyasetname terimini su sekilde agiklamaktadirlar;

Gorildiigii gibi “siyaset” kelimesi Arapca kokenli bir kelime olup,

sozliiklerde Italyanca kokenli “politika” ve Fransizca kokenli “diplomasi”

gibi kelimelerle benzer/yakin anlamlarda oldugu belirtilmektedir. “Name”

kelimesinin ise “siyasetname” kelimesini olustururken, sonuna getirildigi

kelimelere yazilmis kiigiik kitap manasinda bilesik isimler yapmak goreviyle
kullanildig1 goriilmektedir.??

Tim bunlardan farkli olarak, Agah Sur1 Levend siyaset kelimesinin
“su¢luyu seriat hiikiimlerine gore cezalandirmak” anlamiyla ilgili olarak, su¢luya
uygulanacak cezalardan bahseden eserlerin®® de siyasetname olarak

adlandirildigini sdylemektedir.

Siyasetnameler devlet erkanina, hiikiimdarlara hitaben yazilmis eserlerdir.
Agéh Sirm1 Levend’e gore siyasetnameler;
Esas karakter bakimindan ahlaki eserler arasinda yer alir; bu tiirlin

dallarindan biri say1lir. {1k ve orta ¢aglarda ahlakin temeli din olduguna gére,
siyasetnameler dini esaslara dayanir. Kur’an’dan ve hadislerden taniklar

19 Hasan Hiiseyin Adalioglu, “Siyasetname”, TDV, 37, 2009, s. 304.

20 A g.m., 5.304.

2L A.g.m., 5.304.

22 Osman Kiirsat Acar, Muhammed Yusuf Ertek, Tiirk Yonetim Tarihinde Liyakat, Astana
Yaynlari, Istanbul, 2019, s. 138.

23 Agah Sirmt Levend, Siyaset-nameler, s.168. https://dergipark.org.tr/tr/download/article-
file/503952 (erisim tarihi 29.02.2020)
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getirilir; tarihten Ornekler verilir. Gegmisteki olaylari, zalim ve adil
hiikiimdarlarla devlet ve seriat adamlarinin bu konudaki tutumlarini belirten
hikyeler ve fikralar anlatilir.?*

Levend’in belirttigi gibi, ana catist dini-ahlaki temeller {lizerine kurulan
siyasetnamelerin agirlik merkezi ahlak olmasi nedeniyle eserlerde yer alan 6giit ve
tavsiyeler sadece devlet erkdninin yanisira okuyan herkese hitap etmektedir.
Siyasetnameler arasinda, bilgiye dayali bir yetki ile kaleme alinmis eserler
bulundugu gibi, gelisi giizel yazilmis, daginik ve basit olanlar da vardir.?® Bunun
yani sira, siyasetname olarak adlandirilmis olmalarina ragmen igerik bakimindan
farkli konular barindiran siyasetnamelerde bulunmaktadir.?® Osman Kiirsat Acar ve
Muhammed Yusuf Ertek bu durumu su sekilde degerlendirmektedir;

Her nasihatname ve siyasetname s6z konusu meselelerle dogrudan dogruya

ilgili degildir. Ilgili olsa dahi, i¢inde pek ¢ok konu barindirir. Ilgili mevzuya

ancak birkag¢ yaprakta deginilmistir. Dolayisiyla bunlarin arasinda istenilen
hususu bulup ¢ikartmak giigtiir.?’

XIV. - XVI. ylizyillar arasinda nesredilmis olan klasik donem Osmanli
siyasetnameleri islam medeniyeti altinda varligin siirdiiren {i¢ ana siyasi felsefe ve
diislince temeli goriilmektedir. Bunlarin ilki Yusuf Has Hacib’in Kutadgu Bilig adli
eserinde yer alan kismen eski Hint felsefesiyle karismis halde somutlasan Tiirk
telakkileri?®; ikincisi Nizamiilmiilk’{in Siyerii’l-miilik’unun eski Hint siyasi

diisiincesiyle karismis Iran siyasi felsefesi?® ve son olarak;
S Yy sSmi§ Y

Eflatun ve Aristo’nun fikirlerine dayanmak suretiyle IX. Yiizyilda tnlii
filozof el-Kindi’nin risdleleri ile baslayip Farabi’nin el-Medinetii’l-Fazila ve
kitabii’s-siyase isimli meshur eserleriyle devam eden; ayrica muhtelif
zamanlarda yazilmig Es-siyasetii’s-Ser’iyye isimli pek ¢ok eser tarafindan
tensil edilen; eski Yunan ve iran siyasi diisiincesi ile Islam’in sentezinden

olusan Miisliiman Arap siyasi diigiincesi.*

24 Agah Sirrt Levend, “Siyaset-nameler” Tiirk Dili Yillig1, 12, s. 171.
https://dergipark.org.tr/tr/download/article-file/503952 (erisim tarihi 29.02.2020)

% A.g.m. s.170.

% Krs. A.g.m., s. 170,171.; Osman Kiirsat Acar, Muhammed Yusuf Ertek, Tiirk Yonetim Tarihinde
Liyakat, Astana Yayinlari, Ankara 2019, s. 152-153.

27 Osman Kiirsat Acar, Muhammed Yusuf Ertek, Tiirk Yonetim Tarihinde Liyakat, Astana
Yayinlar, 2019, s. 152.

28 Osman Kiirsat Acar, Muhammed Yusuf Ertek, Tiirk Yonetim Tarihinde Liyakat, Astana
Yayinlari, Ankara 2019, s. 149.
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Bu baglamda, devletin saglam bir yapida olmasi kendine 6zgii bir gelenege
sahip olmasiyla iligkilidir goriisiinii savunan Ersan Ersoy, gelenegi devletin disina
itmenin devleti sarsacagini ifade etmektedir.3! Gelenegin, devleti ayakta tutan temel
yapitasi olarak degerlendirilmesine istinaden ¢alismamizda Tiirk Devlet gelenegini
temellendiren adalet kavrami iizerinden kurgulanmis Kutadgu Bilig, Siyerii I-miiliik

ve Asafndme karsilastirilmali olarak ele alinacaktir.

Tim bu bilgiler dahilinde siyasetname tiirii, genel olarak, devlet
yonetiminin temel ilkeleri, devlet baskaninda bulunmasi gereken baslica 6zellikler,
yonetimde dikkat edilmesi veya kaginilmasi gereken hususlar, devlet gorevlilerinin
tayin ve denetimleri, hazinenin idaresi, uluslararasi iligkilerde uyulmasi gereken
kurallar1 konu almaktadir. Siyasetnameler, ayrica, devlet baskaninin Allah’a ve
halka kars1 sorumluluklar1 ve devletin ayakta kalmasmin temel sartlarini
belirtmektedir. Konularin islenisinde, Nizami’l-Miilk’iin  kaleme aldigi
Siyasetname Orneginde oldugu gibi, teorik yaklasimin yani sira pratik hayata
yonelik hususlara agirlik verilmektedir. Bu tiir eserlerde ayetler, hadisler ve
hikmetli sozler, meshur hiikiimdarlarin, halife ve sultanlarin s6z ve

davraniglarindan 6rnekler kaydedilerek yoneticilere tavsiyelerde bulunulmaktadir.

Eflatun ve Aristo gibi eski Yunan filozoflarinin devlet yonetimi ve
felsefesine dair goriislerini  belirttigi  eserler de bu kategori altinda
degerlendirilecegi gibi, Hz. Ali’nin Misir valisi Malik el-Ester en-Nehai’ye
gonderdigi rivayet edilen hacimli mektup Islam tarihinde siyAsetndmenin ilk
ornekleri arasinda yer almaktadir. Nehcii’l-beldga adiyla nesredilen bu eserde,

devlet gorevi sirasinda uyulmasi gereken kurallar detaylandirilarak anlatmaktadir.

Devlet yoneticilerine tavsiye ve 0giit niteliginde olan siyasetnamelerin
konusu, Kur’an-1 Kerim ve hadislerde vurgulanan devlet yonetimine dair ilsi 'I-
emre itaat, addlet, ehliyet, dogruluk, halka giizel muamele, zuliim ve haksizliktan
ka¢inma gibi temel esaslardir. Hz. Peygamber (s.a.v)’in devri basta olmak tizere

cesitli donemlerde gerceklestirilen uygulamalar, siyasi ve idari mektuplar, sozlii

3! Ersan Ersoy, Yonetim Kiiltiirii ve Devlet Ahldki, Kriter Yayinevi, Istanbul 2019, s.101.

21



rivayetler Isldim diinyasinda kaleme alinmis olan siyasetnimelerin baslica

kaynaklaridir.32

Eski Yunan, Hint, iran ve Cin medeniyetlerinde devlet yonetimine dair
yazilmis kitaplar veya nasihatname / pendnameler de bu tiiriin 6nemli kaynaklar1

arasinda yer almaktadir.3

Agah Sirrt Levend “Siyaset-nameler” makalesinde halkin adil hiikiimdarlar
doneminde refah igerisinde yasadiklarini bu sebeple asirlar boyunca halkin tek
dileginin adalet oldugunu ifade etmektedir.®* Halkin talep ettigi bu adaleti, vezir,
kad1 gibi kudret sahibi devlet adamlarinin zulmiinden korunmak olarak tanimlayan
Levend, halkin sosyal adaleti higbir zaman diisiinmedigini ¢iinkii s6zii kanun olan
hiikiimdarin toplumsal esitligi sagladigin1 beyan etmektedir. Levend, kisaca
siyasetnamelerin kaleme alinig sebebini su sekilde agiklamaktadir;

Halkin 1ztirabin1 yakindan goren fikir adamlari, bu istegi dile getirerek, her

firsatta hiikiimdarlara, vezirlere adaleti salik vermisler, adalet olmadikca

saltanatin yoksun kalacagini anlatmaya c¢alismislardir. Siyaset-nameler, asil
bu amagla kaleme alinmis eserlerdir.*®

Bu bakis agisindan yol ¢ikarak, calismamizin ilerleyen boliimlerinde Liitfi
Pasa’nin, kaleme almis oldugu Asafndme adli risdlesinde beyan ettigi konular
dahilinde, adalet ve adil bir yonetim igin gerekli olan liyakat hususundaki
goriiglerine detaylica deginilecektir. Yine Agah Sirr1 Levend, yaptigi tasnif
icerisinde Liitfi Pasa tarafindan yazilmis Hdazihi Risdletii Haldsi’l-Umme Fi
Ma rifeti’l-e imme adli risalesini siyasetname tiirli olarak degerlendirmistir. Bu
sebeple, Liitfi Pasa’nin ideal devlet adamina dair goriislerini daha kapsayici bir
sekilde degerlendirmek amaciyla bu makaleye Liitfi Pasa’nmin Osmanl
Padisahlarimin - Mesruiyetini  Agiklamasina Dair baghg altinda ayrica yer
verilecektir. Tiim bunlarin éncesinde, bu boliim icerisinde, Tiirk Islam Devlet

geleneginin temelini olusturan bu kavramlarin kurulusundan XIV. Yiizyila kadarki

2 Ag.m.

3 Ag.m.

34 Agah Sirr1 Levend, “Siyaset-nameler”, Tiirk Dili Yilligi, 12, 5.167.
https://dergipark.org.tr/tr/download/article-file/503952 (erisim tarihi 29.02.2020)
BAY.
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stire igerisinde nasil ele alindig1 ve degismeden korundugu Asafname, Siyerii’l-

miiliik ve Kutadgu Bilig kapsaminda incelenecektir.

2.1. Asafname

Adll ve idarl teskilatini dayandirdigi temelleri nedeniyle Osmanl
Imparatorlugu XVII. yiizyilin sonuna kadar diinyanin en kuvvetli devleti olarak
kabul edilmektedir. Ancak geleneksel tarihgiler XVI. yiizyildan itibaren Osmanli
Devleti’nin bunalima girdigini ve hatta bu bunalimin Kantni Sultan Siileyman
(1520-1566) doneminden itibaren basladigini beyan ederler. Merkezi yonetimin,
ekonominin, askeri ve egitim sistemindeki bozulmalar ile sosyal alandaki
sikintilarin yani sira basarisiz savas ve i¢ isyanlar ile III. Murad (1574-1595)
devrinde gerileme kendini iyice hissettirirken, 1Il. Mehmed (1595-1903)

doneminde de devam ettigi gdzlenmektedir.

Bunalim, buhran ya da doniisiim olarak da adlandirilan bu donem, devrin
aydinlar tarafindan konu edilmistir. Bu baglamda devlet adamlarina, vezir ve
sultanlara riséle, layiha, siyasetname, nasihatname seklinde eserler sunulmustur.
Calismamizin ana kaynagi olan Asafndme’de bu calkantili donemin basi olarak
kabul edilen Kantni Sultan Siileyman déneminde Liitfi Pasa tarafindan kaleme
alinmigtir. 1. Bayezid doneminde saray hizmetine alinmis olan Liitfi Pasa,
calismamizin birinci kisminda da belirtildigi iizere, devletin en kiiclik
kademelerinde gorev yapmaya baslayarak en yliksek mevki olan veziridzamliga
kadar ytikselmistir. Bu bilgiye dayanarak sunu sdylemek miimkiindiir ki, Liitfi Pasa
sadrazamlig1 siiresince edinmis oldugu tecriibelerden istifade ederek donemin
aksaklik ve eksikliklerini diizeltmeye ¢alismistir. Bu gayretini goérevinden
azledildikten sonraki donemde kaleme aldig1 Asafndme’de bizzat belirtmektedir.
Eserini kaleme almasindan maksadinin kendisinden sonra sadrazamlik gorevinde

hizmet edecek olan kimselere yardime1 olmak ve onlara yol gostermek oldugunu

3 Krs. Kayhan Atik, “Liitfi Pasa’nin Devlet Adamlig1 ve Devlet Yonetimine Dair Gériisler”, 2017,
5.343.
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risilesinin 6nsoziinde belirtmektedir.®” Bernard Lewis, Istanbul ve Osmani
Imparatorlugu Medeniyeti adli kitabinda risilenin adinin nereden geldigini su
sekilde anlatmaktadir; “Sadrizamligi anlattigi Asafndme, adini, Miisliiman
gelenegine gore Kutsal Kitap’ta Kral Siileyman’in veziri olup akilli ve sadik bir

bakan 6rnegi olan Asaf’dan alan kiigiik bir kitaptir”. %

Bir siyasetname tiiri olarak, literatiirde 6nemli bir 6rnek olan Asafndme,
kiiciik olmasina ragmen kapsami bakimindan ¢ok zengin bir eser olma 6zelligine
sahiptir. “Ilk olarak 1910 yilinda Leipzig’de Rudolf Tschudi tarafindan doktora tezi
olarak edisyon kritik seklinde yayimlanmistir. Hemen bunun akabinde 1326 (1910-
1911) yilinda Ali Emiri Efendi’nin &nsoziiyle birlikte Istanbul’da tekrar
nesredilmistir. Daha sonra Ahmet Ugur, Tuschudi ve Ali Emiri’nin nesirlerinin
edisyon kritigini yaparak yeni bir nesir gergeklestirmistir, Miibahat Kiitiikoglu ise
eserin yazmalarini yeniden incelemeye tabi tutarak oncekilerden daha saglam bir
metin tesis etmistir.”®® Prof. Dr. Koksal’m ¢alismasinda da belirttigi gibi

Asafndme’nin yirmiden fazla yazmasi bulunmaktadir.*°

Calismamizda Prof. Dr. Ahmet Ugur'un 1980 yilinda Islam ilimleri
Enstitlisii Dergisinde Asafname-i Vezir Liitfi Paga bashgi ile kritik ettigi, daha sonra
1982 yilinda Kiiltiir Bakanlig1 tarafindan nesredilen ve daha sonra 2017 yilinda
revize edilerek giiniimiiz Tiirkgesi ile Biiyiliyenay Yayinlari tarafindan yayimlanan

metinden istifade edilmistir.

Risalesini dort boliime ayiran miiellif, eserin Onsoziinde Asafndme’yi

yazmasinin sebebini su sekilde anlatir;

Simdi padisahimiz olan, sultanlarin en biiyiigli, hakanlarin en sereflisi,
Allah’in kullarmin yardimcist ve Allah’in iilkelerini koruyan, Allah i¢in
gaza eden, Mekke ve Medine gibi kutsal sehirlere hizmet gotiiren, Sultan
Siileyman Han - Allah Onun kudretini daim kilsin - bu fakire veziridzamlik
makamint verdigi zaman, bazi tére ve yasalari, Divan-1 Hiimayun’un
kanunlarim evvelce gordiiklerime aykir olarak perisan halde buldugumdan,

37 Liitfi Pasa, Asafndme, (Biiyiiyen Ay, 2017), s. 26.

38 Bernard Lewis, Istanbul ve Osmanli Imparatorlugu Medeniyeti, (Bilge Kiiltiir Sanat Yayinlar,
2006), s. 85.

% Asim Ciineyd Koksal, Osmanli 'nin Bilgeleri Lutfi Pasa, (ilke Yayincilik, 2017), s.72.

40 Halihazirda yapilan arastirmada 14 adet yazma esere ulagilmstir.
http://www.yazmalar.gov.tr/pbl/katalog tarama sonuc?eseradi=Asafndme&page=1(10.11.2018)
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veziridzamlik adabini ve veziridazamliga gerekli olan 6nemli seyleri toplayip
bu kitap¢iga yazip ona Asafndme adini verdim. Ta ki veziridzamliga getirilen
kardeslerim okudukca bu fakire dua edeler.*

Risalenin kisimlarina, c¢aligmanin ilerledik¢e detayli bir sekilde
deginilecektir. Fakat oncesinde, bir siyasetname ornegi olan Asafndme’nin diger
siyasetnamelerden farkini ortaya koymak gerekir. Eserde ileri siiriilen fikir ve
goriisler bir teoriye baglanmaksizin sade ve 6zlii bir dil ile yazilmistir. Liitfi Pasa
risalesinde 6rnekleri kendi doneminden tanidig1 sahsiyetler lizerinden vermistir. Bu
da Asafndme’yi diger 6rneklerden ayiran bir 6zellik olmustur. Yazimizin 6nceki
boliimlerinde de bahsedildigi gibi Liitfi Pasa ¢ok kii¢iik yaslarindan itibaren sarayda
egitim almis ve devletin cesitli kademelerinde gorevlendirilmistir. Bu sebeple
halihazirda iglemekte olan diizenin igerisindeki sikintilari tespit ederek, hangi

uygulamalar ile s6z konusu problemlerin giderilebilecegini bildirmistir.

Siyasetname literatiirii igerisinde onemli bir yere sahip olan Asafname,
Osmanli Devleti’nin siyasal yapisi ve isleyisi hakkinda genel bilgileri aktarmanin
yant sira miiellifinin sadareti boyunca yaptigi isleri kaydetmektedir. Bu sebeple
eserde ortaya konan diisiinceler, teorik, uygulamadan uzak olmaktan ziyade icraata

yonelik, uygulanabilir ¢oziimler niteligindedir.

Calismanin bu boliimiinde, Asafndme, Tiirk Devlet geleneginde 6nemli bir
yere sahip olan Yusuf Has Hacib ve Nizamii’l-Miilk’iin kaleme almis olduklar
eserler ile karsilastirmali olarak degerlendirilecektir. Bu karsilastirmadan maksat,
Tirk Devlet geleneginde devletin devamliliginin saglanmasi i¢in devletin
dayandigi temellerin, donemler ve yoneticiler degigse de, ayni kavram ve degerlere
bagli oldugunu gostermektir. Donem sirasina gore kisaca deginilecek olan eserler,
metnimizin ana kaynagi olan Asafndme ile karsilagtirmali  olarak

detaylandirilacaktir.

41 Liitfi Paga, Asafndme, 2017, $.26.
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2.1.1. Birinci Boliim: “Veziriazamin Ahlaki ve Adabi Nasil Olmahdir ve
Alemin Koruyucusu Padisah ile Veziridzzam Nasil Muamelede
Bulunmalhidir Bunlan Aciklar”

Veziridzamin ahlakina dair baslhiklari konu alan bu boliimde Liitfi Pasa,
sadrazamin iyi niyetli kimselerden olmasinin zarGretini vurgular. Vezirin yaptigi
her iste Allah rizasin1 gozeterek oncelemesinin sart oldugunu belirtir. Her iste adalet
ve liyakat lizere hareket edilmesinin gerektigini ogiitler. Vezirin gelirinin
miktarindan baslayarak, gelirin harcanmasiyla hizmete doniisebilecegi imkanlar
tanimlar. Makaminin himayesindeki adamlara gelirinin ne sekilde tahsis
edilecegine dair hususlara deginir. Ayrica, veziridzamligin makam-1 arz olduguna
dikkat ¢ekerek, istekleriyle huzura gelenlere kars1 hosgoriilii ve yumusak olunmasi
gerektigini hatirlatir. Vezirin ahldkina dair ¢okc¢a agiklamalarda bulunan Pasa,
padisaha her seyin naklinin elzem oldugunu ve bu nakiller esnasinda her daim
dogruluk ve diiriistliigiin gozetilmesi gerektigini ifade etmektedir. Ebi Yakub Siisi,
“Sifi, sebebin rahatsiz etmedigi, talebin yormadig1 kisidir**? demistir. Liitfi Pasa
bu tarifle ¢okca bagdasan ifadeleriyle, tasavvufun ‘halka hizmet Hakk’a hizmettir’
anlayigina istinaden halkin arasinda stlikunu tamamlamaya gayret etmis bir
miitefekkirdir. Bir devlet adaminin ahlakina, edebine dair goriislerini kendisinden
sonra bu makama hizmet edecek olan kimselere aktarmak istemistir. Onun devletli
ahlakinin temel prensibi, devletin bekasinin daim olmasi i¢in sorumlu bireyin

ahlakinin riza-y1 ilahiyi gézetmesidir.

2.1.2. ikinci Boliim: “Savas Tedbirlerini (Onlemlerini) A¢iklar”

Liitfi Paga, haftanin belirli giinleri veziridzam sarayinda Hazreti
Peygamber’in aziz ruhu i¢in yemek tertip etmis*® ve bu yemeklerde dénemin ileri
gelenlerini sofrasinda agirlamistir. Bu sayede giindemin nabzini tutan, bilim,
edebiyat, felsefe gibi alanlarda yasanan gelismeleri dinleyen Liitfi Pasa edindigi

bilgiler dahilinde devletine hizmet etmistir. Bunun en iyi 6rnegi, donanmaya dair

42 “SQf1”, Tasavvuf Terimleri Sozhigii, (Kalem Yayinevi, 2006), s. 925.
4 Krs. Liitfi Pasa, Asafndme, 2017, s.35.
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yapilan yatirimlarda oynadigi roldiir. Osmanli Devleti’nin iizerinde bulundugu
cografl konum sebebiyle karada oldugu gibi denizlerde de hakimiyet kurulmasi

gerektigine inanan Pasa, konu ile ilgili griislerini bu boliimde agiklamaktadir.

2.1.3. Ugiincii Boliim: “Hazine Tedbirlerini (Onlemlerini) Aciklar”

Vezarete geldigi donemden itibaren devletin gelirinin giderinden az olmasi
nedeniyle ¢evre hazinelerden alinan borglar ile agiklarin kapatildigina dikkat ¢eken
Liitfi Pasa, kendi sadareti doneminde bu gelir gider dengesizligini diizeltmeye
calistigini, bu sebeple birgok 1slahat diizenledigini beyan etmektedir. Kul hakkina
girmemeye ve haramdan kaginmaya ¢ok dikkat eden Liitfi Pasa, devletin / padisahin
herhangi bir sebeple kul hakkina ya da harama bulagsmasinin devletin sonuna
sebebiyet verecegine vurgu yaparak bu hususta dikkat edilmesi gereken noktalari

detayli bir sekilde dile getirmektedir.

2.1.4. Dérdiincii Boliim: “Halkin Durumunu Ac¢iklar”

Genel hatlariyla Osmanli toplumunun resmini ¢izen Pasa, bireylerin
geldikleri toplumsal simif katmanlarina gore calisabilecekleri uygun is alanlarina
isaret eder. Kul hakkinin gozetilebilmesi i¢in niifus kayitlarinin dikkatli bir sekilde
incelenmesinin elzem oldugunu belirtir. itinayla yapilacak kontrollerle 6lenlerin ve

hastalarin bu defterden ¢ikartilmasi gerektigini ifade eder.

2.2. Kutadgu Bilig ve Asafnadme

Devlet yonetimi ve adil yonetici kavramlar1 dahilinde ele alinacak ilk eser
Yusuf Has Hacib (1017 — 1077) tarafindan 1070 yilinda Tabga¢ Bugra Ebu Ali
Hasan Bin Siileyman Arslan’a sunulmus olan Kutadgu Bilig'dir. Islami Tiirk
edebiyatinin ilk yazari olarak kabul edilen ve eseri giiniimiize ulasabilmis Yusuf

Has Hacib, M.S. XI. yiizyilin baglarinda Tiirkistan’in Balasagun sehrinde diinyaya
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gelmistir. Devrin sayilt medeniyet merkezlerinden biri sayilan Balasagun’da iyi
tahsil gérmiis, bilgiye 6nem veren bir entelektiiel olan Yusuf Has Hacib, eserini
dogdugu sehirde yazmaya baglamis ve on sekiz ay sonra Kasgar’da bitirmistir.
Hakaniye Tiirkgesi ile yazilmis olan eserini donemin hiikiimdarina sunan miiellif,

takdir ile karsilanmis ve miikafat olarak bas danismanlik makamina getirilmistir.**

Klasik mesnevi tarzindaki eser tevhid, na’t ve dort sahabenin zikrinden
sonra hakan Tabga¢ Ulug Bugra Han’in methiyesi ile baslar. Kutadgu Bilig 88
bolim ve 6645 beyitten meydana gelmistir. Arastirmacilar, “Kutadgu Bilig”i
kelime anlami olarak “mutlu olma bilgisi”* ve/ya “mutluluk veren bilgi”*® olarak
tanimlarlar. Eserin giiniimiizde bilinen ii¢ niishasi bulunmaktadir. Bunlardan biri
Viyana niishasi olarak bilinen Uygur yazistyla yazilmis olan versiyonudur. Ikincisi,
1896 yilinda Kahire Hidivlik Kitapliginin Alman miidiirii Dr. Morits tarafindan
bulunan, Arap harfleriyle yazilmis Kahire niishasidir. Ugiinciisii, yine Arap
harfleriyle yazilmis, Zeki Velidi Togan tarafindan Tiirkistan’in Fergana ilinin

Namangan kentinde bulunmus olan Fergana niishasidir.*’

Karsilikl1 diyalog seklinde kurgulanmis olan Kutadgu Bilig’te, maddi-
manevi mutlulugun yollart arastirilirken Kitaptaki  sahislarin - konusmalari
aracilifiyla dort kavram vurgulanmaktadir. Bunlar; Gilindogdu isimli hiikiimdar,
adaleti (tore) simgelemektedir. Glindogdu’nun iki veziri vardir. Bunlardan biri Ay-
Told1 saadeti (kut) temsil etmektedir. Ay-Toldi, vefatindan sonra yerine gegcmesi
i¢in ogluna 6giit verir. Hiikiimdarmn daveti ve 1srar1 ile vezir olan Ogdiilmiis, aklt
temsil etmektedir. Dordiincii karakter ise Odgurmus adinda Ay-Toldi’nin akrabasi

olan zahittir ve kanaat ile akibeti (irfan) temsil etmektedir.

Ozetle, Kutadgu Bilig adl1 eserde Yusuf Has Hacib Tére’ye sorulan sorulara
kut, akil ve irfan ile cevap vermektedir. Diger bir degisle, eserde ahlaki degerler,
hukuk, devlet, sosyal ve ekonomik hayata dair kavramlar bu dort sahis lizerinden

tanimlanmaktadir. Islam filozoflarmin vurguladig gibi ideal devlet igin gerekli olan

4 Krs. Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, (Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 1991), s. XXV; Ayrica bkn.
“Kutadgu Bilig”, TDV, 26, 2002, 5. 478-480.

% A.g.e. s. XXV; Ayrica bkn. Ag.m., s. 478-480.

4 A.g.e. s. XXV; Ayrica bkn. Ag.m., s. 478-480.

T Ag.e., s. VIILIXXXV; Ayrica bkn. Ag.m., s. 478-480.
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erdemli / faziletli yoneticilerdir. Yusuf Has Hacib de eserinde bu yapidaki
yoneticilere dikkat ¢ekerek bir cesit yeteneklilerin yonetimi (meritokrasi) olarak
tanimlayabileceg§imiz bir yap1 ortaya koymaktadir. Miellif, kendi doneminin
gereklilikleri ile ideal devleti ortaya koymay1 hedeflemis ve ayrica okuyanin giinliik

hayatina da etki edecek birgok hikmetli s6z ile eserini tamamlamaistir.

Kutadgu Bilig’te ahlak ve siyaset alanina dair belirleyici unsurlar tore, kut,
akil ve goniil olarak ele alinmaktadir. Kisinin bireysel ve toplumsal hayatini saglikli
bir sekilde devam ettirebilmesi igin ahlaki ve siyasi alandaki eylemlerini dogruluk
ve iyilik lizerine insa etmesi gerekir. Kisi elde ettigi bu nitelikler sayesinde insan
olma vasfin1 kazanmaktadir. Toplumsal yapinin saglikli olmasi igin, kanun ve
kurallar adalete uygun bir sekilde uygulanmalidir. Bunun saglanabilmesi i¢in de
adil bir hiikiimdara ihtiya¢ vardir. Eserde tore kavramini temsil eden hiikiimdar
(Giindogdu) hakimiyet gorevini Tanri’dan alir. Giines’e benzetilen hiikiimdar her
daim dogrulugu ile hiikkmetmeli ve kuvvetiyle devletini korumalidir. Hiikiimdar
Tann tarafindan gerekli niteliklere sahip bir sekilde var edilir. Liderlik vasiflarina
sahip olan ydnetici, otorite sahibi olur ve hiikiimdarin mesruiyeti Tanri’nin ona
bahsetmis oldugu oOzelliklerden gelir. Buradan hareketle sunu sdylemek
miimkiindiir, Yusuf Has Hacib kurguladig1 yonetimle halk ile hiikkiimdari karsilikli
olarak birbirine baglamaktadir. Hiikiimdar paranin degerini korumak, adil bir
yonetim sergilemek ve yollarin gilivenligini saglamak zorundadir ve bunun
karsiliginda halk yonetime itaat etmeli, vergisini zamaninda 6demeli ve devletin
dost dedigi ile iyi gecinip diisman dediginden uzak durarak i¢ karigikliga sebebiyet

vermemelidir.*8

Fatih M. Seker Tiirk Diisiince Tarihi A¢isindan Kutadgu Bilig adli
calismasinda bu karsilikli baglilik durumunu su sekilde degerlendirmektedir; “Tiirk
devlet geleneginde bozkurt ve biigii (hakim) seklinde hitap edilen beyler kdle de
olsalar; hakimiyetlerini Tanri’dan aldiklar1 kut ile kazandiklari i¢in devlete itaat
vaciptir; isaret edildigi gibi beylik mukaddestir.”*® Seker’e gore, Yusuf Has

Hacib’in ortaya koydugu kut kavrami devlet ile es anlamlidir. Bu sebeple Tanri

8 Krs. Aygiil Akyol, Kutadgu Bili’de Ahlak ve Siyaset, Arastirma Yayinlari, 2017, s. 30-58.
49 Fatih M. Seker, Tiirk Diisiince Tarihi A¢isindan Kutadgu Bilig, (Dergah Yayimlari, 2011), s.142
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sadece devleti vermez, devletin bekasina hizmet edecek olan unsurlari da var eder.>®
Mesrulugunu Tanri’dan alan devlet baskanina itaat edilmesine vurgu yapan Yusuf
Has Hacib, hiikiimdarin adil bir yonetim saglamamasi durumunda zulmiin ortaya
c¢ikacagina ve bunun sonucu olarak beyligin sona erecegine de dikkat ¢ekmektedir.
Devletin silah ile alinacagina ama devletin varligini devam ettirebilmesi i¢in gerekli
olanin kalem olduguna dikkat ¢eken miiellif maddi alem ile manevi alemi birbirine

baglamaktadir.>

Burada kalemden kasit hiikiimdarin yardimcilaridir. Yusuf Has Hacib,
hiikiimdarin tek basma devleti yonetemeyecegine dikkat cekerek, hiikiimdarin
diiriist, caliskan, liyakat ehli kimselerden kendisine yardimecilar segmesi gerektigini
belirtmektedir. Buna gore, kut olarak tanimlanan Aytoldi, eserde, dogas1 sakin,
akill, bilgili, zeki, iyi goniillii, s6zii yumusak ve dogru bir geng¢ olarak tasvir
edilmistir. Miiellifin Aytold1’y1 Ay’a benzetmesinden maksat, ayin her zaman tam
halini muhafaza edememesidir. Diger bir degisle, Giines her zaman azametini
koruyan, her daim 151k ve 1s1 yayan bir varlik iken Ay, 151811 Giines’e borgludur.
Buradan da su goriilmektedir ki, vezir giiclinli hiikiimdarin varligindan almaktadir.
En nihayetinde, vezir hiikiimdara hizmet ettiginin idrakinde olmalidir. Bu makam
kazanilmis olan bir makamdir ve yok olmaya mahkumdur. Kut’'un Ay ile tasvir
edilmesindeki diger maksat devletin de dolunay gibi kiiciiliip biiyiiyebilecegidir.
Miiellif, insanin diinyadaki gecici heva ve heveslere bel baglamamas1 gerektigini

¢linkii bu alemde elde edilen mutlulugun gecici oldugunu ifade etmektedir.

Bu alemin olus ve bozulus alemi olduguna dikkat ¢ekerek veziridzamin
diinya mali i¢in ¢irkin tutumlar sergilememesi gerektigini Liitfi Paga risilesinde su
cumleler ile ifade etmektedir; “Bize ikram eden ve bize nimet veren Allah’a hamd
olsun — tama (hirs-aggozliiliik), ¢irkin bir tutumdur, sonu yoktur. Kanaat, bitmez-

tiikkenmez bir hazinedir, faydalari ¢oktur.”%?

Yukarida da belirtildigi gibi, saglikli bir siyasal yap1 i¢in hiikiimdarin adalet,

refah ve emniyeti temin etmesi gerekmektedir. Bunun karsiliginda halk da {izerine

% Ag.e., s.142.
SLA.g.e, 5.142-143.
52 Liitfi Pasa, Asafndme, 2017, s. 34.
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diisen gorevleri zamaninda yapmalidir. Toplumsal yapi igerisinde bag gosteren
bozulmalara zamaninda miidahale edilmezse devletin varlig1 sekteye ugrayacaktir.
Bu sebeple Yusuf Has Hacib, yonetimi elinde bulunduran kimsenin liyakat sahibi
olmas1 gerektigini sdylemektedir. Bu yapida bir yoneticinin etrafinda bulunanlarin
da iyi ve dogru insanlar olacagina vurgu yapan yazar, siyasi hakimiyetin temel
Ogelerini hiikiimdar, vezir, asker ve biirokrat olarak siralamaktadir. Devletin siyasi
yapist kurgulanirken, hiikiimdarin yaninda yer alacak kimselerin ahlaki
tutumlarinin 6nem arz ettigini her daim dile getiren Yusuf Has Hacib gibi, Liitfi
Pasa da ayn1 konuya dikkat ¢ekmektedir. Liitfi Pasa Asafndme adli risalesinde
sadrazamimn iyi tamidigi kimselerden, iyi mizacli olanlarin memuriyete tayin
edilmesi gerektigini 6glitlemektedir. Pasa, sadrazamin tayin edilecek kisileri gece
tenhasinda aramasi gerektigini ozellikle ifade etmektedir.® Kanaatimizce, bu
sayede sadrazam, c¢ikarlari ugruna kendisini ya da bir yakinini makam sahibi
yapmak i¢in ugrasan kimselerden uzak kalarak, salim bir sekilde karar verebilmek
icin gozlem yapabilecektir. Liitfi Pasa, devlette dnemli olan hizmetlere salih amel
tizere hareket edecek kimselerin getirilmesinin ancak iyi bir arastirmanin
sonucunda miimkiin olduguna isaret ederek bunun ehemmiyetine dikkat
¢cekmektedir. Ona gore, bu kimseler geldikleri makamlar sayesinde giiclenerek
savas donemlerinde devletin hayrina isler yapacaktir.>* Ciinkii, liyAkat esasma gore
tayin edilen bu kimseler ihtiyag iginde olduklari donemde devletin onlara ihsanda
bulundugunu hatirlayarak, devletin ihtiyag duydugu noktada goniil bag ile devlete

hizmet edeceklerdir.

Kutadgu Bilig’de hiikkiimdarlik makaminin en 6nemli 6zelliklerinin
dogruluk ve diiriistliikk oldugu ifade edilmektedir. Eger devlet adaminin gonliinde
hiyanet ya da egrilik var ise o kimse halka faydali olamaz. Dogruluktan ayrilan
hiikiimdarin saltanatinin uzun siirmeyecegine vurgu yapan miellif, hakanin
dogrudan kendi zuliim ve ihmalkarliginin onu tahtindan ayiracagini ifade
etmektedir. Bu sebeple hiikiimdarin harama el uzatmadan, kan dokmeden ve
kendisini gozeterek dogru yoldan ayrilmamasi gerekir. Liitfi Pasa risalesinin birinci

boliimiinde veziridzamin gorevlerini siralarken, vezir, padisahin fazla paraya

B Age.,s. 3L
% Age.,s. 3L
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meyletmesini Onleyerek onu vebalden korumalidir, yazmistir. Hatta kendi gorev
stiresinde yiirlirliige koyulan bir uygulamadan bahseder. Buna gore, devletin
hazinesine gelen para Bab-1 Himayun’da yedi yila kadar bekletildikten sonra sahibi
¢ikmaz ise hazineye mal edilmektedir. Bu ser’1 hukukta yeri olan bir uygulamadir.
Bir kimse vefat ettiginde varisi yok ise, merhumdan kalan para devlet hazinesinde
emanet olarak bekletilmektedir. Ancak yedi y1l icerisinde gerekli duyuru ve ihbarlar
yapildiktan sonra paranin sahibi ¢ikmaz ise, para veya mal hazineye
devredilmektedir. Bu uygulamadan maksadin, halkin malinin sebepsiz yere
padisahin malina karigsmasini 6nlemek olduguna dikkat ¢eken Liitfi Pasa, padisahin

kul hakkina girmesinin devletin ¢okmesine isaret oldugunu agtkca belirtmistir.>

Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig’de hiikiimdarin hazineyi dogru yonetmesi
gerektigini ifade eder. Hazine devlet yonetimi agisindan Onemli bir ihtiyagtir.
Hikiimdar, hazine vasitasiyla devletin ve halkinin giderlerini karsilar ve adaleti
temin eder. Hazinesi dolu olan devlet giiglii bir orduya da sahip olur. Bu noktada
ikndya dayali bir yonetimin giice dayali bir yonetime tercih edilmesi gerektigine
dikkat ¢ceken Yusuf Has Hacib, mal miilk pesinde olan beyin bagka bir comert bey

tarafindan bertaraf edilecegini soylemektedir.

Aynm1 konuda Liitfi Pasa, hazineyle ilgili alinmasi gereken tedbirler
basliginda, saltanatin hazine ile ayakta durdugunu soyleyerek hazinenin zuliim ile
degil tedbir ile olacagini belirtmektedir. Kendisi veziridzamlik makamina
geldiginde hazinenin karisik oldugunu, gelirin giderden az olmasi nedeniyle
disaridaki hazinelerden destek alindigini aktaran Liitfi Pasa, gorev siiresince tedbiri
arttirarak geliri giderin lizerine ¢ikartmaya gayret ettigini ifade etmektedir. Bunun
disinda padisahin cep har¢chginin devlet hazinesinden ayr1 olarak, Misir
Beylerbeyliginin hazinesinden temin edilen yillik yiiz elli bin altin oldugunu agik¢a

kaleme almustir.

Daha once de belirtildigi gibi, Yusuf Has Hacib’e gore iyi bir siyasi
organizasyon hiikiimdar, vezir, asker ve biirokrat olarak tanimlanan 6gelerden
olusmaktadir. Diger bir degisle, iyi bir yonetim i¢in gérev dagilimina ihtiyag

duyulmaktadir. Buna gore, yoneticinin yetisemedi8i ya da goéremedigi durumlar

¥ Krs. a.g.e, 2017, s. 32.
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yardimcilar1 tarafindan tespit edilerek siire¢ igerisinde giindeme alinarak sonuca
baglanabilir. Bu sebeple devlet adaminin yaninda gilivenebilecegi, isin ehli
yardimcilara ihtiya¢ vardir. Bunlarin en 6nemlisi, yoneticinin has adami olan
vezirdir. Yusuf Has Hacib, vezirlik makamini beyin has eli olarak tasvir etmektedir.
Baska bir ifadeyle, vezir, beyin yiikiinii yiiklenen en biiyiik yardimcidir. Gérevinin
agirlig1 sebebiyle de vezir makamina gelecek olan kisinin liyakat sahibi, olaylara
baska bir bakis agis1 getirebilecek kabiliyette olmasi gerekir. Yusuf Has Hacib
eserinde, vezirin sahip olmas1 gereken 6zellikleri akilli, bilgili, diiriist, tatli dilli ve
giiler yiizlli olarak siralamaktadir. Asil bir aileden gelmenin 6nemine vurgu yapan
miellif, bu makama hizmet edecek olan kimsenin dini biitiin, temiz ve takva sahibi

olmasi gerektigini ifade eder.

Asafname adli eserinde, sadrazamin ahlakina yonelik olarak Liitfi Pasa, bu
makama gelecek olan kimsede garaz bulunmamasi gerektigini belirtmektedir.
Veziriazamligin gelinebilecek en iist makam oldugunu sdyleyen Pasa, eserinin en
basinda yapilan her iste Allah yolunun ve rizdsinin goézetilmesi gerektigini
ogiitlemektedir. Yine ayni boliimde veziridzamin bes vakit namazi cemaatle evinde
kilmasinin uygun olacagina dikkat ¢eken Liitfi Pasa, sadrazamin kapisinin her daim
actk olmast gerektigini ve bu sayede veziridzama rahat ulasilabilecegini
sOylemektedir. Ayrica makama arz edenleri kirmadan, miimkiin oldugunca

goniilleri hos tutmak gerektigini ifade etmektedir.>®

Kutadgu Bilig’de anlatilan akil ve goniil sahibi vezir, zeki, kanunlari bilen,
alcak goniilll, yumusak dilli, devlet igerisindeki sorunlari 6nceden tahmin eden,
konu hakkinda ¢o6ziim Onerileri sunan, kulagi delik, akli ve bilgisi genis,
dogruluktan sagmayan, diiriist biridir. Liitfi Pasa da risalesinde ayni 6zelliklere
deginerek veziridzamin gorev vakitlerinde zamanini bosa harcamamasi gerektigine
dikkat c¢ekerek bu makamda olan bir kimsenin saz-séz, isret ve zinaya
diiskiinliigiiniin uygun olmadigin belirtir. Liitfi Pasa, veziridzamliga ulasan birinin

nasil olmasi gerektigini su sekilde kaleme almistir; “Bu makama geldikten sonra

% Krs. a.g.e, s. 33.
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miinasip olan, siikiit ve takva (Allah’tan sakinma)dir. Imkan nisbetinde nefsini

diizeltmeye ve diinyayi iyilestirmeye calismasi gerekir.”>’

Eserde, vezirde bulunmasi gereken bir diger 6zelligi, haya sahibi olmak
olarak tanimlamaktadir. Yusuf Has Hacib’e gore, bu oOzellik vezirin iglerini
giivenilir ve diizgiin bir sekilde yiirlitmesinin yani sira gorevini yaparken riigvet ve
benzeri diinyevi menfaatlere aldanmamasina vesile olur. Liitfi Pasa, devlet
adamlarmin riigvet almasimi biiyiik bir hastalik ve ilact olmayan bir dert olarak
tasvir etmektedir. Liitfi Pasa haramzadelerin ve hirsizlarin suglariin hediyeler ile
bagislanmasindan kacginilmasi gerektigine vurgu yaparak riigvetten mutlaka

uzaklasilmasi gerektigini sdylemektedir.*

2.3. Siyerii’l-miilik ve Asafname

Calismamizin bu boliimiinde Asafndme ile ortaya koyulmus olan adil devlet
adami1 modeli Nizdmii’l-Miilk tarafindan H. 484 (M.1091) yilinda doénemin
hiikkiimdar1 Meliksah’a takdim edilmis olan Siydsetndme (Siyerti’l-miilitk) ile

yapilan bir okumayla degerlendirilecektir.

Horasan’in Tus sehrine bagli Radkan koylinde 21 Zilkade 408 (10 Nisan
1018) yilinda diinyaya gelen Nizamii’l-Miilk ilk egitimini babasiyla tamamlamistir.
On bir yasinda Kur’an’i ezberledikten sonra dénemin meshur alim, edip ve
sairlerinin sohbet meclisleri ve derslerine katilmistir.  Horasan’in Sel¢uklu
yonetimine ge¢mesiyle Nizamii’l-Miilk ve babasi Selcuklularin hizmetine
girmislerdir. Melik Alparslan’in veziri tarafindan idari goreve getirilen Nizamii’l-
Miilk, zaman igerisinde devlet kademelerinde ilerleyip giiglenmistir. Sultan
Meliksah’in tahta gelmesinde Nizamii’l-Miilk 6nemli bir rol oynamistir. Devlet
teskilatinda idari, mali ve askeri alanlarda aldig1 tedbirler ve diizenlemeler
sayesinde Biiyiik Selguklu Imparatorlugu’nu dénemin en saglam teskilatli devleti

haline getirmistir.

ST Ag.e., s. 34.
8 Krs. a.g.e., s. 33.
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Sultan Meliksah’in, devlet ricalinden yonetimdeki eksiklik ve aksakliklar
g0z Oniline alarak, uygulanabilir ¢6ziim Onerilerini igeren yazili bir ¢alisma
yapilmasini istemesi iizerine bir yarisma diizenlenir. Bu yarismanin galibi
Nizamii’l-Miilk tarafindan kaleme alinan, devlet teskilati1 ve idaresine dair faydal

bilgiler barindiran Siyerii I-miilik olmustur.>®

Elli fasildan olusan eserde miiellif, her bdliimiin basinda meseleyi 6nce
kendi i¢inde tartismis, ardindan tezini destekleyecek, biiyiik bir kism1 Selguklu
oncesine ait, bir kismi Islam oncesi ve bir kismi da Selguklu donemine ait 6rnek ve
hikayeler sunmustur. Diger bir ifadeyle, gilinlimiizde Siydsetname adiyla
nesredilmis bu eser, Nizamii’I-Miilk’iin devlet idaresiyle ilgili biitiin tecriibesini
ortaya koydugu bir hatirattir. Siyasetname tiiriiniin dnemli bir 6rnegi olan Siyerii I
milik’un en gilivenilir niishasinin Siileymaniye Kiitiiphanesi’nde kayitli oldugu

bilinmektedir.5°

Yusuf Has Hacib’in de degindigi gibi Nizamii’l-Miilk de vezir olacak
kimsenin iyi tabiatli olmas1 gerektigini belirtmektedir. Miiellife gore, eger vezir iyi
tabiatli bir kimse ise o zaman devlet kalkinir, asker ve redya huzurlu olur. Ama
vezir sirret bir kimse ise, 0 zaman memlekette huzur kalmaz ve karisiklik zuhur

eder.

Litfi Pasa’nin risdlesinde de belirttigi gibi, Nizamii’l-Miilk devlet
biirokrasisinde tok gozlii memurlarin goreve tayinleri i¢in onlara 6denecek
ticretlerin bu toklugu saglayacak nispette olmasi1 gerektigine dikkat ¢eker. Ayni
dogrultuda Asafname’de Liitfi Pasa, 6nemi nedeniyle narh fiyatlari konusuna 6zen
gostermek gerektigini ifade etmistir. Makam sahiplerinin aktar ya da piring tiiccari
gibi kar amaci giiderek narhlarla ilgilenmemesi gerektigini, ¢iinkii bdyle bir tavrin
fakirlerin isi oldugunu belirtmistir.? Ayn1 konuya iliskin, Nizamii’l-Miilk de, adil
bir yonetim i¢in hiikiimdar ve memurlarinin hesabi elden birakmamasi gerektigini

ogiitler. Ticaretle ugrasan kimselerin kendi ¢ikarini gdzettigi bir piyasa durumu

% Krs. Albiilkerim Ozaydin, “NizAmiilmiilk”, TDV, 33, 2007, 5.194-196.
80 Krs. a.g.m., s.194-196.
61 Krs. Liitfi Pasa, Asafndme, 2017, s. 36.
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olustugunda halkin zor duruma diisecegini ve bunun sonucu olarak da diizenin

bozulacagini sdylemektedir.

Nizamii’l-Miilk, her devirde feraset sahibi sultanlar ve uyanik (gozii agik)
vezirlerin devlet iglerinde istikrar1 saglamak i¢in iki resmi isi ayn1 kimseye teklif
ettiklerini fakat bu durumun dogru olmadigimi savunmaktadir.®? Miiellife gore bir
kimse bahsedilen islerden birini hakkin1 vererek yapmak istediginde, diger
gbrevinin geregini yerine getiremeyecektir. Nizamii’l-Miilk birden fazla
sorumluluk verilen kisinin durumundan 6tiirdi, isinin geregini yapamamast halinde
zor durumda kalacagini ve uzun vadede bu sikintidan 6tiirii kul hakkina girilecegini
ifade etmektedir.®® Bir onceki boliimde de belirtildigi iizere, Liitfi Pasa,
veziridzamin gérev saatleri igerisinde isinden gayri bir konu ile ilgilenmemesi

zarQretine dikkat cekmektedir.

Devlet islerinde padisahin alimlerle istisare etmesi gerektigini vurgulayan
Nizamii’l-Miilk, memleket meselelerini istisire yoluna gitmenin sultanin
muhakemesini giiclendirecegini agiklamaktadir. Miiellife gore, mecliste takip
edilecek siyaset, birden fazla alime danisilmalidir. Zira, bu kimselerden birinin
anlayis1 elverigli degilse digeri basiretli ve fazilet sahibidir. Hiikiimdar ne kadar
fazla alimden goriis alirsa, konu ile ilgili o kadar dogru bir karar ortaya koyacaktir.
Veziriazamin gorevi geregi haftada iki giin Hazreti Peygamber (s.a.v)’in aziz
ruhlari i¢in yemek vermesinin uygun oldugunu sdyleyen Liitfi Pasa, bu yemeklere
iyi ve akilli kimselerin davet edilerek bircok mesele hakkinda bilgi alinabilecegine

dikkat gekmektedir.

Bu yemeklerden bir diger maksat, diizenin nabzinm tutabilmektir. Donemin
sartlar1 goz 6niinde bulunduruldugunda, giintimiizdeki gibi her an, her yere ulasmak
mimkiin degildir. Liitfi Pasa, diizenledigi bu yemekler sayesinde ve Onceki
boliimde belirtildigi gibi, sarayinda her daim ulasilabilir olmasi sebebiyle halkin
nabzini tutabilmektedir. Bu sebeple kendisinden sonra bu makamda hizmet edecek
olacak kimselere de sadrdzamin kolay ulasilabilir olmasi gerektigini

ogiitlemektedir. Pasa ulagilabilir olmanin yan1 sira, veziridzamin giiler yiizlii ve

62 Krs. Nizamii’l-Miilk, Siyasetndme, (Tiirkiye Is Bankas1 Yayimnlari, 2018), s. 229.
8 Krs. a.g.e., 5.230.231.
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alcakgoniillii olmasi gerektigini de eklemektedir. Bu suretle, huzura gelenin arzini
rahatlikla iletebilecegini ve mazlumun hakkinin goézetilmedigi bir durum soz

konusuysa adaletin saglanabilmesi imkaninin temin edilebilecegini belirtmistir.

Selguklu Imparatorlugu’nun da hakim oldugu topraklar yiiz dl¢iimii olarak
degerlendirildiginde ayn1 sorun Nizamii’l-Miilk i¢in de gegerliligini korumaktadir.
Bu sebeple o da, habercilere dair izlenecek siyasete dnem vererek, eserinde bu
konuya iliskin bir boliim ayirmistir. Boliim igerisinde Nizamii’l-Miilk, cahiliye
devrinden islam Devletlerine kadar her asirda hiikiimdarlarin devletlerinde olup
bitenden haberdar oldugunu belirtmektedir. Bunun da ancak devletin neredeyse her
kosesine yerlestirilen gorevliler sayesinde elde edildigini bildirmektedir. Nizamin
saglanmasi i¢in kurgulanan bu diizen igerisinde gorev alacak kimselerin kendi
cikarlarini gozetmeyen, dogrudan hiikiimdara bagl kalem erbabindan segilmesi
gerektigini soylemektedir. Devletin nizaminin devamliligi i¢in Liitfi Pasa da
risalesinin ¢esitli yerlerinde goreve getirilecek kimselerin a¢ gozlii olmayan, iyi

niyetli kimselerden secilmesi gerektigine dikkat cekmektedir.

Liyakat esasli gorev atamalarmma itinaya c¢okca deginen Liitfi Pasa,
veziridzamin askerlerine dedigini yaptiran tedbirli kimseleri aga; akil ve idrak
sahibi kimseleri de katip olarak tayin etmenin yerinde bir karar oldugunu ifade
etmektedir.®* Buna istinaden Nizamii’l-Miilk devlete hizmeti olmus yararl
kimselerin goreve atanmamasinin kabul edilemeyecek bir yanlis oldugunu
sOylemektedir. Goreve atadig1 kimsenin, konu ile ilgili tereddiit etmesi ya da gorevi
reddetmesi durumunda bile kisiyi o goreve zorla tayin ettigini belirten vezir, bu
sayede mala ziyanin engellendigini, readyanin huzurunun daim kilindigini ve

padisahin dirlik ve diizeninin temin edildigini belirtmektedir.®®

Liitfi Pasa, risalesinde kendisinden sonra goreve gelecek olan makam
sahiplerine tasrada bulunan vezirlerden biri hakkinda bir sikayet oldugunda, o kisi
hakkinda hemen hiikiim verilmemesini, isnad edilen sug¢ islenmisse 0 sorumlunun
bunu bir daha tekrarlamamas: gerektigini yazi ile bildirme yolunun &nce tercih

edilmesini tavsiye etmistir. icab1 halinde o kimseye ferman gondererek gorevlerine

84 Krs. Liitfi Pasa, Asafndme, 2017, s. 37.
8 Krs. Nizamii’l-Miilk, Siyasetndme, 2018, s. 61.
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son vermenin dogru olacagini savunmaktadir. Cikar ¢atismalarina dikkat ¢ekerek,
cekememezlik nedeniyle ya da yok yere bir vezirden kotii bir sugcun meydana
gelmesiyle onun azledilmesi ya da idam edilmesi gibi kararlarin verilmesinden
kaginilmas1 gerektigini ifade etmektedir.®® Bu tavri “kardesi i¢in kuyu kazan
kimsenin ona kendisinin diisecegi”®’ ifadesiyle kaleme alan Liitfi Pasa, bu gibi

durumlarin devletin idaresini zorlastiracagini belirtmektedir.

Nizamii’l Miilk, memleket meselelerinde acele etmemek gerektigini
anlatirken aceleciligin zayif bir adamin 6zelligi olduguna vurgu yapar ve Hazreti
Ali’ye ait su sozleri paylasir; “Hayir isinde seri olmak disinda biitiin islerde temkin

ve siiktinet takdir olunmustur.”®

3. DEVLETLI AHLAKI VE ADALET KAVRAMI UZERINE

Calismamizin bu bdlimiinde adalet kavraminin ayet ve hadislerde
kullanildig1 manalarin yani sira, devletin yonetim bi¢imini etkileyen bir yontem
olarak anlamu ele alinacaktir. Bu sebeple adalet terimiyle ilgili kavramsal bir bilgi
aktarimi yapmadan once devletin kelime olarak ne anlama geldigi ve devletin

yiizyillar icerisinde nasil ele alindig1 degerlendirilecektir.

Devlet, “belli bir toprakta bir hiikimet idaresi altinda teskilatlanmis bulunan
bagimsiz siyasi topluluk, milletin hukiiki sahsiyet kazanmis sekli” ifadesinin yani1
sira, “boyle bir toplulugu yoneten organ, hiikkiimet” anlaminda da kullanilmaktadir.
“Ululuk, biiyiikliik, biiyiik riitbe, biiyiik mevki ve makam” manalarinin disinda,
“mutluluk, saadet, talih, baht” medlilunda da kullanilmaktadir.®® Devlet, Arapga d-
v-l kokiinden gelmektedir. Bu kokten gelen kelimeler Kur’an-1 Kerim’de
“doniistimlii olmak™ ve “elden ele dolasan mal” anlamlar1 olmak tizere iki sekilde
kullanilmaktadir.” Arapgada devlet ya da dilet, “degismek, bir halden bagka bir

hale donmek; nobetlese birbiri ardinca gelmek, dolagsmak; {istiin gelmek, zafer

% Krs. a.g.e., s. 32-33.

67 Krs. Liitfi Pasa, Asafname, 2017, s. 33.

88 Nizamii’l-Miilk, Siyasetname, 2018 s. 197.

89 http://www.lugatim.com/s/devlet (erisim tarihi, 10.02.2020)

0 Krs. Ahmet Davutoglu, “Devlet”, TDV Islam Ansiklopedisi, 9, 1994, 5.234.
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kazanmak”’! anlamina gelmektedir. Baz1 dilbilimciler devlet ile dilet kelimeleri
arasinda kullanim bakimindan bir fark bulunmadigini ifade ederken, bazilar1 bu
goriise katilmamaktadir. Buna gore, devlet, savasta zaferin taraflar arasinda el
degistirmesi manasia gelirken, servet ve zenginligin el degistirmesi dilet

kelimesiyle anlatilmaktadir.”

Devlet kelimesi asirlar igerisinde anlam bakimindan degisik sekillerde
kullanilmistir. Buna gore, siyasi bir kavram olarak devlet, ilk olarak zafer, gii¢, ya
da hakimiyetin doniisiimlii olarak el degistirmesi anlaminda kullanilirken zaman
icerisinde nihai siyasi otoriteyi temsil eden bir anlama biiriinmiistiir. Gliniimiizde
ise devlet, cagdas siyaset literatiiriindeki kullanima ile, “millet-devlet esasina dayali
milletlerarasi sistemin her bir unsuru”’® anlamina gelmektedir.”* Mehmed Niyazi,
Tiirk Devlet Felsefesi isimli kitabinda Tiirklerdeki devlet kavramin;

Orhun Abideleri’nde “il” kelimesi devlet anlaminda kullanilmaktadur. (...)

“Gok-Tirkler ve Uygurlarin dénemlerine “il” kelimesinin Cince’de yapilan

tercimelerde “kuo”’nun tam karsiligi olduguna isaret edilmektedir. Cince’de

“kuo” “devlet ve “iilke” demekti.” Cinlilerin kastettikleri iilke, sinirlar1 belli

ve hiikiimdarli toprak idi. (...) Eski Tiirklerdeki “il” kelimesinin yerini
bugiinkii Tiirkgede islamiyetle dilimize giren “devlet” kelimesi almugtir.”

seklinde anlatmaktadir. Latincede “durmak, yerlesmek, ikamet etmek”’® manasinda

»77 seklinde

kullanilan devlet kelimesi bat1 dillerinde “state, staat, état, stat, stato
kullanilmaktadir. Tiim bu agiklamalardan goriilmektedir ki, Batida devlet, statik bir
yapiya sahip iken, Miisliimanlar devlete dinamik bir deger atfetmislerdir. Diger bir
ifadeyle, Bat1 yerlesik hayat siirmeyen topluluklari, Miisliimanlar ise islerini ¢gekip

ceviremeyen-diizen saglayamayan topluluklar1 devlet olarak nitelendirmemektedir.

Hicretin ardindan Medine’de meydana gelen olusum bazi disiintirler
tarafindan devlet orgiitlenmesi olarak kabul edilirken, bazilar1 Hazreti Peygamber’i
siyasi olmaktan ¢ok dini bir lider olarak, Medine'deki yapilasmay:1 da bir cemaat

orgiitlenmesi olarak gormektedirler. Ahmet Davutoglu'na gore bu ayrim devlet

TA.g.m., s.234.

2Krs. a.g.m., s.234.

BA.g.m., s234.

" Krs. a.g.m., s.235.

> Mehmed Niyazi, Tiirk Devlet Felsefesi, (Otiikken Yayinlari, 2018), s. 28-30.
" Ag.e.,s. 30.

T A.g.m., s.235.
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kavraminin tanimindan kaynaklanmaktadir. Devlet, ulus devlet yapisindan
hareketle tanimlandiginda Medine’de meydana gelen toplanma hareketi bir devlet
orgilitlenmesi olarak kabul edilmemektedir. Diger taraftan devlet, siyasi bir gii¢
olarak tanimlandiginda Hazreti Peygamber’in dnderliginde bir araya gelen Medine

toplumu siyasi gii¢ drgiitlenmesinin bir drnegini olusturmaktadir.’®
Ahmet Davutoglu, Medine’de kurulan bu yapiy1 su sekilde anlatmaktadir;

Medine siyasi toplumu, Bati siyasi tarihinde goriilen sehir devleti ve
imparatorluk devleti ve millet devleti anlayisindan ayr bir devlet anlayigim
ve Orgilitlenmesini gergeklestirmistir. Bu uygulama, kendisine temel aldig:
inanca dayali, her tiirlii tiyelige agik toplum anlayisi ve yayildigi alanin
genigligi bakimindan sehir devleti Orneginden ayrilmaktadir.  Sehir
devletlerinde goriilen etnik farklilasmaya dayali kati iiyelik kaliplar1 ve
siyasi katilim kisitlamalart Medine toplumunda goriilmemektedir. (...)
Siyasi gii¢ orgiitlenmesi olarak devlet, inang sisteminin belirledigi ahlaki ve
sosyal idealleri gerceklestirmek icin sadece bir aractir. Dolayisiyla fert ve
toplumu devlet adina denetlemeye dayali siyasi mekanizmalarin varligi s6z
konusu degildir. Medine devletinin kendine 6zgii yapisi, gerek devleti
olusturan fertlerin siyasi iiyelik suurlarina gerek siyasi liderligin olusumuna
gerekse devlet-fert iliskilerine dogrudan aksetmistir. "

Burada devlet-fert iligskisine dair verilebilecek en iyi 6rnek Medine
anayasasidir. Medine’ye go¢ edildikten sonra Hazreti Peygamber muvahat® ile 186
Mekkeli aileyi bir o kadar Medineli ailenin yanmna yerlestirmistir.8® Hz.
Peygamber’in lideri oldugu toplumu olusturan fertlerin sayisindan haberdar olmak
tizere bu donemde Medine’de bir niifus sayimmi yaptirdig1 ve bin bes yiiz kisinin
adinin bu sayimda yer aldig1 rivayet edilmektedir.8? Daha sonrasinda bu kimseleri

bir araya getirerek bir arada yasarken ihtiya¢ duyulacak bir sozlesme yapilmasina

8 A.g.m., 5.235.

® A.g.m., s.237.

8 Arapga uhuvve kokiinden tiireyen muahat veya muvahat sozliikte “biriyle kardes olmak, birini
kardes edinmek” anlamina gelir. Restil-i Ekrem, hicretin ardindan Medine’de toplumun i¢
dinamiklerini harekete getiren bir dizi icraat yapmustir. Bunlarin iginde selamin yayilmasi, aclarin
doyurulmasi, yakinlarin ziyaret edilip gézetilmesi ve mescid yapilmasi gibi sosyal igerikli emir ve
tavsiyelerin On plana ¢iktig1 goriiliir. Bazi Mekkeli sahabilerin 6nce kendi aralarinda, daha sonra
ensardan bazi kimselerle kardes ilan edilmesi bu dogrultudaki icraatin en 6nemlilerinden biridir.
Hiiseyin Algiil, “Muahat”, TDV Islam Ansiklopedisi, 30, 2005, s. 308.

81 Krs. Muhammed Hamidullah, Isiam Peygamberi, (Beyan Yaymlari, 2016), s.164.

8 Buhari’de gegen hadis: Huzeyfe nin naklettiine gore, Resilullah (as) sdyle dedi: islam’1 kabul
eden herkesin adin1 yazip bana getirin. Ve biz, kendisine bin bes yiiz kisinin adin1 yazip getirdik.
Muhammed Hamidullah, Isidm Peygamberi, 2016, 5.164.
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kanaat getirmistir. Hz. Muhammed'in kaleme aldirdigt bu anayasanin bazi

maddeleri su sekilde agiklanmaktadir;

S6z konusu belgenin ilk maddesi, siyasi oldugu kadar dinsel anlamda da bir
Islam toplumunun kurulmasim ve bu toplulugun Mekke’den hicret eden
Mubhacirlerle  Medineli  Miisliimanlardan, ayrica sivil  iktidarin
merkezilesmesini ve bir savasg ihtimali karsisinda Misliimanlarin yaninda
carpismay1 kabul eden gayr1 Miislimlerden olusmasini 6ngérmektedir. Bu
toplulugun (immet) tiim insalar igerisinde seckin bir yeri olup, ozellikle
savas zamaninda kendisini meydana getiren 6gelerin her birinin esit haklara
sahip oldugunu kabul etmektedir. Ozel bir madde ile karsilikl1 yardim ve
herkes i¢in adalet ilkesi dogrultusunda, Yahudilerin de bu siyasal orgiite
girebilmesine agik kap1 birakilmistir. S6zlesme belgesi, adaletin dagitim ve
uygulanmasi konusunda da gercek bir devrim niteligindedir. Zira bu konuda
alinacak onlem ve gosterilecek 6zen bundan boyle artik bireylere degil,
tamamen topluma ve merkezi otoriteye birakilmistir. Her vatandasin, kendi
kabilesi, ailesi ya da akrabalarinin aleyhine de olsa, merkezi iktidara destek
olmasi gerekmektedir. Asla bir caniye asla siginma hakki taninmayacaktir.
Herhangi bir ihtilaf halinde Allah'in yasalar1 ve adaleti saglama hususunda
yegane basvuru kaynagi, “Allah’in El¢isi Muhammed”de en yiiksek hakem
konumundadir. 8

2984

“Elli iki maddeden olugan anayasa”®* metnine bakildiginda adil bir yonetim

icin gerekli olan yasama, yiiriitme ve yargi kurgusu goriilmektedir.

Bu noktaya kadar devlet kelimesinin sozliik anlami iizerinden bir terim
calismas1 yapilmis ve Hz. Peygamber (s.a.v.) tarafindan temelleri atilmis sehir
devleti lizerine kisa bir bilgi verilmistir. Boliimiin baslig1 icerisinde yer alan devletli
ahlaki kavraminin igerisinde yer alan devlet kavrami ise yukarida zikredilenlerden
farkli olarak Nihad Sami Banarli tarafindan su sekilde aciklanmaktadir;

Devlet, aslinda, baht, talih ve saddet demektir; bunlarin en biyiigi

mandsindadir. Hani, gilinlimiiziin, biitiin niianslar1, biitlin synonyme’leri

mahvederek, siddece ve biktirincaya kadar mutluluk dedigi sey... Eskiler

birini ugurlarken, yalmz giile giile demezler, devletle, saadetle, devletli
ikbal ile derlerdi. Basa devlet kusu konmasi, bir insanin biiyiik talihe mazhar

8 Muhammed Hamidullah, Isldm Peygamberi, 2016, 5.169.

8 “Elimizde bulunan Medine kaynakli bu belgenin Avrupa dillerine ilk gevirisi 47 maddeye
ayrilmis ve ne yazik ki sonraki ¢gevirmenler bu taksimi aynen siirdiirmiiglerdir. Oysa benim
kanaatimce bu belge 52 maddeden olusmaktadir. S6zlesme iki farkli boliimden olugmaktadir: 1 ila
23. Paragraflar arasindaki ilk boliim (ki aslinda 25 madde igermektedir) Miislimanlarla ilgili
konulari, 24 ila 47. Paragraf (27 madde icermektedir) ise Yahudilerle ilgili konular1 ele almaktadir.
Kaynaklarimiza gore sdzlesme Restlullah (as)’in Medine’ye gelisinden kisa bir siire sonra H. 1.
yilda yiiriirliige konulmustur.” Muhammed Hamidullah, isidm Peygamberi, 2016, s.168.
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olmas1 demekti. (...) Devlet’in nimet ve servet méanalar1 da vardi. Fakat,
baslangigta bir kabilede hiikiim siiriip bir savas kazanmay1 devlet sayan
insanlik, zamanla bu kelimeye kendince en biiyiik saddet kabul ettigi seyin
manasini verdi; yukarida siralanan biitiin sézlerin manasini o kelimede ve o
manada topladi: Bu manada devlet, biiylik ve miistakil bir {ilkenin tek basina
hakimi ve sultan1 olmakt1. Kantini Sultan Siileyman’in Devlet’i gibi.®®

Saddet anlamina gelen devlet, ¢alismada degerlendirilen adil yonetim
esaslari bakimindan ele alindiginda, igerisinde ahlakli bir devlet adamini
barindirmaktadir. Daha kapsamli bir sekilde ifade etmek gerekirse, Tiirkler i¢in ¢ok
onemli olan devlet, Tanr1 olarak bahsedilmistir. IslAmiyetin kabuliinden sonra
Tiirkler, faaliyetlerini girdikleri ictimdi vasatin siyasi ve kiiltiirel yapisina gére
ayarlamis, Islim inan¢ ve ideallerini devlette iistin bir mdnevi giic haline

8  Diger bir degisle, kurulan Tiirk devletleri bulunduklar1 cografi

getirmigtir.
konumlarin getirmis oldugu yapinin yani sira sahip olduklar1 siyasi, sosyal, orfi
hukukun  Islamiyet ile sentezlenmesiyle kendi devlet geleneklerini
olusturmuslardir. islamiyetten 6nceki anlayista oldugu gibi, islamiyetin kabuliiyle
birlikte hakimiyetin kaynagini yine ilahi bir varliga atfetmislerdir. Teokratik bir
yapiya sahip bu devlet yapisinda her seyin mutlak sahibinin Allah oldugu inanci
hakimdir. Buna gore, Allah iktidar1 ancak diledigi kisiye verir ve hiikiimdar olarak
secilmis kisi Allah’in emir ve yasaklarmi gdzetecegi icin Islam aleminin de lideri
olarak kabul edilmektedir. Nihad Sami Banarli’ya gore, Osmanli’nin adalet esaslt

bu yapis1 diinyaya hakim bir devlet olmasina sebeptir.8’

Hangi yonetim sekli, rejim olursa olsun devletin iki esas gorevi oldugu
kabul edilmektedir. Buna gore devletin oncelikle, disaridan gelecek tehlikelere
kars1 vatandaslarini korumasi ve kollamas1 gerekmektedir. ikincisi, devletin kurulu
oldugu smirlar igerisinde yasayan vatandaslarinin-fertlerinin arasindaki diizeni

saglamak. Bu da ancak adaletin temini ile miimkiin olabilir.%® Bu dogrultuda adil

8 Nihad Sami Banarli, Devlet ve Devlet Terbiyesi, Kubbealt1 Yayinlari, Istanbul 2012, 5.59-60.
8 Osman Kiirsat Acar, Muhammed Yusuf Ertek, Tiirk Yonetim Tarihinde Liyakat, Astana
Yayinlar, 2019, s. 103.

87 Bkn. Nihad Sami Banarli, Tarih ve Tasavvuf Sohbetleri, Kubbealt: Nesriyat1, Istanbul, 2013, s.
169.

8 Krs. Osman Kiirsat Acar, Muhammed Yusuf Ertek, Tiirk Yonetim Tarihinde Liyakat, Astana
Yaynlar, 2019, s. 92.
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bir yonetim i¢in gerekli olan ideal yonetici tasvirine gegmeden once adalet kavrami

degerlendirilecektir.

Kubbealti Sozliigiinde adalet; “Hak ve hukuka uyma, herkesin hakkini
gozetme, dogruluktan ayrilmama, hakkaniyet, adl; bir cemiyette kanun ve nizam
yoluyla haklarin karsilikli olarak korunmasi ve dengeli tutulmasi; bir devlette hak
ve hukuku uygulayan teskilat” seklinde aciklanmaktadir.8® Adalet, Arapca a-d-I
kokiinden gelmektedir. Adl ise “dogru olmak, dogru davranmak, adaletle
hilkmetmek; esitlemek” vb. manalara gelen bir masdardir.®® Ayrica “dogruluk,

hakkaniyet ve adalet” anlamlariyla isim olarak kullaniimaktadir.%

Tiirk Dil Kurumunun hazirlamis oldugu sozliikte terim, “yasalarla sahip
olunan haklarin herkes tarafindan kullanilmasinin saglanmasi, tiire; Hak ve hukuka
uygunluk, hakki gézetme; bu isi uygulayan, yerine getiren devlet kuruluslari;
herkese kendine uygun diiseni, kendi hakki olan1 verme, dogruluk”®? ifadeleriyle

acgiklanmaktadir.

Anil Cecen Addlet Kavrami adli ¢alismasinda adalet terimini su sekilde

acgiklamaktadir;

Etimolojik kdken olarak Arap dilindeki “adl” sozciigiinden dilimize gegmis
olan adalet kavrami diger yabanci dillerdeki karsiliklarinin da belirttigi gibi
hak hukuk ve haklilikla siki sikiya baglanmuis, i¢ igce kenetlenmis bir
kavramdir. Bu agidan adalet, hak ve hukukun gerg¢eklesmesi, yerini bulmasi
olarak sozliikk anlaminda tanimlanabilir. Adalet toplum iginde baris, uyum,
esitlik, haklilik, diizen yaratma gorevleriyle de baska bir agidan hukukun 6zii
ve amacidir. Hukukun asil gérev ve amaci toplum iliskilerini hakli bir
diizene kavusturmak oldugundan, adélet kavramini herkesin anlayabilecegi
bir agiklikla belirtme, tarihsel gelisim ydniinden insan diisiincesinin ana
kaygist olmustur.%

Tim bu agiklamalar dahilinde, adélet kavraminin giindelik yasamda,

yonetimde ve manevi boyutuyla genis bir anlama sahip oldugu anlasilmaktadir. Bu

89 http://www.lugatim.com/s/AD%C3%82LET erisim tarihi 10.01.2020
% Bekir Topaloglu, “Adl”, TDV Isldm Ansiklopedisi, 1, 1998, s.387.

%1 Krs. a.g.m., 5.387.

92 https://sozluk.gov.tr/ (erisim tarihi 10.01.2020)

9 Anil Cegen, Addlet Kavrami, (Giindogan Yayinlari, 1993), s.18.
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sebeple, Kur’an-1 Kerim, hadisler ve siyaset felsefesi 1s1ginda adalet kavraminin bir

yoneticinin vasfi olarak ele alinig1 ¢alismamizda degerlendirilecektir.

3.1. Kur’an-1 Kerim’de Adalet Kavrami

Adalet kavrami “diizen, denge, denklik, esitlik, ger¢cege uygun hiikmetme,

dogru yolu izleme, takvaya yonelme, diiriistliik, tarafsizlik”%*

manalartyla
Kur’an’da yiiziin tizerinde ayette gegmektedir. Ey insan! Seni yaratan, sekillendirip
ol¢iilii yapan, diledigi bir bicimde seni olusturan cémert Rabbine karsi seni ne
aldatt?®® ayet-i kerimesi insandaki ahengi adalet kavramiyla anlatmaktadir. Biz,
gercekten insani en giizel bir bicimde yarattik.%® ayetiyle insanin manevi ve cismani
bir nizam icinde yaratildigina isaret edilmektedir. Insanin nefsaniyetinden
kurtularak viiciid ikliminde bir dengeye erismesine iliskin, Nefse ve onu diizgiin bir
bicimde sekillendirip ona kotiiliik duygusunu ve takvasini (kétiiliikten sakinma

yetenegini) ilham edene and olsun ki, nefsini arindiran kurtulusa ermistir.%” ayeti

ornek verilebilir.

(Ey Muhammed!) Bundan dolay1 sen ¢agriya devam et ve emrolundugun
gibi dosdogru ol. Onlarin heva ve heveslerine uyma ve soyle de: Ben Allah'in
indirdigi her kitaba inandim ve aramizda addleti gerceklestirmekle emrolundum.
Allah bizim de Rabbimiz, sizin de Rabbinizdir. Bizim islediklerimiz bize, sizin
isledikleriniz sizedir. Bizimle sizin aramizda tartisilacak bir sey yoktur. Allah
hepimizi bir araya toplayacaktir. Déniis de ancak O'nadir.%® Gériilmektedir ki,
Allah Hazreti Peygamber (s.a.v)’e nefsani istek ve arzularindan siyrilarak Allah’in
emrettigi sekliyle insanlar arasinda adaleti tesis etmesini emretmektedir. Y 6netici
olan kimseler, kendi istekleri ya da ¢ikar sahiplerinin lehine olacak sekilde karar
vermek yerine, Hakk’in gozettigi adalet lizere, herkesin menfaatine olacak sekilde

hiikiim vermelidir. Yoneticinin de toplumda denge saglayabilmesi icin Once

% Mustafa Cagrici, “Adalet”, TDV Isldm Ansiklopedisi, 1, 1998, 5.343.
9% Infitar 82/6-8.

9 Et-Tin 95/4.

%7 Es-Sems 91/ 7-9.

98 Stird 42/15.
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kendisinde bir denge saglamasi gerekmektedir. Bu sebeple Allah, Isra stresinde Eli
stk olma, biisbiitiin eli acitk da olma. Sonra kinamr ve caresiz kalirsin.®®
buyurmaktadir. Dengeye iligskin olarak Furkan sGresinde Onlar, harcadiklarinda ne
israf ne de cimrilik edenlerdir. Onlarin harcamalari, bu ikisi arasi dengeli bir

190 ayeti ornek verilebilir. Hiikiimdarlarin kin, kibir gibi nefsani

harcamadir
duygulardan arinmis olmast gerektigine dikkat c¢ekerek, Allah Kur’an’da
Rahmdn'in kullari, yeryiiziinde vakar ve tevazu ile yiiriiyen kimselerdir. Cahiller

onlara laf attiklar: zaman, "selam!" der (geger)ler.°t buyurmaktadir.

Ey iman edenler! Allah igin hakk titizlikle ayakta tutan, adalet ile sahitlik
eden kimseler olun. Bir topluma olan kininiz sizi addletsizlige itmesin. Adil olun.
Bu, Allah'a karsi gelmekten sakinmaya daha yakindir. Allah'a karsi gelmekten
sakimin.  Siiphesiz  Allah  yaptiklarimizdan — hakkiyla — haberdardir. ' ayet-i
kerimesiyle, Allah Kur’an’da adalet {lizere hareket edilmesi gerektigini
sOylemektedir. Allah her kosulda zalime gerekli hiikmiin uygulanarak adaletin
saglanmasi gerektigini Onlar, hep yalana kulak veren ve durmadan haram yiyen
kimselerdir. Sana gelirlerse aralarinda hiikiim ver veya onlardan yiiz ¢evir.
Onlardan yiiz ¢evirirsen sana hi¢bir zarar veremezler. Eger hiikiim verirsen
aralarinda adaletle hiikmet. Siiphesiz Allah adil olanlart sever.*®® ayeti ile

buyurmaktadir.

Adalet, devlet ve icerisindeki giiclii sosyal yapilar karsisinda ferdi koruyan,
zayif kitleleri toplum igerisinde dengeli bir noktaya tagiyan anlayistir. Bu baglamda
adalet methumu, devlet ile bireyi dengede tutmaktadir. Toplumun her kesimi igin
gegerli olan bu mefhum, uygulandiginda bireylerin refah igerisinde
yasayabilmelerini saglayabilecek tek ilkedir. Toplumlar adalet {izere yasayabilmek
i¢in bir takim kanun-kurallar belirlemektedirler. Teorik olarak bir varlik teskil eden
bu kanunlar pratik yasam icerisinde beseri cikarlar dogrultusunda goéz ardi
edilebilmektedir. Kur’an-1 Kerim’de Allah, kitap ve restliinii isaret ederek adalet

terazisine vurgu yapmaktadir. Andolsun biz peygamberlerimizi agik kanitlarla

9 {sra 17/29.

100 Fyrkan 25/67.
101 Fyrkan 25/63.
102 Maide- 5/8.
103 Maide 5/42.
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gonderdik, beraberlerinde kitap ve adalet terazisini de indirdik ki insanlar
hakkaniyete uygun davransinlar. Bir de demiri indirdik ki onda biiyiik bir gii¢ ve
insanlar icin yararlar vardwr. Boylece Allah, gormeden iman ederek kendisine ve
pevgamberlerine yardim edecekleri ortaya ¢ikaracaktir. Stiphesiz Allah giicliidiir,

iistiindiir.*°*

Kur’an-1 Kerim’den 6grendigimize gore, yere goge yiikklenemeyen emanet
insana bahsedilmistir. Bu emaneti almasi hasebiyle insana halife denilmistir. Halife
olarak tayin edilmis bu varlik her daim Allah’1in rizasini gézetmek i¢in yaratilmistir.
Buna istinaden Allah Kur’an’da "Ey Ddvid! Biz seni yeryiiziinde halife yaptik;
onun igin insanlar arasinda adaletle hiikmet; nefsin isteklerine uyma, sonra seni
Allah yolundan saptirir. Kuskusuz, Allah yolundan sapanlara, hesap verme giiniinii

unutmalart yiiziinden ¢ok agwr bir azap vardir."*% buyurmaktadir.

Adil bir yonetim igin gerekli olan liyakat vasfina iliskin olarak Allah size,
emanetleri mutlaka ehline vermenizi ve insanlar arasinda hiikmettiginiz zaman
adaletle hiikmetmenizi emreder. Allah size ne giizel 6giitler veriyor. Siiphesiz Allah

® ayeti buyurulmaktadir. Buradan

her seyi isitmekte, her seyi gormektedir.®®
hareketle devlet, Allah’in bu alemde kurdugu diizen iken, hiikiimdar bu diizeni en
iyi sekilde yiiriitecek gorevlidir. Hiikkiimdar Allah’in gosterdigi adaleti tesis ettigi
miiddetce O’nun halifesidir. Bu diizeni ortadan kaldiracak tesebbiisler devlet

otoritesinin bozulmasina ve kamusal diizenin ¢okmesine neden olacaktir.

Adil insanm sahip oldugu ahlaki nitelikler yasadigi topluma da fayda
saglamaktadir. Adalet ayn1 zamanda toplumsal bir erdemdir. Boyle bir toplumda
haklar ve 6devler gerektigi gibi paylastirilmakta ve herkes hakki olan1 almaktadir.
Buna istinaden Ey iman edenler! Kendinizin veya anne babanizin ve akrabanizin
aleyhine de olsa adaletten asla ayrilmayan, Allah igin sahitlik eden kimseler olun.
(Insanlar) zengin olsunlar, yoksul olsunlar Allah onlara sizden daha yakindir.
Oyleyse siz hislerinize uyup addletten ayrilmayn. Eger addletten sapar veya

tizerinize diiseni yapmaktan geri durursamiz bilin ki Allah yaptiginiz her seyden

104 Hadid 57/25.
105 5ad 38/26.
106 Nisa 4/58.
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haberdardir.X®" ve Eger miiminlerden iki grup birbiriyle kavgaya tutusursa hemen
aralarim diizeltin, ikisinden biri digerinin hakkina tecaviiz etmis olursa -Allah’in
emrine geri dontinceye kadar- haksizliga sapanlara karst savasin, donerlerse
aralarindaki anlasmazligi addletle ¢coziime baglayin ve herkese hakkini verin. Allah

hakki yerine getirenleri sever.'%® ayetleri 6rnek verilebilir.

Allah, Zalimlerin yaninda olmayin; sonra ates sizi de yakar. Allah’tan
baska dostlariniz olmadigina gore bir yerden yardim da goremezsiniz!*° buyurarak

zalimleri uyarmaktadir.

Maide stiresinde adaletle hiikmetmenin Allah'in emri olduguna sdyle isaret
edilmektedir; Ey iman edenler! Allah igin hakki ayakta tutun, addletle sahitlik eden
kimseler olun. Herhangi bir topluluga duydugunuz kin, sizi addletsiz davranmaya
itmesin. Adaletli olun; bu, takvaya daha uygundur. Allah’tan korkun. Siiphesiz
Allah yaptiklarimizdan haberdardir. **°

Mustafa Fayda, Kur’an-1 Kerim’i “adélete sikca vurgu yapan, fertlerin
birbirinin haklarina saygi gostermelerini isterken diger taraftan insanlar arasinda
meydana gelecek davélarin ¢oziime kavusturulmasi, haklarin sdhiplerine iade
edilmesi ve suclularin cezalandirilmasinin geregi iizerinden duran”!!! bir kitap
olarak nitelemektedir. Hz. Peygamberin yargi isleriyle de gorevlendirilmis
oldugunu belirterek, insanlar arasinda meydana gelen bir¢ok hukuki ihtilafi, kadi
(kad1, hakim, yargic) sifatiyla karira bagladigini ifade etmektedir.!'? Bu sebeple
caligmanin bir sonraki boliimiinde adalet ve adil yonetime dair hadisler dahilinde

bir inceleme yapilacaktir.

107 Nisa 4/135.

108 Hucurat 49/9.

109 Had 11/113.

110 Maide 5/8.

11 Mustafa Fayda, Hulefd-y: Rasidin Devri, (Kubbealt1 Yaymlari, 2015), s. 330.
12Krs. a.ge., s. 330.
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3.2. Hadisler ile Adalet Kavram

Hz. Peygamber (s.a.v) ve iman edenler Medine’ye gog ettiklerinde sehir,
siyasi hayat ve sosyal yap1 bakimindan kabilecilik sinirlarindadir. Medine’de
bulunan Araplar ve Yahudi kabileler birbirlerinden bagimsizdirlar. Her kabile
yalnizca kendi kabile baskanini tanimaktadir. Yahudi kabilelerinin savas gibi
beklenmedik durumlar karsisinda kullanilmak iizere kabile mensuplarindan
toplayarak olusturduklari, halk sandig1 adi verilen kaynaklar1 bulunmaktadir. Arap
kabilelerinde ise, bir cinayet durumunda kan diyetini kabilenin topluca 6demesini

ilke edinen bir sosyal giivence anlayis1 bulunmaktadir. 113

Hz. Peygamber (s.a.v), kabileciligin 6n plana ¢iktigi, toplumsal birlik ve
dayanismanin noksan oldugu bir donemde Medine’ye gelmistir. Bu dayanigmanin
tesis edilmesi icin ise Miisliimanlarin hak ve sorumluluklarinin tanimlanmasinin
yaninda, sehirde yasamakta olan Arap ve Yahudilerle de anlagilmasi gerekmektedir.
Sehirde bir diizenin saglanabilmesi i¢in adliye, egitim, maliye, askerlik, din gibi
alanlarda kurumlarin olusturulmas1 énem arz etmektedir.!* Bu siire¢ zarfinda Hz.
Peygamber (s.a.v)’in nebilik vazifesinin yaninda devlet adami kimligiyle de var

olmasi gerektigini Muhammed Hamidullah su sekilde 6zetlemektedir;

Ote yandan, Muhammed (as)’1n hayatindaki yegane gorev ve amag islam’in
gelecegini de diisiinmek lazimdi. Onun egitim anlayis1 daha ilk giinden
baglayarak Allah’in varlik ve birligine iman ve giizel davraniglarda bulunma
ilkesine dayanmaktaydi. Mekke doneminde iken bile, Miisliimanlar, giinde
bes vakit namaz kilmak ve imkanlari oraninda yoksullara ve ihtiyag
sahiplerine sadaka vermekle yiikiimlii kilinmisti. Ama insanlar1 sadece
bunlardan sorumlu tutmak da yeterli degildi. Daha saglam temellere
dayanan, tutarli bir seyler yapmak gerekiyordu. Yaptig1 gézlemler sonunda,
Muhammed (as), Allah’in gonderdigi bir resul olmasi dolayisiyla sahip
oldugu manevi ve ruhsal ayricaliklariin disinda diinyevi birtakim giiglerle
de kendisini donatmasi gerektigi kanisina vardi. Her seyden once gegirdigi
deneyimler, toplumun ahldki ve manevi degerlerini ayakta tutabilmek icin
birtakim yaptirimlarin zorunlu kilinmasi gerektigini kendisine 6gretmisti.
Ayrica, iilkede Islami anlayislar cercevesinde bir baskanin diinya isleriyle
ilgili gdrevlerini yiiriitecek herhangi bir kimse de yoktu. Ciinkii Islam halen
olusum siirecindeydi ve Restilullah (as)’dan baska hi¢ kimse Islaim’in

113 Krs. Muhammed Hamidullah, Isldm Peygamberi, 2016, s. 164-165.
14 Krs. a.ge.,s. 166-167.

48



getirmis oldugu kurallar1 geregince bilmiyordu. Ote yandan insanligimn
gecmisinde yasanan olaylar gostermistir ki, devlet bagkanlari ve ordu
komutanlar1 da en az 6teki yoneticiler kadar bir takim davranis bi¢imlerine
gereksinim duymuglardir.!?®

Anlagilmaktadir ki, Hz. Peygamber (s.a.v) Allah’in elgisi olarak ahireti 6n
planda tutarken bir devlet sistemi kurmak igin de gayret gostermistir. Kinalizade
Ali Efendi, ahldk-1 Aldi adli eserinde, halifenin diinyevi islerle mesgul olmasinin
halki da diinyevi mevzulara yonlendirecegini belirtir. Bunun aksine, halife ahireti
kazanmak igin gayret gdsteren bir yonetici olursa, bu durumda halk da ahirete
hazirlik yapmaya yonelecektir. Devlet bagkaninin hali ve tutumlart yonetilenlere de
tesir etmektedir. Hatta dyle ki Hz. Omer’in hilafeti devrinde gobanlar salih bir
kimsenin halife olduguna isaret etmisler; cobanlara nereden bu kaniya vardiklar
soruldugunda, yirtic1 hayvanlarin koyunlara saldirmadigi cevabini almislardir.!®
Calismamizin bu boliimiinde Hz. Peygamber’in insa ettigi Medine sehir devleti
orneginden yola ¢ikarak adil bir yonetim igin gerekli olan vasif ve degerlere iliskin

hadislere yer verilecektir.

Hakkaniyet, Kur’an-1 Kerim’de adaletin dayanagi olarak gosterilmektedir.
Dalaletten kaginmak ancak hakka uymakla miimkiin olur. Cabir Ibni Abdullah
(r.a.)’dan rivayet edildigine gore, kendi ¢ikarlarin1 gozeterek hakkin aleyhinde
hiikmedilmesinin sonucunda zulmiin dogacagina istinaden Restilullah (s.a.v) soyle
buyurmaktadir; Zuliim yapmaktan sakinin. Ciinkii zuliim kiyamet giiniinde zalime
zifiri karanlik olacaktir. Cimrilikten de sakinin. Zira cimrilik sizden once yasayan
insanlari, birbirini bogazlamaya ve dokunulmaz haklarini ¢ignemeye gotiirmek

suretiyle perigsan etmigtir.*'’

Zaman igerisinde hakim olunan topraklarin genislemesiyle Islim devletinin
icerisindeki organlarin sayist artmistir. Bu sebeple devlet erkaninda yer alacak
kimselerin liyakat esasina dayali giivenilir kimselerden atanmasi gerektigine isaret
eden Hz. Peygamber, kendisini vali olarak atamasini isteyen Ebl Zer’e Sen zayif

bir adamsin. Istedigin gorev ise biiyiik bir emanettir. Bu emaneti ehil olarak alan

115 A.g.e., 5.166-167.
116 Krs. Ayse Sidika Oktay, Kinalizade Ali Efendi ve Ahldk-1 Aldi, 1z Yayincilik, 2015, s. 495,
7 Miislim, Birr 56.
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ve tizerine diiseni yapanlar bir yana, aslinda bu gérev kiyamet giiniinde bir rezillik

ve pismanliktir.*'® seklinde cevap vermistir.

Kendisinden sonra yasanacak olan ¢ikar iligkilerine isaret ederek Hz.
Peygamber Siz, benden sonra adam kayirma olaylari géreceksiniz. Havuz basinda
bana kavusuncaya kadar sabrediniz!*'® buyurmaktadir. Hz. Peygamber Kiyamet
giiniinde Allah’in golgesi altinda dirilecek yedi gruptan birinin adil hiikiimdarlar
oldugunu ifade etmis, adil yonetici olamayan hiikiimdarlara neyin nasip olacagini

ise soyle siralamistir:

- Cenab-1 Hakk’1n, yonetici yaptigi bir kimse, yonettigi insanlar1 aldatarak
oliirse, Allah Teala ona cennet yiizii gostermez.'?°

- Onlara sahip ¢ikip korumazsa, cennetin kokusunu duyamaz.'?

- Misliimanlarin iglerini Gistlenip de onlar i¢in ¢aligip ¢gabalamayan higbir
yonetici, onlarla birlikte cennete giremez. 12

Konuya iliskin olarak Orhan Keskintas, Hz. Omer’in hilafetine iliskin bir
hikayeyi su sekilde alintilamaktadir;

Halife Omer’in oglu, bir giin babasim riiyasinda gériir. Omer’in telash
oldugunu, peygamberin diger peygamberleri de toplayarak Omer’in
sefaati/kurtulusu i¢in arac1 olarak Allah’mn huzuruna gittiklerini gériir. Omer
ogluna “Duracak halim yok,” der, oglu 1srarl bir sekilde “Halin nasildir?”
diye sorar. Allah’in kendisinden halkin hesabini tek tek sordugunu, en
sonunda da “Sam’da bir koprii vardi yash bir kadinin kopriiniin ¢atlaklarina
ayagi takilip sakatlandi. Neden o kadma aci veren kopriyli tamir
ettirmedin?” sorusunu yonelttigini sdyler. Kendisinin buna “Allah’1im ben
Medine sehrinde oturmaktayim; bu nedenle o kopriiden haberim yoktu,”
cevabini verdigini; bunun iizerine Allah’in “Diinya illerinden ve diinya
emanetlerinden haberin olmadigin toprak miktarim1 ni¢in  kendi
egemenligine alirsin?” diye sordugunu aktarir.*?

Hulefa-y1 rasidin icerisinde adalet vasfiyla 6ne ¢ikmis olan Hz. Omer’in bu
hikayesi Allah indinde hiikiimdarlikla gorevlendirilen kimselerin {istlendigi
sorumlulugu anlatmaya yetmektedir. Devletin biiyiik bir organizasyon olarak tek

basina yonetici ile idare edilemeyecegini, ancak hiikiimdara yardim eden kimselerin

118 Miislim, Tmaret 16.

119 Byhari, Fiten 2, Menakibii’l-ensar 8; Miislim, Imare 48.

120 Byhari, Ahkam 8; Miislim, Iman227-228, Tmére 21.

121 Byhari, Ahkam 8.

122 Miislim, iman 229, Imare 22.

123 Orhan Keskintas, Addlet, Ahlik ve Nizam Osmanl Siydsetndmeleri, (Iletisim Yaymevi, 2017),
S5.166.
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ahlakli ve sorumluluk sahibi olmasi halinde Allah’in adaletinin saglanabilecegini
Hz. Ayse (r.a.)’den rivayet edilen su hadisi serif anlatmaktadir;
Allah Teala bir devlet bagkani hakkinda hayir diledigi zaman, ona
unuttugunu hatirlatan, hatirladigim1 yapmaya yardim eden dogru sozlii bir
yardime1 verir. Sayet Allah Tedla o devlet baskani i¢in hayir dilemezse, ona

unuttugunu hatirlatmayan, hatirladigin1 yapmaya yardim etmeyen kotii bir
yardimer verir. 24

Hz. Peygamber yoOneticinin halkina karsi sefkatli ve sevgi dolu olmasi
gerektigine Devlet baskanlarinizin en hayiwrlisi, sizi seven ve sizin tarafinizdan
sevilen, size dua eden ve sizin duanizi alan kimselerdir. Devlet baskanlarinizin en
kotiisii de, sizi sevmeyen sizin de kendisini sevmediginiz, hedef olan, size lanet eden
sizin de kendisine lanet ettiginiz kimselerdir.'?® hadisi serifiyle isaret etmektedir.
Benzer sekilde Tiirk devlet geleneginde de hiikiimdarin bir baba gibi halkin

koruyucusu ve kollayicis1 olarak goriildiigli bilinmektedir.

Goriilmektedir ki, Hazreti Peygamber (s.a.v) adil bir yonetim i¢in adl
sifatiyla vasiflanmis bir yoneticiye ihtiya¢ oldugunu ¢esitli vesileler ile ifade
etmistir. Calismamizin sonraki boliimiinde ideal devlet tamimlar1 dahilinde

aciklanmis olan adalet kavraminin siyaset felsefesindeki yeri incelenecektir.

3.3. Siyaset Felsefesinde Adalet Kavraminin Yeri

Adalet kavrami, siyaset felsefesinde agiklanmasi en zor terimlerden
birisidir. Siyaset felsefesinde adalet, i¢inde bulunulan diizeni daha yasanabilir hale
getirmeyi gaye edinmis bir terim olarak tezahiir etmektedir. Adalet kavrami
Greklerden gilinlimiize iki farkli anlayisa hizmet etmistir. Bunlar,

a) Temelde insanlarin niteliksel esitsizligi fikrine dayanan, etikle
siyasetin hicbir sekilde birbirinden ayri olarak diisiiniilmedigi klasik
etik ve siyaset felsefesinin adaleti. Bu adalet bilgelik, cesaret ve

oOlciiliilliik ana erdemlerinin varligina bagl olarak kendiliginden
ortaya ¢ikan dordiincii ana erdemdir.

124 Ebf David, Imare 4; Nesai, Bey’at 33.
125 Miislim, Imare 65,66.
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b) Temelde insanlarin niteliksel esitsizligi fikrine dayanan, etikle
siyasetin birbirinden tamamen ayr1 olarak ele alindig1 modern siyaset
felsefesinin yapay olarak ortaya ¢ikan adaleti. Bu adalet artik sz
konusu dort ana erdemden biri olarak diisiiniilmektedir.1%6

Adalet kavramu ilk ¢aglardan itibaren filozof ve miitefekkirlerin {izerine
diisiindiigii bir terimdir. Sokrates’e (M.O. 469-399) gore adalet, iyi olan1 kotii
olandan ayirma bilimidir.'?” Sokrates’in anlayisinda, her insanda bulunan i¢ ses
(daimonion) ayni1 zamanda adaletin sesidir ve insan bu sese kulak verdigi miiddetge

yagamini ilah1 olan bu ses yonlendirir.

Eflatun ise adaleti biitiin erdemlerin toplam1 ya da en kusaticisi olarak
tanmimlar. Eflatun’un Devlet adli eserindeki yonetim modelinin en énemli dort
ozelligi; bilgelik, cesaret, Ol¢iiliilik ve adalettir. Buna gore devlette, bilgelik
yOneticilere, cesaret savasgilara, Olciiliiliikk ise zanaatkarlara denk gelmektedir.
Eflatun’a gore, bu ili¢ erdemi temsil eden farkli siniflar arasindaki uyum ancak
adaletle saglanabilir. Adalet; bilgelik ve erdem oldugundan, bilgisizlik ve
adaletsizlikten daha giicliidiir*® Eflatun’a gore, bilgelik, olgiiliiliik, cesaret,
metanet gibi adalet de tiim insanlar igin vazgecilmez bir degerdir. Adalet,
yaradilistan gelen bir erdem olarak, dogruluk ve iyilik ile iligkilidir. Kavramin zitt1
olan zuliim ise ar1zi olup ser ile iliskilidir. Eflatun Devlet’te adaleti, ruhun yetileri
arasindaki uyum olarak aciklarken, adaletsizligi makul ve etkili eylemden
uzaklastiran bir uyumsuzluk olarak ifade etmektedir. Eflatun’un adaleti tanimlarken
ruha gonderme yapmasinin nedeni, ruhun kendi i¢inde sahip oldugu 6l¢iiliiliik ve
adaletle toplumda kurulmak istenilen diizen arasinda paralellik gormesinden
kaynaklanmaktadir. Bu baglamda insan ruhunda bilgelik, cesaret ve akla denk gelen
ti¢ farkli alan vardir. Bilgelik ve cesaret ruhun belirli boliimleridir; ol¢iiliiliik ve
adalet ise boliimler arasi iligkileri diizenlemektedir. Bu baglamda ruh i¢in adalet,
bilgelik, cesaret ve aklin kendi iizerine diiseni yapmasi olarak tasvir edilmektedir.

Olgiiliiliik cesaret araciligiyla icgiidiileri hakimiyeti altina almalidir. Kisinin

126 Veli Urhan, “Siyaset Felsefesinde Adalet, Esitlik, Ozgiirliik”, 2016, s. 104.
127 {smail Safi, “Adalet ve Siyaset liskisi Uzerine”, 2018, s. 65.
128 platon, Devlet, 315b
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icgiidiileri tarafindan kontrol altina alinmasi durumunda adaletsizligin zuhur

edecegi ifade edilmektedir.1?®

Ozetlemek gerekirse, devlet fertlerden olusan bir kurumdur. Bu sebeple
fertlerin iyi birer birey olarak kendi i¢inde adil olmalar1 sonucunda adil bir devlet
ortaya gikacaktir. Adil bir insan olmak i¢in de ruhun her bir 6gesinin kendi dogasina
uygun is yapmasi gerekir. Bunun gibi toplumdaki her sosyal siifin kendileri i¢in

en iyi olan1 yapmalar1, diizenin ve adaletin tesisini saglayacaktir.®

Eflatun’a gore akil, insan ruhunda giidii ve arzular1 kontrol altinda tutmaya
yarayan en iist 6zelliktir. Insan viicuduna benzer sekilde, devlette de akil roliinii
tstlenecek olan hakimler smifinin filozoflardan olugmasi gerektigini ifade

etmektedir.

Aristo’ya gore adalet, insanin davranislarinin dogru olup olmadigim
gosteren en onemli ilkedir.®! Arslan Topakkaya konuya iliskin olarak su

aciklamay1 yapmaktadir;

Haksizlik ve onun sonucu olan adaletsizlik, yasalara uymamak, her zaman
fazlasini istemek ve esit olmamak anlamina gelir. Hak ve adalet ise, yasaya
uygun davranmak ve esitlige riayet etmek demektir. Bu yiizden yasal olan
ve esitlige uygun olan hukuki, yasal olmayan ve esitligi bozan sey ise gayri
hukukidir.'32

Aristo’ya gore, dogas1 geregi, sehir devleti (polis) adaletin goriildiigii en
onemli yerdir. Bu sebeple biitiiniin parcalari da bu biitiine (polis) gore diizenlenmek
zorundadir. Diger bir ifadeyle, biitiinlin parcalar1 olan vatandaglar biitliniin genel
amact olan mutluluga hizmet etmek zorundadirlar. Polis, en yiiksek ilke olan
herkesin mutlulugu ilkesine gére devlet diizeninde adaletin saglanmasini miimkiin

kilan yegane aractir. Sehirde genelin mutlulugunun saglanabilmesi i¢in yasalara

129 Krs. a.g.e., 427d-445c.

130 Krs. Adnan Giiriz, Addlet Kavrami, (Tiirkiye Felsefe Kurumu, 2013), s 7; Krs. Platon, Devlet,
441dc.

181 Krs. Arslan Topakkaya, “Aristotales’de Adalet Kavrami”, 2009, s.629.

182 A.g.m, 5.629.
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ihtiya¢ vardir. Bu yasalarin iyilige ya da kdtiiliige hizmet etmesi sehirde saglanacak

diizenin adalet ya da cevr iizere olacagini belirlemektedir.

Aristo adalet kavramini paylastirici/dagitict adalet ve diizeltici adalet olmak
tizere ikiye ayirmaktadir. Paylastirict adalet, insanlar arasindaki zenginligin
dagitilmas1 anlamina gelmektedir. Bu adalet tiirlinden beklenen dagitilmasi gereken
belirli bir seyi iki kisi arasinda seylerin degerleri oraninda ve hak ettikleri kadariyla
paylastirmaktir. Diizeltici adalet ise, haksiz ve erdemsiz bir bigimde edinilen malin
ya da buna muadil seylerin yargi¢ tarafindan iade edilmesi ve boylece bir tarafin
bozdugu esitligin tekrar saglanmasidir.’®® Buna gore paylastirici/dagitic adalet,
“geometrik bir yontemle hakkin bireysel cabaya gore dagitilmasidir”.*3 Diizeltici
adalet ise, “insanin Ozgiir iradesiyle yapmis oldugu anlagmalar, aligveris, kefillik

vb. eylemler neticesinde aritmetik esitlik yontemiyle gerceklesir.”t®

Aristo’ya gore yasalara itaat bir erdemdir. Benzer sekilde Hobbes da
s6zlesmeye uymamay1 adaletsizlik saymistir. Ancak, ona gore, adaletin varliginin
temel sart1 toplumda giivenligin ve diizenin saglanmasidir. Giivenligin olmadig
toplum hayatinda adaletten de sdz edilemez.'®® Alman filozof Kant, adaleti

“herkese payna diisenin verilmesi” seklinde tanimlamaktadir.*’

Miisliiman filozoflara gore, adaletin temel amaci, bu diinyada ve &teki
diinyada insanin mutluluga ulagsmasin1 saglamaktir. Bu anlamda adalet, etigin
Otesine gegerek siyasetin alanina girmektedir. Bu nedenle Eflatun ve Aristo’yu
takip eden Miisliman filozoflarin adalet teorileri etik (ahlak) ile baslayarak,

ekonomiyle devam eder ve siyaset ile kemale erer.

Farabi yoneticiyi bedendeki bir organa benzetmektedir. Sehrin yoneticisi
sahip oldugu niteliklerden otiirli sehrin en miikemmel parcasidir ve altinda onun

tarafindan yonetilen ve onlarin da bagkalarini yonettigi insanlar vardir. Bedende ilk

133 Krs. Adnan Giiriz, Adalet Kavrami, 2013, s.7-8.

134 [smail Safi, “Adalet ve Siyaset Iliskisi Uzerine”, 2018, s. 67.
135 A.y.

136 Giiriz, Adalet Kavrami, 2013, s. 9.

187 Krs. a.y.
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meydana gelen organin kalp olmasi gibi sehirde de ilk varliga gelen kisi yoneticidir.
Sehrin itidali bozuldugunda diizeni tekrardan saglayacak kisi yoneticidir. Ynetici
diizeni saglarken bir emir komuta zincirinden faydalanir. Farabi bu durumu,
“sehirde yoneticilik bakimindan sehrin yoneticisine yakin olan kisimlar en serefli
iradi fiilleri, onlarin altinda bulunanlar daha az serefli iradi fiilleri gerceklestirirler

ve bdylece en asag1 cinsten iradi fiilleri yapan kisimlara kadar ulasir”*®®

seklinde
ifade etmektedir. Farabi’ye gore, erdemli sehrin yoneticisinin iki 6zelligi vardir.
Bunlardan birincisi, yonetici olacak kisinin yaradilis1 ve tabiati bakimindan
yoneticilige istidadiin olmasidir. Ikincisi ise, kisi yoneticilik ile ilgili irddi meleke
ve tutumlar1 kazanmis olmalidir.*®® Diisiiniir, yaradilis itibariyle ydnetici olacak
kiside belirtilen niteliklerin zaman i¢inde gelisip ortaya ¢ikacagini savunmaktadir.
Diger taraftan yonetici insanligin en iist mertebesinde oldugu gibi mutlulugun da
en ist derecesindedir. Bunlarin yani sira, ydneticinin sahip oldugu vasiflar
siralarken sunlari dile getirmektedir;

Onun dilinde, bildigi her seyi baskasinin tahayyiillinde en iyi bigimde
canlandirma (tahyil) kudreti olmalidir. O, insanlart mutluluga ve
kendileriyle bu mutlulugun elde edildigi fiillere en iyi bicimde yoneltme
kudretine sahip olmalidir. Buna ilaveten o, belirli 6zel durumlarla [tikellerle]
ilgili fiilleri yerine getirebilmesi igin bedenen saglam olmalidir.4°

Miiellife gore, erdemli toplumun idarecisi bilgi edinmeyi ve &grenmeyi
sevmeli, tabiati geregi dogrulugu ve dogru insanlar1 sevmeli, yalandan ve
yalancilardan nefret etmeli, tabiat1 geregi yemek, igmek ve cinsel zevklerin pesinde
kosmayan, onlar1 arzulamayan biri olmali, kumardan kaginmali, bu tiir seylerden
dogan zevklerden nefret etmelidir.** Farabi, hiikiimdarin goziinde altin giimiis vb.
diinyevi mallarin degersiz olmasini 6giitleyerek yoneticinin adil olmasi gerektigine
iliskin sunlar ifade eder;

Tabiat1 geregi adaleti ve adil kisileri sevmeli, baski ve zuliimle bunlari
yapanlardan nefret etmeli, kendi yoOnettikleri ve baskalar1 ile ilgili olarak
insafli olmali, insanlar1 boyle olmaya yoneltmeli, baskiya maruz kalan
insanlara acimali, giizel, asil ve dogru gordiigii her seyi desteklemeli, adil
olmaya, adaleti uygulamaya davet edildiginde onu yapmada,

138 Farabfi, Ideal Devlet, (Tiirkiye Is Bankas1 Yaynlari, 2017), s.102.
19 A.g.e., s.103.

140 A g.e., 5.106.

141 Krs. a.g.e., s.108.
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gerceklestirmede isteksiz, inatgr olmamali, tersine, haksizlik ve kotiiliik
yapmasi istendiginde bunu yapmama konusunda direngli, kararli ve istekli
olmalidir 142

Siyasetteki adalet anlamina gelen adl-i siyaset kavrami;

Sehrin kisimlarinin bedenin kisimlarina benzer ve uygun bir sekilde tertib
edilmesidir. Bu da, sehrin kisimlariyla uyum igerisinde olmasi, sehrin
unsurlarinin, tek bir sahis gibi tek bir amaca yonelik olarak birlesmesi
icindir. Boylelikle her sey yerli yerine konmus olur. Sehrin sékinleri, kendisi
hizmet etmedigi halde kendisine hizmet edilen, kendisine hizmet edilmedigi
halde kendisi hizmet eden, bir de bir yonden hizmet ederken, bir baska
yonden kendisine hizmet edilen tabakalara ayrilir. 143

seklinde tanimlanmaktadir. Miitefekkirlere gore, cihani bir diizen {lizerine yaratan
Allah, insanlar arasinda bir nizamin kurulabilmesi i¢in salih bir insan1 lider olarak
gondermis ve adalet temelli bir toplumsal diizenin kurulmasint miimkiin kilmistir.
Bu sebeple, islam devlet geleneginde peygamberlik miiessesesinin devami olarak
kabul edilen hiikiimdarlik kurumu, kanun (seriat) ve adalet ilkelerine dayal1 olarak
sosyal bir diizenin saglayicisidir. Bu sebeple hiikiimdarlarin asli gorevi, fertlerin
ahlak kurallar1 dahilinde yasamalari i¢in koyduklar1 kanunlar1 adalet temeline

dayandirmaktir.

O, gokleri ve yeri, hak ve hikmete uygun olarak yaratandir. Allah'in "ol"
deyip de her seyin oluverecegi giinii hatirla. O'nun sozii gergektir. Stra iiflendigi
giin de miilk (hiikiimranlik) onundur. Gaybi da, goriilen alemi de bilendir. O, hiikiim
ve hikmet sahibidir, (her seyden) hakkiyla haberdardu'** ayetindeki hak kelimesi
bazi mutasavviflara gore adl manasinda kullanilmistir.'*® Siileyman Uludag, bu
iliskiyi su sekilde anlatmaktadir;

Adl ve “el-hakku’l-mahliik bih” tabirlerini aynm1 kabul ederek bunlar

“Allah’in yarattigi ilk mevcut” seklinde manalandiran Ibnii’l-Arabi, bu

konuyu Fiitiihdtii'I-Mekkiye’de genis olarak ele almigtir. Ona gore buradaki

adl, Allah’m mutlak gayb olmaktan vazgecip (adele an) tecelliye

meyletmesinden (adele ila) ibarettir. Diger bir ifadeyle adl, viiciibdan
imkana, butundan zuhura, saf zattan taayyliine, siibiittan viiciida gecisin

42 A g.e.,s.108.

193 Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozligii, (Kalem Yayinevi, 2006), s. 60.
144 En’am 6/73.

145 Krs. Siileyman Uludag, “Adl”, TDV Islam Ansiklopedisi, 1, 1998, s. 388.
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baslangi¢ noktasidir. Zat-1 ilahi daima gizli kalmaya meylederse de ulthiyet
devamli olarak tecelliler vasitasiyla kendini agiga vurmak ister. Adl zat-1
ilahi ile ulthiyyet arasinda bir denge kurar. Varliklar1 bu adl meydana
getirdiginden alemde sadece adl vardir. Zira her sey adl ile yaratilmis ve
yerli yerine konulmustur. Bu anlamdaki adl, kainattaki kusursuz ve
miikemmel dengeden ibarettir.14®

Hucviri adaleti, her seyi yerli yerine koymak*’

seklinde acgiklamaktadir.
Gazzali’ye gore adaletin temin edilebilmesi i¢in insanin tutku ve 6fkesini akil ve
dinin rehberligi altina koymas1 gerekmektedir. Buna gore, Gazzali, ahlakin dort
esasini su sekilde anlatmaktadir;
Hikmet, secaat, iffet, adalet. Hikmetten kasdimiz, biitiin ihtiyari fiillerde,
kendisiyle dogruyu yanlistan ayiran nefse ait bir duygudur. Adaletten
kasdimiz, nefse ait bir duygu olup, gazab (6fke) ve sehvet kuvvetlerini idare
eder, hikmetin gerektirdigi istikamete sevk eder. Hikmetin geregine gore
onlar1 harekete gecirir veya frenler. Secaatten kasdimiz, gazab kuvvetinin,

harekete gecmesi ya da frenlenmesinde akla boyun egmesidir. Iffetten

kasdimiz, sehvet kuvvetinin akil ve seriat dogrultusunda terbiye edilmesidir.
148

Anlagilmaktadir ki, imam Gazzali’nin bahsettigi bu dért esas dengede
oldugu vakit kiside giizel ahlak zuhtira gelir. Bunun gibi, bu dort unsura sahip devlet
adam1 da ahlakini iyiye ve giizele ¢evirmeye gayret ettigi miiddetge tedbirli bir
sekilde dogruluk tizerine alinmis kararlar ile hile, iftira, aldatma gibi kétiiliiklerden
uzak adil bir yonetim sergileyebilmektedir. Safiler, adil eylemlerin ancak adil
kimselerden zuhlir edecegini ifade etmektedirler. Yapilan bu kavram caligmasina
istinaden, sonraki boliimde Liitfi Pasa’nin devlet adami kimligi adélet ve liyakat

esaslarina bagli olarak degerlendirilecektir.

4, DEVLET ADAMI OLARAK LUTFI PASA

Liitfi Pasa, oOnceki boliimlerde belirtildigi tizere, devletin cesitli
kademelerinde hizmet ettikten sonra Kan(ni Sultan Siileyman Donemi’nde

sadrazamhiga getirilmistir. Veziriazamlig1 siiresince, bu makama gelene kadar

146 A.g.m., s. 388.
T Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Kalem Yaymevi, Istanbul, 2006, s.59.
148 A.y.
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edinmis oldugu tiim devlet tecriibelerinden faydalanmus, tatbik edilen eksiklik ve
aksakliklar diizeltmeye ¢alismistir. Asafname adl risalesinin giris kisminda Liitfi
Pasa, kubbe vezirliginden veziriazamliga kadarki yedi yillik siire boyunca divanda
tespit ettigi sikintilari, aldigr tedbirler ile diizene koymaya calistigini ifade
etmektedir. Miiellif, eserini neden ve neye hizmet etmek {lizere yazdigin1 donemin
padisah1 Kan(ni Sultan Siileyman’a ithaf ettigi Ovgiilerden sonra su sekilde

belirtmektedir:

Bu fakire veziridzamlik makamini verdigi zaman, bazi tore ve yasalari,
Divan-1 Himayun’un kanunlarimi evvelce gordiiklerime aykiri olarak
perisan halde buldugumdan, veziridzamlik adabini ve veziridzamliga gerekli
olan 6nemli seyleri toplayip bu kitapgiga yazip ona Asafname adini verdim.
Ta ki veziridzzamliga getirilen kardeslerim okudukga bu fakire dua edeler. 249

Liitfi Pasa’ya dair yapilan calismalarda goriilmektedir ki, kendisi saray
icerisindeki entrikalardan uzak durmaya calismis, ahldk-1 Muhammedi iizere
yasamaya gayret etmis bir devlet adamidir.*® Salih biri olarak degerlendirilen Liitfi
Pasa, hadiseleri derinlemesine inceleyen, arastiran ve olaylar karsisinda sogukkanli
durusunu koruyarak ¢6ziim Onerisi sunan bir devlet adami olarak bilinmektedir.

Fuad Kopriili Tiirkiyat Mecmudsi’nda Liitfi Pasa’y1 su sekilde anlatmaktadir:

Iste biitiin bu agiklamalardan sonra, Liitfi Pasa’nin bir devlet adamu sifatiyla
onemi biiyiik bir aciklikla anlasiliyor. O Makbul Ibrahim Pasa ve Riistem
Pasa gibi, parlak bir zekaya sahip olmamakla beraber, keskin goriis sahibi,
diiriist ve idarenin bozuk noktalarini diizeltmeye 6zenen, saray entrikalarina
alet olmayacak kadar kendi basina davranan bir kisi idi. Onu diger
arkadaslarindan ve meslektaslarindan ayiran baslica 6zelligi, bu ahlaki
iradesidir. Imparatorluk tarihini inceleyenler, Padisah’a daha o zaman
belirttigi bozukluklarin XVI. asirda bile, ne korkung sonuglar verdigini
pekala bilebilirler. Zamani, egitim bigimi, terbiyesi ve diisliniisii itibariyle
Liitfi Paga’dan bundan daha fazlasi bir sey, 6rnegin, 1slahatta daha genis ve
daha derin bir goriis, beklenemezdi. Bununla beraber, saray entrikalarina
kurban olarak, kisa bir zaman zarfinda idare basindan uzaklastirilan bu ileri
goriislii vezire devlet adamligi niteligiyle tarihimizde serefli bir yer ayirmak
zorunday1z.*®

149 Liitfi Pasa, Asafndme, 2017, s. 26.
150 Krs. Omer Dosemetas, “Sadrazam Liitfi Pasa’nin Hayati1 ve Tlim Kimligi”, 2018, s.36.
151 Mehmed Fuad Képriilii, “Liitfi Pasa”, Tiirkiyat Mecmuast, 1925, s.119-150.
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Liitfi Pasa, veziridzamlik makamina erismis olan kisilerin iyi niyet sahibi,
Allah korkusu olan kimselerden olmasi gerektigine dikkat cekmektedir.'®? Pasa,
Asafndme’de hakkinda ¢ikan dedikodulara boyun egmeyerek, makamindan kendi
istegiyle ayrildigmi yazmistir.'®® O, bu diinyanin nimetlerinin gegici oldugunu
eserinin neredeyse her boliimiinde ifade etmektedir. Konuya iliskin olarak Sadmiha
Ayverdi, Kolelikten Efendilige adli eserinde mevki sahibi kimselere nefislerini

beslememeleri gerektigini su sekilde ogilitlemektedir;

Emirler de, bagbuglar da, bagbakanlar da alimler, san’atkarlar biitiin insanlar
ve bu insanlarin kurup meydana getirdigi biitiin diizenler, iktidarlar, ne var
ne yok hepsi fanidir ve birer semboldiir. Tipki eskiler gibi bugiinkiiler de
gelip gegecektir. Siz ey ellerine Allah tarafindan firsat verilmis olanlar!
Gegmeyecek, fend bulmayacak ezeli ve ebediye hizmet ederseniz siz de
ebedilerden olursunuz!***

Liitfi Pasa da bu idrak ile tespit ettigi hususlar1 aktardigi risalesini
sonlandirirken eseri okuyacak kimselere Hz. Peygamber’in getirdigi giizel ahlak

lizere hayra yonelik islerin pesinde kosmalarini 6giitlemektedir.>

Kayhan Atik, “Liitfi Pasa’nin Devlet Adamligi ve Devlet Yonetimine Dair
Goriigleri” baslikli makalesinde Tezkire-i Sehi’den alintiladigi bolim ile Liitfi

Pasa’y1 su sekilde anlatmaktadir:

Merhum Sultan Hazretlerinin terbiyesi ile yetismis kullarindandir. Serefli
huzurlarinda ¢ok makbul tutulmustur. Seriate uyan, adil, fazilet sahibi, iyi
huylu, melek ahlakl, Yusuf yiizlii, kahramanlik, comertlik, liituf, ikram ile
taninan, haya ve edeb sahibi, dikkatli ve anlayisli, dindar, ilim ve marifet
sahiblerini seven bir vezirdir. Osmanli Devleti ortaya ¢iktigindan beri, bu
kadar dindar Miisliiman ve vakar sahibi vezire rastlanmadi. Istanbul’da
onceden meydana gelen ve adet haline gelmis birtakim bid’atler vardi ki,

herkes ondan huzursuzdu. Vezirlik makamina gegince biitiin bid’atler
kaldirild1.*®

Imam Gazzali, gonlii temiz tutabilmek icin iyi kimselerle dostluk,
arkadaglik kurulmasi gerektigini; eger kisinin boyle bir imkanmi yok ise,

evliyaullahin  hikayelerinin, menkibelerinin okunmasimi  dgiitlemektedir.’

152 Krs. Liitfi Pasa, Asafndme, 2017, s. 29.

18 Krs. a.ge., s. 27.

154 Samiha Ayverdi, Kolelikten Efendilige, Istanbul, Kubbealt1 Yaymevi 2007, s. 106-107.

155 Krs. Liitfi Pasa, Asafndme, 2017, s.49.

1%6 Atik, “Liitfi Pasa’nin Devlet Adamligi ve Devlet Yonetimine Dair Gériisleri”, 2017, 5.346.
157 Krs. Mehmet Demirci, Hadislerle Tasavvuf Kiiltiirii, (Vefa Yayinlari, 2009), s. 45.
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Asafname adli eserinde Dimetoka’ya yerlestikten sonra bir¢ok alim, sair ve se¢kin
kimseler ile bir araya gelerek ahlakini giizellestirmeye gayret gosterdigini ifade
eden Liitfi Pasa, ilim ve marifet sahibini, sanat ve sanatkari korumus ve
yiiceltmistir. Bunun en giizel 6rnegi, veziridzamliga atandiginda ilk is olarak Mimar
Sinan’1 bag mimar tayin etmesidir. Pasa, devlet gérevi boyunca, miilkiin sahibinin
Allah oldugunun idraki ile, makaminin gereklilikleri ve imkanlar1 dahilinde
vatanina ve milletine hizmet etmeyi gaye edinmistir. Buna istinaden Liitfi Pasa,
Asafndme’de sunlar1 kaleme almistir;

Veziriazamlik makaminda olanlarin 1.200.000 (on iki kere yiiz bin) akcelik

hass1 vardir. Yasal gelirlerinin bir bucuk kati gelir saglarsa, yirmi yiike yakin

akge olur. Kiirt beylerinden ve kuvvetli emirlerden 2-3 yiikliik kumas ve at

gelirse, senede yirmi dort yiik akge olmasi 14zim gelir. Allah’a hamd olsun

ki, Osmanli Devleti’nde bu ihsan kafidir. Bu 4ciz de, on bes yiik ak¢esini

yilda mutfagima ve adamlarimin gerekli ihtiyaglarina harcar ve bes yiik

akcesini de sadaka olarak dagitirdim. Daha dort-bes yiik akce de hazinemde

kalirdi. Savaglardaki ganimet mallarinda, Beylerbeyilerden ve helal sayilan

asar vergilerinden pek ¢ok gelir saglanmustir ki, bunlar1 da fakirlere sadaka
olarak verir ve hayir islerine harcardim.!*®

Pasa, burada, Allah’1n verdigine siikrederek, kazanilanin yine Allah yolunda
ihsan edilmesi gerektigine vurgu yapmaktadir. Kanaat ile riziklanmanin Allah
indinde makbul oldugunu ifade eden Pasa, acgozliiligiin kotii bir huy oldugunu
soylemektedir.’>® Veziridzzamin ahlakinin nasil olmasi gerektigine ¢ok¢a deginen
miellif, bu diinyada yapilan her seyin Allah indinde bir karsiligi oldugunu
kendisinden verdigi birgok ornekle hatirlatmaktadir. Liitfi Pasa, bu diinyaya ait
seylerin yok olmaya mahk(im olmalarina ragmen, kisinin bu alemde sergiledigi
giizel ahlak ve amelleriyle ahireti kazanabilecegini her firsatta hatirlatmaya gayret
etmistir. Kur’an’da, Allah’in sana verdigi seylerle dhiret yurdunu gozet. Diinyddan
da nasibini unutma. Allah’in sana yaptig1 gibi sen de iyilik yap*®® buyurulmaktadir.
Yine mal ve ogullar diinyd hayatimn siisiidiir'® kelamiyla Allah, bu diinya
nimetlerini 6vmektedir. Bu noktada dikkat edilmesi gereken, kisinin maddi ve

manevi hayatin1 dengede tutmasi hususudur. Bu kimselere ornek olarak Allah

1%8 Liitfi Pasa, Asafndme, 2017, s. 34.
P9Krs. a.ge.,s. 34.

160 Kasas 28/77

161 Kehf 18/46.
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Kur’an’da, éyle kimseler ki ne ticaret ne alim-satim onlart Allah’t anmaktan
alikoymaz'® buyurmaktadir. De ki Allah’in kullar: icin yarattigi zinet ve temiz
riziklart haram kilan kimdir?*®® ayetiyle Allah, diinyevi olarak kazanilacak rizik
icin c¢alismanin, ekmegini heldl yollarla kazanmanin yanlis olmadigini ancak

64 ayetiyle de israftan sakimilmasi uyarisim

yiyiniz, iciniz israf etmeyiniz
yapmaktadir. Her anlamda dengeli olunmasi gerektiginin vurgusunu yapan Islam
peygamberine "din nedir?" sorusu soruldugunda, din, giize! ahldkur'® diye cevap
vermesinden de anlasilacagi gibi, Miisliiman oldugunu sdyleyenin dengeli
yasamaya gayret etmesi gerekmektedir. Istek ve arzularmi dengeleyerek asiriliktan
uzak durmaya c¢alismak, giizel ahlakli yasamaya gayret demektir. Liitfi Pasa da
veziraizam makaminin aldigi maasi ve bu geliri nerelerde hangi hizmete
kullandigin1 agiklayarak, kendisinden sonra bu makama gelecek kimselerin diinya

malina diigkiinliik ile biriktirmekten sakinmasini, bagkalarina hizmet i¢in tahsis

ederek, maasini dogru sekilde kullanmasini 6giitlemektedir.

Goriilmektedir ki, Hz. Peygamber’in Ben, ancak giizel ahldki tamamlamak
icin gonderildim*®® buyurdugu gibi Liitfi Pasa, insan olarak, her vasfiyla,
peygamberin ahlakini yasamayi, uygulamay: telkin ederek o6giitlemistir. Her ne
kadar Asafndme’yi devlet adamlarina yonelik bir eser olarak kaleme almis olsa da,
okuyan herkes kendisine pay ¢ikarabilir. Eserinde beyan ettigi her hususu dolayl
ya da dogrudan, hadis veya ayetlere baglayarak ahlakli bir devlet adaminin nelere
dikkat etmesi gerektigini tek tek aciklamaktadir. Insanlarin ahin1 alan, hak yiyen,
kendi ¢ikarlarini diisiinen bir kimsenin gonliiniin kararacagi diisiincesiyle Liitfi
Pasa, her makama gore kazancina dikkat etmis, karsisina talep ile gelen kimseye
giiler yiiz gdstermeye calisarak onlar1 dinlemeye gayret etmis bir devlet adamidir.®’
Fudayl b. lyaz, arkadaslarimin kendisinden emin oldugu gibi, diisman da

kendisinden emin olmadikca muttakilerden olamaz'®® soziiyle kulluga isaret

162 Nur 24/37.

183 A’raf 7/32.

164 A’raf 7/31.

165 Thya, 3/50

166 Muvatta, Husnii'l Halk, 8; Miisned, 11, 381.

167 Liitfi Pasa, Asafindme’de bu hususlara tek tek deginmis ve drnekler vermistir. Konuyla iliskili
olarak ¢alismanin ilerleyen kisimlarinda delil gosterilerek degerlendirilmektedir.

168 Eyyup Akdag, “Fudayl b. Iyad’in (6.187/802) Hayat1 ve Tasavvufi Yaklagimlari”, flahiyat
Tetkikleri Dergisi, 2019, s.314.
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etmektedir. Kul, nefsinin istek ve arzularindan kurtulmus sadece Allah i¢in hizmet
eden kimsedir.®® Liitfi Pasanin, ikircikli iliskilerin igerisinde bulunmamaya ve kul
hakki yememek tizere gayret etmis bir idareci oldugu sodylenebilir. Onun bu
dogrultuda, mazlumun ve yetimin hakkini kollamis, Allah’in yasaklarindan

kacinmis ve emirlerine uymak i¢in gayret gostermis bir insan oldugu diisiiniiliir.

Asafname’de veziridazamin nefsani istek ve arzularinin pesinde kogmadan,
edeb ve ahlakimi koruyarak hizmet etmesi gerektigini yazar.!’® Arapca e,d,b
harflerinden olusan kelimede bu {i¢ harf kisinin eline, diline ve beline hakim olmasi
gerektigine isaret etmektedir.!”! Ken’an Rifa1’ye gore "Edep gozii ile Hak’tan baska
bir sey gdormemek, lisanla bir seye itiraz etmemek, Allah’in buyrugunu tutmak,
menettiginden kagmmaktir.”'’? Liitfi Pasa bir devlet adam olarak bu yorumun
1s18inda degerlendirildiginde, yasanan hadiseler karsisinda makaminin
gereklilikleri dahilinde zulme karsi ¢ikmigsa da kendisi hakkinda verilen hiikme
itaat etmis biridir. Her ne kadar azliyle ilgili giin 15181na ¢ikmamis hususlar olsa da,
zahirde, bir hayat kadim1 (fahise) hakkinda verdigi hiikiim sebebiyle gérevinden
azledildigi bilinmektedir.

Mamafih, Liitfi Pasa, saray entrikalarindan uzak durarak, diiriist bir mizag
ile hizmet etmeyi gaye edinmis bir devlet adami olarak kanun ve kurallar
cercevesinde hareket etmistir. Bu durum karsisinda geliri azalan ya da ¢ikarlarini
korumak isteyen kesimlerce hakkinda ¢ikartilan dedikodularin sonunda goérevinden

173

ayrilmis ve nesriyatlarinin yani sira kurdugu vakiflarla*’> onu yetistiren devlete

hizmet etmis bir devlet adamudir.

Calismamizin bu kisminda Liitfi Pasa’nin ahlakli bir devlet adaminda
olmast beklenen adélet ve liyakat kavramlari hakkinda Asafndme’de verdigi

ornekler degerlendirilecektir.

169 Bkn. Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, (Kabalc1 Yayevi, 2016), s. 220.

10 Liitfi Pasa, Asafndme, $.34.

11 Krs. Demirci, Hadislerle Tasavvuf Kiiltiirii, 2009, $.146.

172 Ken’an Rifai, Sohbetler, Kubbealt1 Nesriyati, 2000, s 379.

178 Liitfi Paga, Tire’de kurdugu vakif igin Evail-i Zi‘l-kdde 950 / 26 Ocak — 4 Subat 1544 tarihli bir
vakfiye tanzim ettirmistir. Vakfiye, Vakiflar Genel Miidiirliigii Arsivinde 590 numarali vakif
defterinin 215. ve 222. sahifeleri arasinda kayithdir. Umit Kilig, “Sadrzaman Liitfi Pasa’nin Tire
Vakfi”, 2009, s.56.
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4.1. Liitfi Pasa ve Adalet

Almis oldugu egitimin yani sira, sahsi gayretleriyle kat ettigi yol dahilinde
devrin alim, sair, sanatkarlariyla bir araya gelerek fikir aligverisinde bulunan Liitfi
Pasa ic¢in miitefekkir nitelendirmesini kullanmak yanlis olmaz. Tirkgeye
Arapgadan gecmis olan tefekkiir kelimesi fikir kelimesinden tiiretilmistir. Hayri
Bilecik, fikri, bir kimsenin herhangi bir hususta kendi tasavvur niyet ve isteklerine
gore, “idraki oOlgiisiinde dikkatle diisiinerek verdigi hiikiim veya serdettigi goriis,

»174 seklinde aciklamaktadir. “Tefekkiir ise, manada imal-i fikr ederek

kanaat
varliklarin 6zii ve esast hakkinda hiikiim vermek, goriis ve kanaat beyan
edebilmektir.”t"® Tefekkiir ve fikirlerimizde esas olan; akli kapasitemizin yaninda,

176 yorumuyla gercek

diigiincelerimize yon veren niyet, istek ve tasavvurlarimizdir
miitefekkirin insan makamina gelmis biri oldugunu beyan etmektedir. Daha genis
bir sekilde ifade etmek gerekirse, kisi kin, nefret, kibir, sehvet gibi nefsani
ihtiraslarinin pesinde kosarken zihni sadece giinliik hayatin getirdigi gereksinimler
dahilinde {iretimler yapar. Bu yapida bir diisincenin aksine Liitfi Pasa, her zaman
Allah’in rizasimi 6n plana alarak, O’na hizmet etmeyi gaye edinmis bir diisiince
yapistyla 6grendikleri ve edindigi tecriibeler 1s18inda devleti i¢in ¢alismistir. Tim

bu tecriibelerini risalesinde aktaran miellifin, boliim igerisinde adalet hakkindaki

gortsleri incelenecektir.

Kutadgu Bilig’de Yusuf Has Hacib, zulmii yanan bir atese benzetmektedir.
Atesin yaklasan1 yaktigini1 fakat suyun aktig1 yerde nimetin yetisecegini soyleyen
miiellif kanunu suya benzetmektedir.!’”” Suyun oldugu yerdeki gibi, kanunun
oldugu yerde nimetin yetisecegine ve bu sayede iilkenin genisleyecegine ama
zulmiin oldugu yerde diizenin bozulacagina dikkat ¢ceken Yusuf Has Hacib, adaletin
oldugu yerde iilkenin genisleyecegini beyan etmektedir. Adaletin var olabilmesi
icin de akil ve erdem arasindaki iliskinin 1iyi kurgulanmasi gerektigini

vurgulamaktadir. Buna gore; akil, dogru ve diirlist olan1 gosterir ve bu tabiati

174 Hayri Bilecik, Mefhumlardan Tefekkiire, (Hiilbe Yayinlari, 1988), s. 15.

175 Ay

176 A.ill.

177 yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, b. 1963, 1965, 1968, 1981, 1744, 2017, 2023, 2032-2034,
2039, 2053.
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itibariyle iyilige gotiiriir. Akil iyilik ve hakkaniyete yoneldigi miiddetce de adalet
varligini siirdiirecektir. Adalet ise hiikiimdarin tahtin1 ayakta tutmasini saglayan

dengedir.

Yusuf Has Hacib, devleti devam ettirmek i¢in kiligtan ziyade kaleme ihtiyag
oldugunu ifade etmektedir.1’® Ona gore memleketi tutmak igin kilica ihtiyag varken,
hiikiimdarlik i¢in kaleme ihtiya¢ vardir. Diizeni, geliri ve hakkaniyeti temsil eden
kalemdir. Baska bir ifadeyle, devlet teskilatinin gerekliligi ve diizen ancak kalem
ile saglanabilecektir. Ozetle, Kutadgu Bilig’de yer alan kili¢ ve kalem sembolizmi,

devletin bekas1 agisindan gii¢ ve kanunun bir arada gerekli oldugunu belirtmektedir.

Kutadgu Bilig’de tore, hem yasa hem de diizeni temsil etmektedir. Daha
genis anlamiyla tore, toplumsal istikrar1 saglayan bir yasam bi¢imini olusturan
kurallar biitiiniidiir. Kiiltiirel ve siyasal yasamin kodlarini olusturan tore, ayni
zamanda iktidarin toplum tarafindan belirli sinirlar igerisinde tutulmasina hizmet
etmektedir. Bu baglamda diizenin saglanabilmesi i¢in toplumun, yasalarin adil bir
sekilde uygulandigint gorebilmesi gerekmektedir. Yasa, diizen ve adalet gibi
kavramlari igerisinde barindiran tore, toplumsal yasamin tamamini diizenleyen bir
nitelige sahiptir. Eserde tore ile dogruluk kavrami arasinda ¢ok yakin bir iligki
oldugu gozlemlenebilmektedir. Torenin toplumun her bireyine esit bir sekilde
uygulanmas1 ve devlet islerinde dogrulugun ana gaye olmasi adalet olarak
nitelendirilmektedir. Karsisinda kim olursa olsun, beyin (hiikiimdarin) yasay1 dogru
bir sekilde uygulamasi gerektigini ifade ederken, hiikkiimdara kiyamet giiniinde
rahat edebilmesi i¢in halka kars1i yasayr dogru uygulamasi gerektigini
ogiitlemektedir. Aym1 minvalde beyligin yasayr dogru uygulamasi sonucunda

diinyada huzurun zuhur edecegini ifade etmektedir.

Halil Inalcik, adaletli bir yonetimi, hiikiimdarin ahlakli olmasina dayandirir
ve Dbu sebeple siyasetin ahlaktan ayr1 disiiniilemeyecegini savunarak
siyasetndmeleri ayn1 zamanda bir ahlak kitab1 olarak degerlendirir. Liitfi Pasa,
Asafndame risdlesinde dogru siyasetin temel kosullarindan biri olan devlet adaminda

aranan “iyi niyet” kavraminin neye hizmet ettigini belirginlestirir. Miellife gore,

178 A g.e., b. 415-440.
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eylemin kendisi fertlerin faziletlerinden zuhura gelmektedir.!”® Buna istinaden
ahlakli devlet adamini tanimlarken, devleti yonetmenin kosulu olarak kisinin

kendini yonetmesini 6nceleyen bir goriisii savunmaktadir.

Siyasetname tiirii igerisinde yer alan metinlere bakildiginda da, ortak olarak
okunabilecek “beden miilkii”nii ydnetemeyenin, “devlet miilkii”nii yonetemeyecegi
fikri hakimdir. Bu baglamda yonetim siireci, ahlaki bir olgunlasmaya ve ferdi
yeteneklere baglanmis “adil hiikkiimdar” vurgusu ile ortaya ¢ikartilmaktadir. Diger
bir ifadeyle, kendini adil bir sekilde yoneten kisi, bagkalarini da nefsani istek ve
arzularinin esiri olmadan yonetebilir. Kisinin seyr-i siilikunda katettigi yol, onun
diger insanlar1 yoOnetmesindeki basariyr belirlemektedir. Bu goriise gore,
yOneticinin ulasacagi kemal noktasi, onun adil bir yonetim ile basar1 saglayacaginin

gostergesidir.

Eflatun, ideal devlet anlayisinda hiikkiimdarin adil bir diizen saglayabilmesi
icin filozof olmasi gerektigi goriisiindedir. Tarima dayali toplumlarda adalet, ordu
ve toplumsal yapiy1 diizenleyen, istikrar1 saglayan pragmatik bir degere sahiptir. Bu
baglamda adalet, siyasal egemenligi siirdirmenin, ordu sistemini ve toplumsal
yapilart olmasi gerektigi gibi konumlandirmanin 6nemli bir aracidir. Diizenin
devamlilig1 i¢in konulan kanunlar iilkenin nizamini saglamanin yani sira, gérev ve
makamlarin hangi yetki ve smirlar dahilinde hizmet etmesi gerektigini beyan
etmektedir. Liitfi Pasa da eserinde degindigi adab, erkan, meratib, kanun ve divanda
goriilen bozulmalar gibi konular ile adaletin yeniden nasil uygulanabilir bir hale

getirilebilecegini gostermektedir.

Osmanli toplumu, vergi vermeyen askeri ile vergi miikellefi olan reaya
denilen sehirli, koylii ve konar-gogerlerden olusmaktadir. Bu ikili yap1 igerisinde
vergi yikiiniin biliylik bir kismmi kdoyliiler tasimaktadir. Ekonomik buhran ve
kargasanin bas gosterdigi durumlarda sistemin bozulmasindan miitevellit
koyliilerin vergi yiikii artmakta ve buna bagli olarak go¢ artmaktadir. Devlet
hizmetlerinin toplanan vergiler sonucu yiiriitiilmesi, sistemin vergi yiikiinii tagryan

halkin sosyal hareketliligine ve kdyden go¢ etmelerine engel olmustur. Liitfi Pasa,

179 «Ciinkii kul saglam olmayinca sadrazam ve devletin ileri gelenleri rahat edemezler.” Liitfi Pasa,
Asafname, 2017, 5.32.
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bu konuya iliskin olarak risalesinde zulme ugrayan halkin gog ettigi yerin valisinin
goc¢ eden bu grubu, geldigi yere geri géondermesinin memleketin hayrina oldugunu
soylemektedir.!®® Liitfi Pasa’nin devletin nizamin1 koruyabilmek i¢in verdigi bu
tavsiye, Ken’an Rifai Hazretlerinin Allah’in adaletini agikladigi su musralar1 akla
getirmektedir;

Halin neyse, miisteri sen oldun o hale
Noksan1 meger adl-i ilahide mi sandin?*8

Bu beyitte anlatilmak istenilen, Allah’in adaletinin kisilere gore
degismeyecegi ama kisilerin yasadigi her hadisenin kendi amellerinin sonucu
oldugudur. Ahmet Avni Konuk ise bu hususta su agiklamay: yapar; Allah Tedld nin
“Adl” ismi ve onun kardegslerinden Muksit, Hakem gibi sdir isimleri vardir. Bunlar
sonug olarak her seyin yaradilisinin geregi ne ise, yani ezelde istidat diliyle Hak 'tan
ne talep ettiyse ve onun talebi iizerine Hakk in onun hakkinda hiikmeyledigi sey ne
ise onu verir.'® Allah’in adaleti herkes icin esitlik sunmamaktadir. Kanaatimizce
Liitfi Pasa da bu bilgiyle, diizenin devamliligini korumak igin zulme ugramis
ahalinin baska bolgelere gog edip, gittikleri yeni bolgede kargasaya sebebiyet
vermelerini engellemek adina keyfi goclerin Onlenmesi konusunda donemin
valilerini bilgilendirmistir. Bu durum zulme ugramis bolgedeki ahali agisindan
haksizlik gibi goriinse de, daha iist bir bakisla diistiniiliince, devletin bekasi
acisindan, zulmiin artmamas1 adina bir adalettir seklinde yorumlanabilir. Daha 6nce
de kaydedildigi lizere, Liitfi Pasa, gadre ve zulme ugrayanlarla ilgili gereken
tedbirleri de almis, zalim oldugu kesinlesmis valilere dnce yazili uyarida bulunarak

sonra onlarin gorevden alinmalarini tavsiye etmistir.

Osmanli toplumunun smiflandirmasin1 kamu hizmeti alanlar ve verenler
seklinde okumak da miimkiindiir. Sistemin diizenli bir sekilde isleyebilmesi i¢in bu
iki sif bir biitiin olarak kabul edilmekle birlikte farkli sorumluluklara sahiptir.
Buna gore, hiikiimdar ve siyasal elitlerden olusan smifin temel gorevi, toplumsal
yapiy1 istikrar i¢erisinde tutmaktir. Ulema olarak adlandirilan kalem sahibi sinif ise

halki aydinlatmakla gorevlendirilmistir. Ekip bigcen koylii ile sehirde ikamet eden

180 Liitfi Pasa, Asdfname, 2017, s. 47

181 Ken’an Rifai, fldhiyat-1 Ken’an, (Cenan Egitim Kiiltiir ve Saglik Vakfi, 2014), s.14

182 Mehmet Demirci, Ken 'an Riféi Yazilari, (Istanbul: Cenan Egitim, Kiiltiir ve Saglik Vakfi,
2016), s.180.
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sanat ve ticaret erbab1 ekonomik dongii igerisindeki iiretimden sorumludur. Adil bir
yonetici bahsi gecen bu siniflar1 sabit tutmakla miikelleftir. Her smifin kendi
tizerine diisen gerekliligi yerine getirmesi lilkedeki diizenin ve istikrarin devamlilig
icin elzemdir. Verilmis olan bu sorumluluklardan biri ithmal edildiginde ya da

smiflar birbirinin islerini yapmaya basladiginda diizen bozulmaktadir. 18

Liitfi Pasa konuya iliskin olarak, eserinde verdigi iki 6rnek ile toplumdaki
siniflarin sorumluluklarini gérev tanimlarina gore yerine getirmesi gerektigini ifade
etmektedir. Bunlardan birisi narh meselesine iligkin olup, devletin idari kadrosunda
gdrevli olan kimselerin narh ile ilgilenmemesi gerektigine dairdir.!®* Diger 6rnek
ise, devletin gelirinin azalmamas: icin halk arasindan herkesin sipahi
yapilmamasina dair belirttigi goriistidiir.

Veziridzam, atasindan ve dedesinden sipahi olmayan, halktan birini, sipahi

yapmamaya ¢aligmalidir. Bu kapi bir agilirsa, herkes raiyyet olmaktan ¢ikip

sipahi olmak ister. Raiyyet kalmayinca da padisahin — devletin gelirinde
azalma olur.*®

Goriilmektedir ki, toplum igerisindeki bu ayristirma sistemin adaletli bir
sekilde devam ettirilebilmesi i¢in gereklidir. Toplumsal siniflarin sabit kalmas1 ve
uzun vadede istikrarin saglanmasi ancak hiikiimdarin uygulayacag: adil ve hiisn-i
siyaset ile mimkiindiir. Osmanli’da toprak sistemi, hem vergi hem de ordu
politikalarini1 belirlemektedir. Boyle bir sistemde “her seyin yerli yerinde olmasi1”

yapinin adil oldugunu géstermektedir.

Toplumsal siniflarin birbirini tamamladigi bir diizen icerisinde adalet dairesi
bulunmaktadir. Adalet, bu dairede yer alan kurumlarin (yapilarin) iliskilerini
diizenlemekte ve iglevsel olarak diizenlenmis bu yapinin devamliligini
saglamaktadir. Karsiliklilik ilkesi bu sistemde toplumu bir arada tutan seydir. Daha
genis bir ifadeyle, sosyal siiflar sabit olarak yerinde kaldigi ve aralarindaki

fonksiyonel is birligi devam ettigi miiddetce, devletin iizerine kurulu oldugu tarima

18 Krs. Fahri Unan, “Osmanli Idare Felsefesinde Adalet”, Addlet Kitab, Yeditepe Yayimnlari,
Istanbul, 2015, s. 121-27.

184 Liitfi Pasa, Asdfname, 2107, s. 37.

185 A.y.
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ve ticarete dayali ekonomi ve refahi korumak i¢in var olan askeri yapi da

devamliligmni koruyacaktir. '8

Wael B. Hallaq Isldm Hukukuna Giris adli ¢alismasinda daire-i adalet
kavramini agiklarken her tiirlii siyasal egemenligin ordu ile basladigini ve ordu i¢in
iktisadi kaynaklara ihtiya¢ oldugunu belirterek, kesintisiz bir {iretim i¢in toplumun
refah icinde adalet temellerine dayanan bir yasam siirmesi gerektigini
vurgulamaktadir. Bu sistem igerisinde kisisel c¢ikarlar1 dogrultusunda hareket
etmeyen devlet memurlarinin olmasi sartini,

Adalet vizyonlari, gii¢ edinme arzularinin ve aggozliiliiklerinin golgesinde

kalan yerel memurlarin agiriliklarini kontrol etmek olur. Bu nedenle adaletin

temini kamu diizeninin varligii, hayati énemi haiz toplumsal diriligin

saglanmasi, miitecaviz ve muhteris devlet gorevlilerinin kontroliinii
gerektirmektedir.187

seklinde okuyucuya sunmaktadir. Goriilen o ki, adaletli bir yonetim i¢in kanun, o
kanunun uygulanabilmesi i¢in bir siyasi bir egemenlik yani bir yonetim ve bu
egemenligin saglanmasi i¢in bir orduya ihtiya¢ duyulmaktadir. Bu ddngiiniin
icerisinde yer alan her bir kurum bir digeri olmadan varligini siirdiiremeyeceginden,

bu sayede dairenin basi ile sonu birlesmektedir.

Hallaq, eserinde, daire-i adalet sisteminin Dogu’nun koklii siyasi kiiltiiriini
olusturdugunu ve bu sistemin dayandigi temeller sebebiyle modern devlet
sisteminde amaclanan hukukun tstiinliigii ilkesini temsil eden en iyi 6rneklerden
biri oldugunu savunmaktadir. Hallag, bu sistem igerisinde adaletin nasil
saglandigint “daire-i addlet, seriati sadece yoneticinin siyasi mesruiyeti elde etmesi
amaciyla kullanmadi, aym zamanda Allah’in iradesinin kesin bir sekilde

»188

gergeklesmesi i¢in ddil bir yonetime ulagsmak gayesiyle de kullandi. sOzleriyle

Ozetlemektedir.

Toplumun istikrar1 ve devletin bekasi adalet ile miimkiindiir. Bu adaleti
tesis edecek olan adil hitkiimdar ise daire-i adalet sistemi igerisinde yonetimin temel

ve vazgecilmez bir ogesidir. Adil hiikiimdar, daire igerisinde biitiin siniflar

186 Krs. Fahri Unan, “Osmanl Idare Felsefesinde Adalet”, Adalet Kitab, (Yeditepe Yayinevi,
2015), s117-123.

187 Wael B. Hallaq, Isldm Hukukuna Giris, (Pmnar Yaymevi, 2017), s.119.

18 Ag.e.,s.117.
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birbirine baglayan, diizenin islevsel devamliligini siirdiirendir. Bu devinimin adil
bir sekilde devamliligina hizmet eden hiikiimdar bu sayede mesruluk

kazanmaktadir.

Liitfi Paga’'nin Osmanli Padisahlarinin Mesruiyetini A¢iklamasina Dair

Mesruiyet kavrami, Osmanli Devleti’nde 6nemli bir yere sahiptir. Hilafet
kavramiyla iliskili olarak Osmanli padisahlarmimn Isldm Halifesi olup olmadig
tartismalar1 yiiz yillarca devam etmistir. Bazi tarihgiler I. Murad Han (1326-1389)
doneminden beri Osmanli padisahlari i¢in bu unvanin kullanildigini, fakat hakiki

IslAm halifesi anlamiyla kullamlmadigini ifade etmektedir.'®

Bilindigi iizere,
Hazreti Peygamber (s.a.v)’den rivayet edilen [mamlar Kureys'dendir'® hadisi
serifine istinaden, Kureys kabilesine mensup olmak halifeligin sartlarindan kabul

edilmektedir.

Halife terim olarak degerlendirildiginde, goriilmektedir ki, islam devleti
baskanina verilen unvan olarak kullanilmaktadir. Bu sebeple, Hazreti Peygamber
(s.a.v)’den sonra Islam devletine yonetici olacak kimse, Islami hiikiimlere gore bir
yonetim uyguladigi miiddetce halife olarak kabul edilmektedir.!®® Buna gore
hilafet, “Islam devletini ve [lahi Keldam yiiceltip yiikseltmek, Miisliimanlart Islam in

istedigi gibi yasatip onlarin huzur ve saadetini temin etmektir. "%

Hulefa-y1 rasidin devrinde halifeler mesruiyetlerini bizzat Allah’tan
aldiklarim iddia  etmemis,  kendilerini ~ Allah’in  halifesi  olarak
tanimlamamaktadirlar. Donemin halifelerinin tutumlari incelendiginde iktidarin
kaynaginin Miisliimanlar oldugunun kabul edildigi goriilmektedir. Buna bagh
olarak Hz. Ebu Bekir (r.a.) kendisine “halifetii restlillah” denilmesini istemistir.

Hz. Ebl Bekir (r.a.) halifeliginin ilk hutbesinde yanilma ihtimaline karsin,

189 K rs. Huldsi Yavuz, “Sadridzam Liitfi Pasa ve Osmanl1 Hilafeti”, 1993, s. 27.

190 Hadisin metni icin bakimz: Hullisi Yavuz, “Sadridzam Liitfi Pasa ve Osmanli Hilafeti”, 1993,
s.37.

191 Krs. a.g.m., s. 33.

192 A.g.m., s. 37.
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Miisliimanlarin kendisini uyarmalar1 gerektigini ifade etmistir. Bunun gibi, Hz.

Osman (r.a.) da ydnetimi siiresince yaptig1 hatalarindan otiirii 6ziir dilemistir. 1%

Mustafa Fayda, bu dénemde kurgulanan Islam devletini ve halifelerin nasil iktidara
geldigini Hulefd-y1 Rasidin adli kitabinda su sekilde anlatmaktadir;
Hz. Peygamberden sonra Islaim devletinin merkezde halife, vilayetlerde ise
valilerle yonetilen bir siyasi ve idari yapiya sahip oldugu bilinmektedir.
Halife devletin basidir ve Medine’de bulunan Miisliimanlar tarafindan tesbit
ve tayin edilmis, daha sonra da diger vilayetlerde bulunan Miislimanlarin
biat1 alinmustir. {1k dort halifeden Hz. Eba Bekir ve Hz. Ali Medine halkinin

secimiyle, Hz. Omer “halef birakma” suretiyle, Hz. Osman da sira yoluyla
hilafete gelmistir.1%

Bu donemin devlet yapisina bakildiginda goriilmektedir ki, halifeler Kur’an
ve stinnetin Ol¢iilerine bagh bir iktidara sahip bulunduklarinin idrakindeydiler.
Bunun en iyi 6rnegi olarak Hz. Omer (r.a.)’in Selman-1 Farisi’ye sordugu soruyu
gostermek uygun olacaktir.

Bir giin Hz. Omer Selman’a: Ben hiikiimdar (melik) miyim yoksa Halife mi?

Diye sorunca Selman: “Eger sen Miisliimanlara ait topraklardan topladigin

seylerden bir dirhemi veya ondan az1 veya ¢ogunu hakki olmayan bir yere
sarfedersen hiikiimdarsin, halife degilsin! diye cevap vermistir.?%

Hulefa-y1 rasidin donemi IslAm Devleti’nin 6greti ve uygulamalari {izerine
kurulu olan Tiirk Islam Devlet geleneginde ise, devlet igin ideal olan, gii¢ sahibi
kimse erkektir. Devletin kaderini belirleyen hiikiimdar, Orta Asya Tiirk toresine
gore cenk alaninda basar1 saglayana kadar toplumsal ve politik olgunluga
ulasmamis olarak kabul edilmistir. Tarihgilere gore, 16. asrin sonlarina kadar
Osmanli devletinde saltanat, riistiinii ispat etmis sehzadelerden meydana
gelmektedir. Yillar icerisinde ve 6zellikle Kantini Sultan Siileyman’in sehzadeleri
sancaklara yollamak yerine sarayda himaye etmesiyle tahta ¢ikmayi ekberiyet

belirlemeye baglamistir. Layik olanin hakimiyeti devralmasi yerine biiyiik kardesin

193 Krs. Mustafa Fayda, “Hulefa-y1 Rasidin” TDV Islam Ansiklopedisi, 18, 1998, $.332.
194 Mustafa Fayda, Huleféd-y: Rasidin, Kubbealt1 Yaymlari, 2015, s.325.
195 A.g.e, 5.326.
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tahta gecmesi lizerine, padisahin mesruiyetine dair yapilan degerlendirmelerde

seriatin savunulmas1 vurgulanmstir, %

Yavuz Sultan Selim Han’m Memlik Hiikiimdarligina son vererek Islam
topraklarinin siyasi agidan birlesmesine vesile olmasiyla hilafet meselesi Osmanli
Devleti i¢in polemige acik bir husus haline gelmistir. Safeviler ve onlarin yliriittigi
Sii yayilmaciliginin karsisinda Yavuz Sultan Selim siinniligin savunucusu olmus
ve Osmanli Devleti ile Iran arasinda yillarca siirecek bir miicadelenin baslamasina
sebebiyet vermistir.!®” Konuya iliskin olarak bazi kimselerin Liitfi Pasa’ya gelerek,
Abbasi halifelerinden sonra iimmetin halinin ne olacagi ve padisahlara halife ya da
imam demenin caiz olup olmadig1 sorusunu yoneltmeleri iizerine Arapca ve Farsca
olmak iizere iki ayr1 risile kaleme almistir.'®® Pasa, Allah’a ve Resuliine ettigi
dualardan sonra Sultan Bayezid, Yavuz Sultan Selim ve Kantni Sultan Siileyman
Hazretlerine Ovgiilerde bulunarak, cevap mahiyetinde olan eserini hangi
kaynaklardan beslenerek kaleme aldigini aktardiktan sonra, risalesini hilafet
hususuna dair siiphe ve tereddiitleri bertaraf etmek igin yazdigini ifade

etmektedir.19°

Liitfi Pasa'nin Hdzihi Risdletii Halds1’l-Umme Fi Ma rifeti’l-e imme®® adli
bu risalesinin kamu hukuku ag¢isindan ehemmiyetine dikkat ¢eken Hamilton A. R.

Gibb, bazi kisimlarini Ingilizceye ¢evirerek “Lutfi Pasha on the Ottoman

196 Krs. Leslie. P. Peirce, Harem-i Hiimdyun: Osmanli Imparatorlugu 'nda Hiikiimdarlik ve
Kadinlar, (Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, 1998), s.217.

197 Krs. Asim Ciineyd Koksal, Liitfi Pasa, (Ilke Yaymcilik, 2017), s.10.

198 Krs. Huldisi Yavuz, “Sadridzam Liitfi Pasa ve Osmanli Hilafeti”, 1993, s. 43; Ayrica krs. Leslie.
P. Peirce, Harem-i Hiimdyun: Osmanl fmparatorlugu 'nda Hiikiimdarlik ve Kadinlar, 1998, s.215.
19 Krs. Huldsi Yavuz, “Sadridzam Liitfi Pasa ve Osmanli Hilafeti”, 1993, s. 45-46.

200 {1k olarak 1962 yilinda Alexander Roskeen Gibb tarafindan risalenin 2a’dan 9a’ya ve 21b’den
sonuna kadar olan sayfalar1 terciime edilerek “Lutfi Pasha on the Ottoman Caliphate” bagliklt
makalede yayimlanmistir. Ardindan, Huldsi Yavuz 22-26 Eyliil 1986 yilinda X. Milletlerarasi
Tiirk Tarih Kongresi’nde “Sadriazam Liitfi Pasa ve Osmanli Hilafeti” baslikli bir teblig sunmus ve
akabinde ¢alismanin genisletilmis versiyonu Osmanli Devleti ve Islamiyet adiyla iz Yaymcilik
tarafindan nesredilmistir. HulGsi Yavuz ¢alismasinda, 2a-6a ile 22a-24a sayfalarim iktibas ederek
Tirkceye cevirmistir. Osmanli Siyaset - Nameleri adl1 eserinde halifenin nesep yoniinden
Kureys’ten olma meselesini ele aldig1 boliimde risalenin 4a-7b ile 21a — 23b sayfalarini terciime
etmistir. Atif Aksit “Tarihgi ve Devlet Adami Olarak Liitfi Pasa™ adli yiiksek lisans tezinde (1993),
“Liitfi Paga’nin Osmanli Hilafeti Hakkindaki Gortisleri” bagligi altinda risaleye deginmistir. 2003
yilinda Muharrem Jahja, “Lutfi Paga’nin Halasii’l-Umme fi Ma’rifet-i’l-E’imme Risalesi’nin
tahkik, tahlil ve terciimesi” adl1 yiiksek lisans tez ¢alismasinda Aksit’in kullanmis oldugu metnin
Huldisi Yavuz’un yapmis oldugu terciimenin aktarilmasi olarak degerlendirmistir.
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Caliphate ” adiyla yayimlamistir. Makalesinde Gibb, Liitfi Pasa’ya gore hilafetin

neyi temsil ettigini su sekilde aktarmaktadir;

Seriata gore ‘Sultan’ ile murad edilen, [tebaanin] baglilik yemini, fetih giicti
ve zorlama giiciidiir... iImam ile murad edilen imani siirdiiren ve IslAm
diinyasini esitce idare edendir... Halife ile murad edilen iyiyi emreden ve
kotiiyii yasaklayandir. .. Eger bu terimlerin hepsi bir kisiyi tanimliyorsa, diye
devam ediyordu Liitfi, iste o insan ¢agin imami ve halife oldugunu hakkiyla
iddia edebilecek bir sultandir.?%

Yusuf Has Hacib’in memleketin silah ile tutulacagi ama bekasinin kalem ile
olacag: 6giidii gibi Liitfi Pasa da bir kimseye halife denilebilmesi i¢in onun ‘fetih

giictii’nden ¢ok Imam [halife] w dini idame ettirmesi ve Islam diyarini adl ile

yonetmesi’?%?  gerektigini savunmaktadir. Liitfi Pasa risalesinde sunlari

sOylemektedir;

Din’i ikdme ve Islam memleketlerini idare etmek ve biitiin mu’teber sartlari
haiz olmak bakimindan siiphesiz ki, Siileyman b. Selim Han b. Bayezid Han,
zamanimin Imamr’dir. O, seri’atin muhafizidir. Bu yiizden onun da naibleri
ve beyleri vardir. Zamaninin alimleri ile Arab, Tirk, Kiird ve Acem
sultanlari ona hizmet ederler. Hicdz ve Yemen dahil, Umman’in sonuna
kadar biitiin Arabistan, Irak-1 Arab, Bagdad, Diyar-1 Bekr, Magrib, Engeris
[Macaristan] onun eli altindadir. Herkes onun Imam’ligin1 tasdik etmektedir.
Zira o, Peygamber (s.a.v)’in halifesi’dir.2%3

Halife maddesinde, Mehmet Zeki Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve

Terimleri Sozliigii’nde su agiklamaya yer vermektedir;

Halife mevkii icabi olarak amme isleriyle miikellef olugu igin bu teklifin
hakkindan gelmege muktedir olmasi icabeder. Bu sebeple Islam iilemas:
hilafet makamini isgal edecek ve binaenaleyh halife namini alacak olanda
dort sart tahakkuku liizumunu beyan etmislerdir. Bu dort sart sunlardir: {lim,
Adalet, Kifayet, Aza ve havasta selamet. Kureysten olmaktan ibaret besinci
bir sart ileri siirenler olmus ise de, secaat1 da katanlar gibi, bu sart -6teki
misilli- ittifak mertebesinde degildir. Nitekim tatbikat da bunun
hiikiimsiizliigiinii ispat etmistir.2%

201 peirce, Harem-i Hiimdyun: Osmanli Imparatorlugu nda Hiikiimdarlik ve Kadinlar, 1998, 5.215.
22 7y,

208 Huldisi Yavuz, “Sadridzam Liitfi Pasa ve Osmanli Hilafeti”, 1993, s. 49; Ayrica bkn. Hamilton
A.R. Gibb, “Lutfi Pasha on the Ottoman Caliphate” Oriens, Vol. 15, Brill, p.293 (accessed:
http://www.jstore.org/stable/1579854 08.11.2019)

204 Mehmet Zeki Pakalin, “Halife”, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozligii, |, 1971, s. 709.
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Biitiin bu aciklamalarin 1s18inda Liitfi Pasa’ya gore Islami kaidelere gore
hiikiim veren adil ve ahlakli bir hitkiimdar, halife olarak kabul edilmekte ve bunun
i¢in soya ya da bir kabileye mensubiyete ihtiyag bulunmamaktir. Pasa bu goriisiini,
Kim, ma’rifu emr, miinkeri nehy ederse o, Allahin yeryiiziindeki halifesidir ve
Imam’dan maksad, din’i ikime eden ve Islam memleketini insdf ile idare eden
kimsedir.?®® hadisleriyle delillendirirken, dénemin ulemasinin padisah icin
kullanilan sultan lafzindan maksadin halife oldugunu beyan ettigini ifade

etmektedir. 2%

Zilzal stiresinde?®’

zerre kadar hayir isleyene hayir, zerre kadar ser isleyene
ser ile muamele edilecegini Allah yiice kitabinda bildirmektedir. Goriilen o ki, her
kim ki, nasip olan hiikiimdarlik gérevinde Allah’1n emirlerini kendi nefsani istek ve
arzularinin Oniine koyar ise o kimse bu dlemde Allah’in halifesi olarak kabul
edilmektedir. Burada halifeden maksat “insan”dir demek yanlis olmayacaktir. Insan
sOzlik anlamuyla iki ayakl, iki elli, akli ve konusma yetenegi olan memeli canli®™®®
olarak tanimlanirken tasavvufl manada insan, yaratilmislar arasindan en giizel
surette ve en son yaratilan, Allah’in sifat ve isimlerine mazhar olan, kendi
Yaraticisini bilen veya inkar edebilen, yaptiklarindan sorumlu canli*®® demektir.
Insan, fikri, ahlaki, niyet ve davranislariyla meleklerden bile iistiin olabilirken,
nefsinin kolesi olup gayr-i insani vasiflarla vasiflandiginda hayvandan bile asag bir
varhik haline gelebiliyor.?l® Arapga “iins” kokiinden gelen insan, alismak,
kaynasmak, iilfet etmek manalarindadir. Buna gore, insan nereden geldigini ve
nereye gidecegini bildigi takdirde beser olma vasfindan siyrilarak insan olma
makamina erisir. Insan makamindaki kimse, biinyesinde barindirdigi ilim, adalet,

kifayet ve ehliyet gibi niteliklerle yonetici oldugu zaman, devletin ilerleyip

genislemesine ve memleketinde sulhun vuku bulmasina hizmet edecektir.?!!

205 Hyl{isi Yavuz, “Sadriazam Liitfi Pasa ve Osmanli Hilafeti”, 1993, s.48.

206 Ay,

207 7i1zal 99 / 7-8 Kim zerre miktar1 hayir yapmissa onu (karsiigmi) goriir. Kim de zerre miktar
ser islemisse onu (karsiligini) goriir.

208 http://www.lugatim.com/s/insan (erisim tarihi: 13.01.2020)

209 http://www.lugatim.com/s/insan (erigim tarihi: 13.01.2020)

210 Krs. Hayri Bilecik, Mefhumlardan Tefekkiire, 1988, s.13.

211 Mehmet Zeki Pakalin, “Halife”, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozligii, |, 1971, s. 709.
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Litfi Pasa, Asafndme’nin sonunda eserini kendisinden once yasamis
kimselerden edindigi 6rnekler ile kaleme aldigini, hatta eserinde sundugu bilgilerin
kendisine ait olmadigini, kendisinden 6nce yasamis biiyiiklerin sozleri ve 6giitleri
dogrultusunda bir el kitap¢ig1 yazdigini beyan etmektedir. Kendisinin Sultan
Bayezid Han doneminde daha bir ¢ocuk iken saraya hizmete alindig1 bilinmektedir.

Liitfi Pasa her firsatta adin1 andi81 Sultan Bayezid’dan etkilenmistir.?!2

Uluslararas: Politikada Gozetilmesi Gereken Hususlara Dair Gortisleri

Litfi Pasa, Sultan Bayezid, Yavuz Sultan Selim ve Kandni Sultan
Siileyman’in ahlakli ve ileri goriislii hitkkiimdarlar olduguna bir¢ok vesile ile dikkat
cekmektedir. Savas tedbirleriyle ilgili degerlendirmede bulundugu bélimde
donanmaya dair Yavuz Sultan Selim’in goriislerini agiklayan Liitfi Pasa risalesinde,
icinde bulunulan cografyada donanmanin 6nemini vurgulayarak, veziridzamligi
doneminde Kanlni Sultan Siilleyman’a “Geg¢mis sultanlar arasinda, karaya sahip
olanlar ¢oktur, denize sahip olanlar azdir ve deniz savasi tedbirinde diismanlar
bizden ileridir, bizim onlar: gecmemiz gerekir’?*® diyerek deniz giderleri igin bir
Kisinin tayin ettirilmesine vesile oldugunu ifade etmektedir. “Diismanlar bizden
ileridir’ sozii ile Osmanli Devleti’nin uluslararasi arenada yakin temaslarda
bulundugu Venedik ile Sarlken kastedilmektedir.?!* Dis gii¢lerin denizlerde elde
ettigi basar1 karsisinda Osmanli’nin daha da gii¢lii olmasi gerektigine inanan Pasa,
risdlesinde, mevcut donanmanin daha iyi bir noktaya gelmesi i¢in gosterdigi gayreti

[1X3

anlatabilmek i¢in ““Osmanli Devleti’nin bir kanadi mamur olsun’ diye ¢ok ¢aba

sarfetmisimdir "**® seklinde bir ifade kullanmaktadir. Liitfi Pasa, her konuda

212 Resat Ongodren’in Osmanlhlar’da Tasavvuf adli calismasinda Sultan Bayezid Han su sekilde
anlatilmaktadir; “XV. ylizyilin sonlar1 ile XVI. asrin baslarinda devletin baginda bulunan Sultan II.
Bayezid (saltanat donemi, 1481 — 1512), kaynaklarda, “veli”, “sofu” gibi vasiflarla anilan bir
padisahtir. Hz. Peygamber’in torunlarindan Bursa’da medfun Kiibreviyye seyhi Emir Sultan’in
tiirbesini ziyareti sirasinda, duasini sandukanin {istiinde Ortiilii yesil sofa siiriinerek tevazu ile
yapmasi onun sifi karakterini agikca gostermektedir. Babasi Fatih Sultan Mehmed’in mesdyih
dostu bir padigah olusu ve Aksemseddin, Seyh Vefa gibi biiyiik seyhlerle yakin iligkileri dikkate
alindiginda, II. Bayezid’in, tasavvuf biiyiiklerinin ¢evresinde evliya menkibe ve kerdmetlerini
dinleyerek biiyiidiigii sdylenebilir.” Resat Ongoren, Osmanlilar’da Tasavwuf Anadolu’da Sifiler,
Devlet ve Ulemd (XVI. Yiizyil), (Iz Yaymcilik, 2016), s. 245.

213 Liitfi Pasa, Asafndme, 2017, 5.42.

214 Krs. Fuad Kopriilii, “Liitfi Paga”, 1925, s. 134.

215 Liitfi Pasa, Asafndme, 2017, s.42.
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geregince aragtirma yapmadan s6z sOylemekten ¢ekinen bir devlet adami olarak, i¢
ve dis siyasette devleti iyi bir noktaya getirecek her husus lizerine konunun duayeni
olan kimseler ile bir araya gelmis ve yapilmasi gerekenler hakkinda detayli bir bilgi
alarak, devletin durumunu padisaha arz etmistir.?!® Veziridzamm bildigi her konuyu
padisaha aktarmasi gerektigini ve padisahla aralarina bagkalarinin girmemesi

gerektigini vurgulamaktadir.?!’

Dis iliskilerde dikkat edilmesi gereken bir diger husus olarak, Divan’a
disaridan gelen elgilerin yanina muhakkak birinin konmasi gerektigini sdyleyen
Pasa, bu sayede el¢ilerin gereginden fazla bilgi edinerek, i¢ ve dis iliskilerle ilgili

meselelerin disariya sizdirilmasinin énlenebilecegini ifade etmektedir.?®

Ulak Zulmii

Uluslararasi politikada yaptiklarinin yani sira, veziridzam olarak Liitfi Pasa
i¢ politikada da bir¢ok basar1 kazanmistir. Bunlardan en 6nemlisi Sultan II.
Bayezid’in de gokea iizerinde durdugu ulak zulmii®!® meselesidir. 1539 yilinda

veziridazam Ayas Pasa’nin vefati ile Litfi Pasa sadrizamliga gelince, daha

216 «VeziriAzamin haftada iki giin 6zel olarak Hz. Peygamberin — Allah’1n salat ve selam {izerine
olsun- aziz ruhu i¢in yemek vererek, buraya iyi ve akill birgok kimseleri davet edip bu yaklagsma
ile onlardan bircok meselelere vakif olma imkanini bulmas1 gerekir. Bu aciz de sadrazamligim
zamaninda boyle yapmistim.” (Liitfi Pasa, Asafndme, 2017, 5.35)

27 Liitfi Pasa, Asafndme, 2017, 5.36.

218 Krs. a.g.e., s.37.

219 Qai, tatar, berid, posta karsiliginda kullanilan ulak kelimesi eski Tiirkce’de ulag diye gecer.
Goktiirk yazitlarinda oldugu gibi Kasgarli Mahmud’un Divanii Lugati 't-Tiirk’iinde de ulag “beyin
emriyle kosa kosa giden postacinin bagka bir at buluncaya kadar bindigi at” seklinde tarif edilmistir.
Kaggarlt Mahmud ayrica yollar iizerinde gidis istikametini gostermek igin “ula” denilen taslarin
dikildigini belirtmektedir ki biiyiik ihtimalle bu da ulag kelimesinden gelmektedir. Tiirkler’in
haberlesmede uyguladiklar: ihtiya¢ halinde atlara el koyma usuliiniin, Mogollar’in Anadolu’yu
istildsindan sonra yayginlastig1 ve buradan Osmanlilar’a intikal ettigi yolundaki bilgi Lutfi Paga’ya
dayandirilir. Osmanlilar’da 6nceleri padisahin ve mensuplarinin ulak hizmetini yapanlar ellerindeki
ulak hitkmityle halktan istedikleri beygiri alabilirlerdi, ayrica her tiirlii ihtiyaglarinin giderilmesini
istemek gibi bir imtiyaza sahipti. Daha sonra vezirler, defterdarlar, agalar da ulak hiikmii vermeye
baglamis, onlar1 tasrada beylerbeyiler, sancak beyleri, kadilar ve subagilar takip etmistir. Elinde ulak
hiitkmii bulunan kimse kendisi, hizmetkarlar1 ve kilavuzlari i¢in beygir almakta, esyalarini tagitmak
icin de beygir istemekteydi. Ulaklar bu hayvanlar gittikleri yerlerde birakir, doniiste yorgun
olmayan dayanikli beygirlere el koyarlardi. Yolda hayvanlarinin zayif diismesi durumunda
rastladiklar1 bir kimsenin beygirini alabilirlerdi. Onlarin bu hareketi belgelerde “ulak zulmii” diye
gecer. (Yusuf Halacoglu, “Ulak”, TDV, c.42, 2012, s.77.)
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sancakbeyligi ve beylerbeyligi donemlerinde edinmis oldugu tecriibe ile zulme

doniisen ulak adetini kaldirmak tizere ¢aligmalara baglamstir.

Ulak, Osmanli Devleti’nde atla giden, devlete dair resmi belgeleri tasiyan
postaya verilen addir. Bu kurumda hizmet edecek memurlarin diiriist ve namuslu, binek
hayvan tizerinde uzun yol mesakkatine tahammiillii olmas1 yaninda uzun middet
sadrazam veya diger vezirlerin dairelerinde tecriibe edilmis, terbiye gormiis

220 Osmanli Devleti’nde

kimseler arasindan sec¢ilmesine dikkat edilmistir.
haberlesme kurumu hizmet yoniinden iki donem olarak degerlendirilmektedir.
Buna gore, 1840 Eyliil ayina kadar varligii devam ettiren “Ulak-Menzilhane”
doneminde sadece devlete ait haberlesme islerini saglamaya yonelik faaliyetler
stirdiirtilmistiir. 1840 yilindan sonra Avrupa kokenli, yeni bir sisteme gegilerek

halkin da haberlesmesine imkan sunulmus ve bu kuruma Posta Nezareti adi

verilmistir.?%!

Islam tarihinde haberlesme ve resmi postanin diizenlenmesi Hz. Peygamber
(s.a.v) doneminde baslamistir. Tarihi siire¢ igerisinde geliserek ehemmiyetini
devam ettiren istihbarat teskilati, Hz. Peygamber (s.a.v)’in askeri ve idari
uygulamalarinda 6nemli bir yer teskil etmektedir. Bu duruma 6rnek olarak, Hz.
Peygamber (s.a.v.)’in Misir, Yemen ve Bizans gibi biiylik devletlerle kurdugu
diplomatik haberlesme sistemi gosterilebilir. Hz. Omer (r.a.)’mn hilafeti (H. 634-
644) doneminde Berid??? veya Neccdbe adi altinda yiiriirliige konulmus bu
haberlesme sistemi sayesinde Iran, Misir, Suriye gibi uzak illerin valileriyle irtibata
gecilmistir. Bu hizmet dogrultusunda “devlet, bir taraftan yola ¢ikacak ulaklara
hazineden deve tahsis etmis, bir yandan da giizergah iizerindeki kumandan ve

valilere emirler gdndererek yol emniyetini saglamistir.”?%3

Mogollar tarihte ilk defa “Tatar” (el¢i) denilen seri haberciler kullanmak
suretiyle yeni bir muhébere usuliinii hayata gecirmisler ve istila ettikleri
Islam iilkelerine de tasimislardir. Mogollarda, hem postacilik gérevi yapan,

220 yusuf Halagoglu, “Ulak”, TDV, c.42, 2012, s.78.

221 Bkn. Faris Cerci, “Haberlesme Hizmetleri ve Osmanli Devleti’nde Ulak Organizasyonu”,
s.197. https://dergipark.org.tr/tr/download/article-file/30723 (erisim tarihi 19.03.2020)

222 Berid kelimesi “siivari, postaci, el¢i, ulak, iki posta menzili arasindaki mesafe, postaya verilen
yazilar ve dosyalar, resmi islerle ilgili posta” gibi ¢esitli manalarda kullanilmustir. (Ibrahim
Harekat, “Berid”, TDV, ¢.5, s. 498.)

22 Faris Cergi, “Haberlesme Hizmetleri ve Osmanli Devleti’nde Ulak Organizasyonu”, s. 196.
https://dergipark.org.tr/tr/download/article-file/30723 (erisim tarihi 19.03.2020)
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tatar, yam¢1 gibi adlar tasiyan memurlara, hem de menzillerde posta
hizmetleri i¢in tahsis edilen atlara ulak denmektedir. Irak ve Anadolu’yu
istila eden Cengizilerin kullandiklari ulaklar, halkin elinde bulunan at, katir
ve deve cinsinden biitiin hayvanlar1 zorla alip gotiirmiislerdir. Halki son
derece tedirgin eden bu kuralsiz uygulama zamanla ticaret kervanlarinin
ortadan kalkmasina da neden olmustur.??

Faris Cer¢i “Haberlesme Hizmetleri ve Osmanli Devleti’nde Ulak
Organizasyonu” adli makalesinde Mogollarin Islam {ilkelerini istilas1 sirasinda
ulaklar aracilifiyla saglamis olduklar1 hizli haberlesme usulii énce Islam
iilkelerince model olarak kullanildigin1 aktarmaktadir.??® Liitfi Pasa, bu goriisii
destekler mahiyette Tevdrih-i Ali Osman adli eserinde “Osmanlu dahi ol ulak

zulmiinden Cengizileri taklid gibi itmislerdi”??® ifadesini kullanmaktadir.

Ulak adeti, yukarida da belirtildigi gibi, Osmanlilara Cengiz Han'im Hun
Imparatorlugu’ndan ge¢mis olup Hz. Omer (r.a.) doneminde devletin topraklarinin
genislemesiyle haberlesmede duyulan ihtiya¢ {izerine tesis edilmis olan bir
kurumdur. Bu sayede merkezde alinan kararlar, valilere bu is i¢in memur edilmis
kisiler tarafindan iletiliyordu. Ulaga verilen mektupta, ulagin nereden geldigi,
nereye gidecegi, binegin yorulmus olmasi ihtimaline karsilik ulak ile gelen binegin

orada kalmas1 ve ulaga yeni bir binek verilmesini bildiren bir yaz1 bulunurdu.??’

224 Faris Cerci, “Haberlesme Hizmetleri ve Osmanli Devleti’nde Ulak Organizasyonu”, s. 196-197.
https://dergipark.org.tr/tr/download/article-file/30723 (erisim tarihi 19.03.2020)

225 Faris Cerci, “Haberlesme Hizmetleri ve Osmanli Devleti’nde Ulak Organizasyonu”, 5.207.
https://dergipark.org.tr/tr/download/article-file/30723 (erisim tarihi 19.03.2020)

226 Kayhan Atik, Liitfi Pasa ve Tevdrih-i Al-i Osman, Kiiltiir Bakanlig1 Kiiltiir Eserleri, Ankara
2001, s. 284.

227 Liitfi Pasa Ulak adetini su sekilde anlatmaktadir; (...) Geliboli’dan avlayu vekislay1 Islambol’a
varub Recep ayinin evvelinde (12Kasim) sa’adet [u] ikballe Islimbol’da karér idiib ‘ali diigiinler
idiib ogl Sultan Bayezid’i ve Sultin Cihangir’i siinnet eyledi. Ve bu y1lda Padisah-1 Islam zillu’llahi
fi’l-arz Sultan Siileyman Ulak zulmi sol zemandan beru zahir olmusidiki Cengiziler Hita u
Huten’den huriic idiib ehl-i {slam vilayetine galebe idiib evvel Mavera’iin-nehir andan Horasan’1 ve
"Irakeyn ve azerbaycan ve vilayet-i Rumi almislardi. Ulak zulm, vilayet-i Rum’da ol zemandan beru
Cengizilerden eser kalmayub Tevarih-ii Taberide evdiir. ‘Omer Ibnii’l-Hattab radiya’llahii ‘anh
hilafet tahtina ciiliis itdikde memleketler cogalub memleketler etrafina haber gondermek 1dzim olub
her iklime bir kimesne gondermelii olduklarindan esbablarin ve kendiihlerin ol murdd olunan
mahalle alub gitmek i¢lin beytii’l-malden yarar develer viiriiliirdi. Ve ol varacak yerlerin ser-
leskerine veya ‘amillerine beytler yazub dirledi ki, bu kimesneler sizlere varub haber
getlirdiiklerinde eger girii bu canibe gelmeliilerse elunuz altinda olan beytii’l-mal develerinden
yenileyiib ve ellerinde olan develeri alub beytii’l-mal iglin zabt idesiz ve eger gelmege hacetleri
olmasa haber getiirdiiklerinde ‘amiller ol develeri beytii’mal igiin zabt iderlerdi. Ve ‘Abbasiler dahi
bu ka’ideyi icra idiib ‘adetleri boyle idi ki, her islek yolun her bir menzilinde nige beridi katirlar
beslenurdi. Meselen Bagdad’dan Horasan’a ve Bagdad’dan $am’a ve Misr’a ve dahi nige bunlara
benzerlere name ile gelen begler dahi katirlara biniib bir menzile dahi irisicek an1 biragub ve birisine
dahi binerlerdi. Ve ila gayri nihaye girii donmelii olsalar bu tarik lizere iderlerdi. Ve bu husus igiin
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Osmanli Devleti’nde padigahlara ait her tiirli iste wulak hikmi
verilmekteydi. Ulak hiikkmiiyle memur edilmis kisi 6niine gelen binegi izinsiz bir
sekilde alarak yoluna devam etmekte, binek yolda yoruldugunda oniine gelen bagka
bir binek ile yine diledigince degistirmekteydi. Bu zulmii, Yusuf Halagoglu,
TDV’nin “Ulak” maddesinde su sekilde anlatmaktadir; “Ulak hizmetini yapanlar
ellerindeki ulak hiikkmiiyle halktan istedikleri beygiri alabilirlerdi, ayrica her tiirlii
ihtiyaclarinin giderilmesini istemek gibi bir imtiyaza sahiplerdi.”??® Zaman
igerisinde vezirler, defterdarlar ve agalarin ardindan da sancakbeyleri,
beylerbeyleri, kadilar, subasilar ulak hilkmii vermeye baslamistir. “Elinde ulak
hitkmii bulunan kimse kendisi, hizmetkarlar1 ve kilavuzlari i¢in beygir almakta,

esyalarmi tagitmak igin de beygir istemekteydi.”??°

Liitfi Pasa Tevdrih-i AI-i Osman adli eserinde ulak zulmii ile ilgili bir ¢oziim
arayisinda oldugu esnada Istanbul’da birgcok yabanci el¢i bulundugunu ve elgilere
tilkelerinde ulak zulmiiniin olup olmadigini sordugunda, hepsinin “hayir” cevabin
verdigini aktarir. Bu cevap karsisinda Liitfi Paga duydugu liziintiiyii su sekilde dile
getirmistir;

Kiifiirlerine razidirlar, ulak zulmiine raz1 degillerdir demek. Imdi billahi’l-

azim kafir kiifiirleriyle ulak zulmiinden razi degillerdir demek (...) Ol

kafirler helal ve haram ne idiigiin bilmezler, ya Miislimanlar olub bu zulme

irtikab ederler! Biliirler ki Allah Teala Adem ogullarmin rizkini ve 1rzini ve
kanini birbirine haram etmistir. Ve bi-gayri hak bu ulak zulmiinde kisinin

hem 1rzin1 yikarlar ve hem malin1 tasarruf ederler. Aceb ikdamdi ki gbz gore

kendiilerini cehenneme atarlar. Ale’l-husus ulak olmasa dahi kiilliyen
mesalih-i memleket miimkindir.?*°

Pasa, sadrazamlig1 sirasinda ¢esitli noktalara menziller yaptirmistir. Bu

sayede atlara dinlenme imkan1 taninmis ve ulaga verilen in‘am hiikmii ile Hz. Omer

menazilde ve merahilde ¢okluk katirlar besleyiib ve besleyenlere dahi beytii’l-malden ‘ulife
virirlerdi ve ‘Abbasilerden sonra katirlar gideriib piyade peykler yiiriidiirlerdi. Anlardan sonra dahi
Cengiziyan zuhur idecek il ve giin atlarina darben ve kahran biniib adin1 Ulak komuslardi. Ve
‘Osmanlu dahi Ulak zulmiinden Cengizileri taklid gibi itmislerdi. Ve ‘Osmanlu dahi ol zulmi icrada
geliib 1ain makbulleri olmayub ve bir Ulak yiiriitmek bundan ol ‘Osmanlu’nun katinda giiyaki
saltanatdan bir ciiz® idi. Ya’ni padisahlara miite’allik kiil ve ciiz’li her ne isleri olsa giinde bir
maslahat olsa bir Ulak hiikmi virirlerdi. (Kayhan Atik, Liitfi Pasa ve Tevarih-i Al-i Osman, Kiiltiir
Bakanlig1 Yaynlari, Ankara 2001, s. 284.)

228 Yusuf Halagoglu, “Ulak”, TDV, c.42, 2012, s.77.
229 A.y.
230 Asim Ciineyd Kéksal, Osmanli 'nin Bilgeleri: Lutfi Pasa, 2017, s. 34-35.
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donemindeki gibi ulak hakkinda bilgi veren bir mektup yazilmasi uygulamasi
getirilmigtir. Bu mektupta kisinin adi, hangi dairede c¢alistii, ne sebeple yola
ciktig1, gidis ya da doniis yolunda oldugu bilgisi ile nereden gelip nereye gidecegi
yazmaktadir. Liitfi Pasa, risdlesinde ancak gerekli zamanlarda ulak emrinin
verilmesi gerektigini, aksi takdirde verilen bu emir yiiziinden halkin zulme
ugradigini ve bu zulmii 6nlemek iizere haberciye tahsis edilen atin dinlenebilmesi

icin belirli araliklarla konaklama tesisleri insa ettirdigini anlatmaktadir.?!

Kul Hakki Uzerine Goriisleri

Kul hakki ve 6zellikle yetim hakkindan korkan Liitfi Pasa, vezirin padisahin
fazla mal ve paraya meyletmesini engelleyerek haksiz kazangtan sakinmasi
gerektigini sdylemektedir.?®? Padisahmn, halkin malma usulsiiz el koymasimin
devletin ¢okmesine sebebiyet verecegini vurgulayan Liitfi Pasa, yetim hakkindan

kagimmanin vacip oldugunu ifade etmektedir.?*® Yavuz Sultan Selim** déneminde,

231 Krs. Liitfi Pasa, Asafndme, 2017, s.32.

22 Krs. a.g.e., 5.45.

28 Krs. a.g.e., s.32; Ayn1 zamanda krs. Liitfi Pasa, Asafndme, (ilke Yaymcilik, 2018), s. 46.

23 Yavyuz Sultan Selim’in vefatindan énce (Recep 926/Haziran — Temmuz 1520) kaleme alinmus,
Yasar Yiicel tarafindan bulunup yayimlanan I. Selim Kanunnamesi’nde, bu hususta ayrintili bir
diizenleme yer almaktadir. Metinde yedi y1l kaydi bulunmamakla birlikte varisi olmayan mallarla
ilgili ciddi bir hassasiyet gosterilmektedir:

“Kaniin-1 padisahi beytii’l-mal ve mal-i gaib ve mal-i mefkud hususunda ber vech-i tafsil oldur ki
her vilayetin ser‘i beytii’l-mal ve mal-i gaib ve mal-i mefkud kullarimin ve gayrilerin 4mil olanlar
ol vilayetlerde yiirilyiib teftis edeler. Benim vildyetimde ve gayri vildyetde varis olmaya, anun
metrikatin fi‘l-hal kadi ma‘rifetiyle zabt edeler. Ve sol meyyit ki benim vilayetimde varis[i] olub
gaib olsa, toprak kadis1 ve amiliim ma‘rifetiyle defter idiib biri kadida ve biri &milde dura. Ve
metrikat bir emin yerde emanet koyub alt1 ay tarih kayd edeler. Eger alt1 ayda varis geliib
verasiyetin isbat ederse kadi defteri mucibince metrukat teslim oluna. Ve eger alt1 aydan sonra
varis gelmeyecek olursa kadi ma‘rifetiyle bey*-i men yezid ediib satalar. Amil bahasin zabt ede.
Sonra varis geliib verasiyetin isbat ederse kad1 defteri mucibince varise amilden bi-kusur
ahvereler. Ve sol metrukat ki varis benim vildyetimde olmaya kadi 4mil ma‘rifetiyle metrukat:
yazub iki defter edeler. Biri amilde dura ve biri kadida dura. Metriikat bir emin yerde emanet
koyub bir yil tarih kayd oluna. Eger bir yilda varis geliib isbat-1 veraset ederse kad1 defteri
mucibine metrukat varise teslim oluna. Ve eger varis zahir olmaz ise kad1 ma‘rifetiyle bey*-i yezid
ediib amilim kabz ede. Eger bir yildan sonra geliib isbat-1 varis ederse kad1 defteri mucibince
amilden bahasin alivereler. Kimesneye zuliim olmaya. Ve her vilayetde ki on bin ak¢eye degin
vaki‘olan beytii‘l-mal ve mal-1 gaibe dmiller mutasarruf ola. Amma on binden ziyade olan beytii‘l-
mal ve mal-1 gaib ki vaki‘ olsa kad1 emanet tarikiyla benim hizane-i amirem i¢iin zabt ediib
kapima gondereler. Ve sol beytii‘l-mal-1 gaib ki ii¢ y1ldan sonra séhib ¢ikub ser‘ile isbat ede,
amilden bi-kusur ala. Geliib kapimdan talep etmeye. Ve sol beytii‘l-mal ve mal-i gaib ki bir amilin
zamaninda vaki‘ olub duyulmaya veyahut duyulub emanete konulan metrikatin miiddeti tamam
olmadin dmilin miiddeti tamam olub amil-i cedid girse dmil-i ‘atik emanete koydugu metrukati ve
sonradan duyulan metrukata evvelki amil mutasarrif ola. Ve amil her kadilikta kendi tarafindan
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kendilerinin emriyle varisi gelmeyen paranin yedi yil saklanmasi gerektigi emrini
verdigini beyan eden Pasa'nin, kendi sadareti doneminde bu uygulamayi devam

ettirdigi goriilmektedir.?®

Calisma igerisinde deginilen {i¢ siyasetname Ornegiyle de goriilmektedir ki,
Tiirk Islam Devlet geleneginde hiikiimdar, halkin malmi ve canmi korumakla
miikelleftir. Ne zaman ki, hiikiimdar (bey, padisah, melik) bu tutumundan sapar ve
halkin refahina kendi ¢ikarlar1 i¢in goz diker ise devlet ¢oziilmeye, bozulmaya
baslar. Halifenin gérevlerini on maddede toplayan imam el-Maverdi’ye gore, devlet
bagkan1 halkin can ve mal emniyetinden mesul olmanin yani sira, devletin

devamlilig1 i¢in topladig1 vergi ile halka zulmetmemelidir.?*

Liitfi Pasa Asafndme’de padisahin cep har¢liginin Misir hazinesinden temin
edildigini?®’ ve vezirin padisahin fazla paraya ve zevke meyletmesini engellemesi
gerektigini 6zellikle vurgulamaktadir.?®® Devletin i¢ siyasetinin yan1 sira ekonomik
olarak da hazinenin durumunu elestirel bir sekilde ele alan Liitfi Pasa, Asafndme’de
devlet teskilatina dair eksik buldugu noktalar1 degerlendirirken, giderin gelirden
fazla oldugunu ve kendisinin sadareti boyunca bunu diizeltmeye ¢alistigini ifade
etmektedir.?® Pasa, hazinede gelirin giderden yiiksek olmas1 gerektigine dikkat
cekerken, bunun da halka zuliim olacak sekilde yapilmamasi gerektigine dikkat
cekmektedir.?*® Liitfi Pasa, Asafindme’de devlet gorevlilerinin halktan ne kadar
vergi toplayacagma iliskin berrak bir agiklamada bulunmaktadir.?*! Kanaatimizce,
halktan 6deyebileceginden fazla vergi toplanmasi daire-i adalet sistemi icerisindeki
isleyisi bozacagi icin, Liitfi Pasa, her firsatta uygulanabilecek ekonomik 1slahatlar
ile gelir gider dengesini korumaya ¢alismistir. Bunu yaparken, halktan toplanacak

vergilerin oranim1 hakkaniyetli bir sekilde hesapladigi gibi, sarayin da

vekil nasb edeler. Varis geldikde anin yiizline isbat-1 varis ederse kendisi hacet olmaya.” Liitfi
Pasa, Asafndme, 2018, s.47-48.

25 Krs. a.gee., s.33.

236 Krs. Huldsi Yavuz, “Sadridzam Liitfi Pasa ve Osmanli Hilafeti”, 1993, s.37.

237 Krs. Liitfi Pasa, Asafndme, 2017, s.45.

28 A g.e., s.32.

29 Krs. a.g.e., s.43.

240 \/e halktan her dort yilda bir, yirmiser akce, avariz alinmasi usulii konulmus ve Sultan Selim
Han zamaninda bir defa toplanmistir. Ondan sonra, dort-bes yilda bir yirmiser ak¢e alinmistir.
[stirahatlarina karsilik, “askere peksimet igin baha” diye bir vergi konmustur, ama iyi bir sey
degildir, her y1l alinmali ki, halka da gii¢ gelmesin. (Liitfi Pasa, Asafindme, 2017, s. 47)

21 Krs. a.g.e., 5.36.
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harcamalarina dikkat etmistir. Sadaret gorevindeyken eskiden kirk giin siiren slinnet
diigiinlerini on bes giin ile smirlamistir.?*? Liitfi Pasa’ya gore, Allah’m padisah
olmay1 nasip ettigi kimse, halkin sorumlulugunu {izerine aldig1 gibi, onun hakkin1
yemekten en ¢ok sakinan kimse olmalidir. Vezir bu noktada kul hakkini gozeten bir
denetleme mekanizmasi gibi ¢aligsarak, devletin bekasi i¢in her firsatta padisahin
kul hakkina girmesini 6nlemek {iizere ¢alismalidir. Bu meseleye dair, Resat
Ongoren calismasinda Taskoprizade’den anlintiladig1 Yavuz Sultan Selim ile Seyh
Bedasi arasinda gecen konusmadan sunlari alintilamaktadir: “Hepimiz Allah’in

kuluyuz. Su farkla ki, senin omuzlarinda insanlarin yiikii var, ben de ise yok. O halde

insanlarin yiikiinii zayi etmemeye gayret et.”?*3

Liitfi Pasa, risalesinde hangi makamin ne kadar maas almasi1 gerektigini tek
tek agiklamaktadir. Beylerbeyi ve defterdarlarin maaslarinin Harem-i Has’dan,
ulemaya tli¢ ayda bir ge¢imleri i¢in verilen maasin Harem-i Has disindan verilmesi
gerektigini belirtmektedir.?** Kanaatimizce, bu konuda yine daire-i adalet sistemine
vurgu yapan Liitfi Pasa, belirtilen meblaglardan fazla bir maas verilmesi
durumunda gelir gider dengesinin bozulacagina ve bunun sonucunda bu daire
icerisinde O6nemli bir yere sahip askeriyenin sayisinda azalma olacagina dikkat
¢ekmektedir. Ken’an Riféi, adaletin zidd1 olarak zuliim kavramini, “bir seyi kendi

» 245 seklinde tanimlamaktadir. Benzer bir yaklasimla Liitfi

mevziine koymamaktir
Pasa, memlekette adaletin saglanabilmesi i¢in her kurumun diizenli c¢aligsmasi
gerektigi ilkesini ortaya koymaktadir. Bu bakis agisindan, kurumlarin isleyiginin
saglikli olabilmesi i¢in, devlet teskilati icerisinde yer alan her bir unsurun yerli

yerinde kullanilmas1 gerekmektedir.

Liitfi Paga, reaya ile ilgili alinmas1 gereken tedbirler basligi altinda yine kul

hakki meselesine deginmektedir. Niifus sayiminin her otuz yilda bir yapilarak,

242 Krs. Asim Ciineyd Koksal, Liitfi Pasa, 2017, s. 25.

243 Resat Ongdren, Osmanlilar’da Tasavvuf Anadolu’da Sifiler, Devlet ve Ulema (XVI. Yiizyil),
2016, s. 248-249.

24 "Ulufe miiteferrikaliginm harigten olanlara verilmesi gerekir. Ancak Harem-i Has’ta olanlardan
veya beylerbeyi ve defterdar ogullarindan olmasi gerekir. Seksen bin ak¢e zeameti olmayan
sancaga hak kazanamaz, sancagin en son sinir1, dort yiiz bin akc¢edir. Mal defterdar1 sancaga ¢iksa,
dort yiiz bin akge ile gikar, 6zengi agasi, {i¢ yiiz ellin bin akge ile ¢ikar. Zeamet sahibi kimseyi
vezirin ayakta karsilamasi kanundur. Zeamet sahibinden katibin en ¢ok elli bin akg¢e, ¢avusun kirk
bin akge toplamasi caizdir. Daha fazlasini biriktirmek kili¢ azligina sebep olur. Biriktirmekten
sakinmak gerek." (Liitfi Pasa, Asafndme, 2017, s. 36)

245 Ken’an Rifai, Sohbetler, 2018, s. 213.
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niifus kayitlarindan 6lii ve yashlarin ¢ikartilmas: gerektigini vurgular.?4® Daha once
de belirtildigi tizere, Osmanli bir tarim devletidir. Devletin ana gelir kaynagi olan
vergilerin biiylik kismini toplumun {iretici sinifin1 olusturan redya 6demektedir.
Buna gore, vefat etmis, hasta veya yash oldugu i¢in iireterek, ekonomiye girdi
saglayamayacak kimselerden vergi alinmak istenirse bu durum zulme sebep
olacaktir. Bu sebeple Liitfi Pasa yeni defter ile eski defterin karsilastirilarak
kayitlarin kontrol edilmesi hususu iizerinde durmaktadir.?*’ Liitfi Pasa’nin vergi
hususundaki bu tutumu, kul hakki meselesindeki hassasiyetini gozler Oniine

sermektedir.

Osmanli devleti toprak miilkiyetini sahiplenerek, ferdiyet¢iligi sinirlamis ve
bu usulde iiretim diizenini muhafaza etmistir. Ayni sekilde i¢ ve dis ticareti kontrol
altinda tutarak, ambar ve piyasalar1 denetleyip vurgunculugu onleyerek halki her
tirlii stistimale karst korumustur. Liitfi Pasa, Asafndme’de, redyanin devleti
olusturan ana yapi taglarindan biri oldugunun idrakiyle padisahin gérevinin halkina
zulmetmeden, onlart korumak olduguna dikkat ¢ekmektedir. Pasa, risdlesinde
halkin hakkinin korunmasina istinaden Yavuz Sultan Selim ile yasanan su hikayeyi
aktarir;

Rivayete gore Sultan Selim Han hazretlerinin zamaninda et isleri padisaha

arz edilmis, veziridzam padisaha: “Yeniceriye pazarda satilan narhtan bir

akce eksige verilmek 14zim geldi” deyince, saddetli padisah buyurmuslar ki:

“Climle narh birdir, yenigeri olsun diger insanlar olsun ayni narh hitkkmiine

tabidir. Eger narhin aksine hareket edilirse seni katlederim. Buna gore
tedbirini alasin.” Diye kelam etmisler.?*®

Paga, aktardigi bu tecriibesine istinaden veziridzam makaminda olan
kimsenin fiyat politikasindan haberdar olmasinin zaruri oldugunu ve bunun i¢in
dogru kimseleri gorevlendirerek, istanbul ve Galata piyasasinda fiyat politikalari

hakkinda bilgi sahibi olmas1 gerektigini ifade etmektedir.?*

Litfi Pasa eserinde, veziridzamin gelirine, hazineye dair alinacak

tedbirlerde ve emekli maaglarina iligkin agiklamalarda bulundugu bahislerde hep

246 Krs. Liitfi Pasa, Asafndme, 2017, s.47.
27 Krs. a.g.e., s.47.

28 Ag.e., s. 62-63.

29 Krs. a.g.e., 2018, s. 63.
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itidalli olunmas1 gerektigini 6giitlemektedir. Giinliik tutulan muhasebe defterlerinin
(ruzname) veziridzam tarafindan dikkatli bir sekilde kontroliiniin icap ettigini
sOyleyen pasa, sik sik maag artimina gidilmemesi gibi, cok gerekmedikg¢e emeklilik
verilmemesi gerektigini de ifade etmektedir.?®® Zartri gordiigii her noktada aza
kanaat etmenin asil zenginlik oldugunu vurgularken, Allah'in nasip ettiklerinden
otiirii siikriinii de gokga dile getirmektedir. Seyh Sadi, Her nefeste iki nimet vardr
ve her nimete bir siikiir vaciptir beytiyle, dogdugumuz andan itibaren siikretmeye
baslasak dahi, Allah’a yeterince siikredemeyecegimizi beyan etmektedir. Hazret-i
Peygamber Cendb-1 Hakk, kullarina verdigi nimetlerinin eserini kullarinin
iizerinde gérmeyi sever®® buyurmaktadir. Kisi, biitiin organlarmi Allah rizas1 igin
kullanmadigi miiddetge gergek manada siikretmis sayilmamaktadir. Hayri Bilecik,
siikiirsliz insanlarin bulundugu bir cemiyette adaletin tesis edilmeyecegini su
sekilde ifade etmektedir;

Zira siikiirsiiz insan, ona bagl degerlerden de mahrum kalacag icin, her

gecen giin biraz daha bencillesecek ve ihtiraslarini tatmin etmek gayesiyle,

hangi rejim ve kanunla sinirlanirsa smirlansin, firsatini bulunca ¢alip

cirpacak ve ddima cemiyetin menfaatlerini arka plana itecektir. Boyle

fertlerin hizla ¢ogaldigi bir cemiyette ne ilerleme, ne kalkinma, ne ferah, ne
de huzur olur.?2

Adaleti tesis edebilmek i¢in dogru sozli, diiriist, ahde vefad sahibi
kimselerden olusan bir yonetim kadrosuna ihtiya¢ duyuldugunu her firsatta belirten
Litfi  Pasa, ancak bu sayede devletin bekasinin saglanabilecegini
delillendirmektedir. Asafndme’de kaleme aldigi hususlar dahilinde goriilmektedir
ki, adalet sadece yazili kanunlardan ibaret degildir, kanunlar1 uygulayacak
insanlarin adalet vasfina sahip olmasi beklenmektedir. Teoride hazirlanan kanunlar
yasam igerisinde uygulanirken, hep bir bosluk ortaya ¢ikabilmektedir. Her ne kadar
kanunlar adaleti teslim etmek i¢in yazilmis olsalar dahi, bu kanunlar1 uygulayacak
idarecilerin vicdan sahibi kimselerden se¢ilmis olmasi elzemdir. Bu noktada adalet

ve liyakat iliskisi degerlendirilecektir.

250 Krs. Liitfi Pasa, Asafndme, 2018, s. 44-45.
21 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, (Semerkand Yayincilik, 2017), s. 270.
252 Hayri Bilecik, Mefhumlardan Tefekkiire, 1988, s. 97-98.
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4.2. Liitfi Pasa ve Liyakat

Tiirk tarihi agisindan baktigimizda, Osmanli’nin kurumlar sahasindaki
tecrilbesi sebebiyle 6zel bir konuma sahip oldugunu sdyleyebiliriz. Islam
diinyasinda bes asirdan fazla bir siire siyasi tesekkiil ve devlet organizasyonu olarak
varligimni siirdiiren ¢ok fazla 6rnek bulunmamaktadir. Tiirk devlet geleneginde
hanedanlik i¢inde bilgili, ehliyetli ve cesur olan erkek evladin hiikiimdar olmasi
bunun sebeplerinden biri olarak gosterilebilir. Osmanli Padisahlar1 arasinda kardes
kavgalar1 veya egemen olma sevdasi ile geregince hizmet edemeyecek isimlerin
tahta gectigi goriilse de, tarih boyunca Tiirkler i¢in ideal hiikiimdar, yiiksek ahlaki
degerlere sahip olan kisi olmustur. Tiirk devlet teskilatinda devlet baskanliginin
yani sira, devlet erkanini olusturacak olan memurlar ancak kazandiklar1 basarilar
sonucu gorevlerine getirilirdi. Diger bir deyisle, bu memurlar yetenek ve
caligkanliklarina gore bir iist makama yiikselirlerdi. Mehmed Niyazi, Tiirk

toplumunda liyakatin 6nemini su sekilde 6zetlemektedir;

Klasik anlamda koleligin, siniflasmanin olmamasi, yonetici ve ydnetilen
tabakalarin soy niteliklerine gore ayrilmamasi, bir kimsenin dogustan mevki
sahibi olmasimi engelliyor, dolayisiyla genis halk tabakalarinin Oniinii
aciyordu. Bir koyli cocugu kabiliyeti sayesinde ordu kumandani veya
sadrizam olabilir, gerektigi zaman da gorevinden ayrilirdi. Idari
aristokrasiye rastlanmayan Tiirklerde kapali ziimre halinde devam eden
yegane makam hiikiimdarlikt1.%3

1555-1560 yillar1 arasinda Osmanli topraklarina gelen Busbecq, Tirklerin

bu yapisini su sekilde yazmistir;

Sultanin karargahi ¢ok kalabalikti. Hizmetkarlar ve yiiksek mevki sahibi
kimseler doluydu. Biitiin hassa siivarileri, sipahiler, garibler, ulufeciler ve
cok sayida yenigeriler karargahtaydi. Bu muazzam kalabaligin i¢inde tek bir
kisi yoktu ki itibarin1 kendi sahsi cesaretinden ve meziyetlerinden baska bir
seye bor¢lu olsun, dogdugu aileden dolayi1 digerlerinden farkli kilinsin.
Kisiye, verdigi hizmetlere ve vazifeye gore saygi gosteriliyor. Bu nedenle
iistiinliik miicadelesi de yok. Herkesin yaptig1 ise uygun olarak tayin edildigi
bir makamu var. Sultan vazifeleri ve goriilecek isleri bizzat kendisi dagitiyor.
Bunu yaparken o kimsenin servetini ve riitbesini énemsemiyor. Namzet
olanin sohretini ve niifiizunu diistinmiiyor. Sadece meziyetlerini géz oniine
aliyor. Iste boyle herkes 1ayik oldugunun karsiligim1 gériiyor ve makamlar

253 Mehmed Niyazi, Tiirk Devlet Felsefesi, (Otiikken Yaymlari, 2018), s. 238.
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da islerin iistesinden gelebilecek kimselerle doluyor. (...) Nasil ki miizik gibi
sanata, matematik ve geometriye olan istidat babadan ogula ge¢miyorsa,
karakterin de irsi olmadigini, oglun mutlaka babasina benzemesi
gerekmedigini ve vasiflarin insana Tanri tarafindan ihsan edildigini
diistiniirler. Dolayisiyla Tiirkler arasinda itibar, hizmet ve idari mevkiler
kabiliyet ve faziletin miikafati oluyor. Kisi tembel ve sahtekar ise hicbir
zaman yiikselmiyor, kiigiimsenip hakir goriiliiyor. Iste Tiirkler bu nedenle
neye tesebbiis etseler basarili oluyorlar ve hiitkmeden bir irk olarak
hakimiyetlerinin hudutlarini her giin genisletiyorlar.?*

Bir yabanci elg¢inin dahi sinirh siirede yaptigir gozlemiyle ortaya koydugu
gibi, devlet islerinde liyakat esasina gore vazife verilmesi bilyliik onem tagimaktadir.
Isin ehli olmayan birine verilmesinin zuliim oldugunu belirten Hazreti Peygamber
liyakatin 6nemine “Dini ve diinyevi igler ehliyetsiz adamlara verildi mi kiyameti

bekle. "*® sdzleriyle isaret etmektedir.

Liitfi Paga’nin Mimar Sinan ile olan iligkisi, Pasa’nin liyakat esasina dayali
vazifelendirmeye verdigi 6nemi anlamak adina iyi bir 6rnek teskil etmektedir. Liitfi
Pasa, 1533°te Irakeyn seferinde, Karaman beylerbeyi olarak eyaletin kuvvetlerini
idare etmekle kalmayip, Mimar Sinan’a gemiler insa ettirerek diigman hakkinda

bilgi edinmistir. Mimar Sinan bu hadiseyi soyle anlatmistir;

“Saadetli Sultan Siileyman Han (aleyhi’r-rahmetii ve’r-ridvan) Iran’a sefer
actiginda Van Kalesi yakinlarinda Tatvan Golii diye bilinen deryanin
kiyisinda, asagilik Kizilbaslarla ¢atisma olacagi kesinlesti. Vezir Liitfi Pasa
Hazretleri Tatvan Golii iizerinden gemilerle gegip goliin ote yakasindaki
Kizilbas askerlerinin durumunu bilmek isteyince bu fakiri ¢agirip: “Birkag
gemi yap!” diye sikica tembihle isi siparis ettiler. Allah’in yardimiyla, sefer
hali ylizinden gerekli malzeme ve élet edevat yokken, yoldaslarimla isi siki
tutup az zamanda ii¢ kadirga insa ederek yelkenini, demirlerini ve
kiireklerini tedarik edip savas gerecleriyle hazirladik. S6ziinii ettigim Pasa
diye emredince, emri ve istegi

12

Hazretleri: “Kaptanligini da sen yap

dogrultusunda yoldaglarimla denize agilip Kizilbas askerlerinin durumunu

ogrendik. Son derece hosnut olup bu fakiri miimtaz kildilar.”?%®

1538 yilinda Bogdan seferine vezir-i sani olarak katilan Liitfi Pasa, Mimar
Sinan’1 padisaha tanitmig ve Prut Nehri iizerinde ona bir koprii insa ettirterek

ordunun kisa zamanda ilerlemesini saglamigtir. Mimar Sinan’in mimarbasi

254 Ogier Ghiselin de Busbecq, Tiirk Mektuplar: Kaniini Déneminde Avrupali Bir Elcinin
Gézlemleri (1555-1569), (Is Bankas1 Yayinlari, Subat 2019), s. 63-66.

25 Niyazi, Tiirk Devlet Felsefesi, 2018, s. 238.

26 Asim Ciineyd Koéksal, Osmanli 'nin Bilgeleri Lutfi Pasa, 2017, s. 21.
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vazifesine getirilmesinin 6nemi Prut Nehri lizerinde yapilan koprii ile alakalidir.
Koprii yapildiktan sonra, Liitfi Pasa kopriiniin yikilmamasi i¢in bir kale inga
edilmesini ve birkag¢ adam ile korunmasini teklif etmistir. Donemin veziridzaminin
konuyla ilgili danmistigs Mimar Sinan bunun uygun olmadigin1 su sekilde
aciklamaktadir; Kule yapmak kesinlikle uygun degildir. Zira kafir buray: elde etmek
icin gayrete gelir, az bir adamla burayi ele ge¢irirlerse de bunun adi bir kale elde
etmis olurlar. Kopriiye deger vermek bile uygun degildir, padisahin devletinde
nerede istenirse orada koprii yapilabilir?®" Bazi kaynaklar, bu sdzlerin Liitfi
Pasa’y1 giicendirdigi yoniinde bilgi vermektedir. Seferden galibiyet ile doniilmiis
olmasina ragmen Mimar Sinan, bu konuda Liitfi Pasa’ya muhalif bir cevap vermis
olmanin sikintisin1 yasamaktadir. Mimar Sinan, Pasa ile aralarinda gecen bu
ihtilaftan 6tiirli bir zarara ugratilacagina inanmaktadir. Fakat diisiiniilenin aksine
1539 yilinda veziriazam olan Liitfi Pasa’nin, ilK is olarak Mimar Sinan’1 mimarbasi

olarak atadig1 goriilmektedir.

Kisinin liyakat esasina gore davranabilmesi i¢in kin, kibir gibi nefsani
ihtiraslardan temizlenmis olmasi gerekmektedir. Bu konuda Hazreti Mevlana’nin
Mesnevi’sindeki bir kissa en giizel ornektir: Hazreti Ali’nin savas meydaninda
oldiirmek tizere oldugu bir kafirin kendilerinin yiiziine tiikiirmesi iizerine, kilicin1
elinden birakip, kendisine tiikiiren adamin canin1 bagislamasi nefsani arinmisligin
zirvesidir. Hazreti Ali “araya nefsim girdi” diyerek kilicini birakir ve diismani azad
eder. O kafir isin hakikatini 6grenince, Miisliiman olur ve kalan 6mriinii Hazreti
Ali’nin yanminda gegirir.?®® Bir diger hikdyede Hazreti Hiiseyin, devrin ileri
gelenlerine evinde bir yemek verdigi esnada, kdlesinin ayag: siirger ve elindeki
kaynar corbay1 yanliglikla Hazreti Hiiseyin’in iizerine doker. Hadise karsisinda
korkuya kapilan kélenin Allah dfkesini yenenleri sever®® ayetini okumasi iizerine
Hazreti Hiiseyin, “6fkemi yendim” buyurur. Bundan cesaret bulan kolenin

260

durumdan istifade ederek Allah affedenleri sever=™ ayetini okumasiyla Hazreti

BT Ag.e., s. 22.

28 Krs. Mevlana, Mesnevi, |, 3770-3808 beyitler.
259 Al-i imran 3/134

260 Al-j imran 3/134
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Hiiseyin koleyi “affettigini” sOyler. Kole, bunun tizerine Allah ihsdn edenleri

261 4

sever?®® ayetini okur ve Hazreti Hiiseyin’den “dzadsin ya kole!” hitabini isitir.252

Yukarida aktarilan her iki hikdyeden maksat, kisinin dogruyu yapmasinin
karsisindaki engelin kendi nefsi oldugunu ve ancak nefsini yenmis kisinin adil
davranabilecegini ortaya koymaktir. Bu bakis agisindan, maddi makam sahibi
kisilerin adil davranmasinin da ancak kisinin nefsinin esaretinden kurtulmasiyla
miimkiin oldugu distiniilebilir. Tasavvuf Hakk’in seni senlikten alip kendisiyle
diriltmesidir.?®® Bu bakis agisindan, kisinin insaniyet makamia varabilmesi igin
bir stilik tamamlayip, nefsinden kurtularak hiir bir kimse olmasi1 gerektigi gibi,
yiiksek makama gelmis devlet yoneticilerinin de adil yonetebilmesi i¢in yine ayni

siiliku tamamlayarak beseriyetten siyrilmalar1 gerekmektedir.

Devlet gorevinde gelinebilecek en yiiksek makamin veziridzamlik oldugunu
sOyleyen Liitfi Pasa, sadarete gelen kimsenin, iyi niyet sahibi, her seyi Allah
yolunda, Allah rizas1 i¢in yapan kadir kiymet bilen, saz-s6z ve isretten uzak duran,
siikiit ve takva sahibi olmasi gerektigini sdylemektedir.?®* Pasa, sadrazamlik
makamindaki kimseyi tedbirli bir doktora benzeterek, veziriAzam olacak kisiye,
halk arasinda memuriyete tayin edilmesi uygun olan kimseleri arastirmasini ve
uygun yerlere atama yapmasini 6giitlemektedir. Riigvet miinasebetlerini ciddi bir
hastaliga benzeterek, ilact olmayan kotii bir hastalik seklinde nitelemektedir.
Riigvet ile tamama erdirilecek islerde kul hakki gozetilmeyecegi i¢in Liitfi Pasa

rligvetin zinhar kabul edilemeyecek bir husus olduguna dikkat ¢ekmektedir.
Yunus Emre’nin,

Bir kez goniil yiktin ise bu kildigin namaz degil

Yetmis iki millet dahi elin yiiziin yumaz degil®®®

beyitleriyle ifade ettigi gibi, Liitfi Pasa, vezarete gelmis olan kimsenin makama arza

gelen kimseleri kirmayarak, miimkiin mertebe goniillerini hos tutmaya gayret

261 Al-i imran 3/134

%62 K rs. Ken’an Rifai, Sohbetler, 2018, s.11

263 Demirci, Hadislerle Tasavvuf Kiiltiirii, 2009, s. 29.
264 Krs. Liitfi Pasa, Asafndme, 2017, 5.29-34.

265 Demirci, Hadislerle Tasavvuf Kiiltiirii, 2009, s. 38.
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gdstermesi gerektigini soylemektedir.?%® Kur’an’da Allah, kiyamet giiniinde ne mal,
ne de c¢ocuk bir fayda verecektir, ancak kalb-i selimle gelenler kurtulusa
ereceklerdir,?®’ buyurmaktadir. Liitfi Pasa, ancak kalb-i selim ile Allah’a
ulasilabileceginin idrakiyle, kalbi karartacak, acgozliiliik, hirs, kin, riya gibi
hastaliklarin insan1 felakete siiriikleyecegini risdlesinin neredeyse her sayfasinda

vurgulamaktadir.

Liitfi Pasa, eserinde beyan ettigi hususlarin hi¢birinin kendisinden ortaya
¢ikmadigini, hepsinin adil idare eden padisahlardan 6grendigi bilgiler oldugunu
ifade etmektedir. Eserde bahsi gegen hususlar dahilinde dort halife donemindeki
yonetime 6rnek teskil eden hususlara deginilmesi, Tiirk Isldim Devlet geleneginin
nereden beslendigini gdstermek acisindan 6nem arz etmektedir. Ilk akla gelen drnek
Hazreti Omer (r.a.)’dir. Sert mizaciyla taninan Hazreti Omer, Miisliiman olduktan
sonra, bu sert mizacim diismanlar karsisinda devam ettirmistir. Fakirlerin hakkini
gozetirken, adil bir yonetim saglayabilmek adina devlet gérevlilerini de denetledigi

bilinmektedir.

Hadisi serifte, Kuvvetli ve kahraman pehlivan giireste herkesi yenen kimse
degildir. Asil  pehlivan dfke sirasinda  kendine hakim  olabilendir.?%®
buyurulmaktadir. Bir atasoziimiizde de, dfkede akil yoktur denmistir. insanin dfke
aninda melekelerinin tam manasiyla ¢caligmayarak gaflete diismesi ve Hakk’tan ayri
kalmasi s6z konusudur. Bu gibi durumlarda kisi verdigi kararlarda Allah rizasimi
gozetmekten mahrum kalir. Onun i¢in Liitfi Pasa, birbirini ¢ekemeyen ya da nefsani
ihtiraslarindan  dolayr ¢ekismeye girmis kimselerin sikayetlerini hemen

degerlendirmemek gerektigini, konu ile ilgili eger bir yanlis varsa, o kimseye sozlii

ve/ya yazili ihtar ¢ekilmesi gerektigini 6giitlemektedir.

Devlet erkani hakkinda ¢ikan, dogruluk pay1 olmayan dedikodulardan 6tiirti
devletin haysiyetinin zedelenmesine karsi dikkatli olunmasi gerektigini sdyleyen
Pasa, bir hatanin zuhur ettigi bir husus varsa, o zaman, konunun muhéatabi kimsenin

uygun bir dille, giizellikle uyarilmas1 gerektigini ifade etmektedir. Gorevden

266 Krs. Liitfi Pasa, Asafndme, 2017, 5.33.
267 Su‘ara 26/88-89.
268 Byhari, Edeb, 7; Miislim, Birr, 107.
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azletme, miisadere ve telafisi olmayacak idam gibi hiikiimlerin yanlig verilmesi
durumunda kul hakkina girilecegini vurgulayan Pasa, vezirin bu gibi durumlarda
cok ftidalli bir sekilde sikadyet edilen kimsenin amirinin dinlenmesi gerektigini
belirtmektedir.
Miisliiman Miisliimanin kardesidir, ona zulmetmez ve tehlike aninda onu
terk etmez. Her kim kardesinin ihtiydcini karsilarsa, Allah da onun bir
ihtiydcimi karsilar. Kim bir Miislimanin sikintisin1 giderirse Allah da
kiydmet giiniinde onun sikintilarini giderip ferahlatir. Kim Miisliiman

kardesinin bir ayibim1 Orterse Allah da kiyamet giiniinde onun hatalarini
orter.?®°

Hadis-i serifinde buyuruldugu gibi, yapilan hatalarin ortaliga dokdliip
dillendirilmeden kapatilmasi en uygunudur. Liitfi Pasa’nin risalesinde kaleme
aldig1 gortslerinden anlayabildigimiz kadariyla, bu tutum ile ortaya konulmaya
calisilan ilke zulme ortak olmamaktir. Aksine, eger bir sorun var ise, konunun
derinlemesine arastirilarak bir sonuca varilmasi ardindan kararin uygulanmasi
yoniindedir. Diger taraftan insanlar1 itham ederek haksiz kazang saglamanin devleti
felakete gotiirecegini vurgulayan Liitfi Paga, asil olanin insan kazanarak ilerlemek
oldugunu sdylemektedir. Peygamber Efendimiz (s.a.v), kiyamet gliniinde Allah’in
himayesine alacag1 kimseler arasinda adil yoneticilerin oldugunu sdylemistir.2’

Liitfi Pasa da bu bilginin idrakiyle sorumluluklar siiresince kul hakki yemeden,

gdrevini geregince yerine getiren bir devlet adami olmaya gayret etmistir.?’:

Liyakat esasina ¢ok dikkat eden Pasa, eserinde, veziridzamin kadir kiymet
bilen biri olmas1 gerektigini ifade etmektedir. Pasa, sadrazam olacak kisiye herkesin
degerini soy, bilgi ve hizmeti yoniinden bilerek, ona gére uygun bir goreve tayin

etmesini 0giitlemektedir.

269 Byhari, Mezalim, 3; Miislim, Bir, 58.

210 "3y yedi tip insan1, Allah, kendisinden bagka higbir yardimcinin olmayacagi kiyAmet giiniinde
himayesine alacak, golgelendirecektir:

1. Adaletli yonetici, 2. Allah’a ibadetle, O’na kul olmanin suuruyla biiyiiyen geng, 3. Gonlii
mescitlere bagl kimse, 4. Birbirini Allah i¢in seven, bu muhabbetle bir araya gelip bu sevgiyle
ayrilan kimseler, 5. Giizel ve sosyal mevkii yliksek bir kadin tarafindan ¢agrilip da kadin kendisini
gel seviselim diye ona sundugunda: Ben Allah’tan korkarim diyen erkek, 6. Sag elinin verdigini
sol eli duymayacak sekilde gizli sadaka verip yardimda bulunan kimse, 7. Tenha yerde kendi
bagmayken Allah’1 zikreden/anan ve goz yast doken kimse." (Miislim, Zekat, 91.)

211 Liitfi Pasa, Asafndme, 2017, 5.49.
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Mehmet Geng’e gore, Osmanli sisteminin en basarili oldugu alanlar
biirokrasi ve adalettir. Osmanli Devleti’nin genisleme ve biiyiimesinde etkili rol
oynayan kurumlardan biri atesli silah kullanabilen, maasl, egitimli asker; digeri ise
biirokratik elitleridir. Mehmet Geng, Osmanli Devleti’nin redyasi arasindan en zeki
olanlar1 arayip bularak, istidatli olanlar1 Enderun’da egitime gondererek Osmanli
meritokrasisi igerisinde yetenekli, ahlakli ve c¢aligkan bireyleri yetistirerek
hiyerarside yiikselme imkani saglamasimi ¢ok dahiyane bir fikir olarak
degerlendirmektedir. Liyakat esasina dayali bu sisteme Asafname’de Liitfi Pasa da
sik¢a deginmektedir. Buna gore, askerin basina tayin edilecek kimsenin, idrakli ve

dedigini yaptiran bir yapida olmasi gerekmesinin®’2

yani sira, Divan’a atanacak
defterdarlarin da akailli, vergi tahsil etmekten anlayan ve agirbaslh kimselerden

secilmesi elzemdir.?”® Bu sistem XIX. yiizyilin sonlarma kadar devam etmistir.

Liitfi Pasa eserinin birinci boliimiinde veziridzamin ahlaki ve adabina dair
goriiglerini paylasirken sadrdzamin gorevlerinden birinin halkin icerisinden ahlakli
ve kabiliyetli kimselerin arastirilarak bu kimselere imkan verilmesi oldugu
hususunu su sekilde kaleme almistir; “Veziridzam, gece tenhasinda iyi
tanidiklarindan, fena niyetli olmayanlardan, memuriyete tayine ldyik olup fakir ve
zayif olanlart arayip bularak onlara is verip giiclendirmelidir. "*"* Liitfi Pasa, veziri
bir doktora benzetir. Toplum igerisinde yoksulluk nedeniyle ihtiya¢ sahibi
olanlardan ahlakli ve liyakatli kimseleri bularak onlarin desteklenerek
giiclendirilmesi gerektigini belirtir. Bu sahislarin, yeteneklerine gore yetistirilerek
gerekli mevkilere getirilmelerinin devletin bekasi i¢in gerekli oldugunu
savunmaktadir.?”® Tiirklerin devlet geleneginde, basarili olanlara, toplumda ve
devlet hayatinda yiikselme imkani verildigi goriilmektedir. Gerek destanlarda
gerekse Dede Korkut hikayelerinde anlatilanlara gore, beylik ancak bir basarinin
veya topluma yapilan hizmetin karsilifi olarak elde edilebilir. Tiirk Devlet
geleneginde idare edenler ile edilenler arasinda bir hiyerarsi s6z konusudur. Beyler
(asker ve ulema smifi / Osmanlhida askeri nitelendirmesi ile bu gruplarin tamami

ifade edilir) vergi, ceza ve diger yiikiimliliiklerden muaf tutulmuslardir.

22 Krs. a.g.e., s.32.
2B Krs. a.g.e., 5.43.
24 Krs. a.g.e., s.31.
2B Krs. a.g.e., s.31.
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Islamiyetten &nceki Tiirk toplumunun yapisinda siniflasma gériilmedigi gibi,
Islaimiyetin  kabuliinden sonra da ayricalikli ruhban siifi  yapisina
rastlanmamaktadir. Islam dininin 6ziinde barindirdig esitlik prensibiyle (her kul
Allah’in ~ karsisinda  esittir)  Tiirk-Isloam  Devlet  geleneginde  kolelik
goriilmemektedir. Bu bakis agistyla Osmanli’da redya / halk Allah’in emaneti
oldugu i¢in (her unsur-miislim veya degil) herkese yasama sansi verilerek esitlik¢i

yapiy1 siirdiirdiikce siyasi sistemin de ebedi olacagina inanilmustir.?’®

Liyakat esasli toplumsal yapi, Avrupa’da gozlemlenen siyasi siniflasmayi
engellemis; devletin yliksek kademelerinde irsiyetin Oniine gecilmistir. Tirkler
Miisliiman olmadan evvel her boyun yer-su adinda bir mabudu vardir. Boyun
tasarruf ettigi yerin ve suyun asil sahibi bu mabuttur. Bu sebeple sular, yaylalar ve
kislaklar ferdi miilkiyete konu olmaksizin boyun mali sayilirdi. Ayni sekilde, ziraat
yapilan yerlerde de, araziler boylarin manevi sahsiyetine ait kabul edilirdi. Yeni bir
aile kurulurken ona da miisterek araziden bir parga verilirdi. Bundan dolay1
Islamiyet oncesi Tiirk toplumlarinda ne topraga dayali aristokratlar, ne de

topraksizliktan kélelige diismiis yoksullar ziimresi saptanmaktadir.?’’

Osmanlilar 1350’lerde Gelibolu’ya ayak bastiktan sonra elli y1l gibi ¢cok kisa
bir zaman diliminde Tuna’ya ulastilar. Bu siire¢ icerisinde goriilmektedir ki,
Osmanli yonettigi redyanin hayatini miimkiin oldugunca kolaylastirmaya
calismistir. Fethedilen topraklarda uygulanan vergi sistemleri buna Ornek
gosterilebilir. Diger taraftan Osmanli fethettigi topraklarda feodal sistem igerisinde
yasayan halklar1 hiir reaya haline getirmistir. Osmanli yonetiminde herkesin hiir
olmast ve sanayi devriminden Once saglanabilecek en yiiksek refahi halka
sunmasinin iki geleneksel kaynagi bulunmaktadir. Bunlardan bir tanesi, Islam
oncesi Tiirk Devlet geleneginde hiikiimdarin baba vasfiyla a¢ olanin doyurulmasina
ve ¢iplak olanin giydirilmesine hizmet etmesi anlayisidir. Osmanli, atasindan aldigt
bu gelenegi unutmayarak, Hz. Peygamber’in “Komsusu acken tok yatan bizden

degildir’®’® hadisi ile birlestirmis ve yonetimi altinda yasayan halkin refahini

276 Mehmet Geng, Klasik Osmanl Sosyal-iktisadi Sistemi ve Vakiflar, 2014, s. 13.
217 Krs. Niyazi, Tiirk Devlet Felsefesi, 2018, s. 241-250.
278 Hakim, Miistedrek, 4/183, no 7307.
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gozetmeye calismistir. Elbette ve maalesef, bu kaideye riayet edilmeyen donemler

de olmustur.

Liitfi Pasa, halk arasinda gorev tayini yapilirken nizamin bozulmamasi i¢in
soyunda sipahi olarak hizmet etmis biri bulunmayan kimseyi sipahi olarak tayin
etmemek gerektigini vurgulamaktadir. Ciinkii sipahiler devlete vergi vermeyen
sinifi olusturmaktadir. Kisi vergi vermemek i¢in bu makama g6z dikmis olabilir
fakat redyadan alinan vergi devletin gelirinde 6nemli bir kalemdir. Redyanin
eksilmesi sonucu, devletin gelirinde ve buna bagli olarak giiciinde eksilme
olacagindan, veziridzzamin bir géreve atama yaparken, 0 namzetin kabiliyetine,

ahlakina ve soyuna dikkat etmesi gerektigine dikkat ¢gekmektedir.

Isin ehline verilmesi hususunda Asafndme’de kullamlan “Kul saglam
olmayinca sadrdzam ve devletin ileri gelenleri rahat edemezler”?'° ifadesinde yer
alan “kul” kelimesinden maksadin ne oldugunu anlamak i¢in, Osmanli Devlet
teskilatinda liyakat anlayiginin esasina bakmak gerekir. Osmanlilarda devsirme
yoluyla gayrimiislim ailelerden alinan erkek ¢ocuklari yetistirilerek saray i¢i ve disi
olmak iizere ¢esitli devlet kademelerinde hizmete alinmistir. Bunlar, Liitfi Pasa
orneginde oldugu gibi gelinebilecek en yiiksek makam olan veziridzamliga kadar
yikselebilirler. Bu sinifa mensup devlet adamlart “kul taifesi” olarak
anilmaktadirlar. Onlar, geldikleri makamin padisah tarafindan bahsedildigini
bilirler. Busbecq’in notlarinda yukarida alintilanan boliimde detaylica anlatildigi
gibi, Osmanli biirokratlar1 geldikleri makamin padisahin ihsani oldugunun farkinda,
Allah’a hizmet eder gibi ahlakli bir devlet adami olarak gorevlerini yerine

getirdiklerinde devlet mekanizmasi saglikli ¢aligmustir.

Mehmet Geng’e gore, Osmanli meritokrasisi igerisinde ¢ok iyi organize
olmus bir elit grup goriilmektedir. Bu elit sinifin igerisinde genellikle bir ihtilaf
olmamigtir. Ciinkii onlar yeteneklerine gore, Enderun’da egitim almislar ve
Osmanli devlet sisteminin yiirlimesini saglamiglardir. Daha bagka bir ifade ile,

Medreselerde yetistirilen yonetici kadrolarin idrakleri gelistirilirken

vicdanlar1 da bos birakilamazdi. Vicdanlara Allah korkusu yerlestirilir,
oldiikten sonra dirilmeye, bu fani diinyada yasadiklar1 her anin, yaptiklar

219 Liitfi Pasa, Asafndme, 2017, $.32.
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her isin hesabini yanilmaz bir mahkemede vereceklerine inanirlardi. Koca
devletin garklarinda disliler gibi gorev yaparlar, islamiyet’in Hakk’a kulluk,
halka hizmet oldugunu bilir ve yasarlardi. Ancak bdyle kadrolar dini, dili,
k1 degisik toplumlan yiizyillarca bir arada tutabilirlerdi. Her seyin fani
oldugunu idrak eden bir millet, sadece devletini “ebed-miiddet devlet”
olarak ifade ederdi.?®

Osmanli Devleti biirokratlaria yiiksek gelir imkani tanimaktaydi, fakat
makam sahibi kendisine tahsis edilen geliri makaminin gerekliliklerini yerine
getirmek icin harcamakla yiikiimlii idi. Liitfi Pasa’nin Asafndme adli eserinde
detayli bir sekilde ifade ettigi gibi, veziriizam toplumun diger kesimlerine oranla
cok yiiksek bir gelire sahip olsa da emekliliginde bu gelirin ancak onda biri, bazen
de ellide birini almaktadir. Zaten devletin atadigi bir memurun, gorevini icra
edebilmesi icin ddenen iicretten &tiirii zengin olmasi IslAim Devlet geleneginde de

bulunmamaktadir.
Konuya iligkin Liitfi Pasa Asafnadme’de sunlar1 soylemektedir;

Hazine idaresinde gayret budur ki, sik sik maag arttirmaya caligmayalar,
emekliye ayirmada, titizlik gosterseler. Emekli etmek gerekirse,
beylerbeyiler, yiiz altmis akge, kadiaskerler, yiiz elli akge; defterdarlar,
seksen akge; taht kadilari, seksen akge; vezirler iki yiiz akge; sancakbeyleri
yetmis akge ile ayrilmalidir. Zeamet®! ile emekli ederler ise, vezirlere, yiiz
yirmi bin; beylerbeyilere seksen bin; defterdarlara, altmis bin;
sancakbeylerine elli bin akge verilir. Bunlardan da emektar olup issiz ve
layik olanlara verilir.?%2

Liitfi Pasa, veziriazamin gelirini ve nasil dagitilmas: gerektigini kendi

tecriibesi lizerinden su sekilde 6zetlemektedir;

Veziriazamin makaminda 1.200.000 (on iki kere yiiz bin) akcelik hassi
vardir. Yasal gelirinin bir buguk kat1 gelir saglarsa, yirmi yiike yakin akce
olur. Kiirt beylerinden ve kuvvetli emirlerden 2-3 yiiklik kumas ve at
gelirse, senede yirmi dort akge olmasi 1azim gelir. Allah’a hamd olsun ki,
Osmanli Devleti’nde bu ihsan kafidir. Bu aciz de, on bes yiik akg¢esini yilda
mutfagima ve adamlarimin gerekli ihtiyaglarina harcar ve bes yiiz akg¢esini
de sadaka olarak dagitirnm. Daha dort-bes yiiz ak¢e de hazinemde kalir.
Savaglardaki ganimet mallarinda, Beylerbeyilerden ve helal sayilan asar

280 Niyazi, Tiirk Devlet Felsefesi, 2018, s. 204.

281 (&wle )) i. (Ar. ze*amet) tarih. Osmanli Devleti’nde fetih sirasinda elde edilen ve arizi-i
emiriyye denen yerlerden savasanlara, bir kisim devlet ve saray erkdnina kilig hakk: ve dirlik
olarak verilen beytiilmal hissesi, timarin biiyiigi http://www.lugatim.com/s/zeamet 14.10.2019.
282 Liitfi Pasa, Asafndme, 2017, .45.
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vergilerinden pek ¢ok gelir saglanmustir ki, bunlar1 da fakirlere sadaka olarak
verir ve hayir islerine harcardim.?®

Mehmed Niyazi Tiirk Devlet Felsefesi adli eserinde Osmanli Devleti
memurlarinin amir degil, hizmet ehli olduklarini sdyleyerek Defterdar Sart Mehmet
Pasa’nin kaleme aldig1 Devlet Adamina Ogiitler adli eserinden memurlarla ilgili
olarak su ifadeyi alintilamistir; “Onlar zuliimden sakinip, halkin hayir dualarini
almaya c¢alismaliydilar.”?* Osmanli’da memuriyete atanmis olan kimseler,
yaptiklar1 hizmetin karsiligin1 devletten aldiklarinin farkindaydilar. Devlet
kadrolarinda hizmete tayin edilen memurlarin egitim gordiigii mektep, medrese,
cami ve tarikatlar bu hizmet anlayisini asilayan kurumlardir. Kul hakkina
girilmemesi ve adil bir yonetim i¢in gerekli olan hizmetin sunulabilmesi igin
gosterilen gayrete ragmen, nefsani istek ve arzularinin pesinde riisvet ve stistimal
yoluyla servet edinmis makam sahiplerinin gelirlerine “el koyma” yoluyla
servetlerin devlete intikal ettirilme geleneginin var oldugu bilinmektedir. Islam
Devleti’nde bu gelenek Hz. Omer’in hilafeti déneminde baslamstir. “Hz. Omer bir
eyalete vali, kadi gonderir de, o servet sahibi olursa, servetine el koydugu, onun
“Ticaret yaptim, kazandim” demesine karsilik, “sizi ticaret yapasiniz diye

gondermedik” seklinde cevap verdigi bilinmektedir. *®

Hz. Omer (r.a.) doneminde fethedilen topraklarin artmasi sonucu kurulan
sehirlere atanacak yeni valilerin secimine ¢ok dikkat edilmistir. Hz. Omer, gdreve
tayin etmeyi diisiindiigii isimleri, sahabilerle istisare ederek, adaylar1 ehil kimseler
arasindan se¢gmeye Ozen gostermistir.?®® Vazifeye tayin edilen valilere gorev
stiresince dikkat edilmesi gereken hususlar hakkinda bilgilendirme yapilmasinin
yani sira, vali ve amirler gorev yerlerine gitmeden dnce mal beyaninda bulunurlardi.
Bu sayede, gorevleri miiddetince elde ettikleri gelir olmasi gerekenden fazla ise,
sorguya cekilerek servetlerinin bir kismina el konulurdu.?®” Abbasiler doneminde
de devam eden bu gelenegin Osmanli Devleti’nde II. Mahmud déneminde (1080-

1839) sona ermis oldugunu ifade eden arastirmacilar bulunmaktadir.

283 Liitfi Pasa, Asafndme, 2017, $.33-34.

284 Niyazi, Tiirk Devlet Felsefesi, 2018, s. 207.

285 A.y.

286 Krs. Mustafa Fayda, HulefG-y1 Rasidin Devri, (Kubbealt1 Nesriyati, 2015), s.328.
87 Krs. a.g.e., 5.329.
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Liitfi Pasa, risdlesinde hazineye dair alinacak tedbirleri aciklarken,
veziridzam olan kimsenin Divan’a tedbirli, akilli, mal tahsil etmekten anlayan ve
agirbash kisileri defterdar olarak atamasi gerektigine dikkat ¢eker.?®® Bu makama
atanmis kimselerin 6zgiir olmasi1 gerektigine vurgu yapan Pasa, bu kimselerin de
nefsani istek ve arzularinin esiri olmadan devletin malina sahip c¢ikmalari
gerektigini ifade ettikten sonra Kan(ni Sultan Siileyman Han’in donemine ait
yasanmis bir vakiayr aktarir. ibrahim Pasa ve Iskender Pasa 6nde gelen, unvan
sahibi kimselerdir. Her iki pasa da dillere destan giizellikte bahgeleri bulunan
saraylarda ikamet etmektedirler. Padisahin begenisine nail olan bu saraylar herkesin
dikkatini ¢ekmis ve bu sasaali yasamlarindan 6tiirii bu iki isim goze batar duruma
gelmistir. Pasa, sonrasinda bu isimlerden birinin Bagdat seferinde hakkinda yapilan
suclamalar ve digerinin hazine ve konaklama ile ilgili yapmis olduklar1 hatal

yonetimden &tiirii padisahin gazabina ugradigini ifade eder.?®

Osmanli Devleti doneminde, vakiflarin iktisadi kaynaklarin esit bir sekilde
taksim edilmesinde 6nemli rol oynadig1 goriilmektedir. Vakiflar, toplumda yeteri
kadar geliri olmadig1 igin sefalete diisme riski olan fertleri destekleyerek hayatta ve
dolayisiyla ayakta tutmaya hizmet eden bir sistem halinde organize edilmistir.
Bunun delili olarak XVII. - XVIIL yiizyillar ve XIX. ylizyilin baglarinda Osmanli
topraklarina gelen seyyahlarin yazmis oldugu tecriibeler 6rnek verilebilir. Bu
kimseler Osmanli sokaklarinda dilenci gérmediklerini yazmislardir. Islim fikhina
gore, Miisliiman birinin bir giinliik yiyecegi var ise dilenme hakki yoktur ve
Osmanli vakif sistemiyle bir giinliik yiyecegi olmayan insan birakilmamugtir. Liitfi
Pasa da emeklilige ayrildiktan sonra yerlestigi Dimetoka’da ayn1 gelenege hizmet

ederek bir vakif kurmus ve malin1 bu vakfin hizmetlerine bagislamistir.

288 Krs. Liitfi Pasa, Asafndme, 2017, s. 42.
B9Krs. a.ge.,s. 4.
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5. SONUC

Arastirmamizda Liitfi Pasa’nin 4Asafndme adl risdlesinde ortaya koydugu
devletlinin ahlakina dair anlayis g6z oniinde bulundurularak ahlakli bir devlet
adaminda olmasi gereken ozellikler degerlendirilmistir. Dort béliimden olusan
tezde Liitfi Pasa’nin hayati1 ve eserlerine kisaca deginildikten sonra siyasetnameler
hakkinda genel bir bilgi verilerek Asafname, Kutadgu Bilig ve Siyerii’[-miilik ile
karsilagtirmali inceleme yapilmistir. Devletli ahlaki, adil bir yonetim anlayisiyla
mevcut olabilecegi icin, adalet kavrami, Kur’an, hadis, tasavvufl diinya goriisii ve
siyaset felsefesi kaynaklar1 incelenerek ¢alisilmistir. Kantini Sultan Siileyman’in
veziridzamlarindan Liitfi Pasa’nin devlet adamlig1 siiresince idarede gozettigi
adalet ve liyakat vasiflann Asafndme’de paylastigt goriisleri iizerinden

degerlendirilmistir.

Birincil kaynagimiza gére, Tiirk Is1am devlet geleneginde adalet kavraminin
merkezi bir yere sahip oldugu tespit edilmistir. Tiirk Devlet Geleneginde hiikiimdar
(kut) mesruiyetini Tanri’dan almaktadir. Hiikiimdar adil oldugu miiddetce Tanr1
onun hakimiyetinin devamini saglayip muhafaza etmektedir. Liitfi Paga’nin kaleme
almis oldugu Asafname’de kanun, adalet ve ahlak prensiplerine gore hareket eden
her kademedeki devlet adammin da Allah tarafindan maddi ve manevi

desteklendigine dair 6rnekler sunulmustur.

Arastirmamiz esnasinda, Tiirk siyaset diisiincesinin, Hint-Iran siyaset
gelenegi ve Arapca cevirileri sayesinde antik Yunan kaynaklarindan 6grendigimiz
kadariyla antik Yunan devlet felsefesi gibi farkli kaynaklardan beslendigi
anlagilmistir. Osmanli déneminde yazilan siyAsetnimelerde, Islam dini, Yunan
felsefesi ve Orta Asya devlet gelene8i gibi cesitli kiiltiirlerin sentezlendigini
sdylemek miimkiindiir. Islim ©ncesi yasa ve tdre gelenegi olarak bilinen ve
Tiirklerin Islamiyeti kabul edisinden sonra Tiirk devlet gelenegi igerisinde Islami
formlar dahilinde varligin1 siirdiiren bu kiiltiirel dinamik, Osmanli-Tiirk

siyasetnameleri i¢erisinde mevcuttur.

Calisma igerisinde soOzii edilen ilkelerin miisterekligi ve devamliligi

cercevesinde incelenen siyasetname 6rnekleri, adil bir yonetimin var olabilmesi i¢in
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devlet teskilatinin saglam ve diizgiin islemesi gerektigine isaret etmektedir. Adil
olmas1 beklenen hiikiimdarin redyasina / yonetilenlere karsi sorumluluklari oldugu
gibi, halkin da devlete kars1 sorumluluklari bulunmaktadir. Devletin hiikiimdar,
redya ve askeriye tizerine kurulu diizeni i¢erisinde hiikiimdarin adaletle yonetmesi
ve halkina karsi sorumluluklarini yerine getirmesi beklenmektedir. Adil bir
yonetim, huzurlu bir toplumun olusmasma zemin hazirlayacaktir. Can ve mal
giivenligi olan halk, birbirine diismeden, sorumlu oldugu biitiin faaliyetleri, mesela
tarim faaliyetini yiirliterek, refah igerisinde iiretim yapabilecektir. Halk,
tirettiginden devlete vergisini muntazam Odeyerek, siyasi otoritenin giiciinii
muhafazasina hizmet edebilecektir. Hazinesi dolu olan hiikiimdar, kuvvetli bir
ordunun mevcudiyeti i¢in gereken tedbirleri alarak, iilke sinirlari i¢cinde ve disinda
saglam ve kalic1 bir sekilde otoritesini kurabilecektir. Giiglii ordu, diismanlarinin
goziinii korkutacagindan, hiikiimdar ahalinin emniyetini ve dolayisiyla refah

seviyesini koruyabilecektir.

“Adalet miilkiin temelidir” so6zii dogrultusunda, adaletin zidd1 olan zulmiin
devletleri yok ettigi sOylenebilir. Liitfi Pasa’ya gore bir lilkede huzurun temini igin
maliye ve askeriyenin kuvvetlendirilmesi elzemdir. Buna istinaden, dort bolimden
olusan risdlesinde savas ve hazineye dair alinmas1 gereken 6nlemleri iki ayr1 boliim
olarak degerlendirmistir. Savasa yonelik tedbirler baslig1 altinda donanmaya dair
gorlslerini detayli bir sekilde aktaran Pasa, devletin hazinesine gelen gelirin
giderinden yliksek olmasi1 gerektigini ifade etmektedir. Fakat bu dengenin devletin
bekasi i¢in yetersiz oldugunu sdyleyen Liitfi Pasa, yonetici ve yardimcilariin giizel

ahlak sahibi kimselerden olmasi gerektigini vurgulamaktadir.

Miiellifin eserinde beyan ettigi biitiin hususlar, Liitfi Pasa’nin tanimladig1 devletli
ahlakiin, liyakat ve adalet esaslar1 ¢ercevesinde sekillenmesi gerektigini isaret
eder. Buna gore, devletin bekasi ancak, adil, iyi ve giizel olanin yasatilmasiyla
miimkiindiir. Adil bir yonetim i¢in ise, hak ve hukuku gozeten, sadakat, tevazu ve
thsan sahibi bireylerin devlet yonetiminde yer almasi gerekir. Calismamizda, adalet
kavraminin yer aldig1 boliimde de goriilebilecegi {izere ideal devlet ancak erdemli
bir yonetici ile kurulmakta ve muhafaza edilmektedir. Buna gore, Eflatun
yoneticilerin filozof olmasi gerektigine vurgu yaparken, Farabi hiikiimdarlarin

nefislerini 1slah etmelerini elzem bulmustur. Asafndme ile karsilastirilan Yusuf Has
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Hacib’in Kutadgu Bilig’i ve Nizamii’l-Miilk’lin Siydsetname’si de hiikiimdar ve
diger devlet yoneticilerinin benliklerini diinya sevgisinden ve bencillikten
arindirmis insanlar olmalar1 geregini, adaletle idare ve gorevin hakkini verebilecek
liyakati devletin bekasi i¢in merkezi degerler olarak nitelendirmislerdir. Liitfi Pasa
da konuya iliskin olarak, devlet adaminin adaletle hiikmedebilmesi i¢in nefsinin
istek ve arzularindan arinmasi gerektigini cesitli vesilelerle dile getirmektedir.
Allah’in varligin1 ve hikmetlerini idrak etmekten aciz bir yoneticinin adaleti
saglayamayacagini vurgulayarak, adaletle hilkmeden bir hiikiimdarin yalnizca
topluma hizmet etmekle kalmayacagini, ayn1 zamanda Hakk’a hizmet edecegini

belirtmektedir.

Liitfi Paga, Kantni Sultan Siileyman Donemi’nde vezirlik yapmis isimlerden
[brahim Pasa ve Riistem Pasa kadar {in salmamis olsa dahi, emekliligi déneminde
Arapga, Farsca ve Tirkce olmak iizere bir¢ok eseriyle arkasinda biiyiik bir miras
birakmistir. Pasa’nin eserleri uhrevi ve diinyevi olmak {izere bircok hususu
igerisinde barindirmasi1 bakimindan olduk¢a kapsamlidir. Calismamizin konusu
olan Liitfi Pasa’nin devletli ahlaki, Asafndme adli eserinden yola ¢ikilarak ilk kez
degerlendirilmistir. Kanaatimizce, nesriyat1 i¢erisinde fikih konularina dair Arapga
kaleme almis oldugu eserlerinin de incelenerek literatiire katilmasi, donemin kanun
ve hiikiimlerinin ¢ercevesini anlamak adina daha genis capli bir bakis agisi
sunacaktir. Kendisini halkin hizmetine adamis, uhrevi veya diinyevi konularda
bircok eserler birakmis, fikirlerini kendi hayatinda yasayarak, 6rnek olmus bu
miitefekkirin ¢alistilmamis diger eserleri de en kisa zamanda giin yiiziine

cikartilarak literatiirdeki yerlerini almalidir.
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