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(FANOSCU Vedide, Yiiksek Lisans, Istanbul, 2020)
Ken’dn Rifdi nin Iléhiyat-1 Ken’an Adli Eserinde Ilahi Ask Kavrami

OZET

Bu c¢alismada 20.yy mutasavviflarindan Ken’an Rifdi’nin manzumelerinden
olusan fldhiydt-1 Ken’dan adl1 eseri 11ahi ask kavramina nisbetle incelenmistir.
[1ahi ask kavrami Tasavvuf Diisiincesinde 6nemli bir yer teskil etmistir.
Ken’an Rifa’’nin manzumelerinde de [1ahi ask temasmnin baskin
kavramlardan oldugu soylenebilir. 1lahi ask kavrami Tasavvufi diisiincede
yaratilis ve Varlikta ilke bir kavram olarak ele alinagelmis ve Tanri-alem ve
Tanri- insan irtibatin1 agiklamada kullanilmistir. Calismada bu dogrultuda
once kavramin etimolojik kokeni ile Tasavvuf istilahindaki manasi
incelenmistir. Kur’an ve hadislerle sevgi kavrami arastirilmistir. Sonra da
tarihsel ve teorik arka plani ortaya cikarilarak konuya bir ¢ergeve cizilmistir.
Bu ¢ergeve dahilinde kavramin dizelerdeki ifadeleri Tasavvufi diisiincedeki
“Devir” nazariyesinin kavs-1 niizlil ve kavs-i urlic daireleri cihetlerinden
baglantili oldugu konu ve kavramlar iizerinden islenmistir. Boylelikle
calismada 11ahi ask kavrami yaratilis, taayyiin, hareket, kalp, nur, asigin
sifatlari, seyr u siilik, nefs tezkiyesi, iman, insan-1 kamil ve kemalat gibi

cihetlerden incelenmistir.

Anahtar Kelimeler : Ken’an Rifai, I1ahiyat-1 Ken’4n, I1ahi Ask, Muhabbet,

Varlik, Insan-1 Kamil
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(FANOSCU Vedide, MA, istanbul, 2020)
The Concept of Divine Love in the Work of Ken’dn Rifai Named Ilahiyadt-i

Ken’an

SUMMARY

In this study, the work of ilahiyat-1 Ken’an, composed of poems of Ken'an
Rifai, one of the 20th century Sufis, was examined with regard to the concept
of Divine love. Divine love concept has constitued an important position in
Sufi Thought. It can be said that the theme of Divine love is one of the
dominant concepts in the verses of Ken’an Rifai. The concept of divine love
is treated as one of the main principles in Creation and Being in Sufistic
thought and is used to explain the interrelation of God-universe and God-
human. In this study, firstly, the etymological origin of word love and the
meaning of the concept in Sufi terminology were examined. How the concept
of love is referred to in the Qur'an and hadiths was investigated. Then
revealing its historical and theoretical background, a frame was drawn on the
subject. Within this framework, the expressions of the concept of Divine love
in the verses were studied with regard to the subjects and concepts that the
Circle of Existence Theory in Sufi thought is related to in the descension
cycle (kavs-1 niiziil) and the ascension cycle (kavs-i uriic). Thus, in the study,
the concept of Divine love was examined from the aspects of creation, self
manifestation, movement, heart, light, attributes of lover, sayr-u suluq,

clarification of the soul, universal-perfect man, and perfection.

Key words: Ken’an Rifai, Ilahiyat-1 Ken’an ,Divine Love, Love, Being,

universal man,
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ONSOZ

Tasavvuf ilmi, dini bilginin ve tecriibenin aktarilmasinda nesir dili kadar
nazim dilini de kullanmistir. Dini diislinceyi anlatmak i¢in siirin
imkanlarindan yararlanan stfiler benimsedikleri sembolik ve remizli anlatim
diliyle genellikle nesir diline alternatif etkili bir literatiir olusturmuslardir.’
Tasavvufun, metafizik diisiinceyi ifade ve aktarimda siirin sembolik ve icmali
anlatimint  benimsemesinin belirli sebepleri olmalidir. Bu sebeplerin
belirlenmesi, tahlil ve degerlendirilmesi iizerine ileri akademik calismalar
yapilmasi temennimizdir.? Diisiincelerini ifadede, sifilerce manzum iislibun
tercih edilme sebebi arastirma konumuz disindadir. Calismanin giriginde
stfilerin siirlerinin nasil ele alinmasi uygun olacagina ve hangi baglamda
tahlil edilmesi gerektigine dair yine mutasavvif sairlerin gorisleri
belirtilmistir. Siiphesiz tasavvufi manzum eserlerin, tasavvuf nazariyatindaki
yerinin ve Oneminin belirlenmesi bu konuda ileri akademik arastirmalari
bekleyen diger bir konudur. Siir sadece sanatsal bir ifade tarzi olmamistir. Siir
tafsilatli olarak nesir formunda ele alinmis diisiincelerin icmali bir formu,
sadece Ozet bir anlatim sekli de degildir.® Tasavvuf chlinin disiinceyi
aktarmada hem nazim, hem nesir formunu birarada kullanarak telif ettigi
eserlerin literatiirde mevcut olmasinin, siirin sadece sanatsal amacla ya da
icmali bir form olmasi hasebiyle tercih edilmedigine delalet ettigi kabul
edilebilir.  Tasavvufi diislincenin manzum ifadesinin sebeplerinden biri de
soze gelmeyen, beyana sigmayan, kisisel tasavvufi tecriibenin sonucu olarak
elde edilen zevki bilginin, miicerred mananin, somut dilin imkanlar1 ile

herkesin kendi idrak mertebesince bir mana ¢ikarabilecegi bir formda aktarim

" Tasavvuf edebiyatinda kullanilan bu sembolik terimlerin aciklamalari i¢in bk. Simsek,
Tasavvuf Edebiyati Terimleri Séz1iigii, 2017.

? Din dilinde kullanilan sembolik ve mecazi dil hakkinda bk. Kog, Din Dili, 88-117. Ayrica
gelisen tasavvufl terminoloji ve Tasavvufi Tirk Siiri i¢in bk. Ceylan, Boyle Buyurdu Siuff,
2015, 30-54. Tekke siirinin tesekkiilii hakkinda bir degerlendirme igin bk. Kopriild, Tiirk
Edebiyatinda [Tk Mutasavviflar, 2. Baski, 460-480.

3 Literatiirde nazari bir dille yazilmis olmakla birlikte siirler i¢ceren eserlere drnek olarak bk.
Cami, Serh-i Rubdiyydt, 2014; Tbn Arabi, Fiitithdt-1 Mekkiyye, 2007.



QabaSIdlr.4 Calismamiz i¢in Ken’an Rifai’nin manzumelerinin sec¢ilmesinin en
temel sebebi siirlerinde tasavvufi diisiincenin ana konularini ve kavramlarini
gliniimiiz diliyle, anlasilabilir sekilde ifade etmis olmasidir. Ken’an Rifai’nin
[1ahiyat’r incelendiginde siirlerinin yogun bir nazari arka plana sahip oldugu
goriiliir. Ken’an Rifai’nin, tasavvufi diisiince aktariminda nazim formunu
kullanmakla birlikte tasavvufi siirde sikca rastlanan metaforlarla oriilii bir dil
yerine daha sarith ve dogrudan ifadeyi benimseyen bir dili tercih ettigi
soylenebilir. Tasavvufi siirlerde sik¢a rastlanan sarap, kase, saki gibi ¢oskulu
bir halden neset eden vecd terimlerine Ken’an Rifai’nin siirlerinde rastlasak
da genel iislip olarak [ldhiyat-i Ken’dn’in seridt, Peygamber sevgisi, giizel
ahlak, dogru yolun ilkeleri, dervise ogiitler gibi konular1 igeren irsat temali
siirler ile Hakikat-1i Muhammediyye, mirac, nefse ve Allah’a dair marifet,
tevhid, iman, kalb-i selim gibi kavramlar1 iceren irfan temali siirlerden
olustugu goriiliir. Bunun sonucunda onun sekrine hakim, sahvi sekrine iistiin,
miirgit bir sfi oldugu sonucu c¢ikarilabilir. Ken’an Rifai’nin ilahiyatinda
baskin olan irfan temal: siirler, kendilerinin siir sdylemekteki gayelerinden
birinin de irsat olduguna delalet olarak kabul edilebilir. Samiha Ayverdi de
esere yazdigr mukaddimede eserin bir ‘irsadndme’ olarak miitalaa edilmesi
gerektigini vurgulamistir.” Calismada dizelerin nazari tahlilleri icin diger
sufilerin goriis ve fikirlerinden yararlanilsa da ana kaynak olarak yine Ken’an
Rifai’nin kendi sozleri ve agiklamalari tercih edilmistir. Calisma konusu
olarak ilahi agsk kavraminin tercih edilmesinin en temel sebebi tasavvuf
disiincesinin Varlik tasavvurunda hakim unsurlardan birisinin ask olmasidir.
Ogrencilerinden Samiha Ayverdi Ken’an Rifi’nin ahlakini ‘sevgi ahlak1’
olarak tanimlar. Boylelikle calismamizin ana gayesi Ken’an Rifai’nin
siirlerinde 1ilahl ask kavraminin nasil islendiginin ortaya konmasi olarak

belirlenmistir.

* Stfilerin tasavvufi disiinceyi ve dervislere 6giitleri manzum ifade sebeplerinden biri de
bestelenerek tekkelerde dini téren ve zikir ayinlerinde belli makamlarda terenniim amaclidir.
Boylelikle dervislerin ezberleyebilecegi bir forma doniisen tasavvufi muhtevanin aktarimi ve
telkini kolaylastirilmistir. Bk. Bilgin, “Tekke Edebiyat1”, Did, 2011, 40: 381-384.

> Krs. Ken’an Rifai, Ildhiydt-1 Ken’an, 2014, 5.
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Tasavvufi divanlar {izerine yapilan akademik calismalarin biiyiik bir kisminin
Edebiyat Fakiilteleri biinyesinde siirlerin edebi, lafzi, sekli yoniine yonelik
arastirmalar oldugu tespit edilmistir. Tasavvufl divanlarin sahip oldugu
manevi ve fikri igerik iizerine, siirlerin tasavvuf nazariyesi cihetinden
incelenmesi baglaminda akademik literatiirde goriilen bosluga bu calismanin
bir katki olmasini temenni ederiz. Talebeligim siiresince ilizerime emegi
geemis basta Cemalnur Sargut hanimefendi olmak {izere tiim kiymetli
hocalarima; arastirmam boyunca bana yol gosteren danisman hocam Hatice
Dilek Giildiituna hanimefendiye; her zaman her konuda desteklerini bizlerden
esirgemeyen midirimiiz Elif Erhan hocamin sahsinda tiim Tasavvuf
Arastimalar1 Enstitiisii ¢alisanlarina siikranlarimi sunarim. Maddi ve manevi
destekleriyle her zaman yanimda olan muhterem annem Pakize Dogru
hanimefendiye ve babam Celal Dogru beyefendiye; ¢alisma siirem boyunca
gosterdigi destek, anlayis ve isbirligi i¢in esim Emrah Fanosc¢u beyefendiye ve
Ozellikle arastirma silirecimde bana verdikleri motivasyon, tesvik ve destek
i¢in sevgili ogullarim Alper Fanos¢u ve Onur Fanosgu’ya c¢ok tesekkiir

ederim.

Vedide Fanoscu
[stanbul, 2019
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1 GIRIS

Bu calismanin konusu, bir 20.yy. Rifai seyhi olan Ken’an Rifai’nin ilahi ve
manzumelerini ihtiva eden [ldhiydt-1 Ken’dn adli eserinin ilahi ask mefhumu
cercevesinde incelenmesidir. Ken’an Rifai’nin ilahi ask anlayisinin analizi,
onun tiim eserlerinin ve hayatinin incelenmesini gerektirecek kapsamli bir
calismay1 gerektirir. Boyle bir arastirma ise bir yliksek lisans arastirmasinin
kapsamini ve boyutunu asacagindan bu ¢alisma sadece onun [lGhiyat-1 Ken’dn
adli ilahinamesi ile smirlandirilmistir. Tezin amaci, [ldhiyat-i Ken’dn adh
eserinin ilahi muhabbet kavrami cercevesinde fikri bir degerlendirmeyle
incelenmesi; Ken’an Rifai’nin siirlerindeki konuyla aldkali Tasavvuf
Ogretisine ait muhteviyatin ortaya c¢ikartilmasina c¢alisarak arastirma
sonucunda Ken’an Rifai’nin ilahi ask kavramina dair goriislerinin /ldhiydt-

Ken’an dahilinde tahlil edilmesidir.

Siirleri tahlilde dogru bir bakis acgisina sahip olabilmek acisindan tasavvufi
siirlerin ne oldugu kadar ‘ne olmadigini’ ortaya koymak da énemlidir. Biz ona
siir ogretmedik. Bu ona yaragsmaz da. O ancak bir ogiit ve apacgik bir

6
Kur'an'dir.

ayetini referans alan  sOfiler, tasavvufl manzumelerin ‘ne
olmadigina’ agiklama getirmislerdir. Bursevi, bu Aayeti miisriklerin
Peygambere sair, Kur’an’a da siir demelerinin acikca bir reddi olarak goriir.
Siirin, s0z sanat1 yapmak maksadiyla uydurulmus hayallere dayali ifadelerden
olustugunu, buna karsilik ayette Allah katindan Peygambere verildigine isaret
olunan Kur’an’mn hikmet ve hiikiimlerden olustugunu belirtir’ Tasavvuf

ehlince Insin-1 kamillerin siirleri, rabbani bir ilham ve ilahi telkin sonucu

coskunluk haliyle sdylenmis hikmetli s6zler olarak kabul edilir.® S6z sanatlar1

®Yasin 36/69.

7. Krs. Bursevi, RithuI-Beydn Tefsiri, 7: 84-86. Benzer manada bir tefsir 6rnegi i¢in bk. ibn
Acibe, Bahrii’l Medid, 2013, 8:155-157. Ayrica bk. Sargut, Ey Insan, 2010, 467-474.

¥ Sufiler Ahmed Yesevi érneginde oldugu gibi siirlerini ‘hikmetler’ adiyla anmayi tercih
etmislerdir; krs. Kilig, Sufi ve Siir, 2012, 110. Mutasavvif sairlerin kendi manzumelerini giir
olarak adlandirmak yerine ilahi, nefes, nutuk diye tanimladiklar: goriiliir; krs. Uzun, “Ilahi”
DIA, 2000, 22:64-68. Yine bu kabule Vahib Ummi Halveti’den su beyitler 6rnek teskil eder:

Thtiyarim degildir séyleyip serh ettigim Bu keldmin ma’nasinmin batini Kur’dndir. Gonliime



acisindan Kur’an’in tartismasiz {istiinliigli ortadayken Kur’an’in bir ‘siir’
olmadigint 6zellikle vurgulayan bu ayet, stfilerin nazim formundaki
sozlerinin de bu mahiyette kabul edilmesi gerektiginin delili olarak tefsir
edilmistir.” Bu sebeple kal ehli degil hal ehli olan yiiksek méneviyat sahibi
ariflerin siirlerini, tasidiklari anlam cihetinden degerlendirmek yerine sekli ve
formel bir bakis agisiyla sadece s0z sanati kabul ederek degerlendirmek,
mutasavvif sairlerin  kemalatin1 anlayamamak, daha da elimi belki de
kiicimsemek olacaktir. Tasavvufi siirleri, sanat kaygisiyla malayani
konularda sdylenen bir takim duygusal tahayytller olarak kabul eden kisiler,
bizzat suafiler tarafindan yine siirlerinde elestirilmislerdir. ' Ismail Hakki
Bursevi’nin Su kim sdhil-nigin oldu nice bilsin o deryayi, Su kim ldfz i¢redir
idrék eder mi hi¢c ma’'ndayi’" dizeleri; Niyazi-i Misri’nin  Arifin her bir soziinii
duymaga insdn gerek Bu cihdnda sanmaniz hayvan olan anlar bizi'? dizeleri
bu elestirilere ornek verilebilir. SGfi sairlerin 6zellikle vurguladiklar1 konu,
siiri kendiliklerinden degil, ilahi bir ilham ile sdyledikleridir.’ Ken’an Rifai

bu hususta soyle der:

Sair, ¢ok defa ruhuna dogan mandyi1 misralara yerlestirmek istemis,
fakat soziinde ya bu mana tam olmamis, yahut bir baska mana yol
almistir. Bu bakimdan, siir, sapana konan tag gibidir. Sen bir noktaya
nisan alir, sapan1 ¢ekersin. Tas gider, bir baska noktay1 vurur."

Dolayisiyla sOfi sairler bu sézlerde suur olmadigini, yani ciiz’i aklin

imkanlariyla ortaya ¢ikarilan siisli sozler olmadigini 6zellikle sikca

hilen benim bu viridat Hak’tan gelir Alem-i ma’nd yiizii dasiklara seyrandir. Tevhide arif
olanlar bildiler ahvdlimi Soyleyip soylettiren drifleri Siibhdn’dir; Vahib Ummi Halveti,
Divdn-1 llghiyat, 2014, 284.

? Krs. Kilig, Sufi ve Siir, 2012, 111-113.

19 Tasavvufta siir nedir, sair kimdir sorusu i¢in bk. Kilig, Sufi ve Siir, 2012, 103-115.

" Bursevi, Tuhfe-i Atdiyye, 162; Kilig, Sufi ve Siir, 2012, 104’de iktibas edilmisgtir.

12 Misri, Niyazi-i, Divdn-i [ldhiydt, haz. Mustafa Tatc1, Istanbul: H Yaynlari, 2015, 550.

" Sifilerin siirlerinin Kur’an’m ontolojik makamindan niizil ettigine ve onlarin bu sozleri
Kur’an’in bir tefsiri olarak kabul ettiklerine dair Ibn Arabi, Mevlana ve Sultan Veled’in
konu hakkindaki benzer goriisleri i¢in Bk. Kilig, Sufi ve Siir, 2012, 54,55,69,71,74,76,717.

Y Ken’an Rifal, Serhli Mesnevi-i Serif, 2012, 212.



zikrederler. Bu sebepten siirlerinin sanatsal ve retorik bir degerlendirme

o . .. 1
sonucunda begenilmemesini de umursamazlar."”

Ken’an Rifa1’nin tasavvufl diisliince gelenegi icindeki yeri hakkinda heniiz
kapsamli bir arastirma yapilmamistir. Kendisinin telif ettigi eserleri ve
sohbetleri incelendiginde tasavvuf tarihinde Vahdet-i Viicid adiyla anilan
Varlik anlayisin1 benimseyerek ag¢iklamalar yapan bir sGfi oldugu goriiliir.
Ken’an Rifai’nin, tasavvuf diisiincesinin temel konularini teskil eden hemen
her konuda goriis ve agiklamalar1 mevcuttur. Ancak Ken’an Rifai’nin
tasavvufl goriislerinin ekseriyetini sohbet kayitlarindan tesekkiil etmis eserler
tizerinden okuyabiliyoruz. Sohbetlerinde ise tasavvuf terimleri ve hakikatleri
lizerine yaptigr tim agiklamalar muhatabinin seviyesine mukabil
sekillenmistir. Bu sebeple Ken’an Rifal her zaman irsat gayesini 6n planda
tutarak seriat ve hiikiim diliyle konusmus; hakikat dilini ise miimkiin oldugu
mertebede muhatabinin anlayabilecegi seviyeden ve aciklikta, temkinli
kullanmistir denebilir. Bu sebeple onun sahv ehli bir miirsid-i kamil oldugu
diistiniilebilir. O Halldc-1 Mansur ya da Beyazid-i Bestami gibi ehlinin
anlayamayacag sathi bir dilden uzak, soyut manalar1 remiz ve sembollerle
somut planda anlasilir kilacak sade ve acik bir anlatim dili kullanmistir.
Ken’an Rifai’nin nesirde seriat dilini kullanirken nazimda ise hakikat dilini
kullanmaktan c¢ekinmedigi goriiliir. Siirlerinin, herhangi bir perdelenme
kaygisindan uzak; suur faaliyeti giitmeden hakikat dili iizerine sdylenmesi
Rabbani bir ilhamla varit oldugunu disiindiiriir. O Hallac gibi acgik¢a ‘Ene’l
Hakk’ dememis ama Bir nokta idim, kildi beni kamet-i Tubd, Giydirdi eliften
beni td yd’ye o Mevld'® ya da Eylerse eger kendin aydn sen yok olursun! Bu
perde-i siiretle beni, ben mi sanirsin?'’ diyerek ayni hakikati siir formunda
soylemeyi tercih etmistir. Bu sebeple Ken’an Rifai’nin siirleri, tasavvufun en

karmasik kavramlarinin hakikat mertebesinden ifade edildigi kiymetli bir

'S Bk. Kilig, Sufi ve Siir, 2012, 112. Kili¢, Nev’i Efendi’nin Bu sade nazmi ehl-i sandyi’
begenmezse, Nev'l ne gam bizim séziimiiz dsikanedir dizelerini bu kayitsizliga 6rnek olarak
sunmustur. Ken’an Rifai i¢in de “Tabiat-1 sdiranesi yoktur” yorumu yapilmistir. Bk. Vassaf,
Sefine-i Evliya, 1990, 228.

' Ken’an Rifai, [ldhiydt-1 Ken’dn, 2013, 78.

17 age.78.



eserdir. Bu sebeple Ken’an Rifai’nin tasavvuf nazariyesi ilizerine goriislerinin

izini siirmek i¢in fldhiydt-1 Ken’dn ¢ok onemli bir kaynaktir.

Ken’an Rifal yirminci yiizyilin ilk yarisinda yasamis, tekkelerin kapatilmasi
kanunu ¢ikmadan onceki son donem mesayihtandir. Bu agidan Ken’an Rifai
telif ettigi eserlerle Cumhuriyet Oncesiyle Cumbhuriyet sonrasini birbirine
baglama gorevini gdrmiistiir.'® Tasavvuf ve edebiyat alaninda eserler telif
etmistir. Bu eserlerle kiiltiir ve edebiyat tarihi, tasavvuf tarihi ve tasavvuf
disiincesi Tlzerine calisma yapan arastirmacilarin ve alimlerin istifade
edebilecegi bir kaynak olusturmustur. Miiridi Sdmiha Ayverdi hanimefendi
gerek biyografik, gerekse tarihi ve edebi eserlerle Ken’an Rifai’nin Tasavvuf
Ogretisinin ve disiincelerinin giiniimiize aktarilmasini saglamistir. Bununla
birlikte Ken’an Rifai’nin Tasavvuf diisiincesi ilizerine nazari bir tahlili konu
eden akademik bir calisma heniliz yapilmamistir. Cumhuriyet devrinde
tekkelerin sirlanmasi1 {izerine kiiltiir ve disiince tarithimizin bir donemine
biiylik etki etmis olan tekke kiiltiiri ve edebiyati lizerine c¢alismalar,
tiniversiteler nezdinde ylritiilmeye baslanmistir. Bununla birlikte Ken'an
Rifai'nin tekke edebiyatimizdaki yeri ve etkileri heniiz incelenmemis bir
alandir. Calismaya konu olan fldhiydt-1 Ken'dn adl1 eserin edebi yonden tahlil
ve incelenmesi calisma konusunun sinirlar1 disinda olmakla birlikte, ileride
yapilabilecek boyle bir ¢alismaya oncii bir arastirma olarak ta eserin tasavvufi
acidan incelenmesi faydali olacaktir.'”” Arastirmamiz icin Ken’an Rifai’nin
secilmesinin bir diger sebebi, kendisinin 20. yy’ da yasamis bir mutasavvif
olarak giliniimiiz diline en yakin dille tasavvufi kavramlar1 acgiklamis
bulunmasidir. Boylelikle onun dili ve iislibu, konunun uzmani olmayanlarin
anlamayacagi tasavvufi terminolojiyi, ¢agimiz dilinde anlagilir kilacak bir
formatla sunabilen bir lslip olmustur. Bu bakimdan kendisinin beyan ve

ifadelerinden her ilgi ve bilgi seviyesindeki kisinin istifade edebilecegi

'8 Krs. Kara, Metinlerle Giiniimiiz Tasavvuf Hareketleri, 2014. 163.

Ken'an Rifai'nin telif ettigi eserlerin; bir diisliniir ve mutasavvif olarak uluslararasi
akademik kurumlarin ilgi ve arasgtirmasina mazhar olmuslugunu, buna binden de ¢alismanin
gerekliligini gdstermesi ac¢isindan, adina kurulan enstitii ve kiirsiiler ve son olarak giiniimiize
degin Ken’an Rifal’nin iizerine yapilmis ve hall hazirda devam etmekte olan akademik
¢alismalar bir sonraki boliimde ele alinmistir.



disiiniilmistiir. Ken’an Rifai bir egitimci olarak uzun yillar fen bilimleri
konularinda da dersler vermis ve eser telif etmistir. Kendilerinin ayni
zamanda ¢agimizin zahirl ve fenni bilimlerine vuklfiyeti, metafizik
kavramlarin somut planda yansima ve agilimlarinit gosterebilmesini miimkiin
kilmistir. Bu sebeple kendilerinin acgiklamalarinda kullandigi remiz ve

semboller, cagimiz yasantisinin giindelik isleyisinden olmustur.

Islamiyet’in en temel vasiflarindan biri iman ve ameli birlestirmesidir. Bu
sebeple Islam’1 sirf metafiziki ya da ahlaki bir doktrin olarak ele almak onun
kemalatin1 anlayamamak olur. Islam her o&gretisini, ferdin hayatinda
uygulanan bir ameliye haline ge¢irmistir. Onu taniyanlar Ken’an Rifai’nin agk
anlayisinda da Islam’in bu tavrinin goriildiigiinii aktarirlar. Ken’an Rifai’nin
tasavvufl hakikatleri ele alisinda kapsayici ve birleyici tavir hakimdir. Sdmiha
Ayverdi, “O, ne Gazali gibi tasavvufu sirf bir ahlak hizbi olarak kabul etmis,
ne Muhiddin-i1 Arabi gibi dilini yalniz vahdet-i viicud tespihine baglamis, ne
de Mevlana gibi estetik bir temasa vecdi i¢inde diinyay1 da ahireti de atlayip
gegmistir.”zo diyerek Ken’an Rifal’nin biitiinleyici nesvesini ve kendisinin
akademik olarak kategorize edilmesinin zorlugunu ortaya koymustur. Esasen
bir mutasavvifi kategorize etmek ne kadar gereklidir sorusu da akademik
tartismaya agiktir. Ken’an Rifai’nin ilim ile ameli birlestiren ve ayn1 derecede
onemle ele alan bir mutasavvif oldugu anlasilmaktadir. Bununla birlikte onun
Tasavvuf diisiincesine dair goriislerinin ortaya konmasi konunun ameli kismi

kadar 6nemi haizdir.

Incelenecek kavram olarak ilahi ask kavraminin segilmesinin ana sebebi, bu
kavramin sGfilerin Tanri-Insan ya da Tanri-Alem iliskisini agiklamakta
kullandiklar1 temel kavramlardan biri olmasidir. Sifilerin varlik ve bilgi
anlayis1 ask ve sevgi lizerine bina edilmis ve bir¢ok stifinin meselelere bakisi
ve ele alis1 sevgi cihetinden olmustur. Erken donemde fikih ve kelam
ekollerinde muhabbet kavrami, Allah ile kul arasindaki irtibati teskil eden

karsilikli bir sifat olarak telakki edilerek ele alinmistir. Zamanla Tasavvuf

2 Krs. Ayverdi vd., Ken’dn Rifai ve Yirminci Asrin Isiginda Miislimanlik, 2014, 220.



disiince gelenegi i¢inde muhabbet kavrami, Mutlak Varligin bizzat
Kendisiyle iliskilendirilen ve Mutlak Hakikat olarak tanimlanan metafiziki bir
kavrama doniismiistiir. Boylelikle de ilahl ask kavrami Tasavvuf diisiince
geleneginin ana kavramlarindan biri haline gelmistir. Calisma i¢in bu
kavramin tercih edilmesinin bir diger sebebi, Ken’an Rifai’nin tasavvufi
diisiincesinin temelindeki One ¢ikan unsurlardan birinin de ilahi ask kavrami
olmasidir. Kendilerinin irsat usulii, ne agir riyazetler iizerine, ne asir1 ibadet
tizerinedir. O nefsi terbiyede en etken dmilin ask oldugu inanciyla Allah ile
kul arasindaki irtibatin muhabbet iizerine kurulmasini temin etmeye gayret
etmistir. > Bu sebeple en onem verdigi kavramlardan biri muhabbettir
denebilir. Kendilerinin “ben seyhii’l-garam’im” ** sézii de Ken’an Rifai’nin
terbiyeciliginde o©ne ¢ikan faktoriin ask olduguna delildir. Onun iman
anlayisint en basit sekilde ifade etmek gerekirse, Hak ve halki birleyerek,
Hakk’1 halkta gérmek, halki Hak sevgisiyle severek halka hizmet etmektir.”’
Calisma icin ilahi ask kavraminin tercih edilmesinin bir diger sebebi de
arastirmamizda temel kaynagimiz olan [ldhiydt-i Ken’dn’in igerigi tahlil
edildiginde ulasilan netice, eserde en ¢ok ask kavrami ve bununla baglantili
temalar iizerinde siirlerin mevcut bulunmasidir. Esere hakim tema ilahi agk
olarak kabul edilebilir. Dolayisiyla bu arastirma Ken’an Rifai’nin [ldhiydt-1

Ken’an adl1 eseri ile sinirlanmis oldugundan, eserde 6ne ¢ikan kavram da bizi

tercihimizde yonlendirmistir.

Tez i¢in ‘ask’ yerine ‘ilahi ask’ basliginin tercih edilmesinde gaye mecazi ask
ile i1lahl ask arasinda bir ayrim vehmeden kisilerin tezin konusu hakkinda
yanlis bir intibaya diismelerine sebebiyet vermemek i¢indir. Zira Kenan Rifai
i¢in bdyle bir ayrim s6z konusu degildir. “Askin mahiyetinde ayrilik ve ikilik
yoktur”** diyen Ken’an Riféi i¢in ask, her ne surette ve hangi mazharda aciga

ciksa da Varligin Kendinden Kendine olan, Hakk’a ait asktir.”> Ken’an Rifai,

' Krs. age. 172-173.
2 age. 247.

3 Krs. age. 168.

2 age. 233.

2 Krs. ay.



farkinda olsa da olmasa da her insanin gayesinin ask oldugunu, fakat herkesin
kendi kabiliyetine gore bir sevgiliye yoneldigini, bir put edindigini sdyler.
Ona gore askin gayesi ise insan1 gegici sevgilerden gecirerek hakiki ve kiilli
aska erdirerek hiir ve baki kilmaktir. Ken’an Rifai i¢in beseri ya da mecazi
ask 1ise, heniiz kiilli aska erecek kabiliyette olmayanlarin aska istidat
kesbetmeleri icin Allah tarafindan ihsan edilmis, kisiyi mecazdan hakikate
gecirecek bir koprii vazifesine sahip bir vesiledir. Bu nedenle o Allah’in bir
sebep tlizere halk etti§i mecazi aski da kiiciimsemeyerek ilahi ve beseri aski

ayni edep iginde miitalaa eder. *°

Calismay1 smirlayan bir diger unsur, ilahi agk kavraminin Tasavvuf diisiince
gelenegi ekseninde ele alinmasidir. Kavramin fikih ve kelam bilimleri i¢inde
nasil yorumlandigini; felsefi diisiince geleneginde ve 0Ozelde de Islam
felsefesinde nasil ele alindigin1 ortaya koymak ve mukayese yapmak tezin
konusunu ve smirlarini asan bir arastirmayi gerektirir. Ken’an Rifai’nin
mutasavvif bir miirsid-i kdmil ve Osmanli seyhi olarak Islam Tasavvuf
disiince ekoliine dahil bir diisliniir olmas1 sebebiyle calismada, ilahi ask
kavraminin tasavvuf nazariyesinde kabul gordiigii gercekler iizerinden
incelenmesi uygun bulunmustur. Calismanin basinda da belirtildigi tizere

eserin edebi agidan incelenmesi konunun sinirlar1 disindadir.

Calisma i¢in izlenen ydntem su sekildedir: Oncelikle ilahi Ask kavraminin
lugat manas1 ve Tasavvuf diisiince geleneginde 1stilah olarak nasil ele alindig1
ortaya konarak kavram i¢in nazari bir ¢erceve ¢izilmesi ve kavramin hangi
plan dahilinde ele alinacaginin tespit edilmesi amaglanmistir. Her ne kadar
kavram i¢in stfilerce genel doktrinel bir ¢er¢eve ¢izilmis olsa da ilahi ask
kavramiyla baglantili ele alinacak konu bagliklarinin belirlenmesinde ana
kaynak olan ldhiydt-1 Ken’dn adli eser, ¢alismanin sinirlarini belirlemistir.
Ken’an Rifai’nin siirlerinde ilahi ask mefhumunun islenisinde One ¢ikan
kavramlar orgiisii calismanin c¢ercevesini ve planini belirlemistir. Kavram,

eserdeki manzumelerde Ken’an Rifal tarafindan oOne ¢ikarilan 1stilahlar

26 Krs. ay.



dahilinde ele alinmistir. Eserden muhtelif siirler segilerek sadece ve biitiiniiyle
o siirler lizerinden bir okuma yapilmasi yerine kavramin ele alinacagi ana
basliklar iizerine sdylenmis dizeler esas alinarak bir okuma yapilmistir. Bu
sebeple eserin tiimii taranmistir. Ken’an Rifai’nin sadece ask ve asik iizerine
yazilmis ve bu isimlerle isimlendirilmis siirleriyle sinirli kalinmamaistir.
Calismada [ldhiydt’taki manzumelerin ask mefhumu cihetinden niteliksel bir
analizi hedeflenmistir bu sebeple manzumelerin niceliksel bir tasnifi ve
dokiimi lizerinde durulmamistir. Dizelerin nitelik olarak sahip olduklari mana
derinligi ayni1 dizenin farkli cihetlerden ele alinisina ve serhine imkan
vermistir. Bu sebeple c¢alismada bazi dizelerin tekrarlanarak konu edildigi
goriilse de konu edilen yonler itibariyle farklilik igerdigi goriilecektir.
Siirlerin agiklamalarinda yine ana kaynak olarak Ken’adn Rifai’nin fikir ve
goriisleri referans alinmis, bu sebeple kendilerinin konu hakkindaki sozlerine
sikca atif yapilmistir. Bunun disinda Ken’an Rifai ile goriisleri uyusan diger
stfilere de savimizi desteklemesi amaciyla atif yapilmistir. Calismada sikca
ilah? ask hakkindaki goriis ve sozlerine atif yapilan diger stfiler Mevlana, ibn
Arabil ve cogu bu ekolden gelen, Sadreddin Konevi, Abdurrahman Cami,
Fahreddin Iraki, Cili, Davud el-Kayseri, Ahmed Gazali, Sem’ani, Meybudi
gibi isimlerdir. Bu sufilerin tercih edilmesinin sebepleri, Ken’an Rifai’nin
eserlerinde Ibn Arabi’nin diisiincelerine siklikla yer vermesi ve bu
mutasavviflarin  ilahi ask methumunu ontolojik bir hakikat olarak
yorumlamalar1 sebebiyle kavrami, Varlik tasavvurunu izahta temel kavram
olarak kabul eden agiklamalar yapmalaridir.’’ Bu sufilerin agiklamalari ile
Ken’an Rifai’nin ilahi ask kavrami lizerine yaptigi aciklamalar arasinda

paralellikler goriilmektedir.

Caligmanin plani su sekildedir: Konuya giris béliimiiniin ardindan gelen ikinci
boliimde Ken’an Rifai hakkinda biyografik bilgiye ve genel olarak tasavvufi
tavrina dair agiklamalara yer verilmistir. Yine bu boliimde ¢alisma icin ana

kaynak olan [lGhiydt-1 Ken’dn adli eserin basim ve olusum siireci ile igerigi

" Bu sufilerin goriislerine dair agiklamalara ‘Tasavvuf Doktrininde Ask’ adli bélimde yer
verilmistir.



hakkinda bilgi verilmistir. Ugiincii boliimde Ilahi ask mefhumunun islam
Tasavvuf diislince geleneginde nasil ele alindigin1 ortaya koymak amaciyla
kavramin Oncelikle lugat manasi1 aciklanmis sonra Tasavvuf istilahinda
kavramin ne méanada kullanildig1 incelenmistir. Kavramin Tasavvuf
nazariyesinde nasil yer aldigina dair bir ¢ergeve c¢izilmistir. Son olarak bu
boliimde ask kavraminin Tasavvuf tarihindeki seyri ve gelisimi incelenmistir.
Dérdiincii boliim tezin ana boliimiinii teskil etmektedir. /ldhiydt-1 Ken’an’dan
secilen dizelerde ilahi askin eserde nasil islendigi incelenmeye c¢alisilmistir.
Bu inceleme iki ana baslik altinda yapilmistir. Askin yaradilis ve varlikta
oynadig1 rol ile insanin kendi nefsini ve Rabbini bilerek hakikatini tahakkuk
ettirmesinde oynadigi rol cihetinden kavramin bagintili oldugu konu basliklar1
tasnif edilmistir. Boylelikle tezde stfilerin varliga dair devir nazariyesi28
temelli agiklamalar1 esas alinarak ask kavramin kavs-i niizil ve kavs-i uriic
dairelerindeki hiikiim ve tezahiirleri, dizelerdeki ifadeler lizerinden tartisilmig
ve islenmistir. Ibn Arabi’ye gére Hakk’in tecellisinin iki farkli tezahiirii vardir
ki bunlar viicid® ve ilimdir. Bu baglamda Viicdd yani varhgin kendini
agmasi1 hakikatte bir olus oldugu kadar bir bulustur ki bu bulus da kendini
tanima bilgisidir.30 Tasavvuf ilmine gore olmak ve bilmek arasinda keskin bir
ayirim yapilmast miimkiin degildir, ¢ilinkli biri digerini gerektirir. Meseleyi
ilahi tezahiir yoniinden ele almak var olmak, ‘varliga gelis’ manasini, insanin
kendini ve Rabbini tanimasi yoniinden ele almak ‘varligi bilmek’ manasini
One cikarsa da bu ayrim sadece meseleyi izahta ortaya ¢ikan bir ayrimdir.
Bununla birlikte ¢alismada stfilerin kullandig1r bu ayriminin kullanilmasi ve
siirlerde ask kavraminin kavs-i niizil ve kavs-1 urlica nisbetle incelenmesi
uygun goOrilmiistiir. Besinci boliimde sonug olarak calismada yapilanlarin

15181nda elde edilen bulgularin bir degerlendirilmesi sunulmustur.

8 Bk. Uludag, “Devir”, DIA, 1994, 9: 231-232. Sifilerin Viicida dair tutumlarmin biri
ontolojik ve digeri epistemolojik cihetten incelenmesi, bu cihetleri viicid dairesi (dairetii’l-
viictid) adin1 verdikleri bir devirle agiklamalar1 ve bu dairenin mertebeleri hususunda bk.
Kilig, Seyh-i Ekber: Ibn Arabi Diisiincesine Giris, 2011, 236-238.

» Varlik i¢in Viicdd kelimesinin kullanilmasi, kelimenin lugat manalar1 ve 1stilahta
kullanilim1 hakkinda bk. Kilig, Seyh-i Ekber: Ibn Arabi Diisiincesine Girig, 2011, 87-89.

3 Viicidun ‘bulmak’ cihetinden bir tefsiri hakkinda bk. Kilig, Seyh-i Ekber: Ibn Arabi
Diistincesine Giris, 2011,



Calismada Zat, Varlik, Viicud, zatin kast edildigi ‘kendi’ zamiri gibi Allah’1n
zatina ve mutlak hakikate isaret eden kelimelerin biiyiik harfle baslamasi
tercih edilmistir. Siirlerde Ken’an Rifai’nin tasavvufi diislinceyi nasil
aktardigin1 incelerken, Ken’an Rifai’nin konu hakkindaki sozlerini ve
agiklamalarin1 nakletmek amacgli yer yer blok alintilar yapilmistir. Temelde
calismanin hedefi, manzumelerin yine Ken’an Rifai’nin kendi diisiince ve
sozlerinden yararlanilarak tahlil edilmesi olarak belirlenmistir. Bununla
birlikte diger stfilerden yapilan alintilar ise Ken’an Rifa1’nin diislincelerini
agiklamak ve desteklemek amachdir. Calismada referans olarak Diyanet
Isleri Baskanlhiginin Kur’an meali esas almmmistir. Ayetlerin mealinde
terclimanin parantez icinde yaptigi aciklama ve eklemeler bu calismada

kullanilmamuistir.

Giintimiize kadar Ken’an Rifai’yi konu edinen akademik calismalar su

sekildedir:

a. Arzu Eylil Yal¢inkaya, Ken'dn Rifai'nin Mesnevi Sohbetleri (II1.
Cilt II. Defter), Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Temel Islam Bilimler Anabilim Dali Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul,
2012.

b. Yiice Glmiis, Kenan (Rifai) Biiyiikaksoy'un ilahilerinin
Incelenmesi, Hali¢ Universitesi Yayilanmis Yiiksek Lisans Tezi,
[stanbul, 2011.

c. Can Ceylan, 21.yiizyil Tiirkiye'sinde Tarikat Hayati ve Tasavvuf
Anlayisi: Rifai Seyhi Ken'an Rifai'nin giiniimiizdeki takipgilerinin
sanatsal, kiiltiivel ve siyasi faaliyet ve tavirlari, Yeditepe
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Antropoloji Anabilim Dali
Yayinlanmis Doktora Tezi, istanbul, 2014.

d. Hasan Kerim Gli¢, Meskiire Sargiit 'un Sohbet Defterlerinde Ken’an

Rifdi’nin Derviglik Anlayisi, Uskiidar Universitesi, Tasavvuf
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Arastirmalar1 Enstitiisii, Tasavvuf Kiiltiiri Ve Edebiyati Anabilim
Dal1 Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul, 2019.%

Dilek Giildiituna, Konstruktionen des Weiblichen bei Ken’an Rifai:
Das Weibliche als Spiegel der goéttlichen Wirklichkeit, Frankfurt
Johann Wolfgang Goethe Universitesi, Islam Kiiltiirii ve Dini

Caligsmalar1 Doktora Tezi, Frankfurt 2017.

Bir 20. Yiizyil Miinevveri Ken’an Rifai Sempozyumu Bildiriler
Kitabi, Istanbul: Cenan Egitim, Kiiltiir ve Saglik Vakfi Nesriyati,
2015.

"Uluslararas1 Ken'an Rifai Sempozyumu Bildirileri 29-31 Mayis",
2015, Rahmet Kapis: Ken’an Rifai, Istanbul: Nefes Yayinevi, 2017.
. Zilfikar, F. Cangilizel Giiner, “Cagdas Mutasavvif Kenan (Rifai)
Biiyiikaksoy’un Kadin Anlayist ve Samiha Ayverdi”, Kadin ve
Tasavvuf, Istanbul, 2008, 156-172.

Atl, Ahmet, “Kenan Rifai’de Isari Tefsir Ornekleri”, Bozok
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yozgat, 2014, VI Cilt, 6.
Sayi, 29-58.

Demirci, Mehmet, “Kenan Rifai ve Cevresi” Demokrasi Platformu,
Ankara, 2006, II. Cilt, 6. Sayi1 [Tiirkiye’de Tarikatlar ve
Cemaatler], 45-76.

. Demirci Mehmet, “Ilahiyat-1 Ken’an (Kenan Rifai’de Tasavvuf
Siiri ve Musikisi)”, Bursa’da Diinden Bugiine Tasavvuf Kiiltiirii,

Bursa, 2003, 2: 179-189.

Bu calismalarin gosterdigi iizere Ken’an Rifai hakkinda antropoloji alaninda

bir doktora ve miizik alaninda yiliksek lisans c¢alismalar1 ile kendisinin

Mesnevi Serhi’nin {igilincii cildi iizerine metin ve tahlil ¢alismas1 mevcuttur.

Bunlarin disinda ise kendisinin Hakk’in aynasi olarak kadin anlayisini konu

edinmis bir doktora tezi mevcuttur. Bu sebepler 1s18inda Ken’an Rifai’nin

3! Yeni tamamlanmis Yiiksek Lisans Tezidir.
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tasavvuf anlayisini konu edinen c¢aligmalarin, onun tasavvufi diislincelerinin

bir cihetini ortaya koymas1 agisindan gereklilik oldugu diisiiniilmektedir.

Islam diisiincesinde ask kavramini inceleyen ve oOne c¢ikan akademik
caligmalar ise su sekildedir: 1979°da Joseph Norment Bell, Hanbeli kelam
alimi Ibn Teymiyye ve Ibn Kayyim el-Cevziyye’nin yazilarinda askin roliinii
incelemistir.’> Binyamin Abrahamov Divine Love in Islamic Mysticism adl
calismasinda ise Gazzali ve ibn Dabbagh (6. 1296)’1n konu hakkindaki
goriislerini incelemistir.> William Chittick’in Mevlana’nin ask iizerine olan
ogretilerini ele aldigi Sufi Path of Love **adli eseri ve yine ilahi ask
kavraminin bagintili oldugu temel temalar1 ele aldigi Divine Love® adli
eserleri bu alanin 6ne ¢ikan ¢alismalaridir. Prince Ghazi bin Muhammad bin
Talal’in Love in The Holy Qur’an adli eseri Kur’an’da sevgi kavramini
incelemistir.’® Siileyman Derin’in ise Love in Sufism: From Rabia to Ibn Al-

Farid adiyla basilmis doktora tezi mevcuttur.’’

2 Bu kitap ‘islam’da Ask Tasavvuru’ adiyla Tirkgeye cevrilmistir. Bk. Bell, Joseph
Norment, Islam'da Ask Tasavvuru, Ceviren Yiicel Asikoglu, Istanbul: Insan Yayinlari, 2010.
33 Bk. Abrahamov, Divine Love in Islamic Mysticism, London: RoutledgeCurzon, 2003.

* Bk. Chittick, The Sufi Path of Love: The Spiritual Teachings of Rumi, Albany: State
University of Ne York Press, 1984.

33 Bk. Chittick, Divine Love: Islamic Literature and the Path to God, New Heaven: Yale
University Press, 2013.

3% Bizim, galigmamizda ingilizce edisyonundan yararlandigimiz arastirmanin ash el Ezher
Universitesinde ¢alisilmis doktora tezidir. Bk. Talal, Love in The Holy Qur'an, Chicago:
Kazi Publications, 2010.

" Bk. Derin, Love in Sufism: From Rabia to Ibn al-Farid, Istanbul: istanbul Publications,
2008.
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2. KEN’AN RiFAi VE iLAHIYAT-I KEN’AN
2.1 Ken’an Rifai’nin Hayati

Ken’an Rifai’nin hayatt hakkinda nakledilecek bilgiler i¢in ana
kaynaklarimizi kendisi hakkinda yakin talebeleri tarafindan yazilmis olan
Ken’an Rifai ve Yirminci Asrin Isiginda Miisliimanlik ve Dost adli eserler
olusturmustur. Bu iki esere yardimci olarak evliya tezkiresi niteligindeki Hak
Yolunun Onderleri Yiice Veliler’® ve Sefine-i Evliya adli eserler ile Ken’an

Rifai hakkinda a¢ilmis ansiklopedi maddelerinden de yararlanilmistir.

Ken’an Rifai 1867 senesinde babasinin memuriyeti sebebiyle bulunduklari
Selanik’te diinyaya gelmistir.” Dedesi Filibe hanedanindan Hac1 Hasan Bey,
babasi Abdiilhalim Bey, annesi Hatice Cenan Hanimefendidir. Abdiilhalim
Bey, Filibe Murahhas1 olarak devletin siyasi temsilciligi gorevinde bulunmus,
daha sonra aile Istanbul’a go¢ ettiginde once Posta Telgraf Nezareti Sicil Bas

Miidiirii, sonra da Telgraf Nazir1 olarak memuriyetine devam etmistir.*

Ken’an Rifai’nin ¢ocuklugu Filibe’de dedesinin konagmda41 varlik iginde
gecmistir. Cocuk konaga heybe ile altin girdigini, daima misafir agirlandigini
ve giinlerce misafir edilen konuklarin yine birer kese altin ile ugurlandigini
gorerek biiytimiistiir. ** Rumeli kiiltiiriinii bizzat yasayarak goren Ken’an
Rifai’nin Filibe yillar1 ehl-i tarik ve saliha bir hanim olan Hatice Cenan
Hanim’in himayesinde saadet ve dirlik i¢inde ge¢mistir. Okul yasina

geldiginde Fransizca Ogrenmesi icin Filibe’nin en kaliteli egitim

¥ Bu eser Ken’an Rifai Hz. lerinin oglu Hafiz Kazim Biiyiikaksoy’a aittir.

% Cocugun diinyaya gelmesini istemeyen babasi Abdiilhalim Bey riiyasinda, dogacak
¢ocugun govdesinden ulu bir aga¢ ¢ikarak dallarinin tiim diinyay1 kapladigini goriince bu
muhalefetinden vazgegmistir; krs. Ayverdi, vd., Ken'an Rifdai ve Yirminci Asrin Isiginda
Miisliimanhik, 2014, 28.

* Krs. Ayverdi, Dost, 2013, 18-19.

*! Filibe’de Hac1 Hasan Bey’in konagmin bulundugu yer bugiin park olsa da mahallenin adi
halen Hac1 Hasan Bey mahallesidir. Bk. Ayverdi, Dost, 2013, 17.

2 Krs. Ayverdi, Dost, 2013, 17.
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kurumlarindan olan Alliance izrailet Okulu’na yazdirilmistir.” Ne var ki aile,
dénemin siyasi kosullariin icbar ettigi sebepler geregi Filibe’den Istanbul’a
gocerek Hirka-1 Serif semtine yerlesmistir. Dokuz yasinda donemin en itibarli

okulu olan Galatasaray Sultanisi (Lisesi)’ne girmistir.

Coskun bir tabiata sahip olan c¢ocugun Galatasaray Lisesindeki yillari
yaramazliklar ve muziplikler ile ge¢mistir. Ne var ki hasar1 olmakla birlikte
terbiyeli ve ¢ok zeki olan bu ¢ocugu tiim hocalar1 ¢ok sevmistir. Okuldaki
iclincli ayinda Tiirk¢ce masallart Fransizcaya terciime edip anlatabilecek kadar
hizl1 Fransizcaya vakif olan bu ¢ocugun yetenegi ve zekasi hocalarin takdirini
kazanmigtir. Devrin taninmis simalarindan Muallim Naci, Muallim Feyzi,

Zihni Efendi ve Recaizdde Ekrem Beyler, ders gordiigii hocalardandir.*

Ken’an Rifai’nin ezel vergisi olarak i¢inde tasidigi askin rahmet ve miicerred
muhabbetin okul yillarinda i1ki arkadasinin sahsinda miisahhaslastigini
goriiyoruz. Bunlardan biri Muzaffer isminde bir arkadasidir. Ken'an Rifai bu
arkadas1 i¢in tlirlii zorluklar1 géze alir, fedakarlik yapmaktan geri durmaz.
Hatta kendinden bir sene evvel mezun olacak bu arkadasina eslik edebilmek
icin smmif atlama imtihanmi bile gdze alir.*® Samiha Ayverdi’ye gore bu
sevginin karsilik ve kiymet goriip géormemesi onemli degildir. Arkadasina
olan bu garazsiz sevgisi ve feragatkarligiyla Ken’an Rifai, aslinda muhabbete
olan liyakatin1 kendi kendine kars1 ispat etmistir.*® Bunlardan bir digeri ise bir
Istanbul cocugu olan, giizelligiyle bilinen Server Hilmi Bey’dir. Galatasaray
yillarinda, neseli ve coskulu mesreplerinin de uyumu itibariyle bu iki geng
candan birer dost olmuslardir.*’ Server Hilmi Bey arkadasindaki manay ilk
fark edip ona baglananlardan olmus ve daha sonra da Ken'dn Rifai’nin
halifeleri arasina girmistir. Ken'an Rifai bu dostuna yazdigi bir mektupta ona

soyle der:

# Krs. Binark, “Secilmislerden Bir Secilmis: Ken’an Rifai (Biyiikaksoy)”, Bir 20. Yiizyil
Miinevveri Ken’dn Rifai Sempozyumu Bildiriler Kitabi, 2015, 17.

* Krs. Ayverdi, vd., Ken'an Rifdi ve Yirminci Asrin Isiginda Miislimanlik, 2014, 26.

B Krs. age. 32.

46 Krs. ay.

Y Krs. age. 33.
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Kalplerimizin darabani birdir. Sen benim kardesim degil, candagimsin,
kalbimsin. Server’i nasil sever, nasil bilirsin, diye bir taraftan sual
olunsa, bunu, Server Ken'an’dir, yani o benim, demekten baska tiirlii

. 48
tasvir edemem.

Daha kiigiik yasta arkadaslariyla paylastigi dlcliye gelmez bu sevgiyi sadece
beserin besere duyacagi nefsani bir arkadaslik sevgisi olarak tanimlamak
yanlis olur. Esasen bu sevginin mahiyetini yine kendisi, Server Hilmi Bey’e

yazdig1 bir mektupta sdyle agiklar:

Ruhlarimiz birbirini seviyor, diyecektim. Acaba bu muhabbet nedir?
Kimden geliyor, kime ait bulunuyor? Allah’tan geliyor, yine ona raci
bulunuyor. Demek oluyor ki birbirimizi sirf Hak rizés1 igin
seviyormusuz. Nedense tarafindan sevilmisim. Sen ise kalbinde
muzmer olan muhabbet-i ilahi, ask-1 peygamberi nurlarinin o giizel
vechinde in’ikds etmis olmasindan sevilmissin. Ikisinde de hiisniyet ve
Hak rizés1 vardir, siikretmeliyiz. Ciinkii Hak rizasi i¢in olan muhabbet

5 4
zevalpezir olmaz.*

Iste Ken’an Rifai’nin de ifade buyurdugu gibi bu muhabbet marazi bir beseri
sevgi degildir. Aksine iki arkadas birbirinin aynasinda kalplerindeki ilahi
muhabbetin bir yansimasini bulduklarindan beklentisiz bir sekilde sadece
Hak rizas1 i¢in birbirlerini seviyorlardir. Ken’an Rifai’nin kalbinde gizli bir
hazine olarak tasidigi ve heniiz tam manasiyla ortaya ¢ikmamis olan ilahi
muhabbetin, daha c¢ocukluk yillarindan sunulan bu iki Ornekte tezahiiri
goriilebilir. Ken’an Rifal, Filibe ve sonrasinda Istanbul’da Galatasaray
Lisesi’nde yatil1 bir 68renci olarak gegirdigi bu cocukluk ve genglik ¢cagini

sOyle anlatir:

On dokuz yasina gelinceye kadar, etraflica incelemem, okuduklarim,
zevkim, batinin eserleri, hayati ve felsefesiydi. Din ile siki bir
baglantim olmadig1 gibi, bulundugum g¢evrelerde bu hususu oksayacak
ve beni tesvik edecek bir seyler yoktu (...) sabahlara kadar seccadesi
iizerinde gozyaslart doken annemden bagka kimsenin namaz kildigini
gormezdim. On dokuz yasinda ¢ok aziz annem, fakiri, kendilerinin ¢ok
degerli miirsidi olan Hz. Edhem(k.s) efendimizin terbiyelerine emanet
etti.”

4 age. 71.
4 age. 73.
0 Ken’an Er-Rifai, , Seyyid Ahmed Er-Rifdi, 2015, 259i.
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Kendilerinin bu beyanindan, Ken’dn Rifai’nin ¢ocukluk ve gencliginin
geleneksel bir tasavvuf ¢evresinde gegmemis oldugu, modern bir egitim aldig1

anlasiliyor.

Ken’an Rifai Galatasaray Lisesinden mezuniyetini takiben Posta-Telgraf
Nezareti’nde gorev almigtir. Tabi tutuldugu bir imtihan neticesinde de Alman
Miisavir Groll’un muavinligine getirilmistir. Bir yandan da Babiali Hariciye
Kalemi’ne tayin olunmustur. Bu iki vazifesinin yaninda Acem mektebinde
Tabiat muallimligi yapmaya baslamistir. Bu ili¢ gorevini icra ederken ayni
zamanda bir miiddet de Hukuk Fakiiltesine devam etse de, meslek hayatina

maarif catis1 altinda devam etmistir.”’

Balikesir 1dadisi Miidiirliigiine tayin olmasiyla hayat planinda mesuliyet
yillar1 da baslamis olur. Balikesir memuriyetine tayin olundugu vakit Ken'an
Rifai’nin annelerinin de miirsidi olan Filibeli Kadiri seyhi Edhem Sah’a
intisap ederek artik resmen tasavvufl terbiye yolculuguna baglamistir. On bir
ay siiren Balikesir memuriyeti esnasinda miirsidi kendisine eslik etmis; bizzat
irsadiyla ilgilenerek riyazet yaptirmistir. Boylelikle miiridini manevi nizama
kavusturmustur. Ayrica bir sanatkdrdan misiki nazariyat: dersleri aldirarak
ney mesk etmeye baslatmistir.”® Geng memurun ney iflemekteki kabiliyetini

ortaya koyan su hatira nakledilir:

Balikesirde hoca, talebe beraber otururlarken evlerinin karsisinda bir
dergah vardi. Ayin giinleri saatlerce zikr ve sema eden dervisler bitkin
bir halde ayine son verip dagilacaklart1 her sefer Ethem Efendi
talebesine: ‘Al su neyi iifle biraz’ diye neyi uzatir ve pencereden
dergaha dogru yana yana giden ney nagmeleri oradakileri yeniden cusa
getirir, yeniden dalga dalga costururdu.™

Ken’an Rifai, Balikesir’den sonra Adana Maarif Miidiirliigii’ne atanir. Ken’an
Rifai’nin 1slahat¢1 yapisinin meslegini icrasinda da etkin oldugu goriiliir.

Burada da halki uyandirmak ve yeni okullar agmak i¢in kasaba ve kdyleri

' Krs. Ayverdi, Dost, 2013, 21.
2 Krs. age. 23.
53 Araz, Anadolu Evliyalari, 1958, 254.
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dolagmis; egitim icin yapabilecegi her tiirli 1slahat imkanini arastirip
uygulamaya koymustur. Ken’an Rifai’nin memuriyet gorevi siirecince maruz
kaldig1 ¢esitli hadiseler, her manevi sahsiyet gibi onun da beld ve c¢ilelerle
imtihan edildiginin bir gostergesi olarak telakki edilebilir. Iste bunlardan bir
tanesi Adana memuriyeti zarfinda ugradigi agir iftiralardir. ** ikinci
Abdiilhamid devrinde bu derece agir ithamlarla suclanan bir kisinin omriini
siirgiinde ya da zindanda geg¢irmesi beklenebilecekken O, bu iftiradan

temizlenmekle kalmamais, listiine bir de terfi ile taltif edilmistir.

Adana’dan sonra Konya’ya tayini ¢ikan Ken’an Rifai, Balkanlar’daki siyasi
karmasa geregi bdlgede giiclii idare ve egitimcilere ihtiya¢ duyulmasiyla
Konya yerine Manastir Maarif Midiirliigiine gonderilmistir. > Manastir
memuriyeti esnasinda miirsidi Edhem Sah bir kez daha gen¢ miiridini ziyaret
etmistir. Bu goriisme Ken’an Rifal ile miirsidinin diinya planinda son
gorlismeleri olmustur. Filibe’ye dondiikten lic ay sonra Edhem Sah manada,
Ken’an Rifai’ye, kendisini yerine birakarak diinyadan go¢miis oldugunu
bildirir.”® Ken’an Riféi ii¢ yil siiren Manastir memuriyetinden sonra Uskiip’e
tayin edilir. Burada memuriyet yillarinin en ¢etin ve yorucu ii¢ yilin1 gegirir.
Civar kasaba ve koyleri bizzat dolasarak bircok yeni okulun agilmasini
saglar.”” Uskiip memuriyeti esnasinda evlenerek yeni bir aile kuran Ken’4n
Rifai’nin mesuliyetlerine bir yenisi daha eklenmistir. Ken’an Rifai’nin
memuriyet yillarinda, onun muhabbet anlayisinda dikkate deger bir husus da
karsilastig1 kimseleri dostane ve candan muhabbet ve muamelesiyle manevi
tesiri altina almis ve samimi arkadaslar edinmis oldugudur. Oyle ki oglu
Kazim Biiylikaksoy (6. 1414/1993), memuriyeti geregi tanismis oldugu
vilayet erkani ve esrafinin Ken’an Rifai’nin yakinligin1 kendilerine seref
bildiklerini belirtir.”® Uskiip memuriyeti esnasinda ménevi bir isaretle ilk

dervisini kabul eder Ken’an Rifal. Bu hanim, Uskiip Rifai dergahi seyhinin

> Bu iftiralarin neler oldugu ve kendisinin bunlara verdigi agiklama i¢in bk. Ayverdi vd.,
Ken'an Rifai ve Yirminci Asrin Isiginda Miisliimanlik, 2014, 38-39.

 Krs. Ayverdi, Dost, 2013, 26.

% Krs. Ayverdi vd., Ken’an Rifdi ve Yirminci Asrin Isiginda Miislimanlik, 2014, 41.

T Krs. age. 45.

¥ Krs. Biiyiikaksoy, Hak Yolunun Onderleri Yiice Veliler, 1979, 510.
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hemsiresi Seyyide Hanim’dir.” Uskiip’ten sonra memuriyetine Trabzon’da
devam etme emri alan Ken’an Rifal burada da on bir ay kalir. Uskiip’ten
Trabzon’a gecisin ardinda ise hakikatte bir cezbe ve ask hikayesi vardir.
Trabzon’da Mehmet Baba isminde bir meczup vardir ki “Sizi diyor, buraya
¢ekmek icin Allah’ima nasil goz yasi doktiigimii bir ben bilirim.”® Ken’4n
Rifai sergiledigi ahlak-1 Muhammedi ve manevi cezbesiyle burada sirf
Mehmet Baba’nin degil bircok kisinin sevgisine mazhar olur ki bunlardan
biri de Vali Kadir Bey’dir.®! Trabzon’dan sonra Numine-i Terakki Miidiirii
olarak Istanbul’a dénen Ken’an Rifal , ii¢ ay sonra manada, ne kadar kaza
namazi varsa edd etmesi emrolunarak Medine-1 Miinevvere’de midiirliik
isareti alir. Nihayet iki sene sonra hasretle bekledigi miijde gelir. Medine-i
Miinevvere’de 1dadi-i Hamidi miidiirliigii gorevini kabul edip etmeyecegi
sorulan Ken’4n Rifal “Hademelik bile olsa giderim”® cevabiyla soranlari
hayrete diisiiriir.
Ken’an Rifai’nin Medine’de gecirdigi yillar hakkinda Samiha Ayverdi su
yorumu yapar :

Yalniz sunu belirtmek lazimdir ki, onu her yerde dyle boyle takip

etmek kabildir; fakat Medine'deki hayatinin sirlarin1 tamamiyla

fethetmek belki hi¢ kimse igin, higbir zaman miimkiin olmayacaktir.

Zira bu sehir, onun ask ve istiyaktan, hasret ve 1ztiraptan yogrulmus
varliginin kivam ve viséle ayak bastig1 yerdir.”

Oyle anlasiliyor ki Ken’an Rifai’nin askin istirabiyla pistigi bu yillara ve
dertini hayatina dair pek bilgimiz yoktur. Medine’de yazmis ve bestelemis
oldugu ilahi ve siirlerin onun, bu sirli devresinde gegtigi haller hakkinda fikir
verecegi diisiintilebilirse de siirlerin yazilis tarihlerine dair bir kayit mevcut
olmadigindan hangi siirlerinin orada yazildigini tespit etmek imkani elimizde
bulunmamaktadir. Medine’deki vakitlerinin ¢ogunu Ravza-i Mutahhara’da

vecd icinde siirler yazarak ve besteleyerek geciren Ken’an Rifdl Medine’nin

" Heniiz seklen bir dergahta gseyhlik vazifesini icra etmeye baslamamis olan Ken’an
Rifai’ye, Seyyide Hanim’in intisab1 i¢in bk. Ayverdi vd., Ken’an Rifai ve Yirminci Asrin
Isiginda Miisliimanlik, 2014, 51-52.

0 Ayverdi vd., Ken’an Rifdi ve Yirminci Asrin Isiginda Miislimanlik, 2014, 53.

1 Krs. age. 54.

62 age. 65.

63 age. 89.
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tasina, topragina, kedisine, kopegine asik olmakla kalmamis, tiim halkin1 da
ayn1 ask ve coskuyla sevmistir. Onun bu samimi sevgisine kisa stirede Medine
halki da mukabele etmis, Ken’an Rifal’ye biiylik bir saygi ve hayranlik
beslemislerdir. O derece sevilmistir ki Medine halki kendilerine ‘Medine
Babasi® ismini takmustir.®® Ken’4n Rifai ii¢ ay kadar kisa bir siirede,
Arapcaya vakif olarak, Arap¢a 6grenmeyi kolaylastiracak Kirk Derste Arapc¢a
adli bir risaleyi de yine Medine’de hazirlamistir. Nakibiilesraf Seyyid Ali
Bafakih soyle demistir: “ Ne mutlu size ya Ken’an Bey, burada sizi bilen de
seviyor, bilmeyen de.” ® Ken’4an Rifai’nin halk tarafindan bu derece
sevilmesini Samiha Ayverdi sOyle agiklar: “O nicin herkes tarafindan kayitsiz
sartsiz seviliyordu? Ciinkii herkesi ve her seyi kayitsiz sartsiz sevmekle
beraber, muhabbetin harici eserlerini ve maddi neticelerini de fiilen tahakkuk
ettiriyordu.”66 Ken’an Rifai, Medine halkina olan sevgisini, Server Hilmi
Bey’e yazdig1 mektuplarda soyle dile getirir:

Medine ¢ocuklarinin rast geldikleri yerde elimi dpmeleri ve siniftan

citkacagim vakit vedd makaminda onlara “Fi-emanillah” deyip

karsiliginda “Ehlen ve sehlen ve merhaba” diye cevap vermelerinden
duydugum lezzeti hi¢bir lezzete degismem!”

(...) Ah, Server’im, Server’im! Buraya girdikten sonra g¢ikmak,
cennetten cehenneme girmekten daha beterdir. ¢’

ANY

Samiha Ayverdi Ken’an Rifai’nin Medine yillarim1 “durulma ve aydinlanma”
evresi olarak tanimlar® ve o yillara dair su kaydi diiser: “O, Medine’ye ayni
zamanda kivaminin ve kemalinin kutlanacagi bir durak olarak ayak basmisti.
Burada adeta ihtisamli bir mazi tahassilirii uyanip dirilmis, ona kendi
kendisiyle bulusma ve tanisma c¢igir1 agmist.”®” Burada Ken’4n Rifal manevi
bir isaret lizere burada Seyh Hamza Rifai’ye intisap ederek seyhlik icazeti
almistir. Samiha Ayverdi 6zellikle Hamza Rifal hazretlerinin, ilk mirsidi

Edhem Sah tarafindan askla pisirilen Ken’an Rifai’nin “ustl” ve “kal” seyhi

4 Krs. age. 90.
6 age. 91.

66 age. 92.

5 ay.

58 Krs. age. 94.
6 age. 93.
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oldugunu vurgular. Esasen Hamza Rifai de Ken’an Rifai’ye verdikleri icazet
metninde bu goreve bizzat Resillullah tarafindan memur edildigini belirtir.”
Dort sene siiren memuriyetten sonra Ken’an Rifai 1908°de Istanbul’a doner.
Istanbul’a dondiikten sonra Erkek Muallim Mektebi’nde Fransizca Hocalig,
Tedkikat-1 Ilmiye Enciimeni Azaligi, Dariissafaka Miidiirligii ve Meclis-i
Maarif Azaligi1 goérevlerinde bulunmus, emekliliginden sonra da on ii¢ yil
Fener Rum Lisesi’nde Tiirkce hocaligi yapmustir. IcAzetini aldiktan sonra
Medine déniisii Istanbul’da Fatih’te Hirka-i Serif mahallesinde oturduklar
konagmn bahgesinde Ummii Ken’dn Dergah-1 Serifi adiyla insa ettirdigi
dergadhta irsat gorevine baslamistir. 1908 tarihinden tekkelerin kapatildigi
1925 tarihine kadar dergédh seyhligi gorevine devam etmistir. 7 Temmuz 1950
tarthinde 21 Ramazan giinii Hakk’a yiiriiyen Ken’an Rifai hazretlerinin tiirbesi
istanbul’da Merkez Efendi Camii avlusundadir.”' Mevlithan Hafiz Kazim
Biiyiikaksoy (0.1993), Aliye Biiyiikaksoy (6.1984) ve Kainat Biiyiikaksoy
(6.2015) adl evlatlarindan torun ve torun c¢ocuklari, manevi evlatlar1 ve
miintesipleri bulunan Ken’dn Rifd’nin manevi tariki giinlimiizde de aktif

olarak takip edilen bir yoldur.”

2.2 Eserleri

a. Muktezd-y1 Hayat (Istanbul, 1308/1892) Fransizca kitaplardan
terclime ederek hazirladig1 fen ve tabiat bilgisi kitabi1 6zelliginde bir
eserdir. Eserin latinize edilmis baskis1 mevcut degildir.”

b. Rehber-i Salikin (Istanbul, 1327/1911-12) Tarikat usuliine dair bir

risaledir.”*

" Krs. age. 100.

"' Krs. Ayverdi, Dost, 2013, 38.

7> Ken’an Rifai’nin manevi yolu ve ¢agdas takipgileri hakkinda bk. Akman, Azize Aslihan,
Transformation Of a Sufi Tradition In Contemporary Istanbul: The Case of Cemalnur
Sargut's Group, Bogazi¢i Universitesi Sosyoloji Anabilim Dali Yiiksek Lisans Tezi,
Istanbul, 2007 ve Ceylan, Can, 21.yiizyil Tiirkiyesi'nde Tarikat Hayat: ve Tasavvuf Anlayisi:
Rifai Seyhi Ken'an Rifai'nin giiniimiizdeki takip¢ilerinin sanatsal, kiiltiirel ve siyasi faaliyet
ve tavirlari, Yeditepe Universitesi Sosayal Bilimler Enstitiisii Antropoloji Anabilim Dali
Doktora Tezi, 2014.

3 Abdiilhalim Ken’an, Muktezd-y: Hayat, istanbul: Karabet Matbaasi, 1308.

20



c. Tuhfe-i Ken’an (Istanbul, 1327/1911-1912) 340 kadar hadisin ve
Imam Busiri’nin Kasidetii’l Biirde’sinin nazim terciimesidir. Ken’an
Rifai’nin, Medine-i Miinevvere’de ikamet ettigi zamanin bir hatirasi
olarak tarikat kardeslerine bir ‘Tuhfe’ yani ‘Armagan’ olarak meydana
getirmis oldugu bir eserdir. Eser 2018 yilinda yeniden basilarak hem
orjinal manzum metni ihtiva etmektedir, hem de Mustafa Tahral
tarafindan sadelestirilip nesir haline ¢evrilmis sekliyle giiniimiiz
Tiirkgesine aktarilmistir.”

d. Seyyid Ahmed er-Rifai (istanbul, 1340/1924) Ahmed er-Rifai
hakkinda Tiirkce’de yazilmis en genis eserdir.’® Eser Ahmed er-Riféi
hakkinda yazilmis muhtelif kaynaklardan terclimeler ile derlenmis bir
telif eserdir. Ahmed er-Rifai’nin biyografisi ile birlikte sdzlerinden
nakillerle tasavvufi goriislerine de yer verilir. Ayrica Rifai tarikatinin
genel unsurlar1 hakkinda bilgi igerir.”’

e. Ilahiyat1 Ken’an (Istanbul, 1341/1925) Ilahileri ve siirlerinden
olusan eseridir.”®

f. Serhli Mesnevi-i Serif (Istanbul, 1973) Mevlana’nin Mesnevi sinin
birinci cildinin serhi.”” Bu eserin Listen adiyla ingilizce terciimesi

% Bu terciime Amerikali Mevlevi miirsit Ibrahim Gamard

mevcuttur.
tarafindan Nicholson’in terciime ve serhinden bu yana Ingilizce
basilmis en 6nemli ¢alisma olarak degerlendirilmistir.81

g. Sohbetler (haz. Simiha Ayverdi, istanbul 2000) Eser Ken’an Rifai’nin

takrir ve sohbetlerinde Ziyd Cemal Bey, Semiha Cemal ve Samiha

" Bk. Ken’an Rifai, Rehber-i Sdlikin, haz. Mustafa Tahral1, Istanbul: Cenan Egitim, Kiiltiir
ve Saglik Vakfi Negriyati, 2019.

> Bk. Ken’an Rifai, Tuhfe-i Ken’dn, dzl. Mustafa Tahrali, Istanbul: Cenan Egitim, Kiiltiir ve
Saglik Vakfi Nesriyati, 2018.

" Bk. Ken’an Er-Rifai, Seyyid Ahmed Er-Riféi, istanbul: Cenan Egitim, Kiiltir ve Saglik
Vakf1 Nesriyati, 2015.

7" Eser hakkinda degerlendirme ig¢in bk. Alkan, “Tasavvuf Tarihi Literatiiri Agisindan
Seyyid Ahmed er-Rifai Adl1 Eserin Degerlendirilmesi”, 2017, 185-201.

® Calismamiza kaynak tegkil eden bu eser hakkinda ayrintili agiklama bir sonraki béliimde
yer almaktadir.

7 Bk. Ken’an Rifai, Serhli Mesnevi-i Serif, istanbul: Kubbealti, 2012.

% Bk. Ken’an Rifai, Listen: Commentary on the Spiritual Couplets of Meviana Rumi, gev.
Victoria Rowe Holbrook, Louisville, KY: Fons Vitae, 2011.

1 Krs. Safi, “Kenan Rifai: Hz. Mevlana'y1 20. Yiizyila Tagimak™, 2017, 101-112.
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Ayverdi tarafindan tutulmus kayitlardan derlenerek nesredilmistir;

Ken’an Rifai’nin s6z ve fikirlerini ihtiva eden en genis kaynaktlr.82
Ayrica Samiha Ayverdi tarafindan hazirlanan Dost™ adli eser yine Ken’4n
Rifai’nin s6z ve hatiralarindan derlenip nesredilmis bir eserdir.  Eser
ingilizceye terciime edilmistir.®> Bunlardan baska heniiz basilmamis sohbet
notlarindan olusan yazmalarda Mesnevi’nin diger ciltlerinin serhi ve Ibn

Arabi’nin Fustisu'l-hikem adli eserine yaptig1 serh de mevcuttur.™

2.3 Ken’an Rifai'nin Adina Kurulan Akademik Kurumlar

Tekkelerin kapatilmas1 kanununu hig itirazsiz kabul eden Ken'an Rifai “Tekke
nedir? Semanin ve zikrin hakikatine vasil olan kimseye ten tekke, goniil
makam olmustur.” buyurur.®” O devrin sartlarma gére irfani egitim vermeye
uygun kurumlar dergahlar oldugu i¢in bir dergah agmis olan Ken’an Rifai’nin
belki de sosyal sartlar elverisli olsaydi bu egitim i¢in mekan olarak akademiyi
tercih edecegi belirtilir. Adina kurulmus arastirma kurumlar1 sunlardir:®
a. North Carolina Universitesi (UNC) Ken'an Rifai Islam
Arastirmalan Kiirsiisiiic TURKKAD tarafindan 2009 yilinda
Amerika Birlesik Devletleri’nde Chapel Hill, North Carolina
Universitesi Dini Etiitler Boliimiinde ilk Ken’adn Rifal Islam
Arastirmalar1  Kiirsiisii  kurulmustur. Basina Prof. Dr. Juliane
Hammer getirilmistir. Egitime Temmuz 2011°de baslanmistir.
b. Pekin Universitesi Ken’an Rifai Islim Arastirmalan Kiirsiisii:
Kiirsii 19 Agustos 2010 tarihinde TURKKAD Istanbul tarafindan
kurulmustur. Ekim 2011°de egitime baslanmistir. Ken'dn Rifai

Islam Arastirmalar1 Kiirsiisii’ne ilk olarak Prof. William Chittick ve

82 Bk. Ken’an Rifai, Sohbetler, Istanbul: Kubbealt1, 2011.

8 Bk, Ayverdi, Dost, istanbul: Kubbealt: Nesriyati, 1995.

% Kitap hakkinda Cemalnur Sargut’un degerlendirmesi i¢in bk. Sargut, Samiha Ayverdi ile
Swrra Yolculuk, 2015, 131.

8 Bk. Ayverdi, The Friend, ¢ev. Ismet Tiimtiirk, Istanbul: Kubbealt1 Nesriyati, 1995.

% Bk. Sargut, Kenan Rifai ile Aska Yolculuk, 2012, 160.

87 Sargut, Kenan Rifai ile Aska Yolculuk, 2012, 161.

¥ Krs. Tirk Kadmlari Kiltir Dernegi (TURKKAD) Resmi internet Sayfasi,
http://turkkad.org (et. 30.7.2019).
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Prof. Sachiko Murata atanmistir. Beseri Bilimler Enstitiisiinde
kurulan kiirsii lisans ve lisans listii dersleri vermektedir.

c. Kyoto Universitesi Ken’an Rifdii Tasavvuf Arastirmalar
Merkezi: Merkez TURKKAD istanbul’un  girisimleriyle
Japonya’nin Kyoto Universitesi’nde Mart 2016°da kurulmustur.
Cok sayida Nobel odiilli arastirmaciya sahip iiniversite
Japonya’nin ikinci biiyiik iiniversitesidir. Merkezin basina Prof. Dr.
Yasushi Tonago getirilmistir. Merkez, Osmanli doéneminde
Anadolu ve Balkanlar’da Tiirk¢e dilinde yazilmis Islam tasavvufu
eserlerinin bagka dillere terclime edilmesi ig¢in ¢alismalar
yuriitmektedir. Tasavvuf irfan ve kiiltiiriinlin diger dillere cevrilip

yayilmasi hizmetini iistlenmistir.
2.4 Ken’an Rifai’nin Manevi Silsilesi

Ken’an Rifai’nin biyografisini yazan 6grencileri onun ilk méanevi egitimini
annesinden aldigini belirtirler. On dokuz yasina geldiginde ise ayni zamanda
annesinin de miirsidi olan Kadiri ve liveysi bir seyh olan Filibeli Edhem Sah’a
intisab etmistir. Kadiri seyhi Edhem Sah’in irsad eliyle ilk formel tasavvufi
egitimini almistir. Seyhinin vefatinin ardindan manevi bir isaretle Medine’de
seyhii’l mesayith Hamza Rifai hazretlerinin hizmetinde bulunmustur. Bizzat
Peygamber Efendimiz tarafindan irsat vazifesine memur edildigini ifade
eden ¥ Hamza Rifai’den icAzetnamesini alan Ken’an Rifai Istanbul’a
gelmistir. Burada ‘Ummii Ken’an Dergah1’ adiyla agtig1 tekkesinde 1908’den
tekkelerin kapatildigi 1925 senesine kadar irsat faaliyetlerini devam
ettirmistir. Ken’an Rifai'nin halifesi Server Hilmi Bey'e verdigi hilafet
icazetnamesinden anlasildigina gére, Hamza Rifai'nin, Seyyid Ahmed er-

Rifai'ye kadar olan ve hepsi de babadan ogula intikal eden silsilesi soyledir:

Hamza Rifai - Ebu'l-Hasen er-Rifal - Ahmed er-Rifai - Mansur er-Rifai -
Ibrahim er-Rifai - Ebu'l-Kasim er-Rifai - Kasim er-Rifai - Ahmed er-Rifai -

Muhammed er-Rifai - Ahmed er-Rifai - Serefiiddin er-Rifai - Abdiilkadir er-

¥ Krs. Ayverdi vd., Ken’an Riféi ve Yirminci Asrin Isiginda Miislimanlik, 2014, 100.
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Rifal - Siraciddin er-Rifai - Abdirrahim er-Rifai - Abdilmuti’ er-Rifai -
Ebussafa Mansur er-Rifal - Miuhezzibuddevle er-Rifail - Cemaliuddin

Muhammed er-Rifai - Ebussafa Mansur er-Rifai - Seyyid Ahmed el-Kebir er-
Rifai.”

2.5 Miirsitleri: Hatice Cenan, Edhem Sah, Hamza Rifai

Ken’an Rifai ilk manevi terbiyesini annesi Hatice Cenan Hanimefendi’den
alir. Uveysi Kadiri seyhi Filibeli Edhem Sah hazretlerine bagl bulunan bu
hanim adeta oglunun hakikati istiindeki Ortiiyli ilk aralayan, oglunun sahip
oldugu manevi potansiyeli ilk fark eden zattir. Bu manada Hatice Cenan
hanimefendi onun ilk mirsidi addedilebilir.”’ Samiha Ayverdi, Hatice Cenan
hanimefendi icin su nitelemeyi yaparlar: “ O, yalniz kendinin degil, insanligin
anas;, Hakk’in yiice bir velisi idi.”°* Ken’an Rifai, Galatasaray Lisesi
mezuniyeti sonrasinda annesinin miirsidi Filibeli Edhem Sah olarak taninan
annelerinin miirsidine intisab ederek seyr u siilikuna baslar. Edhem Sah
tiveysi bir Kadiri seyhidir. Hakkinda Hatice Cenan hanim ve Ken’an Rifai’nin
naklettigi hatiralar disinda pek bir bilgi yoktur. Samiha Ayverdi Edhem
Sah’in 6zellikle bu iki miiridinin irsat vazifesiyle memur edildigini belirtir.”
Hatice Cenan hanimefendi miirsidinden gordiigii irsat usiliinii az yemek ve
az konusmak iizerine riyazetler olarak belirtir. Iki sene sadece bir bardak
limonata ve bir dilim ekmekten, sonrasinda ii¢ zeytin ve yine bir dilim
ekmekten olusan giinliik 6glinle gecirdigi riyazet yillariyla hocasindan terbiye
gordiigiinii nakleder. °* Edhem Sah, Ken’4n Rifai’nin irsad: ile birebir

ilgilenmistir. Ken’an Rifai’nin miirsidi tarafindan o6zellikle, yarinin mirsidi

% Ayrica Ken’4n Rifai’nin Halep’te nakibiilesraf olan Ebu’l-Hiidd es-Sayyadi el-Halidi
vasitasiyla Ahmed er-Rifai’ye ulasan bir baska silsilesi daha vardir. Mehmet Demirci, her iki
silsileyi Aydin Yiiksel Bey’de bulunan icazetname fotokopisinden iktibas ettigini belirtir;
krs. Demirci, Ken'an Rifai Yazilari, 2016, 24. Ahmed er-Rifal hz.’nin Peygamber (sav)
efendimize kadar olan iki tarikat silsilesi mevcuttur. Ken’an Rifai’nin silsilesinin Ahmed er-
Rifal’den Peygambere kadar olan kismi icin bk. Ken’an Er-Rifai, Seyyid Ahmed er-Rifdi,
2015, 17.

' Krs. Ayverdi, Dost, 2013, 21.

2 Ayverdi, Dost, 2013, 21.

% Krs. Ayverdi vd., Ken’an Riféi ve Yirminci Asrin Isiginda Miislimanlik, 2014, 41.

% Araz, Anadolu Evliyalari, 1958, 451.
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olmak iizere gerekli goriilen bir egitim ve terbiye ile yetistirildigi belirtilir. *
Edhem Sah’in vefatindan sonra Medine memuriyeti esnasinda manevi bir
isaretle Seyyid Hamza Rifai’nin’® hizmetine giren Ken’4n Rifai, miirsidi
hakkinda pek bir bilgi nakletmez. Ken’an Rifai miirsitlerine olan sevgisini ve
bagliligin1 onlar i¢in yazdigi manzumeler ile ifade etmistir. Ken’an Rifai’nin
Peygamber sevgisinin  tezahiirlini  miirsitlerine  duydugu sevgide

gozlemliyoruz. Asagida alintiladigimiz dizeleri bunun bir 6rnegidir:

Matla "-1 sems-i Muhammed kalbidir bir kamilin,
Mazhar-1 zat i sifdt, hem kalbidir bir kamilin,
Cilveger askullah, Allah kalb-i pakinde onun,

Ciimlenin maksudu ancak kalbidir bir kamilin.

Raziyim, efldakte olmaktansa emldke karin,
Bu zeminde olmak, elbet mazhar-1 ask-1 miibin,
Nimet ii ihsan-1 cennetten mualla Ken'an'a,

Burda olmak kamilin kalbinde piir-zevk u emin.”’

Ken’an Rifdl bu manzumelerde ozellikle Hakk’a vuslatin kamil miirsidin
himmeti ve vesilesiyle miimkiin olabilecegini vurgular. Kamil insanin kalbi,
Muhammedi nurun dogdugu yerdir. insan-1 kdmilin aska mazhar oldugunu
belirterek bir anlamda da kamil miirsidin ontolojik vasfina génderme yapar.”®
Bu boliimde konumuz agisindan 6zellikle Ken’an Rifai’nin ilk manevi hocasi
addedilen anneleri Hatice Cenan hanimefendi iizerinde durmayi liizumlu

goruyoruz.

Ken’an Rifai’nin ask anlayisinin tesekkiiliinde ve tekamiiliinde en etkili

figlirlerden biri olarak annesini goriiyoruz. Sdmiha Ayverdi’ye gore Ken’an

% Krs. Araz, Anadolu Evliyalari, 1958, 451.

% Bk. Biiyiikaksoy, Hak Yolunun Onderleri Yiice Veliler, 1979, 508.

7 Ken’an Rifai, [lahiydt-1 Ken’dn, 2013, 169.

% Bk. Ken’an Rifai, /ldhiydt-1 Ken’dn, 2013, 27-45 arasinda Ken’an Rifai’nin peygamber
na’tlari, dort halife, hz. Ali, pirleri ve miirsidi hakkindaki methiye ve miinacatlarindan
olusan manzumeler.
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Rifai’nin manevi sahsiyetinin anlasilabilmesi i¢in anne-ogul arasindaki
kuvvetli iliskinin keyfiyetinin anlagilmasi ve onun annesiyle olan
miinasebetinin niteliginin tahlili yapilmasi gereklidir.”” Bu iliskinin tabi bir
anne-ogul iliskisi olarak goriilmesi de, hastalik derecesinde bir ana-ogul
baghlig1 olarak addedilmesi de yetersiz bir tespit olur.'® O halde ana-ogul
arasindaki bu derin muhabbet ve hiirmetin mahiyeti neydi? Esasen Ken’an
Rifai’nin annesine olan bu sevgisi, bir miiridin miirsidine duydugu sevginin

bir tezahiirii olarak diisiiniilebilir.

Hatice Cenan hanimin nerede dogdugu ve hangi aileden oldugu bilinmiyor.
Bu hususta tek bilinen Kafkas Daglarindan hatirlt bir beyin kiz1 oldugudur.
Geng yasta Filibe’nin en asil ailelerinden birine gelin olarak gelmistir.
Mesreben ¢ok diisiinen ve az konusan bir yapiya sahip olan bu gen¢ hanim

1 .
o1 Hatice

Kafkasya’daki hayat: hakkinda pek konusmamay tercih etmistir.'
Cenan hanim, miirsidi Ethem Sah elinde yillar siiren riyazetlerle tasavvufi
terbiyesini tamamlamis bir zattir. Miiridinin hi¢bir sorusuna dogrudan cevap
vermeyen ve 1srar edilince de ‘gdr de bil’ diye cevap veren Ethem Sah’la o
yillara dair su hatira aktarilir:
Bir miiskiili, bir eksigi, 6grenmek istedigi bir sey oldugu zaman
Niyazi-i Misri divanini agar, orada bununla alakali ya bir beyit, ya bir
misra bulur, yanina kiiciik bir isaret disiiriir, Ethem Efendi’ye

gonderirdi. Ertesi giin miirsit bu isaretli sualin cevabini yine ayni

divandan isaretlenmis bir beyitle verirdi. Onlarin irsat usulii boyle

tutulmustu.'®

Hatice Cenan hanimin irsadinda 6ne c¢ikan faktdriin s6z riyazeti oldugu
nakledilen bu hatiradan anlasilmaktadir. Manevi i¢ diinyasini esi Abdiilhalim
bey ile paylagsma imkani1 bulamayan Hatice Cenan hanim, i¢indeki tiim mana
ve rahmeti oglunun yetismesine ve ona manevi yoldaslik etmeye hasretmistir.

Esasen ogluyla ortak bir manay1 tasimak onun i¢indeki rahmet hazinesini de

% Krs. Ayverdi vd., Ken’an Riféi ve Yirminci Asrin Isiginda Miislimanlik, 2014, 16.
100 Krs. ay.
"'Krs. Araz, Anadolu Evliyalari, 1958, 446.
102
age. 465.
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ortaya ¢ikararak kendi hakikatini tanimasina vesile olmustur.'” Hatice Cenan
hanimim mazhar oldugu bu hakikat neydi? Iste onu tanimakla miiserref
olmuslarin sozleriyle , “Ask, iman ve ihlas... Hatice Cenan hanimin {i¢ sagsmaz

»1% Onun en belirgin bir baska sifati ise digerkdmliktir.'® Biitiin

sifatidir.
miritlerine 6gretmek istedigi, fiil ve diisiincelerde ihlasli olabilmektir. Onun
hakkinda, mirsidindeki Hakk’in tecellisini gordiigli ve her yaratilmista
miirsidinin giizelligini seyrederek bu edeple muamele ettigi aktarilir. '
Samiha Ayverdi, Hatice Cenan Hanim’in hayat prensibini “beserin yliziini
giizele, dogruya, iyiye c¢evirmek” ' olarak tanimlar. Hatice Cenan

hanimefendi ogluna vasiyet ettigi ask anlayisini su sozleriyle aktarmistir:

Insanlar1 seveceksin, senin icinde tiikenmez af, merhamet ve
miisdmaha hazineleri var. Onun i¢in yalniz insanlar1 degil, biitiin
mahlikat: ayni yorulmaz hiz ve ayni tiikenmez istiyakla seveceksin.
Sende mevcut cevherleri comertce harcamalisin. Insanlar1 insanlara
istirak ederek, hatalarinda ve sevaplarinda onlarla bir olarak
seveceksin. Dogumlar1 ile ¢ogalip oOliimleri ile eksilecek kadar
onlardan olacaksin. Senin bir insan olarak vazifen, insanlarin yiiziini
miisterek, samimi bir gayeye bir ideale ¢evirmektir ve bunun birgok
yollar1 vardir. Fakat en kestirme, en giizel, en biiyiik yol ask ve iman

yoludur. Hudutsuz bir insanlik aski...'®

Annesinin bu nasihatinden Ken’an Rifai’nin ilk annesinde gordiigii ve
yasadig1 bu insanlik askini kiitleye yayarak {izerine aldig1 vazifeyi kemaliyle
yerine getirmeye gayret ettigi anlasiliyor. Ken’an Rifal, annesine duydugu
derin vefanin bir tezahiirii olarak dergdhinin ismini “Ummii Ken’an” Dergahi
koymus ve kendisini de “HAdim-i Hangah-1 Ummii Ken’an” olarak
tanimlamistir. Ilahiyat-1 Ken’an’ da ‘Ummii Ken'an Hakkinda Mersiye’
basligiyla iki mersiye mevcuttur.'” Bunlardan birisinde Ken’4an Rifai soyle

der:

18 Krs. age. 447.

'04age. 456.

105 Krs. age. 466.

106 Krg. age. 467.

7 Ayverdi vd., Ken'an Rifai ve Yirminci Asrin Isiginda Miisliimanlik, 2014, 17.
108 age. 18.

1% Bk. Ken’an Rifai, /ldhiydt-1 Ken’dn, 2013, 48-51.
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Tende canmim, canda cananim benim,
Zevk-i askim, dilde amdanim,
Her cihette seyr ii seyranim benim,

. . . . 110
Can-1 can, mahbib-1 vicdanim benim.

Bu dizelerde ifade edildigi gibi Ken’an Rifai’nin annesinin ménevi sahsinda
Hakk’1n tecellisini ve hiisniinii miisahede ettigi ve Hz. Peygamber (sav.) ile
Hz. Ali (6. 40/661) veya Hz. Mevlana (6. 672/1273) ile Hz. Sems (0.
645/1247) arasinda goriilen bir iliskinin benzerinin tecriibe edildigi
anlasiliyor.

Ummii Ken’an oldu gézlerden nihan,

Inle kalbim inle, durma et figan!

Firkatiyle atese yandi cihdn,

Agla gozler agla, gitti nazli can!""!
Yukaridaki dizelerde ise Ken’an Rifai’nin annesine duydugu derin 6zlemde
Allah agkinin ve tahassiiriiniin miisahhaslagsmis bir 6rnegini goriiyoruz. Anne
ogul arasindaki miinasebete dair bu bilgilere dayanarak Hatice Cenan Hanim
ogluna Allah agki tohumunu ekmis,, onun insan olma gayesinde en etkili

olmus sahsiyetlerdendir denebilir.
2.6 Manevi Sahsiyeti

Ken’an Rifai kendisine tasavvuf nedir diye soruldugunda “géniil bilgisidir”
diye cevapliyor.''? Yine kendi sozleriyle tasavvufu “her hal ve vakt ii mahalde
edeptir” diye tamimliyor. “Tasavvuf mekarim-i ahlaktir, ahlak ise edeptir,
edep ise Hak’tan baska bir sey gormemektedir.” diyor. Bir baska sefer
“Tasavvuf demek incinmemek ve incitmemektir” diyor.'"” Bu ve diger
sozlerinden anlasildigi kadariyla o tasavvufu dar bir tarif i¢ine hapsedip

sinirlamak yerine tasavvufun degisik yonlerini, hayatin i¢inde girdigi cesitli

1o age. 50.
i ay. 50.

"2 Krs. Ayverdi vd., Ken'an Rifai ve Yirminci Asrin Isiginda Miisliimanlik, 2014, 222.

113
ay.
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formlar1 6rneklendirerek goézler Oniine sunuyor. Ona gore tasavvufun
mevcudiyeti de insanla birlikte baslamistir. Insanla birlikte tekamiil eden bir
fikir ve hayat tecriibesi olarak tasavvuf en olgun, kamil halini Islam
tasavvufunda bulur. Dini anlamak i¢in tasavvufun serh ve tefsirine ihtiyag

vardir. Bu sebeple tasavvuf hakkinda su yorumu yapar:

Nasil ki Islam dini geg¢mis biitiin dinleri cAmi ve onlarin zemini
iistiinde abidelesmisse Islam tasavvufu da bdyledir. indifi eden bir

yanardagin lavlarini tutacak bir el ayasi bulunmadigi gibi tasavvufun

da yeryiiziine akmasini 6nleyecek bir kuvvet yoktur.'

Ken’an Rifai icin tasavvuf, en genis anlamda  tanimlanacak olursa
‘birlemektir’.'"” Onun icin ciimle mevcudat Allah’1n bir tecellisidir. Insanlarin
viicudu ise Allah’in soéziine ve isine birer alettir. Her muamelesinin Hak’la
oldugunu bilen kisi ise daima bu edep i¢ginde muamelede bulunur. Ken’an
Rifai’nin tasavvuf anlayisi biitiin mevcudati Hak bilmek ve Hakk’1 da halkta
gormek esasina dayanan ve bu yolda kisinin kendi fani viicudunu baki olan
halkin mevcudiyeti i¢in yok ederek, kendini hizmete adamasi goriisii olarak

tanimlanabilir.''®

Ken’an Rifai’nin tasavvufa dair birleyici ve biitiinleyici tavr1 din konusunda
da goriliir. O, dini sadece bir takim sekli amel ve ibadetlerle sinirli sayan bir
din adam1 olmadig1 gibi, onu sadece dinin ruhani kismiyla ilgilenen bir din
adami olarak tanimlamak da yanlis olur. O bu iki anlayis1 cem eden, manay1
maddeyle birleyen, dini giinliik hayata tatbik eden tam bir mutasavvift.'"”
Ona gore din, kisinin hem kendi i¢ diinyasinda barisi saglayan, hem de
toplumun diger fertleriyle olan iliskilerini diizenleyen bir sistemdir.''®

Ona gore insanlik hi¢gbir devirde din fikrinden miistagni olmamistir. Ken’an

Rifai diyor ki:

4 age. 221.

5 Krs. age. 222.

"6 Krs. age. 228.

"7 Krs. Ayverdi vd., Ken'an Rifai ve Yirminci Asrin Isiginda Miisliimanlik, 2014, 165.
"8 Krs. age. 166.
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Dinler, esas itibariyle birdir. iptidai dinlerden tutunuz, ibrahim'den,
Musa'dan, Isa'dan Islamiyet'e kadar biitiin dinler mana itibariyle hep
birdir. Maksat icini temizlemek ve Allah'in istedigi ahlaki bilmek ve
hal etmektir.Nasil ki iptidal mektepten iiniversiteye varincaya kadar bir

talebe bilgi kazanma safhalarini gegirirse, din dahi bu safhalar

gecirmis ve Islamiyet'te son tekamiiliinii bulmustur.'”

Ona gore Adem’den bu yana tiim dinler, beseri ‘insan olma’ gayesine
ulagtirma amacinda birdir. Mana itibariyle hepsi ayn1 ilahi hakikatten neset
etmektedir. Bununla birlikte din en kamil haline islam’da ulasmistir. Islam
haricindeki diger dinler ve fikri miiesseseler insani hakikate ulastirmaktan
acizdir.
Ken'an Rifai iman i¢in sdyle demistir:
Bilmeli ki dinin esas1 imandir. imanin ruhu da ameldir. Imanin kemali
Allah sevgisidir. Amelin kemali de halk sevgisidir. Yani, kul nerede

bulunursa bulunsun, kula diigen Allah'in kendisiyle beraber oldugunu

bilerek onu sevmek ve halkin Allah'tan gayri olmadigini da bilerek

halki sevmektir.'?°

Ken’an Rifai’nin bu sdziinden anlasildigi iizere sevgi, imanin bir tefsiridir.
Imanin  en kamil derecesi ise kulun Hakk’i ve halki birleyerek ciimle
mevcudati sevmesi, onlara hizmet ve kulluk edebiyle muamele etmesidir.
Ken’an Rifai dini, bir korku ahlaki olarak algilanmaktan ¢ikarmis ve dini, ask
ve iman ahlaki olarak telkin etmistir. Insanlar1 selamete ¢ikarmak i¢in sevgi

. . .. 121
ve iman yolunu benimsemistir.

Onun tasavvuf anlayisinda hakim unsurun ‘tevhid’ oldugunu belirten Ayverdi,
tevhidi ise en genis manada “Kesret halinde Onlimiize serilen bu alemi bir

bilip, bir goriip, bir sevmek”'*

olarak tanimlar. Onun terbiye ve irsatta
kullandig1 metot, ferdin sahip oldugu bu aski uyandirmak ve kuvveden fiile
gecirmektir. Ilim ve felsefeyi ise insanlardaki aski aciga ¢ikarip hakim kilacak

vasitalar olarak kullanmustir.'”® Ken’an Rifai’nin Allah ile insan arasindaki

" Ken’an Rifai, Sohbetler, 2011, 502.

120 age. 442.

2 Krs. Ayverdi vd., Ken'an Rifai ve Yirminci Asrin Isiginda Miisliimanlik, 2014, 172.
122 age. 222.

123 Krs. age. 229.
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irtibat1 tertip etmekte ele aldigr her meselede dayanaginin ask oldugu ifade

edilmistir.'**

Boyle olmakla birlikte onun aski tanimlamaktan kagindigina *
Onu kim izah etmis ki ben edeyim? [...]. Oyle ise onu kelimeden ve sézden
tenzih etmeli, izdha kalkismamali, mahiyetini, keyfiyetini, kendi bilsin,
yeter!”'? sozleri delildir. Ken’4n Rifai askin keyfiyetsiz oldugunu ve ancak

bir viiciida taallukundan sonra keyfiyet kazanacagini beyan eder.'*

Ken’an Rifai kendisinde hakim olan hakiki aski, kendisiyle diinya zevklerinin
arasini acan ve gonliinde baskasina yer birakmayan ebedi bir ‘mabtd’ olarak
goriir.'*’ Ken’an Rifai, “Hayatimin her devrinde ben aska yeni dogdum™'?®
diyerek askin onun hayatinda siirekli devr-i ddim eden bir hakikat oldugunu
vurgular. O aski, asik i¢in 6liimle aymi goriir. “Ask geldi mi kiyamet koptu

demektir, ask geldi mi tévbe kapilari kapanir.”'*

soziiyle ilahi askin, kisinin
nefsini doniistiiriicti vasfina atif yapar. “Ask her seyden evvel bana istemeyi
unutturdu”® diyen Rifai’ye gére nefsani arzu ve zaaflarimi 6ldiirememis
kimselerin agki bilmeleri miimkiin degildir. Bu sebeple o tiim davranis ve
Ogretilerinde daima insanlara nefsinden azat olacaklar1 yolu gdstermeyi 6n
plana almistir. Bu amagta da en etkili 6gretici olarak aski goriip kullanmigtir.
“Ask her seyin, zikrin ve ibadetin de fevkindedir.”*' diyen Rifai, Allah’1
gorilir gibi ask ve ihsan ile yapilan ibadet ile sirf bir miikellefiyeti yerine
getirmek maksadiyla yapilan ibadetin makbuliyetleri arasinda biiyiik fark
olacagim bildirir. Ken’an Rifai i¢in askin bir niteligi de kisiye iyiyle kotiiyii,
batil ile gergegi temyiz ettirici kuvvetidir. Insan sahip oldugu bu iman ve ask
nuruyla Allah’a giden dogru yolu bulur. Ken’an Rifail icin askin kemali
bezletmektir. Askin gayesi kisinin nefsani ihtiraslarindan gecerek kendini

insanligin fayda ve hizmetine vermesidir. Ken’an Rifai Allah sevgisini biitiin

124 Krs. age. 229.
125 age. 230.

126 Krs. age. 230.
127 Krs. ay.

128 age. 231.

129
ay.

130
ay.

131 age. 232.
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hikmetlerin esas1 olarak goriir. “Allah sevgisi ise Hakk’in su alem icre her biri
bir tiirlii tecellisine mazhar olan mahlikati sevmekle miimkiin olur”'** diyen
Rifai i¢in askin kuldan kemal ile zuhuru ise Hak ve halki bir bilip, bir goriip,

halka hizmet etmektir.

« A eqe

egitimcilik hayatinda senelerce fizik hocaligr yapmistir. Onu yakindan
taniyanlar kendisinin, zamanin ilim konular1 ve felsefe tarihi hakkindaki
bilgisinin bir amatérden c¢ok daha ileri derecede olduguna sahitlik
etmislerdir.133 Ken’an Rifai’ye gore irsada memur edilmis bir kisi i¢in sadece
manevi ilimlere vukufiyet yeterli degildir. Bir miirsit zamaninin maddi
ilimlerine ve gelismelerine vakif olmadan manevi ilmi aktarmada ve
agiklamada yetersiz kalir. Ona gore kamil miirsit her mertebe ve bilgideki
insana hitap edebilecek donanima sahip olmalidir."** Ken’an Rifai ilimle din
arasinda siiregiden g¢ekismeye tek bir cihetten taraf olmak yerine konuyu
birlestirici bir bakis acisiyla ele almistir. ilimle felsefeye her zaman 6nem
vermis ve takip etmistir. Ken’an Rifai, Sdmiha Ayverdiye gore “ dini, bir
ahlaki prensip, ilmi ise bu prensibi tekdmiil ettirme prensibi olarak
bagdastirmistir.*® Ken’an Rifai bu meseleye de her konuda oldugu gibi insafli
yani her seyin hakkini vererek, reddedici degil tamamlayic1 ve birleyici bir
goriis tavriyla yaklasmistir. O soyle der, “ [...] ilimsiz saadet ve hikmetsiz ilim

- . . A AT 1
aradigimiz i¢in huzir-1 kalbe ve saadete malik olamiyoruz.”'®

Ken’an Rifai’nin birleyici tavr1 geregi felsefeyi reddedici bir muhalefeti
olmamistir. Kendileri, felsefe ile tasavvuf arasinda ne fark vardir diye sual

edildiginde su cevabai verirler:

...biri akli hikmet, digeri hakiki hikmettir. Yani biri zan ve vehim yolu,
digeri hakikat yoludur. Felsefenin siiphecilik ve zan yolu oldugu
sununla da sabittir ki Schopenhauer, Kant, Nietzsche gibi filozoflar

132 age. 172.

33 Krs. age. 216.
134 Krs. ay.

35 Krs. age. 212.
136 age. 214.
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daima birbirlerini ¢iiriitmiis. Mesela eski felsefenin bugiinkii felsefeyi
bastan basa nakzedisi gibi. Halbuki hakikat yolunda, hangi ehlullah, bir
digerinin dedigini ¢iiriitmiis, nakzeylemistir? Bin bu kadar sene evvel
gelen bir Hak velisi de, bes yiiz bu kadar sene sonra gelecek olan da
hep ayni hakikati sdylerler. Ciinkii hakikat ehlinin beyanlar1 gorgiiye
dayanir. Hak'tan alir ve Hak'tan bahsederler."’
Ken'dn Rifai i¢in insam asil gayeye ulastirmakta en etkin yol din yoludur.
Diger ilimler ve miiesseseler ise ayni gayeye miiteallik faaliyetlerde
bulunsalar bile tesirleri ancak ikincildir ve kisiyi hakikate ulastirmakta
eksiktir. ** Ken’an Rifai’ye filozoflar ile Allah agiklari arasindaki fark

soruldugunda su cevabi1 vermistir:

Filozoflar i¢inde bihakkin hakikate ermis bir kimse tasavvur
edemiyorum. Ciinkii bunlarin bilgilerine ve bildiklerine akil delil
olmustur. Akil ise mahlik olmak hasebiyle kendi iistiinde olan
hakikatleri idrak edecek kudret ve kuvvette degildir. Onun i¢in bunlar,
derya i¢inde diimensiz seyir ve sefer eden bir gemi gibidirler ki nihayet
gliniin birinde taslara g¢arparak pargalanirlar. Evet, bunlarin iginde,
Hazret-i Peygamber'in maneviyatindan nur ve feyiz almis olan Sokrat,
Eflatun, Epiktetos gibi kimseler de vardir. Fakat hakikati bulmus olan

bu gibilere pek ender olarak rastlanir. Yine bunlar da bir nebi

g 139
derecesinde olamazlar.

Ken’an Rifai’nin terbiye sisteminin gayesi insanlar1 6nce kendileriyle
baristirmak sonra da toplum ile olan iligkilerini bir ahenk ve adalet i¢inde
diizenlemekti. '* O kimseyi kendi goriis ve kabulleri smirina sokmay1
disiinmemis, bilakis insanlar1 kendi kabiliyet ve idrak sinirina ulastirmakla
yetinmistir. Onun terbiyeciliginin en etkili yonii, samimiyetiyle birlikte her
nasihatini bizzat kendinin yasayarak ogretmesidir. Ona goére mesele kisinin
soziiyle fiili arasindaki uyumdur. Bu uyumu tahsis edememis bir miirebbinin
tesiri miimkiin degildir. Dergahlarin a¢ik oldugu devrede geleneksel usule
uygun irsat faaliyetleri ve zikir ayinleri yiritilmiistiir. Kendileri dergahta

Sazell zikri ve Rifail zikri yaptirmistir, fakat bu ritiiellerle alinacak yolun

7 Ken’an Rifai, Sohbetler, 2011, 292.
8 Krs. Ayverdi vd., Ken'an Rifai ve Yirminci Asrin Isiginda Miisliimanlik, 2014, 168.
" Ken’an Rifai, Sohbetler, 2011, 469.
"OKrs. Ayverdi vd., Ken'an Rifai ve Yirminci Asrin Isiginda Miisliimanlik, 2014, 129.
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sohbetle bir saniyede alinacagi vurgusunu yaparak sohbete ne kadar onem

verdigini belirtmistir."*' Onun tabiriyle terbiye yolunda iki ilim vardir. Biri
yokluk ve tevazu ilmi, biri de slikGit ilmi ve insan kemale ancak bu iki ilmi

idrakle ulagir.'*

Onu taniyanlar Ken’dn Rifdi’nin ahlak anlayisini ‘sevgi ahlaki’ olarak
ozetlerler.'* Ken’an Rifai’nin ahlak anlayisi, her yaradilmisa hiirmet etmeyi
gerektiren bir tevhid anlayis1 olmustur. Kendisinin “Herkes senin meclisinden
zevk almayabilir; fakat senin, her insandan zevk alman lazim gelir, ¢ilinkii
insanlik budur”'* diye ifade ettigi bu birleyici ahlak anlayisi, tevhidi edebin
0zl olarak kabul edilebilir. Ken’dn Rifai’nin her hususta oldugu gibi ahlak
hususunda da konunun sirf felsefesini acgiklayacisi olan bir diisiiniir olmadigi,
bilhassa Muhammedi ahldkin geregi tizere yasayan, Kur’an ahlakinin

miisahhaslagmis bir miimessili oldugu nakledilir. 14
2.7 ilahiyat-1 Ken’4an
2.7.1 Eserin Basim Siireci

Calismamizin ana kaynagini teskil eden Ken’an Rifai hazretlerinin
[lahiyat'min bazi ilahi ve manzumeleri ilk olarak 1911 yilinda Rehber-i
Salikin baglikli kitabinda 201-247 sayfalar arasinda ve yine 1911 yilinda
Tuhfe-i Ken'dn baslikli eserinin 97-127. sayfalar1 arasinda tas baski olarak
yaymlanmistir. Daha sonra 1924 senesinde Seyyid Ahmed er-Rifdi isimli
eserinin sonunda 186-220. sayfalar1 arasinda ilahi ve manzumelerin biiyiik
kism1 yayinlanmistir. 1925°te, bu ii¢ kitapta bulunan ildhi ve manzumeler yeni
ilave ve baz1 degisikliklerle /ldhiydt-1 Ken'dn ad1 altinda Mustafa Serif imzali
bir mukaddimeyle topluca nesredilmistir. Yine 1925 yilinda Dr. Ziya Cemal
Bey tarafindan bu ilahilerden bestelenmis olanlarinin notalar1 da eklenerek tek

bir kapak i¢inde kiigiik boy bir kitap olarak yayinlanmistir. 1974 senesine

141 Krs. Sargut, Kenan Rifai ile Aska Yolculuk, 2012, 160-161.
142
Krs. age. 337.
3 Krs. age. 183.
144 age. 204.
145 Bk. age. 181-207.
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gelindiginde ise 1925 baskili fldhiyat-1 Ken’dn’daki notalar, Yusuf Omiirlii
Bey’in yeniden nota yazimi, giifteleri ve o yillarda yapilan birka¢ bestenin
notas1 da ilave edilerek 20 sayfalik bir liigat¢ce ile giiniimiiz alfabesiyle 191
sayfalik bir kitap halinde yeniden yaymlanmlstlr.146 1988 yilinda yeni birkag
beste ilavesi, Yusuf Omiirlii ve Dinger Dalkilic'in nota yazimiyla birlikte
rahmetli SAmiha Ayverdi’nin yazdig bir Onsdz eklemesiyle 214 sayfa olarak

yayina hazirlanmigtir, '’

Calismamiz i¢in secilen son baski ise Ken’an Rifai hazretlerinin kizi Kainat
Hanimefendi’nin elindeki yazma defterlerde bulunan ve daha Once
yayimlanmamis olan ilahi ve manzimeler, bizzat Kadinat Hanimefendi’nin
yardimlariyla zikredilen diger kitaplardakiler ile karsilastirilarak ve Prof. Dr.
Mustafa Tahrali tarafindan Ken’an Rifai’nin bestelenmis ve bestelenmemis
tiim manzime ve ilahileri bir araya getirilerek yayina hazirlanmistir. Bu son
baskiya ayrica Ken’an Rifal hakkinda Bektasi Vahid ve Kemal Edib
Kiirk¢iioglu tarafindan yazilmis iki kaside eklenmistir. Son kisimda yine bir

lugatce mevcuttur.
2.7.2 Eserin I¢erigi

Ken’an Rifai’nin ilahileri ve manzumelerinden olusan bu eser, Allah’1 6ven
‘Tevhid’ adli hamdiye ile baslayarak ardindan Peygambere salat olarak ‘Salat-
1 Miinciyye-i Kadiriyye Terclimesi’ ile devam eder. Daha sonra peygamber,
ehl-1 beyt, piran, Ken’dn Rifal’nin miirsitleri ve bazi1 kamil veliler lizerine
yazdig1 methiye ve miinacaatlar ile devam eder. Eser incelendiginde 6zellikle
iki temanin 6ne ¢iktig1 goriiliir; bunlar Ken’an Rifai’nin manevi tecriibesinden
neset eden, dervislere 6giit ve agiklamalardan olusan irsat temali eserler ile
ilahi agk temasidir. Eserde dervise ogiitler, mersiye, methiye, hamdiye ve
miinacatlar bulunmaktadir. Siirlerde vahdet, seyr 1 siilik, nefs mertebeleri,
mirag, yaratilisin gayesi, tevhit, ferdiyet, fena, beka, vuslat, iman, miisahede

gibi tasavvuf diislincesinde one ¢ikan muhtelif kavramlar islenmekle birlikte

"6 Eserin musiki igerigi hakkinda bk. Oztuna, Yilmaz, “Biiyiikaksoy [ Seyh ] Ken'an Rifai
(1867-1950=83)”, Biiyiik Tiirk Musikisi Ansiklopedisi, 1990, 167.
"7 Krs. Tahrali (dzl.), [lahiyédt-1 Ken’dn, 2013, 17-21.
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agirlikli olarak ilahi ask kavrami ve asigin seyr U siilikunda gectigi haller
konu edilmistir. Eseri diger tasavvufl divanlardan ayirict bir unsur, eserde her
bir manzumeye Ken’an Rifai tarafindan isim verilmis olmasidir. Eserde ayrica
Ken’an Rifai’nin Kaside-1 Biirde’den yaptig1 nazmen terciimenin bir kismina

yer verilmisgtir. '**

3. iISLAM TASAVVUF DUSUNCE GELENEGINDE iLAH{
ASK KAVRAMI

3.1. Ask Kelimesinin Lugat Manalari

Ask kelimesi sozliikte ‘asirt derecedeki sevgi’'*’ olarak tanimlanmistir. Bir

kisinin, nazarinda sevdiginden baskas1 kalmayacak derecede dikkatini
sevdigine vermesi ‘ifrat derecesinde sevme’ seklinde acgiklanmigstir. '°
Kelimenin, sarmasik anlamindaki Arapca ayni kokten gelen ‘asaka’
kelimesinden tiiretildigi disliniilmektedir. Sarmasigin bir agacin goévdesini
tamamen sarip kurutmasi gibi askin da sevenin diger tiim ilgilerini kesip onu
bu sevgide yok eden bir duygu olarak tanimlanmasindan dolay1 kelime
sarmasik kelimesine nisbet edilmistir.'”’ Kur’an’da ask kelimesi gecmez,
bunun yerine sevgiyi ifade i¢in hub kelimesi ve hbb kdkiinden tiiremis farkli
formlarla birlikte hub kelimesine yakin anlamlarda vdd, hll, vly, elf, rhm, r’ef,
sgf koklerinden tiiretilmis kelimeler ve bunlarin tiirevlerinin kullanildigi
152

goriiliir. ™ Kur’an’da sevgi ifadesi i¢in kullanilan kelime, fiil ve kavramlarin

4% Arapca olan bu siir, imam Basiri (8. 698/ 1296) tarafindan Peygamber Efendimize 6vgii
olarak Misir’da yazilmistir. 161 beyitten olusan bu na’t’in manzum terciimesinin tamami ve
sadelestirilmis hali i¢in bk. Rifai, Tuhfe-i Ken’dn, 2018, 54-90.

' Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri Sézligii, 2009, 65.

150 www.kamus.yek.gov.tr (et. 3.3.2019).
5UKrs. Uludag, “Ask”, DI, 1991, 4: 11-17.
152 Kur’an’da Hubb kavraminin kullanimi, hubb kelimesinin semantik analizi ve Kur’an’da
sevgi manasiyla yakin anlamli kelimelerle bu kelimelerin kdklerinden tiiretilmis muhtelif
isimlerin kullanimi1 i¢in bk. Arslan, Emine, Kur’an-1 Kerim 'de Hubb (Sevgi) Kavrami, Firat
Universitesi, Sosyal Bilimler Fakiiltesi, Tefsir Ana Bilim Dali, Yiiksek Lisan Tezi, Elazig,

2010.

36



gectigi ayetlerin incelenmesi amacgh calismalar mevcuttur.'”® Arapcada el-
mehabbe olarak gegen muhabbet kelimesi “Kisinin hayir olarak goérdiigii, veya
sandig1, diisiindiigii bir seyi istemesi, sevmesi veya ondan hoslanmasi™'>*
olarak tanimlanir. Bu manada bazi durumlarda muhabbet istemek, arzu
etmek, meyil manasinda ‘irade’ kelimesiyle 6zdes kabul edilmis ve tefsir

edilmistir. '

Muhabbet kelimesinin kokeni i¢in muhtelif rivayetler
mevcuttur. °® Bir rivayet, ‘hub’ kelimesinin ‘hibbet’ kokiinden alindigi
yoniindedir. Hibbet sahra bitkilerinin tohumudur. Dolayisiyla muhabbet ile
hayat arasindaki baginti, muhabbetin hayatin 6zii olmas1 cihetinden hibbet ile
bitki arasindaki iliskiye dayandirilir. 7 Bir baska rivayet ise, kelimenin
‘hubb’ kokiinden tiiredigidir. Buna gére kap demek olan ‘hubb’, i¢cine konan
seyi tuttugu gibi kalp de ici, muhabbetle dolunca sevgiliden baskasini iginde
tutmaz."® ibnii’l Kayyim sevgi mefhumunun altmisa yakim isimle anildigini
ifade eder. Bunlardan birkag¢1 olarak muhabbet, alaka, heva, sagaf, vecd, viidd,
ask, sevk, garam, ciinlin zikredilebilir.'” Biitin bu isimler 6zii ve tabiati
itibartyla bir olmakla birlikte sahip olduklar1 ¢esitli 6zellikler nisbetiyle
birbirlerinden farklilasarak degisik adlarla anilmiglardir. ' Bir bagka deyisle
muhabbet mahiyeti tek bir hakikat olsa da ¢esitlendigi tavir ve mertebelerde

! fslam distince geleneginde Allah’in

degisik isimlerle zikrolunmustur.
kuluna olan sevgisinin ve kulun Allah’a duydugu sevginin keyfiyetine ve

hangi sartlarda miimkiin ve caiz kabul edilebilecegine dair tartismalar

'3 Kur’an’da sevgi kavrami ile bagintili kavram ve kelimelerin gegtigi ayetlerin incelemesi
i¢in bk. Talal, H.R.H. Prince Ghazi bin Muhammad bin, Love in The Holy Qur'an (Chicago:
Kazi Publications, 2010).

134 El-isfahani, Ragib, Miifreddt, 2018, 364.

155 Krs. age. 364.

'3 Muhabbet kelimesinin hangi kokten tiredigi hakkindaki rivayetlerin tiimii i¢in bk.
Kuseyri, Kuseyri Risalesi, 2014, 406-407 ve Hiicviri, Ali b. Osman Ciillabi, Hakikat Bilgisi,
2014, 367-368.

157 Krs. Kuseyri, Kuseyri Risalesi, 2014, 406.

58 Krs. age. 407.

"% Biitiin bu isimlerin kokenleri ve manalar1 hakkinda ayrintili izahat i¢in bk. El-Cevziyye,
Ibnu'l- Kayyim, Asiklar ( Ravdatu'l-Muhibbin) (Istanbul: Sule Yayinlar1, 2013), 25-58.

"0 {slamda sevginin tiirleri ve mertebeleri hakkinda kullanilan isimler iizerine ayrintili
tablolar i¢in bk. Bell, Joseph Norment, Islam'da Ask Tasavvuru (g¢ev. Yiicel Asikoglu,
Istanbul: insan Yayinlari, 2010), 246-249.

' Krs. El-Hakim, Suad, /bnii'l Arabi Sozligi, 2004, 302.

37



162

siiregelmistir. *~ Allah ve insan miinasebetini vasfetmek i¢in kullanilan sevgi

methumu i¢in hub, muhabbet, sevk, ask, heva gibi kelime tiirevlerinden

hangisini kullanmanin daha uygun olduguna dair tartismalar yapilmistir.'®

3.2 Kur’an-1 Kerim ve Hadislerde Sevgi Kavram

Kur’an’da sevgi methumu ask kelimesi olarak gegmemekle birlikte muhabbet,
hub, meveddet, viidd ve tlirevleri seklinde gecger. Ken'an Rifai’ye “Ask
kelimesi Arap¢a oldugu halde neden Kur'an-1 Kerimde muhabbet ve fart-1 hub
diye geciyor?” diye soruldugunda soyle cevap verir:
Askin karsiligi Arapca'da garamdir. Kur'an-1 Kerimdeki yeri siddet-i
muhabbettir. Ask, lisdna sonradan girmis bir kelimedir. Ask, 1sk
kelimesinden alinmigtir. Yani sarmasik demektir. Hazret-i Pir'in
kitabinda da "hubb-1 sedid" siddetli muhabbet ile zikrediliyor. Ask,
Kur'an-1 Kerim'de sir olarak kalmis, agik agik sdylenmemis. Fakat
hurf-1 mukattaatta beyan olunmustur.'®
Ken’an Rifai’nin burada ‘hubb-1 sedid’ ile kastettigi, Bakara suresinde gecen
su ayettir: Insanlar arasinda Allah"t birakip da ona ortak kosanlar vardir.
Onlari, Allah't severcesine severler. Mii'minlerin Allah'a olan sevgisi daha
gii¢lii bir sevgidir. 165 Ken’an Rifal hurf-1 mukattaa icin ise su kayd diiser;
O harfler hep birer dlem, birer rumuzdur. Hem biiylik birer alem, [...]
Kuranin harfleri insanin sekilleridir. Ama herkes bu manayr nasil
bilebilir? Bu, esrar-1 ilahidir, ancak irfan-1 Muhammedi ile bilinir. Biz
nasil bilelim nasil 6grenelim, derler. irfan mektebine gir de 6gren!'®
Bu acgiklamasindan anlasildigr iizere Ken’an Rifai, Kur’an’da ask kelimesi
gegmez diyerek ilahi ask methumunu tamamen reddetmez; askin mahiyetinin

bilinemeyen bir sir olmasi hasebiyle, Kur’an’da da bir sir olarak rumuzla

12 Bu tartismalar hakkinda bk. Kuseyri, Abdiilkerim, Kuseyri Risalesi, 2014), 405.

' Bu konu hakkinda bk. Scattolin, Giuseppe, “Love (hubb) of God in islamic Mysticism: A
Study of Semantic Development-1:Love (hubb) of God in the Koran”, MIDEO, 1997, 23:
239-258.

1% Ken’an Rifai, Sohbetler, 2011, 569.

19 Bakara 2/165.

1% Ken’an Rifai, Sohbetler, 2011, 159.
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gectigine isaret eder. Bu sirrin kiinhiine vakif olmanin yolu ise Ken’an
Rifai’ye gore herkese aciktir, meger ki irfan egitiminin yapildig: bir mektebe
intisap edilsin. Sifiler kulun Allah’t ve Allah’in kulu sevdigine delil olarak
Allah onlart sever, onlar da Allah't severler mealindeki Maide suresi’nin 54.
ayetine sik¢a atif yaparlar.'®” Sevgi mefhumunun Kur’an ve hadislerde nasil
gectigini incelemek ve tasnif etmek bu ¢alismanin konusu olmadigi i¢in genel

olarak ayet ve hadisler zikredilmekle yetinilecektir.

Kur’an ayetlerinde sevgi, hem Allah’a hem de kula nisbet edilerek gecer.
Yukarida zikredilen Bakara 165. ve Maide 54. ayetlerden baska Kur’an’da
sevginin gectigi ayetler soyledir: Ey iman edenler! Sizden kim dininden
donerse, (bilin ki) Allah onlarin yerine oyle bir topluluk getirir ki, Allah
onlari sever, onlar da Allah't severler... 168

De ki: "Eger Allah't seviyorsaniz bana uyun ki, Allah da sizi sevsin ve
giinahlarimizi bagislasin. Ciinkii Allah ¢ok bagislayandir, ¢ok merhamet

.l
edendir."'%’

Allah sevdigi kullarinin vasiflarini ise su ayetlerde zikreder: Siiphesiz Allah
cok tévbe edenleri sever, ¢cok temizlenenleri sever.'”’ Stiphesiz Allah, tevekkiil
edenleri sever."”" Allah sabredenleri sever.'”” Siiphesiz Allah iyilik edenleri

sever. ' Hi¢ siiphe yok ki Allah, kendi yolunda, duvarlari birbirine

kenetlenmis bir bina gibi saf baglayarak ¢carpisanlary sever.'™

Allah Kur’an’da sevdigi vasiflara mukabil sevmedigi vasiflar1 ve bu vasiflara

kimlerin sahip oldugunu da su ayetlerde belirtmistir: Bobiirlenme! Ciinkii

7 Bu atiflara 6rnek icin bk. Hiicviri, Hakikat Bilgisi, 2014, 366; Kuseyri, Kuseyri Risalesi,
2014, 404; ibn Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiye, 2007, 8:171; Tisi, El-Liima’ Islam, 2016, 57;
Gazali, Ihya'v Ulumi'd-Din, 2002, 4:534; Ken’an Er-Rifai, Seyyid Ahmed Er-Riféi, 2015,103.
'8 Maide 5/54

19 Al-i Imran 3/31

170 Bakara 2/222.

7! Al-i imran 3/159.

'72 Al-i imran 3/146.

'73 Bakara 2/195.

74 Saf 61/4.
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Allah  bébiirlenip simaranlari sevmez. ' Allah bozguncular: sevmez. '’

Kiiciimseyerek surat asip insanlardan yiiz ¢evirme ve yeryiiziinde
bobiirlenerek yiiriime! Ciinkii Allah hi¢bir kibirleneni, o6viineni sevmez. 177
Siiphesiz O, zdlimleri sevmez."”™ Ey iman edenler! Allah'in size heldl kildigi
iyi ve temiz nimetleri haram etmeyin ve simirlart agmaywn. Ciinkii Allah haddi

179
asanlari sevmez.

Yivin icin fakat israf etmeyin. Ciinkii o, israf
edenleri sevmez."™ Rabbinize al¢ak goniilliice ve i¢in i¢in dua edin. Ciinkii O,
haddi asanlari sevmez. '*' Allah, zulme ugrayamin dile getirmesi disinda,

182

cirkin soziin ac¢iklanmasint sevmez. Bir kavmin hainlik etmesinden

korkarsan, sen de antlasmayr bozdugunu ayni sekilde onlara bildir. Ciinkii

Allah héinleri sevmez.'® Dogrusu Allah hi¢chir hdini, nankérii sevmez.'®*

Ayrica Kur’an’da bazi kisiler i¢in Allah tarafindan 6zel olarak tahsis edilen
bir sevgiden bahsedilen ayetler sunlardir: fman edip de iyi davranislarda
bulunanlara gelince, onlar icin ¢ok merhametli olan Allah, bir sevgi
yaratacaktir.'® Sana da, ey Misd, sevilesin ve gozetimimizde yetistirilesin

diye tarafimizdan bir sevgi birakmistim."™

Diinya hayatinda nefsin sevgisinin nesnesi olan seyler su ayette belirtilmistir :
Kadinlar, ogullar, yiik yiik altin ve giimiis, salma atlar, davarlar ve ekinler
gibi nefsin siddetle arzuladigr seyler insana siislii gosterildi. Bunlar diinya
hayatimin  gecimligidir. Oysa asil varilacak giizel yer ancak Allah'in

katindadir.'®’

175 Kasas 28/76.
176 Maide 5/64.

77 Lokman 31/18.
178 Stira 42/40.

179 Maide 54/87.
180 A>raf 7/31.

81 A’raf 7/55.

182 Nisa 4/148.

183 Enfal 8/58

134 Hac 22/38.

185 Meryem 19/96.
136 Taha 20/39.

187 A1-i imran 3/14
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Kur’an’da, Allah egler arasinda yarattigi sevgiden su ayette bahseder:
Kendileri ile huzur bulasiniz diye sizin i¢in tiiriintizden egler yaratmasi ve
aranizda bir sevgi ve merhamet var etmesi de onun delillerindendir. Siiphesiz

bunda diistinen bir toplum igin elbette ibretler vardir.'®®

Allah, bize imani sevdirdigini ve Allah’t ve peygamberi her seyden ¢ok
sevimek gerektigini de su ayetlerde belirtir: Bilin ki, aranizda Allah'in elgisi
bulunmaktadir. Eger o, bir¢ok islerde size uysaydi, sikintiya diiserdiniz. Fakat
Allah, size imani sevdirmis ve onu goniillerinize giizel gostermis; inkdri,
fasikligi ve karst ¢itkmayi da cirkin géstermistir. Iste bunlar dogru yolda
olanlarin  ta kendileridir. ' De ki: "Eger babalariniz, ogullarniz,
kardegsleriniz, esleriniz, asiretiniz, kazandiginiz mallar, kesada ugramasindan
korktugunuz bir ticaret ve begendiginiz meskenler size Allah'tan,
peygamberinden ve onun yolunda cihattan daha sevgili ise, artik Allah'tn emri

gelinceye kadar bekleyin! Allah fasik toplulugu dogru yola erdirmez.'”®

Bir hadis-i kudside soyle buyrulur:

Kulum iizerine farz kildigim hususlari edd ede ede yaklastigi kadar
baska hi¢bir seyle Bana yaklasamaz. Kulum ndfile ibadetlerini ifa
ederek de durmadan Bana yaklagir. Hem o kadar ¢ok yaklasir ki, artik
Ben onu severim. Bir kimseyi sevdim mi, onun kulagi, gozii, eli ve

teyit¢isi olurum.""

Bu kudsi hadis tasavvuf nazariyesinin temellendirilmesinde stfiler tarafindan
sik¢a atif yapilan bir hadistir. Yine bir hadiste Peygamberimiz buyurmustur
ki:

Allah bir kulunu sevdigi zaman Cebrdil’e: Ey Cebrdil, Ben falanca
kulumu seviyorum, onu sen de sev, der. Cebrdil o kulu sever ve semd

'8 Riim 30/21.

"% Hucurat 49/7.

1% Tevbe 9/24.

191 Buhari, Rikak, 38. Bu hadisin Ibn Arabi tarafindan yorumlanist hakkinda Ibn Arabi’nin
Nurlar Hazinesi icinde bk. Tahrali, Mustafa, “Ibn Arabi’de Bir Hadis-i Kudsi’nin Yorumu”,
Nurlar Hazinesi, 2011, 13-43.
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halkina: Allah Taadla, falanca kulunu seviyor, onu siz de seviniz, diye
nidd eder, bundan sonra semddakiler de o kulu sever. Sonra Allah o

kulun yeryiiziinde de hiisniikabul gormesini saglar, herkes ona

.. 192
tevecciih eder.

Her amelin ve ibadetin kemalinin, Allah i¢in sevmek ve bu sevgiye uygun
davranmak olduguna su hadisde isaret edilir: Amellerin en iistiinii Allah i¢in
sevmektir'®; Sevdigini Allah icin sevmek, yerdigini de Allah icin yermek
Imandandir.”* hadisiyle de sevgi ve iman arasindaki bagmti vurgulanir. Bir
kudsi hadiste, Benim i¢in birbirini sevenlere, benim i¢in bir araya gelenlere
muhabbetim vdcip olmustur buyurulmaktadir.'” Diger bir hadiste, Allah i¢in
birbirini seven ve bu sevgiyle bulusup bu sevgiyle ayrilanlar mahser giiniinde
Allah'in 6zel konuklar1 olarak agirlanacak yedi ziimre i¢inde gijsterilmistir.196
Sizden biriniz kendisi i¢in sevip istedigini kardesi icin de istemedik¢e imdan
etmis sayilmaz mealindeki hadis ise sevginin paylasmak ile ilgisine vurgu
yapar. Iman etmedikce cennete giremezsiniz, birbirinizi sevmedikce de Iman
etmis sayilmazsiniz."”’ Imanm sartin1 sevgi olarak belirleyen bu hadis ise halki
Hak i¢in sevmeyi imanin hakikati kabul ederek ahlakin temel ilkelerinden biri

olarak sevginin Onemini ortaya koyar.

Bazi alimler, askin, kelime olarak manasi ‘ifrat’ derecesinde bir sevgiye
delalet ettiginden dolay1 ve Allah’in ifrattan miinezzeh olmasi sebebiyle ask
kelimesi yerine Allah’in kulu sevmesini muhabbet ve hub gibi kelimelerle
ifade etmeyi yeglemislerdir. Yine agk kelimesi kulun Allah’a olan sevgisi i¢in
kullanildiginda boyle bir sevginin, ask ne kadar sinir1 asan bir sevgi olsa da
sinirsiz Varlik olan Allah i¢in sinir1 asamayacak olmasindan ve meyil, hudut
ve 1hata gibi seyler ihtiva edemeyeceginden alimlerin bir kismi ask kelimesini

kullanmaktan imtina etmislerdir. Askin yerine Kur’an’da gecen muhabbet,

192 Buhari, Edeb, 41.
193 Nesai, Siinnet, 2.
194 Buhari, iman, 1.

el-Muvatta', Si'r, 12.

196 Krs. Buhari, Ezan, 36; Miislim, Zekat, 91.
7 Miislim, iman, 94.

195
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viidd, hub kelimeleri ve tirevlerini kullanmislardir. '*® Bununla birlikte
Ozellikle H.6.yy’dan sonra alimlerin ¢ogu ‘sevgi’ methumu ig¢in ask

1 . A . v e
* Hucviri’ye gore biitiin

kelimesinin kullanilmasint caiz gormiislerdir.
nakledilen ayet ve hadislerden hareketle Allah’in kulu sevmesi ve kulun
Allah’1 sevmesi sahihtir. Hiicviri, zikredilen ayetleri Allah’in kulu ve kulun
Allah’1n1 sevmesinde ser’i delil olarak kabul eden iimmetin, bu konuda ittifak
ettigini; askin olan Allah’in, sevgi sifati ile vasiflandigin1i  ve bu sifat
sebebiyle de Allah’in dostlarint ve dostlarinin da Allah’1 sevdigini beyan

eder.?”
3.3. Tasavvufi Bir Istilah Olarak I1ahi Ask

Tasavvuf 1stilahinda genel olarak muhabbet, bir hal olarak ele alinmistir.
Tasavvuf klasiklerinden olan Ta’arruf’ta Kelabazi (6. 380/990) muhabbeti
haller bahsinde ele almistir. El-Herevi (6. 481/1089) Mendazilii ’s-Sdirin’de de
muhabbeti, sifinin manevi ylikselisinde 61. durak olarak ele alir ve himmetle

{insiyet arasinda bir hal olarak tanimlar.*"’

Baska bir ifadeyle ise kalbin, nefsi
tamamen sevgiliye kurban olarak vermesiyle, kalbin aldkasin1 diger tiim
mahlukata ydnelmekten engelleme arasinda olmasidir.””” Buna gore sevenin,
kuvvetli bir arzu ile sadece sevgiliyi talep etmesi ‘himmet’; sevenin yalnizca
sevgiliye vuslat ve sevgilinin cemalini miisahede etme arzusu ise sevgiliyle
{insiyet etmektir.””

Gazzali’ye gore ise “sevgi, gonlin zevk aldigi seye meyletmesidir”. "
Gazzali’ye gore sevgi, ilme ve bilmeye tabi oldugu i¢in, ilimde ve bu ilmi
idrakte dereceler oldugu gibi, muhabbette de derece ve bolimler vardir.””
Gazali “zaten sevgi anlasilan seyden alinan zevke, gonliin meylinden baska

bir anlam tagimaz.”*% diyerek bilgi ve sevgi arasindaki bagmntiya dikkat

198 Krs. Kuseyri, Kuseyri Risalesi, 2014, 405.

19 Krs. Uludag, Siileyman, “Ask”, DI4, 1991, 4: 11-17.

20 K rs. Hiievird, Hakikat Bilgisi, 2014, 367.

21 Krs. el-Herevi, Hace Abdullah el-Ensari, Mendzilii'-Sirin,2017, 57.
202 K rs. Kasani, Tasavvuf Sozligi, 2015, 488.

23 Krs. el-Cevziyye, Ibn Kayyim, Meddricu's-Salikin,2017, 111:949.

% Gazali, [lahi Muhabbet, 2014, 13.

205 Krs. ay.

%6 Gazali, [lahi Muhabbet, 2014, 14.
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cekmekle kalmamis, sevgiyi bilmekle Oncelemistir. Terim, Ibn Arabi’nin
disiinceleri i¢in bir anahtar niteliginde hazirlanan e/-Miicemu ’s-Sifi’de ‘Hub’
baslig1 altinda ele alinir ve sdyle denir : “Hub [sevgi] iradenin 6zel bir tarzidir
ve bulunmayan bir seye yonelebilir. Seven bu ilismeyle sevilenin 6zelligine
intikal eder.””"” Sevgi, irade ile dzdes bir sifat olarak telakki edilir ve ibn

Arabi’nin heva, viidd, hub, ask®”®

gibi tabiati itibariyla ayni, ama nitelikleri
itibariyla farklilasarak degisik isimlerle ifade edilen kavramlar: tek bir hakikat
ve duygu olarak ele aldig1 ifade edilir. Sevgi halinin, manevi siilikta biitiin
haller ve makamlara sirayet ettigi, ¢ilinkii sevginin tiim hallerin esas1 oldugu
vurgulanir. *” Muhabbetin her makama bir nisbeti vardir, ciinkii tiim
makamlarin ruhu ve vesilesi muhabbettir.”'’ ibn Arabi sevgi i¢in emr-i cami
ve asl-1 kiilli tanimlamasini yaparak “Zat-1 ask ve Habib-1 hass, Zat-1
Kibriyadir™*'! diyerek askin zatin1 Allah’in zatina nisbet eder. Abdullah el-
Herevi ilging bir sekilde muhabbetten, Mendzilii’s-sairin’de 61. tavir olarak
bahsetse de Sad Meyddn’da muhabbeti, haller arasinda saymak yerine en son
hatime boliimiinde ele alir ve bahsedilen yiiz meydanin hepsinin muhabbet
meydan1 i¢inde miistagrak oldugunu belirterek soyle der: “ Muhabbet
meydani, dostluk meydamidir.”?'? Iraki de Istildhdt-1 ehl-i tasavvuf adl
risalesinde muhabbeti, Hak ile hakiki dostluk ve O’na yaklagma arzusu
olarak tanimlar. *"* Yine Meddricu’s-sdlikin de muhabbetin en yiiksek

214

mertebesi olarak ‘mertebetii’l-halleti’ zikredilir. Buna gore ‘el-Halletu’

kalpte sevgiliden baskasina yer birakmayan bir sevgidir. “Halle (dostluk)

27 B1-Hakim, [bnii’l Arabi Sézhigi, 2004, 301.

% fbn Arabi “Ask iki ruhun yekdigerine iltifit ve tevecciihiinden, hubb, bu iltifat ve
tevecciihiin safa ve hulisundan, viidd dahi bu safa ve ihlasin sebat ve devamindan, heva dahi
agskin ilk evvel kalbine sukiitundan yani diismesinden ibarettir” diyerek bu kavramlar
arasinda bir derecelendirme yapar. Ibn Arabi, Kitabu’I-Ma rife, 2009, 228.

209 Krs. ay.

210K rs. el-Cevziyye, Ibn Kayyim, Meddricu's-Salikin, 2017, 111:956.

2 ibn Arabi, Kitabu’l-Ma 'rife, 2009, 277.

12 Tan, Muhammet Nedim, Abdullah Ensari Herevi'nin Tasavvuf Tarihindeki Yeri ve Sad
Meydan'i, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel Islam Bilimleri Anabilim
Dali Tasavvuf Bilim Dali Doktora Tezi, Istanbul, 2013, 452.

213 Krs. Bayburtlugil, Nurettin, “Istilahat-1 Ehl-i Tasavvuf’, Marmara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi (1985: 345-361), 347.

1% Muhabbetin diger mertebelerinin tanimlari icin bk. el-Cevziyye, ibn Kayyim, Meddricu's-
Salikin, 2017, 111: 944-947.
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hicbir ortaklig1 ve taksimi hicbir sekilde kabul etmeyen bir makamdir.”*'’ Bu
makam Peygamber efendimizin, Yeryiiziinde bir dost edinmis olsaydim, Hz.
Ebubekir’i  dost edinirdim. Fakat sizin  arkadasiniz  Rahman’in
dostudur*'®buyurdugu makamdir. Peygamberimizin de ifade ettigi iizere

dostluk makami baska bir dostu kalpte kabul etmez.

Hiicvirl, Seyh Semniin’dan soyle rivayet eder: “Mahabbet mahalli miistesna;
talip hangi mahalde bulunursa bulunsun, bu mahallin ondan zail olmasi
caizdir. Mahabbet mahalli makami ise, yol mevcut oldugu siirece hi¢bir halde
ondan zail olmaz.”*'” Béylelikle bu yolda biitiin makam ve hallerin aslinin,
muhabbet oldugu hakkinda diger seyhlerin de ittifak ettikleri bildirilir. Eba
Talib El-Mekki muhabbeti, yakin makamlarinin dokuzuncusu ve ariflerin
ulasacagi en yiiksek makam olarak kabul eder; ona gore Allah’in liituflarinin
en {istiinii muhabbettir.”'® EI-Mekki, Iman edenlerin Allah’a sevgileri ise daha
siddetlidir*"’ ayetinde gecen ‘daha siddetli’ kelimesine istinaden miiminlerin
de muhabbette farkli derecelere sahip oldugu kanaatindedir. Bu farkliligin
sebebi ise marifet ve miisahede dereceleri olarak farkli mertebelere sahip
olunmasidir. Kisinin mertebesi ise Allah’in ona tecelli ettigi orandadir.??’
Anlasiliyor ki muhabbette derece ve idrak farkliligi kisinin mazhar oldugu
tecelll miktarinca farklilik arz eder. Eb(i Nasr Serrac el-Liimd’da muhabbeti
haller bahsinde ele alir ve kulun géziiyle nimetlere, kalbiyle yakinlik, yardim
ve hifza, iman ve yakin ile de hidayet nasip edilmesine bakarak Allah’in
sevgisini idrak ederek kulun da Allah’1 sevmesi olarak tanimlar.”*' Serrac’a
gore muhabbet ehli li¢ mertebedir: avamin muhabbeti ki bu, nimetlerden
dolay1 Allah’1 sevmektir; sadiklarin ve tahkik erbabinin muhabbeti ki Allah’1n
cemali sifatlarina duyulan sevgidir; ariflerin ve siddiklarin muhabbeti ki bu

da Allah’1n illetsiz ve kadim sevgisi gibi her hangi bir sebebe dayanmayan bir

213 el-Cevziyye, ibn Kayyim, Meddricu's-Salikin, 2017, 111: 947.

21 Buhari, Fezailu Ashabi’n-Nebi, 3.

2" Hicviri, Hakikat Bilgisi, 2014, 371.

218 K rg. E1-Mekki, Eba Talib, Kiati'l Kulib, 2014, 3: 209.

2% Bakara 2/165.

220 K rg. E1-Mekki, Eba Talib, Kiri'l Kulib, 2014, 3:210-211.

221 Krs. Tasi, Eba Nasr Serrac, El-Liima' Islam Tasavvufu, 2016, 57.
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sevgiyle Allah’t sevenlerin muhabbetidir.?** Serrdc’in tasnifine benzer bir
tasnifi 18. yiizy1l Osmanli mielliflerinden Seyyid Mustafa Rasim Efendi’de
goriiyoruz, Istildhdt-1 Insdn-1 Kamil adli sdzliikte hub; hubb-i tabii, hubb-i
rhani ve hubb-i ilahi olarak ibn Arabi’nin tasnifi**’ esas alinarak aciklanir.
Yine burada hubb-i tabii, avamin sevgisidir ki nefsani nimetlere duyulan
meyildir. Hubb-i rGhani havassin sevgisidir ki bu da garazsiz bir sekilde
Hakk’1n rizasini1 istemekte kemal bulur. Hubb-i ilahi ise hubb-i hasstir ki bu
da Hakk’m kula olan sevgisidir.”** Muhabbet Hakk’im bir sifatidir, muhib ise
sifatinm1 Hakk’in sifatinda, zatin1 da Hakk’in zatinda fenaya erdirmelidir.
Sehvet nefsin, hilm kalbin, muhabbet ise ruhun tavridir.””” Rasim Efendi de
ifrat derecesindeki muhabbeti, ask olarak tanimlar. Buna gore siilikun
baslangicinda muhip muhabbet nuruyla sifatlanir, siilikun ortasinda bu nur,
nara doniisiir ki agk atesi asig1 sarar. Bu hal “kabe kavseyn” mertebesi olarak
telakki edilir. Siildkun en sonunda da asikta taayyilin kayitlarindan geriye
bakiye kalmayacak sekilde beseri viicut yanar, geriye varlik kalmaz ve “ev-
ednd” mertebesinde zati tecelliye mazhar olur. Bu mertebeden sonra askin
harareti soner, artik nar-1 ask olarak adlandirilmaz ve yeniden baslangictaki
nur-i muhabbete tebdil olunur. *° Rasim Efendi, Gazzali gibi askin
baslangicinin marifet oldugunu vurgular. Marifet bir kiside ne denli artarsa
askinin siddeti de o derece artar. Marifet ile ask arasindaki bu iliski ruhani bir
irtibattir. “Ben gizli bir hazine idim, bilinmeyi istedim”**’ hadis-i kudsisine
istinaden halki zati muhabbetinden icat ederek sevgiyi tabiat, unsurlar, ciimle
mevclidat ve insanlar iizerine yaymis, ask her seye sirayet ederek ihata
etmistir. Ask, vusule sebep olmasi itibariyle emr-i ruhaniyyedendir; bu
sebeple asigin duydugu hicran elemi onun cismine degil, ruhuna azaptir. Bir
atesin odunu yakmasi gibi ask da asig1 yakip kiil ederek fenaya erdirir. Burada

fenaya eren beser viicudu veya taayyiinat degil ama kesrettir. Asikta kesret ve

22 Krs. age. 57-58.

22 Krs. Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiye, 2007, 8:185.

22 Krs. Rasim Efendi, Tasavvuf Sézligii, 2013, 392.

25 Krs. age. 1012.

226 Krs. ay.

227 Aclini, Kesfi’l-hafa’, 11, 132. Hadis hakkinda bir aciklama icin bk. Ismail Hakki Bursevi,
Kenz-i Mahfi, 23-59.
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ikilik kalmadiginda artik asiktaki taayyilinat Mutlak’a tebdil olunur. Geriye
sadece ask kalir ve “bugiin miilk kimindir?” sualine “Bir ve Kahhar olan
Allah’indir” cevabimm1 veren yine sadece ask olur. Bu sebeple ev-edna
mertebesi makam-1 vahdettir ki tiim nisbetler ve cokluk diiser, ask da
darmadagin olur. Boyle bir fenadan sonra geriye muhabbet-i safiye kalir ki
asik artik bu saflik ve yokluk i¢inde hissi hayatina devam eder.”*®

Hiicviri’ye gore Allah’in kulu sevmesi ona nimet ve hayir ihsan ederek rahmet
etmesidir. Kulun Allah’1 sevmesi ise miiminin kalbinde Allah’in rizasini ve
yakinligini talep etmesi; Allah’tan baskasiyla karar ve siikiin etmemesidir.**’
Fakat bu sevgi bir insanin diger bir insan1 sevmesinden farklidir; ¢iinkii kul bu
sevgisiyle Hakk’1 ihata ve idrakten acizdir. Talipler bu yolda nefisleriyle
kaimdir, O’nun keyfiyetini talep halindedirler, oysa asiklar istihlak
halindedirler. Asiklar muhabbette nefisleriyle degil masuk ile kaimdirler. Bu
sebeple Allah’1 Allah’tan baskasi idrak edemeyecegi gibi, hadis de kadime
ancak kadimde kahrolarak yol bulur.?’ Hiicviri sufilerin soyle dedigini
aktarir: “Iki cihanda ask, bir zat1 idrak etmeyi istemekten baska bir sey igin
sahih olmaz. Halbuki Hak Tedla’nin zati idrak edilir bir zat degildir.”*"
Muhabbetin en yiiksek derecesi olan bdyle bir muhabbet i¢in soyle denir:
“Kapip kacan, konusmay1 kesen, isareti kovan, niteleme ile sonu gelmeyen bir

muhabbettir.” 2>

Bu mertebe aynm1 zat mertebesinde fenaya erildigi gibi
muhabbette fani olmay1 gerektirir ki ask ile sufilerin kast ettigi mertebe
budur. Ne konusma ile ifade edilebilen, ne de herhangi bir sekilde isaret kabul
eden, beyan ve isaretten uzak olan ask, sevenin tiim varligini ve idrakini
kaplar. Ibn Kayyim’e gére muhabbet makaminin en yiiksek derecesi kabul
edilen bu makam ifadeyi kabul etmez. Bu makam sadece resul, nebi ve
havass-1 mukarreblerin makamidir ki onlarin tevhidi de muhabbet tevhidi ve

bekadir.”* ibn Kayyim beka makamini, sahv halinin hakim oldugu muhabbet

tevhidi olarak tanimlarken, fena makamindaki tevhidi beka’dan ¢ok asagi bir

28 Krs. age. 772-773.
2 Krs. Hiicvird, Hakikat Bilgisi, 2014, 370.
230
r$. ay.
231 age. 373.
32 el-Cevziyye, ibn Kayyim, Meddricu's-Salikin, 2017, II1: 955.
3 Krs. age. 955.

47



mertebe olarak adlandirir. Fend erbabinin halinde gaybet ve sekr hallerinin
hakim olmasindan dolay1 bu derecedeki muhabbeti “fena vadisine kendisinden

24 Boylelikle ibn Kayyim’in fend ve beka

dokiilen tiimsek” diyerek tanimlar.
mertebelerine taalluk eden muhabbeti birbirinden ayirdigi ve fena
mertebesindeki muhabbeti makbul gérmedigi diisiiniilebilir. ibnii’l Cezvi, Ibn
Teymiyye, ibn Kayyim gibi Hanbeli alimler kelime ve kavram olarak aski
reddetmekle birlikte muhabbeti caiz gormiislerdir. Muhabbeti faydali ve
begenilen bir duygu olarak kabul ederken aski ser’an ve aklen begenilmeyen
bir nitelik olarak kabul etmislerdir. Ask1 bir ¢esit cinnet hali olarak goren bu
alimler insanin fikir ve muhakemesini etkisiz kilarak onu suurdan yoksun
birakan askin fazilet olamayacagini savunmuslardir. Onlara gore duygunun
akla hakim olmasiyla arzularina tabi olan ve idrakini kaybeden asiklar
hayvanlardan da asagi bir seviyeye diiserler. Agki bir ifrat hali olarak kabul
eden bu alimlere gore ask olgiisiizliiktiir. **° ibn Teymiyye ise aski ruhi ve
kalbi bir hastalik olarak goriir. ibn Teymiyye’ye gére ask bir kemal hali

olmadig1 igin Allah bu sifatla vasiflanamaz.**®
3.4. Ilahi Ask Kavraminin Tasavvuf Tarihindeki Seyri

Bu boliimde ilahi ask kavraminin sifilerce dile getirilmesinin keyfiyeti
tarthsel baglamda ele alinarak aciklanacaktir. Tasavvuf tarihinin hangi
faktorlere nisbetle donemlendirilecegi arastirmacinin amacina uygun olarak
degisebilir. Telif edilen eserlere, tesekkiil eden kurumlara, kisilere ya da 6ne
cikan goriis ve terimlere nisbetle bir tasavvuf tarihi donemlendirilmesi
yapilabilir. Genel olarak tasavvuf tarihi {i¢c ana donem {izerinden okuna
gelmistir. Bunlar ziihd donemi, tasavvuf donemi ve tarikatlar donemidir. Bu
calismada ilahi ask kavraminin tarihi gelisimi, bu tasnif {lizerinden takip
edilecektir. Bu boliimde tasavvufun ziihd, tasavvuf ve tarikatlar donemlerinde
ilahi ask kavraminin tasavvufi gorlis ve yasanti icinde one ¢ikmasinda etkili
olmus sGfi temsilciler lizerinden terimin, donemsel ve tarihi seyri hakkinda

bilgi verilmeye calisilacaktir. Tasavvuf tarihinin ¢esitli donemlerinde belli bir

234 Krs. ay.

233 Krs. Uludag, “Ask”, Di4, 1991, 4: 15.
236 K
rs. ay.
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kavrama digerlerinden daha c¢ok vurgu yapildigi goriilebilir. Bunlarin
sebepleri ve sonuglar1 i¢in donemler hakkinda tarihsel, sosyolojik, siyasal,
dini yasant1 gibi ¢esitli baglamlar iizerinden arastirma yapilmasi gerekir ki bu
konu bu tezin arastirma sinirlart disindadir. Bu arastirmada tasavvuf tarihinde
ilahi ask teriminin nasil ele alindiginin incelenme sebebi, bize Ken’an
Rifai’nin bu kavrami nasil ele alip ifade ettiginin ve onun tasavvufl

goriisiindeki yeri ve etkisinin daha 1yi analiz edilebilmesidir.

Kur’an hem bir uyarict hem de bir miijdeleyici olarak gelmistir. Bizi
nefsimize uyarak kendimizi maruz birakacagimiz zuliim hakkinda uyardigi
gibi, fitratimiza uygun davranmanin yolunu gosteren vahye ve siinnete uyarak
ulasacagimiz selameti miijdeler. Tasavvuf ilminin tesekkiil ettigi ilk donem
olarak kabul edilen h. I-IT asirlarda®’ toplumun refahmin artmasiyla nefsin
sehvetlerine uyulmasinin yayginlasmasi lizerine sifiler, uyarici ayetlere vurgu
yapmiglardir. Boylelikle ziihd hayatini tercih eden ilk zahidler, Allah’in celali
vasiflarin1 zikreden ayetleri 6n plana ¢ikaran, korku ve hiiziin temal1 bir din
anlayisinin hakim oldugu dindarliga sahiptiler. Tasavvufun o6zellikle hicri
iclincii asirdan sonraki gelisim seyrinde ise Kur’an’in miijdeleyici ve Allah’in
cemali ayetlerini 6n plana ¢ikaran bir dindarlik anlayisinin stfi cevrelerde

etkili oldugu goriiliir.

[k defa hicri ikinci yiizyi1lda Allah ve insan arasindaki iliskiyi tasvir i¢in ‘ask’
kelimesinin kullanildigina dair rivayetlere rastlanir. Ilk olarak Hasan-1
Basri’nin (6. 110/728) Allah’in “kulum bana, ben de ona asik olurum” soziinii
aktardigi kaydedilir. Abdiilvahid b. Zeyd ise (6. 177/793) peygamberlerden
birinin “Allah bana, ben de O’na asik oldum” dedigini nakleder. Bu s6ziin bir
benzerini de Bagdatli sufi Ebii’l-Hiiseyin en-Niri’nin (6. 295/908) zikrettigi
rivayet edilir. Ebii’l-Hiiseyin en-Nari, “Ben Allah’a asigim, O da bana
asiktir.” soziinden otiiri yargilanmistir.>® Hz. Peygamber’in Hira dagina

cikarak giinlerini uzlet ve ibadet i¢inde gegirmeye baslamasi iizerine Mekke

»7 Tasavvuf ilminin dogus ve gelismesinin donemsel tasnif tarihleri igin bk. Kiigiik,
Tasavvuf Tarihine Girig, 2015, 193.
238 Krs. Uludag, “Ask”, Di4, 1991, 4:11.
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miisrikleri onun i¢in “Muhammed Tanri’sma asik oldu” demislerdir.”*’ Bu
sozden de anlasildig: lizere Allah ile kul arasindaki muhabbetin ileri diizeyde
bir tezahiiriinii tanimlamak i¢in ‘ask’ kelimesi zamanla sufiler arasinda
kullanilmaya baslanmistir. Buna mukabil ilk donem sufilerinden Rébia el-
Adeviyye (0. 185/801), Bayezid-1 Bistami (6. 234/ 848), Ciineyd-i Bagdadi (6.
297/909), Hallac-1 Manstr (6. 310/922) sevgi kavramini ifade i¢in Kur’an’da
gecen muhabbet, hub, meveddet gibi kelimeleri kullanmislardir. *** Haris el-
Muhasibi, Hace Abdullah el-Herevi, Muhammed b. Hiiseyin es-Siilemi, Ebt
Talib el-Mekki, Hakim et-Tirmizi, Eba Nasr es-Serrac, Muhammed b. Ibrahim
el-Kelabazi, Ebt Nuaym, Abdiilkerim el-Kuseyri, Hiicviri, Gazzali gibi
yazarlar eserlerinde sevgi terimi i¢in muhabbet kelimesini kullanmay1 tercih

etmislerdir.”*' Bunun temel gerekgeleri soyle ozetlenebilir:**

Askin kelime
manas1 ‘ifrat’ derecesinde bir muhabbete isaret eder. Oysa Allah’ta her sey
kemal ve itidal iizere oldugundan Allah i¢in bu terimin kullanilmasi uygun
gorlilmemistir. Yine askin kelime manasinin, ifrat derecesinde bir sevgi
anlami1 tasimasi ve sinir1 asmasi hasebiyle Allah’in ise ihata edilmekten
miinezzeh olmasi ve hi¢bir seyin O’nun belirledigi sinirlar1 asamayacagi
itibariyle kulun Allah’a duydugu sevgi i¢in ‘ask’ kelimesinin kullanilmasi
caiz goriilmemistir. Bir bagka sebep ise asgk, ayr1 diisiillene duyulan bir nitelik
oldugundan kulun Allah’a duydugu sevginin bu isimle nitelenmesi miimkiin
goriilse de Allah’in her daim hazir olmasindan ve asla hi¢bir seyden ayri

olmasi tasavvur edilemeyeceginden Allah i¢in ask kelimenin kullanilmasi

uygun goriilmemistir.

AAAAAA

miistakil bir risale ele almistir.*” Yine Ciineyd-i Bagdadi’ye nisbet edilen,

9 Krs. agm. 12.

240 Ayrica tasavvufta ilahi sevgi terimi i¢in muhabbet kavramindan agk kavramina gecis
siirecinin tesekkiilii, ilk donem sufilerin konu hakkindaki goriisleri ve tartigmalar hakkinda
genis bilgi i¢in bk. Lumbard, Joseph E. B., “From Hubb to ‘Ishq: the Development of Love
in Early Sufism”, Journal of Islamic Studies (Oxford University Press), 2007, 8:345-385.

! Krs. Uludag, “Ask”, 1991, 4:12.

242 Krs. a.y.

3 Asli kaybolan bu risaleden (Fas! fi’l-mehabbe) elimizde Isfahani’nin Hilyetii’l-
Evliya’sinda aktarilan birkag¢ boliim vardir.
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askin mahiyetine dair miistakil bir risalenin yazilmis oldugu rivayet olunur.**
Ayrica tasavvufta, sekr terimi ile ifade edilen manevi ask sarhoslugu halinin,
kendilerine galebe calmasi sonucu °‘sathiye’ tirii sdylemlerde bulunan ve
tasavvufta ‘sekr ekolii’ olarak tanimlanan ekole mensup sifilerden baslicalar:

olarak Hallac, Bayezid-i Bestami ve Ebl Bekir es-Sibli zikredilebilir.

Zaman ic¢inde sevgi kavrami, Allah ile kulu arasindaki iliskinin ahlaki ve
duygusal bir vechesini izah eden bir kavram olmaktan, iizerine bir varlik
teorisi kurulan, yaratilis1 ve Tanri-alem iligkisini izah etmek; mutlak hakikati
ve varligin mahiyetini aciklamak iizere kullanilan ontolojik ve kozmolojik bir
kavrama evrilmistir. Ask terimini bu baglamda ele alan stfilerin ilklerinden
biri Ahmed el-Gazali’dir (6. 520/1126). Sevanihu’l-ussak adli Farsca
risalesinden sonra ‘agk’ kavrami sifilerce kabul goérmiistiir. Onu, bu alanda
eser veren ve ilahi aska dair fikirlerini etraflica beyan eden sufiler takip
etmigstir. Ayniilkudat el-Hemedani (6. 525/1131), Senai (6. 525/1131),
Ruzbihan Bakli (8. 606/1209), Feridiiddin Attar (6. 618/1221), Ibnii’l Fariz (6.
632/1235), ibn Arabi (8. 638/1240), Mevlana (6. 672/1273), Fahreddin-i Iraki
(6. 688/1289) ve Abdurrahman-1 Cami (6. 898/1492) bunlardan sayilabilir.”*’
Muhammed Gazzali, ‘Jhya’u ulimi’d-din’ adli eserinin Kitdbu I-Muhabbe
ve’s-sevk ve’l-iins ve'r-rizd adli boliimde , Ibn Arabi Fiitihdt-1 Mekkiyye’nin
178. Babinda ve Fusisu'l-Hikem adli eserinin son fassinda konuyu ele
almistir. ibn Farid’in ‘Kaside-i hamriyye’ ve ‘Kaside-i tdiyye’si’ bu alandaki
en meshur manzumelerdendir. 1l1ahi ask iizerine yiiksek bir metafiziki
muhtevaya sahip bu kasideler iizerine bir ¢ok serh yazilmistir. Fahreddin-i
Iraki’nin Lemadt adli eseri, yine ask nazariyesi ilizerine yazilmigs literatiirdeki
en bilinen eserlerdendir. Ruzbihan Bakli ise ‘Abherii’l-asikin’ adli eserinde

aski, tasavvuf nazariyesinin {izerine bina edildigi esas kabul etmistir.

Asr-1 saadetten sonra miisliimanlarin siyasi fetihleri sonucu olarak miisliiman

cografyast genislemistir. Miisliman halk, yeni toplumlar ve kiiltiirlerle

2 Krs. Uludag, “Ask”, 1991, 4:12.
5 Krs. Uludag, “Ask”, Did, 1991:11.
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karsilagmis; siyasi otoritenin hizli hiikiimranligina, miisliiman toplum ahlaki,
sosyal ve kiiltiirel boyutta ayni hizda miitekabiliyet gosterememistir. Artan
refah ve zenginlik, liikks ve israfa dayali bir yasam tarzina sebebiyet verince
miisliimanlarin bir kismi buna tepki olarak ziiht hayatina yonelmislerdir. Asiri
diinyevilesmenin sonuc¢larindan korunmak i¢in Miisliimanlar arasinda bir
ziimre, manevi erdem ve degerlere vurgu yaparak ziihd hareketinin
Onciiliigiinii yapmistir. Bu devrede dinin tahakkuktan ziyade tahalluk yoni
baskin olmustur. Ziihd déonemi temelde korku, hiiziin ve tevekkiile dayali
ameli ibadetlerin one ¢iktig1 bir donem olmustur. Buna ragmen Basra’da
tesekkiil eden tasavvuf mektebi biinyesinde Hasan Basri’nin (6. 110/728)
temsilcisi oldugu korku ve hiizne dayali ziiht yaninda Réabiatii’l-Adeviyye’nin
(6.185/801) etkisiyle Allah sevgisine dayal1 ziiht anlayis1 da kabul gérmistiir.
Réabia’nin meshur “Rabbim, seni iki sevgi ile seviyorum. Biri sana kars1 ask
ile baglanisimin ifadesi, digeri senin sevilmeye layik olusunun ig¢imde
yarattigl sevgi” sozii tizerine bir ¢ok serhler yazilmistir.?*® Rabia “eger
cehennemden korktugum i¢in sana tapiyorsam, beni cehenneme at ve orada
yak! Eger cennete girme emeliyle ibadet ediyorsam, cennete girmeyi bana
haram kil! Yok eger sirf senin (zatin ve rizan) i¢in sana tapiyorsam, o zaman
da baki olan Cemalini (ve ebedi olan Hiisn-i Mutlakini temasa etmeyi) benden
dirig etme!” 7 seklindeki miinacaatiyla, Allah’1 zati i¢in sevmenin ve
ibadetleri ihlas ile ifa etmenin Onemini vurgulamistir. Zithd ddénemi
sufilerinden Rabiatii’l-Adeviyye ilahi ask mefhumunu dile getiren ilk
zahidlerden olarak  kendinden sonra Semntn el-Muhibb (6. 290/903),
Beyazid-1 Bistami (6. 261/875), Hallac-1 Mansur (6. 309/922), Ziinnun Misri
(6. 245/8597) ve Ma’rlf-i Kerhi (6. 200/815-167) gibi sufileri etkileyerek ilahi

muhabbete dayali bir din anlayisinin gelisiminde etkili olmustur.

Tasavvuf tarthinde, H. III. — H. V. asirlar arasinda tasavvufun mistakil bir

ilim olarak tesekkiil etmeye basladigi donem, ‘tasavvuf donemi’ olarak

246 Krs. Bolat, Ali, “Tasavvufun Dogusu”, Tasavvuf El Kitabi (ed. Kadir Ozkose, Ankara:
Grafiker Yayinlari, 2016), 105-129.
247 Attar, Feridiiddin. Tezkiretii'l Evliya,1984, 126.
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adlandirilir. Tasavvuf bu déonemde diger islami ilimler arasinda kendine yer
agmaya baslamistir. Dini hiikkiimlerin zahiriyle ilgilenen fikih ilminin yaninda
sadece hiikimlerin zahiriyle yetinmeyen ve dini hiikiimlerin ve ayetlerin
batini manasini1 arastiran, adina ‘fikh-1 batin’ da denilen tasavvuf Onem
kazanmistir. Tasavvuf ilminin temel prensipleri belirlenmis, tasavvuf kendine
has bir terminoloji gelistirmis ve tasavvuf klasikleri haline gelecek eserler
telif edilmeye baslamistir. Tasavvuf artik miistakil bir ilim olarak mesruiyetini
kabul ettirmis ve kendi eserlerini vermeye baslamistir. Stfiler, kisisel icsel
tecriibelerinden bahsetmeye baslamis ve bu tecriibeleri sozlii ifade edebilmek
i¢in tasavvufa 6zel bir dil ve terminoloji olusturmuslardir. Buna bagli olarak
bu donemde muhabbet, marifet, fena, beka, varid, kesf, nefs tezkiyesi, kalp
tasfiyesi gibi terimler ortaya ¢ikmistir. Tasavvuf artik sadece bir ziihd eylemi
olmaktan cikarak mistik ve metafizik karakterin one ¢iktig1, stfiyane dini
tecriibenin metodolojisinin tanimlandigi bir ilim olmustur. Bu donemde
tesekkiill eden tasavvuf okullarindan Nisabur mektebinin Onciilerinden
Bayezid-i Bistami, zithde dayali tasavvuf doneminden, 6ziinde vahdet-1 viictid
nazariyesinin bulundugu; ilahi muhabbetin, bir varlik tasavvuru baglaminda
agiklanmaya bagladig1 felsefi tasavvuf donemine gecisin temsilcilerinden
kabul edilir.**® Bayezid’a nisbet edilen ‘Tayfuriyye’ ekoliinde hakim kavram
sekrdir. Sekr hali kulun, ilahi bir cezbeyle vecd halinde kendi varlik algisini
kaybederek bir g¢esit gaybet hali icinde bulunmasidir. ilahi bir sarhosluk
olarak tanimlanan bu hal, ilahi muhabbetin siddetinden dolayr Hakk’in kulu
tamamen kusatarak nefs algisin1 ifna etmesidir. Bu sebeple iradi degil, ancak
vehbi bir haldir. ilahi sevgi sarhoslugunun tesirinde olan kuldan, bu hal
i¢cindeyken neset eden soOzler sathiyat olarak kabul edilmis ve bu cercevede
tevil edilmistir. Tasavvuf, tarikatlarin tesekkiil ettigi evreyle birlikte felsefi
tasavvufun 6n plana ¢ikmasi, agkin metafizik bir kavram olarak ele alinmasini
gerektirmis; Ibn Arabi (6. 638/1240), Sadreddin Konevi (6. 673/1274),
Abdurrahman Cami (6. 898/1492) ve daha sonraki stfiler askin, yaradilista

28 Bk. Afifi, Ebu’l-Ala, Tasavvuf Islamda Manevi Hayat (¢ev. Abdullah Kartal, Ekrem
Demirli, Istanbul: Iz Yaymcilik, 2012), 197-199. ve bk. Kiigiik, Hiilya, 4na Hatlariyla
Tasavvuf Tarihine Giris (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2015), 226-229.
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oynadig1 asli rolii ortaya koyarak ilahi muhabbet goriisii lizerine bina edilen

bir Varlik tasavvurunun temsilciligini yapmislardir.
3.5. Tasavvuf Doktrininde Ask:

3.5.1 Mutlak Hakikat Olarak Muhabbet

Ahmed Gazzali (8. 520/1126) Sevdnihu’l-ussdk’* adli kitabinda Mutlak
Hakikati ask ile 6zdes kabul eder ve bu kabulden hareketle varlig1 ask ile

agikladigi bir metafizik insa eder.”® Gazzali’nin

Askin bizzat kendisi kustur, yuvadir; zattir, sifattir; tiiydiir, kanattir,
havadir, ugustur; avcidir, avdir; kibledir, kibleye durandir; taliptir,

matliptur; evveldir, ahirdir; sultandir, tebaadir; kiligtir, kindir;

bahgedir, agagtir; hem dal’dir, hem meyvedir, hem yuva, hem kustur.251

seklindeki ifadesinin taayylinden miinezzeh Zat’a dair bir isaret olarak
okunulabilecegi belirtilir.>>

Onu takip eden bir ¢ok stfi Tanr1’dan ask olarak bahsetmeyi uygun gérmiis ve
bu nokta-i nazardan hilkatin gayesini, varolus tasavvurunu aciklama yoluna
gitmisglerdir. Iraki de Lemadt’ in mukaddimesinde kitabinin tamaminin taayyiin
etmemis mutlak hakikat olan Zat ve onun taayyiinleri hakkinda oldugunu

belirterek soyle der:

Sen bu hakikate ister “hubb’, istersen de ‘ask’ adin1 ver —zira 1stiladhta
herhangi bir darlik ve sikinti yoktur-. Onun tavirlar ve devirlerde
seyrinin niteligine, istida’ ve istikrdr mertebelerinde yolculuguna,
hakikat ve manalarin suretinde agiga ¢ikmasina, masuk ve asik
kisvesinde belirmesine, asikin masukta aynen saklanmasina, asikta
masugun hiikkmen gizlenmesine ve vahdet niifizunda her ikisinin
birlikte yok olmasina isaret edilmistir.”

Goriiliiyor ki agsk kavramina ontolojik bir hakikat olarak bakan stfiler, onun

‘ask’, ‘hub’, ‘muhabbet’, vs. seklinde hangi lafizla isimlendirildigine 6nem

% Kjtabin muhtevasi hakkinda bk. Baltaci, “ Saf Askin Ustadi: Ahmed Gazzali ve Tasavvuf
Anlayisi, 2013, 10-11.

20 Krs. Baltaci, “Askin Kazandigr Tasavvufi Muhteva: Ahmed Gazzali, Bakli ve Iraki
Cizgisi”, 2014, 23-44.

51 Gazali, Sevdnih 'ul Ussdk, 2012, 26.

32 Krs. Baltaci, “Askin Kazandigi Tasavvufi Muhteva: Ahmed Gazzali, Bakli ve Iraki
Cizgisi”, 2014, 28.

23 1raki, Lemadt: Ask Metafizigi, 2012, 90.
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vermiyorlar. Onlarin asktan kasitlari, Ger¢ek Varlikla 6zdeslestirdikleri Zat ve
Zatin taayyiinleri ile mertebelerde agiga ¢ikmasi ve bu mertebelerdeki
tavirlardir. Bu bakis acisindan stfiler i¢in ask hem Varlik ile 6zdestir, hem de
O’nun kemal sifatlarindan biridir. Sifatlar bir agidan 6zii geregi Zat ile 6zdes
ve birdir; bir acidan da her bir sifatin diger bir sifattan farklilastigi cihetten
Zat’m gayridir.”>* Bu acgidan ask hem zati bir hakikat, hem de sifat olarak
telakki edilebilmistir.

Ken’an Rifal agkin, hem gaye hem de vasita oldugunu beyan ederek soyle

der:

...Hem mebde, hem maaddir. Bir daire ¢evrilecegi zaman nasil bir
nokta konur ve dyle resmedilirse ve avdet yine noktaya olursa, agk da

boylece ayni noktaya riici eder. Bu varligin evveli de agktir, sonrast da

asktir.

Ken’an Rifai’nin bu ifadesinden onun aski Varlik ile 6zdes kabul ettigi
anlasiliyor. Ken’an Rifal ayn1 zamanda bir baska vesile ile de aski Allah’in

sifati olarak kabul ettigini ifade eder.”*°

Allah’1n bir zati kemali, bir de esmai kemali vardir. Ahadiyyet mertebesindeki
muhabbet, her tiirlii sifat ve isimle kayitlanmaktan miinezzeh zat-1 ahadiyyetin
kendisiyle 6zdestir. Vahidiyet mertebesi olarak kabul edilen isim ve sifatlarin
birbirinden ayristig1 ontolojik makamda ise Varlik esmai kemale meyl eder ki
burast Zatin zuhura meyl ettigi mertebedir. Zuhura meyil, iki kavramla
agiklanmistir ki bunlar kemal-i cela ve kemal-1 isticladir. Kemal-i cela
Hakk’in ruh, misal ve sehadet mertebelerine niiztil ederek zuhura ¢ikmasi,
kemal-i isticla ise Hakk’in kendini hem her bir mertebede hem de cem-i
ahadiyet mertebesinde miisahedesidir.””’ Sadreddin Konevi alemin yaratilma

sebebinin cela ve isticlanin kemale ulasma talebi oldugunu beyan eder.”*®

% Bu konu hakkinda bk. Chittick, William C.; Lamborn, Peter “The Mystical Philosophy of
the Divine Flashes”, Divine Flashes (Fakhruddin 'Iraqi, New York: Paulist Press, 1982), 3-
32.

255 Ayverdi vd., Ken'an Rifai ve Yirminci Asrin Isiginda Miisliimanlik, 2014, 485.

26 Krs. Rifai, Sohbetler, 2011, 617.

27 Krg. Cami, Ask Ve Saraba Ddir Levami, 2016, 26.

258 Krs. Konevi, flahi Nefhalar, 2012, 68.
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3.5.2 Muhabbetin Varlik ve Bilgi Mertebelerinde Tecellisi

David el-Kayseri, Allah, Kendisinin onlari, onlarin da Kendisini sevecegi bir
kavim getirecektir™ ayetini delil getirerek sevgiyi, Allah’mn bir sifat1 olarak
ele alir.”® Sevgiyi zata ait sevgi (el-muhabbetii’z- zétiyye), sifata ait sevgi (el-
muhabbetii’s-sifatiyye), isimlere ait sevgi, fiillere ait sevgi ve etkilerle ilgili

sevgi olarak bes kisma tasnif eder.”®’

Molla Cami ise muhabbeti, Allah’in cem
ve tafsil mertebelerinde kendi cemaline meyli olarak tanimlar ve bu meyli
dort sekilde tasnif eder. Birincisi cem mertebesinden cem mertebesine
meyildir ki “ Kainatin aracilig1 olmaksizin zati cemalin zat aynasinda kendini

99262

suhududur.””” Buna gore zati sevgi Hakk’in kendi zatin1 zatiyla idrakinden

dogan, bilgiye has bir sevgidir. David el-Kayseri, buna delil olarak da Ben
gizli bir hazine idim, istedim ki bilineyim, bilinmek icin halki yarattim®®
hadis-1 kudsisini gosterir. Bu mertebede herhangi bir kayitlanma ve isimlere
dair bir ayrigsma yoktur. Zatin, Kendi Kendine keméalatini idrak olarak tecellisi

vardir.?®

Bu tecelliye sebep de zati muhabbettir. Zatin Kendine olan tecellisi
ilk olan Ahadiyyet mertebesindedir. Daha sonra isim ve sifatlarin ayristigi ve
mevcuda geldigi ikinci taayyiin mertebesi, yani vahidiyyet tecellisi gelir. Bu
tecelliye sebep de her bir sifatin, zattan kendi zuhurunu talep etmesi ve bu
zuhura duyulan sevgidir. Aymi sekilde isimlerle ilgili olan sevgi de, isimlerin
kendi yetki ve kabiliyetlerini izhar edecekleri meclay: taleplerinden dogar.
Iste bu sifat ve isimlerin kendi kemallerini izhar etmelerine olan sevgileri ve
talepleri, alemin varligini gerekli kilan sevgidir. Boylelikle isim ve sifatlara
ait sevgi sebebiyle vahidiyyet mertebesine tecelli ve tenezziil ile isim ve
sifatlar hem birbirlerinden hem de Zat’tan farklilasarak ilahi ilmi hazrette

2 A . . .
ortaya cikarlar.’® Cami, bunu cem mertebesinden tafsil mertebesine olan

ikinci meyil olarak kabul eder. Zatin kendi cemalinin yansimalarini

* Maide 5/54.

260 K rs. El-Kayseri, Davad, Ask Sarabi Ve Hayat: Kaside-i Hamriyye Serhi , 2015, 39.
261 Krs. El-Kayseri, Davad, Kaside-i Hamriyye Serhi, 2015, 44-45.

262 Cami, Abdurrahman, Levami, 2016, 29.

263 Acloni, Kesfi’l-hafa, 11, 132.

264 Krs. El-Kayseri, Davad, Kaside-i Hamriyye Serhi, 2015, 40.

265 Krs. ay.
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mazharlarda gérmeye ve sifatlarin kemélini miisahedeye olan muhabbettir.**®
Davud el-Kayseri, fiilere ait sevgiyi ise O her an yeni bir sendedir’® ayetiyle
iliskilendirerek ilahi islerin, isimlerin mazharlarinda zuhura gelmesine
duyulan sevgi olarak aciklar.”®® Daviid el-Kayseri mahlukatta ortaya ¢ikan
sevgiyi ise etkilerle ilgili sevgi olarak telakki eder. Buna gdére miicerred ruhlar
arasinda olan sevgi en yiiksek derecedir. Ardindan semavi varliklarla cismani
varliklar arasindaki sevgi gelir. Daha sonra insanla miicerred nefsler
arasindaki ruhani sevgi ve son olarak da cismani varliklarin birbirlerine olan
sevgisi gelir. David el-Kayseri soyle soyler “ Yaratiklardaki biitiin sevgiler,
onlar ister bilsin ister bilmesin, Allah’la ve Allah’tan dolayldlr”269 Buna gore
alemdeki tiim sevgi Allah’tan tasan bir feyzdir ve tiim yaratilmis bu
feyezandan nasipdardir.”’® Mahlukatta ortaya ¢ikan sevgiyi ise Cami, ticiincii
ve dordiincii tiir sevgi olarak tasnif ederek dortlii tasnifini tamamlar. Buna
gore muhabbetin tafsil mertebesinden tafsil mertebesine olan meylini tigiincii
meyil olarak kabul eder. Bu sevgi, Mutlak Cemali’nin aksini fini ve mukayyet
mahlikatta gormekten hasil olan sevgidir. Su var ki buradaki meyil, birlikten
perdeli olanm, ayrilik ve aci ile sonuglanacak fani seylere sevgisidir.?”
Cami’ye gore dordiincii meyil, tafsil mertebesinden cem mertebesine olan
meyildir ki seckin kullarin isim, sifat, fiil perdelerinden kurtularak sadece zata

tevevccuh etmeleridir.

Ken’an Rifai, yaratilisin sebebini, Varligin zuhura meyli ve kendini
mazharlarin akislerinde gormeye olan muhabbeti olarak kabul eder ve bu
muhabbetin her bir mertebede olan seyrini ve tavrin1 aciklar. Ken’an Rifai,
“Ben bir gizli hazineydim, istedim ki bilineyim” hadis-1 kudsisinin isaret ettigi

mertebeyi Allah vardir ve O’nunla baska bir sey yoktur?’? hadisiyle

266 K rs. Cami, Abdurrahman, Levdmi, 2016, 30.

27 Rahman 55/29.

268 K rs. El-Kayseri, Davad, Kaside-i Hamriyye Serhi, 2015, 45.
269 age. 46.

M0 Krs. age. 45.

27 Krs. Cami, Abdurrahman, Levami, 2016, 30.

*2 Buhari, Bed’u’l-halk, 1.
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tanimlanan Zatin her tiirli kayittan miinezzeh oldugu mertebe olarak kabul

eder. Bu mertebeden sonra muhabbeti soyle aciklar:

Sonra Hakk'in muhabbeti kendini gdérmek ve gostermek arzu
ettiginden, gayb-1 sani yani ayan-1 sabite mertebesine geldi. Bu
mertebede esya biribirinden ilmen ayrildi [...] Iste bu ayan-1 sabite ve
esyanin mahiyetleri mertebesinden de yine Hakkin meyli ve muhabbeti
ile ruhlar dlemine gectik ve bu dlemde: Elestii birabbikiim. Ben sizin
Rabbiniz degil miyim? hitabina mazhar olduk. Herkes kendi anlayis ve
istidadina gore: Evet Rabbimizsin, dedi ve ruhlar bu alemde kendi
denkleri, kendi cinsleri ile anlasti, bulustu, sevisti. [...] Fakat Cenab-1
Hakkin yaratict ve icat edici ismi, bunlar1 burada da birakmayip misal
alemine atti. Burada da bir miiddet oyalandiktan sonra akil
mertebesinde olan erkek ve nefs mertebesinde olan kadin yine nice
feryatlar ettikten sonra, buradan da yildizlar Aalemine atildilar.
[...]nihayet bu anasir alemine, diinyaya geldiler. Anasir aleminde de
erkek mertebesinde olan gok ve kadin mertebesinde olan topragin
birlesmesinden nebat zuhur etti.[...] Nihayet, nebattan hayvana,
hayvandan insana intikal ederek akil ve diisiince sahibi oldu. O zaman
da, erkek mertebesinde olan akli, kadin mertebesinde olan nefsi, bu
ayriliklardan agladi. Sonra insanoglu bir melek vasitasiyle geldigi yeri
diistindii ve: Ben burada garibim... dedi. iman, vatan sevgisinden gelir
anlayis1 tizere: en aslimdan kopup buraya gelmisim... diye inlemeye
baslad1 ve nasibi olan, o geldigi yere, aslina kavustu.””

Davad el-Kayseri Varligin inis dairesinde sirasiyla Zat, sifat, isim, fiil
mertebelerinde ve eserlerde sevginin taayyiinatini agikladiktan sonra Varligin
c¢ikis dairesinde bu sevginin tezahiirlerini ve sevenin niteliklerini tasnif eder.
Buna gore Zata urugda seven, her bir mertebede o mertebenin mukabili bir
sevgiyle nitelenir. Sevenler, Zati sevenler, isim ve sifatlar1 sevenler, fiil ve
eserleri sevenler olarak tasnif edilir.”’* Kayseri’ye gore Zati seven, isim ve
sifatlarin etkilerine iltifat etmeyen kamil insandir ki, buna delil olarak goz
yanilmadi ve goriilmesi gerekeni gordii®® ayetini gosterir. isim, sifat, fiil ve
eserleri sevenler ise derece bakimindan asagidadirlar ki bunun en asagisi
perdeli insanin sehvet tutkusudur.?’® Kayseri, alemde cerayan eden tim

olaylar1 ahadiyyetin hiiviyetinin, isimlerin oOzelliklerinin goélgesi olarak

* Ken’an Rifai, Sohbetler, 2011, 272-273.

2" Krs. El-Kayseri, Davad, Kaside-i Hamriyye Serhi, 2015, 46.
*7> Necm 53/17.

78 Krs. El-Kayseri, Davad, Kaside-i Hamriyye Serhi, 2015, 46.
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zuhuruna baglar ve boylelikle isim ve sifatlar arasindaki uyum ve catisma,
alemdeki tiim sevgi cesitlerinin sebebi olur. Kayseri sdyle der: “Sevginin
glclii veya zayif olmasi, vahdet ve kesretin etkilerinin baskin ¢ikmasina
goredir.”?”” Vahdet uyumu artirirken perdeler ise ¢oklugu ve uyumsuzlugu
artirir; buna mukabil kim perdelerden kurtulup vahdete ulasirsa, sevgisi de o
nisbette artar. Boylelikle kamil insan, Hakk’a ve halka karsi muhabbeti en

. 2
ziyade olandir.””®

Kayseri’ye gore Allah’in kulu sevmesinin sonucu, onu se¢mesi ve

279 .
k" ve Seni

yiiceltmesidir. Buna delil olarak Biz Ademogullarint yiiceltti
kendim icin sectim®™ ayetlerini zikreder. Bdylelikle kulunu seven Allah, ona
peygambere uymada hidayet ederek nafile ve farzlarin yerine getirilmesinde
muvaffakiyet ihsan eder, ta ki ‘kurb-1 nevafil’ hadis-i kutsisinde®®' zikredilen
hal tahakkuk eder. Kulun Allah’1t sevmesi ise, O’nu her seye tercih etmesidir.
Allah’tan baska her seyden yiiz ¢eviren kul, daimi huzurda olma bilinciyle her
seyl Yaradandan bilir ve riza gosterir. Bu sevginin sonucu olarak artik isim ve
sifatlar arasinda onun i¢in fark kalmayan kul, kahr1 ve liitfu birleyerek

282

sevgiliden gelen her seyi hos goriir ve zevk alir.”” Boylelikle hadiselerin ve

imkanlarin kayitlarindan kurtulusa eren asigin zati Allah’in zatinda fena

bularak kurtulusa ve ebedi bekaya erisir.**

Sonug olarak Zatin mertebelerde tecellisini, zuhura olan sevgi olarak sirasiyla
her bir zati, sifati ve fiili teccelll mertebesinde agiklayan sifiler, her bir ciiziin
kabiliyeti nisbetince aslina kavugmaya olan sevgisini de yine mertebe mertebe

varlik dairesinin tamamlanis tasavvuru olarak agiklarlar.

27 age. 47.

8 Krs. age. 47-48.

*7 {sra 17/70.

*%0 Taha 20/41.

21 Kurb-1 nevafil hadis-i kutsisi : “Kul farzlar: ifa ederek bana yaklasir. Néfilelerle de ben
onu sevinceye kadar bana yaklasir. Ben onu sevince onun géren gozi, isiten kulagi, tutan eli
olurum, o zaman benimle goriir, benimle isitir, benimle tutar”, Buhari, “Reka’ik”, 38.

2 Krs. El-Kayseri, Kaside-i Hamriyye Serhi, 2015, 49.

2 Krs. age. 50.
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4 JLAHIYAT-I KEN’AN’DA ILAHI ASK KAVRAMI
4.1 Varhgn Ilkesi Olarak Ask

Tasavvuf ilmine gore yaradilis, ilahi Zatta ickin olarak bulunan ve Allah’in
ilminde sabit olarak bilinen imkanlarin zuhur etmesidir. O’nun bilinmeye
muhabbet etmesi, bu imkanlarin kemallerini ya da kendindeki potensiyelleri
gerceklestirmek {izere batindan zéhire taayyiinii gerektirmistir. *** Varliktaki
bu tagma 1stilahta zuhur, tecelli, taayyiin gibi kavramlara nisbetle agiklanir.
Bu boliimde Ask kavraminin Varliktaki tecellide ve taayyiin mertebelerinde
oynadig1 rol, dizelerde ele alinis1 ve islenisi ilizerinden tahlil edilmeye

calisilacaktir.

Bu boliimde Aski, Varlikta yaratilis ve zuhurun sebebi olarak ele alan ve
Varligin cevheri olarak tiim mevcudata sirayet eden bir hakikat olarak
isleyen dizeler konu edilecek, ayrica insanda agk tecellisini kabul edici mahal
olarak kalp ve kalbin islevi incelenecektir. Ken’an Rifai’nin aska dair fikirleri

ontolojik cihetten anlasilmaya calisilacaktir.
4.1.1. Vahidiyyet Tecellisi Olarak Ask

Ken’an Rifai aski Varlik ile 6zdes kabul ederek aciklar. Varligin kendisi
bizzat ask oldugundan askin zuhuru da tiim ilahi hazretlerde mevcudata
sirayet ederek olur. Ask, tiim esyada asiklik ve masukluk kisvesiyle
yansiyarak Kendini izhar eder. Ken’an Rifal ‘Ask Nedir?’ admi verdigi

siirinde soyle der:

Askla kaim ciimle alem, cevher-i ervahdir ask!
Ciimleden giryan ii handdn, can i¢inde candir agk!
Ask ile fani olanlar buldular daim beka,

Kendini eyler temdsa asik u magsiktan agk!

Ciimle mevcid, her dii alem oldu asktan asikar.

2 Viictid dairesi ve Varligin dairesel yayilisi ve yiikselis hakkinda bk. Chittick, “Konevi,

Yeni Platonculuk Ve Yiikselis Dairesi”, Asigin Aynasi, 2018, 106-119.
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Aks-i ziilf i riiyudur zahir olan leyl ii nehar.
Bdde-i rih sagar-i tende eder asktan huris.

Buldu asktan gammi ussdak, naz ile hiisnii, nigdr!285

Ken’an Rifai, ahadiyet mertebesinde adem, yani yokluk ile viicidun bir
oldugunu, fakat vahidiyyet mertebesinde ayrildiklarini belirtir. Vahidiyyette
adem mutlak viicudun aynasi olur. SoOyle der: “Oraya bakinca esrar-1
Muhammedi zuhura gelir.”286 Bu hakikatin olus aleminde aksi ise insan-1
kamilin Hakk’in aynasi olmasidir. Varlik dairesindeki seyrini tamamlayarak

kemale eren insan-1 kimilin diinyadaki varligi Viicud-1 Mutlakin zarfidir.”*’

Iraki, bu hakikate Lemaat’in ilk agilis boliimiinde dikkat ¢ekerek soyle der:

Ask, yiicelik makaminda taayylinden miinezzeh; kendi hakikatinin
hariminde gizlilik (butin) ve agikliktan (zuhir) mukaddestir. Bu

ylizden, kendi zat ve sifatlarinin ayni olan kemalini gostermek igin

DA An . . 288
kendisini, asik ve maglk aynasinda kendine arz eyledi.

Burada Ken’an Rifai’nin ‘Ciimleden giryan ii handan, can i¢inde candir ask!’
dizesinde belirttigi gibi Ask, Varligin kendisidir. Fakat hangi mertebede
gecerlidir bu hakikat? Bu mertebe zatin zuhura ilk meylederek Kendisiyle
Kendisinde tecelli ettii taayyiin-i evvel mertebesidir.” Yine Fusisu’l-
hikem’in ilk fassi olan Ademin hakikatindeki hikmet-i ildhiyye bahsi bu
konuyu acgiklar. Her tiirlii izafetten miinezzeh olan Mutlak Zat, kendi zatinda
batin olarak bulunan climle giizel isimlerin aynim1 gérmek dileyince ayna

mertebesindeki alemin cilalanmasi gerekti. Ademin ruhu, akli, nefsi ve cesedi

8 Ken’an Rifai, /ldhiydt-1 Ken’dn, 2013, 146.

*%¢ Ken’an Rifai, Sohbetler, 2011, 148.

287 Krs. ay.

288 1raki, Fahreddin-i, Lemadt, 2012, 92.

% Viicud mertebeleri tasavvufta genel olarak dort, bes ve yedili bir tasnif ile ele alinir.
Bunlarin agiklamasi i¢in bk. Mustafa Tahrali, “Fiistisu’l Hikem, Serhi ve Vahdet-i Viicld ile
Alakali Bazi Meseleler”, Fusiisu'l Hikem Terciime ve Serhi (Muhyiddin Ibnu'l, Arabi, gev.
Ahmed Avni Konuk, Istanbul: M.U. Tlahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlar1, 2014), c. 1: 44-45.
Ayrica bk. Chittick, William, “The Five Divine Precenses: From el Qunavi to el Kayseri”,
Muslim World, 1982, 72: 107-128. Viicidun tenezziil ile zuhura meyl etmesi ve taayiin ettigi
tecelli mertebelerinin tasnifi hakkinda bir miinazara igin bk. Kilig, Seyh-i Ekber: Ibn Arabi
Diistincesine Giris, 2011, 267-271.
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her bir varlik mertebesine tekabiil eden, o mertebenin cilasi oldu. Yani kemal-
i cela ve kemal-i isticld Adem’in viicudu ile miimkiin oldu.”*® Askla kaim
ctimle dalem, cevher-i ervahdir ask! Ciimleden giryan ii handdn, can i¢inde
candir ask! dizelerinden kasit Askin kemal ile zuhuru sonucu alemin mevcuda
gelmesi ve alemin Ask ile kaim olmasidir. ‘Ask ile fani olanlar buldular daim
beka, Kendini eyler temdsa asik u mdsiktan ask!’ dizelerinden kasit ise
miisahedenin kemalidir. Boylelikle Ken'dn Rifai dort dizede hilkatten muradin
ne oldugunu 06z bir sekilde formiile etmistir. Yine Ciimle mevciid, her dii dlem
oldu asktan agikar. Aks-i ziilf ii riyudur zdahir olan leyl ii nehar dizelerinde

belirtilen hakikati Ken’an Rifai soyle agiklar:

Cenab-1 Hakk buyuruyor: Alem ve Adem’in hilkatinden
(yaratilisindan) murdd ve maksid (glye) bizim zatimizin kemal-i
marifeti (zattmizin kemali ile bilinmesi) ve esmd ve sifitimizin
saltanatinin zuhur etmesidir (isim ve sifatlarimizin saltanatinin ortaya
¢ikmasidir) ki bu zuhtrat, mevcidatin mazharlarindan cilveger olan
miitekabil esmanin ihtilafi ve zit sifatlarin vasitasi iledir (bu ortaya
cikig, yaratilmis varliklarda agiga ¢ikan karsilikli  isimlerin
anlasmazhigi/uyusmazlig1 ve zit sifatlar vasitasi iledir).”"

Bu ifadesinden de anlasildig1 lizere Ken’dn Rifai yine bu dizesinde Kenz-i
mahfi hadis-1 kudsisine nisbet edilen Hakk’in kemal ile bilinmeyi sevmesi ve
bu sevginin tecellisi olarak Hakk’1n isim ve sifatlarinin mevciidata aks ederek

her ismin kemal ile istidadini tahakkuk ettirmesine isaret etmektedir.

Hakikat-i Muhammedi hakkinda Cili soyle der:

Ehadiyet butlin ile zuhur arasinda berzahtan ibarettir. Bu da mertebe-i
velayetten, veldyet-i Muhammediye’den ibaret olan Hakikat-i
Muhammediye’den bagka bir sey degildir. Kabe kavseyn ev
edna(necm, 53/9) “iki yay veya daha yakin oldu”, ilm-i mutlak, beyan-

1 sirf, 4s1k ve masuka nisbetten miicerred ask ile beyan olunmustur.*”

Cili, Hakikat-i Muhammediyye mertebesini nisbetlerden miinezzeh Ask

mertebesi olarak tanimlar ve bu mertebeye ilm-1i mutlak der. Bu tevhid

290 Krs. Ibn u’l Arabi, Fusisu'l Hikem Terciime ve Serhi 2014, 1: 114-115.

2! Biiyiikaksoy, Ken ’dn Rifdi’den Mesnevi Héatiralars, 2013, 67.

22 Cili, Abdiilkerim, Varlik Mertebeleri (hzl.Ahmet Faruk Giiney, ¢ev. Abdiilaziz Mecdi
Tolun, Istanbul: Furkan Kitaplig1, 2006), 38.
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mertebesinin Ken’an Rifdi’de de aska nispet edilerek deryd-yi muhit-i ask,””’

294

vahdet-i muhabbet . ahadiyyet-i ask, **° ask-1 ahadiyyet **°

gibi
tanimlamalarla ifade edildigi goriiliir. Demek ki Ken’an Rifai’nin de belirttigi
gibi hakikat-i Muhammediyye’ye mazhar olan insan-1 kamilin viicudu,
biinyesinde asikligi ve masuklugu barindirmasiyla birlikte ask ile fend bulup
bekaya eriserek daimi aski temasa eden ve ayni zamanda Mutlak aska ayna

olandir.

Sah-1 Edhem, Ummii Ken’an'dan tecelli etti ask,
Asikr masika mir' dt etti, yakti cismim ask,
Kaldi mir'dt ortada ismi, fakat Ken’dn degil,

Asli yoktu, kalmadi simdi nisani, kapti ask!®’

Yine bu hakikati s6yle ifade ederler:

...Askin mahiyetinde ikilik yoktur; [...] Esasinda ask, asik ve masuk

diye ayriliklar yoktur, bunlar tek bir seyi ifade eder. Masuk, asikin

" oo 0 298
aynasi, ask ise her ikisinin mecmuudur.

Burada Ken’an Rifal miirsidini zikrederek, birlik ve askin bu diinyadaki
mazharinin insan-1 kamil oldugunu belirtiyor. Miirsitten tecelli eden bu ask
miiridin cismindeki mecazi benlik algisin1 yikarak, ortada sadece Mutlak
hakikatin yansiticis1 bir ayna olarak asigin zatin1 birakir ki burada asiktan
geriye ne bir sifat, ne bir isim kalir. Cili bu mertebeyi tiim nisbetlerin diistiigii,
isim ve sifatlarin hepsinin batin olarak kaldigr ‘ehadiyetu’l-cem’ olarak kabul

3

eder.”” Ken’an Rifai soyle der: “...ask cesmesinden abdest alan kimse,

diinyay1 terk, ahireti terk, varlig: terk, terki terk denen dort tekbiri bir etmis

% Krs. Biiyiikaksoy, Ken ’dn Rifdi’den Mesnevi Hatiralari, 2013, 211.

4 Krs. age. 225.

295 Krs. age. 315.

290 Krs. age. 59.

7 Ken’an Rifai, /ldhiydt-1 Ken’dn, 2013, 147.

28 Ayverdi vd., Ken'an Rifai ve Yirminci Asrin Isiginda Miislimanlik, 2014, 191.
29 Krs. Cili, Abdiilkerim, Varlik Mertebeleri, 2006, 38.
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olur. Kendi de o zaman 14 ildhe katarina katilip gider. Geri kalan ise illallah

olur 59300

Ken’an Rifai’nin ilk taayylin  mertebesi olarak Nur-i Muhammedi’nin

hakikatine dikkat ¢ektigi dizelerine bir drnek soyledir:

Bir nurdan Hudd nuru ile niir-1 Muhammed,
Zahir sifati zatta, onun zati sifatta.
Zat ism-i Hudd, hem de sifat ism-i Muhammed,

Melfiiz-1 huriif aymidir hem her ikisinde™"

Ken’an Rifai bu nur hakkinda soyle der:

Imdi bu nir-i safiden murdd akl-1 evvel ve hakikat-i
Muhammediyye’dir ki; o berk-i ildhinin ziyasi, bilciimle envare tul

AAAAAA

hakikat-i Muhammediyye’den buldu. Bu siiretle o nur Hazret-i
Adem’de zuhur edip Sit Peygamber’e intikal edip goriindii. Hz. Adem,
Sit’i kendine halife koydu. Ciinkii o nirun eseri onun alninda
goriindii.*”

Bu agiklamasindan ve dizelerinden hareketle Ken’an Rif1’nin véhidiyyeti
ahadiyyetin bir aynasi kabul ettigi ve birisinin mutlat Zata digerinin biitiin

sifatlarin birligine ve zatina isaret ettigini ima ettigi anlasilmaktadir.

4.1.2. Yaradihsin Sebebi Olarak Ask: Zuhura Meyil

Ken’an Rifai ‘Tekvin-i Alemin Sebebi’ adini1 verdigi siirinde yaratilisin

sebebini ask olarak kabul ederek soyle der:

Bahr-i vahdet kaplamistir kdffe-i mahlitka bak!

Birligi gormek dilersen ciimle-i mevciida bak!

39 Ken’an Rifai, Sohbetler, 2011, 511.
1 Ken’an Rifai, /ldhiydt-1 Ken’dn, 2013, 104.
392 Biiyiikaksoy, Ken ’dn Rifdi’den Mesnevi Hatiralari, 2013, 245.
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Ind-i Sani ‘de biitiin mahlik bir tek noktadir,

Kainann cimlesi bu noktada bir niiktedir.

Noktadan ask, zav'-1 sems-asd edip kendin ayan,

Mabksad-1 tekvin-i dlem ask imis, oldu l)eydn.303

Iraki, climle mevcudatin asktan zuhura geldigini ve askin her seye niifliz

ettigini sdyler. Bu durumda zorunlu olarak biitiin esyanin Ask oldugunu ifade

4
eder.’®

Ken’an Rifai ayn1 hakikati su sozlerle ifade eder:

Hayat asktir. Oliim ise, asksiz olmaktir. Ask akla cild verir ve ciimle
mevcidatta sarl olan asktir. Ve ciimle alem, ulvi olsun siifli olsun, ask
ve muhabbetten sadir ve muhabbet {izere mecbiil oldu ve muhabbet igin

bu diinyaya geldi ve muhabbet ile makbul oldu.’”

Fakat Ask kendini sebepler perdesi ardindan izhar eder. Mevcudat Allah’in

cemalinin yansidig1 bir aynadir. Ken’an Rifai bu hakikati soyle agiklar:

... Allah adem mezahirine tecelli ederek bir¢ok libaslarda ve yiizlerde
cemalini seyretti. Taayyiinat dalgalarindan kimi Leyla, kimi Mecnun
oldu. Dilber, imkéan ve viicup, fail ve kabil, zahir ve batin, evvel ve
ahir, gani ve fakir, sultan ve geda, miimin ve kafir, nar ve nur, cennet
ve hur, diinya ve ahiret, adem ve iblis, Bel'am ve Miisa, emlak ve
eflak, hasili biitlin miitezat esma mezahirinde ve glinaglin tecelliyat
mecalisinde bedidar oldu. Iste, hidayet-dalalet, tdat-gavayet her seyde
olan siikin ve hareket, bahr-1 muhit-i askin iraddesi ile oldugu gibi,
yanip yakilmakta olan bir agkin elini tutup sahil-i beseriyete itmekle
onun cls ve hurisuna siikinet veren yine bu derya-y1 muhit-i askin

. . - 1. 306
mesiyet ve iradesidir.

Ken’an Rifai Allah’in mazharlarda tecelli ederek zuhura gelmesini ve her bir
mazharin perdesinde kendini kayitlarak taayyiin etmesini bu sekilde
agiklamigtir. Biitiin bunlar ise askin vahdet denizinin iradesidir. Agi8a
cikmada ikilik zorunludur. Sirete biirlinen a‘yan degildir. Burada dikkat

edilmesi gereken husus budur. Zuhura gelen a“yanin tesiri ve onun lizerindeki

39 Ken’an Rifai, /lahiydt-1 Ken’dn, 2013, 73.

394 Krs. Iraki, Lemadt, 2012, 113.

3% Biiyiikaksoy, Ken'an Rifai'den Mesnevi Hatiralari, 2013, 36.

3% Ayverdi vd., Ken'an Rifai ve Yirminci Asrin Isiginda Miishimanlik, 2014, 225.
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hiikmiiyle sinirlanan Varliktir. Bu sebeple Ken’an Rifai ‘/nd-i Sini’de biitiin
mahlitk bir tek noktadir, Kdindtin ciimlesi bu noktada bir niiktedir.” demistir.

Ibn Arabi ise soyle der:

Allah, varlik bakimindan var olanlarin aynidir. Bu yorumla ‘sonradan
var olanlar’ denilen geyler 6zii geregi yiicedir. Onlar, O’ndan baskasi
degildir. Hak goreli bir istiinlik olmaksizin Yiice’dir; ¢iinkii siirekli
‘yok’olan hakikatler [dig] varliktan bir koku duymamistir. Onlar, var
olanlarin biiriindiigii suretler ¢ogalsa bile kendi hallerinde bulunur.

Hepsindeki hakikat ise tektir. O halde c¢okluk isimlerdedir. Isimler,

nispetler ise ‘var olmayan sey’lerdir.’”’

Mevcudat olarak zuhura gelen Varliktir. Alem diye tabir edilen bu sehadet
mertebesinde, zuhur acisindan mazhar ve zahir, 6zii itibariyle bir olsa da her
bir mazhar, Varligin smirlanmis, daraltilmis olarak taayyiin etmis bir
durumudur. Dolayisiyla Varlik mutlakliginda ve mukayyetliginde ayrisir,

6ziinde degil.*"

Burada miithim bir nokta vardir. Sadreddin Konevi, her kap kemalini
buldugunda tasar der. Dolayisiyla yaratilis feyzini de bu sekilde anlamamiz
gerekir. Varligin vacipligini ve zati miistagniligini, dolmus ve higbir seye
ihtiyaci olmayan bir kap misaliyle aciklar.’” Bu varligin zatindan kaynakl1 ilk
kemalidir. Konevi sOyle der, “Binaenaleyh yaratma, Hakk’in kemalinin
neticesidir, yoksa yaratmasi, kemali dogurmaz. Hak kamildir ve yaratmistir,
kamil olmak i¢in yara‘[mam1st1r.”310 Varligin ikinci kemali ise Hakk’in isim
ve sifatlarda taayylin ederek bu isim ve sifatlarin kabiliyetlerini zuhura

getirmek amaciyla kemale ermektir ki bu esmai kemaldir.*"!

4.1.3 Taayyiin’iin ilkesi Olarak Ask

Ken’an Rifai Cenab-1 Hakk’in sdyle buyurdugunu nakleder: “Alem ve

Adem’in hilkatinden murad ve maksid bizim zatimizin kemal-i marifeti ve

37 {on Arabi, Fusiisu’l-Hikem, 2013, 74.
3% Krs. Cami, Levayih, 2016, 104.
39 Krs. Konevi, [ldhi Nefhalar, 2012, 103.
310

ay.

3 Krs. ay.
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esma ve sifatimizin saltanatinin zuhur etmesidir ki bu zuhfirat, mevcidatin
mazharlarindan cilveger olan miitekabil esmanin ihtilafi ve zit sifatlarin

99312

vasitasi iledir. Tasavvuf ilmine gore yaratilistan gaye, kemal-i cela ve

kemal-i isticladir. Cami soyle der:
Biitiin bunlardan maksad, isimlerin kemalinin tahakkuk ve zuhur
etmesidir ki bu kemal de ‘kemal-i cela ve isticla’dan ibarettir. Kemal-i
cela, Zat’in esma ve sifat itibarlariyla [mazharlarda] zuhlir etmesidir.

Kemal-i isticla ise Zat’in yine bu itibarlar ile kendi kendine olan

temasasidir.. Ve zuhlr ve siihGd, ayni ve 1yani zuhir ve siihtiddur;

. . . LA o3l
miicmelin mufassalda zuhtru ve sithidu gibi *"

Bu tanimdan Hakk’in her varlik mertebesinde o mertebenin hiikmiiyle tecelli
ederek en son sehadet mertebesinde esyanin aynalarinda zuhura gelmesi
kemal-i cela olarak anlasilabilir. Buna sebebinin Ask oldugunu Ken’an Rifai

su beytiyle ifade eder:

Ten Burdkiyle cihana geldik aski bilmege,

A .. . . 314
Vuslat-1 ydre erisip o cemali gormege.

Ken’an Rifal “Hakk’in muhabbeti kendini goérmek ve gostermek arzu
ettiginden gayb-1 sani, yani a‘yan-1 sabite mertebesine geldi. Bu mertebede
esya birbirinden ilmen ayrlldl”315 diyerek alemin mevcuda gelisindeki ikinci
mertebeyi agiklar. *'® Zatin Kendisi i¢in Kendisiyle tecelli ettigi ilk taayyiin,
tasavvuf 1stilahinda feyz-i akdes olarak adlandirilir.®'” Feyz-i akdes bu
manada gaybi tecellidir, buna mukabil Allah’in her bir miimkiin aynin kemali

i¢in tecellisi feyz-i mukaddes olarak adlandirilir ve sehadi tecellidir.’'® Bu

312 Biyiikaksoy, Kazim, Ken'an Rifai'den Mesnevi Hatiralari, 67.

313 Cami, Levayih, 2016, 78.

314 Ken’an Rifai, flahiydt-1 Ken’dn, 2013, 55.

*15 Ken’an Rifai, Sohbetler, 2011, 272.

31 Ken’an Rifai’nin Hakk’in varlik mertebelerinde zuhura gelisine dair izahi i¢in bk. Ken’an
Rifai, Sohbetler, 2011, 272-273.

3" Krs. Rasim Efendi, Tasavvuf Sézligii, 2013, 875. Ayrica kavramim ibn Arabi’de kullanimi
ve agiklmasi i¢in bk. El-Hakim, /bnii’l Arabi Sézligii, 2005, 197.

3% fbn Arabi soyle der: “ Allah’in iki tecellisi vardir: ‘gayb tecellisi’ ve ‘sehadet tecellisi’.
Gayb tecellisinde kalbin sahip oldugu istidadi verir. Bu tecelli zattan kaynaklanan tecellidir
ve gayb onun hakikatidir. Gayb tecellisi Hakkin O diyerek kendisinden bildirmekle hak ettigi

67



manada kainatin zuhuru bu tecelliye muhtagtir. Ken’an Rifai ‘asillar’ olarak
isimlendirdigi ayan-1 sabite icin, Hakk’in isimlerinin zuhurunun baslangici
olan ilahi tasavvur taniminda bulunur.’” Bu mertebeyi ‘esyanin mahiyetleri’
mertebesi olarak kabul eden Rifai, Hakk’in zuhura olan meyil ve
muhabbetiyle bu mertebeden sirasiyla ruhlar, misidl ve sehadet alemine
tenezziil ederek son olarak insanda tecelli ettigini soyler.** Ken’an Rifai

soyle der:

Cenab-1 Hak fiiliyle, kavliyle, sifat ve =zatiyla, zahir ve batin
tasarruflariyla insandan zuhur etmistir [...] Demek oluyor ki Cenéb-1
Hak bizden isitiyor, soyliiyor ve tasarruf ediyor. O halde bizim

vicidumuz Cendb-1 Hakk’in fiiline, kavline, =zahir ve batin

: ... 321
tasarruflarina bir alettir.

Buradan anlasildig1 iizere yarin cemalini gorerek vuslata nail olmak ancak
Hakk’in aynasinda kisinin kendi ayn-1 sabitesini miisahede etmesidir. Bu
manada Ken’an Rifai, “Alem, Hakk’in isimlerinin aynasidir. Adem de o
isimlerin sahibinin suretidir. Bu yiizden, biiyiik kii¢iik her sey, cihanda bir
ismin mazharidir ve ayan-1 sabitede olan asli, onun rabbi ve hakimidir. O da
bu ismin mahkdmu ve zebtinudur. Sonunda da doniisii yine onadir.”*** diyerek
insanin ‘Ten burakiyla’ zuhura gelerek dlemin ve Adem’in aynasinda Hakk’in
cemalini miisahede ederek yeniden geldigi o asla doniisiinii agiklar. Bunun
yegane yolu ise askla ‘ihtiyari 6liim’diir. Ken’an Rifai ancak ihtiyari 6liimle
Olen asiklarin kendi asillarina ulasarak kendi nefislerini ve buna mukabil de
ayan-1 sabitelerinde olan hakim rablerini tanmiyip hakikat-i insaniye
mertebesine ulasabilecegini belirtir. > Ken’4n Rifi’ye gore 1ztirdri ve

thtiyari 6liim olarak iki ¢esit 6liim vardir. Iztirari 6liim tabii 6liimle 6lmektir.

Ken’an Rifdl mezara giren insanin bir miiddet kabirde kalarak cesetlerin

hiiviyettir. Bu hiiviyet daima Hak i¢in sabittir. Kalp i¢in bu kabiliyet meydana geldiginde,
kendisinde goriiliir [sehadet] tecellisi gergeklesir.” Arabi, Fusisu’l-Hikem, 2013, 129. Gayb
tecellisi ve sehadet tecellisi i¢in ayrica bk. Konuk, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, 2013,
8-10; El-Hakim, Ibnii’l Arabi Sozligii, 2005, 206; Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, 2013, 158-
166.

319 Krg. Ken’an Rifal, Sohbetler, 2011, 274-275.

320 Krs. age. 272.

321 age. 324.

322 age. 312.

33 Krs. age. 275.
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yeniden diriltilip hasr olunmasiyla ve kiyametin sirrinin asikar olmasini ‘stri
ba’s’ olarak tamimlar.’** Ken’an Rifai 1ztirari 6lim geldiginde asillariyla
diinyada iken asinadlik kuramayanlarin, kendi hakikatlerini ahirette de
bulamayacaklarini buna ragmen hayir ve serden isledikleri amellerin
karsiligin1 elde edeceklerini séyler.325 Ken’an Rifai’ye gore ihtiyari oliim ise,
kisinin, insanlarin viicudunun Hakk’in fiiline, soziine, zahir ve batin her
tasarrufuna alet oldugunu bilmesi ve bu tasarrufu asla kendine ya da masivaya
izafe etmemesidir. **° Bu tasarruf insanda emanettir ki Rifdi bu emanetin

manasini ‘agk’ olarak tefsir eder.

Askidir insani yoktan var, hem yok, var eden,

o : .y 327
Askidir insani Hakk’a mazhar u mir’at eden.

Bir oOnceki dizelerinde zuhurdan maksadin Allah’in cemalini miisahede
oldugunu ve bunun ancak ask ile miimkiin oldugunu ifade eden Ken’an Rifai,
bu dizelerinde ise bu miisahedenin kemaliyle tahakkukunun sonucunda
insanin kendi hakikatine ererek Hakk’a ayna oldugunu belirtir. Ken’an Rifai

soyle der:

Bu alemde olan suretler, sekiller, varliklar, dirlikler hep birer vehim ve
hayalden ibarettir. Yahut aynalarda goriinen akisler ve golgelerden
bagka bir sey degildir. Bu varliklarda goriinen, Hakk’in evsaf ve
sifatidir. Nasil ki suya gokteki yildizlar vesaire aksediyorsa, bu viicut
suyuna akseden de Hakk’1n vasiflar1 yildizlaridir. Yalniz kdmil insanin
mazharinda yani varliginda zuhur eden Hakk’in tecellisidir. Bir dere
kenarinda bulunan elma agacinin aksi suda goriiniirse de bu suyun
icinden elma toplayip yiyemezsin. Ama kamil insanin viiciidu suyunda
elma agacinin kendi biter ve Hakk’1n vasiflari ve Hakk’1n ayetleri onun

.. 2
icinden zuhur eder.**®

Ken’an Rifai, dere kenarindaki elma agacinin sudaki golgesi tesbihinde de

ifade ettigi lizere diger tim mahlukat golge ve yok mesabesindeyken insan-1

32 Krs. age. 248.

325 Krs. age. 275.

320 Krs. age. 324.

32T Ken’an Rifai, flahiydt-1 Ken’dn, 2013, 55.
328 Ken’an Rifai, Sohbetler, 2011, 262-263.
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kamil, misrada ‘hem yok, var’ seklinde ifade edildigi lizere yoklugu ve varligi
blinyesinde barindiran ontolojik mahaldir. Buna gore kamil insan ihtiyari
Oliimle kendi nefsinden fani olarak Allah’in sifatlariyla sifatlanmis olarak
manevi ba’s ile yeniden diriltilerek yokluktan Hak’la var olmak derecesine
ihrac edilmis kisidir.”*® Ken’an Rifai insanin viicup ve imkan arasinda berzah
olusunu “Viicuptan maksat, rthani ve ilahi kuvvetler, imkan da diinya
hadiseleridir. Resallullah iste bu iki kuvvetin ortasinda birlestirici ve
ayarlayici bir berzahtir. Yani 14 ilahe ile illallah arasinda her ikisini birden
idare edici mevkidedir.” **° diyerek agiklar. Ken’an Rifai Restlullah’in
makami oldugunu soyledigi bu ontolojik makamin diger yaratilmistan
farkinin, Varliktaki tiim mertebeleri cem edici olmasi sebebiyle kusaticilik
vasf1 oldugunu bu soézleriyle belirtir.

Ken’an Rifai’nin bu beyitinde insan-1 kdmilin berzahi mahiyetine isaret

vardir. Ken’an Rifai soyle der:

Insan, kesret gecesinin karartisinin sonu ve vahdet giinii ndrunun
baglangict olmasi dolayisiyla berzahlarin toplandigi ve fecirlerin
uyandig1r noktadir. Insaniyet mertebesini bulmadan evvelki maddi
sifatlar, nebati ve hayvani mertebeler dahi hep gecenin karanligi
demektir. Ancak insana erisince vahdet giiniiniin nfru i1sildamaya

baslar. Iste o vakit insan aslina vuslat igin kabiliyet kazanir.”'

Ken’an Rifal’nin bu sozlerine dayanarak insan-1 kamilin biinyesinde kesreti
ve vahdeti; zulmeti ve nru barindiran bir mahal oldugu diisiiniilebilir.
Insaniyet mertebesini heniiz bulamamis diger mahlukat ve mertebeler ise
Ken’an Rifal’nin ‘gece karanligi’ ile tesbih ettigi golge varliklar olarak kabul
edilebilir. Bu sebeple insan ayni zamanda ‘kevn-i cami’ olarak tanimlanir.
Ken’an Rifai, insan-1 kadmilin varlig1 ve yoklugu kusatici vasfi i¢in sdyle der:
bu zat-1 serifler hakikat-i hiiviyyet (hiiviyetin hakikati) ve makam-1
cem’iyette (kusaticilik makaminda) olmakla iptidalar1 miintehdya
(baslangiglar1 sona) ve evvelleri ahire ulasip gayblari asikar ve

batinlar1 zahir olmustur. Cemi mevcidat (biitiin varliklar) ezelen ve
ebeden hazret-i cem-i ahadiyette tegayylirsiiz (baskalasmadan) ve

3 Krs. age. 248.
330 age. 228.
331

age. 308.
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tebeddiilsiiz (degismeden), takdim ve taahhiirsiiz (6ncelik ve sonralik

. 332
olmadan) mevcidlardir.

Konevi de insan-1 kdmilin berzahi mahiyetine, insan-1 kdmil mertebesinin,
gayb ve sehadet arasinda bir berzah olarak kendisinde kulluk ve efendiligin
hakikatinin zuhur ettigi bir ayna oldugunu belirterek dikkat geker.”” Bu
berzahi hakikatin sureti ise insan-1 kdmilin suretidir. Bu mertebedeki kulun
ismi Abdullah’tir. Konevi soyle der, “Celanin kemali, Hakkin zikredilen bu

. A . At q- 4
insandan ibaret olan kul ile zuhurunun kemalidir.” *3

Ask ile eyler sema’ diinya vii uhrad, niih felek,

Ask ile kaimdir Ars u Kiirsi vii insan, melek.’”’

Ask deyip de ge¢me, o diinyd vii ukba rithudur,

Ondan hep nes et eder diinydda ciimle kuyl i kal.>*

Bu dizelerinde Ken’an Rifai aski, ahadiyetin gaybindan zati bir tevecciih ile
zuhura ¢ikarak ayan {izerine yayilan Varligin hakikati ve ruhu olarak ele alir.
Ken’an Rifal bu manada soyle demistir: “Ey derdine c¢are dileyen kimse agah
ol, go6ziini la-mekan canibine ag¢, c¢lnkii bu sdri olan cihan, o alem-i
lamekandan hasil olmustur ve mertebe-1 ayandan zuhtra gelmistir. Clinkii bu
cihan; o lamekan olan Allah ile kaimdir.”**” Bu alemin sureti ancak Allah ile
kaimdir. Ken’an Rifai, nasil cesede hayat veren, ayakta tutan ruh ise, biitiin
alemleri ayakta tutan ve onlara varlik verenin de ask oldugunu ifade eder.
‘Ondan hep nes’et eder diinyada ciimle kiyl ii kal’ dizesini Ken’an Rifai
Sohbetler’inde soyle aciklar:
Ben bir gizli hazineydim, istedim ki bilineyim, buyurdugu zaman nasil

kendisiyle beraber kimse yok idiyse, simdi su dakikada da gene
Oyledir. O zamanla bu zaman arasindaki fark ancak Hakkin gizlilikten

332 Biiyiikaksoy, Ken ’dn Rifdi’den Mesnevi Hétiralart, 2013,298.
333 Krs. Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, 2013, 168.

334 age. 168.

335 Ken’an Rifai, /lahiydt-1 Ken’dn, 2013, 55.

336 age. 76.

337 Biiyiikaksoy, Ken'an Rifai'den Mesnevi Hatiralari, 2013, 237.
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zahire ¢ikmasindan ibarettir. Zahir de odur, batin da o. Evvel de odur,
ahir de o. Istedim ki bilineyimden maksat Cenab-1 Hakk’in kendi
kendine tecelli etmesidir. Bir seftali agaci ¢ekirdek iken, ondan dallar,

yapraklar ve meyveler zuhur ediyor. Agag bagka c¢ekirdek baska midir?

Goriiniiste baska, esasta ise birdir.”

Bu durumda, zahirde goriilenlerin hepsi vahdet mertebesinden tecelli ederek

ayanin hakikatlerine gore taayyiin eden Varligin yansimasidir, denilebilir.
4.1.4 Hareketin ilkesi Olarak Ask

Ask yaradilistaki muharrik giigtiir. Ask ayn1 zamanda sadece yaratilista degil
alemdeki her hareketin ilkesidir.*** Bu hakikate Ken’an Rifai ruhlarin bezm-i
Elestte Rablerine verdiklerin ‘beli’ cevabina isaret ettigi su dizelerinde dikkat

¢eker:

Ehl-i askin nay-1 cisminde demddem miinceli,

Feyz-i envdar-1 Muhammed, niir-i esrdar-1 AlL.

Nefh-i cananla bu naydan her ¢ikan dhdan celi,

- A " A7+ 174340
Sirr-1 esrdar-1 beli, hem nuir-1 cevval-i Ali

Ken’an Rifai bu dizelerinde, neyin, neyden iifleyenin sesini asikar edisi gibi;
asigin cisminden her ah ile asikar olanin masugun nefesi oldugunu belirtir.
Ken’an Rifal neyden ¢ikan ahdan asikar olan ‘Sirr-1 esrar-1 beli’dir diyerek341

Vahdet makaminda sabit ayan olarak bulunan makul hakikatlerin, Rahmanin

3 Ken’an Rifai, Sohbetler, 2011, 624.

3% Konuk séyle der: “Herhangi bir hareket olursa olsun ebeden hubbiyyedir; ya’ni
muhabbete mensibdur ve muhabbet saikasiyladir. Maahaza o harekete bakan kimse, diger
sebepleri goriip, hakikat-i halden hicdba diiser. Halbuki o hareketin sebebi, onun zadhiren
gordigi bu sebep degildir.” Konuk, Fusisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, 2013, 4:257.

30 Ken’an Rifai, /ldhiydt-1 Ken’dn, 2013, 151.

! Sifilerin Elest bezmine ve ‘ol’ emrine atif yaparak varliktaki hareketi ve zuhuru dile
getirdikleri muhtelif 6rnekler mevcuttur. Bunlara bir 6rnek Iraki’nin “Gonliim bu sarhoslugu
Elest giiniinden aldi. Bu an o andan ele geg¢ti. Orada sevgili bize nazar ettigi vakit o zuhurun
etkisi belirginlesti. Bu sefa o nazardan hdsil oldu. Acaba Ask orada mi yaratildi” sekindeki
beyitleri ve “ Yildizlar ask i¢inde daha da parlar. Kun /Ol hiikmiiniin sebebi agktir.” Dizeleri
bunun bir bagka 6rnegi olarak zikredilebilir. Fahreddin-i Iraki, Ussakndme, 2016, 78-79.

72



‘Ol’ nidasmi’* isitmesiyle varliga biiriiniip ruh mertebesine inerck, Elest
Bezminde Hakk’in, Hani Rabbin Ademogullarinin sulplerinden ziirriyetlerini
almig, onlart kendilerine karsi sahit tutarak, “Ben sizin Rabbiniz degil
miyim?” demisti. Onlar da, “Evet, sahit olduk” demislerdi.** ayetine mazhar
olmalarina telmih yaparak, bu dizelerine yaptigi serhinde buradaki sirdan

3 Ken’an Rifai’nin bu serhi, ruhlarin

maksatin ask ve cezbe oldugunu belirtir.
ezeldeki ‘ben sizin Rabbiniz degil miyim?’ nidasina cezbe ve coskunluk
icinde ‘beli” demeleriyle kararsiz hale gelerek zahirde mevcuda gelmelerinin
sebebi olarak askin muharrik giiciinii diistindiiriir.  Rifal, Masuk ve asik
arasindaki bu cezbe hakkinda soyle der, “Asik, bir iple baglanarak aslindan
buraya saliverilmistir. O ip geri c¢ekilince dogru yine aslina gider. O ipin bir
ucu da masikun beline baghdir. Masuk cekmese asik gidebilir mi?” **
Esyanin viicuda gelmesi Allah’in ‘Ol’ emrini isitmesiyle (sema’) olur. Iste
alemdeki ciimle esyanin hareketi bu sema’nin neticesidir. Ken’an Rifai bir
baska beytinde Rahman’in  cezbesinin kulun kalbini harekete gecirici
Ozelligini soyle ifade eder:

Ger tecelli etse kalbe niir-i cevval-i hiida,

Cezbe-i Rahman budur, hem ask-1 nevvar-i Huda>*

Ken’an Rifai, kulun kalbinin Rahman’a ¢ekilisini Allah’in hareket ettirici
nurunun tecellisinin bir baska tezahiirii, nisbeti olarak tanimlar. Ken’an Rifai

yine bu hakikate su dizelerinde atif yapar:

Ask ile eyler sema’ diinyad vii uhra, niih felek,

Ask ile kaimdir Ars u Kiirs? vii insan, melek.>"

342 e g . . e o o
Biz bir seyin olmasini istedigimiz zaman soziimiiz sadece, ona, "ol" dememizdir. O da

hemen oluverir. Nahl 16/40, ayetinde belirtildigi lizere alemdeki bir seyin viicuda gelmesi
ancak Allah’in kelamiyla miimkiindiir. Sufiler Allah’in ‘kelami’ olarak remz edilenin,
Rahmanin nefesi olarak tanimladiklar1 ‘ruh’ araciligi ile oldugunu kabul ederler. Bk.
Chittick, William, Tasavvuf Kisa Bir Girig, Istanbul : 1z Yayincilik, 2008, 174.

*Araf 7/172

K rs. Ayverdi vd., Ken'an Rifai ve Yirminci Asrin Isiginda Miisliimanlik, 2014, 486.

** Ken’an Rifai, Sohbetler, 2011, 128.

46 Ken’an Rifai, /ldhiydt-1 Ken’dn, 2013, 169.

7 Ken’an Rifai, /lahiydt-1 Ken’dn, 2013, 55.
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Varliktaki her seyin hareketi Yaraticinin hitabin1 duymasiyla agk ile vecde

gelmesindendir.**® Lemadt’ta bu hakikat soyle ifade edilir:

Asik, varlik ve yokluk ile dinlenmis ve heniiz maéstkun yiiziinii
gormemis idi. Birden kiin sézilinlin nagmesi onu yokluk uykusundan
kaldirdi. Asik, o nagmeyi isitince onda bir vecd héali meydana geldi ve

o vecdden viicid buldu.*®

Ken’an Rifai de soyle der:

Iste can, bu emr-i fiisQinu isitince ihtiyarsiz olarak o alem-i lahuttan bu
alem-i nastita hareket etti ve bu naslt yuvasiyla iilfet etti. Hatta pek
¢oklar1 da vatan-1 aslisini unuttu. Hasili bu cihanda her bir zerre onun
efstinu ile harekettedir. Onun kelamini igitici, anlayici, isleyici ve muti

L 350
olup emrini tutucudur.

Fustisu’l-hikem’in Musa fassinda alemde muharrik kuvvetin ask oldugu
anlatilir. Musa’nin bir Kipti’yi oldiirerek kagmasi zahiren korkudan ka¢gmasi

gibi goziikse de Ibn Arabi bunun sebebinin gercekte kurtulusa duyulan bir

31 {bn Arabi soyle der:

0zlem ve sevgiden oldugunu belirtir.
Hareket her zaman sevgi kaynaklidir. Hareketi goren kisi ise baska
sebeplerle hareket hakkinda perdelenir. Halbuki o sebepler, [hareketin
gercek sebebi] degildir, soyle ki, asil olan alemin yokluktan —ki
yoklukta alem duragandi- varliga hareket etmesidir. Bu nedenle isin
duraganliktan harekete gegmek [seklinde] oldugu sdylenir. Alemin var

olmasiyla sonuglanan hareket, bir sevgi hareketiydi.”

Boylelikle dlemin yokluktan varliga hareketi, Yaraticinin muhabbetinin ona
dogru hareketidir.”>® Alemin hareketi kemali bulmak i¢in sevgiden harekettir;

bu durumda Ibn Arabi kemalin de 6zii geregi sevilen bir sifat oldugunu

¥ Sufilerin sema’zikir ayinlerinin ardindaki nazariye de askin muharrik kuvvet olarak
dervigleri vecde ve harekete getirmesi olarak ifade edilir. Bk. Chittick, Tasavvuf Kisa Bir
Giris, 2008, 175-176.

* Iraki, Fahreddin-i, Lemadt, 2012, 153.

350 Biyiikaksoy, Kazim, Ken'an Rifai'den Mesnevi Hatiralari, 2013, 345.

31 Krg. Arabi, Ibnii’l, Fusisu'l-Hikem, 2013, 223.

352 age. 223.

353 Alemdeki biitiin hareketlerin askin sonucu olarak ortaya ¢iktig1 iizerine benzer bir rnek
i¢in bk. Chittick, Sufi 'nin Ask Yolculugu, 2016, 259-260.
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belirtir.>>*

Kemal sevilen bir vasif olmasa yetkinlige bir meyil ve irade
olmazdi. Alem Hakk’in zatinda bilkuvve olarak ilim mertebesinde
bulunuyordu. Allah’in kendi zati bilgisini yalniz kendi bilebilir, bu bilgi
alemlerden miinezzehtir ve kemal lizeredir. Bununla birlikte alemin sureti
olan isim ve sifatlar, ilim mertebesinden zahire ve kesafete meyl eder. Zatin
kendi senlerini, Hakk’in gayr1 diye tabir edilen izafi viicutta, yani zahirde
temasa etmeye duydugu muhabbet, tecelliyi ve taayyilinii gerektirmistir.

Boylelikle alemin suretleri Hakk’in kendi nefsine zahir olur, boylelikle ilim

her yonden kemale erer.’™

Boylelikle yaradilisin, yani ilahi isimlerin kuvveden fiile c¢ikmalarinin
ontolojik silirecinin dayandigi sebep ilahi muhabbettir. Hakk’in kendini izhar
etmesindeki etken kuvvet bu asktir. ilahi muhabbet bu agidan ilahi Rahmetin
aynisidir. Burada bahsedilen rahmet duygusal bir durum degil, ontolojik bir
keyfiyettir ki, Allah’in her seye viicud vermesi kastedilmektedir. Bu durumda

her hareket sevgiye dayanir ve sevgidendir.

4.1.5. Kalpte Tecelli Eden Hakikat Olarak Ask

Nur Allah’in isimlerindendir. Kur’an’da Allah goklerin ve yerin nurudur™®

denir. Nur, Ibn Arabi’ye gdre yaratmanin ve idrakin ilkesidir. Bdylelikle nur
kavrami  tasavvufta  ontolojik = ve  epistemolojik  bir = mahiyet
kazanir. >’ Taayyiiniin ve miisahedenin ilkesi olan nurun, tecelll mahalli
olarak kalp kabul edilir. Sufilere gore kalp, keyfiyeti bilinememekle birlikte
bedendeki et pargasi olan kalp ile bagintisi olan bir ruhani latifedir. Esasen
insan1 insan yapan akletme ve derin diisiinme eylemleri beyne degil kalbe
nisbet edilmistir. 358 Kalp, Hakk’in tecellisini kabul eden mahal, insani

latifedir. Kalbin bilgi kaynagi olarak kullanilmasini miimkiin kilan ise kalbin

3 Krs. age. 224.

3% Krs. age. 223-224.

330 Nur 24/35.

337 Krs. El-Hakim, Suad, /bnii'l Arabi Sézliigii, 2004, 495.

358 Yeryiiziinde gezip dolagmadilar mi ki, diisiinecek kalpleri, isitecek kulaklari olsun? Clinkii
gercekte gozler degil, gogiislerdeki kalpler kér olur, Hac 22/46 ayetinde akletme fiilinin
kalbe nisbet edilmesine sufiler sik¢a atif yaparlar.
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saflig1 ve temizligidir.359 Ken’an Rifai’nin, Nur suresi 35. :?lyetinin360 tefsiri
olarak yazdigi manzumesinde nuru, ibn Arabi gibi varligin ve bilginin ilkesi
olarak kabul ettigi anlasilir. Beyitlerinde bu nurun tecelll mahalli olarak,
kalbin mertebeleri ve katmanli yapisi lizerine acgiklamalarda ve isaretlerde

bulunur.

Semdavatin hem arzin nuru Allah'dir, hemen Allah

Hudd'dan gayri var yoktur, bu varlik ciimleten Allah!

Biitiin varlik hemen niirdur, biitiin zulmetse yokluktur,

Huda birdir, O'dur mevcid, O'dur var, gayri var yoktur!*®'

Bu beyitlerde Ken’an Rifai nuru taayyiiniin vesilesi ve tecellinin ilkesi olarak
kabul eder. Ken’an Rifal “Askin nuru ilahi tecelli demektir™%* der. Yine bir
sohbetinde askin nurunu, Allah cemalinin tecelli nuru olarak tanimlar.*®
Ken’an Rifai, “Kalp, ruhun zat tecellisini ve miisdhede-1 cemale sebep olan
rii’yetin makamidir. Goniil sem’asini, ask sdlesiyle uyandir.”*** diyerek kalbi,
miisahede makami1 ve zat tecellisini kabul edici mahal olarak tanimlar. Kalbin
bu tecelliye mazhar olabilmesi ise ancak askla miimkiindiir. Ken’an Rifai,
“Eger bir kimsenin gonliine muhabbet giinesi vahdet burcundan dogar da, o
kimsenin kalbinin aynas1 miicella ve marifet ilmi ziyasiyla miinevver olursa, o

93365

goniil arsullah olur ve muvafik-1 Hakk-1 yar olur. sozleriyle bir kalbin

ancak agk ile temizlenerek Hakk’a layik olacagini belirtir.

39 Krs. Kiigiik, Osman Nuri, “Bilgi Kaynagi ve Vasitasi olarak Kalb”, Tasavvuf El Kitab,
ed.Kadir Ozkose, Ankara: Grafiker Yayinlari, 2016, 48-52.

%0 Allah goklerin ve yerin nurudur. Onun nurunun temsili sudur: Duvarda bir hiicre; i¢inde
bir kandil, kandil de bir cam faniis icinde. Fdnis sanki inci gibi parlayan bir yildiz. Miibarek
bir agactan, ne doguya, ne de batiya ait olan zeytin agacindan tutusturulur. Bu agacin yagi,
ates dokunmasa bile, neredeyse aydinlatacak (kadar berrak) tir. Nur iistiine nur. Allah
diledigi kimseyi nuruna iletir. Allah insanlar icin misaller verir. Allah her seyi hakkiyla
bilendir, Nur 24/35.

3% Ken’an Rifai, /ldhiydt-1 Ken’dn, 2013, 171.

32 Ken’an Rifai, Sohbetler, 2011, 287.

363 Krs. age. 310.

3%% Biiyiikaksoy, Ken'an Rifai'den Mesnevi Hatiralar, 2013, 347.

363 age. 348.
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Cili bu manada kalp i¢in “Kalp mahlikatin hulasasi, edli ve esafili dahil

olmak iizere kaffe-i mevcudatin ziibdesidir.”*%

tanimlamasin1 yapar. Kalbin
bu adi almasinin bir sebebi de doniisiim halinde olmasindandir. isim ve
sifatlar1 kusatan varhik, devrini ve doniisinii kalp iizerinde tamamlar.’®’
Ken’an Rifai devam eden beyitlerinde nurun tecelli mahalli olan kalbin, i¢

yapisini ve mertebelerini ayete telmih yaparak tefsir eder:

Sadir 'miskat’, 'ziicdce' kalb, fudd 'misbah’, 'secer' sirdir,

Fuad kalbin, kalb sadrin, fuadin asli da “sir’dir.

“Hafa” nur-i hiddyet mevziidir, aslidir "sirr "in,

Hudd'dan baska yoktur hi¢ burada sun'u bir ferdin.>®

Ayette nurun temsili olarak verilen benzetmede, nurun tecellisini agiklamak
i¢in, duvarda hiicresinde duran ve i¢indeki yagin yanmasiyla 15181 yansitan bir
kandil tasvir edilir. Bu kandil Allah’in nurunun tecelli edip yansidigi bir
mahal olarak kalbin temsilidir. Buna gore ayette gecen miskat, ziicace, misbah
ve kandilin yaginin elde edildigi agac, kalbin distan ige sadr, kalp, fuad, ve sir

ve hafa mertebeleri olarak 6zdeslestirilir beyitlerde.

Ayn1 zamanda bu temsili Ken’an Rifai sohbetlerinde yine kendisi sOyle serh

eder:

Ben de dedim ki Alldhu nlru's-semavati ve'l-ard.. ayetinde buyurulan
zarf, kandil viicuttur. Yag, ruhtur. Fitil kalptir. Savk ise sarki garbi
olmayan nurdur. Bir kimsenin kalbinde bu nur uyandi mi, ona sag ve
sol olmaz. Fakat bunu da degme kimse idrak edip bu manaya arif
olamaz. Ne kadar acik ne kadar berrak olarak anlatsam yine de ifadesiz
kalir. Halbuki irfan sahibi bir dervis i¢cin bu ve emsali hakikatlerin

anlasilmaz bir tarafi yoktur.’®

3% E1-Cili, Abdii'l-kerim b. ibrahim, Insdn-1 Kamil, 2002, 289.
367 Krs. ay.

368 Ken’an Rifai, /lahiydt-1 Ken’dn, 2013, 171.

39 Ken’an Rifai, Sohbetler, 2011, 16.

77



Ken’an Rifail Allah’in hidayet nasip etmek istedigi kuluna ilk olarak sirrin da
0zl yani liibbii olan hafd’dan yansiyan bir nurla tecelli ettigini ve bunun

sadece Allah’1n bir liitfu ve inayeti oldugunu belirtir.

Hidayet eylemek etse murdd bir kuluna Rahman,

Hidayet niiru eylermis “hafa”da evvela lem'dn.

Olur sirr u fudda, kalbe, sadra sonra hem zdhir,

Kula “sir”da olur tevhid, fuadda marifet zahir.

Ederse kalbde niir lem'dn, olur imdan ona hasil,

. . Ny s 7370
Ziyd-pas olsa niir sadra, niir-1 Islam'a olur vasil.

Devam eden beyitlerde nuru, idrakin ilkesi olarak kabul eden Rifai, her bir
idrak mertebesini ve her idrak seviyesine tekabiil eden mertebeyi aciklar.
Buna gore sadr islamin, kalp imanin, fudd marifetin, sir ise tevhidin

mahallidir.

Hakim Tirmizi’de sadrin, kalbin en dis mertebesi olarak kalple iliskisi goziin,
g6z akina nisbeti veya bir evin avlusuna nisbeti olarak agiklanir. Sadr nefs-i
emmarenin hiikkiim yeri ve nefsin arzularinin, vehimlerinin kalbe giris yeridir.
Sadr, isitilerek elde edilen bilginin yeri oldugu gibi, bir kulda Islam nurunun
tecelli ettigi mahal kabul edilir.””' Buna delil ise O halde Allah kimin sadrini

Islam’a agmissa®” ayetidir.

Kalp®” ise sadrin i¢i olan ikinci duraktir. Sadr bir evin avlusuna nisbet
edildigi gibi kalp de evin i¢ine nisbet edilir. Buna gore beyitte kalp, kandilin

cam fanusuna olan nisbetiyle temsil edilir. Stfilere gére kalp, iman nurunun

371 Ken’an Rifai, /lahiydt-1 Ken’dn, 2013, 171-172.

3" Krs. Tirmizi, Hakim, Kalbin Anlami, 2017, 18.

7 Ziimer 39/22.

7 Kalbin dért makami ve bunlarin agiklamasi igin ayrica bk. Niuri, Ebu Hiiseyin,
“Makamatii'l-kulub”, Kalplerin Makamlar:, dzl. Hact Bayram Baser, Istanbul: Hayy Kitap,
2015, 123-138.
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tecelli ettigi mahaldir. Buna delil Fakat Allah imani size sevdirdi, onu
kalplerinizde giizellestirdi’’* ayetidir. Kalpler sadirdan farkli olarak nefsin
hiikmedemedigi bir makamdir. Stfiler kalbi hiikiimdara, nefsi ise iilkeye
benzetirler. Kalbe vuran nur; iman, bilgi ve niyet olarak sadirda zahir olur.
Kalp kok, sadr ise dallar misaliyle anlatilir.”” Ayette belirtildigi sekilde kalbi
imana a¢ilan kulun fiili zikirdir. Ken’an Rifai’ye gore zikrin hakiki manasi
sadra gelen vesveselerden kalbi bosaltmak ve malayaniyi terk etmektir. Zikir
i¢in soyle der: “ Sonra ¢oklukta birligi gérmek, davadan uzaklagsmak, yani tam
bir sulh i¢cinde olmak ve kalbe ilham olan manalar1 tefekkiir etmek, yani gafil
olmamaktir.” *’® Kalp bu manada uyaniklik mahallidir. Kalp makamma

yukselen bir sdlik bu durumda nefs-i emmarenin sebebiyet verdigi gaflet

halinden yakaza haline ytikselmistir.

Kalbin {i¢lincii mertebesi fuaddir. Fuadin kalbe nisbeti, odanin eve nisbeti

veya kandilin fitilinin kandilin fanusuna nisbeti gibidir. Fuad derin diisiinme,

marifet ve goérme mahallidir.*”’ Géziin gordiigiini fuad yalanlamadi*’®

ayetine dayanarak sufilerce fuad bilginin ve marifetin kaynagidir. Ken’an

Rifai kalbin gérme ve miisahede mahalli olmasi hususunda sunlar1 sdyler:

Maad akli ve maas akli olmak {izere iki tiirlii akildan bahsedilir. Maasg
akli, diinya is ve bilgilerine yarar. Yani adetd gemideki diimen
vazifesini goriir. Ayni zamanda ubudiyete, Hakka kulluk etmeye de
alettir. Fakat kendisi hadis ve mahlik oldugundan Haliki yani yaratani
géremez. Maad akli ise, ancak askin zuhuru ile kendini gosterir. Ciizi
akil, cemali gormekten perdelidir. Ne vakit agk nuru zuhur ederse, o
ask nuru akil goziine kuvvet verir, onunla nurlanir. Ciinkii askin nuru,
Allah cemalinin tecelll nurudur. Onun i¢in akla ftimat gésterip onun
her seye kadir oldugunu, hatta Allaht da gorebilecegini zanneden

kimseler yanls diisiinenlerdir.’”

Akli, diinya islerini gérmeye yarayan maas akil ve cemali miisahede ve

hikmetleri idrake imkan saglayan maad akil olarak tasnif eden Ken’an Rifai,

37 Hucurat 49/7.

375 Krs. Tirmizi, Hakim, Kalbin Anlami, 2017, 18-19.
376 Ken’an Rifai, Sohbetler, 2011, 376.

377 Krs. Tirmizi, Hakim, Kalbin Anlami, 2017, 20.

378 Necm 53/11.

37 Ken’an Rifai, Sohbetler, 2011, 310-311.
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maad akil ile irtibatin agsk nurunun kalpte tecellisi ise miimkiin oldugunu

belirtir.

Fuaddan sonra kalbin en i¢ mertebesi olarak ‘sir’ bulunur. Bunun stfilerce
kullanilan bir adi da libdiir. Fuadin icindeki sir, gbéziin iizerine vuran ve
onunla goriilen 151k gibidir. Ya da ayetteki temsilde belirtildigi tizere fuadin
sirra nisbeti, kandilin fitilinin, yanarak 151k vermesini saglayan zeytin
agacinin yagina nisbeti gibidir. Kalbin sir makami, tevhid nurunun yansidigi

mahaldir. Ken’an Rifai vahdet nurunun tecelli etme halini sdyle agiklar:

Eger vahdet nuru tecelli ederse o kimse, ciimlede Hakk't miisahede
eder. Iste edebin manas1 da budur. Vahdet galebe edince Aasiklik
masukluk, sizlik bizlik kalmaz. Asik, masuk ve ask bir olur. Eger
kesret galebe ederse, senlik benlik ve taayyiin zahir olur. Eger kesretle
vahdet birlikte zahir olursa hayret zuhur edip o kimse miitehayyir
kalir.*®
Bu durumda bu dereceden tecelliye mazhar olmus bir kalbin sahibi kulun hali
nasildir? Ontolojik olarak sir makamiyla tahakkuk etmis bir kisinin idrak ve
miisahedesi nasildir? Manzumenin devam eden beyitlerinde Ken’an Rifai

buna cevap verir.

Misalden, her nevi' suretten Allah"t bilir ari,

Seriki yok, naziri yok der, Allah'dir Ulu Tanri.

Goriir ugsaki perde, her kimi etse bu nir ifnd,

Ona mdsiiku her yerde hiiviyyetten olur peyda.”®'

Allah’1 tevhid nuruyla idrak edenin miisahedesi, her tiirlii, nisbet, kayit ve
illetlerden arinmis olarak Zatin birligi olur. Kalbini tevhid nuru kaplayan kisi
i¢in mecazi varlik algisi kalkmistir. Onun i¢in asiklarin ¢oklugu, Tek olan

masugun perdesidir sadece. Ken’an Rifai bu hali soyle aciklar:

380 age. 162.
¥ Ken’an Rifai, /lahiydt-1 Ken’dn, 2013, 172.
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Cenab-1 Hak, asiklardan tecelli etmistir. Asiklarin ¢oklugu ona perde
olmustur. Eger sen Hakk't gérmek istersen benligini ortadan kaldir. O
vakit yalniz onu goriirsiin. Ciinkii agkin sirlarindan biri de budur ki ona
ikilik sigmaz ve ayrilik gayrilik olmaz. Elektrikte bile piller
birlesmedikge sule c¢ikmiyor. Keza iki ipligi bir etmeden igne
deliginden gegiremezsin. Onun ic¢in Resilullah Efendimiz: Senin
viicidun oOyle bir gilinahtir ki onunla higbir gilinah 6l¢iilemez,
buyurur.’®

Misalden, her nevi' suretten Alldh"t bilir ari, dizesinde boyle bir kulun Dogu
da, Bati da Allahindir. Nereye doénerseniz Allah'in yiizii iste oradadir.
Siiphesiz Allah, liitfu genis olandir, hakkiyla bilendir.”® ayetinin mazhar
olduguna isaret vardir. Ken’an Rifal boyle bir kul i¢in “Hak’tan gayri
yoktur”*® diyerek bu kemale ancak sevilen, goriilen ve tapilanin bir oldugu
idrakiyle ulasilacagini belirtir.*** Tevhid nurunun benligini kaplayarak fenaya
ugrattig1 asik, climle esyanin hiiviyeti olarak masugunu goriir ve bilir. Ken’an

Rifai bu hususta soyle der:

O kimseler ki; taayyiin, viicid (varlik) testilerini, tereddiit etmeden
adem (yokluk) tagina vurup kirdilar; bunlar fenadda beka (yoklukta
ebedi varlik) mertebesini buldular ve bu siiretle de bir zerre olan bu
viictdlarinin, hakikat giinesinin ndrundan zahir ve asikar oldugunu
(ortya ¢iktigini) ve bu varlik katresinin (damlasinin) o vahdet-i mutlak
deryasindan peyda oldugunu (o mutlak birlik denizinden ortaya
ciktigini) yakin gozi ile (siiphesiz ve kesin olarak) miisdhede ettiler
(gordiiler) ve bu alem testileri suyunun; esma ve sifat (isimler ve
sifatlar) dalgalar1 deryasindan (denizinden) bir katre (damla) oldugunu

Hak gbzii ile muayene ettiler (gozlediler).*™

Boyle bir mevkiye ulasmanin keyfiyeti nedir? Kisinin nefsini ve mevhum
benligini ortadan kaldirmasidir. Benlikten kurtulmak nasil miimkiindiir?

Ken’an Rifai siirin devaminda buna su sekilde cevap verir:

Uriic cezbeyledir, amma bu mevki '-i mualldya;

Husul ancak nasib, layik olur rith-1 musaffaya.

382 K en’an Rifai, Sohbetler, 2011, 311.

3% Bakara 2/115.

3% Ken’an Rifai, Sohbetler, 2011, 260.

383 Krs. ay.

3% Biiyiikaksoy, Ken ’dn Rifdi’den Mesnevi Hatiralari, 2013, 226.
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Eger ask kapsa akli, bil, yanar “zeytine -i kalbi,

Ezelle hem ebed onda olur bir birinin aynu.

Nasil Misa dirahtindan nida oldu ise bahir,

i . . 7. 387
Bu misbdh-1 ziicdce asktan, hem éyle olur zahir.

Benlikten kurtulmak ancak Allah’in cezbesi ile miimkiindiir. Bu yola girmek
ve bu yolda ilerlemek ancak Hakk’in cezbesi ve inayetidir. Bununla birlikte
Allah’in himmeti ve kulun gayreti birbirine mukabildir. Hakk’in cezbesine
mazhar olan kul, gayret ederek kalbini temizleyip saflastirmalidir. Ken’an
Rifai kalbin temizlenmesinin gerekliligini ve bunun nasil yapilacagini su

sekilde ifade eder:

Esasen kalp, beseriyetin kesafet ve tozlariyle perdelenmis bir
cevherdir. Tipki bir pirlantanin toprak ve yabancit maddelerle karigmig
olup da onu tiirlii ameliyelerle tasindan topragindan ve diger yabanci

maddelerinden ayirdiklar1 gibi, karanliklar ve gafletlerle kapanmis olan

o kalbin de cilasi fikirdir; nuru zikirdir; mahfazasi ise sabirdir.**®

Kalpte yanan zeytinyagi, kula ulasan Hakk’in ilahi imdadi, ona ask ile hayat
veren nefes-i Rahmanidir. Iste kalpte bu ask sulesinin tutusmasi ancak aklin
baglarindan kurtulmakla miimkiindiir. Ken’an Rifai’nin daha once belirttigi
gibi maas akil bu yiicelere ulagsmak kabiliyetine haiz degildir. Nitekim akil
lafzinin kdkeni bagdir. Musa’ya agagtan ates suretinde nida olundugu gibi,
Hakk, kandil misaliyle tasvir edilen kalpten de ask olarak kendini izhar eder.
Bu manada kalp askin zuhur mahallidir. Ezelle hem ebed onda olur birbirinin
ayni dizesinde ifade edildigi ilizere boyle bir kalbe sahip kul i¢in, O, ilk ve
389 4

sondur. Zahir ve Batin'dir. O, her seyi hakkiyla bilendir.”"” ayeti tahakkuk

eder. Aska mazhar olan kulun 6zellikleri ise su sekilde agiklanir:

Fend-fillah olanda, niir-1 mutlakta cihet olmaz,

37 Ken’an Rifai, /ldhiydt-1 Ken’dn, 2013, 172.
388 Ken’an Rifai, Sohbetler, 2011, 376.
3% Hadid 57/3.
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Aningiin pis ii pes yok, sark u garb yok, alt ve iist olmaz!

Tadan "Nirun ald nir'"u samediyyet dirahtindan,

Yanar niir-1 tecelliye, ¢ikar mevhim viiciidundan.

O envar-1 ahadiyyet i¢inde niir-1 mutlaktir,

Temdgsdst onun her dem cemdl-i vahdet-i Hak'tir.

Erisse lutf-i cananla bu ask u cezbeye Ken'an,

. . . L 390
Ne soylerse, ne gorse, hem isitse ask olur her an.

Daha 6nceki dizelerde kulun, misal ve suretlerden ari olacagini belirten Rifai
bu kez de kulun mekan ve yonlerden kurtulusunu vurgular. Tevhid nuruyla
ifna olan kul mevhum viicudundan ¢ikarak hakiki viicutla beka bulur. Kul
artik mekan kaydindan kurtulur ki, Fend-fillah olanda, nir-1 mutlakta cihet
olmaz, Amingiin pis u pes yok, sark u garb yok, alt iist olmaz beyitinde ayette
Dogu da, Bati da Allahindir.”*" diye ifade edilen manaya telmih vardur.
Ken’an Rifai i¢in askin nuru, tevhid nuruyla 6zdestir. Ancak Hakk’in tevhid
nuruyla aydinlanan bir kalp, goriicii hale gegerek hakiki akil haline gelir. Bu

hakikate soyle dikkat ¢eker Ken’an Rifai:

Askin nuru ne demektir? Askin nuru ilahi tecelli demektir. Akil, ancak
ask nflriyle Allah'in cemalini gorebilir. Vakida maas aklinda da nur
vardir. Ama o, biitiinii géormeye muktedir degildir. Bu yilizden de onu,
ask nuru goriir ki bu da Siibhan"in tecellisidir. Iste bu ask nuru maas

A9

aklina g6z olursa, o vakit “¢esm-i tiz”, parlak goriicii olur. Soziin
kisasi, ne kadar gilizel ahlak ve miistesna vasif varsa climlesi aklin
eseridir. Edep bir tactir. Onu basina koyduktan sonra istedigin yere
git...diyoruz. Iste, ciimle giizel ahlak ve miistesna vasiflar aklin eseri

oldugu gibi, edep de aklin suretidir ve tariklerin ciimlesi de edeptir.”*

Burada sonu¢ olarak Ken’an Rifai’nin akil ile ahlak arasindaki bagintiy1

ortaya koydugunu goriiriiz. Ken’an Rifal i¢in giizel ahlak, gercek aklin

3% Ken’an Rifai, /ldhiydt-1 Ken’dn, 2013, 172.
391 Bakara 2/115.
392 Ken’an Rifai, Sohbetler, 2011, 287.
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eseridir. Askin nuru, gercek akil yani Hakk’in cemalini miisahede edici
akildir. Kisinin bu ahlak ile amel etmesi de edeptir ki aklin sureti kulun

edebinin suretidir.

4.2 Bulma ve Bilmenin Ilkesi Olarak Ask

Varlig1 tecelli anlayisi ile agiklayan tasavvuf ehline gore varliklarin Hakk’tan
gelisi ve yeniden Hakk’a doniisii devir nazariyesi ile acgiklanir. Mutlak
Varligin her bir mertebede kendini sinirlayarak aynlarin hakikati nisbetince
zuhura gelmesi ve yeniden ¢esitli merhalelerden gecerek kamil insan olarak
seyrini tamamlamasi1 dairevi bir seyr olarak kabul edilir. Zuhura gelis kavsine
kavs-1 niizlil, mebde; yeniden doniis kavsine ise kavs-i uruc, mead, seyr u
sillik gibi isimler verilir.*>* Sufiler devir nazariyesini Kur’an’dan Biz siiphesiz
Allah'a aidiz ve siiphesiz O'na dénecegiz’®? ayetine dayandirirlar.™ ibn Arabi
ve onun takipgileri olan sifilerin Sonra yaklasti derken sarkip daha da yakin

%% ayetinde gecen kavs

oldu. Iki yay araligi kadar, yahut daha az oldu
kelimesini bir dairenin yaris1t manasinda alarak iki yay’r varlik dairesinin
yiikselen ve inen iki yaris1 olarak tefsir ettikleri nakledilir.>”” Bu bélim
altinda ask, Viiclidun ilim, bilme ve bulma cihetinden tecellisinde etken bir
hakikat olarak olarak ele alinacaktir. Bu baglamda ask, dizelerdeki ifadelere
dayanarak kisinin nefsini ve Rabbini bilmesi yolculugunda ortaya ¢ikan c¢esitli

kavramlarla bagintis1 lizerinden incelenecektir.
4.2.1. Sevilen Her Seyde Sevilenin Hakikatinin Allah olmasi

Ken’an Rifai sevilen her seyin hakikatine su dizelerinde dikkat ¢eker:

3% Krs. Uludag, “Devir”, Did, 1994, 9:231-232.

*** Bakara 2/156.

3% Krs. Uludag, “Devir”, Did, 1994, 9:231-232.

** Necm 53/8-9.

397 Krs. Chittick, Ildhi Ask, 2018, 79. Bu manada Konevi de soyle der “Emir dairedir, seyir
ise ¢izgisel, dairevidir. Bu daireyi tamamlamasi mukadder olanin siillugu tamamlanir ve
kemale erer, seyri ile bagka bir ilahi devri meydana getirmeye girigir.” Konevi, Tasavvuf
Metafizigi, 2009, 159. Yine “ emir dairedir, hal ise devridir. Buna gore, manevi veya mahsis
her dairenin sonu, talebe sevk eden sevgi hareketiyle basladigi noktadir” diyerek bu devri
hareketin sevgi ile baslayip sonlandigini bildirir. Konevi, Tasavvuf Metafizigi, 2009, 167.
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Nir u ndrin menbai bir, yani ask, ammd sakin

Ihtiyarin verme ndra, var iken niir-1 cemal!

Bak, su miisfik valide sevmekte evliadin hemdn,

Gonliinii vermis ona, kalbinde ancak o hayal.

Bak su miskin ihtiyara, dembedem gayrettedir

Iddihér-1 rizk u male ger hardam u ger heldl.

Iste bak, bir nevcivan yakmis abdy: dilbere,
Eylemis fikr ii hayadli ani da asiifte-hal.

Calwsir hoca, kitaplar koltugunda ddima,

Beyne’l-emsdl kendine desinler hep, sahib-kemal!

Bak suna dikmis géziin ikbdl ii caha, bekliyor

Gam degil bu yiizden etse vdrin, 1rzin pdyimal.

Ask narinin daha ¢ok nev’i var, boyle aziz

Birkacindan miimkin etmek sdire bil intikal’*®

Ken’an Rifai bu beyitlerde nurun da narin da zuhurunun kaynaginin ask
oldugunu bildirir. Kulun, kalbini sevgisine bagladig1 evlat, mal, rizik, es,
mevki gibi her seyin ona sonunda bir ates tecellisi olacagini ifade eder. Oysa
tim bunlarin sevgisine sebep onlardaki Allah’in varlig1 ve askin tecellisidir.
Bu hususta Ibn Arabi soyle der “Bir kismmmiz O’nu gériir ve bilemez. [...]
Alemde Allah’tan baskasi sevilmez. Oyleyse Allah seven herkesin goziinde
sevilenlerde zuhur edendir. Varlikta seven vardir. Biitiin alem, seven ve

sevilendir. Biitiin bunlar Allah’a déner.”**” Kur’an’dan Rabbin, kendisinden

3% Ken’an Rifai, /lahiydt-1 Ken’dn, 2013, 76.
3% {bn Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiye, 2007, 8: 182.
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baskasina asla ibadet etmemenizi emretti’” ayetini delil olarak gdsteren ibn

Arabi tapilan her seyde tapilanin Allah’in uluhiyetinin bir tahayyiilii oldugunu
belirterek sevginin de bdyle oldugunu sdyler. “Sevgi de ancak Yaratana
yonelebilir. Fakat Allah, Suad, Zeyneb, Hind, Leyla, diinya, para, makam gibi
alemde sevilen biitiin seylerle bu sevgiden perdelenmistir.” diyen Ibn Arabi
sevilen seylerle perdelenen Allah’1 sadece arif kulun gorebilecegini ve tiim bu
sekil ve suret perdesi ardinda hakikatte sevilenin O oldugunu idrak
edebilecegini  bildirir. *' Bunun sebebini ise Kendisinden bagkasinin
sevilmesini kabul etmeyen ilahi kiskang¢lik olarak goriir. Ancak giizel olanin
sevilebilecegini ve giizelligin de ancak Allah’a ait oldugunu sdyleyerek bu
ifadesini temellendirir. Ken’an Rifai agkin herkesin istidadina gore bir surette
tecelli ettigini sOyler. Kimisine servet ve sohret suretinde, kimisine giizel bir
kadin, erkek, ilim, vs suretinde yiiz gosteren askin ancak erbabina Hakk’in
cemali cihetinden tezahiir edecegini bildirir. *** Ken’4n Rifai her giizelde
goriilen giizelligi Hakk’in siisleyisi ve ziynet giydirisi olarak kabul eder.*”
Hakikati bilmeyenler i¢in ise sdyle der: “zira o asiki, sevdiginin kasi, gozii,
vicidu avlamistir ve kendisini avlayanin hakikatte ne oldugunu
anlayamamistir. Bu anlayamadigir hakikat ise Allah’in cemali n{irunun
pertevidir.” *** Rifal her giizelde sevilenin onda akseden Hakk’in nuru
oldugunu belirterek suretle perdelenerek bu niiru géormekten mahrum olanlarin
hicran vadisine atilacagini sdyler.*”” Yine bu méanada Rifai askin bir ihtiyag
oldugunu ve sevmekten kimsenin yliz ¢eviremiyecegini, fakat askin da
dereceleri ve cesitleri oldugunu sdyler. *°° Buna gére askin zahiri kismi zengin
olmak, meshur olmak, mal ve evlat sahibi olmak gibidir. Bir kadinla bir erkek
arasindaki agk ise bunlarin {ist derecesidir. Askin batini kismi ise Allah

askidir ki daimi ve baki olan ask budur. Rifal “Mecazi ask miiptelalar

40 fsra 17/ 23.

1 Krs. Ibn Arabi, Fiitithdt-1 Mekkiye, 2007, 8: 182.

402 Krs. Ayverdi, vd., Ken'an Rifai ve Yirminci Asrin Isiginda Miisliimanlik, 2014, 491.
403 Krg. Ken’an Rifai, Sohbetler, 2011, 285.

404 age. 186.

403 Krs. ay.

406 Krg. Ken’an Rifai, Sohbetler, 2011, 182.
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. A A v . A A A 1: 4 . Pl e A
hiisrina mahkdmdurlar. Ciinkii masuklar1 fanidir.”*"” diyerek Ihtiydrin verme
ndra, var iken niir-1 cemdl! dizesinde belirttigi lizere bu askin insani atese
gotlirecegini ifade eder. Yine mecazi askin narin kaynagi oldugunu ve kisiyi

atese siiriikleyecegini su sozleriyle belirtir:

Diinya zevklerinin etrafin1 dolananlar pervdneye benzerler. Uzaktan
parlak, aydinlik gordiikleri bu 1s18in ne yakict bir sey oldugunu,
kanatlar1 yandigi zaman anlarlar. Fakat aradan bir zaman gegince

unutur, tekrar ona dogtu atilirlar ve nihayet bdyle bdyle yanip

kavrularak mahvolur giderler.*®

Bu manada Ken’an Rifai, insanin Allah’tan baskaya duydugu arzu ve
sehvetin, bu ister diinya ister ahiret sevgisi olsun insani1 vahdet cemalinden
perdeleyecegini belirterek insandaki bu sehvet atesini sondiirecek yegane

kuvvetin Allah’in cezbesi ve goniildeki Allah aski olacagini bildirir. **°

4.2.2 Aslk ve Masuk Arasindaki Talep ve Cezbenin Ilkesi olarak Ask

Yar-i cant bulmak istersen yiirii var, askt bul!

Ask ile makbil olur bil Hazret-i Allah’a kul!*"

Allah’1 taleb eden igin ask sarttir, ¢linkii Allah’a kulu ulastiran, askin cezbesi
ve yakiciligidir. Mutasavviflara gore ise cezbe ancak kamil bir miirside
erismek ile hasil olur. Ken’an Rifai’ye ask nasil elde edilir diye soruldugunda
sOyle cevap verir: “ders ve talim ile olmaz gayretle cabalama ile ele gelmez
clinkii asik askin geregi lizere iradesiz olarak yiiriir. Asiklara dostun giizelligi

: 411
hoca olur, ders verir.”

Ger tecelli etse kalbe nuir-i cevval-i hiida,

Cezbe-i Rahman budur, hem ask-1 nevvar-i Huda.*"*

407 ay.

498 K en’an Rifai, Sohbetler, 2011, 427.

499 Krs. age. 407-408.

410 Ken’an Rifai, Ildhiyat-1 Ken’dn, 2013, 55.
1 Ken’an Rifai, Sohbetler, 2011, 582.

2 K en’an Rifail, Ildhiyat-1 Ken’dan, 2013, 169.
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Ken’an Rifai der ki, “Bir kimsenin ki kalbi ask ve muhabbet, viicid-u
mutlakla nurlanmis degildir; o kimse kanatsiz kus gibidir. Ciinkii bir kimse,
mertebe-i asla ve vadi-i vuslata ancak ask ve muhabbet kanatlariyla ugar.”*"?
Bir kamil miirsidin eli salike uzanmadig1 miiddet¢e ilahi muhabbete mazhar
olmak miimkiin degildir. Salike ilahi muhabbetin yardimi ve ¢ekisi
erismedikce de kendi nefsiyle beseriyet ve kesafet hiikiimlerinden kurtulup

Anl 414
vahdaniyete eremez.

Yine Ken’an Rifai bu manada Nuh’un gemisini kamil
insanin nefh ettigi cezbe, onda tecelli eden izafi ruh olarak tefsir eder ve
“insanin kendi ciliz’1 akli ile ruh deryasina ve hakikat alemine sefer kilmasina
imkan yoktur” *° diyerek ancak kurtulusu, miirsidin cezbe gemisine

siginilmasinda goriir.

Yukar1 beyitlerin ilkinde Ken’an Rifai “yiirii, var aski bul” diyerek once bu
hususta ‘talep etmenin’ gerekliligine vurgu yapmis; diger beyitte ise
Rahmanin cezbesinin kalbe vuran ilahi nurun tecellisiyle miimkiin oldugunu
belirtmistir. Bunlar esasinda birbiriyle tezat gibi goziikse de hakikatte birdir,
ciinkli Allah’1n cezbesi ile kulun talebi arasinda tam bir miitekabiliyet vardir.
Burada tekvini emir ile teklifi emir arasindaki uyum s6z konusudur. Her ne
kadar aramak ve talep, kula nisbet edilerek teklifi emirle emredilmisse de
kulun ‘aramasi’ hakikatte tekvini emir ile ‘bulmasindan’ sebeptir. Bu manada
Abdullah Ensari soyle demistir, “O aramakla bulunmaz ama arayan O’nu
bulacaktir. Arayan O’nu bulmadik¢a aramaz [...] Arif viicidu talebden 6tiirii
degil, talebi viiciddan 6tiirii bulur.”*'® Sem’ani bu paradoksal durumu soyle

ifade eder:

...himmete muhtaglik yoluyla ve talebe himmet yoluyla ulasacaklari
soylenmisti. Sonra himmeti elde eden kisi taleb dlemine girince ona
soyle hitab edilir: O’nu kendi talebinle bulamazsin ama taleb etmezsen

13 Biiyiikaksoy, Kazim, Ken'an Rifai'den Mesnevi Hatiralar1, 2013, 58.
414 Krs. ay.

15 Ken’an Rifai, Sohbetler, 2011, 144.

4]éMeybudT, Kegsf, 2: 396-397; Chittick, William. C., [lahi Ask, Istanbul: Nefes Yayinlari,

2018, 232°de iktibas edilmistir.
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sirke diismiis olursun. ‘Bulmak i¢in arayacagim’ dediginde yine sirke

. . 417
diismiis olursun.

Kul, ben talep etmeyle bulamam deyip talebi ve gayreti terk ederse kendini
Hakk’tan gayr1 gorerek ikilik icat eder ve zat sirkine diiser; yok eger gayretine
ve talebine giivenip bulmay1 kendine nisbet ederse kendine bir varlik vermis
ve aramak fiilini ve talepkar olmak sifatin1 kendi fiili ve sifat1 kabul ederek
gene fiil ve sifatta sirke diismiis olur. Hasili cezbe ve talep ilahi iradenin kula
ve Hakk’a nisbetle iki yiiziidiir. Ken’an Rifai, ezelde ask kime ihsan edilmigse
bu dinyada da ancak o kisinin yanacagini belirtir.*'® Miirid kelimesi irade
eden demektir. Hakikatte ise Allah’in isimlerinden biridir. Yaradilis1 meydana
¢ikaran bu ilahi irade ayni zamanda ilahi muhabbetin aslidir.*"” insanda ortaya
cikan bu talep ve irade ise esasen Allah’in irade sifatinin bir yansimasidir. Bu
irade kula nisbetle talep*”’, dua gibi isimler alirken Hakk’a nisbetle emir adin

alir. #*!

Dilde israk eylese ger niir-i tevhid-i Huda,

7 Sem’ani, Rahv, 266-268; Chittick, William. C., [lahi Ask, 2018, 245°de iktibas edilmistir.
Y8 Krs. Ayverdi vd., Ken'an Rifai ve Yirminci Asrin Isiginda Miislimanlik, 2014, 486.

9 Tasavvuf istilahinda yaratilisi ortaya cikaran bu irade “el-irddetii’l-ila”, “el-iradetii’l-
kiilliye” gibi tabirlerle kavramlastirilmistir; krs. Kasani, Tasavvuf Sozliigi, 2015, 51. Alemin
yaratilisina sebep ilahi iradenin muhabbet ile ilskilendirilmesi hakkinda bk. Chittick, /lahi
Ask, 2018, 237.

Yaratilis1 ortaya c¢ikaran ilk meyilin irade olmasi ve muhabbet ile iliskilendirilmesi
hususunda yine Konevi de sdyle der: “ Zati isimlere mensup zikredilen ilk meyil, irddedir.
Birlestirici nisbetten meydana gelen ve hakikatlerin birisine ait meyil hitkkmiinii hepsinde
izhar eden taalluk ise, konusu ger¢eklesmesi zuhtira bagli olan ‘celd’ ve ‘isticla’ nin kemali
olan ‘muhabbet’ amilidir.”; Konevi, Tasavvuf Metafizigi, 2009, 49.

20 {radenin kula ve Allah’a nisbetle aldig1 isimler hakkinda bk. Chittick, Ilahi Ask, 2018,
237. Yine [1ahi iradenin mahlukattaki mertebeli tezahiirii, muhabbetle ilskilendirilmesi ve
isimlendirilmesi hakkinda bk. El-Cili, Abdi'l-kerim b. Ibrahim, Insdn-1 Kdmil, 2002, 155-
157. Kasani kuldan talep olarak yansiyan bu iradde icin soyle der: “Irade, kalpteki ‘lev’a’,
yani sevgi atesi ve hiiziin anlamina gelir- demektir.iradeyle talebin kemali anlatilmak
istendigi igin, lev’a kelimesiyle ifade edilmistir.” Yine Reis Ali ibn Sina’dan nakille Kasani
soyle der: “Irade basiret sahibinin burhan kesinligiyle veya nefsi siikiinete eren kisinin imani
aklindan saglam ipe sarilmak arzusudur. Bdylelikle kavusmak igin sirrini kutsiyete
yonlendirir. Bu derecede oldugu siirece o irdde eden anlaminda miirid’dir.” Késani, Tasavvuf
Sozligi, 2015, 50.

2 Allah, yedi gégii ve yerden bir o kadarini yaratandir. Allah'tn emri bunlar arasindan inip
durmaktadir ki, Allah'in her seye kadir oldugunu ve Allah'in her seyi ilmiyle kusattigini
bilesiniz. Ta’lak 65/12 ayetinde bu hakikate isaret vardir.
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Hep yakar kesrdti, kalmaz levh-i dilde mdsiva.
Sekl-i narda kalbde bir nir-i tecelli uyanir,

Iste bu sirr-1 Ali' dir, ndr-1 cezbe-i Huda!**’

Ben kendime hemhal aradim, derdim bana dermdn,
Strr-1 Ali naydan oldu sirrima rahsan.
Yan yan! diyor dtes-i aska, durmadan hep yan!

Hak sevgisidir kalbe dolan cezbe-i Rahmdn.*”

Ken’an Rifai “ask ezeliyete ve Hakk’a mahsustur” der.**

Bir hikayeye gore
Hz. Peygamber, Hz. Ali’ye bir sir sOylemistir. Hz. Ali bu sirra tahammiil
edemeyince gidip bir kuyuya sdylemis, bu kuyudan da bir kamis zuhura
gelmistir. Bu kamistan yapilan ney de sirr1 herkese asikar etmistir. Ken’an
Rifai bu hikayedeki hakikati soyle agiklar: kuyu, insanin viicudunun remzidir.
Kuyuda biten kamis ise veled-i kalbtir. Kuyuya sOylenen ve insani kararsiz ve
tahammiilsiiz hale sokup mecnun eden sirdan maksat da ask ve cezbedir.*”
Ken’an Rifai asiklarin tek endisesinin mevhum viicutlarindan ge¢mek
oldugunu ve bunun da ancak cezbenin tesiri ile miimkiin oldugu belirtir. Rifai,
“incizap ve sarhoslugun tesiriyle ihtiyarsiz olarak terk ederler”** diyerek
asigin  Hakk’a vuslatinin ihtiyarsiz oldugunu belirtir. Onlar1 nefislerinden

cekip alan ve fendya erdiren Hakk Teald’dir.

Uriic cezbeyledir, amma bu mevki '-i mualldya;

Husiil ancak nasib, ldyik olur rith-1 musaffaya.*”’

Bu beyti tefsir eder manada Sem’ani soyle der:

Mi’rac, ilahi kudret ve sultdni hikmet iizerine bina edildi. ‘Allah
diledigini yapar’ (Ibrahim 14:27) ve ‘diledigine hiikmeder’ (Maide

22 K en’an Rifal, Ildhiyat-1 Ken’dn, 2013, 149.
423 age. 154.
24 Ayverdi vd., Ken'an Rifai ve Yirminci Asrin Isiginda Miislimanlik, 2014, 486.
423 Krs. ay.
426
ay.
7 Ken’an Rifai, Ildhiyat-1 Ken’dn, 2013, 172.
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5:1). Allah M1sa (a.s.) ile ilgili sdyle buyurdu: Ve Miisa belirledigimiz

vakitte gelince’ (A’raf 7:143). Muhammed Mustafa (s.a.v) ile ilgili ise

‘Kulunu geceleyin gétiiren O nun sani yiicedir’ (Isra 17:1) buyurdu.*®

Hasili Hakk’a uruc cezbeyle miimkiindiir ve bu da Allah’in hiikiim ve kudret
kabzasi1 altindadir. Allah’1in rahmet ve inayeti olmadan bu derece, kesbi olarak

elde edilemez. Bu manada Ken’an Rifai yine su beyti zikreder:

Erisse lutf-i cananla bu ask u cezbeye Ken'an,

. . . . A 429
Ne soylerse, ne gorse, hem isitse ask olur her an.

Ken’an Rifail “Ask-1 ilahi ve muhabbet-i rabbani badesinin keyfiyetini, aska
mahrem olan mestaneler bilir. Herkes, her viicut agk hil’atine layik olmaz!
Ciinkii aska layik olan Allah’a layik olur. Aski olmayan Hiida’ya layik
degildir.”*° buyurur. Ken’an Rifdi’ye gore kisi kendi gayretiyle 4sik olamaz,
bu ancak sec¢ilmekle miimkiindiir. Askin, kendine layik gordiigiinii cezbesiyle
kendine ¢ekecegini ve ask atesinin kivilciminin ancak masuktan asiga gecerek
asikta bir arzu uyandirabilecegini sdyler.””' Tasavvuf 1stilahinda cezbe igin
“kesble tahsili ve nutk ile ta’rifi mimkiin olmayan muhabbet-i zatiyye’*?

tanim1 yapilir ki cezbe bu anlamda ilahi Zatin muhabbetinin kuldaki tecellisi

olarak kabul edilebilir.

4 434
k33 13 5

Sufiler sali ile vasi , mirid ile murad farkina 3 sikca vurgu

yapmislardir. Ken’an Rifai bu farki zdhid ve asik {izerinden yaptigi

karsilastirmada su beyitlerinde dile getirir:

428 Sem’ani, Rahv, 207-208; Chittick, /lahi Ask, 2018, 242°de iktibas edilmistir.

429 Ken’an Rifai, Ildhiyat-1 Ken’dn, 2013, 172.

0 Biiyiikaksoy, Kdzim, Ken'an Rifai'den Mesnevi Hatiralari, 2013, 222.

1 Krs. Ken’an Rifai, Sohbetler, 2011, 560.

2 Rasim Efendi, Tasavvuf Sézligii, 2013, 366.

3 Salik nedir ve kag gesittir hakkinda bk. Rasim Efendi, Tasavvuf Sézligii, 2013, 600-601.
4 vasil nedir? Kag ¢esit vasil vardir hakkinda bk. Rasim Efendi, Tasavvuf Sézliigii, 2013,
1175.

435 Bu fark 1stilahta miimin-arif farki, veli-nebi farki, salik-vasil farki, miirid-murad fark: gibi
¢esitli kavramlara nisbetle ele alinmistir. Bu konu hakkinda bk. Kelabazi, Dogus Devrinde
Tasavvuf Ta'arruf, 2016, 221-223; Tasi, Eb0 Nasr Serrac, El-Liima’ Islam Tasavvufu, 2016,
37-38. Konevi, Marifet Yolcusuna Kilavuz, 2013, 71-87; Chittick, Ilahi Ask, 2018, 236-246;
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Zahidin yiiz yil yolun dasik bir dhiyla geger,
Zahidi yolda birakip Sidre’yi asip geger.

Astkin bir ahi vdsil eyler ani yarina,

n .. . . . 436
Dem bu dem, anin i¢in géz dikmez o hi¢ yarina.

Saliklerin yolu Hz. Peygamber’i takip ederek nebiye tam bir itaatle uymaktir.
Onlar yolu ibadet, tiat ve riyazetle kat ederler. Asiklarin yolu ise cezbe
tizeredir. Bu da miisahede ile yol almaktir. Meybudi bunun i¢in Ey imdn
edenler! Size hayat verecek seylere ¢agirdigr zaman, Allah’in ve Restliiniin
cagrisina cevap verin”*’ ayetini tefsir ederken séliklerin bu ayetin davetine
cevap vermesi dil ve kalp ile ‘Bir’i ikrar etmek; cezbe ile secilip alinan
ariflerin ise tamamen misahedede ifna olarak Bir ile olmak seklindedir diye
belirtir.**® Miisahedede ifné olan asik ise daimi huzurda olan tahkik ehlidir ki
o daima anda yasar. Dem bu dem, anin i¢in g6z dikmez o hi¢ yarina dizesiyle
arifin daimi huzur haline isaret vardir denilebilir. Meybudi yine Sizi karada
ve denizde yiiriiten O’dur®” ayetini aciklarken karada seyahatten maksadin
abidlerin ve zahitlerin geriata uymak ve riyazet ile yaptiklar1 siilik oldugunu
ve bunlarin maksadinin cennet nimetleri oldugunu sdyler. Denizde seyahat ise
Hakk’1n galebesi neticesinde vecd ve miisahede yoluyla siilik eden asiklarin
seyrinin remzidir. Bunlar ise Hakk’a saf, illetsiz bir muhabbet ile yonelen
asiklardir.*® Kulunu geceleyin gétiiren®' ayetinde belirtildigi gibi Hakk’m
cezbesi ile yani kendi iradesi olmaksizin Hakk ile seyahat eden, kendi nefsi ve

ihtiyar1 ile seyahat eden gibi olmaz. “Hakk’in cezbelerinden bir cezbe

Fergani, Miintehd’l Medarik, 2018, 512-515; Arabi, ibn, Kitdbu’l-Ma rife, 2009, 226; el-
Kayseri, Davud, Tasavvuf Ilmine Girig, 2013, 143-145. Bursevi ise halkin Hakk’a bir kag
vechile irtibati oldugunu soéylerek bu irtibatlar arasindaki farklari agiklar. Bk. Bursevi,
Kitabu’l Envar, 2016, 108-109. Saliklerin ve siiliklarinin farklar1 arasindaki kapsamli bir
agiklama i¢in bk. ibn Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye, 2008, 8: 337-341.

6 Ken’an Rifai, lldhiyat-1 Ken’dn, 2013, 55.

“7 Enfal 8/24.

8 Krs. Meybudi, Kesf, 4:35-36; Chittick, [lahi Ask, 2018, 238°de iktibas yapilmistir.

“? yanus 10/22.

40 Krs. Meybudi, Kesf, 4: 278-279; Chittick, /lahi Ask, 2018, 240°de iktibas yapilmistir.
“isra 17/1.
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442 .. .. . A
”** 50zl buna isaret eder. Ken’an

insanlarin ve cinlerin amellerinden iistiindiir
Rifai siilikun dort derecesi oldugunu soylerek salikleri tasnif eder. Bu dort
farkl tip saliki salik-1 gayr1 meczup, meczub-1 gayr-1 salik, meczub-i salik ve
salik-1 gayri meczup olarak tanimlar. Buna gore salik-1 gayr-1 meczup ask
derecesini bulamamis ve kendini kurtaramamis siilik ehlidir. Heniiz yoldadir.
Meczub-1 gayr-1 salik ise cezbe ile vuslata ermis fakat Hakk’da miistagrak
halde kalarak wusuliince siilik etmemis ziimredir. Bunlarin kendileri
kurtulmussa da irsada memur degildirler. Salik-i meczuplar ise yillarca siilik
ederek ibadet, riyazet ile sonunda cezbeye ugrayarak Hakk’a wvasil olan
zahidler ve abidlerdir ki bunlar miiriddirler. irsada memur ve kurtulusa ermis
olan salikler ziimresinden siilikun basinda cezbeye ugrayarak siilikun
sonunda tecriibe edecekleri hali miisahede edenler ve ardindan usuliince

siillik edenlerse meczub-1 saliklerdir ki bu da ariflerin ve asiklarin

siiliklaridir. Bunlar ise muraddirlar.**

Stfilerin sik¢a ask tarafindan secilmis olmaya vurgu yapmalarinin ve asik
olmada kulun bir secimi ve gayreti olamayacagini; bunun ancak ilahi bir vergi
oldugunu dile getirmelerinin ardindaki sebep, askin teklifi emire tabi
olmadigini, ancak tekvini emrin bir hilkmii oldugunu belirtmek istemeleridir
diye yorumlanabilir. Konevi Allah sabredenleri sever ***, Allah iyilik
yapanlar: sever’” gibi ayetlerden perdeli insanlarin anladiklar1 gibi, kulun
Allah’in sevgisine mazhar olabilmesi i¢in sabrederek, iyilik yaparak, teklifi
emrin hiikiimlerine itaat ederek ulasabileceklerini zannetmelerinin bir yanilgi
oldugunu belirtir. **® Hakikatte ise bu teklife uymak kulun tekvini emir ile
mevcuda ¢ikan ezeli istidatinin Hakk’1n feyzini kabuldeki kemalidir. Konevi,
“Bu kisi, Hakk’a kars1 bir rabita, mutlak yoksunluk, cezbe, ask ve meyil

hisseder, bunun, belirli bir sebebini de bilemez”* diyerek tanimladigi bu

42 Bs-Siilemi, Tabakdtu’s-Sifiyve, 2018, 294. Siilemi bu sézii Ebii’l-Kasim Ibrahim en-
Nasrabadi’ye nisbet etmisgtir.

3 Krs. Ken’an Rifai, Sohbetler, 2010, 45-46.

44 Bakara 2/195

45 Al-i Imréan 3/46.

46 Krs. Konevi, Ildhi Nefhalar, 2012, 72.

a age. 11.
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halin sebebi olarak Hakk ile kul arasindaki zAti miinasebeti goriir. **®

Miinasebeti ise ‘“hiikiimleriyle vasiflanmakta ve eserlerini kabul etmede
birbirine benzeyen iki veya daha fazla seyi birlestiren her durumdur.”**
diyerek tanimlar. Iki sey arasindaki miinasebetin ve benzerligin hiikmii ne
kadar gii¢liiyse iki sey arasindaki birligin gerceklesmesinin hiikkmii de o
derece gliclenir. Konevi, “boylelikle, esya arasinda muhabbet meydana gelir;
ilmin, kavusmanin, birlesmenin ve benzeri seylerin saltanat: ortaya ¢ikar.”*°
diyerek iki sey arasinda muhabbetten dogan cezbenin sebebini iki sey
arasindaki  bu ontolojik miitekabiliyet ve miinasebet olarak beyan eder.
Hakk’1n kula cezbesinin ilkesi olarak aralarindaki nisbet ve miinasebeti kabul
eden Konevi bu ¢ekimin ardindaki nazariyeyi tesir-teessiir iliskisi seklinde
agiklamustir.”' Boylelikle Konevi, iki sey arasindaki sevginin sebeplerinden
biri olarak seven ve sevilenin sifatlar1 arasindaki miinasebeti kabul eder.**?
Ken’an Rifai bu hakikati “Elbet, asik, masuktan bir parcadir. Onun er geg
aslina gitmesi tabiidir. Asik, bir iple baglanarak aslindan buraya
saliverilmistir. O ip geri gekilince dogru yine aslina gider.”*” diyerek
herkesin anlayacagi bir dille ifade etmistir. Buna gore asigin masuktan bir
par¢a olmas1 aralarindaki miinasebet ve nisbetin, birbirlerine bagli olduklar: ip
aralarindaki cezbenin remzidir.

Burada cezbenin sebebinin her ne kadar ezeli istidat oldugu vurgulansa da
cezbenin vesilesi kdmil miirsittir. Kul ancak Hakk’in feyzini bir kamil miirsit
vasitasiyla, kabul edecek uygun hale erisir ki istidat kadar miirsidin himmeti
de elzemdir. Ken’an Rifai miirsidine ithafla soyle der,

Kulunum, kurbaninim ey Sdh-1 Edhem ben senin!
Saye-i lutfunda buldum her ne buldumsa heman.

Donmem hi¢ babindan asla, nerde olsam ben senin

448 Krs. ay.

449 age. 236.

430 age. 237.

1 Bu konuda bk. Demirli, Ekrem, Sadreddin Konevi'de Bilgi ve Varlik, Istanbul: iz
Yayincilik, 2011, 319-333.

2 By konuda bk. Konevi, /ldhi Nefhalar, 2012, 71-75.

3 Ken’an Rifai, Sohbetler, 2011, 128.
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P L . . 454
Ddimad pervinenim, ey kutb-i aktdb-1 cihdn!®

Burada Sdye-i lutfunda buldum her ne buldumsa hemdn dizesi Ken’an
Rifai’nin miirsidine vasil olmasiyla silikunun basinda cezbeye ugrayarak

meczub-i salik olan asiklardan olabilecegini diisiindiiriir.

Sah-1 Edhem, Ummii Ken'dn'dan tecelli etti ask,
Asikr masika mir'at etti, yakti cismim ask,
Kaldi mir'dt ortada ismi, fakat Ken'an degil,

Asli yoktu, kalmadi simdi nisani, kapti ask!*>

Ken’an Rifai bu dizeleriyle askin ancak bir kdmil miirsitten tecelli edecegini
ve vuslata ulasip yarin cemalini seyir halinin ancak insan-1 kamilin
himmetiyle bulunabilecegini belirtir. Ken’an Rifai’ye gore cezbenin salik
tizerinde etkin hale gelmesi i¢in kamil miirsid, talibe once giinahlarindan
tovbe ettirir sonra da nefsi, tiim diinya ve ahirete dair imit ve isteklerinden
gecirir. Boylelikle talibin kalbi Allah’in feyiz ve ihsanlarini kabule uygun
hale gelir. Boyle bir kalbi miirsit kendine ¢eker ve her seyden yliz ¢evirerek
Hakk’a yonelmeyi 6gretir.**® “Iste bu saddete eren kimsenin kalbinde; hayat-1

29457

tayyibe hasil olur ki buna ‘cezbe’ derler. sozleriyle Ken’an Rifai miirsidin

cezbesinin nasil talibe eristigini agiklamis olur.

4.2.3 Seyr u Siilik ve Ask iliskisi

4.2.3.1 Ask ile Nefsin Tekamiilii
Tasavvuf ilminde, kulun Allah’a duydugu muhabbetin neticesi seyr u siilik
etmektir.*>® Kul nefis mertebelerinde yiikselerek Hakk’a uruc eder. Bu esasen

idrakte gerceklesen bir yiikselistir ve kulun idraki Olciisiinde miisahede

44 Ken’an Rifai, Ildhiyat-1 Ken’dn, 2013, 39.

453 age. 147.

46 Krs. Bityiikaksoy, Kazim, Ken'an Rifai'den Mesnevi Hatiralari, 2013, 55.
457 ay.

8 Bk. Rasim Efendi, Tasavvuf Sozhigi, 2013, 633. “Siilik ve Salik” maddesi.
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derecesi de artar.*’ Tasavvuf ehline gére Tanri ile insan arasindaki irtibatin
yontemi seyr u silik ederek kulun nefsini ve buna mukabil de Rabbini
bilmesidir.*®® Kulun kendi nefsini taniyarak Hakk’i tanimasina vesile etken,
asktir. Kulun miracinda onu gayeye ulastiracak amil asktir.*®' Ken’an Rifai
kulun bu mirdcinin mertebelerini ve kulun her bir mertebedeki ahvalini
asagidaki siirinde agiklamistir. Bu siirin tezimize dahil edilmesine sebep
askin, kulu nefs mertebelerinde seyr ettirerek, tekamiiliine neden olmasidir.
Cezbe ile aslina ¢ekilen asigin her bir nefs mertebesindeki hali ve bu
mertebeyi agmasi i¢in gerekli olan tavir ve idrakin agiklanarak askin, kemale
vesile olmasinin méhiyetinin ortaya konmak istenmesidir. Bu manada seyr u
siiltik, kulun Mutlak Ask makami ile 6zdeslesmesinin yontemi, vesile Hakk’1in
bir sifat1 olarak ask ve irade, uruc ise nefsin her bir epistemolojik mertebe ile

kendine dair bilgide kemale ermesi olarak 6zetlenebilir.

Beni Adem'de insdni ve hayvani iki rith var,

Viicid iklimine amir iki fail, miiessir var:

Biri daim tecelli-i cemalullaha mazhardir,

Biri daim tecelli-i celalullaha mazhardir.

Refik, akl-1t maad ile melekler rith-i insdna,

Delil, akl-1 mads, seytan demadem rih-i hayvdina.

Biri Hakk'in rizasindan tek hatve ayrilip gitmez,

Biri ancak hildftan gayri bir sey islemek bilmez.

49 Krs. ay. Siilik bu manada soyle tanimlanir: “Istilah-1 ehl-i tarikat ve erbab-1 hakikatte bu
siilik reft ve seyr-i mahstisdur ki cehlden ilme ve ahlak-1 zemimeden ahlak-1 hamideye ve
kendi viicidundan viictd-i Hakk’a harekettir.”

0 «Siilik ilm-i batindir: Ilm-i batin nefsi bilmektir. A’mal ve ahlak ve i’tikad ve ef’al ve
akval ve harekat ve mudmelattan rizau’llaha miiteallik olan1 ahz edip, hilaf-1 r1za olan1 terk
cihetiyle.” denerek siilik nefis ilmiyle iliskilendirilir; Rasim Efendi, Tasavvuf Sézligii, 2013,
630.

*!'Ibn Arabi’nin saliklerin Allah’1 bilme derecelerine gore yaptigi tasnif ve bu tasnifi
muhabbet ile iliskilendirmesi hakkinda bk. El-Hakim, Suad, Ibnii’l-Arabi Sézliigii, 2005,

547.
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Bulur evvelkisi kuvvet, safd, bdatin telezziizden,

e e e 1ae A A7 .. 462
Bulur zevki ikinci, daima zahir telezziizden.

Ken’an Rifai halifesi Server Hilmi Bey’e yazdigi bir mektubunda bu
mertebeleri ayrintilariyla agiklamistir. Dizeleri Ken’an Rifai su sekilde

agiklar:

Ruh, Cenab-1 Hakkin Hay isminin pertevi ve zuhurudur. Ruh, bir ilahi

nurdur ki ne bedene dahildir ne de harigtir, ne bitisiktir ne de ayridir.

Yalniz insanin viicidunda, biyolojik bir terkipten husule gelmis bir

canlilik vardir ki buna hayvani ruh derler. Iste bu, ilahi ruhun binegi ve

zarfidir. Hayvani ruh, bedenin her kosesinde sereyan eder. Hakk'in

isine ve cilvesine bakiniz ki ilahi ruh, hayvani ruha asik oldugu igin

onu kendine binek ittihaz etti. Iste o ilahi ruh, ne kadar giizellikler, ilim

ve kemal varsa hep bu ruh véasitasiyle bedenden izhar etti. Onun i¢in bu

bedenden zuhur eden incelik, giizellik, zarafet, ilim, marifet ve san'at

hep o ilahi ruhun eserleridir.*®
Ken’an Rifal insanda iki c¢esit ruh oldugunu belirttikten sonra bunlarin
sifatlarin1 agiklar. Hayvani ruh Hakk’in celal sifatinin, Insani ruh ise Hakk’1n
cemal sifatinin tecellisidir. Bedende hakim iki padisah olan bu ruhlarin
kendilerine yardimc1 birer veziri ve seyhiilislami vardir. Hayvani ruhun veziri
akl-1 maas ve damismani seytandir. Insani ruhun veziri akl-1 maad ve
danigsmani, melektir. Viicutta hakimiyeti ele ge¢irmek i¢in miicadele eden bu
iki ruhtan hayvani olani, zahiri zevkler olan yiyip, igmek gibi nefsani ne kadar
zevk varsa onlarla safa bulmak ister. Dolayisiyla hayvani ruhun hakimiyeti
altinda bulunan bir kisinin sevgisi ve meyli de nefsani zevklerin elde edildigi
maddi ve diinyevi nimetleredir. Insani ruhun zevki ise zikir, fikir, ibadet, taat

gibi manevi zevklerdir. Bu mertebede insani ruhun hakimiyeti altinda bulunan

kisinin sevgisi ise manevi nimetleredir. Iste viicud memleketinde hayvani ruh

%2 Ken’an Rifal, [ldhiydt-1 Ken’dn, 2013, 195. ilk beyitte gegen hayvani kelimesi bu baskida
haydni olarak ge¢cmekle birlikte diger baskilarda hayvdni olarak diizeltilmistir. Burada
diizeltilmig olarak kullanilmistir.

3 Ken’an Rifai, Sohbetler, 2010, 277-278.

97



galip gelirse beser, bu hayvani ruhun sifatiyla vasiflanir ki onun sifati

. . N 1. 464
emretmektir ve ona nefs-i emmare adi verilir.*®

Yedi mevkii var nefsin, ti¢ti miidhis, ti¢ii hostur,

Yedinci bab: sdfiye Huda dadidir, sa’y bostur,

Bu ti¢ miidhigten, emmadre ve levvame yamandir ¢ok!

Uciincii, miilhime nefsin tuzag, hilesi pek ¢ok!

Uce taksim olur emmare, bir kismi bunun, isler

Kac¢ip marif emirden, ddima nehy-ani'l-miinker.

Kabih ef’dl eder magrir onu, telziz hem tesrir,

Goriir yaptiklarin hos, hi¢ ona pend eylemez te’sir.*®

Ken’an Rifai nefsi yedi mertebe lizere tasnif eder. Son mertebe olan safiye ise
ancak Allah’in liitfu ve vergisidir ki bu mertebeye calismakla ulasilamaz.
Ken’an Rifai, nefsin ilk mertebesi olan nefs-i emmare sifati lizerine bulunan
halki {i¢ sinifa ayirir. Bunlarin ilk sinifi Allah’in temel emirlerine uymadigi ve
yasaklarindan da kaginmadiklar1 gibi eyledikleri kotii fiil ve amellerini pek
makbul goriirler; bunlarla iftihar ederler. Bu grup nasihat kabul etmez. Ken’an
Rifai, bu grubun Allah onlarin kalplerini ve kulaklarint miihiirlemistir.
Gozleri iizerinde de bir perde vardir. Onlar icin biiyiik bir azap vardir.*®

ayetine mazhar olduklarint ve imansiz ahirete intikal ederek ebedi olarak

cehennemde kaldiklarini belirtir.*®’

lkinci kism emmare dahi, isler zemim efal,

Kagar maruf emirden, nehy-ani’l-miinker ona a’mal.

44 Krs. “Ken’an Rifai’nin Server Hilmi Bey’e Mektubu”, Cemalnur Sargut ézel arsivi.
495 Ken’an Rifai, Ildhiydt-1 Ken’dn, 2013, 195-196.

“%6 Bakara 2/7.

%7 Krs. “Ken’an Rifai’nin Server Hilmi Bey’e Mektubu”, Cemalnur Sargut ézel arsivi.
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Harami o helal bilmez, yapar amma hardmdir der,

Kulun eyler kustirun afv, Huda Gaffar, Rahim dir der.

Hele zevk edelim simdi, bizi tahlis eder tovbe,

Daha genciz, vakit var der, kocarsak eyleriz tévbe.

Nedametsiz bile gitsen, azab Sdnt degil Hakk'in,

Reva mi eylemek tazib, kuluyuz Hazret-i Hakk'in!

Kazdra bir tasadduk, ya iyilik etse kirk yilda,

Sanir cennetlere girmis, miibesser, kalmamis yolda.

Kustiru ¢ok da olsa az goriir, vermez ehemmiyyet,

Emin liitfundan Hakk'in o, bulur kendince tesliyyet.*®®

Nefs-1 emmare sahiplerinin ikinci sinifi, bir Onceki grup gibi Allah’in
emirlerine uymaz ve yasaklarindan kagcinmaz. Fakat bu iki grubun arasindaki
fark sudur ki bu grup harami helalden ayirir ve haramin haram oldugunu

bilerek isler. Bir onceki grup gibi kotii ve haram fiileri 1yi gérmezler.

Bunlarin en biiylik aldanist Allah’in rahman ve bagislayict olmasina
glivenerek Allah korkusundan beri olmalaridir. Ne kadar giinah islerlerse
islesinler pismanlik duymaz, tovbeyi geciktirir, cezalandirmay:r Allah’in
sanina yakistiramazlar. Bunlarin nazari sadece miijdeleyici ayetleredir ve
Allah’in gazabindan kendilerini emin goriirler. Bu grup emmare nefis
sahipleri ‘Harami haram bilerek islemek kiifiir degil belki kusurdur; ilerde
tovbe ederiz, bagislayici Allah elbet bagislar ve bizi hos goriir’ zanninda ve

aldanist icindedirler. Giinahlarini kii¢iik gordiikleri gibi sevaplarini da biiyiik

gorerek ucuba diiserler.*® Ken’an Rifai biitiin bu sifatlara sebep insani ruhun

hayvani ruhun emrine girmesi, viicuttaki her tiirlii karar1 ve iradeyi hayvani

48 Ken’an Rifai, Ildhiyat-1 Ken’dan, 2013, 196.
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ruha teslim etmesi olarak goriir. Bu kisilerin Andolsun biz, cinler ve
insanlardan, kalpleri olup da bunlarla anlamayan, gozleri olup da bunlarla
gormeyen, kulaklari olup da bunlarla igitmeyen bir¢oklarini cehennem igin
var ettik. Iste bunlar hayvanlar gibi, hatta daha da asagidadirlar. Iste bunlar

7" ayetinde bahsedilen ziimre oldugunu bildirir.*”’

gafillerin ta kendileridir
Uciincii kism emmare, tarikat ehlinindir, bil!

Onun da yok isi marif ile, fii'li fenadir, bil!

Fend er ef’alini ancak, begenmez, ah eder daim,

Heman der, benden al¢ak yok, neye miincer olur halim?

Aman Allah, Restilullah meded! der, hem dud eyler,

Miindcatta kusir etmez, giindhin itirdf eyler.

Temenni vii miindcati, fakat kalde kalir hayfa!

Bihakkin tévbekar olmaz, nedamet eylemez asla.

Kalan emmarede gafil, halds olmaz, olur giimrah,

Imansiz gitmesi melhiiz nihdyette, madzallah!*"™

Nefs-i emmare sahiplerinin {iglincii sinifi da Allah’in emirlerine uymaz
yasaklarindan kacinmaz. Bunlarin diger nefs-i emmare sahiplerinden farki
koti islerinin farkindadirlar ve pismanlik duyup itiraf ederler. Giinahlar1 i¢in
af diler ve tovbe ederler, fakat bu yakinmalar1 sadece sozlerindedir. Kalpten
pismanlik duyup bir daha fena fiilleri yapmamak {izere azimle tovbe etmezler.
Bu hélde kalan bir kisinin ahirete imansiz gitme tehlikesi vardir. Ken’an Rifai
nefsin bir iist tavr1 olan nefs-i levvame, yani kendine levm eden nefse

gegmenin ilacinin, hesaba g¢ekilmeden evvel nefsimizi hesaba ¢ekerek

49 Krs. “Ken’an Rifai’nin Server Hilmi Bey’e Mektubu”, Cemalnur Sargut ézel arsivi.
70 A’raf 7/179.

1 Krs. “Ken’an Rifai’nin Server Hilmi Bey’e Mektubu”, Cemalnur Sargut ézel arsivi.
42 K en’an Rifai, Ildhiyat-1 Ken’dn, 2013, 196-197.
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samimiyetle pigsmalik duymak; Allah’in biiyiikliigiinii ve azametini diislinerek
ve ilahi adaletiyle muamele edecegini bilerek hatalarimiz i¢in af dilemek ve
bir daha déonmemek {izere kararlilikla tovbe etmek oldugunu sdyler. Ken’an
Rifai bir nefsin nefs-i levvame’ye yiikseldiginin isaretinin, giinahlarin hemen
akabinde bir zorlama olmadan kalpten pismanlik duyularak goz yas1

dokiilmesi; nefsin levm edilerek tovbekar olunmasi oldugunu bildirir.*”

Tkiye miinkasim, levvame erbabi dahi ayni

Biri ehl-i tarikinki, biri gayri onun ydni

Kabih efdli firsat bulsa da ehl-i tarik yapmaz,

Yaparsa bir sebeb vardir, sebebsiz masiyet yapmaz.

Goniilden ¢cikmamak tizre eder mecliste o isret,

Geginmek darligindan o yalan séyler, eder giybet.

Hased, kibr ii garaz, bugz ciimlesi kendinde var ddim,

Bunun defi icin levmeyleyip nefsin, olur nadim.*™

Ken’an Rifal nefs-i levvamenin birinci sinifinin tarikat ehli oldugunu belirtir.
Bunlar Allah’in emirlerine uymaya ve yasaklarindan kaginmaya gayret
ederler. Bunlar nefs-i emmare ehli gibi glinah ve yasaklanan fiilerin hepsini
yapmazlar. Kibir, yalan, giybet gibi fena fiilleri yaparlarsa nefslerine yenik
distiikleri icin istemeyerek yaparlar. Bunlarin gilinahlar1 fiilden ziyade
haldedir. Mesela gecim darligindan yalan sdyler. Bir so6zli anlatirken
istemeden giybet karistirirlar. Hatalarim bilip derhal kalpten pismalik duyup
af dilerler. Tovbeleriyle de bu gilinahlarindan kurtulurlar. Ken’an Rifai bu
seviyede, insandaki Sultani ruhun artik hayvani ruhun esaretinden ¢iktigini
bildirir. Insani ruh kendi yaradilis1 ile hayvani ruhun yaradilisi arasindaki
farki 6grenerek bunlar1 birbirinden ayirt etmistir. Su vardir ki heniiz Sultani

ruh hayvani ruhun arzu ve isteklerine kars1 duracak kadar kuvvetlenip viicutta

473 Krs.“Ken’an Rifai’nin Server Hilmi Bey’e Mektubu”, Cemalnur Sargut ézel arsivi.
474 Ken’an Rifai, Ildhiyat-1 Ken’dn, 2013, 196-197.
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hakim olamamistir. Bu sebeple de bu seviyedeki nefs, hayvani ruhun

isteklerine maglup olarak tdvbelerini tutamayarak hatalarmi tekrarlar.*”

lkinci kismi, mehmd-emken isler emr-i marifu,.

Eder cehd yapmamak tizre fend seylerle mekrithu.

Yapar bdzi, fakat bin tiirlii uygunsuz hatd, noksan,

Nedametle eder tovbe, akibinde olur pisman.

Hatayi tekrar islese o yine zabtetmeyip nefsin,

Akibinde neddmet eyler o, levmeyleyip nefsin,

Bunun emmare ehlinden su fark: var ki, ge¢migstir

Hardmin bazisindan, hem de nadim, tdaib olmustur

Tahammiil etmeyip bazi fendliklar yine isler,

Dayanmaz tévbeden sonra, bulursa firsat hem isler,

Nasdyih meclisinde o eder tovbe, olur girydn,

Eger firsat bulursa durmadan eyler yine isyan.

Fakat emmare erbdb: gibi bulmaz teselli o,

A A~ . A 4
Hatdsindan emin olmaz, hem afvinden Hudd'nin 0.*"®

Bu ikinci sinifin birinci siniftan farki bir miirsitle ahd etmemis olmasi ve
tovbelerine tahammiil gostermeyip firsatint bulduklarinda yine giinahlarini
yinelemeleridir. Bunlar nefs-i emmare ehli gibi hatasin1 umursamaz degildir.
Bilakis Allah’in affindan emin degildirler. Tovbe eder, pismalik duyup

samimiyetle af dilerler. Her ne kadar emirlere uymaya ve yasaklardan

75 Krs.“Ken’an Rifai’nin Server Hilmi Bey’e Mektubu”, Cemalnur Sargut ézel arsivi.
476 Ken’an Rifai, Ildhiyat-1 Ken’dn, 2013, 197-198.
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kaginmaya caligsalar da firsat bulduklarinda nefislerinin menfaati i¢in yine

giinah fiileri islerler. *”’

Birinci kism(1) levvdme, fena efdlden aridir,

Madsi bunda halidir, fend ahldki bakidir. .

Tkinci kismui etse tovbe asla hi¢ sebdt etmez,

Zemim ef’dl ve ahldki yine igler de vazge¢mez!

Eger tovbe miiyesser olmadan gitse nihayette,

Imansiz hasrolur, Allah bilir bunlar kiyamette. 478

Birinci kisim tarikat ehli olan nefs-i levvame sahipleri fenad fiilerden
beridirler. Miicahede ederek ahlaklanmaya gayret ederler. ikinci kisim nefs-i
levvame ehlinin hali ise itaatsizlik ve isyandir; hatalarinda 1srar ettikleri i¢in
fena ahlaktan kurtulamazlar ve tovbelerinde muvaffak olamayarak imansiz

hasr olunma tehlikesi i¢indedirler.*””

Tkiye miinkasimdir miilhime erbdbi da ayni,

Tarikat ehlinin miilhimesiyle hem onun gayri.

Bu babin ehline halk hiisn-i zann etmis, eder tebcil,

Fend ef’ali bunlar zahiren etmigler hep tebdil.

Edip marufu icra, nehy-ani’l-miinkerden hoslanmaz,

Madsiden kagar ddim, yere abdestsiz hi¢ basmaz.

Sanirlar bunlar: zahirde kutb, ya Ziihre-i cennet!

Tamamdur ¢iinkii onlarda biitiin farz, vacib ii siinnet.

47 Krs.“Ken’an Rifai’nin Server Hilmi Bey’e Mektubu”, Cemalnur Sargut ézel arsivi.
478 Ken’an Rifai, Ildhiyat-1 Ken’dn, 2013, 198.
479 Krs.“Ken’an Rifai’nin Server Hilmi Bey’e Mektubu”, Cemalnur Sargut ézel arsivi.
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Fakat batinda malidir kotii ahldk ile bunlar,

Ederler nefsi magliub ddima sa'yeyleyip bunlar.

Neden hoslanmasa nefsi, yapar, hoslandigin yapmaz,

Bu siuretle fend ahldk tezahiir eylemez, ¢ikmaz.

Fend ahldk, fakat bunlarla yalniz ortadan kalkmaz,

Buna seyf-i zikir lazim, bu da miirsidsiz hi¢ olmaz!

Ona teslim-i kiilli ile teslim ol da sen cehd et!

Tutup telkinini seyf-i zikirle nefsini katl et!

Olursun ol vakit makbiil-i Rabb-i Kibriyd her dn,

Merdhil kat'edip ddim bulursun feyz ile ihsdn.**°

Ken’an Rifail nefs-1 miilhime sahiplerini de tarikat ehli olanlar ve olmayanlar
olarak iki sinifa ayirarak bunlarin vasiflarin1 ve hallerini anlatir. Tarikat ehli
olmayan birinci siifa mensuplar Allah’in emir ve yasaklarina uyarak amel
ederler. Bunlarin zahirde fiilleri giizeldir. Allah’in farzlarina ve peygamberin
siinnetine uymaya 0zen gosterirler. Bu sebeple bu kimselerin disina nazar
eden bir kisi bunlarin ¢ok yiice makamlara sahip cennet ehli olduklarini
vehmeder. Hakikatte 1ise bu kisiler batinlarimm  fena  ahlaktan
temizleyememislerdir. Ken’an Rifai, bu kimselerin kotii huylarinin iglerinde
kalmalar1 ve disartya ¢ikmamasina sebep olarak, bunlarin ¢okga riyazet ile
hayvani ruhlarin1 zayif diistirmelerini gdsterir. Bu kimseler orug, bedeni
sehvetlerden perhiz gibi ibadetlerle nefsin arzu ve isteklerini vermeyerek
cismani arzularma galip gelmislerdir. Bu kimselerin ¢ogunlugu zahidler ve
abidlerdir. Her ne kadar cismani ruhun hiikiimdarlig1 sarsilmis ve insani ruh
viicutta hakim hale ge¢mis olsa da insani ruhun ahlakiyla ahlaklanmak ve

hayvani ruhu zelil etmek ancak bir miirsidin telkin ettigi zikir kiliciyla

0 Ken’an Rifai, Ildhiyat-1 Ken’dn, 2013, 198-199.
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miimkiindiir. Bir miirsidin yardim ve feyzi olmadan nefsin yeniden emmare

sifatina donme tehlikesi vardir.*®!

Bunun ehl-i tarik kismi fena ef’ali hep gegmis,

Zemim evsaf ve ahldakt heman oldukga terketmis.

Fakat kurtulmamis benlik, tereddiid berzahi gii¢ ¢ok!

Tamamuyle tevekkiil yok, umirum Hakk'a tefviz yok!

Bugiin rizkin yiyip ferdd i¢in gussa eder izhar,

Hudd'min hal ile Rezzak sifatint eder inkar.

Olamaz Hakk'a tam teslim, ¢ekilmez hubb-i diinyadan,

Edemez kendini tahlis kuyid u bend-i sevdadan.

Bu babdan ger sukiit etse, gider emmdreye dek o,

Imansiz gitmesi melhiiz, tarikatten olur redd o.

Tamamen, miilhime babinda teslim olmamistir nefs,

Zemim ef’dl ve ahlaktan tamdamen gegmemistir nefs.

Karigsmaz nesneye, gizlenmis o pek bir emin yerde,

Degil razi iyi isten, zikir seyfi fakat sirda,

Demdaddem saklanip kagtigi yerden firsati kollar,

Kiling kalkarsa basindan heman kuyrugunu sallar.

Televviinden, tereddiidden, bununciin miilhime ehli,

Tevekkiil eyleyip tammen birakmaz elden hi¢ cehli,***

1 Krs.“Ken’an Rifai’nin Server Hilmi Bey’e Mektubu”, Cemalnur Sargut ézel arsivi.
2 Ken’an Rifai, Ildhiyat-1 Ken’dn, 2013, 199-200.
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Ikinci siif nefs-i miilhime sahipleri tarikat ehlidir. Bunlar Allah’in
yasakladigr ameller ve kotii ahlaktan gegmislerdir. Bunlarin eksikligi ise tam
bir kalp huzuru ile Hakk’a teslim olamayislaridir. Ge¢mis hakkinda {iziilmek
ve gelecek hakkinda endise etmekten kendilerini kurtaramazlar. Mesela her
daim Allah’in onlar1 riziklandirdigint gorse dahi yarin acaba rizik verecek mi
diye endise duyarak Allah’in Rezzak ismini inkar ederler. Goniilleri, diinya
emellerini, maddi baglar1 ve diinya nimetlerine olan muhabbetlerini terke
etmedigi icin kalpleri sikint1 ve tereddiit i¢indedir. Zikir ve ibadetleri tam bir
teslimiyet tizere olmadigi i¢in tam bir sefa ve zevk alamazlar bu
ibadetlerinden. Ken’an Rifai, bu mertebede insani ruhun, miirsidin himmeti
ve daima zikrin siddetiyle hayvani ruha iistiin gelerek viicutta hakim oldugunu
bildirir. Hayvani ruh kuvvetsiz kalarak islerini insani ruhun iradesine terk
eder. Yine de tamamen uslanmamis olan hayvani ruh, veziri olan akl-1 maas
ve akil hocasi seytan ile is birligi yaparak Sultani ruhun yolunu keserek
vesvese verir. Bu sebepden nefs-i miilhime ehli tam bir sekilde tevekkiil

ederek her 1sini Allah’a birakamaz.*®

Miiyesserdir tarik ehline bundan sonraki yollar,

Asilmaz hig¢ tarikatsiz bu yollar, pek yaman yollar!

Senin bildiklerinle hi¢ vusil miimkin degil Hakk'a!

Boyun ver miirside, vuslat dilersen Hazret-i Hakk'a!

Tefekkiir eyle ahvalin, bu sozler bak sana mir'at,

Heman cehdeyle Ken 'dn sen zemim ahldkini yak, at!***

Yukaridaki beyitlere gore ise, bundan sonraki nefs mertebelerinin sifatlariyla
vasiflanabilmek ancak bir miirsidin feyzi ve himmetiyle miimkiindiir; miirgit

ile ahdine uyarak gayret eden tarikat ehline ancak miirsidinin bereketiyle

3 Krs.“Ken’an Rifai’nin Server Hilmi Bey’e Mektubu”, Cemalnur Sargut ézel arsivi.
4 Ken’an Rifai, Ildhiyat-1 Ken’dan, 2013, 200.
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Allah’in yardimi ve inayeti erisir. Bu anlamda Ken’an Rifai seriatle yol
alanlarin ancak nefs-i miilhime mertebesine kadar ¢ikarak hakikat
mertebelerinin hudiduna varabileceklerini bildirir. Rifai, hakikat mertebeleri
olan mutmainne, radiye ve mardiye mertebelerine vasil olmanin ancak yol
gdsterici bir miirebbi ile miimkiin oldugunu ifade etmistir.*® Manzumede
nefsin her bir mertebesinde nefsin neye sevgi duydugunu ve bunlardan
arinma yontemlerini gosteren Ken’an Rifal, nefsin diinyevi ve uhrevi heva,
heves ve nimetlerden gecerek ilahi sevgiye vasil olma yolculugunun bir

Ozetini sunmustur denebilir.

4.2.3.2 Ask ile Nefis Tezkiyesi

Bir onceki boliimde as1gin masuga urucu ve asigin nefsinin, masugun nefsinde
ifnd yolunda kat ettigi mertebeler ele alinmisti. Bu boliimde ise nefsin
tamamen benlikten temizlenmesinin keyfiyeti aciklanmistir. Agskin, nefsi
tezkiye ve kalbi saflastirma siirecinde nasil bir rol ve etki oynayarak bu islemi
gerceklestirdiginin bir formiilasyonunu Ken’dn Rifai gayet miicmel olarak
siirinde ifade etmistir.

Ken’an Rifai Mesnevi sohbetlerinde kotii ahlakin kalpten giderilmesi igin
dervisin doért seyi hal etmesi gerektigini soyler.*® Dervisin bu hallerini

‘Tazalliim-1 Hal’ adl1 siirinde nazmen tasvir eder.

Miicrim i dsi, giinahkar bir kotii avareyim,

Ben bu halimle huzira hangi yiizle varayim?

Sanki timsal olmusum her bir fend ahldka ben,

Gaflet i isyanla dolmus bir yiizii kapkdreyim™’

Ken’an Rifai, bu dort seyin ilkinin, insanin kendini ciimle mahlikattan asagi
ve alcak gormesi oldugunu sdyler. Bu beyitlerde Rifal kendini Allah’in

huzuruna ¢ikacak yiizii olmayan bir giinahkar olarak tasvir ederek her fena

5 Krs. Ken’an Rifai, Sohbetler, 2010, 554.
% Krs. Bityiikaksoy, Ken'an Rifai'den Mesnevi Hatiralari, 2013, 263.
7 Ken’an Rifai, lldhiydt-1 Ken’dn, 2013, 61.

107



ahlakin kendi nefsinde bulundugunu ikrar eder. Bu sekilde bir bakis agisina
sahip kisi, herkesi kendinden iistiin ve yiiksek ahlakli gorerek ortada kin,
diismanlik, haset, kibir edecek kimseyi bulamaz, boylelikle de bu sayilan tiim

kotii ahlaklar kisiden kendiliklerinden dokiiliip yok olur.*™®

Ask u mesk yok, nur-i kalb yok, zevk-1 vicdan, esk yok,

Bir alay yoklukla mizdna nasil ben varayim?

Nefs-i Fir'avn-1 habisim Iblis'e meydan okur,

Artar eksilmez bu derdim ah, cok bfgdreyim/489

Ken’an Rifai’ye gore gonlii temizleyen ikinci hal, kisinin isledigi kusur ve
giinahlar1 idrak ve itiraf ederek tovbe etmesi ve af dilemesidir. *° Bu
beyitlerde nefsini kotii huylu Firavun olarak remz eden Ken’an Rifai,
muhabbet, irfan gibi giizel sifatlardan yoksun bir kul olarak ah ederek

Allah’tan rahmet ve bagislanma beklemektedir.

Bunca eltdf-1 Huda'va karst bir siikriim de yok,

Ben bu nankérlikle Hakk'a hangi yiizle varayim?™®"

Dervisin fend ahlakini gideren {i¢lincii hal, kulun aczini bilmesidir diyen
Ken’an Rifai, kisinin Allah-1 Tedld’nin biiyiikliigii ve ithsaninin sonsuzlugu
karsisinda siikretmesi ve hatta siikiirden bile acz iginde olmasi gerektigini
ogiitler.*? Beyitte sélikin siikiirden acz hali ifade edilmistir. Ken’4n Rifai
soyle der: “Iste bu acz dyle giizel bir huydur ki; bu sifatin sahibinde Hakk’1n

kudreti zahir olur.”*”*

Yd Resiilalldh Ken'dn virdedinmis bu sozii,

8 Krs. Bityiikaksoy, Ken'an Rifai'den Mesnevi Hatiralari, 2013, 263.

9 Ken’an Rifai, Ildhiydt-1 Ken’dn, 2013, 61.

0 Krs. Biyiikaksoy, Kazim, Ken'an Rifai'den Mesnevi Hatiralari, 2013, 263.
1 Ken’an Rifai, Ildhiyat-1 Ken’dn, 2013, 61.

2 Krs. Biyiikaksoy, Kazim, Ken'an Rifai'den Mesnevi Hatiralari, 2013, 264.
3 4y,
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Bdb-1 liitfun var iken yd ben kime yalvarayim? ***

Ken’an Rifal’ye gore kalp evini temizleyen dordiincii hal, Allah’tan aman
dilemektir. Sebat ve ahde vefa ile Hakk’in aman kapisinda Allah’1in rizasi i¢in
calismak ve aczini bilerek yalvarmaktir.*””> Ken’an Rifal Peygambere hitiben
soyle der, “Aman lafzi, senin ism-i serifinle miisavidir. Onun i¢in as1gin zikri:
‘Aman’dir.”*® iste yukaridaki beyitte de salikin bdyle bir hél i¢inde oldugu
goriilir.

4.2.4. Asigin Sifatlari

ibn Arabi, asiklarmn sifatlarmin *7 sayisiz oldugunu ve bir smirmin da
bulunmadigini bildirir. “Arastirma ve incelemeyle bir noktada bitmez. Fakat
sevgideki mesrepler, sevilenin degismesiyle degisir.”*® diyerek bu sifatlarin
sevenlerin mesreplerine, sevginin derecesine ve sevilen seye gore
cesitlenecegini ifade eder. Bu baslik altinda Ilahiyattaki beyitlerde Asigin
vasiflandig1 haller ve bu hallerle iliskili 6ne ¢ikan kavramlar iizerinden bir

inceleme yapilacaktir.

4.2.4.1 Asiklarin Gozyas1 Dokmesi: Marifet

Bu boéliimde asiklarin gozyast dokmesinin nefsani bir duygu olarak ele
alinmamas1 gerektigine dikkat ¢ekilecek; aglamanin, nefsin arzu ettigi heva ve
heveslerinin, aliskanliklarinin yoksunlugu karsisinda duydugu elem ve
sikintinin neticesi olan bir eylem olmadiginin aciklanmasina gayret
edilecektir. Esasinda asiklarin ¢okg¢a gozyasi dokmelerinden hareketle asigin
gbzyasinin da tecriibe ettigi ontolojik bir halin neticesi olarak ele alinmasinin
gerekliligine inaniyoruz. Aglamanin ‘bilme’ ile iliskilendirildigi ayet ve
hadislere atif yapilarak, konunun seyr u siilikda nasil bir rol oynadigi Ken’an

Rifai’nin siirleri tizerinden anlasilmaya c¢alisilacaktir. Ken’an Rifai’nin

4 Ken’an Rifai, Ildhiyat-1 Ken’dn, 2013, 61.

93 Krs. Biyiikaksoy, Kazim, Ken'an Rifai'den Mesnevi Hatiralari, 2013, 264.

496 ay.

7 Asiklarin bazi sifatlart hakkinda Bk. ibn Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiye, 2007, 8:249-287.
% {bn Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiye, 2007, 8:287.
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[lahiyat’da bir ¢cok manzumesinde asigmn ahma, aglamasina yer vererek

aglamanin hakikatine ve islevine dikkat ¢ektigi goriliir.

Ibn Arabi, asiklarin sevdikleri i¢in ¢ok¢a ah etme sifatinin Kur’an’da
gercgekten Ibrahim ¢ok ah ¢eken, cok i¢li ve ¢ok halim idi*”’ ayetinde ifade
edildigini belirtir. °® Kur’an-1 Kerim’de, hadis ve tasavvuf literatiiriinde

aglamaktan ve gdzyas: dskmekten bahsedilir.””’

Bu husustaki ayetler soyledir:
De ki: "Ona ister inamin, ister inanmayin. Siiphesiz, daha énce kendilerine
ilim verilenler, Kur'an kendilerine okundugunda derhal yiiziistii secdeye
kapanmirlar.  Rabbimizin  sami  yiicedir. Rabbimizin va'di mutlaka
gerceklesecektir" derler. Onlar aglayarak yiiziistii yere kapanirlar. Bu da

. 502
onlarin derin saygisini artirir.

Bu ayette aglamak ile ilim sahibi olmak
arasinda bir bagintiya dikkat ¢ekilir. Kendisine ilim verilenler bu marifet
sebebiyle saygi ve korku ile aglayarak secdeye kapaniyorlar. Demek ki
aglamanin sebebi marifet iken sonucu ise Allah’in vaadinin ger¢eklesecegine
dair imandan kaynakli korku ile {Umit ve husudur. Bu manaya
Peygamberimizin Ben Allah hakkinda sizden daha ¢ok bilgiye sahibim ve
benim hagsyetim sizinkinden daha fazladi”” anlamimdaki hadisi de isaret eder.
Buradaki korku ise daha cok hasyet ve heybetten kaynakli saygiya dayali
korku seklinde diistiniilmelidir. Peygamber'e indirileni dinledikleri zaman
hakkir tanmimalarindan dolayr gozlerinin yasla dolup tastigini goriirsiin. "Ey
Rabbimiz! Inandik. Artik bizi sahitlerle ile beraber yaz" derler.”” Yine bu
ayette hakki tanimak ve gozlerin yas dolmasi arasinda bir baginti goriliir.
Hatta bu ayette aglamanin sahit olmak ile iliskilendirildigi goriiliir. Demek ki

aglamaya sebep olan bilme, miisahede ve goriisle elde edilen bir bilmedir.

* Tevbe 9/114.

90 K rs. Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiye, 2007, 8:255.

' fbn Arabi, Fiitdhat-1 Mekkiye’nin 313. babini aglama konusu iizerine ayirmistir. Gazzali
fhya’da ‘Korku ve Umit’ ile ilgili kisimda konudan bahseder. Ayrica Serric, Liima’da
Harraz’dan aglamanin cgesitleri ve sebepleri iizerine nakiller yapar. Bk. Tusi, Ebli Nasr
Serrac, El-Liima' Islam Tasavvufu, 2016, 264.

% fsra 17/107-109.

° Buhari, Edeb, 72; Miislim, Feza’il, 127, 128.

** Maide 5/83.
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Siiphesiz O giildiiriir ve aglatir.”® Bu ayette ise giilmenin de aglamanin da
Allah’in ihsan1 oldugu ve O’nun hiikmii ve tasarrufu oldugu acik¢a beyan
edilmistir. Simdi siz gaflet i¢inde eglenerek bu soze mi sasiyorsunuz,
giiliiyorsunuz da aglamiyorsunuz?”’® Bu ayette ise kisinin hakikat karsisinda

gaflet icinde olmasinin ancak hak bir sdze giilmesine sebep olacagi belirtilir.

Bu konuda zikredilebilecek hadisler ¢oktur. Bir hadiste Benim bildigimi siz
bilseydiniz az giiler ¢ok aglardiniz > buyrulur. Yine bu hadiste bilgi ile
aglama arasindaki bagintiyr gorliyoruz. Peygamberimizin aglamak ile
zikrettigi bir baska hadis ise soyledir: Elleriyle yanaklarint doven, yakalarini
yirtan, cahiliye adeti ile feryat eden kimse bizden degildir.’”® Bu hadiste ise
aglamanin kinandig1 goriiliir. Kinanmaya sebep olan aglama, kisinin nefsi i¢in
dinyevi korku ve istekleri i¢in aglamasidir ki bu tiir bir aglama da ancak
kisinin nefsin heva ve heveslerini elde etmekten hasil olan nefsani zevki
bilmesinin ve nefsin bu heveslerden mahrumiyetinin neticesinde olusan
aglamadir. Bu en alt mertebedeki istek ve hevesler i¢in aglama da arzulanan
seye dair bir bilgi gerektirir. Kisi bilmedigi bir seyin yoksunlugunu ¢ekemez.
Demek ki iki ¢esit aglama vardir. Biri Peygamberimizin cahiliye adeti olarak
nitelendirdigi asiriya kagan nefsani aglamadir, digeri ise Allah aski i¢in veya
kalp kirikligr ile olan makbul aglamadir. Makbul olan aglamaya o6rnek
Peygamberimiz ile ilgili su nakil gosterilebilir: Allah Resuliinii (sav) namaz
kilarken gordiim. Aglamaktan dolay: gégsiinden degirmen sesi gibi bir hirilti
geliyordu.”” Ken’an Rifai’nin, aglamanin seyr u siilikdaki islevine dikkat

cektigi dizeleri soyledir:

Aglamakla tayyedersin menzil-i maksiudunu,
Goz yasindan abdest al da gozle gor mabudunu!

Benligin davdsini terkeyle, gafletten ¢ekil,

395 Necm 53/43.

3% Necm 53/59-60.

97 Buhari, Kiisaf, 2; Miislim, Kiisof, 1.

398 Buhari, Cenaiz, 35.

9 Eba David, Salat, 156-157, Nesai, Sehiv, 18.
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Asik ol Ken’dn dilersen gérmege méasukunu!”"°

Ken’an Rifai’ye “Efendim, asiklar neden durmadan néle ve efgan eyler, aglar?
Her halde sikayetten degil?” diye sorduklarinda kendileri Fuzuli’nin su
beytini okuyarak cevap verirler:

Gergi canandan dil-i seyda i¢in kam isterem

Sorsa cdndn bilmezem kdam-1 dil-i seyda nedir?”"
Mahbubunun her tecellisinden razi olan asiklarin kendi nefislerine ait ne bir
arzu ne de bir iradeleri kalmaz. Adeta askin ve asik olmanin hiikkmii geregi
olan bu nélenin sebebini asiklarin kendilerinin de bilmedigini sdyler Ken’an
Rifai. Masugun ise sirf as1gin kirik gonil ile yakarisinin masugun hosuna
gitmesinden sebep onu aglattigini belirtir.>'> “Asigimn 4h’inm cemallulahi
gormek oldugunu belirten Ken’an Rifa’"” “Imdi ah olmayan asik degildir.
Cunkii ah, Hakk’in kendi likas1 (gilizel yiizli), kendi zatinin namidir
(ismidir)”>"* der. Asigin ahin1 cemallullaha vasil edici bir vesile olarak telakki
eden Ken’an Rifai icin iste as1gin bu tahassiirii, Hakkin rahmetini cezbeder.

Ken’an Rifai bu hususta sunlar1 sdyler:

Cenab-1 Hak bir kimseye liituf, inayet, rahmet ve merhamet buyurursa,
o kimsenin goziine goz yasi, kalbine feryad u figén, niyaz ve yalvaris
koyar ve o kimse de Allah'a gozyaslariyle feryad u figan eder. Bu
takdirde bilmelidir ki o kimse ile Allah'in liituf ve inayeti arasinda bir
alis verig vardir. Demek oluyor ki gdzyasi, Hak indinde makbul imis.
Ama biz bu gbozyasini nereden bulalim, derseniz, onu, aglayanlarin
yani fakir, yetim ve mazlumlarin hallerine merhamet ve sefkat etmek
ve biitlin yaratilmiglara hos muamele eylemekle bulursunuz. Zira
Allah'in rahmet ve magfiretine kavusmak, bicarelere, gariplere ve
dermandan diismiis acizlere acimak ve merhamet etmekle olur. Netice
itibariyle su meydana ¢ikiyor ki, Allah askiyle sinesi piiryan, gozleri
giryan ve kalplerinde ddima ah u figdn olan kimseler, Allah'in liituf ve

319 Ken’an Rifai, /lahiydt-1 Ken’dn, 2013, 209.
St Gergi ¢ilgina donen kalbim igin sevgiliden bir lutuf istiyorum,;
Ama sevgili ¢ilgin gdnliimiin arzusunu sorsa, onu da bilmiyorum.
312 Krs. Ken’an Rifai, Sohbetler, 2010, 62.

B Krs. age. 187.

°Y Bityiikaksoy, Kazim, Ken'an Rifai'den Mesnevi Hatiralari, 2013, 74.
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inayetine mazhar olan bahtiyarlardir. Yahut Hakk'in liituf ve inayeti ile

alis verisi olan talihlilerdir. °"

Bir kimsenin goziinde yas, kalbinde kiriklik olmasi Allah’in o kuluna
merhameti, liitfudur ki bu yakaris ve kalp kirikligi bu sebepten Hakk Teala
tarafindan makbul goriiliir. Ken’an Rifai asiklarin aglamasindan beyitlerinde
sikca bahsetmistir. Yanik kalbin bu feryadinin tezahiirii bir ¢ok siirinde
goriiliir. Asagidaki beyitler bunun bir baska 6rnegidir:

Diyor candna can, nigin biitiin dlem esirindir?

Nigin ugsakina cevr u cefa zevk-i elifindir?

Nigin rdhat duran kalbe celdl etmektesin aya?

Nicin kan aglayan gozler senin sevk-1 celilindir?>"®

Bu beyitlerinde adeta masugun, asigin bu gozyaslarindan zevk aldigini ifade

etmektedir. Bir baska dizesi ise s0yledir:

Asik-1 seydd olan miimkiin mii efgan etmesin?
Her ciger-siiz ah ile ilan-i cdndn etmesin?

Dest-i sayydda tutulmus asik-1 suride-dil,

Bir nefes kabil midir hi¢ zar u girydn etmesin?>"’

Ken’an Rifai, asigin ahinin ve yanik bir goniille masuga niyazinin bu yolda

sart oldugunu su sozleriyle de belirtir:

Iste bir goniilde ah-1 atesbar (ates sacan ah) berki yani simsegi ve sliz-i
sine (goniilyanig1) ve gonill niyazi (yakarmasi) bulutu yagmuru
olmaya, Cendb-1 Hakk'in nar-1 tehdit (tehdit atesi) ve ates-i gazabi
(gazap atesi) nasil sakin olur? Ve goniil ravzasinda (bahgesinde) sirigk-
i dide yani g6z yaslarindan husile gelen hikmet ve maarif ¢esmeleri
bulunmasa, zevk-i visdl (kavusma zevki) nasil hasil olur (meydana
gelir)? Evet, sliz-1 sine yani derlin (kalp) atesi ve ah-1 stizan (yakic1 ah)

313 Ken’an Rifai, Sohbetler, 2011, 91.
318 Ken’an Rifai, /ldhiydt-1 Ken’dn, 2013, 109.
> age. 147.
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ve dide-i giryan (aglayan goz) olmasa, goniil giilistdn1 (giil bahgesi),

esrar-1 ilahi (Allah'in sirlarini) s6yleyebilir mi? Ve goniil baginda efkar

(fikirler) menekseleri; envar-1 ilahi (Allah'in nurlar1) yaseminleri

peyman eyleyebilir mi (ant edebilir mi) ? Ve zevk-i sevk (coskunlugun

zevki) ellerini kaldirip dué edebilir mi? Ve hava-y1 yare serefraz yani

bas kaldirip niyaz (dua) edebilir mi? Ve kalp santberi yani kalbin

ylizii nir-i ilahi (Allah'in ndru) ve afitdb-1 sevk-i rabbani ile (rabbani

sevk giinesiyle) parlak ve miinevver (aydinlik) olabilir mi? Ve kizil

lale ve zerrin, giil gibi acilip, ten kesesinden, derGinunda (kalbinde)

gizli olan mana altinlar1 sagabilir mi? Ve biilbiil gibi tdbesabah (sabaha

kadar) ah ve efgan etmezse, ruh biilbiilii goniil makstidunu (arzusu olan

goniilii) bulup, matliibunu (isteyip aradigini) koklayabilir mi? Ve goniil

asumani (gogil); ilim ve irfan yildizlartyla miinevver (aydinlik) ve

miizeyyen (siislii) olabilir mi?°"®
Burada Ken’an Rifai de gézyas1 dokmenin marifet ve bilmek ile bagintisindan
bahseder. Gonlii, mana ¢iceklerinin acgtig1 bir bahgeye benzeterek gdzyasini
burada, ten kesesindeki gizli ¢icekleri -ki bunlar insanin dernundaki hikmet
ve irfandir- sulayip dirilterek agmasina sebep olan suyla remzeder. Ken’an
Rifai aglamak ile hikmetleri goriicii ve idrak edici olmak arasinda bir
bagintiya dikkat gekiyor. Asigin gozyaslari yasadigi dertini tecrilbe sonucu
hakikate dair kesf ettigi bilgi sebebiyledir ki gdzyast ayn1 zamanda ilging bir
sekilde kisiyi hikmet sahibi yapan bir vesiledir. Ken’an Rifai’nin bu
ifadesinden gozyasit dokiilmesine sebep olan i¢ tecriibe yasanmazsa kisi

marifete ulasamaz manasini ¢ikarabiliriz.

Ken’an Rifai ‘Ah Hakkinda’ adli siirinde as131n masugu igin gdzyas: dokiip

niyaz etmesini su dizelerle dile getirmistir:

Lafza-i ism-i Celdl'in kalbi dh,
Miinisim dhdir benim bi-istibah.
Oyle yakmuis bu viiciidum ndr-1 dh,

Ah u zdrdan ah kesilmis, olmus dh.

Alszk—z ahim, kardarim yok benim,

Ahima hem-dh uyarim yok benim.

*® Biyiikaksoy, Kazim, Ken'an Rifai'den Mesnevi Hatiralari, 2013, 266-267.
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Ahdan Gla gam-giisarim yok benim,

Ahdan éla yadigarim yok benim.>"

Ken’an Rifai dervisin daima tovbe ve aglamada olarak kendini zillet ve acz
iginde tutmasim Ogitler. Kalpten kotii huylarin temizlenmesi ancak bu
hasletlerle miimkiindiir. Her ne kadar ask atesi viicudu yaksa da asigin ahi, bu
yolda onu vuslata erdirecek en yakin yoldas ve dostudur. Yalniz buradaki
gOzyaglari, nefsin sehvetlerinden ve diiskiinliiklerinden mahrum kaldiginda
ettigi isyan ve figan ile karistirlmamalidir. Siirin devami, asiklarin
nefislerinden gecerek fendya ermis ve kotii ahlaktan temizlenmis olduguna ve
beka mertebelerinde seyr ettigine isaret olarak diisiiniilebilir. Bu hususta siirin

devami olan

Ahdir virdim benim leyl ii nehar,
Gegti ahim Sidre'yi, etmez karar.
Sirrini ahinda Ken'dn gizledi,

Bulmak istersen dedi, et ah u zar!>°

dizelerini degerlendirmek gerekirse, Sem’ani soyle der:

Hz. Peygamber (s.a.v.) ‘Senden cenneti istiyorum, arayanlarin gayesi
budur’ dedi. Bunun altinda ince bir sir vardi. Hz. Peygamber (s.a.v.)
‘cennet arayanlarin gayesidir’ dedi. Aramayan ve kagmayanlar igin ise
Allah ‘Siiphesiz son varis Rabbinedir’ (Necm 53/42) buyurur. Bir grup
i¢in makam ‘Sidretii’l-miintehd’ (Necm 53/14), bir bagka grup i¢in ise
‘Stiphesiz son varis Rabbinedir’ (Necm 53/42) makamidir.”'
Sem’ani, bir kisinin talebi cennet ve nimetler ise ona bagis ve liituf kapisi
aciktir ve ulagmak miimkiindiir, ama bir kisi bu mertebeyi gecip de miisahede
ve cemal talebinde bulunursa ki bu, aklin terkedildigi sidretii’l miinteha
siirint gecip ask ile seyr etmek demektir; burast Allah’in asiga cemal

kapisin1 kapatip naz ettigi makamdir, diye agiklar.’*> Bu halde asiga diisen

1% Ken’an Rifai, /lahiydt-1 Ken’dn, 2013, 65.
520
ay

321 Sem’ani, Rahv, 349; Chittick, William. C., [lahi Ask, 2018, 420 de iktibas edilmistir.

522 Krs. ay.
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cemal kapisinin esigine bas koyup ah u zar ile niyaz etmektir. Ken’an
Rifai’nin ‘gecti ahim Sidre’yi etmez karar’ soziiyle ifade ettigi bu mertebedir
ki bu mertebeyi kat etmis bir talibin bu sirrina isaret, onun gozyasi ile cemal
talebidir. Tasavvufta doktrinel manada salik, cem mertebesinde fendya
erdikten sonra beka mertebelerinde seyr ederek yeniden farka donmiis
kisidir® ki ~ dizede ‘etmez karar’ soziiyle ifade edilenin, kulun bekési

524 ¢

oldugunu disiindiiriir.”” ‘gecti ahim Sidre’yi etmez karar’ sozii abartili bir

duygusalligin ifadesi degildir. Esasen insan-1 kdmillerin manzumeleri ‘sairane

tahayyiillerden’ **°

ibaret duygusal imalar olmaktan c¢ok wuzaktir. Onlarin
sozleri deneyimledikleri ontolojik ve epistemolojik hakikatlerin sozlii

ibarelerle ifade edilmesi ¢abasidir.

Naz ehli olan masuk ancak zahmet ve mesakkatten sonra asiga yiiz gosterir.
Ken’an Rifa1 as1gin ayriliktan sikayetinin bir isyan ve edepsizlik olarak kabul
edilmemesi gerektigini, kendisine asikta edep olmaz soziinii tevil etmesi

istendiginde soyle belirtir:

Asik kimdir oglum? Asik o kimsedir ki akil sahibi degildir ... Askin
evveli ciinun, ortast fiinun, sonu da siikindur...Bu is, akil isi midir?
Elbet degildir. Edep ise akla teklif olunur. Amma ask erbabinin bi-
edepligi de bambagkadir. Ciinkii onun kendine mahsus bir edebi vardir
ve Oyle bir edep ki climle edeplerin iistiindedir. Zira asikin bilgisi,
gorgiisii, nefesleri ve hayati hep cananidir.”*

3 Bk. Ogke, Ahmet, “Fena-Beka”, Tasavvuf El Kitabi, 2016, 162-165. Feni ve beka
mertebeleri i¢in bk. Rasim Efendi, Tasavvuf Sozligii ,2013, 871.

2 Burada Tasavvuf terminolojisinde gegen fena ve beka kavramlarinin ahlaki bakistan
ziyade ontolojik bakis agisiyla ele alindig1 diisiiniilmektedir. Ibn Arabi bu hususta soyle der:
“Kesif ehli Allah’in her nefeste tecelli ettigini ve tecellinin tekerriir etmedigini goriir. Ayni
zamanda, her tecellinin yeni bir yaratma getirip baska bir yaratmay1 gotirdiigiinii gézlerler.
O halde, yaratilisin birinin gitmesi, diger tecellinin verdigi sey nedeniyle tecellide fena ve
bekanin ta kendisidir.” Tbn Arabi, Fusiisu’l-Hikem, 2013,134. Boyle bir miisahedeye sahip
kesif ehlinin ise O, her an yeni bir ilahi tasarruftadir. Rahman 55/29 ayetinin mazhari
oldugu disiiniilebilir.

3 Bu tamimlamay1 bizzat Davud el-Kayserd, ilm-i zahir ehlinin tasavvuf ilmine getirdikeri
elestileri tanimlarken kullanmistir. Bu elestirilere cevap mahiyetinde tasavvufun bir ilim
olarak tanimini, konusunu , ilkelerini ve problemlerini belirtmek ve ac¢iklamak iizere yazdigi
risaleye bakimiz el-Kayseri, Davud, Tasavvuf Ilmine Giris, Istanbul: Nefes Yayinlari, 2013,
43,

%20 Ken’an Rifai, Sohbetler, 2011, 553-554.
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Askin masuga kavusmak i¢in candan ge¢cmeyi gerektirmesi ve asigin goniil
rizastyla bunu arzulamasini akil dis1 bir hal olarak goren Ken’an Rifai, askin
ciinun evresinde yani asigin cezbe halindeki bu evresinde asikta elbette ki
edep aranamayacagini, ¢iinkii edebin akla teklif edildigini soyler. Fakat
masuktan baska hi¢bir seyi gormez olan asigin bu halinin Hakk’in indinde
ciimle edeplerden iistiin oldugunu belirtir. Sevginin alametlerinden biri de
itaattir. Hakk’tan gelen her tecelliye razi olmay1 gerektiren ask icin asiklarin
“ayriliktan sikayetini” nasil degerlendirmemiz gerekiyor o zaman? Ken’an

Rifai’ye bu soru soruldugunda su cevab1 verir:

Ah ve nale-i ask ne cefddandir, ne adem-i rizddandir ve ne killet-i
vefadandir. Belki nale-i ask, ask iktizasindandir. Zira mahbiib-1

nazeninin indinde néle-i ask hostur. Hadis-i kutside buyuruluyor ki:

Allah sevdiginin sesini isitmek i¢in kulunu miiptela-i bela eder.”

Bu sozlerden anlasiliyor ki asigin ah’1 ve inlemesi basa gelen hadiselere
rizasizliktan ve sikayetten degil belki ayriligin kirikligindan ve askin kazasi

geregidir. Bu hakikate Sem’ani s0yle dikkat ¢eker:

Bu erlerin talebi bir sebebe dayanmaz ve bir sebeple de ortadan
kalkmaz. Taleb, eger sevk, muhabbet ve miisdhedeyle ortadan kalkacak
olsa bir sebebe dayaniyor demektir. Bir sebebe dayaniyorsa bir
perdeyle ortiilmiis ve perdeyle ortiilmiisse de reddedilebilir demektir.
Bu en basta O’nun tarafindan konulmus ve en sonunda da yine O’nun
vergisi olan bir talebdir [...] Seni en basta oraya sebepsiz olarak

koymustu, en sonunda da yine bir sebebe  bagli olmaksizin

. 528
verecektir.

Bu pasajda da belirtildigi tizere Allah erlerinin ayriliktan sikayeti ve feryatlari
herhangi bir sebebe bagli olmaktan miinezzeh bir istiyak ve talebin geregidir.
Bu taleb ise Allah’in ezeli bir hilkmii ve kazasi geregidir. Ken’an Rifai’nin
asigin dhinin ve aglamasinin askin kazasi geregi olduguna isaret eden bir

baska dortligii soyledir:

Asik-1 seydd olan miimkiin mii efgdn etmesin?

Her ciger-siiz ah ile ilan-i candn etmesin?

27 Ayverdi vd., Ken'an Rifai ve Yirminci Asrin Isiginda Miislimanlik, 2014, 392.
28 Sem’ani, Rahv, 1989, 77-78; William. C., [lahi Ask, 2018, 410°de iktibas edilmistir.
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Dest-i sayydda tutulmus asik-1 suride-dil,

. A7 - . 7. . A . A . 2
Bir nefes kabil midir hi¢ zdar u girydn etmesin?””’

Ibn Arabi ise bu aglamanin bir cezalandirilma sebebiyle olmadigini, aglama
ve feryadin hakikatinden bahsettigi Fitihat’in 313. bdliimiinde belirtir.
Cennetten inigin nedeni glinahin cezasi degil halife olabilmektir. Yasak agaca
yaklagsmanin cezasi ise Ortiinmesi gereken organlarin ortaya ¢ikmasidir. Oysa
inisin sebebi ahirette yeniden cennete donmek iizere halifelik ile
sereflendirilme ve ikram edilmedir.”*® Ken’an Rifai, Cenab-1 Hakk’in alemi
lituf ve inayet ihsan etmek maksadiyla halk eyledigini sdyleyerek ayriligin
sebebi olarak “derd-i firak ve kahr-1 gazab; o yar-i vefadarin vuslatinin

kadrini bilmek i¢indir™>*' der.

4.2.4.2 Ayriliktan Sikayet: Tahassiir

Asiklarin sifatlarindan biri de ayriliktan sikayet etmeleridir. Esasen ayriliktan
sikdyet mahrumiyetten sikayettir. Yoklugun konusu ne olursa olsun, bu ister
en alt mertebede nefsin heva ve hevesleri olsun, ister en iist mertebede
Hakk’in cemali olsun sikayete sebebiyet vermistir.”*> Asiklarm ayriliktan
sikayetinin temelinin ise ‘askin maduma baglanmasi’ ilkesine dayandigi
soylenebilir. Askin her zaman yok olan bir nesneye bitismesi hususunda ibn

Arabi soyle der: “ Sevgi, o esnada var olmayan bir seye ilisebilir ve insan

52 Ken’an Rifai, /ldhiydt-1 Ken’dn, 2013, 147.

330 Krs. ibn Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiye, 2007, 2: 74.

531 Biyiikaksoy, Kazim, Ken'an Rifai'den Mesnevi Hatiralari, 2013, 172.
332 Agik hem Cemalullaha mazhar hem de nasil cemalden mahrum gibi bir soru akla gelirse
buna cevap vasillarin ii¢ mertebe lizerine olduguyla cevap verilebilir. Bu tasnif i¢in bk.
Rasim Efendi, Tasavvuf Sozliigii, 2013, 1175. Burada kast edilen kendi 6nce cezbeye
ugrayarak vasil olan sonra da makam ve mertebelerini kemale erdirerek vakiflik mertebesine
iletilmek i¢in siilika dahil edilenlerdir. Ken’an Rifai’de bu kisiler, meczub-i salik olarak
tanimlamistir. Bk. Tezin ‘Talep ve Cezbenin Ilkesi Olarak Ask’ baslikli bahsi. Bunlarin vasil
olmasina isareten Ibn Arabi soyle der: “Allah Teala’nin ibAdindan bazilar1 vardir ki onlarin
sem’a-i ma’rifetini Cendb-1 Hak pesin ikad edip ilk 6nce kendilerine ma’rifetini hibe eyler.
[...] Sonra onlara tevfik dahi hibe edip basiret iizere baslamalarini ihsan eder. Iste bu
kimselerin siiliku diger saliklerin siilikundan esref olur. Ciinkii her salikin giyesi ma’rifet
olurken bu zevatin ibtidalar1 ma’rifetle baslar.” Arabi, ibn, Marifet Kitabi, 2009, 226.
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sevilen o seyin var olmasini veya gerceklesmesini ister.””** Sevenin sevilen
seye kavustugu vakit sevgisinin kaybolmamasinin, sevginin var olan bir seyle
ilgili oldugunu gdstermedigini savunan Ibn Arabi bu durumda askin konusu
i¢in soyle der:
Bu kez onun konusu, gerceklesen seyin siirekliligi ve devamudir.
Devam ve siireklilik ise mevcut degildir, varliga girmemistir ve siiresi
sonsuzdur. O halde kavusma esnasinda da sevgi var olmayan bir seyle
ilgilidir ki, bu da sevginin siirekliligidir. Kur’an’da soyle denilir:
‘Onlar1 sever, onlar da O’nu sever.” Burada fligiincii sahis zamiri

gelmis, fiil ise gelecek zamandir. Oyleyse sevgi, iiciincii sahis ve var
olmayan seye izafe edilir. Ugiincii sahis ise izafi olarak vardir.

Ibn Arabi ayette askin konusunun iigiincii sahis zamirleriyle ifade edilmesini
ve fiilin de gelecek zamanda kullanilmasini delil gostererek bu iddiasini
temellendirir. Iste askin her zaman maduma ilismesi asiklarin higbir zaman
ayriliktan sikdyetten hali olamayacaklarinin bir gostergesi olarak kabul
edilebilir. Simdi Ken’an Rifai’nin dizelerinde ayriliktan sikayetin nasil ifade
edildigine ve kendilerinin vuslat ve hicranin ayni hakikatin farkli iki yiizii
olduguna dikkat ¢ekmesine bakalim. /ldhiydt’ta tahassiir konulu ¢ok cesitli

dizeler mevcuttur. Tezin hacminin smirlarin1 agsmamak i¢in asagidaki

orneklerle yetinilecektir.

Ken’an Rifai vahdet cennetinden kesret gurbetine inisi ve insanin asli vatani

olan tevhid yurduna olan hasretini su dizelerinde dile getirmistir:

Canlar vatanindan kopup hicran ile geldim,

Siiz-i deriin hem ndle vii efgan ile geldim.>**

Ken’an Rifai aski, Kur’andaki Hz. Yusuf’un kissasiyla 6zdeslestirerek basi
yakinlik ve dostluk, ortas1 hasret ve ayrilik, sonu cemalle bezeli rahmet olan
bir hikaye olarak tarif eder.”” Buna gore canlar vatanimi, ayrilik ve gayrilik

kabul etmeyen, her bir canin tek bir can oldugu, her seyi Allah’in kahrinin

>3 {bn Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiye, 2007, 8: 183.
53 Ken’an Rifai, /lahiydt-1 Ken’dn, 2013, 154.
335 Krg. Ken’an Rifai, Sohbetler, 2011, 223.
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kapladigr vahdet mertebesi olarak kabul eder. Burada sadece Zatin remzi olan
Hakk kokusu zahirdir. Ziddiyet ve ayrilik ise yaradilisin icaplarina doniilen,
kesret vatani olan diinyada meydana c¢ikar.”*® Ken’an Rifai’ye gore asiga
verilen ayrilik ona ceza ve azap niyetiyle verilmis degildir. Rifa1 “Hicran,
vuslata ermek igin, vuslat ile hicran arasindaki kopriiden gegmektir”>’ der.
Hicran cezanin aksine asigi, ebedi ayriliga sebep olacak perdeden ve sirkten
kurtararak vuslata erdirecek bir vesiledir. Hicran, ayn1 koprii gibi, iki seyi
ayiran ama ayni zamanda da birlestiren bir imkandir. Esasen Ken'an Rifai’ye
gore vuslat ontolojik bir keyfiyettir. Kisinin asli olan a‘yan-1 sabite
mertebesine ihtiyari bir seyirle erismesidir. Bu vusiliin ise hicranin aksi
oldugunu sdyler.”*® Bu dereceye ulasarak bu héli deneyimleyen hakikat erbabi
ise biitlin mevhum ve gegici, diinyaya ve ahirete ait ilgi ve isteklerden gegerek
hakiki ilim ve marifet mertebesine ulasir. Gergekte ise vuslat, kisinin nefsine
ve rabbine olan bu marifetidir.”*’ Bu manada Ken’an Rifai, insanin ve onun
mazhar oldugu hicranin berzahi karakterini sdyle ifade eder, “Insan, kesret
gecesinin karartisinin sonu ve vahdet giinii nurunun baslangici olmasi
dolayisiyla berzahlarin toplandigi ve fecirlerin uyandigi noktadir.”** iste
insan, kesretin sebep oldugu hicran1 ve vahdeti zevk etmek ile hasil olan
vusulli, biinyesinde barindiran bir berzahtir. Ken’an Rifai bu hakikate su

dizeleriyle dikkat ceker:

Har giil, agyar: yar eyler, aceb halettir ask!
Yari agyar, giilii har eyler, aceb hikmettir ask!
Vuslati hicranda, hicrani visalinde onun,

Vasfa gelmez, en vefikar ydr-i piir-sefkattir agk!>"!

Ken’an Rifai, agkin biinyesinde zitlar1 birbirinde ickin olarak barindiran bu

paradoksal yapisini ifade ettigi yukardaki dizelerinde hicranin da ayn1 sekilde,

30 Krs. age. 33.

337 age. 186.

38 Krs. age 308.

339 Krs. ay.

540 ay.

! Ken’an Rifai, /lahiydt-1 Ken’dn, 2013, 146.
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vuslata ulasmanin yegane sart1 oldugunu vurgular. Hakikatte vuslat ve hicran,
Bir olan hakikatin Kendini izhar ettigi iki vechesidir. Nitekim izhar ikilik
gerektirir. Ken’an Rifai soyle der, “Bir dil ki esir-i gamm-1 hicran olmaz!
Sayeste-i vasil-1 canan olmaz. Ayrilik serbetini tatmadikca, vuslat sarabini

32 Hicrani olmayanin vuslati olmayacag1 gibi vasil olmayanin da

igemezsin.
hicran1 yoktur. Bu sebeple her paradoksal olgu gibi agskin bu berzahi yapisi da
asig1 hayrete gark eder. Peki asik ger¢ekten masugundan ayri midir? biz ona

543

sah damarindan daha yakiniz ayetine dayanarak nasil ayriliktan

bahsedilebilir ki diye sorulacak olursa Ken’an Rifai buna sdyle cevap verir:

Uzaklik yakinlik bu suret alemindedir. Goniil aleminde ise bir an
ayrilik diisiintilemez. Lakin goziin gérmesinde de bir baska zevk vardir.

Tabiat onu da ister. Zahir ve batin birlestikte, tam ve yekpare bir zevk

A 44
hasil olur.’

Ken’an Rifai’nin bu soruya da cevabi Varliga dair mertebeli goriisi
dogrultusundadir. Hakikatte elbette Hakk icin Varlikta ayrihik ve gayrilik
yoktur, ama halk cihetinde ve kesret mertebesinde her bir taayyiin i¢in de bu

birlik miisahedesi ve idrakinin tahakkuk etmesi, tevhid zevkinin kemalidir.

4.2.4.3 Masugun Gayreti: ibtila

Asigin sifatlarindan biri de belaya miiptela olmasidir. Asik, masuga dogru
seyr ettigi miiddetce masugun bir gayreti olarak tecelli eden tiirlii bela ve
sikintilardan kurtulamaz. Sinanma ve mihnet masugun asiga olan gayret ve
muhabbetinin en acik gostergelerindendir. Tasavvuf sozliiglinde, ilahi
kiskanglik olarak ta tabir edebilecegimiz gayret i¢in su tanim yapilir: “Esrar
ve serairi gizlemeye dahi gayret 1tldk olunur. Ve Hakk’in gayreti evliyasi
iizerinde zinnetidir. Ve evliya-y1 kirama dahi zanain 1tlak olunur.”** Gayret
kelimesi arap¢a ‘baska’ demek olan ‘gayr’ kelimesinden tiiremistir. Askta
bagkaliga ve baskasina yer olmamasi gayreti gerektirmistir. Ken’dn Rifai

gayret kilicinin as181n kalbini paramparca etmesini soyle ifade eder:

2 Bityiikaksoy, Kazim, Ken'an Rifai'den Mesnevi Hatiralari, 2013, 345.
3 Kaf 50/16.

> Ken’an Rifai, Sohbetler, 2011, 479.

> Rasim Efendi, Tasavvuf Sézliigii, 2013, 855.

121



Reva mi girye-nak etmek seveni,
Yakip tizmek senin askin ¢ekeni?
Verir bir gamzene Ken’an bu teni,

. . . 546
Diler gormek beni sen, sende beni

Masuk gayreti geregi asigin kalbinde baskasini istemez. Bu sebeple orada

kimse kalmayana kadar onu belalara dl¢ar eder. Bir hadisde sdyle buyrulur:

Insanlarin en ¢ok musibete ugrayanlari evvela peygamberlerdir, sonra
derecelerine gore (veliler ve salihler) gelir. Kisi dinine gore bela ve
imtihanlara maruz kalir. Eger dine baglilig1 varsa, belas1 daha da artar.
Fakat dininde gevsek yasiyorsa ona gore musibetlerle kargilagir. Kisiye
belalar gelir gelir de artik onun iizerinde higbir giinah kalmaz.>"’
Bu méanada en ¢ok belaya ugrayan ve istekleri geri ¢evrilen Allah’in sevdigi
kullardir. Kimin aski fazlaysa onun sinanmasi da o derece siddetli olur. Bir

baska siirinde soyle der Ken’an Rifai:

Diyor cdndna cdn, nigin biitiin dlem esirindir?

Nigin ussakina cevr u cefa zevk-i elifindir?

Nigin rdahat duran kalbe celdl etmektesin aya?

Nicin kan aglayan gézler senin sevk-1 celilindir?**®

Goriliiyor ki masuk hi¢ kimseye etmedigi cevri asigina yapmaktadir. Ken’an
Rifal “muhabbet ile mihnet tev’emdir [ikizdir]”>* diyerek ask ile belanin

birlikteligini su s6zleriyle bildirir:

Cennet ise dar-1 emin ve dar-1 selamdir. Cenneti birakip mihnetlere
satagmak akil haddinden ¢ikip aska varmak akil kar1 degildir. Zira bu
agk yolu rahat yolu degildir, cihdn pahasi yoludur. Bu arfis-i zibanin
ziyneti: Gevher-i esk-i plirnem (bol gbéz yasi miicevheri) ve bu

8 Ken’an Rifai, /lahiydt-1 Ken’dn, 2013, 64.

%" Tirmizi, Ziihd, 57; Ahmed b. Hanbel, 1:172, 174.

8 Ken’an Rifai, /lahiydt-1 Ken’dn, 2013, 109.

¥ Biiyiikaksoy, Kazim, Ken'an Rifai'den Mesnevi Hatiralari, 2013, 332.

122



muhadderet-i ra’nénin (Ortiili giizelin) ziver-i behgeti (giizelliginin

siisii); yakat-i atesi, 4h-1 demademdir (siirekli olan ahdir).”

Ken’an Rifai, Allah’tan Adem’e hitap gelerek, Allah’a kavusmanin cennette
nasip olamayacaginin, ancak diinyaya inip O’nu arama ve talep etmenin
mihneti ile gilizellestigi vakit nasip olacaginin bildirildigini belirtir. Boylelikle
Adem’in bu hitabin lezzetinden sarhos olarak Allah’a kavusma iimidiyle
cenneti terk etmeyi istedigini ve yasaklanmis agacin meyvesinden yedigini

. 1
ifade eder.”

Boylece Ken’an Rifai agkin, rahatlik ve emniyeti terk etmek
oldugunu, Hz. Adem’in cenneti terk etme >>> pahasina aski se¢mesine

baglayarak acgiklar. Bir bagka beyitte sdyle der:

Diyor canan, nigin yok, fi’lime hi¢bir sudl olmaz!

. . i 553
Cihana can veren ben, o nasil canana kul olmaz?

Ken’an Rifal “Viicid, ten {izerine gelen beld ve cefad canlarin hayati ve
bakasidir. Kaza ve belaya sabretmek ruha hayat ve zindelik verir, yani kuvvet
ve rahat verir.”>>* der. Ken’an Rifai, kulun Allah’tan gelen celali tecelliyi de
ayni cemali tecelli gibi kabul ederek riza gdstermesi gerektigini ogiitler.’”
Eger Hakk’tan sadece iyilik ve hosluk gorerek sevgi iddiasinda bulunuyorsak
bu hakiki sevgi olmaz, ¢iinkii o zaman Allah’t sadece zati i¢in seviyor
olmayiz. Bilakis sevgimiz bize ihsan ettigi nimet ve liituflara olur. Iste Allah’1
illetsiz bir sevgiyle sevebilmek Allah’in her fiilinden raz1 olmay: gerektirir.”*®

Ken’an Rifai, Allah’in celalini mutlaka bir ikraminin takip edecegine dikkat

cektigi beyiti soyledir:

Cefd verdimse ussdka, cefdda ¢ok safa verdim,

550
ay.

ay.
2 Hz. Adem’in cennetten c¢ikarilisimi Allah’in onun iizerindeki kiskangligi olarak
yorumlayan Sem’ani’nin benzer bir tevili i¢in Bk. Chittick, /ldhi Ask, 2018, 467.
53 Ken’an Rifai, /ldhiydt-1 Ken’dn, 2013, 109.
>34 Biiyiikaksoy, Ken'an Rifai'den Mesnevi Hatiralari, 2013, 31.
35 Krg. Ken’an Rifai, Sohbetler, 2011, 57.
336 Krs. ay.
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Celdlimden yanan kalbde cemdlim hi¢ nihdn olmaz.>>’

Ken’an Rifai “Allah’in seninle beraber oldugunu bilmemek kadar felaket
olamaz; bir kul i¢in de en biiyiik azab budur.”**® der. Allah’in celdl ve ikram
sahibi (zli’1-celali ve’l-ikrdm) olarak nitelendigini sdyle aciklar:
Sana Hak’tan, ya kullar1 vasitasiyla veya dogrudan dogruya bir dert ve
musibet gelse akabinde mutlak bir nimet ve rihani bir saddet vardir ve

bir hil’at-i rabbani ve ihsan-1 siibhani hazirlanmistir.Kim ki cefa goriir

ise ona safa hazirdir. Amma sabretmek sarttir ve Hak’tan geldigine

inanmak lazimdir.””

Goriiliiyor ki kulun imaninin derecesi nisbetinde sabr1 ve rizasi da artar. Allah
ise ona inanip giivenerek her verdiginden emin ve razi olan kulunun imanini

elbet bosa ¢ikarmaz. Bu manada yine su beyitleri zikretmistir:

Figan u dh-1 suzandir benim agkim, budur zevkim

Benim derdimle her kim aglasa, yansa fena bulmaz!

Edebdir Hak yolu Ken'’dn siikit olsun sana tevhid!

Hudd 'min askini buldun ise bil, hi¢ ni¢in olmaz!>®

Ken’an Rifai, as1gin Allah’a giden yolda her mihnete raz1 olmasi gerektigini
belirtir. Ken’an Rifai’ye gore Allah’in celali, onun cemalinin yiiziindeki
nikaptir. Celdlin Ortlisiinii kaldirmaya takati olmayanin cemalin nurunu da
gdrmeye liyakati olmaz.’®' “Asil bela, belay1 verenden gafil olmaktir™*®* diyen
Rifai, belanin da zahir ve batin olani vardir diyerek zahiri belanin zahir
nimetler ve diinya saadetlerinden mahrum olmak oldugunu soéyler. Rifai’ye
gore zahir nimetler gibi batin nimetler de vardir ki bunlar da bir anlamda bela

olarak diisiiniiebilir. Onun i¢in beladan maksat miiptela olmaktir. Bu yoruma

7 Ken’an Rifai, /ldhiydt-1 Ken’dn, 2013, 109.

538 Biiyiikaksoy, Ken'an Rifai'den Mesnevi Hatiralari, 2013, 92.
359 age. 162.

30 K en’an Rifai, Jlahiydt-1 Ken’dn, 2013, 109.

1 Krg. Ken’an Rifai, Sohbetler, 2011, 111.

%62 Ken’an Rifai, Sohbetler, 2011, 149.
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gore ask da beladir. Ken’an Rifai soyle der: “Ask da beladir. Ciinkii bela
fakre, fakr ise Allah’a ilticaya, Allah’a riicli’a, ona avdete sebebiyet verir.
Bela, fakr u fendya, fakr u fend, lika yani cemale, lika ise bekaya gotiiriir.”>®

Yine masugun asiga nazini s0yle ifade eder:

Hig¢ kararim kalmamisti, gece giindiiz fikrim o,

Ah u zar eyler idim, o dinlemezdi hi¢ niyaz.

Gormemigtim kendini, ddim onu gézler idim,

Rahat ile vashint vermez, iizerdi serv-i naz.

O goriir ddim beni, ben gormek istersem kacar,

. . . AP L. 564
Istemezdi, derdime o ydrim olsun ¢aresaz.

Masugun asiga eza ve cefa etmesi; naz edip lizmesi bir ceza ve gazap olarak

telakki edilmemelidir. Ken’an Rifai soyler der:

Paklerin halleriyle kendi halimizi kiyas etmeyelim. O eza ve cefa, bu
ululara, azar ve ceza suretinde tecelli etmis lutuftur. Hikmet ve
sebebini bilmek herkese nasip degildir. Tesbihte hatd olmaz, mesela bir
biliyilik insan, sirasinda sevgililerine de ¢ikisir; fakat bu zahirin hakkini
vermek icindir. Yoksa uzaklastirict bir azar ve sitem degildir. Hem bu

sitemin i¢inde de ayni tecelli vardir. Bu sitemle karsilagsmakla beraber

yine de kendilerini paylayan Efendinin huzurundan uzak degillerdir.’®

Masugun asigin derdine care vermemesinin sebebi bizzat bu derdin, asigi,
cemallulaht gérme derecesine ulastiracak olmasidir. Yine Ken’an Rifai,
“Celal seni cemale kavusturacak olan nurdur’® der. Bu manada celal ile
gazap Dbirbirinden farkli tecellilerdir. “Celal’den maksat, cemalin
heybetidir”®’ diye belirtir Ken’4n Rifal. “Celal, Hakkin kahri, biitin

sekillerin, varliklarin ve viicidun manen eriyip, Allah’in tecelli ve zuhuru

563

ay.
%64 Ken’an Rifai, /ldhiydt-1 Ken’dn, 2013, 135.
%65 Ken’an Rifai, Sohbetler, 2011, 251.

366 age. 111.

567
ay.
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yani kendi yiice varligmin bekas: demektir.”*®® diyerek kulun celali tecelliye
mazhar olmasindaki hikmetin bu celali tecellinin onun nefsini Allah’ta ifna

ederek bekaya ulastirmasi oldugunu agiklar.

4.2.4.5 Asigin Gayreti: Ihtifa

Asigin kiskangligini ise Ken’an Rifai soyle ifade eder:

Sirrini ahinda Ken'dn gizledi,

Bulmak istersen dedi, et ah u zar!>®

Ibn Arabi, 4s18m bir sifatimin da gamim ve askim gizlemesi oldugunu belirtir.
Asiklar, Allah'in kadrini geregi gibi bilemediler’”’ ayetine mazhar olurlar. Bu

sebeple avam onu tanityamadig1 gibi asik da agktaki kiskanclhigindan dolay1 sirrii

571 572

saklar.””" Asiklar bu sebepten dolay1 agzi sikilikla nitelenmislerdir.”” Bu makam
Hz. Peygamberin makamidir. Bir hadisde sahabeden Sa’d bin Ubade’nin esine
olan kiskaglig1 iizerine peygamberin sOyle dedigi rivayet edilir, “Ben Sa’d’dan
daha kiskancim. Allah Tedld da benden daha kiskanctir”’”> Burada peygamber
kendinin ve Allah’in kiskang oldugunu sdyleyerek sevgisini, Ortiilii olarak
soylemistir. ibn Arabi “Allah, kendini seven kullarmm kalbine, kiskanglik
perdesini yerles‘[irmistir.”574 der. Ken’an Rifai’nin asigin, askini bir sir olarak

sakladigini dile getirdigi bir baska beyiti soyledir:

%% Ken’an Rifai, Sohbetler, 2011, 9.

% Ken’an Rifai, [ldhiydt-1 Ken’dn, 2013, 65. Eger Beyitte gecen ‘sir’ kelimesi Tasavvuf
terminolojisinde gectigi anlamda her mevcudun Haktan pay1 olan 6zii ve hakikati manéasinda
kabul edilecek olursa (bk. Kasani, Tasavvuf Sozligi, 2015, 293.) salikin ayriliktan sikayeti,
aslina yani sirrina olan vuslatina isaret olarak anlagilir ki Ken’an Rifai’nin bu konudaki
agiklamasi i¢in bk. Tezin ‘Tahassiir’ baglikl1 bolimii.

" En’am 6/91.

S Krs. Ibn Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiye, 2007, 8:253.

"2 Bu agz1 sikilik hakkinda Niyézi-i Misri’den de su érnek verilebilir: Sirr-1 vasl-1 yéri yol
azanlara ag¢ilmazuz Biz hakikat semsiyiz revzenlere a¢ilmazuz Biz ricdl esrdrint sol zenlere
ac¢ilmazuz Zahid-i leffaf olan reh-zenlere agilmazuz A¢ilip giiller gibi handan olan anlar bizi,
Niyazi-i Misri Halveti, Divdn-1 Ildhiydat, 2015, 549. Yine bir baska beytinde soyle der:
Sirrint nddana izhdar etme candn elden gider Biilbiil-i suride olma giilsitdn elden gider. age.
437.

°7> Buhari, Nikah, 36, 107.

374 Arabi, 1bn, flahi Ask, 2012, 181.
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Derdime derd katma, dinle, eyleyim ifsa-y1 raz!
Kapti gonliim duymadan, pek cilvekdr bir bi-niyaz.

Bilmeden diigtiim o yar-i igve-bdazin ddmina,

Va'd-i vasliyla ederdi bu fakire ¢ok¢a ndz.>”

Meybudi Allah’1n sevdiklerini kiskanmas1 hakkinda sunlar1 sdyler:

Hak senin kalbini kimseye gostermez ¢iinkii onu kiskanglik perdesinin
ardinda gizlemistir. O, sifatlarin kabzasinda, miisadhede mertebesinde
ve nese [ndz] yaygisinin lizerinde yalniz olarak Hakk’1 ylizyilize [ayan]

goriir ve Hak ona nazar eder. Kalp bir bagka yere bakacak olsa hemen

edeb dgretme kirbacini karsisinda bulur.””

Bu durumda asiklarin gizlenmesi ve kendilerini 6rtmeleri de kendilerinden
degil Hakk’tandir. Kulun vasiflandig1 her niteligin asli Allah’in bir sifatidir.
Asigin, kiskangligi ve gizlenmeyi dahi kendine nisbet etmemesi gerekir.
Hakk’in sevdigi ve kendisi i¢in sectigi bir kulun kalbini ve halini agyardan
gizlemesi, esasen O’nun kiskan¢chiginin bir tezahiiriidiir. Asik ve masuk
arasindaki bu karsilikli kiskancglik ise Hak’tan naz ve kuldan niyaz olarak

tezahiir eder denilebilir.

4.2.4.6 Asi1ig21n Yanmasi: Mahviyet

Her neyi dsik goriirse onda mdsuku goriir,

Asik u mdsitku, aski, kendin atip bir goriir.

Kiblesi asiklarin daim cemal-i yaridir,

Nerde olsa ask onun hemhal ii ydr-i garidur.

Mest-i hamr-1 ask olan asikta kalmaz masiva,

Her ne varsa eylemis mdsiiku ugrunda feda.

35 Ken’an Rifai, Jldhiydt-1 Ken’dn, 2013, 135.
37 Meybudi, Kesf, 1952-1960, 6: 512; William. C., Ilahi Ask, 2018, 471°de iktibas edilmistir.
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Armagant dsikin mdsika cism i canidur,

Ah-1 piir-sevda vii derdi esk-i dtes-baridir.””’

Allah bir kalbi agki i¢in segerse orada Kendinden baskasini istemez. Ken’an
Rifai, “Ask demek, baska sevgiyi, Allah’in sevgisine {istiin tutmamaktir. Ask
hangi viicutta karar ederse, orada Hak’tan gayri ne varsa yakar, yikar. Onun
icin ask yoluna, kanl yol denir.”*”® buyurur. Kur’an’da séyle dedi: “Krallar
bir memlekete girdi mi, orayr harap ederler ve halkinin ileri gelenlerini zelil
hale getirirler. Iste onlar boyle yaparlar.””” ayetinin batinini bu maénada
tefsir eder.”®” Askin tecelli mahalli olan kalpte Allah askinin zuhura gelmesi
i¢gin agyara duyulan heva ve hevesden kalbin temizlenmesi gerekir. Askin
kendinden baska herseyi yakan bu tavri sayesinde kalb, nefsin koti

(3

ahlakindan temizlenir. Ken’an Rifai’nin “...Askin manas1 ise, kendinde

zerrece benlik kalmamasi, varligini tamamiyle Hakk’m istila eylemesidir™®'
sozii askin yakiciligina delildir. S6zliikk anlami ‘silmek’ olan el-mahv terimi

2382 5larak tanimlanirken

tasavvufta “aliskanlik hiikiimlerinin ortadan kalkmasi
sufilerin ‘el-mahvu’l-hakiki’ diye kabul ettikleri hakiki silinis ise “esyay1
bagkalar1 ve baskaligi ortadan kaldiran ahadiyetii’l-cem goziiyle

gdrmektir.” °%

Ken’an Rifai yukaridaki beyitlerinde, asigin mahviyet
sonucunda ulastig1 bu vahdet miisahedesi tecriibesini dile getirir. Ask atesinin
asigin varligim yakarak mahv edisi ve Kahhar olan Vahid’i ispat edisi Her
neyi dasik goriirse onda masuku goriir, Astk u mdsiku, aski, kendin atip bir
goriir beytinde isaret edilen manalardan biridir diye diisiiniilebilir. Ken’an
Rifai aski, benlik yakici bir hil’ata benzetir ve bu hil’atin asiga verilme

sebebinin nefsin kotii sifatlarini yakmak oldugunu ifade eder.”® Ken’an

1" Ken’an Rifai, flahiydt-1 Ken’dn, 2013, 55.

378 K en’an Rifai, Sohbetler, 2011, 589.

" Neml 27/34.

80 Bk. Ken’an Rifai, Sohbetler, 2011, 511.

381 Ken’an Rifai, Sohbetler, 2010, 587.

82 Kasani, Abdiirrezzak, Tasavvuf Sézliigii, 2015, 492.
583 ay.

% Krs. Ken’an Rifai, Sohbetler, 2011, 255.
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Rifai’ye Hakk’a vuslatin yolu soruldugunda “nefsini birak da gel” der ve
nefsini birakmanin en kestirme yolunun ise Allah’in emirlerine uyarak
istikamet iizere yiiriinen Muhammedi yol oldugunu belirtir. Iste ask ta Hakk’a
giden bu yolun 15181 ve sulesidir.”® Ken’an Rifai bu yolu ask ile kat ettigini su

dizelerinde ifade eder:

Asktan beni men' ettiler ah, ask beni yakti,

Hasretkes-i can, firkat i ndlan ile geldim.”®

Ken’an Rifal’ye gore askin yakiciligi askin tabiati geregidir. Hakk’tan bir
cezbe olarak asiga ihsan olunan bu nimetin de elbet bir siiresi vardir. Ask seni
fenaya erdirecek bir sifattir. Fakat sende bir sifat olarak hiikiim siirdigi

miiddetce tabiatinin geregini icra eder. Ken’an Rifai bu manada soyle der:

Asiktaki yanmaklik kendisine verilmis olan askin tecelliyati icabidir.
Yani senin malin degil, verenin malidir. Halbuki ben istiyorum ki senin

olsun, yani sen ask olasin. Giin olup o tecelli sulesi {istiinden

kaldirildikta, askin hali senin halin olsun.™

Fakat kulun mazhar oldugu her sifat gibi ask da fenadya erer ve kul Hakk’in
baska bir sifatina tebdil edilir. Eger asigin nefsi kiilli fendya ulasirsa bizzat
kendi zat1 ask kesilir ve bu hal de onda baki olur. Ken’an Rifai bu manay1 su

dizelerinde ifade eder:

Ask dtes imis, onda fakat vuslat-1 Yezddn,
Asktir eden ddemi, arif, menba'-1 irfan.
Sems-i miinirin gitmede niiru yine semse,

Zdta bu sifatla kavusur asik-1 bi-can. o88

% Krs. Ken’an Rifai, Sohbetler, 2011, 586.
%% Ken’an Rifai, /ldhiydt-1 Ken’dn, 2013, 154.
%7 Ken’an Rifai, Sohbetler, 2011, 154.

¥ Ken’an Rifai, /ldhiydt-1 Ken’dn, 2013, 154.
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Ken’an Rifai, 45181n mevhum olan viicudu 1a’sin1 ifna ederek illallah’t bulma
derecesine ulagmasiyla artik masuk olarak onun Viicut deryasina katilacagini

bildirir.’®

4.2.5 Asik ve Masugun Birbirine Ayna Olmasi

Ken’an Rifai, ‘Asikin Tahassirleri’ adini1 verdigi siirinde asigin neye ve niye
2

hasret ¢ektigini su sekilde ifade eder:

Tasip can bahri atti tasra beni,

Cemalin gizlemek¢iin verdi teni.”®

Viicudun ash olan Zati muhabbet, tasarak izafi viicudda zahir olmaya meyil
etmistir. “Ben bir gizli hazine idim, bilinmek istedim” hadis-i kutsinin isaret
ettigi hakikat geregince Mutlak Zat, ahadiyyet mertebesinden daha kesif olan
vahidiyyet mertebesi, oradan da  tedricen ruhlar, misal ve sehadet
mertebelerine tenezziill ederek bilinmeye olan muhabbetinden, kendini
mertebe mertebe latiflikten kesafete dogru acmistir.””’ Bu manada Sadreddin
Konevi sOyle der: “Sevilen seveni, kendi kemalini yansitmasinin sebebi;
giizelliginin niifizunun ve hiikiimlerinin yayilmasinin mahalli oldugu icin

»3 nsan ise Hakki keméliyle yansitan bir mazhar oldugu igin

sevmistir.
sevilmistir. Can bahrinden kasit vahdet mertebesidir seklinde izah edilebilir.
Denizin kenari ise kesafet ve fark ile vasiflanmis olan sehadet mertebesidir.

Zat, yeryiiziinde ancak insanda, esma-i kiillisiyle tecelli’”

ederek miiteayyin
olmustur. Zat, la-taayyiin mertebesinden kendisinde bilkuvve mevcut isim ve

sifat ile taayyiin edip kendini mazharda izhar etmese O’nu idrak miimkiin

% Ken’an Rifai, Sohbetler, 2011, 47.

% Ken’an Rifai, flahiydt-1 Ken’dn, 2013, 64.

391 Krg. Arabi, Muhyiddin Tbnu'l, Fusiisu'l Hikem Terciime ve Serhi, 2014, 4:324.

92 Konevi, Ildhi Nefhalar, 2012, 67.

% jzutsu tecelli i¢in “Tecelli bizatihi gayb olan Hakk’in kendini gitgide daha somut
siretlerde izhar etmesi siirecidir” tanimlamasini yapar; bk. Izutsu, fbn Arabi’nin
Fusiis ‘undaki Anahtar-Kavramlar,2005, 207. Hakk’in ilahi tecellisinin ancak belirli
suretlerde kuvveden fiile ¢ikabilecegini sdyleyen Izutsu Hakk’in kendi kendini sinirlayip
belirlemesini ise ‘taayyiin’ olarak tanimlar; krs. ay.
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degildir. Bu yiizden Allah ancak isim ve sifatlarinda kendini izhar ve taayyiin

ettirdigi kadar bilinebilir.””*

Goniil ister ki ¢dk etsin bedeni,

Ayan etsin biitiin ussika seni.””

Bir onceki dizelerde Allah’in zuhura meylini anlatan Ken’an Rifai, bu
dizelerde ise zuhura gelerek farkla vasiflanan varligin, yeniden ama bu sefer
Kendini bilerek vahdete duydugu hasreti ifade eder. Bu ise kesret kaydindan
kurtularak hem bir ciliz olarak kendi istidadini, hem de diger isimleri idrak
ederek Allah’t climle isim ve sifatlarinda tanimakla miimkiin olabilir. Yani
once zuhura ve olusa duyulan meyil ve istekten bahseden Rifai, bu sefer
zuhurdan sonra varligin Hakk’a uruc kavsinde kamil bilme ve miisahedeye
arzu ve iradesini ifade eder denilebilir. Ken’an Rifal Cendb-1 Hakk’in
asiklardan tecelli ettigini, ama asiklarin ¢oklugunun O’na perde oldugunu
soyler’”® ve soyle der, “Cendb-1 Hakk’in: Ben gizli bir hazineydim istedim ki
bilineyim dedigi gibi, ruh da ister ki, can aynasinda mana stretleri goriinsiin

ve ciimle alem ondan faydalansin.”’

Reva mi girye-nak etmek seveni,

Yakip tizmek senin askin cekeni?*®®

Hak ile kul arasinda perde olan kesif viicud ancak 6liim ile kalkar. Kul ise
Allah’in likasina duydugu istiyaktan dolay: iiziiliir, hasret ve gdzyasi doker.

Miisahede ve likanin geregi, nefisden kiilli bir fena ile 6lmektir. Bunun vakti

% Cili, Kenzi mahfi hadis-i kutsi’si igin yaptigi agiklamada bilinmek igin zuhurun
gerekliliginden bahsederek sdyle der: “Bu ezeli tecellinin zatindaki mevctdat, Allah’in
ilminde ayan-1 sabite olarak mevcut oldular.[...] Sevgi ise kendisini tanimlar1 i¢in onlara
zuhlr etmesini gerektiriyordu. Bu yilizden bu sevgiden bir sevgili yaratti. Onu zatinin
tecellisi icin secti. Yaratiklar1 ile nisbet olmasi i¢in alemi bu sevgiliden yaratti.”; Cili,
Hakikat-i Muhammediyye, 2012, 21-23.

%% Ken’an Rifai, /lahiydt-1 Ken’dn, 2013, 64.

% Krs. Ken’an Rifai, Sohbetler, 2011, 311.

597
ay.

% Ken’an Rifai, /lahiydt-1 Ken’dn, 2013, 64.
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ve gerceklesmesi Hakk’in kazasina ve hiikmiine tabidir. Kaza, bu olimi
vaktinden o6nce olmaktan men eder. Izafi viicudun kavusmaya mani
olmasindan dolay1 ayriliktan sikayet edilir.’”® Dolayisiyla bu sikayet dahi

kazanin geregidir.

Verir bir gamzene Ken’an bu teni,

. . . . 600
Diler gormek beni sen, sende beni.

Seven ve sevilen birbirlerinin aynasidir. Sadreddin Konevi soyle der:

Hakkin ilminde ezelde sabit hakikatlerimiz agisindan, O’nun zatl ve
mutlak varliginin aynalartyiz; buna karsin Hakkin mertebesi de,
hallerimizin ve c¢okluklarimizin aynasidir. O halde biz, sadece
birbirimizi - fakat Hak’ta — idrak ederiz. Biz, kendimizden Hakta

yansittigimiz seyi severiz ve bunlar, sifat ve hallerden ibarettir. O da

. e 601
biz de, kendisini sever.

Burada bir soru sorulabilir: Hakk niye kendini kendisinde gormekle
yetinmiyor da bir aynada goérmek istiyor? Sadreddin Konevi buna, Hakk’in
kendini bir aynada gormesinin kendini kendinde goérmesinden farklidir
diyerek cevap verir®; soyle ki coklugun olmadig: teklik mertebesinde gérme
dahi s6z konusu olamaz. Konevi soyle der, “Asir1 sevgi, ozellikle birligin
saltanat1 agisindan, bir perdedir; bu birlikte, her tiirlii vasif ve hiikiim, hatta
her tiirlii say1 ve sayilan silinmistir.”®”> Aynada yansiyan seyin yansimasi her
zaman aynanin durumuna goredir. Bu sebeple her yansima mahallinin,
yansittig1 seyde bir hiikkmii vardir. Yansiyan da ancak bu hiikkme uygun yansir
ve gorilir ki daha evvelden kendini nefsinde gdérmesi halinde boyle bir
hiikiimle kayitlanmamis ve taayyiin etmemisti.®”* Bu durumda ‘Diler gérmek

beni sen, sende beni’ dizesinde ¢ok sade ve acik bir sekilde ifade edildigi

%% Krs. Arabi, Muhyiddin Ibnu'l, Fusisu'l Hikem Terciime ve Serhi, 2014, 4:333.
690 K en’an Rifai, /lahiydt-1 Ken’dn, 2013, 64.

VK onevi, [ldhi Nefhalar, 2012, 69.

92 Krs. ay. Konevi’nin bu cevabi Fustsu’l-hikem’in Adem fassindan belirtilen “bir seyin
kendisini kendisi vasitasiyla gdrmesi, ayna gibi bagka bir seyde gdrmesine benzemez”
seklindeki ifadeyle uyumludur. Ibnii’ Arabi, Fusisu l-Hikem, 2013, 25.

693 K onevi, fldhi Nefhalar, 2012, 61.

604 K rs. age. 69.
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tizere Hakk’in kendinde bilkuvve bulunan isim ve sifatlar1 mazharlarda
gormek istemesi, yine Kendini Kendi nefsinde gormek istemesidir; fakat bu
ancak bir yonden Hakk ile ayni olan, bir yandan da baskas1 diye isimlendirilen
istidatlarda yansimay1 gerektirmistir. Ken’an Rifai’nin ‘sende beni’ diye ifade
ettigi bu hakikattir, boylelikle bir yonden ikilik; sen ve ben ortaya ¢ikar.
Varligin fark vechesinden ‘ben’ diye ifade edilen, cem vechesinden ‘sen’ diye
ifade edilen cemin iginde miindemigtir. Ken’an Rifai bu manay: sdyle ifade

eder:

Kesret yoktur. Kesret, senin goziine goére vardir. Bu goriiniis aleminde
tezahiir eden ¢okluk, Hakk’in tecellisidir. Esya, Hakk’a ayna olmus,

Cenab-1 Hak, bu yaratilis dleminde kendi sifatlarini ve isimlerini goriir.

Keza insanlar da bu yaratilis dleminde Hakk’1n tecellisini goriirler.®”

4.2.6 Ask ve Iman Iliskisi

Askin lugat manasi ‘ifrat’ derecesinde sevgi olarak tanimlanmistir. Kur’an’da,
Mii'minlerin Allah'a olan sevgisi daha gii¢lii bir sevgidir.®*® ayetine istinaden
miiminlerin imaninin derecesi, kulun Allah’a olan muhabbetinin derecesinin
gostergesi olarak yorumlanabilir. iman kelimesinin biri emanet biri tasdik
olmak iizere iki kokii vardir. Iman bu durumda bir tasdik, onaylama ve
dogrulamadir.®”” Bu manada Ken’an Rifdi ‘iménmn Derecat’ isimli siirinde
imani, taklidi imén, yakini iméan, ayni imin ve hakkal-yakin iman olarak
tasnif etmistir. °® Yakin kelimesi ise kuskunun ziddi olan kesinlik
manasindadir. °® Bilginin sevgiyi onceledigi daha ©6nceki boliimlerde
vurgulanmigti. Bu durumda kisinin bilgisinin kesinligi onun imaninin, buna

mukabil de sevgisinin derecesinin gostergesidir. Ken’an Rifai soyle der:

Mii’minin imdni taklidi ise, o bi-giiman
Ittika eyler giinahtan, sdlih is isler her dn.

Ayna-i ef’dlde sekran bir temagsd-ger olur,

%5 Ken’an Rifai, Sohbetler, 2011, 615.

%0% Bakara 2/165.

7 K rs. El-Hakim, Suad, /bnii 'l Arabi Sézligii, 2004, 355.

5% Iraki de asigin ilme’l yakin, ayne’l-yakin ve hakka’l-yakin mertebelerindeki tavrindan
Lemaat’da bahseder. Bk. Irdki, Fahreddin-i, Lemadt, 2012, 174-175.

699 K rs. El-Hakim, Suad, I/bnii’l Arabi Sézligii, 2004, 696.
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Cenneti kulluk, tecellisi onun esma olur.t1?

Ken’an Rifai’nin, imanin derecelerini kulun fiil, sifat ve zat tevhidinde
ilerleyerek mecazi benliginden fendya erme ve Allah ile bekaya ulagsmada
ast1g1 mertebelerle irtibatl olarak agikladig1 goriiliiyor. Buna gore imanin ilk
mertebesi kulun fiil tevhidine ererek yapilan her is ve fiilin faili olarak Allah’1
bilmesi ve seksiz siiphesiz buna iman etmesidir. /ttika eyler giinahtan, salih is
isler her an dizesinde belirtildigi iizere boyle kisiler c¢okca ibadet ederek
emirlere itaat eden, giinahlardan sakiman ve salih ameller isleyen abidlerdir.®"
Rablerine karsi gelmekten sakinanlar da grup grup cemnete sevk edilirler.
Cennete vardiklarinda orvanin kapilart agilir ve cennet bekgileri onlara soyle
der: "Size selam olsun! Tertemiz oldunuz. Haydi ebedi kalmak tizere buraya
girin.®'? yetiyle isaret edilen ve giinahtan sakinarak cennete dahil olanlardir
denilebilir. Ken’an Rifai’ye gore boyle bir kisinin temasa ettigi gergeklik
seviyesi geregince idraki onu, ‘kulluk cenneti’ni deneyimleyen bir miimin
yapar. Bu hal, Hakk’1 halkin fiilleri aynasinda seyreden fiil tecellisine mazhar
olmus kisinin halidir. Ken’an Rifai ef’al tecelliyatinin, salikin kendisinin ve
ciimle mevcudatin hareket ve fillerinin Cenab-1 Hak’tan oldugunu miisahede

. - . 1
etmesi oldugunu sdyler.®"”

Ger yakini olsa iman, nefs sifatindan ¢ikar,
Ittisaf eyler sifat-1 Hak’la, ef dli atar.
Hem tecellisi sifattir, cennet-i kalbe gecer,

Ayna-i dyattan her dem safvet ii ihlds icer.®™

619 K en’an Rifai, /ldhiydt-1 Ken’dn, 2013, 164.

' Ken’an Rifai agiklarin ii¢ kisim oldugunu sdylerek birincilerin imaninin gaybi yani taklidi
oldugunu belirterek bu kisilerin cennet nimetlerine erismek imidi ya da cehennem azabindan
kurtulmak {imidi ile ibadet edenler oldugunu soyler. Bu ziimre i¢in len terani perdesi olmasa
bu kisilerin istidatlarinin tecelliye tahammiil gésteremeyip catlayacagini bildirir. Istidatlar
hususunda soyle der: “gérmeye tahammiilii olmayani, géormek catlatir. Halbuki gdren ve
gormek derecesini bulmus olan ise, gérmemekten ezilir.” Ikinci kisim asiklarin gérme
derecesine eren muhakkikler ve en son olarak da asiklarin hakikat ile bir olanlarinin ise
erenler oldugunu ifade eder; krs. Ken’an Rifai, Sohbetler, 2011, 92.

*12 Ziimer 39/73.

° Ken’an Rifai, Sohbetler, 2011, 439.

614 Rifai, Ilahiydt-1 Ken’dn, 2013, 164.
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Ken’an Rifal’ye gore imanin bir iist derecesi ise yakini imandir. Nefs bu
mertebede kendi nefsani sifatlarini, kot ahlaklarini  atarak  Allah’in
sifatlariyla sifatlanir. Bu mertebede kul kendine dair bir sifat olmadigini,
ciimle sifatlarin Hakk’in sifati oldugunu idrak ederek fiil tevhidinden sifat
tevhidine terakki eder. Ken’an Rifai sifat tecellisi i¢in soyle der: “Salik,
kendisinin bir ayna oldugunu ve bilciimle mevciidatin da keza bir ayna olup
onlardan goriinen sifitin Cenadb-1 Hak’tan oldugunu ve fakat goriinenin
rengine ve kabiliyetine gore zuhur ettigini anlar.”®"” Sifat tecellisine mazhar
olan miimin Allah’1 artik mevcudatin climlesinde bir sifatla kaim ve is eyler
goriir. Ken’an Rifai sifat tecellisinin kisinin zatin1 ifnd etmedigini, sadece
Hakk’in sifatinmn o kiside zuhur ettigini belirtir. ' Burada ‘ef’ali atar’
denmesinin sebebinin, kulun yapilan islere, basina gelen olaylara takilip
kalmak yerine meydana gelen islerde Hakk’in niyetini ve hikmetini arayici ve
goriicli olmaya gecisinden Otiirii oldugunu disiindiiriir. Bu mertebeye ermis
bir kulun i¢inde bulundugu hal ‘kalp cenneti’dir, ¢iinkii artik idrak baslamistir
diye disiinilebilir. ®'" Nefsin, fena ahldkini atip zulmani perdelerden
kurtularak hadiselerdeki sebepler perdesinin ardindaki hikmeti idrak etmeye

baslamasidir.

Olsa ayni mii’'minin imani, kalkar her hicab,
Bir sifat kalmaz ona kesretten hig¢ bi-irtiyab.
Yok televviinden eser, kendinden o bi-akl u his,

Cenneti rithtur onun, vuslatta zdttan bdde—nﬁ5.618

°13 Ken’an Rifai, Sohbetler, 2011, 439.

616 K rs. Ken’an Rifai, Sohbetler, 2011, 580.

17 Insanin cevherinin tek bir hakikat olmakla birlikte ¢esitli kuvvet ve nisbetleri sebebiyle
farkli isimlerle anilmasi hususunda bk. Rasim Efendi, Tasavvuf Sézligii, 2013, 911. Buna
gore nefs-i natikaya marifet mahalli olmasi itibariyle kalp denir ki, beyitte belirtilen ‘kalp
cenneti’ peygamberin Diinyada éyle bir cennet vardir ki, ona giren, ahiret cennetine igyiyak
duymaz, o cennet marifetullahtir hadisiyle iliskilendirilebilir. Krs. Ken’an Rifai, Sohbetler,
2011, 578.

818 Ken’an Rifai, /ldhiydt-1 Ken’dn, 2013, 164.
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Burada ayni imana sahip bir kisinin goziinden her tiirlii perdenin kalkarak
olaylar ve sebepler perdesinin ardindan sadece miisebbibi temasa eder hale
geemesi anlatilmaktadir denebilir. Bu iméan derecesi aynidir ¢iinkii miisahede
vardir.®”” Artik burada kisinin imani1 ilmj veya taklidi olmaktan ¢ikmig bizzat
gorerek zevk etme ve deneyimleme derecesine ermistir.”’ Bu mertebede sifat
ve fiilleri temasa etmekten dolayr kesret miisahedesi kalkmistir. Nefsin

3

tamamen Hakk’da ifna olmasiyla vuslata eren kulun zevk hali ‘ruh
cenneti’dir, zira ruh da birlesikligi kabul etmez. Ayet hiikkmiince o Rabbin
emrindendir. ‘Yok televviinden eser’ soziinliin kulun ‘cem’ mertebesinde
halktan yani kesretten perdelenerek Hakk’it miisahede haline isaret olarak
kabul edilebilir. Bu mertebe aklin terkedildigi; fikir ve istidlal yoluyla
hakikate erme ¢abasinin terk edilerek stfilerin sik¢a vurguladiklart kesif ve

621 [ste bu mertebeden

miisahede ile bilme seviyesinin basladigi mertebedir.
sonra, aklin geregi olarak kiyas ve karsilik iizere amel etmenin terk edilip sirf
askin hakimiyeti basladigi disiiniiliir ki imanin bu derecesindeki bir kulun,
Allah’a olan sevgisi siiphesiz ayette isaret edildigi lizere ¢cok siddetli ve ihlas

iizeredir.®?

Ittika etmis o mevhiimi viiciidundan hemdn,
Vuslatin olmus tecellisiyle bi-nam u nigan.

Dehsetinden o cemdlin, iktidar yok gayrete,

619« miisahade-i kalbiyye ile vahdet-i hakikiyi miisihade kilmaya ayne’l yakin denir.[...]

ve ayne’l yakin miisdhede ve kesften hasil olan ilmdir” Rasim Efendi, Tasavvuf Sozliigii,
2013, 811 Ayni iman da bu manada miisdhede ve kesften hasil olan imandir denebilir.

620 Ayni imén sahiplerinin ehl-i miisahede oldugu belirtilir. Krs. Rasim Efendi, Tasavvuf
Sozligi, 2013, 266.

621 “Bu mertebe ehlinin hali Cenab-1 Hakk’t her halde ve her seyde miisdhadeden hali
degillerdir.” denerek bu haldeki kulun O nerede olsaniz sizinle beraberdir (Hadid 57/4)
ayetine mazhar oldugu belirtilir. Krs. Rasim Efendi, Tasavvuf Sozligii, 2013, 266.

622 Rabiatii’l Adeviyye’ye imanin hakikati nedir diye soruldugunda soyle cevap verir:
“Huysuz is¢i konumuna diigerim diye, ne cehenneminden korktugum igin, ne de cennetini
sevdigim i¢in Allah’a kulluk etmisimdir. Sirf ona ask ve sevkimden dolayr kulluk ettim”
Abdurrahman Bedevi, Sehidetii’l-aski’l-ildhi, 137; Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri
Sozliigii, 2006, 455°de iktibas edilmistir. Bu cevap ayni iman derecesine sahip bir kulun
Allah’a olan muhabbetinin siddetli ve amelinin ihlas ve ihsan iizere olduguna delil kabul
edilebilir.
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Zevk kesilmis, mest girmis hayret-ender-hayrete.*”

Bu mertebede kul, viicuduna dair algisinin bir vehimden ibaret oldugunu idrak
eder. Bu tecellinin etkisinden miisdhede sarhoslugu iginde bulunur.®** Beyitler
bu mertebenin Hallac-1 Mansur’a isnat edilen meshur ‘Ene’l Hakk’ satahatiyla
temsil edilen cem hali oldugunu diisiindiiriir. Ken’an Rifal bu hali ateste
kizdirilmis demir tasviriyle agiklar. Ene’l Hakk gibi sozler sudur ettiginde
soyleyenin kul degil Hakk oldugunu belirterek soyle der: “...Onlarda Hakk’in
istilasin1 gérmek istiyorsan atesten kizarmis demire bak ki, onda mevhum bir
viicut yani demirlik oldugu halde, yanmakta, atesten hi¢ farki var midir? Onun
kendisi, ben atesim, demiyor, ates kendini o viicuttan ilan ediyor”*® Bu
mertebede kalmak sufilerce eksik goriiliir. Salik buradan da ilerleyip yeniden
Hakk’la baki olarak farka donmelidir. Bu idrakle amel edip kulluga

donmelidir.®*

Cenneti zattir, bulan hakka’l-yakin imanini,
Ikiliksiz eyler o, Ars-1 beka seyranini.
Nisedip vahdet safdsin asla etmiy ittisdl,

Oldu aslyla, fakat bil, birlik askinda visal.®”’

Burada hakka’l yakin iman derecesindeki bir kulun miisdhede ve
mertebesinden bahsedilir.  Bir Onceki imin derecesi olan ayni iman
seviyesinin miisdhedesi kesretsiz bir birlikti. Bu beyitlerde ise kulun kesret ve
vahdeti ayn1 anda miisahede ettigi yakin derecesine isaret oldugu disiiniiliir .

Bu halde Halki ve Hakk: bir gorerek ikiliksiz bir seyir baslar denilebilir ki

623 Ken’an Rifai, /ldhiydt-1 Ken’dn, 2013, 165.

624 Sehl b. Abdullah “Imanin fazlalasmis ve hakikat haline gelmis sekline yakin denir.
Yakinin baslangict miikasefedir.[...] Mukasefeden sonra mudyene ve daha sonra da
miisdhede gelir” diyerek imanin derecelerini belirtir. Kuseyri, Kuseyri Risalesi, 2014, 263.
%25 Ken’an Rifai, Sohbetler, 2011, 68.

626 By méanada Ciineyd-i Bagdadi’nin soyle dedigi nakledilir: “ilme’l-yakin tefrika hali;
ayne’l-yakin cem hali; hakka’l-yakin de tevhid lisan1 ile cem’u’l-cem halidir.” Siihreverdi,
Avarifu'l-Maadrif, 1993, 657. Bu durumda kul kemalat igin bu mertebeden terakki ederek
hakka’l-yakin mertebesine ve cem’u’l-cem miisahedesine ulasmalidir.

627 Ken’an Rifai, /ldhiydt-1 Ken’dn, 2013, 165.
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Ken’an Rifai bu hali, 6glen vakti, giindiiz aydinliginda elektrik diigmesini

cevirip lambalar1 yakarak verdigi bir 6rnekle soyle aciklar:

Bakiniz, simdi su lambanin bir faidesi oluyor mu? Ciinki giines onu

fani etmis. Fakat ayni zamanda bu lambanin savki, bu savkin

mevcudiyeti de inkar olunabilir mi? Mevcut, lakin giinesin zuhuru,

varligini kaplayip yok eylemis!®*®
Kul burada vahdetin safasina ererek birlik yani ‘Zat cenneti’ halini zevk eder
denilebilir. Ken’an Rifai, insana bu diinyada iken can goziiyle Allah’in
ahadiyet yiiziinii, O’nun tecellilerini, esyanin aynasinda gormeye calismayi
ogiitler. Ona gore hakiki ddem mertebesi ancak bu zevke ulasmakla elde
edilir. Bunu ayni zamanda ‘marifet cenneti’ olarak tanimlar. ®*° Bu mertebeye
cikmak i¢in vesile ise asktir. Askin nar1 ve siddeti, nefsi yakmasiyla ask
yeniden nura doner. Ken’an Rifai’ye gore irfan, viicudu bir gdérmektir.
“Viicudu bir gormek de, o ‘nur’a ermektir. O ‘nur-1 miinbasif’e eren ise bir
daha viicidunu goremez.”®” Ken’an Rifai’ye gére tam bir miimin olmanim
sart1, kisinin kendine viicut ve varlik isbat etmesini terk ederek ikilikten

gecmesidir.”' Boylelikle Ken’an Rifai siirinde imanin en iist derecesi olarak

kulun zat cennetine ererek ask ile visal buldugunu ifade eder.

4.2.7 Askin Kemali

4.2.7.1. Ahadiyetii’l cem

Stfilere gore seyr u siilik sonucunda asigin amaci, zuhura geldigi ve varlik
sahasina ¢iktig1 ilk taayyilin hali olan hakikat-i Muhammediye’ye yeniden
dénmektir. Ibn Arabi’ye gore salik sadece bilgi veya tasavvurla degil amel ve

632

hal ile yiiriiyen kimsedir.””” Bu durumda siilikun nihayetinde ulasilan kemal

hali, mevcuda gelerek mevhum benlik yanilgisina diisen insanin, mecazi

628 K en’an Rifai, Sohbetler, 2011, 56.

629 Krs. Ken’an Rifai, Sohbetler, 2011, 306.
630 age. 565.

631 Krs. age. 566.

632 Krs. Uludag, “Siilak™, 2010, 38: 127-128.
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benliginden geci ercek benligine®” eriserek kemalini®** tahakkuk ettirme
g geelp g g

halidir. Seyr u siilikun nihayeti vuslat®’, mi‘rac,*® fend, beka, siikat®’

gibi
cesitli kavramlar cephesinden ele alinsa da bunlarin hepsi, sonugta ulasilan
neticenin belirli bir nisbetten izahidir. Ken’an Rifai askin kemalini, halkta
Hakk’1 gorerek bu edeple muamele etmek olarak kabul eder. Bu sebepten
siirlerinde de daha ¢ok mecazi benligin vahdet i¢inde fenaya ererek her yerde

Hakk’in cemalini miisdhede haline vurgu yapmustir. Kendisinin, asigin

nihayette eristigi bu hali tasvir ettigi dizelere drnekler su sekildedir:

Gitti benlik, oldii Deccal, kalmadi zat i sifat,
Askin oldu her taraf, kalb buldu zulmetten necat.
Ask imis zahirle batin sem' i, ancak ask imis,

W Ai Al 638
Ben c¢ikinca aradan olmus viiciidum kdinat.

Ken’an Rifai’ye gore bir kulun ilim mertebesinden, goérerek bilmek
mertebesine ¢ikmast murad edilince o kulun kalbine hidayet nuruyla tecelli
olunur. Boylelikle de o kul, ruh mertebesine ¢ikar. Kulda tecelli eden bu nur
ne kadar fena ahlak varsa yakar ki bu kotii huylar1 Rifai siirinde Deccal olarak
remz etmistir. Rahmanin cezbesi ile fendya ugrayarak vahdete ulasan nefs ise

ruh; ruh da nefs olmus olur.®’ Iraki bu héli, “Senin ‘sen’liginden olan bu

633 Ken’an Rifai, Insanin hakikatini, mazhar oldugu ilahi isim olarak kabul eder; krs. Ken’an
Rifai, Sohbetler, 2011, 308. Insanin asli olan gergekte bulundugu bu hale doniis iki yolla
miimkiindiir. Birincisi zorunlu, Oliimle olan donils; ikincisi ihtiyari doniistiir ki bu da
Allah’in kiginin kalbine muhabbet meyli ve aslin1 arama sevki koymasiyla yapilan seyr u
siiliktur. Krs. ay. Ken’an Rifal i¢in keméale ermek ise aslini bulmaktir; krs. Ken’an Rifai,
Sohbetler, 2011, 328.

63% insanin ulastig1 bu kamil mertebe, mertebe-i insaniyye, hakikat-1 insaniyye, Insan-1 kamil
gibi isimlerle anilir. Bu mertebe vahdet ile kesret arasinda bir berzahtir ki taayyiin-i evvel
ve taayyiin-i sani mertebelerini kapsayict bir ontolojik mahaldir. Ayn1 zamanda ahadiyyet ve
vahidiyyet arasini birlestirici bir berzah olmasi cihetinden de hakikat-i Muhammediye
ismiyle anilir, krs. Rasim Efendi, Tasavvuf Sézliigi, 2013, 125.

633 {lahiyat-1 Ken’an’da Tasavvuf diisiincesinin ana kavramlarinin bir ¢ogu iizerine miistakil
siirler bulunur. “Vuslata Esbab Nedir?’ adli siir igin bk. Rifai, [ldhiydt-1 Ken’dn, 2013, 134.
636 Ken’an Rifai’nin ‘Mirac Hakkinda’ adli siiri i¢in bk. Rifai, [idhiydt-1 Ken’dn, 2013, 60.
37 Ken’an Rifai’nin ‘Siikat Hakikat-i Tevhiddir’adli siiri icin bk. Rifai, Ildhiydt-1 Ken’dn,
2013, 108.

638 Ken’an Rifai, /ldhiydt-1 Ken’dn, 2013, 169.

639 Krs. Ken’an Rifai, Sohbetler, 2011, 328.
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perde, egere goziiniin Ooniinden kalkarsa masuk, masuku goriir ve sen tamamen

040 seklinde ifade eder. Asigin mevhum benligi asli olan

ortadan yok olursun
yokluga doner ve asik masukta yani Mutlak Varlikta olan varligina doner ki
bu durum Hak geldi, batil yok oldu. Siiphesiz batil, yok olmaya mahkumdur®’
ayetindeki mandya dayandirilabilir.®** Bu hale isaret eden bir baska dortliik

soyledir:

Oyle sermestim ki, bilmem ben mi askim, ask mi ben?
Imtizacdan se¢mez oldum, ten mi ruhdur, ruh mu ten?

Ben isem ask, ask nedir, yd ben neyim ger asksa ben?

Akl ii fikrim bunlar iste bende sergerdan eden!...*"

Ken’an Rifai’nin dizelerinde belirttigi bu hal tasavvuf ilminde cem’ii’l-cem
hali®** ve ahadiyet mertebesi®” olarak tanimlanan halin bir ifadesi olarak

disiiniilebilir. Ken’an Rifai sdyle der:

[cem’ii’l-cem/ahadiyyet mertebesi] Salikin kiilli bir yokluk ile yok
olup zéhirde de batinda da varliktan, diinyadan fend bulmasidir. Salik
bu mertebede biitiin mahlikati ve mevcudati Hak goziiyle goriir.
Boylece de kesreti vahdette, vahdet, kesrette ¢coklukta miisahede eder.
Onun i¢in vahdeti gormesi onu kesret gormekten ve slret alemine

4
bakmaktan men etmez.**

0 Iraki, Lemadt, 2012, 179.

' isra 17/81.

642 K rg. Iraki, Lemadt, 2012, 180.

3 Ken’an Rifai, /ldhiydt-1 Ken’dn, 2013, 169.

644 Cemin en iist derecesi olarak kabul edilen bu hal vahdette kesreti ve kesrette vahdeti
miisahede edebilme halidir. Birinin miisdhadesi digerinin miisdhedesine engel olmaz. Bu
mertebeye ulagsan kul bekabillah vasfini kazanarak ikiliksiz seyr eder. Krs. Yilmaz, “Cem”,
DIA, 1993, 7: 278-279. Ken’an Rifai cem’ii’l-cem icin ‘hakikat mevki’ tanimlamasinin
yapar; krs. Ken’an Rifai, Sohbetler, 2011, 436.

4 Ken’an Rifai cem’ii’l-cem’in ahadiyet mertebesi oldugunu bildirir; krs. Ken’an Rifai,
Sohbetler, 2011, 579. Yine Sadreddin Konevi ahadiyetii’l cem mertebesinin insanlik
mertebesinin kemali olduguna dair séyle der: “Ilk esmai birlesmeden meydana gelen ve
bizatihi zuhur eden varlik streti, Rahman’in suretidir; tecelli ise, isaret edilen isimlerin
‘miisemmasi’olan Allah’tandir. Zikredilen bu tecellinin mertebesi ise ‘hakikatii’l-hakaik’
diye isimlendirilen mertebedir. En agik kesifte bu mertebe, °
isimlendirilen ‘ilahi-kemali insani’ mertebedir.”; Konevi, Tasavvuf Metafizigi, 2009, 50.
%46 Ken’an Rifai, Sohbetler, 2011, 579.

ahadiyet-i cem’ mertebesi diye
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Yine Ken’an Rifal soyle der, “eger vahdet nuru tecelli ederse o kimse,
ciimlede Hakk’1 miisdhede eder. Iste edebin manasi budur. Vahdet galebe
edince asiklik masukluk, sizlik bizlik kalmaz. Asik, masuk ve agk bir olur.”®"’
Ken’an Rifai’ye gore didar gormekte ikilik ve kesret vardir. Bir goren, bir
goriilen ve bir de goriis vardir. Oysa ayn-1 hiiviyet mertebesinde goren ve

goriilen ikiligi kalmaz, goren kendi kendini goriir.**®

Sahim bana oldu bu dem can, Ken'dn ise ten,
Gordiim ki cihan benle dolu, bastan basa ben!
Soyler imisim ben bana, dinler imisim ben,

Askima bengdh u kiyamet-geh imigim ben!®*

Ken’an Rifai, Hakk’in zati muhabbetine nail olan bir kimsenin askta fena
bulmasiyla, nazarinda biitiin sekil, varlik ve viicudun manen eriyerek esyanin
aynasinda goziiken yegane hakikatin Ask oldugunu ifade ettigi bu

dizelerindeki manaya yine su sozleriyle dikkat ¢eker:

Yiirii o bizeval (ebedi/baki) olan padisahin muhabbet-i zati ve tecelli-i
ahadiyesine (O’na/zatina has muhabbete ve birligi tecellisine) nail
olmaya (erismeye) calis ki onun sifati cennetlerinden ve zati
firdevslerinden ne kadar hesapsiz envar-1 maani (mé&na nurlar1) ve
hadsiz (sinirsiz) ve nihadyetsiz esrar-1 rabbani (rabbani sirlar) denizleri
cereyan etmektedir (akmaktadir).*°

Askin kemali Allah’in zatl muhabbetine ve ahadiyet tecellisine nail olmaktir

denebilir. Ken’an Rifasl O her giin yeni bir sendedir®’ ayetini agiklarken

Hakk’1n zati tecellisinde mahv olanlarmn her bir zuhurda Hakk’in bir se’nini®>*

647 age. 162.

648 Krg. Ken’an Rifai, Sohbetler, 2011, 252.

64 Ken’an Rifai, /ldhiydt-1 Ken’dn, 2013, 206.

6% Biiyiikaksoy, Kazim, Ken'an Rifai'den Mesnevi Hatiralari, 2013, 289.
%! Rahman 55/29.

632 Ken’an Rifai Hakk’m her an yeni bir se’nde olusu hakkinda sdyle der: “Diinya kurulali
beri, nur ve zulmet isimleri ve onlarin tecellisi daim ve bakidir. Oldu olas1 gece de vardir
giindiiz de. Lodosta dalgalar su tarafa poyrazda bu tarafa akar. Sonra siikiinet bulur, bir
miiddet sonra tekrar baslar. Yani hadiseler degisir gecer, fakat o isimler baki oldugu ig¢in
yenileri gelir, eksilmez.”; Ken’an Rifai, Sohbetler, 2011, 138.
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gorerek daimi zevk i¢inde olduklarimi bildirir. Onlar icin celali ve cemali

tecelli arasinda fark yoktur, bu sebeple de zevkleri kesintisizdir.*>

Tadan “Nurun ala nir”’u samediyyet dirahtindan,

Yanar niir-1 tecelliye, ¢ikar mevhim viiciidundan.

O envar-1 ahadiyyet i¢inde niir-1 mutlaktir,

Temdgsdst onun her dem cemdl-i vahdet-i Hak'tir.

Erisse lutf-i cananla bu ask u cezbeye Ken'an,

. . . . A 654
Ne soylerse, ne gorse, hem isitse ask olur her an.

Ken'dn Rifai Sana yakin gelinceye kadar ibadet et*’ ayetini tefsir ederken bu

dizelerde ifade ettigi manay1 yine kendisi soyle agiklamistir:

Ulu Tanr1 buyrugunda diyor ki: Allah'a, yakin buluncaya kadar ibadet
et [...] Yani glines dogunca lambani sondiir. Ciinkii yakin hasil olunca,
yani insan asli hiiviyetini bulunca, kendisini agk tecellisi giinesi kaplar.
O vakit mevhum yéni aslinda mevcut olmadig1 halde var zannettigin
hayali varligin gider, ibadetin taklidi olmaktan kurtulur, Rabb'ini goériir
ve taptigini bilir, askla, kendin de ask olmus olursun. Lamba, yani

viicut zahirde mevcut goriinse de giinesin nuru iginde fani olur ve o

vakit yalniz giinesin nuru bakidir.**

Bu ifadeye gore fend hali sonucunda asik mevhum benlik algisindan
kurtuldugunda, asigin viicudunu bizzat Askin nuru kaplar ve o artik kendisi
Ask kesilir. Her ne kadar taayytinat olarak cismi kalsa da artik nefsine ait fikri
kalmaz. Asiklik ve masukluk giderek birlik tahakkuk eder. Ken’an Rifai’nin
bu hali ifade ettigi baska beyitleri soyledir:

Her neyi dsik goriirse onda mdsuku goriir,

Astk u mdsitku, aski, kendin atip bir goriir.

63 Krs. Ken’an Rifai, Sohbetler, 2011, 304.
6% Ken’an Rifai, /ldhiydt-1 Ken’dn, 2013, 171.
655 Kur’an, Hicr 15/ 99.

66 K en’an Rifai, Sohbetler, 2011, 474-475.
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Kiblesi asiklarin daim cemal-i yaridir,

Nerde olsa ask onun hemhdl i ydr-i garidir.®>’

Ken’an Rifai asigin askta fena bulmasini su soézleriyle agiklar:

Fenanin kemaliyle zuhuru, Cendb-1 Hakk'in kuluna kendi ef’aliyle
tecelli ederek, onun ihtiyar ve irddetini ortadan kaldirmasidir. Kul o
mertebede nefsinin ve gayrinin ihtiyar, irdde ve fiilini ancak Hak'la
goriir. Muamelesini Hak'la yapar, lisdn1 Hak'la soyler, gozii Hak'la
goriir, kulagi Hak'la igitir, eli Hak'la tutar ve bodylece de kemal

mertebesini bulur. Hasili masivd yani diinya hiikmiinde olan esyadan

salik evvela ilmen, sonra hakkan fena bulur ve baki hemen Hak kalir.®®

Ken’an Rifai bu agiklamasinda kurb-1 nevafil hadis-1 kudsisine atif yaparak
kulun, Hakk ile kaim oldugunu gordiigli idrak mertebesini agiklar. Ken’an
Rifai’nin vahdet ve kesret arasindaki irtibata dikkat ¢ektigi bir baska dortligi
soyledir:

Sen der isem sirk olur, ben der isem kiifr olur,
Her ikiye bir demek, Hakk'a hemen gsiikr olur.
Ben gibi bir noktayim, hayrete gizlenmigim.

A AT e e v 7oA . 659
Ken’dan 'a tevhid icin samt i siikat zikr olur.

Ken’an Rifai, bir kimsede kesret galebe ederse taayyiinatta senlik ve benlik
olarak fark goriilecegini bildirir. Bu halde kul taayyiinde, Hakk’a perde
oldugu gibi Hakk’1 ve halki birbirinin gayr1 gérmek sirktir. Ken’an Rifai eger
bir kimsede vahdet galebe ederse sizlik, bizlik kalmaz; asik masuk ve ask bir
olur diyerek bu miisahede halinin iktiza ettirdigi davranis ve yasayis1 da
edebin, Hakk’a siikr ve hamd halinin manas1 olarak tevil eder. Her ikiye bir
demek, Hakk'a hemen siikr olur beyitinde belirtilen méana bu sekilde
anlagilabilir. Kula, kesretle vahdetin birlikte zahir oldugu halin galebe

calmasiyla kulun miitehayyir kaldigin1 belirten Ken’an Rifai, bu mertebeye

657 Ken’an Rifai, /lahiydt-1 Ken’dn, 2013, 55.
68 Ken’an Rifai, Sohbetler, 2011, 580.
69 Ken’an Rifai, /ldhiydt-1 Ken’dn, 2013, 108.
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vartlmadan bu halin zevk edilemeyecegini ve ifade edilemeyecegini sdyler.

iste kuldaki bu hayret halinin neticesi olarak da kul siikt ile vasiflanir.®®

4.2.7.2 Beka
Tasavvuf ehline gore fend makamlar1 tgtiir ki bunlar tevhid-i fiil, tevhid-i

661 Asik bu ii¢ menzili gecerek mahva ulasir ve seyri,

sifat, tevhid-i zattir.
bekabillah makamlarinda devam eder.®® Ken’4n Rifai, “Her seyin Allah’la
kdim oldugunu mutlak surette gérmeye, Hakk’in bekda ve devamiyla baki
olmaya ve sifatlariyla sifatlanmaya, hayatiyle dirilmeye ve diinya baglarindan
halas bulmaya beka denir.”®" diyerek bekay: aciklar. Ken’an Rifai ihtiyari
6liimle fani olduktan sonra kulun, mecazi viicut kaydindan kurtularak nefsiyle
yok olmak mertebesinden Hakk ile var olmak mertebesine ihra¢ edilmesini
manevi ba’s olarak tanimlar. Allah’in sifatlariyla sifatlanmis olarak Rabbani
bir hayatla yeniden dirilmis olan kimse her ne islerse Hakk ile isler. Boyle bir

664

kimse Hakk’in kamil bir mazharidir.”™” Ken’an Rifai bu mertebedeki kisinin

alemi nasil gordiigiinii soyle ifade eder:

O, esyaylr Hak’tan baska gormedigi gibi, Hakk’i da esyadan gayri
gormez. Belki halki Hak’la kdim ve Hakk’1 ciimle esya ve mahlikatin
aynasinda zahir ve tecelli eylemis goriir. Bir kesret goriir ki hakikatte
vahdetin ta kendisidir. Bir vahdet goriir ki esyanin kesretinde kendini
gdstermekte bulunmustur. Iste bu mertebede ona zahir, batinin kendisi
ve batin da zuhuru itibariyle zahirin ayn1 goriindiigii gibi, ahir aym
evvel ve evvel ise ayn1 dhir goriiniir.*®

Ken’an Rifai “Asigin Nazar1” adini verdigi siirinde salikin bu mertebedeki

nazarina dikkat ¢ekerek soyle der:

Goziim ddim goriir yari,

660 K rg. Ken’an Rifai, Sohbetler, 2011, 162.

66! Bk. Rasim Efendi, Tasavvuf Sézligii, 2013, 347-348.

662 Tasavvuf 1stilahinda bir baska diisiince ise fend mertebelerinin yedi oldugunu ifade eder
ki Esma-i seb’a’y1 buna delil kabul eder. Beka i¢in ise bes mertebe kabul edilir. Bunlar nefs-
i mutmainne, nefs-i raziye, nefs-i marziyye, nefs-i safiye ve nefs-i bakiyedir. Usul-i esma’ya
nisbet edilen 12 ismin yedisinin fendya ve besinin bekaya dair oldugu beyan olunur; krs.
Rasim Efendi, Tasavvuf Sozligi, 2013, 871.

6 Ken’an Rifai, Sohbetler, 2011, 580.

664 Krg. Ken’an Rifai, Sohbetler, 2011, 248.

665
ay.
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Goniilde askinin zdri,

Ten ii canda odur sari,

Dile, gér bende dilddri!®*®

Goziim daim gériir yari misrasinda ifade edildigi vechiyle salik gerek hissen
gerek aklen ciimle esyada Hakk’it miisdhede eder. Askin benligi yakmasi ve
nefsi mahv etmesiyle, “La mevcuda illallah” sirrina vakif olan salik,
mevcudat aynasinda gerek fiilde gerek sifatta gerekse zat olarak Hakk’tan
gayrisini miisahede etmez. Asik artik tam bir yokluk ile masuka ayna olarak,

masugun tam bir tecellisi olmustur. Ken’an Rifai bu tecelliyi soyle agiklar:

Insan, tamamiyle kendi nefsinden, benliginden uzaklastig1 vakit onda
hakim olan Hak’tir. [...] Bu hal hasil oldu mu, o esndda ondan Hak

tecelli eyler, kaim olur ve biitiin dlem ona tabi olur. Ciinkii nefsi aradan

¢ikmis, kendiligi kalmamis, yalmz Hak kalmistir.®’

Ken’an Rifail diger bir siirinde her bekabillah makaminda asigin suhudunun

keyfiyetini su sekilde dile getirmistir:

Ben ben isem, canda degil!

Ben sen isem, tende degil/668

Ken’an Rifai ilk misrada Ben ben isem, canda degil! ifadesiyle salikin heniiz
fark-1 evvel ® olarak adlandirilan, seyr i silikta fend mertebelerindeki
seyrini anlattig1 diisliniiliir. Henliz fark gorerek kesrete nazar eden salik kendi
benligiyle perdeli oldugu i¢in nefsinden dolay1 aslini idrak ve miisdhededen
engellenmigtir. Salik henliz Ken’an Rifai’nin ‘can’ diye remz ettigi saligin
kendindeki gercek varlik olan Allah’in esmasini ve sirrint miisdhede
edememistir. Hasili kendi mevhum benliginde kalmistir. Tasavvuf ehline gore

‘Halk1 Haks1z géormek’ olarak tanimlanan bu hal ¢okluga nazar ederek Birligi

666 K en’an Rifai, /ldhiydt-1 Ken’dn, 2013, 110.

667 Ken’an Rifai, Sohbetler, 2011, 194,

668 K en’an Rifai, Jlahiydt-1 Ken’dn, 2013, 144.

569 Tasavvuf 1stilahinda bu hale tefrika-i evvel de denir ki farkta olan salik halki goriir ve
Hakk’1 goremez. Krs. Rasim Efendi, Tasavvuf Sozliigi, 2013, 375.
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670 {kinci misrada ise Ben sen isem, tende degil

gormekten perdeli kalmaktir.
seklindeki ifadede ise salikin, fend mertebelerini gecerek Allah’in fiil, sifat ve
zatim birleyerek fenafillaha erdigine isaret vardir. Salike Vahdet suhudunun

671 larak

hakim oldugu bu makam, Tasavvuf istilahinda ‘cem makami
adlandirilir. Ben sen isem tende degil misrasinda ‘tende degil’ ile isaret
edilen, saligin kesretten perdeli olarak, nazarinin sadece cem’e oldugudur.
‘Halk olmaksizin Hak’ miisahedesi diye tanimlanan haldir.®”* Ken’4n Rifai

cem’i sO0yle tanimlar:

Allah’ta fani olmak makamina erisen kimseden beseri ve diinyevi
alakalarin kalkmasidir. Boylece de salikin Hakk’i halksiz gdrmesi,
esyaylr Hak ile goriip kendi kuvvet ve irddesinden ¢ikarak Cenab-1

Hakk’in kudret, kuvvet ve iradesinin kendinde tamamiyle zuhur

1. 673
etmesidir.

Bu ifadeden anlasildigi iizere bu halde goren ve goriilen birdir. Bu makam,

Hakk’1in Kendi goziinden Kendine nazar ettigi makamdir denilebilir.

Sen ben isen, ten can olur;

Can ten olur, bende degil!®"™

Ken’an Rifai’nin bu beyitte Sen ben isen, ten can olur diyerek ifade ettigi
makamin, kulun zahir ve Hakkin ise batin olarak kula alet ve kuvvet oldugu
makam oldugu diisiiniilebilir.®”” Tasavvuf ilmine gére salik nafile ibadetlerle
Allah’a yaklasarak kurb-u nevafil hadisinde®™ belirtilen yakinliga mazhar
olur. Kasani’nin ‘Fenadan sonra beka’ makami olarak adlandirdigi bu
makamda kulun, beserl varligiyla degil Rabbinin varligiyla kaim oldugunu

miisahede ettigini sdyler.®”’ Hadiste belirtildigi iizere bu kulun isitmesi,

670 K rs. Kasani, Abdiirrezzak, Tasavvuf Sézliigii, 2015, 434.

7' Bk. Rasim Efendi, Tasavvuf Sézligii, 2013, 376.

672 Krs. Kasani, Abdiirrezzak, Tasavvuf Sézligii, 2015, 188.

67 Ken’an Rifai, Sohbetler, 2011, 579.

67 Ken’an Rifai, /ldhiydt-1 Ken’dn, 2013, 144.

675 Krs. Efendi, Seyyid Mustafa Rasim, Tasavvuf Sozligii, 2013, 887.

676 Buhari, Rikak, 38. Hadisin bir agiklamasi icin Bk. Arabi, Muhyiddin ibn, Fiitihdt-1
Mekkiye, 2007, 2: 116-118.

677 Krs. Kasani, Abdiirrezzak, Tasavvuf Sézligii, 2015, 532.
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gormesi olan Hakk, kulun azalar1 menzilindedir. Bu makamda Hakk,
sifatlartyla kulun aleti olmustur. Kul Allah ile isitir, goriir ve her isini Hakk
ile eyler, Hakk olmadan kendisini yok bilir. Bu makama Tasavvuf 1stilahinda

‘kabe kavseyn’ makami®’® olarak da isaret edilir ki ayette®”

iki yaym ucu
kadar yakinlast1 diye anlatilan yakinliktir. Kasani’ye gore bu makam vahdet
ve kesretin, zorunluluk ve imkanin bir araya geldigi makam olmakla birlikte
aralarinda gizli bir ayrim ve ¢okluk kalmaya devam eder.®® Bir sonraki misra,
Can ten olur, bende degil ifadesiyle ima edilenin kurb-1 ferdiz olarak
tanimlanan yakinlik oldugunu diisiindiiriir. Kurb-1 feraizde kul Hakk’in aleti
mesabesindedir ve kiilliyen aradan ctkmistir.®®' Bu makamda Hakk kul ile
goriip isitir ki beyitte can ten olur diye ima edilen mananin bu derece bir
kurbiyet oldugu diisiiniilebilir. Burada kul, Hakk’in sifatina alettir ve kuldan
zuhur eden ciimle igler kiilliyen fend bulmus olan kuldan degil fakat
Hakk’tandir. Bu sebeple Ken’an Rifai’nin bu hali bende degil diye ifade ettigi
anlagilabilir ki artik kul yoktur fakat kuldan zahir olan ve eyleyen Hakk
vardir. Tasavvuf ehli bu makamda kulun, onlari siz oldiirmediniz, fakat Allah
onlart Sldiirdii. Atigin zaman da sen atmadin, fakat Allah atti% ayetine
mazhar oldugunu belirtirler.®® Ayette de isaret edildigi iizere ‘attigin zaman’
denerek once fiil ve sifatin zuhuru kula nisbet edilmis sonra atanin Allah
oldugu zikredilerek eylemi isleyenin zatinin Allah oldugu bildirilmistir.
Tasavvuf ehline gore bu makamda kulun sifat, fiil ve halleri, Hakk’in zatina

. 4
ayna ve viicuduna mazhar olur.*®

Hasili, benden cikiver,

Benligi viran ediver!

678 Bk. Rasim Efendi, Tasavvuf Sézligii, 2013, 879-880.

7 Sonra yaklasti derken sarkip daha da yakin oldu. Iki yay araligi kadar, yahut daha az
oldu. Necm 53/8-9.

680 K rs. Kasani, Abdiirrezzak, Tasavvuf Sézligii, 2015, 449.

681 Krs. Rasim Efendi, Tasavvuf Sézliigii, 2013, 888.

2 En’fal, 8/17

6% Krs. Rasim Efendi, Tasavvuf Sézliigii, 2013, 888.

684 Krs. age. 889.
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Canda beni ister isen,
-y . 685
Benligi at, can aliver!

6% <oy edna’®’ daha yakin oldu diye

Bu dizelerinde Ken’an Rifai asigin, ayette
isaret edilen bu yakinliga ulasip vuslata erismesinin sartinin, benligini yok
etmesi oldugunu belirtir. Buna gére asigin kendi zatinin, Hakk’1in zatinda ifna
olarak kiilliyen mahv olmas1 sonucu ancak asik bu hali zevk edebilir. Ken’an
Rifai, zahiri abdestin bedeni temizledigi gibi ‘sirrin abdesti’ diye tanimladigi
batini temizlenmenin de masivayi, yani tiim diinya ve ahiret baglarin terk
etmekle olacagmi bildirir.®*® “Ask ve muhabbet ¢esmesinde yikanip dort
tekbiri bir etmeyince hakiki olarak namaz kilinmis olmaz”® diyen Rifai dort
tekbirden muradin, diinyayr terk, ahireti terk, varligi terk ve terki terk
oldugunu belirtir. Saliki masivadan temizleyenin ise ask ve muhabbet
oldugunu bildirir.*° Oyle ki ‘masiva’ diye tanimlanacak bir seyin kalmamasi
sonucunda asik artitk Allah’la seyir halindedir ki Ken’an Rifai bu halin
ikiliksiz Allah’la seyir olan ev edna mertebesi oldugunu ifade eder.”' Ken’4n
Rifai, benligi at, can aliver diyerek ifade ettigi bu hali “Cisim can ile olursa
onun zikri, bunun zikri; bunun zikri onun zikri olur. Cilinkii o cismin, cisimligi

”692diyerek tanimlar. Sonug¢ olarak asik beka

fani olup cananin aski ile dolar.
mertebelerinin sonunda mahv olarak, asik ve masuk ikiligi ortadan kalkar ve

asik askin bizzat kendisi kesilir denilebilir.

4.2.7.3 Kevn-i Cami olarak Insan-1 Kamil

685 Ken’an Rifai, /ldhiydt-1 Ken’dn, 2013, 144.
58 iki yay araligi kadar, yahut daha az oldu. Necm, 53/9

87 Bk. Rasim Efendi, Tasavvuf Sozliigii, 2013, 879. Ev-edna zatin tekligine vasil olmanin
isareti, kabe kavseyn ise sifatlarin birligi olan vahidiyete vasil olmanin isareti olarak kabul
edilir.

6% Krs. Ken’an Rifai, Sohbetler, 2011, 381.

689
ay.

% Ken’an Rifai, ilahi askin, sahibinin cismini ve canini bir sarmasik gibi sarip kaplayarak
orada kendisinden baska bir sey birakmadigini bildirerek sdyle der: “giinkii ask, mazhar-i
sayakal-i kulib-i insani ve miizekki-i uylb-i nefsani ve deva u sifa-i emrdz-1 cismani ve
rihanidir.” Biylikaksoy, Kazim, Ken'an Rifai'den Mesnevi Hatiralari, 2013, 53.

1 Krs. Ken’an Rifai, Sohbetler, 2011, 381.

%2 Ken’an Rifai, Sohbetler, 2011, 291.
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Tasavvuf ehline gore askin kemalini buldugu ontolojik mertebe “insan-1
kamil”*dir. insan kevni diizeyde, yaratilmis mevcudatin en kamilidir.**
Bunun sebebi insanin Hakk’in sureti iizerine yaratilmis olmasidir. Insan,
Hakk’1n tiim isim ve sifatlarin1 en kamil sekilde yansitan tecelligahtir. Insanin
nefsinde 4lemdeki tiim mevcudat cem edilmistir. Insan, yapisindaki bu

cemiyyet 6zelliginden dolayr ‘kevn-i cami’®” admi almis ve alemin bir

96

ziibdesi olmustur. ° Ken’an Rifai askin kemalinin insanda oldugunu

asagidaki dizelerinde belirtir:

Insandadir askin kemdli, insandadir cemdli,
Insandadir esma vii sifat, zat lakin kamildedir.
Ab-1 hayat, def-i memat, hem necdt kamildedir.

Kamili bulsun Ken'an isteyen Alldh'a visal!®’

Buradaki dizelerde Ken’dn Rifai’nin o6zellikle vurguladigi nokta, insanin
Hakk’in tiim isim ve sifatlarin1 kendinde toplayan ve Allah’in zatina ayna
olan bir tecelligah oldugudur. Ken’an Rifai Varlik tecellisini bes mertebe
tizere aciklayan hazarat-1 hams istilah1 lizerine yaptig1 aciklamasinda diger
tiim mertebeleri kusatict olarak besinci mertebeyi ‘beseriyet ve nasut dlemi’
olarak ifade eder ve herseyi kusatici olan insanin hakikatine ‘hakikat-1 Adem’

% flahi isimlerin tabiati, alemin yaratihsim gerekli kilmustir. isimler

der.
ancak somut mevcudat olarak kuvveden fiile ¢ikip aynlarinin gerektirdigi
fiilleri icra ettirdikleri miiddet¢ce bir anlamlar1 ortaya c¢ikar Bu sebeple
alemdeki her bir mevcud Allah’in 6zel bir sifat ve ismine mazhardir ve
Hakk’in bir vecheden tecellisidir. Buna mukabil mevcudat i¢inde sadece

insan, nefsinde tiim isim ve sifatlar1 cem ederek Hakk’in kamil tecellisi olarak

Hakk’1n cemalinin ve zatinin temsilidir. Ken’an Rifal’ye gore dlemde olan ve

6% Tasavvuf diisiincesinde ‘insdn-1 kdmil> kavramimnin gelisimi, Kur’an ve hadisdeki
dayanaklari i¢in bk. Aydin, Mehmet S., “Insan-1 Kamil”, D4, 2000, 22: 330-331.

% Krs. Uludag, “Kevn™, DIA, 2002, 25:343.

695 Krs. Aydin, Mehmet S., “insan-1 Kamil”, Did, 2000, 22: 330-331.

6% Bu konu hakkinda bk. Arabi, ibnii’l, Fusisu’l Hikem, 2015, 25-35.

7 Ken’an Rifai, /ldhiydt-1 Ken’dn, 2013, 161.

6% Krs. Ken’an Rifai, Sohbetler, 2011, 565.
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goriilen tiim varliklar ve suretler hayaldir. Gergekte ise mevcudatin aynasinda
akseden Hakk’in sifat ve isimleridir; yalniz kdmil insanin mazharinda zuhur
eden ise Hakk’m kamil tecellisidir.*” Bu durumda insani diger mevcudattan
ayiran, Hakk’t tiim suret ve mazharlarda tevhit etmesi ve bunun bilincinde
olmasidir. Insanin yiiceligine sebep onun bu tevhid bilincidir ki bu bilince ve
miisahedeye mazhar olan arifte cela ve isticlanin kemali ortaya c¢ikar diye
diisiiniilebilir. Ken’4dn Rifdi’nin “Insan Her seyin Ziibdesidir” adin1 verdigi
manzumesi kevn-i cdmi olan ve kiiciik alem diye anilan insanin, kemalinin
ardindaki nazariyeyi ortaya koyar. Bu manzumenin tam bir serhi, ihtiva
ettigi yogun mana itibariyle ¢cok hacimli bir ¢calismay1 gerektirir. Biz sadece

konumuz cihetinden asagidaki dizeleri ¢alismamiza almak istiyoruz:

Menba-1 hikmettir ddem, sahib-i ilm ii kemal,

Onda mahfidir bila-sek kudret-i Perverdigar.

Pek kiiciiktiir cirmi, amma her dii dlem ondadir,

Zdt ii esma vii sifat, onda olur hep dsikar.

Her ne istersen ara sen ddem oglunda, aziz

N e . A 4700
Niisha-i kiibrd-y1 alemdir, onunla namdar!

Ken’an Rifai’nin insanin kevni tabiatin1 ve berzahi vasfini ifade ettigi bu
dizelerin ardindaki nazariyeyi ibn Arabi Fustisu’l Hikem’in Adem fassinda

agiklar. Tbn Arabi Adem’in batiniyla Hak ve zahiriyle de halk oldugunu

701

belirtir.”” Allah’in ayette iki eliyle halk ettigini belirttigi Adem i¢in “ Halbuki

o mahlik [yani Adem] alemin suretiyle, Hakk’in suretinden ibaret olan iki

suret arasinda ancak onun birlesmesinin aynidir.” %

sozleriyle insanin
varliktaki berzahi vasfin1 ve her iki alemi, gayb ve sehadeti, her iki ontolojik

mertebeyi Hak ve halki tabiatinda bulundurdugunu aciklar. Pek kiiciiktiir

9 Krg. Ken’an Rifai, Sohbetler, 2011, 262.
70 K en’an Rifai, /lahiydt-1 Ken’dn, 2013, 128-129.
U Krs. Arabi, Ibnii’l, Fusiisu’l Hikem, 2015, 33.
702

age. 32.
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cirmi, amma her dii dlem ondadir dizesinde gecen iki alem bu sekilde
anlagilabilir. Her ne istersen ara sen ddem oglunda, aziz, Niisha-i kiibra-y:
dlemdir, onunla namddr beyitindeki anlam i¢in Ken’an Rifal Sen olmasaydin,
sen olmasaydin ben bu diinyayt halk etmezdim’® hadis-i kutsisine atif yaparak
soyle der, “Diinyadan gaye, kdmil insandir. Allah onda tecelli eder ve onun
tecellisinden de her seye kuvvet ve hayat verir. Ciinkii insan, biitiin

. A . o e e A 4
milkevvenatin ziibdesi, 0zl ve hulasasidir.””®

Bu anlamda yaratmanin ilkesi
olarak Ask, Zatin ilk taayyiinii olan hakikat-1 Muhammediyye ile basladigi
zuhurunu Insan-1 Kamil’in Allah’1 ve kendini idrak eden bilincinde tecelli
eden ilahi biling olarak tamamlayarak, kemalini bulur denebilir.”® Rifai, Hz.
Muhammed (sav.)’in mazhar-1 ask oldugunu séyler.”” Levlak sirrna mazhar
olan hakikat-i Muhammediye tecellisinin arifibillah’da zuhur ettigini belirten
Ken’an Rifai kamil insan1 Allah’1 zati, sifatt ve esmasiyla bilen olarak

tanimlar.”"’

Yukaridaki dizelerde insan-1 kamilin kevni kemali cihetinden ele alinan
meselenin bir vechesi de Hakk’a kamil bir tecelligah olan insan-1 kdmilin
ferdi olarak ele almmasidir.””® Béyle bir insanin ferdi vasiflari nasildir? Seyr u
siilikun nihayetinde as18in hangi niteliklerle vasiflanmasi gerektigini ise

Ken’an Rifai “Erlik insanlik Nedir? isimli siirinin su dizelerinde belirtir:

Er odur ki, Mahbub 'un liitf u kahrimi bir bilir,
Elle dilinden, gozle belinden halk rahat eder
Mahliku o agyar bilmez, Hak diye nazar eder,

Halka diismanlhigr kalmaz, ona muhabbet eder.

703 Aclini, II, 164. Hadis ‘Levlak’ hadisi ismiyle de anilir.

74 Krg. Ken’an Rifai, Sohbetler, 2011, 428.

"5 Krs. Demirci, “Hakikat-i Muhammediyye”, DIi4, 1997, 15:179-180. Hakikat-i
Muhammediyye, Allah isminin mazhar1 olarak en yiiksek seviyede ve biitiin hakikatleri
kusatict olarak insandan tecelli eder ki, bdyle bir kisiye insan-1 kamil denir.

79 K rg. Ken’an Rifai, Sohbetler, 2011, 498.

7 Krs. age. 254.

%8 jzutsu’nun kamil insan1 hem kevni cihetten hem de ferdi cihetten ayri ayri ele alarak
yaptig1 inceleme hakkinda bk. Izutsu, Ibn Arabi’nin Fusiis 'undaki Anahtar Kavramlar, 2005,
289-325.

151



Bu edeb kimde ise goriir Allgh", bir bilir."”

Ken’an Rifai, kulun Allah’tan gerek celal gerekse cemal her ne gelirse iyi
karsilamast ve Allah’in kazasina razi olmasi gerektigini belirtir. Kul,
Allah’indan daima iltifat ve hosluk gorerek bu sebeple muhabbet ederse ve
belaya isyan ederse gercekte kulun bu muhabbeti Allah’a degil onun ihsan
ettigi nimetlere muhabbet olur.”'’ “Hakk’a teslim olmak, asadelik, rahatlik ve
saddet zamanlarinda belli olmaz. Asil teslimiyet, firtina ve felaketlerde
olur!””"" diyerek riza ve teslimiyetin ne sartta makbul olacagmi belirten
Ken’an Rifal insan-1 kamilin temel vasiflarindan biri olarak rizay:1 zikreder.
Insan-1 kAmilin bir baska vasfi da tevhiddir. Ken’an Rifai’ye gore miimin,
“Allah’tan gayri fail yoktur” diyerek varligin Allah’in emir ve iradesinde
oldugunu idrak ederek amel edendir. "> Béyle bir kisi i¢in halk ve Hakk
ayrimi sadece izafidir. Halka Hakk diyerek nazar edenin de halka muhabbeti
kemal bulur. O esyanin hakikatini bilerek ve her seyi yerli yerine koyarak
amel eder ki edebin manasi da budur. Ken’an Rifai edebi zahiri ve batini edep
olarak tasnif eder. Zahiri edep Islam’in sartlarina uyarak seriatla amel etmek;
batini edep ise insanin hayvani sifatlarindan arinmasi, kimseyi rencide
etmemesi ve kalbin fesattan kurtularak halk aynasinda Allah’in cemalini
seyretmesidir.713 Ken’an Rifal insan-1 kdmil i¢in “Ehlullahin kendisi asktir.
Ona agk hal olmus, ask kendisi olmugtur.””"* diyerek insan-1 kdmilin bizatihi

askin mazhari oldugunu belirtir.

9 Ken’an Rifai, /ldhiydt-1 Ken’dn, 2013, 161.
"9 K rg. Ken’an Rifai, Sohbetler, 2011, 57.
711

age. 32.
M2 Krs. age. 388.
3 Krs. age. 324.

i age. 105.
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5. SONUC

Ken’an Rifai’nin ilahiyat-1 Ken’adn adli manzum eserini referans alarak
siirlerde ilahi ask kavraminin islenis ve tahlilinin ele alindig1 bu arastirma

sonucunda ulasilan bulgular su sekildedir:

Oncelikli tesbit, Ken’an Rifai’nin tasavvufi fikirlerini sistematize ederek
diizenlemenin ¢ok daha kapsamli bir calismay1 gerektirdigidir. Bu calismada
kendilerinin ilahi ask anlayisi, siirlerinde islenen vechelerden bir sistem
i¢ginde sunulmaya calisilmistir. Calismada ulasilan netice, Ken’an Rifai’nin
siirlerinde ilahi ask kavraminin Tasavvuf ilminin varlik, bilgi ve ahlak
anlayislar1 dahilinde ele alindigidir. Ken’an Rifd’nin manzumelerinde
kullandig1 dil metaforlardan uzak, sade, yalin bir dildir. Bu ifade sekli,
siirlerin kolayca anlasilir ve basit oldugu gibi yanlis bir intibaya sebebiyet
verebilse de siirlerin tasavvuf nazariyesi esasinda incelenmesi ¢ok yogun bir
mana igerigine sahip olduklarini gdstermistir. Siirin, yapist geregi miicmel ve
sembolik bir ifade tarzi olmasi1 da s0fi sdirin zevk ettigi hakikati ifadesine
imkan saglar. [ldhiydt-1 Ken’dn incelendiginde Ken’an Rifai’nin anlatim

tislibunun bu agidan ¢ok etkili oldugu sdylenebilir.

Arastirmada oOncelikle ilahi agsk kavraminin lugat manasi ve tasavvuf ilminde
terim olarak nasil ele alindigi incelendi. Bu incelemenin sonucunda sevgi
kavrami i¢in ‘ask’ kelimesini kullanmamay1 tercih eden miielliflerin aksine
Ken’an Rifai’nin siirlerinde ‘ask’ kelimesini kullanmay1 tercih ettigi
goriilmistiir. Siirlerde ask kavraminin hem duygusal bir miinasebet olarak
hem de ontolojik ve epistemik bir miinasebet olarak metafiziki baglamda ele
alinmig oldugu goriiliir. Ken’an Rifai askin tanimini yapmaktan kaginmaistir.
Onun agk kavramini tezahiirleri cihetinden ele alarak mertebeli bir anlayis
cercevesinde sundugu sonucuna varilmistir. Calismada incelenen askin tecelli
mabhalli olan kalbi ele aldig1 siiri, askin tecelli siddetini kulda tezahiir eden
imanin  derecesi olarak isledigi ‘Imanin Derecat’’ siiri, yine nefsin

mertebeleri ve her bir mertebede insanin kabiliyeti nisbetinden bir nesneye
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veya amaca yonelen heva ve heveslerini agikladig: siiri Ken’an Rifai’nin bu

katmanli anlayis ve agiklayisinin gostergesidir.

Tasavvufta ilahi ask kavraminin gelisimi incelenerek ¢agdas bir mutasavvif
olarak Ken’an Rifai’nin kavrami ele alisinin, tasavvuf tarihi baglaminda nasil
degerlendirilebilinecegine dair bir fikre ulasilmak istenmistir. Bu agidan
varilan netice Ken’an Rifa1’nin Tanri-insan iligkisini sevgi anlayis1 iizerinden
ingsa eden sifilerden oldugudur. Onun siirlerinde dervise 6giit mahiyetinde
sundugu her hikmetin temelinde insandaki ezeli Allah sevgisini uyandirma ve
kuvveden fiile gecirme niyeti gorilebilir. Bu a¢idan manzumelerde korku

yerine sevgi temast hakimdir.

Ilahiydt-1 Ken’dn’daki manzumelerde esas olarak askin, yaradilisin hem
sebebi hem de gayesi olarak kemal ile zuhuru ve tahakkuku islenmistir.
Ken’an Rifadi’nin hemen her manzumesinde tevhit anlayisinin 6ne ¢iktigi
goriiliir. Bu manada kavramin doktrinel bir ¢erceve iginde incelenebilmesi
i¢in kavramin tasavvuf nazariyesinde nasil agiklandigi, hem Ken’an Rifai’nin
hem de diger sifilerin goriisleri dogrultusunda o6zet olarak sunulmustur.
Ken’an Rifal her ne kadar tasavvufi agk lizerine miistakil bir nazari eser telif
etmemis olsa da onun siirlerinin ¢ok yogun bir metafiziki arka plana sahip
oldugu ve siirlerin her birinin ontolojik ve epistemik bir hal tecriibesinden
neset ettigi goriliir. Manzumelerde ilahi askin incelenmesi, dnce Viiclidun
‘Var olmak’ cihetinden yardilisin gayesi, zuhurun sebebi, sonra da askin,
Viictidun ‘Bilinmek ve Bulunmak’ cihetinden alemdeki tezahiirleri, etkileri,
miisahedesi ve tahakkuku olarak iki kategoride ele alinmistir. Bunun
sonucunda Ken’an Rifai’nin ilk olarak aski yaratilisin sebebi ve zuhura
meylin ilkesi olarak sundugu siirleri tahlil edilmistir. Sonra manzumelerde
agskin taayyilin cihetinden hakikat-i Muhammediyye ve taayyiin-ii sani
mertebelerinde tecellisinin ifade edildigi dizeler tahlil edilmeye calisilmistir.
Yine beyitlerden Orneklerle alemde ilk muharrik olarak ve tiim hareketin
ilkesi olarak ask islenmistir. Sufiler tarafindan askin tecelli mahalli kabul

edilen kalp de bir insani latife olarak ele alinip incelenmistir. Ken’an
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Rifai’nin kalbin yapisi ve islevi lizerine yaptig1 tasnifi ele aldigi siirde de
kendisinin bu konudaki diislinceleri goriiliir. Esasen kalbin sirf askin bir
tecelll mahalli olarak ele alinmadigi, ayn1 zamanda ilahl nurun yansimasiyla
idrakin de mahalli ve vasitas1 oldugu goriiliir. Bu sebeple kalp hem zuhurun,
tecellinin hem de miisahede ve idrakin mahalli olmas1 sebebiyle bir berzah
olarak diisliniilmelidir. Calismada ‘kalp’ ig¢in agilan bashgin tezde ilk
kategorinin sonunda ele alinmasi bu berzahi mahiyet geregidir. Baslik ayni
sekilde ikinci kategoride de degerlendirilebilir ki calismadaki bu tasnifin
calismanin diizeni agisindan sadece formel bir tasnif oldugu belirtilmelidir.
Kalp hakkindaki dizeleri Ken’an Rifai’nin bu konudaki fikirlerinin gelenekte
kalbi mertebeli ele alan diger sifilerle paralellik arz ettigi sdylenebilir. Tezin
siirliligr acidan Ken’an Rifai’nin kalp latifesi hakkindaki tiim goriislerine
dair bir aciklama ve arastirma yapilamamistir. Tezde beyitlerdeki ifadelerle
sinirli kalinarak bir tahlil yapilmistir. Esasen bu konu basli basina bir
arastirma konusu olacak mahiyettedir. Ken’an Rifai’nin insanin nefsini ve
Rabbini bilmesine dair tiim ‘bilgi’ nazariyesine dair goriisleri lizerine ileri bir
arastirma yapilmasimin gerekliligi ve bunun Tasavvuf diisiincesi ¢alismalari
agisindan bir kazang olacagi kanaatine varilmistir.

Dizelerinden hareketle ve kendisinin bu konudaki acgiklamalarindan
anlasildig1 iizere Ken’an Rifa1’nin Ibn Arabi gibi sevilen herseyin hakikatinin
Allah oldugu goriisiinde oldugu sdylenebilir. Bu manada Varlikta tevhidi ve
Viicudun birligini benimseyen stfilerden oldugu diistiniiliir. Hakk’a vusul i¢in
kuldan talep ve Allah’tan cezbenin sart oldugunu belirten Rifai, askin kul ve
Rab arasindaki ¢ekimin bir ilkesi olarak gerekliligi iizerinde durur. Bu konuda
da mertebeli ve dereceli bir goriis benimsedigi goriilen Rifai’nin zahid ve asik
farki iizerine sdylenmis dizelerinden miirid ve murad farkina, yine salik ve
vasil farkina vurgu yaptigi yorumuna ulasilmistir. [ldhiydt'ta asigm ah,
aglamasi, ayriliktan sikayeti, masuga hasreti konu edilen bir ¢ok siirin
bulundugu sodylenebilir. Bu konuda asigin vasiflandigr ve siirlerde 6ne ¢ikan
nitelikler lizerinden yapilan okumalarda bu sifatlarin bir duygu durumundan
ote kuldan izhar olan ontolojik ve epistemik bir hal tecriibesinin ifadesi

oldugu diistiniilmektedir. Bu hallerin ardindaki bilgi ve olusa dair delillerin
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incelendigi boliimde ulasilan neticede asigin vasiflandigi niteliklerin ve
hallerin seyr u silik siirecinde askin iktizas1 olarak, asigin gegtigi ve
deneyimledigi merhaleler oldugu sonucuna varilmistir. Bu sifatlar1 asir1 bir
duygu durumu olarak tasvir etmek tasavvufun konusu, ilkesi, metodu olan bir
ilim oldugu gercegiyle uyusmaz. Askin seyr u siiliktaki etkisi, nefsi tezkiye
ve tekamiil ettirici yOniiniin incelendigi dizelerde Ken’an Rifa1’nin nefsin
hastaliklar1 ve bu hastaliklarin nasil izéle edilecegine dair ¢ok net ve ayrintil
agiklamalar1 oldugu goriliir. Rifai’nin nefsin mertebeleri ilizerine yaptigi
acgiklamalarin bu konuda yapilmis en ayrintili agiklamalardan biri oldugu ve
salike net regeteler sundugu sdylenebilir. Yine tezin simirliligi geregi yapilan
tahliller misralar dahilinde olmustur. Ken’an Rifai’nin seyr u siilik iizerine
goriisleri ve terbiye metotlari, kulun tekdmiil siirecine dair agiklamalar1 i¢in
miistakil bir c¢alisma yapilmasinin Tanri-insan iligkisinin anlasilmasinda
Tasavvuf diisiincesi literatiiriine katkis1 olacagi sonucuna varilmistir. Askin
kemal ile kulda tahakkukunun neticelerinin islendigi beyitlerde Ken’an
Rifai’nin aski, hem yaradilisin sebebi hem de gaye olarak kabul eden
anlayisinin yansimalar1 goriiliir. Ken’an Rifai’nin siirlerinde kemalat
konusunda 6zellikle 6ne ¢ikan kavramlarin, Varlikta tevhidi miisahede, beka
ve insan-1 kamil oldugu goriilmiistiir. Ozellikle Allah’in en kamil tecellisi ve
mazhari olarak gordiigii miirsid-1 kdmilin gerekliligi, peygambere ve miirside
sevgi ve ittiba hususuna beyitlerinde sik¢a yer vermistir. Askin insana
giydirecegi kemal niteliklerinden beyitlerinde bahsetmistir. Askin keméalinin
misralarda ifadesinin incelendigi basliklarda Ken’an Rifai’nin kemalat1 farkl
cihetlerden ele aldig1 ve her nisbete tekabiil eden kavram iizerinden sdylem
ve aciklamalar oldugu goriiliir. /lGhiydt'ta Allah sevgisi, Peygamber sevgisi
ve miirsit sevgisinin yansimalari olan bir ¢ok manzume vardir. Tezin
siirliligt  acisindan Peygambere ve onun vekili olarak kabul ettigi
miirsitlerine 6vgii ve sevgisinin ifadesi olan her misranin teze dahil edilmesi
miimkiin olmamistir. Tezin amacinin askin, doktrinel bir baglamda ele
alinmas1 olmas1 da bdyle niceliksel bir dokiimii gereksiz kilmistir. Bununla
birlikte [ldhiydt’'taki Peygamber icin yazilmis tiim musralar Tasavvuf

diisiincesinde ‘insan-1 kdmil’ anlayisinin bir tezahiirii ve tefsiridir. Ken’an
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Rifai’nin Peygamber anlayisi {izerine yine miistakil bir ¢aligmanin faydali

olacagl ongorilmiistiir.

Sonug olarak /fldhiyat'ta Ken’an Rifa’nin aska dair sdyledigi her misranin
onun aski hem Varlik ile 6zdes hem de Hakk’in bir sifati olarak kabul eden
goriisiiniin bir ifadesi oldugu anlasiliyor. Kendisinin Varligi, Viicid dairesi
cercevesinde mertebeli bir anlayisla ele alan ve Aski da mutasavviflarin
“devir” goriisii dogrultusunda Varligin her bir tecelli mertebesinde taayyiin
eden bir hakikat olarak isledigi sdylenebilir. Onun i¢in Askin kemali, idraksiz
baslanan bu devrin, nefsin ve Rabbin idrak edilerek tamamlanmasidir

sonucuna varilabilir.
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