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DIKEL, Ali Murathan, Yiiksek Lisans, Istanbul, 2020

Hz. Uftdde 'nin Divani’'nda Tevhid Kavrami

Ozet

Bu calismada Mehmed Muhyiddin Uftdde’'nin Divdni’ndaki tevhid kavrami
incelenmeye calisilmistir. Osmanli stfileri arasinda énemli bir yere sahip isimlerden
biri olan Mehmed Muhyiddin Uftade, 1490-1580 yillar1 arasinda Bursa’da yasamistir.
Celvetiyye tarikatinin kurucular1 arasinda sayilan, Aziz Mahmud Hiidayi’nin
miirsididir. Hayati, tasavvufl ve edebi sahsiyeti incelendiginde, tevhid kavramini hal
edinmis, biiyiik pir, Insdn-1 Kdmil Hz. Uftade’nin, Divan’m da tevhid ve okuyucuyu

tevhide gotiiren yan kavramlarla bezedigi goriilmiistiir.

Divan’da tevhid kavramini, Hz. Uftidde’nin diisiincesini esas alarak tahlil etmek icin
tevhid kavram tarihsel siire¢ icerisinde ele alinmis, Hz. Uftide’nin anlayisinda hangi
unsurlarla 6n plana ¢iktig1 tespit edilmeye calisilmistir. Calismanin ekinde de yer alan
analitik igerik analizinin sonuglar ile de desteklenerek, Divan’da on plana ¢ikan
kavramlar; Seriat, Vuslat, Fena, Veli ve Zikir baslklar altinda incelenmistir.
Kavramlar; Hz. Uftade’nin hayati, sahsiyeti, eserleri ve sifi gelenegin tarihsel
gelisimini yansitan tasavvuf klasikleri baglaminda karsilastirmalar yapilarak da

degerlendirilmistir.

Sonug olarak, Divan’in bir “tevhid rehberi” olarak degerlendirilebilecegini s6ylemek

mimkun gérinmektedir.

Anahtar Kelimeler:

Tasavvuf, Sufi, Uftade, Uftade Divani, Tevhid.
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The Concept of Unity in Hz. Uftdde’s Divan

Abstract

This study analyzes the concept of tawhid (unity) in the Divan of Mehmed
Muhyiddin Uftade. Mehmed Muhyiddin Uftade, well-known from among Ottoman
Sufis, lived in Bursa between 1490-1580. He is the shaykh (master) of Aziz Mahmud
Hudai, who is regarded as one of the founders of the Celvetiyye tariga (order).
Following an exploration of his life and Sufi and literary personality, it is seen that
Hz. Uftdde — who embodied tawhid, was a great founder of an order and an Insan-1
Kamil (Perfected Human) — adorned his Divan with tawhid and related concepts that
also lead the reader to tawhid.

In order to analyze the concept of tawhid (unity) in the Divan based on Hz. Uftade’s
thought, the concept is first examined through the course of history and then the
prominent aspects in Hz. Uftdde’s understanding are determined. Supported by the
results of the analytical content analysis included in the appendix of the study, the
concepts that come to the fore in Divan are examined under the headings Shari’a,
Vuslat (Union), Fana (Annihilation), Vali (Friend of God) and Zikir (Remembrance).
The concepts were evaluated in conjunction with Hz. Uftade’s life, personality, works
and also through a comparison with Sufi classics that reflect the historical
development of the Sufi tradition.

In conclusion, it is possible to say that the Divan can be considered as a “tawhid

guide”.

Key Words:

Sufism, Sufi, Uftade, Divan of Uftade, Unity.
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GIRIS
Tasavvuf tarihi arastirmalarinda karsilastigimiz sahsiyetler ve onlarin eserleri hem
onlarin yasadiklart déneme, hem de gelecege 1sik tutan ana kaynaklardir. Safi
sahsiyetlerin yasam tarzlar1 tasavvufi goriisiin pratik yoniiniin, hayata aktarilan
tarafinin aynasi iken, eserleri de bir anlamda Allah muhabbetini 6gretmek ve tevhid
yolunda olanlara rehberlik etmek gorevini Ustlenir. Kavramlar, semboller bu eserler

ile acilir. Bu baglamda, Anadolu cografyasinda XVI. ylizyilla imzasmi atan
sahsiyetlerden biri de Osmanl siifilerinden Mehmed Muhyiddin Uftade’dir.

Calismamiz kapsaminda, Hz. Uftdde’nin Divan’inda tevhid kavrami incelenmeye
calisilacaktir. Tasavvuf kiiltiirii i¢inde en temel kavram olarak isaret edilebilecek,
kaynaklarda Islam’mn 6zii, tasavvufun gayesi olarak tamimlanan tevhid kavrami ve
Divan’da yer alan siirler ekseninde, Hz. Uftade’nin tevhid kavramini ele alisi, tevhid
anlayisinda 6n plana ¢ikan kavramlar, bu kavramlarin nasil degerlendirildigi, hangi
diger kavramlarla baglantili olduklari incelenmeye galisilacaktir. Hz. Uftade nin
kendinden Once yasamis sufilerle benzer ve ayrisan yonleri tespit edilerek, Hz.
Uftade’nin siirlerini yazarken neyi amagcladigi, tasavvuf diisiincesi tarihine ve
okuyucuya neyi kazandirmak istedigi belirlenmeye ¢alisilacaktir. Birgok kaynakta da
yer aldigi gibi tasavvufun amaci tevhiddir; arastirmamizda da Hz. Uftade’nin
Divan’min bu gayedeki yerinin ne olabilecegi sorusuna cevap bulmak

hedeflenmektedir.

Hakkinda bugiine kadar yapilan akademik g¢alismalarin biiylik kismi, Aziz Mahmud
Hiidayi’nin miirsidi Hz. Uftade ile gecirdigi ii¢ yili bir giinliik gibi kaleme alarak
kaydettigi Vakiat’a ve eserin muhtelif terciimelerine veya hakkinda yazilan
menkibelere odaklanmistir. Divan merkezli ¢alismalar arasinda ise 2009 tarihli
Erciyes Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Tiirk Dili ve Edebiyat1 Anabilim
Dali, Eski Tiirk Dili Bilim Dali’'nda tamamlanan, Tugrul Cagr1 Toysal’a ait, Uftade
Divami (Transkripsionlu Metin — Dil Incelemesi — Dizin) isimli yiiksek lisans tezi ve

2019 tarihli, Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Islam Tarihi



ve Sanatlar1 Anabilim Dali, Tiirk Islam Edebiyat1 Bilim Dali’nda tamamlanan, Adem
Kuyicr’ya ait Uftdde Divani’'nda Dini Tasavvufi Muhteva isimli yiksek lisans tezi yer
almaktadir. Divan’1 edebi yonii ile ele alan bu akademik ¢alismalar disinda, Divan
merkezli kapsamli bir kavram incelemesine rastlanmamistir. Bu nedenle Divan’i
merkeze alan bir incelemenin Hz. Uftide’yi anlamada ve bundan sonraki ¢alismalara

kaynak olmasi1 baglaminda 6zgiin olacagi digiiniilmektedir.

Tezin ilk béliimiinde Hz. Uftide’nin hayati, sahsiyeti ve yasadigi dénem ile ilgili
bilgilere yer verilecektir. Hz. Uftade’nin hayati, ailesi, calistigi isler, tahsili, tasavvufi
sahsiyeti incelenecektir. Edebi kisiligi ve eserleri ile ilgili bilgilerden sonra, yasadigi
dénemde Anadolu ve Bursa, tarihi ve demografik 6zellikleri yoniinden ele alinarak;
Uftade’nin o dénem Osmanli devletini ydneten padisahlar ile temaslar:
incelenecektir. Tevhid anlayisi, hayati ve yasadigi donem ile ilgili dikkat ¢eken

Oonemli baglantilar da ortaya konulmaya calisilacaktir.

Ikinci boliimde tevhid kavrami tasavvuf diisiincesi tarihi kapsaminda incelenerek, Hz.
Uftade’ nin tevhid anlayisinda 6n plana ¢ikan unsurlar belirlenecektir. Bu unsurlarin

gecmis kusaklar ile benzestigi ve ayristigi yonler tespit edilmeye calisilacaktir.

Uciincii bolimde ise Divan hakkinda genel bilgi verildikten sonra Hz. Uftade’nin
tevhid kavramini ele alis1 Seriat, Vuslat, Fend, Veli ve Zikir ana basliklar1 altinda
incelenecek; Divan’da tevhid ile baglantili 6n plana ¢ikan kavramlar ve diisiinceler
incelenerek, siirlerinden 6rneklerle agiklanarak tevhid kavrami ile baglantilari ortaya
konulacaktir. Hz. Uftdde’nin bu kavramlar1 kullanmaktaki gayesi, okuyucuya
aktarmak istedigi mesajlarin neler oldugu tespit edilip mesajlarinin altinda yatan
diisince sisteminin belirlenmesine gayret edilecektir. Bunu yaparken, kavramlarin
hangi diger kavramlarla baglantili olduklari, kendinden once yasamis stfilerin
aciklamalarindan da faydalanarak, siirlerin igeriginin tasavvuf diisiincesi tarihindeki

yerlerini ortaya ¢ikartmak hedeflerimiz arasindadir.

Hz. Uftade’nin hayat1 ve tasavvufi sahsiyetini ortaya koyabilmek icin, literatiir

taranarak kendisi hakkinda daha oOnce yapilmis arastirmalar incelenmistir. Ana



kaynaklar arasinda Vdkiat bulunmaktadir. Haci Selimaga Yazma Eser
Kituphanesinde yer alan muellif niishalarinin kopyalari temin edilmistir. Arapca olan
metin, Mustafa Bahadiroglu’nun 1990 tarihli, Uludag Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisiinde tamamladig1, Uftdde, Tasavvufi Gériisleri ve Celvetiyye Tarikati isimli
yiiksek lisans tezi ve Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Temel Islam
Bilimleri Ana Bilim Dali, Tasavvuf Tarihi Bilim Dali’nda tamamladig1 Vakidt-i
Hiidayi’nin Tahlil ve Tahkiki (I. Cild) isimli doktora tezi sayesinde okunabilmistir.
Bunlarn ilki, Hz. Uftade’nin hayat1, sahsiyeti, tasavvufi goriisii ve Celvetiyye tarikati
gibi konular1 icermektedir. Diger caligmada ise Bahadiroglu, Vdkidt'in birinci cildini
tahlil ve tahkik etmistir. Bahadiroglu'nun c¢alismalarinda kullandigi kaynaklar
incelenmis, Hz. Uftade ve Vakidt ile ilgili diger arastirmalara ulasilmistir. Bunlar
arasinda, Ismail Hakki Bursevi’nin kaleme aldig1 Kitdb iil-Hitdb ve Silsilename
eserleri yer almaktadir.! Mustafa Kara ve Kadir Atlansoy tarafindan hazirlanan
Mehmed Semseddin’e ait Bursa Dergahlar: Yadigdar-1 Semsi ve Hiseyin Vassaf’a ait
Sefine-i Evliya, Alman arastirmaci Irene Beldiceanu Steinherr’in Miinih’te kaleme
aldig1, 1961 tarihli, Scheich Uftade der Begriinder des Gelvetijje-Ordens (Seyh
Uftade: Celvetiyye Tarikatinin Kurucusu) isimli doktora tezi’ de Hz. Uftade’nin
hayat1 hakkinda yapilan arastirmanin kaynaklari arasinda yer almaktadir. Konu ile
ilgili incelenen diger ¢aligmalar arasinda Siileyman Uludag ve Nihat Azamat’in
Tiirkiye Diydnet Vakfi Islam Ansiklopedisi’nde yer alan makaleleri, Mustafa Kara’nin
Bursa’'da Tarikatlar ve Tekkeler ve Hasan Kamil Yilmaz’in Aziz Mahmud Hidayi ve

Celvetiyye Tarikati eserleri yer almaktadir. Hz. Uftdde’nin hayati ve sahsiyeti

! Metinler, giiniimiiz Tiirkgesi ile Hz. Uftdde’nin ahfidindan, biiyiik babaannem Bedia Dikel tarafindan
sadelestirilmis; sirasi ile 1976 ve 1981 yillarinda Istanbul’da basilmustir. Kitdb ‘iil-Hitab’da 6n plana
cikan igerik daha ziyade islam’in kurallari ve tasavvufi incelikler olsa da metinde Hz. Uftade ile ilgili
bilgiler de bulunmaktadir. Silsilename ise Celvetiyye tarikati ve seyhleri ile ilgilidir ve Hz. Uftade ile
ilgili bir b6lim de icermektedir.

2 Almanca olan metin incelendiginde, Steinherr’in Tiirkiye’ye yaptigi seyahatlerde, Vikidt'a
Abdiilbaki Golpinarli’nin yonlendirmesi ile ulastigi goriilmektedir. Bahadiroglu’nun degerlendirilen
diger bir énemli ¢alismas1 da bu arastirmanim da merkezinde bulunan Hz. Uftide’nin Divdni’dir. Farkh
niishalar birbiri ile karsilastirilmis, benzerlik ve farkliliklar not edilmis, eksik veya fazlaliklar
giderilmis, aruz kaliplarindaki hatalar diizeltilmistir ve 2011 yilinda giiniimiiz harfleri ile basilmistir.



Abdurrahman Yiinal tarafindan Bursa’da, 1996 yilinda basilan Mendkib-1 Uftdde adl1

eserinde de incelenmistir.®

Hz. Uftade'nin edebi sahsiyetinin incelenmesi i¢in Sadettin Niizhet Ergun’un Halk
Edebiyati Antolojisi, Mehmet Fuad Ké&priilii’'niin Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar

ve Ahmed Kabakli’nin Tiirk Edebiyati eserlerine bagvurulmustur.

Donem tarihi yonden incelenirken, konu hakkinda kapsamli arastirma yapmis Resat
Ongoéren’in Osmanlilar’da Tasavvuf Anadolu’da Siifiler, Deviet ve Ulemd (XVI.
Yiizy1il) adli calismasi ve Mustafa Kara’nin gesitli eserlerine basvurulmustur. Bu
eserler arasinda Bursa’da Dini Kiiltiir, Bursa’'da Tarikatlar ve Tekkeler, Din Hayat

Sanat Agisindan Tekkeler ve Zdaviyeler, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi yer almaktadir.

Tezin arastirma kaynaklar1 arasinda 2014 yilinda Bursa’da gergeklestirilen Hz. Uftade
Uzaktaki Yakin Uluslararasi Sempozyumu bildirileri de yer almaktadir. Bildirilerin
video kayitlarina ulasilmis, yaklasik on saatlik igerik analiz edilmistir. Calismada;
Semih Ceyhan, Mustafa Cakmaklioglu, Ekrem Demirli, Carl W. Ernst, Hatice Dilek
Guldituna, Feyza Giler, Stephen Hirtenstein, James Morris, Mustafa Ozdamar,
Muhammed Rustom, Cemélnur Sargut, Siileyman Uludag ve Canglizel Giiner
Zilfikar gibi aragtirmacilarin bildirilerinde yer alan goriisleri degerlendirilmis, konu

ile ilgili yaptiklar1 arastirmalara ulagilmastir.

Tevhid kavraminin, Hz. Uftade’nin tevhid anlayisinin ve bunlarin Divan’daki
baglantilarinin da ele alindig1, kavram incelemelerinin yer aldigi boliimlerde, yontem
olarak Tiirkiye Diydnet Vakfi Islam Ansiklopedisi’nin konuyu ele alis bigimi takip
edilmistir. Once kavramlarin s6zIik anlamlarina yer verilmistir. Kavramlarm sézliik
anlamlar1 i¢in Kubbealti Lugati, Ekrem Demirli’nin ¢evirisi ile Kasani’nin Tasavvuf
Sozliigii (Letdifu’l-a’lam fi isardti ehli’l-ilham); yine Ekrem Demirli’nin gevirisi ile
Suad el-Hakim’in Ibnii’l Arabi Sézhigii; Sileyman Uludag tarafindan hazirlanan

Tasavvuf Terimleri SozIiigii, Ethem Cebecioglu’nun hazirladigi Tasavvuf Terimleri ve

S Eserde, Hz. Uftade’ye ait menkibeler i¢in kaynak olarak gosterilen ii¢ farkli menakibname yer
almaktadir. Metinlerde herhangi bir degisiklik yapilmadan, giiniimiiz harfleri kullanilarak basilmistir.



Deyimleri Sozliigii kullanilmigtir. Daha sonra tarihsel stre¢ igerisinde kavramlara
yiiklenen anlamlar incelenmistir. Bunu yaparken ilgili ansiklopedi maddelerinde
kaynak olarak verilen eserlere ulagilmaya ¢alisilmistir. Editorliigiinti Zafer Erginli’nin
yaptigi Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozliigii’nden de yararlanarak, aralarinda
Serrac, Kelabazi, Hiicviri, Kuseyrl, Gazzali, Kasani’'nin eserleri gibi tasavvuf
klasikleri arasinda sayilan eserler ve bu eserlerde yer alan nakiller iizerinden stfilerin
kavramlara yaklasimlar1 incelenmistir. Kavramlarin Ibnii’l-Arabi ve onun kurdugu
diisiince sistemindeki yeri de arastirmalara dahil edilmistir. Hz. Uftdde’den sonra
yasamis sifilerin de kavramlarla ilgili goriisleri incelenmistir. Hz. Uftade’nin
diisiincelerine, Mustafa Bahadiroglu’'nun ¢alismalarinda yer alan, Vakiat ve
terclimelerinden nakil ile yer verilmis, paralellikler vurgulanmis, baglantilar
kurulmaya calisilmistir. Bdylece Hz. Uftade’nin siirlerinde kavramlar1 ele alisi,
tevhid kavrami ile kurdugu baglanti ve disiincesinin arka plani tespit edilmeye

calisilmgtir.

Calismanin merkezinde bulunan Divan’in Siileymaniye ve Bursa Inebey Yazma Eser
Kiitiiphanelerindeki el yazmasi ve matbli niishalarima ulasilmis, incelenmistir.
Arastirmada degerlendirilen siirler, Mustafa Bahadiroglu’nun yayina hazirladig: 2011
tarinli Uftade Divam: adli eserinden secilmistir. Bunun sebebi, Bahadiroglu'nun
Divan’in muhtelif niishalar1 arasindaki farklar1 ve benzerlikleri tespit ederek,
karsilastirmalar sonucunda saptanan eksik ve fazlaliklar1 gidererek, Divan’i yeni
harfler ile yayina hazirlamis olmasidir. Calismada yer alan siirlere referans olarak bu
kaynak degerlendirilmistir. Divan’in Fransizca terciimesini yapan Paul Ballanfat’in
2001°de yaymladig1 Hazret-i Pir-i Uftéde: Le Divan isimli kitap daha sonra 2005'te
The Nightingale in the Garden of Love adiyla Angela Culme-Seymour tarafindan
Ingilizceye terciime edilmistir. Arastirmada bu kaynaktan da yararlanilmistir. Divan
incelenirken, segilen siirlerin Ingilizceleri de ek olarak incelenmis, kelime tercihleri

kavramsal acidan Ingilizce ve Tiirkcede mukayese edilmistir.

Ufiade Divdn’inda Tevhid bolimiinde tevhid kavrami “Tevhid ve Seriat”, “Tevhid ve
Vuslat”, “Tevhid ve Fena”, “Tevhid ve Veli” ve “Tevhid ve Zikir” alt basliklari



altinda incelenmis, kavram, tasavvuf disiincesinde sifilerin goriisleri 1s181inda
aragtirildiktan sonra, Hz. Uftdde’nin tevhid anlayis1 dogrultusunda ele alinmustir.
Vakiat, menkibeler, tarihi kaynaklar ve hakkinda yapilan diger akademik ¢alismalarda
on plana ¢ikan unsurlar, konu hakkinda agiklama yapan sifilerin diisiinceleri ile
kiyaslanmigtir. Boylece Hz. Uftdde’nin tevhid kavramini ele alismin tasavvuf
diistincesi tarihindeki yeri belirlenmeye calisilmistir. Buradan elde edilen bilgiler
dogrultusunda, tevhid kavraminin, Divan’da bu bes baslik altinda incelenebilecegi
goriilmiistiir. Bu tespiti teyid edebilmek icin siirlerde icerik analizi yontemi* ile elde
edilen konu ve kavramlar, bahsi gecen basliklar altinda bir tabloda® toplanmustir.
Divan’daki kag siirde ele alindiklar1 analitik olarak da tespit edilmeye calisilmugtir.
Bu calisma sonucunda, siirlerin ¢ok biiyiik bir kisminda sayisal olarak da sirasi ile
vuslat, fend, veli, zikir ve seriat ile baglantili konu ve kavramlarin ele alindigi

goriilmiistiir. ©

4 Robert Philip Weber, Basic Content Analysis (Newbury Park, CA: Sage Publications, 1990), 5.
5 Ek Tablo:1, Uftade Divdni’nda Tevhid ile Hgili Konu ve Kavramlar.
6 Ek Tablo: 2, Uftade Divdni’nda Tevhid ile ilgili Konu ve Kavramlar, Sayilari ve Yiizdeleri.



1. MEHMED MUHYIDDIN UFTADE’NIN HAYATI, SAHSIYETI
VE YASADIGI DONEM

1.1. Hayat1 ve Sahsiyeti

Anadolu tasavvuf tarihinin zirve sahsiyetlerinden biri olan, biiyilk Osmanli
mutasavviflarindan, miirsid, sdir ve Aziz Mahmud HUdayi’nin seyhi Mehmed
Muhyiddin Uftade, Celvetiyye tarfkatinin de kurucusu olarak bilinir.” Asil adi
Mehmed, lakabi da Muhyiddin’dir. Daha ¢ok siirlerinde kullandign “Uftade”
mahlasiyla tanmmmaktadir. Ismi baz  kaynaklarda Muhammed olarak da
gecmektedir.® Uftade adim ise gordiigii bir rilyd Uzerine lakap olarak kullanmaya
baglamistir. Bursa Ulu Cadmide okudugu ezan hizmetine karsilik aldigi maas lizerine
rlyasinda “mertebenden iiftade oldun” uyarisini almis, bunun iizerine aldigi maasi
terketmis ve bu lakabi tercih etmistir.’® Uftdde kelimesi Farsca “uftaden” yani
“diismek™ fiilinden gelmektedir. Kelime anlami “diismiis” demektir. Diigkiin, bigare

anlamina da gelmektedir. “Asik” anlaminda da kullanilmaktadir.*

Uftade 895/1490 yilinda Bursa’da Araplar mahallesinde diinyaya gelmistir.!?
Rivayete gore annesi riiyasinda Mehmed Muhyiddin’in bir siit deryasina girip

ciktigin1 gormiis, babasi da bu riiyayr ogullarmin biiylik bir alim olacag: sekilde

" Mustafa Bahadiroglu, Uftdde, Tasavvufi Goriisleri ve Celvetiyye Tarikati (T.C. Uludag Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitust Yuksek Lisans Tezi, Bursa, 1990), 35-36. Bahadiroglu konu ile ilgili sunlar
soylemektedir: “Uftade’nin duasina mazhar olan Aziz Mahmud Hiidayi zamaninda Celvetiye Tarikati,
“dolunay” haline gelmis, kendisi seyhini de asan bir sohrete sahip olmugtur. Bu sebeple, 6zellikle son
zamanlarda, Celvetiyye Tarikati’'n1 Aziz Mahmud Hiidayi’ye nisbet eden goriisler bile ortaya ¢ikmaya
baslamistir. Fakat Celvetiyye Tarikati’'m gergekte Uftdde’nin kurdugu, eseri Vakidt'in ve tarihin
kaydettigi bir hadisedir.

8 Nihat Azamat, “Uftade”, DIA, 2012, 42:282.

® Abdurrahman Yiinal, Mendkib-1 Uftdde (Bursa: Secil Ofset, 1996), 47.

10 {smail Hakk: Bursevi, Celvetiyye Yolunda Silsilename, sad. Bedia Dikel (istanbul: Ozding Matbaast,
1981), 70.

11 Kubbealt1 Lugati: Uftade.

12 Osmanzade Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliya, (istanbul: Kitabevi Yayinlari, 2015), 11:577.



yorumlamigtir.’® Babasinin Manyas’tan gelip, Bursa’ya yerlestigi kayitlarda yer
almaktadir.’* Isminin “Seyh Ali Efendi” oldugu bilinmektedir.’® Bursa kiitiigiinde
babasinin isminin “Mehmed” olarak yer aldigi belirtilmektedir. Vikidt’ta yer alan
bilgilere gbre babasinin seyh sohbetlerine katilmus, rlya tabiri yapabilen bir sOfi
olabilecegi soylenir. Annesinin  Hamamlikizik Kkdyiinden oldugu bilinmektedir.

Uftade’nin ifadesine gore kesif ehli bir kimsedir.®

Isméail Hakki Bursevi (v. 1137/1725), kesfe dayali olarak “Uftdde’nin uzun boylu,
uzun sakalli, solgun benizli” oldugunu bildirmektedir.!” Bir erkek, bir de kiz, iki
kardesi vardir. Erkek kardesini geng yaslarda kaybetmis, kiz kardesi ise Uftade heniiz
evli degilken evlenmistir. Annesinin kiz kardesinin yanina tasinmasi ile yalniz

kalmistir. '

Hiiseyin Vassaf (v. 1929) Uftade’nin Peygamber soyundan geldigini belirtmektedir.®
Vakiat'inda gegen bir ifadeye gore, Uftade kendi agzindan bu durumu su sekilde

anlatmaktadir:

Onceleri yesil hirka giyiyordum. Sonra hatirnma geldi ki yesil sadat

libasindandir. Bunun tizerine ceddimin libasindan teeddiib ederek onu terk

ettim ve sadece tacimda bu rengi sectim.?°

13 age. XXVII — XXIX.

¥ Yinal, Mendkib-1 Uftade, 1996, 47, 106.

15 age. 47; Mustafa Bahadiroglu, Uftdde, Tasavvufi Gériisleri ve Celvetiyye Tarikati (Bursa: T.C.
Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Yiiksek Lisans Tezi, 1990), 20. Bahadiroglu, yiiksek
lisans tezinde bu bilginin menakibnamenin iizerinde Uftidezade Abdiilbaki Efendi (v. 1955) tarafindan
alinan bir notta gectigini bildirmektedir. Ayni bilgi elimizdeki mendkibnamede dipnot olarak
belirtilmistir.

16 Mustafa Bahadwroglu, Vikidt-1 Hiiddyi'nin Tahlil ve Tahkiki (I. Cild) (Bursa: T.C. Uludag
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel Islam Bilimleri Ana Bilim Dali Tasavvuf Tarihi Bilim
Dali1 Doktora Tezi, 2003), 41.

17 Bursevi, Celvetiyye Yolunda Silsilename, 1981, 91.

18 Bahadiroglu, Vékidt-1 Hiiddyi nin Tahlil ve Tahkiki (I. Cild), 2003, 42.

19 Vassaf, Sefine-i Evliya, 2015, 11:588.

2 Bahadiroglu, Vékidt-1 Hiiddyi nin Tahlil ve Tahkiki (1. Cild), 2003, 42.



Fatimatii’z-Zehra (v. 1009/1600) isimli bir hanim ile evlenmistir. Mustafa (v.
1017/1608) ve Mehmed (6 994/1585) isimli iki oglu olmustur ve her ikisi de
Uftade’nin vefatindan sonra yerine postnisin olarak gec¢mislerdir.’? Bu makama
oncelikle kiigiik oglu Seyh Mehmed Efendi ge¢mistir. Uftade 6nce yasca kiigiik olan
oglunu seyh tayin etmis; rivayete gore bunu kiigiik oglunun daha 6nce vefat edecegini
bildigi i¢in, iki oglunun da seccade-nisin olabilmesi igin istemistir. Bes yil boyunca
irsad gorevini yerine getiren kiiciik oglu Seyh Muhammed Efendi vefat ettikten sonra

yerini biiyiik oglu almigtir.?2

[Ik dini bilgilerini ailesinin yaninda ve mahalle camiinde tamamlayan Uftade,
dénemin ilim ve irfan anlaminda {ist mertebelerde yer alan gesitli sahsiyetlerinden
egitim almistir. Sadece vaazlarini, sohbetlerini dinlemekle kalmamis, cdmi disindaki

hayatlarini da incelemis ve takip etmistir.?

Uftade’ nin tahsil hayati heniiz dort yasindayken baslamistir. Seyhi Hizir Dede (V.
913/1607) ile tamstiktan sonra ise ilme daha fazla sarilmistir.?* Hizir Dede’nin
ogrencisini  z&hir ilimleri Ogrenmeye tesvik etmesi bunun sebebi olarak
gosterilmektedir.?® Uftade, Selcuk Hatun Camiinin imami Muslihuddin Efendi’nin
yaninda ilk tahsilini yapmistir. Biiyiik ihtimalle ilk tasavvufi zevkini de bu kisi
vesilesi ile tanimis, bu kisinin bir¢ok kerdmet ve kesfine sahit olmustur.?®
Muslihuddin Efendi, onun tarikatina katilmak isteyen Uftdde’nin bu talebini geri

cevirmis, ancak ileride kendisinin de bu mertebelere erisecegini sdylemistir.2” Kaplica

2 age. 42.

2 Y{inal, Mendkib-1 Uftdde, 1996, 23.

2 Mustafa Kara, Ask Biilbiilii Hz.Uftade ve Dergah: (Bursa: Bursa Kiiltiir A.S., 2014), 9.

24 Bahadiroglu, Vakidt-1 Hiiddyi 'nin Tahlil ve Tahkiki (I. Cild), 2003, 44.

25 Yiinal, Menakib-1 Ufidde, 1996, 18-19.

% age. 50, 61-62. Menkibelerde Muslihuddin Efendi’ye ait oldugu sdylenen beyaz bir deveden
bahsedilir. Bu devenin “kudret devesi” oldugu, bununla Mekke’ye gidebildigi belirtilmektedir.
Menkibeye gére Muslihuddin Efendi bu devenin bir zaman sonra Uftade’ye gececegini sdylemistir.
Farkli menkibelerde bu devenin Uftade’ye intikal ettigi kabul edilir. Mekke’ye gitmek isteyenleri
beyaz devesi ile goz agip kapayana kadar Mekke’ye gotiirdiigii ve tekrar ayni sekilde geri getirdigi
rivayet edilmektedir.

27 age. 28, 49-50.



Medresesinde egitim aldigina dair kayitlar bulunmaktadir.?® Bu kisi ¢ok biiyiik bir
ihtimal ile ayn1 zamanda Zeyniyye tarikat: miiridlerinden ve seyhlerinden biridir.?°
Vakiarta Muslihiddin Efendi’nin ismine ve anlattiklarina sik¢a rastlanmaktadir.
Onun vaaz ve sohbet meclislerinde anlattiklar1 Uftade ile yillarca yasamaya devam

etmistir.>°

Cocukluk doneminde Abdal Mehmed adinda bir meczup veli ile de alékali oldugu
bilinmektedir.3! Menkibeye gore bu kisi Deveciler Mezarlig1 yakinlarinda tiirbesi

olan Aziz Hazretleridir.32

Sazeli tarikatina mensup seyhlerden biri olan Ali b. Meyman el-Magribi (6 917/1511)
ve onun dgrencisi Abdurrahman Efendiden de feyz aldigi1 sdylenir.®® Ali b. Meymiin
el-Magribi’nin menkibe ve sohbetlerine Vikidt’ta sikca rastlanmaktadir. Onun zlhd

ve miicahedesi sikca takdir edilmis, bunlar Vikidt’'ta 6rnek olarak verilmistir.3*

Kazzazlik®® yaptig1 siralarda tanistign Hizir Dede ile birlikte tasavvufi hayatinda yeni
bir sayfa acilmistir.® Bazi kaynaklarda 6liim tarihi 918/1512%" olarak da belirtilen

28 Mehmed Muhyiddin Uftade, Uftdde Divani, haz. Mustafa Bahadiroglu (istanbul: Semerkand Basim
Yayin Dagitim A.S., 2011), 18.

29 Azamat, “Uftade”, DIA, 2012, 42:282.

30 Bahadiroglu, Vakidt-1 Hiiddyi 'nin Tahlil ve Tahkiki (I. Cild), 2003, 57.

8L Yiinal, Mendkib-1 Ufidde, 1996, 50-51.

32 age. 51. Menkibeye gore Abdal Mehmed, sabahlari, giin dogmadan 6nce, Gokdere semtinde “Cenk
Kayas1” adi verilen bir kayanin iizerine ¢ikar, saglarini arkaya dogru atar, bir siire oturduktan sonra
kayadan ayrilirdi. Bir giin Uftdde o gelmeden énce Abdal Mehmed’i taklit ederek uzun saglarim
dagitir, biitiin Arap, Acem, Hind ve Rum diyarlarin1 goriir. Saglarini tekrar 6ne taradiginda goriintiiler
yok olur. Abdal Mehmed gelir, Uftdde’ye kizar, kayadan indirir. Uftdde Abdal Mehmed’in elinden
Oper ve oradan ayrilir.

3 Azamat, “Uftade”, DI4, 2012, 42:282.

% Bahadiroglu, Vékidt-1 Hiiddayi nin Tahlil ve Tahkiki (I. Cild), 2003, 57.

% Mehmet Zeki Pakalin, Tarhi Deyimleri ve Terimleri Sozligii, 1 (Istanbul: Milli Egitim Basimevi,
1971), 655. “Gazzaz: Ipekgi, ibrisim biikiiciisii demek olan Arapga kazzazdan bozma bir tabirdir.
Vesikalarda saray teskilatinda bulunan ve terziler demek olan Hayyatin-I Hassa meyaninda gecer. Halk
tarafindan kazaz suretinde kullanilir.”

% Bursevi, Celvetiyye Yolunda Silsilename, 1981, 70.

37 Resat Ongéren, Osmanhlar’da Tasavvuf Anadolu’da Sifiler, Devlet ve Ulemd (XVI. Yiizyil)
(istanbul: iz Yaymncilik, 2016), 180. Ongoren, dipnotta vefat tarihi olarak 900/1494, 910/1504,
913/1507 gibi tarihlerin de ileri siiriilmiis oldugundan bahsetmektedir. Mustafa Kara, Hizir Dede’nin

10



Hizir Dede hakkinda bilgiler olduk¢a azdir. O, Hz. Uftade ismiyle birlikte

tanlnmlstlr.38

Vékiat'ta anlatildigy iizere Hz. Uftdde, Hizir Dede’yi “ziihdii tavsif edilemeyecek
derecede Ustln ve ilahT marifetlere dair sozleri anlasilamayacak derecede yiiksek bir
zat” olarak tanimlamaktadir.®® Kesif ve kerdmetlerinin ¢cok oldugu, rily4 tabiri bilgisi
oldugu sdylenmektedir.®® Buna ek olarak seriat konusunda ¢ok titiz oldugunu belirtir.
Hz. Uftade’ye siirekli su 6giidii verdigi goriilmektedir:

Miilk ve melekiitda bulunan seylerin tamamu size kesf olunsa ser’a uydurmaya

glicliniiz yetiyorsa ne ala. Yok eger yetmiyorsa, o kesfi terkedin fakat seriati
terk etmeyin.*!

Mihali¢ kasabasinda koyun ¢obanligi yaparken soguktan ayaklari donmus, ¢cobanligt
birakarak Bursa’ya yerlesmistir.*? Sifal1 sulara ihtiyac1 oldugu igin, Hz. Uftade Hizir
Dede’yi yillarca kaplicaya sirtinda tasimistir.** Hizir Dede’nin Hac1 Bayrdm-1 Veli
Hazretlerinin (v. 833/1430) halifesi oldugu bilinmektedir.** Bu konu tartismali olsa
da Uftade Vakiat'ta Hizir Dede igin sdyle demektedir: “Sonra Seyh Haci Bayram’dan
hilafet kisvesini giydi.”* Bu bakis agis1 ile Hizir Dede’nin Hac1 Bayram’dan hilafet

aldigimi belirten Isméil Hakki Bursevi*® ve Hiiseyin Vassaf*’ gibi sahislarm

vefat tarihini, Uftdde’nin, Hizir Dede’nin vefatinda 18 yasinda oldugundan yola ¢ikarak 913/1507
olarak tesbit etmistir. Hasan Kamil Yilmaz ise, Aziz Mahmud Hiiday? adl1 eserinde Uftade’ nin on bes
yaglarinda miirid olabileceginden yola ¢ikarak 918/1512 tarihini Hizir Dede’nin vefat tarihi olarak
belirtmistir.

38 Bahadiroglu, Vékidt-1 Hiidayi nin Tahlil ve Tahkiki (1. Cild), 2003, 30.

39 gy.

“0 Irene Beldiceanu Steinherr, Scheich Uftade der Begriinder des Gelvetijje-Ordens (Miinchen: 1961),
68.

4 Bahadiroglu, Vakidt-1 Hiiddyi nin Tahlil ve Tahkiki (1. Cild), 2003, 38.

42 Bursevi, Celvetiyye Yolunda Silsilename, 1981, 68.

4 Yiinal, Menakib-1 Uftdade, 1996, 52. Ayn1 eserin 69. Sayfasinda bu kaplicanin Cekirge’de bulunan
Eski Kaplica oldugu anlasiimaktadir.

4 Vassaf, Sefine-i Evliya, 2015, 11:575; Ismail Hakki Bursevi, Kitab’iil Hitab, sad. Bedia Dikel
(fstanbul: Divan Matbaacilik, 1976), 214.

4 Bahadiroglu, Vakidt-1 Hiiddyi’ nin Tahlil ve Tahkiki (1. Cild), 2003, 35.

46 Bursevi, Celvetiyye Yolunda Silsilename, 1981, 68.

47 Vassaf, Sefine-i Evliya, 2015, 11:575.
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goriislerinin dogru oldugu sdylenebilir. Ismail Hakki Bursevi, Emir Sultan’1 (v.
833/1429 [?]) Bursa’da ziyarete gelen Haci1 Bayram-1 Veli’ye bu ziyareti esnasinda

intisab ettigini soylemektedir.*®

Uftdde, Hizir Dede’nin yaninda riyazet, miicdhede ve tasavvufi egitimine devam
etmistir.*® Sekiz yil boyunca seyhine hizmet etmis, on sekiz yasinda hocasim
kaybetmistir.>® Prarbasi mezarligmin iistiinde Ugkuzular mahallinde defnedilen Hizir

Dede nin, vefat ettiginde 100 yasin1 ge¢mis oldugu bilinmektedir.>!

Miirsidinin vefatindan sonra siilikunu iiveysi olarak tamamlamistir.>? Vikidt'ta

Uftade, miirsidinin vefatindan sonraki dénemi su sdzlerle anlatir:

On sekiz yasinda iken seyhim &hirete rihlet eyledi. Ben azim zahmette ve
biiyiik mesakkatte kaldim bu yolda Allah Tail@ bir kapu agmadi. Bir giin

gordiim ki vicuduma alem-i manadan birkag¢ katre vaki oldi. Andan sonra

(kesfim) agildi. Her ne gordiim ise andan sonra gérdiim.>

Seyhinin vefatindan sonra da seyr U sullkunu bir¢ok zorluga ragmen devam
ettirmis,> bu vesile ile “cile” ile tanismis, bu konuda kemale ermis ve dolayisi ile
bunu “erdirici bir vasita olarak” Celvetiyye tarikatinin da temel prensibi haline
getirmistir.>® Bu bilgiler 1s131nda, Hizir Dede’nin vefatinin Uftdde nin Divan: 'nda yer
alan siirlerde de sik¢a okuyucunun karsisina ¢ikan “gile”, “ayrilik”, “firkat”, “vuslat”,
“fend”, “beka”, “halkin iginde Hak ile bir olmak” gibi kavramlarin olusmasinda etken

oldugu diisiiniilebilir.

Ismail Hakki Bursevi, Uftade’nin keldm ilmi okudugu sirada ilimler hakkinda

kesfinin agildigini, bundan sonra herhangi bir hocaya miracaat etmeden, kendi

48 Bursevi, Celvetiyye Yolunda Silsilename, 1981, 68.

9 Yiinal, Menakib-1 Uftdde, 1996, 52.

50 Vassaf, Sefine-i Evliya, 2015, 11:576.

51 Bursevi, Celvetiyye Yolunda Silsilename, 1981, 68.

52 Vassaf, Sefine-i Evliya, 2015, 11: 579.

58 Bahadiroglu, Ufidde, Tasavvufi Goriisleri ve Celvetiyye Tarikati, 1990, 32.
% Vassaf, Sefine-i Evliya, 2015, 11:579.

% Bahadiroglu, Ufidde, Tasavvufi Goriisleri ve Celvetiyye Tarikati, 1990, 32.
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ogrencilerine ders vermeye basladigim belirtmistir.®® Detaylarim1 kavrayamadig,
aciklayamadig1 ilim kalmadig: ifade edilmektedir.’” Menkibeye gére Hizir Dede Hz.
Uftade’ye on dort akge verir ve bir Mukaddime-i Ebii’l-Leys almasimi sdyler. Hz.
Uftade carsiya giderken bir sahaf ile karsilasir ve ona elindeki kitabin ne oldugunu
sorar. Elindeki kitabin Ebii’l-Leys oldugunu sdyleyen sahaf, fiyatinin on dort akce
oldugunu sdyler. Hz. Uftade kitabr satin alir ve seyhi ile birden fazla kez bu kitab
calisir. Menkibede bunun iizerine Hz. Uftade’ye tiim ilimlerin agildig1 bilgisi yer

almaktadir.®®

Hz. Uftade; tefsir, hadis, fikih, kelam ve tasavvuf gibi alanlarda da bilgi sahibidir.>®
Arapca ve Farscaya hakimdir. Farscay1 kesif yolu ile Mevlana’dan (v. 672/1273)
ogrenmistir. Rivayete gore Hz. Uftdde, Mevlana’nin “rih-1 serifleriyle” karsilasir.
Mevlana Uftade’den Mesnevi-i Serif’ten anlatmasini ister. Uftidde’nin Farsca
bilmedigini sdylemesi iizerine Mevlana “hemen nakletmesini” ister ve bu andan
itibaren vaazlarinda Mesnevi-i Serif’ten anlatmaya baslar.®® Muhyiddin Ibnii’l-
Arabi’den (v. 638/1240) de kesif yolu ile egitim almugtir.%

Celvetiyye tekkelerinde Uftade’nin tesiri biiyiiktiir; bu etki Aziz Mahmud Hiid4i nin
yirmiden fazla eserinde kolaylikla goriilebilir. Bunlara ek olarak Emir Sultan
Camiinde gorev yapmis olmasi ve bu goreve tayin edilmesi de kendisinin ilmi ve
tasavvufi konulardaki mertebesini gosterir mahiyettedir.%? Yasadigi dosnemde Ulu
Camiden sonra en 6nemli camilerden biri olan Emir Sultan Camiinde vaizlik gibi bir
hizmet gérecek kisinin dénemin ileri gelen alimleri arasinda 6ne ¢ikmasi gerekirdi.®®
Iran ve Misir gibi yerlerden gelen kitaplar kitiiphanesindedir. Bir konu hakkinda

herhangi bir tartisma oldugunda mutlaka bu konuyu cesitli kaynaklardan arastiran,

% Bursevi, Celvetiyye Yolunda Silsilename, 1981, 69.

57 Vassaf, Sefine-i Evliya, 2015, 11:577.

% age. 18-19.

% Mustafa Kara, Bursa’da Tarikatlar ve Tekkeler (Bursa: Bursa Osmangazi Belediyesi Yayinlari,
2017), 515.

60 age. 27. Bu menkibeden tezin Hayat: ve Sahsiyeti bdliimiinde de bahsedilmistir.

61 Bursevi, Celvetiyye Yolunda Silsilename, 1981, 69; Vassaf, Sefine-i Evliya, 2015, 11:577.

62 Uftade, Uftdde Divani, 2011, 23.

8 Bahadiroglu, Vékidt-1 Hiiddyi nin Tahlil ve Tahkiki (I. Cild), 2003, 73.
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arastirmaci bir yapisi vardir. Diisiince yapisini etkileyen eserler arasinda Eb0 Talib el-
Mekki’nin (v. 386/996) Kiitu’l-Kulib’u, Kuseyri’nin (v. 465/1072) er-Risale’si,
Gazzali’nin (v. 505/1111) 7hyal Ulimi’d-Din’i, Ibnii’l-Arabi’nin Fusisu I-Hikem’i
ve Mevlana Celaleddin-i ROmi’nin Mesnevi’si sayilabilir. Bunlara ek olarak Vikidt’ta
Haci Bayram-1 Veli’ye ait olan Mecmua adli bir eserden de su sekilde
bahsedilmektedir: “Bu kitap Seyh Haci Bayram’in Mecmuasi’dir. Derviglerden
mistehak olan birine verilmesini vasiyet etmisti. Sonra onun muhiplerinden biri bana

verdi.”8

Tip konusunda da bilgi sahibi oldugu bilinmektedir. Hz. Uftade, basta koruyucu
hekimlik ve eczacilik gibi ilimler olmak tizere bir¢ok hastaligin teshisi ve tedavisinde
bitkilerden faydalanmis ve ¢ogu zaman basarili olmustur. Bir¢ok hastay1 viicdu ve
ruh sagligimi koruyacak besin ve perhizler, c¢esitli ilaglar, kan alma ydntemleri,

telkinler, dua ve zikir gibi yontemlerle iyilestirmistir.®®

Tum bu 6zelliklerine ek olarak, 6grencilerine her zaman giiler yiiz ve yumusaklik ile
ders verdigi de kaynaklarda yer alir. Halvete soktugu 6grencilerinin bir yandan gida
ve beslenmelerine dikkat eder, bir yandan da hem ilmi hem de tasavvufi anlamda
ilerleyebilmeleri icin gayret gosterir.® Ogrencileri siras1 geldiginde sdziinii
dinlemeseler bile onlarin hep yaninda oldugu gériilmektedir. Bu konu ile ilgili bir
menkibede, dervislerinden biri Hz. Uftdde’den yapacagi bir sefer igin izin ister. Hz.
Uftade’nin izin vermemesine ragmen dervis yola ¢ikar. Yolda Hz. Uftade dervise
gorundr ve asésini kaldirip, “Don geri” der. Bunun tizerine dervis geri doner. Ertesi

giin birlikte gitmek iizere oldugu sahislar zincire dizilmis olarak c¢arsida dervisin

oniinden gegirilir. Hz. Uftade bunun iizerine sdyle buyurur:

Gordun ma, kuzu, sen de bunlarla bile gitseydin bdylece olurdun. Bir yere
gittigen vakit bize damigip gitseniz sizi gozetmek lazim olur. Amma

64 age. 73-74.
85 Uftade, Uftdde Divani, 2011, 23.
% Bahadiroglu, Vékidt-1 Hiiddyi nin Tahlil ve Tahkiki (I. Cild), 2003, 74.
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danismay1p gitseniz sizi nice isgalimiz vardir. Onunla mesgul oluruz. Ba’dehi

gozleyemeziz.®’
Kaynaklardan anlasildig: iizere, 6grencileri ile yakindan ilgilenmis, hayatlarindaki
giinliik hadiseler de dahil olmak iizere, onlara her anlamda yol gostermek icin hazir
bulunmustur. Ornegin; hasta babasim gérmek icin Hz. Uftdde’den izin isteyen dervise
izin ¢ikmaz. Hz. Uftade, dervisin orada bulunmamasmin babasma daha faydali
oldugunu belirtir. Riiyasinda az1 disinin ¢ikmis oldugunu géren dervis Hz. Uftade’ye
durumu aktardiginda, Hz. Uftdde dervisin babasmin “ahirete nakletmis” oldugunu

sOyler. Babasi yine riiyasinda ogluna sunlari sdyler:

Ogul senin hizmet ettigin ne acib ulu aziz imis, beni kabrime koduklarinda
siial melekleri geldiler heybet ile ben sastim, Nagah onu gordiim, bir nirani
pir geldi ve dedi ki, “Bu kisinin oglu bize hizmet (......... ) affedin.” diye
buyurdular. Ol azizin yiizii suyuna halas oldum. Enva-1 safiya erigtim.%

Bagka bir menkibeye gore; dervislerinden birisi kitaplarini yedigini diisiindiigii bir
fareyi cezalandirmak iizereyken, bu durumu Hz. Uftdde goriir ve dervise kitaplari
farenin yedigini goriip gérmedigini sorar. Olumsuz cevap alan Hz. Uftade, ona fareyi
birakmasini, cezalandirmamasini buyurur. Bunun iizerine, bir yil kadar diikkanda
herhangi bir zarar olusmaz. Dervisin bu hikdyeyi “fas eylemesi” ilizerine o gece
Kitaplarin ve kagitlarinin yenildigini gériir. Menkibenin sonunda su agiklamaya yer
verilmistir:
Imdi, bu sézden hisse budur ki, bir kimesne ehlullihin halinden bir nesneye

muttali olsa fis etmemek gerektir. Imdi, her sir1 saklamayan faideden
mahriim olurmus.®

Hz. Uftdde yardim talep edenlerin yardimina kosan bir sahsiyet olarak bilinir. Bu
ozelligi farkli menkibelerde de sik¢a yer almaktadir. Bunlardan birinde Hz.

Uftade’nin evindeki bir hamam sahnesinden bahsedilir. Hz. UftAdde’nin sirtinda at nali

87 Y{inal, Menakib-1 Uftade, 1996, 88-89.
68 age. 84-85.
% age. 86.
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ve mihi, viicudunun bazi yerlerinde de zift lekeleri goriiliince, bu durumun nasil

olustugunu soran raviye, Hz. Uftade su sekilde cevap verir:

Hiisni, gah olur ki deryalarda firtinalar olur. Dahi bana yetis derler. Ona
varirin. Dahi gemilere dayanmagila arkam zift olur ve gédh dahi karalarda,
yollarda bazi davarlar yayilip ya balgiklara ¢oker sahipleri bana cagirmagila

varir. Ayaklari altlarina omuzumu tutuveririn. Dahi nallar1 ve mihlan yirleri

onlardir. Amma sakin bu s6zleri ben hayatta iken kimseye eylemeyesin.70

Yardim taleplerini reddetmedigi ile ilgili baska bir menkibe de dervislerinden biri
olan Murad Dede ile ilgilidir. Murad Dede “har¢liginin tiikkendigini” belirterek yardim
talep etmistir. Bunu goren dervisler bu sekilde davranmamasi gerektigini diislinerek,
Muradd Dede’nin yaptiklan ile ilgili Uftdde’ye damgirlar. Hz. Uftade ise bunu su

sekilde cevaplar: “Behey dervisler, bu murad kapisidir. Red kapisi degildir.”"®

Uftade icin helal kazancin ¢ok 6nemli oldugu goriilmektedir. Kendisine ulasan
sadakalar1 biiylik bir titizlikle inceledikten sonra kabul ettigi, hatta bazen kabul
etmedigi bilinmektedir. Bir menkibede Uftade’ye bir sadaka ulastirilir. Bunun helal
olup olmadigini anlamak i¢in Hz. Uftdde bu verilen sadakadan bir bolim ile
dergahina hizmet eden bir katira ot aldirir. Katirin bu otu yememesi iizerine verilen
sadakay1 kabul etmek istemez. Katirin tok olabilme ihtimali {izerine Uftade katira
dergahta mevcut otlardan verdirir ve katir bu otu yer. Bunun iizerine Uftade “Ey kisi,

biz hod sana dedik ki, ol mal bize yaramaz.” diye buyurur.”

Hizir Dede ile tamistigi yillarda, babasi tarafindan bir kazzazin (ipekgi) yanina
verilerek galismaya baslamistir.”® Bu meslegi kolay ve hafif gérmesine ragmen bir
tiirlii tatmin olmamus, zorla ve yaptig1 isi ok da sevmeyerek calismistir.”*. Babasini
ve calistig1 yerdeki ustasini yine bu yillarda kaybetmistir. Bu durum Vakidat’ta kendi

agzindan su sekilde aktarilmistir:

0 age. 56-57.

L age. 70-71.

72 age. 79-80.

78 Bahadiroglu, Ufidde, Tasavvufi Goriisleri ve Celvetiyye Tarikati, 1990, 22.

" Mehmed Semseddin, Bursa Dergdhlart Yddigar-1 Semsi I-11, haz. Mustafa Kara, Kadir Atlansoy
(Bursa: Uludag Yayinlari, 1997), 61.
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Babam beni bir ipek¢iye verdi. O ipekginin yaninda 8 sene zorla c¢aligtim.
Fakat kalbimden nefret ederdim. Bir gin Ulu Cami’de ustamla karsilagtim.
Bana:

- Calistyor musun? dedi.

- Evet calistyorum dedim. Bunun iizerine:

- Ey evladim c¢alis ben seni miistakil bir diikkdna c¢ikarayim dedi.
Ardsira dilime bir beddua geldi ki -Allah kabul etmeye- o gece ustam, ayni
hafta da (beni ¢aligmaya icbar eden) babam &ldi. Geriye ben, anam,
kardesim ve kiz kardesim kaldik. Annem uzun gecelerde is isler ipek
egirirdi. Ben de sanatimi islerdim. Bir zaman bdyle gecinip gitdik. Sonra
kardesim 61di, kiz kardesim ere vardi, anam da onunla kalmaya basladi. Ben
yalniz kaldim miisterih oldum. Seyhimin yaninda amel ederdim.”®

Uftade, yaklasik on alti yasindayken giizel sesi ile taminmig, Ulu Camide fahri
miiezzinlige baglamistir. Doganbey Mescidi de dahil olmak {izere gesitli cAmilerde
miiezzinligin yani sira imamlik gorevini de tistlenmistir. Bu durum yaklasik on sekiz
y1l kadar devam etmistir.”® Vefatina kadar miiezzinlige, imamlik ve irsad gorevlerine
devam etmistir, bu sekilde cemaatle i¢ ice, halktan kopmadan onlarin igine girerek,
onlarla birlikte yagamistir. Bununla ilgili olarak “ihtilat hayirdir” demis, dolayisiyla
Celvetiyye tarikatinin da adin1 aldig1 “celvet” kavramini bizzat yasamgtir.”” Otuz dort
yaginda vaaz ve irsad gorevini de ustlenmistir. Halk, derslerine buyuk ilgi
gdstermistir.”® Emir Sultan Camii hatipligine de devlet tarafindan tayin edilmistir.’9°
Kaygan Camiinde vaaz verirken Aziz Mahmud Hidayi (v. 1038/1628) kendisiyle

burada tanismistir.8!

5 Bahadiroglu, Vakidt-1 Hiiddyi 'nin Tahlil ve Tahkiki (I. Cild), 2003, 46.

8 Yinal, Menakib-1 Ufidde, 1996, 47, 106; Bursevi, Celvetiyye Yolunda Silsilename, 1981, 70; Vassaf,
Sefine-i Evliya, 2015, 11:579.

" Bahadiroglu, Ufidde, Tasavvufi Goriisleri ve Celvetiyye Tarikati, 1990, 35-36.

8 Y{inal, Menakib-1 Uftdde, 1996, 47, 106.

" Semseddin, Bursa Dergdhlar: Yadigar-i Semsi I-11, 1997, 64,

8 Yiinal, Menakib-1 Uftdde, 1996, 71-72. Menkibeye gére Emir Sultan Uftade’ye goériinmiis, “Bize
gelmez misin? Zamani geldi, gel” der, Uftade de “N’ola emir sizindir.” diyerek huzurlarina gitmistir.
Bu esnada devlet izni ve emri ile Uftide Emir Sultan Camiinde hutbe vermeye baslamistir.

81 Vassaf, Sefine-i Evliya, 2015, 11:586.
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Yetistirdigi onemli 6grencilerinden biri Aziz Mahmud Hiidayi’dir. Hiiday1’nin diger
ogrencileri arasinda ayri bir yeri vardir. Rivayete gore, Uftdde dervislerinden bir
sepete liziim doldurup getirmelerini ister. Dervislerinden biri bu karda iiziim
olmayacagini soyler. Bunun {iizerine baska bir dervisinden ayni istekte bulunan
Uftade benzer bir cevap alir. Bunun iizerine sepet Aziz Mahmud Hiidayi’ye uzatilir.
“Emir sultanimindur” der ve hemen yola ¢ikar. Aziz Mahmud Hiidayi baga varir ve
her asmadan birer salkim iiziim toplayarak geri donmek i¢in yol almaya baslar. Bu
esnada bir kuyuya diiser. “Uzat elini.” diye bir ses duyar. Sesin sahibi Hizir oldugunu
iddia etmektedir. Aziz Mahmud Hiidayi “ben baska yed tutmam, Hazret-i Seyhimin
yedinden bagka.” cevabini verir. Bir siire sonra seyhi ortaya ¢ikar ve Aziz Mahmud
Hiiday?’yi kuyudan cikarir. Bu hadiseyi kimseye anlatmamasini sdyler. Dergéha,
dergahtaki kisi sayis1 kadar, kirk salkim iiziim ulasmus olur. Uftdde bu olay iizerine
sOyle buyurur: “Hey dervisler, bu hale hi¢ biriniz cesaret etmedi. Bir de Mahmud
Efendi’ye bizden ziyade hiirmet ediyorlar dersiniz. Anladiniz mi1  simdi
kiymetinizi?”® Evliya Celebi, Hiidayi ile ilgili olarak yedi padisahin elini
optiigiinden, 170.000 miiride el verdiginden bahseder. Devrin birgok devlet biiyiigi
onun dergdhini ziyaret ederdi. Anadolu ve Balkanlar’da, dini ve tasavvufi anlamda
biiyiik etkileri olmustur. Bir¢ok kaynakta, hocas: Uftade gibi “kutbii’l aktab, sahib-i
zaman, mirsid-1 kamil” olarak adlandirilmistir. Hakkinda birgok menkibe
yazilmigtir.3 fsmail Hakki Bursevi, Aziz Mahmud Hiidayi’nin Uftade’nin gercek
varisi oldugu ve irsad yolunun onunla devam ettigini ifade eder: “Isti>dad-1 ezelisi ve
seyhi Hz. Uftade’nin kuvvetli irsadi ile otuz senede hasil olacak batin ilmi ii¢ senede
husCl bulmustu.”® Bursevi, Aziz Mahmud Hiidayi ile ilgili sunlar1 da kaleme

almistir:

Diisenler onunla bulurdu makam, ona gerci derlerdi Uftade nam, ile Tevhid
Kudreti, derin bilgisi, garib harikalari, ince bilgi ve irfani, menakibi serifesi ile
tannan Mehmed Muhiddin Uftade (k.s.) ya goniil baglayip biat ederek

82 Yiinal, Menakib-1 Ufidde, 1996, 41-43.

8 Hasan Kamil Yilmaz, Aziz Mahmid Hiiddyi ve Celvetiyye Tarikati (Istanbul: Marmara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 1980), 121-124.

8 Bursevi, Celvetiyye Yolunda Silsilename, 1981, 73.
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ma’rifet abthayatina kanmis, hakikat bahcesinde ela gozlii Nerkis cicegi gibi

uyanmlstlr.85 8

Seyhi Uftade ile tamistiginda kadilik gorevini devam ettiren Hiidayi, ii¢ sene
icerisinde seyr U suldkunu tamamlamis ve kendisine Uftdde tarafindan hilafet
verilmistir.8” Uftdde’nin “Bir zaman olaki padisahlar rikAbinda yiiriiyeler” dudsina
mazhar olan Hiidayi’nin arkasindan Sultan I. Ahmed (v. 1026/1617) atindan inerek
yiiriimiis, kendi yerine seyhi Hiidayi’yi bindirmistir.%%® Kaleme aldig1 en 6nemli
eserlerden biri, Vakiat-1 Uftdde ismi ile anilan eserdir. Seyhi Uftade ile gegirdigi ii¢
yil1 bir giinliik gibi tuttugu bu eserde Uftade’nin sdzlerine ve kendi sorularina verilen
cevaplara yer vermistir. Bu eser Uftdde’nin de duyulmasinda onemli bir rol
oynamistir. Bunlara ek olarak Hiidayi, Uftide’den aldig1 egitim dogrultusunda

Celvetiye tarfkatin1 yaymgtir.®

Celvet, lugatte “vatanindan ve hanimindan avare olmak”, “kili¢, ayna gibi seylerin
pasini alip parlatmak” gibi anlamlara gelmektedir.®® Celvet kelimesinin Arapga “cela”
kokiinden geldigi, ‘“asikar olmak, ortaya c¢ikmak; arzetmek™ anlamina geldigi
soylenir.®? Siileyman Uludag’a gore celvet, ilahi nitelikler kazanan salikin halvetten
¢ikmasi ve bodylece kulun tiim eylem organlarinin benlikten arindigi i¢in Hakk’a
nispet edilmesidir.®? Ismail Hakki Bursevi’ye gore halvet ve celvet Hz.
Muhammed’den (s.a.s.) zuhur etmistir. Hira Dagi’nda gecirdigi zaman ‘“halvet”i ve
daha sonra peygamberlik vazifesini almasiyla halkin arasina karigmayi tercih etmesi

“celvet”i temsil eder.%® Celvet genis anlami ile “halvet”, “fend”, “vahdet”, “vuslat”,

8 Bursevi, Kitab il Hitab, 1976, 213.

8 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézligii, 2016, 275. Aziz Mahmud HudayT nergise benzetilmektedir.
Tasavvufl anlamda nergis; ilmin, amelde nese ve ferahlik olarak ortaya ¢ikmasi anlamina gelmektedir.
87 Vassaf, Sefine-i Evliya, 2015, 11:589.

8 Bursevi, Celvetiyye Yolunda Silsilename, 1981, 75-76.

8 Bahadiroglu, Uftdde, Tasavvufi Goriisleri ve Celvetiyye Tarikatr, 1990, 65-68.

% Bahadiroglu, Uftdde, Tasavvufi Goriisleri ve Celvetiyye Tarikatr, 1990, 92.

%1 Kubbealt1 Lugati: Celvet.

% Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii (Istanbul: Kabalc1 Yayincilik, 2016), 85.

% Bursevi, Kitab ‘il Hitab, 1976, 176.

19



“kesret”, “beka”, “cem’”, “cem’u’l-cem’” gibi bircok kavram ile alakalidir.%*
Celvetiye tarikati da ismini bu kelimeden almistir. Celveti seyhlerinden biri olan
Ismail Hakki Bursevi, Celvetiye’nin Ibrdhim Zahid-i Geylani (v. 700/1301)
doneminde “hilal”, Hz. Uftdde zamaninda “kamer” ve Aziz Mahmud Hiidayi

zamaninda “bedir” gibi oldugunu sdylemektedir:

Ibrahim Zahid Geylani Celvetiyye’nin baslarindandir, bazilar1 da Hz.
Uftade’dir derler, hakikat sudur: Hz. Zahid Geylani zamaninda Celvetiye
“hilal”, Hz. Uftdde zamaninda “kamer”, Hz. Hiiddyi vaktinde “bedir” gibi
parlamls‘clr.95

Uftade’'nin Hz. Peygamber’e kadar takip edilebilen silsilesi hakkinda gesitli
kaynaklarda farkli bilgiler mevcuttur. Mustafa Bahadiroglu, Uftade hakkinda yaptig
tez calismasinda, Hasan Kamil Yilmaz’in Aziz Mahmud Hidayi ve Celvetiyye
Tarfkat: adli eserinde verdigi silsilenin, ¢ogu kaynagin lizerinde hemfikir oldugu bir

silsile oldugunu belirtmistir:

1- Hz. Muhammed Mustafa (s.a.) 11/632

2- Hz. Ali Murteza (r.a.) 48/668

3- Hasan Basri 110/728

4- Habib Acemi 150/767

5- Davud Tai 184/800-801

6- Ma’ruf Kerhi 200/815

7- Seriyy-i Sakati 253/867

8- Ciineyd Bagdadi 297/909

9- Mimsad Dineveri 299/912

10- Muhammed Dineveri 367/977

11- Muhammed el-Bekri 400/1009

12- Kadi Vahyu’d-din veya Vecihu’d-din 452/1060
13- Omer el-Bekri 487/1094

14- Ebu’n- Necib Ziy&eddin es-Suhreverdi 563/1167
15- Kutbeddin Ebheri 623/1226

16- Sihabiuddin et-Tebrizi 638/1240

17- Seyyid Cemaleddin et-Tebrizi el-Esheri 672/1273
18- Ibrahim Zahid Gilant 700/1300

% Bursevi, Celvetiyye Yolunda Silsilename, 1981, 96.
% Bursevi, Kitab il Hitab, 1976, 93.
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19- Safiylddin Erdebili 735/1334

20- Sadreddin Erdebili 794/1392

21- Alédeddin Ali Erdebili 833/1429

22- Hamiduddin Aksarayi 815/1412

23- Hac1 Bayram-1 Veli 833/1429

24- Akbryik Meczub 860/1455

25- Hizir Dede 913/1507

26- Mehmed Muhyiddin Uftade 988/1580% ¥7

Mehmed Muhyiddin Uftade doksan yildan fazla yasamis, 988/1580 yilinda Bursa’da
Hakk’a yiiriimiistiir.*® Vasiyeti iizerine cenazesi Hisar’da yer alan camiin bitisiginde
bulunan tiirbeye defnedilmistir.®® Hayati, aile ve is yasantisi, tahsili ve hocalarindan
ogrendigi bilgi, ilim ve tecriibeleri Celvetiyye tarikatinin esaslari ile harmanlayarak,
Vakiat ve Divan gibi eserleri incelendiginde, hakkinda daha fazla arastirma yapilmasi
gereken dnemli Osmanli s(fflerinden biri oldugu soylenebilir. Hz. Uftade, Divan’inda
yer alan bir siirde!® bahsi gectigi gibi “Bir olan ile bir”, “Var olan ile var olmustur”

thl

dolayist ile ferdaniyet™" makamina ulagsmis, tevhidi yasamis bir insdn-1 kamil, kamil

% Bahadiroglu, Uftdde, Tasavvufi Gériisleri ve Celvetiyye Tarikatr, 1990, 30-31.

% Bahadiroglu, Vékidt-1 Hiiddyi’'nin Tahlil ve Tahkiki (I Cild), 2003, 35. Bahadiroglu Vakidr
inceledikten sonra Hizir Dede’nin dogrudan Haci Bayrdm-1 Veli’ye bagli oldugunu stylemekte
dolayist ile bu silsilede bir diizeltme yapma ihtiyact duydugunu sdylemektedir.

9 Vassaf, Sefine-i Evliya, 2015, 11:579.

9 Yiinal, Menakib-1 Uftade, 1996, s. 22-23, 13-14.

10 {Jftade, “Bir Olasin Ol Bir ile”, Ufidde Divani, 2011, 108.

101 William C. Chittick, flahi Ask, ¢ev. Omer Saruhanlioglu, Kadir Filiz (istanbul: Nefes Yayinlari,
2018), 204. William C. Chittick ferdaniyet kelimesinin kokiindeki “ferd” kavramini su sekilde ele
almaktadir: “Hz. Muhammed’i takip etmek, seriat, tarikat ve hakikatin ti¢c mertebesinde de tevhidi
amele dokmek [practice] anlamma gelir. Amag, “Gozii kaymadi” (Necm 53:17) ayetinde beyan
edildigi iizere hakikate tek noktadan odaklanisin gerceklesecegi bir doniisiime nefsi yoneltmektir.
Tarikata iliskin konular, rGhun 151811 ve [bir latife olarak] sirrin birligini bulabilmek i¢in diinyanimn
coklugu ile nefsin karanliginin 6tesine gegme tarzina deginir. Miiellifler, arzu edilen tek noktaya
odaklanis [one-pointedness] durumunu isimlendirmek igin ¢esitli terimler kullanirlar. Bu terimler
arasinda “tefrid”, tevhidin amele dokiillmesini ifdde etmek i¢in es anlamli bir kelime olarak
kullanilmaktadir. Meybudi tefridi “zikirde ve nazarda himmeti tek kilmak” seklinde tanimlar. Sem’ani
ise tefridden “Hak i¢in ferd olmak™ seklinde s6z eder.”
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bir miirsittir.1% Aziz Mahmud Hidayi nin miirsidi Hz. Uftade icin yazdig1 sdyle bir

medhiyesi vardir:
“Bag-1 askin andelibi Hazret-i Uftade’dir
Derdli asiklar tabibi Hazret-i Uftade’dir

Vasil-1 kdmil odur tevhid-i Zat’a siibhesiz
Dost ilinin reh-niimas1 Hz. Uftade’dir

Eyleyen rlhundan istimdad irisiir matlaba
Hall ider her miiskilat1 Hazret-i Uftade’dir

Miirsid-i alf dilersen damen-i pakini tut
Gosteren rah-1 Huda’y1 Hazret-i Uftade’dir

Sidkila kul ol Hliday1 esiginde daimé
Bil hakikat kutb-1 aktab Hazret-i Uftade’dir.1%3

1.2. Edebi Sahsiyeti ve Eserleri
1.2.1. Edebi Sahsiyeti

Hz. Uftade edebi sahsiyeti ile de &n plana ¢ikmaktadir. Geng yasta siir yazmaya
baslayan Uftade, yaslihginda da buna devam etmistir.!® Siirleri giiniimiiz
Tiirkgesiyle, hece ve aruz vezninde kaleme almmistir. Uslibu Yunus Emre’nin (v.

720/1320 [?]) siirlerindeki Usliba benzemektedir.l% Oldukca sade olmalari yoniiyle

192 Ekrem Demirli, “Uftade’nin Tasavvuf Anlayisinda Tevhid ve Fena Iliskisi”, Hz. Uftade Uzaktaki
Yakin Uluslararasi Sempozyumu, Bursa: 18-20 Nisan 2014, 6. Oturum, https://youtu.be/FbUrByS87R8
e.t. 23.08.2020. Ekrem Demirli birligin sayisal bir kavram olmadigini, birligin bir keyfiyet oldugunu
soylemektedir. Tamlik ifade etmektedir. Kemal demektir. Allah’a “bir” demek sunu sdylemektir:
“Miikemmel, yeterli varlik”. Buna Ornek olarak Rezzak isminin yeterliligini, Rahman isminin
yeterliligini vermektedir. insanin ise bir olmasi, tam olmasi demektir, yani insan olmasi demektir.
Insan-1 kamil “bir” demektir.

108 Vassaf, Sefine-i Evliya, 2015, 11:580.

104 Bahadiroglu, Vakidt-1 Hiiddyi nin Tahlil ve Tahkiki (I. Cild), 2003, 82.

105 Fyad Koprili, Tiirk Edebivatinda [lk Mutasavviflar (Istanbul: ALFA Basim Yayim Dagitim, 2018),
469.
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herkese hitap etmektedir; hikmetli igerigi ile derin anlamlar tasimaktadir.'% The
Nightingale in the Garden of Love adli, DivAn’in Ingilizce terciimesini igeren eserin
onsoziinde yer alan goriise gore, Hz. Uftadde miirsid olmas1 ve bir tarikat kurucusu
olmasi itibariyle Niyazi-i Misri (v. 1105/1694) ve Yunus Emre gibi sahsiyetlerden

ayrismaktadir.'%’

Hz. Uftade’nin siirleri, Anadolu cografyasina yayilmis tekke ve din siirlerinin genel
ozelliklerini tagimaktadir. Aralarinda Haci1 Bayram-1 Vell gibi tarikat pirlerinin de
bulundugu tekke ve din sairleri gibi, Hz. Uftdde de siirlerinde ana tema olarak
Islamiyet ve tasavvufu ele almistir. Halki sert ve kati yorumlarla korkutmak yerine

hosgorii ve ilahi sevgiyi kullanarak Allah’a yakinlastirmaya ¢alismugtir,1%8

Sadettin NUzhet Ergun, Hz. Uftade’yi tasavvufi halk edebiyati sairleri arasinda
saymustir.1® Mehmed Fuad Kopriilii'ye gore Yunus Emre’nin etkisi tekke sairleri
iistiinde kolaylikla gériilebilirken Hz. Uftade iizerindeki tesiri, iznikli Esrefoglu Riimi
(v. 874/1469-70) ve Ummi Sinan (v. 958/1551-52) gibi tekke sairlerinde oldugu
kadar goze ¢arpmamaktadir.’'® Koprilii, Uftdde’nin Ibnii’l-Arabi’den etkilenmis
olmasma ragmen, Yunus Emre’nin baz1 “genis ve serbest” goriislerine ¢ogunlukla
kars1 oldugunu belirtmektedir.!*! Uftade’nin ii¢ dilde siir yazabildigi bilinmektedir.!?
Bursa Ulu Caminin i¢ duvarinda Uftdde’ye ait Arapca bir beyit bulunmaktadir ve

meali su sekildedir:

106 (ftade, Ufiade Divani, 2011, 25.

107 paul Ballanfat, The Nightingale in the Garden of Love, The Poems of Uftade, ¢ev. Angela Culme-
Seymour (Oxford: Anga Publishing, 2005), xi.

198 Ahmet Kabakli, Tiirk Edebiyati, (Istanbul: Tiirk Edebiyat1 Vakfi Yayinlari, 1985), 11:151. Ahmet
Kabakli tekke ve din siirinin 6zelliklerinden bahsetmistir. Uftdde’nin siirleri incelendiginde bu
ozelliklerin ¢oguna uydugu goriilmektedir. Bu paragraftaki ozellikler bu metinden derlenmis ve
Divan’da yer alan siirlerin dzellikleri bunlara gore degerlendirilmistir.

109 Sadettin Niizhet Ergun, Halk Edebiyati Antolojisi (Istanbul: Devlet Basimevi, 1938), 197.

10 Kopralu, Turk Edebivatinda 1k Mutasavviflar, 2018, 463-469.

111 age. 389.

12 (Jftade, Uﬁdde Divani, 2011, 45.
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“Ey Ulu Cami, Ulularin toplandigr makam!

Gece giindiiz seni ziyaret edene miijdeler olsun.”*!3

Yunus Emre’ye benzer tarzda yazdigi siir ve ilahiler ile tekke sairleri arasinda ismi
zikredilmekle beraber, ilmi ve tasavvufi sahsiyeti kaynaklarda daha etkileyici olarak
nitelendirilmektedir. Giinlimiize kadar ulasan iinlinde edebi ve tasavvufi yOniiniin

biiyiik pay1 oldugu diisiiniilmektedir.!'*

1.2.2. Eserleri

Hz. Uftade’nin kaynaklarda bahsi gecen ii¢ eseri vardir. Bunlar; Hutbe Mecmuasi,
Vikiat ve Divan’dir.''® Hutbe Mecmuas: yapilan arastirmalara ragmen heniiz

bulunamamustir.*1®

Vékidt, Aziz Mahmud Hiidayi’nin 1576-1579 yillar1 arasinda, hocas1 Hz. Uftade’den
ogrendiklerini derledigi, Arapga kaleme alinmis bir eserdir. Eserde seyr U stlUk, riya,
tarikat esaslar1 gibi konular yer almaktadir. Aziz Mahmud Hiidayi’nin Hz. Uftade’ye
sordugu sorular ve cevaplarina, ticaret, giinlik hayat gibi konularda da Hz.
Uftade nin goriislerine yer verilmektedir.'!” Eserde Mevlana, Yunus Emre, Bayezid-i
Bistami (v. 234/848 [?]), Clneyd-i Bagdadi (v. 297/909), Hallac-1 Mansir (v.
309/922), Ibnii’l-Arabi gibi tasavvufi sahsiyetler hakkinda bilgilere ve sozlere de

rastlanmaktadir.1*® Vikidt-1 Ufidde bes yiiz varak civarinda hacimli bir eserdir. 11°

113 Vassaf, Sefine-i Evliya, 2015, 11:582.

14 Bahadiroglu, Ufidde, Tasavvufi Goriisleri ve Celvetiyye Tarikati, 1990, 157.

115 vassaf, Sefine-i Evliya, 2015, 11:579; Semseddin, Bursa Dergdhlar: Yadigdr-1 Semsi I-11, 1997, 64-
65.

116 Kara, Bursa’da Tarikatlar ve Tekkeler, 2017, 525. Siileymaniye Yazma Eser Kiitiiphanesi, Haci
Selimaga Yazma Eser Kiitiiphanesi ve Bursa Inebey Yazma Eser Kiitiiphanesinde yaptigimiz
arastirmada, Mustafa Kara gibi biz de bu kaynaga ulasamadik.

17 Kara, Bursa’'da Tarikatlar ve Tekkeler, 2017, 526.

118 Bahadiroglu, Vakidt-1 Hiidayi nin Tahlil ve Tahkiki (I. Cild), 2003, 13.

19 Kara, Bursa’'da Tarikatlar ve Tekkeler, 2017, 526.

24



Hz. Uftade’nin gengliginde yazmaya basladigi, hece ve aruz veznindeki siirlerden
olusan Divan, edebiyat ve tarihgilerin dikkatini ¢ekmis ve takdir toplamis bir
eserdir.’?® Divan’da yaklasik altmis siir ve ilahi mevcuttur. Bunlarin tiimiinde

“Uftade” mahlas1 kullanilmistir. 12

1.3. Yasadigi Donemde Anadolu ve Bursa

Hz. Uftdde’nin yasadigi XVI. yiizyilda Osmanl Devleti'nin yénetiminde Sultan II.
Bayezid (v. 1512), Yavuz Sultan Selim (v. 1520) ve Kandni Sultan Stleyman (v.
1566) gibi yetenekli padisahlar bulunmaktaydi. Osmanli’nin en parlak donemi olarak
kabul edilen bu devirde, devlet adamlarmin da tasavvuf ve tarikatlara karsi ilgi
duyduklar1 goriilmektedir. XVI. yiizy1l; Zenbilli Ali Efendi (v. 932/1526)’nin halefi
Ibn Kemal (v. 940/1534) gibi, Ibnii’l-Arabi’nin eserlerinin Peygamber’in seriatina
uygun oldugu, onu reddedenin hata edecegi bilgisinin yer aldigi fetvdy1 yayinlayan

bir seyhiilislima tamklik etmistir.??

Resat Ongoren, Hans George Mayer’den nakil ile bu dénemde seyhlerin devlet
protokoliinde yer aldigimi belirtmektedir. Ayrica Osmanli’nin tasavvuf ve tarikatlarla
olan alakasmin kurulusundan beri oldukca yakin oldugunu sdylemektedir.'?® Ziya
Kazici, smail Hakk: Bursevi’nin konu ile ilgili goriisiinii s6yle nakletmistir:

Su zamana gelinceye kadar mesayihi inkar eden bir padisah gelmemistir. Zira,
saltanatin kurulusu evliya iledir. Bu zamana kadar higbir padisah hal ehlinden

uzak olmamustir. ... Nitekim Yavuz Sultan Selim’e ‘Hatemii’l-evliya nin
ruhaniyeti 6nder olup onu Misir’a cezbetmis ve oranin fethedilmesine sebep
olmustur.124

120 Bahadiroglu, Vakidt-1 Hiiddyi nin Tahlil ve Tahkiki (I. Cild), 2003, 189.
121 Divan ile ilgili detayh bilgiye Divan Hakkinda Genel Bilgi boliimiinde yer verilmistir.

122 Mustafa Kara, Din Hayat Sanat A¢isindan Tekkeler ve Zdviyeler (Istanbul: Dergah Yaynlari,
2015), 71-72.

123 (")ngbren, Osmanlilar’da Tasavvuf Anadolu’da Sifiler, Devlet ve Ulema (XVI. Yiizy1l), 2016, 235.
124 7iya Kazici, “Ismail Hakki Bursevi'ye Gére Osmanli Miiesseseleri”, Marmara Universitesi [ldhiyat
Fakiiltesi Dergisi (MUfFD), 1995, 7-8-9-10:215.
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Hasan Kémil Yilmaz da Hasan Kiigiikk ve Enver Behnan Sapolyo’dan nakil ile o
donemden once de hemen hemen her padisahin manevi sahsiyetini takdir ettigi bir
seyhi yakin cevresinde bulundurdugunu belirtmektedir. Buna 6rnek olarak Osman
Gazi (v. 1324) ve Seyh Edebali (v. 726/1326), Orhan Gazi (v. 1362) ve Geyikli Baba,
Yildirim Bayezid (v. 1403) ve Emir Sultan (v. 822/1429 [?]), Il. Murad (v. 855/1451)
ve Haci Bayram-1 Veli, Fatih (v. 886/1481) ve Aksemseddin (v. 863/1459) 6rnek

gosterilmektedir.'?

Hz. Uftade’nin de bu donemde devleti yoneten padisahlarla irtibat halinde oldugu
kaynaklarda belirtilmektedir. Hz. Uftade nin tekkesi icin Kan(ni Sultan Siileyman
birkag kdy vakfetmek istemis, Hz. Uftade ise bunu kibarca reddetmistir.}?® Kanuni
Sultan Stleyman ile irtibatina 6rnek gosterilebilecek su rivayete gore, Hz. Uftade’yi
huzuruna davet eden Kanuni, Hz. Uftade’yi goriince tahtindan kalkmis, yedi adim
atarak onu “ogulluga kabil etmesini” murad etmistir. Bu hadise ile ilgili olarak da
sOyle belirtmistir: “Arkasinda bir arslan vardi ki, eger istikbal etmeseydim beni
tahtim ile yutard1.”*?" Cangiizel Giiner Ziilfikar, 2014 yilinda katildig1 Uzaktaki Yakin
Uluslararas: Hz. Uftade Sempozyumunda yaptig1 konusmada bu yedi adimi nefsin
yedi mertebesi olarak yorumlamaktadir. Kendisine evlat kabul ederek, Kanuni Sultan
Siileyman’1 attig1 bu yedi adimla, nefsin yedi mertebesini tek seferde astirmistir.
Tasavvufi hayat tarzin1 benimsemis halleri ile devlet ii¢ kitaya hiikmeder hale

gelmistir.1?8

I1l. Murat da Hz. Uftade’yi ziyaret etmis, Ogrencisi olmay1 talep etmis, “beni
ogulluga kabul edin” demistir. Hz. Uftide bunu kabul etmis, padisah bunun {izerine

bir kestane korusunu tekkeye vakfetmek istemistir.1? III. Murat’in annesi Nurbanu

125 Yilmaz, Aziz Mahmiid Hiiddyi ve Celvetiyye Tarikati, 1980, 25.

126 Y{inal, Menakib-1 Uftide, 1996, 112,

127 age. 111-112.

128 Cangiizel Guner Zilfikar, “Terk-i Terk”, Hz. Uftdde Uzaktaki Yakin Uluslararas: Sempozyumu,
Bursa: 18-20 Nisan 2014, 5. Oturum, https://www.youtube.com/watch?v=9cXnEXOGyaA, et.
31.01.2020.

129 3ge. 26, 40.
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Sultan da Hz. Uftade’yi ziyaret edenler arasindadir.'® Menkibede anlatildig1 iizere
Uftade Hiidayi’ye “Padisahlar rikdbinda yiiriisiin® duasmi etmis, Hiidayi ile
karsilasan 1. Ahmed, attan inmis, ata seyhini bindirmis ve onun arkasindan

yiirimiistiir.**! Bunun iizerine I. Ahmed asagida yer alan manzumeyi kaleme almustir:

Varimi ben Hakka verdim, gayri, varim kalmadi
Ciimlesinden el ¢ekip, bes, dli cihanim kalmadi

Ciinkii hubbiillah eristi, ¢ekti beni kendiiye
Actt gdnliim goziinii gayri giimanim kalmadi

Evliyanin himmeti yakt1 beni kél eyledi
Saflyim, buldum safayi, dii cihanim kalmadi

Ahmedi der, ya ilahi sana siikriim ¢ok durur

Hamdulillah, agk-1 Hak’tan gayri varim kalmadi.t%?

Ayrica bu devir, tarikat ehlinin daha sonraki devirlere gore faéliyetlerini serbestce
ylriitebildikleri bir donemdi. Ilim medreselerde okutulurken, camilerde ser’? ilimler
halka aktariliyor, tekke ve zaviyelerde ise zikir, fikir ve sohbet meclisleri ile irsad
hizmeti yuratiliyordu. Onemli olan noktalardan biri, bu devirdeki tarfkat
onderlerinin ser’? ilimlere de vakif olmalartydi. Bu da medrese ehli ile aralarinda

onemli tartismalarin olusmasina imkan vermiyordu.

Islam medeniyeti Mekke ve Medine’de baslamis; Sam, Bagdat, Buhara, Kahire,
Kurtuba, Diyarbakir, Siraz, Sivas ve Konya’dan sonra Bursa’ya ulagmistir.!%

Antikcaglardaki adi Prusa’dir. Siileyman Sah tarafindan 1080°de Iznik’in

130 age. 15.

131 Bursevi, Celvetiyye Yolunda Silsilename, 1981, 75-76.

182 Kara, Din Hayat Sanat A¢isindan Tekkeler ve Zaviyeler, 2015, 130.

138 Y1lmaz, Aziz Mahmiid Hiiddyi ve Celvetiyye Tarikati, 1980, 24-25.

184 Mustafa Kara, Bursa 'da Dini Kiiltiir (Bursa: Emin Yayimlari, 2011), 13.
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alinmasindan hemen sonra fethedilmistir. Sonraki donemlerde tekrar Bizans’in eline

gecen sehir, 6 Nisan 1326 yilinda Osmanlilara teslim edilmistir.**®

XVI. yiizy1l baslarinda Bursa 152 mahalleden olusuyordu ve yaklasik 30.000 niifusa
sahipti. Yiizyilin ikinci yarisinda niifus 60.000’i ge¢mistir. Yaklasik 3.000 Hristiyan
ve 1.500 Yahudi de ayn1 donemde Bursa’da yasamaktaydi. 1548 yilinda sehri ziyaret
eden Fransiz Belon, Bursa’nin ¢ok giizel oldugunu, Lyon’dan daha genis bir araziye
yayildigim, Istanbul kadar zengin ve kalabalik oldugunu belirtmektedir. Ayrica ipek
sanayiinde de oOnemli bir yeri oldugunu vurgulamaktadir. Bir¢ok ticaret yolu
Bursa’dan gecmekte, baharat, seker, boya, sabun gibi ticaret mallar1 Avrupa, Anadolu
ve Orta Dogu arasinda gecis yapmaktaydi. Sehir uzun yillar boyunca Balkanlar, Dogu
Avrupa ve Istanbul i¢in 6nemli bir antrepo konumundaydi. Bursa ayni zamanda
onemli bir kiiltiir merkeziydi. Istanbul’un fethinden &nce yogun kiiltiirel fadliyetlere
tanik olmaktaydi. Onemli devlet adamlarmin yam sira Hz. Uftade, Niyazi-i Musri,

Siileyman Celebi, Bursali Ismail Hakki gibi meshur siifi sahsiyetler de yetistirmisti.**®

Dini ve mistik hayatla yakindan ilgili bdlgelerden biri olan Uludag da Bursa’dadir.
Uludag’in diger ad1 Kesis Dagi’dir. Daglar, dinler ve peygamberler tarihi goz 6nlinde
bulunduruldugunda o6nemli bir yere sahiptir. Tur, Sina Daglari ile Hz. Musa
arasindaki iliski ve Nur Dagi ile Hz. Muhammed arasindaki iliski buna 6rnek olarak
gosterilebilir. Uftide’nin yasadig1 dénemde de “kamil” insan olmanin yolunu segen
birgok Hristiyan ve Muisliman, inzivd hayati yasamak adina Bursa’daki Uludag’t

tercih ederek ruhlarini terbiye etmeye ¢aligmustir. ™’

Hz. Uftade nin yasadig1 Bursa’nin, dzellikle cograf, tarihi ve sosyo-ekonomik yapist
diisiiniilince Uftade’nin tasavvufi sahsiyetinin sekillenmesinde énemli bir yer teskil

ettigi sdylenebilir.

135 age. 20-21.

136 age. 23-28.
137 age. 57-64.
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2. TEVHID KAVRAMI ve HZ. UFTADE’NIN TEVHID
ANLAYISI

2.1. Tevhid Kavram

Tevhid kelime anlamu ile “birka¢ seyi bir araya getirip bir yapma, birlestirme”,
“Allah’in birligine inanma, bir ve tek oldugunu kabul edip sdyleme”, “La ildhe
illallah sdziinii sdyleme, zikretme”!*® ve “bir seyin bir ve tek oldugunu kabul etme”
anlamlarina gelmektedir. Ayrica bir terim olarak “Allah’in zatinda, sifatlarinda,
mabud olusunda bir ve tek oldugunu zihin ve kalp yoluyla kabul etme” anlaminda

kullanilmaktadir.13®

Tevhid ilkesini merkezinde barindiran tim dinlerin konuya kendilerine has
yaklasimlart oldugu goriilmektedir. Bu dinlerde ve bu dinlerin mensuplarinca ortaya
konulan, tevhide ulasmay1 hedefleyen yontem, soz, eylem ve gelistirilen diistincelerde
benzerlikler bulunmasiin sebebi olarak, ortaya konulan hakikatin bir olmasi
gosterilmektedir.1*® Tevhid IslAm’m temel ve vazgegilmez sarti olup aym zamanda
Kur’an’m da ¢ekirdek konularindan biridir. Dini unsurlar1 birbirine baglayarak, dinin
sistematik alt yapisin1 olusturmaktadir.!*’ Kavram, Islim diisiince tarihinin de
tizerinde durdugu konulardan biri olmustur. Tasavvuf disiplini iginde tevhid
kavramina yaklasim, gerek kavramin kapsayiciligi gerekse de yontem agisindan

farklilik gostermektedir.

Kur’an-1 Kerim’de “tevhid” kelime olarak bulunmasa da “vahd” kokiinden tiireyen
“vahid, ahad, vahde(h(i)” kavramlar1 yer almaktadir. Tevhidin ziddi sirktir ve

Kur’an’da Allah’in birligini, dolayis1 ile tevhidi konu edinen ayetler kadar, Allah’in

138 Kubbealti Lugati: Tevhid.
139 Ozler, Mevliit, “Tevhid”, Di4, 2012, 41:18.

140 Kadir Ozkdose, (ed.) Tasavvuf El Kitab: (Ankara: Grafiker Yaynlari, 2016), 23-24.
1% ibrahim Kaplan, “M. Ikbal’in Tevhid Yorumu: Tevhid inancinin Dinamik Yapisi” (Firat
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2007, 12:1), 100.
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serikinin bulunmadigini sdyleyen ayetler de mevcuttur.*? Kavrama iliskin Kur’an-1

Kerim’de yer alan ayetlere 6rnek olarak sunlar verilebilir:

Dogu da, Bati da (tiim yeryiizii) Allah'indir. Nereye donerseniz Allah'in
yiizii iste oradadir. Siiphesiz Allah, liitfu genis olandir, hakkiyla bilendir
(Bakara 2/115).143

... “Biz gsiiphesiz (her gseyimizle) Allah'a aidiz ve giiphesiz O'na
donecegiz."... (Bakara 2/156).144 145

Sizin ilahimiz bir tek ilahtir. Ondan baska ilah yoktur. O Rahmdan'dir,
Rahim'dir (Bakara 2/163).

Allah kendisinden baska hi¢hir ilah olmayandir. Diridir, kayyumdur.
Onu ne bir uyuklama tutabilir, ne de bir uyku. Goklerdeki her sey,
yerdeki her sey onundur. Izni olmaksizin onun katinda sefaatte
bulunacak kimdir? O, kullarin onlerindekileri ve arkalarindakileri
(vaptiklarimi ve yapacaklariny) bilir. Onlar onun ilminden, kendisinin
diledigi kadarindan baska bir sey kavrayamazlar. Onun kiirsiisii biitiin
gokleri ve yeri kaplayp kusatmistir. (O, goklere, yere, biitiin evrene
hiikmetmektedir.) Gokleri ve yeri koruyup gozetmek ona gli¢c gelmez. O,
ylcedir, buylktir Bakara (2/255).

142 Gzler, “Tevhid”, Di4, 2012, 41:18.

143 Hac1 Ahmet Kayhan, /rfan Okulunda Oku, 2017, 67-68. Hac1 Ahmet Kayhan (v. 1998) bu ayeti
Abdulkadir Geylani Hazretlerinin (v. 561/1165-66) su sozii ile agiklar “Sanki nefsin, zatindan bir parca
ayrildiginda kéainat ortaya c¢ikti. Ancak bu, ne senden kesin bir sekilde ayridir, ne de kesinlikle sana
bitisik, yapisiktir.”” Bunu da su sekilde agiklar: “Goriilityor ki bu yiice sdz, yle akil ile mantik sanati
ile erigilmesi miimkiin olmayan bir gergektir. Burada zitlarm birligi sirr1 vardir. Yani ayn1 anda
kavusma ve ayrilig1 var gormek, fakat her iki tecellinin farkin1 da kaybetmemek. Bu miisahede (idrak,
alg1) ve rahmet derecesi, manevi olgunluklarin amacidir.”

144 Feyza Giiler konu ile ilgili yazdig1 makalede bu ayeti (ilerleyen boliimlerde de degerlendirilecegi
gibi) Uftade Divan’indaki “Asli Vatan” diisiincesine drnek olarak gostermektedir.

145 Ken’an Rifal, Serhli Mesnevi-i Serif (Istanbul: Kubbealt: Nesriyati, 2012), 582. Bu ayete Mesnevi-i
Serif’de de yer verilmistir: “Eger (bu diinyada) kalmakligim (Allah’tan) ayr diigmekligim olmasaydi,
Cendb-1 Hak, “Inna-lillahi ve inna ileyhi rici’n” (Biz Allah’a aitiz ve Allah’a avdet edenleriz)
buyurmazdi.”
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Siiphesiz bu (Isa hakkindaki) gercek kissadir. Allah'tan baska hicbir
ilah yoktur. Siiphesiz Allah, mutlak giic sahibidir, hiikiim ve hikmet
sahibidir (Al-i Imran 3/62).

Gece ve giindiizde barinan her sey onundur. O, hakkiyla isitendir,
hakkiyla bilendir (En’am 6/13).146

O, gokleri ve yeri ornekleri yokken yaratandir. O'nun bir esi olmadigi
halde nasil bir ¢ocugu olabilir? Halbuki her seyi O yaratti. O her seyi
hakkiyla bilendir (En’am 6/101).

Iste sizin Rabbiniz Allah. Ondan baska hichir ilah yoktur. O her seyin
yaraticisidir. Oyle ise O'na kulluk edin. O her seye vekil (her seyi
yOneten, goriip gozeten)dir (En’am 6/102).

Ey Muhammed! Sen, Rabbinden sana vahyedilene uy. Ondan baska
hi¢hir ilah yoktur. Allah'a ortak kosanlardan yiz ¢evir (En’am 6/106).

Hani Rabbin (ezelde) Ademogullarinin sulplerinden ziirriyetlerini
almis, onlari kendilerine karst sahit tutarak, "Ben sizin Rabbiniz degil
miyim?" demisti. Onlar da, "Evet, sahit olduk (ki Rabbimizsin)"
demislerdi. Boyle yapmamiz kiyamet giinii, "Biz bundan habersizdik"
dememeniz icindir. Yahut, "Bizden once babalarimiz Allah'a ortak
kosmuglar. Biz onlardan sonra gelen bir nesiliz. Simdi batilcilarin
isledigi yiiziinden bizi helak mi edeceksin?" dememeniz igindir (El-
A‘raf 7/172-173).

146 Suad El-Hakim, /bnii’l Arabi Sézligii, cev. Ekrem Demirli (Istanbul: Alfa Basim Yayrm Dagitim,
2017), 161. El-Hakim ibnii’l-Arabi’nin eserlerinde “gece ve giindiizii” stk¢a kullandigini, bunlar1 da
“beden ve ruh”, “duyu-akil, suret-ruh, gayb-sehadet”, vb. gibi anlamlarda yorumladigini
belirtmektedir.
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. Attigin zaman da sen atmadin, fakat Allah atti. Mii'minleri,
tarafindan giizel bir imtihanla denemek icin Allah oyle yapti. Siiphesiz
Allah hakkiyla isitendir, hakkiyla bilendir (Enfal 8/17).147

Allaht birakip, kendilerine ne zarar, ne de fayda verebilecek seylere
tapiyorlar ve "Iste bunlar Allah katinda bizim sefaatcilarimizdir”
diyorlar. De ki: "Siz, Allah'a goklerde ve yerde onun bilmedigi bir seyi
mi haber veriyorsunuz!? O, onlarin ortak kostuklar: seylerden uzaktir,

ylcedir." (YUnus 10/18)

Allah soyle dedi: "Iki ilah edinmeyin. O, ancak tek ilahtir. O halde
valniz benden korkun.” (Nahl 16/51)

Iyi bilin ki, halis din yalmz Allah'mdir. Onu birakip da baska dostlar
edinenler, "Biz onlara sadece, bizi Allah'a daha ¢ok yaklagtirsinlar diye
ibadet ediyoruz" diyorlar. Siiphesiz Allah ayriliga diistiikleri seyler
konusunda aralarinda hiikiim verecektir. Stiphesiz Allah yalanci ve
nankor olanlart dogru yola iletmez. (€z-Zumer 39/3)

Allah her seyin yaraticisidir. O her seye vekildir. (ZUmer 39/62)

O diridir. O'ndan baska hi¢cbir ildh yoktur. O halde sadece Allah'a itaat
ederek (samimi olarak) O'na ibadet edin. Hamd, alemlerin Rabbine
mahsustur (Mii’min 40/62).

O, gokleri ve yeri yaratandir. Size kendinizden esler, hayvanlardan da
(kendilerine) esler yaratmigtir. Bu suretle sizi iiretiyor. Onun benzeri
hi¢chir sey yoktur. O, hakkiyla isitendir, hakkiyla gorendir (Stra
42/11).148

147 Bu ayetten Hz. Uftdde 'nin Tevhid Anlayis: boliimiinde de bahsedilmistir.

148 Rifal, Serhli Mesnevi-i Serif, 2012, 256. Bu ayete Mesnevi-i Serif’te de yer verilmistir: “Erkek ve
kadindaki can her neyi yapmaga ugrasirsa, canlar sahimin gozl ve kulag:1 pencerededir (yani seni goriir
ve isitir).”; Kayhan, frfan Okulunda Oku, 2017, 71. Hact Ahmet Kayhan bu ayetin tevhid ilkesini
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O, ilk ve sondur. Zahir ve Batn'dir. O, her seyi hakkiyla bilendir
(Hadid 57/3).

O, gokleri ve yeri alti giinde (alti evrede) yaratan, sonra Ars'a
kurulandir. Yere gireni, ondan ¢ikani, gékten ineni, oraya yiikseleni
bilir. Nerede olsaniz, O sizinle beraberdir. Allah biitiin yaptiklarinizi
hakkiyla gérendir (Hadid 57/4).14°

Islam diisiincesi 6zelinde incelendiginde konu ile ilgili kelam literatiiriindeki ilk
ornek Ebd Hanife’dir (v. 150/767).1° Konuyu tarihi, akIt ve kozmolojik olarak ele
almig ve cesitli delillerle temellendirmistir. Tevhid, cgesitli Matiiridi kelamcilar,
Mu‘tezile ve Es‘ariler tarafindan da yorumlanan ve agiklanan bir kavramdir.'s* Kelam
ilmi daha ¢ok Allah’in zat1 ile sifatlar1 arasindaki iliski tizerinde dururken, bu konu ile
ilgili tevhide zarar verebilecek diisiince ve goriislerle miicadele etmistir. Sadece tek
bir ilah oldugunu, akli yol ile Kur’an ve siinnet kapsaminda ispat etme ile

ilgilenmistir.1® Tevhid, tasavvuf diisiincesi tarihinin de merkezinde olan bir konudur.

2.1.1. Tasavvuf Diisiince Tarihinde Tevhid Kavram

Islam diisiince tarihinde gelisen tasavvufi anlayisin temelinde Allah’a ulasma amaci
bulunmaktadir. Genellikle tovbe ile baglayan tasavvufi hal ve makamlar1 agiklayan
eserlerin tevhid ile sonlandig1 goriilmektedir. Kaynaklara gore tasavvufta nihai amag

tevhidi elde etmektir. Tasavvufi terbiye de hakikati kesfetmeyi ve dolayisi ile Allah’a

Ozetledigini soylemektedir. “Onun benzeri hi¢bir sey yoktur” kismi tenzihe, “O, hakkiyla isitendir,
hakkiyla gorendir.” boliimii ile de tesbihe isaret ettigni soylemektedir.

149 Bursevi, Kitab il Hitab, 1976, 55. Bursevi de bu ayeti tevhid kavramini agiklarken &rnek olarak
vermistir.

150 Bahadiroglu, Vékiat-1 Hiiddyi’nin Tahlil ve Tahkiki (I. Cild), 2003, 172. Hz. Uftade, diger mezhep
imamlarindan s6z etmedigi halde, Hanefi mezhebi imamlarina ait birgok menkibe anlatmigtir. Bunlar
arasinda Ebl Hanife ile ilgili olanlar da mevcuttur.

151 Ozler, Mevliit, “Tevhid”, Di4, 2012, 41:18.

152 Ozkose (ed.), Kadir, Tasavvuf El Kitab:, 2016, 395-396.
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erismeyi hedefler. Bunu yaparken Allah, insan ve alem arasindaki iligskinin tevhid
kavrami ¢ercevesinde ele alindigi goriilmektedir.’®® Mustafa Tahrali’'ya gore,
“tasavvuf ilminin hem hareket hem de vusil noktasini kelime-i tevhid olarak
anlamak, tasavvuf ilmini tasavvufi metod ve terbiye sistemi icinde bir tevhid ilmi
olarak tarif etmek” miimkiindiir.®® Safiler, kendilerine 6zgii tevhid anlayisina
“tevhid-i sOfiyye, tevhid-i hali, hakikat-i tevhid, tevhid-i ameli” gibi isimler
vermislerdir. Bu da onlarin bu kavrami sadece bilgi ve siret olarak gérmediklerini
gostermektedir.'®® Islam bilimlerinin diger alanlari ile karsilastirildiginda, tasavvufun,
kavrama kaynak ve yontem acisindan metodolojik baglamda farkli baktigi
gorilmektedir.®® Shfflerin; kavranmasi giic, aciklanmasi zor kavramlari kendilerine
has ¢esitli kesfi yollarla agiklayabildikleri, farkli ustllerinin oldugu kaynaklarda yer

almaktadir.*®’

Tevhid, tasavvufl anlamiyla “bir gorme, bir bilme halidir. Sufi yalnizca Bir’i gortir,
yalnizca Bir’i bilir. O’ndan bagka varlik oldugunu ne goriir ne bilir. Tevhidin
hakikatine eren Bir’den baskasini unutur.”'®® Tarihi agidan ele alindiginda 1. ve II.
(VIL. ve VIIL) yiizyillarda yasayan zahid ve abidlerin tevhid anlayisinin tiim
miisliimanlar tarafindan kabul gérmiis anlayistan farkli olmadig1 goriilmektedir. Tlk

sOfiler tevhid kavramina “fend”, “cem*”, “yakin”, “muhabbet”, “mérifet”, “vecd” ve

158 age. 23.

154 Ahmed Avni Konuk, Fusiisu’'l-Hikem Terciime ve Serhi I, haz. Mustafa Tahrali, Selguk Eraydin (bs.
4, Istanbul: M.U. 1lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2005), 49.

155 Siileyman Uludag, “Tevhid (Tasavvuf)”, DI4, 2012, 41:21.

156 Ozkose (ed.), Tasavvuf El Kitabt, 2016, 59. M. Mustafa Cakmaklioglu tasavvufi terbiye alan sufinin
bilgi metodu ile ilgili sunlar sdylemektedir: “Dis diinyanin bilgisini elde etmeye yarayan metotlara
ancak belirli bir yere kadar 6nem veren stifinin, Hakk’a dogru yiikseldikge artik soyut ve mutlak varlik
alanina girdigi i¢in bilgi metodu da degigmistir. Buradaki bilgi metodu, felsefi terminolojiyle
sOyleyecek olursak artik ne sansuel ne empirik ne de rasyonel bir hiiviyet tasir. Hakikate ulagmada
bundan boyle kesf ve miisdhede metodu, yani seyr i siilik edep ve esaslar1 harfiyen yerine getirilerek
insanin kendini tanimasi yolu gecerlidir. Tasavvufi bilgide suje-obje iliskisi, kavramsal bilgideki
iligkiye benzemez.”; Muhammed Igbal, The Reconstruction of Religious Thought in Islam ( Lahor:
Hafeez Press, 1977), 5-6; Karen Armstrong, Tanri'mn Tarihi, ¢ev. Oktay Ozel (Ankara: Ayrag
Yaymlar, Ankara, 1998), 394. Muhammed Ikbal ve Karen Armstrong gibi yazarlar da eserlerinde
rasyonel aklin sadece mistik tecrilbe degil, metafizik konular1 da ¢oziime kavusturmada yetersiz
kaldigini, metafizik hakkinda nazari akil ¢ergevesinde tartismanin miimkiin olmadigim ifade
etmektedir.

157 EbQ Nasr Serrac Tasi, el-Liima’ Islam Tasavvufu, cev. H. Kamil Yilmaz (istanbul: Altinoluk
Yaynlari, 1996), 16.

18 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 2016, 358.
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“sekr” kavramlar1 dahilinde temas etmis, konu IIl. (IX.) yiizy1l itibariyle acikliga
kavusmaya baglamistir. Siilemi’ye (v. 412/1021) gore Seri es-Sakati tevhid dili ve
tasavvufl hallerin i¢ ylzleri ile ilgili goriis belirten ilk sGfidir. Ondan sonra,
ogrencileri arasinda yer alan Ciineyd-i Bagdadi tevhid ile ilgili diisiincelerini genis bir
sekilde ortaya koymustur.’®® Imam Gazzali de dahil olmak iizere bircok stfinin
hakkinda eserler kaleme aldig1 tevhid kavrami, VI. (XIIL) yiizyilda Ibnii’l Arabi ile
birlikte kapsamli ve sistematik bir sekilde ele alinmaya baglanmistir. Ondan sonra
talebeleri Ibn Sevdekin (v. 646/1248), Sadreddin Konevi (v. 673/1274), Afifiiddin et-
Tilimsani (v. 690/1291), Fahreddin-i Iraki (v. 688/1289), Saiduddin el-Fergani (v.
699/1300), Miueyyiduddin Cendi (v. 691/1292 [?]), Abdiirrezzak Kasani (v.
736/1335), David-i Kayseri (v. 751/1350) gibi sifilerce ag¢iklanmaya devam etmistir.
Ibnii’l Arabi’nin gériisleri sonraki nesillere daha cok el-Fiitiihatii’I-Mekkiyye ve
Fiisiisii’I-hikem sayesinde aktariimistir.1® Tbnii’l Arabi’ye kadar daha ¢ok Kur’an ve
“stinnete baglilik, Allah’a itaat ve ibadet, kalbi méasivaya muhabbetten temizlemek,
daima Allah’tan korkmak™ gibi konularla birlikte ele alinan tevhid kavrami, Ibnii’l
Arabr ile birlikte vahdet-i viicid kapsaminda ele alinmaya baslanmistir. Mevlana’da
ise vahdet-i viiciid goriisiiniin en 6nemli unsuru “asgktir”. Ona gore “askla birlikte asik
ve masuk ikiligi ortadan kalkar ve vahdet hasil olur”.1®? XX. yiizyilda toplumlarm
yasadig1 sorunlara bir ¢6ziim olarak tevhid kavraminin dogru anlasilmasi gerektigini
savunan Muhammed Ikbal (v. 1938) gibi sairler tarafindan da eserler kaleme
alinmistir. 1% Kavram giiniimiizde de cesitli stfiler tarafindan, “modern” diinyanin

dinamikleri i¢inde agiklanmaya devam etmektedir.

19 Uludag, “Tevhid (Tasavvuf)”, Di4, 2012, 41:21.

160 Ozkose (ed.), Tasavvuf El Kitabi, 2016, 215.

161 age. 196-201.

182 Kaplan, “M. ikbal’in Tevhid Yorumu: Tevhid Inancimin Dinamik Yapis1”, Fuwrat Universitesi
fldhiyat Faliiltesi Dergisi, 2007, 12:1, 100-101.
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Hz. Uftdde’nin Vakiar'inda sik¢a bahsettigi ve Divdn’'da da yer alan Bayezid-i

Bistami’ye'®® ise tevhidin ne oldugu soruldugunda cevap olarak “Yakindir” demistir.

Y aKinin ne oldugu soruldugunda ise su ctimlelerle cevap vermistir:

Halkin harekat ve sekenatinin Allah’in fiili oldugunu, fiillerinde O’na ortak

bulunamayacagini bilmektir. Rabb’ini tanidigin zaman ve Rabb’in sende karar

kildiginda, O’nu bulmussun demektir.*64

Clineyd-i Bagdadi’ye gore de tevhid “yakinden ibarettir”. O’na gore halkin her tiirli
hareketinin Allah’mn isi oldugunu bilen kisi Allah’1 tevhid etmistir.'®® Muhabbet ve
tevekkill tam oldugunda bu hal gerceklesmektedir.®® Cilineyd-i Bagdadi, tevhidi
kulun son halinin ilk haline donmesi ve vahdet denizine ulasmasi anlaminda da
aciklamaktadir. Son halin, ilk héile donmesinin agiklamasi olarak da su Ayeti
hatirlatmistir: Hani Rabbin (ezelde) Ademogullarinin sulplerinden ziirriyetlerini
almig, onlari kendilerine karsi sahit tutarak, "Ben sizin Rabbiniz degil miyim?"

demisti. Onlar da, "Evet, sahit olduk (ki Rabbimizsin)" demislerdi (A’raf 7/172). 1%

Dolayist ile Bagdadi’ye gore tevhid, kulun bu dunyada olmadan 6énceki hali gibi
olmasi, Allah’in da su anda oldugu gibi siirekli baki olmasi anlamimna gelmektedir

denilebilir.

Sibli (v. 334/946), “lzerinde diinya zebanisi (bekgisi) bulunan kalbin, ahiretin tadini
almas1 miimkiin degildir.” hadisi ile ilgili olarak tevhide ulasmak icin diinya ve ahiret

kaygilarindan da kurtulmanin gerekliliginden bahseder.'®

Bu agiklamalardan anlasildigi iizere, tevhide erismek i¢in kul kendini yok etmek, yani

fenA makamma ulasmak durumundadir.’®® Fenidan kasit biitiin beseriyetten fani

163 Bistami’nin isminin gegtigi beyitlere, Tevhid ve Fena boliimiinde yer verilmistir.

164 7afer Erginli (ed.), Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sézliigii (Istanbul: Kalem Yaym Evi, 2006),
1103.

165 Ruseyri, Tasavvuf’un Ilkeleri (Risale-i Kugeyri), 1, gev. Tahsin Yazic1 (Istanbul: Kervan Kitapcilik,
1978), 35.

166 Uludag, “Tevhid (Tasavvuf)”, Did, 2012, 41:21.

187 T0st, el-Liima’ Islam Tasavvufu, 1996, 29.

168 age. 121-122.
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olmak demek degildir. Serrdc’in (v. 378/988) aciklamasina goére bu Allah’in
emirlerine uymak, kulda “hak ile kaim olma” diisiincesinin olusmasi, ilim ile

cehaletin, zikir ile de gafletin yok olmas1 demektir.}”°

Tasavvufi bir terim olarak tevhidin sadece bir bilgi, bir kavram olmadigir goriiliir.
Tasavvufl anlami ile tevhid, kesif ve ilhdma dayanan, duygu ve sevgiyi de igeren,
ibadet, ahlak ve saygr gibi hal yonii de olan bir kavramdir.!™ Yine el-Liima’daki
tevhid ile ilgili bir agiklamaya gore “tevhid imani, iman seriati, seriat da edebi
gerektirir. Edebi olmayanin seriati, seriati olmayanin imani, Tmani olmayanin da

tevhidi yoktur.”"?

EbG Talib el-Mekki (v. 386/996) tevhid konusunun tasavvufi agidan ele alindigi
Kitii’I-Kul(b!™ adli eserinde, ilk dénem stfilerin tevhid anlayislarinin bilgiye, nakle
ve sezgiye dayandigini belirtmektedir. Ayrica tevhide ulasma yollar1 arasinda,
arastirma ve 6grenme, istidlal ve nazar, isitme ve haber, tevfik ve teslim ve kiginin

acziyet ve kusurlarini anlamasini saymaktadir.1™

Uzerine birgok yorumun yapildigi, tasavvufi terimleri kendinden once hig
yapilmadigi bir sekilde tasnif edip agikladigt Mendzilii’s-séirin adli eserin sahibi
Hace Abdullah el-Ensari el Herevi (v. 481/1089) tevhide ulasmak i¢in yoklugu sart
kosmus, bu anlamda yoklugun, varlik oldugundan bahsetmistir. Ancak “su ve toprak
makamindan” kurtulan kisinin vuslata, yani tevhide ulasabilecegini, bu sekilde mulk

ve melekit Aleminden de yiice olacagim sdylemektedir.'”

169 Uludag, “Tevhid (Tasavvuf)”, DI4, 2012, 41:21.
0 T0sT, el-Liima’ Islam Tasavvufu, 1996, 431.

171 age. 29-33.

172 age. 153.

173 Bilal Saklan, “Kuttl-Kultb”, Di4, 2002, 26:502.
174 Bilal Saklan, “Ebt Talib el-Mekki”, DIA, 2004, 3:375-379.

75 Hiiseyin Kurt, “Hace Abdullah Ensari’nin Tasavvuf Diisiincesi” (Harran Universitesi flahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 2013, 18:29), 195-223.

37



El-Mekki ve Kiitii 'I-Kulib’den yararlandigim soyleyen!’® Imam Gazzali’ye ait Jhydii
Ulimi’d-Din’de de tevhid ile ilgili bilgiler yer almaktadir. Uftidde de Gazzali’ye ait
eserlerden, ozellikle de adi gegen bu kitaptan gokca faydalanmistir.t”” Bu eserdeki
bilgiler ele alindiginda, tevhid anlayisinin Islim’dan once de var oldugu
goriilmektedir. Biitiin peygamberler insanhig tevhide cagirirlar. islam ile birlikte
tevhid sadece akli bir diisiince olmaktan ¢ikmis, kalbe ve insanlarin tiim varligina,
uzuvlarina yerlesen bir iman olarak viicut bulmustur. Allah’in birligine sahit olmanin

ti¢ sart1 bulunmaktadir:

1- Allah’in Zat’ i bilmek,
2- Allah’in sifatlarim1 bilmek,
3- Allah’m fiillerini bilmek.'"

Ahmed er-Rifai (v. 578/1182) tevhidi, “kalpte Hakk’1 tdzimi, ululama duygusunu
bulmalidir ki, bu hal tatil ve tesbihten yani Allah’in sifatlarinin yoklugunu ileri siiren
ve Allah’1 yaratilmislara benzeten anlayislardan alikor” diyerek agiklamugtir.’
Ahmed er-Rifal tevhidin sonucunu “yakin” yani kesin bilmek olarak,'®® fakr ve

181 o5rmiistiir. Hakk’1 varliginda ve fiilinde

tasavvuf icin Oviilecek degerler arasinda
tevhid eden dervisin bu yolda mutlaka kamil bir miirside ihtiya¢ duydugunu, dervis
ve ibadet eden arasindaki en biiyiik farkin bu oldugunu soylemektedir.®? Miirsid,
muride fend konusunda yol gosterir, kotii huylarint yok eder ve miridin nefsini
temizler. Sonrasinda miirsid sayesinde tevhidin hakikatini, Allah’ta fani olmay1

ogrenir.’®® Bu bilgiler dogrultusunda tevhidi gercek anlamda kavrayabilmek icin

176 Saklan, “Kuttl-Kulib”, DI4, 2002, 26:502.
177 Bahadiroglu, Vakidt-1 Hiidayi nin Tahlil ve Tahkiki (I. Cild), 2003, 88.

178 Suad El-Hakim, Yirmi Birinci Yiizyilda Ihydii Ulimi’d-Din, ¢ev. Yonis Inang (Istanbul: Nefes
Yaynlari, 2015), 86-88.

179 Ken’an Rifai, Seyyid Ahmed Er-Rifai, haz. Mustafa Tahrali (fstanbul: Cenan Egitim, Kiiltiir ve
Saglik Vakfi Nesriyati, 2015), 50.1

180 age. 64.i

181 age. 78.i

182 3ge. 165.1.

183 age. 176.i.
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kamil bir miirside ihtiyag oldugu tasavvuf tarihi boyunca sifiler tarafindan

vurgulanmugtir.

bnii’l Arabi tarafindan tevhid kavrami esash bir sekilde ortaya konulmustur.!8
Kavrami ontolojik-varlik alanina tagimis ve ilahlik alanindan varlik alanina sistematik
bir sekilde aktarmistir. Ayrica Kuran-1 Kerim’de tevhid kavramini incelemis, otuzalti
bolimde ele alindigin1 goérmiis ve her bir kaliba ayri bir isim vermistir. Et-tecelliyat
adli eserinde “tevhit senin kendinden, ondan, dlemden ve fenadan ge¢mendir. ...
Hakk’in disindaki her sey, kayar, her seyin varligmi Allah siirdiriir. Bir seyin
varhgmin sirmesi tevhit sayesinde mumkundur ve varligi siiren her sey, tevhit

sahibidir.” demistir. ®° Konu ile ilgili Fiitihat’ta da su agiklamasina yer vermistir:

Tevhid, insanin veya tilibin nefsinde, kendini var edenin bir olduguna,
ultihiyette ortagr bulunmadigina dair bilginin hasil olmasina calismaktir.
Vahdet, Hakk’in sifatidir. Bunun ismi sekli Ahad ve Vahid’dir. Vahdaniyyet
ise, vahdetin Vahid’le kaim olmasidir. Ciinkii bu, ancak Vahid’le kaim
olmasiyla disiiniilebilir. Onunla olan nisbeti, sadece tenzih nisbetidir.
Tevhidin bu manasi, tecrid ve tefridin manasi gibidir.

Tefrid ise, infiradin {tekligin} huslile gelmesine calismaktir. Bu oyle bir
vasiftir ki mevsifa nisbet edildiginde, onunla mevsif olan ‘“ferd” diye
isimlendirilir. “Ferd” olarak isimlendirildiginde ona “miinferid” veya
“miiteferrid” denir. Su halde tevhid, muvahhidden bir fiilin nisbeti olup,
alimin nefsinde Allah’mn bir olduguna dair bilgi meydana getirir. ...

Sunu bil ki dlem yokken bile Vacib-i Viicid’a sehadet ediyordu. Ciinkii dlem,
yokken de var olmasi tercih edilmisti, ayn-1 sabitti o {Hakk’in ilminde
mevcliddu} ve Hakk onu yok halde iken de kendisini dinlemek ve itaat
etmekle sifatlandirmigt1.*
Ibnii’l Arabi’nin Mevlana iizerinde etkisinin olup olmadig: tartigilan bir konudur.
Diislince sistemlerini, birbirlerinin zit kutuplar1 oldugunu sdyleyen arastirmacilar

oldugu kadar, Mevlana’nin ibnii’l Arabi’nin gériislerini halkin seviyesine indirerek

anlasilir kildigini belirten eserlere de rastlanmaktadir. Mevlana’ya gore goriiniiste s6z

184 Bzkdse (ed.), Kadir, Tasavvuf El Kitab1, 2016, 214.
185 El-Hakim, Ibnii’l Arabi Sozliigii, 2017, 488-490.
186 Erginli (ed.), Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozligii, 2006, 1115-1116.
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konusu ayrilik olsa da aslinda varlikta birlik, yani vahdet-i viicid esastir. Zit gibi
goriinen kavramlar Allah’a gore birdir. Buna ornek olarak iman-kufur, hayir-ser
kavramlar1 verilebilir. Kotiilik olmadan iyilik asikdr olamaz; dolayisiyla zit
kavramlar aslinda birdir. Bu ikilikten kurtulmak, gercek tevhide ulasmak, kisinin
kendi varligindan soyulmasi ile gergeklesir. Birligi ittihat veya hulil olarak degil,
kulun izafl varligindan kurtulmasi olarak konumlandirmaktadir. Bununla ilgili “sen
‘ben’ diyorsun, O da ‘ben’ diyor. Ya sen 6l ya da O olsiin ki bu ikilik kalmasin.
O’nun 6lmesi imkansiz olduguna gore 6lmek sana diiser” ve boylece tasavvufun ana
hedeflerinden biri olan “6lmeden 6nce 6lme” ilkesine isaret etmektedir. Mevlana’ya
gore aklin yetersiz oldugu alanlardan biri asktir, askin kaynagi ise ilahidir. 1lahi

hakikatlere ulasmak igin ask gereklidir.*®

Ibnii’l Arabi ve takipgilerinin goriislerine kars1 elestiriler de mevcuttur. Buna
orneklerden biri Ibn Teymiyye (v. 728/1328) olarak sayilabilir. Tasavvufun ziihd ve
ahlak boyutlarin1 kabul edip ilk déonem sufilere olumlu yaklagsmistir. Yakin donemin
meshur sahsiyetleri Abdiilkadir-i Geylani (v. 561/1165-66) ve Ahmed er-Rifai’den
saygi ile bahsetmis, Kur’dan ve Siinnet’e aykiri tavir sergilemediklerini ifade
etmislerdir. Bununla birlikte, tasavvuf felsefesine, 6zellikle de vahdet-i viicid gibi
kavramlara karsi oldukga sert tenkitlerde bulunmustur. Vahdet-i viicdd anlayis: ile
kainatin varligimin Allah’in varlig1 seklinde anlasildigini belirtmis ve buna karsi
Clineyd-i Bagdadi’nin “tevhid muhdesle kadimi birbirinden ayirmaktir” soziine atifta

bulunarak, ilk donem siifilerin anlayisinin farkli oldugunu vurgulamak istemistir. 188

Kasani de tevhidi “Allah’in birligine inanmak, birlemek” seklinde agiklamistir. 8 Bir

diger sifl Ciircani’ye (v. 816/1413) gore tevhidin tanimi sOyledir: “Allah’in zatini,

akilla tasavvur olunan, zihni olarak hayal edilebilen her seyden uzak tutmaktir.”'%

187 Resat Ongoren, “Mevlana Celaleddin-i Rami”, Di4, 2004, 29:441-448.
188 Mustafa Kara, “Takiyyiiddin ibn Teymiyye”, Di4, 1999, 20:413-414
189 Abdiirrezzak Kasani, Tasavvuf Sozligii, gev. Ekrem Demirli (Istanbul: Iz Yayimcilik, 2015), 166.

1% Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézligii (Istanbul: Otto Yayinlari, 2014), 495,
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Vahdet-i viictd tanim1 ibnii’l Arabi tarafindan kullanilmamis olsa da Imam-1 Rabbani
(v. 1034/1624) tarafindan elestirilmistir. Ancak kendisi Ibn Tevmiyye gibi ibnii’l-
Arabl mubhalifleri arasinda sayilmamaktadir. “Biz Muhammed-i Arabi s6zlerine
muhtaciz, Muhyiddin Ibnii’l Arabi’nin veya Sadreddin Konevi ve Abdiirezzak el-
Kasani’nin sozlerine degil; biz nassa bakariz, fassa degil, fiitihat-1 Medeniyye bizi el-
Fiitihatii’]-Mekkiyye’den miistagni kilar” diyerek Ibnii’l-Arabi’yi ve eserlerini
yiiceltip, Kurdn ve Siinnet’i ihmal edenleri elestirmistir. Bunun yani sira, Imam-1
Rabbani de nazari tasavvuf hakkinda eserler veren bircok diger miiellif gibi, Ibnii’l
Arabi’nin gelistirdigi terminolojiyi kullanmistir, dolayisiyla onun ekoliine mensup
oldugu sdylenebilir.’®® Imam-1 Rabbani, tevhidin tevhid’in iki kisma ayrildigim
sOylemistir:

Tevhid-i suhidi, Vahid’in miisdhedesi, yani salikin misahede ettigi varligin

Vahid’den bagka birsey olmamasidir. Tevhid-i vicadi ise sélikin, mevcidun

bir oldugunu bilmesi ve buna itikad etmesi, O’nun diginda kalan varliklarin ise

yok olduklarma inanmasi ve bdyle sanmasidir. O’ndan baskasinin yok

olduguna inanmakla beraber, onlarin, bu Vahid’in tecelligah1 ve mazharlar
olduguna inanir.

Tevhid-i vicldi ilme’l-yakin, tevhid-i suhidi ise ayne’l-yakin kabilindendir.
Bu tevhid, bu tarikatin zarGri usillerinden biridir. Boylece fena hali, tevhid-i
suhiidi olmadan tahakkuk etmez, tevhid-i suhtdi tahakkuk etmeden de ayne’l-
yakin miiyesser olmaz. Biitiin istilasiyla ahadiyyet miisahedesi, O’ndan bagka
hicbir sey gormemeyi gerektirir. Tevhid-i viicidi ise boyle degildir, yani
zar(ri degildir. Ilmii’l-yakin, bu marifet olmadan da elde edilebilir. Cinki
ilme’l-yakin, baglangictaki gayesi itibariyle O’ndan baska her seyi nefy etmeyi
gerektirmez. Bu hal, Vahid’in istila yoluyla bilinmesinin hakim oldugu vaktin
ve O’nun disindaki her seyin ortadan kaldirilmasimi gerekli kilar.1%2

Ismail Hakki Bursevi, Hadid (57/4) ayetini tevhidin agiklamasi igin &rnek olarak
kullanmistir. Tevhide erenlerin hali igin ise sag ve sol taraflarinin bir oldugunu
belirtmis ve bu yiizden “erenlerin sag1 solu belli olmaz” dendigini belirtmistir.!%

Tevhid i¢in soyle yazmustir:

191 Algar Hamid, “Iméam-1 Rabbani” D4, 2000, 22:194-199.
192 Erginli (ed.), Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozligii, 2006, 1122.
193 Bursevi, Kitab il Hitab, 1976, 55.

41



Hakiki tevhid, salikte biitiin varliklarin ve kendi nefsinin de yok olmasidir,
tam istihlak, Tevhidin en iistiin, en serefli makamidir, onun da &tesi yokluktur.
... Hakiki tevhide ilahi ilm ile varilir, zan ve taklid ile degil. ... Lailahe illallah,
Tevhidin suretidir ve ilahi taayyiliniin evveli zati hiiviyyet, ahir1 kelamdr... .
Kevni taayyliniin evveli hakikati Muhammediye, adhir1 insanin yeniden hayat
bulmasidur. ... Hakiki tevhide zikr yoluyla girilir, bu lisanen Hak ile istigaldir.
... Hakiki isimler lafza sigmaz, zati taayyiinattir, esma ile aralarinda irtibat
vardir. Isim miisemmaya aldmettir, biitiin suunat ise Hakkin aldmetidir, onun
icin alem derler ki, aslinda ilimdir, yani zati bilgidir. Elif cogaltmak i¢indir,
hakikati Muhammediye ¢ok genis, biiyiik ve herseyi kaplamistir, alem-i-alada
derler, her seyin evvelidir. Istihale ve fena alemidir, ayni1 zamanda alemi tamir,
yani dizelme yeridir. Baka alemidir, ekmel evliya bu devri hareketle iz&fi
alemde siilikii tamamlayip yeniden taze hayat bulurlar, ebedi hayata
kavusurlar, var olurlar. Isimlerin ruhu ve sir1 vardir, zikr ile mesgul
olundukga aligkanlik ve miinasebet peydah olur, sebat edilirse miisemmay1
hakikiye varmak miiyesser olur, Allah’in latfuyla vahded sirlar1 acilir, hakiki
tevhid hasil olur. Sebeplerden miisebbibe doniis dedikleri bu haldir, nehirlerin
deryaya varmasi gibi... Deniz yekparedir, kesret yoktur, yalmz dalgalari®®
vardir, o dalgalar yine o denizin aynidir. Riizgarin denizi harekete getirip
dalgalandirdigi gibi, rahmani nefes de varlik alemini harekete getirip
dalgalandirarak mubhtelif tecelliler meydana getirmistir. O nehirler de aslinda
deniz idi. Ama miinhasiran goriiniis itibariyle nehir denildi. Deniz, vahdetin
hakikatine, nehirler de kasretin hakikatine misaldir. Aslinda nehirde ve
denizdeki su aynidir. Tevhid, zulmeti yok edip, nura kavusturmak igindir. ...
“Ve kiilna yedey rabbi yemini miibareketi” (Hadis-i Serif). Manasi: Rabbin
her iki kabzasi da miibarektir. Yani sag ve sol diye bir sey olmaz demektir.
Nitekim imam namazda (seldémdan sonra) cemaate doniince sol, sag olur.
Goriinen bu alem fena halindedir, muhafazasi lazimdir. Melekit alemi ise
bakadir. Tevhid iki dleme de saridir, biitiin varliklarin hakikati, Tanr1 sirr1 ve
hiivviyetin gizli isaretidir. Yalnizca sarette kalanlar ahrete gogmeleri
yaklasinca biikiiliip, yay gibi olurlar, dairenin bas1 ve sonu gibi asla
kavusurlar. Yashilarin dhir zamanlar1 yaklastikca kamburlasip biikiilmeleri bu

194 Kabakh, Tiirk Edebiyati, 1985, 11:122. Ahmet Kabakli mutasavviflarm her seyin Allah’m bir
mazhari oldugunu anlatabilmek i¢in yaptiklar1 benzetmelerden bahsetmektedir. Fahreddin Iraki’den (v.
688/1289) soyle nakletmektedir: “Isinin tesiri ile denizin iizerinden havaya ucan su zerrelerine buhar
deniliyor. Bunlar yukarda birikince bulut oluyor. Damla damla asagi inince yagmur adii aliyor.
Yagmur sular1 toplanip sel olurlar. Seller irmak, irmaklar nehir olur, bunlar ulasip karisinca tekrar
deniz haline gelirler. Su halde deniz, buz, buhar, bulut, yagmur, sel, irmak... hepsi de suyun ¢esitli
gorintdleridir. Hepsinin asli su’dur. Tipk1 onun gibi kdinatta var sanilan nesneler de Tanr sifatlarinin
bagka bagka goriiniisleridir. Hepsinin zat1 tektir, yine Allah’tir. Dalga ise, Tanr1 bir (tek) deniz, kainat
dalgalar gibidir. Dalgalarin bagka tiirlii, renkli hareketli ve “cok” olmalari, denizin tekligine engel
degildir. Dalgalarin ¢ikig ve batiglari, denizi ne ¢ogaltir, ne azaltir.”
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sirdandir. Ama bu biikiilmenin ne sir oldugunu ve maksadin aslini bilmezler.
Ne faide ki varliklarimi kaldiramamislardir, perdelerden kurtulmamis zakir
gibi, Olimsiizliigiin, yoklugun stretinde ve soziinde kalmiglardir. Yalniz
tevhid ile bitseydi biitiin muvahhidlerin varliklarindan kurtulup hiirriyete
kavusmalart miimkiin olurdu. Ama mertebe ve sirr1 nedir? Bu sirrin sahibi
kimdir? Bunlar1 bilmek lazimdir (F1 kiillii sey’in fihi kiilliisey). Yani, biitin
esmanin sirr1 zerrede dahi vardir. Kuvvet olarak mevcuttur, fiile getirmek
lazimdir. Kemalattaki farklar ise zuhuratladir ki (ilerleme ve noksanlardan
kurtulma gibi) bunlar da yapilan islerdir. (Istir kisinin ayinesi lafa bakilmaz)
eger herkes bir olsa idi, Peygamber ve Velilerin birbirlerinden iistii v.s.
miminlerden ilerde olmamalar1 1azim gelirdi. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de
buyurulur: “Tilkelrusuli Faddalna ba’de hiim ald ba’di” = Resullerin bazisin
bazisina iistiin yarattik... Mertebe olarak biitiin insanlarda da bu hiikiim geger.
Bunlar ilahi isimlerin farkli oluslaridir ki, sifat mertebeleri icabidir. (Bunu
iyice anla...) Ve faddalna hiim ala kesir femin halakna tafdila...'*®

Ahmed Ziyaeddin Giimiishanevi (v. 1893) tevhid i¢in sunlar1 kaleme almistir:

Tevhid, lugatte bir seyin bir olduguna hitkmetmek ve bir oldugunu bilmektir.
Birini secaata nisbet ettigin zaman “Onu tesci ettim” dedigin gibi, birini tek
olmakla vasfettigin zaman da “Onu tevhid ettim” dersin. Hakikat ehline gore
tevhid ise, Allah’in Zat’ i1, aklen tasavvur ve zihnen tahayyiil edilebilen her
seyden tecrid etmektir. Allah’m bir olmas1 demek, Zat’indan inkisami, Zat ve
sifatlarindan da tesbih ve sirki kaldirmaktir... ... Tevhidin bir ibéresi, bir de
manast vardir. Ibaresi ihlas kelimesi, manasi da o ibare hustsunda ihlasin ta
kendisidir. Bu da, ibaresinin hatirlanmasiyla, iki diinyddan ve beserl
vasiflardan styrilmaktir.

XX. yiizy1l diisiiniir ve sairlerinden Muhammed Ikbal’in toplum anlayis: tevhid
inanc1 esasina dayanmaktadir. Ona gore tevhid sadece iman ile ilgili degildir,
toplumsal hayatin da vazgegilmez bir parcasidir.’®® fkbal’in su agiklamalar1 bu
anlamda dikkat ¢ekici goriinmektedir: “Akil keyfiyet ve kemiyet alemlerinde dondii
dolast1; gayesine ancak tevhid vasil oldu”, “Dinin kuvveti vahdettir, vahdet goriiniir

hale gelince millettir.”

195 Bursevi, Kitab il Hitab, 1976, 53-56.
19 |gbal, Muhammed, The Reconstruction of Religious Thought in Islam, 1977, 176.
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“Tasavvufi goriislerini tevhid, giizel ahldk, ask ve irfan etrafinda Ormiis” XX.
yiizytlin 6nemli stfilerinden'®” Ken’an Rifal (v. 1950) tevhidi “Allah’la seyir
mertebesi” olarak tanimlamuis, ikilik olmadan, Allah ile olmak, Allah ile seyretmek
olarak aciklamistir. Dort tekbiri birleyerek, yani diinyayi, ahireti, varligi ve terki terk
ederek fena mertebesine ulasan kisi bu mertebeye ulasacaktir.’%® Ayrica Hakk’a nasil
ulagilacagi soruldugunda, “Ia ilahe illallah Muhammed Restilullah” tevhidini sadece
s0z ile degil, insanin kendisinin ve tiim varligin Hak’tan ibaret oldugunu bilip, buna
gore hareket ederek tevhide ulasilabilecegini soylemektedir.’®® Hakk’m her
yaptiginda bir hikmet oldugunu bilmek, bunu gorebilmek ve buna gore
davranabilmek de tevhiddir.?®® Ken’an Rifai giindelik hayattan verdigi 6rneklerle de
tevhid kavramini agiklamistir. Parmaklarini bir araya getirerek giizel yerine kullanilan
isareti gdstermis ve bunu ittihat, yani bir olma, birlesme hareketi olarak belirtmistir.
Birbirinden farkli, uzun ve kisa parmaklarin bir arada toplanmasi gibi, celal ve
cemalin bir edilmesi ile tevhide ulasilabilecegini gdstermistir.?% Karagdz oyununu
tevhide Ornek olarak gosterir. Tevhid ehlinin perdenin arkasina gegerek siretleri
degil, stretleri hareket ettirenin tek bir kisi oldugunu idrak ettigini sdyler.2%? Baska
bir ornekte gecenin cokmesini vahdetin ortaya g¢ikmasina benzetir. Buna gore,
denizde seyreden gemilerin Tiirk, Ingiliz ya da italyan olmalar1 arasindaki fark gece

ortadan kalkmaktadir.2%®

19"Mustafa Tahrali, “Kenan Rifii”, DI4, 2002, 25:254-255.
198 Rifaf, Sohbetler, 2011, 381.

199 age. 586.

20 age. 214.

201 samiha Ayverdi; Nezihe Araz; Safiye Erol; Sofi Huri, Ken’dn Rifdi ve Yirminci Asrin Isiginda
Miisliimanlik (Istanbul: Kubbealt1 Nesriyati, 2014), 401.

202 age. 406.

203 age. 413.

44



2.1.2. Tevhidin Mertebeleri

Tasavvufi kaynaklarda tevhidin gesitli mertebeleri de ele alinmistir. EbG Ya‘kub en-
Nehrectrl (v. 330/941) tevhidin mertebelerini “Avamin Tevhidi”, “Ehl-i Hakaikin

Zahiri Tevhidi” ve “Havassin Tevhidi” olarak siniflandirmigtir.?%*

Kuseyri de tevhidin {glii tasnifini su sekilde yapmustir: “Hakk’in Hakk’1 tevhid

etmesi, Hakk’1n halka yonelik tevhidi” ve “kulun Hakk’1 tevhid etmesi.””?%®

Herevi “Avamin tevhidi isitmekten ibarettir. Havasin tevhidi bilmektir. Hassii’l-

has’m tevhidi gérmektir” diyerek tevhidin tic mertebesinden bahsetmektedir.?%

Gazzali’ye gore tevhidin dért mertebesi vardir. Ilki dilin tevhididir. Kisi dili ile “La
ilahe illallah, Muhammed’iin Restlallah™ der ancak kalp bunun farkinda degildir.
Bunu “gafillerin tevhidi” olarak adlandirir. Kalp dilin sdyledigini inkar ederse buna
“miinafiklarin tevhidi” demektedir. Tevhidin ikinci mertebesinde, kalp dilin
sdyledigini tasdik eder; bu da “herkesin”, yani avamm tevhididir. Ugiincii mertebede
kesf devreye girer ve tasdik edilen miisahede edilmeye baslar. Bu “Allah’a yaklasmis
kimselerin tevhididir.” Dordiincii mertebe ise “fend fi’t-tevhit” mertebesidir.
Tevhidde yok olmak anlamina gelir. Bu mertebe bir sirdir ve bu noktadan sonra

Gazzali daha fazla detaya girmemektedir. 297
Kasani’ye gore “seckinlerin seckinlerinin tevhidi” su sekilde agiklanmaktadir:

Tek zattan baskasimi goérmemek. Onun birliginden daha basiti yoktur,
varliginin kaynagi kendisidir, herhangi bir ¢oklugun kendisinde bulunmasi s6z
konusu degildir, sayica simirsiz ve belirsiz taayyiinlerinin varligi kendisine
dayanir. Bu taayyiinlerin hakikatin ayni oldugunu da bilmek gerekir. Bunlar
onu belirler, ayn1 zamanda o bunlarla taayyiin etmez. Miisdhedesi bdyle olan
kisi gergcek birligi idrak etmis kimsedir. Ciinkii o Hakki ve alemi miisahede
eder ve Hak ile birlikte baskasini gérmez. Bu kisi baskasi nedeniyle ‘ayn’dan

204 TQst, el-Liima’ Islam Tasavvufu, 1996, 16.

205 {Jludag, “Tevhid (Tasavvuf)’, Did, 2012, 41:21.

206 Kurt, “Hace Abdullah Ensari’nin Tasavvuf Diisiincesi”, Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 2013, 18:29:223.

207 EI-Hakim, Yirmi Birinci Yiizyilda fhydii Uliimi’d-Din, 2015, 404-405.
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yani hakikatten perdelenmemis ve onun ndrlarin1 miisadhede eden kimsedir; o

nefsinden arindiginda Rabbiyle kalmig kimsedir.2%®

Tevhid mertebelerinin en st ise su sekilde belirtilmistir:

Hak ile alem arasindaki ayriligi reddi ve kabulii birlestiren salikin makami. Bu
1se Hakka ve aleme ait mertebelerde miicmeli mufassalda, mufassali
miicmelde gormekle gerceklesir. Bu miisdhede sayesinde salik yaratilmigin

kadimde, onun zatimin kadimin zatinda silinmesiyle, tevhit mertebelerinin en

{istiiniine ulagr.?%°

Hz. Uftade’de Vakiat’ta yer alan bilgiye gore tevhidin ii¢ seklinden bahsetmektedir:

Tevhid-i Ef’al: Salikin kendi fiillerini yok gorerek hakiki failin Allah
oldugunu anlamasidir. Kime ef’al tevhidi tecellisi zahir olursa o tevekkdl
sahibi olur.

Tevhid-i Sifat: Fiillerin, sifatlarin tecellisinden hasil oldugunu ve biitiin
sifatlarin da Hakk’1n sifatlarindan baska bir sey olmadigini anlamasidir.

Tevhid-i Zat: Salikin bizzat tevhidi sahibinden isitmesi ve fani varliginin
aradan gekilmesiyle “1a ilahe illa ene” der duruma gelmesidir.?'

Tevhidin tUg¢li tasnifi su sekilde de agiklanabilmektedir: Avamin tevhidi, havassin
tevhidi ve ahassii’l havassin tevhidi, yani tevhidin en tiist mertebesi. Birincisi
hadiseleri Allah’tan bilmek, yapani, yaptiran1 Hak goérmek anlamina gelmektedir. Bir
ust mertebe olan ikinci tevhid ise her yerde sadece Hakk’1 gérmektir; dolayisiyla bu
mertebedeki kisi i¢in biitiin goriinen alem Hakk’in c¢esitli yiizlerde goriinmesinden
olusur. En iist mertebe olan iiglincii tevhid ise akil ile ulasilabilecek bir mertebe

degildir.21t

208 K asani, Tasavvuf Sozliigii, 2015, 167.
209 age. 66.

210 Bahadiroglu, Ufidde, Tasavvufi Goriisleri ve Celvetiyye Tarikati, 1990, 111.
211 Ken’an Rifai, Sohbetler (Istanbul: Kubbealt1 Negriyati, 2011), 77.
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Ozetle, tevhid birlemek, bir gérmek anlamina gelmektedir. Soz ile “la ilahe illa
Allah” demek, akli, kalbi ve hissi olarak bu birligin farkina varmak ve hal ile de bu
birligi yasamaktir. Bir¢ok sifi tarafindan ele alinmis ve agiklanmistir. Tasavvufun
temel meselelerinden biridir. Tasavvuf tarihgileri Allah’a giden {i¢ yolu “amel, ask ve
ilim” olarak ayirmakta ve bunu ard arda gelisme gosteren, tarihsel bir gelisim olarak
tasnif etmektedirler. Bir yandan da bu ii¢ yol sayesinde fikih, kelam ve tasavvuf
ortaya ¢ikmustir. Ask perspektifi ile tevhid hakkinda konusarak “miirsidler, odaklarini
dogru ve yanlis amel hakkindaki soyut tartismalardan insanlarin varolugsal
durumlarma déndiirmiislerdir.” 22 Stfi, Hz. Uftade gibi kAmil bir miirsid gézetiminde

tasavvufi terbiye ile tevhide ulagsmay1 hedeflemektedir.

2.2. Hz. Uftade’nin Tevhid Anlayist

Hem bir miirsid hem de bir tarikat piri olan Hz. Uftdde’nin, ziihd, marifet ve ilmin
kemal noktasinda oldugu sdylenmektedir. Ziihd ve takva, siinnet, ibadet konularina
cok Onem vermistir. Vahdet-i viicud diisiincesini benimsemistir.?*® Hz. Uftade,
tasavvufi terbiye sonucunda tevhide ulagmis, bu bulugsma sonrasinda da hayatinin
sonuna kadar Hak ile birlikte, halkla i¢ ice, halka hizmet ederek yasamistir.
Kaynaklarda kendisinden kutup olarak bahsedilmistir.?** Tevhid anlayisinda, “celvet”
diisiincesinin etkisi de buyuktir. Ismail Hakki Bursevi’nin kaleminden, Hz.
Uftade’nin “kiimmel-i evliyadan”, yani kamil velilerden oldugu, fena ve bekay1 cem
eyledigi, “her makdmim sirma vakif” oldugu belirtilmektedir.?!® Ismail Hakki

Silsilename-i Celveti eserinde Uftade hakkinda su bilgilere yer vermistir:

Seyh Uftade (K.S.) Kiimmeli Evliyadan madud olup, fend ve bakayr cem
etmis fark ve cemden ¢ok yiiksek sozler sOylemistir. ... Salik, hakikate vasil
oluncaya kadar yetmis bin perde yakmalidir ki kimi cismanfi, kimi ruhanidir;
cismani olanlara “hicabi zulmani”, ruhani olanlara ‘“hicabi nurani” derler.

212 Chittick, /lahi Ask, 2018, 286.
213 Bahadiroglu, Vakidt-1 Hiidayi nin Tahlil ve Tahkiki (I. Cild), 2003, 86.
214 \/assaf, Sefine-i Evliya, 2015, 11:577.

215 \/assaf, Sefine-i Evliya, 2015, I1: 581.
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Uftade de Vakidr'ta vahdaniyet ilmini kesfettigini dolayli yoldan belirtmektedir.
On sekiz bin alem uUzerindeki

bahsetmistir.

Siilikiin bas1 mevalid (madeniyat, nebetat, hayvanat = Tarihi tabil) ve
anasirdandir (Madde), ondan tabiiyata, ondan ervaha, ondan alemi ceberuta
gecistir ki alemi sifattir; ondan lahuta geci ki alemi zatdir, mucibince, salik
niizul ettigi zaman giydigi elbiselerden tamamen soyunup (tecerriid),
emanetleri yerine iade etmelidir ki, miicerred sirra ve Cenab-1 Hakka miilaki
olmak vakti gelsin, Melekler istikbal edip mijde ve tebrikler etsinler ve onu
Zat huzuruna izaz ve ikram ile ithal etsinler. O iistiin mertebe Hiiviyet makami
oldugu i¢in onun zikri “Ya Hf veya Men Hi ve La ilahe i11ah0”dir ki kutuplar
boyle zikrederler, bu mertebeye Tahlil derler ki Ev’edna makamidir ve sonra
eger Kaabe Kavseyne ikinci inis mukadder olursa fark makamina gelir ki bu
da Halk makamidir, ama bu iniste artitk ona perde olmaz, Kaab’1 Kavseyn
ev’edna birlesir, zevk ve lezzet bundan sonra bulunur, insanlari irsad bu
diigiime baghdir ki Celvet’i makdmidir. Yukarida isaret olundugu gibi, Seyh
Uftade bu makdmati dolasmis, her nesnenin sirrina ulasmistir, hem ma’lum,
hem mechuldur. Zahirde (beseriyet mertebesinde) ma’lumdur, Sirr1 ve
hakikati Gaybelguyubda olmakla mechuldur. Hak dan gayri kimsenin Ona
bilgisi yoktur.?

218

2.2.1. Tevhid Anlayisinda Seriata Verdigi Onem

217

yetkisinden de Aziz Mahmud Hiidayi’ye

Hz. Uftade’nin tevhid anlayis1 ele alindiginda seriat, ibAdet ve amele verdigi nem,

sathiyata karst durusu On plana c¢ikmaktadir. Irene Beldiceanu-Steinherr, Hz.

Uftade’nin, yolunun Hz. Peygamber ve onun ashibmin yolu oldugunu sikca

hatirlattigimi sdylemektedir.?!® Aziz Mahmud Hiidayi’ye, “Seriat-1 Serife’ye her halde

riayet eyle. Her ne kadar li mertebede olursan da...”??® demistir. Dolayli yoldan da

216 Bursevi, Celvetiyye Yolunda Silsilename, 1981, 72-73.

217 Bahadiroglu, Vakidt-1 Hiiddyi nin Tahlil ve Tahkiki (I. Cild), 2003, 86.
218 age. 86-87.

219 Irene Beldiceanu Steinherr, Scheich Uftade der Begriinder des Gelvetijje-Ordens (Miinchen: 1961),

111.

220 Bahadiroglu, Ufidde, Tasavvufi Goriisleri ve Celvetiyye Tarikat, 1990, 148.
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olsa, Divdn’da yer alan bir siirinde “ene’l-hak”??! ciimlesine yer vermistir. Ancak
buna ragmen, Vakidt’ta yer alan sozlerine bakildiginda, seyhi Hizir Dede’nin de ona
ogiitledigi gibi bu goriisiinii halka agik bir sekilde ifade etmemis, detaylarina
girmemistir.??? Bu durusu, Kuseyri’nin de er-Risale’sinde bahsettigi, donemin
problemli tasavvuf anlayisina karsi bir 6nlem olarak da degerlendirilebilir. Kuseyri
seriata olan sayginin ¢ok azaldigindan, bir¢ok stifinin haram ile helal arasindaki farki
gozetmediginden, visalin hakikatine eristiklerini iddia etmelerine ragmen kotii islerle
ugrastiklarindan bahsetmektedir. Bu sifiler fendya erdiklerini, bu yiizden
beseriyetlerine dair biitiin hiikiimlerin kalktigin1 iddia etmislerdir.??®> Bu sekilde bir
tevhid anlayisina karsi olan Uftdde’nin bakis acisi, Vakidt'ta yer alan su sozi ile
anlasilabilmektedir: “Ef’al-i insan iradetlidir. Her mertebede insanin halince iradeti
vardir. Eger mecbur olaydi teklif sahih olur muydu?”?** Ziihd ve takvaya énem
vermistir. Daima seriat ¢ergevesinde konusan, marifet ve hakikat ile ilgili sdzlerini
ehlinden baskasindan sir gibi saklayan Hz. Uftade’nin diisiincelerinin cogu bu yiizden
ortaya ¢ikamamistir. Zahiri ve batini yoniliyle seriata verdigi 6nemle 6n plana
cikmaktadir. Bid’attan kacinmis, siinnete riayet etmistir. Sahv ve temkin ehli oldugu
gorilmektedir.??® Tasavvuf yolunda ilerlerken amel ve ibadeti géz ardi etmeye
baslayan stfileri elestirmistir. Akaid ve mezhep gibi konularda da seriatt 6n planda
tutmustur. Sadece Ehl-1 Siinnet dis1 mezhep ve akimlara tepki gostermekle kalmamas,
vahdet-i viicid goriisiinden yola ¢ikarak huldil ve ittihad fikrini 6ne siirenlere de karsi

ctkmistir.??®

221 Uftade, “Ene’l Hak Sirr1”, Uftdde Divani, 2011, 113.

222 Bahadiroglu, Uftdde, Tasavvufi Goriisleri ve Celvetiyye Tarikati, 1990, 148-149. Hz. Uftade’ nin
seyhi Hizir Dede soyle demistir: “Seriata aykir1 olan kesfinizi gizleyin ve onunla amel etmeyin, bu
arada tevhidle mesgul olun, bir zaman gelip mertebeniz yiikselince kesfiniz de seriata uygun hale
gelir.”

228 Kuseyri, Tasavvuf'un Ilkeleri (Risale-i Kuseyri), 1, 1978, 27-28.

224 Bahadiroglu, Ufidde, Tasavvufi Goriisleri ve Celvetiyye Tarikati, 1990, 151.

225 Bahadiroglu, Vakidt-1 Hiiddayi nin Tahlil ve Tahkiki (I. Cild), 2003, 188.
226 3ge. 93-94.
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2.2.2. Tevhid’e Vuslat Yolu Olarak Fena

Hz. Uftide’nin miirsidi Hizir Dede tarafindan yogun bir irsadd egitimine tabi
tutuldugu, oldukca fazla riyAzat ve miicihede yaptig1 bilinmektedir.??’ Geng yasta
miirsidini ve ailesini kaybetmis, ge¢inmek i¢in istemedigi bir iste ¢alismis, yokluk
icinde hayatin1 stirdiirmiistiir. Vakiat ve Divan’dan anlasilacagi iizere vuslat 6zlemi
icinde yasamustir. Bu bilgiler dogrultusunda bakildiginda, tasavvufi anlamda da
tevhide ulagmanin yolunun yokluktan, mucahede, ziihd, takva ve ayriliktan gectigini
sOylemesi ¢ok daha biiyilikk bir anlam kazanmaktadir. Vakidt’ta su soézi yer
almaktadir: “Hicranda olanda huzur yoktur. Ne acaibdir ki ben visalle birlikte
hicrandayim.”??® Omir boyu fakirlik i¢inde yasamis, ancak insanlardan ihtiyaglarim
kargilamak i¢in yardim talep etmemistir. Cogu zaman padisah, devlet adamlarinin ve
zengin kisilerin yardim ve hibelerini geri ¢evirmis, onlar1 kirmamak igin kabul ettigi
hediyelerden dolay1 rahatsizlik duymustur. Biriktirmek yerine, yiyecek ihtiyaci da

dahil olmak (izere, ihtiyaglarim giinliik olarak karsiladig1 bilinmektedir.??

Bu ornekler 1s1ginda ele alindiginda Hz. Uftdde’nin “bizim tarikimizda ehl-i stluk,
her mertebede fena iizerelerdir...” s6zii anlam kazanmaktadir. Tevhide ulagsmak i¢in
gayret eden salik, “6lmeden Once Oliinliz” esasina istinaden kendi iradesiyle bu
mertebeye ulagsmak icin hazirlanmalidir ve “irddi 6liime” erigsmelidir. Hz. Uftade
iradenin bu yoklugunu “mahv ve fend-i kiilli” olarak isimlendirmektedir. Burada
onemli noktalardan biri Hz. Uftdde’ye gore bu makama Hz. Peygamber’in sefiati
olmadan ulagilamamaktadir. O’na goére Hz. Peygamber’in yolunda siilik eden kisi
ancak onun sefiati ile fenafillah’a ulasabilmektedir. Hz. Uftade’ye gore tevhide

ulagsmak, yani vuslat ancak bu sekilde miimkiindiir. Tam olarak vuslata eremeyen

227 Bursevi, Celvetiyye Yolunda Silsilename, 1981, 70.

228 Hatice Dilek Giildiituna, “Ihtilat Hayirdir: Mehmed Muhyiddin Uftdde ve Yolu”, Hz. Uftade
Uzaktaki  Yakin  Uluslararasi  Sempozyumu, Bursa: 18-20 Nisan 2014, 6. Oturum,
https://youtu.be/gIxkJy6CAvU, et 31.01.2020; Bahadiroglu, Vikidt-1 Hiiddyi 'nin Tahlil ve Tahkiki (1.
Cild), 2003, 82; Rifal, Sohbetler, 2011, 414. Ken’an Rifai de bu konu ile ilgili sunu soylemistir:
“Hayatin manas1 budur...: Hicranla kanisik vuslat; heyecanla karisik siikinet; gizlilikle karigik
asikarlik.”

229 Bahadiroglu, Vakidt-1 Hiiddyi nin Tahlil ve Tahkiki (1. Cild), 2003, 65-66.
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salik 1zdirap halindedir ve bu hale “hayret vadisi” olarak isim vermektedir. Hayret
vadisine giren kisiye, Hz. Uftdde’nin tabiri ile “dost kapilar1 acilir, basina atiyyeler
sacgilir her taraftan ‘merhaba’ sadalar1 ve her yonden ‘ya abd nidalari’ gelir’ fakat
buna ragmen kisi bir yandan vuslatin tadin1 almig ancak bir yandan vuslata da
erisememistir. O’na gore bu mertebeyi gegmek i¢in kamil bir miirsid gereklidir; aksi
halde “cok belalara miibtela” olunur. Hz. Uftade vuslat gerceklesinceye kadar hayret
vadisindeki bu durumun, kavusamamanin verdigi aci ve 1zdirabin devam edecegini
belirtmektedir. Ozet olarak tevhide ulasmak icin yokluk, micahede, zilhd ve takva;

vuslata tam anlamiyla erisebilmek icin de kamil bir miirsid sarttir.2%

2.2.3. Tevhid Anlayisinda Merkezi Unsur Olarak Celvet

Tevhid anlayisinin  merkezindeki  kavramlardan  birinin  “celvet”  oldugu
gorulmektedir. Celvetiyye’nin adini aldig1 “celvet” prensibini, Hz. Uftdde hayat:
boyunca toplumla i¢ ige olarak bizzat yasamistir. Celveti tarikatinden “tarik-i tevhid”
olarak bahsetmistir.?3! “Halvet” cevre ile her tiirlii iliskiyi kesip yalmz kalmak
anlamia gelmektedir. Dervig, Hakk’a erismek yolunda, seyhinden izin alarak ¢esitli
ibadet, zikir, riyazetler yapmak igin tek basina halvete ¢ekilir. Tasavvuf ilmi
kapsaminda ise, kulun Allah ile basbasa kalarak onunla hallesmesi, manen sohbet
etmesi demektir.?®? Kisaca insanin yaradilmislardan uzaklasarak Hak ile yalniz
kalmast anlamina gelmektedir. Celvet ise “halvete giren kulun, kendi benligini,
varhigimi yok ederek Hakk’in sifatlariyla donanmis olarak halvetten ¢ikmasi ve Hak’ta
fani olmas1” anlammm tasir.?®® Siileyman Uludag, bu duruma delil olarak el-Enfal
(8/17) ayetinin gosterilebilecegini belirtmektedir; “Attigin zaman da sen atmadin,

fakat Allah att1.” Zahirde halk, batinda ise Hak ile olan kisinin, celvette iken halvette,

2% Bahadiroglu, Uftdde, Tasavvufi Gériisleri ve Celvetiyye Tarikan, 1990, 127-129. )
231 Hatice Dilek Giildiituna, “Ihtilat Hayirdir: Mehmed Muhyiddin Uftdde ve Yolu”, Hz. Uftade

Uzaktaki  Yakin  Uluslararasi  Sempozyumu, Bursa: 18-20 Nisan 2014, 6. Oturum,
https://youtu.be/gIxkJy6CAvU, et 31.01.2020.

232 Kubbealt Lugati: Halvet.

23 Kubbealti Lugati: Celvet.
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halvette iken celvette oldugunu; celvetinin halvetine, halvetinin de celvetine engel
olmadigim sdylemektedir.?* Baska bir agiklamaya gore “celvet gercek manasiyla
halk arasinda, Hak ile berdber olmaktir. “Ba heme ve bi heme = Herkesle beraber,
buna ragmen yalniz.” Tiim tasavvufi tarikatlarda ortak olan amag¢ “Islam ahlaki™ni
yaymaktir. Bu olgunluga erisen kisinin, halka karigmasi ve insanlarla kaynagmasi bu

amaca hizmet eden en dnemli davranislardan biri olarak degerlendirilmektedir.?*®

Ibnii’l-Arabl halvet ve celveti su hadis ile agiklamaktadir: “Yalniz olarak beni
zikredeni ben de yalniz olarak anarim. Bir topluluk i¢inde beni zikredeni ben de bir
topluluk i¢inde anarim.” [Buhari, Tevhid, 15; Miislim, Tevbe, 1] Bu sahih bir kudsi
hadistir. Halvet ve celveti icerir.”?®® Ayrica halvet edenlerin, i¢inde bulunduklarn
odanin duvart ve kapist gibi esyalari gordiikleri ig¢in tam olarak halvetin miimkiin
olamayacagini, suretlerden tamamiyla uzaklasmanin mimkiin olmadigini
sOylemektedir. Uzaklasilabilse bile geride “bu suretlerden anlasilan kelama ilisen
seyler” kalmaktadir. Bir yoni ile varligin yalnizliginin tam anlami ile miimkiin
olamayacagm soyleyen ibnii’l-Arabi, bu noktada eger halvet miimkiin degilse,
halveti celvette, yani yaratiklar ve varliklar arasinda gergeklestirmek gerektigini
sOylemektedir. Allah’in “kendisine anlayis verdigi” kisiler igin ise halvet ve celvet
esit hale gelmektedir. Ibnii’l Arabi celvetin, daha yetkin ve daha faydali oldugunu da
belirtmektedir. Yine Ibnii’l Arabi’ye gore, bazi durumlarda halvette olan bazi
kisilerde halvet, &lemi gormemek seklinde ger¢eklesmektedir. Bu duruma
gelindiginde halvete ihtiyag¢ duymaz, halveti celveti haline gelmektedir.*’” Bu
aciklamalar dogrultusunda, Hz. Uftdde’nin celvet ile ilgili goriislerinin Ibnii’l
Arabi’ye yakin oldugu goriilmektedir. Ayrica, Hz. Uftade’ye gére celvet makami

cem‘u’l-cem makandir.?*® Kuseyri bunu soyle aciklamaktadir:

2% Siileyman Uludag, “Celvet”, DI4, 1993, 7:273.

2385 Seleuk Eraydm, Tasavvuf ve Tarikatlar (bs. 12, Istanbul: M.U. lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaymnlar,
2016), 426.

236 Erginli (ed.), Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozligii, 2006, 319.

237 EI-Hakim, Ibnii’l Arabi Sozligii, 2017, 467-468.

238 Bahadiroglu, Ufidde, Tasavvufi Goriisleri ve Celvetiyye Tarikati, 1990, 94.
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Cem‘u’l-cem‘, cem‘ halinin istiinde bir derecedir. Bu konuda s(filer,
hallerinin degisik ve derecelerinin ¢esitli olmalarina gore farkliliklar gosterir.
Bazilar1 hem kendini hem de halki isbat eder, fakat her seyin Hakk ile kaim
oldugunu goriir. Buna “cem‘ hali” denir. Kul halki gérmekten zorla
alikonulmus, kendisi hakkinda suurunu kaybetmis, Allah’tan baska biitiin
varliklar hakkinda hassasiyetini {duyularini} yitirmis, sadece hakikat
sultanindan gelip kendisini istila eden tecellilerle mesgul bir halde ise buna
“cem‘u’l-cem*” denir.?*®

Hz. Uftade’nin Vakidt'ta gegen tarifinin de ayni anlami tasidigini sdylemek yanlis

olmayacaktir:

Sélik maiyyetten sonra fena-i kiill’e vasil olsa muzmahil olur. Ol makama
makam-1 cem* dirler. Ol makamda salik Hakk’tan gayri gormez. Nitekim bir
kimesneye nur ihata eylese zulmet gérmedgi gibi goriilmez. Bir kimesne
Semse baksa andan gayri gormez. Ol riiy’et (ise) hasa basiret goziiyle degildir.

Hz. Uftade’nin maiyetten kastinin cem‘, cem*’den kastimin da cem‘u’l-cem oldugu
gorilmektedir.®®  ismail Hakki Bursevi de bu makami “kabe kavseyn ev ednd”?!
sozii ile aciklayarak, bu makamin Celveti makami oldugunu soylemektedir.?#? Ismail
Hakki Bursevi, Hz. Peygamber’in “Ahmediyetini halvet, Muhammediyetini ise
celvet” olarak aciklamistir. Ona gore “La ilahe illallah” halvete, “Muhammed

Resullallah™ celvete isarettir. Halvet sirrin1 bulmadan celvet ortaya ¢ikmamaktadir.

“Celvetiyye yollarin sonudur” der ve bu mertebeyi enbiyanin mertebesi olarak

29 Erginli (ed.), Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozligii, 2006, 160.

240 Bahadiroglu, Ufidde, Tasavvufi Goriisleri ve Celvetiyye Tarikati, 1990, 131.

241 {1gili metne Hz. Ufidde nin Tevhid Anlayis: béliimiiniin baginda yer verilmistir.

242 Bursevi, Celvetiyye Yolunda Silsilename, 1981, 96-97. Ismail Hakk: Bursevi bunu hamam &rnegi
iizerinden vermektedir. Elbiselerini ¢ikarip hamama giren kisi, yikanip temizlenir. Sonra da padisahin
emri ilizerine gonderdilen temiz kiyafetleri giyer. Artik eski kiyafetlerine ragbet kalmamigtir. Hamam
“ev’edna” makamidir. Hamama giren kisinin yokluk ve “fend” ile terk ettigi kiyafetler nefsani
sifatlardir. Padisahin gonderdikleri ise ilahi ahlaktir; temizlenen ve halka geri donen insan-1 kamil bu
kiyafetlerle is gormektedir. Heniiz temizlenmemis kigiler ruhun bu temiz halinden haberdar
olamamaktadirlar. Onlarin nefsinin paslar ile ruhun giizellikleri ortaya ¢ikamamaktadir. Bu temizlik
ise ancak “hakikat” abdesti ile miimkiin olabilmektedir.
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adlandirr.?®® Uftade, halveti bir irsdd yontemi olarak kullanmasina ragmen,?**

insanlardan uzaklasarak yasamanin esyanin tabiatina ters diistiigiinii soylemekte?*® ve
“ihtilat hayirdir’?*® diyerek celveti 6vmektedir. Hz. Uftade igin bu hal bir miirsidde

mutlaka bulunmalidir. Vakiatr’ inda bununla ilgili sdyle sdylemektedir:

Hakka vasil olan halka inmezse irsada kadir olmaz, zir, ne kendini gorir ne
de baskalarmi. .. Insanlari ikinci ve gercek riisde erdirme kabiliyeti olan irsad
adaminin Hakka erdikten sonra halka donmesi gerekir. Hakka erdikten sonra
halka inmek terfi ve terakkiye engel degildir.?*’

2.2.4. Tevhid, Miirsid, Evliya liskisi

Arapga “rehber, delil, kilavuz, yol gosteren” anlamina gelen miirsid, tasavvufta ise
“sirat-1 miistakimi gosteren, dalaletten 6nce hak yola ileten, seyh, veli, er, eren, pir”
anlamlarina gelmektedir.?*® Seyhler, baz1 miiritlerini miirsid aday1 olarak yetistirir,
kendilerine miirsidlik yapabilmeleri igin izin verirler. Miirsidler bunu vasiyet yolu ile
de secili miiritlerine verebilirler. Bu yetkiyi alan kisiye halife denmektedir.?*® Seyr (i
siilikte ve tevhide ulasmada miirsidin gerekliligini vurgulayan Hz. Uftade’ye gore
hilafet ancak, kemale eren saliklere verilir. Seyhin verdigi hilafettense, Allah
katindan, manevi alemden gelen hilafet makbuldur. O’na gore bu, babadan ogla
gecen bir mertebe ve gorev degildir. Bununla birlikte hilafet almak adina yapilan seyr
U stldku da dogru bulmamaktadir. Miirsid, insanlara karsi nezaket ve yumusaklik ile
yaklasmalidir. Hz. Uftide buna 6rnek olarak su dyeti gostermistir: "Ona yumusak soz

soyleyin. Belki 6giit alir, yahut korkar.” (Taha, 20/44). Hz. Uftade’nin agiklamalarina

243 Bursevi, Kitab il Hitab, 1976, 212.

244 Hatice Dilek Giildiituna, “Ihtilat Hayirdir: Mehmed Muhyiddin Uftade ve Yolu”, Hz. Uftade
Uzaktaki  Yakin  Uluslararasi  Sempozyumu, Bursa: 18-20 Nisan 2014, 6. Oturum,
https://youtu.be/glxkJy6CAvU, et 31.01.2020.

245 Bahadiroglu, Uftdde, Tasavvufi Goriisleri ve Celvetiyye Tarikati, 1990, 97.

246 Bahadiroglu, Uftdde, Tasavvufi Goriisleri ve Celvetiyye Tarikat:, 1990, 35-36. Bahsi gegen sézden,
Hayati ve Sahsiyeti béliimiinde de bahsedilmistir.

247 Ozdamar, Mehmed Muhyiddin Uftade, 2005, 105.

28 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 2016, 263.
249 age. 155.
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gdre miirsid, talebesine hizmet etmekle gérevlendirilmistir; ancak miiridin itaati>>® ve
itikad1 sarttir. Hz. Uftade, tevhide ulasmak igin miirsidin gerekliligini su aciklama ile
de dile getirmektedir: “Miirit miicerret tevhidle kendi basina muradina eremez.
Seyhin miirit i¢in de tevhid etmesi sarttir. Miiridin tevhidi seyhin tevhidi ile birlestigi

miiddetce fayda verir.”?%

Hz. Uftade tevhid kavrami kapsaminda evliyddan da bahsetmistir. Evliyay: rical
tarikinda olanlar ve olmayanlar olarak iki grupta ele alir.®? Kelime anlamu ile “adam,
mert, kisi” anlamina gelen reciil kelimesinin ¢ogulu olan rical, tasavvufi anlami ile
“Hakk’in dostlugunu kazanmis faal, haksinas, adil ve faziletli sahsiyetler, ruhen
yilicelmis kamil insanlar” i¢in kullanilmaktadir. Kadinlar da reciil veya rical teriminin
kapsamma girmektedir.?®® Hz. Uftade’ye gore rical, insanlarla birlikte yasamasina
ragmen fark edilememektedir. Tasarruf kabiliyetleri vardir, yani insan ve esyaya
hiikmedebilirler. Alemi diizeltir, iyilestirirler. Harika ve kerametler gosterebilirler.
Buna ragmen Hz. Uftdde’ye gdre fena ehli bir Celveti buna gok da itibar etmez ve bu
kerametler icin “diinyada izhar edilende kemal yoktur ¢iinkii, o da fanidir, bunlarda
enaniyet ve viicud vardir” demektedir. O’nun igin kemal fena-i kullT ve hakikat ile
vuslattir. Tevhide ulagmak isteyen bir sifi bu tip tasarruf ve kerdmetlere deger
vermemelidir. Tevhid ile ilgilenen bir Celveti sOfisinin ricAl mertebesine
ulasabilecegini de belirtmektedir. O’na gore velilik ¢alisarak, gayret ederek de elde
edilebilir. Mertebeleri oldugundan, seyr U siilik yolu ile tevhide ulasan evliyanin da
tasarruflar1 olabileceginden bahseder.?®* Bir menkibede Uftade’ye “Ehlullahin dahi

giinah1 var midir?” diye sorarlar. Bu soruya Uftade su sekilde cevap verir:

Avamin giinahi tevbe ve istigfar ile ekseriya sakit olur. Hak teala yarligar. Zira

galiben bilmeyip ederler. Amma ehlullah bir ciiz’1 giinah etse pek giindh olur.

Degme bir nesne ile istigfar ile sakit olmaz. Zira bilip ederler.?>®

250 By konu ile ilgili bir menkibeye Hayati ve Sahsiyeti boliimiinde yer verilmistir.
251 Bahadiroglu, Vakidt-1 Hiiddyi 'nin Tahlil ve Tahkiki (I. Cild), 2003, 107-108.
252 age. 101.

28 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 2016, 292.

254 Bahadiroglu, Vakidt-1 Hiidayi 'nin Tahlil ve Tahkiki (1. Cild), 2003, 101-107.
5 Yinal, Menakib-1 Uﬁdde, 1996, 84.
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2.2.5. Tevhid Zikri

“Bizim siilukumuz tevhid iledir”, “yollarin gayetde ahseni, tarik-1 tevhiddir ki, cemi
Enbiya kadimden siiluku ana olmusdur”, “tarik tarik didikleri tevhiddir” diyen Hz.
Uftade, Celvetiyye’yi tevhid ile aynilestirmis, bircok yerde “Tarik-1 Celveti”den
“Tarik-1 Tevhid” diye bahsetmistir. Tevhide ulastiran en erdirici yollardan biri olarak
da tevhid zikrini gérmiistiir. Hz. Uftade’ye gore Hakk kalpte tecelli etmektedir. Kalp
O’ndan baska seyler ile dolu ise Hakk orada tecelli etmez. Dolayist ile kalpten
O’ndan baska her sey ¢ikarilmali, kalp tezkiye ve tasfiye edilmelidir. Bunu
yapabilmenin en kolay yollarindan birinin zikir; kalbi temizleyen en kuvvetli zikrin
de tevhid zikri oldugunu sdylemektedir. Esma zikrine ikinci derecede Onem

vermektedir. Bunun nedenlerinden birini de su sekilde dile getirmistir:

Esma zikrinin tesiri tez gecer. Fakat “tevhid zikri”nin tesiri kaybolmaz.
Mesela esma zikrinden olan “kerim”, mahluka da nisbet edilebilir. Ama “La
[lahe Illallah”, Allah’tan baska tanri yoktur, manasinda olup “vahdet”i ifade
etmektedir. Vahdet ise Allah’tan bagka hi¢ bir mahlukun sifati degildir. Bunun
icin tevhid, “a’zamu’l-ezkar”dir.?%

Zikre verdigi onemi de su sekilde belirtmistir:

Bizim tarikatimizda (nefy, ispat, talep ve miisahede) tevhid berekatiyla her
nefesde hasil olur. Hz. Peygamber’in tarik yolu budur. Ashabin yolu dahi
boyledir. (Hiidayi’ye hitapla:) Imdi her nefesde nefy ve isbat iizere ve
miisahede tlizre ol.

26 Bahadiroglu, Uftdde, Tasavvufi Goriisleri ve Celvetiyye Tarikati, 1990, 108-112; Bursevi,
Celvetiyye Yolunda Silsilename, 1981, 94. Ismail Hakk1 Bursevi konu ile ilgili sdyle demektedir: ...
cokluk “esmai hiisna” ile mesgul olur, Celvetiyyede ise Esma ¢ekmek yoktur, ama esmaya kars1 da
degildir.”
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Hz. Uftade’ye gore “1a ilahe” ile biitiin masiva nefy edilir, “illallah” kismu ile de
viicidun vahdeti ispat edilmis olur. Ilk kisim viicud mertebelerinden “la taayyiin”e,

ikinci kistm “taayyiin”e isaret etmektedir.?’

“Tevhid-i Zat” mertebesinin tevhidin son mertebesi oldugunu sdyleyen Hz. Uftade’ye
gore tevhid viicud vermemektedir, fendya ulastirmaktadir. Bunu soylerken
kastettiginin “Tevhid-i Zat”?® mertebesi oldugu anlasilmaktadir. “LA ilahe illallah”
zikri, hakiki tevhide ulastiran bir kilavuzdur, onun bir kapisidir. Gergek vuslat ancak
hakiki tevhiddir. Bunun i¢in de koklii bir egitim, alistirma ve egzersiz gereklidir.
Salik her nefesini zikirle alip vermek igin gayret etmelidir. Hz. Uftade’ye gore tevhid
zikri, ayn1 zamanda Allah’in verdigi nimetler i¢in bir siikiirdiir. Siikiir olarak zikir

daha da artirilmali ve hatta “tevhidsiz bir adim bile” atilmamalidir.2*°

2.2.6. Tevhide Ulastiran Vasita Olarak Menkibeler

Hz. Uftade’nin tevhide ulastiran vasitalardan biri olarak menkibelerden yararlandig
da gorilmektedir. Bunu seyr (i sildkta bir ara¢ olarak kullanmistir.?%® Kaynaklarda
Aziz Mahmud Hiidayi’nin Hz. Uftdde’nin aktardigi menkibelerden ménen g¢ok
faydalandig1 yer almaktadir. Hz. Uftdde de kendi seyhinin yaninda egitim goriirken,
zikir ve ibadet ile ortaya cikmayan inkisafin, menkibeler sayesinde acildigini
belirtmektedir.?*

Menkibe kavramimin kelime anlami “din biiytiklerinin, kahramanlarin ve tarihi

sahsiyetlerin {istiin vasiflarini, ahlaki meziyetlerini, olaganiistii is ve davraniglarin

destani, efsanevi bir Usldpla anlatan fikra, hikaye vb.”22 olarak 6zetlenebilir.253

%57 Bahadiroglu, Ufidde, Tasavvufi Goriisleri ve Celvetiyye Tarikati, 1990, 110.

28 Hz, Uftade’nin tevhidin mertebeleri ile ilgili goriislerine Tevhid Kavram: boliimiinde yer verilmistir.
“Tevhid-i Zat: Salikin bizzat tevhidi sahibinden isitmesi ve fani varliginin aradan ¢ekilmesiyle “l1a illa
ene” der duruma gelmesidir.”

2% Bahadiroglu, Ufidde, Tasavvufi Goriisleri ve Celvetiyye Tarikat, 1990, 111-113.

260 Bahadiroglu, Vakidt-1 Hiidayi nin Tahlil ve Tahkiki (I. Cild), 2003, 189.

261 age. 185.

262 Kubbealti Lugati: Menkibe.
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Yakin dénemde kaleme alman cesitli eserlerle?®® de Hz. Uftdde’nin menkibeleri
giinimiize aktarilmaya devam etmektedir. Bu kaynaklardan en Onemlisi
Abdurrahman Yiinal tarafindan yayina hazirlanan Mendkib-1 Uftdde isimli, 1996

yilinda basilan eserdir.?®®

Menkibelerde yer alan olaganiistii durumlarin, efsanevi anlatim iislibunun ve abarti
unsurlarinin amaci, okuyucunun ya da dinleyicinin dikkatini asil mesaja, asil 6ze
cekmektir. Onemli olan bu tip eserlerde miibalagaya takilmadan, verilmek istenen ana
mesaj1 alabilmektir. Menkibelere ve evliyanin ifade ettigi siirlere bu gozle bakilmasi

gerekir.6¢

Menkibeler ve bu menkibelerde gecen kerdmetler sayesinde miiritler seyhlerinin

nelere kadir olabilecegi ile ilgili fikir sahibi olabilirken, miirsidlerin de miritler

263 Hagim Sahin, “Menakibname”, DI4, 2004, 2:112-114. ilk defa III. (IX.) yiizy1lda hadis kitaplariin
Hz. Peygamber’in ashabmna ait hadisleri igeren bdliimlerinin isminde ‘“menakibndme” olarak
kullanilmaya baslanmistir. Bu yiizyilldan sonra da Islim diinyasinda yaygimlasmus, Siilemi’nin
Tabakatii’s-sufiyye, Hiicviri’nin (v. 465/1072 [?]) Kesfii 'l mahciib, Kuseyri’nin er-Riséle gibi tasavvufi
eserlerinde Bayezid’i Bistami, Ciineyd-i Bagdadi gibi sifilerin s6z ve davraniglarina yer verilmeye
baglanmistir. V. (XI.) ylizy1l itibariyla Rifalyye gibi tarikatlarin ortaya ¢ikmasiyla ele alinan konulara
“keramet” kavrami da dahil olmustur. Abdiilkadir-i Geylani, Ahmed er-Riféi gibi tarikat kuruculari ile
ilgili hikaye ve kerametler anlatilmig, menkibe kelimesi bu anlami ile de kullanilmaya baslanmistir.
Menkibeleri toplamak ve yazmak da bir tasavvufi gelenek haline gelmistir. VI. (XII.) yiizyilla birlikte,
hemen hemen her tarikatin seyhi i¢in menakib kitaplart kaleme alinmaya baslanmistir. IV. (XV.)
yiizy1l ile birlikte Anadolu’da tarikatlarin yayilmasindan sonra menakibndme yaziminda belirgin bir
artty gorilmistir. XL-XIl. (XVII.-XVIIL) yiizyillarda ortaya ¢ikan mendkibndme sayisi daha da
cogalmistir. Bu donemin menakibnameleri arasinda Mendkib-1 Seyh Uftdde de bulunmaktadir. Bu
kaynaklar sayesinde 6nemli sahsiyetlerle ilgili farkli kaynaklarda bulunamayacak bilgilere erigmek
miimkiindiir. Bu eserler donemin sosyal, kiiltiirel, dini 6zelliklerine, gelenek ve goreneklerine de 151k
tutmaktadir.

264 By eserler arasinda sunlar sayilabilir: Nezihe Araz, Anadolu Evliyalar: (Istanbul: Fatis Yaymevi,
1958) 82-94; Kazim Alparslan, Biiviik Tiirk Mutasavviflarindan Hazreti Uftade (Bursa: Oz Kardesler
Matbaasi, 1966); ilhan Yardime1, Hak Asig1 Hazret-i Uftade (Istanbul: Sinan Yaynevi, 1980), Mustafa
Ozdamar, Mehmed Muhyiddin Uftade (istanbul: Kirkkandil Yayinlari, 2005).

265 Eser Hiisameddin Bursevi (v. 1042/1632) ve Kutub Halil Ibrahim Sadik Efendi’nin (v. 1089/1678)
kitaplar1 ve Hafiz ibrahim Efendi’nin (v. ?) menkibelerini icermektedir. El yazisi ile kitap olarak
ciltlenmis, giinlimiize ulagsmig olan eser Osmanlicadan giincel alfabeye transkripsiyonu yapilarak,
modern Tiirkge harflerle 1996 yilinda kitap halinde basilmustir. Eserde Uftade’ye ait birgok menkibe
bulunmaktadir.

266 Mustafa Ozdamar, “Uftade Menkibelerinde Semboller”, Hz. Uftdde Uzaktaki Yakin Uluslararast

Sempozyumu, Bursa: 18-20 Nisan 2014, 4. Oturum,: https://youtu.be/cOMjbXopTSkK, et. 31.01.2020
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tizerindeki etkisini artirmakta ve miiritlerin teslimiyetini artirmaktadir. Bdylece
miirsid, miiridini hedefi olan tevhide rahatlikla sevk edebilmektedir. Stfilerin 6nem
verdigi menkibelerin kaynagi Kur’an ve siinnettir. Ayet ya da hadisleri akilda
kolaylikla tutabilmeye yardimci olmaktadir. Ayrica kisinin kendini menkibedeki
kahraman ve olaylarla 6zdeslestirerek ayet veya hadisteki ahlaki davranisi sergilemesi

de kolaylasmaktadir.?®’

Kaynaklarda evliydA menkibelerini dinleyen sdfilerin
hissettikleri manevi zevkten bahsedilmektedir. Bu zevkin etkisi altinda salik, zikirle
mesgul olurmus gibi ve hatta belki de daha fazla ménevi yol alarak seyr 0 sullk
etmektedir. Hz. Uftidde bu yonleri ile menkibelerden, tevhid gibi ilahi kavramlar:
aciklarken yararlanmis bdylece kavramlarin daha iyi anlagilmasini saglamistir.
Vikiat'in yaklagik tcte birinin menkibelerden olusmasimin sebebi olarak, Hz.

Uftade nin menkibeleri bir seyr U siilik vasitasi olarak gérmesi gosterilmektedir.2%

2.2.7. Kendinden Onceki Sifiler ile Benzestigi ve Ayristig1 Yonler

Hz. Uftade’nin tevhid anlayisi ele alindiginda, kendinden onceki bazi sifiler ile
benzestigi ve ayristigi yonler ortaya c¢ikmaktadir. Bunlardan bazilarini kendisi de
elestirmektedir. Ornegin Hallac-1 Mans(r’u elestirmis ancak bir yandan mudafaa da
etmigtir. Hallac’m kamil bir miirsidi olmadigi i¢in sorun yasadigini aktarmistir. Onun
tevhid ile yiizlesmesini kiiciik bir dalganin ona ¢arpmasi olarak nitelendirmis,

kendisinin ¢cok daha buykleri ile muhatap oldugunu belirtmistir:

O seriat ve tarikatta kamil idi. Fakat tevhid denizinden edna bir dalga ona
carpinca tahammiil edemedi ve soyledigini sOyledi. Sayet kdmil bir miirsidi
olsayd:r onu bu dar bogazdan ¢ikarirdi. Surasi muhakkak ki, fena-i klllide

%7 Ahmet Yasar Ocak, Kiiltiir Tarihi Kaynagi Olarak Mendkibnameler (Metodolojik Bir Yaklasim)
(Ankara: Tirk Tarih Kurumu Basimevi, 1992), 27-37.

268 Bahadiroglu, Vakidt-1 Hiiddyi'nin Tahlil ve Tahkiki (I. Cild), 2003, 184-185. Vikidt'ta ilim ve
devlet adamlarinin, padisahlarin ve bazi sGfilerin menkibeleri yer almaktadir. Bunlardan bazilar
sunlaridr: Eba Hanife, Tbn Sind (v.428/1037), Yavuz Sultan Selim, Bayezid-i Bistami, Hallac-1
Mansir, Imam Gazzali, Hac1 Bektasi-1 Veli (v. 669/1271 [?]), Tbnii’l Arabi, Sadreddin Konevi, Sems-i
Tebrizi (v. 645/1247 [?]), Mevlana Celaleddin-i ROmi, Nasreddin Hoca (v. 683/1284 [?]), Seyyid
Nesimi (v. 820/1417 [?]), Aksemseddin, Dede Omer Sikkini (v. 880/1475), Seyh Davud Halveti (v.
913/1507), iznikli Esrefoglu Rimi.
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bulunan (bir insan) bu gibi sdzleri séylemez. Zira kendisinde viicut kalmayan
bir kimse nasil “ene” diyebilir? Seyyidii’l-Miirselin (sav.)’e bakin. Miisahede
ve 1yan aleminde olmasina ragmen bu makamda o gaib zamiri ile “O ilktir,
sondur, zahirdir, batindir.” (el-Hadid, 57/3) diyor.?®°

Bir yandan da Hallac’1 imam Gazzali’nin su s6zii ile savunmaktadir:

“Gayet agiktir ki, Allah Teédla’nin insan-1 kdmile zuhuru, agaca zuhurundan
daha uzak degildir. Buna ragmen sasarim onlara ki, Ttr’da bulundugu sirada,
Musa Aleyhisselama Allah Teala’nin As Agacinda zuhur eden tecellisini?”
inkar etmezler de, Hallac’da zuhur eden tecellisini inkér ederler.”

Gazzali’nin vahdet-i viicud diisiincesine zemin olusturan goriisleri olmasina ragmen,
kendisinden sonra sistematik olarak ele alinan bu anlayisa tam olarak sahip degildir.
Gazzali*yi ilim ve irfan yoniinden begendigini belirten Hz. Uftade ise vahdet-i viicud
goriisiinii benimsemistir. Ote yandan, ser’i konular1 tasavvufa uygun olacak sekilde
aciklama yonii ve Ibnii’l-Arabi’ye kiyasla tevil konusunda tedbirli olma yonlerinden

Gazzali ile ortak noktalar1 oldugunu sdylemek yanlis olmayacaktir.?’*

ibnii’l Arabi’den kesf yolu ile egitim alan,?’ sik stk onunla gériistiigiinii sdyleyen Hz.
Uftade nin genel olarak Ibnii’l Arabi’nin diisiincelerini benimsedigi anlagilmaktadir.
Ele alinan konulari, Arabi’ye kiyasla cok daha ortiilii, seriat ¢ercevesinde anlasilabilir
halde aktarmistir. Mevlana’dan ve Mesnevi’den de nakil yapan Hz. Uftade,
Mevlana’yr 6vmiis, medhiyelerde bulunmustur. Bununla birlikte, sathiyata karsi
durusu, seriata verdigi onem Bayezid-i Bistdmi ve Mevlana gibi “ask, vecd, sekr,
istigrak ve sema” halleri 6n planda olan sifiler ile kiyaslandiginda daha belirgin hale
gelmektedir. Sahv ve temkin ehlidir. Hz. Uftade icin zlhd, takva, ibadet ve amelin

daha oOnemli oldugu goriilmektedir. Bu anlamda daha ¢ok Ciineyd-i Bagdadi

269 Bahadiroglu, Vakidt-1 Hiidayi nin Tahlil ve Tahkiki (I. Cild), 2003, 87.

210 Misa, atesin yamna gelince o miibarek yerdeki vadinin sag tarafindaki agagtan soyle seslenildi:
"Ey Miisd! Stiphesiz ben, evet, ben dlemlerin Rabbi olan Allah'tm." (Kasas, 28/30)
211 Bahadiroglu, Vakidt-1 Hiiddyi’ nin Tahlil ve Tahkiki (1. Cild), 2003, 87-88.

212 By konudan Hayat: ve Sahsiyeti boliimiinde de bahsedilmistir.
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cizgisinde bir sGff oldugu sdylenebilir. Hz. Uftide’nin, ayet ve hadisleri yorumlama
gibi konularda daha dogmatik oldugu, marifet ve hakikat ile ilgili soylediklerini
Kur’an ve siinnet siizgecinden gecirerek ortaya koydugu goriilmektedir. O’na gore
salik tevhid ile mesgul olmali ve seriate 6nem vermelidir. Bu slrecin sonucunda
kendi sozleri ile: “zira tevhid sayesinde mertebe yiikselir ve salik o kesfin aslinda

seriata uygun oldugunu miisihede eder.”?"®

Hz. Uftade’nin; hayati, eserleri, yetistirdigi Ogrencileri, bu 6grencilerin ortaya
koydugu diistinceleri ve hakkinda yazilanlar incelendiginde kemal noktasina ulagsmis
bir miirsid oldugu goriilmektedir. Tevhidi yasamis, i¢ diinyasinda Hak ile olan, dig
diinyasinda ise halk ile birlikte olan, sadece yasadigi donemdeki insanlara degil,
sonraki yiizyillarda yasayan insanlara da Ornek olmus bir sahsiyettir. Tevhide
ulagsmak i¢in fenayr sart kogsmustur. Celvet onun i¢in bir anlamda vuslattir. Vuslat,
celvet ile tamamlanmaktadir. Fena ise vuslata gotiiren bir vasita olarak goriilmektedir.
Tevhid anlayisinda evliya yolunu takip etmeyi, seyr U stllk ile evliyad mertebelerine
ulagilabilecegini sOylemektedir. Kamil bir miirsidin egitiminden ge¢mek sarttir.
Tevhid anlayisinin vazgegilmez pargast zikirdir. Tevhid anlayist Kur’an ve siinnet
cergevesinde, seriat kurallar1 dahilindedir; her ne kadar baz1 sifilerin sathiyelerini hos
gorse de kendisi sathiyattan kaginmig ve hakikat ile ilgili bilgileri ehli disindakilerden
bir sir gibi saklamistir. Menkibeleri seyr U siilik yontemi iginde bir vasita olarak
degerlendirdigi goriilmektedir. Halkla birlikte yasayan, yokluk ehli, kémil bir
miirsiddir. Sair kimligiyle tevhid anlayisini ve hakikat ile ilgili bilgileri sadece ehlinin

anlayabilecegi sekilde iistiinii ustaca Orterek ele alip Divan’ina yansitmustir.

213 Bahadiroglu, Vakidt-1 Hiiddyi'nin Tahlil ve Tahkiki (1. Cild), 2003, 89-92.
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3. UFTADE DIVANI HAKKINDA GENEL BiLGIi VE UFTADE
DIVANI’NDA TEVHID KAVRAMI

3.1. Divan Hakkinda Genel Bilgi

Hz. Uftade’nin gengliginde yazmaya basladigi, hece ve aruz veznindeki siitlerden
olusan Divan, edebiyat¢ilarin ve tarihgilerin dikkatini ¢ekmis ve takdir toplamig bir
eserdir.?’* Siirlerinde diismiis, asik, mazlum, uysal, algak goniillii anlamlarma gelen
Uftade mahlasini kullanmistir. Mahlas olarak kullanmadan 6nce de bunun kendisinin

lakab1 oldugu bilinmektedir.?"

Divan'in matbu ve el yazmasi niishalari bulunmaktadir. Bursali Mehmed Téhir
tarafindan 1328 (1910) tarihinde eski harflerle Istanbul’da basilmistir.?’® E1 yazmasi
olan ve matbu eserde bulunmayan baz siirlerin de yer aldigi diger bir nusha
Bursa’dadir.?”” Yaklasik altmus siir icermektedir. Bu iki niisha, Mustafa Bahadiroglu
tarafindan  Stleymaniye Kiitiiphanesinde bulunan (gciincii bir niisha®’® ile de
karsilastirilarak yeni harflerle 2011°de tekrar yayimlanmis, eksik veya fazla hece ve

kelimeler, aruz kaliplarindaki hatalar giderilmistir.?"

Bu nedenle g¢alismada yer alan siirler, Bahadiroglu’nun hazirladigi Divan’dan
alimustir. Niishalar arasindaki farklar1 gosteren dipnotlar, eserdeki gibi ilgili siirlerin

altinda dipnot olarak belirtilmistir.

214 Bahadiroglu, Vakidt-1 Hiiddyi'nin Tahlil ve Tahkiki (1. Cild), 2003, 189.
275 Bahadiroglu, Ufidde, Tasavvufi Goriisleri ve Celvetiyye Tarikati, 1990, 20.
216 Bursali Mehmed Tahir, Divan-i Hazreti Uftade (Istanbul: 1910), Siileymaniye Yazma Eser

Kiitiiphanesi, Efgani Seyh Ali, nr. 42.
217 Mehmed Muhyiddin Uftade, Divan, Bursa inebey Yazma Eser Kiitiiphanesi, Genel, nr. 4771.

278 Uftade, Divan, Siilleymaniye Yazma Eser Kiitiiphanesi, Mihrisah, nr. 253
279 (Jftade, Uﬁdde Divani, 2011, 34.
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3.2. Uftade Divini’nda Tevhid

Divan’daki siirlerin ve kullanilan kavramlarin tevhidle olan baglamini, bu
kavramlarin hangi bolimler altinda toplanarak incelenebilecegini tespit etmek igin
Divan, Tevhid Kavram: béluminde elde edilen bilgiler, Hz. Uftade’nin tevhid
anlayis1 1s131nda incelenmis, Vadkidt basta olmak iizere, Hz. Uftade hakkinda yapilan
calismalar degerlendirilmistir. Siirler, elde edilen bilgiler dogrultusunda Hz.
Uftade’nin hayati, sahsiyeti ve diisiinceleri géz oniinde bulundurularak okunmus,
geemis kusak ve yakin donem sifilerin agiklamalarindan da faydalanarak Divan’da

tevhid kavrami incelenmistir.

Bu inceleme sonucunda, siirlerin Hz. Uftide nin de tevhid anlayisinda 6n plana ¢ikan
“Tevhid ve Seriat”, “Tevhid ve Vuslat”, “Tevhid ve Fena”, “Tevhid ve Veli”,

“Tevhid ve Zikir” basliklar1 altinda incelenebilecegi gorilmiistiir.

Bu tespiti teyid edebilmek igin, giris boliimiinde de belirtildigi gibi, siirlerde igerik
analizi yontemiZ ile elde edilen konu ve kavramlar, bahsi gegen basliklar altinda bir
tabloda?®! toplanmustir. Divan’da kag siirde ele alindiklari analitik olarak da tespit
edilmeye ¢alisilmigtir. Bu ¢alisma sonucunda, siirlerin ¢ok biiylik bir kisminda sayisal
olarak da sirasi ile vuslat, fena, veli, zikir ve seriat ile baglantili konu ve kavramlarin

ele alindig1 goriilmiistiir.

Bu kavramlarin Divan’da kag siirde ele alindiklar1 sayisal ve yiizdesel olarak bagka

bir tablo altinda toplanmis?®2 bunlar grafik metoduyla da ifade edilmistir.

280 Robert Philip Weber, Basic Content Analysis (Newbury Park, CA: Sage Publications, 1990), 5.
281 Ek Tablo:1, Uftade Divdni’nda Tevhid ile Tlgili Konu ve Kavramlar.
282 Ek Tablo: 2, Uftade Divdni’nda Tevhid ile ilgili Konu ve Kavramlar, Sayilari ve Yiizdeleri.
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Grafik-1: Uftdade Divani’nda Tevhid ile Tlgili Ana Kavramlar
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Tevhid ile ilgili ana kavramlar kullanim sikliklarina gore asagidaki basliklar altinda

siralanmustir:

1) Tevhid ve Seriat
2) Tevhid ve Vuslat
3) Tevhid ve Fena
4) Tevhid ve Veli
5) Tevhid ve Zikir

Bu kavramlar tasavvuf diisiincesi tarihi igindeki yerleri tespit edildikten sonra, Hz.
Uftade nin tevhid anlayisinin Divan’daki ele alinis bi¢imi ile incelenmis ve her baslik

altinda bu kavramla ilgili 6n plana ¢ikan ve dikkat ¢eken unsurlar ele alinmistir.

Siirlerin ktcuk bir bolumiinde ele alinmig gibi goriinse de, Divan’m biitiiniinde
belirgin bir sekilde sahv ve temkin dilinin hakim oldugu tespit edilmis, Hz.
Uftade’nin tevhid anlayisinda da én plana cikan seriat kavrami, “Tevhid ve Seriat”

283

bagligi altinda, seriatsiz hakikatin miimkiin olamayacag1 goriisiine~® paralel olarak ilk

sirada ele alinmustir.

283 Bu konu Tasavvuf Diisiincesi Tarihinde ve Divan’da Seriat bbliimiinde ele almmustir.
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Icerik analizinde sayisal olarak diger kavramlara kiyasla oldukca az rastlansa da Hz.
Uftade’nin tevhid anlayisinda énemli yeri olan ve metinlerin genel yapisina sirdyet
ettigi disiiniilen “seriat”, siirlerde kelime olarak dogrudan ge¢mese de “orug”,
“namaz”, “hac” ve “zekat” gibi kavramlar “Tevhid ve Seriat” baslig1 altinda
toplanmistir. Miinferit ve sadece bu konular {izerine yazilmis siirler dikkat g¢ekici

bulunmustur. lgili baglantilar “Tevhid ve Seriat” béliimiinde yer almaktadir.

Divan genelinde dikkat ¢eken ayrilik kavrami bir sevgiliden, dosttan, anavatandan
ayrilik acisi olarak ortaya ¢ikmaktadir. Detayli bir analiz yapmadan, basit bir okuma
ile vuslat kavraminin &n planda oldugu rahathikla goriilebilmektedir.?3* Siirler
incelendiginde, diger kavramlarin ¢cogunlukla vuslatla baglantili olarak ele alindigi,
dolayist ile vuslatin Divan’in ana ve diger kavramlari birbiriyle iliskilendiren,
baglayict unsuru oldugu goriilmiistiir. Ayrica Hz. Uftdde’nin tevhid hakkindaki
disiincelerinin vuslat kavrami ekseninde hayret, ask ve asli vatan kavramlari ile

baglantili oldugu goriilmiistiir.

Siirlerde en ¢ok rastlanan kavram fena ile baglantili olanlardir. Siirlerde dogrudan

A%

“fend” olarak da okuyucunun karsisina ¢ikmakla beraber “kendini yok etmek”,
“canin1 vermek” gibi betimlemelerle ve “beka” kavrami ile baglantili olarak da yer
almaktadir. Fena, vuslat gibi siirlerin geneline yayilmis bir kavramdir; ayrica bu
kavramin okuyucuya aktarilma yontemleri de dikkat c¢ekicidir. Fend kavraminin
tasavvufl simalarla beraber anildigi, ayrica giil ve biil biil temali siirlerin bir “fena

yolculugu” olarak konumlandirilabilecegi, icinde Hz. Uftdde’nin celvet anlayisinin da

izleri oldugu goriilmektedir.

“Tevhid ve Veli” bashigi altinda, Hz. Uftade’nin “erenler”, “hakikate varanlar”,
“arif”, “talip” vb. kavramlar1 vell kavram ile iligkili kullanmasi, “Allah dostlarina”
isaret etmesi dikkat cekici bulunmustur. Kavramlarin ortak yoniinii; “tevhide ve
vuslata erdiren rehberler” olarak konumlandirilmalari, “insdn-1 kamil” ve “miirsid”

kavramlar1 ile anlam y6niinden iliskili olmalaridir. Bu kavramlar arasinda en ¢ok veli

284 Bahadiroglu, Uftdade, Tasavwufi Gériisleri ve Celvetiyye Tarikati, 1990, 20. Bu tespit Mustafa
Bahadiroglu tarafindan da yapilmustir.
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kullanildig1 igin baglikta da bu kavrama yer verilmistir. Konuyla alakali diger

kavramlar ve arka plan da ayni boélimde agiklanmaistir.

Hz. Uftade’nin hayati, sahsiyeti ve diisiinceleri 1s18inda incelendiginde, Divan’mn
tevhide ulasmak i¢in okuyucuya rehber olarak konumlandirilmis bir eser oldugu
yorumu makul goériinmektedir. Bu diisiince ile yola ¢ikarak siirlerde bu goriisii
destekleyecek unsurlar tespit edilmeye calisildiginda bunlarin siirlerde yer aldig
gorulmektedir.

3.2.1. Tevhid ve Seriat

Kelime anlam ile seriat; acik, dogru ve diiz yol anlamina gelmektedir. Dini olarak
incelendiginde Allah’in kullarina peygamberleri ile koydugu, “iman, ahlak, ibadet ve
hukuk ile ilgili kural ve hiikiimlerin biitiinii” oldugu goriilmektedir.?®® Siirlerde ele
alinan kavramlarin niceligi yoniinden incelendiginde, Divan’da ser’i unsurlara ¢ok sik
rastlandigin1  s0ylemek miimkiin goriinmemektedir. Karsilastirma yapildiginda,
vuslat, fena, evliya ve zikir gibi kavramlara daha ¢ok rastlanmaktadir. Hz. Uftdde’nin
seriat ile baglantili kavramlari ele aldig siirler sayica azdir. Bunlar arasinda, tevhide
ulagsmak i¢in farz ibadetlerin yerine getirilmesi gerektigini anlattig1 siir ve farz
ibadetlerden olan orug icin yazilmis miinferit siirler sayilabilir. Hz. Uftade gibi seriata

¢ok onem veren bir slfinin, bu yaklasimi dikkat cekmektedir.

Siirler, kavramlarim ele alinis bigimine gore incelendiginde ise, Hz. Uftade’nin tevhid
anlayisinda da 6n planda olan seriat, sahv ve temkinin, Divan’in biitiiniine yayilmis
oldugu goriiliir. Dolayisi ile sathiyattan uzak durusu, sahv ve temkin hali, kelimelerle
ifade edilmemis olsa da satahat sayilabilecek kavram ve agiklamalara yaklagim tarzi,
aslinda neredeyse tiim siirlerde okuyucunun karsisina c¢ikmaktadir. Bu konuda
kendisinden oOnceki birgok stfinin  yaklasimina paralel bir ¢izgisi oldugu

goriilmektedir. Satahat sayilabilecek sozler sarf eden stfileri kinamamis, aksine

28 Kubbealt Lugati: Seriat.
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siirlerinde yer vermistir. Bunu yaparken kendisine 6zgu uslabu ile dikkatli bir dil ve

ifade bi¢imi kullanmigtir.

3.2.1.1. Tasavvuf Diisiincesi Tarihinde ve Divan’da Seriat

Tasavvufi anlami ile seriat, zahiri ve dini hususlar, peygamberler araciligi ile Allah
tarafindan belirlenen kanunlar; diinya ve ahiret hayatini diizene koyan hiikiimler
anlamina gelmektedir. Serfat ve hakikat birlikte anilmaktadir. Paranin iki ytizii gibi
farklidirlar ancak biri olmadan digerinin olmas1 miimkiin degildir. Seriatin, hakikatin
dis yiizii, hakikatin de seriatin i¢ yiizii oldugunu sdyleyen yorumlara rastlanmaktadir.
Hz. Peygamber’in sozii seriat, davranislar1 tarikat, yasantist ise hakikat olarak

aciklanmaktadir.?8®

Kelabazi, stfilerin, Kur’an’da farz kilinan ve Peygamber’in vacip kildigi konularin
her miisliman tizerine farz, vacip, zaruri ve gerekli oldugu ve bunlari ihmal
edilmemesi konusunda hemfikir olduklarini sdylemektedir. En {ist mertebeleri gecen
arif ve evliya bile bu dini hiikiimleri yerine getirmekle ylikiimliidiir. Seriatin gecersiz
sayilacagi bir mertebe mevcut degildir. Aksine riitbesi yiikseldikce, insanin ameli de
o olciide ihlashi ve giinahlardan uzak hale gelir.?®’ Kelabazi’ye gore sifilerin
sOyledigi bazi sozler seriat ilmine goére kabul edilmeyebilir, sdyledikleri sozler
yiiziinden bid’at¢1 ya da kafir olarak adlandirilabilirler. Bunu engellemek uzere sifiler
kendilerine has bilgileri aktarmak icin bazi terimler gelistirmisler, bdylece sadece
konuya vakif olanlarin mandyr anlamasini saglamislardir. Ibn Ati, bunu “isaret
seklindeki kelimeler” olarak adlandirdigini sdylemektedir.?®® Divan’da, Hz.

Uftade’nin de paralel bir yaklagimi oldugu goriilir.

286 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 2016, 333.
287 Kelabazt, Dogus Devrinde Tasavvuf Ta arruf, 2019, 101.
288 age. 147-148.
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Hiicviri de benzer bir sekilde seriat yolu lizerinde duran kisinin ne “Sirat Kopriistini”
ne de “Cehennemi” gdrecegini sdyleyerek seriata verdigi dnemi vurgulamaktadir.?®
Hicviri, “arayan bulur” ve “bulan arar” demistir. Bunu miisdhedeyi bulmak i¢in
miicahede, miicahede i¢in de miisahedeyi bulmak olarak agiklamistir. Taat olmadan,
yani Allah’mn emirlerine uymadan, emredileni yapmadan, ibadet ve takvasiz bunun

gerceklesmeyecegini sdylemektedir.?%°

Miicahede ve amelin hidayetten, seriat ve
hakikatin de bulmak ve talep etmekten ayri olmadigini vurgulamistir.?®! Ser’i
hiikiimler ilhamla degil, ilham ser’1 hiikiimlerle dl¢iilmelidir. Hiicviri’ye gore seriat
ve hakikat insan ve ruh gibidir. Ruh olmadan insan bedeni yasayamaz. Ikisi bir arada
ve beraber bulunmalidir. Bu 6rnek iizerinden ilerleyerek seriat ve hakikatin bir arada

olmas1 gerektigini, seriatsiz hakikat, hakikatsiz seriat olmayacagini sdylemektedir.2%?

Kuseyri’de de benzer agiklamalara rastlanmaktadir. Dekkak’tan nakille Fatiha’daki
“Sadece sana ibadet ederiz” climlesinin seriata, “sadece senden yardim isteriz”
climlesinin de hakikate isaret ettigini belirtir. Her seriat aym1 zamanda hakikat, her
hakikat serfattir.?®® Kuseyri’ye gore kullugu gerekli kilan sey serfattir. Kuseyri,
hakikat ile bagli olmayan bir seriat gibi, hakikatle kuvvetlendirilmemis bir seriat1 da
makbul gormemektedir.?®* Takva, bitiin iyilikleri ve faziletleri kendinde toplamaktir.
Ona gore takva; once sirki, sonra gtnahlari, daha sonra giinah olma ihtimali olan
amelleri, en son olarak da gereksiz ve lizumsuz olan seyleri terk etmektir. Takvay1

dvmektedir.2%

Imam Gazzali Ihydii Ulimi’d-Din’de zaman degisse de seriatin degismeyecegini,
Allah’1n serfatinda bir degisiklik olmayacagimi sdylemektedir. insana diisen zamana,
mekana, dost ve arkadaslara ragmen seriati muhafaza edebilmesidir.?®® Serrac ve

Kuseyri’den farkli olarak eserlerinde sadece tasavvuf kiiltiirlinden alintilara yer

289 Hiicvirt, Hakikat Bilgisi Kesfu’I-Mahc(b, 2014, 262.

290 age. 266.

291 age. 318.

292 age. 440.

298 Kuseyri, Tasavvuf [Imine Dair Kuseyri Risdlesi, 2019, 176-177.
2% Kuseyri, Tasavvuf'un llkeleri (Risale-i Kuseyri), 1, 1978, 162.
2% Kuseyri, Tasavvuf I[Imine Dair Kuseyri Risdlesi, 2019, 200-203.
2% E|-Hakim, Yirmi Birinci Yiizyilda fhydii Uliimi’d-Din, 2015, 312.
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vermemis, alintilarin yapildig: bu eserleri etraflica incelemis ve tetkik etmistir. Farz
olan ibadetlere 6nem vermis, her bir ibadeti eserinde tek tek ele almustir.?’
Sathiyelerle ilgili olarak, bu tip ifadelere karsi oldugunu sdylese de Ciineyd-i Bagdadi
gibi, Ornegin Bistami’nin sathiyatin1 anlamaya c¢alismistir. Her sifiye satahat
konusunda ayni yaklagilmamasi gerektigini diistinmektedir. Ona gore seriatla

ortiismeyen batini yorumlar karsi ¢ikilmas1 gereken sathiyatin i¢inde sayilmaktadir.?%

Ibnii’l-Arabi de Fiithat’ta 6liim gelene kadar seriatta nitelenmis Rabbe ibadet
edilmesi gerektigini, boylece perdenin ortadan kalkacagini sdylemektedir.?®® Serfati
Hz. Peygamber’in getirdigi, Allah’in emri olan zahiri yol olarak agiklamistir. Hakikat

bilinirse, hakikatin de seriatin da ayn1 oldugunun goriilecegini belirtmektedir.3%

Aziz Mahmud Hiidayi’ye hangi mertebede olursa olsun, her kosulda “Seriat-1
Serife’ye” ridyet etmesini dgiitleyen Hz. Uftade, marifet yonii de agir basan, vahdet-i
viicud diisiincesini benimsemis bir sifidir. Siirinde dogrudan olmasa da “ene’l-hak”
demistir. Dolayis1 ile Ibnii’l-Arabi ve Mevlana ¢izgisine yakin bir sifi oldugu
sOylenebilir. Fakat onlara ve onlar yolunda ilerleyen diger sifilere gore siirlerinde
seriata daha yakin oldugu goriilmektedir.2®* Ona gére seriat sadece satirlarda yazil
kurallardan ibaret degildir. Insan-1 kAmilin seriata uygun agzindan ¢ikan her soziin de

seriat oldugunu sdylemektedir.3%?

Bu bilgiler 1s13inda bakildiginda, Hz. Uftdde’nin Divan’da kavramlar1 ele alis
bi¢iminin, yukarida ismi zikredilen sifilere paralel oldugu goriilmektedir. Tipki bu
sifiler gibi seriata, sahv, takva ve temkine ¢ok 6nem vermektedir. Hz. Uftade’nin
seriat kapsamindaki ibadetlere verdigi onem, Ozellikle Vakiat’ta c¢ok rahatlikla
gbzlemlenebilirken, bu durusu Divan’da bu farz ibadetleri konu edinen ve orug ile

ilgili sayili siirlerinde asikar olmustur. Seriata verdigi 6nem ise, Divan’in biitiiniine

297 El-Hakim, Yirmi Birinci Yiizyilda Ihydii Uliimi’d-Din, 2015, 35.

298 EI-Hakim, Ibnii’l Arabi Sézligii, 2017, 44-45.

299 age. 459.

300 Erginli (ed.), Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozligii, 2006, 965.

301 Bahadiroglu, Ufidde, Tasavvufi Goriisleri ve Celvetiyye Tarikati, 1990, 148.
302 age. 151.
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yayilan bir iislup olarak dikkat ¢ekmektedir. Satahat konusunda Ciineyd-i Bagdadi ve
Gazzali’ye paralel bakis acisi, “ene’l-hak” soziinli siirinde ele alis bi¢imi ile viicut

bulmustur.

3.2.1.2. Farz ibadetler

Tevhid ve seriat baglaminda, seriat Divdn’'da tevhide gotiren yollardan biri olarak
gosterilmektedir. Hak cemalini isteyen kisiye Islam’in sartlar1 rehber olarak gosterilir.
Ilgi cekici olan, zikrin, Hz. Muhammed’in siinnetini takip etmenin ve duanin,

[slam’1n sartlari ile birlikte say1lmis olmasidir:

Yiriir iken sag u salim
Yaragun eylegil ddim
Hakk’1m zikrine ol kaim

Dilersen Hak3® cemalini

Calig bes vakt namazina
Ki bakma kis u yazina
Erisesin niyazina
Dilersen Hak cemalini

Gozet yilda orucunu
Ki pak eyle viicddunu
Hakk’a eyle siicidunu
Dilersen Hak cemalini
Zekatini ¢ikar malin®*
Guzel glizel gozet halin
Hayirdan kesmegil elin
Dilersen Hak cemalini

303 Byrsa niishasinda ilk ve son dortliik haricinde “Dost”.
304 Bu dortlitk Bursa niishasinda yok.
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Var ise kudretin hacc et
Beriyye yolunu geg git
Gonulde®® niyyetin berk®® et
Dilersen Hak cemalini

Medine sehrini 6zle
Resl’lin niirunu goézle
Anin slinnetini izle
Dilersen Hak cemalini

Gozet Uftade®™ yolunu
Ki 6gret zikre dilini
Duaya kaldir elini
Dilersen Hak cemalini®®

Divan’ini, igerigi itibariyle bir “tevhid rehberi” olarak konumlamak mimkiin
goriinmektedir. Okuyucuya tevhide, Allah’a wulagsma yol ve ydntemlerini
gostermektedir. Hz. Uftdde’nin seriata ¢ok onem verdigi diisiiniildiigiinde, diger
kavramlara kiyasla farz ibadetlere daha az vurguda bulunmasi, bunlar1 zaten
yapilmast gereken, bu yolun olmazsa olmazlar1 olarak gordiiglii anlamina gelebilir.
Bir yandan da Divan’da farz ibadetlere yer veren miinferit bir siir kaleme alinmustir.
Say1 bakimindan tek ve miinferit olmasi, bu siiri muhtevasi bakimindan bir anlamda
daha 6nemli ve kiymetli kilmaktadir. Divan’da vuslat, fena, veli ve zikir temali siirler
sayica cok olsa da bu bakis acis1 ile bakildiginda, Hz. Uftade’nin seriat1 ayr1 ve hususi
bir sekilde ele aldig1 goriilmektedir. Bu da Hz. Uftade ile ilgili diger kaynaklarda yer

alan geriata verdigi 6nemin, Divan’daki yansimasi olarak yorumlanabilir.

Hz. Uftade’nin birgok konuyu Gazzali gibi ele aldig1 diisiiniildiigiinde, Gazzali’nin bu
farz ibadetler hakkinda sdyledikleri dnemli goriilmektedir. Gazzali’ye gore namaz

Allah’a varmak, vuslat ve O’nun huzurunda durma vesilesidir. Namazi kul ile Allah

305 Byrsa niishasinda “Géniilden”.

306 Bursa niishasinda “terk”.

307 Mihrisah niishasinda “ey dervis”.

308 {Jftade, “Dost Cemali”, Uftdde Divami, 2011, 138.
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arasindaki bag olarak gormektedir. Namazi orug ve zekatla kiyaslamaktadir. Hastalik
ve yolculuk orug¢ ylikiimliligiinii kaldirir; zekat mal ile baglantilidir, bir yi1l sonra
malin zekat1 verilir; hac giicli yetenin yapmasi beklenen bir ibadettir. Bununla birlikte
namaz, bitiin miiminlerin, yolculukta, saglikta, hastalikta, varlikta, yoklukta,
genclikte ve yashlikta gerceklestirmesi gereken bir ibadettir. Diinyadan siyrilip
yaraticiya dénmek anlamma gelmektedir. Insamin nefsinden, insanlardan ve tiim

diinyadan uzaklasip, Allah’a dénmesini amaglamaktadir.3%®

Bu 6nemli ibadetin hemen ardindan Hz. Uftade orucu zikretmektedir. Gazzali icin
oru¢ el gekme ve terk etmedir. Gizli yapilan, disaridan goriilemeyen bir ibadettir.
Namaz ve hac gibi ibadetlerden bu yonii ile ayrigir. Sabirla yapilan batini bir yonii de
vardir. Gazzali, sehveti seytanin yayildigi otlaklar olarak betimlemekte, orug ve
achigin da seytanin bogazini neredeyse Oldiirecek kadar sikmak anlamia geldigini
sOylemektedir. Bu yilizden aghigin tarikatlarda Onemli bir rolii oldugunu ifade

etmektedir. Az yemek, az konusmak, az uyumak ve uzlet bununla baglantilidir.3%

Gazzali’nin agiklamasina gore zekat arinma ve temizlenmedir. Dayanisma ve
toplumla i¢ i¢e huzurla yasamay1 amaglar. Mala diiskiin olan insan i¢in bir imtihandir.
Bu kisiler i¢in nefislerine zor gelen bir ibadettir. Kisi sevdiklerinden Allah igin infak

ederek iyilige ulasabilir.3!

Hac ise giicii yetenin yapmasi gereken bir ibadettir. Sembolik anlamlar1 ile Islam’in
sartlar1 arasinda en zengin olanlardan biridir. Namaz, oru¢ ve zekatta da birgok
anlamlar gizlidir, fakat hac, yolculugun baslamasindan eve doniise kadar silsile
halinde sembollerle doludur. Hac insanin topragindan, vatanindan, ailesinden ve
malindan kopmasidir. Hac bir go¢ ve ayriliktir. Diinyevi sikintilardan Allah’a yapilan
yolculuktur. Kisi hacca ¢ikmadan once sevdikleri ile helallesir. Bu tevazu, 06ziir
dileme, kul hakki, af gibi kavramlarla baglantilidir. Thram bastan sona niyetin somut

halidir. Allah disindaki her seyden uzak olmak demektir. Tavaf geriye doniistiir.

809 El-Hakim, Yirmi Birinci Yiizyilda Ihydii Uliimi’d-Din, 2015, 104,
310 age. 140-141.
311 age. 128-129.
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Kendi iradesinden, Rabb’inin irddesine donen kisi, kendi ilminden Allah’in ilmine

déner.312

Hz. Uftade bu siirinde, Gazzali gibi stfiler tarafindan detayli bir sekilde ele almmis
bu farzlari, oldukc¢a basit bir sekilde ancak icerdigi derin muhtevaya isaret eden

ifadelerle dile getirmis, vuslat igin bunlarin sart oldugunu sdylemistir.

Dikkat ceken nokta, bu farzlarla birlikte zikir, Peygamber ve dua vurgusunun yer
almasidir. Bununla birlikte Islam’m bes sartindan biri olan “kelime-i sehadet”in yer
almadig1 goriilmektedir. Hz. Uftade’nin tevhid anlayisinda zikir, Divan kapsaminda
okuyucunun sik¢a karsisina ¢ikan bir kavramdir. Peygamber sevgisi ve siinnet de 6n
plana ¢ikan unsurlar arasinda goriilmektedir. Hz. Uftdde’nin bircok siirinde de dua
ettigi goriilmektedir. Siirlerde ¢ogu zaman Allah’a yalvararak ona olan ulagma

istegini biitlin acziyeti ile ortaya koymaktadir.

Islam’m ilk sarti olan kelime-i sehadet disinda yer alan diger dort sartin, zikir,
Peygamber ve dua ile birlikte anilmasi Hz. Uftdde’nin tevhid anlayisiin bir iz
diisiimii olarak gorllebilir. Hz. Uftade kelime-i sehadet yerine, bu ii¢ unsuru ele
alarak, bu unsurlarin “sehadet”in hakikatine isaret ettigini sdylemek istemis olabilir.
Bu gozle bakildiginda aslinda bes sartin da bu siirde yer aldigini sdylemek miimkiin

gorunmektedir.

Hz. Uftade’nin Islam’mn bes sarti arasinda, oOzellikle oruc iizerinde durdugu

gorulmektedir:

Saladir mii’mine*® gelsin
Teravih siinnetin kilsin
Orucun kadrini bilsin
Cemialin isteyip Hak’dan

312 EI-Hakim, Yirmi Birinci Yiizyilda fhydii Uliimi’d-Din, 2015, 163-164.
313 Mihrisah niishasinda “{immete”.
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Diirtisiip taate daim
Gecelerde olup kaim
Olup gundiizlerin saim
Cemalin isteyip Hak’dan

Cemalidir murad olan

Ki Kur’an’da miifad olan
Bu agiklar ki sad olan®*
Cemalin isteyip Hak’dan

Orug yoldur cemaline
Erisince kemaline

Nazar eyle meéline
Cemalin isteyip Hak’dan®?®

Gozet adabini savmin
Bagislana kamu cilirmiin
Gegir tesbih ile yevmin
Cemalin isteyip Hak’dan

Orug rahmetdiiriir Hak’dan
Verilmisdir bize ¢cokdan
Yakin gel bakma rakdan

Cemalin isteyip Hak’dan®!

Garib Uftade’nin derdi
Cemalin istemek virdi
Bu yolda muntazir durdu

Cemalin isteyip Hak’dan®!’

Ismail Hakki Bursevi’ye gore orug tutanda seytani akimlar kesilmekte, siibhani ve

Rabbani nur ve bedeninin giicii artmaktadir.3® Oru¢ konulu baslh basina bir siir

314 Mysra Mihrisah niishasinda “Asgiklar cani sad olan”.
315 Mihrisah niishasinda bu dértliik yok.

316 Bursa niishasinda bu dértliik yok.

317 Uftade, “Orug”, Uﬁdde Divani, 2011, 102.

318 Bursevi, Kitab il Hitab, 1976, 149.
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yazmis olmasi, Hz. Uftdde’nin bu ibadete verdigi onemi gosterir niteliktedir.
Abdulkerim el-Cili, kisi oru¢ tutarken onda Hakk’in eserlerinin zuhur etmeye
basladigini sdylemektedir. O’na gore bir ay boyunca orug tutulmasi, diinya hayatinin
tiimiinde aslinda oruca ihtiya¢ oldugunu gostermektedir.!® Uftade’nin orug ayma

verdigi dnem de bu bilgi 1s5181inda daha da dikkat ¢ekici hale gelmektedir:

Siikiir Allah’a ey dostlar!
Erisdik orug ayina

Ki mii’'mine hidayetdir
Erisdik orug ayina

Gtinahlarmi hep silker
Anadan dogma olursun
Seni dost iline ilter®2°
Erisdik orug ayina

Latif eyler viicudunu
Gonll &yinesin acar
Seyatin yanina gelmez
Erisdik orug ayina

Giizel hilalini gorduk
Sevindiler kuddmune
Stkiirler etdiler Hakk’a
Erisdik orug ayina

Umariz ol Gani Allah
Cemalin gostere bize
Senalar ideviiz Hakk’a
Erisdik orug ayina

Habibi hirmetine Hak
Bize verdi orug ayin
Gordiik lutfunu Allah’in
Erisdik orug ayina

319 Abdii’l-kerim b. ibrahim EI-Cilf, /nsdn-1 Kamil, ¢ev. Seyyid Hiiseyin Fevzi Pasa (istanbul: Kitsan
Yaylari, 1996), 2, 427.
320 Bursa niishasinda “verir”.
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Garib Uftade’ye ya Rab
Cemi’ ehl-i Tman ile

Orucun ndrunu vergil

Erisdik orug ayma321

Islamiyet etkisiyle Tiirk edebiyatinda islenen ortak konular arasinda orug¢ ve ramazan
ay1 bulunmaktadir. Ozellikle halk, tekke ve klasik Tiirk edebiyatinda bu konular dini-
tasavvufi ¢ergevede ele alinmaktadir.®?2 Hz. Uftade’nin konuyu ayrilik, vuslat, vuslata

erdiren bir unsur, fena, agk, istigrak gibi kavramlarla birlikte ele aldig1 goriilmektedir.

Serfat iizerinde duran, ser’i kurallara uyan Hz. Uftade igin bu durus, halktan ve
diinyadan uzak, fiziksel uzlet anlaminda yasamak degildir. Ismail Hakk: Bursevi’nin
de soOyledigi gibi seriatin miisaade ettigi Olciide diinya ile aldkali olmanin siinnet
oldugunu, her makamda seriat olgiisiiniin gerekli oldugunu aktarmaktadir.®?®
Kaynaklarda sifiler hakikat zahir olduktan sonra, serlatin kalmayacagini
belirtmektedirler. Bu alemin diizenini muhafaza edenin ise seriat oldugu
soylenmektedir. Serfatin sadece namaz, orug gibi ibadetlerin usdllerini anlatan bir
bilgi degil, yalan sdylememek, kanunlara uymak gibi davranislarin da kapsadigini
belirtmektedirler.32* Hz. Uftade de bu bakis acisini siirlerine tasimis, sathiyattan uzak,

sahv ve temkin hali i¢inde, seriatin sinirlarin1 zorlamayacak bigimde siirlerini kaleme

almistir.

321 {Jftade, “Erisdik Oru¢ Ayma”, Uftdde Divam, 2011, 100-101.

%22 Qitk1 Nazik, “Klasik Tiirk Siirinde Vuslat ve Firkat Baglaminda Orug” (TUBAR Turklik Bilimi
Arastirmalart Uluslararasi Hakemli Dergi, 2016-Guz, 21:40), 169.

323 Bursevi, Celvetiyye Yolunda Silsilename, 1981, 107.

324 Rifai, Sohbetler, 2011, 103-104.

76



3.2.1.3. Sahv ve Temkin

Sifi divanlarinda yer alan siirlerde ask, vecd, fena, miisahede ve istigrak gibi haller
ile alakali temalar islenir.>® Bu unsurlar, kimi zaman taskin ve satahat sayilabilecek
ifadeler olarak okuyucunun karsisia cikar. Hz. Uftade, Divan’da belirgin bir sekilde
sahv ve temkin dilini benimsemistir. Tevhid anlayisi incelendiginde de goriilmektedir
ki tasavvufl bir hale dayanmadan, taklit yoluyla satahat iceren ve bid’at sayilabilecek
ifadelere diger safiler gibi karsi bir durus sergilemektedir. Tasavvufi halleri
yasamayan kisilerin mevcut bulundugu ortamlarda, kullandig: ifadelere dikkat ettigi
gorulmekte, bu da Divan’daki siirlere yansimaktadir. Asagidaki siir bu durusuna

ornek teskil etmektedir:

Yine diis oldu goniil yarin cemali sem‘ine
Gotirtip ylizden nikéabi1 gark olup envarina

Nice yillar muntazir olmus iken gérem deyii
Néagehan kildi tecelli vasil oldu yarina

Iciiben mahbib elinden cAm-1 vahdetten sarab

Vakif oldu ¢iin “ene’l-hak” sirrinin esrarina

“Kabe kavseyn” ma‘nisin anlayuben fehm eyledi
Kani’ olmadi anunla erdi “ev edna”’sma

Kalmadi Uftade nin génliinde asla 1ztirab

Zira matliibu buluban erdi ol Mevla’sina®28

Bu siir ele alindiginda Hz. Uftade’nin tasavvufun tartisilan konularindan birinin
merkezinde olan “ene’l-hak” soziinli kullandig1 goriilmektedir. Bu sirra ancak vahdet

sarabindan igilerek ulasilabilmekte dolayisi ile tevhid anlayisi ortaya ¢ikmaktadir.

325 Mustafa M. Cakmaklioglu, “Seyh Mehmed Muhyiddin Uftade’nin Sathiyyata Yaklasimi: Yogun
Tasavvufi Tecriibeleri ifade Etme Problemine Katkilari” (International Balkan University Turkish
Studies — Comperative Religious Studies, 2019, 14:4), 617.

32 (Jftade, “Ene’l-Hak Sirr”, Ufidde Divani, 2011, 113.
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Onemli olan nokta, bu sirrin esrarma erdigini sdylemesi, “ene’l-hak” dememesidir.
Boylece onun Hallac, Bistami ve Mevlana gibi ask, vecd, istigrak hallerinde yasanan
tecriibeleri temkinle ele aldig1 goriilmektedir. Bu hallere vakif olmakla birlikte, bu
halleri daha ¢ok sahv ve seriata uygun bir dille ele almistir.?” Hallac’in sdziiniin bir
anlamda dogru oldugunu diisiinse de “seriat libasina” uydurmadigi i¢in baginin derde
girdigini sdyledigi bilinmektedir.32

Bu tip sozleri sdyleyenlere sert bir elestiri getirmemekte ya da tenkit etmemektedir.
Divan’da sekr hali ve sathiyeleri ile meshur Bistdimi’nin fena kavrami kapsaminda
siirlerde ele alindig1 goriiliir.3?® Kaynaklarda BistAmi’nin sathiyelerini dogru buldugu,
ancak seriatla telif edilmedikleri icin tasvib etmedigi yer almaktadir.3° Hz.
Uftade’nin Mevlana’dan nakiller yaptigi kaynaklarda yer aldigi®*! icin, bu tip stffleri
sert bir sekilde kinadigini sdylemek yanlis olacaktir. Mevlana’daki istigrak hallerine
dikkati cekip soyledigi sozlerin bazilarini, Sems yaninda olmadigr i¢in sdyledigini
ifade etmektedir.®¥ Siirlerde bu tip sifilerin isimlerine rastlanmasi ve drnegin ibnii’l-
Arabl tarzinda seriatin sinirlarini  zorluyormus gibi goriinen sifilerin  disiince
sistemlerinden izlerin Divan’da goriilmesi, Hz. Uftdde’nin konuya bakisinin

yansimasi olarak diigiiniilebilir.

Dolayisi ile Hz. Uftide’nin tevhid anlayismin énemli unsurlaridan biri olan serfat
kavrami, Divan’da 6zellikle farz ibadetlerin yer aldig: siirlerde okuyucunun karsisina
cikmaktadir. Divan biitiiniiyle ele alindiginda, seriatin smirlarimi zorlamayacak
sekilde kavramlar sahv ve temkin dili ile ele alinmistir. Bu durum, Hz. Uftade nin bu
tip ifadelere tam anlamu ile kars1 oldugu anlamina gelmemektedir. Vecd, ask, istigrak,

kesf gibi haller sonucunda ortaya cikan ifadeler, temkinli bir sekilde ele alinmalidir.

327 Cakmaklioglu, “Seyh Mehmed Muhyiddin Uftdde’nin Sathiyyata Yaklasimi: Yogun Tasavvufi
Tecriibeleri ifade Etme Problemine Katkilar1”, International Balkan University Turkish Studies —
Comperative Religious Studies ,2019, 14:4, 617.

328 Bahadiroglu, Ufidde, Tasavvufi Goriisleri ve Celvetiyye Tarikati, 1990, 149,

329 Bu konu Fena ve Tasavvufi Simalar béliimiinde ele alinmustir.

330 Bahadiroglu, Ufidde, Tasavvufi Goriisleri ve Celvetiyye Tarikati, 1990, 149,

331 Bu konu Hayati ve Sahsiyeti boliimiinde ele alinmugtir.

332 Bahadiroglu, Ufidde, Tasavvufi Goriisleri ve Celvetiyye Tarikati, 1990, 149.
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Siirlerinde bu tip ifade ve diislincelerin yer almasi, bunlar1 dile getiren kisilere atiflar

olmasi, Hz. Uftdde’nin konuya bakisinin 6rnekleri olarak ele alinabilir.

3.2.2. Tevhid ve Vuslat

Divan’daki siirler incelendiginde, Hz. Uftide icin vuslatin, tevhid anlamina geldigini
sOylemek yanlis olmayacaktir. Divan’da yer alan siirlerin neredeyse hepsinde vuslat
unsurunun 6n planda olmasi; kavramin kullanilist ve diger kavramlarla olan
baglantisi, Hz. Uftdde’nin hayati, menkibeleri ve Vdkiat'ta yer alan diisiinceleri
1s1¢1inda incelendiginde, Hz. Uftdde’nin tevhid ile vuslat: bir agidan es anlamli olarak
kullandigin1 akla getirmekte ve bu tespiti makul kilmaktadir. Tevhid anlayisinda 6n
plana ¢ikan fena, veli, zikir ve seriat gibi kavramlar ve bunlarla baglantili digerleri,
Divan’da vuslatla baglantili, ona ulasma veya ondan ayr1 kalma ekseninde ele
alimmistir. Bu agidan vuslatin Divan’daki siirlerin ortak konusu, onlar1 bir arada tutan,

“birleyici” unsur oldugu goriilmektedir.

Vuslatin ¢ogu zaman ayrilik kavrami ile birbirine ge¢mis, i¢c ice ele alindig
gorulmektedir. Dosttan, sevgiliden, asil olandan ve vatandan ayriliktan bahsedilirken,
bu ayriliktan kaynaklanan acit ve gekilen sikint1 bir serzenis hali i¢inde okuyucunun
karsisina ¢ikmaktadir. Bu serzenisin yani sira vuslat kavrami, 6zlemin yarattig haller,
vasil olabilmek i¢in dualarla baglantili olarak da ele alinmistir. Vuslata ulagmak i¢in
yapilacaklara, vasita ve yontemlere yer verilmistir. Askin vuslata ulastiran
unsurlardan biri oldugu, bunun da peygamber sevgisi ile birlikte ele alindigi

gorulmektedir.

Vuslat temasini igleyen siirlerin arka planinda hayret kavraminin da yer aldigi, bunun
da yakin ve marifet gibi kavramlarla baglantili oldugu goriilmektedir. Hz. Uftdde’nin
seyr U siilikta miirsidin gerekliligi diisiincesinin, Divan’daki siirlerde vuslat ve hayret

baglantis1 dahilinde de agiklanabilecegi goriilmiistiir.
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Asli vatan vurgusunun arka planmindaki diisiince sistemi, Ibnii’l-Arabi’nin diisiince
sisteminden yararlanilarak okundugunda, Hz. Uftide’nin konuyu ele alis bicimi de

netlik kazanmaktadir.

“Hicranda olanda huzur yoktur. Ne acaibdir ki ben visalle birlikte hicrandayim.”33

diyen Hz. Uftade’nin gen¢ yasta miirsidini ve ailesini kaybettigi bilinmektedir.
Ozellikle miirsidine duydugu 6zlemi Vakidt'ta sikga dile getirmesinden, ayrilig: ve
6zlemi deneyimlemis bir sifi oldugu soylenebilir. Tevhide ulagsmak i¢in ayriligin sart
oldugunu soyledigine de rastlanmaktadir. Vuslat igin, Hakk’tan uzak tutacak her

seyden ayrilmak gerektigini diisiinmektedir.

3.2.2.1. Tasavvuf Diisiincesi Tarihinde ve Divan’da Vuslat

Vuslat kelime anlamiyla “sevdigine kavusmak” demektir.3** “Ulasmak”, “erismek”
gibi anlamlar1 da vardir.3®® “Fasl”, “firkat” ve “hicrin” kelimelerinin zittidir.3%®
Divan’da yer alan siirlerin gogunda ayriliktan bahsedilmektedir. Bu ayrilik derin bir
vuslat arzusuna sebep olmugstur. Tasavvufi anlamina bakildiginda vuslat, “Hakk’a
ermek, kemale ermek, olgunlasmak, seyr U suliku tamamlamak” demektir.3’ Tarih
boyunca stfiler kavrami farkli yonlerden ele almis ve agiklamigtir. Divan’da kavrama
Hz. Uftade’nin bakisi dizelerinde de yer alan “bir olasin ol Bir ile” sozii ile
ozetlenebilir. Bu basit agiklamanim arka planinda yatan derin anlamlar ise, Ibnii’l-

Arabi’nin  diisiince sisteminin izlerini tasimakta ve onunla anlasilir hale

gelebilmektedir.

33 Hatice Dilek Giildiituna, “Ihtilat Hayirdir: Mehmed Muhyiddin Uftdde ve Yolu”, Hz. Uftade
Uzaktaki  Yakin  Uluslararasi  Sempozyumu, Bursa: 18-20 Nisan 2014, 6. Oturum,
https://youtu.be/gIxkJy6CAvU, et 31.01.2020; Bahadiroglu, Vikidt-1 Hiiddyi’'nin Tahlil ve Tahkiki (1.
Cild), 2003, 82. Bu konu Tevhid’e Vuslat Yolu Olarak Fend béliimiinde de ele alinmustir.

334 Kubbealt1 Lugati: Vuslat.

335 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 2016, 382.
336 age. 375.

337 age. 382.
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Vuslat ve hicran, ilk donem sifileri tarafindan, Allah’a karsi duyduklari tarif
edilemez aski dile getirmek icin, bu kavramla baglantili diger kavram ve ifadeler de
kullanlarak dile getirilmistir. ilk stfiler tarafindan “vasl”, “viisil” ve “visal” Hakk’a
kavusmak ve O’nu miisahede etmek, “ittisal” O’nunla birlikte olmak, “firkat” ve
“hicran” ise O’ndan ayr1 kalmak anlaminda yorumlanmistir.®®® Serrac, vasl “gaib
olana ulagmaktir” diyerek acgiklamistir. Yahya b. Muaz’in (v. 258/872) konu ile ilgili
sunu soyledigini belirtmektedir: “Kim arsin altindakilerden gdziinii yummazsa, arsin
iistindekilere ulasamaz.”®*® Muaz’in konu ile ilgili soyle bir aciklamasi da vardir:
“Alimler dort tiirliidiir. TAib (tevbe eden), zahid, miistak (sevk hali yasayan) ve vasil.
Taib tevbesiyle, zahid ziihdiiyle, miistak da haliyle perdelenmistir. Vasila gelince,
higbir sey onu Hakk’dan perdeleyemez.”®*® Buradan anlasilmaktadir ki, vuslat bir
anlamiyla Hakk ile kisi arasindaki perdelerin kaldirilmasidir. Hz. Uftade de bunu
siirinde sdyle belirtmektedir: “Zira varlik perde olur vuslat olmaz asikar”.3*! Sibli de
vasl ile ilgili olarak soyle soylemektedir: “Ulastigin1 iddia eden higbir sey elde
edemez”. Serrdc’a gore fasl ise “sevgiliden, umulan seyden ayri diismektir.”
Kavrami agiklayabilmek icin su iki nakle yer vermistir: “Kim ulastigini iddia ederse
bilsin ki o ulagamamis; gercekte ayrilmistir.” ve “vuslat sevinci, ayrilik ve tiziintiiyle
karisiktir.” 3*2 “Hicranda olanda huzur yoktur. Ne acaibdir ki ben visille birlikte
hicrandayim.”*® diyen Hz. Uftade’nin Divan’inda vuslat kavramin ele aliginn, ilk

donem sifilerine paralel bir anlay1s i¢inde oldugunu sdylemek yanlis olmayacaktir.

Tevhide vuslat yolculugu belli kurallar dahilinde ger¢eklesmelidir. Bununla ilgili
olarak sufiler arasinda “usulii olmayanin viisGlu olmaz”, “usuli terkeden vuslattan

uzaklasir” ve “vuslata erisemememiz usulsiizliiglimiizdendir” s6zleri meshurdur. Kul

338 Semih Ceyhan, “Viisal”, D4, 2013, 43:143-145.

339 T0st, el-Liima’ Islam Tasavvufu, 1996, 349.

340 Erginli (ed.), Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 2006, 1220

341 (Jftade, “Varlik Perde”, Uftdde Divani, 2011, 127.

342 T0si, el-Liima’ Islam Tasavvufi, 1996, 349.

33 Hatice Dilek Giildiituna, “Ihtilat Hayirdir: Mehmed Muhyiddin Uftade ve Yolu”, Hz. Uftade
Uzaktaki  Yakin  Uluslararasi  Sempozyumu, Bursa: 18-20 Nisan 2014, 6. Oturum,
https://youtu.be/gIxkJy6CAvU, et 31.01.2020; Bahadiroglu, Vikidt-1 Hiiddyi 'nin Tahlil ve Tahkiki (1.
Cild), 2003, 82.
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once kendisini Hakk’tan uzak tutan her seyden yiiz ¢evirmelidir. Bdylece vuslatin
baslangict ger¢eklesmis olur. Farz ve nafile ibadetlerle Hakk’a yaklasir ve sonunda
ulagmak istedigine kavusur, yani vuslat olur. Bu kavusmanin sonraki asamasi ise Hak
ile daimi birliktelik, yani ittisaldir. Bu makam da bir vahdet halidir.>** Hz. Uftade de
bu noktada siirlerinde vuslat igin ustllerden ve seyr U silUktan bahsetmektedir,
Vakiat'ta yer alan bilgilere gore bunu sistematik hale getirmis, daha sonra bunlar Aziz
Mahmud Hiidayi ile birlikte Celvetiyye’nin seyr 0 suldk usGlleri olarak vicut
bulmustur.®*® Hz. Uftade kisinin vuslata erisebilmesi icin farz, nafile ibadet ve diger
uygulamalara ek olarak Hz. Peygamber’in sefiatinin de gerekliliginden
bahsetmistir.®*® O’na gore salik bu makama “riyAzet yapsa, bir bademi kirk giinde
yese bile gene ulasamaz. Ancak Hz. Peygamber’in yolunda siilik eden bir salik onun

sefadt: ile fenafillah’a ulasir.”3*’

Vuslat ve vuslatla baglantili kavramlar, stfiler tarafindan tevhid 6gretisini agiklamak
icin de kullanilmistir. Ca‘fer es-Sadik (v. 148/765) Hakk’a tam anlamu ile vuslat ve
muvasalanin (ulasmak, erismek) bu diinyada imkansiz oldugunu sdylemektedir. EbQ
Bekir el-Vasiti (v. 320/932) vuslat ile ilgili olarak “Allah o kadar buyuktir ki,
namazda dahi O’na ulasilamaz, namazin terkiyle de O’ndan ayr1 kalinamaz. Zira
O’na vasil olmak veya O’ndan ayr1 ve uzak diismek kulun ameliyle degil Allah’in
‘ezeldeki takdiriyledir’” demistir. Bazi stfilerin Hakk’in sonsuzlugu yaninda kulun
sinirh varligi, Hakk’in her daim hézir ve nazir olmasindan dolay1, miimkiin varligin
zorunlu varliga asla ulagamayacagini soyledigi goriilmektedir. Ziinntin el-Misri de (v.
245/859 [?]) hakikat ehli bir sGfinin tevhid anlayiginin Allah’in gaib olmadigina, bu
ylzden aranamayacagina, zirvesi olmadigi icin erisilemeyecegine dayanmasi
gerektigini belirtmektedir. Kisi bir hakikati idrak ettiginde o hakikatle aldandigini
bilmelidir. Yapmas1 gereken, siirekli degisen hale bakmayarak gergek varlik olan
Hakk’1 kesfetmeye c¢alismak oldugunu sdylemektedir.®*® Hz. Uftade’nin tevhid

344 Ceyhan, “Viistl”, DI4, 2013, 43:143-145.

345 Bu konu Hayati ve Sahsiyeti boliimiinde ele alinmustir.

346 Bu konu Hz. Uftdde nin Tevhid Anlayis: bliimiinde ele alinmusgtir.

47 Bahadiroglu, Ufidde, Tasavvufi Goriisleri ve Celvetiyye Tarikati, 1990, 128.
348 Ceyhan, “Viisal”, D4, 2013, 43:143-145.
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anlayisina paralel olan bu diisiincenin bir izdiisiimiine 6rnek olarak asagidaki siir

verilebilir:

Ey asikan ey sadikan
Isterseniz diisden haber
Bak kim viicidun sehrine
Gayriya kilmagil nazar

Ta kim acdyib goresin
Maksiidu sende bulasin
Bir ulu bahre dalasin
Bulmayasin anda kenar

Bir olasin ol Bir ile
Var olasin ol var ile
Kalmayasin agyar ile
Bulmayasin andan eser

Her yandan gele nida

“Ya talibi” benim Huda
Bakgil cemalinden yana
Yokdur sana ayruk sefer

Ey Uftade matldb sana
Hasildurur 6nden sona
Vasildurur ciimle ana

Budur hakikatten haber3*

Hz. Uftade’nin vuslat ile ilgili agiklamalarinda, Ibnii’l-Arabi diisiincesinin izlerine de
rastlanmaktadir. “Hakikatten haber” verdigini sdyledigi, Divan’da belki de en 6nemli,
neredeyse Divan’in ve tevhid anlayisinin 6zeti sayilabilecek dizeler bu siirde yer
almaktadir: “Bir olasin Bir ile”, “Var olasin ol var ile”. Bir olmak, ancak “Bir” olanla,
var olmak ancak “Var” olanla miimkiin olmaktadir. Oldukca basit gorunen bu
ifadeler, akla “Hz. Uftade’nin “bir” ile kastettii ne olabilir sorusunu getirmektedir.

Kendinden 6nceki stfilerin olusturdugu terim ve kavramlar1 farkli boyutlari ile ele

349 {Jftade, “Bir Olasin Ol Bir ile”, Uftdde Divani, 2011, 108.
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alan, sistematik bir sekilde inceleyen ve daha sonra vahdet-i viicid anlayisi olarak
adlandirilacak diisiince sistemine doniistiiren Ibnii’l-Arabi’de bu sorunun cevabini
aramak mantikl1 goriinmektedir. Ibnii’l-Arabi terminolojisini ele alan sozliiklerde
“bir” kelimesi i¢in “vahid” kelimesine yonlendirme yapilmaktadir.*>*® Vahid kelime
anlamu ile tek, yalniz, benzeri olmayan emsalsiz demektir. %! Ibnii’l Arabi’ye gore ise

“bir”, say1 degildir, sayilarin aslidir. Bunu su sekilde agiklamaktadir:

Bir “Her nerede olursaniz O sizinle beraberdir” (57:4) ayetinde belirtildigi gibi
biitiin sayilara eslik eder. Yani sizin Bir’in diginda belirli bir varliginiz yoktur.
Sayilarin varliklar1 Bir vasitasiyla ortaya cikar. Bir hangi sayiyla carpilirsa
carpilsin, o say1 ne artar ne de katlanir. Cilinkii onu carpan bir, ¢oklugun
birliginde onu ¢arpmis, bu nedenle ¢oklukta bir artis ortaya ¢ikmamigtir. Bir
ne kendiliginde ne de carpildig1 seyde artmaya konu olur. Bir herhangi bir
seye yerlesmekten veya bir seyin ona yerlesmesinden pek ylicedir. Bir
hakikatleri bulunduklar1 hal iizere baskalastirmadan birakir. Ciinkii hakikatler
degisseydi, Bir de degisirdi. Hakikatlerin degismesi, miimkiin degildir.”

Ibnii’l-Arabi “bir” ile birlikte “el-Vahid” ve “el-Ahad” terimlerini kullanmaktadir.
[lkini ¢oklugun birligi olarak halka, ikincisini ise “isim ve sifatlardan soyutlanmis
ilahi zata ve bu isim ve sifatlarla nitelenmis Hakk’a” nispet etmektedir. Arabi’nin
aciklamalarinda alem, coklugun birligi olarak distliniildiiglinde Hakk’a ortaktir.
Tevhid mertebesine sahip kisinin ismi “Abdu’l Vahid”dir, sifatt ise “Abdu’l-
Ehad”dir.®? Hz. Uftade’nin siirinde yer alan “bak kim viicidun sehrine, gayriya
kilmagil nazar”, “ta kim aciyib goresin, maksidu sende bulasin” dizeleri ise Ibnii’l-
Arabi’nin Bir-vahid-ahad baglantisi ile anlasilir hale gelmektedir. Ona gére Hakk’in
birligini kisi kendi birliginden bilebilir. Her seyin kendisini bagkalarindan ayirt eden

bir 6zelligi oldugunu sdyleyen Arabi’ye gore bu 6zellik tam olarak dgrenilirse, kisi

Hakk’1n birligini de 6grenmis olur.3%3

30 El-Hakim, Ibnii’l Arabi Sézliigii, 2017, 94. “Bir” kelimesinin agiklamasi igin “Vahid” kelimesine
yonlendirme yapildig1 goriilmektedir.

351 Kubbealtr Lugati: Vahid.

352 E|l-Hakim, Ibnii’l Arabi Sozligii, 2017, 513.

353 El-Hakim, Ibnii’l Arabi Sozligii, 2017, 514.
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Bunlara ek olarak kaynaklarda ibnii’l-Arabi’nin “vahid” anlaminda “bir”i, “vahidu’z-
zaman”, zamanin teki anlaminda, “kutup” kavramina isaret olarak kullandigi yer
almaktadir. Kutup, tasavvufi anlami ile “manevi mertebelerin en yiikseginde bulunan
kimse; zahir ve batin alemlerin idarecisi, dlemin kalbi, dlemde Hakk’in halifesi
vaziyetindeki insan-1 kamil” olarak sozliikte yer almaktadir.®®* “Bir’in bir insan
olarak viicut bulmasi akla “tek” anlamina gelen fert ve ferdiyet kavramlarim
getirmektedir. Ibnii’l Arabiye gore fert, birlige benzemek i¢in ¢iftten ayrilmistir. Fert,
“sayilar i¢inde ayr1 bir mertebe olmasi ve ikiye birlik mertebesini veren bir olmasi
itibariyle bire benzer; ikinin var olmasindan sonra bulunmasi yoniiyle de birlikten

ayrilir.” Ibnii’l-Arabi’ye gore insan-1 kamil ferdiyette ilktir.3>®

Bu bilgiler 1s18mda Ibnii’l Arabi’nin “bir” kavramina yiikledigi c¢esitli anlamlar
goriilmektedir; birin bir say1 degil bir keyfiyet olusu, vahdaniyyet-ahadiyet baglantisi,
kisinin kendini bilmesi ile Hakk’1 bilmesi ve kutup-insan-1 kdmil kavramlar1 bunlar
arasinda sayilabilir. Ibnii’l Arabi’den kesif yolu ile egitim aldig1 bilinen®® Hz.
Uftade’nin dizeleri, bu bilgiler 1s1¢inda netlik kazanmaktadir. Bu sayede Hz.
Uftade’nin tevhid anlayisinda on plana ¢ikan kavramlarin, Divan’in 6zeti
sayilabilecek bu dizelerde yer aldigimi sdylemek miimkiin goriinmektedir. Ibnii’l
Arabi’nin diisiincelerinden ve agiklamalarindan yararlanarak, Hz. Uftide nin vuslat
icin “Bir olmak” ve “var olmak” gerektigini sOyledigini diistinmek yanlis
olmayacaktir. Bunun icin de kisinin bir fert olmak adina kendi varligindan ge¢mesi,
mutlak bire ulagsmak i¢in gayret sarfetmesi, gergek fert olan insén-1 kamili kendine

miirsid edinerek, seyr U siilikunu tamamlamas1 gerekmektedir.

Tasavvuf diisiince tarihinde Divan’da merkezi bir unsur olarak viicut bulan vuslat
kavramina yiiklenen anlamlar ve baglantili diger kavramlar incelendiginde, Hz.
Uftade nin tevhid anlayisinin kendinden 6nce gelen stfilere paralellik gosterdigi
goriilmektedir. Oldukga basit bir sekilde kaleme alinmis siirlerinin arka planinda ise

Ibnii’l-Arabi’nin diisiincelerine rastlanmakta, Arabi’nin diisiince sistemi ile ele

%4 Kubbealt1 Lugati: Kutup.
355 EI-Hakim, Ibnii’l Arabi Sozligii, 2017, 147.
36 Bu konu Hayati ve Sahsiyeti boliimiinde ele alinmugtir.
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alindiginda, dizelerin ¢ok biiyiik anlamlar tasidig1 goriilmektedir. Hz. Uftade’nin bu
noktada ayristig1 yon ise, bu biiyiik anlamlar1 sadece ehlinin anlayabilecegi sekilde,

detaya girmeyerek, tartismaya konu olmayacak sekilde ele almasidir.

3.2.2.2. Vuslat Yolunda Hayret

Tasavvufi kaynaklar incelendiginde, vuslatla baglantili bir diger kavramin hayret
oldugu goriilmektedir. Sufiler hayret ve vuslat arasinda baglanti kurmuslar, konu
Ibnii’l-Arabi tarafindan da incelenmistir. Hz. Uftdde’nin siirlerinde de hayret
olgusuna rastlanmaktadir. Ornegin, bir énceki béliimde ele alman siirinde “her yerden
gelen nidadan” bahsedilmektedir. Sair bir anda “Her yandan gelen nida”, “Ya talibi,
benim Huda” gibi nidalar duymaya baslamaktadir. Bu da siirlerde hayrete diisiiren bir
unsur olarak ele alimmustir. Bu Hz. Uftdde’nin hayret vadisi olarak adlandirdig
durumu akla getirmektedir.®*” Hz. Uftade’ye gore salike bu durumdayken her yerden
cesitli sadalar ve nidalar gelmeye baslamistir.®*® Hz. Uftade’nin, hayret mertebesine
eren bir sélikin, hayret vadisinden gecgebilmek igin, ona rehber olacak bir miirside

thtiyact oldugunu sdyledigi bilinmektedir.

Hayret kavrami tasavvufl bir terim olarak gesitli stfiler tarafindan marifet ve yakin
kavramlar1 ile birlikte ele alinmistir. Sozliikte “sasirmak, yolunu kaybetmek”
anlamma gelse de Hiicviri (v. 465/1072 [?]) gibi sdfiler Allah’in  zatim
kavrayamayacagini idrak eden aklin hayrete diisecegini sdylemektedir ve bunu
marifet ile iliskilendirmektedirler.®® Hiicviri, Allah hakkindaki marifetin siirekli

olarak aklin hayret icinde kalmasi olarak agiklamaktadir.?®® Bu, Sibli’nin “marifet,

7 Hz. Uftdde 'nin Tevhid Anlayis: bdliimiinde de bahsedilmistir.

%8 Bahadiroglu, Vakidt-1 Hiiddyi'nin Tahlil ve Tahkiki (I. Cild), 2003, 50. Hz. Uftdde’nin bu hali
yasamig oldugu goriilmektedir. Vdkidt’ta yer alan bilgiye gore tevhid ile ilgili yasadigi boyle bir halden
bahsetmektedir ve soyle sdylemektedir: “Istigal zamanimda Allah’1 zikir ve tevhid ettigim zaman her
seyin benimle tevhid ettigini gérdiim.”

39 Erhan Yetik, “Hayet”, DIA, 1998, 17:60-61.

360 Hiicviri, Hakikat Bilgisi Kesfu’I-Mahclb, haz. Siilleyman Uludag (bs. 4, Istanbul: Dergah Yayinlari,
2014), 334.
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hayretin devamli olusudur” diislincesine paralellik gostermektedir. Sibli, “Ey hayrete
diisenlerin delili, hayretimi artir” demistir. Ona goére bu hal kisinin fena ile kendisini
tanimasi, dolayis1 ile Hakk’ta baki olmas1 anlamina gelmektedir.36! Sehl et-TtisterT (v.
283/896)’nin de su sozii bilinmektedir: “Marifette ilk makam sudur: Kulun kalbine
bir yakin wverilir, bununla bedeni suklna kavusur. Organlarina tevekkiil verilir,
bununla diinyada selamete erisir. Gonliine bir hayret verilir, bununla ahirette
kurtulusa ulasir.” Kelabazi (v. 380/990) sifilerin “Halkin Hakk bahsinde en ¢ok arif
olani, O’na en fazla hayret edenidir” dedigini séylemistir. ZinnOn el-Misri de
ariflerin ¢ikacag1 mertebeleri su sekilde dile getirmistir: “Once hayret, sonra fark ve
ihtiyag, sonra ittisal ve vuslat, en sonunda da yine hayret.” %2 Bu aciklamalardan da

goriildiigi gibi, vuslat ve hayret sUfilere gore birbirleriyle baglantili kavramlardir.

Ibnii’1-Arabi de hayret ve vuslat arasinda bir bag kurmus, hayretin “ilim, irfan, yakin
ve hidayet” oldugunu belirtmistir. Hakk’a vasil olan hayret etmektedir.’®® Allah’ta
hayrete ulasmay1 O’na ulasmanin ta kendisi, yani vuslat oldugunu sdyleyen Ibnii’l-

Arabi bu durumu Futuhat-: Mekkiyye’de soyle agiklamaktadir:

Allah’1 bilenler dort smiftir: Birinci kisim Allah’a dair ilimlerin kaynagi
diisiince olan &limlerdir; ikinci sinif Allah’a dair ilimlerin tecelli yoluyla
gerceklestigi kisimdir; iiclincii simif Allah’a dair ilimlerin miigahede ile
diisiince arasinda gergeklestigi kimselerdir; dordiincii simif ise Allah’in her
tlrll -nasil olursa olsun- inang suretine konu olabilecegini bilenlerdir. Bu son
sinif iki kisma ayrilir: Birincisi Hakk’in miimkiinlerin suretinde tecelli edenin
ayni oldugunu kabul edenler; ikinci kisim ise miimkinlerin hikumlerinin
Vichd-1 Hak’ta [Ger¢ek Varlik] zuhur eden suretler oldugunu kabul
edenlerdir. Hepsi de gergegi dile getirmislerdir. Bu noktada bu bilginin
sahiplerinde bir hayret ortaya ¢ikar. S6z konusu hayret gercekte dogru yolu
bulmanin ta kendisidir. Su halde hayret ile kalan kimse, sasirir; hayretin

varligi ile kalan ise dogru yolu bulmus ve ermistir.>**

361 age. 339-340.

362 Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf Ta’arruf, haz. Suleyman Uludag (bs. 6, Istanbul: Dergah
Yaylari, 2019), 218-219.

363 Yetik, “Hayet”, DIA, 1998, 17:60-61.

364 EI-Hakim, Ibnii’l Arabi Sozligii, 2017, 213.
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Fususu’l Hikem’de ise bu durumu su sekilde ele almistir: “Hidayet insanin hayrete
ulasmasidir, boylece sunu gériir: Isin sonu hayret imis. Hayret hareket ve tedirginlik
demektir. Hareket hayattir. O halde ne sakinlik, ne 6liim, ne varlik ne de yokluk s6z

konusudur.”3%°

Vuslat1 yakin ve marifetle irtibatlandiran stfiler, bu kavramlar1 da hayret kavrami
iizerinden ele almislardir. Hz. Uftade de benzer sekilde bu makamdan bahsetmis ve
siirlerinde bu makama hitab eden misralar kaleme almstir. Ik bakista vuslat kavrami
ekseninde ayrilik acisi, hasret, 6zlem, fena gibi kavramlar 6n plana ¢iksa da arka
planda hayret kavramimin da siirlerde mevcut oldugunu sdylemek yanlig
olmayacaktir. Hayret makami, Hz. Uftide i¢in agilmasi gereken bir makamdir.
Dikkati ¢eken bir diger nokta ise bu makami gecebilmek i¢in kamil bir miirsidin
gerekliligini savunmasidir. Kamil mirsid, veli, insdn-1 kamil gibi kavramlar da
Divan’da bu yiizden bu kadar sik ele alinmig olmalidir. O’na gore, sélikin kamil bir
miirsidi yoksa ondan “ask da gider, sadece hayrette kalir.”%® Bu agiklamasindan

anlasildigi tizere, ask da vuslatin olmazsa olmaz unsurlarindan biridir.

3.2.2.3. Vuslata Ulastiran Unsur Olarak Ask ve Peygamber

Vuslat sifiler tarafindan agk, sevgi ve muhabbet kavramlar: ile baglantili olarak da
ele almmustir. Hz. Uftdde’nin de konu ile ilgili diisiinceleri Divan’daki siirlere
yansimustir. Ayrilik, sevgiliye duyulan biiyiik bir ask meydana getirir, bu ask ile de
kisi seyr U sullkta Ustin bir mertebe olan talepsizlik mertebesine ulagmaktadir.
Bayezid-i Bistami’nin, “ben O’na vésil olmak istiyorum, O ise benim hicranimi
istiyor; O’nun istegi i¢in kendi istegimi terkediyorum”; Sa‘di-yi Sirazi (v. 691/1292)
ve Mevland’nm, “ben muradimi muratsizlikta buldum” s6zleri buna 6rnek olarak
gosterilebilir. ROzbihan-1 Bakli’ye (v. 606/1209) gore vasl; Hakk’1 miisahede etmenin

hasil olmasi, &sik olanin askin ve Allah’a ulagsmanin, O’na olan yakinligi idrak

365 age. 215.
%6 Bahadiroglu, Ufidde, Tasavvufi Goriisleri ve Celvetiyye Tarikati, 1990, 129.
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etmenin sebep oldugu nimetleri sonuna kadar tatmasidir. Ayrilik ise asik olanin agkta
seyr etmesidir.®®” Buradan anlasiliyor ki, ask sadece vuslat ve miisahede degil, ayrilik

ve asiga ulasmak i¢in yapilan ugrastadir.

Ibnii’l-Arabi’ye goére fasl ve vasl irdde yolu ile geliyor gibi gériinse de aslinda
muhabbet makamindandir.®®® Hz. Uftade’nin siirlerinde de vuslatin ask ve sevgi
unsurlar ile birlikte ele alindig1 dikkati ¢gekmektedir. Cogu siirinde Allah’a duyulan
ask, ondan bagka yar olmadig1 belirtilmektedir. Giil ve biilbiil temali siirlerinde bu
yogun ask duygusu oOzellikle 6n plana ¢ikmaktadir. Ask kavramina, &siklara sik¢a
seslendigi, bu aski hissedenlere hitap ettigi siirlerinde de rastlanmaktadir. Ornek

olarak asagidaki beyitler degerlendirilebilir:

Gel beri ey**® gonlimiin derdine timar eyleyen
T4 ezelden canimi ask ile bimar eyleyen

Vuslatindir derdine dermén olan asiklarin®7

Ey cemalin gormegi®™ ussaka ikrar eyleyen

Olmasa idi cemalin va‘desi asiklara
Kim karar ederdi*? bunda ‘asik1 zar eyleyen®”

Aski1 vuslata ulagtiracak, tevhide erismenin en kisa yollarindan biri olarak gordiigiinii,

asagidaki beyitlerden de anlamak mimkiindur:

Aslint bilen kisi etmez bu yerlerde karar
Anun i¢lin masivadan bu gonal eyler firar

Sol goniil kim yad ede bunda iken ol aslini

Tiz erisiir menzile olubeni aska siivar’’

37 Ceyhan, “Viistl”, DIA, 2013, 43:143-145.

368 Erginli (ed.), Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozligii, 2006, 236.
369 Bursa niishasinda bu kelime yok.

370 Mihrisah niishasinda “asiklarin dermén olan”.

371 Mihrisah niishasinda “gdrmege”.

372 Mihrisah niishasinda “edeydi”.

373 Uftade, “Gel Berii V”, Uﬁdde Divanmi, 2011, 122.

374 (Jftade, “Varlik Perde”, Uftdde Divani, 2011, 127.
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Divan’da yer alan siirler incelendiginde, Hz. Peygamber’e duyulan ask ve sevgi de 6n
plana ¢ikmaktadir. Ayrilik acisi ile dertlilerin, vuslata ulagsmak isteyenlerin dermani
olarak Hz. Peygamber’i gormiistiir; ona olan sevgiyi ifade eden siirler de kaleme
almistir. Dolayisi ile vuslat kavrami ile baglantili olarak ask kavrami ele alindiginda,
Hz. Uftade igin bunun sadece Allah’a olan bir ask degil, Hz. Peygamber’e duyulan

sevgi de oldugu goriilmektedir. Buna 6rnek olarak asagidaki beyitler verilebilir:

Saladir immete Hakk’1n habibi
Kamu derdlilerin®" her dem tabfbi
Ki®"® iimmetin kiyAmetde sefii
Anin dogdugu ay geldi besaret

Cihan nir ile etdi miinevver
Kamu cénlar anun ile muattar

Ki Allah’in habibi ol Mutahhar
Anm dogdugu ay geldi besaret®’’

Bu bilgiler 1s1ginda Divan’da yer alan siirlerin ana unsuru vuslat olmakla birlikte, bu
kavram okuyucunun karsisina ask kavrami ile baglantili olarak da c¢ikmaktadir.
Ayrilik aski dogurur, sevgiliye biiylik bir sevkle geri donmek isteyene bu yolda en
blylk yardimcinin ask oldugu sOylenir. Siirlerinde, Allah’a duyulan ask kadar

Peygamber’e duyulan ask ve sevgi de 6n plandadir.

3.2.2.4. Vuslat ve Asli Vatan Diisiincesi

Hz. Uftade’nin tevhid anlayisinin bir yansimasi olarak vuslat ve ayrilik kavramlari,
Divan’da asli vatan fikri ile de baglantili olarak ele alinmaktadir. Kavram, tasavvuf
literatiiriinde de insanin Hakk’la iligkisini ortaya koymasi bakimindan merkezi bir yer

tutmaktadir. S6z konusu asli vatana duyulan 6zlem oldugunda, gurbet kavrami da ele

375 Mihrisah niishasinda “derdlerin”.
376 Bursa niishasinda “bu”.
377 Uftade, “Onun Dogdugu Ay”, Uftdde Divani, 2011, 56.
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alimmalidir. Asli vatan fikri arkasindaki diisiince sistemi, Ibnii’l-Arabi’nin
aciklamalar1 ile netlik kazanmaktadir. Hz. Uftade’nin siirlerinde konuyu ele alis
bicimini incelemenin, Hz. Uftade’yi anlamak ve O’nun, tevhidin vuslat kavrami ile
olan iligkisini nasil bir ¢ercevede ele aldigini gérmek i¢in 6nemli oldugu gorilmiistiir.
Asagida yer alan siir, hem Hz. Uftidde’nin asli vatan fikrini nasil ele aldigim
gostermek icin, hem de bu bolime kadar anlatilanlar 6zetlemek igin giizel bir 6rnek

olarak degerlendirilmistir:

Ey dostlarim tanman bana aslimdan ayr1 diigsmiisem
Vatanimu terk eyleyip aslimdan ayru diismiisem

Dostlar ile zevkde iken ussak ile sevkde iken
Gonderdiler bu aleme aslimdan ayr1 diigmiisem

“Hubbii’l vatan mine’l-iman” dedi Restl-i Mistedn
Bunadurur isareti aslimdan ayri diismiisem

Yolun dahi gosterdiler buyurdular geri gidem
Kuvvet bulamadim n’idem aslimdan ayr1 diigmiisem

Gaflet biiriidii canimi bulamadim sultanimi
Sultanim ala elimi aslimdan ayr diismiisem

Geri umaram ashimi terk eyleyip hep varimi
Hak’dan umaram lutfunu aslimdan ayr1 diismiisem

Uftade miskin derdmend gurbetde kalmisdir meded

Rahm eyle ya Ferd ii Samed ashmdan ayr1 diigmiisem3’®

Tasavvvuf literatiriinde vatan, cografi anlamiyla tanimlanmakla beraber, stfilerin bu
maddi anlami, manevi bir alana tasidiklar1 da goriilmektedir. Serrdc vatani, “kulun
haliyle en son ulastig1 ve istikrara kavustugu (mé’nevi) yurdudur” diye agiklamistir.
Kavramin agikliga kavusmasi igin Ebii’1-Huseyin en-N@ri’nin (v. 295/908) siirine yer

vererek, vatanin manevi anlamini vurgulamaktadir:

378 Uftade, “Aslimdan Ayr Diismiisem”, Uftdde Divani, 2011, 88.
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Gormez misin beni saskina ¢evireni

Beni yerimden yurdumdan edeni

Ben gaybet héline gegince o zahir olur.

O zahir olunca ben de gaybete gecerim.

Der ki: Sen goremezsin elbet

Gordiigiinii, ya da miisahede edemezsin beni.3"®

Hz. Uftade nin siirinde “vatanimi terk eyleyip aslimdan ayr1 diismiisem” derken sahip
oldugu anlayisin bu diisiinceye paralel oldugu goriilmektedir. Stfiler hayatin gecici
oldugunu anlatan, diinyay1 bir garip ya da yolcu olarak yagsamak gerektigini agiklayan
hadislere dayanarak, ruhun bu diinyada gurbette oldugunu, asil vatanin ruhlar alemi
oldugunu diisiinmislerdir. Bu vatana kavusmanin O6zlemi ile yasamaya
calismuslardir.® Siirleri incelendiginde Hz. Uftadde’nin de bu gruba dahil oldugu

soylenebilir. Ismail Hakk: Bursevi de vatan konusunu su sekilde ele almustir:

Insan iniste de gene mertebelerden gecip gurbede diiser. Yokluktan uzaklasip
esfeli safilin olan nefse ve unsuri varliga iner ki burasi onun yeri degildir. Bu
inis imtihan gérmesi icindir. SAfli yolculuktur. Ikinci yolculuk yiikselistir
vatana doniistlir. Nefsini bulduktan sonra Rabbina bulmaga gitmektir. Bulunca

hakiki vatanina kavusur. Bu mertebeye de bir cihetten gurbet derler. Asinasi

ok azdir. 38!

2 ¢

Hz. Uftade nin yukaridaki siirinde yer verdigi “hubbii’l vatan mine’l-iman”, “vatan
sevgisi imandandir” manasindadir. Bu, Hz. Uftdde’nin asli vatan fikrine getirdigi,
hadisten bir delil olarak yorumlanabilir. Vatan sevgisi, iman ile elde edilebilecek
Allah sevgisidir. Bu ise vatani tanimakla miimkiin olabilmektedir. Mevlana da bu
hadisi kullanarak vatani sevgilinin oldugu yer olarak yorumlar ve oraya olerek
ulasilabilecegini sdyler.3? Ciineyd-i Bagdadi’ye tevhidin ne oldugu soruldugunda

elest bezmine atif yapmakta ve kulun sonunun evveline, olmazdan &nceki haline

379 TQsi, el-Liima’ Islém Tasavvufit, 1996, 360.
380 Mustafa Cagric1, “Vatan”, DIA, 2012, 42:563-564.
381 Bursevt, Kitab il Hitab, 1976, 182.

%82 Feyza Giiler, “Seyh Uftade’nin Tasavvuf Anlayisinda Asli Vatan Diisiincesi ve Kaynaklar1”, Biilent

Ecevit Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2017, 4, 2: 203.
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donmesi olarak cevap vermektedir.®®® Hz. Uftide’nin bu anlamda Ciineyd-i Bagdadi
gibi disiindiigii, bu keldm-1 kibari kullanirken elest bezmine atifta bulundugu
cikarimi yapilabilir. Bu gondermenin arka planinda yer alan diisiince sistemi ise,

Ibnii’1-Arabi tarafindan netlige kavusturulmustur.

Yukarida yer verilen siirde ve Divan’in genelinde Hz. Uftiade’nin kullandig
“dostum”, “ilim” ve “aslim” ifadelerini Hakk’a isaret etmek ic¢in kullandig1
varsaylldiginda, akla Ibnii’l-Arabi’nin asil-fer* kavramlastirmas: da gelmektedir.
Arabi’ye gore asil Hakk, fer® insandir. Hakikati yokluk olan, bununla birlikte var
olmaya musait olan a’yan-1 sabiteye Hakk zuhur eder ve onlara kendi varlik elbisesini
giydirir. Bdylece insan asil varligin bir fer‘i haline gelmistir. Insan bu noktada bir fer*
olarak aslina muhtagtir, onu arar ve onu ister. Dolayis1 ile Hz. Uftdde’nin de
siirlerinde yer alan, aslin1 arayan insan motifi bu sekilde agiklanabilir. A’yan-1 sabite

insanin baglangic1 ve ashdir, bunu tam anlamiyla kesfeden insan aslina

384

ulasmaktadir. Bu noktada a’yan-1 sabite diisiincesini anlamak, Divan’daki asli

vatan, ayrilik, vuslat kavramlarim ve Hz. Uftdde’nin diisiince yapisim kavramak

adina bliyiik 6nem tagimaktadir:

Bu goriise gore Allah zatini, sifatlarini ve isimlerini zatinin geregi olarak
bildiginde, bu bilginin makul suretleri ortaya ¢ikar. Boylece Allah’in isimleri
bu suretlerle disarida aynilesmis, yani tahakkuk etmis olur. Bu ilmi suretler
her ne kadar Allah’in ilminde ezeli olarak sabit olsa da dista varlik kokusu
koklamamistir. Bu sebeple yaratilmis olarak nitelendirilemezler. Varlik ve
yokluk arasinda bir ara duruma isaret eden bu hal, sub(t kavramiyla
aciklanmig olur. Allah zatim1 zatiyla bilince a‘yan da zaman bakimindan
O’ndan geri kalmaksizin var olur. Bu hakikatler isimlerin suretleri olmasi
bakimimdan ise Hakk’in aynidirlar. Bununla birlikte zuhurun geregi olarak
onlara varlik ile nitelenme hiikmiiniin verilmis olmas1 onlar1 yokluk olmaktan
cikarmaz. Ciinkii yokluk onlarin zati bir niteligi, yani hakikatidir. Hiikiimlerin

ve nispetlerin ¢ogalmasi zati niteligi degistirmez, ¢linkii hakikatler sabittir. 385

383 TQsi, el-Liima’ Islam Tasavvufu, 1996, 29.

384 Giiler, “Seyh Uftade’nin Tasavvuf Anlayisinda Asli Vatan Diisiincesi ve Kaynaklar1”, Billent Ecevit
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2017, 4, 2: 198-199.

385 Giiler, “Seyh Uftade nin Tasavvuf Anlayiginda Asli Vatan Diisiincesi ve Kaynaklari”, Bulent Ecevit
Universitesi flahiyal Fakiiltesi Dergisi, 2017, 4, 2: 200.
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Safiler, Hz. Mevlana’nin “her kim ki aslindan uzak diiserse hasret kaldigi o visali
Ozleyici olur” sozii lizerinden a’yan-1 sabite kavramini agiklamaktadir. Asildan
maksat a’yan-1 sabitedir. Insan a’yan-1 sabite sebebi ile bir ismin mazhar1 oldugu i¢in,
o isme ulasmasina, aslina kavusmasi denmektedir.*® Insan bu diinyaya ismini ortaya
cikarmak ve vuslatin kadrini bilmek icin gelmistir.®®” Vuslata erenlerde olusan

siikfinet ve hal, kavusulanin yakinlig1 ve ortaya ¢ikisinin, varligimin siddetindendir.3%8

Ibnii’l-Arabi’nin a’yan-1 sabite diisiincesi Hakk-insan iligkisini ve insanin Hakk’a
olan yakinlik potansiyelinin niteligi ve niceligini ortaya koymasi bakimindan
onemlidir. Hz. Uftdde’ye gore insan yokluk haline donebilirse, vuslata, yani hakiki
tevhide ulasabilecektir. Ibnii’l-Arabi’ye gore bu durum sdyle aciklanmaktadir:
“Yokluk hali ve ilimdeki siiblit halinde miimin olan kimse, varlik halinde de bu

sekilde ortaya ¢ikar.”38

Cogu stfilye gore ruhlarin esas vatani bu diinya degil, ruhlar alemidir. Asil vatanindan
ayrilarak bu diinyaya gelen ruhlar gariptirler ve vatanlarina donme 6zlemi icinde
yasamaktadirlar. Cilineyd-i Bagdadi gibi sifiler bunun yontemlerini, asil vatana nasil
ulasabilecegini sdylerken, Ibnii’l Arabi bu diisiinceye sistematik bir diisiince yapist
eklemistir.3® Hz. Uftdde’nin Divan’da konuyu ele alisinin, Bagdadi cizgisine yakin
oldugu goriilmektedir. Arka planinda Ibnii’l Arabi’nin diisiince sisteminin oldugunu
sOylemek yanlis olmayacaktir. Siirlerindeki tisliibu ise, tevhid ile ilgili diisiinceleri ile
Cilineyd-i Bagdadi ve Hallac-1 Mansiir’a tesir etmis, sdzlerini Ibnii’l Arabi’nin de
yorumladigi, ser‘i hiikiimlere titizlikle bagli kalmanin gerekliligine inanan Ebl Said
el-Harraz’1 (v. 277/890 [?])**! hatirlatmaktadir. Harrdz gibi Hz. Uftade de konu ile

ilgili tagkin, sathiyat igeren aciklamalar1 kullanmamaktadir.

386 Rifaf, Sohbetler, 2011, 309.
387 age. 149.
388 age. 217.

389 El-Hakim, Ibnii’l Arabi Sézliigii, 2017, 72.
3% Siileyman Uludag, “Gurbet”, Tiirkiye Diydnet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 1992, 14:201.
391 Mehmet Demirci, “Ebi Said el-Harraz”, DIA, 1994, 10:222-223.
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Divan’da yer alan siirlerde Mevlana’nin da Mesnevi’de bahsettigi, neyin sazliktan
ayrilmasindan kaynaklanana benzer, ayriliktan kaynaklanan aciya ve Uz(intiye3®?
rastlanmaktadir. Vuslat talebinden kaynaklanan, sevgili ya da asli vatana olan 6zlem
ve ulasma istegi de buna sebebiyet vermektedir. Siirlerde sik¢a bu ayriliktan dolay1
aci ile aglamaktan, feryad etmekten bahsedilmektedir. Bu Harrdz’in konu ile ilgili
aciklamasini akla getirmektedir.>®® Hz. Uftade’nin siirlerinde bu tip aglama durumuna

rastlanmaktadir. Bir siirinde bu durumdan su sekilde aktarmustir:

Ey aceb bir giin ola gérem mi ki ma’budumu
Zari zari inleyip*** bulam mi1 ki maksidumu
Firkat odu basdan asdi1 vaslini eyle meded>®

Her zamanda isteyip bulam m1 ki mevdidumu®®®
Derdime derman olan vaslindurur hemén senin®’

Yareme merhem olup bulam mi1 ki mahblibumu

Bir giin ola m1 ki erip hiib cemalini gorem3®
Nira miistagrak olup gérem mi ki ma’stikumu®®

392 Kabakli, Tiirk Edebiyati, 1985, 11:133. Ahmet Kabakli bu durumu sdyle anlatmaktadir: “Allah’tan
kopmus olan uyanik ve hasretli Ruh’u Mevland Celdleddin Mesnevi’sinde ‘“Ney” timsali ile
anlatmaktadir. insan ruhu, kamishktan (neyistan) koparilmis oldugu igin durmadan inleyen, dert yanan
ve herkesi dertlendiren bir neydir. Nitekim Mesnevi; “Dinle neyden ki anlatiyor, ayriliklardan sikayet
ediyor.” misralari ile baglamaktadir.

393 TQst, el-Liima’ Islam Tasavvufu, 1996, 231-232. Harraz’a gore, bu durum kisinin Allah’a kavusma
stiresinin uzunlugunu hatirlamasindan, O’na duydugu 6zlemden ve acidan kaynaklanmaktadir. O’ndan
ayr1 oldugu i¢in, ona kavugmasini engelleyebilecek durumlarin olusmasindan duyulan korku yiziinden
aglamaktir. Bu durumu “Allah’dan olan aglama” Bika minallah olarak adlandirmistir. Bir yandan da
kisi O’na varacak olmanin verdigi sarhoslukla inleyerek, O’nun huzirunda durmaktan dolayzi,
tevdzudan ve hayadan dolay1 aglayabilir. Bu duruma da “Allah’a yonelik aglama” Bika ilallah
demektedir. “O’nun lizerine aglama” ise Bik& alallah ibadetlerden geri kalmaktan, vuslatin nefsinde
olusturdugu sevingten aglamaktir ki, bu durumu annesinin kucagindaki bebegin aglamasina
benzetmektedir.

3% Mihrisah niishasinda “aglayup”.

3% Bursa niishasinda “asar vaslin ile riiz u seb”.

3% Bursa niishasinda “mev’idumu”.

397 Bursa niishasinda “hemén senin”.

3% Bursa niishasinda “ola m1 ki hére erip Hakk’in cihanin”.

39 Uftade, “Gorem Ma‘sakumu”, Uftade Divani, 2011, 90.
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Onemli olan nokta Hz. Uftade bu ayrilig1 bir ceza veya ihtar olarak gormemektedir.
Bu ayriligi, asli vatana yani vuslata ulasmak i¢in; vuslat ile ayrilik arasindaki kopriiyii
gecmek icin gerekli géren safiler gibi*® Hz. Uftade de vuslati, ¢ektigi ayrilik acisinm

401

dermanmi*”* olarak gérmektedir:

Firkatin dermam vuslatdir hemin
Ermeyenler vuslata olmaz emin®?

Ayrilig1 tevhide ulasmak icin bir arag olarak géren Hz. Uftide’nin siirlerinde en ¢ok
vuslat kavrami ile karsilagilmasi sasirtict degildir. Ayrilik ve vuslat kavramina ilk
donem stfilerine benzer anlamlar yiiklemis, onlarla paralel bir anlayis i¢inde oldugu
gorilmektedir. Tbnii’l-Arabi’nin vahdet-i viicid ve insan-1 kdmil diisiincesinin izleri
de siirlerinde bulunmaktadir. Vuslata ancak belirli kurallar ve yontemlerle
ulasilabilecegini sdyleyen sifiler gibi, Hz. Uftdde’nin de siirlerinde seyr U sullk
usiillerine rastlanmaktadir. Vuslat i¢in Hz. Peygamber’in sefaatini gerekli gordiigii
icin de siirlerinde Hz. Peygamber’e yapilan gondermelere yer verdigi
diisiiniilmektedir. Siirlerin arka planinda hayret kavraminin da ele alindig
goriilmektedir. Bununla baglantili olarak, siirlerinde miirsidin gerekliligi diisiincesi

yer almaktadir.

Ask kavrami da vuslat kavrami ile baglantili siirlerde islenmistir. Ozellikle gul ve
biilbiil ikilisinin yer aldig: siirlerde 6n plana ¢ikmaktadir. Ag¢ik bir sekilde tevhide
erismenin en kisa yollarindan biri olarak belirtilmistir. Ask her zaman Allah’a yonelik

degil, Hz. Peygambere duyulan sevgi olarak da ele alinmustir.

Ayrilik sadece bir dosttan, sevgiliden degil, ayn1 zamanda asli vatandandir. Vuslat
arzusu, asli vatana duyulan bir 6zlem olarak da ele alinmistir. Asli vatan kavramini

isleyisi bakimindan Cuneyd-i Bagdadi gibi sufilere benzemekte, arka planinda yatan

400 Rjfa1, Sohbetler, 2011, 186.

401 Bu, akla Niyazi Misri’nin meshur dizelerini getirmektedir: “Derman arardim derdime, Derdim bana
derman imis”
492 Uttade, “Vuslat”, Uftade Divam, 2011, 97.
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diisiince sistemi, Ibnii’l Arabi’nin asil-fer*, a’yan-1 sabite kavramlastirmalar1 ile
anlagilir hale gelmektedir. Bu sebeple, siirlerde hem yogun duygu, hem de derin bir
diisiince sistemi oldugu goriilmektedir. Buna ragmen ser‘i hiikiimlere titizlikle bagl
kalindig1, tagkin, sathiyat iceren agiklamalarin yer almadigi sdylenebilir. Ayrilik ve

vuslattan bahseden siirlerin bir cogunda, fena kavrami da 6n plana ¢ikmaktadir.

3.2.3. Tevhid ve Fena

Tevhidin tasavvufi anlami1 baglaminda Divan’da neredeyse tiim siirlerde yer alan bir
diger kavram fenadir. Kimi zaman bir mertebe, kimi zaman yokluk ve hiclik, kimi
zaman da tevhide ulasma yolunda bir vasita olarak, micéhede, zihd, ask, istigrak ve
takva ile baglantili olarak siirlerde yer almaktadir. Hz. Uftdde’nin konuyu ele alist
bakimindan kendisinden onceki sifiler ile benzestigi ve ayristigi yonler Divan’inda

da okuyucunun karsisina ¢ikmaktadir.

Siirlerinde {inlii tasavvufl sahsiyetler lizerinden de fend kavramim ele almistir. Hz.
Uftade’nin tevhid anlayisinda merkezi bir unsur olan celvet kavraminin da izlerine
rastlanmaktadir. Bunun en iyi orneklerinden birine, tasavvufi edebiyatta sikga

kullanilan gil-bilbul sembolizminden yararlandig: siirlerinde rastlanmaktadir.

Divan’da fend unsuru genelde “canimi vermek”, “yiikii atmak”, “yokluk yolu”,
“varligin hicab olmasi1”, “namis u arin yere ¢alinmasi” gibi ve benzer kavramlarla

okuyucunun karsisina ¢ikmaktadir. Buna 6rnek olarak su dizeler gosterilebilir:

Ver canimi dost yoluna
Vermeyiiben n’etsen gerek
Ger canini verir isen

Surrin ile gitsen gerek
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Can u tenin yikdUr sana
Her zerresi dagdan biiyiik
Ger bu yiki atmaz®® isen
Cok cok bela ceksen gerek

Soyle bu yokluk yolunu

Ey derdmend Uftade sen

Her kim tutarsa bu yolu
Tizden Hakk’a ermek gerek*%*

Benligin, vuslatin ve tevhidin Oniindeki en biiylik engellerden biri oldugunu

vurgulayan Hz. Uftade asagidaki beyitlerde bunu agik¢a ifade etmistir:

Benligimdir beni bu derde giriftar eyleyen
Kapular1 baglayip yol vermeyip zindan olan

Her kim 6lmezden 6nidin 6ldi ise ta ebed

Oldurur Hak yoluna canin verip kurban olan*®

3.2.3.1. Tasavvuf Diisiince Tarihinde ve Divan’da Fena

Fenanin kelime anlamu ile “gelip gegici olma durumu”, “devamli olmama”, “fanilik”;
tasavvufl anlami ise “kulun benliginin Allah’in varliginda yok olmas1”, “esyanin
nazarindan silinmesi”, “kendi fiilini géremez hale gelmesi”dir.”.4®® Kaynaklarda ¢ogu
zaman terimin beka kavramu ile birlikte ele alindigi goriilmektedir. Beka sozlikte
kelime anlamiyla 6lmezlik, Sliimsiizliik, ebediyet olarak ge¢mekte, tasavvufi anlami
icin ise genellikle su aciklamaya yer verilmektedir: “Tarikatlarda dervisin nefsini yok

ederek fenadan sonra eristigi son mertebe, ebedi ve ezeli olan Allah’in bekas: ile baki

403 Mihrisah niishasinda “ermez”.

404 Uttade, “Ver Canim1”, Uftdde Divani, 2011, 59.

405 Uftade, “Aklim Alip Mecntin Eden”, Ufidde Divani, 2011, 89.
408 Kubbealt: Lugati: Fena.
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olma hali”.4" Murid, bir miirsidin gozetimi altinda, kabiliyeti dl¢iisiinde gesitli riyazet
ve miicahedelerle nefsini terbiye eder. Bu terbiye sonucunda da ulastigi noktaya
“fena-beka” denmektedir. Bu iki terimin, “sekr-sahv”, “cem‘-tefrika”, “gaybet-huzur”
gibi terimlerle ayn1 anlamda kullanildig1 goriilmektedir. Fenad ve beka kavramlariin
bir hal mi yoksa bir mertebe mi oldugu konusu sifiler arasinda tartisilan konulardan

biri de olmustur.*%®

Sekr, fend, melamet, tevhid, marifet, muhabbet gibi konularla ilgili agiklama ve
sathiyeleri ile taninan Bayezid-i Bistami, salikin sekr hali iginde kendinden gecip
benligini yok ederek Hakk’a erebilecegini diisiinmektedir. Bu dereceye ancak riyéazet

ve nefis miicadelesiyle birlikte erisilebilmektedir.%°

Clneyd-i Bagdadi, Harrdz ve Semntn (v. 298/911 [?]) gibi sOfilerin 6nderi ve
donemin basta gelen seyhlerinden biri olan Seri es Sakati “muhabbet ehlinin yiiziine
kili¢ vurulsa bundan haberi olmaz”, “Allah’im! Bana ne ile azap edersen et, yeter Ki
aramiza perde koymak suretiyle azap etme” sozleri ile fend ve ask derecesindeki

muhabbeti ittihad hali ile irtibatlandirmistir. 4*°

Fena ve beka nazariyesinin kurucusu olarak bilinen Eb(i Said Harrdz’a gore kisinin
kulluk gorevini yerine getirmesi, ancak bunu goérmemesi fenadir. Kulun ilahi
tecellilerle baki olmasi ise bekadir. Bu makama wulasan kisi, Allah’a olan
yakinligindan dolay1 kendini unutmaktadir. Kaynaklarda o glne kadar tevhid
konusunu ondan daha iyi kimsenin bilmedigi belirtilen Harraz, fena kavramini
tevhidle birlikte ele almaktadir. Fena, kisinin diinya ve &hiret ile ilgili zevklerinin
hatta beseri benliginin tamamen yok olmasidir.*!! Kelabazi, Eb( Said el-Harraz’in
fenay1 iic mertebede ele aldigini sdylemektedir. Bu mertebelerin ilkinde kul, Allah
disinda diinya ve ahiret ile ilgili konularda haz ve duygusunu vyitirir. ikincisinde, bu

haz ve duygu kaybedildikten sonra Allah’in kudretinden gelen bir tecelli ile miirid,

407 Kubbealt: Lugati: Beka.

408 Mustafa Kara, “Fena”, DI4, 1995, 12:333.

499 Siileyman Uludag, “Bayezid-i Bistami”, D4, 1992, 5:238-241.
410 Siileyman Uludag, “Seri es-Sakati”, DI4, 2009, 36:564-565.
411 Demirci, “Eb Said el-Harraz”, DIA4, 1994, 10:222.
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O’na duydugu saygidan dolay1, Hak ile ilgili hazzin1 da kaybeder. Sonuncusunda ise
kul, Hak ile ilgili hazzin1 kaybettigini dahi bilemeyecek bir noktaya ulasmaktadir. Bu
mertebede kul, Allah’in “ahadiyetinde ferd” olur ve Allah’tan olan1 Allah i¢in gérme
haliyle baki olur.*?> Bu noktada kul disaridan ve igeriden gelen uyaricilar1 idrak
edemedigi i¢in “fenaii’l-fena” halini yasamaktadir. Fenanin bu son mertebesinde, fena
halini yasadiginin bile farkinda olmayan sifilerin bazi sozleri sathiyat olarak

adlandirilabilmektedir.

Sathiyeleri ile 6n planda olan Bistami’nin bu tip s6zlerini serh eden Ciineyd-i
Bagdadi,**® tasavvufun feni ve tevhid gibi gii¢ anlasilan konularmi kapali kapilar
ardinda anlatmigtir. Ona gore fend kulun beserl varligimi unutmasi, Hakk’in
varliginda eriyip kaybolmasidir. O da bunu ii¢c mertebe olarak ele almaktadir. flk
mertebede kul Hakk’in emirlerini ve iradesini kendi istek ve arzular {istiinde tutar.
Ikinci mertebede ibadetlerdeki haz ve zevklerden fani olunur, boylece Hak ve kendisi
arasina hicbir vasita girmemektedir. Son mertebedeki fend da ise kul i¢inde yasadigi
hakikati de gérmemeye baslamistir. Bu durumda artik kul nefsinden fani, Hak ile
bakidir.#4

Clineyd-i Bagdadi’nin yakin dostu olarak bilinen ve tasavvuf hakkinda “higbir seye
malik olmaman ve higbir seyin sana malik olmamas1” s6zii ile taninan Semnin b.
Hamza*®®, fend ve beka igin sunlari sdylemistir: “Fend halindeki kul, yiiklii
(mahmul)diir. Yiikli olan ise varidata agik (mevrid)dur. ... Fena makamlarinin ilki

varolus (viiciid)dur, goriilen seyler (miisahedat) ise baka haline aiddir.”

Hallac-1 Manstr’un tevhid ve fena goriisiinii ifade eden “ene’l-hak” sozii hulil ve
ittihad1 cagristirsa da bu sozleri onun fena, sekr ve tevhid hali g6z 6nunde
bulundurularak “ben Hak’tanim” ya da “ben bir gercegim ve batil degilim” seklinde

cesitli stifiler tarafindan yorumlanmistir. Bazilar1 da Hallac’in bunu Allah’tan hikaye

412 Kelabazi, “Dogus Devrinde Tasavvuf, Ta ‘arruf’, 188-189.

3 T0sT, el-Liima’ Islam Tasavvufu, 1996, 373-380.

414 Siileyman Ates, “Ciineyd-i Bagdadi”, Di4, 1993, 8:119-121.
415 Abdullah Kartal, “Semntin b. Hamza”, DI4, 2009, 36:498-499.
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yoluyla sOylemis oldugunu ve “Allah ben Hakk’im diyor” demek istedigini

soylemektedir.*1®

Ebl Ya‘kub en-Nehreciri (v. 330/941), fena ve bekay1 sdyle agiklamaktadir: “Kulun
Allah i¢in yaptig1 isleri gérmekten fani olmasi, kulluk ahkaminin yerine getirilmesi
sirasinda Allah i¢in kaim oldugunu gérme duygusunun baki kalmasidir.” Ayrica ona
gore fena ve beka ilmine kulluk da eslik etmelidir. Kulluk ile birlikte fend ve bekanin

mevcut olmadig durumda, kullugun kuru bir iddia olacagm sdylemektedir.*!’

Tasavvufun biitiin konu ve kavramlari iizerinde fikir beyan etmis ve onun bir ilim dali
olarak ortaya ¢ikmasinda katkisi olan Ebt Bekir es-Sibli’ye gore tasavvufun hedefi

tevhiddir ve benligi terketmeden gercek tevhide ulasmak miimkiin olmamaktadir.*'8

Fiitivvet hareketinin ilk temsilcilerinden biri olan Ebii’l-Abbas Dineveri (v.
340/951)419, fenay1 zikirle olan iliskisi lizerinden tarif etmektedir. Zikrin en basit
derecesinin Allah’tan baska varliklar1 unutmak oldugunu sdyleyen Dineveri’ye gore
bu anlayisla yapilan zikir sonunda esas olan zikirden zikrin i¢inde kaybolmaktir. Bu
durumu s6yle agiklamaktadir: “Zikir makamindan donerek mezk(r olan Allah’tan

istigrak haline girmektir. Bu ise fenaii’l-fenanin ta kendisidir.”*?

Serrac’a gore fena ve bekay1 avam mertebesinden havas mertebesine dogru ilerleyen
tevhid ehlinin sifati olarak ele almaktadir. Erken donemde kavramlarin ilmin ortaya
¢ikmasi, cehaletin yok olmasi, taat, ibadet ve zikrin ortaya g¢ikmasi, dolayisiyla
gafletin ortadan kalkmasi olarak anlasildigini sdylemektedir. Boylece salik 6grendigi

ilim ve marifet sayesinde kendi hareketlerini de gérmekten fani hale gelmektedir.*?

Kelabazi’ye gore ise fena, “kuldan hicbir seyde nasibi kalmayacak sekilde hazlarin

yok olmasi ve kendisinde fani oldugu seyle mesgul olmasindan dolay1 tiim seyler yok

416 Siileyman Uludag, “Hallac-1 Mansir”, DA, 1997, 15:377-381.

A7 TGsh, el-Liima’ Islam Tasavvufi, 1996, 217.

418 Dilaver Giirer, “Sibli, Eba Bekir”, DI4, 2010, 39:125-126.

419 Erhan Atik, “Dineveri, Ebii’l-Abbas”, DIA, 1994, 9:358-359.

420 Mustafa Kara, Dervisin Hayati Sifinin Keldmi Hal Terciimeleri Tarikatlar Istilahlar (bs. 2,
Istanbul: Dergah Yaynlari, 2012), 89-90.

21 T8, el-Liima’ Islam Tasavvufu, 1996, 217.
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oldugundan temyizin ortadan kalkmasidir.” Kelabazi, baki olan kul i¢in her seyin bir
ve ayni sey haline geldigini, bu sebeple hareketlerinin Hakk’a uygunluk dairesinde
kaldigim1 sOylemektedir. Bu haldeki kulda Allah’in raz1 oldugu seyler de cereyan

etmektedir. Yaptig1 her is, Allah igindir.4??

Bayezid-i Bistimi’nin ruhaniyeti ile terbiye edildigi kabul edilen Harakani*?®, fena
kavramu ile vefa arasinda bir iliski kurmustur ve kisinin Allah’1 dnceleyerek, Allah’
kendisi ile gormesi olarak agiklamis ve soyle soylemistir: “Kendini Allah ile gérmen
vefa, Allah’1t kendin ile goérmen fenddir.” Harakani’ye goére bu anlayis hayatin
biitiniinii  kapsamali, ister ibadet ister giindelik hayat olsun, kisi soOzlerinde,

davranislarinda ve i¢ diinyasinda daima bu biling i¢inde olmalidir.***

Hiicviri, fena ile ilgili farkli ifadeler kullanilsa da hepsinin ulastigi noktanin su
oldugunu sdylemektedir: “Kulun fani olmasi demek Hakk’in celdl ve azametini
temasa etmesi, O’nun celalinde diinya ve ahireti unutmasi, bu hali yasadiginin bile
farkina varmamasi demektir. Bu durumda sifinin dili Hak ile konusur, bedeni hust
halinde bulunur, ruhu saf ve duru hale gelir.”*?® Hiicviri, fena ve beka kavramlarm ig
ice aciklamaktadir: “Fani vuslata ermedikg¢e baki, bakide kurb ger¢eklesmedikce fani

olamaz.”%¢

Kuseyri, fena ve bekay: soyle agiklamaktadir: “Bir kimseyi hakikat sultani istila eder
de Allah’tan baska olan seylerden hicbir seyi; ne maddi bir varligi ne de onun
eserlerini, ne bir sekli ne de onun gdlgesini miisdde edemezse; o, halktan fani oldu,

Hakk ile baki oldu denir.”*?’

422 Erginli (ed.), Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozligii, 2006, 244.

423 Sjileyman Uludag, “Harakani”, DI, 1997, 16:93-94.

44 Ayhan Hira, “Ebu’l-Hasan El-Harakani’nin Tasavvuf Anlayisinda Fena Kavrami”, Kafkas
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2014, 1:173-174.

425 Huevirt, Hakikat Bilgisi Kesfu’I-Mahcib, 2014, 365-368.

428 Erginli (ed.), Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozligii, 2006, 246-247.

421 Kuseyri, Tasavvuf I[Imine Dair Kuseyri Risdlesi, hz. Siileyman Uludag (bs. 10, Istanbul: Dergah
Yaynlari, 2019), 161.
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Herevi’ye gore fena, “Hakk’in disindaki her seyin once ilmen, sonra cehden, daha
sonra da hakikaten yok olmasidir.” Fenanin son mertebesi fendy1 gérmekten fenadir
ki bu cem‘ denizine dalmak ve beka yolunda siilik ederek tahakkuk eden fenadir. Bu

mertebeyi hakiki fena olarak adlandirmaktadir.*?8

Gazzali fena kelimesini kullanmaktan kaginmistir. Ornegin fena fi’t-tevhid
mertebesinden bahsetmis ancak bunun agiklamasina dalmayi1 cdiz bulmamistir.
Gazzali’nin iizerinde durdugu muamele konusudur. Kisi muamelata dair ilmi elde
etmeye ve ameli yerine getirmeye calisirken, varligini ve iradesini saglamlastirmaya
calismaktadir. Fend ise varlikla ilgili yonelimlerinde kendini yok saymaya, kendini
silmeye ve belirsizlestirmeye yonelir. Dolayist ile Gazzali daha ¢ok murékabe,
muhésebe, muhabbet, sabir, rizd ve siikiirle desteklenen muamele yolunu takip
etmektedir.*?® Bu anlamda fena hakkinda konusanlarla ayn1 amac1 hedeflese de bu

hedefe farkli yollardan ulastig1 goriilmektedir.

Fena nazariyesi vahdet-i viicud diisiincesinde de yerini bulmustur. ibn-il Arabf,
Nehreclri’nin konu hakkindaki goriisiinii benimsemistir. “Diger sifiler gibi ilk
merhalede, fendy1 gilinahtan fani olmak, bekay: ise itaatta baki kalmak” seklinde
aciklamaktadir. Ayrica hadiste gecen, “Allah’a O’nu goriiyormus gibi ibadet etme”
seklinde tarif edilen ihsan kavraminin da fend ile aynmi anlama geldigini
belirtmektedir. Kitabu’l-Fena isimli bir risélesinde bekanin fenddan daha distiin
oldugunu diisiindiigii goriilmektedir.**° Tbnii’l Arabi’ye gore “fena ve beka birbiri ile
baglantili, birbirlerini gerektiren, ayn1 anda fakat iki farkli yonden meydana gelen iki
haldir.” Ayrica kendisinden oOnceki tanimlamalarda ahldki yonden ele alinan

kavramlarin Ibnii’l Arabi tarafindan ontolojik yonleri ile aciklandig1 gériilmektedir. 3

428 Erginli (ed.), Metinlerle Tasavvuf Terimleri S6zligii, 2006, 247.

428 El-Hakim, Yirmi Birinci Yiizyilda Ihydii Uliimi’d-Din, 2015, 43.

430 Kara, Dervisin Hayat Siifinin Keldmi Hal Terciimeleri Tarikatlar Istilahlar, 2012, 92.
431 El-Hakim, Ibnii’l Arabi Sézligii, 2017, 84-85.
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Kasani’ye gore nefsinden fani olan kisi sadece Allah’a yaklasmak igin hareket
etmektedir. Bu kisi artik Hakk’1n tecelligahi olmustur.*®? Fena halini gormekten fena

olan kisi ise fenau’l-fena mertebesine ulasir.

Curcani’ye gore fena kotii huylarin yok olmasi, beka ise iyi vasiflarin kazanilmasidir.
Fenadya miicahede ve riyazet yolu ve miisahede ve istigrak ile iki yoldan

ulasilabilecegini sdylemektedir.*3

Bu bilgiler 1s18inda incelendiginde, “bizim tarikatimizda ehl-i stlUk, her mertebede
fena iizerelerdir...”*3* diyen, seyr i stilok yonteminde miicahede ve riyazete cok énem

veren, Aziz Mahmud Hiidayi’ye “yokluk kapisinin kulu’**3®

oldugunu ifade eden Hz.
Uftade nin tevhid anlayisinda én plana ¢ikan fena kavrammin, Divan 6zelinde de ele
alindiginda, vuslat kavrami kadar 6n plana ¢iktig1r goriilmektedir. Birgcok siirinde
tevhide ulasmak i¢in, dogrudan ya da dolayli olarak fenadan bahsedilmektedir. Buna

ornek olarak agagidaki beyitler verilebilir:

Mahv olup gitsin aradan masiva
Ne tenim kalsun ara yerde ne can*%®

Fenay1 ele alis1, Gazzali’nin takip ettigi yoldan ¢ok, Bagdadi ¢izgisindedir. Bistami
ekoliindeki stfiler gibi miicahede, riyazet, miisahede ve istigrak kavramlari siirlerde
dikkati ¢ekerken, satahat igeren ifadelere yer verilmemektedir. Konuyu ele alis bigimi
Ibnii’l Arabi oncesi sifilerin tanimlarina benzese de Ibnii’l Arabi’nin diisiince

sistemindeki gibi ontolojik bir fend anlayisina da h&kim oldugu goriilmektedir. Hz.

432 Kasani, Tasavvuf Sozligii, 2015, 427.

433 Kara, “Fena”, DIA, 1995, 12:334.

43 Bahadiroglu, Uftade, Tasavvufi Goriisleri ve Celvetiyye Tarikati, 1990, 127.

45 Araz, Anadolu Evliyalar: 83-84. Eserde Aziz Mahmud Hiidayi’nin Hz. Uftade ile tanigmasini konu
alan menkibeye yer verilmistir ve bir boliimiinde aralarinda gegen konugma su sekilde belirtilmistir:
“Seyh Uftade Aziz Mahmud Hiidayi’yi dinledi, dinledi. Sonra nazli nazli boynunu biiktii: “Yazik Kadi
Efendi, dedi yanlis kap1 ¢aldin. Burasi yokluk kapisidir, biz yokluk kapisinin kuluyuz. Sen ise varlik
kapisinin adamisin, ikimiz bagdasamayiz. Senin ilmin var, bilgin var; sanin serefin, malin miilkiin...
Velhasil Allah’tan baska her seyin, yani diinyan var. Bizim hig, hicbir seyimiz yok! Allah’tan bagka!”
Aziz Mahmud’un gdézlerinden iki sira yas ip gibi iniyordu. “Her seyimi, dedi, bu kapinin 6niinde
terkediyorum. Sanimi, serefimi, malimi, miilkiimii... her seyimi. Yeter ki sen elini tizerimden ¢cekme!”
4% (Uftade, “Vuslata Ermek”, Ufiade Divani, 2011, 98.
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Uftade bu konu ekseninde tasavvufi sahsiyetlere de yer vermektedir. O’nun igin fena
ve celvetin baglantili kavramlar oldugu goriilmektedir. Giil ve biilbiil temali

siirlerinde, celvet anlayisinin izleri de gézlemlenebilmektedir.

3.2.3.2. Fena ve Tasavvufi Simalar

Hz. Uftade’nin tevhid anlayisinda ve ozellikle irsat tarzi incelendiginde,

87 Vékiartan anlasildign iizere Aziz

menkibelerden yararlandigir goriilmektedir.
Mahmud Hiiddyl de bunlardan yararlanmis, ¢ok faydali oldugunu da dile
getirmistir.**® Bunun yansimalar1 Divan’da da goriilmektedir. Siirlerde ele alinan
konular aktarilirken, Hz. Ibrahim, Hz. Ismail, Hz. Eyyab, Dért Halife, ibrahim
Edhem (v. 161/778 [?]), Bayezid-i Bistami ve Hallac-1 Mansir’a*®® géndermeler
yapilmis ya da isimleri bizzat zikredilmistir. Bu simalarm bir kismi, Hz. Uftdde’nin
tevhid anlayisinda 6n plana ¢ikan ve Divan’da da viicut bulan fend kavramiyla
baglantili olarak ele alinmistir. Bu simalar, 6zellikle de teslimiyet, yokluk, miicahede,
ask, istigrak ve ziihd yonleri ile 6n plana ¢ikan kisilerdir. Siirlerde de bu kavramlara
isaret eder sekilde isimlerinin zikredildigi goriilmektedir. Ayrica “Kabe kavseyni ev-

edné.”440

ve “len terani” gibi ifadelerle Kur’dn’a referans verilmistir. “Lev lake lev
1ak” ve “Hubbii’l vatan mine’l-iman™**! ifadeleriyle de hadislere gondermeler

yapilmistir.

Bahsi gegen bu simalar arasinda yer alan Hz. Ismail ve Hz. Ibrahim’den asagida yer

alan dizelerde bahsedilmektedir:

47 Bahadiroglu, Vakidt-1 Hiiddyi nin Tahlil ve Tahkiki (I. Cild), 2003, 189.

438 age. 185.

439 Bu konu Sahv ve Temkin boliimiinde ele alimistir.

40 Bu konu Tevhid Anlayisinda Merkezi Unsur Olarak Celvet ve Gil, Bulbil, Fena ve Celvet
boliimlerinde ele alinmgtir.

441 Bu konu Vuslat ve Asli Vatan Diisiincesi Ve Insan-1 Kamil bdliimlerinde ele alinmistir.
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Olmeyince arife kesf eylemez hergiz cemal**?

Hemgii ismail kurban etmege canin mi1 var

Gece gundiz kendini atmak dilersin atese
Oda yanmaz hemgii ibrahim aceb*® tenin mi var***

Hz. Ibrahim'i atesin yakmamas: hadisesi Enbiya (21/69) slresinde "Ey ates!
Ibrahim'e karsi serin ve esenlik ol" dedik. olarak ge¢mektedir. Ayrica bu
peygamberlerin isimleri Bakara (2/125) ayetinde gecen “evimi temizleyin”**> emrinin
muhataplar1 olarak Mesnevi’de de yer almaktadir. Kaynaklarda “can gibi olan Hz.
Ismail ve ruh gibi olan Hz Ibrahim’e”**® gelen bu emir, Tanri’nin asil evinin insan
vicdan1 ve insan kalbi oldugu icin, kalbin her tiirlii kirden, her tiirlii hasetten
temizlenmesi olarak yorumlanmistir.**” Hz. Uftade bu sekilde, tevhide ulasmak igin
kalbin temizlenmesi ve nefsin yok edilmesi gerektigini, fakat bunun olduk¢a zor

oldugunu belirtmek istemis olabilir.

Bagka bir siirinde de Hz. Ismail ile birlikte Hz. Eyytb’den bahsedilmektedir. Hz.
Eyytb’in ad1 Kur’an-1 Kerim’de gecmektedir ve basina gelen dertlere ve sikintilara
karst gosterdigi sabir ile bilinmektedir. Dilimizde de bu sebeple “Eyiip peygamber
sabr1” olarak bilinen deyim kullanilmaktadir.**® Hz. Uftade nin burada amacinin, fena
yolunda nefsi ve cani kurban etmenin yiiksek mertebede bir sabir gerektirdigini

sOylemek oldugunu akla getirmektedir:

442 Bursa niishasinda “asika kesf etmez hergiz cemali”.

443 Mihrisah niishasinda “bir”.

444 Tftade, “N’oldun Goniil 17, Uftade Divani, 2011, 123.

45 Bakara (2/125): Hani, biz Kabe'yi insanlara toplant1 ve giiven yeri kilmistik. Siz de Makam-1
Ibrahim'den kendinize bir namaz yeri edinin. Ibréhim ve Ismail'e sdyle emretmistik: "Tavaf edenler,
kendini ibadete verenler, rik( ve secde edenler icin evimi (Kébe'yi) tertemiz tutun.”

446 Rifal, Sohbetler, 2011, 621. Ken’an Rifai, “Ismail Aleyhisselam ten, Ibrahim Aleyhisselam can
gibidir. Gliya can, nefsin sehvet gerdanini kesmek i¢in Alldhii ekber diyor, buyrulmus, izah eder
misiniz?” sorusuna cevap olarak Ibrahim gibi olan ruhun, ismail gibi olan nefsin sehvet gerdanini
katlettigini; iki elini kaldirmasiyla iki cihandan gectigini; ellerini gogsiine koymasi ile de kalbini
masivadan temizledigini sdylemektedir. “Bu sebeple ruh Hz. Halil gibidir; nefs ise Hz. ismail gibidir”
demektedir.

47 Rifal, Serhli Mesnevi-i Serif, 2012, 67.

448 Kubbealt: Lugati: Eyiip.
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Canmi verem*® dey( arz( edersin daima

b450

Ruh-1 Ismail’e benzer kim ace canin mi1 var

Gozil yash*®! bagri bash*®? cigeri delik delik*?
Kim** belaya doyiicii Eyy(b gibi sabrin*®® m1 var*®

Fena ve yokluk kavramlari, dervisligi 6vdigi siirinde de ge¢mektedir. Bu noktada
ilgi cekici olan, dervislige ornek verdigi iki ismin yokluklar1 ve bu yolda
kendilerinden verdikleri ile taninmis olmasidir. Bu sahsiyetler Beyazid Bistami ve
[brahim Edhem’dir:

Dervisin biri Bayezid-i Bistam

Dervislikle buldu derdine derman

TAc u tahtin kodu Ibrahim Edhem
Dervislik ne giizel sultanlik imig*®’

Divdn’'m Ingilizce terciimesinde de bu bilgi dipnotta verilmistir. Bistimi’nin hep
yokluk iginde oldugu, Ibrahim Edhem’in ise varlik igindeyken her seyi terk ettigi
hatirlatilmaktadir.**®  {smail Hakki Bursevi, Kitdb’il Hitdb’inda Bayezid-i
Bistami’den bahsederken, onun oniki yil boyunca nefsini “demir ddver gibi
dovdiigiinii”, bes sene kadar nefsini her tiirli ilgiden ayirdigini, zahiri baglarmi
koparmak i¢in ise sekiz sene, batini baglari i¢in ise uzun siire miicadele ettigini
sOylemektedir. Ancak bunlarin sonrasinda Allah’in yardimi ile son mertebeye

459

ulastigini, insan-1 kAmil oldugunu dile getirmektedir.*>® Ibrahim Edhem ise geng yasta

diinyadan vazgegmesi, varlik icindeyken yoklugu ve ziihdii segmesi ile taninmaktadir.

49 Mihrisah niishasinda “Canin1 versem”.

450 Mihrisah niishasinda “kurbana”.

4! Mihrisah niishasinda “bagr basli”.

452 Mihrigah niishasinda “gézii yaslh”.

453 Mihrigah niishasinda “piir-hindur”.

454 Bursa niishasinda “hem”.

455 Mihrisah niishasinda “tenin mi”.

46 Uttade, “N’oldun Géniil 11, Ufidde Divani, 2011, 124.
47 Uttade, “Dervislik”, Uftdde Divani, 2011, 144.

458 Ballanfat, The Nightingale in the Garden of Love, The Poems of Uftade, 2005), 178.
459 Bursevi, Kitab il Hitab, 1976, 212.
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Sahip oldugu biitiin varlig1 terk ettikten sonra on sene boyunca her gun iki saatlik bir
orman yolunda sirtinda odun tagimistir.*®° ibrahim Edhem bu yolda birgok ac1 cekmis
ancak en agirmin vatanindan ayrilmak oldugunu, nefsine karsi verdigi en biiyiik

savas1 vatan hasreti konusunda verdigini belirtmektedir.*6*

Bu bilgiler 1s131nda bakildiginda, bu simalarin Hz. Uftade nin siirinde yer almasinin
onemi dikkat cekmektedir. Stfilerin yaptiklar fena kavrami ile ilgili agiklamalar
dogrultusunda, bu isimlerin fend temali siirlerde okuyucunun karsisina ¢ikmasi
anlamli goriilmektedir. Hz. Uftade igin amag tevhiddir, yolu ise yokluktur. Bu
anlamda Hz. Ibrahim gibi olan ruhun temizlenmesi, Hz. Ismail gibi olan canin feda
edilmesi, ancak bunun kolay olmadig1 belirtilmektedir. Hz. Eyyiib’{inki gibi bir sabir
gerekmektedir. Ayrica bu yolda amacina ulasanlar, Bistami gibi ask ve sevkle, hi¢ pes
etmeden miicahede edenler, ibrahim Edhem gibi varlig1 terk eden, ziihd yoklugu
secenlerdir. Divan’da bu tip sembollere, adeta Hz. Uftdde’nin tevhid anlayisinda fena
kavramini ele alisini agiklayan nitelikte olan giil ve biilbiil konulu siirlerinde de

rastlanmaktadir.

3.2.3.3. Gul, Bilbil, Fena ve Celvet

Hz. Uftade’ nin tevhid anlayisi kapsaminda ¢ok dnem verdigi fena unsuru, bilbilin
giile olan ulagma isteginin anlatildigi, biilbiil temali siirlerinde de gozlemlenmektedir.
Vuslat ve vuslatla alakali hicran, ayrilik acisi, 6zlem, asli vatana duyulan hasret gibi
kavramlarin da islendigi bu siirlerde, sevdigine kavusmasi i¢in biilbiile fani olmasi
oglitlenmistir ya da biilbiil aski ile fani olmustur. Bilbil ve gil temasini igeren siirleri
arasinda, Divan’da arka arkaya yazilmis, belli bir kafiye semasi ile de birbirine

baglanmis alt1 siir dikkati cekmektedir.*®? Bu siirler sadece yapisal olarak birbirlerine

460 Rifal, Sohbetler, 2011, 43.

461 Resat Ongoren, “Ibrahim b. Edhem”, DI4, 2000, 21:293.

42 Carl Ernst, “Marvel at the Poor Nightingale Mad with Love”, Hz. Uftdde Uzaktaki Yakin
Uluslararast Sempozyumu, Bursa: 18-20 Nisan 2014, 4. Oturum, https://youtu.be/_ QgSpY9bB2E, et.
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bagl olmalar1 yoniinden degil, ayn1 zamanda Hz. Uftade’nin tevhid anlayisimin,
tevhidin fena ile olan irtibatinin ve celvet goriisiiniin Divan’indaki izdiisiimii olarak

da 6n plana ¢ikmaktadir.

Bu alt1 siirde giile &sik olan ve giile ulasmaya ¢alisan bir biilbiiliin yolculugu ele
alinmaktadir. Siirler boyunca biilbiiliin basindan gegenler okuyucunun Kkarsisina
¢ikmaktadir. Biilbilil zavalli bir haldedir ve siirekli ac1 ¢ekmekte ve ask ile
inlemektedir. Siirlerin sonunda, bulbil vuslata, sevdigine ulasir ancak artik bir

dogana doniigmiistiir. Bu doniisiim ise oldukga ilgi ¢ekicidir.

Biilbiil kelimesinin asli Fars¢a olup, kelime daha sonra Arapcaya da girmistir.
Ozellikle dogu edebiyatinda énemli bir yeri olan biilbiil, giillerin agt1g1 giinlerde daha
canli oter; bu sebepten gul ile aralarinda bir ask iliskisinin oldugu kabul edilmistir.
Bulbul &sik, giil de mésuk olarak ele alinmaktadir. Stfilerin, siirlerinde, bulbull daha
genis anlami ile kullandig1 goriilmektedir. Biilbiil cogu zaman ilahi agk ile yanan can
ve ruhu temsil eder. Bu diinyada, uzak kaldig1 ezeli giil bahgesine hasret ile inleyen

bir Hak as181na benzetilmektedir.*%®

Gl de edebiyatta ¢cokca kullanilan motiflerden biridir. Daha ¢ok sevgilinin sembolii
olarak kabul edilmistir. Tasavvuf alaninda ilahi giizelligi temsil eden bir sembol
olarak kullanilmakla beraber Hz. Muhammed’i de temsil etmektedir. Ayrica kesret
altinda gizlenen vahdet olarak da kullanilmistir. Kirinden, pasindan temizlenmis, ilahi
giizelligin yansidig1 kalbe de benzetilmektedir. Omriin kisali§1 ve hayatin gegiciligini

de ifade ettigi goriilmektedir.*%

Bahsi gegen alt1 siirin her biri on dort beyitten meydana gelmektedir. Siirler yedi

dortliikk olarak ele alindiginda, her dortliigin sonunda alt1 siir boyunca tekrar eden

31.01.2020. Bu siirler Carl W. Ernst’iin de tebliginin konusu olmus, tebliginde siirleri sekil ve igerik
yonii ile incelemistir. Ozellikle dikkat cektigi boliimler, konular ve 6zelliklerinden birkagma bu
boliimde deginilmistir.

463 Cemal Kurnaz, “Biilbiil”, DI4, 1992, 6:485-486; Kaplan Ustiiner, Divan Siirinde Tasavvuf (14. —
15. Yiizyillar) (T.C. Gazi Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Tiirk Dili ve Edebiyat1 Anabilim Dali
Eski Tiirk Edebiyati Bilim Dali Doktora Tezi, Ankara, 2007), 364.

44 Cemal Kurnaz, “Biilbiil”, Di4, 1996, 14:219-222; Ustiiner, Divan Siirinde Tasavvuf (14. — 15.
Yiizyillar) 367.
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nakarat bulunmaktadir. Asagidaki semada siirlerin kafiye semalarina yer verilmistir;

“a” nakarat1 belirtmektedir.

———————————————————— b mmemmemmemmeeeeeee)
-------------------- b m-mmmmmmmmmemeenees
———————————————————— c et
-------------------- c |
-------------------- d mmemmmmmmemnmenneean(]
———————————————————— d e

Her siir “seherde biilbiilii gordiim iniler” ile baslamakta, “zihl sOride vii bicare
biilbiil” nakarati ile bitmektedir. Fars¢a “hayret et/bak su asik ve aciz biilbiile”
anlamma gelmektedir.*®> Sadece son siir “seherde biilbiilii gordiim geceden” ile
baslamakta, “zihi dost ilinin sehbazi biilbiil” ile sonlanmaktadir; bu da “hayret et/bak
su dost ilinin doganina” anlamina gelmektedir.®® Alt: siirde de bahsi gecen biilbiliin,
son siirin son dizesinde dogan olarak anilmas1 oldukga ilgi ¢ekicidir. Hz. Uftade’nin
celvet goriisiiniin yansimalarinin da bu kiicik ama ©6nemli detayda yer aldig

diistiniilmektedir.

Sevdiginden ayr1 diisen, sevdigi giille ulasmaya c¢alisan bilbiilin hikayesinin
anlatildig: siirlerin ilki, hikdyenin baglangici konumundadir. Seher vaktinde baslayan
siirde, “seher” kelimesinin kullanimi ile yaratilis anina génderme yapilmis olabilir.
Tasavvufi bir terim olarak seher kelimesi incelendiginde karsiliginda mahv, gozyas,
niyaz, sizlanma, feryat, ates, yokluk, hiclik, yiicelis, olus, 1srarli talepler ve sanci gibi

kavramlar goriilmektedir.*®” Bilbiiliin seherde inlemesi, asli vatan, elest bezmi ve

465 Ballanfat, The Nightingale in the Garden of Love, The Poems of Uftade, 101-108. Siirin Ingilizce
terclimesinde bu boliim “Marvel at this poor nightingale mad with love” olarak kullanilmistir.

468 Son siirde yer alan bu farklilik el yazmasi niishada bulunurken, matbu eserde bdyle bir fark yoktur.
Incelememiz, Carl W. Ernst’iin de degerlendirdigi Bursa niishasi iizerinden yapilmaktadir.

467 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézligii, 2014, 423.
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ezeli misak kavramlarini akla getirmekte, aslindan ayr1 diismekten kaynaklanan aciy1

distindiirmektedir:

Seherde bilbult gérdim iniler
Kamu derdlilerin derdin yeniler

Isidenler esirgeyip dediler

Zihi stiride vii bicére biilbiil*®®

Biilbiil dert i¢indedir ve dermani olarak giilii gormektedir. Ayriliktan dolay1 aci
cekmektedir. Siirin sonunda Hz. Uftdde dostu gérmek isteyenlere, ehl-i irfan1 takip
etmelerini sOylemektedir. Ayrica kendini biilbiil ile benzestirmekte bdylece siirin hem
Oznesi hem de ilerleyen siirecte okuyucunun karsisina ¢ikacak ruhani doniigiimiin
nesnesi oldugunu belirtmektedir:

Isit Uftade nin biilbiil soziinii

Ki izle ehl-i ‘irfanin izini

Dilersen kim goresin dost yizlni
1469

Zihi stride vii bicare biilbii
Ikinci siirde ayrilik acis1 temasi islenmeye devam etmektedir. Kendini kurban etmeye
caligir, aklin1 yitirmis durumdadir. Bir “ehl-i Hak” ona fani olan giilden gegmesini,

fani olan giilden vefa gelmeyecegini belirtmektedir:

Dedi bir ehl-i Hak ge¢ fani gtlden
Fenasin bilmedin mi*"® sen*’* ezelden
Vefa gelmez imis fani glizelden

Zihi stride vii bigare biilbiil*"

Ucgiincii siirde ac1 dozu yiikselmektedir. Biilbiil giiliin kokusunda bogulmus, hem dis,

hem i¢ diinyasindan ge¢mistir. Varlig1 giiliin kokusunda yok olmus, bu yok olusun da

468 Uttade, “Bicare Biilbiil I, Ufidde Divani, 2011, 62.
469 age. 63.

470 Mihrisah niishasinda “anladm m1”.
471 Mihrigah niishasinda yok.
472 Uttade, “Bicare Biilbiil 11", Uftdade Divani, 2011, 65.
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secde ile Allah’a yaklagsma oldugu anlatilmistir. Bu noktada bir kirilma yasanir ve
arttk giil bulbiile asik olarak betimlenmektedir.*” Biilbiiliin samimiyeti ve ask1

Ovilmistiir:

Giiliin biiyunda mahv olmus viicidu
Gegip giilden Hakk’a kilmis siiciidu
Budur asiklarin daim siihtidu

Zihi stride vii bicare biilbiil

Gl olmus biilbiile bir kerre asik
Demis ey biilbiil-i sGride*™* sadik
Cemalin eylesin Hak sana layik
Zihi stiride vii bigare biilbiil*"®

Dordiincii siirde as1gin acist devam etmektedir. Giiliin kokusunda sarhos olmustur.
Bir yandan ayrilik acisi ile yanmakta, kalbindeki okyanus ise tagsmaktadir. Yasadigi
bu halden dolay1 aglamakta ve feryad etmektedir. Dere tepe asarak, diyardan diyara
gezmektedir. Bir “ehl-1 Hal” ile karsilasmadigi icin bu durumu yasadigi
belirtilmektedir.*’® Hz. Uftade kendisini yine biilbiil olarak betimleyerek, dost yiiziinii
gormek isteyenlerin ozlerini mahv ederek fend yolunda ilerlemeleri gerektigini
soylemektedir.

1sit Uftade’nin biilbiil soziini

Gulin byunda mahv eyler*’” 6zini

Dilersen kim géresin dost yuzini
Zihi stiride vii bigare biilbiil*"8

473 Yoklugun, fenanin, giilden gecip secdeye varmasi, bundan sonra da giiliin biilbiile 4sik olmasi, bir
nevi tenezziil etmesi, akla Ismail Hakk1 Bursevi’nin Celveti makami olarak adlandirdigi “kabe kavseyn
ev edna” soziinii getirmektedir. Tlgili metne Hz. Uftdde 'nin Tevhid Anlayis: boliimiiniin basinda yer
verilmistir.

474 Mihrisah niishasinda “biilbiil yolunda”.

475 Uftade, “Bigare Biilbiil 1117, Uftdde Divani, 2011, 67.

46 Bu da Hz. Uftade’'nin fend mertebelerinde ilerleyen salikin ulasacagi “hayret vadisini”
hatirlatmaktadir. Bu noktadan ileriye ancak kamil bir miirsid ile gegcilebilmektedir. Bundan Hz.
Uftade 'nin Tevhid Anlayis: boliimiinde de bahsedilmistir.

477 Mihrigah niishasinda “eyle”.

478 (Jftade, “Bigare Biilbiil IV”, Uftdde Divani, 2011, 69.
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Besinci siirde, diger dort siirden farkli olarak sairin hitab1 6n plana ¢ikmaktadir. Sair
artik biilbiile 6giit vermenin 6tesinde ona ders verir nitelikte konugmaktadir. Biilbiiliin
inlemeleri ile vuslata erisemeyecegini, bu inlemeleri bir kenara birakmasin1 ve Hz.

Muhammed’in sézlerini dinlemesi gerektigini sOylemektedir:

Bu nagmeleri koygil aradan
Isit nedir hadisi Mustafa’dan
Yitir varligini1 ag u karadan
Zihi shride vii bicare biilbiil

Fena iklimine siirgil burdki
Dilersen kalmaya canda*” firaki
Odurur ehl-i tevhidin durag:

Zihi stride vii bicare biilbiil*°

Bulbiile tipki miragtaki gibi “burak”a®! binerek fendya ulasmasi, bdylece “ehl-i
tevhidin” ulasacag1 makama erisecegi sdylenmektedir. Varligini siyahtan ve beyazdan
cekmek ise, farkliliklart gormeyi birakarak tevhide ulasmak anlaminda
yorumlanabilir. Siirin sonunda bu makama Allah’in selam1 olmadan ulagilamayacagi
belirtilmistir:

Garib Uftade’nin budur kelami

Goremez hig kimesne*®? ol makami

Erismeyince Allah’in selami

Zihi siride vii bigare biilbiil*®

47 Bursa niishasinda “canda kalmaya”.

480 Uftade, “Bigare Biilbiil V>, Uftdde Divani, 2011, 71.

481 Mustafa Oz, “Burak”, DIA, 1992, 6:417. “Burak “parildamak, simsek cakmak” anlamma gelen
Arapca berk (3_4) kelimesinden tiiretilmis olup renginin saf ve parlak olusu veya ¢ok hizli hareket
edisi sebebiyle bu ad1 almustir. Isra siiresinin ilk ayetinde, Allah’in bir gece Hz. Muhammed’i Mescid-i
Haram’dan Mescid-i Aksd’ya kadar yiriittiigli bildiriliyorsa da s6z konusu ayette bu yolculugun
burakla gerceklestigine dair herhangi bir isaret yoktur. Konu ile ilgili hadislerde yer alan ayrintili
bilgilere godre yolculuk Mescid-i Aksd’dan sonra semaya yiikseltilmek suretiyle devam
etmistir. Cebrail’in de refakat ettigi ve Islami kaynaklarda “isrd” ve “mi‘rac” diye adlandirilan bu gece
yolculugu hadislere gore burak denilen bir binekle gergeklesmistir.

482 Bursa niishasinda “kimse”.

483 Jftade, “Bicare Biilbiil V>, Uftdde Divani, 2011, 71.
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Altinc1 ve son siir dnceki bes siirden farkl1 olarak baslamaktadir. Onceki siirlerin her
biri seher vaktinde baslarken, bu siirde biilbiil okuyucunun karsisina gece
cikmaktadir. Seherin, bu yolculugun baslangict oldugu varsayilirsa, gece bu
yolculugun sonu olarak yorumlanabilir. Ayrica, giinesin batisini aslina kavusmak
olarak aciklayan stlfilere gore, gece vakti kavusmanin verdigi seving ortaya
cikmaktadir.*®* Bu bakis acis1 ile seherde sevdiginden ayrilan biilbiiliin, gece vakti
vuslata erdigi, vuslat makaminda oldugu soOylenebilir. Sair biilbiilii sadakati ve
samimimiyetinden otiirii vmektedir. Bu da akla ihlas1 getirmektedir. Bulbil, fenadan
gelen yokluk ile artik siyah ve beyazi ayirt edemez hale gelmistir. Siirin sonunda Hz.
Uftade bu sbzlerin ona ait olmadigimi sdyleyerek kendisini aradan ¢ekmekte ve
kendisinin sadece ariflerin izini izledigini belirtmektedir. Bu siirin sonunda ise, diger
siirlerden farkli olarak biilbiiliin yolculugu “zihi dost ilinin sehbazi biilbiil” olarak

tamamlanmaktadir.

Sehbaz, “iri ve beyaz bir dogan cinsi’dir. Bir diger anlam1 ise “yigit, gosterisli ve
sanl1 kimse”dir.*®® Hz. Uftdde’ nin nakiller yaptig1 Mesnevi’de incelendiginde doganin
genelde yiiceligi, hakimiyeti ve giicii temsil ettigi, insan-1 kamile benzetildigi
goriilmektedir. Kaynaklarda Mesnevi’deki dogan metaforunun “diinyada insan
avlayip taraf-1 ildhlye gotiirmeye memur edilmis zevat-1 kiram” i¢in kullanildig,

halki irsad igin gonderilen enbiya ve evliyay: temsil ettigi belirtilmektedir.*%®

Seherde blbul(*®” gordiim geceden?®®
Ugar vuslat makaminda yiiceden*®®

Agilmis ma’niler okur*® heceden®!
Zihi stride vii bicare biilbiil

484 Rifal, Sohbetler, 2011, 429.

485 Kubbealt Lugati: Sahbaz.

488 Serpil Yilmaz, Mesnevi'de Gegen Hayvan Metaforlarimin Tasavvufi Yorumu (T.C. Selguk
Universitesi Sosyal Bilimler Esntitiisii Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali Tasavvuf Bilim Dali,
Yuksek Lisans Tezi, Konya 2011), 111-113.

“87 Bursa niishasinda “seher biilbiiliini”.

488 Bursa niishasinda “gecede”.
489 Bursa niishasinda “yiicede”.
490 Mihrisah niishasinda “ma’ni okurken”.
491 Bursa niishasinda “hecede”.
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Garib Uftade’ye diismez bu sozler
Meger ariflerin izini izler

Bunu gérmege*® Allah vere gozler
Zihi dost ilinin sehbaz biilbiil*®

Biilbiil tevhide kendi varligindan soyunarak ulagsmis, artik hizmet eden bir dogana
doniismiistiir. Bu da Hz. Uftade’nin tevhid anlayisinda merkezi bir unsur olan celvet
kavramini akla getirmektedir. Bu makamdaki kisi, miracindan sonra tekrar halk
arasina doniip, onlara hizmet etmektedir. Halka hizmetin ¢ok ©6nemli oldugunu
Véikiarta sik sik belirten Hz. Uftade gibi, Abdurrahman Cami (v. 898/1492),
Nefahatii’I-Uns’te Hak taliplerine ve dervislere yapilan hizmetin nafile ibadetlerden
daha cok sevap kazandirdigim soylemektedir.*®* ibnii’l-Arabi’ye gore ise hizmetin
edebi hizmette ileri gitmek ve kendinden cereydn eden seyleri gormekten fani
olabilmektir*® Kaynaklarda baskalarna hizmet etmenin sadaka oldugu

belirtilmektedir.*°®

Halka hizmet i¢in geri donen biilbiiliin bu fenaya ererek, askla ilerledigi, ihlasla
vuslata yaptig1 yolculuk ve oradan bir dogan olarak geri dénmesi, Ismail Hakk1
Bursevi'nin celvet makami ile ilgili yazdig: satirlar ekseninde okundugunda, arada
onemli benzerlikler oldugu gériilmekte, “kabe kavseyn ev edna”y1*®” hatirlatmakta bu
da Hz. Uftdde’nin celvet anlayisimi Divan’m satirlarina isledigi diisiincesini

guclendirmektedir:

Halvet soyunmak, celvet I1ahi ahlaki giyinmis olarak kesret Alemine dénmek
makamidir. Halvet ervah alemine, Celvet ecsam alemine nazirdir, celvet yani

492 Mihrisah niishasinda “vermege”.

4% Uftade, “Bicare Biilbiil VI”, Uftdde Divani, 2011, 73. Nakarat icin Bursa niishasindaki metin
kullanilmistir. Mihrisah niishasinda “Zihi stride vii bigare biilbiil” kullanilmistir. Bu tercih Ingilizce
terciime ve Carl W. Ernst’lin ¢alismasinda da goriillmektedir.

49 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 2016, 152.

495 Erginli (ed.), Metinlerle Tasavvuf Terimleri Soz/igii, 2006, 195-196.

49 Rifal, Sohbetler, 2011, 596.

497 Bu konu Tevhid Anlayisinda Merkezi Unsur Olarak Celvet baghg altinda ele alinmustir.
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Muhammediyet makamu, etrafi halkalarla ¢cevrilmis NOKTA gibidir. Halkadan
noktaya ulagmak i¢iin “OLMEDEN EVVEL OLMEK” lazimdir. Béylelikle
ahret zulmeti vahdet niiru ile Ortiiliir. ... Bu asla doniistiir, istenen de budur.
Istigrak halinden doniis ya kendi kendini daha da tekmilleyip istihlaki, yoklugu
bulmak iclin veya baskalarmi yetistirmek iclindiir ki bu enbiyanin
mertebesidir...*%

Dolayisi ile Hz. Uftade’nin Divan’inda Celvetiyye nin de merkezinde yer alan celvet
anlayisinin izdisiimleri gortlmektedir. Fenaya ve tevhide tam anlamiyla ulasildiktan
sonra, seyr U siilik tamamlanmis, halkla bir olarak, halka ve bu yolda yirtyenlere

hizmet etmek adina “bigare biilbiil”, “dost ilinin doganina” doniismiistiir.

Bu bilgiler dogrultusunda incelendiginde bu alt1 siir, Divan’da 6n plana ¢ikan fena
kavrammnin Hz. Uftade tarafindan ele alinis bigciminin 6zeti niteligindedir. Tasavvufi
yolda ilerleyen salik ayrilik acist ile yanmaktadir, bu acinin tek ¢6ziimii vuslattir ve
vuslatin da yolu fenddan ge¢mektedir. Bu yolculuk esnasinda daha once bu yolda
yiiriimiis Allah sevgililerin yolu izlenmelidir ki, Hz. Uftade farkl siirlerinde de bu
kisileri veli, arif, eren gibi kavramlarla*® ifide etmistir. Siirlerde ask ve istigrak
unsurlari yer almasina ragmen, Hz. Uftdde’nin iislubu sathiyeden uzaktir. Ayrica son
siirde bu so6zlerin kendisine diismeyecegini belirtmesi onun tevazu ehli sahsiyetine
isaret etmektedir. Fena kavrami bir¢ok diger stifinin yaptigi tanimlara benzer sekilde
ele alinmistir. Biilbiiliin, dost ilinde bir dogana doniismesi, Ismail Hakki Bursevi’nin
de nefsin nefis hale gelmesinin, Hakk’in bekasina ulagsmak oldugunu séylemesi ile
paralellik gostermektedir. Tam yokluga ve dolayisi ile Zat’a ulasan kisi, adeta asli
vatanina gidip elinde hediyelerle geri donmiis gibidir. Bu kisi elindeki hediyeleri
esine dostuna dagitacaktir. Yani kisi hakiki varlik ile bezenip fani aleme

donmiistiir.>® Bu da Hz. Uftade’nin celvet anlayist olarak yorumlanabilmektedir.

Hakk’in varliginda aslinda kisi “la”dir, yani yoktur. Bunu idrak edebildiginde,

kendisi Hakk’a teslim olur. Yani aslinda yok olma haline, yok oldugunu idrak

498 Bursevi, Kitab il Hitab, 1976, 212.
49 Bu konu Divan’da Veli ile Baglantili Kavramlar bashg altinda ele alimmustir.
50 Bursevi, Kitab il Hitab, 1976, 187.
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edebilmek denilebilir.® “Bizim tarikatimizda ehl-i silik, her mertebede fena
iizerelerdir...”*% diyen Hz. Uftade, sulCkun ilerleyen mertebelerinde de kamil bir

miirside ihtiyac1 oldugunu, aksi halde biiyiik sikintilar yasayacagmi soylemektedir.>%

3.2.4. Tevhid ve Veli

Tasavvufun en kapsamli konularindan biri olan “vel?” kavrami, Hz. Uftade nin
siirlerinde de islenmektedir. Kavram, bir¢ok farkli kavramla baglantilidir. Bu farklhi
kavramlar, aslinda aynmi hakikati farkli yonlerden ele almaktadir. Kavramlarin
sayisinin  ¢oklugu, wvelinin isaret ettigi hakikatin ¢ok yoOnlii olmasindan
kaynaklanmaktadir.’® Divan’da kavrama, tasavvuf diisiincesi tarihindeki bircok
sOfinin agiklamalarina benzer sekilde anlamlar yiiklenmekle beraber, kavrama detayli
bir aciklama getirilmedigi goriilmektedir. Genel olarak, bu kisilerin vuslata
erdiginden, yani tevhide ulagmis olduklarindan, tevhide ulasmak isteyenlere rehber

olduklarindan ¢esitli sekillerde bahsetmistir.

Hz. Uftade’nin Divan’inda veli kavramimn “talip ve salik”, “arif’ ve “eren”
kavramlari ile baglantili olarak ele alindig1 goriilmektedir. Hz. Uftade nin “insan-1
kamil” hakkindaki goriis ve diislinceleri siirlerde yer almasa da bu diislincenin
izlerine rastlanmaktadir. Veli ve baglantili kavramlari isleyen siirlerde, Hz.

Uftade nin “miirsid” kavramindan da bahsettigi goriilmektedir.

%01 Rifaf, Sohbetler, 2011, 213.
502 Bahadiroglu, Ufidde, Tasavvufi Goriisleri ve Celvetiyye Tarikati, 1990, 127.
503 age. 129.

504 Bu konu Tasavvuf Diisiincesi Tarihinde ve Divan’da Veli boliminde daha detayli bir sekilde ele
alinacaktir.
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3.2.4.1. Tasavvuf Diisiincesi Tarihinde ve Divan’da Veli

Sozliikte yer alan tanima gore veli, “Cenab-1 Hakk’a yakinlik mertebesini kazanmis
olan seckin kul, Allah’in dostu ve sevgili kulu” anlamma gelmektedir.5® Tasavvuf
terimleri sozliiglinde de kavramin agiklamasi olarak “dost, yar, sevgili, eren, ermis”
terimlerine ve su agiklamaya yer verilmistir: “Vell nefsinden fani, Hak’la bakidir.
Vel insan-1 kAmildir. Veli ibn vakittir. Veli arif-i billahtir.”*% Cesitli kaynaklarda,
birlik, yani tevhid mertebesine ulasmis Kkisilerin Allah’in  velileri oldugu
belirtilmektedir.>®” Bir velinin, kendisinden daha sonra yasamis bir veli ile benzer
seyler sdyledigi, ayn1 hakikati ele aldiklar1 goriilmektedir. Bunun sebebi onlarin
Hak’tan almalar1 dolayis1 ile ayni kaynaktan beslenerek Hak’tan bahsetmekte

olmalaridir.5%8

Divan’da sikga bahsi gegen “erenler”, “yar”, “yarenler”, “hakikate varanlar”,
“hakikate erenler” ve “ehl-1i irfan” terimlerinin, “veli” (cogul hali ile “evliya”), miirsid
ve insan-1 kamil kavramlari ile baglantili oldugu, ¢ogu metinde birbirlerinin yerine
kullanilabildikleri, neredeyse es anlamli olarak degerlendirildikleri goriilmektedir.5%
Tasavvufun en kapsamli kavramlarindan biri olan bu terimler tarih boyunca safiler
tarafindan aciklanmig, sahip olduklar1 ve sahip olmalart gereken ozelliklerine

deginilmistir.

505 Kubbealt1 Lugati: Veli.

506 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 2016, 379.

507 Rifal, Sohbetler, 2011, 628.

508 Rifal, Sohbetler, 2011, 292.

59 Giileyman Uludag, “Veli”, DI4, 2013, 43:25. “Tasavvuf kaynaklarinda evliya gesitli isim ve
lakaplarla nitelenmistir. Kelabazi evliyaya gureba, fukara, seyyahin, nliriyye, Suriye’de ciiyye (aglar),
Horasan bolgesinde sikeftiyye (magarada yasayanlar) gibi isimler verildigini kaydeder. Veliler icin
kullanilan diger baslica isimler sunlardir: Ehlullah, iyalullah, arif, ehl-i ma‘rifet, muhakkik, ehl-i
hakikat, muhib, ehl-i mahabbet, asik, abdal, biidela, vasil, ehl-i vuslat, saff-asfiyd, hakim-hlikema,
ahyér, niikab4, ebrar, siittdr, kutub, seyh, miirsid, gavs, iistat, miirebbi, miirid, salik, dervis, ehl-i aba,
safiye, mutasavvife, miitekagsife. Tiirkgede genellikle evliya ziimreleri i¢in “eren, ermis, hak erenler”

CALANI 113

gibi kelimeler kullanilmigtir. Tiirkistan ve Tataristan’da evliyaya “Isan” ve “ata” denir. Kuzey

Afrika’da ise genellikle “mevla-mevlaye, seyyid-sid, salih-suleha” diye anilirlar.”
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“Malum olsun ki marifet ve tasavvuf yolunun esasi ve asli tiimiiyle velayet ve
veldyetin kabul edilmesi temeline dayanir” diyen Hiicviri gibi birgok sGfi bu
kavramlari ele almis, velayet ve velilik konusu 6zellikle, Harraz, Sehl et-Tsteri ve
Hakim et-Tirmizi’nin yazdiklar1 dokuzuncu ylizyilin sonundan baslayarak tartigilan
bir konu haline gelmistir. “Ozel koruma altindaki kisi, dost” anlamlarmna da
gelmektedir.®® “Yardim eden, koruyan; yardim edilen, korunan” olarak da tarif
edilen veli kelimesi, Tirkcede, ¢ogul hali evliyA ile tekil anlamda da

kullanilmaktadir.

Kavram, Kur’an-1 Kerim’de de gegmektedir. Ornegin cesitli ayetlerde Allah’mn
evliyasindan bahsedilmektedir. Ya da miminin, miiminin evliyast oldugu
belirtilmistir. Mevla kelimesi ile ayni1 kdkene ve anlama sahiptir. Ayrica “miimin
kullarima yardim eden, onlari koruyan, islerini goren, onlarin yakini ve dostu”
anlamina gelen, Allah’in isimlerinden de biridir.>* En agik sekilde Y{nus suresinin
62. dyetinde kullanilmustir: Bilesiniz ki, Allah'in dostlarina hi¢bir korku yoktur. Onlar
uzllmeyeceklerdir de. (Yunus 10/62). Velilik sifiler tarafindan ikiye ayrilir. Velayet-i
amme; her miimin Allah’in dostudur ve onun veli kuludur. Velayet-i hassa; takva
sahibi, kararli ve ihlasli bir sekilde ibadet eden, salih kullara, miiminlere 6zel velilik

makamidir.>?

Veli kelimesi, Kuseyri’nin de belirttigi gibi hem etken, hem de edilgen anlam
tasimaktadir. Velinin isleri Allah tarafindan idare edilir ayn1 zamanda veli ibadet eder

ve ser’1 yiikiimliiliiklerini yerine getirir.%!3

Serrac; Bistami, Zinn(n el-Misri, Eba Tiirab Nahsebi (v. 245/859), Yahya b. Muaz
ve Sibli gibi sifilerin aciklamalarina yer vererek, arif ve velilerin 6zelliklerinden

bahsetmistir.>}4 Bistami, arif ve velileri aciklarken su ve kap 6rnegini kullanmis ve

510 Annemarie Schimmel, Isldmin Mistik Boyutlari, ¢ev. Ergun Kocabiyik (Istanbul: Alfa Basim
Yayim Dagitim, 2018), 272.

1 Siileyman Uludag, “Veli”, DI4, 2013, 43:25.

512 Kelabazl, Dogus Devrinde Tasavvuf Ta arruf, 2019, 124-125.

513 Kuseyri, Tasavvuf [Imine Dair Kuseyri Risdlesi, 2019, 348.

514 T0st, el-Liima’ Islam Tasavvufu, 1996, 33-37.
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sOyle soylemistir: “Su beyaz bir kapta ise sen onun rengini beyaz, siyah bir kapta
siyah, sar1 bir kapta sar1, kirmizi bir kapta kirmizi sanirsin. Arif ve veliler de boyledir.
Insanlar1 degistirip halden hale sokan o hallerin sahibidir, Hakk’mn tecellileridir.”
Zunndn’a gore “arifin marifet nuru, takva nurunu séndiirmemektedir”. Horasanli ilk
sifilerden EbG Tiirdb Nahsebi®® A&rifin 6zelligi soruldugunda “Higbir seyden
kirlenmeyen ve her sey kendisiyle parildayan kimsedir” diye cevap vermistir. Yahya
b. Muaz ise arifin, “marifeti esnasinda gereken edebi koruyamazsa helak olacagini”
soylemektedir. Serrac “fena ve beka nazariyesinin kurucusu olarak bilinen”®'® Eb{
Sald Harrdz’dan naklederek, Allah’in velilerinin rihlarini kendine ¢ekerek vusiliine
vardirdigin1  sdylemektedir. Boylece onlarin rihi hayatlar1 rabbani bir hayata
doniismiistiir.®!” Sibli arifi tanimlarken, tevhid ile olan baglantisim da su sekilde
ortaya koymustur: “Bu halin bast ma’rifet, nihdyeti tevhiddir. Kulun iizerinde
Hakk’in kudretinin cereyan ettigini gormesi, kendini izzet kabzasinda hissetmesi
ma’rifet alameti sayilir.”®!® Serrac’a gére Allah’1 goriiyormus gibi O’na ibadet etmek

anlamina gelen ihsan, evliyanin halidir.5*°

Sulemi de, Bistami’den naklederek velilerden bir kisminin arif, bir kisminin da abid
oldugunu, arif velilerin mertebesinin daha yiiksek oldugunu sdylemektedir.5?
Bistami’nin ifadesiyle “rif, rilyada bile Allah’tan baskasim gérmez. Arif sadece
zahid gibi bu dunyada degil 6teki diinyada da gariptir; ¢iinkii zahid diinyay1, arif iki

cihani terketmistir.”5?* Arifin, dbidden iistiin oldugunun diisiiniilmesi, yani marifetin

515 Mehmet Demirci, “Ebi Tiirdb en-Nahsebi”, DI4, 1994, 10:243-244.

516 Demirci, “Ebh Said el-Harraz”, DIA, 1994, 10:222.

SUTQst, el-Liima’ Islam Tasavvufu, 1996, 359.

518 age. 33-37.

519 age. 10.

520 Uludag, “Veli”, DIA, 2013, 43:27: “Hicri ilk iki asirda bilgiden ¢ok aksiyona deger verildiginden,
diinyay1 dnemsememeyi gercek dindarlik sayan zahid ile ¢ok ibadet ederek cenneti kazanmaya galigan
abid en miikemmel dini sahsiyet kabul ediliyordu. Tasavvufun gelismesiyle birlikte gittikce marifete
daha ¢ok Onem verilerek ziihd ve ibadet marifete ulagmanin vasitalar1 kabul edilmeye baslandi. Bu
yuzden ilk stffler, en yiksek iman ve ahlak timsali olarak goérdikleri arifi, abid ve zahidden Ustin
tuttular. Buna gore arif, otekilerin aksine olarak diinya ile birlikte ahiretten de yliz ¢cevirmistir. Yani o
zéhid ve abidin umdugu cennete ve igindeki maddl nimet ve lezzetlere, cehennem ve oradaki madd?
iskenceye 6nem vermez. Zahidde korku ve hiiziin, arifte sevgi ve nese hakimdir. Arif sadece marufa
(Allah) asiktir.”

521 Siileyman Uludag, “Arif”, TDVIA, 1991, 3:361.
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en yuksek mertebe olarak benimsenmesi, ibadet, ziihd ve takvanin bu mertebeye
ulagtiran vasitalar olarak kabul edilmesi, arifin amele ihtiyacinin olup olmadiginin
tartisilmasina da sebebiyet vermistir. Buna baghi olarak bazi mutasavviflar,
marifetullaha ulastiktan sonra visdliin gergeklestigini, bu noktadan sonra artik
vasitaya, yani ibadet ve ahlak gibi unsurlara gerek kalmadigini sdylemistir. Bu kisiler
EbQ Talib el-Mekki, Ciineyd-i Bagdadi, Gazzali, Kuseyri ve Abdiilkadir-i Geylani
gibi sifiler tarafindan elestirilmistir. Onlar, bu diisiincenin problemli ve tehlikeli
oldugunu, arifin, bu ameller sayesinde Allah’a ulastig1 igin, ameli asla terketmemesi
gerektigini belirtmislerdir.°?? Hz. Uftade’nin seriata, ibadet ve amele verdigi onem
distintildiiginde, bu gruba yakin bir ¢izgide oldugu gorilmektedir. Divan’daki

siirlerinde de amel ve ibadet 6viilmiistiir.

Hucviri, Clineyd-i Bagdadi’nin velinin korkusuz oldugunu sdyledigini nakletmistir.
Bagdadi’ye gore veli, ibnii’l vakt olan kisidir. Yani i¢inde bulundugu zamanla mesgul
olan kisidir. Gelecegi hi¢ diisiinmedigi ve hatta o kisi icin gelecek olmadigindan
ileride, istemeyecegi bir olayin basina gelmesinden de korkmamaktadir. Veli’de Umit
de olmadigini, ¢iinkii bunun da gelecek ile ilgili bir beklentinin de oldugunu; velide
talep anlaminda bir beklentinin olmadigini sdylemektedir. Onlar i¢in hiiziin de
olmadigini belirtmektedir. Clinkii onlar “rizad aydinliginda ve muvéfakat bahgesinde

bulunan” kimselerdir.>

Onuncu yiizy1l baslarinda ideal stfiye veli dendigi de gorilmektedir. Bu dénemde
velinin 6zellikleri arasinda sayilan “tatl dil, glizel ahlak, giler yiiz, comertlik, itiraz
etmeme ve 0zir dileyenlerin 6zrind kabul etme, bltiin insanlara sefkatle muamele

etme” gibi vasiflar, sifinin sahip olmasi beklenen 6zelliklerdir.’** Thvan-1 Safa®?® da

522 gy,
52 Erginli (ed.), Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozligii, 2006, 1196, 1197,

524 Schimmel, Isldmin Mistik Boyutlari, 2018, 273.

525 Enver Uysal, “Ihvan-1 Safa”, DI, 2000,22:1. “Ansiklopedik risileleriyle taninan felsefe toplulugu.
IV. (X.) yiizyilda Basra’da ortaya ¢ikmis, dini, felsefi, siyasi ve ilmi amaglar1 olan, faaliyetlerini gizli
olarak siirdiirmiis organize bir toplulugun adidir. Abbasi Devleti’nin son zamanlarma rastlayan, dini,
felsefl ve siyasi ¢ekismelerin yaygin oldugu bir donemde felsefl ve ilmi ¢aligmalari, dini ve ahlaki
gayretleriyle birlik ve beraberlik, kardeslik, yardimlasma ve dayanismayir one gikararak Islam
toplumunu fikri bakimdan yeniden derleyip toparlamay1 hedefleyen bu toplulugun tam adi Thvanii’s-
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evliyanin kalbinin, nefret, aldatma, kin, riyad gibi kotii hasetlerden salim oldugunu
belirtmektedir. Onlari, sefkatli, yumusak davranan, insanlarin eziyetlerine katlanan,
liitutkar, herkese karsi sevgi duyan kisiler olarak tanimlamislardir. Onlarin tanimina
gore evliya, hem halk arasinda, hem de halvetteyken Allah’tan baska bir sey
zikretmez, sadece Allah’1 disiiniir. Allah igin amel edip sadece O’na hizmet eder,
O’nu arzular. Siipheyi terketmis, yakini elde etmislerdir.>?® Hz. Uftdde’nin yumusak
basl, giiler yiizlii bir zat oldugu bilinmekte, bu anlamda yapilan tanimlara da uydugu

gorulmektedir.

Ik dénem stfileri velayet ile ilgili agiklamalar yapmissa da konu hakkinda yazilan ilk
eser Hakim et-Tirmizi tarafindan kaleme alinan Hatmii’'l-evliya’dir.%?" Tirmizi,
niiblivvetle velayeti karsilastirarak kendisinden sonraki sufileri de etkilemistir.
Peygamberin sahsinda velayet, niibiivvetin Hakk’a donilik yiizii olarak ortaya
cikarken, niibiivvet, velayetin halka doniik yiizii olarak ortaya ¢ikmaktadir. Veliler

nebi ve resillerin varisleridir. Nebi ve restl, velidir; veli, nebi ve resil degildir.528

Gazzali’nin [hyd’da verdigi bilgiler 1s131nda bakildiginda, miikasefeye dair ilimlerden
oldugu i¢in velayet konusu iizerinde detayli bir sekilde durmadigi goriilmektedir.
Kalbin sifatlarini, dinin makamlari ile birlikte ele almak yerine, kavrami kendince
agiklamanin ilerisine gitmemistir. A¢iklamalarinin Cuneyd-i Bagdadi ya da Hakim et-

530

Tirmizi diisiincesinden uzak, tabiin®® doneminde ele alindig1 gibi®*® sade oldugu

gorilmektedir. Bununla beraber “Allah dostlarindan olamayanlar, Allah dostlarini

Safa ve Hullanii’l-Vefa ve Ehli’l-Adl ve Ebnaii’l-Hamd’dir. Bu isim topluluga bizzat kendilerince
verilmistir.

526 Erginli (ed.), Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozligii, 2006, 1194-1195.

527" Abdiilfettdh Abdullah Bereke, “Hakim et-Tirmizi”, DI4, 1997, 15:198. “Niibiivvet ve velayet
meselesinin ilk defa diizenli ve etrafli bir sekilde ele alindig1 eser yirmi dokuz bolimden meydana
gelmektedir. Miiellif eserin dordiincii boliimiinde tasavvufl mahiyette 157 soru sormus, son derece
o6nemli ve derin olan bu sorular hakkinda herkesin konusamayacagmi, konusmasmin dogru
olmayacagini anlatmak igin de bunlari cevapsiz birakmistir. Daha sonra Ibnii’l-Arabi bu sorulari
cevaplandirmak igin el-Cevabii’l-mustakim ‘ammd se’ele ‘anhii et-Tirmizl el-Hakim adli bir eser
yazdig1 gibi el-Futdhdti ’I-Mekkiyye’de de bu sorular1 daha ayrintili bir sekilde cevaplandirmasgtir.

528 Uludag, “Veli”, DIA4, 2013, 43:26.

529 Arif Ulu, “Tabiin”, DIA, 2010, 39: 328.

530 Uludag, “Veli”, DI4, 2013, 43:25. Sahabe, tabiin ve tebeu’t-tabiin icinde ibadetleri, ahlak ve
irfanlar ile taninan, iistlin niteliklere sahip miiminler ilk dénemde zahid ve abid sifatlartyla anilsa da
bunlar her zaman Allah’in evliy&s1 kabul edilmistir.
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seven ve onlara inanan kimseler olsun” demekte, bu agiklamada da tasavvufun izleri
goriilmektedir. Ciinkii velayet, hicri {i¢lincii yiizy1l sonrasinda stfilerin hedefi haline
gelmistir®®, dolayistyla genellikle tasavvufi eserlerde ele alinan konulardan biri
olmustur. Gazzali’ye gore evliya da peygamberler gibi Hakk’in 6zel kullarindandir.
Bunun nedeni onlarin peygamberlerin varisi olmasidir. Allah’a olan bu yakinlik O’na
ibadetten ve kulluktan gecer; miminlerin veldyet yolundaki dereceleri, amel ve
ibadetlerine baghdir. Veldyet-i amme, velayet-i hassa’ya doniistiigii oranda deger
kazanmaktadir. Kulun amaci bu mertebeye ulasmak olmalidir. Velayetin pek cok
mertebesi  oldugunu disiinmekte, bu mertebelerin Hakk’a olan yakinligin

derecesinden kaynaklandigini sdylemektedir.>%2

Hakim et-Tirmizi’nin velayet ile ilgili diisiinceleri Ibnii’l Arabi’ye kadar tartisilmaya
devam etmistir. Ibnii’l Arabi, konuyu Tirmizi’ye benzer bir cizgide ele almis, konuya
derinlemesine agiklamalar getirmis, Islami diisiince ile pekistirmistir. Kaynaklarda
Tirmizi’nin yolunu takip ettiginin kanit1 olarak, Tirmizi’nin eserinde velayet ile ilgili
cevaplarmi vermedigi sorulara, Arabi’nin cevap vermis olmasi gosterilmektedir.
Arabi’ye gore velilik Allah’a yakinlik mertebelerinden biridir ve Hakk kulu kendine
dost edinir. Dolayist ile bunun bir kazanim degil, ilahi bir se¢im oldugunu
soylemektedir.>*® Tbnii’l Arabi ve onun izinden giden cesitli sifiler, veli kavramm
insan-1 kamil diisiince sistemine entegre etmislerdir. Hz. Uftade bu diisiince sistemine
hékim olsa da Divan’da agik bir sekilde konuyu ele almamistir. Ancak bazi siirlerde
ele aldigi konu ve kullandigi kavramlarin, bu disiincenin izlerini tasidigi

gorilmektedir.>

Kaynaklarda Hz. Uftade’nin vell mertebesine calisarak ve gayret ederek de
ulasilabilecegini sdyledigi, hatta bir Celveti saligin bu mertebeyi gegebilecegi bilgisi

bile yer alsa da>*® Divan’da kavrama detayl bir agiklama getirmedigi goriilmektedir.

581 El-Hakim, Yirmi Birinci Yiizyilda Ihydii Uliimi’d-Din, 2015, 42,
532 Uludag, “Veli”, DIA, 2013, 43:25.

533 E|-Hakim, Ibnii’l Arabi Sozligii, 2017, 532-533.

534 By konu, Insdn-1 Kamil bolimiinde ele alinmistir.

5% Bu konu, Tevhid, Miirsid, Eviiya Iliskisi boliimiinde ele almmustir.
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Genel olarak, bu kisilerin vuslata erdiginden, yani tevhide ulasmis olduklarindan,
tevhide ulagsmak isteyenlere rehber olacaklarindan bahsedilmektedir. Siirlerde vuslata
ermek i¢in bu ziimreden yardim istendigi goriilmektedir. Kendisi de donemin evliyasi
arasinda sayilan Hz. Uftade siirlerinde, evliyddan O’nu tevhide, yani vuslata

ulastirmalarini, “Dost” iline iletmelerini istemektedir:

Hak yolunun télibleri
Cemalinin sadiklar1
Visélinin ragiblari
Dost iline iltin bizi

Gonderdiler bunda beni®®
Inilerim diinii giinii
Bulduguma soram m1
Dost iline iltin bizi

Ey enbiya ey®*’ evliya
Ey etkiya ey asfiya

Ey dervisan ehl-i safa®®
Dost iline iltin bizi®*

Siirde, takva sahiplerinin nebiler ve veliler ile birlikte anildig1 gériilmektedir. Bu da
Hz. Uftade’nin Zunndn ve Yahya b. Muéz gibi ilk donem sGffleri ve Gazzali’ye
benzer gekilde takvaya verdigi 6nemi akla getirmektedir. Bununla birlikte, asfiyaya
da seslenmektedir. Dolayist ile gonliinii masivadan arindiran fena ehline de
seslenildigini diisiinmek, Cineyd-i Bagdadi cizgisine yakin oldugunu soylemek
yanls olmayacaktir. Buradan da yola cikarak Hz. Uftdde’nin tevhid kapsaminda
velayet ile birlikte takva, safvet ve fena gibi kavramlari birlikte ele aldigi, bunlara
onem verdigi s6ylenebilir. Stfilerin veli kavramini ele alis bi¢imlerinde de farkliliklar

oldugu goriilmektedir. Bistami gibi bazi velilerde sekr hali 6n plandayken, Bagdadi

53 Bu dortliik Mihrisah niishasinda yok.

537 Mihrigah niishasinda yok.

53 Bursa niishasinda “Ey dervis-i ehl-i fena”.

539 {Jftade, “Dost Iline Iltin Bizi”, Uftdde Divam, 2011, 92.
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gibi velilerde sahv hali én plandadir.®*® Hz. Uftdde nin ise, DivAn’inda veli ve bu
kavramla baglantili unsurlar sathiyeden uzak ifadelerle daha ¢ok yine Bagdadi gibi,
sahv ve temkin ile ele aldig1 goriiliir. Her ne kadar vuslat 6zlemi ile “yanmakta” ya da
ayrilik acisindan dolayr “perisan” olsa da seriatin siirlarin1 zorlamayacak ifadelerle
bu act ve izintinin giderilmesinde velilerin takip edilmesi gerektigini

sOylemektedir.

3.2.4.2. Divan’da Veli ile Baglantih Kavramlar

Hz. Uftade, Divan’da yer alan siirlerinde; vuslata giden yolun, varligindan kurtulmus,
“hakikate varan” kisilere ulagmaktan gegtigini sdylemektedir. Tevhide ulasma ve
vuslat yolunda Hz. Uftade’nin de tevhid anlayisinda 6n plana ¢ikan bu kisiler siirlerde
talip, sélik, arif, eren gibi kavramlarla baglantili olarak ele alinmistir. Buna Ornek

olarak asagidaki siir verilebilir:

E yarenler* ilim andim

Ne yerden®*? geldigim bildim
Goniildenmis benim yolum
Hidayet eyleye Allah

Gideviiz ol yolu tutup
Sullk edenlere yetip

Kamu varliklar satip
Hidayet eyleye Allah

%40 Uludag, “Veli”, DIA, 2013, 43:27
%41 Bursa niishasinda “yaranlar”.
542 Bursa niishasinda “nereden”.
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Eriseviiz erenlere
Hakikate varanlara®®
Hakk’a goniil verenlere
Hidayet eyleye Allah®*

Goriildiigii gibi siirde vuslata ermek isteyen Hz. Uftade, hakikate varan erenler ve
salikler gibi kisilere ulasmak istemektedir. Bazi siirlerinde yer alan veli ve bu kavram
ile baglantili diger kavramlarin, insan-1 kamil disuncesinin izlerini tasidigi
gorilmektedir. Bu siitlerde de Hz. Uftdde’nin sahv ve temkin ehli olusu 6n plana
cikmakta, kavramlar ve arkasindaki diisiince sistemi detayli bir sekilde okuyucuya
yansitilmamaktadir. Kavramlar1 ele aligi ile bir yandan ideal miirsidin de tanimim

yaptig1 goriilmektedir.

3.2.4.2.1. Talip ve Salik

Divan’daki siirlerde, bu bélimden 6nce 6rnek verilen siirlerde de oldugu gibi, Hz.
Uftade’nin evliya ile talip ve sultk edenleri bir arada zikrettigi goriilmektedir.

Tasavvufi kaynaklarda tasavvuf yoluna girip sultk yapmak isteyenlere talip dendigi

gorilmekte®®, “tasavvuf okuluna kaydim1 yaptiranlara talip” denmektedir.>*

Feriduddin Attar (v. 618/1211) Cineyd-i Bagdadi’den “talep eden bulur”, Sibli’den

de “bulan, arayandir” diye aktararak talip terimini agiklamaktadir. Talebin aranilana

ve murad olunana ulagmak igin O’nu arastirmak anlamina geldigini sdylemektedir.>*’

Kaynaklarda ... sebeplere basvurmakla diinya talibi, taate sarilmakla din talibi, Allah
erlerine hizmetle de Hak talibi” olunacagi s6ylenmektedir.>*® Hiicviri, “arayan bulur,

% ¢

bulan arar” “men talebe vecede, men vecede talebe” seklindeki sozii ile talep ve

543 Mihrisah niishasinda “erenlere”.

54 Uftade, “Hidayet Eyleye Allah”, Ufidde Divani, 2011, 76.

%5 Siileyman Uludag, “Siilik”, DIA, 38:127.

%6 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 472.

57 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 2016, 342.

54 Hac1 Ahmet Kayhan, Adem ve Alem (Ankara: Giirler Ofset Matbaacilik, 1997), 183.
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aramanin sebebinin, bulmak oldugunu sdylemektedir. Bunun miisahedeyi bulmak i¢in
miicdhede, miicdhede yapmak i¢in miisahedeyi bulmak anlamina geldigini belirtir.
Miicahede icin ilahi giizellikten bir parilti sarttir. Bu tecellinin bulunmasi gerektigini

soylemektedir. Bunun taat olmadan gergeklesemeyecegini de bildirmektedir.>*°

Hz. Uftade’nin “siilik edenlere” ulasma istegi; talipleri, dzellikle de “Hak yolunun
taliplerini” yardim istenen ziimre ile birlikte saymasi, O’nun amel ve gayrete verdigi
O6nemi gosteriyor olabilir. “Talip” kavramini kullanmasi, Allah erlerine hizmet
edenlere “Hak talibi” denmesi bilgisine dayanarak, Hz. Uftdde’nin hizmete verdigi
onemin siirlerindeki bir yansimasi olarak da yorumlanabilir. Kimi siirinde taliplerin

rehberlerinden de bahsedilmektedir:

Ey hakikat erenleri

Dost ilinin serverleri
Taliblerin rehberleri
Dostdan haber verin bana

Miskin fakir Uftade’yi

Ici dis1 piir-yareyi

Terk etmeyin bicareyi
Dostdan haber verin bana.*°

Talip, siilik yolunda ilerleyen kisi olarak diisliniildigiinde, rehberin de miirsid
anlaminda kullanildigin1 séylemek miimkiin goériinmektedir. So6zliik anlami ile
“rehber, delil, kilavuz ve yol gdsteren” olarak degerlendirilen miirsid kavramu,
tasavvufi anlami ile “seyh, veli, pir, sirdt-1 miistakimi gosteren, hak yola ileten
kisi”dir.>*! Bu anlamda Hz. Uftade’nin tevhid anlayisinda da vazgegilmez bir unsur

olan miirsid kavraminin Divan’da da okuyucunun karsisina ¢ikmasi sasirtict degildir.

54 Huievirl, Hakikat Bilgisi Kesfu’I-Mahc(b, 2014, 266.
550 {Jftade, “Dosttan Haber Verin”, Uftdde Divan, 2011, 94.
%1 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 2016, 263.
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Siirler bu yonii ile “Dost”tan haber almak isteyen kisilere, rehberlerden, yani

miirsidlerden yardim istenmesi gerektigini sdylilyor gibi goriinmektedir.

3.2.4.2.2. Arif

Divan’da rehber olarak gosterilen bir diger ziimre ise ariflerdir. Veli kavramu ile
birlikte ele alinan kavramlar arasinda sik¢a irfan ehlinden, yani ariflerden
bahsedilmektedir. Stfilere gore kelime-i tevhidin anlamin1 hal eden ve yasayan kisi
Allah’tan bagka mevcut olmadigint ve bagka bir yaptiran olmadigini goriir. Boylece
her seyin Hak oldugunu bilmis olur. Bu kimseye irfan sahibi denir. Fena
mertebesinden beka mertebesine gegmistir.>®? Niyazi Misri Irfan Sofralari’nda arifi

su sekilde agiklamistir:

Giines, arif-i billah olan muvahhid mii’'minin misalidir. Bu zaten biitiin
esyada, kendi irfaninin, tevhidinin imaninin ve ayaninin “Higbir sey yoktur ki
Allah’t  hamd ile tesbih etmesin. Lakin siz onlarin tesbihlerini
anlayamazsiniz.” (Isrd, 44) ayetinin ifdde ettigi gibi aksini, nurunu goriir.
Halbuki aslinda egyanin bir kisminda cehalet, kiifiir ve isyan zulmeti vardir.
Fakat o mii’minin bakisinin nuru, biitiin esyay1 kaplar da o, hepsinde sadece
nur goriir. Biitiin insanlara iyi zan besler. Bu sifat, bir insana ancak kemale

eristiren bir miirsid-i kamilin terbiyesi altinda i¢ tasfiyesiyle miimkiin olur.>>

Kaynaklarda, tasavvufi metinlerde zikredilen ariflerin kendi gergek benliklerine ve
Allah bilincine ulasmis kisiler oldugu belirtilmektedir. Arifler baskalarmdan gelen
bilgiye ihtiyag duymadan, araci olmadan bilmektedirler.®* Hz. Uftade nin farkli
kaynaklardaki agiklamalarina oldukg¢a paralel olan bu bilgi dogrultusunda, Divan’da

arif vurgusunun da okuyucunun karsisina ¢ikmasi anlasilir hale gelmektedir. Hz.

52 Rifal, Sohbetler, 2011, 320.

53 Niyazi-i Misti, Mawdidu 'I-Irfan Irfan Sofralari, gev. Siileyman Ates (fstanbul: Yeni Ufuk Nesriyat,
ty.), 21; Niyazi-i Misri, Irfan Sofialari, der. Cemalnur Sargut (Istanbul: Nefes Yaymlari, 2017), 1:43-
44.

554 Chittick, Ildhi Ask, 2018, 286.
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Uftade de Divdn’inda irfan ehlinin insanlara kilavuz oldugundan, onlari hidayete

erdirmesinden asagidaki 6rnekte oldugu gibi bahsetmektedir:

Gece gunduz edelim zar u efgan
Hidayet eyleye Allah u Rahman®®
Kilavuz ola bize ehl-i irfan®®
Hidayet eyleye Allah u Rahman

Goniilden olalim Allah’a asik
Tarikatde olalim Hakka sadik
Cemalin gérmege eyleye layik
Hidayet eyleye Allah u Rahman

Nebilerle velilerle bulusup
Ki ellerin 6ptiip anda goriisiip
Cemali kesfin climle erisiip

Hidayet eyleye Allah u Rahman®®’

3.2.4.2.3. Eren

Divan’da veli ile baglantili olarak ele alinan bir diger kavram, drnek verilen siirlerde
oldugu gibi erenlerdir. Eren, eski Tiirkcede “erkek” anlamina gelen er kelimesinin
cogul halidir. Zaman igerisinde tekil bir kelime olarak kullanilmaya baslamistir.
Arapcadaki “recul, fetd, adem”; Fars¢a’da “merd, civanmerd” gibi kelimelerinin
karsihigi oldugu soylenmektedir. Tiirkgcede “yigit, kahraman, tecriibeli kisi, ermis,
seyh” gibi anlamlarda kullanilmaktadir.%%® Tasavvufi anlami ile “vasil, ehl-i vusdl,
vuslat1 gergeklestiren, veli, ermis, kamil insan” olarak kullanilmistir.>*® Gazzali’nin

Allah dostlarindan biri olunamadigi takdirde, onlar1 sevmeyi ve onlara inanmay1

A

555 Mihrisah niishasinda tekrar eden bu musralardaki “gufran
olarak tashih edilmis.

5% Misra Bursa niishasinda “Kilavuzdur bize hem ehl-i irfin.”
57 Uftade, “Hidayet Eyleye Rahman”, Uftdade Divani, 2011, 78.
558 Siileyman Uludag, “Erenler”, DI, 11:294.

59 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 2016, 125.

kelimesi bastaki misrada “Rahman”
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onermesi®® gibi Hz. Uftade de benzer bir sekilde erenler bulunamaz ise, onlar

sevmek gerektigini sdylemektedir. Ayrica Hz. Uftade siirlerinde erenleri bulmanin ve

yollarinin izlenmesinin O6nemini vurgulamakta bir yandan da soylediklerinin

dinlenilmesinin gerekliliginden bahsetmektedir:

Erden Hakka ermek gerek
Erenleri bulmak gerek
Bulmaz isen sen anlar1

Can u dilden sevmek gerek

Sevenler buldu anlar1
Erisdi Hakka canlari
Biitiin oldu imanlar1

Can u dilden sevmek gerek

Izle daim izlerini

Isit giizel sozlerini

Gorem dersen yuzlerini
Can u dilden sevmek gerek

Yizlerini her kim gordi®!
Gonal iklimine erdi
Maks(dunu anda buldu

Can u dilden sevmek gerek>®2

Erenlerin, Divan’da bir yoniiyle miirsid olarak da ele alindigi gorilirken, kelime

anlamut ile incelendiginde insan-1 kamil olarak da degerlendirildigini sdylemek yanlis

olmayacaktir.

560 E|-Hakim, Yirmi Birinci Yiizyilda Ihydii Uliimi’d-Din, 2015. “Allah dostlarindan olamayanlar, Allah

dostlarini seven ve onlara inanan kimseler olsun.”
Bu dértliik yalnizca Mihrisah niishasinda var.

%2 {Jftade, “Sevmek Gerek”, Uftdde Divani, 2011, 58.

561
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3.2.4.2.4. insan-1 KAmil

Insan-1 kamil fikri, tasavvuf diisiincesi tarihinin en énemli konularindan biridir. Konu
sadece varlik ve bilgi problemleriyle ilgili degil, ayn1 zamanda dini ve ahlaki, fikri
caba ve ruhi tecriibeyle ilgilidir. Kavram literatire Ibnii’l-Arabi tarafindan
kazandinlmistir.®  Kaynaklarda, insan-1 kamil kavrami ile es anlamli bircok
kelimenin varlik sebebi; gergegin tek olusu, ancak kavrama farkli yonlerden
yaklasilmas1 olarak izah edilir. Bu es anlamli terimlerin her biri, tek olan hakikati
farkl1 yonlerden aciklayarak literatire farkli isimler kazandirmaktadir. Ibnii’l Arabi
ise konuya, kavramla ilgili neredeyse tiim fikri gelisme ve akimlari igine alan bir
uzlastirma egilimi ile yaklagsmustir. Terimi kimi zaman Muhammedi Hakikati, kimi
zaman Adem’i, yeri geldiginde de Bistimi gibi velileri tanimlamak igin
kullanmistir.*®* Abdiilkerim el-Cili (v. 832/1428)°%° kavrami daha sonra detayli bir
sekilde ele almis ve kuramsallastirmistir.”®® Bu bilgiler 1s1ginda insan-1 kamil

diisiincesi su sekilde 6zetlenebilir:

Insan-1 kAmil Muhammed (a.s.), baska bir ifadeyle Muhammedi Hakikat tir.
Fakat bu hakikat kemale ulagmak isteyen herkesin siirekli etrafinda dondiigii
bir Kutuptur. Kemale ermek isteyen herkes siirekli doner, bagka bir ifadeyle

53 Mehmet S. Aydin, “Insan-1 KAmil”, Di4, 2000, 22:330-331.

564 El-Hakim, Ibnii’l Arabi Sozliigii, 2017, 289-290.

55 M. Nazif Sahinoglu, “Abdiilkerim el-Cili”, D4, 1988, 1:250. “Abdiilkerim el-Cili, eserlerinin
bilyiik bir béliimiinii Ibnii’l-Arabi’nin fikirlerinin serhine ayirmis, baz1 konularda ona muhalif kaldigim
ifade etmekle birlikte, tasavvufun ana meselelerinde, vahdet-i viicQd ve hazarat-1 hams gibi
telakkilerde tamamen onun izinden gitmistir. Tasavvufi istilahlarla yikIi el-fnsdnii ’I-kamil adl
eserinde genis sekilde isledigi kiilli ve ciiz’1 biitiin alemleri, ildhi ve kevni kitaplarm tamamin
kendinde toplayan, ruhu, kalbi, akli ve nefsi ile miikemmellesip mutlak tasarruf sahibi olan, kusursuz
bir ayna gibi maddi-ménevi her seyin yami sira ildhi vasiflar1 ve kudretleri de yansitan insén-1
kamil fikrini ve izah tarzini Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’den almistir. Cili’ye gore kamil insanin en
mitkemmel 6rnegi Hz. Muhammed’dir; ondan sonra gavs ve kutublar gelir. Diger insanlarin ruhlari,
insdn-1 kamilde tecelli eden ildhi sifat ve kudretlerden birer kopya, Cili’nin ifadesiyle birer
“niisha”dirlar ve asla nisbetleri ve bagliliklar1 dlgiisiinde kdmil insan olurlar. Sairlik yonii de bulunan,
fikirlerini agiklarken uygun gordiigii veya konuyla ilgili olarak kendisinin yazdig: stfiyane siirlerden
de faydalanan miiellif, bu bakimdan da ibnii’l-Arabi’yi taklit eder.”

566 Schimmel, Isldmin Mistik Boyutlar:, 2018, 303; Kara, Dervisin Hayat: Sifinin Keldmi Hal
Terciimeleri Tarikatlar Istilahlar, 2012, 202-203. “Ibn Arabi ile netlesen ve Abdiilkerim Cili’nin (v.
820/1417) el-insanu’l-Kamil adli eseriyle kemale ulasan bu anlayis1 soyle dzetlemek miimkiindiir:
Allah’1n halifesi olan insan, Allah’in zat, sifat ve fiilleriyle en miikemmel sekilde tecelli ettigi varliktir.
O, Allah ile dlem arasinda zéhir ile batin arasinda (berzah)dir. O, biitin ilahi keml ménélarimi
kendinde gergeklestiren kisidir.”
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Muhammedi 6zelliklerle bezenir ve doner. Doniislerde dairenin kadrani
kiculir de kugdlur, ta ki buttndyle silinir. Boylece salik dairenin merkeziyle,
bagka bir ifadeyle Muhammedi Hakikat ile bir oldugu mertebeye ulasir. Bu
makama ulastiginda insana o makama ulagan kimsenin adi, yani insan-1 kadmil
ad1 verilir. Su halde insan-1 kamil ifadesi ger¢ek sahibi Hz. Muhammed icin
kullanilir. Bununla birlikte o mertebeye ermis ve fend haline ulasmis

kimselere de wverilir. Ciinkii onlar da Muhammed’in aynist haline

gelmislerdir®®’

Hz. Uftade’nin de Divan’inda yer alan, kaynaklarda kimi zaman hadis olarak da
gecen “Hubbii’l-vatan mine’l-iman” yani “vatan sevgisi imandandir” keldm-1 kibari,
insén-1 kamili de tarif etmek i¢in kullanilmis olabilir. Kaynaklarda insan-1 kamilin de
adeta bu s0z iizere aslindan ayrilarak bu dleme geldiginden bahsedilmektedir. Asli
vatanindan ayr1 diistiigii i¢in inlemektedir. Sonunda nasibinde olan aslina kavusur
ancak irsat icin yine bu diinyaya déner. Insan-1 kAmilin sézlerini dinleyen insanlar da
aglamaktadir, ¢linkii insanlarin beseri viicutlarindaki Hakk’in isim ve sifatlari, kendi
vatanlarint  insdn-1  kamil ile irtibat halinde kaldik¢a hatirlayarak feryat
etmektedirler.® Hz. Uftade ayrlik yiiziinden ac1 ¢ekmekte, dost iline ulasmak igin

bir “kamile” ererek, dost ilinin yolunu sormak istedigini soylemektedir:

Dost ilinin asiklart Hak yolunun sadiklari
Derdlilerin haziklar1 dost iline yol kandediir

Derdi yiiregim dagladi bu gozlerim kan agladi
Nefsim yolumu bagladi dost iline yol kandediir

Sabr u kararim kalmadi canim visalin bulmadi
Gozlim cemalin gdrmedi dost iline yol kandedir

Bir menzile vardi yolum hi¢ nesneye ermez elim
Ayiruban geldi 6liim dost iline yol kandediir

567 El-Hakim, /bnii’l Arabi Sozligii, 2017, 290.
568 Rifal, Sohbetler, 2011, 273.
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Bir kdmile bir glin erem dost ilini andan soram
Sadékatle yolun gorem dost iline yol kandedir

Goriildiigii gibi Hz. Uftade haziklara, dolayisiyla bir anlamda bu yoldaki ustalara,
rehberlere ve mirsidlere seslenmektedir. Siirde gecen “kamil” ise insan-1 kamil

kavramina bir génderme olarak yorumlanabilir.

Hz. Uftade’nin farkli kaynaklarda kavrami ibnii’l-Arabi ¢izgisinde, detayli bir sekilde
acikladig1 goriilmekteyse de Divan’da bu odlglide bir agiklamaya rastlanmamaktadir.
Ancak Hz. Uftdde’nin ¢esitli telmihler yoluyla bu kavrama goénderme yaptigimi
sOylemek yanlis olmayacaktir. Sonugta siirlerin  biitiinii  ele alindiginda
anlagilmaktadir ki, rehber olarak konumlandirilan, yardim istenen kisiler vuslata
ulagsmis, geri doniip yol gosteren kisilerdir. Buradan yola ¢ikarak bu veli kisilerin

insan-1 kamil oldugunu sdylemek miimkiin gériinmektedir.

3.2.4.2.5. Miirsid

Sozlikte “rehber, delil, kilavuz ve yol gdsteren” anlamina gelen miirsid kavramu,
tasavvuf kaynaklarinda “seyh, veli, pir, sirat-1 miistakimi gosteren, hak yola ileten
kisi” olarak telakki edilir. Divan’da bizzat bulunmamasina ragmen, arka planda
okuyucuya tevhide bir miirsid vesilesi ile ulasilabilecegi, siilik yolunda miirsidin
gerekli oldugu mesajimin aktarildigr goriilmektedir. Hz. Uftdde’nin de kamil bir
miirsid oldugu goz Oniinde bulunduruldugunda Vakiéat’ta yer alan konu ile ilgili

aciklamalari, bu yorumu destekler niteliktedir.

Vékiat'ta Hz. Uftade, Hakk’a vusil icin miirsidin gerekliliginden bahseder, ancak
bunun Peygamber’in eliyle miimkiin olabilecegini belirtir: “Seyhin kemali oldur ki,

muridi cendb-1 seriflerine isal ide. Hz. Peygamber (s.a) de miiridi bir anda Hakk’a isal

133



ider. Ilac, Hazret-i liyesinden istimdad ve istisfadir.” Bu agiklamada ayriligin bir
hastalik ya da dert olarak konumlandirildigi goriilmekte, bunun ilacinin da
Peygamber’den yardim ve sifa istemek oldugu belirtilmektedir. Divan’da yer alan bir

siir, tam da bunu anlatmaktadir:

Saladir immete Hakk’1n habibi
Kamu derdlilerin®® her dem tabibi
Ki®" iimmetin kiyAmetde sefii
Anin dogdugu ay geldi besaret

Cihan nir ile etdi miinevver
Kamu canlar anun ile muattar
Ki Allah’1n habibi ol Mutahhar
Anin dogdugu ay geldi besaret®

Nebiler serveri sah1 Muhammed
Velayet sehrinin mah1 Muhammed
Madrif kaninin diirrii Muhammed
Anin dogdugu ay geldi besaret

Seriat tahtinin sultdni Ahmed
Tarikat bahrinin ummani Ahmed
Hakikat diirriiniin sarrafi Ahmed
Anin dogdugu ay geldi besaret

Hakk’mn sevgili kulu Mustafa’dir
Vicldu aleme ayn-1 safadir
Hakk’n lutfundan timmete atadir
Anin dogdugu ay geldi besaret

Hz. Uftade’nin miiridi Aziz Mahmud Hiidayi de miirsidin gerekliligini su sekilde
belirtmektedir: “Is bu tarik esref-i turuk ve eazz-i siibiil olmagin akl-1 kasir kifayet
itmeyliib, talibleri matliiba isal ider bir mirsid-i kdmil ve mueddib-i hazik lazim

olmusdur”. Ayrica miridin yapmas: gerekeni su sekilde ifade etmektedir:

569 Mihrisah niishasinda “derdlerin”.

570 Bursa niishasinda “bu”.

571 (Jftade, “Onun Dogdugu Ay”, Uftdde Divani, 2011, 56. Bu siirden Vuslata Ulastiran Unsur Olarak
Ask boliimiinde de bahsedilmistir.
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“mesayihdan birine kalbi karar idiib, gonlii dolundugu seyhe bey’at ide ve ahdini
muhkem tuta.”®’?> Tevhide ulasmak, vuslata ermek icin bir rehberin gerekliligi,
taliplerin derdine ‘“haziklarin” derman olacagi temasi Divan’da birgok siirde

islenmistir. Ismail Hakk1 Bursevi de konu ile ilgili sunlar1 séylemektedir:

Irsad yolunda olan kimse insanlarin miikemmelidir. Peygamber zevceleri
vesdir anneler gibi ki, onlar evladlarini nasil siitleri ile besleyip biiyiitiirlerse,
Kamil insan da ma’nevi evladlarmm oylece ilahi feyz ile besler, analarin
cocuklarimi besleyip biiylitme mayast Siit, “Miirsid’in” mayas1 ilahi feyzdir.
Bu kamil insanlar terbiyeyi Cendb’t Peygamberden almislardir,
Peygamberimiz eseri birakan, Kémiller tatbik edenlerdir. ... Hak yoluna davet

ve insanlara bilmediklerini 6gretmek igin Peygamberler, Kamil evliyalar

gonderilmisgtir.” °73

Ismail Hakki Bursevi, kamil miirsidi, Asr sresine (103/3) isaret ederek
aciklamaktadir: Ancak, iman edip de sdlih ameller igleyenler, birbirlerine hakki
tavsiye edenler, birbirlerine sabri tavsiye edenler baska. Buna gore miirsid edepte
kamil bir noktaya erisip, Allah yolunda, tekmil kabiliyetine sahip olmali, ulagtigi

kemal mertebesi hem kendini hem de baskalarini tekamiil ettirmelidir.>’

Kaynaklarda Allah’a vuslatin, kendi nefsinden siyrilip, miisdhede mertebesine
varmak anlamma geldigi belirtilmektedir.>”® Aslin1 bulmak da ancak kamil bir rehber
sayesinde gergeklesebilir.’’® Hz. Uftade, kamil bir miirside teslim olmak gerektigini,
miirsidin Hz. Peygamber ile kisi arasinda vasita oldugunu diisiinmektedir.>”” Bu
hususu, giil ve biilbiil temal1 alt1 siirde ele aldigi, kafiye semas1 Uzerinde ve nakarat
ile birbirine bagli olarak daha Onceki boliimlerde gosterilmistir. Fend yolunda,
tevhide ulagmak isteyen bullbile bir miirside tabi olmasi gerektigi soylenmektedir.

Siirlerin  biitiinii ~ diisiiniildiigiinde, Hz. Uftdde’ye gore esas miirsid Hz.

572 Bahadiroglu, Ufidde, Tasavvufi Goriigleri ve Celvetiyye Tarikati, 1990, 151-152,
573 Bursevi, Celvetiyye Yolunda Silsilename, 1981, 115.

574 Bursevi, Kitab il Hitab, 1976, 192-193.

575 Rifal, Sohbetler, 2011, 544.

576 age. 309.

577 Bahadiroglu, Ufidde, Tasavvufi Goriisleri ve Celvetiyye Tarikati, 1990, 151.
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Muhammed’dir (s.a.v.); veliler ve kamil mirsidler ise onun temsilcileridir.
Peygamber ahlak: ile ahlaklanmis, Peygamber gibi, kendi miracindan sonra tekrar
irsad icin halkin arasina donen miirsidler, tevhide ulasmanin vazge¢ilmez unsuru
olarak Divan’da ele alinmistir. Hz. Uftade’ye gdre miirsid “firkat ile vuslati cem

ederek, celvet makamina ulagmalidir”.>’8

Dost yolunun erenlerinin o6zellikleri arasinda zikir ile olan baglantilarindan da
bahsedilmektedir. Zikir kavrami da Divan’da ele alinan ve birgok siirde gegen, On

plana ¢ikan kavramlardan biridir.

Ey asikan ey®”® sadikan
Gel gidelim dostdan yana
Dostun cemalin gérmege
Bir giin ola bizi ana

Clmle resal G enbiya
Hem asik u sahib-liva
Derdlilere ere deva
Bir giin ola bizi ana

Dost yolunun®® erenleri
Zikr ile dolu dilleri®®!
Hak’dandurur haberleri
Bir glin ola bizi ana®®

3.2.5. Tevhid ve Zikir

“Anmak, hatirlamak, yad etmek, Allah’t anmak, onu unutmamak, gaflet halinde

olmamak; Allah kelimesini veya lailahe illallah climlesini sGylemek; tarikat ehlinin

578 Bahadiroglu, Ufidde, Tasavvufi Goriisleri ve Celvetiyye Tarikati, 1990, 152,

579 Mihrisah niishasinda yok.
580 Bursa niishasinda “ilinin”.
%81 Mihrisah niishasinda “cénlar1”.

582 {Jftade, “Dost Bizi Ana”, Uftdde Divani, 2011, 106-107.
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belli kelimeleri, belli zamanlarda, belli bir edep dahilinde sdylemesi, vird; tarikat
ehlinin ve sGfi cemaatlerinin bir yerde toplanip seyh gozetiminde belli ibareleri belli
bir hareket diizeni i¢inde sdylemeleri”®® anlamlarma gelen zikir, Uftade Divdin inda
da sikca kullanilmistir. Siirlerinde, yukarida bahsi gegen tiim anlamlar ile kullanilmis
olmakla beraber, Ibnii’l Arabi’nin de diisiincesine paralel olarak “her sey Hakk’i
zikreder ... Hakk’in varhiga yerlestirdigi her sey, zakirdir’®® bakis acisi ile de
kullanildig1 goriilmektedir. Hz. Uftade’nin Divan’1 biitiinii ile ele alindiginda ana

temanin vuslat; vuslata erdiren unsurlar arasinda ismi en ¢ok anmilan vasitalardan

birinin de zikir oldugu goriilmektedir.

3.2.5.1.Tasavvuf Diisiincesi Tarihinde ve Divan’da Zikir

Kur’an-1 Kerim’de de yer alan bir terim olan zikir, Allah’1 anma, kulun Allah’1
anmast, zikrin kalp huzuruna ve kurtulusuna sebep olmasi, giinliik islerde bile Allah’1
anmanin gerekliligi, gibi konular1 kapsayan ¢esitli ayetlerde gegcmektedir. Hadislerde

de zikrin dnemine ve faziletlerine yer verilmistir.>°

Kaynaklarda tasavvufun en Onemli ozelliklerinden biri arasinda sayilan zikir,
zikredeni gafletten koruyan manevi bir zirh olarak da betimlenmistir. Kisi zikir
sayesinde huzur bulmaktadir. Zikir kisinin kalbindeki diinyaya duyulan istegi
zayiflatir, kalbi Allah sevgisi ile doldurur. Seyr 0 siilik zikir sayesinde gergeklesir.
Zikir samimiyet ve ihlasla yapilmalidir, aksi takdirde fayda saglamaz.%® Sifilere
gore, zikir telkinini ilk Hz. Peygamber yapmistir. Dort halifesine de farkli usullerle

zikir telkin ettigi bilinmektedir.%’

583 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 2016, 393.

584 EI-Hakim, Ibnii’l Arabi Sézligii, 2017, 573.

585 Resat Ongoren, “Zikir”, DI4, 2013: 409-412.

%86 Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, 2016, 126-127.

587 Kara, Dervisin Hayati Siifinin Keldmi Hal Terciimeleri Tarikatlar Istilahlar, 2012, 59.
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Zikir sesli veya sessiz, toplu veya tek basina yapilabilir. Namaz gibi ibadetler belli
zamanlarda gercgeklestirilmelidir, ancak zikir i¢in Kur’an’da ya da hadis
kaynaklarinda herhangi bir zaman diliminden bahsedilmemektedir. Aksine zikrin
daim olmas1 gerektigine inanilmaktadir. Stfilere gore gergek zikir, Allah’t sevmek,

gafletten miisahede mertebesine yiikselmektir. >

Serréc, zikrin (g tiriinden bahsetmektedir. ki dille yapilan, ikincisi de kalple yapilan
zikirdir. Uglinciistinii ise Hakk’a yakinlik sebebiyle olusan muhabbet ve haya ile
dolmak olarak agiklamistir.>® Harrdz; tevhid ve zikir arasinda iliski kurmus, tevhidi
“kalpten esyanin izinin fani olmasi ve zikr-i ilahi’nin kalp lizerinde galebe calmasi
sOretiyle, kalpten masivanin gidip yerini zikr-i ildhi’nin almasi” seklinde
aciklamistir. > Serrac, ilk donem sGfflerinden, Hallac-1 Manstr’'un en sadik
dostlarindan biri olan®* ibn Ata’dan (v. 309/922) naklederek zikrin goniile girdiginde
beseriyet sifatlarin1 yok ettigini sdylemektedir. Tisteri’den de naklederek zikrin
Allah’m kisiyi gordiigii konusunda kesin bilgiye ulasarak, kalbi ile O’nun kisiye
kisiden daha yakin oldugunu gorerek, O’na haya etmek ve bu durumu davraniglarina
yansitmak oldugunu belirtir. Sibli’ye gore zikir, zikir dahil Allah’tan baska herseyi

unutmaktir,>%?

Kelabazi de (v. 380/990) Sibli gibi, hakiki zikrin, zikir esnasinda Allah’tan baskasini
unutmak oldugunu sdylemektedir. Ciineyd-i Bagdadi’nin “miisdhedeye dayanmadan
Allah diyen iftiracidir” dedigini iletmekte bdylece zikrin ihlasla yapilmasi gerektigini
soylemektedir. Bagdadi, zikri ic mertebede ele almustir. Ilkinin sdz zikri, ikincisinin
zikredilenin vasiflarini hatirlamak, {i¢iinciisiiniin de zikredilen miisdhede edildigi i¢in

zikirden fani olmak oldugunu sdylemistir.%%

588 Ozkose, Tasavvuf El Kitabr, 417.

589 TOsi, el-Liima’ Islam Tasavvufu, 1996, 222.

590 age. 32.

591 Resat Ongdren, “Tbn Ata”, DIA, 1999, 19:336.

92 T(st, el-Liima’ Islam Tasavvufu, 1996, 222-223.

%9 Kelabazl, Dogus Devrinde Tasavvuf Ta arruf, 2019, 171-172.
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Kuseyri, zikri dilin zikri ve kalbin zikri olarak iki kisimda ele almaktadir. Kalbin
daim1 zikir mertebesine ulagsmasi, dil zikri ile gerceklesmekte ancak etkili olanin kalp
zikri oldugunu sdylemektedir. Hem dil, hem de kalp zikri halinde olan salik kemale
ulasir. ZUnntin Misri de hakiki manasiyla zikreden kisinin Allah’tan baska her seyi
unutacagini, fend halinde ilahi himayeye girdigi i¢in, Allah’in onu her seyden
muhafaza edecegini sdylemektedir. Vasitl, zikir nedir sorusuna sdyle cevap vermistir:
“Allah’1 siddetle sevmek ve korkusunun galibiyeti altinda bulunmak hali icinde,
gaflet meydanindan miisdhede fezasina ¢ikmaktir.” Eb( Ali Dekkak (v. 405/1015) bir
kisi zikre muvaffak olursa onun velilige tdyin edilecegini, zikri birakirsa da bu
mertebeden azledilecegini belirtmistir. Kuseyri, zikrin belli bir vaktinin olmadigini
sOylemektedir. Kul her zaman zikretmekle yiikiimliidiir. Namaz kilmak icin belli
zamanlar belirlenmisken, zikir her an yapilabilir. Zikire, zikirle karsilik verilecegini
soylemistir. Oyleyse yalniz beni anin ki ben de sizi anayim. Bana siikredin, sakin
nankorlik etmeyin. (Bakara, 2/152) ayetine atifta bulunarak®® Allah’m da zikredeni

zikredecegini belirtmektedir. °%°

Residiiddin-i Meybidi (v. 520/1126), Herevi’nin zikri dort mertebede su sekilde ele
aldigin1 belirtmektedir: “Kul, dilin kalbe, kalbin riha, rGhun sirra, sirrin da niira
ulastig1 bir zikir makamina erisir.” Kalbin dile, ruhun kalbe, sirrin da kalbe “sus!”
dedigini soyler ve boylece Allah salike “Ey kulum! Uzun zaman var ki sen konustun,
simdi artik ben konusayim ve sen dinle!” diye seslenir. Meybudi de zikretmenin g

derecesinden bahseder: Hamd ve sena ile yapilan dilin zikri, kalpteki gizli zikir ve

5% Kuseyri, Tasavvuf [Imine Dair Kuseyri Risdlesi, 2019, 301-303.

595 Chittick, Ilahi Ask, 2018, 306. Meybudi karsilikli zikir hakkindaki bu ayete iliskin soyle yorum
yapmigtir: “Bu, merhamet sdhibi dostu anmak demektir, kalp huzirudur ve rih gidasidir. O’nunla
iinsiyet bir ¢evgan oyunu, zikir de o oyunda kullanilan top gibidir. Sevk onun binegi, muhabbet ise
meydanidir. O’nun i¢in yanmak giile, O’nu bilmek de giil bahcesine benzer. Bu zikir Hakk’1 asikar
kilar, fAni ve beserl tabiattan ayirir, hakikatle birlestirir. Bu zikir tevhid agacini sular ve meyvesi Hak
ile dostluktur. Alemlerin Rabbi bu yiizden “O bana ben de ona asik oluncaya dek kulum beni anmay1
birakmaz ben de onu anmayi birakmam” buyurmustur. Bu, bildigin dilin zikri degildir, rGhun
icindedir.”

139



Allah’mn miisahede edildigi gercek zikir.>%® Birgok sifi tarafindan dile getirilen bu
zikir “zikr-i hakiki” olarak adlandirilmaktadir.

Kasani bu terimi agiklarken, dille yapilan zikrin sadece sevap kazandiracagini,
miisahede asamasina ulastiramayacagini sdyler. Kalp ile yapilan zikirde, mezkar
kalpte bulunmaktadir. Allah’1t miisdhede etmeye engel olacak tiim perdelerden
kurtularak, O’nun huzurunda oldugunu bilmeyi siirdiirme halidir. Buna sadece
Allah’tan bagka her seyi unutarak ve masivayi terk ederek ulasilabilir. Allah ve
peygamberlerinden getirilenlere inanmali, diger biitiin inanglardan armilmalidir. Aksi
takdirde bu zikir gerceklestirilemez.>®” Eger gerceklestirilebilirse bu hakiki zikrin iig
meyvesinden s0z etmektedir: Hakk’in kisiyi kendisine yakin ve seckin kullar
arasinda zikrettigini misahede etmek; Allah’t zikretmenin, O’nun Kkisiyi
zikretmesinden kaynaklandigini miisahede etmek; insanin fiilin birliginde kendisini

yitirerek, her seyin meydana geldigi zattan var oldugunu miisahede etmek.>%

Necmeddin Kiibra’ya (v. 618/1221) goére zikir “kalp ve goniil hastaliklarina sebep
olan, ruhu ¢esitli mesgalelerle baglayan, nefsi kuvvetlendirip, giiclendiren zararh

madde ve mikroplar1 yok eder. Bunlar kétii ahlak ve hayvani isteklerdir.”>%

Ibnii’1-Arabi kendinden énceki stfflerin zikri ele alislarini, kendine 6zgii bakis agisi
ile boyutlandirarak agiklamistir. Ona gore zikir, 6zetle miisahede ve zikri saglayan
huzurdur. Ona gore her sey Hakk’1 zikreder. Varligin birligi fikrinden yola ¢ikarak,
zikrin Hakk’a ait bir fiil oldugunu sdylemektedir. Kul bu duruma zemin hazirlamak
adina her tiirlii etkiden soyutlanmalidir, bu konuda yapabilecegi bununla sinirlidir. Bu
ylzden Ibnii’l-Arabi’ye gére zakir Hak, kul ise zikredilendir. Arabi’ye gore huzur,
yani O’nda fani olmak gerceklestiginde, zikreden ve zikredilen arasindaki baglanti

olarak konumlanan zikir de ortadan kalkmaktadir.5%°

59 Chittick, Ilahi Ask, 2018, 304-305.

597 Kasani, Tasavvuf Sozliigii, 2015, 248-249.

5% age. 177.

599 Kara, Dervisin Hayati Siifinin Keldmi Hal Terciimeleri Tarikatlar Istilahlar, 2012, 59.
600 EI-Hakim, Ibnii’l Arabi Sozligii, 2017, 572-573.
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Ibn Ataullah iskenderi (v. 709/1309) zikrin faydalar arasinda, girdigi yer karanliksa
aydinlatmasini, aydinliksa daha da aydinlik hale getirmesini, viicutta fazla yemekten
ve haram lokmadan kaynaklanan sikintilar1 gidermesini, Hakk disindakileri
uzaklastirmasini, suyun atesi sondiirmesi gibi, kendine zit olan seyleri kovmasini

saymaktadir.®®* Ayrica zikrin “fend”ya gotiirdiigiinii soylemektedir.%%?

Divan’daki siirlerin cogunda zikir kavrami ele alinmaktadir. Hz. Uftade’nin kavrama
yaklasiminin kendinden onceki sifilere paralel oldugu goriilmektedir. Zikir, tevhide
vuslat igin bir vasita, fend makamina ulagtiran bir arag, bir rehber olarak

degerlendirilmektedir. Buna 6rnek olarak asagidaki dortlikler verilebilir:

Hakk’n zikrindedir yolu
Bezen zikri ile dili
Budur asiklarin hali
Gelin zikr edelim Hakk’1

Demisdir beni anani
Anaram ben dahi an1
Erisip vaslima cani

Gelin zikr edelim Hakk’18%

Vuslata erenler zikirle vasila ermislerdir. Sadece dil ile degil fikirde de zikir olmasi
gerektigini sOylemektedir. Her seyin Allah’1 zikrettigini sOylemesi, zikrederek
Allah’in da kisiyi zikredecegini sdylemesi akla Ibnii’l-Arabi’nin varligin birligi
diistincesini getirmektedir. Satahattan uzak tarzi, zikir kavramini ele alirken de 6n
plana ¢ikmakta, Divan’da zikirle baglantili olarak tagkin ifadelere yer

verilmemektedir.

601 fbn Ataullah Iskenderi, Zikir Kurtulusun Anahtart Ruhlarin Kandili, gev. Mehmet Akinci (Istanbul:
Nefes Yayinlari, 2015), 12.

602 age. 13.

603 {(Jftade, “Zikredelim Hakk’1”, Uftdde Divani, 2011, 133.
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3.2.5.2. Vuslata Vasita Olarak Zikir

Hz. Uftade’nin tevhid anlayis1 incelendiginde, tevhide ulastiran en erdirici yollardan
biri olarak zikri sikga andig1 goriilmektedir. Kaynaklarda Celvetiyye’nin Piri olarak
adlandirilan®* Hz. Uftade, seyr i siilik sisteminin merkezine de zikri yerlestirmistir.
Zikir, kisinin hem gonliinii masivadan temizlemesine yardimci olur hem de vuslat

i¢in olmazsa olmazdir.

Celvetiyye tarikatinin temel prensipleri tezkiye, tasfiye ve tecliyedir. Tezkiye diinyay1
terk etmekle, nefsi masividan korumakla miimkiin olmaktadir. Tasfiye kalbin her
tarld pislikten ve kirden temiz ve duru hale getirilmesidir. Tecliye ise bir seyi kesf ve
ayan, yani gozle goriliir agik hale getirmek demektir. Cenab-1 Hakk’mn kendi zati
icin, kendinde zuhur etmesidir.?®® Bunun yollarindan biri zikirle mesgul olmaktir.
Aziz Mahmud Hiidayi, miirsidi Hz. Uftade gibi, “H0”%% zikrinin Hakk’a yakinlhk
kurmak igin en tesirli vésitalardan biri oldugunu soylemis, kamil bir miirsid
tarafindan verilen tevhid zikrinin Hakk’a gotiiren yollarin en yakini oldugunu

belirtmistir.” Hz. Uftade bunu Divan’da séyle ele almustir:

604 Bu konu Hayati ve Sahsiyeti bdliimiinde ele alinmugtur.

85 Y1lmaz, Aziz Mahmid Hiiddyi ve Celvetiyye Tarikati, 1980, 183-184.

606 Osman Tiirer, “H0”, D4, 1998, 18:260. “ilk donem safilerinin kelime-i tevhidi (14 ilahe illallah) ve
Allah ismini zikir maksadiyla tekrar ettikleri bilinmekteyse de “hi”’nun ayni1 amagla tekrar edilmesi
ozellikle tarikatlarin tesekkiiliinden sonra yaygmlik kazanmistir. Stfilere goére zikrin en faziletlisi
Allah’1 bir sey isteme anlami tasimayan bir ifadeyle anmaktir. Bundan dolay1 talep méanési tasimayan
ve Allah’in zatl ismi olan Hi en faziletli zikir telakki edilmistir. Hz. Ali’nin ¢ok defa “ya hii, ya men
h@, 14 ilahe illa h0” diye zikrettigi, kendisine bunun sebebi soruldugunda “hG”nun ism-i a‘zam
oldugunu soyledigi rivayet edilir. Gazzali de “1a ilahe illallah”m avamin tevhidi, “1a ilahe illa hi”nun
havassin tevhidi oldugunu soyler. Allah hangi ismiyle zikrediliyorsa o ismin feyz ve tecellileri istenir;
mesela kerim ismiyle ihsan, safi ismiyle sifa umulur. HG ismiyle yalniz O’nun zati1 istendiginden bu
ismin tecellisi kamil bir kesiftir.”

87 Y1lmaz, Aziz Mahmiid Hiidayi ve Celvetiyye Tarikati, 1980, 186.
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HGdururt® kuvvetleri taliblerin
Refrefidir®® her zaman asiklarin

Dost yolunun®® menzilin kat’ etmege
Kuvvetidir daima ariflerin

Can u dilden®! hti demeklik her zaman
Derdinin dermamdir sadiklarin

HG dese bir kerre hem®2 ehl-i safa
Depresir hep canlar1 vasillarin

Ka’r-1 kalbe erigince zikr-i hQ
Mabhv olur varliklari®®® sdirlerin

Hi demek ile hakikat kesf olur
Seyri®** budur her zaman résihlerin

Zikr-i hQyu vird edin Uftade sen

Ta bilesin sirrini sairlerin®®

Ornek olarak verilen siirde Hz. Uftade, oldukgca basit ve anlasilir bir sekilde hakikatin

zikir ile kesf olacagini sdylemistir. Tevhide ulagmak icin zikredilmesi gerektigini

608 Hasan Kamil Yilmaz, “Celvetiyye”, Tiirkiye'de Tarikatlar Tarih ve Kulttr, Semih Ceyhan (ed.)
(istanbul: ISAM Yaynlari, 2015), 969; Yilmaz, Aziz Mahmiid Hiiddyi ve Celvetiyye Tarikati, 1980,
189. “HG”, “O” anlamina gelmekte ve Allah’a isaret etmektedir. Tarikatlarin ¢ogunun zikirlerinde
Ozellikle de Celvetiyye’de kullanilmaktadir. Celvetiyye i¢in 6nemli ve yiiksek mertebe zikirlerden biri
oldugu bilinmektedir. “Celvetiyye’de zikir denilince tevhit zikri hatira gelir. Celvetiyye’de
intisabindan itibaren salike tevhit zikri telkin edilir. Ciinkii esma zikrinin tesiri zail olsa da tevhit
zikrinin tesiri z4il olmaz.”

609 Ballanfat, The Nightingale in the Garden of Love, The Poems of Uftade, 2005), 176. Ingilizce
terciimenin dipnotunda bunun Hz. Muhammed’in miraca ¢ikarken iizerine bindigi yesil yastiga bir
gbnderme oldugu belirtilmektedir.

610 Mihrisah niishasinda “yolun”.

611 Mihrisah niishasinda “Can-1 dilden”.

612 Mihrisah niishasinda “Bir kerre hii derse”.

613 Mihrisah niishasinda “varliklarin”.

814 Bursa niishasinda “Sirr1”.

615 UUftade, “Ha Zikri”, Uftdde Divani, 2011, 52.
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belirttigi birgok siirinden biridir. Celvetiyye’de zikir denildiginde akla “tevhid zikri”
gelmektedir. Hz. Uftade tarikatinda tevhid zikrini esas kabul etmistir. Tarikat yolunun
basindaki salik diliyle zikre baslar. Bir yandan kalbini masivadan korur. Bu sayede
tevhid kalbi doldurur. Boylece artik uyku halinde bile zikir baslar. Hal ve zevk ile
birlik taninmuis olur, salik muvahhid olur. Hz. Uftade bu makamdaki saligi su sekilde
anlatmaktadir: “Nur-1 tevhid, cemi azasina sirayet eyler. Cehennem atesi an1 yakmaz.
Kande kald: ki diinya atesi yaka. Halilullahin (Hz. ibrahim’in atese atildig1 halde
yanmama) kaziyesi bundandir.” Bu halde salik esyanin tesbihini isitmeye baglar.
Artik bu makamdaki salik Hakk’tan baskasin1 gérmez. Hz. Uftade bu yiizden yolunun
tevhid yolu oldugunu, bu yolun da viicud vermedigini, fenaya ulastirdigini

soylemektedir.®1® Asagidaki siir de anlatilanlara 6rnek olacak niteliktedir:

Dost cemélin gormege miistak olan zikr eylesin
Canini pervaneye sem‘a uran zikr eylesin

Dost cemalin yolu z&kirlerin zikridirtr
Ol cemalin ndruna ersem diyen zikr eylesin

Hak yoluna sadik olan canin1 vermek gerek

Canim vermeklige layik olan zikr eylesin

Can u dilden zakir olan erer ol mezk(runa
Zikr i¢inde kendilyi yog eyleyen zikr eylesin

Can u dilden zakir olan erer ol mezk(runa
Zikr i¢inde kendiiyi yog eyleyen zikr eylesinm7

Ornek olarak verilen siirde, Hz. Uftade “Dost cemalini” gérmek isteyenin zikretmesi
gerektiginden; tevhide, wvuslata ulagsmak i¢in Zunnin ve Cilneyd-i Bagdadi

cizgisindeki safiler gibi kendini yok etmekten, zihd ve fenaddan bahsetmektedir.

616 Bahadiroglu, Ufidde, Tasavvufi Goriisleri ve Celvetiyye Tarikati, 1990, 109-111.
617 (Jftade, “Zikreylesin”, Uftdade Divani, 2011, 131.
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Ayrica goriildigi tizere sadece dille zikreden degil “can u dilden zakir olan”

zikredilene ulagsmaktadir. Baska siirlerinde de bu olguya rastlanmaktadir.

Tutalim Hakk’1n emrini
Edelim dilde zikrini
Dahi gonalde fikrini
Cemalin eyleye ihsan

Ki daim diyelim Allah
Gonllden eyleyelim &h
Keremler eyleye Allah
Cemalin eyleye ihsan®8

Kaynaklara gore kalbin cilasi fikir, niiru ise zikirdir. Zikir ise kalbi vesveselerden
korumak, bosaltmak, ¢oklukta birligi gormek, davadan uzaklagmaktir. Sadece sozle
yapilan bir tevhid cekme (Kelime-i Tevhid) degildir.%*® Niyazi-i Misri bu hallerde
“Ey iman edenler! Allahn ¢okga zikredin. (Ahzab 33/41)” ve “Onlar, ayakta
dururken, otururken, yanlar1 lizerine yatarken Allah’1 anarlar. Goklerin ve yerin
yaratilis1 lizerinde diigiiniirler. ‘Rabbimiz! Bunu bos yere yaratmadin, seni
eksikliklerden uzak tutariz. Bizi ates azabindan koru’ derler. (Al-i Imran 3/191)”
ayetlerinin asikar oldugunu sdylemektedir.®?® Hz. Uftade de Serrac, Kuseyri ve bu
cizgide olan pek ¢ok diger stfiye benzer bir sekilde sadece dille degil, goniille de
zikredilmesi gerektigini bu sekilde belirtmektedir. Kaynaklarda zikir “nefs yilanina
kars1 en biiyiikk panzehir ve makdm-1 iinse giden yollarin en salimidir.”®*! Hz.
Uftade’nin asagida yer alan siirinde de benzer faydalardan ve zikrin tevhide

gotiireceginden bahsedilmektedir:52?

Ya ilaht zikrin ile ver goniillere cila
Goriine tevhid icinde hiib cemalin ey Huda

618 Uftade, “Cemalin Eyleye Thsan”, Uftdde Divani, 2011, 84.

619 Rifaf, Sohbetler, 2011, 376.

620 Misti, Mavdidu 'I-Irfan Irfan Sofralari, 31-32; Misti, Irfan Sofralar, 2017, 1:94.
821 Y1lmaz, Aziz Mahmiid Hiidayi ve Celvetiyye Tarikati, 1980, 188.

622 Uftade, “Zikir”, Uftdde Divani, 2011, 128.
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Rehber eyle zikrini olsun vesile zatina
Zikr icinde erdiler ctimle erenler hep sana®

Canimiza zikrin ile ver hayat-1 cdvidan
Kim fenadan kurtulup zikrinle bulsun beka®*

625

Gotiiriip gozden hicabi®® acila envar-1 zat

Na{runa®? gark eylegil asiklarini ey Huda

Kim cemalin va’desidir bunlara veren siikit
Anun ictin daima hamd ile ederler sen&

Muntazirdirlar bugiin®’ giizel cemalin gérmege
Bundan 6zge yokdurur arzdlari 6nden sona

Derdmend Uftade nin gonliinii®® kurtar gayridan

Ta cemalin nlruna vasil olup bula safa®?°

Omnek siirlerde de goriildiigii gibi, zikir, Divan’da tevhide ulasmak igin, vuslata vasita
olarak ele alinmaktadir. Hz. Uftade bu yonden bakildiginda ilk dénem sifileri gibi
konuyu ele almaktadir. Ibnii’l-Arabi diisiincesinin izlerini tastyan zikir kavramini

isleyen siirleri de mevcuttur.

623 Mihrisah niishasinda “Hakk’a”.

624 Mihrisah niishasinda “Hakk’a”.

625 Bursa niishasinda “Goriiniip gézden cemali”.
626 Bursa niishasinda “Ndr ile”.

627 Mihrisah niishasinda “Muntazirlardir bular”.

628 Bursa niishasinda yok. Mihrisah niishasinda “kurtar gonliinii”.
629 Mihrisah niishasinda “lika”.
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3.2.5.3. Mezkdrun Zikri

Ismail Hakk1 Bursevi’ye gére zikir siilik boyunca gereklidir. Miisdhede mertebesine
ulagildiginda ise zikir hicaba goétiiriir, ¢iinkii zikir zikredilen de ikilik oldugunu
(zikreden, zikredilen) sdylemektedir.5® Bu bakis acgis1 ibnii’l Arabi’nin zikrin,
zikredileni perdeledigi, zikredilenle bir olundugunda zikrin s6z konusu olmayacagi

631 jle paralellik gostermektedir. Uftade’nin Divanz’'nda yer alan siirlerde bu

diisiincesi
tip bir mertebeden hitap dikkat cekmemektedir; bu da Uftade nin tevhid anlayisindaki
temkinli durusu ve bunu agik olarak ifsa etmeme 6zelliginin bir yansimasi olarak
degerlendirilebilir. Buna ragmen yine kendi iisliibunda; kolayca anlasilabilir ancak
cok dikkat cekmeyecek, sathiyat igermeyen bir sekilde, Kur’an-1 Kerim’de de gecen
“Oyleyse yalniz beni anm ki ben de sizi anayim.” (Bakara 2/152) &yetine
gondermeyle, zikir yapilirsa, Hakk’in da kisiyi zikredecegini soylemektedir. Buna

ornek olarak asagidaki beyitler verilebilir:

Zakir olan zikr ederse Hak da ani1 zikr eder

Her ki diler Hak an1 zikr eyleye zikr eylesin632

Tevhid temal1 baska bir siirinde, tevhide ulagmanin yollar1 anlatilmaktadir. Bu siirin
asagida yer alan dizelerinde Hz. Uftade zikredene Allah’mn seldminin ulasacagini,
Allah’n siirekli olarak zikirleri andigim sdylemektedir. Hz. Uftdde’nin konuyu ele
aliginda, Ibnii’l Arabi ve konuyu onun gibi ele alan sifilerin diisiinceleri ile paralellik

gorulmektedir.

Gelin bahrine tevhidin girelim
Ne yollar vardurur anda gorelim
Hakk’1n rizasin1 anda bulalim

Saladir mii’mine tevhide gelsin

830 Bursevt, Kitab il Hitab, 1976, 129.
831 El-Hakim, /bnii’l Arabi Sozligii, 2017, 573.
632 {Jftade, “Zikreylesin”, Uftdade Divani, 2011, 131.
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Bilenlerin budur daim kelanu
Erisir zakire Hakk’1n selami
Anar zakirleri Allah midami
Saladir mii’mine tevhide gelsin

Bulacak tevhidin nlrunu zakir
Olur can u goniilden Hakk’a sakir

Cemalin gosterir Allah kadir

Saladir mii’mine tevhide gelsin633

Calismaya kaynak olan eserler degerlendirildiginde goriilmektedir ki, Hz. Uftade
siirlerinde zikreden-zikredilen baglantisini hem ilk doénem sdfileri gibi, tevhide
ulastiran bir unsur, fena yolunda bir vasita olarak ele alirken; bir yandan da konuya
Ibnii’l Arabi diisiincesindeki boyutuyla yaklasmaktadir. Divan’da Celvetiyye’nin de
merkezl unsuru olan zikrin usilii detayli bir sekilde agiklanmak yerine, vuslat i¢in bir
tavsiye olarak Onerilmis; zikredenlerin tevhide ulastifindan bahsedilmis ve zikrin
ayriliktan kaynaklanan acilara derman oldugundan bahsedilmistir. Bunu yaparken
Divan’in geneline yayilmis, zahidane, sathiyattan uzak duran tarzi ile konuyu ele

almstir.

633 (Jftade, “Saladir Dostlara”, Uftdde Divani, 2011, 60.
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Bu ¢alismada Hz. Uftade’nin Divan’inda tevhid kavrami incelenmistir. Oncelikle Hz.
Uftade’nin hayati, sahsiyeti ve diisiinceleri arastirilmis, daha sonra tevhid kavraminin
tasavvuf diislincesinde ve tasavvuf diisiincesi tarihinde yeri tespit edilmistir. Hz.
Uftade’nin anlayisinda konunun nasil ele alindigi, diger sifiler ile benzestigi ve
ayristig1 yonler ortaya konmustur. One ¢ikan diisiince ve kavramlar 1s131nda tevhid
kavrami Divan’da incelenmistir. Okuyucuya tevhide ulasmanin yol ve yontemlerini
kendi diisiince sistemi ekseninde aktaran Hz. Uftade, bunu yaparken cok 6nem
verdigi seriat cergevesinde kalmis, sathiyattan uzak, temkinli bir Gslip ve sadece

ehlinin anlayabilecegi ifadeler kullanmistir.

Tevhid kavraminin, Divan’da bes ana baslik altinda incelenebilecegi gorilmiistiir:
Bunlar; seriat, vuslat, fena, veli, zikirdir. Hz. Uftdde’nin diisiincesinde 6nemli rol
oynayan bu kavramlarin, Divan’in analitik icerik analizinde de nicelik ve nitelik
olarak &n plana ciktig1 tespit edilmistir.®3* Divan’da bu ana kavramlarla baglantili
gordiigiimiiz diger kavramlar da incelenmis, Divan’in, Hz. Uftade’nin tevhid

anlayisinin bir iz diistimii oldugu gortilmiistiir.

Hayat1 ve sahsiyeti ile ilgili yapilan incelemede goriilmiistiir ki; Osmanli padisahi
Kanuni Sultan Siileyman’in Oniinde egildigi, ogrencisi Aziz Mahmud Hiidayi
sayesinde asirlardir 6gretisinin binlerce kisiye ulastigi, konugmalari ve eserlerinin
Arapga, Almanca, Fransizca ve Ingilizceye cevrildigi Hz. Uftade yokluk ve higligi
Allah’a ulagmak icin temel yontem olarak belirlemis, bunu yaparken halktan
uzaklasarak halvete ¢ekilmemis, halkla beraber siirekli biitiin yaradilmiglara hizmet
halinde bir hayat yasamistir. Bu anlayisi, kurucularindan biri olarak anildig:
Celvetiyye tarikatinin merkezine yerlestirmistir. Tevhide ulagsmanin yollarmi ve
gercek tevhidi yasamanin metodlarin1 6grencisi Aziz Mahmud Hiidayi’ye li¢ sene
siiren terbiyesi boyunca aktarmistir. Ogrencisi de bu gretileri her giin kaleme alarak,

bu bilgilerin genis kitlelere yayilmasi igin ilk adimi1 atmigtir.

634 Ek Tablo: 2, Uftade Divdni’nda Tevhid ile ilgili Konu ve Kavramlar, Sayilari ve Yiizdeleri.
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Diistlincelerinin  gekillenmesinde; hayatinin, yasadigi donemin, cografyanin ve
karsilastig1 cagdaslarinin 6nemli etkileri olmustur. Geng yasta ailesini kaybetmis ve
yalniz kalmstir. Istemedigi islerde calismak zorunda kalmis, ¢cok sevdigi hocas1 Hizir
Dede’den erken yasta diinyaya ait g6z ile ayrilmistir. Seyhi Hizir Dede’nin vefatindan
sonra, Ismail Hakki Bursevi’nin ifidesi ile “yetim” kalan Hz. Uftade, erken yasta

“cile” ile tanigmus, biitiin elverisgsiz sartlara ragmen siilikuna devam etmistir.

Gordiigii riya tizerine Uftdde mahlasimi kullanmaya baslamis; yokluk, hiclik ve fena
ilkeleriyle yasamis, sonunda vuslata ermis, vuslattan aldiklarin1 da halka dagitmak
icin halkin arasina geri donmiistiir. Makamini tarif ederken “uzaktaki yakin” tabiri
kullanilan Hz. Uftade’nin, bu diinyaya gelmekle uzaklasmis gibi goriinse de Hakk’a
yakilig1 agisindan vuslatta oldugu goriilmistiir. Bu makama ulagmak igin eski ismi
ile Kesis Dagi’nda halvete ¢ekilen kesislerin ve diger tasavvuf ehlinin aksine, halkin
icindeyken halveti yasamis, celveti zaten hal etmistir. Serfati her zaman 6n planda
tutmustur. Bunu sadece zahiri olarak yasamamis, batini yonden de siirekli edepli
davranmis, Ornegin, ayni konulardan bahseden farkli mutasavviflar gibi hakikat
hakkinda coskun ifadelerde bulunmamustir. Tevhidi sadece anlatmakla kalmamuis,

tevhidi yasamistir.

Tevhid kavrami, basta tasavvuf klasikleri olmak tizere tarihsel siire¢ i¢inde Ozetle ele
alindiktan sonra, Hz. Uftade’nin tevhid anlayis1 incelenmis, vuslata yani tevhide fena
yolundan ulasilabilecegini soyledigi gorilmiistiir. Seriata verdigi 6nem dikkat
¢ekmektedir. Celvet diisiincesinin tevhid anlayisinin merkezinde oldugu goriilmiistiir.
Tevhid yolunda veli ve mirsid gibi rehberlere ihtiya¢ oldugunu siddetle
vurgulamistir. Celvetiyye’nin de en 6nemli unsurlarindan biri olan zikri, tevhide
ulastiran en dnemli vasitalardan biri olarak ele almustir. Irsat tarzinda menkibelerden
siklikla yararlandig1r goriilmektedir. Agk, istigrak, vecd, marifet gibi konularda
Mevlana ve Bistami gibi sUfilere benzese de zahiri ve batini seriata verdigi dnem
dikkati cekmektedir. Vahdet-i viicid diisiincesini benimsemis olsa da ifadelerinde

sahv ve temkin ehli bir portre cizmektedir. Mevlana ve ibnii’l-Arabi’ye gore daha
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dogmatik bir sekilde konular1 ele aldigi goriilmektedir. Tasavvufi konulari ele

alisinda Ciineyd-i Bagdadi ve Imam Gazzali’ye benzedigi sdylenebilmektedir.

Yaklasik altmis siirin yer aldigi Divan’da tevhid kavrami ve Hz. Uftade’nin konuya
bakisi incelenirken, siirlerin oldukca sade ve anlasilabilir sekilde kaleme alindigi,

bununla birlikte derin anlamlar tasidiklar1 gérilmiistiir.

Divan’inda da tevhid kavrami incelendiginde, Hz. Uftade’nin tevhid anlayisinin tam
bir yansimas1 karsimiza cikmustir. Ibnii’l-Arabi’nin diisiince sistemine asina
oldugunun ipuglart siirlerde yer almakta, Mevlana ve Bistami gibi ask ve istigrak
ifadelerine rastlanmakta ancak bunlar seriatin sinirlarin1 zorlamayacak sekilde sahv

ve temkin hali ile ele alinmaktadir.

Hz. Uftade nin seriat kapsamindaki ibadetlere verdigi énem, Divan’da farz ibadetleri
konu edinen ve orug ile ilgili siirlerinde asikar olmustur. Tevhid anlayisinda da 6n
plana ¢ikan seriata verdigi dnem, Divan’in biitiiniine yayilan bir tislup olarak dikkat

cekmektedir.

Ayrilik acis1 ve dolayisi ile vuslat kavrammin 6n planda oldugu gériiliir. Hz. Uftade
siirlerinde sirekli ayrilik acisindan bahsederek, okuyucuda da kendi hali ile ilgili
farkindalik yaratmak istemis olabilir. Asil vatanindan kopup bu diinyaya diisen
insanin ¢ektigi acilarin sebebini ve bu acilarin dermanini anlatmaktadir. Siirlerinde
dost iline ulasmak, vuslata ermek, ana vatana geri donmek, yani tevhide ulagmak,

acilar1 dindirecek ¢6ziim olarak tasvir edilmistir.

Vuslat kavramini ele aldig: siirlerde, vuslatin hayret kavrami ile baglantili oldugu
gorlilmiistiir. Hayret, yakin, marifet gibi kavramlar iizerinden vuslatla baglantilidir.
Hz. Uftade bu hallerde mutlaka bir miirside ihtiya¢ oldugunu sdylemekte, bu yiizden

de siirlerinde bir rehbere, kAmil bir miirside ihtiyag olduguna sik¢a rastlanmaktadir.

Ask, siirlerde vuslata erdirici bir unsur olarak ele alinmis, ask ile baglantili sekr,
istigrak ve vecd gibi hallere yer verilmeden kavram islenmistir. Ask sadece Allah’a

degil, Peygambere de duyulmaktadir.
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Tevhid anlayisi, vuslat kavramini ele alan siirlerinde asli vatan diisiincesi {izerinden
netlik kazanmakta, bu sayede siirlerin arka planinda Ibnii’l Arabi’nin diisiince
sisteminin de yer aldig1 goriilmektedir. Ancak bunlar daha ¢ok Ciineyd-i Bagdadi

cizgisinde ele alinmustir.

Siirlerinde “Uftdde” mahlasini kullanmis ve siirekli kendinden caresiz, dertli, ac1
icinde, zavalli olarak bahsetmistir. Bu halin; yani yoklugun, hicligin, fenanin, terkin
tevhide ulagsmak icin tek ¢6ziim oldugunu anlatmaktadir. Varliktan ge¢menin, bu
vicud ve isteklerinden Kkurtulmanin, terki terk mertebesine gelene kadar, bu
calismada da tizerinde 6zellikle duruldugu gibi feniy1 yasamanin, bekaya ulasan yol
oldugunu soylemektedir. Fend kavramu ile baglantili olarak, siirlerinde Ibrahim
Edhem ve Bayezid-i Bistdmi gibi bu makamin 6nde gelen isimlerinden Ornekler
vermistir. Bu yokluk halinin zor oldugunu da Hz. Ibrdhim ve Hz. Ismail gibi
teslimiyet konusunun onderlerini 6rnek vererek yapmistir. Fend kavrami en ¢ok da
giil ve biilbiil konusunu ele alan siirlerinde dikkati gekmektedir. Okuyucu siirleri
okudugunda, kendini okudugunu farketmektedir. Asil vatanindan kopup bu diinyaya
diisen biilbiil fend yolunda ilerleyerek bekayir bulmus ve vuslata erdikten sonra
dogana doniismiistiir. Bu metaforun, Hz. Uftide’nin Divan’inda celvet anlayisinin

yansimasi olarak yorumlanabilecegi goriilmiistiir.

Divan’da en sik rastlanan kavramlar arasinda veli kavrami yer almaktadir. Cogu
zaman talip, salik, arif, eren gibi kavramlarla birlikte ya da esanlamli olarak
kullanildig1 gériilmiistiir. Bu da Hz. Uftade’nin takva, amel ve gayretin, marifet kadar
onemli oldugunu vurguladigi seklinde yorumlanmistir. Tevhide bu kisiler yardimi ile
ulagilabilecegi, bu kisiler bulunamazsa onlari takip edip onlar gibi yasamaya ¢aligmak
gerektigi sOylenmektedir. Veli kavrami ile baglantili olarak Divan’da insan-1 kamil
diisiincesinin izlerine rastlanmaktadir. Tasavvufun tartisilan konular1 arasinda yer
alan bu kavramin detaylarina girmemeyi tercih ettigi, iistii kapali sekilde atiflar
yaptig1 goriillmistir. Bunu yaparken amacmin tevhide ulagmak ic¢in bir miirside

ihtiya¢ oldugunu sdylemek oldugu diistiniilmiistiir. Divan’da bahsi gegen bu kisiler
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dost iline ulasmis, oradan haberler getiren ve oraya rehber olan kisiler olarak tasvir

edilmektedirler.

Celvetiyye yolununun da en dikkat ceken Ozelliklerinden biri olan tevhid zikri ve
zikretmenin 6nemi Divan’da yer almaktadir. Zikir temasi da bu ¢alismada 6ne ¢ikan
kavramlardan biri olarak ele alinmistir. Tevhide, yani ana vatana ulasmak igin zikrin
gerekliliginden siklikla bahsedilmektedir. Vakidr incelendiginde bahsi gecen bu zikrin
sadece dil ile yapilan zikir olmadigi anlasilmaktadir. Kalbin ve viicudun zikrinin
tevhidi yasamak oldugu anlatilmaktadir. Divan’da kisinin Allah’1 zikrettiginde,
Allah’in da onu zikrettigi bilgisi verilmistir, ancak bu sathiyeden uzak bir sekilde,

seriat, edep ve ahlak ¢ercevesinde aktarilmustir.

Hz. Uftade Divan’inda kendisinin tevhid anlayisini; seriat, vuslat, fena, veli ve zikir
ile ifade etmis ve bu mefhumlar vasitasiyla tevhide erisilebilecegine dair tecriibi ve

manevi bilgisini edebi bir iislup ile anlatmistir.

Bu bilgiler 1s1ginda, Divan’in bir insan-1 kamil; kamil bir miirsid; bir tarikat piri; bir
veli tarafindan kaleme alinmis, tevhid kavramini ele alis bigimi ile bir tevhid rehberi

olarak konumlandirilabilecegi goriilmektedir.

[slam’in 6zii, tasavvufun amaci olan tevhidin, Hz. Uftade’nin Divan’inda onun
diistinceleri 15181inda nasil sekillendigini ve ele alindigini tespit etmeye c¢alisirken
goriilmiistiir ki, ele alinan kavramlarin derin anlamlar1 sebebi ile arastirilmasi ve
incelenmesi gereken farkli bir¢ok baglantisi daha vardir. Bu ¢alismanin, Hz.
Uftade’yi anlama ve diisiincesini idrak etme yolunda sadece ufak bir adim oldugu
bilinci ile Osmanli sifilerinin nadide saheserleri {izerinde derin c¢alismalar

yapilmasinin gerekliligi asikardir.
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Ek-1: Uftade Divanr’nda Tevhid ile Tlgili Konu ve Kavramlar

Ekler

Uftade Divani
Say1 Isim Sayfa | Vuslat | Fena | Veli | Zikir | Seriat

1 Hakk'a Asik Olanlar 51 X X
2 HO Zikri 52 X X X
3 Ha Diyen Dervisler 53 X X X
4 YaHul o4 X X

5 Onun Dogdugu Ay 56 X X
6 Sevmek Gerek 58 X X

7 Ver Canini 59 X X

8 Saladir Dostlara 60 X X X
9 Bicare Bulbdl | 62 X X X
10 Bicare Bulbal 11 64 X X X
11 Bicare Bulbal 11 66 X X
12 Bicare Bulbdl IV 68 X X X
13 Bicare Bulbul V 70 X X X
14 Bicare Bulbdl VI 72 X X X
15 Gul - Bulbal 74 X X
16 Firkatten Vuslata 75 X X X X
17 Hidayet Eyleye Allah 76 X X X
18 Hidayet EAerye 78 X X X

Rahmén

19 Ya Men Hi 80 X X X
20 Bizi Firkatte Koma 82 X X X
21 | Cemalin Eyleye Thsan 84 X X X
22 Ey Yarenler 86 X X
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23 Vasl-I Canan 87

o5 Aklim AEI(;E r1\/Iecnun 89 X

26 Gorem Ma'stikumu 90 X X

27 Erisem Dildarima 91 X X

28 Dost Iline Iltin Bizi 92 X

29 Dosttan Haber Verin 94 X X

o | Plmei e | x

31 Vuslat 97 X X

32 Vuslata Ermek 98 X X

33 Orug Ay1 99 X
34 Erisdik Orug¢ Ayina 100 X
35 Orug 102 X
36 Orug Ay1 Gitdi Yine 104 X
37 Dost Bizi Ana 106 X

38 Bir Olasin Bir ile 108 X

39 Hicabim Kalmadi 109 X

40 Yuyal; sCl}:l)rrlllumu 110 X X

41 Derde Derman Eyle 111 X

42 Gayriya Kilma Nazar 112 X

43 Ene'l-Hak Sirrt 113 X X

44 | Giizel Adm Isideyim | 114 X

45 Reddetme Bizi 116 X X

46 Gel Bert | 118 X X

47 Gel Ber 11 119 X

48 Gel Beru 111 120 X X

49 Gel Berii IV* 121 X X
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50 Gel Berti V 122 X X
51 N'oldun Gonal 1 123 X X
52 N'oldun Gonal 1l 124 X X
53 N'oldun Gonal HI 125 X X
54 Vermeyince Canini 126 X X
55 Varlik Perde 127 X X
56 Zikir 128 X X X
57 Derdimin ]_)erménl 129 X
Sensin
58 o 130 X X
59 Zikreylesin 131 X X X
60 Zikredelim HakK'l 132 X X
61 Zikreyledik HakK'l 134 X
62 Asiklar 136 X X
63 Dost Cemali 138 X X X
64 Onulmaz Derd 140 X X X
65 Senden Gayr1 Yarim 142 X X
Yok
66 Ya Ilahi 143 X X
67 Dervislik 144 X X
58 40 30 18 6
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Ek-2: Uftade Divam’nda Tevhid ile Tlgili Konu ve Kavramlar, Sayilari ve

Yuzdeleri

Kavramin Bu Siirlerin
Konu ve Kavram | Ele Aindigi | Toplam Siir Sayisi
Siir Sayisi Icindeki Yiizdesi
Vuslat 58 87%
Fena 40 60%
Vel 30 45%
Zikir 18 27%
Seriat 6 9%
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