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OZET

Oteden beri insan hayatim etkileyen baslica iki kurumun “din” ve “devlet” oldugu dikkate
alimdiginda; bu iki kurumun birbirleriyle olan iliskilerinin anlasilmasinin énemi daha da aciga
cikmaktadir. Tiirkiye’de Cumhuriyet rejimine gegilmesinden bu yana, devletin temel nitelikleri
arasinda, {lizerinde en ¢ok tartisma yiiriitiilen ilke “laiklik” olmustur. Gerek bu kavramin Fransa
kokenli olmasi ve gerekse bu kavramin igerdigi anlaminin yer ve zamana gore farklilik arz etmesi,
tilkemizde bu konuya iliskin tartismalarin yeni boyutlar kazanmasina yol agmistir. Dolayisiyla, bu
ilkenin saglikli ve kapsamli bir analizine duyulan ihtiya¢ giinden giine artmistir. Modern Bati
sisteminde Farkli inang gruplarin bir arada yasamalarin1 saglayan laiklik, demokrasiyle birlikte
anlamina kavusan bir kavramdir. Sanayilesme ve Fransiz Devrimi’nden sonra 6zellikle demokratik
tilkelerin anayasal giivenceye aldiklari laiklik, ¢cagimizda Tanri ile kul arasindaki iliskiyi daha 6zel
ve bireysel alana aktarmistir. Tiirkiye, Bati’da yasanan laiklesme siirecinden ya da ¢atigmalarindan
cok sonra yukaridan asagiya dogru bir cagdaslasma modeli ile laiklesme siirecine giren bir ilkedir.
Osmanli deneyimiyle bu siireci devam ettiren Tiirkiye, laiklige gecis doneminde yapilan yanliglar
neticesinde her donemde kendini farkli sekillerde gosteren bir laiklik sorunuyla karsilagmustir.
Sorun, Cumbhuriyetin kurulusundan giiniimiize kadar farkli sekillerde devam etmistir. Bu yiizden
sorunu tam anlamiyla irdeleyebilmek icin yapilmasi gereken sey, laikligi ya da laiklesme siirecini
gecmisten gilinlimiize tarihsel ve kiiltiirel izafilik ekseninden hareketle bir 6zelestiriye tabi tutmak
ve zihniyet kokenlerinden hareketle mukayeseli olarak ele almak gerekli goriillmektedir.
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1. GIRIS

Laiklik, Tirk diinyasinda ilk onceleri, felsefi temeli olan bilingli bir diinyevilesme
ve/veya ladinilesme problemi olarak algilanmis goriinmektedir. Tiirkiye’deki laikligin

varligi ve uygulanisi Tiirk Batililasmasi’nin hem sonucu hem de tamamlayicisi olarak

kabul edilebilir.

Cumhuriyet’in ilanindan kisa bir siire sonra, biitiin toplumu derinden sarsacak olan
degisim, doniisim ve yeniden yapilanma programlar1 kademeli olarak uygulanmaya
konulmugtur. Daha Cumbhuriyet ilan edilmeden 1922 yilinda Saltanatin kaldirilmasi ile
doniisim somut olarak baslamistir. 1923 yilinda Cumbhuriyet ilan edilmistir. Pozitivist
diisiinceye dayali modern Tiirkiye’yi olusturmaya yonelik olarak bu baglamda; 1924
yilinda Saltanat ilga edilmistir, Ser’iye ve Evkaf Vekaleti’nin ilgas1 ve yerine, Bagvekalet’e
bagli, yani fiilen Devlet’in kontroliinde bir miiessese olarak Diyanet Isleri Riyaseti’nin
kurulmast ve Tevhid-i Tedrisat Kanunu’nun kabuli. 1925 yilinda Tekke ve Zaviyeler
kapatilmis ve Tiirk Medeni Kanunu, Tiirk Ceza Kanunu, Bor¢lar Kanunu ve Soyadi
Kanunu’nun kabulii, 1926 yilinda Kilik ve Kiyafet Kanunu’nun kabulii ile laik hiikiimler
ve laik kanunlar uygulamaya konulmustur. 1928 yilinda Latin harflerinin kabulii, 1930
yilinda ¢ikarilan Belediyeler Yasasi’nin 23. ve 24. maddeleri ile kadinlara belediyelerde
segme ve secilme hakki verilmistir. 1931 yilinda Milletleraras: Slgiilerin kabul edilmistir.
1933 yilinda Koy Kanunu’nun degistirilmesi ile kadinlarin muhtar ve ihtiyar heyetine
secilebilme hakki verilmistir. 1934 yilinda kadinlara milletvekili segme ve secilme hakk1

verilmistir.

Tekmil giiclinii elinde tutan ve muhalefette kimildayacak takat birakmayan siyasi
otorite, biitiin bu reformlarla, dini, sosyal ve siyasi hayattan tard ve pasifize etmeye, dinin
siyasi ve toplumsal belirleyicilik, “krallik” niteligini tamamu ile yok etmeye, daha dogru bir
ifadeyle, zaten her gecen giin zayiflayan bu nitelige son vermektir. Laiklik heniiz resmen
bir anayasa maddesi olarak ilan edilmemistir fakat ona giden biitiin yollar da agilmis
bulunmaktadir. Laisist kadro, heniiz biitiin giicli eline gegirebilmis degildir, adimlar yavas

yavas ve temkinli bir sekilde atilmaktadir.

1924 Anayasasi’nin yani Teskilat-1 Esasiye Kanunu’nun 2’inci maddesi “Tiirkiye
Devleti’nin dini, Din-i Islam’dir; Resmi Dili Tiirkce’dir; makami Ankara sehridir.”
seklindedir. Cumbhuriyet inkilapgilari, giig¢lerini pekistirdik¢e radikallesmektedirler. En
radikal adimlarindan bir tanesi de 10 Nisan 1928 tarihinde kabul edilen 1222 sayili

1



kanundur; “Tiirkiye Devleti’nin resmi dili Tiirk¢e’dir; makami1 Ankara sehridir.” Bundan
ayr1 olarak, Teskilat-1 Esasiye Kanunu'nun 26. Maddesinde de bir tadilat yapilarak,
“Ahkam-1 Ser’iyenin TBMM tarafindan yiirtitiilecegi” hiikmii ilga edilmistir. Ayrica
mebuslarin ve Reis-i Cumhur’un yaptiklar1 yeminler ile ilgili 16. ve 38. maddeler de
tadilata ugratilmis ve yemin metnindeki “Allah™ ibaresi iptal edilerek yerine “namus”
ibaresi konmustur ve son olarak da c¢ok rahat bir sekilde 1937 Anayasasi’nin 2’inci
maddesi; “Tirkiye Devleti Cumhuriyet¢i, Milliyet¢i, Halk¢i, Devlet¢i, Laik ve
Inkilap¢1’dir. Resmi dili Tiirkge’dir. Makami Ankara sehridir.” ile tam olarak modernist
zihniyet ve pozitivist disiince gelenegi baglamindan hareketle laik bir kimlik
kazandirilmigtir. Bdylece, “Din ve Devlet’in ayrilig1” ilkesi resmen ve hukuken

somutlandirilmstir.

1960 yilinda askeri darbe olmustur. Askeri hiikiimet, biitiin sorunlarin yeni bir
anayasa ile c¢oziimlenecegine inanmis ve daha laik bir diizen kurma amaciyla 1961
Anayasasi hazirlanmistir. 1961 Anayasasi’nda; 19. maddesi laiklikle ilgili 6nemli
ayrintilar1 icermektedir. 19. maddeye gore, dinin siyasal ya da sahsi amaglarla arag
kilinmasi1 yasaklanmis, din ve vicdan 6zglirliigiiniin yan1 sira, bu 6zgiirliigiin uygulanmasi
olan ibadet 6zgiirliigii de getirilmistir. Yine ayn1 madde, din egitim ve 6gretimini kisilerin
istegine baglamistir. Devletin, sosyal, siyasi, iktisadi veya hukuki temel diizenini, din
kurallarina dayandiran sahis ve tiizel kisiler hakkinda kanun hiikiimlerinin uygulanacagi,
bdyle amaclar1 olan siyasi partilerin ise Anayasa Mahkemesi tarafindan kapatilacagi

hilkme baglanmistir.

1980 yilinda Tiirk Silahli Kuvvetleri yonetime el koymustur. Gelisen olaylarin
ardindan da 1982 Anayasasi hazirlanarak 7 Kasim 1982 tarihinde halkoylamasina
sunularak kabul edilmistir. 1982 Anayasasi'nda da tipki 1961 Anayasasi'nda oldugu gibi
laiklige biliylik 6nem verilmis, baglangic kisminda ve anayasanin degisik maddelerinde
laiklik iizerinde durulmustur. 1982 Anayasasi’nda laiklik anayasada degismez,

degistirilemez maddeler arasina alinmistir.

Bugiin gelinen noktada Tiirk siyasi sisteminin, devleti yeniden yapilandirma
hazirliklarina giristigi ve bu dogrultuda, Cumhuriyet’in kurulusundan bu yana ortaya
konan laiklik uygulamalarmi da goézden gecirilmeye baslanildigi goriilmektedir. Hig
stiphesiz bu siire¢, gecmisin saglikli bir muhasebesinin ve analizinin yapilabilmesi
acisindan, laiklik ilkesinin dogdugu, yayildig: ve farkli sekillere biirlindiigii sartlarin dogru
bir sekilde kavranmasi ihtiyacini da beraberinde getirmektedir.
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Baslangicta, gerek semavi dinlerin ve gerekse beseri dinlerin hakim oldugu siyasi
sistemlerde, din, devlet ve birey hep bir arada goriilmiistiir. Farkli kiiltlir ve medeniyetlerin
belki de en 6nemli miisterek noktalar1 bu iken, Hiristiyanlik alemi, ¢esitli sebeplerle farkl
bir kulvara yénelmistir. Oyle ki, Bat1 diinyas1, Hiristiyanliga dair kurallar1 ve uygulamalari,
derinlemesine incelemis ve tartismaya a¢mustir. Hiristiyan diinyasindaki ¢alkantilar;
teknolojik ilerlemeler, maddi birikimlerde yasanan artis ve toplumsal siniflar i¢inde yeni
giic odaklarinin ortaya ¢ikmasi ile daha da siddetlenmis olup, bu ¢ergcevede One siiriilen
fikirler ve bunun sonucunda yasanan doniisiimler, modern Batida aydinlanma-pozitivizm

etkisi, dinin devlet ve birey hayatindaki roliinii biisbiitiin degistirmistir.

Bu degisim, bazi iilkelerde nispeten daha yumusak sekilde, bazi iilkelerde ise
oldukca siddetli ve sancilt bir bigimde gerceklesmistir. Neticede Bati diinyasi agisindan
“din”in, devlet ve bireyle olan bagi zayiflamis ve bunlar lizerindeki etkisi ya tiimden yok
edilmis ya da asgari seviyeye ¢ekilmistir. Bu noktada pozitivizm, liberalizm, sekiilerlesme,

laiklik, demokrasi 6nemli gorevler yapmislardir.

Diinya 06lgeginde farkli kiiltiir ve medeniyetlerin birbirleriyle siirekli etkilesim
icerisinde olmasi, Hiristiyan diinyasinin yasadig1 bu gelismelerin, zamanla Islam diinyasina
da sirayet etmesine yol agmistir. Ancak Islam dininin olusturdugu siyasi ve sosyal yapida
ruhban sinifinin yoklugu, Miisliiman toplumlarin dinin ancak devlet eliyle korunabilecegi,
devletin de dine uymak suretiyle hayatiyetini devam ettirebilecegi yoniindeki biitiinciil,
tevhidi yontem merkezli diisiince yapisina bagli olusan inanglari, Islam {ilkelerindeki sinif
farklarinin smif ¢atigmasi yasanacak oOlclide keskin olmayisi gibi faktorler, Hiristiyan
diinyasindaki degisimlerin Islam diinyas: iizerinde kiiltiirel izafilik farkliigindan dolay:

yapisal sorunlarin olugsmasina yol agmaistir.

Ulusal baglamda farkli Sekiilerizm modellerinin oldugundan bahsedilebilinir; Hint,
Fransiz, Amerikan ve modern Tiirkiye’nin sekiilerizm anlayislar1 gibi. Sekiilerizmin
gelisim seyri; aydinlanma diisiincesi ve sonrasinda pozitivizm ile ulus-devletin insasi ile
iliskili olup hep birlikte ele alinmalidir. Sekiilerizm, yani modern Bati toplumunda din ve
devletin ayr1 olarak ele alinmasi ilkesinin, aydinlanma-pozitivizm-modernite ¢izgisi
tizerinden ulus-devlet insa siireci ile birlikte, yasalari, insanlarin diizenlemesinin ve halk
egemenliginin temelinde yatmakta oldugu goriiliir. Bu esnada iki iistii kapali diislince
isestirekli daha fazla sorgulanmaktadir: Bunlardan ilki, sekiilerizm ile demokrasinin
birlikte gergeklesen olgular oldugudur. ikincisi ise, Sekiilerizmin devletin tarafsizliginin ve
dolayisiyla dinin, mezheplerin ve ateizmin giivencesi oldugu diisiincesidir. Ote yandan da
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sekiilerizm, bir yandan liberal ¢ogulculugu da tesvik edebilmesi yaninda obiir yandan da,
otoriter milliyet¢iligi de tesvik edebildigi modern Bati siyasal-toplumsal tarihinde gérmek

mumkun olabilmektedir.

Tirkiye’de 2002 yilinda Adalet ve Kalkinma Partisi, ¢agdas Tirk siyasetinin
cikmaza girdigi ve Cumbhuriyet tarihinde meydana gelen en biiyiikk ekonomik krizlerinden
birine taniklik edildigi bir donemde siyaset diinyasinda muhafazakar(gelenekselci) kimligi
ile ortaya ¢ikmustir. Liberal-pozitivist temali modern Tirkiye’de AK parti, kurulusunun
ardindan kisa bir slirede tek basina iktidara gelmistir. “Partilesme slirecini
tamamlayamadan iktidar olan” AK Parti, ilk olagan kongresini dahi iktidar olduktan sonra
yapabilmistir. AK Parti, iktidara geldikten bir buguk yil sonra, “kendi siyaset felsefesini
“muhafazakar demokrasi* olarak” ilan etmistir. Bu ¢ercevede Tiirkiye siyasetinin yoni;
yasanmakta olan iktisadi ve siyasi krizler ve toplumun AK Parti algis1 tarafindan

belirlenmistir.

“Adalet” ve “kalkinma” kavramlari kurucu prensipler olarak ele alan AK Parti,
siyasete ahlaki acidan yeni bir perspektif sunma ve o tarihe kadar siirekli yasanan ideolojik
kutuplagmalarin asilmasi iizerine bir politika iiretmek gerektigini vurgulayarak ortaya
cikmistir. AK Parti’nin karizmatik bir lider etrafinda bir kitle partisi olarak orgiitlenmesi ve
yeni ve 1limli siyasetcileri biinyesinde barindirmasi, partinin toplum nezdinde olumlu bir
tepki almasini saglamistir. AK Parti’nin toplumda yarattigi giiglii ve olumlu alginin
nedenler ise; uzlasmaci siyasal tutumu, basta partinin lideri olmak {izere partideki
belediyecilik tecriibeleri, partinin diinya goriisiiniin geleneksel Tiirk dis politikasinin temel
prensiplerine uygunlugu, liberal ekonomi politikalarmma verdigi destek ve Tiirkiye
toplumunun 1980’in ardindan yasadigi doniisiim ile uyumlu sdylemleri olmustur. AK
Parti’nin tek basina iktidar olmasi, birgok ulusal ve uluslararasi siyasi tarafindan, ¢ok uzun
yillardir koalisyon hiikiimetlerinin yol ag¢tig1 siyasi ¢ikmazin sona ermesi ve ekonomik
krizlerin neden oldugu yikimin tamir edilmesi adina olumlu bir gelisme olarak
degerlendirilmistir. Ote yandan bir¢ok cevre, hala devam etmekte olan ekonomik kriz
ortaminda ve olast bir uluslararast krizin Oncesinde AK Parti’nin zayiflayacagi
diistincesiyle, 2002 secimlerinde yasadiklar1 yenilgiyi ¢ok Onemsememislerdir. AK
Parti’'nin 2002 Kasim se¢imlerinde iktidar elde etmesi, ekonomik istikrarin tesisi ve
siyasetin yeniden toplum tarafindan benimsenmesini saglayacak bir gelisme olarak
degerlendirilmistir. Dolayistyla AK Parti iktidari, toplumun genis bir kesiminde sz

konusu bu beklenti ve umutla iliskili olarak modern Tiirk siyaseti acisindan bir a¢ilim ve
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bir zenginlesme olarak degerlendirilmis ve medya, sermaye ve biirokrasi cevrelerinin

biiylik bir boliimii tarafindan da kabullenilmistir.

2007°deki siyasal gelismeler, siyasi arenadaki en ciddi kriz cumhurbaskanlig
secimlerinde yasandi. AK Parti'nin muhtiraya kars1 ortaya koydugu durus, siirecin farkli
yonlerde hareketine yol agti. Modern liberal devlet dogasinin bir unsuru olan Kuvveler
ayriligiin anlayisinin bir {iyesi olan Yargitay’in bazi iiyelerinin bakis agis1 sorunu daha da
derinlestirdi. Anayasa Mahkemesi, yeni bir formiilin yirirliige girmesiyle
Cumhurbagkaninin se¢imine, oturuma katilacak 367 milletvekili yiikimliligini getirdi.
Bu mantik, Tiirk siyasal hayatinin gergekleri gbz oOniine alindiginda, Cumhurbaskaninin
secilmesini olanaksiz kilan yeni bir calkantinin icadiydi. Bu kosullar altinda AK Parti,
secimler lehine bazi adimlar att1 ve halkin krizi ¢6zmesini sagladi. Bu restorasyon, AK
Parti'ye ylizde 47'lik biiyiik bir zafer getirirken, halkin hem siyasette hem de ekonomide ne
gibi destek verdigini gosterdi. Halk, AK Parti'nin hem ekonomik hem de politik alanda
doniisiim miicadelesini destekledi. Biitlin bu gelismelerde, bagortiisii yasagi konusunda
atilan adim, yeni bir tartisma kapisini acti. Parlamentoda, anayasa degisikligi, Milliyetci

Hareket Partisi'nin teklifi ve destegi ile uygulanda.

2010 referandumunun ardindan Tirkiye Cumhuriyeti Anayasasi’nin bazi
maddelerinde degisiklik yapilmasini dngdéren yasa, TBMM'nde anayasa degisikliklerinin
gorlisiilme usullerine gore goriisiildiikten sonra, 07.05.2010 tarihinde yasalasti. 5982 sayili
yasa, darbe anayasasinin bir¢ok hiikmiinii degistirmis ve anayasal sistemimize yeni kavram
ve kurumlarnt dahil etmistir.Bu degisikliler; yargi kurumlarinin yapisinin degismesi,
dezavantajli gruplara yapilan iyilestirmeler ve Ombudsmanligin (Kamu Denet¢iligi)
anayasal diizeyde taninirligimmin saglanmasi gibi  birgok yeni ve koklii diizenlemeler
olmustur.Béylece modern pozitivist temelli liberal Tiirkiye devlet yapilanmasinda,
Islam’in muhafazakar(gelenekselci)diisiincesi geleneginden koklesen diisiince yapisina
gore olugsmus AK parti, 6zellikle 28 Subat siirecinde yogun giindem konusu olan “laiklik”
anlayisina, laiklik¢i siyasal tavra liberal anayasa ¢ercevesinde nasil bir sosyolojik iktidar
stireci takip etmis oldugu konusu bu ¢alismanin ana temasini olusturmaktadir. Cilinkii ayni
pozitivist liberal kurucu yasalar ¢ergevesinde laiklik lizerinden vesayetci siyasetin toplumu
korku ve siddete kutuplagsmaya yonelerek McCarthyizmci uygulamalar goriiliirken,
ozellikle 2007 den sonra ayni pozitivist-liberal Tiirkiye toplum yapilanmasinda “laiklik”
lizerinden kayda deger bir toplum gerilmesinin yaganmamasi, Tiirkiye’de Laiklik anlayis

lizerinden biirokratik jakobenizmin oligarsik bir siyaset izlemesi sonucunu ortaya ¢ikardigi
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sOylenebilir. Ayn1 kok kurucu yasalarin mevcudiyetine ragmen Ak Parti oncesinde laiklik
iizerinden olusturulan sosyolojik kaosa karsin 6zellikle2007°den sonra ayni kok kurucu
yasalar tizerinden laiklik konusunun toplumda kutuplasmanin ana temasi olanak ¢ikarilan
ve boylece sekiiler-pozitivist biirokrasinin laisist¢i keyfiligin devlet ve toplum yonetimde

hakim oldugu sorunu ortaya ¢ikmakta oldugu gézlemlenebilmektedir

Bundan dolay1 bu calismanin amaci, “1937°den Giiniimiize Tiirkiye’de Sekiilerizm-
Laiklik Anlayismin Biirokrasi-Devlet iliskisindeki Degisiminin Zihniyet Analizi”
kavramlarinin incelenmesi ve en 6nemlisi 2002 sonrasi iktidar doniistimii ve etkilerinin
laiklik alg1 ve uygulamasi iizerindeki etkilerinin sekiilerizm ve laiklik kavramlar1 agisindan

degerlendirilerek yeni bir 6zgiin kaynak olusturulmak istenmesidir.

Bu dogrultuda bu tez ¢aligmasi bir literatiir taramasi seklinde gergeklestirilmis olup;
ilk boliimde ¢alismanin metodolojisi ve ydnetimi hakkinda bilgiler verilecektir. Ikici
bolimde ise calisma igin gerekli olacak temel kavramlara deginilecektir. Bu bdliimde;
devlet, modernite ve modernlesme kavramlarini tamimlari, amaglar1i ve faaliyetleri
anlatilacaktir. Ugiincii boliimde Tiirkiye’deki Laikligin tarihsel, kiiltiirel, toplumsal, siyasi
ve hukuki gelisimleri hakkinda bilgi verilecektir. Ayni sekilde Laiklik kavraminin
Tirkiye’deki tarihsel gelisimi, laiklik anlayisi, zihniyet farkliliklar1 ve toplumsal yapi
iizerindeki degisme egilimleri hakkinda bilgiler de verilecektir. Son boliimde ise 2002
sonrast iktidar doniisiimii ve etkilerinin laiklik alg1 ve uygulamasi tizerindeki etkilerinden

bahsedilerek sekiiler-laiklik ve zihniyet agisindan degerlendirilecektir



2. CALISMANIN ALANI VE METODU

Bu boliimde ¢aligmanin nasil ele alindig1, calismanin konusu, amaci, 6nemi, kapsami

ve verl toplama teknigi hakkinda bilgi verilmistir.
2.1. Cahsmanin Metodolojik Ozellikleri
2.1.1. Cahismanin Konusu

Aragtirmanin  konusu “1937’den Giiniimiize Tirkiye’de Sekiilerizm Laiklik
Anlayisinin Biirokrasi-Devlet Iliskisindeki Degisimin Zihniyet Analizi” kavramidir. Bu
kavram dogrultusunda 1923 Cumbhuriyet’in ilanindan baslayarak 2010 Referandumu’na
kadarki olan siireci laiklik ve sekiiler zihniyet agisindan mukayeseli analiz seklinde

aciklamaktir.
2.1.2. Calismanin Amaci

Modernite disiincesinde laiklik, yalnizca din- siyaset veya din- devlet iliskilerine
karsilik gelirken, laiklik tiim toplumu bir diinya goriisti olarak kapsam alani bulunmaktadir.
Laiklik, din ve diinya arasindaki ayrimi ifade ederken, ayrica dini ve politik alanlar

arasindaki ayrimi ifade eder.

Genel anlamda, laiklik kavrami ilk olarak politik a¢idan Fransiz Devrimi ile ortaya
cikmistir. Devrimle ortaya ¢ikan laiklik, din adamlarin1 ve dini yasalar1 politik yasamdan
uzak tutmayr amaglamistir. Fransa’da jakoben laiklik ve Anglo-Sakson diinyasinda
diinyaci bir laiklik; modern diinyadaki devlet ve bireylerin farkli degerlere, inanglara ve
yagsam bi¢imlerine kars1 tarafsiz olmalarin1 saglayan bir kavramdir. Modern devlet, farkl
inang gruplarini igeren politik olusumlardir. Laiklik, modern devlette kisilerarasi iligkilerin
diizenlenmesinden ziyade, sosyal ve yasal(hukuki) iliskilerin diizenlenmesi ile ilgilidir. Din
ve devlet arasindaki iliskiyle ilgili politik bir ilke ve proje olan laiklik, dinin ve devlet
meselesinin en genis anlamda ayrilmasinin, devletin tiim inang gruplarindan esit uzaklikta
oldugu ve devlet islerinde dinin, bir referans noktasi olusturmamasini igerir. Sosyal bilim
teorisinde Pozitivist liberal modern Laik devlet, topluma herhangi bir sekiiler anlayisi
kabul etmeye zorlamak yerine, onlara devletten uzak bir sekilde kalmalar1 baglaminda
liberal zihniyet temal1 olarak, toplumun dini ve ahlaki 6zgiirliiklerine saygi duyan devlettir.
Ulkemizdeki laikligin hem kavram hem de igeriginin, Bati'min tarihi ve Kiiltiirel
kosullarinin modernlesme politikalarina yansimasina bagli olarak olugsmustur. Bu yapisal

olusum, Tirkiye'ye dogrudan aktarilmistir. Bunun sonucunda, Tiirkiye’de laiklik olgusu,
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hem uygulama agisindan hem de Bat1 toplumlarinin farkli bir icerigini kazanmistir. Hem

de baz1 yonleriyle benzerlikleri ortaya koymustur.

Laiklik, Tiirkiye’de Tanzimat ve ardindan 18601 yillarda ve sonrasinda 1876’daki
yayinlanan Kanun-i Esasi’de yavas yavas isaretlerle goriilmeye baslanmistir.
Cumhuriyetin kurulusundan sonra, laikligin bir sosyal kurum olmasimi saglamak icin
onemli adimlar atilmigtir. Fakat laiklik hi¢bir zaman kurumsallagsmay:r tam olarak
basaramamis ve her zaman bir ¢atisma unsuru olmustur. Modernlik Tirkiye'de laiklik
olarak tanimlandigindan, Bati'dakilerin aksine toplumun déniistiiriilmesinin iglevi ve amacit
bir tiir proje olarak uygulanmistir. Toplumu donistiirmek igin bir proje olarak uygulanan
laiklige Kemalizm denir. Tiirk tipi laikligin Tirkiye’de aydinlanma ve modernlesme
projesi olarak uygulanmasi, din ozgiirliigii agisindan bir sorun teskil etmistir. Ciinkii
yasamin tiim alanlarini kapsayan laiklik, alternatif bir yasam bi¢imi ve dinsel yasam olarak
uygulanmistir. Modernizasyon projesi toplumdaki farkliliklart ortadan kaldirirarak, tek bir
yapt i¢inde onu tek tiplestirmeye (homojenlestirmeye) calisir. Bununla birlikte, Islam
temasi lizerine var olan toplumsal yapinin reddi, gercegi perdeleyen despot sinifin1 ortaya

cikardigr goriilmektedir.

Bu c¢alismanin amaci, 1937’den Giiniimiize Tiirkiye’de Sekiilerizm ve Laiklik
Anlayisinin  Biirokrasi-Devlet Iliskisindeki Degisimi Zihniyet Analizi kavramlarinmn
incelenmesi ve en 6nemlisi 2002 sonrasi iktidar donilisiimii ve etkilerinin laiklik alg1 ve
uygulamasi lizerindeki etkilerinin sekiilerizm ve laiklik zihniyetleri agisindan

degerlendirilerek yeni bir kaynak olusturulmak istenmesidir.
2.1.3. Calismanin Onemi

Tiirkiye Cumbhuriyeti'nin temel niteliklerinden birisi olan laiklik ilkesi iizerinde,
Oteden beri yogun tartismalar yasanmistir. Bu nedenle laiklik kavramu, iilkemizin siyasi ve
hukuki giindeminden neredeyse hi¢ diismemistir. Hal bdyle olunca, laikligin Tiirkiye ve
diinya 6lcegindeki anlam ve mahiyetini tespit etme ¢abasi, giin gectikce 6nem kazanmaya

baslamustir.

Bugiin gelinen noktada Tiirk siyasi sisteminin, devleti yeniden yapilandirma
hazirliklarina giristigi ve bu dogrultuda, Cumhuriyet'in kurulusundan bu yana ortaya konan
laiklik uygulamalarin1 ve bu zihniyeti gézden gecirmeye basladigi goriilmektedir. Hig

stiphesiz bu siire¢, gecmisin saglikli bir muhasebesinin ve analizinin yapilabilmesi



acisindan, laiklik ilkesinin dogdugu, yayildig1 ve farkli sekillere biirtindiigii sartlarin ve o

donemin zihniyetinin dogru bir sekilde kavranmasi ihtiyacini da beraberinde getirmektedir.
2.2. Calismanin Yontemi ve Teknikleri

Calisma nitel ve nicel arastirma bitiinciilliigiinden olusmaktadir. Nitel arastirma

acisindan tablolastirmalardan istifade edilmistir.
2.2.1. Kuramsal Cerceve

Bu tez caligmasinda incelenecek olan 1937’den giiniimiize Tiirkiye’de Sekiilerizm
Laiklik anlayisinin biirokrasi-devlet iliskisindeki degisimi zihniyet analizini iceren bir

aragtirma tezi bigiminde hazirlanmstir.
2.2.2. Kapsam ve Sitmirhliklar

Bu tez ¢alismasi Oncelikle, laiklik ve sekiilarizm kavramlarinin arastirilmasini; daha
sonra ise, 1937°den giinlimiize Tiirkiye’de biirokrasi ile devlet eksenindeki degisim
uygulamalarinin  ve zihniyetinin incelenmesini ve birbirleri ile karsilastirilmasini
kapsamaktadir. Bu c¢alismanin sinirliligl; kitap, stireli yaymlar ve makalelerden

olusmasidir.
2.2.3. Veri Toplama Teknigi

Arastirma, betimsel 6zellik tagimakta olup nitel yontem izlenmistir. Nitel arastirma;
kelimeler ya da gozlemler gibi Olgililmesi zor olan nitelikleri ele alan ve bu niteliklerin

yorumlanmasina ve ¢éziimlenmesine dayanan arastirma tiirtidiir.

Aragtirmamizda yontem olarak dokiimantasyon yontemi kullanilmistir. Veriler
toplanirken Oncelikle literatiirden elde edilmesi amacglanmistir. Veriler toplanirken kitap,
streli yayinlar, makalelerden yararlanilmistir. Ayrica kiitiiphanelerde, yazili medyadan ve
internetten yararlanilmistir. Hazirlik asamasinda laiklik konusunun kavramsal gergevesinin

belirlenmesi i¢in temel eserler incelenmistir.






3. KAVRAMSAL CERCEVE

3.1. Devlet Kavrami

Devlet tiim toplumlarda ¢esitli vasiflariyla hep varolmustur, topluma diizen saglamak
icin olusmus bir aygit oldugu sdylenebilir. Modern teoride devlet kavrami geleneksel
devlet ve modern devlet ayirimi iizerinden ¢esitli adlandirmalar ile agiklanamaya calisildig

gortiliir.
3.1.1. Gelenekselci Devlet

Modern Bat1 tarihi agisindan "Ortagagin sosyal, siyasal, ekonomik ve hukuki
diizenini belirleyen sistem feodalite'dir" (Keyder, 2007:8). Bu yapinin olusmasina neden
olan birkag¢ faktor vardir. Bunlardan ilki daha oncede ifade ettigimiz gibi, dogu ile bati
arasinda ulasim ve baglanti gérevi yapan kimi Onemli ticaret yollarinin Islam
egemenliginin hakimiyetine ge¢mesidir. Ikinci olarak Macar ve Norman istilalar1 gibi
birgok barbar istilast nedenidir. Ticaret yollarinin kesilmesi ve istilalar Batinin kendi i¢inde
bir yapilanmaya gidisine ortam hazirlamistir. Avrupa'da ticaret hayat1 sénmiis, tiiccar sinifi
ortadan kalkmis, sehir hayati sona ermistir. Ticaret ve sehir hayatinin durma noktasina
gelmesi, insanlarin kirsal bolgelere ragbet etmesine, biiyiik malikaneler, biiyiik toprak
sahipleri etrafinda toplanmasina neden olmustur. "Feodal diizende sosyal yapiy1 belirleyen
ozellik, kisilerin toprakla iliskileridir. Yani topraga sahip olan kisi ayni zamanda
iktidarinda sahibidir". Bu donemde topragin kuskusuz tek sahibi, "Senyor"lerdi. Senyor,
istilalar ve karigikliklar sonucu durma noktasina gelen sehir hayatindan sonra, topragi
olmayan ve hayatlarint topragi isleyerek idame ettirme durumunda kalan insanlarin
barinma ve giivenlik ihtiyaglarini karsilamakta, ayni yardimlarda bulunmakta (toprak, arac-

gereg temin etmekte), diizeni ve asayisi saglamaktaydi (Giiven, 2006:18).

Feodalitenin tiim kurumlariyla asiriligini hissettirdigi dokuzuncu ve on ikinci yiizyil
aras1 donem siyasal agidan incelendiginde, ilk goze ¢arpan 6zellik iliskilerin sézlesmeci bir
rejim gergevesinde diizenleniyor olmasidir. Toprak sahibi olan derebeyi (Senyor) ile Fief
sahibi olmak isteyen vassal arasinda Fief S6zlesmesi imzalanir ve senyOr bu sozlesmeyle
toprag1 yonetme hakkini vassala devrederdi. Ama senydr, hukuken topragin sahibi olarak
kalmaya devam eder (Goze, 2000: 64). Bir bagka ifadeyle senydr, topragin sadece
"kullanma ve ondan yararlanma" hakkini devretmektedir. Topragin maliki ve mutlak sahibi
Senyor'iin kendisi olarak kalmaya devam eder. Fief S6zlesmesi, aslinda her iki taraf i¢in de

yerine getirilmesi zorunlu gorevler ve borglarda getirmektedir. Ornegin vassal, Senyér'iin
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zararina (aleyhine) olabilecek bir seyi yapmama yilikiimliiliigii altina girmektedir. Ayrica
gerektiginde Senyor'e askeri ve mall yardimlarda da bulunacak belirli tarihlerde
derebeyinin satosunda hazir olacakti. Vassal i¢inde bu eylemleri saymak miimkiinken,
senyOr i¢in bu eylemler, vassalin saldirtya ugramasi durumunda yardim etmek, onu
korumak, adaleti saglamak, vassalin zararina olabilecek davranislardan kaginmak olarak

siralanmaktaydi (Tilly, 2011 : 77).

Feodal donem, kisisellestirilmis iktidar (pouvoirindividualise) ile kurumsallagsmis
iktidar (pouvoirinstitutionnalise) arasinda kalan bir gecis donemini temsil etmektedir.
Ozellikle Hristiyanligin artan etkisine paralel olarak, siyasi iktidarin da mesruluk temeleri
degismeye baglamistir. Toplumsal agidan smifsal bir ayrima haiz olan feodal diizen,
toplumsal yapiya paralel olarak siyasal acidan da parcalanmis ve dagilmis bir iktidar
yapisint ifade etmektedir. Yani merkezi bir devlet iktidarindan s6z etmek miimkiin
degildir. Kisi bu donemde heniiz bir fikre ya da kuruma itaat etme bilincine sahip degildi;
ancak ¢cogu zaman Oliimii goze alarak ve 6lene kadar derebeyine itaat eder ve sadik kalirdi.
Bagka bir ifadeyle insanlar, merkezi bir otoriteye degil, toprak sahibi olan Senydr'e
egemen, iktidar bilinciyle baglidir. Ayrica merkezi bir devlette devlet hizmeti olarak
gorlilen yargi yetkisi de derebeyin yetkileri arasindaydi. Buna gore herkes, kendi
derebeyinin mahkemesinde yargilanir, onun koydugu adalet hiikiimlerine uyardi. Bu
yiizden denebilir ki her derebeyi, sozlesmeleri araciligiyla kurdugu iligkiler ag1 i¢inde ve
kendi smirlar1 dahilinde iktidar sahibidir ve bu iktidarin mutlak kullanicisidir. Bu yapi,

siyasal iktidarin par¢alanmighigini agiklamaktadir (Uygun, 2014: 81).
3.1.2. Tiirk — Islam Medeniyetinde Devlet

Devlet kavrami eski Tirklerde "il" olarak ifade edildi. Nitekim Orhun Abideleri'nde
bu balsamin "devlet" anlaminda kullanildigini goriiyoruz. Ancak ayni hanedeki “il”
kelimesinin “iilke, iilke, anavatan” anlamina geldigini goriiyoruz. Divan-iLiigati't-Tiirk
kitabinda Kasgarli Mahmudayn1 zamanda baris ve huzurun anlammin da oldugunu
sOyliiyor. Baris, devlet ile baris arasinda bir iligki oldugunu, yani devletin varliginin baris,
huzur ve barisin varligi anlamma da geldigine isaret ediyor. Goktirk ve Uygurlar
doneminde "il", Cin'de yapilan ¢evirilerde "kuo" nun tam karsitidir. Kuo, Cince'de "devlet"
ve "ililke" anlamina gelir. Cinliler anlamina gelen iilke, sinirlar1 kesin ve hiikiimdar olan
topraktir. Ogel'e gore, Goktiirkler asla yikilmayacak olan devlet igin "bengii il" terimini

kullanmaktadir.
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Eski bir Tiirk atasdziine gore: "Istiklal dilini koru." Baska bir deyisle, “vilayeti koru”,
devlete, iilkeye ve iilkeye sahip olmak anlamina gelir. "Dili korumak" Tiirkge’yi korumak
anlamina gelir. Yani bu ataséziinde s0ylenecek anlam; Devleti, soyu ve konustugunuz dili
elde etmek anlamina gelir. Bu atasozii yavas yavas bireysel ve mistik yone dogru ilerledi
ve "eline, beline diline" formuna sahipti. Bu, bir elin yiikseltilmesi, bir zarara zarar

vermek, zina ve kotii sozler sdylemek anlaminda s6ylenmis demektir.

Bugiin kullandigimiz "devlet" kavrami, Arapca dilimizden gelen bir kavramdir.
Kokiiyle "D-V-L" dir, "hareket etmek, donmek, dolasmak, etrafta dolagsmak" anlamina
gelir. Bunlara “yoneten” kelimesi de eklendiginden, devlet “hiikiimet” kavramiyla
esanlamli bir deger kazanmistir. Batida, "devlet", "Etat" ve benzeri kavramlar olarak
kullanilmaktadir. Latince'de "statii" olarak adlandirilirlar. Durum "ayakta durmak,
yerlesmek, geri vermek" anlamina gelir. “Devlet” ayr1 ve bagimsiz bir kisiliktir, {istiin bir
iradenin egemenligine tabi olan belirli bir cografyada yasayan insan toplumunun
olusturdugu yasal bir kurumdur. Devlet kavraminin, sozliiklerde "konum, etki, onur, ikbal,

servet ve mutluluk" gibi anlamlar1 da vardir, fakat bu anlamlara odaklanmayacagiz.

Devlet sadece bir kurum degil, ayn1 zamanda yasa ve yasalardan olusan bir hiikiimet
seklidir. Biitliin bu kurumlar ve yasalar altinda devleti insa eden bir kiiltiir, diinya goriisii ve
zihniyet yatiyor. Kurumlar1 canli tutan yasalardir. Insanlara deger veren devlet yikici
degildir. Nitekim Seyh Edebali'nin Osman Gazi'nin iradesine dahil olan * Insan1 yasat ki

devlet yasasin” demesi bu zihniyetin 6nemine vurgu yapmaktadir.

Tiirk- Islam devletlerinin en énemli amaglarindan biri halkina hizmet anlayisidir. Bu
nedenle, diinya dilinde olmayan "devlet babasi" terimi sadece Tiirkge’dir. Orhun Abideler'
inde Bilge Kagan der Ki: “Ben, igten kabile halklarinin kabilesiyim. Oturup ¢iplak milleti
giydirdim, fakir milleti zengin kildim.” Manas ve diger Kuzey Tiirk destanlari ayn1 hizmet
bilincine sahipler. Altay veYeniseyDestanlari:"Han yayalara atlar verdi, ¢iplaklara kiyafet

verdi, agligi doyurdu. "ifadeleri yer aldi.

Burada, Tiirk-Islam devleti kavrami cergevesinde, devletlerin devlet anlayislarmin,

ilkelerinin ve amaglarinin bu sekilde 6zetlenebilecegini diistinebiliriz (Yakit, 2016: 1-2).

Tiirk-Islam kiiltiiriinde 6zellikle Osmanli’'min devlet algilamasm biiyiik &lgiide
etkileyen iki 6zelligi vardir. Birincisi devlet yonetilirken eylemin kendi i¢inde rasyonalize
edilmesi (yani islerin tevhit diisiincesine dayali akil yolu ile icra edilmesi), ikincisi ise var

olan durumun mesru olarak kabulu seklindedir. Eylemlerin basarili olmasi i¢in devlet yeni
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bir diizen kurar ve kimse bu durumu ahlaki kaygilarla elestirmemektedir.Ayrica hiikiimdar
icin, zaten iktidar hak etmeseydi iktidara sahip olamazdi diisiincesi hakimdir.Devlet
diizeninde yoneten ve yonetilen ayrimi ile i¢ ¢oklugun ayni anda mesru kilar ve

Ozgiinliigliniide burada yakalamaktadir (Mahgupyan, 2000:171).
3.1.3. Modern Devlet

Devlet, genel bir ifade ile "belirli bir toprak pargasi {lizerinde yasayan bireyler
toplulugunun olusturdugu tiizel kisi" seklinde tanimlanmakla birlikte biri genis, digeri dar
olmak iizere iki anlam igermektedir. Genis anlamda devlet, "Tarihi ge¢mise ve milli
birliktelige sahip bir toplulugu ifade eder. Dar anlamda devlet kavrami ¢esitli miieyyideler
vasitasiyla bu toplulugun yegane yonetim aygitini ifade etmektedir"."Devleti belirli bir
iilkede ve bir ustiin iktidara tabi Orgilitlenmis insan toplulugunun meydana getirdigi
devamli, siyasi ve hukukun kendisine sahsiyet verdigi bir varlik olarak nitelendirenler
oldugu gibi; devleti en basit anlamiyla, idare edenlerin idare edilenler iizerinde hakimiyet
kurdugu, belli bir lilkede daimi surette ikamet eden bireyler ve onlar1 yoneten egemen bir
organizasyonun kurumsallasmis yapisindan ibaret oldugu” seklinde tanimlayanlar da
olmustur. Diger bir tamimlamada devlet, "kurumlarin varligim1 gerektiren, kurumsal
diizeyde somutlasmis, faal, mesru siyasal iktidar1 ve tiizel kisiligi olan teskilat" olarak

tanimlanmistir (Keyder,2007:41).

Modern devlet nispeten yeni bir olgudur. Insanlarin toplu olarak yasamaya basladig
tarihi donemlerden itibaren yoneten ve yonetilenlerin farklilasmasina dayali bazi toplumsal
orgiitlenmeler elbette gecmiste mevcuttu. Ancak bu oOrgiitlenmelerin devlet olarak ele

alinabilmesi, modern anlamda goreceli olarak yeni bir gelismedir (Nevzatoglu, 2006:36).

Modern devletin kendisinden onceki toplumsal orgiitlenmelerden farkli olmasini

saglayan en dnemli, merkezi ve toplumu kapsayan bir iktidar yapisina sahip olmasidir.

Modern devlet ise belirli bir toprak pargasi iizerinde hakim olan tek bir egemen giicii
ifade eder (Mansur, 2008:139).

Modern devletin belirli bir toprak pargasi tizerindeki yegane egemen gii¢ olmasi,
yani merkezi otoriteyi tesis etmesi, bununla ilgili ikinci bir 6zelliginin ortaya ¢ikmasini
saglamistir. Modern devlet, belirli toprak pargasi iizerinde egemen olmanin Gtesinde, bu
toprak pargasi tizerindeki toplumsal iliskileri de diizenler. Bu agidan modern devletin
merkeziligi, sadece belirlibir toprak pargasi tizerinde sahip oldugu egemen gii¢ olarak ele

alinamaz. Bunun Gtesinde modern devletin merkeziligi, kamu yarar1 dogrultusunda olsun
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ya da olmasin, cografi smirlar1 olan miilki bir bolgede (territory) yasayan herkesi
kapsamasi ve o bolgedeki sosyal iligkileri belirlemesi olarak ele alinir. Baska bir deyisle,
modern devletin kurallari, "(...) cografi alanin degil, bireyleri birbirlerine baglayan sosyal

baglarin bir fonksiyonudur'".

20. yiizyillda modern devletin sekiiler dogasina karsin 21. Yiizyillda modern devleti
nasil ele alinabilirin tartigmalari literatiirde yer almaktadir. Bu baglamda 21. yiizyilda ise
modern devlet, varligin1 siirdlirebilme, gelecegine iligskin planlar yapabilme, bu planlari
uygulayabilme, egemenligini tehdit edecek biitiin gelismelere karsi aninda tepki
gelistirebilme ve onlemler alabilme yetenegine sahip egemen bir siyasal varlik olmalidir.
Elbette, 21. yiizyilda mutlak egemenlik s6z konusu olmayacaktir. Buna karsin, kendi
toprak biitlinliigli ve egemen oldugu vatandas toplulugu iizerinde nihai kararlar1 alip
uygulayabilmek yetenegine sahip olmayan bir organizasyonun da modern devlet olmasi

diistiniilemez (Calhoun, 2017: 27).

21. yilizyilda modern devlet; egemen oldugu topraklarda kendi kararlarini alip
uygulama yetenegine sahip ve varligini tehdit edecek unsurlara kars1 harekete gecebilecek
mekanizmalara sahip bir siyasal birimdir. Bu anlamda modern devlet, egemen ve gii¢li
devlet olmalidir. 21. yiizyllda modern devlet, i¢te ve dista kendisine yonelen tehditlere,
olaylara ve giiglere karsi zamaninda harekete gegebilecek kabiliyet ve mekanizmalara
sahip bir egemen siyasi birim olmalidir. D1s miidahaleler ile ortadan kaldirilabilecek, bagka
devletlerin tesirlerine acik, kendi kararlar1 alip uygulamaktan aciz olan siyasal birimlerin
21. yiizyilda modern devlet olmasi ve modern devlet olarak kalmasi miimkiin degildir

(Y1ldirim, 2011: 29).

Modern devlet, hiikkiimetlerden bagimsiz olarak kendini korumasini saglayan bir
orgiitlenmeye sahip devlettir. Bu sebepten &tiirdi, 21. yilizyilda giiclii ve bagimsiz devletler,
gliclii bir silahli kuvvetler ve profesyonel bir istihbarat orgiite sahip devletlerdir. Modern
devletin diger onemli unsuru kendini elestirerek degisim ve doniisiimlere ayak uydurma
yetenegine sahip, gelecege dair planlar yapabilen, varligin1 uzun donemde tehdit edecek
gelismeleri zamaninda fark ederek gerekli onlemleri alabilecek bir yapilanmaya sahip

olmaktir (Saral, 2009: 33).
3.2. Modernite Kavram

Modernite, Avrupa’nin 17. ylizyildan bu yana ekonomik, sosyal, kiiltiirel ve politik

baglamlarda yasadig: biiyiik ve derin degisimlere isaret eder.
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Modernitenin temel vurgusu, insanin kolelestirilmis olduguna inanilan gelenek ve
din esareti olmaksizin, zihnin Onderligi altinda bireysel ve toplumsal hayati yeniden
kurmaktir.Modernite, yasami siirdiirmek ve siirdiirmek i¢in herhangi bir dis yetkiyi kabul
etmez. Rasyonel, 0zgiir ve yaratici bireyin diinyay1 yeniden diizenleyebilecegini ve tiim
toplumlarin ortak bir zeka ve bilimsel bilginin ardindan, tarihin siirekli bir anlayisiyla, ayni

stireci deneyimleyebilecegini savunuyor.

Modernite tarafindan iiretilen temel degerler; rasyonalizm, bireysellesme, laiklik,
bilimsellik, pozitivizm, kentlesme, sanayilesme, laiklik, biirokrasi, demokrasi ve ulus
devlettir. Modernite, farklilasma asamasini belirleyen akil yiiriitmenin rasyonelligini ve
salt akilciligin merkezigilini vurgularken, sosyal ve politik yapida ayn1 zamanda, birlesik,
biitliinctil ve homojen politikalarin varligimi gerektirir. Cografi kesifler sonucunda yeni
yerler ve medeniyetlerin kesfinden uyanan Avrupa, Aydinlanma disiiniirlerinin
onciligiinde "akli" kesfederek, yiizyillar boyunca onlar1 esir alan ve onlart esir alan
kiliseye karst Reform'a meydan okuyarak, bilimsel ve endiistriyel devrime Onciiliik
etti.Ozgiirliik ve kendileri i¢in iyi olan1 segme kabiliyetine sahip olanlarm saflarina gelmis
olan insanlar, akil temelli diisiincenin gerekli bir sonucu olarak tek basma siyasi

mesruiyete destek olmuslardir. Boylece demokrasinin ve anayasal devletin temelleri atildi.

Avrupa'nin kendi tarihsel ve toplumsal dinamikleriyle yasadigi modernlesme siireci,
kiiresellesmeyle diinyanin geri kalaninda basarilmasi istenen bir hedef ve ideal haline
gelmistir. Modernlesme olarak adlandirilan bu olgu, tarihsel ve toplumsal yapinin igsel bir
uzantist olarak degil, toplumsal diisiince ve pratik disinda bir digsal olgu olarak kabul edilir

(Yasar, 2011: 10-26).

1. Felsefe 2. Edebiyat 3. Iktisat 4. Bgitim

5. Sosyoloji 6. Siyaset 7. Hukuk 8. Antropoloji
9. Tarih Felsefesi 10. Psikoloji

Tablo 3.1. Moderniteyi Olusturan Sosyal Bilim Dallar

Kaynak: Osman Simsek, (2016). Medeniyet ve Sistem Insa Edici Vasfiyla Tevhidi Diisiince, Ankara: {lim ve
Metodolojik Arastirmalar Merkezi (ILMAR) Yaynlari.

Tablo3.1.” de moderniteyi olusturan insan1 kolelik sisteminden kurtaran temel degerler
goriilmektedir. Modernelesme ile birlikte felsefe, edebiyat, iktisat, egitim, sosyoloji,
siyaset, hukuk, antropoloji, tarih felsefesi, psikoloji bilim dallar1 ortaya ¢ikmistir.
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20 yy. Yeni Tiirkiye’si
1. Kiiltiirel diistince ve bilim yontemi devrimi

2. Moderniteyi olusturan sosyal bilim dallarini1 bat1 pozitivizminden “taklit” ve “aktarma”

yoluyla alma.
Pagan ve Iblisyan Anlayis Liberal/Kapitalist Sistem
Liberal/Kapitalist Sistem Devlet Kapitalizmi
Marksist/Sosyalist Sistem Ulus devletci siyasal devlet sistemi
(Marksizm, Stalinizm, Trogkizm,
Maoizm)
Laik, sekiiler, jakoben siyasal sistem | Laik, sekiiler, jakoben siyasal sistem

Tablo 3.2. Moderniteye Sosyal Sistemler A¢isindan Bakis

Kaynak:Osman $imsek, (2016). Medeniyet ve Sistem Insa Edici Vasfiyla Tevhidi Diisiince, Ankara: {lim ve
Metodolojik Arastirmalar Merkezi (ILMAR) Yaynlart.

Tablo 3.2.” de moderniteyi sosyal sistemler agisindan ele alindig1 goriilmektedir. Pagan ve
iblisyan zihniyet ve diisiincenin hakim oldugu toplumlarda liberal, kapitalist, Marksist,
sosyalist sistem gorlilmektedir. Bireyler ise laik sekiiler diizende jakoben siyasal sistemin

etkisinde yonetilmektedirler.

Pozitivizm Rasyonalite Laiklik Laisizm

Jakobenizm Sekiilerizm Liberalizm Kapitalizm

Demokrasi Endiistriyalizm Bireycilik U.IU.S deYI?:[ :
milliyetciligi

Tablo 3.3. Moderniteyi Olusturan Temel Kavramlar

Kaynak: Osman Simsek, (2016). Medeniyet ve Sistem Insa Edici Vasfiyla Tevhidi
Diisiince, Ankara: ilim ve Metodolojik Arastirmalar Merkezi (ILMAR) Yayinlari.

Tablo 3.3.” te modernite kavramini olusturan temel kavramlar1 bir arada gérmekteyiz.
Toplumlar; pozitivizm, rasyonalite, laiklik, laisizm, jakobenizm, sekiilerizm, liberalizm,
kapitalizm, demokrasi, endiistriyalizm, bireycilik, ulus devlet milliyet¢iligi kavramlarinin
hakim oldugu siyasal sistemlerle yonetilmektedir. Batt medeniyeti bu temel kavramlarla

cesitli tarihsel silireclerden gecerek giiniimiize ulagsmustir.
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3.2.1. Aydinlanma Diisiincesi

Avrupa'da aydinlanmaya giden yolun Ronesans ile bagladigi kabul edilir. Ronesans;
Avrupa’da karanlik cagi sona erdirmis ve insana ve insan aklina olan giiven ile
"Aydinlanma Cagi"nin baslamasini1 saglamistir. Ronesans Doneminde, 6zellikle on altinci
yiizyilda, hiimanist ve siipheci disilinilirlerin olusturdugu akil anlayis1 ve on yedinci
yiizyilda Descartes ve takipgilerinin olusturdugu Kartezyen akil anlayisi, on sekizinci
yiizyll Aydinlanma diisiiniirlerinin rasyonalite diislincesinin ve aklin giiciine duyduklari
giivenin temellerini olusturmustur. Bu diisiiniirler, Ortacagin diinya goriisiinlin esas aldigi
temel prensipler ve inanglari bir kenara atarak, Aydmnlanma'min temel fikirlerini
iiretmiglerdir. Bu siiregte olusan diinyevilesme ile birlikte, obiir diinya ve 6liimden sonraki
yasam konularindan daha ziyade; bu diinya ve bu diinyadaki yasama odaklanilmaya

baslanmistir (Tosun, 2010: 123).

Aydinlanma, on sekizinci yilizyil Avrupa'sinda belirgin olarak goriilmeye
baslanmistir. Bu siirecte, toplumsal ve siyasal yasamdaki toplumsal kaliplar1 yikilmis; 6nce
Avrupa'da, sonra da tiim diinyada yeni gelismelere yol acacak zihinsel ve felsefi doniistim
yasanmistir. Aydinlanmay1 bu denli 6nemli kilan sey, onun odaginda yer alan "aydinlanma
akli"dir. Bu anlamda aydinlanma aklinin en belirgin 6zelligi, insan aklina duydugu sinirsiz
giivendir. Akil; gercegi anlamak, evrenin gizemini ¢cozmek ve ideal bir diinya kurmak igin;
siirsiz bir giic olarak goriiliiyordu. Akli odak noktasina almasi ve aklin 1s18inda tiim
toplumsal iligkileri ve kuramlar1 ele almasi nedeniyle; "Aydinlanma Cagi"nin bir diger adi

da "Akil Cag1"dir (Simsir, 2012: 133).

Aydimlanmanin en 6nemli etkisi insanin sahip oldugu melekelerden birini yani akh
digerlerinden ayristirarak insanin tek miithim o6zelligi haline getirmesidir (Mahgupyan,

2000:96).

Aydinlanma ile akil insanin disina c¢ikarilip yiiceltilirken insandan baglayarak
tanimlanmaya baglamistir. Aklin yiiceltilmesi diger yiiceliklerin degerini yitirmesine ve
dinsel inanc¢larin sorgulanmasina neden olmustur. Dinsel 6geler artik hurafe adini almis,
cahil insanlar1 kandirmak i¢in kullanilan hikayeler olarak goriilmiistiir. Bu anlamda
laiklikle aydinlanma birbirinin tamamlayicis1 durumuna gelmislerdir (Mahgupyan, 2000:

97).

"Aydinlanma Do6nemi'"nde arastirmalar dogaya ve doganin bir pargasi olan insana

yoneldi. Cok gecmeden elde edilen parlak kazanimlar; evren ve insanin evrendeki yeri
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iizerine, o tarihe kadar bilinenleri bastan asagiya degistirdi. Evren ve insanin evrendeki yeri
iizerine, doganin kanunlarina dayanan yeni bir bilimsel goriis ortaya ¢ikti. Gozlem ve
deneyime dayanan bu yeni bilimsel goriisiin ortaya ¢ikardigi tablo, Skolastik 6gretileri

acikca yalanliyordu (Tanilli, 2013: 150).

Skolastik dgretileri ilk yanlislayan gelismeler, astronomi alaninda yasanmistir. flk
olarak; Kopernik tarafindan dile getirilen, ardindan sirasiyla Bruno, Kepler ve Galileo'nun
katkilariyla gelistirilen yeni astronomik tez, kilisenin (Aristoteles¢i hareketsiz evren
tasarimi1) diinya merkezli kuraminm ciiriitiyordu. Katolik Kilisesi'nin destekledigi diinya
merkezli kurama gore; diinya, evrenin merkezinde duragan bir nesneydi. Giines ve gokteki
diger cisimler yirmi dort saat diinyanin etrafinda déniiyordu. Iste Kopernik, Bruno, Kepler
ve GQalileo reddedilmez kanitlar ileri siirerek bu diinya merkezli evren tasarimini
yikmislardir. Onun yerine glines merkezli kurami koymuslardir. Bu kurama gore; Diinya,
biri kendi etrafinda, digeri de giines etrafinda olmak iizere ¢ifte bir hareket icindeydi.
Kopernik ve takipgilerinin kesin olarak ispatladiklarina gore; giines ve diger gezegenler

diinyanin etrafinda degil, diinya giinesin etrafinda doniiyordu (Tosun, 2010: 159 ).

Aydimlanmanin olusturdugu yeni diinyada bireyin bilgili ve 6zgiir olmasinin yaninda
bilgi konusunda hem gozlem hem arastirmaci davranip ideolojik agidanda salt akilci
paganizm tizerinden evrensel dogrulara tabi olmasi durumu s6z konusudur (Mahgupyan,
2000:101). Ayrica aydinlanmanin gelistirdigi modern bireylerin ilahi olana ihtiyaci
azalmig, birey tanridan Ozgiirlesmis ve laik toplum meydana gelmistir. Bu baglamda
hristiyan teolojisine dayali dogmalardan ve hurafelerden dolayr laiklik aydinlanmanin
vazgecilmez unsurudur. Aydinlanma déneminde kati bir laiklik anlayis1 sergilenmis hatta
dine kars1 net bir tutum sergilenmistir (Mahgupyan,2000: 97). Boylece Avrupa hrsitiyan
kilisesine dayali dogmalardan ve huruafelerden ¢ikisi ifade eden salt akilci paganizmin, o
donemdeki Bat1 Avrupa’nin kendi i¢ ¢itkmazini ortaya koyan yeni bakis acismi gelistirdigi

goriilmektedir.

"Aydinlanma Doénemi"nde, doga bilimlerinde elde edilen parlak kazanimlardan biri
de; Isaac Newton'a aittir. Newton fizigine gore doga/evren belirli kanunlara gore isleyen
bir makineye benzemektedir. Buna gore her yerde gegerli olan ve matematiksel olarak
ifade edilebilen evrensel yasalar, tamamiyla maddeden olusan dogada, maddenin zaman ve
mekandaki hareketlerini belirlemektedir. Insan akl, dikkatli gozlemler yaparak ve elde
ettigi sonuclartyine gézlem ve deneyle dogrulayarak diinyanin dogal yasalarini kesfeder ve
doganin gizemine c¢ozebilir. Eskiden belli bir gizem ve kutsallik sinirlari igerisinde
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diisiiniilen doga, artik belirli matematiksel kurallar ve neden-sonug iligkisi ¢ercevesinde

aciklanabilecek mekanik iligkiler olarak anlagilmaktadir (Topal, 2010: 169).

Aydinlanma diisiincesi gelenek, dogma, mit, onyargi ve hurafeye karsi aklin giiclinii
savunmustur. Bu bakis agisi, bireysel ve toplumsal yasami anlamlandirmada ve
diizenlemede inang, vahiy, duygu, onyargi, i¢giidii vb. kategoriler yerine ilk ve temel bilgi
kaynagi olarak akli ve aklin diizenini 6n plana ¢ikartmistir. Boylece Ortacag'in din ve Kilise
merkezli evren, toplum ve insan agiklamasi yerine; birey merkezli bir evren, toplum ve
insan agiklamasi ortaya cikmustir. Tanr1 devleti yerini tekrar yeryiizii devletine; dinsel
kozmoloji yerini fiziksel kozmolojiye; insanin kul olarak goriildiigii toplum-devlet diizeni
de yerini insanin birey olarak goriildiigii bir toplum-devlet diizenine birakmistir (Baser,

2011:18).

Aydimlanma, insan aklinin {iriinii olan bir devlet ve siyaset anlayisi olusturmay1
hedeflemistir. Bu donemde hukuk, tanri ile iliskisini kesmis; siyaset de; teoloji ile baglarin
koparmaya baslamistir. Yavas yavas olan bu gelismeler sonucunda; dogal hukuk anlayisi
tanrisal kokiinden uzaklagmistir. Siire¢ sonunda, devlet iktidarinin kaynagini tanriya
baglayan kilise temelli iktidar anlayig1 yerini; sosyal-siyasal s6zlesme teorisine birakmustir.
Sosyal-siyasal sozlesme teorisine gore; iktidarin kaynagi toplumdur. Yoneticiler
iktidarlarin1 toplumdan alirlar. Emretme giiclinlin kokenini bulmak i¢in; Tanriya kadar
cikmaya gerek yoktur. Siyasal iktidarin kaynagi sézlesmedir. Bu goriislerini kanitlamak
icin de sozlesme teorisyenleri bir varsayimdan hareket eder. Bu varsayima gore; insanlik
siyasal toplum Oncesinde dogal yasam doneminden gec¢mistir. Siyasal bir otoritenin
bulunmadigi bu donemde, insanlar bagimsiz ve ozgiir yasardi. Hi¢ kimsenin digeri
iizerinde emir-kumanda yetkisinin olmadig bu donemde, insanlar arasinda esitlik vardi

(Simsir, 2012:133).
3.2.2. Pozitivizm

Pozitivizmin anlami, "Ponere" fiilinden tiiretilen, Oniine ge¢mek, 6ne koymak ve
Latinceyle yiizlesmek anlamia gelir (Cevizci, 2010: 1289-90). Ayn1 zamanda, Fransizca
sozcik “dogru, gercek, kesin, kanitlanmis, pozitif” anlamlarina da gelmektedir. Genel
olarak pozitivizm, gdzlemlenebilir, spekiilatif olmayan, gozlemlenebilir anlamina gelir.
Ote yandan pozitivizm, bilimin sadece deneysel olarak bilinen gézlemlenebilir miktarlarla
ilgili oldugunu iddia eder. S6z konusu bu kavram, 19. ylizyilin ortalarinda felsefe dilinde

ortaya ¢ikti. Auguste Comte ge¢miste 6grendiklerimizi yani siipheli, ispatlanmamis bilgiyi
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atmak icin yola ¢iktt. Fransa'da bir devrim olarak tanimlanan olumlu diisiincenin kokii

belirsizdir. Aslinda, Comte bunun imkansizligini agikliyor:

"Bu devrimin, Ozellikle Aristoteles, Iskenderiye Okulu ve son olarak, doga
bilimlerinin Bati Avrupa'ya girisinden beri, siirekli ve yavas yavas ger¢eklestigi
sOylenebilir, ¢linkii bu durum insanliga 6zgii diger tim biiyliik olaylarla ilgilidir."
Pozitivizmin ortaya ¢ikis tarihini kesin olarak belirtmeyen A. Comte, kendini Aristo'ya
benzetir ve pozitivizmin diinyada teolojik ve metafizik bir anlayisiyla ortaya ¢iktigini ve
temelindeDescartes'in  diisiincelerini, Galileo'nun kesiflerinin  birlesmesinin etkisiyle
insanin zihninde sekillendirir. Zaman Kavrami ilk kullanan kisinin A. Comte oldugu
bilinmektedir. Ancak bazi eserlerde; Comte'nin uzun yillardir sekreterlik yaptigi kisinin
Saint Simonoldugu sdyleniyor. ik olarak pozitivizm kavrami kullanan Aziz Simon; fakat
bu kavrami sistematik bir bilimsel hareket kilan A. Comte'dir (Ural, 2006: 47). Pozitivizm,
"gercek bilginin tek kaynaginin dogal bilimler (ampirik bilimler) oldugunu ve felsefi
arastirmaci bilgisini reddettigini sdyleme egilimi"dir. Bu baglamda pozitivizm, modern bir
diinya goriisiidiir. Bilgi, metafizik ve dinin insani ilerlemenin Oniindeki en biiyiik engel
olarak bilimsel bir bakis ag¢isidir. Pozitivizm ampirik bilimlere bir metodoloji getirse de
deneyler yoluyla ¢oziilemeyecegi i¢in kat1 smirlar getirir. Metafizik ve bilim arasindaki
cok soyut bir doga, pozitivistler igin somut olmayan ilahi ve metafiziksel o6geler
pozitivizmden diglanmalidir. Dikkat edilmesi gereken bilgi tiirii: Pozitivizmin, genel
diisiincede oldugu gibi, fizik, insan gercekleri {lizerinde kesin sonucglar da elde edebilir

(Ballikaya,2015: 88).

Elestirel olarak ele alindiginda pozitivizm, duyu organ merkezli bilgi lretmeyi
benimseyen ¢iplak gozle goriileni bilimsel bilgi olarak kabul eden bir anlayistir. Bu kabule
gore goridiiglim vardir, géormedigimde yoktur diisiincesine bagli yontemi ile birgok
kavrami ele alir. Ciplak goz ve salt akilla algilanamayacak metafizik unsurlar yok sayarak,
insan1 Allah’a yani yaraticiya iman konusunu inkar durumuna siiriikklemektedir. Modern
poztivist sistemde Allah goriilmediginden inkara giden yolda bilimsellik ortaya
cikmaktadir. Bu duruma gelenekselci ilmi grup elestiride bulunmugstur. Bilgi elde etme
yonteminin pozitivizm gibi s1§ bir gorliste olamamasi1 gerektigini iddia etmistir

(Simsek,2017: 74-77).
3.2.3. Sekiilarizm Kokeni, Tarihsel Gelisimi ve Felsefesi

Sekiilarizm dogaiistii gili¢lerden veya kutsaldan bir kagisi ve diinyevilesmeyi ifade

eder. Weber'in diinyanin biiyiisiinden arinmasi ve toplumun rasyonellesmesi kavramlariyla
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ifade etmeye calistig1 olguyla iliskili olan sekiilerizm, toplumsal acgidan ele alindiginda
dinin giinliik hayatta her gegen giin etkisizleserek 6nemini kaybetmesi, bilimin ve aklin
egemen olmasi durumunu ifade eder. Latince "saeculum" kokiinden gelen "secular"
teriminin "zaman" ve "mekan" c¢agrisimlarini birlikte veren bir anlami vardir. "Zaman"
onun simdi olugunu, hazir olmasini; "mekan" ise diinyada ve diinyevi olusunu gosterir. O
halde "seaculum"; "bu ¢ag" veya "simdiki zaman" anlamina gelir ve "bu cag" veya
"simdiki zaman" igerisinde bu diinyadaki vakialara isaret eder; yani "cagdas vakialar"

manasindadir (Attas, 1995: 42).

Kelime modern Fransizca'da"secualire”dir. Muhtelif anlamlarindan birisi de 'diinya’
kokiine bagli olarak, "diinya'ya ait", "dini olan'm disinda”, "kutsanmamis", "profan”
seklinde agiklanabilecek olan “"diinyevi”, "la-dini" anlamidir. Sekiiler kelimesi zaman
zaman "¢agdas" anlaminda da kullanilmistir. Roma kiiltiiriinde dini hayatin disinda kalan
bircok sey bu kelime ile ifade edilmekte idi. Sekiiler miizik, sekiiler edebiyat gibi.
Hristiyanlikla birlikte sekiiler kelimesi, ideolojik ve doktriner bir igerik tasiyan bir kavram
olmaktan ziyade, giindelik hayata ait, ladini hayat unsurlarini ifade eden bir hayat tarzi

(modusvivendi) anlaminda kullanilmistir (Sajin, 2016: 202).

Ayrica sekiilar kavrami zaman anlaminda kendiliginden her ylizyilda bir olan olay
olarakta tanimlanabilir. Dini igerikli ve dini merkezli kavramlar1 hukuki ve siyasi alandan

ayiran yaklagimi profan olarak ifade eder (Simsek,2012: 31).

Kavram olarak "sekiilerlik” ve diger tiirevleri olan kelimlerin tamamu tek bir kokten
Latince "saeculum" kokiinden c¢ikmistir. "Saeculum" kelimesi, zamani ifade etmede
kullanilan bir kelime olma 6zelliginden dolayr bir “nesil" ya da “yiizy1l" gibi bir anlami
belirtmede kullanilir. Buna gore “sekiiler, ylizyilda bir meydana gelen olay olarak ifade
edilmektedir. Sozciik Hristiyan Latincesi’nde "diinya" anlaminda kullanilmistir”. Boylece
sekiilarizm, dini igerikli unsurlar1 veya din merkezli kavram ve uygulamalar, 6zellikle
hukuk ve siyasetin disinda tutmanin ifadesidir. Bu yaklasim "profan" seklinde ifade

edilerek, "la-dini", "diinyevi" anlamina da gelmektedir (Simsek, 2012: 275).

Sekiilerizm, oldukc¢a genis bir terim igerigine sahip olmasina ragmen, sekiiler
kelimesi, temelde “diinyevi olan1 belirtir ve diinyanin nesnel halinin géz dniinde tutulmas1”
anlaminda kullanilmaktadir. Buna gore sekiilarizm, dini dislincenin toplumun dis
yiizeyinden arindirilmasi olarak kullanilmas1 yayginlik kazanarak laikligin/laisizmin
toplumsal alanda uygulanmasina temel teskil edici en 6nemli kavramlardan birisi oldugu

soylenebilir. (Simsek, 2012:77-78).
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Tirk Dil Kurumu sozliigiinde sekiilarizm “diinyacilik” olarak tanimlanmaktadir.
Sekiilarizm kelimesi, esas olarak Fransizca kokiinden gelen “secularisme” sozciigiinden
tiireyerek yayginlagsmistir. Bagka bir deyisle “sekiilarizm” “bireysel katilimi1 6nemli goren,
dinin devletten ayr1 ve 6zerk olmasini savunan 6greti” olarak tanimlamistir (Simsek, 2012:

78).

Sekiilar kelimesinin tarihine bakildiginda bu kavrami ilk olarak kullanan G. Jacob
Holyoake; sekiilarizmin “’inangtan kaynaklanan biitiin diisiincelerin terk edilmesini esas

alan doktirinidir.”” seklinde bahsetmesidir.

Kavramin koklerine ve onu olusturan zihniyetine bakilirsa Bati medeniyetinin
kiiltiirel kokeninin Antik Yunan’dan Roma’ ya ve hatta Misir’ a kadar gotiirebiliriz. Somut

olarak bu kavram pagan toplum déneminde ortaya ¢ikmistir denilebilir (Simsek,2012; 32).

Ote yandan sekiilerlesme kavrami, dini savaslardan hemen sonra topragin ve gercek
kilise yetkililerinin gozetiminden kaldirilmasi gerektigini belirtmek i¢in kullanilmistir.
Ayni kavram, Roma dini ile ilgili bu zamanin dini mezhepler mezhebinin diinyaya
yoneldigini gostermeye baslamistir. Bu kullanimlarin her ikisinde de tartismanin 6zellikleri
ne olursa olsun tamamen utang verici ve anlamsiz bir sekilde kullanilmistir. Elbette bu son
zamanlarda kullandiginiz anlamina gelmemektedir. Sekiilerlesme ve hatta onun tiiretilmesi,
laiklik kavraminin yerine tanimlanmamis cagrisimlardan ziyade oldukga pozitif, ideolojik
bir kavram olarak kullanilmistir. Geleneksel kiliseleri olan ¢evreler laiklik, Hristiyanliktan
uzaklagma ve dinsizlige saldirirken, modern insanlara anti-fethi ve ilerici g¢evrelerde dini
vesayetten kurtulma duygusu verilmeye baslanmistir. Antagonist gostergelerle temsil
edilen aymi ampirik tezahiiriin ideolojik olarak yiiklii bigimleri, dindar sosyologlarin
caligmalarinda, bireysel Marksist ve Hristiyan goriislerden esinlenen g¢ok eglenceli bir
sekilde gozlemlenebilir. Sekiilerlesme, modern toplumlarin kiiresel bir fenomeni olarak
goriilse bile her seyde ayni sekilde yayilmamigtir. Farkli insan gruplart bu siiregten farkli
sekillerde etkilendi. Bu nedenle, modern endiistriyel iiretimiyle dogrudan baglantili olan
smiflar, cinsiyetlerin kadinlardan, erkeklerden, gen¢ yaslardan itibaren orta yas tabakalari,
kirsal kesimden insanlara kadar Kentte cogunlukla esnaf ve kiigiik esnaf gibi geleneksel
islerde galisan Katolikler daha fazla Protestan olma ve Yahudiler {izerinde daha gii¢lii olma

egilimindedir (Berger, 2005: 169).

Sekiilarizm kavrami en cok laiklikle karistirilmaktadir. Cok fazla ortak noktasi
olmasi bu duruma sebebiyet vermektedir.iki kavramm en biiyiikk ortak o6zelligi

diinyevilesme hareketidir. Ayrica her iki kavramda da hiir diisiince mevcuttur. Laiklik
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Ronesans sonuncu dogmus, sekiilarizm ise reformist hareketler sonucu dogmustur.Her iki

diisiincede aslinda kiliseye karsi1 tepki olarak ¢ikmistir (Hocaoglu,2014: 136).

Diinyevilesme hareketi ise Protestan diinyasinda iki asamada ortaya ¢ikmustir. Ilk
asamada dini yumusatarak 1slahata girisilerek yani sekiilarizmle diinyevilesme
gerceklesmisitr.ikinci asamada ise tek kademeli olarak Latin-katolik diinyas: ile
diinyevilestirme gerceklestirilmistir. Agir baskilardan dolay1 tek seferde devrim niteliginde
dinle arasina bir duvar oOriilerek keskin hatlarla ilahi olana sirt ¢evrilmistir.Bu da ikinci
asama olan laisizmle miimkiin olmustur.iki durumda her iki kavramda da la-dini olamasina
ragmen dine karsi gecisler ve bakis acilar1 farklilik gostermistir (Hocaoglu, 2014: 170-
171).

Sekiilarizm, etimolojik olarak incelendiginde batinin sosyal yapisi, kendine has
diisiinme yapisi, zihni olusum tarzi ve yasadigi tarihsel siire¢ sonucunda ortaya ¢ikmistir

(Simsek, 2012: 32).

Sekiilerizm, kismi sekiilerizm ve kapsamli sekiilerizm seklinde ikiye ayrilir. Kilise ve
devlet ayriligini ifade eden kismi sekiilerizm, hayatin biitiin alanlarin1 kapsayan bir kavram
olmayip sadece siyaset ve ekonomi sinirlari igerisinde bir diinya gorisidiir. Mutlak veya
degismez degerler (ahlaki, dini vb.) hakkinda bir fikir sunmaz. Insanligin geldigi tarih,
insanin kaderi, hayatin amaci gibi temel meseleleri dogrudan ele almaz. Diger yonden
kapsamli sekiilerizm tam bir farkli bakistir. Sadece kilise ve devlet ayrimi ve kamu
hayatinin baz1 yonlerini ele almaz. Biitlin degerlerin sadece devletten degil ayn1 zamanda
kamu, 6zel hayat ve genelde diinyadan ayrilmasini hedef alir. Norm ve degerlerin yegane
kaynagi tabiat- madde diinyasidir. Bu referans cergevesi iginde, hem insanlik hem de
toplum degismez tabiat (bilimsel) yasalar1 ve insanligin kontroliinlin 6tesinde degerden
bagimsiz kendi kendine hareket eden siireglerle kontrol edilmekte oldugu goriiliir. Hem
insanlifa hem de tabiata uygulanacagi diisliniiliir. Diinyay1 insanin ihtiyaglari, arzu ve
0zlemlerine uydurmak i¢in degistirmekten daha ¢ok bireyin hayatini degistirip degerden
bagimsiz, rasyonel, dogal ve degismez yasalar1 izlemesi i¢in yeniden yonlendirmeyi hedef

alir (Sajin, 2016: 217).

Literatiirde ayrica felsefi sekiilerizm ve sosyal sekiilerizm ayrimi da yapilmistir. Bu
kavramlarda birbirine karigtirllmaktadir (Hocaoglu, 1995: 44). Felsefi sekiilerizme gore;
sekiiler kavrami diinyevi, sekiilerizm kavrami ise diinyevilestirme anlamina gelmektedir.
Sosyal sekiilerizm ise batida hayat tarzi olan dinden arindirilmis diinyevi yasam olarak

tanimlanabilir (Simsek, 2012: 33).
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Bagka bir ayrim ise sekiilerlesme siirecini toplumlar bazinda; "kat1 sekiilerlesme" ve
"yumusak sekiilerlesme" seklinde iki tarihsel siirecte ele almabilecegidir. Ornegin Ingiltere,
ABD,Japonya ve Almanya'da "yumusak sekiilerlesme™ siireglerini tecriibe etmisken;
Tiirkiye, Rusya, Fransave Bulgaristan'da "kat1 sekiilerlesme" siirecleri yasanmistir.
Isteburadalaiklesme" ile "sekiilerlesme”  kavramlari ayrigmakta, birinci
iilkelerdesekiilerlesme, ikinci {ilkelerde laiklesme siiregleri yasanmaktadir (Basar,
2012:57).

Ulkemizde sekiilerizmin pek bilinmemesinin nedeni Fransiz kiiltiir egemenliginin
etkisi altinda olmasidir. Sekiilerizm reformist hareketin sonucu ortaya ¢ikan Protestan tipi
diinyevilesme hareketidir. Dine kars1 daha ilimli ve yakin olan bu akim dénemsel bazda

bakildiginda baz1 donem Tiirk tipi laiklesmeye benzetilebilir (Hocaoglu, 2014: 169).
3.2.4. Sekiilerizasyon

MaxWeber'in tanimryla laiklesme, dini saf inang ve ibadet sistemi i¢inde yasamaktir.

Weber, laiklik tanimina ilk olarak rasyonalizasyon ile bagladi.

Weber'in rasyonalizasyon tanimi, goziin acilmasi ya da baska bir deyisle biiyiiden ya
da gizemden uzaklasilmasi1 durumudur. Gorlis agilist sadece insanlarin eski din gizemlerine
inanmadig1 gibi gizemli ve gizemli kavramlarin da degersiz hale geldigi anlamia
geliyordu. Gizem, arastirilmasi gereken bir sey olarak goriilmedi ama insanin zeki, yaratici
ve teknolojik {irlinleri tarafindan fethedilmesi gereken bir sey olarak goriiliiyordu. Burada
Weber, bu iki yonlii "rasyonalizasyon-gbérme" siirecine laiklesme adini verdi. Siralama,

stirecin kendisi ve sonugtu.

Sosyal bilimler literatiiriine sosyolojinin bir armagan1 olarak giren sekiilerizasyon;
"dini diisiince, muamelat ve kurumlarin sosyal 6nemini yitirdigi bir siire¢", "dini inanglar,
ibadetler ve cemaat duygusunun toplumun ahlaki hayatindan uzaklastirilmasi", "mistisizm
dahil tim dini konu ve tutumlara karsi tam ilgisizlesme", "yar1 paganlagma",
"kilisesizlesme" , , "dini otoritenin gerilemesi, "dini olanin karsit1", " Insanm kosullarin
sadece maddi yollarla 1slah etmek", "dini atiflar1 gii¢lii olan bir gelenegin dontisiimii", gibi
cesitli yonlerden tanimlanmistir. Bu tanimlama girisimlerinden yola ¢ikarak sdylemek
gerekirse, sekiilerizm, bir diislince akimi1 ve bir hayat tarz1 olarak Protestan iilkelerde dinin
diinyevilikle olan her tiirlii aksiyonla baglantisi kesilerek, dinin ozellestirilmesi, yani

bireysel hayata havale edilip, hayat ile sosyal bir bagi kalmamis bir ritiieller ve inanglar

kompleksi haline getirilmesi olay1 olarak gortilebilir (Basar, 2012: 56).
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Sekiilerizasyonun ortaya ¢iktig1 ortam kent uygarliidir. Toplumsal hayatin yapisinin
sirayla ilkelden kabileye, koye, kasabaya ve kente dogru bir "evrim" gegirdigine, basit
toplumsal yapilanmadan karmasik bir kitle toplumuna dogru evrimlestigine ve bunun
insanlik tarihi durumunda veya insanligin "evrim™ asamasinda ise, gocukluktan "olgunluk™
donemlerine dogru "gelisime" tekabiil ettigine inanmaktadirlar. Kent uygarligi; insanin
"olgunluk™ halinin vuku bulacagi ve uygarlik tarafindan bi¢imlenirken o uygarliga da

bigim verecek olan sekiilerizasyonun meydana gelecegi bir zemin, bir vasitadir (Sajin,

2016:218).

"Sekiilerizasyon" kavrami biraz seriivenli bir tarihe sahip olmustur. Kavram ilk defa
din savaglarindan hemen sonra kilisenin gozetiminde arazi ve emlakin c¢ikartilmasini
belirtmek amaciyla kullanildi. Ayni kavram Roma dini hukukunda bu sefer tarikatlardaki
bir miiridin "diinya" ya yonelisini gdstermeye basladi. S6z konusu her iki kullanimda da bu
kavram, 6zel durumlardaki tartismalar ne olursa olsun tamamen tasviri ve degerden uzak
bir anlamda kullaniliyordu. Kuskusuz bu son zamanlarda kullanildigi anlam degildi.
"Sekiilerizasyon" ve hatta onun tlirevi olan “sekiilerizm" kavrami, yerine gore
miispetyerine gore de menfi degerli cagrisimlarla oldukca yiiklii ideolojik bir kavram
olarak kullanilmistir. Geleneksel kiliseyle baglar1 olan ¢evrelerde ona "Hristiyanlasmaktan-
uzaklasma”, "dinsizlesme" vb. olarak saldirilirken, ruhban-karsitt ve “ilerlemeci”
cevrelerde ise modern insanin dini vesayetlerden kurtulusu anlami verilmeye baslandi

(Gole, 2014: 252).

M. Armagan ise sekiilarizasyonu”; dinin sosyal yapida ve otoritede gegerligini
yitirmesi, uhrevi olarak goriilen olaylarin normal olarak algilanmasi ve en Onemlisi
insanlarin dinle olan ilgilerinin zayiflayarak dinin tamamen bir vicdan meselesi haline
doniistiiriilmesidir. Yazara gore bu siire¢, “dinin ¢okiis siireci” olarak belirmektedir

(Simsek, 2012:279).
3.2.5. Rasyonalizm

Bilginin akil ve diisiinceye dayandigini, gerceklik bilgisinin gergek oldugunu ve 6n
bilginin oldugunu savunan akimdir. Baska bir deyisle, insanin dogustan bilgisi vardir.
Dogru bilgi bu dogustan dogar. Onlarin dogrulugu, mantiksal algi degil akla dayanir.
Rasyonel filozoflar, matematigi bilginin milkemmel bir O6rnedi olarak goriirler.
Matematiginizin bilgisi hem ge¢mis hem de gelecek i¢in gecerli olan bilgilerdir.
Matematik bilgisi herkes i¢in dogru bilgidir. Bu nedenle onlar kisiden kisiye degismeyen

kesin gergeklerdir. Akilct filozoflar arasinda Sokrates, Platon, Aristoteles, Farabi,
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Descartes ve Hegel vardir.Genelde iki yolla dogmatizm ile ilgili rasyonalizm ve rasyonalite
teriminin kullanilmasi yaygindir. Birinci anlamda rasyonalizm, rasyonalite dogrultusunda
diisiinme ve hareket etmektir. Rasyonel olmak, bu kullanimla birlikte, kabul edilen ve
onceden belirlenen kriterlere sahip olmaktir. Burada, rasyonalizasyon kriterleri baskindir.
Bu kullanimin bir “rasyonalite paradigmas1” oldugunu iddia eden dogal bilim adamlarinin
tesadiifleriyiz (Rorty, 2002: 40-41). Ikinci anlamda kullanim, dogmatizm, atesli ve gerici
Ofkeden herhangi bir konuyu tartigmaktir. Bu hareketle saf dogmatizmin oldugunu

sOyleyebiliriz; ¢cevreye saygili, makul ve saygisiz olmamak.(Rorty, 2002: 42-43).
3.2.6. Nominalizm

Nominalizm; kavramlarin, terimlerin, tamimlarin, tasarimlarin, hatta konusulan
dillerin gercek veya nesnel bir varliginin veya anlaminin olmadigini 6ne siiren felsefi bir
doktrindir. Bu anlayisa gore, yukarida zikredilen smiflandirma sembolleri kendilerine
kastettikleri anlamda varlik, anlam ve deger kazanirlar. Onlar tek gercek bireysel
varliklardir. Dolayisiyla, metafizik kelimeler diger kelimelere atifta bulunmanin Gtesine
gecemez. Bu nedenle, evrenseller sadece bir katki maddesidir ve hicbir gergekligi
yoktur.Yetiskinlik kavrami, Eskicag felsefesi lizerine Sofistler ve Antistheneler tarafindan
gelistirilen, daha sonra Stoacilar ve son olarak ortacag diisiiniirleri tarafindan gelistirilen
bir 6gretidir. Kavramlarin sadece kelimeler oldugunu ve gercegin anlasilamaz oldugunu
savunan Sofistler ve Antisthenler, Yunancilik felsefesi felsefesinde ortaya konmustur.
Antisthenes'e gore, konu ve yiiklem bir dnermede birlestirilemez. Yani, her ikisi de farkl
niteliklere sahip olan 6zne ve nesne, birbirlerini teyit edemez veya hata edemez. Konu ve
ayet sadece kendileri tarafindan dogrulanabilir. Bu, tanimi imkansiz kilar. Ornegin,
"Sokrates yasiyor" Onerisi gecersizdir. Sadece "Socrates Socrates" oOnerisini kabul
edebiliriz. Clinkii sadece nesneleri bizim duyu organlarimizla goriiyoruz, ancak onlarin
niteliklerine ve karakterlerine erisemeyiz. Ornegin, insanlar1 gordiigiimiizde insan niteligini
goremeyiz. Bu durumda, evrensellik sadece isimlerdir, nesneler veya duyular degildir.
Yani kavramlar sadece isimlerdir. Bu yaklasimla Antisthenes, Platon'un ilkelerine karsi
cikti. Nominalist hareketin sofistike yansimalari, kelimeyi ve kavrami tek ve aym sey
olarak kabul ederek ortaya c¢ikar. Giinliik yasamda yatan anlamlarin belirsizlikleri, bir
kavramin gerceklige atfedilmesi durumunda aymi zamanda diisiincede de vardir. Akla
gelen bu belirsizlik ayn1 zamanda taninma olasiligin1 da ortadan kaldirir. Onlar, evrenlerin,
kavramlarin ve onlarin arasindaki baglantilarin varligini inkar ediyorlar. Nominalistler i¢in

deney tek bilgi kaynagidir, ¢iinkii bir kisinin bildigi nesneler algilananlardir. Evrenler
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tizerinde bir deney yapmanin imkansizligindan 6tiirli, nominalistler tiim gergeklerin bilgi

icerdigini kabul etmemektedir (Celik,2015:30).

Kavramlar yalnizca nominalistlere gére isimler oldugu i¢in nesne analizine dayanan
smiflandirma gerceklige dayanmaz, bu keyfidir. Aristoteles'e gore, her nesne yakin
cinsiyetini kendi gercek, etkili 6ziinde tasir. Nesnelerin analizine dayanan her seyi dogru
bir siniflandirma olarak gérmeyi biliyor. Bu nedenle, cabalar1 en genel konseptten en alt
kavramlara uzanan bir kavram zinciri olusturmaktir. Bu kavram smiflandirmasi tim
nesneler icin gegerlidir ve istatistikler bundan elde edilir.Nominalizm hareketinin mevcut
dilbilim ve felsefi tartismaya dogru uzandig1 sdylenebilir. Bu fikir ilk olarak Ortacag'da
sekillendi ve o zaman dinsel tartigmalarda 6nemli bir rol oynadi. Nitekim, ergenlik,
evrensellere dayanan Hristiyanlik tizerinde sok edici bir etki olmustur.11. Yiizyilda
Compregne rahibi olan Rascelin'in getirdigi bu diisiince, kiliseyi biiyiik 6l¢iide etkiledi.
Ciinkii temel kavramlara dayanan din, nominalciligin temel kavramlarini fark etmeyerek
sert bir sekilde vuruldu. Boylece, Orta Cag boyunca, nominalist savunucular1 ve ona karsi
genel kavramlari savunan “realistler” arasinda tartismalar olmustur. Orta ¢aglarda,
Platonizm ve Aristo-Enternasyonalizm bozuldugunda ve onlarin kendi iddialari dini
inanglarla birlikte distliniildiiglinde, nominalizm dini sapkinlik olarak tanimlandi.
Nominalizmin en 6nemli temsilcilerinden biri Witgenstein'dir. Nominalizm, ikinci donemi
dil ve oyun arasindaki iliski kurami olarak vurur. Reklamin nesnel goriintiisiiniin temel
yonleri, climlenin anlam1 ve benzerligi, ciimledeki temel climlenin tamamlayicist olan
climlenin varligi, Witgenstein'in ikinci donemindeki oyun kavramina baghdir. Bu donemde
kelimelerin sabit bir anlami yoktur. Her durumda, kelimeler eklendikleri kurallarda
anlasilmaktadir. Bu semaya gore, dilin anlami1 dilin disindadir. Teorinin baslangi¢c noktasi

da burada dayanmaktadir (Celik, 2015:31).
3.2.7. Liberalizm

Liberalizmin kavraminin ortaya ¢ikisina 14. Yiizyil’da rastlanmaktadir. Bu yiizyildan
itibaren ise kavramin farkli anlamlarda kullanildig1 goriilmektedir. Latince “liber” s6zciigii
“Ozgiir” olan halk kesimlerini ifade etmek i¢in kullanilmistir. Bununla birlikte “liberal”
terimi yardimsever ve eli agik insanlara atfen “comert” anlaminda kullanilmis olup zaman
zaman “agik gorlisliligi” de ima eden bir kavram olarak da kullanilmistir. Liberalizmin
siyasal anlamda kullanilisina dair ise farkli fikirler 6ne siiriilmistiir. Buna gore bu kavram
ilk olarak, olumsuz anlamda da olsa, 19. yiizyilin baslarinda Ispanya’da (1810-12) isyan
edenleri belirtmek icin kullanilan “liberales” (Fransa’da liberaux olarak) ifadesiyle ortaya
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¢ikmis ve bu kavram daha sonra Ispanyolca’ dan Ingilizceye gegerek “siyasal terminoloji”
icindeki yerini almistir. Diger bir goriise gore ise “liberalizm” kavramu ilk olarak Adam
Smith’in Milletlerin Zenginligi (1776) adl1 kitabinda kullanilmistir (Yayla, 2002: 15).

Ayrica liberal sistem her krize girdiginde bozulan dogal diizen dengesinde devlet
kurumunu suglar. Dengenin bozulmasinin tek suglusu olan devlet, bu goriiste materyalist
zihniyetin kurbani olmaktadir. Liberalizm var olandan hareket eden normatif bir akimdir.
Teori olarak diinyaya agiklamaktansa kendince dogru bir diinyanin tarifini vermeye calisir.
Kendi haline birakilan dogal diizen dongiisiinii savunur. Toplumdaki bireyleri standardize
etmeye calisarak hepsinin ayni sinirlar i¢inde hareket etmesini bekler bu noktada
paradoksla karsilasir ve herkesin ayni olmadigir ortamda hosgoriiniin nasil saglanacagi

konusunu giindeme getirir (Mahgupyan, 2015: 192).

Liberalizm tiim zamanlar ve toplumlar i¢in gegerli ideal bir dnermede bulunur.
Insanlik igin dogal ve ideal durumu hedefleyen liberal teori, kapitalizm ve onun yan
iiriinlerinin dogrulanmasin1 ve siyasete aktarilma cabasini ifade eder. Ulus devletlerin
bugilinkii varlig1 liberal demokrasiden kaynaklanmaktadir. Epistemolojik olarak ayni
pozisyona kapitalizm, ulus devlet, liberalizm tgliisii dayanmaktadir. Yani hepsi

materyalist-pozitivist zihniyetin tiriinleridir (Mahgupyan, 2015:195).

Liberal sistem kendisine siyasi alanda bagimsiz ve esitlenmis vatandaslara ihtiyag
duyar. Bu vatandaglarin c¢abalar1 degil, ulastiklar1 sonucun yararlar1 degerlendirmeye
alinir.Bu ¢abanin sonucunu piyasa mekanizmas: belirler. Var olanin kabulunu
mesrulastiran liberal teori diisiince olarak madde+mana sistemine tamamen zit bir goriistiir
(Mahgupyan, 2015: 199). Ayrica diinyevi cennet vadeden bu sistem insani raz1 ve memnun

olmas1 gereken bir toplum diizenine de mahkum etmektedir.

Bir siyasal eylem olarak ise liberalizm, 1812°de Ispanya’daki Liberal Partisinde,
1840’tan itibaren ise Britanya’da “Whigler ve Radikaller’in birlesmesiyle olugsan Liberal
Parti’de tezahiir etmistir. Kavramin olumlu olarak kullanilmaya baglanmasi ise ancak bu
ylizyilin ikinci yarisindan s6z konusu olmus ve 6zgiirliiklerin ifade edilmesi i¢in kullanilan
bir kelime haline gelmistir. Felsefi temellerinin olusturulmasindan sonra liberalizm,
giiniimiizde kullanildig1 sekilde ¢agdas bir ideoloji halini almistir.Bu durumu bir sanssizlik
olarak yorumlayan Sartori “dogum ¢ok ge¢ olmus, adinin kabulii ve yerlesmesi ise daha da
ge¢ olmustur” diyerek bu husustaki gorisiinii ifade etmektedir. Liberalizmin felsefi

temelleri ise siyasal anlamda kullanilmasindan ¢ok daha 6ncesine 17. Yiizyila kadar geriye
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gotliriilebilir. Bu agidan liberalizm, feodalizmden kapitalizme gecisin bir {iriinii olarak da

goriilmektedir.

Liberalizmin felsefi temellerinin olusmasinda ve sekillenmesinde ise baslica ii¢
kaynaktan beslendigi sdylenebilir. Bu kaynaklar1 ise John Locke, Isko¢ Aydinlanmasi ve

Immanuel Kant olarak siralamak miimkiindiir (Erdogan, 2002: 2).
3.2.8. Laiklik Kokeni, Tarihsel Gelisimi ve Felsefesi

Laiklik kavrami olarak giinimiize kadar ¢esitli anlamlarda kullanilmustir. Laiklik
kelimesinin kokeni incelendiginde kavramla alakali baska sozciiklerle karsilagilmaktadir.
Bahse konu sozclik kelime kdkeni agisindan incelendiginde Avrupa kaynakli bir dil oldugu
goriilmektedir. Fransizca’dan diger dillere yayilmis olan bu kavram, tarihsel koken olarak
ise Yunanca "laikhos" kelimesine dayanmaktadir. Bu kullanimiyla halk ve toplum
anlamlarinda kullanilmistir. Bahse konu kelimenin kok hali ise Yunanca “laos”
kelimesidir. O da toplum, topluluk, 6zellikle halk karsiligi sGylenir. S6zciigiin kokeninde,
anlam agirligi "halk" denen, biyiik c¢ogunlukla ilgili bir igerik vardir, boylece
"laikhos\laixos" halkla, toplumla ilgili isler, onlarla baglantili olan demektir” (Eyiiboglu,
1994: 23).

Laiklik sozctigiiniin tarihsel kokenleri de incelendiginde halk, topluluk ve toplum
kelimelerinin 6n plana ¢iktig1 goriilmektedir. Ancak bu noktada dikkat ¢ceken husus, bahse
konu kavramin esasen yaygin kullaniminin etimolojik kdkenindeki anlamiyla oldugudur.
Bu agidan incelendiginde laiklik kelimesi din adamlari sinifi haricindeki insanlar1 kasteden

bir kelimedir.

Laiklik, basta Fransa olmak iizere Avrupali devletlerde dinive diinyevi kavramlarin
ayrimi maksadiyla kullanilmistir. Bu durum Fransa'da hakim olan ulus-devletgi anlayis ile
kilisesinin evrenselci ideolojisi arasindaki catismadan meydana gelmis, Batili bir

kavramdir (Simsek, 2012:18).

Eski Yunan’da ruhban kesiminin disinda kalanlara "tabi halk" manasinda “laos”
denmekteydi. Kelimenin etimolojik anlamindan hareketle Latince "laicus”, Almanca
"laie", Ingilizce "lay” ve Fransizca’da Laiqu “Laik” olarak kullanilmis oldugu
goriinmektedir. Sozlilk anlami itibariyle laik kelimesi; dini olmayan sey, ruhani olmayan
kimse, prensip, kurum, sistem, fikir anlamlarina gelmektedir. Greko-Romen kiiltiirii i¢inde

ve kiltliriin tarihsel silirecinde gelismis bir kavram olan laiklik, kullanim itibariyle belli bir
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kesimin disinda kalan, fakat yine de o toplumun dinine mensup olan gruplari ifade

etmektedir (Simsek,2012: 18).

Katolik diinyasinin, insanlarini, iki gruba ayirmakta oldugu goriilmektedir.
Bunlardan bir kismina "Clergé=klerje" denilmektedir. Clergé’ler, Katolik diinyasinin din
adamlar1 olup, toplumun ruhani kesimidirler. Bu kesimin igerisinde, "Régulier" ve
"Séculier" seklinde iki gruba ayrildig1 goriilmektedir. Ilk gruba "Régulier” yani ruhaniler
denmektedir. Bunlar diinyevi islerle ilgilenmeyen ya da minimum diizeyde hayatta
kalabilmek i¢in ilgilenen hayatlarini ibadete ve ruhaniyete adayan tiplerdir. Diger grup
"Séculier” ise;papaz,piskopoz gibi toplum igerisinde herkesle birlikte yasayan ve bir tecrit
halinde olmayan kisileri ifade etmektedir. Laik denen kesim ise, "régulier" ve "séculier"
gruplarindan hi¢ birisine mensup olmayan, zahit veya papaz sifati almayan ama oziinde
vahiyle inmis olan Hristiyan kesimleri ifade etmektedir. Kavram baslangi¢ta bu manada
degerlendirilirken giderek anlam zenginligi kazanan laik kelimesi, genis manada ruhani
yonli olmayan tiim diisiince ve hayat goriislerinin genel ifadesi olarak belirtilmeye
baglamistir. Su halde "laik hukuk denilince dini olmayan ve esaslarini dinden almayan
hukuku anlamak" gerekir. Laiklik kavramimin bu gelisimine bagli olarak, laik
devletdenildiginde devletin is ve eylemlerinin dini inanglar ekseninde olusturulmadigi

anlami akla gelmektedir.

Bu baglamda Bati’nin kendi sosyo-kiiltiirel sartlarindan olusan hukukunda, laiklik;
"din ile devletin ayrilmasi ve devletin din, dininde devletin islerine karismamasidir.
Toplumda mevcut ve maruf din ve mezheplere kars1 devletin, tarafsiz bir vaziyet almasi,
bunlardan higbirini digeri aleyhine olarak 6zellikle imtiyazlandirilmamasi; buna karsilik,
dinin de devlete karsi, nispi de olsa, bir muhtariyet i¢cinde ahlaki ve manevi hayatin nizami
olarak hiikiim siirmesidir" seklinde ele alinmaktadir. Buna ragmen, uygulama ile teorideki
laiklik kavrayisinin toplumsal alan igindeki yansimalarinin gesitli toplum ve kiiltiirel
yapilarina gore degismekte oldugunu da belirtmek gerekir. Bunlar1 da; Batida kilisenin
ekonomik anlamda materyalistlesmesi, inan¢ anlaminda dualistik mantikla beslenmesi ve
ruhban smifinin tarihsel siire¢ igindeki hatalari, dualistik mantigin gelistirdigi din ve
mezhep catismalart olarak belirtilebilinir. Ayrica bu ozelliklere ilaveten; bireysellesme
zihniyetinin belirginlesmis insan tipolojisi olmasi, buna bagli olarak da kapitalist
“faydacilik” anlayisinin artisi, orfi hukuktan ziyade vatandaslik hukukunun belirmesi gibi
olay ve olgular olarak belirtmek miimkiindiir (Simsek, 2012: 19).
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Laikligin epistemolojik ve ontolojik olarak iki temel islevi bulunmaktadir.
Epistemolojik a¢idan ele alindiginda her seyden once “’temizleyici’’dir. Ge¢gmisten gelen
her tiirlii takintilardan kurtulunmasmi ve ileride olabileceklerden kaginma gorevini
istlenmistir. Yani toplumu geriye gotiirecek her tiirlii hurafelerden uzak tutar. Ontolojik
olarak incelendiginde laikligin kusaticiligt ve her durumun 6n kosulu olmasi durumu
ortaya ¢ikmaktadir. Laiklik olmadiginda ne bir bilim ne de herhangi bir gelisme
yasanilmaz diisiincesi hakimdir. Onceleri bir 6n ideoloji olan laiklik daha sonralar1 bir
yasam tarzi olarak toplumsal hayata giris yapmistir. Artik ara¢ degil amag¢ olma yolundadir

(Mahgupyan, 2000: 253-255).

Laiklik dini bizatihi karsisina almak yerine onun diinyaya ve hassaten kamuya yani

devlet yonetimine miidahelesini engellemeye ¢aligmaktadir (Hocaoglu,2014: 172).

Laikligin anavatani, Katolikligin anavatam olan italya’dir. Laiklik tabiri caizse
ronesansin dogmus ¢ocugudur. Laiklik Italya’ da dogmasina ragmen onun viicut bulmasi
tam anlami ile hem teoride hem de pratikte Fransa’ da gerceklesmistir (Hocaoglu,2014:

168).

Avrupa'nin kendisine 6zgii sartlarindan dolay1 Bat1 sosyal diisiincesinin degismesine
baglh olarak, Bati Avrupa'da devlet ile Hristiyanlik(din) arasinda sosyal hayati
anlamlandirmada  zihniyet  farklilasmas1  belirmistir  (Yazicioglu,1994:59). Bu
farklilasmanin koklerini ise Roma imparatorlugu’ndaki cesitli sosyal ve siyasal olay ve
anlayislarm temellerinde aramanin geregi bulunmaktadir. ilk zamanlarda Pagan Roma
toplum yapisinda yer alt1 orgiitii seklinde iken M.S.378'de devlet dini haline doniismiistiir.
Boylece M.S. 378'den itibaren Roma Imparatorlugu, kilise organizasyonu merkezli, smifli
hakimiyet kuran bir din devleti diizenine sahip olmustur. Hristiyan kilisesinin biinyesel
yapisi, gercek(tevhit) dinin Oniiniittkamis olup hakikatin Oniiniin acilmasinin yolunu
kesmesi sonucu, insanlarin dinden sogumasina ve dine karsi diismanca tutum igerisine

girmesine yola agtig1 sdylenebilir (Simsek, 2012:21).

Roma Imparatorlugu’nda Hristiyanli§m tevhitci yoniiniin bozulmasi ve buna baglh
olarak insanlar arasinda ya tamamen maddeci ya da sirf maneviyatgr zit degerlerin
olusmasina yol agtiran kilisenin, Bati Avrupa'da laikligin ortaya ¢ikmasina neden oldugu
da soylenebilir. Bunlardan ilki, bu {ilkelerde bulunan sinif kavramidir ve buna bagl olarak
sosyal smiflarin varligi ve smifsal ¢eliskilerdir. Digeri ise Hristiyanligin varligidir. S6z
konusu toplumsal yap1 ya da, diinyevi ve ruhani seklinde kendi i¢inde ayrilarak, diialisttik

(ikili) bir yapiy1 olusturur. “Laiklik” rejimi de Hristiyanlhigin klasik geleneksel-ruhani tanri
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farklilagmasindan olustugundan, bu dualiter (ikili) bir yapinin da liberalist-kapitalist
zihniyete sahip burjuva ekonomik kesiminin ideolojisi olarak bicimlendigini de
sOylenebilir. Farkli anlamlar tasimasina ragmen, bilerek art niyetle yada bilmeden
karistirilan kavramlardan birisi olan “laisizm™, “laiklik” gibi kullanma aligkanlig

yayginlik tasimaktadir (Yazicioglu, 1994:54).

Laiklik ve sekiilerlik genelde Islam diinyas: ile 6zel de ise Tiirkiye agisindan “en
koklii problem alanlarindan birisi" ve hatta toplumsal ve siyasi sorunlar agisindan da ilk
sirada yer alan “diinyevilesme problemi” ile oldukca iliskisi bulunan bir konudur. Bundan
dolay1r "sekiiler" ve "sekiilarizm" kavramlart Tiirkiye’de laiklik-laisizm, devlet-toplum

iligkilerinin zihniyet temelli agiklamalar1 ve ¢oziimlemeleri agisindan 6nem tasimaktadir.

Tiirkiye’de laiklik ile ilgili yaklasim agirlikli olarak bilimsellik tasimaktan uzak,
bunun yerine ideolojiklesmis bir anlayis1 igermekte oldugundan, laiklik olgusuna yoénelik
gorislerin “pek ¢ogu yanlistir, gergegi yansitmaz” seklinde goriinmektedir. Cilinkii diinya,
21.ylizy1l siirecinde liberalist-kapitalist toplum dinamiginden, muhafazakar 6gelerin one
ciktigr yeni yaklagimlara yonelmekte iken, Ozellikle Tiirkiye gibi medeniyetlerin gegis
koridoru olan sosyo-kiiltiirel yapida, laiklik anlayisi ve algist daha 6nem tasir hale
gelmigstir. Jakobenistik anlamsal ¢ergevesinin en basta gelen kavramlarindan birisi de Bati
modern kiiltiirel kimliginin ifadesi olan laikligin, s6z konusu yeni donem de toplum

gelisimindeki roliiniin analizi amaglanmaktadir (Simsek, 2012:30).

Laiklik taniminin yaninda, bir diger ele alinmasi gereken konu da laikligin felsefi

boyutudur. Laikligin felsefi boyutunu su sekilde ifade etmek miimkiindiir:

Laiklik Bati diinyasinda Katolik kilisesinin merkezi ve baskici yapisina duyulan
tepkiden dogmustur. Kilise, yiizlerce yil kat1 disiplin ve ahlak kurallariyla, aforoz giiciiyle,
engizisyon mahkemeleriyle toplum ve bireyler iizerinde her alanda siki bir denetim
kurmustur. Din ve mezhep adina vicdanlara ve diinyevi hayatin her alanina miidahale
edilmesi, Batida kitlesel ya da bireysel biiyiik zuliim ve katliamlara yol agmistir (Sertel,
2009: 152).

Felsefi anlamda laiklik, rasyonalizmi (usguluk-akilcilik) ifade etmektedir. Laikligin
felsefi acidan degerlendirilmesinde karsimiza ¢ikan en belirgin kavram akilciliktir. Insanin,
sadece aklim1 kullanarak diinya islerine ve olaylara bakmasi felsefi laikligin temelini

olusturur (Taylor, 2015: 15).
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Laik devletten bahsedilince ilk olarak dini inan¢ ve esaslara dayanmayan devleti
anlamak gerekir (Basgil,1985: 152). Laik devlete bakildiginda ise egemenliginin kaynagi
diinyevi olan, resmi dini olmayan, belli bir dinin emirlerini hukuki yaptirima baglamamas,
din ve vicdan Ozgiirliiglinii tamiyan devlettir. Din ozgilrliigi yani "din ve vicdan
ozgiirlugi", oncelikle kisinin istedigi din ve mezhebe inanmakta, istedigine inanmamakta
serbest olmasmi igermektedir. Ikinci olarak inanilan din ve mezhebin gereklerinin
serbestce yerine getirilmesinin giivence altina almmasmi gerektirir. Uciincii olarak din
egitim ve 6gretimi 6zglr olmalidir. Son olarak hi¢ kimse dini inan¢ ve kanaatlerinden
dolay1 kamu otoriteleri tarafindan ayrimci muameleye tabi tutulmamali, dindar olmak ya
da olmamaktan dolay sivil ve siyasi 6zgiirliikkleri baski altina alinmamalidir(Taylan, 2006:

42).

Din ve vicdan o6zgiirliiglinlin igerigine iligskin tartismalar, din egitim ve Ogretimi
konusunda ¢ikmaktadir. Erdogan'in tersine pek ¢ok yazar "din egitim ve Ogretimi
serbestligini" din ve vicdan 6zgiirligiiniin kapsamina dahil etmektedir. Laikligin diger bir
geregi, devletle dinin organik ayriligidir. Organik ayrilik devletin kendi iginde din
Orgiitiine yer vermemesi, din veya mezheplerin devletten bagimsiz o6rgiitlenmelerinin
giivence altina alinmasi yoluyla saglar. Laik bir devlette din kurumlar1 devlet fonksiyonlar1
goremeyecegi gibi, devlet kurumlar1 da din fonksiyonu géremez. Yani laik devlet "dine
bagh devlet" veya "devlete bagh din" anlayisini reddeder. Kisaca devletin dine bagh
olmas1 kadar dinin devlete bagli olmasi da laiklige aykiridir. Ayrica laik devletin herkesin
din ozgiirligiinii tanima zorunlulugu; bir din ya da mezhebi resmi din olarak tanimasina
engel olur. Devlet toplumda yasayan c¢esitli din ve mezhepler arasinda taraf tutmamal,
cesitli dinlerin mensuplarina esit mesafede durmali, ayrilik gozetmeksizin herkese esit
davranmalidir. Ciinkii devletin belli bir dini ya da mezhebi resmilestirmesi, yurttaslara esit
muamele etmesini engelleyecek, bu yoniiyle insan haklar1 ve hukukun istiinliigi ile
bagdagsmayacaktir. Baska bir ifadeyle laik devlet, belli bir dine istiinliik tanimamakta,
dinin  kurallarin1  kanunlar ve diger devlet islemleri yoluyla vatandaglarina
uygulatmamaktadir (Kogak, 2005: 56). Ayrica laik devlet ifadesi ruhban laiklerin yonettigi
ve kurallar dogrultusunda hareket eden devlet seklinde de tanimlanabilir (Simsek,2012:

24).

Laik bir toplumda hukuk diizeninin yani sira din diizenlerinin varligina bakarak, dine

hukukta, hukuka dinde kaynaklik degeri izafe edilmemeli; bunlarin ilkeleri tamamen farkli,

34



normatif diizenler olarak kabul edilmelidir. Kurum olarak laiklik her turli dinden

arinmigligi ifade eder.
3.2.8. Laikligin baz iilkelerdeki uygulamalari

Bu boliimde laikligin bilhassa bati medeniyetindeki uygulamalarina yonelik
degerlendirmelere yer verilecektir. Bat1 iilkeleri arasinda Fransa’nin laiklik uygulamasinin
diger Avrupa lilkeleri ve Amerika’ya oranla daha kati bir anlayista oldugu yaygin bilinen
bir gergektir. Buna ragmen bilhassa 1980’li yillardan itibaren Avrupa’nin genelinde oldugu
gibi Fransa’da da din-devlet iliskilerinde yumusama olarak nitelendirilebilecek birtakim
adimlar atilmaktadir. Diger Bat1 iilkelerinin ise laiklik uygulamalar1 zaten agirlikli olarak
tlimli bir uygulama seklinde olmustur. Bu noktadan hareketle Bati iilkelerinde laiklik
olgusu, demokrasinin daha saglikli isleyebilmesini saglayan ilkelerden biri olarak
goriiliirken, Tiirkiye Cumhuriyeti’nde son yillara kadar bir rejim meselesi ve kati

uygulamalarin goriildiigii bir olgu olarak 6ne ¢ikmistir (Ttrkmen, 2009: 113).

Amerika Birlesik Devletleri din ve devlet islerinin ayrilmasi konusunu anayasasina
1791 yilinda koymustur. Ancak buna ek olarak dini o6zgiirliikklerin Onlinde engel
sayilabilecek her tiirlii faaliyeti de yasaklamistir. Bu durum asagidaki madde ile
saglanmaktadir:“Kongre bir dini kurumsallasmaya yol agan ya da din oOzgirligini
engelleyen yasa yapamaz.”Yukarida ifade edilen yasa maddesi Amerikan Yiiksek
Mahkemesi tarafindan dini haklar ilgili olarak verilecek kararlarda nihai karar referansi
olarak kullanilmaktadir (Douglas, 2008: 168). Dolayisiyla Amerika’da laiklik benimsemis
olan bir olgu olmasina ragmen bunun dini alam daraltici ve yasaklayici bir yonii

bulunmamaktadir.

Avrupa iilkelerinde laiklik uygulamalarina bakildiginda aralarinda birtakim
farkliliklar olsa da dinlerin devlet destegi olmadan ayakta kalmasi diislincesinin
terkedilmeye baslandigi, bilhassa bu konuda o©nde gelen iilke olan Fransa’nin
uygulamalarmin da bu yénde oldugu gériilmektedir. Ornek vermek gerekirse Avrupa’da
Ingiltere, Italya, Ispanya, Hollanda gibi pek ¢ok iilkede ibadethanelerin insasinda ve
korunmasi1 hususunda devlet kaynaklar1 kullanilmaktadir. Bunlara ek olarak Belcika,
Yunanistan, Liiksemburg, Italya ve Ispanya’da dini cemaatlerin bizzat devlet tarafindan
desteklendigi bilinmektedir. Almanya, Avusturya, Isvigre, Danimarka, Norveg ve
Finlandiya gibi devletler ise kilise yapimi ve faaliyetleri icin ayrica vergi toplayarak bu

isleri finanse etmektedir (Neuberger, 2012: 37).
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Literatiirde bu tiir ¢alismalar incelendiginde Oone ¢ikan c¢alismalardan birisi de
JonathanFox tarafindan yapilan caligmadir. Bu ¢alismada demokrasi ile laiklik iligkisi
incelenmis olup, Diinya’da demokrasi seviyesi iyi olan iilkelerin ¢ogunda din-devlet
faaliyetleri konusunda keskin bir ayrim bulunmadigi, baska bir deyisle kat1 laiklik
anlayiginin uygulanmadigi tespit edilmistir (Fox, 2007: 19).

Avrupa iilkeleri bazinda degerlendirildiginde ise 6zellikle Almanya’nin bilhassa
egitim ve sosyal hizmetler alanlarinda dini kurumlarla yakin bir temasi ve is birligi
bulunmaktadir. Okullarda her seviyede dini egitim verilmektedir. Dini gorevlilerin Radyo,
TV st kurumu benzeri yapilarda temsilcilerinin bulunmasi da bunun bagka bir

gostergesidir (Robbers, 2008: 59).

Ingiltere, Iskogya ve Yunanistan gibi iilkelerde ise devletin ayn1 zamanda dini de
bir kimligi bulunmaktadir. Ornegin Ingiltere’de dini okullarin finansman1 Devlete aittir.
Devlet okullarinda din dersi verilmesi de zorunludur. Ingiltere’de dini ritiiellerin yapilmasi
ya da dini isaret ve sembollerin taginmasi konusunda da herhangi bir kisitlama
bulunmamaktadir. Yukarida sunulan tim bu bilgilerden hareketle Bati diinyasinda laiklik
uygulamasinin kesinlikle bir dini kisitlama olusturma egiliminde olmadigi bilhassa pek ¢ok
bati1 {ilkesinde dini faaliyetlerin devlet tarafindan finanse edilerek desteklendigi

goriilmektedir.

3.2.8.1. Fransa’da laiklik

Katolik Kilisesinin hakim oldugu Fransa'da, dinin kendi i¢indeki ve devletle olan
catigmasi son derece sert ve kanli olmustur. Laiklik Fransa'da Katolik Kilisesi'ne karsi
bigimlenmis, onu gerileterek yerlesebilmistir. Fransa'da uzun yillar, devlet ve kilise ortak
esaslara dayanmis ve devlet sozlesmeyle Katolik Kilisesine baglanmisti. Fransa'da giicli
bir kilise vardi. Bir¢cok dini mahkeme yargilama islevi goriiyordu. Kilise, sagladig:
ayricalik ve etkinligi Frank Kralligi déneminde de aynen siirdiirmiigtii. Frank Krallig1
iktidarinin dogmasinm1 ve iktidarimi stirdiirmesini kilise saglamis, bunun sonucunda da
kamusal yetkilere sahip olmustur. Kilise ayrica vergi bagisikligima da sahipti. Tahta
gecisler de Papa'nin onayi ile gergeklesirdi. Fransa'da din ve devlet arasindaki bu iliski
1905 Kilise Yasasi'nin kabuliine kadar devam etmistir. Bu yasayla biitiin dinsel gruplar ile
devlet arasindaki baglantiya son verilmistir. Boylelikle kamusal alan ile kilise birbirinden

tamamen ayrilmistir. Yasadan sonra kilise kendi ayaklar1 {izerinden durmak zorunda
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kalmis ve daha sonra dort biiyiikk dinsel grup Fransa Reform Kilisesi adiyla
orgiitlenmislerdir (Tanilli, 2013: 290).

1958 Fransiz Anayasasi Fransamin Laik bir Cumhuriyet oldugunu beyan etmekte,
1789 tarihli "Insan ve Yurttas Haklar1 Bildirisi"nin hiikiimlerini onaylamak suretiyle
vatandaslar arasindaki din hiirriyetini ve esitligini tekrarlamaktadir. Fransa'daki laiklik i¢in
"laisizm" kavramini kullanmak daha dogru olacaktir. Laisizm kavraminin ise en biiyiik

farka, bir tiir ideoloji olmasidir (Bauberol, 2008: 299).

Pasif laiklik, dislayici laiklige kars1 ortaya konan bir terimdir. Pasif laiklik, devletin
dini olan ya da olmayan semboller, kiyafetler ve sdylemler karsisinda kamusal alanda pasif
rol oynamasidir. Liberal anlamda sinirlandirilmis bir devlet vardir. Pasif laikligin kargiti
olan dislayici laiklik ise, devletin dini 6geleri kamusal alandan dislamasini ifade eder.
Burada ise kamusal alana yon veren aktif ve dislayic1 bir devlet s6z konusudur. Hem
Tiirkiye, hem de Fransa'da laikligin hakim oldugu anlayis devletin kamusal alandan dini
dislamas1 seklindedir (Taylan, 2006: 301).Buna gore ozellikle 2002’ye kadarki Tiirkiye
siirecinde “DISLAYICI LAIKLIGIN™ beirgin olarak gériilmesine ragmen, 2002 sonrasi
siiregte “PASIF LAIKLIK” anlayisinin daha éne ¢iktigi sdylenebilir.

3.2.8.2. Almanya’da laiklik

Almanya'da I. Otto'nun Oliimiinden sonra kilise giiciinii arttirmaya basladi. Papa,
kendi ruhani sifatinin yaninda, krallarin da diinyevi yetkilerine el koymaya basladi.
Almanya'da da Fransa'da oldugu gibi kilise biiyiik ol¢lide etkinligini gosteriyordu.
Almanya'da iki gii¢lii kilise vardir. Bunlardan biri Protestan kilisesi, digeri ise Katolik
kilisesidir. Katolik kilisesi Vatikan'la organik bag icerisinde olup, bu kiliseyle iy1 iliskiler
icerisinde olan bir parti de vardir; Hristiyan Demokrat Partisi.

Protestanlar igerisinde de alt mezhepler vardir. Ama bunlar keskin bdoliinmeler
degildir. Almanya'da herkes, aksini beyan etmedigi siirece gelirinin % 10'u oraninda kilise
vergisi O0demek zorundadir. Bu vergi lcretlerden kesilip, kiliseye aktarilir. Alman
Anayasasi’na gore, hi¢bir 6gretmen istegi disinda din dersi vermeye zorlanamaz. Yine ayni
sekilde Almanya'da medeni ve siyasi haklardan yararlanma ve kamu gorevlerine girig dini
inanca bagli degildir ve bu anayasa ile glivence altina alinmistir. Biitiin dinlere ayn1 haklar
taninmistir. Egitimde, medeni ve siyasi hak ve Odevlerden yararlanmada din baskisi
olmayip, herkes Ozgiirce ibadetini gerceklestirme olanagina sahiptir. Almanya'daki bu

durum aslinda laikligin yazili bir anayasal ilke olmamasina ragmen var oldugunu ve Bati
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Modernite Gelenegi i¢indeki ger¢ek anlamina gore isledigini gostermektedir (Coban, 2017:
313).

3.2.8.3. Ingiltere’de laiklik

Ingiltere’ de laiklikten bahsetmeden dnce Ingiliz tarihinde laikligin siireclerinden
bahsetmek gerekir. ingiltere 'de laikligin temelleri 1000°1i yillarda Normanlar veya kuzeyli
adamlar doneminde kilise, listiin bir iktidar olarak kendi yargi sistemini olusturmasiyla
atilmistir. 2. Henry ise, kilisenin yetkilerini sinirlamak i¢in yasa ¢ikarmis, fakat tacini
yitirme tehlikesi ile karsilasinca bu yasayr uygulayamamustir. Boylece dinsel iktidar,
giiciinii bir kez daha kamitlamistir. XIII. yilizyilda papaliga bagliligin saglanmasina
calisilan, siyasal iktidarin pargalandig1 ve dinsel iktidarin gii¢lii bir yap1 igerisinde oldugu
bir Ingiltere ortaya ¢ikmustir. Kilise yasama, yiiriitme ve yargi giiciinii elinde bulundurmus,
kendi yasalarini yapip uygulamistir. Dine aykir1 davraniglar, devlet hukukuna ve kilise
hukukuna gore agir bir sug sayilmis ve yargi yetkisi kiliseye tanmnmustir. Ingiltere'de
yasanan tim bu gelismeler, 17.yiizy1l sonuna kadar devam etmis ve bu siiregten sonra
devletle din arasindaki kavgalar biiylik oOl¢iide ¢6ziime kavusmustur. Devletle din
arasindaki iliskiler, hosgorii esasina ve cogulculuk anlayisina dayandirilmistir. Ingiltere'nin
bugiinkii durumuna bakacak olursak ise karsimiza sdyle bir durum ortaya ¢ikar. Ingiltere
bir dini resmen taniyan devletler arasindadir. Resmi din olarak Hristiyanligi kabul eden
Ingiltere'deki uygulamaya bakildiginda, resmi dinin vatandaslara farkli davrams bigimi
getirmedigi, vatandaslara din 6zgiirliigii tamdig1 bilinmektedir. Her ne kadar Ingiltere'de
resmi bir din kabul edilmis olsa bile, laiklik ¢agdas bir sekilde uygulanmakta ve diger
dinlere kars1 sekiilarist ve rasyonalist din akli orgilisii cercevesinde yaklasilmaktadir

(Tanilli, 2013: 314).
3.2.8.4. Amerika Birlesik Devletleri’nde laiklik

Yakintarihte ilk kez yazili anayasa sistemini kabul etmis olan Amerika Birlesik
Devletleri, fikri dayanagimi Madison, Hamilton ve Jefferson'dan alan anayasalarini
yaparken, devlet siyaseti ile ilgili olmayan bir din ve dinle ilgili olmayan bir devlet
kurmaya ¢alistlmistir. Yeni anayasada buna gore, din ya da devletin birbirini
etkilemelerini engelleme amaci tagidigr goriilmektedir. 15 Aralik 1791'de onaylanan haklar
bildirisi ile de fertlerin hak ve ozgiirliikleri daha belirgin bir hale getirilmistir. ABD'de
yasanan bu gelismelerden kisa bir siire 6ncesinde aydinlik ¢agi diisiiniirlerinin de etkisiyle,
26 Agustos 1789 tarihli "Fransiz Insan ve Yurttas Haklar1 Bildirisi" hazirlanmistir. Bu

bildiri biitlin insanlig1 kapsayan bir 6zgiirliik anlayisi tagimaktadir. Yasanan tiim gelismeler
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ABD'nin laiklik anlaminda Avrupa kitasina gorene kadar ileri bir iilke oldugunu
gostermektedir. Buda ortacag avrupa tarihinindeki din—devlet tartismalrinina yonelik
birikim iizerine daha gec¢ bir tarihte amerikanin kurulmus olmasinda gérmek ve bu

tecriibeii zerine gelismeleri okumak gerektigi sdylenebilir.

Amerika Birlesik Devletleri'nde laiklik yazili bir anayasa ilkesi olmamasina ragmen,
anayasalari laik niteliktedir. Din ve devlet islerinde ayrilik ve karsilikli karigmazlik vardir.
Bu bir anayasal ilke ile degil de daha cok kilise ve devlet arasinda yapilan antlagmalar ile
saglanmistir. Amerika Birlesik Devletleri'nde din ve devlet ayriligi siyasal ve kiiltiirel
alanda din karsit1 bir tutuma yol agmamustir. Laiklik politikasini, dinin devlet karsisindaki
ozerkligi ve din Ozgiirliiklerinin saygiya deger oldugu anlayist sekillendirmektedir.
Amerikan Anayasasi’nin laiklikle ilgili diizenlemesi, devletin din tesisi ile ilgili yasal
diizenleme yapamayacagi ve dinin gereklerinin serbestce yerine getirilmesini

yasaklayamayacagi seklindedir (Coban, 2017: 33).

Gelismis Bat1 medeniyeti iilkeleri i¢inde dahi her iilkede laiklik uygulamasi farklidir.
Tarihsel boyutta yasanan gelismeler, kiiltiir, ekonomik ve sosyal durumlar laikligin de
farkli yorumlanmasina ve algilanmasina sebep olmustur. Laikligin ¢ikis tecriibesi olarak
modern bati tarihinde Bati toplumunun yapi 6zelliklerine sahip iilkelerde farkli laiklik
modelleri tlkelerde uygulanirken, devletin din karsisindaki tutumu, iilkenin gelenekleri,

devlet-din ¢atigmasinin derecesi belirleyici rol oynamistir (Coban, 2017: 35).
3.2.9. Laisizm Kokeni, Tarihsel Gelisimi ve Felsefesi

Laik olmayan topluluklarin laiklik doniisiimiinii saglayabilmek igin uygulanan
yontemler biitiinli olup bir tiir ideolojidir. Laisizmde diinyevi alanin ruhani alan1 kapsamasi
s0z konusudur ve tepeden inmecilik unsuru vardir. Bu anlamlar1 diisiiniildiigiinde laiklikten

farkli bir kavram olarak ele alinmasi gerekendir.

Dinin diinya ile baristirilmasi, yani diinyanin din nazarinda mesrulagtirilmast dini
olarak miimkiin olmayinca gayri dini olarak miimkiin kilindi. Din, kisiselligin diinyasina
takilmak suretiyle diinyanin mesruluk senedi, dinden degil dogrudan diinyanin kendisinden

alind1 (Hocaoglu, 1995: 320).

“Laisizm”, koken agisindan “bir fikir akimini ifade etme” anlaminda kullanilmasina
karsin, laiklik kavraminin ise “bir hukuki statii ve din politikas1 baglaminda” ele alindigi
farkina dikkat ¢ekildigi goriilmektedir (Yazicioglu,1994:63). Tanimlamalardan kavramin

ciktig1 kaynak olan Fransiz sosyal yapi 6zelliklerinde goriildigii gibi "laiklik ve "laisizm”
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birbirinden farkli anlamlara gelmektedir. Bu farklilik vurgusundan hareketle laisizm;
temelde Bati Avrupa'da ozellikle aydinlanma felsefesinin yayginlik kazandigi siiregten
sonra toplumun goriinen yiiziinde yada toplumun dis cephesinde Hristiyanligin etkisini
ortadan kaldirmak amaciyla feodal bir kurum olarak kilisenin, toplumdaki ekonomik,
hukuki ve politik etkinliginin en alt diizeylere indirilmesi goriisiinii savunmaktadir. Buna
gore laisizm anlayisi, kilise yada din organizasyonunun devlet diizeninden
uzaklastirilmasini saglayici fikir akimi olarak belirlemek miimkiindiir . Boylece laisizm,
Bat1 Avrupa siirecinde aydinlanman diislince etkisiyle, "toplumun tiim faaliyet alanlarim
kilise etkisi ve dini normlardan arindirmayir amag¢" edinmis hiikmedici bir akim olarak
goriilmektedir. Fakat laiklik; "bunu, sadece devletin gorev alanina inhisar ettirmis"
oldugundan temelde "laiklik" Ile "laisizm" arasinda mantik ve pratik farkliliginin

belirginligi agikca ortaya ¢ikmis olmaktadir (Yazicioglu,1994: 60).

Fransa'da, laisizmci anlayisin gelistirdigi "yasalarla olusan hukuki statiiye", "devletin
laikligi" veya kisaca "laiklik" denilmektedir". Oysa Bati Avrupa tarihsel siirecinde
devletlerce dort tip din politikasinin uygulandigr goriilmektedir. "Bunlardan ilki;
devletlerin resmi olarak bir dini kabul etmesi ve bu dogrultuda devlet faaliyetlerinin
yiiriitiilmesini igeren “devletin dini” seklinde ifade edilen rejimdir. Bahse konu rejimlerde
kilise devlet igerisinde oldukca etkin ve saygin bir konumdadir. Bu tiir devletlerin sahip
olduklar1  tim mekanizmalar, kilise onay ve kontroliyle o dogrultuda
gergeklestirilmektedir. OrtaCag’da bu yonetimin tipik ornegi Fransa idi (Yazicioglu,1994:
61).

Cumbhuriyet laisizmi, Islam dininle hayatin higbir surette bir arada bulunamayacagini,
Islamiyetin her tiirlii ilerlemenin 6niindeki en biiyiik engel olarak gdrmiis. Islamiyeti tiim

toplumsal hayattan ayr1 bir yere styirmistir (Hocaoglu,2014: 507).
3.2.10. Jakobenizm

Jakobenizm, ideolojisini genel kitle ideolojisinden daha yeg goren ve dikte yolu ile
bu ideolojiyi kabullendirmeyi amaclayan politik akimdir. Kelime anlamu itibariyla keskin
devrimci anlamina gelir. Bu akim, Fransiz Devrimi sonrasinda kurulan Jakoben
Demokratik Kuliibii'niin fikirlerine dayanir.Tiim diinyadaki burjuva devrimlerinde, ulusal
egemenlik ilkesi uyarincasiyasal iktidarlar {izerindeki tanrisallik ilkesi kaldirilmais,
egemenlik gokten yere indirilmistir. Egemenlik ya da iktidarn bu sekilde

diinyevilestirilmesi, tanrinin ve dolayisiyla iktidarin1 ondan alan mutlak monarklarin ve
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dinin (ya da onun temsilcisi iddiasindaki kurumlarin), siyasetteki egemenligine son

verilmesi anlamina gelmektedir (Tan6r,2010: 260-261).

Jakobenizmde temel anlayis; gii¢ kullanarak topluma kendi goriislerini benimsetmek
ve dayatma yapmaktir (Simsek,2012: 40). Dayatma metotlar1 ise terdr, baski, devrim ve
siddet icermektedir. Jakobenlerin kendilerinin en iyisini bilmeleri, halki cahil goérmeleri ve
aklin ideolojinin yanilmaz olmas1 temel felsefeleridir. Batililagma siirecinde aydin ¢evreyi
etkisi altina alan bu akim iktidarin darbe yoluyla ele gecirilmesinide mesru olarak goriir.

Bu zihniyet materyalist-pozitivist diisiincenin dogal sonucudur (Mahgupyan,2000: 213).

1789 Fransiz Devrimi'nin yarattigi siyasal, sosyal ve ekonomik dinamiklerden
kaynaklanan toplumsal ve politik miicadelelerde, ¢esitli aktorler Jakobenizme cok ¢esitli
ve bazen de tarihsel gergekler olarak geliskili ideolojik anlamlari atfediyorlar. Bu ideolojik
yiik, Fransiz Devrimi'ne ve onun esitlik¢i ideallerine tepki gosteren muhafazakar sosyal ve
politik teori tarafindan agir bir sekilde yiiklendi ve bu ideallerin teorik ya da politik olarak

pratikte iki ylizy1l i¢inde her yoniiyle mesruiyetini sorguladi.

Tiirk siyasal diislince calismalarina genel pasif yaklagima gore 1920'lerin basinda
hiikiim stiren Cumbhuriyetci seckinler, kurumlar1 cesitli yerlere yerlestirmek amaciyla
gelistirdikleri Jakoben siyaseti yontemlerine gore zorlayici bir modernite projesi olarak

uyguladilar (Tanor, 2010: 260-261).

Jakobenizm zihniyet temellerini liberalizm olgusuyla atmaktadir (Simsek,2012:
43).Siireg, tiim diinyada oldugu gibi Fransa’da ve Tiirkiye’de de yasanmistir. Bu baglamda
iktidarin kaynaginin diinyevilestirilmesi hem Jakobenlerin hem de Kemalistlerin ulusal

egemenlik ilkesi uyarinca paylastiklari bir diistincedir.
3.2.11. Demokrasi

Latince "demokrasi" ifadesi, "egemenlik-giicii" anlamina gelen insanlar ve "kratos"

anlamina gelen "demolar" sozciigiinden olusur(Mansur, 2008:344).

Sozlik anlamlarindan ayr1 olarak, yukarida belirtilen farkli  tanimlara
bagvurulabilir. Demokrasinin en genel tanimi, halkin halk tarafindan yonetilmesidir,
egemenlik millete veya halka aittir. Ote yandan, demokrasi ilk olarak eski Atina
bolgelerinde uygulanan dogrudan demokrasi 6rnekleri ile gelir. Bu uygulama bigiminde,
halk bir meydanda toplanmakta ve kararlarin1 dogrudan 6nemli konularda iletmektedir.
Atina'da uygulanan bu yontem, antik ¢agda bilinen ilk demokrasi 6rnegidir. Bu yonetim

tarzinda, yalnizca vatandaglar demokratik hak ve ozgiirliklerden hoslanirlar ve kolelerin
41



hak ve 6zgiirliikleri yoktur. Belirli bir yasin iizerindeki sadece erkek vatandaglar toplantiya
katilabilir ve alinan kararlar bir grup tarafindan yerine getirilir. Atina demokrasisinde
esitlik, oy hakki ve konugma hakki gibi bir kural bulunmamakla birlikte, burada uygulanan
demokrasi “bir kisinin yonetimde mutlak ve sinirsiz s6z sahibi oldugu” 6zelligini

tasitmamaktadir (Korkmaz, 2012: 333).

Demokrasi kavrami, eski Yunan’da aristokrasiye karsi halka dayali anlaminda
“’demos’” kokiinden gelmektedir. Aristokratik kesiminde bu kavramdan hoslanmadigi
sOylenebilir. Aristokrasiye karsi halkin egemenliginden esitlik ve Ozgiirliikten bahseder.

Vatandagslar esit haklarla siyasi hayata katilim saglarlar (Simsek,2013: 90).

Demokrasi yine bat1 medeniyetinde sekillenmis olup aydinlanma, rasyonalite, liberal
ekonomi ve pozitvizm etkileri ile son seklini almistir. Se¢gme ve secilme hakkini halka

vererek bireyciligi 6n plana almistir (Simsek,2013: 91-93).

Demokrasi igin yakin ge¢miste A.B.D. baskani Abraham Lincoln * Halkin halk
tarafindan halk i¢in yonetimidir. > seklinde bahsetmistir. Tiirkiye’de demokrasi kavramina
bakildiginda toplumsal gelismenin sonucu olarak ortaya ¢iktigindan s6z edilebilir. Hukuk
normlar ile kurumlarin ithali seklinde sekillenmis olup, elit projesi seklinde gelismis,

elitlerin yonetiminde bir anlayis seyrinde devam etmistir (Simsek,2013: 90-92).

Ayrica demokrasinin zaaflarmma da deginirsek, bu modelde yonetilen iilkelerde
bilenle bilemeyenin her vatandas gibi ayn1 oy hakkina sahip olmasi cahille alimin farkinin
olmamasi durumunu ortaya ¢ikarmaktadir. Bu durum ise toplumu olusturan degerleri

higlestirici bir duruma sokmaktadir (Simsek,2013: 97).
3.2.12. Modern Ulus Devlet

1789 yilinda Fransiz Ihtilali’nden sonra ortaya ¢ikan ulus devlet kavrami, agirhikli
olarak merkezi bir otoriteye bagli olunan, ortak bir dil ve kiiltiire sahip olan, ortak bir
gecmise ve ortak bir gelecek beklentisine sahip insanlarin olusturdugu politik rejimin genel

ifadesi olarak tanimlanmaktadir.

Ulus devletlerin 6nemli 06zellikleri arasinda, devletin 6gesi olan milletin, yani
toplumun ortak bir {ilkiiye veya bilince sahip olmasidir. Bu biling dogal olarak milleti
devlete baglayan en giiclii bagdir. Bu bilinglenme daha ¢ok kendini "Milliyet" ve
"Milliyetgilik" seklinde gosterir ki bunlardan milliyet kavramindan "millet niteligi tasiyan
halkin durumu" anlasilir (Eren, 2007:3). Ulus devletin olusmasinda en belirleyici 6zellige

sahip etkendir. Ulus devlet seklinde orgiitlenen siyasi iktidarin dayandigi mesruiyet ilkesi
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olan ulus kavraminin igerigi, yliklendigi bu islevi yerine getirecek sekilde milliyeteilik
akimi tarafindan belirlenmektedir. Tarihsel ve sosyolojik bir kategori gosteren ulus devlet,
Avrupa'da baglayan merkantilizm politikas1 ve somiirgeciligin ortaya ¢ikardigi kapitalizmle
birlikte gelisme stireci gosteren bir olusumdur. Ulusal anlayis iki temel boyut {izerinden
incelenmelidir. Ulusalciligin hem bi¢im ve anlam verdigi hem de modern devlet yapisini
gelistirmeye calistig1 gergegini gérmek gerekir. Ulusalcilik sadece siyasal niteligi ile degil,

cagdas bireylerin temel kimlik kaynaklarindan en 6nemlisi olarak ele alinmalidir.

Milliyeteilik ile ulus devlet arasindaki iliski karsilikli bir belirleyicilik 6zelligi tasir.
Ulus devletlerde ortak {ilkiilere sahip olan bir ulus insa etme gayesi dne ¢ikmaktadir. Bunu
saglayabilmek i¢in s6z konusu topluluk i¢in yaratilmaya g¢alisilan ortak degerler, bu tiir
devletlerde milliyetgilik olgusunun giiglenmesine neden olmaktadir. Milliyetgiligin
insasindaki siire¢ ise ulus devleti doguracak bir yapiya zemin hazirlar. Milliyet¢iligin, ulus
devlete koken miti saglamasi karsilikli iliskideki belirleyiciligini ortaya koymaktadir.
Ancak, milliyet¢iligin ulus devlet ile olan bu karsilikli iliskisi diinya 6lgegindeki iilkelerde
farkli sekilde gelismeler gostermistir. Somiirge lilkelerinde yaygin olan milliyetgilik ise,
ulus devlet kurmaya ¢ok 6nemli etkinlik kazandirmistir. Yabanci isgali gérmiis, somiirge
deneyimi yasamis iilkeler, milliyetcilik araciligi ile ulus devletlerine kavusmuslar, daha
sonra da bu ulus devlete uygun ulus olusturmuslardir. Bu durumda ulus devlet ideolojisi
dogal olarak uluslagma olmakta ve uluslagsma laiklikle ulusal biitiinliik arasinda bir yol

izleyerek bu yondeki reformlarla yiirimektedir (Mansur, 2008; 344).

Ulus kavrami bir milletin karakteristik nitelikleri haline gelmis ve onunla
0zdeslesmis olan tiim degerleri ve deger yargilarini anlatir. Ulus devlet olmanin baslica
kosullarindan biri de iilkede yasayan insanlarin tiimiiniin tek bir toplum ve bir millet olma
bilincine sahip olmalaridir. Ulus devlet kendine 6zgii ulusal miiesseselere sahip olan
devlettir. Bu miiesseseler sosyal alanda, egitim alaninda, ekonomik ve siyasi alanlarda yer
alirlar. Bunlar, ulus devletin temel dayanaklaridir. Ulus devlet bir milli bayraga ve bir milli
marsa sahiptir. Bu iki onemli unsur toplumun millet olusuna katki saglar. Ulus devletin
millete kars1 gorevleri oldugu gibi, milletin de devlete kars1 gorevleri vardir. Bu iki varlik
birbirini tamamlar. Ulus devletin millete karsi gorevlerinden baslicalari; bu islevlerinin
basinda etnik ve dinsel kimlikleri ne olursa olsun vatandaslarina olanaklar1 6l¢iistinde
milleti yurtigci ve yurtdis1 tehlikelerden korumak, milletin gliven icinde yasamasini
saglamak, adaleti ve sosyal hizmetleri yerine getirmek gelir. Ulus devletin ana

gorevlerinden diger biri de milli varliga yonelebilecek dis tehlikelere karsi gereken tedbiri
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almaktir. Ozellikle devlet olma sartlarindan en dnemlisi olan bagimsizligin korunmasi ulus

devletin en basta gelen gorevidir (Bauberol, 2008; 351).
3.2.13. Bireycilik

Bireycilik-toplumculuk diizeyi (topluluk ya da birey) kiiltiirel alanin bir hipotezidir.
Morgan'a gore; "Kiiltlirden bahsederken, insanlarin ¢esitli olaylardaki belirli olaylari,
hareketleri, nesneleri, ifadeleri veya durumlart gérmesine ve anlamasina izin veren bir
gergeklik yapisindan bahsediyoruz. Bu anlayis, kisinin davranigsinin nasil olabilecegine dair

temelleri saglamaktadir.

Bu ¢alismada, bireycilik-topluluk¢uluk kavram olarak tanimlayan iki “bigim” olarak
diistiniilmektedir. Bireyin (paradigmanin) perspektifi, "Bu kendinden kurgulardan biri,
digerlerinden "Otekine" ayrilan benliktir. Hofstede (1980, 1984) bu boyutlari soyle
tanimlar: “Bireycilik bireyler arasindaki baglarin siki olmadigi toplumlar i¢in gecerlidir,
her birey kendi ve ailesine bakmakla yiikiimliidiir. Topizm, bireylerin yasadiklar1 andan
itibaren yasamlar1 boyunca giicli ve bagl gruplara ait oldugu toplumlara ozgiidiir

(Kagiteibasi, 2012:45).

Bireycilik, bireyin amaglarinin ve iradesinin merkeze alindigi, toplumsal konumun
cevreye yerlestirildigi bir varolus bicimidir. Toplulukguluk, bagli grubun ve tiyelerini diger
grup ve iiyelerden ayirirken, ait oldugu grubun grup iiyeleri arasinda karsilikli olarak
baglayici baglar kuran bir varolus bi¢cimini ifade eder. “Ben” merkezli ¢6ziimiin

olusturuldugu bireyci toplumlarda birey, insan ve toplumdan ayr1 bir varliktir.

Bireysel kiiltiirel 6zellikler olarak bireyler dzerktir; bireysel basari, rekabet ve giic
hedeflemesi; bagimsizligi yansitan inanglarin onaylanmasi; zevk, rekabet, 6zgiirliik,
ozerklik gibi degerlerin vurgulanmasi; bireysel hedefler ve ilgi alanlari, grup ¢ikarlar1 ve
cikarlarindan 6nce gelmektedir. Bireysel kiiltiirde birey kendi hislerine, kendine 6zgii
karakteristiklerine, kisisel gereksinimlerine ve haklarina odaklanir. “Biz” in analize
dayandigi toplumlarda, birey 6zerk - bagimsiz bir varlik olarak degil, gruba ve onun bagh

oldugu iliskiye gore tanimlanir.

Hofstede, bireyciligin kiiltiirel diizeyde tek boyutlu oldugunu sdylemistir.
Bireyselcilik kolektivizmi, Hofstede'nin ¢aligmalara (bireycilikle birlikte kolektivizm)
karst muamele goriir. Bununla birlikte, bireysel diizeyde analizler, bireycilik-
toplulukgulugunun ¢ok boyutlu (en az iki) oldugu, yani bu iki kavramin birbirinden
bagimsiz oldugunu bulmustur (Kagit¢ibasi, 2012: 127).
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3.2.14. Biirokrasi Kokeni, Tarihsel Gelisimi ve Felsefesi

Latince "burra" ve Yunanca "kratos" kelimelerinden tiiremistir. "Burra" masalari
ortmek i¢in kullanilan koyu bir kumastir ve "kratos" tahakkiim, yoOnetim anlamina
gelmektedir.Buna gore, biirokrasi "masalarin ya da dallarin egemenligi anlamina gelir. Bu
kavram ortaya c¢ikti§i zaman, memurlarin hizmet ettigi masalarin {izerinde koyu bir
kumagla kaplanmisti. Gergekten de, kamu gorevlilerinin toplumda ifade edilmek istenen
egemenliklerinin giderek artmasidir. Bu benzetmeyle, devlet memurlarinin egemenligi, bir
ara¢ (yaz1 masasi) veya hizmet verdikleri bir mekan (ofis) ile karakterize edilir

(Ery1llmaz,1995: 204).

Bu baglamda biirokrasi aslinda bir Fransiz terimidir. “Aristokrasi, burjuvazi,
teknokrasi” ve zihniyetinin tiim dillerini ve smiflarin1 tanimlayan bir kavram haline
gelmistir.Bu kavram ilk olarak Fransiz fizik¢i ve ekonomist Vincent De Gournay
tarafindan 1745'te kullanilmistir. Biirokrasi sdzctigii biirokrasinin "biirokrat" ve "krasi"
kelimelerinin birligidir. Boylece biirokrasi "biirokratlarin giicii" anlamina gelir (Kabakli,
2002: 9). Sozlik terimlerinde biirokrasi "yeniden dagitim" olarak tanimlanir. Biirokrasi,
devletin tiim kesimlerini ilgilendiren bir gercek oldugu i¢in vatandasin gdziinde
somutlastigi noktadir. Bir¢ok hizmet dogrudan hiikiimet tarafindan yiiriitiliir. Devlet
biirokratik aygit araciligiyla kamu hizmetlerini yerine getirir. Kamu sektoriinde bugiin,
0zel sektor kendini yeniledikce ve gelistirdiginde, eski sosyal refah devletinin anlayisindan
personelde birikim; atik, verimsizlik ve kaynak israfi bag gostermistir.Bu degisim siireci,
kamu yOnetiminin zamanin gelisen degerlerine gore yeniden sekillendirilmesine ihtiyag
duyulmasina yol agmistir. Bunun sonucu kati, hiyerarsik biirokratik yapidan esnek yapiya
doniigsme gerekliligidir. Biirokrasi, "devletin orglitsel faaliyetlerinin toplumdan ytirtitiilmesi
ve toplumun {istiindeki ayricalikli insanlar tarafindan yiiriitiilmesi olarak tanimlanabilir.
Biirokrasi, burjuva devletinin orgiitlenmesinin isleyisi tarafindan gerceklestirildigi zaman,
0zel bir hiikiimet seklidir. Sorumlu ve geri alinamaz, ayricalikli ve daimi bir sivil ordusu

(Aykag, 2003: 21). Genel olarak biirokrasi, belli bir 6rgiitlenme ve yonetim bi¢imidir.

Weber'e gore, biiyiik gruplarda calisan insanlar, rasyonel ilkelere gore orgiitlenip
yonetilmektedir. Bu 6l¢ek, yliz ylize iletisimin veya dogrudan kisisel iligkilerin (sayisal ve
alan) kaybolmasiyla kars1 karsiyadir, yani biitlin biiyiik 6l¢ekli topluluklarin biirokratik bir

sekilde orgiitlenmesi gerekmektedir. Boylece biirokrasi genis bir kurumdur.
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3.3. Tiirkiye’deModernlesme ve Zihniyet Algisi

Tiirkiye modernlesmesinin, ¢ok kokli "batililasma geleneginden" farklilasmasinin
tarihi oldukga yeni bir gelismedir (Hasgukurluoglu,2010:88).Bati'da modernlesmeyi
hazirlayan siiregleri sosyal bilimlerin kavramsal temelini gbz Oniine alarak; rasyonellesme,
idari yapida biirokratiklesme, iiretimde emek ve sanayilesme bdliinmesi, inan¢ alaninda
laiklesme incelenmesi gerekir. Boylece modernlesme, Bati'y1 taklit etme ve tarihsel sosyal
egitim kurma ihtiyacindan ¢ikarilir. Boylece, bdyle bir tarihsel kategoriye yonelik bir
politika, modernlesme politikasi olarak ortaya ¢ikmaktadir. Tiirk modernlesmesi, batida
biiyikk bir imparatorlugu kaybeden ya da kaybeden aydilanmis yonetici bir grubun
yasadig1 bliyiik bir sokun neden oldugu bir batililagsmanin etkisinden kurtulmak igin ¢ok
zor bir siirecti (Eren,2007:18).

Batililasmaci aydin ve siyasal elitlerin toplum ve kiiltiir hakkindaki kanatlarin daha
¢ok 19.yiizy1ll pozitivizmin etkisinde oldugunu tahmin etmek gii¢ olmasa gereKir.
Tiirkiye'de imparatorlugun Bati karsisinda gerileyisinin gercek sebeplerinin neler oldugu
iizerinde degerlendirme yapmaya, aydin/siyasal elitlerin nitelikleri bu bakimdan uygun
degildir. Ne psikolojileri ne de bilgi birikimleri buna uygun goériinmemektedir. (Yildirim,

2011:30).

Imparatorluk déneminde baslayan Batiya benzeyerek, Batiy iistiin kilan dzelliklere
sahip olma diislincesi ve batililasma politikalari, imparatorlugun igine diistiigii geri
kalmigliktan kurtarmaya yetmemistir. Hatta belki de ¢okiisii hizlandiran sebepleri ortaya

cikarmistir.

Bunun i¢in zihniyet ve diisiince sistemlerinin incelenmesi gerekli olup batili kiiltiir ve

zihniyet ile kendi 6z kiiltiir ve zihniyetimizi tanimamiz gerekir.
3.3.1. Zihniyet ve Diisiince Olusumu, Olusumun Dinamikleri

Zihniyet kavrami kelime anlami olarak TDK’ da gecen anlami ile diisiiniis
bi¢imi, anlayis olarak tanimlanir. Zihniyeti c¢oziimlemek diisiinceleri anlamaktan
gecmektedir. Diisiincelerimiz ise dis diinyay1 algilama ve bunu zihne yansitma olarak
meydana gelmektedir (Mahgupyan, 2000: 14). Zihinle dis diinya arasindaki iliski olgulari
nasil olupta dogru algiladigimiz sorusu ile giindemi mesgul etmistir. Soyut bir kavram olan
diisiince dis dilinyayla aramizda koprii gorevi goren duyularimizla zihinlerimize

yansimaktadir.
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Her zihniyet epistemolojik kimlik ve &n varsaymmla igigedir. Ister maddi ister
manevi olsun dis diinyay1 algilamak zorundadir. Bilginin meydan gelmesi i¢in zihin gerekli
olup insanoglunun idrakine kapali olan diger bilgileri kapsayan bir iist zihin varliginda
bilgi imkan1 dogar. Farkli kapasitede de olsa tiim zihinler ayn1 t6zden meydana gelir.

Aksine olsa insanin bilgisi gercek bilgi olamazdi (Mahgupyan, 2000: 165).

Diistlince kavramini ikiye ayirabiliriz (Simsek, 2017: 37)
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MATERYALIST DUSUNCE
Iblis
Insan = Madde / Alal

Rasyonalite) (Diinya Hayatt)

!}

Kabil

Eski Yunan Materyalizmm
{Materyalistik Sonsuz Evren Anlayisi)
MO. 6. Yiizyil-Millet Okulu

1]

Thales: Su (Madde)
Aneaximandros: Madde (Sonsuz)
Aneximenes: Hava (Madde)

MS. 17./18. Yy. Aydinlanma Dilsiincesi
. Aklin Tannsalligt
. Tabiat Olaylarimn ¢ Strekli © ve *Dilzenliligi’
Uzerinden Hareketle Sosyal Bilimlerin Yénetimini
Belirleme

Bilim Merkezi Diisiince
Bilim, duyu sezgi, deney, gdzlem, tecriibe, akil yiiriitme,
mantik, hafiza, deneme-yamlma kaynak ve yéntemlerle
elde edilen bilgilerin Reel olamn teorisidir.

 d

Dogmaya Kargt Akl Tercihle Taraf Olma var

d

MS. 19. Yy

. Modemn Bati Ditsiincesi

Pozitivist Felsefi Diisiince

Alklin Hakimiyeti
.Nominalizm
.Salt Beg Duyu Orgamyla Diigiinme
Diralizm
Tlerlemeci Tarih Anlayisy

DUSUNCE

4/\

TEVHIDI DUSUNCE
Hz. Adem
Insan = Madde + Mana

. Akl + Kalp / Iman birlikteligi ekseninde ditsimme
*Diinya + Ahiret birlikteligi ekseninde ditginme

!l

Habil

4

Tevhidi Igtimai Diisiince
(BigBang / Ol Ermmi Ile Yaratilan
Oneeki Tevhit Peygamberleri ve

MS. 7. Islam Ve Tevhidi Diigiincesi

!

Mekke Tevhit Merkezli Egitim ve
Medine Ashab-1 Suffe Okulunda Tevhidi
Iptimai Diisiinee flmi Egitimi

ms. 14. ve 19.yy Osmanh cihan devleti ve tevhidi dilsiince
ile igtimai ilimler yonetimin belirleme ve 400 yil cihan
hakimiyeti

 Z

1lim Merkezli Diisiince
1lim, ya genel nitelikli tecritbe, soyuttan somuta soyut
hitkmil sitnamaya inerek, soyut hitkmil gibi sinama igi. Ya
da sormmutta vilkselinerek yapilan faaliyettir.

Tevhit Uzerinden Taraf Olma Var

MS. 19. Yy.
. Batihlasma Fransiz Sosyal diisiincesi ve Ingiliz Klasik
iktisat etkisi
.Tevhidi T¢timai Dilsiince le Pozitivist Sosyal Dilgiinee
Yénetimi Uzerinden Ikili Catisma

Tablo 3.4. Diisiince Sistemleri (simsek, 2017:37-39)

Diisiince ayrimi tablosuna bakildiginda zihniyeti olusturan iki temel diislince
goriilmekte ve dogusuna inilmektedir. Materyalist diisiince ve tevhid-i diisiince olarak
sistemlestirilmis kavramlar iblis ve Hz. Adem’e kadar koken olarak indirgenmistir. Salt
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akla bagli olan materyalist diislince ¢esitli bilim dallar1 ile sistemlestirilmistir. Bunlar
felsefe, sosyoloji, tarih, iktisat, siyaset, psikoloji, egitim, hukuk, antropoloji ve edebiyattir

(Simsek, 2017: 40).

Bat1 modern medeniyetin temeli olan materyalizm gilintimiiz Tiirkiye ‘sinde hakim
olmakta ve bu anlayista ilim ve bilim adami yetistirilmektedir. I¢inde bulundugumuz bize
ait olmayan bu durumdan kurtulmak i¢in kendi 6ziimiiz olan tarihte en bilindik olan
Osmanli Devleti ile 6zdeslesmis olan tevhid-i diisiinceye yonelmemiz gerekmektedir.
Tevhid-i diisiincenin anlamina bakildiginda, varlik alemini ve insan unsurunu tek bir gézle
ele aldig goriiliir. Bu anlayista madde+mana bir arada biitiindiir. Materyalizmde oldugu
gibi tek basina maddecilik unsuru barmdirmaz. {lahi kaynaktan da beslenerek hem diinyevi

hem de 6te diinya hayatini igerir. Biitiinciil anlayis s6z konusudur (Simsek, 2017: 29-30).

Materyalist diisinceye bakildiginda ise metafizik dgeler icermez. Madde-ruh ayrimi
yapmayan, her seyin maddeden ibaret oldugunu iddaa eden bir doktrindir. Bu diisiince tarz1
Tiirk toplum hayatina Tanzimat siireci ile baglayan Serveti Flinuncularla birlikte girmistir.
Sonrasinda cumhuriyet ile per¢inlenmis ve bu doktrin pozitivizm ile can bulmustur. 19.Yy.
Osmanli Devleti’ nde hakim olan cesitli boyutlarda olan tevhid-i diislince yerini

materyalist-pozitivist diisiinceye teslim etmistir (Simsek,2017: 57-58).

Bati’ nin ve Dogu’ nun kendilerine has zihni kimlikleri oldugunu ve bunun
yizyillarin olusturdugu birikimlerle oldugu asikardir. Bu zihniyetler toplumsal yapinin
degisiminin i¢inde yiizdiigii genis kanallar1 olustururlar. Cesitli cografyalarda yasayan
topluluklar farkli tarihsel slizgeclerden ge¢mis olup kendi zihniyetlerini insa etmislerdir

(Mahgupyan,2000: 41).

Bir bagka diisiince ve zihniyet ayrimini inceledigimizde 4 ¢esit temel zihniyetten
bahsedilir. Bunlardan ilki olan ataerkil zihniyet; yani evrenin homojen olmadigi ve
hiyerarsik bir yapimin varligindan bahseder. Dogrunun bilgisi yaraticinin elinde olup bilgi
yaraticidan zihinlerimize yansitilir ve bizler bilmeye hazir hale geliriz. Ikincisi ise otoriter
zihniyettir. Bu anlayis insan zihnini madde olarak tanimlar. Eylemlerle kanitlanmamis
bilginin eksik bilgi oldugunu iddaa eder. Ugiinciisii ise relativizmdir. Insan zihnini madde
olarak algilar bilginin duyu ile dis diinya arasinda koprii olusturularak meydana geldigini
iddaa eder. Bilgi her zaman eksik ve dolayli olarak kabul eder. Dordiincii ve son zihniyet
ayrimi ise demokrat zihniyettir. Insan zihninin farkli tézden olustugunu iddaa eder.

Bilginin, insan zihninin dis gercekligini carpitarak olustugunu iddaa eder (Mahgupyan,
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2000: 135-137).Incelememizi literatiirde bulunan bu dortlii zihniyet ayrimi olarak degil

ikili zihniyet ayrimi1 olan tevhidi ve materyalist diisiince olarak yorumlayacagiz.

Bati medeniyetine bakildiginda materyalist kokenli zihniyetin hakim oldugu

goriilmektedir. Siiflamaya bakacak olursak iki farkli bilgi yonetimi goriilmektedir.

Bati Medeniyeti
Pozitivist Bilgi Yonetimi Hermenotik Bilgi Yontemi
*La-dini * Protestanlik iizerinden
*Sekiiler Sekiilerlesmis diinyacilik
*Pozitivist * Husserl, Heidgger,
*Materyalist-Salt Akilci Dilthey, Weber

*Comte, Marks, Durkheim

Tablo 3.5. Bati medeniyeti bilgi yontemleri (Simsek, 2017:58)

Tiirkiye’ye bakildiginda ise;

TURKIYE

— b T

*Pozitivist diisiinceye gore  *Karmagik ikircikli ~ *Tevhidi i¢timai diislince tizerinden
diistinen laik, sekiiler, bilgi iireten kesim bilgi iireten kesim

jakoben, modernist kesim (gr1 yontem)

Tablo 3.6. Tiirkiye’nin bilgi iireten kesimlerinin ayrimlari (Simsek,2017: 58)

Tablo.3.5’e bakildiginda Bati medeniyetini sekillendiren pozitivizm ile ve
hermonotik bilgi yontemlerine sahip oldugunu, bu akimlar1 temsil eden baglica sahislardan
bahsedildigi goriiliir.

Diger bir tablo olan 3.6’da Tiirkiye acisindan bilgi liretme tipleri goriilmektedir.

Tiirkiye, var olan batiyr taklit eden pozitivist diisiincede olan kesim, tevhid-i diisiincede

olan kesim ve ikircikli diisiincede olan (gri yontemli kesim) ayrimi goriilmektedir.
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Gri yontem veya Karmagsik ikircikli diisiinceye sahip olan kesimler muhafazakar

diisiiniip, pozitivist bilgi iireten kesimi ifade eder (Simsek,2017: 59).

Tim toplumlarin sahip olduklar1 iki kurum zihniyetlerini sekillendirmede etkili
olmustur. Bu kurumlar din ve devlet kurumlanidir. Tiirk Islam medeniyeti ile Bati
medeniyeti farkliliginin zihniyetini bu iki temel kurum sekillendirmistir. Batida devlet
Hiristiyanlik dini ile sekillenmis olup dinin kilisenin yozlagmasi ile yerini materyalizm
anlayisia dogru birakmistir. Tiirk-Islam medeniyetinde ise dini kurallara gore diizenlenen
devlet uygulamalari ile Islamiyet ile birlikte devlet nizami saglanmistir. Yasanilan tarihsel
sirecin farkli olmasma ragmen modernlik adi altinda agirlikli olarak oryantalizm,
pozitivizm, aydin ihaneti ve liberal-pozitivist biirokrasi vasitasiyla batiya benzemeye

calismistir (Mahgupyan,2000: 44).

Ge¢mise baktigimizda tanzimatla birlikte topluma giren bu diislince ve zihniyet
cesitli tarihsel degisim diizlemlerinde arastirilarak tespitlerde bulunacaktir. Ulkemizde
donemsel bazda yasanan farkli siirecler bu zihniyet tanimlamalari ile yorumlanacaktir. Bu

konunun kavramlar: sik sik ele alinacaktir.
3.3.2. Tiirk Batihlasma ve Modernlesme Ozellikleri

18.Yiizyilin ikinci yansinda baglayip biitiin 19. Yiizyillda Avrupa'da bir devrime
donlisen sanayinin yiikselisi, siiphesiz insanlarin tarihinde birgok yoniiyle ¢ok biiyiik
sarsintilara meydana gelmesine yol agmistir. Diinya, endiistri devrimin yarattigir biiyiik
depremle hem bu devrimi meydana getirip yasayan iilkelerde hem de bu iilkelerin diginda
kalan ¢ok genis bir cografyada daha once tahmin edilmesi imkansiz yenilikler, yeni
iligkiler ve olaylarla karsilagmistir. Endiistriyel devrimin bat1 toplumlarin da yol actig
gelismeleri bir tarafa birakarak, Bati dis1 toplumlarda meydana getirdigi etkilere bakarsak
dahi, eski diinyanin endiistri oncesi uygarliklarinin nasil dagitip pargaladigini gorebiliriz

(Kocagimen, 2007:54).

Endiistri devrimi ile ortaya ¢ikan sanayilesmis lilkeler, sanayi devrimi disinda kalmis
ilkeler farklilasmasi yalmizca ekonomik ve teknolojik farkliliklari ifade eden bir
farklilagma degildir. Bu farklilagma, tarimsal uygarliklar doneminin biiyiik
imparatorluklarindan Asya'nin bozkir toplumlarina oradan Afrika'nin aver toplayict
toplumlarina kadar yerkiirede yasayan biitiin toplumlara sirayet ederek yeni bir durum
yaratmustir. Ozellikle Cin, Hindistan ve Osmanli Imparatorlugu gibi biiyiik tarimsal

uygarliklar kurmus toplumlar endiistri devriminin yiikselisi ile birlikte, onun giicii
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karsisinda biiyiik sarsintilar gegirmislerdir. Afrika ve Asya'nin 6nemli cografyalarinda
endiistri devrimi ile birlikte Batinin etkisi hizla hissedilmesi baslamistir. Bu anlamda,
Batinin yiikselisi ile birlikte bat1 dis1 toplumlarin, hem mutlak hem goreli olarak gerileme
stirecine girdigi bir donem baslamistir. Bu gerileyisin Bat1 dis1 toplumlarda ortaya ¢ikardigi

iki faktorden bahsedebiliriz (Bora, 2017; 366).

* Bunlardan birincisi, yerli sanayi ve {iretim bu yiikselen yap:1 karsisinda gerileyip,

onun kontroliine girmekten kurtulamamustir.

« Ikincisi ise, batnin etkisi ekonomik ticari alanda sinirli kalmamis ozellikle
gemicilik, silah ve askeri teknolojilerde meydana gelen degisme, bati dis1 toplumlarda

askeri ve siyasi niifus yayilmasi olarak kendisini hissettirmeye baslamistir.

Genellikle mevcut konumlarint muhafaza etmek isteyen geleneksel iktidar gii¢lerin
baslattigi bu Batiya benzer kuram olusturma ¢abasi geleneksel iktidar gii¢lerine muhalif
unsurlar tarafindan da zamanla sahiplenilerek, iktidar degisiminin mesru ideolojik araci
olarak degerlendirmistir. Bir anlamda geleneksel iktidar grubunun Bat1 karsisinda siyasal
varligim1 korumak i¢in batili usullerinle askeri/siyasi alanda baslattig1 yenilikler,
mubhaliflerin mevcut durumu degismesi ile birlikte giiciiniin artiran bir olay olmustur.
Boylece geleneksel yapida muhalefet farkli haneden veya prenslerin iktidan ele gecirme
temelinden c¢ikarak, eski yapmin tasfiyesi seklinde yeni bir hedefe yonelmistir

(Nevzatoglu, 2006: 369).

Tiirkiye'de kapitalist gelismenin sonucunda ilging bir tablo ortaya c¢ikmistir. Bir
tarafta devletci ideoloji ile entegre olmus biiyiik sermaye, ekonomide tekelci bir yapida
gelismeyi talep etmekte ve bunu devam ettirebilmek i¢in Gimriik Birligi siirecinde,
yabanci sermaye ile entegre olarak yabanci sermayenin kontroliinde “ulusal sanayi kurma
misyonundan" uzaklagmaktadir. Retorik olarak ulusal sanayi kurma hedefi ile viicut bulan
devletci kapitalizm, netice itibar ile igerdeki tekel rantin1 yabanci sermaye ile paylagarak
ayakta duran bir temsilci ve "miimessil" ortak statiisiine kaymaktadir. Bu gelismelerin
siyasal ve kiiltiirel yansimalari ise daha derin izler birakacak durumdadir. Bunlarin belki de
en Onemlisi Orglitsiiz bir toplumda, toplumsal miicadele araclarindan yoksun bir halde,
medya kuruluglarinin sermayenin giidiimiinde meydana getirdigi kiiltiirel yozlagma ve
demokratiklesme siirecini engelleyecek sermaye talepleri dogrultusunda isleyen bir siyaset

etme siireci ve esitsizliklerin ve yoksullugun yayginlagmasidir (Araman,2006: 202).
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Somiirgecilik gibi Bati ile daha erken bir zamanda iliski kurmus toplumlarda
batililagma, somiirge yonetimleri eliyle ve onlarin ¢evresinde yetistirilmis, aldiklari egitim
sonucu yerli kisiliklerinden uzaklagmis somiirge aydinlari tarafindan yiiriitiilen batilasma
ile bat1 karsisinda ayakta kalma yolu olarak batiy1 taklit ederek, gliclenme arzusunu ifade
eden arayiglar arasinda onemli farklar bulunmaktadir. Biitiin bu farkliliklara ragmen
aralarindaki ortak payda Batiyi model alarak kendileri igin bir gelisme politikasi
olusturmak istemeleridir. Batililagma siirecinin, Bat1 dis1 toplumlardaki en gozle goriiliir
etkilerden birisi de Batililasma, modernlesme, hatta medeniyet tartismalarinin baslatilmis
olmasidir. Batililagma siirecinde bulunan toplumlarda, aydinlar arasinda en yaygin zihniyet
durumu modernlesme/batililasma arasindaki farklilasmayr kavrayacak bir diizeyde
degildir. Boylece modernlesme anlayist Batinin bilinen Orneklerini kabaca taklit

edilmesinden ibaret kalir (Sajin, 2016: 371).
3.3.3. Tiirk Modernlesmesinin Sorunlar:1 Ve Zihniyet Algisi

Batililasma hareketlerinin modernlesmeye doniismesi, yani batinin taklit edilmesi ve
batili kurumlarin ihdas edilmesi yerine, modem Bati toplumunu hazirlayan siireglerin
ortaya c¢ikmasi ilk olarak kendisini "ulus/devlet" yapisinin olusumunda gostermistir.
Imparatorluktan ulus/devlete gecis, bir¢ok yoniiyle Tiirk toplumsal hayatinin Batiyla
farkliligin1 ifade eden gelismeler sonucunda olmustur. Bilindigi gibi Bati toplumlarinda
burjuvazi gibi, 17.yiizyildan itibaren hizla yiikselen bir ziimrenin, sanayi devrimiyle bir
siifa dontisiimiinii kapsayan degismelerle birlikte siyasal yapida da 6nemli yenilikler bas
gostermistir. Bu siyasal degismeler en genis anlamiyla ulus/devlet yapilarini ortaya

¢ikmasiyla sonuglanmistir (Ercan, 2007: 379).

Tiirk modernlesmesinin 6zelligi, burjuvazi gibi imparatorluk yapisinda gelisen bir
sinifa doniisecek ziimre bulunmadigr i¢in ilk modern kurum olan ulus/devletin kurulmasi
Batidan farkli bir bigimde ortaya ¢ikmistir. Batida modernlesmeyi temsil eden, stiriikleyen
bir simf varken Tirkiye’ de bunu eski siyasal yapmin i¢inden giiclenerek gelen siyasal
elitler temsil etmektedirler. Bu durumun, siyasal bakimdan oldugu kadar toplumsal ve
ekonomik bakimindan da olduk¢a 6nemli sonuglar dogurdugu goriinmektedir (Eryiicel,
2011: 381).

Ulus/devleti kuran bu baglamda modernlesme misyonu iistlenmis olan siyasal
elitlerin 6nemli bir kismmin, Tanzimat¢1 Batililasmaci gelenekten kopmasi miimkiin
olmamistir. Bir baska ifade ile Kurtulus Savas’in1 vermis bir kadroyu hazirlamis olsa da

siyasal elitler igerisinde ilk soku atlatamamuis, her sart altinda bulduklar1 her firsatta Batiya
53



teslimiyetciligi ifade eden bir biling kaymas1 durumu yasayan bir grup hep ola gelmistir.
Bunlarin ulusal bagimsizlik miicadelesine karsi olduklar1 da bilinmektedir. Burada
modernlesmeci egilimini savunan kisilerin, ulus devlet ve buna ait degerleri 6ncelerken
batililasma egiliminde olan kisilerin odaklandigi nokta ise batili kiiltiirel degerlerin transfer

edilmesi konusunu énemsedikleri goriilmektedir (Coban, 2017:387).

Tiirk modernlesmesi iki sac ayagi farkli akim ile beslenmistir. Bunlardan ilki dinin
saf dis1 birakildigir bilimselligin 6n plana ¢ikarildigir pozitivizm akimidir. Yani pagan-
materyalist zihniyetin temelidir. Ikincisi ise, iktidar1 elde etme ve elde tutuma
yontemlerinin tiimiini mesru kilan jakobenizmdir. Yani tepeden inmecilikle, askeri
vesayetle, darbelerle hakimiyet kurabilme yontemidir. Ahlaki degerleri barindirmayan ve
ilahi olan1 reddeden ve birbirini destekleyen bu akimlar sayesinde tevhidi zihniyet
toplumdan uzaklastirilmistir. Bu zihniyetin saglamlagmasi i¢in en biiyilik kurum olan devlet
aract olarak kullanilmigtir. Devlet laiklik ve pozitivizm tetik¢isi boy gostermistir

(Mahgupyan,2000: 211).

Tiirkiye modernleserek, insanini cemaatsal yapidan, saltanattan ve tevhidi diisiince
zihniyetinden siyirarak edilgen bir vatandasa g¢evirmistir. Ayrica kati bir devletgilik
anlayigsina da maruz birakilmistir (Mahgupyan,2000: 209). Modernlesmeye ¢alisilarak yeni
bir kimlik olusturulmak istenmis fakat alt kimlik yetersiz kaldigindan laik Tiirk olan {ist
kimlik bilgisi goriiniirde kalmistir. Devlet ise bu durumu isine geldigi gibi kullanarak
cikarct bir sekilde yorumlanmistir. Olusturulmak istenen laik Tiirk kimliginin altinda
batililagma istegi vardir. Bu istek modernlesme olarak algilandigindan laik Tiirk kimligi
toplumda onlar gibi yasamaya ve diistinmeye siiriiklemistir. Devlet ise batililasmay1 hem

topluma hem de zihniyetlere zerk etme gorevi tistlenmistir (Mahgupyan,2000: 154).

Ulkemiz ge¢ kalmus bir milliyetgilik iizerinden modernlesmeye calisan ve bu duruma
s1g1 bir laiklik anlayigina dayandirarak karmasik bir {ilke durumuna diismiistiir. Batinin
tarihsel siirecine bakildiginda kilise ve ruhban sinifinin topluma yaptigi dayatmalar
sonucunda c¢esitli donemsel reformlarla bugiine geldigi bilinse de bu durum iilkemizde
yasanmadigl halde batinin materyalist zihniyetini igsellestirme sonucunda taklit¢ilikten
Oteye gidememistir. Sadece bat1 teknolojisine sahip olma, laik diizene ge¢me, ulus devlet
kurma ile batililasma temel olarak saglanamamistir. Bu durum basari unsuru kabul
edilmistir. Toplumsal zihniyetin tarihi siire¢lerin ve cografyalarin farkli olusu bu

basarisizliga en biiyiik etken olarak gosterilebilir (Mahgupyan,2000: 148).
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Modern medeniyet pozitivist diisiince iizerinden tanimlanmig, bu kaliba gegmemiz
cumhuriyet ile miimkiin olmus yeni bir vatandas tipi olusturulmaya calisilmistir.
Devletgilik ilkesi ile de vatandaslarla kurumlar arasinda koprii gorevini iistlenmistir.
Boylece ge¢misin dogma ve hurafelerinden siyrilinarak laik birey insa edilmeye
baslanmistir. Bu modernlesme siirecinin bagarisiz olmasinin asil nedeninin altinda yine

zihniyet meselesi yatmaktadir (Mahgupyan, 2000: 150).

Tiirk-Islam diisiince sisteminin yiizyillarca benimsenmis oldugu bu topraklarda
batililagsma adi altinda sadece madde kokenli zihniyet uygulamalariyla halka yeni bir
gomlek giydirilmeye ¢alisiimast durumu modernlesmeyi yiizeysellestirmistir. Asil degisim
akillarda degil topluma giydirilen yeni gomleklerle kisitli kalmistir. Ayrica yapilan bir
baska hata ise cumhuriyetle gelen reformlarin bir kereligine yapilip siirekli uygulanabilme
diistincesi olmustur. Oysaki yilizyillarin birikimini yani madde+mana biitiinleyici yasam
tarzin1 bir gecede toplumdan silecekleri diigiincesi yanilgilarinin en biiyligli olacaktir.
Kendince aydin olanlarin elleri ile devlet sozciiliigiinii yapan bir literati ziimresi kurmasi

ile modernlesme daha da ¢ikmaza siiriiklenmistir (Mahgupyan,2000, 276-277).
3.3.4. Tiirk Modernlesmesinin Ozellikleri ve Beraberindeki Sorunlar

20.ylizyitlh modernlesme sorununu c¢Ozememis, sanayilesmesini tamamlayamamis
tarim1 enddistrilestiremedigi i¢in sehirsel bolgelerde, endiistriyel iliskileri kuramamis
mesleki oOrgiitlenmeyi basaramamis yapiya sahip olarak giren Tiirkiye'nin oniinde hangi
imkanlar, hangi yeni egilimler bulunmaktadir? Bunlar1 yaratan dinamikler nelerdir? Bu
sorular {izerinde agiklayici cevaplar iiretebilirsek 21. yiizyilda Tiirkiye modernlesmesinin
seyri lizerinde daha saglikli bir sekilde durabiliriz. Tiirkiye 2000'l1 yillara girerken yaklasik
ylizyilin sonunda ulastig1 diizey toplumsal ve ekonomik bakimdan yeni bir toplumsal

dalganin yiikselisini ifade edecek gelismelere agiktir (Eryiicel,2011:155).

Cumhuriyetin kuruldugu yapida yetismis bir girisimci ziimre olmadig1 gibi, sermaye
birikimi de miimkiin olmamus, kisacasi kapitalist bir gelismenin herhangi bir belirtisi
bulunmadigi bir yap1 s6z konusudur. Bu sebeple Cumhuriyet’in kurulusundan itibaren
imparatorlugun merkeziyetci/devlet¢i gelenegin iktisat politikalarinda belirleyici etkisini
gozlemlemek miimkiindiir. Devletgilik ekonomide kalkinma politikasi olarak gortildigi
gibi giderek ideolojik bir nitelik kazanmaya baslamistir. Burada 1917'de meydana gelen
Sovyet devriminin, devletgi politikalarla baslattigi1 sanayilesme c¢abalarinin 6zellikle birinci

Sanayi Plani ile birlikte Tiirkiye i¢inde ekonomide devlet¢i yaklasimin yerlesmesinde etkili
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oldugunu soyleyebiliriz. Cumhuriyet doneminde takip edilen iktisat politikalarinin belli

basl 6zelliklerini su noktalarda tespit edebiliriz: (Goztepe, 2008: 11).
1) Alt yapida demiryolu basta olmak tizere temel girisimlerin devlet eliyle yapilmasi,

2) Bankacilik alaninda devlet kontroliinde 6zel girisimi tesvik edecek yapinin

olusturulmasi,
3) Madenciligin devlet isletmeciligi dnciiliigiinde teskilatlandirilmast,
4) Tekel idaresinin kurularak icki ve tiitiine dayali sanayinin devlet eliyle kurulmasi,

5) Genis bir tiiketim alanina sahip dokumacilik-tekstil endiistrisinin ve gida
sektoriiniin icinde genis bir yer tutan seker sanayinin dogrudan devlet sirketleriyle

kurulmasi,

6) Biitlin bu alanlarda ortaya ¢ikan devlet yatirimlar1 ve genel ekonomik politikalar

devletcilige dayanmaktadir.

Devlet¢i ekonomik politikalari Cumhuriyet’ in kurulusundan itibaren donemler
itibariyle, Onceliklerine gore bazi farklilasmalar bas gosterse de esas olarak ekonomik
bakimindan dayandigi prensipler aynidir. Bu prensiplere baktigimizda birincisi ulusal
pazarin olusturulmasi, ikincisi ulusal pazarin entegrasyonunu saglayacak alt yapi ve
ulagtirma agimin olusturulmasi, tiglinciisii kitlesel tiiketim ihtiyaglarini karsilamak amaciyla
belli bagl tiiketim sanayilerinin kurulmasi ve bu ihtiyaglarin karsilanmasimni kamu goérevi
olarak goéren bir anlayisin gelismesi, dordiinciisii devletgiligin biitiin bu politikalardan bir
0zel girisimci grubunun yetistirilmesi ve ticaret sermayesiyle baglayan 6zel tesebbiisiin
gelismesi icin saha agilmasi, nihayet besinci ve temel amag¢ ise kamu ve 6zel kesimde

sermaye birikiminin saglanmasidir (G6ztepe, 2008: 111).

Devletgi ekonomi bir taraftan devlet kapitalizminin 6geleri olan isletmeleri
yaratirken diger taraftan ise gelisen ticaret sermayesini, sanayi ve mali alanda
destekleyerek 0zel sermayenin giliglenmesine uygun bir zemin yaratmaya caligmistir.
Devletci politikalar bu yoniiyle kapitalizmin gelismesini hazirlayan politikalaridir. Bu
politikalarin uzun siireli ve 1srarli bir sekilde takip edilmis olmasiin ¢ok Gnemli bir
neticesi ise su olmustur; devlet eliyle kaynaklar sunulan ve korunarak biiyiitiilen
Tiirkiye’ye 6zgii kapitalizm sekli, bundan yararlanan firmalar i¢in devletle beraber olma
iliskisini 6n plana ¢ikarmaktadir. Bu durum firmalarin kamudan sagladiklar1 avantajlar

kullanarak biiyiimelerine, bu nedenle dis rekabete hazir olmamalarina yol agmaktadir.
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Bagka bir deyisle bu tiir sermaye biiylimesi devletgilik golgesinde gelismektedir (Giiven,
2006: 167).

* Bu toplumsal dalganin altinda yatan en 6nemli faktorlerden birisi, geleneksel
ozellikler hizla degisen toplumsal yapinin modernlesme siirecinden gii¢ alan yeni bir yerli
kiiltiir ve aydin hareketi yaratmasidir. Batililagma gelenegi icerisinden gelen hakim batict
elitlerin politik ve ideolojik iistiinliigiiniin etkisiyle, egitim siirecinde doniistiiriilerek batici
elitler grubuna adam devsirme mekanizmasi olarak isleyen yapi, artik kendisini iiretemez
hale gelmistir. 2000'li yillara gelindiginde Tiirkiye'nin yasadigi modernlesme seviyesi bir

anlamda batililagsma ve modernlesmeyi farklilastiracak etkileri ortaya koymustur.

Yerli kiiltiirlerin modernlesme siirecinde yeniden ihyast ve modernlesmenin
sagladig1 imkanlarla ulusal kiiltiirlerin yeni sentezlere ac¢ilimi batici siyasal ve ekonomik
elitlerin egemen konumlarini sarsict demokratik bir dinamizm yaratmistir. Kisaca
modemlesmeci fakat yerli kiiltiirii tasfiye edilecek olan bir unsur olarak bakmayan elitler,
geleneksel tarimsal aile kokeninden gelen ailelerin cocuklarinin modern egitim

imkanlariyla bulusmasindan yeni bir aydin ziimresi olusmaya baslamistir.

* Diger 6nemli bir gelisme kiiciik sermaye gruplarinin olusumu ve kiiciik-orta 6l¢ekli

isletmelerin hizli bliylimesidir.

Modern teknolojinin sundugu imkanlarla kiiciik aile isletmelerinden, kiigiik-orta
Olcekli isletmelere gec¢is yapan bu girisimci grubu, bir taraftan i¢ talebe yonelik iiretim
yaparken, diger taraftan basta Tiirk diinyas: olmak tizere dis pazarlarda kendisine mahreg
bulmaya ¢aligmaktadir. Burada {izerinde 6nemli durulmasi gereken husus 20.ytlizyildaki
modernlesme modelinin kiiclik sermayeli, kiiciik ve orta isletme sahiplerine dayanan

yaygin ve gelisen yeni ekonomik aktorler yaratmis olmasidir (Eryiicel,2011: 81).

* Bugiin icin fonksiyonlarin1 kaybettigi ve tikandigini sdyledigimiz modernlesme
modelinin yarattigt ¢ok Onemli bir yenilik ise artitk Tiirkiye'de mesleklesme ve
uzmanlagmaya dayali farklilagsmis bir isgiiciiniin olusturulmasi ve toplumsal farklilasmanin
sadece ekonomik esitsizlikler boyutunda degil, toplumsal statiiler dilizeyinde de
fonksiyonel olarak ¢iktigi husustur. Ozellikle egitim diizeyinin ve imkanlarin artmasi bu

egilimi besleyen kaynaklardan birisidir.

Toplumsal farklilagmalarin artmasi, fikir ve siyasal akimlarda da farklilagmalara ve
gelismelere yol agmustir. Bu durum diisiince 6zgiirliigli talebinin yiikselmesine netice

itibar1 ile demokratiklesmeye zemin hazirlayan bir olaydir (Eryiicel,2011: 79).
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* Tiirkiye niifusu uzun yillar boyunca hizli artis gostermis 2000'li yillarin basina
gelindiginde artis oraninda Onemli bir azalis goriinse de yaklasik 70 milyona ulagmis
biliyiik bir niifustur. Bu kalabalik niifusun ekonomik olarak oniinde en 6nemli mesele,
ekonomik biiyiime, istihdam ve gelir dagilimi konularin1 kapsamaktadir. 70 milyon gibi
biiylik bir niifusun son yirmi yilda takip edilen enflasyonist biiylime modelinden en ¢ok
etkilendigi hususun issizlik ve yoksulluk oldugunu tahmin etmek zor degildir. Buraya
kadar ifade edilen bu tespitler Tiirk modernlesmesinin nerede tikandigi hususunda bazi
ipuglart verdigi gibi bir baska hususu da ortaya koymaktadir ki o da Tiirkiye'deki
modernlesme modelinin dayandig1 paradigmanin degismesi geregidir (Eryiicel, 2011: 62).

Tiirkiye’nin modernlesme yaklagiminin dayandigi tarihsel aktorler (Coban,2017: 7).
» Siyasal Elitler

* Devlet giidiimiinde gelismis olan devletci kapitalistler

* Bu iki unsura eklemis olan aydinlar olusturdugu ifade edilmistir.

* Bu modernlesme anlayisinin dayandigi paradigma ise kalin ¢izgileriyle devlet
onciiligiinde modernlesmeci aktorler tarafindan toplumsal, kiiltiirel ve ekonomik alanda
gergeklestirilecek degisim politikalarinin Tiirkiye'yi ileriye dogru gotiirecegi modern bir
toplum yaratacagi inanci ile ilgilidir. Bugiin gelinen noktada birincisi tekelci kapitalizmin
ekonomik modernlesmeyi basaramayisi, yani Tiirkiye'yi biitlin egemen ve imtiyazlh
konumuna ragmen sanayi toplumuna donilisecek performansi ortaya koyamayist artik bu
modernlesme anlayigiin dayandigi paradigmanin pargalandigim gdstermektedir. Ikinci
onemli nokta ise Tiirkiye kapitalizminin sadece sanayi devrimini bagsaramamakla kalmayip
demokratiklesme yoniinde gerekli politikalari iiretememesi, sahiplenememesi hatta karsi
tavir almast bu modernlesme modelinin dayandigi paradigmanin islevsiz kalmasini
saglayan diger bir sebeptir. Uciincii dnemli nokta ise Tiirk modernlesme modelinde ciddi
bir degisme ihtiyacinin, modeli siirdiiren aktorlerin arasinda ideolojik politik ayrismada

ortaya ¢cikmaktadir.

Yeni teknolojik gelismeler devlet¢i kapitalist yapidan, modernlesmenin ekonomik
aktorlerinin yapisinda degismeyi zorlayan ciddi bir dinamizm ortaya koymustur: (Cil,
2014: 44).

e Tiirkiye’nin 20. yiizyildaki modernlesme projesi 21. ylizyilin basinda toplumsal

degisme egilimlerinin gerisinde kalmistir ve bugiin bu projenin dayandigi paradigmanin
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degismesi sorunu ortaya c¢ikmistir. Bu degisimi zorunlu kilan baska 6nemli noktalarda

bulunmaktadir.

e Tilirk modernlesmesinin yapisal sonuglarina baktigimizda bugiin Tiirkiye katettigi
sOoylenen yollara ragmen hala sanayi devrimini tamamlayamamis yari koyli toplum

manzarasina sahiptir.

e Tiirkiye'nin siyasal yapisinda egemen iliskiler, toplumsal taleplere gore siyaset
iiretmeyi kabul etmeyen bir anlayisi yansitan ve siyasal yapinin demokratiklesmesinin

ontinde ciddi bir engel durumundadir.

eBugiin Tiirkiye'de modernlesmeyi basaramayan unsurlar toplumsal yap1
degisimlerinin olusturdugu ve yarattigi yeni talepler karsisinda, siyaset olarak anti
demokratik mekanizmalar kullanirken, kiiltiirel olarak da batic1 bir anlayisla, yerli kiiltiir

tasfiye edici bir yapiy1 benimsemislerdir.

eBat1 taklitciliginin genellikle genclerimizde goriilmesinin sebebi kendi 6zlerini
benimseyememeleri ve kendisinin disinda olan seylere hep sahip olma istegi, dolayisiyla
onlar1 kiskanmasindan kaynaklanmaktadir. Daha olgun bireyler bu durumun yanlis
oldugunu ¢abuk kavramakta ancak maalesef ki gencler verilen egitimin yetersiz kalmasi ve

hep bir 6zentilik i¢inde olmasi nedeniyle bu batakligin i¢ine diismiis durumdadir.

e Pozitivist diisiince yontemi bircok felsefe bilgini veya filozof tarafindan tartigilmis
bir kuram olmustur. Bu tartismalarin nedenleri arasinda bilginin tek gii¢ olup olmadigi
elbette en biiyiik soru isaretidir. Pozitivizm birgok evreden veya siiregten gegerek glinlimiiz
modern pozitivizmi haline gelmistir. Giiniimiizde modern pozitivizm bilgi ve olgularla

beraber kiiltiir, sanat ve farkli yonleriyle sosyal bilimlere aktarilmistir.

Diger konuya da deginmek gerekirse, giiniimiiz Tiirkiye’sinde egitim sistemi ve
diisiince sistemi ister istemez Batict bir hal almistir. Bu durumu bazi kesimler hos
kargilamakla beraber bazi kesimler durumun yanlis oldugunu savunur. Yanlis oldugunu
savunanlarin sebeplerinden bahsedecek olursak bunun bircok etkeni oldugu sdylenebilir.
Bu etkenler arasinda Batici egitim ve diisiince sisteminin din, laiklik, sekiilerizm, devlet,

siyaset ve ekonomiye bakis acilarmin farkli olmasi yer almaktadir.
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4, TURKIYE’DEKIi LAIKLiGIN TARIHSEL, KULTUREL, TOPLUMSAL, SiYASI
VE HUKUKI GELISiMi

Tiirkiye Cumhuriyeti ‘nin kurulmadan 6nceki donemlerde atilan 6nemli adimlar ile
laik Tirk cumhuriyetine geg¢is siirecinin kronolojik sira ile ve detayli olarak alt basliklarda

incelemesi bu boliimde yapilacaktir.
4.1. Laiklik Kavrammmin Tiirkiye’deki Tarihsel Gelisimi

Tirkiye'de laiklik kavrami ilk olarak Tanzimat Doneminde kullanilmaya
baslanmustir. Ozellikle o dénem Fransizca’nin yaygin olmasi ve biiyiik etkisi, Osmanl
Devleti'nin laiklik kavrami ile tanigmasii saglamistir. Fransizca' da "lai’cite” seklinde
ifade edilen kavram Tiirk¢e’de laiklik seklinde ifade edilerek kabul gormiistiir. Teskilat-1
Esasiye kanununda bahse konu kavrama yer verilerek ilk olarak resmi bir belgede

kullanilmustir.

1927 yilinda diizenlenen Cumhuriyet Halk Partisi'nin biiylik kongresinde partinin
temel prensiplerinden birinin de din ve devlet iglerinin birbirinden ayrilmasini hayata
gecirmek oldugu ifade edilmistir. Bu kongrede de laiklik kelimesi kullanilmustir.
Cumhuriyetin kurulmasi ile birlikte Tirkiye'de laiklik kavramimin uygulanmasi ve bu
kavrama verilen 6nem biiyiik bir 6nem tegkil etmistir. Nitekim 1937'de bahse konu kavram
anayasaya girmistir. Cumhuriyetin ilk yillarinda Tiirkiye'de uygulanmakta olan laiklik,
Kemalist laiklik olarak da ifade edilmektedir. Bu donemde din ve siyaset isleri tamamen

birbirinden ayrilmis ve bu konularda ¢ok keskin ve net ayrimlar getirilmistir.

Tiirk inkilaplarimin temel iiyesini teskil eden laiklik kavramina iliskin Anayasa
Mahkemesi tarafindan net bir aciklama yapilmamistir. Bu durum séz konusu kavrama
iliskin farkli kisi ve gruplarin farkli yorumlar yapmalarina sebep olmustur. Anayasa
Mahkemesi kararlarindan yola ¢ikilarak Tirkiye’deki laiklik kavramu ile ilgili olarak 6ne

¢ikan temel 6zellikler sunlar olmustur: (Cil,2011: 30).

1) Devlet islerinde dinin herhangi bir etkisi olmamaktadir. Hukuk kurallari dini

referanslara dayanmamaktadir.

2) Kisilerin dini inanglar1 kendi 6zel manevi hayatlarinin geregi olup, dokunulmaz

kabul edilmektedir. Bu haklar anayasal giivence altina alinmustir.
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3) Kisilerin dini uygulamalarinin kisisel alanlarindan tasarak toplumsal diizeyde
olumsuz bir etki yaratmasi halinde, laiklik ilkesi ile toplumun ortak degerlerinin geregi

olarak bazi sinirlamalar getirilmesi mesru goriilmiistiir.

4) Dolayistyla laiklik ilkesinin Tiirkiye Cumhuriyeti’nde uygulanmasi konusunda bir
donem, devletin dini hak ve hiirriyetler tizerinde bir kontrol ve denetim yetkisinin

bulundugu kabul goriilmektedir.
4.1.1. Osmanh Devleti’nde Laikligin Tarihsel Siireci

Tiirkiye'de laikligin siyasi ve hukuki anlamda kurumsallasmasi esas itibariyle
Cumhuriyet doneminde ger¢eklesmis olmakla beraber, Osmanli Devleti’nden alinan miras
da bazi agilardan etkili olmustur. Osmanli Devleti yaygin diisiincenin aksine teokratik bir
yapiya ve isleyise sahip degildir. Kanun-i Esasi'de yer alan "Devlet-i Osmaniye’nin dini,
Islam’dir." denmesi, 1924 Anayasasi'nda gecen "Devletin dini Islam’dir" denmesinde
oldugu gibi hiikkiimler devletin teokratik bir sisteme sahip oldugunu gdéstermez. Osmanli'da
siyasi iktidarin mesruluk temeli biiylik Ol¢iide dinsel olmakla beraber, hukuk diizeni
tamamiyla dini degildir ve siyasi siirecin isleyisinde din dis1 faktorler de etkili olmustur.
Buna bagl olarak, devlet gerekleri, dini gereklerin oniinde yer alirken, ikisi arasinda bir
catisma ¢ikarsa devlet tartisma dis1 tutulur ve dini gerekler devlet gereklerine gore yeniden

yorumlanir (Saymn,2014: 10).

Hiristiyanlik ve Islamiyet'te laikligi inceledikten sonra, giiniimiiz Tiirkiye'sine
gelmeden &nce Osmanli imparatorlugu’ndaki laiklige bakmak ve tarihsel siire¢ iginde
laiklik konusunda ne gibi degisimler oldugunu gérmek gerekli ve faydali olacaktir. Bu
baglamda da Tanzimat Oncesi ve sonrast donemleri kendi kosullarinda incelemek
gerekmektedir. Ciinkii 1839 Tanzimat Fermani ile Osmanli toplumuna yeni bir sekil

vermek istenmis, laiklik farkli bir boyut kazanmstir (Saray,2016: 17).
4.1.2. Tanzimat Oncesi Dénem

Osmanl1 Devleti ve laiklik konusunda temel olarak iki oldukg¢a farkli goriis vardir
diyebiliriz. Birincisi: “Devlet din adamlarinin kontroliinde idi dolayisi ile laik degil,
teokratikti. Zaten devlet bu yiizden yikildi.” goriisiidiir. ikinci goriis ise “Elbette laik idi.
Biitiin dinler serbestti. Ama padisahlar diledigi zaman dine aykirt kanunlar yapabilirdi.

Laiklik zaten Tiirk milletinin karakteridir.” seklindedir.

Bu iki goriise bakacak olursak cok ayr1 goriisler oldugu sodylenebilir. Aslinda

Osmanli Devleti’ni laiklik yoniinden incelemek Avrupa devletlerinden farkli olmalidir.
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Ciinkii o zamanlar Avrupa iilkelerinde bulunan ruhban sinifi Osmanli’da yoktur. Bunun
yerine ilmiye sinift denilen kadilar (hakimler), miiftiiler (hukuk miisavirleri) ve miiderrisler
(akademisyenler) bulunur. Bu farklilik laiklik kavramlarinin diger devletlerden ayrilmasi
icin yeterli bir sebeptir. Buna gore diisliniirsek Osmanli Devleti’nin kimsenin dinine
karigmamasi, herkesin dinini yasamasinda ozgiirliikk verilmesi yoniiyle laik bir devlet
diyebiliriz. Disardan farkli bir bakis agis1 ile boyle degerlendirilebilir ki bu da ilmi bakis
icermektetedir. Oysa Osmanli’nin bu 6zelligine avrupadaki laiklik anlayisinin temel
zihniyet kurgusu ile bakilamaz. Osmanli, islam’in “herkes dininde serbersttir anlayisina
bagli olarak vahiy kiiltiirii ekseninde olusan bir hukuk ile, toplumsal alanda bu emri
uygulamaya soktugundan, bu 6zellik bizati tevhidi diisiince merkezlidir. Laiklik kavramsal
cercevesi ile kesinlikle degerlendirilemez. Konuya diger yonden bakilirsa Osmanh
Devleti’nde yasama, yiiriitme ve yargi sisteminde din goérevlileri olmazsa olmaz kisiler
olmustur. Bu durum da laiklik ile gelisen bir durumdur. Bu durum da materyalist-pozitivist

diisiinceye dayali modern toplumun olusturdugu laiklik ile ¢elisen bir durumdur.

1517'de Yavuz Sultan Selim'in Misir't fethetmesiyle halifelik Osmanli Hanedani’na
gecti, ancak Osmanli hiikiimdarlar1 halifelik sifatin1 ¢ok fazla 6n plana ¢ikarmamisti.
Devlet zayifladikca halifelik sifati da 6n plana ¢ikmaya basladi. Osmanli padisahlar halife
sifatimm kullanarak iilke disindaki Miisliimanlar1 koruma gorevini ilk kez 1774 tarihli
Kiigiik Kaynarca Antlagmasi ile giindeme getirdi. Bu antlasmada Osmanli ordularini yenen
Rus Cari’nin Islam iilkelerindeki Ortodokslari himayesini iizerine almasina karsilik,
Osmanli padisahlarinin da Kirim Miislimanlariin halifesi ve koruyucusu oldugu
belirtilmistir. "Halife" sifatinin bu tarihten itibaren "padisah" sifatiyla birlikte kullanilmasi,
devlet yonetiminde dini etkiyi arttirmistir (Cil,2014: 8).

Osmanli devletine, tebaanin dini esitligini ve 6zgiirliigiinii saglamak konusunda bir
gelisim takip etmek miimkiindiir. Osmanli’da devlet yonetim zihniyeti de halkin diisiiniis
bicimide ortak sayilabilir. Dine dayali olarak tevhidi diisiince ile yonetilen devlet kurumu
kutsal sayilmaktadir. Miislimler ve gayri Miislimler ayrimina tabi tutulsa da iki tarafinda
devlet yonetim kademelerinde gorev alabilmesi s6z konusudur. Biitiinlestirici,
madde+mananin bir arada oldugu zihniyetle yonetim anlayis1 hakimdir. Islami geleneklerin
etkisiyle din ve devlet isleri birbirine girmis olsa dahi, diger dinlere mensup olanlara
hosgdrii her zaman olmustur. Osmanl padisahlar1 hi¢cbir zaman, ele gecirdikleri iilkelerde,

halkin dini inanglarina, ibadetlerine, geleneklerine dokunmamislar, yayinladiklar1 ferman
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ve kanunnamelerle onlar1 giivence altina almiglardir. Bu fermanlarin tabi ki en 6nemlisi

1839 tarihli Tanzimat Fermani'dir (Bauberol,2008: 71).

Ayrica Osmanli Devleti kendine diinyevi bir isim vermek yerine ‘Devlet-1 Aliye’
olarak tanimlamistir. Atfedilen bu kavram ile devlet miiessesinin ne kadar ilahi bir diizenle

ebediyet kazanacagini gézlemlemek miimkiindiir (Mahgupyan,2000: 175).

Osmanli’da devlet hiikiimdarlart bile kendilerinin devlet hizmetkar1 olarak
gormiistiir. Halk ise bir hiikiim edenin olmasi gerektigini diisiinmiistiir. Devlet kurumu
merkeziyet¢i yapisinin yaninda tiim alt sistemlerden yani loncalardan, cemaatlerden
beslenmistir (Mahgupyan,2000: 179-181). Madde ve manay1 tam olarak biitiinlestirerek
iktidar1 elinde tutmayi basarmis bu anlayis yiizyillarca hiikiim slirmiistir. Bu durumda
Osmanli Devleti’nin yonetim ve yonetici zihin diinyasinda materyalist diislincelere yer

verilmemistir.
4.1.3. Tanzimat Sonras1 Donem

Tanzimat hareketiyle laik sistem olusturulmaya baglanmistir. Tanzimat donemine
kadar padisahlar dinin kendilerine verdigi yetki ile dine dayali bir hukuk sitemi
olusturmuslardi. Ancak bu tarihten sonra hukuk siteminde ilk ayriliklar olmaya basladu.
Avrupa'daki iilkelerden alinan ceza ve ticaret kanunlar1 Osmanli Devleti’nde kullanilmaya
baslandi. Boylece Osmanli hukuk sisteminde var olan kanunlarin ilahi oldugu anlayisi
yavas yavas terk edilmeye baslandi. Tanzimat Donemi, genel olarak Tiirklerin yasalar

cercevesinde, Avrupa uygarligina katilmasinin ilk girisimlerini simgelemektedir.

Bu dénem ulema hiyerarsisinin en tepesinde yer alan seyhiilislam din ve sekiiler
politikalar arasinda bulunan bir kopriidiir. Ulema bile yavas yavas sekiiler devlet
calisanlarindan olusturulmaya baslandi. Ayrica kadilarin bile idari goérevlerini baskalari
devralmistir. Bu degisim saglayan zihniyet ise 1859’ dan sonra mektebi miilkiyede yetisen,

sekiiler egitim alan bireylerdir (Mardin,2017: 45).

1868-1876 yillar1 arasinda Ahmet Cevdet Pasa baskanlhiginda bir komisyon
tarafindan derlenen Mecelle veya diger adiyla Mecelle-i Ahkam Islami 6zel hukuk
kurallar1 sayilir. Bu kurallar Osmanli Imparatorlugu’nun son yarim yiizyilinda ser’i
mahkemelerde hukuki dayanak olarak kullanilmistir. Bu yoniiyle Mecelle’nin laiklik

konusunda etkili oldugu sdylenebilir.

Bu doénemdeki, laiklige giden yoldaki 6nemli gelismelerden biri de, yargida yapilan

degisiklik olmugsturgibi gosterilse de esasinda yargida yapilan degisiklikler agirlikli olarak
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sekli diizeyde kalmistir. Buna gore tanzimat déoneminde, Ser'iye mahkemelerinin yetkileri
sinirlandirilmig ve nizamiye mahkemeleri kurulmustur. Fakat tiim yasalar tevhit anlayisina,
tevhidi diislince aklina bagli bir zihniyetle olusturuldugundan salt akla, pozitivizme dayali
bir laik anlayis ve yapilanma burada goriilmemektedir. Bu mahkemelerde, her ¢esit ceza ve

hukuk davalarina re'sen veya istinaf yoluyla bakilmistir (Giiven, 2006: 99).

Tanzimatgilar, higbir noktada koktenci olmamislar, tizerine diistiikkleri her alanda
iliml bir yol takip etmislerdir. Osmanli devletini gliclendirecegini, Avrupa miidahalesini
etkisiz kilacagimi diistindiikleri reformlar1 yiiriitiirken kurduklar1 yeni kurumlarin yaninda
eskilerin yasamasina izin vermislerdir. Mektepler agilirken, medreselere karsi izledikleri
politika bunun ornegidir. 1876 Kanun-i Esasi ile hakimiyetin millette oldugu anlayist
Osmanl devlet sisteminin i¢ine girmistir. Her ne kadar bu dénemde s6z konusu anlayis
uygulama alani bulamamis olsa da 2. Mesrutiyet'in ilaniyla hakimiyetin milletin oldugu

veya en azindan padisahin hakimiyeti milletle paylastigi agiktir (Simsir, 2012: 91).

Laiklik Osmanli Devleti’nde uygulanamamistir. Bunun nedenleri halifelik ve saltanat
sistemi yani tevhit anlayigina dayali diisiincenin topluma, devlete ve kurumlarina yon

vermesi olarak belirtilebilinir.
4.1.4. Savas ve Cumhuriyet Donemi Laikligin Tarihsel Siireci

Anadolu'da kurulan yeni Tiirk devleti "laik" bir devlet olma adimlariin etkisiyle laik
bir siirece girmistir. Once egemenligin temeli laiklestirildi. Daha milli miicadelenin ilk
glinlerinde, Amasya Tamimi’nde "Milletin bagimsizligini yine milletin azim ve karari
kurtaracaktir.” diyerek millet iradesini miicadelenin dayanagi ve hareket noktas1 olarak
kabul ediyordu. Erzurum ve Sivas Kongreleri "milli iradeyi hakim kilmak" karari almusti.
Ummetin yerini "millet", padisahin tartisilmaz kudretinin yerini "milli hakimiyet" almaya
baslamisti (Kocagimen, 200: 107). iste ilahi olandan vazgecis durumu bas gostermeye

baslamistir. Laiklige geciste atilan 6nemli bir adimdir.

Laiklik anlayis1 Yeni Tiirkiye Devleti'nde yeni rejime uygun olacak bigimde
diizenlenmeye c¢alisilmistir. Bu zamanda Tirkiye laik sisteme siirecler halinde ge¢mistir.
Halk, laikligi ¢abuk benimseyememis ve hatta bazi sorunlarla karsilagilmistir. Yavas bir
sekilde gelisen alisma siireci giliniimiizde de bazi kisimlar tarafindan yapilan elestiriler,
laikligin yanlis bir sistem oldugunu ve Islam dinine ters oldugunu sdyleyen kisim
tarafindan elestirilmektedir. Bunun sonucunda tartigsmalar halen devam etmektedir. Ayrica

laikligin tam anlamiyla kavranip algilanamamasi dogru ve diizglin uygulanmamasina yol
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acmis olmakla birlikte ayrica bu durumun toplumu kaosa siiriiklemis olmasida ayr1 bir

degerlendirme konusu olarak ortaya ¢ikmaktadir.
4.1.5. Din ve Vicdan Ozgiirliigiiniin Laiklik ile Iliskisi

Bu boliimde din ve vicdan 6zgiirliigi ile laiklik iliskisi tizerine durulmustur. 1924
Anayasasi’nda yer alan "Ulkenin dini islam’dir." ibaresi 1928 Anayasasi’nda kaldirilmustir.
Bunun nedenlerinden biri cumhuriyetin ilanindan hemen sonra anayasada dinin
kaldirildigint diisiiniip insanlarin buna bagkaldir1 seklinde bir tepki vermesi halinin
engellemesi i¢in boyle bir yol secilmis oldugu distiniilebilir. Bu sayede halk laiklik
konusunda yavas yavas bilin¢lendirilmis ve halkin bilgi sahibi olmasi hedeflenmistir.
Anayasadaki bu degisiklik laikligin ilk kez iilkemiz anayasasinda modern pozitivist
zihniyet icerikli la-dini bir anlayisin giivenceye alindigini gosterir. Ayrica bu degisim ile
din, pozitivist-liberal bir zihniyet ile ele alinmis kisilerin vicdanina terk edilmis ve

kisisellestirilmistir.
4.1.6. Liberal —pozitivist anlayisin laiklikle iliskisi

Liberal-pozitivist modern diisiinceye gore laiklik varliginin birinci sarti din
hiirriyetinin bulunmas1 ve gilivence altina alinmis olmasidir. Liberal toplum diigiincesine
gore din hiirriyeti, inang hiirriyeti ve ibadet hiirriyeti olarak kendi icinde ikiye ayrilir. Inang
hiirriyeti, kisinin istedigi dini veya dinsizligi se¢ebilmesi anlamina gelmektedir. Bu
hiirriyet bakimindan, kisinin inandig1 esaslarin bir "din" olusturup olusturmadigi devlet
bakimindan 6nem tasimaz. Ayrica bir dinin farkli anlayis sekilleri (mezhepler) bakimindan
da devletin farkli bir tutumu olmamalidir. Ibadet hiirriyeti, dinin gereklerini yerine getirme
konusunda serbestlik demektir. Liberal diisiince anlayisina gore bir devletin laik olabilmesi
icin ibadet hiirriyetinin bireysel bazda taninmis olmasi1 gerekir. Tabiat1 icabr sinirlanmasi

miimkiin olmayan inan¢ hiirriyetinden farkli olarak, ibadet hiirriyetinin sinirlanmasi

miimkiin olabilir (Kogak, 2005: 54).

Konuda yer alan laikligin tam olarak uygulanabilmesi hususlar1 devletin halka ne
denli yaklastigiyla dogrudan ilgilidir. Ornegin laik olan bir devlet halkinin ibadet
ozgiirligiine karigamaz ve ibadetlerini yapabilmesi i¢in gerekli olan yiikiimliilikleri de
saglamak zorundadir. Bu pozitivist-liberal zihniyete gore olusan laikligin teorik sunumuna
gdre drnegin Tiirkiye’de Islam dini bakimindan camilerin yapilmas: gibi bazi hizmetlerin

devletce karsilamasi gerekir.
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4.1.7. Pozitivist-Liberal Mahregli Anayasada Bulunan Diger Temel Hak ve
Ozgiirliiklerin Laiklik ile Tliskisi

Modern liberal diisiince anlayisina gore laiklik, demokrasinin vazgegilmez bir alt
yapisidir, ayni1 zamanda toplumdaki farkli inanglarin baris i¢inde birlikte yagsamalarinin 6n
kosulu ve giivencesidir. Bu ¢izgide liberal toplum yapisinda ulusal biitiinliigiin ve i¢ barisin
da temel degeridir. Sonu¢ olarak modern Bati toplumda pozitivist disiincenin
sekillendirdigi laiklik anlayisinin demokrasi i¢inde, dine degil, dini tahakkiime ve istibdada
ve insan istismarina karsi bir durus olarak algilanmasi gerektigi belirtilir. Oysa din, bazi
kurallar ile insanlara mutlu yasam seklini belirtir. Dolayisiyla her din mensuplarina

mutluluk vermek i¢in kurallar koyar.

Liberalizm 6zgiirliik tizerinde laiklik konus ile bu noktada dine kars1 durmuyormus
gibi goziikerek dinin kurallarini istibdat olarak goriip sadece buna karsi ¢ikiyor goziikmesi,
esasinda sosyolojik olarak dine karsi ¢ikma anlamina gelmekte oldugu sdylenebilir. Bu
soylenenlerden modern bati pozitivist liberal diisiince anlayisina gore laikligin olmadig1 bir
Tiirkiye'de demokrasinin de olmayacag ¢cok acik olarak belirtilir. islam dini biinyesinde,
ibadet yaninda sosyal iligkileri yoneten yasalari da barindirir. Modern pozitivist liberal
diistincesine gore ise laiklik, hem dinin siyasi amagla istismarini 6nler, hem de dinin devlet
islerinden ve yonetimden uzak tutularak daha saygin kalmasini sagladigini diisiiniir. Oysa
bu baglamda Islam, din-devlet toplum biitiinlesmesini tevhidi diisiince akli ile ele alarak,
modern laikligin pargalayict 6zelligini hiclestiren bir biitiinlestirmecilik niteligine sahiptir
(Sertel, 2009: 52). Fakat modern pozitivist teoriden hareket eden kesimlerce, uygulamada
halki Miisliman olan iilkelerde laiklik olmadan demokrasinin olmayacag goriisi,

oryantalist tek¢i anlayis ile ideolojik derinlik kazandirilarak sunuldugu goriilmektedir.
4.1.8. islamiyet-Laiklik iliskisi

Islamiyet anlayisinda din, kisinin hem bu diinyada hem de ahretteki iki durumuna
gore birlikci yOniinii isaret eder. Ayrica bati medeniyetlerinde kullanilan ‘religion’

s6zciigiiniin Islamiyet’te tam anlam karsiligida bulunmamaktadir (Simsek,2012: 53).

Islamiyet'ten onceki Tiirk devletlerinde, "han"lar, "dini reis" sifatim
tasimamuslardir. Tarihimizin Islam 6ncesi ilk kaynaklarindan biri olan Orhun Abideleri’nde
ve Islam'a girdigimiz ilk asirlarda yazilan Kutadgu Bilig'de, genis bir sekilde izah edilen
Tiirk insaninin hayata bakis veya hayat felsefesini aksettiren "Tiirk Toresi" dort ana

prensibe dayandirilmaktadir. Bunlar, konilik (adalet), tiizlik (esitlik), uzluk (iyilik-
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faydalik) ve kisilik (insanlik ve hosgorii) seklindedir. Tirk hiikiimdarlart ve devlet

adamlari, iilkeyi ve insanlar1 Tiirk toresinin bu prensiplerine gore idare ederlerdi.

Islam Devleti’ne bakildiginda, Hz. Muhammed hem peygamberdi, hem de baskenti
Medine olarak kurulan devletin kurucusuydu. Devletin hukuku dine dayaliydi. Hz.
Muhammed’ten sonra gelen halifelerde hem devlet islerinde hem de dini konularda

bagkanlik yaptilar(Y1lmaz, 2010: 49).

Islamiyet'in kendi 6ziinde laiklik ile bagdasmadigi savunulur. Ciinkii Islamlik
geleneksel olarak, dinle toplum arasi iliski bakimindan, bagka higbir yerde esi olmayan bir
dindir. O yalniz bir din degil, toplumun temelinin kendisidir. Islam toplumlarinda devlet ile
din birbirine yapigiktir ve bunlarin birbirinden ayrilmasina kalkisilirsa hangisinin sag
kalacagi bilinemez. Din ile devlet arasindaki sinirlar1 ayirmaya kalkigsmak Islam toplumu
varligini tehlikeye koyar. Hristiyanlik ile aralarinda biiyiik farklar bulunan Islamiyet'te
laiklik konusundaki tartismalar 6zellikle oryantalist pozitivist diisiiniirlerce hala devam
etmektedir. Oysa tevhit diistincesinin igtimai ilim aklindan hareket eden diisiiniirlere gore
konu son derece agiktir; Islam’da din ile devlet catismaz, bundan dolay1 da Bat1 Avrupa
ortaya ¢ikan din-devlet catisma tecriibesi Islam’da goriilmez. Bu durum Islamiyet’te laiklik
kurumuna hem ihtiya¢ yoktur hem de laikligi gerektirecek bir sosyal yetersizlik

bulunmamaktadir.

Islamiyet’te devlet, sosyal ve siyasal islerde de tam etkindir. Bireye dualiter bakis

acis1 ile bakmamaktadir (Simsek,2017: 57).

Islam'da din ve vicdan 6zgiirliigiiniin var olup olmadigini, varsa bunun ne dlgiide
tanindigini anlamak i¢in dncelikle Islam hukukunun temel kaynagi olan Kur'an'a bakmak
gerekir. Islam'da din ozgiirliigiiniin tanindigina dair en giizel 6rnek Ehl-i Kitaplarin
(Tevrat, Incil, Zebur'a inananlarin) durumudur. Bu kisiler Islam Devleti'nin egemenligine
kars1 gelmediklerinde zimmi sifatin1 kazanarak bir takim hukuksal, siyasal ve toplumsal
kisitlamalara tabi olmakla beraber dinlerine saygi gosterilir, daha énceden mevcut olan
dinsel binalarina dokunulmazdi. Evlenme, bosanma, ticaret gibi 6zel hukuk iligkilerini
kendi dinsel hukuk kurallarina gére diizenlemeye devam ederken kamu hukuku alaninda

ise Islam hukukuna bagl olurlard1 (Babacan,2009: 209).

Islami devletlerde din ve devlet isleri birlikci tarzda, batida ise dualiter tarzda ele
alindigindan temelden farklilik gostermektedir. Bu da toplumlarda yetisen bireylerde

zihniyet kavramimin farkliligina neden olmaktadir. Batida materyalist-pozitivist zihniyetin
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ortaya koydugu laiklik anlayis1 Islami devlet kiiltiiriinde goriilmemektedir (Simsek,2012:
58).

Islamiyet insan iliskilerini diizenleyen toplumsal normlar1 belirler ve gelenegi
belirleyen davranmiglar1 anlamli hale getirir. Devlet ve toplum arasindaki otoriter bagi
mesrulagtirarak, cemaatlerle biitiinlikk saglar. Cemaatlerden devlete uzanan enformel
kanallar1 ayakta tutan bir diinya goriisii ile bu dengeyi ve biitiinlesmeyi saglamaktadir.
Bireysel inan¢ olarak goriinen Islam dini, gercekte tevhit (birlik) iizerine kurulmus
inancini, hem bir kiiltiir hem de diinya goriisii ve hayat tarzi olarak yasatmakta ve kendi
icinde biitlinsellik olusturarak bunun biitiin zamanlara yaymaktadir. Bireysel inang olarak
goriinen Islam dini, gergekte inanci hem bir kiiltiir hem de ideoloji olarak yasatmakta ve
kendi icinde biitiinsellik olusturmaktadir. Laiklik ise kendini siirekli iireten diinyayi
pargaliyici nitelikte idi (Mahgupyan,2015: 264-265).Buna gére Islam’in Tevhidi diisiince
ilmi anlayisina gore olusan devlet-toplum- din iliskisinde birlik biitiinliikk denge
bulunmasindan dolayr laiklige ihtiyag ve gerek duymamaktadir. Oysa salt akilcilik
tizerinden kurulmus bir pozitivist —liberal laiklik ise din-devlet ¢atismasinin beslediginden
bu yapida dengeyi la-dinilik iizerinden laiklik kavrami ile kurmaya calisan bir ihtiyag soz
konusu olmaktadir. Oryantalist-pozitivist bilgi yontemine salt akilciliktan harekete eden
Tiirk batict aydimi ise aktarmaci ve modernligi taklitcilik ile ele alan derinliksiz diislince
yapist ile bu mukayeseli degerlendirmeye girmeden uzak diistiiglinden meseleye ideolojik

takipcilik diizeyinde kalarak yaklastigi goriilmektedir.
4.2. Tiirkiye’deki Laiklik Anlayisinin Hukuki Gelisimi ve Zihniyet Anlayislar:

Tlrkiye cumhuriyeti devletini hukuki olarak kuran, anayasasini olusturan ve bu yasalar
1si8inda uygulanan birokrasinin zihniyet algilarini ve topluma bu zihniyetin nasil lanse edildigini bu
bolimde detayl olarak analiz edilecektir.

4.2.1.1921,1924, 1961 ve 1982 Anayasasi ve Laiklik
4.2.1.1. 1921 Anayasasi

Devlet yapisinin laiklesmesi egemenlik yetkisinin kullanilmasi bu yetkinin sahibi ile
ilgili bir durumdu. Kurtulus Savasi giinlerinde gergeklesen Amasya Tamimi, Erzurum ve
Sivas Kongreleri, Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi'nin kurulusu, 1921 Anayasasi’nin kabulii
gibi gelismeler, egemenlik hakkinin kayitsiz sartsiz tek sahibi olarak milleti ortaya
¢ikartmisti. Bu durum Islam inancina dayali din-devlet toplum biitiinlesmesine dayali
Tirkiye toplumuna bati oryantalist pozitivist diisiince temali bir yapisal degisimdir.

Kurtulus Savasi 'ndan sonra yapilan tiim yenilikler aslinda laiklik i¢in atilan adimlard:
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(Oztas, 2010:275).Bu noktada pozitivist -liberal yeni toplumun mesruiyeti icin laikligin
gelisimine yonelik ¢abanin olusumunda anayasal gelisim siireglerine bakmak yerinde

olmaktadir.

1921 Anayasasi agik bir sekilde 1. maddesinde milli egemenlik ilkesini ilan etmistir:
"Hakimiyet kayitsiz sartsiz milletindir." Aslinda uygulamada 1921 Anayasasi ile Kanun-i
Esasi kaldirilmamis olsa bile yeni anayasa egemenligin hiikiimdara ait oldugu ¢ok farkli bir
sistemi benimsemistir. 1921 Anayasasi’nin 2. maddesinde ise ylriitme ve Yyasama
yetkisinin milletin yegane ve hakiki temsilcisi olan Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisinde
toplandig1 belirtilmisti. Tiim bu yasananlardan sonra 1 Kasim 1922'de saltanat
kaldirilmistir. Saltanatin kaldirilmasiyla birlikte siyasal yapi saglamlastiriimis ve Osmanli
Imparatorlugu’nun sona erdigi ilan edilmistir. Cismani ve ruhani liderligi elinde
bulunduran, siyasi bir kurum olan saltanatin kaldirilmasi, laik devlet yolunda atilmis ¢ok
onemli bir adimdir. Arttk TBMM ulusun tek temsilcisidir ve ulusun tek temsilcisi olan bu

yeni meclis dinsel bir nitelik tasimamaktadir (Simsir, 2012: 325).
4.2.1.2. 1921 Anayasasi’nda 1923 Degisiklikleri

29 Ekim 1923 tarihli 364 sayili kanunla, "Tiirkiye Devletinin sekli hiikiimeti
Cumhuriyettir" ibaresi 1921 tarihli Tegkilat-1 Esasiye Kanunu'na konulmasindan kisa bir
siire sonra, 20 Nisan 1924'te yeni bir anayasa kabul edildi. Bu anayasa, o donemde
Teskilat-1 Esasiye Kanunu olarak isimlendirilmistir. Istiklal Savasi'nin sonuclanmasindan
kisa bir siire sonra, 1-2 Kasim 1922 tarihinde bir meclis karar1 ile saltanat ve hilafet
birbirinden ayrilmis ve saltanat kaldirilmistir. Bu tarihten ¢ok kisa bir siire sonra Tiirkiye
Lozan'daki barig goriismelerine katilmistir. Zorlu bir siiregten sonra, Lozan'da bir anlagsma
imzalanmis; bu anlagsmanin mevcut meclis tarafindan kabulii beklenmeden 1 Nisan 1923
tarihinde meclisin yenilenmesi ve se¢im karar1 alinmistir. Se¢cim akabinde ikinci donem

Meclisi 11 Agustos 1923'te toplanmustir (Ozyilmaz, 2012: 83).
4.2.1.3. 1924 Anayasasi

1924 Anayasasi’nin ilk sekline gore "Tiirkiye Devleti'nin dini, Din-i Islam'dir". O
halde 1924 Anayasasi’nin ilk seklinde devletin resmi bir dini vardir. 1928 degisikliginden
sonra, anayasada din konusunda bir hiikiim yoktur. 1937'de ise bu bosluk laiklik ilkesi ile
doldurulmustur. Laikligin temel bir anayasa kurali haline getirilmesinden 6nce, esasen bu
konu ile ilgili diger kanunlar da cikartilmistir. 1924'te Seriye ve Evkaf Vekaleti' nin

kaldirilarak din ile ilgili islerin ve hizmetlerin goriilmesi isi, Basbakanliga bagli Diyanet
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Isleri Baskanligi'a verilmistir. Bdylece dinin 6zerk bir bicimde drgiitlenmesinden ziyade,
devlet yapis1 icinde yer alan Diyanet Isleri Baskanligi kurumu ile din hizmetlerinin devlet
tarafindan karsilanmasina calisilmis ya da din bu yontemle kontrol altinda tutulmaya
calistlmistir. Diyanet Isleri Baskanligi kurularak dini alanda diizenlemeye gidilmis ve
devlet hakimiyetin kaynagi konusunda hukuki anlamda laik yapiya sahip olmustur. Kisiler
dini inanglarini istedigi gibi serbest¢e kullanma oOzgiirliigiine sahiptirler. Fakat dinin
siyasete alet edilmesi ve ¢esitli menfaatler i¢in din duygusunun kullanilmas1 yasaklanmistir

(Taylan, 2006: 341) .

30 Kasim 1925 yilinda tekke ve zaviyeler kapatilmig; seyhlik, dervislik, dedelik,
miiritlik, babalik, c¢elebilik gibi unvanlar yasaklanmistir. Bu degisiklik ile laikligin bir
boyutu olan "vicdan ozgiirliigi" saglaniyor ve tarikatlarin, aracilarin din adma halki
sOmiirmesinin Oniine ge¢ilmis olunuyordu. Yine 28 Kasim 1925'de gergeklestirilen "Sapka
ve Kiyafet Devrimi" c¢agdas olma, evrensel medeniyete katilma, kafalarin igini
hurafelerden kurtarip bilimsel diisiinceye agma yolundaki ¢abalar1 destekleyen bir adimdir.
17 Subat 1926 tarihli  "Tiirk Medeni Kanunu" yiiriirliige girerek Mecelle yiiriirliikten
kaldirilmistir. Boylece laik hiikiimler ve laik kanunlar uygulamaya konulmustur. 3 Nisan
1930'da ¢ikarilan Belediyeler Yasasi'nin 23. ve 24. maddeleri ile kadinlara belediyelerde
segme ve secilme hakki verilmistir. Yine ayni sekilde kadinlara, 26 Ekim 1933'te Koy
Kanunu'nun degistirilmesi ile muhtar ve ihtiyar heyetine segilebilme hakki, 5 Aralik
1934'te de milletvekili se¢gme ve segilme hakki verilmistir. Kadinlara verilen tiim bu haklar
tipki ¢ikan diger kanunlar gibi laiklik yolunda atilmis olan 6nemli adimlardir (Baser, 2011:
234).

Tiirkiye Cumhuriyeti Anayasasi’na "laiklik" esasini getiren kanun teklifi 5 Nisan
1928'de Meclis Baskanligr tarafindan Anayasa Komisyonu'na getirildi. Tim bu
gerceklesen yeniliklerden sonra da nihayet, 1937 yilindaki 3115 sayili kanun degisikligi ile
"laik devlet ilkesi" Cumhuriyet Halk Partisi'nin ilkeleri arasina da girmis ve bu ilkeler,
devletin de amag bildigi kurallar olmus, Tirk devriminin alt1 ilkesi kabul edilerek anayasa
metnine konmustur (Saral, 2009: 323).

4.2.1.4. 1924 Anayasasinda Yapilan 28 Degisikligi ile Devletin Dini Islam'dir

Ibaresinin Anayasadan Cikarilmasi

Devlet sekli olarak Cumbhuriyetin kabuliinden yaklagik alt1 ay sonra benimsenen
1924 Anayasasi birinci maddesinde bu hiikkme yer vermistir: "Tiirkiye Devleti bir

Cumbhuriyettir". Anayasanin ikinci maddesi ise, din devlet iligkileri bakimindan 6nemli bir
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hiikiim igermektedir. Buna gore: "Tiirkiye Devletinin dini, Din-i Islam'dir". 24
Anayasasinin, yani Tiirkiye'nin kurucu anayasasinin, dinle ilgili tek maddesi de bu degildir.
26. maddesinde, Biiyilk Millet Meclisi'nin gorevlerinin basinda "ahkam-1 ser'iyyenin
tenfizi” yani seriat hiikiimlerinin uygulanmasi zikredilmektedir. Bu iki hiikiim 11 Nisan
1928 tarihine kadar yiiriirliikkte kalmistir. 11 Nisan 1928 tarihli ve 1222 sayili kanunla
anayasanin 2. Maddesinde yer alan "Tiirkiye Devletinin dini, Din-i Islam'dir" hiikmii ile
26. Maddesinde Biiyiik Millet Meclisi'nin gorevleri arasinda yer alan "ahkam-1 ser'iyyenin

tenfizi" ibaresi ¢ikartilmistir (Giiven, 2006: 56).

Ayrica 10 Nisan 1928’ de yeni devletin pozitivist-materyalist zihniyeti yerlesmis
olup ‘Islam ibaresi’ anayasadan kaldirilmistir. Bdylece bu ibarenin kalkmasi ile la-dini

toplumsal zihniyete gecisin temelleri atilmistir (Simsek,2012: 68)
4.2.1.5. 1924 Anayasasinda 37 Degisiklikleri

Laikligin anayasaya girisi 5 Subat 1937 tarihli ve 3115 sayili kanunla
gerceklestirilmistir. 1937 yilinin 2 Subat'inda TBMM'de miizakere edilen teklif, 1924
Anayasasinin 2, 44, 47, 48, 49, 50, 61, 74 ve 75. maddelerinin degistirilmesini
ongdrmektedir. Konumuzla alakali olan 2. madde degisikligi ile ilgili Ismet Indnii ve 153
arkadasinin vermis oldugu yeni metin teklifi sdyledir: "Tirkiye Cumhuriyet¢i, Milliyetei,
Halkg1, Devlet¢i, Laik ve inkilapgt olup resmi dili Tiirkgedir; makami Ankara sehridir.
"1937 degisikliklerinden sonra, Ozellikle 1946-50 arasinda yasanan tartismalar ve cok
partili siyasi hayata gecilmesi, halkin oyunun ©Onem kazanmasi devletin ideolojik
tutumlarinda tabii olarak gevsemelere yol acti. Daha Once halki hesaba katmadan
merkezden belirlenen ilke ve politikalar artik halkin tasvibine gore gbézden gecirilmeye
bagland1 (Mardin, 2011: 342). Bu tarihten sonra anayasaya giren laiklik kavrami ile la-dini
slire¢ anayasal giivenceye alinmistir (Sezen,1994: 67). Ayrica 1938’de Kuran-1 Kerim,
gokten indigi varsayillan dogmalarin kitab1 olarak ilan edilmis olmakla birlikte laisizmci

uygulamalarin basladigi doneme girilmistir (Simsek, 2012:69).
4.2.1.6. 1961 Anayasasi

27 May1s 1960'ta 37 subaydan olusan Milli Birlik Komitesi yonetime el koymus ve
kabul edilen 1 sayili kanunla, 1924 Anayasasinin bir¢cok hiikmiinii degistiren gegici bir
anayasa diizeni kurmustur. Silahli Kuvvetler Milli Birlik Komitesi dnciiliiglinde yonetime
el koyduklarinda amaglari, Atatiirk inkilaplarina bagh bir yonetim kurmakti. Toplumsal

tabandan yoksun 27 Mayis hareketi sonucunda askeri hiikiimet, biitiin sorunlarin yeni bir
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anayasa ile c¢oziimlenecegine inanmis ve daha laik bir diizen kurma amaciyla 1961
Anayasasi hazirlanmistir. 1924 Anayasasi’ndan ¢ok az degisikliklerle alinan "laiklik" ilkesi
2. maddede Cumhuriyetin nitelikleri arasinda sayilmistir. 1924 Anayasasi’nin ¢ok partili
donemde cesitli zorluklarla karsilagsmasi, 1961 Anayasasi’nin hiikiimlerinin daha kat1 bir

sekilde olugsmasina sebep olmustur (Tanilli, 2013: 233).

1961 Anayasasi, dinin kisiler ve partiler tarafindan siyasal amaglarla kullanilmasini
ve devletin temel diizeninin dinsellestirilmesini 6nleyici kural ve yasaklar getirmistir. 1961
Anayasasi’nin 19. maddesi laiklikle ilgili 6nemli ayrintilar1 icermektedir. 19. maddeye
gore, dinin siyasal ya da sahsi amaglarla ara¢ kilinmasi yasaklanmis, din ve vicdan
Ozglrliigiiniin yani sira, bu 6zgiirliigiin uygulanmasi olan ibadet 6zgiirligii de getirilmistir.
Yine ayni madde, din egitim ve dgretimini kisilerin istegine baglamistir. Devletin, sosyal,
siyasi, iktisadi veya hukuki temel diizenini, din kurallarina dayandiran sahis ve tiizel kisiler
hakkinda kanun hiikiimlerinin uygulanacagi, bdyle amaclar1 olan siyasi partilerin ise

Anayasa Mahkemesi tarafindan kapatilacagi hikkme baglanmistir (Keyder, 2007: 307).

1982 Anayasasi’na gelinceye kadar yasanan gelismeler laikligin gelisim siirecini de
acik bir sekilde gostermistir. Saltanat ve halifeligin hakim oldugu bir toplum anlayisindan
laik devlet diizenine ge¢is hi¢ de kolay olmamais, laik devlet diizeninin benimsenmesi uzun
zaman almistir. Ciinkii az gelismis bir tarim toplumunda laikligin koklesmesinin biiylik
zorluklari vardi. Ozellikle laik devlet sisteminden tedirgin olan bazi kesimler, yeni kesime
karst olumsuz tutum sergilemekten geri kalmamislardir. Bu durum da toplumda

catigsmalarin yasanmasina, gerici akimlarin artmasina sebep olmustur (Mardin, 2011: 207).
4.2.1.7. 1982 Anayasasi

1961 Anayasasi’nda kokli degisiklikler yapilmak istenmis fakat bu degisiklikler
yapilamadig i¢in lilkede ekonomik ve siyasal krizler yasanmaya baslanmis ve teror
olaylar1 artmustir. Ulkede kriz ortamu siirerken, Tiirk Silahli Kuvvetleri 12 Eyliil 1980'de
yonetime el koymustur. 12 Eyliil askeri darbesi, emir ve komuta zinciri seklinde
yapilmistir. 12 Eyliil 1980'de ordu, genelkurmay baskaninin ve kuvvet komutanlarmin
yonetiminde bir biitiin olarak yonetime el koymustur. Gelisen olaylarin ardindan da 1982
Anayasasi hazirlanarak 7 Kasim 1982 tarihinde halkoylamasina sunularak kabul edilmistir.
1982 Anayasasi’nda da tipki 1961 Anayasasi’nda oldugu gibi laiklige biiyiikk 6nem
verilmis, baslangi¢ kisminda ve anayasanin degisik maddelerinde laiklik {izerinde

durulmustur (Ercan, 2007: 274).
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4.2.2. Tirkiye’de 1921, 1924, 1961 Ve 1982 Anayasalarmin Liberal, Jakoben,
Biirokratik Zihniyet-Devlet iligskisinin Etkilesimi Yoniinden Analizi

Osmanl’ dan yani devlet diizeninden cumhuriyet donemine gecis ¢ok sancili bir
stirece dayanmaktadir. 1921 Anayasasi donemini ele aldigimizda Osmanli Devleti’nin
savag durumunda oldugunu ve daha ¢ok kurtulus miicadelesi vermekte mesgul oldugunu
gormekteyiz. Bu anayasanin kabulu ile egemenligin halka teslim edilmesi yani ilahi
kaynaktan indirgenmesi s6z konusudur. Halifelik ve saltanat gibi kurumlara artik kurtarici
gbzle bakilmamaktadir. Egemenligin halka dayandirilmasi ilahiden yani tevhidi diisiince
zihniyetinden vazgecisin ilk basamagi olarak kabul edilebilir. Yavasga materyalist-

pozitivist zihniyete geg¢is adimlar: bu donemle baglamistir.

En biiyiik degisim ise 1923 yilinda cumhuriyet rejimi ilamyla olmustur. Artik
zihniyet ve toplum doniisiimii devlet eliyle mesrulastirilacak, kendisine yeni aydin
ziimresini doguracaktir. Bu degisimden bir yil sonra 1924 anayasasi kabul edilmistir. Bu
anayasanin en biiyilk degisimi devletin artik bir dini kalmamas: ibaresidir. ‘Tiirk
Devleti’nin dini Islamdir’ ibaresi yiiriirliikten kaldirilmistir. ilahi olandan bir bag daha
koparilarak diinyevilesmeye dogru emin adimlarla ilerlemektedir. Laiklige zemin
hazirlayan en biiyiik adim olan bu diizenleme ile biitiinlestirici olan zihinlerden maddeci
olana dogru yonelim basglamistir. Bu gecisi hazirlayacak ve engelleri ortadan kaldiracak
tiim devrimler i¢in ¢esitli diizenlemeler art arda gelecektir. 1925 Yilinda kapatilan tekke ve
zaviyelerle ilahi olandan bir bag daha koparilmaya devam edilmistir. Ayrica tevhid
diisiincesi ile yetisen ve yetisecek nesillerin de Oniine gegilmeye c¢aligilmistir. Daha sonra
yapilan kiyafet devrimi, medeni kanunun kabulu gibi reformlarla diinyevilesme de ilerleme
devam etmistir. Cumhuriyet rejimi gercekte bir alt kimlik olarak algilanan ‘Laik Tiirk’

kimligini tist kimlik haline getirmek i¢in ¢ok ugraslar vermistir (Mahgupyan, 2000: 151).

Cumbhuriyetin ilanindan hemen sonra ¢ikan Seyh Sait isyani ile Islami 6gelerden
arinmayan Islami muhalefetin sesleri patlak vermistir. Isyan bastirildiktan sonra dinsel
muhalefet tasiyan kesimler ‘gerici’ ilan edilmistir. Aslinda toplumun biiyiik kesimine
tekabiil eden tevhidi zihniyetler kendince aydinlama esasinda materyalist-pozitivist liberal
cizgide aktarmaci ve taklit¢i aydin Bu noktada pozitivist -liberal yeni toplumun mesruiyeti
icin laikligin gelisimine yonelik cabanin olusumunda anayasal gelisim siireglerine bakmak

yerinde olmaktadir (Mahgupyan,2000: 155).

Yapilan reformlarla 3 temel degisiklik hedeflenmistir. Birincisi saltanat ve hilafetin

kaldirilmast ile hiikiimdarlik kurumunu saf dis1 birakmaktir. Ikincisi ise cemaatsal biitiinciil
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yapiy1 parcalayip bireysel olan yani vatandashik kurumuna bagli millet olusturulmaya
calisilmistir. Ugiinciisii ise gegmiste birlikte tevhidi diisiinceyle yasayan ilahi zihniyetleri
ortadan kaldirarak modern bilimin 1s1ginda ilerleyen materyalist-pozitivist zihinler

olusturulmak istenmistir (Mahgupyan,2000: 205).

Cumbhuriyetle birlikte ‘irtica ve boliiciilik’ modern-pozitivist zihniyete sahip olan
devletin en 6nemli i¢ diismanlari tayin edilmistir. Hatta Tiirkiye’ de ilerleyen donemlerde

bu sebeplerden dolayi siyasi parti kapatma olaylar1 karsimiza ¢ikacaktir (Mahgupyan,2000:
193).

Nihayet 1937 yilinda basamaklar tamamlanip ¢ikis kapisina ulasilmistir. Tiirkiye
Cumhuriyeti devleti artik anayasal gilivence ile laik hale gelmistir. Din tamamen devlet
kurumundan uzaklastirilmis ve diinyevilesme vazgecilmez unsur hale gelmistir. 1938
Déneminden sonra Atatiirk’ {in 6liimii ile kendisini milli sef ilan eden Indnii donemi
baglamigtir. Bu donemde laiklikten daha ileri diizeye gegilerek laisist bir politika
izlenmistir. Kendini laik bir parti olarak nitelendiren CHP, tek iktidar doneminde toplumu
baski1 altinda tutmaya ¢alismistir. Zihinlerden ve toplumsal hayattan silinmek istenen din
olgusu nedeni ile toplum cok kati uygulamalar ve yaptirimlarla kars1 karsiya kalmastir.
Devlete karsi gelenler cezalandirilmistir. 1940 Yilinda sikiyonetim ilan edilmesi bunun en
basit 6rnegidir.

1939 Yilinda Ismet Indnii 6gretmenlere yapti1 bir konusmada ‘Sizin vereceginiz
terbiye dini degil milli, beynelmilel degil millidir’ demesi zihniyetlerin ne kadar tevhidten
uzakta oldugunun agikca kanitidir (Simsir,2012: 75). Ayrica egitimde diinyevilesmenin bir
aract olarak kullanilmistir. Halkevlerinin yayginlastirilmas: buna en uygun ornektir. Bu
donemde her tiirlii ibadet umumi muhaseret adabina aykiri olmadikc¢a serbest olmasina
ragmen yine de kisilere giivenceli bir ibadet ortami saglayamamistir. islami kimlik yok
edilmeye calisilmig, bati kiiltliir ve medeniyet zihniyeti 6zendirilmeye c¢alisilmigtir
(Simsir,2012: 76). Boylece laisist jakobenizm devreye daha aktif olarak sokularak sekiiler,

laik Tiirkiye ingasinda yapisal derinlesmelerin saglandig1 goriilmeye baglanamamaistir.

Din ve devlet isleri kati bir sekilde ayrilmig, din isleri bagbakanliga bagli Diyanet
Isleri Baskanligi altinda bir kuruma baglanmistir. 1941 Yilinda ezam Tiirkce olarak
zorunlu okutulmasi durumu yasal olarak kabul edilmistir. Bu uygulama ile dinin toplumun
her alanindan nasil koparilmak istenmesinin esasli kanitidir. Bu donem laiklikten laisizme

dogru yonelen anlayis hakimdir.
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1945 Yilina gelindiginde 2. Diinya Savasi sona ermis, bu noktadan sonra ig
politikadan dis politikaya yonelinmistir. Bu savasin bitiminden sonra Avrupa tlkelerinde
son bulan tek parti idareleri Inonii devrini de bitirecektir. 1946 Yilinda DP kurulmas1 ¢ok
partili hayata ge¢is baslamistir. Farkli zihniyetlerin susturulmaya calisilmasi toplumda yeni
donemde din konusundaki taleplerin artmasina neden olmustur. Laisist uygulamalardan
bikan halk diglayici laiklik anlayisi ile dine ilimli politika giiden DP’ ye umut baglamistir.
Materyalist-pozitivist zihniyetlerin dayatmalarindan uzaklasan halk bu donemde azda olsa
nefes alabilmistir. Ezanin tekrar eski hale Arapgaya c¢evrilmesi tevhidi zihniyeti birazda
olsa hareketlendirmistir. Biitiinlestirici politikalarla halka yaklasan DP imam hatip

okullarina da miisaade etmistir.

1961 Yilinda yasanan askeri darbe ile bu zihniyetten rahatsiz olanlar yonetime el
koymuglardir. Bu doénemle birlikte askeri vesayetin varligi hissedilmeye baslamistir.
Amact Atatiirk ilke ve inkilaplarina bagh bir diizen kurmak olan milli birlik komitesi 24
anayasasinin birgok boliimiinii degistirerek gecici bir diizen kurmak istemistir. Buradaki
asil amag¢ kendilerine gore bozulmus olan diizenin yerine daha laik bir diizen kurulmak
istenmesidir. 1961 Anayasas1 dinin bireysel ve siyasi partiler araciligi ile kullanilmasinin

oniine gecmek istemistir (Saral,2009: 29).

Din ve vicdan 6zgiirliigliniin yaninda ibadet 6zgiirliigii de bu donemde saglanmustir.
Ayrica bu donemde kurulacak siyasi partilerin tiiziiklerine dahi laiklik ibaresinin
konulmas1 sarti aranmustir. Materyalist-pozitivist zihinlerin yesermesi iginse egitimde
cagdas bilimin esaslar1 kabul edilmistir. Genel olarak bu donemde c¢esitli ozgiirliikler
artmasina ragmen kaos hali devam etmistir. Ozellikle is¢i hareketleri bu dénemde 6nem
kazanmistir. Ulkede siyasi krizler ve terdr olaylar1 bas gdstermeye kalkmustir. Laik
zihinlere ve uygulamalara ge¢is bu donemde kolay olamamustir (Saral,2009: 31). Bu
donemde liberal Tirkiye’ ye karst Marksist politikalar savunuldu. Jakoben ve laik
biirokratik yap1 zihniyetini siirdiiriirken, Islami kesim hala laik sekiiler uygulamalarla

kontrol altinda tutulmaya ¢alisilmstir.

12 Eyliil 1980 Yilina gelindiginde yasanan terdr ve kaosun son bulmasi i¢in yine
asker yonetime el koymustur. Ardindan 1982 Anayasasi hazirlanarak halk oylamasi ile
kabul edilip yiirtirliige konulmustur. Bu anayasada aymi sekilde laiklik ibaresine yer
verilmistir. 82-95 doneminde zorunlu din egitimine gegis siireci ve bununla beraber
tartismalar baslamustir. Liberal politikalarla cesitli diizenlemeler yapilmistir. Islamiyet ve
din olgusu degeri bu donem araliginda yiikselise gegmis diyebiliriz (Saral,2009: 35).
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Laiklik anayasal diizende ayni kalmasina ragmen dini degerler tekrar giindeme
gelmistir. Bu donemde yapilan laiklik tanimlariyla laiklik 6gesinin din karsiti bir sdylem
iddaa edilmistir ve ‘laik veya sekiiler Miisliiman’ tipi olusturularak dine yon verilmeye
calistimistir. Donemin laiklik anlayisi devlet elinle dinin Ogretilmesi ve egitiminin
verilmesi yoniiyle olmustur. Bu dénemde bilingli olarak uygulanan din dersi okutulmasi
politikas1 ile Tiirk-Islam sentezi sonucu rejime karsi bas kaldirmayan, siyasetten uzak,
terore bulasmamus, biitlinlestirici bir genglik olusturulmak istenmistir (Sayin,2014: 47-48).
Din dersinin okutulmasi laiklik ilkesinden sapildigi tartismalarina sebep olsa da Kenan
Evren’ e gore laiklik din ve devlet iglerinin karistirilmayarak ve bunu propaganda vesilesi
yapmamak olarak tanimlamistir. Cocuklara din egitimi vermek laiklige aykirilik degildir
seklinde aciklamalarda bulunmustur. Buradan anlasildigi {izere Islami kesim ve tevhidi
zihniyet ile bas edemeyen laisist-jakobenist biirokrasi tayfasi en sonunda dini kendi
istedikleri sekilde yeni nesillere bilimsellik 15181inda materyalist-pozitivist diislince yapisi
ile empoze etmeye baslamistir. Din ile bas edemeyen devlet kurumu, dine yon verip onu
kontrol altinda tutmaya c¢aligsmistir. Ilimli yaklasimin altindaki zihniyet ve amag¢ bambagska
olup yeni nesillere istenen din olgusu asilanarak ‘sekiiler Miisliiman tipi’ olusturulmaya
calistlmistir. 24 Ocak 1980 karalari sonrasi tam liberalizme ge¢mis Yeni donem Ikircikli

Tiirk zihniyetinin de temelleri burada atilmistir (Saral,2014: 64).

12 Eyliil’den sonra bir bagka elestirilen asil durum askerin kendince gerekli gordiigii
yerlerde yonetime miidahele etme egilimidir. Toplum bu durumu elestirse de askeri darbe
gercegi asilamamistir. Tiirk insami iyi seyler yapmak i¢in bir nevi darbeyi mesru
gormiistiir. Toplumla devleti birlestirmeye calisan bu girisim iki bash hukuk sistemini
olusturmustur. Ayrica bu donem RTUK, YOK, DGM gibi kurumlar sayesinde kamusal
alan kontrol edilmeye baslandi. Toplum zorla homojenize olmaya siiriiklendi. Bu
stiriikleyis 28 Subat siirecini hizla ortaya ¢ikardi.1997 Yilinda post-modern darbe ile laiklik
anlayisi1 tekrar laisizm ve sekiilerizme dogru kaydirilmistir (Mahgupyan,2000, 290). Bu
sliregten sonra ortaya bir basortiisii sorunu ¢ikmistir. Bu konulara ilerleyen boliimlerde
ayrica ayrmtili olarak deginilecektir. Laisist politikalarin hakim oldugu bu dénem ordu
kurumunu kendisine dayanak olarak se¢mistir. Ordu Islam’a karst kullanilmistir

(Saral,2014: 66).

1996-2002 Yillar1 arasina kisa bir deginmek gerekirse bu donem tam bir psikolojik
harekat donemi olmustur. Kamu kurumlarinda, egitim kurumlarinda ve toplumun

genelinde biiyiik baskilar olusturulmustur. YOK ve milli egitim birlikte laik bireyler
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yetistirmek i¢in ayrica ¢aba gOstermistir. Bu donemde imam hatip okullarina laik rejime
kars1 bir tehlike unsuru olarak bakilmistir. Din konusu 82-95 yillar1 arasinda devlet eliyle

yiriitiliirken, 96 yillar1 sonrasi tehtit unsuru olarak algilanmis ve kisitlamalara gidilmistir

(Saral, 2014: 70-71).

4.3. Tiirkiye’deki Liberal, Jakoben, Biirokratik Zihniyet-Devlet Iliskisindeki Laiklik

Anlayisinin Toplumsal Yap1 Uzerindeki Degisimlere Yon Vermesi

Tirkiye’ de anayasal diizende bulunan ayni laiklik ilkesinin farkli hiikiimetlerin
farkli algilayip uygulamalari mevcuttur. Donemsel bazda farkli uygulanan ve algilanan
laiklik anlayiginin toplumsal yapidaki etkileri ve bunlart etkileyen siyasal olaylardan

bahsedilecektir.
4.3.1. 1938-1946 Doneminin Dini ve Siyasi Gelismeleri

1938 yilinda Atatiirk’iin vefatindan itibaren iilkede Indnii dénemi baslamistir. Inonii
doneminde devlet tarafindan dini hayata dair birtakim diizenlemeler yapilmistir. Bu
donemde devletin din konusundaki temel yaklasimi, dinin Allah ile kul arasinda bir iligki
olmasi ve bunun kisinin vicdaninda yasanmasi gerektigi olmustur. Baska bir deyisle
kisilerin dini inanglarmmin sosyal hayata bir yansimasi ya da etkisinin olmasi1 kabul
gormemistir. Kisilerin dini inanglarinin gereklerini yerine getirirken 6zel alanlarinin digina
tagmalar1 halinde devletin laiklik ilkesi geregince bunu yasalarla diizenleme hakki oldugu

gorlisii benimsenmistir (Yiicel, 1974: 150).

Devlete hakim olan bu anlayis sebebiyle 6zellikle dini hayatin kamu alanlarindaki
goriiniirliigiiniin azaltilmasma yodnelik olarak, Inonii déneminden baslayarak dini hayata

dair 6nemli diizenlemeler getirilmistir. Bu doneme laisist bir tutum damgasini vurmustur.

Bahse konu donemde ilk ve en 6nemli diizenlemelerden biri, Matbuat Kanunu madde
50 ve Orfi Idare Kanunu madde 3 ile yapilan diizenlemelerdir. Bu kanunlara gore yasalar,
mahalli yoneticilere ve komutanlara tiim basili eserlerin incelenmesi ve gerektiginde
toplatilmasi yetkisi vermistir. Bu kanunun uygulamasinda 6zellikle dini icerikli yayinlarin
denetlenmesi ve toplanmasi s6z konusu olmustur. Ayn1 dénemde ikinci Diinya Savasinin
da devam etmesi sebebiyle Tiirkiye’de 30 Kasim 1940’da sikiyOnetim ilan edilmistir.
Sikiyonetimin getirdigi sartlar da goéz Oniine alindiginda séz konusu tedbirlerin ve
denetimlerin de ayni dlgiide sertlestigini soylemek miimkiindiir (Kocabas, 2009: 244). Bu
yasakla benzer sekilde 1939 yilinda Filmlerin kontroliine iligskin yasal diizenlemelerle de

yasagin kapsaminin genisletilmesi saglanmistir (Resmi Gazete, 1939).
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Doénemin Milli Egitim Bakani Hasan Ali Yiicel’in konu hakkindaki goriisleri
Devletin din konusundaki goriislerinin bir gostergesidir(Yiicel, 1974: 84).

“Misliiman i¢in mukaddes olan, Kur’an’in muhtevasidir... Din hakkindaki bilgi
seviyemiz hala “karinca duasi” hizasinda bulunuyor. Bu seviye yiikselinceye kadar
kanunlarin bekg¢iligini elden birakmamak zorundayiz”. Dolayisiyla devletin dini hayata
miidahale etmesi ve bu konuda yasal diizenlemeler yapmasit bir gereklilik olarak
goriilmekteydi. Bu anlayis ¢ercevesinde devlet tarafindan alinan tedbirlerin en ¢ok tepki
toplayan1 ve uzun yillar tartisilan1 ise Arapcga ezanin Tiirkge’ye cevrilmesi olmustur. Bu
uygulama 1932 yilinda Diyanet isleri Baskanligi tarafindan yayinlanan bir genelge ile
yurirliige girse de 1941°de ezanin Tiirkce okunmasi bir kanun haline getirilmistir

(Armagan, 2010: 86).

S6z konusu diizenlemeler Ceza Kanunu madde 526 ile diizenlenmistir. Yasaya
gore:“ Sapka iktisas1 hakkinda 671 sayili kanunla Tiirk harflerinin kabul ve tatbikine dair
1353 sayili kanunun koydugu memnuiyet veya mecburiyetlere muhalif hareket edenler
veya Arapga ezan ve kamet okuyanlar ili¢ aya kadar hafif hapis veya on liradan iki yiiz

liraya kadar hafif para cezasi ile cezalandirilirlar.” Seklinde ifade edilmistir.

Arapca ezan okunmasi konusunda bir kanun maddesine ihtiya¢ duyulmasi ise bu

tiirden verilen cezalarin temyiz edilmesinin 6niine ge¢ilmek istenmesinden dogmustur.

1 Subat 1941 tarihinde Istanbul Universitesine bagli olarak faaliyet yiiriiten Islam
Aragtirmalart Enstitiisti kapatilmistir (Jaeschke, 1990: 68).Dini hayatla ilgili olarak bir
diger diizenleme de Arapca ve Farsca kokenli kelimeler yerine bunlarin Tiirkge
karsiliklarinin bulunmasi konusunda ¢aba harcanmasi olmustur (Lewis, 2009: 587). Bu
kapsamda Haziran 1941°de Ceza yasasinin bazi hiikiimlerinde yapilan degisikliklerle,
Arapca harflerin kullanimi ile Arapc¢a ezan ve kaamet okunmasina muhalif hareket eden
kigilere verilen cezalarin arttirillmasi, iic aya kadar hapis cezalarinin verilebilmesi
kararlagtirllmigtir (Feroze, 1995: 34). Ezan ve kaametin Tiirk¢ce okunmasina ek olarak
Kur’an Tiirk¢e okunmasi konusunda da bazi calismalar yapilmistir. Bu kapsamda 1942
yilinda Tiirk Dil Kurumu tarafindan Kur’an’in Tiirk¢e cevirisinin yapilmasma karar
verilmistir. Buna ek olarak namazin da Tiirk¢e kilinmasi i¢in bazi girisimlerde bulunulsa

da siyasi kosullar sebebiyle bu girisimden vazgegilmistir (Dikici, 2006: 174).

Yukarida siralanan gelismelerin tamami esasen sOz konusu donemde laiklik

kavraminin uygulanis seklinden kaynaklanmaktadir. Daha 6nce de ifade edildigi iizere
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laikligin anlasilma ve uygulanma sekilleri agisindan gesitli tiirleri bulunmaktadir. 1938-
1946 donemi Tiirkiye’sinde bu uygulama klasik bir kati1 laiklik anlayisi kapsamina
girmektedir. Hatta laisist uygulamalar s6z konusudur. Bu nedenle s6z konusu
diizenlemelerle dini hayata iliskin kural ve gerekler anayasa maddeleri ile yok sayilma
yoluna gidilmistir (Aktay, 2000: 43). Dine ait pek ¢ok uygulama donemin yonetim
anlayisina gore “gericilik” ve “irtica” ile es anlamli hale getirilmistir. Dolayisiyla devletin
gelismesinin ve ¢agdaslasmasinin onilindeki engelin bu “irtica” tehlikesi oldugu vurgusu

dénemin siyasal otoritesi tarafindan sik sik vurgulanmustir (Toprak, 1992: 237).

Ozellikle 1945 yilnin bagindan itibaren TBMM icinde CHP’ye muhalefet edilmeye
baglanmigtir. 1945 biitce goriismelerinde Celdl Bayar, Adnan Menderes, Feridun Fikri
Diistinsel, Yusuf Hikmet Bayur, Emin Sazak biit¢ceye ret oyu verdiler. Parti igindeki
mubhalefetleri giin gectikce siddetlenen Menderes, Koraltan ve Kopriilii partiden ihrag
edildiler (Eyliil 1945). Celal Bayar ise kendisi partiden istifa etti. Celdl Bayar, 1 Aralik
1945'te parti kuracaklarini agikladi. inénii tarafindan Cankaya Koskii'ne cagrilan Bayar,
cumhurbaskanindan gerekli destegi aldiktan sonra 7 Ocak 1946 giinii Demokrat Parti (DP)

kuruldu.

Yukarida sayilan tiim uygulamalara donemin hakim siyasal partileri olan Cumhuriyet
Halk Partisi ve Demokrat Parti’nin bakis acilar1 taban tabana zittir. Bu yasalar1 ¢ikaran ve
iktidar partisi konumunda olan Inénii liderligindeki Cumhuriyet Halk Partisi dogal olarak
bu ideolojiyi savunan ve destekleyen konumda yer almaktadir. Demokrat Parti ise
muhafazakar kimligin siyasal temsilcisi olma konumunda olmasi sebebiyle bu
uygulamalara kars1 ¢ikarak 1946 yilindan baslayarak 1950 se¢imlerine giden yolda 6nemli
bir halk destegi toplamaya baslamistir. Nitekim s6z konusu secimlerde de tek basina
iktidara gelmistir.
4.3.2. 1945-1960 Doénemi Arasinda Laiklik Ve Laisizm Acisindan Yasanan I¢

Politikadaki Degisimler

1946°dan itibaren Cumhuriyet Halk Partisi tarafindan uygulanan politikalarda 6nemli
degisiklikler olmustur. O kadar ki, 1950 secimleri Oncesinde parti yetkilileri se¢imi
kazandiklar1 takdirde “‘alti’ ok’u anayasadan ¢ikartacaklarini vaat etmislerdir

(Mardin,2011: 342).

Tiirkiye Cumhuriyeti devleti, yikilan Osmanli Devleti’nden ideolojik ve paradigmal

acidan bir degisim ve ayrigma yasamistir. Yeni bir “tarih”, “toplum” ve “devlet”
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olusturulmak istenmistir. Bu yeni devlet, Osmanli Devleti’nde toplumu bir arada tutan
Islam dininin siyasal zeminde etkisinin sona erdirilmesini amaglamustir. Laiklik sorunu ise
bu esnada ortaya ¢ikmaktadir. Zira, dinin kitleleri yonlendirmede etkisini goren devlet eliti,
dinin alanin devlet denetiminde olmasi i¢in diizenlemeler yapmislardir. Her ne kadar
kimileri agisindan laiklik konusu, Tiirkiye’nin ¢agdas ve Batili bir iilke olmasi acgisindan
onem ifade etse de Tirkiye’de laiklik sorun haline gelmistir. Dinsel kurumlarin kendi
islerinde tamamen 6zgiir olmas1 ve din ile devlet islerinin gercekten de ayrilmis olmasi
mimkiin olmamistir. Gegmisten giiniimiize iktidarlarin laiklik algilamasina bakildiginda;
ilk olarak Cumhuriyeti kuranlarin yani jakoben biirokrasinin dinin siyasal ve toplumsal
etkisini sonlandirmak istedikleri goriiliir. Cogu egitimlerini Avrupa’da almis, pozitivist
Bat1 ekoliinii benimsemis kurucu kadrolar Islam dininin toplumsal ve siyasal etkisini
smirlandirilmast gerektigini savunmuslardir. Ote yandan bu kurucu elitlerin, Bati’daki
laikligi birebir uygulamadig1 goriilmektedir. Dinin devlet islerinden ayrildiktan sonra kendi
haline birakilmasi gerekirken, kurucu elitler dini devlet otoritesine baglamislardir. Bu
konuda yapilan en 6nemli icraat, Ser’iye Vekaleti’nin kaldirildiktan sonra yerine Diyanet
Isleri Baskanligi’min kurulmasidir. Ancak, dinin devlete tabi edilmesi fikriyle yola
¢ikilarak atilan bu adim daha sonra devletin icraatlarini dini referanslar ile desteklemesine

yol agmistir (Duman, 2010: 294-299).

Cok partili doneme gegilen 1950 sonrasinda ise Demokrat Parti ile devlet
yoneticilerinin laiklik algisinda esneme meydana gelmistir. Ezan’in tekrar Arapga dilinde
okunmasi ve din egitimine getirilen kisitlamalarin esnetilmesi iktidarin laiklik algisinin
daha miisamahakar oldugunu gostermekteydi. Ancak bu donemde devlet biirokrasisi ile
Demokrat Parti arasinda laiklik {lizerinden yeni bir gerilim baslayacak ve bu gerilim
gliniimiize kadar siiren ideolojik ¢atigsmalarin bir baslangici olacaktir. Kemalist elit olarak
tanimlanan devlet biirokrasisi dinin, siyasal ve sosyal haklar ig¢in bir referans noktasi
olmamasini; devlet islerinden soyut bir yerde olmasini ve bunun aksini diisiinenlerin dini
istismar ettiklerini savunmaktaydi. Kemalist elitlerin bu bakis agisina gore bir siyaset¢inin

dindar gdriinmesinin tek amaci dini istismar etme olmasidir.

Bu diisiincenin temelsiz olmasi nedeniyle gliniimiize kadar siiregelen laiklik
tartismasi baglamistir. Toplumsal hayatta dine miisaade edilmemesi dindar olan kesimin
dini savunmasina ve siyasal alanda da bu miicadelelerini tasimalarina neden olmustur. Bu
acidan Tirkiye’deki laik devlet anlayisi, karsit fikirlerin dogdugu bir zemini de

dogurmustur. San, Tiirkiye’deki laiklige karsi elestirilerini yoneltirken; devletin dinden
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oldugu kadar dinin de devletten bagimsiz olmasini gerektigini savunmaktadir. Laikligin
prensip olarak din ve vicdan Ozgiirliigiinii korumak oldugu diisiiniildiigiinde, Tiirkiye’de
yakin gecmise kadar en c¢ok din ve vicdan oOzgirligii ihlal edilmis ve bu durum

Tiirkiye’deki laiklik anlayisinin sorgulanmasi gerektigini ortaya ¢ikarmustir.

Tiirkiye’deki uygulamalarda laik devlet, halki dindar ve laik kesim diye iki grup
olusturmasi ayrimeilik durumunu ortaya ¢ikartmistir. Laikligin dogdugu ABD ve Avrupa
iilkelerinde laiklik uygulamasina bakildiginda; dinin toplumsal alanda ifade edilmesinde
bir engellemenin sdz konusu olmadig goriilmiistiir. Herhangi bir dine mensup bireyler,
dini ritiiel ve inaniglarini is yerleri basta olmak {lizere toplumsal hayatta 6zgiirliikle yerine
getirebilmislerdir. Tiirkiye’de ise durum tam aksi sekilde yasanmistir. Glintimiizde dindar
kesimlerin de dini gorevlerini daha rahat yerine getirebildikleri, dini sembol ve degerlerini
toplumsal hayatta gosterebildikleri goriilmektedir. Bu durum ise Tiirkiye’yi bir din devleti
yapmamis oldugu asikardir (San, 2012: 17-22).

Tirkiye Cumhuriyeti Devleti'nin demokrasi anlayisint  iki doneme ayirmak
miimkiindiir. Bu iki donemin ilki olarak niteleyebilecegimiz 1923-1945 yillar1 arasinda
Tiirkiye'de, tek parti ideolojisi siyasete ve toplumsal hayata tamamen hakim olmustur.
Siireg icerisinde kisi hak ve dzgiirliikleri yer yer tek parti anlayisina feda edilmistir. Tlgili
donemde mabhalli ve genel se¢imler tabi ki de yapilmistir ama bu bir ritiielden Gteye
gecememistir. Anayasa her ne kadar demokratik bir karaktere sahip olsa da diger kanun
uygulamalar1 demokrasi ve insan haklarindan olduk¢a uzak bir anlayisla yiiriirlige
konulmustur. 1930'lu yillarda Avrupa'da dirilen tek parti ve tek sef uygulamasindan
Tiirkiye’ de nasibini almustir. Ozellikle Ismet Inonii tek adam anlayisinin en biiyiik

savunucusu olmustur (Akman, 2010:26).

Demokrasi anlayisinda ikinci donem olarak nitelendirilecek zaman dilimi ise 1945
sonrasin1 kapsamaktadir. Tiirkiye artik ¢ok parti anlayisint sahiplenmeye ve Tiirk halki da
demokrasinin giizelliklerini yasamaya baslamistir. Halkin varliginin ve giiciiniin tam
manastyla kabul edildigi bu yeni siirecte yillarca halktan uzak kalmis olan Tiirk siyasetinin
kdylere indigi goriilmiistiir. Halk artik iktidarlarin devaminin tek dayanag: haline gelmistir.
Kurulan yeni partilerden halkin isteklerine cevap verecek olanlar yasamaya ve giiglenmeye
baglarken, bir hevesle kurulan ve temelsiz bir goriintiiye sahip siyasi olusumlar ise yok
olup gitmislerdir. Bir anda onlarca partinin, sendikanin ve dernegin kuruldugu 1945-1950
yillart arasinda yasanan demokratiklesme siireci, Tiirkiyenin siyasi kimliginin de
temellerini atmistir. Muhafazakar (gelenekselci), sosyalist, demokrat ve milliyetci olarak
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siniflandirabilecegimiz  siyasi bolinmenin ilk ciddi emeklemeleri bu donemde
gerceklesmistir. Giinlimiizde mevcut bulunan siyasi yapilanmalarin soy agaglari, bahsi

gegen yillar arasindaki olusumlara dayanmaktadir (Dokuyan, 2013: 299).
4.3.3. Ekonomi Anlayisindaki Degisiklikler

Ikinci Diinya Savasi sonrasinda Batili iilkeler ekonomilerini kontrol etmeyi
ogrenerek emperyalizm ve sOmiirgecilik hareketleri igerisine girmeden ekonomik
sistemlerini yiiriitmeye baslamislar, milliyet¢ilik hareketlerinin savas sonrasindaki uyanisi
karsisinda somiirgelerini kaybetmislerdir. Bati emperyalizmi kenara c¢ekilirken Sovyet
emperyalizmi 6ne ¢ikmaya baglamistir. Batt Blogu bu yeni emperyalist yayilmaciliga karsi
durma konusunda yardimlagma igerisine girmis, zor durumdaki devletlere de sosyalizm
karsisinda yardimlarda bulunmustur. Bati Blogu'nun liderligi ise ingiltere'den ABD'ye
geemis ve bu devlet blok devletlerinin giiclenmesi amaciyla yardimlarda bulunmaya
baglamistir. Savas sonrasinda diinya yeni bir diizen igerisine girerken Tirkiye'nin bu

degisimin disinda kalmas1 miimkiin gériinmemistir (Akman, 2010: 136).

Tiirkiye ekonomisi her anlamda tadilata ihtiya¢c duymustur. inénii yonetiminin iilkeyi
savas disinda tutma basarist savas sirasinda yasanan ekonomik sikintilarin golgesinde
kalmais, iktidar karsisinda bir muhalefet ortaya ¢cikmustir. Tiirkiye savasa dahil olmadigi i¢in
baris sartlarindan da dogrudan yararlanamamustir. Fiyatlar barig doneminde artmaya devam
etmis, piyasada para gogalmis, iiretim diismiistiir. Ik etapta memurlarin maaslarindaki
dengenin saglanmasi ve Tiirk parasinin uluslararasi alandaki degerinin diizenlenmesi
gerekmistir. Uretim, ticaret ve enflasyon konular ise beklemekte olan sorunlar igerisinde
yer almistir. Tiirkiye savas sonrasinda Bati Blogu icinde yer alirken hem siyasi hem
iktisadi anlamda liberalizmi se¢mistir. Serbest ticarete yonelis ve korumaci dnlemlerin
terki gibi adimlar atmak yoluna gitmistir. Ige doniik ve kendine yetmeyi hedefleyen
iktisadi politika degismis, dis ticaret ve biitce dengesinin saglanmasi ilkelerinden
vazgecilmistir. Tirkiye'nin ekonomik sikintilar igerisinde olmasi ve ekonomik dengelerini
degistirmek zorunda kalmasinda askeri harcamalarin da etkisi biiylik olmustur (Baser,

2011: 2).
4.3.4. Din ve Laiklik Tartismalari

Din ve laiklik tartismalar1 gegmisten bugiine uzanan, toplum ve devlet hayatini her
donem farkli oranlarda etkileyen; incelenmesi her zaman zor ama bir o kadar da gerekli ve

onemli olan genis bir konudur. Din-siyaset iligkileri kapsaminda yer alan laiklik,
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modernitenin olusum siirecinde sekillenen ve uygulandigr her toplumda kendine has
ozellikler gosteren bir olgudur. Ayrica sosyal ve Kkiiltiirel degerlere gore farkl
yorumlanabildigi gibi, Tiirkiye'de hala giindemin ilk siralarinda yer almaya devam
etmektedir. Tirkiye’de1937 yilinda laiklik ilkesinin anayasaya girmesiyle, pozitivist -
liberal mahregli girisimci bireyin tekelciligini esas alan (Simsek, 2012:91). Ozgiir diisiince
sistemini igler hale getirmek ya da modernist mantikli bakistan hareketle dinin kisisel

cikarlara alet edilmesinin oniine gegilmek istenmistir (Dokuyan, 2013: 95).

CHP 1945-1950 arasinda halkin dini ihtiyaglarinin karsilanmasi konusunda bir
yumusama politikas1 takip etmeye baslamis olsa dahi, parti teskilati hala eski tarz
yaklagimlart devam ettirme egiliminde olmustur. Bu egilimin bazi yerlerde oldukca
sertlesmesi ise halk nazarinda partiye karsi olusan olumsuz diisiinceleri daha da
kuvvetlendirmistir. Parti merkezi siirekli olarak bu tip baskilara kars1 duyulan kizginliktan

kaynakl sikayetlerle karsilasmistir (Ozyilmaz, 2012: 278).

Basin ve muhalefet de halkin isteklerine terciiman olmaya c¢alisarak iktidarin dini
hayat konusundaki yumusama yaklasimini genele yansitmasini talep etmistir. Bu siirecte,
uzun yillar boyu devam eden bir baskinin sonucunda agilan yaralarin kapatilmasi adina
CHP'den istekler de giindeme gelmistir. Ozellikle camilere kars1 takinilmis olan tavrin ve
Miisliiman halka yonelik baski uygulanmasina ragmen diger inamislara karsi sergilenen
miisamahakar yaklasimin degismesi istekleri halkin taleplerinin temelinde yer almistir.
CHP iktidarinin Tiirkiye'de yasayan farkli dinlerden insanlarin inanglarimi yasamasi
konusunda gdstermis oldugu miisamahay1 Islam inancina kars1 gdstermemesi de biiyiik

tepkiler toplamistir (Has¢ukurluoglu, 2010: 235).

Tiirkiye'de Cok partili siyasal hayata gecisle birlikte, toplumda yerlesilmesi i¢in ¢ok
biiyiik gayret sarf edilen inkilaplar 6zellikle din ve vicdan hiirriyeti ile ilgili meseleler
tartisilmaya baslanmistir. Rekabetci bir siyasal yasam, partileri ister istemez halkin manevi
degerlerine egilmeye, bu yondeki taleplerine kulak vermeye itmistir. Demokrat Parti’ nin
muhalefette oldugu 1946 -54 yillar1 arasinda CHP gegmisiyle ters diiser sekilde halkin
manevi taleplerine yonelmistir. Ciinkii ilk defa orgiitlii bir siyasi partiyle kars1 karsiyaydi.
Gelecek secimleri kazanabilmesi i¢in toplumun talep ettigi meselelere 6nem vermesi
gerekliydi. Diger taraftan istekler ertelenirse gelecek secimleri DP'nin kazanmasi
muhtemeldi. Iste iktidar1 kaptirmak endisesiyle 1946-50 yillar1 arasinda dini mesellere
yonelmistir (Mert, 1994: 184).
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Laiklik alanindaki tartismalar gegmisten bugiine kadar gelen, toplumun yasamini her
donem farkli oranlarda etkileyen konular olarak incelenmesi her zaman gii¢ olan genis bir
olgudur. Laiklik, modern diinyanin olusum siirecinde sekillenen ve uygulandig1 her yerde
kendine 0zgii ozellikler gosteren bir konudur. Yine toplumlarin sosyal ve kiiltiirel
degerlerine gore farkli yorumlanabildigi gibi Tiirk-Islam tevhidi tabana gére toplumsal
yapilanmasi bulunan ve lizerine modern kiiltiir bindirmesi gerceklesen Tiirkiye'de hala

giindemin ilk siralarini isgal etmeye devam etmektedir (Keyder, 2007: 76).
4.3.5. Basortiisii Sorunu

Cumbhuriyetin modernlesmek i¢in gergeklestirdigi reformlar toplumda her kesim
tarafindan ayni1 tepkiyle karsilanmamistir. Bazen Seyh Sait ve Menemen hadisesinde
oldugu gibi koklii tepkiler de goriilmiistiir. Hiikiimet bazen sert onlemler almis bu ve
benzeri hadisleri ya da muhtemel tepkileri polisiye tedbirlerle 6nleme yolunu se¢mis, bazi
donemler de bazi tarikatlar gayr-1 mesru sayilmistir. Bu ve benzeri gesitli sebeplerle
tarikatlar ya da Islami cemaatler kendilerini yiiksek sesle ifade edememis, varliklarini

aciktan siirdirememislerdir (Akman, 2010: 119).

1946 yilindan itibaren cok partili hayata gecis Islami akimlar, tarikatlar ve cemaatler
icinde bir doniim noktasi olmustur. Dogal olarak bu donemde toplumun tiim kesimlerine
ulagmay1 onlarin taleplerine kulak vermeyi ve bu talepleri siyasal iktidara ulastirarak bu
kesimlerin destegini kazanmak siyasal amag¢ olmustur. Partiler bu donemde bu kesimlerin
destegini alma zorunlulugunu hissetmislerdir. Ancak bu donemde bu gruplar yine de
istenildigi kadar giiglii degillerdir. Clinkii CHP bu donemde hala iktidardadir ve titiz
davranmaktadir. Ayrica yeni kurulan partilerden de laiklik iizerine irtica ve laiklik gibi
meselelerde dikkatli olacaklarina dair garanti istemistir. Bu nedenle din konusunda iliml
sOylemlere sahip olan partiler bu gruplarin destegini almak istedilerse de irticai bir olayn

patlak vermemesi i¢in duruma 6zen gostermislerdir (Taylan, 2006: 156).

Dini alandaki tartismalardan belki de en 6nemlisi basortiisii konusu olmustur. 1923
yil1 Tiirkiye Cumhuriyeti’nin ilk anayasasi basortiisiine dair resmi bir yasak getirmemisti.
Bagortiisiiniin ilk defa tartisilmast ise 1960’11 yillarin ilk yarisinda bagortiilii 6grencilerin
tiniversitedeki sayilarinin artmasi ile meydana geldi. Yakin bir gegmise kadar kamu ve 6zel
sektorde uygulanan basortiisii yasaginda iki énemli tarih; 1980 askeri darbesi ve 28 Subat
post-modern darbesidir. Ilk olarak 1980 darbesi sonrasi ¢ikarilan ve 31 yil uygulamada
kalan “kamuda kilik kiyafet yonetmeligi” nedeniyle kadmlarin kamu kurumlarinda

basortiiyle ¢aligsmalart miimkiin olmadi. Bu yonetmeligin ardindan Milli Egitim Bakanlig
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ve YOK genelgeler yayinladi. 28 Subat siirecinde ise basortiisii yasag1 kapsaminda baskilar
zirve noktaya ulasti. 1997 yii MGK kararlarinda “irtica” en Onemli tehdit olarak
tanimland1 ve tavsiye niteliginde olmasi gereken ancak uygulamaya konan 18 maddelik
kararlar hayata gegirildi. Bu kararlar arasinda kamu kurumlarindaki bagdrtiiliilere yaptirim

uygulanmasi da yer almaktaydi (Aljazeera, 2013)

Kronolojik olarak ge¢misten gilinlimiize basoOrtiisii yasagma bakildiginda, siirecin
1964’te basladig1 goriilmektedir. Istanbul Universitesi Tip Fakiiltesi’nden 1964’te
birincilikle mezun olan basortilii 6grencinin konusma yapilmasina izin verilmemesi bu
yasaga dair ilk vakadir. 16 Temmuz 1982 yilinda “Kamu Kurum ve Kuruluslarinda Calisan
Personelin Kilik Kiyafetine Dair Yonetmelik” yiiriirlige girmis ve kadin memurlarin
baslarmi &rtmeleri yasaklanmigtir. Aymi yilin Aralik ayr sonunda YOK, yeni bir kilik
kiyafet genelgesi yaymladi. Buna gore yabanci 6grenciler de dahil olmak iizere bayan
ogrencilerin baslar1 acik olacakti. 19 Ekim 1996 yilinda Istanbul Universitesi Saglik
Hizmetleri Meslek Yiiksek Okulu Hemsirelik bolimii Ogrencilerinden 30’u baslarin
acmadiklarindan dolayr sinifta birakildi. 28 Subat MGK kararlarinda ise basortiisii
konusunu da ilgilendiren 18 maddelik bir yaptirim listesi yaymladi. 23 Aralik 1997°de
YOK, 19 tiirbanli hemsireyi memurluktan ihra¢ etti. 28 Subat 1998’de Istanbul
Universitesi Rektorii Kemal Alemdaroglu’nun “basortiilii-sakalli” dgrencileri konu alan
genelgesi 2500 kisilik 6grenci grubu tarafindan protesto edildi. 2000 yilinda Ogrenci
Se¢me Sinavi’na tiirbanli olarak Ggrencilerin girmesi yasaklandi. 29 Haziran 2004’te
Avrupa Insan Haklart Mahkemesi (AIHM), basortiisii nedeniyle egitim hayat: sonlandirilan

Leyla Sahin’in bagvurusunu takdir hakki gerekcesiyle reddetti (Arge Enstitii, 2011: 9-13)

Yiiksekdgretim kurumlarinda basortii yasag: Istanbul Universitesi’nde 23 Subat 1998
tarihinde bir genelge ile basladi. Binlerce 6grenci genelgeden sonra okula alinmadi ve
haklarinda dava agildi. Agilan davalarda Istanbul 6.idare Mahkemesi, genelgenin yasalara
aykirt olduguna karar verdi ancak ilerleyen siiregte karara imza atan hakimler hakkinda
disiplin sorusturmasi acildi. Ardindan Yiiksekdgretim Kurumu (YOK) genelgeyi tiim
{iniversitelere iletti ve basortiisii yasagl uygulanmaya konuldu. Ogrenci Segme Sinavi’na

dahi basértiilii alim yasaklandi (Geng & ilhan, 2012:13)

10 Subat 2008 yilinda ise Tiirkiye Biiyikk Millet Meclisi (TBMM) tarihi bir karar

aldi; tniversitelerdeki basortlisii yasagini da kaldiran anayasa degisikligi paketi 411

milletvekilinin oyuyla kabul edildi. 27 Subat 2008’de Cumhuriyet Halk Partisi (CHP) bu

karar1 Anayasa Mahkemesi’ne tasiyarak iptalini talep etti. 14 Mart 2008’de ise Yargitay
86



Cumhuriyet Bagsavcist Abdurrahman Yalcinkaya, “laiklige aykiri fiillerin odagi haline
geldigi” gerekgesiyle Adalet ve Kalkinma Partisi (AK Parti) hiikiimetinden yetkililerin
siyasetten uzaklastirilmas1 ve partinin kapatilmasi i¢in AYM’ ye basvurdu. 30 Temmuz
2008’de ise AYM, partinin kapatilmamasi ancak belirli bir oranda hazine yardiminin
kesilmesi kararini aldi. Ayn1 yilin Haziran ayinda AYM, iiniversitelerde basortiisii yasagini
kaldiran anayasa degisikligini iptal etti. 13 Kasim 2008’de ise Avrupa Konseyi, kamu
calisanlarinin  dini inamislarina uygun kiyafet giymelerinin  “laiklik” sebebiyle
yasaklanmamas1 gerektigini acikladi. 4 Ekim 2010°da YOK, 6nemli bir karar alarak
tirbanli 0grencilerin dersten atilmasini 6ngdren genelge maddesini kaldirdi. Bu karara
giden siire¢ ise Istanbul Universitesi Cerrahpasa Tip Fakiiltesi’nde bir 6grencinin tiirban
taktigindan &tiirii dersten atilmasi sonrast YOK e yaptigi basvuru ile baslamisti. Ayni yilin

Ekim aymda YOK, OSS’deki basortiisii yasagini da kaldirdi (Arge Enstitii, 2011: 14-17).

Kamu personelleri i¢in bagortiisii yasagi 1 Ekim 2013’te agiklanan demokratiklesme
paketi ile oldu. Kilik kiyafet yonetmeliginin 5.maddesinde yapilan degisiklikle yasaklayici
hiikiimler degistirildi. Bu degisiklikle asker, emniyet gorevlileri, yargi mensuplari bu
diizenlemenin kapsamina alinmadi. Avukatlarin basortiisii takmalarini saglayan uygulama
1se mahkeme kararlar ile asildi. TBMM’de ise 31 Ekim 2013°te hacdan donen 4 Ak Parti
milletvekili bagortiilerini ¢ikarmadan oturuma katildilar. TBMM i¢in tarihi olan bu

gelismede mecliste herhangi bir sorun yasanmad: (Aljazeera, 2013)
4.3.6. imam Hatip Okullar1 ve Din Dersi Okutulmasina Yonelik Tartiyjmalar

Osmanlinin son yiizyilinda egitimde modernlesme hareketleri modern ve geleneksel
egitim kurumlart sonucunu dogurmus, Cumbhuriyetle birlikte iki farkli diinya goriisiine
sahip bireyler yerine modern egitim kurumlarinda egitim goren ve milli egitim anlayisina
dayali yeni nesiller olusturulmak istenmistir. Tevhid-i Tedrisat Kanunu'yla birlikte biitiin
egitim-0gretim kurumlart Milli Egitim Bakanligi'na baglanirken Medreseler de bu bakanlik
bilinyesine alinmistir. Din egitimi veren kurumlar olarak goriilen Medreseler kapatilarak
yeni rejimin ideolojisine uygun nesiller yetistirmek amaciyla Imam Hatip Okullari
acilmistir. Bu okullarin 1930'lara kadar sayilarinda goriilen azalmayla birlikte 1933 yilinda
resmen kapatilmasinin ardindan halkin istegi dogrultusunda 1949 yilinda imam Hatip
Kurslart agilmig, Demokrat Partinin iktidar parti olarak hiikiimet kurmasindan sonra bu
kurslar Imam Hatip Okullarma cevrilerek yedi ilde agilmasina karar verilmistir (Araman,

2006: 90).
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Imam Hatip Okullar tarihsel siire¢ icinde en ¢ok tartisilan okullar arasindadir. Bu
kadar cok tartisilan okul olma 6zelligini Tiirkiye Cumhuriyeti Kanunlarina aykiriligindan
kaynaklanmadigi, ¢esitli donemlerde bu okullarin gerek i¢ gerekse dis giiclerin ¢ikarlarina
alet edilmek istenmesinden kaynaklandig1 iddia edilebilir. Bugiin dahi ¢ok tartisilan IHL
mezunlarinin farkli mesleklere ve biirokrasiye dahil olmalarina toplumun 6nemli bir kesimi
destek vermekte ve bu okullardan mezun olan 6grencilerin diger okullardan mezun olan
ogrencilerle ayn1 haklara sahip olmalar1 gerektigini savunmaktadir. Adi gegen arastirma
gostermektedir ki toplumun %51,9'u IHL mezunlarinin girdikleri fakiiltelerin
sinirlandirilmasmna karst ¢ikmaktadir. IHL'nin sadece din-iman &greten yerler ya da
velilerin ¢ocuklarini koruma anlayisiyla gonderdikleri okullar olmasinin 6tesinde toplumun
%66,7’s1 oraninda kesimi tarafindan ¢ocuklarin din egitiminin yaninda diinyevi ilimleri de
tahsil edecekleri kurumlar olarak kabul goriilmektedir. IHL'nin sayilarinin artmasi
gerektigini savunanlar arasinda, Muhafazakar %76,9, Islamc1 %68,1, Milliyetci %56,8,
Demokrat %43,9'luk oy oranlariyla yer almaktadir. Buna karsilik siyasi parti tercihleri baz
alinarak yapilan karsilastirmaya gére CHP'li oldugunu ifade edenlerin %67,9'u bu goriise

kars1 ¢ikmaktadir (Topal, 2010: 20).

Milli Egitim Kanunu'nda yer alan "Imam Hatip Liseleri meslege ve yiiksekdgretime
hazirlar" ciimlesi ve THL'de diger liselerde yer alan meslek dis1 derslerin okutulmasi bu
okullarin tliniversitelerde istedikleri boliimleri secebilme haklarina yasal dayanak ve gecerli
neden olmustur. 1973'te IHL'ye taninan liselerin edebiyat kollarindan mezun olanlarin
gidebilecegi fakiilte ve yiiksekokullarla siirli olan {niversiteye gecis haklart 1982
Anayasasiyla degisiklige ugramis ve IHL'den mezun olan dgrencilere iiniversitelerin biitiin

boliimlerinin kapisi agilmistir(Akman, 2010: 12).

1982 yilindan sonra taniman iiniversiteye giriste tam serbesti hakkiyla birlikte THL
mezunlarinin ¢ogu iiniversitelerin farkli boliimlerine yasal haklar1 dogrultusunda giris
yapmigtir. IHL mezunlarinin iiniversiteye giris haklar1 dogrultusunda bu okuldan mezun
olanlarin {iniversitelerde sayilarinin artmasi bazi ¢evreleri rahatsiz etmistir. Bu durumdan
rahatsiz olan cevrelerin iddiasi, Imam Hatip Okullarindan mezun olanlarm iiniversitelerin
cesitli boliimlerine yerleserek hukuk, siyaset, egitim gibi devlet kurumlarina atanmalar
laiklik ilkesinin ve demokrasinin tehlikeye girmesine neden olacaktir seklinde bazi

yorumlamalarin yogunlastigi goriilmektedir (Dokuyan, 2013: 14).
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4.3.7.2000°1i Yillar Tiirkiyesi Laiklik Anlayis1 ve 28 Subat Siireci

Devletin yonetiminde hakim olan kurallar ile dini yasami diizenleyen kurallarin
birbirinden bagimsiz hale gelmesini saglayan kurallar biitiinii olarak tanimlanan laiklik,
Bati'da uzun ve =zorlu catigmalardan sonra bugilinkii olgun ve islevsel diizeyine
varabilmistir. Batt modern sosyolojik yapisinda farkli inan¢ gruplarinin birbirilerine kars1
hosgoriiyle yaklagmasini saglayabilen laiklik, bu islevinden &tiirii ¢agimizin modern-
pozitivist liberal kapitalist toplum tiplerinde vazgegilmez degerlerden biri olmus ve gerek
cagdas toplumlarin gerekse cagdas toplumlara eklemlenmek isteyen toplumlarin 6nemli bir
0gesi haline gelmistir. Fakat laikligin dnemli bir 6ge olmasi, onun kisa siirede istenilen bir
seviyeye gelecegi anlamia gelmemektedir. Ozellikle siyasal yapisi geregi Bati'nin gectigi
stirecleri yasamadan kisa silirede ¢agdaslasmaya calisan toplumlarin, laikligi toplumsal ve
siyasal anlamda istedigi noktalara tasiyamadigi ve bundan o6tiirii biiylik sorunlarla

karsilastiklar1 ortaya ¢ikmistir (Mansur, 2008: 50).

Tirkiye, Osmanli'nin son donemlerinden beri modernlesmeci baticilagtirmaci
kesimlerin yogun baskisi ile laiklesmeye calisan bir devlet olarak ayni1 zamanda ge¢mis
deneyimlerden ders ¢ikarma imkanina sahipti. Modernist diisiince temal1 pozitivist liberal
kapitalizme zemin agici unsurlarin basinda gelen Laiklik, Cumhuriyet doneminin en
onemli devrimlerinden biri olmakla birlikte gerek laikligin toplumda istenildigi sekilde
yerlesememesinden dolayr gerekse laiklik algisinin laikligin - 6ziine tam olarak
uymamasindan Otlirii cumhuriyetin kurulusundan giiniimiize kadar devam eden sorunlar
teskil etmistir. Zaman zaman icerik olarak farkli basliklar 6n plana c¢iksa da meselenin
oziinde hep laiklik olmustur. Bunu ¢ozmek i¢in gelistirilen yontemler giinii kurtarma
anlayig1 lzerine kurulu oldugundan ¢6ziim bazen dine yOnelmekte bazen askeri darbe
yapmakta gOriilmiistiir. Onun i¢in gilinlimiize kadar bu soruna esasli bir ¢oziim

gelistirilememistir (Kaboglu, 2001: 13).

12 Eylil darbesinden sonra saglanamayan istikrar ile tekrar bir post-modern darbe
yasanmustir. 1997 Yilinda tekrar laiklik elden gidiyor diisiincesiyle devlet kurumuna

miidahele s6z konusu olmustur.

28 Subat siireci, Tiirkiye Cumbhuriyeti tarihinde yasanan darbelerden farkli bir sekilde
gergeklesmistir. Siire¢ esnasinda dogrudan silahlara bagvurulmamis, asker geri planda
kalmis ve medya iizerinden bir girisim yiiriitiilmiistiir. Ote yandan 28 Subat siirecinde
kesin tarihler mevcut olmamustir. Ornegin bir &nceki darbe 12 Eyliil 1980°de

gerceklesmisken, bunda dyle net bir tarih mevcut degildir. Darbe olarak nitelendirilen bu
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stirecin sonunda iktidar degismistir. Bu siirecte Bati’nin, Tirkiye’de meydana gelen bu
stireci darbe olarak algilamasi ve adlandirmasi ilerleyen zamanlarda olmustur. 28 Subat’in
arka planinda esasen 1980 darbesi sonrasi yasananlar yer almakta olup, post-modern olarak
nitelendirilen bu darbeyi anlamak i¢in 1980 sonrasi yasananlar iyi analiz edilmelidir. Zira
1980’lerden sonra Tiirkiye sosyolojik ve politik agidan bir degisim yasamistir. Bu siiregte
merkez ile ¢cevrenin birlikte hareket etmesi yerine merkezin ¢evre iizerinde baski yapmasi
s0z konusu olmustur. Tiirkiye’nin modernlesme siireci bu agidan sancili bir siiregten
gecmistir. Bu siirecte Kiirt kimligi, Islami veya Alevi kimlikler veya laik kimlikler daha da
belirginlesmis ve toplumsal catigmalar meydana gelmistir. 28 Subat siirecinde merkez,
Islamcilig1 bir tehdit olarak algilamistir. Ozellikle kiiresellesmenin etkisiyle yerel kimlikler
daha da belirginlesmistir. Ayrica farkli kimlikleri temsil eden iktidarlar yerine
merkeziyet¢i ideolojiye sahip hiikiimetler, belirginlesen yerel kimliklere karsit bir tavir

almiglardir (Akin, 2016: 37-39).

28 Subat’a yol acan gelismelerin ilki 1994 yilinda Refah Partisi’nin (RP) Istanbul ve
Ankara basta olmak iizere birgok belediyenin baskanligi elde etmesi olmustur. Sonraki yil
yapilan genel secimlerde RP, %21.4 oy oraniyla en fazla oyu olan parti olmustur. RP’nin
iktidara gelmesinin ardindan devlet biirokrasisi ve is diinyasindan laiklik vurgusu mesajlari
iletilmistir. 1996°daki adli yargr agilisinda laikligin korunmasi mesaji1 verilmis; yine ayni
ay icinde TUSIAD erken se¢im talep etmistir. 1996 yili Ekim aymda Aczmendiler adl1 bir
gruptan 113 kisi tutuklanmis ve iki ay sonra Fadime Sahin vakasi glindemde yer almistir.
Daha sonra Oramiral Giiven Erkaya, irticanin PKK tehdidinden bile daha biiyiik oldugunu
one slirmiistiir. Ardindan meydana gelen gelismeler, iktidarin devrilmesine yol agan siireci
baglatmistir. RP lideri Necmettin Erbakan ve milletvekilleri hakkinda DGM savcist Nuh
Mete Yiiksel su¢ duyurusunda bulunmus ve partinin kapatilmasi i¢in yargi nezdinde
girisimde bulunmustur. Darbeden bir ay dnce {iist diizey askerler Golciik’te irtica konulu bir
toplanti yapmislardir. Toplantinin sonunda askerin irticaya karsi devleti koruma gorevi
olduguna kanaat getirilmistir. 28 Subat 1997 tarithinde ise Milli Giivenlik Kurulu (MGK)
bir toplanti gergeklestirmis ve alinan kararlar1 5 giin sonra Erbakan imzalamistir. Bu
kararlar arasinda devrim yasalarimin tatbiki, irticai faaliyetlerin engellenmesi, imam-
hatiplerin bir kisminin meslek liselerine doniistiiriilmesi gibi konular yer almaktaydi. Bu
olaylarin ardindan dénemin Istanbul Belediye Baskani1 Recep Tayyip Erdogan okudugu bir
siir gerekcesiyle hapse mahkum edilmistir. Bu siirecte dikkat ¢eken bir diger unsur, MGK

kararlarin1 uygulayanlarin medya patronlarini, iiniversiteleri, yargi gorevlilerini kendi
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giindemleri dogrultusunda yonlendirmesidir (Akin, 2016: 39-44). Medyanin rolii, 6nceki
darbelerin aksine 28 Subat siirecinde 6n planda olmustur. Dénemin en ¢ok satan gazeteleri
54. hiikiimete kars1 yargisiz infaz niteliginde suglamalarla kampanyalar baslatmistir. Bu
gazeteler siirekli olarak “irtica tehdidi” temasmi kullanmis ve kamuoyu etki altina
alimmaya calisilmistir. Tiirk Silahli Kuvvetleri (TSK) bu siiregte goreve cagrilmistir. 28
Subat siireci sadece hiikiimetin devrilmesi degil bir¢ok gelismeyi beraberinde getirmistir.
Oncelikle sayilar1 on binleri bulacak sekilde devlette calisan memurlarin tasfiyesi
gerceklesmistir. Jakobenist-biirokratik “kiyimin” yani sira bagortiisii nedeniyle birgok
memur ve vatandas magdur edilmis ve yargi yiritilen davalarda magduriyetleri
giderilmemistir. 55. Hiikiimet olan Anasol-D hiikiimeti kurulduktan sonra 300’¢ yakin iist
diizey biirokrat gérevden alinmistir. Biirokrasinin yani sira TSK’de yiizlerce muvazzaf
asker irtica gerekcesiyle gorevden alinmigtir. 1990 ve 2011 yillar1 arasinda 1235 TSK
mensubu “irticai faaliyet” nedeniyle ordudan uzaklastirilmistir. Milli Egitim Bakanliginda
ise 3527 ogretmen “irtica” gerekgesi ve Kilik-Kiyafet Yonetmeligine uymadiklar
iddiasiyla gérevden alinmistir. Ote yandan ekonomi de bu siirecten ciddi bir sekilde
etkilenmistir. 1994-2003 yillar1 arasinda 25 6zel banka Tasarruf Mevduat Sigorta Fonu’na
(TMSF) devredilmistir. Bunlardan 20 tanesi 1997 ve 2001 yillar1 arasinda devredilmistir.
Bunun sonucunda devlete 17.3 milyar dolar yiik getirilmistir. TMSF’ye devredilen birgok
banka ve bunun yani sira birgok 06zel sirketin yonetim kurulunda emekli generaller

gorevlendirilmistir (Egitim Bir Sen, 2014: 14-29).

Bu yapilan degisiklikler gosteriyor ki materyalsit-pozitivist zihniyetin uygulamalari
hiz kesmemektedir. Kendilerinden olmayan kesimi bask1 altinda tutmaya calismaktadirlar.

Hatta onlar1 toplumdan bile dislamaya ¢alismaktadirlar.

2000’11 yillarin baslarindan itibaren Tiirk Hiikiimeti, AB uyum miizakerelerini ve bu
kapsamda yapilmasi gerekenleri Oncelemistir. Bu durum zamanla Tiirk siyasetinde
MGK'n etkisinin azalmasina yol a¢cmistir. 2003 yili Agustos ayinda laisist anlayisin
hakim oldugu 28 Subat siireci fiilen bitmistir. 2003 y1l1 itibariyle Tiirkiye'de pasif laikligin

izlerini gormek miimkiindiir.
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5. BUROKRASI-DEVLET ETKILESIM BAGLAMINDA 2002 iKTiDAR
DONUSUMU VE ETKILERININ LAIKLIK ALGI VE UYGULAMASI
UZERINDEKI ETKILERI

5.1. 2002 Sonrasi Siyasal Gelismeler ve iktidar Doniisiimii

2002 Seg¢imlerinde birinci parti olarak ¢ikan Ak Parti yasal olarak en biiyiik pay1 alan
partidir. ktidarda olan parti hele ki tek basina iktidarda ise bir sonraki segimler i¢in daha
kapsamli ve giiclii olarak se¢ime girer. Koordinasyon ve is birligi ile birlikte yerel
yonetimlerin cogunlugunu da iktidar partisi temsil ediyorsa teskilat yapist her daim seg¢ime
hazirlikli bir vaziyet almaktadir. Liderin ayn1 zamanda Bagbakan olmasi medyanin siirekli
olarak basbakani takip etmesi de bir avantaj olarak karsimiza g¢ikmaktadir. Segim
kampanyalari, meclislere yasa yapma ya da yerel yonetimlere ydnetenleri se¢mek igin,
iilkenin tamaminda ya da tilkenin belli bdlgelerinde yapilan seg¢imlerde siyasal partilerin,
ilgili yasal diizenlemeler ¢er¢evesinde sec¢imleri kazanmak igin yiiriittiikleri propaganda
caligmalarinda kullanilan yontem ve tekniklerin tamamidir. Se¢im kampanyalarinda
reklam tekniklerinin kullanilmaya baglanmasi ve se¢im kampanyalarinin “mal ve hizmet”
tanitim kampanyalarina doniistiiriilmesi, propaganda ve reklam kavramlarmmin daha da

yakinlasarak “siyasal reklam” kavraminin ortaya ¢ikmasina yol agmistir (Aziz, 2003: 68) .

2002 sonrasi AK Partinin basa gegmesi sonucunda ekonomik agidan oldukga

gelismeler gosterilmistir (Aziz, 2003: 69-70). Bu baglamda genel bir ifade ile;

-Milli gelirde ekonomik biiylime; 2001 krizinde ekonomi -5,7 iken 2002 sonras1 Ak

partinin basa gegmesi ile yapilan diizenlemeler ile bu oran +6,2° ye ¢ikmustir.

-Istihdam/Issizlik; 2005 yili dncesi verilere ulasilamadigi i¢in degerlendirme 2005
yilindan sonra yapilabilmektedir. 2005 yilina bakildigin oran %19,5 iken giinlimiiz itibari
ile bu oran %48,2 ye ¢ikmustir.

-Enflasyon; Tiirkiye uzun yillar boyunca yiiksek enflasyona maruz kalmistir.
Ozellikle 1980 sonras1 dénemde enflasyon orani ii¢ haneli rakamlara ulasmis ve 2000’li
yillardan itibaren biiylik azalma gostermistir. 2002 yilindan itibaren enflasyonla

miicadelede para politikas1 araci olarak “enflasyon hedeflemesi” uygulamasina geg¢ilmistir.
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Yillar Itibariyle Enflasyon Oranlar

Yil Enflasyon Oran1 (%) Degisim
1983 37,06

1984 49,68 12,62
1985 44,19 5,49
1986 30,67 13,52
1987 55,05 24,38
1988 75,21 20,16
1989 64,28 -10,93
1990 60,41 -3,87
1991 71,14 10,73
1992 65,97 5,17
1993 71,08 5,11
1994 125,49 54,41
1995 76,05 -49,44
1996 79,76 3,71
1997 99,09 19,33
1998 69,73 -29,36
1999 68,79 -0,94
2000 39,03 -29,76
2001 68,53 29,50
2002 29,75 -38,78
2003 18,36 -11,39
2004 9,32 -9,04
2005 7,72 -1,60
2006 9,65 1,93
2007 8,39 -1,26
2008 10,06 1,67
2009 6,53 -3,53
2010 6,40 -0,13
2011 10,45 4,05
2012 6,16 -4,29
2013 7,40 1,24
2014 8,17 0,77
2015 8,81 0,64
2016 8,53 -0,28
2017 11,92 339
2018 20,30 8,38

Tablo 5.1. Yillar Itibariyle Enflasyon Oranlari

Kaynak: TUIK

Yukaridaki tabloda Tiirkiye’de 1980°li yillarin baglarindan itibaren gerceklesen
enflasyon oranlar1 yer almaktadir. Tablo incelendiginde goriilecegi iizere Tiirkiye’de 2002
yilina kadar ciddi bir hiper enflasyon sorunu yasanmistir. Zaman zaman yasanan ekonomik

krizlerle enflasyon oraninin %125 diizeyine kadar ¢iktig1 da goriilmektedir. Son olarak Ak
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Parti iktidarimin bagladigit 2002 yilindan 6nce yasanan 2001 ekonomik krizinde de
enflasyonda yil ortalamasinin %68,53 diizeyinde gerceklestigi goriilmektedir. Ak Parti
hiikiimetinin yonetime gelmesiyle birlikte enflasyon hizli bir diisiis goriilmektedir. 2008
yilinda oldugu gibi bazi yillarda kiiresel ekonomik krizlerden Tiirkiye de nasibini almistir.
S6z konusu yillarda enflasyonda bir miktar artislar goriilse de, bu durum kontrol
edilebilmis olup enflasyon diizeyi makul seviyelerde tutulmustur. 2016 yilinda gergeklesen
darbe girisimi sonrasi enflasyon artis trendine girse de, 2019 Ekim ayi itibariyle %811

seviyelere gerileyerek yeniden tek haneli rakamlara indirilme basarist gésterilmistir.

Ak Parti tarafindan ekonomik alanda gosterilen basariyr diger parametreler de
kanitlamaktadir. Ornegin, Ak Parti iktidarmin isbasma geldigi 2002 yilindan giiniimiize
kadar olan kisi basma milli gelir diizeyleri asagidaki tabloda sunulmustur. Tabloda
goriilecegi lizere bilhassa iktidarin ilk yillarinda milli gelirdeki artis diizeyleri oldukga
dikkat cekicidir. 2008 kiiresel ekonomik krizi sebebiyle yasanan gerilemenin sonraki

yillarda telafi edildigi goriilmektedir.

13.000 12.480
12.112
12.000 - 11.588 i

11.205
10.931 11.019

11.000 1 10.560 10.88319 602
10.000 9.656 9.632

8.980
9.000

7.906
7.304

8.000 -
7.000 -
6.000 - 5.961
5.000 4.698
4.000 3.581

3.000

2.000 -
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Tablo 5.2. Kisi Bagina Diigsen Milli Gelir (Dolar)
Kaynak: TUIK

Bunlara ek olarak Ak Parti doneminde bir baska basar1 hikayesi duble yol
yapiminda gerceklestirilmistir. 17 yillik icraat donemi dikkate alindiginda Tiirkiye’deki
boliinmiis yollarin %332 oraninda arttigr goriilmektedir. 2002 yilinda Tiirkiye genelinde
toplam 6bin 101 kilometre boliinmiis yol bulunmaktaydi. Bugiin bu rakam 26bin 764
kilometreye ulasmistir. Baska bir deyisle 20bin 109 kilometrelik boliinmiis yol son 17
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yilda yapilmistir. 2002 yilinda 1714 km olan toplam otoyol uzunlugu, 2875 km’ye
cikarilmigtir. Bu faaliyetler neticesinde Tiirkiye’de birbirine boliinmiis yollarla bagl il
sayist 6 iken, 77 olmustur. Karayollar1 iizerinde bulunan tiinel sayisi ise 83’ten 367 ye

cikarilmistir. Toplam tiinel uzunlugu 50km iken, 473 km ye ¢ikmustir.

Ak parti donemi icraatlar1 denildiginde bir diger 6nemli madde ise saglik hizmetleri
olmustur. 2002 yilinda Tiirkiye’deki hastane sayis1 196 iken, Ak Parti doneminde buna ek
olarak 590 yeni hastane yapilmistir. 2002 yilinda toplam ambulans sayis1 618 iken, bu say1
bugiin 3bin 464’e yiikseltilmistir. Bunlarin yani sira 229 adet kar paletli ambulans, 18
ambulans helikopter, 4 ambulans ugak ve 4 de deniz ambulansi Saglik Bakanliginin

envanterine dahil edilmistir.

Yukarida sunulanlar esasen, 2002 yilindan itibaren yasanan donilisiim kapsaminda
Tiirkiye’nin modern ve c¢agdas bir devlet olma yolundaki cabalarinin bir iriinidir.
Dolayisiyla sunulan bu hizmetlerin ve olusturulmaya calisilan 6zgiirliik¢ii ortamin bilhassa
bu donemde yetisen nesillerin eski kati laik anlayistan uzaklasarak daha o6zgiirliik¢li ve

cagdas nesiller yetistirilmesine katki saglamaktadir.

5.1.1. 2002 iktidar Doniisiimiiniin Laik Zihniyeti

Bu donemde laiklik konusunda anayasal diizenleme yapilmamasina ragmen laiklik
ilkesi anayasada ayni sekilde durmaktadir. Fakat Ak Parti hiikiimetinin iktidara gelmesiyle
laiklik kavrami tekrar yorumlanmistir. AK Parti muhafazakar (gelenekselci) demokrat
ilkesi ile siyasete girismistir. Jakoben vesayetci laik¢i ve laisist Tiirkiye’ye karsi, se¢im
yolu ve muhafazakar (gelenekselci) politikalar uygulamaya adile se¢imleri kazanarak yeni
stireci baglatmistir. AK Parti bu sayede laik kesimin ve muhafazakar (gelenekselci)
kesimin oyunu alabilmeyi basarmistir. Geleneklerine bagli kalmasi ve gelismelere acik

olmas1 bu yiiksek oy oranina ulagsmasinda etkili olan &zelliklerinden biridir (Aziz,
2003:69).

2002 Ak Parti programinda laiklik ve din anlayisi su sekilde yorumlanmastir;

e Diisiince ve ifade Ozgiirliikleri uluslar aras1 standartlar temelinde insa edilecek,
ozgiirce aciklanabilecek, farkliliklar birer zenginlik olarak kabul edilecektir.Buna
gore konuya liberal hakim modern teori ¢ercevesinde yaklastigi belirtilebilir..

e Ak Parti, dini insanligin en énemli kurumlarindan biri olarak kabul edip laikligi
ise demokrasinin vazgecilmez sarti, din ve vicdan hiirriyetinin teminati olarak

goriir. Laikligin din diismanhig1 seklinde goriilmesine karsidir. Bu noktada islam
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ile liberal modern teorinin karmasi bir laiklik tutum kabulii yaygin goriiliirken, bu
tutumu ile ancak jakobenist ve laisistci biirokrasinin acik islam karsitligini ve bu
kesimlerin Islam’1 toplumdan uzaklastirma tutum, tavir ve uygulamasmin hizim
kestigi sdylenebilir.

e Esasen laiklik, her tiirlii inanca sahip din mensuplarinin ibadetlerini serbest
birakmustir. Laiklik 6zglirliik ve toplumsal baris ilkesidir. Bu noktada laiklige,
liberal bir yaklasim zihniyetinin gelistirdigi bireycilik mantig1 ile yaklastig1
sOylenebilir.

e Ak Parti kutsal dini gerceklerin siyaset malzemesi yapilmasini reddeder. Dindar
kisileri rencide edecek tavirlardan uzak durur. Dinin tizerinde baski kurmay1 kabul

edilemez goriir.

Bu maddelerden anlasilacagi lizere Ak Parti, liberal-pozitivist mahregli 12 Eyliil
anayasasinin degismez maddeler hiikkmiinde ele aldigi laikligi mevcut anayasal olgiiler
baglamindaki varligi ile veya onun golgesinde, kendi siyasetini lireten bir uygulama ortaya
koydugu goriilmektedir. Donemin cumhurbagkani olan A. Necdet Sezer ise laikligi; baris
ve hosgorii ortaminda yasama olanagi saglayan bir yontem olarak tanimlamistir. Dénemin
basbakan1 R. Tayyip Erdogan ise yaptig1 konusmalarda kisilerin laik olmadigini ve bir dini
oldugunu vurgulaylp devletin ise laik oldugunu ve her tiirlii inanca esit muamele
yapilacaginin garantisini vermistir. Ayrica laikligin din diismanlig1 olmadigini belirtmistir.
Bu goriisten anlasilacag: tizere Tiirkiye’ de laiklik tlizerinden devlet ideolojisi ile halkin
siyasal tercihine dayali gelisen siyasal iktidar arasinda (6nceki donemlerdeki merkez sag
ya da sol hiikiimetlerden farkli gelisen bu siyasal iktidarin diinya goriisiine bagli olarak)
fiili bir ikircikli zihniyet anlayisinin dogmasina neden olmustur. Bu konuda yeni siyasal
iktidarin ortaya koydugu icraatin hem maddeci hem de madde+manaci diisiince temellerini
benimseyen ikircikli Miisliiman modeli bir tiplemeyi ortaya ¢ikarmis oldugu belirtilebilir.
Bu yonde de siyaset literatiirde Miisliiman demokrat anlayisi ile yer agilmis oldugu
sOylenebilir (Saymn,2014:95). Bu yeni donemi degerlendirilmesinde ise laiklik-iktidar
iliskisinde pasif laiklik anlayisin hakim oldugu 6ne ¢ikmaktadir..

Ak Parti’nin 3 Kasim 2002 genel se¢imlerinde tek basina iktidara gelmesiyle birlikte
Tiirkiye Cumhuriyeti’nde 6zellikle laiklik konusundaki yaklasim degisimini anlayabilmek
icin, bilhassa bu tarihten once iilkede var olan iklimi anlamak gerekmektedir. 2002 dncesi
donemi tamamen 28 Subat’in etkisinde ve askerin kontroliinde bir donem olarak

nitelendirmek miimkiindiir. S6z konusu siirecte bilhassa “irtica tehlikesi” adi altinda
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basortiisii konusu bagta olmak {izere devletin kat1 laiklik uygulamasi hemen her alanda
goriilmektedir. Nitekim donemin Genelkurmay Baskan1 Hiiseyin Kivrikoglu’nun 28 Subat
Kararlarinin 1000 y1l devam edecegini, iilkede irtica tehlikesi oldugu miiddetce 28 Subat

uygulamalariin devam etmesi gerektiginin altin1 ¢izmistir (Ozbudun, 2000: 37).

Bu donemde kurulan AK Parti; merkez partilerin halkin glivenini kaybetmesi, 28
Subat siirecini dindar kesim {izerindeki psikolojik tahribati ve bunlara eklenen 2001
ekonomik krizinin de etkisiyle yeni kurulan bir parti olmasina ragmen kosullarin uygun
olmasi sebebiyle ilk secimlerde tek basina iktidar olma basarisini gostermistir. Ak Parti’nin
iktidara gelmesiyle birlikte Tiirkiye’de bilhassa yerlesik askeri biirokrasinin sivil yonetim
iizerindeki hegemonyasi1 ve kati laiklik anlayist Ak Parti tarafindan yavas yavas
gevsetilmeye baslamistir (Bilgili, 2011: 135). Sonraki se¢imlerde de giderek artan halk
destegi Ak Parti’ye bu miicadelede daha biiyiik bir giic ve dayanak saglamistir. Ak Parti
iktidariyla birlikte Tiirkiye Cumhuriyeti tarihinde muhafazakar siyasete daha once hic
olmadig1 kadar genis bir alan agilmistir. Bagka bir deyisle Tiirkiye Cumhuriyeti devletinin
bu dénemde bir nevi post-laik bir doneme ge¢is yaptigini sdylemek miimkiindiir (Gole,

2012: 47).

Ak Parti hiikiimetlerinin 6zellikle ilk yillarinda Tiirkiye’de laiklik konusunda yasal
anlamda c¢ok ciddi degisiklikler yapilmamis olsa da degisen sey devletin laiklik
uygulamasinda meydana gelmistir. Baska bir ifadeyle Tirkiye’de laiklik anlayis1 Ak Parti
iktidariyla birlikte gilincellenmistir. Ancak bu siire¢ Ozellikle Ak Parti iktidarmin son
yillarinda daha biiyiik bir ivme kazanmistir. Ak Parti iktidarmin ozellikle ilk yillarinda
Basbakan Recep Tayyip Erdogan ve Ak Parti’nin onde gelen isimlerinin demegleri
incelendiginde Tirkiye’de hakim biirokratik ve askeri yapr ile genel olarak cok
zitlasmamaya 6zen gosterilmistir. Bu durum, laiklik karsitli1 olarak algilanabilecek hassas
konularin 6zellikle Ak Parti iktidarinin ilk yillarinda dile getirilmemesi ve dncelenmemesi
seklinde ortaya ¢ikmistir. Nitekim donemin 6nemli isimleri arasinda yer alan Basbakan
Yardimcist Mehmet Ali Sahin tarafindan 25.05.2006 tarihinde yapilan konusmada,
basortiisiiniin 6ncelikli giindemleri olmadig1 ve bu sorunun toplumun sadece %1,5’luk bir
kesiminin sorunu oldugunu dile getirmesi bunun bir gostergesidir (internet Kaynag::

NTVMSNBC. http://arsiv.ntv.com.tr/news/374261.asp Erigim Tarihi: 20.10.2019).

Bagbakan R.Tayyip Erdogan’in ve arkadaslarinin, Refah Partisi doneminden elde
ettigi tecriibelerden olsa gerek, devlet tarafindan ¢izilmis olan “kirmizi ¢izgileri”
iktidarlarinin ilk yillarinda zorlayict bir tutum i¢ine girmemislerdir. Nitekim bu durum, R.
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Tayyip Erdogan tarafindan siklikla kullanilan bir climlede kendini gdstermektedir: “Dik
duracagiz ama diklenmeyecegiz” baska bir deyisle kendi yolumuzda ilerleyecegiz, ama
bunu bir kavgaya doniistirmeden yapacagiz, anlayisiyla hareket edilmistir. Ak Parti
tarafindan uzun bir donem benimsenen bu siyaset anlayisi, biirokraside, yliksek
mahkemelerde ve Tiirk Silahli Kuvvetlerinin 6nemli mevkilerinde yapilan atamalar

sonucunda giiclin Ak Parti’ye gecmesine degin stirmiistiir(Gole, 2012: 65).

2002 yilindan itibaren Tiirkiye’de yasanan iktidar doniisimi ve degisen laiklik
anlayisini en net sekilde gorebilmek i¢in basOrtliisi sorunu ve sorunun ¢oziime
kavugmasina kadar olan siirecin takip edilmesinin faydali olacagi degerlendirilmektedir.
Basortiisii sorunu ile ilgili olan bir diger konu da Imam hatip mezunlarina uygulanan farkl
katsayr uygulamasinin kaldirilmas1 konusu olmustur. Bu iki konu, daha 6nce de ifade
edildigi tizere Ak Parti tarafindan iktidarinin ilk yillarinda ele alinmaktan kaginilan konular
arasinda yer almistir. Ancak 2007 yilina gelindiginde Ak Parti tarafindan Cumhurbagkani
aday1 olarak gosterilen Abdullah Giil yeni bir krizin dogmasina yol agmistir. Bu isme
getirilen elestirilerin temelinde de Abdullah Giil’iin esinin basortiilii olmas1 yer almistir.
Bir diger ifadeyle Cumhurbaskanlig1 se¢imini ¢ikmaza sokan bu olay da esasen basortiisii
karsithigindan dogmustur. Bu olay sonrasi se¢im oncesi baglatilan Cumhuriyet mitingleri
ve sonrasinda Genelkurmay Baskanlig sitesinde 12 Nisan 2007 tarihinde yayinlanan ve
tarthe “e-muhtira” olarak gegen metin sonucunda 1 Mayis 2007°de mecliste
Cumhurbagkanlig1 se¢imi yapilmistir. 367 toplant1 yeter sayisina ulasilmamasi1 gerekge
gosterilerek se¢im iptal edilmistir. Bu olay sonrasinda Ak Parti erken se¢im karar1 almistir.
Ve soz konusu erken secimle Ak Parti oylarint % 34,2’den %46,5’e c¢ikarmistir. Daha
sonra olusan mecliste ise MHP grubunun toplanti yeter sayisi olusmasii saglayan
destegiyle 28 Agustos’taki iiclincli tur oylamada Abdullah Giil cumhurbaskani olarak

secilmistir.

Basortiisli serbestliginin getirilmesi ise aslinda tedrici bir siire¢ olmustur. 2007
yilinda YOK Baskam olan Yusuf Ziya Ozcan tarafindan {iniversitelere yollanan
talimatnamede bagortiisii yasaginin kaldirilmast talimati yollanmigsa da bu bazi
tiniversiteler tarafindan uygulanmamistir. Bu durumda laik devlet ideolojisinin
hakimiyetinin ve laisist materyalist-pozitivist zihinlerin hala etkin oldugunun kaniti
niteligindedir. Bunun {lizerine Ak Parti tarafindan bu konuda bir yasal diizenleme yapilmasi
kararlagtirlmistir. Ancak bu da 2008 yilinda Ak Parti’ye kapatma davasi agilmasi ile

sonuclanmistir. Bu dava maddeci laisist jakoben biirokratik zihinlerin, Islami muhafazakar
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gelenege sahip zihinleri belki de liberal-pozitivist hiikiimler esliginde esliginde insa edilen
hukuk yolu ile Tiirk siyasal tarihinden silme ¢abalari olarak tanimlanabilir. Nihai olarak 1
Ekim 2013 tarihinde yayinlanan Bagbakanlik Genelgesi ile askerler, polisler, hakimler ve
savcilar hari¢ kamu calisanlart i¢in Kamu Kurum ve Kuruluslarinda Calisan Personelin
Kilik ve Kiyafetine Dair Yonetmeliginde yapilan bir degisiklikle kaldirilmigtir. Ne kadar
anayasal olarak laik olsak da bu dénemde tevhidi diisiince zihniyeti ile hareket edilmeye
calistimistir. Bu donemde laiklik konusunda hem anayasal hem de diizensel olarak

biitlinlestirici olunamamasi ikircikli durumu ortaya ¢ikarmaktadir.
5.1.2. Insan Haklar1 ve Hukuk Devlet ile ilgili Reformlar

Tiirkiye’nin son yirmi yillik tarihi, bir bakima tam {iye olmak tizere miiracaat ettigi
Avrupa Birligi’ne uyum saglamak i¢in zorunlu olan hukuk reformlarin1 gerceklestirme
cabalarinin tarihi olarak da nitelendirilebilir. Genel olarak “hukuk reformlar1” terimi
altinda ifade edilen bu nitelendirme, aslinda Tiirkiye’de devlet ile toplum arasindaki
iliskilerin ekonomik, kiiltiirel ve siyasi boyutlarda yeniden kurulmasina yonelik bir degisim
stirecini anlatmaktadir. Bu siirecin ana dogrultularindan biri kuskusuz, insan haklar ile

ilgili olmaktadir (Koker, 2013: 2).

Hukuk reformlarinin Tiirkiye’de insan haklar1 alanindaki iyilestirmeleri i¢ermesi
yoniinde ortaya ¢ikan “zorunluluk”, teslim etmek gerekir ki reformlarin nihai hedefi olan
Avrupa Birligi’nin (AB) siyasi-hukuki kriterlerine uyum saglama gereginin bir ifadesidir.
Ancak, insan haklar1 alanindaki reformlari sadece AB’ne uyum siireciyle agiklamak dogru
olmaz. insan haklar ile ilgili reformlar, Tiirkiye’nin AB perspektifinden gorece bagimsiz
olarak, Avrupa insan Haklar1 Mahkemesi’nce (AIHM) defalarca tescil ve teyit edilmis
bulunan onlara gore mevcut olan bozuk sicilinin diizeltilmesi bakimindan da bir

zorunlulukmus gibi gosterilmektedir.

Ayrica, hukuk reformlarmin insan haklari alanin1 da kapsamak zorunda olusunun,
Tiirkiye-Avrupa iliskileri baglaminda ortaya c¢ikan ve dolayisiyla Tiirkiye’nin somut
durumundan kaynaklanan nedenlerin 6tesine gecen gerekceleri de vardir. Bu gerekgeler,
modern hukuk diizeniyle hak kavraminin niteligi arasinda var olan mantiki diyebilecegimiz
baglantilarda karsimiza ¢ikmaktadir. Bir diger deyisle, Avrupa modern pozitivist liberal
hukuk anlayis1 acisindan bakilarak sadece Tiirkiye’nin somut durumu degil, mevcut
herhangi bir somut toplumsal durumun 6zel ve konjoktiirel gereklerinden bagimsiz olarak,
basli basina bir modern hukuk diizeninin kendi ig¢sel niteligi, insan haklar1 nosyonunun

varligini ve gelistirilmesinin gerekliligine dair bilgilere ulasilmigtir (Koker, 2013: 2)
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5.1.3. Dinde Reform Tartismalari

Gegmisten giiniimiize gelen ve bazi Islam iilkelerinde halen mevcut olan her seye
kuskuyla bakma, modern diinyadan gelen her seyi 6ziinde kotii, kerih veya gavur icadi gibi
olumsuzlayici bakis acisiyla karsilama gibi tutumlari islam fikhinin dinamik dénemlerine
nazaran ciddi bir kirilma olarak nitelenebilir. Agiktir ki Islam’m yayilma donemlerinde
Miisliimanlarin bakildiginda yeniliklere karsi daha serbest bir tutumlart vardir. Bunun da
en onemli sebebi, oncelikle Islam’in tevhid 6ziine uygun olarak daima degismeyi ve
ilerlemeyi arzu etmesinden kaynaklanmaktadir (Simsek 2016 77-78). Bu konuda Enfal
Suresi 60. Ayete gore; “Ey inananlar, onlara (diigmanlariniza) kars1 giicliniiziin yettigi
kadar kuvvet ve savas atlar1 hazirlayin ayeti ¢er¢evesinde siirekli vahye yonelmis akil ile
daima degisme, teknoloji insasinin yapilmasi emredildiginde bu gelismeye yol
acmistir(Simsek 2016:325).Birde yayilma doéneminde Miisliimanlarin gii¢lii bir 6zgliven
duygusunu tastyor olmalarindan ve tabii ki fetih tecriibesinin dogasi itibariyle gerektirdigi
teknoloji treten akla biraz daha yakin olmalarindan ileri gelmekte idi. Tiirkiye'de
oryantalist mahrecli “Islim Reformu” olarak giindeme getirilen proje ise, islam'a iceriden
bir miidahale gibi, Islam’1n kendi ihtiyaglarmin bir sonucu olarak ve Miisliimanlarin kendi
insiyatifleri ile karar verilmis bir hamle olarak algilanmamus, aksine Islam’a yabanci, hatta
Islam’a diisman bir insiyatifin bir miidahalesi olarak algilanmistir. 1928 yilinda giindeme
getirilen Islam Reformu projesi, Islam’1 alenen Hristiyanliga benzetmeye calisan bir
yaklasimdi. Bundan dolay: Islam’in harici herhangi bir miidahaleyle yorumlanmasina karst
gelisen refleks Islam’in igerden herhangi bir yorumlanmasiyla ilgili istek veya iradeyi de

biiyiik 6l¢iide bitirmistir (Babacan, 2009; 66).
Tiirkiye Bagskan1 Recep Tayyip Erdogan 2018 yilinda dinde reform tartismalarina

"dinde reform yapmak haddimize mi?" diyerek kars1 ¢ikmustir.

Reformist milliyetgiler, “din reformu” ile pozitivist reformlar1 gergeklestirmeyi, hem

de dinlerin en miikkemmeli kabul ettikleri Islamiyet’i yiiceltmeyi hedefliyorlardi.

Jon Tiirklerin ideologu olan Ziya Gokalp’te, Tiirk¢e ibadeti savunanlardandi. Ona
gore, din kollektif bir payday1 temin ettigi i¢in var olmali, ancak dualar ve ibadetler Tiirkce

olmaliydi.

Bir takim prensipler, inkilaplar adi altinda sulandirilmig, laiklestirilmis,
sekiilerlesmis, hatta devletlestirilmis bir “din” anlayisi, “Tiirk Miislimanlig1” adiyla

resmen de kabul edilmisti.
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Esas, dininin esaslar1 kaldirilip yerine milliyetgilik ikame edilmek istendi. Oysa,
menfi milliyet, irk¢ilik hi¢bir zaman din baginin yerini tutmayacagi agiktir. Bundan dolay1
hermonotik bir dindarlik iizerinden esasinda laikligin dinde reformistlerce savunuldugu

laisizme yol agan bir anlayisin varligi bu siireci insa etmistir.
5.2.2007°deki Siyasal Gelismeler

Tiirkiye’deki se¢menlerin sandik bagina gittigi besinci referandum, Tiirkiye
Cumhuriyeti Cumhurbaskani’nin halk tarafindan sec¢ilmesini 6ngdéren 5678 sayili anayasa
degisikligi kanununun 21 Ekim 2007°de halkoyuna sunulmasiyla gerceklestirmistir.
Degisiklik kanunu, %31 “Hayir” oy oranina karsilik %69 “Evet” oy oramiyla kabul
edilmistir (TUIK, 2008: 2).

2007 referandumunun yapilmasinin temel nedeni, donemin Cumhurbagkani Ahmet
Necdet Sezer’in gorev siiresinin dolmasindan sonra Cumhurbaskanligi se¢imi konusunda
yasanan siyasi kriz olmustur (Tirkiye Biyiik Millet Meclisi Aragtirma Merkezi, 2010:
136). Kriz doneminde, cumhurbagkan1 segmek amaciyla TBMM nin toplanabilmesi igin
TBMM Genel Kurulu’'nda en az 367 milletvekilinin mi, yoksa 184 milletvekilinin mi
bulunmasi gerektigi konusunda oldukca yogun tartismalar Anayasa Mahkemesi’nin
18.06.1987 tarth ve 1987/9 Esas ve 1987/15 Karar sayili karar1 yasanmuistir.
Cumbhurbaskant se¢gmek amaciyla TBMM’nin toplanabilmesi i¢cin TBMM Genel
Kurulu’'nda en az 367 milletvekilinin bulunmasi gerektigi goriisii ilk olarak Ali Ihsan
Karacan tarafindan ileri siiriilmiistiir (Erogul, 2007: 169). Bu goriisiin Sabih Kanadoglu

gibi baz1 hukukgular tarafindan da desteklenmesiyle tartigmalar yogunlagmustir.

Boylece Ak Parti tarafindan Cumhurbaskani aday1 olarak gosterilen Abdullah Giil’iin
sahip olduklar1 6zellikler ve bilhassa esinin basortiilii olusundan hareketle bu durumu
laiklige ve rejime bir tehdit olarak algilayan kesimlerce bir hamle daha yapilmistir. Bunun
neticesinde mecliste gergeklestirilen Cumhurbagkanligi segimi iptal edilmistir. Ortaya
c¢ikan bu sonucun neticesinde Ak Parti’nin referandum hamlesini yapmasi ve konuyu
millete gotlirmesi ise, milletin bunu devlet, laiklik ya da rejim igin bir tehdit olarak
algilayip algilamadigmin bir gostergesi olmustur. Boylece Ak Parti laiklik saikleriyle

karsisina ¢ikan bir engeli daha milletin destegiyle asabilmistir.
5.2.1. 12 Eyliil Referandumu Sonuclari ve Yorumlari

Ak Parti’nin iktidardaki seriiveni agisindan 2010 yilinda yapilan referandum, baska

bir deyisle 12 Eyliil referandumu biiyiik bir doniim noktas1 hiiviyetindedir. Ciinkii 2002 yil1
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Kasim ayinda iktidara gelmis olan Ak Parti’nin yonetici kadrosu, 6zellikle iktidarinin ilk
yillarinda Devlette hakim olan biirokratik ve askeri gliciin yapacagi bazi yenilikler 6niinde
engel teskil ettigi diisiincesini savunmustur. Ak Parti iktidara geldigi yildan itibaren 2009
yilindaki yerel secimler hari¢ diizenli bir sekilde oy oranini arttirarak her gecen giin daha
biiyiik bir halk destegini arkasina almistir. 2004 yilinda yapilan yerel se¢imlerde Ak Parti
Iktidar1 %40 oraninda oy alarak bu band1 da gegmistir. Ancak 2007 yilinda Cumhurbaskani
Ahmet Necdet Sezer’in gorev siiresinin  dolmast sebebiyle yapilacak olan
Cumhurbaskanlig1 se¢imi siireci ve bu siirecte yasananlar Ak Parti’nin istediklerini heniiz
rahatgca yapabilecek bir giligte olmadigini gostermistir. Bu siiregte Adalet ve Kalkinma
Partisi’nin Cumhurbagkan: aday1 olarak Abdullah Giil’i aday gostermesi ile birlikte
Cumbhuriyet Mitingleri, 27 Nisan e-Muhtiras1 gibi bazi olaylar yasanmistir. Bu siireg
ozellikle Devlette askeri biirokrasinin siyaset ilizerinde s6z sahibi olma c¢abasini da

gostermesi agisindan 6nem tagimaktadir (Derdiman, 2010; 1-5).

12 Eylil 2010 referandumu 12 Eyliil Darbesini yapanlarin yargilanmasinin 6niiniin
acilmas1 basta olmak {iizere, askeri ve bilhassa yargi alaninda O6nemli diizenlemeleri
icermektedir. Fakat bu referandum s6z konusu oldugu tarihten itibaren ¢ok farkli sekilde
yorumlara da sebep olmustur. Bu referandumu demokratik haklarin arttirilmasi, yargi
reformu olarak niteleyen bir kesime karsin, referandumun Ak Parti’nin devletteki
hegemonyasin1 saglama girisimi olarak da ifade eden gorisler ileri siriilmistiir
(Zabunoglu,2011; 79). Yukarida 12 Eylil 2010 referandumuna iligkin genel bilgiler
verildikten sonra esasen bu referandumla yapilmis olan degisiklikler, maddeler bazinda

incelenerek one ¢ikan hususlara laiklik ve laisizm agisindan vurgu yapilacaktir.
12 Eyliil Referandumu ile Yapilan Degisiklikler;

5982 sayili kanun olarak bilinen bu degisiklik Nisan 2010°da Meclis’e sunulmustur.
T.B.M.M’ nde ilgili yasa gorligmeleri tamamlandiktan sonra 7 Mayis 2010 tarihinde
mecliste kabul edilmistir. Ancak bu yasa Anayasa’nin amir hiilkmii geregince
Cumbhurbaskani’nin onaymi miiteakip halk oylamasina sunulmasi gerektigi i¢in buna
uygun sekilde 13.05.2010 giin ve 27580 sayili Resmi Gazete’de yayimlanmistir (Yilmaz,
2010; 5). Yiiksek Se¢cim Kurulu tarafindan alinan karar geregince bu yasanin halk
oylamasinin 12 Eyliil 2010 Pazar giinii yapilmasina karar verilmistir. Bu siirecte ilgili
yasanin iptali i¢in Anayasa Mahkemesi’'ne dava agilmistir. Mahkeme tarafindan 7 Temmuz
2010 tarihli 2010/87 sayili karar ile bu yasa degisikliginin bir bolimii anayasaya aykiri
oldugu gerekgesiyle iptal edilmistir. Sir’a gére 5982 sayili yasanin 16, 22, 25 ve Gegici 18
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ile 19. maddelerindeki bazi ibarelerin ve bir ciimlenin anayasaya aykiri oldugu saptanarak
iptaline karar verilmistir. Konu iptal sonras1 Yargitay, Danistay, Askeri Yargitay, Askeri
Yiiksek idare Mahkemesi ve Sayistay genel kurullari ile Yiiksekogretim Kurulundan AYM
iiyeligine aday goOsterme konusundaki diizenlemeler iptal edilmistir. Buna ek olarak
Hakimler ve Savcilar Yiiksek Kurulu (HSYK) iiyeligine Cumhurbaskani tarafindan iktisat
ve siyasal bilgiler bdoliimlerinden Ogretim iiyelerinin segilebilmesi maddeleri iptal

edilmistir (Sir, 2011; 93).

Yukarida siralanan ve Anayasa Mahkemesi tarafindan iptal edilen hiikiimler
sonrasinda yasa teklifi 27 maddelik bir metin haline doniigmiistiir. Bu sekliyle mecliste
yeniden goriisiilmiis olup, bunlardan siyasi partilerin kapatilmasi konusunda Meclisin 6n
onayini 6ngdren yasa T.B.M.M’ de yeterli oyu alamadig1 i¢in diismiis olup 26 maddelik bir
yasa tasarist olarak referanduma sunulmustur. Bahse konu yasa son halini aldigi bu
sekliyle 12 Eylil 2010 tarihinde yapilan referandum sonucunda %57,88’lik “Evet” oyu
alarak kabul edilmis ve yiiriirliige girmistir. Bu degisim devlet-laikilk iligkisi bakimindan
ele alindiginda kati1 laiklik uygulamalarindan daha ilimh laiklik uygulamalarina dogru

yonelinmistir ifadesi kullanilabilir.

12 Eyliil 2010 referandumuna gelen siirecte anayasa degisikligini savunan ve bu
degisikligin gerekli olduguna dair savlar ileri siiren kisilerin temel argiimani, yiirtiirliikte
olan anayasanin 1982 yilindaki “darbe anayasasi” oldugu ve bu ylizden degistirilmesi
gerekliligi vurgulanmistir (ince, 2010). Bu noktadan hareketle 5982 sayili yasa degisikligi
ile 1982 anayasasinin pek ¢ok hiikkmii degistirilmistir. Bu anayasa degisikligi ile anayasal
sisteme yeni bazi kurum ve kavramlar da ilave edilmistir. Basta yargi kurumlarindaki
yapisal degisiklikler olmak iizere, Kamu Denetciligi (Ombudsmanlik) sisteminin

getirilmesi de 6nemli degisiklikler arasinda yer almaktadir.

12 Eyliil 2010 referanduma ile getirilen degisiklikler arasinda olduk¢a 6nemli olan
bir diger husus ise, 12 Eyliil 1980 darbesini yapan kisilerin anayasal dokunulmazliklarinin
kaldirilarak yargilanmalarinin 6niiniin a¢ilmast olmustur. Bahse konu doénemde darbede
etkin rol almis olan Milli Giivenlik Konseyi iiyeleri ile Danigma Meclisi'nde goérev alan
kigilerin yargilanmalar1 Oniinde engel teskil eden gecici 15.madde yiiriirliikten

kaldirilmistir.

Bahse konu anayasa degisikligi ile pek ¢ok alanda degisiklikler ongoriilmiistiir. Bu
degisiklikleri basliklar halinde asagidaki sekilde siralamak miimkiindjir:
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- Kanun Oniinde Esitlik,

- Ozel Hayatin Gizliligi (Kisisel Verilerin Korunmasi Hakkindaki diizenlemeler),
- Yerlesme ve Seyahat Hiirriyeti,

- Ailenin Korunmasi ve Cocuk Haklari,

- Sendika Kurma Hakki,

- Toplu Is Sozlesmesi ve Toplu Sézlesme Hakki,

- Grev Hakki ve Lokavt,

- Dilekge, Bilgi Edinme ve Kamu Denet¢isine Bagvurma Hakki,

Yukarida bagliklar haline siralanan diizenlemeler incelendiginde esasen agirlikli
olarak kisi hak ve hiirriyetlerinin korunmasi ve genisletilmesine iligkin maddeler oldugunu
sOylemek miimkiindiir. Bunlarin yani sira bilhassa askeri ve yargi alandaki reform paketleri
calisma konumuzla daha yakindan ilgili oldugu icin bu degisiklikler hakkindaki bilgiler
biraz daha ayrintili olarak ele alinacaktir. Bu tiirdeki degisikliklerden biri de bu yasa
degisikliginin 11. Maddesinde yer almaktadir. Bu madde anayasanin 125. Maddesinin 2.

Fikrasina eklenen;

“Yiiksek Askerl Saranin terfi islemleri ile kadrosuzluk nedeniyle emekliye ayirma

haric¢ her tiirlii ilisik kesme kararlarina kars1 yargi yolu aciktir.”

Hiikiim ile birlikte YAS kararlarina yargi yolu agilarak askeri ihra¢ kararlarina bir
nevi sivil denetim getirilmistir. Benzer sekilde bir madde de anayasanin 129. Maddesine
eklenerek memurlar hakkindaki uyarma ve kinama cezalarinin da yargiya taginabilmesi
saglanmistir (Hakyemez, 2012:270-279). Bu durum demokratiklesme yoniinde bir adim

daha atildigim gosterir.

12 Eyliil Referandumunun en ¢ok diizenleme yaptig1 alan ise, yargi alanindadir.
Bahse konu anayasa degisikliginin 14.maddesi “Hakim ve Savcilarin Denetimi” konulu
olup, bu madde ile koklii degisiklikler hayata gegirilmistir. Buna gore, Hakim ve Savcilar
tizerindeki denetim yetkisi Adalet Bakanligi’'ndan alinarak HSYK” ya verilerek bu kurulun
yargt alanindaki idari etkinligi arttirilmistir. Bu etkinlikle devlet-laiklik iligkilerinde toplum

lehine diizenlemeleri fiili olarak ortaya ¢iktig1 goriilmektedir.

Bu referandumda sadece sivil yargi degil askeri yargi alaninda da Onemli
degisiklikler yapilmistir. Asker kisiler lizerinde de sivil yarginin etkinliginin arttirilmasi
amaclanmistir. Nitekim asker kisilerin anayasal diizene kars1 isledikleri suclar igin

yargilanma yerleri Askeri degil sivil yargi makamlar1 olarak belirlenmistir (Hakyemez,

105



2012:270-279). Ayrica Askeri Yargitay ve Askeri Yiiksek Idare Mahkemesinin temel
diizenleme ve isleyisinin askerlik esaslarina gore olur ifadesi anayasadan g¢ikarilmistir.

Boylece ilgili makamlarin bagimsizligi ve tarafsizliginin saglanmasi amaglanmastir.

Bu referandum sonucunda HSYK’ nin yapisi tamamen bastan ele almmistir. Uye
sayist 22 asil ve 12 yedek olmak iizere 34’e c¢ikartilmig ve Kurul’un, tek daire yerine 3
daire halinde calismasi esast hiikkme baglanmistir. Kurul iiyelerinin se¢ilmesinde tasrada
gbrev yapan hakim ve savcilarin da s6z sahibi olmasiyla iiye belirleme sisteminde énemli
bir degisiklige gidilmistir (Saglam, 2011; 27). Bu durum sonucunda yerel yargi

mensuplarina se¢im ile yiliksek yargiya iiye olabilmenin yolu a¢ilmis oldugu goriiliir.

S6z konusu anayasal degisikligin ilk 25 maddesi ¢esitli alanlardaki diizenlemelere
iliskin olup son madde olan 26.maddesi ise bu degisikligin halkoyuna tiimiiyle

sunulacagina iliskin hikkmiidiir.

Sonu¢ olarak Biitiin bu degismeler ¢ergevesinde s6z konusu 12 Eylil 2010
referandumu modern Tiirkiye’deki jakoben biirokrasi ve laiklik ve laisizmci yapilar
konusundan kismen jakobenlik ve laisizmci biirokrasinin hakimiyeti konusundan toplum
lehine giicii kiran ya da onu smirlayan bir gelisme seyrini ortaya ¢ikardigi belirtilebilir.
Fakat modern devlet, devletin resmi liberal ideolojisi ve modern devlet—laiklik iliskilerinde
onemli bir temel yapisal degisimi ortaya ¢ikarmadigindan bu konuda da pozitivist —liberal

devlet statiikosunun korunmaya devam ettigini sdylemek yanlis bir ifade icermeyebilir.
5.2.2. 1 Ekim 2013 Demokratiklesme Paketi ve Basortiisii Sorununun Coziimii

Ak Parti hiikiimeti tarafindan demokratiklesme calismalar1 kapsaminda 2013 Eyliil
ayindan baslayarak kamuoyu ile birtakim bilgiler paylasilmaya baslanmistir. Nitekim
Basbakan Recep Tayyip Erdogan tarafindan 30 Eyliil 2013 tarihindeki aciklama ile
“Demokratiklesme Paketi” icerigi kamuoyu ile paylasilmistir.

Paket igerigi itibartyla cok farkli alanlarda diizenlemeler getirse de konumuz
kapsaminda ve laiklik ¢ercevesinde en cok tartisilan diizenlemelerin basinda “basortiisii
sorununa” dair olan diizenleme olmustur. 8 Ekim 2013 tarihli Resmi Gazetede yayinlanan
Kilik ve Kiyafet Yonetmeligi’nde yapilan diizenlemeler ile Kamu calisanlarinin (yarg: ve
TSK mensuplar1 hari¢) kamuda basortiisii takmalarinin oniindeki engelleyici hiikiimler
ortadan kaldirilmistir. Ayni diizenlemelerin Yargt mensuplari ile TSK mensuplar1 da dahil

olacak sekilde genisletilmesi ise Agustos 2016 tarihinde gerceklestirilmistir. Anayasal
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olarak laiklik metinde degisiklik olmamasina ragmen Ak Parti hiikiimeti, bu durumu kendi

zihniyetiyle yorumlayarak ¢esitli diizenlemeler yapmuistir.

2013 yilinda hayata gegirilen demokratiklesme paketi esasen sadece Kilik Kiyafet

diizenlemesinde ibaret olan bir yonetmelik degisikligi olmamistir (Gole, 2013: 37). Bu

degisiklik farkli alanlarda ve 6zellikle AB tiyelik miizakereleri kapsaminda da diizenleme

yapilmast gerektiren bazi alanlari kapsamaktadir. Demokratiklesme paketi gercevesinde

diizenleme getirilen baslica alanlarin “Siyasi Kriterler” ve “Yargi ve Temel Haklar”

alanlarinda oldugunu séylemek miimkiindiir (Ozdemir, 2014: 45). Ozellikle bu alandaki

diizenlemeler Tiirkiye’nin AB iiyelik miizakere siireci ile dogrudan baglantilidir. Bu

kapsamda 2013 yili Demokratiklesme Paketi ¢ercevesinde diizenleme yapilan konulara

iligkin genel basliklar asagida siralanmistir:

<\

AN NN VU N N N N

AN N NN N Y N N N

Secim sistemine iligskin diizenlemelerin yapilmasi

Siyasi partilere devlet yardiminin kapsaminin genisletilmesi

Siyasi partilerin teskilatlanmalarina kolaylik getirilmesi

Siyasi partilere liyelikte engelin kaldirilmasi

Secimlerde farkli dil ve lehgelerde propagandanin serbest hale gelmesi

Nefret sucu ile ilgili diizenleme yapilmasi

Ayrimcilikla miicadele ve esitlik komisyonunun kurulmast

Tiirk Ceza Kanunu (TCK) ile yasam tarzina sayginin giivence altina alinmast
TCK’ da belirli harflerin kullanilmasindan dolay1 var olan cezai miieyyidelerin
kaldirilmast

Toplant1 ve gosteri yiiriiyiisleri kanununda diizenleme yapilmasi

Ozel okullarda farkl1 dil ve lehgelerde egitimin serbest hale gelmesi

Bazi kdy isimlerinin kullanilabilmesi 6niindeki yasal engelin kalkmasi

Kamu kurum ve kuruluslarinda basortiisti yasaginin kaldirilmasi (Gergeklesti)
Kisisel verilerin korunmasina yonelik yasal diizenleme yapilmasi

Yardim toplama kanunundaki kisitlamalarin kaldirilmasi

Mor Gabriel Manastir1 arazisinin iade edilmesi (Gergeklesti)

Roman Dil ve Kiiltiir Enstitiisiinlin kurulmasi (Gergeklesti)

[kokullardaki dgrenci and1 uygulamasinin kaldirilmasi (Gergeklesti)

Demokratiklesme paketi kapsamindaki diizenlemeler ile kamuda basortiisii

kullanimina serbestlik getirilmis, 6grenci andinin okunmasi uygulamasina son verilmistir.
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Buna ek olarak Roman vatandaslarimiz tarafindan dil ve kiiltiir alaninda karsilastiklar

sorunlarin ¢éziimii igin ¢alistaylar yapilmaya baslanmistir (Gole, 2013: 19).

2013 yili Demokratiklesme Paketinin geneli ve 06zelde bagsOrtiisii yasaginin
kaldirilmas1 konusu dikkate alindiginda Devletin laiklik algisinin degistigi ve kati laiklik
algisindan daha ozgiirliikci ve demokratik bir algiya gecis yasandigini sdylemek
miimkiindiir. Ak Parti laiklik anlayisin1 materyalist-pozitivist zihniyet algisindan ¢ikarip
giinlimiize adapte etmistir. Her ne kadar ikircikli yapinin eseri olan bu uygulama ile
birazda olsa tevhidi diisiince zihniyetine yaklasilmistir. Yukarida demokratiklesme paketi
kapsaminda sunulan diger maddeler de bunun gostergesidir. Kisilerin kendi dil ve
lehgelerinde konugsmalarinin Oniiniin agilmasi, kilik kiyafetteki engel ve yasaklarin
kaldirilmast vb. diger uygulamalari, Devletin her kesimden vatandasina higbir ayrim
gozetmeden davranmasi amaciyla hareket etmesinin bir sonucu olarak yorumlamak

miumkindiir.

Kilik kiyafet diizenlemesi ile birlikte diger hususlardaki iyilestirmelerin de esasen
Tiirkiye’de temel hak ve 6zgiirliikler ile hosgorii ortaminin tesis edilmesine yonelik ¢abalar

oldugunu séylemek miimkiindiir (Giimiisoglu, 2013: 78).

Basortiisli sorunu sadece kamuda basortiisii kullanim yasagi ile smirli bir durum
degildi. Bu uygulama ayni zamanda bireylerin egitim alma haklarinin da oniinde engel
teskil etmekteydi. Buna ek olarak ayn1 donemde, kilik kiyafet yonetmeliklerine aykir
hareket ettikleri gerekceleriyle memuriyetlerinden c¢ikarilan kisiler de olmustur. Tiim bu
uygulamalar gostermektedir ki, kamuda basortiisii yasagi olarak anilan diizenlemeler
esasen bireylerin temel hak ve hiirriyetleri basta olmak {izere pek ¢ok alandaki
ozgirliiklerini kisitlayic1 bir rol tstlenmistir (Giinay, 2012: 39). Bu diizenlemelerle
kisitlayict duruma tamamen ozgiirlilk getirmis olup, laisist biirokrasinin dayatmasi olan

durumdan toplum uzaklastirilmstir.

2013 yilindaki Demokratiklesme paketi ile 28 Subat siirecinde mesleklerinden ihrag
edilen memurlarin islerine geri dondiiriilmesi i¢in gerekli yasal diizenlemeler yapilarak
yukarida ifade edilen hak kayiplarinin bir nebze de olsa oniline gecilmesi hedeflenmistir.
Bu iadelerle hakki elinden alinan bireylerin bir nebze olsun itibarlarinin geri kazanilmasi

saglanmistir. Laisist-materyalist zihniyetin uygulamalarindan arinilmistir.
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6. SONUC

Tarihsel stire¢ igerisinde degerlendirildiginde ilk ¢aglardan itibaren kurulan
devletlerde din ve devlet olgularinin birbiriyle biitiinlestigi ve bu yondeki uygulamalarin
agirlikta oldugu goriilmektedir. Bu durum ilk kez Bati diinyasinda ortaya ¢ikan bazi olaylar
sonrasinda degismeye baglamistir. Genel anlamda ronesans ve reform hareketleri olarak
adlandirilan bu siirecler sonunda Bati Diinyas1 Hristiyanlikla bir i¢ hesaplagsmaya gitmistir.
Avrupa'da ortaya ¢ikan Ronesans ve reform hareketleri neticesinde din ve devlet islerinin
birbirinden ayrilmasi gerektigi diislincesi 6n plana ¢ikmaya baslamistir. Bu kapsamda ileri
stiriilen baz1 modeller de olmustur. Bunlar arasinda ilki Fransiz Devrimi sirasinda 6zellikle
Fransa kaynakli laisizm kavramini temel alan ve buna yonelik modeller olmustur. Bu

sistem, temelinde din karsithi§ina dayanmaktadir.

Biirokrasi-devlet  etkilesim baglaminda Tirkiye'deki ozellikle 1928 ve 1937
yillarinda belirgin etki dontsiimlerinin goriildiigi laiklik anlayisi ise pozitivist liberal

Tiirkiye’nin en vazgecilmez kavrami olarak hala belirginligi korumaktadir-

Laiklik kavramina iliskin olarak one siiriilen modellerden bir digeri ise “dislayici
laiklik” modelidir. Bu modele gore Tiirkiye’de biirokrasi—devlet etkilesimi baglaminda din,
ozel alanla smirlanmis olup, kamusal alanda dine ait herhangi bir uygulamanin yer
almamas1 temel almmustir. Bu uygulamay1 benimseyen devletlerde, devlet aygitlar1 din
hayat1 iizerinde etkin ve kontrol edici konumda kabul edilmistir. Digslayict laiklik
modelinin uygulanmasina iliskin 6rnekler; 1875-1905 yillar1 arasinda Fransa'da, 1946-
19501 yillar arasinda ise Tiirkiye'de goriilmektedir. Bu uygulama laikligin kati

uygulamalari arasinda kabul edilmektedir.

Laiklik Tiirkiye Cumhuriyeti devletinin kurulmasindan itibaren ozellikle vurgu
yapilan bir ilkedir. Devletin agik¢a din karsit1 bir ideolojisi bulunmamakla beraber ilkenin,
bir tiir din gibi algilanip yorumlandig1r ve uygulandigi goriilmektedir. Bu goriis en ¢ok

Anayasa Mahkemesi (Yargi biirokrasisi) kararlarinda somutlasir.

Aslinda Mahkeme kararlart Cumhuriyet't kuran "aydinlanmaci" kadrolarin
goriislerinden bagka bir sey yansitmamaktadir. Modernlesme projesini hayata gegiren bu
ilerici segkinlere gore Cumhuriyet Oncesi toplumun geri kalmisliinin nedeni dinin

toplumdaki geleneksel giiciidiir. Cagdasliksa esas itibariyle aklin 6ne ¢ikmasi, dolayisiyla
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dinin toplum hayatindaki tezahiirlerinin yok olmasi demektir. Bu nedenle Devletin
kurulma asamasinda Fransiz Devriminin ilk donemindeki uygulamalar neredeyse birebir
taklit edilerek, Islam dininin devlet tarafindan bigimlendirilmesi, degistirilmesi ve

akilcilastirilmasi amaglanmustir.

Fransiz devriminden esinlenen hayatin biitiin yonlerini sekiiler hale getirmekten
yana olan bu anlayis ¢ercevesinde din ve vicdan 6zgiirliigli daha ¢ok dinden 6zgiirlesme,
dinin ait oldugu yere vicdanlara donmesi olarak yorumlanmis, ancak 1950 lerde
demokrasi ilkesinin ¢ogulculuk anlamiyla hayata gegirilmesi iizerine toplumsal dinamikler

devletin dini kontrol altina almas1 geregini dayatmistir.

Modern devlet yapisinda Laik bir sistem ilk anlamiyla tarafsiz ve dolayisiyla
cogulcudur. Cogulculuga yaptig1 vurgu ile Laiklik, demokrasi kavramu ile ortak bir zemini
paylagmaktadir. Modern Bati’ da laik bir sistemde devlet dini kendi igine almamakla
birlikte onun bireysel olarak yasanmasi konusunda tarafsiz olmasi goriiniimii ile ifade
edilir; yani ne genel olarak dindarligi veya belli bir dini ya da mezhebi, ne de dinden

armdirmay1 ve toplumsal hayatin tiimiiyle sekiilerlestirilmesini destekleyebilir.

Tiirkiye’de modern devlet-biirokrasi iliskisinin yon vericiliginde hareketle
1937°den giiniimiize kadar olan hiikiimetler, laikligi farkli bicimlerde uygulamistir. Laiklik
kavrami anayasadan ¢ikarilmasa bile-laikligin gergevesi i¢inde yer almayan bazi unsurlar
laiklik i¢ine sokularak, hukuk bakimindan bazi sorunlarla karsilagilmistir. Ezanin Tiirkge

okutulmasi, basortii yasagi gibi sorunlar bunlara 6rnek verilebilir.

Laiklik Tiirkiye® de jakoben batici biirokrasi tarafindan Islam’1 benimsemis halka
dinden uzaklastirma projesi olarak karsimiza ¢ikmis olup, 2002 yilindan sonra gesitli
uygulamalari ile devlette goriilmesi sonucunda toplumda sosyolojik olarak algilanmaya

baslanmistir.

AK Parti ise hiikiimete geldiginden beri baz1 konular nedeniyle laiklige ters diismiis
gibi yorumlanmistir. Aslinda tiim hiikiimetler gibi laiklik AK Parti doneminde de kendi

ideolojisine gore yani liberalizme goére liberal hermonotizm baglaminda yorumlanmuistir.

Laiklik olgusu Tiirkiye’de anayasal anlamda bir statii ve tanimlama degisikligine
ugramamasina karsin donem donem iilkedeki laiklik kapsamindaki uygulamalarda biiyiik
farkliliklar goriilmiistiir. Bu durumun temel nedeni farkli hiikiimetlerin ve biirokrasinin
gorlisleri dogrultusunda gergeklesen zihniyet farkliligidir. Bu ¢alisma kapsaminda 1937

yilindan itibaren Tiirkiye Cumhuriyeti’nde laiklik anlayisinda ve uygulamalarinda yasanan
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degisimler ele alinmistir. Calisma boyunca detayli bir sekilde sunuldugu tizere laiklik,
Tiirkiye Cumbhuriyeti i¢in kurucu degerler arasinda kabul edilen bir olgu olarak kabul

gormustiir.

Tiirkiye Cumhuriyeti Devleti’nin sahip oldugu laiklik anlayisinda esasen son yillara
kadar bilyiik bir degisim gorilmemistir. Bu laiklik anlayisinin Diinya’daki laiklik
uygulamalar1 da incelendiginde, “kati laiklik™ olarak adlandirilan kategoriye dahil olan bir
laiklik anlayis1 oldugu goriilmektedir. Bahse konu laiklik anlayisinda bireylerin kamusal
alanda dini hayata dair faaliyetlerde bulunmalar1 ya da herhangi bir sekilde dini hayata dair
bir sembolii tagimalar1 kabul gormemektedir. Dolayisiyla bu donemdeki laiklik anlayisinin
en biiylik gostergesi bireylerin kilik-kiyafetleri iizerinden yiiriitiilmiistiir. Ay laiklik
zihniyetinin dini goriisiine gore, din olgusu Allah ile kul arasinda yasanmasi gereken
uhrevi bir konudur. Bunun toplumda goriiniir olmasi, bilhassa da kamusal alanlarda

herhangi bir dini olgunun goriiniir olmasi, laiklige aykir1 olarak kabul edilmistir.

Tiirkiye Cumhuriyeti Devleti uzun yillar boyunca bu kapsamda bireylerin kilik
kiyafetleri iizerinden bir yasaklayici yol ve yontem izlemistir. Bunun semboli ise uzun
yillar Tirkiye’nin giindeminde tutulan ve devletin enerjisinin harcandigi bir konu olan
“bagortiisti sorunu”dur. Kamusal alanlarda basortiisii takmak, uzun yillar boyunca devlet
tarafindan siki bir sekilde taviz verilmeden takip edilen bir laiklik uygulamasi olmustur.
Esasen laikligin basta gelismis Bat1 iilkeleri olmak {izere pek cok tilkedeki uygulamalari,
demokrasi ve dzgiirliikler baglaminda olmustur. Istisnalar1 olmakla birlikte Bati iilkeleri,
bireylerin kilik kiyafetlerini kisisel ozgiirliikleri baglaminda degerlendirirken, Tiirkiye’de
bu durum “rejim” i¢in bir tehlike olarak goriilmiistiir. Bu kapsamda uzun yillar boyunca
Tiirkiye’ yiiksek Ogrenim almak isteyen ancak basortiisii sebebiyle okullara alinmayan

bireyler Bat1 lilkelerine giderek egitimlerini tamamlamiglardir.

Tiirkiye Cumbhuriyeti’'nde laiklik anlayisinin yumusamaya baslamasi ise son
yillarda hissedilir bir seviyeye ulasmistir. Ak Parti’nin 3 Kasim 2002 secimlerinde is
basina gelmesi ile bu siire¢ baslasa da Ozellikle Ak Parti iktidarlarinin ilk yillarinda
konjonktiir geregi bu konuda ciddi bir adim atilamadigi goriilmektedir. Nitekim Ak
Parti’nin bu konudaki bazi girisimleri, partinin kapatilmasi davasina kadar giden ciddi
sonuglara yol agmistir. Ak Parti iktidar1 ve jakoben biirokrasinin savundugu laiklik

anlayisindaki degisim i¢in biiyiik bir doniim noktas1 olmustur.
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Tiirkiye Cumhuriyeti’'ndeki laiklik anlayisindaki degisiminin esasen Ak Parti
iktidarinin  giiclendikce Islami muhafazakar vasifi ama bunuda “gri kesim/ikircikli
zihniyet” ile oOren yeni biirokrasinin yaptigi uygulamalar neticesinde gergeklestigi
goriilmektedir. Sonraki yillarda bu konuda ¢ok onemli doniim noktalar1 olan olaylar ise
2010 Anayasa Referandumu ve 2013 Demokratiklesme Paketleridir. Ozellikle 2010
yilindaki referandumdan itibaren Ak Parti iktidar1 giiclinii perginleyerek, iktidarinin ilk
yillarinda ¢6zmeye girisemedigi kronik sorunlar i¢in adimlar atmistir. Basta basortiisi
sorunu olmak tizere, Tiirkiye Cumhuriyeti devlet tarafindan laiklik karsiti eylemler olarak
goriilen pek ¢ok uygulama yeni donemde devlet tarafindan 6zgiirliikler kapsaminda ele
alinmaya baslamistir. Baska bir deyisle Tiirkiye Cumhuriyeti Devleti, Islami muhafazar
vasifli ama bunuda “gri kesim/ikircikli zihniyet “ ile 6ren bu yeni biirokrasinin devlet
icindeki yon verici tutumuyla “devlet-siyaset-yeni biirokratik zihniyet” etkilesimi sonucu

kat1 laiklik anlayisindan bir 6l¢iide uzaklagilmis oldugu goriiliir.

Bir dénem Tiirkiye’nin giindeminden diismeyen basortiisii tartismalari, laiklik ve
rejim tehdidi gibi konular bugiin toplumda da karsiligim1 bulacak sekilde anlamini
yitirmistir. Boylece Tiirkiye Cumhuriyeti uzun yillardir enerjisini tiiketen tartigmalar
geride birakarak bu konuda onemli bir mesafe katetmistir. Ancak Laiklik kavramida
anayasada mevcudiyetini de muhafaza etmektedir. Ve donemsel olarak ilerleyen
zamanlarda da farkli zihniyetlerin farkli yorumlamalar1 ile sekillenip uygulanacag:

asikardir.
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