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OZET

Sosyal bir varlik olan insanoglu, i¢inde bulundugu sosyal ¢evrede, tarih boyunca kimligini
olustururken ortaya koydugu degerler incelendigi zaman, karsimiza en genis anlamiyla kiiltiir onun
icini dolduran gelenek ve onu da kapsayan inang, orf, adet ve bir dizi ritiiel gelir. Tim bu degerler
iizerinden kendini tanimlayan toplumlar, tarih boyunca 6zgiinliiklerini korumak adina kapali cemaat
yasamu siirdlirmiislerdir. Bu biitiinliik i¢inde 6zgiin degerleriyle yasayabilmis bir 6rnek toplum ise
siiphesiz Anadolu Alevi toplumu olmustur. Fakat diinya toplumlarini etkileyen modernlesme
riizgarlari, Alevi toplumunu da etkilemeden gegmemistir. Alevi toplumun degerleri tizerinden kent
kiiltiiriin ve modernlesmenin olusturdugu degisim parametreleri, bircok sosyal bilimci tarafindan ele
almmustir. Fakat glinlimiizdeki modern gelismeler, Alevi kirsali {izerinde nasil bir degisim
olusturdugu, sosyal bilimlerce yetirince ¢alisilmanstir. Iste bu ¢aligmanin temel amaci, modern
gelismelerin Adiyaman Alevileri 6zelinde gelenegi temsilen daglik kirsali ve modernlesmenin
degisim etkisine 0rnek olarak da ovalik kirsali seklinde iki bdlgede nasil hissedildigi ve temel
degerleri tizerinde nasil bir degisim olusturdugunu sorgulamaya yonelik olmustur. Arastirma alani,
Merkez ilgeye bagli daglik kirsaldan dort koy(Akgali, Yazibasi, Yedioluk, Kozan) ve ovalik
kirsaldan dort kdy(Karakog, Kizilcahdyiik, Yarmakaya, Borgenek) olmak iizere sehir merkezine
paralel olacak sekilde toplamda sekiz koy ele alinmistir. Her bir kdyde saha gozlemleri ve bolgeye
dair argiv taramas1 haricinde toplamda elli kisi ile yar1 yapilandirilmis derinlemesine goriismeler
gerceklestirilmistir. Calismanin amacina yonelik toplanan gorgiil veriler ve saha goézlemleri
yorumlanarak belirli temalar altinda metin i¢ginde sunulmustur. Sonug itibariyle gelenek ve modernlik
arasinda daglik Alevi kirsali ovalik Alevi kirsalina nazaran daha muhafazakar veya geleneksel bir
toplum modeli sunarken ovalik Alevi kirsali ise modernlesmenin etkisinde kalarak kiiltiirel, sosyal
ve iktisadi olarak her alanda degismekte ve sekiiler bir yonelim iginde oldugu anlagilmustir.
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ABSTRACT

When a human being, a social being, examines the values that she creates while forming her identity
in the social environment in which she is located, in the broadest sense culture comes into her and
her beliefs, customs and a set of ritual, including it. The societies that define themselves through all
these values have maintained a closed community life in order to preserve their originality throughout
history. An exemplary society that has been able to live with its original values in this unity is
undoubtedly the Anatolian Alevi community. However, the winds of modernization affecting the
world societies did not pass without affecting the Alevi community. The parameters of change
created by the urban culture and modernization through the values of the Alevi society were taken
up by many social scientists. But today's modern developments, the change in the Alevi rural, social
sciences are not sufficiently studied. The main aim of this study is to question how the modern
developments in mountainous countryside representing the tradition in Adiyaman Alevis and how
the modernization is felt in two regions as an example of the change effect and in the lowland
countryside. The research area consists of a total of eight villages parallel to the city center, four
villages in the mountainous countryside of the central district and four villages in the plain of the
plain. In each village, semi-structured in-depth interviews were conducted with a total of fifty people,
except for field observations and archival review of the area. The empirical data and field
observations collected for the purpose of the study are interpreted and presented in the text under
certain themes. As a result, between the tradition and modernity, the mountainous Alevi countryside
presents a more conservative or traditional model of society compared to the lowland Alevi
countryside, while the plains of the Alevi countryside are influenced by modernization and are
culturally, socially and economically changing and rational tendency is observed in all areas.
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faydalandigim ve s6z konusu ¢alisma boyunca gostermis oldugu sabir, kolaylik ve zaman
icin danismanim Prof. Dr. Serdar SAGLAM’a maddi ve manevi tesekkiirii bir borg bilirim.
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zorluklara kars1 yardime1 olan Yedioluk, Yazibasi, Ak¢ali ve Kozan kdylerinde ikamet eden
sicak insanlarin misafirperverligi, gdstermis olduklari izzet ve ikramlari i¢in minnettarim.
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GIRI
Gegmisten giliniimiize bir¢ok bilimsel mecsrada degisim konusunun ele alindigi
malumunuzdur. Bazen degisimin spesifik bir konusu bazen de daha genis bir olgu olarak ele
alinmis ve daima aktiielligini korumakla birlikte bilimsel yazinlara konu olmaktadir. Gerek
degisimi tetikleyen unsurlar gerekse degisimin tetikledigi unsurlar olsun, neticede karsilikli
bir etki oldugu gibi zit yonden bir tepkiyi de olusturmaktadir. Sosyoloji agisindan teknolojik
alanda meydana gelen bir gelisim, gelistigi sosyal ortamin arz-talep iliskisi ¢ergevesinde ve
bulundugu sosyal dinamizmin getirdigi eylemsel gii¢ istenci tizerine o gelisimi gosterir. Bu
stirecte bir etki oldugu gibi bir sonraki gelisim iginde bir tepki dogurmasiyla bir degisim
gerceklesir. Bu degisim ve doniisiim siirecinde yeni olan, eski olanin yerini alirken bir dizi
aliskanlig1 beraberinde gotiirdiigii gibi bir o kadar aliskanlik olacak yeni davranis bigimlerini
de yeni toplumsal kodlartyla birlikte yerlestirmektedir. Iste giiniimiiz kiiresel diinyasinda bu
dongii kaginilmaz olmakla birlikte bu dongiliniin icinde yer alan bizler, degismekte ve
doniismekteyiz. Toplumlar, kiiltiirler, yasam tarzlar1 6zellikle zevk ve eglence aligkanliklari
bu siiregten etkilenmekte ve bicimler degistirerek mevcut yeni duruma ayak
uydurmaktadirlar. Ozellikle bu minvalde kiiltirel alanda gergeklesen —degisim,
homojenlikten heterojen bir alana dogru evirildigi goriilmekte(seylesme, nesnellesme,

yabancilagma) ve yeni olanla yeni boyutlar kazanmaktadir.

Ote yandan bu evirilmeye karsilik degisime direnen alanlar da vardir. Bunlar, toplumsal ve
kiiltiirel temelde geleneksel kodlar1 koruyan cemaat iligkilerinin kuvvetli oldugu kirsal
yerlesimlerdir. Bu alanlar tamamen degisime kapali olmayan ama ¢evresine nazaran
geleneksel olani koruyan ve devamliligl saglamaya ¢alisan yerlerdir. Bu alanlar bulundugu
zaman dilimi i¢inde barindirdig1 toplumlarin, degisim ve modernlesme Ol¢iitiine nazaran
daha korumact mahalli yerlesimlerdir. Bu alanlar, ¢evresinin gosterdigi sekiiler davranig ve
inang¢ bicimleri acisindan degerlendirildigi zaman geleneksel kodlarin1 koruyan, kiiltiirel
anlamda homojen, degisime direnen ve muhafazakar olarak ifade edebilecegimiz grup
aidiyetin yiiksek oldugu toplumsal yerlerdir. Bu alanlara 6rnek olarak Adiyaman sehir
merkezine bagli kuzey daglik Alevi kdyleri ve kirsal alanlar1 6rnek verilebilir. Fakat bu
duruma karsin degisime agik olan giiney ovalik Alevi kirsali ise tam tersine bir durum tegkil
etmektedir. Ovalik Alevi kirsalinda yaklasik son 10-15 yildir klasik kirsal anlayisin
gosterdigi hareketlenmenin disinda olan bir siireci yasamaktadir. Bu hareketlenme, yore
kiiltiirii tizerinde ciddi bir degisim gergeklestirdigi gibi giindelik sosyal iligki ve akig1 dnemli

Olctide belirlemektedir.



Degisim, sosyal degisim, kiiltiirel degisim, sosyo-kiiltiirel degisim ve modernlesme gibi
kavramlarin izah ettigi sosyal, ekonomik ve kiiltiirel siireg; 21.yy. modern diinyasinda
hayatimizin her asamasinda etkileri ile karsilasmak kaginilmaz hale gelmistir. Tarihsel
temelde bu olgular, birgok ulus ve toplumlar1 etkilemis, etkiliyor ve etkilemeye devam
edecegi goziikmektedir. Bu kavramlarin barindirdiklart dinamik temeller tam olarak
anlasilmadig takdirde bu ¢alismanin anlagilmasi gii¢ olacaktir. Bilimsel olarak bu kavramlar
cercevesinde, akademi diinyas1 ve Ozellikle sosyal bilimler alani bircok calisma
gergeklestirmis ve gerceklestirmeye devam etmektedir. Nitekim bu caligmalar, kiiresel
cagimizda hizli gergeklesen degisim riizgarlar1 karsisinda siirekli eksik kalmakta ve
giincellenme ihtiyaci hissetmektedir. Bu anlamda, kiiltlirel ve sosyal agidan bu degisim
rlizgarlaria kars1 geleneksel kodlarini korumaya calisan kirsal toplumlar da tipki kentler
gibi etkilenmeye ve degismeye basladilar. Sosyolojik olarak bu degisim, elbette
ka¢inilmazdir, ancak modernlesmeye ve sosyal degismeye direnen bolgeler kismen de olsa
kiiltirel ve geleneksel yasam tarzin1 korumaya calismakta ve direnmektedirler. Yani
konumlandirma agisindan ayni cografyayr paylasan kirsal alanlar arasinda degisim ve
dontisim kiyaslandiginda aralarinda belirgin toplumsal, kiiltiirel farklar olabilmekte ve
direnmeye yenik diisebilmektedirler.

Kirsal alana doniik bu hareketlenme yeni oldugu i¢in pek az arastirmacinin dikkatini
cekmektedir. Bu sebepten kirsal bolgelerin gelenek ve modernlik anlamda sosyal degisim
ve doniisiimlerini konu alan ¢ok az yazinsal akademik ¢alisma mevcuttur. Mevcut ¢calismalar
da, arastirilan alan bakimindan o bélgeyi ilgilendirdigi icin Anadolu’nun diger kiiltiirel ve
cografik alanlarina inilememis ve son gelismelere donilik sosyal siire¢ arastirilmayi
beklemektedir. Bu anlamda Adiyaman 6zelinde bir eksikligin giderilmesi igin tarafimizca
farklh bir ¢ercevede hem dini bir inancin sistemi olan hem de aktiiel olarak bir Tiirkiye
gercegi olan Aleviligin sosyal degisim ve modernlesme siirecini ele alinmasin
gerekliliginin, akademik anlamda bir nebze de olsa bu boslugu doldurabilecegi ve yeni
calismalara tesvik edecegi kanisina varilmistir. Ozellikle genel anlamda Alevilik, dar
anlamda Adiyaman’in kirsal Aleviligi; bolgesel ¢ercevede sekiiler, modern, kiiltiirel, sosyal
ve dini yapilarin degisimi acgisindan ele alinmasi ve bilimsel literatiire yeni bir alan acacagi
umudu ile boyle bir adim atilmistir. Kirsal olanin modernlesmesi, geleneksel olanin
direnmesi ¢ergevesinde Aleviligin nasil bir yerde konumlandirildigi ve bu siirece inang
sistemin getirdigi etki ve tepkiler Adiyaman’in merkez ilgesine bagl sekiz Alevi koyi

tizerinden yoresel tetkikler yapilip nirengisel olarak analiz edilmeye calisiimustir.



Calismanin 6nemi noktasinda ise akademi diinyasinda degisim, sosyal degisim, kiiltiirel
degisim ve sosyokiiltiirel degisim kavramlar1 ve konulari ¢ercevesinde Alevilik lizerine belli
yazinsal c¢alismalar olsa da bu g¢alismalarin kirsal alanla ilgili tarafi, kentlerdeki hizli
degisimin daha ¢ok konu alinmasi nedeni ile pek dikkate alinip islenmedigi goriilmiistiir. Bu
anlamda calismamiz Alevi yazinindaki bu boslugu doldurmasi ve Adiyaman Alevi kirsalin
giincel degisim ve doniisiimiin izahina yonelik sosyolojik bir katki saglanmasi agisindan
onemlidir. Buna miitevellit genel olarak Adiyaman merkezine bagh Alevi koylerin
toplumsal olarak sosyal degisim ve dontisiimlerini ele alinmasi bakimdan bir ilk olacag: gibi

bolgenin azinlik olanin farkli tarafi da bu vesileye islenmis olacaktir.

Calismanin kuramsal ¢ergevesini degisim, sosyal degisim, kiiltiirel degisim, sosyokiiltiirel
degisim, modernlesme ve sekiillerlesme gibi kavramlarin klasik-¢agdas paradigmalarini ve
parametrelerini i¢cermektedir. Basta modernlesme hareketinin Tiirkiye ayagi olmak iizere
Tiirkiye’deki Alevi kitlenin lizerinde yarattigi durum ve giiniimiizde Adiyaman bolgesindeki
kirsal Aleviligin bu etkiye kars1 direnme ve ayak uydurmasi seklindeki karsilagtirmali bir
alan ¢alismasi, s6z konusu kavramlarin igerdigi sosyolojik olgular {izerinden izah edilmeye
caligilmistir. Arastirma alani Adiyaman sehir merkezine bagli sekiz kdy {lizerinden
yuritilmistir. Kuzey daglik alanda dort kdy ve giliney ovalik alanda dort koy olmak tizere
sekiz koy belli dlgiitler cercevesinde segilip aragtirma kapsamina alinmistir. Ele alinan sekiz
koy, Alevi Bektasi inang sistemi i¢inde olup sehir merkezine paralelel olacak sekilde
secilmistir. Arastirma kapsamina alinan giiney ovalik Alevi kdyleri sirasi ile Borgenek,
Kizilcahdyiik, Yarmakaya ve Karakog¢ koyleridir. Kuzey daglik Alevi koyleri ise sirasi ile
Akgal1, Yazibasi, Yedioluk, ve Kozan adli kdyler olmustur.

Calismada elde edilen veriler, arastirma kapsamina alinmis sekiz koy iizerinden yari
yapilandirilmig goriisme teknigi, gbzlem ve literatlir taramasi ile toplanmistir. Sosyal
Bilimlerin 6ngdrdiigii nitel veri toplama teknigi kullanilmig olup nicel veri toplama teknigi
olarak bolgenin iktisadi ve demografik yapisini isleyen Onceki c¢alismalar ve Tirkiye
Istatistik Kurumundan yararlanilmistir. Arastirma kapsamia alman sekiz kdy iizerinden
elde edilen veriler; degisim, sosyal degisim, kiiltiirel degisim, modernlesme ve onun
dogurdugu sekiiler ve rasyonel gibi kavramlari ger¢evesinde nirengisel bir perspektiften
analiz edilip yorumlanmistir. Yorumlanan veriler bilgisayar ortamina aktarildiktan sonra

belirli baslik ve alt temalar altinda tasnif edilerek sunulmustur.






1. ARASTIRMANIN METODU VE TEKNIKLER
1.1. Konu

Degisim, sosyal degisim, kiiltiirel degisim, sosyokiiltiirel degisim ve modernlesme gibi
kavramlar, giiniimiizde hayatimizin her asamasina dokunmakta ve giindelik yagamimizi
yeniden tasarlamaktadir. Tarihsel temelde bu olgular, bir¢ok ulus ve toplumlar: etkilemis,
etkiliyor ve etkilemeye devam edecegi anlasilmaktadir. Bu kavramlar tam olarak
anlagilmadigi takdirde bu c¢alismanin anlagilmasi giic olacaktir. Bilimsel olarak, bu
kavramlar ¢ergevesinde akademi diinyasi ve ozellikle sosyal bilimler alani birgok ¢alisma
gergeklestirmistir. Nitekim bu ¢alismalar, kiiresel ¢agimizda bu kadar hizli gerceklesen
degisimin riizgarlar1 karsisinda siirekli eksik kalmistir. Ozellikle kiiltiirel anlamda bu
degisim riizgarina karsi, geleneksel kodlarin1 korumaya ¢alisan kirsal toplumlar da tipki
kentler gibi etkilenmeye ve degismeye baslamislardir. Sosyolojik olarak bu degisim, elbette
kagimilmazdir ancak modernlesmeye ve sosyal degismeye direnen bolgeler kismen de olsa
kiltirel ve geleneksel yasam tarzim1 korumaya ¢alismakta ve direnmektedirler.
Konumlandirma agisindan ayni cografyayr paylasan kirsal alanlar arasinda gerceklesen
degisim ve doniisiim kiyaslandiginda aralarinda anlamsal ve iliskisel bir dizi farklilik

olabilmektedir.

Kirsal bolgelerin gelenek ve modernlesme agisindan sosyal degisim ve doniisiimlerini konu
alan ¢ok az yazinsal akademik ¢aligma mevcuttur. Mevcut ¢aligmalar da, arastirilan alan
bakimindan o bolgeyi ilgilendirdigi i¢in Anadolu’nun diger kiiltiirel ve cografik alanlarina
inilememistir. Bu anlamda bir eksikligin giderilmesi i¢in, tarafimizca bu calisma farkli bir
cercevede hem dini bir inancin sistemi olan hem de aktiiel olarak bir Tiirkiye gercegi olan
Aleviligin ve Adiyaman kirsal Aleviligin sosyal degisim ve modernlesme siirecini ele
almmmasini gerekliligini, akademik anlamda bir nebze de olsa bu boslugu doldurabilecegi ve
yeni c¢alismalara tesvik edecegi kanisma varilmistir. Ozellikle genel anlamda Alevilik
spesifik anlamda Adiyaman’in kirsal Aleviligini; modern, kiiltiirel, sosyal ve dini yapilarin
degisimi agisindan ele alinmasi ve bilimsel literatiire de yeni bir alan acacagi umudu ile
boyle bir adim atilmistir. Kirsal olanin modernlesmesi, geleneksel olanin direnmesi
cercevesinde bolgedeki Aleviligin nasil bir yerde konumlandirildigr ve bu siirece inang
sistemin getirdigi etki-tepki ve degisim eksenli bir dl¢iitiin sonuglarmi sekiz Alevi koyti

tizerinden tespit edilip analiz edilmeye ve yorumlanmaya caligilmistir.

Alevi inang siteminin kavramsal ¢ergevesi ve bu kavramlarin gelenek i¢inde ritiiellerin icra

edilisi asamasinda nasil bir anlama kavustugu hususunda bir izaha gidilmeden, dogrudan
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sosyal degisim ve sekiiler gibi konular1 agiklamaya gitmek, ¢aligmanin bilimsel anlamda
anlasilmas1 Oniinde bir engel teskil edecegi diisiincesindeyiz. Metodolojik olarak bir
konunun kavramsal ¢ercevesi agiklanmadan bilimsel saptamalara gitmek o ¢alismanin eksik

bir taraflar doguracagi muhakkaktir.

Calismamiz Aleviligin geleneksel agidan sosyal degisim ve doniisiimiinii konu aldig1 igin
oncelikle gelenegi temsil eden anahtar kavramlarin agiklanmasina gidilmesi, tespit edilen
farkliliklarin ve degisimlerin anlamlandirilmasi agisindan 6nemlidir. Bu kavramlar genel
cergeve itibari ile musahiplik, Alevilik, dedelik, diiskiinliik, ocak, miirsit-pir-rehber, cem ve

semah gibi Aleviligin temel inang kurumlarini olusturan kavramlardir.
1.2. Amag¢

Bu ¢alismada Adiyaman sehir merkezine bagli kuzey konumundaki daglik Alevi koyleri ile
giiney konumundaki ovalik Alevi kdylerin sosyal degisim ve doniisiimlerini Alevi inang
sistemin getirdigi gelenekler ¢er¢evesinde karsilastirmali bir sekilde analiz edilip
¢oziimlenmistir. Bundan miitevellit yapilan tespitler lizerinden yorumlanmistir. Alevilikle
ilgili yazinsal calismalarda degisim, kiiltiirel degisim, sosyal degisim, sekiilerlesme ve
modernlesme kavramlar {izerinden Alevilik konusu islenmis olsa da kirsal bolgelerde
gergeklesen degisim-doniisim ve modernlesme izdisiimleri gergevesinde gelenegin
giiniimiizde tartismali olan siirdiiriilebilirligine, sosyolojinin penceresinden inilmedigi,
yazinsal taramalardan tespit edilmistir. Iste bu anlamda bilimsel yazin acidan bu boslugu
doldurmak ve makro-mikro agidan inang eksenli kirsal Alevi topluluklarin degisim ve

doniistimiine yazinsal agidan yeni bir epistemik alan agmak gayesinde olmustur.
1.3. Onem

Globallesme ile birlikte sinirlarin kalktigi ve popiiler olanin kendine bu kadar kolay yer
buldugu kiiresel diinyamizda her sey degismekte ve doniismektedir. Bizleri biz yapan
degerlerimiz, inanglarimiz kisacasi kiiltiirimiiz bu siiregten ciddi anlamda etkilenmektedir.
Bu etkilenme ile birlikte yeni iliski tipleri, zevk anlayisimiz, diinya goriisiimiiz ve sosyal
hayatimiz bu siiregte yeni bigimlere kavusarak yeniden tasarlanmaktadir. Dogal olarak bu
gelismeler de bizi ve toplumumuzu yakindan ilgilendirmektedir. Iste bu anlamda
modernlesme, sosyal degisim ve kiiltiirel degisim kavramlar1 ¢er¢evesinde Adiyaman kirsal
Alevi toplumun yeni toplumsal iligki bigimleri ve toplumsal yapilarini degisim ekseninde
karsilastirmali olarak tespit etmeyi gerekli kilmistir. Akademi diinyasinda degisim konusu,

sosyal degisim, kiiltlirel degisim ve sosyokiiltiirel degisim kavramlar1 ¢cer¢evesinde Alevilik
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tizerine belli yazinsal ¢aligmalar olsa da bu ¢alismalarin kirsal alanla ilgili tarafi kentlerdeki

hizli degisim ve donilisim nedeni ile pek dikkate alinip islenmemistir. Bu anlamda

calismamiz Alevi yazinindaki bu boslugu doldurmasi ve Adiyaman Alevi kirsalin degisim

ve doniistimiine sosyolojik bir katki saglanmasi agisindan 6nemlidir. Bundan miitevellit

Adiyaman merkez ilgesine bagl sekiz Alevi koyiin, sosyal degisimin temel yonleriyle ele

alinmas1 bakimdan bir ilk olacagi gibi bolgenin azinlik(terminolojideki siyasi karsilik degil

inan¢ grubu ag¢isindan) olanin farkli tarafi da nirengisel olarak sunulmus olmasi ¢alismay1

onemli kilmistir.

1.4. Arastirma Sorulari

Bu tez calisgmasi Adiyaman ozelinde ele aldigi 6rneklem ve arastirma konusu itibariyle

asagidaki temel arastirma sorularindan hareket etmistir.

1.

Adiyaman’da kuzey ve giiney Alevi kdyleri sosyal ve kiiltiirel degisim olgusundan
nasil etkilenmektedirler?

Kuzey daglik Alevi kdyleri, giiney ovalik Alevi kdylerine gore geleneksel olan1 daha
yogun mu yasamaktadirlar?

Kuzey daglik Alevi koyleri giiney ovalik Alevi koylerine oranla daha m
muhafazakar ve gelenekseldirler?

Alevilik inanci, ovalik Alevi kdylerinde daha teorik olarak ele alinirken kuzey daglik
Alevi kdylerinde daha ¢ok ritiiellere mi kiymet verilmektedir?

Giiney ovalik Alevi koyleri kentlesme, modernlesme ve sekiilerlesmenin etkisine
tepki gostermez iken kuzey daglik Alevi kdyleri bu degisim ve doniisiime karst
direnmektedirler mi?

Giiney ovalik Alevi kdylerinde bireysellesme artmakta iken kuzey daglik Alevi
kirsalinda toplumsal iliskilerin hakim oldugu homojen bir kiiltiir ve feodal bir anlayis
devam mi etmektedir?

Iki bolge arasinda inang gelenegi igeresinde, pir-talip(Dede-Talip) iliskisinin
mesafesi veya Ol¢iitii birbirlerine kiyasla yogunluk agisindan nasil bir farklilik
gostermektedir?

Arastirma kapsamina alinan iki bolge i¢in sosyal degisimin ol¢iitii farkli midir?
Kirsal iki yore icin farkli olanin temel sebebi olarak cografya(jeolojik yap),
kapitalizm(pazar-ev  ekonomisi), ulasim(sehir ile olan irtibat siklig1),

kentlesme(kenttin yayilma yoni ve etkisi), gelismislik(internet-teknoloji),



egitim(resmi-laik egitim), saglik(geleneksel-modern tip) ve iretim(geleneksel-

modern araglar) gibi ana temalarin etkisi nedir?
1.5. Kuramsal Cerceve

Calismanin kuramsal cercevesini modernlesme ve sekiillerlesme kavramlarin klasik ve
cagdas paradigmalari olusturmaktadir. Aleviligin 6zellikle 1950 yilindan sonra bir
modernlesme hareketi olarak kamusal alana ¢ikisi, artan kirdan kentte gog ile birlikte var
olma miicadele siireci, onlar1 zorlu bir uyum siirecine sokmustur. Kent ortamindaki dinamik
hareketlenmeden etkilenmek elbette ki kaginilmazdir. Ama giiniimiiz kiiresel ve bilgi
caginda hemen hemen ayni hareketlenmeye maruz kalan kirsal alan da s6z konusudur. Bu
anlamda basta modernlesme hareketinin Tirkiye ayagi olmak {izere Tirkiye’deki Alevi
kitlenin tlizerinde yaratti§1 durum ve gilinlimiizde Adiyaman bdlgesindeki kirsal Aleviligin
bu etkiye kars1 direnme ve uyum siireci seklinde karsilastirmali bir alan ¢aligmasini, bu
kavramlarin ortaya koymus olduklari klasik ve cagdas kuramlarla aydinlatiimaya

caligilmistir.
1.6. Kapsam ve Sinirhliklar

Arastirma alan1 Adiyaman sehir merkezine bagh sekiz kdy lizerinden yliriitiilmiistiir. Kuzey
daglik alanda dort koy ve giliney ovalik alanda dort koy olmak iizere sekiz kdy belli 6l¢iitler
cergevesinde secilip arastirma kapsamina alinmistir. Ele alinan sekiz koy Alevi olup sehir
merkezine paralelel olacak sekilde se¢ilmistir. Arastirma kapsamina alinan giiney ovalik
Alevi koyleri sirasi ile Borgenek, Kizilcahdyiik, Karakog ve Yarmakaya koyleridir. Kuzey
daglik Alevi kdyleri ise sirasi ile Akgali, Yazibasi, Yedioluk ve Kozan kdyleridir. Orneklem
alanin sehir merkezine paralel secilmesindeki amag¢ degisimin dnemli unsurlar1 olan kent,
ulasim, topografya, feodal tahakkiim(daglik ve ovalik asiretler)’lin etkilerini gérebilmek ve
metodolojik olarak alan arastirmasinin sinirliliklarini kolay bir sekilde belirli bir kategori

icinde sunabilmektir.
1.7. Veri Toplama Teknigi

Bu tez ¢alismasinda elde edilen veriler, arastirma kapsamina alinmis sekiz kdy tizerinden
yar1 yapilandirilmig gériisme teknigi, gozlem ve arsiv tarama teknikleri ile toplanmistir.
Ayrica ele alinan bolge i¢in 6n hazirlik asamasinda yazin ¢aligmasi yapilarak daha dnce elde
edilen bilgi ve verilerden de yararlanilmistir. Sosyal bilimlerin 6ngdrdiigii nitel veri toplama
teknigi kullanilmig olup nicel veri toplama teknigi olarak bdlgenin iktisadi ve demografik
yapisini igleyen onceki ¢aligmalardan faydalanilmistir. Gozlem sirasinda video kayit cihazi,
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fotograf makinasi, soru taslaklari, dokiiman ve ses kayit cihazi kullanilmistir. Miilakata
baslamadan Once miilakat yapilacak kisilerin izin ve goriisleri alindiktan sonra veriler
kullanilmaya baslanmigtir. Kamera ve ses kayit cihazin1 kabul etmeyen goriismecilerin
aktardiklar1 veriler goriisme sirasinda not alinip ¢alismaya dahil edilmistir. Her bir kdytin
yilin belirli donemlerinde uyguladiklari geleneksel ve kutsal dini toren ve ritiiellerine
katilimc1 gozlemci olarak istirak edilmis ve gelenegin 6zgilin tarafi kayit altina alinmaya
calisilmistir. Ote yandan calismada, goriismecilerin zorunlu talepleri nedeniyle arastirma ve
bulgular kisminda sunulmus olan ifadelerde goriismecinin kimligin gizli kalmasi amaciyla
sadece isim ve soyadini kapsayacak bas harfler iizerinden bir tanimlama yapilmistir. Ayrica
goriismecilerin yas, meslek, egitim durumu, ikametgahi ve 6grenim durumuna dair 6zgiin
bilgiler verilmistir. Bu bilgiler ¢calismanin sonunda “Ekler” baslig altinda iki tablo seklinde

detaylandirilarak verilmistir.
1.8. Verilerin Analizi

Arastirma kapsamina alinan sekiz koy lizerinden elde edilen veriler; degisim, sosyal degisim,
kiiltiirel degisim, modernlesme, sekiilerlik gibi kavramlar gercevesinde kiyaslamali olarak
analiz edilip yorumlanmistir. Yorumlar veya analizler arastirma 6rneklemi olarak segilen
kirsalin sahip oldugu inang, kiiltiir, gelenek, orf-adetleri ve algilarini olusturan kavramlar ya
da kodlar tlizerinden gerceklesmistir. Daha sonra bu analizler, daha 6nce ayni minvalde
gerceklestirilmis olan akademik literatiir ¢aligmalar1 ve bilimsel kaynaklarin sunmus
olduklar1 bilgilerle desteklenmis ve tartisilmistir. Arastirma sahasi ile ilgili ortaya ¢ikan

degisim tablosu sonug kisminda degerlendirilmistir.

1.9. Arastirma Alanin Sosyal Yapisi
1.9.1. Kuzey Daghk Alevi Kéyleri

“Kuzey daglik Alevi Kdyleri” temasi altinda aragtirma alanma dahil edilmis dort kdyiin
belirli 6zelliklerini agiklamak veya siralamak yerine genel anlamda Kuzey daglik Alevi
kirsalin fiziki, sosyal, ekonomik ve kiiltiirel yonleri, ortak bir ¢erceve iginde sunulmaya
calisilmistir. Ciinkii sahada elde edilen gbzlemler neticesinde birbirlerine ¢ok yakin olan bu
dag koylerin ekonomik, sosyal ve kiiltiirel yonleri bakimindan birbirlerinden pek farkli
olmadiklar1 yani ortak nitelikler tasidiklar1 gozlemlenmistir. Konumlandirma agisindan sehir
merkezine yakin dag eteklerinde bulunan kdylerin, daglarla gevrili kdylere nazaran daha ¢cok
degisime acik olmasiyla birlikte anlamli bir fark gézlemlenmistir. Bu veriler arastirmanin

bulgular1 kisminda daha kapsamli bir sekilde verilmistir. Fakat bu tema altinda ulasilmak



istenen asil amag, genel olarak teknik bir agidan arastirma alanina giren saha hakkinda

zihnimizde tasarlanabilecek bir sablon olusturabilmek ve bir 6n bilgi elde etmeye yoneliktir.

| Adiyaman(Dag Alevi Kdyleri)

Haritaniz icin hir agiklama yazin.

“KErkenek

Adiyaman’in kuzeyi yani Toroslarin uzantis1 Malatya Daglarinda, sehir merkezine paralel
ve girift bir bi¢imde olan Alevi Bektasi inang sistemine bagli Alevi kdyleri mevcuttur. Bu
koylerin birbirleriyle olan cografik temas ve konumlandirmasi “Sekil 1”de gorsel bir sekilde
verilmistir. Kuzey yoniinden dag, yamag ve eteklerinde yerlesmis ve kdy kurmus Alevilerin
bolgesel anlamda temel ge¢im kaynaklarimin tarimsal agidan kismen “tiitiin” olmakla
beraber ¢ogunluk olarak “hayvancilik” ugrasidir. Genis otlak ve yaylaklarin verdigi cografi
genislik, bolge halkin1 hayvanciliga yonlendirmistir. Fakat fiziksel ve jeolojik bakimindan
bir hayli engebeli olan daglik Alevi kirsali, yer yer bolge halkinin yasam sartlarin1 da
giiclestirmektedir. Adiyaman bolgesi ve ismi ile biitiinlesmis ve yogun olarak temel ge¢im
kaynag1 olan tiitiin yetistiriciligi yine daglik kirsalda, kayalik arazide tasimali hayvansal
giibre ve toprak ile agilan kiiciik 6lcekli alanlarda iiretilmeye ¢alisiimaktadir. Ote yandan
kuzeyi daglik ve giineyi ovalik olan Adiyaman’in iklimine bakacak olunursa, daglik kisimda
kislarin yagisli ve soguk, yazlarin ise sicak ve kurak gectigini sdyleyebiliriz. Bolgede
yaptigimiz tetkikler neticesinde ormanlik arazinin tamaminin daglik bolgede yer aldigi
goriilmustiir. Diger yandan s6z konusu bolgede agag tiirii olarak daglarin yamaglarinda mese
bozugu korusu ve mese baltaligi, yiikseklerde de cam agaglarin yogunlukta oldugu

gbzlemlenmistir.
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2018 K&y Ismi(Niifus) Erkek Kadin Toplam
1. Adiyaman(Merkez/Akgal1 Koy.) 120 128 248
2. Adiyaman(Merkez/Kozan Kdy.) 78 66 144
3. Adiyaman(Merkez/Y azibas1 Kdy.) 243 223 466
4, Adiyaman(Merkez/Y edioluk Koy.) 95 101 196
| Toplam: 1054 |

Tablo 1.1. Arastirma alanin demografik yapisi(tiiik)(Kaynak: http://tuik.gov.tr)

Adiyaman merkez ilgesine bagli daglik Alevi kdylerin cografik konumlandirma, yer sekilleri
ve ekonomik alanlar1 disinda sosyal, kiiltiirel ve inangsal olarak inceledigimiz zaman;
gelenek, gorenek, orf ve adetlerin yogun bir bicimde yasandigi ve hala geleneksel olanin
yogunlugunu agik bir bigimde hissedildigini géormek miimkiindiir. Bélgedeki gozlemlerimiz
neticesinde geleneksel tarim, hayvan giiciinden yararlanma, ulasim ve haberlesmedeki
modern diizeyin sinirliligiyla birlikte giyim-kusamiyla yoresel 6zgiinliigii tasiyan bir dizi
gorsel motif sunmaktadir. Bolgede var olan menkibeler, tiirbeler, anlatilar, dogaiistii
inanislar, dini ritiieller, kutsal giinlerde sergilenen giindelik yasam ve doga ile kurulan
iletisim bigimi, bize gelenek ve modernlik arasinda gelenegin devamini saglayan bir dizi
halk bilimi konusu olacak kiiltiirel unsur veya motifler sunmaktadir. Degisimin 6lgiitii ve
yonii acisindan daglik bdlgenin ovalik bolge ile olan karsilagtirmali alan ¢éziimlemesinde
bu kiiltiirel ve sosyal unsurlar somut bir sekilde belirmektedir. Arastirma alanina dahil edilen
koyler 6zelinde bdlgede yer alan yogun tiirbe ve kutsal mekanlarin ayni sekilde bu kdylerde
de yer almasi ve koyliilerin bu kutsal mekanlar1 ikame ettikleri bolgenin koruyucusu olarak
gormeleri basta ifade etmis oldugumuz geleneksel ve mistik daglik sahanin nasil bir inang
diinyasina ve tasavvuruna sahip oldugunun anlagilmasi agisindan énemlidir. Daglik bolgede
ele aldigimiz Yedioluk, Kozan, Akcali ve Yazibasi kdylerin sahip olduklar1 deger yargilar
iizerinden bolgenin diislinsel diinyasin1 anlamlandirmak bizlere modernite’nin hakim oldugu
kiiresel diinyamizda degisimin parametrelerini gostermesi bakimdan ve Alevi kirsalin
yonelimleri ve egilimlerin tespiti agisindan yardimci olacaktir. Bu tema altinda bolgenin
sosyal, ekonomik ve cografik olarak kabaca bir goriinlimiin zihindeki tasarimini sunmay1
ongordigi i¢in simdilik bolgeye dair verilen bu sablon bilgiler yeterli gériilmektedir.
Arastirma Orneklemi olarak secilen Akgali, Yazibasi, Yedioluk ve Kozan kdyleri elde edilen
gozlemler 15181nda “Arastirma Bulgular1” kisminda bdlgenin sosyal, cografik, kiiltiirel ve

inangsal konumu ayrintilartyla genisletilerek izah edilmistir.
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1.9.2. Giiney Ovalik Alevi Kéyleri

Ovalik Alevi kdyleri basta cografik olarak konumlandirmak gerekirse Adiyaman Merkez
ilcesine bagli olarak giiney ovalik bir cografyada yerlesik bir diizende yapilagsmislardir.
Giiney ovalik Alevi kirsalin sehir merkezine olan yakinligi ve ulasimdaki kolaylik ve
gelismislik {izerinde, bolgenin arazi ve yer sekillerin diizliigli bir avantaj oldugu
goriilmiistiir. Ote yandan gdzlemlerimiz neticesinde tarimsal agidan dnem sirasiyla bugday
tiitlin, nohut, mercimek ve pamuk iiretimin yogun oldugu yani hububat merkezli bir iiretim
goriilmektedir. Bir diger koylerle birlikte arastirma drneklemine alinan kdylerde yapilan
tetkikler neticesinde kismen kerpi¢ yapida ev bulunmakla birlikte biiylik 6l¢iide betonyer ev
yapis1 hakimdir. Tim Alevi kdylerinde kanalizasyon, alt yap1, haberlesme, ulagim ve internet
erisiminin oldugu goriilmistiir. Bolge nin sehir etkisinde olusu ve sehir ile olan irtibat

sikligindan kaynakli modern teknolojik ve egitim diizeyin yiiksek oldugu sdylenebilir.
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Sekil 1.2. Adiyaman merkez ilgesine bagh giiney ovalik alevi kdyler

Adiyaman Merkez ilgesine bagli giiney ovalik yerleskesi, uydu goriintiilerden(Sekil 1.2.)
incelendigi zaman, diiz bir araziye sahip olmasi, Atatlirk Barajindan kismen(Yiikseltiden
kaynakli pompali sulama) faydalanmasi, sehir merkezine ulagimin kolay olmasi, barajda tatl
su balik¢ihig1(Kiiltiir balik¢iligr) yapilmasi ve Sanlurfa’nin bazi ilgelerine feribotla ulasim
saglanabilmesi gibi avantajlar gozlemlenebilir. Bu avantajlar bolgenin gelismislik diizeyini
de yakindan ilgilendirmekle beraber ekonomik, toplumsal ve kiiltiirel bir doniisiimle de
iliskisi vardir. Ote yandan bélgenin taslik olmayan yapisi, verimli topraklara sahip olmast,

“Koy Hizmetleri” ad1 altinda belediyecilik hizmetlerin kirsal bolgeye kadar inmesi, bircok
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kirsal alanin belde belediyeciligine doniismesi bu donilisiimiin parametreleri olarak

gortilebilir.
2018 | Koy Ismi(Niifus) Kadin Erkek Toplam
1. Adiyaman(Merkez/Karakog Kdy.) 97 98 195 kisi
2. Adryaman(Merkez/Kizilcahdyiik Koy.) 142 151 293 kisi
3. Adiyaman(Merkez/Yarmakaya Kdy.) | 448 415 863 kisi
4. Adiyaman(Merkez/Borgenek Koy.) | 287 296 583 kisi
| Toplam:1934kisi |

Tablo 1.2. Aragtirma alanin demografik yapisi(tiiik)(Kaynak:http:/tuik.gov.tr)

Arastirma 6rneklemine dahil séz konusu dort kdyiin Tiirkiye Istatistik Kurumun 2018
verilerine gore demografik yapisi incelendiginde toplamda 1934 kisilik bir niifusa tekabiil
ettigi goriilmektedir. Arastirma ornekleminde yer alan kdylerin cinsiyet dagilimina gore
kadin niifusu ise son durumda 974 kisi oldugudur. Genel olarak ovalik Alevi kdylerin
spesifik olarak arastirma Ornekleminde yer alan Kizilcahdyiik, Karakog, Yarmakaya, ve
Borkenek koylerinin inangsal, sosyal ve kiiltiirel ydonden modernlik ve gelenek arasinda nasil
bir sosyal hareketlilik gosterdikleri hususunda elde edilen saha gozlemleri “Arastirma
Bulgular1” kisminda ayrintilariyla izah edilmistir. S6z konusu arastirma 6rneklemine dahil
olan bu dort koy, iktisadi ve ekonomik gecim kaynaklari acisindan incelendigi zaman
sonugclari itibariyle bulundugu ovalik alanda yer alan komsu kdyleriyle hemen hemen ayni
paralel nitelikler tasidigir gozlemlenmistir. Genel anlamda bugday, nohut, pamuk, tiitiin,
karpuz, arpa, mercimek ve son zamanlarda devlet destegi ile agilan iiretim ¢esidinin yeni bir
iiriinii olarak nar ve zeytin gibi iiriinlerin 6n plana ¢iktig1 goriiliir. Fakat cografik sartlar ve
sulama giigliikleri neticesinde bu iki alanda pek bir verim elde edildigi sdylenemez. Sosyal
hareketlilik ve cemiyet hayat1 adina inceledigimiz bu dort kdyde sosyal mobilite egilimin
kent ve anakent degerleri yoniinde oldugu gibi tarim endeksli bir yasam tarzindan kent
degerlerini tasiyan ve profesyonel bir zaman dilimini iceren bir belirleyicilige dogru yol
aldig1 anlagilmistir. Demografik hareketliliginin temel sebebine inildigi zaman karsimiza ilk
olarak egitim faktdriinden kaynakli kentlere dogru bir 6grenci hareketliligi ve ev
ekonomisinin ge¢im adina verdigi zorluklardan kaynakli olarak kisa vadeli il dis1 isci

goclerin oldugu goriiliir.

13


http://tuik.gov.tr/




2. SOSYAL DEGiSME VE MODERNLESME
2.1. Degisim Olgusu ve Sosyal Degisim

Gecmisten glinlimiize kadar birgok bilimsel mecrada degisim konusunun ele alindigi
malumunuzdur. Bazen degisimin spesifik bir konusu bazen de daha genis bir olgu olarak ele
almmis ve hala aktiielligini korumakla birlikte bilimsel yazinlara konu olmaktadir. Gerek
degisimi tetikleyen unsurlar gerek degisimin tetikledigi unsurlar olsun nihayetinde karsilikli
bir etki-tepki ve ¢atigmali bir siireci dogurdugu yadsinamaz.

Degisim olgusu basli basina sosyolojik bir gercek oldugu kadar ayn1 zamanda tarihsel siire¢
ve cografya ile de iliskilidir. Bu baglamda “Sosyolojik Teori’nin degisim olgusunu
aciklamadaki perspektifin nasil bir ger¢evede ve hangi unsurlar iizerinden olmasi gerektigini
anlamaya caligalim.

Sosyolojik teori, sosyal degismeyi yalnizca bir tanimlayici yapi lizerinden izah etmek yerine,
sosyal mekanizmalarin zaman-uzam iligkisi tizerinden siireci bireysel eyleyenler, kurumlar
ve devletler gibi ¢esitli etkenler yoluyla nasil tiretilip tekrardan tiretildigini anlamlandirmaya
yonelmelidir. Yani sosyolojik 6nemli hususlar, olaylarin zaman1 ve uzamidir. Bu anlamda
sosyolojik teori, tarih ile olan bagi gbéz ardi edilmemeli, benzer sekilde, cografyanin
hinterlandina giren uzamsal kistaslar da dikkate alinmalidir. Daha agiklayici bir ifade ile
sosyolojik bir teorinin sosyal degisim konusuna yaklasimi, basta, onun, degisimin
mantiginda yerlesmis olan, zaman ve uzam boyutuna nasil bir tarzda yaklastigi agsindan
sorgulanmalidir(Esgin, 2008: 338). Mesela sosyolojik olarak teknolojik alanda meydana
gelen bir gelisim, gelistigi sosyal ortamdan etkilendigi gibi zaman ve uzam baglamimda
ayrica o alani etkilemektedir. Burada, yine bir etki oldugu gibi bir sonraki gelisim iginde bir
tepki doguracagi muhakkaktir. Buna bagl olarak bir degisim ve doniisiim belirli zaman ve
gelistigi uzam i¢inde meydana geldigi goriilecektir.

Bu degisim ve doniisiim silirecinde yeni olan eski olanin yerini alirken bir dizi aliskanlig1 da
beraberinde gotiirdiigii gibi bir o kadar aligkanlik olacak yeni davranis tiplerini de kendisi
ile birlikte getirmektedir. Iste giiniimiiz kiiresel diinyasinda bu déngii kagimilmaz olmakla
birlikte bu dongiiniin i¢cinde yer alan bizler de§ismekte ve doniismekteyiz. Toplumlar,
kiiltiirler, yasam tarzlari, zevk ve eglence aliskanliklar1 bu siiregten etkilenmekte ve bigimler
degistirerek mevcut yeni duruma ayak uydurmaktadirlar. Ozellikle Kkiiltiirel alanda
gerceklesen degisim, homojenlikten heterojen bir alana dogru evirilmekte ayrica yeni olanla

yeni boyutlar kazanirken belirsizlesmektedir.
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Bu anlamda globallesmenin yiiklendigi ve yaydigi en derin ifade; diinya meselelerinin
Ongiiriilemezligi, genis boyutu ve kontrol dis1 yani basina buyruk hareket etmesidir. Jowitt’in
deyimiyle “yeni diinya diizensizligi”’nin baska bir adidir. Kiiresellesme olgusundan farkli
olarak izah edilemeyecek bu nitelik, kiiresellesmeyi, “evrensellesme” fikrinden, temelden
itibaren koparir. Evrensellesme fikri modern giiglerin zorluklari basit bir sekilde yenebilme
kabiliyeti ve rasyonel zekanin arzularin artan 6lgiitii ve onun olusturdugu firtina tizerinde
ortaya atilmisti. Bu kavram yasadigimiz diinyayr eski halinden farkli olarak daha
yasanilabilir bir yer haline getirme amaci giiderken degisimi ve iyilesmeyi tiim diinyada
tiirsel boyutta yayma arzusunu ilan ediyordu. Bugiinkii sdyleme bi¢imine baktigimizda
kiiresellesme sdyleminde arzu edilen bu 6zelliklerin hi¢ birinin kalmadig: goriilecektir. Yani
yeni terim bugiin beklenmedik yeni kiiresel atiflara vurgu yapmaktadir(Bauman, 2016: 69-
70). Yeni kiiresel diinya diizeni bu anlamda toplumsal ve kiiltiirel olarak yabancilasma,
belirsizlesme ve yozlasmanin esigine gelirken bu asamada meydana gelen sosyal degisim
bozulan dengeden yeni davranis bigimleri ortaya ¢ikarmaktadir. Peki, bu siireci tetikleyen
unsurlarin neler olduguna bakilirsa; birincil unsur olarak teknolojik gelisme karsimiza
cikacaktir. Teknolojik gelisme, kiiltiirlerin ve toplumlarin evirilmesinde giiclii bir etkisi
vardir. Ciinkii toplumsal gegisler teknolojik gelisim sigramalart ile yakindan iliskilidir.

Ilkel toplumu, tarim toplumu, endiistri toplumu ve nihayetinde bilgi toplumu, bu gecislerin
saglanmasinda tarih boyunca teknolojik gelisim paradigmalar1 etkili olmustur. Yani
teknoloji alaninda gergeklesen bir paradigmal degisim, insanlarin goriislerini fikirlerini ve
iliskisel sistemlerinin degismesini de tetikler(Caglar, 2015: 6). Bu anlamda hangi sebepten
tetiklenmis olursa olsun bireyin ve toplumun, sosyal hayatinda kurmus oldugu iligkilerde bir
denge bozulmasma sebep olacaktir. Bunun anlami, bireylerin hayatlarindan birbiriyle
kurduklar1 ¢esitli tiirden iliskilerin bozulmasidir. Iliskileri bozulan insanlarin yeniden
kuracaklar1 farkli tiirden iliskiler yani bir denge olusturacaktir. Iste tam bu anlamda
kurulacak yeni denge bir degisimi saglamis olacaktir(Davis, 1988: 209.). Fakat Jonhson’a
gore yeni bir dengenin yeniden kurulmasi kolay olmayacaktir. Ciinkii yeni bir iliski dengesi
kurmak isteyen ve giiveni zarar gérmiis birey yeni bir giiven duygusu insa etme siireci sancilt
olacaktir. Zira yeni bir iligkisel yap1 inga slirecine ge¢meyen birey yeniden

iretemeyecektir(Jonhson, 1996: 46).

Degisimin harap ettigi giiven duygusu degisimin gerceklestigi alanin mevcut olan birincil
iligkilerini de ikincil iliski bi¢imine doniistiiriir. Bilindigi iizere ikincil iliski tipi daha ¢ok

karsilikli menfaat iligkisine dayanan cikarlarin konusuldugu bir yapidadir. Bu agidan
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degisim, kiiltlirel anlamda degerlendirildigi zaman, geleneksel olanin olusturdugu samimi
birincil iligki tipini menfaate dayali samimiyeti olmayan daha gok kent ve anakent alanindaki
sosyal iliski tipine doniistiirtir. Kirsal alandaki iliski tipi daha ¢ok geleneksel ve samimi iliski
tipi olan birincil iligki tipidir.

Bagka bir agidan degisim olgusuna bakilacak olunursa, kavram olarak devamliligin karsiti
olarak da goriilebilir. Bir bagka anlatimla “zamana ragmen, ayni kalan bir 6zellik” anlamina
gelen “devamlilik” kavrami degisimin olumsuz bir anlatimidir(Celebioglu, 1990: 20). Bu
yonliyle geleneksel anlamda degisim, kiiltlirel agidan degerlendirildigi zaman geleneksel
olan1 bi¢imlendirme etkisinden dolayr olumsuz bir goriintii ¢izen eylem, modern anlamda
olumlu goziikebilir. Ayn1 sekilde yine bir degisim olarak kabul edilen “zamana ragmen
devamlilik” modern anlamda olumsuz bir degisim olarak yorumlanabilmektedir. Yani klasik

bakis bir yana birakilirsa degisim olgusuna hangi agidan bakildigi 6nemlidir.

Degisim olgusunun bagka bir yonii ise siiphesiz kentlesmedir. Kentlesme niifus itibariyle var
olan kentlerin biiyiimesi veya kalabaliklasmas1 ya da alan itibariyle biiyiimesine ek olarak
yeni kentleri olusturmasinin yaninda bir niifus hareketini de ifade eder. Bu nedenle
kentlesme diizeyi, kent niifusun toplam niifus i¢indeki oranini belirleyen bir yapiy: ifade
eder. Sosyolojik anlamda yap1 kavraminin insanin insan ile ya da insanin doga ile olan bagini
ifade eder, yani bu iliskilerin olusturdugu sistemler bu yapinin biitliniinii anlamlandirmasiyla
bilinir. Kentlesme olayin kendisi ve getirdigi yap1 degismelerini bu anlamindaki sistemlerin
icinde diistiniilmelidir. Sehircilik ¢alismalarindan mekanin boyutu ve toplumun igindeki
dinamizme bagl gelisen degisimlerden ayri olarak diisiilmemesi, aralarinda siki bir iligki
kurulmasini zorunlu hale getirmistir. Goriiniir sistematik nitelikleriyle ve tekrardan
tretilmemesiyle duragan kabul edebilecegimiz mekdn mefhumuna kiyasla toplum,
mekanizmalardaki degismelerle onu etkiler yeniden bi¢imlendir. Konu bu yoniiyle tetkik
edildiginde toplumun alt sistemlerindeki degismelerin mekani doniistiiren degisken tiirleri
olarak teknoloji, endiistri mekanizmadaki degisimler, hizmet sektoriindeki mevcut yapisal
degisimler ve calisma grubundaki insanlarin hiyerarsik meslek gruplarin statiileri gibi dort
temel unsur tlizerinde izah edilebilir(Arslan, 1974: 101-102). Bu baglamda kentlesme
acisindan degisim mekansal bir degisimdir. Daha genis mekéan istegi, mekanda dagilma ve
y1gilma egilimi gibi sosyal hareketlilik degisimi tetiklemektedir. Ozellikle gelir diizeyindeki
degismeler ve 6deme giiciindeki degismeler kent toplumun siif yapisinda da degismelere

neden olur.
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Degisimin bir bagka yoni kiiltiirel alandir. Bu degisim alanina sosyolojik temelde
sosyokiiltiirel degisim olarak ifade edilir. Sosyokiiltiirel degigsmeyi anlayabilmek i¢in
oncelikle sosyal degisme ile kiiltiirel degismeyi ayr1 ayr1 agiklamak gerekmektedir.

Sosyal degismenin yonii hususunda baslica iki goriis mevcuttur:

1) Tek yonlii(Lineer) sosyal degisme,

2) Devri ve ritmik sosyal degisme gorisiidiir.

Birincisi cemiyet diizenine gegmis toplumlarin sadece bir ¢izgi lizerinden tek yonlii siirekli
ilerlediklerine inanan sosyal degisme yoniidiir. Bu goriis Grek doneminden baglar ortagag
diislincesine kadar devam eder. Bu noktada Comte, “ii¢ hal kanunu” ile bireylerin zihni
gelisim ve diizeylerine ati1f yaparak buna bagli bir sosyal degismeye vurgu yapmistir. ikinci
goriise bakilacak olunursa cemiyetlerin tipki bir organizma seklinde dogduklari,
biiytidiikleri, gelistikleri ve nihayetinde dldiiklerine benzetilerek devri ve ritmik bir sosyal
degismeden bahsedilir. Nitekim bu ikinci goriisii savunanlarda dogal olarak bir
karamsarligin hakim oldugu goriilebilir. Sorokin’e gore “higbir sey tek bir istikamette
nihayetsiz olarak ilerleyemez. Zamanla bir unsuru bir yone iten kuvvetler, kendi kendilerini
doygunluk haline getirip zayiflatirlar ve zit kuvvetler kudret kazanir”(Oksiiz, 1974: 139-
143).

Tim bu yaklasimlardan hareketle sosyal degisme tanimlanacak olunursa belli bir grup
icindeki insanlarin, kiiltiirel kurallar, ilkeler, nesneler, duygular ve fikirler ile olan
iliskilerinde yer alan tavir ve hareketlerindeki yani davraniglarindaki degisikliklere sosyal
degisme denilebilir(Eroglu, 1998: 117).

Yani sosyal degisme, toplumu olusturan yapilarin ve bu yapilarda yer alan bireylerin
davranislarinda degisiklik yapan kurumlarin degisimi olarak da yeniden ifade
edilebilir(Tolan, 1996: 276).

Kongar ise sosyal degismeyi toplumsal yapiy1 meydana getiren sosyal iliskilerin dokusunda,
sosyal kurumlarda bireyin tutum ve tavirlarinda meydana gelen farklilagsmalar bi¢ciminde
tanimlar(Kongar, 1985: 57). Oyle anlasiliyor ki sosyal degisme, genis anlamlar igeren ve
sosyal yapt ile birlikte sosyolojinin tamamini1 ifade eden bir kavramdir.

Kiiltiirel degisme ise bir toplumun siyasi yapisinda, idari kurumlarinda, topragin yerlesme
ve iskan tarzinda, inang ve kanaatlerinde, bilgi sisteminde, terbiye bi¢ciminde, kanunlarinda,
maddi alet ve vasitalarinda, bunlarin kullanilmasinda sosyal ekonominin dayandig tiiketim
maddelerinin harcanmasinda en ¢ok meydana gelen degisimlerdir(Turhan, 1997: 49).

Bu anlamda sosyokiiltiirel degisim toplumsal yapida meydana gelen farkliliklar1 ifade eder.

Ozellikle giiniimiiziin bilgi ¢aginda meydana gelen yeniden diizenlenme ve olusumlar sadece
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iktisadi hayati etkilememekte, ulus devlet diizeninde meydana gelen degisim, milli ve yerel
olanin yerine kiiresel olanin yerlestirilme ¢abasi, devlet ya da resmi biirokratik yonetimin
ckonomik ve sosyal yasimdaki yeni rolleri, sanat ve edebiyattaki yeni tarz ve degisen
yaklasimlar, siyasal ve ekonomik bir liberallesmeye egilimli hareketler, modern sonrasi yeni
gelisen felsefi anlayis ve arayislar, birey-devlet-vatandaslik hakki tiggeninde yeni
sorumluluklar ve yeni agilimlarin ortaya ¢ikmasi gibi siyasal, kiiltiirel ve sosyal boyutu olan
bir¢ok alanlarda da 6nemli degisimlere yol agmaktir(Kurtulmus, 1998: 151).

Nihayetinde degisim cok genis bir kavram olmakla beraber ¢agimizin da yabanci olmadigi
ve tanisikligr 21. yiizyilin kiiresel diinyasina dayanan enformasyon toplumlar1 tarafindan
daha iyi anlasilan bu hareket en soyut anlamiyla yeniden farkli bir boyutta kendini {retir.
Clinkii 6zellikle artan bireysellesme ile birlikte bireyin zihnindeki mevcut bilgiyi giinler
iceresinde yenilememesi ve sosyal hayatindaki davranmis tarzlarini yeni enformasyonun
getirdigi niteliklere gore sekillendirilmedigi zaman, i¢inde bulundugu toplumu, akran
iligkilerini ve 6zellikle arkadas grubu i¢indeki iletisimi kurmakta ve anlamakta giigliikk cekme
ile sonuglanmasi muhtemeldir. Arkadaslik iliskilerinde ve akran iliskilerinde anlamaya
dayali bir iletisim ve zihin kopuklugu yasamasi kaginilmaz olacaktir. Bu degisimin yoni
itibariyle bireyde goriilen alanlardan sadece bir yonii temsil etmektedir. Makro ve mikro
veya spesifik acidan bu alanlari ¢ogaltmak miimkiindiir.

Bir de degisime kars1 direnen alanlar vardir. Toplumsal ve kiiltiirel temelde geleneksel
kodlar1 koruyan cemaatsal iligskinin kuvvetli oldugu kirsal alanlar vardir. Bu alanlar tamamen
degisime kapali olmayan ama g¢evresine nazaran geleneksel olani koruyan ve devamliligt
saglamaya calisan alanlardir. Bu alanlar bulundugu zaman dilimi i¢inde barindirdigi
toplumlarin degisim ve modernlesme Olgiitiine nazaran daha muhafazakar alanlardir. Bu
alanlar ¢evresinin gosterdigi sekiiler davranis ve inang bigimleri ag¢isindan degerlendirildigi
zaman geleneksel kodlarin1 koruyan, kiiltiirel anlamda homojen, degisim ve doniisiime
direnen ve muhafazakar(desekiiler) olarak ifade edebilecegimiz grup aidiyetin yiiksek
oldugu toplumsal alanlar olarak tanimlanabilir. Bu alanlara 6rnek olarak Adiyaman sehir
merkezine baglh Kuzey dag Alevi kdyleri ve kirsal alanlar1 6rnek verilebilir. Ayni sekilde
Adiyaman sehir merkezine bagli Giiney ova Alevi koyleri ise Kuzey dag Alevi kdylerine
nazaran geleneksel olanin icrasinda bir uygulamanin pek fazla goriilmedigidir. Elbette ki bu
degisim ve doniisiim sadece geleneksel agidan degil, toplumsal ve inangsal acidan da
goriintirliigi bir hayli fazladir. Tez’in iiglincli bolimiinde bu goriiniirliik gorgiil(somut)
veriler 15181nda bilimsel bir bakigla sunulmustur. Sekiiler ve desekiiler seklinde ifade etmis

oldugumuz kavramlar degisimin hangi yonde oldugunu saptamaya yonelik kullanacagimiz
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kilit kavramlar olacaktir. Bu kavramlarin anlasilmasi bu anlamda miihimdir. Tezin
modernlesme ve degisim basliklarini1 kapsayan temalar ve gesitli alt temalar altinda yer yer

teorik gergceveyi olusturan kavramlarin klasik ve ¢agdas tanimlari verilecektir.

“Bu anlamda sekiilerlesme kavram olarak ele alinirsa belli bir zaman dilimi igerisinde
dinin, dinimsi yapilarin ve batil inanglarin toplumsal diizeydeki prestijlerinin ve topluma
etki etme giiclerinin goreceli olarak azalmasi demektir. Burada din olarak bahsedilen
olgu, basta semavi dinler olmak iizere(Musevilik, Hiristiyanlik, islam vd...) metafizik
referanslar1 olan ve hitap ettigi kitlenin giindelik pratiklerini, ahlaki degerlerini, estetik
algilarini, ontolojik(varolugsal) sorunlarini, toplumsal normlar1 algilayiglarini etkileyen
paradigma biitiinii olarak kullanilmistir. Tamimdaki batil inangla ilgili ifade edilmek
istenen “akliselimle ve kitabi din anlayisla uyusmayan, bu nedenle de anlamsiz goriinen,
ancak bireye psikolojik yarar saglayan ve nesilden nesile devam eden inang ve
uygulamalardir. Tanimda kullanilan gérece kelimesi ise mutlak bir degerden ¢ok dinin,
dinimsi yapilarin ve batil inanglarin toplumsal giicliniin “ge¢mise nazaran” azalmis
olmasini ifade etmek i¢in kullamilmigtir.” (Ertit, 2016: 13-14).

Volkan Ertit’in tanimladig: sekiilerlesme kavramina gore yukarida ifade etmis oldugumuz
Adiyaman sehir merkezine bagl giiney ovalik Alevi kdylerin kuzey daglik Alevi kdylerine
nazaran hizli bir sekiilerlesme siirecinde oldugu ifade edilebilir. Bu siireci hazirlayan
sebepler ve sekiilerlesme teorisinin literatiir tanimlamalarina moderneslesme olgusu altinda

incelenecek ve genel anlamda Alevilikle iligkisi irdelenmeye calisilacaktir.
2.2. Modernite, Modernizim ve Modernlesme

Modernlesme ve modern olan, bilimsel gelismelerle hareket ettigi gliniimiiziin enformasyon
toplumlari i¢in tanimlanabilecek bir izah, bu kavramlardan ayri olarak agiklanamaz. Bu
anlamada modernlesme ve degisim arasindaki iliskinin toplumsal alan ve kiiltiir tizerinde
bulundugu etkiyi, degisimin unsurlari gergcevesinde tespit edilip agikliga kavusturursak:
“Modern” terimi koken itibariyle incelendigi zaman latince olan “modernus” kavramindan
tiiretildigi goriliir. “Modo” dan gelen modernus latince “hemen simdi” anlamina gelen ve
degisim endeksli bir dinamizmi de biinyesinde barindirdig: gériilebilir(Kongar’dan akt. I¢li,
2002: 151).

Kongar’in ifadesinin yanisira modernlik kavrami i¢in bagka tanimlamalar da gormekteyiz.
Mesela sosyologlar agirlikli  olarak modernlikten farklilagmanin, uzmanlagsmanin,
bireysellesmenin, karmasikligin, sozlesmeye dayali iliskilerin, bilimsel bilginin ve
teknolojinin basat oldugu bir yasam bi¢imi olarak anlar ve tanimlarlar(Kizilgelik’ten akt.
I¢li, 2002: 151). Bu anlamda bir modernlesme, kendi ekseni icinde dogal olarak siirekli
ileriye doniik bir degisimi tetikleyecek kurumsal, toplumsal, bireysel ve iletisimsel bir dizi
potansiyeli de kapsar. Tiim bunlarin odak merkezinde konumlanmis toplum her ne kadar
kiiltiirel anlamda savunma mekanizmalar1 gelistirse de nihayetinde belli bir Olciide

bigimlenir, degisir ve doniislir. Bu yoniliyle modernlesme ve onu olusturan unsurlarla
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degisim olgusu arasinda anlamli bir iligkisellik, toplumun fail ruhunu anlamak adina tetkike
degerdir.

Cigdem “Bir Imkan Olarak Modernite” adli ¢alismasinda toplumsal biitiinliigiin farkli
alanlarinda modernite sartlarin1 teshis etmeye c¢alisilirken, “Weber modernitenin
dogusunu... Bir ‘rasyonalizasyon’ ve ‘biiyii yitimi’ silireci olarak karakterize ettigini
belirtir’(Cigdem, 1997: 53). Yine Weber; modernitenin, rasyonalite diisiincesine
dayandigim1  vurgularken “diinya-tarihsel modernizasyon siirecini  progresif  bir
‘rasyonalizasyon’ siireci” olarak yorumlamaya ¢alistigi anlasilmaktadir(Wellmer’den akt.
Cigdem, 1997: 77). Bu anlamda ‘Rasyonalizasyon’ tezi diinyanin biiyiisiiniin kaybolmasi ile
birlikte modernite’nin rasyonalelestirici giicii olarak kapitalizmin gelistirdigi yeni bir ruhu
yaratig1 soylenebilir. Biiyiisii bozulmus diinyay1 yeniden biiyiilemek i¢in bir ¢aba igine giren
modernite ve rasyonel akil kapitalizmin kiskacinda kendini yeniden iiretir ve dayanisma
ruhundan uzak ikinci iligki tipinin agirlik kazandigi yeni bir iletisim dili olusturur.
Nihayetinde dayanigsmadan uzak kisisel ¢ikar ve menfaat {izerine kurulu bu iletisim dilinin
olusturacagi iliski bi¢cimi ruhsuz ve maneviyattan uzak biiylisti bozulmus bir kent toplumunu
olusturur.

Modern olanin geleneksel olanin karsisina ¢ikisi toplumsal alanda sosyal bir varlik olan
Insan faktoriiniin yasadigi sinirlart ve o smirlar1 olusturan kutsal veya mitsel ne varsa
dontistiirmiis ve degistirmistir. Modernite bu anlamda sosyal kiiltiir agisinda akil ile
kavranilmasi gii¢c bircok mit ve kutsali, hurafe olarak degerlendirmis ve yok saymuigstir.
Modernite’nin bakis agis1 teorik olarak bunu gerektirmistir ve dogal olarak bu bakis agisi
sosyal bir varlik olan insanin karakter diinyasim1 bigcimlendirmis, bu bigimlendirme ile
toplumlar yeni akilci sistemlere ge¢mek ile birlikte kiiltiirel anlamda birgok gelenek-
gorenegi de terk etmislerdir. Bu gegisin en dikkate deger tarafi siiphesiz ki endiistri ve
teknoloji alanindaki gelismelerin rasyonalizasyon diisiinceli bir tabana sahip olmasi yani
sistematik rasyonel bir isleyise sahip olunmasidir.

Diger yandan modernlesmeyi bir siire¢ ve eylemler toplulugu olarak degerlendiren Yiiksel
ise, bu siireci ekonomik alanda kapitalizme ve endiistrilesmeye, siyasal anlamda ulus devlete
ve liberal demokrasiye, sosyal anlamda farklilasmaya, is boliimiine ve uzmanlasmaya,
kiiltiirel anlamda bireycilige ve sekiilerlesmeye dayanan bu gibi deger yiklii siiregleri
olusturacak yeni bir yapilanma veya olusuma gitmesi seklinde ifade eder(Yiiksel, 2002: 82).
Kiiltiirel anlamdaki bireycilik ve sekiilerlesme sosyal alanda kendine yer buldukga eski ’inin

yerine yenisini ikame edilmesiyle var olan geleneksel yapida olusturacagi degisim siirecinin
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yoniinii belirleme de etkin olacagi ve bazi temel inang, kiiltiir, gelenek, gérenek ve dini
kodlar1 da degistirecegi muhakkaktir.

Kongar’a baktigimiz zaman modernlesme i¢in ayni sekilde yine bir siliregten bahsederek
gecmis toplumlarin sosyal kaliplarindan bugiinkii toplum yapisinin aldig1 son sekline kadar
ki slirece vurgu yaptigini gorebiliriz. O bu siire¢ zarfinda siiphesiz toplumsal olgunun en
temel belirleyici unsuru olarak teknolojiyi gormiistiir. Yani bir toplum ’un teknolojik tiretim
giicii ve kalkinma potansiyeli yoksa o toplumun modernlesmesinin ¢ok zor olacagini
belirterek teknolojiyi bu noktada basat bir konuma yerlestirdigi anlasilabilir(Kongar, 2009:
228). Modernlesme ve degisim olgusu c¢ercevesinde eski toplumsal kaliplarin yani
geleneksel olanin yeni olan ile yer degistirme siireci kiiltiir veya deger dedigimiz seyi de
degistirir. Iste tam olarak bu degisim kendisi ile birlikte kiiltiirel yozlasmay: da beraberinde
getirir. Teknolojik gelismeler geleneksel olan yapinin sosyal degisme siirecini hizlandirir ve
bu potansiyele sahip topluluklar modernlesme 1518inda daha hizli degisir ve doniisiirler. Bu
anlamda moderlesme ile gelen degisimin olumsalligi oldugu gibi negatif yonleri de oldugunu
bu vesile ile ifade edebiliriz.

Modernlesmeye dair Gencer’in ifadesiyle Karpat’in tespiti de bir siire¢ odakli olmakla
birlikte o bu siirece Kongar gibi teknolojiyi eklemesiyle birlikte; toplumun yeniden insas,
entelektiiel mirasi kendi i¢inde yeniden degerlendirmesi, demokrasi, egitim ve sosyal adaleti
de i¢ine alan yeni fikirlerin ve eylemlerin siirece dahil ederek bunu reel pratige aktarilmasi
olarak sundugu goriiliir(Gencer, 2008: 366).

Bu anlamda modernlesme; siire¢ bazinda siirekli bir iyilestirme ve geligsim araci olarak kabul
edilebilecegi gibi, ayn1 zamanda, bir toplumsal degisim araci olarak da algilanabilir.
Modernlesme denilen olgunun temel varsayimi, bugiiniiniin diinden daha yeni, yariin ise
bugiinden daha iyi olacag: diistinselligi tizerinden hareket etmesidir. Bu varsayima gore,
geleneksel toplumdan modern topluma dogru bir degisim veya hareket olmakla birlikte bu
hareketin izledigi silirecin higbir sekilde engellenememe durumu, modernlesmeyi modern
olmayan toplumlar nezdinde degerli kilmistir. Modernlesmeye boylesine bir anlam yiikleyen
toplumlar ona ulagsmay1 ana amag haline getirirler(Cetin&Yiicedag, 2010: 92).
Modernlesme adina farkli toplumlarda kendisine ulasilmasi i¢in nihai hedef olarak goriilme
algis1 ve ona ulagsma c¢abast Giddens tarafindan tipik bir toplum miihendisligi olarak
degerlendirilir. Ozellikle modernlesme aktdrleri tarafindan olusturulan bu alg1 Giddens gore;
20.yy’in hemen sonrasinda, modernlesme hareketlerine ilerleme saglamakla birlikte birgok
yeni ulus ve toplum nezdinde ulasilmasi gereken adeta bir iitopya haline getirmistir. Yani

Ozetle Giddens, yaklasik olarak 17 yy. ’da Avrupa kitasinda 6zellikle Bati Avrupa’da
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baslayan ve 20.yy varincaya dek sosyal, kiiltiirel ve toplumun bir¢ok alaninda olusturdugu
yapi Orgiitleriyle rol model olan bu siirecin bir medeniyet projesi haline getirildigini ifade
eder(Giddens, 2004: 19).

Eisenstadt’in “Modernlesme; Baskaldir1 ve Degisim” adli eserine baktigimiz zaman Bat1 ve
Kuzey Amerika iizerinden bu siirece drnek olarak modernlesme siirecinin 17. yiizyil ile 19.
yiizyillar1 arasinda Bati ve Kuzey Amerika’nin toplumsal diizeninde kendisini ekonomik ve
politik sistemlerle yenilesme ve degisim araci olarak gosterdigini ve bunda da basarili
oldugunu ifade etmistir(Eisenstadt, 2007: 11). Giiniimiiz a¢isindan degerlendirildigi zaman
degisimin hala en gii¢lii unsuru olarak duran modernlesme, sadece Avrupa, Amerika kitalari
ile sinirli olmamakla beraber kiiresel boyutta tiim Asya toplumlarini da etkileyen ana unsur
olarak varligini siirdiirmektedir.

Bilgin, “21.yyda Tiirk Modernlesmesinde Paradigma Degisimi” adli eserinde bu olgunun
toplumsal gerceklik ve sosyal gergeklik haline getiren siirecler zincirini toplum bilimlerin
kavramsal c¢ergevesi acisindan rasyonellesme, idari anlamda biirokratiklesme ve inang
anlaminda sekiilarizasyon(sekiilerlesme gergcegi veya siireci) seklinde siralayarak
kategorilestirdigini gorebiliriz(Bilgin, 2002: 67).

Yavillioglu ise modernlesmeyi bir degisim ve doniisiim araci olarak gordiigiinii, tasidigi
degerler, olusturdugu kuramsal ya da toplumsal yapilar ve diger sosyo-kiiltiirel, ekonomik
ve politik argiimanlarin tamamui iizerinden diisiinerek modernlesmenin alt yapisina yeterince
uyamayan toplum i¢in zor ve akamete ugrama potansiyelinin yiiksek oldugu bir proje olarak
kabul eder. Yani 6zetle geleneksel yapiya aligmis, temel kodlar1 geleneksel yapiya aligmas,
temel argiimanlarin bu geleneksel yapimin degerlerine sahip bir toplum i¢in modernlesme
uygulanmasi zor bir proje olarak kabul edildigini ifade etmistir. Biitiin bu zorluklarina
ragmen, yeniligi, gelismeyi, farkli olmay1 dneren bir siiregler toplulugu olarak kabul edilen
modernlesmeyi, degistirme potansiyelinin yiliksek oldugu bir degisim araci olarak kabul
ederek modernizmin hakim oldugu toplumun bireylerine modern davranmay1 6zendirdigi
ifade eder. Bu baglamda modern olmak diine ait olamayan ve baska yontemlerle ele alinmasi
gereken bir diinyada yasamak olduguna vurgu yapar. Modernlesmenin esas kabullerinden
hareketle bir birey olan insan nihayetinde yeni bir toplum, kiiltiir ve ekonomi anlayisina
ulagarak modernlesecegini belirtir(Yavillioglu, 2002: 69).

Toplumsal yapidaki farklilagmayr modernlesme olarak degerlendiren Bahar(2005);
“Sosyoloji” adli eserinde bu farklilagmanin itici giicii olarak teknoloji ve toplumsal
degerlerdeki degisimler olarak goriir. Bu siirecte geleneksel kodlar tasiyan, karsi ve alt

kiiltiirlerin az oldugu toplumlarin sahip oldugu basit yapilar, karmasik yapilara dogru bir
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degisim i¢ine girmesiyle o toplumun sahip oldugu homojen degerlerin hetorojen bir diizeye
taginmast sekiiler bir siireci de dogurmus olur. Farkliliga toleransin az oldugu geleneksel
toplumlarda sinirli sayida rol ve statii vardir. Bu anlamda modernlesme i¢in 6nemli bir etken
olan farklilik sosyal hareketi de artiran bir dinamizmi i¢inde barindirir. Fakat geleneksel
toplumlarda iligkiler birincil, yiiz yiize, kat1 bir sosyal esitsizlik ve ¢ok az bir sosyal
hareketlilik vardir. Modern toplumlarda ise dogustan ve sonradan kazanilmis olmak {izere
bir¢ok rol ve statii ’niin varlig1 toplumsal denetimin resmi yaslarla diizenlendigi, insanlarin
birbirini tanimasinin siirli oldugu bir mahremiyeti gosterir. Bu noktada sosyal hareketliligin
oldugu ve toplumsal denetimi saglamakta temel bir rol oynayan polisin varlig
modernlesmenin isaretleri olarak goriiliir. Diger taraftan modernlesme ile esitsizlige neden
olan faktorler ve patriyarsi azalabilir, kadinlarin ticretli islerde ¢aligmasi yayginlagir(Bahar,
2005: 103-104).

Modernlesmeye ait degerlerin; Ozellikle demokratiklesme, hukukun {stlinliigii, laisizm,
toplumsal hareketlilik ve kalkinmislik diizeyi ile stirdiiriilebilir kilinmast miimkiindiir.
Ancak geleneksel toplum yapist ve degerler sistemi ile kalkinmay1 saglamak zordur. Cilinkii
modernlesmeyi igeren degerler, toplumsal yapiyi, gelecege dogru itme rolii oynarken,
geleneksel toplum yapisi ve degerler sistemi, aliskanliklarin korunmast anlaminda toplumu
sabit kilmakta ve onu bulundugu noktaya mahkim kilmaktadir. Bu anlamda genellikle,
modernlesmenin itici gii¢, geleneksel yapinin da engelleyici gii¢ rolii oynayacagi
sOylenebilir(Caglar, 2015: 70-71).

Ozetle tamimlarm hepsinin vurgu yaptigi unsurlar hemen hemen aymdir. Bu unsurlar
modernlesme siirecinin igerigini de olusturan degerler ya da olusumlarin dahilindedir.
Bunlar; sanayilesme, halkin devlet yonetimine istiraki anlaminda demokrasi, sekiilerlik,
rasyonel normlarin kiiltiire igsellestirilmesi anlaminda laiklik ve toplumsal hareketlilik
seklinde ifade edildigini gorebiliriz. Yavillioglu modernlesmenin geleneksel toplumlar
nezdinde cazip kilan bazi beklentilerini dért madde ile siralar. Bunlara 6n kabuller de
denilebilir. Bu olusturulan beklentiler modernlesmeyi yegane kurtulus recete olarak goren
toplumlar sancili ve zor olan bu siirece daha siki sarilmay1 gerekli goriip bu siirecin igine

zorlanilir. Modernlesmenin fonksiyonlart olarak da bilinen bu hususlar sdyle siralanmistir:

1. “Geleneksel toplum Batilasarak gelir seviyesini artiracaktir.

2. Katilimer, istikrarli ve demokratik bir siyasal yap1 olusacaktir.

3. Toplumsal iligkilerde rasyonel ve hukuki normlar esas alinacaktir.

4, Toplumsal dinamizm ve hareketlilik gii¢lenecektir”’(Yavillioglu, 2002: 69).

Ancak, Caglar’a gore her zaman modernlesme bu istenilen sonuglari vermemektedir. Bunun
sebebini ise soyle agiklamaktadir; “Geleneksel toplumlarin sablonlar1 ve toplumsal temel
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kodlar1 Bati’'nin norm ve standartlarina uymamaktadir. Batilasma ve onun {irettigi
modernizasyon c¢abalar1 bazi degerlerin yeniden iiretilmesini, i¢sellestirilmesini ve bazen
degerlerden tamamen kopusu gerekli kilabilmektedir” seklinde izah etmistir(Caglar, 2015:
72).

2.3. Modernlesme-Sekiilerlesme ve Alevilik

Modernlesme ve sekiillerlesme dairesinde Alevi toplumun sosyal degisim-doniisiim ve
modernlesme egilimlerinin nasil bir hal aldig1 ve bu egilimin tarihsel arka kodlarini
aciklamadan 6nce modernlesme-sekiilerlesme gibi bu ikili kavramin yapisini, birbirleri ile
olan iligkisini Avrupa tarihine 6zgili yasanan modernlesme hareketi ile agiklamay1 gerektirir.
Nitekim bu degisim odakli yelpazesi genis sekiiler riizgarlar, basta Avrupa olmak iizere
bir¢ok kitayi kiiresel anlamda etkisi altina almistir.

Avrupa tarihine 0zgii yasanan modernlesme hareketinin Ozetini sunan ve Avrupa
modernlesme tarihi {izerine bir ¢ok ¢aligma yapan Ertit’in bu alanda aktardiklar1 sunulmaya
degerdir. Ertit “Teoriler Isiginda Avrupa Sekiilerlesmesi” adli makalesiyle modernlesme
Oncesi Bati ve modernlesme sonrasi Bati’nin toplumsal, ekonomik, inangsal ve siyasal
kurumlarin déniisiimiinii su sekilde izah eder: Oncelikle 17. ve 19. yiizyillar arasinda
Avrupa’da yasanan yapisal ve sosyal farklilagmay1 ve bu farklilasmanin getirdigi degisim
ile yasanan “gelenekten kopma” siirecini “modernlesme” olarak tanimlar. Daha sonrasinda
bu farklilagmayi gliniimiiz Avrupa’sindan farkli olarak, Orta Cag’da belirleyici olan Kilise
ve diger dini otoritelerin toplumun sosyal, siyasal, ekonomik ve inangsal alanlarina dair ne
varsa etki edebildigini 6zellikle egitim, saglik, dogum, 6liim, evlenme, devlet yonetimi gibi
alanlarin bu otoritelerin hinterlandinda oldugunu vurgular. Yani modernlesme siireciyle
birlikte Kilise’nin otoritesi altinda olan bu alanlar dinden ve onun kurumlarindan bagimsiz
olarak o konunun uzmanlar1 tarafindan belirlenmeye ve gelistirilmeye baglanir. Zira
modernlesme dncesi Avrupa’da hemen hemen bu belirlenimcilik gorevi tek bir kurum olan
Kilise tarafindan yiiriitiiliyordu. Fakat modernlesme kamusal alana hitap eden veya bizzat
icinde bulanan bu alanlar1 daha rasyonel, aragsalci ve pragmatik hale getirmeye baslar.
Ozellikle somutlastirmak gerekirse bu alana dahil olan en basta kamu yonetimi, diplomasi,
sosyal yardim, saglik, egitim, ekonomi gibi alanlarda din otoritesi ve din adamlarin etkisi
azalirken onlarin yerine rasyonel akil ile alaninda uzmanlagmis sekiiler uzmanlar devreye
girmeye baslar. Diger biiyiik bir hareket ve degisim siiphesiz sinif sistemimde olacaktir.
Modernlesme 6ncesi feodal toplumlarda efendiler, kdleler, din adamlari, askerler ve devlet

yoneticilerinin bulunduklar1 konumlar ilahi olarak kabul goriiliir ve bu statiilere sahip olanlar
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konumunun verdigi sinirlar ¢ercevesinde yasarlardi yani kisacasi tek bir evrensel ahlaki
yapilar1 vardi. Ancak yapisal farklilasma sosyal farklilagmaya etki edince ekonomik olarak
bir kalkinma, yasam kosullarin iyilesmesi ve yeni meslek gruplarin ortaya g¢ikmasi
nihayetinde geleneksel organik toplumlarin dagilmasina neden olur. Bu anlamda siniflar ve
toplumsal tabakalar ayristikga, kendi siniflarina ve yasam sekillerine uygun inang sistemleri
ve ritiieller gelistirirler. Ozellikle feodal tarim toplumunda din kurumu ile mesrulastirilmis
toplumsal smiflandirma yeni ortaya c¢ikan bagimsiz ciftciler ve yiikselen burjuva sinifi ile
¢Oziilmek zorunda kaldi. Sonrasinda bu bozulma ile olusan yeni sosyal yapi, tanri ile birey
arasinda Kilise’nin arabulucu roliinii de yikti. Sonug olarak Tanri’nin géziinde her birey esit
duruma gelir ve Kilise ritiellerinin ve din adamlariin toplumsal Onemi azaldigi
belirtir(Ertit, 2014: 377-387).

Ertit’in Fenn, Luckmann ve Wilson’dan aktardiklarina goére; Avrupa kitasi ile Kanada,
Amerika Birlesik Devletleri, Avustralya ve Yeni Zelanda gibi iilkelerde sekiilerlesme hizi
ve Ol¢litiiniin Uist diizeylerde yaganmasini modernlesme siirecine bagli olarak sonuglandigini
ifade eder. Yani, teoriye gore bu iilkelerde dinin giinliik pratiklere yon veren bir diisiince
sekli olmaktan uzaklasarak bir bagka tiiketim esyasina indirgenmis olmasi; “Dinin dinsel
olmayan alanlardaki kontroliiniin kisitlanmasi; bilgi kaynaklarinin mistik 6gelerden
uzaklagmasi; din ile yogrulmus gelenekgiligin ¢dziilmesi; dinin veya dinimsi yapilarin
kutsallik derecelerinin sorgulanmaya baslanmasi(Fenn, 1969; Luckmann, 1979; Wilson,
1979)” gibi degisimler modernlesmenin bir sonucu oldugunu vurgulamistir. Bu anlamda din
olgusunun toplumlar iizerinde belirli bir etkinini artis ve azalis gibi degisen Olgiitlerin
temelinden bir¢ok dinamik sebebin yattigi sdylenebilir. Bu dinamikler nezdinden konu
Avrupa olunca bagimsiz agidan farkli zamanlarda birbiriyle iligkili bir¢ok tarihi gelismeden
bahsedilebilir. Bu gelismeleri kategorik olarak yedi temelde agiklamak yanlis olmayacaktir.
Ronesans(15. Yiizyil), Protestan Reformu(16. Yiizyil), mutlak monarsilerin ortaya ¢ikisi(16.
ve 17. Yizyil), Bilimsel Devrim(17. Yiizyil), Aydinlanma Cagi,(18. Yiizyil), endiistriyel
kapitalizm(18. Yizyilin ortasinda 19. Yiizyil ortasina kadar) ve kentlesme(19. Yiizyil)
seklinde siralanabilir(Ertit, 2016: 14-15).

Bu dinamiklerden Avrupa’ya ozgii olanlarin neden sekiilerlesmeye neden olduklarim

aciklayalim.
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2.3.1. Ronesans

Dinden uzaklasmanin seriiveni olan sekiillerlesme ve onu belirleyen tarihsel politik-
ekonomik-sosyal ve teknolojik gelismeler siiphesiz onun gergeklesecegi kosullarin
habitusunu olusturmustur. Bu kosullarin olustugu yer Bati Avrupa olmasindan dolay1
sekiiler stire¢ bu anlamda Bati’nin modernligi ile de iliskindir.

Bilindigi gibi Ronesans, italyan merkezli baslayan, sanat ve mimari alanda yeniden bir
dogus siirecini ifade eden bir hareket olmustur. Yani antik diinya felsefesine karsi fizik,
madde ve beden iizerine odaklanmis olan Ronesans, temelinde 6te diinyacilik ve ruhanilige
kars1 bir tenkiti igerir. Bu anlamda Martin Luther’le 6zdeslesen Reformasyon siireci de,
esasinda ruhbanlarin hem diinyevi imtiyazlart hem de dini yetkilerini sorgulayan bir kimlik
tasidig1 goriiliir. Nitekim papaligin giinah affetme yetkisi, incili yorumlama, kilise miilkleri
ve gelirleri, Luther’in 95 maddelik bildirisinde yer bulmak miimkiindiir. Dogal olarak bu da
kilisenin otoritesine kars1 agilmig bir savas olarak degerlendirilebilir(Tekin, 2012: 185).
Hiristiyan dininin Roma diinyas1 ile etkilesimi, gerceklestigi zaman dilimi igerisinde
Roma’nin sahip oldugu diinyevi-hazci kiiltliriine karsit olusmaya baglayan ruhani-uhrevi
tepki bir kurumsal siif ortaya ¢ikardi. Bu kurumsal sinif nitekim bizatihi dindarlik temayiilii
temelinde Kilise biinyesinde ve manastir diizeni igerisinde olan bir ruhban sinifiydi. Daha
sonra Kilise’nin olusturdugu kurumsal dindarlik belirli bir siire¢ igerisinde bazi imtiyazlar
elde etti. Bu imtiyazlar iktisadi, siyasi ve ruhani alanda sahip olunan ayricaliklardi. Bu
ayricaliklarin Kilise kurumunu verdigi giic ve bu giiciin olusturdugu din-diinya dializmi,
ruhban hiyerarsisini ve onun egemenligini Ronesans ve Reform siireglerinde sorgulanmaya
yol acti. Bu sorgulanma asamasinda Kilise otoritesine kars1 bir tepki olarak aklilesme ve
rasyonalizasyon siirecini tetikleyen bir sonucu dogurdu. Bu anlamda sekiilerlik yani
aklilesmeyi, kurumsal alanda baglayarak, daha sonra da sanat, edebiyat, egitim, felsefe ve
kiiltiirde de dinin azalan etkisini ifade etti(Celik, 2017: 214-215).

Musta, ‘Sekiilerlesme Laiklik Demokrasi ve Egitim’ adli makalesinde diinyanin degisim ve
bilimsel dinamiklerini sosyal, siyasal ve ekonomik ¢ekirdeginde yasamaya baslayan ve bunu
kendi eksenine ¢eviren Bat1 Avrupa’nin; Ronesans ve 18.ylizyildan itibaren hizli bir degisim
stirecine girerken gecirdigi bu kapsamli siireci modernlesme olarak ifade ettigini
gorebiliriz(Musta, 1999). Modernlesme ve siikiiler siirecin dinamikleri bu anlamda
Ronesans’ta aranmasi Kilise kurumunun sosyal ve ekonomik etkisinin azalmasi ile ortaya
cikan ozgiirliikk ortaminda gerceklesen bilimsel devrimlerin sosyal etkileri sekiiler siirece

ivme kazandirdig1 sdylenebilir.
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Bu baglamda, s6z gelimi Bat1 toplumlarina bakildiginda din-insan iligkisi, yani sekiilerlesme
acisindan Ronesans ve Reformasyon 6nemli bir doniim noktasi konumundadir. Bir zamanlar
diinyanin diisiince, pratik ve kurumsal alan itibariyle her yaninin kutsal ile dolu oldugunu
ifade eden Jeffrey K. Hadden’a gore; Reformasyon ve Ronesans’tan sonra modernlesmenin
giicleri araciligiyla sekiilerlesme, kutsalin egemenligini sona erdirmistir. Bat1 toplumlarinda
sekiiler diistinme ve davraniglarda bulunma egiliminin artigina paralel olarak Hristiyanligin
toplumdan tamamen dislandig1 ve marjinal hale geldigi, hatta dine kars1 kayitsiz kalmanin
bir 6l¢ii haline geldigi bilinmektedir. Baz1 sosyologlara gore; Bati toplumlarinda din, sosyal
anlamini ve gilinliik hayatla olan bagimi kaybettigi i¢in insanlar1 yonlendirme ve rehberlik
edebilme giiclinii yitirmis; kilise de Wilson’1n ifadesiyle sadece gerektigi zaman ugranilan

bir ‘postane’ seviyesine indirgenmistir (Wilson’dan akt. Kirman, 2008: 281).
2.3.2. Reformasyon

Avrupa reformasyonu tek bir onder esliginde basarilmig birtakim elestirileri olan basit bir
devrim degildir. Ayn1 zamanda kendi i¢inde anarsist ya da celigkili varsayimlar iizerinden
ilerleyen kirilgan bir hareket degildir. Kirilma doneminde bir dizi paralel eylemi biinyesinde
barindiran ¢esitli toplumsal kesimlerden insanlarin i¢inde bulundugu ve reformu bu
insanlarin kendi algilayis tarzlarima gore yorumlayip miicadele ettigi bir tarihsel evredir
(Cameron’dan akt. Cakir, 2013: 630).

Reform kavrami Luther ve digerleri i¢in Latince kokenli reformatio sdzciigiine tekabiil eder.
Bu sozciik evrensel olarak bir iyilesmeye eski durumdan yeniye gegise olan ihtiyag olarak
kabul edilir. Reformatio dinsel konularda da iki sekilde tanimlanir, ilki dini daha temiz hale
getirmek i¢in yeniden bicimlendirme ikincisi de Kiyamet Giinii( Last Days) oncesi bir
ilerlemedir. S6zciigiin anlamu tarihsel siirec i¢inde dinsel kokeninin disinda da kullanilmaya
baglanmis diizeltme, restore etme, gelistirme, yenileme gibi yeni anlamlar
kazanmistir(Dixon’dan akt. Cakir, 2013: 630).

Reformasyonun gergeklestirilmesinde iiniversitelerin katkisi {izerine Grendler’in ¢alismast
dikkat cekicidir (Grendler, 2004). Bu calismada temel sorun Ronesans ve 6ncesi donemde
liniversitelerin Aristo’nun ortagag yorumlarina bagh kati bir kurum mu oldugu yoksa
Avrupa’nin ¢esitli bolgelerinde 6nemli degisiklikler gostererek belli konularda liberal bir
tutum sergileyerek Reformasyon diisiincesine zemin mi hazirladigidir. Son yillarda bu ikinci
gorlis tarihgiler arasinda 6ne ¢ikmis durumdadir. Ronesans ve Reformasyon donemi

Avrupasinda {liniversiteler hem sayica artmakta hem de sanilanin aksine son derece liberal
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ve entelektiiel canliligin  yasandigi toplumu degistiren kurumlar haline gelmeye
baslamislardir (Grendler’den akt. Giimiis, 2010: 32).

Buraya kadar Ronesans ve Reform hareketleri iizerinden Bat1 Avrupa’nin geldigi nokta ve
sonraki gelismelerin hazirlayicit temelleri olarak Ozetlemekte fayda vardir. Bati’da 16.
yiizyilin sonlar1 ve bu yiizyilda meydana gelen gelismelerin neticesinde bir aydinlanma
hareketin baglandig1 goriiliir. Yani 16. yiizyilda ve 16. yiizyilin sonlarina dogru gerceklesen
reform ve Ronesans hareketleri 17. ve 18. yiizyillarda diisiince, bilim, kiiltiir ve sanatta kokli
degismelerin onilinii agtig1 gibi smifsal halk tabaklar1 arasinda 6zgiirliik, esitlik ve adalet
kavramlariin mesru hakliligini da yerlestirmistir. Devlet ve ya mevcut erk ’in zorlayici
uygulamalarina karsi bir uyanis hareketi ile neticelenmistir. Mutlakiyet¢ilik, Kralligin
kutsiyeti ve mutlak itaati sarsan bu gelismeler esasen devletin sefkatli, halka esit davranma
gibi fikirler 6n plana ¢ikmistir. Akl ve dengeyi 6n plana ¢ikaran bu Aydinlanma hareketi
degisime kapali diislince sistemlerini tartismaya acip bu tiir dar kalipl fikirlerin etkinligine
son vermistir. Onun yerine 0zgiir diisiinme, arastirma yapan ve deneye dayali mantiksal
rasyonaliteyi esas alan bilimsel sonuglara olan giivenirligi yerlestirmistir. En 6nemlisi de
kilisenin bazi oliimciil hastaliklara karsi olan teslimiyeti ve care bulamamis olmasi yeni
gelismelerin bu hastaliklara ¢are bulmasi ile dini otoriteye olan sayginligi alt seviyelere
indirgemistir. Nihayetinde bu tiir gelismeler Avrupa’nin sekiiler siirecine ivme kazandirdigi
gibi dini kurumlarin otoritesine son verip onlart sembolik bir seviyeye indirmistir. Bu

gelismeler dogal olarak Fransiz Ihtilalinin ger¢eklesecegi ortami olusturmustur.
2.3.3. Mutlak Monarsilerin Ortaya Cikisi

Mutlak monarsilerin ortaya ¢ikisi, sekiilerlesme siirecini hizlandiran bir bagka tarihsel
dinamiktir. Mutlak monarsiler ortaya ¢ikana kadar, kilisenin evrensel boyutta bir hakimiyeti
s0z konusu idi. Sadece ist riitbeli din adamlari degil, ayn1 zamanda Thomas Aquinas gibi
filozoflar dahi her bireyin Incil’in &nderliginde Kilise’ye tabii olmasi gerektigini
vurguluyorlardi. Bu su anlama geliyordu. Eger krallar Katolik Kilise’nin doktrinlerine karsi
gelirlerse Papa’nin onlar1 kralliktan alma hakki vardi(Lindsay’dan akt. Ertit, 2016: 18).
Papa’nin sahip oldugu bu otoriteye biitiin Hiristiyan Hiikiimdarlar kabul etmek zorunda
kalmislardir. Ozellikle Din adamlarm vergiden muaf tutulmalari ve zamanin tiim
ayricaliklarindan faydalanabilme 6zgiirliikleri onlar1 toplumsal tabaka siniflandirmasinda en
iist tabakaya yerlestirmesine vesile oldu. Bu ayricalikli tabakanin giicii mutlak monarsilerin
ortaya ¢ikmast ile sahip oldugu bu muazzam ayricaliklar1 kaybetmeye basladi. Dogal olarak

mutlak giiciinii kaybeden kilise, mutlak monarsilerin ortaya koydugu dini olmayan sekiiler
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gelisimeler ve diinyevi egemenlik anlayisi ile tanigmak zorunda kaldi. Yani kutsal olan ve
dini hareketlilik iizerinde yikict bir etki olusturan mutlak monarsi egemenligi dinin
toplumsal alanda saygisini azalttig1 goriilebilir.

Yine 6te yandan aydinlanma-kapitalist gelismelerin de bu stireci hizlandirdig1 goriilebilir.
Avrupa’nin hayal ettigi ‘erken modern’ donem analizinde Amin; “Liberal Viriis: Stirekli
Savas ve Diinya’nin Amerikalastirilmasi” adli kitabinda, ‘Ortacagda iktidarin feodal
parcalanmisligini mutlak monarsinin merkezilesmesine vardiran evrim siireci, 6n kapitalist
gelismelerin hizlanmasiyla ayni tempoda ilerledi” diyecektir(Kara, 2013: 158).

Wallerstein ise Bati Avrupa’da gelisen ve ortaya ¢ikan Mutlak monarsilerin dogusunu
Avrupa’nin bir diinya ekonomisi olma yolunda ilk dogusu ile ayni zaman diliminde
baglattigin1 gorebiliriz. Fakat bu bir neden mi veya sonu¢ mu oldugu noktasinda her iki
gorlisiinde kendi gergevesinde desteklenebilecegini ifade eder. Ticaretin genislemesi ve
kapitalist tarimin dogusu, biiylimiis biirokratik devlet olusumlarin finansi igin énemli bir
temel olacakti. Devlet yapilarinin kendi i¢indeki diizeni bu anlamda kapitalist sistemlerin
ekonomik temelini olusturan 6nemli bir destekgisi oldugu goriilir(Wallerstein, 2004: 147).
Monarsi, aydinlanma ve kapitalist gelismelerin birbiri ardina gergeklesmesi sekiiler siirecin
hayatin her alanini etkilemesi gilindelik alis-veris iliskileri, serbest zaman etkinlikleri, sosyal
yasamdaki degisimler yani kisacasi artan bireysellesme ile degisen hayat goriisii gibi
gelismeler bu siirece dahil edebilir.

Monarsi ve biirokratik monarsi de kendisinden sonra bir dizi gelismeye sebebiyet verecektir.
Ozellikle ulus devletin olusumunda bu gelisme kendini gdsterecektir.

Monarsi ve biirokratik monarsiden sonraki gelismelere bakildigi zaman ulusal birligini
Fransa’ya kiyasla daha ge¢ tamamlanmis olan Almanya’ya bakildigr zaman ulus devlet
yapisi daha ¢atismaci ve sorunlu olmakla birlikte etno-kiiltiirel bir ulusallik goriintiisii ¢izdigi
sOylenebilir. Diger yandan biirokratik monarsinin dogdurdugu siyasal ve iilkesel yapiya
bakti§imiz zaman karsimiza kismen asimilasyona dayanan, dengeli ve biitlinlestirici bir ulus
devlet goriiniimiiyle de karsilagiriz. Bu anlamda parlamenter diizeni Fransa’ya nazaran daha
yeni olan Almanya ile birlikte Avrupa biitlinlestirici fikrine Onciiliik etmekle birlikte bu
stirece destek verdikleri gercegidir. Bu biitiinlestirme fikrinin nitekim en somut 6rnegi
Avrupa Birligi ve ona lyelik siireci gosterilebilir. Bu olusum siiphesiz iilkenin ydnetsel
yapisini daha demokratik ve serbestiye dayanan bir dizi degisikligine yol agmistir(Ozdemir
ve Bakan, 2016). Goriilecegi iizere Avrupa biitiinlesmesinin temelinde de sekiiler ortami
hazirlayan demokratik arayislar ve daha ¢ok serbestiyete dayali yeni fikirlerin olusturdugu

daha Ozgiir bir sosyal alan1 da insa ettigi muhakkaktir. Bu anlamda serbestiyet siireci
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yonetsel alanda oldugu gibi toplumsalligin sosyal, siyasal ve kiiltiirel alanlarinda da

degisikliklere yol actig1 ve geleneksel kodlar1 degistirdigi soylenebilir.
2.3.4. Bilimsel Devrim

16. ve 17. yiizyillarda yasanmis olan Bilimsel Devrim, Avrupa’da sekiilerlesme siirecinin
hizlanmasnin sebeplerinden biridir. Ozellikle cografya bilimin gelisimi sekiiller anlamda bir
devrim niteligindedir.

Avrupa’da etkisini gosterdigi ilk yillar agisinda Bilimsel devrim siiphesiz bir¢ok alanda
kendini gostermistir. Fakat Ronesans ile Avrupa’da temelleri atilan modern biliminin
ozellikle cografya alaninda astig1 yenilik gz ard1 edilmeyecek bir etkiye sahip olmustur. ilk
zamanlar sadece bir doga bilimi olarak goriilen cografyadaki gelismelerin iki sekilde ortaya
ciktig1 goriiliir. Birincisi cografi kesifler olmak {izere diinyanin bilinmeyen yerlerine yapilan
seyahatlerle daha ayak basilmayan yerlerin kesfedilmesidir. Ikincisi ise bugiin cografya
bilimde bilinen kartografik ve topografik alanlarinda elde edilen bilgi birikim artmasiyla bu
bilimin tamamen bagimsiz olmay1 basarmasidir. Bu gibi yerlerin kesfiyle Diinyanin fiziksel
boyutu ile ilgili fikirler dogal olarak bu sebepten degismeye baslamistir. Sonraki siirece
bakacak olursak 17. yiizyilin baslarina gelindiginde cografya bilimi biinyesine yeni zengin
bilgi birikimi ile fiziksel diinyanin tasvirine iliskin matematik ve astronomiden de
yararlanmaya baslayan biitiinciil bir bilim dalina doniistiigiinii gorebiliriz. Bu gibi bilimsel
aragtirmalarin artmasi daha Once cografyanin bilimsellikten uzak, kurdugu hayali
anlatimlardan uzaklasmasi ve modern bir boyut kazanmasi, dogal olarak insanlarin
zihinlerinde uzun siire korunmus olan “Diinya’nin kenarindan asagiya diismek” veya
“kaynayan sicak denizlerde eriyip yok olan gemiler” gibi inaniglar yersiz ve gercekdisi
oldugu ispatlanmis oldu(Topdemir, 2014: 83-84). Bu gelismeler neticesinde Kilise
kurumunun tarih boyunca savundugu cesitli diisiinceler deney ve ispata dayali olarak
yeniden sorgulanmaya baslaninca Avrupa toplumlar1 nezdinde sahip oldugu prestiji ve giicii
kaybetmeye basladi. Ozellikle Diinyanm sekli ile ilgili savundugu fikirler, bilimsel
cevrelerce ispatlanarak yalanlanmis oldu. Daha sonra Kilisenin toplumun diizeni {izerinde
otorite oldugu bircok karar sorgulanmaya baslaninca kurumun giivenirligi ve agirligi
kaybolmus oldu. Sonu¢ olarak tiim bu gelismeler Avrupa’da sekiiler dedigimiz siireci
baslatarak sadece Bat1 Avrupa’yr degil diinyanin bir¢ok yerini etkisi altina almaya basardi.
Cinkii farkli cografyalarda da dogmatik, dini kurumlarin savundugu evren ve tabiat ile ilgili
inang esasli yalan-yanhs bilgiler mevcuttu. Iste tam bu anlamada sekiiler siirecin baslama

noktasi Bat1 Avrupa olarak kabul edilse de etki olani agisindan genis olmakla birlikte bir dizi
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devrimi de kapsar. Mesela bilimsel devrim niteliginde bazi 6rnekler verilmek istenirse
Kopernik, Kepler, Galileo, ve Newton’un calismalar1 6rnek olarak gosterilebilir. Bu
bilimciler ve fikir devrimleri 6nciiliigiinde baslayan Bilimsel Devrim olarak verilen siiregte
sadece insanlarin tabiata olan bakis1 degismekle kalmayip ayni1 zamanda bilgiyi elde etme
metodu olarak deney, gézlem, materyal toplamak ve bu kanitlar1 rasyonel bir mantikla
degerlendirerek sonuglara ulagsmanin daha giivenilir oldugu kabulii otoriter kilinmis oldu.
Yani Ozetle artik dini veya dinimsi metin ve taslaklara uygunluk degil deney, gozlem ve
rasyonel akli kullanarak sonuglara kanitlardan gitmeyi bir bilimsel metot olarak
benimsenmis oldu(Tierney, Kagan, & Williams’da akt. Ertit, 2016: 20). Din adamlarin
destekledigi sinirli evren anlayist yerine sonsuz evren algisina birakti. Bu goriisin hakim
olmasinda Galilei’nin teleskopu’nun yeri biiyliktiir. Tiim bu gelismeler gerek Bati’da ve
gerek sonraki uzun yillarla birlikte diinyanin gesitli bolgelerinde bilimsel gelismeler ile

birlikte azalan dini otorite sekiiler bir yasam alanina birakmuistir.
2.3.5. Aydinlanma Cag

Aydmlanma Cagindan bahsetmeden dnce Kant’in Aydinlanma tanimindan hareketle bu
kavramin ne anlama geldigini tetkik edelim.

Aydmlanma kavramini tetkik ettigimiz zaman esasinda kisinin veya bireyin kendi fikir
veyahut diislincelerini mantikl ¢ikarimlar izerinden savunurken higbir tahakkiim ve vesayet
altinda kalmamasidir. Tiim vesayetlerden kendini kurtarmis olan 6zgiir birey 6zgiin bir idrak
kabiliyeti de kazanmis olan bireydir. Kendi anlama kabiliyetini kullanamayan insan vesayet
altinda kendi aklina kullanamama iktidarsizliginda olur. Bu iktidarsizlik akil ve diistinme
mahrumiyeti degil, aklin1 bir bagkasinin talimati olmadan kullanim: hususunda gereken
cesareti gosterememesi gibi kendi kendini maruz biraktig1 bir vesayettir. Esasinda klise bir
slogan olarak goriilse de hala canliligin1 koruyan ve koruyacak olan “Kendi aklin1 kullanma
cesaretini goster!” seklindeki ifade kendi donemi igerisinde aydinlanmanin ana diisturu
olarak kabul edilmistir. Kendi aklin1 bir baskasinin tahakkiimiine vermis bir kisi bu
sarmaldan kurtulmasi ¢ok zordur. Zira kisi i¢cinde bulundugu durumun negatif yonlerinden
ziyade pozitif yonleriyle esasinda bir aldatilmiglik kisvesi altinda bunun farkina varmayarak
kendini mutlu hisseder. Mesela bu anlamda emirler ve formiiller altinda sikismis birey akli
en dogal yeteneklerinin rasyonel kullanimi1 hususunda bu daimilesen prangalarinin esiridir.
Bu prangalar1 atmak isteyen birey veya toplum esasinda bir gesit serbestiye’ye alisik
olmadig1 i¢in kurtulamadig: gibi en dar hendekte atlama iradesi bile gosteremez. Bu yiizden

kendi aklinm1 kullanarak kendisini iktidarsizliktan kurtaran ve sakin bir sekilde rasyonel bir
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akilla yoluna devam eden ¢ok az insan vardir. Ancak bu hedefe ulagsmak yani aydinlanmak
halk nezdinden daha kolay bir isleve sahiptir. Yani hiirriyet garanti edilirse pesinden
aydinlarin gelmesi daha muhtemeldir. Ciinkii biiyiik kitlelerin taninmig vasileri arasinda bile
bagimsiz diisiinebilen insanlar daima var olacaktir(Kant, 2005: 225-226). Bu baglamda 18.
Yiizyilin Avrupa’sinda nitekim bagimsiz diisiinebilen insanlar oldugu gibi bir entelektiiel
hareketi de beraberinde olusturmasi kaginilmazdi.

Peki, Aydinlanma Bat1 i¢in nasil bir siirecin olusumu, noktasinda ise Garp diinyasinda
yasanan siyasal, sosyal ve ekonomik gelismeler dogal olarak Bati toplumu iizerinde 6zellikle
sanayilesme yoluyla baz1 degisimlere neden olur. Ticaret ve sanayilesme bu anlamda yeni
bir orta sinif ya da burjuvazi dogmasina vesile olduktan sonra bu biiylik degisim ve siire¢
Avrupa i¢cin Aydinlanmamanin tarihsel donem ve kiiltiirel ifadesini de agiklamis oldu(Zarig,
2017).

Eze(2002)’de 18. yiizyil Avrupa’sindaki entelektiiel hareket i¢in benzer bir sekilde Akil Cagi
ya da Aydinlanma Ca@1 seklinde ifade eder. Ozetle Avrupa’nin 18. Yiizyilh iginde gelisen
fikir hareketlerine istinaden Akil Cagi olarak degerlendirilmistir. Donemin fikirsel
doniisiimlere baktigimiz zaman 6ne ¢ikan bilimin esas temalardan birisi olan siiphecilikte
“aklin” yiiceltilmesi, diizen ve yapiy1 olusturan inangsal kodlarin yeniden aklin stizgecinden
gecirmek gibi 6zelliklerin benimsendigi goriiliir. Burada vurgulanmak istene temel fikir ve
onun vermek istedigi ana 0giit, her bir bireyin kendi diisiinsel giicline inanmasi, batil
inanglardan, dini dogmalardan ve irrasyonel davranislardan arinmisg bir toplum tasavvurunu
yerlestirmesidir. Bu bireyler Akil Cagi olarak nitelendirilen dénem i¢inde gelenek, gorenek,
dini doktrin ya da 6gretisinden tamamen uzaklasmalar1 gerektigini ifade eder. Yani ¢agin
diisiiniirleri kilisenin tahakkiimii altinda olan kitlenin akla dayali bir giivenle ancak
prangalarindan kurtulacagini diisiinmeleriydi. Siyaset, ekonomi ve ahlak i¢in de evrensel
kabullerin ve ilkelerin olabilecegine inaniyorlardi (Ertit, 2016: 20-21).

Buraya kadar vurgulamak istedigimiz nokta Kilise kurumunun kendi biinyesinde tutugu ve
belirli bir tarzda ogrettigi Hiristiyanlik ve onun hakim diinya goriisii Ronesans’a kadar
varligin1 ve giiclinii devam ettirdi. Fakat zamanla bu durum 16. Asrin basindan itibaren
ortaya ¢ikmis olan Protestan hareketi donemin otorite kurumu olan kiliselerin 6nemli bir
merkezi olan Vatikan’in yegine giiciinii sarsmaya baslar. Bu siirece 16. ve 17. asirlarda
Kilisenin 6gretilerine karsi olan ve uzak duran laik dedigimiz hiir fikirli yazarlar felsefe ve
ilim alaninda yaptiklar1 ¢aligmalar ile siiphesiz Avrupa’nin tefekkiir anlayisi lizerinde biiyiik
bir etkiye sahip olurlar. Bu etki ve hareketten dnce Batili insanin egitimi, 6grenimi ve fikir

hayati lizerinde tek belirleyici gii¢ olan Kilise 0gretileri ve onun ruhban tabakasi bireyler
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iizerinde kendince ‘bir diinya goriisii” 6gretiyorlardi. Bu anlamda Kilse ayn1 zamanda beseri
miinasebetlerini de dgreten bir yliksekdgretim kurumu oldugu gibi ayn1 zamanda tefekkiir
kurumu vasfini tasiyordu(Zarig, 2017). Zamanla bir dini ve sosyal kurum olan kilse bu
alanlarda niifuzunu kaybederek aydinlanma hareketine karsi etkisiz bir duruma diiser. Bu
asamada miihim olan &nemli nokta, bu siirecin olusmasinda Ingiltere’nin etkisidir. Ciinkii
Ingiltere daha bu Aydmlanma hareketi Avrupa’yr sarmadan once Roma’daki Papa
otoritesinden siyrilmis, cografyasindaki mevcut monarsilerin giliciinii sinirlayan girisimlerde
bulunmus ve parlamenter bir sistem kurmada 6rnek teskil etmistir. Bu anlamiyla Ingiltere
donemim fikir hareketi i¢in bir model olarak diger cografyalarda yasayan toplumlar i¢in esin,

giic ve cesaret kaynagi oldugu soylenebilir.
2.3.6. Endiistriyel Kapitalizm

Avrupa, feodal diizenin getirdigi siyasi ve ekonomik diizenin kapali yapisindan
kurtulmasiyla yasadigi biiyiikk degisim ve doniisiim i¢in kullanilan klasik terim “Sanayi
Devrimi” olarak kullanilir. Goriiniirde bu devrim bir¢ok alanda iiretimi artirmis ve refahi
yiikseltmis olarak goriilse de toplumsal olarak bundan daha 6te ve derin degisimlerin Oniinii
acacak olan geleneksel tarim tiretim sistemini(manifaktiir) yok edip yerine makinaya dayali
modern iiretim seklini(machinizm) tesis etmesi yeni bir sinifin ortaya ¢ikmasina sebep
olur(Kiigiikkalay, 1997). Bu gelismenin sorunsali simdilik konumuz geregi 6nemli degildir.
Asil dikkat cekilmesi gereken nokta Bati Avrupa’nin endiistriyel gelisimden onceki
atmosferin sosyolojik boyutunun devrim sonrasi aldig1 sekildir. Nitekim bu degisimlerde
devrim Oncesi toplumun sosyal hayatindaki Kilise ve devrim sonrasi sosyal hayattaki
toplumun diinya goriisiindeki zihinsel deg§isim paradigmalarin sosyal alani nasil
bi¢imlendirdigidir. Bu anlamda endiistriyel kapitalist stire¢ devrim 6ncesi Kitlelerin devrim
sonrasi bireysellesme ve sekiiler-rasyonel bir zihinsel taban i¢in uygun sartlari bir nebze de
olsa olusturdugu inkar edilmez. Bu gelismislik agisindan bir kavram olarak Kapitalizm
devrim Oncesi toplum tizerindeki feodal tahakkiimii bir toplumsal-ekonomik yap1 ve liretim
bicimi ile yok edebilmistir.

Geleneksel tarim isciligine ve gelirine dayanan feodal ekonomi yerine sanayi devrimin
getirdigi kapitalist ekonomi modeli liberal bir anlayis1 dogurmustu. Bu liberal diisiince tarzi
ekonomik ve sosyal alanda bireycilik, 6zel miilkiyet, sézlesme hiirriyeti, rekabet, serbest
piyasa, serbest dis ticaret ve sinirli devlet miidahalesini dayanan yeni diizenlemeler
getirmisti. Bu diizenlemeler ge¢mis feodal diizen anlayisi ile kiyaslandiginda kokli

degisimler olarak goriiliir. Ciinkii eski feodal ekonomik diizende iiretimin tarimsal olmasinin
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yaninda lortlar art1 degere el koyabiliyorlardi(Bal, 2011: 4). Bu degisim ve doniisiimler birey
iizerinde 6zgiir bir ortam olusturmasi ile bireyin diisiinme ve sorgulama ile kilisenin bir¢ok
dogmasia tepki olusturacak sekiiler ve rasyonel bir durusa ge¢mis oldu. Sonug¢ olarak
endiistriyel sistem tarafindan iiretici olarak sistemlestirilen {iretici yeni ve farkli bir sekilde
disiplin altina alinan eylem ve diisiince sistemleri dogmalardan uzak rasyonel bir hal almistir.
Bu durumda birey dini ve dinimsi yapilara olan bakisi rasyonel bir ¢ercevede yani sekiiler
bir yasam tarzi siirdiirmesinin Oniinii agmistir. Bu yasam tarzinda hesaplanabilir ve
ongoriilebilir bir sistematik diisiince ile bireyin eylemlerinde dinimsi yapilarin gegmise

nazaran azaldig1 veya tamamen yok oldugu anlamina gelecektir.
2.3.7. Kentlesme

Kent kavrami genel anlamda muhtevast genis olan ve kendine has 6zellikleri ile bircok
yerlesim yerinden belirgin olarak ayrilan ve dinamik bir karakter gosteren cok yonli bir
kavramdir. Bu anlamda kent ile ilgili tanimlamalarda yonetsel, ekonomik ve sosyolojik bakis
acilarina gore tanimlanir.

Yonetsel agidan bakacak olursak en genel anlamda sehri yoneten belediye ve onun sinirlar
icinde yasayan niifusa kentli niifus diyebiliriz. Bagka bir agidan niifusun miktar1 ve ya olgiitii
bulunan yerin kent olmasinda belirleyicidir. Ornegin 20.000’den fazla olan bir yerlesim yeri
kent sinifi iginde sayilabilir. Yani demografik olarak belirli bir biiylikliige sahip olan kentler,
yonetsel anlamda belediye smirlar1 i¢indeki kentli niifus da biitiinsel olarak kent’i
olusturur(Niray, 2002).

3

Ekonomik a¢idan disiintildiigiinde ise, “...niifusu tarim dis1 alanlarda calisan, mal ve
hizmetlerin, liretim dagitim ve tiiketimi silirecinde toplumun siirekli olarak degisen
gereksinimlerini karsilamak i¢in ortaya c¢ikan bir ekonomik mekanizma olarak
degerlendirilebilir”’(Keles’ten akt. Niray, 2002).

Sosyologlarin tanimlamalarina gore ise; ... kent, genis bir bigimde bir araya gelmis ve bir
takim farkli faaliyet ve 6zellikleri bulunan insanlar ve binalar toplulugu ya da toplumsal
bakimdan benzerlik gostermeyen kisilerin olusturdugu, genis, yogun ve siireklilik niteligi
olan yerlesmelerdir”’(Taneri’den akt. Niray, 2002).

Sosyolog L. Wirth kir ve kent arasinda gerceklesen farkli iiretim sekillerini “cok yonlii bir
iiretim sisteminin™ ayirt edici 6zelligi olarak belirtikten sonra “kiiltiirel sinir” kavrami
iizerinden hem ekonomik hem de sosyal yapilasma agisindan mevcut degisimlerin

dogurdugu gelismelerin, insanlarin yasam tarzi {izerinde Onemli bir degisime de yol

acacagini ekler. Yani kir ve kent arasindaki bu kiiltiirel sinir fark: i¢cinde kent faktorii i¢inde
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gelisen giiglii bir sosyo-ekonomik hareketlilik kirsal alanda da 6nemli degisimlere kap1
aralar(Yahyagil, 1998: 106).

Tonnies ise kir ve kent arasindaki sosyal birlikteligi tizerine iinlii “cemaat ve cemiyet”
ayirmmi ile agiklamaya calisir. Onun “topluluk-toplum” seklindeki ayirimi sosyal ve
ekonomik farkliliga ek olarak vurguladigi temel nokta akilci iradenin ortaya cikardigi
birliktelik lizerinde yasanan fikirsel ve sosyal farklilagsmadir. Bu agidan bakildig1 zaman kent
kavram1 mekansal, demografik ve yonetsel niteliklerinin yansira ekonomik iligkiler,
toplumsal ve siyasal olusumlariyla karmasik bir iliski ve etkilesimin belirledigi farkli bir
hayat tarzi oldugu gibi kiiltiirel degerler sistemini de icine alan bir alim1 kapsadigi
anlasilir(Yahyagil, 1998: 106). ikinci iliskilerin olusturuldugu, bireysellesme ve rasyonel
diisiincesinin agir bastig1 bu anlamda ekonomik iligkilerin yiiriitiildigli bir mekan olan
kent’te veya kentlilesmis toplumun rasyonel ve sekiiler eylem bigimleri gostermesi
kagimilmazdir. Bu anlamda sosyolojik bir mekan olan kent ortaminda kentlilesen toplum
kendine has olusturdugu bu rasyonel ve sekiiler kiiltiir onun yasam tarzinda belirgin olarak
kendini gosterir. Kent ve kirsal alan1 arasinda yogunlasan etkilesim ve mevcut teknolojik
gelismeler yer yer kirsal olan1 bicimlendirmis olan kent bu alan1 kendi kiiltiirel sinirlarina
dahil ederek kendine benzetir. Bu anlamda cemaatsal ya da birincil iligkilerin bozulacag: bir

kirsal alan kent ’in sosyal, ekonomik ve siyasal iligki tip ve davraniglarini gdstermeye baslar.
2.3.8. Modernlesme Siirecinde Alevilik

Calismanin bu asamasina kadar modernlesmenin tarihsel seyri ve ortaya cikistyla ilgili
izledigi siire¢ ve yeri agisindan kavramlarla izah edilmeye ¢alisildi. Temalar ve alt temalar
seklinde belirli bir iliski igerisinde 6zii kisaca aktarilmaya ¢alisildi. Nitekim bu siire¢
anlagilmadan modernlesmenin Tiirkiye ayagi ve Alevilikle olan iligkisinin anlasilamayacag:
diisiincesi ile bu stireg belli kavramlar ¢er¢evesinde konu ile iligkili olarak sunulmasi ve esas
gayeyi temellendirmesi agisindan énemlilik arz ediyordu.

Modernlesmenin genis muhtevast geregi bu siirecin Tiirkiye ayagi calismanin digina
cikilmadan genel olarak Alevilikle iliskilendirilerek sunulmaya c¢aligilmistir. Aleviligin
Cumhuriyet sonras1 6zellikle 1950 yillarindan sonra kirdan kente artan go¢ hareketlerin ve
modernlesme siirecinde Alevi inang sistemini ve toplumunun nasil bir degisim ve donilistim
gecirdigi anlatilmaya calisilmistir. Fakat Oonemle durulmasi gereken bir diger nokta
calismanin 6zgiinliiglinii ortaya koyan ve asil verilmek istenen giiniimiizde klasik koy
tanimlamasindan ziyade tiim bu siiregleri yasayan ve etkilenen kent gibi kdylerin de bu

degisim ve siirecten etkilendigidir. Ozellikle modernlesme siirecine belli bir gii¢ tarafindan
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zorla degil de isteyerek adim atan Alevi toplumun nasil bir degisim ve doniisiim gegirdigini
saptanmasi ile giiniimiizde Adiyaman Alevi kirsalin bu anlamda nasil bir konuma
kavustugunu ve bu degisimin tarihsel siireci ile bagi ¢alismanin ileriki kismi olan bulgular
temasi altinda verilmistir. Bu tema altinda 6ncelikle toplumsal olarak Tiirkiye ve Aleviligin
modernlesme siirecinde nasil bir siirecten gegtigi aktarilmaya galisilmistir.

Tiirkiye’nin modernlesme siireci Cumhuriyet dncesi askeri, hukuk, ekonomi ve sosyal bazi
alanlarda donemin biirokrasisi ve yonetimleri tarafindan belli doniisiimler ve degisimler
gerceklesmisti. Fakat ne yazik ki Osmanli imparatorlugun igine diistiigii yikilis siirecinden
kurtaramamisti. Nitekim kurumlarinda ve yonetimde koklii degisimlere ihtiyag duyan
Osmanli bu déniisiime hazir da degildi. Ciinkii Osmanli Imparatorlugu endiistri devrimini
yasayamamis ve biiyiikk Ol¢lide bir tarim toplumuydu. Dahasi i¢inde bulundugu savas
durumu ve milliyet¢ilik akimi ile biinyesinde ayaklanan milletlerin tek tek bagimsizlik ilan
etmesi ve imparatorluktan ayrilmast Osmanliyr her alanda biiyiik problemlere sokmustur.
Aclik, kitlik, go¢, hastaliklar, ayaklanmalar ve savas durumu Osmanli devlet biirokrasinin
gen¢ miinevverlerini Anadolu’yu bu problemlerden kurtaracak ¢areler bulmaya yoneltmistir.
Tiim bunlarin 6ncesinde Anadolu’yu isgalden kurtaracak milli miicadele i¢cin Anadolu’dan
yeni bir hareket olusturma gerekliligi ardindan bu hareket ile bir dizi kokli degisiklere
gitmekti. Bu degisiklikler koklii oldugu igin gergeklesecegi ortamin olgunlasmasini ve
asamali olarak herhangi bir direnis ile karsilasilmadan Anadolu’nun refahi igin
gerceklestirmekti. Iste bu noktada karsimizda Mustafa Kemal Atatiirk faktorii belirmektedir.
Alevilerin Cumhuriyet dncesi hayalini kurduklar1 haklar ve 6zgiirliik icin Mustafa Kemal
Atatiirk 6nemli bir faktordii.

Bu anlamda Sener’e gore; Alevi toplumu agisindan Osmanli ydnetimi Emevi-Islam
geleneginden beslenen ve yasanan adaletsizliklerin ve toplumsal haksizliklarin rejimi ve
kaynag1 olarak goriiliiyordu. Bu anlamda Aleviler nezdinden Osmanli yonetimi 700 yil
boyunca Emevi-Islam anlayis1 ve onun getirdigi haksiz toplumsal ve sosyal diizenin sahibi
olarak bu yapiya karsi miicadele veriliyordu. Dogal olarak bu yapinin olusturdugu hilafete,
padisahliga ve emperyalizme kars1 bir miicadele i¢inde olan Mustafa Kemal ve kadrosuna
giic saglamak adina Anadolu ve Rumeli Alevi gruplar1 hareketin i¢inde tam kadro yer almis
oldular(Yilmaz, 2008: 47). Nitekim ilerleyen siiregte goriilecektir ki Alevi ve Bektasiler
Atatiirk tarafindan gergeklestirecek inkilaplarin 6nemli bir destekg¢isi ve hatta sonradan
yilmaz savunucusu olacaklardir. Bu anlamda siyasal ve sosyal alandaki gerceklestirilen

reform ve inkilaplar acisindan karsilikli bir destek oldugu gozlenecektir.
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Zelyut’a gore; Atatilirk, o donem siyasi, dini ve sosyal niifuzu olan ve Haci1 Bektas Veli
postunda oturan Cemalettin Celebi ile baglanti geregi duymus ve bazi goriismeler
gerceklestirilmistir. Ali Celalettin Ulusoy’un anlattifina gore; “Atatiirk’iin Samsun’a
cikisini izleyen giinlerde, Cemalettin Celebi ile Atatiirk’iin sik1 temas halinde olduklar1
anlasiliyor. Mustafa Kemal’in Havza’da kaldigi Mesudiye Oteli de, Ali Baba adli bir
Alevi’ye ait idi. Atatiirk burasini bilingli olarak se¢mistir. Mustafa Kemal, Amasya’dan
Tokat’a geldigi zaman da Alevi olan Rifat Efendi’nin evinde kalmistir” (Zelyut’tan akt.
Yilmaz, 2008: 48).

Yine Mustafa Kemal ve Bektasiler arasinda bir diger 6nemli temas Sivas Kongresi doniisii
yasanacaktir. Sivas’tan Ankara’ya ge¢mekte olan Mustafa Kemal 23 Aralik 1919 giini
Mucur Kaymakami Nihad Bey’i de yanina alarak Haci Bektas’a ugramasi bu temasin 6nemli
noktasidir. Bektasi Babalari ve Cemalettin Celebi dmriinde dergaha gelen devlet bityiiklerini
dergahin disina ¢ikarak karsilamamistir. Enver ve Talat pasalarin en ihtisamli donemlerinde
bile dergaha geldikleri zaman Celebi, onlar1 dergdhin selamliginda karsilamistir. Fakat
Cemalettin Efendinin ilgisi ve sevgisi o kadar biiyiiktiir ki Mustafa Kemal’i dergdhin disina

cikarak gelecegi giizergaha kadar arabasiyla yola ¢ikar ve yolda karsilar(Zelyut, 1992: 288).

“Mustafa Kemal, Celebiyle memleketin gelecegini uzun uzun konustuklarini Veliyiddin
Efendiye anlatmig. Bu konusmalar sirasinda, “Pasa Hazretleri cesaretli ve basiretli iradenizle
Tiirk milletinin, diigman1 kahredecegine inancimiz sonsuzdur. Yiice Allah’in milletimize
miiyesser edecegi zaferden sonra Cumhuriyetin ilanini diisiiniiyor musunuz?” diye sormus.
Mustafa Kemal bu acik yiireklilik karsisinda Celebiye heyecanla bakmis ve Celebinin elini
avucuna alarak, kulagina fisilt1 halinde “ O mutlu giinlerin ilanina kadar aramizda kalmak
kaydiyla evet, Celebi Efendi Hazretleri demistir”(Erdogan, 2000: 127-128).

Iste tiim bu siiregte Alevilerin kurulacak yeni ydnetim ve rejimin yasalar1 gercevesinde
tarafin1 ve egilimini belirledigi soylenebilir. Burada dikkat edilmesi gereken 6nemli nokta,
ozellikle Aleviligin tarikat mensubu olan Bektasilerin siyaset ve siyasi zirve ile olan
iligkileridir. Ciinkii o donemde Bektasilerin kent ve tasra gibi diizenli yerlesim yerlerinde
gizli veya acik orgiitlenmeleri ile yiiksek tahsilata sahip Bektasi babalarin bir kisminin ayn
zamanda memur sinifina dahil olmalar1 devletin zirvesi ile olan iliskiyi de kolaylastirmistir.
Bu anlamda sonraki donemlerde Mustafa Kemal etrafinda birlesen Bektasi Babalarin
TBMM icinde 6nemli mevkilere gelmeleri, mebus olarak secilmeleri ve Cumhuriyet rejimi
acisindan acik bir tarafgirlik gdstermeleri bu savimizi destekler mahiyettedir. Iste tam bu
noktada Aleviler, Atatiirk Inkilaplarini benimsemis, dnemsemis ve desteklemislerdir.

Milli miicadele sonrast kurulan ikinci meclisin sosyal, siyasal ve dini inkilaplar1 laik bir
temelde uygulamaya koymasi Alevi toplumu tizerinde ciddi bir degisimi de beraberinde
getirdi. Yani 1925’ten sonraki donem, Aleviler i¢in dogal olarak yeni bir boyut kazand:.

Clinkii 1920-1923 yillar1 arasinda birinci mecliste alinan karar ve siyasi yonelimler iizerinde
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gliclii bir etkiye sahip olan Aleviler bu giicii ikinci mecliste nispeten kaybettiler. Bu déonem
icerisinde tekke ve zaviyelerin kapanmasiyla ilgili karar ve uygulamalarda maddi kayiplar
yasayan Bektasiler tipki diger dini hareket ve gruplar gibi goreceli olarak siyasal yasamin
digina itildiler. Dini-mistik ayin ve ritiicllerini yasatma alani daralan Aleviler 1940-1950
yillarina kadar merkez siyasetinden uzak kalmislardir(Yaman, 1996: 122). 1925 sonrasi bu
siyasi degisim ve uygulamalara karsi herhangi bir direng gostermeyen Aleviler herhangi bir
kalkismaya girismemeleri, inkilaplar1 benimsemeleri onlar1 6zellikle 1950 den sonraki
kirdan kente go¢ hareketi siirecinde kent hayatin ve modern yasamin kosullarina uyum
saglamada etkili olur. Mistik ve dini ritiiellerin kent ve anakent ortaminda icrasinin zorlugu
bu kitleyi modern yasamin getirdigi degisim ve doniisimleri i¢inde biiyiik oranda
bicimlendirir. Sonraki ideolojik hareketler siireci ve sivil toplum Orgiitlenmeleri i¢inde
savrulan Aleviler biiyiik 6l¢iide geleneksel ritiiellerini terk ederler.

Cumbhuriyet diizeni ve Atatiirk ilkelerini 6ziimseyen Alevi-Bektasiler, Cumhuriyet ilkeleri
ile Alevilik-Bektasilik ilkeleri arasinda felsefi bir bag ve aynilik gérmiislerdir(Birge, 1991:
20). Bu aynilik ve bakis siiphesiz 6zellikle 1950 sonrasi siyasi arayislar ve kirdan kentte olan
goc hareketlerinde Alevi toplumun hem inang sisteminde hem de sosyal yasaminda ciddi
anlamda bir modernlesme ve sekiillerlesme siirecini baslatacaktir. Alevi-Bektasiler 1925
sonras1 siyasal tasfiye silirecinden sonra yeni arayislara girmislerdir. 1950 yillarina kadar
Alevi toplumu agisindan ciddi bir hareketlenme olmadig1 gibi biiytik 6l¢iide kir ve kapali
cemaat hayat: siirdiirdiigii anlagilmaktadir. 1950 yili sonrast Aleviligin toplumsal olarak
sosyal arenada bir modernlesme hareketi olarak dinamik bir siire¢ i¢ine girdigini ifade
edebiliriz.

Bu dinamik siiregte Tiirkiye’nin demokratiklesme ¢abalar1 dogrultusunda ¢ok partili hayata
gecis denemelerinde Alevi-Bektasilerin bir donem Demokrat Partiye oy vermeleri ve
politikalarindan memnun olmayinca Atatiirk’iin partisine yonelmeleri gibi gecisleri
gorebiliriz. Ozellikle “Tiirkiye Birlik Partisi” ad1 altinda bir Alevi partisi kurmalar1 bu
modern siyasal girisim egilimlerin ve 1950 sonrast hareketliligin giizel bir
gostergesidir(Ugar, 2012: 63). Alevilerin bu anlamda kurduklar: parti hedeflenen amaglara
ulasmadigi i¢in kitleler halinde tekrardan Cumhuriyet Halk partisine yonelmislerdir.
Alevilerin dzellikle sosyal demokrat anlayigina sahip partiler aras1 yonelimlerin bu ideolojik
dongiide seyretmesi Alevi toplumun tarikat ve Kkapali cemaat toplum anlayisindan
uzaklasmalar1 da modernlesme adina somut bir delildir. Nitekim bu degisim ve doniisiim

hem kiiltiirel anlamda hem de inan¢ anlaminda 6zellikle kent ortaminda yeni olusumlar
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olusturacaktir. Bu olusumlara 6rnek olarak; vakiflasma, derneklesme, siyasi ve sosyal
orgiitlenme vs. gibi pek ¢ok yap1 sunulabilir.

“1950’1i yillarla baslayan kdyden, sehirlere go¢ dalgasinin sonunda Aleviler, bir bakima
Aleviligin tim dini ritiiellerinden ve inanglarindan da kopmaktaydilar. Burada Aleviligin,
artik dini bir kimlik olmaktan 6te, ya politik bir tutum veya etnik bir kimlikle ifade edilen
bir yapiya doniistiigiinii gorebiliyoruz”(Aktay, 1999: 67). Bu degisim siirecini Dierl(1991)
“Anadolu Aleviligi adli ¢alismasinda vurgular. Kent ortaminda siyasal, sosyal, kiiltiirel,
ekonomik ve ideolojik olarak degisen Aleviler kdy ’de biraktiklar1 gelenek ve ritiiellerini
ancak 1960-1970’e kadar koruyabildiklerini belirtir. Bu deformasyon sonucu otantik ve
mistik bir dini atmosfere sahip olan “cem erkani” zamanla 6zgiin yapisin1 kaybetti ve
sembolik bir hal almaya basladi. Genel olarak “Dini ve mistik unsurlarla karigmis halk
1960’tan sonra Federal Almanya’nin kirsal kesimlerinde de benzer degisimleri tespit etmesi
Alevi modernlesmesinin siirecini daha agik bir sekilde anlasilmasini saglar. Sonrasinda
Modern degisimin etkileri altinda kalan Alevi gencgligi 6zellikle 1970’lerden sonra
tamamiyla Marksist ve sol gibi ideolojik fraksiyonlarin rilizgarlarina kapilmis
olurlar(Y1lmaz, 2008: 52).

Genel anlamda aktardigimiz tim bu degisimlere bagli olarak sosyolojide islenen
modernlesme teorisi incelendigi zaman toplumsal alanlarin alacagi nihai bigim ise daha
saglikli Ongoriilebilir. Ciinkli sosyolojide islenen modernlesme teorisi kirsal grup
yapilanmalarinin olusturdugu topluluk organizasyonlarin bozulacagini ve toplumun temel
niivesi olanin yok olacagina dair kaygilar genis bir sekilde birgok toplum bilimci tarafindan
vurgulanmis ve dile getirilmistir. Bu yok olusun Oniinii acan temel gelismelere bakildig
zaman basta endiistrilesme, biirokratik yasam ve teknolojik ilerleme goriilmekle birlikte
yaratacagl nihai sonug¢ olan soyutlanmis ve yabancilagmig birey ve toplum ongoriisii artik
bir genel kabul olusturmustur(Wellman, Boase ve Chen’den akt. Sahin, 2013: 25). Bu
anlamda modernite, esitlik, 0zgiirliik, bireysellik ve liberal ekonomi gibi evrensel ilkeler
lizerine kurulmus yapilar sunsa da, izole yasam siirmeye mahk(m edilmis birey psikolojisi,
karakteri, yasam bigimi, sosyal iligkileri ve yabancilasmis toplum bu anlamda hasta ve
fonksiyonlar1 yitrimis bir gergekligin eseri ve olumsuz sonuclarin aract olmustur. Kisacasi
toplumlarin sahip oldugu ve inandiklar1 ve onlarla kendilerini giivende hissettikleri temel
sosyo-kiiltiirel ve spritiiel kaynaklarin yerine rasyonaliteye birakmasi modern sonrasi
gelismelere igaret eder. Bu gelismelerin sonucu olarak kutsallar1 eriyen birey ayrismaya,

yalnizlagsmaya ve yabancilagsmaya baslar(Sahin, 2013: 26). Modernlesme siireci ile birlikte
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Aleviligin yeniden tanimlanmasi ve Kizilbaslik kavraminin Alevi kavramina doniisimi,
siyasal ve kimlik temelli yeni bir yapilanmaya gidilmesi kendi biinyesinde bazi ritiiellerinin
icrasindaki duraksama ve inang sitemindeki birgok 6nemli kurumun islevini kaybetmesi
ancak bu siirecin bir sonucu olarak incelenip anlamlandirilabilir. Siyasal ve ideolojik akimlar
ve onlarin getirdigi modern kiliflar bu siirece bir direnme gostermeden adim atan Alevi
genglerin kent kosullarindaki yagsam miicadelesi bu degisimin gergeklesmesi noktasinda bir
kagimilmazligi sergilemektedir. Modern anlamda bir degisim ve doniisiim ig¢indeki Alevi
toplumu; kiiltiirel, geleneksel, sosyal ve inangsal gibi alanlarda sahip oldugu baz1 geleneksel
erkdn ve sistemde deformasyona ugramasi ve modern siirecin veya iginde bulundugu
diistinsel-fikirsel riizgarlara uygun yeni sosyal yapilar ingsa etmesi onun kimi zaman politik
kimi zaman da sosyolojik doniisiimiinii ifade eder. Toplum olarak bu degisim siirecinden
etkilenen Aleviler sahip olduklar1 geleneksel kurum ve kodlarinda da belirli ¢oziilmeler
yasar. Bu anlamda 6zellikle 1980 sonrasi Alevi modernlesmesinin yeniden yapilanma siireci
ile ilgili adeta ikinci bir Ronesans yasandigi sdylemek miibalaga kagmaz. Modernite’nin
giicli fikirsel anlamda, yasam tarzinin degigsmesi noktasinda, mesleki olarak ihtisaslasma
alaninda ve tiim bunlarin yasandig1 mekanlarda gergeklesen sosyal iletisim dili ve iislup
iizerinde olusturacagi yeni bi¢im, yabancilagmis rasyonel temelli bir bireyi yaratacaktir.
Kutsallar1 erimis ve standart zaman dilimleri i¢inde hayatini kazanmaya calisan ve
biirokraside ya da is yerinde her daim ayn1 profesyonel eylemlikler gosterecek olan birey
soyut, yabancilagsma ve rasyonel diisiince temelinde belirlenen simirlart iginde giindelik
hayatin1 idame eder.

Ozetle Cumbhuriyet sonrasi kirsaldan kente dogru hizlanan goclerle kentlesen Alevilik
kendisini ifade edebilecek biitiin alanlarda bir degisim yasadi. Sosyal yapidan sosyal
iligkilere kadar yasamin biitiin alanlarinda etkilenen Alevilik bdylece degisim sartlarina
uygun bir toplumsal anlayis ortaya koydu.(Tasgm, 2013: 9). Ciinkii modernlesmenin
yozlastirma etkisine ragmen Aleviler bu siiregte hedef olarak belirledigi ilerlemeci, cagdas
bir bi¢im ve 6zglrliik alani i¢in bu doniisimii gérmezden geldi. Bu durum sonucunda
Alevilerin kendi tarihleri iizerinde yeniden okumalar yapmalarina neden oldu. Ornek vermek
gerekirse Alevilik Islam’in 6zii, Alevilik yasam bigimi, Alevilik demokrat laik, Alevilik
esitlik 6zgiirliik, Alevilik kiiltiir, Alevilik Islam dis1, Alevilik devrimci sosyalist ve Alevilik
kadin haklarina saygili seklinde birgok yeni tanimlanmaya gidildi. Ozellikle Alevi dernek
ve vakiflarin sadece Aleviligin inan¢ ve gelenegine gore caligmalar yapmadigi Aleviligin

anahtar kurumu olan dedeligin ikinci planda oldugu dernek, baskan ve iiyelerinin 6n plana
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ciktigi daha ¢ok Alevi kiiltiir ekseni digsinda etkinliklerin diizenlenmesi ancak
modernlesmenin toplum tizerindeki degisim ekseni ile agiklanabilir.

Modernlesmenin degisim ekseni ve Alevi toplumu agisinda bir doniim noktasi olan 1980
sonrasi yasananlar ifade etmek istedigimiz temay1 daha net aciklar. 1980 sonrasi Alevi
modernlesmesinin tartigmaya agildigi yillarda Aleviler kendilerine ait inang temelli kiiltiirel
farkliliklarin kabul edilmesini bununla birlikte kiiltiirel haklarinin verilmesi gibi konular
dillendirmeye baslarlar. Bu siire¢ zarfinda kamusal alanda seslerini iyi duyurabilmek igin
brosiir, dergi, gazete, kitap, cem evi, vakif ve dernek gibi bir¢ok alanda orgiitlenmeye
gitmiglerdir. Geleneklerinden uzaklagmis politik duyarligi yiiksek olan modern, diisiinsel ve
siyasal faaliyetlere basvurmalar1 bu ¢ercevede oOrgiitlenerck “esit haklar, “esit yurttaghk
hakki” gibi demokratik sosyal taleplerde bulunmalar1 modern insaci kimligin getirdigi
sistematigi gostermesi agisinda mithimdir. Ciinkii bu insa siirecinde yasal zeminde elde
ettikleri bazi sosyal, dini ve kiiltiirel haklarin varligint Cumhuriyetin sunmus oldugu
vatandaglik haklari ile acikladilar. Bu sebeple Cumhuriyet ile cagdasliga sahip ¢iktilar ve
Aleviligin aynm1 zamanda modern sdylemle Ortiistiiglinii hatta bu sdylemin asirlar 6nce
Alevilik dgretisinde oldugunu dile getirdiler(Tasgin, 2013: 16-17).

Sonug olarak Aleviler modernlesme ve modernlesme siirecini kendilerine bir dis miidahale
olarak gormediklerini ifade etmeleri, asirlar 6nce bu yasanan degisim ve doniisiimlerin kendi
ogretilerine uyduklarint 6zellikle Cumhuriyet rejimin getirdigi vatandashk haklar
cercevesinde arzuladiklari temel haklarin biiyikk bir kismimin kazanildigini ve tarikat
kapisinin kapanip ilim kapisinin acildigi seklinde kendi tasavvufi Ogretilerine gore
modernlesme siirecinin gerekliligini siklikla ¢esitli platformlarda ve bir¢ok yayin organi ile
dile getirmislerdir. Bu degisimin 6l¢iitii siiphesiz kent ile sinirli kalmamistir. Modernlesme
stirecinin sonraki hedefi olan kirsal Alevi kdylerin degisim ve doniigiimii oldugu gibi ve bu
stire¢ kirsal alandaki degisimin gelenek ve modernlik arasinda modernlige dogru egilim
gosterdigi hususundaki tezin gegerliligi ile ayni fikirsel diizlemde mutabik kaldigimizi ifade
etmek isterim. Calismanin odaklanacagi asil nokta modernlesmemin getirdigi rasyonalite ve
sekiiler diigiinselligin Alevi inang sisteminin icrasinda ve sosyal yasam tarzina yansittigi

degisimleri Adiyaman 6zelinde ve dlgeginde belirli kategorilerle aktarilmaya ¢aligiimistir.
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3. ALEVILIKLE ILGIiLi BAZI TEMEL KAVRAMLAR

Alevi-Bektasi inang sistemini olusturan ve bu sistemin dinsel, kiiltiirel ve toplumsal anlamda
devamliligin1 gosteren 6nemli kurumlara sahiptir. Yillarca kendi i¢inde kapali cemaat hayati
stirdiiren ve kendi i¢inde toplumsal ve dini kurumlar1 olusturup, sosyal yasamini buna gore
diizenleyen bu kitle yani Aleviler hayat felsefelerini, dini goriislerini, diinya’ya ve tabiata
bakis acilarim1i  bu yapilarin simirlart  ¢ergevesinde belirlemisler ve ona gore
sekillendirmislerdir. Bu anlamda s6ylenebilir ki Alevi toplumun dini kurumlar1 ayrica kendi
sosyal kurumlari olmakla beraber, yasam tarzi ve sosyo-kiiltiirel gelenegi de bu yapilara gore
sekillendirmistir. Bu da bize su olguyu ve gercekligi gosterecektir. Bu yapilarin herhangi
birinde meydana gelecek bir degisim, yozlasma veya bozulma hem Alevi toplumu hem de
Alevi olan bir birey tizerinde kisisel ve toplumsal 6nemli degisimler gergeklestirecektir. Bu
degisimlerle birlikte Alevi toplumu, kitleler halinde bir degisim siirecine girecek ve yillarca
kapali cemaat hayati siirdiiren Kitle, modernlesme ve gog ile birlikte disa agilacaktir. Bu
acilma ile birlikte Aleviler yeni olusumlara gidecek ve bu yeni olusumlar basta degisimin
kent ayagini ve nihayetinde kirsal olan1 da doniistiirmeye baslayacaktir. Nitekim kent temasi
acisindan degisimin akademik cercevesi Alevilik 6zelinde kayda deger dlgiide islenmis ve
bilimsel anlamda islenmeye devam etmektedir. Bu ¢alismanin 6zgiinliigiinii olusturan nokta
basta da ifade ettigimiz gibi kirsal olanin degisimi ve degisime geleneksel anlamda direnen
korumaci kirsal alanin sosyolojik analizidir.

Iste bu anlamda Alevi inang sistemini olusturan bu geleneksel kavramlar veya yapilarin
isleyisi gecirdigi degisimler ve giinlimiizde mevcudiyeti baglaminda Alevi toplumunun,
Adiyaman Alevi kirsali 6zelinde, bu kitlenin sosyal, dini ve kiiltiirel alanlarina yonelik
egilimlerini ii¢ boyutlu bir bakisla yansimalarin1 analiz etmektir. Bu noktalar1 anlamamiz ve
saglikli tahlil edebilmemiz i¢in bu kavramlarin igerigini bilmek durumundayiz. Sirasiyla
Ocak Sistemi, Dedelik Kurumu, Musahiplik Kurumu, Diigkiinliik Kurumu, Cem Erkani,
Semah ve Miirsit-Pir-Talip iliskisi seklinde, islevi ve igerikleri hakkinda bilgi verilmistir. EK
olarak ¢alisma sosyal degisim ve donilisiimiin gergeklestigi alanlarin agiklanmasinda bu

kavramlar ile sinirlt tutulmayip sosyal olanin her alanina inilmeye ¢aligiimistir.
3.1. Ocak Sistemi

Anasir-1 erbaa(dort unsur)dan biri kabul edilen “ates”, insan hayat1 i¢in vazgeg¢ilmez bir
varliktir. Insanin beslenme, 1s1nma, barmma, gibi dogal ihtiyaclarini gidermek igin varligma
ihtiya¢ duyulan ates, goriintiisii, yakicilig1 ve yok ediciligi gibi yonleriyle de insan1 korkutup

iirkiiten bir mahiyette sahiptir. Bu 6zelliklerinden dolay1 ates, kutsal bir varlik hiikmiinde
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yerini almis, etrafinda birtakim inanig ve uygulamalar olusarak bir kiilt haline gelmistir.
“Ocak” ise “atesin yakildig1 yer” olarak ilk ve somut anlamiyla, cogunlukla “ates”i de kapsar
sekilde kullanilmaktadir. Ancak, “ocak”™ etrafinda, somut manalar disinda birtakim soyut
manalar da sekillenmistir. Evin ortasinda yakilan “ocak™, “ev”i ve evde yasayan “aile’yi,
bunun yani sira bu ailenin gegmiste yasamis ve gelecekte yasayacak bireylerini, yani “soy”’u
da kapsayacak mabhiyette kullanilagelmistir. Yine soy silsilesini gerektiren dini kurumlar
olan ocaklar ile soy silsilesine dayanan sagaltma ocaklari, “ocak” kavrami etrafinda yerini
almistir. “Ates/Od” ve “ocak” kelimeleri birbirleriyle hem koken hem de anlam agisindan
dogrudan ilgili kelimeler olup, bu kelimelerin etrafinda birbirini tamamlayan ¢ok genis bir
anlam diinyasi ve kullanim alan1 olugsmustur(Kumartaslioglu, 2016: 6). “Ocak” kavraminin
zahiri anlami1 disinda bu genis anlam diinyas1 Alevi 6zelinde ve gelenegi ¢ergevesinde “Ocak
Kurumu” ve “Ocakzade” iliskisi cergevesinde olusturulan sistematigi agiklamak adina
sunulmugtur. Ciinkii “Ocak” kavraminin kokeni gerek Tirk kiiltiirii diinyasinda gerek
Anadolu kiiltiir ve gelenegi igerisinde muhtevasi bir hayli genis oldugundan Aleviligin
kiiltiir-gelenek-inang kodlar tiggeninde aktarilmaya ¢alisilmistir. Nitekim “Ocak” konusu

tek basina bilimsel ve akademik bir tez calismasina karsilik gelecek énemli ve derin bir

konudur. Ve bu konuda yapilmis kapsamli ¢aligmalar mevcuttur.

“Alevi-Bektasi kiiltiirinde 6nemli bir yeri olan “ocak” terimini Ali Yaman, “Alevilerde
dinsel hizmetleri goren Dedelerin aileleri ve bu aileler ¢evresinde olusan
organizasyon”(Yaman, 2007; 230); Piri Er, “Anadolu Aleviliginin bir boliimiinde talipleri
aydinlatan dedelerin bagli bulunduklart ve kendi soylarina baslangic teskil ettiklerine
inandiklar1 bir kaynak”(Er, 1998: 87); Glorie L. Clarke, “Ali’ye(yani Muhammed’e) dek
uzanan karizmatik bir soy; Alevileri temsil etmek ve gesitli manevi gorevleri yerine
getirmekle sorumlulugunu(yol gostermek, inanci yaymak, inanislar1 ve gelenekleri 6gretmek
gibi) tasiyan bir aile; {istiin anlama yetenegine, maneviyata, bilgi ve yumusak tarzda hizmet
edebilme yetenegine sahip olan bir grup” (Clarke, 2002: 128-129) olarak
tanimlamaktadir.”(Kumartaslioglu, 2016: 151-152).

Alevi yazin diinyasinda taninmis bu yazarlarin agiklamalarina gore “dede, ehlibeyt, kutsiyet,
talip, maneviyat, bilgi” gibi kavramlarin vurgusu iizerinden bir tanimlama yapildigini
gorebiliriz. Bu sebeple “ocak” ve “dede” arasinda mithim bir bagin varlig: ve bu iki motifin
birbirini tamamlayici nitelikte olmasi “Dede-Ocak-Talip” kavramlarinin biitiinliigiinii sunar.
Bu biitiinltigii ve iliskiyi gosterecek ifadeyi Yaman(1999) tarafindan su sekilde sunulur;
“Talipler, bagl olduklar1 ocakzade dedeler olmaksizin higbir cem yiiriitemezler. Bir ocaga
mensup dedeler, taliplerinin hizmetlerinin goriilmesi i¢in gorev paylagimi yaparlar; yani
miirsitlik, pirlik ve rehberlik postlarinda kimin oturacagi belirlenir”’(Yaman, 1999). Bu
acidan “ocak” kavraminin “Talip-ocak-dede” iliskisi ger¢evesinde degerlendirildigi zaman

kapsayici bir sistemin ana yapisi oldugunu kolaylikla anlayabiliriz.
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Ocak sisteminin tarihi ile ilgili ve ne zaman ortaya ciktigi kismiyla alakali malumata ve
tartigmalara girmeden bu alandaki fikirsel ayrismay1 yansitmak adina ve kesin bir goriisiin
netlik kazanmadigina dair diisiinceyi Yaman’in(2004) bir ifadesiyle aciklamaya calisalim.
Zira konumuz geregi bu kurumun Alevi toplumundaki dini ve sosyal yeri énemlilik arz
etmektedir.

Ocak sisteminin olusumuna iliskin bu konuda gerceklestirilen kaynak ve alan c¢aligmalar

dogrultusunda bazi varsayimlar su sekilde 6zetlenebilir:

1. “Alevi Ocaklari, Hiinkar Hact Bektag Veli zamaninda ortaya ¢ikti.

2. Alevi Ocaklari, Hiinkdr Hac1 Bektas Veli’den 6nce vardi. Hz. Ali’nin soyundan gelen
ailelerce olusturuldu.

3. Alevi Ocaklari, Kizilbag Tiirkmen boylarinca kurulmus Safevi Devleti’nin kurucusu Sah
Ismail Hatayi’den sonra ortaya ciktr.

4. Anadolu’ya gelen kabilelerin dinsel/siyasal liderleri olan dede, baba, abdal unvanli babalar
Ocakzade Dede ailelerini olusturdular”(Yaman, 2004: 148-149).

Ocak sistemini kutsallagtiran ve toplum iginde dnemli bir konuma getiren dini ve sosyal
islevlerde gosterdigi yetkinlige ek olarak bu islevleri yiiriiten ve soy vurgusu iizerinden
“ocakzade” olarak tanimlanan dedelerdir.

Ocakzade dedelerin islevlerini yerine getirme hususunda sahip olduklar dinsel, egitsel ve
hukuksal donanimlariyla kendilerine bagli olan talip ve kdyleri aydinlatmak adina kentlesme
olgusunun devreye girme siirecine kadar gezici sekilde hareket etmislerdir. Anadolu’nun
farkl1 bolgelerinde ikamet eden talip kdylerin sosyal, hukuksal ve dini problemlerine ¢6ziim
olabilmek adimna yerine getirmeye galigtiklar1 bu islevler iizerinden yore Aleviler nezdinde
bliylik saygi ve sevgiye mazhar olmuslardir. Sistematik olarak biiylik bir ag gibi
Anadolu’nun bir¢ok bolgesinde mesken tutmus olan Alevi toplumu, bu ocak sistemi
cercevesinde din ve inang hizmetlerini gorecek tarzda organize olmuslardir. Bu
orgiitlenmeye gilintimiizde belki de en gii¢lii 6rnek bugiin Suriye sinirlari igerisinde bulunan
Halep’te yasayan Tiirkmenlerin bagli oldugu ocak dedelerin Gaziantep yoresinden Suriye
gibi uzak cografyalara gitmeleridir(YYaman, 2011).

Ocaklarin kutsiyetine dair vurgulayacagimiz nokta ise 6zellikle taninmis erenlerin adlariyla
anilmalaridir. Sar1 Saltuk, Seyyid Ali Sultan, Garip Musa, Hidir Abdal, Baba Mansur, Hac1
Kureys, Dervig Cemal, Pir Sultan gibi tarihte 6nemli dini ve sosyal fonksiyonlar1 bulunan
ailelerden gelenlerin ocak kurdugu muhakkaktir. Talipleri nezdinde bu kadar 6nemli konuma
cikaran {i¢c kaynaktan soz edilebilir. Birincisi; “Soy”, ikincisi; “Keramet”, Ugiinciisii ise;
“Hizmet” faktori oldugu goriilir(Yaman, 2006: 57).

Geleneksel olarak Ocak dedelerinin islevleri ise su sekilde 6zetlenebilir:

1. “Sosyal ve dinsel bakimindan topluma 6nderlik etme ve davranislariyla, yasantisiyla 6rnek
olma,
2. Toplumu irsat(aydinlatma) ve bilgilendirmek,
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3. Toplumda birligi ve dayanismay1 saglamak,

4. Sosyal ve dinsel térenleri(cem, cenaze, evlenme torenleri vb.) yonetmek,

5. Adaleti saglamak, suglular1 diigkiin etmek,

6. Inanc1 ve gelenekleri yasatmak ve aktarmak,

7. Kutsal giigleri nedeniyle maddi-manevi sorunu olanlarin, hastalarin basvuru yeri
olmak.”(Yaman, 2011).

Bu islev ve tanimlamalardan yola ¢ikarak “ocak” ve “ocakzade” kavramlar1 arasindaki bag
ve bu bagin sosyal alanda tezahiirii noktasinda kutsal bir teme iizerinde insa edildigi
anlasilmaktadir. O zaman sunu rahatlikla savunabilir ki Alevi toplumunda “ocakzade”
olmak, dini otorite olarak yetkin olmanin ve geleneksel anlamda ritiiellerin icrasinda s6z

sahibi olmani bir diger adidir.
3.2. Dedelik Kurumu

Alevilerin gegmisten giiniimiize kadar inang¢ ve erkanlarini siirdiirebilmelerinin en 6nemli
nedeni stiphesiz ki dini teskilatlaridir. Bu teskilat genel anlamda ilk bakista karmasik goriinse
de icerik olarak incelendiginde sistemli, pratik, denetlenebilirlik ve hiyerarsik bir yap1 arz
ettigini gorebiliriz. Dedelik kurumu bu hiyerarsinin en tistiinde konumlandirilan 6nemli dini
ve sosyal karsilig1 olan bir makamdir.

Bu makamsal 6neme isaret eden destekleyici unsur olarak “On ki hizmet erkan1 icinde yer
aldig1 rol ve yeri verilebilir. Ciinkii bir ocakzadeli ve yolu yiiriiten Dede “On iki” hizmet
icinde birinci hizmetli olarak gorev yapar. Yani cem erkaninin isleyisinde birinci vazifeyi
iistlenir, taliplerinin mevcut sorunlarini ¢ozer ve toplum hayatinin ilgilendigi sosyal,
ekonomik, dini, siyasi ve ahlaki meselelerinde kendi birikimiyle taliplerini aydinlatmakla
birlikte dogru yolu gosterir. Bu kutsi gorevlendirme Bektasilerde erkdn agisindan
incelendiginde babaya tevdi edilmistir. Kutsiyetinin bir kismini soydan alan Alevi dedeleri,
talipleri nezdinde imam Ali soyundan gelindiklerine inanirlar. Fakat Bektasi babalar1 igin
boyle bir kayit yoktur. Bu yol ve erkanin siirdiiriilmesi hususunda her kutsi soy tasiyan
ocakzadenin ise dedelik yapmadigi gibi yetkin olmayan ocakzadelere gorev tevdi edilmez.
Yani yetkin olmayan, yolun sartlarini ve diizenini bilmeyen ve bunlari yerine getirecek bilgi
ve birikime sahip olmayan kisi ve aileler ocakzade olsalar bile herhangi bir gorev
verilmez(Ozdemir, 2013: 250).

Fonksiyon veya islevleri agisindan dedelerin talipleri arasinda miidahil oldugu konu ve
kararlara yetki sinir1 icinden baktigimizda bir hayli genis bir yelpaze ile karsilasiriz. Clinkii
dedeler giinah affetme yetkisi, ceza verme yetkisi, ayine miidahil konumu, sosyal sorunlarda
arabulucu roli, kutsal kabul edilen giinlerde yapilan lokmalar1 dualamasi, niyazlik(giralik)
toplamasi ve cem tertip etme yetkisi gibi daha bir¢ok sosyal ve dini faaliyetlerde hakim bir

kisilik resmi ¢izer. Daha amiyane bir ifadeyle niyazlik(¢iralik) toplamalari, bir talibin
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giinahin1 affetme veya ceza vermeleri, cem erkdnina riyaset etmeleri ve diiskiin olan
taliplerin dar-didar cemlerini yiiriitmeleri seklinde bir¢ok dini goérev ve faaliyet
sayilabilir(Yoriikan, 2015: 247).

Alevi yol erkani icinde “Dede” kavraminin bir tanimi yapilacaksa bu izah su sekilde
ozetlenebilir: “Ibadetin, yolun, tarikatin yonlendiricileri, yetenekli, adaletli, kiiltiirlii, idare
yetenegine sahip gorevlerini biiyiik bir incelikle yiiriiten, toplumun ibadet, yol, inan¢larin
zamana gore iyi bir sekilde uygulayicisi olan seyyid evladlaridir”’(Bakir, 2004: 32, 34).
Sadece cemi yoneten bir dede goriiniimden ziyade yasamsal siirecin her alaninda oldugu ve
kendisine bagl taliplerin sorunlartyla yakindan ilgilenen bir yapi arz ettigi sylenebilir. Bu
vasiflardan hareketle soyundan gelen bir kutsallikla beraber erdem bir karakterin vermis
oldugu toplumsal durus “On Iki Hizmet” icindeki muhtevasindan daha genis bir cerceve
cizdigini sdylemek miibalaga olmaz.

Bu kurumun manevi piri Alevi inancina gore; Hz. Muhammed ve Hz. Ali’dir. Bu baglamda
Hz. Muhammed’in ve Imam Ali’nin makamsal ger¢eginden hareketle kurumun kutsiyetinin
Alevi toplumunda ne kadar 6nemli oldugunu gdstermesi bakimindan onemlidir. Alevi
inancina gore; ulthiyet makamin sahibi Allah, niibiivvet makamin sahibi Hz. Muhammed
ve velayet makamin sahibi ise Imam Ali’dir. Hz. Ali’nin velayet makami ve Dedelik
kurumunu olusturan Ocak sisteminin iliskisi ¢ergevesinden bakildigi zaman bu kurumun
Alevi inang¢ erkaninin siirdiiriilmesi konusunda ne kadar etkili oldugunun en net ifadesidir.
Diger yandan dedelik kurumu fonksiyonlar1 agisindan incelendiginde Alevilikte “Olmeden
once O0lmek™ yani bu diinyada dara cekilmek ve temize ¢ikip diiskiin olmadan 6lmek
niyetiyle “Dar-1 Mansur” cemi yani “Mansur darindan hesaba ¢ekilmek” anlaminda cem
tertip edilir. “Dar-1 Mansur Cemi” bir nevi halk mahkemesi gorevi goriir. Dede’nin bu cem
sirasinda fonksiyonu incelendiginde sadece dini ibadetlerin yerine getirme gorevinden daha
Ote bir anlama kavustugu soylenebilir. Fonksiyonlari agisindan bir diger sosyal islevi
siiphesiz kdyiin sosyal sorunlariyla yakindan ilgilenmesidir. Ozellikle kan davasi, hirsizlik
ve zina gibi Alevilik erkanina gore diiskiinliik gerektiren konularda sosyal ¢atismaya sebep
verecek olaylarda siikinet ve barig ortami i¢in birinci derecede rol oynamasi ve gerektigi
zaman ceza verme makamina sahip olmasidir.

Son olarak Dedelik Kurumu hakkinda ifade edebilecegimiz ¢alisma notu ise dedelerin Alevi
toplumunun dini vecibelerini yerine getirmesini saglayan ana unsur oldugu kadar sosyal
catigmalarin yasanmamasi ve i¢ huzuru temin edebilecek bir denge unsuru olarak da hayati

bir gorev iistlenen ve talipleri nezdinde derin bir kutsi makama sahip olmalaridir.

47



Ancak sosyal ve dini anlamda zamanla dedelerin niifuz kaybetmesi ve iilkemizde yasanan
degisim siireci Aleviler arasinda dedelik kurumunun otoritesini sarsmis ve dedelerin
toplumda var olan statiilerinde ciddi bir diisiis ger¢eklesmistir. Ucar(2012)’a gére, bunda iki

husus etkili olmus olabilir:

“Birincisi; degisim siireciyle birlikte Dedelerin kontrolii altinda tuttuklar1 toplum kesimleri
cesitli sebeplerle yer degistirmek durumunda kalmis, Dede ile olan irtibatlart kopmustur. Bu
irtibat kopmasi1 Alevi-Bektasilerin Dede olmadan da bir birey olarak hayatlarinin
siirdiirebildikleri diisiincesine yonelmesine sebep olmustur. Ikincisi; yine bu degisimle iliskili
olarak dini hayatta meydana gelen rasyonellesme ve dini bilgilerin sorgulanir hale gelmesi,
kitabi kiiltiirden uzak sozlii gelenek iizere olan Dedelerin bilgilerinin tartigilir hale gelmesi
ve miiritlerini ikna etmede zorlanmasidir. Dedelerin bu durum karsisinda kendilerini
yenileme ve gelistirme imk&n1 bulamamasi onlarin statiilerini tartigilir hale getirmistir. Ancak
tiim bu gelismelere ragmen geleneksel 6zelliklerini koruyan bazi yerlerde Dedelik kismen
fonksiyonelligini korumaktadir.”(Ugar, 2012: 73).

3.3. Musahiplik Kurumu

Alevi Bektasi inang sistemi i¢inde yer alan temel kurumlarindan bir tanesi de Musahiplik
kurumudur. Sade bir ifadeyle izah etmek gerekirse iki ailenin kiyamete kadar bir kardeslik
bagi ile birbirlerine baglanmalardir. Bu baghilik Alevi erkdninda iki aile arasinda
gerceklesirken Bektasi erkani icinde ise iki muhip arasinda gergeklesmektedir. Iki muhip ve
ya iki aile birbirlerinden sorumlu olup ahiret kardesleri sayilirlar. Yani her tiirlii sosyal, dini,
manevi ve ekonomik karsilikli dayanigsma temelli bir sorumlulugu ifade eder. Bir insan kendi
davranis1 hususunda i¢inde yasadigi topluma karsi nasil sorumluluk i¢indeyse, ayn1 sekilde
musahibin davranisindan da sorumludur. Ornegin bir kisi hirsizlik ya da yiiz kizartic1 bir sug
islendiginde o eylemi gerceklestiren kisinin musahibi de bu hata karsisinda utan¢ duymakla
birlikte bu eylemden sorumlu olup bagl oldugu ocak dedesinin ve talipleri huzurunda
gereken cezayi alir(Kilig, 2006: 57).

Alevi Bektasi inang sistemi i¢inde Musahiplik kurumunun temel aldig1 kurulus recetesi ve
kokenine iliskin Hz. Muhammed’in gergeklestirmis oldugu bir dizi eylem ve Kuranin
kaynak gosterilmesidir. Hz. Muhammed hicretin birinci yilinda yani Miisliimanlarin sayica
artti@1 bir donem igerisinde Ensar ve Muhacirleri birbirleriyle kardes ilan etmistir. Diger
yandan Kur’an-1 Kerim’in Enfal suresinin 72-73. ayetleri bu temellendirmeyi daha hakli bir
zemine oturttugunu gorebiliriz. Musahiplik, Kur’an-1 Kerim’in su ayetleriyle kurulmustu:
“Onlar ki inanip hicret ettiler ve mallariyla, canlariyla Allah yolunda savastilar ve onlar
ki(Hicret edenler) barindirip yardimda bulundular; iste bunlar, birbirlerinin dostu ve
yaridirlar... Inkar edip kiifre sapanlar ise birbirlerinin dost ve yaridirlar. Eger bdyle
yapmaz(birbirinize dost ve yakin olmaz)saniz, yeryiiziinde bir fitne ve biiyiik bir fesat
meydana gelir(Enfal Suresi, ayet: 72-73).” Bu ayetler incelendigi zaman birlik-beraberlik

vurgusuna ek olarak “Din Kardesligi” konusuna verilen 6nem acgikg¢a goriiliir. Hac1 Bektas
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Veli, Hz. Peygamberin Mekke’den Medine’ye olan hicretinden sonra Muhacir ve Ensar
arasinda gercgeklestirdigi bu kardeslik bagini bir musahiplik kuruma doniistiirmiistiir(Yaman,
2013: 220).

Musahiplik Kurumu izahi hakkinda Adiyaman Kureysan Ocagi miimessillerinden Garip

Bozkurt Dede’nin agiklamalari ise su sekildedir:

“Musahiplik kurumu hala vardir ve Medine vesikas1 uygulanir. Belki giiniimiizde ufak tefek
degisiklikler olmustur. Yani degisiklik derken, yorumlama farkliligindan kaynakli bir
degisiklik olmustur. 615 yilinda insa edile kiilliyeyi Nebiye“nin i¢inde musahiplik kurumu
gergeklestirilmistir. Insanlar1 topluma hazirlamak, insanlar1 hayata hazirlamak ve diinyaya
sunarken ahiretini de temizlemek manasindadir. Kiilliyeyi Nebiye de sdylenen ayni seylerin
tasdiki s6z konusudur. “Laileheillah bir Allahtan bagka Allah yoktur. Ey talip geldigin hak
yolu, durdugun penge-i Ali Aba“nin divani, aglattigin varsa giildiir, doktiigiin varsa doldur,
komsunun hakkini bil, fakir fukaranin hakkim bil, eger biri kapina gelirse var ise yok deme,
comert ol, insanlar1 dininden, dilinden, renginden, irkindan dolay1 birbirinden asagilayici ve
hakir gorme, iftira etme ve yalanci sahitlik etme..” seklinde rehberin, pirin ve miirsidin
huzurunda halkin huzurunda Allah’a yemin edecektir. “Yarab zina etmeyecegim, yalan
sOylemeyecegim, haram yemeyecegim, elimle koymadigimi almayacagim, goéziimle
gormedigimi sdylemeyecegim, goziimiin gordiikleri seyler, insanlara zarar veriyorsa sir
edecegim ve iftira etmeyecegim. Kin, kibirden uzak duracak, helalimle calisip helalimle
yiyecegim, insanlar1 birbirinden ayirt etmeyecegim” ve dedenin sdyledigi son bir sey vardir;
“Dilin bize, 0ziin sana, seni de Allah’a teslim ettik, ikrar verdin Allah’in huzurunda, halkin
huzurundan verdigin ikrarindan donersen, unutma Muhammed Mustafa sana sefaat
eylemez.” seklinde dualarla tasdik edilir. Musahipler her seyini paylasmak zorundadirlar.
Musahipler arasindan hesap olmaz. Musahipler birbirlerinden kiz alip, kiz
vermezler.”(Tanriverdi, 2018: 156).

Soy kardesliginden 6te bir manevi bag iizerine kurulu olan bu kurumun toplumsal olarak
ortaya koydugu arkadaslik, dostluk, can yoldaslik ve ahiret kardesligi gibi temel degerlerin
iliski bigimine gosterdigi ehemmiyet, vurgusu ve isleyisi bir sosyal kontrol mekanizma
gorevi gordligili soylenebilir. Musahip olan aile ve kisilerin sahip oldugu ¢ocuklar
birbirleriyle evlenemezler. Diinyevi ve biyolojik kardeslikten ote bir ahiret, kiyamet ve
sonsuzluk kardesi tasavvuru tasidigi i¢in nikéh akdi ile kaldirilabilecek bir kardeslik degildir.
Bu sebepten musahip olanlar birbirlerine kiz verip, kiz almazlar ¢iinkii musahip esleri kardes
sayilir(Ucger, 2015: 49).

Neticede Alevi-Bektasi inang sistemi i¢inde énemli bir kurum olarak goriilen musahiplik
erkani temelinde yardimlagma, dayanisma ve isbirligi gibi 6nemli sosyal baglar1 giiclendiren
ve en Ust diizeye ulagsmasin aracit olan 6nemli bir kurum oldugu asikardir. Ancak son
zamanlarda tlilkemizin i¢inde bulundugu modernlik ve gelenek arasinda savruldugu degisim
stireci tiim geleneksel kodlarin isleyisini ve varligini tehdit ettigi gibi bu kurumun toplum
nezdinde saygimligini, varligini ve yerini biiyiik 6l¢iide 6nemsizlestirdigi ya da unutturdugu
sdylenebilir. Ozellikle isbirligi ve dayanisma gibi komiinal birliktelige vurgu yapan kurum
modernlesme ile birlikte ikame olan ve artan bireysellik ve birey bagimsizligi nedeniyle
Alevi toplumu ve geng¢ kusak nezdinde islevsiz hale geldigi sosyolojik bir ger¢ektir(Ugar,

2012: 73-74).
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3.4. Diiskiinliik Kurumu

Alevi inang diinyasinda Diiskiinliikk Kurumu’nun ne olduguna dair akademik alanda yazilmis
dolayl1 ya da dogrudan farkli temalar altinda birgok makale, tez ve raporlarda agiklanmis
oldugundan bu kurumun 6zel hatlarindan ziyade genel hatlarini1 aktarmak uygun bulundu.
Diskiinliik kurumu nedir, islevleri nelerdir, isleyisi noktasinda karar merci Kimlerden
olugmaktadir, hangi su¢larda nasil yaptirimlar uygulanmaktadir ve giiniimiizde islevine dair
0z bilgiler tez 6zelinde aktarilmaya ¢alisilmistir.

Alevilik-Bektasilik inang sistemi igerisinde temel kurumlarindan biri olan “diiskiinliik” 6z
bicimde tanimlanacak olunursa; su¢larin 6nlenmesinde, toplumsal diizenin saglanmasinda,
bireylerin tutum ve davranislarina bazi sinirlamalar ve diizenlemeler getirilmesinde ve s6zli
hukukun farkli bir bi¢imi olarak karar verme yetkisini kendisinde bulundurmasi agisindan
etkili bir kontrol mekanizmasidir. En 6nemlisi bu kurumun Alevi Bektasi ¢evrelerince uzun
yillar yasatildig1 ve bir disiplin mekanizma islevi de goren bir geleneksel kurum niteligi
tasimasidir. Igerigi onemli olgiide ahlaki degerlerden olusan kurumun gayesi her seyden
once genel ahlak anlayis ve ilkelerin toplum icinde yerlesmesini ve bireylerin iginde
bulundugu toplumsal norm ve iligkiler aginda sosyallesmesidir(Y1ldiz, 2014: 337).

Alevi Bektasi ananesi gercevesinde “diiskiin” kavraminin kavustugu temel anlam suglu
olmaktir. Yani musahiplik erkanindan gegmis bir muhip ya da talip gorgii erkaninda ikrar
vermis ve Alevi Bektasi yol erkaninda bir can olduktan sonra bir sug islemis ise sugu isleyen
talibe diigkiin denir. Daha agik bir ifadeyle yol mensubu olan bir bireyin talip ve dede
huzurunda onceden verdigi ikrara bagli kalmayarak biiyiik bir su¢ islemigse bagh oldugu
ocagin piri tarafindan toplum digina itilmesine diiskiinliik denir. Sug isleyen talip, diiskiin
ilan edildikten sonra Alevi Bektasi yol erkani ¢ercevesinde diizenlenen higbir dini ritiiel’e
icabet etmemekle beraber verilen cezanin siirecinin bitimine kadar toplumsal olarak da
kendisiyle tiim iliskiler kesilir. Ornegin ev ziyaretlerine gidilmedigi gibi yardima muhtag
oldugunda yardimi gidilmez. Selam dahi verilmedigi gibi selam1 alinmaz ve hicbir sozli
iletisimde bulunulmaz. Sadece zoraki siireglerde yani cenaze defin isleri gibi durumlarda
herhangi bir iletisime girmeden yardim edilebilir(Albayrak, 2015).

“Bir husus belirtilmeli ki "Dagkiinliik"le Hiristiyan diinyasinda uygulanan "Aforoz"u bir
tutmamak gerekir. "Diigkiinliik", "kul hakki" i¢in kurulmus bir kurum; "Aforoz"sa kilise
hukukunu korumak amaciyla olusturulmus bir kurumdur. lkisi arasinda koken,

degerlendirme ve amag bakimindan higbir d6zdeslik yoktur”(Oz, 1997: 70).
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Bagka bir agidan Alevi Bektasi gelenegi ¢ercevesinde Pir’in nezdinde kategorik anlamda iki
cesit diiskiinliik durumu vardir. Birincisi diigkiin olmak iken ikincisi yol diiskiinii olmaktir.
Talibin bagli oldugu ocagin piri tarafindan “diiskiinsiin” dedigi kisi alacagi ceza ve cezanin
tatbiki siirecinde toplum ile birlikte yasar fakat cem gibi 6nemli kutsi ritiiellere icabet
edemez. Ikinci kategori olan yol diiskiinlerine verilen cezanin daha agir ve sert olmakla
beraber diiskiin olan bireyin bulundugu ortamda selami alinmadig gibi selam dahi verilmez.
Hatta diigiin gibi 6zel merasimlerde topluma davet edilmedigi gibi mali mala katilmaz. Alevi
yol erkanina gore yol diigkiinii olan bireyin cenazesi oldugunda “Dar-1 Mansur Cemi”
gerceklesmez yani niyazsiz topraga verilmis olur(Ozbilgin, 2011).

“Kisacasi diigkiinliik “biiylik giinah” sayilan, dine, inanca, yola, kula kars1 yapilan hatali ve
gelenek goreneklere aykir1 davranislarindan (cinayet, zina, livata, hirsizlik, sugsuz karisini
bosama vb.) dolay1 pir ve toplum tarafindan cezalandirilarak toplumdan soyutlanan, dyinlere
alinmayan can seklinde tanimlanabilir.” Diger yandan sug¢ derecesine gore, “diiskiin” olan
kisi “diskiin kaldirma erkani” ile kaldirilabilir, yani tekrar tarikata kabul edilebilir(Giinsen,
2007).

Diiskiin olan bireyin yargilanma siirecinin adil olabilmesi igin tiim karar mekanizmasi ve
isleyis pir ve talipler huzurdan gerceklesir. “Dar ”ceminde gergeklesecek olan yargilamanin
sonucunda verilecek tiim cezai islem kararlari bu cem de baglanir. Yani Halk mahkemelerde
cezalarin mahkemede bulunan halk tarafindan oy birligi ile verildigi gibi karara baglanir. Bu
netice sonrasi pir ve talipler huzurunda verilmis ortak ceza karart boylelikle toplum
vicdaninda rahatsizlik uyandirmaz. Tim siireci kapsayan yargilama, sorgulama,
cezalandirma ve aklanma da “Dar” ceminde ¢6ziime kavusturulmus olur. Dede huzuruna
cikarilan diigkiin ile sikayet¢i her ne olursa olsun biiyiik bir siiklinet i¢cinde yiizlestirilir ve
savunmalari istenir. Diiskiin olan kisi her ne sug¢ islemis olursa olsun biiyiik bir sabir ve adil
bir ortamda dede ve talipler tarafindan dinlenilir. Sayet islenen su¢ hakkinda yeni bir delil
ya yargilanmanin seyrini degistirecek bir gelisme olursa diiskiin hakkinda verilen kararlar
tekrardan degerlendirmeye alinir. Taliplere ve ortak bir mutabakata ulasan dede “Dar”
ceminde cezay1 verir ve topluma bildirir(Savuran, 2010: 22-23).

Diiskiinliigiin kademelerini ilyas Uziim altil bir tasnifle su sekilde siralamstir;

1) “Komsu ve aileler arasinda sdz gezdirmek, ihbarcilik yapmak, gormedigini gordiim,
duymadigint duydum demek, akrabalar1 birbirine diisiirmek gibi zaaflardir. Bu zaaflan
isleyen kimseler bir y1l ceme alinmazlar.

2) Komgusunun bagina bahgesine zarar vermek, baskalarinin malin1 ¢almak, haksiz yere
bagkalarina hakaret etmek ve onlar1 dovmektir. Bu zaaflar1 isleyen kimseler ii¢ yil ceme
alinmazlar. Ug yilsonunda da ancak mallari tanzim ederek ve helallik alarak tekrar ceme
almnirlar.
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3) Yoksula faiz yoluyla para verip onlarin evlerini, barklarini satmalarina sebebiyet
vermek, miirsit yahut rehberiyle bozusmak ve Ehl-i Beyt“e dil uzatmak gibi suglardir. Bu
suglari isleyen kimseler bes yi1l ceme alinmazlar.

4) Bakire bir kiza zorla veya kandirarak sahip olmak, evli bir kadinla birlikte olmak,
kisacasi zina yapmaktir. Bu suclari isleyen kimseler yedi yil ceme alinmazlar.

5) Kaza ile adam 6ldiirmenin cezasi ise, on yil ceme alinmamaktir.

6) Bilerek adam &ldiirmek, kin ve diismanlik sebebiyle cinayet islemenin cezasi ise, en az
otuz yil ceme alinmamaktir. Bu cezalarin miktar1 yoreden yoreye degisiklik
gosterebilir.”(Uziim’den akt. Savuran, 2010: 40).

Diigkiin ilan edilmeden de bazi cezai yaptirimlar uygulanir. Uygulanan bu yaptirimlar

sunlardir:

1) “Hdirriyeti baglayici1 cezalar: Bu tiir cezalar, nadiren uygulanir. Amag, diger insanlara
gostermek ve onlari sugtan caydirmaktir. En fazla {i¢ — bes giin ve insanlarin gorecegi yerde
uygulanir.

2) Rencide edici cezalar: En ¢ok bu tiir cezalar uygulanir. Bunlar, viicuda eziyet verici,
rencide edici cezalar ve eziyet vermeyen rencide edici cezalardir. Ateste yiirlitmek, karda
yiiriitmek, yalin ayak odada halkin karsisinda bekletilmek bu tiir cezalara 6rnektir.

3) Para cezalari: Sik bagvurulan ceza tiirlerindendir. Zarar karsilama, tazminat, goniil alma
seklinde olabilir.”(Metin’den akt. Savuran, 2010: 39).

Kentlesmenin etkisi ve hizli niifus artisiyla birlikte kirdan kentte artan gd¢ topluluklar
gelenekten uzaklastirdigi gibi bazi geleneklerde kaybolmaya yiiz tutmustur. Diskiinliik
kurumu Alevi toplumunda kirsal alanlarda nispeten varligin1 devam ettirmekle birlikte bu
varhgm sehirlerde pek de siirdiiremedigi agiktir. Ozellikle sehir merkezlerin yakin ova
koylerde kentlesmenin bireysellestirme etkisi Aleviligin bazi1 geleneklerini yerine
getirilmekten uzaklastirmis bu uzaklagmanin en garpict orneklerinden biri de diiskiinliik

kurumu olmustur.
3.5. Cem Erkam-Semah

Alevi-Bektasi topluluklari inanglarmi, yasam bigimlerini, felsefelerini, diisiincelerini,
gelenek ve goreneklerini bu giline degin en c¢ok tdérenleri ve semahlart ile yansitmislardir.
Cem ibadetlerinde semah sadece Cem’i olusturan unsurlardan bir tanesidir. Alevi toplumu
icin menkibesi geregi 6nem verilen bir ritiieldir. Ciinkii Alevi inang sistemi agisindan
Semah’in kokeni Kirklar Meclis’ine dayanan bir anlati ile ifade edilir. Ozellikle Hz.
Muhammed'in kirklar meclisinde semah dénmesinin bir isareti olarak bele baglanan sed ve
tigbent, Hz. Muhammed'in kirk par¢a edilmis sarigmin kirklar tarafindan bele baglanmis
olduguna inandiklar1 i¢in Semah’a ayr1 bir kutsallik da yiiklemislerdir. Bu agidan boylesine
biitlinlesmis iki kavram olarak Cem ve Semah’1 birbirinden ayr1 diisiinmek olanaksizdir.
Cem ve onu olusturan unsurlar aciklandiktan sonra Alevi Bektasi inang sistemi igerisinde
Semah’in yeri, 6nemi, anlam1 ve 6rnekleri verilmistir.

Oncelikle Alevi Bektasi inang sistemi igerisinde merkezi bir rol oynayan ve dini hayatin
ayrilmaz bir pargasi olarak goriilen Cem erkani, bir dizi sembol ve ritiiellerin bir biitlinliik

icinde icra edilmesiyle gercek hiiviyetine kavusur. Clinkii Alevi dini hayatinin olusturdugu
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tiim mistik simge ve semboller ancak cem meydaninda yani hak meydaninda ifadesini bulur.
Bu mistik anlati1 ve karakterler Ali’nin sirrina mazhar olmak, Kirklar Bezmi, meleklerin
Adem’e secde etmesi ve Hz. Peygamberin miraca ¢ikis anlatis1 gibi daha birgok anlatiy
kendi i¢inde barmdirir. Cem’de manevi ve sembolik olarak canlandirilan tiim bu semboller
Aleviligin ana karakterini olusturan 6nemli unsurlardir(Melikoff, 1994: 65, 82).

Ifade etmis oldugumuz mistik ve manevi sembollerin cemdeki karsiligia ek olarak islevsel
acidan ise cem erkani, toplumdaki bazi problemlerin halledilebilecegi bir halk mahkemesi
imkan1 ve ortami da sunmustur. Kiiskiinlerin barigmasi, alacak-verecek gibi diinyevi
aligveris mesellerinden dogan anlagsmazliklarin, hirsizlik, kul hakki yeme ve yiiz kizartici
suglar gibi toplumsal hayatta meydana gelecek her tiir sosyal problemin halledildigi ana
merkezler olarak da gorev yapmislardir. Ozellikle Alevi inang sisteminin “Eline diline,
beline sahip ol.” gibi bir diisiinsel temel iizerinde sekillen ahlak anlayis1 yine bu mekanlarda
dede oOnderliginde tarikat usuliince verilen dini kararlar {izerinden sekil aldigimi ifade
edebiliriz(Uger, 2005: 167).

Cem’in icra edilis siirecine bakilacak olunursa karsimiza siiphesiz ilk énce “On Iki Hizmet”
erkani gelir. Ritiiellik temel da en géze ¢arpan asama bu hizmet kapsamini olusturan bir dizi
kuralin ve ya gorevin yerine getirilmesidir. Alevi Bektasi inang diinyasinda “On Iki Hizmet”

erkanini kapsayan bu unsurlarin her biri bityiikk 5neme sahiptir:

1. “Dede (Pir, Miirsit): Cemde birinci hizmet sahibidir; Cemi yonetir. Sorunlar varsa ¢ozer
ve toplumu aydinlatir. Bektasilerde bu gérev Baba’ya verilmistir.

2. Rehber: Dededen sonra en 6nemli gorev rehbere verilmistir. Rehber, dedenin yardimecist,
dede olmadiginda vekilidir. Rehber, dede tarafindan segildigi i¢in rehberlik soy giitmez.

3. Gozcii: Torenin diizen ve siikinetinden sorumludur.

4. Ceragcr (Delilci): Cerag veya delil adi verilen aydinlatma aracini yakan ve sir eden
(sondiiren) kisidir.

5. Zakir (Sazandar, Giivende, Asik Baba): Deyis, duvaz, miraglama, mersiye ve nefes soyler.
Saz ¢alar; semahi yonetir. Genellikle ti¢ kisi olurlar.

6. Ferrag (Siipiirgeci, Fars¢i, Car’cl): Meydana her hizmetin sonunda sembolik olarak ya
Allah, ya Muhammed, ya Ali diyerek siipiirge ¢alar.

7. ibrikdar (Sakka, Sakaci, Saki, Dolucu, Tezekar): Cemde mersiyeler okuyarak saka suyu
dagitir.

8. Lokmaci (Sofraci, Nakip, Kurbanci, Niyazci): Kurban ve yemek islerine bakar yiyecekleri
esit olarak dagitir.

9. Pervane: Cemde semah donen kisilere verilen isimdir.

10. Peyik (Davet¢i, Okuyucu): Cemin 6nceden yapilacagini halka haber veren kisidir.

11. iznik¢i (Meydanci): Cem evinin temizligini saglayan kisidir. Cem evine katilanlarin
ayakkabilarina karigilmamasi i¢in tertip alir.

12. Kapici (Bekgi): Cem yapilan evin kapisinda bekler. Ceme gelenlerin giivenligini saglar
giren ¢ikana goz kulak olur.” (Ozdemir, 2011: 264).

On ki Hizmet erkanin baz1 gérev ve adlar1 yoreden yoreye farklilik gosterebilir. Hatta bazi
bolgelerde sozii edilen hizmet sayisinin yirmi dorde ¢iktigi da goriiliir. Clinkii yoresel bazi
uygulamalar incelendigi zaman yapilan cemin farkli nedenlerinden otiirii ritiiellerde

uygulanan bu hizmetler gorece olarak artabilmektedir. Bu sebepten yoreden yoreye degisen
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bu farklilik ve gesitlilik, terminolojik agidan bir zenginlik de katmaktadir. Sonug olarak her
cem ’de kiiciik icerik farklilig1 olsa da degismeyen temel prensip cemin “On iki Hizmet”
diizeni tamamen icra edilmesiyle sonuglandirilmasidir(Ersal, 2011).

Ote yandan basta mekansal bir kutsiyetin olamadig1 bir alana cem hazirliklar1 yapilirken cem
’in yapilacagi mekanin giris kapisi olarak kabul edilen esik kisma niyaz edilir. Ciinkii Alevi
Bektasi inang sisteminde esige yapilan niyaz batini bir diinyaya acilacak kapinin bir adimin
olusturmaktadir(Bozkurt, 2005: 179). Yani daha Cem’e baslanmadan Once talipler yerini
alirken icra edecekleri ibadetin bir dizi kutsal siirecinden gegmektedirler. Esikten gegme de
bu siirecinde bir agamasidir. Zira Alevi Bektasi inang sistemine gére Cem evinin dis1 diinyevi
icini de batini kismin1 olusturmaktadir. Diinyevi kisimda varliklarin bir cinsiyeti mevcut
olmakla birlikte bir benlik ve kibir emaresi vardir. Fakat Batin diinyasina giren bir varlik can
olmus olur. Yani ruhtur. Ruh "un ise bir cinsiyeti yoktur. Hak alemde yani batin diinyasinda
hakikat birdir. Bu sebepten Alevi toplumu ceme girerken yani hak meydanina girme hazirlig
siirecinde mutlaka esige “Ya Allah Ya Muhammed ve Ya Ali” seklinde egilerek talip sehadet
parmaklarina niyazda bulunur.

Diger yandan esige gosterilen ritiiellik davraniglara bakti§imiz zaman en basta hicbir sekilde
basilmadigy, iizerine oturulmadig1 yani kutsal kabul edildigini goriiriiz. Cem evinin kapisina
yiiklenen bu kutsiyetin temelini Hz. Ali yani “Babullah” olusturmaktadir. Inanca gore
“Babullah”, “Bes Esma’’y1 olusturmaktadir. Bes esma i¢inde yer alan Hz. Muhammed, Hz.
Ali, Hz. Fatima, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’den inanca gore medet alinmadan hizmetlere
baglanmadigi anlasilir(Ersal, 2011).

Cem’in icrast boyunca gergeklestirilen hizmetlerinden biri olan Semah hizmetine geri
donecek olursak; “Koken itibariyle Arapca olan bu kavram sozliikte isitmek, ugmak ve
gokylizii gibi anlamlara gelmektedir. Terim anlam1 ise miizik ezgilerini dinlemek, donmek
ve kendinden geg¢ip oynamak demektir” (Yilmaz, 2011: 82). “Yine Semah Alevilerin temel
ibadeti olan cem ibadetinin temel ve vazgecilmez ritiielidir. Semah, cemlerde On iki
Hizmetten biri olarak yer almakta olup, semah donenlere pervane adi verilir. Temel figiirti
bir yandan kendi ekseni etrafinda donerken bir yandan da bir daire iizerinde yapilan
doniistiir”(Cinar, 2007: 113).

Semah hizmetin Alevi Bektasi menakipnamelerinde farkli anlatilarda dile getirilmistir.
Bunlardan biri de Abdal Musa Menakipnamesinde, Onun yakilmasi bdliimiinde

rastlanilmaktadir:

“Bu durum Abdal Musa Hazretlerine 6nceden malim oldu. Oturdugu yerden "Ya Allah' diye
bir nara vurdu. Bu hal iizerine Abdal Musa dort bes yliz miiridiyle semah ede ede Teke
Bey'ine kars1 yiiriimeye bagladi. Asitanenin batisinda yiiksek bir dag vardi. Abdal Musa ve
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miiritlerinin sema etmesi sirasinda bu dag da onlarin ardinca yiiriidii, Sultan, ona bakinca
miibarek eliyle isaret edip 'dur dagim dur’ dedi ve dag durdu. Daha sonra Abdal Musa ile tas
ve agaglar cusa gelip Sultan'in ardinca Teke Beyi’ne dogru yiiriidiiler. Dur daginda ne kadar
agac, tas varsa hepsi halka olup Abdal Musa ile semaha girdiler. Sultan ve miiritleri semah
ederek atesin i¢ine dogru yiirtidiiler ve atesi tamamen mahvedip sondiirdiiler.”(Atalay, 1978:
131).
Asik Dervis Ali (19. yiizy1l ozanlarindan) Arapkir'in Ocak kdyiinde yatan Hizir Ali Baba’ya

yaptig1 yakarista sdzciigii “‘samah” olarak kullanmastir:

“Senin dervislerin samahla oynar,

Pigerek o6zleri kazanda kaynar,

Hakikat kanisin ¢eragin yanar,

Ver benim muradim sah Hizir Baba...” (Oztelli, 1973: 24).

Kul Hiiseyin de bir dortliigiinde sozciigii “samah” olarak kullanmis ve onun kutsalligini
anlatmustir:

““Hasan-iil Asker-i nuru hakkiyciin

Erenler samahi1 devri hakkiygiin

Muhammet Mehdi'nin sirr1 hakkiygiin.

Allah bir, Muhammed Ali askna...”(Oztelli, 1973: 21).

Ozetle Alevi Bektasi torenlerinde, katilanlarin belirli kurallar icerisinde uyguladiklart
(davranis bicimi olan) "Semahlar" her ne kadar “On Iki Hizmet” erkdni iginde bir hizmet
unsuru olarak goriilse de diger hizmet unsurlar1 agisindan daha vurgulu ve goriiniirdiir.
Taliplerin husu veya vecd i¢inde semah donmeleri inanca gore; “hak aski™ tabiriyle ifade
edilecek olunursa tanri ile bir batini sevisme ruhu i¢inde olmak ve o anda diinyevi olani terk
etmenin coskulu halini ifade ettigidir. “Cem” ve “Semah” kavramlar1 bu anlamda birbirini
tamamlayan iki 6nemli unsur olmakla birlikte Alevi Bektasi inang sistemi icerisinde kendine

has anlamiyla 6rtiik bir felsefi diistiniisii de ortaya koydugunu soyleyebiliriz.
3.6. Miirsit-Pir Talip Iliskisi

Miirsit ve talip iliskisi adindan da anlasilacagi lizere, dede ve ocagina bagl taliplerinin dini
inang ve hizmetlerini yerine getirirken gerek sosyal gerek kiiltiirel ve dinin her alaninda
mubhiplerin yani yola asik olan taliplerini hayata veya yasama hazirlamak ve bu siiregte Alevi
Bektasi inang sistemin temelini olusturan erkanin temel ilkeleri konusunda bilgilendirmek
veya 0gretme gorevidir. Bu anlamda dede ve talipleriyle olan iligkisi salt dini ¢ergevede bir
iliski degildir. Sosyal, kiiltiirel, dini hatta bireysel bir iliski ¢ergevesinde de goriilebilir.
Geleneksel anlamda dede, talibini yasama veya hayata hazirlamak i¢in kurdugu bu iliski
kutsal bir dizi siireci kapsamaktadir. Kimi zaman bu iligki her ne kadar kiiltiirel ve sosyal bir
iligki olarak goriilse de temelde yolun yani Alevi Bektasi inang sistemin temelleri {izerine
kurulu olup bireyin giindelik hayatta kuracagi sosyal ve kiiltiirel iliskilerde kendini yer yer

gosterebilir.
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Bu siireci somutlastirmak gerekirse Alevi-Bektasi inang sisteminde “bas okutma” ad1 verilen
gelenek dede-talip iliskisini gostermesi agisindan énemlidir. “Bas okutma” gelenegi esas
itibariyle “gbrgii cemi ”ne yakin bir erkandir. Her yil talip bagl oldugu ocagin dedesinden
rizalik talep eder. Eger talibin kirdig1, doktiigii veya tizdiigii herhangi bir mahliikat var ise
ve kendisinden sikayet¢i olan bir kimse var ise helallik almak ve ruh devesini hakka
stirmeden once temize ¢ekilmek ister. Dede huzurunda cemaat sahitliginde rizalig1 verilen
veyahut sucu karsiliginda cezasi verilen talip alinan kararlar ve yaptirimlar dogrultusunda
hayatin1 yeniden sekillendirmeye baslar(Figlali, 2006: 270-271). Iste “gorgii cemi cemi”
olarak tanimlanan bu siire¢ yakindan incelendigi zaman, toplumsal iliskiler agisindan, Alevi
toplumunun giindelik yasamini idame ettirmesi i¢in yaptigi aligveris ve ya ticaret gibi
hususlarda bir anlagmazlik ya da ani bir 6liim meydana geldigi zaman gelir-gider ve borglar
tizerinden ¢ikacak herhangi bir ekonomik veya sosyal problemi dede, talipleri huzurunda
dini kaide ve usullerle ¢6zmeye ve anlagsmaya vardiracak bir dizi girisimde bulunur. Yani
kisacasi dede, talipleri arasindaki problemlerin ¢6ziimde bir nevi halk mahkemesi yargici
goOrevi gorlir. Bu anlamda talipler arasinda herhangi bir sosyal veya ekonomi temelli
problem, Alevi inang sistemin olusturdugu erkanin kurallari gergevesinde ve Dede’nin
onderliginde ¢6ziime kavusturuldugu gézlemlenebilir. Miirsit ve talip arasindaki iliski, Alevi
inang sistemi igerisinde gerek musahiplik kurumu gerek diiskiinliik kurumu gergevesinde de
somutlastirilabilir.

Geleneksel Alevi inang sistemi igerinde toplumsal dayanisma ve birliktelik temasi tizerinden
temellendirilmis 6nemli bir kurum olan musahiplik yine dede ve talip iligkisi lizerinden
okumak siireci daha anlamli hale getirebilir(Subasi, 2010: 94). Daha somutlastirmak
gerekirse ornegin geleneksel Alevilik iizerinde yapilan arastirmalarda konuya vakif olan
taliplerce aktarilan bilgilere gore Alevi Bektasi inang sistemi igerisinde musahip tutmayan
bir can dogal olarak Alevilerce yapilan hig¢bir dini ritiiele katilamaz. Hatta Alevi inang
diinyasi i¢inde klasik bir 6zdeyis olan “musahipsiz lokma yeme” diisturu dede ve musahip
olan talipleri arasinda dogal bir iletisim kanalinin  gOsterilmesi  acisindan
sosyolojiktir(Tiirkekul, 2016: 163). Bu anlamda yol miirsidi olan dede, evli talipler arasinda
paylagmayi, yardimlasmay1 ve dayanismayi artirmaya vesile olan musahiplik kurumun
islevlerini gergeklestirmesi ig¢in 6nemli bir noktada durdugunu gorebiliriz. Genel anlamda
Alevi birey ve ya toplumunun giindelik sosyal, kiiltiirel ve ekonomik-iktisadi bir problemle
kars1 karsiya kaldigi zaman basvuracagi ve kendisine destek c¢ikacagi ilk ana merci

musahibidir. Yani yol kardesidir. Bu anlamda pir-miirsit ve talip iliskisinde taliplerin dini ve
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sosyal yasantisin1 diizenlemek adina olusturulan bu iliskiler biitiinii Alevi Bektasi inang
sistemi i¢inde hayati neme sahiptir.

Alevi inancinin geleneksel orgiitlenmesi agisindan biiylik 6neme sahip olan ocaklar miirsit-
pir-dede-talip iliskisinin saglikli bir sekilde yiiriitiilmesi ve bu iliski yolun siirdiiriilme
giivencesi agisindan biitiinleyici bir yap1 sunar. Ciinkii ‘talip’, dogru yolda ilerleyebilmek
icin bir miirside baglanmak zorundadir. Miirsit yol gosteren kisidir. Bu anlamda her
Dede’nin de bir ocagi ve dogal olarak da talipleri vardir.

Ozetle bu iliskiyi en giizel sekilde sunan veciz soz “el elde el Hak’ta” diisturudur. Ciinkii “El
elde, el Hak’ta” prensibi kizilbaglikta ¢ok 6nemli bir prensiptir. Bu prensip talip, musahip,
rehber, pir, miirsit arasindaki iliskiyi de agiklar. Pir nefesini miirsitten alir, rehber ise
ehliyetini pir kapisindan alir, pir kapisina yiiz siirer ve nefes alir. Miirsit kapisindan ise
hepsine ehliyet verilir. Talip ise dedelerin hepsine karsi sorumludur(Coskun, 2018). Diger
yandan dede tarafindan gorevlendirilmis rehber ocaga baktigimiz zaman bu iligki tipinin
getirdigi dairesel diizen ve gorevlendirmelerin sekli ve isleyisi dede-talip iligkisini de
beraberinde getirmektedir. Ornegin ocaga bagli taliplerin egitiminden ve sorunlarinin
¢coziimiinden rehberin sorumlu oldugunu gorebiliriz. Dolayli ya da dogrudan her haliikarda
Dede’nin talipleriyle olan bir iletisim kanalinin agik oldugunu sisteminden veyahut
diizeninden anlayabiliriz(Sahhiiseyinoglu, 2001: 37). Rehber, talibe nasihat eder, hazirlar ve
pire teslim eder. Pir de gorgiiyii yapar. Cemi idare eder. Neticede gérevlendirme ve isleyis
agin’in timi pir-dede-talip iliskisin dogal olarak insa eder ve kendi iginde dairesel bir dongii
icinde siirdiirmeye caligir. Tiim bu iligkiler ag: biitiinsel ve nirengisel bir agidan incelendigi
zaman olusturulan yapr salt dinsel olmadig1 gibi salt toplumsal da degildir. Bu geleneksel
biitiinleyici iligki aginda yer alan her bir unsur, Alevi bireyin giindelik sosyal yasaminin her
bir zaman dilimini diizenledigi gibi onun manevi diinyasin1 da bi¢imlendirildigi goriiliir.
Dede-talip arasindaki iligski bi¢imi tizerinden insa edilen bu erkan giiniimiize kadar kirsal
alanda varligini siirdiirebildi. Fakat sosyal bir varlik olan insan modern gelismelerle birlikte
Alevi inang sisteminin sundugu bu iligki bi¢cimi i¢inde ne kadar varligini siirdiirmekte veya
stirdiirebilmektedir sorusu giiniimiiz sosyal bilimcilerin merak konusu oldugu gibi arastirma
alan1 da olmustur. Fakat bu arastirma alan1 modern degisimlerin daha hizl1 yasandigi kent
ve anakent Ornekleri ¢ergevesinde kalmistir. Kirsal gibi dar bir ¢ergevede Alevi Bektasi
inang unsurlarin kendilerine icra alan1 sagladigi bu mahalli alanlarda dede-talip iligkisini

Adiyaman kirsali 6zelinde incelemek bu ¢aligmanin sadece bir temasini olusturmaktadir.
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4. ALEVILIiGIN TANIMI VE BOLGE ALEVILiGi
4.1. Alevilik Kavram

Aleviligin izahina gegmeden 6nce bu konuda birkag 6nemli hususu aydinliga kavusturmakta
fayda goriilmektedir. Daha 6nce Alevi Bektasi inang sistemi tizerinde gergeklestirdigimiz
saha deneyimimiz ve yaptigimiz okumalar neticesinde Alevi toplumun geleneksel anlamda
kendi i¢inde inang sistemini tanimlayacak bir ¢aba ve gereksinim i¢ine girmedigidir. Ciinkii
tarih boyunca kapali cemaat yasami igerisinde kendi dini, sosyal ve kiiltiirel yapilarini inga
etmis olan Alevi toplumu mevcut erk veya gli¢lerin resmi kurum olarak ifade edilen yapilara
basvurmadan kendi igindeki problemleri ve sorunlarini c¢ozebilecek mekanizmalar
olusturabilmistir. Orneklendirmek gerekirse tez caligmasmin basindan da ifade etmis
oldugum gibi en basta ocak sistemi, dedelik kurumu, musahiplik kurumu, diiskiinliik kurumu
ve bu yapilar lizerine bina edilmis olan daha birgok alt fonksiyonlara sahip iligki ve yap1
sunulabilir. Yani Alevi toplumun kendi dini veyahut inang diinyasini yansitacak
kavramsallastirilmig bir tanima gitme ihtiyacin1 hissetmemesi altinda yatan esas sebep
Otekisiyle yani kendi olmayan topluluklarla kurdugu minimum iligki ile agiklanabilecegi
diistincesindeyim. Ciinkii Alevi toplumu inandig1 diisiince, felsefe, inang ve dini yapilarini
disariya yani kendi 6tekisine karsi savunacak ya da buna vesile olacak sosyal bir ortamdan
uzakt. Iste tam bu noktada Aleviligin izahin1 yapma geregi duymamin temel amacina vurgu
yaptigi kanisindayim. Clinkii modern diinyanin mefthumlari degisti ve siirekli degismektedir.
Degisim ve doniisiim ekseninde olusan yeni toplumsal yapi ve iliskiler ag1 bu ihtiyaci
dogurdugu gibi kiiresel cagimizda toplumlarin bu kadar i¢ ice girdigi bir atmosferde anomi,
yabancilagma, 6tekilesme, azinlik olanin 6tekine olan karsi tezleri ve maddi-manevi anlamda
baz1 sosyal catismalarin yasanacagi karmasik iliski ve iletisim ortami olusturmaktadir. Bu
anlamda Alevi toplumu da kendi inang ve felsefi goriisleri ¢ercevesinde heterojen bir
kiiltiirel kitle i¢inde 6zgiin olanin1 farkli olanlarca anlasilabilsin diye ¢esitli akademik dergi,
gazete, televizyon, radyo, belgesel ve diger ¢esitli iletisim araclarla tarihten bugiine
geleneksel olanint modern bir diinyada kendi imkénlar1 g¢ercevesinde anlatma gayreti
icindedir. Biz de ¢alismamiz geregi gliniimiizde en giincel olarak kullanilan kavram olan
Aleviligin ne oldugunu gerek tarihi agidan gerek aktiiel acidan tahlil ettikten sonra genel
olarak nacizane bir biitiinleyici tanim ortaya koymaya ¢alisacagiz. Tekrardan hatirlamak
gerekirse bu tema altinda temel amacimiz iddiali mutlak bir Alevi tanimi yapma ideasi

degildir. Aksine sosyolojik agidan degisim-doniisiim ekseninde, gelenek ve modernlik
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arasindaki temel kodlara vurgu yapmak ve calismanin asil amacindan uzaklasmadan
verilmek istenen asil temay1 okuyucuya bir nebze de olsa akademik bir iislup ile aktarmaktir.
Alevi kavramini tanimlama gii¢liigli onun tarihsel ortaya ¢ikis noktasi, dinsel, etnik, felsefi
ve kiiltiirel bir tanimlama mi1 oldugu ve geleneksel unsurlarinin nasil olustugu yani kékeni
gibi noktalarda diigiimlenmektedir(Buz, 2010: 31). Bu anlamda Aleviligin ne oldugu veya
acik bir tanimin ne oldugu konusunda farkl disiplinler tarafindan bir hayli tartisilmaktadir.
Ornegin sosyal bilimler agisindan bir Alevilik taniminin objektifligi hususunda ancak sahada
mevcut Alevi toplumunun gegmisten gelen gelenekleri, gorenekleri, hayata bakis acilari,
inanglari, felsefi gorlisleri ve sosyo-kiiltiirel ¢evrelerine bakilmasiyla bir tanimin
yapilmasinin geregini vurgular. Kisinin kendi kendine gézlem ve arastirma dis1 bir metotla
goreli bir Alevilik tanimina gidilmesi Aleviligin ne oldugu degil de nasil olmasi1 gerektigi
konusunda bir agiklamaya varilmis olacagindan mezkir kavrami daha fazla belirsizlige
stirecegi asikardir. Bu anlamda sosyal bilimlerin objektifligi geregi sosyal gerceklige dayali
bir Alevilik tanimin yapilabilmesi igin arsiv calismasi, elde edilen veriler ve gozlemler
1s181nda yapilan analizlerden hareket edilmelidir.

Kutlu(2008)’e gore Alevilik, beslendigi koken itibariyle ¢ok uzun bir gegmise dayanmakla
beraber salt bir inan¢’tan daha 6te bir olgu olduguna agiklar. Yani siyasi, dini, tarihi,
ekonomik ve fikri temellerden beslenmis 6zellikle son bes yiiz yillik doneme damgasini
vuran bir olgu oldugunu agiklar. S6z konusu olguyu daha 6zellikli bir ifade ile baslangigta
Kizilbas, Bektasi ya da daha farkli adlar ile bilinirken 6zellikle Osmanlinin son zamanlarinda
“Alevi” tabirinin kullanimda yogunlastig1 ve benimsendigini belirtir(Kutlu, 2008: 15-16).
Ibn Haldun’a gére Alevilik; “En basta Alevi, Peygamber ailesi ve taraftarlar1 anlamina gelir”
(ibn Haldun, 1990: 579). Ibn Haldun’un bu tanimlamasina gore Y 6riikan(1998); ““Ali tarafin
tuttuklar i¢in bu manada Ali’nin saglhiginda onu en {istiin sahabe, Halifelige en layik insan
sayanlara ve Ali’nin komutanlarindan Malik-i Ester ve Sa’saa gibi kimselere de Alevi
denilebilecegini soyler”(Yoriikan, 1998: 463).

Diger yandan Kutlu, Alevi kelimesinin fonetik olarak Arapga bir kelime oldugunu ve s6zliik
acisinda Ali’ye mensup ya da Ali taraftar1 olmak gibi anlamlara geldigini belirtir. Daha genis
bir ifade ile Ali’yi seven sayan ve ona bagli olan onun soyundan gelenlere intisap etmis,
baghiliklarini bildirmis ve hiirmet duymus kisilere de Alevi denilebildigini ifade eder(Kutlu,
2003: 26).

Diger yandan Aleviligin siyasi bir firka, mezhep ya da tarikat m1 oldugu konusunda goriis
ayriligr bulunmaktadir. Mehmet Kirkinc1 “Alevilik siyasi bir firka veya mezhep degil, Ehli

Beyt sevgisini esas alan bir tarikattir” seklinde tanimlamistir(Kirkinei, 1992: 53).
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Cemal Sener ise Aleviligi, “Allah’in birligine, Hz. Muhammed’in peygamberligine ve Hz.
Ali’nin veliligine inanan Islam’m 6zgiin bir yorumu...”
2007: 11).

Cem Vakfi genel baskani Izzettin Dogan, Aleviligi; “Kur’an-1 Kerim’in Maveraiinnehir’deki

olarak tanimlamaktadir(Sener,

Tiirk kavimlerince uygulanan, yorumlanan, gogler yoluyla da Anadolu’da serpilen, yol
boyunca gordiigii giizellikleri igerisine katarak, gercek kimligini bulan ve Viyana’ya kadar
sigrayan Islam anlayisinin ismi...” olarak ifade eder(Dogan, 2003: 44).

Anadolu Aleviligine, yazili ve sozlii gelenekte birtakim farkli isimler de verildigini
gorebiliriz. Somutlagtirmak gerekirse, Hac1 Bektas Veli’ye atfen “Bektasilik” diger yandan
baslarina giydikleri kizil borkten kaynakli olarak “Kizilbag” ve ugraslarina veya
mesgalelerine bakilarak kimi yorelere 0zgli “Tahtac1” olarak ifade edilebilir. Osmanh
kaynaklarinda 16 yy. ve sonrasinda tahkir amaclh kullanilan “Rafizi” veya “Rafiza” gibi
tanimlamalarla da karsilagsmak miimkiindiir(Bakir, 2009: 2).

Baha Sait ise Tirk Yurdu dergisinde Aleviligi, Sia mezhebinin anlayis ve hedeflerinden
farkli olarak su sekilde tanimlamustir; “Anadolu Tiirk Alevilerinin, Kizilbas ve Bektasilerin
seciyelerini tetkik ederken, bunlari Imamiyye’ye irca etmek asla ve asla dogru olmaz.
Binaenaleyh Anadolu’daki Alevi ziimreleri tetkik ederken, su veya bu felsefi ekol veya
mezhep namina arastirma yapmaktansa, onlart oldugu gibi kabul etmek daha asli ve daha
muvaffakiyetli bir arastirma tarzi olacaktir. Onlar1 bazen mazdeki, bazen sosyalist fikirler
ile kayitlamak isteyenler vardir. Fakat ne Bektasilik ne de Kizilbaslik o degildir. O yalniz
milli benlik {izerine kurulmus ve gergekten basarili olmus bir kurumdur.” demektedir(Baha
Sait, 1926).

Bu farkli yorum ve tanimlamalara ek olarak Figlali ise; “Bektasi kiiltiir ve edebiyatinin agir
bastig bir Islami inams ve yasayis bi¢imi ile Tiirkmen kiiltiiriiniin i¢ ice girmis sekli;
Bektasilik ve Melamilikten dogmus ve Samanilik, Hurufilik, Batinilik ve Siilik etkilerini
tasavvuf potasi iginde eritip yepyeni bir hiiviyetle ortaya koymus bir tarikattir.” seklinde izah
etmistit(Figlali, 1991: 515).

Ergiin, tim bu tanimlamalarin genis yelpazesine atif yaparak ittifakla Aleviligin, Bektasilik
acisindan bir tarikat veya Sii-Batini bir mezhep, din/iptidai din, “Koy Bektasiligi” “Tilirkmen
Stinniligi”, “Tirk Miisliimanliginin hayat bi¢imi ve bir felsefesi” gibi tanimlara varinca
kadar ¢esitli izahlarin bulunduguna isaret eder(Ergiin, 2010: 2).

Dahas1 Aleviligi 'heterodoks Tiirk Islami' olarak ele alan goriis, Ocak’a gore; inanci
“bagdastirmacilik, koyu mistik yapisi ve kuvvetli bir mehdici karakter” seklinde ii¢ temel

karakteristik {izerinden tanimladigini belirtir(Ocak, 2005: 18-19).
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Yine Alevilerin yedi biiyiik ozani olarak kabul edilen halk sairi Virani ise Aleviligi,
“Allah’1n birligine, Hz. Muhammed’in niibiivvetine ve Ali’nin imametine ikrar vermek...”
olarak tanimlamaktadir(Y1ldirim, 2010: 21-22).

Bazi1 yazarlara baktigimiz zaman dzetle; “Aleviligi Islam’m bir yorumu”(Oktem, 1999: 252),
“Aleviligin heteredoks bir yapiya sahip oldugunu ve Islam ici kabul edilmis dini esaslara
muhalefet eden bir inang birimi”(Kaleli, 1996: 429), “halk Islamligi”(Altinok,1998: 2),
“Islam’1n 6zii”(Oz, 1997: 239) seklinde tanimladiklarini gérebiliriz.

Tiim bu tanimlara ek olarak klasik bir bakis sunan Y1lmaz ise; “Aleviligi, Islam inanci, Tiirk
tasavvuf anlayisi ve eski Tiirk kiiltliriiniin 6zelliklerine gore sekillenmis, dini, siyasi ve
toplumsal nedenlerden dolay1 kapali cemaat yasami i¢inde kurumlagmig dini bir yapilanma
olarak tanimlar. Alevilik kapali toplumsal hayatinda bireylerinin ruhi tatminini saglayan,
gelistirdigi  toplumsal kurumlarla hayatin1 diizenleyen bir dini yapilanma” olarak
aciklar(Y1ilmaz, 2008: 4).

Stirekli degisen ve doniisen Alevilik kavrami i¢in tiim bu tanimlardan hareketle degismeyen
ortak kavramlar tizerinden hareket etmek gerekirse, 6z itibariyle Peygamber ailesi ve
taraftar1 anlamina gelen yani Ehlibeyti rehber alan, devaminda tasavvufu ve mistisizmi i¢ine
alan bunu da toplumsal kurumlarla(Musahip, Diigkiinliik, Dedelik, Ocak vs.) diizenleyen bir
dini yapilanma oldugu soylenebilir. Kavram sosyolojik olarak var oldugu dénemin siyasi,
sosyal, kiiltiirel ve bilimsel atmosferi i¢inde klasik tanimin1 korumasi yaninda biinyesine
yeni anlamlar yiiklenerek anlam genislemesine ve zenginlesmesine ugramistir. Dogal olarak
bu degisim Alevi Bektasi inang sistemin izahina felsefi bir derinlik kazandirdig: soylenebilir.
Yukarida ifade edilmis olan tiim Alevilik tanimlamalar1 kendi i¢inde bir gerceklik
barindirdigi yadsinamaz. Zira degisen toplum ve ona ait kiltiir, inanis ve gelenegi
tanimlayan kavramlarin igerigi, klasik temelleri sabit kalmak suretiyle anlam genislemesi ve
ya yeni diisiinsel fikirler de kazanabilecegi kanaatindeyim. Bu agidan belirsiz bir Alevilik
kavramindan ziyade geleneksel ve diislinsel temelleri sabit kalmak suretiyle sosyolojik
acidan siirekli degisen ve zenginlesen bir dinamik igerikten bahsetmek toplumsal olanin

gercekligi acisindan daha saglikli olacagini fikrindeyim.
4.2.Adiyaman Yoresi Tarihcesi

Giliniimiizde Adiyaman, en eski yerlesim yerlerinden biri olan Gilineydogu Anadolu
Bolgesinde yer alan bir ildir. S6z konusu il tarihsel olarak ¢esitli medeniyetlere ev sahipligi
yapmis ve bu uygarliklardan biri olan Kommagene Kralligidir. Bu kralligin glinlimiizde

kalan son izlerini s6z konusu il *de fazlasiyla gérmek miimkiindiir. Ornegin Nemrut Dag1 ve
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Oren gibi tarihi alanlar diinyanmn sayili kiiltiirel degerleri arasinda olmakla birlikte
Kommagene uygarligindan kalan izlere ev sahipligi yapar(Aykac, 2013: 4). Kategorik olarak
Paleolitik, Mezolotik ve Neolitik seklinde donemlere ayrilmis gaglara ait izleri de pekala
gérmek miimkiindiir. Bu donemlere ait ilk yerlesimler olarak karsimizda sehrin kuzeyinde
Palanli K&yii, kuzeydogusunda Perre(Pirin) ve glineyinde ise Samsat(Saomta)’in belirdigi
goriiliir(Alpaydin, 2008: 92). Tarihsel olarak daha yakin tarihe yani 7.yy gelecek olunursa,
bélgenin fetih, sinir ve gatisma alanina doniisii Halife Omer zamanina rastlamaktadir. Daha
acik bir ifadeyle 7.yy’in ortalarinda Islam hakimiyetine giren bolge, 8.yy’da Bizans-Islam
devletlerin sinir bolgesini teskil etmistir. Bu sebepten bolgede birgok tarihi kalint1 ve yapinin
tahrip oldugu diisiiniiliir(Sevim, 1989: 15). Ote yandan tarihsel olarak bolgeye il Tiirk
girisinin M.S. 378 de Hun Tiirkleri tarafindan gerceklesmistir. Ikinci Tiirk girisi ise Sabar
Tiirklerince gergeklestirilmistir. Daha sonraki donemler icin yani 8.yy’da Miisliiman
Tiirklerce akinlarin diizenlendigi goriiliir. Bu minvalde O6zellikle Abbasiler devrinde
Tiirkistan ve Horasan’dan getirilen goniillii akinci Tiirkler sinir hattinda kumandanlik
yaptiklar1 gibi goniillii olarak gazalara istirak etmislerdir. Zaten gaza anlayis1 ile hareket
eden Miisliiman devletlere bu anlamda goniillii olarak Tiirklerin de destek verdigi goriiliir.
Tiirklerce verilen kuvvet destekleri ve akinlar bu donemde 6zellikle Bizans ve hudutlarina
diizenlendigini gorebiliriz(Koymen, 1979: 24).

Adryaman II’i cografik olarak farkli donemlerde ve gesitli Islam devletleri ile Tiirk
devletlerin hakimiyet alani olmasi bolgeyi dogal olarak tarihsel bir onem noktasina
tasimaktadir. Ornegin Artuklu, Eyyubi ve Selguklularin hakimiyetine giren Adiyaman
nihayetinde 15.yy’1in ilk ¢eyreginde yani 1515°de Yavuz Sultan Selim tarafindan Osmanli
topraklarina katilir(Halagoglu, 1988: 377).

Adiyaman topraklar iizerinde donem donem degisen bir hakimiyet alani olarak bugiin
ilgeleri olan Besni, Kahta ve Gerger gibi bolgelerin 1515 yilinda Yavuz Sultan Selim
tarafindan tamamen Osmanli topraklarina katilmadan 6nce kisa siireligine Yildirim Beyazid
tarafindan 1399 yilinda Osmanli topraklarina katilmigtir. Fakat Yildirim Beyazid’in Ankara
savasini kaybetmesi tlizerine Timur tarafindan istila edilen bdlge Dulkadiroglularin
hakimiyetine girmistir. Adiyaman sonraki siire¢ agisinda Yavuz Sultan Selimin Caldiran
seferi sirasinda Dulkadiroglu Beyi Alatiddevle’den yardim talep etmesi ve Alaiiddevlen’nin
bu yardim talebini ret ederek Osmanlinin zahire kollarina arkadan vurmasi beyligini sonunu
getirmigtir.  Sonu¢ olarak Yavuz Sultan Selimin 1515 Turnadag Savasi’yla
Dulkadiroglularin1  ortadan kaldirmasiyla bdlge tamamen Osmanli topraklarina

katilmistir(Dogan, 2012: 557). Tiim bu tarihi bilgiler gz 6niinde bulunduruldugu zaman
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basta Bizans olmak iizere Memluk, Dulkadiroglular1 ve Osmanli arasinda bdlgenin
hakimiyeti agisindan tampon bdolge olarak kaldig: tarihi agidan yanlis olmaz. Ciinkii basta
Bizans ve Islam devletlerin hudutlari arasinda tampon bdlge rolii oynayan Adiyaman, daha
sonrasinda Memluk, Dulkadiroglular1 ve Osmanli tiggeninden bir hakimiyet sahas1 olmasi
bu fikri destekler mahiyetindedir. Neticede kesin olarak Yavuz Sultan Selimin Turnadag

Savagi’yla 1515 tarihinde bolgeyi tamamen Osmanli topraklarina katilmistir.
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Sekil 4.3. Adiyaman ili’nin 1519-1563de idari taksimati(Adiyaman Valiligi)

Tarihi agidan sosyal ve siyasal olarak Tiirk tarihinde derin izler birakmis olan ve daha
sonrasinda Anadolu ayaklanmalarini ciddi bi¢imde etkilemis olan Babai ayaklanmasi da s6z
konusu II’in sinirlart iginde cereyan etmistir. 13.yy’1n birinci ¢eyreginde yani 1239 tarihinde
Baba Ishak onderliginde Hisn-1 Mansur(bugiinkii il merkezi), Kahta(ilgesi) ve
Samsat(ilgesi)’ta baglamis olan ayaklanma, Anadolu’nun diger birgok bolgesine buradan
yayilmistir. Merkez {lissiin Adiyaman olmasi bolgenin tarihi agisindan mithimdir(Mergil,
1991: 152-153).

Adiyaman ilinin ismi, tarihi kaynaklarda “Hisn-1 Mansur” olarak ge¢mesi ve bu ismin
nereden alindigina dair tarihi bilgiyi Arslan, “XIX. Yiizyilda Adyyaman'da Sosyo-Ekonomik
Yapi1” adli ¢alismasinda sunmaktadir. Arslan’a gore; tarihi kaynaklarda 19yy.’da “Hisn-1
Mansur” tabirin kullanilmasi noktasinda bir¢ok rivayet mevcuttur. Bu rivayetlerden en
kuvvetli olani, bu ismin Abbasi Halifesi Ca’fer el-Mansur’dan geldigine dair bilgidir(Arslan,
2010).

Ote yandan sdz konusu isim hakkinda aktarilan diger bir bilgiyi Isik(1998) “Malatya,
Adyaman(Hismimansur), Akc¢adag, Arapkir, Besni, Darende, Eski Malatya (Battalgazi),
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Hekimhan, Kahta, Pétiirge, Yesilyurt(1830-1919)” adli ¢alismasinda sunmaktadir. Isik gore;
Helmuth Von Moltke; anisinda “Adiyaman’a Kiirtler buraya Hassunmanna ya da
Hesnmansur diyorlar.” demektedir(Isik, 1998: 66).

Adryaman Ilinin yakin tarihi hakkinda bazi kisa bilgiler sunan Uzuncarsiliya gére; Hisn-1
Mansur olarak bilinen il ‘in ismi 1926 yilinda “Adiyaman” olarak degistirilmistir.
Adiyaman’in deniz seviyesinden 725 m. yiikseklikte kurulmus olan bir il olmakla birlikte
yizolgimii 7.614 kilometre karedir. Adiyaman daha bir il statiisiine gelmeden oOnce
sinirlarinda yer alan Elbistan Malatya ve Maras’a sancaklik etmistir. Ozellikle 1923’den
1954 yilana kadar Malatya’nin bir ilgesi olan il, 1954 yilinda il statiisiine
kavusmustur(Uzungarsili, B.O.T. 276).

17yy.’da siyasal, sosyal ve ekonomik acidan bolge hakkinda edilene bir diger bilgi kaynagi
olarak Evliya Celebini bolgeye yapmis oldugu seyahattir. 17yy.’in ikinci yarinda Evliya
Celebi tarafindan bolge gezildigi zaman Adiyaman’in Maras’a bagli olan 150 akgelik bir
kaza oldugu ve 70°den fazla kdyde Tiirkmenlerin oturdugu bir bolge olarak tarif eder.
Devaminda kethiida yeri, yeniceri serdari, kale dizdari, askerleri, muhtesibi, naibi ve bacdari
oldugu soyler. Hatta miiftii ve naibin Marag’ta ikamet ettigini, yore halkinin 6gle vaktine
kadar Malatya’ya ve Malatya halkinin ise ayni sekilde 6glen vaktine kadar Adiyaman
gelebildigini bildirmistir(Celebi, 1986: 134).

Evliya Celebi’nin kitabinda aktardigi bilgilere karsilik Firdevsoglu; Adiyaman yoresinin
Sivas ve Halep arasindaki gilizergdhin gegis noktalarindan biri oldugunu ifade
eder(Firdevsoglu, 2013: 6).

Tim bu bilgilere ek olarak kronolojik tarih agisindan bu siirecin hakimiyet siralamasini
gosterilmesi agisinda verilen bu bilgilerin kisa bir 6zeti olmasi, bolgenin 6nemi ve tarihi

hususunda aydinlatici bir dizgi olmus olur. Tarihi kronoloji su sekildedir:

“M.O. 40000- M.O. 7000 Paleolitik
M.O. 7000 - M.0O. 5000 Neolitik
M.O. 5000 - M.O. 3000 Kalkolitik
M.O. 3000 - M.O. 1200 Hititler
M.0. 1200 - M.O. 750 Asurlular
M.O. 750 - M.O. 600 Frigler
M.O. 600-M.0. 334 Persler
M.O. 334-M.0. 69 Makedonlar
M.O. 69-M.S. 72 Kommagene Krallig:
72-395 Roma Imparatorlugu
395-670 Dogu Roma (Bizans)
670-758 Emeviler
758 - 926 Abbasiler
926- 958 Hamdaniler
958 —1114 Bizanslilar
1114 -1204 Eyyubiler
1204 —-1298 Anadolu Sel¢uklular
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1298 -1516 Memluklular
1516 —1923 Osmanli Imparatorlugu”(Adiyaman Belediyesi Web Sitesi)

Tiim bu tarihi bilgilerden dyle anlasiliyor ki, Adiyaman, sayisiz kiiltiir riizgarlarinin estigi
ve her bir kiiltlir unsurunu renklerine kattigi ve gesitli medeniyetle ev sahipligi yapan zengin
bir il oldugu sodylenebilir. Yani bir¢ok kiiltiiriin yogrulup 6zlestigi; sozii, giyimi kusami,
oyunu-diigiinii ve hayatin ¢esitli donemleri ile ilgili adet ve inanglari, halisi, kilimi, heybesi

ile halkbilim konusu teskil edebilecek bir¢cok degere sahip zengin bir ildir.
4.3. Adiyaman Yoresi Aleviligi

Adiyaman Ili ‘inde ikamet eden Alevi gruplarin diger inang gruplari ile olan ikamet alanlari
tetkik edildiginde genel anlamda bir arada bulunmalarina karsin Siinni-Alevi birlikteligin
oldugu ortak yasamsal alanin paylasimina 6rnek koyler de mevcuttur. Ornegin Merkez
ilgeye bagh Bogazozii, Bagdere, Komiir, Kaskdy, Esence ve Kustepe gibi kdyler, Siinni-
Alevi yurttaglarin bir arada yasadig1 yerlesimleri sunar. S6z konusu ilde Alevi niifusun ve
yerlesim yerlerinin dagilimi hususunda ilgeler temel alinarak bakilacak olunursa genel
anlamda Merkez, Besni, Celikhan, G6lbasi, Kahta ve Tut il¢elerinde Aleviler bulunuyorken
Samsat, Sincik ve Gerger ilgelerinde herhangi bir yerlesime rastlanilmamistir(Rengber,
2014: 7-8).

! Adiyaman Merkez
‘ Alevi Kéyler
O ey

5

7 Atakentags, I

Sekil 4.4. Adiyaman merkez daghk(kirmizi) ve ovalik(sari) alevi koyler

Bilindigi lizere Alevi Bektasi inang sisteminin en dnemli halkasini siiphesiz ocak kurumu
teskil eder. Bu minvalde Adiyaman yoresinde Alevi ocaklarin varligina dair yapilan tetkikler
neticesinde toplamda alt1 ocagin varligi tespit edilmistir. Sirsiyla belirtmek gerekirse Agu
Icen(Miirsit Ocak), Kureysan, Uryan Hizir(Pir Ocak), Seyyid Dervis Cemal, Dervis
Gevr(‘Gevr’ beyaz demektir. Ayrica soz konusu ocak Mus Varto taliplerine miirsitlik

etmigtir.) ve Sah Memi Haciyan gibi ocaklarin varligin1 gorebiliriz(Tanriverdi, 2017: 316).
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Sekil 4.5. Adiyaman merkez’ inden giincel bir goriiniim(Adiyaman Belediyesi web sitesi)

Arastirma sahasinda tetkik ettigimiz alan ve arastirma neticesinde yorede belli basli dort
biiyiikk Alevi asireti mevcuttur. Bu asiretler kendi iglerinde birgok kola ayrilmakla birlikte
Adiyaman 1I’inin Merkez ilceye baglh koylerde ve diger ilgelere bagl kdylerde, son
zamanlarda ise ¢ogu koyle baglantilar1 olmakla birlikte sehir ve ilge merkezlerinde yasadigi
goriilmistiir. Adiyaman ilinde ikametgah eden ve arastirma siirecinde ismi en ¢ok zikredilen
agiretler olarak Kavi(Kowi), Balyan ve Hidirsorani(Kizil Hidir) isimlerin 6n plana ¢iktigi
hususunda mutabik kalinmistir. Ote yandan bu asiretlerden Sanlurfa yoresindeki izol ve
Adiyaman yoresindeki Kavi(Kowi) ve Hidirsorani(Hidirsor)asiretlerin 1577 yilinda
Adiyaman ve Elbistan’da ortaya ¢ikan Sah Ismail ayaklanmasina katildiklar1 iddia edilmistir.
Yorede ikamet eden asiretler lizerinde herhangi bir saha ¢aligmasina rastlanilmadigi i¢in
Alevi Ozelinde saha elde edilen deneyim ve verilerin sonucunda Kavi(Kowi) asiretinin
miirsit olarak kabul etti§i Agu igen(Agugan) ve pir ocak olarak kabul ettigi Uryan Hizir
ocagina olan bir bagliligin mevcut oldugunu goriilmiistir. Ekrad-1 Kavi olarak nitelenen
topluluga; Boylanli, Belivanli, Helikanli, Zengilanli ve Salmayanli adli asiretlerle de bir
bagin oldugu diisiiniilmektedir. S6z konusu asiretin bagli oldugu ocak dedeleri Celikhan’inin
Kurudere kdyiinde ikamet etmektedirler. Kabul ettikleri pir ocagi olan Uryan Hizir ve tiirbesi
Tunceli’nin-Pertek il¢esinin Zeve kdyiindedir.

Balyan asiretine gelince bagli oldugu miirsit ocak Agui¢cen olmakla birlikte bagli oldugu pir
ocagin ise Kalender ocagi oldugu ve Kalender ocagin dedelerinin Malatya Akc¢adag’a bagl
Dedekoy’de ikamet ettikleri belirtilmigtir. Bu minvalde Malatya’daki Balyanlarin bir

boliimiine “Balimisare” tabiri de kullanilmaktadar.
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Adiyaman yoresi Alevilerin giin yiiziine ¢ikartilmayan ocak-agiret bilesimi sliphesiz baska
kapsaml1 bir calismaya muhtagtir. Fakat s6z konusu yore Alevilerin niifus dagilimi ve ikamet
diizeni iizerinde ¢alisilmis veriler kismen de olsa mevcuttur. Ilgeler temelinde yoredeki
Alevilerin demografik dagilimi genel olarak Fevzi Rencber(2012)’in  “Adiyaman'da
Alevilik” adli doktora calismasinda elde ettigi verilerden yararlanilmistir. Bu veriler
kategorik ve sistematik bir sekilde tablo olarak ilgeler diizeyinde verilmistir. Siinni-Alevi
birlikteligin ortak yasam mekanlar1 olan kdyler ise yildiz(*) isareti ile belirtilmistir. Niifus

dagilimi biitlinsel olarak toplamda alt1 tablo seklinde aktarilmistir.
4.3.1. Merkez ilcesi

Merkez ilgede Alevi, Siinni, Siiryani ve Ermeni niifusu bulunmaktadir. Merkez ilgedeki

Alevi yerlesim yerleri tablo 4.3.’de verilmistir.

Sira Koy-Kasaba Alevi Sira Koy-Kasaba Alevi
No Adi Niifus No Adi Niifus
1 Ahmethoca 245 31 Akgal1 279
2 Bagdere* 560 32 Baglica 347
3 Borkenek 713 33 Catalagac 373
4 Biiyiikkirikli 110 34 Doganli 364
5 Camyurdu 348 35 Gokeay 254
6 Damdirmaz 424 36 Kavak 114
7 Durukaynak 371 37 Kusakkaya 487
8 Giinesli 282 38 Mestan 161
9 Ipekli 222 39 Sarikaya 275
10 Karaagag 148 40 Uzunkoy 285
11 Karagol 503 41 Yazibasi 502
12 Karahadyiik 654 42 Goztepe 265
13 Kayacik 268 43 Agacgkonak 171
14 Kayaonii 743 44 Bogazozii* 278
15 Kindirali 570 45 Camlica 282
16 Kizilcapmar* 303 46 Esence* 25
17 Korukdy 222 47 Kaskoy* 496
18 Kustepe* 343 48 Kozan 186
19 OluKlu 159 49 Komiir* 1838
20 Payaml 167 50 Varlik 354
21 Tekpinar 423 51 Yedioluk 223
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22 Yarmakaya 882 52 Atakent 775
23 Yaylakonak 2062 53 Kizilcahdyiik 403

24 Yenikdy 126 54 Yayladami 103

25 Dardagan 343 55 Yesilova 204

26 Ulubaba 117 56 Camgazi 271

27 Atakdy 121 57 Merkez 35000
28 Akhisar 168 Toplam 56.451
29 Karakog 130

30 Akgali 279

Tablo 4.3. Merkez ilgedeki Alevi yerlesim yerleri
Rengber, niifusa dayali hesaplamalarin1 yaparken temel aldig1 dlgiitlere baktigimiz zaman
Alevi ve Siinnilerin yasadig1 kdylerde Alevi niifusunu %50 olarak hesaba katmistir. Ciinkii
Stinni ve Alevi yurttaslarin yasadigi ayni kdyde Alevi niifusunun genel niifusa olan oranin
%50’nin altinda kalmasi veya gegmesi hususunda bir yanlislik olmamasi adina tahmini
olarak oran %50 ile sabit tutulmustur. Diger bir dl¢iit olarak Merkez niifus dogal olarak
TUIK(2011) verilerini temel almistir. Merkez niifusun 2011 TUIK verilerine gére 270.117
oldugunu tespit etmistir. Bu anlamda Merkez il¢eye bagli 130 kdy bulunmaktadir. Merkez
ilcesine bagli kdylerin 56’sinda Aleviler ikamet etmekte ve bu kdylerin 10 tanesinde Aleviler
ve Siinniler beraber yasamaktadir. Bu hesaplamalar sonucu Merkez ilge ve koylerinde
tahminen 56.451 Alevi vatandas bulunmaktadir. Bu anlamda Alevi toplam niifusunun

merkez il¢e toplam niifusuna orani yaklasik % 20,6 oldugu anlasilmaktadir(Rengber, 2014).
4.3.2. Besni Ilgesi

Besni ilgesinin Alevi niifus dagilimina bakmadan 6nce ilgenin tarihi yeri ve dnemini izah
etme hususunda fayda gormekteyiz. Tarihi bilgilerden hareketle Besni donem donem bir
hakimiyet alan1 olarak ¢esitli gli¢ler tarafindan ara ara el degistirmistir. Tiirkler ve bolgenin
diger giicleri arasinda zaman zaman el degistiren Besni 1084 yilinda Anadolu Selguklu
Sultan1 Kutalmisoglu Siileyman Sah’in komutanlarindan Buldaci tarafindan fetih edilmistir.
Bu fetihler 1071 Malazgirt Savasi sonucunda Anadolu’ya yapilan Tiirk akinlarin hiz
kanmasiyla Besni iizerinde Tiirk hakimiyetinin giiclendigi anlagilmaktadir(Tastemir, 1992:
541). Giiniimiiz a¢isindan kii¢iik bir ilge olan Besni Osmanli dénemindeki rolii tetkik
edildiginde muhtevasi genis bir cografik cerceve c¢izmistir. Yani bugiin Adiyaman,
Gaziantep, Malatya ve Kahramanmaras’in Pazarcik ilgesi sinirlari igerisinde bulunan birgok
koy ve mezray1 gegmiste kendi sinirlarina dahil etmesi onun genis tarihi yelpazesini 6zetler

niteliktedir(Baykara, 1988: 229, 255-256).
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Calismanin esas gergevesini olusturan noktaya gelinecek olunursa Ilgenin giiniimiizde
muhtelif Alevi-Bektasi yerleskelerinin bulundugu koéylere bakacak olursak karsimiza
merkezi de dahil 20 yerlesim alan1 beliriverir. Bunlar Kesmetepe kasabasi (karisik), Koseceli
koyt (karisik), Akkuyu koyl, Akpinar, Beskoz, Burungayir, Giimiislii, Karalar, Konuklu,
Cakalli (Camlica), Tetirli (karisik), Yukarisogiitlii, Sambayat ve su anda Gdélbast sinirlari
icerisinde bulunan Celik, Haydarli, Yarbasi, Yenikdy, Catalagag, Savran (karisik), Aktoprak
gibi kdyleri olusturur(Ozlii, 2012: 251). Gérsel bir tasnif altinda tablolastirilan bu kdyler ilge
diizeyinde asagidaki ¢izelgede verilmistir. Ayrica ¢izelgede yer alan kdylerin niifus itibariyle
bagl olduklari ilge niifusuna oran1 da belirtilmistir. Ilge bazinda bu bilgi, yorede ikamet eden
Alevilerin demografik hareketlerini incelemek adina mithimdir. Zira demografik

hareketlerin temelinde sosyal ve ekonomik tetikleyici unsurlar saklidir.

Sira Koy-Kasaba Alevi Sira | Koy-Kasaba Alevi
Adi Niifusu No |Ad Niifusu

No

1 Akpmar 396 6 Glmisli 119

2 Beskoz 58 7 Sambayat Beldesi 750

3 Burungayir 619 8 Konuklu Kéyii 797

4 Akkuyu 272 9 Merkez 600

5 Yoldiizii 662 10 Karalar 117
Toplam 4390

Tablo 4.4. Besni ilgesindeki Alevi yerlesim yerleri
Adiyaman Besni ilgesinin toplam niifusu 79.443’tiir. Besni ilgesinin Alevi niifusunun
toplami, kesin olmayan verilere gore 4.390’dir. Alevi toplam niifusunun Besni toplam

niifusuna oran1 yaklasik olarak % 5,5’tir.
4.3.3. Celikhan Tlgesi

Adiyaman’in 6nemli ilgelerinden biri olan Celikhan’in cografik koordinatlari agisinda
konumlandirilmas1 bakilacak olunursa, dogusunda Sincik ve Kahta, glineyinde Merkez ilge,
batisinda Malatya-Dogansehir ilgesi ve kuzeyinde ise Malatya’nin bulundugu bir gerceve
icindedir. Yakin tarihi acidan tetkik edildiginde Cumhuriyet 6ncesi bir koy statiisiinde olan
bolge cumhuriyet sonrast 1954 yilinda Adiyaman’in vilayet olmasi ile birlikte ilge statiisii
kazanmustir. Celikhan ilgesi yer sekilleri bakimindan daglik ve engebeli olmakla birlikte

biiyiik 6l¢iide gegimini hayvancilik ve ydreye 6zgii tiitiin {iretimiyle saglamaktadir. Ilgeye
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toplam 19 koy baghh olmakla birlikte yiizolgiimii agisindan 584 km?’lik bir alant
olusturmaktadir. Deniz seviyesinden yiiksekligi ise 1390 metredir(Sucu, 1985: 98-102).
Celikhan’1in arastirmamiz acisindan bu kadar 6nemli kilan temel noktas1 Alevi Bektasi inang
sistemine mensup talip koylerin bagli olduklar1 ocakzadelerin bu ilgede ikame etmeleridir.
Ote yandan bélgenin Alevi demografisi agisindan bagli olunan 19 kdyden 5 tanesinin Alevi
olmasidir. Bolgenin daglik, engebeli olmas1 ve ulagim giicliigi ile birlikte kirsal alan ile sehir
etkilesimin minimun diizeyde olmasi yoreye has Kkiiltiirel 6zelliklerin deformasyonunu
kismen engelledigi soylenebilir. Fakat ¢calismamizin temel dayanak ve odak noktast Merkez
ilce noktasindan kuzey ve giiney eksenli kirsal alan arastirmasi(Alevi Koyler) oldugu i¢in

burada sadece ilgeye has terminolojik veriler sunulmustur.

Koy-Kasaba Alevi Sira Koy-Kasaba Alevi
- Adi Niifusu No Adi Niifusu
No
i Koseusagi 160 a4 Yesilyayla 61
P Pmarbas1 3387 5 Aksu 316
3 Recepkdy 282 Toplam 4202

Tablo 4.5. Celikhan il¢esindeki Alevi yerlesim yerleri
Adiyaman Celikhan ilgesinin toplam niifusu 15.205 ve buradaki Alevi niifusun tahmini
olarak 4206’dir. Celikhan’daki Alevi niifusun, Celikhan il¢esinin toplam niifusuna orani, %
27,6’dir(Rengber, 2012: 33-34). S6z konusu ilgede bulunan Alevi koyleri iginde
Pinarbasi(Bulam)’nin énemli bir yeri vardir. Ciinkii Pinarbasi(Bulam) kdyiinde Uryan Hizir
Ocag1 dedeleri yer almaktadir. Uryan Hizir Ocagi ve dedeleri bolgede etkin faaliyet
yiiriitmekle beraber Alevi Bektasi talip kdylerin inang hizmetlerini yogun bir sekilde yerine
getirmektedirler. Bolgenin Alevi inang kiiltiiriiniin ayakta durmasi ve varligi hususunda
stiphesiz s6z konusu ocagin yeri mithimdir. Kiiltiirel ve dini hinterland1 genis olan bu ocagin
miimessili bugiin erkani yliriiten Ali Biiyiiksahin dededir. Zira diger bdlgelerde yani
Akcali(Oggali) Yazibasi(Azikan) gibi Alevi olan kdylerde, inang ritiiellerin ve geleneksel
olanin diger bolgelere nazaran en iist seviyede yasatilan yerler olmasi1 Ali Biiyliksahin deden
once erkan yiiriiten babasi Mehmet(Hamik) Dede’nin miilakatlarimiz sirasinda stirekli
referans olarak gosterilmesi bu diisiincemizi desteklemektedir. Bu ag¢idan Pinarbasi(Bulam)
koyl Alevi Bektasi inang sistemi ve bolge acisindan kiiltiirel etki anlaminda hinterland1

genis bir yerlesim yeridir.
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4.3.4. Golbag Tlgesi

Golbasi ilgesinin yakin tarihi, konumu ve kiiltiirel kalintilar1 agisindan varligini 6zetle izah
etmek gerekirse hemen yani basinda yer alan g6lden ismini alan ilge 1954 yilina kadar
Cataltepe Koyii'niin bir mezrast durumundaydi. 1958 yilina kadar Besni il¢esine bagli bir
koy statiisiinde olan ilge kisa bir siire sonra ilce konumuna yiikselir. Cografik konum
acisindan baktigimizda Merkez ilge’nin batisina diiser. Yine kuzeyinde Malatya, dogusunda
Besni ve Tut, batisinda Kahramanmaras olmak iizere giineyinde ise Gaziantep ve Araban
bulundugunu gorebiliriz.  Ylizolgiimii olarak 784 km?’lik bir alan1 kapsar. Deniz
seviyesinden 862 metre olan ilg¢e tarihsel gecmisi olarak Beloren ve Nasirli kdylerindeki
magaralarin yansira Altinli Koéprii, Vijne Kopriisii ve Pasa Kopriisii gibi tarihi yapilara ev
sahipligi yapar(Adiyaman Valiligi, 1994: 157). Ilceye bagl toplamda 35 kdy bulunmaktadir.
Alevi yerlesim yerleri olarak ise bes kdy bulunmaktadir. Tahmini Alevi niifusu yaklagik alt1

bin gibi bir sayiya tekabiil eder. Alevi yerlesim yerleri asagidaki tablodadir:

Sira Koy-Kasaba Alevi Sira Koy-Kasaba Alevi
Adi Niifusu No Adi Niifusu

No

1 Savran 407 5 Yenikoy 265

2 Yarbasi 483 6 Merkez 4000

3 Celikkdy 368 7 Toplam 5942

4 Haydarli 419

Tablo 4.6. Golbasi ilgesindeki Alevi yerlesim yerleri
S6z konusu Ilgeyi istatistik veriler 1s181nda degerlendiren Rengber’e gore; 47560 kisilik bir
niifusa sahip olan ilge, biinyesinde toplam 35 kdy bulundurmaktadir. Bu kdylerden bes tanesi
de Alevi Bektasi inan¢ mensubu bulunmakla birlikte sadece bir tanesinde Alevi-Siinni
birlikte yasar. Ote yandan Alevi niifusunun biiyiik bir béliimiiniin merkezde yasadigini
belirtmekle beraber ilge merkezinde bu sayiy1 tahminen 5942 olarak aciklar. Oransal dagilim
acisinda ise Alevi niifusunun toplam niifustaki payr yaklagik olarak %12 oldugu

belirtir(Rengber, 2012: 34).
4.3.5. Kahta Ilcesi

Adryaman Iline bagli Kahta ilgesi, diger ilgelere kiyasla alan ve niifus bakimindan sayisal
{istiinliigii olarak bas1 gektigini goriiliir. Tarihi agidan Hititlere dayanan ilge M.O. 3.yy’m ilk
yarisinda “Arsames” olarak bilinen bir kralin hakimiyeti altindan olduguna inanilmaktadir.

Ote yandan séz konusu ilge, medeniyetlerin dogusu yeri olan Mezopotamya’ya yakin
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olusundan kaynakli tarih i¢inde sayisiz medeniyetin ugrak yeri olmasiyla birlikte bu
medeniyetlerin varligma da taniklik etmistir. M.O. VIL yy ‘da Asur, V1. yiizyilda Pers, IV.
yiizy1lda Makedon ve Seleukos (Selevkos) egemenliginin hiikiim siirdiigii Kahta’da M. O. I.
yy ’da bircok medeniyetin bir araya gelmesiyle bugiin dahi adiyla {inlii olan Kommagene
Krallig1 kurulur. Krallik bolgede tarih i¢inde bir¢ok eser birakir. Kralligin sonu ise Romalilar
tarafindan gercgeklesir. Dogu ve batinin kiiltiir, sanat ve inang¢larini kendi i¢inde sentezleyen
krallik, yikilisindan sonra tarih i¢inde Suriye baglanacak bir eyalet statiisiinde olacak olan
son kralliktir(Demir, 2004: 229).

Tarihsel kronolojiye goére Kahta’daki hakimiyetler:

“-M. O. VII. Yiizyilda Asurlular
- M:0. VL. Yiizyilda Persler
. O. 1V. Yiizy1lda Makedon ve Seleukos (Selevkos)
. O. 111 Hititler - M:O. 1. Kommagene - M. S. 72 Romalilar
S. 1072 Danismentogullari
. S. 1126 Anadolu Selguklu Devleti
S. 1284 Memliklular-Dulkadiroglulari
S. 1399 Osmanl Devleti
. S. 1472 Akkoyunlular
. S. 1516 Osmanli Devleti”’(Demir, 2004: 232).

Demografik ac;1dan bakildiginda Kahta ilgesi, 19. ylizyil sonunda, iinlii seyyah Cuinet

zé??é?éé

tarafindan 1.300 niifuslu bir yerlesim yeri olarak verilirken, hemen hemen ayni tarihe ait
olan Mamdretiilaziz Vilayeti salnamesi (1310-1891/1892) kaza merkezinde 93 ev
bulundugunu belirtir(islim Ansiklopedisi, "Kahta", 1955: 90). Bugiine baktigimizda ise
ilgeye bagli 98 kdy bulunmaktadir(Adiyaman Valiligi, 1994: 160). Esas ¢aligmanin odak
noktast olan kisim olarak ilcede, Alevi Bektasi inan¢ sistemine mensup niifusun toplam
niifusuna oranla ¢ok az bir miktara tekabiil etmesidir. Ilgede Alevi niifusun toplam niifusu

icindeki oran1 0,007% gibi bir yiizdelige denk diismektedir.

Sura Koy-Kasaba |Alevi |Sira | Koy-Kasaba Alevi
Adi Niifusu|No | Adi Niifusu

No

1 | Ortanca Koyt |420 Toplam 868

2 |Baglar Mah. |448

Tablo 4.7. Kahta il¢esindeki Alevi yerlesim yerleri
Tabloyu Kéhta’ nin toplam niifusu olan 117.378 sayisina gore degerlendirildigi vakit, toplam
niifus i¢indeki Alevi niifus oraninin %0,0007 gibi bir yiizdeye karsilik geldigi goriilmektedir.
Ilgede bir kdy ve bir mahalle olmak iizere iki Alevi yerlesim yeri ve toplam niifusun tabloda

da belirtildigi lizere tahminen 868 kisi oldugudur.
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4.3.6. Tut Tlcesi

Adiyaman’m ilgelerinden biri olan Tut ilgesine cografik konumlandirma agisindan bakildigi
zaman kuzeyinde Adiyaman’in bir komsu ve tarihsel baglar1 olan Malatya, giineyinde Besni,
batisinda bir zamanlar Besni ilgesine baglh bir kdy olan yakin zamanda ilge olmus olan
Golbas1 ve dogusunda da Merkez ilgeyi gorebiliriz. S6z konusu ilge merkeze olan mesafesi
57 km’dir. Tipki bir donem Golbasinin Besni’ye bagli oldugu gibi Tutu ilgesi de 1990 yilina
kadar Besni’ye bagli bir yerlesim alaniydi. 1990 yilindan sonra ilge statiisline kavustu. Arazi
ve yer sekilleri bakimindan engebeli ve daglik bir yiizey yapisina sahiptir. S6z konusu ilge
Toros daglarm dogudaki uzantisi olan Akdag’in giiney eteklerinde yer alir. Tlgeye bagh 14
koy bulunmaktadir(Adiyaman Valiligi, 1994: 168). Tut ilgesinde sadece bir kdyde Aleviler
ikamet etmektedirler. {lcede Alevi yerlesim yerleri asagidaki tablodadur:

S Koy-Kasaba Alevi
ira .
Adi Niifusu
No
1 Yalankoz 532 %2,6 Toplam 532

Tablo 4.8. Tut ilgesindeki Alevi yerlesim yerleri
Adiyaman Tut ilgesinin toplam niifusu 19.789’dur. Tut ilgesinde sadece Yalankoz kdytlinde
Aleviler bulunmaktadir. Yalankoz kdyiiniin niifusunun Tut ilgesinin niifusuna orant %
2,6’dir.
Rengber tarafindan Adiyaman Merkez ve ilgelerinde yapilan alan arastirmalar neticesinde
tahminen 70.120 Alevi vatandasin yasadigi tespit edilmistir. Verilere gore yoredeki Alevi
niifusun toplam il niifusuna oranimin yaklasik olarak % 11,8’ini  olusturdugu

goriilmektedir(Rengber, 2014).
4.4. Adiyaman Yoresi Asiretler

Calismanin sinirlar1 disina ¢ikmamak kaydiyla Adiyaman I1’inin bugiinkii sinirlari iginde
mensuplarinin Alevi yurttaglardan olusan bazi asiretler hakkindan tarihsel ve giincel veriler
sunulmaya ¢alisilmistir. Giiniimiiz Adryaman iI’inin sinirlar1 ile Osmanli donemindeki eski
adiyla “Hisn-1 Mansur” olan merkezi bolgenin kapsami ve ¢ercevesi elbette ki degismis
daralmis ya da kimi zaman geniglemistir. Bu sinir ve cografik kapsam degisimi gz ardi
edilmeksizin Tiirkiye Cumhuriyeti Devletinin belirledigi giiniimiiz Adiyaman 1l smir1 goz
Oniine alinarak calismanin alan cercevesinin digina ¢ikilmadan mensuplarin Alevi oldugu

bolge asiretleri hakkinda bilgiler aktarilmistir. Verilerin ana kaynaginin ¢ogunu Bagbakanlik
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Osmanli Arsivinde mevcut Tapu Tahrir Defterleri olusturmaktadir. Mevcut asiret hakkinda
tarihsel veriler aktarilirken giincel verilerden de yararlanilmaya c¢alisilmistir. Bolgede
Boylanli, Bezikan, Kavi, Risvan(Resi-Hidirsor), Atmali ve Belekyan gibi birden ¢ok asiret
vardir. Fakat calismanin alan ¢ercevesi itibariyle sadece Ekrad-1 Kavi(Kowi) ve
Rigvan(Riisvan) Obasina mensup Resi-Hidirsorani(Hidirsor) kollar1 ele alinmistir. Cilinkii
bolgede en biiyiik asiret bu iki asiret olmakla birlikte bolgesel olarak da birbirlerine zit iki
farkli cografyada mesken tutmus olmalaridir. inang olarak her ikisi de Alevi Bektasi inang
sistemine bagli olmakla birlikte ayn1 miirsit ocagi olan Agu Icen(Agugan)’in talipleri olmak
iizere Uryan Hizir Ocagina “Pir “Ocak” olarak bagldirlar.

Tarihsel baglamda Basbakanlik Osmanli Arsiv kaynaklar1 ¢ercevesinde verilen verilerin
daha iyi anlasilabilmesi i¢in bazi tarihi ve teknik kavramlarin kisaca bu noktadan itibaren
izaha kavusturulmasi miithimdir. Sirasiyla bu kavramlar “Tavaif”, “Oymak”, “Cemaat”,
“Kethiida”, “Miitemekkinan”, “Nefer”, “Bennak”, “Miicerred”, “Resm-i Agnam”
seklindedir.

Oztiirk’iin bu kavramlar icin izahi su sekildedir:

“Tavaif: Arapga grup, cemaat, boliikk anlamina gelen taife kelimesinin coguludur. Burada en
{ist seviyedeki grubu ifade eder. Tavaif-i izzeddin tabiri, izzeddin Beg’e bagl biitiin
cemaatleri ifade eder.
Oymak: Tiirk¢e bir kelime olup Tavaifin alt grubudur. Bazen Cemaat karsiligi olarak da
kullanilmaktadir.
Cemaat: Topluluk manasinda Arapga bir kelimedir. Oymak ile ayn1 anlamda kullanilmustir.
Cemaatler liderlerinin adlar1 ile anilmaktadir.
Kethiida: Cemaat ve oymaklarin liderleridir. Devlet ile cemaat arasindaki iligkileri
diizenleyen ve devlete karsi sorumlu olan, cemaatin lideri konumundaki kisidir.
Miitemekkinan: Cemaatin iskan olanlaridir.
Nefer: is-giic yapmaga kadir erkek niifusu ifade eder. Nefer evli olabilir.
Benndk: Osmanli iktisadi sisteminde 1 tam ciftlik(cografi duruma gore 50-120 doniim
arasinda degisen arazi) igleten kimsenin vergi statiisti Cift’tir. Eger bir kisi yarim g¢iftlik
isletirse onun statiisii Nim Cift’tir. Ve eger bir kisi yarim giftlikten az bir miri arazi tasarruf
ederse 0 zaman ona Bennak, verdigi yillik vergiye de —bu vergi yillik 12 akcedir- Resm-i
Bennék denir. Bennakler evli olup, hane olarak sayilmislardir.
Miicerred: Savasmaga, is-glic yapmaga (Harbe-darbe, kar-u kisbe kadir) giicii yeten bekar
erkek demektir. Miicerredin de yillik vergisi 6 akgedir.
Resm-i Agnam: Koyunlardan alman vergi olup, yillik 2 koyuna 1 akce alinird1.”(Oztiirk,
2004: 13-14).

Basbakanlik Osmanli arsivlerinde yer alan kavram haritast bilimsel yazin acisindan tahrif

edilmeden aym sekilde aktarilmasi veya kullanilmasi konunun tetkiki ve aralarindaki
iliskinin goriilmesi agisindan gereklidir. Bu anlamda s6z konusu kavramlar iizerinden elde
edilen veriler aktarilirken bu terimlerin aslina bagli kalinmistir. Zira tarihi kavramlar,
donemin sosyal gercekligini yansitmasi bakimdan tarih-toplum-sosyal gergeklik tiggeninde
anlaml bir iligkisellik sunar. Bir 6rnek ile somutlastirmak gerekirse bu iliskesellige en uyun

kavram “Kizilbaslik” kavramidir. S6z konusu kavram; tarih, toplum ve sosyo-kiiltiirel
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acidan birg¢ok yoniiyle girift bir alan sunar. Yani siyasi, dini, toplumsal, ekonomik ve kiiltiirel

anlamda bir¢ok yonden anlamli sosyolojik bir bag bulmak miimkiindiir.
4.4.1. Kavi Asireti

Kavi asireti hakkinda tarihsel veriler aktarilmadan once iki nokta, ¢alismanin amaci adina
aciklanmaya degerdir. Birincisi Kavi Asireti’nin ¢alisma adina neden ¢ok 6nemli oldugu
sorusu, ikincisi Kavi Asiretin bolgesel dagiliminin, ¢aligmanin yoniinii belirlemede neden
bu kadar belirleyici oldugudur. Zira bir siniflandirmaya veya bir kategoriye gidilmeden
yapilan bir saha ¢alismasi metodolojik olarak hem okuyucuya hem de ¢alismanin sunacagi
Ozgiinliige ve netlige zarar verecektir. Bu anlamda arastirma alanina aldigimiz Adiyaman
[I’inin mevcut kdyleri, cografik yapisi ve asiretlerin dagilimi gdz 6niinde bulunduruldugu
zaman bu dagilimda anlaml bir iligki fark ettigimizi agiklamak isterim. Bolgesel tetkikler
ve yapilan yazin taramasi sonucu Kavi asiretinin tamaminin daglik arazide ve iI’in kuzey
yamagclarini mesken tutugu anlasilmistir. Tam bu noktada Kuzey Alevi kdylerinin gelenek
ve modernlik arasinda degisim ekseninde, mevcut konumun geleneksellikten yana
oldugu(direng gosteren) varsayimdan hareketle sahaya inilmistir. Calismanin 6zgiin tarafini
olusturacak bu varsayimlar bizlere sahada neler gosterdigi ve hangi sonuglara ulasildig
calismanin ileri ki asamalarinda verilmistir. Ozetle bu asiretin calismanin  yoniinii
belirlemede cografik yapidan sonra ikinci bir 6neme sahip olmustur.

1536-1537 yillarina ait Mufassal Tahrir defterlerinde Mustafa Oztiirk iin yaptig1 incelemeler
neticesinde Kavi agiretinin {i¢ kola ayrildigini belirtmistir. Bunlarin bugiin Adiyaman’in bir
ilcesi olan Kahta ve Gerger kazalarindan olmak tlizere Komiir(Komri) mezrasinda, Hisn-1
Mansur’da Hosnur kdylinde bulunan cemaat ile Zengiilanlu cemaat’ini de kapsamasi
seklindedir. Oztiirk’e gore; toplam 134 nefer, 107 hane, 12 bennak ve 15 miicerretten olusan
Kavi ekradi, 6.412 koyuna sahiptir(BOATTD. No: 181). 16.yy birinci yarisinda Osmanliya
olan vergileri 4.440 akge oldugu belirtilmistir(Oztiirk, 2004: 40).

Oztiirk’{in 1550-1552 yillarma ait Basbakanlik Osmanli Arsivinden 378 numarali kayith
olan Icmail-i Liva-i Ekrad ve Kilis defterleri iizerinde yaptig1 tetkike dayanarak Tavaif-i
Ekrad-1 izzeddin Beg adi altindan Izzeddin Be§’e baglanan cemaatler arasindan Kavi
agiretinin bulundugunu gorebiliriz. Osmanli zamaninda Hisn-1 Mansur olan ve bugiin
Adryaman II’in merkezi konumunda olan bélge i¢in arsiv kaynaklar1 Taife-i Kavi asiretinin
Hisn-1 Mansur kazasinda yasamakta oldugunu belirtilmistir. Adet-i agnam, resm-i bennak
ve miicerred gelirlerinin 2.667 akge oldugu kayithidir. Bugiin il smnirlan iginde bulunan

Kahta, Hisn-1 Mansur kdylerin disginda Kavi asireti Siverek ve Kilis’te de mensuplarin
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bulmak miimkiindiir. Ciinkii Kilis’in batisinda Musabeyli civarinda Zengiil adiyla bir kdyiin
olmas1 ve Kavi cemaatinin bir kolunun bu bélgeye gelmis olma olasilig1 yiiksektir(Oztiirk,
age: 68, 79). Ozetle Kavi asiretinin tarihsel anlamda cografik dagilim1 olarak Gerger, Kahta,
Hisn-1 Mansur, Siverek ve kismen de Kilis gibi bolgeleri mesken tutuklar1 anlagilmaktadir.
Esasen bu bolgelerin birbirinden ¢ok da uzak olmadig1 goriilmektedir.

Osmanli doneminde Kavi Asgiretinin tahmini niifusunu H. 1251 tarihli Hisn-1 Mansur Kazasi
Niifus defteri iizerine bir degerlendirme makalesi yazan Toprak(2016)’in ¢alismasinda
rastlamaktay1z. Toprak’in Omer Liitfi Barkan’in  “Tarihi Demografi Arastirmalar: ve
Osmanli Tarihi” adli ¢alismasindan aktardigi bilgilere gore; her hanenin bes kisiden
olustugu kabul edilmis, kayda gegcmemis niifusa karsilik gelmek tizere de elde edilen saymin
yiizde 10’u toplam niifusa eklenmesiyle tahminen Kalyon Kavisi Asireti 842 kisi, Komiir
Kavisi 1865 kisi, Pasa Kavisi 869 kisi, olmak tizere toplam 3576 kisi oldugudur(Toprak,
2016: 149-150). Arsiv belgelerinde Kavi Asireti; Pasa, Komiir, Kalyon, I¢-il, Tas-il ve
Semmur Kavileri seklinde isimlendirilmeleri nedeni asireti bulundugu yerle birlikte
kullanilmasidir. Kalyon, Kémiir, I¢-il, Tas-il, Semmur, Pasa bunlar Adiyaman yoresinden
yer adlaridir. Giinlimiizde bu yerlerin adlar1 degismistir. Buradan agiretin Adiyaman
yoresinde genis alana yayildigi goriilmektedir(Firdevsoglu, 2013: 18).

Bu tarihsel bilgilerinin yansira Adiyaman yoresindeki Kavi Asireti’nin giiniimiizde -sahayi
onceden tetkik etmemiz neticesinde- Alevi Bektasi inang sitemine bagli ser ¢cesme yani
pirlerin piri(pir-i piran) olarak kabul ettikleri miirsit ocak olan Aguigen(Agugan)’e tabidirler.
Ocagin dedeleri Celikhan’inin Kurudere kdytinde oldugu tespit edilmistir.

Kavi Asireti i¢in yakin zamana dair daha fazla bilgiye yer vermek adina Kurtulus Savasi
veya milli miicadele yillarinda asiretinin tutum ve roliine somut bir 6rnek kayitlarda
mevcuttur.

“Maras, Urfa ve Antep’in Fransizlar tarafindan isgal edilecegi haberi Adiyaman gevresince
biiyiik bir liziintii ve tepkiyle karsilanirken bu asamada Adiyaman Miidafaa-i Milliye Heyet-
i Idaresi namina Mehmet Ali tarafindan Sivas Miidafaa-i Hukuk-1 Milliye Heyet-i Temsili
ye’sine gonderilen 31 Ekim 1919 tarihli protesto telgrafi altindan, Kavi (Kovi) Asireti Reisi
Yusuf'unda imzasi yer almigtir. Diger imzalara baktigimiz zaman donemin ileri
gelenlerinden Ata Bey, Belediyeden sorumlu bagkan Hidayet, halk nezdinden saygin yerleri
bulunan Ahmet, Mehmet Emin ve Mustafa, Risvan Asireti Reisi Hiiseyin, Bereketli Agireti
Reisi Salim, donemin miiftiisii Mahmut, Partibagi Asiret Reisi Miislim’tin imzalar1 yer
almigtir” ATASE Arsivi, ISH, K. No:270(Akb1yik, 1990: 98).

Sonug olarak Adiyaman yoresindeki Kavi Asgireti mensuplarin Alevi olmasi ve Adiyaman’in
daha cok kuzey daglik alanlarinda mesken tutmalar1 sosyal olarak kapali bir cemaat
stirdiirmelerine neden olmasi ve geleneklerine bagli Alevi Bektasi yol erkanini pratik
diizeyde giiniimiizde hala canli bir sekilde icra etmeleri dikkatimizi bu asiret {izerinde

toplamistir. Calismanin ilerleyen boliimlerinde bu asirete mensup 6rneklem olarak secilen
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koyler lizerinden sahada elde edilmis bilgiler analiz edilip degisimin yonii ¢ercevesinde
yorumlanmaya calisilmis ve bu yoniiyle bilgiler derlenip Tez’in muhtelif yerlerinde

sunulmustur.
4.4.2. Hidirsorani(Hadirsor) Asireti

Kategorik anlamda calismanin ikinci ayagini olusturan Hidirsorani(Hidirsor) Asireti’nin
gelenek-modernlik arasinda gostermis oldugu sosyal hareketin ve cografik anlamda
Adryaman II’inin daha c¢ok giiney eteklerinde yani ovalik alanlarin1 mesken tutmasi dogal
olarak Kavi(Kowi) asiretine zit yonde bir tutum sergiledigi varsayimindan hareket edilmistir.
Bu baslik altinda simdilik sadece asiretin tarihsel ve bolgesel yeri hakkinda bilgiler
sunulmustur. Saha calismasi ile verilerin anlamli bir iligski ¢ercevesinde yorumlanmasi
sonucunda asiretin degisim yonii ¢aligmanin ilerleyen asamalarinda saptanip belirli temalar
altinda verilmistir.

Hidirsorani(Hidirsor) asiretinin arastirma oncesi bolgesel gozlemlerimiz ve yazin taramasi
sonucu mensuplarinin kendilerini bir anlamda Resi-Hidirsorani(Hidirsor) gibi iki agiret
icinde tanimlamalar1 buna karsin arsiv kaynaklarin bu iki cemaati farkli asiretler olarak
kategorize etmeleri bizi bu iki agiretin mesken tutugu alanlar1 goz 6niinde bulundurmaya
yonlendirmistir. Risvan-Resi-Hidirsorani tiglemesinden yola ¢ikarak Risvan(Riigvan)
Cemaatinin genis muhtevasi gz Oniine alindiginda tahminlerimizi bu ti¢ isimlendirmenin
kendi aralarinda belirli bir bag veya kol baglantis1 olma olasiligindan yola ¢ikarak yazin
taramas1 agisindan bu {glii iliski ¢ercevesinde hareket etmemizi gerektirmisitir.
Hidirsorani(Hidirsor) asireti hakkinda bilgi vermeden dnce Rigvan(Riigvan) asireti hakkinda
bilgi verilecektir. Clinkii Hidirsorani(Hidirsor) agireti Rigvan asiret ’in bir kolu olarak kabul
gorildiigli, yaptifimiz yazin taramalar1 ve bdlgesel veriler neticesinde agirlik
kazanmaktadir.

’

Orhonlu’nun yaptigi “Osmanl Imparatorlugu’nda Asiretlerin Iskdni” adli galismasinda
Rigvan(Riisvan) Cemaati’nin 1713 yilinda 12 oymaktan ibaret oldugunu dile
getirmistir(Orhonlu, 1987: 16).

Soylemez(2011)’in yaptigt “Osmanli Devletinde Agsiret Yonetimi” adli g¢aligmasina
baktigimizda ise Osmanl arsiv kayitlarina gore, Risvan asiretinin cemaat ve oymaklari
isimlerini verirken tizerinde durdugumuz “Hidwrsorani(Hidwrsor)” asiretini gorebiliriz.
Nitekim Rigsvan’a bagli oymaklari su sekildedir:

“Hact Omerli (Kaytanli): 16. yy., Hidir Soram1 (Hidir Sorlu): 16. yy., Kelleli (Gelerli,

Kelerli): 16. yy., Celikanli: 16. yy., Miiliikanli: 16. yy., Mendubali (Mendollu): 16. yy.,

Zerukanli: 16.yy, Bograsi: 16. yy., Rumiyanli: 16. yy., Mansur (Mansurganli): 16. yy.,

Izdeganh: 16. yy., Risvan: 16. yy., Cakalli: 16. yy., Dalyanl: 18. yy., Dingkli: 16. yy.,
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Hacilar: 16. yy., Halikanli: 19. yy., Hamdanli: 18. yy., Hact Musa: 18. yy., Hamo (Hamolu,
Hamokanli): 18. yy., Hamidli: 16. yy., Hosnisin: ?, Sefikanli: 19. yy., Azizli (Azizler): ?,
Bektasli: 16. yy., Bereketli: 18. Yy., Benamli: 18. yy., Cudikanli: 18. yy., Rudikanli: 18. yy.,
Mahyanli: 18. yy., Belikanli: 18. yy., Bazikli (Baziki, Biziki): 18. Yy., (Beziki bagka asiret),
Dumanli: 18. yy., Hacebanli (Hacevanli): 18. yy., Hac1 Bereketli (Hac1 Bereketoglu): ?,
Hidiranli: ?, Mesdikanli: 18. yy., Okguyanli: 19. yy., Gelegorlu (Kelegorlu): 17. yy.,
Koseyanli (Koseli): 16. yy., Seyhbalanli (Seyhbilanli, Seyhbulanli): 19. yy., Terkenli:19. yy.,
Terziyanli (Derziyanli): ?, Sevirli; seklinde oldugu goriilmektedir.”(Soylemez, 2011: 8-9).

Cemaatlerin biiylimesi, her birinin kendi i¢inde kollara ayrilarak yeni cemaatler meydana
getirdigi distiniiliirse, Soylemez ’in ortaya koydugu 45 oymak bu anlamda agiklanabilir.
Arastirmaci-yazar Ozdemir’in “Kayip Tiirkler: Etnik Cografya Bakimindan Kiirtlesen
Tiirkmen Asiretler” adli ¢alismasinda agiretler listesi olarak sundugu kategoride Rigvan ve
Hidirsorani(Hidirsor) asiretlerin mesken tutugu bolgeler incelendiginde Adiyaman il’ini
gorebilmekle birlikte ifade edilen diger bolgelerin Adiyaman sahasina sinir olmasi veya
yakin olmasi da bir o kadar anlamlidir. S6yle ki; Adiyaman, Gaziantep, Suriye (Rakka,
Halep), Sanlwurfa (Birecik, Siverek), Kilis, Diyarbakir, Gaziantep, Erzurum, Mardin,
Malatya, Ankara, Kirsehir, Corum, Tokat, Kastamonu (Tosya), Kahramanmaras, Sivas,
Yozgat, Elaz13, Konya, Kirsehir, Ankara, Suriye seklinde oldugu goriilecektir. Yine
Tiirkmen yoriikani olarak Hidirsorani(Hidirsor) asiretinin dagilimini su sekilde kategorize
etmistir:  Adiyaman'in  Gerger, Mardin  (Derik), Maras (Andirin) seklinde
siralamistir(Ozdemir, 2014: 299-301).

Asiret hakkinda bir diger calisma ise Oziiyilmaz’m “Gurmang ve Kiirtlerin Kékeni” adli
caligmasidir. Bu ¢alismaya gore ise Risvan asiretinin ilk defa goriildiigii yerler Besni, Kéhta
(Adiyaman), Nizip, Kilis, Malatya ve Kahramanmaras'tir(Oziiyllmaz, 2008: 414).
Tasdemir’e gore; dagildigi alan bakimindan 1519°da 27 hane, 11 miicerred, 1524°te 49 hane
olan Resi Taifesi’nin bugiin Adiyaman’1n ilgeleri olan Kahta, Besni, Gerger(Kiiskan Koyii)
ve Merkez Ilge’nin bazi kdylerinde mensuplar1 bulunmaktadir(Tastemir, 1999: 118). Bunun
yaninda Hidirsorani(Hidirsor) mensuplarinin, bir iist kol olarak kendilerini Resi Asiretinden
kabul etmeleri, bu cemaati de bu baslik altinda ele almamiz1 gerektirmistir.

Oztiirk’iin Bagbakanlik Osmanli Arsivi Tapu Tahrir Defteri 181 numara iizerinde yaptig1
calismaya gore; Resi Taifesi’nin Kahta’da 45 nefer ve 45 hanesi olan bir cemaat olarak
betimlerken biitlin olarak 249 nefer, 169 hane, 44 bennak ve 31 miicerrd’e Sahip oldugu
belirtmistir. Bu verilere gore Asiret "in yillik vergisi 5.862 akce koyun, 528 ak¢e bennak ve
186 akce de miicerred olmak iizere toplam 6.576 akge oldugunu belirtmistir(Oztiirk, 2004:
35-36).

Kizil Hidir(Hidirsor) Cemaati’nin tarihsel anlamda ismine yine Oztiirk’iin yaptigi bir

calismasinda rastlamaktayiz. Oztiirk’e gore; “Pir Hiiseyin Kethiida’nin uhdesinde olan 62
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hane, 19 bennak ve 12 miiccered olan Hizir Surli Taifesi’nin 5.373 bas koyunu olmakla
birlikte Ibrahim Fakih ile Omer veled-i Abdus sipahi-zade oldugunu...” belirtmistir(Oztiirk,
2004: 59). Kizil Hidir(Hidirsorani) asireti mensuplart Alevi Bektasi inang sitemi i¢inde
olmalari ile birlikte miirsit ocaklar1 olan Agu igen(Agucan) ve pir ocaklar1 olan Uryan
Hizir’a taliptirler.

Tiim bu tarihi verilerden ayr1 olarak giiniimiizde Hidirsorani(Hidirsor) asireti toplum
arasinda bulundugu mesken ag¢isindan Kavi(Kowi) asiretin tersi olan gilineydeki ovalik
yerlesik toplumu tanimlamasi ve herhangi bir diger asiretin adi gegmemesi kendiliginden bir
cografik kategori olusturmustur. Bu anlamda Kavi(Kowi) asiretin yerlesik cografyasinin
sarp, daglik ve c¢etin olmast buna karsilik Hidirsorani(Hidirsor) asiret mensuplarin
bulundugu mesken ’in ovalik, sehir merkezine yakin, ulasimin kolay olmasi her iki topluluk
icin de gelismislik ve degisim 6l¢iitii farkli olmustur. Bu cografik boliinme ve onun getirdigi
degisim Ol¢iitli’ nii sosyal, ekonomik, sanayi, cografik yapi, teknoloji, medya, sehirlesme ve
kiiltiir cer¢evesinde ¢alismanin “bulgular” kisminda incelenmis ve yorumlanmistir. Bolgesel
incelemelerimiz neticesinde ana yerleske olarak ovalik kirsali mesken tutmus olan
Hidirsorani agiretine mensup iki koytin daglik kirsalda yer almasi dikkatlerimizi bu noktaya
cekmistir. Hidirsorani asiretine mensup daglik kirsala ait bu iki kdyiin kendilerini “Gogerli
Hidirsor” olarak tanimlamalariyla birlikte sonradan bu alana gog ettikleri anlasilmistir.
Bolgede Hidirsorani asireti adina sozlii olarak dile getirilen en kadim lider olarak “Dervis
Yusuf” adinin sikca zikredildigi gézlemlenmistir. Asiretin mesuplar1 kendilerini “ovali”
olarak tanimlarken “Kavi” asireti i¢in ise “dagli” olarak tanimlamaktadir. Bu tanimlamalarin
asiret liyelerin ikame ettikleri cografik yapi ile yakin iligkili oldugu ve cografik yapinin iki
asiret arasinda bariz bir kiiltiir farki olusturdugu da saha gézlemleri neticesinde anlagilmistir.
Bu farkliliklar s6z konusu iki agiretin diigiin geleneginde somut olarak goérmek daha
miimkiindiir. Zira pratikte sergilenen ritiieller, yemek ikrami, davetiye ¢esidi, diigiiniin
zamansal uzunlugu ve giyim-kusamdaki yerel giysilerin bi¢im ve motiflerde farkliliklar
gormek miimkiindiir. Bu iki agiretin cografik temsilleri agisinda ovalik ve daghk Alevi
kirsali seklinde kategorize etmis oldugumuz Orneklemler {izerinden sunmus oldugumuz
veriler incelenerek s6z konusu iki agiretin drf-adet ve geleneklerini okumak miimkiindiir. Iki
asirete mensup toplumun, giinlimiizde birbirlerine kiyasla neden bir farklilik arz ettiklerini
anlam noktasinda ve bir degisim Olgiitiinii gormemiz noktasinda birebir canli aktarimlarla

tahlil etmeniz adina gériismelerin ¢cogu bulgular kisminda aktarilmistir.
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5. BULGULAR, TAHLIL VE TARTISMA
“Bulgular, Tahlil ve Tartisma” temasi altinda 6rneklem olarak segilen Adiyaman Merkez
ilgesine bagl daglik Alevi kdyler ile ovalik Alevi kdylerde saha aragtirmasi boyunca elde
edilen bulgular biitiinliik i¢inde sunulmustur. Ote yandan arastirma alani olarak ele aliman
sekiz koy ve diger sahalarda(Yakin civar koyler) elde edilen gézlem ve miilakata dayali
bulgular, akademik literatiir, yorum ve tartisma ile desteklenerck analiz edilmistir. Yine
kategorik agidan; elde edilen veriler, Adiyaman Merkez ilgesine bagli Kuzey daglik Alevi
koyler ve Gliney ovalik Alevi kdyler seklinde genel iki tema altinda verilmistir. Bulgularin
sunulmasi, tahlil ve tartisma kismi biitiinleyici bir sekilde sistematik bir diizen i¢inde belirli
alt tematik bagliklar altinda verilmistir. Arastirma; sehir merkezine paralel Kuzey i¢in dort
kdy, Giiney icin ise dort koy olmak iizere toplamda sekiz kdy tizerinden yiiriitiilmiistiir.
Giiney ovalik koyler i¢in ele alinan sekiz koy sirasiyla Karakog, Kizilcahdyiik, Yarmakaya
ve Borgenek isminde olan Alevi kdylerdir. Diger yandan Kuzey daglik kdyler ise sirasiyla
Akgali, Yazibasi, Yedioluk, Kozan isminde olan Alevi kdylerdir. Metodolojik agidan veriler
ayn1 zamanda modernlesme, kiiltiir ve degisim ile ilgili teoriler 1s181inda literatiir destekli
yorum ve alintilar ile birlikte art arda ve i¢ i¢e verilmistir. Alevi kdy kirsalinda elde edilen
bulgular, ¢ikarima dayali Alevi Bektasi inang sistemine ait kavramlar ve yorenin gelenek,
inang ve Orf-adetlerine gore analiz edilerek belirli temalar altinda degisimin sosyal, dini ve
kiiltiirel yonii saptanmaya calisilmistir. Tiim bulgular; analiz, tasnif, yorumlama ve
akademik bir Uislupla arastirma sahasina bagli kalinarak aktarilmaya calisilmistir. Bu aktarim
neticesinde ortaya ¢ikan degisim tablosu sonu¢ ve Oneriler kisminda desteklenen ve

cliriitiilen temalar ile birlikte degerlendirilerek sunulmustur.
5.1. Kuzey Daghk Alevi Kirsalina Ait Deger Yargilar ve Muhafazasi

Kuzey daglik Alevi kirsalinda dort kdoy ve bu koylere yakin diger kirsal yerlesimler
iizerinden gergeklestirilen saha calismalar1 ve derinlemesine yapilan miilakatlar neticesinde
yorenin deger yargilari yani gelenek, 6rf-adet, inang ve kutsallar1 belirlendi. Alevi Bektasi
inang sistemine mensup bu kdyler yine mensubu oldugu inang sistemine ait deger yargilarina
kars1 olan algi, idrak ve anlam diinyasinin nasil bir diisiince tasarimina kavustuguna dair,
kirsalda elde edilen veriler 1s181inda analizler gergeklestirildi. Modern olanin kendi iginde
olusturdugu dinamiklerle kiiresel diizeye bu kadar ulastigi giiniimiizde hala gelenek ve
modernlik arasinda degerlerini muhafaza eden yerlesimler mevcuttur. Bu yerlesimlerden bir
tanesi de Adiyaman Merkez il¢esine bagh Kuzey daglik Alevi olan kirsal yerlesimlerdir.

Modernlesmenin biiyiik ol¢iide giremedigi bu yerlesimlerde inanilan deger yargilarin
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aktarimi incelendiginde sozli bir kiiltiir aktarim karsimiza ¢ikmaktadir. ‘Bu yerlesimler
modern olana direndiler mi yoksa yerlesimin sahip oldugu cografik, topografik, ekonomik
ve diger konum ve sosyal o6zellik eksikliklerinden dogan zorluklarin neticesinde modern
olandan uzak mu kaldilar?’ sorusu saha galismalar1 siiresince hareket ettigimiz temel
noktalarimizdan bir tanesiydi. Tabi dogal olarak bu tez ¢alismas1 daglik kirsal Alevi yerlesim
alanlarinin tamamen toplumdan ve gelismelerden izole kapali bir yasam siirdiiklerini iddia
etmemektedir. Fakat modern degisim agisindan daglik Alevi kirsalin Adiyaman Merkez
ilgesine bagli Gliney ovalik Alevi kirsalina nazaran daha geleneksel olmasi deger hafizalarin
daha taze ve sozlii kiiltlir kodlarin daha ¢ok goriiniirliikte oldugunu ileri siirmektedir. Dag
Alevi kirsalinda elde edilen momartlar, kiiltler, deger yargilari, inanglar ve gelenekler bu
minvalde ovalik Alevi kirsalina gore goriiniirliigii, varligi ve algis1 degismektedir. Ciinkii
modernlesmenin sahip oldugu rasyonel veya pozitivist anlayis ve onu getirdigi mekanik ve
teknik gelismeler, icine girdigi homojen toplumsalin deger yargilarini bigimlendirirken
giremedigi toplumsalin deger yargilarinda ve algillarinda temel bir degisim
gerceklestirememektedir. Bu agidan modernlesmenin tamamen giremedigi ve tamamen
temel deger yargilarinin bigimlendiremedigi Adiyaman Merkez ilgesine bagli daglik Alevi
kirsalin sahip olduklar1 deger yargilar saha tetkikleri neticesinde yore insanin hafizalarinda
bizzat inanilmakta ve yasamakta oldugu goriilmistiir. Daglik Alevi kirsal yerlesimlerinde
goriismecilerden elde edilen veriler bu baslik altinda ayrintilartyla birlikte belirli sosyolojik
tahliller altinda verilmistir. Goriismecilerin miilakat sirasinda sahip olduklar1 inang, gelenek
ve deger yargilari aktarilirken aragtirma etigi agisindan ikamet, yas, meslek, 6grenim durumu
ve cinsiyeti vs. gibi Ozellikler belirtilmek suretiyle yalnizca isim ve soy isimlerin bag

harfleriyle bir belirlenmeye gidilmistir.
5.2. Dag Kirsalin Mevcut Dini Inanc ve Deger Algisi

Feather(1975) ve Zavalloni(1980)’ye gore; bir¢ok sosyal bilimci, degerleri, bir insanin ya da
toplumun davranisini, tutumunu, tercihini ve inancini agiklamada temel referans noktalar
olarak goriir. Bu ilginin sebebi ise, degerlerin, arastirmacilara hem birey hem de grup
diizeyinde bilgi saglayabilmesidir(Kusdil&Kagi¢ibasi, 2000: 60).

Sosyal bilimler igerisinde degerler tizerinden incelemeler yapan sosyolojiye baktigimiz
zaman ilgilendigi konulari(sosyal iliski, norm, kurum, grup vb.) tanimlamada ve agiklamada
yine degerler iizerinden hareket eder. Ozellikle sosyoloji; degerlerin betimlenmesi, meydana

gelis bicimleri, toplumsal olgu, kuram ve siireclerle olan etkilesimleri, tipolojileri ve teskil
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ettikleri muhtelif sistemlerin kendi aralarinda olusturdugu deger gatismalarini da inceleme
kapsamina alir(Anar, 1983: 8).

Sosyal hayati agiklamak i¢in kullanilan ve incelenen ‘deger’ kavramina sosyologlar ve
antropologlar tarafindan bircok tanim getirilmistir. Ornegin Fichter’e gére degerler,
“sosyolojik olarak grup veya toplumun, kisilerin, Oriintiilerin, hedeflerin ve diger
sosyokiiltiirel nesnelerin dnemliligi izerindeki degerlendirmelere dayanan olgiitlere gore...”
tanimlanabilecegini ifade eder(Fichter, 2006: 166). Ote yandan Collins sozliigiinde ise
degerler, “...bir kisinin veya sosyal grubun kabul ettigi standartlar, inang¢lar ya da moral
ilkeler...” olarak ifade edilir(Collins, 1991: 1694).

Sosyolojik olarak Collins ve Fichter’in tanimindan daha ayrintili ve genel bir tanima yer
veren Kizilgelik ve Erjem ise deger kavramini, “bir sosyal grubun veya toplumun kendi
varlik, birlik, isleyis ve devamini saglamak icin iiyelerinin ¢ogunlugu tarafindan dogru ve
gerekli olduklart kabul ve tasdik edilen, onlarin ortak duygu, diislince, amag¢ ve ¢ikarini
yansitan genellestirilmis temel ahlaki ilke veya inanglar...” olarak tanimlamistir(Kizilgelik
ve Erjem, 1994: 99). Onle anlasiliyor ki sosyal hayat1 anlamak, tahlil etmek ya da bir grubun
ve ya bireyin tutum ve davraniglarini anlamin 6l¢iitii o grubun veya bireyin yasadigi ¢evrede
benimsenmis oldugu degerlerden geg¢mektedir. Bu acgidan arastirma alanina aldigimiz
Adiyaman merkez il¢esine bagli Alevi dag kirsalin sahip oldugu deger algilar1 olarak cem,
ocak, musahiplik, asure, Hizir, orug, dini nikah, diigiin, Dede, on iki hizmet, isim verme
gelenegi, bolgedeki tiirbeler, kutsal seyitlik alametleri, diskiinlik kurumu, dede-talip
iliskisi, imece usulii, geleneksel diigiin davetiyeleri, Hz. Ali ve Ziilfikar algisi, doga
olaylarina yiikledikleri anlam, orug, bilgilerin temel kaynagi, mezarlar, cenaze, anlati, kiilt

ve memoratlari lizerinden aktarilmaya ¢alisilmistir.
5.2.1. Daglik Yorede Cem Erkam ve icrasi

Alevi Bektasi inang sistemi, isleyisinde bireysellikten uzak toplumsal baglar
kuvvetlendirecek bir sosyal yapt sunmasi ve toplumsal figiirlerin agirlikta olmast ile birlikte
bu yap1’nin sundugu toplumsal normlar, bireyin tutum ve davranis yoniinii de belirler(Ugar,
2004). Bu toplumsal normlari ritiiel diizeyde inang temelli olarak yine Alevi Bektasi inang
sistemin onemli bir unsuru olan cem erkaninda gorebiliriz. Saha ¢alismasinda ele aldigimiz
bir Alevi kOy olan Yazibas1 yerleskesi daglik ve sehir merkezine kuzey yoniinden bagli olup
engebeli bir topgrafyaya sahiptir. Yazibas1 kirsalinda bir deger ve inang ifadesi olan cem

erkanin icrasina dair yapilan gozlem ve tetkiklerin bir neticesi olarak 69 yasinda eski koy
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muhtart H. B.(08.10.2018) ile yaptigimiz goriisme sonucunda kdy *de cem ve erkanina dair
su bilgileri aktarmistir:

“Bagl oldugumuz ocak olan Uryan Hizir dedelerimizden Hiiseyin Biiyiiksahin
cemimizi icra ederdi. Kendileri ruh devesini hakka siiriince onun oglu Mehmet
Biiyiiksahin dedemiz cem yiiriitmeye basladi, sonrasinda Mehmet Dede de diinyasini
degistirince yerine gegcen ve hala cemlerimizi yiiriiten gorgiimiizii goren oglu Ali

Biiyiiksahin Dede yiiriitmektedir.”(H.B. yas:69, [lkokul, Yazibasi).

H.B. adli kaynak kisinin aktardigi bu ifadelere ek olarak sahada elde ettigimiz gozlemler
Cem’in icra edilis siiresinin 5-7 saatlik bir zaman dilimini kapsadig1 saptanmustir. Istirak
ettigimiz bir gorgii ceminde tiim kdy ahalisinin ve 6zellikle kdy genglerin Cem’e katildiklar
gozlemlenmistir.

Diger bir goriismecimiz olan 30 yasindaki H.0.(08.10.2018) s6z konusu kdy ‘de cem
erkanin icra edilisine dair aktarimi su sekildedir:

“Biz koyitimiizde yilin belirli zaman dilimlerinde farkli niyetler ¢ercevesinde cem
diizenleriz. Mesela Hizir, Gorgii ve Dar-Didar gibi isimler altinda cemlerimizi
gergeklestiririz. Fakat Persembe cemleri icin taliplerden talep olmadigi igin ya da
katilim orami az oldugu igin son birkag¢ yildir diizenlenmemektedir. Bu diizenlenen

cemlere genglerin katilimi yogundur.”(H.O. yas:30, ilkokul, Yazibast).

Ote yandan cem ile ilgili 75 yasinda olan bir diger goriismecimiz H.T.(08.12.2018)’nin

aktarimi su sekildedir:
“Cemlerin saati belirsizdir, bazen sabaha kadar devam eder. Kimi zaman da ti¢-dort

saati gecmez. Cemlerimize katilim durumu iyidir. Katilim konusunda genclerin sayisi
da bir hayli yiiksektir. Katilim tabi sevgiye baghdr zorla kimse davet edilmez. Herkes
kendi iradesiyle lokmasini getirir ve cem olurlar. Ozellikle muharrem orucun sonunda
yapilan agure ile cem birlestigi zaman hem biiyiik bir kalabalik olusur hem de sabaha
kadar devam eder. Geng, yash, kadin, ¢ocuk demeden herkes elinden geldigince

hizmet eder. Ciinkii hizmet yoladir.”(H.T. yas:75,0kur-yazar degil, Yazibast).

Gorligmecilerin bu aktarimlart neticesinde s6z konusu kdyde umumiyetle cem erkanin
stirdiiriilmesi noktasinda bir devamliligin var oldugunu belirtmekle beraber Alevi Bektasi
inang sisteminin belki de en 6nemli unsuru olan ocak sistemine yapilan atif dikkate degerdir.
Zira ocak sistemi birincil iligkilerin ve toplumsal dayanigsmanin saglanmasi temelinde
merkezi bir konumda yer alir. Bu konumlandirma ocaga bagli olan talipler i¢in adeta bir
miknatis gorevi gormekle beraber bir ¢ekim etkisi uyandirir. Dolasiyla ocak ve onun 6nemli
dini karizmatik dedesinin olusturdugu kuvvetli sosyal iligski bigimiyle gii¢lii bir toplumsal
norm ve baglayicilik ortaya koyar. Ozellikle i¢inde bulundugu kitle; daglik, kirsal ve

sehirden uzak bir konumda ise sahada s6z konusu iligki bicimi daha ¢ok goriiniirliik kazanir.
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Iste bu goriiniirliik apacik geleneksel olanin devamliligina isaret etmekle beraber degerlerin
bigcimlendirdigi toplumsal normlarin bigimlendirme etkisini de géstermis olur.

Burada cemaat temelli bir iligski bi¢iminin varligindan bahsettigimiz anda Tonnies(2000)’in
iki temel ayirimi olan cemaat(gemeinschaft) ve cemiyet(gesellschaft) kavramini
hatirlayabiliriz. Clinkii Tonnies toplumsal bir yapida meydana gelen bir degisimin cemaatten
cemiyete dogru gerceklesecegini sdyler. Ayrica sosyal iliskilerin kurulumda, cemaat ve
cemiyet kavramlarini iki temel ideal tip olarak sunar(To6nnies, 2000: 213-214). Bu anlamda
cem erkani, ocak ve Dede’nin s6z konusu kirsalda olusturdugu iliski bigimi Tonnies’in
cemaat(gemeinschaft) ayiriminin olusturdugu iliski bigimi tizerinden devam ettigini

sOyleyebiliriz.
5.2.2. Daghk Yérede Musahiplik Kurumun Varhg ve Icrast

Alevi Bektasi inang sistemini olusturan énemli bir diger unsur siiphesiz musahipliktir. Bu
dini kurumda meydana gelebilecek bir deformasyon tiim toplum ve inang sistem {izerinde
onemli bir degisim gergeklestirmesi kaginilmazdir. Bu diisiince musahiplik kavramini
tanimladigimizda daha iyi anlasilacaktir. Sade bir ifadeyle izah etmek gerekirse musahiplik,
iki ailenin kiyamete kadar kardeslik bagi ile birbirlerine baglanmalardir. Bu baglilik Alevi
erkaninda iki aile arasinda gerceklesirken Bektasi erkdni icinde ise iki muhip arasinda
gerceklesmektedir. Iki muhip ve ya iki aile birbirlerinden sorumlu olup ahiret kardesleri
sayilirlar. Yani her tiirlii sosyal, dini, manevi ve ekonomik karsilikli dayanigsma temelli bir
sorumlulugu ifade eder. Bir insan kendi davranisi hususunda i¢inde yasadigi topluma karsi
nasil sorumluluk i¢indeyse, ayni sekilde musahibin davranisindan da sorumludur(Kilig,
2006: 57).

Goriildigi tizere so6z konusu kurumun geleneksel agidan toplumsal iligki, tutum ve
davranislar lizerinde nasil baglayici bir yeri oldugu agik bir sekilde anlagilabilir. Peki, daglik
Alevi kirsalinda bu kurumun varligina, isleyisine, algisina ve farkindaligina dair neler
olduguna dair nasil bir tablo mevcuttur. Bu konuda 69 yasinda Yazibasi koy ’iin eski bir
mubhtar1 olan H.B.(08.10.2018) nin goriisii su sekildedir:

“Musahiplik “ahiret kardesi” olmakla birlikte hala isleyisi koyiimiizde devam
etmektedir. Musahiplik demek kisinin kendi ahiret kardesine hesapsiz teslim
olmasidwr. Ydrin yanagindan gayri maddi-manevi her seyleri ortaktir. Musahiplik
hakkinda Dede 'mizin bize aktarmis oldugu temel nasihat ‘Eger islak bir mendilin yaz
giinesi altinda kuruma siiresi kadar’ iki muhip cammizin birbirlerine olan

darginliklarin bitirmemeleri ve birbirlerinden rizalik almamalar: durumunda ikisi de
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yol diiskiinii olur ve tarikat cem ve erkanina dahil olmazlar veya katilamazlar.”(H.B.
vas:69,Yazibagi).

H.B. adl1 kaynakga kisinin “Musahiplik olmali m1 olamamali m1?” sorusuna verdigi cevap

ise su sekildedir:

“Benim goriisiime gore de koyiin goriisiine gore de olmalidir. Bildigin iizere
Hiristiyanlar kiliseye giderler, Yahudiler sinagoga giderler, Siinniler camiye giderler
biz de cem evine gideriz yani olmali ki biz de bu gelenegi nesilden nesile devretmeliyiz.
Misal inancuniz olmazsa, musahibimiz olmazsa, miirsidimiz ve rehberimiz olmazsa
halimiz nice olur. Yani gerek ki bir insanin, toplumun bir inanct olmalt, inangsiz bir
durum soz konusu olamaz. Bir insan ne kadar tahsilli olursa olsun inancin yasamadigi
bir toplumda yetismezse o inanca dair ¢ok da samimi bir sey aktaramaz. Ancak
maneviyattan uzak kuru bilgi sunar, isin esas oziinii ve iginde var olan heyecani
veremez.”

S6z konusu kurum ile ile ilgili 30 yasindaki H.O.(08.10.2018) nun diisiinceleri su sekildedir:
“Simdi inancimizin buyurdugu ilke Hz. Muhammed’e bagh, Hz. Ali’ye talip, 12
Imamlarin yolunu siirerek Haci Bektas Veli 'nin edep-erkdnina bagl bir sekilde yolu
stirdiirmektir. Musahiplik ise bu yolunun erkanint olusturan énemli unsurlarindan bir
tanesidir. Bizim koy 'de evli olan her aile’nin bir musahibi vardwr. Lakin yoksulluk ve
yokluk sebebiyle sehre gé¢ etmis olan aileler ile musahip ailesi arasinda sosyal iliski
azaldigu i¢in bu kurumun bugiin isleyisinde ciddi aksakliklar ortaya ¢ikmistir. Bir
musahip ile diger musahibin ne halde oldugu, bir sorunun olup olmadigi hususunda
ciddi bir iletisim kopuklugu yasanmakta fakat yine de -kdyde bulunanlar icin
soyliiyorum- musahibi olan ve kdyde ikamet eden aileler ekonomik ve sosyal olarak
maddi-manevi, yeri geldiginde musahibinin miiskiiltinii elinden geldigince halletmeye
calistyor.”(H.O. yas:30, Yazibast)

Akcal1 kdylinden 80 yasindaki A.E(06.10.2018) musahiplik i¢in sunlar1 ifade etmistir:
“Musahip tutmak ahret giinii kendine yoldas se¢mektir. Insanin kardesinden daha
otedir. Ne demisler, ‘Musahipsiz lokma yeme’ yani musahip olmadan bir hayat
stiremezsin. Hak, toplumsal birlik ve dirligin icindedir. Musahip seni toplumun i¢inde
olciilii olmayr ve senin géremedigin hatalarim diizeltmekten veya hatwrlatmaktan
sorumlu oldugu icin bir noktada da gozetleyicidir. Ciinkii senin yapacagin bir hatanin
bedelini musahibin de éder. Hayat her zaman insanin umdugu gibi gitmez, kimi zaman
fakir duruma diisersin, bir miiskiiliin olur, iflas edersin; iste o zaman senin elini
tutacak ve sana destek olacak kisi musahibindir. Musahip olmadan dogru yol
siiremezsin. Insanoglu kimi zaman gaflete diiser, kibirlenir yani ol¢iiyii kacirir. Fakat
musahibin seni frenler ve hatalarimi hatirlatarak halini sana bildirir. Musahipsiz
atilacak her adim hem o kiginin zararina hem de ahretine zarardir. Musahip tutmak
bu diinyada ve oteki diinyada yalniz kalmamak demektir. Musahip demek hesapsiz
demektir. Iki can kalben birbirini kardes ilan etmisse bu iki can arasinda para, mal,
miilk, statii ve tistiinliik farki olmaz. Biri maddi ve manevi olarak diiskiin duruma

diigtiigii zaman bir digeri ahret kardesine siper olur. Mesela acil bir durumda parasal
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bir miiskiiliim oldu. Bu miiskiiliinii halletmesi i¢in basvuracagim ve ¢ekinmeyecegim
tek adres musahibimdir. Bundan dolayt musahipsiz yol yiiriinmedigi gibi yol da takip
edilmez. Ben 20 yasinda musahibi sectim. Simdi 80 yasindayim. 54 yil musahibimle
bir devran siirdiik. Fakat o benden dnce gogtii. Musahibi yalniz birakmak olmaz
yakinda ahrette kavuguruz yine. Birbirimizin nice miiskiiliinii hallettik. Cok siikiir
bugiine kadar maddi ve manevi hesap veremeyecegimiz bir hata, su¢ ve giinah geride

birakmadik. Hak ondan razi gele. ”(A.E. yas:80, okur-yazar degil, Ak¢ali)

Akgcali, Yedioluk, Kozan ve Yazibasi adli koylerde Alevi Bektasi inang sistemin énemli bir
kurumu olan musahiplik kurumu hakkinda ifadeler ve gozlemler neticesinde kurumun
varliginin devamliligi yoniinde geleneksel bir tutum sergilendigi sdylenebilir. Ekonomik
zorluklar ve kisa siireli is¢i gogii gibi faktdrler zaman zaman iki musahibi birbirinden
uzaklastirmasina dayali iletisim kopuklugu s6z konusu kurumun islevini yerine getirme
noktasinda zorluklar ¢ikarmistir. Dolastyla bu durum, modern ve gelenek arasinda sikismis
musahiplik dini kurumunun varligr Adiyaman dag kirsalinda kismen de olsa pratikte kendini

gosterebilmektedir.
5.2.3. Daghk Yorede Hizir Kiiltii

Cetin(2005), gelenekler hakkinda her toplumun kendini var eden ve kutsalliklarla ortiilii
alanlarda kendini yiicelten geleneksel ve inangsal kiiltlere ihtiya¢ duydugunu belirtir. Ayrica
bir toplumun geleneginde var olan ve onu var eden tabular, efsaneler ve memoratlar arasinda
kurulun baglar1 6nemser. Ciinkii bu olgularin kurduklar1 giiglii bag; diinden yola ¢ikan,
bugiline anlam veren ve yarmi anlatacak olan bir kurguya sahip oldugu vurgular(Cetin,
2005). Bu kurgu agidan diinden bugiine Adiyaman Alevileri i¢in Hizir kiilt *niin dayandig:
anlatilar ve efsaneler bugiin hala s6z konusu ilge merkezine bagli daglik Alevi kirsalinda
s0zlii bir sekilde varligini stirdiirmektedir.

Hizir inang, algi ve ritiiellerine dair merkez ilgeye bagli daglik Alevi kirsalinda

H.B.(08.10.2018) adl1 kaynak kisi sunlar1 aktarmistir:

“Hizir lokmasi i¢in 35-40 senedir gorevilendirme geregi para topluyoruz. Biz yaklasik
her yil 30-40 bin TL toplayip Hizir kurbanlar: aliriz. Subat ayinin 17 'sinde kurbanlar
tiglandiktan sonra koy ‘de her bir hanenin niifus sayisina goére et’i iilestiririz. Misal
mali durumu iyi olan gerektigi zaman 800-1000 TL verir fakat mali durumu zayif olan
corbada tuzu bulunsun diye 100-200 TL verir. Kurban et’in dagitimina gelince en
fazla parayr veren misal niifusu en az ise en az et’i alwr. Yani kigi mali durumundan
dolayr 200 TL vermisse ve niifusu 10 kisi ise 10 kilo et verilir. Buradan maksat
niyetlenen amaca, esitlige uymak ve ulagmaktir. Bu uygulamaya tiim koylii katilir ve
isme, aile niifusuna gore dagitim iglemi yapilir. Bu dagitim islemi koy odasi oniinde
yapulwr.”(H.B. yag:69, Yazibagst)
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Hizir kiilt *line dair bir diger aktarima dair H.O.(08.10.2018) ifadeleri:
“Hz. Hizir Allah katindan kendisine lediin ilmi gonderildigi icin ilahi rahmet ve

swrlarin bilgisine sahiptir. Biz de onun yiiceligine inandigimiz igin kendisine kurban
lokmast yapariz. Kurban lokmast igin tam bir dayanisma iginde para toplanir ve bu
parayla gereken ihtiyaglar karsilanip lokmalar dagitilir. Misal Hizir Cem’i de bu
amag ile civar kéyler arasinda bir araya gelinerek bir beraberlik icinde
diizenlenir. ”(H.O. yas:30, Yazibagsi)

75 yasinda olan M.U.(22.12.2018) adl1 kaynak kisimiz Hizir ile ilgili tutulan oruca sdyle bir

anlat1 ile temellendirir:
“Bir zamanlar Hz. Ali ordusuyla seferdeyken Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin yasca kiigiik

olduklar: bir dénemde disarda oyun oynarlarken miisrikler tarafindan kagurildigi ve
bir zindana hapsedilir. Sonrasinda Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’i bulamayan Hz. Fatma
telaglanarak 2 giin boyunca Imamlar: aramaya bagslar, umudunu yavasca kaybeden
Hz. Fatma min Hizir'dan yardim diler, Hizir; Imamlar: bulup getirir ve Hz. Fatmaya
goriintir. Hizir ile Hz. Ali’nin ayni anda eve gelirler, Hz. Ali; Fatmaya isaret ederek
bir seyler ikram edilmesini ister ama Hz Ali’nin uzun seferde olmast hasebiyle evde
ikram edilecek bir sey yoktur, birazcik bulgur, un ve sogan vardir, Hz. Fatma bu
malzemeyle karisik gézleme seklinde koziin tizerinde pisirip Hizur’a sunar. Hz. Ali
“va Fatma bu nedir” diye sordugunda Fatma’'min cevabi “Ya Ali bu
kombe(havradir).” seklinde cevap verir. Imam Hasan ve Imam Hiiseynin bulunusu ile
Hz Alinin seferden doniisii ev de bir seving havast olusturur, imamlarin kayboldugu
ve bulundugu siirece kadar orug tutulup sonunda kémbe(havra) denilen gozleme
seklinde bir lokma yapilip dagitildigina inaniriz. Hz Ali’'nin Hizir ile birlikte eve girigi
nedeniyle biz Aleviler; Hizir'in Aliyle beraber olduguna inaniriz.”(M.U. yas: 75, okur-
yazar degil, Yedioluk).
H.E.(09.10.2018) adl1 gériismeci Hizir ile ilgili sunlar1 aktarmistir:

“Bizim bu tutugumuz Hizir Orucu Imam Hasan ile Imam Hiiseynin kaybolduktan sonra Hizir
tarafindan bulunmasu ile ilgili olarak bir siikiir orucudur.”(H.E. yag:32, Ak¢aly)

Goriismecilerin aktarmis oldugu Hizir inancina ve buna mukabil icra ettikleri ritiieller
araciligl ile dag Alevi kirsalinda geleneksel bir grup bilincinin varligindan s6z edebiliriz.
Zira grup bilincini yansitan bir duygusal kanal olan ritiieller bir gelenegin de ifadesidir. Bu
anlamda Schu ve Schuijt’e gore, belirli bir tekrara sahip ve sembolik bir eylemi ihtiva eden
ritiiellerin bireysellikten 6te grup bilincinin, birlikteliginin ve ortak duygu ve diislincenin bir
kanal1 olarak giiniimiizii ge¢cmise ve gecmisi de giinlimiize baglayan 6nemli geleneksel
kodlar olarak degerlendirir(Schu ve Schuijt, 1998). Bu anlamda Hizir motifi s6z konusu dag
kirsalinda ge¢misten giliniimiize sozlii kaynak aracilifiyla atadan dedeye ve toruna aktarilan
bir gelenegin olusturdugu birlikteligin ortak bir duygusal kanal olusturdugunu ifade
edebiliriz.
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5.2.4. Daghk Yorede Hz. Ali Tasavvuru

Elitas ve Keskin, tarihsel siirecte atadan dedeye aktarilan ve jenarasyonlar arasinda standart
ve normatif bir bicim alan geleneksel yapinin, giincel olan {iizerinde sahip oldugu
belirleyicilik giicli sayesinde tarihsel siirecte yer alan toplumsal aktor ve rollerini
anlasilmasini kolaylastirdigin1 vurgular(Elitas ve Keskin, 2016). Geleneksel anlamda bu
aktarima ornek olarak tarihten beri sozlii kiiltiir ile siire gelen Hz. Ali anlatilart Aleviler
arasinda yogun olarak goriilmekle birlikte bu anlatilar tizerinden efsanenin ¢iktig1 yorenin
Ali algis1 ya da yorenin Ali tasavvurun anlagilmasinda da yardimci olmaktadir.

Merkez ilgeye bagl dag kirsalinda yapilan goriismeler ve gozlemler neticesinde birgok Ali
anlatis1 bu c¢alisma vesile ile derlemis oldu. 69 yasindaki H.B.(08.10.2018) adli

goriismecimiz s6z konusu konu ile ilgili ifadeleri su sekildedir:

“Imam Ali, Hz. Muhammedin Amcasi Ebu Talibin ogludur. Hz. Muhammed ile Imam
Ali amca ¢ocuklaridir. Hz. Muhammed, Imam Ali 'nin kayinpederi olmak ile beraber
babasi1 Abdullah Hz. Ali’'nin amcasidir. Imam Ali, Hz. Muhammedin damadi Fatma
Ana’nmin esidir. Yani Hz. Muhammedin kizi Hz. Fatma Imam Ali 'nin esidir. Imam Ali
bizim i¢in ¢ok degerli bir simgedir. Ciinkii o soydan Imam Ali gibisi daha bu diinyaya
gelmemistir. Yani bircok er evliya cengdver gelmistir ama hig birinin riitbesi Imam

Ali kadar parlak degildir. ”(H.B. yas:69, Yazibasi)

Merkez ilgeye bagli dag kirsalinda H.O.(08.10.2018) Hz. Ali hakkinda ifadeleri su
sekildedir:

“Simdi biz diyoruz ki nebiler ve veliler Allah in salih kullaridir. Zaten bir insan Allaha
kars1 takvasi ve ameli kétii olsa Allah ona ilmini gondermez. Bu anlamda Hz. Ali de
ilim aldigi i¢cin bir veli veya bir nebi olarak goriir ve inaniriz. Onun sahip oldugu ilim
batin ilmidir. Batin ilmine sahip olan biri Allah’wn ilahi sir ve rahmetine de sahiptir.
Bu kudret Musa ile Hizir arasinda gegen olaylara atfen biz deriz ki Hizir Ali ile
beraberdir. Ali’nin ilmi, feraseti ve faziletleri ilahi rahmet tasiyan bir nehirdir.”(H.O.

Yas:30, Yazibagsi)

Diger bir goriismecimiz olan Z.0.(09.11.2019) Hz. Al ile ilgili ifadeleri su sekildedir:
“Biz dileklerimizi Ulu Babadan, Aga¢ Er’inden, Hoca Hizir’'dan, Tokmak Dededen,

Demir Dede 'den tiim gerceklerden isteriz. Zaten bunlarin hepsi Ali'dir. Ali olmasaydi
bu gercekler, erler, hikmet sahipleri buralarda misafir olur muydular? Biz varsak bu
goniil erenleri sayesinde var olduk. Onlara layiksak Allah’in eli iizerimizdedir
kurban. Biz bunlara atadan beri inandik. Atatiirk’ii de severiz. Ali'nin hikmeti her
yerdedir. Millet kendi kendine Atatiirk diyor. Birak onlar desin Ali her sekle girer.
Her kim giizellik, dogruluk, hikmet ve iyilik tasiyorsa Ali onunla beraberdir fakat her
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kim kotiiliik diisiiniiyorsa ve tasiyorsa iblis onun dostu ve arkadasidir.”(Z.0. yas:63,
Yazibasi)

74 yasindaki H.K.(08.12.2018) adl1 goriismecimizin Hz. Ali ile ilgili ifadesi su sekildedir:
“Yeryiiziine Ali’den gayri bir hak ve hakikat gelmemistir. Ali’'nin Hakk’i Ana

Fatma’dir. Ali, Ana Fatma ile ger¢ege eristi. Bu sézler batini sozlerdir. Her insan
anlam veremeyebilir. Kuran ile ilgisi olmayan bu sozler insamin 6zii ile ilgili
gergeklerdir. Ziilfikar 1 sorarsan Ali’nin Ziilfikar’t kendisine dost olanlardi. Daima
ona hakikati ve samimiyeti haykiran Fatma Anaydi. Fatma Ana, Ali iizerinden ofke
yiikiinii kaldirdi. Bir insanin iizerinden ofke kalkarsa hakikati gormeye ve ona
ulasmaya baslar. Insani hakikate ulagtiran ve gésteren gercek, Ziilfikar degil de nedir.
Ana Fatma buna karsiik Ali’den rehberlik istedi. Ali Ana Fatma’ya hocalik etmistir.
Ana Fatma Ali’ye ‘Ya Hoca Hizir’ diye hitap edermis. Bu sozlere hak izin vermezse

soylenemez. Her daim onun izi ve inayeti altindayiz.”(H.K. yas:75, Kozan)

75 yasinda olan M.E.(22.12.2018) adl1 goriismecimizin Hz. Ali ile ilgili aktarimi su

sekildedir:
“Alevi toplumu Ali’ye Hak gozii ile bakar. Ornek vereyim. Cin krali oglu ve

komutanlari bes zirhli gemi ve askerlerle bugiinkii Hatay Iskenderun kiyilarina kadar
gelince her bes gemide denizde batar. Kral gemileri ve askerleri kurtarmak igin ne
yapar ne eder bir ¢are bulamaz. Sonra oturur kurtulan askerlerle ne yapacaklarini
diigtintirler. O kadar endiseleniyorlar ki en azindan cenazelerini ¢ikarabilmenin
yeterli olacagini diisiiniirler. Bu olaylarin yasandigi zamanda Nuh Peygamber
diinyaya gelip kendini ispatlamistir. Duyarlar ki Muhammed adindan bir
peygamberin Medine’ve vardigi séylenir. Aralarinda karar verirler, bizi bu
miiskiilden ancak peygamber kurtarwr, diisiincesiyle Peygambere varmak igin yol
tutarlar. Peygambere varip miiskiil durumlarint izah ederler. Peygamber diistiniir,
tasumir yamina Ali'yi cagirwr. Ali gelir, vaziyeti sorar ve Muhammed bu misafirlerin
sikdyet ve dertlerini izah edip ne yapmalart gerektigini hususunda danisir. Ali,
Peygamberin aldig1 karar ve diistinceleri saygiyla kabul eder. Peygamberin izni ile
Ali Cinli kral ve askerleriyle yola ¢ikar gemilerin battigi yere varirlar. Bu olay
tizerinden elli y1l gecmistir. Ali ve kralin askerleri alana ulasinca civar halk biiyiik bir
kalabalikla toplanir. Halkin toplanma nedeni elli yil once limanda vefat etmis
askerlerin tekrardan nasil kurtulacagr merakidir. Neticede o kadar yil sonra baliklar
kemikleri bile yemistir. Olacak is degil, inanilmasi gii¢ bir durum. Tiim bu merakl
bakislar altinda Ali krala oglunun ismini sorar. Kral bogulan oglunun ismini Ali’ye
soyler. Ali gemilerin battigi yere donerek hak nidali bir ehli sozle kralin ogluna
seslenir. Kralin oglu tiim merakli bakiglar altinda denizden saglikli ve o doneme ait
silah ve elbiseleriyle ¢ikiverir. Kral ogluna sarilir ve Cine tekrardan dénmeleri
gerektigi belirtir. Kralin oglu Cin’e gelmekten vazgeger. Kralin sebebini sordugunda
oglu ‘Baba biz Cin’e donersek ahali hesap sormaz mi kral oglunu kurtardr bizim
eviatlarimiz nerde diye...” Bu duruma sahit olan Ali pengesini acarak ‘Ya bi izni
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Allah’ deyip denize vurdu. Ahali Ali’nin Pengesini suda ¢ektigi zaman besg geminin de
parmaklarinda asili olduguna sahitlik eder. Ali bes gemiyi de kaldirip karaya oturtur.
O déonem bu olaya sahit olan Ahali icinde “Fellah” ve “Tahtact” olarak adlandirilan
insanlar da vardr. Bu insanlardan yagh olan biri kosup Ali’nin etegine tutunarak
“vallahi ki sen Haksin.” dedi. Ali bu durumdan rahatsiz oldu. ‘Ben kim Hak kim. Hak
verinde ben yerimdeyim.’ deyip etegine sarian yaslh adami Ziilfikar’la kafasini
ugurur. Ahali sasir. Bu is nasil oldu. Bir yandan yapiyor bir yandan yikiyor. Anlam
veremediler. Kafasi govdesinden ayrilan yasl adamin 6liisiinii ayaklarinin éniine
getirip yigarlar. Ali parmagim tiikiiriigiiyle alir kafasini bedeniyle tekrar birlestirir.
Canlanan yasl adam tekrar Ali’nin etegine sarilarak ‘Vallahi ki sen haksin.’ der. Ali
yeniden yash adamin kafasini ugurur. Bu olay ii¢ kere tekrar eder. Dordiinciistinde
orada bulunan tiim ahali Ali’nin etegine sarilarak “Ya Ali sen de bu yash meczubun
Allah’ ol.” derler. Iste felahlarin bu anlayisi oradan gelir. Onlar da ayni bizim gibi
Ali’ye tanrisallik yiiklerler. Ali’nin meziyetleri ve kerametleri ¢oktur. Bunlar hep
Peygambere ayandi. Peygamber, Ali ile her daim istisare i¢indeydi. Sen onun etegini
birakmadik¢a o elini kesmez. Fakat batini degil de zahiri tutarsa onun erkaninda yart
yolda kalirsin. Iste o 6yle bir Ali ki o hakikatini boyle ispatlamistir.”(M.E. Yas:75,
okur-yazar degil, Kozan).

Bu aktarimlarla birlikte dolayli olarak Hz. Ali ile iliskilendirilen anlatilar da tespit edilmistir.
Ornegin mira¢ hadisesi ve Hz. Ali ile olan bag1 72 yasinda K.D.(07.10.2018) adli

goriismecimiz su ifadeleriyle agik bir sekilde gostermektedir:
“Peygamberin miraca gittigi zaman dilimi o kadar kisa ki dondiigii zaman oturdugu
yer bile daha sogumanugti. Ciinkii batin diinyasindaki zaman ve yer kavramlari zahiri
diinyada tasavvur ettigimiz kavramlardan farklidir. Peygamber, kanatli bir at ile
ucarak Hak kapisina varir. Bir bakar ki Hak kapisinda bir aslan yatar. Diistiniir
tasinir, gitmeye tegebbiis ettigi anda aslan gozlerini diker ve peygambere geri adim
attirrr. Aslami gegmek miimkiin degil, izin vermez. Peygamber etrafini gézlemler ve
bakar ki bir tek Allah’in kulu yok. Sadece tek bir kapi var onunda éniinde hayli ciisseli
bir aslan var ve iceriye ge¢mesine izin vermiyor. Belli bir siire sonra Peygambere bir
cagri gelir. Cagrida ‘Ya Muhammed nisan!’ denilir. Peygamber parmagindaki
yiiziigii ¢itkartir aslamin agzina atar. Aslan, usulca kapwin oniinden kalkar ve
Peygambere yol verir. Peygamber kapiyi acar ve yavas adimlarla iceri girerken etrafi
da inceler. Bir perdenin ontinde hazirlanmis bir oturak divami gériir ve gider divana
oturur. Perdenin arkasinda muhabbet eden sesler gibi bazi sesler gelmektedir.
Muhammed miragta misafir oldugu icin bereketli bir ikram sofrasi kurulur. Sofranin
kendi kendine kurulmasiyla beraber Muhammed sofraya istirak eder. Sofraya istirak
ettigi zaman bir bakar ki perdenin arkasinda kendisiyle birlikte bir baskasi da yemege
istirak edip yemek yemektedir. Goriiniirde sahis yok sadece yesil bir el vardir. Yesil
el yemek yerken eline bir damla yemek bulaswr. Bunu goren Muhammed hemen
cebinden mendili ¢ikartir ve yesil eli tutarak silme girisiminde bulunur. Bu esnada
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vesil el, aniden mendili tutarak elini ¢eker ve mendil de kendisiyle beraber gider.

Muhabbet ve yemek fasl bitince Muhammed miragtan eve doner. Peygamberi

kalabalik bir grup karsilar. Neticede Peygamber miragtan donmiis, acep bizlere ne

soyler, haktan bize ne nimet getirmis meraki, Miisliimanlarin dért bir yanini sarmistir.

Peygamber karsisinda oturan cemaat Peygamberin hitabuin dinler. Bu kalabalik

cemaatte Ali de bulunmaktadir. Peygamber soyleyebilecegi kadar nasihat ve hakkin

kelamlarimi aktarmaya ¢alisir. Ali Peygamber’e yaklaswr, ‘Ya Muhammed miraca

gittin, orada ne yaptin, ne ettin, ne yedin, ne getirdin ve bizlere ne soylersin.’ seklinde

sorular sorar. Peygamber, yasadig aslan, yemek, yiiziik, yesil el ve perde gibi bir¢ok

olayr anlatir. Bunlar: aktarirken oradaki tiim cemaat anlatilanlara kulak kesilmistir.

Ali Peygamber’e, “Ya Resulullah yiiziigiinii gérsen tamr musin?’ diye sorar.

Peygamber, ‘Ya Ali, Peygamberlik niganini gérsem tabi tamrim.’ diye buyurur. Ali,

tiim cemaatin oniinde elini cebine koyar ve bir avug yiiziik ¢ikartir ve sorar, ‘Ya

Muhammed bu yiiziiklerden hangisi senindir?’ diye sorar. Peygamber, Ali’nin

avucundaki yiiziiklere bakar ve hepsinin kendi yiiziigiine benzedigini goriir. Ali

Oftadan bir yiiziik ¢eker ve ‘Ya Muhammed bu senin yiiziigiindiir.” der. Daha sonra

elini cebine koyar, bir mendil ¢itkartir ve ‘Ya Muhammed bu da senin mendilindir.’

der. Muhammed tiim cemaatin oniinde Ali’yi tasdik eder ve hitap ederek ‘Ben Kimin

Mevla’st isem Ali de onun Mevla’sidir. Beni seven Ali’yi sever. Bana diisman olan

Ali’ye diisman olur.’ onun hakikatini ciimle dleme bildirir.”(K.D. yas:72, okur-yazar

degil, Ak¢ali)
Yine Hz. Ali’nin kilic1 Ziilfikar tizerinden Ali anlatilar1 da mevcuttur. Alevi daglik kirsalinda
Ali kiiltii ve ona nispet edilen kahramanlik, kurtarici ve keramet temelli anlatilarin 6rnekleri
pekala cogaltmak miimkiindiir. Ziilfikar algis1 tizerinden tetkik ettigimiz derlemeleri
aktaracak olursak 55 yasinda F.E.(09.02.2018) adli goriismecimizin Hz. Ali’nin efsanevi
kilic1 Ziilfikar ile 1lgil

1 aktardig1 ifadeleri su sekildedir:

“Ziilfikar in anlami ayridwr, Ziilfikar kendisi ayridir. Ziilfikar in bir ucu Ali diger ucu
Fatma’dir. Ali’nin Ziilfikar’t Fatma Anadir. Ali Fatma Ana’yi hakki bildi. Fatma Ana
da Ali’yi hakk: bildi. Ali Fatma’ya hocalik yapti, Fatma Ana da Ali’ye taliplik etti.
Hak herkese Ali Babamiz ve Fatma Anamiz gibi samimiyet, hakikat ve merhamet nasip
etsin. Fatma Ana’nin sabri, Ali’nin ilmi ve irfani ile Ziilfikar gercek anlamina kavustu.
Muhammed’in abasi altinda onun ahlaki ile ahlaklanmis bu canlarin yiiregindeki
merhamet, ask ve cesaret olmazsa Ziilfikar tek basina neyler. Asil hikmet ve onemli
olan Ziilfikar'in kendisinde degil kimin elinde olmasidwr. Ziilfikar Muhammed’in
abasi altinda ger¢ek manasina kavustu. Bu anlattiklarimiz ehli kamil sozler olup zahir
ile pek uyusmaz. Saman pazarinda bu hakikatler basina is a¢ar. Bu sozleri ancak batin
ilminden anlayan ve sabir ehli olanlar ile muhabbet edebilirsin. Halla¢ in basina ne

geldigini ciimle dlem bilir.”(F.E. Yag:55, okur-yazar, Kozan)
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Ziilfikar ile ilgili daha efsanevi, kutsal ve mistik bir gecmige gotiiren anlatiya dayali aktarimi
69 yasindaki H.B.(08.10.2018) adli goriismecimiz sunmaktadir. Ziilfikar’in destansi ve

kutsiyeti ge¢misini su ifadeleriyle aktarmaktadir:

“Ziilfikar Imam Ali’ye kudretten gelmistir. Yani Allah tarafindan o kilic Imam Ali’ye
ilahi bir yol ile gelmistir. O kili¢ yapay bir kili¢ degildir. Bir giin Imam Ali sabahin
erken saatlerinde evinin éniinde hava almak icin disari ¢ikar. Kendisine pusu kurmus
olan diismanlari evi kusatir ve ham oldugu bir anda sirtindan bigaklayarak agir yarali
hale getirirler. Tabi zalim Miilcem’in bir ay boyunca gece giindiiz zehir ile biledigi
bigagr Imam Ali’nin kani ile temas edince her gegen giin yarasi agirlasir. O sirada
Imam Ali’ye bir bardak siit getirirler. Imam Ali siitiin yarisin ictikten sonra yarisini
da kendisine pusu kurup tutuklanan esirlere gonderir. Ve emir buyurur, ‘Ben sagken
hi¢bir sekilde zarar vermeyeceksiniz onlara’ ’der. Diinyasini degistirecegi aksam
Imam Ali, ogullart Imam Hasan ve Imam Hiiseyin i yanina ¢cagirir ve der ki ‘Bu aksam
kusluk vaktinde go¢ edecegim’ der. Kufeliler gelip diyecekler ki ‘Imam Ali’ye iletin
tiirbenin yerini vasiyet etsin gidip kazalim’ fakat siz kabul etmeyin der. Benim go¢
edecegim saatlere kadar Kufeliler buradan ayrilmaziar. Siz deyin ki ‘Ey Kufeliler
gidin evlerinize yatin, birinizin 15181 acik goriirsek demek ki en azili diismanimiz o
evdir.” ‘Sonra beni temiz yikaymn evlatlarim, Ziilfikar’t da kinindan ¢ikarmadan
tabutun beline baglayin, aksam karanhk bastiginda orta kalinlikta bir ip ’in
goriinmedigi bir saatte yiizii kapali biri deve ile gelir. Ev’in avlusunda deveyi oturtur
siz de sakin kendisine hi¢bir soz séylemeyin, devenin iizerindeki tabutu alin, beni 0
tabuta koyun, yiizii pegeli olan da tabutu devenin iizerine koyar ve deveyi c¢eker
gétiiriir. Sonra deveyi izleyin, nerede deve oturursa tabutu orada indirin. O devesini
gétiiriirken devenin oturdugu yeri kazin ve beni oraya gomiin.’ der. Fakat beni tiirbeye
koydugunuz zaman tamamen tiirbemi belirsiz hale getireceksiniz. Yani yeri kayip
olsun. Zamanla Kufeliler Imam Ali’nin evinden ayrilirlar. Aksam evlatlar: kalkar
cenazeyi yikar, kefenler, Ziilfikar’t da kefenle tabuta baglarlar. Geg saatlerde deve
gelir evin avlusunda oturur, tabut deveye bindirildikten sonra Necefe gider oturur.
Deve’nin oturdugu yer kazilirken bakarlar ki ii¢ tiirbe daha vardir. Bunlar Adem ile
Nuh aleyhi selamdir. Nihayetinde Imam Ali’nin naasi orada iki tiirbenin arasinda
topraga verilir. Tabi sabah olunca Kufeliler Imam Ali’nin evine gelir, eviatlarina
sorarlar, ‘Nerde tiirbesi séyleyin ki onun makamini belirleyelim.” Onlar da derler ki,
‘Siz uyurken yiizii peceli bir adam geldi aldy gotiirdii.” derler. Biz ardindan gitmekten
cekindik ve nereye hangi tarafa gotiirdiigiinii kaybettik derler. Dogal olarak uzun bir
zaman boyunca tiirbesi belirsiz bir yer olarak kaldi. Bu acidan Imam Ali Ziilfikar adl
verilen kilicimi kendisiyle gotiirdii ve sir etti. Uzun bir zaman sonra donemin
halifelerinden Harun Resit’in egemenligi altinda olan bu bélgeyi askerleriyle bir at
tizerinde dolaswrken karsilarina saldirgan bir aslan ¢ikar. Askerlere saldiran aslan
bir¢ok askeri kotii bir sekilde yaralar. Oradan ayrilan Harun Regit sarayinda derin
bir diisiinceye dalar. Aklindaki asil diisiince, Imam Ali’nin mezarimn yerinin
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belirsizligiydi. O bolgede bir yerde olduklarini bilmelerine ragmen tam olarak nerede
oldugu belirsizdi. Ancak tiirbenin nerede olduguna dair yine onun silsilesinden olan
birine sormanmin daha makul olacagina karar verirler. Yaslh danismanlarindan biri;
bunlarmn silsilesinden pek kimse kalmadig: fakat bir tek Musa-i Kazimin varligindan
bahseder. Emir iizere getirilen Imam Musa-i Kazim’a tiirbenin yerinin gosterilmesi
istenir. Imam Musa-i Kazim der ki; ‘Benim yasim 30-35lerde ve ceddim Imam Ali Ata
iki ytiz yildir hakka yiiriimiistiir, ben tiirbesinin yerini nasil bilebilirim?’ seklinde bir
karst ¢ikis yapar. Halife der ki; ‘Sizin silsilenizle bir diismanligimiz var fakat Imam
Ali ise artik vefat etmis biridir, kendilerine hi¢chir diismanligimiz yok, sadece onun
makamni belirlemek istiyoruz.” der. Tiim bunlarin neticesinde olumlu cevap veren
Imam Musa-i Kazim; ‘Yarin sabahtan sizlere gereken yeri gosterivim.’ der ve
saraydan ayrilir. Imam Musa-i Kazim gereken hazirliklarini yaptiktan sonra atina
biner ve Necef topraklarina iner. Dostlart ile birlikte ¢evreyi incelerken bir anda
Aslan’in yeniden ortaya ¢ikngr goriiliir. Tehlikeden kagmak isteyen Musa-i Kazim ve
dostlart bir dag’a siginwrlar. Sonrasinda dagdan inen Imam Musa-i Kazim Aslan’a
dogru yiiriir, bu sirada aslan herhangi bir saldirmazhik icine girmez ve Imam in
oniinde yiiriir, Imam ise aslam takip eder. Bu takip sonrasinda aslan bir yerde
¢omelir. Bu sirada Musa-i Kazim dostlarint ¢cagirir. Aslanin verdigi endiseden dolayi
dostlart ¢ekine c¢ekine gelirler. Dostlart geldikten sonra bir bakarlar ki aslan
kaybolmustur. Musa-i Kazim aslanin yattigi yerin kazilmasum ister. Kazilan yere
bakan dostlart ii¢ tiirbe ile karsilagir. Bunlardan iki tanesi Adem ve Nuh Aleyhi selam
ortadakinin ise Imam Ali oldugu goriiliir. Yeri belirlenen Tiirbe 'nin konumu halifeye
soylenir. O donem halife maddi giicii kadar tiirbenin ¢evre diizenlemesini ve iizerini
mimari bir sekilde insa eder. Hala oraya giden dedelerimiz tiirbenin ingasina katki
verildigine sahitlik ettiklerini ifade etmislerdir. Ocagimiz olan Uryan Hizir dedesi
Mehmet dede bu insa siirecine taniklik etmistir. Zemzem suyu tiirbesinin oldugu

mekdnin aviusundadir.”(H.B. yas. 69, Yazibast)
Arastirma sahasinda Hz. Ali, Ziilfikar ve mira¢ hadisesi gibi Alevi Bektasi inan¢ diinyasi
icinde O6nemli goriillen kutsal konular iizerinde daglik Alevi kirsalinda yasayan inang
mensuplarin bu konulara dair algi ve inanglar1 hakkinda farkindalik dlgiitlerine dayali sorular
yoneltildi. Daglik kirsalin bu konular tizerinde sahip olduklar1 s6zlii bilgilerin mistik boyutu
geleneksel agidan yogun oldugu goriilmektedir. Hz. Ali’ye dair aktarimlar kimi zaman
ulhiyet kimi zaman zalimle miicadele eden bir kahraman ve kimi zaman ise fazilet, keramet
sahibi bir veli gibi anlam tasarimlariyla karsimiza g¢ikmistir. Bu anlam tasarimlarini
aciklamak yerine onlar1 betimlemek ve ¢ikarimlar yapmak metodolojik ve sosyolojik olarak
daha uygun olabilir. Ciinkii normatif olarak bunlar1 agiklamak ilahiyat bilimcilerin gérevidir.
Bu konuda C. John Bleeker’in diisiincesine gore; bir aragtirmacinin bir grup veya toplumun

inandiklar1 ve uyguladiklari dini ve inangsal fenomenlerini ¢alisirken onlar1 normatif bir

94



tarzda ilahiyatcilarin yaptig1 gibi agiklamak olmadigini ve aksine onlar dini kabuller olarak
goriip tasvirler yapmak gerektigini vurgular(Unal, 2000) Cikarimlar hususunda
gorliismecilerin aktardiklari Hz. Ali ve onun efsanevi kilici Ziilfikar ile ilgili destansi
anlatilara dinler tarihi agidan bakildig1 zaman Islamiyet’ten dnce ve sonra Tiirk inanglarda
da gormek miimkiindiir. Cilinkii insaniistii bir gliciin Hz. Ali’nin sahsinda biitlinlestiren
Alevilerin bu yaklagimi konargéger Tiirkmen obalari arasinda pekald yaygindir. Bu
anlatilarin daglik Alevi kirsalinda derlenmesi cografyanin verdigi ¢etin sartlar ve diger
toplumlardan izole bir yasam, so6zli kiltir ile aktarilan bu destansi anlatilar
anlamlandirmamiz noktasinda bu hususta ipucular sunmaktadir.

Ornegin bu duruma 6rnek olarak inan’in Kazak-Kirgiz menkibe ve hikayelerinde aktardig1
kahramanlik motiflerinde kahramanlarin yedi giin uymadan diisman ile ¢arpismasi1 bazen
yedi gece giiresmesi gibi insaniistii niteliklerini yukarida anlatilan aktarimlarda da gérmek
bu benzerlige 6rnektir. Ote yandan inan(1952)’m aktarimina gore; Kazak halk sairlerinin
toplumsal olarak sahip olduklar1 destanlarin kahramanlari yerine Hz. Ali, Hamza, Hiiseyin
gibi bugiin Alevi anlatilarinda kurtarici ve kahraman olarak gériilen Islam diinyasinin tarihi
sahsiyetlerine atif yapilarak Islam menkibeleri seklinde sunmalar1 bu benzerlige diger bir
ornektir(inan, 1952) Adiyaman kuzey daglik Alevi kirsalin getin topografyasi, sehir ile olan
temas azlig1, homojen kiiltiirel ¢cevre ve daglar arasindaki yerlesim durumu yorenin kutsal,
mistik ve destansi anlatilari izerinde kiiltiirel ve inangsal etkiler uyandirdig1 sdylenebilir.
Benzer bir durumu konargoger Tiirkmenlerin yagsam sartlar1 ve tabiat ile olan getin yasam ve
miicadelesinde ve bulunduklar1 topluluk i¢inde ¢ikan menkibelerde izlerini gdérmek
miimkiindiir. Eski inanclarin1 muhafaza eden konargdcer Tiirkmenler, Islami bir cemiyet
kadar Samani bir toplumun yasayis ve inanglarini yansitmasi bakimindan Dede Korkut
kitabi, Battal Gazi ve Oguz-Name gibi eserlerde yer alan anlatilarda s6z konusu mistik,

kutsal ve destans1 motifleri goriilebilir(Figlali, 1991: 88).
5.2.5. Daghk Yérede Diiskiinliik Kurumun Varhg ve Icrasi

Geleneksel anlamda Alevi Bektasi inang sistemi i¢inde yer alan énemli bir diger dini kurum
stiphesiz diiskiinlik kurumudur. Bu kurumun islevleri ve bu islevlerin sahip oldugu
fonksiyonlar, i¢inde bulundugu toplum tizerinde sahip oldugu sosyal ve dini kontrol merkez
acisinda gelenekseldir. Yani bu kurumun islevi ancak homojen, ayni grupta yer alma,
herkesin birbirini tanimas1 ve bilmesi gereken bir toplumsal yap1 i¢inde uygulanabilmesidir.

Bu agidan Adiyaman merkez ilgesine bagli kuzey daglik Alevi kirsalinda s6z konusu
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kurumun varligy, isleyisi ve algi 6l¢iitiiniin ne diizeyde olduguna dair yapilan goriismeler ve
gozlemler neticesinde belirlenmeye ¢alisildi.
Koye dair digkiinlik kurumun varligi, islevi ve devamliligi hakkinda 69 yasindaki

H.B.(08.10.2018) adli gériismecinin ifadeleri su sekildedir:

“Baba’min musahibi diiskiin oldugu zaman Baba’mi da yedi yil cem ve cemaat ’in
icine birakmadilar. Yedi yil sonra o donemde simdiki dedemiz olan Ali Dede nin
babast Hiiseyin dede bildirdi ki diiskiin olan Can’in cezast tamamlanmig olup bir
kurban yaparak kéyliiye dagitmasini ve herkesten rizalik alarak kéy ‘iin cem ve
ibadetlerine katilimin bildirdi. Dede asla kendi menfaatine olan bir ceza vermemistir.
Her zaman diiskiin olan can’in bulundugu koy hallin lehine yonelik zarar verdigi
ailenin rizaligi agirliginda dar ceminde cezayi verir. Yani bu ceza sadece toplumdan
uzaklastirmak degildir misal koy odasina yardim ya da cem evine yardim gibi
miisterek bir tarzda ortak ¢ikara hizmet edecek makul cezalar verilir. Kisacasi Dede
kendi hakkina karsilik bir ceza vermez ancak kdyiin hakkina karsilik bir ceza verir.
Bu erkamin caydirici giicii hala devam etmektedir. Misal dede kéye gelip cem
diizenleyecegi zaman musahiplige girecek olanlarin Dari’'mi gerceklestirirken ‘ey
canlar bu dar’a rizast olmayan var ni?’ eger rizast olmayan varsa dede once talipleri
arasindaki mevcut problemi halleder. Problem halledildikten sonra Cem’in
hizmetlerine gegilir. ”(H.B. yas:69,Yazibast)
Diiskiinliik kurumun islevi, devamliligi ve simdiki mevcut durumu tizerine 54 yasinda olan

A.A(02.12.2018) adli goriismecinin ifadeleri su sekildedir:
“Bizim koy ’de simdiye kadar diiskiinliik gerektirecek herhangi bir olaya sahit

olmadim. Yalniz kiiciik ¢apta sorunlar ¢iktigi zaman ii¢-bes kisi bir araya gelir ve
muhtarinda araya girmesiyle ¢oziiliir. Sahit oldugum kadariyla 6yle dedeyi buraya
cagiracak kadar biiyiik ve yiiz kizartici sug islendigine tanik olmadim. Zaten kiiciik
olan sorun halledilemezse yillik gorgii ceminde taraflarinda ceme katilacagindan
dolayi haksizliga ugramus olan kimse dar-didar sirasinda gériisiinii beyan eder ve dar
ister. Dar isteyen kiginin istegi yerine getirilmeyene kadar koylii ceme baslayamaz
zaten. Ciinkii hak meydanminda hakli ile haksizin ayni yerde olmasi cemdekileri de
rahatsiz eder. Bu agidan Ali Biiyiiksahin Dedemiz yapici ve gayet iyi sorun ¢oziictidiir.
Orta yol bulunduktan sonra dede Cem’e on iki hizmetlerin ilaniyla bagslar.”(4.A.
yag:54, okur-yazar, Akgali).
Dede ve diiskiinliik kurumun fonksiyonu ve yeri hususunda 71 yasindaki A.T.(01.09.2018)

adl goriismecimizin ifadeleri su sekildedir:
“Koy ‘de kanli-bigakl misali ciddi bir problem ortaya ¢iktigi zaman dede devreye

girdigi zaman kavgali taraflar hi¢bir sekilde karsit bir adim atamazlar. Dede orta
yolu bulur, gerekli cezalandirmayr uygular ve kavgayr su¢lu su¢suz her iki taraf icinde
nihayete erdirir. Aksi durumda Jandarma’da, poliste taraflarin kan dokmesinin éniine
gecemez. Bu anlamda dede manevi rolii ¢ok agwrdir. Benim sahit oldugum bir

diigkiinliik olayr vardir. Dede’nin diiskiin ilan ettigi kigiye 7 yil kéy ’iin hi¢bir toplu

96



toren ve faaliyetlerine davet edilmesi ve katilmast yasaklanmisti. 7 yil aradan sonra
koye gelen dede diiskiin olanin cezasini Cem’de gordii, taliplerden rizalar alindi ve

cezast kaldirlldi. ”(A.T. yas:71,Yedioluk)

Geleneksel Alevilikte diigkiinliik kurumu, birincil iliskilerin hakim oldugu ocak, dede ve
talip toplulugu olarak kendi i¢inde sosyal yapilanmasina uygun diizenlemis oldugu hukuk
sisteminde yer alan 6nemli bir kurumdur. S6z konusu kurumun dini ve sosyal niteligi olarak
toplumsal bir agirligt olmakla birlikte ocak-dede-talip tiggeninde biiyiik Olgiide bir
baglayiciliga sahiptir. Talip toplulugu i¢inde sahip oldugu dini ve sosyal normalar bu yapiy1
diizenleyen sosyo-kontrol mekanizma gérevindedir(Bal, 1997: 97). Bal’in da ifade ettigi gibi
diiskiinliik kurumu sahip oldugu normlar itibariyle Alevi Bektasi inang sistemi iginde sosyal
ve dini bir kontrol mekanizma goérevi gérmesi onu salt bir inang g¢ercevesinden c¢ikartir
toplumsal olanin i¢ine de dahil eder. Yukarida gériismecilerin ifade etmis olduklar: ifadeler
cercevesinde Adiyaman Merkez ilgesine bagli daglik Alevi kirsalinda s6z konusu kurumun
varligina iliskin kismen de olsa bir farkindalik ve devamliligin oldugu gorebiliyoruz. Bu da
modernlesmenin ve onun getirdigi gelismelerin tamamen giremedigi engebeli, sehirden uzak
ve teknolojik gelismelere tamamen entegre olmamis Alevi dag kirsalinda geleneksel olarak

diiskiinliik kurumun varlig1 ve isleyisine dair ¢ok fazla bir bozulma olmadig1 ifade edebiliriz.
5.2.6. Daghk Yorede Atatiirk Algisi

Geleneksel toplumlarin iginde bulundugu yasam kosullari bir¢ok zorlugu veya giicliigii
barindirir. Bu giicliiklere kars1 miicadele etme kuvveti zayif diisen grup ilahi bir gilice ve
insaniistii varliklara siginarak bir kurtarici bekler. Diger kapali cemaat yasamu siirdiiren diger
geleneksel toplumlar gibi Aleviler de ylizyillarca icinde bulunduklar1 kot yasam
kosullartyla miicadele ederken dogaiistii, ilahi, Hizir ve Mesih gibi miigkiili ¢6zen
kahramanlar veya ilahi kurtaricilar beklemistir. Bu anlamda Osmanli imparatorlugu tebaasi
altinda yiizyillarca heretik(aykir1) olarak goriilmiis olan Aleviler kamusal alana ¢ikmadan
kendi i¢inde olusturduklari sosyal ve hukuk sistemleriyle dini, kiiltiirel ve sosyal hayatlarini
stirdiirmeye ¢alismislardir. Alevilerin kamusal alana ¢ikigin kapisini agan Atatiirk ve silah
arkadaslarin kurdugu cumhuriyet rejimi sekli bir¢ok kapali cemaat grubun ortak bir payda
da bir arada bulugsmasinin ve iletisim kurmasinin 6niinii agmis ve yurttas bilinci temelinde
bir¢ok yeni esit haklar taninmistir. Kurtulus savasindan muzaffer bir komutan olarak ortaya
cikan Mustafa Kemal; vatani, ulusal onuru ve dini kurtaran bir lider olarak goriildii. Aleviler
de Mustafa Kemal’e olan sevgi, saygi ve hiirmet duymalar1 6tesine gegerek bir kurtarici ve
kimi zaman bir ultthiyet, Mesih ve ilahi sifatlar yiiklendi. Zira yiizyillarca heretik olarak

nitelendirilen Aleviler kamusal alanda esit yurttaglik yasalari altinda belli haklara sahip
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olmaya baslayinca dogal olarak Mustafa Kemal Atatiirk Alevi Bektasi inang sistemine
mensup Alevi ve Bektasilerin algi ve diislince diinyalarinda Hz. Ali ile ayn1 konuma
yiikselmis oldu. Fakat Alevi kitleler, modernlesme ve onun getirdigi tarzi siyaset ve ya
politika ile tanisinca Mustafa Kemal’e yiiklenen ilahi sifatlarinda politik, siyasi ve modern
bir algiya doniigmeye bagladi. Fakat geleneksel Aleviligin mistik bir tarzda yasandigi daha
bircok kirsalda Mustafa Kemal, Hz. Ali ile olan esdeger konumu korumaktadir. iste bu
konumun kismen devam ettigi Adiyaman Merkez ilgesine baghh kuzey daglik Alevi
kirsalinda bu izleri gormek miimkiindiir.

Bu hususta 69 yasinda H.B.(08.10.2018) adli goériismecimizin Atatiirk i¢in ifade etmis

oldugu diistinceleri su sekildedir:

“Bugiin Imam Ali’ye benzer olan ve biz Aleviler icin ¢ok énemli bir yeri olan Mustafa
Kemal Atatiirk’ii, ikinci bir Hz. Ali olarak goriiriiz. Ciinkii Atatiirk olmasaydi biz hala
dag koselerinde baski, zuliim ve sefalet icinde bu dag koselerinde gizli yasamaya
devam ederdik. Ama bugiin goriiyoruz ki onun getirdigi diizenle beraber bir kimlige,
baris ortamina ve bazi haklara sahip olduk. Atatiirk’ten once bunlarin hi¢ biri yoktu.
Onun igin biz Atatiirk’ii Hz. Ali gibi goriir, sever ve deger veririz. Ben kendimi ve
atamu bildim bileli biz Atatiirk "iin partisini destekledik. Atatiirk bizim igin o kadar hak,
hukuk ve imkan getirmig vermis bugiin onun partisine bir oy vermigiz ¢ok degil. Onun
verdiklerinin karsiligini hi¢chir sekilde 6deyemeyiz. Atatiirk olmasaydi kim bilir bugiin
hangi devietin egemenligi altinda inim inim inledigimizi Allah bilirdi. Yani Atatiirk,
Tiirk milleti i¢in nice emek cekmis ve ataligini bizlere ispat etmis muzaffer bir
komutandir.”(H.B. yas. 69, Yazibast)

Mustafa Kemal hakkinda 75 yasindaki Y.D.(03.09.2018) adl1 gbriismecimizin Atatiirk algisi

ve ifadeleri su sekildedir:
“Atalarimizdan  duydugumuz ve gordiigiimiiz itikatta Atatiirk, Imam Ali’nin

hakikatine mazhar olmugs bir candir. Bunun en giizel ornegi de Tiirk’iin kazandig
savaslardwr. Diisman tiim bolge ve beldeleri zapt ettikten sonra Atatiirk is basina
geldi. Gaziantep’e diisman girdigini duyunca gézlerine uyku girmemis bir insan.
Hatta yemesi ve i¢mesini sadece kahve ile gegistiren bir liderdir. Ali’nin utanma,
namus, seref, haysiyet, itikat ve hakikatinden nasibini almamus olsaydi bu harekdta
girismezdi. Onu bu girigime iten yegane sey Ali’'nin giizel ahlak ile pismis olmasi ve
kaninda izzet, seref ve onurun var olmasidir. Buralara kadar destek igin at surtinda
camurlu yollardan ve soguk havalarda gelmisler. Atalarumiz ve dedelerimiz hep
anlatir. Onda Ali’nin hakikat riizgarlarimin estigini gordiik. Erzurum yaylalarinda
develerimiz severken yurdun 6z be 6z sefkatini gordiik. Vallahi ki bu hakikatin
ardindan sehit olmak ne giizel bir sereftir. Isteseydi Sam, Beyrut ve Yemeni de alird
fakat karar: sadece Anadolu’ydu. Bak simdi savaslar oluyor oralarda. Eger Atatiirk
oralart da alsaydi bugtiin oralarda olan savagslar bize karsi olurdu. Ciinkii biz Tiirk iiz

fakat oralar Arap, peygamberin ahlakindan nasibini almamis bir millete Atatiirk
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neylesin. Kendi icindeki firkalarla siirekli bir savas igindeler. Atatiirk ilerde
yasanacak tiim bu ortamdan haberdardi. Ali’'nin hakikati ona daima agikti. Atatiirk
idrak edebiliyor ve idrak ettigini yorumlayp uygulamaya koyabiliyordu. Bu harekdti
da ancak Ali’nin ilminden ve ferasetinden kuvvet bulan ve ona inanan cesur
insanlarin igidir. Arap milleti kendi peygamberin erkdnina ve onun soyuna karsi gelip
yeni firka ve erkdnlar diizenlediler. Tevhit yani birlik dini olan Islam 1 bir¢ok firka ile
tarumar ettiler. Bir millet ki kendi atasina karsi baskaldirtyorsa onun hi¢hbir hakikatle
isi yoktur. Ama atasina tiirap olmug bir millet, kurtulusa ermis ve Hak onlara nice

giizel nazarlar ile donatmistir.”(Y.D. yas:75, Yedioluk)

Atatiirk hususunda 58 yasindaki A.E(08.09.2018) adl1 bir diger goriismecimizin ifadeleri su
sekildedir:

“Atatiirk bir hakkin ortaya ¢ikmasina vesile olmus, korkmadan bunu haykirabilmis ve
uygulamaya dékmiis ender bir candir. Biz bunlara ehl-i kamil insanlar deriz. Bu
insan, kendi oziinde var olan sonsuz gercege erigebilmis ve bu gercegi Tiirk ulusun
ezilen karakter ve serefini hak ettigi makama tasimis vefali, merhametli, bilgili ve
temiz ahlak iizere olan kamil bir insandwr. Atatiirk ve arkadaslarin kurdugu bu
diizenden once biz yok sayiyorduk. Sadece biz degil tiim Tiirkmen asiretlerimiz
potansiyel tehlike olarak goriiliiyvordu. Ama o biiyiik ‘Tiirk’(Atatiirk’e ismi ile degil
‘Tiirk’ olarak hitap ediyor.) geldi diizeni kurdu ve gitti. Hizir gibi geldi, diizeni kurdu
ve gitti. Inancimizda biz bu gibi insanlara ‘Hizir’ deriz. Hizir tiirlii tiirlii donlardan

gelir ve gider. Biz razi olduk hak da ondan razi olsun.”(A.E. yas:58,Kozan)
Gorlismecilerin aktardigi veriler ve gozlemler asiginda yillardir beklenen kurtarici, Mesih,
Hizir, Hz. Ali gibi miskiilii ¢6zen ve diiskiine yardima yetisen kahramanlik ve insaniistii
sifatlarla donatilmis Mustafa Kemal Adiyaman merkez ilgesine bagli daglik kirsal
Aleviliginde geleneksel sozlii kiiltiir inancin verdigi bakis agisinin Atatiirk algis1 daha mistik
ve onun tarzi siyaset ve politik bir figiirden uzak, kutsal motiflerin yer aldig1 bir ¢er¢evede
sunuldugu goriiliir. Ayn1 durumu belki daha farkli bir agidan Yakup Kadri’nin sézlerinden
de gorebiliriz.
Karaosmanoglu, bir kurtarici olarak Atatiirk’li su ifadeleriyle bekler; “Batan geminin i¢ginde
son duasini mirildanan kazazede gibi kendi kendime, durmadan, onun adini tekrar ediyorum:
Mustafa Kemal, Mustafa Kemal. Ve batan bir gemide son duasini mirildanan kazazede gibi
yiiregimde derin bir emniyet, derin bir siikunet hasil oluyordu.”(Karaosmanoglu, 1983:36).
Aslinda Yakup Kadri Karaosmanoglu’nun bu haletiruhiyesi aktarmis oldugumuz bugiinkii
geleneksel Aleviligin yasandigi Adiyaman kuzey daglik Alevi kirsal Atatiirk algisindan pek
de bir farkin olmadigidir.
Alevi Bektasi inang sistemine mensup Alevilerin 1950 dncesi biiyiik ¢ogunlugu kirsal alanda

yasarken 1950 sonrasi artan kirdan kente gd¢ ile kamusal alana ¢ikmaya baslamigtir.
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Kamusal alanda s6z sahibi olan ve belli bir yerlesime diizenine gegen Aleviler rasyonel,
akilct ve modern olan ile gilindelik hayatlarint ve pratiklerini sekillendirmeye ve
diizenlemeye basladilar. Bu siire¢te metafizik ve mistik unsurlarin kamusal alana ¢ikan Alevi
birey {izerinde giin gectikge etkisini dogal olarak kaybetti. S6z konusu mistik ve dogaiistii
anlatilar1 besleyen ¢etin cografya ve doga olaylari iizerinde insanoglunun kurdugu gii¢ ve
hakimiyet bu alanlardan dogan destan, anlati1 ve halk hikayelerini biiyiik bir doniisiime ve
anlaticisi lizerinde yerini ger¢ekdisi bir intibaha birakti. Bu etki kaybi teknoloji ve internet

ile tanisan Anadolu ova kdylerinde daha da artt.
5.2.7. Daghk Yorede Doga Olaylarina Yiiklenen Anlamlar

Insanoglunun doga ile girdigi etkilesim, iliski ve algi insanin varolusundan beri bircok
degisim yasadi. Bugiin yasanan ekolojik krizin temelinde yer alan sebepler, modern insanin
doga tlizerinde kurmus oldugu tahakkiim ile ona karsi degisen tutumuyla aciklanabilir.
Dogadan uzaklasan modern insan dogal olarak ona yabancilasarak insan-doga etkilesimini
farkl1 bir boyutu olan evrimin arastirilma konusu olmus oldu(Maltas, 2015). Insanoglunun
doga olaylarina kars1 yiikselen rasyonel tutumu ve doga olaylar1 hakkinda gelistirmis oldugu
akilci, bilimsel diisiiniis ile kurdugu tahakkiimle onun 6ncesinde tasavvur ettigi geleneksel
halk hikaye, destan ve anlatilar da bigimlendirdi. Fakat bugiin hala geleneksel unsurlarin
hakim oldugu, modern teknoloji ve pratiklerin tamamen giremedigi ve tamamen
bigimlendirmedigi dag kirsal yerlesimler mevcuttur. Iste bu yerlesimlerden bir tanesi de
Adiyaman Merkez ilgesine bagh kuzey daglik Alevi kirsalidir. Adiyaman sehrine ait bu dag
kirsalinda ikamet eden Aleviler bolgede gergeklesen firtina, yagmur, gok giiriiltiisii vb. doga
olaylarina rasyonel bir tutumdan uzak mistik, kutsal, ilahi ve dogaiistii niteliler
yiiklemektedirler.

Bu niteliklere O6rnek olarak 69 yasinda H.B.(08.10.2018) adli goériismecimizin doga
olaylarina iligkin ifadeleri su sekildedir:
“Biz bu yasamin yagmur, kar, dolu, simsek ¢akmasi ve sis gibi olaylarin

gerceklesmesini Allah ve onun keramet ehli kildigi evliyalarin kudretine baglariz.
Eger yeryiiziinde Allah dostlart olmasayd: suan yagan bu rahmet bile olmazdi. Bu
riziklar hep Allah dostlarin rahmeti ve nimetleridir. Bir zamanlar biiyiik bir Rus krali
varmis. Imam Ali'nin krali yenebilme giicii yiiz yillar boyunca yetermis. Imam Ali 'nin
amaci krali imana getirmek ve Islam dinini kabul ettirmekti. Kral giiciiniin Imam
Ali’ye yetmeyecegini anlayinca kagmisti. Imam Ali kagan krali takip ederek yakalar.
Kral yakalandigr esnada Imam Ali’nin yiiziine hakaret ederek tiikiiriir. Imam Ali bu
hakarete karsi krali cezalandirmaya karar verirse kendi nefsine yenik diismiis

olacagina diisiinerek herhangi bir tepki gostermez. Krali éldiirmeyen Imam Ali,
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belindeki Ziilfikar ile kralin iki omzunun ortasinda kilicin kabzaswla sikigtirarak
kirar, bu cezadan sonra krala dénerek ‘Kiyamete kadar béyle kalasin.” der. Kralin
sadik askerleri ona bir tapinak insa ederler. Yani yedi kat dag altinda bir tapinak insa
ederler. Bu tapinagin yedi kat altinda ise bir kral mezart insa ederler. Kralin
bedeninin altina yedi kat pamuk sererler ayni sekilde yedi kat da iistiine serdikten
sonra tizerini bir ¢carsaf'ile muhafaza ederler. Kralin emri ile mezar kapisi da belirsiz
olarak insa edilir. Iki yiiz yil sonra doénemin muktedir komutanlarindan biri
Tiirkiye've saldirmak amaciyla bir hazirliga girer. Nihai kararini vermeden once
komutan krala giderek, agilacak savasin neticesi hakkinda bilgi almak ister. Kral ile
iletisimi ge¢mek amaciyla agilan bir delikten krala savas ahvali i¢cin malumat ister.
Onca zamana kadar kralin sakali gébek deligine kadar uzadigi soylenir. Komutan
Tiirkiye ile savasin miinasip olup olmadigini sorar. Kral ise; ‘Kesinlikle Tiirkiye ile
karsi karswya gelmeyin. Hi¢cbir zaman Tiirkiye'’yi yenemezsiniz.’ der. Komutan;
‘Neden yenemeyiz yiice kralim?’ sordugunda kral; ‘ben yedi kat bu dagin altinda
olsam da Ali’nin sesi ve naralart bana gelmektedir. Tiirkiye iizerinde gerceklesen
simseklerin sesi Ali’'nin sesi ve kuvvetidir. O Tiirk topraklarinin koruyucusu ve
gozetleyicisidir. Saldirirsaniz helak olursunuz.’ seklinde kesin uyarida bulunur.
Komutan korkuyla krala sorar; ‘Yiice kralim Ali bizim evi ve yerimizi biliyor mu
acaba?’ kral komutana, ‘Tiirkiye'ye gidin eger bag ve bahgeyi siirmek amaciyla
kullandiklar: sabanlar altindan ise demek yerimizi biliyor fakat altin degilse
endiselenmeyin yerimizin daha farkina varamamugtir.’ seklinde talimat verir. Gizlice
iki asker yollayan komutan sabanlarin demirden oldugunu oOgrenir. Bu sirada
komutan rahat bir nefes alir ve orduyu kuzey daglarina dogru siirerek savastan
vazgeger.” Simdi biz tabi altin sabana daha hi¢ rastlamadik, kullandigimiz sabanlar
hep demirden yani Imam Ali hala iizerimizde bir gozetleyici olarak durmaktadir. Biz
onun i¢in semalarimizda gercgeklesen simseklere Ali’nin giir sesi olarak inanwr ve
gergeklesen tiim doga olaylarmma bu rahmet ve rizik goziiyle bakariz.”(H.B.
yas:69,Yazibasi).
Doga olaylarina iliskin yore halkin algisin1 yansitmasi bakimindan 54 yasinda olan
7.T.(11.09.2018) adl bir diger goriismecimizin ifadeleri su sekildedir:

“Kar, yagmur ve simsek vs. gerceklesen olaylarin hepsi Hakk’in emri ve rizast ile
gerceklesmektedir. Yagmur yagdigi zaman bir damla bir diger damla ile ¢arpismaz.
Her bir damlada Hakk’in kesin bir sekilde diizen ve emri mevcuttur. Yildirimlar ve
g0k giiriiltiilerinin  hepsi Ali’nin naralart ve hakikatidir. Kul emri ile bunlar
gergeklesse tam bir karisikltk olur. Mesela Nuh tufaninda Nuh Aleyhiselamin evladi
bogulacak iizereyken elini uzatan Nuh Aleyhiselama Allah’in emri ‘Birakmazsan o
kolu geminle batar helak olursun’ demesiyle oglunun kolunu sularin igine birakir.
Ciinkii seni dinlemeyen hakikate uymayan her kim olursa olsun aymi hiisrana
ugramast muhakkaktiv. Onun emri ve rizasinin olmadigi bir seye kalkismak kizgin

yaga su dokmek gibi bir felaketle sonuglanmr.”(Z.T. yas:54,Ak¢ali).
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Bu goriigmelerden dyle anlasiliyor ki yore halki kendini i¢inde yasadigi doganin bir pargasi
olarak gormesi ve doga ile kurdugu mitolojik iliski bicimi yerel ve geleneksel anlamda halk
anlatilar1 olusturmakla birlikte efsane nitelikli bir sozlii hafizanin aktarimini da
gostermektedir. Yorede geleneksel diinya goriisiiniin  toplumsal bilinci sahadaki
tetkiklerimiz neticesinde kismen mitolojik olarak goriilmiistiir. Dogal olarak bu mitolojik
toplumsal biling yerel olanin doga ile olan iletisim bigimini de belirlemistir. Bu ifadeyi daha
giiclendirmek adina daglik Alevi kirsalin dogada yer alan unsurlar olarak dag kiiltii, tas kiilti
ve agag kiiltii tizerinden kurulan mitolojik iliski bi¢cimin 6rneklerine yer verelim.

Yorede bir¢ok konumdan goriilebilen Ali Dagi kuzey daglik Alevi kirsalinda yasayan
Alevilerin algisinda biiyiik bir kutsiyet tagir. Doganin bir pargasi olan Ali dagina yiiklenen
kutsiyetin detayl1 ve en garpici 6rnegini 72 yasinda olan H.T.(22.12.2018) adl1 gériismecimiz

aktarmistir. S6z konus dag ile ilgili efsane ve mitolojik anlatisini su ifadeleri ile aktarmigtir:
“Bir zamanlar bu bélge Pirhun diye bir kralin elindeydi. Islam ordusu burayt irsat
etmek icin sefer diizenledi. Pirhun, Muhammed yani Islam ordusu ile amansiz bir
catismaya girdi. Belli bir siire sonra savag Pirhun’un lehine dogru seyretmeye
basladi. Bugiinkii turistik bir yapt olan Adiyaman kalesi o zamanlar Islam ordusu igin
feth edilmesi zor bir kaleydi. Muhammed’in askerleri surlart asmak ve kaleye girmek
icin herhangi bir firsat olusturamadilar. Zaman gectikce Islam ordusu agir zayiat
veriyordu. O sirada Ali, Medine de olup bu cenge katilmamisti. Ordu, Ali’den yardim
ister. Islam ordu komutanlart zayiat hakkinda bilgi verirken askerin bu talebini de
Peygambere’e iletirler. Yiice bir zat ve Peygamber olan Muhammed, orduyu
gozlemler ve bir ehli hak sézle Ali’ye ¢cagrida bulunur. Bu ¢agriyi duyan Ali o sirada
yaninda bulunan esi Fatmaya ¢agridan bahseder. ‘Ya Fatma Baban beni ¢agiriyor.
Zorda olmasa ¢agirmaz, hemen aceleyle Diildiilii ¢ikar ve hazir et ki imdada yetiseyim
Islam ordusu bana ihtiyag duyar’ der. Fatma Ana hemen Diildiilii hazir eder ve Ali’ye
bildirir. Ali diildiile biner ve yola ¢ikar. Medine nin disina ¢ikar ¢ikmaz ayni ¢agriy
yine duyar. Hemen Diildiil ile Medine yakinlarinda yiiksek bir dagin iizerine ¢ikar.
Cagriyi tekrar alan Ali; diisiiniir, tasinir ve diildiil ile yetisme firsatinin olmadigina
karar verir. Ali o sirada o kadar heyecanlanmir ki kendinde buldugu hak heyecaniyla
“Dag yiirii! " der. O koskocaman dag bir u¢cak misali bugiin “Abuzer Gaffari Cayt”
denilen yere gelir. Carpismada sag kalan askerler, Peygamber ve Ali bir araya
gelirler. Ali ile birlikte gelen dag’in meyilli kisminda Islam ordusu yeni giivenli bir
karargdh kurar. Karargdhin kuruldugu yerde tiim askerler atlarmni oradaki zeytin
agaclarina baglarlar. Ali savas alamint iyice gozlemler ve kalenin esasinda bir mil
tizerine kurulu oldugunu milli koruyacak bir grup askerin basinda durdugunu
gozlemler. Hemen yerden bir tas alir, kalenin dengesini saglayan mekanizmay: hedef
alarak tasi sert bir sekilde firlatir. Mil iizerinde dengesi bozulan kale yan yatar. Bir

tas daha atana kadar Pirhun’un askerleri yeniden Kaleyi dengeye oturturlar. Bu
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savasin boyle zafere ulagamayacagina anlar. Kale iginde bir kiz vardir. Bu kiz daha

onceden riiyasinda Ali’yi ve bu savasi gordiigiinii ve yasanacak olaylari hatirlar.

Kizin ismi ise Hiisniye’dir. Ondan dolayr Adyyaman i ismi olan Hisn-1 Mansur

kismindaki “Hisn-1” tabiri bu kizin ismi lizere okunur. Hiisniye, Ali’ye kale yapist

hakkinda gizlice bilgi sizdirir. Ali son bir hamle ile Kalenin mekanizmasini yitkacak

bir tas firlatir. Kale yerle bir olur. Ali’'nin attigi taslardan bir tanesi bugiin kaleye

yakin bir képrii ‘niin ayagi olarak kullaniliyor. Képriiniin oldugu mahalle bugiin “Ali

Tas1 Mahallesi” olarak geger. Diger yandan Islam ordusu savas boyunca bolgede

azinlikta olan Miisliiman ahaliden destek almak icin peygamber ile birlikte aileleri

ziyaret eder. Bu ziyaret esnasinda Peygamber, bir yasl kadimin, geng ve delikanli

oglunun savasa katilmasini ister. Yaslh kadin bu teklife gonliiniin razi olmadigini

Peygambere iletir. Peygamber soz verip oglunun diri gétiriliip diri getirilecegini

soyler. Bu siirecte Pirin(Oren yeri) ile kale arasindaki diizliik bélgede kismen savas

devem etmektedir. O siirecte Peygambere act bir haber iletilir. Savas siirecinde

Pirhun’un askerleri tarafindan Abuzer Gaffari’nin basinin kopartildigi haberiydi.

Tam bu siirecte goriildiik ki Abuzer Gaffari, basini koltuk altina alarak miicizevi bir

sekilde savasa devam ediyor. Basiyla Peygamber ve Ali’nin karsisina ¢ikan Abuzer

Gaffari ve kerameti, yasl kadint derinden etkiler. ‘Ey Peygamber sizin abanizda

olanlar muhipler bagsizda savasiyor. Alin oglumu gétiiriin yolunuza ve ayaginiza

kurban olsun.’ deyip destur verir. Pirhun ve en biiyiik destek¢isi kardesi oldiiriiliir.

Pirhun’un annesinin ismi “Katnan’dir. Neticede zafer Islam ordusunun

olmustur.”(H.T. yas:72, okur-yazar degil, Ipekli).
S6z konusu olan Ali Dagin tepesinde 366 Evliya’nin defterdar1 olduguna inanilan Mahmut
Ensari tiirbesi bulunmaktadir. Yore Alevileri bu kutsal dagi ziyaret ettiklerinde tlirbenin
etrafinda 3 kere dondiikkten sonra sirtlarimi tiirbeye donmeden geri adim atarak
cikmaktadirlar. S6z konusu Ali Dag1 ve etrafindaki kutsal kabul edilen agaclar, tiirbeler
ozellikle Mahmut Ensari tiirbesi ig¢in detayli bir anlatiya yer veren 72 yasindaki
M.E.(22.12.2018) adl1 gériismecimiz olmustur. S6z konusu dag ve etrafindaki mitolojik ve

kutsiyete dair aktardig: ifadeleri su sekildedir:
“Ali Dagi, Ali Tasi, Diildiil kazigi, Diildiil iin ayak izi, Abuzer Gaffari makami, Zeytin
agaglart ve Mahmut Ensari bunlar hep birbiriyle baglantili kutsallarimizdir.
Stivarilerin diktigi kaziklar yeserip zeytin agact oldular. Diildiiliin kazigi Ali¢ agaci
oldu. Cobanlar oralardan gegerken ve ziyaret edenler ayakkabilarini indirirlerdi. Ali
Dagu etrafinda yiizlerce makam var. Itikatl insanlar oradan araba ile gegerken niyaz
ederek gegerler. Oralara her giin kurbanlar adamr. O dagi, uzaklardan yani
Medine’den buraya Ali yiiriitmiistiir. Bizim inancimiza gore Ali Dag in etrafi evliya
ve Enbiyalarin karargahidir. Sadece Mahmut Ensari daginda 366 evliya yatmaktadir.
O civarn otu bile koparilmaz. Bilen koparmaktan korkar. Mahmut Ensari o bélgedeki

tiim er ve evliyalarin defterdaridir. Zahiri olarak degil batini olarak defterdardur.
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Mahmut Ensari ¢ok disiplinlidir. Agzindaki lokmadan bile haberi vardwr. Hatayt kabul
etmez. Adalet konusunda sert mizag¢hdwr. Ona yanls, egri, kandirik¢a, ikircikge, sahte
yani halis olmayan bir niyet ile huzuruna gidersen sonun hiisran olur. Ikiyiizlii
ziyaretgilere karsi asabi ve merhametsizdir. Oralari ziyaret ederken kalbinin ve
niyetinin halis oldugundan emin olman gerekir. Mesela oraya dort geng icki icmeye
gittiler. Aralarinda hazirladiklar: meze ve icki tabagi alev topuna doniip havaya ugtu.
Bu olay ispatlidir. Etrafindaki kéylerin hepsi bu olaya sahittir. Cok eskiden “Mahmut
Hasari Topu” dedikleri boyle bir seydir. Diger daglarda yer alan evliya
makamlariyla bir 151k huzmesi seklinde birlerine selam gonderirler. Mesela yorede
biri birine kotiiliik yaptigi zaman kétiiliik goren kisi “Insallah Mahmut Ensari ve
Abuzer Gaffari topu size deger.” seklinde beddua eder. Karsidaki de bu bedduadan
cok irkilir ve uzlast yolu arar. Esasinda bunlar makam olarak birbirinde zahiri olarak
uzak olsalar da batinda yani sofrada goniildaslardir. Diger eviiyalar miilayimdirler.
Fakat Mahmut Hassari batini gérevi dolasiyla sert mizaghdir. Adaletsizlige ve
ahlaksizliga karst sert yaptirumlar: vardir. Ornek vereyim. Mesela bir ortamda ¢ay
sunulmus. O ortamda en kdamil olan ¢aya yudum vurmadigi siirece ahlaki olarak
digerlerin ¢ayr yudumlamaya baslamasi gayri ahlakidir. Bu gibi ahlaki eylemlere
riayet etmeyen kul her durumda nefsi arzularmma yenilmekte ve ayaklar altindan
cignenmekten kurtulamaz. Marifet kapsist kapali olan bir kulun eylemleri ve yasam
bi¢imi giidiileriyle hareket eden bir hayvanciktan farkl degildir. Edep ve marifet tiim
olumsuzluklarin tistiinii orten biiyiik bir ortiidiir. Marifetin kapisi ilahidir. Yani
marifet Hakkin kapisidir. Peki, hakkin kapisi nedir, senin agzin, yiiregin ve dilindir.
Bir kelam edeceksen onun izni ile dillendir. Onun izni o/madan diistinmeden edecegin

her kelam ona da sana da zarar verir.”(M.E. yas: 72, Ipekli).

Lvova, E.L. vd.(2013)’e gore; doganin insanoglunun geleneksel diinyasinda essiz tek hayat
kaynagi oldugunu ve toplumun yasamini siirdiirmesine yonelik sagladigi sinirsiz iireme
potansiyeli onu c¢ok degerli ve kutsal bir mertebeye yiikseltmistir. Dolasiyla geleneksel
toplumlarin bu giice olan yakinlig1 kendilerine hayatlarinin devamlilig1 i¢in bir teminat
sagladigin1 ifade eder(Lvova vd. 2013:37). Geleneksel toplumlarin kurdugu bu yakinlik
zamanla doga i¢inde yer alan sosyal hayatini da diizenlemeye ve ya bigimlendirmeye baslar.
Alevi dag kirsalinda bu kadar doga ile i¢ i¢e olmalari onlarin algilarinda geleneksel anlamda
¢ok mitolojik bir doga tasavvuru olusturdugunu sdyleyebiliriz. Ote yandan daghik Alevi
kirsalinda yasayan insanlarin dag, tas ve agacin yansira su kaynaklari ile kurduklar iliski ve
ifadeler bizlere yorenin insan-doga etkilesimde yer aldigi mitolojik konumu gostermesi
bakimindan mithimdir.

Nitekim su ile ilgili insan-doga etkilesimi ¢ercevesinde elde edilen gézlemler eski Tiirklerde
cesitli anlam tasarimlariyla karsimiza ¢ikar. Ornegin Altay Yaratilis Destani’na gore;

evrende insandan once suyu varligindan bahsetmesi ve bir kutsallik atfetmesi gibi ifadeler
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goriilebilir(Gokdag& Ugiincii, 2007: 35). Yine su ile ilgili Altay Sayan Tiirklerinde yiizme
bilen insanlarin ¢ok az olmasi suyun yabanci ve diisman ile 6zdeslestirmesinden gelen bir
inanctir. Dolasiyla mitolojik geleneklerinde kisinin yiiziinii su ile yikamak 6lmekle ile ayni
anlami tagimistir(Lvova vd., 2013: 27). Su ile ilgili diger benzer bir 6rnegi Karagas
Tiirklerinde gorebiliriz. Su iyesine “su gezi” diyen Karagas Tiirkleri bol balik avlamak
isteyen bir balik¢inin kayin agacina onun adina renkli kumag baglamasinin amaci onu
memnun etmektir(Kalafat, 2010:166). Nitekim bu Ornekleri ¢ogaltmak miimkiindiir. Bu
anlamda Adiyaman kuzey daglik Alevi kirsalinda su ve kaynagma yiiklenen anlamlara
baktigimiz zaman karsimiza kutsal temelli sifahi bir alg1 ortaya ¢ikmaktadir.

Yorede ikamet eden 38 yasinda R.T.(07.10.2018) adli goriismecimiz Kozan koyi

yakinlarinda yer alan su kaynag i¢in su ifadeleri aktarmistir:

“Bu su dagin altindan geliyor. Yazin ve kisin da buz gibidir. Grip, nezle ve soguk
alanlar bu ¢egmenin oniinde bir bent ile olusturulmug golettin igine ii¢ kere girer ve
ctkarlar. Sifahi olan bu c¢esmenin olusturdugu golette girenler iki-ii¢ giinde
hastaligindan kurtulurlar. Biz boyle inaniyoruz devamizi da bulmuguz. Bu ¢esmenin
de bir piri olduguna inaniriz. Cesmeler 1ssiz yerler degildir. Her kaynagin bir bekgisi

vardir.”(R.T. yas:38,Kozan).

Doga hakkinda yorede hakim olan algi ve diisiince modern ¢agin insanlarin tiikketimi igin
sunulan bir kaynak olmasinin 6tesinde 0 bir yagam alani ve insaninda bu yasam alanin bir
parcast oldugudur. Modern c¢agin doga ile ilgili sahip oldugu algi, onu tiiketim igin bir
kaynak olarak goriirken modern teknoloji ve alginin tam olarak yerlesmedigi Adiyaman dag
kirsal Aleviliginde doga algist daha mitolojik, geleneksel ve kutsal bir gergevede

sunulmaktadir.
5.2.8. Daghk Yorede Ad Verme Gelenegi

Bir toplumun inang, kiiltiir, gelenek ve kimlik gibi sosyal 6zgiinliiglin belirlenmesinde
kismen yardimer olan bir diger gosterge isimlerdir. Ciinkii geleneksel toplumlarda o
toplumun kiltiir diizeyini, diinya goriisiinli, gecmisini ve dini inancinin ne oldugunun
belirlenmesinde isimler 6nemli ipucular verir(Abdurrahman, 2004). Kismen izole bir yapi
sunan ve digartya kapali olan geleneksel kirsal insan topluluklarinda isim gibi bir kimlik
sembolil o toplulugun anlam diinyasinda ¢ok 6nemli bir yer tutar. Hatta yeni dogmus bir
cocugun ilk kimlik tanimlamasi olarak verilen isim geleneksel anlamda siradan bir ad
olmasiin 6tesine gecerek bir inancin ritiieli haline gelmis ve bir dizi geleneksel siireci
olusturmustur. Modern anlamda ad verme siireci tamamen resmi protokolii kapsarken

geleneksel kodlarin kaybolmadigi kirsal alanlarda siire¢ tamamen kiiltiirel ve dini bir siireci
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kapsamaktadir. Iste bu siirecin kismen siirdiigii Adiyaman Merkez ilgesine bagh kuzey
daglik Alevi kirsalinda gorebiliriz.
Daglik Alevi kirsalinda 69 yasinda olan H.B.(08.10.2018) adli1 goriismecimiz ad verme

stireci hakkinda su ifadelere yer vermistir:

“Koy ‘de yani toplumumuzda Hak bize bir ¢ocuk bagisladigi zaman bir biiyiigiimiize
danustr makul bir isim belirleriz. Fakat bu zoraki bir gelenek degildir yani kisi kendi
iradesiyle de sevdigi bir ismi verebilir. Isim verildikten sonra aile bir lokma yapar
konu-komsuya dagitir. Dede huzurunda isim verdirmek isteyen de var kendi aile arast
isim koyan da var. Daha ¢ok Ehli Beyt’i temsil eden isimleri tercih ederiz. Misal
erkeklerde Hasan, Ali, Hiiseyin, Zeynel Abidin, Sadik, Riza, Ali Ekber, Kamber,
Hiiseyin Gazi, Abuzer, Hasari, Seyit Ali ve Mustafa gibi isimler tercih ederiz.
Kadnlarda ise Rukiye, Senem, Fatma, Sehriban, Hatice ve Meryem gibi isimler tercih
ederiz. Bebek dogdugu zaman eskiden 20-30 giin isimsiz kalwrdi fakat bugiin
hastanede dogdugu ve aymi anda isimler verildigi icin artik bu uygulamalar pek
goriilmeyebiliyor. Lokma hususunda simdiki durum séyledir;, misal erkek evladi
olamayan 3-4 kizi olmus bir Baba 'nin erkek evladi oldugu zaman onun nazarinda bir
stikiir lokmasi dagitir. Ciinkii erkek eviat o soyun yani ocagin kapsini agik tutacak bir
yere sahiptir. Ciinkii o ocagin soyu o erkek eviat araciligiyla devam eder.”(H.B.
vas:69,Yazibast).

Ayni konu minvalinde 63 yasinda olan G.C.(11.11.2018) adli gorlismecimizin ifadeleri su

sekildedir:

“Kaymmpederim diinyaya gelmeden once Annesi riiyasinda kanlar i¢inde beyaz bir at
gérmiig. Bu riiya tizerine Allah bir evlat verdigi zaman onlar da Hiiseyin koymuslar.
Esimin ismini de yine babasinin ismi olan Hiiseyin koydular. Bu oglumuz da Imam
oruglarinda oldugu icin ismini Zeynel Abidin koyduk. Daha sonra Allah bizim
nezdimizden bakti. Biri dedi ki Malatya’daki Hasan Basri ziyaretine gidin. Oraya
gittik duaci olduk ve diger cocugumuzun ismini de Hasan Basri koyduk. Bu ziyaretlere
simdiye kadar yiizlerce kurban gétiirdiik. Allah ¢ok siikiir ki hi¢ biri de bosa gitmedi.
Nice bela ve kazalari def etti. Imkdmmiz olmadigi zamanlar bu ziyaretlerin
kurbanlarini burada yapar ve koyliiyii eve lokma icin davet ederiz. Rizki olan yetisir
gelir yer.”(G.C. Yas:63,0kur-yazar degil, Yedioluk).
Ad verme stireciyle ilgili 54 yasinda olan A.A.(02.12.2018) adl1 gériismecimiz yoreye dair

su ifadelerde bulunmustur:
“Bizim koyde Allah bir ¢ocuk verdigi zaman onun ismini sevdigimiz, saydigimiz

sozlerine ve kisiligine hiirmet ettigimiz bir biiyiigiimiiziin vermesini isteriz. Benim
sekiz ¢ocugumun beginin ismini bu dedigim kdmiller verdi. Ciinkii onlar hangi ismin
daha haywrli ve ileride ¢ocuga giizel kapilar agcacagint bilir. Bugiin de bu béyledir,
gecmiste de bu béyleydi. Yani bu o ailenin istegine bagh olan bir seydir. Aile arzu

ederse Dede’ye ya da inangl ve yash bir amcanin kapisina gider, lokmasini gotiiriir
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ve isim verildikten sonra oradakiler de tebrik eder ve hayirli dileklerde
bulunurlar.”(A.A. yas:54,Ak¢aly).

Yine Kozan daglik Alevi kirsalinda 58 yasinda olan A.E.(08.09.2018) adl1 gériismecimiz

s0z konusu geleneksel siireg ile ilgili su ifadeler bulunmustur:
“Biz ehlibeyti hak bildigimiz i¢in o bahgenin disina ¢itkmayiz. Bu bahgeye zarar

vermis olanlarin isimlerini de kullanmayiz. Ali, Mustafa, Mehmet, Hasan, Hiiseyin,
Sehriban, Rukiye, Senem, Fatma, Sakine, Riza, Kazim, Zeynel Abidin, Cafer, Veysel,
Abuzer, Hasari, Selman vs. isimler kullaniriz. Bir kdmile gider hak bize bir eviat verdi
onun nisanini da sen koy seklinde talepte bulunuruz. Biiyiigiimiiz bir kagida dort ya
da beg isimi yazar ve o segenekleri icinde geriye kalan tercihi bize birakir. Béylelikle
isim verilir, niifusa kaydi yapilir, hayw lokmast dagitilir. ”(A.E. yas:58,Kozan).
Isim verme siirecine dair 63 yasinda olan F.E.(06.10.2018) adl1 gériismecimiz ise su ifadeler

bulunmustur:
“Amcamin oglu askerdeyken gorevli komutan babasinin, dedesinin ve kendisinin

sahip oldugu isimlerin séylemesini ister. Amcamin oglu, babasi ve dedesinin ismi de

Muhammed dir. Komutana iist iiste ii¢ kere Muhammed deyince Komutan

homurdanarak, ‘Art arda hep Muhammed konulur mu?’ der. Orada Amcamin oglu,

‘Efendi sen Miisliiman degil misin? Biz Muhammed ve Ali’yi severiz.” deyince

Komutan, ’Eyvallah’ deyiverir. Bizde Ali, Hasan, Hiiseyin, Sadik, Kazim, Zeynel,

Fatma, Rukiye, Fadime, Tekbir, Sehriban, Havva, Zeynep, Elif ve Senem isimleri

cokga kullanilir. Onceden dedemizden haywr duasi almak ve cocugumuza uygun bir

isim vermesi i¢in ziyaretine giderdik. Fakat simdi artik herkes kendi aile i¢inde isim

veriyor. Simdi Nergis, Yaprak, Stimbiil, Bahar, Cigdem, Ci¢ek ve Yagmur gibi bir¢ok

isim veriyorlar.”(F.E. yas:63,Ak¢alt)
Geleneksel toplumlarda 6zgiin kiiltiirel 6zelliklere sahip gelenek tasiyicilar: genellikle kutsal
kabul ettikleri ve atadan beri tasidiklar1 degerler ¢ercevesinde hareket eder. Ve bu siirecte
sahip oldugu degerler ¢ercevesinde zamanla i¢inde bulundugu toplulugun anlam diinyasinda
bazi inangsal imgeler olusturur. Bu imgeler; zamanla koruyucu, bereket getiren, yigitlik veya
kahramanlik simgesi haline gelirken bir¢ok inangsal, kutsal ve insaniistii niteliklere sahip
adlandirmalar alir. Bu denli istlin nitelikler barindiran imgeler toplumun da anlam
diinyasinda iistiin bir konuma ve siginilacak bir liman olmasi dolasiyla s6z konusu imgeleri
tastyicis1 olur. Iste goriismecilerin ifadelerinde tasavvur ettikleri adlandirmalar tarihsel
acidan kutsal, inangsal, kiiltiirel ya da mitolojik bir karsiligi olan imgeler olduklarim
gorebiliriz.
Bu anlamda Fransiz filozof Livi Brohil de iptidai toplumlarda genelde kendi adlarinin kutsal
ve gercek bir nesne olduguna inandiklarmi ifade eder. Bu goriise Ornek olarak ise

Kizilderililerin sahip olduklari isimlerinin sade bir isaret olmadiklarini, aksine kendilerine

has miistakil sahsiyetlerine ait degerli bir kimlik oldugu belirtilir(Orhun, 1996: 49). Hz.
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beseriyeti icin sergilemis oldugu durusu ve Niiblivvet makamin sahibi, gilizel ahlaki
tamamlamis olan Hz. Muhammed’in sifat1 vs. gibi bir¢ok adlandirmalar y6re halkin zihin
diinyasinda sahip oldugu anlamlar cerg¢evesinde yeni dogmus g¢ocuklara ayni karakteri
vermesi ve tagimasi i¢in dnem verildigi goriiliir. Bu da neticede Adiyaman Merkez ilgesine
bagli daglik Alevi kirsalinda ad koyma gelenegin kismen devamliligini gdstermesi agisindan

yorenin geleneksel tarafina vurgu yapar.
5.2.9. Daglik Yorede Kutsal Mekanlar

Geleneksel toplumlarda kiiltiirel dokuyu bir araya getiren insanlarin kirsal alanlarda
olusturduklar1 kutsal mekanlar 6zi itibariyle biricik yani kendine 6zgii nitelikler tasir. Bu
Ozglinliigiin olusum siireci tarihsel bir gelisim olarak ¢evre, mekan ve insan gibi {i¢li bir
eksende viicut bulmustur. Dolasiyla kirsal Alevi yerlesimlerin sarmalandigi geleneksel
dokuyla beraber mekanlarin kurgusal diizeni ve bu diizen etrafinda sergilenen yasam big¢imi,
ortak bir dil ve kiiltiirii de bu siiregte olusturmustur(Sami, 2013). Ortak degerler diizleminde
kabul bulan degerlerin 6nemi noktasinda énemli bir diisiin adami1 olan Adorno, “yanlis
yasam, dogru yasanamaz” seklindeki ifadesi 6zet niteligindedir(Adorno, 2009: 43). Diger
yandan Inam ise; toplumsal benligimizin toziinii olusturan ve mekéansal algilarimizi
sekillendiren yerlesim dokusunun olusturdugu kiiltiirel kimlik, hayat dongiimiizii olusturan
ritiieller araciligiyla sosyal hayatimizda bir cosku durumu olusturamadigi vakit, tiim inanilan
degerlerin bir yitimi ile sonuclanacagim ifade eder(inam, 1996: 32). Bu anlamda ¢alisma
orneklemimiz olan Adiyaman merkez il¢esine baglt kuzey daglik Alevi kirsalinda kutsal
kabul edilen tiirbe, mezar, yatir, dag, tas gibi inangsal mekanlar olarak goriilen yerlerin
giinlimiizde yore halkin algi diizeyinde nasil bir konumda oldugunun tespitine yonelik
ifadeler asagida verilmistir.

Alevi daglik kirsalin kutsal kabul edilen Uryan Hizir mensubu Sittiye Ana Tiirbesi ve
Ocaklik alametleri, Ulu Baba tiirbesi ve bulundugu dag ile beraber koyde yer alan Tokmak
Dede tiirbesi hususunda 69 yasinda olan H.B.(08.10.2018) adl1 goriismecimizin ifadeleri su
sekildedir:

“Evli olan ve Malatya’da oturan bir ¢ift ’in 7-8 yil ¢ocuklart olmamis. Bu Aile,
ziyarete bir kurban getirdikleri zaman torun isteyen kayinvalidesi sitemkar bir
ifadeyle ‘Eger ¢ocugum bir evladi olursa ben de seneye bir dahaki sefere buradan
ayrilmayayim’ dedikten sonra bir yil aradan sonra gelinin ¢ocugu olur ve yine tiirbeyi
ziyaret etmeye gelirler bu sirada kurbanlarin yaptiktan sonra kadin rahatsizlanir,

kotiilesir ve ruhunu teslim eder. Aile kadinin cenazesini alir ve oradan ayrilirlar.” Bu
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gibi keramet ve bizim yetistigimiz anlatilar: ¢oktur. Bu anlatilara ek olarak millet gelir
dilek diler, haywl bir is icin adak sunar ve gelir hizmetlerini yaparlar. Misal
birbirlerine karst sahte bir ise girisen taraflar birbirlerine giiven vermek ve yemin
etmek amactyla Ulu Baba 'nin huzurunda yemin ederler. Hatali olan ve yanlis, haksiz
kazang elde eden taraf her zaman belasini bulmustur. Koy de bir hirsizlik oldugu
zaman koylii Ulu Baba'’ya kimin ¢alip ¢almadigina inanmak adina yemin ettirilmeye
gotiiriiliir. Zaten inanci olan ve tiirbenin bu kudretine sahip oldugunu bilen bir kisi bu
uygulamadan ¢ekinir ve hirsiz oldugunu c¢ikar ilan eder. Su¢u olmayan zaten
korkmadan, ¢ekinmeden yemin etmeye olumlu yaklaswr. ”(H.B. yas:69,Yazibasi).

Yazibasi Koylinde yer alan ve inanilan Tokmak Dede icin ise su ifadelere yer vermistir:
“Tokmak Dede’nin sehit oldugu yere baktigimiz zaman 150 déniimliik diiz bir arazi
mevcuttur. Demek ki orada c¢etin bir savas gerceklesmis ki orada swr etmisler
saklamiglar. Tokmak Dede kiéye yarim saatlik bir mesafededir. Tiim ¢evre
diizenlemesini yaptik. Kurban getiren, adak adayan aileler icin bulasik, ocak,
oturaklar ve ulasim yolu koyliilerin el birligiyle diizeltildi. I¢inde iki biiyiik agag
mevcuttur. Bu agaca dilegi, duast ve hastaligi olan niyaz eder ya da yiiz siirer.”(H.B.
yas:69,Yazibast).

Koyiin bagl oldugu Uryan Hizir Ocag1 ve mensubu Sittiye Ana ile Ocaklik alametlerine dair

s6z konusu goriismecimizin ifadeleri su sekilde olmustur:
“Uryan Hizir Ocagindan bir Ana Bacimiz olan Sitiye Anammn tiirbesi de kéy ‘de
bulunmaktadr. Ocak 'tan kalan tarik ve terlik bulunmaktadir. Bu tarik ve terlik Ehl-i
Beyt eviatlarindan kalmadir. Yesil bir ortii ile kapli olan terlik ve tarik’in esasen neye
benzedigini kimse bilmez. Ciinkii hi¢chir zaman acilmaz. Uzerindeki yesil bez eskidigi
zaman yenisi ile sariliv. Tarik’in cennet agaci olan Tugba agacindan oldugunu
biliyoruz. Sadece terligin bezini dede acabilir. Tarik ' iglevi yola giren canlarin dede
huzurunda verdikleri soz ve akit ile tarikata girmelerini saglar. Misal yine
musahiplige girecek olan aileler i¢in dede su sekilde sorar; ‘Pir hak mi? Miirsit hak
mi? Komsu hak mi? Yalan séylemeyenler hak mi? Vatann iyiligini istemek hak mi?
I¢inizde durumu zayif olana yardim etmek hak mi?’ en son talip ‘haktr, Allah
eyvallah’ seklinde olumlu bir cevap verir. Esasinda bu dua uzundur. Sonra talipler
yan yana uzanir ve dede eline tarigi alir séyle deyiverir; ‘Elif Allah iman Muhammed
sehitler 6ne Allah tarik altinda gegen canlar cehennem yiizii gérmiiye’ bacilar’a ise
tartk vurulmazdi. Dede tarik’t alir bacilar yiiziine siirerdi. Tariga yiiz stiren bacilar

‘Allah eyvallah der ve yola girmis olurlar.”(H.B. yas:69, Yazibas).

Malum konu minvalinde yorede yer alan tiirbeler hususunda 30 yasinda olan

H.0.(08.10.2018) adli gériismecimizin ifadeleri su sekilde olmustur:
“Yorede Ulu Baba, Tokmak Dede, Uryan Hizir ve Agaclarin Eri olarak adlandirilan
ziyaretler ve makamlar: biz ehlibeyt ’in eviatlari ve kutsi kisiler olarak inaniriz.
Bunlar kamil insanlar olup insani vasiflardan kurtulmus erenlerdir. Dort kapi kirk

makamdan ge¢mis ruhi olarak olgunluga erigmis bilge insanlardwr. Zaten seriat,
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tarikat, marifet ve hakikat kapisindan ge¢cmis ve kamil olmus bir can’in dilinden
kuran-i sozler dokiiltir. Her sozii bizim i¢in kuran-i ve baglayici sozler olur. Ne demis
atalarvmiz;  “Kamil sézii  kuramimiz, bundan gayrt yoktur davamiz.”(H.O.
yas:30,Yazibast).
Yorede mezar ve tiirbeler hususunda sorulan sorulara cevap veren goriismecilerin
kullandiklar tslup dikkate alindiginda daha ¢ok mistik ve itikath bir dil kullandiklarini
gorebiliriz. Bu duruma 6rnek olarak 65 yasinda olan Z.0.(09.11.2018) adli gérliismecimizin

ifadeleri dilsel belirlenimcilik agidan dikkat ¢ekicidir. ikamet ettigi kdyde yer alan tiirbe ve

kutsal mekanlar hususunda aktardigi ifadeler ve iislup bi¢imi su sekildedir:
“Burada Uryan Hizir ocagi var. Biz burada bu gerceklerin bekgileri ve
hizmetkarlaryiz. Misafirlerimiz geldigi zaman goziimiiz ve bagimiz iizerinde yerleri
var. Kurban olurum o misafirlere ki bu gergekleri gormeye geliyorlar. Bu erenlerin
kapist sadece bizlerin degil tiim kdinatin kapisidir. Kurban olurum bu makam ve
ziyaretlere... Yine kurban oldugum Ulu Baba su dagin tepesinde oturmaktadir. Yine
Tokmak Dede var. Millet gider kurbanlarini yapar. Hizir gecidi var. Hoca Hizir
buradan bazen geger. Kurban oldugum Allah, Hoca Hizir'in bekgiligini basimizdan
eksik etmesin. O Ali’nin kendisidir. Biz layik olursak o hep aramizdadir.”(Z.0.
yas:65,Yazibast).

Akcali kdylinde ikamet eden ve 54 yasinda olan A.A.(02.12.2018) adli goriismecimizin

koyde ve yakin ¢evresinde yer alan kutsal mekanlar i¢in su ifadelerde bulunmustur:
“Simdi “Agac¢(Servi) Eri” isminde bir ziyaretimiz var. Bu ziyaret kéy halkinin
gordiigii riiyalarla varligini ispatlamistir. Eskiden buranin ziyaret oldugunu kimse
bilmezmis. Anlatilara gore benim de koydekilerden duyduguma gore bu ‘Er Agag’
Servi agacina biner, milletin istek ve dileklerini Allah’a ulastirirmis. Yani inanca gore
yaylaya ¢tkan koy halkn kurbanimi yaptiktan sonra dileklerde bulunur ki ‘Aga¢ Ev’
gonliiden gegen dilekleri kabul etsin. Tabi bu agaglar sonradan dikilen agaglar degil.
Hepsi tamamen dogal olarak yetigmigler. Koy 'de genellikle mese, cam ve palamut
agaclart yogunluktadir. ”(A.A. yas:54,Ak¢aly).
Kutsal kabul edilen mekanlar hususunda bir diger goriismecimiz 72 yasinda olan

H.T.(22.12.2018) adl1 gériismecimizin ifadeleri su sekildedir:
“Ziyarete kimi cani icin kimi ¢cocugu icin kimi diinyevi maddi meseller icin kimi de
ahireti i¢in gider rica ve dilekte bulunur. Bu ziyaret Allah’in izni ve inayetiyle kendini
ispatlamis ve makam tutmugstur. 666 evliyamn defterdaridir. Anadolu’ya gelen
erenlerin ve evliyalarin kaydini tutan ve misafir eden biiyiik bir zattir. Pirhuna karsi
Abuzer Gaffari ile olan dostlugu ve savasgiligi olaganiistiidiir. Bunlar oyle eviiyalar

ki Pirhuna karsi bassiz da savasmuslardir.”(H.T. yas:72,Ipekli).

S6z konusu malum konu minvalinde H.T. adl1 kaynak kisinin bir diger ifadesi...
“Hakkin bazi canlari vardwr. Bu canlara hak kendi éziinden bir derece nimet ve gorev

verir. Bu canlar aymi bizim gibi kul olarak yaratilmistir. Fakat onun verdigi nimet ile
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goniilleri irsat eden ve aydinlatan bu canlar attigi her adimda hakikati zikre eder.
Hakikat ise bulanik sulart berraklastirir. Refah ve dogrulugu tesis eden bu insanlarin
ugradigi her yer bir kutsiyet kazanwr. Bu canlar kendi kendine ziyaret olmaz hak bu
nimeti vermezse ziyaret olamazlar. Ziyaret hak velilerinin ardinda biraktig hakikat
isigin ve ruhun ilham alindigi mekanlardwr. Biz canlar oralara gider acikmis olan
ruhumuzu maneviyatla doyurmaya c¢alisiriz. Simdi Anadolu’nun her bir tarafinda
yiizlerce makam veya ziyaret bulunur. Hakikatte bir ziyarete gitmek yeterlidir.
Dileginin ve maneviyatini doyurmak igin 10 tanesine gitmeye gerek yoktur. Hakikatte
bir tanesine gitmek hepsine gitmek sayilir. Ciinkii batin diinyasindaki zaman-mekan
algisi zahir diinyasindan farklidwr. Batin diinyasinda Hak dsiklart olan bu ziyaretler
esasinda hepsi bir aradadir. Sadece birinin hiirmetine hak sana sefaat eylerse hepsi
etmis sayilir. Fakat éziin ¢iiriik ve islah olunmayacak derecede zillet icindeysen bir
tanesinin seni terk etmesi ile hepsi seni terk eder. Hak ve hakikate inanmak icin bir
noktaya sahitlik etmek yeterlidir.”(H.T. yas:75, Ipekli)

Daglik Alevi kirsalinda ikamet eden yore halkin inang diinyasinda yer alan ziyaret ve yatir

gibi kutsal mekan algisin1 gostermesi bakimdan 67 yasindaki R.A.(11.08.2018) adl

goriismecimizin ifadeleri ise su sekildedir:
“Zeynel Abidin bir kisidir. Fakat onlarca makami vardwr. Zeynel Abidin kendisinin
kirk parcaya ayrilmasini istemigtir. Her bir par¢asimin diinyanmin bir yanmina
gonderilmesini istemistir. Kirk parcadan kasit kurk ereni kastedilir. Efsaneye gore
glines dogmamus, diinya donmemis ve kithk ve acglik hat safhaya ¢ikmis. Her
parcasinin ya da yareninin bir tarafa gonderilmesindeki amag diinyanin yaganilabilir
bir yer haline gelmesidir. Onun bir makam: da Adyyaman ’dadir. Daha makami belli
degilken kendi kendisini ispatlamis bir miibarektir. Petrolciiler oraya petrol sondajt
vuracaklardi. Ama o izin vermedi, bir metre bile kazamadilar. Her defasinda makine
ariza verdi ve sondaj disleri hasar aldi. Petrol miihendisleri bu duruma anlam
veremediler. Daha sonra iglerinden basmiihendis aksam riiyasinda kendisini Zeynel
Abidin olarak tanitan ve yiiziinde gergin bir ifade oldugunu soylemis. Sabah tiim sirket
ve ¢calisanlart malzemesini toplayp oradan ayrilmislar. Miihendis ovaya bir levha
koyup iizerine de “Zeynel Abidin” yazip “Hiirmetin ve izzetine siginip senden af
dileyip kutbuna itikat eyleriz.” deyip ayrilmislar. O giinden bugiine orast bir tiirbe
seklini almigtir. Daha oncesinden oraya gelip icki icmek isteyen ve ahlak digi
davramiglarda bulunan kigiler bir¢cok kazaya kurban gittikleri de séylenir.
Inancimizda orast Zeynel Abidin’in makami ve sahipli bir yerdir. Her arag siiriictisii
ve icindekiler oraya niyaz edip o&yle geger ve yoluna devam eder.”(R.A.
yas:67,Yazibasi).

Ziyaret ve tlirbelerin yore Aleviler arasinda nasil bir anlam tasarimina kavustuguna dair son

olarak 45 yaginda olan C.F.(07.08.2018) adli gériismecimizin Ulu Baba adl tiirbeye dair
ifadeleri su sekilde olmustur:
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“Ulu Baba Hiiseyin Gazidir. Malatya serdar: oldugu zaman askerleri ile birlikte
Diyarbakir iizerine yiiriidii. Biiyiik bir zattir. Malatya’yi ele gegirdikten sonra
Diyarbakir’a yéonelince bu mevkide sehit diistii. Bu daga Ulu Baba Dagi derler.
Tikbaharda tim Aleviler kurbanlar, adaklar adarlar. Ulu bir candir. Onun bircok

hikmetine nail olmus insan var.”(C.F. yas:45, okur-yazar, Kozan).

Tiim bu ifadelerden hareketle Adiyaman Merkez ilgesine bagl kuzey daglik Alevi kirsalinda
kutsal mekan algisinin temelinde yatan kiiltiirel kodlar incelendigi zaman karsimiza islam
diinyasina ait tarihsel kisiler ve yasanmis dnemli olaylar iizerinden sozlii kiiltiir ile stirekli
bicimlendirilmig anlatilar ve bu anlatilara ev sahipligi yapan kutsal mekanlar ¢ikmaktadir.
Bu tarihi ornekler ile beslenen sozlii kiiltiir ve onun olusturmus oldugu yeni toresel yapi
gelenegi yasatan kirsal Aleviler iizerinde manevi Ve zihinsel yeni metaforlar olusturmustur.
Bu metaforlarin izah noktasinda Jean-Paul Roux(1994) ve Y. Bonefoy(2000)’un kutsal
mekanlara dair ifadeleri 6nemlidir. Onlara gore; Asya’ndan Anadolu’ya go¢ eden Tiirklerin
inang geleneklerinde dag ve onun {izerinde bulunan mekanlarin kutsal oldugunu ve Tiirklerin
bu gibi tepelere bir evliya mezar1 koyarak oralar1 adeta kisilestirdiklerini belirtmislerdir. Bu
mekanlarin daha ¢ok kurban kesilen, dua edilen, kutsal ile irtibata gecilen dogal tapinaklar
olarak kabul gordiigiinii ifade etmislerdir(Bonnefoy, 2000: 147; Roux, 1994: 124- 128). Bu
goriislerden hareketle Adiyaman Merkez ilgesine bagl kuzey daglik Alevi kirsalinda
yasayan Alevilerin bu inang ve gelenegin bir devamini diirdiirdiiklerini ifade edebiliriz. Kavi
agireti mensup Kozan, Yedioluk, Akcali ve Yazibasi gibi daglik Alevi koylerinde
tetkiklerimiz neticesinde birgok tiirbe ve kutsal mekan tespit edilmistir. Ozellikle séz konusu
mekanlarin oldukca yiiksek irtifalarda bulunmalar1 ve tiirbe ile birlikte bulundugu dag ve
dagda yer alan agaglarinda kutsiyet kazanmasi Jean-Paul Roux’un ifadelerini destekler
mahiyettedir. Neticede gelenek ve modernlik arasinda s6z konusu kdylerin ve yorenin kutsal
mekan algisi geleneksel olant devam ettirdigi ve vurguladigi ¢ikarimi yapilabilir. Geleneksel
inanclarin, anlatilarin ve icracilarin sozlIi kiltiir ile korumaya aldig: bu kutsal mekanlar, s6z

konusu yorede bugiin de devam ettigi degerlendirmelerimiz arasindadir.
5.2.10. Daghk Yorede Aktarilan Bilgilerin Temel Kaynag:

Aragtirma sahasi olarak belirlenen Adiyaman Merkez ilgesine bagli kuzey daglik Alevi
koylerde miilakata tabi tutulan kisilerin yoreye ve Alevilige 6zgii aktardiklart bilgilerinin
kaynaginin ne olduguna dair kaynak, aragtirmanin yonii ve amaci ¢ercevesinde 6nemlilik arz
etmektedir. Clinkii gériigmecinin bagli oldugu inang sistemi ile ilgili aktardig: bilgilerin

ozgilinliigli yorede geleneksel olana isaret eder. Bu ag¢idan miilakat icin gidilen her hanede
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gelenege dair okunan kitaplarin niteligi ve sahip oldugu bilgilerin 6grendigi s6zlii ve yazil
bagvuru unsurlarin neler oldugu tespit edilmeye ¢alisilmistir.
69 yasindaki H.B(08.10.2018) adli goriismecimizin Alevilige dair sahip oldugu bilginin
temel kaynaginin ne olduguna dair ifadeleri su sekildedir:

“Biz bilgiyi dedelerimizden, dervislerden ve biiyiiklerimizden ogrendik. Dedeler

koydeki kurban térenlerine geldikleri zaman muhabbet cemleri diizenlenirdi. Bu

cemlerde bizde dede ‘ye kulak verirdik. Bizim kéy kalabalik bir kéydiir. Bazen Dede

35-40 gece kiy ‘de kalir muhabbet cemleri gerceklestirirdi. Biz de bu siirecte kulak

verir kendi beceri ve dikkatimiz kadar nagizane yolun erkdni hakkinda bir seyler

ogrenme firsati bulurduk. ”(H.B. yas:69,Yazibasi).
30 yasindaki H.O.(08.10.2018) adli goriismecimizin aktarmig oldugu gelenekle ilgili
bilgilerin kaynagina dair su ifadelerde bulunmustur:

“Aleviligin yol erkdni hakkinda sizlere aktardigim bilgileri babamdan, kamillerin
muhabbet cemlerinden, kismen kitaplardan égrendim. Fakat biiyiik 6l¢iide dinledigim
biiyiiklerimizden ve dedelerimizden 6grendik. Halihazirda elimde, okudugum bazi
kitaplar mevcuttur. ”(H.O. yas:30,Ilkokul, Yazibast).

Malum konu minvalinde 54 yasinda olan A.A.(02.12.2018) adli gériismecimizin inang ve

gelenege dair mevcut bilgisinin kaynagini su ifadelerle dile getirmistir:
“Simdi bizim pek bir kitap okumuslugumuz yok. Dede kéye gelip cem diizenledigi
zaman once bir muhabbet cem fasl acardi. Bu muhabbet cem sirasinda talipler
miiskiiliinii, merak ettiklerini ve sorunlarint Dede 'ye aktardiktan sonra dede baslardi
anlatmaya; ‘Iste bu yanhstir, bundan sakinin. Bu dogrudur, bunu izleyin.’ gibisinden
yol ve gelenege nasil uyulmasi gerektigini bizlere aktariyordu. Tabi o siiregte biz de
dedeyi can kulagi ile dinlerdik. Yine koyiin ileri gelenlerinden yani inangh
biiyiiklerimizin inang tizere oda muhabbetleri olurdu. Ben sahidim bir keresinde ii¢
gece dort giin hi¢ uyumadan sabah aksam Hak ve hakikate dair ne varsa konustular.
Tabi bu anlatilanlar: biz swr olarak saklardik. Asla Alevi olmayan birine anlatmazdik
¢linkii yanlis anlasimaktan ¢ekinirdik. Yine su zamanda artik kitaplar her yer de var.
Arkadaglar okur ve anlatirlar. Oralardan da inancimiz hakkinda yazilan cizilenler
tizerine istifade ettik yani. Bu siirecte bizlere anlatilan yani kafamiza yatan bilgi ve
uygulamalar: biz de bu sekilde devamcCisi olamaya ve yasatmaya ¢aligtyoruz.”(A.A.
yas:54, Akgaly).

Yine bir diger gorlismecimiz olan 80 yasinda A.E.(06.10.2018) adl1 gorligmecimizin inang

ve gelenege dair sahip oldugu bilginin kaynagini su ifadelerle agiklamistir:
“Bizim biiyiikler yani kamiller ‘Bir kéyde bilgi ve irfan icin iki kisiye gidilmez.’
derlerdi. Insanin miirsidi bir tanedir. Iki miirsit tutulmaz. Bilgiyi uzakta arayan insan
iflah olmaz. Simdi bazen dyle kamiller vardwr ki her sozii kurani niteliktedir. Fakat o

canin yasadigi toplum, onda mevcut olan bali tatmaz. Siirekli gozlerini uzaklara diker.
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Gergek olan birdir. Bu gercege ulagmak igin ¢ok uzaklara gitmene gerek yok. Bazen

bu gergege senin kdyiindeki coban mazhar olmustur. Fakat senin onu gérebilmen i¢in

kibirden vazgecip gonliinii gercege sermen gerektir. Kendi bahgendeki ot sana act

geliyorsa nereye gidersen git tiim nimetler sana act gelecektir. Biz bu marifeti ve

diigtinceleri kamillerimizin muhabbetlerine istirak ederek edindik. Sabir ve marifet ile

aldigin yolda geri kalmazsin. Benim okuma yazmam yok. Dinledigim ve sahit oldugum

biiyiiklerimizin de okuma yazmasi yoktu. Fakat onlar insan okuyordu. Bizim bilgimiz

ve beslendigimiz kaynak insan ve onun oziidiir. Simdi bakiyorsun her ev de televizyon,

telefon, ¢camasir makine, buzdolabi, elektrik, su vs. bilim gelismis fakat ahlak ve

nizamdan yoksun bu gelismeler, bakiyorsun insanlar tizerinde faydasi oldugu gibi

zararlar da olusturuyor. Onemli olan bu bilginin nimetinden faydalanirken kendi

ahvalini de bilmektir. Iste o zaman bu gelismeler insanhk diinyast icin zararh

olmaktan c¢ikar. Kamillerimiz hak ve hakikate dair bir nimeti sunarken once

etrafindaki canlara bakar onlarin zihinlerinin kaldirabilecegi kadar sunardi. Zihninin

kaldiramayacagi hakikat o canin elinde zararl bir unsura doniigiir. Atalarimiz bizleri

bu konuda sik stk uyararak, ‘Saman pazarinda altin satilmaz.’ derlerdi. Sakin

bilmediginiz ve giivenmediginiz yerlerde hak ve hakikate dair herhangi bir sirr1 fas

eylemeyiniz, derlerdi. Hayata ve inanca dair bir sey dgrendiysek miirsitlerimizden ve

pirlerimizden ogrendik.”(A.E. yas:80, Ak¢aly).
Alevilik Bektasilik inang¢ sitemin kaynagi biiylik oranda sozlii kiiltiir {irlinlerine dayanur.
Dolasiyla geleneksel Aleviligin tam olarak ne oldugunu belirten ortak bir referans kaynaktan
bahsetmek ¢ok miimkiin degildir. Var olan yazili kaynaklara baktigimiz zaman ise bu
kaynaklarda kullanilan dil ve lislup tamamen s6zlii bir tarzda kaleme alindig1 goriilebilir. Bu
yazili kaynaklarina baktigimiz zaman karsimiza basta Hac1 Bektas Velayetnamesi olmak
iizere muhtelif velayetnameler, Faziletname, Hiisniye, Maktel-i Hiiseyin, Kitab-1 Cabbar
Kulu gibi eserler ¢ikar. Ote yandan Kizilbas Aleviliginin hem teoloji hem de sosyal-dinsel
yapilanmasini gosteren ana metinler olarak buyruk niishalari da mevcuttur. Fakat “buyruk”
kavramsal olarak bir yazin tiirline karsilik geldigi i¢in ve her bir nlishanin kendine 6zgii bir
hikaye, isleve ve igerige sahip oldugundan bunlari kaynak olarak kullanmak da sorunlu hale
gelmektedir(Yildirim, 2012). Bu sorunlarla en ¢ok ugrasan siiphesiz tarihgileridir. Fakat bir
sosyal bilimci veya bir halk bilimci i¢in 6nemli olan esas nokta sahada gerceklestirmis
oldugu nitel goriismelerle inang, kiiltiir ve pratige dayali geleneksel kodlar1 ne kadar
topladigidir. Bu anlamda yukaridaki ifadelerden de anlasilacag lizere miilakata tabi tutulan
goriismecilerin aktarmis oldugu bilginlerin ¢ogunlugu daha ¢ok sozlIi kiiltiir ile yani atadan
dede ve toruna dayali bir hafiza zincirinin halkalarina dayali bir gelenek aktarimi oldugu
sOylenebilir. Bu durum ise daglik yorede yasayan Alevilerin kendi inan¢ ve pratiklerine
dayal1 s6zlii hafizanin daha kaybolmadig1 ve modernlesme ile gelen gelismelerin hala tam
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olarak giremedigi bu engebeli cografyada siirdiiriilen geleneksel yasam bigimin devam ettigi

gosterir.
5.2.11. Daghk Yérenin Mevcut inang Felsefesi

Alevi dgretisi ve onun temsilcileri tarih boyunca birgok dini ve sosyal konulara kendi i¢inde
yorum getirmiglerdir. Zira merkezden uzak ve kapali cemaat yasam bi¢imi i¢inde kamusal
alanda olmayan Aleviler bu siiregte sosyal, kiiltiirel ve inangsal anlamda kurduklari iliskileri
ve bu iliskilerden dogan ihtiyaglara ¢6ziim olabilmek i¢in her alanda erkanlar kurmuslardir.
Kimi zaman diinyevi meselelere getirdikleri zahiri yorumlar kimi zaman ise felsefi ve derin
konulara getirdikleri batini yorumlar ge¢misten bugiline Alevi Bektasi inang sistemin
degerlerini ve kutsallarini olusturmustur. Adiyaman Merkez ilgesine bagl daglik Alevi
kirsalinda okuma ve yazma bilmeyen fakat yorede ehli-i kamil olarak saygi goren belirli
yash insanlara Islam erkan ve seriati, hakikat, sorumluluk, kiilfet, iyilik, kotiiliik, bilgi,
divani muhabbetin hakikati, “hak ademdedir” anlayisi ve hakikat gozii gibi batini ve diinyevi
konular {izerine goriismeler ve derlemeler yapildi. Okur-yazar olmayan bu yaslh insanlarin
malum konular hakkinda inan¢ temelli getirmis olduklar1 yorumlar ve aktarmis olduklar
bilgiler daglik kirsalin hem siirdiiriilen gelenegin isareti hem de kiiresel diinyada degisim
olgusuna kars1 yorenin 6zgiinliigiine dair bulgulardir.

68 yasinda olan R.P.(01.10.2018) adli goriismecimizin “iyilik, kotilik ve bilgi” gibi
muhtevas1 genis soyut konular {lizerinden inang¢ temelli aktarmis oldugu ifadeleri su

sekildedir:

“Hakfkin insana verdigi bir kudret vardir. Bu kudretin sahibi olmak her kisini degil er
kisinin isidir. Bir fakir biraz zenginlestigi zaman arkasini ve éniinii kaybeder. Kisinin
girdigi bu girdap sonucu Hak ona verdigi rizki geri alir. Fakat diinyevi ya da manevi
aldig bir degeri kendi icinde sir edebilirse ve benligine karsi savasip o degerin esas
sahibi olan hakikate varabilirse damla damla irfani ve ilmini biriktirir nihayetinde
kdamil bir insan olur. Fakat kendisine verilen her degeri dillendirirse ve onu gizli
tutmasini bilmezse ayan beyan toplum icinde; ‘Ben buyum, bak ben kim oldu, karsima
kim ¢ikabilir?”’ gibi benlik ve beylik hayaline esir diigerse sonu biiyiik bir hiisran olur.
Bir insanmin, iyi yonlerini ve eylemlerini dillendirmesi veya reklamint yapmasi
kolaydir. Fakat kotii bir eylem ve girisimini ise duyurmaz ve sahiplenmez. Esas insani
toplum icinde hakir diisiirecek bu bakis acisidir. Arti ve eksileriyle kendini
toparlayabilen ve o yolda ¢aba harcayan insan, her daim Hakk i kendisine bahsettigi
rizkin ve kudretin sahibi olmayr basarabilir. Bizim kamiller yerin, dlemin ve hakikatin
farkindaydilar ama hi¢bir zaman benlik ve beylik kelami etmediler. Bir hakikati dile
getireceklerse diinyevi bir seyi bahane ederek sir icinde onu dile getirirlerdi.

Bilmedikleri bir sey icin bir bilene danismaktan utanmayan insanlardi. Bildigin bir
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gercgegi birine aktarirken onu tamimasi, birbirinin halini bilmesi ve séyleyecegi

gercegin ikisi arasinda s olarak kalip kalamayacag hususunda iyi miitalaa etmek

gerekir. Bilgi 6yle dniine gelen her insana verilmez. Yani sen bu ati kime satryorsun

yva da bu antika mali kime satiyorsun misali karsindaki insanin niyet ve gayesini iyi

bilmen gerektir. Divane ve kamil isi kolay bir is degildir.”(R.A. yas-68,0kur-yazar

degil, Kozan).
Yorede kamil insanlar olarak bilinen ve “gercekler” olarak saygi duyulan ayni zamanda Ulu
Baba tiirbesinin bekgiligini yapan 73 yasindaki S.E.(03.09.2018) adl1 gériismecimizin divani
muhabbetlerin hakikati izerine su ifadelerde bulunmustur:

“Bizim burada divani muhabbetler gizlilik icinde yapiulr. Yani ig¢inde bulundugun

inang siireginden bihaber olan kisi muhabbete denk gelirse konu diinyevi bir konu

minvalinde devam eder. Divani muhabbetlerin gizli bir sekilde yapimasinin temel

sebebi tarikat disinda olan kisinin senin hak ve hakikatine dair bir sey bilmemesidir.

Senin soyleyecegin her sozii yanls anlar ve zahiri bir ilimle sorgular. Divani

muhabbetin gizliginin gerekliligi hususunda bir 6rnek vermek gerekirse; mesela bir

¢olde ¢ok susamissin ve bir su kaynagina denk geliyorsun. Suya baktigin zaman piril

piril yani tertemiz goriiyorsun. Tam suyu i¢cmek icin egildigin zaman kaynagin

yanminda duran kurbaganin suyun ortasina atlayip tim suyu bulandirdigini

goriiyorsun. Iste divani muhabbetlerin gizli yapilmasinin temel sebebi de bu kurbaga

misali sirrin fag olmamast yani muhabbetin bozulmamas: ic¢indir. Tartisma ve

muhabbet ayridir. Zahiri olan diinyevi meseleler seriata uygun olup tartisilabilir fakat

divani muhabbetlerde gecen hak ve hakikat konular: batini konular oldugu igin ancak

bu konular izerinde ehli ile muhabbet edilebilir. ”(S.E. yas:73, Yazibasi).
Yorede batini ¢izgiye yakin ve insani kamiller olarak kabul edilen bu yash insanlarin
olusturduklart inan¢ damar1 ¢agdaslarinin vefat etmesiyle liyelerinin bir hayli azaldig
sOylenebilir. Yine bir diger goriismecimiz olan 75 yasindaki H.G.(06.11.2018) adlh
goriismecimizin “hak ademdedir” anlayis1 lizerine su ifadeler de bulunmustur:

“Hakikate gore Hak ddemdedir. Ademden baska hakki hichir yerde bulamazsin.

Mahmut El Ensari, Abuzer El Gaffari, Ap Aziz, A¢¢o Baba, Demir Dede ve Ciplak

Baba gibi kdmillerde hakki bulabilirsin. Ciinkii hak kdmil insan ile beraberdir.

Neticede insan belli bir noktadan sonra kendine gelmek zorundadir. Eger ‘ben de bir

insamim’ diyebiliyorsa kendine gelmek zorundadir. Hak sana vicdan, merhamet, iman,

sefkat, utanma, hicap ve acuma gibi bir siirii maddi ve manevi ézellik vermis. Insan

hakki ararken kendini aramiyor. Yani disarda kendinden ayri bir seyler ariyor.

Insamin kalibi dardr fakat ici genistir. Kisi kendi icinde ne ararsa bulabilir. Hamile

bir kadimin karminda bir ¢ocuk oldugunu diisiin ve diinyamn dort bir yaminda

doktorlar gelip bu kadinin karminda bebek yok derse kadin buna inanwr mi? Kadin

karnminda ¢ocugun hareket ettigini ve oynadigini hissediyor kim inandirabilir karninda

cocuk olmadigini iste hakikat de boyle bir seydir. Sen kendi i¢indeki hakikate mazhar
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olabilirsen hakkina da kavusmus olursun. Dag da tasta ve bayirda hakki bulamazsin.
Hak ddemde diyebilmen i¢in once kendi igine yonelmen gerektir. Hakim, savci ve katip
de senin i¢inde oldugu icin kararini kendim verip yolunu éyle ¢izmen gerektir. Senin
vicdanmn i¢indeki karar alict olan hakimdir. Merhametin savcindir. Seni bu diinyada
sahitsiz yargilayacak tek hakim vicdanindwr. Yanhs bir eyleminde senin vicdanin seni
tarttigi zaman netice olarak haksiz ¢iktigin zaman kendinden utanmasan hig kimseden
utanmasin. Utanmayan ve hicap duymayan bir insaminda toplum icin ne kadar
tehlikeli bir kigi oldugunu bilirsin. Ustasiz yani miirsitsiz kamil insan olma yolunda
ilerleyemezsin. Miirsidin rehberliginde bir yol alirsin fakat bu yolda seni dogru yola
gétiirecek yegdne sey senin vicdani ve mantikli kararlarin olacaktir. Miirsidin bal
arast gibidir onu izlersen ¢esitli ve rengdrenk ¢iceklere konarsin. Kamil insan bal
arast gibidir hi¢bir zararli bir yere konmaz. Yani miirsitsiz yol alinmaz fakat
hakikatini bulmak icin miirsidin sana bu yolda delil sunar. Bu yol atesten gomlek
misali bir yoldur. Hak ademi yarattigi zaman ruh sizlanip kaliba girmemistir. Sebebi
ise orasinin karanlik ve kasvetli oldugunu séyler. Hak o zaman insanin kalbine nurunu

tifler ve ruh o zaman ddem kalibina yerlesir.”(H.G. yas:73, Ak¢ali).

Ayn1 konu minvalinde yorede batini ¢izgi ve gelenegi gosteren bir diger gérliismecimiz olan

71 yasindaki M.0.(24.07.2018) “hakikat gozii” tlizerine inan¢ temelli su ifadelere yer

vermistir:
“Diinyevi goz ile bir kiginin ger¢ek niyet ve amacini bilemezsin. Fakat hakikat gézii
ile o kiginin Hizir gibi iyi biri oldugunu ya da kotii bir oldugunu anlayabilirsin. Sadik
dostun veya dostlarin bir yerde basi sikistigi zaman senin hakikat géziin agik oldugu
icin anlamsiz bir sekilde bir agrlik ¢oker iizerine. Ilk basta bu duruma anlam
vermezsin fakat kotii haber tez yayilir. Haberi duyduktan sonra neden huzursuz
oldugun ve istahinin kagtigini o zaman anlarsin. Herkesin gonliinde sevdigi, saydigi
ve hiirmet duydugu bir aslani vardir. Niyetin halis ve gonliindeki de gercekten pak
biri ise bedenleriniz farkli yerde olsa bile birbirinizin ne durumda oldugunu
hissedebilirsiniz. Hakikat goziin agik ise ve yemek yedigin hak sofrasina olan
baghligin saglam ve vefalyysan hakikat géziin akil yardimiyla sana her tiirlii diigiince
giictinii vererek ongoriilerin iizerinden bir yerlerden neyi ters ve dogru gittigini
kestirebiliyorsun. Olgun insan yani gelmis, gecirmis ve gormiis insanlarda bu sezgi
duyusu daha giicliidiir. Takva sahibi ve 6l¢iilii insanlarda bu durum daha net
goriilebilir. Bu duruma en giizel 6rnek Veysel Karani ile Peygamberimizin ornegi
verilebilir. Onlar i¢in zaman ve mekdn ¢ok onemli unsurlar degildi. Kaliplar: uzak
ama ruhlart ayni sofrada muhabbet ediyorlardi. Ondan hak ve hakikatin dostlari
zahiri olarak yalniz goriiniirler fakat onlarin ruhu Allah’mn ask: ile her daim bir
sevisme icindedirler. Asil ayrilik onlart bu gidadan mahrum birakmaktir. Melami
asiklart da béyledir. Diinyevi ukbadan vazgegcmis kamil insanlardir bunlar. Bu
kdamillerden bir tanesi de Ehlibeyt silsilesidir. Ehlibeyt varliktan gelmis ki insan var
etsin yikict degil ki. Onlarin isi giicii géniilleri var etmek ve inga etmektir.
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Yetistirdikleri bu kamillerle de onlar da var olmuslardir. Hog gorecen ki hos olasin.
Hala ehlibeytin hakikat goziinii kapayamadilar. Onlar her daim bir arada ve erenler
meclisinde hak ve hakikate dair muhabbetler ediyorlar.”(M.O. yas:71, okur-yazar
degil, Yedioluk).
Daglik kirsalda divani muhabbetleri gosteren en carpicit 6rnege Ali Baba ve Yusuf Can
arasinda soru-cevap seklinde gegen, felsefi bir derinligi olan ifadelerde gormekteyiz.

Diyalogu aktaran ve hala hayatta olan 72 yasindaki H.T.(08.12.2018) adl1 goriismecimizin
aktarimi su sekildedir:

“Ali Baba ve Yusuf Amca arasinda gegen bir muhabbete dair.

-Ali Baba: Yusuf can sana bir sualim olacak.

-Yusuf Amca: Ali Baba sen her seyi bilirsin acep benim bildigimi ve senin bilmedigin ne

olabilir ki?

-Ali Baba: Olur olur sen Hakk’in séyletecegi kadar cevap vermeye ¢alis.

-Yusuf Amca: Himmet eyle Ali Baba.

-Ali Baba: Simdi herkes diiskiin oldugu bir durumda Hakki su¢lar, Hak su¢lu olabilir mi

Yusuf?

-Yusuf Amca: Ali Baba sen kendin daha iyi bilirsin.

-Ali Baba: Hak sana kapi agtigi kadar dillendir Yusuf can.

-Yusuf Amca: Ali Baba Hak sug islese veya isletseydi neden Hak oldu o zaman? Bir sey

daha var Ali Baba.

-Ali Baba: Dillendir Yusuf can.

-Yusuf Amca: Haksiz ve himmetsiz su¢u kaldirabilecek biri var mi?

-Ali Baba: Hayw cananim.

-Yusuf Amca: Hakkin sana verdigi yiik kaldirilmayacak kadar olsa bu kadar yiikii verir

miydi?

-Ali Baba: Herkesin 6zii senin gibi dile gelse...

-Yusuf Amca: Herkese verdigi él¢iide dile gelir.

-Ali Baba: Allah Eyvallah. ”(H.T. yas:72, okur-yazar degil, Ipekli).
Daglik Alevi kirsalinda divani muhabbetlerin 6zgiin tarafin1 yansitan ve felsefi temeline
isaret eden bir diger carpici 6rnegi siiphesiz A.C.(10.07.2018) adl1 gériismecimiz
aktarmaktadir. 66 yasinda olan A.C. adli goriismecimizin aktarimi hakikat, sorumluluk ve

kiilfet dair su ifadeleridir:
“Insanin ismi yani nereden geldigi, soyu, bagl oldugu kan 6yle bir kiilfettir ki bulanik
hale geldigi anda kaldirmak pek miimkiin olmayabilir. Ornegin, ismin babana bagl,
baban dedene bagh, deden atana bagh, bu silsileden ¢ikabilecek bir leke ve hata
atadan-toruna bir kiilfet olarak kalir. Bunu kaldirabilmek icin hak sana gereken giicii
ve sabri vermistir. Yalniz hak, bu sug¢u soyun ya da sana isletecek kadar kudretiyle
oviinmez ancak senin bu su¢u kaldirabilecek giic ve kuvveti nail ederek gosterdigin
cabana sahitlik ederek éviiniir. Haksizlvk ve sucta, hakki su¢lamak onun sana verdigi
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nimeti inkdr ederek aciz hale diismektir. Bu ayni sekilde onun nimetinden bol bir
sekilde istifade edip sonradan bes parsiz kalanlarda da goriilebilir. Bu durum zahiri
durumdur. Batinda ise hakkin verdigi bilgi, idrak ve onu dile getirme kabiliyetiyle
biilbiil gibi hakikati sakiyan insanoglu birden bakarsin ki 15181 sénmiis, bicare ve aciz
durumda, bu demek o ki hakikat nimeti tasiyan kalp, bir siire sonra kibre diiserek
feraset ve viicut mayasini bozmus ve eksimis bir yogurda benzer ne ayran olur ne
peynir olur. Bu nimeti geri alirken kibre diisen kulun hakikat gozii kapalr oldugu i¢in
i¢inde diistiigii aciz durumun farkina bile varmaz. Ote yandan emegini zahir diinyada
tamamlamug bir can, gog¢ ettigi zaman Hak ismi ile ardindan rahmet ve giizellik dileriz.
Onun bu diinyadaki kazanimin helal mi haram mi oldugunu ancak hak ve kendisi bilir.
Hatta ¢ok hiirmet duydugumuz ve veli olarak gordiigiimiiz canlar vardwr. Bunlar da
gorevini yerine getirir ve go¢ ederler. Fakat yine bu diinyada elde ettigi kazanimin
helal mi hak mi oldugunu hak ve kendisi bilir. Biz onun bu yiikiinii ve sorumlulugunu
6lcecek ve karar verecek hak divani yargici degiliz. Hatta hiirmet ve saygidan zahiri
olarak gérdiigiimiiz eylemleri iizerinden kendisine baglandigimiz veliler vardr.
Makamina gider kurban, adak ve dileklerde bulunuruz. Fakat hakikatte ulu divanda
hesaptan kurtulup kurtulmadigini bilemeyiz. Bu anlamda her canin bir sorumluluk ve
bu sorumlulugun getirdigi bir kiilfet vardwr. Zahir diinyada veli olarak gérdiigiin,
iyilik ve giizel ahlak iizere sevip saydigin canlar omuzlarindaki sorumlulugun
tamamn ifa etmemisse ulu divanda bu kendisine bir kiilfet olarak kalabilir ve
karsiliginda bir azap gérebilir. Onun igin derler ki hakikatte veli olmak, evliya olmak,
keramet ehli olmak seni zahir diinyada kisacik bir zaman dilimden altin tahtlara
¢tkarsa da iizerindeki sorumlulugun getirdigi kiilfet ulu divanda seni sonsuz bir
bedbahtlik icine stirebilir. Hak katarinda velilerin, keramet ehli olanlarin ve
eviiyalarin riitbe ve statiilerine bu agidan bakildigi zaman keyfi bir eylem ve
hareketten ibaret olmadigini agik¢a gorebiliriz. Mesela Mahmut el Ensari 366
eviliyamin defterdaridir. Bu velinin gérevi hak kapisi ve cemali gordiigiimiiz dilimizin
bekg¢isidir. Giizel ahlak tizere hareket eden canlarin dilinde hakikatte dair ¢ikan
anlamli ve giizel sézler hep onun gozetiminde dillendirilir. Nefsine uyan, goniil
Kdbesini bulutlandiran bir canin igine diisecegi durum onun kiyameti olur. Giizel
ahlak iizere olan her canin goniil Kdabe si bir baharin ferahligindadir. Fakat rehberin
veya miirsit bildigin ozii ¢iiriik bir camin takipg¢isi olmak bir sinegi takip etmeye
benzer. Sinek bildigin iizere necis olan her geyin iizerine konar. Var tahmin et bu
takibatta Mevia’m sonunu neyler. Fakat miirsidin bal arisi ise Mevlia’m sonunu

neyler.”(A.C. yas:66, okur-yazar degil, Oluklu).

Gorligmecilerin aktarmis oldugu ifadeler iizerinden tarihsel bir tetkik konun mahiyetini daha
cok On plana ¢ikaracaktir. Tarihsel agidan Alevi Ogretisine yon veren ve onun etrafinda
sekillenen bazi ritiieller, dgretinin Sia ve Islam’1n tefrik zamanlarma hakim olan haricilik ve

batmilik gibi yollarla kurulabilecek temel iliskilerden soz edilebilir. Bu agidan Insan-1 kamil
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fikri, dinin Siinni yorumundan temelde ayristig1 bir yonelimdir. Ciinkii Siinni Islam, vahyin
diinyadaki kisisel temsiline imkan tanimayan bir din ve insan yorumu gelistirmistir. Bu
acidan imamet kavrami tamamen dar ve diinyevi sinirlara hapsedilir. Fakat sozii edilen
yonelimler hak katinda secilmis insanlarin temsiliyle velayet fikrine kap1 agarak sufiligin
imkanlarini genisletmis ve Imam’1 Allah adina diinyada s6z sdyleyecek bir yetki ile farkli
bir sekilde yorumlamustir. Dolastyla Haci Bektas Veli, Abdal Musa hatta Sah ismail Safevi
gibi kisilikler bu tiirden bir makam sahibi olmakla birlikte batiniligin ti¢ yorumdan farkli
olarak Sia geleneginden farklilasip yer yer on ikinci imam yerine konulmuslardir. S6z
konusu veli ve dnderlerin izinden Sia olusumun dinamiklerinden farkli olarak Yesevilik ve
sonrasin Babailik hattin1 izleyen bir mensubiyet zincirinde velileri pir sayan Alevi
ziimrelerin 6zel bir gelenegini de olusurmustur(Aydin, 2005: 15). Bu agidan kirsal alanda
insan-1 kamil olarak goriilen bu yash insanlarin bu tiir konular tizerinde dile getirmis
olduklar1 derin, felsefi ve batini yorumlar tarihsel agidan s6z konusu bu g¢izginin
giintimiizdeki devami olarak goriilebilir. Dahasi bu goriismecilerin haletiruhiyesi sahadaki
tetkiklerimiz neticesinde goriilmiistiir ki Hallact Mansur iizerinden zikredilen tasavvufi
fikrin, insani vasiflardan tecerriit etmis ve zahiri, diinyevi olandan vazge¢mis mistik ve vecd
durumuna benzer batini bir tasavvur goriilebilir. Bu anlamda s6z konusu daglik Alevi
kirsalinda goriilen bu inang bi¢iminin devamlilig1 agisindan bolgenin geleneksel yoniiniin

devam ettigini gostermektedir.
5.2.12. Daghk Yorede Kirklar Meclisi ve Mira¢ Anlatisi

Siinni inancin zahiri yonii ve yorumundan farkli olarak daha ¢ok tasavvuf ve batini agirlikli
bir anlayisla Islam dinini yorumlayan Alevilik 6gretisinin nihai gayesi ideal insan tipi olan
insan-1 kamil yetistirmektir. Clinkii kamil ve erdemli insan bu Ogretinin rehberliginde
korkuyu asarak ancak sevgi ile Tanri’ya ulasabilecegini ve insanin 6ziinde Tanriy1
gorebilecegini vurgular. Bir ikilem iizerinden yaratan ve yaratilan lizerinden hakkin birligine
ulasmay1 ve Islam dinin 6zii ’nii bu sekilde algilamay1 benimseyen anlayis vardir(Saygt,
2007:11). Bu anlayis mirag hadisesi ve kirklar cem tizerinden goriismecilerin aktardigi
anlatilar lizerinden daha acik goriilebilir. Yoreden yoreye mirag¢ hadisesi ile ilgili aktarilan
cesitli anlatilarda baz1 kiiciik detaylar disinda pek bir degisiklik goriilmemektedir. Sozli
kiiltiirle aktarilan bir destansi veya mitolojik bir anlatinin genel sablonu ayn1 kalmak iizere
kii¢iik detaylarin yer yer degismesi kanaatimizce olagan karsilanmalidir.

S6z konusu ydrede Mirag ve Kirklar cem ile ilgili anlatiyt Uryan Hizir taliplerinden 72

yasindaki H.C.(28.12.2018) adli gériismecimiz su sekilde ifade etmistir:
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“Peygamberin miraca gittigi zaman dilimi o kadar kisa ki dondiigii zaman oturdugu
yer bile daha sogumanugti. Ciinkii batin diinyasindaki zaman ve yer kavramlari zahiri
diinyada tasavvur ettigimiz kavramlardan farklidir. Peygamber, kanatlt bir at ile
ucarak Hak kapisina varir. Bir bakar ki Hak kapisinda bir aslan yatar. Diistiniir
tasmir, gitmeye tesebbiis ettigi anda aslan gézlerini diker ve peygambere geri adim
attirtr. Aslani gegmek miimkiin degil, izin vermez. Peygamber etrafin gézlemler ve
bakar ki bir tek Allah’in kulu yok. Sadece tek bir kapi var onunda oniinde hayli ciisseli
bir aslan var ve i¢eriye ge¢mesine izin vermiyor. Belli bir stire sonra Peygambere bir
cagri gelir. Cagrida ‘Ya Muhammed nisan!’ denilir. Peygamber parmagindaki
yiiziigii ¢itkartir aslamin agzina atar. Aslan, usulca kapwin dniinden kalkar ve
Peygambere yol verir. Peygamber kapiyi agar ve yavas adimlarla iceri girerken etrafi
da inceler. Bir perdenin éniinde hazirlanmus bir oturak divani goriir ve gider divana
oturur. Perdenin arkasinda muhabbet eden sesler gibi bazi sesler gelmektedir.
Muhammed miragta misafir oldugu icin bereketli bir ikram sofrast kurulur. Sofranin
kendi kendine kurulmasiyla beraber Muhammed sofiraya istirak eder. Sofraya istirak
ettigi zaman bir bakar ki perdenin arkasinda kendisiyle birlikte bir baskas: da yemege
istirak edip yemek yemektedir. Goriiniirde sahis yok sadece yesil bir el vardir. Yesil
el yemek yerken eline bir damla yemek bulasir. Bunu géren Muhammed hemen
cebinden mendili ¢ikartir ve yesil eli tutarak silme girisiminde bulunur. Bu esnada
vesil el, aniden mendili tutarak elini ¢eker ve mendil de kendisiyle beraber gider.
Muhabbet ve yemek fasl bitince Muhammed miragtan eve doner. Peygamberi
kalabalik bir grup karsilar. Neticede Peygamber miragtan donmiis, acep bizlere ne
soyler, haktan bize ne nimet getirmis meraki, Miisliimanlarin dért bir yanini sarmistir.
Peygamber karsisinda oturan cemaat Peygamberin hitabimin dinler. Bu kalabalik
cemaatte Ali de bulunmaktadr. Peygamber séyleyebilecegi kadar nasihat ve hakkin
kelamlarmmi aktarmaya ¢alisir. Ali Peygamber’e yaklaswr, ‘Ya Muhammed miraca
gittin, orada ne yaptin, ne ettin, ne yedin, ne getirdin ve bizlere ne soylersin.’ seklinde
sorular sorar. Peygamber, yasadigi aslan, yemek, yiiziik, yesil el ve perde gibi bir¢ok
olayr anlatir. Bunlar: aktarirken oradaki tiim cemaat anlatilanlara kulak kesilmistir.
Ali Peygamber’e, “Ya Resulullah yiiziigiinii gorsen tamir misin?’ diye sorar.
Peygamber, ‘Ya Ali, Peygamberlik nisanini gorsem tabi tanirim.’ diye buyurur. Ali,
tiim cemaatin oniinde elini cebine koyar ve bir avug yiiziik ¢ikartir ve sorar, Ya
Muhammed bu yiiziiklerden hangisi senindir?’ diye sorar. Peygamber, Ali'nin
avucundaki yiiziiklere bakar ve hepsinin kendi yiiziigiine benzedigini goriir. Ali
ortadan bir yiiziik ¢eker ve ‘Ya Muhammed bu senin yiiziigiindiir.” der. Daha sonra
elini cebine koyar, bir mendil ¢ikartir ve ‘Ya Muhammed bu da senin mendilindir.’
der. Muhammed tiim cemaatin oniinde Ali’yi tasdik eder ve hitap ederek ‘Ben Kimin
Mevla’st isem Ali de onun Mevla’sidir. Beni seven Ali’yi sever. Bana diisman olan
Ali’ye diisman olur.” onun hakikatini ciimle dleme bildirir.”(H.C. Yags:75,Okur-yazar
degil, Yedioluk).
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Mirag¢ ve Kirklar Cem anlatisinin dayanak noktasi yani nasil oldugu hususunda Siinni inang
sistemi ve Alevi Bektasi inang sistemi agisindan anlat1 farkliliklar mevcuttur. Alevi Bektasi
inang sisteminde Mirag ve Kirklar Cem imgesi ruhen Hz. Muhammed, Hz. Ali ve kirklar
adiyla anilan insanlarin toplu muhabbetlerine dayandirilan bir hadise olarak sunulur(Siimer,
2011). Agu igen(Agucan) taliplerinden 58 yasinda olan A.T.(09.09.2018) adl1 gériismecimiz
Kirklar Cem anlatis1 hususunda su ifadeleri aktarmistir:

“Bir giin Muhammed kusluk vakti hava almak ve yiiriiyiis yapmak icin disart ¢ikar.

Daglik bolgeye dogru giderken bir magarada bazi sesler isitir. Merak ile magaraya

dogru yonelir ve magara giriginin ciddi bir sekilde dal, agac¢ ve tas ile kapatilmis

oldugunu goriir. Duydugu seslerden oyle anlasiliyor ki yogun bir zikir sesi

duyulmaktadr. Magaranin girisine gelir ve igeri girmek amacuyla giir bir ses ile

magaradakilerle iletisim kurmaya ¢alisir. Icerden, ‘Kimsin?” seklinde bir ses yiikselir.

Muhammed bu sese, ‘Peygamberlik’ vasfi iizerinden bir cevap verir. Icerden bu

cevaba karsilik, ‘Var git Peygamberligini iimmetine yap.’ seklinde bir cevap alir. Bu

duruma kederlenen Muhammed ¢aresiz, diistinceli ve dalgin bir sekilde eve doner.

Yasadigi: bu hadiseyi daha fazla icinde saklayamaz ve ayrintisina kadar kizi Fatma ile

paylasir. Peygamber Fatma'ya, ‘Ya Fatma ben bizzat Hak tarafindan bu iimmete vekil

olarak sec¢ilmig bir peygamberim, ‘Muhammedi Emin’ ve ‘Resulullah’ sifatlarina

mazharim. Dogru ahlak iizere swrati miistakim ve marifet yolunda miicadele eden

Allah in bir savas¢istyim. Benim ne eksigimi ve hatami gordiiler de hak askina zikir

¢eken ve cosan bu miibarek canlar beni kapidan yiiziistii ¢evirdiler?’ gibi sitem ve

tiziintii dolu hislerini kizi Fatma ile paylasir. Muhammed’in anlam veremedigi bu

hadise karsisinda babasini ¢ok kederli ve tizgiin géren Fatma,; ‘Baba bu sekildeki bir

hitap ile o kapt Peygamber olsan bile agilmaz sana, bir daha git ve seslen. Sana

‘Kimsin?’ diye sorduklarinda; ‘Ben fakirlerden daha fakir Hakkin bir kuluyum.’

seklinde bir cevap ver.’ der. Bu muhabbet iizere hatasini anlayan ve kullandigi

sozlerde ‘benlik’ fark eden Muhammed, magaraya ulasmak icin tekrar yol tutar.

Magaradakilerin tekrarlayan ayni sozlerine karsilik ‘Fakirlerden daha fakir Hakkin

bir kuluyum.’ diye cevap veren Muhammed’e kapi, ardina kadar agilr. Muhammed

magara i¢indekileri gozlemler diizgiin ve diizenli oturmus kadin ve erkeklerden olusan

kirka yakin can gériir. Muhammedin iceri girmesiyle orada bulunan herkes ayni anda

ayaga kalkar Muhammed’e selam verirler. Muhammed’in katilimiyla cosa gelen

canlar o kadar seving ve ask duyarlar ki bu ask ve heyecanla semah donmeye

baslarlar. Muhammed, bu canlarin iginde ask ile semah donen Ali’yi ve kizi Fatma 'y

goriir. Semah coskusu sonrasi Muhammed bagdas kurup ayrilan yere geger ve oturur.

Ali’ye sorar, ‘Ya Ali kag cansumiz?’, Ali; ‘Ya Muhammed kirk caniz.’ diye cevap verir.

Muhammed etrafindaki canlar: sayar ve 39 can sayar. Tekrardan Ali’ye sorar, ‘Ya

Ali fakat burada bir can eksik.’ der, Ali; ‘Ya Muhammed Selman canimiz bir

yolculukta coskumuzu ve sizi duydu birazdan burada olur.’ der. Belli bir zaman sonra
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Selman gelir ve lokma olarak oradaki canlara bir iiziim tanesi getirmigtir.
Muhammed’e niyaz edip iiziim tanesini bir kdseye stkar. Fakat serbet oradaki herkese
yetmeyecegi agikdardi. Ali yerinden kalkar oradaki bir cana suyu sunar. Kirklarin
sahitliginde doluyu icen cana herkes kanar. Bundan dolay: Selman bu sahitlige; ‘Biri
icti kirki kandi ya da birimiz kirkimiz, kirkumiz birimiz icin.’ der.”(A.T. Yas:58,
ilkokul,Akgall).

Alevilik Bektasilik inang sistemine sahip her yore ve toplumda “Kirklar Meclisi” anlatisi
kiigiik farkliliklar disinda hemen hemen ayn1 temayi tasir. Tasidig1 temel diisiince itibariyle
kimi kapilarin tevazudan baska anahtarinin olmadigini, bir ac1 veya lokmanin kardesce nasil
omuzlandigini ve bu mitolojik mecliste kiigligiin de biiyligiin de ulu oldugu vurgusu, esitlik
temelinde mistik bir 6ykii sunmaktadir. S6z konusu yorede yasayan insanlarin inanglarina
gore; Hz. Muhammed’in bu mitolojik mecliste semah doniip Alevi yol erkdnina dahil
olduguna dair inangtir. Yeksani mahlasi ile bilinen bir Alevi Bektasi yol asigin “Kirklar ars
iistiine kurdular cemi, muhabbet hakkoldu siirdiiler demi, balgiktan yarattt Mevla Ademi,
ben ol zaman atam belinde idim.” dortliigii kirklar sdylencesinin Alevilikteki sir denilen
batini ve hakikatin dogum kapzis1 olan varolus felsefesini de 6zetlemektedir.

Kirklar veya kirk sayisi bir motif olarak Tiirk halklarin mitolojik goriislerinde var olmakla
birlikte Celal Beydili’ye gére kayip eren ruhlarm koruyuculuk islevi islam éncesi inang ile
iligskisinin olup son zamanlarda Miislimanligin goriiniir kaliplarin1 kabul etmekle birlikte
Islam formlarina biiriindiigiinii ifade eder. Giiniimiizde 6liiniin kirkinin ¢ikmasini beklemek
bu inanigin yansimasi olarak goriir(Beydili, 2005:313). Adiyaman Merkez ilgesine bagh
kuzey daglik Alevi kirsalinda s6z konusu anlati ile ilgili saha da derleme esnasinda
goriismecilerin kullandiklar1 bigem yani tislup; tamamiyla mistik, inan¢ ve duygu dolu bir
goriintli sunmustur. Modernlesmenin tam olarak kendini hissettirmedigi bu gibi kirsal ve
daglik sahalarda rasyonel ve materyalist diislince lizerinden inan¢ noktasinda herhangi bir
deformasyonun ¢ok goriilmedigi anlagilmaktadir. Dolasiyla bu da y6renin geleneksel tutum,
davranis ve inan¢ diinyasinda var olan mistik zihinsel diisiincenin varlig1 ve devamina isaret

etmektedir.
5.2.13. Daghk Yorede Dini Nikah

1950 yillarindan sonra kitleler halinde kirdan kentte gé¢ eden ve modernlesmenin resmi
uygulamalarina entegre olan Alevi toplumunda dini nikah usulii yer yer sembolik diizeyde
kalmakla birlikte soniiklestigi ve geleneksel olanin bir motifi olarak kaldig1 sylenebilir. Zira
klasik kdy tanimlamasindan uzaklasan ovalik ve sehir merkezine yakin kdylerde bile bu dini

kurumun varligindan bahsetmek pek miimkiin degildir. Fakat bir istisna olarak
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modernlesmenin daha ¢ok niifuz edemedigi sehir merkezinden uzak daglik sahalarda bu
gelenegin uygulamalarini kismen gérmek miimkiindiir. Alevi Bektasi inang sisteminde dini
nikah uygulamasi bizzat dede tarafindan gerceklestirdigi i¢in s6z konusu uygulamay1 hala
dedeligin giiclii oldugu ve talipleri nezdinde yol, siirek ve erkanin yiirtitiildiigi kdylerde
devam ettigi tespit edilmistir. Bu tespite yonelik bir 6rnek Adiyaman Merkez ilgesine bagli
kuzey daglik Alevi kirsali verilebilir. Ciinkii Uryan Hizir Ocag taliplerinde olan bu yore
halkin Alevi Bektasi inang sistemin 6n gordiigii geleneksel erkan ve siiregi saf bir sekilde
hala devam ettirmektedirler. Dolasiyla s6z konusu yorenin resmi nikaha ek olarak dini nikah
talebinden bahsedilebilir. Bu durumun varligini daha somutlastirmak gerekirse yorede
miilakat gerceklestirdigimiz goriismecilerin ifadeleri bu anlamda tetkike degerdir.
S6z konusu yorede dini nikdh hususunda 69 yasinda olan H.B.(08.10.2018) adh
goriismecimizin ifadeler su sekildedir:

“Buradaki dedelerimiz varken dini nikah yapardik fakat Bulam’a tasindiktan sonra

yani uzaklastiktan sonra bu islem biraz kesintive ugradi. Fakat suanda verine oglu

gecti. Isteyen aileler gider dedeyi arabayla getir ve rizalik meydamnda iki muhip

camin nikdh akdini gerceklestirir.” (H.B. Yas: 69, Yazibasi).

Dini Nikah hususunda 54 yasinda olan A.A.(02.12.2018) adl1 goriismecimizin ifadeleri su
sekildedir:

“Bizim koy ‘de dini nikdh kismen devam ediyor. Bu siirecin detayini tam bilmiyorum.
Fakat bildigim ve sahit oldugum kadariyla hoca huzurunda yapilan ile dede
huzurunda yapilan arasinda ¢ok biiyiik farklar yok. Dede imam Caferi Sadik i¢tihadi
ve Ehl-i Beyt temelli bir vurgu ile nikdhi kiyar. Lakin dini nikdhtan once mutlaka resmi
nikah yapilir. Misal benim oglum Ali icin dini nikdh da kiyydik. Dedemiz Ali
Biiyiiksahin kyymisti. Yine babam da evlenirken dini nikah kyymis benim evliligimde
de ayni durum s6z konusu. Bu dini nikah bir zorunluluk veya baskidan degil tamamen
taraflarin istek ve arzularyla ilgilidir. Bizim zamanmimizda eger dede gelemiyorsa

kéye bir hoca da ¢cagrilip bu islem yapilirdi. ”(A.A. Yas:54, Ak¢al).
Dini nikdh hususunda 80 yasindaki Y.D.(03.09.2018) adli gériismecimizin ifadeleri su

sekildedir:
“Dini nikah haktir ve helaldir. Dini nikah olmadan evlilik bizlere haramdir. Fakat
resmi nikdh olmadan da ben kizvmi kimseye vermem. Mesela kizim eviendigi zaman
cami hocaswni getirdik. Hoca, nikdhi kiyarken, ‘Imam-1 Azam’ dedi. Ben de hemen
durdurdum hocayr. Hoca, ‘ne oldu?’ dedi. Ben de dedim ki, ‘Tmam-1 Azam degil
Imam-1 Caferi Sadik ictihad iizerine demen gerekir.’ dedim. Hoca itiraz ederek, ‘Oyle
olmaz.’ dedi. Sonrasinda hocaya dénerek, ‘Oyle olmuyorsa dursun bu nikéh!’ diyerek
sert ¢ikistiktan sonra hoca inadindan vazgecti ve imam-1 Caferi sadik i¢tihadi tizere
nikdhi krydi. Hoca tarafindan béyle bir engel ile karsilasinca artik nikah i¢in bagl
oldugumuz ocagin dedesini c¢agwririz. Simdi nikdh haktir. Hakkin biz insanlar

124



arasinda kurdugu kardesligi, iki canin yuva kurup sen olabilmeleri igin yine onun
erkdni ile nikah kiyarak birlikteligi kapisini acariz. Bundan étiirii resmi nikah ile

birlikte dini nikdha da ¢ok onem veriyoruz. ”(Y.D.Yas:75, Oluklu).

Alevi ve Bektasi geleneginde, evlilik kurumu ¢ercevesinde dini nikahin varligi hususunda
daglik Alevi kirsalin giinliik sosyal yasami iginde Onemli bir yer tutugu yukaridaki
ifadelerden anlasilmaktadir. Cosan, Alevi Bektasi inang sistemine gore dini nikahi; “Ciftin
Oomiir boyu birlikte yasamak {izere birbirlerine verdikleri s6z ve ikrar” olarak
aciklamistir(Cosan, 1996). Umumiyetle nikahin varlig: evlilik kurumun 6nemli bir temelini
olusturmaktadir. Dini nikah ise bu minvalde Alevilikte en ciddi erkan olarak kabul edilmekle
birlikte Bektasilikte seriatin besinci makami olarak kabul edilir. Dolasiyla geleneksel
toplumlarda bu kurumun varligi 6nemlilik teskil etmektedir. Bu anlamda ele aldigimiz
Adiyaman Merkez ilcesine bagli kuzey daglik Alevi kirsalinda nispeten bu kurumum
varligin siirdiirdiigiinii ifade edebiliriz.

Yorede dini nikdhin ehemmiyeti ve varligi gosteren bir diger ifadeyi Kureysan Ocagi
miimessili Karip Bozkurt Dede’nin ifadelerinde gormekteyiz. Bozkurt’un dini nikdh

hususunda ifadeleri su sekildedir:

“Nikdh olmazsa olmaziarimizdan bir tanesi olmustur. Dedelerimizin yanindan yine
dede ocaklarimizda veyahut dedelerin kendilerine rehber ettikleri séziine ve éziine
giivenilir insanlar, dedelik kurumunun yaninda hocaligi da 6grenmiglerdir. Ve biz
bunlara Alevi hocalart veyahut Alevi hdceleri yani 6gretmenleri diyoruz. Genellikle
nikah akdi olmazsa olmazlarimizdandir, ¢iinkii dinimiz iceresinde ve ozellikle bizim
bolgemizdeki Aleviler “Bizler biitiin insanlarin kardes yaratildigi; rengi, dili, dini,
irki ne olursa olsun bir ozde kardesligin var olduguna ve o kardesligin nikahla
ortadan kalktigina inamiriz” seklindeki inan¢larinda otiirii nikdhi ¢ok onemserler.
Yani sokakta oturan komsunun ve ¢evrendeki insanlart kardes olarak goreceksin. Bu
kardesligi nikdh akdiyle sonlandiracaksin. Dolasiyla temelinde ve isleyisinde
geleneksel olmanmin vurgusunu barimdwrdigi icin bugiin daghk lkirsal yasayan
taliplerimizin bu hususta talepleri yogundur. Erkinin belki de en saf seklini bugiin
degisimin kismen hala giremedigi daghk kirsalda yasayan Alevi koylerinde
gorebilirsiniz.”(Tanrwerdi, 2018:148).

5.2.14. Daghk Yoreye Ait Aziz Dede(Ap Aziz) Tiirbesi ve Memoratlari

Bir toplumun geleneksel ve 6zgiin tarafinin yansitan bir diger unsur siiphesiz o toplumun
yagh iiyeleri tarafindan anlatilan memorat, hikaye, anlati, menkibe ve destanlardir. Tarih
boyunca insanoglunun tabiat ile kurdugu bag, bu bag cergevesinde olusturmus oldugu
kutsallarla ile birlikte bu kutsallar {izerinden gergeklestirmis oldugu deneyim her zaman dini
literatiirde 6zel bir inceleme alan1 olmustur. Geleneksel yapilarda kutsal olarak ifade edilen
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sey genel olarak dogaiistii varliklarla kurulan iliskiyi kapsar. Ozellikle metafizik lem ve
tanr1 hakkinda zamanla olugsmus her tiirlii algi, tanrisal irade, cennet, cehennem, vahiy,
yaratilis ve hesap gibi her tiirlii olusum kutsal olarak ifade edilen kavramin kapsamina
dahildir. Fakat kutsal olarak sayilan ve inanilan yap1 belirli kategorik ayrimlara sahiptir.
Ornegin bu ayrimlar memorat, destan, hikdye, menkibe, anlati gibi yazili veya sozlii
kategorik ifadelerdir(Giindiiz, 2009). Tim bu ifadeler iginde “memorat” kavramina
bakilacak olunursa; tabiat varliklariyla kurulan iligski ve bu iligski sonucunda halk arasinda
ortaya ¢ikan sozlii hikayelere memorat adi verilir. Bu agidan s6z konusu kavram efsane,
masal, destan, halk hikayesi ve menkibe gibi sozlii hikaye iriinleriyle birgok agidan
benzerlik tasidigini sdyleyebiliriz. Anacak memoratlarda olay1 yasayanin belli olmasi veya
olay1 aktaranin, yasayandan birebir dinlemis olmasi bu tiiriin halk edebiyatinda farkl bir tiir
olarak deger kazanmasini saglamistir(Kiziloglu 2014). Bu agidan bir toplumun ge¢misi ile
kurdugu geleneksel, kiiltiirel ve inangsal iliskiyi gostermesi agisindan Adiyaman Merkez
ilcesine bagl kuzey daglik Alevi kirsalinda yore halki tarafindan ¢ok sevilip sayilan, adina
geleneksel anma etkinlikleri yapilan ve inanilan Ap Aziz(Aziz Amca) adl1 tiirbe hakkinda
bizzat ¢agdasi tarafindan aktarilmis olan memoratlar1 dinlemek ve yore halkin ziyaret
algisinin tanimlayabilmek arastirmanin bu yonii agisindan énemlilik arz etmektedir.

Ap Aziz’e dair anlatilar1 aktaracak olan 72 yasindaki H.C.(28.12.2018) adli goriismecimiz
bizzat Ap Aziz’1 diinya gozii ile gormiis, yasatisina sahitlik etmis ve onun tiim anlatilarina
tanik olmustur. Bu ag¢idan Ap Aziz’in memoratlarina gegmeden Once bir tanimlama fash

olarak onun nasil biri oldugunu su ifadeleriyle agiklamaktadir:
“Ap Aziz Gozel oglu Hasan efendinin oglu olup Agucan silsilesindendir. Erken
cumhuriyet déneminde tekke ve zaviyelerin kapatildigi zamanlar yani haci, hoca,
seyh, dede ve baba gibi dini ve inang temelli olusumlara onderlik eden tiim unvan ve
temsillerin yasaklandigi zamanlar Ap Aziz kendini ispatlamis bir velidir. Tabi o
donemler sahte seyh, hoca ve dedeler vardi. Hallkan dini duygularimi istismar edip
talip ve miiritlerini somiiren Grnekler mevcuttu. Amag bunlart bertaraf etmekti. Iste
boyle bir ortamda Ap Aziz inandigi gercegin hak oldugunu ve samimiyetini ispatlamis
ve toplum tarafindan da tasdik edilmis bir ehlibeyt asigidir. Onun nazarinda hep
sevgi, saygi, sefkat, merhamet ve marifet yiiklii kamil bir duygu vardi. Bulam meskenin
yarist Ap Aziz ve ailesine aitti. Simdiki hesapla miilkii trilyonlarca para eder. Ap Aziz
kardesine doniip; ‘Diinyalik senin ahiret benimdir.’ diyerek tiim mal varligindan
vazgecti. Ipekli(Elifli), Komiir, Hinot ve diger tiim ¢evre kdylerini gezdi. Kirk ham sofi
peydahlandi dediler biz evliya, veli ve keramet ehliyiz. Ap Aziz dedi dil ile olmaz ispat
gerektir. Bir giin bizim koyden biri Ap Aziz’'in bulundugu koye gitmis. Bakmus ki kdyde
ham sofiler Ap Aziz’e baski yapiyorlar. Ap Aziz’i ikna edip at’a bindirerek bizim kéye
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getirdi. Yaklagik 20 yil bu koyde yasadi. Ap Aziz batin diinyasinin insant ve doludur.
Onun veliligine inananlar para ile karsilarina ¢iktiklar: zaman Ap Aziz onlara; ‘Hadi
hadi kaldirin su putlarimizi illaki bir hediye sunacaksaniz bir omuz niyazi yeterlidir.”
derdi. Ap Aziz tiim dlemin Allah’a ait oldugunu insanlarin esas gorevi ise bu riziklara
siikredip adaletli bir taksimatla bir sonraki kugaklara aktarmak oldugunu vurgulard.
Ap Aziz yaminda gectigi agaca bile selam verip hiirmet gosteriyordu. Tiim canli ve
cansiz nesnelere sefkatle yaklasiyordu. Koy ahalisinden herhangi biri 6liime
vaklastigr ve ¢cok siddetli hastalandigin zaman Ap Aziz’in iifledigi bir tas suyu icen
ayaklanip evine gidiyordu. Onun girdigi evin kokusu bile degisiyor ve bereketle
doluyordu. Onun muhabbet cemlerine katildigimiz zaman giizel nasihatlerde
bulunurdu. Bu nasihatlerden bazilar, ‘Komsu hakki ¢ok biiyiik bir haktir. Komsunuzun
haklarini ve emegini gasp etmeyiniz. Arkadaghk ve dostluk yolu ¢etin bir yoldur. Biri
ile dost olunca onun kalbini kendinize kiistiirmeyin. Bu vebalin altindan kimse
kalkamaz. Bastiginiz topraga bile hiirmet edin. Hak bizi topraktan halk etti. Topraga
saygr ata ’ya saygidw. Giindiiz uykusu kopek uykusudur. Her daim c¢alisin ve
kazandiklariniz riziklara karsihik siikiir kurbanit adaymn. Eve ya da kaprya gelen tanr
misafirini giiler yiizle bir nimet olarak karsilayin, ¢iinkii Hizir bir¢ok sekilde goriiniir.
Tanry misafirine hiirmet Ali 'ye hiirmettir. Ciinkii Ali Hizir ile beraberdir. Ali’ye yoldas
olmak isterseniz kapiya geleni bog ¢evirmeyin.’ gibi daha bir¢ok nasihati mevcuttur.
" (H.C. Yas:75,0kur-yazar degil, Yedioluk).
H.C. adl1 goriismecimiz bu ifadelerden sonra kendisine yonelttigimiz konu minvalinde Ap

Aziz’e dair hikmet, keramet ve onun veliligi ile ilgili su ifadeler bulunmustur:
“Uzak kéylerden bir aga yatalak ve hasa hacetini yapmaya gidemedigi kadar
hastadir. Kéhyasina; ‘U¢ gecedir riiya goviiriim. Seyhmir kdyiinde Ap Aziz denilen
keramet ehli bir veliyi goriiyorum. Beni oraya gétiiriin su derdime bir deva olsun.’
der. Kdahyasi;, * Agam Ap Aziz’den ne medet umarsin. Kavi(Kowi) bile degil Resi
asiretinden siradan bir insandur.’ der. Aga kahyasina; ‘Sen beni huzuruna gétiir. Ug
gecedir riiyalarimda beni iyilestirdigini gériiyorum.’ der. Tabi o zamanlar bu yollar
ve arabalar yoktu. Katr, At ve Esek ile ke¢i yolu gibi patikalarda ancak yol
almabiliyordu. Aga’nin marabasi ve ¢alisanlar: bir kizak hazirlar ve Aga’yi kizagin
tizerine iple baglayip yola koyulur. Aga ve ¢alisanlari Ap Aziz’in huzuruna ¢ikar.
Aga’min ¢alisanlart Ap Aziz’in keramet ehli olduguna inanmamaktadirlar. Ap Aziz ev
sahiplerine; ‘Bu inanmazlarin yemegi ve ¢ayt verilsin. Yemek, ¢ay ve misafirlikten
sonra bu cam burada bwrakip koylerine donsiinler. Agalart dort giin iginde kendi
ayaklaryla evine donecektir.” der. Ap Aziz aga ’ya; ‘O o6yle bir gergektir ki gonliinii
hakikat nuru ile aydinlatmig, seni bu halinle yollara diisiirmiis. Ask olsun ki derdi
veren devayi da verir. Bismillah diyerek al bu lokmayr Hizir'in aski ile yeyiver. Yarin
o pak gonliin gibi bir kalip sabun birak ve kalk yiirii kdyiine var.” Dedikten sonra
ikinci giin Aga’min bacaklarina can girer, Ap Aziz’e olan niyazini yaparak kizak ile

geldigi yolda sapasaglam koyiine doner.” (H.C. Yas:75,Okur-yazar degil, Yedioluk).
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Ap Aziz’e dair bir diger ikinci anlatiy1 s6z konusu goriismeci su ifadelerle aktarmaktadir:
“Altmuis yil once bizim Ibrahim Degirmenci adinda bir 6gretmen vardi. Simdi simfta
ogrenciler Ap Azizden bahsederken ogretmen; ‘Ya bu Ap Aziz nedir ki siz boyle ¢ok
el distiinde tutuyorsunuz. O da senin benim gibi bir insandir.” der. O gece 6gretmeni
siddetli agri tutar. Ap Aziz Ogretmeni ziyaret eder. Ogretmene dinerek;
‘Degirmencim sag elini uzat bana.’ dedigi anda degirmenci ile ucarlar. Degirmenciyi
Adana’ya gotiir ve annesi ile babasini gériir. Sonra bu yolculuga ispat mahiyetinde
ogretmeni bir denizin ortasinda ayaklarini suya degdirir. Bu batini yolculuktan sonra
Degirmenci 6gretmen; Ap Azize niyaz eder; ‘Eyvallah Ap Aziz senin veliligine sehadet
ederim’ diyerek af diler. Onlarin sirrina ermek miimkiin degil. Simdi iilkede
genelkurmay baskaninin tiim ordunun basi oldugu gibi Ap Aziz'de tiim evliyalarin
basi olarak goriir ve inaniriz. Simdi biz tabi bunlart her yerde soyleyemeyiz. Hak ve
hakikate dair batini meseleleri zahir ile izah etmek giictir. Umumi alanda
soyleyecegin batini bir gercek yanlis anlasiima olasilig yiiksektir. Kurban oldugum
Hallac Mansur da igte umumi ortamda soyledigi bir gercegin yanls anlasiimasina
kurban gitmigtir. Biz de bu tiir inanglarimizi bizden olmayan ile paylagmayiz yani sir
olarak saklariz.” (H.C. Yas:72,0kur-yazar degil, Yedioluk).

S6z konusu goriismecimiz son olarak Ap Aziz’e dair bir diger liciincii memorati su ifadelerle

aktarmistir:

“Hizir Ali’nin elgisidir. Ali’nin izni olmadan bir girisimde bulunmaz. Hizir 'in bazen

gorevi ruh gotiiriip ve ruh getirmektir. O her daim hak ile beraberdir. Ap Aziz vefat

edecegi zaman da kendini ispat etmistir. Bir sabah 6glene dogru Ap Aziz ruh devesini

hakka siirdii. Tabi vefat haberi yayilinca akrabalart cenazeyi Kurudere(Bulam)’a

gotiirmek istediler. Ap Aziz’in yerlestigi koyde bulanan dostlari da kendi koyiine

defnetmek istediler. Bu sirada biiyiik abisi bu teklife sert bir sekilde itiraz etti.

Koyliiler Ap Aziz’in hayattayken siirekli inzivaya ¢ekildigi koyiin karsisindaki tepede

yer alan agacin altinda topraga verilmesini talep etti. Ap Aziz’in diger bir kardesi de

koyliiniin bu talebine olumlu yaklasinca itiraz eden kardese karsi bir baski artti.

Biiyiik kardesi sinirli bir sekilde, ‘Ey Ap Aziz bir hiiner géstermezsen seni de kendimi

de bu tabutla yakar yine bunlara teslim etmem.’ dedi. Bu sirada kible tarafindan oyle

bir dalga geldi ki hepimiz bag asagi yere diistiik. O giin cenazeye katilan tiim dostlart

ve koyliiler bu duruma sahittir. Biiyiik kardesi bu olaydan sonra israrindan vazgecti.

Tabuta sardarak af diledikten sonra oradaki tim Ap Aziz dostlarina yemek

verir.”(H.C. Yas:72,0kur-yazar degil, Yedioluk).
Yukaridaki ifadeler 151831nda Ap Aziz anlatilarin1 aktaran goriismecinin kullandigi tislup,
duygu ve inan¢ dolu olusu ile birlikte girdigi cosku durumu modernlesmenin tamamiyla
hissedilmedigi s6z konusu daglik Alevi kirsalinda geleneksel agidan bir kiiltiir, inang ve saf
bir Ozgiinliigiin devam ettiginin gostergesidir. Modernite’yi yasayan toplumlar igin
Partenie(2009) ‘Plato’s Myths’ adli ¢alismasinda 6zellikle gerceklik ve mit arasinda var olan
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ikilemi su sekilde agiklamaktadir. Zira her ne kadar modernite sonrasi toplumlar ‘mit’
terimine masal, ger¢ek olmayan hikaye, efsane ve batil inang gibi anlamlar ytliklemis olsa da
yazili kaynaklarin heniiz ortaya koymadigi arkaik toplumlar i¢in s6z konusu anlatilar
‘hakikatin nihai kokeninin’ anlatilar1 olarak kabul gormiistiir. Bu agidan geleneksel arkaik
toplumlar icin siire gelen anlatilar gergege dayanan hikayeler olarak goriilmekte ve
inanilmaktadir(Partenie, 2009:1). Iste Adiyaman Merkez ilgesine bagh kuzey daglik Alevi
kirsalinda yapilan saha ¢aligmalari siirecinde aktarilan anlatilar, anlatici i¢in bir deger, inang
ve yasama tutunma unsur olarak onun haletiruhiyesinde varliginin korumaya devam ettigi

anlasilmaktadir.
5.3. Ovalik Alevi Kirsalinda Degisim ve Deger Yargilarina Yonelik Parametreler

Gilinlimiizde teknoloji, medya, iletisim, ulasim ve diger biitlin teknik ve sosyal alanlarda
meydana gelen gelismeler, daha 6nce kapali cemaat yagamu siirdiiren ve 6tekisiyle sinirl bir
iletisime giren tim toplumlar1 zamanla kamusal alana g¢ekerek zorunlu sosyal, ticari ve
kiiltiirel bir temas i¢ine sokmustur.

Bu acidan modern donemin en ¢ok ilgilendigi ve ilizerine bir¢ok tartisma gerceklestirdigi
“kamusal alan” kavrami insanligin yasadigi degisim ve doniisiimle yakindan iligkilidir.
Ciinkli modernizimle beraber her alanda meydana gelen degisimler ve modern doneme kadar
kullanilan ve gegerli olan kamusal-6zel “alan” anlayis biitiiniiyle degismistir(Ozdemir,
2015: 38). Modernligin kullandigi kamusal alanin ana niteliklerine baktigimiz zaman
karsimiza bireysellesme, akilcilik, ulus-devlet, laiklik ve yurttaslik gibi bes temel argiimanla
karsilagilmaktadir. Bu temel karakteristiklerin bir toplum iizerinde yapacagi degisim
kacinilmazidir. Zira s6z konusu argiimanlarin beslendigi temel dayanak aydinlanma ¢agin
temel diisiincesi olunca toplumlar hizli bir evrimlesmeye dogru siiriiklenmislerdir.
Aydinlanma diislincesinin ortaya koydugu temel argiimana gore; insan, akil ve bilim
sayesinde gegmisten bugiine esiri oldugu sagma, yanlis, akildisi gelenek ve inanislarin,
hurafelerin etkisinden kurtulacak, kendisine ve evrene akil ve bilimle yaklasarak, doganin
mahkimiyetinden Kurtulup kendi hayatin1 yeniden diizenleme diisiincesi {izerinden bir
ongoriiye sahip olmustur(Karadag, 2006: 48). Bu 6ngoriiye ilave olarak sahsiyet merkezli
acidan Tonnies’in “biz” ve “ben” ilizerinden bireysellesme arglimani iizerinden geleneksel
kaderci toplum ile secici modern toplum hakkinda getirdigi analiz; bir bakima bu ¢calismanin,
ana temasini vurgular niteliktedir.

Tonnies; geleneksel toplumlarda merkezilesme gibi bir egilim olmadigini, ailenin ve birincil

grup iliski tipinin hakim oldugu ve “biz” duygusunun sahip bir anlayis1 tagiyan bireylere
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sahip oldugunu ifade eder. Ote yandan modern toplumlarda basat aktor olarak “ben”i
olusturmaya ¢alisan ve bagimsiz davraniglariyla dikkat ¢eken otonom bir 6zgiir bireyi tasvir
eder. Yani modern toplumda birey geleneksel toplumlardaki gibi edilgen almayip aksine
etken ve dinamik bir portre ¢izdigini ifade eder. Geleneksel topluluk anlayisina sahip bir
zihniyetin merkezinden “kaderci” bir anlayis var iken modern toplumda “tercih” faktoriin
on plana c¢iktigindan bahseder(Unal, 2012: 224). Iste tiim bu ifadeler neticesinde tarih
boyunca merkez-gevre ikilemi tizerinden kamusal alandan uzak olan Aleviler modernlesme
ile birlikte kamusal alana ¢ikmaya basladilar. Ozellikle 1950 yilindan sonraki kirdan kente
kitlesel gocler Alevilerin kamusal alanda daha c¢ok goriinmeleriyle neticelenmistir.
Giliniimiize kadarki siiregte Alevi toplumu sehir ortaminda belirli 6rgiitlenmelere gitmekle
beraber sendikal veya sivil inisiyatifli olusumlar kurarak yurttas bilincin gerektirdigi temel
esitlik, hiirriyet, hak ve taleplerini bu tarz platformlarda dile getirmeye baslamistir. Dolasiyla
siyaset, modernlesme ve kent ortamin barindirdigi degisim riizgarina kapilan aleviler, bu
stirecin esasinda nihai hedef oldugunu dile getirmeleriyle beraber zamanla modernlesmenin
sahip oldugu degerleri sahiplenmeye basladilar. Bilim, rasyonel diisiinsellik ve mantik
temelli kanit tizerinden dini ve sosyal olarak yeniden yapilanmaya giden aleviler
modernlesmenin getirdigi tim gelismeleri yakindan takip ederek bu gelismelere ayak
uydurmaya calistilar. Kent ortaminda ciddi bir 6l¢iide politiklesen ve siyasetin ana
noktalarina entegre olan Alevilerin girmis olduklart bu degisim riizgar1 siiphesiz kent
sinirlart i¢inde kalmas1 beklenemezdi. Iste calismanin temel hareket noktas1 olusturan klasik
koy veya kirsal tanimindan 6te bugiinkii ovalik Alevi kirsalin sahip oldugu gelismeler ve
iyilestirmeler neticesinden modern anlayisi bir zorlama ve itekleme olmadan onun
degerlerine ulagsmay1 nihai bir gaye olarak gérmeye basladilar. Sadece bu gayeye ulagsmak
icin gereken gelismislik, hesaplanabilirlik ve ulasabilirlik sorunu vardi. Sonunda bu
degerlere ulagsmanin firsatini teknoloji, ulagim, altyapi, saglik, ekonomi ve egitim alanindaki
modern gelismelerle edinen aleviler; kiiltiirel, sosyal, dini, gelenek, orf-adet ve yasam
tarzlarinda koklii bir degismeye dogru yol almaya basladilar. iste buradaki temel amag
geleneksel degerler lizerinden gelisen Alevi toplumlarim glinlimiizde sosyal ve kiiltiirel
degisimleri Alevi inang sisteminin getirdigi pratiklerin sosyal alanda goriiniirliiglin ne
diizeyde oldugunun tespitine yoneliktir. Bu anlamda 6rneklem olarak se¢ilen Adiyaman’in
Merkez il¢esine bagli ovalik Alevi kirsalinda degisimin temel parametrelerin tespiti ve bu
tespitlerin belirli tematik alt basliklarla yorumlanarak sunma gayesinde olmustur. Hedef

koyler olarak segilen Adiyaman Merkez il¢esine baglt Kizilcahdyiik, Karakog, Yarmakaya
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ve Borgenek gibi Alevi kdyler iizerinden bdlgenin maruz kaldigr degisimin ekseni, deger

yargilarinin varligi iizerinden sahada derlenen verilerle agiklanmaya ¢alisilmistir.
5.4. Giiney Ovalik Alevi Kirsalinda Mevcut Degisim Ekseni

Diinya capinda esen modernlesme riizgarlarinda, degisen ve yeni formlar olusturan birgok
geleneksel toplumda oldugu gibi Tiirk modernlesme hareketi icinde de Alevi toplumun kendi
kiiltiirel ve sosyal hayatinda bazi degisimler olmustur. Bu konu agisindan Necdet Subasi’nin
“Alevilik, Aleviler ve Modernlesme” adli caligmasinda yer alan ifadeler carpicidir.
Subas1(2002); genel alarak Alevi toplumun Tiirk modernlesmesi i¢inde ugradig kiiltiirel ve
sosyal degisim ile birlikte doniisen kiiltiirel ve dinsel organizasyon, cemaatin sdylemlerinde
kendi i¢inde yeni bir politik hal aldigini ifade eder. Bu yeni bi¢im ile birlikte modernlesme
dalgasi iginde kaybolan gelencksel Alevilik sonrasi olusan yeni yapi, modern ve politik
goriiniirliikte, geleneksel cercevenin soniiklestigini ifade eder(Subasi, 2002). Subasi’nin bu
ifadeleri elbette ki daha ¢ok kent veya anakent yasami iginde var olan Alevi toplumun
orgiitlenmesi tizerinden igine girdigi yeni bi¢imlerin ekseninde sunulur. Fakat s6zde politik
unsurlarin yer almadigi, birincil iliskilerin hakim oldugu ve mistik bir atmosfere sahip olan
kirsal alanlarda mevcut geleneksel Aleviligin varligi ve istikameti giiniimiizde degisim
riizgarlar1 karsisinda nasil bir konumdadir, sorusu {izerine yogunlastigimiz zaman,
alisilmisin disinda bir tablo ile karsilasmak miimkiindiir. Iste klasik anlayisin disinda yer
alan Adiyaman Merkez ilgesine bagl giiney ovalik Alevi kdylerinde modernlesme ile
birlikte sosyal, siyasal ve kiiltiirel alanlarda degisimin izlerine rastlamak miimkiindiir. Bu
degisimin izlerini Alevi Bektasi inang sistemin sahip oldugu degerlerin bdolgedeki
mevcudiyeti, isleyisi, eksikligi, terk edilisi ve unutulusu iizerinden okumak miimkiindiir. Bu
okumay1 bolgede Cem icrasi, Musahiplik Kurumun varligi, isleyisi ve farkindaligi, Asure
gelenegi, Hizir lokmasi ve paylasimi, diigiin gelenegi, geleneksel olarak Alevi dedesine
verilen hakullah payma getirilen yorumlar, kdylerde iletisim-internet ve ulasimi dair son
durum, isim verme gelenegin doniisiimii, yorede yer alan kutsal mekanlara olan yeni ve
degisen bakis ile birlikte ikame olan rasyonel ve sekiiler egilim ve doga olaylarina yiiklenen
anlamlarin kutsal ile mistik yorumdan uzaklagmas1 gibi bircok konu iizerinden elde edilen

veriler goriigmecilerin birinci agizdan aktarilarak yorumlanmustir.
5.4.1. Ovalik Kirsalda Cem Erkam

Adiyaman merkez ilgesine bagli ovalik Alevi kirsalinda arastirma alanimizda yer alan

koylerde yar1 yapilandirilmis sorularla yapilan derinlemesine goriismeler, bolgede cem
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erkanin mevcudiyetine dair son durumu o6zetler niteliktedir. Cem’in icra edilisine dair 72

yasindaki M.U.(07.05.2018) adl1 gériismecimizin ifadeleri su sekildedir:

“Bizim koyde son 10 yildir cem diizenlenmiyor. Dede 4-5 yi1l dnceye kadar cem
diizenlemese de kisa gezintiler yapar taliplerine ugrardi. Fakat talep olmayinca Dede
de artik ugramaz oldu. Tabi sehirde derneklerin kismen yaptigi yillik cemler var.
Isteyen katilabiliyor. Zaten kéyiimiizde biitiin gengler okudugu icin siirekli kdy disinda
oluyorlar. Sadece tatil zamanlarinda geliyorlar. Bizim bu taraflarda cem yapan pek
koy bulmazsin. Kimse artik dyle eskisi kadar bu tiir islere ilgi gostermiyor. Zaten kdy
de cem evi yok. Cem evi yerine kdy odasi insa ettiler. Koy odasinda gengler arasinda
bulusma, eglence ve muhabbet yeri olarak gorev gériiyor.”(M.U. Yas: 72, Okur-yazar,
Karakog).
Yorede Cem erkanina dair 37 yasinda olan A.C.(09.05.2018) adli ikici goriismecimizin

ifadeleri su sekildedir:

“Bizim kdy ‘de dede var fakat cem falan yapilmaz. Sehir merkezine ¢ok yakiniz ve
Karapinar cem evi var. Orada cem yapildigi zaman kdyden gidenler var fakat son 10
yildr kéy 'de cem yapilmiyor. Dede’nin evi, kéyiin disinda olan ve “Kirmizi Tepe”
dedigimiz kutsal bir tepenin iizerindedir. Dededen once de bu tepe kutsaldi. “Sofi”
dedigimiz kasketli, bryikli ve salvarli yashilar var iken muhabbet cemleri yapilird.
Fakat onlarin vefat: ile sayilart azalinca artik bu tiir muhabbetler de pek kalmadi.
Nadiren de olsa kéyiimiizde bulunan ziyaretlere kurban adayan aileler geldigi zaman
birliktelik olusur. Iste o zaman deyis bilen, baglama kullanabilen biri varsa bir iki
deyis seslendirir, fakat o da ¢ok kisa siirer. Bizim kdyiin bu tir dini ve inangsal
uygulamalara karsi ilgisi azaldi. Herkes is, gii¢ ve gegim derdinde olup yogun sekilde
calisiyor. Gengler okul, tiniversite ve is derken bir araya gelmeleri bile zorlasiyor.
Cem isteyen ya da arzu eden olursa dedigim gibi sehir merkezinde olan cem evine
gider kattlirlar. Bu tiir uygulamalar dag tarafindaki kéylerde nispeten geleneksel
olarak hala devam ediyor. Bizim bu taraflarda ise ¢ok bir sey kalmadi. Yani gelenegi
siirdiiren ve bu isi iyi bilen pek kimse kalmadi.”(A.C. Yas:37,Universite Mezunu,
Kizilcahoyiik).

Yorede cem erkanin mevcudiyetine dair son durumu aktaran 40 yasindaki tgiincii bir

gorliismecimiz olan $.F.(11.07.2018) adl1 kaynakea kisinin ifadeleri su sekildedir:
“Son 8 yildir bizim koyde cem yapilmiyor. Ciinkii bu ise énciiliik edecek hevesli pek
kimse ¢ikmiyor. Koyiimiizde iki dede var ama yine de cem yapilmiyor. Ciinkii talep
yok. Ama 7-8 yil once her hafta olmasa da yilda bir gorgii cemimiz oluyordu. A¢ikgast
bizim koyliilerin ¢ogu genci, gegici stire ile il disinda olduklart i¢in yaslilar da bu tiir
bir ise girismiyorlar. Yani egitim, is, hayat imkanlar: ya da iste birazda o eski inancin
zayiflamast ile kiiltiirel olarak bu konuda biraz gelenekleri ételedigimiz
soyleyebilirim. Ama ocagimiz, dedemiz ya da inancimiza farkli noktalarda siirekli dile

getiriyoruz. Esasinda pratikte bazi uygulamalarimiz var fakat cem hususunda koy 'de

132



herhangi bir faaliyet yiiriittiigiimiizii séyleyemem. Zaten sehir merkezinde standart
olarak her Persembe talep olursa oradaki canlar toplaniyorlar. Ve bizim kédyden
gitmek isteyen olursa kendi imkanlari ¢er¢evesinde gidip katilabiliyor. Yani biraz da
bu tir adimlar goniil isi oldugunu diisiiniiyorum. Ciinkii bu gibi inangsal
uygulamalarin  yapilmast hususunda bir zorlama séz konusu olmayacaginin
diigiiyorum. Onun icin gonlii isteyen ve gergekten orada bir manevi ruh almak
isteyenler icin her zaman bir uygun ortam vardir. Tabi konu bizim kéy olunca bildigin
ve gordiigiin tizere hemen hemen belde diizeyinde, diger koylere nazaran geligmis bir
ver. Saglik ocagimiz, tamirhane, market ve lise diizeyine kadar okulumuz var. Boyle
kalabalik olunca daha kiiltiirel ve gizli olmas1 gereken Cem’in erkamin bu tiir bir
ortamda varligim stirdiirebilmesinin biraz imkdnsiz oldugunu diisiiyorum. Mesela
hala dag kdylerine indiginiz zaman cem ibadetinin tim safligiyla devam ettigini
gorebilirsiniz. Clinkii oralar biraz daha kiiltiirel ve i¢ine kapanmik kdylerdir. Fakat
buralar artik sehirden pek de farkl oldugunu séyleyemem.”(S.F. Yas:40, Lise,
Borgenek).
S6z konusu yorede Cem erkdnin mevcudiyeti ve isleyisi hakkinda son durumu bizlere
aktaran bir diger goriismecimiz 48 yasinda olan M.M.(28.11.2018) adli kaynakga kisinin

ifadeleri ise su sekilde olmustur:
“Tiirbesi kdye yakin olan ve hayatta iken sevdigimiz ve saydigimiz bir Yusuf Amcamiz
vardi. Yusuf Amca; inanci, ahlaki ve diiriistliigii ile herkesin takdir ettigi ve hiirmet
ettigi biriydi. Kendileri vefat ettikten sonra biz de bu hiirmete karsilik Yusuf Amcanin
mezarwmni tiirbeye ¢evirdik. Zamanla s6z konusu tiirbe sembolik bir mekan haline geldi.
Dolasyla genelde cemlerimizi hem tiirbe olan hem de bu anlamda ibadet i¢in uygun
olan bu yerde gerceklestirirdik. Fakat son 5-6 yildir koyiimiizde cem gerceklesmiyor.
Sadece civar kéylerden Yusuf Amcamn tiirbesine kurban adandigi zaman bir ara
gelinir ancak o zaman muhabbet cemi yapilir. Tabi bu zaman dilimi i¢inde muhtar ve
koy ile isbirligi icinde “koy odast” yapildi. Yalmiz koy odasinda inangsal olarak
herhangi bir uygulama yoktur. Sehir merkezine olan yakinligimiz 4 km’dir. Hatta
sehir i¢i araba seferleri bizim koye kadar gelebiliyor. Sehirde cem evi mevcut oldugu
icin koyiimiizde isteyen gidip katilabiliyor. Yalniz oradaki cem evi taziye evi gorevi de

gérmektedir.”(M.M. Yas:48, Lise, Yarmakaya).

Yukaridaki ifadelerde Alevi Bektasi inang sistemin en 6énemli unsurlarinda biri olan Cem
erkanin ovalik Alevi kirsalinda mevcudiyeti ve isleyisinde yasanan deformasyon ve yok
olusunun temellerini a¢iklamak ancak modernlesme ve modernlik kavramlarin sahip oldugu
parametrelerle olur. Zira modernlik ve modernlesmenin kendi merkezine aldig1r “degisim
olgusunun ekseninde yer alan insan merkezcilik, sekiilerizm, demokrasi, dinin yerine akil ve
bilim, eski ve ge¢miste kalandan iistiin olduguna inanilan yasam ve biling tarzi”(Seyyar,

2007) gibi yeni bakis acilart s6z konusu durumun anlagilmasinda pusula gorevi goriir. S6z
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konusu ifadelerde, cem erkanin akamete ugramasina dair daha ¢ok son 10 yili kapsayan bir
zaman diliminin vurgulanmasi bizi dogal olarak 21.yy modernlesmesinin gliniimiize kadar
getirdigi ulasim, teknoloji, endiistri ve kentlesme gibi alanlarda meydana gelen gelismelerin
yore halki lizerinde olusturdugu rasyonel ve sekiiler bilinci sorgulayama gotiirmektedir. Zira
giiniimiizde koyliilerin sahip oldugu yiiksek diizeyli egitim, saglik, iletisim ve refah onlari
geleneksel acidan inangsal baz ritiielleri terk etmeye gotiirmiistiir. Refahin aksine nispeten
sosyal ve ekonomik sartlarin kotii olmasi1 da geleneksel bir kopusu meydana getirmistir.
Ciinkii ekonomik darbogaz ve igsizlik, kirsal alanda zorunlu ve gegici bir is¢i gogiin oniinii
acmustir. Tabi sehir ortamina stiriiklenen kirsal insanlarin, modernlesmenin tiim yanlartyla
hissedildigi bu kamusal alana adapte olmaya calismasiyla edindigi yeni deneyim, yasadigi
yoreye taginmasi, cem erkdni gibi bazi geleneksel ritiiellerin deformasyonun siirecini
hizlandirmistir. Ozellikle s6z konusu kdylerin sehir merkezi ile olan bagi, yakiligi, ulagimin
kolay olmasi sehir kiiltiirtinde yer alan ikincil yani menfaat temelli iliskilerin zamanla kirsala
tasinmas1 da birincil iliskiler lizerine kurulu geleneksel bir yapi olan cem erkanin
deformasyonuna katki sundugu sdylenebilir. Sehirde mevcut olan imkéanlarin belirli diizeyde
ovalik Alevi kirsalina ulagsmasinda cografya faktoriinii de goz ardi etmemek gerekir. Cografi
elverisliligin sagladigi kolay ulagim ve artan refah ile her hanenin sahip oldugu tasit ve iskan
imkan1 gibi birgok sebep; mistik, gizli ve inangsal bir yapiya sahip olan cem erkanin asli
fonksiyonundan uzaklagsmasini1 degisimin sekiiler ve rasyonel bir minvalde ilerledigini ifade

edebiliriz.
5.4.2. Ovalik Kirsalda Musahiplik Kurumun Varhg

Degisim izlerin goriildiigii diger bir alan ise siiphesiz musahiplik kurumun asli
fonksiyonundan uzaklasarak soniiklesmesi veya tamamen yok olmasidir. Alevi inang
sistemini olusturan unsurlar arasinda temel kurum diyebilecegimiz musahiplik gelenegin
kendi muhtevasi i¢ginde olusturdugu sosyal iligki bicimi tamamen birincil, samimi ve
inangsal bir yap1 sunmaktadir. Alevi kirsalinda bu geleneksel yap1 iizerinde olusabilecek
bozulmalar Alevi toplumun sosyal hayatinda kuracagi sosyal iligkinin bi¢imini de etkiler.
Zira musahip gelenegi 6zlinde bir dayanisma, kardeslik ve ¢ikarsiz bir sosyal yardimlagma
Ornegi sunar. Zaten Oziinden ahiret kardesi olarak da adlandirilan s6z konusu kurum
yiizyillarca Alevi toplumun geleneksel dini orgiitlenmenin bel kemigini olusturmustur. Bu
ifadenin belki de en agiklayict sozii, birgok Alevi halk deyislerinde gecen “Musahipsiz
lokma yeme, Ali’ye selman olasin.” seklindeki kadim sozdiir. Peki, Adiyaman Merkez

ilcesine bagli ovalik Alevi kirsalinda musahiplik gelenegin giiniimiizdeki mevcudiyeti
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hakkinda son durum nasildir? S6z konusu gelenegin son durumu hakkinda goriismecilerin
beyanlar1 agagida verilmistir.

Musahiplik gelenegi hakkinda 72 yasinda olan M.U.(07.05.2018) adli gériismecimizin
ifadeleri su sekildedir:

“Musahiplik giizel bir olaydir. Dara diistiigiin zaman musahibin sana bir el atar
miiskiiliinde sana yardimci olur. Fakat bizim kdyde yilin biiyiik bir boliimiinde is i¢in
il disinda olduklart i¢in kimse kimseyi géremiyor ki. Ben oglumu ve torunlarimi zor
goriiyorum nasil musahip musahibini gorebilsin. 15-20 yilina kadar kismen bu gibi
iliskiler vardi. Kirvelik adi altinda musahipler kirve de olurdu. Birbirlerine gider
gelirlerdi. Ama simdi basta da dedigim gibi birakin musahibi ¢ocuklarimi bile artik
zor gortiyorum.”(M.U. Yas:72,Okur-yazar, Karakog).

S6z konusu gelenek hakkinda 37 yasinda olan A.C.(09.05.2018) adli ikinci goriismecimizin

beyani su sekildedir:
“Musahiplik nedir pek anlayamadim. Diigiinlerimizde damada musahip olarak biri
se¢ilir. Ondan bahsediyorsaniz sembolik olarak devam ediyor. Damadin musahibi
diigiinde ona her tiirlii yardimct olmak ister. Fakat musahiplik de sembolik hale geldi.
Bir diigiinde adet yerini bulsun ya da “el dlem ne der?” kaygist ile gecici olarak
damadin sevdigi ve tamidigi bir arkadast ile musahip olur. Bahsettiginiz musahiplik
sanki biraz kirvelige benziyor. Biz de kirvelik asla degismez. Sen kirveni secersin ve
senden sonra ¢ocuklarinda segtigin kirvenin ¢ocuklari ile devam eder. Kirvelik hala
devam ediyor. Yani gerekli bir sey kirve olmadan diigiin yapamazsin. Ama tam olarak
bahsettigin kavrami tam anlayamadim.”(A.C. Yas:37,Universite, Kizilcahoyiik).

S6z konusu gelenegin son durumu hakkinda 40 yasinda olan S.F.(11.07.2018) adl ii¢lincii

goriismecimizin ifadeleri su dogrultuda olmustur:
“Musahiplik éziinde ¢ok giizel bir gayeye hizmet eder. Netice de yol kardesi ya da
ahiret kardesi gibi arkanda sirtini dayayabilecegin bir giiven destegi olmasi insanin
tizerinde her zaman olumlu bir etki birakir. Ama musahipligin devamlilig: hususunda
sartlarina baktiginiz zaman giintimiiziin mevcut sartlari iginde varligini korumasi pek
miimkiin gériinmiiyor. Cilinkii musahip olmus iki kardes ayni koyde ya da mekanda
oturmak zorundadirlar. Eger ikrar vermis bu iki kardes aile; is, gii¢c ve gecim
problemleri yiiziinden ya da baska sosyal sebeplerden birbirinden uzak diiser ve
diizenli cem erkamina katilmazlarsa aralarindaki bagin zayiflamast kaginilmaz olur.
Bizim koy ac¢isindan baktigimiz zaman basta da ifade ettigim gibi Cem’in
uygulanmamasi ve ¢esitli sebeplerden kaynakl dostlarimizin il disinda bulunmasi
maalesef bu dediginiz gelenegin varligi  hususunda ¢ok olumlu seyler
soyleyemeyecegim. Ciinkii ekonomik sebepler seni Istanbul gibi biiyiik sehirlere goce
zorluyor. Onceden en azindan tarlalarda giindelik olarak ¢alisir para kazanirdik.
Fakat simdi tarim agisindan her mahsulii toplayacak makinalar ¢ikmis. Dolastyla
para kazanmak igin kéyde durmak pek mantikli gelmiyor. Bugiin size iki musahip
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ornegi gostersem ikisi de birbirinden fakirdir. Bu durumda birbirlerine nasil destek
ctkacaklar. Ciinkii iginde bulundugumuz zaman ¢ok farkli, ayak uydurmakta
zorlaniyoruz. Bir traktér alyorsun bir bakmigsin komsun daha donamimli ve
bambagska ozelligi olan yeni bir traktor almis. Onceden mercimek ya da nohut bigecek
makine kimsenin aklina gelmezdi. Bu makine ¢iktiginda biz makinamin arkasinda
birakilan nohut fidelerini topariyyorduk. Fakat simdi bu isin dogrudan bigerdoveri
¢iktr. Diger bir ornek ise para kazanmak igin koyde ¢ok tiitiin yapan ailelere yardim
ederdik. Fakat tiitiin saplama makinasi da ¢ikti. Bu gelismeler dogal olarak bizi
ekonomik sektoriin disina itti. Bunun sonucunda her evde bir geng il disina ¢tkmak
zorunda kaldi. Universiteli genclerimiz kisin okul okuyor, yazin ise kéye gelip bir
hafta hasretlik giderdikten sonra il disinda okul har¢higini yapmak i¢in ¢alismaya
gidiyor. Bu sartlarda ifade etmis oldugunuz musahiplik geleneginin devam etmesi
imkansizdwr. ”(S.F. Yas:40, Lise, Borgenek).

Musahiplik sorusuna 48 yasinda olan M.M.(28.11.2018) adli gériismecimizin yoreye dair

ifadeleri su sekildedir:

“Musahiplik kastiniz ne demek anlayamadim. Ifade ettiginiz gibi eger bir kardeslik

tizerine kurulu bir sistem ise oziinde giizel bir amaci niteliyor. Buna benzer kirvelik

ya da evienecek kisi icin “sagdi¢” adi verilen benzer uygulamalarimiz vardwr. Fakat

bu “sagdic” ve “kirvelik” adetlerimiz suanda sadece sembolik diizeydedir.

“Sagdichk” geleneginin mevcudu agisindan bildigim kadarwyla son 6-7 yildir yoktur.

Bu tiir adetlerimizi yeni evienecek gengler yerine getirmiyor. Yeni evlenecek genglerin

hepsi iiniversite mezunu yani belli bir egitim almis genclerdir. Bu tiir eski

uygulamalarin yerine daha sehir ortamina uygun ve modern mekanlarda diigiin

yapiyorlar. Musahiplik yani kardeslik dedigin uygulama onceden varmis fakat simdi

ben bu tiir bir seyle daha karsilasmadim. Babam bagh oldugumuz Agug¢an Ocagi igin

her ne kadar baglantimiz pek kalmamis olsa da netice de onlar bizim miirsidimizdir

derdi. Ocagimiz var, fakat iliskimiz gegmise gore zayifladigini soyleyebilirim.”(M.M.

Yas:48,Lise, Yarmakaya).
Alisilmis bir hayatin sundugu gelenekler bir toplum i¢in degismesi kolay olmayan kiiltiirel
yapilardir. Fakat toplumun alistig1 sosyal hayatta meydana gelebilecek koklii degisimler s6z
konusu tarihsel aligkanliklarin dagilmasina ve soniiklesmesine yol agar. Alevi Bektasi inang
sistemi iginde ylizyillarca varligim1 devam ettiren musahiplik gibi bir inangsal kurumun
yapisinda meydana gelen degismelerin kaynagina indigimiz zaman karsimiza siiphesiz
modern diinyanin sundugu yeni diizen ve bu diizenle gelen yeni bakis acis1 yatmaktadir.
Dolasiyla, gelenek ve degisim arasinda kurulamayan makul denge modernlesmenin lehine
dogru yol alirken bu siiregte kirsal alana sikismis geleneksel yapilari da bigimlendirmeye

devam etmektedir. Degisim ve gelenek arasinda kurulamayan makul dengenin sosyolojik

etkisini  Giinay(1998), “Islam Diinyasinda Gelenek, Degisme, Modernlesme ve
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Fundamentalist Egilimler” adli makalesinde dncelikle bu iki kavrami agiklamakla bagliyor.
Ona gore; “gelenek™ adi verilen sosyal hadise tipik bir sosyal gerceklik olmakla birlikte
sosyal hayati belli bir denge tutmaya yonelik bir tutumdur. Ote yandan “degisme” ad1 verilen
kavramui ise; toplumsal hayatin refahini artiracak toplumsal ilerlemeleri daha bir tist yapida
dengelemeyi amagladigini ifade eder. S6z konusu iki kavramin dikotomik sorunun ise;
toplumdaki geleneksel olan giicler ile ilerlemeci giigler, toplumun sosyal hayatini farkli bir
seviyede dengede tutma gayesi giittiigii ifade ederken s6z konusu siireg, toplum nezdinde
onemli problemlere, ikilemlere ve hatta c¢atigsmalara sebebiyet verecegini ifade
eder(Giinay,1998). Bu anlamda goriismecilerin ifadelerinde belirtmis olduklar1 teknolojik
rekabet ile meydana gelen istihdam yetersizligi ve onun olusturdugu issizlik faktori, bir gog
ile sonuglandigin1 gorebiliriz. Gog ile meydana gelen kiiltiirel kopus ve kamusal alandan
kirsala taginan yeni modern bakis, var olan geleneklerin s6z konusu toplum nezdinde etkisini
azalttigin1 gorebiliriz. Ozellikle kirsal alandan {iniversiteye giden genclerin yaz déneminde
okul har¢ligi i¢in biiyiik sehirlere gegici is¢i gogiine yonelmeleri, yeni jenerasyonun kamusal
alandan bulundugu kirsala getirecegi yeni bakis acisi, gelenekten uzak ve rasyonel bir yapiya
sahip olmasi kagmilmazdir. Musahiplik gelenegin kendi sistemi iginde muhtag oldugu
birincil iligkilerin, mevcut kirsalda yitirilmesi ile gelen degisim icinde var olabilmesinin
miimkiin olmadigin1 ya da gecici bir siireligine sadece sembolik hale gelecek olmasi
modernlesmenin sosyal bir realitesini olusturmaktadir. Goriismecilerin ifadelerinden ayri
olarak 2 yil boyunca sahada elde edilen gézlemler neticesinde s6z konusu alevi kirsalin
mevcut degisimden yana olduklarini ve zamanin degisim riizgarina ayak uydurma egilimde
olduklar1 goriilmiistiir. Musahiplik gibi bazi1 geleneksel kopuslardan ¢ok da rahatsiz
olmadiklar1 hatta degisim ve gelismekten yana bir tavir sergiledikleri anlasilmistir. Bu
anlamda muhafazakar bir toplumun degisime karsi takindigi tutumun aksine Adiyaman
ovalik Alevi kirsalin modern degisime bir itekleme olmadan kendi istenci ile uyma egilimde

oldugu anlagilmstir.
5.4.3. Ovalik Kirsalda Asure Gelenegi

Dinsel veya inangsal bir yapida meydana gelecek bir kurumlagsma kendisiyle beraber gelenek
ad1 verilen yapiy1 da getirir. Gelenek ise belirli bir donemden sonra toplumsal ihtiyaglara
cevap vermeyecek duruma gelerek statik, duragan ve mevcut degisimlerin gerisinde kalir.
Nitekim Alevi inang sistemin olusturdugu dinsel kurumlar ve gelenekler, sosyal hayatin
icinde bir standardizasyon ve statiklesme olusturunca mevcut toplumsal biinye ve kiiltiir,

yaraticiliktan uzaklasarak sembolik bir hal alamaya basladi. Bu sembolik halin bir 6rnegini
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Alevi Bektasi inan¢ diinyasi icinde yer alan asure geleneginde gdérmek miimkiindiir.
Adiyaman Merkez ilgesine bagli ovalik Alevi kirsalinda yapilan goriismeler neticesinden
ifade edilen verilerde gilinlimiizde asure geleneginde ge¢mise nazaran meydana gelen
degisimleri gormek miimkiindiir.
S6z konusu Alevi kirsalindan asure gelenegi hakkinda yoneltilen sorularimiza 72 yasinda
olan M.U.(07.05.2018) adl1 goriismecimizin ifadesi su sekilde olmustur:

“Bizim koyde muharrem ayi bittikten sonra her ev bir miktar asure yapar. Evine yakin

birkag komsuya dagitir. Fakat énceden daha farkliydi. 15 yil once kéy ahalisi koy

meydaninda toplanirdi. Her ev karinca kararinca elinden geldigi kadar toplu asure

yapimina destek ¢ikardr. Koy meydanina sofra serilir ve herkese asure ikram edilirdi.

O giiniin aksaminda da kéyde kimin odasi daha biiyiikse orada cem yapiulrdi. Simdi

kismen asure yapiliyor. Fakat o eski ihtisaminda degil. Gengler zaten dyle ¢ok bir

orug da tutmuyor isin gercek tarafi. Yani demem o ki senin sordugun sorular gelenek

agidan hep eskide kalmig seyler. Sembolik olarak bir seyler varsa kéy de yasl insanlar

yapiyor. Simdiki nesil dyle bu gibi dini meselelerle c¢ok ilgilenmiyoriar.”(M.U.

Yas:72, okur-yazar, Karakog).
Glinlimiizde Asure gelenegin son durumuna yonelik 37 yasinda olan A.C(09.05.2018) adli
goriismecimizin ifadeleri su sekildedir:

“Asureyi muharrem aymn sonunda yapariz. Her ev kendi evinde belirli miktarlarda

yapar ve komsularina dagitir. Bizim kéyiin gengleri agisindan dogrusunu séylemek

gerekirse sosyal medya paylasimlarimdan muharrem ayin geldigini gormezse bu ayin

orug ayr oldugunu bilmeyecektir. Bu bir oz elestiridir. Neticede o kadar ¢ok her sey

degisiyor ki sadece koydeki birka¢ yash bu giiniin anlam ve énemin farkindadir.

Genglerin farkl hedefleri var. Gengler bu tiir gelenekgi ve kiiltiirel unsurlara pek ilgi

gostermiyor ya da okumuyorlar. Adina koy diyoruz ama sehir yagamindan pek bir

farkimiz yok. Onceden sehre olan uzakligimiz 13 km iken simdi bizim kéye dogru sehir

gelistikce bu mesafe 5 km’ye indi. Sehir i¢ci arabalar bir sonraki komsu koy olan

Yarmakaya kéyiine kadar geliyorlar. Durum boyle olunca da koye dair hayal ettigin

inangsal ve gelenek¢i unsurlart bulamiyorsun. Tabi tiim koyler boyle degil, dag

tarafindaki koylerde hala at, esek, kerpicten ev, inek, koyun ve dirgen, tirpan, saban,

kagni arabalarim gérebilirsin.”(A.C. Yas:37, Universite, Kizilcahéyiik).
Asure gelenegin soz konusu yorede varligina dair 48 yasinda olan M.M.(28.11.2018) adli
goriismecimizin ifadeleri ise su sekildedir:

“Asureyi eskisi gibi koylii ile birlikte ¢ok biiyiik bir is birligi icinde yapmasak da

nagizane her hane bir miktar hazirladiktan sonra komsulara dagitir. Eskiden biiyiik

kazanlar hazirlanir ve kéylii isbirligi icinde paralar toplanr biiyiik bir kalabalikla bu

gelenek yerine getirilirdi. Hatta o aksamin gecesine kadar kéyde betondan ambari

olan bir evin i¢i bosaltilir, temizlenir ve wuzun uzun cemler, semahlar yapilirdi.
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Mersiyeler, dualar, lokma dagitimi ve kirgin goniiller birlerinirdi. Fakat simdi
Dede 'nin koy ile olan baglantisi zayiflayinca bu tiir inangsal geleneklerimiz de daha
dar bir ¢ergeveye sikismis oldu. Bu durumu normal karsilyyoruz zira talep olmazsa
zorla Dede’yi getirip koyde cem yapamazsiniz. Demek ki bu durumdan kimsenin bir
rahatsizligi yok gibi gériiniiyor.”(M.M. Yas:48, Lise, Yarmakaya).
Asure gelenegin deformasyonu iizerine 40 yasindaki S.F.(11.07.2018) adli gériismecimizin

ifadeleri gelenegin son durumunu gostermesi bakimdan carpicidir:

“Asure dnceleri bizim igin sadece muharrem ayt sonunda yapilinca anlam kazanird.

Asure kerbela gibi act bir olaydan sonra Ehlibeytten Imam Zeynel Abidin’in sag

kurtulmasima yonelik bir siikiir lokmastydi. Fakat simdi asure asli fonksiyonunda ve

semboliinden uzaklasarak sevilen ve yilin her déneminde yapilan lezzetli bir yemege

doniigtii. Asure bir yemek olarak tiiketmek icin giizel bir karisum ve tattir, fakat biz

onceleri onu yerken aymi zamanda bir yanmimizla kerbela acisini da hissederek ve

yutkunarak yerdik. Simdi bakiyorsun yilin herhangi bir zaman diliminde alelade bir

lokantaya girip yemek siparigi verme durumuna diistiigiinii gorebilirsiniz. Dolasiyla

gecmiste asure gelenegin sahip oldugu ve esas vermek istedigi 6zIii mesajin

kaybettigimizi ve bir zevk yemegine cevirdigimizi sdylemek isterim. Tabi tercih

meselesi burada Ali kiran bas kesen durumda degilim. Herkes kendi yasam dairesi

icinde ozgiirdiir. Ben sadece senin sordugun soruya yénelik séz konusu gelenegin

gecmise nazaran bugiin nasil bir duruma kavustugunu ifade etmek istedim. Asure

gelenegi acgisinda dualanmadan servis edilemez. Dualama islemi de dede tarafindan

gergeklesir. Haliyle Dede’de artik kdye ugramadigr ya da ¢agrilmadigi icin bu

gelenegimizde bazi kopuslarin gerceklestigini itiraf etme isterim. Yani kisaca eskisi

gibi kitlesel olarak bir dayanisma icinde toplu asure etkinliklerimiz yok. Civar

kéylerde bu durum ne diizeyde bilmiyorum.”(S.F. Yas:40, Lise, Borgenek).
Gelenekselligi anlamadan modern olan1 anlamak, yoniinii tayin etmek veya belirlemek
zordur. Bu agidan geleneksel ve modernlik gibi bu iki asimetrik kavram, toplumsal olani
aciklarken ayni zamanda o toplum i¢inde varligini siirdiiren birey ve sahip oldugu zihniyeti
gostermesi bakimdan bir pusula gorevi de goriir. Buna bagli olarak Alex Inkeles(1977), “The
Modernization of Man” adli ¢alismasinda birey odakli bir vurgu yaparak esasinda
modernligin birey olanda ortaya ¢ikabilecegini ve modern bireyin ise gelismeye, yenilige
acik olmasi ile birlikte geleneksel olan ile bagimi zayiflatarak bugiiniin sahip oldugu
yenilikler lizerinden gelecege dogru yol alacagimi ifade eder. Dahasi Inkeles; modern ile
yerlesen rasyonel zihniyet ile birlikte modern birey gelecek planlamasi ve orgiitlenmesine
onem vermekle beraber kendi ¢evrenin egemenliginden ¢ikarak ¢evreye egemen olmaya

calisacagini ifade eder. Yani modern bireyin bu yonelimi nihayetinde bilim, teknoloji ve

rasyonel kararlara karsi bliylik bir giiven ve inanca sahip olabilecegini vurgular(Inkeles,
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1977:154-157). Gorligmecilerin de ifadelerinde belirtildigi gibi ovalik Alevi kirsalin
geleneksel yapilardan biri olan asure gelenegin, modern bireyde kazandigi anlamin, sade bir
yemege doniisimii ve dinsel biiyiisiinden koparilarak yilin alelade bir giiniinde de
ulagilabilmesi, yorede geleneksel zihniyet {izerinde olusturdugu modern doniisiimii tarif
eder. Ozellikle genglerin bu tiir geleneksel uygulamalara olan bakis acilar1 ve azalan ilgileri,
onlarin zihinlerinde olusan rasyonel aklin belirleyici olmasini ve dinsel olanin biiyiistinii
kaybetmesinin de 6niinii agmistir. Ozellikle s6z konusu yorede dinsel dnderler olarak
goriilen ve inangsal bazi geleneklerin yerine getirilmesinde basat rol oynayan Alevi
Dedelerin sahada goriiniirliigiin azalmasi, modern bireyin karar mekanizmasi ve yonelimini
daha ¢ok teknoloji, bilim ve rasyonel olana yoneltmistir. Alex Inkeles’in de dedigi gibi;
modern birey, ¢cevre egemenligin geleneksel yapilardan kurtularak ¢evreye egemen olmaya
baslamistir. Yorede bu zihni doniisiimii yukarida beyan edilen ifadelerde rahatlikla gormek
miimkiindiir. Adiyaman Merkez ilgesine bagli ovalik Alevi kirsalindaki bu degisim ve
yonelim elbette ki sadece asure geleneginde meydana gelen bozulma ile sinirli degildir. Bu
yonelimi, yorenin sahip oldugu bir¢ok geleneksel yapida varligini gormek, gozlem
notlarimizda sabittir. Siiphesiz bu durum, modern diinya i¢inde kendini yeniden {iretemeyen
veya sekillendiremeyen bazi geleneksel yapilarin, kendi toplumlari nezdinde ya da modern
birey algisinda, terk edilmeye mahkim olmasi gibi genel geger bir sosyal realiteye isaret
edilebilecegini ifade etmek miimkiindiir. Gorlismecilerin ifadelerinde, gegmiste geleneksel
ilisgkinin somut 6rnegi olan imece usulii izerinden dayanisma, yardimlagma ve bir birliktelik
simgesi olan, biiyiik kalabaliklarla uygulanan asure gelenegin bugiin s6z konusu ydrede
siirlt bir alanda sembolik olarak devam etmesi bu sosyal realiteye somut bir 6rnek olarak

sunulabilir.
5.4.4. Ovalik Kirsalda Diigiin Gelenegi

Modernizm ile birlikte meydana gelen gelismelerin olusturdugu siyasi, iktisadi, sosyal ve
kiiltiirel degisimler siiphesiz bir toplumu ¢ok yonlii bir sekilde etkiler. Ozellikle kiiltiirel ve
sosyal olarak icinde ¢iktig1 toplumun geleneklerini sontiklestirerek daha pragmatik bir dizi
rasyonel degerler manzumesi sunar. Birey agisindan “Modernligin Sikintilar1” adli eserinde
Charles Taylor, rasyonel degerler manzumelerinden biri olan bireycilige dikkati ¢eker. Ona
gore; modernizmin bireyde ortaya ¢ikaracagi boyutun bireycilik eksenli yeni bir yapi
olacagim1 vurgular. Dahas1 o, modern diinyanin en biiyilkk kazanimi olarak bireyciligi
gordiigiinii ifade eder. Goreceli olarak kimilerine gore insanin kendi kozmik biitlinliiglinden

ayrilmasi ya da diinyanin biiyiisiiniin ¢oziilmesi olarak nitelendirildigini ifade eder(Taylor,
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1995: 82). Bu anlamda artan bireycilikle sosyal ve giindelik hayatini pragmatik kararlar ile
diizenleyen kisi, kendi iliski bi¢imini, i¢inde bulundugu mekanda var olan modern ve sekiiler
kamusal iligski bigim ve Olgiitleriyle uyumlu tutmaya g¢alisir. Bu uyum sagalama siireci de
kiiltiirel olarak gegmiste sahip oldugu birgok geleneksel degeri gz ard1 edilmesi ya da terk
edilmesi ile sonuglanir. Bu anlamda Adiyaman Merkez ilgesine bagli ovalik Alevi kirsalinda
gegmiste giinlimiize geleneksel agidan yogun kiiltiirel bir siireci kapsayan diigiin geleneginde
bugiin meydana gelen degisimlerin benzer bir durumda oldugunu somut bir sekilde gormek
miimkiindiir.
Gortismecilerin aktardigr veriler 1s18inda s6z konusu gelenegin nasil bir degisim iginde
olduguna bakilacak olunursa 72 yasinda olan M.U.(07.05.2018) adl1 gériismecimizin beyani
su sekildedir:

“Geleneksel olarak kir diigiinlerimiz ¢ok renkliydi. Ge¢misi anlatmamu istiyorsan

bir¢ok uygulama vardi. Fakat simdiyi diyorsan anlatacagim pek bir sey kalmadi.

Gegmigle kiyaslarsak benden siirekli dert dinlersin. Gelinin ¢eyizi igin dnceden her

iki aile kalabalik bir sekilde alisverise ¢ikardi. Simdi herkes bireysel aligveris yapiyor.

Bir kizimiz daha evlenmeden dantel, orgii ve ¢eyizini gengliginde hazir ederdi. Simdi

her sey hazirda var. Kimse gerek gormiiyor. Zaten koyiin tiim kizlart okudugu icin

eskisi gibi erken evlilik de yok. Ogretmen, miihendis, doktor, avukat ve hemsire gibi

nice genglerimiz meslek sahibi oldu. Bunlar evienince zaten diigiinii sehirde

yapiyorlar. Bizim kdyden sehre arabayla 7-8 dk. Onceden bir diigiin ii¢ giin siirerdi.

Simdi saat 5 de basliyor aksam 11 de bitiyor. Davetiyeler yemek ikramindan sonra

hizlica diigiinden ayrilyyorlar. Birkag aile koy de diigiin yapti. Fakat onlarda saat 5 de

basladi aksam 11 de bitirdiler. 13 y1l 6nceye kadar diigiin Cuma giinii baslar pazartesi

biterdi. Sadece gelinin ¢eyizini tasimak ve sergilemek bir giin siirerdi. Koy kadinlart

ceyiz evine gider hediyeler sunardi. Ama simdi her seyi sehirde hazir olarak

alworlar.”(M.U. Yas:72, okur-yazar, Karakog).
S6z konusu yorede diigiin gelenegi hakkinda 37 yasinda olan A.C.(09.05.2018) adh ikinci
gorliismecimizin ifadeleri su sekildedir:

“Kur diigiinii yapmak isteyenler okul bahgesinin biiyiik bir alani var. Genelde orada

yaparlar. Ama genelde diigiin salonu tercih edilir. Eski diigiinlerde koyun, kegi

kesilirdi. Simdi bir telefonla daha uygun diizenli tertipli hazir yemek geliyor.

Diigiinden dnce evienecek olan ciftler goriicii usulii ile istenirdi. Simdiki gengler

universiteli oldugu icin kafasina uygun ve sevdigi bir kiz ile evilenebiliyor. Bu sekilde

istenilecek kiz belirlendikten sonra konuyu annesi ve babasina agiyor. Annesi ve

babasi da madem birbirlerine razilar sorun yok ortada karsidaki kiz ailesi isterse

gidip isterler. Bizim i¢in Alevi veya Siinni fark etmez. Kiz ahlakl ve isinde giiciinde

olan diiriist bir kiz ise ¢ok iistelemeden gider isteriz. Simdiye kadar Siinni’ye kiz da

verdik kiz da aldik. Kizi istedikten sonra nisan stirecine kadar her iki aile birbirlerine
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ziyaretler gerceklestirir ve hediyeler sunar. Bu siirecte her iki taraf birbirleri ile
samimi olduktan sonra nisan ve sonrasinda diigiin ile ¢iftler diinya evine girer.
Onceden kéyde bir diigiin olacak ise tiim kéyliiler o aileye yardim ederdi. Tiim aileler
evierindeki yastik, minder, sandalye, sofra ve yemek takimlari gibi diigiinde
kullanilacak arag ve geregler ile destek ¢ikardi. Hatta soguk su ikrami i¢in o gece
herkes evindeki buzdolabi buz ile doldururdu. Ciinkii eskiden bizim diigiinler hep yaz
mevsiminde olurdu. Fakat simdi tiim bu ara¢ ve geregleri parayt verdiginiz diigiin
organizasyon sirketi sagliyor. Diigiin bittikten sonra ¢opiiniize bile el atmiyorsunuz.
Simdi her sey daha kolay gériiniiyor. Onceki diigiinler ii¢ giin siirerdi. Simdilerde
diigiin saat 5 ’te baslyor saat 11.30 da bitiyor. Bu vesile ile énceki diigiinlerde is ve
zorluktan kaynakli yorgun diigerken simdi eglenmekten ve doyasiya diigiinde
oynamaktan yoruluyor. Eskilere bir 6zlem var fakat simdi bu tiir organizasyonlar
daha pratik ve kolay. Ama eski diigiin tadi vermiyor. Misafirler gelir yemeklerini yeri
hayirli dileklerini iletir ve gider. Diigiiniin sonlarina dogru kiz ve erkek tarafin ¢cok

yakin akrabalart kalir.”(A.C. Yas:37, Universite, Kizilcahéyiik).
Yorede diigiin gelenegin degisimi ve yitimi hakkinda 40 yasinda olan $.F.(11.07.2018) adl1
goriigmecimizin ¢arpici ifadeleri su sekilde olmustur:

“Diigiin, evlilik ve kiz isteme gibi geleneklerimiz biiyiik oranda degisti. Mesela
onceden gorticii usulii evlilik vardi. Simdi oglan flort ettigi kizi tam olarak tanidiktan
sonra ailesi ile istemeye geliyorlar. Bizim zamanimizda biiyiiklerimiz nasi miinasip
goriiyorlarsa oyle karar verirlerdi. Biz de bu kararlara itiraz etmezdik. Hatta
evienilecek kiz, nigsan ve diigiin sirasinda gériiliirdii. Simdi oglan ailesi ile gelip soz
kestikten sonra niganliik siiresince goriisebiliyor ve bulusabiliyorlar. Koéydeki
gengler zaten tiniversitede kendisine uygun ve sevdigi bir kiz bulup okul bittikten sonra
da ailesi ile gidip istiyorlar. Onceden akraba evliligi, besik kertme gibi usullerle
eviilik yaygindi. Hatta kendi ili disinda bir kadin ile evlenmek imkdnsizdi. Simdi
bakiyorsun oglan iiniversitede Istanbul, Ankara, Mardin, Izmirli, Diyarbakirli ya da
iilkenin en iicra kdsesi olan Artvin’den tanistigi kizi gidip isteyebiliyor. Onceden Alevi
olmayan ile evienmek problemli bir durumdu. Simdi Stinnilerden kizda alyyoruz kiz da
veriyoruz. Oglan kizi sevdikten sonra aile onun mezhebini artik cok da onemsemiyor.
Bu duruma bizim koyden onlarca érnek verebilirim. Mesela benim amcamin oglu
Mardin’de Fen Bilgisi dgretmenidir. Orada tanistigr ve meslektas oldugu Siinni bir
kiz ile birbirini sevmigler. Biz de akrabalarla bir konvoy esliginde kizi istedik ve diigiin
yaptik. Ikisi de mutlu bir sekilde hayatlarina devam ediyorlar. Onceden olsa Siinni bir
kiz istemek ya da vermek imkdnsizdi. Karsi taraf da ayni derecede mesafeliydi. Fakat
devir degisti. Genglerin bazi geleneksel tabular: yiktigimi soyleyebilirim. Bu
durumdan da memnunum. Ciinkii énceden akraba evliligi yapan ciftlerde engelli
cocuk dogardi. Fakat simdi insanlar bu tiir evliliklerin saghk acisindan zararl
oldugunu ogrenince terk ettiler. Baba ya da anne bu tiir bir eviilige gengleri zorladig

zaman gengler direniyorlar. Hepsi iiniversiteli ve bircok seyin farkindalar. Onceden
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baslik parasi, siit parast vardi. Kizi istemeye gelen aile bu paray: verirdi. Kiz tarafi
da bu parayi gelinin ¢eyizligi icin harcardi. Son 8-9 yildw bu tiir seyler de kalkti.
Onceden kizlarimiz 18-20 yaslarina gelince evlenirlerdi. Simdi kiz veya erkek olsun
hepsi okul okuduklart i¢in 28-30 yaslarinda ancak evienebiliyorlar. Mesela erkek
evlenmek istiyorsa bunu dogrudan ailesine agiklayamazdi. Bazi geleneksel usullerle
belli ederdi. Baba’nin ayakkabisina ¢ivi cakma, kizlarin mutfakta yiiksek giiriiltii ile
bulasik yikama, ya da oglamn sofraya ge¢ gelmesi gibi davranislar evlilik istegi
beyani niteliginde mesajlar icerirdi. Simdi kiz veya erkek annesi ile eviilik konularim
acik agtk konugabilmektedir. Onceden kiiltiiriimiizde kiz daha besikten itibaren ¢eyiz
hazirlamirdi. Fakat simdi kizlar biitiin émriinii egitim ve kariyerine harcadigi igin
ceyizi de pazardan satin alarak tamamlyor. Bu durumda kizlarn el isi olan drgii,
kilim dokuma ya da yazma oyasi gibi el sanatlarini unutmalarmin éniinti agmistir.
Dini nikah zaten olmadigi gibi son zamanlarda kina gecesi de yapilmamaya baglandi.
Son zamanlarda davul yerine orkestra ve solistler én plana ¢ikti. Diigtiniin sonunda
sadece erkek tarafi akrabalar kalinca bir ya da iki defaya mahsus sembolik olarak

davulla halay ¢ekilir. ”(S.F. Yas:40,Lise, Borgenek).

Diigiin gelenegin varligi hakkinda yoreye dair bilgileri bizlere aktaran ve 48 yasinda olan

M.M.(28.11.2018) adl1 gériismecimizin ifadeleri ise su sekilde olmustur:
“Diigtinlerimizin hepsi sehirde diigiin salonlarinda olur. Eskiden misafirlere yemek
ikramu igin giinler oncesinden kog¢ ve koyun keserdik fakat simdi yemek sirketleri var.
Bir telefon ile hemen getiriyorlar. Onceden iki davulcu olurdu fakat orkestra
ctktigindan beri davullar calinmiyor. “Halat” dedigimiz davetiyelerimiz vardi. Salvar
kumasi, havlu, yazma, gémlek, corap ve esarp dagitilirdi. Simdi sadece herkese
sadece davetiye mektubu gonderiliyor. Diigiin yapacak aile giinler dncesinden evin
damina Tiirk Bayrag asarken iki, ii¢ el de ates eder ve diigiiniin tarihini haykirirdi.
Fakat simdilerde sey diigiin salonlarinda oldugu icin bu tiir adetlerimizde kalkti artik
diyebilirim. Damat ile gelin bir konvoy esliginde Demir Dede tiirbesine gotiiriiliir ve
duast alindiktan sonra ii¢ kez tiirbe etrafinda tur atilirdi. Tabi o zamanlar diigiinler
iki giin siirerdi simdi saat beste baslaywp 11 de bittigi icin tiirbe ziyareti yapilmiyor.
Bir eglence gecesi olan diigiin simdilerde bakiyorsunuz ideolojik ve particilik gibi
siyasal soylemlerin orkestra esliginde sarkilara karigtigi bir durum haline geldi.
Davetliler arasinda milliyet¢i ya da farkll bir partiden olan bir arkadasimiz geldigi
zaman orkestranin seslendirdigi bu sarkilarin iceriginden dolay: insan biraz utaniyor.
Biz miizige kulak kesilmeden halay ¢ekiyoruz fakat davetiyeler dogal olarak sarkiyi
dinliyorlar ve bazi yanlis anlasilmalara sebebiyet verdigimizi soyleyebilirim.” (M.M.
Yas:48,Lise, Yarmakaya).

Kamusal alan disinda kalmis bir birey, modern yasamin hakim oldugu, giindelik hayatin

belirli zamansal dilimlere gore belirlendigi ve modern gelenegin rasyonel kiiltiirii tizerinde

devam eden bir yasamsal alanda birey, 6teki olmamak i¢in zoraki modern bir yasamsal
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programa uymak zorunda kalir ya da bu uyum i¢in bir ¢abaya girisir. Bireyin bu tutumunu
Hasan Bacanli(1997), “Sosyal iliskilerde Benlik: Kendini Ayarlamanin Psikolojisi” adli
caligmasinda kategorik olarak daha aciklayici bir ifadeyle izah ettigini gorebiliriz.
Bacanli’ya gore; modern topluma daha kolay uyum saglayan bireyler, “kendini ayarlama”
davranigini gosteren bir Stratejiye sahiptirler. Bacanli, Synder(1972, 1974)’e atif yaparak bu
stratejiyi  “kendini  ayarlayicilar”(self-monitors) veya “kendini ayarlama becerisi
yiiksek”(high self-monitors) bireyler olarak agiklar. Devaminda ortaya koydugu bu stratejiye
pek bagvurmayan ya da basvuru geregi duymayan kisileri ise, “kendini ayarlama becerisi
disiik”’(low self-monitors) bireyler olarak ifade eder(Bacanli, 1997: 18). Bu anlamda
goriigsmecilerin ifadelerinden yola ¢ikarak yorede yasayan Alevi inang sistemine bagli
genclerin giiniimiizdeki modern yapiya karsi takindiklari tutum, yonelimler ve igine
girdikleri kamusal alanda var olma cabalar1 Bacanli’nin ifade etmis oldugu “kendini
ayarlayicilar”(self-monitors) stratejisine benzedigi goriilebilir. Ozellikle bu egilimi ydrede
evlenecek olan gengler tarafindan, aslinda tamamen geleneksel bir siireci kapsayan evlilik
veya diiglin gibi geleneksel bir yapiya ait ge¢miste var olan bazi ritiiellerin yok sayilarak ya
da yerine getirilmeyerek diinya evine girme egilimleri s6z konusu modern doniisiime somut
bir ornektir. Mevcut ifadelerden hareketle belirli bir bigimsel(formel) egitimden gegmis
bireylerin edindikleri meslek ve bu mesleklerin modern kamusal alan i¢indeki rasyonel icrasi
s6z konusu gengleri bir alt kusakta gordiikleri geleneklerden uzaklastirmistir. Ornegin
mekansal ve zamansal agidan uzun kir diigiinlerinden ziyade kisa dilimli sehir diiglinleri ve
diigiin salonlarmn tercihi, yine goriicii usulii evlilikten ziyade flort ile sonuglanan farkli
mezhepsel evlilikler, bireyler tarafindan tabu olarak goriilen baz1 kiiltiirel gelenekleri ret
edilmesi veya bir noktada dtelenmesi yasanan degisimi gostermektedir. Ote yandan ydrede,
gecmiste geleneksel bir siireci kapsayan diiglin ve evlilik etkinligi dncesinde yapilan
zahmetli ve anlamli hazirliklarin, glinlimiizde daha rasyonel ve pratik bir hale geldigini bu
durumundan bir dizi geleneksel uygulamay1 yok ettigine dair ifadeler de ancak modern
unsurlarmn getirdigi degisimle agiklanabilir. Ornegin yine geleneksel olarak yorede, diigiin
stirecinde misafir agirlama ve yemek ikrami i¢in ¢ok dnceden imece usulii kog, koyun ve
kavurma gibi yiyecekler el birligi ile hazirlanirken, giinimiizde ¢esitli hazir yemek sirketleri
tarafindan diiglin giinii anlik bir zaman diliminde tedarik edilmesi ve dagitimi ydrenin
geleneksel siireci Gteleyip faydaci(rasyonel) bir yapiya evirildigini gosterir. Geleneksel
acidan yorede evlenen giftlerin bir konvoy esliginde Demir Dede tiirbesi ad1 verilen ziyaret
etrafinda li¢ kez dondiikten sonra dua etme ve seker dagitimi gibi bazi1 geleneksel ritiiellerin

artik gecmiste kaldig1 gozlemlenebilir. Ozellikle ¢ocuklarin ¢ok dnceden ziyaret yolunu
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kapatip evlenecek olan ¢iftlerden bir zarf iginde para ya da seker istemleri gibi geleneksel
uygulamalarin ortadan kalkmasina dayali sorgulamalarimizda, yore genglerin bu tiir bir
uygulamay1 artik cagdisi ve ayip karsilamalar1 iizerinden bir yabancilasma durumun
varligindan da s6z edilebilir. Bu degisim siirecinde 6zellikle Z kusagi dedigimiz 3T(Telefon,
Tablet, Tv.) ekran kusagin teknolojik egilimi onlari modern sisteme olan uyumlulugu
kolaylastirmis ve geg¢miste yasanan bazi geleneksel uygulamalari da mantik disi, izahi
olmayan ve anlam verilemeyen uygulamalar olarak gérmeye baslamistir. Yine ifadelerden
hareketle orta yash insanlarin degisimi ise geleneksel hegomanik ¢evreden siyrilan ve
zihniyet olarak daha c¢ok rasyonel, faydaci ve bilimsel bir bakis edinen gen¢ kusagin
dontistiirticii etkisine baglanabilir. Bunun en somut 6rnegi geng kusagin; bir karar merci
olarak ebeveylerin karar verdigi akraba evliligi anlayisina karsi gii¢lii bir sekilde gosterilen
karsit tepki ve onaylamama hali, kirsal alana internet hattin ¢ekilerek tiim diinyada yasanan
gelismelerden ebeveynlerin haberdar edilmesi, kerpi¢ evlerin yikilmasi ile ortaya ¢ikan
modern betonyer evlerin insa edilmesi ve okuma-yazma bilmeyen ebeveynlerin modern
tarim yapmalar1 i¢in orta yash ciftcileri teknoloji ile tanistirip uyum saglamaya caligsmalari
gibi daha bircok gelisme bilingli ya da bilingsiz ger¢eklesmektedir. Bu girisimler neticesinde
geleneksel otoritesi azalan orta-ileri yash kusagin egilimi bu gelismelere zoraki ya da
isteyerek uymak ve kabullenmek olmustur. Ozellikle ydrede 6gretmen, miihendis, doktor
olarak ortaya ¢ikan bir gencin ardindan gelen ¢agdaslarina, rol model olmas1 dolasiyla bir
sonraki kusagin egilimini de belirlemistir. Ornegin yorede, iiniversite kazanmis bir komsu
cocugun ebeveynler tarafindan rol model olarak ¢ocuklarina dayatilmasi, modern egitim

faktoriin s6z konusu yorede gergeklesen doniisiime aracilik ettigini goriilmektedir.
5.4.5. Ovalik Kirsalda Niyazhik(¢iralik) Gelenegi

Modernlesmeyle beraber ortaya c¢ikan yeni gelismelerin Alevi inang sistemi {izerinde
olusturdugu degisimlerden bir digeri ise niyazlik(¢iralik) gelenegin bozulmasidir.
Niyazlik(¢iralik) gelenegi, Alevilik acisindan kutsal gii¢leri nedeniyle maddi ve manevi
sorunlarin ¢6ziim noktas1 olan ocaklar ve bu sistem iginde yer alan Dedelere verilen ciizi bir
yardim ve ya iicrettir. Talipler nezdinde geleneksel tibbin veya maddi-manevi sorun ¢oziicii
merkezler olarak degerlendirilen ocaklar ve dedeler, otorite olarak sosyal ve dini islevlere
sahiptiler. Ozellikle sahip olduklar1 secereler, atalarindan bu yana tasidiklar1 ocaklik
simgeleri lizerinden Ehlibeyt gibi kutsal bir silsileden geldiklerini iddia eden bu karizmatik
dini onderlerin, taliplerinden goniil rizasi ile aldiklari niyazlik(¢iralik) iicreti, Dedelik

kurumunun asli fonksiyonun zayiflamasi ile birlikte bozulmaya baslamistir. Zira modern
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tibbin gelismesi, rasyonel aklin giindelik sosyal hayat iizerinde artan belirleyici etkisi,
bilimsel verilerin yanilma payimin azilmasi ile birlikte ortaya ¢ikan neticelerin giivenirligi ve
egitim ile birlikte artan sekiiler, ideolojik egilimler gibi bir¢ok etmen dogrudan ya da dolayl
olarak niyazlik(ciralik) gelenegin bozulmasina neden olmustur. Bu duruma 6rnek olarak
Adiyaman Merkez ilgesine bagli ovalik Alevi kirsalinda malum gelenegin bugiinkii son
durumu hakkinda goriismecilerin  ifadelerinden  hareketle bir deformasyondan
bahsedebiliriz. Ciralik gelenegi hakkinda 68 yasinda olan K.D.(13.08.2018) adli
gorliismecimizin ifadeleri su sekildedir:

“Son bes yildir bu uygulama sekteye ugradi. Onceden cem yapildigi zaman ceme

katilanlar Dede’ye bir miktar para verirlerdi. Ciinkii sonugta Dede 'nin de isi giicii

var. Onu mesgul ediyorsun, kéy getiriyorsun ve cem yaptirtyorsun. Bundan dolayi

dede koyliiniin gorgiisiinii maddi bir sikintt ¢ekmeden yapabilmesi igin koylii

ekonomik olarak destek ¢ikardi. Fakat simdi cem yapilmadigi icin ya da dede koye

gelmedigi icin para verilmeye gerek goriilmiiyor. Son 2-3 yil dede kiye gelmese de

liste yollardr Hakullah payt i¢in. Koyiin yarist bu durumu elestirince Dede 'de vazgecti

artik bu uygulamadan. Sonucta yine bizim ocagimiz ve dedemiz gider hayir duasini

alwr ve ziyaret ederiz. Saygi duyar ve hiirmet ederiz fakat artik dini hizmetlere yonelik

bir talep olmadigi i¢in ve dede de kéye ugramadigi icin hichbir hizmet olmadan

Dede’ye para yollamak koyliiler tarafindan pek de ahlaki karsilanmiyor. Dede de

zaten artik bu gibi bir durumdan vazgecti. Sadece ¢ok dzel bir giinde gelir muhabbet

eder. Sartlar gelisti herkesin az ¢ok imkdni yerinde artik.”(K.D. Yas:68, Okur-yazar,

Karakog).

Niyazlik(Ciralik) gelenegine dair yoneltilen sorulara karsilik olarak 41 yasinda olan

A.Z.(19.05.2018) adl1 goriismecimizin ifadeleri su sekildedir:

“Son birka¢ yildir bizim kéyde bu para toplanmiyor. Onceden dede misafir olurdu ve
koylii gider muhabbete katilr, ayrilirken de gonliinden bir miktar iicret birakirdi. Bu
tabi sadece para degil, tavuk, kog, kaz veya koyun olabilirdi. Dede nin hizmetlerine
karsilik gecimin saglayabilmesi ig¢in bu para verilirdi. Fakat simdiki dedelerimizin
hepsi is ve as sahibidir. Kimisi miihendis kimisi ogretmen kimisi ise ticaret ile
mesguldiir. A¢ik¢ast bu ciizi paraya da 6yle ¢ok da ihtiyaglar: kalmadi. Dedeler ara
ara koy ziyaretinde bulundugu zaman bazi koyliileri surf kirmamak igin ¢ok kii¢iik bir
miktarda alir. Ciinkii yash ve itikatl insanlarimiz Dede 'nin hayir duasimi almak icin
bu tiir girisimler bulunuyor. Verilen para miktar olarak ¢ok ise dede zaten ret edip
sirf gonlii kalmasin diye 10 tl gibi ciizi bir miktar alir, onu da yolda yandaki canlara
ikramda bulunur. Tabi bizim koyde bazi gengler énceden bu tiir para toplama igine
cok sicak bakmadiklarini séyleyebilirim. Universite ortaminda politiklesmis bazi
genclerimiz biraz isi abartarak bu gelenegi bir somiirii araci olarak gordiiler. Fakat

somiirii zorla olan bir seydir. Lakin dedeye para veren insanlar goniilden ve severek
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veriyorlardr. Genglerimizin bu tutumunu ben biraz da iiniversitedeki politik ve
ideolojik havaya bagliyorum. Bu kadarinda makul gérmek ve onlari da anlamak

gerektir. "(A.Z. Yas:41,Lise, Kizilcahdyiik).
Niyazlik(Ciralik) gelenegine dair 52 yasinda olan K.E.(11.09.2018) adli goriismecimizin
ifadeleri ise su sekildedir:
“Bu ocaklik hakki bizim kéyde yaklasik 6 yil 6nce diizenli olarak toplaniyordu. Fakat
simdi bildigim kadariyla boyle bir uygulama kalmadi. Hayri Dede zaten devlet su
islerinden emekli oldugu i¢in bu gibi bir yardima ihtiyact olmadigr i¢cin bu
uygulamaya hi¢bir zaman sicak bakmad.. Diizenledigi muhabbet cemlerinde talipleri
zorla bir seyler vermek isterken o ret ediyordu. Eger zorla bir para verilirse o da
oradaki bir ¢cocuga veriyordu. Tabi dede bir ara hastalandigi zaman ziyaretgileri
tavuk, kaz, hindi ve horoz gibi hediyeler sundular. Bu hediyeler sunulurken Dede nin
bu konudaki hassasiyetini bildikleri icin kendisine yansitilmadi. Ama simdi inang
odakli ve dede merkezli yogun bir faaliyet olmadigi icin hizmet karsiligi olarak bu
ctizi yardimda kalkmig oldu. Dag tarafinda cem erkdnu yiiriiten koylerde bu uygulama
hala gii¢lii olarak devam ediyor. Hatta oradaki uygulama sadece para olmamakla
birlikte biiyiikbas hayvanlarm kurban edilmesiyle tiim kéy hanelerine dogru bir
tilestirme uygulamast da var. Dag tarafindaki kavi asireti bence bu konularda biraz
daha gelenekg¢idir.”(K.E. Yas:52, Ilkokul, Birgenek).
S6z konusu yorede niyazlik(¢iralik) gelenegine dair mevcut yaklasimlar ve farkindaliga dair

35 yasinda olan Y.G.(27.10.2018) adl1 gériismecimizin beyan su sekildedir:

“Bu adet; Dede’nin ge¢imi ve inangsal hizmetlerimizi daha iyi yerine getirebilmesi
icin verilen maddi bir destekti. Ciinkii Dede’ye bagh c¢ok talip koy oldugu icin
Dede’nin isini giiciinii birakip bu kéyleri gezmesi maddi olarak kendisini sikintrya
sokard1. Tabi bu maddi destek sadece para degildi. Tavuk, kaz, kegi, bulgur, bugday
ve nohut gibi ¢esitli desteklerden olusuyordu. Bu gelenek talip kéylerin bagl olduklar
ocaga karst sorumluluk duyduklari dini bir gérevdi. Aynt zamanda Dede 'nin kiylere
ziyaretiyle olusan dede-talip iligkisinin kuvvetlenmesini de sagliyordu. Fakat ne
zaman ki Dede’nin uygulandigi dini hizmetlere koyliiniin ilgisi azalmaya basladi bu
yardimlarda bir nokta da elestirilmeye ve anlamsizlasmaya bagsladi. Bu ilgisizlik
giliniimiize kadar hizlica yayildi. Bugiin dedeye olan saygi ve hiirmetten yilda bir kere
kismen bazi koylerde uygulaniyor. Fakat bu uygulama da maddi durumu kotii olan
dedelerimiz icin yapuliyor. Gecen sene bir isim listesi ile bizim koyii gezdiler. Listede
toplamda 150 hanenin ismi vardi. Kéyiin gezilmesi sonucu bu 150 evden 87 tane ev
cesitli gerekceler one siirerek vermemiglerdi. Siyasi ve ideolojik olarak sol cenaha
yakin olan politiklesmis aileler uygulamayt bir sémiirii aract olarak goriiyorlar. Fakat
bu bir yardim ve herkes gonliiniin istedigi kadar verme tercihine sahiptir. Neticede
bizim kéy bu tir isler icin artik pek uygun bir yer degildir.”(Y.G. Yas:35, Lise,
Yarmakaya).
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Gorligmecilerin ifadelerinden hareketle Adiyaman Merkez ilgesine bagli ovalik Alevi
kirsalinda azalan dede-talip iliskisine bagli olarak niyazlik gelenegin deformasyonu ve Dede
otoritesinin bu degisim karsisinda zayiflamasi dogal olarak yore Alevileri nezdinde
geleneksel bir kopusu gostermektedir. Dedelerin inangsal gorevleri disinda belirli mesleklere
sahip olmaya baslamalar1 ve ge¢cmiste gliglii baglara sahip olduklar1 kdylerde artan niifus ve
goc sebebiyle zayiflayan sosyo-dini iligki agisindan niyazlik gelenegi iizerinden bir zihniyet
degisimi olusturmustur. Bu doniisiim ile birlikte dedelik kurumu iizerinde meydana gelen
otorite boslugu ve dede figiiriin sosyal alanda azalan karizmatik fonksiyonu ve bilgi birikimi
ona bagl bir dizi gelenegi toplumsal alanda soniiklestirmis kimi yerlerde yok etmistir.
Ocaklik olarak tabir edilen ve ehlibeyt gibi kutsal bir dayanak iizerinden varligin1 devam
ettiren dedelik kurumun s6z konusu yorede i¢inde bulundugu durum sembolik bir ¢ergeve
i¢inde sunulmaktadir. Ozellikle ydrede bazi ideolojik sol yaklagimlar ile sekiiler egilimlerin
niyazlik gelenegine karsi gostermis olduklari tutum incelendiginde bir “inan¢ somiri”
temasinin agir bastigi goriilebilir. Diger yandan gelenegin deformasyon siireci ile ilgili daha
makul izahlar olarak mevcut gelismeler ile artan refah, egitim ve saglik sisteminden
kaynaklanan geleneksel kopus ile birlikte Dede ve Ocaklara karsi azalan ihtiyag, dolasiyla
onlarinda artik gostermis olduklart az hizmete karsilik bir iicret talep etmemeleri, malum
gelenegin soniiklesmesinin oniinii agtig1 diisiincesidir.

Bu degisimi ve egilimi Ali Yaman(2012) “Geg¢misten Giiniimiize Alevi Ocaklarinda
Degisime Dair Sosyo-Antropolojik Goézlemler” adli makalesinde Yiimli(2010)’ye atif
yaparak ekonomik bir izahin1 sunmaktadir. Once kirsal alanda geleneksel Alevi kdylerinde
duragan ve mobilitesi olmayan bir ev ekonomisinden bahseder. Boyle bir ekonomik yapida
var olan dede-talip gibi ikili bir geleneksel ve inangsal iligkinin zamanla modern toplumsal
yap1 i¢inde soniiklestigini bu ikili iliskinin varliginda bir farklilasmanin oldugunu ifade eder.

3

Konun ekonomik yoniini Yiimlii(2010)’nilin, “...Geg¢imlik ekonomik yapidan Pazar
ekonomisine eklemlenmis siirecinde...” seklindeki deyiminden hareketle dedelerin
kurumsal otoritelerindeki azalmanin temelini agiklar(Yaman, 2012). Gegimlik ekonomi ile
kendi kendine yeten yore Alevi kirsali modernlesme ile birlikte gelisen teknoloji ve modern
tarimla olusan Pazar ekonomisinin, kimi zaman gdce sebebiyet verdigi gibi kimi zaman ise
yore insanin iiretim araclarina sahip olmanin getirdigi refah ile yiikselen yasam kalitesine
bagl olarak kutsal kabul edilen geleneksel kurumlarindan uzaklasmasinin 6niinii agmistir.
Bu degisim siirecinde Adiyaman merkez ovalik Alevi kirsalinda bir birine bagli olan ocak-

dede-talip ile bu iliskinin olusturdugu niyazlik gelenegi gibi bir¢ok dinsel, sosyal ve kiiltiirel

yapmnin kendi icinde c¢ozildiigiinii gostermektedir. Bu c¢oziilme; sigil, mantar, goz
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baloncugu, uguk, bel fit1g1, ishal, korku ve deri hastaliklarini geleneksel yollar ile tedavi eden
ocakli ailelerde goriilmiistiir. G6zlemler neticesinde aragtirma alanina dahil olan Karakog
Koyiinde gbz ocagin son temsilcisi olan 85 yasindaki Hacer Ananin 3 yi1l 6nce vefat etmesi
ile ortadan kalkmistir. Yine ayn1 koyde korku ocagin son temsilcisi olan Ayse Ananin vefati
ile de bu ocak kapanmustir. Ayn1 durum Kizilcahdyiik Kdyiinde ikamet eden ve Ishal yani
ameli ocagin son temsilcisi olan Fatma Ananin vefati ile de bu ocak kapanmistir. Ayni durum
sarilik ocag1 ve kirk-¢ikik ocagi iginde gegerlidir. Bu tiir geleneksel tibbin temsilcilerinin
Oliimiinden sonra devam etmemesi ya da bir digerine devredilmemesi ancak yore halkin
rasyonel, bilimsel ve pozitivist tibbin yani kanita dayali tibba olan giiveni ve kabulii ile
aciklanabilir. Bu durum ise bilimsel ve modern tibbin gelisimi ile yorede gelenekselligi
vurgulayan alternatif tibbin ortadan kalkmasini ile bir degisimi gosterir. Modern saglik
imkanlari(Kirsala yakin saglik ocaklar1), modern ulasim(Paletli ve ugan Ambulanslar) ve
kirsalda verilen modern egitim ile s6z konusu yorenin geleneksel bakisi degistirmistir.
Onceden ebe gozetimde ve sagliksiz kosullarda dogan bir bebegin 6liim riski yiiksek oldugu
icin takriben 8-9 giin boyunca bir isim verilmez iken simdiki modern tibbin gézetiminde bu
risk en alt seviyelere inmistir. Modern gelismelerin(Ulasim, Saglik, Egitim, Ekonomi,
Teknoloji, letisim vs.), konumuz 6zelinde arastirma alam ig¢inde yer alan ovalik Alevi
kirsalinda geleneksel agidan somut degisimler olusturdugu sdylenebilir. Bu gelismeler ise
yorede -klasik kOy tanimlamasindan ziyade- daha dinamik, daha ¢ok degisen ve modern

gelismelere ayak uydurma cabasi i¢inde olan bir Alevi kirsalindan s6z edilebilir.
5.4.6. Ovalik Kirsalda Ulasim ve Iletisim

Egitim, ulasim, saglik ve iletisim alaninda meydana gelen modern gelismelerin arastirma
alanina aldigimiz Merkez ovalik Alevi kirsalinda ne diizeyde olduguna dair gériismecilerin
ifadeleri analiz edildigi zaman, ¢aligmanin basinda teorik olarak vurguladigimiz kiiltiirel,
sosyal ve inangsal alanlarda meydana gelen geleneksel yapi ¢oziilmesinin temel ince
ayrimini daha 1yi anlasilacagi kanaatindeyiz. Modern egitim, modern tip ile gelen saglik
sistemleri, modern ulasim araglari, modern iletisim sistemi ile gelisen ag sistemleri,
kentlesme kozmolojisinin maruz biraktigi giindelik profesyonel yasam bicimi ve pazar
ekonomisi gibi alanlarda yasanan gelisimlerin getirdigi ulasabilirlik, yore Alevi kirsalin
gecmiste sahip oldugu bircok gelenegin yitirilmesinin Onilinii agcmistir. Modernlesme
hareketine geriden bir zorlama olmadan adim atan Aleviler genel anlamda kent
kozmolojisinin sahip oldugu kamusal alan ile tanigmislardir. S6z konusu yorede bu kent

kozmolojisine erigebilir imkanin bu kadar arttig1 modern gilintimiizde bir kiiltiirel ve sosyal
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degisim etkisinden s6z etmek miimkiindiir. Bu hususta arastirma alaninda ikame eden
goriismecilerin yasadiklar1 kirsal alanda sahip olduklar1 imkanlar1 veya imkansizliklari
aktarirken kullanmis olduklar1 ifadelerde degisimin parametrelerini incelemek miimkiindiir.

Yorede ulasim ve iletisim hususunda yoneltilen agik uglu sorularimiza 38 yasinda olan

G.D.(28.08.2018) adl1 gériismecimizin ifadeleri su sekildedir:

“Bizim koyiin sehir ile olan baglantisi ¢ok iyidir. Zaten ova koy oldugumuz icin gsehre
ulagma noktasinda pek bir zorluk ¢cekmiyoruz. Kéyiin sehir ile olan iki baglanti yolu
var. Her iki yolda asfalt ve temiz yollardir. Kéyde her hanenin liiks bir otomobili var.
Arabasina binen 8 dakikada sehir merkezinde olur. Dért yil énce kdyiimiize internet
hatti da ¢ekildi. Her evde internet modemi bulabilirsiniz. Artik her sey teknoloji olmus.
Ben internet ile facebook’dan Fransa daki oglumla konusabiliyor ve gérebiliyorum.
17 yil once koyde televizyonlar 5-6 kanal ¢ekerdi. Dijital uydular ¢ikti. Bugiin sayisiz
televizyon kanali var. Onceden sadece muhtarin evinden telefon olurdu. Simdi ev
telefonlar: kalkti. Herkeste son model akilli telefonlar var. Koyiimiizde dnceden
kanalizasyon altyapi sistemi yoktu ve bundan dolay: gériiniirliikte olan kirli su ile
cocuklar oynadigi zaman hastalanirlardi. Simdi evlerin icine su sistemleri ve
kanalizasyon sistemi kuruldu. Kadinlar kéyiin ortasindaki ¢esmeden eve su getirene
kadar ¢ok zorluk ¢ekiyorlardi. Bulasitk makinesi, camasir makinasi ve isitmali giines
enerji sistemleri geldiginden beri herkes rahat bir nefes aldi. Saglik Ocagi ve aile

hekimimiz bile araba ile 10 dakika mesafededir.”(G.D. Yas:38, Lise, Karakog).

Ulagim ve iletisim hususunda yoredeki son durumu 37 yasinda olan A.C.(09.05.2018) adli

goriismecimiz su ifadelerle aktarmaktadir:
“Koyiimiiziin adindan da anlasilacag iizere ilk baslarda hoyiik gibi yiikseltisi diisiik
bir konumdaydi. Bu sebepten 10 yil onceye kadar ¢ok telefon ¢ekmezdi. Muhtarimizin
girisimiyle ana telefon sebeke hatlart igin yakin mesafelere sebeke direkleri dikildi.
Fakat simdi iletisim konusunda durumlar ¢ok iyidir. Hemen hemen her evde internet
Ve modem araci bulabilirsiniz. Koyden sehir merkezine araba ile 8 dakikada
ulagabilirsiniz. Bizim bu taraflar ovalik oldugu icin éyle ¢ok kar yagmadig gibi temiz
bir asfalt yolumuz da var. Kéyde kanalizasyon sistemi ve ev i¢ci su sistemlerine
sahiptir. Onceden tarla sulamalar: icin ¢ok maliyetli olan sondaj kuyulart agardik.
Fakat zamanla GAP "in sayesinde kdyiin iist tarafinda sulama kanall insa edildi. Her
tarlaya sulama sebekeleri baglandi. Eskiden aldigimiz tiim sulama sitemlerini GAP in
daha ulasamadigi koylere sattik. Yine saghk a¢isindan bizim koye yakinda daha biiyiik
bir kéy olan Doyran Kéyiinde saghk ocagi da mevcuttur. Petrol istasyonu ve yol
boyunca seyyar market gibi olanaklar da var. Koyde herkesin makul bir arabast
vardir. Bu sebepten genel anlamda iletisim noktasinda kéy olarak pek bir sikintimizin
olmadigini rahatlikla ifade edebilirim. Kdyde internet araciligiyla mobil bankacilik
sitemi, seyahat i¢in mobil bilet kesim islemleri, hatta kargomuza varincaya kadar her

sey bir tik otemizde oldugunu séyleyebilirim.”(A.C. Yas:37, Universite, Kizilcahoyiik).
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Yorede diger bir durumu ifade eden 53 yasinda A.S.(17.06.2018) adli gdriismecimizin

ifadeleri ise su sekildedir:
“Ulasim ve iletisimde bir sorunumuz yok. Sehir i¢i arabalar bizim kéye kadar geliyor.
Koyiimiizde ortaokul ve ilkokul mevcuttur. Sehir tiniversitesinin bize olan uzakligi 6
km’dir. Kéy konumu acgisindan Kahramanmaras iline agilan ana yol giizergdhin
kavsaginda oldugu igin sehir merkezine kadar ana yolu kullanabiliyoruz. Koyde her
evde internet var. Kanalizasyon, telefon sebeke hatlart mevcut olmakla birlikte saglik
ocagina olan mesafemiz ise 4 km’dir. Son duyumlarima gére kdyiimiiz sehir merkezine
yakin oldugu i¢in yakinda dogal gaz hattimin ¢ekilecegi séyleniliyor. Kéye yakin
petrol istasyonlarinda yer alan marketlerde aligveris yapma imkanimiz da var.
Tarimsal sulama igin bize yakin olan dogal bir barajimiz mevcuttur. Fakat daha ¢ok

sondaj kuyularindan yararlaniyoruz. ”(A.S. Yas:53, Ortaokul, Yarmakaya).

Gorligmecilerin yoreye dair aktarmis olduklart ifadelerin sosyolojik analizine ge¢gmeden
once, iletisim ve ulasim teknolojilerinde meydana gelen gelismelerin, insan iliskileri
lizerinde yapaca@i degisime dikkat cekmek gerekir. Bu konu paralelinde Enver Ozkalp,
“Sosyolojiye Giris” adl1 eserinde insanoglunun bir zamanlar doga yasalarina kars1 zayif ve
caresiz bir durumdayken bu denetleme giiclinii teknoloji ile olanakli kildig1 ayn1 zamanda
teknolojinin toplumsal iliski bi¢imini ve insan iliskilerini de etkiledigini belirtir(Ozkalp,
2008: 315). Teknolojinin bu toplumsal belirleyecegine ek olarak Halil ibrahim Bahar’m
“Sosyoloji” adl1 eserinde iletisim ve ulagim alanlarinda meydana gelen gelismelerin farkli
cografyalarda yasayan toplumlar arasindaki iligikleri artirdigini ayrica farkl kiiltiirler
arasinda sosyal ve iktisadi gibi cok yonlii baglantilar1 yogunlastirdig1 da ifade edilir(Bahar,
2008: 82). Ibrahim Yasa ise teknoloji ile birlikte gelen degisimi daha kategorik ve kavramsal
bir izahin1 sunar. Ona gore; teknolojik gelismelerin, toplum yapisinda var olan
ozdeksel(maddi) ve tinsel(manevi) 6geleri etkiledigini yani maddi kiiltiirii etkiledigi gibi
manevi kiltliri de sekillendiren bir giic oldugu belirtir(Yasa, 1973: 184). Son olarak
teknolojinin ¢ok yonlii etkisine dikkatleri ¢ceken Emre Kongar ise “Toplumsal Degisme
Kuramlar ve Tiirkiye Gergegi” adl1 eserinde maddi kiiltiirii altinda yatan belirleyici bir 6ge
olan teknolojinin inanlar arasinda var olan degerler, kurallar ve sosyal iliskileri iizerinde
olusturulmus anlamlar1 bi¢imlendiren bir gii¢ olarak nitelemistir. Yani insanoglun evrimin
yegane giiclin, teknoloji oldugunu vurgular. Dolasiyla insanoglunun ge¢misten bugiinkii
uygarhigina kadar yasadigi gelisimsel siiregte yasanan degisimlerin iizerinde teknolojinin
basat bir gii¢ oldugunu belirtir. Gliniimiize dair bu basat giiciin, toplumsal iliski bi¢cimiz

iizerinde etkisinin artmaya devam ettigini vurgular(Kongar, 1985: 24, 310.).
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Teknolojik acidan; ulasim, saglik ve iletisimde meydana gelen son modern gelismeler
insanoglunun sosyal yasaminda koklii degisimler meydana getirirken refah seviyesini de
hizlica arttirmistir. Teknolojinin sinirli oldugu bir toplumda yasayan insanlarin giindelik
hayatlarinda yasamlarini idame ettirmek i¢in giristikleri zorlu isler onlar1 kaliteli yasamdan
uzaklastiracagi gibi sosyal iliskiler agisindan geleneksel tutumum giiclii varligr da devam
eder. Fakat teknoloji ile gelen temel ihtiyaclara kolay erisim bir toplumun sosyal yagami
iizerinde onemli degisimler olusturur. Bu degisimler 6zellikle geleneksel yasam bigimi ve
tutumun agir bastigi, birincil iligkilerin varligin1 devam ettirdigi ve kendi kendine yeten ev
ekonomisinin sahip oldugu kirsal alanda daha g¢ok goriiniirliik kazanir. Bu dinamik
hareketlilige bir 6rnek olarak arastirma alanina aldigimiz Adiyaman Merkez il¢esine bagl
ovalik Alevi kirsalin son modern gelismelere karst verdigi sosyal ve kiiltiirel reaksiyonlar,
goriigmecilerin aktarmis olduklari ifadelerde kolayca goriilmektedir. Verilen ifadelerden ve
saha gozlemlerinden hareketle malum kirsalin sehir merkeziyle olan irtibatinda olusan
imkan ve kolayciligin zamansal olarak 6-7 dakikalik bir seviyeye diismesi, yore insanin
kentle daha icli-digh hale getirmistir. Dogal olarak bu etkilesim kentte var olan pazar
ekonomisini, alis-veris ’de giiven ve itimat gibi duygusal birincil iligki bigiminden daha ¢ok
rasyonel, evrak, senet ve yazili tahsisat temelli menfaat’a dayal iliski tipini kirsal alana
tasimistir. Bu etkilesim yorede geleneksel olarak devam eden birgok kiiltiirel, inangsal ve
sosyal unsur {lizerinde bir degisim gerceklestirmistir. Bu de8isimin sosyal realitede
karsiligina bakildiginda, s6z konusu yorede yasayan insanlarin ge¢misine nazaran sekiiler
bir egilime dogru yol alirken giindelik yasam bicimlerini daha ¢ok rasyonel, faydaci ve
profesyonel bir zaman dilimine bagli olarak akilct bir tutum sergiledikleri goriilmektedir.
Ozellikle iletisim alaninda meydana gelen gelismeler ve internetin varligi séz konusu
oldugunda kirsal alani, ¢gevrimigi(online) bir bilgi kaynagina siiriiklerken geleneksel olarak
atadan alman sozlii bilgi kaynagin degismesine de yol agmustir. Ozellikle kirsal alanin
modern tarim ile tanigsmalar1 ve her mevsim suya olan erisim kolayligi geleneksel olarak
yagmur yagmasi i¢in diizenlenen ziyaret veya tiirbe etkinliklerin son bulmasina neden
olmustur. Ozellikle genclerin bulunduklar1 kirsal alanda internet iizerinden ¢evrimigi(online)
alis-verig(yolcu bileti, araba alim-satim, modern tarim aletleri, gorsel iletisim, sosyal medya)
yapmalar1 geleneksel tutumun agir bastigi orta yash kusagin ilgi ve yonelimini de
degistirerek akilli(android) telefonlara iligkin kullanimlarini saglamistir. Sanal ile mobilitesi
yiiksek bu telefonlarin orta yasli insanlar tarafindan kullanimi onlart modern teknolojiye olan
bakisin1 degistirmis ve bu modern gelisimlerle olan uyum kendilerinin sahip olduklari

geleneksel tutum ve davraniglar lizerinde bir zihniyet degisimin Oniinii agmistir. Kirsalda
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cocuklarin ev atik sulari ile olan temas1 buna bagli olarak ortaya ¢ikan hastaliklar ise kirsal
alanda kurulan merkezi saglik ocaklar1 ve altyapr hizmetlerin iyilestirilmesi ile ortadan
kalkmustir. Kirsal insanlarin ylizlestigi bazi hastaliklara karsi ¢aresiz bekleyisin son bulmasi
ve ¢ocuk Oliimlerin azalmasi ile geleneksel tibba karsi tutumu degistirmis ve kanita dayali
akilct tibba karsi giiveni arttirmistir. Bu durum ise kirsalda var olan geleneksel olarak
inanilan bir¢ok iyilestirme ocaklarin(sigil, korku, amel, kirik-¢ikik, deri hastaliklar1, uguk,
g0z sismesi, sarilik, kursun dékme, fitik, kuru hacamat ocaklar1 gibi) ortadan kalkmasinin
oniinii agmustir. Internet, ulasim, egitim ve modern tarim alaninda meydana gelen gelisme
yore genglerin zevk, eglence ve merak alanin belirlemistir. Bu belirlenme ile yore genglerin
geleneksel kurumlara karsi ilgisi azalmis ve bu kurumlar hakkinda sahip olduklar1 bilgi
kaynagr ise tamamen kitabi bilgi diizeyi ile sinirli kalmistir. Ozetle teknoloji alaninda
meydana gelen her de8isim arastirma alanimiza aldigimiz Adiyaman Merkez il¢esine bagh
giiney ovalik Alevi kirsalin geleneksel tutum, iliski ve davraniglart {lizerinde kokli

degisimler olusturmaya devam etmektedir.
5.4.7. Ovalik Kirsalda Ad Verme Gelenegi

Giiniimiizde modern diinyanin sundugu imkanlar ve gelismeler, yerel(mahalli) olarak
tamamen uyum saglayamamis olan geleneksel toplumlar, savunmasiz bir sekilde modern
koklii dontistimlere ugramaya devam etmektedirler. Adiyaman Merkez il¢esine bagli ovalik
Alevi kirsalinda bu doniisiime 6rnek olarak “ad verme” gelenegi gosterilebilir. Kiiltiirel ve
inangsal kodlar barindiran bu adet, bugiin halihazirda s6z konusu yorede soniiklesmis veya
kimi kdylerde tamamen yok olmustur. Ayrica bu degisime takiben Islami isimlerden doga-
cevre ve degismeceli(mecazi) isimlere dogru bir yonelim tespit edilmistir. Bu yonelim,
geleneksel bir dini grup i¢in neden incelemeye deger oldugunu ifade edecek olursak, dil
sosyolojisi bakimindan bir toplumun kiiltiirel, sosyal ve geleneksel siirecini anlamamizda
isim veya ad faktorii onemli bir yardime1 gorevdir.

Dil sosyolojisi agisindan adlarin, bir toplumun sosyokiiltiirel siirecini anlamamizda yardimci
olma gorevin mahiyetini Leyla Karahan(2008), “Tiirkgede Dini Anlamli Baz1 Kisi Adlarini
Ekle Degistirme Gelenegi” adli makalesinde sdyle izah etmektedir. Ona gore; kisi adlari, bu
adlar1 verecek olan kisinin karakteri, dili, gelenek ve gorenekleri hakkinda bizlere ipucu
veren 6nemli dil malzemeleridir. Bu izahtan &tiirii Karahan(2008) kisi adlarinin belirli bir
bilim dalinin(anthroponomy) arastirma konusu olabilecegi gibi kiiltiir tarihi, dil bilimi,
toplum bilimi ve halk bilimin ilgi alan1 da olabilecegini belirtir(Karahan, 2008). Bu ¢ok

yonli ilgi alani, bizi degisim olgusu cergevesinde bu gelenegin son durumu hakkinda
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arastirmaya sevk etmistir. Zira Siiheyla Saritas(2009) “Balikesir Universitesi Ogrencilerinin
Giintimiizdeki Adlar ve Ad Verme Hakkindaki Goriisleri” adli makalesinde; bir insanin
bireysel ve toplumsal kimligi olan adlarin, kiiltiirlerin aynasi olarak toplumda degisme
egilimi gosteren onemli olgular arasinda oldugu vurgulamistir(Saritas, 2009). Arastirma
alanina aldigimiz ovalik 6rneklemde ikamet eden Alevi toplumun “ad verme” geleneginin
giiniimiizdeki egilimin ne olduguna dair yapilan goriismelerin ve goriismecilerin beyanlari
su sekildedir. Malum konu minvalinde yoneltilen sorulara 72 yasindaki M.U.(07.05.2018)
adli gériismecimizin yoreye ve ikamet ettigi koye dair ifadesi su sekildedir:

“Evet, onceden béyle bir gelenegimiz vardi. Bir evde bir ¢cocuk diinyaya geldigi zaman

onun ismini koyde saygin, hiirmet goren ve dini bir gérevi olan biri verirdi. Fakat

simdi dogumlar hastanelerde gerceklesiyor. Bdyle olunca da ¢ocuk dogar dogmaz

daha eve getirilmeden gehirde adi veriliyor ve kimlik igslemleri yapilryor. Bugiin her

aile kendi arasinda sevdigi bir ismi veriyor. Simdiki teknoloji ile daha ¢ocuk anne

karninda iken cinsiyeti belli oldugu i¢in dogduktan sonra isim konusunda pek bir

zorluk ¢ekilmiyor. Cok énceden ismi belirleniyor zaten. Eskiden kiz mi erkek mi

oldugunu bilmezdik. Simdi anne ve baba hangi ismi seviyorsa onu veriyor. Onceden

dede ehlibeyt evlatlarin sahip oldugu bir isim verirdi. Kamber, Veysel, Hasan,

Hiiseyin, Abuzer, Riza, Zeynel, Cafer, Ali, Mustafa, Hamza, Basri gibi kadinlar da ise

Sakine, Rukiye, Fatma, Sehriban, Senem, Hatice, Meryem, Zeynep, Elif gibi isimler

verirdi. Fakat simdilerde kizlar arasinda Bahar, Nergis, Irmak, Yagmur, Deniz,

Gonca, Siimbiil, Inci gibi isimler verilirken erkekler de ise Caner, Berk, Ersan, Sedat,

Gokhan, Yiicel, Eser gibi isimler veriliyor.”(M.U. Yas:72, okur-yazar, Karakog).
“Ad verme” gelenegine dair 35 yasinda olan G.S.(11.05.2018) adli gériismecimizin ifadeleri
ise su sekildedir:

“Eski zaman kosullari ile simdiki kosullar ¢ok farklidir. Dedem 'den ogrendigim

kadariyla eskiden bir ¢cocuk diinyaya geldigi zaman bir ay isim verilmezmis. Sebebini

sordugum zaman o zaman ki sagliksiz kosullar yiiziinden genelde éliirlermis. Bir ayin

sonunda bebegin saghg ile ilgili ters bir sey yoksa koyde hiirmet goren, saygin,

inang¢li ve yagh birinin evine misafir olunurdu. Lokmalar ve hediyeler gétiiriilerek

kendilerinden giizel ve haywrli bir isim onermeleri istenir. Saygin ve inan¢l yash adam

4 tane isim onerdikten sonra soz konusu aile bu simlerden bir tanesini tercih ederek

koyar. Onceden dogumlar kéy ’de ebe gozetiminde ve saglksiz kosullarda

gerceklesirdi. Bu kosullarda anne ya da bebegin hayatini kaybetme riski ¢ok

yiiksekmig. Doktora gitme bilinci tam olarak yerlesemedigi icin devlet koylere gelip

alternatif tedaviler uygularmis. Engelli dogan ¢ocuklar oldugu gibi dogum sirasinda

uygulanan yanls miidahaleler ile bircok bebek fel¢ veya sakatlanirmis. Kéyiin ¢cobani

veni dogan bebegine yogun sekilde sekerli su verdigi icin bebegi 6lmiis. Gegmis

doneme ait buna benzer ornekler hala var. Bizim kdy de 25-26 yasinda olan engelli
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genclerin bu hale gelmesi tamamen bilingsizlikten olmus. Agwr hastalik kapan
cocuklara zamaninda miidahale edilmedigi icin fel¢ geciren, astim olan, sugi¢eginden
goziinii kaybeden ve zatiirreden farkl hastaliklara evirilen kronik bir¢ok hastalik
ornegi var. Fakat simdi giinler dncesinden anne karnindaki bebegin erkek ve kiz
oldugunu ogrendikten sonra doguma yakin bir dénemin ¢ok dncesinde hastaneye
yatirdryor. Dogum siireci tamamen hemsire ve doktor gozetiminde gergeklesiyor.
Dolaswyla daha cift eve gelmeden esi, niifus miidiirliigiine giderek ¢ok onceden
aralarinda belirledikleri isimi 6nererek kimlik islemlerini baslatryor. Bu durumdan
dolayr isim gelenegi dedigin olayt bizim kdyde bulmazsin artik.”(G.S. Yas:35,
Universite, Kizilcahdyiik).

“Ad verme” gelenegine dair 30 yasinda olan E.G.(14.07.2018) adl1 bir diger goriismecimizin

beyani su sekildedir:
“Geleneksel acidan ifade etmis oldugunuz gibi bir gelenek vardi. Fakat ad verme
gelenegi artik bir tercih meselesidir. Koyiimiizde bir bebek dogdugu zaman anne ve
baba kendi aralarinda bir isim veriyorlar. Fatma, Ayse, Besime, Fadime, Zeynep gibi
isimlerin yerine daha ¢ok ikili ve popiiler isimler verilmeye baslandi. Kizlar i¢in
Seren, Cisem, Esila, Elizan, Burcu, Basak ve Seving¢ gibi isimler kullanilmaya
baglandi. Erkekler de ise; Deniz, Gékhan, Berkay, Ersan, Erhan, Yiicel, Enver, Eser,
Yagiz ve Aydin gibi isimler veriliyor. Kizlarda ikili isimler olarak bazi ornekler var.
Mesela Esra Deniz, Merve Handan, Cemre Yagmur, Nergis Havva, Cigdem Giil gibi
isimler ornek verilebilir. Erkeklerde ikili isimler olarak Alp Tekin, Gokhan FEkin,
Mehmet Can, Serdar Cevher, Serhat Basar gibi isimler verilebilir. Eskiden kendi
ailesi i¢inde bir biiyiigiin dnerisiyle isim verilirdi. Fakat simdi ciftler, ¢ocuklarina
kendi istedikleri ve sevdikleri bir ismi tercih ediyorlar.”(E.G. Yas:30, Universite,
Borgenek).

Gelenege dair bir diger goriismecimiz olan ve 53 yasindaki A.S.(17.06.2018) kaynakca

kisinin ifadeleri ise su sekildedir:
“Isim gelenege dair ¢ok sey bilmiyorum. Tek bildigim sey eskiden bir cocuk diinyaya
geldigi zaman isim icin bir biiyiigiimiize damsirdik. Akrabalardan en yaslh amca ya
da Dede 'nin evine misafir olur ve bir lokma sunarak isim ricasinda bulunurduk. Dért
isim sunulur ve icinden bir tanesini segerdik. Oradaki es, dost, akraba hayirl
dileklerini iletir ve lokmamin ikramina gegerdik. Simdi ¢ocuk dogrudan hastanede
dogdugu icin daha eve varmadan orada anne, baba ya da hala tarafindan sevilen bir
isim konulup niifus islemleri baslatiliyor. Onceden daha klasik Hasan, Hiiseyin, Al,
Riza, Zeynel, Mustafa, Fatma, Rukiye, Sehriban ve Sakine gibi isimler konulurken
simdi biraz da klasik isimlerden uzaklasarak daha ¢ok ¢igek, dag, bortii bocek ve doga
isimlerine bir yonelme basladi. ”(A.S. Yas:53, Ortaokul, Yarmakaya).

Stirekli degisen ve gelisen dil yapisi iginde yer alan kisi adlarin da bu degisim ile birlikte

yeni kimliklere doniismesi kagimilmazdir. Celik; bu dongiiniin kiiltiirel alana yansimasini
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gormek i¢in Tiirkiye’deki isim verme kiiltiirii izerinden meydana gelen farklilagmalarin bir
analizinin yapilmasi gerektigini belirtmistir(Celik, 2005: 11). Gorlismecilerin ifadeleri ise
daha miistakil bir ¢alismadan 6te yoreye dair “ad verme” gelenegin mevcudiyeti ve son
durumu {izerinedir. Goriismecilerin ifadelerinden hareketle “ad verme” gelenegindeki
bozulmanin temelinde yatan sebeplerin daha ¢ok bebek dogum sartlarin degismesi, saglik
alanindaki modern gelismeler, genis aileden c¢ekirdek aileye gegis ile birlikte artan bireysel
tercih hakki, rasyonel yapilanma ile diizenlenmis niifus miidiirliiklerin resmi yaptirimi ile
gelen hizli ad verme zorunlulugu ve medyatik bir goriiniim iizerinden popiiler hale gelen
isimlerin tercih edilme orani1 gibi birgok sebep sayilabilir. Ote yandan isimler iizerinde azalan
bir dini vurgu s6z konusudur. Bu tiir yonelimler yore Alevileri 6zelinde atadan beri devam
ettirdikleri “ad verme” gelenegi lizerinde ciddi bir degisim olusturmustur. Bireysel ad verme
tercihin artmasi ve yeni kusaklarin olusturduklar evliliklerle birlikte artan c¢ekirdek aile
bi¢imi, bireylere gelenekten siyrilip bagimsiz hareket alan1 kazandirildig: ifade edilebilir. Bu
bagimsiz hareket alan1 ise “ad verme” gelenegi acisindan bireylere bigcimlenen degil
bicimlendiren bir stiinlik saglamistir. Bu yonelimin olusturdugu degisimler
gozlemlendiginde sadece gelenek iizerinde bir doniisiim olmamakla birlikte ayn1 zamanda
ismin niteligi ve kiiltiirel kodu tizerinden de bir degisim gergeklestirmistir. Yine ifadelerden
hareketle erkekler i¢in 6rnegin; Kamber, Veysel, Hasan, Hiiseyin, Abuzer, Riza, Zeynel,
Cafer, Ali, Mustafa, Hamza ve Basri gibi Islami inang tabanl1 isimlerden Caner, Berk, Ersan,
Sedat, Gokhan, Yiicel ve Eser gibi muhtevasinin daha c¢esitli oldugu isimlere dogru bir
yonelim vardir. Ote yandan ifadelerden hareketle drnegin kadinlarda ise; Sakine, Rukiye,
Fatma, Sehriban, Senem, Hatice, Meryem, Zeynep ve Elif gibi Islami isimlerden Bahar,
Nergis, Irmak, Yagmur, Deniz, Gonca, Siimbiil ve Inci gibi daha ¢ok doga isimlerine dogru
bir gecis son konusudur. Gelenek cercevesinde verilen adlari kiiltiir, inan¢ ve din
belirliyorken bireysel tercih ile evli ¢iftlerin verdikleri isimleri ise zevk, popiilerlik, medyatik
ve doga belirlemektedir. Kadinlarda ve erkeklerde gelenek ¢ercevesinde kullanilan isimlerin
Ehlibeyt(Hz. Muhammed ve Hz. Ali efradinda yer alan isimler) temali bir belirleyicilik
sunulurken gelenegin son donemlerde akamete ugramasiyla doga ve medya gibi bir
belirleyicilik agir basmaktadir. Yorede goriilen bu yonelim Alevi kirsalin giincel, medyatik,
popiiler ve doga gibi alanlar iizerinden klasik bir anlayisin(ad verme gelenegin) disina dogru

bir egilim gosterdikleri soylenebilir.
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5.4.8. Ovalik Kirsalda Diiskiinliik Kurumun Varhg

Adiyaman Merkez il¢esine bagli ovalik Alevi kirsalinda degisim yasandigi diger bir alan ise
stiphesiz diiskiinliik gibi dini bir kurumun isleyisinde meydana gelen bozulmadir. Genel
anlamda Alevi inang sistemin temel kurumlarindan biri olan diiskiinliik kurumu, taliplerin
bagli olduklar1 ocak sisteminin ortaya koymus oldugu genel ahlak ve ilkelere karsi
sorumlulugunu yerine getirmek ve kendi sosyal yasamini bu ilkelere gore diizenlemek
esasina dayanmak iken bu dini ilkelerin disina ¢ikmak ise diiskiinliik(yoldan ¢ikma-ikrar
bozma) ile sonuglanmasi demektir. Geleneksel agidan bireyin tutum ve davranislarina
getirilen sinirlamalara talibin uymamasi ile ortaya ¢ikan diiskiinliik durumu bazi yaptirimlari
kapsar. Diigkiin olan talibin toplumdan dislanmasi, cenazesi haricinde kendisiyle herhangi
bir sosyal iliskinin kurulmamasi, cem erkanina alinmamasi, yiiz kizartict durumlarda
gerekirse bulundugu koéy ve sehirden kovulmasi, yolda karsilasilmasi halinde selam
verilmemesi, taciz ve tecaviiz durumlarinda nerede goriiliirse yliziine tiikiiriilmesi ya da
kizgin sacda yiiriitiilmesi gibi daha birgok yaptirimi kapsar. Makul suglar icin ceza verilen
talip diiskiinliigiinii kaldirmak i¢in elinden gelen her seyi yapmaya c¢alisir. Zira iginde
bulundugu durum onu kendi toplumu goziinde utang bir duruma diistirdiigii gibi sosyal
yasamini idame ettirmesi de imkansiz hale gelir. Geleneksel agidan dede huzurunda dar-
didar cem erkaninda hesab1 goriilen ve sucglu olarak goriilmiis olan taliplerin cezalari
belirlenir ve bu ceza bitimine kadar cem erkanindan dislanir. Diigkiin olan talibin musahibi
de bu cezadan payim alir. Zira Alevi inang sisteminde musahip kendi yol kardesinin yaptig1
davranislarindan sorumludur. Fakat son 10 yilda cem erkdninda meydana gelen
deformasyon, dede-talip arasinda kopan iletisim ve musahiplik kurumun isleyisinde
meydana gelen bozulmalarla birlikte diiskiinliik kurumun isleyisini de biiylik oranda
akamete ugratmistir. Giiniimiizde diiskiinliik gerektiren bir olayda sikayet¢i tarafin ilk
basvuru merci geleneksel olarak dede ya da bagli oldugu ocaktan ziyade devletin resmi yargi
ve mahkeme mercileri olmustur.

Bu degisimin ve deformasyonun somut 6rneklerini Adiyaman Merkez ilgesine bagl ovalik
Alevi kirsalinda yapilan goriismecilerin ifadelerinde pekald goérmek miimkiindiir.
Giliniimiizde diiskiinlik kurumun mevcudiyeti ve isleyisi hakkinda 55 yasinda olan

G.U.(09.05.2018) adl1 goriismecinin ifadeleri su sekildedir:
“Yol diiskiinii olan bir insan dnceden toplumdan dislanirdi. Naci Dedemiz var. Dede
koye gelir yillik gorgii cemini yapacagi zaman kimin kiminle bir husumetinin olup
olmadigint sorustururdu. Cem swrasinda once bu miigkiil ¢éziiliirdii. Fakat simdi tabi

sartlar degisti. Artik Dede ile ¢ok bir irtibatimiz yok. Yakin zamanda kétii bir olay
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yasand. Iki aile birbirleriyle kanli bicakl haline geldiler. Onceden olsa bu problemi
¢ozmek i¢in direk dede cagirilirdi fakat kavgali taraflar jandarmayr ¢agirdilar.
Birbirlerinden sikdyet¢i olunca mahkemelik oldular. Yine bizim yakin kéyde bir arazi
tartismasi ortaya ¢ikti. Esasinda bu tiir bir olay ¢iktigi zaman dede devreye girerdi.
Fakat arazi igin her iki taraf mahkemeye basvurdu. 10 yil énce bizim kéyde iki inek
calindi. Inegin sahipleri Dede’ye basvurdular. Dede kéye geldi ve olayr tiim
vanlaryla etraflica dinledi ve diisiindii. Bizim kéyde Karatakkeli Baba isminde bir
tiirbe var. O zamanlar hirsizin koyden biri oldugu hususunda siipheler artinca tiim
koylii ziyaret iizerine yemin etmek i¢in Karatakkeli Baba ziyaretine gotiiriildii. O
zaman hirsiz, Dede 'nin bu advmina karsilik yemin etmeye cesaret edemedi ve ¢ikti
sugunu kabul etti. Buna karsilik daha 3 yil dnce bizim komsunun kegileri ¢alind.
Kegileri ¢calinan aile Dede’yi devreye sokacagina dogrudan jandarmaya bagvurdu.
Bu tiir olaylar esasinda inancimiza gore yol diigkiinii olacak seylerdir. Fakat artik
dedigim gibi koyliiler dogrudan resmi mercilere basvuruyor. Bu agidan diiskiinliik
kurumun bizim kéyde islerliginin pek kalmadigini soyleyebilirim.”(G.U. Yas:55,
Okur-yazar, Karakog).

Ovalik Alevi kirsalinda diiskiinliik kurumun varligi veya kavrama iligkin 35 yasinda olan
G.S.(11.05.2018) adl1 goriismecinin ifadeleri ise su sekildedir:

“Diiskiinliikten kastin kdyde bir fakire ve yoksula yardim etmek ise buna benzer bir
dayanisma vardr. Bir yil once koyiimiizde yukar: mahallede yangin ¢ikti. Itfaiyeyi
aradik fakat gelene kadar ev kiil oldu. Koéylii de bir araya gelip para yardimi
saglayarak yeni bir ev yapiminda destek ¢ikti. Benim diiskiinliikten anladigim boyle
bir seydir. Inancimizda bu gibi bir sey varsa da tabi Dede daha iyi biliyordur.”(G.S.
Yas:35, Universite, Kizilcahoyiik).

Yine yorede diiskiinliik kurumun farkindaligina ve varligina dair 53 yasinda olan

A.S.(17.06.2018) adl1 bir diger goriismecinin ifadeleri ise su sekilde olmustur:

“Inancimizi geregi bazi hos ve uygun olmayan eylemlere girisildigi zaman bir
dedikodu ile bir sekilde o mesele Dede ye varirdi. Dede ise yillik gorgii ceminde hangi
kéyde ne maraz yasanmis onlari not alir gorgii cemi giinii once bu meseleler hakkinda
Mansur Dari gerceklestirirdi. Sorun halledilince miiskiil ortadan kalkinca rizalik
meydanindan hak meydanina gegis misali didar cemine gegilirdi. Fakat bizim koyde
artik gorgii cemi de yapumadig i¢in bu tiir hos olmayan ve yolun erkdn ve ahlakina
uygun olmayan eylemler gerceklestigi zaman sadece koyliiler tarafindan kinanir ve
dedikodusu yapilyyor. Esasen bu isi yapan aileden herkes uzak durur fakat biri ¢cikip
da; “Sen neden bunu yaptin?” deme cesaretini gosteremez. Sebebi ise hi¢ kimseyle
aile i¢i huzurunu bozmamak ve tartismaya girmemek gibi pasif bir durus halidir.
Fakat bu meseleye Dede miidahil olur ise kimse Dede 'nin makamini ¢igneyemez. Ama
dede de artik kabuguna cekildi. Sadece biiyiik organizasyonlarda cem yiiriitiiyor. Her
koye gitmesi zaten imkansiz gibi bir de talep olmayinca bu kadar bir kitleye zorla bir

sey yaptiramaz. Dede elinden geldigince ¢ok dar alanlarda erkdni yiiriitmeye
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calisyyor, fakat dedigim gibi diiskiinliik gibi bir olayda kéylii sadece o isi yapan
aileden ve ya kisiden uzak durmaya ¢aligiyor. Ciinkii kétii is eyleyen aileyi muhatap
alarak dertsiz bagina dert agmak istemez. Bdyle olunca da bazen kdyde bazi aileler

arasinda gerilimler yasanabiliyor. ”(A.S. Yas:53, Ortaokul, Yarmakaya).
Yorede 51 yasinda olan A.T.(23.07.2018) adli bir diger goriismecinin diiskiinliik kurumun

isleyisine dair su ifadelerde bulunmustur:

“Eskiden koyde bir problem c¢iktigi zaman Dede’ye basvurulurdu. Dede talipleri
huzurunda diiskiin olan talibin isledigi su¢un niteligine gore ceza verirdi. Kimin
malina zarar vermigse, kimin namusuna ve haysiyetine dil uzatmigsa dar-didar
ceminde magdur olanlara dile gelir ve miiskiiltinii anlatirlardi. Dede ise bu durumda
ortak paydada herkesin vicdaninin rahatlayabilecegi bir ceza verirdi. Fakat simdi
bakiyorsun c¢ocuk biiyiigiiniin ontinde oturuyor. Bir biiyiigii iceri girdigi zaman
ayaklarini toplamiyor. Sug isleyen biri utanmadan kéyde rahat gezebiliyor. Dede koye
geldigi zaman zahmet edip ziyaretine bile gelinmiyor. Sonucta senin pirin ve atanin
miirsidi gelip bir niyaz almak sende bir seyler eksiltmez. Onceden insanlar bas
stkistigr zaman musahibinde veya komsusundan rahatlikla gider bor¢ para alirdi.
Fakat simdi para istedigin zaman dogrudan senet imzalatiyor. Faiz ile para veriyor.
Hata islemis ve yol diiskiinii olmug bir talip hatasim diizeltmek i¢in amansiz bir ¢aba
icine giriyordu. Fakat simdi talip dedesini bile tamimamaktadir. Zaten kéylerde geng
yok. Genglerin hepsi iiniversiteli oldu. Koylerde hayvan, ke¢i ve koyun besleyen bile
yok. Herkesin altinda son model araglar var. 10 dakikada gidip ihtiyaglarmni sehirden
tedarik ediyorlar. Belediye ¢op arabalart koylere kadar geliyor. Hatta sehir ici
arabalar artik sehre yakin kéylerin giizergahindan gegiyor. Bu gelismeler iyi seyler
fakat toplumuzda eskiden var olan samimi iliskiyi de alip gotiirdii. ”(A.T. Yas:51,
Ortaokul, Karakog).

Geleneklerle var olan kiiltiirel veya dini yapilarin kirsal alanda her gecen giin goriiniirliigiin
azaldig1 veya yok oldugu modern diinyamizda, bireylerin veya toplumlarin sosyal
yonelimini ile degismeye baslayan tutum ve davranmislarin sosyolojik bir aciklamasini
yapmak her dénem diisiiniirlerin ana konusu olmustur. Genel anlamda “Modernlesmenin
Paradokslar1” adl1 eserde torik ger¢evede bir izahini sunan Loo ve Reijen; bu izah1 Georg
Simmel’in diisiincelerine atfederek sunmuslardir. Simmel, modernlesme ile birlikte
toplumda meydana gelen koklii degisimleri, bireyin zihinsel ve toplumsal iligkileri
baglaminda agiklamaya ¢alismustir. Ozellikle geleneksel toplum yapilarin kismen ortadan
kalkmast ya da zayiflama durumunu yine bireye vurgu yaparak onun Ozgiirliigl ile
aciklamistir. Fakat o, biirokratik oOrgiitlerin artan egemenligine karsi bireyin cevresi ile
kurdugu iliski bi¢iminin geleneksel iliski bigiminden ayrilacagini ve salt aragsal ve bigimsel

bir hale doniisecegini belirtmistir(Loo&Reijen, 2006: 19). Bu anlamda diiskiinliik kurumun
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Adiyaman Merkez ilgesine bagli ovalik Alevi kirsalinda geleneksel olarak islerligin
azalmasinin temelinde artan biirokratik gelismeler ile birlikte meydana gelen modern
gelismelerin sundugu yeni resmi kurumlarin(mahkemeler, yargi, emniyet) etkisi biiyiiktiir.
Zira modern Oncesi Alevi toplumun kiiltiirel, dini ve sosyal orgiitlenmesinde sikayet merci
olarak onemli bir bagvuru merkezi goriilen diiskiinliik kurumu, modernlesmenin sundugu
ozgiirliik¢ii, adil ve resmi yargisi ile birlikte 6nemini kaybetmistir. Ciinkii modernlesme ile
birlikte kent yasamin sundugu cemiyet hayati i¢inde ilk yillarda yeniden yapilanmasini
basaramayan Alevi dini kurumlarin varhig salt kirsal ile sinirli olarak varligini devam
ediyordu. Fakat modernlesmenin kent ortaminda insanlara sundugu kamusal alan
imkanlarinin(saglik, egitim, ulagim, internet-iletisim, teknoloji) kirsala yansimasi ile birlikte
zamanla bu alanlara sikismis bu geleneksel dini kurumlarini da etkisizlestirmis ve yok
etmistir. Gorlismecilerin ifadelerinden hareketle dede-talip iligskisin azalmasi, cem
erkanlarinin sembolik bir hal almasi, esit egitim firsat1 ile iniversite kazanan Alevi genglerin
sadece Ozlem duyduklarinda kdylerine ugramalari, bir problemde sikayet merci olarak
devletin resmi kurumlarin tercihi, toplumsal bir olayda giivenlik i¢in jandarmaya basvurma
yine diger dini ve dayanisma kurumlarinda meydana gelen zayiflamalar(musahiplik, cem,
ocak) gibi birgok etkenin bu kurumun s6z konusu yorede varligini yok etmistir. Bir hirsizlik
durumunda 6nceden geleneksel sikayet merci olan diiskiinliik kurumu iken bugiin resmi
bagimsiz mahkemelerdir. Bir donem Alevi halk mahkemesi yargici gorevi goren dede ve
juri tyeleri olarak kabul edilen talipler huzurunda bir sorun karara baglanirken bugiin
tamamen resmi, rasyonel ve belli izlek ve evraklarin oldugu yazili kararlar ile ¢6ziim
bulabilmektedir. S6z konusu ydrede sozlii, toresel ve dinsel bir yargi siirecinden yazili ve
resmi bir yargi siire¢ ve yapisina dogru bir uyum saglanmistir. Bu uyum ovalik Alevi

kirsalinda diiskiinliik kurumum 6nemini ve islerligini kaybetmesine neden olmustur.
5.4.9. Ovalik Kirsahin Sehir Merkezi ve Dede ile irtibat Sikhg

Kent hayatinin birey veya cemiyet hayatina tanidigi imkanlar ¢ercevesinde bir mesabesi
yapildig1 zaman elbette ki kirsal alana nazaran daha 6zgiirliik¢ii, serbest girisimin daha tist
diizeyde oldugu ve mobilitesinin daha hizli oldugu bir alana sahiptir. Kent’in diizen ve sosyal
kurgunsa bakildigi zaman Ozgiirlik¢li harekete tanidigi demokratik imkan ve arayis
rekabetin daha adil oldugu goriiliir. Zira kent toplumlarini diizenleyen sorgulayici rasyonel
kanun hakimiyeti, insan haklari, 6zel miilkiyet, hosgorii, serbest girisim ve sivil toplum ile
gelen adalet ve esitlik arayis hakki gibi birgok kurallar manzumesi sunar. Yigmlar

diizenleyen bu sosyal, dini, siyasi ve iktisadi kurallar manzumesi kent hayatinda ferdin
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tarihte aykiri(heretik) olarak goriilmiis veya merkezi otekilestirilmeye maruz kalmis bir
topluma olan mensubiyetini géz ardi ederek esit rekabet hakki tanir. Iste bdyle bir kamusal
alana sahip olan kent hayatina kirsalda ya da mezrada yasayan bir ferdin ne kadar ¢ok
baglant1 kolaylig1 ve siklig1 olursa s6z konusu bireyin sosyal ve iktisadi hayati da bir o kadar
etkilenir. Bu anlamda tarihte baz1 tecriibeler gecirmis ve merkezi dislanmaya maruz kalmis
Alevi toplumun modern hayatin sundugu bu imkanlar manzumelerin yer aldigi kamusal alan
ile tanisinca modern methumlarin sahip oldugu yeni siyasi, iktisadi ve sosyal diizeni de diger
tiim toplumlar gibi benimsemeye baslamistir. Bu benimseme ile dogal olarak ge¢cmiste sahip
oldugu bircok geleneksel ve inangsal kurumlarini da terk etmek zorunda kalmistir. Dogal
seleksiyon icinde gerceklesen bu degisim siiphesiz zamanenin sosyal realitesini
gostermektedir. Belirli olarak Adiyaman Merkez il¢esine bagli ovalik Alevi kirsalin sehir
merkezi ile olan imkan ve yogunluguna bakmak ve goriismecilerin birinci agizdan kentte var
olan kamusal imkanlar1 kullanma, ulasma ve benimsemeye dair fikirlerini tespit etmek s6z
konusu yorede gergeklesen modern degisimin degerleri agisindan bir ipucu verecektir.

Bu anlamda goriismecinin sehir ile olan irtibat durumunun tespiti i¢in bazi a¢ik u¢lu sorular
yoneltildi. Konuya iliskin yoneltilen agik uclu sorulara biitiinsel olarak 55 yasinda olan

G.U.(09.05.2018) adl1 kaynakga kiginin ifadeleri su sekilde olmustur:

“Koyiimiiziin sehre olan uzakligi 9 km dir. Istedigimiz zaman sehir merkezine gidip
gelebiliriz. 16 yil 6nce koyiin tek bir toplu tasima araci vardi. Bu arag sabahin erken
saatlerinde belli bir saate giinliik kornaya basar ve gsehre gidecek olanlar bu arabaya
binerdi. Oyle herkesin arabasi yoktu. O zamanlar bizim kéyliilerin gehre gitme amact
sadece ev ihtiyaglarini karsilamak i¢indi. Fakat simdi cani sikilan arabasina atlayp
gidiyor. Hatta bazi evlerde hem Baba’'nin hem de oglunun ayri ayri arabalari var.
Normalde bir taziyeye bir ailenin tiim erkek kardegleri bir tek arabaya binerek
giderlerdi. Buradaki amag; taziyedeki es, dost ya da diismana birlik, beraberlik ve
kardesler arasi iyi bir gecim mesaji1 vermekti. Fakat simdi birakin kardesleri, baba
ayrt bir arabayla gidiyor sehre, ¢ocuk ayri bir arabayla gidiyor. Béyle olunca eski
samimi iliskilerde bozulmug oluyor. Sordugun soruya gelince dedigim gibi istege
bagli istersen giinde 10 defa da gidebilirsin. Bir stkinti yok yani ulasimda. Sehir artik
o kadar yaklasti ki bizim koylere otobandan gegen araba sesleri buralara kadar
geliyor. Sehir yasantisindan pek bir farkimiz yok ashinda.”(G.U. Yas:55, okur-yazar,
Karakog).

Kent irtibatina dair 53 yasinda olan A.S.(17.06.2018) adli goériismecinin ifadeleri su
sekildedir:

“Bizim kéy zaten sehirden bir par¢a gibidir. Sehir merkezine ¢ok yakiniz. Koyiin
gengleri sabah kahvaltidan sonra bulusacaklart zaman sehirde bir araya gelir

zamanlarini merkezde gegirirler. Eskiden koyiimiiziin sehir ile olan baglantist uzak
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oldugu icin ihtiyacimiz halinde sehre inerdik. Fakat simdi istersen giinde 10 kere de
ugrayabilirsin. Neticede her giin sehir i¢i otobiisleri koyiimiize yakin ana yoldan
geciyorlar. Giintimiizde her evinden bir degil iki arabasi var artik bu sebepten ulasim
konusunda sehre ulagmak artik kendi segenegimize baghdir.”(A.S. Yas:53, Ortaokul,

Yarmakaya).

Y oreye dair bu genel ifadelere ek olarak ¢apraz bir sorgu muhasebesinde ovalik kirsalin bagl
olduklar1 ocak dedesiyle olan irtibatina dair goriismeler dinlenildigi zaman zit bir degisim
iligkisi goriilebilir. Yorede ulasim imkanlar1 daha ¢ok artarken bagl oldugu ocak dedesiyle
olan iletisimin azalmasi degisimin yoniinii modern methumlarin rasyonel ve sekiiler egilimin
yoniinde oldugu goriiliir. Alevi bireyin sosyal hayatin da dini ritiiellerin goriiniirliikkten
uzaklagmasi onu giindelik mobilitesi i¢inde daha profesyonel zaman dilimlerine gore hareket
etmesine yonlendirir. Yoreye dair bu durumu daha net gérmek adina goériismecilere bagh
olduklar1 ocak Dedesinin koy ile olan irtibat1 ve kOylin ocak ile olan irtibatina yonelik sorular
yoneltildi. Cift tarafli irtibata dair 55 yasinda olan G.U.(09.05.2018) adli goriismecinin
ifadeleri su sekildedir:

“Dede ile olan iletigimiz dostluk, tanisiklik ve aile ziyareti ¢er¢evesinde devam ediyor.

Her ne kadar eskisi gibi cemler ve semahlar yapilmasa da Dedemiz ’in bizim i¢in her
zaman bir kiymeti vardw. Hastalandigi zaman tiim kéylii ge¢mis olsun ziyaretine
gider. Diigiin davetiyeleri, taziye ya da aile ziyareti gibi kismi ziyaretler yapariz. Tabi
bu ziyaretler insani ziyaretlerdir. Dini bir gaye tasimiyor.”(G.U. Yas:55, Okur-yazar,
Karakog).

Irtibata dair 53 yasinda olan A.S.(17.06.2018) adl1 gériismecinin beyan ise...
“Dede ile irtibat diizeyimiz daha ¢ok bir diigiin davetiyesi, cenaze toreninde bir bas
saglhg ziyareti ya da herhangi bir ziyaret adanmig kurban lokmasinin duanlama
islemi icin dede ile irtibata geceriz. Eskisi gibi yogun bir sekilde cemler
diizenlenmedigi icin kéyiin dede ile olan irtibati sadece tamisiklik ve akrabalik
diizeyindedir. Eskiden ¢ok gider gelirlerdi. Fakat artik insanlar i, ekmek ve hayat
miicadelesi verdigi icin bu tiir bazi inangsal geleneklerimizi de yitirdik diyebilirim.
Biraz da olaya modern ve ¢aga ayak uyduma agisindan bakildigi icin simdiki genglik
eskiden siiregelen bazi gelenekleri, gormezden gelebiliyor.”(A.S. Yas:53, Ortaokul,

Yarmakaya).
Yorenin dede ile olan irtibat1 ve Dede’nin s6z konusu koylerde mevcut islevine dair son
durumunu ise 40 yasinda olan H.C.(18.07.2018) adl1 goriismeci aktarmaktadir:

“Dede ’nin kullandigu iislup, dayanisma ve birlestirici mesajlar icerdigi i¢in kendisine

bagl: talip kéylerde her zaman baris etkisi olusturur. Onceden egitim, teknoloji, saglik

ve ulasim gibi sistemler yetersiz veya zayif iken koylerimizde daha az problem

yasantyordu. Fakat bugiin refah acisindan her seyin gelismis ve bollagmis oldugu

halde kéylerimizde daha ¢ok sorun yasamaya basladik. Mantiken daha az sorun
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vasamamiz gerek fakat eskiye gore daha ¢ok sorunumuz olustu. Dede artik tiim

koylere yetisemiyor ve bir¢ok kdyden elini, ayagini ¢ekti. Sadece cenaze ve diigiin gibi

ozel davetiyelerde kéylere istirak eder. Kdyde bir arazi sorunu ya da bosanma,

hwrsizlik gibi ozel sorunlar olustugu zaman resmi mercilere basvuruluyor. 10 yil

oncesine kadar bu tir bir sorun yasandigi zaman gerilimi dindirmek ve problemi

¢ozmek icin bélge karakolundan énce Dede’ye bagvurulurdu. Daha iki yil once bir

hirsizlik olayina sahit olduk. Hayvanlari ¢alinan aile dogrudan Jandarma’ya

bagvurdu. Eskiden olsa Dede kéye gelir koyliiyii toplar ve hepsini sorgudan sualden

Qegirir, hatta inangsal olarak koyde yer alan bir ziyarete yemin ettirmeye gotiiriir.

Nitekim eger hirsiz kdyden biri ise genele hitap ederek bir hafta i¢erisinde dolayl bir

sekilde ¢calinan hayvanlarin hirsiz tarafindan gizlice kéyiin icine basibos olarak

bwrakilmast halinde ortaya ¢ikmasi gerekmedigine ve pisman oldugu varsayilarak

affedilme hakki tanminwr. Sonra iki giin i¢inde bir bakarsiniz ki komgunun tarlasinda

bagsibos hayvanlar salinmig ve otluyor. Kéyliiler hemen mal sahibine haber verir ve

mal sahibi gelip hayvaniarint alir hirsizi génliince affederdi. Simdi jandarma gelir

parmak izi, hayvanlarmn eskalini, sayisini ve olayin gercgeklestigi giizergah tizerinden

saatlerce arama tarama yapar. Demem o ki Dede’nin énceden ciddi bir sekilde

agirligr vardi. Fakat simdi hiirmet var ama séziiniin yerine getirildigi hususunda pek

bir sey séyleyemem, ¢iinkii koyliilerimiz artik adaleti Dede 'den degil resmi mercilerde

bulmaya ¢alistyor.”(H.C. Yas:40, Lise, Yarmakaya).
Ceribas&Kose(2018)’ye gore; farkli kurumsal yapilarin biitiinii {izerinde olusan kiiltiir
sistemin bu yapilar iizerinde insa edildigini ifade ederler. Hatta toplumlarin tarih boyunca
deneyimlendikleri bazi olay ve olgular onlarin sahip olduklar1 degerlerin dinamiklerinde bir
degisim-doniisiim olusturmasinin miimkiin oldugunu belirtirler. Ciinkii onlara gore; kiiltiir
sistemini var eden kurumsal yapilar ve bu yapilarin sahip olduklari islevsel mekanizmalar
vardir. Dolasiyla bu islevsel mekanizmalarda meydana gelecek bir duraksama veya
yavaglamanin kiiltlir sisteminin tamamina etki edecegini vurgularlar. Bu anlamda bir kiiltiir
sistemini ayakta tutun yegane giiciin, islev oldugunu vurgularlar(Ceribas ve Kose, 2018). Bu
acidan Alevi inang ve kiiltiir sistemin temelini olusturan Dedelik Kurumu {izerinde meydana
gelebilecek bir islev kayb1 dogal olarak tiim Alevi kiiltiir sistemini etkileyecektir. Dolasiyla
soz konusu yorede goriismecilerin ifadelerinden hareketle dede-talip iliskisinde meydana
gelen bozulma, Dede’nin sosyal sorun ¢oziicli toplumsal islevini kaybetmesi, cemlerin
diizenli takip edilmemesi ve taliplerin karsilastiklar1 sorunlari dini mercilerden ziyade resmi
mercilerde ¢6ziim bulmaya g¢alismalar1 gibi yeni girisimler ovalik yorede Alevi toplumun
kiiltiir sistem iizerinde 6nemli degisimler olusturmustur. Dedelik kurumu, dede-talip

arasindaki baginin zayiflamasi yorede bireysellesmeyi artirmistir. Bu bireysellesme ve dede-

talip iliskisinin azalmasinda dolayli olarak etki eden bazi modern gelismeler de olmustur.
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Goriismecilerin ifadelerinden hareketle yore insanin sehir merkeziyle olan kolay ulasim
imkan1 yani ulasabilirlik(teknoloji, saglik, egitim, eglence, endiistri, sanayi) modern
gelismelerin benimsenmesinin ve taninmasinin 6niinii agmistir. Dolasiyla artan 6zgiirliikcii
alanin  genislemesi, gencglerin serbest zaman etkinliklerini sehir merkezinde
gerceklestirmeleri igin serbest bir hareket alani olusturmustur. Bu alanin genislemesine
paralel bireysellesme(sekiiler egilim) egilimi de artmistir. Feodal(geleneksel) bir diisiince
ortamindan kopan gen¢ dimaglarin kendi toplumun degerleri {izerinde artan bigimleyici etki
ve yetki, s6z konusu yOrenin kiiltiir ve inang sistemi(dedelik, musahiplik, diigkiinliik, ocak
vs.) lizerinde bir degisime yol agmustir.

Dedenin toplumsal olaylara olan miidahale ve etkinin zayiflamasinin bir diger arkaik nedeni
ise demografik artis gosterilmektedir. Artan niifus ile olusan toplumsal hareketlilik
iizerinden hakimiyetini kaybeden Dede, kurumsal olarak bu kayiptan sonra sekil veren degil
sekillenen bir duruma gelmistir. Yine ifadelerden hareketle toplumsal su¢ sayilan hirsizlik
gibi bir olay karsisinda geleneksel agidan caydirici giicii bulunan bir tiirbe {izerinden yemin
ettirilmek bir ¢6ziim yolu i¢in yeter iken zamanla bu geleneksel ¢6ziim yontemin de etkisini
yitirdigi goriilmektedir. Buna karsilik resmi mercilere(yargi, mahkeme, avukat, savci) olan
itimat ve yoOnelimin daha ¢ok arttigi sdylenebilir. Bu resmi mercilerin yorede nasil
benimsendigine dair yapilan gozlemlerde miilakat yapilan her hanede ve ailede resmiyette
bir memur iiyesinin bulunmasidir. Modern hukuk sistemine dogru bir uyum ve benimseme
anlayisg1 arkasinda ailede yer alan genglerin devletin resmi bir is ve memurlugun bulunma
etkisi yiiksektir. Bu durum yine genglerin gelenekten etkilenen degil onu bigimlendiren bir
konumunda olduklari goriilebilir.

Lokal bir cercevede sundugumuz degisim parametrelerine paralel bir sekilde Aleviligin
modernligin karsinda durdugu konumu genel olarak Riza Yildirim(2012) da izah etmektedir.
Ona gore “modern Alevilik” heniiz olusumu tamamlayamamistir ve degisime gebe olan bu
stirecte geleneksel Aleviligin inanci, modern Aleviligin ise kimlik esash bir egilim i¢inde
oldugunu ifade eder(Y1ildirim, 2012). Bu kimlik esasli modern Alevilige Adiyaman 6zelinde
baktigimiz zaman goriismecilerin ifadelerinden hareketle genglerin kimlik tanimlamasinda
kendini Alevi kabul ederken Alevi inang sistemin geleneksel kaidelerin terk etmis olmasi ve
tamamen teorik bir kimlik olarak sunulmasi Yildirim’in ifadeleriyle benzesen genel bir

egilim oldugu gorilebilir.
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5.4.10. Ovalik Kirsalda imece Usulii ve Son Durum

Birincil iligkiler(menfaatten uzak iliski) iizerine kurulu olan ve dayanigma kiiltiiriin genel
olarak kuvvetli oldugu kirsal alanlarda es, dost ve akraba birlikteligin verdigi istenci ve giicii
gérmek miimkiindiir. Hele hele bu dayanisma kiiltiirii doguda yer alan feodal diizen i¢inde
ise kendini toplumsal alanda daha g¢ok gostermesi kaginilmazidir. Bu gosterim agiret
birlikteligi, giiglii aile istenci ile birlikte gelen asiret i¢i evlilik(endogami), dini kurumlarin
getirdigi kolektif normlara(musahiplik, diigkiinliik) uyma zorunlulugu, geleneklerin
belirleyiciligi ve belki de en 6nemli toplumsal dayanisma gostergesi olarak imece usuliin
varligidir. imece usulii bir kdy ya da kdy toplulugun(bir grup toplum da yapabilir) i¢inde
islerin goniillii ya da zorunlu olarak elbirligi i¢cinde yapilmasidir. Ortak karar iizerinden
hareket eden bu usulde koylin bir yeri onarilacak ya da koyliiniin gerisinde kalmis bir ailenin
tarladaki mahsuliiniin toplanacak ise koyli tarafindan elbirligi ile bir dayanisma Ornegi
sunulur. Aragtirma alanina aldigimiz ovalik Alevi kirsalinda bu gelenege dair son durum
hakkinda neler sOylenebilir ya da gdzlemlenebilir merak: ile sahada gerceklestirmis
oldugumuz tetkikler neticesinde bir deformasyondan ve degisimden bahsetmenin miimkiin
oldugu gozlemlenmistir. Zira tarimda, endiistride(teknoloji) ve egitimde gergeklesen
reformlar ile artan refah, kolaycilik saglayan makinalar ve mahsulii hasat eden modern arag
ve geregler dolayli ya da dogrudan yore toplumsalin giindelik is hayatinin zorluklarini ve
mevsimsel gecikmelerini en aza indirmistir. Bu gelismeler neticesinde bir dayanisma 6rnegi
olan imece usuliin de geleneksel toplumsal bellekte, her gecen zaman diliminde
soniiklesmektedir. Goriismecilerin  ifadelerine  bakilacak olunursa bu degisimin
parametrelerini daha somut 6rneklerle gormek miimkiindiir.

Bir dayanigma gelenegi olan imece usuliin yorede varlifina dair 55 yasinda olan

(G.U.(09.05.2018) adl1 goriismeciye yoneltilen sorulara karsilik su ifadeleri kullanmstir:
“Simdi yardimlagma var mi diye soruyorsun. Yardimlasma ihtiyacin halinde bir igin
gerive kalmig ise es, dost, akraba yardim ederdi. Ornegin bizim gecim kaynagimiz
tiitiindiir. Ve mahsuliimiizii Sonbahara dogru toparlar ve depolariz. Fakat yagmur,
firtina geldigi zaman bakariz ki hala kéyde mahsuliinii depolayamayan aileler var. O
zaman muhtar ¢agri yapar biitiin koylii o aileye yaradim eder. Onceden béyleydi.
Nohut, mercimek ve bugday icin de bu béyleydi. Fakat simdi kimsenin yardima
ihtiyact yok ki... Her seyin makinasi ¢ikmis. Bigcerdover, Patoz makinasi, tiitiin dizme
makinasi, giibre dagitma makinasi, sulama sistemleri her sey var. Hatta son 4 yildir
tiitiin dizme makinasi da geldi. Neden bunu séyliiyorum ¢iinkii tiitiin dizme makinast
yokken aksama dogru giin agarirken komsun hala titinii ¢uvaldiz ile bitirme

telasindadir. Yardimlasma geregi o eve misafir olur yardim ederdik. Bir bakima bu
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makinalarin ¢tkmasi iyi oldu fakat boyle olunca da koyde komsuyla bir vesile ile
kuracak bir iligki bahanesi de kalmadi. Onceden kéyden erkekler bir araya gelir ve
yardimlasma amaciyla bugday veya mercimegi giibrelerlerdi. Simdi makinast ¢ikti.
Makine tarlaya bile girmeden uzaktan yagmur gibi giibre atiyor. Tiim bunlar ¢itkinca
da yardimlasmaya gerek kalmiyor. Ayni durum cenaze icin gegerlidir. Kéyiimiizde
biri vefat ettiginde herkes el ele cenaze evine sahip ¢ikardi. Mesela olen erkek ise
erkekler yikar, kadin ise kadinlar yikar ya da yardim ederdi. Simdiye bakryorsun biri
oldiigii anda sehirde devietin gorevlileri cenazeyi yikiyor, kefenliyor ve ambulansla
koye kadar getiriyorlar. Kéyiin gengleri onceden élen biri icin mezar kazardi. Simdi
komgsunun kepgesi var iki darbede mezar agiliyor. Taziye ¢cadirin ¢ay ocagi, misafir
agirlama yeri gibi her seyi var. Cenazeye gelenler bir sandalyeye oturur, bas saghgi
diler, ¢ayini icer ve gider. Artik bizim buralarda her sey béyledir. Eskiye dair bir sey
kalmadi. Temel ge¢im kaynagimiz ¢ificilikti fakat her ailede bir ¢ocuk deviet
kadrosuna yerlesince cificilik temel gecim kaynagi olmaktan ¢ikti artik sirf tarla bos

Kalmasin diye ekiliyor.”(G.U. Yas:55, okur-yazar, Karakog).
Dayanigsma duygusunun ve yardimin geleneksel bir sekli olan “savasi” gelenegin varligina
dair 35 yasinda olan G.S.(11.05.2018) adl1 gériismecinin ifadeleri su sekildedir:

“Bu gelenek oziinden giizel bir yardimlagma ornegidir. Mesela bir diigiin davetiyesine

ailen ile birlikte gittigin zaman diigiin sonunda salon girisindeki para yardim toplama

masasina birakacagin 50 TL ile fakir diismezsin fakat biitiin davetiyeler 50 TL

bagisladiklar: zaman diigiin yapan Aileye giizel bir maddi destek olmus olur. Fakat

son zamanlarda bu gelenekte tartisma haline geldi. Ciinkii toplumdan kopuk ya da

yurt disinda yasayan ailelerin hi¢birinin Tiirkiye deki; akraba, es, dost diigiiniine

katilmamalarina ragmen ve maddi durumlart olarak iyi olmalarina ragmen surf bu

yarimdan mahrum kalmamak icin uzaklardan buralara gelip diigiin yapiyor ve hig

kimsenin davetiyesine katilmamasina ragmen herkese davetiye gonderiyor. Yani

ozetle bu gelenek istismar edilemeye baslaninca artik birkag aile bu uygulamadan

vazgecerek gonderdigi davetive mektuplarin iizerine “takisiz” olarak not

diisiiyor.”(G.S. Yas:35, Universite, Kizilcahoyiik).
Dayanisma temasi altinda kirsalda zor durumda kalmis bir aileye yardim amacl atilan her
adim imecenin farkli alanlarda farkli sekillerde goriiniimiidiir. Bir ailenin sevdigi bir iyenin
hayatin1 kaybetmesiyle kotii bir zaman dilimi yasar. Bu acili siireci; komsu, akraba, es, dost
ve arkadaslar ile paylasarak atlatmaya calisir. Bu siiregte el birligi ile gosterilecek her
dayanigma 6rnegi s6z konusu Aile’nin en az hasarla ¢ikmasina yardimci olur. Bu siirecin en
somut Ornegi olarak goriildiigii asama ise cenaze torenleridir. Cenaze torenleri 6ziinde
geleneksel ve dini bir siireci barindirirken bu siirecin her asamas1 gelenegin bir pargasini

olusturur. Fakat bu geleneksel siireci en fazla etkileyecek olan da yine moderniteye iliskin

pratikler olacaktir. Bu tiir pratiklerin tespiti i¢cin Adiyaman ovalik kirsal 6zelinde cenaze
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torenlerine iligkin son durum hakkinda 30 yasinda olan E.G.(14.07.2018) adl1 gériismecimiz
su sekilde aktarmaktadir:

“Onceden biri vefat ettigi zaman kazanlarda sular 1sitilir ve tecriibeli olan

biiyiiklerimiz cenazeyi iisliince yikar, kefenler ve defnederlerdi. Uzun ve yavas bir

stireci kapsiyordu. Hatta oliiniin kendi evindeki hizmet ve emeklerine karsilik ruhun

bir giin evde dinlenmesi i¢in 6lii beden bir gece evde bekletilirdi. Dede Islami usullere

gore cenaze islemlerini gerceklestirirdi. Mesela 6len bir kadin ise cenazeyi kadinlar

yikard1. Ve kadimin kefenleme islemi daha farkliydi. Olen bir erkek ise erkekler yikar

ve 6len Baba’min ayaklarimi ataya saygimin bir igareti olarak ¢ocuklarin en biiyiigii

yikardi. Simdi biri oldiigii zaman devlet neden 6ldiigiinii teyit etmek i¢in otopsi

yapiyor. Dolaswyla kimi zaman olii bedenin i¢ organlarina zarar da verebiliyor. Ve

kefenleme islemi devletin resmi gérevlileri tarafindan yapulyor. Bu islemler boyle

olunca da bizim bizzat uyguladigimiz geleneksel usuller kayboldu. Ama kismen devam

eden gelenekler de var. Oliiniin agiz lokmasi, kirki, elbiselerin dagitilmasi, mezara

haftalik su dékme ve agit gibi usuller devam ediyor. Mesela koyde biri vefat ettigi

zaman onceden ii¢ giin televizyon agilmazdi. Aynamn iizerine siyah bir ortii ile

kapatilrdi. Koylii yakin akrabalar: hari¢ bir hafta tiras olmazdi. Koyde en az bir ay

diigiin yapilmazdi. Sabaha kadar 6lii evi yalniz birakilmazdi. O aci paylasilir ve bir

dayanisma haftast vardi. Simdi taziye evleri var. Bas saghgi icin gelen ziyaretgiler

taziyede bir ¢ay icer ayrilirlar. Acikca séyleyeyim taziyede daha oliintin ziyaretcileri

gelirken kéyde diigiin yapan bile oluyor. Bu konuda biraz yozlastigimizi

diigtiniiyorum. Mezar kazmanin énceden derin bir anlami ve dayanismanin verdigi

birlikteligin bir mesajini icerirdi. Fakat bugiin mezari kepge vasitasiyla iki dakikada

kaziliyor. Dogal olarak her sey kolaylastikca anlamini da yitirmis oluyor.”(E.G.

Yas:30, Universite, Bérgenek).
Bir toplumda geleneksel bir yapidan modern bir yapiya gegilirken bu gecisin tetikleyici
unsurlaria odaklanildigr zaman bireyin hayatinda koklii degisimler gergeklestiren bir dizi
bilimsel pratik ile karsilasilir. Bu pratikler genelde diinyanin tiim toplumlari tizerinde benzer
bir etki uyandirir. Bilingli ya da biling dis1 hayatimiz1 kolaylastiran bu gelismeler bizleri
zamanla rasyonel biling ile hareket etmemizi ve bu mantia uygun giindelik yasam
bicimimizi diizenlemeye sevk eder. Modern olanin getirdigi evrensel yenilikler zorla veya
isteyerek tiim geleneksel toplumlara yerleserek bu toplumlar1 bicimlendirmektedir.
Bu diistinceye paralel olarak Marshall McLuhan’in kullanmis oldugu “kiiresel koy”
nitelendirmesi ile modernitenin olusturdugu yeniliklerin tiim diinya toplumlarini geleneksel
yapidan kopararak ayni gelismislik diizeyine ulastirmasi seklindeki bir evrensellik ideas1 da

vardir. Giddens’in ifade ettigi mekan ve zamanin ortadan kalktig1 bir diinya toplumuna

karsilik Harvey bir sikismigliktan Bauman ise bireysel anlamda yurt ya da mekéan kavramin
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anlamint yitirdigi giiniimiiz endiistri toplumunun olusturdugu yap1, kurallar ve kurumlarin
hizli bir degisiminden bahseder(Giiltekin ve Dogan, 2018). Bu anlamda goériismecilerin
ifadelerinden hareketle geleneksel ac¢idan cenaze islemlerin basindan sonuna kadar bir dizi
dini ritiielli barindiran 6liim olgusu modern imkanlardan sonra bir degisim geg¢irmistir.
Ritiiellik agidan cenazenin yikanmasi, kefenlenmesi, defnedilmesi ve sonrasinda yapilacak
asamaya kadar bir dizi degerler manzumesi sunan cenaze kaldirma erkani kendi iginde icra
ettigi birgok ritiielin terkedildigi goriilmektedir. Resmi kurumlarca saglanan gasilhaneler ve
bu islemleri yapan gasallarin uygulamalar1 o toplumun i¢inde bulanan bir¢ok geleneksel
uygulamanin devre dist kalmasinin 6niinii agmustir. Biitiin cenazeleri ayni uygulama ile
kefenlemeleri farkli kiiltiir ve inanglara sahip toplumlarin kiiltiir ve inang sistemini de bu yol
ile tek tiplestirmekte ve cesitliligi yok etmektedir. Dolasiyla geleneksel uygulamalar
akamete ugrayan toplumlarin diisiince diinyasinda paralel olarak 6liim olgusu da zamanla
degismektedir. Alevi cenaze kaldirma ananesine aykiri olan bu tiir uygulamalar yorede bir
gelenegin ortadan kalkmasina neden olmustur. Bir diger degisim ise ritiiellik agidan 6nceden
onem verilen mezar boyutlarin 6len kisinin cinsiyetine gore belirleme uygulamasiydi. Fakat
mezarlar dogrudan kepce vasitasiyla kazildig icin geleneksel olarak mezar boyutu da goz
ard1 edilmeye baslanmistir. Cenaze sonrasi yakilan agitlar gelenegin siiregi agisindan
deneyimli kadinlar tarafindan {i¢ giin boyunca ¢igirtilirken simdi bu gelenege dair varyantlar
tespit edilememistir. Bir diger asama olan 6len kisinin yasadigi evde hayir ve hizmetlerin
tamamlandigr kirkincit giine atfen yapilan kirk yemegi geleneginde de birgok
deformasyondan bahsetmek miimkiindiir. Onceden agiz agma lokmasi ad1 verilen lokma
dagitimida amag 6len kisiye son kez hakkini helal etmektir ve ger¢ekten kurbanin agzi
kalabaliga dogru acilarak kurban edilirdi. Bu ag1z agma gelenegin anlami1 merhumeye borcu,
alacagi veya verecegi olan var ise dile gelmesi icindi. Fakat bu uygulama hazir yemek
sirketlerin ¢ikmasiyla ortadan kalkmis oldu. Hazir, tam teskilatli servis hizmeti ve giinliik
hazir edilen yemekler bu tiir toplantilarda anlik olarak modern bir sekilde misafirlere ikram
edilmektedir. Pratikte bu kolaycilik dogal olarak Alevi cenaze kaldirma ve sonrasina ait
bircok erkanin bozulmasina yol agmustir. Ozellikle kirsalda 6len yash birinin &liim sebebini
resmi kayitlara gegmek adina yapilan otopsi igslemleri gelenek ve inang agisindan 6nemli
goriilen beden merkezli tabu ve diisiinceler bir biiyii bozumu siirecine girmistir. Zira otopsi
ile hasar goren 6lii beden dogrudan gasallar araciligiyla kefenlenip ambulansla aileye teslim
edilmektedir. Esasinda bir dizi dini ritiieli barindiran bu uzun siire¢ resmi cenaze hizmeti
sunan modern kurumlarin miidahalesiyle geleneksel varligini zamanla yitirmistir. Bir

toplumun sahip oldugu kutsallarin sinirma giren modern uygulamalar onu yeniden
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bicimlendirmekte, seylestirmekte ve nesnelestirerek toplum nezdinde sahip olunan birgok
mistik, dini ve kutsal unsurun biiyiisiinii bozmaktadir. Bu biiyli bozumu bireylerin geleneksel
anlaml diinyasin1 rasyonellestirmekte ve birey iizerinde sekiiler bir diisiince yapisini insa
ederken ayrica onu kendine yabancilastirmaktadir. Bu yabancilagma ile birey sahip oldugu

diger geleneklere karsi kayitsiz, ilgisiz ve degisime acik birakmaktadir.
5.4.11. Ovalik Kirsalda Doga Olaylarina Yaklasim Bicimi

Giliniimiiz modern diinyasinda geleneksel toplumlar agisindan degisen bir diger alan ise
stiphesiz insan-doga etkilesimi ve ge¢miste dogaya atfedilen ilahi, mitolojik ve mistik
anlamlarin yitimidir. Geleneksel toplumlarda dag, tas, nehir, ates, orman, yagmur, gok
giiriiltiisii, su ve agaglara yiiklenen yiizlerce mistik, dini ve mitolojik anlamlar modernlesme
ile birlikte biiyiik oranda yitirilmistir. Dogaya yonelik yitirilen bu anlam kayb1 onu zamanla
toplumlarin gdziinde sémiiriilen bir meta haline getirmistir. Ote yandan Islamiyet &ncesi ve
sonrasi tarim ve hayvancilikla ugrasan Tiirk toplumlari siirekli doga ile i¢ i¢elerdi. Bu siirecte
dogada yer alan bitki, su, hayvan ve canlilardan yararlanmislar ve ge¢im igin bir nimet(rizik)
anlayis1 ile yaklasip saygi gostermislerdir. Tanrinin bir liitfu olarak gériilen doga unsurlarina
ilahi ve mitolojik anlamlar yiiklemislerdir. Fakat tiim toplumlarda oldugu gibi Tiirklerinde
modernlesme deneyimi ile dogaya karsi geleneksel, mitolojik ve ilahi bakis agis1 degismeye
baslamistir. Bu degisim siirecine drnek olarak arastirma 6rneklemi ¢ergcevesinde ve Aleviler
ozelinde degerlendirilecek olunursa asil vurgulanmak istenen temel diisiince daha iyi
anlasilacaktir. Tarihten bugiline cogunlugun olusturdugu Alevi Tiirkmen toplumlari
Islamiyet dncesi eski Tiirk inamglarini kismen kaybolmadan uzun siire kapali cemaat yasami
icerisinde bugiine kadar getirebilmislerdir. Bu gelenek devamliligini arastirma orneklemin
bir kismini olusturan Adiyaman Merkez ilgesine bagl daglik Alevi kirsalinda hala gérmek
miimkiindiir. Fakat tiim diinyada oldugu gibi Fransiz Ihtilali ve Sanayi Devrimi ile baslayip
kapitalizmle degisen modernlesme stireci Tiirk toplumlar: tizerinde bir zihniyet degisimi
olusturdugu gibi Alevi toplumu ve Adiyaman Alevileri 6zelinde de ciddi etkiler olusturmus
ve olusturmaya devam etmektedir. Bu etkilerin geleneksel agidan en ¢ok goriindiigii alan ise
doga olaylarina karsi degisen yaklasimdir. Modern dncesi doga, geleneksel Alevi toplumu
icin esrarengiz bir biiyiilii arka bahge iken kapitalist kentsel degerler ile olan tanisma ile
anlamimi yitiren atmosferik bir doga olayina doniismiistiir. Bu dontistime Ornek olarak
Adiyaman Merkez ilgesine bagli ovalik Alevi kirsalinda ikamet eden 55 yasindaki

G.U.(09.05.2018) adl1 goriismecinin ifadeleri su sekildedir:
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“Yagmuru sorarsan yagmur berekettir. Atatiirk Baraji’n kiiciik bir boliimii bizim koye
ulasir. Yagmur bu baraji doldurmadigi vakit su seviyesi bizim tarlalarimiza uzak
diigiiyor. Boyle olunca da daha fazla sulama borusu ve tesisata ihtiyaca duyuluyor.
Dolasiyla bu uzaklasma ve su Sitemleri de hep bizim i¢in maddi bir yiik olusturuyor.
Bunun igin yagmur iyi yagdigi zaman baraj doldugundan su bize daha yakin oluyor.
Kar, yagmur, simsek, firtina bunlar hep mevsimlerden kaynakli hava degisimleridir.
Kisin kar yagar, baharda daha ¢ok yagmur yagar, yazin ise giines isitir. Internetten
15 giin éncesine kadar hava durumuna bakarak ne olacagini 6grenebiliyoruz. Ona
gore onlemimizi aliyoruz. Onceleri internet, televizyon ve telefon yoktu. Bir firtina
gelirdi tiim mahsulii yikar ve yok ederdi. Tabi o zamanlar hayirlisi derlerdi demek ki
rizkumiz bu kadarmis. Hatta komsu kéye yagmur yagdigi zaman ve bizim kdye
yagmadigi zaman kéyliiler derlerdi ki acaba kdy de kotii niyetli bir insan mi var? gibi
tartisma ve dedikodular olurdu. Fakat simdi herkes hava durumuna bakiyor ve giinler
oncesinden modern mahsul koruma ve sera sistemlerini satin alip sistemi kuruyorlar.
15 yil oncesine kadar yagmur duasina ¢ikarlardi. O zamanlar koyiimiizde bir gelenek
vardi. Bir geng¢ delikanliya sakal takilr, ciibbe giydirilir ve eline baston verilerek
koyiin icinde yagmur icin para toplardi. Her evin oniine gittigi zaman bir kova su,
basindan asag dokiiliirdii. Cocuklar kovalar: doldurup islatirlardl sakalli adami, o
da herkesin ardina verir ve para toplardi. Tabi bu gelenek artik yok. Artik tiim evlerde
su depolart var. Suyun bittigi anda traktorle su kaynagina gider, su pompasi ile
tankeri doldurarak bu ihtiyacimizi karsilayabiliyoruz. ”(G.U. Yas:55, okur-yazar,
Karakog).

Doga olaylarina yonelik 35 yasinda olan G.S.(11.05.2018) adl1 gériismecinin ifadeleri ise su
sekildedir:

“Bana gore insanoglu onceden anlam veremedigi tabiat olaylarina bazi kutsal
inanglar yiiklemig. Tabi bu benim kendi goriisiimdiir. Herkes istedigi seye inanmakta
ozgiirdiir. Yagmur mesela biz ciftciler icin kiymetlidir. Bizim kéyiin tarlalarina
sulama sebekleri kurulmadan once herkes yagmura daha ¢ok ihtiya¢ duyuyordu.
Fakat simdi yaz-kag siirekli devlet su igleri barajlardan bu su sebekelerine su veriyor.
Barajlarin dolmast icin yagmur gereklidir. Ama inang olarak yagmura mantiksiz
anlamlar yiiklemenin geregi yoktur. Cocuklugumdan beri nenem gok giiriiltiisiiniin
Allah’in kizmasina isaret oldugunu yagmurun ise meleklerin aglamasina baglayarak
anlatirdi. Simdi bunlar bana hep ger¢ek disi geliyor. Buna benzer ¢ok ornek var fakat
simdi her sey daha bilimsel hale geldi. Mesela bizim koyde sifa ocaklari vardi. Deri
hastaliklart ocagi, gobek diisme ocagi, goz temizleme ocagi yine korku alma ocagi
gibi tedavi yerler vardi. Bu ocaklarin uygulamalar: simdiki bilimsel tip ile
kiyasladiginda aslhinda ¢ogunun tehlikeli uygulamalar oldugunu gorebilirsiniz. Bu
ocaklarin son temsilcilerin hepsi yaslandr ve vefat etti. En son iki yil once goz

temizleme ocagindan Hacer teyze vefat edince bu tiir seyler kalmadi. Zaten Hacer
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teyze yaslandigi i¢in artik goziine bir ¢op kacan birine herhangi bir uygulama
gerceklestirmivordu. ”(G.S. Yas:35, Universite, Kizilcahdyiik).
Anton C. Zijderveld(2013) “Kiiltiir Sosyolojisi” adli eserinde modernlesme siirecinde
degerlerin ve normlarin kurumsal koklerinden koparak belirsizlestigini ifade eder. Bu
belirsizligin kendi deyimiyle “enflasyonist” ve genel oldugu belirtilir. Ozellikle o, bu
genelleme ve belirsizlesmeyle insanlar i¢in cok degerli olan deger, norm ve anlamlarin kendi
0z kimliklerinden ¢ok sey kaybettiklerinin altin1 ¢izer. Dogal olarak deger, norm ve
anlamlarin1 kaybeden bir toplumun diinya algisinda da bir degisimden bahseder. Ve bu
degisen algmin bir 6rnegi de insan-doga iliskisi oldugu soyler(Zijderveld, 2013: 92, 112).
Ayni degisimi, Adiyaman ovalik Alevi kirsalinda da gormek miimkiindiir. Modern teknoloji
ve egitim ile tanisan Alevilerin geleneksel diinya goriisii iizerinde olusmus bazi inang ve
uygulamalar bir zihniyet degisimi ile farkli bir siirece girmistir. Goriismecilerin ifadeleri ve
sahadaki gozlemlerimizde daha once simsek cakmasi, yagmur, kar ve gok giiriiltlisii gibi
doga fenomenleri yore Alevileri nezdinde Hz. Ali nidalar(gék giirtiltiisii), Allah’in
kizginlhigi(simsek), meleklerin gozyaslari(yagmur), rahmet(kar) veya nimet(su) gibi
anlamlar yiiklenirken simdi daha fiziki ve rasyonel bir anlam yiiklenmektedir. Bu anlam
degisimin temelinde devletin resmi egitim kurumlarinca verilen bilimsel egitim ve modern
teknolojik aygitlarin etkisi 6nemlidir. Genel olarak Alevi toplumun tarih boyunca Haci
Bektas Veli ve Hz. Ali’nin ilim-irfan hususunda buyurduklar tavsiyeleri kendilerini diistur
edinmeleri ile bugiin 6nem verdikleri ve benimsedikleri formel egitim dogal olarak onlara
rasyonel aklin determinist anlayisini asilamistir. Bu bakis agisiyla yetisen Alevi gengler
yasadiklar1 toplumun geleneksel anlayisindan siyrilarak kendi toplumu {izerinde
bigimlendirici bir gii¢ elde etmislerdir. Bu gii¢ ile bugiin Adiyaman ovalik Alevi kirsalinda
tanismak miimkiindiir. Ovalik kirsalinda meydana gelen bu sivillesme veya medenilesme
yonelimi dogal olarak Alevi toplumun geleneksel dini kurumlari iizerinde koklii degisimler
olusturmustur. Goriismecilerin ifadelerin dyle anlasiliyor ki eskiden kendi kdylerine uzun
bir siire yagmurun yagmamasi ugursuzluga ve kotiiliigii yorumlanirken simdi televizyon
aracili81 ile sunulan hava durumu programlari bu bakis agisini yok ettigi goriilmektedir. Yore
Alevilerin bu mistik ¢evreyle ilgili durumundan uzaklagsmalar1 onlar sekiiler ve rasyonel bir
mecraya siriiklemistir. Bu siirliklenme ile dolayli olarak bir¢cok kiiltiirel gelenek
anlamsizlagarak kaybolmustur. Bu kayip genel olarak iilkemizde artan niifus, sanayi
kuruluslart ve seri iiretimle daha ¢ok artmaya devam etmektedir. Bu ekolojik kopus doga ile
kurdugumuz mistik ve ilahi baglara son vererek kiiltiir zihniyeti lizerinde daha rasyonel ve

meta odakli faydaci bir anlayis1 ikame etmektedir.
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5.4.12. Ovalik Kirsalda Dini Nikah

Ovalik Alevi kirsalin din sosyolojisi acisindan dini nikdh uygulamasina dair goriiglerin ve
yaklagim tarzinin nasil olduguna dair tetkiklerimizde bu kurumun giiniimiiz ihtiyaglar
cercevesinde pratik bir degerlendirilmeye gidildigi goriilmektedir. S6z konusu kuruma
dogrudan bir karsitliktan ziyade resmi nikah ile bir kiyas icinde bu dini uygulamanin
dezavantajlar1 vurgulanmaya calisildig gorilmiistiir.
Bu anlamda dini nikah hususunda yore Alevileri temsilen goriismecilerin iki onemli ifadesi
su sekildedir. Dini nikah hususunda yoneltilen soruya 37 yasinda olan A.C.(09.05.2018) adl1
kaynakga kisinin ifadeleri soyledir:

“Dini nikdha bakis agim ne olumlu ne de olumsuzdur. Yani agik¢ast bu konuda pek

diigiinmedim. Koyiimiizde evlenecek olan biri, resmi nikdh yapmak sartiyla dini nikdh

vaptiginda hichbir sekilde yadirgamayiz. Fakat resmi nikah yapmadan dini nikdh

yaparsa ¢ok hos gérmeyiz. Netice benim iki kizum var. Gelip istedikleri zaman damat

adayt resmiyetten dnce dini nikdh yapmak isterse kabul etmem ve kizimi da vermem.

Fakat bizim kéyde bugiine kadar dini nikah yapan herhangi bir aile ile karsilasmadim.

Koydeki gen¢lerimiz 5-10 yil dnceki cemlere nadir katilyyorlardi kaldi ki dini nikah

yvapsinlar. Gengler bu tiir uygulamalari agik¢asi hem ilgi gostermiyorlar hem de

cagdist gériiyorlar. Tabi dini nikah yapmiyoruz diye bosanmalar oluyor gibi bir sey

soyleyemeyiz. Bizim toplumda kisi sevdigi ile evlendigi gibi onun mezhebine de

bakilmaz. Komgumuz yakin zamanda Stinni bir aileden kiz istediler. Kiz tiirbanli ve

namaz da kiliyor. Bizim olgiitiimiiz kiginin bagnaz olmamasi ve ahlakli olmasidir.

Yoksa tiirban ya da namaza karsi bir garezimiz olmadig gibi olana da toplumuzda

yer vermeyiz. Bir Siinni’ye kiz verdigimiz zaman esi tarafindan zorla tesettiir ya da

tiirban veyahut namaz dayatmast yapilirsa o zaman karst ¢ikariz. Fakat bir Alevi ile

evilenecek olan bir kadn tiirbanli ve namaz kilyyorsa zaten Aleviligin hi¢chbir gelenegini

ve herhangi bir uyulmasmn dayatmayiz. Din ’de, inangta ve mezhepte zorlamanin

olmamasi gerektigine inaniyoruz. ”(A.C. Yas:37, Universite, Kizilcahdyiik).

S6z konusu dini kurum hakkinda diger bir goriis ise; 53 yasinda olan A.S.(17.06.2018) adl1

gorliismecinin ifadeleri...
“Kendimi bildim bileli koyiimiizde sahit oldugum bir herhangi bir dini nikdh akdi 'ne
sahit olmadim. Resmi nikah varken dini nikiha ¢ok da gerek olmadigini
diigtiniiyorum. Yasa ve resmiyet geregi devletin uyguladigi resmi nikah evlenecek olan
¢iftlere bazi yasal haklar veriyor. Dini nikdhta da bu tiir haklar var ama garantisi
yok. Bugiin resmi nikah ile evlenmis ¢iftler herhangi bir nedenle bosanacaklari zaman
bazi maddi mal paylasimi iizerinden kadin da erkegin de esit yasal haklart var. Fakat
dini nikah iizerinden verilen sozlerin yazili bir dayanag yok. Yani karsindaki insanin
vicdamina kamuis bir istir. Bugiin ¢ok giivendigin bir dostuna bile senetsiz para

vermiyorsun. Kendi diisiincem olarak dini nikdh suanda yasadigimiz zamanin
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sartlarin uygun olmayan ve iglevini kaybetmig bir uygulamadir. Sembolik olarak dini
nikah yaparsiniz fakat onun higcbir yasal baglayiciligi yoktur. Olsa bile bu sozler
yazisiz ve gayri resmi oldugu igin kimse riayet etmez.”(A.C. Yas:53, Ortaokul,

Yarmakaya).

Gorusmecilerin ifadeleri ve saha tetkiklerimiz neticesinde ovalik Alevi kirsalinda dini nikah
uygulamasina ulasilmamistir. Dini nikah uygulamasi hakkinda verilen cevaplarda daha ¢ok
bu uygulamanin giiniimiiz sartlarinda bir karsiliginin olmadigi resmi nikah ile verilen yasal
haklarin daha baglayicilig1 oldugu diisiincesi s6z konusu uygulamay1 ortadan kaldirmistir.
Bir kiyas yapilarak dini nikdh anlayisin ahlaki olarak giinlimiizde resmi nikahtan 6nce
yapilmasina iligskin toplumsal olarak bir istismara a¢ik oldugu belirtilmistir. Yore Alevilerin
genel olarak nikah hususunda temel diisiincelerinin resmi nikahin ret edilerek salt dini nikah
yapilmasinin gayri ahlaki oldugu ve ¢ok esliligin Onilinii agarak Aile kurumuna zarar
verebilecegi diisiincesinin hakim oldugu anlagilmistir.

Dini nikdhin toplumsal goriiniirliikte azalmasinin cesitli sebeplerine inildigi zaman
karsimiza siiphesiz devletin resmi kurumlarin cumhuriyetin ilk donemlerinde
gerceklestirmis olduklart miidahalelerin etkisinden de bahsedilebilir. Tiirk Medeni Kanunu
ile dini nikdha getirilen yasak ve resmi nikdh zorunlulugunu bu cercevede ele almak
miimkiindiir. Tirk Medeni kanunu, nikdha iliskin maddesine gore dini nikahin
yasaklanmasindaki amacin aile fonksiyonu iliskisi bulunan bu kurumu Tiirk modernlesmesi
adina gilindelik hayattan ¢ikarilmasiydi(Cetin, 2014). Gliniimiizde modernlesme imkéanlar1
ile tanigmis Siinni ve muhafazakar ailelerde dini nikah anlayis1 devam ederken Adiyaman
0zelinde modern deneyimi yasamis Alevi ailelerin resmi nikah uygulamasini benimseyerek
geleneksel dini nikdh anlayigini terk ettikleri sdylenebilir. Geleneksel toplumlarda Aile
kurumuna atfedilen kutsiyet modernlesme deneyimlerinden sonra yitirildigi sdylenebilir.
Zira aile kurumu kutsayan toplumlar evlilik yolunda atilan bir adim olan dini nikah
uygulamasi kutsal mekanlarda gergeklesirdi. Fakat s6z konusu yorede nikah islemi devletin

resmi kurumlarinda ve modern bir bicime uygum bir sekilde icra edilmektedir.
5.4.13. Ovalik Kirsalda Hayvancihik

Adiyaman Merkez il¢esine baglh ovalik Alevi kirsalinda degisimin bir diger adresi ise
sliphesiz hayvancilik ugrast olmustur. Diger is sahalarindan ayr1 olarak daha fazla etkilenen
hayvancilik bitme noktasina geldigini sdylemek miimkiindiir. Yoreye dair bu tiikkenmisligin
ve deformasyonun ana sebeplerine gecmeden Once hayvanciligi izah etmek yerinde
olacaktir. Ali Ozcaglar(2003) “Cografyaya Giris” adli eserinde hayvancilig1 genel olarak

insanlarin ihtiya¢ duyduklar1 hayvansal iirlinlerin teminat1 i¢in belirli alanlarda bir¢ok ¢esit
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hayvani farkli yontemlerle besleme faaliyeti olarak aciklar. Devaminda hayvanciligin sadece
biiylikbas ve kiiciikbas hayvancilik seklinde diisiinmemek gerektigini; kiimes hayvancilik,
aricilik, ipekbocekeiligi ve kiltir balik¢iliginda bu faaliyet alanina girebilecegini
vurgular(Ozgaglar, 2003). Hayvancilik faaliyetine dair bu kisa tanimdan sonra bizlere kirsal
hayvanciligin yontem ve bicimlerini izah eden Karabag ve Sahin ise ovalik Alevi kirsalinda
iddia ettigimiz hayvancilik alanindaki degisime genel bir destek sunmaktadir. Onlara gore;
iilkemizde hayvancilik, mera alanlarina bagh olarak gezici, yerlesik ve ikisi birlikte yani
karma hayvancilik olmak tizere ahir hayvanciligi gibi farkli sekillerde yiiriitiilmektedir.
Hayvancilik faaliyetinin degistigi temel alan olarak meralara dayali gogebe(gegici)
hayvanciliga dikkatleri ¢ekerek, tarimsal yapidan sanayi sektoriine dogru gergeklesen
yonelim ile birlikte bu alanda ciddi bir doniisiimiin gerceklestigini ifade eder(Karabag ve
Sahin, 2003). Tiirkiye capinda hayvancilik ugrasi adina ifade edilen bu genel diisiince 6zel
alanda mahalli olarak Adiyaman Merkez ilgesine bagli ovalik Alevi kirsalinda da gérmek
miimkiindiir. Degisim ve modernlesme parametreleri c¢er¢evesinde elde ettigimiz saha
gozlemleri ve goriismecilerin ifadeleri bu fikri destekler niteliktedir.

S6z konusu yorede hayvancilik ugrasin son durumu hakkinda yoéneltilen agik uglu sorulara

55 yasindaki G.U.(09.05.2018) adl1 goriismecinin ifadeleri su sekildedir:
“Bizim koyde birka¢ haneden bagka hayvan besleyen yoktur. Besleyenler de inek

beslemektedir. Siit iiriinlerine ihtivaci olanlar bu evierden satin alir bazilart da
sehirden tedarik ederler. Onceden kéyiin ¢cobami vardi. 600-700 bas hayvan vardi.
Fakat zamanla kéyiin meralart tarima agilinca hayvanlar otlatacak yer kalmadh.
Birkag dag, baywr vardi onu da kepgelerle diizlestirip nar ve zeytin ekimi yaptilar.
Durum béoyle olunca da herkes hayvanin satti. Besleyenlerin sahip oldugu hayvan inek
oldugu icin kéyliiniin mahsuliine zarar vermiyor. Bizim koy 14-16 yil once yiizlerce
kaz ve tavuga sahipti. O zamanlar koy meralari engebeli arazi oldugu icin tarim igin
elverigsizdi. Fakat giiclii ¢ift ceker traktorler ve aletler ¢ikinca herkes bir yeri tarima
a¢maya basladi. Buralara ekilen ekinlere kazlar zarar verince muhtar koyde toplanti
yapti ve ortak karar ile kaz beslemek yasak haline geldi. Dolasiyla kii¢iikbas hayvan
sayist da azalinca ¢obanda isinden vazgegti. Ve neticede herkes hayvanini satmaya
basladi. Simdilerde kéyde 2-3 inekten baska hayvan bulamazsiniz. Ekonomik olarak
da marketten yogurt almak daha makul geliyor. En yakin market 4 km uzakliktadir.
7-8 yil énce koyiin bazi hayvanlart bir komsumuzun tarlasina girdi ve ekinlere ciddi
zarar verdi. Tarla sahibi de o kadar sinirlendi ki hayvanlara el koydu ve teslim
etmeyecegini soyleyince her iki aile arasinda ciddi bir kavga ortaya ¢ikti. Kavgada
bigaklar, silahlar ¢ekildi. Kavga hayvanlara el koyan tarla sahibi bicaklaninca her
iki aile mahkemelik oldu. Bolge komutant zar zor iki aileyi nihayetinde baristirdr. Bu

olay iizerine ¢oban isinden vazgegti ve koyde daha fazla gerginlik olmasin diye birgok
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ev hayvanlarini yavastan satmaya basladi. Kéyde hayvani otlatacak otlak, ¢cayir, dag,

bayir, tepe yok. Durum bundan ibarettir.”(G.U. Yas:55, Okur-yazar, Karakog).

Yorede hayvancilik faaliyetin varligi ve son durumuna yonelik 35 yasinda olan

G.S.(11.05.2018) adl1 goriismecinin ifadeleri su sekildedir:

“Esasinda koy ‘de oyle ticari amac¢l ¢ok hayvan besleyen yok. Tahminimce ii¢-dort
aile evlerinin bahgesi ¢cok genis oldugu icin kendi ihtiyaglarini karsilayacak igin bir
inek besliyorlar. Koy ‘de siirii hayvani olmadigi icin ¢coban da yok. Ug yil énce 50
koyunu olan bir hane vardi. Bu koyunlara bakan yash bir amca vardi. Normalde
aksam saat 5-6 dolaylarinda stiriiyii eve getirirdi. Bir giin siirii, tek basina eve geldi.
Siirtiniin izleri takip edilince yaslh amcann 6liistinti buldular. Béyle olunca da kéy
‘de siiriisti olan tek ev de hayvanlarin tamanum satti. Zaten meralar da tarima
agihinca hayvani besleyecek alan da kalmadi. Onceden kéydeki yashlar siiriilerini
otlatmak i¢in araziye inerlerdi. Fakat o amcalarda simdi ¢ok yaslandilar ve
gencglerin hepsi de iiniversiteli oldugu icin kimse hayvancilikla ugrasmaz.”(G.S.
Yas:35, Universite, Kizilcahoyiik).
Yoreye dair hayvancilik ve gesitliligin azalmasina dair 53 yasinda olan A.S.(17.06.2018)

adli gériismecinin ifadeleri su sekildedir:
“Hayvancilik yapacak mera kalmadigy icin muhtarimiza coban hakkinda ¢ok sikdyet
gidiyordu. Ciinkii  hayvanlar tarim arazilerinde yetistirilen mahsule zarar
veriyorlardi. Esasinda merayt araziye agmak yasaktir. Onceden yasak olmasindan
ziyade engebeli alanlar oldugu icin ekim yapilamiyordu. Fakat gii¢lii tarim aletleri
¢tkinca oralart da degerlendirmeye aldilar. Hatta bazi haneler bu meralara betonyer
ev inga ettiler ve etrafini da ¢itle ¢evirdiler. Bazilart ise devlet destekli zeytinlik alani
olarak iiretime agtilar. Dik yamacglar kepge ve dozerlerle diiz hale getirilip nar ve
zeytinlige agildi. Hayvanin bakimi da zor oldugu igin ahir ya da besi hayvanciligi
yapamiyoruz. Besi hayvanciligin zahmeti ve giibresi ¢ok olur. Genglerin hepsi okul
okudugu igin ve biz de yaslandigimiz icin bu tiir girisimde bulanacak insan da yok.
Mesela bizim kéyde aricilik isi ¢ok iyiydi. Her evin hemen hemen 7-8 kovani vardi.
Fakat ekin, pamuk ve tiitiine atilan tarim ilaglari yiiziinden hepsi zehirlenerek 61dii. 8
yil once bir ailenin 50 kovani vardi, tabi o zamanlar tarim ilaglama ucaklar: vardi.
Bu ugaklar ekinleri kimil adi verilen boceklerden temizlemek icin yukaridan ilaglama
yapwyordu. Dogal olarak kéy iizerinden gegerken de ila¢ birakiyordu. Bir sabah
Komsumuz uyandi ve art kovanlarin ¢ok sesiz oldugunu fark etti. Normal de giinesli
bir giinde elli kovamin ugultusu ¢ok giiclii olur. Fakat o giin ¢ok sesiz oldugunu
goriince telasla kovanlarin arkasini kontrol etmeye basladi. Kovanlardaki arilarin
hepsi toprak tanesi gibi hepsi élmiistii. Iki kovani kurtard: onlar da aradan gegen iki
sonra oldiiler. Bu hususta sikdyetler ¢cok artinca tarim kooperatif miidiirliikleri bu tiir
ilaglama metodunu kaldirdilar. Lakin o kadar art éliince dogal olarak hevesiniz de
oliiyor. Bu olaylardan sonra herkes ari isini bwrakti.”(A.S. Yas:53, Ortaokul,

Yarmakaya).
175



Tiirkiye’de genel olarak hayvancilik alaninda meydana gelen gerileme, kiiciikkbas ve
bliylikbas hayvan sayisinin her gegen giin azalmasinin temelinde kismen de olsa mahalli
acidan Adiyaman 6zelinde sebeplerini anlamak zor degildir. Zira modernlesme ile gelisen
modern tarim aletleri ve son teknolojik gii¢lii aletlerle yapilan tarimin zamanla gogebe yasam
olarak nitelendirdigimiz mera hayvanciligin1 biliylik oranda azalttifi sOylenebilir.
Goriigmecilerin verilerini analiz etmeden o6nce Tiirkiye genelinde Tiirkiye Istatistik
verilering(TUIK) gére hayvanciligin yillara oranla ve sayica nasil bir degisim gosterdigini

gormek sliphesiz Adiyaman 6zelinde meydana gelen degisimi de anlamamiza yardimci

olacaktir.

Yil Koyun Kegi Sigir Manda
1991 40.432 10.764 11.973 366
1995 33.791 9.111 11.789 255
2000 28.492 7.201 10.761 146
2005 25.201 6.609 10.069 104
2007 25.475 6.286 11.037 84.7
2008 25.475 6.286 10.860 86.3
2009 21.750 5.128 10.724 87.2
% Degisim | 53.8 47.6 89.6 23.8
(2009/1991)

Tablo 5.9. Tiirkiye’de yillara gore hayvan sayilari(Kaynak: http://www.tuik.gov.tr)

Tiirkiye’de hayvan sayilarinin degisimi genotip gruplarina bakilarak degerlendirildigi zaman
carpict bir durum ortaya ¢ikmaktadir. S6z konusu donemde (1991-2009 arasinda) en fazla
azalis tiftik kecisinde (%82) goriilmiisken bunu manda (%76), yerli sigir (%69), kil kegisi
(%48) ve yerli koyun genotipleri (%48) izlemistir. Hayvancilik alaninda Tiirkiye’deki bu
genel tabloya ek olarak Adiyaman Merkez Ilcesine bagli ovalik kirsalinda goriismecilerin
ifadelerinden hareketle bu alanda meydana gelen bir degisimin kirsal alanin giindelik sosyal
hayatini nasil etkiledigine dair ¢arpici parametreler sunmaktadir. Degisim ekseninde ovalik
Alevi kirsalinda mera hayvanciligin azalmas: ile ihtiya¢ duyulan hayvansal iriinlerin
sehirden temin edilmesi, modern tarim ilaglama tekniklerinden kaynakli olarak sagliksiz
ilaglama metotlariyla aricilik meslegin bitirilmesi ve tarim sektoriine yiiklenen asir1 talep ile
citilenen meralarin hayvanlara kapatilmasi, egitim sektorii ile sehire yonelen genclerin kirsal
mesleklere olan ilgilerini kaybetmeleri ve besicilik sektoriine olan algisal(kétii) bakis; soz
konusu yorede hayvanciligin(istisnaya dahil birka¢ ev hari¢) bitmesine neden olmustur.

Hayvansal {iriinlerin marketlerden satin alinmasini fiyat endeksli olarak uygun bulan
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koyliiler hayvancilik ugrasina yonelik geleneksel bakist degistirmistir. Gozlemlerimiz
neticesinde bazi komsu Alevi koylerde(Kizilcahdyiik, Pasamezra, Ipekli, Bérgenek vs.) kaz,
hindi ve tavuk gibi hayvanlara bile rastlanamamistir. Kanalizasyon sistemi ve ev i¢i su
sistemlerin gelisi ile iptal edilen koy c¢esmeleri; kaz, 6rdek ve tavuk gibi hayvanlarin
sayisinda azalmaya neden oldugu ifade edilmistir. Aragtirma alanimizda her koyde 2-3 hane
de hobi(yaslilarin zaman gegirmesi) olarak beslenen inekler tizerinde ticari bir gaye tespit
edilememistir. S6z konusu kdylerde hayvanciligin yogun oldugu 2000-2007 yillar1 arasinda
genotip olarak daha ¢ok kil ke¢isinin bulunmasi ve bu tiir hayvanin tarim alanlarin1 harap
etme potansiyelinin yliksekliginden kaynakli malum meslegin terk edilisinde etkili olan bir
diger husustur. Ote yandan ¢obanlik meslegini icra edecek meslek elamanin bulunamayisi
ve yeni geng kusagin egitim ile memuriyet hayatina atilmasi, gegmiste var olan kirsal temelli
iiretim bi¢imi iizerindeki ilgiyi azaltmistir. Y6re ahalisinin kdy ve sehir arasinda var olan
giiclii bag ve iletisim, onlar1 kent merkezli is sahalarma siiriiklemistir. Ozetle tiim bu ticari
gelisme ve degigsme yore halkin iiretim ve ticari diigliniis bigimini geleneksellikten koparip
daha fazla kar pay1 el etmek adina daha rasyonel, materyalist ve sekiiler(daha profesyonel
ticari ve liretim) bir egilime(meta odakli) yoneltmistir. Zira daha fazla kar pay i¢in mera

arazilerin tarima acilis1 bu duruma makul bir 6rnek olarak sunulabilir.
5.4.14. Ovalik Alevi Kirsalinda Atatiirk Algisi

Geleneksel Aleviligin yogun olarak yasandigi daglik Alevi kirsalinda Atatiirk imgesinin
daha mitolojik, kahraman, kurtarici, Hizir, Mesih ve Hz. Ali’ye ile 6zdeslestirilen mistik bir
algi olarak goriiliirken modernlesme deneyimi gegirmis veya gegirmekte olan ovalik Alevi
kirsalinda bu algi daha ¢ok siyasi, rasyonel ve ideolojik bir ¢ergeve iginde sunuldugu
goriilmektedir. Teolojik/mitolojik bir imge olarak Atatiirk ve ideolojik/siyasi bir algi olarak
Atatiirk gibi iki kavramsallastirilmaya gidildiginde ovalik Alevi kirsalin algi bigimin daha
¢ok ikinci kategori iginde anlam buldugunu ifade edebiliriz. Bu arada Althusser, “Ideoloji
ve Devletin Ideolojik Aygiti” adli eserinde ideolojiyi; toplum ve kisilerin zihinlerinde
egemen olan fikirler olarak tanimlar(Althusser, 1978: 55). Bu tanimlamadan hareketle
geleneksel Aleviligin tasfiye edildigi ve olusan boslugun modern degerler ile doldurulmaya
calisildig1 ovalik Alevi kirsalinda goriilen Atatiirk imgesinin daha realist, materyalist ve
tarthsel bir gergekci diislinlis i¢inde sunuldugunu, bu algiya dair sahiplenmenin ise
Althusser’in tanimlamis oldugu ideolojik bir bakis ekseninde cereyan ettigini ifade
edebiliriz. Alevi toplumun biiyiik oranda resmi Kemalist ideolojik c¢er¢cevede sunulan

Atatlirk ve cumhuriyet degerlerini 6ziimsedigine dair genel bir kabule paralel olarak s6z
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konusu ovalik Alevi kirsalin sahiplendigi diisiiniis bi¢imini bilimsel bir disiplin olarak
kullanildig1 ve sahiplenildigini soylemek miimkiindiir. Bu ideolojik sahiplenme bigimi ancak
daha ¢ok modern akil ve tecriibeyi yasamis Alevi kamusali i¢in sdylemek miimkiindiir. Bu
sahiplenme tarzinda yer alan ideolojik yapi, daha ¢cok 1797 yilinda Destutt de Tracy’in
tanimladig1 ideolojik diisiiniis bicimine benzemektedir. Zira o, ideolojiyi bilimsel bir disiplin
ve biiyiik bir etki olarak tanimlar(Dijk, 2000: 1-2). Bu tabloyu daha iyi gorebilmek adina s6z
konusu yorede gozlemlerimiz disinda iki goriismecinin ifadeleri aktarilacak olunursa 35
yasinda olan G.S.(11.05.2018) adli birinci goériismecinin Atatiirk’e dair ifadeleri su
sekildedir:

“Atatiirk bu iilkenin kurucu lideridir. Getirdigi yenilikler halkimizin ézellikle biz
Alevilerin 6zgiirliigii icin bir firsat olusturmugtur. Elestirilen taraflar: var fakat bizim
burada bir séz vardir; “Kemiksiz et olur mu?” biiyiik él¢iide iyi seyler yapmis. CHP
bugiin kurucu ilkelerinden ve Atatiirk’iin gayelerinden uzaklasiyor. Atatiirk’e karst
olan hiirmet, saygi ve sevgilerinden dolayi bizim kdyiin yiizde doksant CHP ye 0y
verir. Atatiirk Tiirk tarihi icin énemli bir liderdir. Ozgiirliigiimiiz icin demokrasi ve
devlet giiciinii padisahlardan ve seyhlerden alp bize teslim etmigtir. Partiler bizim
koyiin yolunu bilmezdi fakat secimler yaklasinca hepsi kéyiimiize ziyaretlerde
bulunurlar. Eger bugiin devlet ihtiyaclarimizi dinlemek icin ayagimiza kadar
gelebiliyorsa bu Atatiirk’iin kurdugu sistem sayesindedir. Tabi bazilar: elestiriyor.
Fakat bu elestirilere baktigin zaman genelde ideolojik elestirilerdir. Elestiren kisi
farkly bir partiden bir menfaat ve kazang sagliyorsa surf onlara yaranmak igin gerek
sosyal  medyada  gerek parti arkadaslari  arasinda  elestiviyor.”(G.S.
Yas:35,Universite, Kizilcahoyiik).

Yoreye dair yoneltilen Atatlirk sorusuna ikinci goriismeci ise 30 yasinda olan

E.G.(14.07.2018) adli kisinin ifadeleri su sekilde olmustur:

“Mustafa Kemal bu iilkenin bir degeridir. Atatiirk’e saygi ve sevgi duyuyoruz diye
bazi kesimler tarafindan putlastirmakla suclaniyoruz. Once kendimize soralim biz
neden Atatiirk e sevgi besliyoruz? Insan durup dururken bir insam sevmez. Atatiirk ii
sevmemizdeki sebep onun ortaya koydugu ilkelerin evrensel ve millet ayirmaksizin
kucaklayict olmasidir. Bu cografyada bin yildwr ilk defa Atatiirk béyle demokratik ve
esit bir sistem kurdu. Onun kurdugu bu sistemde kadn bile muhtar olabiliyor. Dahasi
kurdugu sistemde sen ve ben yokuz aksine biz variz. Ortak payda ve dayanisma var.
Tabi bugiin orta dogu tilkelerine bakinca onun ortaya koydugu diistinsel felsefe ve
ilkelerini daha iyi anliyoruz. Simdi gerek inang olarak gerek ise emege saygt olarak
bizim gelenegimizde ataya saygi diye bir kiiltiiviimiiz vardwr. Nankorliik etmeden ona
olan minnetimizi bir anitkabir ziyareti ya da onun bir fotografini cem evlerimizde
asmak ¢ok olmasa gerektir. Bugiin Atatiirk’e karsi ¢ikan bazi aleviler ideolojik olarak

kendisini elestiriyorlar. Bence bugiin sen Mustafa Kemali elestirebiliyorsan yine onun
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kurdugu bu ozgiir sistem sayesinde yapabiliyorsun. Biraz Mustafa Kemal’i taniyan
biri bu elestiri ortamindan Atatiirk’iin zevk alacagini tahmin edebilir. Hatalar belki
Vardr, belki yoktur, elbette bazi piiriizler olabilir. Neticede onun tiim gayesi 6zgiir ve
miireffeh bir yasam ve devlet olusturmakti. Hepimizin bir kimligi var. Fakat ondan
once affedersin fare gibi dag aralarinda yasam miicadelesi veriyorduk. Bugiin esit
egitim hakki ile basarili olursan ogretmen, hemsire, doktor, miihendis, riitbeli asker,
milletvekili gibi bircok goreve gelebiliyorsun. Onceden birak bunlari seni zindik,
diirzii, kifir, Rafizi ve insan yerine koymuyorlardi. Kizilbag diyerek seni hakir
goriiyorlardl. Bence cem evine Atatiirk fotografini asmakla daha az yapiyoruz bile.
Her Alevinin evinde bir Mustafa Kemal kitapligi ve kosesi olmast gerekir. Bir de
Moustafa Kemal’in bir Tiirkmen Bektasi olduguna inaniyoruz. Bunu ortaya koydugu
felsefeden rahatlikla anlayabilirsiniz. ”(E.G. Yas: 30, Universite, Borgenek).

Gorligmecilerin ifadeleri ve gézlemlerimiz, ydrenin sahip oldugu Atatiirk bakisin flitursuz
olmadig1 bu beslenen sevgi ve hiirmetin arkasinda yatan sebeplerin goriisme sirasinda neden
sonug i¢cinde sunulmasi ona beslenen muhabbetin siyasi, ideoloji ve rasyonel bir ¢ikarimlar
silsilesi tizerine kurulu oldugunu gostermektedir. Gorlismecilerin vurguladiklar bir diger
nokta sliphesiz cumhuriyet rejimi oncesi var olan merkezi gii¢ tarafindan gormezden
gelinmesine dayanan tarihsel tepki veya sikayettir. Atatiirk ile 6zdeslesen cumhuriyet ve
onun demokrasi anlayisi ile kamusal alanda kendine yer bulan Alevi toplumu cumhuriyet
oncesi merkezi diglanma, korku ve baskinin verdigi rahatsizlik iizerinden bir kiyaslamaya
giderek sonraki donem(cumhuriyet) icin Atatiirk’e minnet bor¢larinin oldugunu ifade
etmeleridir. Bu temel egilim lizerinden yorenin zaman zaman degigen siyasal egilime
ragmen biiyiik cogunlugun Cumhuriyet Halk Partisini desteklemelerin arakasinda bu tiir bir
diisiince oldugu soylenebilir. Ote yandan s6z konusu partiyi var olan rejimin bir teminat:
olarak da gormeleri genel olarak da Alevileri bu partiye baglamistir. G6zlemlerimizden
hareketle aragtirma alanina dahil olan Alevi kdylerinde siirekli birinci parti olarak CHP nin
cikmasi ifade edilen siyasal egilimin bir gostergesi olarak sunulabilir. Fakat modernlesme
ve cumhuriyet ile gelen demokratik anlayisin tanidigr imkanlar c¢ercevesinde saglanan
Ozgiirliik ortaminda artan bireysellesme ile s6z konusu yorede dnemli oranda siyasal egilim
degisebilmektedir. Bu degisim egilimin arakasinda azalan mistik ve rasyonel Atatiirk algisi
ile artan yeni ideolojik bicimler oldugu sdylenebilir. Zira son zamanlarda artan
postmodernist akim ile ylikselise gecen ¢okkiiltiirciiliik diisliniis bi¢imi ve bu bigimi savunan
siyasal partilerin Alevi toplumu {izerinde ciddi yonlendirmelerden bahsedilebilir. Birey
eksenli degisen siyasal yonelim dogu cografyasinda azalan asiretcilik, feodal anlayis ve
formel egitim ile yiikselise gecen akilci, bilimsel ve gelenekten kopan bir zihniyetle

aciklanabilir. Ozetle klasik bir anlayis ve kabul olan kirsal Aleviligin geleneksel egilimi son
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10-12 yilda hemen hemen her alanda(kiiltiir, inang, ekonomi vs.) ciddi bir doniisliim ig¢inde

oldugunu sdylemek miimkiindiir.
5.4.15. Birincil iliski Bicimi ve Ritiiellerde Deformasyon

Dayanisma, samimiyet ve karsiliginda hicbir sey beklemeden tamamen kisinin kendi i¢
hissiyat1 ve haletiruhiyesinden gelerek gerceklestirmis oldugu eylem sirasinda diger
iiyeleriyle kurdugu iliski bi¢imi saf bir iliski olacaktir. Bu saf ve karsiliksiz iliski {izerinde
kiiltiirel ¢cevre ve gelenek belirleyicidir. Zira kisinin atacagi her adim, yasadigi toplum iginde
bir karsilig1 olacaktir. Dolasiyla birey bu gerceve icinde tamamen Kkiiltiirel, inangsal ve
geleneksel bir zihniyet tasir. Diislinselligi iizerinde belirleyici olan bir takim inangsal ve
kiiltiirel kodlar onu harekat alan1 iginde daima sinirlayacaktir. Fakat bu sinirlama, kisinin
kiiltiirel 6zglinliigii lizerinde daha baskin bir belirleyici ve etkileyici unsur ¢iktigi zaman
deformasyona ugrar. Dolasiyla bir zincirin halkalar1 gibi birbirine bagli olan tiim bu kiiltiirel
unsurlar bir degisim riizgar ile kars1 karsiya kalir. Bu degisim riizgara kars1 kendini
savunamayan gelenek, savrulmaya ve tiim kiiltiirel uygulamalarim tartismaya agacaktir. Iste
o riizgar siiphesiz modernlesme akimi olmustur. Modernlesme riizgar bireyi insa ederken
ayn1 zamanda onu yeni ¢ikmazlara veya agmazlara siiriiklemistir. Modernlesme ile elde
edilen 6zgiirliikk ve bu 6zgiirliikk ortaminda benligini her alanda ispat etme arzusu ve gayreti
onu derin bir yalnizliga iter. Bu yalnizlik zamanla bireyin kendi kendine yabancilagsmasi ve
maneviyattan uzaklasarak nesnel hedefler pesinde kosan rasyonel ve seylesmis bir
diistinsellik haline sokar. Bireyin bu ruh haliyle bulundugu ¢evrede kuracag iliski bigimi
tamamen salt menfaat, bulundugu kademede yiikselme ve ben merkezli bir arzu
cercevesinde olacaktir. Dolasiyla bireyin giindelik yasaminda daha 6nce belirleyici olan bir
takim dini, kiiltiirel, sosyal ve anlaml ritiieller etkisini kaybedecektir. Iste bu ritiiel ve
birincil iligki yitimini somut olarak Adiyaman Merkez ilgesine bagli ovalik Alevi kirsalinda
gormek miimkiindiir. Geleneksel ve inangsal olarak Alevi toplumu tarafindan uygulanan
kurban ritiielleri belirli 6zellikler ve anlamlar tasir. Zira kurban siirecini anlamlandiran asil
unsur da onun kesim esnasinda ve sonrasinda yapilan is ve eylemlerdir.

Oncelikle birincil iligkilerin deformasyonu iizerinden goriismecilerin ifadeleri aktarilacak
olunursa 58 yasindaki F.D.(21.07.2018) adli kaynak kisinin Alevi inan¢ merkezli kurulan
sosyal iligki bi¢gimi lizerinden sunlar1 ifade etmistir:

“Alevi inan¢l bir insan ayni kéyde iki giin birbiriyle konusmazsa Alevi degildir. Eski
kiiltiir ve inanca dair pek bir sey kalmadi. Onceden kéyiin igine indigin zaman eve

gelmen ¢ok zor olurdu. Ciinkii eve gelirken dnlerinde gec¢tigin ev ahalisi ¢ay, yemek

ve muhabbete 1srarla davet ederlerdi. Ayakiistii uzun muhabbetler yapilirdi. Koy de
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genclerin ve yagshlarin toplandigi ortak koy meydanlart olurdu. Koyliiler gelir
buralarda neseli muhabbetler ederlerdi. Fakat simdi kis ay1 geldigi zaman koy “de
pek insan bulamazsin. Hepsi sehre gider ve kéy ‘de pek az yash kalir. Herkesin
konforlu araglart var kisa mesafe bir yere gidilecekse bile arabayla gidiyorlar artik.
Onceden tarlaya mahsule bakmak icin yiiriimenin ayri bir heyecan ve emegi vardi.
Simdi mahsule bakmak i¢in arabasina atliyor ve bir-iki dakikada tarlada oluyor.
Kurban bayraminda kéyiin gengleri evleri teker teker gezip herkesin bayramini
kutlarlardi. Simdi kurban bayraminda gengler evlerinden bile ¢ikmiyor bir mesaj
atyorlar o kadar. Gengleri o kadar az gériiyoruz ki bazen bir delikanliyr kimin oglu
olup olmadigini ¢ikaramiyoruz. Isin ézeti eskive dair pek bir sey kalmadi. Bu dijital
televizyonlar geldiginden beri kéyliiler kisin bir misafirlige gitmiyorlar. Simdi kdye
internet getirildi. Yani demem o ki inang ve kiiltiir agisindan somut olarak pek bir sey

goremezsin bizim buralarda.”(F.D. Yas:58, Ilkokul, Karakog).

Herhangi bir sosyal iligki sirasinda gosterilen “utanma”, “haya etme” ya da “hicap” duygusu
temelinde bir deformasyona vurgu yapan 45 yasindaki M.C.(23.07.2018) adl1 goriismecinin
ifadeleri su sekildedir:

“Bir insan utanma veya hayd etmedigi takdirde bu kisinin oniinde ve arkasinda bir
kapir bulunmaz. Yani kiigiigiinii ve biiyiigiinii bilemez. Fakat utanirsa demek ki sahipli
ve oniinde duracak bir kapist ve arakasinda yaslandigi bir marifet dagi vardir.
Herhangi bir noksanlik durumunda bu kisinin sorunu ¢oziilebilir veya baskasiyla
yasadigir bir problem ¢oziilebilir. Marifet kapist olmayan bir insan élgiisiiz ve
doyumsuz bir insandir. Bastig1 her yerde ve gittigi her bolgede bereketi kacirir. Bugiin
bu duygudan zerrece bir kirinti goremiyorsun. Faiz veren bu faiz ile nice ocaklar
sondiiriin insanlar var. Biiytigiiniin soziine hiirmet duymayan ve megveretin olmadigi
bireysel kararlar alintyor. Cocuk, baba’ ya danismadan tiirlii tiirlii iglere giriyor ve
bir sabah kapida haciz memurlarini gérebiliyorsun. Simdi diyorlar ki ‘Ayibin yolu
kaywp.’ durum bundan ibaret bundan daha ag¢ik bir séz olmaz. Bir insanda haya
duygusu yoksa manevi yonden hi¢bir seyi yoktur. Vicdani olan ise atacagi her adimda
elini kalbine gotiiriir ve kararini verdikten sonra gereken adimi atar. Utanma duygusu
ve vicdani olan bir insanda 6l¢ii vardir. Olgiilii insanda disiplin ve nizam varidir.
Ondan kimseye zarar gelmez. Doyumsuz ve a¢gozlii degildir. Vicdanli insan Ali gibi
insandir. Miilcem Ali’yi arkadan hangerledigi zaman Ali’nin askerleri Miilcemi
yakaladilar. Ali o kadar vicdan ve merhamet sahibi ki bir bardak siit istiyor ve yarisini
igtikten sonra yarisini da Miilcem’e génderiyor, ‘Gidip bu yarim bardagi da ona verin
yaptigi kotii isten dolayr korkmus olabilir.’ diistincesiyle boyle bir érnek sergiliyor.
Simdi bizim pirimiz ve miirsidimiz Imam Ali boyle yapmisken biz nasilda diisman olsa
bile esir ya da hiikmiin altindayken kalkip bir insana zarar verebiliriz. I¢te burada
Ali’nin sagduyu, vicdan ve merhameti tim dleme ornek olmustur. Ama simdi

bakiyorsun Hak saklasin bir firsatin baskasinin eline ge¢mesin maazallah perisan
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eder seni. Ne oOzsaygi bwrakir sende ne de insanlik.”(M.C. Yas:45, Ortaokul,
Kizilcahoyiik).

Yozlagmaya dair “selamlama’ 6rnegini veren 67 yasindaki K.C.(11.05.2018) adl1 goriismeci

basindan gecen bir olay1 su sekilde aktarmaktadir:

“Oyle bir zamana gelmisiz ki ayip olan bir duruma ayiptir dedigimiz zaman biyik alt
bu soylemimize giiliiyorlar. Sana basimdan gegen bir olayr anlatmak isterim. Bir giin
sehre dogru yalniz basima yaya yiiriirken yol tizerinde benden biraz daha uzak mesafe
olan bir kisinin de sehre dogru yiiriidiigiinii gérdiim. Ben de yalniz yiiriimemek igin
ontimdeki kisiye seslendim. Beraber muhabbet ve sohbet ile sehre birlikte variriz
diigtincesiyle, ‘Hey kurban, kardesim bekle beraber yiiriiyelim.’ seklinde seslendim.
Bu seslenisimden rahatsiz olmusg ki bir sekilde arakasina déniip sert bir bakis attiktan
sonra yoluna devam etti. Kendi kendime diisiindiim, ben ne dedim de bu kardes boyle
kizgin bir sekilde bana bakip yola devam etti. Belli bir siire sonra yiiriimekten
yorulmus ve bir kiiciik ali¢ agacin altinda otururken ona yetistim. Selam verdikten
sonra, ‘Kurban ben sana ne dedim ki beni tersledin. Kardesim dedim, insan dedim,
kurban dedim. Acep neye sinirlendin?’ dedim. Seslendigimiz kisi sert bir cevapla
‘Kizmadim!’ dedi. Daha sonra, ‘Bir adam demek var, bir de hayvan demek var, ben
sana adam, kardes, kurban olarak seslendim. Sen hangisisin acaba?’ deyince bana
bakti seslenis bicimime gore ‘ben insan degilim de’ diyemedi. Sonra diisiindii
diigtindii, ‘kusura bakmayn ben sizi anlayamamisim’ dedi. Kendi kendime diisiindiim,
simdi millete veya yabanciya insan, kurban ve adam dedigin zaman da tersliyorlar
insani. Velhasil durum bu hale gelmis kurban. Bir insana giizel bir dil ile seslensen
de saygr gostermiyor diger tiirlii de bir karsiligi olmuyor. Giiven, itimat ve inang
tizerine artik pek bir samimiyet kalmamis diyebilivim.”(K.C. Yas:67, Ortaokul,
Yarmakaya).

Ovalik yoreye dair mevcut sosyal iligkilerin genel durum agisindan 62 yasinda olan

A.G.(22.06.2018) adl1 goriismecinin ifadeleri su sekildedir:

“Bizim bu ova kéylerinde goriiniirde Alevilige dair ¢ok bir gériintii bulamazsiniz.
Herkesin kéyde bir evi oldugu gibi sehirde de bir evi var. Yazin mahsuliinii toplamak
icin koye gelirler ve kisin sehirde otururlar. Bu mesafede haliyle kéyliiniin birbiriyle
olan sosyal iliskisini kopardi. Gengler sadece bir araya gelmek icin koye ugruyorlar.
Hepsi is gii¢ sahibi koye ¢ok nadir gelirler. Muhtar bile kéy de durmuyor artik. Bizim
bu kéylerde kerpicten ev bulamazsiniz. Hepsi betonyer ve giizel evler. Kéylerimiz
sehirle i¢ ice artik. Yani biz de sehirli sayiliriz. Bir ayagimiz gehirde bir ayagimiz
koydedir. Diigiinlerimiz hep sehirde oluyor. Cok nadir kir diigiinii yapiliyor artik. Kir
diigiinii yapan da maddi sikintidan dolayr degil sehir salonlarini begenmedigi icin
gelip kéyde yapiyor. Onceden insanlar biitiin yaz gider tarlada ¢alisirdr. Fakat artik
mercimek, nohut, pamuk, bugday, ¢apa ve tohum gibi tiim isler makineyle yaptliyor.
Bugiin kéyiin igini gezdigin zaman her evin oniinde iki traktor goriirsiiniiz. Hatta bir

sey daha soyleyeyim. Her evin oniinde iki araba var. Bir tanesi tarlaya gidebilmek
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icin diigiik model ve tabani yiiksektir. Digeri ise gehir ve ozel yerlere gitmek icin liiks
model aractir. Onceden erkekler salvar ve kasket giyerlerdi. Elbiseler ve ¢oraplar
yamalt olurdu. Simdi kadinlar ve erkekler kéy ortaminda bile temiz, giizel ve yeni
elbiseler giyiyorlar. Her evde internet bile var. Duyduguma gore bu e-devlet
ctktigindan beri bu kiigiik koylerin muhtarliklarim kaldirip beldelere baglayacaklar.
Artik muhtarin kéyde pek bir fonksiyonu kalmad: gibi. Koy ‘de bir tek iiniversite
okumayan Alevi geng géremesin. Hepsi masallah is giic sahibidir.”(A.G. Yas:62,
Tlkokul, Bérgenek)

Yoreye dair kurban ritlielinde goriilen deformasyonlara dair 51 yasinda olan

A.T.(23.07.2018) adl1 goriismeci su ifadelerde bulunmustur:

“Kurbanin yapilma nedeni Hakkin sana verdigi riziklara karsi bir siikiir
gostergesidir. Esasinda kegi yani disi olan hayvan kurban edilmez. Fakat son
zamanlarda artik disi olan hayvani kurban edenler de var. Kurbanin kani yeryiiziine
akitilmaz, kiigiik bir cukura akitildiktan sonra iizeri toprakla kapatilir. Kurbanin post,
ayak ve basi atilmaz, hepsi topraga gémiiliir. Ama simdi koylerde kurbani tiglayacak
deneyimli insan bulamadigin i¢in kendisi iglamak zorunda kalyyor. Béyle olunca da
anlattigim bu kural ve kaideler yerine getirilmiyor. Hak rizast i¢in tiglayacagin
kurban besili ve ¢ok iyi olmasi gerekir. Sonucta Allah’a ve onun velilerine bir adak
sunuyorsun. Cémert olmak zorundasin. Maalesef bizim bu koylerde hayvan besleyen
kalmadig icin kurbanlar da pahali oldugu icin zayif, ¢elimsiz ve ucuz kurbanlar satin
alimmak zorunda kaliniyor. Hatta kimisi hi¢c almiyor. Tiirbelere sunulan kurbanlara
bakiyorsun iginde hindi ve kaz olan bile var. Bu da biraz maddiyat ve koy de hayvanin
kalmamasiyla ilgilidir. Simdi 8 aile ortaklasa bir biiyiik bas kurban satin alyyorlar.
Normalde o kurbanin etinden en ¢ok 12 lokma dagitman gerekir. Fakat sekiz ailenin
aldigi kurban o ailelere yetmiyor. Durum boyle olunca da yaptigin bu isin
maneviyatta bir karsihigir kalmiyor. Simdi zengin olan da acgik¢ast inancindan
uzaklastigi icin bu tir girisimlere hi¢ katilmiyor. Esasinda zengin oldugu icin
kurbanlik hakki ona diiser fakat bakiyorsunuz bir bagkasimin kurbanina davet

edilmesine ragmen katilmiyor. ”(A.T. Yas:51, Ortaokul, Karakog).

Goriligmecilerin samimiyete dayali birincil iliskilerin deformasyonu hakkinda goriislerini

dile getirirlerken kullandiklar1 iislubun daha ¢ok bir yakinma ve mevcut durumu

kabullenme fiizerine kurulu oldugunu gorebilirsiniz. Bu deformasyonun sonucunda

meydana gelen sosyal iliskilerdeki kopus ya da bi¢im degisimi ifadelerden 6yle anlasiliyor

ki teknolojide meydana gelen gelismeler, kisinin serbest zaman araliginin daha gok bireysel

mesguliyetlere ayirmasi, kolektif ve solidarist bir anlayis yerine kisisel hareket etme

arzusu, asiret gibi biiyiik ailelerde girisilen herhangi bir iste; mesveret gelenegine uygun

bir akran danigikligin yerine bireyin ¢evreden bagimsiz salt kendi diisiliniis bi¢imi izerinden

bir tercihe gidilmesi gibi birgok baglam bu genel yonelimi ag¢iklayabilir. Ayrica komsuluk

iliskilerin ge¢mise nazaran daha soyut bir hal aldig1 hususunda bir sorgulamaya gidildigi
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takdirde s6z konusu durumum temelinde yatan dolayli veya dogrudan bir¢ok sebeple
karsilagilabilir. Ornegin refahin artmasiyla ortaya ¢ikan sermaye bagimsizligi ve onun
getirdigi daha ¢ok para kazanma histerisiyle dolan komsunun kendinden daha fakir olan
komsusuna yardim temelli bir el uzatmadan ziyade devlet bankalarin verdigi kredilere
karsilik daha yiiksek faizli para teklifiyle borglanan ev halkin s6z konusu komsusuyla
manevi iligkisini yitirmesi ve salt maddi yeni bir iligki tesis etmesidir. Bu yeni iliski tipi
sosyal ve Kkiiltiirel agidan her iki komsu arasinda bir toplumsal manevi bagi ortadan
kaldirmaktadir. Gozlemlerimiz neticesinde faiz odakli ticari bi¢im iizerinden kurulan
zorunlu komsuluk iligkilerinde daha 6nceden var olan manevi baglar1 da zayiflatip bir
deformasyon siirecini baslatmistir. Ote yandan 60-70 yas kusagi ile 20-30 yas araligina
dayanan kusak arasinda kurulan sosyal iliskilerdeki farkli algi, zevk, diisiiniis ve egilimin
tamamen birbirinden farkli olmasi bu degisimin 6nemli bir tetikleyicisi olmustur. Kirsal
ovalik yorede gen¢ kusagin istisnasiz iiniversite okuma yogunlugu bu iki kusak arasindaki
diistinsel bigimde bir farklilasmanin 6niinii agnmistir. Yani geleneksel hakim goriis olan
dede-torun iligskisinden hareketle daha agir basan ata kiiltii yerine kiiresel degisime agik ve
gelenegi Oteleyen ya da teorik bir ¢ergeveye sigdiran, ritiiellerden arindirilmis soyut bir
alan sunmustur. Bu alan i¢inde énceden bigimlenen geng kusak artik aksine bi¢cimlendirici
bir rolii Gistlenmistir. Bu roliin tesisinde devlet eliyle verile laik ve formel egitim, dijital
teknolojik gelisim, 6nceden agiklanmaya muhtag¢ olunan bir ¢ok dini bilginin bilimsel
verilerle ampirik olarak agiklanmasi ve yeni kusagin anlamlandiramadig: olaylara karst
edindigi rasyonel akil yiiriitme bigimi gibi bir ¢ok yeni modern anlayis etkili olmustur.

Adiyaman ovalik Alevi kirsali 6zelinde deformasyona ugrayan bir diger geleneksel
uygulama ise kurban ritiielidir. Geleneksel inang ananesi digina ¢ikan ve sembolik bir hal
alan kurban ritiielindeki deformasyon kiiltiirel bir hafizay1 belirsizlestirmekte ve zamanla
yok etmektedir. Bu duruma 6zgii tiim geleneksel toplumlar igin genel bir degerlendirmede
bulunan Aleida Assmann ve Linda Shortt(2012), “Memory and Political Change” adl
eserinde kiiltiirel hafizanin iletisimsel hafizadan farkli oldugunu tarihsel agidan onu
meydana getiren asil unsurun ritiieller oldugunu ifade eder. Tarihsel siirecte ritiiellerle
olusan bu kiiltiirel hafizanin tek sinirh tasiyicilart ise kusaga 6zgii aktaricilar oldugunu
vurgular. Bu aktarim bi¢imi ise danslar, semboller, anilar, torenler, ayinler ve masallar gibi
benzeri yontemlerle aktarildigini ifade eder. Fakat kiiltiirel hafizanin tasiyicilart ile bir
sonraki kusak arasinda meydana gelecek diisiinsel farklilik ve egilim s6z konusu ritiiellerin
bir yitimi ile neticelenmesini kagmilmaz oldugunu belirtmistir(Assmann, 2012: 54). Bu
anlamda Adiyaman ovalik Alevi kirsalinda geleneksel agidan yogun bir sekilde tiirbe ve
ziyaretlere adanan kurban veya adaklarin giiniimiizde nitelik ve nicelik olarak biiyiik
oranda bir diisiis goriilmektedir. Nicelik olarak yorenin hayvancilik ugrasi iizerinde

meydana gelen olumsuz gelismeler nitelik olarak ise tiirbelere sunulan kurbanlarda diisiik
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besili ve ucuz hayvanlarin olmasi dogal olarak yorenin bu alanda sergilemis oldugu dini
ritieller iizerinden de bir degisim meydana getirmistir. Geleneksel ananeye gore adanmis
olan kurbanin her bir uzvunun 6zenle kullanilmasi ve kullanilmayacak bdlgelerin yine
Ozenle topraga gomiilmesi, kanin toprakta agilmis bir ¢ukura akitilmasi, derisinin bir agaca
asilmasi, kurbanin gozlerinin baglanmasi, adanacak kurbanin besili ve saglikli olmasi, ¢ok
onceden kurban edilecek hayvanin evde 6zenle beslenmesi ve siirliye birakilmamasi,
adanacak kurbanin eril olmasi, sirt kismimi kinaya boyanmasi ve kibleye dogru tiglanmasi
gibi bir¢ok siireci barindirmaktadir. Fakat bu siire¢ iginde gosterilen uygulamalardan
bircogunun giiniimiizde ya sembolik hale geldigi ya da terk edildigi goriilmektedir.
Gozlemlerimiz neticesinde kurbanin anlik mezat denilen toplu hayvan pazarlarindan
almmasi, alinan kurbanlarin kismen disil olmasi, anlik giine 6zel alinan disil kurbanlarin
karinlarinda yavru tagimalari, kurbanin gozlerinin baglanmasinin ihmal edildigi, kimi
orneklerde akitilacak kan i¢in herhangi bir ¢ukurun agilmamasi, kurbanin bazi uzuvlarin
gomiilmek yerine gelisi giizel atilmasi, derinin hayir kurumlarina bagislanmasi ve
dagitilacak kurbandan gikarilacak lokma dagitimin tam olarak yerine getirilemedigi gibi
bircok anane dis1 uygulama s6z konusudur. Gelenek disinda yer alan bu tiir ritiiel yitimi
s0z konusu yorede kurban uygulamasini sembolik bir diizeye ¢ekmistir. Bu diizeyde goz
ardi edilen bir ¢ok ritiiel belli bir siire sonra gelenek tasiyicilart ve bir sonraki kusak igin
bir yabancilasma meydana getirmektedir. Amiyane bir tabirle, uygulanan ritiiel igin
“Maksat gelenek yerini bulsun.” gibi bir anlayisin ikame edildigi anlasilmistir. Gelenegin
yogun olarak yasandigi zaman dilimlerinde s6z konusu yorede yiiksek olan hayvancilik
ugrasindan kaynakli olarak adanacak kurban ig¢in maddi bir kiilfetin diisiiniilmedigi fakat
giinlimiizde hayvan pazarlarinda alinan bir kurbanin saglikli veya besili olmasindan ziyade
fiyat1 6n plana ¢ikmaktadir. Dolasiyla yorede satin alinacak kurbanin ailenin biit¢esini
actigindan dolay1 alinacak kurbanin geleneksel kurban ritiiellerini kapsayan niteliklerin de
g6z ardi edilmesi sonucunu dogurmustur. Ote yandan gériismecilerin ifadelerinden
hareketle kurban ritiielinde meydana gelen bu deformasyonlarin temelinde bagli olunan
gelenekten taviz, esneklesme, yeni sosyal sartlarin getirdigi durum, maddi kiilfet, gelenege
yonelik zamanla gelisen kayitsiz tutum ve bir sonraki kusak i¢in anlamlandirilmast gii¢
olan bir iskence olarak goriilmesiyle bu alanda s6z konusu ritiiellerin soniiklesmesi ya da
tamamen ortadan kalkmasi ile neticelenmistir. Bu ritiiel yitimi ile bir ¢ok kutsal kabul

edilen uygulama da 6ziinden uzaklagsmis ve anlamini yitirmistir.
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SONUC

Alevi Bektasi inang sisteminin temelini olusturan diigkiinliik, musahiplik, ocaklik,
dedelik, cem erkani, hakka yiirlime erkani ve muharrem orucu gibi dini kurumlarda
meydana gelecek anane dis1 bir uygulama domino tasi etkisi gibi tiim inang
sistemini etkiler. Ciinkii bu dini kurumlarin igerigi incelendigi zaman her birinin bir
diger kurumdan bagimsiz c¢alismadig1 goriiliir. Onun i¢in s6z konusu gelenek
Tiirkiye genelinde yoreden yoreye erkanlarinin icrasinda kiigiik farkliliklar olsa da
tarih boyunca en nihayetinde geleneksel anane uygun olarak ihtiva edilmis ve
giiniimiize kadar uygulanarak kismen tasinabilmistir. Alevi inang sisteminin
glinimiizdeki geleneksel isleyisi makro bir perspektif agisinda heterojen bir sosyal
yapiya sahip olan kent ve anakent gibi metropollerde nasil hayat bulmustur ya da
hayat bulabilmig midir gibi sorgulamalara dayali yapilan ¢alismalarda goriinen o ki
ciddi bir anane dis1 yani bir gelenek deformasyonu vurgusu bilim ¢evrelerince genel
bir kabul olarak benimsenmistir. Kent ve anakent gibi metropollerde yasanan hizli
degisim riizgarlar ve etkiledigi kiiltiirel yapi stiphesiz her daim sosyal bilimcilerin
dikkatini ¢ekmistir. Dolastyla hizli gelisen ve degisen bu modernlesme riizgarlarin
daha cok etkiledigi kent sosyolojisi sosyal bilimcilerin ilk aragtirma tercihi
olmustur. Fakat bu ¢alismanin hareket ettigi ana diisiince ve merak, acaba kirsal
Alevi toplumunda s6z konusu modernlesme ve sekiiler riizgarlarin nasil bir karsilik
buldugu ve orneklem olarak segilen Alevi kirsalin geleneksel dini kurum ve sosyal
hayatlarinda nasil bir degisim gerceklestirdigine yonelik olmustur. Mikro bir
perspektiften hareketle Adiyaman 06zelinde modernlesmenin tam olarak
hissedilmedigi daglik Alevi kirsalinda ve kent yasaminin sahip oldugu olanaklara
kolayca erisilebilen ovalik Alevi kirsalin son mevcut durumu hakkinda sekiz koy
iizerinden bazi sonuglara ulasildi.

Oncelikle cografya etkisi dolastyla modernlesmenin tam olarak hissedilmedigi veya
erisilemedigi daglik Alevi kirsalinda sahaya inilmeden 6nce ¢alismanin basinda
ileri siirdiiglimiiz varsayimlarla uyumlu bir¢ok netice elde edilmistir. Bu neticeleri
siralamak gerekirse;

-Bir deger ve inang ifadesi olarak cem erkanin icrasi, ananeye uygun olarak 5-8
saatlik gibi uzun bir zaman diliminde ve uygun goriilen giin olarak persembeyi

cuma giiniine baglayan gece vaktinde yapilmaktadir. Daglik Alevi kirsalinda cem
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erkanina bagl olarak ocak sistemi ve dede faktdriin oynadigi sosyal ve dini roliin
geleneksel kapali cemaat iliski bicimine uygun oldugu goriilmiistiir.

-Alevi Bektasi inang sistemi i¢inde onemli bir dini kurum olan musahiplik erkaninin
daglik Alevi kirsalinda varligi, icrasi, baglayiciligi ve algist hususunda zaman
zaman iki musahibin ekonomik zorluklar ve kisa siireli is¢i gocii gibi faktorlerden
kaynakli bir iletisim kopuklugu yasansa da s6z konusu kurum gerek pratikte gerek
ise algida baglayiciligin siirdiirdiigii goriilmiistiir. Bu algimin belki de en agiklayict
Ozet climlesi “Musahipsiz lokma yeme!” gibi bir temanin yorede vurgulayici bir
diistur olarak 6ne ¢ikmasidir.

-Geleneksel ve inangsal kiiltler agisindan yorede belirgin olarak 6ne ¢ikan Hizir
kiiltii ve bu kiilte dayanan memorat, efsane, tabu ve menkibelerin ydre insaninda
olusturdugu bag, goriismecilerin sozlii anlatilarinda somut bir sekilde gormek
miimkiindiir. Yine Hizir adina diizenlenen ritiiellerde(Hizir lokmasi, Hizir Cemi,
Hizir Orucu vs.) soz konusu geleneksel yapi, belirgin bir sekilde goriilmektedir.
Hizir inanc1 ve buna mukabil icra ettikleri ritliellerde daglik kirsalda geleneksel bir
topluluk bilincin de hakim oldugu anlagilmistir.

-Yine geleneksel ananeye uygun olarak tarihsel siirecte atadan dedeye, deden toruna
aktarilan Hz. Ali anlatilar1 ve yorenin Hz. Ali algisina dair saf bir teslimiyet ve
inanc1 gilinlimiize kadar koruyabilmistir. Yorenin Ali algis1 ya da Ali tasavvuru
mitolojik, kahraman, kurtarici ve 6rnek insan modeli gibi bir goriiniim sunmaktadir.
Hz. Ali ile birlikte efsanevi kilic1 olan Ziilfikar’a dair aktarilan anlatilarda siirekli
vurgulanan bir kutsal unsur olarak ortaya ¢ikmaktadir. Ote yandan Ziilfikar adl
efsanevi kilig, kimi yasli goriismecilerce Hz. Fatma ile 6zdeslestirilmistir. Bu
goriismecilere gore; “Hz. Ali’nin sahip oldugu kudret esasinda gergek Ziilfikar olan
Fatma Ana ile hakikate erigmistir, ¢linkii Fatma Ana, Hz. Ali’nin omuzlarindan
ofke yiikiinii kaldirmistir. Zira 6fke yiikii kalkan bir insan ancak veli olabilir.” gibi
bir inang temasi ¢ergevesinde gerekcelendirilerek agiklanmistir.

-Ocak, dede ve talip liggeninde islerlik bulan diiskiinliik kurumu s6z konusu yorede
kismen de olsa bir farkindalik ve devamlilik mevcuttur. Sehir merkezinden uzak bu
daglik Alevi kirsalinda diigkiinliik kurumuyla ¢6ziime kavusmus 0rnek olayalar
mevcuttur. Ornek olaylara ek olarak ahlaki agidan caydiric bir gii¢ olarak toplum
nezdinde hala agirlig1 korumaktadir.

-Geleneksel toplumlarin i¢inde bulundugu ¢etin yasam kosullarina karsi giigsiiz

diigen topluluk, ilahi bir gilice ve insaniistii varliklara siginarak bir kurtarici
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beklerler. Yore Alevileri igin bu kurtarict sifatin1 tagiyan Atatiirk ve onu tasavvur
eden algi bigimleri incelendigi zaman Mesih, Hizir, Hz. Ali veya bir Veli gibi
miuskiilii ¢ozen ve diigkiine yardim eden bir kahraman sifati ile tanimlandig
gorilmiistiir. Yani geleneksel toplumlarin algi diinyasina uygun bir 6rnek olarak
daglik Alevi kirsalinda Atatiirk, mistik ve mitolojik bir kurtarici olarak 6n plana
ciktig1 gorilmiistiir.

-Daglik Alevi kirsalinda tabiat-insan etkilesimi hususunda insanoglunun doga
olaylarina karsi yiikselen rasyonel tutumdan daha geleneksel bir tutum
sergiledikleri goriilmistiir. Alevi kirsali bolgede gergeklesen firtina, dolu, kar,
yagmur, gok giirtltiisii ve simsek gibi dogal olaylar1 dini ve mistik anlamlar
cergevesinde tanimlandigr goriilmiistiir. Bu anlamlar1 yore insani tarafindan
aktarilan halk anlatilarinda gérmek ve sicagi sicagina goriismecinin kullandigi
iislubunda yer alan mistik ve inangsal kabuliinde gérmek miimkiindiir. Ote yandan
yorede bir¢cok daga(Ali Dagi, Ulu Baba Dagi, Tokmak Dede Tepesi, Elma Dede
Tiimsegi) atfedilen anlatilar ve tiirbeler s6z konusu yorede halkin i¢inde yasadigi
doganin bir parcasini simgelemektedir. Ayrica bu daglarda yer alan her tiirlii
mahlikata(agag, hayvan, bocek, kaya, tas vs.) derin bir muhabbet ve inang
atfedilmistir. Cinar agaci, Servi agaci ve Ali¢ agaci kutsal kabul edilen agaglardan
sadece birkag tanesidir.

-Alevi Bektasi inang sistemine mensup toplumlarda geleneksel bir uygulama olan
ad verme gelenegi kimlik gibi sosyal 6zgiinliigii belirlemede 6nemli bir ritiiel olarak
bilgeligi yine Hz. Hiiseyni’nin Kerbela kiyaminda insaniyet beseriyeti icin
sergilemis oldugu durus ve Niibiivvet makamin sahibi, giizel ahlaki tamamlayan
Hz. Muhammed’in sifatlar1 vs. birgok meziyetlerine atfen kullanildig1 goriilmistiir.
Bu tutum yine yorenin geleneksel tarafina vurgu yaptigi goriiliir.

-Daglik yorenin mezar ve tirbeleri hususunda gosterilen tutum, Kkutsal bir
tanimlanmay1 i¢ermektedir. Kutsal kabul ettikleri mekanlara yiikledikleri dini
anlamlar s6zlii kiiltlir ile korunmaya alinmigtir. Bu anlamda insanlarin sosyal ve
kiiltiirel doku ile bir araya getirdikleri geleneksel insa; varligini tiirbe, mezar, yatir
ve bu mekanlarda yer alan canli-cansiz her unsura dini bir anlam yiiklenerek
kazanirken ayrica kendi habitusunda ortak degerler olarak sunulmaktadir.

-S6z konusu yorede kiiltiir, inang, din ve gelenek adina yoneltilen sorulara verilen

cevaplarin kaynagi hususunda yapilan analizler neticesinde bilgilerinin
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cogunlugunu daha ¢ok sozlii kiiltiir yani atadan dedeye ve toruna dayali bir hafiza
zincirine dayali aktarim olarak goriilmistiir. Bu durum ise daglik yorede yasayan
Alevilerin kendi inang¢ ve pratiklerine dayal1 s6zlii hafizanin giiniimiizde varligini
giiclii bir sekilde korudugunu géstermektedir.

-Daglik yorenin inang felsefesi hususunda okuryazar olmayan yagh goriismecilerin
gerek diinyevi(zahiri) meselelere getirdikleri yorumlar gerek ise batini konulara
getirdikleri yorumlar itibariyle bir divani muhabbet gelenegi olusturmustur. Bu
divani muhabbetlere daha ¢ok yorede “Ehl-i kamiller” olarak nitelendirilen ve
yasca biiyiik olan insanlar(erkek-kadin) katilmaktadir. Yapilan gozlemlere gore
Allah ya da Tanr i¢in kullandiklar1 daimi sifat ise “Hak” olarak dikkatimizi
cekmistir. Yore halkin kendilerini kdmil insanlar olarak tanitan bu grup i¢in “Sufi,
Hakikat¢i” olarak nitelendirdikleri  goriilmiistiir.  Olusturduklart  divani
muhabbetlerde umumiyetle tartistiklar1 konular; Islam erkan ve seriat1, hakikat(bir
yiice varhigin gergekligi), sorumluluk(bir Allah velisinin gorevleri gibi.),
kiilfet(girisilen bir eylemde kul hakkin gbzetimi), iyilik(davranigsal ve diisiinsel
olarak iyilik), bilgi(batini ve zahiri), irade(nefs ya da kisinin i¢ benligindeki
hakimiyeti) ve kamillik(ideal bir insan tipi i¢in gerekli vasiflar) gibi bir ¢ok temel
konuyu icermektedir. Bu durum yorenin kiiresel diinyada yasanan degisim
olgusuna kars1 yorenin 6zgiin ve geleneksel tarafin1 vurgulamaktadir.

-Efsanevi bir meclis(kirklar meclisi) ve mirag anlatisi lizerinden aktarilan anlatilara
yonelik daglik Alevi kirsalin Alevilik 6gretisi ile nihai gayesinin kendilerince ideal
insan tipi olan insan-1 kamil(benlik ve biyolojik giidiilerinden tecerriit etmis bir
insan tipi) yetistirmek oldugu anlasilmistir. Yaratan ve yaratilan {izerinden hakkin
birligine ulagsma gayesi vardir. Modernlesmenin tam olarak hissedilmedigi bu
daglik yorede aktarilan anlatilarda kullanilan tislup yani bigem tamamiyla mistik,
inangl bir halet-i ruhiye s6z konusudur.

-Modernlesmenin resmi uygulamalarindan bir olan nikah uygulamasi resmi olarak
belirli norm ve karsilikli anlagmalar1 kapsar. Bu anlamda igerik olarak rasyonel bir
dizi anlayist ihtiva eder. Resmi nikah uygulamasina entegre olmus daglik Alevi
kirsalinda ikinci bir nikah usulii olarak kismen dini nikahin icra edildigi 6rnekler
mevcuttur. Fakat 6ncelik resmi nikaha verilmekle birlikte ikinci asama olarak dini
nikah kabul edilmektedir. Dini nikahin giiniimiizde istismara agik oldugunu ahlaki
olarak resmi nikahtan sonra isteyen ¢iftler i¢in dini nikdh da kiydiklar1 seklinde

gerekce gosterilerek izah edilmistir. Geleneksel agidan dede tarafindan kiyilan
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nikdh Imam Caferi Sadik’mn igtihadi iizerine uygulandigi gériilmiistiir. Nikah
erkaninin devamlilig agisindan daglik Alevi kirsali ovalik Alevi kirsalina gére daha
geleneksel bir tutum i¢inde oldugu anlasiimistir.

Alevilik Bektasilik inang sistemin Adiyaman Merkez ilgesine baglh kirsal yorede
sahip oldugu degerler cergevesinde yapilan saha calismasinin bir neticesi olarak
modernlesmenin tam olarak hissedilmedigi daglik Alevi kirsalinda 6rneklem olarak
secilen Yedioluk, Kozan, Yazibasi ve Akc¢ali kdyleri lizerinden geleneksel olanin
ihtiva ettigi kiiltiir, inang¢ ve adetlerin yogun olarak yasandig1 gozlemlenmistir. S6z
konusu yorede modern ve gelenek arasinda gelenegin varligir 6n plana ¢ikarken
geleneklerin igerdigi ritiieller biiyilkk oranda kendine has uygulamalartyla
gliniimiizde 6zgiin varligini devam ettirdigi goriilmiistiir.

Ovalik Alevi kirsalinda 6rneklem olarak segilen Karakog, Borgenek, Kizilcahoytik
ve Yarmakaya koyleri iizerinden yapilan saha ¢alismasinin bir neticesi olarak Alevi
Bektasi inang¢ sistemin muhtevasini olusturan Onemli dini kurumlarinda bir
deformasyon olmakla birlikte ciddi bir ritiiel yitimi tespit edilmistir. Modern
gelismelerin biiylik 6lciide hissedildigi ovalik Alevi kirsalinda s6z konusu inang,
kiiltiir ve sosyal degerler iizerinden ger¢eklesen somut degisimler gerek bir zihniyet
degisimi olusturdugu gibi bolgenin sosyal yapisini da ciddi dlgiide etkilemistir.
Makro ve mikro agidan soz konusu degisimin tiim parametrelerini bdlgenin
gecmiste sahip oldugu degerler iizerinden okumak miimkiindiir. Ovalik Alevi
kirsalinda sahada tetkik ettigimiz degisim parametrelerinin hangi alanlarda ve ne
diizeyde olduklarina dair siralama su sekildedir:

-Ovalik Alevi kirsalinda arastirma simirlar iginde bulunan kdylerde cem erkanin
mevcudiyetine dair bir deformasyon ve yok olus gériilmiistiir. Bu deformasyon son
10 yillik bir zaman diliminde gerceklesmistir. Bu yok olusun temelinde 21.yy
modernlesmesinin gliniimiize kadar getirdigi ulasim, teknoloji, endiistri ve
kentlesme(baz1 koylerin belde belediyesine doniismesi) gibi faktorlerin etkili
oldugu anlagilmigtir. Ayrica soz konusu yorenin sahip oldugu yiiksek diizeyli
egitim, saglik, iletisim ve refah onlar1 geleneksel agidan inangsal bazi rittiellerini
terk etmeye gotiirmiistiir. Refahin aksine nispeten sosyal ve ekonomik sartlarin kotii
olmas1 da geleneksel bir kopusu meydana getirmistir. Cilinkii ekonomik darbogaz
ve igsizlik kirsal alanda zorunlu ve gegici bir is¢i gogiin Oniinii agmustir.

-S6z konusu ovalik Alevi kirsalin sehir merkezi ile olan bagi, yakinligi, ulagimin

kolay olmast sehir kiiltlirlinden yer alan ikincil yani menfaat temelli iligkilerin
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zamanla kirsala taginmasi da birincil iligkiler tizerine kurulu geleneksel bir yap1 olan
cem erkaninin asli fonksiyonu zayiflatmistir. Ve zamanla bu tiir ritiiellere bir
kayitsizlik olusmustur.

-Degisimin izlerin goriildiigii diger bir alan ise musahiplik kurumunun asli
fonksiyonundan uzaklasarak soniiklesmesi veya yeni kusaklar nezdinde tamamen
yok olmasidir. Alevi toplumun geleneksel dini orgiitlenmenin bel kemigini
olusturan musahiplik kurumu, ovalik Alevi kirsalinda bir ritiiel yitimi yasamistir.
Degisim ve gelenek arasinda kurulamayan makul denge ovalik Alevi kirsalinda
musahiplik kurumunu sembolik bir diizeye ¢ekmistir.

- Ovalik Alevi kirsalt modern degisime bir itekleme ve zorlama olmadan kendi
istenci ile uyma egiliminde oldugu gozlemlenmistir. Dolasiyla bazi geleneksel
kopuslardan, ritiiel yitimlerinden ve anane dis1 uygulamalardan rahatsiz olmadiklari
hatta gelisim, refah ve ilerleme i¢in ¢aga cevap veremeyen bazi geleneklerin terk
edilebilecegini ifade etmislerdir.

-Ovalik Alevi kirsalinda Asure geleneginin varligi ve icrast hususunda bir
duraganlik gézlemlenmistir. Asurenin yore insani nezdinde kazandigi anlam sade
bir yemek olma yolundadir. Dinsel biiyiisiinden kopan asure yore insani tarafindan
yilin alelade bir giiniinde ulagilmas1 miimkiin olan bir tiir yemek haline geldigi
goriilmiistiir. Ozellikle genglerin bu tiir geleneksel uygulamalara olan bakis agilari
ve azalan ilgileri, onlarin zihinlerinde rasyonel bir belirleyicilik ve dinsel olanin
biiyiisiiniin kaybedilmesinin oniinii agmustir.

-S6z konusu yorede dini Onderler olarak goriilen ve inangsal bazi geleneklerin
yerine getirilmesinde basat rol oynayan Alevi Dedelerin sahada goriiniirliigliniin
azalmasi, modern bireyin karar mekanizmasi ve yonelimi daha ¢ok teknoloji, bilim
ve rasyonel olana yoneltmistir. Kendini yeniden iiretemeyen geleneksel yapilar s6z
konusu yore nezdinde ve modern birey algisinda terk edilmeye mahktm hale
gelmistir.

-Yorede Alevi inang sistemine bagli genclerin giiniimiizdeki modern yapiya yonelik
takindiklar1 tutum, yonelimler ve igine girdikleri kamusal alanda var olma ¢abalar1
gosteriyor ki izledikleri stratejinin kendilerini ayarlamak iizerine kurulu oldugu
anlasilmistir. Bu gorlinim 6zellikle yorede evlenecek olan gengler tarafindan
aslinda tamamen geleneksel bir siireci kapsayan evlilik veya diigiin gibi geleneksel
bir yapinin ge¢mis ritlielleri yok sayilarak ya da yerine getirilmeyerek diinya evine

girmeleri s6z konusu modern doniisiime somut bir 6rnektir. Ayrica farklt mezhepsel
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evlilikler ve farkli kiiltiirden gelen genclerin iiniversite siirecinde tanigsmalari
sonucunda evlilikler yapmalar1 daha onceden baskin olan geleneksel yapilari
bireyin zihin diinyasinda yegane belirleyici olmaktan ¢ikarmistir. Bu egilimin
temelinde ise belirli bir 6rgiin egitimden gecmis bireylerin edindikleri meslek ve bu
mesleklerin modern kamusal alan i¢indeki icras1 ve muhtevasi etkili olmustur.
-S6z konusu yorede kirsal alana g¢ekilen internet hatt1 sayesinde tiim diinyada
yasanan gelismelerden ebeveynlerin haberdar edilmesi, kerpig¢ evlerin yikilmasi ile
ortaya ¢ikan modern betonyer evlerin insa edilmesi ve okuma-yazma bilmeyen
babalarin modern tarim yapmalar1 igin orta yaslh ¢iftgilerin ¢ocuklar: tarafindan
teknoloji ile tanistirilip uyum saglamaya calisilmasi gibi birgok girisim yorede
degisimi zorunlu hale getirmistir. Bu yonelim daha sonra yash insanlarin sosyal
medya hesaplar1 agmalarina kadar varmistir.

-Ovalik Alevi kirsalinda modernlesme ile beraber ortaya ¢ikan gelismelerin
olusturdugu degisimlerden birisi de niyazlik(¢iralik) gelenegin bozulmasidir.
Talipler nezdinde geleneksel tibbin veya maddi-manevi sorunlarin ¢oziim
merkezleri olarak degerlendirilen ocaklar ve dedeler, otorite olarak birtakim sosyal
ve dini islevlere sahiptiler. Ehlibeyt gibi bir kutsal silsileden geldiklerini iddia eden
ve talipleri nezdinde karizmatik goriinen bu dini 6nderler, taliplerinden goniil rizasi
ile aldiklari niyazlik ticreti, dedelik kurumunun asli fonksiyonun kaybetmesiyle s6z
konusu gelenek de ortadan kalkmistir. Modern tibbin gelismesi, rasyonel aklin
giindelik sosyal hayat {izerinde artan belirleyici etkisi, bilimsel verilerin yanilma
payimin azalmasi ile birlikte ortaya cikan neticelerin glivenirligi ve egitim ile
birlikte artan sekiiler, ideolojik egilimler gibi bir¢ok etmen dogrudan ya da dolayh
olarak niyazlik(¢iralik) gelenegin ortadan kalkmasina neden olmustur.

-Modern egitim, modern tip ile gelen saglik sistemleri, modern ulagim araglari,
modern iletisim sistemleri ile gelisen ag sistemleri, kentlesme kozmolojisinin
maruz biraktig1 gilindelik profesyonel yasam bigcimi ve pazar ekonomisi gibi
alanlarda yasanan gelismelerin getirdigi ulasabilirlik gibi bircok faktdr yore Alevi
kirsalin1 ge¢miste sahip oldugu geleneklerin soniiklesmesine ve zamanla ortadan
kalkmasina neden olmustur. S6z konusu kirsalin sehir merkeziyle olan irtibatinda
olusan imkan ve kolayciligin zamansal olarak 6-7 dakikaya diismesi, yore insanini
kentle daha i¢li-dish hale getirmistir. Dogal olarak bu etkilesim, kentle var olan

pazar ekonomisini, aligveriste giiven ve itimat gibi duygusal birincil iliski
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biciminden daha ¢ok rasyonel, evrak, senet ve yazili tahsisata dayanan saf bir
rasyonel aligveris iliski bicimine donligmiistiir.

-Kiiltiirel ve inangsal kodlar barindiran ad verme gelenegi ovalik Alevi kirsalinda
sOniiklesmis veya kimi koylerde tamamen yok olmustur. Ayrica bu degisime
takiben Islami isimlerden doga-gevre ve degismeli(mecazi) ¢ift adlara dogru bir
yonelim goriilmiistiir. Bu degisim ve yonelimlerin temelinde yatan sebepler ise;
daha c¢ok bebek dogum sartlarin degismesi, saglik alanindaki modern
gelismeler(bebegin cinsiyetinin ¢ok dnceden belirlenmesine yonelik ebeveynlerin
isim tercih hakk1), genis aileden ¢ekirdek aileye gecisle birlikte artan bireysel tercih
hakki, doguma dair hastanelerde ve niifus miidiirliklerinde uygulanan rasyonel
biirokratik zorunlu mevzuatlar(hizli ad verme, kayit islemleri) ve medyatik bir
goriiniim tizerinden popiilaritesi yiiksek veya one ¢ikan popiilist isimler gibi bir¢ok
faktor etkili olmustur. Bu tiir yonelimler, yore Alevileri 6zelinde atadan beri devam
ettirdikleri ad verme gelenegi iizerinde ciddi bir degisim olusturmustur. Bireysel ad
verme tercihin artmasi ve yeni kusaklarin olusturduklar1 evliliklerle birlikte artan
cekirdek aile bicimi, bireylere gelenekten siyrilip bagimsiz hareket alani
kazandirdig ifade edilebilir. Bu bagimsiz hareket alan1 ad verme gelenegi agisindan
bireylere gelenek tarafindan bigimlenen degil gelenegi 6teleyen veya bigimlendiren
sekiiler bir egilim kazandirmistir.

-Yorede deformasyonun yasandigi diger bir alan ise diiskiinliik kurumu olmustur.
Geleneksel agidan bireyin tutum ve davraniglara getirilen sinirlamalara talibin
uymamasi ile ortaya ¢ikan diiskiinliik, ovalik Alevi kirsalinda yaptirnm gilictinii
kaybetmistir. Bu kaybin temelinde dede-talip iligkisinin zayiflamasi ve geleneksel
olarak dede ya da bagl olunan ocaktan ziyade devletin resmi yargi, savci ve
mahkemelerin yegane ¢6ziim kurumlari olarak goriilmesi veya benimsenmesidir.
Bu anlamda biirokratik orgiitlerin artan egemenligiyle beraber bireyin cevresiyle
kurdugu ya da karsilastigi sorunlar1 ¢6zme big¢imi salt aragsal ve bigimsel bir hale
doniismiistiir. Zira mahkeme, yargi ve devletin resmi kurumlar1 dini ve geleneksel
yapilardan olusmayip rasyonel, aragsal, laik ve sekiiler bir igleyis bigimini ihtiva
eder. Ozetle ovalik Alevi kirsalinda dini ve sosyal orgiitlenmesinde tek sikayet
mercii olarak goriilen diiskiinliik kurumu, modernlesmenin sundugu 6zgirliikcii,
adil ve resmi yargisiyla birlikte donemin ihtiyaglarina cevap veremeyerek 6nemini

kaybetmistir.
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-Ovalik yorede ulagim imkanlar1 daha ¢ok artarken bagli olunan ocak dedesiyle olan
iletisimin azalmasi, degisimin yoniinii birey acidan rasyonel ve sekiiler bir egilimi
gostermektedir. Ayrica Dede’nin sosyal sorun ¢oziicii toplumsal islevini
kaybetmesi, cemlerin diizenli takip edilememesi ve taliplerin karsilastiklari
sorunlart dini mercilerden ¢ok resmi mercilerde ¢6ziim bulmaya calismalar1 gibi
yeni girisimler ovalik yorede Alevi toplumun kiiltiir sistemi iizerinde onemli
degisimler olusturmustur. Dede’nin toplumsal olaylara olan miidahale ve etkisinin
zayiflamasmin arkaik bir nedeni olarak demografik artis gdosterilebilir. Artan
niifusla olusan toplumsal hareketlilik iizerinden hakimiyetini kaybeden Dede,
kurumsal olarak bu kayiptan sonra sekil veren degil sekillenen bir duruma gelmistir.
-Ovalik Alevi kirsalinda toplumsal dayanigmanin bir gostergesi olan imece usulil
de modernlesmeden etkilenmistir. Tarimda, endiistride ve egitimde gerceklesen
resmi reformlarla artan refah, kolaycilik saglayan makinalar ve mahsulii hasat eden
modern ara¢ ve geregler dolayli ya da dogrudan yore toplumsalin giindelik is
hayatinin zorluklarin1 ve mevsimsel gecikmelerini en aza indirmistir. Bu gelismeler
neticesinde bir dayanisma ornegi olan imece gelenegi de toplumsal bellekte, her
gecen zaman diliminde sdniiklesmis ve agirligim kaybetmistir. Ornek olarak cenaze
torenleri dayanismanin kendisini en iyi hissettirdigi anlardir. Fakat cenazede
gosterilen geleneksel dayanisma bigimi, modernlesmenin getirdigi ve resmi
kurumlarin uyguladigi hizmetlerle ritiiel kaybina ugramakla birlikte ihtiyag
duyulmayan cok dar bir alana sikigmistir. Ritiiellik agidan cenazenin yikanmasi,
kefenlenmesi, defnedilmesi ve sonrasinda yapilacak asamalar imece yani bir
dayanismanin disina itilmistir. Clinkii resmi kurumlarin sagladig: gasilhaneler ve
islevi yerine getiren gassallarin uygulamalart o toplumun ig¢inde bulunan birgok
geleneksel uygulamanin devre dis1 kalmasinin 6niinii agmistir. Ote yandan ritiiellik
acidan oOnceden Onem verilen mezar boyutlarin dlen kisinin cinsiyetine gore
belirlenirken simdiki mezarlarin dogrudan kepce vasitasiyla kazildigi i¢in
geleneksel olarak mezar boyutu da goz ardi edilmeye baslanmistir. Cenaze sonrasi
yakilan agitlar gelenegin siiregi agisindan deneyimli yash kadinalar tarafindan g
giin boyunca ¢igirtilirken simdi bu gelenege dair varyantlar tespit edilememistir.
Yore toplumun sahip oldugu kutsallarin siirina giren modern uygulamalar onu
yeniden bi¢imlendirmekte, seylestirmekte ve nesnellestirerek toplum nezdinde

sahip olunan bir¢ok mistik, dini ve kutsal unsurlarin biiyiisiinii bozmustur.
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-Gilinlimliz modern diinyasinda ovalik Alevi kirsalin degisen bir diger yonii
sliphesiz insan-doga etkilesimi ve ge¢miste dogaya atfedilen ilahi, mitolojik ve
mistik anlamlarin yitimi olmustur. S6z konusu yorede dag, tas, nehir, ates, orman,
yagmur, gok giirliltiisli, su ve agaglara yiiklenen yiizlerce mistik, dini ve mitolojik
anlamlar modern gelismelerin etkisiyle biliylik oranda yitirilmistir. Yore
toplumunda modern Oncesi doga, esrarengiz bir biiyiilii arka bahge iken kapitalist
kentsel degerlerle olan tanigmayla anlamini yitiren atmosferik bir doga olayimna
dontismiistiir. Gortismecilerin ifadeleri ve sahadaki gozlemler neticesinde daha
once simgsek cakmasi, gok giiriiltiisii, yagmur, kar gibi doga fenomenleri yore
Alevilerin nezdinde Hz. Ali nidalari(gok gtiriiltiisii), Allah’in kizginligi(simsek),
meleklerin gozyaslari(yagmur), rahmet(kar) veya nimet(su) gibi anlamlar
yiiklenirken simdi daha fiziki ve rasyonel bir anlam yiiklenmektedir. Bu anlam
degisimin temelinde devletin resmi egitim kurumlarinca verilen bilimsel egitim ve
modern teknolojik aygitlarin etkisi biiytliktiir. Eskiden kendi kdylerine uzun bir siire
yagmurun yagmamast ugursuzluga ve koétiiliige yorumlanirken simdi televizyon
araciligtyla sunulan hava durumu programlar1 bu bakis agisini1 yok etmistir. Bu
stirecte birgok kiiltiirel inang ve gelenek anlam yitimine ugrayarak kaybolmustur.
-Ovalik Alevi kirsalinda dini nikah uygulamasina dair herhangi bir ritiiel tespit
edilememistir. Dini nikdh uygulamasma dair verilen cevaplarda daha ¢ok bu
uygulamanin giliniimiiz sartlarinda bir karsiliginin olmadig1 resmi nikéh ile verilen
yasal haklarin daha baglayiciligi oldugu diistincesi s6z konusu uygulamay1 ortadan
kaldirmistir. Yore Alevilerin genel olarak nikah hususunda temel diisiincelerinin
resmi nikéhin ret edilerek salt dini nikah yapilmasinin gayri ahlaki oldugunu ¢ok
esliligin Oniinii acarak Tiirk aile kurumuna zarar verebilecegi diisiincesinin hakim
oldugu goriilmiistiir.

-Ovalik kirsalda degisimin bir diger adresi siiphesiz hayvancilik ugrast olmustur.
Diger 15 sahalarindan ayr1 olarak daha fazla etkilenen hayvancilik bitme noktasina
geldigini sdylemek miimkiindiir. Degisim ekseninde ovalik Alevi kirsalinda mera
hayvanciligin azalmasi ile ihtiya¢ duyulan hayvansal iiriinlerin sehirden temin
edilmesi, modern tarim ilaglama tekniklerinden kaynakli olarak sagliksiz ilaglama
metotlariyla aricilik mesleginin bitirilmesi ve tarim sektoriine yiiklenen asir1 taleple
etrafi ¢itlenen meralarin hayvanlara kapatilmasi, egitim sektoriiyle sehir
merkezlerine yonelen genclerin kirsal mesleklere olan ilgilerini kaybetmeleri ve

besicilik sektoriine olan kotii algi s6z konusu yorede hayvanciligin(istisnaya dahil
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birkag ev harig) bitmesine neden olmustur. Hayvansal {iriinlerin marketlerden satin
alinmasi, fiyat endeksli olarak uygun bulan kdyliilerin hayvancilik ugrasina yonelik
geleneksel bakis1 degistirmistir. Ote yandan ¢obanlik meslegini icra edecek meslek
elemanin bulunmayisi ve yeni geng kusagin egitimle memuriyet hayatina atilmasi,
geemiste var olan kirsal temelli liretim bi¢imi lizerindeki ilgiyi azaltmistir. Yore
ahalisinin kOy ve sehir arasinda var olan gii¢lii bag ve iletisim, onlar1 kent merkezli
1s sahalarina siirtiklemistir.

Daglik Alevi kirsali ile ovalik Alevi kirsali ¢ergevesinde aktarmis oldugumuz bu
sonuclart ¢ogaltmak miimkiindiir. Modernlesmenin tam olarak hissedilmedigi
daglik Alevi kirsalinda sosyal, ekonomik ve dini alanlara yonelik hala bir¢ok
gelenegin icra edildigi goriiliirken modern gelismelerin hissedildigi ovalik Alevi
kirsalinda ise ciddi bir degisim riizgariyla geleneksel olan sosyal, dini, ekonomik
gibi bir¢ok alanin etkilendigi ve bazi dini kurumlarin kendini yeniden iiretemedigi
dolasiyla ritiielleriyle beraber kayboldugu anlagilmistir. Daglik Alevi kirsalina
yonelik modern parametrelere gelince diinyada her gecen giin artan teknolojik
gelismeler ve modern ulasim bigimleri nihayet ¢ok kisa bir siire i¢inde bu alanlara
da ulagmis olacaktir. Calismanin basinda ifade etmis oldugumuz arastirma
sorularina gelince ovalik Alevi kirsali ile daglik Alevi kirsali ele alinan sekiz koy
0zelinde sosyal degisim olgusundan farkli etkilendigi goriilmiistiir. Bu etkilenme
ovalik Alevi kirsali i¢in kent ve Anakent degerlerine yonelik bir hareketlenme
olarak goriilirken daglik Alevi kirsalinda ise duragan ve geleneksel degerlerin
korundugu bir c¢erceve sunmaktadir. Fakat geleneksel olanin modern gelismeler
karsisindaki konumu acgisindan pek bir sansinin olmadigini ifade etmek
miimkiindiir. Zira Giddens’in de ifade ettigi gibi i¢inde bulundugumuz diinya hizl
modern teknolojik gelismeler neticesinde kiiresel bir kdyili tanimlamaktadir. Bu
tanimlama tiim farkliliklar1 aynilastiran bir diizlemi ihtiva eder. Boyle bir durumda
ovalik Alevi kirsalina nazaran geleneksel yapisini daha ¢ok koruyan daghik Alevi
kirsalin i¢inde bulundugu korumaci durusu ne kadar siirdiirebilecegi énemli bir
sorudur. Netice olarak i¢inde bulundugumuz zaman diliminde daglik Alevi kirsali
ovalik Alevi kirsalina kiyasla daha geleneksel iken ovalik Alevi kirsali daha

sekiiler, rasyonel, modern ve degisimlere agiktir.
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EKLER
EK-1 Daglik Alevi Kirsalina Dair Kaynakea Kisi Listesi

Daglik Alevi Kirsalina Dair Kaynakea Kisi Listesi
Cinsiyet Isim Miilakat Tarihi Yas Koy Ogrenim Aile Tipi
Durumu
Erkek H.B. 08.10.2018 69 Yazibasi Ilkokul Genis Aile
Erkek H.O. 08.10.2018 30 Yazibasi Ilkokul Genis Aile
Erkek H.T. 08.12.2018 75 Yazibasi Okur-yazar Genis Aile
degil
Kadin Z.0. 09.11.2018 65 Yazibasi Okur-yazar Genis Aile
degil
Erkek R.A. 11.08.2018 67 Yazibasi Okur-yazar Genis Aile
degil
Erkek S.E. 03.09.2018 73 Yazibasi Okur-yazar Genis Aile
degil
Kadin H.E. 09.10.2018 32 Akgall Okur-yazar Genis Aile
Erkek K.D. 07.10.2018 72 Akgali Okur-yazar Genis Aile
degil
Erkek AA. 02.12.2018 59 Akgali Okur-yazar Genis Aile
Erkek Z.T. 11.09.2018 54 Akgali Ilkokul Genis Aile
Erkek F.E. 06.10.2018 63 Akgali Okur-yazar Genis Aile
degil
Erkek H.G. 06.11.2018 75 Akgali Okur-yazar Genis Aile
degil
Erkek AE. 06.10.2018 80 Akgali Okur-yazar Genis Aile
degil
Erkek M.U. 22.12.2018 75 Yedioluk Okur-yazar Genis Aile
degil
Erkek AT. 01.09.2018 71 Yedioluk Okur-yazar Genis Aile
degil
Erkek Y.D. 03.09.2018 75 Yedioluk Okur-yazar Genis Aile
degil
Kadin G.C. 11.11.2018 63 Yedioluk Okur-yazar Genis Aile
degil
Erkek C.F. 07.08.2018 45 Yedioluk Okur-yazar Genis Aile
degil
Erkek M.O. 24.07.2018 71 Yedioluk Okur-yazar Genis Aile
degil
Erkek H.C. 28.12.2018 72 Yedioluk Okur-yazar Genis Aile
degil
Erkek H.K. 11.12.2018 74 Kozan Okur-yazar Genis Aile
degil
Erkek M.E. 22.12.2018 75 Kozan Okur-yazar Genis Aile
degil
Erkek F.E. 09.02.2018 59 Kozan Okur-yazar Genis Aile
degil
Erkek AE. 08.09.2018 58 Kozan Okur-yazar Genis Aile
Kadin R.T. 07.10.2018 38 Kozan Ilkokul Cekirdek
Aile
Erkek R.P. 01.10.2018 68 Kozan Okur-yazar Cekirdek
Aile
Erkek H.T. 22.12.2018 72 Ipekli Okur-yazar Genis Aile
degil
Erkek M.E. 12.12.2018 35 Ipekli Okur-yazar Cekirdek
Aile
Kadin Y.D. 03.09.2018 80 Oluklu Okur-yazar Genis Aile
degil
Erkek A.C. 10.07.2018 66 Oluklu Okur-yazar Genis Aile
Erkek AT. 09.09.2018 58 Akgali Ilkokul Cekirdek
Aile
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EK-2 Ovalik Alevi Kirsalina Dair Kaynakea Kisi Listesi

Ovalik Alevi Kirsalina Dair Kaynakea Kisi Listesi
Cinsiyet Isim Miilakat Yas Koy Ogrenim Aile Tipi
Tarihi Durumu
Erkek M.U. 07.05.2018 72 Karakog Okur-yazar | Genis Aile
Erkek K.D. 13.08.2018 68 Karakog Okur-yazar Cc_ekirdek
Erkek G.D. 28.08.2018 | 38 Karakog Lise é;ll(:irdek
Erkek G.U. 09.05.2018 | 55 Karakog ilkokul '(A}\Ielr?is Aile
Kadin F.D. 21.07.2018 58 Karakog Tlkokul C§kirdek
Erkek A.C. 09.05.2018 | 37 Kizilcahdyiik | Universite é;ll(:irdek
Erkek AZ 19.05.2018 | 41 Kizilcahoylik | Lise é;:ll(:irdek
Erkek G.S. 11.05.2018 | 35 Kizilcahdyiik | Universite é;:llfirdek
Kadin M.C. 23.07.2018 | 45 Kizilcahéyiik | Ortaokul é;llfirdek
Erkek S.F. 11.07.2018 | 40 Borgenek Lise é;llfirdek
Erkek K.E. 11.09.2018 | 52 Borgenek [lkokul é;llfirdek
Kadin E.G. 14.07.2018 | 30 Borgenek Universite é;llfirdek
Erkek A.G. 22.06.2018 | 62 Borgenek [lkokul é;llfirdek
Erkek M.M. 28.11.2018 | 48 Yarmakaya Lise é;llfirdek
Kadin Y.G. 27.10.2018 | 35 Yarmakaya Lise é;:llfirdek
Erkek A.S. 17.06.2018 | 53 Yarmakaya Ortaokul élelr?is Aile
Erkek H.C. 18.07.2018 | 40 Yarmakaya Lise C§kirdek
Erkek K.C. 11.05.2018 | 67 Yarmakaya Ortaokul é:::lfirdek
Aile
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Ek-3 Ipekli Kdyiinden Hiiseyin Amcanin Kutsal Kabul Edilen Bir Agaca Niyazi
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Ek-4 Yazibas1 koylinde kadinlarin giindelik giydigi geleneksel kiyafetler
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Ek-5 Yazibas1 kdyiinde kutsal ocaklik alametleri
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Ek-6 Daglik Alevi kirsalinda hayvan giiciinden yararlanilmasi iliskin...
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Ek-7 Akgal1 kdyiinde silah, kilig, yildiz ve damgali mezar taglari
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Ek-8 Daglik Alevi kirsalinda insa edilmis tas yapilar(Yedioluk, Kozan)
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Ek-9 Daglik kirsalda gaputlu dilek ve kutsal ¢inar agaclari
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Ek-10 Uryan Hizirdan Sittiye Ana ve Aziz Dede memortlarini aktaran gériismecilerimiz
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