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Oryantalistlerin Alevilik-Bektasilik Arastirmalarinin Elestirisi
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OZET

Dogu dillerini 6grenme siar1 ile yola gikan oryantalizm, zaman iginde islam diinyasindaki tarihi, edebi
ve dini metinleri inceleyen bir arastirma alani haline gelmistir. Oryantalistlerin Alevi-Bektasi
calismalar1 ise ilk olarak siyasi misyon sefleri ve misyonerler vasitasiyla gerceklesmistir.1850’li
yillarda Amerikali misyonerlerinin Alevi ziimreleri hakkindaki amator arastirmalari, XX. yiizyilin
baslarinda yerini dogu kiiltiiriine vakif miitehassislarin incelemelerine birakmustir. Tiirkiye’deki yerli
arastirmacilarinin  Alevi-Bektasi calismalar1 ise XX. yiizyildan itibaren baslamistir. Arastirmamiz
oryantalistlerden J.P. Hammer, F.W. Hasluck, J.K. Birge, F.Babinger ve I.Melikoff’’un Alevi-Bektasi
topluluklar1 hakkindaki tezlerine karsilik Alevi-Bektasi caligmalarinin Tiirkiye’de akademik bir
zemine oturtulmasini saglayan Baha Said Bey, Mehmed Fuad Kopriilii, Yusuf Ziya Yoriikan,
Abdiilbaki Golpinarli ve Ahmet Yagar Ocak’in karsi tezlerini ele almistir. Calismamizla birlikte ismi
zikredilen oryantalistlerle Tiirk aragtirmacilarinin  tezlerinin  karsilastirmali  bir  sekilde
degerlendirilmesi miimkiin hale gelmistir. Yapilan karsilagtirmali ¢alismanin neticesinde
oryantalistlerin, Aleviligin kdkeni, Hac1 Bektas-1 Veli’nin tarihsel kisiligi, Alevi-Bektasi ziimrelerine
isnat edilen isyanlarin sebepleri hakkindaki hatali goriisleri ortaya konmustur. Oryantalistlerin XIII.
Yiizyillda Anadolu’daki dini hayati Hristiyanlik ve Siilik tezleri ile agiklamalarinin déonemin tarihsel
kaynaklariyla uyusmadig tespit edilmis olup Alevi-Bektasi ziimrelerinin tarihsel alt yapisini anlamak
icin Kalenderi, Haydari ve Vefaii seyhlerinin XIII. yilizyi1l Anadolu’sundaki durumlariyla beraber
degerlendirilmesi gerektigi diisiiniilmektedir.
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ABSTRACT

Setting out with the aim of learning the Oriental languages, the Orientalism has become a research
area of studying the historical, literal and religious texts of the Islamic World. Alawi-Bektashi studies
of Orientalists’ first started via missioneries and political head of missions. American missioneries’
amateur researches on Alawi communities of in 1850’s, gave place to researches of experts who are
well-informed about the Eastern culture at the beginning of XX. century. When it comes to Alawi-
Bektashi studies of local researchers in Turkey, it started XX. century onwards. Our researches
discussed anti-thesises of the researchers like: Baha Said Bey, Mehmet Fuat Kopriilii, Yusuf Ziya
Yoriikan, Abdulbaki Golpmarli and Ahmet Yasar Ocak who enabled to convert Alawi-Bektashi
studies into academic ground in response to thesises of J.P. Home, F.W. Hasluck, J.K. Birge, F.
Babinger and I. Melikoff on Bektashi communities. With our study, it has become possible to evaluate
the Orientalists mentioned above and Turkish (local) researchers comparatively. Thus, with the result
of the comparative evaluation, we find an opportunity to put forward incorrect opinions about the
origin of Alawis, historical personality of Hadji Bektas Veli, reasons of Alawi-Bektashi based revolts.
It’s dedected that Orientalist’s instructions on XIII. century religious life in Anatolia with Christianism
and Shiism thesis are not compatible with historical sources of the period. To understand historical
substructure of Alawi-Bektashi communities, it should be evaluated together with sheikhs of
Kalenderi, Haydari, Vefaii in XIII. century in Anatolia.
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1-GIRIS

Alevilik Bektasilik arastirmalart diisiiniildiigiinde Doguyu anlama ve buna bir deger
atfetme iddiasinda bulunan oryantalistlerin biiyiik bir payr vardir. “Oteki” medeniyet
tasavvuru ile Islam diinyasim tahlil eden oryantalistlerin sosyal bilim arastirmalarinda
tasavvuf ve dini ziimreler {izerine yogunlasmalar tesadiifi degildir. Siinni Islam akidesi ile
aciklanamayan renkli dini yasamlariyla farklilik arz eden Alevi-Bektasi ziimreleri
oryantalistlerin dikkatini ¢ekmistir. Bektasilik, Rafizilik ve Kizilbaslik iizerine ilk malumat
Osmanli tarihi tizerine yazdigi eseri ile taninan Joseph von Hammer tarafindan verilmistir.
Eserinin bazi1 boliimlerinde dervis ziimreleri ve Kizilbas olusumlardan bahsetmistir. Joseph
von Hammer’in beslendigi kaynaklar ve verdigi malumat daha sonraki oryantalist
aragtirmacilar i¢in bir referans hiiviyeti kazanmustir.

Bir silsile dahilinde Hasluck, Birge, Babinger ve M¢likoff'un bazi
degerlendirmelerinde Joseph von Hammer’in tesiri altinda kaldiklarin1 gérmek miimkiindiir.
Adi zikredilen oryantalistlerin calismalarinda diistiikleri tarihsel yanilgilar1 kaynak kritigi
yaparak ele almak gerekir. Joseph von Hammer’in iinlii eserinde kullandig: tarihi kaynaklar
diistiniildiiginde Osmanli kroniklerinin 6znel degerlendirmeleri akla gelmektedir. Joseph von
Hammer eserini Silsilenameler, Osmanli Umumi tarihleri, siyasi yazigmalar ve sulh
muahedelerinden yararlanarak olusturmustur (Hammer I, 2003: 12).

Ayrica Tiirk ad1 ve anlami lizerinde duran miiellif turan olgusunun Rumca karsiliginin
Tiran ve despotizme denk geldigini ifade ettikten sonra, Osmanli kaynaklarinda Tiirk adinin
karsilig1 olarak miiteradif ve barbar kavramlarinin gectigini dile getirir (Hammer |, 2003: 31).
Hammer’in Tiirk adi ile ilgili yaptigi degerlendirme klasik oryantalizmin tasavvurundan
ibarettir. Ayrica Osmanlt Devletinden 6nce Anadolu Selguklu ve Oguzlar bahsinde Hammer
Selguklu hiikiimdar1 Riikneddin Siileyman Sah’1 Islami kaidelere uymayan bir Ismaili olarak
kaydetmektedir. Bu anlatimina Riikneddin Siilleyman Sah’in huzurunda meczup bir dervisin
bir filozoftan daha ¢ok itibar gérmesini 6rnek vermektedir (Hammer I, 2003: 46)

Ozellikle bu bahis Anadolu ve Islamiyet konularmi ele alan Alman oryantalist
Babinger’in de dillendirdigi bir meseledir. Babinger ise Anadolu cenahlarinda Siinni Islam’mn
diismani sark meczuplarindan bahsetmektedir (Babinger, 1996: 16). Hatta Anadolu niifusunun

ve Selguklu devlet otoritesinin tamamen Iran tesiri altinda sekillendiginden fikrindedir.



Arastirmamizin amact bu Orneklerden hareketle oryantalistlerin Alevi-Bektasi
ziimreleri ile ilgili yaptig1 degerlendirmeler ve bu degerlendirmelerin arasindaki benzerlikler
ve farkliliklar1 ele almaktir. Oryantalizmin Alevi-Bektasi arastirmalart genis bir yelpaze
sundugu asikardir. Bu nedenle arastirmamizi, Alevi-Bektasi ¢alismalarinda agirligi hissedilen
oryantalistler 6zelinde smirlandirdik. Bu smirlandirma oryantalistlerden J.P. Hammer, F.W.
Hasluck, J. K. Birge, F. Babinger ve I. Mélikoff’un Alevi-Bektasi arastirmalarinda zikrettigi

asagidaki temalardan olusmaktadir:
1. Alevilik nedir?

2. Haci Bektas-1 Veli kimdir ve Bektasilik nedir?

3. Alevilik-Bektasilik Ziimreleri ile Hristiyanlik ve Payen Kiiltiirli arasinda baglanti var
midir?

4. Babailer, Seyh Bedreddin, Sahkulu Isyanlarnin Sebepleri ve Sonuglar1 Nedir? Bu
Isyanlarin Alevi-Bektasi Ziimreleri ile baglar1 var midir?

5. Alevi-Bektasi ziimrelerinin merkezi yonetimlere karsi isyanlarinin sebebi nedir?

XX. vyiizyilin baglarindan itibaren Tirk bilim c¢evrelerinde de Alevi-Bektasi
ziimrelerine doniik aragtirmalar yogunlagsmistir. Bu ¢er¢evede Baha Said Bey, Fuad Kopriilii,
Yusuf Ziya Yoriikkan, Abdiilbaki Golpinarli ve Ahmet Yasar Ocak gibi Alevilik-Bektasilik
arastirmalarinda  agirhi@r  hissedilen Tiirk bilim adamlarini  saymak miimkiindiir.
Oryantalistlerin arastirmalarinda siklikla dile getirdigi, Alevilik, Bektasilik, Hac1 Bektas-1
Veli, Babai Isyan1 gibi kavramlar, Tiirk bilim ¢evrelerinde de bilimsel incelemelere konu
olmustur. Calismamiz Hammer, Hasluck, Birge, Babinger, M¢élikoff’un yansira Baha Said
Bey, Fuad Kopriilli, Yusuf Ziya Yoriikkan, Abdiilbaki Golpmarlt ve Ahmet Yasar Ocak gibi
Alevi-Bektasi ¢alismalarinda agirligi olan arastirmacilarin degerlendirmelerini bir arada
gorme imkani saglayacaktir.

Ote yandan oryantalistlerin yukaridaki temalara atfettikleri degerler ve benimsemis
olduklari arastirma yontemlerine karsilik aragtirmamiz Alevi-Bektasi ziimrelerinin tarihsel
altyapisina doniik temel kaynaklari Kritik ederek bir elestiri yontemi gelistirmistir. Bu
cercevede X, XIII, XIV. yiizyillarda kalma ibn Fadlan, Marko Polo, Ricoldus de Monte
Crucis, Plano Carpini ve Ibn Battuta Seyahatnameleri ile Haci Bektas-1 Vel

2



Vilayetnamesi, Menakib’ul-Kudsiyye, Menakib’ul-Arifin gibi Alevi-Bektasi ziimrelerinin
temel kaynaklariyla beraber Selguklu ve Osmanli devletlerinden kalma kroniklerinden
yararlanilmigtir. Ayrica son donem Bektasi aydinlarindan Ahmet Rifat Efendi’nin Mir'atii'l-
Mekasid fi defi'l-mefasid ve Ahmet Rifki Efendi’nin Bektasi Sirr1 adli eserlerinden
yararlanilarak, oryantalistlerin tezlerine kars1 kaynak analizine dayali bir elestiri yonetimi
gelistirilmistir.

Aragtirmamiz, oryantalist muhayyilenin tarihsel zuhurunu ortaya koyarken, zaman
icinde oryantalistlerin Alevi- Bektasi ziimreleri hakkindaki diisiincelerinin tarihsel gelisimini
izleme olanag1 saglayacaktir. Ote taraftan calismamizin, oryantalistlerin kullandig1 kaynaklari
kritik ederek ele almasi tartismali ve siipheli bilgilerin ortaya konmasini saglamaya

caligmistir. Bunun disinda arastirmamizda zikredilecek kavramlari kisa tanimlamak gerekir.



Agnostisizm

Tanrinin varligi veya yoklugunun bilinemeyecegini iddia eden felsefe akimidir.
Kelimenin kokeni ise Yunancada “bilinmeyen”, “bilememek” anlamina gelen agnosto
kavramindan gelmektedir (Uslu, 2012).
Batinilik

Gizlenmis ve sakl1 bulunan seyleri bilen ilim manasina gelmektedir (ilhan, 1992: 190-
194). Bu disiince tasavvuf erbabmin kullandigi Kenz-i Mahfi teriminde gecen “mutlak
bilinmezlik” ile de ortiismektedir (Aydin, 2002). Batini cereyani, ilahi emirlerin zahiri
hiikiimlerini kabul etmeyen ve gercek hiikiimlere yalniz Allah ile baglant1 kurabilen “Masum
Imamlarm” vakif olabilecegini dne siirmektedir (Kaya, 2014). Batinilerin ve tasavvufgularin
bu goriislerini dayandirdigi baz1 hadisler de mevcuttur. “Bilinmeyen gizli bir hazine idim,
bilinmek istedim, bilineyim diye halki (kdinat) yarattim” (Aydmn, 2000). Hadisi hem
tasavvufcularin hem de Batinilerin ilham aldig1 bir kaynaktir.
Ehl-i Beyt

Hz. Muhammed’in ailesi ve onun soyuna mensup olan kisileri ifade eden bir
kavramdir. Bu kavram Kuran-1 Kerim’in muhtelif ayetleri ve hadislerde ge¢cmektedir (Oz,
1994: 498). Hz. Muhammed’in soyundan geldigine inanilan Seyyidler ve Serifler Ehlibeyt
dairesinin igindedir. Osmanli Devleti seyitler ve seriflere hususi olarak Nakibu’l-Esraflik
makamini olusturmustur (Buzpinar, 2006).
Ehl-i Siinnet

Hz. Muhammed’in siinnetine sahabe topluluguna uymay: siar edinen, tiim sahabe
topluluklarinin adalet sahibi olduguna kanaat getiren sahabeler arasi ayriliklarin ictihattan
dogmus olduguna inanan mezheptir (Golpinarli, 2016, 97). Dahasi, “Hz. Peygamber ile ashap
cemaatinin dinin temel konularinda takip ettikleri yolu benimseyenler” diye tarif etmek
miimkiindiir. Bu tarifte yer alan “dinin temel konularmdan, Islim’dan oldugu kesinlikle
bilinen ve “usili’d-din” diye de adlandirilan hususlar kastedilmektedir” (Yavuz, 1994).
Politik c¢ercevede Maturidi Esari, hukuk konusunda Safii, Hanefi, Hanbeli, Maliki
yorumlarindan herhangi birini temsil eden goriistiir (Yildirim, 2011).
Gnostisizm

Eski Yunancada sezgi ve tefekkiir yolu ile ulasilan bilgi manasina gelen “gnosis”

sozciligiinden tiiretilmistir. Islam diinyasinda bunun karsilig1 Irfaniyye veya irfan kavramidir

(Alper, 2000).



Heretizm

Ingilizcede heretic, Fransizaca hérétique alarak bilinen sdzciik dinden sapmis ve zindik
anlamlarin1 barindirir. Ayrica Ortodoks/ sahih goriisleri benimsemeyen ana akimdan ayrilmis
hareket demektir (Isik, 2017). Ya da “Heterodoksi igerisinde dine ve dinsel inang ve degerlere
getirdikleri yorum ve bakis acisiyla yaygin din anlayisinin temel yapisindan ayrisan sapma
temayiilii gosteren ve sapkin inan¢ ve uygulamalar1 nedeniyle cezalandirilmay1 hak ettiklerine
inanilan akim ve hareketlere heretik”’denir (Giindiiz, 2004). Bu tanim tamamen Hristiyan
teolojisine gore yapilmigtir.
Hurufilik

[ran ve Azerbaycan havalisinde ortaya ¢ikmus Sihabiiddin Fazlullah tarafindan
kurulmustur. Temeli harflerin ve sayilarin kutsalligina dayanan dini 6gretidir (Ball1,211).
Abdiilbaki Golpmarli’ya gore Nusayrilik, Diirzilik ve Yezidilik gibi dini doktrinlere sahip bir
mezhep degildir (GoOlpmarli, 2016: 146). Sayilarin ve harflerin kutsalligima dayali
diisiincelerini insanligin ilk dénemlerindeki mistik sihir inanglarindan almaktadir (Golpinarli,

2016: 150).

Isna Asariyye

Sii mezheplerinden olup 12 imam Ogretisine sahiptir. Mogol hiikiimdar1 Olcayto
zamaninda Horasan Imamiye mezhebinin merkezi haline gelmis ve devlet dini hiiviyetini
kazanmistir (Kopriili, 2017: 90). Bu gorlise gore peygamber gibi imami da Allah

se¢mektedir. Bu firka imam konusunu bir inang meselesi haline getirmistir (Figlali, 2001).

Siilik

Hz. Ali ve onun evladina tabii olan ziimreler anlamina gelmektedir (Oz, 2010) Bu
goriige gore Miisliimanlar ile Allah arasinda baglantiyr saglayacak bir makamin olmasi
gerekir. Bu peygamberlik makami olmakla beraber, peygamberden sonra ahkami koruyacak
bir makama ihtiya¢ vardir. Diigiiniilen bu makam ise imamet makamidir (Akbulut, 2016: 91-
98). Hz. Ali doneminde baslayan halifelik tartismalar1 nedeniyle ortaya c¢ikmistir. Kendi
arasinda firkalara ayrilmaktadir (Oz, 2010).



Senkretizm

Fransizca kokenli syncrétique kelimesinin karsiligidir. Zit diisiincelerin bir araya
geldigi karma disilinceleri barindiran dini telaki olarak diistiniilmektedir (Yoriikan, 2015:
445).
Yezidilik

Ermenistan, Tiirkiye, Irak ve Giircistan cografyasina yayilmis heretik bir dini
doktrindir. Merkezi Musul’un Sincar ilgesidir. Yezidiler kendilerini islam’m Yezidiye koluna
mensup saymalarina ragmen Islam’in emir ve yasaklarini yerine getirmezler (Cubukeu, 1987).
Pirleri Umeyyeogullarindan Seyh Adiy’dir. Yezdiligin kurulusu ve inkisafi tasavvuf ve asir1

inangl sGfilerin tesirleri altinda meydana gelmistir (Golpinarl, 2016: 142,143).



2.0RYANTALIZM
2.1. Avrupa’da Oryantalizm Kavraminin Ortaya Cikmasi

Oryantalizmi kavram olarak tekrar akademik bir problem haline getiren Edward Said’e
gore Oryantalizm, “’Sark’™ ve “’Garp’’ arasindaki varolugsal ve bilimsel bilgi farkliligina
dayanan bir diisiinme bi¢imidir. Ayrica Oryantalizm, hiitkmedebilecegi Dogu diinyasi tizerinde
saptamalar yaparak, goriislerini bilimsel ve hukuki bir zemine tasimak suretiyle buralara
yerlesmek ve burada bulunan halki yonetmeyi tahayytil etmektir (Said, 2017: 10,13).

Oryantalist cereyanin ortaya ¢ikis tarihi ve akademik bir ¢aligma alan1 haline gelmeye
basladigi donem, Bati diinyasinin resmi olarak 1312 tarihinde Viyana’da toplanan kilise
konseyinin ’Paris, Oxford, Bologna, Avignon ve Salamanca’’ iniversitelerinde *’ Arapga,
Yunanca, Ibranice ve Siiryanice’’ kiirsiilerinin olusturulmasiyla baslamistir (Said,
2017:10,59). Fakat resmi olarak “orientalist” kavrami 1779 yilinda Edward Pocock’a atfen
yazilmis bir makalede karsimiza ¢ikmaktadir (Bulut, 2016: 4,5). “Kavram “Fransizcada
1799°da Magasine encycopedique’de orientaliste seklinde ve 1824 yilinda Jaurnal
Asiatique’te Louis Langles i¢in yaymnlanan bir 6liim ilaninda goriliir” (Bulut, 2016: 4, 5).

Edward Said’e gére oryantalizm Ingiliz ve Fransiz kokenli bir projedir. ikinci diinya
savasi ile birlikte hakimiyetin ABD’ye ge¢mesi, ABD’nin Dogu’ya doéniik projeler tasarlarken
Avrupa geleneginden yararlanmistir (Bulut, 2006: 113, 160). Oryantalizmin Edward Said
tarafindan yorumlanmasi birgok tartismay1 da beraberinde getirmistir. Ozellikle oryantalizmin
neye karsilik geldigi ve oryantalistin ne demek oldugu bir¢ok arastirmaci tarafindan
yorumlanmigtir.

Oryantalist daha agik bir tabirle Sark’in meseleleriyle mesgul olmus kisi olmakla
birlikte” Bir Islam Hukuk uzmani, bir Cin dilleri uzmani, bir Iran arastiricisi, bir Samanizm
uzmani veya bir Hint dinleri alimi hep birlikte oryantalist sayilirlar” (Cerrahoglu, 1999).
Oryantalizmi, Dogu Islam diinyasin1 sémiirgelestiren bir kavram olarak kullanilmasi gerektigi
diistincesinde olanlar da vardir.

Meryem Cemile’ye goére oryantalizm ideolojik silahlarimi kusanmis, Miisliiman
aydinlart kasith olarak yaniltan onlar1 dinden dondiiren bir akimdir (Meryem Cemile, 2011:
17). Oryantalistlerin Islam ve Osmanli hakkindaki olumsuz diisiinceleri, bazi Osmanli
aydinlar tarafindan elestirilmistir. Fransiz oryantalistlerden Ernest Renan Islam dinin
ilerlemeye ve bilimsel gelismelere engel oldugu seklindeki risalesi Namik Kemal tarafindan
siddetli bir sekilde tenkit edilmistir (Namik Kemal, 1962: 10, 12). Ote taraftan oryantalizmin

kiiltiirler aras1 bir barisa hizmet edebilecegini diisiinen arastirmacilar da mevcuttur. Fuad
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Kopriilii XXII. Miistesrikler kongresinde Avrupa’nin kapali anlayistan ¢ikarak biitiin insanlig1
kucaklayan bir anlayisa ihtiya¢ oldugunu ikrar etmistir (Kopriilii, 1954). Kopriili’ye gore eger
Avrupa biitiin insanlig1 kucaklama gdrevini ifa edecekse bu gorevin basartya ulagmasinin ilim
adamlarmin katkilari ile miimkiin olabilir (Kopriilii, 1954)

Tim bunlardan hareketle oryantalizm, Dogu’yu tanima, anlama ve kendi pragmatik
hedefleri dogrultusunda dizayn edebilmek i¢in Dogu diinyasinin sahip oldugu tarih, edebiyat,
sanat ve diisiince hayat1 ile ilgili ilmi ¢aligmalar yiirlitmek maksadi ile hasil olmustur.
Oryantalizmin kokenlerini Islam’in ortaya ¢iktig1 doneme kadar gotiirmek miimkiindiir. Hata
bu kokenin ortaya koydugu bazi kaliplar modern oryantalistleri dahi etkilemistir. Bu
cergevede Bizansh diisliniirlerin ortaya koydugu temayiil erken oryantalist faaliyetler
cergevesinde ele almak miimkiindiir.

Erken oryantalist donem olarak lanse edebilecegimiz Islam’m ilk dénemlerindeki
Bizansh diisiiniirlerin ortaya koymus oldugu fikri temayiil ile oryantalizmin daha sonraki
siirecte  “Oteki” kimlik insasma doniik calismalar yapan oryantalistlerin benzerlikler
gostermesi diisiinsel anlamda bir devamliligi gdstermektedir. Boyle bir gerceklik olmasina
ragmen oryantalist c¢alismalarin pragmatik hedeflerden dolayr bazen degisiklikler
gostermektedir. Oyle ki oryantalistlerin, Dogu hakkindaki diisiince ve telakilerinin
konjonktiirel oldugunu tarihin biitlin donemlerini kapsamadigini ifade etmek miimkiindiir
(Mardin, 2002).

Batililarin Miisliimanlar ile olan iliskilerini bilgi edinme, tanima ve rakip olma
seklinde cereyan etmis olsa da son halkada Miisliimanlara kars1 “Oteki” ve” Despot” algist
giic kazandi. Avrupa adinin kokenine bakildigi zaman o6tekilestirme kavramindan 6tiirii boyle
bir isimlendirmenin vukua geldigi hemen anlasilacaktir. VIII. Yiizyil papazi Isadora Pacensis,
Poiters harbinde, Miislimanlar1 yenen Hristiyanlar yeni kimligini tanitmak i¢in Europenses
(Avrupalilar) terimini icat etmistir (Buehler, 2014). Goriildiigii tizere Avrupalilar ismi bile
Dogu Islam diinyasina kars1 kendilerini konumlandirmak isteyen Batililarm “Oteki Kimlik”
icadidr.

Hagli seferleri ile baslayan siire¢ artik uzak diyarlarin diismanlari olan Miisliimanlar
dogrudan Batililarin algisinda ‘rakip imge’ olarak yerlesmeye basladi. Oyle ki Sel¢uklularin
biiyiik darbe indirdigi Bizans’in takati kalmayip yeni g¢areler bulmaya calistigi, donemde
Bizans literatiirii Islam’1 putperestlik ve dinden sapma bir hareket olarak gérmiistiir. Selguklu
flituhatina kadar erken oryantalistlerin sarkli algis1 Araplar1 ve Farslar1 temsil etmekteydi.

Hatta erken donem Batili seyyahlar ve siyasi misyon sefleri bilgi yetersizliginden (Plano
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Carpini, 2018: 155, 156). dolayi biitiin Miisliimanlar1 “Sarazen” olarak kaydetmistir (Marco
Polo, 2019: 43, 313). Oryantalistlerin “Sark ve Sarkl1” algis1 bilgi akisinin artmasiyla zamanla
degismeye baslamistir. Bu baglamda 1071 Malazgirt Savasi tarihin kirilma noktalarindan
birisini temsil eder. Tiirklerin Rumilini Tiirk iline ¢evirmeye baslamalari, akabinde Osmanli
Devleti’nin Avrupa’nin kalbine dogru hareketi ve Istanbul’un 1453 yilinda fethedilmesi,
Batililarin gdziinde “’Oteki’> imgesine yeni anlamlar yiikleyecekleri tarihi bir dénemin
habercisi olmustur. Istanbul’un diismesinden sonra Papa II. Pius’un “Simdi gergekten
Avrupa’da kendi evimizde saldirtya ugradik™ dedigi sdylenir (Tez, 2015: 1, 35). Pius’un bu
derece endiselenmesi yersiz degildi. Ciinkii Istanbul, Islam yayilmasma karsin Hristiyan
direnisinin sembolii olarak giiclii bir mefhumdu (inalcik, 1995).

Bu ontolojik verilere yakin bir oOrnegi, Avrupa Felsefesinin iirettigi “’Dogu
Despotizmi’’ kavraminda gormek miimkiindiir. Fransa da insanligin tabiatina aykir1 bir siyasi
yap1 olarak lanse edilen Osmanli Devlet yonetimi, Montesquieu’niin yazilarinda zorba ve
despot kavramlari ile agiklanmistir (Mardin, 2002). bu zorbalik sdylemi sadece siyasi yapi
icin degil ekonomik yapi iginde gegerliydi (Marx, 2017: 20, 70). Osmanli yonetimi ile ilgili
bu degerlendirmelere XVIII. yiizyllda Osmanli Devleti’ni ziyaret eden Lady Mary
Montagu’da da rastlanilmaktadir.

“Ulkemin hiikiimetine sadakatle bagli kalbimle sunu dilerdim: parlamento bir gemi dolusu itaat
savunucularini buraya gondersin; bdylece kendi baslarina buyruk hiikiimetlerini aydin ve kuvvetli
1sikta gorsiinler; prens mi halk m1 ya da bakanlar mi en sefil, buna karar vermenin ne kadar zor
oldugunu anlasinlar” (Mantagu, 2014: 31).

Bakildig1 zaman Lady Mary Montagu’nun da Fransiz diisiiniir Montesquieu gibi
distindiigli goriilmektedir.

2.2. Dogu Arastirmalar1 ve Oryantalizmin Kuramsal Hale Getirilmesi

Dogu arastirmalar1 Bati Diinyasinm bir ihtiyag olarak dogmustur. Islam’in ortaya
cikist ve kisa silirede yayginlagsmasi neticesinde Hristiyan Bati ve Miisliman Dogu
medeniyetleri arasindaki iligkiler iki diisman din arasinda bir savas anlamina gelmekteydi.
Bat1 Diinyasi i¢in uzak diyarlarin bu esrarengiz diismani ilk donemlerde esrarini koruyan bir
yapidaydi. Hatta bu esrarengiz yap1 sadece Miisliimanlar degil Dogu Hristiyanlari i¢in de
gecerlidir. Bat1 tam olarak Dogu Diinyasim1 tanimamaktadir. Rakip medeniyetini tanima
ihtiyaci Islam fiituhat1 nedeniyle hasil olmustur.

Bilgi edinme ihtiyaci ilk olarak Bizansli diisiiniirler, Kudiis’e giden hacilar ve tiiccar

erbab1 vasitasiyla giderilmistir. Bati Diinyasinin Miisliimanlar1 taniyip etkilendigi Endiiliis
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medeniyetini de ise dahil etmek gerekir. Dogu Hristiyanliginin Islam’1 algilamasi ve onu tahlil
etmeye c¢alismasi Yuhanna ed-Dimagki ve Teodore Ebu Kurrah gibi diisiiniirler vasitasiyla
sekillenmistir (Taspinar, 2001). Yuhanna ed-Dimaski ve Teodore Kurrah Hristiyanlik ve
Islam arasindaki iliskileri ele alirken tezlerini Islam karsit1 veriler ile desteklemistir.

Yuhanna ed-Dimaski’den etkilenen Bizansli diisiiniir Nicetas ise Hz. Muhammed’i
savag diiskiinii ve zevkleri pesinde kosan bir kisi olarak ele almaktadir. Hatta Kur’an-1
Kerim’in deccal oldugunu ilahi bir kitap olmadig: fikrindedir (Cog, 2016). islam diinyas ile
ilgili yapilan ilk déonem degerlendirmelerin biiyiik bir kism1 dnyargilardan olugmasina ragmen
ilk dénem oryantalistlerin biliyiik cogunlugu bu kaynaklardan beslendigi icin eserlerinde bu
yanilgilar1 ve eksiklikleri devam ettirmistir. Bu baglamda XIX. ylizyilda Osmanli Devleti ve
Tiirkler iizerine tahlillerde bulunan Joseph von Hammer’in Tiirk ad1 ve anlami lizerine yaptig1
tahlillerinde “Despotizm” ve “Tiran” kavramlarin1 kullanmast (Hammer 1, 2003: 31).
Yuhanna ed-Dimaski ve Nicetas gibi diigtiniirlerin fikri yapilarini akla getirmektedir.

Hagli Seferleri ile baslayan donemde, abarti ve hayranligin i¢ ige gectigi bir islam
diinyas1 portresi Bati muhayyilesini sekillendirmistir. Hagli Seferleri esnasinda Miisliimanlar
ile karst karsiya gelen Batililar Mislimanlarin  tamamin1  “Sarazen” kimligi ile
anlamlandirmaya ¢alismistir. “Sarazen” kelimesi, Hz. Ibrahim’in esleri Hacer ve Sara’nin
isimlerine atfen Batililarin anlamlandirdigi bir kavramdir (Bulut, 2016: 29). Tim
Miisliimanlar1 tek bir kavram ile agiklamaya calismak, Bati Diinyasinin Miisliiman kavimler
ile 1ilgili bilgilerinin kisith oldugunu gostermektedir. Hatta Plano Carpini Mogolistan
Seyahatnamesinde, Dogu dillerine vakif olmadiklar1 i¢in Arapga bilen terciimanlardan
yararlandiklarmi ifade etmektedir (Plano Carpini, 2019: 150, 175). Fakat Batilh
arastirmacilarinin sahip oldugu kisith bilgi zaman ilerledikce yerini Dogu iilkelerinin seciye
ve tahayyiillerine hiikmeden oryantalist arastirmacilarin derin analizlerine birakmustir.

Batililarin Dogu’yu tanimak ve Dogu diinyasina diislincelerini yaymak amaci ile
Seyyahlar gondermistir. Marco Polo, Ricoldus De Monte Crucis, Plano Carpini, Wilhem Von
Rubruk bunlardan bazilaridir. Seyyahlarin Dogu ile ilgili verdigi malumat Batililarin Dogu
Islam Diinyasini tanima ve algilamasi i¢in son derece énemlidir. Ad1 zikredilen seyyahlardan
Marco Polo hari¢ digerleri Katolik Kilisesi tarafindan gorevlendirilen kesislerdir. Bu seyyah
kesisler bazen siyasi bir misyon sefi veya bir el¢i olarak gorevlendirilirken bazen de
misyonerlik faaliyetleri amaciyla gonderilmistir. Wilhem Von Rubruk ve Plano Carpini
Papalik tarafindan Mogollara elgi olarak gonderilmistir. Ricoldus De Monte Crucis ise

misyonerlik i¢in 6zel olarak gorevlendirilmistir.
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Hatta Katolik kilisesi Dogu Hristiyanlari olan Nesturiler, Yakubiler ve Marunileri
Katolik inancmma dondirmek i¢in misyonerler gondermistir. XIII. yiizyillda Ricoldus De
Monte Crucis bu amaca malik bir misyonerdir. Ricoldus De Monte Crucis teshislerinde bir
taraftan Islam’mn bir katliam dini oldugunu iddia ederken, diger taraftan da nesnel
cikarimlarda bulunarak Miislimanlar1 ilim, temizlik ve sadakat konularindan Gvmiistiir
(Ricoldus De Monte Crucis, 2018: 64-95).

Oryantalizmin kurulusu ve etkilendigi cevresel faktorlerden dolayr erken doénem
oryantalistleri ¢alismalarinda Hristiyan teolojisinden yararlanmistir (Derin, 2017: 23).

1. “Hristiyanlik ilahi dinlerin sonuncusudur. Tanrmm, oglu Isa’nin 6liimiinden sonra
biitlin insanlar ile uzlagsmasi neticesinde yeni bir dinin gelmesine gerek yoktur (Derin,
2017: 23).

2. Insanhigm kurtulusu Hz. Isa’y1 Tanri’nin oglu olarak, yani Tanr ile birlikte ilah kabul
edilmesine baglidir (Derin, 2017: 23).

3. Gergek din Hz. Isa ile zirveye ulasmistir. Bundan &tiirii Hristiyanliktan sonra gelen
biitiin dinler batildir. Bundan sonra peygamberlik iddiasinda bulunanlar yalanci ve
sahtekardir” (Derin, 2017: 23).

Bu teoloji, Islam’m dogdugu tarihten itibaren Islam dinine kars1 cephe almis ve rakip
bir medeniyet tasavvurunu yaratirken ayni zamanda bu diisman medeniyeti ortadan kaldirmak
icin silahli miicadeleye dahi girmistir. Hacli seferleri bu ontolojik zeminin eseridir (Derin,
2017: 23, 24).

Hristiyanlarin Orta ¢ag tasavvurunda Hz. Muhammed ve Islam zaman ilerledikge
farkli kimliklere biiriinmekteydi. Hz. Muhammed igin tiiretilen Oykiiler zamanla farkli
formalar ile karsimiza ¢ikmaktadir. Bu karigik fikri zeminde bazen Hz. Muhammed
biiyiiciiliikten kardinallige terfi etmistir. Oyle ki bu donemde Hristiyanlara gore Hz.
Muhammed papa secilmedigi i¢in Bati diinyasinin azili diismani olmustur (Bulut, 2016: 50).
Islam ve Hz. Muhammed’e doniik arastirmalar zaman ilerledikce akademik bir cerceveye
oturacaktir. Hatta oryantalizm sayesinde “Dogu” ve “Dogulu” imgesi deruni tetkiklere tabi
tutulacaktir. Ik dénem oryantalist ¢alismalar1 dogu dillerini dgrenmek maksadiyla agilan
Kilise okullar1 ile basladig1 varsayilirsa zamanla Dogu arastirmalar ile ilgili iiniversiteler,
enstitiiler ve diisiince kuruluglari olusturulmus ve oryantalizm arastirmalarinda giderek
kurumsallasarak ekol haline doniismiistiir.

Bazi tarihgilerin oryantalist ¢alismalarinda “Basiret Cag1” olarak adlandirdigr 1450-

1460 yillarimi kapsayan dénem olduk¢a 6nemlidir. John Segovia, Cuseli Nicholas, Papa II.
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Pius gibi din ve devlet adamalarinin Islam’1 anlama ve kavrama konusunda kendi aralarinda
celismelerine ragmen problemi kendilerinden 6nce ve kendilerinden sonraki birkag¢ yiizyilda
goriilenlerden daha net bigimde algiladiklarin1 gérmek miimkiindiir. XV. Yiizyildan itibaren
Osmanli Devleti’'nin askeri fiituhati Avrupa tasavvurunda Tiirk imgesinin ortaya ¢ikmasina
sebep olmustur. Reform hareketinin kuramcis1 Martin Luther, Tiirkleri ve Miisliimanlar
“Tanrinin Gazab1” olarak ele almakta ve onlara karst Tanri’nin Hristiyanlar1 donattig1 “fikri,
diistinsel silahlarla miicadele edilmesi gerektigini 6ne stirmektedir. Ayrica Luther’e gore Tiirk
“Tanr’’'nin Kirbact ve Seytanin Hizmetgisidir”. Osmanli Devleti’'nin Macaristan’1 ele
gecirerek Almanya’ya dogru ilerlemesi, Martin Luther’in “Tiirk’e Karsi Ordu Vaaz1” veya
“Tiirk Seytaninin Son Tehlikeli Ofkesi” adlarinda vaazlar vermesine sebep olmustur (Bulut,
2016: 56, 57).

Avrupa tasavvurunda XVII. Yiizyildan itibaren ise bir taraftan Tiirk kelimesi islam ile
ozdeslesirken diger taraftan Iranlilarin da farkina varilmisti. Ayrica siyasi ve askeri giiciin
Osmanli Devleti’ne gegmesiyle Araplarin ve Farslarin bir 6nemi kalmamis ve “Sarazen” tabiri
unutulmaya baslanmigtir (Bulut, 2016: 58, 59). Ayrica Batili aragtirmacilarin zamanla “Dogu”
ile ilgili yaptig1 caligmalari bir disiplin haline gelmeye baslamistir. Bu ¢ercevede
oryantalistlerin zaman i¢inde profesyonellestigini sdylemek miimkiindiir

Gulliaume Postel Paris’te College de France’de ilk Arapga kiirsiisiinii 1539 yilinda
kurmustur. Fransa’nin ilk elgisi Jean de la Forest’in refakatinde Istanbul’a gelen Postel, Sokak
“Rumcasi, Osmanlica, Arapca, Kiptice ve Ermenice” 6grendi ayrica krallik kiitiiphanesi icin
el yazmalarini toplamistir. Postel, Hz. Muhammed ve Islam’a karsi tavir sahibi olmasina
ragmen husumet giittligii muadilini tanimak i¢in Dogu dillerinin 6grenilmesi taraftariydi.
Postel tarafindan baglatilan bu yeni arastirma metodu Avrupa’da Dogu ile ilgili
kiitiiphanelerin  kurulmasma Onayak olmustur. Postel tarafindan toplanan elyazmalari
Heidelberg kiitiiphanesine aktarilmigtir (Bulut,2016: 60, 61). Ayrica Postel’in en biiyiik
hizmeti bu alana dair birgok oryantalisti yetistirmesidir. Oryantalizmi ayirict 6zelliklerinden
birisi de oryantalistlerin hoca 6grenci iligkisi igerisinde bir ekol hiiviyeti gostererek gelisme
kat etmesidir. Bu ¢ercevede Gulliaume Postel biiyiik bir misyona sahiptir.

Hollanda kozmopolit ticari yapisit nedeniyle Dogu ¢alismalarinda 6ncii rolii oynayacak
calismalara imza atmustir. 1613 yilinda Leiden Universitesi biinyesinde olusturulan Arapga
Kirsiisiinde Thomas Erpenius’un ¢alismalar1 Avrupa’da Dogu ile ilgili yazilan ilk metodik
eser Ornegi sayllmistir. Thomas Erpenius’un Leiden Universitesindeki &grencisi Jacobus

Golius “Arapca-Latince SozIligii” yaklasik olarak 200 y1l boyunca bir bagvuru kaynagi haline
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gelmistir (Bulut, 2016: 62, 63). Yine Galius’un talebesi ve Istanbul’da sefirlik gorevlerini ifa
eden Levinus Warner, Leiden Universitesi kiitiiphanesine 1000 civarinda el yazmasi
birakmistir. Boylelikle Leiden, Batida Arabiyat arastirmalarinin merkezi haline gelmistir
Aydmlanma ¢aginda XVII. yiizyildan itibaren Asya’ya duyulan akademik ilgi arastirmalarin
tesvik edilmesini saglamistir. Barthélemy de Molainville d’Herbelot’un Arapca, Tiirk¢e ve
Farsca yazmalarinda topladigi malzemelerden hareketle hazirladig1 Islam Ansiklopedisi’nin
onciilii olarak kabul edilen Bibliothéque Orientale’nin ilk baskis1t miiellifin 6liimiinden sonra
Antonie Galland tarafindan yapilmistir (Bulut, 2016: 69). Galland’in, Osmanli Devleti’'ne
seyahati ve bu seyahatten istifade ederek topladigr malumati “Relation de la mort du sultan
Osman et du couronnoment sultan Mustapha” adl1 eserinde toplayarak Tiirkiye hakkinda bilgi
vermektedir. Galland’in ¢ ciltlik “Dogu Yazmalar1” baz1 tarihgilere gore Kitab-1
Mukkades’ten sonra okunan en hacimli eser olarak kabul edilmektedir (Akpinar,1996).

Andoine Galland tarafindan tekrar tefrika edilen Binbir Gece Masallar ile birlikte
Dogu ile ilgili Batililarin fikri muhayyilesi degismeye baslamaistir.

“Artik Islam diinyas1 Deccal’in at kosturdugu bir alem olarak goriilmez. Egzotik bir medeniyetin
vatanidir Dogu, sairane bir medeniyetin, O masal ikliminde serdzat cinler yasar. Avrupa’daki peri
masallarina bayilan okuyucular i¢in sihirli bir diinyadir Binbir Gece Masallar1.” (Bulut, 2016: 70).

XVII ve XVIII. yilizyillar disiiniildiigiinde Batililarin Dogu ile ilgili malumatlari
olabildigince gelisme kat etmistir. Fakat Avrupa tasavvurunda Islam’a ve Osmanli’ya doniik
tasavvurun negatif seyri de devam etmistir. Aydinlanma Caginda Dogu’ya bakis Orta ¢aga
gore diigmanca olmamasina ragmen Onyargilardan kurtulup nesnel oldugu da sdylenemez
(Bulut, 2016: 73). Bu minvalde Aydinlanma Doneminin énemli disiiniirlerinden birisi olarak
kabul edilen Imanuel Kant kismi gézlemlerine dayanarak Islam’in “akla kars1 sehvet ve hirs,
tevazua kars1 gurur, hakikate karsi belagat ve barisa tahakkiim ve zorbalik” kavramlarindan
olustugunu iddia etmektedir (Kalin, 2016: 321).

Ingiltere, Fransa, Hollanda ve Almanya’da Dogu arastirmalari zamanla akademik
kimlik hiiviyetine biirlinmiistiir. Almanya XVIII. yiizyilin bitimi ve XIX ylizyildan itibaren
Dogu arastirmalarint akademik bir ¢alisma haline getirerek, bu alanda bir¢ok Batili iilkeyi
gecmistir (Tez, 2015: 16). Ote yandan Fransa ve Ingiltere’de oryantalist calismalar gittikge
bir disiplin haline gelmistir. Shorbene Universitesi, Leiden Universitesi ve Oxford
Universitesi gibi kurumlar Dogu Kiirsiileri kurmak suretiyle oryantalizmin derin arastirmalar
yapmasina imkan tanimistir. 1789 yilindan itibaren XX. Yiizyilin baslarina kadar oryantalist

aragtirmalar agisindan bir doniim noktasi haline gelmistir. Ciinkii oryantalizm akademik bir
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disiplin olarak gelisirken Dogu ile ilgili imaj kokten degisime ugramis sOylemler yontem ve
disiplinler araciligiyla bilimsel bir ¢er¢ceve sunmaya baglamistir. Bu donemde diger 6nemli
husus oryantalist arastirmalarinda rastlanilan Bati’min istiinliigii fikrini Dogululara kabul
ettirmis olmasidir (Bulut, 2016: 86, 87).

Fransa Krali XIV. Louis (1774-1792), 1785 yilinda Silvestre de Sacy basta olmak
iizere Kral Kiitiiphanesinde bulunan eski el yazmalar tetkik ettirdi. Sacy’nin ¢aligmalar1 daha
sonraki oryantalistler i¢in kaynak gorevi gormiistiir. Sacy’nin Paris’te kurdugu “Sark Dilleri
Mektebi” modern oryantalizmin baslangici olarak kabul edilmektedir (Kirpik, 2008).

Sacy tarafindan olusturulan bu mektep diger biitiin oryantalist ¢alismalarini
etkilemistir. Almanya’dan, Rusya’ya bir¢ok lilkede yeni {iniversiteler siiratle kurulmus ve bu
universitelere Fransa’da bulunan “Sark Dilleri Mektebi”nden gelen tecriibeli oryantalistler,
Dogu hakkindaki ¢aligmalara ivme kazandirmistir (Kirpik, 2008).

Bu dénem de Islam Diinyasmin sémiirge haline getirmeye baslandigi déneme de
tesadiif etmektedir. Oryantalist faaliyetlerin yogunlastigi bu donemde bazi arastirmacilar
somiirge devletlerinde devlet memuru ve siyaset¢i olarak rol almalari somiirge faaliyetleri
gerceklestirebilmek i¢in ¢aligmalarinda elde ettikleri verileri siyasetleri ugruna kullanmalari
s6z konusudur (Tasc1, 2006, Dresler, 2016: 10, 160).

Napolyon’un Misir’t iggali oryantalist ¢aligmalarin somiirgecilik ile birlikte hareket
ettigini gostermesi acisindan onemlidir. Napolyon’un beraberinde getirdigi bilim adamlari
ordu ile beraber hareket etmistir. Napolyon ile birlikte sefere dahil olan bilim adamlar
Rosetta bolgesinde onemli kesiflere imza atarak sonraki arastirmacilar i¢in mihenk tasi olma
hiiviyeti kazanmistir. Napolyon kendini Misir halkina bir kurtaric1 edasiyla tanitmak icin
Kahire’de ulema ile bir araya gelerek Kiiltiir Meclisi hiiviyetinde bir Divan olusturma ihtiyaci

hissetmistir (Kalin, 2016: 294, 297).
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2.3. Oryantalizm ve Misyonerlik Faaliyetleri

Oryantalizm ile ilgili ilk calismalar Katolik Kilisesi tarafindan tesvik edilmistir. Clinkii
ilk oryantalist ¢aligmalar1 papalik makami tarafindan Dogu dillerini 6grenmek maksadi ile
"Paris, Oxford, Bologna, Avignon ve Salamanca’’ iiniversitelerinde Sark Dil Enstitiilerini
kurmasi ile baslamistir (Said, 2017: 10, 13). Ilk dénemlerde Dogu diinyasmi tanimak
amaciyla baglatilan calismalar sonraki siiregte farkli bir seyir izlemistir.

“Oryantalistler ve misyonerler, iistii ortiilii bir sekilde yardimlagmaya devam etmigler. Zira siyasi
giicii yok edilen Islam’in manevi agidan da kisa siirede ¢okmesi gerekmektedir. Ancak bundan
sonra Miislimanlarin Hristiyanliga donmeleri miimkiin olacaktir. Bunun gergeklesmesi igin
misyonerler dua ederken, oryantalistlerde kaleme almis olduklari makale ve arastirmalariyla bu
dualar1 desteklemislerdir.” (Derin, 2017: 27).

Misyonerlik ve oryantalizm arasindaki baglarin tesisi dnemlidir. Ciinkii iki disiince
akimi da ontolojik manada Hristiyanlik teolojisinin viicuda getirdigi kiiltiirel zeminde vukua
gelmistir. Hagli Seferleri ve Osmanl1 fiituhati sonucunda Dogu kiiltiirii ile iletisime gecen Bati
Diinyas1 yavag yavas Dogu’yu “Tanmima” boyutunu asarak Doguya “Rakip” olmaya
baglamistir. Bati muhayyilesinde rakip ve “Oteki” bir medeniyet olan Dogu, Avrupali
diisiiniirlerin ve arastirmacilarin tasavvurlarinda zayiflatilmas:1 gereken bir olgu olarak
belirmistir. Kilise ve Papalik basta olmak {izere Avrupa’daki birgok siyasi yap1 Dogululari
tahlil etme ihtiyaci hissetmis ve bu dogrultuda enstitiiler, okular diisiince kuruluslar1 faaliyete
gecirilmigtir. Kiliseye bagli bir¢cok egitim kurumu ise dogrudan misyonerlik faaliyetlerine
girigmis ve arastirmalarini bu minvalde sekillendirmistir. Misyonerler kendi tahayyiillerini
gerceklestirmek oryantalistlerden yaralanmistir.

Misyonerler ve oryantalistler Miisliimanlar1 bagimli kilmak i¢in felsefe okumalar1 ve
din tarihi ¢alismalarinda istifade etmektedir (Sirma, 2017: 71). Bu ¢er¢evede Bir Osmanli
subayr olan Mustafa Efendi ve Ingiliz Misyoner Cemiyetinin baskani arasinda gegen su
konusmay1 6rnek olarak verebiliriz.

“Mustafa Efendi, siz daha gengsiniz. Tetebbunuz azdir; dinler tarihi okumamigsiniz, bir feylezof
gibi diisiinemiyorsunuz, bakiniz alem-i Islam’in mayeu’l-iftihar1 olan biiyiik alim, biiyiik fazil,
sohretli feylezof Ebubekir Muhyiddin Arabi ne buyuruyor: “Ya Rabb, insanlar tas topraga bile
taabbud etseler yine ibadet Sen’den gayrisine ait degildir, sirf sana mahsustur.” Bdylece
feylesofane disiiniiliince dinler arasinda bir fark yoktur. Yalniz mahiri tesrifatta az ¢ok fark vardir
ve onun da ehemmiyeti yoktur. Kolaylastirin, zorlagtirmaym” (Sirma, 2017: 71).

Yukaridaki pasajin nihai gayesi, Dinler Tarihi ve Felsefe alaninda tartisma alanlar

acmak ve bu tartigmalar {izerinden misyonerligin amaclar1 dahilinde siireci yonetmektir.
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Boylelikle tefrikanin basariya ulasmasi miimkiin olacaktir. Bu durum Ingiliz Miistemleke
Memleketler Nazirhginin faaliyetleri akla gelmektedir. Ingilizlerin, Hindistan, Cin ve
Ortadogu’yu kontrol altina almak i¢in gonderdigi casuslarin faaliyet alanlarindan birisi Dinler
Tarihi konusudur. islam Dinini ve Kur’an-1 Kerim’i Istanbul’da 6grenip dogu dillerini tahsil
eden Hempher’in hikayesi olduk¢a dikkat cekicidir. Hempher, Ingilizlerin saadeti ve refahi
icin biitiin diinya devletlerinde ve miistemleke memleketlerde fitne ve tefrikanin ¢ikarilmasi
hususunu itiraf etmektedir (Hempher, 2017: 19). Son donemde yapilan arastirmalara gore
Avrupa’da egitim goren bazi Misliman genglerin de Avrupai okullarda misyonerlik
faaliyetlerine maruz kaldig: tespit edilmektedir. Girit Miisliiman Cemaatinin Avrupa’da tahsil
gormek icin gonderdigi Mollazade Mehmet Ali’nin hayati, Batili Devletlerin egitim siteminde
Katolik kilisesinin ne kadar etkili oldugunu géstermektedir.

Bu baglamda Girit Miisliman cemaati tarafindan burs verilerek Fransa’ya egitim icin
gonderilen Mollazade Mehmet Ali’nin hikadyesi géze carpmaktadir. Giritli Miisliiman bir
aileye mensup Mollazade Mehmet Ali’nin Hareket Felsefesinin kurucusu Maurice Blondel
vasitasiyla Hristiyanligi kabul etmesi, dramatik bir Ornektir. Sonraki siirecte Katolik
Kilisesinin 6nemli tislerinden birisi olan Beyrut’ta Miisliimanlara Hristiyanlig1 anlatmak icin
0zel bir misyonerlik okulunda gorevlendirilen Pol Molla bu gorevini ifa ettikten sonra
Vatikan’a donmiistiir. 1959 yilinda Hristiyanligin fedakar bir azizi olarak Omriinii
tamamlayan Pol Molla Roma mezarliginda, papalik muhafizlarinin yaninda gomiiliidiir
(Charles Molette, 2018: 75, 100)

2.4. Oryantalistlerin Tasavvuf Hakkindaki Goriisleri

Tasavvuf Islam’in zahiri ve Batini hiikiimleri iceren manevi ve deruni bir yol olarak
kabul edilmektedir (Ongoren, 2011). Tasavvufun icerdigi anlamlar ve kendisine mahsus
ozellikleri nedeniyle etkilendigi tesirler ve anlami noktasinda tartismali bir siireg
yasanmaktadir. Oryantalistlerin tasavvufa atfettigi anlamlar ile Islam diisiiniirlerin uygun
gordiigii tanimlamalar tamamen birbirinden farklidir. Fakat Islam diinyas: diisiiniirleri
arasinda da tasavvufun atfettigi anlam ile ilgili bir goriis birligi s6z konusu degildir. Ibn
Arabi, Ibn Teymiye, Kuseyri, ibn Haldun ve Katip Celebi gibi diisiiniirlerin tasavvufa
yiikledigi anlamlar birbirinden farklidir.

Tasavvuf alaninda bir klasik bir diisiiniir olan Kuseyri’ye gore tasavvuf, din islerine
vakif olan insanlarin ileri gelenlerine abid ve zahit denilmistir. Sonra bu firkalar birbirlerine

tstliinlik kurmak i¢in kendilerinde zahitlerin oldugunu iddia etmis, bundan dolay1 ehl-i
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stinnetin ileri gelenleri nefislerini Allah ile koruyarak, kalplerini gafletten arindirarak tasavvuf
adiyla ayrildilar (Kuseyri I, 1978: 45, 47).

Ibn Haldun ise Islam tasavvufunun kaynag: icin Batini amelleri ve kalbi hiikiimleri
kabul etmek suretiyle Kuseyri ile aymi diistinmektedir. Fakat eserlerinde ilk tasavvufi
cereyanlardan sonra gelen mutasavviflari ve tasavvufu siddetli bir sekilde tenkit etmektedir
(Yildirim, 1996: 30, 40). ibn Haldun’un Islam diinyasindaki ortaya ¢ikan ilk tasavvuf erbabi
hakkinda ki gorisleri ise “Sifau’s-sail li-tehzibi’l-mesail” risalesinde su sekilde
ozetlenmektedir.

1. “Mukaddimede nefs, ruh, kalp ve akil gibi seylerin tamimlar1 ve agiklamalari
verilmistir.

2. Mukaddimede bilgi tahsil etme gayesinde olan kalbin, maddi ve manevi alemde olan
iki vasitasinin ilim tahsil etmektedir.

3. Mukaddimede mutlak saadetin mertebeleri siralandiktan sonra Allah ile temasanin
hem diinyada hem de ahirette miimkiin oldugu, diinyadaki temasanin ahiretteki icin
tohum vaziyeti gordiigi fikrindedir.

4. Mukaddimede kesifle edilen bilgilerin agiklig1 ve saflig1 iizerinde durmaktadir” (ibn
Haldun, 2016: 32, 33).

Ibn Haldun tasavvufu anlamlandirmak icin felsefi bilgiyi isin icine katarak derin bir
strateji izlemistir. Biitiin tasavvufcular icin pir olarak kabul edilen Ibn Arabi ise velilerin
bilgilerini peygamberlere vahiy getiren melegin bilgi aldig1 kaynaktan aldigini yani velilerin
ve mutasavviflarin bilgilerini dogrudan Allahtan aldiklarini iddia etmektedir (Uludag, 2017:
109). Ibn Arabi “Fiitihat-1 Mekkiye” adli eserinde, insanlig1 cepegevre saran bir gayb
aleminden bahsetmekle birlikte Allah ehli olan peygamberler, veliler ve nebilerin bu gayba
vakif olabilecegini diisiinmektedir (Ibn Arabi, 2015: 33, 47). Arabi’ye gore ilim Allah
tarafindan Veli olan kisilere ilham yolu ile zerk etmektedir (Morris, 2006: 76, 77). Bunun
disinda Ibn Arabi ahlaki bir doktrin olarak tasavvufa yaklasmustir. Oyle ki ona gore tasavvuf
Allah’n ahlaki ile ahlaklanmaktir (Sunar, 1966: 54).

Ibn Arabi’nin batin durumu ile ilgili Katip Celebi Mizanii’l Hakk adli eserinde baz1
tespitlerde bulunmustur. Ona gore seyhlerin anlasilmasi gii¢ sézlerini anlama kabiliyetinde
olmayanlarin meseleyi tetkik etmemesi gerekir. Bu fikrini de Sadreddin Konevi’nin Ibn Arabi
icin sarf ettigi asagidaki pasaja dayandirmaktadir (Katip Celebi, 2018: 81, 84).

“Benden sonra seyhin ve benim kitaplarimdan herkes istifade etmeye heves eylemeye; cogu

insanlarin ¢ogu igin o kap1 kapalidir.” (Katip Celebi, 2018: 81, 84).
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Sadreddin Konevi’nin yaptigi degerlendirmeler ile Kuseyri’nin tasavvuf ile ilgili
fikirleri arasinda benzerlikler s6z konusudur. Bu minvalde Islam dini icerisinde terenniim
eden Batini yorumlarin Kuran-1 Kerim’de anlami1 tam olarak verilmeyen ve Bakara Suresinin
ilk ayeti elif, lam, mim ve bu ayetin atfettigi anlamlar tasavvuf erbabinin referans
noktalarindan birisi olmalidir. Islam diinyasinda bazi diisiiniirler ise tasavvuf erbabini sert bir
sekilde tenkit etmektedir. Ibn’iill Teymiye bunlardan en meshur olanlarindan birisidir.
Teymiye’ye gore yolunda gidilecek yegane seyin Kur’an-1 Kerim ve Hz. Muhammed’in
stinnetidir. Bunun disinda pesinde gidilecek bir seyh veya “kutp” mevcut degildir (Kara,
2017: 52, 54), Bu bakisa benzer bir durumu ibn’iil Hazm’dan da gérmek miimkiindiir (ibn
Hazm, 2016: 26, 79).

Tasavvuf ile ilgili ¢calismalar yiiriiten oryantalistlerin tasavvufu, yetismis olduklari
cevrenin deger yargilarina gore ele aldiklar1 goriilmektedir. Bu baglamda tasavvufun
kaynagma doniik, Hristiyanlik, gnostisizim Fars ve Hint mistisizmi degerlendirmeleri
mevcuttur (Ongdren, 2011). Hatta “gnostizim {izerinden Hristiyanlik ve Islam’in benzerligine
dikkat ¢eken diisiiniirler de sz konusudur (Schuon, 2018: 50, 238). Ote taraftan tasavvuf
alanindaki ilk oryantalist calismalara X V1. yilizyildan itibaren goriilmektedir.

Oryantalistlerin tasavvuf ile ilgili ilk ¢alismalar1 seyyahlarin verdigi malumatlardan
ibarettir. Bu seyyahlar arasinda tasavvuf ile ilgili ilk calisma Fransizcadan Ingilizceye
terciime edilen Nicholay’in “Voyes” adli eseridir. 1585 yilinda terclime edilen eserde “Arap
dilinde yiine, sophy derler ve bu mezhebe ait olan kimselere de stfiyin denilir” demek
suretiyle sOfi kelimesinin kokeni hakkinda bilgi vermektedir. Nicholay, “Torlaklar ve
Kalenderleri” gibi heretik stfi gruplar1 6n plana ¢ikararak onlardan dindar Tirkler olarak
bahsetmis, el ¢izimi resimlerle yar1 ¢iplak ve vahsi bir sekilde tasvir etmesi tasavvuf ile ilgili
olumsuz bir imaj yaratmaya ¢alistigin1 gostermektedir (Derin, 2017: 43, 42).

Tasavvuf ve sifi kelimeleri hakkinda bilgi veren bir diger seyyah yine bir din adami
olan William Biddulph adli erken dénem Ingiliz seyyahidir. 1600-1608 yillar1 aras1 Afrika,
Asya, Suriye, Sicilya, Mezopotamya, Kenan, Galile, Samaria, Judea, Filistin, Kudiis ve
Kizildeniz bélgesine seyahat etmistir. Tasavvuf ve mutasavviflar hakkinda gercekler ile
Uyusmayan bilgiler vermistir. Ona gore stfiler tembel, asalak, ahlaksiz ve dolandirici kimseler
olmalarina ragmen Miisliimanlar tarafindan saygi gormektedir (Derin, 2017: 44, 45).

Oryantalizmin XVII ve XVIIL yiizyillarda kuramsal bir yap1 olarak vukua gelmesi
tasavvuf ile ilgili ciddi tetkiklerin yapilmasmi saglamistir. Oyle ki bu ddéneme kadarki

malumatlar seyyahlar ve tiiccarlarin analiz kabiliyetinden yoksun amatorce yazilan eserleri
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ilmi a¢idan zayiftir. Fakat XVII. Yiizyilin en biiylik oryantalistlerinden birisi olan Edward
Pococke, 1630-1636 yillar1 aras1t Dogu gezileri ¢ok verimli ge¢mistir. Ibn’iil Ibri’nin “Tarihu
mubhtasari’d-diivel“adli eserini Specimen of the History Of the Araps adi ile nesretmistir.
Edward Pococke’yi diger oryantalistlerden ayrran 6zelligi, Islam kaynaklarmi aslina sadik
kalarak terciime eden ilk Batili arastirmact olmasidir (Korkut, 2007). Pococke’nin bu
caligmalar1 kendisinden sonraki arastirmalar etkilemistir. Ayrica 400’den fazla yazma eserini
Oxford Universitesindeki arastirmacilarinin istifadesine sunmustur.

Pococke’nin yontem konusunda getirdigi bu degisiklik tasavvufun nispeten de olsa
nesnel olarak yorumlanmasini saglamistir (Korkut, 2007).

Pococke’den sonra Simon Ockley tasavvuf ile ilgili 6nemli tespitler yapmustir. Fakat
Ockley bir Hristiyan din adami olarak meseleye dahil olmus ve gozlemlerini Hristiyan
teolojisine gore sekillendirmistir. Ockley tasavvuftaki vuslat ve insan-1 kdmil mertebesini
elestirerek asagidaki degerlendirmeleri yapmistir (Derin, 2017: 54, 55). Ockley o6zellikle
Allah’1n bilgisine ulasma yollar1 konusunda Kuseyri ve Ibn Arabi’nin goriislerini adeta tenkit
edercesine su neticeye varmistir.

“Bizim kurtaricimiz Hz. Isa stfilerin iddia ettigi gibi bir ibadet seklini bize tavsiye etmedi. O higbir
insan giinah iginde yiizerken Allah’1 gdrmenin miimkiin olabilecegini vaat etmedi. Incil’in higbir
yerinde rii’yetullahm bu diinyada gergeklesecegini bildirmemistir. Aksine Isa “Hi¢ kimse Baba’ya
benim rehberligim olmadan gidemez” (Yuhanna 14:47) diyerek, Tanrtya ulasmanin tek yolunun
kendisinden gectigini bildirmektedir. Bu nedenle isa’nin aracilign olmadan higbir sekilde insan
tanriy1 bulamaz” (Derin, 2017: 54, 55).

Ockley Hristiyanlik teolojisi c¢ercevesinde sekillendirdigi goriislerine gore Sufilerin
Allah’a ulagmak maksadiyla gelistirmis olduklari mistik metotlarin hicbir degeri yoktur
(Derin, 2017: 54, 55). Ocley’in tasavvuf ile ilgili izahlarina benzer goriisler glinimiizde dahi
varligina devam etmektedir.

Oryantalistlerin, tasavvufun kokenine dair yaptig1 degerlendirmelere bakilacak olursa,
Hint mistisizmi, iran mistisizmi ve Hristiyanlik en ¢ok dillendirilen kaynaklardir. Tasavvufun
Hint kaynakli olabilecegi goriisiinii savunan ilk oryantalist ise Sir. William Jones’tir. Jones,
Kalkiita yiiksek mahkemesine hakim olarak atandiktan sonra Sir. Unvanini almistir. Ayrica
Asiatic Society of Bengal adin1 verdigi iinlii sarkiyat cemiyetini viicuda getiren (Kahraman,
2001).

Jones’i énemli kilan diger 6zelligi, Dogu’yu yénetme hususunda Ingilizleri etkilemis

olmasidir. Jones’e gore Ingilizler eger hiikiimran olmak istiyorlarsa yerel halklarim kiiltiirlerini
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ve dillerini bilmek zorundadir. Oysa Lord Thomas Babington gibi oryantalistler bunun aksini
diisiinmiis yerel halkin ingiliz kiiltiiriinii ve dilini 6grenmesi gerektigini 6ne siirmiistiir (Derin,
2017: 56, 72). Ingilizlerin yerel halk iizerinde etkin bir gii¢c olma siyaseti Ingiliz casus
Hempher’i akla getirmektedir. Hempher’in Osmanli cografyasina sizdiktan sonra bir Dogulu
edastyla yapmis oldugu calismalar Ingiliz devletinin mutlulugu ve refahi igindi (Hempher,
2017: 19). Jones’in fikri muhayyilesi Hempher gibi yiizlerce casusu etkilemis olmalidir.

Jones Islam tasavvufu ile ilgili tespitleri Iran ve Hint cenahlarinin mistik diisiincesinin
Islam’in kat1 sekilperest diisiincesine alternatif bir 6greti olarak ele almaktadir. Mevlana ile
cezbeli bir Hint dervisi arasinda fark yoktur. iranlilar askeri anlamda yenilgilerinin &ciinii
mistik sahada kazanarak “Hafiz’in deyimi ile ezeli listatlik makamini ele ge¢irmistir” (Derin,
2017: 56, 72). Bu tasavvurun bir benzerini Babinger’in Anadolu cenahlarindaki dervisler ile
ilgili degerlendirmelerinde gérmek miimkiindiir. Babinger Anadolu’daki Islamiyet’in Iran
taraflarindan gelen sark meczuplarinin tesiri olarak ele almaktadir (Babinger, 1996: 16). Bazi
oryantalistler ise mutedil yaklasimlarda bulunmalarina ragmen Hristiyanhik tahayyiilii ile
hareket ettikleri icin genellikle tasavvufu Hristiyanligin formlari ile agiklamaya ve
anlamlandirmaya calismistir. Hz. Isa’nin carmiha gerilmesi, Hristiyanlarin tasavvurunda
actkli bir mite doniigmistir. Oryantalistler bu miti hatirlatmak amaciyla tasavvuf
calismalarinda Hallac-1 Mansur’u 6nemli bir figiir haline getirmistir (Coban, 2018).

Iste Massignon, Heinrich Schaeder gibi oryantalistler bu mitten &tiirii ¢alismalarini
siirdiirmiis olmalidir. Louis Massignon’nun 1916 yilinda Ingilizlerin ve Fransizlarin birlikte
olusturdugu Arap lejyonunda gorev almistir. Osmanli Devleti’nin ilgasmin ongoriildigi
Sykes-Picot antlagmasinda Fransizlar1 temsilen imzalayan kisidir. Ayrica Massignon 1917
Ekim’inde General Allenbey ile birlikte Kudiis’e girenlerden birisidir (Coban, 2018). Ayrica
Arap Lejyonunda gorev alirken {inlii casus Thomas Edward Lawrence ile birlikte Suriye’de
subay olarak ¢alismistir (Bilici, 2003).

Louis Massignon’un Thomas Edward Lawrence ile Suriye’deki faaliyetlerini sadece
ilmi kaygilar ile agiklamak olduk¢a zordur. Massignon’un durumu Ingiliz oryantalist Sir.
William Jones’in hiikiimran olmak i¢in yerel halkin dilinin ve kiiltiiriinlin 6gretilmesini sartini
akla getirmektedir. Boylelikle oryantalist caligmalari somiirii sistemi i¢in bir ara¢ haline
gelmis oluyordu. Dini sebepler, somiirgelestirme arzusu, ticari sebepler, siyasi sebepler ve
ilmi sebeplerden dolayr Batili arastirmacilar tasavvuf hakkinda tetkikat yapma ihtiyaci

duymustur (Derin, 2017: 30, 36). Oryantalistlerin ¢alismalar1 ele alinirken, yetistigi ¢cevre ve
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tarihsel siire¢ igerisinde tesiri altinda bulundugu cereyanlar1 iyi bir sekilde tetkik etmek
gerekmektedir.

2.5. Oryantalistler Tarafindan Yapilan ilk Alevi-Bektasi Calismalari

Oryantalizmin ortaya ¢ikis sebepleri ve Islam ve tasavvuf galismalar1 baglaminda ele
alirken ilk oryantalistlerden Nickolay’in 1585 “Torlaklar” ve “Kalenderi” dervislerini sifi ve
mutasavvif olarak kaydetmistir (Derin, 2017: 43, 42) Theodoro Spandugino 1510-1519 yillari
arasinda Kalenderileri betimleyen ilk Avrupali olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Theodoro
Spandugino bu ziimreleri torlaki (Torlak, tiiysiiz giizel oglan) ziimreleri olarak Kalenderileri
tasvir etmistir. Spandugino, Kalenderiler ile ilgili verdigi malumat genellikle gayriahlakidir
(Karamustafa, 2008: 81, 82). Kalenderilik ve buna bagli olarak Haydarilik ile ilgili Islam
kaynaklarinda da malumat bulmak miimkiindiir. ibn Battuta Horasan bdlgesine yapmis oldugu
seyahatinde Haydariye taifesine denk gelmistir.

Ona gore Haydariye taifesi, “Haydariler Seyh Kudbeddin Haydar’in takipgileri
olmakla beraber el, boyun ve kulaklarina, hatta cinsel birlesmeyi onlemek i¢in maliim
organlarina demir halka takarlar.” (Ibn Battuta, 2017: 372, 373). Hatta Hint havalisinde zuhur
eden Medariler ve Celaliler gibi tarikat guruplar1 Kalenderi ve Haydari ziimrelerinin tesiri
altinda sekillenmekteydi (Karamustafa, 2008: 76, 77). Fuad Kopriilii ise Haydarilik tarikatini
kuran Seyh Kudbeddin Haydar’in Tirk oldugunu ve Ogretilerinin daha ¢ok Sii-Batini
cizgisinde ilerledigini bu akidelerinden dolayr ehlisiinnet taraftar1 hiikiimetler tarafindan
cemaat dist olusumlar olarak kabul edildiginden bahsetmektedir. Ona gore Kalenderilik,
Haydarilik ve Bektasilik arasinda siki bir bag s6z konusudur (Kopriilii, 1995).

“Torlaklar” ve “Kalenderi” ziimrelerinin i¢inden siire¢ i¢inde Babailik, Haydarilik ve
Bektasilik gibi tarikat yapilar ortaya ¢ikmustir. Kalenderi dervisleri zaman zaman heterodoks
bir yapi1 olarak ifade edilmis ve marjinal sifiler olarak adlandirilmistir (Ocak, 1999: 58, 61).

Fuad Kopriilii tarafindan Tiirk islam Heterodoksisi olarak adlandirilan Kalenderiler ve
Haydariler, oryantalistlerin dikkatini ¢eken ilk olusumlardir. Hatta ilk donem amator
oryantalistlerin tasavvuf ve shfilik kavramini tamamen bu ziimreler ile aciklamistir. Amator
oryantalistler tarafindan “Torlaklar ve Kalenderiler” mutasavvif ziimreleri ve dindar safiler
olarak ele alinmistir (Derin, 2017: 42, 43). Béylelikle 1Ilk oryantalistlerin “Oteki” medeniyet
tasavvuru olarak tahayyiil ettikleri kiiltiir cografyasi i¢in kotii bir imaj denemesi yaptiklari
goriilmektedir. Batil1 aragtirmacilarin zaman i¢cinde Dogu’daki dini ziimreler ile ilgili bilgileri

artmistir.
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Paul Rycaut, 1667 yilinda “The Present State of the Ottoman Empire” adli Osmanli
siyasi ve toplumsal hayati hakkinda bilgi veren eserini nesretmistir. Bu eserinde Hz.
Muhammed ve Islam dinini agir bir dille tenkit etmistir. Eserinin baz1 yerlerinde Bektasiler ile
ilgili bilgi veren miiellif Bektasilerin gayr-i ahlaki 6zelliklerine vurgu yapmistir (Jakob,
Luschan ve Naumann, 2017: 92). Sir Paul Rycaut’un yanl tahlilleri sadece Bektasilige 6zgii
degildir. Islam Dini ve Hz. Muhammed de genellikle kiiciiltiicii ifadelerle miiellif tarafindan
ele alinmistir.

Oryantalistlerin  XIX. yiizyildan itibaren Alevi-Bektasi ziimreleri ile ilgili
arastirmalarinda nitelik ve nicelik noktasinda gelisme kat etmistir. Osmanli Devleti’nde siyasi
bir murahhas azasi olarak bulunan Joseph von Hammer, Osmanli kaynaklarim1 kullanarak
olusturmus oldugu eserinin bazi boliimlerinde Bektasilik ve Alevilik hakkinda malumat
vermistir. Osmanli Devleti’nin Rumeli topraklarina muhacereti vaki olmadan Sar1 Saltuk
Dede’nin faaliyetleri Hammer tarafindan Tiirklerin Rumeli topraklarma ilk gegisi olarak kabul
etmektedir (Hammer I, 2003: 121).

Ayrica Sultan Osman doneminde Osmanli idaresinin tesisi i¢in biiyiik kolayliklar
saglayan Seyh Edebali ve miiridi Turgut Alp’in faaliyetlerine dikkat ¢eken Hammer bunun
karsiliginda Osman Gazi ve Orhan Gazi donemlerinde bu dervislerin tekke sahibi oldugunu
tespit etmistir (Hammer I, 2003: 67, 68). Hammer’in verdigi dipnotlardan anlagildigi
kadariyla tekke sahibi olarak zikredilen dervislerle alakali malumatim asil kaynag: ik dénem
Osmanli kronikleridir. Bu minvalde Osmanli Devleti’nin ilk donemleri hakkinda bilgi veren
Asikpasazade kroniginde dervislerin faaliyetleri hakkinda tafsilath bilgiler mevcuttur. Geyikli
Baba ve miiritlerinin Kesis Dagindaki faaliyetleri ve Orhan Gazi ile olan baglantilari,
Asikpasazade tarafindan anlatilmaktadir. Kendini “Baba ilyas Miiridi ve Eb’ul Vefa’nin
yolundan” olarak tarif eden Geyikli Baba ve Kesis Dagindaki dervisler Bursa’nin Osmanl
Devleti’nin eline gegmesinde rol oynamistir (Asikpasazade, 2008: 97).

“Umidim duadir ehl-i duadan
Duadir bize emr olan Huda’dan
Miiessirdir nice nefs cihandan
Duadir enbiyadan evliyadan
Dilen der Hak dilen makbul edeyin
Bu kavl imdi canim ol nidadan” (Asikpasazade, 2008: 98).
Asikpasazade’nin dizelerinde anlagilacagi {izere Osmanli Devleti’nin kurulus

doneminde irtibat kuran dervisler dua ehli insanlar olarak kabul edilmektedir. Oysa daha
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sonra yapilan arastirmalarda heteredoksi bir yapiya mensup oldugu anlasilan Geyikli Baba
“Kalenderiyye, Vefailik, Babailik, Rum abdallari, Bektasilik baglantisin1 sahsinda en iyi
temsil eden” kisi olarak tanimlanmaktadir (Ocak, 1996: 40, 47). Boylelikle Hammer’in
Asikpasazade’den hareketle bahsettigi Geyikli Baba’nin marjinal stfiler olarak da ele alinan
Kalenderilere yakin bir ziimreye mensubiyetini de ihtimal dahilinde tutmak gerekir.

Osmanli Devleti’nin kurulusunda dini ziimrelerin rolleri ile ilgili arsiv belgelerinde de
bilgiler mevcuttur. Arsiv kaynaklarina dayanarak yapilan aragtirmalarda Osmanli yonetimi ile
dini ziimreler arasindaki yogun bir iliskinin varlig1 tespit edilmistir. (Barkan, 1942).

Hammer, ilk Osmanli kroniklerinden yararlanarak Sultan Orhan, Haci Bektas-1 Veli,
Bektasilik ve Yenigeriligin tesisini su sekilde tespit etmektedir.

“Yeniceri Osmanli memleketlerini pek ziyade genisletmis bir tarikatin miiessisi bulunan

dervis Haci Bektas’in beyaz kegeli kiillahin1 kabul etti. Bu da su suretle vuku bulmustur: Bir

giin Orhan, mahiyetinde bu miirtetlerden birkag kisi bulundugu halde, Amasya civarinda

Suluca Kara hoyiik karyesinde ikamet eden Hac1 Bektas’in nezdine giderek yeni asker i¢in dua

etmesini ve bir sancak ve bir de isim vermesini talep etti” (Hammer I, 2003: 99).

Hammer’in Hac1 Bektag-1 Veli’nin Orhan Bey ve Yenigeriler ile ilgili tarihsel bahsinin
gercekligi siiphelidir. Bu konu ile ilgili merhum Fuad Képriilii “Tiirk Edebiyatinda ilk
Mutasavviflar” adli eserinde, Haci Bektas-1 Veli’nin Osmanli’nin kurulusundan O&nce
Anadolu’ya gelip yerlesen meczup bir dervis oldugunu ve hi¢bir zaman bir tarikat viicuda
getirmedigini zikreder (K&priilii, 1991: 110, 111). Ote taraftan yapilan arastirmalarda Haci
Bektas-1 Veli’'nin 1271/73 tarihlerindeki vefati diisiiniildiiglinde Hammer’in olusturdugu
tarihsel Oriintiiniin gegersiz oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Ote taraftan Yenigeriler ile Haci
Bektas-1 Veli’nin miiritleri ve Rum Abdallar1 arasinda bir bagin mevcudiyeti bir¢ok tarih¢i
tarafindan kabul edilmektedir (Alkan, 2009).

Orhan Gazi’nin Haci Bektas Veli’yi Suluca Karahdyiik’te ziyareti ile ilgili tarihi
malumat yoktur. Hammer’in iddia ettigi bu ziyaretin bir sdylentiden ibaret halk arasindaki
menkibelerin olusturdugu Hac1 Bektas-1 Veli miti ile ilgilidir. Hac1 Bektas’in Anadolu halki
iizerindeki efsanevi etkisi diisiiniildiigiinde Hammer tarafindan verilen malumatin kaynaginda
menkibevi bilgilerin oldugu kolaylikla kestirilebilir.

Hammer eserinin muhtelif yerlerinde Osmanli-Iran savaslarini anlatirken Rafizilik ve
Kizilbaglik kavramlar1 baglaminda Alevi ziimreleri hakkinda bilgi vermistir (Hammer II,
366,367, Hammer V, 2003: 60, 100). Anadolu Aleviliginin kavram olarak kullanilmasi daha

sonraki donemlere tesadiif etmistir. Kizilbaslik veya Rafizilik kavramlar1 erken dénemde
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Anadolu Aleviliginin yerine kullanilmistir. Osmanli miiverrihlerinin verdigi malumatlar
merkezi Osmanli siyasetinin dilini yansitmaktadir. Batili arastirmacilar tarafindan en g¢ok
ragbet gosterilen Katip Celebi veya Haci Halife’nin de revafiz yani Sii mezhebinin ifrata
diismiis ztimreleri kavramini kullanmaktadir (Katip Celebi, 2016: 310, 330).

[ran- Osmanli savaslarindaki Kizilbas varlizi Osmanli kroniklerine de yansimustir.
Pecevi Ibrahim Efendi, Kalender Celebi Isyanmi (1526) anlatirken Anadolu’da bulunan
sosyolojik zemini ¢arpici bir sekilde ortaya koyar.

“Kalender’e gelince az zamanda etrafina o kadar kuvvet topladi ki simdiye kadar boyle isyan
edenlerden hi¢ kimse bu kadar kuvvet toplamamisti. Ne kadar “Dervis”, “Abdal” ad1 altinda itikad1
bozuk insan varsa yaninda toplanarak yirmi otuz bin kadar olmustu” (Pegevi, 1968: 69).

Son déonem Osmanli miiverrihlerinden Ahmet Refik Bey Bektasilik ile Kizilbagligin
veyahut Rafiziligin aym seyler olmadigim iddia etmektedir. Ona gore Rafizilik iran sahlarmin
Osmanli Devleti’ni yikmak i¢in elinde bulundurduklart bir silahtir (Ahmet Refik Bey, 2017:
32, 33). Bu durum Osmanli Devleti’nin resmi ve nesnel olmayan goriislerini ifade etmektedir.
Osmanli Devleti tarih yazarlarmin biiyiik ¢ogunlugu bu resmi goriisiin sinirlart disina
cikmamis, Rafiziligi veyahut Kizilbasligi “miilhit ve sapkin “veya dinden ¢ikmis bir giiruh
olarak degerlendirmistir. Hammer’in bu tarihsel mefhumun farkina varmadan meseleyi tetkik
etmeye calistigini unutmamak gerekir.

Hammer’in masa bast Osmanli yazili kaynaklarindan yararlanarak olusturdugu eseri
diigiintildiiginde Kizilbasglik veya Rafizilik kavramlari hakkindaki goriisleri, nesnel bir
degerlendirmenin iriinii degildir. Oryantalistlerin genellikle masa baginda tetkik ettigi Alevi-
Bektasi zlimrelerine doniik arastirmalarinda kullandiklart yontemleri degistirmistir. Bu
yontem degisikligi saha arastirmalarina doniik bir degisimdir. XIX. ylizyilin sonlarina dogru
oryantalistler tarafindan saha arastirmalarinin ilk Ornekleri verilmeye baglanmistir. Bu
cergevede Amerikan misyonerleri be Ingiliz siyasi misyon seflerini saymak miimkiindiir
(Dressler, 2016: 1, 30) Ingiliz konsolos J. G. Toylar, 1866 yilindaki seyahatinde Kelkit,
Erzincan, Tunceli, Malatya ve Yozgat arasindaki sahalari dolasarak Kizilbas taifeleri
hakkinda malumati bu yontem degisikliginin trtiniidiir (Bese ve Tozlu, 2011).

Toylar’in bu gezisinde Kizilbaslar ile ilgili bilgi verirken Hristiyanlik tahayyilii
cercevesinde yeni bir kimlik insasi diisiincesi hakimdir. Ona gdre Tunceli bolgesinde bulunan
Ali Gako ve asireti Hristiyan teolojisini kabul etmis gibi gostermektedir. Gergekten de Ali
Gako ve asireti bolgede bulunan Amerikali Protestan misyonerler ile iletisime gec¢mistir
(Dressler, 2016 :54, Bese ve Tozlu, 2011).
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“Simdiye kadar edindigim bilgilerden ve bana anlatilanlardan 6grendigim kadariyla Kizilbaslar
arasinda ¢ok biiyiik duygu ve diisiince farklihiklar1 var. Konustugumuz insanlarin cogu Isa’ya
inandiklarini, Tanr’’nin oglu ve insanhigin kurtaricist oldugunu kabul ettiklerini sdylemekle
beraber, insanin giinahlardan nasil kurtulabilecegi sorusu iizerine genel olarak ‘Tanri’dan af
dileyerek’ cevabini vermekteler” (Bese ve Tozlu, 2011).

Toylar’in yukardaki bahsi Islam’m muhteviyati ile ¢elismektedir. Ciinkii Islam dini de
Hz. Isa’y1 bir peygamber olarak kabul etmektedir (Ali Imran, 45, Nisa, 4/171). Hz. isa
Miisliimanlara gére Allah tarafindan gérevlendirilmis bir peygamberdir. Hz. Isa’nin tanrinm
oglu oldugu bahsi Hristiyan teolojisine aittir. Toylar Miisliimanlarin Hz. Isa’ya saygi
duymasini bu baglamda yanlis yorumladig agiktir.

[lk dénem misyonerlerin Hacit Bektas-1 Veli ve Bektasilik hakkinda da bilgileri
mevcuttur.John P. Brown 1868 yilinda basilan eserinde Islam tasavvufu ve Bektasilik
hakkinda bilgi vermistir. Brown’un Hac1 Bektas Veli’nin tarihsel kisiligi ile ilgili son derece
farkll bir iddia ortaya atmistir. Ona gore Bektasi ismi tarikat kurucusu veya yolun kurucusu
sayilabilecek iki ayr1 kisiden gelebilir. Bunlardan birisi Buharali Bektas Kuli 6tekisi ise 1.
Murat déneminde yasayan Haci1 Bektas’tir (Bese ve Tozlu, 2011). Oysa menkibevi hayati bir
yana birakildiginda Haci Bektas-1 Veli’nin Osmanli Devleti’nin kurulusundan 6nce vefat
etmis olmasi gerekir. 1292 tarihli bir vakfiyeye istinaden Birge, Haci Bektag’in 1272
tarthinden oOnce vefat ettigini kabul etmektedir. Ahmet Yasar Ocak’ta Birge ile aym
diistinmektedir (Ocak, 1996: 455, 458).

XIX. yiizyildan itibaren 6zellikle Alman oryantalistler, Bektasilik basta olmak iizere
Aleviler ve Tahtacilar ile ilgili ciddi ¢alismalar yiiriitmiistiir. Felix Von Luschan, Karl
Woulzinger, Theodor Menzel, Georg Jacop ve Friedrich Naumann gibi Alman oryantalistler
yaptiklar1 alan gezileriyle Alevi-Bektasi arastirmalarina yeni bir soluk getirmistir. Bu
caligmalarin etkisiyle Batililarin Alevi-Bektasi topluluklari konusunda nicel ve nitel olarak
aragtirmalarinin sayisini artirmistir.

Schimmel’i dogu arastirmalarina sevk eden hocasi Heinrich Schaeder, 6zellikle Georg
Jacop’u overek asagidaki degerlendirmelerde bulunmustur.

“Kimse Islam ile ilgilenmez iken, bu konudaki eksikligi géren Dr. Georg Jacop, Islam igerisinde ki
farkli akimlar iizerine yaptig1 arastirmalariyla bize Anadolu dervislerinin, Siilikle, sGfizimle,
Hurufilik propagandasiyla Hristiyanlik Oncesi ve sonrasi elementleriyle, Hristiyanliga kucak
acmalariyla... Kizilbaslik ile olan baglantilarina dikkat ¢ekti” (Jakob. Luschan ve Naumann, 2017:
36, 37).
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Heinrich Schaeder’in Georg Jacop’tan Ovgii ile bahsetmesi yersiz degildir. Jacop
gercekten de Bektasilik calismalarinda yeni bir yontemi ise kosmustur. Jacop Bektasilik
aragtirmalarinda Osmanlica yazilan eserler, Bektasi dergahlarini ziyaret ederek ve bolgeye
yaptig1 alan gezileri neticesinde eserler vermeye baslamistir (Jakob. Luschan ve Naumann,
2017: 50). Bu gergevede Theodor Menzel ve Georg Jacop 1908 yilinda Tiirkiye seyahatine
cikmistir. Bu seyahat Bektasi tekkeleri {izerine hususi arastirmalara 6nayak olmustur.
Tahtacilar {lizerine yazmis oldugu makalesi ile taninan Felix VVon Luschan, ise bu ziimreleri
Likyalilar ile baglanti kurabilmek i¢in onlarin Tahtacilarin kafataslarmi Slgmiistiir. Ayrica
Luschan, Bektasligi, Islam ile Hristiyanlik arasinda bir uzlasma goérevi gordiigiinii iddia
etmektedir (Jakob, Luschan ve Naumann 2017: 36, 37).

1890 yilinda Haci Bektas dergahini ziyaret eden Edmund Naumann ise Siinnilerin
Hac1 Bektas Veli’ye saygi gostermelerine bir tiirlii anlam vermemistir. Ona goére hem Haci
Bektas Veli’ye sayg1 gostermek hem de Kizilbaslara karsi nefret hisleri besleyen Siinnilerin
durumu bir geliski barindirmaktadir (Jakob. Luschan ve Naumann, 2017: 98, 99). Bu durum
Naumann’in Aleviligin ve Bektasiligin ayn1 muhtevaya denk geldigini kabul ettigi ¢ikarimini
yapmamiza imkan tanimaktadir.

Ad1 zikredilen oryantalistlerin biiyiik bir cogunlugu Alevi-Bektasi ziimrelerini Islam
dis1 Isevi etkiler sonucunda olusan ve Hristiyanliga yakin ziimreler olarak kaydetmektedir.
Oryantalistlerin bu ¢ikarsamalar1 beslendikleri kaynaklar ve mensup olduklart kiltiir
cevresinden ileri gelmektedir. Alevi-Bektasi ziimrelerinin cografi dagilislar diisiintildiigiinde
Islam kiiltiiriiniin yogun olarak neset ettigi alanlarda yasamlarmi idame etmektedir. Ozellikle
oryantalistlerin 1srarla bu zlimreleri Hristiyanlik semsiyesi altinda gostermeleri oldukga

diistindiirtictidiir.
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3. ALEVILIK NEDIR

Alevi veyahut Kizilbas kavrammin tasidigi deger, atfedildigi anlam ve muhtevasi
problemli bir alan teskil etmektedir. Arastirmacilar bu kavrami birbirinden farkli bazen taban
tabana zit anlamlar yiiklemek suretiyle ele almistir. Bu durum ayni zamanda arastirmamizin
sekillendigi ontolojik alandir. Arastirmamizda oncelikle ele aldigimiz aragtirmacilarin kavram
ve tanimlamalarina yer vermek icap ediyor. Bir secki halinde ilk olarak oryantalist
arastirmacilarin Alevilik, Bektasilik, Kizilbaslik kavramlarina doniik degerlendirmeleri ele
alinacaktir. Akabinde Tirkiye’deki ilk Alevi-Bektasi arastirmalarinin gelisimi ve Tirk
arastirmacilarinin  zikrettigimiz ~ kavramlara yiikledikleri anlamlar1 ortaya koymak
karsilastirmali bir tarihsel ¢oziimlemeyi miimkiin kilacaktir. Ozellikle ele aldigimiz
arastirmacilarin Alevi-Bektasi alaninda agirliklar1 disiiniildiigiinde kullandiklar1 kaynaklar,
etkilendikleri g¢evreler ve bilgiye ulagsma yontemleri dikkatle tahkik edilecektir. Ayrica
aragtirmamizda kronik tarih yazimim dikkate alarak ele alacagiz. Bu baglamda Alevi-Bektasi
ziimreler ile ilgili ilk 1800 yillarinin baslarinda Anadolu topraklarinda siyasi bir misyon ile

bulunan Hammer’in teshisleri ile meseleyi tetkik etmek gerekir.

3.1. Oryantalistlere Gore Alevilik
3.1.1. Joseph von Hammer-Purgstall’a Gore Alevilik

Joseph Freiherr von Hammer!Alevilik ile ilgili dogrudan bilgi vermemistir. Eserini
Osmanl kroniklerinden yararlanarak yazdigi i¢in Osmanli-Safevi savaslarinda dolayli olarak
Kizilbas ve Rafizi ziimrelerinden bahsetmistir. Oyle ki Alevilik daha sonra kullanilmis bir
kavramdir. Hammer’in “Kizilbaghk veya Rafizilik” kavramlarma atfettigi deger Osmanli
resmi tarih¢ilerinin cercevesini ¢izdigi ontolojik zeminin Otesine gegmemistir. Kizilbaslik

kavraminin ortaya ¢ikisini ve Seyh Cilineyd’in siyasi emellerini ger¢eklestirmek i¢in baglatmis

19 Haziran 1774 yilinda maliyeci ve hukukg¢u bir ailenin ¢ocugu olarak Graz sehrinde dogdu. Hammer, 1789 yilinda Viyana
Oryantalist Akademiye dil oglan1 olarak segildi. Hammer’in ecdad: arasinda “Sark dilleri Profesorii” Cristof Hammer
bulunmaktadir. 1799 yilinda Avusturya hiikiimeti tarafindan Istanbul’a elgilik heyeti icin terciimanlik géreviyle
gonderilmistir. 1800 yilinda ¢iktigi Misir gezisi, tam ilmi tespit ve eser toplama gezisi haline gelmistir. Terciimanlik gorevini
ifa ederken, Misir sorunu cereyan etmekteydi. Bu meselede Fransa’ya karst Osmanl Devleti’ni destekleyen Ingiliz komutan
Sir Sidney Smith ile dostluk kurmugtur. Simith’in vasitasiyla ingilizlerin sarkiyat arastirmalarin1 yakindan gdzleme imkanini
bulmustur. Misir’da yazma kitaplari toplayan miistesrikler ile kiyastya bir yarisa girmistir.

1802 yilinda Sefaret gorevlisi olarak Istanbul’a gelen Hammer Osmanli devlet ricalinde ve sarayda kisa siire igerisinde
dostluklar edinmistir. Biiyiik Osmanli Tarihi’nin ilmi alt yapisi Istanbul’daki kaynaklarm toplanmasi bu dénemde zuhur
etmistir. Avusturya hiikiimeti tarafindan 1806 yilinda Moldovya’ya gonderilmistir.

Prens Metternich ile yakin dostlugu olmasina ragmen, Prens tarafindan Istanbul’a bir daha génderilmemistir. 1812 yilinda
“Osmanli Idaresi ve Teskilat Tarihi” adli eserini yazan miistesrik 70’¢ yakin eser birakmustir. Bunlar arasinda onu
miitemadiyen tanitan yegane eser “Biiylik Osmanli Tarihi” adli eseridir. Avrupa ilim ricalinde “O Asya’yr Avrupa’ya
bagladi” mealinde bir tasavvurun ortaya ¢ikmasini saglamistir. Osmanli Sultani onu “Nisan-1 Iftihar” ile taltif etmistir.
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oldugu faaliyetleri Asikpasazade tarihindeki malumattan alan Hammer Kizilbaglik kavramina
siyasi bir deger atfetmistir. Oyle ki Sadreddin Konevi’nin miiritlerinden Seyh Abdiillatif’e
gore “Seyh Clineyd hareketinin muradi sifilik degil, seriati bozmak icin emirlik talep
etmektedir” (Asikpasazade, 2008: 336, 337).

Kizilbaglik kavrami siyasi emeller pesinde kosan Seyh Ciineyd’in oglu Seyh
Haydar’in taraftarlarin1 zahiren ayirmak i¢in onlara giydirmis oldugu kizil kiilahtan
gelmektedir. Ayrica Iranlilara gére bu serpus “kizil altin” manasina gelmektedir. Fakat
Kizilbas olarak adlandirilan bu ziimreler bu nami bir hakaret olarak telaki etmektedir
Hammer’e gore siyasi bir imge olarak ortaya ¢ikan bu harekete Seyh Sadreddin Konevi'nin
Diyarbakir ve Teke yoresindeki miiritleri daha sonra Sah Ismail’in hareketine katilmustir
(Hammer 11, 2003: 366, 367). Sadreddin Konevi’nin, Ibn Arabi’nin tesiri altinda Vahdet-i
Viictd felsefesinin dnemli bir temsilcisi oldugunu bildigimize gére Hammer’in yukaridaki
kaydi oldukca 6nemlidir.

Fakat eserinin devaminda tamamen birbiriyle ¢elisen ve noksan bilgiler vermektedir.
Ona gore Teke yarimadasindaki Tirkmenler Sadreddin Konevi’nin ricasiyla Timur’un
gazabindan kurtulduklar: i¢in bu tarihten itibaren bdlgenin biitiin ahalisi Iranli Seyhlere bagh
bulunmaktaydi (Hammer II, 2003: 68). Sadreddin Konevi ile Kizilbas ziimreleri ve Sah
Ismail (Giindiiz, 2010: 38, 50) arasinda baglant: kurmak oldukca sorunlu bir bakis agisinin
riinli olmalidir. Sadreddin Konevi’nin 6liim tarihi 1274 yilidir (Demirli, 2008). Bu tarihsel
veriler disiintildiiglinde ne Sadreddin Konevi’nin miiritleri Kizilbasg’tir ne de Timur ile
Sadreddin Konevi arasinda bir gdriisme mevzu bahistir. Timur’un Tiiziikat’inda Timur’un
Anadolu topraklarina geldigi tarih hicri 804 miladi 1402°dir. Timur’a atfedilen bu eserde
bircok Islam aliminin Timur ile goriismeleri ele alinirken Sadreddin Konevi ve miiritleri
hakkinda bir kayit yoktur (Tiiziikat-1 Timur, 2018: 10, 67).

Seyh Ciineyd bir sifi olarak Anadolu’ya gelmis ve Osmanli topraklarindan istedigini
bulamayinca Karamanogullarinin topraklarma hareket etmistir. Sadreddin Konevi’nin
zaviyesine gelen Seyh Ciineyd zaviyenin seyhi Abdiillatif ile dini miinakasalar gerceklestirdi.
Seyh Abdiillatif’in sikdyeti sonucunda Halep bolgesine dogru kacti. Fakat bu siireg igerisinde
Seyh Bedreddin’in miiritlerine ve Varsak boyuna kendi diisiincelerini yayma firsat1 bulmustur
(Asikpasazade, 2008: 336, 337, Giindiiz, 2010: 26). Hammer bu tarihsel malumattan
Sadreddin Konevi’nin miiritlerini Kizilbaslhiga ve Iran etkisine gectigi sonucunu ¢ikarmustir.
Oysa malumatin devami Sadreddin Konevi’nin zaviyesinde bulunan Seyh Abdiillatif

tarafindan Seyh Ciineyd’in kovuldugu yazilmaktadir.
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Hammer, {slam diinyasinda yasanan hilafet tartismasi {izerinden 6zellikle Rafizilik ve
Kizilbaslig1 Sii mezhebi igerisinde temayiiz ettigi diisiincesindedir. Siilik dolayisiyla Rafizi
fikriyatinin temelleri konusunu siyasete ve hilafet tartismalarina baglayan Hammer sirasiyla
Cemel Vakasi, 12 Imam Inancini ve Biiveyhogullarmin Siiligi sistemli hale getirmesini ele
alir. Ona gore Kizilbashik Siilik mezhebine salik bir olusumdur. Kizilbaghik Hz. Ali ve
Muaviye ile baglayan ve Emevi-Abbasi hiikiimetleri doneminde devam eden Yavuz ve Sah
Ismail tarafindan tekrar alevlendirilen siyasi bir ¢arpismanin iiriiniidiir (Hammer II, 2003:
414, 436). Kizilbasligi veyahut Aleviligi Si1 mezhebi icerisinde ele almak oldukg¢a sorunlu bir
bakis agisidir. Hammer’in diistiigii bu yanilginin benzerine Babinger’de diismiistiir. Oyle ki
Babinger Anadolu’da bulunan tarikat yapilarinin tamamim Iran’a atfetmistir (Babinger, 1996:
16).

3.1.2. Frederik William Hasluck’a Gore Alevilik

Hasluck?,1899-1916 tarihlerinde Tiirkiye ve Yunanistan’da Ingiliz ordusu adina
istihbarat subay1 olarak gorev yapmustir. Gorev aldigi donemlerde Yoriikler, Tiirkmenler,
Tahtacilar ve Kizilbaslar hakkinda bilgiler toplamistir. Fakat bu calismalari nesretmeden
Olmiistiir. Calismalar1 daha sonra esi tarafindan kitap haline getirilerek nesredilmistir.
Kizilbagligin ne odlugu ve tesiri altinda oldugu 6gretilerin neler olabilecegi ile ilgili Hasluck
bazi tezler 6ne stirmiistiir.

1. Kizilbaslik Sii 6gretisinin i¢inden ¢ikmustir.
2. Kuzilbaslik lizerinde Hristiyanligin tesirleri olmustur.
3. Diger heterodoksi yapilar da (Yezidi ve Nusayri) Kizilbaglik tizerinde etkili olmustur

(Hasluck, 2012: 107, 143).

Hasluck tarafindan one siiriilen bu tezlerden birincisi Hammer tarafindan daha 6ne
striilmiistiir. Hasluck’ta bu tezini Hammer’i referans gostererek ele almistir. Kizilbashgin
etimolojik tahlili konusunda herhangi bir degerlendirme de bulunmayan Hasluck’a gore

Kizilbaslik Sah Ismail’in ordusunda sdvalye tarikatina benzer bir savasci kastidir. Hasluck,

2 F. W. Hasluck: Frederick William Hasluck, 1878 yilinda Londra’da dogdu. Cambridge King's College'de arkeoloji
6grenimi gordi. Hayatinin 1899-1916 yillar1 arasindaki déneminin biiyiik bir boliimiinii Yunanistan ve Tiirkiye'de gegirdi.
1899-1916 tarihlerinde Tiirkiye ve Yunanistan’da Ingiliz ordusu adina istihbarat subayi olarak gorev yapmustir. Hasluck'un
calismalari birbiriyle ilgili cesitli alanlarda yogunlasnustir. Onceleri bir arkeolog ve tarihgi olarak Grek arkeolojisi, Izmir'in
tarihi, Athos dagindaki Ortodoks manastirlari, Orta ¢ag cografya kitaplari ve seyahatnameleri, Dogu Akdeniz kiyilarindaki
Ceneviz ve Venedik yapilari, Sikkeler gibi konularda calist1.

Sonraki caligmalar1 Hiristiyanhk ve Islamiyet {izerinedir. Ozellikle Ragip Hulusi tarafindan gevrilen “Bektasilik Tedkikleri”
asli makalesi Onemlidir. Ayrica Anadolu’nun dini tarihi acgisindan Onemle iizerinde durulan “Sultanlar Zamaninda
Hiristiyanlik ve Islam I-II”(christianity and islam under the sultans I-IT) adl1 eseri esi tarafindan Margaret Hasluck tarafindan
kitap haline getirilerek basilmistir. Adini zikrettigimiz eserler Tirkiye’de yapilan Alevilik ve Bektasilik ¢alismalarinda
referans olarak gosterilmistir. Hasluck Alevi ve Bektasi caligmalarinda, Hammer, Georg Jacop, Von Luchan, Bousget, gibi
miistesriklerin eserleri basta olmak iizere Grek kaynaklarini kullanmigtir.
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Siilik ile Siinniligi iki ayr1 din olarak ele almakla birlikte Tiirklerin, Kizilbas taifelerini
ahlaksiz ve dinsiz olarak smiflandirdigin1 vurgulamaktadir. Bu baglamda Kizilbas kavrami
Hasluck’a gore ayr1 bir millet olarak ele alinmalidir (Hasluck, 2012: 118, 119).

Anadolu’da Kizilbaslik, 1tk ve sosyal ¢evreye bakilmaksizin Yezidi ve Nusayriler de
dahil tiim heterodoks diisiincelerin iiyelerine karsilik gelen incitici bir kavramdir. Anadolu’da
bulunan Kizilbaslar ise asagilayict olmayan kendilerini Hz. Ali’ye ibadet edenler manasina
gelen Alevi olarak adlandirmaktadir. Ayrica Anadolu’nun Kuzeydogusunda bulunan Iranh
Tiirkler olarak da anilan Zazalar Kiirt¢enin farkli bir lehgesini konugmakla birlikte Sii
ogretilerinden etkilenmistir. Ote taraftan Zazalar 1rksal manada Ermeni dolayisiyla
Hristiyan’dir (Hasluck, 2012: 119).

Son donem Ermeni kokenli arastirmacilarin da buna benzer iddialar1 s6z konusudur.
Osmanli mebuslarindan olan Nezaret Dagavaryan zikredilen arastirmacilardan birisidir.
Nezaret Dagavaryan’a gére Erzurum-Hinis, Mus-Bulanik ve Malazgirt yorelerinde bulunan
Kizilbaslar 1773 yilinda zorla Islamlastirilmistir. Bunlar soydasi Ermeniler ile dost Kiirtler ile
diismandir (Nezaret Dagavaryan, 2018: 45, 47).

Kizilbaslarin Ermeni olduklarina dair ortaya atilan iddialarin ortaya atildigi donem de
olduk¢a dikkat gekicidir. Oyle ki bu iddia Osmanli Devleti’nin yikilmak iizere oldugu bir
donemde giindeme gelmistir. Boyle bir iddianin politik kazanimlar ¢ergcevesinde sekillenmesi
miimkiindiir. Bundan dolayr bu iddianin bilimsel gecerlilikten c¢ok pragmatik hedefler
dogrultusunda sekillenen yapay bir tespitten Oteye gidememistir. Bilimsel bir iddianin
olusabilmesi i¢in iddia sahiplerinin bunu ispatlayacak delillere sahip olmas1 gerekir. Sadece
yiizeysel bazi benzerliklerden hareketle bilimsel bir sonuca ulagsmak miimkiin degildir.

Hasluck’un iddialar1 bu cercevede tarihsel hakikatlerle 6rtlismemektedir.
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3.1.3. John Kinsley Birge’ye Gore Alevilik

Birge®, Amerikali bir misyoner olarak calismalarmi siirdiirdiigii icin Bektasilik ve
diger dini ziimreleri Isevi etkiler ile agiklamaya calismaktadir. Tiirk bilim adamlarinin Alevi-
Bektasi ziimreleri hakkindaki aragtirmalarini referans olarak kullanan Birge’ye gore bu
ziimrelerinin tarihi kokenlerini Kalenderi tarikatindan aramak miimkiindiir (Birge, 1991: 34).
Bu bilgi Fuad Kopriilii tarafindan da defaten ikrar edilmistir. Fuad Kopriilii'niin Tiirk
Heterodoksisi kavramina sigdirdigi Kalenderiye ve Haydariye ziimrelerinin, Alevi-Bektasi
topluluklarmin dnciiliik ettigini sdylemek miimkiindiir (K&priilii, 1995).

Birge ise Tiirklerin Anadolu cenahlarina gelmeden 6nce hatta Islami dénemden 6nce
Orta Asya’da hatirt sayilir Tiirk Hristiyan’in varligina isaret etmektedir (Birge, 1991: 33).
Birge’nin bu tespitine karsilik Orta Asya hakkinda yaptigi titiz ¢caligmalar ile bilinen W.W.
Bartold’a bakmak icap eder. Bartold ise Orta Asya topraklarindaki dini hayati ele alirken
“Islam ile yerel halkin dini inanci arasinda bir uzlasmadan” bahsetmektedir. Ona gore Ebu
Miislim Horasaninin basarilt olmasi uzlasmis dini telaki sayesindedir (Bartold, 2017: 216,
217).

“Halk arasindaki asir1 Sii egilimler siirmekle beraber, siradan halk arasindaki din, Hiristiyan,
Muhammedi ve pagan bircok unsurun harmanlandig: bir karisim haline geldi. iste Bektasi ve
Kizilbag mezhepleri buradan gelisti” (Birge, 1991: 33).

Gorildigi sekliyle Birge Kizilbasligi dolayisiyla Aleviligi dini bir halita (karmasik
yapi) ile agiklamaktadir. Yani ona gore hem Alevilik hem de Bektasilik birden fazla dinin ve
Ogretinin harmanlandig1 bir uzlasi yoludur. Hatta bu dini uzlasmanin Anadolu Selguklu
Devleti doneminde farkli bir kimlige biirlindiigiinii iddia eden Birge klasik oryantalist goriisii
destekler mahiyette ¢ikarimlarda bulunmaktadir. Anadolu’da yasayan Tiirkler tizerindeki,
Hristiyanligin tesirlerinden bahseden Birge bu konun arastirilmasi gerektigi fikrindedir.
Miiellif bu fikirlerini yine bagka bir oryantalist olan Paul Wittek’ten almaktadir. Wittek,
Anadolu’da zuhur eden dini telakinin iki farkl cila ile kaplandigim ifade etmektedir. Oyle ki

Islam ve Bizans cilasinin altina yerel inamslarm varhigi séz konusudur. Hatta Anadolu

3 1888 yilinda Bristol sehrinde dogdu. 1909 yilinda Yale’den mezun olan miistesrik Amerikali bir Tiirkolog sifatiyla
Bektasilik {izerine yaptig1 aragtirmalari ile tamnmaktadir. 1914 yilinda izmir Misyonerlik teskilatinda gérev almaya basladi.?
Kisa araliklarla Tiirkiye ve ABD arasinda mekik dokuyan arastirmaci, Tiirkiye’deki misyoner kurulusu olan Bible House ve
bazi kiiltlir kurumlarinda galismistir. John Kingsley Birge 1952 yilinda dmriinii Tiirkiye’de tamamlamistir. En nemli eseri
“Bektasilik Tarihi” veya “ The Bektashi Order of Dervishes” adiyla bilinen eseridir. Birge bir misyoner olarak goéreve
baslamasina ragmen, Bektasilik tizerine derli toplu bir ¢alisma ortaya koymustur. Bektasilik {izerine yaptig1 incelemelerinde
biitiinsel bir bakig agisiyla hareket eden miiellif, Anadolu ve Arnavutluk merkezli alan incelemelerinde bulunmustur.
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fituhatina katilan Ermenilerin varligi {izerinde duran Wittek Danisment ailesine Ermeni
kokeni atfedildiginden bahsetmektedir (Wittek, 2017: 34, 35).

Birge bu bilgilerden hareketle Anadolu’nun u¢ bolgelerindeki Ermeni etkisinden
bahseder. Hatta ona gore karisik bir vaziyet gosteren bu cografya her tiirli sapkinligi hos
gormektedir. Iste Alevilik-Bektasilik bdyle bir ortamin iiriiniidiir (Birge, 1991: 30, 33). Birge
bu tespiti ile Ingilizlerin sémiirgecilik faaliyetlerinde 6n plana ¢ikan Sir. William Jones’i
hatirlatmaktadir. O da tasavvufu ele alirken Islam’in sekilperest diisiincesine bir alternatif
olarak goérmistii (Derin, 2017: 56, 70). Birge Anadolu’daki dini telaki ile ilgili tespitlerinde
ise Hasluck’un goriislerini teyit etmektedir. Ilmi izahat ve deliller olmadan sadece Wittek
tarafindan One stiriilen iddiay1 bile gercek kabul edip uclar ile ilgili biitiin kurguyu bu sekilde
ele almak hatal1 bir durum olsa gerek.

3.1.4. Franz Babinger’e Gore Alevilik

Asil arastirmalart Osmanli Tarihi ile ilgilidir. Onu {in sahibi yapan Fatih Sultan
Mehmed hakkinda yazdig1 400 sahifelik eseridir (Eyice, 1991). Bizi ilgilendiren Kizilbaslhik
ile ilgili goriisleridir. Bu goriislerini ise “Anadolu’da Islamiyet” ve “Seyh Bedreddin”
hakkinda yazdig1 makalelerinde ele almistir.

Kizilbaslik ve Anadolu halk dini {izerine yazdigi “Anadolu’da islamiyet” adl
makalesinde Alevi-Bektasi ziimreleri hakkinda bilgi vermektedir. Bu makale Fuad Kopriilii
tarafindan elestiriye konu olmustur. Fuad Kopriili tenkit metnini ayni1 isimle makale haline
getirerek nesretmistir. Franz Babinger®, sadece Kizilbaslik veyahut Alevilik ile smirli bir
degerlendirme yapmamistir. Anadolu’daki dini inancin tamamina doniik analizler yapmustir.
Ona gore Anadolu kadim bir yerlesim yeri olarak birbirine zit birgok medeniyete ev sahipligi
yapmistir. Anadolu’ya yapilan muhacerette de Ari, Mogol ve Sami 1rklarina mensup muhtelif
goriis ve doktrinlerin karsilagtigi bir alandir (Babinger, 1996: 11). Bu gogler disinda
Anadolu’da yerlesik yerel telakilerin varligi da s6z konusudur. Babinger bundan hareketle

Anadolu i¢in milletler ve toplumlar i¢in teshir yeri ibaresini kullanmaktadir (Babinger, 1996:

4 Almanya’nin Weiden sehrinde diinyaya geldi. Maximilian Universitesinde Felsefe egitimi géren miistesrik, 1915 yilinda
topgu subay1 olarak Osmanl iilkesine geldi.* Bu baglamda {inlii miistesrik Hasluck ile ayn1 membadan ele almabilir. Oyle ki
Hasluck Ingilizler tarafindan istihbarat toplamak i¢in Tiirkiye ve Yunanistan’da memur edilmisti. 1920 yilia kadar orduda
gorev alan Babinger bu tarihten sonra kendini tarih ve din arastirmalarina vakfetti. 1921 yilinda “Simavna Kadisioglu Seyh
Bedreddin” adl teziyle dogentlik mertebesine ¢ikti. Carl Heinrich Becker’in yardimu ile profesérliik makamina yiikseldi.
Nicholas Jorga’nin daveti iizerine Romanya’ya gelerek burada ilmi ¢aligmalarini devam ettirdi. Osmanli Devleti ve Tiirk
tarihi iizerine onlarca eser ve makale nesretmistir. “Die Geschichtsschreiber der Osmanen und ihre Werke” adli eseri
“Osmanli Tarih Yazarlar1 ve Eserleri” adinda Tiirkge nesredilmistir. Bu eserdeki bazi noksan noktalari diger bir Alman
miistesrik Paul Wittek tarafindan elestirilmistir. Istanbul’un 500. Fetih yildéniimiinde “Mehmed der Eroberer und Seine Zeit”
Fatih Sultan Mehmed’i anlattig1 eserini nesretmistir. Bu eser Halil Inalcik tarafindan tenkit edilmistir. Bu tenkitler, Tiirk
hiikiimdarin1 arastirma ihtiyacimi hissetmeden kulaktan dolma fikirleri gercekmis gibi nakletmesine yoneliktir. Istanbul’un
fethini kan deryasina benzeterek objektiflikten uzak degerlendirmeleri elestirilen diger konulardir.
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11). Selguklularin dini telakileri ile ilgili tespitleri yaparken medeniyet konusunda da Farisi
etkiden bahseden Babinger Selguklular ve akabinde kurulan Beyliklerin dini itikadin1 Alevilik
olarak tespit etmistir (Babinger, 1996: 10, 20). Fakat Babinger tarafindan tespit edilen
Aleviligin niteliginin ne oldugu konusu tartismalidir. Babinger’in kurguladigi ontolojik
verilere gore Alevilik ile Siilik aymidir. Hatta Babinger tarafindan olusturulan kurguya goére
Anadolu’da zuhur eden biitiin olusumlar Sii’dir. Islam’a kars1 kotii niyetler besleyen Iran
zamanla Biliylik Selguklulari Farslhilagtirmistir. Ayrica Anadolu Selguklu ve Osmanl
Devleti’nin ilk donemlerinde Sii cereyani devam etmistir Asikpasazade bile isyanct Baba
Ilyas’in soyundan geldigine gore onunda Sii veyahut Alevi olmasinin 6niinde bir engel yoktur
(Babinger,1996: 13, 20). Burada dikkat edilmesi gereken nokta Babinger’in Sii mezhebi ile
Aleviligi ayn1 gdrmesidir.

Oysa Anadolu Aleviligi ile iran cenahlarinda vukua gelen Siilik arasinda elbette biiyiik
farklar mevcuttur (Yoriikan, 2015: 426). Iran cenahlarinda ortaya cikan Siilik Hz. Ali ile
Muaviye arasinda vuku bulan hilafet tartigmasi sonucunda ortaya ¢ikmustir. Siilik Anadolu
Aleviligini etkilemesine ragmen, diisiinsel ve doktrinsel manada iki diisiince arasinda biiytik
farklar1 mevcuttur.

Kizilbas kavramint Hammer’in tanimladig1 sekliyle ele alan Babinger’e gore Seyh
Ciineyd Kizil serpuslar ile techiz olunan ve dervislik hukuku {izerine kurulu bir hiikiimet
kurma diisiincesindeydi. Bu tespit Asikpasazade tarafindan yapilmis, Hammer ise aynen
kullanmistir. Hiilasa sudur ki Seyh Ciineyd dervislik kalibina emirlik si§dirmaya calisan bir
sahsiyettir. Babinger asil gelismenin Sah Ismail déneminde yasandigina isaret eder. Ona gore
Sah Ismail’in dini telakisi iki doktrinin karistmimdan meydana gelmektedir. Bunlar;

1. Eski Iran dini doktrinleri
2. Hristiyanlik telakisi ve doktrinleridir (Babinger, 1996: 20).

Iste Sah Ismail bu iki doktrinden yararlanarak yepyeni bir din getirmistir. Ote yandan
Selguklular déneminde sarkin meczup dervislerine asina olan halk kolayca Sah Ismail’e
intisap etmistir. Oyle ki asik ve kalender dervislerin halkin anlayacag bir lisan ile dini ilahi ve
tiirkiiler sdylemek suretiyle etkin olmaktaydi. Iste Hac1 Bektas Veli’nin halifelerinden birisi
olan Yunus Emre tam da boyle bir sahsiyettir (Babinger, 1996: 20, 22). Anlasildig1 kadariyla
Babinger’in Yunus Emre’yi Haci Bektas Veli’nin halifesi olarak ilan etmesi bir menkibe
hiiviyetindeki Vilayetndmeye dayanmaktadir. Vilayetnamenin Haci Bektas’tan sonra yazildig:
ve igindeki bilgilerin sarih olmadigi bilinmektedir. VilayetnAme menkibevi bir hiiviyet

tasimakla birlikte Anadolu cenahlarinda bulunan bir¢ok kahramani Haci Bektas-1 Veli’nin
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tedrisinden gegirir ve ona talebe kilar. Bu anlatiya gore Haci Bektas-1 Veli Anadolu’da halk
kitleleri tlizerinde tesir birakan ne kadar taninmis mutasavvif varsa onlar1 bir {ist kimlik ile
kapsamaktadir. Vilayetnamenin i¢indeki bu anlatinin tarihsel deliller ile tahakkuk ettirilmesi

oldukea giictiir.

Buna karsilik Yunus Emre divanindan Haci Bektag’tan bahsetmez. Oysa Haci1 Bektas’
pir olarak kabul etseydi onunla ilgili bir degerlendirmede bulunmasi beklenirdi (Gdlpinarli,
2010: 12). Hammer ve Hasluck’un Alevilik ile ilgili tezlerini devam ettiren Babinger daha da
ileriye giderek Anadolu halk dinini Farisi ve Isevi etkiler ile agiklamaya ¢alismistir. Bu

baglamda oryantalist tasavvurun ¢izdigi ¢izgilerin disina ¢ikmamistir.

3.1.5. iréne Mélikoff’a Gore Alevilik

Iréne Mélikoff’®> Alevi-Bektasi alaninda yukarida zikretti§imiz oryantalistlerin aksine,
arastirmalarini genis bir metodolojik altyapiya dayandirarak giiclendirmistir. Andreas Tietze,
Louis Bazin ve Bernard Lewis gibi oryantalistler ile birlikte Jean Deny ve Adnan Adivar gibi
Tiirkologlardan ders alan M¢likoff bir taraftan Louis Massignon ve Claude Cahen gibi
oryantalistlerden etkilenirken diger taraftan Fuad Kopriilii'niin tesiri altinda kalmistir (Ocak,
2016: 247, 249). Alevi-Bektasi arastirmalarinda Mélikoff’u ele aldigimiz oryantalistlerden
farkli kilan birincil kaynaklara doniik yaptigi degerlendirmelerin yani sira saha gezileri ile
birlikte caligmalarini1 zenginlestirmis olmasidir. Alevilik ile ilgili 6ne siirdiigii tezlerin biiytik
bir boliimiinde Fuad Kopriili’niin tesirlerini gormek miimkiindiir. Fakat Fuad Kopriilii’niin
ugrasi alan1 sadece Alevilik olmadig1 i¢in bu alanda yeteri kadar derinlesmemistir. Oysa Iréne
Mélikoft, Fuad Kopriili’niin goriislerine yaptigi saha gezileri ile derinlik katmgtir.

Meélikoff Alevilik kavrami yerine Kizilbas kavramini kullanir. Hatta bu kavrama
problem goziiyle bakan Mélikoff, “Kizilbag Problemi” adiyla konuyu makalesinde tartigmaya
acmigtir. Ona gore tarihi Alevi, soyu Hz. Ali’ye dayanan demektir. “Iran’da bu sekilde
anlasilir. Oysa Tiirkiye’de 6rf ve cemaat dis1 bir Islam mezhebi olarak ele alinmasi XIX

ylizylla dogrudur. Bu doneme kadar Alevi zlimreleri Kizilbas olarak adlandirilmistir”

® 1917 yilinda Azerbaycanl Tiirk bir baba ve Rus bir annenin gocugu olarak, Petersburg sehrinde dogdu. Varlikl1 bir ailenin
cocugu olan Iréne Mélikoff Bolsevik ihtilalinin getirmis oldugu baskidan dolay: ailesinin zenginliklerine el konuldu.
Ihtilalden sonra ailesi sirasiyla Finlandiya ve Ingiltere’de kisa siireligine iltica etti. Ailesinin Fransa’ya siginmas1 onun burada
basaril bir egitim hayat: gegirmesine vesile olmustur. Babasindan Tiirkge ve Rusgay1 miirebbiyelerinden Ingilizceyi 6grendi.
Babasinin zengin kiitiiphanesi ve entelektiiel Azerbaycanli dostlarindan dogu klasiklerini 6grenmistir. Egitim hayatindaki en
biiyiik kirilma, Sorbonne Universitesi Edebiyat Fakiiltesi’ne kaydolmast ve burada aldig1 egitimdir. Ayrica dil grenmek igin
Sorbonne Universitesine bagli Yasayan Dogu Dilleri Milli Mektebi’ne kaydoldu. Burada her birinin biiyiik alim olacag
Andreas Tietze, Louis Bazin ve Bernard Lewis ile birlikte Jean Deny ve Adnan Adivar gibi Tiirkologlardan ders almustir.
Louis Massignonn ve Claude Cahen gibi sarkiyat¢ilarin tesiri altinda kalan Mélikoff sonraki siirecte bu tesirlere Fuad
Kopriili’yl eklemistir.
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(Mélikoff, 2015: 51, 52). Mélikoff, Osmanli kronikleri ve Ahmet Refik Bey’in
caligmalarindan yola c¢ikarak Kizilbag ifadesine horlayic1i anlamlar yiiklendigini tespit
etmektedir. Ahmet Refik Bey’in Osmanli belgelerine dayali makalesinde Kizilbas, Rafizi ve
Miilhit deyimlerine dikkati ¢ekmistir (Ahmet Refik Bey, 2017: 29,67).
“Kizilbas deyimi, Sah Ismail’in babasi, 1460’da dogan ve 1488’de &ldiiriilmiis bulunan Seyh
Haydar zamaninda ortaya c¢iktigini biliyoruz. O zaman, ilk Safevilerin kirmizi serpus giyen
taraftarlarini adlandirmada kullanilan ve baglangicta siyasi bir ad olan bu deyim, ilk Safevilerin dini
propagandalar1 sonucu, temelde 12 Imam Inancina bagl kalmakla birlikte tecelli ve tenasiih

inanglar1 ve bizzat mazhar-ullah (Allah’in beser suretinde tecellisi) olan Ali’nin tecesstimii (bedene

.....

koyan Tiirkmen bir Siilik bigiminin ad1 oldu” (Mélikoff, 2016: 52).

Bu verilere gore, Kizilbas deyiminin siyasi bir sdylem olarak ortaya ¢iktigini siireg
icerisinde 12 Imam inanci, tenasiih (ruhun gogii), tecelli (Allah’m insan suretinde goriinmesi)
ve Hz. Ali’nin tecessliimiinii (bedene doniis) igine alarak Tiirkmen Siiligi bicimine
doniismiistiir. Bu uzlasmaci duruma ragmen Kizilbaslik olgusu, kdken bakimindan Tiirkmen
olgusudur (Mélikoff, 2016: 52). Osmanli Devleti’nin kurulus dénemi fetihlerinde bir¢ok
Bektasi dolayisiyla Alevi dervisi yer almistir. Osmanli Devleti ile ilk donmelerinde yari
gogebe Tirkmen boylar1 arasinda bir problem goézikkmemektedir (Yildirim, 2018: 71, 90).
Alevi ve Bektasi ziimrelerinin inan¢ agisindan halk sofiligidir. Stfilik Islam’in Batini
yorumlamasidir (Mélikoff, 2011: 34). Tiim bu tanimlamalardan yola ¢ikarak Alevilik ile ilgili
Mélikoff su sonuglara varmistir.

1. Alevilik kuramsal anlamda Tiirkmen Siiligi, Halk Islam’1i, Halk Sdfiligi ve Koy
Bektasiligi kavramlarini karsilamaktadir (Mélikoff, 1998: 30, 150).

2. Alevilik, Samanizm, Budizm ve Manihaizm de i¢ine alan dinler ve Ogretiler
karigimidir.

3. Tiirkiye’de Alevi denilen olgu Tirkiye’deki Siilik ve Sii 6geler tasiyan orf dist
Islamliktir. Hatta Iran’da da resmi Siilige karsi orf disi olarak kabul edilmis ve
Iran’daki Siiler tarafindan da iftiralara ugramistir (Mélikoff, 2015: 29, 70),

4. Alevilik yerlestigi cografyanin yerel dinlerinden de etkilenmistir.

5. Alevilik ve Bektasilik 6zde ayn1 fikre matuftur. iki kavram arasindaki ayrim sadece
sosyal bir fark sonucu olugsmustur (Mélikoff, 2015: 29, 70, Mélikoff, 2011: 13, 29,
Meélikoff, 1998: 30, 150).
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Mélikoff tarafindan tekrar edilen Tiirk Halk S0filigini burada kisaca ele almak
Aleviligin tarihsel altyapisini anlamaya yardimer olacaktir. Tiirk Halk Stfiligi ahlaki, sadeligi
ve giizelligi amac haline getirerek onu Iran telakisinin tasavvufu sanatkirane hale getirip
kavimler ve devirler iistii yapisindan farkli kilmaktadir (Kafesoglu, 1972: 161). Tiirk Halk
Sufiliginin tarihsel altyapisi ise XI. Yiizyillda Horasan bolgesinde vuku bulan hakikatin
“Kur’an degil his yoluyla idrakin miimkiin oldugunu 6ne stiren medreseye cephe alan Seyhler
veya babalar Samani inanglar ile bezeli Tiirkmen kitleleri {izerinde etkili olmustur”
(Kafesoglu, 1972: 161). Bu yapilarin Alevi- Bektasi ziimreleri ile olan baglarina bir¢ok
arastirmaci isaret etmistir. iran telakisi ile Tiirk Sufiligini birbirinden ayirarak degerlendiren
Fuad Kopriilii Ahmed Yesevi’nin halkin anlayabilecegi bir lisanla dini ve ahlaki diisiinceleri
telkin etigini 6ne siirmiistiir. (Kopriilii, 1991: 115). Iréne Mélikoff’u ele aldigimiz oryantalist
aragtirmacilarindan farkli kilan bu tarihsel ¢erceveye doniik bilimsel anlamda kabul edilebilir
tezleri 6ne stirmesidir.

[réne Mélikoff’'un, Alevi ve Bektasi kavramlarinin ortaya ¢ikisini genisce bir sahada
tetkik etmesi diger oryantalistlerin sinirli gozlemlerinin aksine nispeten fikirlerinin saglam bir
zemine oturmasini saglamistir. Mélikoff kendisinden sonra gelen yerli ve yabanci
arastirmacilar tistiinde de tesirler birakmustir.

Mélikoff diger oryantalistlerin aksine Kizilbas ve Bektasi ziimreler {izerinde Isevi
tesirlerinin de etkisinin sinirl oldugu diistincesindedir. Bundan hareketle bazi oryantalistleri
basit bir ornekle elestirmektedir. M¢élikoff, bazi1 oryantalistlerin Alevi merasimlerindeki
ekmek-sarap ritiielleri tizerinden Hristiyanlig1 6n plana almasini saglikli bulmaz ona gére bu
seciyeler goger Tirkmenlerin hususi 6zelligidir (Mélikoff, 2015: 69). Oysa Hasluck, Hak
lokmasi1 ve kutsal ekmek sarap ritiieli arasinda baglanti kurarak Aleviligi Hristiyan teolojisine

gore ele almist1 (Hasluck, 2012: 124, 125).
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3.2. Tiirkiye’deki Alevi-Bektasi Arastirmalari

Tirkiye’de Alevi-Bektasi zlimrelerine dontik arastirmalar, oryantalistlerden yarim asir
sonra baglamistir. II. Abdiilhamid doneminden itibaren devletin resmi fermanlarinda
Kizilbaglik yavas yavas yerini Alevilige birakirken Tiirk arastirmacilari da Alevi-Bektasi
ziimreleri hakkinda eserler yazmaya baslamustir. Ittihat Terakki Cemiyeti’nin bir partiye
doniismesi ve ardindan iktidara gelmesi Alevilik-Bektasilik arastirmalari i¢in bir mihenk tasi
olmustur. Bu dogrultuda ITC tarafindan Baha Said Bey ve Habil Adem (Naci ismail Pelister)
gibi sahsiyetler birtakim arastirmalar i¢cin Anadolu’ya gonderilmistir. Bu gelismeleri
Anadolu’da Alevilik-Bektasilik arastirmalarinin basladigimi gostermektedir (Dressler, 2016:
129, 141). Fakat Alevi-Bektasi ziimrelerine doniik ilk bilimsel c¢alismalar Fuad Koprilii
tarafindan yapilmistir.

Fuad Képriilii’niin 1918 yilinda nesrettigi “Tiirk Edebiyatinda ilk Mutasavviflar” adl
eserinde sufilik ve Bektasilik gibi kavramlara, Haci Bektas-1 Veli ve Yunus Emre gibi
sahsiyetlere temas etmistir. Bu durum Tiirkiye’de ilk defa bu tiir konularin arastirmaya tabii
tutuldugunu gostermektedir. Fuad Kopriilii’'nlin ¢aligmalart daha sonra talebeleri Abdiilbaki
Golpmarl tarafindan devam ettirilmistir. ~ Ote taraftan cumhuriyetin ilk yillarinda bu
ziimrelere doniik devlet tarafindan Yusuf Ziya Yoriikan arastirma yapmasi icin Anadolu’ya
gonderilmistir. Baha Said Bey, Fuad Kopriilii, Yusuf Ziya Yoriikan, Abdiilbaki Golpinarl
gibi aragtirmacilarin  Alevilik-Bektasilik ziimreleri hakkindaki c¢alismalar1 ve nesriyati
oryantalistlerin bazi tezlerine de cevap niteligindedir.

3.2.1. Baha Said Bey’e Gore Alevilik

1914-1915 yilinda bizzat hiikiimet tarafindan Bektasiligi tetkik etmek amaciyla
Anadolu’ya gonderilmistir. Ittihat Terakki Cemiyetinin bir neferi olarak yaptig1 galigmalari
1926 yilinda “Bektasilik Tetkikleri” adiyla Tiirk Yurdunda yayimlamistir. Akademik anlamda
ilk defa bu alanda bir Tiirk arastirmaci sifatiyla incelemelerde bulunmustur. Onun bu
ugrasilart merhum Mehmed Fuad Kopriilii’den 6ncedir (Tiirkdogan, 2006: 24, 25). Baha Said

Bey® arastirma gezilerinin gayesini su sekilde aciklamaktadir. Ona gére Anadolu’nun dini ve

5 Dagistanli bir ailenin cocugu olarak 1882 yilinda Canakkale nin Biga ilgesinde dogdu. Harp okulunu 1906 yilinda kurmay
ylizbagt olarak bitirdi. Kisa siire sonra askerlik vazifelerini birakmugtir. ittihat Terakki Cemiyeti’nin yansira Osmanl
Ressamlar Cemiyeti, Tiirk Ocagi, Milli Tiirk Talebe Cemiyeti, Milli Kongre ve Karakol Cemiyetlerinde etkin gorevler
almistir.® Ayrica milli miicadele déneminde Sovyetlerden destek alinmasi i¢in Bolsevikler kritik baglantilar kurmastyla da
bilinmektedir.1914-1915 yilinda bizzat hiikiimet tarafindan Bektasiligi tetkik etmek amaciyla Anadolu’ya gonderilmistir.
Ittihat Terakki Cemiyetinin bir neferi olarak yaptigi caligmalar1 1926 yilinda “Bektasilik Tetkikleri” adiyla Tiirk Yurdunda
yayimlamistir. Akademik anlamda ilk defa bir Tiirk aragtirmact sifatiyla incelemelerde bulunmustur. Onun bu ugrasilari
merhum Mehmed Fuad Kopriili’den dncedir. Baha Said Bey ilk defa Alevilik-Bektasilik ile Samanizm ve eski Tiirk dinleri
ile olan iliskisine dikkat ¢ekmistir. Baha Said Bey tarafindan 1916 yilinda one siiriilen bu tezi, Mehmed Fuad Kopriilii 1929
yilinda Edebiyat Fakiiltesinin Mecmuasinda yayimlamis oldugu makalesi ile tekrarlamistir. Baha Said Bey’in Alevilik-
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ictimai hayatinda Islam oncesi Hristiyan etkisini dillendiren Fransiz miistesrik Charles
Texier’i Roma’nin enkazina agit yakmaktadir. Ciinkii Charles Texier Anadolu’nun milli
tarihinde etkili olan yegane sey olan oguz tdresinden bihaberdir (Baha Said Bey, 2000: 79,
81). Baha Said Bey’in boyle bir teshiste bulunmasini zorunlu kilan sey oryantalistlerin
mitarekeden sonra Alevi ve Tahtaci ziimreleri miihtedi ve Hristiyan kirmasi olarak
gostermeleridir. Protestan misyonerlerin Alevi ve Tahtaci ziimreleri Hristiyan kirmasi olarak
gostermeleri, Avrupa kamuoyunda bu durumu kullanma niyetinde olduklarin1 géstermektedir
(Baha Said Bey, 2000: 111). Bu baglamda daha 6nce zikrettigimiz ilk oryantalistlerin ilk Alevi-
Bektasi calismalari akla gelmektedir. John P. Brown ve J. G. Toylar gibi Protestan misyonerlerin
Kizilbaglar1 Hristiyan teolojisine gére degerlendirdiklerini ifade etmistik.

Oryantalistlerin aksine Baha Said Bey’e gore Kizilbas veyahut Alevi ziimrelerinin
inan¢ ve seciye bakimindan Samanist kalintilar ihtiva etmektedir. Bu teshis Tiirk
aragtirmacilar diisiiniildiigiinde ilk olarak Baha Said Bey tarafindan konulmustur.

Kizilbas ve Bektasi taifelerinin kdkenleri inceleme konusu yapildiginda bunlar1 Hz.
Ali ve 12 imam inancina baglamak dogru degildir. Aksine bu toplulugun ayin ve tarikat yapisi
oguz toresi ve Saman Tirk ¢adirinin aynidir (Baha Said Bey, 2000: 121). Baha Said Bey, bu
goriislerini temellendirmek i¢in Samanizm ve Kizilbas taifeleri arasinda bag kurma ihtiyaci
hissetmistir. Kadinlara olan serbestlik, ocak gelenegi, saz ve soze atfedilen deger eski Tiirk
telakilerinin Aleviler ve Kizilbaglara arasinda devam etmesi Baha Said Bey tarafindan teshis
edilen benzerliklerdir (Baha Said Bey, 2000: 110, 121)

Baha Said Bey’e gore Alevilik, Tahtac1 ve Sifiyanlar olarak ikiye ayrilmaktadir.
Kizilbaglik bir millet olmadig1 gibi Yezidilik ile bir baglar1 s6z konusu degildir. Ciinkii
Yezidilik veyahut Tavusilik inancina sahip Tiirk boylar1 gormek miimkiin degildir (Baha Said
Bey, 2000: 121). Kizilbaghigm ayri bir itk oldugu tezi Hasluck tarafindan islenmistir (Hasluck,
2012: 118, 119). Bu ag1 disiiniildiigiinde Baha Said, Hasluck’a cevap vermektedir.

Yapilan bilimsel arastirmalar Hasluck’un goriisiinii biiyiik oranda ¢iiriitmektedir. Oyle
ki Kizilbag kavraminin goger Tiirkmenleri ihtiva ettigini saha arastirmalarinda da kendilerini
Tiirk olarak tanimladiklarin1 Yusuf Ziya Yoriikan tespit etmistir. Baha Said Bey “Stfiyan

Siiregi ve Kizilbas Meydaninda Diiskiinliik” adli makalesinde hem Kizilbag kavraminin

Bektasilik alanina yaptig1 katki bununla sinirlt degildir. Bu alanda birgok arastirmacinin ortaya ¢tkmasinda onciiliik etmistir.
Bu baglamda Hilmi Ziya Ulken’i anmak gerekir. Hilmi Ziya Ulken’in hareket noktalarndan birisi Baha Said Bey ve
caligmalardir. Baha Said Bey’in saghgimda nesredemedigi calismalarinin miisveddeleri Hilmi Ziya Ulken’e birakilmistir.
Baha Said Bey’in Ismail Gorkem tarafindan hazirlanan yazilar1 “Tiirkiye’de Alevi-Bektasi, Ahi ve Nusayri Ziimreleri” adiyla
kitaplagtirtlmugtir.
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kokeni hem de inanglar1 noktasinda fikirlerini beyan etmistir (Baha Said Bey, 2000:161). Ona
gore Anadolu Kizilbashgi;
“...genel mahiyette ki inanclarinda Budizm, Samanizm, Mezdekilik, Maniheizm; Islamiyet ve
Hristiyanlik gibi inang sistemleri ve dinlerden pek c¢ok seyler alarak, bunlarin tesiriyle
kurulmustur” (Baha Said Bey, 2000: 161).

Anlagildig1 kadari ile Baha Said Bey, Aleviligin senkretik yapisini kabul etmektedir.
Bu senkretik yap1 daha sonra Fuad Kopriilii tarafindan da defaten ikrar edilmistir (Kopriili,
1995). Baha Said Bey Aleviligin kokenini ise Orta Asya cografyasinda yasayan Tiirkmenlere
kadar gotiiriir. Ona gore Himalaya ve Altay daglar1 bolgesinde Budistlerin arasinda yasayan
Kizilbas ve Saribas diye adlandirilan ve kizil kiilahlilarin uyguladiklart sert cezalar halen
Anadolu Aleviliginde “Diiskiinliik” olarak yasamaya devam etmektedir (Baha Said Bey,
2000: 161). Bu anlatiya gére Anadolu Aleviliginin kiiltiirel kodlar1 Orta Asya cografyasinda
meskundur.

Ayrica Baha Said Bey, Anadolu da bulunan Alevi-Bektasi ziimrelerinin tarihsel
altyapis1 ile ilgili Babailer hareketine biiylik bir 6nem atfetmistir. Ona gore Anadolu
topraklarinda ortaya ¢ikan ilk Tiirkgii sahsiyet Baba ilyas Horasanidir (Baha Said Bey, 2000:
88). Kizilbas seciyesi eski Tiirk kiiltiiriinlin canli sahidi olarak varligina devam etmistir. Hatta
Aleviligin veyahut Kizilbasligin kendi karakterine uygun bir amaci vardi.

“Tirk Alevi kurucularinin gériinen gayesi, Tlrk’lin dilini, soyunu ve kanini1 korumakti. Onlar
maddeten muvaffak oldular. Kizilbaglar tamamen Tiirk kaldi. Hatta Alevi olmayan diger Tiirk ile
evlenmedi. Iki kadmn almadi nikahli karisim bosamadi. Yardimlasma ve dayanismayi hakkiyla
yapti. Dilini bozmadi. Téresini bozmadi. Mukaddes ocaga hiirmet etti. Dede baba dedi ihtiyarlara;
baci kardes dedi genclere, hiirmet ve muhabbet gdsterdi. Sazini elinden diislirmedi...” (Baha Said
Bey, 2000: 120).
Baha Said Bey’in Alevilik ile ilgili goriislerini su sekilde toparlamak miimkiindiir.

1. Alevilik veyahut Kizilbaslik dogrudan dogruya kaynagim1i Samanizm ve Oguz

Toresinden alir.

2. Alevilik, Kur’an mabedine secde etmez (Zahiri), gizli Turani bir mezheptir. Alevilik

Ruhunu Altay daglarindan alir. Heterodoks bir yap1 olarak kabul edilmelidir.

3. Baba ishak Horasani “saltanat tahtin1” ele gecirmek igin seyh postuna biiriindii. Onun
ektigi tasavvuf ogretisi, saltanat tacin1 yakalama riyakarligi Seyh Ciineyt, Sah Ismail,

Sah Kalender ve Sakarya Seyhini dogurdu.

4. Hac1 Bektag Veli hem ahilerden “kusak bagladi” hem de Babailer ile birlikte oldu

(Baha Said Bey, 2000: 90, 210).
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Aleviligin tarihsel altyapisi diisiiniildiigiinde ana akim Samanist tesirlerdir. Tiirkistan
cografyasinda vukua gelen stifi akimlar hakkinda herhangi bir malumat vermeyen Baha Said
Bey, Ahmed Yesevi ve Lokman-1 Parende’nin Bektasi erkdnina tabi olmadigim
diisiinmektedir (Baha Said Bey, 2000: 208). Kizilbas ziimreleri ihtilalci yapilarini
Batinilerden almis olmalidir. Oyle ki Hac1 Bektas hem ahiler ile hem de batmilerle hem hal
olan Babailerin tesiri altindadir. Ayrica Baba Ishak Horasani’nin saltanat tacini ele gegirme
gayesi Seyh Ciineyt, Sah Ismail, Sah Kalender gibi sahsiyetlerin ortaya ¢tkmasini saglamistir.

ittihat Terakki hiikiimeti tarafindan gorevlendirilen Baha Said Bey bazi
degerlendirmelerinde ilmi kaygidan ¢ok siyasi kaygilar1 6n plana almistir. Bu sekilde hareket
etmesinin sebebi meseleyi, siyasi bir kimlikle ele almasindan Otiiriidiir. Baha Said Bey
caligmalarinda alan arastirmasit ve dogrudan miilakat tekniklerini kullanmistir. Alevilik-
Bektasilik ¢aligmalarinda bu teknikleri kullanan ilk arastirmaci Baha Said Bey’dir. Yeni ve
modern bir ¢aligma metodu kullanmasimna ragmen goriisleri donemin siyasi zemininden
bagimsiz degildir. Yaptig1 gozlemler iyi bir analiz kabiliyetinin bazen kaliplasmis 6n
kabullerinden dolay1 sekteye ugradigi goriilmektedir. Dini ve sosyolojik diislince yapilarini
siyasi disiincesinin elverdigi ontolojik g¢ercevede sunmaya c¢alismasi naif ¢alismanin en

kirilgan tarafini temsil etmektedir.

40



3.2.2.Fuad Kopriilii’ye Gore Alevilik

Mehmed Fuad Kopriili”’niin ilk ¢alismalar1 Osmanli Devleti’nin siyasi olarak
bunalim yasadigi bir donemine denk gelmistir. Fikri altyapisi Ziya Gokalp ve Ittihat
Terakki’nin reformist maarif nazirt Emrullah Efendi gibi sahsiyetlerden olusmaktadir (Akgiin,
2003). Tirkiye’deki sosyal bilim g¢alismalarinin biiyiikk bir kisminda Fuad Kopriilii’niin
tesirlerini gérmek miimkiindiir. Bu durumu Alevi-Bektasi c¢alismalar1 iginde sdylemek
miimkiindiir. Alevi- Bektasi caligmalarinin ilk defa akademik bir disiplin altinda ele alinmasi
onun sayesindedir. Alevilik ile ilgili yaptig1 tetkikler ve ortaya koydugu fikirler halen
canliligmi  korumaktadir. Fuad Kopriili'niin degerlendirmelerinde baz1  oryantalist
aragtirmacilarinin izlerini gérmek miimkiindiir. Ignaz Goldziher, Louis Massignon, V.V.
Bartold ve H.A.R. Gibb gibi diisiiniirlerin Islamiyet ve dini ziimreler ile ilgili
degerlendirmeleri Fuad Kopriili misahedeleri iizerinde tesir birakmistir.” Anadolu’da
Islamiyet” adli makalesinde Franz Babinger ve Ferederick William Hasluck gibi
oryantalistleri dogrudan tenkit eden Fuad Kopriilii, oryantalistleri Tirk tarihini yekpare
incelememekle suglamistir. Ayrica ona gore meseleyi irdeleyebilmek i¢in Horasan,
Azerbaycan ve Anadolu cografyasinda vukua gelen dini cereyanlariin mahiyetlerini ¢ok iyi
bilmek gerekir. Fuad Kopriilii’yii Baha Said Bey’den ayiran en 6nemli 6zelligi kaynaklari
tahlil etme becerisidir (Kopriilii, 1995).

Fuad Koprili'niin Alevilik ile ilgili yaptig1 degerlendirmelere donecek olursak,
Horasan bolgesi merkezli Hoca Ahmed Yesevi ve miiritlerinin baslattigr Tirk Safiligi
zamanla Tirkmenler arasinda yayilmis ve Batini ve Sii akimlar ile birlikte yeni mezhepsel
topluluklar zuhur etmistir (Kopriilii, 1995). Daha sonra tekamiil eden, Kizilbas, Alevi ve
Hurufi ziimreleri bunlarin devami niteligindedir (Kopriilii, 1995). Fuad Kopriili’ye gore
Alevi-Bektasi ziimreleri “Tiirk Islam Heterodoksisi” kavramu ile agiklanabilir. Kalenderi ve
Haydari dervisleri Kizilbag ziimrelerinin tarihsel altyapisinda biiyiik bir role sahiptir. ibn
Battuta da Kalenderi ve Haydari taifelerinin Horasan bolgesindeki varligina isaret etmektedir.

Battuta’nin miisahedelerine gére bu ziimreler ehl-i Siinnet akidesinin disindadir (Ibn Battuta,

7 1890 yilinda Istanbul’da dogdu. Edebiyat ve tarih alanlarinda yaptig1 ¢alismalar ile otorite olarak kabul edilmektedir. Aile
silsilesi meshur sadrazam Kopriilii Mehmed Pasa’ya kadar gotiiriilmektedir. Hukuk egitimini yarim biraktiktan sonra
edebiyat, tarih ve din {izerine ¢aligmalar yapmistir. Fecr-i Ati akiminin kurucularindandir. Daha sonra Milli Edebiyat akimina
katilan miiellif; Tiirk Yurdu, Servet-i Finun ve Milli Tetebbular Mecmuasinda yazilar kaleme almistir. 1924 yilinda Tiirkiyat
Arastirmalar1 Enstitiisii’niin kurulmasinda rol oynamistir. Ziya Gékalp’in goriislerinden etkilenen Fuad Kopriilii, ittihat
Terakki Cemiyet’inin hiikiimet kurdugu dénemde reformist maarif nazirt Emrullah Efendi ile ¢alisma imkani bulmustur.
Faud Kopriili 6mriiniin son senelerine dogru siyasete katilmis, fakat istedigi ortami bulamadigi igin siyaseti birakmustir.
Omriiniin son demlerine kadar arastirmalaria devam eden miiellif 1964 yilinda vefat etti. Edebiyat tarihi ve Anadolu’daki
dini ziimreler ile ilgili yaptig1 tespitler giiniimiizde dahi agilamamistir. Ahmet Yasar Ocak’a gore Fuad Kopriilii,” Biitiin Tiirk
tarihinin en biiyiik tarihgisi”dir.
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2017: 372, 373). Ayrica Hint cografyasinda zuhur eden Medariler ve Celaliler denilen sapkin
tarikat gruplar1 Kalenderi ve Haydari dervislerin tesiri altinda olusmustur (Karamustafta, 2008:
76, 77).

Fuad Kopriilii’ye gore Seyh Kudbeddin Haydar soyca bir Tiirk sehzadesidir. Tiirkler
arasinda biiyiik bir hayran kitlesine sahip olan Seyh Kudbeddin Haydar’in 6gretileri daha gok
Sii-Batini bir ¢izgide ilerlemistir. Ayrica Kalenderilik ve Haydarilik ile Bektasilik arasinda
sik1 bir bag s6z konusudur (Képriilii, 1995). Oyle ki Kalenderilerin zikirlerini teskil eden “Ya
Allah Ya Muhammed Ya Ali Ya Fattima Ya Hasan Ya Hiiseyin” disturu Alevilik ile
Kalenderilik arasindaki bagi gostermektedir (Kopriilii, 2017: 38).

Fuad Kopriilii tarafindan tarihsel altyapis1 Kalenderi ve Haydari seyhleri olarak verilen
“Tiirk Islam Heterodoksisi” kavrami “Bektasiligin Menseleri” adli makalesinde su sekilde
tarif edilmektedir.

“Kalenderiler, Haydariler, Bektasiler, Hurufiler, Nimetullahiler, Nurbahsiler, Kizilbaslar, Ali-
Allahiler.. gibi dinsel teskilatlarin ayin ve inanglar1 Islam umumi din tarihindeki cesitli Batimi
unsurlardan, iran ve Anadolu’daki yerli inanclardan, Hiristiyanligin muhtelif mutezile sekillerinin
sizmalarindan, felsefe ve sufilik fikirlerinden, eski Hint, Cin ve Tiirk dinsel geleneklerinden olusan
bir halitadan (birden ¢ok unsurdan meydana gelmis karmasik bir biitiin) ibarettir. Bu karmasik
biitiinlerdeki unsurlarin cinsi ve mahiyeti, dereceleri, hepsine gore baska basgkadir” (Kopriili,
1995).

Ignaz Goldziher’in sifi cereyanlar arasinda var olan “insan-1 kimil kutup” kavrami ile
Siiler arasindaki “Imam” kavramlarinin benzerlikleri Fuad Kopriili nazarindan tetkik
edilmeye degerdir (Kopriilii, 2017: 23, 24). Fuad Kopriilii bazi oryantalist tezlerden
etkilenerek Alevi ve Bektasi ziimrelerinin inan¢ konusunda Hristiyanlik ve Bizans doneminde
kalma heretik ziimreler ile olan baglarma dikkat ¢ekmistir. Oyle ki Paulikanlilarin Bizans
Imparatorluguna kars1 isyan hareketleri ve gdger Tiirkmenlerin yerlestigi alanlarm eski
Paulikan merkezleri olmas1 Babailerin Paulikan tesirinde kalmis olabilecegi gostermektedir
(Koprili, 2017: 19).

Bizans imparatorlugu déneminde heteredoksi yapilar1 nedeniyle tehcire maruz kalan
Paulikanlilarin hem Bogomiller hem de daha sonraki heretik hareketler ile olan baglar
miimkiindiir (Hamilton, 2010: 9, 81). Bu heteredoks ziimreleri ile ilgili enteresan bir goriis
Ermeni kokenli Osmanli vatandasi olan Nezaret Dagaveryan’a aittir. Ona gore Paulikanlar ve
Tonrakiler Ermeni kokenli olmakla birlikte hem Kizilbasligit hem de Avrupa’daki reform

hareketlerini etkilemistir (Nezaret Dagaveryan, 2018: 45, 70).
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Fuad Kopriilii’niin Babai Isyan ile ilgili degerlendirmeleri tarihin siireklilik 6zelligine
vurgu seklindedir.

“Siyah libasl, kizil borklii ayaklari ¢arikli olarak tasvir edilen gocebe Tiirkmenler ile
Mogol hakimiyeti devrinde Konya’y1 istila eden Tiirkmenler hatta XIII. asirda Horasan’da
Selguklu imparatoru Sancar’a isyan eden Tirkmenler ayni igtimai tipi temsil eder”
(Kopriilii, 1991: 45, 50).

Koklerini Hoca Ahmed Yesevi’nin stfiliginden alan samanist temayiillerini Islami cila
altinda saklayan zlimreleri ekseriyeti asiret hukuku c¢ercevesinde disiplinsiz ve otorite bilmez
tutumlar1 bazen anarsi faaliyetlerine sebep olmaktadir. Babailik tam olarak otorite tanimayan
Tiirk samanlarinin haricen Islamlasmis bir devamindan baska bir sey degildir. Babai Isyani,
Asirt Alevi heterodoks Tiirkmen babalarinin faaliyetleri neticesinde olusmustur (Kopriilii,
1991: 45, 50). Fuat Kopriili’ye gore Aleviligin intigar1 su sekilde vuku bulmustur.

1. Samanist akidelerini Horasan sahasinda Batini ve S$ii temayiiller ile besleyen ve
bunlari Islami cila ve Tiirk Stfiligi kimligi biinyesinde eriten heterodoks ziimrelerden
bahsetmek miimkiindiir. Bu goriislerinde Radlof’un Samanizm ile ilgili goriislerini
referans almigtir.

2. Tiirk Islam Heterodoksi kavramini olusturan cereyanlar arasinda Hristiyanligin ve
Anadolu’daki yerlesik paganizmin etkileri s6z konusudur. Fuad Kopriilii'niin bu
faraziyat1 V.V. Bartold ve Laurent’in tesirleri ¢ergevesinde sekillenmistir.

3. Melami, Kalenderi ve Haydari ziimreleri ile Alevilik arasinda bir bag vardir. (Kopriilii,
2017: 19).

Fuad Kopriilii tarafindan ortaya atilan fikirler tetkik edildiginde Aleviligin siire¢
icerisinde bir¢ok dini ve felsefi diislincenin tesiri altinda sekillenerek heterodoks bir hiiviyete
biiriinmiistiir. Alevilik ile ilgili “Tiirk Islam Heteredoksisi” kavrammi ilk defa kullanan Fuad
Kopriilii’diir. Bu kavram daha sonra bir¢cok arastirmaci tarafindan kullanilmistir. Fuad
Kopriili’niin de bu kavrami tesiri altinda bulundugu Bartold, Radlof, Laurent, Goldziher,

Gibb ve Massignon gibi oryantalistlerden hareketle sekillendirmesi miimkiindiir.
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3.2.3. Yusuf Ziya Yoriikan’a Gore Alevilik
Yusuf Ziya Yoriikan® 6ncelikle Alevi kavraminim muhteviyat1 ve karsiladig1 anlamlart
su sekilde ele almaktadir. Ona gore Alevilik “Sia-1 Ali” manasinda kullanilmis ve Sia’dan
dogan vyiizlerce mezhep Alevi tabirini bir gurur ve Oviinme araci olarak gormektedir
(Yoriikan, 2015: 427). Alevi adin1 tastyan ziimrelerin Kizilbag unvani ile tarihte yerini almasi
arastirmaya muhta¢ bir konudur. Oyle ki Safevilerden once Horasan ve Azerbaycan
cenahlarinda Kizillar (Muhammere) ve Aklar (Mubeyyiza) adi altinda iki ayr1 mezhep ortaya
cikmigtir (Yorikan, 2015: 426, 427). Kalag Tiirkleri, Mukanna taraftarlar1 Aklardan,
Babekiler ise Kizillardan olusmaktadir (Yoriikan, 2015: 426, 427
Akdeniz’den Yemen’e ve Cin’den Endiiliis’e yayilan Alevilik ve Alevi kavramin
dort ayr sathaya ayirarak incelemek miimkiindiir. ilk Aleviler Hz. Ali’nin bir taraftan ilah
diger taraftan mehdi olduguna inan Sebeilerdir. ikincisi yedi Imam mezhebi olarak bilinen
Ismailiye mezhebidir. Ugiinciisii Batini karakterli Talimiye, Hasasiye, Melahide ve Sabbahiye
mezhepleridir. Dordiinciisii ise bizim arastirmamizin asil konusunu temsil eden Anadolu
Aleviligidir (Yoriikan, 2015: 445).
“Anadolu Aleviligi, sadece Batmiligin devami degildir. Yesevi, Kalenderi, Haydari gibi Tiirk
tarikatlarinin, Hurufiligin, Viicudiyye ve Dehriyye felsefesinin karistigi, icerisinde bazi Tiirk
gorenek ve geleneginin ve halk siirinin yasadigi bir diinyadir. Onda tenasiih, hulul, ibahe ve bir
nevi igtirak ilkeleriyle birlikte Tiirk s6lenlerini andiran ayinler bulunur” (Yoriikan, 2015: 445).
Goriildigi tizere Yusuf Ziya Yoriikdn’a gore Anadolu Aleviligi birden fazla goriis ve
diistincenin bir potada eritildigi senkretik bir yapidir. XII-XIII yiizyillarda Anadolu
cografyasiin fikir hayati lizerinde Orta Asya’dan ve Horasan bdlgesinden gocen dervislerin
biiyiik etkisi olmustur (Yoriikan, 2015: 446). Burada dikkat edilmesi gereken nokta Horasan
Erenlerinin muhteviyat1 ile ilgilidir. Fuad Kopriili “Horasan Erenleri” tabirinin cografi
mengei tasimadiginit meslek-i sifiyane’yi ifade ettigini diisiinmektedir (Kopriili, 2017: 31).
Anadolu Aleviligi Sar1 Saltuk ve Otman Baba ile Rumeli topraklarina dogru yayilirken

Timur’dan kacip gelen Hurufiler bunlarin arasina karismistir. Seyh Safi’nin torunlar

8 Yusuf Ziya Yoériikdn 1887 yilinda iskdn déneminde Anadolu’dan Selanik’e gd¢ eden bir ailenin gocugu olarak dogdu.
Babasi1 Eski Saray Medresesi miiderrislerinden Yakup Efendi’dir. Babasi onu bir din adam olarak yetistirmeyi uygun gormiis
ve onun bu yonde tahsil almasini saglamistir. Yasadigi cografyadan dolayr gocebe Tiirkmenlerin kiiltiir ve seciyeleri
konusunda tafsilatli malumat sahibi olmustur. Aldig1 egitim hasebiyle kiiltiir antropolojisi ve din sosyolojisi sahasinda
uzmanlasan Yoriikan, Selanik Dariilmuallimin’de &gretmenlik, Sahn Medresesi Kism-1 Alisi’'nde felsefe ve sosyoloji
muallimligi yapmustir. Balkan Savaslar1 ve Diinya Harbinde goniillii ¢aligmalar yiiriiten Yoriikan, 6grencileriyle beraber
Anadolu koyliisiiniin teskilatlandirilmast igin ¢alismalar yiirtitmiistiir. Osmanli Devleti’nin umumi harpten yenilgiyle
ayrilmast halk arasinda biiyiik bir psikolojik ¢okiintiiye sebep olmustu. Halkin maneviyatini artirmak maksadiyla onlara
millet ve memleket askini agilamustir.
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vasitastyla Kizilbaslik adini alan Alevilik Sah Ismail’in “Hatayi” naminda propaganda
faaliyetleri Anadolu Alevilerini biisbiitiin sarmistir (Y 6riikan, 2015: 446).

Alevi kavraminin tarihsel kullanimu ile ilgili Yoriikan muglak ifadeler kullanmaktadir.
Oyle ki Osmanli kaynaklarinda Alevilik yerine Rafizilik, Kizilbas ve Miilhit kavramlari
kullanilmistir. Daha 6nce Pegevi ve Katip Celebi’den bu kavramin kullanimi ile ilgili bilgi
vermistik. Alevi kavramimin Osmanli topraklarinda kullanimi XX. ylizyildan itibaren
yaygmlik kazanmistir. Alevi Ocaklar1 iizerine detayli bilgi veren Yusuf Ziya Yoriikan,
Kizilbas taifelerinin tabi oldugu ocagin “Seyh Safi Ocagr” oldugu fikrindedir. Sah Ismail’in
ilk devirlerinde Sah Kulu idaresinde birgok asiret Anadolu topraklarina getirilmistir. Bunlara
kars1, Hac1 Bektas Ocagina mensup Aleviler ve Yenigeri Bektasileri pir agskina doviismiistiir.
“Fakat Anadolu topraklarina gelen asiretler siiriilmesine ragmen bunlarin bakiyeleri Anadolu
Alevilerinin arasma Buyruk adi altinda “Imam Cafer Menakibina-Seyh Safi Menakibini”
sokmustur.” Bu ocaklar disinda Babai ziimrelerine ait Bulgaristan Haskdy’deki Otman Baba
Ocagi bulunmaktadir (Y 6riikan, 2013: 181).

Sar1 Saltuklular ve Tahtaci taifeleri Anadolu’da meskiin bulunan Haci Bektas Celebi
ocagini tanimazlar (Yorikkan, 2013: 180). Oysa Fuad Kopriilii Velayetnameden ve Farsca
yazilmis bir risaleden yola cikarak Sar1 Saltuk’u Haci Bektag’in miiridi olarak kabul
etmektedir (Kopriilii, 2017: 60, 61).

Yusuf Ziya Yorikan efsaneler ile karisik bir sekilde anlatila gelen Sar1 Saltuk
menkibelerinin ilmi bir degerinin olmadigini dne siirektedir. Ayrica Evliya Celebi ve ibn
Battuta’nin Sar1 Saltuk hakkindaki hurafeler ile karisik gazalari, kesis olusu ve misyonerlik
faaliyetleri vesika ile temellendirmeden ele alinmamasi fikrindedir (Yoriikan, 2013: 90). Tiim
bunlardan Alevilik ile ilgili ¢ikarilan genel neticeler sunlardir.

1. Yemen cografyasindan Akdeniz’e oradan Iran serhatleri ve Anadolu iizerinden
Avrupa’ya uzanan farkli anlamlar ihtiva eden Alevilik dort olusum doneminden
olusmaktadir (Yoriikan, 2013: 172).

2. Anadolu Aleviligi ile muhteva ve seciye bakimindan diger Alevi olusumlari arasinda
farklar s6z konusudur. Yeniceri Aleviligi, “Bektasilik” olarak anilirken, Sah Ismail’e
tabi Alevi ziimreleri “Kizilbas” olarak adlandirilmistir (Y 6riikan, 2013: 172).

3. Alevilik babadan ogula gecen bir mezheptir. Aleviler kendi aralarinda “Yol bir, siirek
bin bir” demek suretiyle bir¢ok kola ayrildiklarini kabul etmektedir (Y o6riikan, 2015:
447).
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4. Anadolu Aleviligi bir mezhep olarak vukua gelmistir. Bu mezhebin igerisinde
Samanizm, Kalenderilik, Haydarilik, Eski Hint felsefesinin tenasiih, hulul, ibahe
kavramlarimi barindiran derin Vahdet-i Viicut felsefesinin tesirlerini barindirmaktadir

(Yortikan, 2015: 447).

3.2.4. Abdiilbaki Golpmarl’ ya Gore Alevilik

Merhum Fuad Kopriili tarafindan Melamilik, Kalenderilik gibi zliimrelerin 6nemi
siklikla dile getirilmis ve bu alanda muhtevali bir eserin nesredilmemesini eksiklik olarak
gormiistiir (Kopriilii, 2017: 25, 60). Golpimarli® bu eksikligin tamamlanmasi baglamida 1931
yilinda nesrettigi “Melamilik” adl1 ¢calismas1 6nemlidir. Alevi-Bektasi edebiyat1 ve Mevlevilik
ile ilgili ¢aligsmalari, bu alandaki malumatin artmasini saglamistir. Abdiilbaki Golpimarli’nin
1955 yilinda Islam Ansiklopedisine yazdigi “Kizilbas Maddesi” Aleviligin tanimimi ve
seciyesini tetkik eden énemli bir makaledir. Oncelikle ona gore Kizilbas kavramimin ilk defa
tarihsel olarak ortaya ¢ikmasi Mazdekiler ve Babekiler isyaninda isyancilarin giydigi kizil tag
ve elbiselerde vukua gelmistir. Daha sonraki siirecte Sia’nin Imamiye mezhebine mensup
Safevi Devleti’ni kuran Erdebil Sufiler’inin 12 dilimli kizil taci giydikleri ve mensuplarinin
da bu tac1 kabul ettiklerini ifade eder (Golpinarli, 1955).

Kizilbas kavraminin Anadolu cenahlarinda “Mum Sondiirenler” ve “Tavsan
yemezler”, Iran’da “Cerag-kusan” Urmiye’de “Abdal beyliler”, Luristan’da “Gulya-
1”, Tebriz’de “Guran” ve “Samlular”, Karabag’da “Milliler”, Meshed taraflarinda “Ali
Allahiler” denilmektedir. Anadolu’da kendilerine “Sah Safi Siiregi” derler. Bektasiler ise
onlara “sofu siirekleri” demektedir (G6lpinarli, 1955).

Golpmarli’ya gore Kizilbaslik, soy esasina dayanan tarikat hiiviyeti tasimayan bir din
veya mezhep Ozelligi tagimaktadir. Hz. Ali Kizilbas tasavvurunda tanri gibidir. Biitiin
Kizilbas hikayelerinde Allah, Muhammed ve Alj, ticli birdir. Ali bir taraftan peygamberin
vasisi ve limmetin imami diger taraftan bir tanr1 seklini alir. Asiriya kagmalarinin sebebi
Ismailiye tarikatinin etkisi altinda Imamiye mezhebinin asiriya kacan ziimrelerinden
addetmek miimkiindiir (G6lpinarli, 1955). Ayrica Nusayriler, ehl-i haklar ile Kizilbaslarin
baglantilar1 iizerine duran Golpmarli, iran cografyasinda meskn bulunan ehl-i haklar ve

Kizilbaglar arasinda biiylik oranda benzerligin oldugunu diisiinmektedir. “Tahtacilar ve

9 1900-1982 yillar1 arasinda 6miir siiren Abdiilbaki Giilpinarli, Anadolu dini hayati korusunda hacimli arastirmalar1 ile
bilinmektedir. Hayat1 birbirine zit sosyolojik cevreler ile uyum saglayabilen degisken bir mizaca sahiptir. Oyle ki Nazim
Hikmet’i tenkidi ile bilinmesine ragmen sonraki donemlerde komiinist propaganda sebebiyle hapis yatmistir. Fakat dmriiniin
sonuna kadar Sii mezhebi ve Mevlevi tarikatina mensubiyeti devam etmistir. Birgok tarikata intisap etmesi onun Anadolu
cenahlarindaki dini ¢evreleri iyi bir sekilde tetkik etmesini saglamigtir.
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Abdallar Kizilbas’tir. Nusayrilerin ayin ve seciyeleri ise Anadolu ve iran Kizilbaslarindan
farklidir” (Golpinarli, 1955). Golpmarli Kizilbag veyahut Alevi niifusunun yogun olarak
yasadig1 cografya hakkinda da su sekilde bilgi vermektedir. Baglica Edirne, Kirklareli,
Dobruca, Deliorman, Eskisehir ovasinda, Izmir Narlidere, Sivas, Corum, Divrigi, Tunceli,
Malatya, Erzincan, Erzurum havalisinde, Balikesir ovasinda, Antalya ve Hatay taraflarinda
Alevi niifusu bulunmaktadir (G6lpinarli, 1955).

Alevilik ile Bektasilik arasindaki farklar bulunmaktadir. Alevilik babadan ogula gecen
ve mensup oldugu ocak diginda baska bir ocak ile yola giremeyen bir yap1 iken Bektasilik
herkesin mensup olabilecegi bir tarikattir. Alevilik bir tarikat olmadigi gibi tam manasiyla
miikemmel bir mezhep de degildir. Alevilik olsa olsa ilkel mezhep veya ilkel bir dindir
(GOlpinarli, 2014: 4, 5). Alevi dedelerinin her biri kendini Hz. Muhammed’in soyuna
baglamaktadir. Seyyid Baba, Sar1 Saltik, Dede Garkin, Pir Sultan, Agui¢cen (Karadonlu Can
Baba) gibi biiyiiklerin de bu soy silsilesinde yerleri mevcuttur (Golpmarli, 2016: 271).

Alevi ocaklart daha sonra tamamen Safeviler’e baglanmustir. Oyle ki Safeviler
devrinde dedelere, talipleri ve irsada izin veren kisilerin Iran’dan geldiklerini ve Aleviligin
fran’a baglanma siirecine gectigini gdstermektedir (Golpinarl, 2014: 83, 88). Dedelerin
Aleviler iizerinde dini rehberlik basta olmak iizere sosyolojik olarak biiyiik bir etkisi s6z
konusudur. Caferiligin hicbir 6zelligini bilmemelerine ragmen Dedelerin telkinleri ile
kendilerini Caferi olarak tanimlamaktadir. Ayrica bilgisiz dedelerden dolay1 son derece temiz
ve saf bir karaktere sahip olan Aleviligin arasina Batinilik sirayet etmistir. Ayrica ehlibeyt
inancinda asirilhiga kagmislardir (Golpmnarli, 2016: 271, 272). Yusuf Ziya Yoriikkan inin
Tahtacilar hakkindaki tafsilath eserinde de Alevilerin Caferilie mensup olduklarini ifade
etmelerine ragmen gergekte Caferi mezhebi hakkinda bilgi sahibi olmadiklarini ifade
etmektedir.

Biitiin bunlardan hareketle Alevilik, Hz. Ali’nin sevgisi ile hemhal olmakla birlikte
Batmi ve Ismaili tesirlerden dolay asiriya kagmistir. Safeviler déneminde Iran’a baglanan
Alevilik tasavvufun vahdet-i viicut ekoliinden etkilenmistir. Ayrica coskun bir edebi anlayisa

sahiptir. Onlarin karakterinde ve siirlerinde beseri bir sevgi terenniim etmektedir.
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3.2.5. Ahmet Yasar Ocak’a'® Gore Alevilik

Ahmet Yasar Ocak Alevi-Bektasi caligmalarinda iki probleme dikkati c¢ekmistir.
Birincisi tarihsel baglamda kaynak kitlig: ikincisi ise ideolojik tutumlar nedeniyle meselenin
objektif olarak ortaya konamamasidir (Ocak, 2016: 164, 209). Bu durumdan &tiirii kendi
deyimi ile bu alan1 ¢alismak “Ar1 Kovanina Comak Sokmak™ ile esdegerdir (Ocak, 2014: 13,
34). Boyle bir deyimi kullanmas1 Tiirkiye’de Halk Islam’inin incelenmesinde karsilasilan
zorluklar ile ilgilidir (Ocak, 2015: 13). Ciinkii bu olan basli basina bir problemli alandir. Bu
problemli alanin en 6nemli kavramlarindan birisi Alevilik veyahut Kizilbagliktir.

Alevilik halifelik tartismalarinda ilk defa Hz. Ali taraftarlar1 olarak ortaya ¢ikmis bir
terim olmasina ragmen zamanla bazi tasavvuf gruplarinin da hasredildigi ortak bir isim
olmustur. Birgok tarikat yapist silsilesini Hz. Ali’ye dayandirmaktadir. Asil mesele Aleviligin
Hz. Ali’ye inang noktasinda baglanan mezheplerin durumudur. Zeydiyye, Isna‘aseriyye gibi
mutedil Siiler’in yaninda Beyaniyye, Ismailiyye ve Batiniyye mensuplar1 Alevi diye bilinirler.
Fakat itikat konusunda giiniimiizde Alevi olarak adlandirilan iki yapt séz konusudur.
Bunlardan Suriye, Liibnan ve Hatay civarindaki Nusayriler ile XIII. yiizyilda Anadolu’daki
etnik ve sosyal- dini kaynasmalarin bir sonucu olarak ortaya ¢ikan ve XVI. ylizyilda Sah
Ismail’in propagandas ile gelisen Kizilbashik tir (Ocak, 1989).

Ocak’a gore Kizilbaslik, Harici ve Rafizi gibi terimler merkezi otorite tarafindan
heterodoks seyhleri ve dervisler i¢in kullanilmistir. Bu yapilar kendilerini “Horasan Ereni”
olarak tanmimlamaktadir. Horasan burada bir cografya ismi degil 1X. yiizyllda Horasan
bolgesinde vukua gelen Melami ekolii ile ilgilidir (Ocak, 2017: 84, 85). Melami ekoliin
varligini ilk olarak Fuad Kopriilii ortaya atmasina ragmen Abdiilbaki Golpinarh klasiklesen
eseri ile bu kavrami tahkik etmistir. Ona gére Melamilik, kendini biitiin tarikat erbabina kabul
ettiren tasavvufi bir terbiye yolu ve hikmet mutlulugundan ibarettir (G6lpinarli, 2015: 4).

“Melemati, ululuktan, davadan, kendini gostermekten, halkin sevgi ve saygisini kazanmak

kaydindan gegen, kerameti, insana benlik verdigi i¢in erkeklerin hayiz gérmesi sayan, kendini

herkesten asag1 goren, giyim-kusam oOzelligiyle, tekkeyle, vakiftan hazir yemekle, zikirle, vecde

OAlevi-Bektasi ¢alismalarinda bir ekol haline gelen Ahmet Yasar Ocak mesaisinin tamamimi bu arastirmalara
harcamaktadir. Ozellikle Aleviligin altyapisina dair yazdigi “Babailer Isyan1” adli eseri Tiirkiye’de bir el kitab
haline gelmistir. Alevilik ve Kizilbaglik kavramlari ile ilgili T.D.V. Islam Ansiklopedisine yazdigi maddeler
basta olmak iizere eserlerinde Alevilik c¢alismalarinin bilimsel temellere oturtulmasi igin biiyliik ugrasilar
vermistir. Calismalarinda Fuad Kopriilii ve iréne Mélikoff’un tesirleri acikca goriilmektedir. Ahmet Yasar
Ocak’in kullandigi yontem ve beslendigi kaynaklar olduk¢a ©Onemlidir. Alaninda birinci el kaynak olan
Menakib’ul Kudsiyye fi Menasibi’l Unsiyye’nin bulunup nesredilmesi Ahmet Yasar Ocak’in tarihsel kaynaklari
titiz bir sekilde ele alarak tahkik ettigini gostermektedir.
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gelip bagirma ve cagirmayla kendini gostermeye calismayan, halktan higbir suretle ayrilmayan,
kazanciyla geginen, i¢ ylizden Hak’la, dis ylizden halk ile beraber olan, hatta halkin saygisini,
sevgisini bir kayit bildiginden nafile ibadetlerini bile gizleyen, buna karsilik, onlarin kinamasindan
irkmeyen, hatta ve hatta bu yiizden halka kendini kotii gosteren kigidir” (Golpinarl, 2016: 244).

Yukaridaki tanimlama diisiiniildiigiinde Haydari ve Kalenderi hatta Abdal
ziimrelerinin Melamiligin derin tesirlerini tasidigini gérmek miimkiindiir. Horasan Erenleri
tabirinin bir cografyaya denk gelmedigini Fuad Ko&priili “Anadolu’da Islamiyet” adl
makalesinde ele almisti (Kopriili, 2017: 30, 40). Melami tesirlerle sekillenen Kalenderiler,
Vefailer ve Haydariler ziimreler halinde Anadolu cenahlarinda goriilmistiir. Bu ziimreler
Kizilbaglik veya Aleviligin altyapisin1 olusturmaktadir. Fakat Fuad Kopriilii Anadolu
cografyasinda Yesevi kiiltirtiniin tesirlerinden bahsetmis (Koprilii, 2017: 31). olmasina
ragmen donemin kaynaklarinda Yesevilik zikredilmemistir (Ocak, 2017: 92, 93). Oysa
Alevilik XIII. yiizy1l Anadolu’sunda Dede Kargin, Baba Ilyas Horasani silsilesini takip ederek
sekillenmistir (Elvan Celebi, 2014: 32-37).

Bu silsilenin Vefailik ile baglantisi bulunmakla beraber Asikpasazade Osmanlt
Devleti’nin kurulus siirecini ele alirken Geyikli Baba ve Kesisdagi dervislerinden bahseder.
Ahmet Yasar Ocak bu tarihsel Oriintiiniin dikkatlice tetkik edilmesini defaten zikretmektedir.
Tarihsel olarak Anadolu heterodoks ziimrelerinin etrafinda toplandigi ilk tarihsel
sahsiyetlerinden birisinin Baba Ilyas Horasani oldugu tarihgilerin miittefikken uzlastig1 bir
durumdur. Menakib’ul Kudsiye’de Haci Bektas Veli Baba Ilyas Horasani’nin halifesi olarak
ele alinmaktadir (Elvan Celebi, 2014: 268).

Fakat Aleviligin baslangici igin Babai Isyanini ele almak Ahmet Yasar Ocak’a gore
sorunlu bir bakistir. Bu isyanin sosyolojik, ekonomik ve siyasi sebepleri vardir (Ocak, 2017:
62, 66). Ciinkii isyana katilan Tirk Ziimreleri daha Aleviligi tanimis degildi. Ayrica isyana
katilanlarin niteligine bakildiginda isyancilar Siinni halk ile kars1 karsiya gelmemistir. Hatta
isyanin iginde Siinnilerde yer almistir (Ocak, 2016: 214)

XIII. yiizyilda Heterodoks Tiirk Islam’1 XV. yiizyillda baslayan Hurufi ve Safevi

propagandasi neticesinde sekillenmis, Sah Ismail’in uyguladigi genis ¢apl Siinni katliamu ile

.....

.....

uyarlanarak mehdici (mesiyanik) bir propaganda haline getirilmistir (Ocak, 2016: 215). Bu
durum Pir Sultan Abdal tarafindan su sekilde zikredilmektedir.

“Osmanl1 yanina kalir m1 sandun
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Nice intikamlar alinsa gerek

Mehdi ¢ikarsa nic’olur halin

Heybetli kiisleri ¢alinsa gerek” (Golpinarli, 2017: 94).
Ayrica Hulul ve tenasiihii Sah Ismail’in su dizlerinde gdrmek miimkiindiir.

“Mansur ile arda idim

Halil ile narda idim

Musa ile Tur’da idim

Gaziler deyin sah menem

Kirmiz taclu boz atlu

Agir leskeri nisbetlii

Yusuf peygamber sifatlu...” (Golpinarli, 2017: 90).

Bircok Alevi nefesinde Sah Ismail; Hz. Ali, Hac1 Bektas ve diger peygamberlerin
beser suretinden tecellisidir. iréne Mélikoff da bu duruma vurgu yapmistir. Abdiilbaki
Golpinarl ise bu tesirleri Batini ismaili kavramlari ile agiklamaktadir.

Ahmet Yasar Ocak bu orintiileri ele aldiktan sonra Aleviligin seciyeleri ve tasidigi
anlam hakkinda 6ne siiriilen tezler hakkinda bilgi vermektedir. Bu tezler Siilik tezi, Samanizm
tezi, Eski Orta Dogu ve Anadolu kiiltiirleri tezi ve senkretist tezdir (Ocak, 2016: 214). Bu
tezler igerisinde en fazla dillendirilmeye baslanan tez senkretist tezdir. Ahmet Yasar Ocak
tarafindan da bu tez savunulmaktadir.

Ahmet Yasar Ocak’a gore Alevilik su sekilde izah edilebilir;
“Alevilik ve Bektasiligi doguran Tiirk Heterodoksisi, gercekten de Orta Asya’daki eski Tiirk
inanglar1 ile basladi. Samanizm ve Budizm ile mistik bir nitelige biiriindii. Zerdiistilik ve
Maniheizm ile beslendi. Yesevilik ile islam’in ve Islam sifiliginin damgasini yedi. Buna Horasan
Melametiliginin Kalenderane tavri eklendi. Boylece Anadolu’ya gelindi. Neo-platonizm’in, eski

Payen ve Hristiyanlik dénemi yerel kiiltiirlerin belli unsurlari ile tanisti. XV. yiizyil iran

.....

Iste ¢ok kisa ve kaba hatlariyla Alevilik ve Bektasiligin inang kokenlerinin gergek hikayesi budur”
(Ocak, 2016: 218, 219).

Ahmet Yasar Ocak, geriye kalan diger ii¢ tezin gecerli olmamasini da su sekilde
aciklamaktadir. “12 Imam Siiligi propagandadan oteye gidememistir. Sah Ismail, Osmanl
Devleti’nin merkezilestirme siyasetine memnun olmayan Tiirkmenleri mesiyanik politikasi
geregi etkilemistir. Sah Ismail “zalim Osmanli yonetiminden 6¢ almay1”, usta bir politika ile
Kerbela matemi kiiltiine sokmustur. Halifeleri araciligiyla Alevi toplumunun sosyal ve dini

organizasyonunu olusturdu. Bu durum sadece siyasi bir manevra seklinde vuku bulmustur.
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Samanist tez ise Fuad Kopriilii ve Mehmet Erdz tarafindan savunulmustur. Oysa Samanizm,
Gok Tanr kiiltii, Tabiat kiiltleri ve Atalar kiiltii ayn1 sey degildir” (Ocak, 2016: 217, 218).

Yusuf Ziya Yoriikkan’nin teshislerine gore de Samanizm bir sihir sistemi seklinde diger
kiiltler ve dini yapilar {lizerine biiyiik tesirler birakmistir (Yoriikan, 2016: 17, 107). Aleviligin
eski Orta Dogu ve Anadolu payen kiiltiiriinden tiiredigi tezi ise Ahmet Yasar Ocak’a gore
yanhistir. Ancak Alevi senkretizminde ihmal edilmemesi gereken bir unsur olarak ele
almaktadir (Ocak, 2016: 217, 218).

Ahmet Yasar Ocak’1 diger arastirmacilardan avantajli kilan yani ulastig1 kaynaklarin
coklugu ve bu kaynaklar tarihg¢i disiplini ile tahkik etmesidir. Bunun yan1 sira Alevi-Bektasi
caligmalarin nitel ve nicel bakimindan gelisme kat etmesiyle beraber diger arastirmacilardan
sonra alana dahil olmasi ona kolaylik saglamigtir. Alevilik ile ilgili Senkretizm tezi daha once
One siirlilmesine ragmen bu tezi sistemli bir hale getirerek savunan ise Ahmet Yasar Ocak
olmustur.

Ayrica Tiirk Islam Heterodoksisi kavrami ilk olarak Fuad Kopriilii tarafindan
zikredilmis, Iréne Mélikoff ve Ahmet Yasar Ocak bu kavrami aynen kullanmustir. Fakat
Aleviligin tarihsel kaynag1 hakkinda ki gortisleri oldukca 6zneldir. Bu baglamda Baha Said
Bey, Fuad Képriilii ve Yusuf Ziya Yériikan’dan ayrilir. Oyle ki bu arastirmacilarmin biiyiik
bir kismi “Tirk Heterodoksisine” Sii tesirlerin Horasan bolgesinde iken etki yapmaya
basladigin iddia ederken Ahmet Yasar Ocak, Sii tesirlerin Sah Ismail devrinde politik ¢ikarlar
dogrultusunda “Tiirk Heterodoksisini” Alevilige doniistiirdiigli fikrindedir.

3.3. Oryantalistlerin Alevilik Tezleri Uzerine Baz1 Degerlendirmeler

Oryantalistlerin Aleviligin anlami tarihsel inkisafi ve kiiltiirel kodlarna dair yaptigi
degerlendirmelerin, eksik ve bazi noktalarda yanilgiya aciktir. Alevi kavraminin muhteva ve
seciyeleri bakimindan basli basina oldukc¢a karmasik ve problemli bir sahaya tekabiil
etmektedir. Oryantalistlerin yetistigi ¢evreler ve sahip olduklar1 misyonlari, onlarin Alevilik-
Bektasilik calismalarinda birtakim yanilgilar1 barindiran teshisler yapmasina sebep olmustur.

Ele aldigimiz oryantalistlerden Mélikoff ile Birge haric Hammer, Hasluck ve Babinger
Alevilik kavraminin tarihsel siire¢ icerisinde ugradigir degisimi ve sahip oldugu muhtevayi
temel kaynaklara inmeden ele almis genellikle Anadolu Aleviligini Siilik bir olarak
gormustur.

Evvela Alevi kavraminin tarihsel siireg icerisinde neye karsilik geldigini tespit etmek

gerekir. Alevilik; Tarihsel siireg igerisinde ilk defa Hz. Ali’nin taraftarlarini belirlemek igin
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kullanilmis bir sozciiktiir (Yoriikan, 2015: 427, Akbulut, 2016: 12). Aslinda Hz. Ali
déneminde ortaya ¢ikan bu kavramin diger karsiligi Siiliktir. Hatta oryantalistlerin bu
kavramlar1 kullanirken bazen Aleviligin yerine Siilik kavramimi kullanmistir. Ote taraftan
Batili kaynaklarda Alevi kavramina ilk olarak Orta Cag seyyahlarinin kayitlarinda
rastlanmaktadir (Monte Crucis, 2018: 80-81).

Selguklu tarihi miitehassislarindan Osman Turan, Selguklu doneminde merkezi
yonetime karsi siyasi emeller besleyen ziimreleri Alevi olarak ele almistir (Turan, 2008:
94,123). Selguklu Fatimi miicadelesinde, Sel¢uklu kronikleri Fatimi Devleti’nin taraftarlarina
Alevi olarak adlandirmistir (ibnii’1-Verdi: 2017: 32). Burada ima edilen Alevilik aslinda Siilik
olmalidir. Ote taraftan Orta Cag tarihcilerinden ibn Bibi eserinde Baba Ishak ve etrafindaki
ziimreleri “Harici” kavrami ile tanimlamaktadir. Bu kavram saray tarihgisi olan Ibn Bibi
tarafindan “Dinden Dénme” bir hareket olarak tasvir edilmektedir (ibn Bibi, 1996: 40, 60).
Bibi’nin kayitlarindan 6nce Rafiziligin ehlibeyte doniik bir sekilde ele alindigir da olmustur.
Unlii mutasavvif Feridiiddin Attar “Tezkiretii’l Evliya” adli eserinde Imam Safi’nin kendisine
Rafizilik isnat edenlere “Ehl-i Beyt sevgisi Rafizilik ise ben buna raziyim” meyaninda
kayitlari mevcuttur (Feridiiddin Attar, 2015: 64).

Fakat Attar’in Rafizi kavramina atfettigi deger miinferit bir Ornek olarak
goziikmektedir. Osmanli doneminde Rafizilik yine tahkir edilen bir kavram olarak belirmeye
baslamistir. Osmanli tarihgilerinin ele aldigi dinden ¢ikmis zimreler ise ‘“Rafizilik”
kavramiyla isimlendirilmistir. Daha sonra Aleviligin yerine kullanilan Rafizilik kavraminin da
aslinda Kizilbaghgi ve Aleviligi tam kapsamadigmi séylemek miimkiindiir (Teber, 2007).
Rafizilik kavrami, Alevilik ve Kizilbaslik kavramindan evvel kullanilmigtir. Osman Turan ise
“gizli ve miifit anlamlar ihtiva eden Rafizilik “kayd: ile Rafiziligi, Batini temayiillere sahip
Sii bir mezhep olarak kabul etmektedir (Turan, 2008: 149, 244). Osmanli kaynaklarinda gecen
Rafizilik, Kizilbashg: da kapsayan heterodoks ziimreleri karsilamaktadir (Teber, 2007). Yani
bu anlatilardan hareketler Rafiziligin, Kizilbashigi kapsayan genis bir kavram oldugu
goriilmektedir.

Sah Ismail’in, atas1 Seyh Ciineyt’ten kalma miiritleri ile iletisim kurmasi Osmanl
kaynaklarinda da Kizilbasligin kavram olarak yansimasina sebep olmustur. Bu minvalde
Kizilbag kavrami ilk defa II. Bayezid’in 1501 yilinda Elvend Akkoyunlu ve Kiirt Emir Hac1
Riistem’e gondermis oldugu bir mektupta gegmektedir (Teber, 2007).

Bu tarihten itibaren Osmanl arsiv vesikalarinda ehl-i Siinnet ¢izgisi disinda bulunan

zumreler “Rafizi, Kizilbas, Isik” gibi isimlerle adlandirilmistir (Ahmet Refik Bey, 2017: 13,
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67). Osmanli resmi tarih yaziminda XIX. yiizyila kadar Kizilbaglik kavrami kullanilmas,
Sultan II. Abdiihamid’ doneminden itibaren Alevilik kavrami Osmanli arsiv vesikalarinda
yerini almistir (Dressler, 2016: 2, 3).

Aleviligin ilk olarak Hz. Ali’ye taraf olan bir ziimre seklinde Islam kaynaklarinda
yerini almistir. Fakat bu anlami tam olarak Siilik de karsilamaktadir. Tiirkler Horasan
bolgesinde Sii egilimli ve Melami tesirlere malik Kalenderi seyhleri ile karsilagsmustir.
Kalenderi olusumlar1 Cemaleddin Savi onciiliigiinde X. yiizyilda Iran kiiltir havzasinda
ortaya ¢ikmustir. Tiirklerin Islamiyet’le iran havzasinda tamigsmasi onlar1 hem Kalenderi
ziimreleri hem de Sii egilimli Batini olusumlarla kars1 karsiya getirmistir. Ozelikle Anadolu
topraklarma gelen gocer Tiirkmenlerin iizerinde bu s(fi yapilarmin derin tesirleri
goriilmektedir. XIII. yilizyllda Selguklu Tiirkiye’sinde tasrada yasayan ziimreler, ayni
zamanda Tirkmen Babalarmin kontrolii altinda, tam olarak ne Siinni ne de Sii egilimi
olmadan yasamlarini devam ettirmistir. Aslinda onlarin dini itikatlari, Fuad Kopriilii, Yusuf
Ziya Y oriikan ve Ahmet Yagar Ocak’in da tespit ettigi kadariyla senkretik bir yapi idi.

Seyh Ciineyd ve ardillarinin Anadolu’daki faaliyetleri, otorite tanimaz, irsi boy
beylerinin kontroliinde olan ziimreler Osmanli Devleti’nin merkeziyetci yapisina karsilik,
kendileri ile ayn1 dili konusan ve onlara devlet yonetiminde siyasi mertebeler vaat eden Sah
Ismail’in yaninda yer almaya basladilar (Tarih-i Kizilbasiye, 2015: 20, 77). Anadolu’da
baslayan kipirdanmalar resmi Osmanli kayitlarina “Kizilbas™ isyanlar1 olarak gegen bir
doneme sebep olmustur.

Biitiin toplumlar dinamik bir sosyal dokuya sahip oldugu icin tarihin biitlin
devirlerinde degisime ugrayarak donemine gore farklilagabilmektedir. Aleviligin de kendine
has gelisim ve degisim donemlerine sahiptir. Aleviligin tarihsel siire¢ icerisinde degisime
ugramistir. Bu degisim siirecini {i¢ ayr1 ddoneme ayirmak miimkiindiir.

Bunlar; Olusum Donemi XI-XV. yiizyil, Safevi (Kizilbas) Dénemi XVI-XIX. yiizyil
ve Modern Alevilik Dénemi (XX. yiizyihin ortalarindan devam eden siire¢) seklindedir
(Yildirim, 2012: 135-162). Oyle ki bu tarihsel kategoriler Aleviligin bir olusum siirecinde
oldugunu gostermektedir (Yildirim, 2012: 135, 162). Bu baglamda Aleviligin déonemlere gére
farklilastigini, arastirmalarin, dénemsel farkliliklari, incelenen tarihsel zamani ve sosyolojik
yapiyt goz Oniinde bulundurmak gerekir. Bu cergevede Kizilbaslik geleneksel Alevilige
karsilik gelirken, giiniimiizdeki Alevilik kavrami1 modern Alevilik olarak kabul edilebilir. Ele

aldigimiz oryantalistlerin ¢ogu genellikle geleneksel Aleviligi arastirmistir. Geleneksel
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Alevilik ise inan¢ merkezli, Allah, Muhammed, Ali ve ehl-i beyt sevgisinden olusan bir yap1
olarak karsimiza ¢ikmaktadir (Y1ildirim, 2012: 135, 162).

Alevilik kavrami bu tarihsel donemlerde tam olarak neye karsilik geldigi tartisma
konusudur. Heterodoksi ziimreler olarak kabul edilen Alevi-Bektasi taifeleri, “Halk Islam’1 ve
Senkretik Yap1,” olarak da kabul edilmektedir. Fuad Kopriilii, iréne Mélikoff ve Ahmet
Yasar Ocak bir taraftan Alevileri heterodoksi ziimreler olarak ele alirken diger taraftan
senkretik bir yapiya da sahip oldugunu diisiinmektedir. Aleviligi “Halk islam’1” olarak kabul
eden arastirmacilar da mevcuttur.

Bu noktada Ali Yaman; Fuad Kopriilii, Iréne Mélikoff ve Ahmet Yasar Ocak gibi
aragtirmacilarinin tesiri altinda kalarak Aleviligi, kitabi olmaktan ¢ok sozlii gelenege dayali
eski inanglarm Islami sekillerle devam ettiren bir Halk Islam’1 olarak kabul eder (Yaman,
1998: 15).

Ayrica Aleviligi Islami yapinin iginde gelisen bir kavram olarak gérmek miimkiindiir.
Alan aragtirmalarinda Alevi Dedeleri ile yapilan miilakatlar, onlarin kendilerini Islam’dan ayri
bir ziimre olarak gérmediklerini ortaya koymaktadir. Ibrahim Arslanoglu’nun Cibali Ocagi
Dedesi ile yaptig1 miilakat, Alevi toplumunun Alevi ve Alevilik hakkindaki goriislerini su
sekilde tespit etmektedir.

“Alevilik: Allah’a kul, Hz. Muhammed Mustafa’ya iimmet, imam Ali’ye talip olan, ehlibeyti seven
ve Imam Hiiseyin yolundan giden, toplulugun kabul edip benimsedigi inang¢ bicimidir. Yani
Islamlik esittir Aleviliktir. Bu tanima bagli olan ve yasaminda bunu uygulayan kisi Alevidir”
(Arslanoglu, 1999).

Aleviligin Islam’a yabanci bir kavram olmadigini bazi Alevi-Bektasi nefeslerinde
Islami tasavvuru evvela gérmek miimkiindiir. Bu gercevede XVIL. yiizyilda Ismail, XIX.
yiizyilda Zahmi gibi Alevi-Kizilbas ozanlar nefeslerinde namazin eda edilmesi Islami
cizgilerle tasavvur edilen bir hayat tarzin1 ifade eden dortliikler yazmistir (Erdz, 1991: 166,
167).

“Asiklara badesini dolduran
Diismiislerin elini tutup kaldiran
Dar1 ¢ag lizerinde namaz kildiran

Dervisler giil goriindii géziime” (Erdz,1991:166-167).

“Kul Hikmet’in Haci1 Bektag-1 Veli’yi ovdigi dortlige bakildiginda Alevi

tasavvurunda namazin canliligimi korudugunu gostermektedir” (Aras, 2019). Tarihsel bir
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gergekligi ortaya koymak i¢in kaynaklari kisisel onyargilardan arindirarak kullanmak bilimsel
bir mecburiyettir. Mélikoff disindaki oryantalistlerin Alevilik kavramini Siilige hapsetmesi,
Alevi ziimrelerinin ortaya ¢iktig1 tarihsel cografyayr Anadolu ile sinirli tutarak, bu ziimreleri
eski payen kiiltiri ve Hristiyanlik ile agiklamaya c¢alismasi, tarihsel perspektif ile
uyusmamaktadir.

Biitiin bu anlatilardan hareketle Alevilik; kokenini Orta Asya inanglarindan alan
gocebeligi ve sozel kiltliri nedeniyle kitabi Ogretilerin nasg¢1 hiikiimliiliikklerini yerine
getiremeyen, bazi 6greti ve akidelerinde Iran, Hint, Budist, Hristiyan etkilerini barindiran,
merkezi otoritenin baskilar1 karsisinda tepki olarak mesiyanik olusumlara evirilebilen, Hz. Ali
ve Kerbela kiiltii iizerinde sekillenen tasavvufi bir yoldur. Bu yapimin olusum siirecinde

Kalenderi ve Haydari seyhlerinin faaliyetlerini ve Horasan Melamiligini unutmamak gerekir.
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4. HACI BEKTAS-I VELI KIMDIR VE BEKTASILIK NEDIR

Haci1 Bektag-1 Veli’nin kim oldugu, nereden geldigi, hangi toplumsal dokulara
hitkmettigi ve sahip oldugu dini karakterin niteliginin ne oldugu halen tartisma konusudur.
Hac1 Bektas-1 Veli’ye izafe edilen Bektasiligin tam olarak ne oldugu, Osmanli yonetimi ile
Bektasilik arasinda nasil bir bag kuruldugu hakkinda da arastirmacilarin miittefikken uzlastigi
bir nokta yoktur. Bu girift yapilar hakkinda ele aldigimiz oryantalistlerin goriisleri ile buna
mukabil Tiirk arastirmacilarinin tespitleri birbirinden faklidir.

4.1. Oryantalistlere Gore Haci Bektas-1 Veli ve Bektasilik Tarikat1

Alevi-Bektasi arastirmalarinda Bati diinyasinin ilk arastirmacilarindan birisi olan
Hammer, Haci1 Bektas Veli ile ilgili malumati Yeniceri teskilatinin tesisi ile birlikte
vermektedir. Ona gore Osmanli memleketlerinde pek ziyade genisletmis bir tarikatin miiessisi
olarak Haci1 Bektas Veli zikredilmektedir (Hammer I, 2003: 99). Haci Bektas-1 Veli, Orhan
Bey’in Suluca Karahoyiikte hazir oldugu bir toplantida Yenigerilere isim vermistir. Resmi
Osmanl tarih¢isi olan Nesri’nin kayitlarini tahkik etme ihtiyact duymayan Hammer, Haci
Bektag Veli’nin yeni kurulan yeni askeri nizamin piri olarak dua ettigini de sozlerine
eklemektedir (Hammer 1, 2003: 99). Hammer’e gore Hz. Muhammed’in ruhban sinifini
yasaklamasma ragmen, Hint ve Yunan etkisi Tiirkiye, Arabistan ve Iran’da tarikatlarini
cogalmasin1 onleyememistir. Hatta 72 mezhep gibi 72 tarikat yapis1 viicuda gelmistir. Bu
bilgilere gdre Hammer, Islam cografyasinda sekillenen tarikat yapilarini gayr-1 Islami
tesirlerle agiklamaktadir. Ote taraftan Osmanli topraklarinda bulunan Bektasilik, Hac1 Bektas
tarafindan kurulmus ve biitiin Yenigerileri kendine miirit kilmistir. (Hammer I, 2003: 114).
Ayrica Bektasilik ile ilgili malumati Ignatius Mouradgea D’Ohsson’dan aldigini ifade
etmektedir.

D’Ohsson Osmanli topraklarinda 1740 yilinda dogan Ermeni asili bir arastirmacidir.
Daha sonra Isveg elgiligi gorevini ifa etmis, Avrupa kiiltiirii ve medeniyeti ile yogrulan
levanten tiplerin ilkidir (Beydilli, 199). Ote yandan D’Ohsson Avrupa bilim ¢evrelerinde
Bektasilik ile ilgili bilgi veren ilk oryantalistlerden birisi olarak kabul edilir. Bazi
oryantalistler ise Bektasiligi bir mezhep olarak kabul etmektedir.

Bektasiligi bir mezhep olarak ele alan Hasluck, Yeniceri ocagimi kutsayan ve XIV.
yiizy1l Anadolu ereni olarak kabul ettigi Hac1 Bektas-1 Veli’nin de gostermelik bir sahsiyet
oldugu fikrindedir (Hasluck, 2012: 134). Ona gore aslinda Bektasiligi kuran kisi Fazlullah
Esterabadi adli Iranli bir mistiktir. Fazlullah’in miiritleri onun 6liimiinden sonra

sapkinliklarin1 devam ettirerek Anadolu’da Bektasiler arasina Haci Bektas Veli’nin gizli
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ogretileri seklinde varligma devam etmistir. Hasluck bu bilgileri Georg Jacop ve Ingiliz
misyoner ve diplomat Brown’dan aldigini itiraf etmektedir (Hasluck, 2012: 134). Hasluck
yaptig1 alan gezilerinde Kizilbag koyleri ile Bektasi tekkeleri dagilisi arasinda bir paralellik
olduguna dikkati ¢eker. Fakat iki yapi arasinda baglantinin niteligi hakkinda muglaklik
oldugunu itiraf eden Hasluck oldukg¢a sorunlu bir saptama yaparak iki olusumun ortak noktasi
olarak Sii mezhebini gostermektedir (Hasluck, 2012: 135).

Bektasilik ile Alevilik veya Kizilbaslik arasindaki farklari ele alan Hasluck tamamen
Hristiyan etkilere gore meseleyi su sekilde tetkik etmistir. Rumelihisari’nda bulunan bir
Bektasi tekkesinde meskiin bulunan tekke seyhinin oglu ile miilakat yaptigin1 Robert Koleji
mezunu olan bu zatin Kizilbaslarin “Katolik” Bektasilerin ise “Protestan” mezhepleriyle
benzerlik kurdugunu sodylemektedir. Ona gore bu ayrim Bektasileri “reformasyon”
Kizilbaglari ise “batil” doktrinsel bir yapidir (Hasluck, 2012: 136). Bu baglamda Alevilik ile
Bektasiligi bir géren Fuad Ké&priilii ve iréne Mélikoff’un diisiincelerini akla getirmektedir.
Oyle ki onlara gore Kizilbaslik ve Bektasilik ayn1 seylerdir. Sadece yasadiklar1 sosyal gevre
ve etkilendikleri ortamlar farklidir. Hatta Kizilbashik “Koy Bektasiligidir” (Mélikoff, 2015:
56).

Hasluck’a gore Bektasiler ile Kizilbaslar arasindaki farklari su sekilde ele alinabilir.
“Bektasiler altinct. Imami (Cafer Sadik), Kizilbaslar besinci imam (Muhammet Bakir)dan dan
geldiklerini iddia eder. Bektasi dervisleri istinasiz dini akideden dolay1 bekardir. Kizilbaglarda ise
kalitsal ruhbanlik vardir seyhler dolayisiyla evlidir” (Hasluck, 2012: 136, 137).

Bektasilik kendini hig¢bir ulus ve 1rk ile 6zdes saymaz. Mezopotamya’dan Arnavutluk
bolgesine kadar Osmanli Devlet’inin her tarafina yayilmistir. Peygamberin siinneti, kadinlarin
kapanmasi, ickinin tiiketilmesi gibi 0Ozelliklerinden dolayr Siinnilerden ayrilmaktadir
(Hasluck, 2012: 136, 137). Tim bunlarin disinda Bektasilik teolojisinin panteizmden ateizme
uzanan itikat agisindan bir dali oldugu Sii Islam ve Hristiyanlik ile sayisiz etkilesimlere sahip
bir mezhep veya din olarak gormek miimkiindiir (Hasluck, 2012: 136, 137).

Bektasilik ile Hristiyanlik arasindaki tesirleri temellendirmek i¢in Hasluck “ikili
mabet” teorisini ortaya koymustur. Ona gore Bektasi biiyiiklerinin biiylik cogunlugu eskiden
Hristiyan azizlerin gdmiildiigii yerlerin iizerine defnedilmistir. Bu mabetler hem Miisliimanlar
hem de Hristiyanlar i¢in ugrak yeri haline gelmistir. Bu tezini “Bektasilik Incelemeleri” adli
makalesinde nesretmistir (Hasluck, 2012: 10, 144).

F.W. Hasluck disinda bir Amerikan misyoneri olarak ¢aligmalarini yiiriiten J.K. Birge

Bektasilik arastirmalar ile yakindan alakadar olmustur. Bu ¢ercevede iinlii “Bektasilik Tarihi”
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adli eserini yazmustir. Birge’ye gore Haci Bektas Veli iki ayr1 metot ile ele almak
miimkiintidiir. Bunlar tarihsel kisiligi ve menkibevi hayati1 hakkindaki malumatlardir (Birge,
1991: 36, 37). Birge, Fuad Kopriilii’niin XIII. ylizyillda Anadolu cenahlarina muhaceret eden
dervislerin Yeseviye tarikatina mensup oldugu tezini aynen kabul eder. Oysa bu tez Ahmet
Yasar Ocak tarafindan tenkit edilmistir. Ocak’a gore bu donemde Anadolu cenahlarinda
Yeseviye tekkeleri hakkinda herhangi bir tarihsel kayit yoktur. Oysa Birge’ye gore Yesevi
Tarikatinin etkisine maruz kalan dervislerden birisi olan Haci1 Bektas-1 Veli’nin mucizevi ve
miinzevi kisiligi halk arasinda kabul gérmesini saglamistir (Birge, 1991: 36, 37).

Birge Hac1 Bektas-1 Veli’nin tarihsel kimligi ile ilgili Tiirk-Islam kaynaklarindan yola
cikarak XIII. Yiizyilda yasadigi ve XIV. Yiizyilh gormeden vefat eden bir eren oldugunu
kabul etmektedir. Fakat Bektasiligin tekamiilii i¢in XIII ve XIV. yiizyillarin tarihsel belge
kithigindan 6tiirti, bulanikligindan hareketle tarikatin XIV. Yiizyilin ilk dénemlerinde Osmanl
askeri teskilatt baglamindan fetih kampanyasina dahil oldugu diisiincesindedir (Birge, 1991:
56, 57).

Bektasilik arastirmalarinda F.W. Hasluck’dan istifade etme yoluna giden Birge
Bektasiligi Isevi tesirler ile agiklama niyetindedir. Birge’ye gore Bektasilik “Hristiyanlik
Islam, Grek ve Pagan diisiincesinin hem 6greti hem teolojide birleserek ortaya ¢ikardig:”
(Birge, 1991: 22) bir tarikat yapisidir. Birge Bektasiligin dogusunu 1071 Malazgirt Meydan
savasinin akabinde harekete gecen Tiirkmen savasgilarinin sosyolojik yapisinda bulur. Birge
bu baglami iinlii oryantalist Paul Wittek’in (Wittek, 2017: 29, 40) degerlendirmelerini
referans gostererek temellendirir.

Oyle ki Wittek Anadolu smir boylarinda savasgi dervislerin sosyolojik yapilari
hakkinda bilgi vermistir. Ozellikle Danismend Gazi hakkinda yaptig1 degerlendirmeler basta
olmak {izere gaziler arasinda Ermenilerin mevcudiyeti hakkindaki tezi oldukc¢a dikkat
cekicidir. Selguklu Devleti’nin hem Bizans hem Haglilar ile miicadelesi halka bikkinlik
getirmig, Mogol istilast bu durumu i¢inden ¢ikilmaz bir hale getirmistir. Halk bu sosyolojik
travmay1 dinsel adanmislik ve tarikat yapilarinin miinzevi yapilarma sarilarak atlatmaya
calismigtir (Birge, 1991: 28, 29). Anadolu’nun bati hudutlarinda bulunan miinzevi kimlige
haiz ziimrelerin halk arasinda etkili olmustur.

Bektasilik ve Aleviligin inkisaf ettigi saha, Anadolu’nun bati uglarinda bulunan
sosyolojik ve psikolojik sahadir. Bu psikolojik sahanin en biiyiik temsilcisi elbette goger Tiirk
unsurudur. Bu meyanda Bernard Lewis, Anadolu serhatlerinde olusan bozkir unsurunun

karakteri hakkinda su bilgileri vermektedir:

59



“Osmanl1 Sultanlar1 sadece Miisliiman olmayip, aynt zamanda Tiirk olmak vasfin1 da nefislerinde
cemetmislerdi ve bu ylizdendir ki bozkirlarda yasayan kendi uzak atalarindan baska bir sey de
getirmislerdir... Tiirkler Islamiyet’i kabul ettikten sonra kendilerini hemen hemen tamamen bu
yeni dine teslim etmislerdi. Bir yandan islam ve Kafir hudutlarinda ¢atismaya sevk eden saf bir
iman siddetti ve belki de diger yandan Islam’1 kabulii hudut 6tesinde ihtida etmemis irkdaslarina
kars1 kendilerini cihada sokmasi nedeniyle Miisliiman Tiirkler, Arap ve Iranllarin aksine islamiyet
icinde milli hiiviyetlerini kaybettiler” (Lewis, 1958).

Iste Bernard Lewis’in tespit ettigi gibi Anadolu serhatlerinde kendi milli kimligini
Islam igerisinde eriten ziimrelerin varlig1 s6z konusudur. Osmanli Devleti’nin kurulusunda rol
alan kitlelerin dini altyapisi islam’in cihat ideolojisi ile birlesmistir. Omer Liitfi Barkan
Barkan’in arsiv belgelerine dayanarak yaptigi ¢alismasinda da oldugu gibi Asikpasazade’nin
uclarda bulunan derviglerin durumu ile ilgili kayitlari bu durumu agiklar mahiyettedir
(Barkan, 1942).

Birge, Hasluck’tan farkli olarak Haci Bektas Veli’nin tarihsel kisiligini kabul
etmektedir. Ali Emiri Bey’in 1295 tarihli Kirsehir yakinlarinda bir zaviye kuran seyh
Stileyman Veli’nin merhum Haci Bektas Veli’den bahseden vakfiyesi Hacit Bektas Veli’nin
tarihsel sahsiyetini ispatladigini 6ne siirmektedir. Ayrica Birge’ye gore 1297 tarihli baska bir
vakfiyede Hac1 Bektas Veli’nin adinin zikredilmesi onun 1297 tarihinden evvel 6lmiis olmasi
gerektigini ortaya koymaktadir (Birge, 1991: 44, 45).

Birge’ye gore, tarikat ve seriat arasinda bir ugurum vardir. Seriat yapisina inan diialist
bir yapiy1 kabul etmektedir. Seriata inana gore evren yokluktan tliremistir. Tanr1 bu yoklugun
istiinde ve onun disinda onu var edendir. Fakat tarikat erbabi bunu kabul etmedigi gibi
evrenin var olan seylerden olustuguna inanmaktadir. Tarikat mantigina gore yaratici,
farklilasmamis ve giizel varlik olarak diistiniilmektedir (Birge, 1991: 124, 125).

Birge, Bektasiligi lic ayr1 donemde tetkik etmistir. Birinci donem Haci1 Bektas Veli ve
ilk misyoner dervisleri, ikinci donem Balim sultan erkani ve Hurufi 6gretilerin sirayeti ve
ticiincii donemde de 1826 Yenigeriligin kaldirilmasindan 1925 yilina kadarki stirectir (Birge,
1991: 22, 99). Birge Bektasiligin ilk misyonerleri bahsini ele alirken Tapduk Emre ve miiridi
Yunus Emre’nin Vilayetnameden hareketle Bektasi kimlikleri iizerinde durmaktadir. Yunus
Emre’nin Bektasi olduguna Abdiilbaki Golpmarli’nin 1933 yilindaki bir yazisim 6rnek
gostererek ikna oldugunu sdylemektedir.

“Vardugumuz illere sol sefa goniillere

Baba Tabduk ma’nisin sagtuk elhamdiilillah™ (Birge, 1991: 61).
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Fakat bu bilgi Abdiilbaki Golpmarli’'nin eserlerinde farkli yansmmistir. Oyle ki
Abdiilbaki Golpmarli’ya gore Yunus Emre Horasan bolgesinden gelmedigi gibi {izerinde
Ahmed Yesevi'nin tesiri yoktur (Golpinarli, 2012: 12, 22). Golpinarli, bagka bir eserinde
Yunus Emre’nin Bektasi kimliginden 6te Batini karakterli bir yapida oldugunu sdylemektedir
(GoOlpinarli, 1942: 8, 18).

Bu baglam diisiiniildiigiinde Yunus Emre’nin genis bir tasavvufi muhayyileye sahip
oldugu anlagilmaktadir. Yunus Emre’nin Vahdet-i Viicut felsefesiyle yazmis oldugu Tiirkce
ilahilerinin daha sonraki Bektasi-Alevi edebiyatin1 etkilemesi olagan bir durumdur. Birge nin
Yunus Emre’yi Bektasilige intisap eden bir misyoner dervis olarak ele almasi Vilayetnamede
mevcut bulunan taninmis herkesi Hact Bektas-1 Veli’nin miiridi gésterme 6n kabuliinii akla
getirmektedir. Oyle ki XIII. Yiizy1l Anadolu’su iizerinde derin tesirler birakan Yunus Emre,
Vilayetnamede Haci Bektag-1 Veli’nin dergadhinda bugday dilenen fakir bir koylii olarak
gosterilmektedir. Vilayetnameye gore Haci Bektas-1 Veli’den on nefes alacagina bugday alan
Yunus Emre daha sonra pisman olup kararmmi degistirmesine ragmen hiinkar onu Tapduk
Emre’ye yonlendirmistir (Vilayetname, 2016: 47, 48). Vilayetnamenin geneline bakildiginda
Bektasilik ile baglantis1 olmayan din biiyiiklerinin de Bektasi olarak ele alindigi gozden
kagmamaktadir. Vilayetndmenin menkibevi yapisi bu tiir hikayelerin bilimsel anlamda tenkit
edilmesini zorunlu kilmaktadir.

Ayrica Birge’nin tahayyiiliine gore Bektasilik zahiri bilginin yani Sirrin  pesindedir.
Birge {iinlii miistesrik Hamilton Alexander Rosskeen Gibb’ten etkilenerek Bektasiligi
“Islam’in panteist mistikleri” olarak kabul etmektedir. Aslinda panteist etkinin Islam dinine
yansimalarin1 Vahdet-i Viicut felsefesine dayandiran Batili arastirmacilar teolojik tartigmalara
tekrar kap1 aralamaktadir. Tarikat yapilarinda ilahi ask ve cezbe duygusu ile ilgili Birge
tarafindan bir adim daha atilmistir. Miiellife gore Bektasilerde ve diger tasavvufi gruplarda
diialist yapidan kurtulmanin yolu ilahi asktir. ilahi askin iginde panteist bir yap1 soz
konusudur. Panteist yapinin ilk cesur temsilcisi Hallact Mansur’dur. Hallac bu 6zelliginden
dolay1 Bektasiler tarafindan saygi gérmektedir (Birge, 1991: 128, 129).

Birge’ye gore Bektasilik; Hristiyanlik, Panteizm ve Hurufiligin tesirleri altinda
sekillen bir tarikat yapisidir. Hurufiligin tesirlerini Balim Sultan Erkéni ile agiklama yoluna
gitmis, Fatih Sultan Mehmet’in dahi Hurufilige intisap ettigi fikrindedir (Birge, 1991: 67, 72).
Fatih Sultan Mehmed’in Hurufi 6gretilere acik oldugu seklindeki bilgi Alman oryantalist

Babinger’de de mevcuttur.
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Babinger’e gore Fatih Sultan Mehmed’in bir Bayrami dolayisiyla Alevi olan
Aksemseddin’e alicenap davranmasi Osmanli Devleti'nde meczup dervislerin gii¢
bakimindan hangi seviyede olduklarini gostermektedir (Babinger, 1996: 23). Babinger’in
Bayramiligi, Alevilik veya S$iilik ile agiklamasi tenkide layik bir tespit olarak goriilmelidir.
Bayramiligin ve Aksemseddin’in itikadi, kaynagim Siilikten 6te Melamilikten almaktadir.
Melamilik biitlin tarikat erbabina kendini kabul ettiren bir “sulik hali ve irfan nesesinden
ibarettir” Bayrami tarikati ve bu tarikata mensup mdritlerin “Il. Devre Melamileri” olarak
kabul edilmektedir (Golpimarl, 2015: 4, 30,

184). F. Babinger, “Anadolu’da islamiyet” adli makalesinde Bektasi tarikati ve Hac1
Bektas Veli'nin tarihsel kisiligi ile ilgili kayda deger bir bilgi vermez fakat. Sah Ismail ve
Kizilbaglik bahsinde Haci Bektas Veli ve onun mensup oldugu sosyal alan ili ilgili kayda
deger malumat vermektedir. Ozellikle Islam diinyasina has veli ve din biiyiiklerinin
hayatlarini ihtiva eden Vilayetnameler ile ilgili carpict bilgiler vermektedir (Babinger, 1996:
1-30). Babinger bu bilgileri Sir. William Ramsay ve Ignaz Goldziher gibi oryantalistlerden
almistir. Ignaz Goldziher’in Fuad Kopriilii'yii de belirli alanlarda etkiledigini burada
belirtmek gerekir.

F. Babinger, Anadolu’daki Evliya Vilayetnamelerinin tamamen Siilik 06gretisi
cercevesinde sekillendigini disiinmektedir. Hatta Haci1 Bektas Veli’nin Vilayetnamesinden
yararlanarak Yunus Emre’nin Sii 6gretilere sahip bir sair oldugu fikrindedir. Babinger’in bu
teshisi sadece Haci Bektas ve Bektasilik i¢in gecerli degildir. Ona gore Bektasilik ve
Mevlevilik basta olmak iizere biitiin tasavvuf erbabi1 Sii’dir (Babinger, 1996: 17). Burada
dikkat edilmesi gereken husus Anadolu Aleviligin bir kavram olarak daha ortaya ¢ikmamis
olmasma ragmen Babinger’in S$iilik kavrami c¢ergevesinde bu alana el atmis olmasidir
(Babinger, 1996: 1, 30). Hac1 Bektas-1 Veli ve Bektasi tarikati hakkinda temel kaynaklarin
yansira saha arastirmalarindan istifade eden Iréne Mélikoff, Hac1 Bektas-1 Veli ve Bektasilik
hakkinda kayda deger saptamalarda bulunmustur.

[réne Mélikoff, Bektasiligi biitiin ydnleri ile ortaya koymak igin Hac1 Bektas-1 Veli ve
yetistigi ¢evrenin ¢ok 1yi bilinmesi gerektigi fikrindedir. Bu diistur ile hareket eden M¢likoff,
Hac1 Bektas Veli’nin folklorik menkibeleri ile tarihsel kisiliginin ortiistip ortiismedigini ortaya
koymak igin arastirmalarin1 derinlestirmigtir. M¢élikoff, caligmalarin1 saglam temellere
oturtmak igin “Vilayetname”, “Menakibu’ul Kudsiyye Fi Menasibi’l Unsiyye”, “Menakibii’l
Arifin” gibi temel kaynaklarin yani sira Asikpasazade ve Orug Bey tarihleri gibi Osmanli

kroniklerini detaylica ele almistir.
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Mélikoff, Omer Liitfi Barkan tarafindan tamamen arsiv belgelerinin kullanilmak
suretiyle yazilmis “Kolonizatér Tiirk Dervisleri” adli makalesinin de kaynak olarak
kullanmigtir (Barkan, 1942). Alevi-Bektasi ziimrelerinin bulundugu bdlgeleri ziyaret eden
Me¢élikoff, tarihsel kaynaklar ile alan gezilerinde ulastig1 bilgileri harmanlamak suretiyle Hac1
Bektas Veli ve Bektasilik hakkindaki goriislerini siralamistir. Hac1 Bektas Veli’nin menkibevi
ve tarihsel kisiligi tizerine biitiin kaynaklar1 tarayan M¢élikoff su sonuca varmustir.

“XIII. Yiizyil ikinci yarisinda yagamis yoksul ve gezgin bir dervis iken, daha sonra dostlar ile
cevrili onlar tarafindan saygi gorerek, bir kdseye ¢ekilmis miinzevi bir dervigtir. Sonra ondan el
alan Baciyan topluluguna “Ana” olan bir Kadincik, en son XIV. Yiizyil ilk ¢eyreginde, Kadincik
mirsidi Hac1 Bektag-1 Veli’nin anisimt siirdiirerek, ilk dervisler toplulugunu kuran bu dervisler
1326 yilinda Bursa fethi sirasinda Osman’in yaninda yer almiglardir. Kadincik Ana’nin miiridi
Abdal Musa vasitasiyla Bektasilik toplulugu kurulmustur.” (Mélikoff, 2010: 151, 155).

Hacit Bektag-1 Veli’nin mensup oldugu sosyal g¢evre de Mélikoff dahil bir¢ok
aragtirmaci tarafindan sorgulanmistir. Hact Bektas-1 Veli’nin tarihsel bir kisilik olmadigini
iddia eden Hasluck, onun yeniceriler tarafindan uydurulmus bir kurgudan ibaret oldugunu
iddia etmektedir. Fakat daha sonraki pasajlarinda Haci Bektag-1 Veli’nin bir boy beyi
olabilecegini ifaden etmektedir (Hasluck, 2012: 114, 115). Vilayetnamede ise Cepni boyuna
mensup, Idris ve karisinin onun ilk miiritleri oldugu ile ilgili bilgi séz konusudur. Fakat bagl
oldugu boy hakkinda bilgi yoktur. Ahmet Yasar Ocak onun Cepni boyunun meskin oldugu
bir yerde ikamet ettigi diisiincesindedir (Ocak, 1992: 186). Hac1 Bektag Veli’nin bir Tiirkmen
babasi sifat1 ile Cepni boyunun bulundugu yere gelip yerlesmesi onun Cepni boyunu mensup
oldugunu gostermeyebilir fakat diisiince ve karakter baglamimnda Cepni boyuna yakinlik
duymamus olsaydi onlar yogun oldugu bir bdlgeye gelip yerlesmezdi. Ote taraftan Osmanl
tapu tahrirleri lizerinde yapilan aragtirmalarda bazi kdy yerlesmelerinde “Bektaslu” boyuna
denk gelinmistir (Beldiceanu, 2010).

Bektasilik birbirine zit bir¢ok yapinin karistigi dili Tiirk¢e olan bir halk dgretisidir.
Hatta eger bu zit yapilar anlasilirsa “Stfi ve 12 Imam temelli Sii goriiniis altinda, ruhun beden
gbcli hatta bazen tenasiih yani ruhun siirekli dolagimi ve Ali’nin tanrisalligi ile Hurufiligin
kabalistik Ogretileri ortaya ¢ikar” (Mélikoff, 2015: 22, 23). Alevilik ile Bektasilik arasindaki
iliski hakkinda sosyal doku farklilig1 disinda bir ayrilik gérmeyen Mélikoff, bu diisiincesini
Fuad Kopriili’den almaktadir. Ciinkii Fuad Kopriili, Aleviligi Koy Bektasiligi olarak ele
almistir (Mélikoff, 2015: 56).
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Mélikoff daha da ileri giderek gocebe bir medeniyetin halk dini oldugu fikrindedir.
Ciinkii ona gore Bektasilik i¢inde doga glicleri, bitkilerin ve mevsimlerin doniisiimlerini

dikkate alan gogebe bir cemiyetin inanglarini tasimaktadir (Mélikoft, 2015: 29, 30).

4.2. Tiirkiye’de Hac1 Bektas-1 Veli ve Bektasilik Tarikati Hakkinda Yapilan

Arastirmalar

Osmanli Devleti’nin son donemlerine kadar Anadolu’da Bektasilik ve Hac-1 Bektas-1
Veli iizerine yapilmis esasli bir arastirma mevcut degildir. Asikpasazade Tarihi, Elvan
Celebi’nin “Menakibu’l-Kudsiyye Fi Menasibi’l-Unsiyye”, Ahmed Eflaki’nin “Menakib’ul
Arifin”, Tagkopriliizide Ahmed Efendi’nin “Es-Sakaiku'n-Nu'maniyye Fi Ulemai'd Devleti'l-
Osmaniyye”, Hacit Bektag-1 Veli Vilayetndmesi, Evliya Celebi Seyahatnamesi ve diger
Osmanli kroniklerinde menkibevi bir husus ile kaydedilmistir. Bu gelenegin devaminda XIX.
yiizyilin ikinci yarisinda bir Bektasi olan Ahmet Rifat Efendi’nin “Mir'atii'l-Mekasid Fi
Def'i'l-Mefasid” adli eserinde ilmi bir metoda tabii tutulmadan Haci Bektas-1 Veli ve

Bektasilik tarikati ele alinmistir.

Tiirkiye’de Hac1 Bektas-1 Veli ve daha sonra ona isnat edilen Bektasi tarikati hakkinda
metodolojik yontemler kullanilarak yapilan ilk arastirmalar, ITC’nin siyasi bir misyona
hizmet amaci ile gorevlendirdigi Baha Said Bey tarafindan yapilmistir. Baha Said Bey’in
akabinde Fuad Kopriilii, meseleye ilmi bir kimlik ile derinlik kazandirmistir.

Babai hareketini mili bir hareket olarak goren Baha Said Bey, cevval, atik ve arif bir
kisiligi isnat ettigi Hac1 Bektag Veli’nin bu harekete kayitsiz kalmadig: diisiincesindedir (Baha
Said Bey, 2000: 207-208). Ayrica Baha Said Bey’e gore Haci Bektas-1 Veli, Ahilerlerden
kusak baglayip, Babailer ile birlikte olmustur. O bu bilgileri Hact Bektas Veli’nin
Vilayetnamesinden almistir. Baha Said Bey, Haci Bektas Veli’nin 24 yasinda Sivas’a
gelebilecegini fakat Kirsehir’e ne zaman geldigini kesin olarak ortaya konamadigim ifade
etmektedir (Baha Said Bey, 2000: 207, 209). Baha Said Bey, Bektasilik ile ilgili goriislerini su
sekilde 6zetlemektedir.

“Bektasilerin ilk tesekkiil devresinde Tiirk dili, Tiirk dini, Tiirk toresi; Babailik, Ahilik ve nihayet
tedvin edilmis islami tasavvuf sekilleri Hint ve Iran’a ait manevi fikirler; Tiirk kamuoyuna yavas
yavas telkin edilmistir. Fakat biitiin bu fikirlerde en agik, kudretli ve etkileyici unsurun Tiirk toresi

oldugu ve biitiin bu ideallerin Tirklestirilmesi Tiirk cemiyet ve ordu ve siyasi hayat iizerinde

etkileri agiktir” (Baha Said Bey, 2000: 219).
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Baha Said Bey hiilasa mahiyetindeki bu pasajinda ise genis bir Ogreti havzasinda
beslenen Bektasiligin bir nevi senkretik kimligine vurgu yapmaktadir. Ozellikle
Hiristiyanligin etkileri ile ilgili herhangi bir durum belirtilmemistir.

Baha Said Bey, Bektasilik tarikatinin iki ayri devrede ele almistir. Birinci evre
kurulusundan Balim Sultan dénemine kadar ki dénemdir. ikinci devre ise Balim Sultan ve
sonrasi seklindedir. Ona gore Balim Sultan donemine kadar ki siirecte tarikati olusturan
yegane yapi eski Tiirk inanglaridir. Oysa Balim Sultan’dan sonra yapi tamamen degismistir
(Baha Said Bey, 2000: 220, 230).

“Balim Sultan adiyla Bektasilikte On Iki imam Ayinini, on iki ¢erag, paleheng en énemlisi miicerret
ve miiteehhil babalik usuliinii ihdas eden zattir” (Baha Said Bey, 2000: 228).

Balim Sultan déneminde Bektasiligin Osmanli Hiikiimeti’nin goriisleri ¢ergevesinde
bir degisime tutuldugunu bilmek de fayda vardir. Ciinkii Osmanli Devleti Iran tehlikesine
kars1 boyle bir 6nlem almak zorundaydi. Haci Bektas-1 Veli ve Bektasilik hakkinda esasli ilk
calismalar Mehmed Fuad Kopriili’ye aittir. Mehmed Fuad Kopriili’ye gore Haci Bektag-1
Veli, halk kitlesi lizerinde tesirleri ile bilinen Babai halifelerinden Horasanli bir Tiirk’tiir.
Kirsehir civarinda Suluca Karahdyiik’e yerlesen Haci Bektas Babai akidelerini gdcebeler
arasinda yaymay1 basarmistir (Kopriilii, 1980: 249, 250).

Kopriilii, Hac1 Bektas Veli’nin detaylica bir portresini cekmeye calismistir. Bu ¢erceve
Haci Bektag-1 Veli’ye isnat edilen eserlerinde bir tahlilini yapmaya c¢alismistir. Bu
aragtirmalarindan hareketle “Makalat’in” kesinlikle Hact Bektag-1 Veli’ye ait oldugunu iddia
etmektedir. Boyle bir kanaate varmasmi bir Osmanli miitefekkiri olan Hatipoglu'nun
degerlendirmelerine bor¢ludur. Oyle ki Hatipoglu Tiirk¢e manzum “Makalat” terciimesinde
Haci Bektag’in Arapca bu eseri yazdigini ve kendisinin de Tiirkgeye terclime ettigini iddia
etmistir. Kopriilii bu iddiasint Alman oryantalist G. Jacop’un eserini dipnot gostererek de teyit
etmeye ¢alismaktadir (Kopriilii, 1995).

Fuat Kopriilii’nlin nihayetinde ulastig1 sonu¢ su sekildedir. Hac1 Bektas Veli, XIIIL.
yiizyillda Sulucakarahdyiik’te yasayan Babai seyhlerinden birisi olup, Arap¢a ve Farscaya
vakif ayrica Batini temayiilleri olan, 6liimiinden sonra halifeleri vasitasiyla Osmanli ile bag
kurmus Horasanl bir Tirk’tiir (Kopriild, 1995: 7, 13).

Kopriilii sadece bu degerlendirmelerle yetinmemis Haci Bektag-1 Veli’nin sifiyane
kelimeleri barindiran Fars¢a bir risale sahibi oldugunu iddia etmistir. Kopriili, Baha Said
Bey’den duydugu kadari ile Hac1 Bektas Veli’ye ait “Fatiha Tefsiri” sahibi oldugunu fakat bu
vesikaya daha ulagamadigini ikrar eder (Kopriilii, 1995).
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Mehmed Fuad Kopriilii, Bektasilik ile ilgili ilk degerlendirmelerinde Jacop, Brown ve
Huart gibi oryantalistlerin tesirlerini gdrmek miimkiindiir. Kopriilii “Tiirk Edebiyati’nda ilk
Mutasavviflar” adli eserinde bu tesirleri acik¢a ortaya koymaktadir. Kopriilii'ye gore
Tiirkistan, Harezm, Horasan, Suriye ve Irak’tan Anadolu’ya gelen dervisler Yesevi Tarikatina
mensuptur. Ayrica Anadolu’ya gelen bu dervis kitleleri Roma ve Hristiyan ananeleri basta
olmak tizere Vahdet-i Viicut felsefesinden etkilenmistir (Kopriilii, 1991: 204, 205). Bu durum
Kopriilii kismen de olsa oryantalistlerin Hristiyanlik hakkindaki tezlerini kismen kabul etmis
oldugunu gostermektedir. Fakat bu diisiincelerini daha sonra “Anadolu’da Islamiyet” ve
“Bektasiligin Menseleri” adl1 makalelerinde degistirmistir.

Bektasiligin tarihsel koklerini Kalenderi Tarikat1 ile agiklamaya calisan Kopriilii, Hact
Bektas Veli’nin Kalenderi etkiler altinda sekillenen bir yasama sahip oldugu diisiincesindedir
(Kopriilt, 2017: 78-79). “Bektasilik ile Babailik iki ortak paydaya sahiptir. Bu paydalar
Kalenderilik ve Batmilik cereyanlaridir” (Kopriilii, 2017: 75, 82). Ote yandan tarihsel
vesikalarda Yeseviligin Anadolu cografyasinda bir tekke sahibi olmamistir (Ocak, 2016: 57,
67). Yani Anadolu Halk tasavvufunda Fuad Kopriilii'niin iddia ettigi kadar Yesevi tesiri s0z
konusu degildir. Kalenderilik XVII. yiizyilda dogal gelisimini tamamlayan Bektasiligin bir
ziimresi haline gelmistir. Bu suretle XIII. yilizyildan beri Tiirkiye’de XIV. yiizyildan itibaren
ise Rumeli topraklarinda vukua gelen Kalenderilik tamamen Bektasilik sekline donilismiistiir
(Ocak, 1992: 215, 216).

Fuad Kopriilii “Bektasiligin  Mense’leri” adli  makalesinde  oryantalistleri
elestirmektedir. Ozellikle Kopriilii kaynak noktasinda Jacop, V. Minorsky, Massignon gibi
oryantalistlerin “Kesfi-iil-Esrar” ve “Mir’at-iil-Mekasid” gibi giivenirligi stipheli olan yetersiz
kaynaklarla beslendikleri i¢in Tiirklerin dini tarihi hakkinda ilkel ve yanlis sonuglara vardigini
one siirmektedir (Kopriilii, 1995). Ote yandan ona gore Babinger’in “Anadolu’da Islamiyet”
ve “Bedreddin Simavi” c¢aligmalari degerli olmakla birlikte bu alanda Babinger, yeterli
hazirlik devresi gegirmedigi i¢in acele genellemeler yapmistir (Kopriilii, 1995)

Tiirkiye’de Cumhuriyet Doneminde bizzat devlet tarafindan desteklenerek Anadolu’ya
gonderilen Yusuf Ziya Yoriikan, Alevi-Bektasi ¢alismalarini sahaya inerek kapsamli bir
sekilde buralar1 tetkik etmeye baslamistir. Yusuf Ziya Yorikan’'nin Alevi-Bektasi
ziimrelerinin yogun yasadigi alanlara yaptigi saha gezileriyle birlikte bu ziimrelere dair
yazilmis kaynak eserlere de vakif olmasi ilmi acgidan basarili degerlendirmeler yapmasin

saglamistir. Bu cercevede Bektasilik, Babailik, Batinilik ve Hac1 Bektas-1 Veli arasinda bir
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bagin oldugunu ispata ¢alismistir. Bu yontem tarihi bir meselenin genis bir perspektif ile ele
alindigin1 gostermektedir.

Yoiikan’a gore Haci Bektas-1 Veli halk arasinda etkileyici bir dini kimlige sahip
olmakla birlikte bazi ziimreleri harekete gegirebilecek siyasi bir karizmayr da sasinda
birlestirmistir (Yo6riikkan, 2013: 140, 150). Babailer munkariz olduktan sonra Selguklu
hiikiimeti tarafindan agir bir takibata maruz kalan goger Tiirkmenler arasinda Haci Bektas-1
Veli de bulunmaktadir. Bu donemde daginik halde yasayan halk kitlelerini bir araya getirecek
cezbeli dervislere veya seyhlerin diisiincelerine malik Tiirkmen babalarina ihtiyag
duyulmustur (Yoriikan, 2013: 141).

Yusuf Ziya Yoriikan, Hact Bektas-1 Veli ve Bektasi tarikatini ele alabilmek i¢in
Anadolu cografyasinin XIII. yiizyllda basindan gegen talihsizlikleri siraladiktan sonra
Batiilerin faaliyetlerini bu faaliyetler ile Hac1 Bektas-1 Veli arasindaki baga dikkati ¢eker
(Yoriikan, 2013: 131, 148). Sultan Alaeddin 6liimiinden sonra Mogol saldirilart neticesinde
Anadolu topraklar1 sosyolojik, ekonomik ve psikolojik bir bunalimla karsi1 karsiya kalmistir.
Hata bu donemde kadinlar “bir ¢érege ¢ocugunu satar hale gelmistir” (Ebul Ferec, 2011: 21).
Iste bu durum Batini akidelere sahip bazi propagandacilarm gii¢ kazanmasina sebep olmustur
(Yortikan, 2013: 131, 148).

Yusuf Ziya Yoriikdn’a gére Baba Ishak, Baba Ilyas, Sems Tebrizi gibi sahsiyetler
Batini propagandasini yapan birer daidir. Bu ¢ikarimi ise Sahayif’iil Ahbar, Amasya Tarihi,
Sipehsalar Risalesi, Sinan Resideddin Menakib1 ve Ariflerin Menkibeleri adli eserlere
dayandirmaktadir. Bu eserlerden hareketle Yoriikdn, Batinilerin, Horasan Erenleri vasitasiyla
giic kazanmaya c¢alistiklarim1 Baba Ishak’in bu faaliyetler i¢in can verdigini Hac1 Bektas-1
Veli’nin bu hareketin iginde bir miirit oldugunu iddia etmektedir (Yoriikan, 2013: 131, 148).

Yusuf Ziya Yoriikdn, Baba Ilyas’m miiritlerinden Nureddin Sofu neslinin
Karamanoglu hiikiimetini teskil ettigini ve Haci Bektas-1 Veli’nin de Anadolu da daginik
zlimreleri toplamakta maharet gosterdigini ifade etmistir (Yo6riikan, 2013: 141).

“Eger Baba Ishak’in israf ettigi kuvvet simdi elde bulunuyor olsaydi, elde ettikleri beylerin onlara
iltihak1 bir emrivaki olacakti. Haci1 Bektas bu vaziyetten faydalanacak; Ahileri, Babalilar1 ve diger
stfi ziimreleri toplamaya g¢alisacaktir. Bunun i¢in o Batinilerle Batini, Ahilerle Ahi, Sufilerle Sufi,
hatta Necmddin Kiibra, Ahmed Yesevi ve hatta Hamdun Kassar gibi ehlisiinnete daha yakin
pirlerin saliklerine karsi da onlardan goriinecekti” (Yoriikan, 2013: 142, 143).

Buradan da anlasilacag1 tlizere Haci Bektas Veli, Babailerin yolundan giden ve

diistincelerini gizlemek suretiyle ¢evreye uyum saglayabilen siyasi yeteneklere sahip bir
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Tiirkmen Babasidir. Hacit Bektas Veli’nin siyasete ve toplumsal alana olana hakimiyeti
toplum igerisinde bulunan birgok farkli ziimreye hitap etmesini saglamistir. Bundan otiirii
toplumun farkli kesimleri kendi fikri muhayyilelerini onda goérmiis olmalidir. Agikgasi,
toplumun farkli katmanlarinin birbirinden farklt Hact Bektag-1 Veli profili ¢izmeleri Hact
Bektas Veli’yi Stinni, Alevi, Batini ve Bektasi olarak gérmeleri onun toplumun bir¢ok farkli
kitlesini ayn1 anda etkilemis olmasindan ileri gelmektedir.

Abdiilbaki Golpmarl’nin Yunus Emre ve Asik Pasa’min Batimligi ile ilgili Raif
Yelkenci ve Sadettin Niizhet Ergun’a verdigi cevapta Hac1 Bektag-1 Veli’nin Batini karakteri
iizerinde durur. Ayrica Hac1 Bektas Veli’nin manzum olan Makalat’inda $ii temaytillerinin
oldugunu ikrar eder (Golpinarl, 1941). Yoriikkdn’a gore Haci Bektas Veli’nin halifeleri hem
Anadolu’da bulunan Aleviler hem de Osmanli ordusu igerisinde bir gii¢ olarak ortaya ¢ikan
Yenigeriler arasinda Haci Bektag-1 Veli mitini yaymistir. Fakat bu iki ziimre i¢in bu kiiltlin
ayn1 etkilere sahip oldugunu sdylemek miimkiin degildir. Bu baglam diisiiniildiigiinde Yusuf
Ziya Yoriikan bu kiilten giic alan iki yapidan bahsetmistir. Bunlar; Yeniceri Bektasiligi ve
Anadolu Aleviligidir (Yoriikan, 2013: 146).

Ona gore eger yenigeriler Alevi-Batini olsaydi Bedreddin ve miiritlerinin isyanini kati
suretle bastirmaz ve bizzat Hac1 Bektas-1 Veli neslinden geldigini iddia eden Kalender Celebi
isyanin1 ortadan kaldirmak i¢in bu kadar ¢aba harcamazlardi. Ayrica Kizilbas isyanlarini
bastiramayan Sehzade Ahmed’e kars1 “Sehzade Ahmed Kizilbaglari tedip edememistir.
Bunlarin hakkindan gelecek Selim’dir. Biz Selim’i isteriz” demislerdir ki bu hususlar
Yenigeri Bektasiligi ile diger Alevi olusumlarinin ayriligini ortaya koymaktadir (Yoriikan,
2013: 146).

Bektasiligin en 6nemli kaynag1 Vilayetnameyi tekrar kritik ederek nesreden Abdiilbaki
Golpmnarli ise Haci1 Bektas Veli ve Bektasilik ile ilgili fikirleri meseleyi derinlemesine
sorusturduktan sonra ortaya koymustur. ilk olarak ise Hac1 Bektas Veli’nin soy seceresinde
bulunan tutarsizliklari ortaya koymakla baslamistir (Vilayetname, 2016: 98, 130).

Abdiilbaki Golpmarli’ya goére Haci Bektas Veli’nin soy seceresinin Hz. Ali’ye
ulagtirilmasinin tarthsel bir gercekligi olmadigi gibi zamanin gelenegine uyularak ona
seyyidlik takdim etmek i¢in Vilayetnamede bdyle bir secere uydurulmustur. Gelenege goére
Hac1 Bektas’in hocasi olarak gosterilen Lokman-1 Parende’nin tarihsel kisiligi tizerine duran
Golpinarli, onun Ebu Sait Eb’ul Hayr’in ¢agdasi Lokman-1 Serahsi olabilecegini ve bu zatinda
Haci Bektas Veli’den once vefat ettigini ortaya koymaktadir (Vilayetname, 2016: 98, 130).

Nefahat terciimesine gore Lokman-1 Serahsi ¢esitli kerametler gosteren ve ugma vasiflarina
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sahip bir biiyiik olarak saygi goren meczup bir seyhtir. Bu 6zelliginden dolay1r Hac1 Bektas
Veli’'nin 6gretmeni olarak Vilayetnamede ve Bektasi geleneginde yerini almistir. Bu durum
Hoca Ahmed Yesevi icinde gecerlidir. Hoca Ahmed Yesevi’ye isnat edilen secere de bazi
noktalarda uydurmadir. Kudbeddin Haydar ile Ahmet Yesevi arasinda ne yol ne de mesrep
bakimindan bir bag s6z konusu degildir. Hac1 Bektas’in Vilayetnamede gosterdigi bir¢ok
keramet diger dervislerin ve seyhlerin de gosterdigi umumi gelenckten kaynaklanan verilerdir
(Vilayetname, 2016: 98, 130).

Haci1 Bektas’in seceresi hakkinda yapilan bu yorum, tarihsel kronoloji dikkate alinarak
ortaya konuldugu i¢in oldukca tutarhidir. Abdiilbaki Golpinarli Hac1 Bektas Veli’nin 6liimiini
1271 yil1 olarak kabul etmistir. Diger tarihsel sahsiyetleri de kronolojik bir sekilde meseleye
dahil edilmistir.

“Ankara arsivlerinin [.A.132 numarada kayith risalede Haci Bektas’in 1209-1210
yilinda dogup 63 yil yasadigin1 1270-1271 tarihinde vefat ettigi yazilidir. Dervis Ahmet
Stikri’nin “Silsilenamesi” Hac1 Bektas’in adinin yanina Hicri 669 tarihini yazmistir. Tarihi
kaynaklarla uyumluluk arz eden bu tarihe gére Haci Bektas, Baba Ishak oldiiriildiigiinde
otuzlu yaslardadir ve Mevlana’dan yaklasik 3 yil 6nce 6lmiistiir” (Golpinarli, 2016: 268).

Hac1 Bektas-1 Veli, Ahmet Eflaki ve Asikpasazade’ye gore Horasanli, Vilayetname ise
onun Nisabur’lu oldugunu kaydeder. Horasani kaydi onun Melamet erenlerinden birisi
oldugunu gostermektedir. Arapga yazilmis “Makaalat” adli bir kitap kendisine isnat edilmekle
beraber Hatiboglu (1409) tarafindan manzum bir terciimesi mevcuttur. Bu eser dort kapr kirk
makamdan olusmaktadir. Bu eser Hac1 Bektag’in itikadin1 tam gdstermemekle beraber Batini
tesirler mevcuttur (Golpinarl, 2016: 266, 267). Fuad Kopriili'niin “Bektasiligin Menseleri”
adli makalesinde Hac1 Bektas’in “Fevaid” adli Fars¢a yazilmig bir eserinin kesinlikle var
oldugunu iddia etmisti (Kopriilii, 1925). Fakat bu eserin XVI. ylizyillda uydurma bir kitap
oldugu Abdiilbaki Golpinarli tarafindan ortaya konmustur (Golpmnarli, 2016: 267).

Bektasilik tarikati ise kendisini Caferi mezhebine mensup bir tarikat olarak gérmesine
ragmen gergekte Batini bir tarikattir. Caferilik ile hicbir bagi yoktur (Golpmarli, 2016: 260,
265, Yorikan, 2015: 400, 500). Caferiligin aksine Bektasiligin Vefaiilik ile bir baginin
mevcut oldugu bilinmektedir.

Babai isyaninda yer alan isyanci kitle, Seyh Eb’iil-Vefa’y1 pir tanirlar ve kendilerine
“Vefaiyye” derlerdi (Golpinarh, 2016: 264). Vefaiyye tarikati, Osmanli Devletin de Seyh
Edebali, Geyikli Baba ve miiritleri, (Asikpasazade,2008: 97). Eretna bolgesinde Elvan Celebi

ile Malatya, Urfa ve Mardin havalisinde Dede Garkin ve halifeleri iizerinden varligina devam
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etmekteydi (Elvan Celebi, 2014: 10). Boylelikle Bektasi tarikatinin ilk niivesi Vefaiyye
tarikatina intisap eden seyhler vasitasiyla olusmustur. Bektasilik, Balim Sultan’in posta
oturmasiyla daha once fiitiivvet ehli ile kaynagmis olan “Abdallarin, Kalenderilerin ve
Haydarilerin” tesirlerine agik olan yapinin peyderpey yeni bir tarikata donisimi
tamamlanmistir. Zikredilen yapilarin sahip oldugu diisiince ve pratikler, XV-XVI. ylizyillarda
Bektasiligin olusum siirecini tamamlamasina sebep olmustur (Goélpinarli, 2016: 268).

Balim Sultan zamaninda miicerretlik makami Bektasilige dahil olmus ayrica Bektasi
derviglerinde sag kulaklarin delinerek mengiis takilmasi1 bir adet haline gelmistir (GO6lpinarls,
2016: 264, 271). Bektasi ogretilerinde Hurufiligin de ciddi katkilar1 olmustur. Hurufi
liderlerinden Ali’yiil Ala’nin 6ldiiriilmesinden sonra Hurufiler 1419 yilindan itibaren
Bektasilige sizmaya baslamistir (Golpimarli, 1964). Golpinarli bu bilgilerden hareketle
Bektasilik hakkinda su tespitlerde bulunustur.

“Bektasilik, Caferi, mezhebini kabul etmekle beraber alinan abdest cem gecesindeki abdestten
ibarettir; namazsa kilinmayan bir ibadettir, orug, yalniz muharrem ilk on giinii su igmemek, sulu
seylerle susuzlugu gidermek ve canli seylerle canlilardan meydana gelen seyleri yememektir.
Gortiliiyor ki Bektasilik, tamamiyla Batini bir tarikattir; Caferi mezhebiyle ilgisi, kuru bir iddiadan

ileri gegcemez. Yalniz, Bektasiler icinde seriata uyan ve Caferi mezhebine tamamiyla uyup ibadette

bulunan ve haramdan kaginan bazi kisiler de bulunmaktadir” (Golpinarli, 2016: 270, 271).

Boylelikle Abdiilbaki Golpinarli da Baha Said Bey ve Yusuf Ziya Yoriikan gibi
Bektasiligi Batini bir tarikat olarak kabul etmektedir. Ahmet Yasar Ocak ise ilk Bektasi
arastirmalarini, tenkit ederek diistincelerini dile getirmistir.

Bu baglamda Mehmed Fuad Kopriili’niin baz1 tezleri tenkit edilmistir. Ciinkii Fuat
Kopriili’niin referans aldigi Resehatu Ayni’l-Hayat ve Cevahiru’l- Ebrar Fi Emvaci’l-Bihar
gibi Naksibendi kaynaklar1 ile Hoca Ahmet Yesevi’ye isnat edilen Divan-1 Hikmet’in
Yesevilik hakkinda kabul edilebilir veriler ortaya koyamamaktadir (Ocak, 2011: 28, 32).
Ciinkii Fuad Kopriili'niin Yesevilik hakkindaki goriisleri zaman i¢cinde tamamen degismistir.
Fuad Kopriilii'nlin ilk tezi Naksibendi kaynaklarinin etkisiyle Yeseviye tarikatinin Siinni
oldugu tezidir. Fakat Bektasilik hakkinda yaptig1 arastirmalar ve ulastigi bazi veriler Yeseviye
tarikatinin heterodoks yoniinii ortaya koymustur (Ocak, 2011: 28, 32, Kopriili, 1995).

“Ahmet Yesevi, Orta Asya’da Islam’in yayilma siirecini baslatan degil, fakat daha evvel baslayan
bu siire¢ iginde dnemli bir rol oynayan tarihsel sahsiyetlerin 6nde gelenlerinden biridir, ama tek
degildir. Orta Asya’nin Naksibendilik sonrasi1 doneminde yazilan Yesevi kaynaklarina ve Divan-1
Hikmet’e gore o, ¢ok iyi bir Islami egitim almis Siinni bir mutasavvif olarak goriiliiyor. Ancak

burada kanistirilmamasi gereken olgu, bizzat Ahmet Yesevi’nin tasavvufi sahsiyeti ile onun
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Ogretisinin muhatab1 olan gogebe Tiirk boylarindaki algilanisi arasindaki farktir. O aldigi Siinni
tasavvuf egitimine ve tahsil ettigi dini ilimlere ragmen, o zamanlar biitiin bolgeleri derin etkisi
altina alan Melameti tasavvufa da bigane kalmamis olsa gerektir. Kitabinda Yusuf Hamedani’yi bir
kere bile zikretmemesine ragmen, bir Melameti olmasi kuvvetle muhtemel Arslan Baba’yi
defalarca zikreder” (Ocak, 2011: 131, 132).

Hac1 Bektas-1 Veli ve Bektasiligi, Yeseviligin bir devami olarak ele almakta sorunlu
bir bakistir. Anadolu popiiler stfiligin ana kaynagini etkileyen yegane gii¢ Yesevilikten ¢cok
Irak kokenli Vefaiye tarikatidir. XI. yiizyilda, Ahmet Yesevi’den daha evvel yasamig Tacu’l-
Arifin Seyyid Ebu’l Vefa Bagdadi tarafindan kurulan tarikat Suriye ve Irak havzasinda
gocebe Tiirkler ve Kiirtler arasinda niifuz sahibi olmus onlar {izerinden Anadolu topraklarina
sirayet etmistir. Osmanli arsiv belgelerinde, XV ve XVI. yiizyllda Anadolu’da Yesevilik
namina herhangi bir zaviye goriilmemesine ragmen buna mukabil Vefaii Tarikati ve
dervislerine rastlamak miimkiindiir (Ocak, 2011: 31).

Boylelikle Fuad Kopriili’'niin Anadolu tasavvufi Ogretilerinin  Yesevi mesrepli
olduguna dair goriisiiniin tenkide muhta¢ oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Bu durumun aksine
Ahmet Yasar Ocak’a gore Bektasiligin anlasilabilmesi i¢in Kalenderiligin tahlil edilmesi
gerekmektedir. Oyle ki Bektasiligin daha kurulusundan itibaren heterodoks bir yapi arz
ettigini ve Babai hareketinden dogdugu goriisii kabul gérmektedir. Babai hareketi Yesevilik,
Haydarilik, Vefailik ve Kalenderiligi barindiran senkretik bir yapidir (Ocak, 2011: 120, 121,
Ocak, 1991: 2015, Ocak, 2017: 82, 97). Bektasilik ile olan iliskileri disiiniildiigiinde
Kalenderiligin mahiyetinin ve itikadinin iyi bilinmesini zaruri kilmaktadir.

“Kalenderilik, X. Miladi yiizyildan itibaren Orta Asya ve Iran’da goriilmeye baslayan ve
Hinduizm, Budizm, Maniheizm ve eski Asya dinlerinden etkiler tasidigi anlasilmaktadir.
Kalenderilik, Cemaleddin-i Savi tarafindan yeni bastan teskilata tabi tutulduktan sonra Orta Dogu
ve Anadolu’ya yayilmustir... Dini kaidelere lakayt kalmalari, hatta onlar1 hafife almalar1 devrin
kaynaklarinda ac1 ac1 sikayet konusu edilen Anadolu Kalenderileri arasinda, eski Hurremi, Zerdiist
ve Mazdekileri andiran inanglart bulundugu hatta Siiligi hatirlatan itikatlara sahip olduklar
kaydedilmektedir” (Ocak, 2011: 121).

Kalenderiligin ehl-i Siinnet dis1 bir olusum oldugu Osman Turan tarafindan nesredilen
“Fustad ul’adale fi kava’id is-saltana” adli bir risalede mevcuttur (Turan, 2010). Zikredilen
risalede Kalenderi dervislerin Selguklu yonetimi ve Siinni alimler tarafindan hos goriilmedigi
kayithidir (Turan, 2010). Ayrica son donem arastirmacilarina gére Cemalleddin Savi ve
Kalenderi 0Ogretisi “anarsist bireyciliinin, anarsist dervis gruplarinin agik toplumsal

sapkinligin1” ifade etmektedir (Karamustafa, 2008: 50, 80) Bu bilgilerden hareketle
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Bektasiligin olusum silireci birden fazla heterodoksi yapmin bir araya gelmesi ile
tamamlanmistir. Ahmet Yasar Ocak, Hac1 Bektas-1 Veli’nin daha iyi anlasilmasi i¢in iki ayri
kimlikle meseleyi tetkik etmistir. Bu kimlikler Hac-1 Bektas-1 Veli’nin menkibevi ve tarihsel
sahsiyeti hakkindadir. Menkibevi kimligi ile ilgili Vilayetndmenin derin bir sekilde analiz
edilmesi gerektigini ikrar edan Ocak (Ocak, 2016: 163, 166). Abdiilbaki G6lpmarli ve J. K.
Birge’nin Hac1 Bektas-1 Veli’nin tarihsel sahsiyet olarak yasadigi seklindeki goriislerini aynen
kabul etmektedir (Golpinarli, 2016: 268).

Ahmet Yasar Ocak, Hacit Bektas-1 Veli hakkinda daha sarih bilgilere ulasmak igin
donemin kaynaklarini analiz etme yoluna gitmistir. Bu baglamda Yazilis tarihleri dikkate
alinarak bes ayr1 eserden bahsetmek miimkiindiir (Ocak, 2016: 164, 165). Bu eserler sirasiyla
“Elvan Celebi’nin Menakibu’l Kudsiyye, Ahmet Eflaki’nin Menakibu’l Arifin ve XV.
yiizyilda Haci Bektag-1 Veli’nin adina diizenlenen Menakib-1 Hiinkar Haci Bektag-1 Veli el-
Horasani’dir (Vilayetname). Bunun disinda Abdurahman-1 Cami’nin Nefehatu’l Uns min
Hazarati’l Kuds ve Asikpasazade’nin kendi adi ile anilan Tevarih-i Ali Osman isimli eserlerde
Haci1 Bektag-1 Veli hakkinda bilgi vermektedir. Fakat bu bes eserde Haci Bektas-1 Veli’nin
heterodoks kimligini vurgulamaktadir. Diger bes kaynagin aksine Taskopriiliizade Ahmed’in
Sakayiku’n-Numaniyye adli eseri Hac1 Bektas-1 Veli’yi ehl-i Siinnete mensup bir veli olarak
kaydetmektedir fakat bu eserlerin en eskisi bile Hac1 Bektas-1 Veli’nin vefatindan 100 yil
sonra yazilmstir” (Ocak,2016:165).

Gortildiigii tizere Hact Bektas-1 Veli’nin saglikli bir biyografisini ortaya koymak
oldukca giictiir. Fakat elimizdeki malumata bakilirsa Hac1 Bektas-1 Veli’nin Kalenderiye
akimina mensup cezbeci sifilerden birisi dolayisiyla Horasan Melamiligine mensup bir
sahistir (Ocak, 2016: 167). Ocak’in miisahedelerini su sekilde toparlamak miimkiindiir.

“Hac1 Bektag-1 Veli XIII. yiizyilda Cengiz istilasindan &tiirii go¢ eden Haydari seyhlerinden biri
olarak Anadolu’ya gelmis olmalidir. Biitlin Tiirkmen kavimlerinde oldugu gibi, oda kendisine bagl
bir Tiirkmen oymaginin basinda bulunuyordu... Nitekim Osmanli tahrir defterlerine dayali ¢ok
ilging bir aragtirma, Hac1 Bektas-1 Veli’ye bagli geni bir Bektaglu oymaginin bulundugunu ortaya
koydu... XIII. ylizyi1lda Anadolu’da 6nce tinli Tirkmen seyhi Dede Garkin, sonra da onun halifesi
Baba ilyas Horasani tarafindan temsil edilen Vefailik tarikatina Haci Bektas-1 Veli ve kardesi
Mentes intisap ettiler. Hac1 Bektas-1 Veli adi gecen seyhin halifelik makamina kadar yiikseldi. Iste
tam bu sirada 1239 Babai isyan1 patladi. Isyana katilan Mentes Sivas’ta 6ldiiriildii. Hac1 Bektas-1
Veli ise ya tasvip etmediginden ya da baska bir sebepten dolay1 isyana katilmamais, hatta belki de
isyan liderlerinin bir halifesi oldugundan, yakalanip oldiiriilmekten kurtulmak icin takibattan

kurtulup izini kaybettirmistir...1250’lerden sonra kendisine bagli Bektaslu oymaginin bulundugu
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Sulucakarahdyiik diye anilan bir kdye gelmistir. Urgiip’teki Hristiyanlar ile iyi iliskiler tesis eden
Haci Bektas-1 Veli isgalci Mogollarin da Miisliimanligr kabul etmeleri i¢in halifelerinin dort
biryana géndermistir... Fakat onun islam anlayisi, islam stfiliginin yapisindan kaynaklanan genis
bir hoggoriiye dayanan, miihtedileri birdenbire eski kiiltiir ¢evrelerinden koparmadan, bu kiiltiirden
gelen eski inanglarmi da kendi icerisinde degerlendiren bagdastirmaci yani heteredoks bir Islam
anlayistydi. Oyle gériiniiyor ki, zaman zaman Mogol idari otoritelerine karsi ¢ikmak durumunda
kalmig olsa da Haci Bektag-1 Veli, Sulucakarahdyiik’teki miitevazi zaviyesinde 1271 yilinda bu
sekilde 6mriinii tamamlamig olmalidir (Ocak, 2016: 167, 169).

4.3.Hac1 Bektas-1 Veli ve Bektasilik Hakkindaki Oryantalist Tezlere Elestiri
Oryantalistlerden iréne Mélikoff ve John Kingsley Birge disindaki Hammer, Hasluck
ve Babinger Bektasilik ve Haci Bektag-1 Veli hakkinda kayda deger bilgi vermemistir.
Hammer, klasik Osmanli kroniklerinden yararlanarak Haci1 Bektas-1 Veli’yi Osmanl
padisahlari ile iletisim halinde bir veli olarak tanimlarken (Hammer I, 2003: 99). Hasluck,
Hac1 Bektas-1 Veli’nin tarihsel bir kimlige haiz olmadigim1 Bektasilik tarikatinin Fazlullah
Esterebadi tarafindan kuruldugunu iddia etmistir (Hasluck, 2012: 134). Babinger ise
Bektasiligi hatta Anadolu cografyasinda meskin bulunan biitiin dini yapilar1 ve tarikatlar Sii
Islam’1n birer yorumu olarak kabul etmektedir (Babinger, 1996: 17).
Birge, Haci Bektas-1 Veli’nin tarihsel kisiligini kabul ederken, Bektasiligin senkretik
bir yap1 olmakla birlikte Hristiyanligin tesirlerini barindirdigin1 diisiinmektedir (Birge, 1991:
1, 100). Mélikoff ise Hac1 Bektas-1 Veli’nin menkibevi ve tarihsel kisiligini tahlil ederek ele
almistir. O arastirmalarinda Fuad Kopriilii’den etkilendigi gibi kendine has goriislerde one
siirmiistiir (Mélikoff, 2015: 20, 30). Ismini ve goriislerini zikrettigimiz oryantalist
aragtirmacilarin, ya meseleye tam olarak vakif olmamasi veya Isevi taassuplarindan dolay:
arastirmalarini oldukca basit genellemelere dayandirmistir. Hac1 Bektag-1 Veli ve Bektasiligin
sarih bir sekilde ortaya konulmasi i¢in temel tarihsel kaynaklara bagvurmak gerekmektedir.
Haci Bektag-1 Veli ve Bektasilik hakkinda donemin temel kaynaklari ise su bilgileri
vermektedir.
“Hac1 Bektas sol sebebden hig
Goze almadi tac-1 sultani
Edebal1 ve bundagi huddam
Gordiiler Hacr’dan bu seyrani” (Elvan Celebi, 2014: 268, 269)
“Menakibu’l Kudsiyye’de bulunan yukaridaki musralar, Baba Ilyas Horasani’nin iki

halifesini resmetmektedir. Bu halifelerden birisi Haci1 Bektas-1 Veli digeri ise Seyh
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Edebal1’dir. Bu bilgilerin disinda Elvan Celebi’nin misralarinda Haci1 Bektas-1 Veli’nin Babai
isyanim1 goze almadigi goriilmektedir (Aras, 2019: 257-269). Bir Mevlevi kaynagi olan
Ahmed Eflaki’nin “Menakibii’l Arifin” adli eserinde Haci Bektag-1 Veli hakkinda kisa bir
kayit tutulmustur.
“Hac1 Bektas-1 Veli, Baba Resul’iin has halifelerinden idi. Baba Resul Rum iilkesinde zuhur
etmisti. Bir topluluk ona Baba Resulu’llah diyordu. Haci Bektas’in marifetle dolu aydin bir kalbi
vard1. Fakat seriata uymuyordu” (Eflaki, 1973: 370, 371).

Bu kaynaklara ilaveten Haci Bektas-1 Veli ve Anadolu’nun dini tarihi hakkinda en
carpict bilgileri Asikpasazade Tarihinde gérmek miimkiindiir. Asikpasazade kroniginde ise
Hac1 Bektas-1 Veli’nin tarihsel kisiligi ve Osmanli ile olan baglantis1 hakkinda su bilgiler
bulunmaktadir.

“Hac1 Bektas, Al-i Osman neslinden hi¢ kimseyle sohbet etmedi. Hac1 Bektas, Horasan’dan geldi.
Bir kardesi vardi, Mentes derlerdi, kalktilar, geldiler. Dogrudan Sivas’a geldiler. Oradan Baba
Ilyas’a geldiler ve oradan Kirsehir’e vardilar. Oradan Kayseri’ye geldiler. Kayseri’den kardesi
Mentes yine Sivas’a vardi, eceli mukaddermis, orada sehit ettiler. Bunlarin hikayesi ¢oktur,
tamamina ilmim yetmistir, bilmisimdir. Hac1 Bektag, Kayseri’den Sulucakarahdyiik’e geldi, simdi
mezar-1 serifi oradadir. Bu Rum’da dort topluluk vardir ki misafirler i¢inde anilir. Biri Gaziyan-1
Rum, biri Ahiyan-1 Rum, biri Abdalan-1 Rum ve biri Baciyan-1 Rum. Hac1 Bektas-1 Veli bunlar
icinden Baciyan-1 Rum’u tercih etti ki, o Hatun Anad’dir. Onu kiz edindi. Kesif kerametini ona
gosterdi, teslim etti. Kendisi Allah’in rahmetine vardi” (Asikpasazade, 2008: 281, 282)

Osmanli kronikleri ise Haci Bektas-1 Veli’yi ehl-i Siinnet dairesi igerisinde
gostermektedir. Bu gercevede Kendisinden sonra birgok tarihgiyi etkileyen Taskopriiliizade
Ahmed Efendi ve “Sakayiku’n-Numaniyye” adli eserini zikretmek gerekir. Taskopriiliizade,
Haci1 Bektas-1 Veli’yi ehl-i Siinnet dairesi igerisinde gosterirken (Ocak, 2016: 165) Evliya
Celebi, Tagkopriiliizade’den ve Haci Bektas-1 Veli Vilayetnamesinden hareketle Haci Bektag-1
Veli’yi bir Stinni bir alim olarak resmetmektedir. Ayrica Haci Bektas-1 Veli’nin seceresini Hz.
Ali’ye nispet eden bazi Osmanli miiverrihleri de bulunmaktadir. Evliya Celebi’nin asagidaki
kaydi bu anlatinin ¢ercevesinde sekillenmistir.

“Nesl-i Sah-1 Murtaza ceddes Nebiyyi Hagimi
Der tevarih inca-nist Hac1 Bektas-1 Veli” (Evliya Celebi II, 1998: 24, 25).

Ote taraftan Bektasiligin Yenigeri teskilat1 ile birlikte ilga edilmesini konu olan
donemin saray tarihgisi Es’ad Efendi bile Hac1 Bektas-1 Veli ve Bektasiligi birbirinden ayirma
yoluna gitmistir. Hact Bektas-1 Veli, Es’ad Efendi tarafindan da hiirmet edilen bir zat olarak
ele alimmistir (Es’ad Efendi, 2005: 179, 180). Osmanli Devleti’nin son donemlerinde Ahmet
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Rifat Efendi, Mehmed Hilmi Dedebaba ve Ahmet Rifki Bey gibi Bektasi aydinlar Haci
Bektas-1 Veli ve Bektasilik hakkinda dikkat c¢ekici bilgiler vermektedir. Ahmet Rifat Efendi,
Kur’an-1 Kerim ve hadisleri referans gostererek yazdigi “Mir’atiil-Mekasid fi Def’il-Mefasid”
adl1 eserinde Hac1 Bektas-1 Veli’yi bir Siinni alim olarak resmetmektedir (Ahmet Rifat Efendi,
2007: 90, 91). Bir diger Bektasi aydini olan Ahmet Rifk1 Efendi ise Hac1 Bektag-1 Veli’nin bir
taraftan Hz. Ebubekir diger taraftan Hz. Ali {izerinden, Hz. Muhammed’e baglandigin1 iddia
etmektedir (Ahmet Rifki Efendi, 2013: 47). Abdiilbaki Golpinarli’nin Hacit Bektag-1 Veli
Vilayetnamesi ile ilgili yapmis oldugu tenkit diisiiniildiigiinde Evliya Celebi, Ahmet Rifat
Efendi ile Ahmet Rifki Efendi’nin Haci Bektas Veli’nin soyu hakkindaki
degerlendirmelerinin bir yanilgidan ibaret oldugunu ortaya koymaktadir. Yukarida
zikrettigimiz kaynaklar1 da dikkate aldigimiz da Haci1 Bektag-1 Veli ve Bektasilik hakkinda

oryantalistlerin aksine su neticelere varmak mimkiindiir.

1. Haci Bektag-1 Veli, Horasan Melamiliginin etkisi altinda Anadolu topraklarma
gelmistir. Anadolu’da meski{in bulunan Vefaii seyhlerinden Baba Ilyas’a intisap eden
Hac1 Bektas-1 Veli Babai isyanindan sonra miinzevi bir hayat yasamis ve Omriinii 1271
yilinda tamamlamistir. Hac1 Bektas-1 Veli yine Horasan bdlgesinden Anadolu’ya gelen
Dede Garkin ve Baba ilyas Horasani’nin mensup oldugu Vefaii ve Haydari taifelerine
mensuptur. Ote yandan Haci Bektas-1 Veli’nin vefat tarihinden hareketle, onun
Osmanl sultanlar ile iletisim kurmadigini varsaymak gerekmektedir. Hac1 Bektag-1
Veli’nin menkibevi seceresi de ihtilafli bir konudur. Bektasi ananesinin tarihsel
mesruiyet kazanmak i¢in pirlerinin soyunu Hz. Ali’ye dayandirmistir. Hac1 Bektas-1
Veli’nin Hz. Ali’ye kadar uzanan soy seceresi Bektasi ananesinin bir uydurmasi olarak
goriilmektedir. Bu duruma benzer diger bir konu Haci Bektas’in Ahmed Yesevi ile
olan bag i¢inde sdylemek miimkiindiir. Cilinkii Hac1 Bektag-1 Veli ve Ahmed Yesevi
arasinda bir iliski olduguna dair herhangi bir tarihsel kayit yoktur. Ayrica bu iki
tarihsel sahsiyetin ayn1 donemde yasamadiklarini basit kronolojik bir bilgi ile ortaya
koymak miimkiindiir (Elvan Celebi, 2014: 10, Eflaki, 1973: 370, 371, Asikpasazade,
2008: 281, 282, Vilayetname, 2016: 98,130, Golpinarli, 2016: 264, Ocak, 2016: 167,
Ocak, 2017: 82, 97).

2. Alevi-Bektasi ziimrelerinin bugiinkii itikatlarinda yasayan Haci Bektas-1 Veli,
Vilayetnamede bulunan menkibevi Haci Bektas-1 Veli’dir. Bu menkibevi ogretiler
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sonucunda olusan Haci Bektas-1 Veli portresi bazi Osmanli miiverrihlerine de
yansimistir (Evliya Celebi II, 1998: 24, 25). Hac1 Bektas-1 Veli Kiiltii onun 6liimiinden
sonra onun mensup oldugu Kalenderi ve Haydari dervisler vasitasiyla Anadolu’da
bircok bolgeye yayillmustir. Iste bu dervisler iizerinden Osmanli padisahlari
Yenigeriligi ihdas ederken, Osmanli gazileri arasindaki Haci Bektas-1 Veli kiiltiine

yeni kurulan ocagi baglamistir (Ocak, 2016: 175, 176).

. Bektasilik kendi basina tesekkiil etmis bir tarikat olmaktan 6te Kalenderiligin iginde
vukua gelen bir yapidir (Ocak, 1991: 210). Kalenderiligin subeleri olan Haydarilik ve
Vefailik Osmanli Devleti’nin kurulusunda Abdalan-1 Rum kimligi ile temayiiz
etmistir. Abdalan-1 Rum taifelerine mensup dervislerin sayesinde Hac1 Bektasg-1 Veli
kiltli canliligint korumus ve XVI. yiizyilda Osmanli Devleti’nin yardimlariyla
Bektasilik kurulusunu tamamlamistir (Ocak, 1991: 210). Horasan Melamiliginin tesiri
altinda sekillenen Kalenderi, Haydari ve Vefaii seyhleri, Babai Isyaninda hurug
etmistir. Hac1 Bektas-1 Veli ve Bektasilik bu tarihsel ge¢misin iizerine kuruludur.
Yusuf Ziya Yoriikkan, Hac1 Bektas-1 Veli’yi siyasi maharete haiz bir kisilik olarak ele
almakla birlikte sunlar1 eklemektedir. Eger Baba Ishak elindeki kuvvetleri israf
etmeseydi, Hact Bektag-1 Veli; Ahileri, Batinileri ve diger dini ziimreleri bir araya
getirerek muvaffak olabilirdi. Ciinkii o “Batinilerle Batini, Ahilerle Ahi, Stfilerle Sifi,
hatta Necmeddin Kiibra, Ahmed Yesevi ve Hamdun Kassar gibi ehlisiinnete daha
yakin pirlerin saliklerine kars1 da onlardan goriinecekti” (Yoriikan, 2013: 142, 143).
Bunun disinda Hac1 Bektas-1 Veli’nin politik kimlige sahip oldugu arsiv vesikalarinda
da mevcuttur. irene Beldiceanu’nun tahrir vesikalarinda rastladig1 “Bektaslu” oymagi,
Haci1 Bektas-1 Veli’nin dini kimliginin 6tesinde bir boy beyi olma ihtimalini

giiclendirmektedir (Beldiceanu, 2010, Ocak, 2016: 167, 169, Tasgin ve Solmaz, 2012).

. Bektasilik, heterodoksi kimliginin Otesinde birbirine zit bir¢cok yapinin karistigi,
senkretik bir yapidir (Mélikoff, 2015: 22, 23). Bektasi tarikati kendini Caferi
mezhebine salik bir olusum olarak gormesine ragmen, gercekte Bektasilik Batini
temayiillere sahip bir yapidir (Yoriikan, 2013: 142, 143, Golpinarli, 1941: 10, 30).
Ciinkii Bektasiler Caferi mezhebinin gerekliliklerini yerine getiremedikleri gibi

Caferiligin tam olarak ne oldugunu kavrayamamaktadir.
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5. Bektagi ziimrelerine mensup, Ahmet Rifat Efendi ve Ahmet Rifki Efendi gibi
arastirmacilarin Haci Bektas-1 Veli’yi bir Siinni alim ve Bektasiligi de ehlisiinnet
dairesi i¢inde ele alan diislinceleri, bazi tarih¢ilerin bu dogrultuda fikir gelistirmelerini
saglamistir. Fakat bu eserlerin Bektasiligin takibata ugradigi bir donemden sonra
yazilmasi donemin atmosferinden bagimsiz demlendirilemeyecegini  ortaya
koymaktadir. Oysa buna benzer miinferit kaynaklardan yola ¢ikarak, Bektasiligi Stinni

bir tarikat olarak ele almak ilmi agidan olanaksizdir.
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5. ALEVI-BEKTASI SECIYELERINDE HRISTIiYANLIK VE PAYEN TESIRLERI
VAR MIDIR?

Alevi-Bektasi akidelerinin olusumu ve etkilendigi sosyolojik ¢evreler ile kokenleri
hakkinda birden fazla tez &ne siiriilmiistiir. Oryantalistler genellikle bu ziimreleri gayr-1 islam
ve gayr-1 Tiirk olarak gérmektedir. “Hak, Muhammet, Ali”, “On Iki Imam Ogretisi” ve “Hz.
Ali Miti” gibi Alevilerin ve Bektasilerin hatiralarinda canliligimi koruyan akideler bazi
oryantalistlere gore Hristiyanligin temel ogretilerinden baska bir sey degildir. Oryantalistler
Aleviligi ve Bektasiligi, Hristiyanlik disinda Payen ve Sii tesirlere agik dini olusumlar olarak
da ele almaktadir.

5.1. Oryantalistlere Gore Alevi-Bektasi Ziimreleri Hristiyanhk ve Paganizm

Bektasilik ve Kizilbaslik iizerine kismen ilk ¢alismalarin isnat edildigi oryantalist
Hammer’dir. Hammer, Kizilbagligi Osmanli kroniklerinden hareketle “Miilhit” ve “Rafizi”
kavramlar ile agiklamaktadir. Hata ona gdre bu kavramin olusum siireci uzun bir zaman
dilimini kapsar. Bu kavram, Emevi-Abbasi doneminden beri siiregelen ve Osmanli-Safevi
carpismasi ile tekrar alevlendirilen Islam diinyasindaki savaslarin sebebi mezhepsel
farkliliklardir. Osmanli-Safevi miicadelesinde Safevilerin safinda yer alan Kizilbaslar ise Sii
mezhebine sahip oldugu i¢in Osmanli Devleti’ne sorun ¢ikarmaktadir (Hammer 11, 2003: 414,
436).

“Osmanli iki asir zarfinda ndbet ndbet Acem ve Macarlar ile harp ederler. Oyle ki bu iki devletin
biriyle yapilan sulh digeri ile harbe delalettir... Toprakta koklesmis demek olan bu diismanlik
sebepleri lizerine, milli kin ve dini taassup da ilave etmek lazimdir. Osmanli bir Alman’dan “gayri
Miislim’den” baska bir sey gormez, bir Acem’den de “Rafizi” goriir, bunlarla muharebe Kuran’in
emrettigi ve fetvalarin tayin ettigi dini bir vazifedir” (Hammer III, 2003: 120, 121).

Hammer, eserini Osmanli kroniklerinden hareketle olusturdugu i¢in, Kizilbas veya
Rafizi kavramlarinin neye karsilik geldigini yine Osmanli resmi tarih yazziminin bu kitlelere
atfettigi anlam ile aciklamistir. Osmanli-Safevi savasinin sebeplerini “milli kin” ve “dini
taassup” ile agiklayan Hammer, Rafizi kavramina “Gayr-1 Miislim” den ote bir anlam
yiiklemistir. Goriildiigii kadarryla Hammer’in tasavvurunda Kizilbashk, islam dis1 bir Siilik
olarak terenniim etmistir. XX. yiizyilin baslarinda alan gezileriyle bilinen F. W. Hasluck da
kismen Hammer ve G. Jacop’tan etkilenmis, Alevi-Bektasi ziimrelerini Hristiyanlik, Siilik ve
eski Anadolu paganizmi ile agiklama derdine diismiistlir. Hatta ona gore Anadolu dini yap1
baglaminda birden fazla dinin etkilesime gectigi bir cografyadir. Bu anlatisini ise “Aziz-Eren”

mabetlerinden yola ¢ikarak kuvvetlendirmeye calismistir (Hasluck, 2012: 46, 80).
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Anadolu ve Rumeli topraklarinda mesk{in bulunan “Aziz-Eren” mabetleri Roma’nin
Payen ve Hristiyanlik kimligiyle Selguklularin ve Osmanlilarin islam kimligi ile
biitiinlesmistir. Bu mabetlerin hem Hristiyanlar hem de Miisliimanlar i¢in kutsanmasi bu
mabetlerdeki tapimmim kiiltiinlin tanrilar1 kaynastirilmasi ile agiklanmalidir. Yani ilk inga
edildiginde paganist bir hiiviyette olan bu yapilar daha sonra Hristiyanlar ve Miisliimanlar
tarafindan sahiplenilmistir (Hasluck, 2013: 172).

Hasluck’a gore Anadolu cografyasinda i¢ ige gecen dini yapilardaki kaynagma en ¢ok
Alevi-Bektasi ziimreleri ile Hristiyanlar arasinda meydana gelmistir. Ozellikle Bektasiler
diger Siinni tarikatlarinin aksine kapilarim1 sonuna kadar Hristiyanlara agmistir. Oysa
Naksibendilik Hristiyanlara karsi koruyucu degildir (Hasluck, 2013: 174, 175).

Hasluck, Bektasilik ve Hristiyanlik arasinda bag kurabilmek icin Seyh Bedreddin
Isyanini dahi giindeme getirmistir. Dukas basta olmak {izere Hammer ve G. Jacop gibi
miielliflerin degerlendirmelerinden dolayr bu kaniya vardigini iddia etmektedir. Oyle ki ona
gore Seyh Bedreddin ve taraftarlarinin Hristiyanlik temaytillerinden dolay: Tiirkler tarafindan
carmtha gerilmek suretiyle cezalandirilmigtir. Bu cezalandirma sekli Seyh Bedreddin hareketi
ile Hristiyanlik arasinda bir bagin olduguna delalettir (Hasluck, 2013: 175). Ote yandan
Hasluck Alevi-Bektasi ziimrelerinin sahip oldugu bazi itikatlar ile Hristiyanligin bazi itikatlart
arasinda bazi benzerlikler bulmaya c¢alismistir. Bu benzerlikleri ise su sekilde siralamaktadir.

“Ali Mesih ile 6zdestir ve Allah’in ruhudur. Ali, Mesih ile 6zdestir fakat Kizilbaglar, Tirkleri
yaniltmak i¢in onu Ali olarak adlandirir. Kizilbas teslisi Ali, Mesih ve Muhammet’tir. Ama
Muhammet’e saygi duymazlar. Hizir Peygamber ile Aziz Sergios ile 6zdestir. 12 Imam, 12
havarilerdir. Hasan ve Hiiseyin azizler Petrus ve Pavlust’ur. Musa, Davut, Mesih ve Ali her biri
aymi kisinin farkl1 viicut bulmus halidir. Hz. Isa peygamberlerin en muhtesemidir. Hz. Meryem’e
Tanrt’nin annesi olarak biiyiik saygi gosterirler.” (Hasluck, 2012: 124, 126).

Alevi-Bektasi seciyeleri disinda Yoriik, Tirkmen, Kizilbas kavramlarini ihtiva eden
ziimrelerin kdkenleri iizerine de bir tartisma baslatan Hasluck, bu ziimreleri gayr-1 islam ve
gayr-1 Tiirk tezleri ile agiklamaya ¢aligmistir. Ona gore bu topluluklarin bazilar1 Sii bazilari
Miisliiman bazilar1 ise pagan olduklar1 i¢in kendi aralarinda homojen bir yapi olusmamistir
(Hasluck, 2012: 109, 133).

Ona gore Yoriikler Tiirk olmadiklar: i¢in merkezi yonetim ve Siinni Miisliimanlar ile
sicak iligkiler kurmamistir. Hatta Siinni Miisliimanlar ile Yoriikler arasinda dini sebeplerden
dolay1 bir antipati olusmustur. Oyle ki Osmanli Devleti’nin yogun baskilar1 bile Yériikleri

Miisliiman yaptirmamastir.
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Yoriikler Camilerinin yoklugu, kadinlarin statiisii ve konukseverlikleri ile apayr1 bir yapi
olarak tamamen Tiirklerden ayrilmaktadir (Hasluck, 2012: 109, 133). Hatta Anadolu’da
mesk(in bulunan birbirinden farkli heterojen milletleri, bazen diglanmislik bir araya
getirmistir. Oyle ki Siinnilerin baskic1 idaresinden dolayr Kizilbaslar ile Hristiyanlar iki
dislanmus halk olarak birbirine yaklasmustir.
“Kiirt ve Anadolu Kizilbaslari, imamlarim bir Ermeni papazin bakire kizindan dogmus sekilde
temsil etmektedir. Ermeniler ise Kizilbas Kiirtleri din degistirmis soydaslart olarak kabul
etmektedir... Kizilbaglar, Hristiyanlara Siinni Miisliimanlara yaklastiklarindan daha sempatik
yaklastiklar1 ortadadir. Kizilbag Kiirtlerinin bir agasi, 1850°li yillarda Amerikan misyonerleri
tarafindan Hristiyan yapilmusti... Kizilbas dini Mardin’den Erzurum’a ve de Izmir’e kadar ana
hatlarinda animistik bir temelle 6zdes ve Hristiyanliktan 6nemli unsurlar i¢eren Sii Islam’min da
bir dali oldugu epey ortadadir. Tiirkiye’de agik agik Sii inancini uygulayan tek dervis tarikati olan
Bektasiler, Kizilbag topluluklarinin biiyiik bir kisminda bir tiir hiyerarsi olusturur. Kékeni ne olursa

olsun Bektasiligin ickinligi, cesitli Kizilbas koylerinin bir boya ait azizlerinin Hac1 Bektas’in

199 e

“kardesleri”, “yoldaslar1” veya “miiritleri” olmasi sdylemiyle agiklanabilir... Bektasiler siddetten
uzak durmak ve Miisliimanlar ve gayr-1 Miislimleri ayr1 tutmamak ve gayr-1 Miislimleri tarikata
kabul etmek gibi vasiflara sahiptir. Hatta 1850 yilinda Antonaki Varsamis adinda bir Rum Bursa
vilayetinde yerel bir tekkenin seyhi olmustu (Hasluck,2012:131, 132).

Hasluck disinda Alevi-Bektasi ziimrelerinin itikatlarinda Isevi tesirler arayan
oryantalist ayn1 zamanda bir misyoner olan John Kingsley Birge’dir. Birge Bektasiligin ve
buna bagli olusumlarin digsal manada Islam i¢sel manada ise ilkel bir Hristiyanlik oldugunu
ileri stirmektedir (Birge, 1991: 242). Bu diisiincesini temellendirmek igin Bektasi-Alevi

zlimrelerinin dini inanglari ile Dogu Kilisesinin yedi itikadini kargilagtirma yoluna gitmistir.

1. “Vaftiz, onceden islenen biitiin giinahlarin silinmesinin ve onlardan armmanin bir
isareti olarak aynicem oncesinde yapilan abdest erkanin benzer.

2. Batimin konfirmasyon ayinin esdegeri olan mukaddes mesh yagi siirmek ya da
yaglanmak, ikrar ayininde giil suyu siiriiniilmesinde benzerini bulur.

3. Asai Rabbani; yalnizca Isa’nin 6liimiine sembol olarak ekmek ve sarap kullanilmasi
ile Hiiseyin’in acilarinin anisina ayinicemde kullanilmalar1 bakimindan degil fakat iki
durumda da yalnizca onaylanan ve iiyelerinin torene alinmalariyla da birbirine
benzemektedir.

4. Kesislik, miicerret babalara denk diiser. Kesisin tinsel otoritesi ve 0zellikle manastir

basinin kesis tizerindeki otoritesi miirsit olan Baba’nin tinsel otoritesi gibidir.
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Miicerret olarak tam teslim olus isareti kiipe taktirma erkani, Yahudiler arasinda
yasam boyu goniillii koleligin isareti olan benzer bir erkdnin bulundugu Tevratin
besinci kitabindan Balim Sultan’a ge¢mistir” (Balim’in annesinin bir Hristiyan
oldugunu hatirlamak gerekir)

5. Giinah c¢ikarma, Bas okutmak ya da magfireti ziinup hizmetine benzer. Hristiyan
Kilisesince uygulandigi sekliyle aforoz da Bektasilikte diiskiinliik ile benzerini bulur.

6. Bir rahibin huzurunda kiyillan nikdh Baba tarafindan kiyilan nikahta Bektasi
uygulamasinda karsiligimi bulur.

7. Isa’nin ulGhiyetinin zikredilisinin Bektasiler tarafindan yalnizca Muhammed’e degil
fakat Fazlullah’a da yapilan bir gonderme olarak da isaret etmek miimkiindiir”

(Birge,1991: 142, 143).

Bektasilik ve Hristiyanlik arasinda bir bagin olduguna inan Birge sadece yukaridaki
iddialari ile smirli kalmamistir. Iddialarini su sekilde devam ettirmistir:
“Bektasilerdeki 12 koseli teslim tasi, 12 Imam dolayisiyla 12 Havari ile 6zdestir. Isa’nin bakireden
dogmasi Balim Sultanin dogum hikayesi ile kendini bulur. Hac1 Bektag bir¢oklar1 tarafindan St.
Haralambos’un dirilisi olarak goriiliir. Bektas’in uygulamalarinda Incil anlatisina paralellikler
gosterilerek en azindan bazi Hristiyan baglantilarina destek bulunabilir. flkel tiirde Hristiyanlar icin
Bektasilerin, Allah, Muhammed ve Ali iiglemesi diger ve iginde bulunduklari zamanda, daha
giivenli adlar altindaki Hristiyan Uclemesi gibi goriinmiistiir. Bektasilerdeki elifi ta¢ piskopos
tacina benzer” (Birge, 1991: 244, 245).

Hac1 Bektas-1 Veli ile Hristiyanlar icin 6nemli bir aziz olan St. Haralambos arasinda
bag kurma diislincesi sadece Birge’ye has bir durum degildir. Bu baglant1 daha 6nce Hasluck
tarafindan da dile getirilmisti (Hasluck, 2012: 46, 80).

Anadolu dini tarihi diigiiniildiigiinde bazi oryantalistler Hristiyanligin yanma Siilik
tezini de one siirdiigii goriilmektedir. Boyle bir tez aslinda Hristiyanlik ile ¢elismez. Ciinkii
oryantalistlere gore Siilik, Hristiyan teolojisinden etkilenerek sekillenmistir. Anadolu
Aleviligini tamamen $ii temayliller ile agiklayan Franz Babinger’dir. Babinger’e gore
Anadolu Selguklu Devleti fikri yapisi ve dini tasavvuru ile tamamen S$ii’dir. Bu anlati
Anadolu Sel¢uklu Devleti’nin akabinde kurulacak Beylikler iginde gegerlidir (Babinger,
1991: 14, 16). F. Babinger’e gore Tirklerin Siilige teveccith gostermeleri X. yiizyilda
Horasan ve Maveraiinnehir bolgesindeki temaslarinda aramak gerekir. Cilinkii ona gore bu
cografyada yasayan halk Siinnilere iyi bakmadig1 gibi ve Sii akidelerini siirekli 6n plana

¢ikarmaktadir. Ciinkii bu bdlge insan1 Siinniler tarafindan zorla Islamlastirilmistir (Babinger,
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1996: 14). Babinger, bu goriisiinii temellendirmek i¢in Selguklularin dini yapisini tartismaya
acmaktadir. Ona gore Selguklu hanedanliginin kullandig: ilk isimler bu anlatinin tarihsel
vesikalaridir.
“Israil (ki Selguk’un ogullarindan birinin adiyd1), Mikail, Yunus, Musa gibi garip incili-Hristiyan
isimlerinin o zaman Hristiyan Kafkas kavimleriyle olan komsuluk ile izah edilebilecegi
zannedilmigse de Daniel Chwolson ve Willhelm Radloff tarafindan ortaya ¢ikarilan Nesturi mezar
kitabeleri, Yedi Su eyaletinde Tiirk boylar1 arasinda Hristiyanligin kuvvetle miintesir bulundugunu
vazihan ispat etmektedir” (Babinger,1996:15).

Babinger’e gore Mikail, Yunus ve Musa gibi isimler Iseviligin tesirleri ile
aciklanabilir. Dolayistyla bu anlatima gére Biiyiik Selguklu Devleti’nin menseini Islam’dan
degil Hristiyanlikta aramak gerekir. Babinger tarafindan dile getirilen diger 6nemli husus kan
yolu Isevilik tesirlerinin tesisi meselesidir. Ciinkii baz1 6nemli tarihsel sahsiyetlerin Hristiyan
prensesleri ile evlilik akdi kurmasi Miisliimanlar arasinda Hristiyanligin yayilmasini
saglamigtir. Babinger bu ¢ergevede Selcuklu, Akkoyunlu ve Safevi yoneticilerinin Hristiyan
kokenli kadmlar ile evliliklerini drnek gostermektedir. Ozellikle Selguklu Sultani 1. Kilig
Arslan’in Toules kontu Raimund’un kiz kardesi izabella ile evlenmesi, izabella’y1
Selguklularin ceddi yapmaktadir. Ote yandan Selguklularm Batiya seferleri onlarin garp
Huristiyanlari ile karismasina sebep olmustur (Babinger, 1996: 15, 16). Bu durum Sah ismail
icin de gecerlidir.

Babinger Sah Ismail’in dini diisiincelerinin eski Iran ve Hristiyanlik akidelerinin
karisimindan meydana geldigini ifade etmektedir. Ciinkii Sah Ismail’in Biiyiikannesinin bir
Hristiyan olmas1 Sahin maneviyatinda Hristiyanlik tesirlerine sebep olmustur. Bu anlatiya
gore Sah Ismail ve Anadolu Kizilbashginda yukaridaki durumlardan dolayr Hristiyanlik
tesirlerini aramak miimkiindiir. Venedik tezkirecilerinin beyanlarima gore XIV. yiizyil
Anadolu’sunun 4/3’li geng peygamberin dinine inanmaktadir (Babinger, 1996: 20, 21). Bu
tespite gore XVI. yiizyilda yasayan Anadolu halki, Hristiyanlik tesirlerini barindiran Siilige
mensuptur. Babinger bu halk tabakasinin Osmanli merkezi yonetimi tarafindan baskiya
ugradigini ise su sekilde ele almaktadir:

“Ozellikle konar-gdcer Tiirkmenler Siinni akide ile pek i¢li disli olmayan Anadolu insani, zamanla
Siinni Islam’1n giiglenmesiyle giinliik yasaminda Siinniler ile kars1 karsiya kaldi. Zamanla devletin
yonetimine hakim olan Siinni Islam, Tiirk ziimresi ile biitiinlesti. Tiirk Bey oldu. Tiirk olmayan ise
kole olmaya adaydi” (Babiner, 2015: 30, 32).

Babinger’in yukaridaki tespitleri devlet yonetimini ele alan ziimreyi Tiirk, konar-goger

Tirkmenleri gayr-1 Tiirk yapmaktadir. Ayrica higbir tarihsel veriye dayanmadan Osmanli
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Devleti’ni kendi 1rki yapisinda olmayan ziimreleri kole yaptigimmi iddia etmesi, klasik
oryantalist tasavvuru ortaya koymaktadir. Ciinkii ilk donem oryantalistlerine gére Osmanl
“Despot ve Zorba” bir hiikiimete sahiptir.

Baz1 oryantalistlere gore XIII. ve XIV. ylizy1l Anadolu’da mesk{in bulunan kitleleri iki
ayri katmana ayirmak miimkiindiir. Bu katmanlardan hareketle Claude Cahen Selguklular
donemi dini hayatini su sekilde ifade etmektedir.

” Anadolu Selguklu dénemi toplumsal alan ikiye ayrilir. Birincisi geleneksel Islam’dan
etkilenmeyen Tiirkmenler, ikincisi ise degisik etnik unsurlara sahip Sehirlilerdir” (Cahen, 2000:
216).

Me¢élikoff ‘da Cahen’nin bu sosyolojik ayrimini1 aynen kabul etmektedir. Mélikoff’a
gore XIII. ve XIV. ylizyll Anadolu’sunun iki ayr1 sosyolojik ziimreye ayirarak tahlil etmek
miimkiindiir. Clinkii Anadolu’da meskin bulunan topluluklar sehirliler ve gogerler seklinde
ikiye ayrilmigti. Anadolu’daki sehirliler ile goger Tiirkmenler arasinda kiiltiirel ve dini bir
uyumsuzluk sdz konusudur. Oyle ki “gdcer Tiirkmenler, kent merkezlerinde Iranlasmis ve
Islamlasmis halk ile bagdasmiyordu. Tiirkmenler heniiz Islamliktan ¢ok Samanlia yatkin
cemaat dis1 bir inan¢ yasamaktaydi” (Mélikoff, 2010: 65, 66). “Bozkir gocerleri kent
merkezlerinde bulunan Siinni Miisliimanlar ile iy1 gecinmedikleri gibi iki topluluk arasinda
tahkire varabilecek bir dil kullanilmuistir” (Mélikoft, 2010: 65, 66). Bu baglamda en c¢ok
dillendirilen kavram “etrak-1 bi-idrak” tir (Eflaki, 1973: 391, 498) Sosyal ve siyasal
dengesizliklerin Tirkmen gogerlerin siyasi otorite tanimaz basma buyruk hareketleri ile
birlesmesi neticesinde isyan hareketleri meydana gelmistir.

Karmasik bir inang yapisina sahip olan Alevilik ve Bektasilik 6gretisi, Balkan
cografyasinda Hiristiyan-Ortodoks 6geler bulunmaktadir.” Hizir” adi verilerek benimsenen
yerel velilere saygi ve dinsel mekanlardaki ve mezarliklardaki ortak ziyaretgahlar ve dikkat
cekicidir. Mélikoff, bu disiincelerini Batili kaynaklar1 referans gostermek suretiyle
temellendirmeye calismistir. Ozellikle bu noktada Hasluck diisiiniilen ilk kaynaklardan
birisidir. Dogu Anadolu Bolgesi diisiiniildiigiinde, Paulisyenler, Manehizm ve Yezidilik gibi
ogretilerinin  Alevi inanglarma belli oranda etkide bulundugu birden fazla inancin
harmanlandig kiiltiirel bir pota olarak kabul edilmelidir. Mélikoft’a gore Aleviler, Yezidiler
ve Ehl-i Hakklar arasinda bir¢ok alanda benzerlikleri ortaya koymak miimkiindiir (Mélikoff,
2010: 250, 253).
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5.2. Tiirk Arastirmacilara Gore Alevi-Bektasi Ziimreleri Hristiyanhk ve Paganizm

Oryantalistler tarafindan One siiriilen tezlere gore Alevi ve Bektasi ziimrelerinin dini
téren ve akideleri yerlestikleri cografyanin da etkisiyle Isevi ve eski Roma paganizminin tesiri
altinda sekillenmistir. Oysa Baha Said Bey disinda ele aldigimiz yerli arastirmacilar,
Aleviligin senkretik bir yap1 oldugundan hareketle Alevi-Bektasi ziimrelerinin sadece
Hristiyanliktan etkilenmedigini bu ziimrelerin senkretik bir yap1 oldugunu diisiinmektedir. Ote
yandan oryantalistler Alevi-Bektasi ziimrelerinin koken bakiminda da donme Hristiyanlar
olabilecegini iddia etmistir. Buna karsilik Tiirk arastirmacilari Alevi-Bektasi ziimrelerinin
Tirkliigiin en has ziimresi olarak kabul etmektedir. Bu hususiyeti Baha Said Bey su sekilde
tespit etmektedir:

“Asil ve hakiki Tiirkler, Osmanli saltanatinin tiiredi ve Tiirk olmayan unsurlarla idare edilen
saltanatindan kesinlikle memnun kalamiyordu... Anadolu’da yasayan Alevi ziimreleri H.X. asirdan
beri Osmanli saltanatina bas egmeden miistakil din, miistakil mezhep, miistakil bir sosyal hayat ve
fakat yine Tiirk toresini severek yasayan su katilmamis Tiirkmenlerimizdendir” (Baha Said Bey,
2000: 229).

Bu anlatiya gore, Alevilik miistakil bir yapidir ve kdkenlerini eski Tiirk toresinden alir.
“Tiirk toresi kendi toplumunu daima yasatabilecek ve ayakta tutabilecek 6lmez kurallar1 ve
ilkeleri ihtiva ediyordu. Iste Tiirkler trenin bu &zelliginden dolay: ‘il (devlet) gider, tore
kalir’ sozii ile ifade ediyorlardi” (Koca, 2003: 124, 125). Bu noktada Baha Said Bey, Fransiz
oryantalist Charles Texier’i elestirmektedir. Ciinkii Charles Texier Anadolu kiiltiirii ve dini
hayatinin kendisini eski Roma paganizmi ve Hristiyanliga bor¢lu oldugunu iddia etmistir.
Baha Said Bey bir taraftan bu anlatiyr tenkit ederken diger taraftan Anadolu’nun saha
arastirmalar ile tekrar kesfini istemektedir:

“...Anadolu’nun biitiin hayat macerasinda, kesin ve sahsi gorgiilerden vazgecilebilirse, Fransali
Charles Texier tarafindan Anadolu varhigi hakkinda yazilan umumi gorgiiden bagka bir seye
tesadiif edilmez. O da eserinde Yunan ve Roma’nin eski c¢aglara ait tarihiyle, onlarin izleri bile
kalmamis olan enkazi i¢in agit yakmaktan fazla bir sey ortaya koyamamustir. Bizim Anadolu’muz
yeni bastan kdy koy gorlilmeli, memleketin topografyasi ve etnografyasi da yapilmadir. Bir
toplulugun sosyolojisine ait ilmi usuller, “nakil” ve “rivayete dayanan bilgilerle” belirlenmez”
(Baha Said Bey, 2000: 79, 80).

Buna gore Bektasi ve Alevi olusumlarinin itikat ve dini hayatlar1 i¢in Tiirk toresi
dolayisiyla Samanizm’in en biiyiik etken oldugu, bu zlimrelerin bu ¢ergevede ele alinmasi

gerekmektedir. Bu husus Baha Said Bey tarafindan aynen su sekilde nakledilmektedir:
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“...Imanin eski sekli yerine Islami sekli gegmis ve bdylece “ortakliga ait” bir “toplumsallik”
tesekkiil etmistir. Tiirklerin ilkel dinleri ile Manihaizm’i Islamiyet’le telife muvaffak olan tek ve ilk
dahi, Hac1 Bektag Veli’dir. Kizilbaglar ve Bektasiler son ilhama ait imanlarinda ‘yer anam, gok
atam’ seklini kabul etmistir.” Ayrica “Biitiin tasavvufi yollar asliyetlerini kaybettikleri halde,
Bektasilik ve Kizilbaglik eski Tiirk dinin, ocak gelenegini, hiirriyet ile kadinlara hiirmeti, saz ve
sOzlinii oldugu gibi kabul etmis ve yasatmistir” (Baha Said Bey, 2000: 87).

Babailer ve Haci Bektas-1 Veli arasinda bir bag kuran Baha Said Bey, Baba Ilyas’in
Anadolu’da ortaya ¢ikan ilk Tirk¢ii oldugu diisiincesindedir (Baha Said Bey, 2000:88). Bu
baglamdan hareketle Yunus Emre ve Asik Pasa gibi tarihsel sahsiyetler de Baha Said Bey
tarafindan Oviilmektedir. Son olarak Kizilbaglarin,” genel mahiyette inang sekillerinde,
Budizm, Samanizm, Mezdekilik, Manihaizm, Islamiyet ve Hiristiyanlik gibi inang sistemleri
ve dinlerden neler aldiklarini ne gibi tesirlerle kuruldugunu” ayrica incelemek gerektigini
diistinmektedir (Baha Said Bey, 2000: 161).

Baha Said Bey’den sonra Aleviligi Samanist tezlerle izah eden Mehmed Fuad
K&priili’diir. 1918 yilinda nesrettigi “Tiirk Edebiyatinda ilk Mutasavviflar” adli eserinde
Bektasi ve Alevi ziimreleriyle Babai hareketini birbirine baglayan Kopriilii, Orta Asya
Tiirkleri ve Anadolu muhitinde yasayan Babai taifelerini karsilastirmak suretiyle meseleyi
tetkik etmistir. Tirkistan, Horasan, Harezim, Suriye ve Irak’tan gelen, ehl-i Siinnet
akidelerine siki sikiya bagli bulunan bu dervisler, Anadolu’da bir¢ok sebepten dolayr manevi
hakimiyet kuramamistir. Bir taraftan eski Yunan ve Roma ananeleri ile Hristiyanlik diger
taraftan Muhiddin Arabi’nin Vahdeti-i Viicut felsefesi, Yesevi dervislerinin ehl-i Siinnet
cizgisi yerini daha genis Batini tesirlere agik daha serbest felsefi sekillere birakmaktaydi
(Kopriilii, 1991: 205).

“Anadolu’da ehl-i Siinnet itikadina muhalif rafz ve itizal hareketlerine, sonradan Bedreddin Simavi
hadisesinden bagslayarak, bu son zamanlara kadar devam eden birtakim vakalarin meydana
gelmesinde, Kizilbaslik, Bektasilik gibi taifelerin tesekkiiliine bu Babailer hadisesini miithim bir
baslangi¢ saymak yanlis bir hareket degildir. Buna benzer sonraki hadiselerin tetkikinde, bu
devirden kalan rafz ve itizal tohumlarin1 daha sonra diger birtakim amillerin hatta disaridan gelen
bagka fikirlerin tesiri altinda gelismistir... XIII. yiizyildaki Barak Baba, Siileyman Tiirkmani gibi
birtakim mutasavviflar tasavvuf perdesi altinda serbest birtakim fikirler akideler telkin eyledikleri
unutulmamalidir” (Kopriild, 1991: 208, 214).

Gorildiigii kadartyla Kopriili’niin konu ile ilgili ilk teshisleri, Alevi-Bektasi
zimrelerinin ehl-i Siinnet dis1 bir olusum olmakla birlikte dis tesirlere acik heterodoksi bir

olusum oldugu seklindedir. Ayrica Anadolu topraklarinda vukua gelen tasavvuf cereyanlari
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ile Yeseviligin dini itikat konusunda farklilig1 s6z konusudur. Ciinkii Yesevililik ehl-i Siinnet
bir tarikat yapis1 iken, Babailik ve Bektasilik heterodoksi yapisi ile 6n plana ¢ikmaktadir
(Kopriilii, 1991: 200, 220).

Fuad Kopriilii, XIII. ve XIV. yiizy1ll Anadolu dini hayati1 hakkindaki goriislerini 1935
yilinda “Les Origines de L'Empire Ottoman” (daha sonra bu makale “Osmanli Devleti’nin
Kurulusu” adiyla kitap haline getirilmistir) adli {lnlii makalesinde ele almstir.
Oryantalistlerin, Osmanli Devleti’nin kurulusunda Rum ddénmelerin rolleri oldugu
diisiincesine karsilik Anadolu Islam muhiti hakkinda kars: tezlerini siralayan Mehmed Fuad
Kopriilii, yerlesik Siinni dervisler ve miicahit-dervis kisvesine biirlinen kuvvetli heterodoksi
Ogretilere sahip ziimrelerden bahsetmektedir (Kopriilii, 1988: 78, 80). Baz1 oryantalistlerin
Anadolu’nun hudut boylarindaki Hristiyanlarin ve Miisliimanlarin i¢ i¢e gectigi ve bu iki
toplumun birbirinden farkli olmadiklar1 yoniindeki tezi, Fuad Kopriilii tarafindan kismen
kabul goérmiistiir.

“Prof. Henri Gregoire, bunlarin, birbirinden derin dini ugurumlarla ayrilmis iki muhasim cemiyetin
ifadesi degil, bilakis hayat sartlar1 birbirine ¢ok benzeyen ve birbiriyle siki ve hatta dost¢a daimi
temas halinde bulunan i¢timal ziimrelerin bir makesi oldugunu pek hakli olarak gostermistir. Bunu,
Seyyid Battal romaninin bir devamindan bagka bir sey olmayan diger bir Tiirk romaninda, yani
Danigmendname'de ve Trabzon imparatorluguyla Akkoyunlu Tiirkmenlerinin miicadelelerinden
bazi sahneleri ihtiva eden Dede Korkut Kitabi'nda da gormek kabildir. Epik nev’in hususi
karakterlerinden olan miicadele sahnelerine, dini taassup hissiyatina ragmen, biitiin bunlarda higbir
derin husumet nefesleri his edilmemektedir” (Kopriilii, 1988: 80).

Pasajdaki anlatimdan hareketle Anadolu uglarinda gecisken ve husumet sahibi
olmayan iki kiiltiir yapisindan bahsetmek gerekmektedir. Bu anlatim dogal olarak Hilmi Ziya
Ulken gibi aragtirmacilar tarafindan tenkit edilmistir. Oyle ki Fuad Kopriilii Alevi-Bektasi
zimreler hakkindaki ilk teshislerinde G. Jacop ve Luschan’dan kismen etkilenmistir. Fuad
Kopriilii Bu goriislerini daha sonra 1929 yilindan itibaren su sekilde degistirmistir:
“Samanizm, Bektasilik, Rufailik ve Yesevilik lizerinde biiyiik tesirler birakmistir “bu
minvalde Serafettin Yaltkaya’nin bir dizi konferansmi da zikretmek miimkiindiir (Ulken,
1969). Fuad Kopriilii, “Bektasilik Menseleri” hakkinda yaptigi arastirmalar neticesinde
Yesevilik ve Bektasilik hakkindaki goriislerini tamamen degistirmistir. Yeseviligi “Tiirk
Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar” adli eserinde Naksibendi kaynaklarindan hareketle Siinni bir

tarikat olarak kabul eden Kopriilii, “Bektasiligin Menseleri” adli makalesinde ise yeni bilgiler
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1s1g¢inda Yeseviligin, Haydari ve Kalenderi ziimrelere yakin bir grup olarak ele alir ve fikrini
bu minvalde degistirir (Kopriilii, 1995).

Alevi-Bektasi ziimrelerinin Anadolu cografyasinda yayildigi alanlari tahlil eden Fuad
Kopriilii Paulikanlilar ve Tondrakilerin Alevi-Bektasi olusumlari tizerindeki kismi tesirlerini
giindeme getirmistir. Clinkii Alevi-Bektasi ziimrelerinin Anadolu’da yerlestigi sahalar daha
once Hristiyan heretikleri olan Paulikanlilar ve Tondrakilerin yasadigi sahalardir. Bundan
dolayr bu payen topluluklart ile Alevilik arasinda bir bagmn mevcudiyeti diisiiniilebilir
(Kopriild, 2017: 20, 35).

Kopriilii’ye gore bu kismi tesirleri disinda Aleviligi olusturan yegane yapi eski Tiirk
dinidir. Fuad Kopriili'niin “Tiirk Islam Heterodoksisi” olarak tanimladigi bu ziimreler
Samanizm’i Islami cila altinda yasamaya devam ettirmistir. Samanizm’i bir sihir sistemi
olarak kabul eden Yusuf Ziya Yoriikan ise diger dini yapilara Samanizm’in tesirlerini aynen
su sekilde ele almaktadir:

“Samanlik rahipsiz, seriatsiz ve teskilatsiz bir dindir ve bu sebeple daima doniismeye maruz
bulunur. Zamanin ihtiyaglarina uyar. Iptidai ve medeni seviyenin tekamiilii ile bir suretle inkisaf
eder... Samanlikta baz1 yerlerde Giinesin, Ayin, ata ocaginin, bazi yerlerde de yerin, bir dagin veya
hus agacinin, bazi c¢aglarda gok ile yerin, bazi caglarda atesin, putlarin, Umayin, Ayzitin, sar
kizlarin, Bay Ulgen, Erlik Ananin takdis edilmesinin ve Samanligin her gittigi yerde derhal
istihaleler gecirerek yeni yeni sekiller altinda goriinmesinin ve dinlere miisamahali nazarla bakarak
kolaylikla dini tesir altinda kalmasinin sebebi budur” (Yoriikan, 2016: 34, 35).

Mircea Eliade Samanizm’in kozmos deneyimini ti¢ katmanli gok diisiincesi ile agiklar.
Bu kozmos diisiincesinin de uygarliklarin ¢cogunda benzer oldugunu zikreder (Eliade, 1999:
297). Rahipsiz, teskilatsiz ve seriatsiz bir dini yap1 olarak, her kiiltiire ve siyasi yapiya kolay
uyum saglamak elbette Samanizm’e genis alanlar agmustir. Bu ¢ercevede Tiirklerin Islam
dairesinin i¢ine girdigi X. yiizyilda sahip olduklar1 dini telakiyi tamamen ortadan
kaldirmadiklarin1 Ibn Fadlan Seyahatnamesinde sarih bir sekilde gérmek miimkiindiir. Ibn
Fadlan’in gectigi Tiirk {iilkelerindeki sahit oldugu manzara sudur: Tiirkler Turnaya 6nem
atfetmekte, Allah’1 canli bir varlik olarak gérmekte, suya bakip sihir yaparak atalarinin ruhu
icin kurban kesmekte, kadinlara serbestlik tanimakla birlikte zulme ugrayanlarin goge
baslarin1 kaldirarak GOk tanriya figan etmektedir. Kuskusuz bu durum Tiirklerin kadim dini
telakilerini devam ettirdiklerini gostermektedir (Ibn Fadlan, 2017: 1, 47). Bu kayit Islam ile

birlikte eski inang¢ kaliplarinin varligina devam ettiginin kanmitidir. X. ylizyilda Horasan
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bolgesinde bulunan Tiirklerin durumu ile ilgili Bartold ve M¢élikoff’'un yaptig

degerlendirmelerde Ibn Fadlan’m kayitlar ile drtiismektedir.

Abbasi davetgilerinden Ibrahim b. Muhammed tarafindan Horasan bédlgesine
gonderilen Ebu Miislim’in Islam ile yerli halkin diisiinceleri arasinda uzlasma sagladigin,
ozellikle “Ruhlarin tenasiihli hakkinda, dikhanlar ile koyliileri kendi tarafina ¢ekti” ibaresini
kaydetmektedir (Bartold, 2017: 216, 217). Bu durumu Ebu Miislim Destaninda su sekilde
tespit etmek miimkiindiir.

Ebu Miislim Horasani diismanlarindan kacarken Yahudi bir kadindan kendisini saklamasini ister ve
ikisi arasinda su diyalog gecer:” Efendi biliyorsun ben bir Yahudi’yim, sen ise Miisliimansin” der
kadin, “Ne 6nemi var ki? diye cevap veren Ebu Miisliim ve devam eder:” asil olan insanoglunun
soylulugudur. Yahudi veya Miisliman olabilirsin ama ayn1 zamanda iyilikte yapabilirsin”
(Mélikoff: 2012: 113).

Bu anlatida Ebu Miislim’in bolgede meskin yerli halkin diistinceleri arasinda uzlagma
gorevi gordiigii, Islami cila altinda halkin kadim dini telakilerini devam ettirdiklerini gérmek
miimkiindiir.

Ote taraftan Yusuf Ziya YoriikAn Anadolu topraklari igin, Alevi-Bektasi ziimreleri ile
Batinilik arasinda bir bagin oldugundan bahsederken, Samanizm’e atiflarda bulunmustur.
Oyle ki Baba Ilyas, Behliil Baba, Aybek Baba ve Hac1 Bektas basta olmak iizere Muhlis Baba
ve Sar1 Saltuk Batini daisi olarak gérmek miimkiindiir. Batini dailerinin goéger Tiirkmenler
iizerinde tesir birakmalarin1 kolaylastiran ve kesfedilmeyen derin cazibeleri s6z konusudur.
Bu deruni cazibeye karsilik kadim tarihten itibaren Kamlara ve beylere iradelerini teslim
etmis olan Tlrkmenlerin maneviyatini kisa siire i¢erisinde isgal etmistir (Y oriikan, 2013: 134,
135).

Alevi Bektasi ziimrelerinde goriilen bircok dini ritiielin aslinda eski Tiirk dini
yapisindan kalma oldugu, Yoriikan tarafindan boylelikle tespit edilmis durumdadir. Y 6riikén,
Anadolu Aleviliginin temelinde Samanizm’in oldugu “isteyerek suurlu bir sekilde bir araya
getirilen unsurlardan olusmus bir yap1 degil, ¢esitli amaglar veya bazi dailerin 6zel faaliyetleri
neticesinde geleneksel Tiirk adetlerine eklenmis, bazen birbirine aykirt unsurlardan meydana
gelmis, sonrada Islami kisveye biiriindiiriilmiis bir senkretizmdir (Yoriikan, 2015: 445, 446).
Anadolu Aleviliginin dini bir halita olarak kabul eden bir diger arastirmacit Abdiilbaki

Golpmarly’dir.
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Golpinarli’ya gore Bektasilik bir tarikat yapisi iken, Kizilbaglik veya Alevilik anneden
ve babadan gecen kurallar1 ve yontemleri sistemli olmayan bir yapidir. Bu yapida inanglar
daha c¢ok gelenek gorenek ve ananeye dayanir. Bu baglamda Alevilerin itikatlarini, ya sahit
olduklar1 veya duyarak gorerek anlayarak veya kutsal bildigi kitaplarindan, deyis ve ayet
dedikleri siirlerinden, dini duygular ile yazilmis dortliiklerinden meydana gelmis siirlerden
¢ikarsamak miimkiindiir (Golpinarl, 1955).

Alevilerin dini itikatlarinda, Kumru ve Fazilethame ve Sakiname gibi eserlerden
okunan nefeslerin yeri biiyiiktiir. Dede okuma yazma bilmese dahi okuryazar birkag¢ kisi
bulunur matem giinlerinde Kumru ve Faziletname ve Sakiname gibi manzum eserlerden
pasajlar okutulmaktadir. Dedelerin genellikle sahip olduklar1 bilgi Sakinameler araciligiyla
olugsmustur (Yorikan, 2015: 60). Aleviler ve Bektasiler, batini inanglar1 benimsedikleri igin,
orug, namaz ve Hac gibi farizalar ve dini kayitlardan kurtulmustur (Golpinarli, 2017: 203).
Alevi-Bektasi nefeslerinde bazi inang kaliplar1 tenkit edilmektedir. Alevi-Bektasi
edebiyatinda, inang¢larin alayci tenkit edilmesini Golpinarli batini telakiye baglamaktadir.

“... O yalniz kendi yolunun toérenine baghdir, hatta bazi kere bu tdorenlere o kadar baglanir ki,
diipediiz bir yobaz kesilir. Fakat bu toren bagliligi baska, onca seriat, gergege varan Kkisinin
goriisiine gore kapinin disinda kalan ve dlemin nizamini, ahlakin diizeni konmus kanunlar tiimtidiir.
Ahiret ona gore pek korkun¢ bir dlem degildir. Zaten Alevi-Bektasilerin ¢ogu, ruhun kaliptan
kaliba gecebilecegine inanir. Onlara gore Allah, yaptigim1 bozmaz kurdugunu yikmaz. Soru
melekleri, kabir azabi, sirat, mizan halki kotiiliikten ¢ekmek igin s6ylenmis korkutucu seylerdir
ancak. Bu bakimdan Bektasi, Tanr1 her seyi bilirken ve sug, murdarlarin murdariyken onun, ne diye
suclarini tartacagini, bakkal, aktar olmadigi halde teraziyle ne isi oldugunu sorar” (Gdlpinarl,
2017: 203).

Golpmarli,, Alevi-Bektasi edebiyatinin ortaya ¢ikmasim1i da Batini cereyanlara
baglamaktadir. Bu g¢ercevede Yunus Emre’yi zikretmek miimkiindiir.Yunus Emre’nin
Batiniligi aym1 zamanda Alevi-Bektasi edebiyatinin ortaya ¢ikmasimi saglamistir. Yunus
Emre, Tabduk ve Barak baba tariki ile Batini itikadinin i¢inde kendisine yer bulmaktadir
(Golpinarli, 2010: 7, 20). Yunus Emre’nin asagidaki siiri baz1 inanglar1 tenkit eden Batini bir
ornektir:

“Bir kez goniil yiktin ise bu kildigin namaz degil

Yetmis iki millet dahi elin yiiziin yumaz degil

Hak erenler geldi gecti bunlar yurdu kaldi gogtii

Pervaz urup Hakka uctu hiima kusudur kaz degil

90



Yol odur ki dogru varsa goz odur ki Hakki gore
Er odur ki algakta dura yiiceden bakan goz degil” (Go6lpiarli: 2017:205).

Golpmarl’nin iizerinde durdugu bir diger énemli husus Aleviligin iizerindeki iran
etkisidir. Tarihi kaynaklardan hareketle Aleviligin Iran’a bagli oldugunu iddia eden Gélpinarl
bu diisiincesini, dedelerden iistiin sayillan ve dedelere talipleri irsada izin veren kisilerin
[ran’dan gelmesinden hareketle temellendirmektedir (Gdlpmarli, 2016: 271).

Daha sonraki siiregteki arastirmacilar tarafindan Anadolu Aleviligi lizerindeki Safevi
etkisini kabul etmekle beraber, Abdiilbaki GoOlpinarli’nin goriislerine bazi eklemeler
yapilmistir. Bu ¢ergevede Ahmet Yasar Ocak’in goriislerini zikretmek miimkiindiir.

Sah Ismail ve halefleri tarafindan Anadolu Aleviligi tekrar sekillendirilmistir. Hz. Ali
ve Kerbela kiiltleri ve 12 Imam kiiltii, tarihsel deformasyonun iiriinii olmakla birlikte Sah
Ismail ve halifeleri tarafindan Anadolu Aleviligine tesir etmistir (Aydin, 1997). Sah Ismail’in
propaganda faaliyetleri icin Anadolu goger Tiirkmen ahalisinin durumu uygundu. Sah Ismail,
Samanizm’in etkisi altinda bulunan Anadolu heterodoksisine 12 imam Siiligini asilamakta
zorluk ¢ekmemistir. Kerbela kiiltii ise eski Mezopotamya payen kiiltiiriinden kalma tanri
Tammuz-Adonis’in haksiz yere dldiiriilmesinden sonra ortaya ¢ikan eski ritiiellerden kalmadir
(Aydin, 1997). Ahmet Yasar Ocak, Islam oncesi Orta Asya’nin dini ve sosyolojik durumunu
ele aldig1 eserinde, Orta Asya cografyasinda meskiin Hristiyan Tirklerden bahsetmektedir. Bu
cercevede Bartold ve Radloff gibi Rus oryantalistlerin kayitlarin1 da siralamak miimkiindiir
(Bartold, 2017: 216, 400, Radloff, 2008: 15).

Orta Asya cografyasinda Hristiyanlarin mevcudiyeti Budizm, Maniheizm, Zerdiistilik
ve Mazdekizm gibi kitlelere mal olmamistir. Ayrica Pegenek, Kuman ve Uz gibi Tiirk
kavimleri Bizans Imparatorlugu’na iicretli askerlik yapmis ve bu kavimlerin bir kismi
Hristiyanlig1 kabul etmistir. Fakat Orta Asya Tiirkleri igin Cin ve Iran kiiltiir havzasi,
Hristiyanlik tesirlerinden daha etkili olmustur. Ote yandan genis bir cografyaya yayilan
Tiirklerin {izerinde, higbir dini yap1 islam dini kadar etkili olamamustir. Islamiyet diger dinlere
oranla Tiirklerin inan¢ diinyalarma derinlemesine tesirde bulundugu kadariyla, eski dini
yapilarin ve paganizmin kalintilarini sokiip atabilecektir (Ocak, 2002: 100, 111).

Anadolu’da meskiin bulunan halki, sehirliler ve gocerler seklindeki tasnif, Ahmet
Yasar Ocak tarafindan da kabul gérmektedir. Claude Cahen, Fuad Kopriilii ve Iréne Mélikoff
gibi aragtirmacilar da daha 6nce bu hususu dile getirmisti. Fuad Kopriilii, gocer taifelerini

“Tiirk Heterodoksisi” kavrami ile agiklarken, Anadolu sehirlerinde yerlesik kiiltiir hayatina
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gecenlerin iptidai bir kiiltiiriin temsilcisi olmadigini aksine giiclii bir medeniyetin temsilcileri
olarak ele almistir (Kopriili, 1991: 40, 50).

XII. ve XIV. yiizy1l goger Tiirkmenlerin teskilat yapisi, daha sonraki Osmanli-Safevi
miicadelesini agiklar mahiyettedir.

“Anadolu Tirkliigliniin en canli ve en temiz unsurlarini teskil eden, fakat devlet mefhumuna
yabanci agiret nizami haricinde higbir ictimai nizam tanimayan, kdyliiye ve sehirliye karsi istihfaf
besleyen disiplinsiz kitleler idare mekanizmas1 biraz gevsedigi zaman ihtisas ve anarsi unsuru
haline gelmekteydi” (Kopriilii, 1991: 40, 50).

Anadolu’da agiret hukukuna gore bir nizam kuran Tirkmen Babalar1 XVI. ylizyil
asiret reislerinin riyaseti altinda, Sah Ismail ve Safevi Devletine intisap etmistir. Osmanl
merkezi yonetiminin otoritesini baski araci olarak hisseden Kizilbas topluluklari, iran’a iltica
etmeye baslamistir. Rumlu, Samlu, Ustaclu, Avsarli ve Dulkadirli oymaklar1 (Siimer, 1972:
200, 371) Osmanli merkezi otoritesine karsilik, idarede miisamahay1 diistur edinen Sahin
devletine iltica etmeye baslamistir. Anadolu’dan Iran’a iltica eden oymaklarin beyleri Sahin
iltifatina mazhar olmus ve onemli mevkilere getirilmistir (Yildirim, 2018: 258, 259). Bu
bilgiler 1s51831Inda Anadolu Aleviligini olusturan yegane yapi, asiret reisleri ve Tiirkmen
babalarinin kontroliinde, basina buyruk 6zellikleri ile 6n plana ¢ikmaktadir. Ahmet Yasar
Ocak, zikredilen goger Tiirkmenlerin itikadini dini bir senkretizm(bagdastirma) ile
acgiklamaktadir.

Bu senkretik yap1 iginde Isevi unsurlar da yer almaktadir. Kitab-1 Mukaddes’ten
hareketle bazi motiflerin Alevi-Bektasi ziimrelerine tesirini agiklamak miimkiindiir. Bu
cergevede Menakib’ul Kudsiyye, Menakib-1 Hac1 Bektas-1 Veli, Vilayetname-i Abdal Musa,
Menakib-1 Kaygusuz Baba, Vilayetname-i Seyyid Ali Sultan, Vilayetname-i Sultan Sucauddin
ve Vilayetname-i Otman Baba gibi Alevi itikadinda onemli bir yer isgal eden
menakipnameler senkretizmi barindiran motiflere sahiptir (Ocak, 2002: 253, 280).

Bu motifler, “Olmeden 6nce gdge ¢ekilmek, suyu kana ¢evirmek, halka felaket
musallat etmek, bereket getirmek, az yiyecekle ¢ok kisi doyurmak, korleri doyurmak, o6li
insan veya hayvani diriltmek, nefes evladi edinmek, kuru odunu agag haline getirmek, yerden
veya tastan su figkirtmak, irmag1 veya denizi yarip gegmek ve irmak veya denizde iistiinde
yiriimektir” (Ocak, 2002: 253-280).

Ahmet Yasar Ocak, Alevi-Bektasi menakipnamelerini tahlil etmek suretiyle Alevi-
Bektasi ziimrelerinin dini senkretik yapilarimi ortaya koymaya calismistir. Bu c¢ergevede

Menakib’ul Kudsiyye, Menakib-1 Hact Bektas-1 Veli, Vilayetname-i Abdal Musa, Menakib-1
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Kaygusuz Baba, Vilayetname-i Seyyid Ali Sultan, Vilayetname-i Sultan Sucauddin ve
Vilayetname-i Otman Baba gibi eserler derinlemesine analiz edilmistir. Bu analizden
hareketle eserlerde bulunan Islam 6ncesi inang motiflerinin dagilimi su sekildedir: “%33 Iran
ve Uzak Dogu dinlerinden esinlenilen motifler %32 Kitab-1 Mukaddes menseli motifler, %25
Samanist menseli motifler” Kitab-1 Mukaddes’teki motiflerin bir kism1 Islami gelenekte
mevcut oldugu igin Isevi tesirlerinin menakipnamelerdeki paymi daha da diisiirmek
miimkiindiir (Ocak, 2002: 253-280). Tiirk arastirmacilarinin senkretizm baglaminda kismen
Alevi-Bektasi seciyelerinde Hristiyanligin tesirlerini kabul ederken, oryantalistlerin “12 imam
12 havari, Uglii Teslis ve Hak Muhammed Ali, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’in Aziz Petrus ve

Aziz Pavlus ile ortiistiigi seklindeki tezini kesinlikle reddetmektedir.

5.3. Oryantalistlerin Alevi-Bektasi Arastirmalarindaki Temel Yanilgilar

Hasluck, Birge ve Babinger’in Alevi-Bektasi ziimrelerini, Hristiyan gosterebilmek i¢in
One siirdiigli tezlerin biliylikk bir kismi tarthsel genellemelerden ve {stlinkorii
degerlendirmelerden olusmaktadir. Bu degerlendirmelerin biiyiik bir kismin da Hristiyanlik
tahayyiilleri basat rol oynamistir. Ad1 zikredilen oryantalistlerin aragtirmalarinda diistiigii bir
diger hata tarihsel olaylar1 sinirli cografyalara hapsetmeleridir. Oryantalistler bu diisturdan
hareketle Alevi-Bektasi ziimrelerinin tarihsel temellerini sadece Anadolu cografyasinda
gormiistliir. Oryantalistler sdylemlerinde Orta Asya, Azerbaycan, Suriye, Irak gibi cevre
cografyalardaki dini doktrinler ve yapilarin Anadolu dini hayatinda bir yerinin olmadigim
bunun aksine Anadolu’daki eski Kkiiltiirlerin canliligini korudugunu diigiinmektedir. Bu
anlatinin devaminda Aleviligin tarihsel olusumu i¢in eski Roma paganizmi ve Hristiyanlik
olabildigince 6n plana ¢ikmaktadir.

Oryantalistler bu tezlerini kabul ettirmek icin, Alevi-Bektasi ziimrelerinin dini
yasamlarinda Islam’m tamamen ikinci planda kaldig1 bir séylem gelistirilmistir. Bu baglamda
one atilan iddialar bir kismi1 kisi isimleri ve yer isimleri hakkindadir. Babinger’in Tiirkler
arasinda “Isa, Meryem, Ishak, Yakup “gibi isimlerinin siklikla kullanilmasini Hristiyanliga
baglamas: zikredilebilir (Babinger, 1995: 11). Sadece isimler iizerinden bilimsel bir yargi
ortaya koymak elbette sorunlu bir bakistir. Oyle ki “Meryem, Isa, Yakup ve Ishak isimleri
Islam dis1 olmadig1 gibi Kuran-1 Kerim’in muhtelif ayetlerinde ikrar edilmektedir. Kuran-1
Kerim’in; Meryem, Ali imran, Bakara ve Enfal Surelerinde sirasiyla Hz. Meryem, Hz. Isa,
Hz. Yakup ve Hz. Ishak’in isimleri gegmektedir. Boylelikle oryantalistlerin bu isimler

iizerinden iddia ettigi Hristiyanlik tesirleri, bilimsel bir gerceklikten 6te bir 6n kabul oldugu
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anlasilmaktadir. Bu 06n kabul oryantalizmin epistemolojik ve ontolojik altyapisinda
Hristiyanlik tasavvurunun varhgindan ileri gelmektedir. Oyle ki bu tasavvur ne Hz.
Muhammed’i son peygamber nede Islamiyet’i son din olarak kabul etmis degildir. Aksine bu
tasavvura gore son peygamber Hz. Isa ve son din Hristiyanhiktir (Derin, 2017: 22, 23).
Oryantalistlerin dillendirdigi bir diger benzerlik Hristiyanliktaki 12 Havari Kiiltiintin, Alevi-
Bektasi ziimrelerindeki 12 Imam inancina denk geldigi sdylemidir.

Bu s6ylem Hasluck tarafindan siklikla dillendirilmistir. Hasluck tarafindan gelistirilen
bu sdylem oldukea iddiali ve abartili bir anlatimdir. Aksine Bektasiler ve Kizilbas diye anilan
Aleviler gerek ayin gerek erkan bakimindan tamamiyla Batinidir” (Golpinarh, 2017: 84, 85,
Yériikan, 2013: 134, 135). Batmiligin teskilat ve derecelerine bakildiginda ilk derecede Imam
bulunur. imam Batini bilgiyi dogrudan Allahtan aldig1 i¢in onun halifeleri de Batmi bilgiye
vakif sahsiyetlerdir. Bu ¢ercevede Mehdilik ortaya c¢ikmistir. Sah Ismail’in tarihsel
karizmasinda bir nevi mehdilik de s6z konusudur. Sah zamanin sahibi oldugu i¢in emirleri
kesinkes cansiperane miiritleri tarafindan yerine getirilmistir (Yildirim, 2018: 250, 260).
Boyle bir durumun olusmasinda Sah Ismail ve dailerinin rolii biyiiktiir. Sah Ismail, halifeleri
araciliftyla Anadolu’nun en iicra yerlerine kadar sirayet etmis, okudugu nefesler yazdig: dini
eserlerle Kizilbaglarin tasavvurunda insaniistii bir payeye yiikselirken 12 Imam inanci da
Anadolu’da kendine yer edinmistir. Sah Ismail tarafindan gelistirilen propaganda faaliyetleri
neticesinde Buyruk veya “Menakibii’l Esrar Behgetii’l Ahrar” adinda Sah Ismail’e nispet
edilen eser veya eserler, dini torenler ve toplumsal akideleriyle Kizilbaglara yon vermistir
(Birdogan, 2008, 11-12) Sah’in faaliyetleri neticesinde Anadolu Kizilbaslar1 akin akin iran’a
goc etmeye baglamistir. Anadolu Kizilbas Tiirkler olmasa degil Safevi Devleti’nin kurulusu,
Erdebil seyhlerinin siyasi gaye bile tasimlari bile miimkiin degildi” (Stimer,1976: 22, 23). Bu
etkilesimin ve gd¢ faaliyetlerinin en biiyiik propaganda aract 12 Imam ve Mehdilik sdylemi
olmustur. Batmiligin bir sonucu olan 12 imam teolojisini su sekilde tespit etmek
miimkiindiir:

“..Sufiler bu sisteme yedi imam yerine Budala-y1 Sab’a’y1, 12 hucet yerine “Nukabay1” koymak
suretiyle, Ismaililerin diinyevi sistemlerini hayali bir sekle biiriimiisler, samit yerine Siinniler,
Kutb’iil-Aktab-1, Siiler ise 12. Imami almustir. Nusayrilik, Bektasiligin asli olan Babailik,
Edhemilik, Camilik, Kalenderilik, Haydarilik, Bektasilik, Celalilik... gibi bir¢ok Batmi-Sii
ziimreler, bu tesirlerle meydana gelmistir” (Golpinarl, 2017: 97).

Abdiilbaki  Golpmnarli bu noktada Batili sOmiirgeciler hakkinda da bazi

degerlendirmelerde bulunmaktadir. “Batililarin Miisliiman topluluklar1 ayirma ve onlari
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birbirine diisman edip kendi maksatlarina erisme amacinin giidiildiigiinii, Miisliimanliga tam
inanmamis kisilerin de bu cereyanlarin basina getirilerek hatta Sir. payesine ulastiklarini ve
Masonlugunda bir ¢esit cereyanlarini olusturmustur”(Golpmarl, 2017: 97). Bu minvalde
Ingiliz misyoner Mr. Wayt’in Konya’da bulunan Bektasi dergahina sizma girisimini ele almak
mimkiindiir. Hem misyoner hem de mason kimligi ile bilinen Mr. Wayt, Bektasiler ile saz
calip nefes okuma payesine erigimini, Hristiyan yapmaya ¢alistig1 bir Osmanli subayina itiraf
etmistir (Sirma, 2017: 55, 60).

Boylelikle oryantalistlerin, Alevi-Bektasi calismalarinda siklikla dile getirdigi Isevi
tesirlerini sadece, bilimsel bir kayginin {iriinii olarak o©ne slirmediklerini ifade etmek
miimkiindiir. Hatta bilimsel hicbir dayanagi olmayan iddialar1 siralamak ve bu iddialar
cergevesinde bilgilerini inga eden oryantalistlerde mevcuttur. Bu ¢ergevede Birge’yi ele almak
miimkiindiir. Birge’nin Bektasiligin 7 6gretisi ile Dogu Hristiyanligimnin 7 6gretisi arasinda
bag kurmasi ve bu 7 dgretiden en nikah bahsi hakkindaki diisiincesi olduk¢a carpicidir. Ona
gore “Baba’nin huzurunda kiyilan dini nikah ile papazin huzurunda kiyilan nikah benzerdir”
(Birge, 1991: 243). islam da dini nikdhin imam huzurunda tahakkuku diisiiniildiigiinde, nikah
bahsinin Hristiyanlik ile agiklamak zorlama bir iddiadan Oteye gitmedigini gosterir. Alevi-
Bektasi seciyelerinde Isevi tesirlerden ¢ok Tiirklerin kadim dinleri ve Kiiltiirlerindeki dini
yapilarinin etkisi goriilmektedir. Bu ¢ercevede X, XI, XII, XIII ve XIV yiizyillarda kayit
altina alinan seyahatnamelerde Tiirklerin Islami hassasiyetlerinin yaninda eski inanglarimni
devam ettirdikleri anlagilmaktadir.

Tiirklerin, X. yiizyildan itibaren Islami gevrelere dahil olmasimi ve bu donem ki
Tiirklerin dini itikatlar1 hakkinda Ibn Fadlan Seyahatnamesi olduk¢a kiymetli bilgi
vermektedir. Ibn Fadlan Idil Bulgar hiikiimdarinin davetlisi olarak Bulgar cografyasima yol
alirken Karadeniz’in kuzeyindeki Oguzlar, Ruslar ve Bulgarlar hakkinda da kayda deger
notlar tutmustur. Bu notlarda X. yiizyllda Tiirk toplumunun dini itikadim1 da ortaya
koymaktadir. Ibn Fadlan X. yiizy1l Tiirk toplumunda” kadin erkek birlikteligi, Allah’1 insan
suretinde tasavvur etmek, suya bakarak sihir yapmak “(ibn Fadlan, 2017: 1, 40). gibi
Samanist geleri tespit etmistir. Ayrica miiellif — Bulgar Tiirklerin Islam’1 kabul etmede
oldukca saf ve temiz bir duyguya sahip olduklarini su sekilde kaydetmektedir.

“Bir giin hiikiimdara sordum, Ulken genis, malin ¢ok, vergilerin fazla. Nicin, halifeden bir

kale yapmak igin 6nemsiz miktarda para istedin. Dedim. Oda, Islam sultanlarinin(halifelerin)

devletlerinin parlak, mallarmin helalinden elde edildigini gérdiim. Iste bu sebepten para

istedim. Eger kendi mallarimla glimiisten ve altindan bir kale yapmak istesem yaparim.
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Halifenin parasinda ugur gelmesini bekledigim icin bahsedilen paray: istedim dedi” (ibn

Fadlan, 2017: 37).

Goriildiigii kadariyla, Islam dinini yeni yeni kabul eden Bulgarlarin eski adetlerini
devam ettirmekle birlikte Islam’1 samimi bir sekilde tanimaya ¢alismistir. Kuzey Karadeniz
bozkirlar1 disinda Anadolu, Suriye ve Irak cografyalar: hakkinda bilgi veren bazi seyyahlar bu
bolgelerde Samanist Ogelere rastlamistir. Ricoldus de Monte Crucis XIII. yiizyilda bir
Dominkan kesisi olarak Anadolu, Suriye ve Irak’a seyahat etmistir. Ricoldus de Monte
Crucis, seyahatnamesinde Mogollarin ve Tiirklerin dini itikatlar1 hakkinda su kayitlar
tutmustur:

“Mogollar, Suriye’deki birtakim kisileri diinyada diger herkesten daha ¢ok sayarlar: Baksilar, yani
putlarin rahipleri. Baksilar Hintlidirler, ¢cok bilge ve dindar olup tdrelerine son derece baghdirlar.
Hepsi sihir ilmini iyi bilirler ve sanatlarinda seytandan yardim ve destek alirlar. Bu seytani sanatlari
sayesinde mucizeler gerceklestirir ve kehanete bulunurlar. Bunlar arasinda en ileri gelenlerinden
birisi bize ucabildigini soyledi, gercekte ise u¢cmuyor, sadece yerden biraz yiikseliyor, ayaklari
yerden kesiliyordu. Ve otururken cismani bir seyden destek almiyordu. Bir baska Baks1 bize ii¢ yiiz
altmis bes tanr1 oldugunu soyledi... Fakat bunlar arasinda bir tanr1 digerlerinden {istiin oldugu
konusunda tiim Baksilar hemfikirdir. Hristiyanlar ile kardes olduklarini, bizimle ayn1 yasaya ve
mezhebe mensup olduklarmi soyliiyor, fakat isa’y1 tanimiyorlardr” (Monte Crucs, 2018: 50, 51).

Ricoldus’un yukardaki tespitleri Samanizm’in “u¢ma, sihir, kehanet ve gaibi alemle
iletisim” gibi ritliellerini ortaya koymaktadir. Ricoldus’un Tiirkiye ve Tiirkmenler hakkinda
seyahatnamesinde “...Kendilerini, Muhammed’in yasasina tabi olan ve genelde kostebek gibi
yer altinda yasayan barbar Miisliman Tiirkmenler” seklinde bir ibare s6z konusudur. Bu
kayda ek olarak Tiirkmen kadinlarin sosyal hayattan soyutlanmadiklarini da dile getirmektedir
(Monte Crucis, 2018: 42, 43). Monte Crucis’in bazi karalamalari disinda dini yap1 hakkindaki
teshisleri 6nemlidir. Monte Crucis’ten yaklasik olarak 10 yil 6nce Anadolu topraklarindan
gecerek Cin’e seyahat eden Marco Polo (1254-1324) seyahatnamesinde I¢ Anadolu Bolgesi
hakkinda kisa bilgiler vermektedir. I¢ Anadolu Bélgesini, Tiirkiye olarak ele alan Marco Polo,
burada yasayan Tiirkmenler hakkinda “Muhammed’e taparlar” hayvancilik yapip gocebe
yasarlar kaydimi gegmektedir (Marco Polo, 2019: 66, 69). Battuta’dan 6nce Anadolu’ya gelen
Marco Polo’nun goger Tiirkmenleri Islam ¢atis1 altinda ele almas1 énemli bir tespittir. Marco
Polo, seyahatnamesinde Anadolu disinda Orta Asya cografyasi i¢inde “Biiyiik Tiirkiye”

tabirini kullanmistir. Burada yasayan insanlarin ekonomik durumlarinin iyi oldugunu dini
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anlamda ise “Hz. Muhammed’e Taparlar”** ibaresini kullanan Polo bunlar disinda dini hayat

hakkinda kayda deger bir bilgi vermemistir (Marco Polo, 2019: 66, 67,124)

Marco Polo ve Monte Ricoldus’tan yaklasik 100 yil sonra Anadolu’ya gelen ibn
Battuta da Monte Ricoldus’ta oldugu gibi Tiirkmen kadinlarinin sosyal hayattaki énemine
vurgu yapmaktadir (Ibn Battuta, 273: 308). Battuta da Anadolu’da meskfin bulunan Tiirklerin
dini yasayislar1 hakkinda da bilgi vermistir. Bu cercevede Ibn Battuta tarafindan ii¢ ayri
bahiste carpici bilgiler vermektedir. Anadolu dini hayat1 hakkinda olduk¢a degerli oldugunu
diisiindiigiimiiz bu bahisler sunlardir:

“Halk, Imam-1 A’zam EbG Hanife Hazretleri’nin mezhebindendir. Hak Teala ondan razi olsun.
Hepsi ehl-i siinnettir. Aralilarinda ne Rafizi ne Kaderi ne Mutezile ne de baska bir sapkin mezhep
bulunmamaktadir. Yiice Allah onlar1 bu faziletleriyle diger insanlardan {istiin kilmistir. Ama hasis
(esrar) ¢ignemekten de ¢ekinmiyorlar” (Ibn Batuda, 2017: 274).
Ikinci bahiste vecd halinde &len dervisin hikayesidir:
“Asure gecesi Semseddin’in zaviyesinde vaiz Mecdiiddin’in verdigi vaazi dinliyorduk. Bir dervis
feryat edip kendinden gegti. Hemen {izerine giilsuyu doktiilerse de ayilmadi, tekrar doktiiler yine
fayda vermedi... Sabah giinesi ortaligi aydinlattiginda, diinyadan ayrildigini anladilar... Bu zat
feryat eden lakabi ile biliniyormus. Eli ayag 6ziirli oldugu igin is gérecek durumda degilmis.
Annesi yiin egirerek bu ¢ocuga bakarmis. Anaciginin oliimiinden sonra yerin bitirdigi, dagda
bayirda buldugu seylerle karnim doyurmaya baslamis” (ibn Batuda, 2017: 296, 297).
Ucgiincii bahis ise tavsan eti hakkindadir:

“Sehre geldigimizde ahali elimizi yana indirerek namaz kildigimiza sahit olmus. Oralilar Hanefi
olduklar1 i¢in Maliki mezhebini ve onun namaz kilma usuliinii bilmiyorlar tabii. Maliki
mezhebinde namazda elleri iki yana salmak, muhtar, goriistiir. Sinoplularin bir kismu Irak ve Hicaz
yorelerini gérmiis olduklarindan, oralarda yasayan Siilerin ellerini yana salarak namaz kildiklarini
da biliyorlar. Bu benzerlikten otiirti bizi Siilik ile itham ettiler; art arda sorular sordular. Onlara
Maliki oldugumuzu anlatmaya c¢alistiysak da inandiramadik, yiireklerinde kusku devam etti.
Nihayet belde naibi, hizmetgileriyle bir tavsan gonderdi bize. Bizim ne yapacagimizi tembih etmis
adamcagiza, tavsani kestirdim, pisirdim hep beraber afiyetle yedik. Hizmet¢i de bu duruma sahit
olunca efendisine gidip durumu anlatiyor. iste o zaman hakkimizda uyanan kusku yok oldu;
ardindan gelsin ziyafetler, hemen agirlamaya basladilar bizi zira Rafiziler tavsan yememektedirler”

(ibn Battuda, 2017: 308).

11 Miisliimanlar1 Sarazen olarak ele alan Polo, ayrica dini anlamda Miisliimanlarin putperest oldugunu ve Hz.
Muhammed’e taptigimi diisiinmektedir. Orta Cag Avrupa’sinda bu diislince kalibi kilisenin denetiminde
sekillenmis bir ongortidiir.
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Birinci bahiste Anadolu Tiirk niifusunun ehl-i Siinnet akidesine mensup olmasina
ragmen hashas kullanim1 konusunda herhangi bir beisse gerek gdrmemistir. Ikinci bahiste
vecd halindeki dervisin kalenderi veya cavlaki birtakim hususiyetler tagidigi anlagilmaktadir.
Osman Turan, Anadolu Selguklu Devletinden kalma bir el yazmasinda hiikiimet tarafindan
takibata tabi tutulan cavlaki ziimrelerinden bahsetmektedir (Turan, 2010). Ugiincii bahiste Sii
temayiillere kars1t Anadolu Tirklerinin mesafeli oldugunu ¢ikarsamak miimkiindiir.

Fuad Kopriilii'niin tespit ettigi kadariyla Anadolu’da bulunan gocer Tiirkmenlerin eski
dinlerini Islami bir cila altinda devam ettirdiklerini, buna mukabil sehirlerde yerlesik bir hayat
siiren sehirlilerin Islam’m ehl-i Siinnet akidesine maruf yiiksek bir medeniyetin temsilcisidir.
Bu durum ibn Battuta tarafindan da daha once tasdik edilmistir. Temel kaynaklarmn
verilerinden hareketle Alevi-Bektasi ziimrelerinin tarihsel olusumu ve Anadolu’nun XIII-XI1V
yiizyillardaki sosyolojik durumunun analizi 6nemlidir. Bu ¢er¢cevede Anadolu’daki tarikat

yapilari ve sifi cereyanlari ele almak gerekir.
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6. KALENDERILIK, HAYDARILIK, VEFAIILIK, BABAILIK VE ALEVILiGIiN OLUSUM
SURECIH (XI-XIV. YUZYILA KADAR)

Anadolu Aleviliginin olusum siirecini takip edebilmek igin Tiirklerin Islamlasmasi ve
akabinde go¢ hareketleri ile Anadolu serhatlerine muhaceretleri esnasinda karsilastiklar: dini
doktrin ve diislinceleri tahlil etmek gerekmektedir. Bu cer¢evede Anadolu Aleviliginin
koklerini Orta Asya, Iran, Suriye, Azerbaycan ve Irak cografyalarinda aramak gerekir. Oyle ki
bu cografyalarda meskiin bulunan dini yapilar go¢ halindeki Tiirkmenleri etkilemeye
baslamistir. Tiirklerin genis bir cografyaya yayilarak go¢ yollari lizerindeki farkli milletlerden
ve dini yapilardan etkilenmesi Tiirk tarihini yekpare bir biitiin olarak ele alinmasin1 zorunlu
kilmistir (Kopriili, 2005: 70, 71).

Ik olarak Tiirklerin Islam dinine gegisi esnasinda Samanizm basta olmak iizere eski
dini telakileri ve Hristiyanlik kismen varligina devam etmekteydi. 960 yilinda Yagma,
Karluk, Tuhsi ve Cigil Tiirklerinin 200 bin kitlelik ¢adirdan olusan niifusu ile Islamiyet’i
se¢mesi Tiirk tarihinin seyrini degistirmistir. Boylelikle Karahanli Devleti Islami bir kimlik
kazanarak Islami gaza hareketlerine girismesi Tiirklerin kisa siire igerisinde Islamiyet’i kabul
etmesine sebep olmustur. Islamiyet peyderpey XI. yiizyila dogru Maveraiinnehir bolgesinde
tamamen hakim bir din haline gelmistir. Fakat bu Islamlasma siireci devam ederken eski
ananelerini devam ettiren Tiirklerin sayis1 da azimsanmayacak durumdaydi. Hatta Miisliiman
Tiirkler ile Misliman olmayan Tiirkleri ayirmak i¢in ¢esitli adlandirmalar kullanilmaya
baslanmustir. Islam dinini secen Oguzlari, Miisliiman olmayan Oguzlardan ayirmak igin
“Tirkmen” adi kullanilmaya baslanmistir (Stimer, 1972: 50, 51).

Genis bir cografyada ve birden fazla dini Ogretinin mevcut oldugu bir bolgede
Tiirklerin Islamlagsmasi, Islam’in biitiin toplumsal katmanlarda aym tesirleri birakmasimi
zorlagtirmigtir. Karahanli, Gazneli, Selguklu, Atabeylikler ve Osmanli’nin yonetici kesimi ve
biirokrasinin takip ettigi dini doktrin ile halkin biiyiik ¢cogunlugunun kabul ettigi dini anlayis
farklidir. Bu farklilik tizerinden Oguz Tiirklerinin dini mahiyeti ve Tiirk cografyasinda ortaya
cikan bazi Batini karakterli isyanlarin taraftar bulmasi, Tiirklerin o donemde sahip olduklar1
Islami anlayis1 sorgular hale getirmistir. Maveraiinnehir bolgesinde hicbir dinin umumi
hakimiyetinin saglanamayacagi; Islam, Mazdeizm, Budizm ve Hiristiyanlik dinlerinin
karsilastig1 alan olmakla beraber ayni cografyada eski Tiirk Paganizmi de hiikiimranligini
devam ettirmekteydi (Kopriili, 2005: 70, 71).

Horasan bdlgesi i¢in bir¢ok dinin ve felsefi goriisiin kaynastigi bir alan olmasi,

Babinger gibi bazi oryantalistlerin Tiirklerin dini telakisi hakkinda Hristiyanlik tezlerini one
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stirmesine sebep olmustur. Babinger Radloff basta olmak {izere Rus sarkiyat¢ilarindan
hareketle Nesturi Tiirklerinin Hristiyan kimliklerinden 6tiirii Orta Asya’daki Tirklerin biiylik
bir kisminin da Hristiyanliktan etkilendigini diisiinmektedir (Babinger, 1991: 14, 15).

Oysa Radlof’'un miisahedelerinde Kazak bozkirlarindaki halkin, islami cila altinda
Samanizm’i devam ettirdikleri tespiti de s6z konusudur.

“Bir Kazak, hayatindan korkulacak sekilde hastalanir ve ihtiyar koca karilarin ilact da fayda
vermezse, bir baks1 cagrilir (ya da sdyle diyelim: Islam terbiyesi gormemis kimseler baksi cagirir,
fakat Miisliimanlar molla ¢agirtarak dua okuturlar). Baks1 6nce hastanin nabzina bakar ve bu sirada
bir siirii anlasilmaz sozler soyler. Sonra kopuz ile yere ¢okerek hastaya melodiler galar ve buna
kopuzun takirtisi ile eslik ederken yarim sesle sarki sdyler. Bundan sonra kumalak (koyun pisligi)
alarak fala bakar, hastaligin nedenini ve bunu gidermek i¢in gerekli olan kurbam séyler” (Radlof:
2008: 94).

Hatta bazi Baksilarin Kazak toplumunda saygi gorebilmek igin icinde Islami

motiflerin de oldugu bazi sarkilar viicuda getirmistir:
“Once Tanrim sen rasgetir,
Rasgetirirsen ben buradayim,
Diledigimi yine ver,
Kisir kisraga yavru ver,
Iyi Tanr1, genis Tanr1, comert Tanr1, bey Tanr1
Tanr 6nce gok yaratmis,
Ondan sonra yer yaratmis;
Once Tanrt'ya siginayim,
Ikinci Muhammed'e sigmayim,
Birine biz kul olduk,
Birine immet olduk,
Ugiincii, Tanrim, dort yar mesayih,
Yiiz yirmi dort peygamber,
Mekke'de evliya, Medine' de evliya,” (Radlof, 2008: 96).

Goriildiigii {izere Kazak bozkirlarinda da kadim dini telaki Islami bir kimlige
biirtinerek varligima devam etmistir. Anadolu cografyasina gelen savas¢i dervislerin dini
telakisinin de Kazak bozkirlarinda bulunan Baksilarin durumundan farkli degildi. Buna
ilaveten Anadolu’ya gelen gocer Tiirkmenlerinin dini diislinceleri gezici dervislerin ve goc

yollar1 lizerinde bulunan Batini tesirlerin etkisi altinda sekillenmistir.
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Bu cergevede Tiirklerin Islamiyet’i kabuliinde biiyiik rol oynayan Hoca Ahmed Yesevi
basta olmak tizere, ondan 6nceki ve sonraki SGfi cereyanlarinin fikirleri 6nemlidir. Fakat
Ahmed Yesevi ve Tiirk Stfiliginin sahip oldugu dini diisiincenin gergekte ne oldugu halen
tartisma konusudur. Fuad Kopriilii ve ilk donem arastirmacilarinin bir kismi Hoca Ahmed
Yesevi ve Yesevilik Tarikatin1 ehl-i Siinnet akidesi ¢er¢evesinde degerlendirmesine ragmen
son donemde yapilan arastirmalar Hoca Ahmed Yesevi’nin heteredoksi birtakim diisiincelere
sahip olabilecegini ortaya koymaktadir.

Hoca Ahmed Yesevi ve ogretilerinin tam olarak aydinlatilabilmesi i¢in arastirmalarin
yansira kaynaklarin da gesitlendirilmesi gerekmektedir. Fakat bu konuda kaynaklarin azligi,
arastirmacilar1 zor durumda birakmaktadir. Bu durum Hoca Ahmed Yesevi ve Yesevilik
hakkinda nicelik ve nitelik bakimindan arastirma kitligina sebep olmustur. Fuad Kopriili’niin
caligmalarint bir tarafa biraktigimizda, Hoca Ahmed Yesevi'nin ilmi agidan doyurucu bir
monografisi daha yazilmis degildir. Amerikali arastirmact Devin DeWees’nin Ahmed Yesevi
ve hitap ettigi gocerlerin sahip oldugu telakilerini tekrar tartismaya acan makaleleri
nesredilmistir. DeWees Hoca Ahmed Yesevi’nin “Heterodoksi” yapisina vurgu yapmaktadir
(Ocak, 2016: 57, 67).

Yesevilik tizerine Zeki Velidi Togan’in “60. Dogum Yili Miinasebetiyle, Fuad
Kopriilii Armagan1” adli kitapta nesrettigi “Yesevilige Dair Bazi Yeni Malumat” adli
makalesinde dikkat ¢ekici bilgiler verilmektedir.

Beyazid Umumi Kiitiiphanesinde Halis Efendi kitaplar1 199 numarada kayith olan
Ferganali Seyid Ahmed Nasireddin el-Margina-i tarafindan telif edilen “Tarih-1 Mesayih-i
Tiirk” adli eser Ahmed Yesevi ve Yesevilik hakkinda 6nemli bilgiler barindirmaktadir. Bu
eser dort risaleden olusmaktadir; sirasiyla, Yesevi seyhleri ve silsilelerinden, Hokand hanlari
ve Timur devletinden, Yesevi seyhlerinin zikirlerinden bahsederken son risale Ahmed Yesevi
ve bilhassa XVI-XVIIL. asir seyhlerin tam listesini vermektedir (Togan, 2010).

Hoca Ahmed Yesevi’nin damadi ve halifesi Hoca Siileyman ibn Barman Ata
hakkindaki rivayetler, “Kaggarlt Mahmud’un eserinde Alp Er Tonga’nin oglu olarak anlatilan
Barman’in dedelerinden birisi Oguz Han imis ve han kizindan dogmus imis bunun dordiincii
babasi Ethem Ata’nin lakab1 da “Hoca-1 Rusan-i” imis. Bunun mezar1 da Kasan sehrinde
imis” Iste bu Hoca Rusani’nin metfun oldugu yerin, Mani dinin merkezlerinden birisi olan
Kasan’da bulunmasi, onun Islamlastirilmis bir Manihaizm azizi oldugunu gdstermektedir
(Togan, 2010). Manihaizm’in ve Budizm’in tesirlerini Anadolu’da Alevi-Bektasi

ziimrelerinde de gérmek miimkiindiir. Alevi-Bektasi ziimrelerindeki, “ruhun yeniden bedene
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dontisii (Reincarnation) ve ruhun stirekli gocli (Tenasiih), Eretna Beyi Budaciligi kabul
etmisti. Ayrica Tanri’nin insan suretinde tecelli etmesi dolayisiyla Tanri’min Ali’de tecelli
etmesi miimkiindiir. Ali, peygamber ve velilerde tecelli edebilir. Bu baglamda Hac1 Bektas-1
Veli, Hz. Ali’den bagkas1 degildir” (Mélikoff, 2015: 43, 44). Ayrica baz1 aragtirmacilara gore
Ali mitinin arkasindaki sey eski Tiirklerin Gok Tanrisindan baska bir sey degildir (M¢likoff,
2015: 44, 45). Bu kisa kayit bile Anadolu’da yasayan bazi ziimrelerin senkretik bir yapida
oldugunu gostermektedir.

Ahmed Yesevi ve Maveralinnehir/Horasan bolgesinde vukua gelen Tiirk Stfiliginin
Melami ve Haydari seyhler vasitasiyla Anadolu topraklarma tasindigini  sdylemek
miimkiindiir. Abdiilbaki Golpmnarli Horasan Melamiligi ile Ahmed Yesevi ve Anadolu
dervisleri arasinda bir bagin mevcut oldugu diisiincesindedir:

“Anadolu’ya Stfiligin en ziyade Iran, Tiirkistan ve bilhassa Horasan’dan geldigi muhakkaktir.
Hatta Horasan diyarindan gelen erenlerin hatirasi, halk arasinda “Horasan erleri, erenleri, soziinii
daima tekrar edilen kutsi bir terkip haline getirdigi gibi hemen her veli de Horasandan gelmistir,
kaydi ile tescil edilmistir... Mevlana’y1 sinesine alan Anadolu’da Selahaddin-i Zerkub-i Konevi,
Sadreddin-i Konevi, Celebi Hiisameddin, Sultan Veled gibi bir¢ok mesayih yetistirmis, nispeten
Acem harisini benimseyen bu Sifilere mukabil adeta Ahmed Yesevi’nin muakkibi olan Yunus
Emre...”(Golpmarli, 2015: 168).

Anadolu cenahlarindaki Tiirkmen babalarimin sahip oldugu itikat ile Kalenderi,
Haydari ve Vefaii dervislerinin sahip oldugu seciyeler ortiismektedir. Adini zikrettigimiz dini
ziimrelerin sahip oldugu yegane telaki Batini akideleridir. Oyle ki Batmilik kaynagmi Iran
cografyasindan almis oradan Suriye ve Anadolu’ya sirayet etmistir.

“Islam akidelerine karsilik eski Iran ruhunun, fran dinin aksiil’ameli olan Batniligin telkinati, cahil
halk arasinda cayi bulabildigi gibi eski Tiirk hayatinin sazli, ahenkli bir temadisi olan asir1 asiri
hayati terk etmemis bulunan Tiirkmenler de islamiyet’in mukayyet (kosullarla bagli) diisturlarimi
intibadan ziyade serbest Batini akidelerine miitemayil(egilimli) bulunuyorlardi” (Gdlpinarli, 2015:
167).

Babai hareketinin liderleri de bdyle bir itikadin temsilcileridir. Baba Ilyas Horasani ve
onun halifelerinden, Haci Bektas-1 Veli, Seyh Edebali (Elvan Celebi, 2014: 268-269). ve
Barak Baba, Tabduk Emre ve Yunus Emre’nin ayn1 oranda Batini olusumlar1 s6z konusudur.

“Yunus’a Tabdug u Sultug u Barak’dandur nasip
Ciin goniilden ¢iis kildi ben nice pinhan olam ben” (G6lpinarli, 2010: 7).
Yunus Emre’nin tespit edigi kadariyla Barak Baba, Tabduk Emre ve Yunus Emre’nin

ayn1 mesrepten etkilenmistir. Barak Baba Vilayetnamede, Haci Bektas-1 Veli’nin halifesi
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olarak gosterilmistir. Fakat onun Haci Bektas-1 Veli’nin halifesi olmasina imkan yoktur
(Golpmnarli, 2010: 10, 20). Barak Baba’nin tam kiinyesi Seyh Ebubekir Niksari’dir,
Mevlana’nin 6ldiigii 1273 yilinda Tokat, Niksar’da yasamaktaydi. Barak Baba Kalenderiligin
kurucusu Cemaleddin Savi’nin miirididir (Karamustafa, 2008:77). Barak Baba ve Mevlana
arasinda da bir bag s6z konusudur. Mevlana ile Sems Tebriz’i arasindaki durum bilindigine
gore Mevlana’nin diger bir Batini olan Barak Baba ile baglant1 kurmasi beklenebilir. Oyle ki
bir Kalenderi olmast muhtemel olan Haci Miibarek Haydar’in Mevlana’ya olduk¢a yakindir
(Eflaki 1, 1973: 190). Ote taraftan Haydari Kalenderi ve Vefaii olusumlarinin kesin cizgiler ile
ayirmak mimkiin degildir. Ama bu olusumlarin Melamet yolu ve Batinilik olmak iizere iki
ortak 6zelligi s6z konusudur.

Anadolu dini tarihinde biiyiik kirilmalara sebep olan Babai Isyaninin elebaslari, Vefaii
tarikatina mensuptur. Elvan Celebi’nin kayitlarina gore Haci Bektas-1 Veli ve Seyh
Edebali’nin bu tarikten gelmektedir. Asikpasazade Kesis Daginda mesk(in bulunan Geyikli
Baba’nin Sultan Orhan’a “Ebul Vefa’nin tarikindenim” dedigini aktarmaktadir. Anadolu
topraklarinda XV. ve XVI. yiizyilda Yesevi zaviyelerine rastlanmadigi buna mukabil, Vefaii
zaviyelerine rastlamak mimkiindiir (Ocak, 2016: 64, 65). Fakat Yesevilik ile Kalenderilik ve
Haydarilik arasinda bir iliskinin oldugu muhakkaktir. Nitekim Haci1 Bektas-1 Veli
Vilayetnamesinde anlatilan ve Hoca Ahmed Yesevi’'nin oglu olarak takdim edilen Haydar,
biiylik olasilikla Haydariligin kurucusu Kudebeddin Haydardir. Boylelikle Kalenderiligin
biitlin tarikat c¢evrelerine etkileri boylelikle tespit edilmis oluyor. Nitekim Bektasilik,
Kalenderiligin i¢inden vuku bulmus, XVII. da biitiin Kalenderi ziimreleri Bektasilige
dontigmiistiir (Ocak, 1991: 214,215).

Horasan Erenleri olarak takdim edilen Batini karakterli dervis ziimreleri ehl-i Siinnet
akidesine sahip alimler tarafindan sert bir sekilde elestirilmekteydi. Bununla ilgili XIII. yiizy1l
kayitlarinda bilgiler mevcuttur.

“1259 yilinda bir grup Kalenderi Mogol hiikiimdari, Hiilagu’nun huzuruna ¢ikti. Hiikiimdar bu

kisilerin kim oldugunu &grenmek istediginde Nasireddin’in “bunlar diinyanin fazlaliklaridir”

demis, Hiilagu bu soziin tesirinde kalarak biitiin Kalenderilerin oldiiriilmesini emretti”

(Karamustafa, 2008: 15).

Ulemadan Ibn’iil Hatip’in de bu meyanda bir séylemi s6z konusudur. Ibn’iil Hatip, bu
ziimrelerin dine uymadigini dolayistyla koklerinin kesilmesi gerektigi diisiincesindedir (Ocak,
1991: 216). Kalenderiligin ehl-i Siinnet dis1 bir olusum oldugu ve merkezi yonetim tarafindan

hos goriilmedigi Osman Turan tarafindan nesredilen “Fustad ul’adale fi kava’id is-saltana”
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adli bir risalede de mevcuttur. Hatta bu ziimrelerin gayr-1 ahlaki durumlari da mevzu bahis
risaleye konu olmustur (Turan, 2010). XIII. yiizy1l ediplerinden birisi olan Sadi Sirazi de
Kalenderi ziimrelerinin itikatlar1 hakkinda bilgi vermektedir.
“Dervislik yolu, on kuraldir: Zikir, siikiir, hizmet, ibadet, fedakarlik, kanaat, tevhit, tevekkiil,
teslim, tahammiil” fakat “bosbogaz, nefsine uyan, sehveti pesinde kosan, gaflet uykusuna dalan,
ortaya konulani yiyen, diline geleni sdyleyen, aba bile giyse dervis degildir” (Sadi Sirazi, 2015:
298).

Sadi Sirazi tarafindan tahlil edilen dervisligin gerekliliklerini yerine getirmeyen
taifelerin Kalenderi olmas1 muhtemeldir. Oyle ki miiellif baska beyaninda bu ihtimali su
sekilde kuvvetlendirmektedir:

“Kalenderlere diistip kalkan ¢ocugun babasina sdyle. Onun hayrindan timidini kessin; geberip
gitmesine acimasin. Babasina benzemeyen g¢ocugun babasindan 6ne 6lmesi iyidir” (Ocak, 1991:
217).

Ote taraftan Kalenderi ziimreleri Osmanli topraklarinda Rafizilik ile suglanmis ve
takibata ugratilmis, fakat Iran’in da bu ziimreleri Sii olarak kabul etmemesi oldukca
manidardir (Ocak, 1991: 217). Merkezi otorite ve ehl-i Siinnet akidesine sahip ulema
tarafindan siddetle tenkit edilen Kalenderi, Haydari ve Vefaii taifeleri, go¢ yollarinda
Samanist ¢izgilerle bezeli Tiirkmenlere sirayet etmekte pek zorlanmamistir. Kadim
tarihlerinden itibaren bir Bey’in riyasetine alismis olan goger Tiirkmenlerin go¢ yollari
iizerinde dini taifelerden etkilenerek Babalarin kontroliinii kabul etmesi pek tabiidir. Goger
Tiirkmenlerin Haydariligin kurulusundan itibaren biiyiik roller almustir. Oyle ki Haydariligin
kurucusu Kudbeddin Haydar, bazi arastirmacilara gore bir Tirk prensidir (Kopriild, 1995).
Ote taraftan Irak ve Suriye cografyasinda on binlerce miiride sahip Vefaii Tarikatim da
zikretmek gerekir.

Irak kokenli Vefaii Tarikati ve bu tarikata intisap eden miiritleri zamanla Anadolu
cografyasina tesir etmis, Babai ziimrelerinin olusumunda biiyiik bir rol oynamustir. ik dénem
dervis olusumlarinin biiylik bir kismi kendini Vefail Tarikatina baglamistir. Bu cercevede
Abdalan-1 Rum’un temsilcilerinden Geyikli Baba’y1 zikretmek miimkiindiir.

Ebu'l Vefa el-Bagdadi, olarak bilinen Ebu'l Vefa Tacii'l-Arifin Seyyid Muhammed bin
Muhammed Ariz el-Bagdadi, tarafindan kurulan Vefaiilik, bir taraftan Dede Garkin yolu ile
Babail ziimreleri ile temas kurmus diger taraftan Osmanli’nin kurulus donemindeki dervis

olusumlarina sirayet etmistir.
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Ote yandan Dede Garkin ve Baba Ilyas Horasani basta olmak iizere Babailik
olusumunu ele almak gerekir. Elvan Celebi, bilyiik dedesi Baba ilyas’1 soyca Dede Garkin’a
bagli oldugunu su sekilde tespit etmektedir:

“Dede Garkin kim cedd-i aladur
Zikri anun kamudan evladur” (Elvan Celebi, 2014: 33).

Dede Garkin’in kisa siire igerisinde Tiirkmenler arasinda niifuz sahibi olmasi,
Selguklular1 tedirgin etmisti. Selguklularin tedirgin olmasinda haklilik payr vardi (Elvan
Celebi, 2014: 34). Nitekim Elvan Celebi’nin “Iki denizin bulusmas1 “seklinde anlatti§1 Dede
Garkin ve Baba Ilyas’m bir magarada goriismesini ele almistir:

“Megerin kilmaya bu razin kesf

Itmeye kimseye bu sazin kesf

Yoksa gotiirmeye buni1 mahlik

Bu s6ziinde yile vara Selcuk

Buna haml itmeye zemin ii zaman
Ola bin bir hezar can kurban” (Elvan Celebi, 2014: 34).

Bu kayitlara gére Dede Garkin’m torunu Baba Ilyas’a korunmasi gereken raz (sir)
hakkinda konusmustur. Yukaridaki kayitlardan anlasildigi kadariyla Dede Garkin ve Baba
[lyas’m konustuklar1 sir biiyiik bir isyan hareketidir. Oyle ki {i¢iincii beyitte bulunan binlerce
canin kurban olacagi seklindeki ibare bu durumu kuvvetlendirmektedir (Elvan Celebi, 2014:
34-35). Gergekten de kisa siire iginde Baba ilyas ve Baba Ishak énderliginde biiyiik bir isyan
hareketi meydana gelmis, Selcuklu yonetimi bu isyani bastirmasina ragmen bir daha belini
dogrultamamustir.

Alevi-Bektasi olusumlarinin tarihsel altyapisi olarak kabul edilen bu olaymn sebepleri
ortaya ¢ikis1 ve bu isyana katilan ziimrelerin kimligi tartisma konusu olmugstur. Oryantalistler
kendi tasavvurlarina gore bu isyani ele alirken, meseleyi tam olarak tetkik etmemistir. Her
arastirmaci bu isyan hareketini 6znel bakis acisma gore degerlendirmistir. Isyanin baslama
sebebi, isyana istirak eden toplumsal yapilar ve bu isyanin liderleri hakkinda birbirinden farkli
birgok iddia ortaya atilmistir. Bu Isyan hareketi kimisine gore merkezi otoritenin baskisina
kars1 bir koylii ayaklanmasi iken (Gordlevski, 1988: 165, 183). bazilarina gore ise bu hareket
dini sebeplerden dolayr meydana gelen din bazli bir ¢arpigmanin iiriiniidiir (Birge, 1991: 34,
35). Ote yandan acaba bazi tarihgilerin iddia ettigi gibi bu miicadeleler merkez g¢evre

catigmas1 miyd1? Biitiin bunlardan hareketle ele aldigimiz oryantalistlerin Anadolu’nun sosyal
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tarihinde rol oynayan Babai Isyani ile Osmanli Devleti déneminde vukua gelen Seyh
Bedreddin ve Sah Kulu isyanlar1 hakkindaki degerlendirmelerinin tahlil edilmesi
gerekmektedir.

6.1. Oryantalistlere Gore; Babailer, Seyh Bedreddin ve Sahkulu isyanlar

Babai Isyanin olusumu sebepleri ve muhtevasi ile Seyh Bedreddin ve Sah Kulu
Isyanlar1 hakkinda ele aldigimiz oryantalistler arasinda ilk bilgiler Hammer tarafindan
verilmigtir. Hammer, Osmanli tarihine giris maksadiyla ele aldigi kisa mukaddimesinde,
Anadolu Sel¢uklu Sultanlarindan, Sultan Alaeddin Keykubad ve oglu Giyasettin Keyhiisrev
hakkinda bilgi verirken, sozli Babailere getirmistir. Babailer hakkinda kisa ama carpici
bilgiler veren Hammer’in eserinde Babailere dair su kayit mevcuttur;

“Guyasettin saltanat1 birinci defa olarak, kutsiyet perdesi altinda halki ayaklandirmaya muvaffak
olan Baba Ilyas naminda birinin emrine tabii dervislerin ayaklanmalariyla sarsilmusti. Asi firkasi
Sultanin askeri tarafindan perisan edilerek, Ilyas Baba ve sug ortagi olan ishak ile birlikte ele
gecirildi. Lakin maglup, galibin fikrini o dereceye kadar biiyiileyebildi ki, Mevlana Celaleddin ile
beraberindeki takva sahibi Mevlevi seyhleri Sultan’in sarayindan g¢ekildiler” (Hammer I, 2003: 54).

Yukaridaki pasajdan, Baba Ilyas’m dini kutsiyet perdesi altinda halki siyasi ¢ikarlari
icin ayaklandirdigi, isyani basarisiz olmasina ragmen, fikirleriyle Selguklu yonetimini
biiytliledigini, Mevlana ve Mevlevilerin bu sebepten dolayr Selguklu sarayindan g¢ekildigini
anlamak miimkiindiir. Bu noktada su soru akla gelmektedir. Acaba Selguklular1 biiyiileyen ve
Mevlana’y1 saraydan uzaklastiran Babai tesiri neydi? Fakat Hammer bu soruya cevap niteligi
tasiyacak herhangi bir degerlendirmede bulunmamistir. Hammer Babai isyami ile Seyh
Bedreddin Isyani arasinda herhangi bir baglant kurmadan Dukas’in anlatimlarini esas alarak
Seyh Bedreddin Isyan1 hakkinda da bilgiler vermektedir.

Hammer’in kisisel kanaatlerine gore Seyh Bedreddin’in amaci Anadolu ve Rumeli’de
hiikiimet tesis etmek oldugundan, padisah ile iyi gecinmekte olan Rumlar1 kendi tarafina
cekmek i¢in kendisine katilan Hristiyanlar ve miihtedileri “gokten gelen melekler “seklinde
karsilad1 (Hammer 1, 2003: 420).

“...Bu zat Tiirklere fakirligi 6gretiyordu; kadinlardan bagka her seyin, yani yiyecek, giyecek, ¢ift
ve ekilmig tarlalarin insanlar arasinda miisterek olmasi akidesini telkin ediyordu... Tiirklerden
herhangi bir kimse Hristiyanlar arasinda takva ehli olmadigini sdylerse kafirdir” (Dukas, 2013: 85).

Hammer, Seyh Bedreddin Isyanmi sadece bir dervis isyami olarak ele almus,

Kizilbaslik ile herhangi bir baglanti kurmamstir. Eserinin ikinci cildinde Erdebil Sifileri ile

Anadolu Kizilbaglar1 arasinda bag kuran Hammer bu ¢ergevede “Sahkulu” isyanin ele alir.
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Tekke bolgesinde haydutluk ile geginen bozguncularin bagina Karabiyik naminda birisinin
oglu gegcmis, daha sonra Sah Ismail’in mutaassip taraftarlarinin basina gecerek “Sahkulu”
adin1 aldi. Osmanlilar ise asi birisi olarak kabul ettikleri i¢in ona “Seytan Kulu” namini
vermistir (Hammer 11, 2003: 379). Sahkulu Isyan1 Osmanli topraklarinda gerceklesen ne ilk
ne de son Kizilbas isyam1 degildir. Bu isyan hareketleri peyderpey devam etmistir. Yavuz
Sultan Selim ve Kanuni Sultan Siilleyman donemlerinde Kizilbas isyanlarinda bir artis
goriilmiistiir. Hammer, Yavuz Sultan Selim ile Sah Ismail arasinda yasanan savasi su sekilde
tasvir etmektedir:
“Selim’in saray i¢inde tasavvur ettigi ve hazirladigi Sii katliami, tarihin miifrit taassubun
neticelerini gostermek igin tizerinde duracagi hadisedir. Sultan Selim Avrupa ve Anadolu’da
Kizilbaslarin bir cetvelini ¢ikartmis, yedi yasindan yetmis yasina kadarki 40 bin Kizilbas1 dogradi”
(Hammer 11, 2003: 418).

Kizilbag isyanlari sadece Yavuz Sultan Selim donemi ile sinirli kalmami Kanuni
Sultan Siileyman zamaninda da bu isyan hareketleri devam etmistir. Bu doneme mahsus bir
isyan olan Kalender Celebi Isyan1 Hammer tarafindan ele alinmustir.

Kalender Celebi Isyaninda tahrirlerden rahatsiz halk kitlesi, 1527 yilinda Hac1 Bektas-1
Veli’nin soyundan geldigine inanilan Kalender Celebi’nin etrafinda toplanarak Karaman
merkezli isyan etmistir. Kalenderin etrafinda birka¢ bin dervis, abdal, kalender ve serseriden
olusan bircok kisi toplandi. Fakat isyani kisa silirede bastirildigi gibi kendisi de oldiiriildi
(Hammer 111, 2003: 54, 55). Hammer, Osmanli kroniklerinden hareketle Kizilbas isyanlarini
tetkik etmeden onlar1 “serseri basibos, kural tanimaz” zimreler seklinde tasvir etmistir.
Bunlardan 6te Osmanli-Safevi savaslar1 bahsinde Kizilbaslik ve Rafizilik kavramini Sii
mezhebine mal etmektedir (Hammer 111, 2003: 435, 445).

Anadolu’da vukua gelen tasavvufi hareketlerin biiyiik bir kismimn1 Sii mezhebi ile
aciklayan Hasluck, Babai Isyani1 hakkinda herhangi bir bilgi vermemistir. Fakat Selguklu
idaresinin $ii mezhebinin etkisi altinda sekillendigi dile getirerek XII-XIII. yiizyillarda
Anadolu’ya gelen ziimreler hakkinda bilgi vermektedir (Hasluck, 2012: 139, 144). Sultan
Aldeddin Keykubad déneminde yasanmaya baslayan Mogol baskisi iran, Buhara ve
Horasan’dan binlerce filozof, din adami1 ve kutsal sahsiyetin Anadolu’ya go¢ etmesine sebep
oldu. Iste Anadolu’ya gelen bu ziimrelerin iginde Mevlana’da bulunmaktadir. Selguklu idaresi
Siilere karsi bir takibat siyaseti izlemedigi i¢in komsu Misliman beyleri bundan otiiri
Selguklu idaresine kusku ile bakmustir (Hasluck, 2012: 139). Hasluck’un Osmanli-Safevi
iliskilerini ele aldigi bahsinde kronolojik bir siralamay1 takip ederek Kizilbaslik kavrami
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hakkinda degerlendirmelerde bulundugu goriilmektedir. Hasluck, Kizilbas kavraminin Seyh
Haydar zamaninda Siiligin yerini aldigimi, Sah Ismail’in casuslari vasitasiyla Anadolu’ya
yayildigim dile getirmektedir. Fakat Sah Ismail’den 6nce onun atasi olan Seyh Ciineyd’in
Anadolu’daki propaganda faaliyetleri hakkinda herhangi bir bilgi vermemistir (Hasluck,
2012: 140, 141).

Ona gore Sah Ismail ise bir Perslidir ve Tiirk sultan1 ile mezhepsel bir tabanda kars
karsiya gelmektedir. Sah Ismail selefinden aldig: Tiirk karsiti politikasini devam ettirmis,
Tekke ve Diyarbakir havalisindeki Iran seyhleri, Sah Ismail’in tahta ge¢mesine yardim
etmistir (Hasluck, 2012: 140, 141). Iste, Karabiyik, Tekkeli Sahkulu ve alayci bir sekilde
Seytan Kulu adlariyla anilan Hassan Halife, Tekke bolgesine yerlesmis kesisler gibi yedi yil
boyunca magaralarda yasamis, Sofu Bayezid onu maasa baglamisti, fakat o Sii propaganday1
halk arasinda yaymakla mesguldii (Hasluck: 212: 141). Fakat silah1 yandaslar ile Once
Antalya’yr ele gecirmis daha sonra Konya’ya yonelmis, yolda kendisinde katilan iran
stivarileri ile Sakarya’da Anadolu beylerbeyini maglup ettikten sonra Ankara ¢atismasinda
Hasan Halife dldiiriilmiis ve taraftarlar1 dagitilmistir. Fakat taraftarlarnin bir kismi Iran’a
geriye kalanlar1 Koron ve Modon’a yerleserek fikirlerini buralarda yayma olanagi bulmustur
(Hasluck, 2012: 141).

Hasluck’a gore Selguklular doneminden itibaren iran seyhlerin bagl Ankara, Sivas,
Sarimsaklik, Gok¢ay ve Maras’a bir hat boyunca yerlesim alanlar1 séz konusudur. Ote
taraftan Siiklim Sah ve Kalender Celebi Isyanlarini Kizilbas isyanlar1 olarak kaydeden
Hasluck, Yavuz Sultan Selim hakkinda ise aynen bu ibareyi kullanmaktadir:

“Ozellikle fanatik Selim’in Siileri yok etme amagli barbarca girisimine ragmen XVI. yiizyilin

ikinci yarnisinda Siilik Anadolu’da yaygin siyasi bir giictiir... Barbaro 1573’te Osmanli birgok

eyaletinin Iranlilarm ki ile aym oldugunu kabul etmesine ragmen Tiirkler bu fikirlerini
korktuklarindan dolayr fikirlerini kendilerine saklamaktadir. Tiirkler Sii isyanindan

cekindikleri i¢in onlara agik¢a zuliim etmekten ¢ekinirler” (Hasluck, 2012: 144).

John Kingsley Birge ise, Hasluck’un Alevilik {izerindeki Siilik iddiasini kismen
devam ettirmektedir. Bu c¢ercevede XIII. yiizy1l Anadolu’sunun dini ve sosyolojik yapisinda
Farisi tesirlerini su sekilde tasvir etmektedir:

“Selcuklularin Sii egilimlere hosgériilii ve dost¢a tutumlari, Safevi Sah Ismail tarafindan Sii

ogretisi olarak resmilestirilen iran tarzindan oldukca etkilenmistir. Sarayin sanat, edebiyat ve

dili Farsganin etkisi altinda oldugundan, kiigiik Asya’ya onlarla birlikte teolojik bir etkinin

tasinmasi tamamen dogaldir” (Birge, 1991: 30).
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Birge, Mehmed Fuad Ké&priilii’niin “Anadolu’da Islamiyet” makalesinde bahsettigi
gezginci Kalenderi babalarinin, $ii 6gretisinin sirlarla bezeli mitoslarini siyasete alet eden veli
ve aziz unvanin kazanan Baba Ishak’tan bahsetmektedir. Marag’ta 1239 yilinda baslayan
Isyan, Malatya, Tokat ve Amasya y&relerine yayilmis, isyan liderlerinin dldiiriilmesine kadar
devam etmistir (Birge, 1991: 34, 35).

Birge’nin burada Baba ilyas’tan bahsetmemesi olduk¢a manidardir. Birge bu bilgiyi
Mehmed Fuad Kopriilii’niin “Tiirk Edebiyatinda Ik Mutasavviflar” adli eserinden almistir.
Ké&priilii, Babai Isyanin1 Baba ishak’a mal ederken (Kopriilii, 1991: 207, 210). Baba Ilyas
Horasani’yi sadece eserinin dipnotlarinda zikretmistir. Muhtelif dipnotlarda Kopriilii, Amasya
Tarihi miiellifi Hiiseyin Hiisameddin ve Behcetii’t Tevarih’teki kayitlardan hareketle Baba
[lyas Horasani’nin isyanda parmagi olmasina ragmen Selcuklular tarafindan affedildigini
iddia etmektedir (Kopriilii, 1991: 46, 48, 207, 209, 241).

Birge, Anadolu dini tarihi iizerinde derin tesirleri olan Sah Ismail’i, Sahkulu ve
Kalender Celebi hakkindaki bilgileri Joseph von Hammer ve Edward Granville Browne gibi
sarkiyatcilardan almistir. Birge Sah Ismail’i ise su sekilde tasvir etmektedir:

“Iyi, kotii ve garip karistmiyla kendisi i¢in 6lme tutkun, binlerce sadik taraftar1 ¢ekebilme giicii,
diismanlar1 ve kendi inancindan olmayanlara yonelik acimasizligi ve vahseti, Kiicik Asya’yr Sii
Ogretilerinin propagandasini yapan atalarinin igini yiiklenisi hem Bektagiler hem de Kizilbaglar
arasinda 400 yildan fazla siiredir Hatayi mahlasiyla yazdigi Tiirkge dinsel siirlerinin sayisi ve
karakterleriyle en etkili kisilerden biri haline gelen, iste bu esrarengiz kisiliktir” (Birge, 1991: 75).

Iste boyle renkli bir simanmin taraftar1 olan Anadolu Siileri, Seyh Haydar’in
miiritlerinden birisi olan Sahkulu Tekke sancaginda isyana baglamig, Anadolu beylerbeyini
yenerek Bursa’ya kadar ilerlemisti. Fakat Osmanli kuvvetleri tarafindan zor kullanilarak bu
isyan1 kitle imha edilmistir. Ama bu imha Sii egilimli Sah Ismail taraftarlarini bitirememis
aksine bu ziimreler uzun bir siire varligina devam etmistir (Birge, 1991: 76) 1512 yilinda tahta
cikan I. Selim “yedi yasindan yetmis yasina kadarki Siilerin listesini hazirladi. 40000’e
ulagtifi sdylenen bu saymin tamamimi ya idam etti ya da silirglin ve mahpusluk ile
cezalandird1” fakat biitiin bu eziyete ragmen Sultan Selim’in kilici, Sah’in kalemine maglup
olmustur. (Birge, 1991: 76). Birge’nin bu tarihsel malumatt Hammer’den aldig1 ve bu bilgiyi
sorgulamadan kullandig1 goriilmektedir.

Sahkulu isyanina miiteakip 1526-1527 yillinda Haci Bektas-1 Veli’nin soyundan
geldigini iddia edilen Kalender Celebi Isyan1 meydana gelmistir. Kalender Celebi’nin Haci

Bektas-1 Veli’ye mensubiyeti ilk olarak Pegevi’nin “Kalender, Haci Bektas-1 Veli’nin

109



Kadincik anadan 6z oglu olan Habip Efendi’nin soyundandir” (Pegevi, 1968: 69). seklindeki
ibaresiyle karsimiza ¢ikmaktadir. Bu kayit oldugu gibi Hammer’e ge¢mis, Hasluck ve Birge
bu bilginin dogrulugunu sorgulamadan kullanmistir. Oysa Haci Bektas-1 Veli’nin miicerret
oldugu aragtirmacilarin ittifakla kabul ettigi bir durumdur. Bu bilgiden hareketle olsa olsa
Kalender Celebi, Hac1 Bektas-1 Veli’nin nefes evladi olabilir.

Franz Babinger de Hammer, Birge, Hasluck gibi Anadolu Aleviligini ve ondan neset
eden isyan hareketlerini Siilik ile agiklamistir. Babinger’i ise ismini zikrettigimiz diger
oryantalistlerden farki, Anadolu sosyolojisi ve dini hayatinin olusumunda S$iiligi daha biiyiik
bir etken olarak gormesidir. Bu husus Birge tarafindan da tenkit edilmistir (Birge, 1991: 30,
31).

Babinger’e gore XI. yiizyildan itibaren birgok dini yap1 ve diisiinceyi barindiran
Anadolu’da “Coban Tiirkmen” gogii neticesinde Anadolu Selguklu Devleti kurulmustur. Hatta
Anadolu Selguklu Devleti’nin kurucu kiiltiirel unsuru Fars kiiltiirtidiir. Anadolu’daki Fars
Kiiltiirii, Ilhanl hiikiimdar1 Hiilagu’'nun Anadolu Selguklu Devleti’ni imhasindan sonra
giderek gili¢ kazanmis daha sonra Anadolu’da kurulmus Beyliklerin tamamini tesiri altina
almistir (Babinger, 1996: 10, 15).

Dolayisiyla Babinger’in anlatisina gore herhangi bir kiiltlir verisine sahip olmayan
Tiirkmenlerin Fars Kiiltiirii olmada ayakta durmasi miimkiin degildir. Oysa Anadolu’ya gelen
Tiirkmen go¢leri arasinda yerlesik kiiltiire malik, ilim, diisiince ve sanat konusunda ileri giden
sehirlilerden bahsetmek miimkiindiir (Kopriilii, 2017: 66, 67).

Babinger, Anadolu tarihi igin bir doniim noktasi olan Babai Isyan1 ve isyani ¢ikaran
taifeleri degerlendirdigi makalesinde Siiligin tesirleri iizerinde durmaktadir. Ona gore Iran
cografyasindan gelen S$ii bir Ogretiye sahip sark meczuplari bu isyanin en biiyiik
miisebbipleridir. Hatta Babai Isyaninda rol alan dervislerin biiyiik kismi imha edilmesine
ragmen, bu dervis taifeleri tam olarak ortadan kalkmamis Osmanli déneminde dahi bu kitleler
varliginda devam etmistir. Osmanli kronik tarih yazarlarindan Asikpasazade bile bu isyana
katilan Baba Ilyas’in soyundan gelmektedir (Babinger, 1996: 18).

Babinger’in “Anadolu’da Islamiyet” adli makalesinde Babailer Isyan1 hakkinda bu
kisa kayittan baska bir sey yoktur. Fakat Anadolu serhatlerinde ortaya c¢ikan sifi
cereyanlarinin Seyh Ciineyd ve torunu Sah Ismail donemlerinde Iran ile irtibat kurdugunu dile
getirmektedir. Babinger, Sah Ismail ve taraftarlarinin akideleri hakkinda da bazi bilgiler
vermektedir. Ona gore Safevi cereyam “kadim Iran, ayn1 zamanda kuskusuz Hristiyan akide

ve adetlerinin bir halitasindan(karisimindan) olusmaktadir” (Babinger, 1996: 20).
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Ote taraftan Babinger’e gore Seyh Bedreddin Isyani ile Sah’mn itikatlar1 arasinda
muhakkak bir rabita s6z konusudur (Babinger, 1996: 20). Karakoyunlularin baskisindan
Anadolu’ya gelen Seyh Ciineyd’in faaliyetlerinden birisi de Seyh Bedreddin’den kalan
miiritleri ile baglanti kurmak olmustur. Seyh Bedreddin Tebriz’e giderken, Timur’un
ordusuyla karsilasmis ve ondan Kizilbaglarin yasadigi bolgelere dokunmamasini istemistir.
Iste bundan dolay1 bolgede bulunan Tiirkmenler, Seyh Bedreddin’i hi¢bir zaman unutmamis
ve dervislere ve sifilere daima 6zel bir ihtimam gostermistir. Bundan otiirii Tekke yoresinde
bulunan Tiirkmenler Sah’a intisap etmistir (Babinger, 2015: 100, 105).1I. Bayezid doneminde
baslayan Safevi tehlikesi, Yavuz Sultan Selim doneminde ¢atismaya donlismiistiir. Yavuz
Sultan Selim “diger miiverrihlerin de bildirdigi kadariyla 40000°den fazla Kizilbag
dogramistir” Yavuz Sultan Selim’in bu tedip hareketi nedeniyle arda kalan Kizilbaslar, iicra
ve tenha yerlere ¢ekilmistir (Babinger, 1996: 22, 30).

Bu durum uzun siirmemis, Sah Ismail’in halifelerinden Sahkulu Tekke yéresinde
ortaya ¢ikmis,” Allah’in liitfu olan Sah Ismail’in dinine davet ederken Osmanli’nin sonunun
geldigini Sah Ismail’e intisabin kurtulusun kendisi olacagini iddia ediyordu” (Babinger, 2015:
105, 107). Bu cagrilar kisa siirede karsiligint aldi. Anadolu koyliileri kitleler halinde isyana
istirak etmeye basladi. Fakat bu isyan Anadolu koyliisiine 6liim ve yikim getirmistir. Osmanl
Devleti isyani bastirmis, Sahkulu taraftarlarinin bir kismi iran’a bir kismi1 ise Modon ve
Koron’a yerlesmistir (Babinger, 2015: 105, 107). Ote yandan Babinger’e gore Anadolu’da
bulunan dervis olusumlarini Osmanli zorla Islamlastirmaya calismistir. Bu hususta Ignaz
Goldziher’den bir alint1 yapmastir.

“Zulm altinda ya da yok olma ile karsi karsiya kalindiginda, iktidar1 elinde bulunduran gii¢
zorbalig1 karsisinda, icsel olarak kabul edilmese de belli bir siireligine iktidarin dayattig1 dini kabul
ediyor goriinebilirsiniz” (Babinger, 2015: 112).

Bu pasajdan da anlasilacagi iizere, Babinger de Ignaz Goldziher gibi Osmanli
Devleti’nin gii¢ ile zorla Kizilbaslar1 Miisliiman yapmaya calistigini diisiinmektedir. Bu
sOylemin giliniimiizde dahi bazi oryantalistler arasinda taraftar bulmaya devam etmektedir
(Dressler, 2016: 70, 80).

Baz1 arastirmacilara Selguklu ve Osmanli doneminde Anadolu’da ortaya ¢ikan isyan
hareketleriyle bu hareketlere istirak eden bazi dervis gruplar1 arasinda bag kurarak ve bu
gruplar1 ayn1 anlayis etrafinda birlestirmistir. Iréne Melikoff bu c¢ercevede baz
degerlendirmeler yapmistir. Mélikoff, Selguklular doneminde vuku bulan 1239-1240 Babai

Isyam ile Sah Ismail ve halifeleri tarafindan cikarilan isyanlar arasinda bir bagm mevcut

111



oldugunu diisiinmektedir. Ciinkii Baba Ilyas ve miiridi Baba Ishak’in tipki Seyh Ciineyd, Seyh
Haydar ve Sah Ismail gibi “Tanrmmn insanoglu goriisiinde tecelli ettigine ve ruhun beden
gociine inaniyorlardi” daha sonra Seyh Ciineyd’in evlatlar1 da kendilerini Tanrinin tecellisine
mazhar olduklarint ve Ali’nin yeniden bedenlesmesinin onlarin viicudunda vuku buldugunu
ikrar edecektir. Aslinda bu sekilde tasvir edilen Ali motifi, Islami cila altinda eski “Gok
Tengriyi” simgelemektedir (Mélikoff, 2015: 142, 143). Babai hareketi ile Erdebil dergahimin
uyanisi arasinda 200 yillik bir siire olmasina ragmen, Babai daileri Iranl1 Kalenderilerin bir
bicimi olan Abdalan-1 Rum’un cemaat dis1 yapisi ve Hurufiligin baz1 kaideleri ile Ahi
loncalar1 bu tarihsel kopuklugu gidermis olmalidir. Dede az veya c¢ok Islami bir kimlik ile
aslinda “Saman veya Kam’in” tarihsel roliinii oynarken ayni1 zamanda Baba Ilyas ve Baba
Ishak’tan yarim kalan tarihsel rollerini de oynamistir (Mélikoff, 2015: 143). Mélikoff,
Babailer, Bektasilik ve Erdebil Stfilerini, Asikpasazade Tarihi, Menakib’iil Kudsiyye basta
olmak Ttlizere Menakib’iil Arifin ve Fuad Kopriili’liniin eserlerinden hareketle birbirine
baglamistir.

Osmanli Devleti’nde ilk dini karakterli isyan olan Seyh Bedreddin vakasinin dini ve
kiiltiirel kodlar1 ile Kizilbaglik arasinda bir bag kurmak miimkiindiir (M¢likoff, 2015: 136,
137). Deliorman bdlgesinde bulunan Kizilbaslar Hac1 Bektas-1 Veli’yi bilmemelerine ragmen
Seyh Bedreddin’e deger vermekte ve onu pir olarak tanimaktadir. Hatta onun Serez carsisinda
asilmasin1 dramatize eden “Uryanlar Semahini” icra ederler. Bu Semah hem Deliorman
bolgesinde hem da Kars Alevileri arasinda yaygindir. Seyh Bedreddin isyaninda Babai
kalintilarinin yer almasi1 Kizilbaslik ile Seyh Bedreddin Isyanini baglantili hale getirmektedir
Seyh Bedreddin’e intisap eden heterodoks kitleler ve Elmali Tahtacilarinin cem ayinleri diger
Alevilere gore daha farklidir. Hatta bu kitleler Hact Bektas-1 Veli’ye bagli olmaksizin
varligina devam etmektedir. Bu kitleler Hac1 Bektas-1 Veli’den once Babailerin kalintilar
olarak, eski Tiirk geleneklerini devam ettiren kitlelerdir. Fakat Islam’m baskilari neticesinde
silinmeye mahkdm oldular. (Mélikoft, 2015: 136, 137, 138).

Osmanli Devleti’ni yiizyillar boyunca ugrastiran ve siirekli savasa sebep olan Safevi
Stfileri ile Anadolu’daki Seyh Bedreddin taraftarlar1 ve diger heteredoks kitleler arasinda bir
baga donemin kaynaklari temas etmektedir (Asikpasazade, 2008: 336). Seyh Haydar’in
marjinal ve silahli bir yap1 haline getirdigi Erdebil Sifileri, II. Bayezid doneminde Osmanlt
icin tehlike olmaya baslamistir. Oyle ki Anadolu’da Sah’a bagl halifelerin harekete gegmis,
ilk hurug hareketi Sahkulu liderliginde Tekke yoresinde patlak vermistir. Sahkulu bir tarafta

kendini “Mehdi” ilan ederken diger taraftan Anadolu’da ve Rumeli’de Kizilbashga yakin olan
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Kitlelerle iletisim kurmustur. Ote yandan bu hareket sadece dini sebeplerle ortaya cikmis
degildir. Aym1 zamanda II. Bayezid doneminde yasanan kargasa ve ekonomik sorunlar da
harekete katilimin ¢ogalmasina sebep olmustur. Tekke yarimadasinda baslayan hareket kisa
stirede, Kayseri ve Sivas yorelerine kadar genisledi. Fakat carpigmalarda Osmanli Devleti
galip gelirken, Sahkulu’nun taraftarlarinin bir kismi Iran’a bir kism1 da Modon ve Koron
bolgesine Osmanli Devleti tarafindan iskana tabii tutulurken diger bir kism1 Iran’a go¢ ederek
Sah’in hizmetine girmistir. Gozii davalar1 disinda hicbir seyi gérmeyen bu giicii ancak L.
Selim doneminde olaganiistii ¢abalarla durdurmak miimkiin hale gelmistir (M¢élikoff, 1998:
237). Melikoff, Hammer, Hasluck, Birge ve Babinger’de oldugu gibi Osmanli Devleti’nin
Kizilbag hareketini dnleyebilmek i¢in biiytlik bir katliam gergeklestirdigini diisiinmektedir. Bu
diistincesini ise Mélikoff aynen su sekilde nakletmektedir:

“Bu kiyim, 1512 yilinda, 1. Selim'in ciilusunda, miiftii Hamza tarafindan Kizilbaslara karsi

yaymlanan bir Fetva ile yasallagtirilmis bulunuyordu. Resmi kaynaklara gore 40.000, Alevi-

Bektasilere gore daha da c¢ok sayida kurban verildi. Fetvanin dehset verici metni bircok kez

yayimlandi. Bu Fetva, Kizilbas kiyimini yasallagtirirken onu 6vgiiye deger kiliyordu: Bu bir din

gorevi, bir sevap idi” (Mélikoff, 1998: 236).

Me¢élikoft yukaridaki kaydi, Sehabeddin Tekindag’in “Yeni Kaynak ve Vesikalarin
Isig1 Altinda Yavuz Sultan Selim’in iran Seferi” adli makalesinden almistir. Sehabeddin
Tekindag, Miiftii Hamza’nin fetvasi ve Kemalpasazade’nin risalesinden yararlanarak Yavuz
Sultan Selim’in Kizilbas olusumlarina karsi tedip hareketi gergeklestirdigini iddia etmektedir
(Tekindag, 1967). Sehabettin Tekindag’in 40000 Kizilbas’in ortadan kaldirilmasini, sadece
defterdar Ebu'l-Fad’1 Mehmed Efendi’nin kayitlarina dayandirmasi, tarihsel gerceklige golge
diistirmektedir.
Yavuz Sultan Selim’in, Kizilbas tehlikesine kars1 6nlem almaya ¢alistigt muhakkaktir.

Fakat bir plan dahilinde bir katliama giristigini sdyleyebilmek i¢in donemin kitabi eserlerinin
yani sira arsiv vesikalarina ihtiya¢ duyulmaktadir. Dolayisiyla Mélikoff’un bu iddiasi
Hammer ve diger oryantalistlerin 6ne siirdiigli teyide muhta¢ noksan bir bilgiden Oteye

gecmemistir.
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6.2. Alevi-Bektasi Ziimrelerinin Olusumu; Babailer, Seyh Bedreddin ve Sahkulu
Isyanlar (XIII. yiizyildan XVI. yiizyila kadar)

Alevi-Bektasi ziimrelerinin tarihsel olusumu olarak kabul edilen hem Selguklu Devleti
hem de Osmanli Devleti zamaninda birtakim sorunlara sebep olan Babai, Seyh Bedreddin ve
XVI. yiizyildaki Kizilbas Isyanlar ilk olarak XX. baslarinda Tiirkiye’de arastirmalara konu
olmustur. Baha Said Bey, Mehmed Fuad Kopriilii ve Yusuf Ziya Yoriikan gibi arastirmacilar
Tiirkiye’de ilk defa Babailer, Bektagiler ve Kizilbaslar arasinda baglanti kurmak suretiyle
meseleye egilmistir. Abdiilbaki Golpinarli ve Ahmet Yasar Ocak ise bu isyan hareketlerinin
neset ettigi toplumsal yapilari, isyanlarin sebeplerini ve sonuglarini ayrica etkilesim alanlarini
birtakim temel kaynaklar1 irdelemek suretiyle ortaya koymaya calismistir.

Baha Said Bey’in “Gizli Mabetler” basligi altinda, Bektasiler, Batiniler, Babailer ve
Ahiler arasinda bir baga isaret ederek, Babailer, Seyh Bedreddin ve Sahkulu Isyanlarina
doniik bazi degerlendirmelerde bulunmustur. Ona gore bu hurug hareketlerinin kaynagini
aldig1 yer Batinilik hareketidir. Batinilik ise Islam’m yayilmasina kars1 kabuguna ¢ekilen eski
Iran diisiincesinden baska bir sey degildir.

Hatta iranlilar, yeni dinin bazi1 akidelerini eski dinlerinde bulunan bazi kavramlar ile
uyumlu hale getirmistir. Bu dogrultuda “nur-zulmet”,” arz ve sema”, “izid ve Ehremen” gibi
eski Iran dinin bakiyelerini yeni dinin ayn1 kelimeleri ile agiklama yoluna gitmistir (Baha Said
Bey, 2000: 187). Bunun disinda Ahiler hakkinda bilgi veren Baha Said Bey’e gore Ahilerin
ne bir tarikat ne de bir mezhep degildir. Bunlar iktisadi orgiitlenmeyi saglayan bir olusumdur.
Bu olusum Bektasiligin olusum ve kurulusunda ve tesekkiiliinde daha once “hazir ocak”
olarak ahiligin katkis1 miimkiindiir (Baha Said Bey,2000: 205).

Babaileri siyasi bir hareket olarak goren Baha Said Bey “Baba Ishak, Seyh Ciineyt,
Sah Ismail taraftarlari, Sah Kalender ve Sakarya Seyhi” isyanlarin1 ayn1 kefeye koyarak
degerlendirmistir. Ona gére Saltanat tacini ele gegirme Baba Ishak tarafindan ekilen tasavvufi
goriisten kaynaklanmaktadir (Baha Said Bey, 2000: 206, 207).

Baba Ilyas Horasani ile Baba Ishak arasindaki bagi tam olarak agiklamayan Baha Said
Bey sadece ikisinin ayni donemde yasadigim dile getirmistir. Basta Baba Ishak tasavvufi
goriisinden bahseden Baha Said Bey birkag satirdan sonra Baba Ilyas fitnesinin
sondiiriildiigiinden bahsetmektedir. Bu cercevede Baba Ilyas Horasani ve Baba Ishak’in rolleri
hakkinda Baha Said Bey’in teferruath bir bilgiye sahip olmadigini sdylemek miimkiindiir
(Baha Said Bey, 2000: 206, 207).
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Ote yandan Baba ve ata kelimelerini analize girisen Baha Said Bey; bu kelimelerin
Tiirk¢e oldugunu, Bektasilerin bu kelimelere deruni anlamlar yiikledigini one siirmektedir.
Bektasi ve Alevi ziimrelerine Hz. Ali bab yani kapidir, sehre girmeniz i¢in kapidan ge¢gmeniz
gerekir. Bab ve Baba arasinda bir bagin mevcudiyeti ise su sekildedir. Babalar Hz. Ali’nin
kapisinin rehberleridir. Bu kelimden otiirii Babailer “yeni peygamberlik teorisini ortaya
atmistir” (Baha Said Bey,2000: 206, 207). Baba Restilullah nami ile Baba ilyas’in
Peygamberligi “yeni peygamberlik teorisini” agiklamaktadir (Ocak, 2017: 120, 130).

Baha Said Bey, Seyh Ciineyd’in Anadolu’daki siyasi gezilerini aynen aktarirken Seyh
Ciineyd’in Anadolu’daki Seyh Bedreddin taraftarlar ile iletisime gectigini, bdylelikle Seyh
Bedreddin taraftarlari ile iran Sahi1 arasindaki baglantiyr kurmaktadir (Baha Said Bey, 2000:
222). Seyh Ciineyd’in Tekke bdlgesinde ektigi nifak tohumu filizlenmis bolgedeki halk
“echibba vii merd”e yani Iran’a can atiyordu. II. Bayezid Anadolu’dan Iran’a gocii
engellemeye calisti. Fakat sehzadeler arasinda yasanan siyasi carpigsmalar Sah Kulu 6niinde
Osmanli ordusunun ezilmesine sebep olmustur. Yavuz Sultan Selim bdyle bir zamanda tahta
cikmistir (Baha Said Bey, 2000: 227). Sultan Selim yangin ve harabeleri asarak baslattig
askeri harekat Caldiran Zaferi ile neticelenmesine ragmen, Osmanli Devleti’nin Hac1 Bektag-1
Veli evindeki erkani 12 Imam lehine degistirmesinden hareketle Baha Said Bey su teshisi
yapmuistir:

“Biitiin bu kanli maceralar, ayaklanmalar ve isyanlar hep 12 Imam yiiziinden oluyordu,
yayilan fikir buydu, reddedilen de buydu fakat kabul edilen de bu oldu. Ortada ddkiilen sel
gibi akan ise Tirk kaniydi... Muzaffer olan kahir-i kahraman-1 miilk-i acemdi. Ciinkii
onun fikri tistiin geldi, Selim’in kilic1” (Baha Said Bey, 2000: 231).

Sah Ismail’in fikriyatinin galebe geldigini birgok arastirmaci kabul ve tasdik
etmektedir (Babinger, 1996: 12, 35, Birge, 1991: 117, 120, Mélikoft, 2011: 67, 85, Yoriikan,
2015: 329, 33).

Anadolu Kizilbashgmin olusumu hakkinda Faud Kopriilii “Tiirk Edebiyatinda Ilk
Mutasavviflar” adli eserinde Baba Ishak’tan hareketle Babai etkisini zikreder. Fakat Babai
Isyanin1 anlattign kayitlarinda Baba ilyas Horasani’yi sadece dipnotlarinda zikretmistir
(Kopriilii, 1991: 46, 48, 207, 209, 241). Daha sonra kaleme aldig1 “Anadolu’da Islamiyet” adli
makalesinde Babai Kiyamin1 Kalenderi ve Haydari dervislerinin Batini telakilerle siislii bir
isyan hareketi olarak ele almaktadir (K&priilii, 2017: 40). Fakat Fuad Kopriilii, Ibn Bibi’nin de
tesiriyle isyanin elebas olarak Baba Ishak’1 anlatmaktadir (Ibn Bibi II, 1996: 49, 53) Kefersut

nahiyesinde yetisen Baba Ishak daha sonra Amasya’da bir magaraya giderek inzivaya
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cekilmis, etrafina topladigi Tiirkmenlerle isyan etmistir (Kopriilii, 2017: 40, 41). Ahmet Yasar
Ocak hakli olarak bu durumu tenkit etmis, aslinda Fuad K&priilii’niin Baba Ishak nami altinda
Baba ilyas’1 anlatigin1 dile getirmistir (Ocak, 2017: 109, 130). Ote yandan Fuad Ké&priilii
Babai ayaklanmasinin benzerlerini Orta Asya’da aramis bu duruma Tarabi'? kiyamimi 6rnek
vermistir (Kopriili, 2017: 43).

Fuad Kopriilii’ye gore Selguklu Sultan1 II. Giyaseddin Keyhiisrev’in yanlis siyaseti ve
Harezm iimerasina karsi tedip hareketi, Anadolu’da biiyiik bir hosnutsuzluk yaratmistir.
Zamanla bu durum i¢ karisikligi kendisiyle beraber getirmistir. Anadolu’daki siyasi ve sosyal
karmasadan otiirii Baba Ishak Mogollar ve Eyyubi prensleri ile iletisime gecmis boylelikle
siyasi bir figiir olarak da belirmistir. K&priilii ayrica Baba Ishak’in itikadi hakkinda da bilgi
veren Kopriilii, Baba Ishak’1 “Aleviyy’iil Mezhep ve Kalenderiyy’iil mesrep” bir sahsiyet
olarak ele almaktadir (Kopriilii, 2017: 47, 48). Kopriili’ye gore Babailer ile Haci Bektas-1
Veli arasinda da bir bagin oldugu kesindir. Ayrica Seyh Bedreddin kiyamina katilan
Dobruca’daki Batini mezheplerine salik Tiirkmenler, Sar1 Saltuk ve mahiyetinde Balkanlara
gidenlerle beraber, Tahtacilar, Cepniler ve biitin Anadolu Kizilbaglar1 Babailerin
bakiyeleridir (Kopriilii, 2017: 47,48). Boylelikle Seyh Bedreddin hadisesinde rol alan
ziimrelerin Anadolu Alevileri ile ayni mesrepten geldigi tezi Kopriilii tarafindan da kabul
gormiistiir. Osmanli Devleti ile olan ihtilaflar1 disiiniildiiglinde Karamanogullarinin da bu
ziimre ile dini akideler anlaminda bir bagin mevcut olma ihtimali s6z konusudur (Kopriili,
1995).

Yusuf Ziya Yériikan ise Mogollarin oniinden kacan Islamiyet’i heniiz taniyan
Tirkmenlerin arasina sizmig Batini dailerinden bahsetmektedir (Yoriikan, 2015: 451). Bu
dailerin siyasi gayeler tasidigini one siiren Yoriikdn, Baba Ishak ile Baba Ilyas’1 iki ayri
tarihsel kahraman olarak ayirir (Yoriikan, 2013: 331). Baba Ishak Kefersut nahiyesinde ortaya
¢ikan Antakya, Lazkiye ve Mardin havalisinde yuvalanan Batiniler, halifeleri yolu ile
Anadolu’da bulunan halkin maneviyatina tesir etmenin yollarm aramaktaydi. Iste bu
halifelerden birisi Baba Ishak’tir (Yériikan, 2013: 132). Ote taraftan Yoriikan, Baba Ilyas
Horasani’nin Cengiz ordularinin 6niinden kagarak ve kalabalik miirit kitlesiyle beraber
Amasya’ya geldiginden bahsetmektedir. Kisa siire i¢erisinde Baba Ilyas Horasani sozii gecen

bir veli kimligine biiriiniirken, bu durumu lehine kullanmak i¢in Baba Ishak Kefersut’tan

12 Mahmud Tarabi, 1238 yilinda Ogeday’a kars1 Buhara’da Isyan etmistir. Mahmud Tarabi’nin sifac1 zelliklerine
haiz bir sifi oldugu diisiiniilmektedir. Hem tarihsel anlamda ayni donemde gerceklesmeleri hem de Babai
liderlerine Mahmud Tarabi’nin bazi 6zelliklerinin benzemesi Fuad K&priilii’niin dikkatini ¢ekmis olmalidir.
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Amasya’ya gitmistir. Burada Baba Ilyas’a intisap eden Baba Ishak, Amasya’da bir magarada
inzivaya c¢ekilmis ve giderek etrafina adam toplamistir (Yoriikan, 2013: 132,133). Yoriikan,
Hiiseyin Hiisameddin’in “Amasya Tarihi” adli eserinden oldukc¢a carpict bilgiler
nakletmektedir. Bu bilgilere gore Baba Ishak, Sadettin Képek iizerinde etkili oldugu igin, baz1
valilerin azledilmesi ve Harezm {imerasinin tasfiyesini saglayarak isyana ortam hazirlamistir.
Baba Ishak planin biiyiik bir dikkatle uyguladiktan sonra isyan hareketini baslatmis, Selguklu
kuvvetlerini art arda yenilgiye ugratmistir. Ona intisap eden zlimreler onu bir peygamber
edas1 ile sahiplenmisti. Fakat isyan Selcuklu kuvvetlerinin muzafferiyeti ile sonuglanmis,
Baba Ishak &ldiiriilmiis ve Baba Ilyas ise affedilmistir (Yoriikan, 2013: 135). Ayrica Baba
Ilyas’m da Batini olmasina ragmen Baba Ishak’in digerlerinin selameti icin feda edildigini
diisiinen Yoriikan, Hac1 Bektag-1 Veli, Dobruca bolgesindeki Babalilar1 ve biitiin Kizilbas
olusumlarin1 Babailere baglamaktadir (Yoriikan, 2013: 135). Yoriikdn, Anadolu Batiniligi
olarak kavramlastirdigi yapiyi ise su sekilde ele almaktadir:
“Nitekim Baba Ishak’mn Batinilikle olan alakalari olmakla birlikte onun Imam Mestur ve Dai-i
Azam naminda davette bulunmadigima ve yalmz Baba ilyas’1 bir perde gibi kullanarak kendi adina
hareket ettigini goriiyoruz. Iste bundan dolayr Anadolu’da Babalilar kiyamui diye gordiigiimiiz
hareketin Batiniligin devami olduguna siliphe edilmemekle beraber, bunlarin eski Batini ocagina
merbut olmadigini ve Batnilikte yeni bir nevi; Anadoluya miinhasir bir Anadolu Tiirk Batiniligi
oldugunu kabul etmek mecburiyetindeyiz. Nitekim Haci Bektas’in ve gerek Erdebilli Seyh
Safi’nin davetleri, Iimam Mestur hesabia yapilmayip kendi namlarina yapilmis ve her ikisi de bu
sebepten dolayr o zamanlarda Meshet Riza’dan ziyade bir sOhreti haiz olan ve yedinci imam
olmasi itibariyla esasina bir derece yakin bulunan imam Musa Kazim’in ahfadindan olduklarini ve
binaenaleyh bizzat Muhammed-Ali halifesi ve tanri vekilleri olduklarini iddia etmislerdir”
(Yérikan, 2013: 139).

Osmanli Devleti’'nde meydana gelen dini karakterli ayaklanmalarin ilki olan Seyh
Bedreddin isyan: ile Aleviligin baglantisinin olmadigini iddia eden Yoriikan bu diislincesini
ise bu vakayla ilgili Hac1 Bektas-1 Veli’nin adina dahi tesadiif edilmemesine baglamaktadir
(Yoriikan, 2013: 146). Ayrica ona gore Sultan Orhan doneminden itibaren Rumeli’ye gecen
oymaklarin ve ahalinin Alevilik konusunda haberdar degildir. “Selg¢uklular doneminde vuku
bulan Sar1 Saltuk’un dahil oldugu Tiirkmen go¢ilinliin tamamini Babalilara, Hac1 Bektas-1
Veli’ye ve Sar1 Saltuk Erenlerinden olduguna imkan yoktur” (Yoriikan, 2013: 146). Y6riikan
daha da ileriye giderek, Battuta’nin “Anadolu’nun halki tamamen ehl-i Siinnettir” (Batuta,

2017: 273-309). ibaresinin biisbiitiin reddedilmemesi gerektigini diisiinmektedir. Ciinkii ibn
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Battuta’nin seyahat ettii donemlerde Sah Ismail ve halifelerinin viicuda getirdigi Alevilik ve
Bektasilik propagandasi daha mevcut degildi (Yo6riikan, 2013: 147).

II. Bayezid zamaninda gelisen Erdebil Sufiligi zamanla Anadolu’daki halifelerinin
harekete gegmesini saglamigtir. Yoriikan bu donemde vuku bulan Sahkulu isyani ve akabinde
gerceklesen Kalender Celebi diger Alevi isyanlarinin, Anadolu’daki dini yapi ile birlikte ele
alinmasi gerektigi diisiincesindedir (Yo6riikan, 2015: 173).

“Bunun i¢indir ki, dini asabiyetin, imam, mehdi, halaskar, miirsit fikirlerinin bu hareketler
izerinde ¢ok biiyiik tesiri olmustur. Ufak bir tahrik, goriilen riiyalar, gosterilen kerametler
ve tebsirat halkin bu babalara kolaylikla iltithak etmesini saglamistir.” (Yortkan, 2015:
173).

Yavuz Sultan Selim’in Anadolu’da halk arasinda etkili bir sekilde siiregelen Safevi
cereyanint engellemek ve ordusunun arkadan gelebilecek bir saldirtya karsi korumak igin
Alevilere karst bir tedrici politika izlemistir (Yoriikan, 2015: 173). Yavuz Sultan Selim’in
boyle bir politika izlemesinin de sebepleri oldugunu iddia eden Yoriikadn, o donem Anadolu
Alevilerinin itikatlarini su sekilde resmetmektedir:

“Alevi-Tlirkmen hamlelerinin farkinda olmayarak milli biinyede ne derece rahneler (gedik agmak)
actigini agik bir sekilde gérmek miimkiin olmaktadir. Ne var ki babalara ve keramete inandigi i¢in
giiclinli ve vaziyetini dlgmeden harekete gecen bu fakir ve cehalet kurbani halk, her defasinda
kendi i¢inde kivrilmaya mecbur olmustur. Nihayet bunlar daglara, ocaklara c¢ekilerek milli
camiadan uzak ekseriyeti orman i¢inde licra yerlerde yasamaya mecbur olmuslardir. G6¢ebe olarak
yasadigimi gordiigiimiiz Alevi ziimreleri, bu sebepten dolay1 hala ekseriyeti meydana getiren Tiirk
kardeslerinden uzak yasamaktadir” (Yoriikan, 2015: 173).

Abdiilbaki Gélpinarli tipki Yusuf Ziya Yériikin’da oldugu gibi Baba Ishak ve Babai
isyaninda Batiniligin etkili oldugunu diistinmektedir (Gdolpinarli, 2015: 167). Anadolu’ya
tesirde bulunan Suriye topraklar1 ayn1 zamanda Batiniligin merkezlerinden birisiydi. Batinilik,
Islam’a kars1 eski Iran dinin temsilciligine soyunmus olmasina ragmen daha yeni yeni Islam’1
kabul etmis kitleler arasinda yayilmistir (Golpinarl, 2015: 167). Bu ¢ergevede XIII. yiizyil
Anadolu’sundaki gocer Tiirkmenlerin Batinilikten etkilenmesi, Baba Ishak’m gevresinde
cansiperane savasan bir kitlenin olusmasimi saglamistir. Iste Baba Ishak’1 bir peygamber ve
dinleri birlestiren bir mehdi olarak taniyan Batiniler iken Selguklu ordusuna kars1 kadin erkek
direnenler ise Tiirkmenler olmustur (Golpinarli, 2017: 85). Fakat Golpinarli’nin Yusuf Ziya
Yoriikkdn’dan ayrildigi nokta Sari Saltuk ve ahalisi ile Seyh Bedreddin ve etrafinda

kiimelenmis ziimrelerin itikadi meselesidir. Yoriikan bu ziimrelerin tamamini Alevi veya
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Batini addetmenin sakincali oldugunu dile getirirken Golpinarl bu ziimrelerin tamaminin Sii-
Batini ¢izgisinde oldugunu kabul etmektedir (G6lpinarli, 2017: 85).

Golpimarli Vilayetndme’nin tahlil ve tenkit boliimiinde Dede Garkin’dan bahsederken,
Baba Ilyas Horasani’nin de Dede Garkin ile goriistiigii ve 1240 yilinda oldiiriildiigiinden
bahsetmektedir (Vilayetname, 2016: 135). Bu kayit Baba Ilyas’m da isyana katildigini ve bu
isyan neticesinde oldiiriildiigiinii ortaya koymaktadir. Ote taraftan Osmanli Devleti’nde
meydana gelen Kizilbas Isyanlar1 ve Erdebil Dergahimnin Anadolu’da baslatmis oldugu irsat
hareketleri art arda Alevi-Kizilbas isyanlarina sebep olmustur. Seyh Ciineyd’in etrafinda
toplanan Bedreddin Sifileri, diisiintildiiglinde Safevilerin hem Anadolu’da hem de
Balkanlardaki Aleviler iizerinde tesir biraktigini sdylemek miimkiindiir. Sah Kalender, Pir
Sultan Abdal, Siiglenoglu Atmaca gibi Iran lehinde gizli faaliyete bulunan halifelerin varlig
Osmanli-Safevi miicadelesini siddetlendirmistir (Golpinarli, 2017: 87).

Sah Ismail biryandan Anadolu’da Osmanli’ya kars1 isyanlar tertip etmis diger yandan
Avrupa devletleri ile Osmanl aleyhine ittifaklar gelistirmeye calismistir. Sah Ismail, Yavuz
Sultan Selim tarafindan bozguna ugratildiktan sonra Osmanli Devleti’nin aleyhine Papa X.
Leon ve Kayzer Maksimilyan ile siyasi ittifaklar kurmaya calismistir. Fakat Osmanli
Devleti’ni en ¢ok sarsan hareketi, Anadolu Kizilbaglari lizerinde tesiri halen devam eden ve
Alevi-Bektasi edebiyatinin egsiz nefesleridir (Golpmarli, 2017: 13).

Babai Isyani ve Babailer hakkinda en teferruatl bilgi Ahmet Yasar Ocak tarafindan
verilmistir. Oyle ki “Babailer Isyani” adli eseri bu konuda klasiklesen bir el kitabidir. ibn
Bibi’nin “Selcukname”, Simon de Saint-Qentin “Tatarlarin Tarihi”, Ebu’l Ferec Tarihi, Ibnii’l
Cezvi’nin “Mir’atu’z-Zaman fi Tarihi’l-A’yan” gibi birinci el kaynaklar ile Elvan Celebi’nin”
Menakib’ul Kudsiyye”, Ahmed Eflaki’nin “Menakibu’l Arifin, Sihabeddin Vasiti’nin
“Tezkiretu’l-Mutekin ve Tabsirtu’l-Muktedin”, Ebul Hayr-1 Rumi’nin “Saltikname” gibi
ikinci el kaynaklardan yararlanarak kaleme alman “Babailer Isyani”, Babailer hakkindaki
calismalarin da bir 6zeti mahiyetindedir (Ocak, 2017: 1, 100).

Ahmet Yasar Ocak Babai Isyaninin sebeplerini “temel sebepler ve kolaylastirici
sebepler olmak iizere ikiye ayirmustir.” Temel sebepler; ekonomik, psikolojik ve sosyal
olanlar iken kolaylastirici sebepler ise dini yasam ve siyasi iklimdir. XIII. yiizyil
Anadolu’sunda ikta sisteminde yasanan aksakliklar, toprak aristokrasisine benzer bazi
yapilanmalarin ortaya ¢ikmasini saglamistir. Boylelikle koyliiler ve devlet arasinda biiytik
toprak sahiplerinden miitesekkil bir olusum viicuda gelmistir. Ote taraftan Anadolu Selguklu

Devletindeki askeri iktalarin vakif haline donistiiriilmesi neticesinde sipahilerin topraklar
119



kendi ¢ocuklarma “Evlatlik Vakif” olarak birakmaktaydi (Ocak, 2017: 57, 59, 70). Yeni
goclerle birlikte Anadolu niifusunun birden artmasi, gogerler ile yerlesikler arasinda da bir
miicadelenin baslamasima sebep olmustur. Bu miicadeleler Babai Isyanindan &nce vukua
gelen genel memnuniyetsizliklerdir (Ocak, 2017: 61). Sosyal ve psikolojik manada da
yerlesikler gogerleri tahkir etmek icin “Etrak-1 bi-idrak” (Akilsiz Tiirkler) veya “Etrak-1
Havaric” (Isyanci Dinsiz Tiirkler) kelimelerini kullanirken gdgerler ise yerlesiklere ayni
oranda “Yatuk” (Tembel) demistir. Bu kavramlar Ahmed Eflaki basta olmak {izere birgok
temel kaynakta goriilmektedir (Eflaki, 1978: 370, 450). Boylelikle iki toplumsal yap: arasinda
psikolojik bir ayrismanin mevcudiyeti tespit edilmistir. Selguklu Devleti’nin 6nemli
kademelerine Iranlilarin getirilmesi de gdcer Tiirkmenleri biisbiitiin sinirlendirmekteydi. Bu
cergevede Sultan Sencer’e kars: tertip edilen Oguz Isyani ile Anadolu Selguklu Devletinde
patlak veren Babai Isyan: birbirine benzemektedir (Ocak, 2017: 62, 63).

Geleneksel inanglarin yerini alan Islamiyet’in farkli yorumlanmasi, Siinni islam’dan
farkli heterodsi bir yapinin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Bu yapi Tiirk gogleriyle beraber
XI. ylizyildan itibaren Tiirkmen Babalarin riyasetinde Anadolu’ya girmistir. Bu yap1 yerlesik
kiiltiirtin ve dinlerin bazi akidelerine yabancidir:

“Genel olarak okuma yazma bilmeyen, sade zihniyetli ve yasantili fakat o nispette gilic hayat
sartlar1 icinde bulunan bu insanlar, Siinni Islam’n birtakim inang esaslarini ve abdest alarak giinde
bes vakit namaz kilmak veyahut ramazan ayinda orug tutmak gibi, yerlesik hayatin saglayabilecegi
bir intizam gerektiren Ser’i ibadetleri pek de 6nemsemiyor ve riayet etmiyorlardi” (Ocak, 2017:
67).

Isyanda rol alan tarihsel sahsiyetler hakkinda da degerlendirmeler yapan Ahmet Yasar
Ocak, Baba Ishak ile Baba Resul’iin iki ayr1 sahis oldugunu ortaya koymustur. ibn Bibi ve
Hiiseyin Hiisameddin’den hareketle Fuad Kopriilii ve Osman Turan Babai ayaklanmasinin
Kefersudlu Baba Ishak’t lider olarak kabul etmistir. Fakat Menakbu’l Kudsiyye’yi
derinlemesine inceleyen Ahmet Yasar Ocak aslinda Babai Isyaninm da liderligin, Baba
Ilyas’a ait oldugunu diisiinmektedir (Ocak, 2017: 109). Etrafinda peygamber edas: ile
karsilanan Baba Ilyas olmasina ragmen isyani fiilen baslatan Baba Ishak’tir. Baba Ilyas, Dede
Garkin’in torunu ve halifesi ayn1 zamanda Vefaiiligin bir kolu olan Garkini Tarikat1 hem de
bizzat Vefaii Tarikatina mensuptur (Ocak, 2017: 110, 120). isyan Anadolu’nun geneline
yayllmis nihayetinde 1240 Malya Savasinda Tiirkler, Kiirtler, Giirciiler ve ticretli Frenk
askerlerinden miitesekkil profesyonel Selcuklu kuvvetleri Babai Isyanini1 zorlukla bastirmis ve

Baba Ishak’1 da 6ldiirmiistiir (Ibn Bibi II, 1996: 49, 54, Ocak, 2017: 161). Ocak, Hiiseyin
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Hiisameddin’den etkilenerek Baba Ilyas’in Selguklular tarafindan affedildigi ibaresini aynen
kabul eden Yusuf Ziya Yoriikin’nin aksine Baba Ilyas’mn savasta yaralandig1 ve akabinde
Selguklu kuvvetleri tarafindan derdest edilerek Amasya’ya gotiriliip asildigini  6ne
stirmektedir (Ocak, 2017: 158).

Ahmet Yasar Ocak, Sar1 Saltuk, Barak Baba, Haci Bektas-1 Veli, Baba Merendi
(Buzag1 Baba), Tabduk Baba, Seyh Siileymani Tiirkmani, Abdalan-1 Rum dervislerinin Baba
Ilyas Horasani’nin halifeleri olarak kabul ederken Bektasi ve Alevi ziimrelerinin Babai
mesrebinin tesiri altinda sekillendigini diisiinmektedir (Ocak, 2017: 217, 250). Babai
ayaklanmasi daha ¢ok sosyal ve siyasal bir hareket olmasina ragmen daha sonra dini mistik
bir yapmin ortaya c¢ikmasmi saglamistir.1416 yilinda meydana gelen Seyh Bedreddin
ayaklanmasi da ayni nitelikli bir ayaklanma olmus ve kendin sonra Balkan Aleviligini
dogurmustur (Ocak, 2017: 217,250).

Iki isyan, mehdici ideoloji, sfi kimlik, siyasi hedefler ve halife ve miiritler
baglaminda birbirine benzemektedir. Fakat isyanlara katilan ziimrelerin sosyal tabanlari
birbirine zittir. Babai Isyanina istirak edenler, konargdger Tiirkmenler iken Bedreddin
Isyanina katilanlar ellerinden timarlari almmus sipahiler ve Balkanlardaki eski Hristiyan
feodalledir (Ocak, 2017:184).

Sah Ismail adma hareket eden, Sahkulu, Baba Tekeli, Nur Halife, Bozoklu Celal ve
bunlardan daha genis bir cografyaya yayilan Kalender Celebi isyanlarinin temelinde yine
ekonomik ve sosyal sorunlar vardir. Bu isyanlarmin biiyiik bir kisminda Babailer Isyaninda
oldugu gibi mehdicilik ideolojisi hakimdir. Bu isyan hareketlerindeki liderler tipki Baba
[lyas’ta oldugu gibi “kendini mehdi olarak ilan etme, bir magaraya gekilerek uzun siire riyazet
ile inziva hayat1 ge¢cirme ve Tanr ile temas kurdugunu ilan etme” seklinde birtakim metotlar

kullanmigtir (Ocak, 2017: 185, 187).
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6.3. Oryantalistlerin; Babai, Seyh Bedreddin ve Kizilbas Isyanlar1 Hakkindaki Temel
Yamlgilan

Hem oryantalistlerin hem de Tiirk bilim adamlarinin Alevi-Bektasi olusumunun
tarihsel altyapisi olarak kabul edilen, Babai isyani, Seyh Bedreddin Isyani, Sah Kulu isyan1 ve
diger Kizilbas karakterli isyanlarin baglantilar1 noktasinda birbirinden farkli tezler One
stirmiistiir. Fakat meseleyi detaylica ele aldigimizda, oryantalistlerin bu isyanlar1 bask1
mekanizmasma kars1 bir baskaldir1 hareketi olarak gormiistiir. Iréne Mélikoff dahil
oryantalistlerin geneli Anadolu’daki merkezi yonetimlerin  (Selguklu-Osmanli) zorla
Islamlastirmay1 baski araci haline getirerek toplumsal miicadelelere sebep oldugunu bundan
otiirii. Kizilbas Isyanlarinin meydana geldigini 6ne siirmiistiir (Hammer 1, 2003: 54, 420,
Hasluck,2012: 144, Birge, 1991: 30, Babinger, 2015: 112, Dressler, 2016: 70, 80).

Birge ve M¢élikoff haricindeki oryantalistler, isyan hareketlerinin meydana geldigi
tarihsel donemi dikkate almadan birtakim genellemeleri yapmistir. XIII. yiizyildan XVIL
yizyila kadar merkezi yonetime karsi art arda gelen bu isyanlarin ¢iktigi cografya, isyani
yonlendiren lider kadrosu ve isyana istirak eden halk kitlesinin sahip oldugu itikadin neye
dayandig1 arastirmacilar i¢in 6nemli bir sorundur. Oysa Hammer, Hasluck, Birge ve Babinger
bu isyan hareketlerini sadece dini sebeplere indirgeyerek kisith ve 6znel degerlendirmelerde
bulunmustur. Hatta daha da ileriye giderek bu hareketlerin tamamini Siilige mal etmistir. Bu
anlatiya gore Sii bir mezhebe sahip olan isyancilar ile Siinni bir mezhebe sahip olan devlet
kademesi mezhep farkliligindan dolay birbirlerine diisman olmustur.

Tiirk arastirmacilari ise Babai Isyaninda Batiniligi 6n plana alir (Kopriilii, 2017: 40,
Yoriikan, 2013: 331, Golpmarl, 2017: 85) Hatta bazi arastirmacilara gére Baba Ishak
dogrudan dogruya bir Batini daisidir. Baba Ishak’m Batiniligin Anadolu’da hiikiimet sahibi
olmasi i¢in Anadolu Selguklu veziri Sadeddin Kopegi etkileyerek, yanlis kararlar aldirmistir.
Bu anlatiya gore Baba Ishak siyasi ikbali i¢in ¢ok sinsi bir sekilde calismustir (Y&riikan, 2013:
331). Ama Baba ishak ve Baba Ilyas’in tarihsel kimlikleri konusunda da farkli diisiinceler
ortaya atilmistir. Fuad Kopriilii genellikle Baba Ishak’tan bahseder, Yoriikan, Baba Ilyas ile
Baba Ishak’1 ayirir, Amasya Tarihi, miiellifi Hiiseyin Hiisameddin’in etkisi ile Baba Ishak’in
oldiiriildiigiinii fakat Baba Ilyas’mn affedildigini iddia etmektedir.

Ote taraftan Yusuf Ziya Yoriikkdn, Osmanli Devleti dédnemimde yasanan Kizilbas
Isyanlarinin dini bir goriintii altinda ekonomik, psikolojik, sosyolojik, siyasi birden fazla
sebebinin oldugunu &ne siirmektedir. Sah Ismail’in Osmanli topraklarinda tertip ettigi sinsi ve

yikic1 siyasettin Sehzade Isyanlar1 ile birlesmesinden dolayl, Yavuz Sultan Selim’in sert
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tedbirler aldigimi kabul eder (Yorikan, 2015: 173, Ulugay, 1954). Fakat Hammer’in
dillendirdigi ve diger oryantalistlerin tamamina sirayet eden katliam ve zorla islamlastirma
siyaseti sOylemi, Tiirk arastirmacilar tarafindan kabul gérmemistir.

Ibn Bibi’nin Selguknamesi ve Elvan Celebi’nin Menakibu’l Kudsiyyesi,
Asikpasazade’nin kayitlar1 ve Dukas Kroniginden hareketle Babailer Isyan1 ve Seyh
Bedreddin vakasini tekrar ele almak gerekir. Ayrica oryantalistlerin Osmanli’da vukua gelen
Kizilbas isyanlar1 hakkindaki miisahedelerine karsilik da Safevi kaynaklarina miiracaat etmek
zaruridir. Bu nedenle zikrettigimiz kaynaklar tahlil etmek durumundayiz.

Babailer ayaklanmasinda birinci el kaynak gorevi goren ibn Bibi Selgukname’sinde
Baba llyas’tan bahsedilmemesine ragmen Kefersudlu Baba Ishak’tan bahsetmekte ve onun
hitap ettigi kitlenin sahip oldugu maneviyati aynen su sekilde kaydetmektedir:

“Soziine giivenilir kimselerden duyduguma gore, Harici’® Baba Ishak, Siimeysat kalesinin bagli
yerlerinden olan Kefersud bolgesinden idi. Genglik yillariin baglarinda. Hayatinin ilkbaharindan
beri, kafasinda insan aldatmak ve miirit avlamak sevdasi vardi. G6z boyama ve biiyii sanatinda eli
cabuk ve ustaydi. Basta sehirle iliskisi az olan kdyliilerle, bilgisiz bir fakihten veya sézde bir
miiftiden duyduklar1 en ufak bir yaldizli s6ze aldanan, inanglarinda itiraz etmek diye bir sey
bulunmayan, onlarin sézlerine hi¢bir sekilde karsi gelmeyen Tiirk topluluklarinin davetle mesgul
oldu. Her zaman gozii yasli, hali iizgilin ve viicudu zayifti. Konusurken kisik bir sesle konusurdu.
Bir siire gecip davetinin alan1 genigleyince Tiirk ve Kiirt kabilelerinin fakiri zengini, inanarak ve
isteyerek, onun tarafinda yer aldi. Daha sonra sahip oldugu adamlarla bir isyan tertip
edemeyecegini anladi ve Amasya’ya bagl bir kdye gittigi duyuldu...” (ibn Bibi II, 1996: 49).

Diger 6nemli kayit isyanda rol oynayan Baba ilyas’m torunu Elvan Celebi’nin
Menakibu’l Kudsiyye adli eseridir. Bu eseri Ismail Eriinsal ile birlikte hazirlayip nesreden
Ahmet Yasar Ocak, mukaddime kisminda Dede Garkin’1 Baba ilyas’in atas1 oldugunu kabul
etmistir. Bu durumu Menakibu’l Kudsiyye’deki su misralar teyit etmektedir:

“Dede Garkin kim cedd-i a’ladur
Zikri anun kamu’dan evladur” (Elvan Celebi, 2014: 33).
Elvan Celebi Eserinin bazi1 boliimlerinde atas1 Baba Ilyas’1 aklamaya ¢alisir ve Baba

Ishak’1 fitneyi baslatan kisi olarak su sekilde resmeder:

13 Harici, “gikmak, itaatten ayrilip isyan etmek” anlamindaki hurfic kdkiinden “ayrilan, isyan eden” manasinda
bir sifat olan haric kelimesine nisbet ekinin ilave edilmesiyle meydana gelmis bir terim olup topluluk ismi igin
hariciyye ve havaric kullanilir. Firkanin adi konusunda c¢esitli goriisler ileri siirilmiistiir. Kendilerine kars1 isyan
ettikleri yoneticilerle firkanin muhalifleri Havaric ismini “insanlardan, dinden, haktan veya Hz. Ali’den
uzaklasan ve yonetime karsi ayaklanarak cemaatten ¢ikanlar” anlaminda kullanmislardir. Mesela Sehristani’ye
gore harici, immetin ittifak ettigi mesra bir halifeye baskaldiran herhangi bir kimsedir. Ayrica, detayli bilgi i¢in
Ethem Ruhi Figlal’nin TDV Islam Ansiklopedisindeki “Harici” maddesinin 1997 tarihli 16. Cildinin 175-178
sayfalarina bakiniz.
123



“Seyh iki kisi okir aydur siz
Diin ii giindiiz yorin durman tiz
Samda fitne kopardi ol Ishak
Bunda geliirse fitne artar bak
Gelmesiin bunda ilt bu riimmali
Hos ola climle diirlii ahvali
Yorisiin Canik’e girsiin

Sol ki gérmedi kimse ol gorsiin
Tiirk 1 sehri kamu ana uyalar
Sehr ii kal’a kamu sizin diyeler
Kal’a Cebbar’da iresiz ana siz
Yortun eglenmeniiz kayikman tiz” (Elvan Celebi, 2014: 146, 147).

Bu kayitlara gore Baba ilyas, Baba Ishak’a iki miirit gdndermis, zaten Rum’a gelerek
fitneye sebep oldugunu eger harekete devam ederse fitnenin daha da biiyiiyecegini Cebbar
kalesine giderek Ishak’a ulagmalarmi, Rum’a gelmeyip Canik taraflarma gitmesini istemistir
(Elvan Celebi, 2014: 146). Ayrica bu kayitlar Baba Ishak (ishak-1 Sami) ile Baba Ilyas
Horasani’yi iki farkli sahsiyet olarak tamamen ayirmaktadir.

Bir Osmanli kronigi olan, Asikpasazade tarihinde ise Baba Ilyas ve tariki hakkinda
onemli bilgiler vermektedir:

“Ben fakir, dervis Ahmed Asiki’yim, Seyh Yahya’nin ogluyum. O da Seyh Siileyman’inin ogludur.
O da ulu sultan Asik Pasa’nin ogludur. O da Muhlis Pasa’nin ogludur. O da dénemin kutbu Baba
Ilyas’n ogludur. Ariflerin tac1, Seyyid Eb’iil-Vefa’nin halifesidir” (Asikpasazade, 2008: 33).

Boylelikle, Baba Ilyas’in aslinda, Seyyid Eb’iil-Vefa halifesi dolayisiyla Vefaiilik
tarikatina mensub sozii gegen bir zattir. Ibn Bibi’nin kayitlart merkezi yonetimin denetiminde
sekillenmesi, Elvan Celebi ve Asikpasazade’nin ise Baba Ilyas’m soyundan gelmesi Baba
[lyas ve Baba Ishak’in isyandaki rolleri ve sahip olduklari itikatlar1 konusunda yanl
degerlendirmelerinin olabilecegini de diisiinerek meseleyi ele almak gerekmektedir. Fakat
Ozellikle Ibn Bibi ve Elvan Celebi’nin ittifakla kabul ettikleri baz1 noktalar mevcuttur. Ibn
Bibi’nin, Baba Ishak’in Kefersud bolgesindeki miiritlerinden aniden ayrilarak Amasya
yoresinde ortaya ¢ikmasi kaydi, isyandan énce Baba Ishak’in Amasya yoresinde bulunan
siyasi ve sosyolojik zemini nasil tasavvur ettigi sorusu akla gelmektedir. Durup dururken
Amasya bolgesine gitmesini saglayacak elbette bir sebebin olmasi gerekir. Ahmet Yasar Ocak
ise aslinda Amasya havalisinde Baba Ilyas’m bulundugunu, Baba Ishak’inda onun miiridi

olmasi hasebiyle birbirlerinden haberdar oldugunu diisiinmektedir (Ocak, 2017: 107, 120).
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Bu goriis oldukca makul goziikmektedir. Elvan Celebi’nin kayitlarinda, fitnenin
biiylimemesi i¢in Baba Ilyas’in, Baba Ishak’a halifeler géndermesi kaydi ise aslinda ikisinin
birbirleriyle iletisim halinde olduklarini ortaya koymaktadir. Aksi halde bu durum Baba
Ilyas’in, Ishak’a bizzat halife gondermesinin elle tutulur bir sebebinin olmadigmi ortaya
koyar.

Babai Isyaninin art¢1 sarsintilar1 Osmanli topraklarinda 200 yil sonra Seyh Bedreddin
Isyan1 ile yine giindeme gelmistir. Seyh Bedreddin’inin Babailer ile dogrudan dogruya bir
baglantis1 olmasa da miiritlerinin Seyh Ciineyd’e intisap etmesi (Asikpasazade, 2008: 335). ve
Bakan Aleviliginin olusmasinda Seyh Bedreddin’inin biiyiik rol oynamasi (Ocak, 2017: 184).
Seyh Bedreddin Isyan1 ve Babailer hatta diger Kizilbas Isyanlar1 arasinda bazi benzerlikleri
giindeme getirmistir. Hatta bu isyan hareketlerinin tamamin1 mehdici bir ideoloji ile hareket
ettigini tespit etmek miimkiindiir (Ocak, 2017: 186). Seyh Bedreddin Isyan1 hakkinda Bizansli
tarih¢i Dukas’in verdigi malumat sahte bir mehdi hatta bir peygambere can1 goniilden bagh
bir miirit kitlesini su sekilde tasvir etmektedir:

“...Nihayet tek gomleklilerin sigindigi daga vardilar ve muhabereye tutustular. Sonunda tek
gomlekliler ve basindaki sahte peygamberleriyle birlikte maglup ve teslim oldular... Murat sahte
peygamberi ve miiritlerini Ephesos’a getirdi. Sahte peygamberi sorguya ¢ekti; ama o kendisine agir
iskenceler edilmesine ragmen fikirlerinde ve itikadinda sabit oldugunu ve degismeyecegini
anlaymca onu asti... Mirsitlerinin itikat ve fikirlerini inkar etmemis olan miiritlerini de gozler
onlinde bogazladilar. Bu miiritler can c¢ekigirken “Dede Sultan Erig’’ten bagka bir sey
sOylemiyordu. Bu tarikatin mensuplari uzun miiddet, dedelerinin Glmedigini ve hayatta
bulunduguna inanmaya devam ettiler. Hatta ben bu olaydan sonra evvelce adi gegen Hristiyan
kesisine tesadif ettigim zaman sahte peygamber hakkinda ne fikre sahip oldugunu sordum. Bu
kesiste Olmemis oldugunu, Samos Adasina gecerek orada eskisi gibi vaktini gecirmekte
bulundugunu ve mamafih onun fikirleriyle itikatlarina inanmamis ve asla ehemmiyet vermemis
oldugunu cevap olarak bana verdi” (Dukas, 2013: 86, 87).

Miiritlerinin bir peygamber olarak gordiikleri, Seyh Bedreddin Osmanli hiikiimetini
oldukea iirkiitmiistiir. Bu ¢ercevede, Beyazid Pasa’nin Sehzade Murat ile birlikte donerken
yolda gordiigii Ibahi* tarikatimin Tiirk miiritlerini tamammi ortadan kaldirmasi oldukca
manidardir (Dukas, 2013: 87). Ote taraftan Seyh Bedreddin’inin miiritlerinde, Seyhin

olmedigi donecedi seklindeki diisiinceleri Baba Ishak taraftarlarini andirmaktadir. Baba

14 Hemen her toplumda mevcut olan ibéhiler, ilke ve goriisleri belli bir mezhep veya bir grup olmayip dinin emir
ve yasaklarina, ahlaki ve kanuni diizenlemelere karsi ¢ikan firkalar i¢in kullanilan ortak bir isimdir. Detayl bilgi
icin Hasan Onat’mn TDV Islam Ansiklopedisi 1999/19. cildindeki “Ibahiyye” maddesinin 252-254. sayfalarina
bakiniz.
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Ishak’in taraftarlari, Baba Restl’ullah diyerek onun 6liimiinii kabul etmemis Baba Ishak’mn
gége ciktigini yardim alarak geri donecegine samimi bir sekilde inanmisti (Siimer, 1976: 8,
9).

Osmanli Devleti’nin daha kurulus doénemlerinde vuku bulan bu isyan hareketi,
Osmanl1 Devleti’nin hafizasinda canliligin1 korumus ve dervis kitlelerine kars1 giivensizligin
olusmasina sebep olmustur. Osmanli Devleti’nin giivensizliginde elbette haklilik pay1 vardir.
Daha her sey taze iken Erdebil dergahinin tarih sahnesinde ¢ikmasi, akabinde Seyh Ciineyd’in
Anadolu’daki faaliyetleri neticesinde Tiirkmenler, Seyh Ciineyd ve haleflerini mehdi ve
peygamber olarak géormeye baslamistir (Siimer, 1976: 8, 9). II. Bayezid’in miisamahali tavri
Sah Ismail ve taraftarlarini cesaretlendirmistir. Anadolu Tiirkmenleri boliik béliik iran’a goc
etmeye baslayinca I1. Bayezid bazi énlemler alarak bu gocii durdurmaya calist1. Ote taraftan
II. Bayezid’in ¢ocuklari arasinda baslayan taht miicadelesi, Sahkulu naminda birisinin 1511-
1512’de Tekke sancaginda isyan etmesine sebep oldu (Ulugay, 1954). Sahkulu veya Osmanli
kaynaklarinda gectigi kadariyla “Seytan Kulu” olarak da gegcen (Hammer II, 2003: 379). Sah
Kulu namindaki kisi, Hasan Halife’nin ogludur. Hem Hasan Halife’nin hem de Sahkulu’nun
yaninda bulunan Rumlu Dede Muhammed’in ayni zamanda Sah Ismail’in yaninda da
bulunmasi bu isyanin Safevi dergdhinin namina ¢ikarildigini ortaya koymaktadir (Yildirim,
2018: 242, 244).

Ote taraftan baz1 Safevi kaynaklar1 Tekeliilerden 15.000 kisi Rum sultanina kars:
hurug etmis, ondan sonra dergah-1 muallaya (Sah Ismail) yonelmis yolda Erzincan hududunda
bulunan 500 kisilik bir kafileyi oldiirmeleri, Sah’in hiddetlenmesine sebep olmus ve
liderlerini dldiirerek onlar1 da gozetim altinda emirleri arasinda tebaa yapti seklinde ibareler
kaydetmistir (Sirazi, 2019: 44, 45).

Kizilbaslar bazen kendi ¢ikarlar1 dogrultusunda, Osmanli sehzadeleri ile bile is tutmus
Saltanat miicadelesinde agirlik koymaya baslamistir. Bu cercevede Sehzade Ahmet ve
cocuklarini zikretmek gerekir. Sehzade Ahmed’in oglu Kizilbashiga intisap ederken Sehzade
Ahmed’in etrafin1 ise Safevi halifeleri sarmis oldugundan gerekli tedbirleri alamiyordu
(Ulugay, 1954: 56). Nur Halife’'nin de Corum ve Amasya taraflarinda cikardigi Kizilbas
isyanina Sehzade Ahmed’in oglu Sehzade Murat’in kizil taci giyerek Kizilbas olmasi
isyancilara gii¢ vermekteydi (Ulugay, 1954). Daha sonra Safevi kaynaklarinin da kaydettigi
kadariyla amcasina yenilen Sehzade Murat’m Sah Ismail’e siginmasi onun Kizilbas oldugunu

teyit etmektedir. (Sirazi, 2019: 45). Sahkulu isyan1 donemine gore bir felaketi andiriyordu.
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Iste Cagatay Ulugay, Osmanli Ulkesinde yasanan felaketi arsiv belgelerinden hareketle su

sekilde tespit etmektedir:
“Taraftarlar1 Sahkulu’nun, Allah, peygamber ve mehdi oldugunu kabul ediyorlardi. Memleketin
diistiigti felaketten ancak onun sayesinde kurtulacagini ileri siiriiyorlardi. Sahkulu zaman zaman
Kapulu Kayada Doseme Derbendinde toplantilar ve ayinler yapiyor, Anadolu’yu Iran’la
birlestirmek icin biitiin gayretini sarf ediyordu, garip hayati, labirente benzer meskeni halk
nazarinda onu tanrilagtirmisti. Sah Kulu isyam sanildigi kadar, basit ve gelisigiizel tertiplenmis bir
hareket degildir. Sahkulu isyanindan evvel ve sonra, imparatorluk dahilindeki biitiin taraftarlarina,
mektuplar yazmis casuslar géndermis ve hazirlanmalarini emretmisti” (Ulugay,1954).

Osmanli kroniklerinde de Sah Ismail ve Anadolu Tiirkmenleri arasindaki baglar
siklikla dile getirilmistir. Burada iki misal vermek gerekirse;

” Bagina tac ald1 ¢ikt1 ol pelid

Itti bi-idrak Etraki miirid”(Siimer, 1976: 26)
Diger misal ise, Kemalpasazadeye aittir:

“Ttirkler terk edip diyarlarin

Sattilar yok bahaya davarlarin” (Siimer, 1976: 27).

Osmanli topraklarinda vuku bulan bu tehlikeli propaganda faaliyetini Yavuz Sultan
Selim yakindan takip etmis ve saltanatin ilk yillarinda Iran iizerine sefere cikmistir. Iste tam
bu noktada oryantalistler Yavuz Sultan Selim ve Halefi Kanuni Sultan Siileyman’inin
Kizilbaslar1 bir plan dahilinde imha ettigini dillendirmektedir. Ozellikle Hammer, tarafindan
one atilan 40000 Kizilbag’in oldiiriilme hadisesi, sadece Osmanli Devleti’nin tek bir
kaynagina sirayet etmistir bu kaynak Idris-i Bitlisi’nin oglu, Eb’iil-Fadl Mehmed Efendi’nin,
Sultan Selim’e atfettigi “Selimsah-name” adli esrinde mevcuttur (Tekindag, 1967).

Bu doneme ¢agdas olmaya yakin bir Safevi kronikgisi olan Abdi Beg Sirazi (d.1515)
Caldiran Savasi ve oOncesi hakkinda bilgi vermesine ragmen, Yavuz Sultan Selim’in
Kizilbaglar1 katliama tabii tutuguna doniik herhangi bir degerlendirme yapmamistir (Sirazi,
2019: 48, 50). Oryantalistlerin anlatisinin aksine anonim bir Safevi kaynagi olan “Tarih-i
Kizilbasiyye” de ise Osmanli’nin herhangi bir kiyimindan bahsetmeden bazi Hinuslularin Nur
Halife onderligindeki Kizilbaglarin Tokat’1 yaktigin1 kaydetmektedir (Sirazi, 2019: 43). Nur
Halife ve etrafindakilere zamanla Sehzade Murat’in kuvvetleri de dahil olmustur. Kisa siire
icerisinde Nur Halife ve mahiyetindekiler Tokat-Cemisgezek havalisine dogru bir Kizilbas

kusagini viicuda getirmistir (Giindiiz, 2010: 115, 116).
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Osmanli Devleti’nin i¢inde bulundugu zor durum diisiiniildiiglinde, Yavuz Sultan
Selim’in, Kizilbaglara doniik sert bir tedip siyaseti izlemesi beklenebilir. Fakat bu siyasetin
Kizilbaglar’in farkli bir dini yapisina sahip olmasindan dolayr degildir. Kizilbaglarin Sah
Ismail’in tarafgirligi neticesinde kendilerini politik bir ¢tkmazin i¢inde bulmalari ve Sehzade
isyanlarin1 dahi Sah’in hesabina kullanma hareketlerinden dolayr olmalidir. Aslinda dini
sebeplerden ¢ok politik bir durumdan dolayr Osmanli Devleti, Sah Ismail’in propagandalari
nedeniyle Kizilbaslarla kars1 karsiya gelmistir.

Zaman zaman Osmanli Devleti ile Bektasi zlimreleri arasinda biiyilik sorunlar meydana
gelmekteydi. Bu ger¢evede vakaniivis Es’ad Efendi ve “Uss-i Zafer” adli eseri oldukca garpici
bilgiler vermektedir. Klasik bir Osmanli kronigi olan “Uss-i Zafer” 1826 Yenigeri Ocag ile
birlikte Bektasiligin yasaklanmasini, ver ayrica Osmanli-Safevi savaslar1 ve Anadolu’daki
Kizilbas isyanlar1 hakkinda da su bilgileri verir:

“..ma-ada gulat-1 revafiz ile hem mezhep olduklarindan...Diyar-1 Anadolu’da $Sah Kilici sallayarak
enva-i fesadlar1 zahir olup, hatta vakt-i Silleyman Hani’de, “aziz-i miisartin-ileyhin nefs-i
evladindanim”diyerek hangahta, postnisin olan 1af-zen-i da’vay-1 nese-bi kédzibe Kalender nam,
derbeder seyr-i div-siyer, basina otuz binden miitecaviz, bed-mezheb-i zist-i mesrep, cem’ile hurug
ve kulle-i kah tasallut etmekte bilahere merkumun fitnesi def’ine serdar-1 ekrem Ibrahim Pasa
canib-i saltanattan miikemmel asker ile iz’am birka¢ mahalde kital-1 azim vukiyla encam-1 kar
katl i i’dam ve ruy-1 arzdan ref-i aldm olunmus ise de, kati ¢cok ehl-i siinnet ve cemat’i ifna edip bu
vechile dahi devlet-i aliyyeye hiyanetleri hiiveyda oldugundan fazla, etraf-1 memalikin halkin
masum-1 pak sagir ii sagire evlatlarim gizlice birer takrip kapip mahall-i fisk u fiicur tekyelerinde
kapadilar idi” (Es’ad Efendi, 2005: 168, 169).

Es’ad Efendi’nin anlatisina gére Osmanli iilkesinde fitne fesat yayarak, Sah’in siyasi
gayelerine alet olmus, kotii emellerine ¢ocuklar1 dahi alet eden Kalender Celebi, Osmanl
Devleti’ne ihanet etmistir. Bu yaklagim bir¢cok agidan sorunlu olmasina ragmen, Osmanl
merkezi yonetimin, Kizilbas ziimrelerine kars1 tutumuna giizel bir Ornektir. Yenigeriligin
ilgas1 ve Bektasiligin kaldirilmasinda agir tenkitlerini devam ettiren Es’ad Efendi, Haci
Bektas-1 Veli’yi ise bu tenkidin diginda tutarak onu bir veli olarak takdim edemeden durmaz
(Es’ad Efendi, 2005: 166, 167). Oryantalistlerin 6zellikle bu tiir kaynaklar1 tahlil ederken,
Bektasilige doniik tenkitlerini ele almig, Hac1 Bektas-1 Veliye dontik dvgiileri ise ele almamasi
manidardir. Bu cer¢evede Hasluck’un Es’ad Efendi’nin Haci Bektas-1 Veli hakkinda
goriislerini aktarmamasi akla gelmektedir (Hasluck, 2012: 74).

Ote taraftan tek bir kaynak gostererek, Yavuz Sultan Selim’i dini fanatizm (Hasluck,

2012: 144). Ile suglamanin da tarih ilminin terminolojisi ile uyusmadigini séylemek gerekir.
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Tarihsel bir ¢caligmada tek kaynak {lizerinden kesin kes bilgi iiretmek sakincali bir durumdur.
Ciinkii tarihsel kaynaklarin analiz ve tenkidi 6nemli bir metot isidir (Kiitiikoglu, 1998: 28-40).
Ele aldigimiz oryantalistlerin bu tarihsel hakikati es gegtigi gortilmektedir.
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7. SONUC

Dogu’yu anlama, yorumlama ve bu cografyaya hilkmetme siar1 ile yola ¢ikan
oryantalistler Islam diinyasindaki; politik, sosyolojik ve din temelli ayriliklar1 kisa siire icinde
kesfetmistir. Bu kesif hareketleri ilk defa, kutsal topraklara giden hacilar, misyonerlik
faaliyeti i¢in seyahat eden papazlar ve siyasi misyona sahip siyasetgiler eliyle gerceklesmistir.
Anadolu topraklarinda meskln Tiirkmenlerin dini hayati hakkinda ilk bilgiler Tudela'li
Benjamin (1165-1173), Ratisbon'lu Petachia (1170-1187), Ricoldus De Monte Crucis (1243-
1302) ve Marko Polo (1254-1324) gibi seyyahlar tarafindan kisa kayitlar seklinde not
edilmistir. Zaman ic¢inde Batili gezginler Anadolu hakkinda detayli bilgiler vermeye
baslamistir. Bu c¢er¢evede Theodoros Spandounes’i zikretmek miimkiindiir. 1510-1519
tarihlerinde yazdig1 “Tiirk Tarihi” adli eserinde Spandounes, Osmanli topraklarindaki dervis
gruplar ve tarikat olusumlari hakkinda bilgi vermektedir. Bu meyanda Spandounes, 6zellikle
biitiin tarikat yapilarina sizan Kalenderileri, “Torlak, Torlaki” nami ile ele almaktadir.
Spandounes ile asagi yukari ayni bilgileri Nicholay’in(1585) “Voyes” adli eserinde
vermektedir. Osmanli Devleti’'nde yasayan dini ziimreler hakkinda bilgiler zamanla
cesitlenmistir.

Oryantalistler XIX. ylizyildan itibaren Alevi-Bektasi ziimreleri hakkinda dogrudan
eserler vermeye baslamistir. Bu baglamda Joseph von Hammer, Frederick William Hasluck,
John Kingsley Birge, Franz Babinger ve Iréne Mélikoff inclenmeye almmstir.
Oryantalistlerden ilk olarak Hammer, Alevi-Bektasi ziimrelerini eserinde konu edinmistir.
Hammer, bir¢ok yonden kendinden sonra gelen oryantalistleri etkilemigtir. Hammer’in Alevi-
Bektasi olusumlar1 hakkindaki bilgileri, Osmanli kroniklerinin bir tekrar1 ve alan aragtirmalari
konusunda noksan olmasi bircok oryantalisti yanmiltmistir. Ayrica Hammer’in Kizilbag
ziimrelerini 6teleyen bakisi, Yavuz Sultan Selim ve Sah Ismail arasinda yasanan rekabetti
“Dini bir miicadele” olarak addetmesi ve Kizilbasligi Sii bir mezhep olarak ele almasi diger
oryantalistler tarafindan da kabul gormiistiir. Hasluck, Babinger ve Birge bu cercevede
Hammer’in tesiri altinda fikirlerini beyan etmistir. Ote yandan Hammer’in, Idris-i Bitlisi’nin
oglu, Eb’iil-Fadl Mehmed Efendi’nin “Selimsahname” adli eserinden yararlanarak One
stirdiigii “40.000 Kizilbasin Yavuz Sultan Selim tarafindan 6ldiiriilmiistiir” seklindeki kaydi,
Hasluck, Babinger, Birge ve M¢likoff basta olmak iizere hemen hemen biitiin oryantalistler
tarafindan kabul gormiistiir. Alevi-Bektasi arastirmalarinda Hammer’den sonra tetkik
edecegimiz oryantalistlerden Once, Amerikali Protestan misyonerleri ve Alman

oryantalistlerin c¢alismalar1 bir koprii gorevi gormektedir. Bu donemde Alevi-Bektasi

130



zimreleri tizerinde incelemelerde bulunan ilk oryantalistlerin kimlikleri, meslekleri ve zuhur
ettikleri sosyolojik ¢evreleri oldukga dikkat ¢ekicidir.

E. George White gibi bir misyoner, J. G. Toylar gibi bir konsolos, Frederick William
Hasluck gibi askeri istihbarat¢i, Felix von Luschan gibi bir antropologu, ayni noktadan
birlestiren yegane sey Alevi-Bektasi ziimreleri hakkindaki aragtirmalaridir. Adi zikredilen
oryantalistlerin faaliyetleri, XIX. ylizyiin sonralart ve XX. vyiizyilin baslarinda
yogunlagsmistir. Elbette bu tarihte arastirmalarin yogunlagmasinin bir sebebi vardi. Batil
devletlerin Osmanli Devleti’ne kars1 hi¢ de dostane olmayan politikalar1 bu sebeplerin basinda
gelmekteydi. Batililarin pragmatik politikalarin1 gerceklestirmek icin ihtiya¢ duyduklar
yegane sey Osmanli topraklarinda nifak tohumlarini ekmek olacaktir. Bu ¢ergevede Louis
Massignon’u zikretmek mimkiindiir. Bir¢ok Tiirk aragtirmaciy1 da etkileyen Louis
Massignon, 1915-1917 yillar1 arasinda Fransiz lejyonu ile birlikte Suriye’de bulunmus ve
meshur Arabistanli Lawrence (Thomas Edward Lawrence) ile birlikte hareket etmistir.

Arastirmamizda zikredilen oryantalistlerin, kullandiklar1 kaynaklar, Aleviligin
kokenlerine dair teshisleri, Selguklu ve Osmanli yonetimi ile bu ziimreler arasindaki iligkilere
doniik degerlendirmeleri ve Tiirk arastirmacilarina etkileri ortaya konmustur. Bu minvalde ele
alinan oryantalistlerin agiz birligi edercesine Alevi-Bektasi ziimrelerini gayr-1 Tiirk ve gayr-1
Islam olarak gordiigii tespit edilmistir. Hasluck, Birge ve Babinger’in Alevi-Bektasi ziimreleri
hakkinda birbirini tamamlayan Siilik ve Hristiyanlik tezinin, Hammer tarafindan da dile
getirildigi gorilmuistiir.

Hac1 Bektas-1 Veli ve Bektasilik hakkinda da Hammer basta olmak iizerek Hasluck,
Babinger tamamen tarihsel gerceklige aykiri bazi sonuglara varmigtir. Hammer’in Haci
Bektas-1 Veli’nin Osmanli sultanlari ile goriistiigli ve bir tarikat kurucusu olarak Yenigeriligi
tesis ettigi seklindeki yanilgisi, esasen Mehmet Nesri’nin kayitlarina dayanmaktadir. Bu
yanilgi Evliya Celebi tarafindan da zikredilmistir. Hasluck ise Hac1 Bektas-1 Veli’nin tarihsel
bir kisilik olmadigin1 aslinda Bektasiligin kurucusu olarak Fazlullah Esterabadi’yi gostermesi
gercekle bagdagsmamaktadir. Babinger ise Bektasiligin kurucusu olarak Hac1 Bektas-1 Veli’yi
gostermis ve Bektasiligi Siilige mal etmistir. XIII. ve XIV. ylizy1l Anadolu’su i¢in Siilikten
bahsetmek anakronik bir tarth anlayisindan ileri gelmektedir. Meélikoff disindaki
oryantalistlerin en biiyiik eksikliklerinden birisi de Tiirk tarihini yek{n olarak gérmemesidir.
Anadolu dini hayatinin kokenlerini sadece Anadolu cografyasinda dolayisiyla Roma
paganizmi ve Hristiyanlikta aramalari, Mélikoff disindaki oryantalistlerin metodolojik bir hata

yaptigim da gostermektedir. Ote taraftan ele aldigimiz oryantalistlerin, bazi tarihsel
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meselelerde kendilerinden Onceki oryantalist kaynaklar1 tetkik etmeden kullandiklari
goriilmektedir. Bu kapsamda Babinger, Sah Ismail’i Venedik tezkirecilerinin verdigi
malumatlarla ele alir. Hatta bu tezkirecileri analiz etmeden aldigi bilgiyi oldugu gibi
kullanmistir. Ayrica Hammer, Hasluck, Babinger ve Birge, D’Ohsson, Luschan, Gerog Jacop,
John P. Brown gibi oryantalistlerin aragtirmalarini nesnel bir siizgece tabi tutmadan
kullanmustr.

Arastirmamizda incelenen oryantalistlerin hepsi Alevi-Bektasi topluluklarini Ehl-i
Stinnet dist bir yap1 olarak kabul etmistir. Baz1 oryantalistler Siinnilere Miisliiman derken,
Alevileri ve Bektasileri ise Islam’in disinda tutmustur. Ayrica eserlerinde Alevilerin ve
Bektasilerin Osmanli Devleti tarafindan zorla Islamlastiriimasindan bahsetmektedirler. Bu
sdylemin gerceklikle bagdasmadigini Alevi toplumunu az ¢ok taniyan herkes bilir. Oyle ki
Aleviler ve Bektasiler kendilerini Islam dini icinde bir yapr olarak konumlandirir. Gergek
Islamiyet’in Hz. Muhammed’in ehlibeyti sevmek oldugu her Alevi’nin tasavvurunda
canliligmmi korumaktadir. Biitiin Alevi ziimrelerinde Hak, Muhammed ve Ali ii¢clemesi
olmakla birlikte hi¢gbir Alevi Kuran-1 Kerim’i reddetmemektedir.

Tiirkiye’deki Alevi-Bektasi ¢aligmalari, oryantalistlerden takribi 50 yil sonra
baslamstir. Ittihat Terakki Cemiyeti (ITC) nin iktidar1 ele gegirmesinden sonra 1914-1915
yillar1 arasinda Baha Said Bey, Alevi-Bektasi ve Ahi ziimrelerini arastirmak ig¢in
gorevlendirilmistir. Baha Said Bey’in calismalarinda bazen bir bilim adami disiplini
goriiliirken bazen de bilimden Ote siyasi diisiincelerini arastirmalarina dahil etmistir. Buna
ornek olarak hicbir tarihsel veriyi kullanmadan Baba ilyas’t Tiirkgii olarak ele almasi
gosterilebilir. Bu nedenle amator bir arastirmaci olarak anilmaktadir. Bununla birlikte
Aleviligin eski Tiirk dinin Islami bir cila altinda devam ettigini ortaya koyan ilk
arastirmacidir.

Tiirkiye’de Alevilik-Bektasilik hakkinda derli toplu ilk arastirmalarin Fuad Kopriili
tarafindan yapildigr goriilmiistiir. Fuad Koprili’niin ortaya koydugu kavramlar bircok
arastirmact tarafindan halen kabul gdérmesine ragmen tenkit edilmesi gereken noktalar da
mevcuttur. Kopriilii'niin, Alevi-Bektasi ziimrelerini “Heterodoksi” bir yapi1 olarak Siinniligin
karsisinda konumlandirmasinin sosyolojik olarak girift bir yap1 gdsteren Anadolu islam’inda
karsiligi yoktur. Aleviligin tamamen heterodoks bir yapinin 6zelliklerini gosterdigini,
Stinniligin ise Ortodoks bir yap1 oldugunu sdylemek oldukca giictiir. Kopriilii'nlin Alevi-
Bektasi ziimrelerini heterodoks bir yapi olarak ele almasi, Batili terminolojiyi kullandigini

gostermektedir. Ciinkii “Heterodoks ve Ortodoks” kavramlar1 bati orijinlidir. Fuad
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Kopriilii’niin Anadolu dini yapisinda Yesevi, Kalenderi ve Haydari dervislerinin etkili oldugu
diisiincesi ve Tirklerin go¢ hareketleri neticesinde birden fazla dini yapi ile kars1 karsiya
gelerek olusturdugu dini senkretizm kavramlari inceledigimiz diger yerli aragtirmacilari
tarafindan da kabul gormiistiir. Alevi-Bektasi ziimrelerinin genis bir cografyaya yayilmasi,
birgok kiiltiirel yap1 ve dini 6greti ile yiiz yiize gelmesine sebep olmustur. Iste bu durum
senkretik bir yapinin ortaya c¢ikmasmi saglamistir. Yusuf Ziya Yoriikan, Alevi-Bektasi
ziimrelerinin Tiirk olmakla birlikte senkretik bir 6greti havzasindan beslendigini ele almistir.

Alevilerin ve Bektasilerin katilimli gbézleme dayali calismalarin ortaya koydugu
kadariyla kendilerini “Caferi” mezhebine mensup saymalarina ragmen “Caferilik” namina
herhangi bir bilgiye sahip degildir. Fakat dini térenlerinde ve Cem’lerinde ehlibeyt sevgisi,
Tiirkce nefeslerle dile gelmektedir. Tiirk tarihini bir biitiin olarak ele aldigimizda kirsal
alanlarda bulunan ziimrelerin yerlesik kiiltiire has medrese ve camiye ulagmasi miimkiin
degildir. Bundan dolay1 Fuad Kopriilii’niin ortaya koydugu, Yusuf Ziya Yoriikan, Abdiilbaki
Golpmnarli ve Ahmet Yasar Ocak’inda arastirmalarinda kismen kabul ettigi “Tiirk Safiligi”
kavrami 6zellikle goger Tiirklerin Islamlasmasinda etkin rol oynamustir.

Horasanda olusan Tiirk Safiligi, Samanizm’in bazi unsurlariyla birlikte Anadolu
topraklarina gelmistir. Anadolu’ya gelirken Suriye ve Iran’da mesk(n bulunan Batmilik ve
Hurufiligin bazi &gretilerinden de etkilenmistir. XIII. ve XIV. yiizyilda Anadolu’daki dini
hayatta gocer Tiirkmen babalarin rolii biiyiiktiir. Ancak bu babalar oryantalistlerin iddia ettigi
gibi Sii ya da Isevi degildir. Sonraki siirecte Sah Ismail ve halifeleri vasitasiyla XVI. yiizyilda
12 imam kiiltii ve baz1 Sii unsurlar Anadolu dini hayatin1 etkilemistir.

Sonug olarak; Alevi-Bektasi topluluklar1 hakkinda oryantalistlerin ¢alismalarinda 6ne
stirdiigli tezler géz oOniline alindiginda kullandiklar1 kaynaklarin yetersiz oldugu yetistikleri
cevrenin etkisinde kaldiklari, Tiirk tarihini biitiin olarak degerlendirmedikleri tespit edilmistir.
Hammer’in Alevi-Bektasi ziimreleri hakkinda 6ne siirdiigii bazi tarihsel Oriintiilerin diger
birgok (F.W. Hasluck, J.K. Birge, F.Babinger ve I.Melikoff) oryantalist tarafindan tenkide
tabii tutulmadan kabul edildigi goériilmiistir. Konu hakkinda Tiirk arastirmacilarinin tarihsel
gergeklige yakin tespitler yaptigi ancak Alevi-Bektasi ziimreleri ile tam bagdasmayan bazi
kavramlar1 oryantalistlerin kullandig1 sekliyle ele aldiklart goriilmiistiir. Bazi yerli
aragtirmacilarin  Louis Massignon, Georg Jacop ve Ignaz Goldziher’den etkilendigi
anlasilmaktadir. ~ Alevi-Bektasi topluluklarinin ve onlara ait kavramlarin tam olarak
anlagilabilmesi i¢in yukarida deginilen unsurlarin gbéz Oniinde bulundurulmasi gerektigi

sonucuna varilmaistir.
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