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OZET
KELAM EKOLLERININ ALLAH TASAVVURUNDA INSAN UNSURU
Nail KARAGOZ

Yiiksek Lisans Tezi, Temel islim Bilimleri Anabilim Dak
Damisman: Yrd.Do¢.Dr. Ismail YORUK
Temmuz 2004, 138 sayfa

Bu c¢aligmada keldm ekollerinin Allah tasavvurunda insapa verdikleri yer
tartigilmaya ¢aligilmugtir. Surasi muhakkak ki Allah, keldmmn en 6nemili konularindan
biridir. Hem Kur’an hem de keldmcilar Allah’1 degisik usullerle tanttrmglardir. Isldm
inancinin merkezinde olan Allah’in muhatap aldif tek varlik olan insanin konumu ve
degerini ortaya koymak, ¢calismamizin esasim olugturmaktadr.

Kur’an’da Allah, hem sonsuz giicii olan-hem merhametli, hem ulagimaz-hem
kullarina ¢ok yakin, hem insana yetki veren-hem de sorumluluklarini hatirlatan bir yiice
yaratic1 olarak tamtilir. Insanm bu yiice yaratictya, kendisine ve evrene karsi olan
sorumluluklarinin yer aldi1 ayetler, Kur’an’m gok genis bir kismin1 kapsar.

Keldmcilarin Allah tasavvurlari da Kur’an paralelinde geligmigtir. Ancak
zamanla onun kullanmadif: kavram ve yOntemler keldmin malzemeleri arasmna
girmigtir, insan ise keldm icin bir konu olarak ancak Allah tasavvurlan ile ilgili
tartigmalar sirasinda ele alinmigtir, Bu noktada Kur’an ile keldmin farki ortaya ¢ikar.
Zira Kur’an’da her ne kadar Allah, merkezi bir yere sahipse de O’nun mubatap aldig1
varlik olma bakimindan insana yapilan vurgu keldmdakinden daha belirgindir.

Konuyu, keldmin ilahiyat ve insamn fiilleri konular1 ¢ercevesinde inceledik. Bu
iki konudaki diigiincelerin birbirlerini nasil etkilediklerini belirlemege ¢alistik. Caligma,
literatiir taramas1 yoluyla, ekollerin liderlerinin goriigleri gergevesinde yiiriitiilmiigtiir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Allah, insan, keldm ekolleri, yaratma.
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ABSTRACT

AS AN ISSUE THE HUMAN IN ALLAH CONCEPT OF ISLAMIC
THEOLOGY'S SCHOOLS

Nail KARAGOZ

Master Degree Thesis, Department of The Basic Islimic Sciences
Supervisor: Yrd.Do¢.Dr. Ismail YORUK
July 2004, 138 pages

) In this study, the site that Islamic theology's schools in Allah concept give
human had been tried to be discussed. It is sure that, Allah is the one of the most
important themes in Islamic theology . Both Koran and the Islamic theologists had
introduced Allah in different ways. To stake the site and valve of human that is the only
creature Allah, in the centre of Islamic belief, has been subjected to brings the basic of
our study into existence.

Allah, in Koran is introduced as both merciful and having infinite force both
unaccessible and thet is very clode to human beings, both giving authority to human and
reminding their responsibilities, is a great creative. The verses of Koran which tell about
the responsibilities of human to this great creative, to himself and to the universe
include a vast part of Koran.

Allah concepts of Islamic theologists develop according to Koran, But by the
time the notion and the methods which it doesn’t use, had become the materials of
Islamic theology. Human in Islamic theology as a subject is dealt with only during the
discussions concerning Allah conceps. The difference between Koran and Islamic
theology arises at this respect. Because, in Koran although Allah has a central site, the
importance which is given to human because of being the only creature that Allah
stakes is more obvious than in Islamic theology.

We had searched the subjects in the aspects of views at verbs of human and
Islamic theology. We had tried to determine that how thoughts in these two subjects
affected each other. This study had been executed by scanning of literature according to

the opinions of Islamic theology leaders.

Keywords: Koran, God, human, Islamic theology's schools, creation,
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ONSOZ

Allah hakkinda yapilan tartigmalar keldm ile ilgili kitaplarm &nemli bir
bolimiinii kapsar. Bunlar Allah’mn varh@ veya yoklugundan ziyade biiylik Sl¢iide
O’nun sifatlart ve bu sifatlarmn zat ile olan iligkilerine dairdir. Ayrica O’nun sifatlarmi
kabul veya reddetmek bagh bagma bir tartigma konusudur. Bunun yaninda, s6zii edilen
kabul veya reddin getirdii meseleleti ¢ziime kavusturmak igin yapilan uzun izahlar ve
farkh diisiincelere verilen cevaplar bagka bir tartigma alam olusturmaktadir. iste bu
tartismalar esnasinda agifa ¢ikan genel durumu, keldmcilarin Allah tasavvuru olarak
isimlendirmek dogru gériinmektedir.

Allah tasavvurumu bir keldmcimin en belirleyici gOriisli olarak tespit
ettigimizden, onun insanla ilgili diisiincelerini de bu goriis 1s18inda incelemeyi uygun
bulduk. Bu itibarla insana yapilan vurguyu keldmcilarin Allah tasavvurlarinda aradik.

Ancak Kur’an’in Allah’s ve insam nasil tanitti§im goz ardi ettifimiz takdirde
caligmamizin eksik kalacagini diigiinerek dncelikle bu konuyu ele aldik. Yeri geldikge
de Kur’an ve keldmcilarin goriiglerini karsilagtirmay1 ihmal etmedik.

Girig kisminda ¢aligmamin amacmi, konunun hangi kapsamda incelendigini ve
takip ettifimiz metotlar1 agiklamaya caligtik.

Tkinci bliimde ilk olarak Kur’an’in Allah’t nasil tansttifim konu edindik, Cok
genig bir galigma sahasi oldugunu bildigimiz bu konuda daha gok Allah’mn insanla ilgili
yonlerini dikkate aldik. Ikinci olarak ise Kur’an’mn insana bakigmi degerlendirmeye
calistik. Burada iizerinde durduumuz, insan cinsinin degeri, egilimleri, yaratihg hedefi
gibi konulardir.

Ugiinci bSliimde keldm ekollerinin Allah tasavvurlarmi ve bunlarm nasil
olustugunu inceledik. Daha sonra bu olugan tasavvurlar karsisinda kelamcilarin, begeri
Ozellikler bakimindan bulunduklar: konumu ele alip sbz konusu tasavvurlar agisindan
insana bakiglarim belirlemeye g¢aligtik. Ayrica insanlarin fiilleri ile ilgili konulardan
Onemli gordiiftimiiz bagliklar1 da yine Allah tasavvurlari ile iligkileri ydniinden
degerlendirmeyi ihmal etmedik. Biitiin bunlari, keldm ekollerinin liderleri gercevesinde
yaptigimizi ve bu noktada daha ¢ok Cebriye, Mu’tezile, Eg’arilik ve Maturidiligi, yeri
geldikge de Miigebbihe ve Miicessime’yi inceledigimizi eklememiz gerekmektedir.
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Cahsmalarim esnasinda her tiirhi kolaylif1 saflayarak Kkiitiiphanesini acan,
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I. GIRiS
1. Konunun Amacs

Bu galigmada, keldm ekollerinin Allah tasavvurlarinda insana verdikleri yerin ve
bunun, Kur’an yOniinden tagidifi deferin arastinimasi amaclanmigtir. Allah, ilahi
dinlerin tanittig1 yaratici varhktir. {lahi kitaplar O’nun varligm ve birligini insanlara
haber vermektedir. Insan olma bilincini kazanmg her varhgn zihninde O’na dair bir
tasavvurun var olmasi olagandir. Bu paralelde diisindiigiimiizde, temel konusu Allah
ve O’nun sifatlar1 olan keldmi meslek edinen keldmcilara ait Allah tasavvurlarinin
olmasi da tabiidir.

insan ve ona dair problemlerin keldm ekollerince ele almip genis kapsamhi
tartigmalarm odagma yerlestirildigi de bilinen bir husustur. Qzellikle “Ef’al-i ibad”
bashg1 altinda iglenen bu konularin merkezinde gesitli yonleriyle insan yer almaktadir.
11k bakista aralarmdaki iliskinin seviyesini belirlemek oldukea gii¢ olsa da, ashinda bu
iki konu birbiriyle yakindan ilgilidir. Amacimiz insanla ilgili konularda &ne siiriilen
goriiglerin, Allah tasavvurlarindan ne kadar etkilendigini ortaya gikarmaktir.

Konusunun biiyilk bir kismmi Allah’in zati, sifatlari ve bunlar arasindaki
iliskinin olusturdugu bu disiplinin insana bakigini Allah tasavvurlarinda aramak gerekli
goriinmektedir. Dikkatlerin bliyiikk oranda Allah’a ¢evrildi§i bir durumda, insanlaria
O’nun iligkisini ortaya koyma agisindan gerekli hassasiyetin  gdsterilmedigini
diigliniiyoruz. Bu tavir, dinin en Onemli disiplinlerinden biri olan keldmun
eksikliklerinden biri olarak degerlendirilebilir. Bundan dolayi, ad1 gegen eksikligi bir
lgiide de olsa gidermeyi ve Vacibu’l-Viiciid olan Allah ile O’nun muhatap aldig1 insan
cinsi arasindaki iligkiyi ¢esitli yénleriyle ortaya koymayi amagcladik.

Tiim keldmcilarin Allah tasavvurlarini ortaya koyma ve onlari genig olarak
aciklamanin tezimizin smirlarim zorlayacak kadar kapsamli oldugunun farkindayiz.
Bunun yerine ekollerin fikri yapilanmasinda biiyiik etkileri olan, ¢ogu zaman isimleri
ekollerle birlikte anilan diigiiniirlerin gériigleri gergevesinde konuyu ele almay: daha
uygun bulduk.

Ancak burada klasik bir ilahiyat konusunu ele almamaktayiz. Keldm ekollerinin
Allah tasavvurlarimi incelerken insana yapilan vurguyun daima g6z 8niinde bulundurmak
asil hedefimizdir.




Kur’an’m Allah’t ve insam nasil tanittigm bilmeden keldmcilarin goriislerini
degerlendirmenin eksiklik olacagimi dijslindiigiimiizden dncelikle Kur’an’da Allah’m
nasil tanitildifini tespit etmenin yararh olacagi kanaatindeyiz. Cok genig kapsamh olan
bu konu, hem Allah-insan, hem de insan-Allah iligkisi yoniinden ortaya kondugu
takdirde Kur’an’mn indiriliy nedeni de kendiliginden ortaya ¢ikacaktir. Bunu tespit
etmede Allah’in ve insanin Gzellikleri ¢ok Snemli bir rol oynamaktadir. Dolayisiyla
aragtirmamizin amaglarindan biri de budur.,

Cabsmamizda Kur’an’m konuya bakisiyla ekollerin  yaklagimlarim
kargilagtirarak bunlar arasindaki belirgin ayriliklar1 miimkiin oldufu kadar ortaya
¢ikarmak ve biitiin bunlar1 yaparken insanin konumunu belirlemek temel hedefimiz
oldugundan aragtirmamiz esnasinda bu hedef daima g6z 6niinde bulundurulmugtur.

2. Konunun Kapsam:

Tezimiz, keldm ekollerinin Allah tasavvurlarini, bu agidan insana bakiglarmi,
insan igin belirledikleri konumu ve bu konumun Kur’an agisindan tagidift degeri
icermektedir.

Konuyu Kur’an-1 Kerim y6niinden degerlendirerek onda hem Allah’m hem de
insanm bizlere nasil tanitildigimi ana baglik halinde incelemeye caligtik. Boylece
kelamcilarin goriislerini Kur’an ile karsilastirma imkam bulduk.

Kuskusuz her ekoliin Allah tasavvuru farklidir. Hatta her digliniiriin farkl bir
Allah tasavvurunun oldugunu sGyleyebiliriz. Ancak benzer Allah tasavvuruna sahip
diisiiniirlerin ayn1 keldm ekoliinde birlestiini sdylemek de miimkiindiir. Bu bakimdan,
caliymamizi kelam ekollerinin liderleri gergevesinde yaptik. Bunun yaninda aym ekole
bagli olmakla birlikte farkli bir goriig geligtiren diigiiniirlerin eserlerini de gbz ards
etmedik.

Caligmamuzin baghginda aywim yapilmasa da, daha gok Cebriye, Mu’tezile
Eg’arilik ve Maturidili§i inceledigimizi belirtmek isteriz. Bu, olduk¢a kapsamli gériinen
bashigimrzi sinirlandiran ¢ok 6nemli bir noktadir.

Ekollerin Allah tasavvurlarmin ortaya konmasinda kelam kitaplarmin ilahiyat
bahisleri ana kaynagimiz oldu. Ancak biz bu bahislerde gecen ayrintili tartigmalar:
cahgmamiza tagimadik. Bizce 6nemli olan, s6z konusu bahislerdeki temel fikirler, genel
kanaatlerdir. Bunlar1 tespit ederek, aralarinda mukayese yaptik.




Siiphesiz her ekoliin insan anlayisi, insana verdigi deger de farklidir. Bu
farkliligin ortaya ¢ikmasinda ekollerin Allah tasavvurlarinin Sneml bir etkisi vardir.
Mesela her geyi irade eden, her geyi yaratan bir Allah tasavvurunun etkisinde gelisen
insan anlayist ile, insanlarin yaptiklarim {istlenmeyen ve onlar1 yaratmayan bir Allah
tasavvurunun besledigi insan anlayis: birbirinden farkli olacaktir.

Ekollerin insan anlayiglarmi ortaya koymada, keldm kitaplarmmn ilahiyat
bahislerinden ve kullarm fiilleri boliimlerinden yararlandik. Ancak biz, buralardaki
ayrintili tartigmalar1 da bahis konusu etmedik. Daha ¢ok iki alanda olusan goriislerin
kargilagtiriimast yohina gittik. BOylece ayrintilara dalmak yerine temel fikirler
gergevesinde sonuca ulagmayi tercih ettik.

S6z konusu kitaplardan elde ettiimiz bilgileri degerlendirirken, son dénem
kelamcilarinin eserlerinden de yararlandik. Bunun yam swra diger din bilimlerinde
vapilan caligmalari ve bagta psikoloji olmak iizere konumuzu ilgilendiren farkli
alanlardaki caliymalar1 da ihmal etmedik.

3. Arastirmanin Metotlan

Kur’an ile ilgili kissimda daha ¢ok konulu tefsirin bir kolu olan ve 6zel konulu
tefsir veya kavram tefsiri diye adlandirilan metodu tercih ettik. Allah ve insanla ilgili
kavramlarin incelenmesi i¢in bdyle bir metodun uygun oldugunu diisiindiik. Zira konulu
tefsirin sahasi, Kur’ani kavramlar, amact da bu kavramlarin anlamlarim Kur’an
biitiinliigii icinde agiklamaktir.

Bu sebeple 6ncelikle Allah ile ilgili ayetleri inceledik. Ancak burada biiyiik
Olgiide Allah’m insanla iligkilerini agiklayan ayetleri esas aldik. Caligmamizin
kapsamim dikkate alarak bdyle bir yola gittik. Daha sonra iginde insan kelimesinin
gectigi ayetlerin dokiimiinii ¢ikarttik. Bunlari smiflandirarak belli bagliklar altinda
inceledik. Ozellikle insamn yaratihg siirecini ve insan tabiatiun Szelliklerini iceren
ayetleri dikkate aldik.

Ayetlerin incelenmesinde ilk olarak kelime tahlili yoluna gittik. Bunun yaninda
kavramlarin, Kur’an’mn farkl: yerlerinde kazandig1 anlamlara degindik. Ayetlerin 6ncesi
ve sonrasinda yer alan ifadeleri 6zellikle dikkate aldik. Zaman zaman giiniimiiz
kaynaklarindan yararlanilarak psikolojik yorumlar yaptik.




Cogunlukla Elmall tefsirinden yararlanmakla birlikte yeri geldikce basgka
tefsirlere de baktik. Bunun yaninda konuyla ilgili yakin dénemde yazilmig eserlerden
yararlandik.

Calismamiz esnasinda  keldmla ilgili yerli yabanci kitap ve makale tiiriindeki
kaynaklar1 inceledik. Ekollerin temel goriiglerine asil kaynaklardan ulagmaya ¢aligtik.
Bu goriiglerin degerlendirilmesi sirasinda diger kaynaklara da bagvurduk. Bunun igin,
ekollerin fikri yapilanmasinda biiyiik etkileri olan, ¢ogu zaman isimleri ekollerle birlikte
anian diigiiniirlerin eserlerine dncelik verdik. Bu paralelde Eg’ari’nin Luma’, Makalit
ve Ibdne; Maturidi’nin Tevhid; K4di’nin Serhu’l- Usiili’l-Hamse adli eserleri temel
kaynaklarimiz oldu. Ayrica ekol liderlerinin takipgilerinin eserlerinden de yararlandik.
Bunlarin yaminda giinlimiiz ilim adamlarmmn yazdi§: kitap ve makalelere goz attik.
Konuyla ilgili ¢ahgmalarm tespiti icin YOK’{in biinyesinde tez taramasi, internet
ortaminda sanal yayin taramasi yaptik. Bulabildigimiz Kur’an-1 Kerim meali, tefsirler,
Arapea sozliikler, Keldm, Mezhepler Tarihi, ile ilgili kitap ve makalelerden yararlandik.
Metinde gegen Kur’an meallerini italik yaziyla yazdik.

Goriisler degerlendirilirken semantik (anlambilim), hermenétik (yorumbilim
veya yorumsama) ve linguistik (dilbilim) tahlillerden de yararlandik. Semantik tahlilleri
ayetlerde gecen kavramlarm esas veya izafi manalarini tespit amaciyla kullandik., Bu
anlamda Kur’an’m kullandif1 kavramlarin Keldmda izafi manalara kayarak keldmi bir
anlam kazanyp kazanmadifini arastirdik. Hermen6tik tahlillerde metin ve okuyucu
merkezli anlama yollarni kullandik. Ayetleri ingelerken ve keldmi kavramlarm
tahlilinde linguistik yaklagimdan yararlandik. Bunun yaninda Kur’an’in metodolojisi de
g0z Oniinde bulundurularak, insanm konumunu tespit etme agismdan zaman zaman
psikolojik ve sosyolojik degerlendirmeler yaptik.

Yararlandifimz eserlerin 6nce orijinal isimlerini, sonra ¢eviri ile ilgili bilgileri
yazdik. Varsa miladi yaym tarihini, yoksa hicri tarihi kullandik. Hicri olarak verilen
yaym tarihlerini digerinden ayirmak igin (h.) harfi kullandik.




IL KUR’AN’DA ALLAH ve INSAN

1. KUR’AN’DA ALLAH

Kur’an-1 Kerim Allah’m kitabidir. Allah bu kitabiyla insanlan yanliglardan,
karanliklardan uzak tutmay: istemistir. Ona uyan dogru yolu bulur.! Allah, “Hep birlikte
Allah' ipine simsiki yapigin, parcalanmaym.” ifadesiyle Kur’an i¢in “Allah’m ipi”
tammlamasin1 yapmaktadir. Hz. Muhammed de Kur’an’m, Allah’in gokten yere
uzanmis ipi° oldugunu ifade etmektedir. Insanlar ona tutunarak karanliklardan
kurtulacaklardir.

Allah insanlara kendisini tamtmasa bile, O’nu tammak i¢in ufragmak insanin
bir Ozelligidir. Ciinkii O’na ihtiyacimiz vardir. Ashinda Kur’an, insanlara Allah’t
ihtiyaclar1 kadar tanitmugtir. Biz Kur’an’1 tamdikga Allah’s tammadaki bagarimiz da o
kadar artacaktir.

Kur’an’da anlamsiz higbir sey yoktur. Ciinkii Allah ne sdyledigini geregi gibi
bilerek konugmaktadir. Allah bizim gibi unutkan ve her seyi oluruna birakan bir varlik
degildir. Bu bakimdan O, ne sSyledigini kesin bir bigimde bilir. Insanlar ise O’nun
konugmasi yetenekleri Slgiisiinde anlayabilirler. Nihayet islim’daki biitiin gayretler
Kur’an’1 anlamaya ve onun mesajin giinlilk hayatta somutlagtirmaya yoneliktir. Kur’an
insanlara Allah’tan haber verir, Zira o, Allah’1n insanlara ydneltilmis gayeli ve maksatli
bir hitabidir. Insanlara, tapmma ve ilah edinme arzusunu veren bir zatm, kendi varhgmn
ve stfatlarim onlara keldmu ile bildirmesi uluhiyetinin geregidir.

Bu agidan Allab’m varlii ve birligi konularinda Kur’an’m tasidig: iislup ve
kullandig1 delillere baktiimizda, bu hususlarmn, yaratihglart bozulmamig insanlar
tarafindan tabii olarak bilinip benimsenecegi esasma dayandimi gériiriiz.* Bundan
dolayidir ki konuyla ilgili ayetler genellikle soru seklindedir veya hayret bildiren uyar:
ve kmama niteligi tagir.” Ornegin Allah, Resiliine soyle seslenmektedir: « (Resitliim!)
de ki: Eger biliyorsamz (soyleyin bakalim), bu diinya ve onda bulunanlar kime aittir?
"Allah'a aittir" diyecekler. Oyle ise siz hi¢ diigiimiip taginmaz misimz! de. Yedi kat
goklerin Rabbi, azametli Arg''n Rabbi kimdir? diye sor. "(Bunlar da) Allah'indir”

' Bakara 2/ 2

2 Al-i fmran 3/103.

? imam Celaliiddin b. Ebubekir es- Suyuti, Camiu’s-Sagir fi Ehadisi’l- Begiri'n- Nezir, Beyrut 1410h., s.
388.

* Rum 30/ 30. . _

5 Bekir Topaloglu, “Allah”, T.D.V. Islam Ansiklopedisi, istanbul 1989, C. 2, 5. 473-474.




diyecekler. Su halde siz Allah'tan korkmaz mismniz! de. Eger biliyorsaniz (soyleyin), her
seyin melekiitu (miilkiyeti ve yonetimi) kendisinin elinde olan, kendisi her geyi koruyup
kollayan, fakat kendisi korunmayan (buna muhtag olmayan) kimdir? diye sor.
"(Bunlarin hepsi) Allah'idir” diyecekler. Oyle ise nasil olup da biiyiiye kapiliyorsunuz?
de.” Bu ayetlerin, miigriklerin bilmezden gelme huylarin tekrarlamalarina ve putlara
tapmalarma bir cevap olmas1 miimkiindiir. Ciinkii bu topluluk Allah’t kabul ediyor ve
“Putlara bizi Allah’a yaklagtirsinlar diye tapmiyoruz.” diyorlard:. Boylece Allah soru
sorarak onlarm delillerini ¢iiriitmektedir.”> S8z konusu ayetler, miigriklerin, Allah’mn
diinyay1 ve diinyada bulunan her seyi yarattigma, yedi gégiin, biiylik arsin ve biiylik
kainatin sahibi olduguna, her geyi koruyup, kendisinin korunmaga ihtiyaci
bulunmadigma inandiklarmi gosterir.’

Kur’an’m niizulii srrasinda ilk muhatabi olan Araplarin biiyik ¢ofunlufunun
putperest oldugu malumdur. Bu sirada Araplar, yapmug olduklar: heykellere tanr1 diye
taptyorlardi.® Fakat, yukaridaki ayet meallerinin de igaret ettigi gibi bu gok tanri
inancinmm iginde biitiin tanrilara hakim, ulu bir Allah inancinin izlerine rastlamak
miimkiindiir.” Su halde Mekke putperestleri acaba Islam’mn sundugu Allah tasavvurunu
kabul etmede nigin direttiler? flk bakista, itibarlarnm sarsilmasi, sdzlerinin gegmemesi
ya da Hz. Peygamberi gekememek gibi sebeplerle agiklanabilecek bu durum igin aslinda
daha anlamli ve daha derin bir sebep aramak gerekir. Mekke miigriklerinin tagtan-
topraktan olusan kalabalik bir putlar grubu anlayismnin yaninda Islam’m tek ve benzersiz
bir Allah inancmin ¢abucak kabul gbrmesini beklemek herhalde agir1 iyimserlik
olacakfr.

Cahiliye Araplarinda Allah lafzi, mahiyet itibariyle Islam’m Allah kavramma
sasilacak derecede yakin olmasina ragmen,® Kur’an’m Allah’a vermis oldugu isim ve
sifatlar en genis anlamiyla cahiliye inancinda mevcut degildir. Her geyden 6nce bu lafiz
yiice bir varlia igaret etmektedir. Fakat bu yiice varlik, diger miigahhas ya da miicerred
birgok tanriyla beraber ifade ediliyordu. Allah ile bu araci varliklar arasinda bir zitlik
bulunmuyordu.” Ancak, gok ilah anlays: cahiliye Araplar1 arasinda yaygmdi. Kur’an’m

! Miiminun 23/ 84-89.

? Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-Gayb ev Tefsiru’l-Kebir, Beyrut 1990, C. 23, s. 101.

* Siileyman Ates, Kur'an-1 Kerim Tefsiri, (yy) 1995, €. 4, 5. 1775.

*irfan Yiicel, Peygamberimizin Hayati, Ankara 1987, 5. 12.

S Bekir Topaloglu, 4llah’n Varhg (Isbat-1 Vdcip), Ankara 1992, 5. 21.

® Toshihiko Izutsu, Kur'an’'da Allah ve Insan, (Cev: Siileyman Ates), Istanbul (ty), s. 128.
" Halife Keskin, Islam Digiincesinde Allah-Alem Hliskisi, Istanbul 1996, s. 45-46.




getirdigi tevhid inanci, onlarm eski inanglarma zit olarak anlagilmis, dzellikle Mekke
miigrikleri buna karg1 koyabilmek igin biitiin gii¢lerini ortaya koymuglardsr.'

Farkl bir tasavvurla da olsa Allah’in varli§i, cahiliye Araplarinca kabul
edilmektedir. Bu sebeple Kur’an, Allah’m yoklugu konusu iizerinde durmamakta ve
varligim ispat gibi bir ¢abamin iginde goriinmemektedir. Zaten fitrati bozulmamis
insanlarm O’na yonelmeleri tabii bir durumdur.® Diger taraftan Allah kelimesinin,
Kur’an diigiince sisteminin en merkezi yerinde durdugunu, derece ve 6nem bakimindan
ondan iistiin bir kavram olmadigim sbyleyebiliriz’ Bumun Kuran’da 1860 ayette
toplam 2671 defa gectigini diigiinecek olursak, 6nemini daha iyi kavrayabiliriz. O halde
Kur’an’in Allah’1 tantttig1 ayetlerde dncelikli konunun O’nun varkigs degil, birligi yani
tevhid oldugunu séylemek gerekmektedir.

Kur’an’da Allah’in birligini ifade eden kelimeler “chad” ve “v4hid” tir. Ehad bir
defa, vahid ise 30 defa gegmektedir. Bu isimler Allah’in tamtiminda kilit anlam
yiiklenmis durumdadir. Ancak Kur’an biitiinityle ele alindig: takdirde, onun dogrudan
veya dolayh olarak tevhid fikrini pekistirmeye yoOnelik oldugu goriiliir. Bu cergevede
g0Oze garpan bazi dyet mealleri sunlardir:

“De ki: Ben de sizin gibi bir insamim. Tanrimizin bir tek tanri oldugu bana
vahyolunur. Kim rabbine kavugsmay: arzu ediyorsa giizel amel iglesin ve rabbine yaptig
ibadete hi¢ kimseyi ortak etmesin. ™

“ Eger yerde ve gokte Allah'tan bagka tanrilar bulunsayd, yer ve gok, (bunlarin
nizamy) kesinlikle bozulup gitmigti. Demek ki Ars'in rabbi olan Allah, onlarin
yakistrdiklar: sifatlardan mimezzehtir. ””

Kur’an’in degisik yerlerinde Allah’a ¢ocuk isnat edildiginden s6z edilmektedir.
Insan, gevresinden hareketle rabbini ararken, daima bir kiydslama yapmakta, buldugunu
sandig1 rabbini kendisine benzeterek tegbih ve tecsime diigmekte; bu sebeple gocuk
edinmek gibi kendisine ait bir dzelligi Allah’a da yakistrabilmektedir.® Kur’an’da
gocuk edinme olay1 siddetle reddedilir:

! Halife Keskin, a.g.e., s. 46.

2 Rum 30/ 30; Fitrat, yaranhsm aldin ilk sekil, heniz dig tesirlerden etkilenmemis ve bagkalagima
uframamis olan varolugun ilk hali anlamma gelmektedir. (Bkz: Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi,
Ankara 2001, s. 124.)

3 Toshihiko Izutsu, Kur'an’da Allah ve Insan, s. 119.

* Kehf 18/ 110.

* Enbiya 21/ 22.

¢ Serafeddin Golciik, Kur'an ve Insan, Konya 1996, s. 131.




“Allah ¢ocuk edindi dediler. Hasa, O, yiicedir. Goklerde ve yerde olanlarin
hepsi O’nundur, hepsi O’na boyun egmistir.”

“De ki, Allah birdir. Allah sameddir. O, dogurmamis ve dogmanmugstir. O’nun
hicbir dengi yoktur.

“Allah ¢ocuk edinmemigtir. O’nunla beraber hichir tanrt yoktur.

Kur’an’da Allab’m nasil tanstildig; ile ilgili bu kisa izahtan sonra O’nun insan
tarafindan tanmmasi konusunda dikkate deger bulunan ve insam dogrudan ilgilendiren

baz1 vasiflar: tizerinde durabiliriz.

1.1. Allak’m Yaratict Olusu

Kur’an sisteminde Allah’in yaraticilifi ¢ok garpici sekillerde anlatilir. “(0),
goklerin ve yerin egsiz yaraticisidir. Bir geyi dilediginde ona sadece "Ol!" der, o da
hemen oluverir.”*

“ Biz, her seyi bir Olgiiye gore yarattik. Bizim buyrugumuz, bir anlik baky gibi,
bir tek sézden bagka bir sey degildir.”

Allah’m yaratici olmast Kur’an’m ifade ettigi temel ger¢eklerdendir. Bunun iki
nokta iizerinde yogunlastifi gdzlenmektedir: Birincisi alemin; digeri ise insamn
yaraticisi olmasi, Aslinda bunu sadece alemin yaraticis1 olarak anlamak miimkiindiir.
Cinkii insan da alemin bir pargasidir. Ancak insamin yaratilign Kur’an’m Snemle
vurguladigi ve fizerinde 1srarla durdugu bir konudur. Kur’an’n insanlara hitaben geldigi
diigiinijliirse, sbz konusu vurgunun anlamsiz olmad goriilecektir,

Alemin yaratilmigh$: Kur’an sisteminin vazgegilmez unsurudur. Allah’m
varhgmin ispat1 da bu temel gergek yoluyla yapilmaktadir:

“Gokleri, yeri ve onlarda yaydig canlilari yaratmasi, O’nun (varliginin ve
kudretinin) delillerindendir. Diledigi zaman onlar: bir araya getirmege de O’nun giicii
yeter.

Kur’an’mn, alemin yaratibg: konusunda verdigi bilgilere bakilirsa, onun su
merbalelerden gectigi tespit edilebilir: “O, yeryiiziine sabit daglar yerlestirdi. Orada
bereketler yarath ve orada tam dort giinde isteyenler icin fark gozetmeden gidalar

! Bakara 2/ 116.

2 fhlas 112/ 1-4.

3 Miiminun 40/ 91.
* Bakara 2/ 117.

3 Kamer 54/ 49-50,
¢ Sura 42/ 29.




takdir etti. Sonra duman halinde olan goge yoneldi, ona ve yerkiireye: Isteyerek veya
istemeyerek, gelin! dedi. Ikist de "Isteyerek geldik” dediler.”” Bu ayetten, yerkiirenin
diizenlenmesi yapilirken gégiin hald duman halinde oldugu anlagiliyor. Su ayetlerde ise
gbkler ile yerin aynldiktan sonra yerkiirenin diizenlendigi daha net olarak
gorillmektedir: “Inkdr edenler, géklerle yer bitisik bir halde iken bizim, onlart
birbirinden kopardigimizi ve her canli geyi sudan yarattigimizr goriip dilginmediler mi?
Yine de inanmaziar mi? Onlart sarsmasin diye yeryiiziinde bir takim daglar diktik.
Orada genis genis yollar actik; ta ki maksatlarina wlagsinlar.” * Enbiya Suresi’ndeki bu
delillerin ardindan gelen ayetlerde ise gokyiiziinde Allah’m varhgma isaret eden
ayetlerin oldugu ag¢iklanmakta ve gokyiiziiniin igleyisine dair bilgiler verilmektedir:
“Biz, gokyiiziinii korunmug bir tavan gibi yaptik. Onlar ise, gokyiiziiniin dyetlerinden
yiiz gevirirler. O, geceyi, giindiizii, giinesi, ayi... yaratandir. Her biri bir yoriingede
yiizmektedirler.

Kur’an, yeryiiziiniin diizenlenmesi ve insanin yagamasmna elverigli hale
getirilmesi icin daha bagka nelerin yapildigini su sekilde agiklamaktadir: “Yeri déseyen,
onda oturakli daglar ve wmaklar yaratan ve orada biitiin meyvelerden cifter ¢ifter
yaratan Odur. Geceyi de giindiiziin tizerine O drtilyor. Siphesiz biitin bunlarda
diigtinen bir toplum icin ibretler vardir. ”*

Allah, alem ve yerkiireyi yarattiginda insanlar heniiz yaratilmamusti: “Ben onlari
ne goklerin ve yerin yaratilisina, ne de bizzat kendilerinin yaratilisina sahit tuttum. Ben
yoldan ¢ikaranlar: yardime: edinecek degilim.” Yerkiirenin yaratilmasindan sonra sira
insanm yaratiimasina gelmistir. Gokleri ve yeri yaratmig olan Allah, insanlar1 yaratmaya
da kadirdir. Bunda siiphe yoktur: “Dilsiinmediler mi ki, gokleri ve yeri yaratmig olan
Allah, kendilerinin benzerini yaratmaya da kadirdir! Allah, onlar igin bir vade takdir
etti. Bunda siiphe yoktur. Ama zalimler, inkdrciliktan bagkasini kabullenmediler. ”°

Alemin ve insanin yaraticist olugu itibari ile Allah, tek hakim gii¢ ve her geyin
mutlak sahibidir. Alemin igleyisini ve diizenini ortaya koymasi itibar: ile onu en iyi
bilen de yine Allah’tir.”

! Fussilet 41/ 10-11.
2 Enbiya 21/ 30-31.
* Enbiya 21/ 32-33.
“Ra’d 13/3.

> Kehf 18/ 51.

8 {sra 17/ 99.

" Miilk 67/14.
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1.2. Allah’m insanla Iletigimi

Her seyden dnce Allah muhatap olarak sectigi tek varhk olan insana hitap eder.
O, insana Szgirliik vermekle birlikte onu bagibog da brrakmamugtr,' O’nun vahiy
gondererek insam uyarmasi1 ve kullufuna c¢afirmasi, insanin bagibos
birakilmayacagmnm kendisine duyurulmas: bakimindan Snemlidir. Bu, bizi, “Allah’in
insanla iletigim kurdugu” gergegine gotiiriir.

Allah’mn insanla iletisim kurduBunu kabul edip etmemek, insanlarin Allah
tasavvurlarinin can alict noktalarindan biridir. Biitiin ilahi dinler Allah-insan iligkisini
kabul etmektedirler. Ancak deizm gibi bazi felsefi akimlar Allah’mn yaraticilifini ve
aleme miidahalesini reddederler. Bu durumda Allah’in insanla iletigim kurmasi da s6z
konusu olmamaktadir. Onlara gore akil Allah’m varhgmi, iyiyi ve kotiiyii bilebilecek
durumdadir. Béylece vahye de ihtiyag kalmamaktadir.?

Allal’mn yaraticilifini, aleme miidahalesini ve vahiy gergedini kabul etmeyen
bdyle bir anlayisi, kaynag: vahiy olan Kur’an’m kabul etmesi miimkiin degildir. Tam
tersine Kur’an’da, Allah’m insanla ¢ok degisik yollarla iletigim kurduguna sahit
olmaktayiz. Her geyden Once yukarida deginmege calistigimiz Allah’in yaraticiligy
konusu, bagh bagmna bir iletisim yoludur ve yaraticmin yaratilanla olan iligkisi kadar
ozel bir iligki diigliniilemez. Zira her an yaratma halinde olan Allah® bu yolla alem ve
insanla kesintisiz bir iletigimi siirdiirmektedir.

Ayrica yaratmamin digmda Allah’in insanlarla cegitli gekillerde iletigim
kurdugunu gérmekteyiz. Bunlarin bazilarim Kur’an 1g1inda su sekilde siralayabiliriz:

1.2.1. Peygamber ve Vahiy Géondermesi

Allah insanla iligkisini peygamber ve vahiy gdndererek siirdiirmektedir. Allah-
insan iletisiminde 6nemli bir yere sahip olan “ayet”, Kur’an’a gére evrendeki Allah’mn
varh§ma isaret eden her seye denmektedir. Bu bakimdan ayet kelimesi iizerinde biraz
durmak istiyoruz.

Ayet kelimesi mucize, isaret, ibret, sagirtica i, topluluk, kantt* anlamlarina
gelir. Kur’an’da bu anlamlarda kullamlmakla beraber, Allah’m varligm ve birligini
anlatan igaret anlami daha gok &n plana gikar. Bu agidan bakildiginda Allah’m varhgmni

! Kiyamet 75/ 36.

2 Mehmet Aydin, Din Felsefesi, Istanbul 1992, s. 173-174.

’ Rahmén 55/ 29.

* Abdulazim ez-Zerkani, Menahilu I-Irfan fi Ulitmi’l-Kur’an, Beyrut 1988, C. 1, s. 338,
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ve birligini anlama hususunda kainat bir ayettir. Buna kevni ayet denit. Ayn1 zamanda
ayet, daha ¢ok bilinen anlamiyla surelerin igindeki baglangici ve sonu belli olan
ciimlelerdir. Buna da miinezzele ayet yani vahiy yoluyla nazil olan ayet denir.”

fzutsu, Kur’an’da Allah ve insani adl kitabmda “Allah ile Insan Arasinda
Haberlegsme Miinasebeti 1 boliimiinii iglerken ayet kavramma farkh bir yaklagm
getirmektedir. Ona gére bizim yukarida kevni ayetler dedigimiz kisim Allah’m insanla
sdzsliz haberlegmesi; miinezzele ayet ise s6zlii haberlesmesidir. O, bu konuda sdyle
demektedir:

Tanri, ayetleri kavrayabilecek olanlara her an ayet iizerine ayet
gonderiyor. Kur’an’m anlattifina gore bizim tabiat olayr dedigimiz
seyler; yagmur, riizgar, gbgiin ve yerin yaratihigi, gecenin ve giindiiziin
degismesi vs. biitiin bunlar basit birer tabiat olay: diigiiniilmemelidir.
Bunlar, Tanri’nin, insan iglerini y6netmesinin isaretleri, su diinyada
insanin rahat yasayabilmesi i¢in gOsterdifi hikmet ve Ozenin
delilleridir....Kur’an’a gbre birer ayet olan biitiin tabiat olaylari, Allah’n
zatini, yahut da O’nun su veya bu sifatim ve iyiligini, saltanat ve
adaletini gosterir.”

Kur’an’m s6yledigi ilahi ayetler, s6zlii ayetler ve sdzsiiz semboller olmak iizere
iki tiirliidiir. Sozli ayetten kast vahiydir. Vahiy yoluyla Allah’in insana duyurmak
istedigi sey acik olarak verilir. S6zsiiz konugma herkes i¢indir, ancak bu iletigimde
Allah’m varligmi kavramak onlar i¢in kolay degildir. Zira biitiin insanlar ilahi
sembollerin iginde yagamalarina ve ¢ogunun bunlari kavrayacak akla sahip olmalarma
ragmen,’ insanlarm ¢ogu sdzlii vahye mubatap olmadan Allah’m kevni ayetlerini
gbérememekte ve Allah’m varh@ma ve birli§ine ulagamamaktadirlar.

Iste bu noktada peygamberlere gdnderilen vahyin dnemi ortaya ¢ikmaktadir.
Allah, peygamberler aracilifi ile insanlara vahiy-miinezzele ayet géndererek insanlari
uyarmakta ve onlara varligini duyurmaktadir.

Vahiy peygamberlere gonderilir.’ ilahi mesajlarin insanlara ulagtirimasi

konusunda peygamberler birer aract durumundadirlar,

' Osman Keskioglu, Kur ‘an-1 Kerim Bilgileri, Ankara 1993, s. 126.

2 1zutsu, Kur'an’da Allah ve Insan, s. 169.

? fzutsu, a.g.e., s. 171.

* Bunu sdylerken vahyin sadece peygamberlere gonderildigini kastetmiyoruz. Zira Kur’an’da
peygamberler digindaki insanlara, hatta hayvanlara bile vahyedildii haber verilmektedir. Ancak
konumuzun smirlarmi asmamak igin sadece peygamberlere gonderilen vahyi degerlendirmekle
yetiniyoruz. Bu konuda daha fazia bilgi igin bkz: Subhi es-Salib, Mebahis fi Ulimi’l-Kur'an, (Cev: M.
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Kur’an’a gore, Allah her iilkeye, her millete bir peygamber géndermistir.
“Andolsun ki biz, "Allah'a kulluk edin ve tdguttan sakinin” diye (emretmeleri igin) her
limmete bir peygamber gonderdik”’

Allah’m peygamber gOndermesi, insanhifi rehbersiz brakmamas:, O’nun
insanhifa olan merhametinden kaynaklanir. Zira insanlifin kistaslari agmnip iyilik ve
katiiligiin Slgtileri sarsildid: siralarda, bunlar: yerli yerine koyacak ilahi bir miidahaleye
ihtiyag hissedilir. Zaten Allah’m peygamber gindermesi de insanlhifm buhranh
giinlerine rastlar.>

Peygamberlerin gérevleri icerisinde en 6nemlisi, Allah’in varligmm ve birli§ini
insanlara duyurmaktir’ Bu sayede insanlar, biiyiik gabalar harcamadan Allah’mn
varligim, birligini ve O’na kargi olan gérevlerini §grenmis olmaktadirlar.

Insanlarin kurtaric aradifi ddnemlerde peygamberler onlarm bekledigi kurtarict
olurlar. Ancak peygamberlerin kurtaricihii, onlara zihinlerini ve goniillerini agan
insanlar i¢in gegerli olur. Peygamberlere sirt ¢eviren, getirdikleri ilahi mesajlar
duymazdan gelen insanlar igin ise bu kurtaricihik ancak onlarin elindeki mazeretleri
almaya yarar. Zira onlar ilahi mesajlardan habersiz olduklarim iddia ederek kendilerini
savunabilirlerdi. Nitekim bu durum Kur’an’da s6yle anlatiir: “(Yerine gore)
mijdeleyici ve sakindirict olarak peygamberler gonderdik ki insanlarin
peygamberlerden sonra Allah'a kars: bir bahaneleri olmasin! Allah izzet ve hikmet
sahibidir.”*

Bu sebeple vahyin, Allah’in insanla kurdugu iletisimin ¢ok o6zel ve asil
yollarmdan biri oldugunu sdylemek miimkiindiir. Ne var ki bazi insanlarin ikna olmas1
i¢in vahiy de yeterli olamamaktadr. Bu sebeple Allah, peygamberlerini mucizeler
yoluyla desteklemistir. Bilindigi gibi mucize “sadece peygamber oldugunu sdyleyen
kimsenin higbir bilimsel ydnteme bagvurmadan g&sterebildigi tabiat kanunlarmi agan
olay” diye tammlanmaktadir. Mucize olaganiistii bir badise olup, adetullah ve

stinnetullab denilen tabiat kanunlarnin gegerliligini ve tesirlerini gegici bir siire

Sait Simsek, Kur’an llimleri), Konya (ty), s. 19-40; Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usulii, Ankara 1989, s.
37-39.

! Nahi 16/ 36.

2 Kehf 18/ 56.

* Enbiya 21/ 25.

* Nisa 4/ 165.

5 Niireddin es-Sabuni, el-Bidaye fi Usali'd-Din, (Cev: Bekir Topaloglu, Maturidiyye Akaidi) Ankara
1979, s. 207. (Cahismamizda sayfa numaralar1 eserin Arapca ashna gOre veriimistir. Miitercime ajt
kisumlar ayrica belirtilmigtir.)
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durdurmaktadir,’ Bu yoniiyle mucize Allah’mn kainata miidahalesinin en gcarpici
Orneklerinden biridir. Aym1 zamanda bu, Allah’mn, insana varhifimi hissettirmesinin en
ikna edici yoludur. Zira mucizede insan peygamber aracilifi ile de olsa Allah’mn giiciinii
¢ok etkili bir bicimde gérmektedir.

1.2.2. Rab Olusn

Rab, terbiyenin biitiin gereklerini tagiyan en olgun ve basarili terbiyeci demektir.
Terbiye ise, ilgili bulundugu seyleri kademe kademe kemale gotiirlip erigtirmek ve
tamamlamak manasim tagir.”

Rab kelimesi Kur’an’da yaklagik bin defa gecmektedir’ Bazi ayetleri istisna
edersek* s6z konusu kullamimlarin biiyiik cogunlugu Allah igindir. Allah iki batinm, iki
dogunun, dogularin ve batiarin, dogu, bat1 ve bunlarin arasindakilerin rabbidir. Allah
Ars’in, Arg-1 Azim’in, Arg-1 Kerim’in, Si’ra’nin, su evin (Kébe), su beldenin, Musa ve
Harun’un da Rabbidir. Kur’an’da Allah, muhataplarina kendisinin, onlarin atalarinin da
rabbi oldufunu hatirlatir. Rab olan Allah ayni zamanda rahimdir, gafirdur, izzet
sahibidir. Allah, felak ve nassin rabbidir. Allah, alemlerin rabbidir, ve nihayet Allah her
seyin rabbidir.

Biitlin bu kullanimlar iginde en ¢ok dikkati g¢eken, Kur’an’da birgok yerde
zikredilen “alemlerin rabbi” ifadesidir. Bu terkipte yer alan “4lemin” kelimesinin
miifredi olan dlem, yaraticiy1 bilmeye yarayan ve Allah’in digindaki her sey olarak
tanimlanmugtir.” Cemisinin “avalim” degil de, “4dlemin” seklinde getirilmesi dikkat
¢ekicidir. Bu tiir cemiler akilli varliklar igin kullamldigindan bunun anlams; biitiin
alemlerin ve onlarin pargalarmin, dzellikle de hepsinin {istiinde bir degere sahip olan
akidl varliklarin rabbi demektir.® Boyle bir kullamim, akilli varliklarin digerlerinden
istiin oldugunu ve onlar dikkate alinmadan “rabbiilidlemin” in iyi anlagilamayacagmi
ifade eder.’

' Ahmet Saim Kilavuz, Ana Hatlaryla Islam Akaidi ve Keldma Girig, Istanbul 1993, s. 147.

2 Celal Yildirim, Asrin Kur’an Tefsiri, istanbul 1991, C. 1, s. 26,

3 M. Fuad Abdiilbaki, el-Mu cemu’l-Mifehres Ii ElféziI-Kur 'ani’l-Kerim, s. 285-299.

* Mesala Yusuf Suresi’nin 41 ve 42. ayetlerinde “Yusuf Peygamberin hapis arkadaginm efendisi”
anlamimda kullanilmgtir,

’ Ebu’l-Berekit en-Nesefi, Medarikut-Tenzil ve Hakaiku’t-Te vil, (Kitabu Mecmuatin mine’t-Tefisir
icinde) Beyrut 131%h., C. 1, s. 26; Elmalilt Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Istanbul
1982, C.1,s. 71.

§ Elmally, a.ge., C. 1, 5. 63.

" Elmalily, a.g.e., C. 1, s. 70.
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“Allah’in digindaki her sey” ifadesi de Onemlidir. Zira burada Kur’an’m en
temel konularindan biri olan tevhid ile kargilagtyoruz. Allah dlemlerin rabbi ve dlemler
de Allah’m digindaki her sey ise, bu durumda bagka bir tanridan s6z etmemiz miimkiin
goriinmemektedir. Difer yandan Allah’in, 4lemlerin rabbi oldugunu kabul etmek,
O’nun siirekli olarak evren ve insanla iletigim halinde oldugunu da kabul etmek
demektir. Zira rab olmanin geregi olan terbiye edicilik, siirekli bir yaratmayi gerektirir.
Yaratma ise iletisimin ¢ok 6zel bir tiiriinden bagka bir sey degildir.

Allah’n rab olmasi, O’nun tiim varliklarla yakindan ilgilendigi ve onlar: terbiye
ettifi anlamma gelir. Zira terbiye herhangi bir seyi tedrici surette kemal derecesine
ulagtrmaktir.’ Su halde terbiye, insan olsun, hayvan olsun, bitki yada bagka bir sey
olsun, ilk agamadan itibaren onu, yavag yavag yada basamak basamak ulagmasi gereken
en iist seviyeye ¢ikarmaktir. Bunun da hedefi terbiye edilmek isteneni kapasitesinin izin
verdigi 8lgiide gikabilecegi en fist noktaya ulagtirmasidar.”

Ayrica Allah’n rab olmasi, ilim, irade, kudret, yaratma gibi sifatlar1 tagimasim
gerektirir. Terbiye etme ancak bilgi, irade ve gii¢ ile olur. Eer Allah’m ilmi, iradesi ve
kudreti 6lmasayds, dlemlerle ilgilenmesi de s6z konusu olamazdi. Durum bdyle iken rab
kelimesinin anlaminda gizli olan ilim, irade, kudret, yaratma gibi sifatlar, Keldm ilminin
en ¢ok tartigilan konular1 oldugu halde rabbin, Allah’in zati, subuti ve fiili sifat tasnifleri
arasinda yer almamasi diiglindiirticiidiir. Halbuki ancak birlikte diigiiniildiiklerinde rab
kelimesinin anlamim tamamlayabilen ilim, irade, kudret ve yaratma sifatlarimn her biri
Keldm’da ciddi tartigmalara konu olmus ve genis bir sekilde islenmistir.

Allah’in rublibiyeti her geyi kusattif1 i¢in insan ve difer varliklarm tamami
Allah’m kullaridir. Rab olan Allah, rubiibiyeti altndaki varbklarin egitimini ve
ihtiyaclarmi kargrdamakta ve kargihikli iletigimi saglamak icin bu varliklari cegitli
vesilelerle kendisine kul olmaya ¢agirmaktadir.

1.2.3. insam Kulluga Cagirmas

Allah insami kendisine kul olmaya itaate ve baflanmaya davet eder. Bunlari
gerceklestirmenin baglica yolu ibadettir. Ibadet, Allah’m razi oldugu seyi yapmak;
ubidiyet ise Allah’n yaptigma razi olmak diye tanimlanmustrr.’ Bu tammlardan
hareketle ibadetin, Allah’m buyruklarindan zamani, mekam ve kurallar1 belirli

! Elmalily, a.ge., C. 1, 5. 64.
2 Kerim Yavuz, Ganitmiizde Din Egitimi, Adana 1998, s. 5.
3 Elmalili, a.g.e., aym sayfa.
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olanlarim yerine getirme; ubiidiyetin ise giinliik hayatimizin her aninda yapageldigimiz,
bayatimizla i¢ ige siirdiirdiigiimiiz, itaatimizin gosterildigi iradeli davramslarimiz
oldugunu s6yleyebiliriz.

Her iki anlamiyla da kulluk, Allah’m bizleri ¢agwdigi bir mevkidir. Kur’an,
ibadet ve ubilidiyet ayrim yapmadan kulluk kavramimi en genis manasiyla
kullanmaktadrr. Biz de bundan sonraki ifadelerimizde s6z konusu ayrima gitmeden
Allah’m insam kulluga ¢agirmasini ve bu ¢afriya verilen cevaplari incelemek istiyoruz.
Bu arada hemen belirtelim ki, Allah kullufa sadece insam g¢afirmamaktadr, ftaat
anlami tasiyan degisik kelimelerle insan digindaki difer varbklar da kulluga
¢agrilmaktadir. Bazi istisnalar dikkate alinmazsa, biitlin mahlukat Allah’mn bu davetine
uymakta ve O’na kulluk konusunda tereddiit géstermemektedirler:

“Allah'in yarattigr herhangi bir seyi gormediler mi? Onun golgeleri, kiiciilerek
ve Allah'a secde ederek saga sola doner. Goklerde bulunaniar, yerdeki canlilar ve
biitiin melekler, biiyiiklik taslamadan Allah'a secde ederler. Onlar, iistlerindeki
Rablerinden korkarlar ve kendilerine ne emrolunursa onu yaparlar,” “Gok giriltisii
Allah't hamd ile tesbih eder. Melekler de O'nun heybetinden dolay: tesbih ederler.” *
Bazi varliklarin itaatinin goniillii olup olmadif1 Gnemli degildir. Insan ve cinler
digindaki diger varhiklarm Allab’a itaati zorunludur. Isteseler de istemeseler de Altah’in
emrinden disar1 ¢ikamazlar. Allah g6gii ve yeri yaratirken onlarin, isteyerek veya
istemeyerek emrine itaat etmelerini istemis, onlar da isteyerek itaat ettiklerini
belirtmiglerdir.?

Biitiin varliklar Allah’a kulluk etme konusunda tereddiit etmezken, insanlardan
cogunun O’na itaatsizlikte srarc1 olmalari* Kur’an’da sikga ifade edilen bir durumdur.
Hatta bu insanlar, kendilerine bir zarar geldifinde Allah’a yalvarrrken, s6z konusu zarar
Allah tarafindan kaldmldiinda yine eski huylarma, yani itaatsizlige
diihﬁvermektedirler:

“Allah buyurdu ki: Iki tanrt edinmeyin! O ancak bir tanridir. O halde yalniz
benden korkun!. Goklerde ve yerde ne varsa, O'nundur, din de yalniz O'nundur. O
halde Allah'tan baskasindan mi korkuyorsunuz? Nimet olarak size ulasan ne varsa

' Nahl 16/ 48-50.

2Ra’d 13/13.

® Fussilet 41/ 11; Bu ayetteki gbiin ve yerin suurlu varhklar gibi konusuyor olmas: dikkat cekicidir.
Kur’an’m ortaya koydupn kainat anlayiginda g6k, yer ve difer cansiz varliklara da gahsiyet
atfedilmektedir.

4 Araf 7/ 179; Nahl 16/ 83; Yusuf 12/ 103. '
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Allah'tandir. Sonra size bir zarar dokundugu zaman da yalnmiz O'na yalvarwrsiniz. Sonra
da sizden o zarar: giderdiginde, iginizden bir ziimre, hemen Rablerine ortak kogarlar! »1

Kur’an’da Allah’a itaatsizligin degisik sekillerine rastlanmaktadir. Miiminlerin
diginda kalan insan ve cin tiirleri genel anlamda itaatsizler grubuna dahil olmuglardir.
Bu bakimdan onlarin Allah’a ve O’na inananlara kars: siddetli ve farkh dozajlarda bir
tavir takindiklart gorillecektir. En siddetli tavir geytanlara aittir. Ashnda Allah’m
emitlerine ilk kars1 gelen ve O’nun kullufa ¢agrisini reddeden iblis olmugtur. Bilindigi
tizere Allah Adem peygamberi yaratip ona secde etmeyi emrettifi zaman geytan buna
karg1 ¢tkmig ve Allab’m huzurundan kovulmugtur,?

Iblis, Allah’in emrine itaat etmezken, bazi insanlar da O’nun birligini kabul
etmemektedirler. Boylece girke diigmekte ve kulluk davetine sirt gevirmektedirler. Bu
ise Kur’an sisteminin en temel kavramlarindan biri olan tevhid inancma aykimridr.?
Allah’m varligmi kabul edip, tek hdkim ve mutlak kadir oldugunu kabul etmemek, O’na
itaatsizlifin bir baska seklidir. “Allah, kendisine ortak kosulmasini asla bagiglamaz;
ondan bagska giinahlar diledigi kimse icin bagislar. Kim Allah'a ortak kosarsa biisbiitiin
sapitmigtr. ™

Allah’a itaatsizlifin en dnemli sekillerinden biri de kiifiirdiir. Kafirler Allah’a ve
kutsal degerlere inanmazlar. Peygamberlerin bildirdikleri yeniden dirilme, hesap, azap
gibi kavramlar onlar i¢in bir anlam tagimaz. Onlar s8yle derler: “Sahi, biz ve atalarimiz,
toprak olduktan sonra, gercekten (diriltilip) ¢ikarilacak miyiz? Andolsun ki, bu tehdit
bize yapildig gibi, daha dnce atalarimiza da yapinigtir. Bu, éncekilerin masallarindan
bagka bir sey degildir. »3

Agikga Allah’ inkar etmenin yanmda bir de gergekte inanmadan, inanmg gibi
goriinmek vardw. Bunun adi ise pifaktir. Nifak bir inang hastaliidir. Miinafiklar
inanmanm biitiin menfaatlerinden yararlanma amacim giiderler. Ancak Allah’n kulluk
davetine sirt gevirmiglerdir. Ustelik gergekten inanan insanlar igin de ciddi bir tehdit
olusturmaktadirlar, Zira kimin gergek miimin, kimin miinafik oldugu bilinmedigi i¢in
bu kimseler, samimi olarak kulluga davete icabet etmek isteyenleri yamltabilmekte ve

! Nahl 16/ 51-54,

> Bkz. Araf 7/ 11 vd.; Isra 17/ 60 vd.

% Allah’m birligini ifade eden tevhid kavrammn Kur’an’da tapdidn onem iizerinde dnceki sayfalarda
kismen de olsa durmugtuk.

* Nisa 4/ 116.

5 Nem! 27/ 67-68.
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menfaatleri istikametinde hareket ettirebilmektedirler, Bu yaptiklarma kargilik
miinafiklar cehennemin en alt katindadirlar. Onlar igin bir yardime: da yoktur.!

Baz: insanlar ise Allah’a kullufunu iglerine geldigi kadariyla yerine
getirmektedirler:

“Insanlardan kimi Allah'a yalmz bir yonden kulluk eder. Soyle ki: Kendisine bir
iyilik dokunursa buna pek memnun olur, bir de musibete ugrarsa gehresi degigir
(dinden yiiz gevirir). O, dilnyasint da, ahiretini de kaybetmigtir. Iste bu, apagik ziyanin
td kendisidir.

Kur’an’da her tiirlii itaatsizlik eyleminin temizleyicisi olarak tovbe
gosterilmektedir. Ancak tdvbenin kabul edilebilmesi i¢in bazi sartlar1 tagimas: gerekir;

“Allah'tn kabul edecegi tovbe, ancak bilmeden kotiiliik edip de sonra tez elden
tovbe edenlerin tovbesidir; iste Allah bunlarin tovbesini kabul eder; Allak her seyi
bilendir, hikmet sahibidir.

“Yoksa kitiliikleri yapip yapip da iglerinden birine dliim gelip catinca "Ben
simdi tovbe ettim"” diyenler ile kdfir olarak élenler icin (kabul edilecek) tévbe yoktur.
Onlar igin act bir azap hazerlamigizdw.

Degisik sekillerine kisaca defindigimiz itaatsizlik, Allah’m kullak davetinde
istisnal bir durumdur. Zira insan ve c¢in grubu disinda bu davete icabet etmeyen yoktur.
Ancak, zellikle insanlarin itaatsizligi, Kur’an’in temas ettifi 6nemli konular arasmda
yerini almstr,

Allah’mn ipsam kullufa ¢afirmasi, insanm bu ¢agriya karsiik vermesi Allah-
insan iletigiminin 6zel bir bi¢imidir. Her seyden dnce, Allah’m insam kulluga, yani
kendisini tanimaya ve itaate gagirma ydntemi olan vahiy gdnderme hadisesi, iletigimin
Allab’tan insana dogru olan kismidir. Diger yandan insanin s8z konusu gafriya icabet
etmesi ise en genig ifadesiyle kulluk anlamma gelmektedir.*

1.2.4. Rahmet ve Gazab:

Allah’m rahmeti ve gazabi Kur’an- Kerim’de teyit edilmektedir, yani her iki
kavram Kur’ani kavramlardr. Allah tiim varlklarla ilgilenmekte oldugu igin’ kim

! Nisa 4 145.

2 Hac 22/ 11.

¥ Nisa 4/ 17-18. A

* Daha genig bilgi igin bkz: Izutsu, Kur'an’da Allah ve Insan, 6. ve 7. boliimler.

SWilliain Chittick, - Sachiko Murata, Isldém in Vizyonu, (Cev:Turan Kog), Istapbul 2000, s. 133.
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rahmeti hak etmigse ona merhamet etmekte; kim de gazabi hak etmigse ona gazap
etmektedir.

Allah’n yiiceligi ve sonsuz merhametli olusu, Kur’an’m insan {izerinde brraktig:
basta gelen etkilerdendir. ! Allah, kendisini siirsiz ihsan sahibi, lgiisiiz merhamet
sahibi, keremi sonisuz, bagslayic1 ve affedici bir tanr; olarak bildirir, Allah’in bu yam
Kur’an’da nimet, fadl, rahmet, magfiret,” nasr-nusret vb. kavramlarla belirtilir. Bunlarin
diginda Allah’m rahmetini ifade eden Esma-i Hiisnd’ya ait terimler de vardwr. Afiiv,
Bastt, Berr, Fettah, Gaffir, Gafiir, Hadi, Hafiz, Kerim, Latif Mugni, Miicib, Nafi,
Rahim, Rahman, Raif, Rezzdk, Sabir, Selam, Sekir, Tevvib, Vedid, Vehhab, Veli
bunlardandir,

Allah’m merhameti, en belirgin gekilde rahmén ve rahim isimlerinde kendini
gostermektedir. Rahmet, acinan kimseye iyilik yapmay1 gerekli kilan yufka yiirekliliktir.
Su halde rahmetin iki manasinmn oldugu ortaya ¢ikiyor: Biri yufka yiireklilik, digeri
iyilik. Bu itibarla rahmet, Allah tarafindan ise nimet verme, ihsanda bulunma; insanlar
tarafindan ise acima ve yufka yiirekli olma manasiri ifade eder. Bu iki mana rahmén ve
rahim isimlerinde tam anlanun: bulmugtur, Allah, rahmret ydniinden her geyden iistiin
oldugu icin, rahman ismi O’nun digmndakilere verilemez. Ancak rahim ismi, “rahmeti
bol” anlaminda diger varliklara da verilebilir.’ Nitekim Hz. Muhammed de rahim
ismiyle vasiflanmugtir.*

Miifessirlerce Allah, “diinyanin rahmani, ahiretin rabimi” olarak nitelenmigtir.
Zira rahmén ismi miiminleri-kafirleri kapsamaktadir. Hatta her geyin ilk yaratihginda
aldig fitri 8zellikler rahméniyetin eseridir. Bu bakimdan rahmet eserinden uzak higbir
vark tasavvur edilemez.’ Rahim ise miiminlere has bir isimdir. Miiminler ahirette
rahim ismi sayesinde magfiret edileceklerdir.® Su ayet, bu anlamu kanitlar mahiyettedir:
“Allah buyurdu ki: Kimi dilersem onu azobima ugratirum; rahmetim ise her seyi kugatir.
Onu, sakinanlara, zekdt: verenlere ve dyetlerimize inananlara yazacagim.”’

Allah rahmet etmeyi tizerine yaznustee.® O, kullarina sdyle seslenir: “Ey kendi
nefisleri aleyhine haddi asan kullarim! Allah'm rahmetinden iimit kesmeyin! Ciinkii

! Fazlur Rahman, Ana Konulartyla Kur'an, ( Gev. Alparslan Agikgenc), Ankara 2000, s. 30.
% Tzutsu, Kur’an’da Allah ve Insan, s. 294.

3 Ragib el-Isfehani, Mafreddtu Elfdzi’l-Kur ‘an, Beyrut 1992, 5. 347,

* Tovbe 9/ 128.

3 Elmahh, Hak Dini, C. 1, 5. 36.

§ el-isfehani, Mifredat, s, 347; Elmalily, ag.e., C. 1, s. 34,

7 Araf 7/ 156.

8 En’am 6/ 12, 54.
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Allah bitin giinahlar bagslar. Siphesiz ki O, ¢ok bagislayan, ¢ok esirgeyendir.””
O’nun rahmetinden, sapiklardan bagka kimse {imit kesmez.> Allah’m rahmeti her seyi
kugatmugtir.” O, insanlar gibi degildir; O’nun rahmet hazinesine insanlar sahip olsayds,
harcamir korkusuyla onu kistikga kisarlardi Ciinkii insanoglu ok cimridir* Allah
merhamet sahibidir. BOyle olmasaydi baz: insanlar: giinahlar1 yiiziinden derhal
cezalandirirdi. Halbuki O, onlara belli bir siire tanmugtir.?

Rahim, Kur’an’da tevvab ve gafiir isimleriyle birlikte kullamilmigtir. Tevvab
ismi “kullarm tévbeye sevk eden ve tovbelerini kabul eden”; gaftir ise “biitiin glinahlar1
bagislayan” anlamindadir. Bu durum, tévbeleri kabul etmenin ve badislayici olmanin
merhametle yakmdan ilgili oldugunu gostermektedir. Gafiir ile aym kokten gelen gaffar;
daima affeden, tekrarlanan giinahlar1 badiglayan anlamina gelir. Su halde Allah’m
rahmeti tiim tSvbekar ve giinahkarlar kapsayacaktir. Ayrica Allah’m affedici oldugunu
ifade eden afiv ismi de “higbit sorumluluk kalmayacak sekilde giinahlart affeden”
anlamina gelmektedir.

Kur’an’da Allah’in rahmeti yaminda gazabmdan da sdz edilir. Gazap; kalp
kanmnm yayilmasi, intikam alma kararlilify anlamma gelir. Allah i¢in kullamldiginda
kalp kaninin yayilmas; degil; intikam alma anlami kastedilir.®

Allah, kendisini’ ve Kur’an’1® inkar edenlere, ahiretten {imit kesen, yani yeniden
diriligi inkar edenlere,’ putperestlere, ° miinafik ve miigriklere,!’ savagtan kacanlara'>
gazap edecektir. Kasten adam &ldiirenler,” mzik konusunda tagkinhik ve nankdrliik
edenler de Allah’m gazabma ugrayacaklardir. Ancak tGvbe etmeleri halinde bu tiir
insanlarmn kurtulug timitleri vardir."*

Esma-i Hiisnd i¢inde yer alan miintakim de ayn1 anlama gelmektedir. Miintakim,
suchular1 cezalandiran, intikam alan anlamna gelir. Kur’an’da miintakim kelimesi ii¢

! Ziimer 39/ 53.

2 Hier 15/ 56.

* Miimin 40/ 7.

* Isra 17/ 100.

5 Kehf 18/ 58.

§ el-Isfehant, Mifreddt, s. 608.
7 Nahl 16/ 6.

8 Bakara 2/ 90.

$ Miimtehine 60/ 13.
10 Araf 7/152.

1 gura 42/ 16.

12 Enfal §/ 16.

13 Nisa 4/ 93.

14 Taha 20/ 81-82.
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yerde ve ¢ogul olarak geger, Allah, se¢ytanin dostlarm,’ ayetlerinden yiiz g:;svirenleri‘2 ve
peygamberi yalanlaywp, ona deli diyenleri cezalandwracaktw.’ Kur'an’da Allah’in
intikam sahibi oldugundan bahsedilmekte ve bu ifade aziz isminden sonra gelmektedir.
Béylece bu ayetlerin hepsinde Allah’m mutlak giicii hatirlatilarak, O’na inananlarm
limitsizlige kapilmamalar,, AllaW’m suclular1 bir giin mutlaka cezalandiracagl
vutgulanmg olmaktadir.

Allah’m rahmet ve gazabmm kendisi igin oldufunu bilen insan, rahmetine
kavusmak ve gazabindan kagmmak maksadiyla O’na yaklagmaya ¢alisacaktir. Bdylece
o, stirekli bir timit ve korku arasinda bulunacagmndan Allah ile ilgisini kesmeyecek ve
kullugunu daha iyi yapacaktr.

1.2.5. Rahmetinin Ustiinliigi

Kur’an okundugunda insamin iizerinde biraktif1 ilk intiba, Allah’in sonsuz
merhamete sahip olugudur, Ciinkii, Allah’m merhametinin her seyi kugatmis oldugu
gercegi Kur’an’da 8ylesine derin ve yaygindir ki, her sey bundan nasibini almgtir.
Varliklarin yatatilmasi, Allah’in onlara olan merhametinin bir eseridir. Bu sebeple
Allah’m rahmetinin, yaratmayla birlikte basladifim sSylemek yanhg olmaz. Varhklara
var olma hijviyetini kazandiran ve onlara var olma serefini bahseden Allah’mn
rahméniyetidir.

Bu agidan yaklagildiginda rahmetin gazaptan 6nce geldigi gorilliir. Zira Allah,
once tiim varbiklar1 merhametinden dolayr yaratmg, sonra emrine kars: gelenleri
gazabina ufratmistyr, Burada Alfah’m rahmetinin her gseyi kugatmasina kargihk,
gazabinm sadece suurlu varliklara yonelik oldugu dikkatten kagmamalidir, Allah’in
suurly varliklar digindakileri yaratmasmna rahmet olarak bakilmasi, onlar: yokluktan
varliga ¢ikarmasi yoniiyledir. Hatta bu yonden canl ile ¢ansizin, miimin ile kafirin bir
fark: yoktur, Ancak Allah rahim ismiyle suurlu varliklardan kendi emirlerine uyanlara
hak ettiklert giizel muameleyi yapacak, miintakim ismi ile de emirlerine kars1 gelenleri
cezalandiracaktir. Oyleysé rahmaniyet kargismda diinya ve ahiret, miimin ve kafir aym
oldugu halde, rahimiyet kargisinda bunlar agik bir sekilde ayrilmaktadur.’

1 Zuhruf 43/ 41.

? Secde 32/ 22.

% Duhan 44/ 10-16.

* Al-i Imran 37 4; Maide 5/ 95; Ibrahim 14/ 47; Zimer 39/ 37.
5 Siira 42/ 42; Elmalth, Hak Dini, C. 1, s. 36.
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Allah’m rahmetinin gazabm gegigini,' ve  rahmet sifatlarmn  gazap
sifatlarindan daha 6nde bulundugunu “ Kimi dilersem onu azabima ugratirim; rahmetim
ise her seyi kusatmigtir.” * ayeti ifade etmektedir. Buna mukabil Allah, her seye gazaph
oldugunu hi¢ sSylemez. O, yalmz kendisini tamimayanlara ve kendisine yakin olmay:
kabul etmeyenlere gazap edecektir.’ Ciinkii biitin dinyada insanlarm sikints
gekmelerinin sebebi genel ahlak kurallarimin gegersiz kalmasi ve hak yerine batilin
yaygmlagmasidir, ilahi gazab: gerektiren de budur. Yoksa ilahi rahmet dlemgumildiir.*

Allah’mn merhameti, kullarin yaptiklarim degerlendirirken de ortaya ¢ikmaktadir.
O, iyiliklere daha fazla miikafat verirken, kotiiliklere ancak yapilan kadar ceza verir:’
“Kim (Allah huzuruna) iyilikle gelirse ona getirdiginin on kat: vardir. Kim de kitiiliikle
gelirse o sadece getirdiginin dengiyle cezalandirilr. Onlar haksizliga ugranlmaziar.
Allah rahmetini bununla sinurh tutmaz: “Allah yolunda mallarim harcayanlarin drnegi,
yedi bagsak bitiren bir dane gibidir ki, her basakta yiiz dane vardir. Allah diledigine kat
kat fazlasim verir. Allah'm liitfu genistir, O herseyi bilir.” Yedi bagagm her birinde yiiz
dane olduguna gore tohum durumundaki bir daneden yedi yiiz dane yetisecek demektir.
Su halde bu ¢ok karh bir igtir. Allah’in diledigine kat kat fazlasi vermesini ise
hesaplama imkani yoktur. Bu da Allah’m rahmetinin sonsuzluguny ifade eder.

Herkesin anlayabilecegi basitlikte anlatilan bu &rnegi duyan insanlarmn
etkilenmemesi miimkiin degildir. Iyilik yapanlara Allah’mn rahmetinin sonsuz oldugu
gergegine kargihik, kétiiliik yapanlara sadece yaptiklarinin cezasmn verilmesi, Allah’mm
kullarina olan merhametinin, gazabina kiyasla ne kadar 6nde oldugunu gosterir.

Kur’an sisteminde Allah’in rahmetinin asil, gazabinn ise gegici ve sartlara bagh
oldugunu goriiyoruz: Glinahlarma t6vbe edenler, tevvdb ismi gerefince
bagislanacaklardiwr. “Allah, kendisine ortak kogulmasim asla bagislamaz; ondan bagka
giinahlar: diledigi kimse icin baghslar. Kim Allah’a ortak kogarsa biisbiitiin
sapitmugtir.”® Hatta Allah biitiin giinahlar: bagslar: “De ki: Ey kendi nefisleri aleyhine
haddi asan kullarim! Allah'in rahmetinden timit kesmeyin! Ciinkii Allah biitiin giinahlar
bagislar. Siphesiz ki O, cok bagslayan, ¢ok esirgeyendir.”

! el-Buhari, Kitabu't-Tevhid, Bab, 15.

2 Araf 7/ 156.

* William C » Sachiko M., Isldmin Vizyonu, s. 143.
* Elmahly, Hak Dini, C. 1, s. 342.

5 Kasas 28/ 84; Neml 27/ 89.

5 En’am 6/ 160.

7 Bakara 2/ 261.

® Nisa 4/ 116.

® Ziimer 39/ 53,
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Allah’m rahmetinin gazabindan iistiin olmas: ve ondan 6nce gelmesi, insanlarin
O’na yaklasmalarim kolaylagtirmas: agisindan 6nemlidir. Her giinahmn affedilebilecegini
bilmek, en agpir1 glinabkarlar1 bile igledikleri kotii fiillerden nedamet duyacak ve
bunlardan vazgegirebilecek bir ruht haline ulagtirir. Bu da bir merhamettir. Aksi halde
islenen giinghlarin hi¢ affedilmeyecegi kanaatinde olmak, insanlari {imitsizlie sevk
edecek ve iyiye yonelmelerine siirekli mani olacaktir.

Diger yandan insamin Allah’a siirekli bir ihtiyag iginde olusu da sdz konusudur.
Ciinkii onun tabiat1 kétiiliife ve giinaha diigmeye meyillidir. Bu bakimdan Allah’in
bagslayiciigm ifade eden G.F.R. kokiinden gelen bir gok sifat Allah hakkmnda
defalarca kullamlmstr.! Boylece giinahkarlarn timitsizlige kapiimalart dnlenmistir.
T6vbe etmeleri halinde Allah’in giinahkar: bagiglayacafini bildirmesi, bu yolla onlarla
stirekli bir iletigimi stirdiirdiigiiniin de gbstergesidir.

1.2.6. Insana Yakinhgi veya Uzaklig

Allab’in merhameti ve kullarina yakinh§: arasda sik1 bir iliski bulunmaktadar.
Allah, kullarma merhametinden dolay:r onlara yakindir. Bazilarini cezalandirmasi
yOniiyle de onlardan uzak ve ulagilmazdir,

Allah, kendisine dua eden, ondan magfiret isteyen ve ona tSvbe eden kullarma
¢ok yakindir. Bu yakmlik, onlarm kotii yola sapmalarmi ve giinah islemelerini
engelledigi gibi, ayn1 zamanda Allah’a yaklagmalarmi ve ilahi rahmetin kapsamina
girmelerini saglayacaktir:

“Islah edilmesinden sonra yeryiiziinde bozguncuduk yapmaym. Allah'a korkarak
ve (rahmetini) umarak dua edin. Muhakkak ki iyilik edenlere Allah'n rahmeti ¢ok
yakindr.

“Semiid kavmine de kardesleri Sdlih'i (gonderdik). Dedi ki: Ey kavmim! Allah'a
kulluk edin. Sizin O'nden baska tanrmiz yoktur. O sizi yerden (topraktan) yaratt. Ve
sizi orada yasatti. O halde O'ndan magfiret isteyin; sonra da O'na tévbe edin. Clinkii
Rabbim (kullarma) ¢ok yakindir, (dualarin) kabul edendir.’

! Ahmed Havace, Aflah ve 'l -Insan fi’I-Fikri’l-Arabiyyi vé I-Isldm, Beyrut 1983, s. 22.
2

Araf 7/ 56.
‘ Had 11/ 61.




23

“De ki: Eger (haktan) saparsam, kendi aleyhime sapmis olurum. Eger dogru
yolu bulursam, bu da Rabbimin bana vahyettigi (Kur'an) sayesindedir. Siphesiz O,
isitendir, yakndr.!

Allah’mn yukaridaki iki ayette kullarina olan yakmligindan sz etmesi yamnda,
son ayette kendisini *karib”, yani yakih olarak isimlendirmesi dikkat gekicidir. O’nun
yakmhg; kendisiyle kullar1 arasindaki iligkinin giiglenmesi ve onlarm kendilerini
giivende hissetmeleri yBniinden Snemlidir. Skkintili durumlarda, yakmi Allah olan
kimse i¢in {imitsizlik, karamsarlik gibi durumlar s6z konusu olmaz. Zaten inananlar
ancak O’ndan yardim ister.> Allah ise, inananlardan yalniz kendisine baglanmalarim1 ve
giivenmelerini diler.’ Allah’a giivenmek ve baglanmak igin O’na inanmak gerekir.
Giivenin olmadsfh yerde inang, baflanma ve teslimiyet olmaz. Bu da dinin temelinde
inang ve gliven gibi iki kavramm ayrilmaz ikili oldufunu gdsterir. * insatn birine
gilivenebilmesi i¢in ise O’nun kendisine yakm oldugunu, onu gdzetip koltadiZm bilmesi
ve hissetmesi son derece Snemlidir.

Olmek fizere olan bir insana gevresindekilerin yapabilecegi pek fazla bir sey
yoktur, Hele can bogiaza dayandifn zaman &len kigiyi seyretmekten Stesi yapilamaz.
Ahireti inkar edenler, isteseler de &liimii engelleyemezler. insanlarm aciz kaldiklar:
bdyle bir durumda ise Allah, Slen kisiye gevresindekilerden daha yakindir, Fakat bunu
kimse goremez.’ Qyle ki onlarm zihinlerinden gegenleri dahi bilir: “Andolsun, insan biz
yarattik ve nefsinin kendisine fisildadiklarim biliriz ve biz ona sah damarindan daha
yakimz.”®  Allah, insana ayetleri duyulmayacak kadar uzakta degildir.” Allah’mn
mahlukata yakmlhg:, mahlukatin kendiletine olan yakinhgmdan daha Sndedir. Zira
mahlukatin varlifim sfirdiirmesi Allah’m kudretiyle olmaktadar.®

Bu konuda su ayete de isaret etmek gerekir: “Kullarim sana, beni sordugunda
(sdyle onlara): Ben gok yakium. Bana dua ettigi vakit dud edenin dilegine kargihk
veririm. O halde (kullarim da) benim davetime uysunlar ve bana inansmiar ki dogru
yolu bulsunlar, ” Buradaki yakmlik, y6n yada mekan anlaminda bir yakmhik degildir,

1 Sebe 34/ 50.

? Fatiha 1/ 5.

¥ Al imran 3/ 122, 160; Maide 5/ 11; Tovbe 9/ 51.

* Kerim Yavuz, Din ve Gaven ( Editor: Ferda Erdem, Sosyal Bilimlerde Given), Anikata 2003, s, 45.
> Vikia 56/ 83-87.

S Kaf 50/ 16.

? Fazlur Rahmén, Ana Komdaryta Kur'an, s. 31.

® Eimalih, Hak Dini, C. 6, s. 4505.

® Bakarg 2/ 186.
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S6z konusu yakinlik, kullarmin durumunu bilme ve onlari koruma bakimindandir.!
Ayni zamanda burada dua edenin duasiria siiratli bir sekilde karsilik verme anlami da
vardir.? Ayette “kullarim yakindir” ifadesinin yerine “ben yakium” denmesi de
anlamhdrr. Zira kulun, var olmasi kendi elinde olmadigindan, Allah’a yakm olmay:
kendi bagina bagaramaz. Bu sebeple yakinlik, kul tarafindan degil de Allah tarafindan
olmaktadir.’

Allah’mm yakmligy yanlg anlagilmamahdir. Her ne kadar Allah, kullarma yakin
olsa da bu, iki insamin yakinhig: gibi fiziki yada ontolojik bir yakmhk degildir. Zira
Allah ile insan arasinda “yaratan” ve “yaratilan” olma agismdan fail ve meful olma farks
vardir. Bunu ortaya koymak i¢in Allah, ayetin baginda “siiphesiz insam1 biz yarattik”
buyurmus,* bdylece yakinligm “benzerlik” anlaminda anlagilmasi engellenmigtir. Zaten
Allah’m insanlarla fiziki yada ontolojik bir yakmlifmmn olmas: diigiiniilemez. Ciinkii
higbir sey O’nun dengi dahi olamaz.’

Allah, kendisine itaat eden kullarina ne kadar yakinsa isyan edenlere isyan
ettikleri siirece o kadar uzaktw. Elmalih, Fatr Suresi’nin 28. ayetinin tefsirinde bu
duruma dikkat ¢ekerek soyle demektedir:

Allah bir aziz gafirdur - yalniz bir gafir degil, aziz bir gafirdur.

Sade bir gafiir olsa idi, onu bilmek belki nazlanmaga, magrur olmaga,

hi¢ korkusuz iimid baglanmaga sebeb olabilirdi. Fakat Allah yalniz gafor

rahim degil, aziz, hi¢ bir sebebe maglib olmiyan, hi¢ bir kanun altina

alinmak ihtimali bulunmyan, diledigini diledigi anda kahr-ii tedmir eden

¢ok kuvvetli, cok azametli galib kahhar bir gafiirdur. Magrifeti ¢ok

oldugu gibi ikabi, intikami da ¢ok siddetlidir. Onun i¢in Allaa

bilmiyenler her halt1 ederler. Onu bir kul ne kadar iyi bilirse o kadar ¢ok

saygih o kadar gok thtiramls olur.®

Allah’m yakmlik ve uzaklif: tegbih ve tenzih kavramlariyla da anlatilir. Tegbih,
Allab’m kullarmna benzerligini ifade eder. Tenzih ise O’nun diger biitiin varliklardan
farkli olusunu, egsiz ve benzersizlifini anlatir. Tegbih yOniinden Allah, kullarma
yakindur, aralarinda kavram benzerlikleri vardir. Allah’in sahip oldugu birgok Szellige

! Fahreddin er-Razi, Mefétihu'l-Gayb, C. 5, s. 82.
* Elmahh, a.ge., C. 1, s. 659.

* Elmahl, a.ge., C. 1, 5. 666.

* Elmalih, a.ge., C. 6, s. 4505,

> Sura 47/ 11,

¢ Elmalili, a.g.e., C. 6, s. 3991.
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insanlar da sahiptir. Buna gore Allah’m yiizii,' elleri,® ve gozleri® vardir. Bunlarmn
yaninda Allah’in, insanlara benzer davramglar1 da Kur’an’da yer alir. Mesela Allah
gelir( meci’-etd),” kiirsiisi’-ars1® vardir, arsa istiva eder.”

Allab’m, kullarina yakinligm ifade etmek i¢in yiizii, gbzii, ¢lleri olan; gelen,
kiirsiisii-taht1 olan, tahtina oturan bir varlik tasavvurunu kullandigmni sdylemek yanlig
olmaz. Aym zamanda Kur’an’da Allah’m malik oldufunu,® miilkiiniin genigligini ve
onu diledigi gibi dagittigim bildiren’ ¢ok sayida ayet vardir. Ancak bu durum, Allah’in
insanlara yakmligmnm fiziki oldufu, yada Allah ile insanm varlik kategorilerinin ayn1
oldugu diiglincesini zaman zaman insanin aklina getirebilir. Burada, Kur’an’mn tesbihi
anlatimimn da fazlaca etkili oldugunu s6ylemek gerekir. Nitekim bu diigiinceye kapilan
baz1 insanlarm, gesitli mezhepler olugturarak, diigiincelerini yayma gayretine girdikleri
bilinen bir durumdur.

Kur’an’da sadece tesbihi anlatim yer almaz. Allah’in bagkaligini, benzersizligini
ve ulagiimazhgin anlatan ¢ok sayida tenzihi ayet de yer alir. Tenzihi en agik bir gekilde
ifade eden Kur’an ayeti: “O’nun benzeri hichir gey yoktur. O isitendir, gorendir.”"°
anlamindaki ayettir. Bu ayet, tesbihin nefyi, tevhid ve tenzihin vurgultanmas: yoniinden
agtk bir nastrr. “O’nun gibi bir sey yoktur” yerine “O’nun benzeri yoktur.”
denilmesinde, nefiyde dogrudan dogruya kendine nisbeti tasavvur bile caiz
olamayacagmna dair bir incelik vardir. Bu da: “O’nun misli bir sey bulunmak géyle
dursun O’na benzer bile bir sey yoktur.” ! demek olur.

Esma-i Hiisnd icerisinde tenzihi ifade eden isimler vardy. Bunlardan bazilari
Aziz, Batm, Bedi’, Celil, Gani, Halik, Kadir, Miintekim, Miitedli, Miitekebbir, Kuddis
isimleridir. Genel anlamda celal ve gazap isimlerine tenzih isimleri de denebilir.”
Clinkii bunlar, Allah’in yaratiklardan farkli oldufu, yaratiklarin basit iglerinden
tamamen Gtede bulundugu hakikatlerini ifade eder."

| Bakara 2/ 115, 272; Rum 30/ 38-39; Rahmén 55/ 27; Insan 76/9.

2 Al-i Imran 3/ 73; Méide 5/ 64; Sad 38/ 75; Ziimer 39/ 67; Fetih 48/ 10; Hadid 57/ 29.

* T4hg 20/ 39; Kamer 54/ 14; Tir 52/ 48.

* Bakara 2/ 210; Fecr 89/ 22.

5 Bakara 2/ 255.

§ Tovbe 9/ 129; Isra 17/ 42; Enbiya 21/ 22; Miimindn 23/ 86, 116; Neml 27/ 26; Miimin 40/ 15; Zuhruf
43/ 82; Tekvir 81/ 20; Biiriic 85/ 15,

7 Araf 7/ 54; Yunus 10/ 3} Ra’d 13/ 2; Furkan 25/ 59; Secde 32/ 4; Hadid 57/ 4.

® Fatiha 1/ 4; Al imran 3/ 26.

? Al-i imran 3/ 26; Maide 5/ 17, 18, 40, 120.

10 ourd 42/ 11.

Y Elmalily, Hak Dini, C. 6, s. 4225.

12 Mesala Cebbér, Dar, Kabiz, Miimit, Mizil.

3 William C. - Sachiko M., Isiam ' Vizyonu, s. 137.
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islam alimlerinden bazilari, Kur’an’in tesbihi anlatimmnin, “Allah’m insan gibi
oldugu” seklindeki bir yanhs anlamaya meydan vermemek i¢in dil tahlilleri yaparlar.
Ornegin Semerkandi, “ Rahmdn, Arg'a istivd etmistir.”* ayetiyle ilgili hayli dikkat
gekici bir yorum getirir. O, by yorumunu Tevrat’ta gecen bir ayete dayandirr.”
Tevrat’ta: “Allah gokleri ve yeri alt1 giinde yaratti. Yedinci giin tatil etti ve rahatladi.”
seklinde gecen ayette “erdha” kelimesi kullamilmaktadir. Bu kelimenin ldzim veya
miiteaddi olarak kullamilmasi miimkiindiir. Lizim manasinda kullanlirsa Allah’in
rahatlamasi s6z konusudur. Ancak: “Biz gokleri, yeri ve aralarindakileri alti giinde
yarattik, bize bir yorgunluk da dokunmadi”” ayetiyle, kelimenin l4zim manasina
alinmas: imkansizdir, Oyleyse Tevrat’ta gegen “erdha” kelimesi bu ayetin delaletiyle
miiteaddi manasiyla abhmahdir. Eger miiteadd? olursa, Tevrat ayeti: “Allah gékleri ve
yeri 6 giinde yaratty, yedinci giinde yaratmay: birakti, gokleri ve yeri o giin onlara her
hangi bir tesirde bulunmadan kendi hallerine terk etti, Daha sonra géklerde hareketleri
ve yerde diledigini yarattr.” manasmna gelmektedir. Iste, istivd ile ilgili ayetin de bu
sekilde yorumlanmasi gerekir. Yani istiva, “mahlukat: rahatlandirmak™tir. Tevrat, her ne
kadar neshedilmig olsa bile, gegmis bir olaya dair verilen haberin neshedilmis olmasi
imkansiz oldugu gibi Yahudiler’in, Tevrat’m bu gibi yerlerini tahrif etmekte herlangi
bir maksatlarmn bulunmas: da s6z konusu degildir. Ayrica bazi sahabelerden, Tevrat'ta
bSyle bir ifadenin bulunduguna dair rivayetler de nakledilmistir.* Oyle anlasihyor ki
Semerkandi gibi dilin inceliklerini bilen insanlarin dikkatli tahliller yaparak haberi
sifatlar1 Allah’m sanma layik bir sekilde agiklamalar miimkiin gériinmektedir. BSylece
Allah’mn, yaratilmug varliklara benzetilme durumu da ortadan kalkacaktir.

Aslinda Kur’an’daki ifadeler ne tam tenzih, ne de tam tegbih igerir. Kur’an’m
icerdigi cogu konuda oldugu gibi burada da denge vardir. Bu sebeple, tegbihe diiserek
Allah’1 insanlara benzetmek dogru olmadif gibi, sadece tenzih ayetlerini dikkate alarak
Allah’t kullarindan uzak, merhametsiz, soyut ve hi¢ bilinemeyen-ulagilamayan® bir
varlik olarak tasavvur etmek de yanligtir. Zaten tevhid anlayigina ulagmak icin tegbih ve
tenzihin bir arada degerlendirilmesi gerekmektedir.® “Allah uzaktn” deyip meseleyi
dylece birakamayacafimiz gibi, “Allah yakmdir” diyerek tartigmay1 hallolmug da kabul

! Taha 20/ 5.

* Ismail Yorik, Semsi’d-din Muhammed b. Egref el-Hiseyni es-Semerkandi'nin Belli Basli Keldmi
Goriigleri, (Allah ve Iman Anlayis1), Doktora Tezi, Erzurum 1987, s. 171,

* KAf 50/ 38.

* Semsii’d-din es-Semerkandi, el-Medrif, Siil. Ktp. Koprilii, No: 827, 105b.

* Dua veya ibadet yoluyla bile.

¢ William C. - Sachiko M,, Isldm’m Vizyonu, s. 353.
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edemeyiz.' Eger bu iki bakis agisindan biri unutulacak olursa tevhid, ifade ettigi anlarm
kaybedecek, Allah’a baska gercekleri ortak kogmak anlamma gelen sirk anlayisi
dogacaktir.

1.3. Allah’mn Takdiri ve Kader

Kader kelimesi takdir, hiikiim, yaratma, bildirme, 6lgii, miktar,® bir seyin
miktarmi ve deferini agiklama, hikmete gére yapma anlamlarma gelir} Kur’an’da
gectigi yaklagik 60 yerde bu anlamlarnin yaninda ele gegirme,’ geregi gibi yapma,
hakkim verme,’” mzki daraltma® gibi anlamlarda da kullamlmugtrr. Ancak bu
kullammlarda kaderin ezell ve degismez bir belirleme olduguna isaret eden agik bir
belirtiye rastlanmamaktadir.”

Kader konusu, diisiinen insanlarin &teden beri tartigageldikleri meselelerin en
karmagiklarindandir. Burada kabaca iki farkli temel anlayigin varhindan sdz etmemiz
miimkiindiir. Birincisi insanm iradeli bir davramiginin olmadifi, her seyin Allah
tarafindan belirlendigi; digeri ise her seyin insan eliyle yapildif1 anlayisr. Hayatta
kargilagilan olaylarin ve yasanan tecriibeletin bir kismi, insanin bagma gelenlerin kendi
elinde olmadif1 kanaatini uyandirmaktadir. Ancak bazi olaylar da vardir ki, bunlar,
insamn hayatta adeta tek belirleyici oldugunu gdstermektedir. Bu durum insanlarmn
kader konusunda farkh kanaatlere sahip olmalar1 sonucunu dogurmustur. Belki de bu,
insanin kader konusunda kesin ve miigterek bir yargiya varamayacagmi anlatmaktadir.

Kur’an’in kader konusundaki yaklagimina g6z attiimzda aym: durumun orada
da yer aldifma sahit olmaktayiz. Bazi ayetlerde Allah mutlak hiikiimran olarak
tanitilmakta, bazilarinda ise insanmn yapip etmelerinden sz edilmektedir. Zaten
Kur’an’da kader konusunda farkh anlamalar1 engelleyecek netlikte ifadeler olsayds,
belki de tarihi siiregte bdyle bir probleme rastlanmayacak, Kur’an bu konuda son
noktay: koymus olacakti. Ne var ki Kur’an’daki ifadeler ilk bakigta her iki anlayis1 da
hakli ¢ikaracak mahiyettedir:

! William C. - Sachiko M., a.g.e., 5. 359.

> Mesela bkz. Hicr (15)/ 21; Kamer (54)/ 49; Talak (65)/ 3.

* Ibn Manzfr, “K.D.R.”, Lisanu’l-Arab, Beyrut, (ty), C. 5, s. 74-80; el-Isfehani, Mifreddt, s. 658-660.
4 Maide 5/ 34.

SEn’am 9/ 1.

S Kasas 28/ 82; Ankebut 29/ 62; Ziimer 39/ 32; Ra’d13/ 26; Rum 30/ 37.

7 Halife Keskin, Islam Digincesinde Kader ve Kaza, Istanbul 1997, 5. 61-62.
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Oncelikle birinci goriigii savunan ve kelam tarihinde Cebriye olarak bilinen
ekoliin goriiglerini dayandirdig: ayetlere g6z atalim:

“ Meryem: Rabbim! dedi, bana bir erkek eli degmedigi halde nasi ¢ocugum
olur? Allah séyle buyurdu: Iste béyledir, Allah diledigini yaratir. Bir ise hiikmedince
ona sadece "Ol!" der; o da oluverir.””

“ Sizi bir ¢amurdan yaratan, sonra 6liim zamamin: takdir eden ancak O'dur.Bir
de O'nun katinda muayyen bir ecel (kiyamet giini) vardw. Siz hdla siiphe
ediyorsunuz. "

“ Biz, Kitap'ta Israilogullarina, sizler yeryiiziinde iki defa fesat ¢ikaracaksiniz
ve azginlik derecesinde bir kibre kapilacaksiniz, diye bildirdik. >

“Babalarinin  kendilerine emrettifi yerden (gesitli kapilardan) girdiklerinde
(onun emrini yerine getirdiler. Fakat bu tedbir) Allah'tan gelecek hi¢bir geyi onlardan
savamazdi; ancak Ya'kub icindeki bir dilegi aciga vurmus oldu. Siphesiz o, ilim
sahibiydi, ¢iinkii ona biz gretmistik. Fakat insanlarin ¢ogu bilmezler.

Bu ayetlerin genellikle Allah’in yaratmas: ile ilgili olduklar: ve sorumlulugu
ortadan kaldiracak bir ifade igermedikleri s6ylenebilir. Fakat burada 6zellikle Allah’in
sonsuz ilim ve kudretinin oldugu, O’na karsi gelinmemesi gerektigi hatirlatiimaktadar.
Nitekim En’am Suresi 2. ayette oldugu gibi Allah, insana yaraticisini unutmamasmi
ikaz etmekte ve insanlarin bu konudaki giipheci tavirlarma dikkat cekmektedir.

Ikinci olarak ise Kaderiye olarak bilinen ve insanmn kendi kaderinde kendinin
sOz sahibi oldugunu savunan ekoliin delil olarak kullandig1 ayetlere bakalim:

“Kim iyi bir is yaparsa, bu kendi lehinedir. Kim de kotiiliik yaparsa aleyhinedir.
Rabbin kullara zulmedici degildir.”

“Allah her gsahsi, ancak giiciiniin yettigi Olciide miikellef kilar. Herkesin
kazandigr (hayw) kendine, yapacag: (ser) de kendinedir.” °

“Her nefis, kazandigma karsilik bir rehindir.””

“Kazanmakta olduklarma (kitii iglerine) kargilik ceza olarak varacaklar: yer

cehennemdir.

! Al-i fmran 3/ 47.
2 En’am 6/ 2.

3 {sra 17/ 4.

* Yusuf 12/ 68.

5 Fussilet 41/ 46.

¢ Bakara 2/ 286.

7 Miiddessir 74/ 38.
8 Tovbe 9/ 95.
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“Heayr! Kim bir kétilik eder de kotihigii kendisini cepecevre kusanirsa iste o
kimseler cehennemliktirler. Onlar orada devamli kalirlar. Iman edip yararl ig
yapanlara gelince onlar da cennetliktirler. Onlar orada devamils kalwrlar. ™’

Kaderiye olarak bilinen goriisii destekleyen ayetler daha ¢ok insanin yaptif: bir
eylem sonucunda durumunun ne olacagim ortaya koymaktadiwr. Buradan hareketle
insanmn ahlaki davramglarindan sorumlu oldugu, ancak yaratma konusunda tamamen
Allah’a bagimh oldugunu sOyleyebiliriz. Kaderle ilgili ayetlerin hi¢ biri insanm,
sonucundan sorumby eylemlerinin daha Snceden belirlendigi anlamina gelmemektedir.

Aslinda bir ayet igerisinde yer alip, her iki goriise de dayanak olabilecek
ifadeleri bulmak da miimkiindiir. Ornegin:

“(Yine) bilmez misin, goklerin ve yerin miilkiyet ve hiikiimranhi$ yalmzca
Allah'indir? Sizin igin Allah'tan bagka ne bir dost ne de bir yardimci vardir. Yoksa siz
de (ey Miislimanlar), daha once Musa'yva soruldugu gibi peygamberinize sorular
sormak mu istiyorsunuz? Kim imam kiifre degisirse, siphesiz dosdogru yoldan sapmugs
ohur. ™

“Kim iyi bir ig yaparsa, bu kendi lehinedir. Kim de kotiiliik yaparsa aleyhinedir.
Rabbin kullara zulmedici degildir. Kiyamet gimiiniin bilgisi, O'na havale edilir. O'mun
bilgisi disinda hichir meyve (cekirdegi) kabugunu yarip ¢tkamaz, hicbir disi gebe
kalmaz ve dogurmaz. Allah onlara: Ortaklarim nerede! diye seslendigi giin: Buna dair
bizden hichir sahit olmadigini sana arzederiz, derler.” 4

Bu ifadelerin pes pese gelisindeki hikmet, bir yandan insamn ahlaki
davramslarmdan sorumlu olduBunu hatirlatmak, difer yandan ise yaratma konusunda
Allab’a olan bagmmhiidini ortaya koymak olmahdwr, Nitekim yukarida verilen son
ayetlerde iyilik yapanin kendi lehine, kotiilik yapanm da kendi aleyhine yaptig
anlatildiktan sonmra kiyamet ve cesitli canhlara dair bilginin Allah’a ait oldugu
vurgulanmaktadir. BSylece hem Allah’in sonsuz ilim ve kudret sahibi oldufu her
firsatta hatirlatiimakta, hexﬁ de insamin, yaptiklarmin sorumlylufunu Allah’a
yiiklemesinin Sniine gegilmektedir.

Insamn kaderinin belirlenmesi hususundaki Allah’mn sdzlerinin farkh sekillerde
anlagilmasi, onun geligkisi olarak degerlendirilmemelidir. Kur’an’da ¢eligkinin

! Bakara 2/ 81-82.

2 Ahmet Akbulut, Sahabe Devri Siyasi Hadiselerinin Keldmi Problemlere Etkileri, Istanbul 1992, s. 321.
* Bakara 2/ 107-108.

4 Fussilet 41/ 46-47.
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olmadigim1 bizzat Allah bildirmektedir.' Nitekim bu konular Kur’an’m diisiince
sistemine gbre degerlendirildifinde bdyle bir geligkinin olmadig1 goriilecektir.? Soz
konusu ayetlerin insanin dzgiirliflinii ortaya koyduktan hemen sonra Allah’in ilim,
irade ve kudretinden bahsetmesi, insanm bu 8zgiirliigiinii k&tiiye kullanip, Allah’a bas
kaldirmasini veya O’nu unutmasini engelleme amacindan kaynaklanmss olabilir.

2. KUR’AN’DA INSAN

Insan ve diger varliklarm hepsi Allah’m yaratiklaridir ve varlik hiyerarsisinde
ondan agafidad.’ Fakat yine de Kur'an sadece Allah hakkmda bir eser degildir.*
Ciinki Kur’an’da biitiin yaratiklar atasinda en bilyilkk énem insana verilmistir. Onun
yaratiligt, yapist ve sorumluluklari vs. Kur'an’m temel konulardir® ve bunlar bir
biitiinliik iginde ele alinmugtir.’ Kur’an konular: arasinda Allah’m yer almasi, insamin
O’nu tammmasmi ve biyiikliigiinit bilmesini temin igindir. O, esas olarak insanm
kurtulusuyla ilgilenir.” Insans, yine insana tamtir. Ayn: sekilde kainat: da yaratan ve
nizammi koyan Allah, bu nizami ona anlatrmgtir. Ciinkii onu, anlatacagini anlayacak
mevkide yaratmistr.® Bu pedenle Kuran’m kullandigs temel kavramlar isifinda
insanimn teme} 6zelliklerine deginmek istiyoruz:

2.1. Yaratihs:

Kur’an-1 Kerim’de varbimn yaratilmasi, varhk i¢inde hayatin ortaya gikis:
konularmda ayrmtil bilgi bulunmadigs halde Allah, insamn yaratibs: hususunda bize
genis bilgi vermektedir.” Her seyden 6nce insan en giizel sekilde yaratilmstrr.’® Bu
giizellik insanda madde ile manamn birlesmesinden kaynaklanmig olmalidir. Kur’an,
insamn hem maddi yapisindan hem de manevi 6zélliklerinden bahsetmektedir. Kur’an’a
gdre insanmn maddesi topraktir. “Hani Rabbin meleklere demisti ki: "Ben kupkuru bir

' Nisa 4/ 82: “Hdla Kur'an izerinde geregi gibi diginmeyecekler mi? Eger o, Allah’tan bagkast
tarafindan gelmis olsayds onda birgok tutarsizitk bulurlard.”

? Toshihiko fratsu, Kur’an’da Allah ve Insan, s. 179.

* Lzutsu, Kur'an’da Allah ve Insan, s. 93.

® Fazlur Rahmén, Ana Konularyla Kur’an, s. 29.

5 Ebu’l-Ala el-Mevdudi, Kur’an’t Nasil Anlayalim (Cev: Bekir Karliga), Istanbul 1993, s. 32.

¢ Ithan Kutluer, “insan”, T.D.V. Islam Ansiklopedisi, istanbul 2000, C. 22, s. 321.

? {zutsu, Kur'an’da Allah ve Insan, s. 93.

® Hiiseyin Atay, Kur'an’a Gore Aragtirmalar, Ankara 1997, C. 1-3, s. 214,

° Hiiseyin Aydin, Yaratihs ve Gayelilik, Ankara 1996, s. 113.

' Tin 95/ 4.
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camurdan, gekillenmis kara balgiktan bir insan yaratacagim.” Bu toprak Kur’an’da
degisik sekillerde ifade edilmektedir. Mesela“ min salsalin min hamein mesniin,”
ifadelerinin tekrarlamg1 dikkat ¢ekmektedir. Burada yer alan “mesnun” kelimesi
“iglenebilirligi olan, gegerlilik kazanmig olan” anlamlarma gelir. Allah insan: yaratmak
fizere segtifi toprak pargasma, onu olacagi sey yapacak kanunlulufu ve iglenebilirligi
vermistir.®

Kur’an, Allah’m, insanin bedenini yarattiktan sonra ona kendi ruhundan
iifledigini acikga belirtmektedir:

“Rabbin meleklere demisti ki: Ben muhakkak ¢camurdan bir insan yaratacagim.
Onu tamamlayip, icine de ruhumdan iifledigim zaman, derhal ona secdeye kapanmn!”*

“Hani Rabbin meleklere demigti ki: "Ben kupkuru bir ¢camurdan, gekillenmis
kara balgiktan bir insan yaratacagim. Ona gekil verip, ruhumdan ifledigim zaman,
derhal ona secdeye kapanin!™

Yukaridaki ayetlerden anlasiidigina gtre Allah, dnce insamin bedenini yaratoms,
daha sonra da ona ruh vermistir. Insan bedeninin hammaddesi hakkmda Kur’an’da
genis ve ayrintih bilgi bulmak miimkiindiir.

Allah, insanin “fiirab”, yani topraktan yaratildigm bildirir.® Onun yaratildig1
topragin ozellikleri degisik sekillerde agiklanmugtir. Birgok ayette insamn  “fin” den
yaratitdig: ifade edilir.” Yarattig1 her seyi giizel yapan Allah, insam yaratmaya “fin”den
baglamigtur.® Tin kelimesi, “suyla kargik toprak™ yani camur anlamma gelir. Zaten
insanin yaratiliginda topragm ve suyun hammadde oldugu, Islam diigiincesinde dteden
beri bilinen ve savunulan bir durumdur. Kur’an, bununla yetinmeyerek insanin 6ziinii
olusturan topragm diger Ozelliklerini de agiklar., Insan “tin”in Oziinden (silale)
yaratilmigtit.'’ Insann, (safsal) dan yaratildigt da haber verilir. Salsal, kuru
camur''demektir. Bu kelime, Rahman Suresi’nin 14. ayetinde pigmis toprak kap gibi
(ke’l- fahhdr); Hicr suresi’nin 26, 28 ve 33. ayetlerinde ise gekillenmis kara balgik
(hame-i mesniin) olarak nitelendirilmigtir.

! Hicr 15/ 28.

2 Hicr 15/ 26, 28, 33.

* Hiiseyin Aydin, a.g.e., s. 121.

* Sa’d 38/ 71-72.

* Hicr 15/ 28-29.

¢ Al-i Imran 3/ 59; Kehf 18/ 37; Hac 22/ 5; Rum 30/ 20; Fatr 35/ 11; Miimin 40/ 67.
"En’am 6/ 2; Araf 7/ 12; Secde 32/ 7; Sa’d 38/ 71, 76.
8 Secde 32/ 7.

® el-Isfehani, Mifredadr, s. 533.

19 Miiminfin 23/ 12.

" el-isfehani, a.g.e., s. 488.
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Aystlerin incelenmesinden ortaya ¢ikan durnma gére, insan suyla karigik bir
topragin Oziinden yaratilarak sekillendirilmigtir. Ayetlerde gecen ifadelerin asil
anlamlarmin degerlendirilmesi daha isabetli olacaktrr. ' Yani insanin topraktan
yaratilmas1 mecazi bir anlatim degildir, insan gergekten topraktan yaratiimigtir. Hem bu
durum, giinlimiiz bilimi tarafindan da dogrulanmaktadir. Zira bilim, insan viicudunun
pargalarini olugturan tiim elementlerin daha az veya daha ¢ok miktarda toprakta da var
oldugunu sdylemektedir.’ Giinfimiiz bilimi Hz. Adem’in yaratildign topragn
Ozelliklerinin ince ince veriliginin sebebini de ¢dzmiig gibidir. Buna gére, balgik ve
yapigkan kivamdaki toprakta azot ve karbon molekiilleri eksi degerlidir. Toprakta tabii
olarak bulunan oksijen, fosfor ve hidrojen; eksi degerli karbon ve azotla birleserek
insanin beden yapisim kurabilir. Toprakta bulunan bu elementler, insanmin ve diger
canlilarin temel maddesi olan DNA molekiiliinii olugturmaktadir. Tim canlilarin
karakteri bu DNA seritlerine verilen matematik bir programdan ibarettir. Ancak DNA
{izerindeki karakterlerin olugmasi ilahi bir miidahale gerektirmektedir. Bu ise “ol”
emrinden bagka bir sey degildir.* Su halde Kur’an, insanm yaratihginig, hem indigi
dénemdeki insanlarin anlayabilecegi, hem de pozitif bilimlerin ulagti¥1 sonuglarla
celismeyecek bir tarzda anlatmistir. Insanm topraktan yaratilisin1 vurgulamanin nedeni,
onun yine topraga donecegi ve oradan yeniden diriltilip hesaba g¢ekilecegi gercegini
unutturmama istegi olabilir.

Buraya kadar yapilan agiklamalardan insamin ilk yaratiis malzemesinin s
karigimli toprak oldugu ve bu gergegin giiniimiiz bilimi tarafindan da dogrulandig:
anlagilmaktadir. Ayn1 gercegi insanin anne karnindaki yaratiligi ile ilgili bilgilerde de
bulmak miimkiindiir. Kur’an bu konuyla ilgili olarak da ayrintili bilgi vermektedir.

Allah: “ O (Allah) K, yarattigr her seyi giizel yapmig ve ilk bagta insani
camurdan yaratmistir. Sonra onun zirriyetini, dayaniksiz bir suyun Oziinden
siretmigtiv.” demektedir. Su halde ilk yaratma “fin”den olmus, insanmn soyu ise “md-i
mehin” denilen dayaniksiz, zayif ve hakir bir stvinin ziinden yaratilmagtur.

Kur’an’mn, insanin yaratihig: ile ilgili kullandig: diger kavramlar “nutfe”ve
“meni” kavramlandir. “O, (dol yatagina) akitilan meninin icinden bir nutfe (sperm)

! Maurice Bucaille, Jnsarun Kokeni Nedir, (Cev: Ali Unal), Istanbul 1988, s. 252.

2 Maurice Bucaille, a.g.e., s. 236.

* Bakara 2/ 117; Al-i Imran 39/ 47, 59; Yésin 36/ 82; Mimin 40/ 68.

* Haluk Nurbaki, Kur'an-1 Kerim 'den Ayetler ve llmi Gercekler, Ankara 1993, s. 177-178.
5 Secde 32/ 7-8.
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degil miydi?”" Bu nutfe, meninin i¢inde bulunur. Nutfenin “emsac”, yani karigik olma
Szelligi vardr.”

Kur’an’m degindigi karigim, bugiin sperma denilen siviya Szgiidiir. Bu sivy,
erbezlerinde {iretilir ve cinsel birlesme aninda, énceden toplandigt yerden idrar kanalina
geger. Yolda agilama dzelligi bulunmayan daha bagka salgilarla zenginlesir. Bu salgilar,
spermanm, disi yumurtacimm agilandifi noktaya ulagmasma yardim ederler.’
Goriildiigii lizere sperma sivist bir karigimi ic;ermektedir. S6z konusu karigim bir gok
miifessir tarafindan bir kadm ve bir erkekten gelen sivi olarak anlagilmustir.* Bu durum
Maurice Bucaille tarafindan elestirilmektedir. Ona gére digi, iremede rolii olan sivilar
salgilamadig: i¢in nutfedeki karigimda diginin pay: yoktur. Bu sebeple de “emsac”,
erkek ve diginin sivilarinin karigimm degil; az 6nce de degindifimiz gibi sperma ve onun
disi yumurtasim dollemesine yardim eden ¢esitli sivilarm kargimmidir. Durum boyle
olsaydi emsac kelimesi tesniye olarak gelirdi.’ Ancak miifessirlerin, ilgili ayeti tefsir
ederken tam olarak bunu kastettiklerini sSylemek glictiir. Zira aym miifessirler bu
ifadelerin hemen sonrasinda insanin sahip oldugu 6zelliklerin anne ve babadan ortak
olarak geldigini de sGylemekte, dolayisiyla kalitimimn temel ilkesine isaret etmektedirler.
Bilindigi iizere insan, genetik kanunlarina baglidir ve bunlar her canlida ayni gekilde
caligir, Cocuk, anne ve babasindan aldig1 genetik Szelliklerin ortak iiriiniidiir. Bunlardan
baskin olanlarmmn ( dominant) dzelliklerini gdsterir.®

Kur’an’in, insanin yaratihig1 ile ilgili verdigi bilgiler bunlarla sinirli degildir.
Ancak biz insanin mahiyeti ile ilgili olanlar1 inceleme durumunda oldugumuzdan
insanin anne karnindaki ve dogum sonrasi gelisimi ile ilgili konulara girmeyecegiz. Su
andan itibaren dikkatlerimizi insanin ruhi yada manevi yOniine ¢evirmek istiyoruz.

Allah, insanin bedenini yarattiktan sonra ona kendi ruhundan iflemistir. Bu,
insamn iki yonli, iki kutuplu olugunu ifade eder. Aym zamanda bu, bizi, insanmn
yaratiliginin tamamlanmasi ve mahiyetinin olugmasi i¢in bedenin yeterli gelmedigi, ruha
da gerek oldugu gercegine gotiiriir. O halde ruh nedir?

! Kiyamet 75/ 37.

2 insan 76/ 2.

* Maurice Bucaille, Insamn Kokeni, s. 247.

* Fahreddin er-Razi, Mefdtihu’l-Gayb, C. 30, s. 209; Kadi el-Beydavi, Envdru 't-Tenzil ve Esraru t-Te vil,
(Kitabu Mecmuatin mine’t-Tefasir icinde) Beyrut 1319h., C. 2, 5.419; Nesefi, Medarik, C. 2, 5. 418.

5 Maurice Bucaille, a.g.e., s. 250.

¢ Dogan Ciiceloglu, Insan ve Davramg, Istanbul 1996, s. 90.
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Kur’an’n bu soruya cevabi kisa ve nettir: “Sana ruh hakkinda soru sorarlar. De
ki: Ruh, Rabbimin emrindendir. Size ancak az bir bilgi verilmigtir.”' Ruh hakkinda az
bir bilginin verilmesi, insamin onu kavrama yetene§inin olmayis1 veya bu bilginin
insana gerekmeyisi sebebiyle midir? Yoksa bu bilgiyi aragtirip ortaya ¢ikarmak insana
m1 birakilmigtir? Dogrusunu sdylemek gerekirse ruhun mahiyeti ile ilgili bilgi bir yana,
bu sorularm cevaplarmda bile ittifak edilememmigtir. Kaynaklardan ruh hakkinda
Tevrat’ta da fazla bilginin olmadigmni 53reniyoruz.>

Kur’an’da ruh kelimesi vahiy,’ Cebrail (A.S.)* ve Kur’an’ anlamlarina gelecek
sekilde kullanilmstir. Ug kavramimn ortak noktass, bunlarin, Allah-insan miinasebetinin
kilit kavramlart olmalaridir. Cebrail (A.S.) Allah- insan miinasebetinde -elgi
durumundadir. Vahiy, bu miinasebetin yolu, ydntemi; Kur’an ise neticesi durumundadir.
Bu {i¢ kavram da asil itibariyle normal insan idrakinin {stiinde, onun kavrayis
smirlarmin  8tesindedir. Ruhun mahiyeti hakkindaki kit bilgimiz dikkate alinirsa,
yukaridaki kavramlarin ruh olarak nitelendirilmesindeki incelii kavramak miimkiin
olur.

Ote yandan ruh kelimesinin Hz Isa hakkinda kullamimas1 da dikkat cekicidir.
Allah s6yle der: “Mesih, Meryem oglu Isa, Allah’mn peygamberi, Meryem’e ulastirdig
kelimesi ve kendisinden bir ruhtur.”®, “Irzim iffetle korumus olam (Meryem'i de an.)
Biz ona ruhumuzdan idifledik; onu ve oglunu ciimle dlem icin bir ibret kildik.””,
“Iffetini korumus olan, Imran kizi Meryem'i de (Allah ornek gosterdi). Biz, ona
ruhumuzdan ifledik....” ° Hz. isa ile ilgili kullanilan bu ifadeler Hz. Adem’in
yaratilisginda da kullamlmistir: “Sonra onu tamamlayp sekillendirmis, ona kendi
ruhundan iiflemigtir...” Bilindigi iizere Hz. Adem annesiz ve babasiz, Hz. Isa ise
babasiz olarak yaratimugstir. Aralarindaki bu benzerlik kendilerine ruhun iifliriiliisinde
de vardir. Durum Kur’an’da s8yle anlatilir: “Allah nezdinde Isa'nin durumu, Adem'in

durumu gibidir. Allah onu topraktan yaratt. Sonra ona "Ol!" dedi ve oluverdi. ™’

' Isra 17/ 85.

? Elmalili, Hak Dini, C. 5, 5. 3198.

* Nahl 16/ 2; Miimin 40/ 15

* Bakara 2/ 87, 253; Maide 5/ 110; Nalh 16/ 102; Meryem 19/ 17; Suara 26/ 193; Medric 70/ 4; Nebe’ 78/
38; Kadir 97/ 4.

3 Sura 42/ 52.

6 Nisa 4/ 171.

7 Enbiya 21/ 91.

® Tahrim 66/ 12.

? Secde 32/ 9.

10 A1-i fmran 3/ 59.
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Elmalili, ruh denildiginde baglica ii¢ seyin anlagildifmi sdylemektedir. Buna
gore ruh: a- hareket kayna8i, b- Hayatin kaynagi, c- idrakin kaynagidirr. Bu, ruh
anlayislarinin en genelinden en 6zeline dogru yapilmg bir siralamadir. Hareket kaynag:
olarak ruh, kuvvet anlamindadir. Madde veya kuvvet, madde veya ruh denildiginde bu
anlam kastedilir. Hayatin kaynag anlamundan bitki ve hayvanlarin hayat1 kastedilir.
Idrakin kaynag1 anlamindaki ruh, en bariz sekilde insanda tezahiir ettiinden buna insan
ruhu da denir. Bu, vicdan, marifet, akletme, ilim, irade, keldm gibi suur durumlarinin ve
bunun geredi olarak bir manevi haydtin kaynag: anlamindadir, insani nefsi hayvani
rubtan aymran, insam Allab’s tammaya ulagtiran, kendini ve kendi digindakileri fark
ettiren bu ruhtur,’

Netice olarak s6ylemek gerekirse, bize ruh hakkinda ¢ok az gey bildirilmigtir.
Fakat biz, kendimizi ve rabbimizi yalnizca bu az bilgiyle ve hakkinda az bilgi verilen
ruhumuzla biliriz.”

Buraya kadar insanin yaratthgmm maddi ve ruhi ydnlerine degindik. Diger
yandan Kur’an, insanin yaratihg hedefini ve yaratiigtan getirdigi bir takim 6zelliklere
sahip oldugunu bildirir. Adina ister fitrat, isterse yaratihg mayasi densin, bu dzellikler az
veya ¢ok her insanda bulunur, Bunlar genellikle Kur’an’da insanmn kotii yonleri gibi
goriilse de, onun ilahi emaneti yerine getirmesini saglayan en biiyiik destek ve
yardimcisi yine bu &zelliklerdir. Bunlar insana, sorumlulufunu yerine getirmede
yardimci olmas: i¢in verilmigtir. Bunlar: kétii ydnde kullanmamas: i¢in de insan siirekli
olarak uyarilmgtir.

2.2. insanm Yaratihs Hedefi

Insanin sahip oldufu yaratihg Szellikleri ona gelisi giizel verilmis degildir. O,
belli bir gaye ile yaratilmg, Allah’m segkin varhigidir. Bu gaye Ahzap Suresi’nin 72,
ayetinde ifadesini bulmaktadir: “Biz emaqneti, gokiere, yere vé daglara teklif ettik de
onlar bunu yiiklenmekten ¢ekindiler, (sorumtulugundan) korktular. Onu insan yiiklend.
Dogrusu o ¢ok zalim, ¢ok cahildir.” Géklerin, yerin ve daglarm iistlenmekten ¢ekindigi
emanetin ne oldufu hakkinda miifessirfer degigsik yorumlar yapmiglardir. Razi, onun
“sorumluluk” oldugunu sSyledikten sonra géklerin, yerin ve daglarm onu iistlenecek
tabiatta yaratilmadiklarini, onu {istlenmege en uygun tabiatta insamn yaratiddigini

! Elmahil, Hak Dini, C. 5, s. 3198-3199.
? Elmalih, a.g.e., C. 5, 5. 3203.
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eklemektedir.! Beydavi ve Nesefi, emaneti “itaat” olarak yorumlamuglardir. Ancak her
iki miifessir de emanet kavramini agiklarken hayli dikkat ¢ekici bir ifade
kullanmaktadiriar. Onlara gbre “emaneti yiiklenmek” demek, ona ihanet etmek
demektir. “Falanca emaneti yiiklenmig, onu tagiyor” denildiginde, onu sahibine iade
etmedigi anlagilir.? Bu ayet insanmn, ilahi emanetin sorumlulufunu tasima konusunda
hemen igin baginda zaaf gisterecegini belirtmektedir. Nitekim ayetin devaminda insanin
zalim ve cahil olusundan bahsediligi buna igaret olsa gerektir. Ancak burada kastedilen
her insan degil, insan cinsidir.> Elmalil’ya gore ise “emanet”, Allah’m gerek kendi
hukukuna, gerekse mahlukatin hukukuna dair emir ve yasaklarm yerine getirilmesinde
“O’nun memury olmak” demektir. Gokler ve yer her ne kadar Allah’m tekvini
emirlerini  "Isteyerek geldik™ diyerek kabul etmiglerse de bagkalarmn hukukunu
yiklenmek anlamma gelen emaneti yiiklenmekten ¢ekinmislerdir.’ Ancak sonucta
emaneti yiiklenen insan olmugtur. Ayetin sonu zaten bunu géstermektedir. Ciinkii insan
kendisinde akil, irade ve iktidar butunan kimsedir.®

Allah’a ve diger varliklara karsi sorumluluk yiiklenebilmek igin insapin bu
gbreve uygun yaratilmig olmasi gerekir. Zira Allah hi¢ kimseye tagiyamayacaf1 gorevi
yiiklemez.” Sorumluluk almak igin yetkili olmak gerekir. Yetki olmadan sorumlulugun
yiiklenmesi haksizliktir, Iinsan, karar verebilen, tercihte bulunabilen bir varhik olmali ki
hak-hukuk, iyi-kétii kavramlar: bir anlam ifade edebilsin. Bu sebeple Allah, insana
segme yetenegi vermigtir:® “Siiphesiz biz ona (dogru) yolu gosterdik. Ister sikredici
olsun ister nankor.” “Ona iki yolu (dogru ve egriyi) gosterdik.” '’

Insarin, tercih yapabilen, irade sahibi bir varlik olmast onu diger varhklardan
iistiin kilan baghca 6zelliklerdendir. Ancak bu iistiinliik bir dviing kaynag1 olmaktan Gte,
beraberinde agir sorumluluklar getiren bir husustur. Bu anlamda insan, yeryiiziinde
ahlaka dayali bir sistem kurma gdrevini, yani emaneti tistlenmig durumdadir."’

—

! Fahreddin er-Razi, Mefatihu'l-Gayb, C. 25, s. 202.

2 el-Beydavi, Envdru't-Tenzil, C. 5, s. 143; Nesefi, Medarik, C. 5. s. 142.

3 Elmalily, Hak Dini, C. 6, 5. 3935.

4 Fussilet 41/ 11.

’ Elmalihy, a.ge., C. 6. 5. 3934,

¢ M. Abdullah Draz, Isidm i Insana Verdigi Deger, (Cev: Nurettin Demir), [stanbul 1983, s, 73-74.

7 Bakara 2/ 786.

® Emrullab Yiiksel, flahi Fiillerde Hikmet, Atatirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Erzurum
1988, say1: 8, s. 67.

% Insan 76 / 3.

10 Beled 90/ 10.

" Fazlur Rahmén, Ana Konularyla Kur’'an, s. 51.
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2.3, Insan Tabiatinin Ozellikleri

Insan tabiatnn &zellikleri derken, insanla ilgili ayetlerde, adeta insann
psikolojik yapisinmn tanimmi gibi verilen kavramlar: kastediyoruz. Bunlar daha ¢ok onun
ruhi &zelliklerini, yaratihgtan getirdifi bir takim huylar: icermektedir. Burada, insanin
yaratilig gayesini igeren ayetleri de dikkate alarak bu gayeye ulagmak i¢in insann ne
gibi 6zelliklere ihtiya¢ duyacagi konusuna da deginecek ve gerektifinde kavramlar
arasinda baglant1 kurma yoluna gidecegiz.

Ruh ve beden biitlinliigii icinde yaratilmis olan insana genellikle birbirinin zitt1
olan birtakim &zellikler yiiklenebilme kabiliyeti verilmigtir. O, bunlar arasinda tercih
yapmak durumundadir ve bu tercih onun ahiretteki durumunu da belirleyecektir.

2.3.1. Itaat-Isyan

Insan her seyi kabul eden, her seye boyun egen bir varlik degildir. Eger Syle
olsayds, insan cinsinden s8z etmek miimkiin olmaz, melekle bir fark: kalmazdi, Mutlak
itaat ve teslimiyet onlarn yaratilig 6zeﬂigid§r. Ancak genel anlamda tiim evren, Allal’m
emrine mutlak olarak uymas: dolayisiyla Miisliiman kabul edilir. Bunun tek istisnasi ise
insandir. Ciinkii o, Allah’m emrine uyup uymamakta bir segim yapabilme kabiliyeti
verilen tek varliktrr."

Tagidi1 bu Ozellik sebebiyle insan, Allah’a itaate ¢agrilmaktadw. Degisik
ayetlerde birgok defa Allah, insanlarin, kendisine ve Hz. Muhammed’e itaat etmelerini
emretmistir: “De ki: Allah'a ve Resiilii'ne itaat edin. Eger yiiz ¢evirirlerse bilsinler ki
Allah kdfirleri sevmez.”* Bu ayetlerin ¢ogu Miisliimanlara hitaben g6nderilmistir. Baz1
ayetlerde ise bizzat “Ey inananlar” diye hitap edilerek s6z konusu hitabmn kime oldugu
net bir sekilde ifade edilmigtir: ” Ey iman edenler! Allah’a ve Resiliine itaat edin,
isittiginiz halde O'ndan yiiz cevirmeyin.”

Hz Muhammed’e itaat etmek, Allah’a itaat olarak kabul edilir.* Bu bakimdan
Hz. Muhammed kendisine itaat edilmesini istemistir.” Onun disinda bazi1 peygamberler
de kavimlerini, kendilerine itaate cagirnuglardr.’

! Fazlur Rahmén, Ana Konularyla Kur’an, s. 59.

2 Al-i fmran 3/ 32; Aynica bkz: Nisa 4/ 59; Maide 5/ 92; Enfal 8/ 1; Nur 24/ 54.
% Enfal 8/ 20.

* Nisa 4/ 80.

3 Al-i Imran 3/50.
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Allah merhametlidir. O’nun rahmeti her geyi kusatmgtir. Ancak buna layik
olabilmek igin Allah’a itaat etmek gerekmektedir: “Allah'a ve Resiil'iine itaat edin ki
rahmete kavusturulasiniz.”* “Namazi kilin; zekdti verin; Peygamber'e itaat edin ki
merhamet goresiniz.”

Insanlarmn hepsi itaatkar degildir. Bir gogu Allah’a isyan etmektedirler. Bu
baglamda Kur’an’da tugyan kavrammdan s6z edilmektedir. Tugyan, “itaatsizlikte smir1
agmak™ anlamina gelir. Bu anlamiyla o, bir tiir bagkaldir1 ve tepki gdsterme demektir.
Aym anlamdaki bir bagka kelime ise “ASY” kékiinden gelen isyan kelimesidir.
Kur’an’da isyan, “emre karg1 gelme” anlaminda kullamlmistir: ... Senin hichir emrine
kars: gelmem.”’

Bagkaldin1 ve itaatsizlifin sembolii olarak gsterilen seytan, Hz. Adem’e secde
etme emrine kargi gelerek itaatsizlik fiili iglemigtir. Onun, Allah’mn emrine kars1
gelisinin gerekgesi olarak gosterdigi “kendisinin Adem’den daha {istiin olma” anlayig1,
isyanin kaynaZ1 konusunda bize ipucu vermektedir. Azginlik anlamimna da gelen isyan
ve tugyan, kendini {istiin gdrme, kendine yetme ve dolayisiyla emri verenin
biiyiikliigiinii kabul etmeme diigiincesine dayanir.

Insanm kendi kendine yeterli oldugunu gdrmesi, azip diinya hayatm tercih
etmesine,” kendisine verilen nimetlerin kiymetini bilmeyip rizk konusunda tagkmlik ve
nankérlitk yapmasma’ yol agar: “Gergek su ki, insan kendisini kendisine yeterli gorerek
azar. Kugkusuz doniis Rabbinedir.

Emir-itaat, yada emir-itaatsizlik arasindaki iligki gu ayette farkli bir tarzda ele
alinmugtir: “O halde sen ve seninle beraber tévbe edenlerle birlikte emrolundugun gibi
dosdogru ol! Asirt da gitmeyin.® Cinkii O, sizin yaptiklarimzi ¢ok iyi gorendir.”™°
Burada hitap, Hz. Muhammed’e ve onunla birlikte tdvbe edenleredir. Dolayisiyla emir
de aymi kisilere yOneliktir. Su halde agir1 gitmek, Hz. Muhammed de dahil herkesin

! Nuh, Hid, Salih, Lt ve Suayb peygamberlerin kavimlerini, kendilerini itaate ¢agirmalari ile ilgili olarak
l{kz: Suara 26/ 106-192.

2 Al-i Imran 3/ 132.

3 Nur 24/ 56.

* el-Isfehani, Mifredat, s. 520.

> Kehf 18/ 69.

$ Naziat 79/ 37-39.

7 Taha 20/ 81; Bu ayetin dncesinde Allah’m Yahudi milletine verdigi nimetler sayildiktan sonra, bu
nimetlerin onlan azdirmamas: gerektigi hatirlatilmaktadir. Ancak onlar, Hz. Musa yaniarindan ayrihr
ayrilmaz Allah”1 birakip, Samiri denilen birinin yaptif1 buzagi heykeline tapmaglardir,

® Alak 96/ 6-8.

? “Tygyan” fiilli kullanilmigtir.

' Hud 11/ 112.
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diigebilecegi tehlikeli bir durum oldufu i¢in Allah, onu ve ashabim bu konuda
uyarmigtir.

Kur’an’da Firavun’un tugyanindan da s6z edilir. Bilindigi tizere Firavun “Ben,
sizin en yiice Rabbinizim!”® demisti, O, Misir’m kralligiyla yetinmemis tanrilik
iddiasinda da bulunmugtu. Buradan anlagiliyor ki kendisinde gii¢ ve kuvvet bulan insan,
isyan konusunda smir tanimaz ve onun bu azgmh@ kendisini tanrilik ilan etmege kadar
gotiirebilir. Ancak, buradan, insanin mutlak manada kotii oldugu da anlagiimamaldir,
Kur’an’m ifadesine gbre genel anlamda insan dogustan kétii degildir. Onun fitratinda
dogruya, iyive, giizele yonelik bir egilim vardir.’ Bu sebeple Allah, Musa ve Haryn
peygamberleri, azmug olan Firavun’a gonderirken §Syle demigtir: “Firavun'a gidin.
Cunkii o, iyiden iyiye azdi. Ona yumugak séz soyleyin. Belki o, aklimt bagina alir veya
korkar.”* Firavun gibi bir isyankarm bile yaptigimdan vazgegip aklmi bagma alma veya
korkma ihtimali varsa, kotiilik yapan insanlarin her zaman icin egitilip iyilige
yOnlendirilmeleri miimkiin olabilir.

Yeryliziinde ilahi muradin gerceklesmesi igin sorumluluk yiiklenen insana,
mutlak itaatin bir kader olarak verilmesi, onun bu sorumlulugu gergeklegtirmesi i¢in
uygun degildir. Su halde insan, kendi i¢ diinyasmda dengeleri saglayabilmek ve
yeryiiziinde ahlaki bir sistem kurabilmek igin itaat ve isyan ydnlerinden her ikisine de
gidebilmeli ve bu sayede hemcinslerinin haksizlikiarna ve Allah’a kars: itaatsizliklerine
boyun egmeyip onlara tepki gésterebilmelidir.” Ancak bu arada Allah’1 unutmamali ve
kendisini miistagni gorerek,’ O’na karg1 biiyiiklenip azmamalidir,

2.3.2. Adalet-Zukim

Zuliim, bir geyi kendine ait yerinden bagka bir yere koymaktir. Bu, ya bir seye
hak ettifinden fazlasi1 veya azim1 vermek suretiyle yada bir seyin olmasi gereken
zaman veya mekandan bagska an veya yerde olmasi seklinde gercekiesir. insan,
Allah’a, diger insanlara veya kendisine haksizlik edebilir.” Buna gdre zuliim, her bir
ucu insana ulagan {i¢ yonfii bir uygulamadwr. Yani zuliim, insanla ilgili bir kavramdir,

! Taha 20/ 24, 43; Naziat 79/ 17.

% Naziat 79/ 24.

* Rum 30/ 30.

4 Taha 20/ 43-44.

3 Bayraktar Bayrakl, Isldm 'da Egitim, Istanbul 1989, s. 116.
5 Alak 96/ 7.

7 el-Isfehani, Mifredat, s. 537-538.
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zulmii ancak insan yapar. Zira Allah, hem diinyada hem ahirette kimseye zerre kadar
zulmetmez.’

Kur’an’da, daba ¢ok, insann, Allah’a ve kendisine zulmetmesinden sz edilir.
Insanin Allah’a zulmetmesi, O’nu rab olarak tammamasi veya O’na ortak kogmasi
anlamma gelir. Ciinkii Allah’a ortak kogmak biiyiik bir zuliimdiir.” Bunun yanmda
Allah’m, “.. onlardan daha zalim kim vardr?”’ diye tamimladif:i insanlar vardmr.
Bunlardan bazilari, Allah'in mescitlerinde O'nun adinin anilmasma engel olan ve onlarm
tahrip edilmesine galisanlardir.’ Mescitler Allah’m admm aniddigs, O’na kullufun
yapildif1 ve dinin yayginlagmas: icin {ist seviyede faaliyet gGsterilen yerlerdir. Bunlarm
inga faaliyetlerini, buralarda yapilan ibadetleri dogrudan veya dolayh olarak
engelleyenler, Kur’an’in ifadesiyle en zalim insanlardir. Ayrica Allah'a kars: yalan
uyduran yahut kendisine hi¢bir gey vahyedilmemigken "bana da vahyolundu" diyen ve
"ben de Allah'm indirdigi dyetlerin benzerini indirecefim” diyenler® de zalimdirler.
Allah’a kargt yalan uydurmak tabiri Kur’an’m degisik surelerinde defalarca
gecmektedir, Bu tabir, daha ¢ok Kur’an ayetlerini yalanlayanlar i¢i kullanilmaktadir.
Kur’an ayetlerini yalanlamak ve onlarmn yaygmlagmasim engellemek, Allah’a haksizlik
etmek manasina bir zulimdiir.

Allah insanlara degisik nimetler vermistir. Bunlar1 saymak bile imkansizdir.
Ancak bazi insanlar bunlarin kimden geldigini bilmemekte ve Allah’a kars: haksizhik ve
nankdrliik etmektedirler: “(O oyle litufkdr) Allah'tir ki, gokleri ve yeri yaratti, gokten
suyu indirip onunla rizik olarak size tiirlii meyveler ¢ikardy; izni ile denizde yiiziip
gitmeleri igin gemileri emrinize verdi; nehirleri de sizin (yararlanmamsz) i¢in akitfi
Diizenli hareket eden giinesi ve ayt size faydali kildi; geceyi ve giindiizii de istifadenize
verdi. O size istediginiz her seyden verdi. Allah'in nimetini sayacak olsaniz
sayamazsimiz. Dogrusu insan ¢ok zalim, ¢ok nankérdiir!””

Aile iginde eglerine haksizlik yapanlar, kendilerine zulmetmis olurlar:
“Kadinlart bosadiginiz ve onlar da bekleme miiddetlerini bitirdikleri vakit ya onlar:

iyilikle tutun yahut iyilikle birakin. Fakat haksizlik ederek ve zarar vermek igin onlar:

! Nisa 4/ 40; Kehf 18/ 49; Enbiya 21/ 47; Yasin 36/ 54; Miimin 40/ 17.
2 Lokman 31/ 13.

? Bakara 2/ 114.

4 En’am 6/ 93.

5 ibrahim 14/ 32-34.
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nikdh altinda tutmayin. Kim bunu yaparsa muhakkak kendine zulmetmis olur. Allah'in
dyetlerini alaya almayn.””

Allah zalimleri kurtulusa erdirmez.” Ancak, haksizlik edip de sonra isledigi
kétiiliik yerine iyilik yapanlara karg1 Allah gok bagislayici ve merhametli davranacaktir.
O, insanlara adaletle hiikmetmeyi emreder.’ Ciinkii adalet, takvaya daha gok yakigan bir
davramgtir.*

Siiphesiz ki Allah, 4dil davrananlar1 sever.” Allah’m yarattiklar1 arasinda daima
hakka ileten ve adaleti hak ile yerine getiren bir toplum bulunur.® Bu bakimdan adaletli
davranmak ve adaletin temsilcisi olmak insanin yeryiiziindeki temel hedeflerinden biri
olmalidur.

2.3.3. Bilgili Olma-Bilgisizlik

Insan sonradan &frenme yetenegi olan bir varliktir, Hz. Adem yaratildiinda
Allah ona tiim varhklarm isimlerini dgretmis ve o da bunlar1 bildigini meleklerin
huzurunda kanttlamugter.” Insanin sahip oldugu bu bilgi, onun yeryiiziindeki diger
varliklara olan iistiinligiiniin en 6nemli sebeplerinden biri olmustur.

Bilgi, kiginin dogru bir dindarlik anlayisi gelistirmesini temin eder: “Fakat
iclerinden ilimde derinlesmis olanlar ve miiminler, sana indirilene ve senden dnce
indirilene iman edenler, namazi kilanlar, zekdti verenler; Allah'a ve ahiret giiniine
inananlar var ya; iste onlara pek yakinda biiyiik miikdfat verecegiz.”® Aym zamanda
bilgi, insanin rabbini dogru tammasm saglar: “Allah, adaleti ayakta tutarak
(delilleriyle) su hususu agiklamigtir ki, kendisinden bagska ildh yoktur. Melekler ve ilim
sahipleri de (bunu ikrar etmiglerdir. Evet) mutlak giic ve hikmet sahibi Allah'tan baska
ildh yoktur”® Ancak insanin Allah’mn zati hakkinda bilgi sahibi olmasi miimkiin
degildir. Ciinkii onun bilgisi sinirhdwr: “Allah: Ey Meryem oglu Isa! Insanlara, "Beni ve
anami, Allah'tan baska iki tanr1 bilin" diye sen mi dedin, buyurdugu zaman o, "Hésd!
Seni tenzih ederim; haklam olmayan seyi soylemek bana yakismaz. Hem ben

! Bakara 2/ 231.

2 En’am 6/ 21.

* Nisa 4/ 58.

* Maide 5/ 8.

> Hucurat 49/ 9.

¢ Araf 7/ 181.

" Bakara 2/ 30-33.
® Nisa 4/ 162.

® Al-i Imran 3/ 18.
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sdyleseydim sen onu giiphesiz bilirdin. Sen benim i¢imdekini bilirsin, halbuki ben senin
zdtinda olam bilmem, Gizlilikleri eksiksiz bilen yalmizca sensin.”' Bu bakimdan
insanlarm bilgisizce tartismalar yasaklanmgtir.>

Insan bilmedigi seyin ardina diigmemelidir. Clinkii kulak, g6z ve gdniil, bunlarin
hepsi sorumludur.’

kostular. Oysa ki onlari da Allah yaratmigt. Bilgisizce O'na ogullar ve kizlar

Bilgisizlik insam putperestlife gotiirlic: “Cinler Allah'a ortak

yakistirdilar. Hdsd! O, onlarin ileri sirdiigii vasiflardan uzak ve yiicedir. " Bazen de
bilgisizlik ahiret hayatim1 inkara sebep olur: “Dediler ki: Hayat ancak bu diinyada
yasadigimizdir. Oliiriiz ve yasariz. Bizi ancak zaman heldk eder. Bu hususta onlarmn
hichir bilgisi de yoktur. Onlar sadece zanna gire hiikiim veriyorlar.™

Insan kendi bilgisine ¢ok giivenmemelidir. Bu, onun kendini aginn giichii
gbrmesine ve gesitli yanhglar yapmasina neden olur: “Karun ise: Q (servet) bana ancak
kendimdeki bilgi sayesinde verildi, demigti. Bilmiyor muydu ki Allah, kendinden onceki
nesillerden, ondan daha giichi, ondan daha ¢ok taraftar: olan kimseleri heldk etmigti.
Giinahkdrlardan giinahlari sorulmaz (Allah onlarin hepsini bilir).”® ,“Insana bir zarar
dokundugu zaman bize yalvarir. Sonra, kendisine tarafimizdan bir nimet verdigimiz
vakit, "Bu bana ancak bilgimden dolayr verilmistir” der. Hayir o, bir imtihandir, fakat
oklar1 bilmezler.”’, “Peygamberleri onlara apacik bilgiler getirince, onlar
kendilerinde bulunan (beseri) bilgiye giivendiler (onu alaya aldilar). Alaya aldiklar: gey
kendilerini boguverdi.”®

Genel anlamda Kur’an’da bilgisizligin karsit1 olarak “CHL” kokiinden gelen
cahillik kavram yer almaktadir: “Allah buyurdu ki: Ey Nuh! O asla senin ailenden
degildir. Ciinkii onun yaptigr kotii bir igtir. O halde hakkinda bilginin olmadig bir seyi
benden isteme! Ben sana cahillerden olmamani tavsiye ederim. Nuh dedi ki: Ey
Rabbim! Ben senden hakkinda bilgim olmayan seyi istemekten sana sigimrim. Eger beni

bagislamaz ve esirgemezsen, ben ziyana ugrayanlardan olurum!.

! Maide 5/ 116.

? Hac 22/ 8-9: “Insanlardan bazisi, bir bilgisi, bir rehberi ve (vahye dayanan) aydinlatict bir kitaba
dayanmaksizin Allah hakkinda tartigir. Allah yolundan saptirmak igin yamm egip bitkerek (kibir ve
azamet icinde) Allah hakkinda tartismaya kalkar. Onun igin dinyada bir rezillik vardsy; kiyamet
gilniinde ise ona yakici azabi tattiracagz.”

* Isra 17/ 36.

*En’am 6/ 100.

5 Casiye 45/ 24.

S Kasas 28/ 78.

7 Zamer 39/ 49.

® Miimin 40/ 83.

* lud 11/ 46-47.
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Cahillik {i¢c cesittir: Birincisi, kiginin bilgiden yoksun elusudur, Bu asil
anlamdir. fkincisi, bir geyin, oldugunun tersine inanmaktir. Uglinciisti, ister dogru isterse
yanhg bir inangla olsun, bir seyi, yapilmas1 gerektiginin aksi sekilde yapmaktir.' Islam
Oncesi d6neme “Cahiliye Devri” denmesindeki sebep de kelimenin son iki anlarmindan
dolayidir. Zira bu devirde ahmaklik, bayagilik, anargi, mal gasp etme, rza tecaviiz gibi
insanh@in yaratihs amacina uymayan davramslar sdz konusuydu. Nitekim Amr b.
Giilsiim et- Temimi, muallakasinda goyle demektedir:

“Hayir, ¢ilgmlikta bizim {izerimize hi¢ kimse yoktur.

Biz, cahillerin cehlinden daha fazla ¢ilgmlik ederiz.”

Burada “cehl” kelimesi, eglenceye diigkiinlik, bayagilik ve ahmaklik anlaminda
kullanilmugtir.> Kur’an’da da bu anlamda kullanilan ayetler vardir: “Musa, kavmine:
Allah bir sigir kesmenizi emrediyor, demigti de: Bizimle alay nu ediyorsun? demiglerdi.
O da: Cahillerden olmaktan Allah'a sigmrim, demigti. ™

Cahiliye déneminde insanlarin, hemcinslerine haksizlk yaptiklary, insan
istismarmn zirveye ulagtig1 bilinen bir husustur. Bu bakimdan s6z konusu dénemin bu
adla amimasinda cahilliin, insanin insana kétii muamelesi anlaminin etkili oldugw da
sOylenebilir. Bu sebeple Kur’an, o dénemin kotiiliigiinii hatirlatarak insanlarin tekrar
aym durumlara dSnmemelerini 1srarla vurgulamaktadir.*

Cahillik de azgmbik gibi giiclii bir 8zelliktir. Insamn cahillerden olmamas: igin
ilahi yardima ihtiyaci vardir. Bu sebeple Yusuf (A.S.) Allah’a gbyle nidada
bulunmugtur: “(Yusuf:) Rabbim! Bana zindan, bunlarmm benden istediklerinden daha
iyidir! Eger onlarin hilelerini benden ¢evirmezsen, onlara meyleder ve cahillerden
olurum! dedi. Rabbi onun duasint kabul etti ve onlarin hilesini uzaklastirds. Ciinkii O
cok iyi igiten, pek iyi bilendir.””> Burada yasak bir cinsel iligkiye meyletmek, cahillik
olarak nitelendiriliyor. Benzer bir ifade de egcinsellikten s6z edilitken
kullanilmagtyr: “(Bu ildhi ikazdan sownra hdla) siz, ille de kadinlari birakap sehvetle
erkeklere yaklagacak misiniz? Dogrusu siz, cahillikte devam edegelen bir kavimsiniz!”®
Oyle anlagiliyor ki cinsel istek, kiginin dogru bildigini uygulamasma veya saghkh karar
vermesine engel olacak kadar giiglii bir diirtiidiir.”

! el-isfchani, Mifredat, s. 209.

% Osman Zeki Soyyigit, el-Edebu’l -Arabi, Istanbul 1993, s. 35.

* Bakara 2/ 67; Bu anlamda kullanilan difer ayetler icin bkz. Araf 7/ 199; Furkan 25/ 63.
* Maide 5/ 50; Ahzab 33/ 33.

3 Yusuf 12/ 33-34,

® Neml 27/ 55.

" Bayraktar Bayrakl, Islém 'da Egitim, s. 113.
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insanlardan bir kismi da, bir seye inanmamak igin israr eder. Ikna olmak igin
cesitli isteklerde bulunur, Halbuki onlarm bu istekleri dogruyu kabul edeceklerinden
dolay1 degildir. Bu tavir da onlarin cehaletinden kaynaklanmaktadir': ” Eger biz onlara
melekleri indirseydik, dliler de onlarla konugsaydi ve her seyi toplayip karsilarina
getirseydik, Allah dilemedikce yine de inanacak degillerdi; fakat ¢oklort bunu
bilmezler.

Insan, diger insanlarn dig gOriinfisiine bakarak onlar hakkmda yanls
diisiinebilir. Insanlar hakkinda karar vermeden 6nce yeterli aragtirma yapmak gereklidir.
Yoksa zengini-fakiri, iyiyi-kotiiyli ayirt edemez oluruz: “(Yapacagwmz haywlar,)
kendilerini Allah yoluna adamis, bu sebeple yeryiiziinde kazang igin dolasamayan
Jakirler igin olsun. Cahil kimseler, iffetlerinden dolay: onlari zengin zanneder. Sen
onlar1 simalarindan tamrsin. Ciinkii onlar yiizsiizliik ederek istemezler. Yaptigimz her
hayrt muhakkak Allah bilir.”

Bu konuyla ilgili su ana kadar gérdiiglimiiz ayetler, insanin cehaletinden degisik
vesilelerle sdz etmektedir. Su ayet ise dogrudan insanmn cahil oldufunu ortaya koyar:
“Biz emaneti, giklere, yere ve daglara teklif ettik de onlar bunu yiiklenmekten
gekindiler, (sorumlulugundan) korktular. Onu insan yiiklendi. Dogrusu o ¢ok zalim, ¢ok
cahildir.” Bu ayette gegen emanet ve insanmin zalimligi gibi konulara sast geldikge
deginecegiz. Su anda sadece ayetin cahillikle ilgili kismim ele almak istiyoruz. Acaba
burada insanin cahillifinden neden s6z edilmistir? Razi, bu ayetin tefsirinde insana
ni¢in zalim ve cahil denildigini agiklarken birkag hususa dikkat geker. Ona gére birinci
olarak Hz. Adem, Rabbinin emrine kargi geldigi i¢in kendine zulmetmis, bunun
cezasmin cennetten g¢ikarilmak oldugunu bilememistir. Ikinci olarak insan, isyan:
sebebiyle zalim olur ve bagina gelecek cezay: bilmez. Uclincii olarak zuliim ve cehalet,
onun insanlifmin geregidir. Emaneti {istlenince insanlardan bazis1 bu gekilde kalmus,
bazist ise zulmii ve cehaleti terk etmigtir. Nitekim Allah, Adem (A.S.) hakkinda: “Allah
Adem'e biitiin isimleri 6gretti” ve genel anlamda miiminler i¢in de: “flimde yiiksek
pdyeye erigenler ise: O’na inandik; hepsi Rabbimiz tarafindandir, derler.”, “Kullar:
icinden ancak dlimler, Allah'tan (geregince) korkar.”” buyurmasi bu sebepledir.’

! Bayraktar Bayrakli, a.ge., s. 113.
2 Enam 6/ 111.

% Bakara 2/ 273.

4 Ahzap 33/ 72.

5 Bakara 2/ 31.

6 Al-i fmran 3/ 7.

7 Fatr 35/ 28.
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Kanaatimize goére bu agiklama, cehaletin, “kiginin bilgiden yoksun olusu” anlamna
goredir ve insanmn dogdugu sirada cahil oldugunu, bilgiyi ise sonradan elde ettigini

gostermektedir,

2.3.4. Sabirhhik-Acelecilik

Sabir, aciya katlanmak, onu ortadan kaldirmak i¢in azim ve direng gstermektir.
Bu ise her basarmm anahtaridir.? Sabirda ilahi emirleri yerine getirme konusunda irade
hakimiyetini ortaya koyma ve bu konuda nefsin isteksizligini yenme anlamlari da
vardrr,?

Kur’an’mn ifadesiyle sabir giizeldir.* Sabredenlere degisik sekillerde miikafat
verilecektir.’ Ciinkii sabir zor bir istir.® Bu bakimdan savas gibi zorlu durumlarda
mukavemeti artirmak igin sabra ihtiyag vardir ve burada Allah’in yardimmna gerek
duyulur: “Cdlit ve askerleriyle savasa tutustuklarinda: Ey Rabbimiz! Uzerimize sabir
yagdir. Bize cesaret ver ki tutunalum. Kdfir kavme karsi bize yardim et, dediler.””

Sabirsiz insanlarin kendi mallarinm bir degeri yoktur, gbzleri daima bagkalariin
sahip oldugu mallardadir. Her zaman darlik igindedirler, her seye sahip olmak isterler.
Onlar, diinyadaki sikintilara katlanamazlar. Az bir yokluk gériince hemen hayata kiiser,
perisan olurlar. Halbuki insanlar sikintilarin gegici oldugunu bilmeli ve sabr1 aligkanlik
haline getirebilmelidirler.®

Kur’an’da sabir ile namazin birlikte yer aldig ayetler de vardir. Bu ikisinin
birlikte zikredilmesi namazm da zorluklar igermesi sebebiyle olabilir:’ “ Ey iman
edenler! Sabwr ve namaz ile Allah'tan yardim isteyin. Cinkii Allah muhakkak

sabredenlerle beraberdir. "’

! Fahreddin er-Razi, MefatibuI-Gayb, C. 25, s. 203.

2 Elmalily, a.ge., C. 1, s. 340,

* Celal Yildirim, Asrn Kur'an Tefsiri, C. 13, 5. 6989,

* Yusuf 12/ 18, 83; Mearic 70/ 5.

> “Iste onlara, sabretmelerine karsilik cennetin en yitksek makam verilecek, orada hirmet ve selamla
kargilanacaklardwr. ” Furkan 25/ 75;

“Iste onlara, sabretmelerinden otiirii, mikdfatlar: iki defa verilecektir. Bunlar kotuliugi iyilikle savarlar,
kendilerine verdigimiz riziktan da Allah rizast icin harcarlar.” Kasas 28/ 54;
“Sabretmelerine karsilik onlara cenneti ve (cennetteki) ipekleri liitfeder.” Insan 76/ 12,

§ “Siiphesiz (sabwr ve namaz), Allah'a saygidan kalbi drperenler disinda herkese zor ve agir gelen bir
gorevdir.” Bakara 2/ 45.

" Bakara 2/ 250.

® Elmalihy, Hak Dini, C. 1, 5. 340.

? Elmalily, a.ge., C. 1, s. 341-342,

' Bakara 2/153.
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Sabrin kargit1 olarak kullanilan acelecilik “bir geyin, zamanindan dnce olmasini
istemek™' anlamina gelir. Kur’an’da “Insan, aceleci olarak yaratiimistir.” “Insan
hayri istedigi kadar serri de ister. Insan pek acelecidir™ ifadeleriyle onun aceleci bir
tabiatta yaratildi1 anlatdir ve acelecilifin zararlarmdan kurtulmanm yolu olarak sabir
tavsiye edilir. Nitekim Hz. Peygamber’e, sabretmesi ve miisrikler konusunda acele
etmemesi gerektigi hatrlatilnng, kendisine biiyiik peygamberler ek gbsterilmistir.*
Su halde acelecilik, alemlere rahmet olarak gonderilen Hz. Muhammed’in bile
kurtulamadi@1 derinlikte insan ruhuna iglenmis bir huydur. Bu bakimdan aceleciligin
zararlarindan kurtulmak igin sabrli olmay: &grenmek gerekmektedir. insanm aym
zorluklarla kargilaganlari hatirlamasy, sabretmeyi 6grenebilmesi konusunda kendisine
destek olacaktir.

Aceleciligin, kiginin kendi sorumlulugunu idrak etmekle birlikte, bunu tam
anlamiyla gergeklestirememe endisesinden kaynaklandigi da griiliir. Insan zaman
zaman kendisini giigsiiz ve zayif hissetmesi dolayisiyla gOrevini yerine getirememe
kaygis1 tagir. Neticede kendine giivensizlik ve sorumluluk bilinci birlegerek endigeye
doniisiir ve o, yapacag is konusunda acele etmege baslar. Aslinda bunun kétii bir yonii
yoktur, Zira bu tiir bir acelecilik, insani1 gérevinde bagarili kilar. Tembellife diigmesini
engeller. Nitekim Hz. Muhammed, peygamberliin verdigi agir sorumluluk bilinciyle,
vahyi tam olarak muhafaza edememe endigesi tagimig, vahyi alma konusunda acele
etmigtit. Bu durum kargisinda Allah onu teselli etmis ve ona §Oyle seslenmigtir:
“(Resiiliim!) onu (vahyi) ¢car¢abuk almak igin dilini kimildatma. Stiphesiz onu toplamak,
(senin kalbine yerlestirmek) ve okutmak bize aittir. O halde, biz onu okudugumuz
zaman, sen onun okunugunu takip et.””

Isfehani’ye gbre acelecilik, sehvetin gereklerindendir. Sehvet ise nefsin istedigi
seye dogru yonelmesi® anlamma gelir. Bu sebeple Kur’an’m genelinde acelecilik
yerilmigtir.” Sehvet, ¢ofu zaman insanin aklmna galip gelir ve onun acele etmesini
saglayarak saglikli karar vermesini engeller. Acele verilen kararlarin ¢ogunun yanlis

! el-Isfehani, Mifreddt, s. 458.

* Enbiya 21/ 37.

* Isra 17/ 11.

* “O halde (Restlum); peygamberlerden azim sahibi olanlarin sabrettii gibi sen de sabret. Onlar
haklanda acele etme, onlar vddedildikleri azabi gordiikleri gin sanki dilnyada sadece gilndiiziin bir
saati kadar kaldiklarim samrlar. Bu, bir tebligdir. Yoldan ¢ikmis toplulyklardan baskasi heldk edilir mi
higP” Ahkaf 46/ 35; Kur’an’da Hz. Musa’nin acelecilifinden de s6z edilerek Hizir(A.S.)’m diliyle Onun,
i¢ yiiziinii kavrayamadifi olaylara karsi sabredemedigi belirtilir. (Bkz: Kehf 18/ 67-82.)

5 Kiyamet 75/ 16-18; Ayrica bkz. Taha 20/ 114.

¢ el-Isfehani, Mifreddt, s. 468.

? el-Isfehani, a.g.e., s. 548.
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olma ihtimali daha yiiksektir. Hz. Peygamber’in, “Acelecilik seytandandir.”" demesi de
bundan dolayidir.

Kur’an’da diinya hayat1 “el-dcile” ismiyle amlmustir: “Haywr! Dogrusu siz,
car¢abuk gegeni (diinya hayatimi ve nimetlerini) seviyorsunuz da, Abhireti
birakiyorsunuz. ”* Insan aceleciligi yiiziinden diinyay1 ahirete tercih eder. Kisa zamanda
elde edilecek fayday: gzetir. Faydanmm, biiyiik, sonsuz ve daha 6nemli olanim (ahireti)
bekleyecek sabri azdir.’ Acelecilik yiiziinden insan gururla dolup tagar ve korkung
derecede timitsizlige kapilir.* insan gok ¢abuk aldanabilen bir varliktir: “Insamn bagina
bir sitkinti gelince, rabbine yionelerek ona yalvarw. Sonra Allah kendisinden ona bir
nimet verince, onceden yalvarmig oldugunu unutur. Allah'in yolundan saptirmak icin

)’5

O'na egler kosar. “Insan hayw istemekten usanmaz. Fakat kendisine bir kitiiliik

dokunursa hemen umitsizlige diiger, iiziiliiverir. »6

Insanin bir tiirlii kurtulamadig1 bu acelecilik huyu acaba onun dziine nigin
yerlestirilmistir? Insan nigin acelecidir? Bunun faydali yada zararh yonleri nelerdir? Bu
sorularin cevaplarini insanmn yaratiliy amacmda aramak gerekir. Insan, Allah’m
yeryliziindeki halifesidit’ ve orada, Allah’m istedizi hayatin sekillenmesinde en biiyiik
sorumluluk ona yiiklenmigtir. Insamin bu sorumluluga uygun Szelliklerle donatilmas
gerekmektedir. Acelecilik de bunlardan biridir. Zira acelecilik, ¢alisma ve gayret
duygularini da anlaminda barindiran bir 6zelliktir.

2.3.5. Siikiir-Nankérliik

Insan, kendisine verilen nimetler konusunda rabbine karsi nankdrliik edebilir.
Bu, insamn tabiatinda olan bir Szelliktir.® Allah’mn verdigi nimetleri hatirlamak, O’na
siikretmek nankorliigiin koti etkilerinden kurtulmanimn yoludur.

Nankdrliikte, siikriinii terk ederek nimeti gizleme manas1 vardr.” Allah’t inkar
anlamindaki kiifiirle, nimeti gizleme anlamindaki nankérliik KFR kd&kiinden
tiiretilmigtir. Her iki kavramda da gizleme anlami ortaktir, Ancak, inkarda Allah’y, dini

! et-Tirmizi, Birr ve Sila Bab, 66, ( hadis no: 2012); Ebu Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi Tarih,
Beyrut 1407h., C. 3, s. 130; Suylti, e/-Cdmiu’s-Sagir, s.203; el-Isfehani, a.g.e., 5. 548.
Klyamet 75/ 20 21; Ayrica bkz. Isra 17/ 18; Insan 76/ 27.
Bayraktar Bayrakly, Isldm’da Egitim, s. 119,
* Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur’an, s. 62.
° Ziimer 39/ 8
S Fussilet 41/ 49.
7 Bakara 2/ 30.
8 Hac 22/ 66; “Gergelten insan, cok nankiordily.”
? el-Isfehani, Mifreddt, s. 714.
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veya niibiivveti yok sayma-gizleme s6z konusu iken, nankdrliikte nimetin gizlenmesi ve
slikriiniin yerine getirilmemesi 6n plana ¢ikar. Kur’an’da KFR kelimesi her iki
anlamiyla da kullamilmigtir. Buna gére kulun Allah’1 tanimamasi veya O’nun verdigi
nimetlere glikretmemesi yada insanlarin birbirlerine yaptiklar: iyiliklerin kiymetini
bilmemeleri nankdrliikk kapsaminda degerlendirilebilir.

Insamn nankérhigii degisik sebeplere dayanir. Mesela Allah’tan gelen bir nimet’
veya sahip oldugu bilgi®> onu nankdrliie sevk edebilir. Nankdrler imitsiz® ve
savurgandirlar:®  “Savurgan insanlar seytanlarin kardesleridir. Seytan ise rabbine kars
¢ok nankordiir.”, “Eger yiiz ¢evirirlerse, bilesin ki biz seni onlarm iizerine bekgi
gondermedik. Sana diisen sadece duyurmaknr. Biz insana katimizdan bir rahmet
tattirdigimiz zaman ona sevinir. Ama elleriyle yaptiklar: yiiziinden bagldarina bir kotiiliik
gelirse, iste o zaman insan pek nankovdiir®

Allah, insanlarin nankdr olmamalari i¢in kendilerine verdigi nimetleri saymasimna
ragmen, onlarin gofu nankorliikte israr etmektedir: “Rézgdrlart rahmetinin Oniinde
mijjdeci olarak gonderen O'dur. Biz, 6lii topraga can vermek, yarattigimiz nice
hayvanlara ve nice insanlara su vermek icin gokten tertemiz su indirdik. Andolsun
bunu, insanlarin ogit almalar igin, aralarinda c¢egsitli sekillerde anlatmigizdir; ama

insanlarin ¢ogu yine de nankorliik edip diretmigtir.””

“Gergekten insan apagik bir nankordir.”® *
nankordiir. Siiphe yok ki buna kendisi de sahittir.”® O halde insanlarin nankorliikleri
kargisinda sagirmamak gerekir. Zira Rabbine kars1 nankérliik eden, insanlara karg: daba
da kolay nankérliik eder.

Allah, insanlara: “Oyle ise siz beni (ibadetle) anin ki ben de sizi anayim. Bana

‘Stiphesiz insan, Rabbine karg: pek

siikredin; sakin bana nankorlik etmeyin”'® diye emretmis, bdylece kendisine
nankOrlikk degil, siikredilmesi gerektigini vurgulamigtir. Buna ragmen insanlarin
cogunun siikretmedigi bir gercektir: “ Siphesiz Allah insanlara karsi hituf sahibidir.
Fakat onlarin ¢ogu giikretmezler.”"' Allah’in kullar: iginde O’na siikredenlerin sayis

! isra 17/ 83.

2 Ziimer 39/ 49.

S Had 11/9.

* Yunus 10/ 12.

5 isra 17/ 27.

® Siira 42/ 48.

7 Furkan 25/ 49, 50.
® Zuhruf 43/ 15,

® Adiyat 100/ 6-7.
10 Bakara 2/ 152.

'! Bakara 2/ 243; Yusuf 10/ 60; Miimin 40/ 61; Ayrica bkz: Yusuf 12/ 38; Neml 27/ 73.
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azdir.” Bu sebeple Allah, insanlara verdigi nimetleri hatirlatarak onlar1 siikretmeye
cagirmaktadr: “Ey iman edenler! Size verdigimiz rizklarin temiz olanlarindan yeyin,
eger siz yalniz Allah'a kulluk ediyorsamz O'na siikredin, "2 iz highir sey bilmezken
Allah, sizi analarimizin karmndan ¢ikards; siikredesiniz diye size kulaklar, gozler ve
kalpler verdi.”, *“O, sizin i¢in kulaklari, gozleri ve goniilleri yaratandir. Ne de uz
siikrediyorsunuz!™

Allah, Siileyman peygamberin diliyle siikiir ve nankorliigii sOyle
degerlendirmektedir: “(Sileyman) onu (melikenin tahtiny) yani bagina yerlesmis olarak
goriince: Bu, dedi, giikiir mii edecegim, yoksa nankorlik mii edecegim diye beni
sinamak iizere Rabbimin (gosterdigi) Hhitfundandir. Sikreden ancak kendisi igin
stikretmis olur, nankorliik edene gelince, o bilsin ki, Rabbimin hicbir seye ihtiyaci
yoktur, ¢ok kerem sahibidir »3 Kendisine nimet verilenlerin nasil siikretmesi gerektigi
de yine Siileyman peygamberin agzindan §6yle ifade edilir: “(Siileyman) onun soziinden
dolayr giiliimsedi ve dedi ki: Ey Rabbim! Beni, gerek bana gerekse ana-babama
verdigin nimete giikretmeye ve hognut olacagin iyi isler yapmaya muvaffak kil.
Rahmetinle beni iyi kullarin arasmna kat.”® Diger yandan Allah Lokman(A.S.)’a sdyle
seslenir: “4ndolsun biz Lokman'a: Allah'a giikret! diyerek hikmet verdik. Siikreden
ancak kendisi i¢in siikretmis olur. Nankiorlik eden de bilsin ki, Allah hi¢bir seye muhtag
degildir, her tiirlii ovgiiye ldyiktir.””

Allah, siikreden ve inanan kimselere azap etmez: “Eger siz siikreder ve iman
ederseniz Allah size neden azap etsin! Allah gitkre karsilik veren ve her seyi bilendir. »
O, siikredenleri miikafatlandirir: “Biz de iistlerine tas (yagdiran bir firtina) gonderdik.
Ancak Liit ailesini katimizdan bir nimet olarak seher vakti kurtardik. Biz sitkredeni igte
boyle miikdfatlandiririz.” Yine Allah, siikredenlere verdigi nimetleri artiracaginmi vaat
etmektedir: “Hatwrlayin ki Rabbiniz size: Eger sikrederseniz, elbette size (nimetimi)
artiracagim ve eger nankorliik ederseniz hi¢ giiphesiz azabim ¢ok siddetlidir! diye

bildirmigti. "

! Sebe 34/ 13.

2 Bakara 2/ 172; Nahl 16/ 114,
% Nahl 16/ 78.

4 Miiminfin 23/ 78.

5 Neml 27/ 40.

¢ Neml 27/ 19.

7 Lokman 31/ 12.

8 Nisa 4/ 147.

® Kamer 54/ 34-35.

19 jbrahim 14/ 7.
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2.3.6, Comertlik-Cimrilik

Insanmn, mal endigesi tasiyan bir tabiat1 vardir: “Gercekten insan, pek endiseli
(ve sabirsiz) yaratumistir. Kendisine fenalik dokundugunda sizlanir, feryat eder. Ona
imkdn verildiginde ise pinti kesilir.”" De ki: Rabbimin rahmet hazinesine eger siz sahip
olsaydiniz, harcamir korkusuyla kistikca kisardimz. Insanoglu da pek eli sikidhr!”” Bu
ayetlere gOre insanin eline mal gegse bile onu harcamak istemez. Ciinkii onun
bitmesinden korkar, “Su kadar param olsa guralara harcardim” diyen insanlarin, is
ciddiye binince yan g¢izdikleri bilinen bir husustur. Demek ki insanmn elinin sikilig:
fitratimin geregidir. Cimrilik, endise ve korkuyla birleserek insani mal biriktirmege sevk
edebilir.®

Cimrilik, bobiirlenme ve kendini begenme huylarmdan ayr: diigiinilmemelidir.
Bu durum Kur’an’da s0yle ifade edilir: “Allah kendini begenen ve daima bébiirlenip
duran kimseyi sevmez. Bunlar cimrilik eden ve insanlara da cimriligi tavsiye eden,
Allah'm kendilerine Litfundan verdigini gizleyen kimselerdir.”* Aym zamanda bu huy,
tipk1 isyanda oldugu gibi insanin kendini yeterli gérmesiyle birlikte ortaya ¢ikar: “Kim
cimrilik eder, kendini miistagni sayar ve en giizeli de yalanlarsa, biz de onu en zora
hazirlariz. Distiigii zaman da mali kendisine hi¢ fayda vermez. 3

Cimrili§in zararlarindan kurtulmanin yolu yine Allah tarafindan g8sterilmistir:
“Dogru yolu gistermek bize aittir. Siiphesiz ahiret de diinya da bizimdir. (Ey insaniar!)
Alev alev yanan bir ategle sizi uyardim. O atese, ancak kétii olan girer. Oyle kittii ki,
yalanlayp ve yiiz ¢evirmigtir. En ¢ok korunan ise ondan (atesten) uzak tutulur.O ki,
Allah yolunda malimt verir, temizlenir. Q’nun nezdinde hi¢hir kimseye ait siikranla
kargilanacak bir nimet yoktur. O ancak Yiice Rabbinin rizasin aramak igin verir ve o
(buna kavusarak) hosnut olacaktir.”® Diger yandan namazda kararlilik, mali belirli bir
miktarim fakirlere ayirma ve ahirete inanma’ gibi dinin genel prensiplerine uymak da
cimrili§in zararlarindan kurtulmanin yollarindan biridir.

Kur’an’da cimrilik ile cOmertlik arasinda bir dengenin olmas: gerektigi
hatirlatilir ve agiriya vardmildifinda her ikisinin de zararli olacagi vurgulamir: “(O

! Mearic 70/ 19-21.
2 sra 17/ 100.

* Mearic 70/ 18.

* Nisa 4/ 36, 37.

5 Leyl 92/ 8-11.

§ Leyl 92/ 12-21.

7 Mearic 70/ 22-26.
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kullar), harcadiklarinda ne israf ne de cimrilik ederler; ikisi arasinda orta bir yol
tutarlar.”, “O halde giiciiniiz yettigince Allah'a isyandan kaginn. Dinleyin, itaat edin,
kendi iyiliginize olarak harcayin. Kim nefsinin cimriliginden korunursa iste onlar
kurtulusa erenlerdir.”

Cimrilikle ilgili ayetler bu huyun, insanin yaratilig 6zelliklerinden oldugunu ve
onun tabiatnda bulundupunu gostermektedir: “Nefisler cimrilige hazirdir.”, “Kim
nefsinin cimriliginden korunursa, iste onlar kurtulusa érenlerdir.”® Cimriligin zidd:
olatak nitelendirilen cOmertligin, insanin fitratinda oldufuna dair agik bir ifade
bulunmamaktadir. Dolayisiyla cOmertlik, insamin sonradan kazandifi bir davrang
olarak degerlendirilebilir. Birgok ayette Allah yolunda harcama yapmanmn tegvik
edilmesi ve bdyle yapanlarn miikafatlandirilacagnm bildirilmesi® bu nedenle olabilir.
Buradan cimrilifin tamamen kotii oldugu gibi bir sonuca varmak da yanhgtir. Bu
bzellik, insanmn, varhfmin devamum saflamasi ve bagkalarin elindekine haset
etmemesi i¢in gereklidir. Allah’in: “Eli siki olma; biisbiitiin eli agik da olma. Sonra
kinamr, (kaybettiklerinin) hasretini geker durursun.”® geklindeki sdzleri bumu ifade
etmektedir. Buna gbre insanm sahip oldugu seyleri dagitip bagkalarma muhtag olmas:
veya malim tamamen kisip kimseyle paylagsmamasr Kur’an tarafindan yanlig bir
davrams olarak degerlendirilmektedir.

2.3.7. Sevgi-Nefret

Sevimek ve sevilmek, insam insan yapan temel Szelliklerdendir. Sevginin
yoneldigi varliklar farklilik g&sterir. Insan sevgisini kime nasil yoneltecegini bilmelidir.
Zamanstz ve yanhs seylere yonelmis sevgiler oru zor durumda birakabildigi gibi,
doniilmez hatalar yapmasma da neden olabilir. Sevginin giicii ¢ok fazladir. Bu
bakimdan Kur’an kimi nasil sevmemiz gerektigini, yanlis seylere duyulan sevgilerin
nelere mal olabilecegini agiklamigtrr,

! Furkan 25/ 67.

Z Tegabiin 64/ 16.

* Nisa 4/ 128.

* Hagr 59/ 9; Teghbiin 64/ 16. Bu ayetlerde gecen “suh” kelimesi bazi meallerde kiskdnglik olarak
cevrilmigse de, biz cimrilik olarak ¢evirdik. Zira Isfehani, sub kelimesini, “beraberinde hirs da bulunan
cimrilik” olarak izah etmektedir (el-Isfehani, Mafreddt, s. 446). Ayetlerin bas kisimlarmda mal
infakindan bahsedilmesi de bu kelimenin anlammin cimrilik olmasim gliclendiriyor.

: ?kz Bakara 2/ 195, 254, 262, 267; Ra’d 13/ 22; Furkan 25/ 67; Fatir 35/ 29; Yasin 36/ 47.

sra 17/ 29.
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En basta sevmemiz gercken varlik Allah ve O’nun peygamberi Hz.
Muhammed’dir: “(Resiliim!) De ki: Eger Allah" seviyorsaniz bana uyunuz ki Allah da
sizi sevsin ve giinahlarinizi bagislasin. Allah son derece bagislayici ve esirgeyicidir. ™
Allah’m  sevgisini kazanmak i¢in ilk Once insamin bir davrams sergilemesi
gerekmektedir. Burada sevginin paylasildik¢a biiyiidiigii de goriilmektedir. Zira insanin
Allah’1 sevmesi, Allah’m da insam sevmmesi ve onu bafislamast sonucunu
dogurmaktadir. Ancak, bazi insanlar, Allah’tan bagka varliklar1 tanr: edinirler ve onlari
severler. “Insanlardan bazilari Allah'tan baskasim Allah'a denk tanrilar edinir de
onlar: Allah't sever gibi severler. Iman edenlerin Allah'a olan sevgileri ise
(onlarinkinden) ¢ok daha fazladir. Keske zalimler azabi gordikleri zaman
(anlayacaklar: gibi) biitiin kMeﬁn Allah'a ait oldugunu ve Allah'in azabmin ¢ok
siddetli oldugunu onceden anlayabilselerd;.

Anne- baba ve evlat sevgisi de giiglii sevgilerdendir. Bunlarm nigin sevildigini
anlamak bir yere kadar miimkiindiir. Ciinkii anne-babamizi, bize verdikleri emekten
dolay1 severiz. Annemiz bizi karninda giigliikler icinde tagimugtir.’ Babamiz, kazancin
bizim igin harcamistrr. Bunun yamnda anne-babanin gocuklarma olan sevgisini de
anlamak Kolaydir. Insan, emek verdi§i seye kars1 agir1 sevgi besler. Emek verilen sey
kiymetlidir. Ancak, hayatta hi¢ kargilagmamg iki insamn birlikte bir yuva kurup
birbirlerine tahammiil gistermeleri ve birbirleri i¢in fedakarliklarda bulunmalari, hayat
diizenlerini, anlayiglarim birbirleri igin degigtirmeleri hayret uyandiran bir durumdur.
Ilahi miidahale olmadan b&yle bir sevginin olugmast ve slirmesi miimkiin degildir:
“Kaynagsmaniz i¢in size kendi (cinsi)nizden esler yaratip aramzda sevgi ve merhamet
peyda etmesi de O'nun (varligimn) delillerindendir. Dogrusu bunda, iyi diigiinen bir
kavim icin ibretler vardwr.

Sevgi bazen farkli yonlere kayar. Diinya hayatina agir1 sevgi beslemek, insanlar1
put edinmege yoneltir.’ Bu sebeple sevgimizi gelip gecici geylere ydnlendirmemek
gerekmektedir.® Sevgi aym zamanda kararlarimizs etkiler ve bizi yanls davramslara

sevk eder.’

* Al-i fmran 3/ 31.
2 Al Imran 3/ 165.
* Lokman 31/ 14.

* Rum 30/ 21.

* Ankebut 29/ 25.

% En’am 6/ 76.

7 Yusuf 12/ 30.
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Allah, insanin imani sevmesini saglamig, buna kargilik inkarcilifi, yoldan
¢ikmay1 ve bas kaldirmay ¢irkin gdstermigtir.' Bu sayede insanlar, yardima muhtag,
sahipsiz insanlar1 kiskanmaz, onlara kars: cimrilik etmez ve onlara gerekli yardimi

yaparlar.?

2.3.8. Cinsi Arzn

Kur’an’da cinsi arzuyu anlatmak i¢in “sehvet” terimi kullaniimaktadir. Sehvetin,
nefsin istedigi seye dogru ybnelmesi anlamma geldigini yukarida sSylemigtik. Bu
anlamda gehvet, sadece cinsi arzuyu anlatan bir kavram degildir. O, bir ¢ok seye agir1
diigkiinliik anlaminda kullanilan bir kavramdir: “Nefsani arzulara, (Ozellikle) kadmlara,
ogullara, yigin y1gin biriktirilmis altin ve giimiise, salma atlara, sagmal hayvanlara ve
ekinlere kars1 diskiinliik insanlara ¢ekici kilindi. Bunlar, diinya hayatimin gegici
menfaatleridir. Halbuki varilacak giizel yer, Allah'n katindadir.

Mala diigkiinlik ve onu biriktirme isteginin ¢imrilikten kaynaklandigini;
cimriligin ise maln tiikenecegi endigesi ve insanin kendini miistagni gérme arzusu gibi
sebeplere dayandifimi g6rmiigtiikk. Ayetteki “benin” kelimesi ise daha ¢ok ogullar
anlaminda kullanilmakla birlikte bu ifadeden genel anlamda gocuklar anlagilir. * Cocuk
sevgisi dogustan gelmeseydi onca zorlugu sebebiyle herhalde kimse gocuk sahibi olmak
istemezdi.

Insanlarm kadmlara olan diigkiinliiftinden s6z edilmesi, kadnlarn sevmek degil
sevilmek konumunda gdsterilmesi anlamina gelir.’ Buna gore cinsi arzunun daha gok
erkekten kadma dogru oldugunu sdyleyebiliriz. Cinsi arzu insanin yaratilig 6zellikleri
arasinda yer alir. Bunun, insamn iireme, kendi neslinin devamini saglama ve saglikli bir
aile yuvas: kurma amacma yonelik oldufu malumdur. Cinsi arzunun mesru yoldan
tatmini i¢in evlilik tegvik edilmis; evlilik dig1 iligkiler ve hemcinslerin birbirleriyle olan
her tiirlii iligkisi yasaklanmstir: “Zinaya yaklagmayin. Zira o, bir haydsiziktwr ve ¢ok
kotii bir yoldur. ”® “Crinkii siz, sehveti tatmin i¢in kadinlar: birakip da sehvetle erkeklere

yanagswyorsunuz. Dogrusu siz tagkin bir milletsiniz. ”’

" Hucurat 49/ 7.

? Hasr 59/ 9; Insan 76/ 8.

3 Al-i imran 3/ 14.

* Elmally, Hak Dini, C. 2, s. 1051.
* Elmahls, aym yer.

® fsra 17/ 32.

7 Araf 7/ 81,
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2.3.9. “Kebed” Kavramy

Su ana kadar insamin yaratihgtan gelen bir takim &zelliklere sahip oldugu
tizerinde duruldu. Insanmn bu vasiflart iyiye veya kétiiye kullanma yetenei de sbz
konusudur. Su halde insan iki yonlii, iki kutuplu bir varliktr. Hem beden-ruh ikiligi
hem de iyi-kéti ikiligi, Beden ve ruh, madde ve mana olarak birbirinin zitt1 olmasma
ragmen, bunlar insanda bir araya getirilmigtir. Diger yandan, iyi ve kotii zitliklar: da
insanda birlesmigtir.! O, bir makine yada bir bitki degildir, verdigi kararlarin ahlaki
degerleri vardir. Bu zithiklar insam gerer, huzurunu kagirir. Bir yanda bedenin hayvani
istekleri, 6biir yanda ruhunun ulvi istekleri arasinda gelip gider. Bu, onun yaratihs
bzelligidir. Allah sdyle buyurur: “Biz, insam bir sikanti icinde yarattik.

Insanmn  sikintist yaratihginda baglar. O, hayata bir anda ve kolaylikia
gelivermedifi gibi kolaylikla gecip gidiverecek de degildir. Tavirdan tavira,
megakkatlerden gegirilerek yaratilmig, hayata ¢ikarilmig, bu sekilde insan olmugtur.
Demek ki megakkat ve sikint1 iginde insanhik gayesine ermek, insan tabiatinm bir geregi
ve yaraticun bir kanunudur. Insan aslinda aciz bir varlik iken Allah’m biiyiik bir
liitfuna mazhar olmustur. O halde insan bunu bilmeli, yaratana siikriinii eda etmek {izere
gdrevini yerine getirerek kurtulug ve Allah’mn rizasina kavugma yoluna gitmelidir.’

Insamin yagadigi bunalm, onun psikolojik bir &zelligi olup normal bir
olusumdur. insanm aleyhine degil, tam tersine lehine olan ve insan1 giiclii ve dinamik
yapan bir enerji biriktirme, onun i¢ diinyasinda beliren bir sikigma ve kaynama olayidir.
Hayvanlarda ve bitkilerde bdyle bir olay gériilmemektedir. Onlar, igtahlarim ve
fizyolojik gerilimlerini higbir engelle kargilagmaksizin ifade ederler. Fakat insan igin bu
miimkiin olmamaktadir. insan, yaratihs1 geredi bagibos davranamaz.' Bu bakimdan
insan kimi zaman, cahil, cimri, nankor, zalim, kimi zaman da bunlarin tersi durumda
olacaktir. Bu, onun vazgecilmez, devredilmez yaratiliy kanunudur. Onu insan yapan en
belirgin dzellik de budur.

Biitiin bu yaratilig dzellikleri, insana yiiklenen sorumlulugu yerine getirmesinde
gereklidir ve bunlarin belli amaglart olup ona uygun bir gekilde kullanmilmalidir. Aksi
halde Allah, ne gibi tehlikeli durumlarm meydana gelebilecegini Kur’an’da agik¢a
beyan etmektedir. O kadar ki bunlar, ilk anda insanin siirekli giinah igleyen bir varlik

! Sems 91/ 8.

* Beled 90/ 4.

* Elmahh, Hak Dini, C. 8, s. 5830.

* S. Ahmet Arvasi, Insan ve Insan Otesi, Istanbul 1977, s. 75.
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oldugu kanaatini uyandirmaktadir. Halbuki Allah, bu ayetlerde insanin normal dis1
davramglarindan s6z ederek bunlarin nasil diizeltilecegi hakkinda ipuglar: vermektedir.

Zaten normal sartlarda insan, fitrat1 geregi hakkm digma ¢ikmaz, Insanmn
yaratiiy amacina aykiri davranmas: gegici bir durumdur. Meseld insamn acikmas: ve
yemeye i¢cmeye meyilli olmasi, yasamak i¢gin kendisine gerekli veya faydali olam: alma
amacina yoOneliktir. Yoksa zehir yutmak veya kuru bir zevk igin israf ile midesini
bozmak i¢in degildir. Bu durumda fitrat bozulmus, amacin digma ¢ikilmug olur. Insanim,
fitrat1 da hakki: tamimak ve yaratanindan bagkasma kul olmamaktir. Insana ruh, yanls
yapmasi, geytana uymast i¢in degil; hak ve hayri bilmesi, meb'de’ ve meadin1 ve ona
karg1 vazifesini yerine getirmesi i¢in verilmigtir. Nitekim fitrat {izere giden veya fitrata
yakin olan saf ruhlar, yalam, egriligi bilmez. Egrilik meyli sonradan arizi olarak
Sgrenilir.” Bundan dolayr nefsin kétii arzulardan korunmasi ve manevi olarak
yiikselmesi i¢in ilahi kanunlara uygun olarak kontrol edilmesi ve yOnlendirilmesi
gerekmektedir.”

2.4. Insanmn Degeri

Kur’an’in ifadesiyle insan, yeryiiziinde Allah’mn halifesi durumundadir. Bakara
Suresi’nin 30. ayetinde §oyle denir: “Hatirla ki Rabbin meleklere: Ben yeryiiziinde bir
halife yaratacagim, dedi. Onlar: Bizler hamdinle seni tesbih ve seni takdis edip
dururken, yeryiiziinde fesat ¢ikaracak, orada kan dokecek insan: mi halife klryorsun?
dediler. Allah da onlara: Sizin bilemeyeceginizi herhalde ben bilirim, dedi.” Ayette
gecen “halife” kelimesi “vekillik” yani bagkasinin yerini tutarak onu temsil etmek
demektir. Her halifenin kiymet ve gerefi, temsil ettigi Iimsenin gerefi ve vekaletin
derecesiyle orantihdir.?

Halife kelimesi Kur’an’da altis1 ¢ogul olmak iizere toplam sekiz ayette
geemektedir. Cogul olarak kullamldig1 Yunus Suresi’nin 14., 73. ve Araf Suresi’nin 69.
ve 74. ayetlerinde “Onceki toplulufun yerine gegme” anlamina gelmektedir. En’am
Suresi’nin  165. ve Fatr Suresi’nin 39. ayetlerinde insanlarin yeryiiziinde halife
yapudigindan s6z edilmektedir. En’am Suresi’ndeki ayette bunun gerekgesi sOyle
agiklanir: “Sizi yeryiiziiniin halifeleri kilan, size verdigi (nimetler) hususunda denemek

icin kiminizi kiminizden derecelerle iistiin kilan O'dur. Siiphesiz Rabbin, cezasi ¢abuk

! Elmahli, Hak Dini, C. 6, s, 3823. )
2 Muhsin Demirci, Kur ‘an’tn Temel Konulari, Istanbul 2000, s. 134.
* Elmahli, Hak Dini, C. 1, s. 300.
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olandir ve gergekten O, bagiglayan merhamet edendir.” Tekil olarak gegtigi Sa’d
Suresi’nin 26. ayetinde ise hitap Davut (A.S.)’a dir: “Ey Davud! Biz seni yeryiiziinde
halife yaptik. O halde insanlar arasinda adaletle hiikmet. Hevd ve hevese uyma, sonra
bu seni Allah'in yolundan saptirir. Dogrusu Allah'n yolundan sapanlara, hesap giininii
unutmalarina kargihik getin bir azap vardir.”

Halifelik, yani insanlarin ve diger varliklarin sorumluluklarint {istlenme, onlar:
Allah’mn vekili olarak yonetme gorevini alan insan acaba bunu asalet zannedip kotiiye
kullanabilir mi? Dogrusu Bakara Suresi’nde meleklerin anlamaya ¢alistiklar: da bu olsa
gerektir. Bu sebeple, “Yeryiiziinde fesat gikaracak, orada kan dokecek insani mu halife
kiliyorsun?” diye sormuglardir. Bunun {izerine “Allah Adem’e biitin isimleri ogretti.
Sonra onlar1 énce meleklere arz edip: Eger siz soziiniizde sadik iseniz, sunlarin
isimlerini bana bildirin, dedi.”

Meleklerin sahip olmadiklar1 bilgi insana verilmigtir. Dolayisiyla insan,
yeryiiziinde fesat ¢ikarma ve kan dkme huylarindan bilgi sayesinde kurtulabilmektedir.
Ancak buradan insanm bu tiir davraniglara meyilli oldugunu da anliyoruz. Hitkmetme
ve yonetme duygusu insam zaman zaman saldirgan yapabilmektedir. Bu, insamn kimi
zaman bilgisiz olusundan, kimi zaman da bilgisini dogru kullanmayigindan
kaynaklanmaktadir.> Ancak insan bagibos birakilmayacagmi® unutmamali, kendisine
verilen yetki ve yetenekleri yerli yerinde kullanmaldir.

Halife Allah’in temsilcisidir, Bir insanin, Allah’in temsilcisi olabilmesi igin o
géreve Allah tarafindan segilmesi gerekir.* insanm yeryiiziinde Allah’m halifesi olmast,
Allah’m kendi kudret ve sifatlarindan ona pay vermesi ve bdylece de insanin Allah’m
sifatlarina insani plan ve dlgiiler iginde sahip olmasi demektir. Bu dzellikleriyle insan,
yeryiiziinde baz: tasarruflarda bulunma hakkina sahip kilimmustir.” Bu ayette insanin
hem hazir degerler alma hem de kendi admna degerler iiretme potansiyeli de ifade
edilmektedir. Insam meleklerden tistiin kilan da bu 6zellikleridir.®

“Biz insam en giizel bicimde yarattik.””

ifadesiyle degeri ortaya konan insanimn,
“Biz, hakikaten insano@lunu gan ve geref sahibi kildik. Onlar, (cegitli nakil vasitalar:

ile) karada ve denizde tasidik; kendilerine giizel giizel riziklar verdik; yine onlari,

! Bakara 2/ 31.

? Nitekim cahillik konusunu iglerken bunlara deginmistik.

3 Kiyamet 75/ 36. ‘

* William Chittick- Sachiko Murata, Isldm 1 Vizyonu, s. 205.
3 Hiiseyin Aydin, Yaratilig ve Gayelilik, s. 124.

6 Saban Ali Diizgiin, Sosyal Teoloji, Ankara 1999, s. 44-45.

7 Tin 95/ 4.
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yarattiklarimizin bir¢ogundan cidden distin kildik.”" ayetiyle de bu seref ve stiinligii
daha agik bir sekilde ifade edilmistir. Insan her ne kadar topraktan yaratilsa da yitksek
mevkisi sayesinde meleklerin saygismi kazanmgtir.” Bunda onun, 8lecegini bilen, kendi
kendini yenileme ve diizeltme yetenegine sahip ve agir1 isteklerini kontrol edebilen tek
varlik® tiirii olusunun biiyiik bir etkisi vardar.

Kur’an’da ¢esitli vesilelerle, diinyanin, hayvanlarin, denizlerin, gemilerin ve
denizlerdeki birgok nimetin, madenlerin, ay, giines ve yildizlarm, gece ve glindiiziin,
bitkilerin ve tiirlii tiirlii meyvelerin, 6zetle ¢evremizdeki her seyin, insanin hizmetine
verildigi ifade edilmistir.* Ote yandan insamn, goklerin ve yerin bile yiiklenmedigi ilahi
emaneti kabul etmis olmasi onun, alemdeki dzel konumunu gdsteren diger bir igarettir.’

Insana tercihlerine dayali bir hayat hakk: veren bu 6zel konumun iki yoniiniin
oldugu sdylenebilir. Birincisi, insan1 otoriteden kurtarip kendisine otonomi veren ve
sahsi tecriibesini anlamli kilan ama aym: zamanda tiim sorumlulugunda kendisine ait
oldugu bir hiirriyet, ikincisi ise kigiye getirdigi yalmzlik duygusu ve giigstizlik hissi
veren bir hiirriyettir. Bu ikinci durum, hiirriyetin insana bir yiik ve tehlike getiren
olumsuz tarafidr ve bu onun, iradesini kotli yonde kullanma giiclinden
kaynaklanmaktadir. Bu bakimdan insanin yalmz birakilmamas:, digardan desteklenmesi
gerekmektedir.® Buna nefsinin kétii istekleri’ ve seytamn aldatmacalar1 da eklenirse
peygamber ve vahyin gdnderilis amacim daha iyi anlamak miimkiin olur.

Bu gergevede insan, tabiatinda var olan &zellikleri iyi yonde kullanmak igin
kendisiyle ve soz konusu Ozellikleri amaglarmin diginda kullanan diger insanlarla
miicadelesini siirdlirecektir. S6z gelimi halifelik $zellifinden kaynaklanan hakimiyet
duygusunu kétiiye kullanip varhklara zulmeden birine, tepki gésterme ozelligiyle karg:
koyacak ve ona engel olabilecektir.®

! sra 17/ 70.

2 Ahmed Havace, Allah ve I-Insan, s. 24.

* Aysel Zeynep Tozduman, Islém ve Batt Gozayle Insan, Istanbul 1991, s. 173-174.

* Bu konuyla ilgili ayetler igin bkz: ibrahim 14/ 32, 33; Nahl 16/ 12, 14; Hac 22/ 65; Lokman 31/ 20;
Zuhruf 43/ 12, 13; Casiye 45/ 12, 13.

’ Mustafa Cagrici, Anahatlariyla Islém Ahlaks, Istanbul 1991, s. 203.

¢ Saban Ali Ditzgiin, Sosyal Teoloji, s. 57-58.

" Naziat 79/ 40.

¥ M. Abdullah Draz, Isldm 'm Insana Verdigi Deger, s. 89.
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2.5, Insanmn Kotii ile Miicadelesi

Insamin yeryiiziindeki serliveninde sorumluluklarim yerine getirirken ona en ¢ok
zorluk ¢ikaran ve kétiiliiglin kaynag olarak bilinen seytandir. Zira geytan, daha ilk insan
yaratildif1 andan itibaren insan nesline olan diigmanligim agikga ilan etmis' ve onlarm
cennetten ¢ikarilmalarim  saglamugtir> Ciinkii seytana gbre kendisinin Allah’in
huzurundan kovulmasina insan neden olmustur.?

Allah onun, insanlhigin apagik diisgmani oldugunu defalarca sOylemistir.* O halde
Allah’a kulluk etmekten bagka g¢ikar yol yoktur’ Zira seytan, insami kolayca
aldatabilmekte® ve gdrevini unutturup yeteneklerini ve iradesini yanly ySnlerde
kullanmasina neden olabilmektedir.

Seytanin aldatmas: farkls sekillerde olabilir; Onlar: hile ile aldatabilir:” “Seytan
onlara séz verir ve onlar1 tmitlendirir; halbuki gseytamin onlara séz vermesi
aldaimacadan baska bir gey degildir.”®, “Hi¢ olmazsa, onlara bu sekilde azabimiz
geldigi zaman boyun egselerdi! Fakat kalpleri iyice katilasti ve seytan da onlara
yaptiklarim cdzip gésterdi.’ﬁ, “Baylece biz, her peygambere insan ve cin seytanlarint
diisman kildik. (Bunlar), aldatmak igin birbirlerine yaldizli sozler fisudarlar. Rabbin
dileseydi onu da yapamazlards. Artik onlar: uydurduklar: seylerle bag basa brrak.”"°
Bunun yaninda o, insanlarin arasini igki ve kumar gibi kotii aligkanliklarla da agmak
ister.”

Seytandan korunmanmn bir takim yollart vardir: O, herhangi bir gekilde insana
etki etmeye galigtifinda Allah’a sigmmak, O’nu hatirlayip gergegi gbrmek ve seytanin
adimlarim takip etmemek gerekir: “Ey iman edenler! Seytanin adimlarini takip etmeyin.
Kim geytamn adimlarim takip ederse, muhakkak ki o, edepsizligi (viiz kizartict suglary)
ve kotiiliigii emreder. Eer iistiiniizde Allah'in Lituf ve merhameti olmasaydi, icinizden

! Araf 7/ 16.

2 Bakara 2/ 36; Araf 7/ 27.
3 Araf 7/ 16-17,

4 Bakara 2/ 168, 208; En’am 6/ 142; Araf 7/ 22; Yusuf 12/ 5; Yasin 36/ 60; Zuhruf 43/ 62.
5 Yasin 36)/ 61.

¢ Hadid 57/ 14.

" En’am 6/ 22.

8 Nisa 4/ 120.

% En’am 6/ 43.

O En’am 6/ 112.

" Maide 5/ 91.
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hicbir kimse asla temize ¢ikamazdi. Fakat Allah diledigini arindirtr. Allah igitir ve
bilir.”

Allah kendisine inananlari geytana karsi korudugunu bildirmektedir> Bu
bakimdan ondan korunmak igin gereken ilk gart imandir. Zira o, ancak kendisini dost
edinen, Allah’a ortak kogsan, O’na isyan eden ve ahirete inanmayanlara etki
edebilmektedir.’ Ashinda seytanmn kurdugu tuzaklar zayiftrr.' Insanlar iizerinde bir
etkisinin olmadigmm kendisi de itiraf etmektedir: “(Hesaplar: goriliip) is bitirilince,
seytan diyecek ki: ‘Stiphesiz Allah size gercek olam vddetti, ben de size vddettim ama,
size yalanct ¢iktim. Zaten benim size kars: bir giiciim yoktu. Ben, sadece sizi (inkdra)
cagirdim, siz de benim davetime hemen kogtunuz. O halde beni yermeyin, kendinizi
yerin. Ne ben sizi kurtarabilirim, ne de siz beni kurtarabilirsiniz! Kuskusuz daha dnce
ben, beni (Allah'a) ortak kogmanizi reddettim.’ Siiphesiz zalimler icin elem verici bir
azap vardir.””’ Seytann hakikatte bdyle zayif olmasma ragmen insanlarmn g¢ogu ona
uymakta ve onun tarafindan aldatilabilmektedir.

Insam diinya hayat1 da aldatabilir:® “Bilin ki diinya hayati ancak bir oyun,
eglence, bir siis, aranizda bir éviinme ve daha ¢ok mal ve evidt sahibi olma isteginden
ibarettir. O, tipki bir yagmur gibidir ki, bitirdigi ziraatgilarin hoguna gider. Sonra kurur
da sen onun sapsari oldugunu goriirsin; sonra da ger ¢op olur. Ahirette ise getin bir
azap vardir. Yine orada Allah'in magfireti ve rizasi vardir. Diinya hayati aldatict bir
gegimlikten baska bir sey degildir.”” Insan, bu gercegi bilmeli, kendisini yaratan ve
sekil veren ihsam bol Rabbine karsi seytanin ve diinya hayatinin aldatmacalarindan
uzak durmalidir.®

Diinya hayatmn ve seytanin aldatmalari sonucunda insan, asil gdrevini ihmal
edip Rabbine karg1 gelebilir. O’nu inkar etme yada O’na ortak kogma yoluna gidebilir.
Inkar, insanlarm yaratani unutup yok saymalaridir: “Kahrolas: insan! Ne inkércidwr!””
Bazen de insan, Allah’1 kabul eder ama kendisine veya bagka varhklara da Allah gibi
deger vermeye, onlara kutsiyet atfetmeye baglar. Bu ise sirktir. Allah, dyle emreder:
“Rabbinden sana vahyolunana wy. O'ndan baska tanri yoktur. Miisriklerden yiiz

T'Nur 24/ 21,

% {sra 17/ 65.

* Nahl 16/ 100; Sebe 34/ 21.

* Nisa 4/ 76.

* fbrahim 14/ 22.

¢ Al-i imran 3/ 185; En’am 6/ 130.
7 Hadid 57/ 20.

8 Infitar 82/ 6-8.

® Abese 80/ 17.
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cevir.”! Allah’n bagislamayacag1 tek giinah sirktir: “Allah, kendisine ortak kosulmasin
asla bagislamaz; bundan baskasim, (giinahlary) diledigi kimse i¢in bagislar. >

Sirki degerlendirirken, Allah’a ortak kosulan seylerin mahiyetini akilda tutmak
gerekir. Sirk sadece Allah’tan bagka bir varliga veya varliklara tapma yada putlara
tapma anlamina gélmez. Heva® da bir tanridir ve heva pesinde gidenler de miigriktirler.*
Bir insanin kendi kanaat ve duygularmm arkasindan gimarik¢a ve suursuz bir sekilde
gitmesi de sirktir.” Hangi tiirde olursa olsun sirk, Kur’an’m her ifadesine sinen ve
savundugu en temel kavram olan tevhid anlayigina zittir. Bu, Allah’m, yeryiiziinde
insana yiikledigi sorumluluklar1 gerceklestirmesi igin verdigi yetkinin kotiiye
kullanilmasidir. Yukaridaki ayetlerde sirkin affedilmeyen giinah sayilmasinin nedeni bu
olabilir.

Insan bu yetki ve yetenekleri, sorumluluklarim yerine getirmek igin degil de ters
istikamette kullanmaya kalkigirsa ne olacaktir? Her halde bu durumda ilk yapacag: i,
ya kendisini yada bagka bir geyi Allah’in yerine koymak olacaktirr. Yani sirke
diisecektir. Insan, kendinde bulunan gii¢ ve yetenekleri kesfettikce bunlari vereni
unutup, kendisine mal edip, Yaratamm devre dig1 birakabilir. B&ylece ortada
kendisinden bagka tapilacak bir varlik kalmayacaktir. Bu, insanin kendisine agir1 giiven
duymasindan kaynaklanmaktadir.

Sirkin olugmasinda insanm kendisini zayif gérmesinin de etkisi vardir. Insan,
Allah’mn kendisine verdigi yetki ve yetenekleri unutabilir veya bunlarin farkina
varamayabilir. Aciz kaldi§1 durumlarda kendisinden daha iistiin varlik arama yoluna
gidebilir. Gliglii gbrdiigii, 6niinde egildigi seylere karg1 saygisi artar ve sonunda onlar:
tanr1 edinmeye baglar.

S&z konusu durumlardan birineisinin olugmasinda insanin gii¢ ve yeteneklerini
agir1 abartmasi, diferinde ise onlar1 yok saymast etkili olmaktadir. Su halde Allah’m
sitki en biiylik giinah saymasi ve bu giinahi isleyenleri affetmeyecegini agiklamasi,
insanin gii¢ ve yeteneklerini dengede tutmasi i¢in konulmug bir tedbir olarak
diigtintilmelidir.

"En’am 6/ 106.

% Nisa 4/ 48, 116.

3 Nefsin isteklerine meyletme (el-Isfehant, Mifreddt, s. 849.)
* Furkan 25/ 43.

* William Chittick- Sachiko Murata, Isldm ' Vizyonu, s. 111.
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III. KELAM EKOLLERINDE ALLAH VE INSAN

1. KELAM EXOLLERI CERCEVESINDE ALLAH TASAVVURU

Buraya kadar Kur’an’in insana tanitmak istedigi Allah’in nasil bir varlik oldugu,
bu baglamda O’nun insam nasil bir varlik olarak yarattifi ve kendisiyle sahip oldugu
dzellikler vasitasiyla nasil bir iligkinin bulunmas: gerektifi hususunu ortaya koymaya
calistik. Simdi ise Kur'an’mn tek yaratici olarak sundufu bu varligin keldmcilar
tarafindan nasi} tantildifimi ortaya koymaya caligacafiz. Bunu yaparken O’nun,
yaratilan varhklarla olan iligkisini géz ardi etmeyecegiz. Burada amacimz, meseleyi
ekollerin liderleri gercevesinde ele alip onlarin goriisleri 113inda, sahip olunan Allah
tasavvurlarim ve insanm bu tasavvurlardaki konumunu ve deerini ortaya ¢ikarmaktir.

1.1. Allah’m Varkg ve Birligi

Allah’m varlifim ve evrenin yaratilmighim kabul veya reddetmek, hem fikir
y6niinden hem de uygulama agisindan birgok problemi beraberinde getiren karmagik bir
konudur. Hangi diigiinde sistemi olursa olsun, Allah’in varligi veya evrenin nasil
meydana geldigi konularinda agag: yukar1 bir fikre sahiptir. Kiginin dlem hakkindaki
goriiglerinin gekillenthesi, insanin yeryliziindeki konumunun belirlenmesi gibi son
derece &nemli konular hakkinda takinilacak tavirda da, s6z konusu kabullenmenin kesin
ve tartigiimaz bir etkisinin oldugu malumdur. Zira diigiincenin oda§inda bu kabullenme
yatmaktadir. Bu durumun keldm ekolleri i¢in de séz konusu oldugunu gériiyoruz.

Allah’m varhgmi inkar eden bir diilincenin Islam keldm ekoli olarak
degerlendirilemeyecegi bilinen bir husustur. Aym gekilde O’nun birligi de bu gergevede
degerlendirilmektedir. Inceleyecegimiz keldm ekollerinin bu konularda fikir birliginde
olduklarim s6ylemek gerekir. Heﬁsi de Allah’m varligm, birliini ve bu evrenin O’nun
tarafindan yaratildigim kabul etmis, yaratilmg bir evrenin pesinen kabuliinden hareketle
diiglince gelistirmis ve sistemlerini bunun {izerine oturtmuglardr. Bu bakimdan biz
dikkatlerimizi ekollerin Allah’in varh@ ve birligini nasil ispat ettiklerine ¢evirmek

istiyoruz.
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1.2. Varhgmnm ispatn

Allah’m varhfmm ispati, Islim diisiincesinde dnemli bir yer tutar. Bu konu,
keldm eserlerinin iginde ayr: bir baglik halinde iglendigi gibi, hakkindd miistakil eserler
de kaleme alinmugtwr. Daha ¢ok “Isbat-1 vicip” olarak adlandmilan bu konunun,
kelamcilarca ayr1 bir ilim dal gibi ele alindig1 izlenimi edinilmektedir.’ Bizim bu
konuyu ele alisimiz daha ¢ok, keldmcilarm konunun iglenigi srasmda kullandiklar:
ifadelerden onlarin Allah tasavvurlarina dair ip ucu aramak seklinde olacaktr.

Aslinda keldmcilardan &nceé Kur’an’m Allah’m varligt konusunda deliller
getirdigini biliyoruz. Buna gére Kur’an, insanin® ve hayvanlarm® yaratihigim1 tasvir eder.
Goklerin ve yerin mikemmel nizamuni;* suyun,’ riizgarn® vs. yaratiliy amaglarm
anlatir.” Bu tiir ayetlerin sonunda genellikle Allah’in varhgma ve birligine vurgu
yapilir.® Bu, insanlarin ¢ogunun mizacina uygun gelen ve eserden miiessire giden bir
yoldur® ve keldimda Burhan-1 innf olarak adlandurilsr.*®

Kur’an, cahiliye Araplarmm Allah’in varligm kabul ettiklerini haber
vermektedir."" Bu bakimdan o, Allah’mn varligim ispat iizerinde ¢ok fazla durmaz. Ona
gore fitrat1 bozulmamuis insanlarin Allah’a inanmalari tabii bir durumdur.'? Buna ragmen
onun ispat-1 vécip niteligi tagtyan ayetlere yer vermesi, kanaatimizce Allah’m varhgm
ispatlamaktan ¢ok O’nun hakkinda dogru bir inanca sahip olunmasi ve 8zellikle de
tevhid anlayigim pekigtirme amacina ydnelik olmalidir.

! ismail Yoriik, Semsit'd-din Muhammed b. Egref el-Hiiseyni, s. 53.

? Mitirselét 77/ 20; Alak 96/ 1-2.

3 Yasin 36/ 71; Ziimer 39/ 6; Césiye 45/ 4.

* Yunus 10/ 6; Lokman 31/ 10-25.

> Mitirseldt 77/ 27; KAf 50/ 9.

¢ Bakara 2/ 164.

” Bu konuda genis bilgi icin bkz; Bekir Topaloglu, Allah’in Varligh (Ispat-1 Vécip), s. 23-25.

¥ Aydmn Topaloglu, Ateizm ve Elegtirisi, Ankara, 2002, s. 174.

® Veli Ulutitrk, Kur'an-1 Kerim Allah’t Nasil Tantiyor?, izmir, 1988 s. 22,

' Bekir Topaloglu, Keldm llmi Girig, Istanbul 1993, s. 79.

! Bkz: Miiminun 23/ 84-89. “ (Resalim!) de ki: Eger biliyorsaniz (soyleyin bakalim), bu diinya ve onda
bulunanlar kime aittir? "Allah'q aittir” diyecekler. Oyle ise siz hi¢ dilgianip tagmmaz misimiz! de. Yedi
kat goklerin Rabbi, azametli Arg''m Rabbi kimdir? diye sor. "(Bunlar da) Allah'indir” diyecekler. Su
halde siz Allah'tan korkmaz misimz! de. Eger biliyorsaniz (soyleyin), her seyin melekiitu (milkiyeti ve
yonetimi) kendisinin elinde olan, kendisi her seyi koruyup kollayan, fokat kendisi korunmayan (buna
muhtag olmayan) kimdir? diye sor. "(Bunlarin hepsi) Allah'indir” diyecekler. Oyle ise nasil olup da
bilyilye kapiliyorsurnuz? de.”

> Rum 30/ 30.
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Keldmcilarm Allab’m varhgm ispat igin kullandiklar1 delillerin bir gogu Kur’an
ayetlerine baglanmustir.' Bu konuda ilk cabalar1 gosterenlerin Mu’tezililer oldugunu
soyleyebiliriz.> Mesela hudus delili ilk defa Mu’tezililer tarafindan kullamhug, bu dekil
daha sonra diger keldmcilarca geligtirilmigtir.*

Hudus delili, evrenin yaratitmug oldugu esasina dayanir. Yaratilmg bu evrenin bir
yaraticisiin olmasi gerekmektedir, o da Allah’trr. Hudus delilinin dnermeleri su sekilde
stralantr:

Evren hadistir. (sonradan var olmustur.)

Her hadisin bir muhdisi (yaraticist) vardur.

O halde evrenin de bir yaraticis1 vardir ki o da Allah’tir.*

Bu Onermeler siralandiktan sonra, o&zellikle birincisinin ispatlanmasi
gerekmektedir. Zira biltiin sistem bu Gnermenin iizerine kurulmustur. Oyle ki evrenin
sonradan var oldugunu ve bir baglangica sahip oldugunu kabul etmeyen birine diger
Onermelerden bahsé¢tmenin bir anlami yoktur. Bu sebeple keldmeilar evrenin hadisligi
tizerinde Onemle dururlar. Burada cevher ve araz kavramlariyla kargilagmaktayiz.
Cevher, “boglukta bizzat yer tutan ve varh@im bizzat -hissettiren sey”’ diye tarif edilir.
Araz ise “var olugu ancak, kendisini tagiyan bagka bir varlikla hissedilebilen, kendi
bagina boslukta yer tutmayan sey”® diye tammlamr. Arazlari tagiyan cevherlerdir.
Evrenin hadis olusu, cevher ve arazlardan olugmasi sebebiyledir. Ciinkii her ikisi de
hadistir. Arazlarin hadis oldugu, degisken olmasiyla ispat edilir. Cevherler ise arazi
tagimasi dolayisiyla hadistir. Arazsiz bir cevher diisiiniilemez.

Hudus delilini ilk defa kullanan Ca’d b. Dirhem olmugtur. Ca’d b. Dirhem ve
Cehm b. Safvan’dan Mu’tezile’ye intikal eden hudus delilini, Mu’tezile’den Ebu’l-
Huzeyl el-Allaf geligtirmis, dayandig: delilleri ispat etmigtir. Bu delili Ehl-i Siinnet’ten
ilk defa fbn Kiillab el-Basri’nin kullandin s6ylenmektedir.’

! Kemaliiddin ibn Hiimam, Kitabu 'I-Misayere, Istanbul 1979, s. 15-16.

? William Thomson, Simni Islim’in, keldm sisteminin cofunu Mu’tezililérin dokiriner tartismalarina
bor¢lu oldufunu sBylemektedir. (Bkz: William Thomson, Islém ve Mezhepler, (Cev: Adil Ozdemir),
Izmir 1983, Dokuz Eyliil Universitesi [lahiyat Fakdltesi Dergisi, s. 330.)

3 Bekir Topalogly, Allah’m Varligi (Ispat-1 Vacip), s, 69; Hudus delili bir yandan Islém dig1 gruplara,
diger yandan filozoflarn kidem gfriisiing duyulan tepki sonucunda ispat delili olarak ortaya ¢ikmig ve
kelam literatiiriine girmigtir. (Bkz: M. Sait Ozervarh, Keldmda Yenilik Arayigtar, istanbul 1998, s. 78.

* {zmirti ismail Hakks, Yeni flm-i Keldm, Istanbul 1339-43h., C. 2, 5. 14.)

3 Sabuni, Bidaye, Istilahlar kisms, s. 191.

¢ Sabuni, a.g.e., aym kistm, s. 189. '

7 {zmirli, Yeni Him-i Keldm, C. 1, s. 106vd.; Bekir Topaloglu, Allah’mn Varhg, s. 69; ismail Yorik,
Semsil’d-din Muhammed b. Egref el-Hiiseyni, s. 54.




64

Ebu’l-Huzeyl el-Allaf’in ¢agdas1 ve dier bit Mu’tezile alimi olan Nazzam ise
insan bedeninde iki zit 6zellik olarak bulunan sicaklik ve soguklugun kendi baslarma bir
arada bulunamayacagindan hareketle bagka bir hudus delili geligtirmigtir. Ona gére
insan, mesela kor halindeki bir ategi soguk suyun i¢ine sokup suyu 1ilik hale getirmek ve
topragin kurulugu ile suyun yaghfmi bir araya getirmek suretiyle bir nevi zitlan
birlegtirmektedir. Bu iglemde de bir hudus vardwr. Fakat buradaki gergek mucid (muhdis)
insan degil; Allah’tir, Zira insan da diger zitlara boyun efdiren kudretin etkisi altmdadir,
Bu kudret, esyay: da, acz konusunda egyaya benzeyen insam da yaratan yiice Allah’tir ki
highir sey O’na benzemez.! Allah’in iradesini ve kudretini simrlandirmakla itham
edilen Mu’tezile’nin® Snemli isimlerinden biri olan Nazzam’m, bu sbzleri soylemesi
dikkate degerdir. Bir anlamda bunun Nazzam’m Allah tasavvurunda insana Siinni
alimlerden ¢ok da farkli bir yer vermedigi anlamma geldiZini diigiiniyoruz.

Bunun yanmmda belli bagh Mu’tezile firkalarmin, miimin olmak i¢in Allah’m
varligmin akilla bilinmesini sart kostuklarmi biliyoruz.® Nazzam, akilli bir insanin
seriattan 6nce diigiince ile Allah’mn varhgmi bilmesi gerektigini s6ylemistir,*

Hudus delilinin ibn Kiillib’dan itibaren Ehl-i Siinnet alimlerince gelistirilerek
kullamldsgim sSylemigtik. Ancak daha 6nce Ebu Hanife, hudus delilini andiracak tarzda
ispat-1 vacip igeren Ornekler vermigtir. Ona gére bos bir arsa iizerine bir siire sonra yeni
bir bina yapilmig goriince, dnceden yokken gimdi gbzlerimizin Sniinde duran bu binanin
bir yapicismn olmas: gerektigine zaruri olarak hilkmetmemiz gerekmektedir.” Yine,
bebejin anne karnindan giizel bir sekilde gikis: ne (Eflakiyye® ile Sabie’nin’ iddia ettigi
gibi) herhangi bir yildizin, ne de (Tabiiyyin’un® vehmince ) tabiatin tesiriyledir. Bu
kadar mnazzam bir sanat eserinin meydana getiriligi olsa olsa hakim ve sonsuz ilme
sahip bir yaraticinm takdiriyledir.”

! Fethullah Huleyf, Kitabu t-Tevhid Mukaddimesi Istanbul 1979, s. 32.

? Recep Kilig, Ahldkin Dini Temeli, Ankara 1992, s. 101.

3 Toshihiko Tzutsu, Isldm Dagancesinde Iman Kavram, Tstanbul 2000, 5. 134.

* eg-Schristani, Muhammed b. Abdiilkerim, e/-Mile! ve n-Nihal, Beyrut 1992, C. 1, s. 52; ibrahim Agah
Gubukgu, Zurk-Islém Digincesi Hakkinda Aragtirmalar, Ankara 1992, s. 212,

* Beyazizade, Ahmed Efendi, el-Usala’l-Munife, (Cev: llyas Celebi, Imam A’zam Ebu Hanife nin Itikddi
Goriigleri), Istanbul 1996, s. 80.

¢ Eflakiyye, Allah’1 inkar edip kainatin yaratihg ve idare edilisini kadim telakki ettikleri yedi yildiza
baglayanlara verilen isimdir. Bkz: Sabuni, Bidaye, Istilahlar kasm, s, 192.

7 Sabie(Sabiiler) hakkmda cesitli goriigler ileri siriilmis olmakla birlikte yildizlara tapan bir topluluk
oldugu agirtik kazanmaktadir, Bkz: Fahreddin er-Razi, Mefdtihu'I-Gayb, C. 3, s. 98.

¥ Kainatm yaratihg ve isleyisini tabiatla veya onun bazt Ozellikleriyle izaha ¢aligtp maddenin ezeliyetini
benimseyen materyalistler. Bkz: Sabuni, Bidaye, Istilahlar kismy, s. 215.

® Beyazizade a.g.e., s. 80.
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Es’ari, Ebu Hanife’nin delillerine benzer deliller getirir. Mesela su delili, Ebu
Hanife’nin bebegin yaratihg: ile ilgili verdigi 6rmegin genigletilmis hali gibidir: “Insan
anne karninda 6nce bir damla meni halind¢ bulunuyordu. Sgnra bir kan pihtis1 gekline
girdi, daha sonra da et, kan ve kemikten olusan bir insan oldu. Simdi diisiinelim, onun,
bu merhaleleri kendilifinden kat etmis olmasi miimkiin miidiir? Degildir. Ciinkii
gorityoruz ki maddi ve manevi yeteneklerinin en iist seviyesinde bile kendisi igin ne géz,
ne kulak, ne de herhangi bir organ yaratabiliyor, Kemal devresinde bunlar1 yapmaktan
aciz olan insan, ilk gocukluk gibi en zayif ve en aciz devresinde nasil yapsin?”*

Yine o, gdyle demektedir: “Islenmemis bir pamuk kendiliginden iplik, sonra da
dokunmus kumag haline gelebilir mi? Pamugu alip da, berhangi bir usta veya dokumaci
olmaksizin, onun kendiliginden iplik ve kumag haline gelmesini bekleyen adam akil diga
hareket etmis olur. Yine bombog bir araziye gidip topragn, ustas: ve yapicis: olmadan,
kendiliginden tugla ve bina haline gelmesini bekleyen adammn durumu da aymidir.”
Es’ar’nin izinden giden Islam diigtiniirleri, Allah’m varhg: hakkinda birbirine benzet
deliller vermiglerdir.’ Bunlar arasnda Bakiliani* ve Ciiveyni® de vardir. Ancak bunlarm
delillerini serdetmek tezimizin smirlarim zorlayacag: i¢in sadece isimlerini vermekle
yetiniyoruz.

Maturidi, ispat-1 vacip konusunda Ebu Hanife ve Eg’ari’ye benzer bir yol takip
etmigtir. Ancak onun ispat igin aywrdig1 yer daha fazladir. Maturidi, éncelikle evrenin
varatilmighg: {izerinde durur. O, evreni olugturan cevher ve arazlatin yaratilmig
oldugunu ispat ederek evrenin yaratilmighgma ulagir. Ona gore, bilgi edinme yollary
olarak kabul edilen duyular, baberler ve akil, cevherlerin yaratilmghgma tanikbk
etmektedir. Mesela haber yOnteminin tanikhk etmesini ele alalm: “insanlarin
birbirlerine karg: delil getiremeyecekleri sekilde Allah, goklerin, yerin® ve her seyin’
egsiz yaraticist oldufu ve bunlarda bulunan her geyin miilkiyetinin kendisine ait
oldugunu * haber vermigtir. Ayrica higbir insan kendisinin kadim oldufunu iddia
etmemig ve bu konuda bir kanita isaret etmemigtir. Eger insan bdyle bir sey ileri siirecek

! el-Eg’ari, Ebu’l-Hasan, Ali b. ismail, Kitdbu I-Luma’, Beyrut 1952, s. 6.

2 el-Es’arl, a.g.e., s. 6-7.

* {brahim Agah Cubukgu, Islam Felsefesinde Allah’m Varligmin Delilleri, Ankara 1992, s. 17.

* el-Bakillani’nin hudus delilini kullanmas: ile ilgili olarak bkz: K. Ebu Bekir el-Bakillani, Kitabu't-
Temhid, Beyrut 1993, s. 43~45.

* Ciiveyni’nin hudus delilini kullanmast ile ilgili olarak bkz: imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni, Kitabu'l-
Irsad, Beyrut 1985, s. 39-42,

¢ Bakara 2/ 117.

7 En’am 6/ 102.

® Bakara 2/ 107
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olsa, bunun gercege aykir1 oldufunu hem kendisi hem de onu kiigiikliigiinden beri bilen
ve dogdugundan haberdar olan herkes agik¢a bilecekti. Bu bakimdan canlilarn
yaratilmghgina hitkmetmek gerekmektedir.'

Diger yandan duyularla elde edilen bilgi de evrenin yaratilmughigm
kanitlamaktadir. Duyularla algilanan her varlikta farkh ve zit Gzelliklerin bir araya
gelmesi kagmilmazdir. Yapilari geregi bunlarin  birbirlerindert ayrilmalar1 ve
uzaklagmalar: gerekirdi. Durum bdyle olmadigma gore bunlarmn kendileri diginda biri
sayesinde birlegtikleri anlagilmaktadir. Bu durum, her varlifin yaratidmighgiyla
a¢iklanmaktadir.

Bilgi edinme yollarindan {iglincisii olan akli istidlal yolunun cevherlerin
yaratiloughgimt kanitlama bicimi de bu paraleldedir. Mesela, her cisim var sayilan
stirekli bir siikun veya hareket halindedir. Béyle bir cisim, bulundugu sitkun veya
hareket durumuna mahkum edilmig ve bagkalarinin (hareket veya siikun) emrine
verilmigtir, Tabiatin cansiz cevherleri bu Ozellifi tasidifina gére onlarin yaratilmig
oldugu ortaya ¢ikar. Ciinkii onlar hakimiyet altina almabilmekte, bagkalarmm ihtiyaclar
i¢in kullanilabilmektedir. Cevherler bdyle olunca, onlarla mekan tutup varhgin siirdiiren
ve gesitli ihtiyaglarim gideren canlilar ise yaratilrmghga fazlasiyla layiktir.?

Maturidi, duyularla algiladigimz alemin, Allab’in varlifim1 ispat ettigi
noktasinda srarhdir. O, birgok kere bunu ifade eder. Ona gore duyulur alemde meydana
gelen ber tiirlii terkip ve yazim, varlifma sebep olan etkenden sonra olugyr. Tabiat da
aym durumdadir. Clinkii tabiatn tamami duyulur alem statiisiindedir.’

Maturidi, tabiatta bulunan koti, ¢irkin, degersiz ve agagilik geylerin de Allah’in
varhifanin kaniti oldugunu savunmaktadw. Zira bunlar digtan bir etki olmasaydi bu
vasiflar1 tagimazlard.’

Allab’mn varlifinm ispat1 konusunda keldm ekollerinin ileri siirdiikleri delilleri
degerlendirdigimizde &zellikle ilk dénem delillerinin insam ikna etmeye daha elverigli
ve karmagikliktan uzak oldufunu, vasat insan anlayjs diizeyini agmadigin goriiyoruz.
Qzellikle Ebu Hanife’nin ortaya koydugu deliller, eserden miiessire gotiiren, insam

diisiinmeye sevk eden delillerdir.

! el-Maturidi, Ebu Mansur, Kitabu't-Tevhid, Istanbul 1979, s. 11.
2 el-Maturidi, a.g.e., 5. 12.

3 el-Maturidi, a.g.e., 5. 12-13.

* el-Maturidi, a.g.e., s. 15.

* el-Maturidi, a.g.e., s. 15.
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Bunun yaninda, ¢ogu keldmcinin bu konuda insanin yaratiligmm delil getirmeleri,
insanlarmn, bakiglarim kendilerine gevirmeleri ve kendi varliklarindan hareketle Allah’a
ulagmalari1  kolaylagtirmas: bakimindan Onemlidir. Bu noktada, gogu diigiinceleri
birbirleriyle uyugmayan Nazzam ve Maturidi’nin Allah’m vathigmi ispat igin
varliklardaki zitliklar: delil olarak kullanmalari hayli dikkat ¢ekicidir. Buna gore
zitliklarin bir araya gelmesi normalde beklenmeyen bir durumdur. Halbuki bagta insan
bedeni olmak tizere her varlikta birbitine zit zellikler bulunmaktadir. Bu durum onlarin
dig bir etken tarafindan bir araya getirildigini gstermektedir ki o da Allah’tr. Mesela
ruhumuzun bedenle bir araya gelmesi, bu tiirden bir zellige sahiptir. Ciinkii beden ve
ruhun yapilar: birbirlerinden farklidrr. Bunlar ancak Allah’m Cebbar' ismi geregi bir
araya gelebilmektedirler.”

ispat yollarmmn ¢ogunda hudus delilinin agwhkh olarak kullamldigm
gbrmekteyiz. Bunun, Kur’an’m ispat-1 vicip tarzina uygun olduunu diigiiniiyoruz. Zira
Kur’an da tabiattan, insanin yaratihgindan soz ettikten sonra bunlar: meydana getirenin
Allah oldugunu vurgulamaktadir. Nitekim Gazali de bu hususa dikkat ¢eker ve yerin,
goklerin ve insanm yaratiigmdan, insana verilen sonsuz nimetlerden bahseden bazi
ayetleri siraladiktan sonra bu ayetleri, selim bir akla sahip olanm, bagka delile gerek
kalmadan bu islerin kendilifinden olmadigini anlayacagni, bunlari sevk ve idare eden
bir yaraticiya ihtiyag duyduklarindan sliphe etmeyecegini sByler. Ayrica insan fitratinin,
biitlin bu varhklarm O yaraticmin emrinde olduklarma tereddiitsiiz gahitlik edecegini
belirtir ve “Yer ve gokleri yaratan Allah’n varlifindan siiphe ediliv mi?”® mealindeki
ayeti zikreder.* Bu noktada Ebu Hanife’nin, ikna yolu olan Kur’an metodu ile biithan’
yolu oldugu sGylenen keldm metodu arasinda bir intikal devresini temsil ettigini®
sOyleyebiliriz.

Buraya kadar keldm ekollerinin 6zellikle tegekkiil donemlerinde ispat-1 vicip
konusunda ileri siirdiikleri goriiglerini kisaca degerlendirmeye ¢ahstik. Siiphesiz bu
ekollerin sonraki temsilcileri de aym konuya deginmiglerdir. Sozgelimi Maturidi
ekoliiniin temsilcilerinden olan Eby’l Berakdt en-Nesefi de Allah’in varhm ispatta

! Cebbar, kirik dokiik ve bozuk olan seyleri diizeltip onaran, her seyi tasarrufu attma alan ve iradesini her
durumda yiiriiten demektir. (Bkz: Bekir Topaloglu, “Cebbar”, T.D.V. Islam Ansiklopedisi, C. 7, 5. 181)

2 Musa Ozdag, Feyizler, Adapazar1 2002, C. 7, s. 337.

* [brahim 14/ 10.

* Gazali, Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed, Ihydu Ulfmi’d-Din, (Cev: Ahmet Serdaroglu), Istanbul
1974, C. 1, 5. 268-269.

3 Biirhan, Kelam ilminde kullanilan kesin akli delil anlamna gelmektedir. Bkz: Bekir Topaloglu, Keldm
Mimi Giris, s. 73.

S Bekir Topaloglu, Allah’n Varli, s. 76.




68

kendisinden Onceki keldmcilarm kullandig: delilleri kullanmig ve bu ¢izginin digma
tasmamugtir.’

1.3. Allah’m Isimlendirilmesi Meselesi
1.3.1. isimlendirme Konusunda Ortaya Cikan Goriisler

Ik donemlerde yani Hz. Mubammed hayattayken sahabeler merak ettikleri
sorular1 ona yoOneltirler, o da bunlari cevaplandirirdl. Kimse verilen cevaptan kugku
duymaz, daha Stesini aragtirma gabasina girismezdi.”

Daha sonra sahabe ve tabiini takip eden Selefiye ekolii mensuplari, sahih
rivayete teslim olmaya dayanan bir dini anlayiy benimsemiglerdir. Onlar, inang
konularmda Kur’an ve hadislerde bildirilen hususlari aynen kabul etmisler, Allah’in
sifatlar1 ve kader konusunda tartigmaya girismemisler hatta bu konuda tartiymaya
girenlerle miicadele etmiglerdir. Selefiye, Allah’in niteliklerini yaratiklarm niteliklerine
benzetmeksizin ve Allah hakkinda kullandiklar1 sbzciikleri insanlar hakkinda
kullandiklartyla aym anlamda mu yoksa farkhh anlamda mm kullandiklarini
sorgulamaksizin, Sgrendikleri gibi kabul etmiglerdir. Onlar sifatlar konusunda yorum
yapmadikiari gibi onlar1 inkar yoluna da gitmemislerdir.’

Ancak daha sonraki donemlerde AHlah’1n isimlendirilmesi konusunda ayni tavir
stirdiirilmemistir. Ciinkii Kur’an’da hem Allah’in isimlerinden soz edilmesi’ hem de
betizerinin olmadigimn vurgulanmas:® kelimcilarm dikkatinden kagmamus, karmagik bir
yapida gOriiniin bu problem ¢oziilmege caligilmugtr.

Bu noktada ilk olarak, Allah’in agkinlifmma ve benzersizlifine vurgu yapan
tenzihi anlayisa gz atmamiz gerekmektedir. Allah’m birligi (tevhid) konusundaki
hagsasiyeti ile bilinen Mu’tezile ekolii, O’na higbir seyin benzetilemeyecegini ifade
eden ayetlerden yola ¢tkarak sifatlar1 mastar manasiyla inkar etmis ve onlarm Allah’m
zattyla aymi oldugunu iddia etmigtir. Mu’tezile’nin Allah’m ezelde bir sifat veya isimle

! Temel Yesilyurt, Ebu’I-Berekat en-Nesefi ve Islam Dagdncesindeki Yeri, Malatya 2000, s. 119,

* Neget Capatay- Ibrahim Agéh Cubukcu, Isldm Mezhepleri Tarihi, Ankara 1976, s. 2; Ahimet Saim
Kilavuz, Jman Kiifitr Stnir, Istanbul 1994, s. 15.

* el-Ey’ari, Ebu’l-Hasan, Ali b. Ismail, Makaldtu'I-Islamiyyin ve Ihtilafit'l-Musallin, Weisbaden 1980 s.
290; Turan Kog, Din Dili, Istanbul 1998, s. 57-58; Serafeddin Golciik - Sileynfan Toprak, Keldm,
Konya 1998, s. 51.

* Araf 7/ 180; Isra 17 /110; Taha 20/ 8; Hagr 59 / 24.

5 Sura 42/ 11.
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nitelenemeyecegi iddialar1' tenzih olarak degerlendirilebilir. Onlarm tevhid anlayigma
gbre Allah’m sadece selbi veé menfi sifatlar: vardir. Ciinkii Allah’in ne oldugu degil, ne
olmadig: bilinebilir.> Bu durumda Allah hakkinda konusmanin sinrlari bir hayli
daralmakta, O’nun isim ve sifatlar, 8nce yaratiklardaki anlamlarla ifade edilmekte,
sonra da bunlarin sadece onlara uygun olduklar1 diigiiniiliince, yaratict bu vasiflardan
nefyedilmektedir. Bu durum ise Allah’m kendisini vasfettiZi birgok isim ve sifatin inkar
edilmesi sonucunu dogurmaktadir.”

Mu’tezile, Kur’an’i Kerim’de ve hadislerde, lafzi manalar: dikkate ahndigi
takdirde tesbih ve tecsime gotiirecek ve bdylece Allah’t insanlara benzetmeye kapi
agacak ifadelere dikkat ¢ekmiglerdir. Allah’in cismaniyet ve cihetten miinezzeh oldugu
da akil yoluyla ispat edildigi icin naslarda gegen Allah ile ilgili ifadeleri, insanlarin
bzelliklerine benzemeyecek sekilde anlamlandirma tarzin1 benimsemiglerdir.*

frfan Abdiilhamid, Allah hakkinda konusmay: zorlagtran ve bir anlamda
smirlandiran bu faaliyetin, tesbih firkalarmi yok etmenin yegane yolu, hatta konuyla
ilgili diger Kur’an ayetlerini yorumlamada ifrat ve zorlama bulunmasmma ragmen
miigebbiheyi ortadan kaldirmanm biricik silal oldugunu sbyler.” Ancak tesbih fikrini
ortadan kaldrma gerek¢esiyle de olsa, Kur’an ayetlerini anlamlarinin  diginda
yorumlamanin dofru olmadif: kanaatindeyiz. Ciinkii, benzer gerekcelerle aym yola
bagvurulmas: halinde Kur’an; Allah’m keldm olmaktan gikar, herkesin goriigiine gore
yorumladift farkli bir gbriiniim abr, Bunun yamnda Allah’m ne oldugunu degil
yalnizca ne olmadifini bilebilecegimiz gOriisli, Kur’an’m tanittigi Allah’t yeterince
ifade etmemektedir. Zatén Kur’an, Allah’t olumsuz nitelemelerden ¢ok, olumlu
nitelemelerle anlatmaktadit. ® Bu bakimdan tesbihi yok etme amaciyla bile olsa,
Kur’an’in sagladifn hareket sahasim daraltmak ve Kur’an’da sayilan Allah’a ait olumlu
nitelemeleri gormezden gelmek isabetli bir tutum olarak goriinmemektedir.

' Abdulkaahir el-Bagdadi, el-Fark Beyne’'I-Firak, ( Cev: Lthem Ruhi Figlaly, Mezhepler Arasindaki
Farklar), Ankara 1991, s. 82,

? Siileyman Uludag, Islam’da Inang Konular: ve tikadi Mezhepler, Istanbul 1998, s. 359.

* Suat Yjldirm, Kur ’an’da Uluhiyet, Istanbul 1997, s. 23.

* Irfan Abdiithamid, Islam’da Itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslar, (Cev: M. Saim Yeprem), Istanbul
1994, s. 227.

* Irfan Abdulhamid, a.g.e., s. 228.

8 Daha genis bilgi igin calismamizin “Kur’an’da Allah” baghgma bakilabilir, Ayrica bkz: Turan Kog, Din
Dili, s. 60,
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Diger yandan bdyle bir yaklagimn insan tabiatina uygun olmadigim da ifade
etmemiz gerekir. Zira insan, sevdifi seyin bir semboliiniin olmasm ister. Bilinemeyen,
ifade edilemeyen seyler sevilemez. O, Allah’mn isimlerini dgrendikge O’na sevgisi
artar.! Yine o, sikildigi zaman birine sigmmak ve sikintisi, derdini paylagmak ister.
Insanin yapayalniz oldugunu hissetmiesi onu imitsizlige iter. Bu durumda kimsesizlerin
kimsesi olan ve dua edene amnda cevap verecek kadar yakin olan® Allah’1 yaninda
bulamamas1 Kur’an’m yaklagimma aykiridir. Tenzih ufruna Allah’i ulagiimaz bir
konumda gosterip insanlan limitsizlife sevk etmek, bagka siginmia kapilar: aratmak bir
vebaldir. Bu durum, tenzihin saglayacagi beklenen faydalarm yeniden gbzden
gecirilmesini de gerekli kilmaktadir. Zira higbir durumda ulagilamayacagint bile bile
insanin Allah’a sifinmasmm beklemek onun yapisim goz ardi etmek demektir. Bu
noktada insanin aceleci oldufu ve kisa vadeli beklentilerini 6ne ¢ikarttif: hatirdan
¢ikarilmamalidre,

Mu’tezile’nin kendisiyle miicadele etmek ugruha zorlama yorumlara bagvurarak
Kur’an naslarim kullandiklar: tegbih diigiincesine g6z attifimizda, bunun, Allah’m zatim:
O’nun digmdakilerin zatmma veya O’nun sifatlarrm O’nun disindakilerin sifatlarina
benzeten® bir anlayly oldugunu gorityoruz. Benzer bir goriis de Kerramilere aittir.
Muhammed b. Kerram, Allah’in cisme benzedigini, cisim gibi sirmm, ydniiniin ve
sonunun oldugunu iddia etmistir. Hatta Allah’m, argina dokundugunu sdylemistir,*

Miigebihe ve Miicessime diigiincelerinin, yukarida degindifimiz tenzih
anlayisina kars1 olusan sifatgilik anlayigmmn agiriya vardiriimig hali oldugunu ve tenzih
anlayigina tepki olarak dogdugunu sdyleyenler vardir.’ Biz burada konunun bu yéniinii
tartigacak degiliz. Ancak bu goriig sahiplerinin Kur’an’m yorumunda asmbiklara
gittikleri ve Allah’tan s8z ederken bir insandan sbz eder gibi davrandiklari® dikkate
alindiginda, bu anlayigin da en az tenzih anlayis1 kadar yanls oldugunu belirtmemiz
gerekmektedir.

! Yusuf Alan, Lisan ve Jnsan, lzmir 1994, s 11.

? Bakara 2/ 186.

3 el-Bagdadi, el-Fark Beyne I-Firak, s. 169,

¢ el-Bagdadi, a.g.e., 5. 160-161,

* Stileyman Uludag, Islam’da Inang Konular: ve ltikads Mezhepler, s. 380.

8 Bagdadi, bunlardan Davud el-Cevaribi’nin Allah’s kadmm cinsi organi ve sakaldan bagka, insanin sahip
oldugu biitiin organlara sahip oldufunu, (a.g.e., s. 171) Ibn. Kerram’m ise “Gokler, fizerlerindeki
Rahmién’m agirliffindan yarihr” ifadesini kullanarak Allah’m cisimler gibi agulifmmn oldugunu (a.g.e.,
s. 162) soyledigini nakletmektedir,
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Iki ug goriis olarak degerlendirebilecegimiz tenzih ve tesbih anlayislarmmn
yaninda uzlagtirmact olarak kabul edilebilecek diger bir tavir ise, naslar1 Allah’in sanina
yakigir tarzda yorumlamayi amaglayan, tenzih ve tegbihten uzak kalmaya c¢alisan Ehl-i
Siinnet’in tavridir.

Eg’ari, Ibane’de “Yiiz, iki g6z, gdrme ve iki el hakkinda” baghgiyla agtigt bapta
Allah’in haberi sifatlarmng igeren bazi ayetleri siraladiktan sonra “Allah, kendisinin
keyfiyeti olmayan ve tarif edilemeyecek bir yiiz ve géze sahip oldugunu bildiriyor.”
seklinde yorum yapmaktadir. Yine O, Allah’m eli ifadesinin “O’nun nimeti” olarak
aciklanmasma kars1 ¢gikmaktadir. Ona gbre Arapga’da s6zii sGyleyenin sunu elimle
bildim deyip bununia nimeti kastetmesi s6z konusu olamaz. Allah, Araplara ancak
kendi dilleri ile benzeri ifade edildiinde anlagilabilen ve birbitlerine sdylediklerinde
anladiklar1 seylerle hitap etmistir.”

Es’ari, “...Gogii ellerimizle bina ettik...” ayetini degerlendirirken bidatgilerin bu
ayetteki el kelimesini “kuvvet” anlaminda anlamalarmin dil yoniinden yanhg oldugunu
da soyler. O, “iki el” soziiniin Aflah’m nitelemesi diginda tanimlanamayacagi
kanaatindedir.”

Bu ifadelerde Eg’ari’nin isimlendirme konusunda naslar1 esas aldigim ve ancak
onlarda yer alan ifadelerin Allah i¢gin kullamlabilecegi diisiincesini delillendirmege
caligigm gérmekteyiz. Ona gdre Allah’in isimleri tevkifidir.’ Eg’ari’nin bu konuda
Selefiyenin ilahi isimleri yorumlamama metodunu astigi sSylenebilir. Zira onlar bu
isimler hakkinda yorum yapmadan onlar1 naslarda gectigi sekilde kabul ederlerken,
Eg’ari buna isimlerin keyfiyetinin olmadigi ve tarif edilemeyecekleri diiglincesini
eklemektedir.

Ancak burada insan unsurunun ¢ok fazla dikkate almmadig; géze ¢arpmaktadir.
Zira smir tammmayan merak ve Ofrenme duygusuna sahip olan insanm, bu noktada
duracagmm beklemek dogru degildir. Nitekim tarihi siiregte durumun bdyle oldugu
goriilmektedir.

Maturidi, Allah’a cisimiyyetin izafe edilmesi meselesinde ne Allah’tan, ne de
O’nun_ sdziinii nas kabul etmeye izin verdigi birinden® bir nas varid oldugunu
sOylemektedir. Bu bakimdan bunun Allah’a nispet edilmesi caiz degildir. Eger bu,

! el-Es’ari, Ebu’l-Hasan Ali b. Ismail, el-Jbdne an Usati ‘d-Diydne, Beyrut 1994., s. 97.
* el-Eg’ard, a.g.e, s. 103,

3 Zariyét 51/ 47.

* el-Eg’ari, a.g.e, 5. 103.

* el-Ey"ari, Luma’, s.10.

% Herhalde Hz. Muhammed’i kastediyor.
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duyuya, nakle veya akla dayanan bir delil olmaksizin sun’i bir yéntemle caiz olsaydi
Allah’a ceset, sahts kelimelerini nispet etmek de miimkiin olurdu. Halbuki biitiin bunlar
nasla reddedilmistir.’ Goriildiigii tizere Maturidi, isimlendirme konusunda nass: esas
almakla birlikte akil ve duyuya da yer vermektedir.

Diger yandan O, Allah’a “sey” isminin verilmesini tartipgrken béyle bir
isimlendirmenin  caiz oldufunu sdyleyerek, isimlendirmedeki benzerligin tegbihi
gerektirmeyecegini belirtmektedir. Ciinkii bazen s6z konusu benzerlik mana ve muhteva
agisindan beraberligin olmadigini ifade edecek bir gekilde kullamilwr. Eger isimdeki
ortaklik benzegmeyi gerektirseydi, ortakhm olmadifi bir yerde kullamima imkani
bulunamazdi. > Isimlendirme swrasmda yaratilmghk Ozelligi  Allah’a nispet
edilmeyecekse ve dil agisindan herhangi bir sakincast yoksa isimlendirmenin bir
sakincasmin olmamas: gerekir.?

Bazilari, Allah’a isim veya sifat nispet etmenin Allah ile aym 6zelligi tagiyan
diger varliklar arasinda benzerlik meydana getirecegini zannederek, sdz konusu isimleri
O’nun digindaki varlhklara izafe etmislerdir. Fakat bdyle bir anlayista Allah biitiin
sifatlardan soyutlandiB1 igin ta’til meydana gelir. Ayrica isimlendirmenin reddedilmesi
halinde Allah ile, ismi olmayan, yani var olmayan geyler arasinda da benzerlik meydana
gelir. Bu bakimdan Allah, kendini isimlendirdigi kavramlarla gercek manada
isimlendirilmis, zatmi niteledigi sifatlarla da nitelendirilmistir. * Maturidi, Allah’m
isimlendirilmemesi durumunda ortaya ¢ikabilecek tehlikeye dikkat geker. Ciinkii O’na
herhangi bir isim verilmezse O, yok hiitkmiinde kabul edilir. Var olmayanimn ismi olmaz.
Allah mevcut olduguna gre isminin de olmast tabiidir.

Kelam ekollerinin Allah’in isimlendirilmesi konusundaki yaklagimlarmi bu
sekilde dzetledikten sonra ¢aliymamizi Allah’m isimleri konusunda yogunlagtirmak

istiyoruz.

1.3.2. AHah’m isimleri

Kur’an-1 Kerim ve ondan Onceki semavi kitaplar, insana yakm oldugunu

sOyledigi, fakat insamn bir tirli goremedigi ylice yaratictyr gerektigi kadar

! el-Maturidi, Kitabu’t-Tevhid, s. 38.
? el-Maturidi, a.g.e, s. 41.
? ¢l-Maturidi, a.g.e., s. 43.
* el-Maturidi, a.g.e., s. 44.
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tantyabilmesi i¢in O’nu vasiflandirmustir.! Kur’an’in birgok ayetinde en giizel isimlerin
Allah’a ait oldupu haber verilir® ve en giizel isimleriyle O’na dua edilmesi emredilir.’
Allah veya rahmén isninin zikredilmesinin nemli olmadig vurgulanir.*

Kur’an, Allab’m vasiflarit isim veya sifat tarzinda smiflandirmamugtir. Din
sahasinda ¢alisma yapanlar i¢in de bunlar genel anlamda Zat-1 ilahiyyeye nispet edilen
manalar olarak kabul edilir.”

Hz. Myhammed, Allabh’m 99 ismi oldugunu sdylemis, bunlar: ezberleyen veya
sayanlarmn cennete gidecegini haber vermistir.’ Bu hadis, Kur’an’da Allah’in en giizel
isimlerinin oldugunu bildiren ayetlerin agiklamasi anlamindadir. Gerek Kur’an
ayetleriyle gerekse Hz. Muhammed’in hadisleriyle Allah’m en giizel isimlere sahip
oldugunun agiklanmasi, bize, O’nun aym zamanda bu isimlerin isaret ettikieri
sifatlarmm da oldugunu gdstermektedir. ’ Farkli anlamlar iceren Allah’m isim ve
sifatlarmin Isldmi diisiincenin gelisim siireci iginde gesitli tasniflerinin yapildigm
goriiyoruz.

Ebu Hureyre tarafindan rivayet edilen Allah’m 99 isminin oldugunu bildiren
hadisi bir ok kaynak nakletmesine ragmen bunlardan sadece Tirmizi ve Ibn Mace
tarafindan metne 99 ismi igeren liste eklenmistir.® Bir gok alim, Ebu Hureyre hadisinin
ikinci kismundaki 99 ismin asil metinde yer almadifi, ravi tarafindan eklendigi
kanaatindedir. Listenin Buhari ve Miislim’de yer almamig olmas: da bununla
agiklanmugtr. Zaten iki listenin birinde bulunup digerinde yer almayan isimler
mevcuttur. Iki listedeki isimlerin toplamm 125°i bulmaktadir.’

Keldmda Allah’m isimleri degigik gekillerde tasnif edilmistir. Bunlarm, tasnifi
yapan kigilerin  kendi kurallarma gbre yapildigim ve bu konuda kesinlegmis
temaytillerin olugmadigim s6ylemek miimkiindiir. Burada ¢aligmamz agisindan hayati
Onem tasiyan bir tespiti yapmadan gegmek istemiyoruz: Tiirkiye Diyanet Vakfi’min
hazirladigs Islam Ansiklopedisi’ne “Esma-i Hiisnd” maddesini yazan Bekir Topaloglu,
Esmi-i Hiisnd’nin Tasnifi ve Muhtevasi” baglig: altinda sunlar1 s6ylemektedir:

! Bekir Topaloglu, “Allah”, T.D.V. Islam Ansiklopedisi, C. 2, s. 482.

2 Araf 7/180; Isra 17/ 110; Taha 20/ 8; Hagr 59/ 24.

* Araf7/180.

*Isra 17/ 110.

* Bekir Topalogly, “Esma-i Hiisnd”, T.D.V. Islam Ansiklopedisi, istanbul 1995, C. 11, s. 406.

8 el-Bubari, Kitabu t-Tevhid, Bab 12; Miislim, Zikir, Bab, 2 (hadis no: 2677); et-Tirmizi, Da’avat, Bab,
82.

7 Talat Kogyigit, Hadiscilerle Kelédmalar Arasindaki Mimakagalar, Ankara 1989, s. 116.

¥ Bekir Topalogly, “Esma-i Hiisna”, 7.D.V. Islam Ansiklopedisi, C. 11, s. 406.

® Bekir Topalogly, “Esma-i Hiisnd”, 7.D.V. Istam Ansiklopedisi, C. 11, s. 407.
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Degisgik sekil ve kaliplarla Allah’a nispet edilen isimler ylizlerle

ifade edilecek kadar goktur. Esmé-i hiisni telif tiiriinlin ortaya ¢ikigindan

itibaren bu isimleri gruplandirma temayiilleri de belirmigtir. [1dhi isimier

ayni zamanda Allah’t niteleyen sifatlar oldugundan bu kavramlarm

tasnifiyle keldm alimleri de eskiden beri ilgilenmiglerdir. Ancak keldm

ilminin temel konusu Allah’m varhg:, birligi, O’mun kéinat {izerindeki
yaratic1 ve ydnetici tasarrufu oldugundan ilahi isim veya sifatlardan bu
komular: ilgilendirenler keldm literatiiriine almmmg, diger isimler ve onlara

dair konular {izerinde durutmamigtir.'

Bu tespit tezimiz agisindan son derece Snemlidir, Zira tezimiz, keldm ekollerinin
Allah tasavvurunda insammn konumunu, ona verilen yeri defierlendirme amacim
tagimaktadrr. Yukaridaki ifadeler, keldmcilarin insana bakigm dzetlemektedir. Her
seyden dnce kelamin konusu ile ilgili yapilan tespite gdre insan, keldmmn konusuna bile
girememektedir, Hatta, Allah’in insanla ilgili isim ve sifatlar1 da konuya dahil degildir.?
Halbuki Kur’an ve hadislerde gegen Allah’m isim ve sifatlarimin ekseriyeti bir ydnityle
insanla ilgilidir. Allah’mn zatma ait isimlerden sayilan evvel, ahir, zAhir, batin gibi isimler
bile ashnda insana hitap etmektedir. Ciinkii O’nun evvel, 4hir, zshir ve batin oldugunu
bilecek ve bu kavramlarla O’nu tantyacak olan yine insandsr.?

Kur’an, Allah’: insana tamitmugtir. Onun muhatabi insandir. Kur’an’da varlik
itibar1 ile merkezi konumda olan Allah’tir. Ancak O’nu bilecek, tamyacak, itaat edecek
varhk ise insandir. Bu bakimdan keldmin konusuna, Allah’in insani ve diger varliklar:
ilgilendiren isim ve sifatlarmin dahil edilmemesini bir eksiklik olarak gdrityoruz. Efal-i
Ibad konular: bagh bagma insanla ilgili konular olarak diigiiniilebilir. Ancak buniarin,
keldmin konular: arasina girig stirecine baktigimizda, amiacm insam incelemek veya
Allah’mn insania ilgili vasiflarmi de@erlendirmek olmadigm, Allah’m adaletini yada
tevhidi vurgulamak igin tartgildsgim goriiyoruz, Nitekim bu konuya ileriki sayfalarda
deginecegiz.

' Bekir Topaloglu, “Esmé-i Hiisnd”, T.D. V. Islam Ansiklopedisi, C. 11, s. 411.

? Gergi halk, kudret vs. gibi sifatlar insanla ilgilidir. Ancak bu sifatlar tartigthkken bile Allah,
yaraticiigmm, kudretinin vs. smyrlart agilarindan ele alinmig, insan ise sadece bu sifatlarm nesnesi
olmaktan ileri gidememigtir.

* Allah’m isimlerinin tasnifi ile ilgili ayomtr igin bkz: Bekir Topaloglu, “Allat”, T.D.V. Islam
Ansiklopedisi, C. 2, s. 484-485; Bekir Topalogly, “Esmé-i Hiisnd”, T.D.V. Istam Ansiklopedisi, C. 11, s.
411415,
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1.4. Allah’1n Sifatlan

Klasik kelam kitaplarmn ilahiyat bahislerinin ana konular1 Allah’in varhigs,
birligi, sifatlar: ve fiillerinden ibarettir. Varlik konusunu zAt bahsi, diger {ic konuyu da
sifatlar bahsi olarak adlandrmak da miimkiindiir.' Son bahis daha ¢ok, sifatlar
konusundaki anlayiglara gore sekillenmigtir.

Insan duyular aleminin sartlar1 iginde, Allah’in zatim ve mahiyetini anlamaktan
aciz oldugu igin, O’nu ancak vasif ve 6zellikleri ile tamyabilir. Allah’in taminmas:
sifatlar1 ile miimkiin olacagmna gore keldm alimleri sifatlarm durumu ve begeri
vasiflardan farkliliklar: iizerinde titizlikle durmuslardir.”

Allah’m  sifatlarn  hakkmda olugan goriigler ekollerin diger konulardaki
goriiglerinin gekillenmesinde de etkili olmaktadir. Ozellikle ik dénemlerde tartigilan
konular daha sonra yazilan kaynaklarin bagliklarm olusturmustur. Ekollerin sifat
anlayiglan sifatlarm tasnifine zemin hazirlamgtir,

1.4.1. Sifat Probleminin Ortaya Ciks: ve Gelismesi

Allah’mn sifatlarmin, keldmin konular: arasia girmesinin ve daha sonra yazilan
eserlerde tartigtlan en Onemli problemlerden biri haline gelmesinin g6z ardi
edilemeyecek bir tarihi arka plam vardrr. Biz bu konuyu ele alarak ekollerin Allah
tasavvurlarinin olugmasinda, sifatlar probleminin ne gibi bir etkiye sahip oldufunu
belirlemek istiyoruz.

Ilahi sifatlarm problem haline gelmesinde yabanc: tesirlerin mi etkili oldugu,
yoksa bunun dahili sebeplerden mi kaynaklandigi konusunda cesitli goriigler ileri
stirfilmiigtiir. * Islam’m ik dénemlerinde teslimiyet¢i yaklasimm terk edilmesinin
ardindan tevile* dayal1 anlayiglar gelismeye baslamustir. Tegbih ve tenzih isimleriyle
anlan bu anlayiglardan hangisinin énce ¢iktig1 konusu ¢dziime kavusmus degildir.
Ancak siyasi ve ideolojik sebeplerle bazt agir1 gruplarin Hz. Ali’ye atfettikleri tesbih

! Bekir Topaloglu , “Allah”, T.D.V. Islam Ansiklopedisi, C. 2, . 488.

2 M. Sait Ozervarly, Kelémda Yenilik Arayiglars, s. 83.

* Konuyla ilgili olarak bkz: irfan Abdiilhamid, Islam 'da ltikadi Mezhepler ve Akaid Esaslart, 5. 238-243.

* Tevil terimi daha cok, tevhide zarar verir endisesiyle Allah’m sifatlarmi reddeden veya onlari
yorumlayip farkli manalarda anlayaniar icin kullamlir. Ancak biz Miicessime ve Miisebbihenin de
Allah’1 yaratilmiglarin Szelliklerini benzeterek bir gesit tevile gittifiini diigiinfiyoruz. Miicessime ve
Miisebbihe’nin bu tiir yorumlar igin bkz: Bagdadi, el-Fark Beyne 'I-Firak, s. 160-172.




76

goriigleri bir tarafa birakilrsa', hicri 2. yiizyilin baslarmda Ca’d b. Dithem ve Cehm b.
Safvan’in yabanci fikir akimlarma kar;i ta’tit ySntemini benimseyerek miicadele
etmeleri, sifatlar probleminin daha o dénemlerde ciddi anlamda bagladigmi
gostermektedir.”

Islam diinyasmnda Kur’an’m yaratilmig oldugu fikrini ortaya atan ilk kisi olarak
da bilinen Ca’d b. Dirthem, Allah’m zat1 diginda kadim olan bir takim sifatlarmn
olmadifm sOylemigtir, Ona gbre Allah’m kendisi gibi kadim sifatlar1 bulunmas:
durumunda tevhid ilkesi ortadan kalkar. Allah’m yaratiklarma benzemesi
diigtiniilemeyecegi icin naslarda yer alan “yed,” vech,” “ayn” gibi kavramlarin tegbih ve
tecsime gotiiren zahiri anlamlarindan farkli manalarinin bulunmasi gerekir. Bu sebeple
s6z konusu kavramlar akln 1giginda yorumlanmalidir.’®

Ca’d b. Dithem;, Kufe’de kargilagtipi Cehm b. Safvan ile ilmi sohbetlerde
bulunmug ve ilahi sifatlar konusundaki gorigleriyle onu etkilemigtir. Cehm b. Safvan,
Ca’d b. Dirhem’e ait goériigleri daha da geligtirmis ve mezhepler tarihi kaynakiarinda
“Cehmiyye” olarak gegen ekoliin kurucusu olmugtur. Cehm b. Safvan’in Allah’m
stfatlarna dair goriigleri Ca’d’mn goriiglerine benzemektedir. O Allah’mn, yaratiklara
nispet edilen alim, hayy, semi, basir gibi sifatlarla nitelendirilemeyecegini iddia etmistir.
Ona gore bdyle bir tavsif, tesbihe yol agabilecegi gibi araz olan sifatlarin Allah’a nispeti,
O’nun hadis varhklara mahal tegkil etmesi sonucunu da dogurur. Ancak Allah’a kédir,
hilik ve fail denebilir. Ciinkii bu vasiflar yaratiklarin higbirinde yoktur. Allah daima
kullartyla beraber oldugu icin O’nu arg gibi belli bir mekana veya ydne nispet etmek
miimkiin degildir.*

Cehm’in ilahi sifatlar konusundaki bu tutumu, yaratilmiglara verilen sifatlarmn
Allah’a da nispet edilmesi endigesine dayanmaktadir. Ona gore aym isme sahip iki geyin
isimde miigtereklikten dolay: birbirine benzemesi sdz konusudur. Bunun i¢in O, Allah’a
“sey” denilmesine bile kars1 ¢ikomstir.” Cehm b. Safvan, ilahi sifatlar konusunda tegbihi
yaklagim sergileyen ve Allah’a yaratiklara ait sifatlar nispet eden muasirn Miikatil b.
Sitleyman ile giddetli tartismalara girigmistir.’

! Bazi agim Siilerin, Hz. Ali’nin Alfah oldugunu veya Allah’in O’na hulul ettifini iddia efmeleri ile ilgili
olarak bkz: Irfan Abdiilhamid, /slam ‘da Itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslart, s. 56-71.

? Bekir Topaloglu, “Allah®, T.D.V. Islam Ansiklopedisi, C. 2, s. 487.

3 Mustafa Oz, “Ca’d b. Dithem”, T.D.V. Islam Ansiklopedisi, istanbul 1992, C. 6, 5. 543.

* Serafeddin Golciik, “Cehmiyye™, 7.D.V. Islam Ansiklopedisi, istanbul 1993, C. 7, 5. 235.

5 ¢l-Eg’ari, Makdldts. 280; Bagdadi, el-Fark Beyne 'I-Firak, s. 156.

¢ Serafeddin Golciik, “Cehm b. Safvan”, T.D.V. Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1993, C. 7, 5. 234.
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Stfatlar probleminin, Kur’an’da Allah igin kullamlan ve haberi sifatlar olarak
bilinen el, yiiz, goz gibi kavramlarm degigik sekillerde yorumlanmasiyla bagladig:
anlagmaktadir.

Cehmiyye’nin bu goriigleri daha sonra Mu’tezile tarafindan geligtirilmis ve
sistemlestirilmigtir. Mu’tezile’nin sifatlar anlayis1 genel anlamda tenzih ve tevil
esaslarma dayanmaktadir. Onlar Cehmiyye’nin Allab’a yaratilmiglarm  sifatlarmi
atfetmeme anlamma gelen tenzih anlayigiti benimsemigler ve ilahi sifatlarm bir kismin
inkar etmig, bir kismini1 da yorumlamglardtr.

Mu’tezile’nin sifatlar konusundaki yaklagimlari, onlarm bes esaslarindan biri
olan “tevhid” anlayiglarinm bir sonucudur. Onlarin sifatlar1 Allah’a nispet etmedeki
gekinceleri, tevhidin zedelenmesi ve Allah’tan bagka kadim varliklarin kabul edilmesi
endisesinden kaynaklanmaktadir. Mu’tezile iginde bu endigeyi ilk duyan kiginin Vésil b.
Ata oldugu kabul edilir. Ona gére kadim iki ilahin varhimm mubal olmas: konusunda
ittifak vardir. Kim kadim bir mana veya sifatin varlifin kabul ederse iki ilah kabul etmis
olur.!

Mu’tezile’ye gore Allah’a mahsus en Ozel sifat kidem sifatidir. Yani Allah
kadimdir. Allah’m irade, kelam, hayat, semi’, basar kudret ve ilim sifatlarin tevil etmek
gerekir. Bu sifatlarm kadim olduklar: kabul edilemez. Béyle olsayd: bir gok kadimin
bulunmasi gerekirdi. Bu ise tevhide aykmdir. Allah ancak zati ile alimdir, zat ile
kadirdir denebilir.?

Genel anlamda tenzih goriisii olarak degerlendirilen Cehmiyye ve Mu’tezile’nin
amaglarmin, tevhidi korumak ve kadim varliklarin goklugunu vehmettirecek tasavvurlari
bertaraf etmek oldugunu goriiyoruz. Bu anlamda Cehmiyye, tesbih ve tecsim igeren
tasavvurlarla miicadele ederken, Mu’tezile ise tanr1 hakkmda dualist anlayiga sahip olan
Seneviyye ve kadim sifatlan kabul eden Ehl-i Siinnet ile miicadele etmistir.

Ancak meseleye, tenzih goriisiiniin miicadele ettigi tegbih ve tecsim cephesinden
baktigimizda onlarmn hareket noktalarnmn Kur’an’da Allah igin kullamlan vasiflar:
korumak oldugunu goriiyoruz. > Nitekim Miisebbihe’den kabul edilen Miikatil b.
Siileyman’in Allah’in sifatlarm reddettiklerini diiglindiigti tenzih goriigiine mensup

! Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, C. 1, s. 40.

? {brahim Agah Cubukgu, Tirk-IsJam Digiincesi Hakkinda Aragtirmalar, s. 200.

* Bunu stylerken, soz konusu goriiglerin olusmasmnda dig tesirlerin varhgmmn farkinda oldupumuzu da
belirtmek isteriz. Tegbih ve tecsim goriislerinin olusmasinda yabanct tesirlerin etkisi i¢in bkz:
Muhammed el-Bebiy, Islam Dilgincesinin [lahi Yomi, Ankara 1992, s. 73-77; Irfan Abdiilhamid,
Istam’da Itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslar, s. 220-224,
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olanlarla miicadele ederken ifrata gittii ve sifatlar1 savunurken tegbihe kaydifs kabul
edilir.!

Bu konuda tenzih ve tegbih arasinda yer aldifim sSyleyebilecegimiz bagka bir
goriis daha vardrr. Ehl-i Siinnet olarak bilinen bu goriisiin en dnemli iki temsilcisi Eg’ari
ve Maturidi’dir. Ancak ilk Ehl-i Siinnet temsilcilerinden sayilan Ibn Kiillab el-Basti’nin
stfatlar konusundaki formiilii, kendisinden sonra gelén Ehl-i Siinnet temsilcilerinin
savundugu goriigleri 6zetler mahiyettedir. Ibn Killab, Allah’m isim ve sifatlarmin
oldugunu kabul eder. Ona gore bunlar Allah’m ne aym ne de gayridir.? Ibn Kiillab’dan
sonra bu formiil daha da gelistirilmis, ¢esitli delillerle desteklenmigtir.

Allah’m sifatlar1 problemine ait tartigmalarin daha ¢ok, donemin anlayiglar
etrafinda cereyan ettidi anlagiiyor. Bu durumda ekollerin Allah tasavvurlarinin da bu
gergevede olugtufunu kabul etmemiz gerekmektedir. Bu kabul aym zamanda ekollerin
Allah tasavvurlarmm yaminda insanin neden 6n plana ¢ikmadifmin da bir Slgiide cevabi
durumundadr. Zira tartiymalar Allah’in sifatlart gergevesinde geligmis, insana ait
problemler bile, sifatlar probleminin bir uzantis: olarak ele alinmagtir.

Cehmiyye’nin bir yandan ilahi sifatlari inkar ederek Mu’tezile’nin fikirlerine
zemin hazirladify, difier yandan yegane yaratici olarak Allah’y kabul edip insanm
fiillerini reddederek bir Olglide Eg’ari ve difer Ehl-i Siinnet alimlerini etkiledigi
sOylenebilir, Cehmiyye’nin, insamin fiillerini reddedigini ilahi sifatlari reddedisine
baglamak dogru olur. Allah’a sadece kadir, hdlik, fail vasiflarmi veren bir zihniyetin
insana irade, kudret vs. vasiflarim vermesi beklenemezdi. Bu durum, Allah tasavvarunun
insanmin konumunu belirlemesi agisindan iyi bir Srnektir.

1.4.2. Sifatlarm Tasnifi

Tk dénem keldmcilarndan itibaren ilahiyat konularimn egitim-6gretime ve telife
elverigli hale getirilebilmesi igin onlar1 mantiki bir diizen iginde sistemlestirme gelenegi
olugmugtur. Siinni keldm kitaplarinda goriilen yaygin bir tasnife gbre sifatlar tenzihi,
sitbuti ve fiili’ olmak fizere ii¢ gruba ayriliustir.* Bu anlamda ilk simflandirmay: yapan

! Sisleyman Uludag, Islam ‘da Inang Konular: ve Itikadi Mezhepler, s. 381.

? el-Ey’ari, Makdldt, 170.

*Ancak sifatlarm tasnifinde kavramlarm her zaman aym anlamda kuBlamldigm: sGylemek miimkin
gorlinmemektedir, Mesela, itk donem kitaplarinda zati sifatlar denilince( Ebu Hanife’de olduBu gibi)
hayat, ilim, kudret gibi sifatlar anlagilirken daha sonra bunlar siibuti sifatlar baghp: altinda toplanmgtir,
Bu bakimdan biz zaman zaman kavramlar: birbirlerinin yerine kullanmak durumunday:z.

* Bekir Topalogly, “Allah”, T.D.V. Islam Ansiklopedisi, C. 2, 5. 487
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Ebu Hanife, el-Fikhu’l-Ekber’de Allah’m selbi, zati ve fiili sifatlarindan bahsetmektedir.
Ona gore ne Allah mahlukata, ne de mahlukattan herhangi biri Allah’a benzer. Allah’in
zAtl sifatlar1 hayat, kudret, ilim, keldm, semi, basar ve iradedir. Fiili sifatlar ise tahlik
(taratma), terzik ( rizik verme), insa (yapma), ibda’ ( 6rneksiz yaratma), sun’ ( sanatla
yaratma) ve diger fiili sifatlaridir.’

Erken doémemde telif edilen Ebu Hanife’nin el-Fikhu’l-Ekber, Maturidi’nin
Kitabu't-Tevhid ve Eg’ari’nin el-Liima’ adh kitaplarinda s6z konusu sifat
gruplandirmalan yapilmig, bunlar: hemen takip eden eserlerde de bu gruplandirma agag:
yukar1 son seklini almigtir.?

Maturidi, sifatlarm tasnifini Ebu Hanife kadar kesin gizgilerle belirlememis
olmakla birlikte onun tasnifine uymug gériinmektedir.’ Ayrica o Kitabu’t-Tevhid’in
degisik yerlerinde Ebu Hanife nin tashifinde yer almayan Allah’in bagka sifatlarindan da
bahsetmektedir.*

Eg’ari’ye gore Allah mahlukata benzemez, birdir, cisim degildir. Alim, kadir,
semi, hayy ve basirdir.” Allah’m irade ve kelam sifatlar1 vardir.® Eg’ari’den senra gelen
kelamcilarin sifat tasniflerinin biraz daha sistemli oldugunu goriiyoruz. Bu tasniflerde
daha gok selbi, nefsi, zati, fiili, manevi ve subiiti gibi kavramlara yer verilmistir.

Gazali, iman binasimin dort ritkun {izerine kuruldugunu sdylemis ve bunlarin ber
birini on esas olarak siniflandirmagtir. Bu riikunlerden iig tanesi Allah’a aittir. Birincisi
Allah’mm zatim bilmektir ve on asildan olugur:

1.Allah’in varliginy,

2.Kidemini,

3.Bekasim

4.Cevher olmadignt,

5.Cisim olmadig i,

6.Araz olmadigm,

7.Cihetten miinezzeh oldufunu,

" Mustata Oz, imam-1 A’zam’in Bes Eseri (el-Alim ve'l-Miteallim, el-Fikhul-Ebsat, el-Fikhu’l-Ekber,
Risaletd Ebi Hanife, el-Vasiyye)), Istanbul, 1992, el-Fikhu’l-Ekber, s. 70. ( Cahsmamizda Ebu
Hanife’ye ait eserlerin Arapga asillan dikkate almmig ve sayfa numaralan buha gore verilmigtir. Bundan
sonraki kullanimlarda eserlerin orijinal isimleri verilecektir. Eserlerin diger bask: ve terciimelerinden
yararlanildifr durumlarda ise eser ayrica belirtilecektir.

2 Bekir Topalogly, “Allah®, T.D.V. Islam Ansiklopedisi, C. 2, s. 488.

? el-Maturidi, Kitabu't-Tevhid, s. 49.

* Ciid, 5. 33; Rahim, s. 65.

> el-Eg’ard, Luma’, s, 7-14.

S el-Eg’arl, a.g.e., s. 15,
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8.Istivays,

9.Gériilebilecegini,

10.Bir oldugunu bilmektir,

Gazal’nin burada saydiklar1  Allah’s tenzih eden sifatlardir. O, ikinci riikun
olarak kabul ettii Allah’n sifatlarint bilmeyi de on esas olarak simflandwimistir. Burada
kudret, ilim, hayat, irade, semi, basar, keldim sifatlarmi zikretmis, daha sonra bu
sifatlarm kadim olduklarm beyan eden maddelerle sayiy: ona tamamlamigtir. Gazali’nin
tigtincii riikun olarak saydig1 Allah’m fiilleri on esasa dayanir.! Razi, sifatlart selbi ve
subiiti olmak tizere iki grupta incelemektedir.”

Sonraki dénemlerde yapian tasniflerde ise Allah’in sonsuz sifatlart Zati (nefsi),
selbi ve subiiti olmak {izere fi¢ grupta incelenmistir.® Bu aplamda  ziti (nefsi) sifat,
Allah’n var olmas: anlamina gelir. Zati (nefs?) sifat, viicud sifat1 olarak da isimlendirilir.
Viicud, var olmak demektir. Allah’m var oldugunu, varhfinn zitmmn geregi olduunu
ifade eder.*

Selbi sifatlar kidem, bekd, vahdaniyet, muhalefetiin-lil havadis ve kiyam bi-
nefsibi sifatlaridir, Bunlar, Allah’m ne olmadifin anlatan, O’nun zatina layik olmayan
manalar1 olumsuzlayan, reddeden; herhangi bir bi¢imde yaratilanlara benzeme
durumunu ortadan kaldiran, haricte varliklar olmayan sifstlardr.’

Subiti sifatlar ise hayat, ilim, semi, basar, irade, kudret, keldm sifatlaridir.
Bunlar Allah’m z&umn geregi olan, ezelde muttasif bulunduBu, kendisiyle kaim, zat1
{izeérine zait, ezeli ve ebedi vasiflardir. Bunlar selbi sifatlar gibi Allah’1 noksanhkiardan
tenzih eden nitelikler degil, O’nun ezelde muttasif oldugu sabit mefhumlardir.®

Ebu Hanife’nin yaptifn ve yukarida verdigimiz smuflandrma, daha sonra
Maturidilerce yapian siiflandirmalarda biiylik Slglide dikkate almmmg, ancak fiili
sifatlar, “tekvin ad1 altinda bir ardya getirilmigtir.”

Es’ariler Allah’m zati sifatlarm 7 olarak kabul ederler.® Tekvin sifat1 onlar
tarafindan ezeli bir sifat olarak kabul edilmemigtir. Tekvin, yaratmayi ifade eder. Kudret
sifatina  iradenin ilavesiyle yaratma gérgeklesmekte ve tekvin sifatind  gerek
kalmamaktadir. Hem tekvin miikevvenin aym olduguna gére onun da ilim, kudret gibi

' Gazall, Jhya, C. 1, s. 265-266.

2 Fahreddin er-Razi, el-Muhassal, (Cev: Hiiseyin Atay, Keldm’a Girig), Ankara 1978, s. 145-187.
* Emrullah Yiksel, Keldm Ders Notlari, Erzurum 1986, 5. 18-22.

* Serafeddin Golcik-Sileyman Toprak, Keldm, s. 206.

* Ismail Hakki Tzmirli, Yeni Ilm-i Keldm, C. 2, s. 88.

8 fzmirli, a. ge., C.2,s.104; Bekir Topaloglu, “Allah”, 7.D.V. Islam Ansiklopedisi, C. 2, s. 490.

7 el-Maturidi, Kitabu't-Tevhid, s. 46; Sabuni, Bidaye, 35.

8 el-Eg’ari, Luma’, 8. 24-31.
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ezell bir sifat kabul edilmesi durumunda miikevven (yaratilmiglar) de ezeli olacakti.
Ciinkii mahluk olmadan halk: diigiinmek miimkiin degildir.! Buna kargilik Maturidiler
tekvin ile miikevvenin farkh geyler oldugunu ortaya koymak icin eserlerinde bu konuya
yer vermigler ve tekvin-miikevven farkim ortaya koyan uzun izahlara girigmiglerdir.”

Allah’1 nitelendirme konusunda O’nun isimlendirilmesinden sifatlar merhalesine
gecildigi yaklagik hicri birinci asrm sonlarindan itibaren keldmcilar, siibiti sifatlar
meselesiyle ilgilenmege baslamiglardir. Ebu Hanife’nin z4t1 sifatlar olarak siniflandirdig:
hayat, ilim, semi, basar, irade, kudret kavramlar1 daha sonraki keldmi tartigmalarin
mihveri olmugtur. Bunlarin se¢ilmesinin sebebi kainatin yaratilisi veya Allah-kainat
iligkisi problemini halletmektir.® Nitekim bu kavramlar tek tek incelendiginde her birinin
Allah-kainat iligkisini ilgilendirdigi g6riilmektedir.

Ancak, tenzihi tutumunu daha Once gordiigiimiiz Mu’tezile, subiiti sifatlarm
kabulii konusunda da aym tutumunu siirdiirmiigtii. Mu’tezile, sublti sifatlar1 ikiye
ayrrmugtir. Birinci grup, siyga bakimindan da sifat olan hayy, 4lim, kidir gibi miigtak
kelimelerdir. Sifat-1 ma’neviyye diye bilinen bu sifatlar1 Mu’tezile Allah’a izafe eder.
Ikinci grup ise Sifat-1 ma’neviyyenin koklerini teskil eden hayat, ilim, kudret gibi mastar
stygasindaki kelimelerdir. Bunlara da sifat-1 maidni denmigtir. Mu’tezile bu sifatlar
Allah’a izafe etmez. Ciinkii Allah’n, mesela ilim sahibi olmas1 demek O’nun zitindan
bagka bir de ilim diye kadim ve miistakil bir mana tasavvur etmek anlamina gelir. Bu ise
tevhid anlayisma zarar verecegi icin kabul edilemez.*

Kelam ekollerinin sifatlar konusunda ortak bir goriigii olmadig1 gibi, sifatlarin
tasnifi konusunda da bir birliktelik saglanamamigtir, Aslinda sifatlarin su veya bu sekilde
kabul edilmesinin egitim ve §gretimi kolaylagtirmaktan bagka pratik bir faydas: da
goriinmemektedir. Ibn Riigd’iin de dedigi gibi sifatlar konusunda ne sdylenirse sdylensin
kesin bir kanaate varmak asla miimkiin olmayacaktir. Ciinkii teolojik alanda insam kesin
bilgi derecesine ulagtrmak keldm ilminin giicii digindadrr. Keldmin en yiiksek derecesi
burhani hikmet degil; cedeli hikmettir. Cedel ilminin giicii de bu hususta gergege
ulasmaga uygun degildir.> Benzer goriigler Devvani, ' Aliyyii’l-Kari? gibi alimler
tarafindan da dile getirilmigtir.

Beklr Topaloglu, Maturidiyye Akaidi, (Bidaye terciimesi, 38. dipnot) s. 91.
* el-Maturidi, Kitabu't-Tevhid, s. 46-49; Ebu’l-Muin en-Nesefi, Tabsirati’l-Edille, Ankara 1993, C. 1, s,
400-489 Sabuni, Bidaye, s. 35.
Beklr Topalogly, “Allah”, 'D.V. islam Ansiklopedisi, C. 2, s. 490.
* Bekir Topaloglu, Maturidiyye Akaidi, (Bidaye terctimesi, 8. dipnot) s. 73.

> Ibn Riigd, Fastir’l-Makdl ve Kitabu'l-Kegf; (Cev: Nevzat Ayasbeyoghu, [bn Rigd’iin Felsefesi), Ankara
1955, 5. 68; Ismail Yoriik, Subdti Sifatlarda Zat-Sifat Minasebeti, Kamer Dergisi, Ankara 1996, 5. 23.
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Islim’m ilk donemlerinde, taraflarn birbirlerini tekfir edecek kadar ileriye
gittikleri tartigmalar, bu konuda kesin bir yargiya varmay: temin edememigtir. Ashinda
insanlarm bu konuda bilmeleri gereken sey, Ibn Riigd, Aliyyii’l-Kari ve Devvani’nin de
belirttigi gibi sadece dinin agikga belirttigi husustur: O da sifatlar konusunda fazla
teferruata girmeden bu sifatlarm varhigm kabul etmekten ibarettir. Ciinkii ayrintiya
girildigi takdirde bu konuda asla bilgi edinmenin imkam yoktur.’ Zaten Allah’m zat:
hakkinda tartigmak dinin tebligcisi tarafindan yasaklammgtrr. O halde insanmn kapasitesini
asan ve sonuca ulagmanmn miimkiin olmadig konular: tartigmak yerine, insanin ¢dziim
tiretebilecegi ve kendisine fayda saglayacak konular: tartigmak ilahi hikmete daha uygun
olsa gerektir.* Aslinda basta ibn Kiillab olmak @izere Ehl-i Siinnet’in sifatlarm, Allah’m
ne aym ne gayri oldugunu sdylemeleri de bu gergegi kabullenmenin itirafindan bagka bir
sey degildir,

Kur’an’da hem sayica hem de ¢esit itibariyle keldmda tartigilandan daha fazla
isim ve sifatin var oldugu goriilmektedir. Sadece bu ySniiyle bile ele alnsa keldmin
tartistifa ve kitlelere tanittifi Allab’m, Kur’an’in tanittifi Allah’t tam kargilamadig
sOylenebilir. Yani Kur’an, Allah’1 daha kapsamli ve gok ydnlii olarak tanitirken Keldmin
Allah tasavvuru diigtince boyutunda kalmig, zihinlerden &teye gidememistir. Boyle bir
tasavvurun, insamn ruh diinyasmm etkileyebilecegini ve duygularmi harekete
gecirebilecegini sdylemek gii¢ goriinmektedir. Halbuki Kur’an’da dua edenin duasm
kabul eden, insana gok yakin, onu koruyup kollayan ve siki sikiya saran bir Allah
tasavvuru hakimdir. Keldmda ise hasmun delilini giiriitmek fizere kullanilan karmagik
deliller ve izahlanin malzemesi olan bir tasavvur goriilmektedir. Bu, insam Allah’a
yaklagtrmak yerine, kendisinden uzak, ulagilmaz bir varlik olarak tasavvur etmesine
neden olmaktadir.

Stiphesiz bu tiir izahlar, konuya hakim olan ve keldmui meslek edinen insanlarca
anlagilmaktadir. Hatta onlar bundan tatmin olmakta ve doymaktadirlar. Ancak siradan
bir hayat siiren, dini, karmagik izahlar manzumesi olmak yerine hayatm kendisi olarak
algilayan genis halk kitleleri kelanin tanstti Allah ile ¢ok fazla ilgilenmemektedirler,

! Celaliiddin ed-Devvani, Serhu I-Akaidi'l-Adudiyye, (yy), (ty), s. 333.

® Aliyyi’1-Kéri, Serhu’l-Emdli, Istanbul, 1278h., s. 6.

¥ Ysmail Yoriik, Substi Sifatlarda Z4t-Sifat Mimasebeti, 5. 26.

4 es-Satibi, Ebu Ishak Ibrahim, el-Muvafakat fi Usuli’l-Ahkam, (Cev: Mehmet Erdogan), Istanbul 1990, s.
38.
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Bunlar1 sOylerken amacumiz keldmcilarm yaptiklarimi elestirmek  degildir.
Stiphesiz her d6nemin ilim anlayigi, tartigma metodu, kullanilan malzemeleri verilen
Ornekleri birbirinden farkhdir. Keldmcilarin ¢ogunun samimi oldugunu ve kendi
donemlerinin problemlerini ¢6zme gayretiyle ¢aligtiklarint kabul etmek gerekir. Onlarm,
problemleri ve tartigilan konu bagliklarini hazir bulduklar1 da bir gergektir. Ancak
ginimiizde yeni problemler ortaya ¢ikmakta ve yeni ¢6ziim yollarma ihtiyag
duyulmaktadir. Bunlar g6z Oniinde dururken, bir gesit arkeolojik ¢aligma yapar gibi
geemis dOnemlere ait problemlerin i¢inde bogulmak, bizi, giiniimiizii kaybetme
tehlikesiyle kars: kargiya birakabilir."

2. ALLAH FIKRi KARSISINDA INSAN

[k insanm aym zamanda ilk peygamber olmasi, din olgusunun insanhk tarihiyle
aym yagta oldufunu gOsterir. Aym zamanda bu, insanhigmn, en bagtan itibaren tanri
fikrine agina oldugunun; hatta bunun insanhigm gegistirilemez bir ihtiyaci oldugunun
gOstergesidir. Boylesine hayati bir degeri ve aciliyeti olmasini, daha ilk insamn ilk
peygamber olmasmndan anlamak miimkiindiir. Insanmn, inancina konu olan tanriy:
algilamas: farkli tarzlarda olmugtur. Caligmamizin bu bSliimiinde keldm ekollerinin,
Allah fikri kargisnda insanin sergiledigi tavirlara dair agiklamalarina yer vermek
istiyoruz,

2.1. Allah’s idrak Kabiliyeti

Idrak, nesneyi biitin boyutlartyla kusatmak > anlamina gelmektedir. Insanm
Allab’n varligmi idrak ettigini sOylemek pek kolay goriinmemektedir. Ciinkii O,
insanin her tiirlii algismin ve O’na iligkin anlatimlarinin Stesindedir.’

Allah’1 idrak (kavrama-algilama) konusunda insanmn kapasitesinin ne oldufu
sorusu o6nemlidir. Kur’an’da bildirildigine gore gozler Allah’y gdremez; halbuki O,
gbzeri goriir. O, egyay1 pek iyi bilen, her seyden haberdar olandir.” Béylece Kur’an,
insanmn Allah’t idrak konusundaki kapasitesini ortaya koymaktadir. Hz. Muhammed,

Allah’mn nimetlerini diisiinmemizi emrederken O’nun zatim diisiinmemizi yasaklamgtir,

! Tbn. Haldun, Mukaddime, (Gev: Zakir Kadiri Ugan), Istanbul 1986, C. 2, s. 539-340.
? Seyyid Serif el-Ciircani, Tarifdt, Beyrut 1405h., s. 29.

* Halim Hilmi Bilsel, 47lah Vardur, Istanbul 1979, s. 172.

* En’am 6/ 103.
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Zira buna giiciimiiz yetmez ve kapasitemiz yeterli gelmez.! Hz, Ebu Bekir de “idrakin
imkansizligim kavramak idrakin kendisidir” diyerek aym gergege isaret etmistir. > Su
halde Allah’in zatin1 idrak etmek, insan akhnin simrlar: digindadir. Ancak, insan, akhini
kullanarak O’nun varligma hikkmetmesi miimkiindiir, Bu bakimdan “Her ne kalbine,
hatirma gelirse Allah onun digindadi” denilmigtir,’

Ebu Hanife, “Biz Allah’y Kur’an’da kendisini niteledigi sifatlarmin tamami ile
gercek olarak biliriz.”* demis ve bu konuda fazla yorum yapmamustrr.

Maturidi bilgi edinme yollari olarak duyu organlari, haberler ve istidlali kabuyl
etmektedir. Ona gbre insanin peygamberlerin getirdigi haberleri benimsemesi zaruridir.
Zira peygamberlerin sundugu haberlerden daha dogru kabul edilip kalbi tatmin edecek
bir haber bulunmamaktadir. Bu, onlarin dogruluklarm kanitlayan mucizelerle
desteklenmis olmalar1 sebebiyledir.” Dolayisiyla insamn Allah’y idrak edebilmesine
imkan taniyan yollardan biri peygamberlerin getirdigi haberlerdir.

Ebu Mansur, insanin Allal’s hacimli varliklar gibi idrak edemeyecegini
sylemektedir. Zira kendisi, “Gozler O’nu idrak edemez.”® buyurarak kendisinin
goriilebilecegini degil, idrakini nefyetmis, bdylece kendisini Svmiigtiir. Bu, “Insanlarin
ilmi O’nu kapsayamaz.” seklindeki ifadeye benzer. Burada ilmin kabullenilmesi, fakat
kapsayisin reddi vardir. Allah sinirh ve hacimli olmadig: igin O’nu idrak etmek
miimkiin degildir. Zira idrak, smirl ve hacimli bir seyi kapsayip ihata etmek demektir. ®

Maturidi’ye gore istidlalin kullamhig amaclar: arasimda, duyulardan uzak bulunan
veya hacimsiz yada ¢ok kiiciik hacimli nesneler hakkinda bilgi edinmek de yer alir.’
Duyularin Allah’t idrak etmesi imkansiz olduguna gére insanm O’nun varligin
algilamas: istidlale dayali olarak miimkiin goriinmektedir. Ancak buradaki istidlale
bagvurma gerekliligi diinya hayatinda ve diinya sartlarina géredir. Maturidi, miiminlerin
ahirette Allah’1 miisahedeye dayah bir bilgiyle bileceklerini s6ylemektedir. Hatta ona
gore bu konuda alimlerin ittifak: vardir.”

' Omer Nasuhi Bilmen, Muvazzah flm-i Kelém, Istanbul 1972, s. 112.

> Davud b. Muhammed el-Karsi, Serhu ‘I-Kasideti n-Naniyye, (1297h.) (yy), . 28.
* Omer Nasuhi Bilmen, Muvazzah llm-i Keldm, s. 112.

* Ebu Hanife, el-Fikhu’l-Ekber, s.75.

5 el-Maturidi, Kitabu’t-Tevhid, s. 8.

¢ En’am 6/ 103.

" raha 20/ 110,

® el-Maturidi, Kitabu t-Tevhid, s. 81.

? el-Maturidi, a.g.e., s. 9.

10 el-Maturidi, a.g.e., s. 80.
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Oyle anlagiliyor ki Maturidi, Allah’m bu diinya sartlarma gore insanlar
tarafindan idrak edilebilmesinin imkansizlifini savunmakta; ancak ahiret sartlarinda
bunun miimkiin olduguna inanmaktadir. Zira her geyin yOntemine uygun olarak
algilanabilecegi bir statiisii mevcuttur. Mesela tat, renk, koku gibi. Allah bunlarin her
birinin algilamp ihata edilebilmesi i¢in bir sistem yaratomgtir, Ancak kendisinin
algllanmasma vesile olacak hacim ve mekanlar: kabul etmedigini de bildirmistir.' Bu
itibarla Allah’m bu diinyada idrak edilmesi miimkiin degildir.

Hizir Bey, Allah’m zatimn bu diinyada akilla kavranamayacagini sdylemekte
ancak ahirette bu durumun nasil olacagi konusunda g6riis ayriliklari oldugunu
bildirmektedir.”

En geligmig varbk olma 6zelliine sahip olmasina ragmen insan, kendisine
verilen akil ve duyu organlariyla Allah’in hakiki hiiviyetini bilme ve O’nu idrak etme
kabiliyetine sahip degildir. Ciinkii insamin bu 6zellikleri smirhdir. Oysa ki Allah her
tasavvurun istiindedir ve smursizdir. Bunun igin insan, Allah’in varh@m ve birligini
bilmekten sorumlu tutulurken O’nun hakikatini arastrmak ve dgrenmekten sorumlu
tutulmamgtir,?

2.2, Allah’mn Varhgmn Ispat Edilmesinin imkéini

Insamn smirl: idrak giiciiniin ve diger dzelliklerinin Allah’in varligm: ispat etme
veya bagkas: tarafindan yapilan ispati tam olarak kavrama imkam verecek giigte olup
olmadigim ortaya koymak gerekmektedir. Tam idrakin saglanamiadif1 Allah hakkinda
tam ispattan sz etmek miimkiin goriinmemektedir. Nitekim Kur’an’da baz
peygamberlerin, Allah’t duyu organlariyla kavramak istemeleri {izerine bunun miimkiin
olmayacag: vurgulanmis, ancak, O’nun ayetleri 6n plana c¢ikarilmugtir. Mesela Musa
peygamber "Rabbim! Bana (kendini) goster; seni gireyim!" dediginde (Rabbi): "Sen
beni asla goremezsin. Fakat su daga bak, eger o yerinde durabilirse sen de beni

goreceksin!” *demistir. Bagka bir ayette ise Yahudilerin Musa peygamberden Allah’t

' el-Maturidi, a.g.e., s. 81.

? el-Karsi, Serhu’l-Kasideti'n-Niniyye, s. 28.

* Ali Arslan Aydin, Islam Inanglari ve Felsefesi, Istanbul 1980, s. 264-265; Tbn Haldun, Allah’m birlizi,
ilahi sifatlarin mahiyetleri, ahiret gibi konularin insan idrakinin Gtesinde oldugunu belirterek bu gibi
konularda akli naklin dniine gegirenlerin yanildigini sdylemektedir. (Bkz: Ibn. Haldun, Mukaddime, C.
2,8.521)

* Araf7/ 143.
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apagik gbstermesini istedikleri anlatilmig, ancak bunun gergeklestigine dair bir gey
soylenmemis yalnizca onlar1 yildirimin ¢arptigimdan s6z edilmigtir.”

Diger yandan Kur’an’da Allah’in varhigmin belgeleri olarak siralanan bazi
olaylar vardir:

“Sizi topraktan yaratmasi, O'nun (varligimn) delillerindendir. Sonra siz, (her
tarafa) yayilan insanlar oluverdiniz.””

“O'nun delillerinden biri de, gokleri ve yeri yaratmasi, lisanlarimizin ve
renklerinizin degisik olmasidir. Siiphesiz bunda bilenler icin (alinacak) dersler vardir. »

“Gokleri, yeri ve bunlarin igine yayip trettigi canlilart yaratmas: da O'nun
delillerindendir. O diledigi zaman bunlar: bir araya toplamaya da kadirdir.””*

Yukanidaki ayetlerde dile getirilen olaylarin Allah’in varligmi kesin olarak
kanitladigim sdylemek yerine bunlarin, O’nun varlgm diisiinmege sevk ettigini, yani
aklimza hitap ettigini ifade etmek daha dogru gériinmektedir. Zira durum &yle olsaydi
bu konuda higbir itirazin olmamasi gerekirdi. Ne var ki yine Kur’an’in anlatimina gére
bu konuda tam bir fikir birligi yoktur.” Kur’an sadece tabiata hakim olan kanunlarin,
bunca egya ve olaym yaratiligi, ahenk ve nizami iizerine insanm dikkatini ¢ekmek ve
sonsuz kudret sahibi tek bir yaraticinin var oldugu sonucuna insam iletmek istemistir.®

Izmirli, tek bir insan aklmnm verdigi kararlarda isabetli olamayabilecegini ancak
insanhgm, var olduktan itibaren aklin Allah’1 tanima konusundaki giiciinii kabul edip bu
konuda ittifak ettigini s6ylemektedir. Ona gdre bunun istisnalar1 gok azdrr. Insanlik,
gerek sahsi tecriibelerle gerekse topluluk halinde degisik ve batil sekillerde de olsa,
daima Allab’in varhgin bepimsemigtir.”

Ilahi bir dine inanmak, her seyden Snce onun sahibi olan Allah’a inanmakla
miimkiin olur. O halde Allah’in varhiin ispat ederken heniiz ispat edilmemis, ancak
ispat1 Allah’in ispatma bagli olan dinin ortaya koydugu ser’i delilleri ileri stirmek
anlamsiz olur. Bu sebeple bu gibileri ikna etmek igin akli ve mantiki deliler getirmek

! Nisa 4/ 153: “Ehli kitap senden, kendilerine gokten bir kitap indirmeni istiyor. Onlar Musa’'dan, bunun
daha biyigini istemigler de, "Bize Allah'; apagik goster” demiglerdi. Zuliimleri sebebiyle hemen onlart
yildirtm ¢arpti. Bildhare kendilerine agik deliller geldikten sonra buzagiy: (tanri) edindiler. Biz bunu da
affettik. Ve Musa'ya apagik delil (ve yetki) verdik.”

> Rum 30/ 20.

* Rum 30/ 22.

* Sura 42/ 29.

* Casiye 45/ 24: “Dediler ki: Hayat ancak bu dinyada yasadigmmizdir. Oliriiz ve yagariz. Bizi ancak
zaman heldk eder. Bu hususta onlarmn higbir bilgisi de yoktur. Onlar sadece zanna gore hitkiim
veriyorlar.”

S Bekir Topaloglu, Allah’in Varlgs, s. 15.

" 1zmirli, Yeni Iim-i Kelam, C. 2, 5. 43.
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gerekir." Boyle diigiiniildiigiinde ise muhatab: ikna yoniinden akli delillerin daha giiclii
oldugu soylehebilir.

Maturidi, Allah’1 idrak konusundaki goriiglerine paralel olarak bu konuda da
alemin yaratiimighfim 6n plana gikarmaktadir. Ona gore alemin yaratiltmg oldugunu
ispat etmek, Allah’m ispat1 i¢in sarttir ve yeterlidir, Zira duyulur alem, duynlar Gtesinin
kanmitidir.”> BSylece Maturidi, Allah’m varhgmmn ispatinm ancak duyulur alem sayesinde
olabilecegini ve insan duyularmin O’nu ispat igin elverighi olmadigim savunmaktadir.

Es’ari, bu konuda Maturidi’ye paralel hareket etmektedir. O da eserden miiessire
giden bir yol izlemektedir. Insann, bir nutfe iken gesitli agamalardan sonra et, kemik ve
kan haline gelmesi veya bir miktar pamugun kendi bagina bir elbiseye ddniigmesi
miimkiin degildir. Bunlar1 halden hale koyarak diizenleyen biri vardir.®

Su halde Allah’mn varliginin ispatin pozitif bilimler yéniinden yani duyu, deney
ve gbzlemin alanmna girecek sekilde yapilmasi miimkiin goriinmemektedir. Bu
bakimdan keldmcilarm, O’nun varlimin ispat1 konusunda ortaya koyduklan fikirler de
aym cercevede kalmakta, yani bu konuda aklin smirlar1 dikkate alinmaktadr. Zaten
akil, bunca begeri zeka ve tecriibe birikimine ragmen, kendi idrak alam igine giren nice
seyleri dahi bilemezken, kendisini agsan uluhiyet gibi bir alanda onu mutlak hakim
yapmak makul olmaz.*

2.3. isimlendirme Zorunlulugu

Kur’an’m baz1 ayetlerinde en giizel isimlerin Allah’a ait oldugu haber verilir.”
Yani bizzat Kur’an’m kendisi Allah’m isimlerinden bahsetmektedir. Fakat aym Kur’an,

O’nun agkin® ve benzersiz’

oldugunu da sGylemektedir. Askin ve benzersiz bir varhk
hakkinda konugmak ve ona isim vermek gesitli zorluklar icermektedir. Zira Allah’a
verilecek isimler, yaratilmuglar i¢in de kullamlabilmekte, bu ise Allah ile yaratilmuglar
arasinda bir benzesmeye yol agabilmektedir.® Diger yandan Araf Suresi’ndeki ayetin

devaminda “O’nun isimleri konusunda egrilige sapanlar: birakin. Onlar yaptiklarinin

" Ali Arslan Aydumn, Islam Inanglari ve Felsefesi, s. 194,

2 el-Maturidi, Kitabu’t-Tevhid, s. 27.

? ¢l-Eg’ari, Luma’, s. 6-7.

* Suat Yildirim, Kur'an’da Uluhiyet, s. 24-25.

5 Araf 7/ 180; Isra 17 /110; Taha 20/ 8; Hagr 597 24.

¢Ra’d 13/9.

7 Sura 42/ 11.

® Halife Keskin, Allah-Alem Higkisi, s. 191; H. Austryn Wolfson, Keldm Felsefeleri, (Cev: Kasim
Turhan), Istanbul 2001, s. 156.
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cezasin ¢ekeceklerdir.” denilmektedir. “Egrilife sapanlar” seklinde terciime edilen
“yulhidin” kelimesi genel olarak Allah’a isim ve sifat verme konusunda hassas
davranmayanlart ifade eder. ' Bu bakimdan yukaridaki ayet, Allah’a isim verme
konusunda ¢ikan tartigmalarm ¢ogunun sebebi kabul edilmektedir. Bunun igin O’nun
isimlendirilmesi keldm agisindan bir problem tegkil etmektedir.

Ismin objeye karsiik geldigi, dolayisiyla da onu ortaya koydugu kabul edilir.
Allah’m adi, O’nun kendisini insanha tantmasinda Snemli rol oynar. Ciinkii insanligm
anlayiginda isim sadece niteleyen, ayirt eden ve bundan 6tiirii de onu tagiyani tanitan
degil, aym1 zamanda ferdin tamamlayic1 bir unsuru kabul edilir. Ancak yok olann adi
sam olmaz.”

Oncelikle cevremizde gordiigiimiiz ve kolayca algilayabildigimiz nesneleri
isimlendiririz. Bu konuda 8ncelik, deney ve gbzlem alanimiza giren seylere aittir. Oysa
ki dini degerlendirme agkin ve kutsal bir yaraticiya isteyerek baglanma, teslim olma ve
onun iradesine tabi olmadir.’ Bu bakimdan Allah hakkinda konusurken giinliik dilin
ihtiva ettigi kelimeler yetersiz kalabilmektedir. Buna ragmen insanin merak duygusu ve
inancim temellendirme arzusu, Allah hakkinda konusmanmn kagmilmazlifimm ortaya
koymaktadir. Surast da bir gergektir ki giinliik dilde somut kavramlar i¢in kullanilan
kelimeler olmadan agkmn ve soyut bir kavram olan Allah hakkinda konusmak miimkiin
degildir. Insamn soyutlama giicii, onu insan yapan giictiir. Insan somutla yetinse idi asla
insanlagamazdi ve medeniyet iiretemezdi.* inanma giidiisiiyle donatilan insanin buna
cevap bulabilmesi i¢in bagka bir yol gériinmemektedir

Yukarida da gordiigiimiiz gibi Allah’in isimlendirilmesi 6nemli bir problemdir
ve bu konuda bir fikir birliginin olmadig agiktir. Insan diigiincesinin biitiiniiyle dini alt
yapiyla beslendigi dénemlerde bile Allah’in neligi ve kendi disindaki varhklarla nasil
bir iligki kurdugu konusunda tek tip bir diigiince var olmamugtir. Insanlarm, tanr:
kelimesinden, tecriibe dahilinde kullandifimiz, mesela “kedi” veya “afa¢” gibi
kelimelerden anladiklar1 bir anlam birligini saglamalari miimkiin degildir.’ Biz bu
konuya hayli nemli bilgiler veren Maturidi’nin gériigleri ¢ergevesinde devam etmek

istiyoruz.

! Suat Yildirim, Kur ‘an’da Uluhiyet, s. 57.

% Suat Yildinm, a.g.e., s. 41.

’ Mchmet S. Aydin, Din Felsefesi, s. 6.

* S. Ahmet Arvasi, Kendini Arayan Insan, Ankara 1980, s. 82.
> Saban Ali Diizgiin, Sosyal Teoloji, s. 8.
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Maturidi’ye gore Allah’m isim ve sifatlart meveuttur. Ancak bizim O’nu
nitelememiz ve isimlendirmemiz, giiclimiiziin yetti§i ve ifade edebildi§imiz
kadariyladir. Ciinkii bu eylem, ancak yasadigimiz alemin sartlarmna gore sekillendigi ve
burada denendigi igin evrenin etkilerini tagimas1 ve ifadede benzerliklerin bulunmas:
normaldir. Bu, insamin bagka bir imkana sahip bulunmayig1 yiiziindendir. Sayet elde
bagka imkan olsaydi, yani Allah’1 sadece O’nu niteleyen ifadelerle niteleme imkanmna
sahip olsaydik dyle yapardik. Ayrica insan Allah’1 bu alemde tammakta, iistelik bu alem
Allah’m tanminmasma delil teskil etmektedir. Bu bakimdan insanin kendisini tanimast
Allah’m kullandig1 isimler ve sifatlar aym alemde sekillendirilmigtir. Ancak bu durum,
kendisi ile diger varliklar arasinda benzerlikleri ¢agristirabilecegi igin, Allah, zatim
isimlendirirken nefiy ifadesi kullanmugtur.

Maturidi’nin bu noktadaki yaklagimlari, insamn kavrama kapasitesini ortaya
koyma bakimmdan &nemlidir. Isimlendirme konusunda, duyulariyla algilayabildigi
aleme Oncelik veren insana, duyular Stesinden bir varligmin tangtilmasi i¢in, yine
duyulur alemde bildigi vé ¢ogu kere kendisinin de sahip oldufu &zelliklerin ad:1 olan
kavramlarin kullanilmasi normal kargilanmalidir.

Ilahi dinlerin kullandi: ifadelerin ¢ok biiyilk bir kismi, dolaysiz veya dolayli
olarak Allah ile ilgilidir. Ozellikle bu dinlerde Allah hakkinda konugmak kaginilmazdi.
Ciinkii onlarin dayandigi kutsal metinler, Allah’in kendi varhi§1 hakkinda konugmasi
sonucu ortaya ¢ikmig bulunmaktadrr. Yani Allah hakkinda konugsan bizzat Allah’m
kendisidir.”

Insanm birgok ydnden smirli bir varlik oldugu gergeginden hareketle Allah
hakkinda konugabilmek igin O’nun isimlendirilmesi zaruridir, Zira bagka ¢ikar yol
goriinmemektedir. insam buna mecbur kilan, Allah ile kendisinin varlik kategorilerinin
farkl: olusudur.

Bu farklilik yukarida verdigimiz Sura Suresinin 11. ayetinde ortaya konmustur:
“O, gokleri ve yeri yoktan yaratandir. Size kendinizden egler, hayvanlardan da
(kendilerine) egler yaratmigtir. Bu suretle cogalmarmzi saglamigtir. O'nun benzeri highir
sey yoktur. O isitendir, gorendir.” Bu ayette gegen miibalagali ifade miifessirlerin
dikkatinden kagmamigtir. Miibalaga, “ke” harfi ceri ile “misl” kelimesinin bir arada
kullamlmasindan kaynaklanmaktadir. Aslinda burada “ke” harfi cerine gerek yoktur.

! el-Maturidi, Kitabu 't-Tevhid, s. 94-95. .
2 Mchmet Aydin, Tanri Hakkinda Konugmak: Felsefi Bir Tahlil, Dokuz Eylil Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Izmir 1983, s. 25.
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Bu, mubalaga i¢in kullanilmistir.! Ayni gerekceyle “misl” kelimesine gerek olmadifi
da sOylenmigtir. Bu kullanimdan maksat O’nun zati gibi bir gseyin olmadifint
vurgulamaktir. Nitekim, “senin gibi biri cimrilik etmez” dendiginde soz konusu kigiye
cimrilifin asla yakigtwilamayacag: anlatilmak istenir. Cimriligin o kimseden
uzaklagtirilmast hedeflenir.” Yukaridaki ayette gegen miimaselet, hakikatte igtirdk, yani
zati sifatlarda benzeyigtir. Sonug olarak bu ifade, “dogrudan dogruya O’nun misli bir
sey bulunmak gSyle dursun O’na benzer bile bir sey yoktur.” anlanina gelir.”

Ayrica Arap gramerinde benzetme kifi kemiyette egitlik, misl edati ise sifatlarda
esitlik i¢in kullandir.* Ayette ise hem kemiyet, hem de keyfiyet agismdan esitligin ve
Allah’m misli ve dengi olmadif1 vurgulanmak igin her iki edat da knllamlmistur,

Goriildiigii tizere Allah ile insamin varhik kategorilerinin farkh oldugu bu ayetle
agikca ortaya konmiugtur. Zira Allah, her geyin lizerindedir ve insanin biitiin fizik
anlayiglarmin &tesindedir. Bu bakimdan O, dilin tasim sahasmmn digindadir.”

3. INSANIN KONUMUNUN BELIRLENMESINDE ALLAH
TASAVVURLARININ ROLU

Keldmda Allah tasavvuruyla diger biitiin konulardaki goriiglerin birbirini
etkiledigi bilinen bir husustur. Bir keldmcinm Allah tasavvuru, onun diger gorilglerine
de yansimakta veya dier konulardaki griigleri Allah tasavvurunun olugmasinda etkili
olmaktadir. Aslinda bunun zaruri oldugunu da belirtmek gerekir. Zira aksi bir durum
keldmcmnin, kendisiyle celigkiye diigmesi ve sistemini dogru olusturamamas: anlamma
gelir. Ancak hangi goriisiin digerinin sonucu olarak ortaya ¢iktigim tespit etmek zor
goriinmektedir.® Yine de bu noktanmn g6z ardi edilmemesi gerektigini diigiinfiyoruz.
Dolaysiyla galismamizin bu kisminda genel anlamda Ilahiyat ile Efal-i Ibad konular
arasmdaki iliskiyi keldmi a¢idan ele almak istiyoruz.

' el-Beydavi, Envdru t-Tenzil, C. 5, s.400.

2 Ebu’l-Berekit en-Nesefi, Medarik, C. 5, s. 400.

* Elmalli, Hak Dini, C. 6, s. 4225-4326.

*Ebu Yiisr Muhammed Pezdevi, Usuli’d-Din (Cev: Serafeddin Golciik, Ehli Sannet Akaidi), Istanbul
1980, s. 220,

® Muhammed Hamidullah, Isldm’a Girig, Ankara 1965, s. 43.

 Kasim Turhan, insan fiilleri meselésinin, Allah’m sifatlart meselesinin ortaya ¢ikisinda agirlikh bir
etkisinin oldufunu sSylemektedir. (Bkz: Kasim Turhan, Bir Ahlak Problemi Olarak Keldm ve Felsefe
Agisindan Insan Fiilleri, Istanbul 1996, s. 33.)
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Keldm ilmi Allah-insan iligkisini 8ncelikle O’nun fiilleri, yani kader ve Szgiirliik
problemi agisindan agiklamaya galigmustir.! Her seyden dnce kelamda olusturulan Allah
ve insana dair terimlerin Mu’tezile tarafindan kullamilmaya baglandig1 ve gelistirildigini
sdyleyebiliriz.> Bu bakimdan dncelikle Mu’tezile’nin bes esasina deginmek istiyoruz.
Zira onlarm genel goriiglerini Ozetleyen bes esasi, aymi zamanda onlarin Allah
tasavvurlarmin belirlenmesinde de etkili olmaktadir. Mu’tezile’nin bes esasmdan ilki
olan tevhid, ashnda diger tiim ekoller tarafindan da benimsenmis ve savunulmus bir
ilkedir. Ancak yine de o, Mu’tezile’nin kendisini tarif ettigi ve diger ekollerden farkimi
belirtmek igin kullandig1 zel bir kavramdir.®

Onlarin Allah’mn zat1 ve sifatlara olan yogun ilgileri, bir yandan o giin Islami
cevrelerde yagayan Seneviyye’nin ikici yaratici anlayigt ve Hrristiyanligin teslis
akidesine karg1 Isldm’mn tevhid anlayigimi ortaya koymak, difer yandan adalet ilkesini
temellendirebilecekleri bir tevhid akidesi tesis etmek gayesine baglanabilir. Zira,
Mu’tezile’nin kabul etti§i sekilde, zatinin yaninda higbir ezeli sifatt bulunmayan bir
Tanr1 kavrami, onun hakkinda ber tiirlii gokluk diiglincesini ortadan kaldiracag: gibi,
ezeli takdir manasmndaki kader anlayisini reddetmenin de metafizik dayanagmi
olugturacaktrr. Kur’an’m yaratilmigh@:, ilahi kudretin, insanin gii¢ yetirebilecegi
konulara taalluk etmedigi ve ilahi iradenin ezeli olmayip muhdes oldugu, bunun ise
Allah’m emrinden bagka bir sey olmadif: seklindeki genel Mu’tezili anlayis, bu gayenin
mantiki sonuglar gibi gériinmektedir.*

Diger yandan insanin fiilleri ile yakindan iligkisi olan adaletten s6z edebilmek
icin kendi yaptiklarmin sorumlulufunu tagimasi ve bunlarmn karsihfm miispet veya
menfi olarak gbrmesi gerekmektedir. Aksi durumda haksiz yere &diillendirilme ve
cezalandirilma olay1 adaletsizligi doguracaktrr. {lahi adaletin ve hikmetin dne gikartp,
irade ve kudretin onlara tabi kilindigi bu anlayigin sonucu olarak insanin, kendi
fiillerinin yaraticis1 oldugu ortaya gikar.°> Allah, adaleti geregi ¢irkin bir sey
yapmayacagina gore bu tiir fiillerin faili insandir.

! Ihan Kutluer, “Insan”, 7.D. V. Islam Ansiklopedisi, C. 22, s.323.

> Kasim Turhan, Bir Ahlak Problemi, s. 44-45.

‘w. Montgomery Watt, Isldm Digincesinin Tegekkil Devri, (Cev: Ethem Ruhi Figlali) istanbul 1998, s.
299,

4 Kasim Turhan, a.g.e., s.44.

’ Kasim Turhan, a.g.e., 5.46.

% Kadi Abdulcabbar, Serhu’l-Ustli’l-Hamse, Beyrut 2001, s. 231,
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Mu’tezile’nin bu senuca varmasinda biiyiik giinah igleyenin durumu ile ilgili
goriislerinin etkili oldugu sSylenebilir. Onlara gére bilyiik giinah igleyen kimse miimin
sayillamaz. Zira bu kimse, isledigi giinah sebebiyle kotiilenmis, lanetlenmis ve
asagilanmugtr. Halbuki dini agidan miimin, 6vgli, sgvgi, ve hiirmete layik kimseye
verilen isimdir. O halde biiyiik giinah igleyen kimse miimin degildir.’ Dinde bityiik
cezayl hak edene kafir dendigi igin bdyle bir kimseye kafir de denilemez.” O halde
bunlarla ufragmak yerine insanlari iyilige ¢agirmali ve kotilikkten uzaklagtirmaya
¢alistimalidir.?

Ciinkii Allah va’di geregi iyileri mitkafatlandirir, kotiileri cezalandirir.” Bu ise
adaleti geregidir. Cirkin bir sey oldugundan dolayr Allah kullarm gii¢
yetiremeyecekleri seylerle miikellef tutmaz. Bu da Allah’m adaleti geregidir. Zira O
girkin bir iy yapmaz. >

Boylece Mu’tezile’nin diger goriiglerini de Allah tasavvurlarimn olugmasinda
ok 6nemli bir etkiye sahip olan tevhid ve adalet prensiplerine baglamak miimkiindir.
Burada dikkatimizi ¢eken diZer bir husus da gudur: Tarihi siiregte Mu’tezile hep insan
Ozgiirliigiing 6nem veren ve bunu 6n plana ¢ikaran bir ekol olarak tanmmmgtir. Hatta
yaratma ve 8zgiirliik gibi birgok konuda insana yiikledigi rol agir1 bulunmusg ve Allah’in
gliclin{i sinirlandirmakla suclanmugtir. Ancak gérebildigimiz kadariyla Mu’tezile bunu,
insana verdii degerden dolayr degil; sahip oldugu Allah tasavvurundan dolay:
yapnugtir. Bunu da en basta kotii fiillerin Allah’a ispat edilmemesi igin gosterdigi
gayrette gorebiliriz. Daha agik bir ifadeyle soylemek gerekirse Mu’tezile fiilleri insana
isnat ederken onun degerini, otonomlugunu 6n plana gikarma amaci giitmemis, tersine
Allah’m birliini koruma ve adaletine gélge diisliirmeme gayretiyle hareket etmigtir.
Eger bunun aksi olsayd: iinlii bes esasindan ayirici nitelife sahip tevhid ve adalet
ilkeleri dogrudan Allah’a iligkin olarak ortaya ¢rkmazd.®

Ezeli sifatlarmn kabuliine dayah bir Allah tasavvuru geligtiren Ehl-i Siinnet’’in
insana bakig1 da bu baglamda geligmistir. Yukarida da degindigimiz gibi hangi alandaki
goriiglerin digerlerini etkiledigi ve hangisinin sebep hangisinin sonu¢ oldugunu tam
anlamiyla tespit etme imkanina sahip degiliz. Ancak Ehl-i Siinnet”’in her alanda smnirsiz

bir Allah tasavvuruna sahip olmasimn insani degerlendirirken daima g6z Oniinde

' Kadi Abdulcabbar, a.g.e., 5. 474.

% K4di Abdulcabbar, a.g.e., s. 481.

3 ibrahim Agah Cubukgqu, Tirk-Islam Dilgiincesi Hakkinda Arastirmalar, s. 204-205.
* Ibrahim Agah Cubukgu, a.g.e., s. 205.

° Kadi Abdulcabbar, a.g.e.,s. 213.

¢ Fatma Bayraktar, Tanr1 Merkezli Keldm Anlayisimn Dogugu, Ankara 2001, s, 64-65.
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bulunduruldugunu ve gerektiginde bu amagla insan yerine Allah’in giiciiniin 6n plana
¢ikanldigmm sdylemek miimkiindiir. insan igin “yaratma” fiilinin kullaniimasmdaki
tereddiidii bu konuda ilk akla gelen 6rnek olarak verebiliriz.!

3.1. Allah’m Zat: Kargisinda insanmn Konumu

Insanin, farkl bir varhk kategorisinde olan Allah hakkinda konugmak ve O’nu
isimlendirmek zorunda oldugunu ifdde etmigtik. Yine o, varhgi zihninde farkh
kategorilere aymrmak durumunda da kalmgtrr. Keldmcilara g6re bu anlamda varlik
hakkinda zihinde olusabilecek ii¢ hiikiim vardrr. Bunlar, viicub, imkan ve imtina’dir.>
Bunlardan tiiremis olan vicip, miimkin ve miimteni/ miistahil kelimeleri varlig
siiflandirmak i¢in kullanilir,

Varlik hakkinda zihinde olugabilecek ilk hiikiim varligin vacip olugudur. Vacip,
varhg, zatmin geregi olan malumdur® diye tammlanmaktadir, Lizatihi vacip olan budur.
Yani o, varlik bakimindan diger varliklara muhta¢ degildir. Hem ezeli, hem ebedidir,
Bu &zellikler onun olmazsa olmazlaridir. Var olmak onun zatinin geregi oldugu igin
yokluk am olamaz. Aym gekilde vécip lizatihi kadim olmazsa varlif: igin bir mucidin
varhigma gerek duyar. O ise varhifinda asla bir mucide muhtag¢ olmaz. O, ademi kabul
etmez.* Bir nesne hem dziinden dolay1 hem bagkasmdan Stiirii gerekli olamaz. Clinkii
baskasina bagl olarak var olan, onun yok olmasi ile yok olur.’

Miimkin varhk, varlig1 veya yoklugu kendi elinde olmayan, varlig: da yoklugu
da imkan dahilinde olan varliktrr. Bunun varhgm veya yokluunu varsaymak
miimkiindiir. Varhgs, bir mucidin var kilmasiyla olur. Yoklugu ise varhk sebebinin yok
olmasiyladir. Miimkiiniin varligi da yoklufu da kendisinden bagka bir sebep
sayesindedir. Cilink{i miimkinin varli1 veya yoklugu zatimn geregi degildit. Varhg:
veya yoklugu esittir.’

Miistahil, yoklugu zatimun geregi olan malumdur. Miistahilin varlif miimkiim
degildir. Zatmmn geregi miistahil olan malum budur.” Miistahil asla vucud bulmaz.
Adem, miistahilin mahiyetinin geregindendir, Miistahil haricte asla mevcut olamaz.

! el-Maturidi, Kitabu't-Tevhid, s. 226.

2 Ali b, Ali et-Tehanevi, Kesgadfu Istilahati’l-Fiinan, {stanbul 1984, C. 2, s. 1441.
} [zmirli, Yeni fim-i Keldm, C. 1, s. 247.

* {zmirli, a.g.e., C. 1, 5. 247-248.

5 er-Razi, el-Muhassal, s. 63.

§ lzmirli, Yeni fim-i Keldm, C. 1, s. 248.

" {zmirli, a.g.e., C. 1, 5. 247.
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Akil da onu bir mahiyet olarak tasavvur edemez. Miistahilin mahiyetinde, zatinda zitlik
bulunur.!

Bir hiikiim zorunlu olarak var olursa buna vacibi akli denir. D8rdiin yarismn iki
olmas: veya bu alemin bir yaraticisinmn olmas: gibi. Bir hiikkmiin yoklugu zaruri, varlig
miimkiin degilse buna miistahil veya imtina-i akli denir. Onun yanisinin drt olmasi
veya Allah’m ortagmm bulunmast gibi. Bir hiikkmiin hem varh@ hem de yoklugu
miimkiinse buna cevaz-1 akli denir. Havanm bulutlanip yagmurun yagmas: gibi. 2

Allah, kendisine layik sifatlarla vasiflanmas: vécip, herhangi bir noksan sifatla
vasiflanmas: ise miimtenidir. O’nun, miimkiin vasfim tagiyanlar: yaratip yaratmamasi
ise caizdir.’

Keldmeilarin yaptigi bu varlik tasnifinde vicip ve kadim olarak isimlendirilen
tek varhk Allah’tr. Ciinkii Allab’m varhg: bagkasma muhtag degildir. O’nun varh
zatmin geregidir. Tagidig1 vasiflar sayesinde bagkalarmndan farklidir. Varh§i zatimn
geregi olarak zorunlu olmak yalmz Allah’a mahsustur.*

Bu siiflandirmaya gore insanin yeri miimkinler arasindadir. Zira onun varlig
kendinden degildir. Var olmak igin bir mucide ihtiya¢ duyar. Varhmm devam: da
kendi elinde degildir. Oyle olsayd: 6liim denen gergek var olmazdi. Aym gekilde alem
de miimkinler arasindadir. Onun da varhigmi yokluguna tercih edecek bir miireccihe
ihtiyaci vardir.

Diger yandan keldmcilar varhigi hudus ve kidem sifatlariyla nitelemislerdir.
Hudus, kidemin; hadis ise kadimin zittidir.’> Kidem ve hudus varhgm iki stfatidir.
Mahiyetin varhig1 bu ikisiyle muttasif oldugundan o da bunlarla vasfedilir. Bazen adem
de bunlarla vasiflanir. Hadis, var olmak i¢in bagkasma muhtagtir. Zira sonradan var
olmugtur.®

Kelamcilarm yaptig1 varhk taksimine gre var olan ya kadim(éncesiz), yada
muhdes(sonradan yapilan)dir. Kadim olamin varligmm baglangici yoktur. Bu Allah’tr.
Sonradan olanm varhgmin baglangici vardir. Bu da Allah’tan bagkasidir. Keldmcilar,
Allah’m kadim olmasmmn, baslangici olmayan zamanlar farz edildiginde, Allah’m o
zamanlarm biitiiniinde var olmas1 manasina geldigini sdylemiglerdir.”

! {zmirli, a.g.c., C. 1, 5. 250.

? Omer Nasuhi Bilmen, Muvazzah flm-i Keldm, s. 106.

* Omer Nasuhi Bilmen, a.ge., 5. 108.

* Omer Nasuhi Bilmen, Malehhas [lm-i Tevhid Akaidi Islamiyye, Istanbul 1973, s. 16.
> et-Tehanevi, Kegsdfu Istilahati I-Fingin, C. 1, s. 278.

¢ et-Tehanevi, age.,C.2,s 1211,

" er-Razi, el-Muhassal, s. 77.
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Bu smiflandirmaya gore ise insan hidis grubuna girer. O, hidis yada muhdes
sifatlariyla nitelenir. Zira sonradan var edilmigtir. Her ne kadar zaman hidis olsa da o,
insanin varligina sepkat etmigtir.

Kelamcilar bu smiflandirmalara bagli olarak Allah’a bagka sifatlar da isnat
etmislerdir. Beka sifat1 bunlardandir. Bekd varliginin sonu olmamak demektir. Kadim
olanin varhFmmn baglangic1 yoktur. Bu ise Allah’tir."! Buna mukabil insanm fani olugu,
onun miimkin varlk kategorisinde olugundandir. Zira miimkin varlik, bagkasma dayali
olarak var oldugu i¢in varhifinmm devami da kendi elinde degildir.

Allah, bagka hicbir varlifa ait olmayan vasiflar tagidifl igin emsalsizdir.
Vahdaniyet vasfi yalniz O’na aittir. Bu vasif O’nun zatinda, sifatlarinda ve fillerinde bir
olmasini ifade eder.” insanin benzerleri ve denkleri oldugu i¢in bu manada o, Allah’a
benzemez. Insan hem miimkin hem de hadis olusu sebebiyle alemle ortak &zellikler
tagir.

Allah’m emsalsiz olugu O’nun yaratilmiglardan hig birine benzemedigi anlamina
gelir. Buna muhalefetiin lil-havadis denir. Allah’in kidem ve beka sifatlart oldugu i¢in
mahlukatin ayrilmaz 6zelligi olan hidis olma ve fena bulma Allah i¢in s6z konusu
degildir. Miimkinlere ait olan araz, cevher, cisim, dogma, dogurma vs. gibi &zellikler
Allah i¢in s6z konusu degildir.” Buna mukabil insan hidis oldugu igin Allah ona da
benzemez.

Allah Vacibii’]-Viicud oldugu igin varhg: kendindendir. O’nun bagka varliklarla
kiyast durumunda bir mekana, bir mahalle veya bir tahsis edene vs. ihtiya¢ duymasi sz
konusudur. Halbuki vicip varhimn bir geye ihtiyag duymasi sdz konusu degildir. Bu tiir
dzellikler mahlukata aittir.* Varlig1 ve varhginin devami kendisinden olmayan insan
bunlar i¢in bagkasina muhtagtir,

Ancak daha dnce de belirttigimiz gibi varlik kategorileri farkh olmasma ragmen
insanlar igin kullamlan kelimelerin Kur’an’da Allah icin de kullanilmis olmasi bu
konuda farklr anlayislarin olugmasina neden olmustur.

! er-Razi, el-Muhassal, s. 77.

2 {zmirli, Yeni IIm-i Keldm, C. 2, s. 92.

* Omer Nasuhi Bilmen, Muvazzah Hlm-i Keldm, s. 137-138.
* izmirli, Yeni Ilm-i Keldm, C. 2, 5. 92.
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3.2. Allah’iz Sifatlar: Karsisinda Insamn Konuma

Bu konuyu, 6zellikle Allah’m insanla ve alemle miinasebeti bakimmdan 6ne
¢ikan ii¢ ilahi sifat gercevesinde gelisen tartigmalar 15151inda degerlendirmek istiyoruz:

3.2.1. ilahi Bilgi ve insamn Kaderi

Ilahi bilginin insanin kaderi iizerindeki etkisinin smurlarmi belirlemede
keldmcilarin Allah tasavvurlarmm Snemli bir paya sahip oldugunu gériiyoruz. Allah’in
ilim diye kadim bir sifatmin varligim kabul veya reddetmek, sdz konusu sifatin taalluk
ettigi alanlarm siniri, bir keldmcimin kader konusundaki goriiglerinin gekillenmesinde
etkii olmaktadrr. Aslinda bu durpm daha ilmin tamimlanmasi agamasinda ortaya
cikmaktadir. Ozellikle Mu’tezile kelimeilar: ile Ehl-i Siinnet keldmeilarinin yaptig ilim
tarifleri arasindaki farkta bunu gérmek miimkiindiir.! Genel anlamda Mu’tezile ilmi bir
itikat olarak tanimlamaktadir.” ftikat begere ait bir kavram olduguna gdre bu tamim,
ilmin begerl yoniinii ihtiva etmektedir. Zira Mu’tezile Allah’a ilim diye bir sifat
atfetmemektedir. Bu bakimdan ilmin ftikat olarak tamimlanmasi onlari sikintiya
sokmamaktadir. Ancak ilim sifatin1 ilahi sifatlar arasinda kabul eden Ehl-i Siinnet
keldmcilarmin sdz konusu tanmm kabul etmeleri miimkiin degildir. Onlara gére bu
tanim her geyden 6nce ilahi bilgiyi igermemektedir. Dolayisiyla da eksik durumdadir.®

Mu’tezile’nin beg esasmndan biri olan tevhid ilkesine gére Allah’m ilim diye bir
sifat1 yoktur, Gergi Allah her geyi bilir. Ancak o, zatindan bir sifatla degil; zatiyla bilir.
Aksi durumda O’nun zatndan bagka kadim varliklar kabul etmek gerekecektir. Bu
anlayigin bir sonucu olarak, ilmin tarifinde ilahi bilgiyi goz ardi etmek bir sakinca
dogurmamaktadir. Ehl-i Siinnet ise ilmin tamminda hem ilahi hem de begeri bilgiye yer
verebilmek icin bir hayli zorlanmugtir. Ancak ilahi bilgiyi bir sifat olarak kabul eden
Ehl-i Siinnet anlayiginin, ilmin tammina bu iki bilgi tiiriinii de alma gayretleri,
calismamiz acisindan dikkat ¢ekicidir.*

Cehm b. Safvan ve Higam b. Amr ile Hisam b. Hakem, Allah’in var olmayan
seyleri bilmediklerini s5ylemektedirler. Onlara gore ilmin ma’duma taaltuku mubaldir.”

! Halife Keskin, Islém Dagancesinde Bilgi Teorisi, Istanbul 1997, s. 21.

2 Nesefi, Tabsira, C. 1, s. 9; Ancak Nesefi, bu tanimin dier bazi My’tezililerce kabul edilmedifini
sBylemektedir.

’Nesefi, age, C.1,s. 12,

* fimin farkl tamimlan igin bkz: Nesefi, Tabsira, C. 1, s. 9-19.

* Nesefi, a.g.e., C. 1, 5. 256.
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Mu’tezile’nin bir kismma gore Allah irade etmeden Once itaatkar olanla asi olami
bilmez. Ciinkii kars1 ¢ikacagm bile bile bir memura emir verilmesi dogru degildir."
Onlarin bu anlayiga varmalarinda yine tevhid prensiplerinin etkili oldugunu s6ylemek
yerinde olur. Zira Allah’mn egyaya dair ezeli bilgisini kabul etmek, ezelde Allah’tan
bagka geylerin varhigm da kabul etmek anlamina gelir. Bu ise temel prensip olan
tevhide aykiridir. Diger yandan, onlara gére mutlak imkan halinde bulunana “sey” ismi
verilemez, sey yoktur. Yok olanmn bilinmesi ise miimkiin degildir.> Mu’tezile bdylece
bir yandan tevhid prensibini mubafaza ederken, diger yandan kullarm isleyebilecekleri
kotii fiillerin sorumlulugunun Allah’a nispet edilmesini Snlemege ¢aligmagtir,

Ote yandan bazi Mu’tezililer Allah’in ezelde esyay: bildigini sSylemektedirler.
Ancak bu, ma’dumun sey oldugunu kabul etmeyi gerektirmektedir. Onlara gore “sey,
bilinen ve kendisinden haber verilebilendir.,” Bu durumda cevher yoklukta da cevherdir,
araz yoklukta da arazdir.” Su halde onlar yok iken de aym vasiflarim koruyabiliyorlar ve
sey ismini hak ediyorlar ise bilinmeleri miimkiindiir.* Maturidi bu anlayist dogru
bulmamaktadir. Onlarin bu anlayis: fiilen var olmadan 6nce nesnelere mahiyet nispet
etme anlamina gelir. Bu ise tevhid ilkesine aykiridir. Ctinkii onlar ezelde heniiz yoktu.’

Keldm alimlerinin Allah’m ilim sifatim ezeli saymalari ve her varligi hatta
yoklugu da kapsar sekilde kabullenmelerinin getirdigi bazi problemler bulunmaktadir.
Aslinda buniar, kelim alimleri igin degil de onlan elestiren Ibn Sina gibi baz filozoflara
gbre bir problemdir. Eger Allah her seyi biliyorsa ve bu bilgisi degismezse insanlar
fiilleri tercih edemezler. Onlar, fiillerini Allah’in bilgisine gére yapmak zorundadirlar.
Bu da insanlarin kendi fiillerinden mesul tutulmasin1 zorlagtirmaktadir. Insanlar kendi
fiillerini iradelerine gbre yapiyorlarsa Allah’m bu iradenin tecellisinden 8nce onu
bilmesi onun Jyle olacagim kesinlegtirmesidir. Bir seyin 6nceden kesinlik kazanmasi
artik tercihin olmamasi demektir. Tercihi olmayan insanin fiillerinden sorumiu
tutulmasi, ona zuliim anlamma gelir ki, Allah asla zalim degildir. Oyleyse insan fiilleri
gibi ciizi seylerin Allah tarafindan ancak varolunca bilinmesi gerekir. Bu da Allah’in
bilgisinin sonradan olugtugu anlammu igerir. Bu diisiince ise keldm alimleri tarafindan
asla kabul edilmez.° Hatta Gazali bdyle diigiinenleri kiifiirle niteler.’

' Lzmirli, Yeni flm-i Keldm, C. 2, s. 201-202.

? el-Eg’ari, Makalat, s. 158.

® el-Maturidi, Kitabu’t-Tevhid, s. 86-87.

* Halife Keskin, Isldm Digiincesinde Allah-Alem Iliskisi, s. 317.

* el-Maturidi, Kitabu 't-Tevhid, s. 86.

8 Mehmet Baktir, Allah’n Fiili Stfatlarinda Zaman Sorunu, Keldm Aragtirmalar: 1: 2 (2003), s. 97.
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bilgisinin sonradan olugtugu anlamim igerir, Bu diigiince ise keldm alimleri tarafindan
asla kabul edilmez." Hatta Gazali boyle diistinenleri kisfiirle niteler.”

Ehl-i Siinnet’in konuya yaklagimui ilahi bilgiyi ezeli bir sHat olarak kabul etme ve
insanin kaderini bu sifatin taalluku gergevesinde degerlendirme esaslarma dayanir,
Onlara gére Allah ilim sifatiyla muttasifirr. O’nun ilmi ezeli olup, taalluklar itibariyle
kiilli ve ciiz’i her seyi bilir.” Dolayisiyla bu bilgi insanlarin kaderlerini de ihtiva
etmektedir. Kaderde meydan gelen seylerin defismesi, Allah’m ilim sifatinda
degisikligi gerektirmez. Degisme, sadece, itibarl ve izafi seyler olan taalluklarda sbz
konusudur.* Nasil ki, aynaya akseden sekiller ve resimlerin degisik olmasi, aynada
herhangi bir degisikligi gerektirmiyorsa, taalluklarm degisik olmasi da zatta ve ilim
sifatinda degisikligi gerektirmez.’

Eg’arl ve Maturidi kelamcilarmin kader ve kazamn tanimlarm birbirlerine zit
olarak yaptiklar: bilinen bir husustur.® Ancak her iki tammda da ortak olan nokta, biitiin
varliklarm, meydana gelmeden Once Allah tarafindan biitiin vasiflanyla bilinmig ve
belirlenmis olmasidir.” Bu belirleme kulun sorumlulugunu ortadan kaldirmaz. Ciinkii
ilim sifatmin her seye nispeti esittir.® Diger bir deyisle bir seyi bilmek, o seyin var
olmasim gerektirmez. Allah’m ezeli olan bilgisi ister mevcut, ister ma’dum olsun biitiin
bilinmesi miimkiin olanlara taalluk eder.” O, her geyi ezelde, ezeli ilmiyle nasil hadis
olacaklarsa dyle bilmektedir. Ezeli bilgi gokluk icermez ve degismez. Degisme maluma
aittir.'® [lim bir kemal sifatidir. Cehalet ise bir eksikliktir. Allah’in byle bir eksiklikten
tenzih edilmesi gerekir."!

Bu ifadelerde bir taraftan ilahi bilginin sinirsiz olarak kabuliinii, diger taraftan

ise kulun sorumlulugunun kabuliinii g&rmekteyiz. Boylece Siinni ekol, kendi

! Mehmet Baktir, Allah’m Fiili Sifatlarinda Zaman Soruny, Kelim Arastirmalart 1: 2 (2003), s. 97.

? Gazali, Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed, el-Munkizu mine’d-Dalal, (Cev. Ahmet Suphi Furat,
Dalaletten Hidayete), Istanbul 1978, s. 55.

* Kemaliiddin Ahmed el-Beyazi, Isardti’l-Meram min Ibardti’l-Imam, istanbul 1949, s, 125,

* Sirni-i Giridi, Nakdi’l-Keldm, Tarbzon, 1301h., s. 91.

* Emrullah Yiiksel, Keldm Dersleri, s. 25; ismail Yoriik, Semsi 'd-din Muhammed b. Egref el-Hiseyn, s.
140.

§ Maturidilere gore kader, mahlukatm iyilik-kotiliik, fayda-zarar gibi yonlerinin zaman ve mekan
agisindan belirlenmesidir.( Sabuni, Bidaye, s. 78); Es’arilere gore ise kader, ilm-i ilahinin, varliklarin her
birinin §l¢ii ve stnirm tespit ederek onlan teferruatiyla ortaya koymasidir. ( Seyhzade, Nazmu 'I-Feraid
ve Cem’u’l-Fevaid, Msir 1317h., 5. 21.)

" Halife Keskin, Kader ve Kaza, s. 65.

¥ Fahreddin er-Razi, Medlimu Usali’d-Din, Kahire (ty), s. 52.

® Ali Arslan Aydin, Islam Inanglar: ve Felsefesi, s. 300.

1 el-Ciiveyni, Kitabu I-Irsad, s. 104,

! er-Razi, el-Muhassal, s.159.




99

anlayiglarma gore ezell olan ilim sifatinin, insanm kaderine taalluk ettigini, ancak
bunun, kiginin sorumlulugunu kaldirmadigini ortaya koymug olmaktadir.

Bu diigiince kadere sifinma, sorumlulugu ilahi bilgiye ve takdire atma yolunu
agmamalidir. Toplum arasinda “ne yapalim, kader bdyleymis” soziine ¢ok rastlanir. Bu
soz, her hangi bir gsey hakkinda insanmn alabilecegi tedbirler bittiinde tekrarlanir.
Mesela bir adamun bir hastas: olur, hastasmi iyilestirmek i¢in biitiin tedbirleri almasma
ragmen hasta Sliir. B6yle bir durumda bagka bir s6z anlamsiz kalir. Dolayisiyla insanin
kaderinin ilahi bilgiye baglanmasi, sorumlulugun kaldirilmas: anlamma gelmemektedir.
Sayet boyle bir sey varsa bu durum ya bilgisizlikten yada yanhs bilgiden
kaynaklanmaktadir.' Zira bu diinyada bagarmn veya bagarisizligin ebedi kurtulugla bir
alakasi yoktur. Bu hususta Allah hitkmiinii niyete ve calismaya gore verir.> Ancak yine
de insanin hayatta karsilastifi kotii durumlar kargisinda kadere sigmarak teselli
buldugunu ve bu durumun bir mazeret sebebi olarak devam edecegini hatirdan
¢ikarmamak gerekmektedir.’

3.2.2. ilahi irade ve insanin Fiilleri

irade Arapca bir kelime olup, R. V.D. kékiinden tiiremigtir. Talep etmek, istemek
manalarina gelir. Bunun yam sira dilemek, pesinde olmak, segmek, niyetinde olmak,
arzulamak, tercih etmek, kastetmek anlamlari da vardir.* iradenin bu anlamlarmdan
hareketle ¢esitli tanimlar yapilmigtir. Ancak bunlarm hemen hepsinde “segme” ve
“tercih etme” anlamlar1 &n plandadir.’ Kelameilar irade kelimesini hem Allah’in hiir bir
se¢imle fiillerini yaptig1, hem de insanlarin fiillerini hiir bir iradeyle se¢meleri ve bu
secimlerinden sorumlu olmalar1 anlaminda ¢ift yonlii olarak kullanmuslardir.®

Mu’tezililer, Allab’in sifatlarini, tevhid anlayislarma ters diistiigii gerekgesiyle
reddetmiglerdir. Buna bagli olarak onlar ezeli bir irade anlayigmi da kabul
etmemiglerdir. [lahi irade ezeli olmayinca tabii olarak insanm fiilleri de ezelde
belirlenmis olmayacaktir.” Bu konuda Mu’tezile diigiiniirlerinin farkh yaklagimlar:
vardir. Nazzam ilahi iradeyi tamamen inkar etmektedir. Ciinkii ona gore Allah’m,

' Omer Ferit Kam, Dini Felsefi Sohbetler, Ankara 1990, s. 127-128.

? Myhammed Hamidullah, fsidm'a Girig, s. 75.

3 Bilgehan Cetinkayd, Tarihi Sireg Igersinde Kader ve Kaza, Adana 2003, s. 84.

* Ibn Manzir, “R.V.D.”, Lisdnu’l-Arab, C. 3, s. 187-188; cl-Isfehani, Mifredat, s. 371; en-Nesefi, Tabsira,
C.1, s. 490.

M. Saim Yeprem, frdde Hirriyeti ve Imam Maturidi, istanbul 1984, s. 30.

§ Halife Keskin, Islam Dagiincesinde Kader ve Kaza, s. 121.

” Kasim Turhan, Bir Ahlak Problemi, s. 45,
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esyamn varhigm irade etmesi, onu var etmesi demektir.' Bu anlayisa gére esyanm var
olmas: i¢in irade gibi bir sifata gerek kalmamaktadwr. Ancak cogu Mu’tezile
diiglindirleri, irade ve keldm sifatlarinin z4t {izerine z4it manalar oldugunu kabul etmig,
fakat hadis olduklarmi ve Allab’in zitiyla kaim bulunmadiklarm ileri siirmiiglerdir.?
Mu’tezile’ye gore sayet irade kadim olsaydi, ezelde zit ile beraber iki kadimin
mevcudiyeti gerekirdi. Bu ise beg esastan biri olan tevhid prensibine aykiridir. Su da var
ki Allah’m irade sifat1 kadim olsayds, ilahi iradenin kendisine taalluk ettigi her seyin de
kadim olmasmi gerektirirdi. Ciinkii murdd olmaksizin iradenin mevcudiyeti acz
belirtisidir, bu ise Yiice Allah hakkinda muhaldir.’

Burada vurgulanmas: gereken husus sudur: Mu’tezile’ye gbre Allah, kullarm
ancak emir niteliginde olan fiillerini dilemekte, buna karsihik nehiy bigiminde olan
kabih (kotii) fiillerini dilememektedir.* Adalet prensibi ile sik1 bir iligkisi oldugu bilinen
irade goriigli, Mu’tezile’yi, Allah’m, kullarm kotli fiillerini dilemedigi sonucuna
ulagtirmustir. Zira kullarin fiillerinde zuliim ve haksizhik vardir. Sayet Allah onlari
yaratsaydi kendisinin zalim ve haksiz olmas: gerekirdi.’

Bagdat Mu’tezililerinden bir gruba gbre Allah’in bir seyi irade etmesi demek,
sayet o sey Allah’mn kendi fiili olursa, Allah’mn o geyi yaratmasi demektir. Eger irade
edilen gey baska bir varligin fiili olursa, bu durumda Allah’m o fiili emretmesi
anlagilir. ® Goriildiigii gibi Mu’tezile keldmcilart kotii fiillerin olugumunda Allah’in
iradesine asla yer vermemektedirler. Bu tutumlarimi, “iyiligi dileyen iyi, kotiiligi

dileyen kotidiir™’

seklindeki diigiincelerine dayandirdiklar: anlagiliyor.

Pezdevi’ye gore onlarimn bu meseledeki stipheleri, bu diinyada masiyetleri dileyip
sonra onu isleyenleri cezalandiranin zuliim igledigini miisahede etmemizden
kaynaklanmaktadir. ® Boyle bir durumda Allah’a da zuliim isnat etmis oluruz. Zira O,
hem kultarin kétii fiillerini diler, hem de onlar: isleyenleri cezalandirirsa zuliim islemis
olur. Mu’tezile’nin bir dier siiphesi ise Allah’in kendisine sGviilmesini, ¢irkinligi ve
ahmaklig1 dilemesinin, O’nun igin sefihlik, yani ne yaptigim bilmezlik olarak
degerlendirilme endigesidir. Oysa Allah zulim ve ahmakbktan, koétiiliikleri ve

' el-Eg’ari, Makdldt, s. 190.

% Sabuni, Biddye, s. 26.

* Bekir Topaloglu, Matiridiye Akaidi,(Bidaye terciimesi), s. 105, 67 numarah dipnot.
* Serafeddin Golciik, Bakilldni ve Insamn Fiilleri, Ankara 1997, s. 70.

5 Kadi Abdulcabbar, age.,s.231.

¢ el-Es’ari, Makdldt, s. 509.

7 Serafeddin Golciik, Bdkillani ve Insamn Fiilleri, s, 90.

8 Pezdevi, Usulit’d-Din, s.74.
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masiyetleri dilemekten uzaktir. Onlar bu konuda “Allah kullarina zulmetmeyi istemez.”
ayetini delil getirmektedirler.>

Mu’tezile’nin adalet prensibine gore, insan davramglari iizerinde ilahi bir
miidahale s6z konusu degildir. Ilahi irade ile gergeklesen bir davranistan insanin
sorumlu tutulmasi, Allah’in adaleti ile bagdagmaz ve neticede zuliim olur. Bu sebepten
Allah’m adaletinin gergeklesmesi, insanin davramglarina bizzat karar vermesine ve ilahi
de olsa hicbir baski olmaksizm, onlar: iradi olarak yerine getirmesine baghidir. Buna
gbre insanlarin fiillerini yaratan Allah degil; insanlarin kendileridir. Fiillerini yaratacak
gii¢, insanlara Allah tarafindan verilmigtir. Bu sebeple insan, fiilerinden &tiiri Allah’a
kars1 sorumludur.’ Mu’tezili keldmeilara gore iyilik, kotiilitk, adalet gibi ahlaki degerler,
Allah’mn iradesinden bagimstz, gergek bir varolusa sahiptir.*

Mu’tezili diigtiniirlerden bazilari Allah’in kesinlikle kotiliik isleyemeyecegini
savunurken, diger bazilar1 teoride igleyecek giicii olsa bile, 4dil oldugu i¢in pratikte asla
kotiilik isleyemeyecegi kanaatine varmiglardir. Onlarin bu tavr Eg’arilerce Allah’mn
kudret ve iradesini sinirlayan bir davranmig olarak yorumlanmistir. Ayrica, insani,
fiillerinin yaraticisi olarak gdren Mu’tezile’yi, Eg’ariler, begeri fiiller sahasinda Allah’m
roliinii sanki yok farz eden bir tutum takmmakla suglamglardir.’ Eg’ari, Kur’an’m temel
mesaji olarak, Allah’in karst konulmaz kudretinden, bu kudrete insamin tam
teslimiyetini anlamig ve Allah’1 bir yandan diledigini yapan, her geye giicii yeten,
mutlak kudret ve irade sahibi bir varlik olarak tarif ederken,® 6biir yandan O’nun irade
ve kudretini sinirlama anlamina gelebilecek bir tutum igine girmeyi celigkili gbrmiis ve
bu nedenle i’tizali goriigii reddetmigtir,

Mu’tezile’den Kadi Abdulcabbar iradeyi fiil manasinda kullanmaktadir. BSyle
oldugu igindir ki Allah’m iradesi O’nun fiilidir.” Ona gdre kullarin fiillerini Allah’in
yatatmasi caiz degildir. Ciinkii kullarin fiillerinde zuliim ve adaletsizlik vardir. Sayet
Allah bunlar1 yaratmig olsaydi, O’nun da zalim ve adaletsiz olmas1 gerekirdi. Halbuki
Allah igin b8yle bir durum s6z konusu degildir.® Allah kotii fiilleri dilemez, tam tersine
onlar1 girkin goriir.” Kadi Abdulcabbar, sadece kétii fiillerin degil, kullarn biitiin

' Mii’min 40/ 31.

2 Pezdevi, a.g.e., ayn1 yer.

3 Recep Kulig, Ahldkin Dini Temeli, s. 91.

* Recep Kilig, a.g.e., s. 89.

’ Recep Kilig a.g.e., 5.101.

6 Recep Kilig a.g.e., 5.102.

7 el-Eg’ari, Makdldt, s. 190; Kadi Abdulcabbar, Serhu’I-Usili’l-Hamse, s. 290.
8 K4di Abdulcabbar, a.g.e., s. 231.

® Kadi Abdulcabbar, a.g.e. s. 308.
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fiillerinin yine kendilerinden oldugunu sdyleyerek bu sayede kullarmn §vgiiyli veya
yergiyi, sevap veya giinahi hak ettiklerini savunmaktadir. Ona gore fiillerin Allak’a
nispetini kabul etsek bile, bunun ancak mecaz yoluyla oldugunu soyleyebiliriz."

Mu’tezile’nin Allah’in iradesini yok saymas: veya hadis kabul etmesi aslinda
birden fazla kadim varhifin ortaya ¢ikacafi ve Allah’m girkin iglerle nitelenecegi
endigelerinden kaynaklanir, Bunun yaninda ilahi iradenin, kullarin fiillerini dilemis
olmas: durumunda onlarin sorumluluunu da tistlenmesi anlamma gelir. Bu durum ise
Mu’tezile tarafindan kabul edilemez.

Siinni keldmcilarin tamamma gore ise Allah ezelde irade sifat1 ile mevsuftur.?
Irade, egyammn ahlaki mahiyeti ile ilgili bir sifat degil, olugla ilgili bir sifattr. Yani bir
fiilin var ya da yok olmasinda ilim sifatinin etkisi olmadig gibi, fiilin iyi veya kotil
vasfi kazanmasmda da irade sifatmm etkisi yoktur, Ozellikle fiillerdeki ahlaki kiymeti
sadece ilahi emre ve nehye baglayan Es’arilere gore, bir fiil ancak ilahi emir ve rizaya
bagli olarak iyi veya kotii olabilir.’ Bu noktada Gazali de Eg’ari gibi diigiinmektedir.
Ona gbre Allah’tan sadrr olan her fiilin birbirinden ayrilmas: igin bir tercih ediciye
ihtiyag vardir. Burada fiilin zat1 veya kudret sifat1 bdyle bir tercih igin yeterli degildir.
Ciinkii kudretin iki zit duruma nispeti esittir. Bu durumda fiilin su veya bu ybne
tercihini gerektiren bir sifata gerek vardir. O da iradedir.*

Aslinda Gazali’den daha Once Maturidi, ilahi fiilin ilahi tercihli oldugunu
sdylemis ve bunu da ihtiyar terimiyle ifade etmigtir. Maturidi’ye gére, goriilen her fiilde
irade vardir ve o, her gercek failde bulunan bir vasifir.” Allah’m ezeldeki iradesi
“ihtiyar” anlamm ifade eder.® Ciinkii fiildeki ihtiyara baktigimiz zaman, her ihtiyar
sahibinin ayn: zamanda bit irade sahibi oldugunu gérmekteyiz. O halde irade ve ihtiyar,
ayn1 manalari ifade eden iki ayr1 kelimeden ibarettir.” iradenin, bir seyin olug zamanmi
belirlemek oldugunu sGyleyebiliriz. Allah’m irade ve ihtiyar sahibi bulundufunu bize
gOsteren yine O’nun fiilleridir. Varliklara baktifimiz zaman bunlarin birbirlerinden
farklh mahiyetlerde ve zamanlarda yaratilmig olmasi bize agikga gOstermektedir ki

! Kadi Abdulcabbar, a.g.e., s. 527-528.

2 Nesefi, Fabsira, C.1, 5. 490.

3 Ali Arslan Aydin, Islam Inanglar: ve Felsefesi, s. 300.

* Gazali, Ebu Hamid Mubhammed b. Mubammed, el-iktisad fi 'I-Itikad, (Cev: Kemal Igik, Itikadda Orta
Yol) Ankara 1971, s. 75,

5 el-Maturidi, Kitabu 't-Tevhid, s. 286.

¢ el-Maturidi, a.g.e., s. 304.

7 el-Maturidi, a.g.e., s.295.
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ortada bir ihtiyar vardir. Bu durum Allah’m ezeli irade sifatiyla vasiflanmig oldugunu
gdstermektedir.’

Ehl-i Siinnet keldmcilarmin Allah’in smirsiz bir iradeye sahip olduguna
inanmalar1 onlari, her tiirli fiilin, O’nun iradesi altinda gergeklestifi sonucuna
gotiirmiigtiir. Ancak bu durumun dogurabilecegi sakincalar dikkate alinarak iradenin
farkli manalarda anlagilabilecegi ve olugla ilgili bir sifat oldugu savunulmus ve kulun
sorumlulugu g6z ard: edilmemistir.

Ilahi irade kapsaminda ele alinan hiirriyet meselesi dogrudan dogruya insanla
ilgili olmakla birlikte, problemin sadece onun gahsinda g¢dziilecegini sOylemek giig
goriinmektedir. Ciinkii diinyaya gelisi gibi gidisi de kendi arzu ve iradesiyle olmayan
insanim, kendisinden miistagni kalamayacag1 bir yaraticisinm oldugu unutulmamalidar.
Onun igin konu insan-Allah iligkisi gergevesinde alinmalidr.”

3.2.3. ilahi Kudret ve Insanin Fiilleri

Kudret, hayat sahibine irade vastasiyla fiili yapma veya terk etmeye imkan
veren bir sifattir.® Ehl-i Siinnet, Allah’mn biitiin makdurata kadir oldugunda, biitiin
badiselerin O’nun kudretiyle meydana geldiginde ittifak ettikleri halde filozoflar,
Seneviye ve Mu’tezile’den bazilari bu goriisii kabul etmemiglerdir.*

Akil, bir kudrete sahip Allah tasavvurunu yadirgamamaktadiwr. O’nun kadir
olduuna da kimsenin itiraz1 yoktur.® Ancak ¢esitli kaygilardan dolay: bazi keldm
ekolleri bu konuda farkl goriisler ortaya koymuglardir.

Mu’tezile’ye gére kesbi yada ihtiyarl olarak vasiflanabilecek kullarin fiillerini
Allab’in kudretinin taallukuna dahil etmek miimkiin degildir. ® Nazzam, Allah’m,
cehaleti, zulmii, yalam ve kabih geyleri yaratmaya kadir olmadigini s§ylemektedir. Ona
gbre Allah’m ¢irkin isleri yapmasi muhaldir. Béyle bir durum cehli veya muhtag olmay1
gerektirir, Eger Allah, kudretinde olan bir igin ¢irkin oldugunu bilmezse, cahil olmas1
sz konusudur. Cirkin oldugunu bile bile yaparsa bu durumda da ihtiyagtan dolay:
yapms olur. Zira ihtiyag duymaksizin kadir ve hikim olanin ¢irkin bir isi yapmasi

' el-Maturidi, a.g.e.,s. 60; M. Saim Yeprem, Jrade Hiirriyeti, s. 278.

* Mevliit Ozler, Insan Hirriyeti Meselesinin Kur’an’in Butanligi Iginde Tahlili, Ekev Akademi Dergisi,
Ankara 1998, C. 1,s. 21.

3 el-Ciircani, Ta rifdt, s. 221.

* smail Yériik, Semsit 'd-din Muhammed b. Esref el-Hiiseyni, s. 145.

5 Kadi Abdulcabbar, Serhu’l-Usuli’l-Hamse, 131.

$ el-Ey’ari, Makalat, s. 550; el-Maturidi, Kitabu t-Tevkid, s. 232.
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muhaldir. ! Ka’bi, Allah’m kudretiyle kulun kudretinin farkli oldugunu belirterek,
Allah’in kudretinin yettigi seylerin, kulun kudretinin yettigi ibadet, ma’siyet, hareket ve
siikun, sefahet gibi seylere benzemedigini; bu durumlarin Allah hakkinda muhal
oldugunu iddia etmistir.” Ebu’l-Huzeyl el-Allaf da Allah ile zuliim ve cevrin bir araya
gelemeyecegini, Allah her ne kadar zulmii, cevri ve kizbi yaratmaya muktedirse de,
bunlar1 yaratmasimn muhal oldugunu sdylemigtir.> Kadi Abdulcabbar’a gore de kullarm
fiillerini Allah’in yaratmas: caiz degildir.4 Genel anlamda Mw’tezile, kullarm fiillerinin
Allah tarafindan degil, kendileri tarafindan yaratildigim sdylemektedir.’

Gorebildigimiz kadartyla Mu’tezile’nin bu konudaki gériigleri, ilim ve irade ile
ilgili goriislerine paralellik gdstermektedir. Mu’tezile’ye gore kotil bir seyi yaratmak,
kotii ve ¢irkin bir istir. Bog ve faydasiz bir iy yaratmak da hikmete uygun degildir. Her
seyin yaraticisi Allah olsa idi kétii ve ¢irkin fiillerin de O’na atfedilmesi gerekecekti.
Oysa ki kullarin fiillerinin kendilerinin tarafindan yaratilmig oldugunu sdylemek, tevhid
ilkesine zarar gelmesini ve Allah’m kétii fiilleri igledigi ithammi engelleyecekti. Ancak
Mu’tezile’nin tevhid ilkesine bu denli bagli olusu ve onu savunmak igin geligtirdigi
diistinceler Ehl-i Siinnet tarafindan giddetle elestirilmis ve onlar Allah’a ortak kogmakla
itham edilmiglerdir.’ Oyle anlastiyor ki Ehl-i Siinnet, Mu’tezile’nin Allah ile birlikte
insanin da yaratici oldugunu sSylemelerini, onlarin tevhide zarar verdigi seklinde
degerlendirmiglerdir. Bu, tevhid ehlinin tevhide zarar vermekle itham edildigi garip bir
durumdur.

Ehl-i Siinnet’e gore Allah kadim bir kudret sifat: ile muttasiftrr. Matiiridiler ve
Eg’ariler Allah’m kudret sifatinin O’nun zatiyla kaim ezeli bir sifat oldugunu kabul
etmiglerdir. Ancak Eg’arilere gore kudret sifatimn iki yOnii vardir. Bunlardan birincisi
ezeliye taalluktur ve miimkiin seylerin yaratilmasim hazrrlar. Ikincisi ise hadislere
taalluk eder ki bununla da egyalar yaratilir.”

Ma’turidilere gdre kudretin sadece bir taalluku vardir. O da ezelidir ve miimkin
seylerin yoktan var edilmelerinde etkili degildir. Bu tekvin sifatinin gorevidir.® Onlara
gbre kudret sifat1 miistakil, Allah’m zatiyla kaim, ezeli ve subuti bir sifattir. Ehl-i

! Seyyid Serif el-Ciircani, Serhu I-Mevakif, Istanbul 1230h., s 486.

2 el-Beyazi, Isardti’l-Meram, s. 134.

* Ey’ari, Makalat, s. 555.

4 Kadi Abdulcabbar, a.g.e. s. 308.

* Talat Kogyigit, (ibn Kiiteybe, Hadis Miidafaas: Cev: Hayri Kirbasoghu, Kitabin takdimi) Istanbul 1989,
s. 12.

§ Mustafa Yazicioglu, Maturidi ve Nesefi'ye Gore Insan Hiirriyeti Kavrami, Ankara 1988, s. 111-112,

? Lzmirli, Yeni flmi Kelam, C. 2, s 121-122; A. Saim Kilavuz, Islam Akaidi ve Keldma Girig, s. 88.

¥ A. Saim Kilavuz, age.,s. 88
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Siinnet’e gore kullarm filleri yaratilma yoniinden Allah’a nispet edilir. Yaratma kudreti
yalniz O’na aittir.!

Burada da Ehl-i Siinnet’in, ilim ve irade sifatlann hakkinda takindid: tavir s6z
konusudur. Smursiz bir kudret sifati, kullarin fiilleri de dahil hicbir seyi disarida
birakmamaktadir.

4. ALLAH TASAVVURUNUN iNSANi KABILIYETLERE YANSIMASI

Allah tasavvurlar1 birbirinden farkli olan keldmcilar, diger konulara da farkh
yaklasmaktadirlar. Insani kabiliyetlerin degerlendirilmesi de buna dahildir. Biz burada
kelam ekollerinin Allah tasavvurlarinin insani kabiliyetler konusundaki diistinceleri
{izerinde nasil bir etki olusturdugunu degerlendirmek istiyoruz. Ancak buradaki tavrimiz
insanin sahip oldugu kabiliyetlerden Allah tasavvurlarma dogru bir gidis seklinde
olacaktir,

1. Akilh Olusu

Akil, sbzlikkte yasaklamak, engellemek, devenin ayaZim baglamak, sigmmmak,
korunmak, tutmak ve istemek gibi anlamlara gelir.” Terim olarak “varhigm hakikatini
idrak eden, maddi olmayan, fakat maddeye tesir eden basit bir cevher; maddeden
sekilleri soyutlayarak kavram haline getiren ve kavramlar arasinda iligki kurarak
Onermelerde bulunan, kiyas yapabilen gii¢” olarak tarif edilen akil, insanm her ¢esit
faaliyetinde dogruyu yanhgtan, iyiyi kotiiden ve giizeli ¢irkinden aymran bir yetenege
sahiptir.®

Aklin bu genel tammi yanmda ekollerin genel goriigleri ¢ergevesinde farkl
tammlar da yapalmigtir. Mu’tezile’den Kadi Abdulcabbar akli, zaman i¢inde kazamlan
ve insana iradesiyle fiil yapma imkam veren bilgilerin tamam olarak tanimlarmgtir. Bu
bilgilere zaruri, nazari ve tecriibi bilgilerin tamamu dahildir. * Béylece Kadi, insanm
akliyla sorumlulugu arasinda bir bag kurmustur.

! el-Maturidi, Kitabu 't-Tevhid, s. 226.

2 {bn Manzur, “A.K.L.”, Lisanu’l-Arab, c 11, s . 458-459.

3 Siileyman Hayri Bolay, “Akil”, I.D.V. Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1989, C. 2, s. 238.

* Yusuf Sevki Yavuz, “Akil”, T.D.V. Islém Ansiklopedisi, Istanbul, 1989, C. 2, s. 243; Kry:
Kadi Abdulcabbar, Serhy’l-Usili’l-Hamse, s. 121.
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ancak akil {iretir. Akil zaruri bilgilerin tamamindan da olugmug degildir. Ciinkii kor biri
de akil sahibidir. Ancak gdrmeye dayali bilgilerden mahrumdur.’

Maturidi akli, aymi nitelikte olanlart bir araya toplayip, ayr nitelikte olanlar:
ayiran sey olarak vasiflandirmaktadir.” Buna gore Maturidi’nin akli analiz ve sentez
yapabilen bir gii¢ olarak gérdiigii anlagiimaktadir.® O, akli kesin bir delil olarak kabul
etmis ve akil sayesinde insanlarin zor olan seyleri kolaylastirdiklarim, insan tabiatimn
hoslanmadig1 mesakkatlerin akil sayesinde hafifledigini sdylemistir.* Keldmeilar, aklm
kisimlart konusunda birlegmis goriinmektedir. Mu’tezile, Sia ve Ehl-i Siinnet’in
gogunluguna gore akil ikiye ayrilir: 1. Garizi akil: her insanda dogustan var olan ve
insamn diger canlilardan ayrilmasim saglayan asil akildir. Bu aym zamanda deney ve
diigiinme yoluyla elde edilen bilgilerin de aslim tegkil eder. Bu tiir aklm basit bir
zekadan peygamberlerin akillarma kadar sralanabilen birgok dereceleri vardir.” 2.
Miiktesep akil: Garizi aklin kullanilmastyla kazamlan akildir. Bu tiir akil, sezgi, deney,
diiginme, &grenim yoluyla olusur.®

Boylece keldmcilar, aklin, insam diger varlklardan aywan bir gli¢ oldugunu
benimsemis gdriinmektedirler. Hatta biitiin Islam bilginleri aklin, dini sorumlulugun 6n
sart1 oldugu ve akildan yoksun olunan durumlarda sorumlulugun yiiklenemeyecegi
konusunda birlesmiglerdir. 7 Onlar, akh kullanmanin zaruri oldufunda da
hemfikirdirler. ®* Bu giicin insanin kaderini belirlemede iistlendigi yiikiin derecesi
konusunda farkli gériisler ortaya ¢ikmigtir. Bu aynt zamanda keldmcilarm akil-vahiy
dengesinde hangi tarafa daha fazla agirlik verdikleri ile de ilgilidir.

Meselenin iki noktada yogunlagtifi goriilmektedir. Birincisi Allah’a iman
hususunda akln tiistlendigi rol, ikincisi ise iyilik ve kotilik kavramlarimin akil
tarafindan bilinip bilinemeyecegidir. Ilk tarigma konusu ashinda istisna bir durumun,
diger bir deyisle bir varsaymm agikhifa kavusturulmasi igindir. Insanin Allah’a
inanmas igin peygambere gerek olup olmadigl, veya kendisine peygamber ulagmayan
birinin imani durumunun ne olacag: hususlari miinakaga konusu olmustur.” ikinci olarak

' el-Ciiveyni, Kitdbu'l-Irsad, s. 36-37.

2 el-Maturidi, Kitdbu 't-Tevhid, s. 224.

3 Yusuf Sevki Yavuz, “Akil”, T.D.V. Islém Ansiklopedisi, istanbul 1989, C. 2, s. 243,
* Maturidi, Kitdbu 't-Tevhid, s. 224,

5 el-Beyazi, Isardti’l-Meram, s. 75.

8 el-Beyazi, a.g.e. , s. 75; Elmahl, Hak Dini, C. 1, s. 568.

" Muhammed el-Hudari, Usuli’I-Fikh, Misir 1969, s. 94-95.

¥ D.B. Macdonald, “Allah”, M.E. B. Isldm Ansiklopedisi, Istanbul 1978, C. 1, s. 369.

® Sabuni, Bidaye, s. 85.
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birinin imani durumunun ne olacag: hususlar1 miinakaga konusu olmustur." ikinci olarak
ise akln iyilik ve kotiiliigi bilme hususlarinda nasil bir rol istlendigi, onun sahibi olan
insanin kendi davraniglarim belirlemede nasil bir etkiye sahip oldugudur.

Ebu Hanife’ye gbre peygamberin niibiivveti Allah’in bildirmesi ile bilinir.
Cunku peygamber her ne kadar Allah’a ¢agirsa da, Allah insanin kalbine peygamberi
tasdik etme ve tamma 6zelligini yerlestirmedikge, onun sdylediklerinin dogrulugunu hi¢
kimse bilemez. Bu sebepledir ki Allah, “ (Resiliim!) Sen sevdigini hidayete
erdiremezsin; bilakis, Allah diledigine hidayet verir ve hidayete girecek olanlar: en iyi
O bilir.” buyurmugtur. Eger Allah’1 tammak peygamberin vasitasiyla olsaydi, Aliah’1
bilmede insanlara yapilan iyilik Allah tarafindan degil, peygamber tarafindan olurdu.
Halbuki Allah’1 tanima nimetini peygambere bahgeden de, Allah’tir. Allah’n insanlara
nimeti ise, onlara peygamberi tasdik etmeyi Gfretmesi sebebiyledir.” Beyazi Eba
Hanife’nin bu goriisiinii su sekilde yorumlar: “Sayet Allah bilgisi Allah’in zorunlu
varhig1, birligi ve sifatlar, Resul gOnderilmesi ve onun elinde mu’cizenin yaratilmasi
Peygamberin getirmis oldugu Ilahi Yasa 6gretisi ve her sey, ona bagh olsaydi, o zaman
Allah bilgisi konusunda biitlin insanlifa yapilan iyilik Allah’a degil, peygambere
atfedilmis olurdu. Oysa, gergekte bu, Allah’n insanda akl: yaratarak ve akl kullanmay:
miimkiin kilarak yaptig1 bir iyiliktir. Allah iyilii 6ncé¢ peygambere Rabbini bildirerek
yapar. Bu konuda Hz. Ibrahim (a.s)’1 muvaffak kildig: gibi, ya akil yoluyla ya da baz:
resullere oldugu gibi feyiz (ilhdm) yoluyla 6greterek ve Gzel bir tutum takmarak iletigim
kurar. Aksi takdirde Allah’1 bilmenin ve peygamberin dogrulufunu onaylamanmn
zorunlulugu peygamber tarafindan ve Ilahi Yasa’ya bagh olarak gergeklesmis olsayds,
devir ve teselsiil gerekirdi. O halde Allah’1 ve niibiivvetin gerekliligini bilmek akli
zorunluluktur.”

Semerkandi aklm kullanilmasi konusunda benzer gériigleri dile getirmektedir.
Ona goére naklin delil olmasi aklin bulunmasma baghdw. Ciinkii nakil Allah’m
mrhémm bilinmesi, ilim ve ihtiyar sahibi olmasi, peygamber gonderici olmasi,
mucizenin bilinmesi ve niibiivvetin sabit olmasi gibi akil ile anlagilabilen hususlara
dayanmaktadir. Sayet nakil tercih edilir ve akil bir tarafa atilirsa, anlagilmas: icin akla
muhtag¢ olunan mezkur hususlar1 da bir tarafa atmak ve akli begenmemek gibi bir durum

! Sabuni, Bidaye, s. 85.

% Kasas 28/ 56.

* Ebu Hanife, el-Alim ve I-Miiteallim, s. 41; Beyazizade, el-Usali’l-Minife, s. 80.
* el-Beyazi, Isdratia’l-Merdm, s. 102-103.
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meydana gelir.! Zira peygamberin soziiniin bir bilginin delili olmas: ancak dogru
sdylemesiyle, dogru sdyledigi ancak mucize ile, mucizenin mucize oldufu da ancak
akilla bilinebilir. Eger akil kusurlu goriiliirse biitiin bunlarin da kusurlu goriilmesi
gerekir.?

Biitiin bu goriiglerden yola gikarak sOylemek gerekirse, elbette akil evrenseller
“diizeyinde Allah’s, niibiivvetin gereklili§ini vb. gibi bilgileri elde edebilse de hayir ve
serlerin tamamim kavrayamaz.® Somut gercekler hakkmda zellegmis, ayrmtil bilgi,
ancak, peygamberler ve onlarmn getirdigi vahiy bilgisiyle kazanshr.* Diigiinen ve aklms
kullanan kigiyi korii koriine bir otoriteye itaatin {iistiine ¢ikaran Allah bilgisi, her
Miisliiman’a farz olan bir gorevdir.’ Akletme faaliyetinin bilgi halini alabilmesi igin,
sahih bir akil yiiriitmeye ihtiya¢ vardir. Akil yiiriitme, sartlarma uygun bir gekilde
gergeklestirildigi zaman, sonug itibariyle dogru bilgi iretilebilir. EbG Hanife ve
takipgileri, dogru ve kurallarma uygun bir sekilde akil yiiriitmeden sonra bilginin
meydana gelmesinin ilahi bir ddete bagh oldugunu ileri siirmiiglerdir. Bilgiyi ve akh
kullanma arasindaki iligki ne filozoflarin savundugu mantiki bir zorunluluk sonucu ve
ne de Mu’tezile’nin iddia ettizi dogal bir iiretim (tevlid) sonucu elde edilebilir;® aksine
bu, Allah’mn tesis etmis oldugu bir 4det neticesinde ortaya cikar.’

Ebu Hanife, insanlarin Allah’t tammalarimi, Allah’in onlarin  kalbine
peygamberi tasdik etmeyi ve tanimay1 ilham etme sartina baglamaktadir. Burada agik¢a
sOylenmemekle beraber Ebu Hanife’nin, insanlarin kalbine ilham edilmesi gerektigini
savundugu geyin akil giicii olmas1 miimkiindiir.® Zira ona gére Allah higbir peygamber
gondermemis olsaydi bile, insanlarin yine de akillarimi kullanarak Allah’t bilmeleri
gerekirdi. Peygamber gelinceye kadar emir ve yasaklardan sorumlu olmazlardi. Hig
kimse yaraticismi bilmemekte mazur degildir. Ciinkii herkes gokleri ve yeri, kendisini
ve bagkalarim kimin yarattifm: sezmektedir.”

! Semsii’d-din es-Semerkandi, el-Medrif, 105a.

2 Semsii’d-din es-Semerkandi, a.g.e., 87a.

* Emrullah Yiiksel, flaki Fiillerde Hikmet, s. 62.

* Ramazan Altntag, Eba Hanife 'nin Akil-Vahiy Anlayig, s. 13, https//www.kelam org/dergi/sayi3/02.pdf

S el-Beyazi, Igdrdti’I-Merdm, s. 76.

5 Ramazan Altntas, a.ge., s. 14.

7 ¢l-Beyazi, a.ge., s. 84.

® Birazdan deginecegimiz gibi Maturidi, Ebu Hanife’nin bu goriigiinii agarak akim ilahi bir emanet
oldugunu sOylemistir. (el-Maturidi, Kitabu t-Tevhid, s. 136.)

° Sabuni, Bidaye, s. 85; Beyazizade, el-Usali’I-Minife, s.79.
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Allah tarafindan verilmig bir kuvvet olarak kabul etmesinden dolay: insam ve onun
aklim1 bagimsiz bir gii¢ olarak da gérmemektedir. Zira yaratilig agisindan akil Allah’a
aittir. Kul ise onu kullanarak davramglarinda bir yere kadar etkili olabilir. Ebu
Hanife’nin, akillh ve biiluf ¢agina ulagmig bir geng kizin velisinin izni olmadan
evlenmesine izin vermesi bundan dolay1 olsa gerektir."

Es’ari, biitiin bilgilerin akilla elde edildigini, fakat vahiyle zaruri kilindigm
savunmustur. Hatta insanm Allah’1 bilmesinin de vahiyle zaruri olacagm sdylemistir.”
Ona gore dogru ile yanhs arasindaki fark akilla bilinemez.® Hatta, yalan bile sadece,
Allah kétli kildign igin k&tiidiir. Allah yalan iyi kilsayds, siiphesiz iyi olurdu. Eger yalan
konugmayr emretseydi, O’na hicbir itiraz olmazdi * Béylece Eg’ari’nin akil-vahiy
dengesinde vahye daha fazla agirhk verdigini goriiyoruz. Gazali biitiin dini hiikiim ve
prensiplerin nakille vécip olacag: hususunda Eg’at?’ye katilmaktadir. Ona gbre Allah’y,
seriat1 bilip tasdik etmemizi miimkiin kilan akil kiigiimsenemez. Eger akil degersiz ve
giivenilmez bir vasita olarak kabul edilirse onun sayesinde bilinen hususlarin da
degersiz olmas: gerekir. Bu ise imkansizdir.’

Fiillerin giizelligi ve ¢irkinliginin akil yoluyla degil, nakil yoluyla bilinebilecegi
konusunda Eg’arilerin aym diistindiiklerini sdylemek miimkiindiir.’ Eg’ari anlayisa gore
iyi, Allah emrettigi igin iyidir. K&tii de Allah yasakladigy icin kotiidiir. Yoksa fiiller, 6zii
itibariyle kotii oldugu i¢in yasaklanmamug, veya iyi oldugu i¢in emredilmemigtir. Aklin
bu konuda bir tesiri yoktur. Akil ancak dini emirlerin muhatabi olma y8niinden bir arag
durumundadr.”

Mu’tezile’ye gére ilahi hitap gelmeden &nce de kulun akhiyla Allah’a iman
etmesi ve siikretmesi gerekir.* Onlarin gogunluguna gore insanlar vahiy bilgilerine
muhtag olmakla birlikte akil mutlak bir bilgi kaynagidir. Nakil karsismda yamimaz bir
hakemdir. Akil, Allah’m varhifini bilme, iyi ile kétiiyii, giizel ile ¢irkini ayrma yaninda
- Allab’m sifatlar1 ve ahiret hayatmin mahiyetini de bilebilecek mahiyettedir.” Hatta, dini
hakikatin kesfinde akilla vahiy esit diizeydedir.'’

! Muhammed Ebu Zehra, Ebu Harife, ( Cev: Osman Keskioglu), Istanbul 1966, s. 369-370.

> Muhammed b. Abdiilkerim es-Sehristani, Nihayeti’l-fkdam, Beyrut (ty), s. 371.

? {brahim Agah Cubukgu, Tirk:islam Digiincesi Hakkinda Arastirmalar, s. 213.

* el-Es’ari, Luma’, s. 71.

5 Gazali, el-Iktisad fi'l-Itikad, s. 71vd.

8 el-Ciiveynt, Kitabu I-Irsad, s. 228; Liitfi Dogan, Ehli Siinnet Kelaminda Es’ari Mektebi, Ankara 1961, s.
38; Emrullah Yiiksel, flahi Fiillerde Hikmet, s. 65.

7 Seyyid Bey, Usuli Filah Dersleri, istanbul 1338h., s. 212-213,

¥ Pezdevi, Usuli’d-Din, s. 299.

® Yusuf Sevki Yavuz, “Akil”, I.D.V. Islam Ansiklopedisi, C. 2, s.245.

1 Fazlur Rahmin, isldm, (Cev: Mehmet Dag, Mehmet Aydin), Istanbul 1993, s. 126.
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Onlar, fiilin miistakil olarak iyi veya kdtii geklinde nitelenebilecegini ve aklin
bunu bilebilecegini sdylemisletidir. Mesela adalet ve vefa gibi fiiller iyidir ve akil bunu
bilir.! Bir fiilin iyi mi k&tii mii oldugunu aywt etmek akln gorevidir. Bir fiil, vahiy
gelmeden Once de iyi veya kotii olabilir. Fiilin iyi veya kotii olugu kendindendir, kendi
ic yapis: geregidir.

Maturidi de Mu’tezile ile benzer bir kanaat belirtmistir. Ona gére duyular
aleminin sirlarim 8grenmek, yaraticinin varliini bilmek ve naslari anlamak igin akla
bagvurmak gerekir. Hatta Allah’a iman etmek naklen degil, aklen vaciptir. Yani akil,
din olmadan da bazi hususlar1 vécip kilabilir. Ancak yine de akil naklin Gniine
gegemez. Ciinkii o biitiin dini ger¢ekleri idrak etme hususunda yeterli degildir. Bes duyu
nasil sinirh ise aklin da idrak giicli ve sahas1 siirhdir. Ayrica akil, duygularin egitim,
Ogretim ve kiiltiirtin etkisinde kalabildigi i¢in giizelin, ¢irkin, iyinin koti, dogrunun
yanlis olduguna hiikmedebilir. Biitlin bunlar aklin nakle muhtag oldugunu ve naklin
gerisinde tutulmasi gerektifini gOsterir. Zira diinya mesakkatleri akli sararak onun
saglikli calismasim engelleyebilir.’ Bu goriigleriyle Maturidi, Allah’m varligma iman
etmekten sorumlu olmak igin akh yeterli gérmekle Mu’tezile’nin gdriigiine katilmig, akli
biitiin dini gercekleri kavramaktan aciz g6riip naklin gerisine atmakla da Eg’ari’nin
gériigiinii paylagmig ve iki mezhep arasinda orta bir yol takip etmistir.*

Maturid’ye g6re Allah’s ve OQ’nun emrini bilmek ancak istidlalle elde
edilebilecek kesbi-iradi bir olgudur. Allah, kulunun yapisina, akil yiiriitmesi igin temel
teskil eden ve varh@mmn esasimi olugturan gesitli fizyolojik ve biyolojik durumlar
vermistir.’ Bu sebeple insan aklin1 kullanarak Allah’s bilebilir.

Maturidi’nin anlayisina gore insanin akilh olusuyla sorumlu varlik olugu
arasinda ¢ok yakim bir iligki vardir. Ciinkii Allah, insani egitilebilen, yarar ve zararim
bilen, algilayabildigi delile dayanarak duyular tesiyle ilgili konularda akil yiiriitebilen
sorumlu bir cins olarak yaratmustir.® Bu bakimdan cesitli amaglarla yaratilmig olan
organlarm kullamilmamasmin yanlis olmas: gibi, akil da kendisinin kullamlmamasina
kars1 direnis egilimine sahiptir.” O halde akli kullanmak gerekir. Ancak bunun Sniinde
birtakim engeller vardwr. Insanmn aklm kullanmamasmm telkin eden gii¢, seytani

! Muhammed el-Hudari, Usulii’I-Fikh, 5. 23-24.
> Serafeddin Golciik-Siileyman Toprak, Keldm, s. 242.
* el-Maturidi, Kitdbu’t-Tevhid, 5.181-132.
* Yusuf Sevki Yavuz, “Akd”, T.D.V. Islam Ansiklopedisi, C. 2, s.245.
5 s gn
el-Maturidi, a.g.e., s. 137.
¢ el-Maturidi, a.g.e., s. 100,
7 el-Maturidi, a.g.e., s. 101.
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vesveseden bagka bir sey degildir. Boylece seytan kisiyi aklinin firiiniini toplamaktan
alikoymak, firsatlart degerlendirmesine ve arzusuna ulagmasina yardim eden bu ilahi
emaneti kullanmasma engel olmay: amaglamaktadir.! Goriildiigii iizere Maturidi akls
ilahi bir emanet olarak kabul etmekte ve ona biiyiik bir deger atfetmektedir. Ancak yine
de O, aklin gesitli giiglerin etkisinde kalarak yanilabilecegini de kabul etmektedir.

Pezdevi, akln kullanilmasi gerektigi ve bilgi elde etmenin aract oldugu
noktalarmnda Maturid’ye katilir. Ona gore Allah, adetini kulun vasitalarla is yapacak
tarzda ortaya koymugtur. Bu bakimdan akil, insanlarm bilgi elde etme ve esyay:
tammmalan igin arag¢ olarak y::lratllmls;‘tn'.2 Aym zamanda akil evrensel bir hidayet
kaynag: olarak verilmigtir.’

2. irade Sahibi Olusu

Degisik sekillerde de olsa Allah’in, miirid oldugu ve alemin varhigim yokluguna
tercih ettigi hususlarinin, keldmeilarn ortak kabulii oldugunu biliyoruz.* O’nun iradesi
yaninda insanin iradesinden s6z etmenin miimkiin olup olmadi1 sorusuna verilecek
cevap insamin yetenek ve kapasitelerine dair diigiincelerin belirlenisi agisindan
Onemlidir.

Cebriye’ye gbre kulun iradesinden s6z etmek miimkiin gériinmemektedir. Zira
insan Allah’mn iradesi kargisinda kuru bir yaprak gibidir. Yaptig: iglerde tercih sahibi
degildir. Her sey Allah’m irade, mesiet ve kudretiyle meydana gelmektedir.’ Bu
anlayiga g6re Allah’m miilkiinde ancak O’nun diledigi olur. Meydana gelecegini bildigi
seyin zamaninda meydana gelmesini diledigi gibi, bunun tersini dileyen de Allah’tir.’
Insan, Allah’m iradesine bagh ise bu durumda onun sorumlulugunu temellendirmenin
miimkiin olamayacagi ortadadir. Ayrica buradan insanin ziiliim ve giinahlar1 isleme
hususunda mecbur oldugu, dolayisiyla da g¢ekecegi ceza veya mikafatin kendi
tercihlerinin bir sonucu olmadig: gibi bir sonug gikmaktadir.

Eg’ari’nin irade anlayiginda da Allah’in mutlak iradesi On plana ¢ikmaktadir.
Ona gore Allah’n iradesi mutlaktir ve her seyi kusatir.” Aksi halde Allah’m bazi seyleri

! el-Maturidi, age.,s. 136,

% Pezdevi, Usulii'd-Din, s.297.

* Hiiseyin Atay, Kur’an’a Gore Aragtrmalar, Ankara 1995, C. 4, s. 42.
* Malife Keskin, Allah-Alem Hligkisi, s.131.

° Bagdadi, el-Fark Beyne 'I-Firak, s. 156.

8 Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, C. 1, s. 87.

" el-Eg’ari, Jbdne, s. 117-118.
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irade etmedigini sdylemek gerekecek ve O’na iradenin zitti olan icbar, ikrah, acz gibi
noksan sifatlar izafe edilmis olacaktir.'

Kullarm fiilleri Allah’m mutlak iradesine baghdir. Ciinkii Kur’an-1 Kerim’de
Allah, “Her hangi bir gey icin, Allah’in dilemesi disinda ben onu yarin yapacagim
deme” buyurmaktadir.’ Allah’m iradesini smirlandirma endigesinden kaynaklanan bu
anlayig, sonugta O’nun adaletine gélge diigiirecek bir mahiyet kazanabilecektir. Bu
bakimdan Eg’ari, insanin sorumlulufunu ortaya koyabilmek igin kesb anlayisini
gelistirmigtir. Ancak ondan dnce baz1 keldmcilarm da bu konuda goriis beyan ettikleri
bilinmektedir.*

Eg’ari’ye gbre kesb, yaratilmg bir kudretle fiilin meydana gelmesidir.” Kimden
kadim bir kudretle fiil meydana gelirse o, faildir, haliktir. Kendisinden muhdes bir
kudretle fiil meydana gelen de miiktesiptir, kesbi elde edendir.® Kesb anlayismin bizzat
Ey'ar’de bile agikhiga kavugmadigim sSylemek gerekir.” Zira kesbi hazirlayan biitiin
unsurlar gibi, kesbin kendisi de Allah tarafindan yaratilmaktadir. Boylece de insana
sorumlulugun temeli olacak hiirriyetin verilip verilmedigi net degildir. Gergi insanmn
zaruri titreme hareketinden farkh olarak, gelme-gitme gibi mecburiyet altinda
olmadigm hissettifi fiilleri vardr ve bu fiilleri iglerken bagkalari da bunu
hissetmektedir. Burada Eg’ar’nin bir guur halinden s6z ettigi sdylenebilirse de bu
yeterince agtk degildir.® Bir noktaya daha dikkat gcekmek gerekmektedir. Kesbi savunan
hemen tiim agiklamalarda onun istitaat ile olan ilgisi 6ne ¢ikartilmig, onunla aym
anlama gelen fiil, hudis ve halk kavramlarinin digina ¢ikilmamustir. Her ne kadar
insamn gergek anlamda veya miiktesip manasinda fail oldugu sdylense de onun fiili
veya kesbi ile iligkisinde, iradesinin yeri belirtilmemis® veya Eg’ari’de oldugu gibi iistii
kapali ge¢ilmistir.

Kesbin, Allah’in mutlak iradesini ve kudretini smirlandirmadan insanin
sorumlulugunu ortaya koyma gayretlerinin sonucunda gelistirilen bir anlayig oldugunu
dikkate aldigimizda, burada da yine kesbi savunanlarin Allah tasavvurlarmmn etkisini
gérmemiz mimkiindiir. Zira Allah’m sifatlarim1 smrlandirma  endisesi, onlari,

! el-Eg’ari, Luma’, s. 18.

> Kehf 18/ 23.

3 el-Eg’ari, Luma’, s. 66.

* el-Egari dncesi kesb anlayiglari i¢in bkz: Kasim Turhan, Bir Ahlak Problemi, s. 60-71.
* el-Eg’ari, Luma’, s. 43.

§ ¢1-Eg’ari, Makalat, s. 541.

" M. Saim Yeprem, irdde Hiirriyeti ve Imdm Maturidi, s. 215,

¥ M. Saim Yeprem, a.g.e., s. 220.

? Kasmm Turhan, a.g.e., s. 67.
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kavramlar1 dikkatli kullanma yoluna sevk etmis, belki de kesbin anlagilamaz bir teori
olmasma bu durtm neden olmustur. Aym endigenin onlar: baski altinda tuttugunu ve
insanm sorumlulugunu yeterince temellendiremediklerini diigiindiigiimiizii de eklemek
istiyoruz.

Allah’m irade ve kudret sifatlar1 gibi konularda Eg’ari gibi diigiinen Hanefi-
Maturidi anlayigi, kullarm sorumlulugunu temellendirmede ondan daha ikna edici
goriinmektedirler. Ebu Hanife’'ye gdre de aslolan Allah’m iradesidir. O’nun iradesi
haricinde higbir sey miimkiin degildir.' Bununla birlikte O, insanm ciiz’i iradesinin ve
ihtiyarmin oldugunu kabul ederek yaptidmdan sorumiu oldugunu ve hesap verecegini
sOylemistir.” Bu noktadan bakildiginda insanlarm kendilerine verilen irade ve kudreti
yanhg veya dogru ydnde kullanmalari, kendi fiillerine ybn vermeleri anlamma
gelmektedir.’

Ehl-i Siinnet’in dier bir temsilcisi olan ve iradeyi bir seyin zamaninda var
olmasm ihtiyar etmek olarak tammlayan Maturidi,® var olan her seyi bu iradeye
baglamustir. Ancak Maturidi’ye gdre bir fiilin Allah’a nispet edilmesi, bir bagka yénden
insana nispet edilmesine engel degildir. Bunun tersi de miimkiindiir. Buna gdre bir fiilin
sey’ olarak var olmasi, onun itaat veya masiyet, iyi veya kotii olmasindan bagka bir
seydir. Mesela fiiller, onlar1 olduklar1 gibi yaratmasi ve heniiz yokken var etmig olmasi
yoniinden Allah’a; onlar1 Allah’m emrine veya nehyine gore kesbetmeleri ve yapmalan
yoniinden insanlara aittir.® Ona gére meydana gelen is hem Allah’a, hem de insana ait
olmal1 ki diger ¢dziimlerin mahzurlari ortadan kalkmis olsun,”

Maturidi, fiillerin gergek manada kullara nispet edilmesi gerektifini savunarak,
aksi istikametteki goriigleri ¢iiriitmek i¢in bir ¢ok Ornek vermigtir. Ona gore fiillerin
gercek manada kullara nispet edilmesi hem naklen, hem aklen, hem de zarureten
gereklidir.® Zira Kur’an’da birgok ayette kullar, amel igleyenler geklinde isimlendirilmis
ve onlarm iglerine fiil ismi verilmigtir. Bunlarin Allah’a izafesi, kullara da izafe
edilmeyecegi anlamina gelmez. S6z konusu filler yaratilmalar: yoniinden Allah’a, kesb

! Ebu Hanife, el-Fikhu'I-Ebsat, s. 61.

2 Muhammed Ebu Zehra, Ebu Hanife, s. 179.

> Osman Karadeniz, Kader Komusunda Bazi Yanhs Anlamalar, Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Izmir 1992, s. 200.

* el-Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, s.60.

S el-Maturidi, a.g.e., s. 243.

S el-Maturidi a.g.e., s. 226.

" M. Sait Yazicioglu, Keldm Ders Notlar:, Ankara 1987, s. 142.

¥ el-Maturidi, Kitdbu t-Tevhid, s. 243.




114

edilmesi ve iglenmesi yoniinden ise kula nispet edilir.’ Bu yaklagmm ile Ma’turidi,
insanmn iradesinin fiildeki etkisini kaldiran Cebriye ile insanm fiillerinde Allah’m higbir
roliiniin olmadigmn: kabul eden Mu’tezile arasinda orta bir yol tutmug olmaktadir.”

Maturidi’nin bu yaklagimn Mu’tezile anlayigma uygun degildir. Zira onlara gore
fiilin kul ile birlikte Allah’a da nispet edilmesi, fiilden dogan sorumlulugun, O’na da
yiiklenmesi anlamma gelir. Kul, fiilini yaratmakta miistakil olmazsa, hakkinda &diil ve
cezanmn varit olduBu sevap ve giinahin bir anlam kalmaz.?

3. Gii¢ Yetirmesi

Istitaat, sozliikte giig, kuvvet, kudret, takat gibi anlamlara gelmektedir.* Fiile
iligkin giictin varli1 biitiin keldm ekollerince kabul edildifine ve insan da fiil sahibi
olduguna gore, bu fiile iliskin bir giiciiniin bulunmas: da kagimlmazdrr. Zira, fiilin var
olug sart1 kudrettir ve fiil var oldukga kudrete muhtagtir. Kudret fiilin sart1 oldugu gibi
istitaat da kudretin sart: olmaktadir.

Ancak Cehm b. Safvan’a gére Allah’tan bagka bir fail olmadig: gibi O’ndan
bagkasmin da fiili yoktur. Insanlara fiilleri mecaz olarak nispet edilebilir. Bu tipk: agag
biiylidii, gezegen déndii ve giines batt1 denmesi gibidir. Oysa bunlar1 yapan Allah’tir.®
Onlar insam cansiz varliklarn konumuna indirmiglerdir.” Bu teoride Allah’m gii¢ ve
kuvveti kargisinda insanmm ne kadar aciz oldugunu goriiyoruz. Boyle bir anlayigta
insanm giiciinden ve hayatina yon vermesinden s6z etmek miimkiin gériinmemektedir.
Cehm, tegbihi gerektirir endigesiyle yaratiklara ait sifatlarla Allah’mn tavsif edilmesi caiz
gbrmeyerek hayat ve ilim sifatlarim1 ondan nefyetmis, buna mukabil yaratiklarindan
higbirinin kudret, fiil ve yaratma ile tavsif edilemeyecegini sdyleyerek bunlan yalniz
Allah’a has sifatlar olarak telakki etmigtir.®

Cehm’in bu goriigleri, Mu’tezile’nin tevhid ilkesinde ortaya konan goriislere
benzemektedir. Ancak O, tegbihi gerektirir endigesiyle Allah’tan sifatlart nefyederken,
Mu’tezile kadim varliklarm gogalacag: endigesiyle bunu yapmustrr. Sonug itibatiyle
kadim varliklarin ¢oklugu da tegbihi doguracag: i¢in, her iki ekoliin hareket noktalarinin

! el-Maturidi, a.g e., s. 226, 228, 229, 235.

? Fethullah Huleyf, Kitdbu t-Tevhid Mukaddimesi, s. 41.

*Irfan Abdiilhamid, Islam da Jtikads Mezhepler ve Akaid Esaslari, s. 293.

* ibn Manzur, “T.V.A.”, Lisdnu’l-Arab, C. 8, s. 240-241.

’ Mustafa Yazicioglu, Insan Hirriyeti Kavramz, s. 77.

¢ el-Eg’ari, Makaldt, s. 279.

7 Sirri-i Giridi, Ardii I-Milel, Istanbul, (ty), s. 187; H. Austryn Wolfson, Keldm Felsefeleri, 5. 464
¥ el-Eg’ari, Makaldt, s. 279.
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aslinda pek farkli olmadigiu sdylemek miimkiindiir. Bunlarm, Allah tasavvurlarmm
olugmasmda goriilen benzer hareket noktalarma ragmen, insan s6z konusu oldugunda
farkhi yaklagimlar sergilemeleri ve birinin insanin iradesini yok hiikmiinde sayarken,
digerinin onu Allah kargisnda adeta otonom bir varlik olarak gbrmesi dikkatlerden
kagirilmamasi gereken bir noktadir.

Ekollerin, kendi goriiglerini desteklemek icin ¢esitli yollara bagvurduklar
bilinmektedir. Yukaridaki durumu da buna baglayarak sebebi mezhep taassubu ile
agiklamak miimkiin gbriinse de biz bunu Mu’tezile’nin Allah tasavvuruna baglamayi
daha uygun buluyoruz. Ciinkii Mu’tezile’nin tevhid ve adalet anlayiglari, Onlari
Allah’m k&t fiilleri iglemeyecegi sonucuna gotlirmiigtiir. Bunun sonucunda da bu
fiilleri igleyecek birini bulmak gerekmektedir. Bu fail insandir. Daha agik bir ifade ile
sdylemek gerekirse Allah kargisinda insanda var oldugunu kabul ettii otonomluk
sebebiyle ona deger verdifi kabul edilen Mu’tezile, aslinda bunu insana verdigi
degerden dolayr yapmamis, en azindan bunu amaglamamistir. Bu noktaya Allah
tasavvurlarinin bir sonucu olarak gelmiglerdir. Bagta tevhid ve adalet olmak iizere, beg
esasin da kotiiliik kavramim Allah’tan uzaklagtirmak amacma yonelik oldugu
diigiiniildiigiinde bu durum daha iyi anlagtimaktadir.’

Cehm’in Allah’in kudreti yaninda insana higbir deger atfetmemesi ise Mu’tezile
tarafindan kesinlikle kabul edilmemistir. Zira bdyle bir durumda kulun sorumlulugunun
bir anlami kalmamaktadir, Ote yandan burada kulun igledigi kotii fiilleri Allah’a mal
etme de s6z konusudur. Bu da yine Mu’tezill anlayisa zittir. Cehm’in Allah’m
sifatlarma dair goriigleri Mu’tezililerce benimsenip savunulmugtur. Ancak Onlarm,
Cehm’in insanin fiillerine iligkin g&riiglerinin tam tersi bir anlayis geligtirmeleri dikkate
deger bir durumdur.

Mu’tezile’nin, kulun istitaatinin varlig1 hususundaki goriislerini® inceledigimizde
onlarin, insanin tercihe dayali fiiller yaptifmni, bunun ise ancak kudretin varlig:
anlamina geldigini iddia ettiklerini goriiyoruz.’ Diger yandan Mu’tezile’ye gore hayat
ve gii¢ sahibi insan, fiilini yapma kudretine sahiptir. Aksi halde insam aciz kabul etmek
gerekir. Halbuki acizin fiil meydana getirmesi aklen miimkiin degildir. O halde insan

! Fatma Bayraktar, Tanr: Merkezli Kelém Anlayisimn Dogugu, s. 24-25.

* En genel ifadesiyle insanm hiirriyetine ve istitaatinin var olduguna inanigm bir ad1 oldugu kabul edilen
Kaderilifin daha sonra temel akideler anlaminda ¢esitli Mu’tezili akimlarca devam ettirilip
geligtirfldizini g6z 6niinde bulundurarak cahigmamizda ayrica Kaderilikten s6z etmeyip her iki ekolii
igerecek gekilde Mu’tezile ismini kullanmaktayiz. (Bkz: W. Montgomery Watt, Isldm Dilgiincesinin
Tegekkal Devri, s.130.)

3 Kadi Abdyicabbar, Serhu’l-Usali’l-Hamse, s. 263.
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kudret sahibidir' ve insamm fiilleri ile alemdeki baska filler arasinda fark vardm.®
Bdylece onlar mevcut fiilden hareketle faile ulagsmiglar ve bu failin de insan oldugunu
sOylemiglerdir, Zira insamin fail olmamasi, her geyin failinin Allah olmast anlamina
gelir. Bu ise Mu’tezili anlayiga gbre ¢irkin fiillerin O’na isnat edilmesi sonucunu
dogurur.

Iclerinde cesitli farkhiliklarm mevcudiyetine ragmen Ehl-i Siinnet’in bu
konudaki tutumu Mu’tezile ve Cehmiye’nin arasinda bir yerdedir. Es’ar insanin istitaati
oldugunu ve bu istitaatin Allah tarafindan bir lituf olarak verildigini kabul eder’ ve
bunu delillendirmek icin cesitli Srnekler verir. Istitaatin Allah’m bir litfo oldugunu
kabul etmeyenlere sorulur: “imana gii¢ yetirmek Allah’in bir nimeti, fazhi ve ihsam
degil midir?’ Sayet evet derlerse bu sefer sdyle denir: “O halde bunun bir yardim
oldugunu neden inkar edersiniz?” Ciinkii bunu kabul etme geregi vardir. Ve yine soyle
denir: “ Kafirler imana kadir iseler, onlarin imana muvaffak olduklarmni niye inkar
edersiniz? Onlar imana muvaffak kilinmig olsalardi medhedilmis olurlard:. Boyle
olmadigina gére, onlarin imana kadir olduklarimi sSylemek de miimkiin degildir.
Buradan zorunlu olarak su sonug ¢ikar: Allah imana kudreti miiminlere tahsis etmigtir.
Bu ise liituftur.”

Insan bazen kudret sahibi bazen aciz olur. Bu durum insanm bazen bilgili bazen
bilgisiz, bazen hareketli bazen hareketsiz olusuna benzer. Insan zatindan dolay: kudret
sahibi olmug olsaydi, daima gii¢ sahibi olmug olurdu ve hayat1 boyunca Allah’a muhtag
kalmazd. Halbuki biz insanin bazen giiclii bazen giigsiiz oldugunu gériiyoruz.’

Eg’ari’ye goére hadis varliklarin tamami Allah’m fiilidir ve O’nun iradesi ve
yaratmasiyla meydana gelmiglerdir.® Béyle bir anlayism zaruri sonucu olarak fiillerin
meydana gelisinde insanm kudretinin bir tesiri olmadigim kabul etmek gerekir.” Ancak
Eg’ar’nin yaratma anlayiginda géziimiizden kagmamasi gereken bir nokta vardwr. O,
“Sizi de yaptiklarinizi da yaratan Allah’tir.”® ayetiyle kullarmn fiillerini yaratanm Allah
oldugunu delillendirdikten sonra buna gelebilecek itirazlar: cevaplandirmak igin bazi

Ornekler verir. Bu Orneklerde vurguladifn nokta Allah’in yaratmasmin egyamn asil

! ibn Hiimam, Miisayere, s. 97

> H. Austryn Wolfson, Kelém Felsefeleri, s. 470,
3 el-Ey’ari, Ibane s. 129; Luma’, s. 54-61.

* el-Eg’ard, Ibdne, s. 50.

5 cl-Es’arl, Luma’, s. 54

6 el-Eg’ari, a.ge., s.50-51

7 cl-Eg’ari, a.g.e., s.37.

¥ Saffat 37/ 96.
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maddesine raci oldufu hususudur.! Yani burada egyayr yokluktan varliga gikarma
anlamindaki yaratma s6z konusudur. Yoksa yaratilmuig bir varhfin seklini degigtirmek
veya onu hareket ettirmek kula ait fiillerdir.

Eg’ari’nin insanin istitaatini Allah’1h bir liitfu olarak gérmesi ve bunu araz kabul
etmesi onun Allah tasavvurunun bir sonucu olarak deferlendirilebilir. Zira kulun
istitaatine bir gegit otonomluk vermek Allah’m kudretini sinirlandirabilir. Yada O’nun
kudreti yaninda bagka bir kudretten daba s6z etmeyi gerektirir. Bu ise girk anlamma
gelir.

Ote yandan Kur’an metnine baglilig: ile bilinen Eg’ar’nin simrsiz bit ilahi
kudreti savunmasmda, Kur’an’da Allah’in daima egemen, tek hakim oldufu bigiminde
bir dilin kullanslmasimin ve beseri insiyatif ve iradenin adeta yok sayimasmm? etkili
oldugu sGylenebilir.

Eg’ar’nin, Mu’tezile’den ayrilirken tiim itizali diiglincelerden kendisini
armdirdigim ilan ettigi rivayet edilmektedir.’ Ayrica O, bu fikirlerin yanhishigin ortaya
koymak iin de biiyiik bir cabanin i¢ine girmistir.* Dolayisiyla, insana tam bir serbestlik
tantyan Mu’tezili anlayigin aksine onun, irade ve hiirriyeti Kur’an’m da destegiyle
sadece Allah’a ait kilmas1 son derece tabiidir.

Mu’tezililer ve Eg’ari arasinda istitaatin fillden Once mi sonra mu oldugu
hususunda da anlagmazlik bulunmaktadir. Bu konudaki tartigmalar da ekollerin Allah
tasavvurlan gercevesinde yapiimgtir. Genel anlamda Mu’tezile istitaatin fiilden 6nce ve
daimi bir Szellik olarak var oldufunu kabul etmistir.” Byle oldugu icin insanlar fiili
Allah’tan bagimsiz olarak ve tek baglarma yapmaktadiriar. Burada da Mu’tezile’nin
adalet prensibinin etkisini gOrmekteyiz. Zira kul, fiilini Allah’tan bagmmsiz olarak
iglemeseydi, onda bulunabilecek cevr ve zuliim gibi durumlar Allah’a nispet
edilebilecekti. Eg’ari ise istitaatin fiilden dnce bulundugunu kabul etmemektedir. Ona
gore dogrudan fiile taalluk eden ve fiilin olugmasim saglayan kudret Allah tarafindan
insanda fiil aninda yaratilir. Bu kudretin fiilden 6nce yaratilimas: diistiniilemez. Bunun
sonucu olarak insan her durumda Allah’m yardimma mubta¢ bir varhk olarak kabul

! el-Eg’ari, a.ge., 5. 37-38.

% Omer Ozsoy, Dinsel Bir Metin Olarak Kur’an'm Bazi Ifade Ozellikleri, Ankara 1994, s. 183.

* ibn Asakir, Tebyini Kezibi'l-Milfteri fima Nusibe ila Imam Ebi Hasan el-Eg’ari, (Haz: Hasan b. Ali el-
Kevseri ve Abdulbaki Cezairl), Sam 1990, s. 40; Ismail Sik, Es ‘ari’nin Keldm Metodu ve Bilimsel Metot
Acisindan Degerlendirilmesi, Adana 2003, s. 57.

* Halife Keskin, Kader ve Kaza, s. 154.

S el-Eg’ari, Makalat, 5. 230,
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edilmis olur.' Eg’ar’nin bu tavrinda da onun Allah tasavvurunun etkisini goriiyoruz. O,
Allah’in mutlak kudretini ve kulun ona muhtaghgim vurgulamak igin istitaatin fiilden
Once var olabilecegini kabul etmemigtir.

Ebu Hanife, istitaatin ne fiilden 6nce ne de fiilden sonra oldugunu, onun ancak
fiille beraber olabilecegini sdylemektedir. Ona goére istitaat sayet fiilden dnce olsayds,
kulun ihtiyag durumunda Allah’a muhtaghg1 kalmazdi. Bu ise “Allah zengindir, siz ise
fakirsiniz.** ayetine aykiridir. Istitaatin fillden sonra olmasi ise miimkiin degildir.
Ciinkd bu, fiilin istitaat ve takatsiz meydana gelmesi anlamina gelir.®

Maturidi, tek tip istitaat yerine onu smuflandirarak konuya farkli bir bakig
getirmektedir. Ona gore iki gesit istitaattan s6z edilebilir, Birincisi fiili miimkiin kilacak
sebeplerin olmasi ve fiili igleyecek organlarin saglam olmasi. Bu tiir kudret fiilden 6nce
vardrr. Digeri ise fiili meydana getiren ve fiille birlikte ve fil igin var olan istitaattir. Bu,
bizzat fiilin meydana gelmesini saglar.’ Buradan anlagiimaktadir ki, Maturidi fiile ait
olan ve fiili hemen gerektiren kudretin fiilin gergeklegmesi anmda yaratildigim kabul
etmektedir ve fiilden dnce var olan ve teklifin sart1 olan kudreti ise insamn fiilleri
yapmaya miisait olmas1 yani, fiili islemesine engel olacak kendi bedeninden yada distan
kaynaklanan bir maninin bulunmamasi: manasina almaktadir.” Béylece Maturidi’ye gére
insanin iradeye bagh fiilleri sebep, vesile gibi sartlarin tam olarak olusmasmdan sonra,
ortaya ¢ikan alternatiflerden birini segerek iktisap etmege azmetmesi halinde bu kasit ve
ihtiyara bagli olarak onda Allah’m ikinci bir kudret yaratmasiyla gerceklegir.®

Maturidiler’in Allah tasavvurlari gergevesinde, insanin kaderini ezeli bilginin
taallukuna aldiklari’ ve Allah’m kudretini ezeli ve smirsiz kabul ettikleri, ayni zamanda
kullarm fillerini yaratilma yOniinden Allah’a nispet ettikleri bilinmektedir. Ancak bunlar
kesb edilmesi ve iglenmesi manasinda da kula nispet edilir.* Bu bakimdan yukaridaki
gorisleri de bu istikamette olugmugtur, Fiilin yaratma ySniinden Allah’a nispet edilmesi
fiilin gergeklesmesi aninda kulun O’na ihtiyacimi gdstermekte, bdylece Allah’tan bagka
otonom bir yaratieimm kabulii riski ortadan kalkmaktadir. Diger yandan ise insanm,
ortaya ¢ikan alternatiflerden birini segtigini kabul ederek sorumluluk kavram
temellendirilmektedir.

' el-Bg’ard, Luma’, s. 54-55.

> Muhammed 47/ 38.

* Ebu Hanife, el-Vasiyye, s. 89-90.

* el-Maturidi, Kitabu't-Tevhid, s. 256.

* Halife Keskin, Kader ve Kaza, , s. 155.
6 el-Maturidi, a.g.e., s. 257.

" el-Beyazi, Isdrdtii’l-Merdm, s. 125.

¥ el-Maturidi, a.g.e., s. 226.
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4. Hidayeti ve Dalaleti

Keldm kitaplarinda kullarin kaderi veya fiillerin yaratilmas: list bagliklar1 altinda
incelenen bu konu, ad1 gegen konular etrafinda cereyan eden tartigmalar sirasinda akla
gelen sorulardan kaynaklanmig olabilir. Aslinda Kur’an’m anlatimlar: da konunun bir
baghk altinda tartigilmasini giiglendirmis goriinmektedir. Zira birgok konuda oldugu
gibi Kur’an bu konuda da iki yonlii agiklamalar getirmis, hidayet ve dalalet bazen
Allah’a bazen ise insana nispet etmigtir. Ayni konunun uzantis1 olarak gdriinen iman
veya kiifriin de benzer bir yap1 tagidifim diigiiniiyoruz.

Kiginin iman sahibi olusu veya olmayigi, onun hem bu diinyadaki hem de
ahiretteki durumunun belirlenmesinde en 6nemli etkenlerden biridir. Onun bu
diinyadaki hayat bi¢imi, olusturdugu kiiltiir, diinya goriisii her zaman yukaridaki
ayirmmla ilgilidir, Ahiretteki durumu da buna paralel olarak seyreder.

Ebedi ceza veya miilkafat1 hak edigin ilk gart1 imandir. Bu bakimdan kisinin
imam veya kiifrii elde edis bicimi, buna hangi oranda katki sagladig:i ve bunlarin
olugumu ¢ok Snemlidir. Sayet insanin bunlara katkis1 hig yoksa ve iman veya kiifiir ona
bagkas: tarafindan saglanmmgsa, o zaman olugan durumdan dolayr cenmnet veya
cehennemi hak ediginden s6z etmek miimkiin olmayacak, byle bir durumda da diinya
bayatinin bir imtihan kabul edilmesinin bir anlam1 kalmayacaktir.

Bu bakimdan kigiyi kafir veya miimin olmaya sevk edecek hidayet veya
dalaletin kim tarafindan saglandigmin belirlenmesi 6nemli gériinmektedir. Bu tiir
konularda temel problem, sorumlulugun kime ait oldugudur. S6z konusu belirlemede
ekollerin genel goriisleri ve Szellikle de Allah tasavvurlarmm etkisi agik bir gekilde
gbzlenmekiedir,

Hidayet dogru yolu bulma ve agiklama;' dalalet ise yoldan sapma anlamlarma
gelmektedir.” “Kim hidayet yolunu secerse, bunu ancak kendi iyiligi icin se¢mis olur;
kim de dogruluktan saparsa, kendi zararina sapmug olur.”® ayetinde oldugu gibi dalalet,
hidayetin z1dd: olarak kullanilir.*

! ibn Manzir, “D.Y.”, Lisdnu’l-Arab, C. 15, s.353
2 ibn Manziir, “D.L.L.”, Lisénu’l-Arab, C. 11, s. 390.
3 isra 17/ 15.

* el-isfehani, Mifredds, s. 509.
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Mu’tezile’ye gore hidayet, Allah’m dogru yolu gdstermesi ve agiklamasi,
idlal(saptirma) ise kulu sapik olarak isimlendirmesi veya kul kendi nefsinde dalaleti
yarattiginda onun sapikhgina hilkkmetmesi demektir.?

Ciibbai, Allah’m isim ve hiikiim vermekle hidayet ettiginin sdylenemeyecegini,
bunun yerine biitlin varhklara yol gostermek ve beyan etmekle hidayet ettiginin
stylenebilecegini savunur. Nazzam ise, miiminlerin itaat ve imanlarm hidayet olarak
adlandirmanmn caiz olacagmi, bunun Allah’m hidayeti oldugunu sSyler. Ona gére
dalalet, insanlarm sagkin ve sapik olarak isimlendirilmeleri ve hiikiim giymelerinden
ibarettir. Dalalet Hitfu terk etmektir. Allah’m dalaleti kafirleri helak etmesidir. Kiifre
olan meylin giiglii olup dini terk etmektir.?

Ehl-i Siinnet, Mu’tezile’nin hidayet anlayigin1 kabul etmemektedir. Onlara gore
hidayet sayet sadece yol gbsterme olsaydi, onun peygamberimizden nefyedilmesi dogru
olmazdi. Zira O, sevdigine de sevmedifine de dofru yolu gOstermis, hidayeti
agiklamugtir.* Ciinkii Allah “Siiphesiz sen sevdigin kimseyi hidayete ulagtiramazsm,
fakat Allah diledigini hidayete ulagtirir.”” buyurmustur. Yine Allah kendisi igin:
“Diledigini saptirir, diledigine de hidayet verir.”® buyurur. Hidayet dogru yolun ne
oldugunu agiklamak olsaydi, ayette gecen secenekler gergeklesmezdi. Allah’in dogru
yolu agiklamasi herkes i¢in gegerlidir. Yani kafir ve miimin, kendilerine peygamber
ve vahiy ulagma konusunda esittirler. Dalalet ise kulun sapik oldugunu sSylemekten
ibaret olsayd ilahi iradeye degil, kulun iradesine baglanmis olurdu.”

Ebu Hanife’ye gore Allah, diledigi kimseyi bir liituf olarak hidayete ulastirir,
adaleti geregi de diledigi kimseyi sapikliga diigiiriir. O’nun sapikliga diigiirmesi hizlan
demektir. Hizlan ise razi oldufu seyde basarili kilmamasidir. Bu, O’nun adaleti
geregidir., Hizlana ugrayanm cezalandirilmas: da isyant sebebiyledir.® O, Allah’mn hig
kimseyi kiifre veya imana zorlamadifma inanmaktadir. Allah kimseyi miimin veya
kafir olarak yaratmamug, ancak sahislar olarak yaratmigtir. Zaten iman ve kiifiic kullarin
fiilleridir.” Ancak bu durum Allah’m bilgisi diginda gergeklesmemektedir. O, kiifredeni

! Sa’diiddin et-Taftazani, Serhu’l-Akdid,(Haz: Sileyman Uludag, Keldm Iimi ve Isldm Akaidi), Istanbul
1980, 5. 243.

? Sabuni, Bidaye, s. 79.

3 el-Eg’ari, Makalat, s. 260-262.

* Sabuni, a.g.e., s. 79.

? Kasas, 28/56.

S Fatir, 35/ 8.

7 Sabuni, Bidaye, s. 79.

¢ Ebu Hanife, el-Fikhu'l-Ekber, s. 76.

? Eby Hanife, age.,s. 72,
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kiifrii sirasmda kafir olarak bilir. Sayet bu kimse daha sonra iman ederse onu imam
srrasinda miimin olarak bilir."

O, hareket ve sitkun gibi kullarm biitiin fiillerinin gercek anlamda kendilerine ait
oldugunu, bunlar: yaratanm ise Allah oldufunu sdylemektedir.” Boylece iman ve kiifiir
fiillerini Allah’in yaraticthgmimn digina ¢ikarmamakta, ancak bunlarm sorumtulugunu da
kullardan kaldirmamaktadir.

Es’ari’ye gbre Allah cagriyr herkese yaparken hidayeti miiminlere hususi
kilmgttr:

“Iman etmelerinden, Restliin hak olduguna gsehadet getirmelerinden ve
kendilerine apacik deliller gelmesinden sonra inkdrciliga sapan bir kavme Allah nasil
hidayet nasip eder? Allah zalimler toplulugunu dogru yola iletmez.’

“dllah kullarim esenlik yurduna ¢agiriyor ve O, diledigini dogru yola iletir®

“Allah, kdfirleri dogru yola iletmez.

Bu ayetlerde Allah kafirlere hidayet etmediBini sGylemektedir. BOyle olunca
Allah’1n kafirlere hidayet ettigini sdylemek yanhstir.® Es’ari, hidayeti yaratma agismdan
ele almakta, sadece yol gbsterme, hakka isaret etme anlaminda almamaktadir.” Ancak
hidayetin sadece miiminler igin yaratildiginy, kafirler i¢in yaratilmadim iddia etmenin
sorumluluk agisindan ne derece isabetli oldugu tartigmalidir.

Diger yandan onun yaratmay: insanlarin durumuna bagladifim da goriiyoruz,
Ona gore Allah, kendisini kabul etmeyen kafirlere hidayet etmez. O’nun hidayeti
kendisini kabul eden miiminleredir.® Burada Eg’ari’nin, Allah’m iradesini kullarm
iradesine tabi kildig:1 gibi bir sonug ¢tkmaktadir. Halbuki genel Eg’ari anlayisma gore
kulun iradesi Allah’m iradesine tabidir.” Ayrica onun, kafirlerin hidayeti hakkinda Allah
hidayete erdirmedigi i¢in onlarin da eremedigini sdylemesiyle, zaten imam kabul etmis
miimin i¢in hidayetin yaratildigim sSylemesi de bir geligki olarak goriinmektedir.
Nitekim yukaridaki ayetlerden Allah kafirin kiifriinii yarattig: icin onun kafir oldugu
sonucuna varmak da miimkiin degildir. Aksine bu ayetlerde Allah’mn hidayet
etmeyisinin, kafirin kiifrii tercih ettikten sonra oldugu dikkatten kagmamahidir.

' Ebu Hanife, a.g.e., s. 73.
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Eg’ar’nin bu tavrim, onun iizerinde higbir sinirlama kabul etmedigi ilahi irade
anlayigina baglamak miinkiindiir. Zira ona gire hidayet ve dalalet Allah’m iradesine,
takdirine ve yaratmasma baglidir, Insan hicbir fiilinde Allah’m takdirinin disina
¢ikamaz. Sayet putlara ibadet ve kiifir insanlarin kendi takdirinden olsayd: Rablerinin
takdirinden digar1 ¢ikmig olurlardr. Halbuki onlarin Rablerinden olmayan takdir, fiil ve
kudrete sahip olmalar1 caiz degildir." Eg’ari, bu goriiglerini su ayetlere dayandirir:

“ Allah kime hidayet ederse, iste o, hakka ulagmistir, kimi de hidayetten mahrum
ederse artik onu dogruya yoneltecek bir dost bulamazsin.

“Allah Tedld saglam sézle iman edenleri hem dilnya hayatinda hem de ahirette
sapasaglam tutar. Zalimlerj ise Allah saptirir. Allah diledigini yapar.”

“Ibrahim: Yonttugunuz seylere mi ibadet edersiniz! Oysa ki sizi ve yapmakta
olduklartmzi Allah yaratti, dedi.

Goriildiigi {izere Ehl-i Siinnet, hidayet-dalalet, kiifiir-iman meselesini Allah’mn
yaraticihig1 yoniinden ele almakta ve bu konuda fikir birligine varmmg gériinmektedirler.
Ancak 6zellikle Eg’ari’nin ifadelerinde hidayet ve dalalet kargisinda insanin etkinliinin
ne oldufu agikhpa kavugmamug durumdadir. > Ote yandan Mu’tezile de genel
yaklagimim siirdiirmiis, hidayeti Allah’in yol gostericiligi, dalaleti ise kulun bu gekilde
isimlendirilmesi olarak degerlendirerek® kotii bir fiil olan dalaleti O’na izafe etmekten
kaginmaktadir, Boylece onlar insanm sorumluhigunu temellendirmis olmaktadirlar.

5. Rizkini Elde Etme imkam

Rizik, kendisiyle gidalamlan sey,” kendisiyle faydalamlan sey® gibi degisik
sekillerde tammlanmigtir.

Genel anlamda Ehl-i Siinnet, haram yollardan kazamlip elde edilen seylerin de
rizik oldugunu ileri sirmektedir.” Mu’tezile ise haramm rizik olmadigmi savunur.'® Bu
goriis ayrihig1 Snemlidir. Clinkii konunun odaginda bu gorily aynihig: yatmaktadir.

YEsari, Jbdne, 5. 157-158.
? Kehf 18/17.
? Ibrahim 14/ 27,
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Mu’tezile’nin savundugu goriisii KAdi Abdulcabbar’in diigiinceleri gergevesinde
degerlendirmege ¢aligalim: O, rizki mutlak ve tayin edilmis sey olarak ikiye
aywmaktadir. Ilk gruba ot, su gibi seyler girerken ikinci grubu malik olunan egya ihtiva
etmektedir. insanlar igin gecerli olan miilkiin sebebi miilkiyet, veraset veya alig-
veristir.! Insanlar icin bunun disinda bir riziktan s6z etmek miimkiin degildir. Onlarmn
harami rizik olarak kabul etmemelerinin altinda yine adalet prensibi yatmaktadir, Allah
harammn kazamlmasmi ve infakim yasaklammgtir, Haram rizik olsaydi yasaklanmazdi
Mu’tezile’ye gore rizik Allah’a nispet edilir. Ciinkii O’ndan bagka rizik verici yoktur.
Kul, haram yemekten &tiirii kotiilenmeyi ve cezalandiriimay: hak eder. Allah’a isnat
edilen gey ise kitii olamaz. Haram da girkin oldugu igin O’na nispet edilemez.’

Eg’ari’nin rizik anlayiginda yine Allah’in mutlak yaraticithi ve iradesi etkili
olmaktadir. O, haramin da rizik oldugunu savunur ve miilkiyetin disindakilerin rrzik
olamayacag1 fikrini giddetle reddeder. Ona gére haramm rizik kabul edilmemesi
durumunda, haram yiyenlerin, Allah’tan bagkas: tarafindan riziklandirildig: anlami
¢ikar. Bu ise Allah’1 inkar anlamina gelir.4 Aym gekilde miilkiyet digindakilerin rizik
oldugunu gu sekilde savunur; Annesinin siitiinii emen gocuk ile ot yiyen hayvam kim
riziklandirmaktadir? Bunlar riziklandiran Allah ise ve bu riziklarm sahibi gocuk ve
hayvan degilse buradan haram rizkin sahibinin de Allah oldugu sonucu ¢ikar.’

Eg’ar’nin bu sonuca ulagmasmnda Allah tasavvurunun etkisi dikkatten
kagmamalidir. Ona gore haramin rizik olmamasi durumunda iki riziklandiricidan s6z
etmek gerekecektir. Yine bu durumda haramla riziklanan cismin kuvvet kazanmas: da
Allah tarafindan olmayacaktir. Ciinkii haramla riziklanan beden, haramla kuvvet
bulmustur. Su halde s6z konusu kisinin bedeninin saglamligi Allah’m diginda haramla
riziklandiran birinin meveudiyetini gerektirir. Bu diigiince ise biiyiik bir kiifiirdiir.®

Eg’ari burada Mu’tezile’nin rizik ile ilgili gOriiglerini elegtirirken Onlarmn ¢ok
Onem verdikleri tevhid ilkesinden hareket etmekte ve sahip olduklar: diigiincenin tevhidi
yiktigim iddia etmektedir.

Ciiveyni, yararlanilan her seyin, yararlananin rizki oldugunu sdyledikten sonra
rizkin helal ve haram olmak iizere ikiye ayrildigmi Allah’m rizik verici oldugunu,
O’nun disinda rizik verici ve yaratict olmadigmni ekleyerek Eg’ari’nin gériiiine katilir.

! K4di Abdulcabbar, a.g.e., 5.533.

2 Kadi Abdulcabbar, age., s. 533.

? et-Taftazani, Serhu’l-Akdid, s. 226-227; A. Saim Kilavuz, Islam Akaidi ve Keldma Girig, s. 132-133.
* el-Eg’ari, Jbdne, s. 139.

S el-Eg’ari, a.g.e., s. 140,

8 el-Eg’ari, a.ge.,s. 140,
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Ona gore haram is yapanlarin, Allah’m rizkinin digmda olduguna inanmak, mahtukatin
¢ogunun biiyilk zaman dilimleri i¢inde O’nun yaratmas:1 diginda birakildig1 anlamma
gelir. Oysa ki Allah, “Yeryiiziinde hichir canli yoktur ki rizka Allah’a ait olmasmn 1
buyurmugtur.”

Maturidi, Allah’m rizk: vermeyi iizerine aldiginin bu ayette agik oldugunu ve
rizsk konusunun O’nun temlik etmesi veya yedirmesiyle elde edilebilir bir durum
kazandigim belirtmektedir.’ Sabuni, rizki, canlmin kendisiyle beslendigi sey olarak
tammlayarak haram yiyen insanm Allah’in rizkim yemedigini sdylemenin yanlig
oldugunu ifade etmektedir.*

Eg’ariler ve Maturidiler, rizkin Allah’tan bagkasmna atfedilmemesi konusunda
fikir birligi halindedirler. Bu da, sahip olunan ortak Allah tasavvurunun tabii bir

sonucudur.

6. Eceline Etkisi

Ecel, bir seyin siiresi ve surenin sonu anlamlarma gelir.” Mu’tezile ecelin tayin
ve tespit edildigini kabul etmektedir. Onlarin gogunlugu ecelin asla degismedigini ve
degistirilemeyecegini, insan ister tabii yoldan 6lsiin isterse biri tarafindan 6ldiiriilsiin,
her iki durumda da kendisinin yazilms eceli ile 51diigiinii kabul etmektedirler.® Zira bir
kiginin eceli, 51diigii zamandr.

Ancak Mu’tezile, Oldiirillen birinin Omrilinin katil tarafindan kisaltilip
kisaltilmadig, bagka bir deyigle kigi biri tarafindan 61diiriilmemis olsayd1 durumunun ne
olacag1 hususunda farkli gériigler ileri siirmiigtiir.

Ebu’l-Huzeyl el-Allaf, katil Oldiirmese bile, Olenin yine de O&lecegini
sGylemektedir. Aksi halde katilin eceli kesmesi ve omrii kisaltmas: gerekirdi. Bu ise
imkansizdir.” Cogu Mu’tezililere gore ise maktiil, katilin fiili sebebiyle SImiistiir. Sayet
katil oldiirmeseydi, maktiil kesinlikle yasardi.® Katilin cezayr hak etmesi maktiilii

"Hud 11/6

* imamu’l-Haremeyn el-Ciiveyni, el-Akidetii'n-Nizamiyye, Ist, (ty), s. 83-84; Kitabu’l-Irsad, s. 307-308.
* el-Maturidi, Kitabu 't-Tevhid, s. 284.

* Sabuni, Bidaye, s. 75-76.

5 fbn Manzut, “E.C.L.”, Lisdnu’l-Arab, C. 11, s. 11.

® el-Eg’ari, Makalat, s. 256-257.

7 Kadi Abdulcabbar, Serhu’I-Usali’l-Hamse, s. 530-531.

8 Kadi Abdulcabbar, a.g.e., s. 531; Sabuni, Bidaye, s. 76.
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Oldiirmesi ve hayatim kesmesi sebebiyledir. Kadi Abdulcabbar’a gore maktiil eceliyle
Slmiigtiir. Katil onu 5ldiirmeseydi, onun Slmesi de yasamas: da miimkiin olacakt1.'

Es’ari Slen ve Sldiiriilen kendi eceliyle 5imiis ve §ldiiriilmiis oldugunu savunur.”
O; “Her iimmetin bir eceli vardir. Ecelleri gelince ne bir an geri kalirlar ne de bir an
ileri gidebilirler.”” ayetine dayanarak kesin konugmaktadir. S6zii uzatmanm bir anlamu
yoktur. Ancak Mu’tezile’ye gére katil, maktiili 6ldiirmeye ve onun ecelini vaktinden
Onceye almaya veya onu Sldiirmemege kadir olup, ecelini vaktine birakmaya giicti
yetendir. Buna gére insan eceli erteleyebilme, rubu gikarabilme giicline sahiptir. Bu ise
insam dinden ¢ikmaya gbtiirijr.*

Ciiveyni, maktiilin katil tarafindan Bldiirilmemesi durumunda mutlaka
yagayaca@y, bagka bir deyisle maktiiliin ecelinin katil tarafindan kesildigi inancin1 garip
bir anlayis olarak goriir. Ona gbre maktiil, Allah’in ilminde Slecek diye yazili idiyse
kesinlikle &liir.” Eg’ari ve onu takip edenler ecel hususunda ilahi ilim ve iradeye
dayanmakta ve ilahi kaderi én plana ¢ikarmaktadirlar,

Maturidi de ecel konusunu Allah’in ilmine bagh olarak agiklamaktadir. O, bu
konudaki agiklamalarmi Mu’tezile’den Ka’bi’nin goriiglerini dikkate alarak yapar.
Ka’bi, eceli, Allah’in ilmine goére kiginin &ldiiriilmesiyle meydana gelen ecel ve katilin
6ldiirmekle belirledigi ecel olmak ftizere ikiye ayrmustir.’ Ona gdre maktiil, Allah’in
fiiliyle degil, katilin eceli kesmesiyle dlmiistiir.” Maturidi, bu diisiinceyi Ka’bi’nin Allah
hakkmdaki bilgisinin eksiklifine baglamaktadir. O’na gore levh-i mahfuza “kisi s6yle
yaparsa su sonug, bOyle yaparsa bu sonug gergeklesecektir” geklinde yazdigim
diigiinmek yanhstir. Ciinkii bu, gelecegi bilmeyenin durumudur.® Maturidilere gore
Allah, kullar1 hakkindaki ilmine ve iradésine uyun olarak onlarm ecellerine
“hitkmetmistir.

Ecelin kaza ve kadere imanm bir pargasim olugturan bir mesele oldugu ve bunun
daha ziyade ilahi ilim ve iradeyi ilgilendirdigi dikkate ahnirsa, insanlar i¢in 6nceden
belirlenen degismez bir ecel takdir edildigini benimseyen goriisiin daha isabetli
oldugunu sdylemek miimkiindiir. Zita kisilerin saghk kurallarma uyup uymayacaklari,
bu konuda ne gibi gelismelerin ortaya ¢ikacagi, herhangi bir kaza ve katil hadisesiyle

' Kadi Abdulcabbar, a.g.c., aym yer.

2 el-Eg’ari, Jbdhe, s. 139.

% Araf 7/ 34.

* el-Eg’ard, Ibdne, s. 139.

5 el-Ciiveynt, el-Akideti’n-Nizamiyye, 5. 83
¢ Bagdadi, Usulii’-Din, s. 142-143.

7 Sabuni, Bidaye, s. 76.

¥ el-Maturidi, Kitabu't-Tevhid, s. 282.
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kargilagip kargilagmayacaklart hususlari ilahi bilgi ve iradenin kapsamu diginda
degildir.!

Ancak burada s6zii edilen ilahi bilgi ve iradenin her zaman insanin elini kolunu
baglayan, onu robot haline getiren bir belirleyicilik ve bir alin yazisi olarak diigiiniilmesi
dogru degildir. Ciinkii bdyle bir durum, kiginin ihmaline ve tembelligine ilahi bilgi ve
iradeyi mazeret olarak gGstermesine zemin hazirlanmig olur. Nitekim tarihi siirecte ve
giiniimiizde buna dair drnekleri bulmak giic degildir.” Bu bakimdan rizik ve ecel gibi
kader ve kaza ile ilgili konular: ilahi bilgi ve irade kapsaminda degerlendirirken, Ebu
Hanife’'nin su sbzinii gdz Onlinde bulundurmak gerekir: “Allah, esyayr ezelde
yaratiimadan &nce biliyordu. O, egyay: takdir etmig ve olugturmugtur. Diinyada ve
ahirette O’nun megieti, ilmi, kazas1 ve kaderi diginda hicbir gsey yoktur ve bunlar: levh-i
mahfuza yazmigtir. Ancak onlan hiikiim olarak (36yle olsun, bSyle olsun diye) degil de
vasif olarak ( §dyle olacak, bdyle olacak diye)’ yazmugtir. Kaza, kader ve megiet, O’nun
ezeli ve bizce bilinemeyen sifatlaridir. Allah yok olami yoklugu halinde yok olarak bilir.
Onu var ettigi zaman da nasil olacagim bilir ve onun nasil yok olacagmi da bilir.””*

! Cihat Tung, “Ecel”, T.D.V. Islam Ansiklopedisi, istanbul 1994, C. 10, 5. 382.

2 Boyle bir diiglincenin neden olabilecegi suiistimallere dair Grnekler igin bkz: Ilhami Giiler, Allah’in
Ahlakiligi Sorunu, Ankara 2000, s. 113-126.

3 Ebu Hanife, el~Fikhu’l-Ekber, ( Cev: Hasan Basri Cantay), Ankara 1991, s. 11,

4 Ebu Hanife, el-Fikhu’l-Ekber, ( Cev: Hasan Basri Cantay), s. 72.
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VI. SONUC

Yaratan-yaratilan iligkisi, bu iligkinin boyutlar1 ve simirlar1 Kur’an’in insanlara
yol gisterdigi ana konulardandir. Daha ¢ok imanla ilgili olan bu konular keldm ilminin
sahasma da girmektedir. Dolayisiyla bu, konuyu hem Kur’an, hem de keldm yOniinden
degerlendirme imkam vermektedir.

Allah, Kur’an’in en merkezi kavramidir. Onda Allah’m varlig: tabii bir hadise
olarak goriiliip, diigiinen her insanmin bu sonuca ulagabilecegi vurgulamr. O’nun varhgy,
diigiinmek isteyen kimseler i¢in akil dig1, anlamsiz bir inang olmaktan &te, var olusun
sebebi olarak agiklanir. Bununla birlikte, her tefekkiirde mutlak bir tekligin oldugu, her
tefekkiiriin sonunda tevhide ulagilacagi, O’nun varlifi ve birliginin, insanlar tarafindan
tabii olarak bilinip benimsenecegi kabul edilir. Kur’an’n her yerinde vurgulanan temel
dzellikler, Allah’in birliginin yaninda, O’nun siirekli yaratici ve sonsuz bir giice sahip
olugudur,

Allah, varliklar i¢inde mubatap kabul ettifi insana kendisini Kur’an vasitasiyla
tanitmistr. Bu tanitim insanm O’nu bilmesi ve biiyiikligiinii kabul etmesi i¢in olduk¢a
Olgiilii ve insan tabiatinin kabul edebilecegi bir tarzda olmugtur. Ancak, O’nu her haliyle
anlayip, kavramak insan idrakinin Stesindedir. Bu bakimdan Allah, kendisini, insanin
ihtiyacina gore ve ihtiyaci kadar tanitomgtr.

Ancak sevgiden yoksun, sofuk, kaprisli ve zalim bir giic seklindeki Allah
anlayigma Kur’an’da asla rastlanmaz, O’nun fiillerinde rahmetle yogrulmug bir adalet
vardir, Yaraticihg: ve fiilleri bir gayeye ydneliktir ve siinnetullah denilen sebeplilik
kurallarina gbre devam eder.

Insanin deferi ve  tabiatmmn Ozellikleri Kur’an’in sik¢a temas ettigi
konulardandir. Biitiin yaratiklar icinde en biiyiik Snem insana verilmig, onun, tercih
yapabilen bir OSzellikte yaratildigi ve bundan dolayr bazi yanbglar yapabilecegi
belirtilmigtir. Insamin &zellikleri daha ¢ok onun ruhi durumunu, yaratihigtan getirdigi bir
takim huylar: icermektedir. Onun yaratilis sathalgri, yapisi ve sorumluluklar: Kur'an’m
temel konularidir.

Yaratma eylemi Allah-insan iligkisinde ¢ok Onemli bir yere sahiptir. Burada
genel manada Allah ile tiim kainat arasinda yaratan ve yaratilan iligkisi s6z konusu iken
Ozel olarak Allah ile insan arasinda bir de mabud-abid iligkisi vardir. Bunun yaninda
Allah, insanlarla degisik sekillerde iletigim kurar. Ancak bu, Allah’m belirledigi smirlar

iginde gerceklesir. Insan ise kul olma ydniinden Allah’a verecegi cevabin niteligine gore




128

iligkiye katkida bulunur, Siirekli yaratma halinde olmak, insanlarin eylemlerine
miidahale anlamina gelir. Bu miidahale peygamber gbénderme, duaya kargiik verme
durumlarinda oldugu gibi ¢ogu zaman rahmet igeren bir tarzdadir. Boylelikle Kur’an’s
okuyan insan O’nun glictinden korkma yerine O’na sifinma istegi duyar. Zira Kyr’an’m
ilgilendigi ve hedef edindigi konu insanin kurtulugudur.

Allah tasavvuru semavi dinlerde bizzat kendisi tarafindan ortaya konur.
Kelameilar ise dini delillere ve kendi kapasitelerine gfre agiklamaya gahgirlar. Insan
olma yoniinden zaman-mekan gibi kendisinin koymadig1 bir takum kurallara bagh
bulunan bir keldmcinin tantmas: ile bizzat Allah’m kendisini tanitmas: arasinda fark
bulunmasi tabiidir. Bu manada keldmda Allah’s anlama ve agiklama c¢abasi varken,
Kut’an’da O’na inanma ve pratik hayata bu inanci yansitma egilimi vardur.

Allah’m agkinhma ve benzersizliine vurgu yapan Mu’tezile’nin tenzih
anlaysinda, adeta isimsiz, vasifsiz, ulagilmaz bir Allah tasavvuru séz konusudur. Bu,
Kur’an’m anlatimlarmma ve insan tabiatina uygun gériinmemektedir. Zira insan, bdyle
bir tasavvur kargisinda kendisini yalmz ve garesiz hisseder. Oysa ki tarihi siiregte
Mu’tezile hep insana 6nem veren ve bunu 6n plana gikartan bir ekol olarak tanmmugtr.
Ancak Mvu’tezile bunu, insana verdifi degerden dolayr degil; sahip oldugu Allah
tasavvurundan dolay:r yapmugtir. Bu durum en bagta kotii fiillerin Allah’a isnat
edilmemesi i¢in gsterdifi gayrette goriiliir. Daha agik bir ifadeyle sbylemek gerekirse
Mu’tezile, fiilleri insana isnat ederken onun degerini, otonomlugunu 6n plana ¢ikarma
amaci giitmemis, tersine Allah’in birligini koruma ve adaletine golge diisiirmeme
gayretiyle hareket etmigtir. Bunun sonucunda insam by fiilleri yapabilen bir fail olarak
gormiigtiir. Eger tersi olsayd: iinlii bes esasindan ayirici nitelige sahip tevhid ve adalet
ilkeleri, Allah’la degil, insanla ilgili olurdu.

Sifatgilik anlayiginin asiriya vardirilmig hali olarak kabul edilen Miisebbihe ve
Miicessimenin Allah hakkindaki goriigleri de Kur’an’m anlatimlarina ve insan tabiatina
uygun degildir. Zira bunda da Allah’mn yaratilmiglardan farki kalmamaktadir, Her ne
kadar baz1 ayetlerde Allah kigilestirilerek anlatilmigsa da, O’nun bambagkahigina vurgu
yapip hicbir seye benzemediginin sdylenmesi, tegbih anlayismin gegersizligini ortaya
koymaktadr.

Kur’an’da insan, Allab’m varhfimi ve birlifini bilmekten sorumlu tutulurken
O’nun hakikatini aragtrmak ve OFrenmekten sorumlu tutulmamugtir. Bu bakimdan
insan, kapasitesini agan ve sonuca ulagmamn miimkiin olmadig1 konulari tartismak
yerine, ¢Ozlim {iiretebilecegi ve kendisine fayda saglayacak konular: tartigmas: ilahi
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hikmete daha uygun olsa gerektir. Aslinda bagta Ibn Kiillab olmak tizere Ehl-i Siinnet’in
sifatlatin, Allah’in ne ayni ne gayr1 oldugunu sSylemeleri de bu gergegi kabullenmenin
tirafindan bagka bir gey degildir.

Es’ari, mutlak ve sonsuz bir giice sahip Allah tasavvuruna sahiptir. Ilahi irade ve
kudreti 6ne g¢ikaran bu anlayigta insana yeterince defer verilmemigtir. Bu bakimdan
-kesb teorisinde oldugu gibi- bazi durumlarda onun, goriiglerini temellendirirken
zorlandi§1 g6zlenmektedir. Bu durum, reddetmek zorunda oldugunn hissettigi Mu’tezile
anlayisiyla, Allah’s daima egemen, tek hakim olarak tantan Kur’an’mn anlatimlari
arasinda kalmasmdan kaynaklanmigtyr,

Maturidi, digerlerine gore meseleye daha isabetli yaklagmig ve Kur’an’a daha
uygun bir tavir takinmugtir. Zira 0, Allah’in isim ve sifatlarim kabul etmekle beraber,
bunlarin diger varliklarin dzelliklerini andracak sekilde kullanilmasini benimsememis
ve Allah’in sifatlarindan s6z ederken bu duruma dikkat etmigtir. Onun aym yaklagimi
insam degerlendirirken de gosterdigini gdrmekteyiz. Insanla ilgili konularda zaman
zaman Mu’tezile ve Eg’ari arasmda bir goriige sahip olmasi bundan dolay1 olsa gerektir,

Keldmda Allah’in zat1 ve sifatlarim agikiamak temel hedeftir. Bu bakimdan
Kur’an ve keldmm meseleye ayni paralelde yaklagtifini sdylemek giic gériinmektedir.
Kur’an, Allah’1 keldma gore daha kapsamli ve ¢ok yonlii olarak tanitmaktadir. Genel
anlamda keldmmn Allah tasavvuru ise diislince boyutunda kalmakta ve zihinlerden Steye
gidememektedir. BOyle bir tasavvurun, insanmin ruh diinyasini etkileyecegini ve
duygularim harekete gecirecegini sOylemek miimkiin degildir. Keldmda Allah’mn
sifatlarmin  “ne”ligi agiklanmaya calisilmg, bunlar Zat-sifat iligkisi bakimindan ele
alinmigtir. Hatta Allah’mn insanla iligkili isim ve sifatlar1 konu dahi edilmemistir. Oysa
ki Kur’an, bunlarm pratik hayata yansimalarma dikkat ¢ekmis, ne olduklarindan ¢ok
insanlari hangi yonden ilgilendirdiklerini anlatrmsgtir, Bu bakimdan Allah’m insam ve
diger varliklan ilgilendiren isim ve sifatlari, keldmin konulari arasina dahil edilmeli,
Allah hakkinda yapilan tartigmalar insanlara daha faydali hale getirilmelidir. Bu sayede
Kur’an’m tanittify merhametli Allah, keldm aracihif: ile insanlara daha yakindan
hissettirilebilir ve kisir tartigmalarin konusu olmaktan ¢ikarilarak giinliik hayata dogru
bir sekilde dahil edilebilir.
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