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OZET

Miisliimanlar, Allah’in insanlia en son hitab1 olan Kur’an’1, indigi ilk andan itibaren anlama
ve yasamlarina aksettirme gayesiyle her yoniiyle incelemislerdir. Kur’an’m ilk tefsiri onun
ilk muhatab1 ve miibelligi Hz. Peygamber (a.s.) tarafindan yapilmistir. Onun baslattigi bu
faaliyet, ashap tarafindan genisletilerek siirdiiriilmiis ve onlardan intikal eden bu tefsir
mirasin1 Téabilin devralmistir. Bu dénemde tefsir faaliyeti bir hayli genislemis, bu alanda
onemli sahsiyetler yetismis ve Kur’an yorumuna iligkin veriler kayit altina alinmaya
baslamistir. Sahabe, Tabiun ve Tebe-i Tabiin donemini igeren bu erken donem tefsir mirasi,
Kur’an’1n ilk dénem muhataplarinca ortaya konulmus olmasi agisindan sonraki nesil Kur’an
arastirmacilari i¢in biiylik 6neme sahiptir. Hadis alimi ve Maliki mezhebinin kurucusu olan
Malik b. Enes(6. 179/795), Tebe-i Tabiin donemi tefsir faaliyetleri agisindan 6nemli
sahsiyetlerden birisidir. Emeviler ve Abbasiler doneminde Medine’de yasam siiren ve
hadisci ve fikih¢1 kimligi ile taninan imam Malik tefsirci yonii de bulunan bir alimdir.
Bununla birlikte bu yonii hadisci ve fikih¢t kimliklerinin golgesinde kalmasi sebebiyle ihmal
edilmistir. Kaynaklarda Malik b. Enes’e ait bir tefsirden s6z edilse de bu eser elimizde
mevcut degildir. Onun tefsire iliskin rivayetleri muasir arastirmacilardan Muhammed b.
Rizk b. Tarhini ile Hikmet Besir Yasin tarafindan hazirlanan Merviyatii'I-Imam Malik fit-
Tefsir adl1 eserde bir araya getirilmistir. Ebti Bekir Ibnii’l-Arabi nin (6. 543/1148) el-Kabes
fi Serhi Muvattdi Malik b. Enes adl1 eserin tefsir bdliimiinde de imam Malik’in tefsire iliskin
rivayetlerine yer verilmektedir. Biz bu calismada, bu iki eser basta olmak iizere ¢esitli
kaynaklardan da yararlanarak Tebe-i Tabiin dénemi alimlerinden Malik b. Enes’in tefsir
anlayigini ortaya koymay1 amaclamaktayiz.
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(Master Thesis)
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ABSTRACT

Muslims have studied at all points, the Qur’an which is the last massage of God, for the
purpose of understand and reflect it on their lives, from the first moment it came to humanity.
The first interpretation of the Qur’an were made by the Prophet (pbuh), who was its first
interlocutor and announcer. This activity which have initiated by the Prophet (pbuh), have
been expanded and continued by his ashab (companions) after them tabioun (the followers
of the companions) took over the inheritance of the tafsir. In this period, tafsir activity has
considerably expanded, important figures have been trained in this area and data about the
Qur’anic interpretation have begun to be recorded. This early period tafsir heritage, which
includes the sahaba and tabioun period, has a great importance for the next generation of
Qur’an researchers in term of being put forward by the first interlocutor of the Qur’an. The
hadith scholar and the founder of Maliki sect, Malik bin Anas, is one of the most important
figures in term of tabioun period tafsir activities. Imam Malik, who lived in Madinah, during
the Umayyad and Abbasids and he is known as hadith and figh scholar, also has the aspect
of the tafsir. However, this aspect of him has been neglected because it stayed in the shadow
of his traditonist and jurist identities. Although, there are mentioned in some sources a tafsir
work which belong to Malik, but this work is not available today. His narratives concerning
tafsir have gathered in a work called Marwiyyatu al-Imam Malik fi al-Tafsir, by Muhammad
bin Rizq bin Tarhuni and Hikmat Bashir Yasin. There are also the narrations of Imam al-
Malik concerning tafsir in the tafsir part of the book which belonging to Abu Bakr Al-Arabi
and called al-Qabas fi Sharh Muwatta Malik bin Anas. In this work, we intend to reveal the
method of Malik bin Anas, who is a scholar of the period of tabi‘ at-tabi‘in by benefiting
from a various sources, especially the mentioned two works.
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GIRIS

Kur’an’1 Kerim ile insanliga hitap eden Allah’a hamd, O’nun evrensel mesajin1 insanlara

teblig ve tebyin eden Rasulullah’a salat ve selam olsun.

Kur’an’dan murad-1 ilahiyi anlama gayreti diye tanimlayabilecegimiz tefsir faaliyeti, ilk
miifessir Hz. Peygamber ile baslamis ve giiniimiize kadar devam etmektedir. Kur’an’in
indigi asirdan giiniimiize kadar her dénemde Islam miifessirleri ¢agm problemlerine

¢oziimler tiretmek i¢in Kur’an’a bagvurmus ve ¢6ziim yolunu ilk 6nce onda aramislardir.

Caglar tistii ve evrensel bir kitap olan Kur’an’in dogru anlasilmasi i¢in 0 mesajin ilk
muhataplar1 ve onlarin egitiminden gegen insanlar tarafindan onun nasil anlasildig1 bizim
icin hayati bir 6neme sahiptir. Zira gecen asirlar boyunca Kur’an’in ayetlerini hedefinden
uzak bigimde yorumlayan anlayiglar ortaya ¢ikmistir. Dolaysiyla Kur’an mesajini1 kendi
asrina en dogru sekilde aktarmak isteyen her miifessir, Hz. Peygamber tefsirinin yanisira,

sahabe, tabiin ve tebe-i tabiin donemi miifessirlerin yorumlarindan da istifade etmelidir.

Kur’an tefsirine dair yorumlarinin bizim i¢in 6nemli oldugu sahsiyetlerden birisi de Hz.
Peygamber’e yakin bir donemde, vahyin indigi, siinnetle yogrulup uygulandigi bir belde olan
Medine’de yetisen Malik b. Enes’tir. Hadis ve fikih alaninda uzman olmasinin yani sira
Medine tefsir medresesinin de 6nde gelen temsilcilerinden olan Malik b. Enes, tabiinin ileri
gelen alimlerinden kiraat ve tefsir dersleri almis ve devraldigi bu mirasa kendisi de bir seyler

katarak sonraki nesile aktarmis bir Islam alimidir.

Imam Malik’in Kur’an’1 yorumlama yontemini tespit etmeyi amagladigimiz ve bir giris ve
iki boliimden olusan bu ¢alismamizin girig boliimiinde aragtirmamizin konusu, énemi ve
amaci ile aragtirmamiz esnasinda basvurdugumuz kaynaklar ve aragtirma yontemimiz ile

konuyla ilgili daha 6nce yapilmis ¢alismalar hakkinda bilgi verecegiz.



A. Arastirmanin Konusu

Arastirmamizin konusu Malik b. Enes (6. 179/795) ve onun tefsir yontemidir. Bu
calismamizda Medine tefsir ekoliiniin bir takipgisi olarak Imam Malik’in hayatini, tefsir
metodolojisini ve tefsir ilmine katkilarin1 kendi eserleri ve goriislerinin derlendigi eserler

cergevesinde incelemeyi hedeflemekteyiz.

Bu acgidan oncelikle Malik b. Enes’in hayati, yetistigi ¢evre ve onu yetistiren hocalari
hakkinda bilgi verdikten sonra onun Kur’an anlayisi ve tefsirci kimligine yer verip, Kur’an

ayetlerine getirdigi yorumlari inceleyecegiz.
B. Arastirmanin Amaci

Tabiin donemi, tefsir faaliyetleri agisindan parlak bir donemdir. Ashabin ileri gelen
miifessirlerinden ders alan tabiin miifessirleri, onlardan devraldiklar1 miras1 gelistirerek
sonraki nesile aktarmada biiyiik rol oynadilar. Sahabenin ileri gelenlerinin kurdugu tefsir
medreselerinden yetisen tabiin miifessirleri, Imam Malik gibi pek ¢ok alimin yetismesine

katki sagladilar.

Sahebenin ileri gelen miifessirlerin dnciiliigiinde kurulan tefsir okullarindan biri olan Medine
tefsir medresesinde yetisen imam Malik, bu medresenin yetistirdigi nadide dgrencilerden
olup, bu okulun bariz 6zelligi olan rivayet odakli yorum yontemini Kur’an ayetlerini tefsir
ederken de siirdiirmiis, seleflerinden devraldigi mirasi ayn1 metot ile yorumlayarak sonraki

nesillere aktarmistir.

Imam Malik’in Kur’an’in tefsirine iliskin yorumlarmin derlenmesine yénelik calismalar
yapildiysa da elimizde onun tefsir metodunu tespite yonelik kapsamli bir g¢alisma
bulunmamaktadir. Bizim bu calismadaki amacimiz, Imam Malik’in, elimizdeki tefsire dair

yorumlarindan hareketle Kur’an tefsirinde takip ettigi metodu tespit etmektir.
C. Arastirmanm Onemi

Malik b. Enes, giliniimiizde bile pek ¢ok miintesibi bulunan Maliki mezhebinin kurucusu
meshur fikih alimidir. Bununla birlikte Malik b. Enes, hadis ve fetvalarin derlendigi ve pek
cok kimse tarafindan alanindaki ilk eser addedilen el-Muvatta’in yazar1 olmasi hasebiyle

hadis¢i kimligi ile de taninmaktadir. Malik b. Enes bu iki nosyonunun yani sira tefsirci



kimligi olan bir alimdir. Fakat onun bu 6zelligi hadisci ve fikih¢t kimliklerinin gdlgesinde
kalmistir. Malik b. Enes’in ayetlere yaklagimi dort fikhi mezhepten birinin kurucusu olmasi

ve ilk donem tefsir anlayisin1 yansitmasi agisindan biiyiik 6nem arz etmektedir.

Medine tefsir ekoliiniin dnciilerinden ve tabiin alimi, Zeyd b. Eslem (6. 136/754)’den ders
alan imam Malik, Kur’an’in anlasilmasinda biiyiik dneme sahip hadis ilminde de uzman bir
kisidir. Medine’de yetisen Imam Malik’in bu itibarla Kur’an’1 en iyi anlayan ve yasayan
Medine ehlinin de ameline ayr1 bir 6nem verdigi goriilmektedir. Tefsirde Medine ekoliiniin
gelenegini siirdiirmesi ve bu birikimi sonraki nesillere aktarmasi a¢isindan Imam Malik’in

tefsire dair rivayetleri bizim i¢in 6nem arzetmektedir.
D. Arastirmanin Kaynaklar:

Calismamizin bir boliimii Malik b. Enes’in hayati1 ve ilmi kisiligini tanitmaya yonelik, diger
boliimii de onun tefsire dair yorumlarindan hareketle tefsir metodunu tespite yonelik
olacaktir. Malik b. Enes’in hayati ve ilmi kisiligini tanitacagimiz boliimde baslica bagvuru

kaynaklarimiz sunlar olacaktir:
1) Ibn Sa’d (6. 230/845)’ n et-Tabakatii -Kiibra adli eseri,
2) Ebu Nu’aym el-Isfehani (6. 430/1038)’nin, Hilyetii'I-Eviiya ve Tabakdtii’I-Esfiyad’st,

3) Maliki fakihlerinden Kadi lyaz (6. 544/1149)’1n Tertibii’I-Medarik ve Takribii’I-Mesdlik
li Ma’rifeti A’lami Mezhebi Mdalik adl1 eseri,

4) Semstliddin ez-Zehebi (6. 748/1348)’ Siyeru A 'lamin-Niibeld adli esert,

5) Burhanuddin ibn Ferhtin (6. 799/1397)’un ed-Dibdcii’I-Miizehheb fi Marifeti Ulemai’l-

Mezheb isimli eseri.

Malik b. Enes’in tefsir metodunu tespite calisacagimiz ikinci boliimde iki tiir kaynaktan
yararlanacagiz. Birincisi onun tefsire dair rivayetlerin tespiti i¢in basvuracagimiz temel
kaynaklar, ikinci tiir kaynaklar ise bu rivayetleri basliklandirip degerlendirmeye tabi tutarken
bagvuracagimiz tefsir usulii ve tefsir tarihine dair eserlerle, Malik b. Enes’in yasadigi donem,
cografya ve fikir diinyasina iliskin bilgi veren tabakat tiirii eserler ve son donemde kaleme

alimmis calismalar olusturacaktir.



Imam Malik’in tefsire dair yorumlarini tespit igin ¢alismamizda biri kadim digeri de ¢agdas
olmak tizere iki ana kaynaktan yararlanacagiz. Bu iki kaynak bizim en ¢ok basvuracagimiz

ana kaynaklar olacaktir. Bunlarin yaninda farkli kaynaklardan da yararlanacagiz.

Ana kaynaklarimizdan birincisi Muhammed b. Rizk b. Tarhini ile Hikmet Besir Yasin
tarafindan ortaklasa yapilan, Merviyatii'I-Imam Malik fit-Tefsir adli calismadir. Bu calisma
Uluslararas1 Islam Diisiince Enstitiisii tarafindan tefsir alanina dair eserlerin giin yiiziine
cikarilmasia yonelik yiiriitiilen proje kapsaminda ortaya ¢ikan eser olup 1995 yilinda
Riyad’daki Darii’l-Miieyyed yayinevi tarafindan basilmistir. Eserin baslica kaynaklari,
Imam Malik’in meshur iki ravisi, Muhammed b. Hasan es-Seybani (6. 189/805) ve Yahya
b. Yahya el-Leysi (6. 234/849) nin rivayet ettigi Muvatta’lardir.”

Ismi gecen calismada Malik b. Enes’in tefsire dair rivayetleri sure siralamasina gore ele
alinmis olup Fatiha suresi ile Hiimeze suresine kadar tefsir rivayetlerine yer verilmistir.
Hiimeze suresinden sonra bu rivayetlere ara verilerek Muavvizeteyn surelerinin faziletine
dair rivayetlere yer verilmis, ardindan Ihlas ve Felak siirelerinin tefsirine dair rivayetlere yer
verilmistir. Calismada 89 surenin tefsirine dair rivayetlere yer verilmis olup eserde Neml,
Kasas, Duhdn, Zariydt, Miinafikiin, Hakka, Nith, Cin, Miiddesir, Nebe’, Tekvir, Biiriic, Tarik
A’la, Insirah, ‘Alak, Beyyine, ‘Adiyat, Fil, Kureys, Ma in, Kevser, Kafiriin, Nasr ve Tebbet

surelerine yer verilmemistir.
Bu calismada rivayetlerin su on ii¢ kaynaktan derlendigi belirtilmistir:
1. Muvatt@’nin Seybani ve el-Leysi rivayetleri,
2. Hikmet Besir tarafindan derlenen Merviyatii'I-Imam es-Safi’i fit-tefsir adli eser,
3. Ahmed b. Hanbel’in (6.241/855) Miisned’1,
4. Bubhari (6. 256/870) ve Miislim’in (6. 261/875) el-Cami "tis-Sahih’leri,
5. Taberi’nin (6. 310/923) Cami ii’l-beyan ‘an te 'vili dyi’l-Kur’an adl1 tefsiri,
6. Abdullah b. Ahmed b. Hanbel’in (6. 290/903) es-Siinne adl1 eseri,
7. Ebu Nu’aym’in (6. 430/1038) Hilyetii’l-eviiya adl1 eseri,
8. Ibn Ebi Hatem er-Razi’nin (8. 327/938) Tefsirii’I-Kur ani’l-* AzZim adl1 tefsiri,

9. Beyhaki’nin (6. 458/1066) el-Esma ves-sifat isimli eseri,

! Muhammed b. Rizk b. Tarhiini ve Hikmet Besir Yasin, Merviyatii’I-Imam Malik fit-Tefsir, Daru’l-Miieyyed,
Riyad 1995, s. a.
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10. ibn Abdil-Berr’in (6. 463/1071) el-Intika isimli eseri,
11. Zehebi’nin (8. 1977) Siyerii a’ldmin-niibela’adl1 eseri,
12. Ton Kesir’in ( 8. 774/1373) Tefsirii 'I-Kur ani’l- ‘Azim i,
13. Tbn Hacer’in (6. 852/1449) Fethii’l-Bari adl1 eseri.?

Gorildiigii izere bu ¢alisma basta hadis eserleri olmak {izere tefsir ve tabakat eserlerindeki
rivayetlerin bir araya getirilmesiyle olusturulan derleme bir eserdir. Ayrica bu ¢aligmada
Malik b. Enes’e ait yorumlarin yan1 sira onun Hz. Peygamber, sahabe ve tabiinden naklettigi

ve kendisine ait olmayan yorumlar da yer almaktadir.

Calismada basvuracagimiz ikinci ana kaynagimiz ise Eb Bekir ibnu’l-Arabi’nin (6.
543/1148) el-Kabes fi serhi Muvattdii Malik b. Enes adli eserin tefsir boliimiidiir. Zira
Merviyati’'l-Imam Malik fit-tefsir adli calismada Ibnu’l-‘Arabi’nin serhindeki tefsir
boliimiinden yararlanilmamistir. Buna neden olarak igerisinde tefsir boliimiiniin yer aldigi,
Ibnu’l-Arabi’nin eserinin el yazmasmn tahkik calismasmin heniiz Muhammed Veled

Abdiilkerim tarafindan siirdiiriiliiyor olmas1 belirtilmistir.®

Endiiliis Maliki fakihlerinden EbGi Bekir ibnu’l-Arabi’ye ait olan bu eser Muvattd iizerine
yazilmis en Onemli serhlerden biridir. Eseri Muhammed Abdullah Veled Kerim, 1986
yilinda doktora tez ¢alismasi olarak tahkik etmis ve eser ilk defa 1992 yilinda iic cilt halinde

yayimlanmustir.

Eserde, Imam Malik’in Muvattd’1 serh edildigi gibi onun ilmi meziyeti ve konumunu ortaya
koyma ve kendisine ait bazi orijinal kavramlar1 tespit etme agisindan Onemli bilgiler
verilmektedir. Konumuz agisindan eseri onemli kilan husus ise eserde Malik b. Enes’in
kendisine ait tefsir rivayetlerinin derlenip serh edildigi “Kitabiit-tefsir” adinda bir

bolumiuniin olmasidir.

Ibnii’l-Arabi’nin bu béliimiin mukaddimesinde verdigi bilgiye gére, bu boliimde yer alan
rivayetlerin kaynagini, Malik b. Enes’in talebelerinden Abdullah b. Nafi’ el-Mahz{imi’nin
(6. 206/822), hocas1 Malik’in tefsire dair rivayetlerini derledigi eser olusturmaktadir. ibnu’l-
‘Arabi bu eseri Sam’a yaptig1 ikinci seyahati esnasinda hocas1 Ebu Abdillah el-Masisi’den

dinlemek suretiyle yazdigini belirtir.*

2 Muhammed b. Rizk b. Tarhiini ve Hikmet Besir Yasin, age, s. h, v, z.

3 Bk. Muhammed b. Rizk b. Tarh(ini ve Hikmet Besir Yasin, age, s. h.

4 Bk. Ebu Bekir Muhammed b. Abdullah b. Muhammed el-Me’afiri bnu’l-* Arabi, el-Kabes Serhu’l-Muvatta,
thk. Muhammed Abdullah Veled Kerim, Daru’l-Garbi’l-islami, Beyrut 1992, c. II1, s. 1047.
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Ibnul-*Arabi, Mahz(imi’nin bu eserinin hacimli bir ¢alisma olmakla birlikte Mahz(imi’nin
bu eserinden naklettigi tefsirle ilgili rivayetleri lige ayirdigini, ahkdma dair olanlarim
Ahkamii’l-Kur’an adli tefsirinde, akaide dair olanlar1 Kitabii’l-miiskileyn adl1 eserinde geri
kalanlar1 da bu serhte Kitabiit-tefsir bashg altinda zikrettigini ifade eder.® ibnu’l- Arabi’nin
bahsettigi Mahziimi’ye ait bu eser giiniimiize ulasmadigi gibi kendisine ait Kitdbii’l-

miiskileyn adli kitap da giinlimiize ulagamamastir.

bnu’l- Arabi’nin el-Kabes adli serhinin Kitabiit-tefsir boliimiinde, Bakara, Ali ‘Imrdn, Nisd,
A’rdf, Tevbe, Yunus, Hid, Yusuf, Ra’d, Ibrahim, Hicr, Nahl, Isrd, Kehf, Mii’'miniin, Saffat,
Neml, Kasas, Sebe, Ydsin, Casiye ve Fetih surelerinin tefsirine dair Malik b. Enes’in
yorumlari yer almaktadir. Eserde imam Malik’in bu yorumlarinin yani sira Ibnu’l-> Arabi’nin

de bu yorumlara dair ag¢iklamalar1 bulunmaktadir.

Calismamizda yukarda belirttigimiz iki ana kaynagi esas almakla beraber bunlarin disinda
Abdullah Ibn Vehb (6. 197/813)’in Tefsiri, Eba Bekir b. el-‘Arabi (6. 543/1148)’nin
Ahkamii’l-Kur’an adli tefsiri ile el-Kabes fi Serhi’l-Muvatta’nin tefsir disindaki diger
béliimleri, Ibnu Riisd el-Kurtiibi’nin (6. 520/1126) el-Beydn ve 't-Tahsil isimli eseri ile ibn

Kesir (6. 774/1373)’in Tefsirii’I-Kur 'ani’l- ‘Azim gibi bazi tali kaynaklardan yararlanacagiz.

Calismamiz esnasinda imam Malik’in elde ettigimiz rivayetlerini tasnif ve degerlendirmeye
tabi tutarken, tefsir tarihi ile ilgili bilgiler i¢in Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi (1915-
1977) nin et-Tefsir ve’[-Miifessirun adl1 eserinden, tefsir usuliine dair bazi1 kavramlarin izahi
i¢in de Bedriiddin Zerkesi (6. 794/1392)’nin el-Burhan fi ‘Ulumi’l-Kur’an’1, Ibn Teymiye
(6. 728/1328)’nin Mukaddime fi Usulit-Tefsir’i ve Suyiti (6. 911/1505) nin el-Itkan fi

‘Ulumi’l-Kur’an 1 gibi tefsir usuliine dair bazi1 kaynaklardan yararlanilacaktir.
E. Arastirmanin Yontemi

Kaynaklarimiz hakkinda yukarida verdigimiz bilgilerden de anlasildig: iizere el-Kabes fi
serhi’l-Muvatta’da Malik b. Enes’in bizzat kendisine ait yorumlarin yani sira ibnu’l-* Arabi
(6. 543/1148)’nin kendi aciklamalar1 da bulunmaktadir. Merviyyatii’lI-Imam Malik b. Enes
adl1 calismanin temel referans1 Imam Malik’in Muvattd adl eseri oldugundan bu eserde hem
Malik b. Enes’in kendi yorumlari hem de baskalarindan naklettigi hadis ve rivayetler yer

almaktadir.

5 Bk. Tbnu’l-Arabi, el-Kabes, c. 111, s. 1047.



Malik b. Enes’in tefsir metodunu tespit etmede li¢ asamali yontem izledik. Birinci asamada
hem ana kaynaklar hem de tali kaynaklar taranarak bizzat imam Malik’in kendi yorumlarini
tespit ettik. Bunu yaparken de basta en genis calisma olan Merviyyatii'I-Imam Malik b. Enes
adli esere basvurduk. Bu eserde yer almayip diger kaynaklarda yer alan rivayetlere de yer

verdik.

Calismamizin ikinci asamasinda ise Imam Malik’in tefsir alanina giren kendi yorumlari
derlenmis, ardindan baskalarindan naklettigi rivayetler ile Malik b. Enes’in bir ayetin tefsiri

hakkinda nakledilen rivayetlere karsi tutumu ele alinmastir.

Calismamizda esas adigimiz Imam Malik’in tefsire dair rivayetlerinin sure siralamasina gore
derlendigi bu ¢alismalardan el-Kabes fi serhi’[-Muvatta adli eserde sinirli da olsa Ebt Bekir
ibnu’l-‘Arabl (6. 543/1148) baz1 rivayetler hakkinda degerlendirmelerde bulunmustur.

Calismamizin ii¢lincli agsamasinda da bu yorumlarin tasnif ve degerlendirmesini yaptik.

Calismamiz bir giris ve iki boliimden olusacaktir. Giris boliimiinde konunun 6nemine ve
calismamizdaki metoda dair bilgiler verilmistir. Birinci boliimde ise Imam Malik’in hayati
ve yasadi1g1 déneme dair bilgilere yer verilmistir. Ikinci ve son boliimde ise Malik b. Enes’in
tefsire dair yorumlar1 rivayet ve dirayet tefsiri ile ulimu’l-Kur’an c¢ercevesinde ele

alimastir.

Calismamizda her bir baglik altinda konuyla ilgili genel bir bilgi verilmesinin ardindan Malik
b. Enes’in yorumlari, tefsir metodolojisi acisindan degerlendirilecektir. Bu
degerlendirmeleri yaparken tefsir ilminin konusuna giren rivayetlere agirlik verilecek,
zaman zaman Imam Malik’in fikihgt kimliginden otiirii fikhi meselelere girmemiz

kacinilmaz olacaktir.
F. Konu Hakkinda Daha Once Yapilmis Calismalar

Yukarida zikrettigimiz gibi Imam Malik’in tefsirci yonii, fikth¢1 ve hadis¢i ydnlerinin
golgesinde kalmigtir. Bu yilizden yaptigimiz arastirmalar sonucu tilkemizde onun tefsirci

kimligine yonelik hi¢bir ¢alismaya rastlamadik.

Arap akademi camiasinda yaptigimiz arastirma sonucu, imam Malik’in tefsirci kimligine
yonelik bazi ¢alismalara rastladik, ancak bunlar da daha ¢ok ona ait rivayetlerin derlenip
sure siralamasina gore tertip edilmesinden ibarettir. Nitekim bu ¢alismalardan biri Hamid

Lahmer tarafindan gesitli kaynaklar incelenerek yapilan ve doksan alt1 sureye ait ayetlerin



tefsirini iceren el-fmam Malik Miifessiren isimli yiiksek lisans galismas1,® ikincisi
Muhammed b. Abdulaziz’in Kral Suud Universitesinde yaptig1 ve Kehf stiresinden Ahzab
stiresine kadar olan sfirelerin tefsirini igeren Tefsiru’l-fmam Malik isimli yiiksek lisans tezi,
ficiinciisii ise bizim tezimizin de ana kaynaklarindan biri olan Merviyatii’I-Imam Malik fi 't-

Tefsir adli calismadir.

Tezimizde kaynak olarak kullanacagimiz ¢alisma, sadece rivayetlerin sure siralamasina gore
tertip edilmesinden ibaret olup Imam Malik’in metodu hakkinda herhangi bir bilgi
verilmemistir. Diger iki ¢calismadanin giris boliimlerindeki kisa degerlendirmenin disinda

mezkir eserle ayni iislup takip edilmistir.

Yazarm kendisiyle irtibata gegmeme ragmen Hamid Lahmer’in ¢alismasina ulasma imkani
bulamadim. Ancak kitap hakkindaki yapilan bir degerlendirmeden hareketle, onun da
rivayetleri sure siralamasina gore tertip ettigini sadece giris boliimiinde imam Malik’in
hayatt ve yontemi hakkinda kisa bir bilgi verdigini sdylemek miimkiindir. Onun bu
caligmasi, yer verdigi rivayetlerin pek ¢ogunun Imam Malik’in kendi yorumlar1 olmayip
bagkalarindan yaptigi nakillerden ibaret olmasi, bazi rivayetlerin senetsiz verilmesi ve
caligmada yer alan rivayetlerin biiyiik bir b6liimiiniin tefsirden ziyade fikhi meselerle ilgili

olmasi yoniinden elestirilmistir.”

Muhammed b. Abdulaziz’in c¢alismasi ise sadece Kehf suresinden Ahzab suresine dair
rivayetlerin derlenip sure siralamasina gore tertibiyle smirli olup, giris boliimiinde iki

sayfalik kisa bir degerlendirme yapilmigtir.®

¢ Bk. Ahmet Ozel, “Malik b. Enes”, DIA4, Tiirkiye Diyanet Vakfi, Istanbul 2003, c. XXVII, s. 511.

7 Bk. https://vb.tafsir.net/tafsir14264/#.WZvFXShJaCg (erisim tarihi: 19.02.2017)

8http://faculty.ksu.edu.sa/25220/Pages/%D8%AA%D9%81%D8%B3%D9%8A%D8%B1%D8%A7%D9%8
4%D8%A5%D9%85%D8%A7%D9%85%D9%85%D8%A7%D9%84%D9%83.aspx  (erisim  tarihi:
19.02.2017)



1. BOLUM

IMAM MALIK’IN HAYATI VE CEVRESI

1.1. Yasadig1 Cagda Sosyal, Siyasal ve Ilmi Cevre

Insanin gevresindeki sosyal, siyasi ve fikri olaylardan etkilenmemesi diisiiniilemez. Zira bir
insanin zihin diinyasinin gelisiminde basta ailesi ve onu yetistirenlerin etkisi oldugu gibi
sosyal ¢cevresinin de etkisi bulunmaktadir. Bu yilizden bir ilim adaminin fikirlerini incelerken
onun yetistigi cevreyi gdz ardi etmemek gereklidir. Biz de bu baslkta Imam Malik’in
yetistigi sosyal, siyasal ve ilmi ¢evre hakkinda bilgi verdikten sonra onun sahsi ve ilm1 hayati

hakkinda bilgi verecegiz.

1.1.1. Sosyal Hayat

Imam Malik hac igin Mekke’ye diizenledigi seyahatler haricinde Medine’nin digina
cikmadigindan onun sahsi, ilmi ve kiiltiirel hayatinin Medine’de sekillendigini sdylemek
miimkiindiir. Hicri ikinci yliz yilda Medine-1 Miinevvere’de sosyal hayat, biiyiik oranla Arap
yarimadasinin genel yapisiyla benzerlik gosterse de buranin kendine has birtakim 6zellikleri
vardi. Medine, ilim merkezlerinden biri olmasinin yani sira Hz. Peygamber’in yasadig: ve
medfun oldugu mekan olmasi sebebiyle gegmiste oldugu gibi o dénemde de Islam aleminin
dort bir yanindan insanlarin akin ettigi bir beldeydi. Bununla birlikte sosyal doku ¢esitliligi
acisindan en zengin Islam beldelerinden biri olmasina ragmen insanlarin birgogunun bu
beldeye ziyaret maksatli olarak kisa ve gegici bir siire i¢in gelmeleri Medine’nin, sosyal ve
ilmi hareketliligin cok oldugu Irak, Sam gibi Islam ilim beldelerinin maruz kaldiklar: ciddi

bir degisime maruz kalmasim 6nlemistir.°

Imam Malik’in yasadig1 devirde Medine’de hilafet merkezi tarafindan atanan siyaset ve
yarg1 erki, tabiin ve tebe-i tabiinin ileri gelenlerinden olusan ilmiye sinifi, ticaret erbabi ile

avam halk tabakasinin yani sira fetihlerde elde edilen kolelerden olusan bir tabaka daha

° Bk. Abdurrahman b. Abdillah Sa’lan, Usulu fikhi’l-Imam Malik, Suud Islam Universitesi, Suudi Arabistan
2003, c. I, s. 100.
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vardi. Hicri 145 senesinde Medine’de bir kole ayaklanmasmim meydana gelmesi'® ve
etbaii’t-tabiin donemi fakihlerinin eserlerinde kdle hukukuna genisge yer verilmesi bu
donemde Medine’de koleligin olduk¢a yaygin oldugunu gostermektedir. Bu durum
Medine’nin Islam fetih hareketlerinin yogun oldugu dénemde devletin merkezi olup
fetihlerde elde edilen ganimet ve esirlerin bu merkezde toplanmasindan

kaynaklanmaktadir."

Malik b. Enes’in yasadigi donemde Medine’de Emeviler doneminden itibaren saray erkani
basta olmak tizere bolgede halkin her kesiminin ilgi duydugu musikinin, bu isi meslek
edinmis ve “muganni” olarak adlandirilan bir tabakanin da ortaya g¢ikmasina Sebep
olmustu.' Malik b. Enes’in yasadig1 dsnemde Medine’de musikinin yayginlik kazanmasinin
arka planinda, fetih hareketlerinin duraklamasi neticesinde ortaya ¢ikan rehavete bagli olarak

eglenceye duyulan ilginin artmasinin oldugunu séylemek miimkiindiir."

Medine’de o donem devlet erkani basta olmak iizere disardan gelen ziyaretgilerin agirlandig
konuk evleri de yapilmigtir." Bu durum bu dénemde Medine’ye gelen ziyaretgi sayisinin
eskiye gore arttigini gdstermektedir. Ayrca bu donemde, daha 6nce vali tarafindan atanan
Medine kadisisin, Mehdi doneminde halife tarafindan atanmaya baslanmasi Medine’nin

yargisal statiisiiniin yiikseldigini gostermektedir.'®

Medine’nin bu sosyal dokusu Imam Malik’in bakis acisimi da etkilemis ve kdleler hukuku
basta olmak tizere halkin her tabakasini ilgilendiren ve insanlarin ihtiyaglarina ¢6ziim iireten
giincel fikihla ilgilenmesine sebep olmustur. Hac ziyaretleri disinda Medine’den ayrilmayan
Malik b. Enes’in insanlarin problemlerinin ¢6ziimiine odakli bu yorum ve fetvalari
Medine’ye gelen ziyaretciler vasitasiyla farkli beldelere aktarilarak onun mezhebinin bagta

Magrib ve Endiiliis olmak iizere ¢esitli Islam beldelerinde yayilmasina vesile olmustur.'®

10Bk. Sa’lan, age, c. |, s. 100. Buisyan hakkinda detayl bilgi veren Taberi, Medine’de bulunan siyahi kolelerin
donemin Medine valisi Abdullah b. er-Rebi’a kars1 ayaklanma baslattiklarin1 ve bu ayaklanma sonucu
valiyi Medine’den kovduklarini nakleder. Bk. Ibnu Cerir et-Taberi, Tarihiir-Rusiil ve 'l-Muliik, thk. Ebu’l-
Fazl Ibrahim, Daru’l-Me’arif, Misir 1967, c. V11, s. 609-613.

' Bk. Emin el-Huli, Malik b. Enes, Daru’l-Kutiibi’l-Hadise, Kabhire ts. s.220.

2. Bk. Meysun bint Miizekki Firdevs el-‘Anzi, el-Hayati’l-ictimaiyye fi’l- ‘asri’l-Abbasiyi’l-evvel,
Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Yermuk Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Tarih Boliimii 2004, s. 51,
52.

13 Bk. el-Huli, age, s. 216,217.

14 Bk. el-‘Anzi, age, s. 50.

15 Sa’lan, age, c. I, s. 100, 101.

16Bk. Sa’lan, age, c. I, s. 109.
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1.1.2. Siyasi Hayat

Malik b. Enes hem Emeviler hem de Abbasiler doneminde yasam siirmiistiir. Bir rivayete
gore Emevi halifelerinden Velid b. Abdulmelik (6. 96/715)’in doneminde diinyaya gelen
Imam Malik, Abbasi ihtilaline kadar gegen siirecte Emevi halifelerinden, Siileyman b.
Abdulmelik (8. 99/717), Omer b. Abdulaziz (6. 101/720), Yezid b. Abdulmelik (5. 105/724),
Hisam b. Abdulmelik (6. 125/743), Velid b. Yezid (6. 126/744), Yezid b. Velid (6. 126/744),
[brahim b. Velid (8. 132/750) ve son Emevi halifesi Mervan b. Muhammed b. Mervan (8.
132/750) dénemlerinde yasamustir."’

Imam Malik’in Abbasi hilafetindeki yasami, Ebu’l-Abbas es-Seffah (5. 136/754), Ebu
Ca’fer el-Mansur (6. 158/775), el-Mehdi (6. 169/785), el-Hadi (6. 170/786) ve en son Harun
er-Resid (6. 193/809)in dénemlerine denk gelmektedir.'® Dolayisiyla onun yasadigi donem

iki farkl siyasi diisiincenin etkin oldugu bir siireci kapsamaktadir.

Emeviler doneminin imam Malik’in dogumundan sonraki yillara denk gelen hicri doksanli
yillardan 125 yilina kadarki boliimii birtakim sikintilara ragmen istikrarin hakim oldugu ve
fetih hareketlerinin hizla devam ettigi donemdir. Semsiiddin ez-Zehebi (6. 748/1348) bu
doénem igin, “Islam devletinin hem doguda hem de batida Hz. Osman i hilafetinden sonra

en cok fethin gerceklestirdigi donemdir” ifadesini kullanir.'

Emevilerin hicri 125 yilindan 132 yilindaki Abbasi ihtilaline kadar devam eden siirecte ise,
cihad ve fetih hareketleri durmus, hanedan karsitlartyla miicadelenin yani1 sira Emevilerin
kendi i¢lerinde yaptiklar: taht kavgalari istikrarsizliga sebep olmus ve devletin yikiligina
zemin hazirlamistir. Nitekim s6z konusu slireg Emevi halifelerinden Hisam b. Abdul-
Melik’in (6. 125/743) hilafetinin sona erdigi tarihten sonrasina denk diismektedir. Ibn Kesir
(6. 774/1373) bu siire¢ hakkinda su bilgileri aktarmaktadir:

“Emevi devleti her ne kadar Hisam b. Abdulmelik’in vefatindan sonra yedi seneye
yakin bir siire hiikiim siirmiisse de aslinda Hisam b. Abdu’l-Melik’in vefatiyla Emevi
devleti de son bulmustur. Ciinkii ondan sonra cihat durmus, gerileme ve i¢ karisikliklar
hiikiim stirmiistiir.”2°

7 Abdulgani ed-Dakr, el-fmam Malik b. Enes, Daru’l-Kalem, Dimask 1998, s.14,15. Bahsi gecen halifelerin
6liim sebepleri hakkinda bilgi igin bk. Murat Akkus, “Emevi Halifelerinin Oliim Sebepleri” Istem, yil: 10,
say1: 20- 2012, s. 219-243.

18 ed-Dakr, age, s. 15. Bahsi gecen halifelerin 6liim sebepleri hakkinda bilgi i¢in bk. Akkus, “Abbasi
Halifelerinin Oliim Sebepleri”, Istem, yil:11, say1: 21, 2013, s. 195-227.

19 gz-Zehebi Muhammed b. Ahmed b. Osman Semsiiddin, el-‘Tber fi ahbari men gaber, thk. Ebu Hacer
Muhammed Said Zaglul, Daru’l-Kutiibi’l-Ilmiye, Beyrut 1985, c. I, s. 80.

20 Bk. Imadiiddin Ebii’l-Fida Ismail b. Omer b. Kesir el-Kuresi ed-Dimaski, el-Bidaye ven-nihaye, thk.
Abdullah et-Tiirki, Daru Hecer, Misir 1998, c. IX, s. 354.
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Imam Malik’in hayatiin ikinci evresi Abbasilerin idareyi ele gecirip hiikiim siirmeye
basladigi doneme denk gelmektedir. Bu donem kargasanin yasandigi ve yiiz binlerce
Miisliman kanmin yine Misliimanlarca dokiildiigii yillardir. Bu donemde Abbasiler
otoritelerini saglamak maksadiyla Emevi hanedan mensuplari ile muhalif gruplardan pek
cok kisiyi katletmistir. Taberi (6. 310/923) nin verdigi bilgiye gore ihtilalin gergeklestigi ilk
yillarda sadece Abbasi komutani Ebu Miislim el-Horasani (6. 137/755) nin katlettigi insan

sayis1 alt1 yiiz elli bin civarmdadir.?'

Siyasi olarak c¢alkantili olan bu dénemde Imam Malik, pek ¢ok ayaklanmaya ve bu
ayaklanmalar esnasinda Hz. Peygamber’in sehri Medine’de meydana gelen kanli olaylara
tanik olmustu. Abbasiler kendileri namina ihtilali gergeklestirdikleri ehli beyitten de pek ¢cok
kisiyi katletmislerdir.?? Imam Malik'in ehli beytten Muhammed en-Nefsiiz-Zekiyye (6.
145/762)’nin hicri 145 yilinda Medine’de, Ebu Cafer’e karsi ayaklanmasina ve dokiilen kana
sahit oldugu gibi ayn1 y1l Muhammed’in kardesi Ibrahim’in Basra’daki ayaklanmas sonucu

dokiilen kanlardan da haberdar oldugu ifade edilmektedir. 2

Imam Malik halifelerin icraatlarindan memnun degilse de o, idareciye baskaldirma taraftar:
olmadigindan fiili bir tesebbiisiin icinde yer almamistir. Ciinkii o, bu tiir girisimlerin
dogurdugu vahim sonuglar1 biliyordu. Bu yiizden olsa gerek o, Ebu Cafer’e olan biatlerini
bozma hususunda kendisinden fetva isteyen Medine ehline, zorla alinan yeminin gecersiz
oldugu gerekgesiyle fetva vermisse de halkin yonetime karsi isyan hareketini onaylamamis
ve boyle bir tesebbiiste yer almamistir. Nitekim onun, Medine’de yonetime karsi
Muhammed b. Abdullah (en-Nefsiiz-Zekiyye) onderligindeki isyanda evinden ¢ikmadigi

rivayet edilir. >

Imam Malik hem yasadig1 sehrin siyaset merkezi olmamasi hem de sahip oldugu ilim adami
vasfl geregi siyasetten ve donemin siyasi olaylarindan uzak durmus, donemin siyasi erkinin
kendisine olan tevecciihiine ragmen valilik ve kadilik gibi herhangi bir resmi goérev
almamustir. Bununla birlikte idareciler ile irtibatin1 tamamen de kesmeyen imam Malik,
halifeler ile goriismeye devam etmis ve bu irtibatin irsat amaclh oldugunu “Ben hakki bir

idareciye anlatmayacaksam kime anlatayim. Idarecilere hayri emredip onlari yanlistan

21T aberi, Tarihur-rusuli ve’l-miilitk, c. VI, s. 491.

22 Bk. Suyfti, Tarihu 'I-hulefa, Daru’l-Minhac, Beyrut 2013, s. 424.

23 Bk. Ahmed el-*Avdi, “Menhecu’l-imam Malik b. Enes fi’l-‘amelis-Siyasi”, Mecelletu’l-buhiis, Cami’atii
Ummii’l-Kura, sy. 23, ¢. XIV, s.5.

24 Bk. Taberi, Tarih, c. VII, s. 560.
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sakindirmak ilim sahibi her Miisliimanin vazifesidir. Bir dlim, bir sultanin huzuruna ancak

2 25

bu amagla girmelidir” = sdzleriyle belirtmistir.

1.1.3. Ilmi Hayat

Imam Malik’in yasadig1 cagda Medine-i Miinevvere ilim merkezlerinden biriydi. Sahabe
neslinin rahle-i tedrisinde yetismis tabiin ulemasi Mescid-i Nebevi’yi adeta her kosesinde
farkli ilim dallarinin 6gretildigi halka agik ilim akademisine doniistiirmiiglerdi. Bir tarafta
Islam’m ana kaynag Kur’an’i metni iizerinde kiraat egitimleri verilirken 6biir tarafta dinin
ikinci kaynagi olan hadis dersleri verilmekteydi. Bir tarafta Kur’an’in manasinin dogru
anlagilmasima yonelik ¢abalar ekseninde Arap diline yonelik temel nitelikte birtakim
egitimler verilirken bir taraftan da miigtehitler gilinlin problemlerine ¢oziim iiretmek

maksadiyla dinin ana kaynaklarindan fikhi hiikiimler istinbat etmekteydiler.

Medine basta olmak 6zere pek ¢ok Islam beldesine dagilan ve oralarda ilmi faaliyetlerde
bulunan sahabenin o6gretileriyle yetismis Ogrenciler ve tesekkiil etmis ilim merkezleri
bulunmaktaydi. Bu ilim beldelerinden Mekke’de, Miicahid ibnu’l-Cebr (6. 103/721), Tavus
b. Keysan (8. 106/725) ve Siifyan b. ‘Uyeyne (6. 198/814),>” Medine’de, Ibnu Sihab ez-
Ziihri (6. 124/742) ve Malik b. Enes (8. 179/795),%® Kufe’de, Ebu ‘Amr es-Sa’bi (8. 104/722)
ve Ebu Hanife (8. 150/767),%° Basra’da, Hasan el-Basri (8. 110/728) ve Ibn Sirin (6.
110/729), Misirda Leys b. Sa’d (6. 175/791) ve Abdullah b. Lehi’a® gibi meshur alimler
yetigmistir.

Ahmed Emin (6. 1954), o dénemde fikhi hiikiim istinbat metodu agisindan birbirlerinden
farkli iki medresenin oldugunu, bunlardan birincisinin reyi esas alan Irak medresesi,
ikincisinin ise eseri esas alan Hicaz medresesi oldugunu ve bu iki medrese arasindaki
metodolojik farki ve bu farkliliklarin altinda yatan nedenleri anlattiktan sonra Imam Malik
ve Imam Safii’nin bu iki medresenin ortasinda bir goriise sahip olduklarini ve onlarin
rivayeti esas almakla birlikte rivayetin olmadigi durumlarda belli kriterlere gore reyi de

islettiklerini soyler. 3!

%5 Kadi lyaz, age, c. 1, s. 93.

26 O donem Medine’de giinliik ilmi aktiviteler hakkinda detayl bilgi igin Bk. el-‘Anzi, age, s. 77,78.
27 Bk. Ahmed Ahmed Emin, Fecrii 'I-Islam, Daru’l-Kitabi’l- Arabi, Beyrut 1969 s. 174.

28 Bk. Ahmed Emin, age, s. 175.

29 Bk. Ahmed Emin, s. 184.

30 Bk. Ahmed Emin, s. 191.

31 Bk. Ahmed Emin, s. 245.
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Ahmed Emin’in bahsettigi ekollerin ortaya ¢ikmasinda bir takim sosyo kiiltiirel etkenlerin
aktif rol oynadigin1 séylemek miimkiindiir. Nitekim Hicaz bdlgesinin farkl: kiiltiir ve inang
mensuplariyla temasi Irak bolgesine nazaran daha azdi. Bunun yani sira Irak bolgesinde,
fikri, siyasi ve askeri hareketlilik Hicaz bolgesinden ¢ok daha hizliydi. Ayrica Hicaz bolgesi,
olaylara dini bir bakis agisiyla ¢6ziim iiretebilmek i¢in ikinci bagvuru kaynagi olan siinnet
malzemesi agisindan Irak bdlgesinden daha sansliydi. Iste biitiin bu sebeplerden dolay1 Irak

ekolii akl1 6n plana ¢ikarirken Hicaz ekolii nakle dncelik vermistir.

Fikhi hiikiim istinbatinda kendini gosteren bu ayrisma, Kur’an ayetlerini yorumlamada da
kendini gostermekteydi. Ilerde bahsedecegimiz iizere bu dénemde, sahabe ve tabiin
miifessirlerinin 6gretileri ve metodlar etrafinda sekillenen ti¢ farkli tefsir medresesi vardi.
Tefsir kaynaklar1 arasinda Kur’an, Hz. Peygamber tefsiri, sahabe ve tabiin goriisleri ve re’y
bulunmaktaydi.*> Ancak bu dénemdenden itibaren tefsire bilyiik miktarda israiliyat ve
Hristiyan kaynaklarina ait bilgiler girdigini gormekteyiz. Bu durumun sebeplerinden biri de
Islam’a giren Yahudi ve Hristiyanlarin sayisindaki artis, digeri de insanlarmn bu tiir

esrarengiz bilgilere duydugu meraktir.>

Bu dénemde tefsir, hadis eserlerinden ayrismaya baslamis, hicri ikinci yiiz yildan itibaren
Kur’an’1 tefsir eden miistakil eserler yazilmaya baslamistir. Kur’an’in tamamina dair ilk
tefsir yazarinin kim oldugu hususu tartismali olsa da** giiniimiize ulasmis Kur’an’1n bastan
sona ilk tefsir 6rneklerinden Mukatil b. Siileyman’a (6. 150/767) ait tefsir bu donemde

yazilmistir.

Imam Malik’in yasadigi donemin ortalarna kadar ilim biiyiik oranla sifahi olarak
aktarilmaktayken hicri 143 senesinden itibaren ilmi tedvin hareketi baslamis, Islam alimleri
hadis, fikih ve tefsir gibi Islami ilimler sahasinda oldugu gibi dil, tarih ve eyyamii’l-*Arap
gibi cesitli alanlarda da eserler yazmaya baslamislardir.®> Ayrica bu donemde basta Yunan
ve Hint kiiltlirlerine ait felsefe, tip ve edebiyat alaninda eserlerin Arapgaya terciime

faaliyetleri de artarak devam etmistir. >

32 Bk. Ahmed Emin, s. 200.

33 Bk. Ahmed Emin, s. 205.

34 Bk. ez-Zehebi et-Tefsir ve’l-miifessirin, c. 1, s. 104.

35 Bk. ez-Zehebi Semsiiddin, Tarihii’l-Islam ve vefeyati’l-mesahiri ve’l-a’lam, thk. Omer Abdusselam
Tedmuri, Daru’l-Kitabi’l-‘Arabi, Beyrut 1991, c. IX, s.13.

36 Bk. Sevki Dayf, Tarihu’l-edebi’l- ‘arabi el- ‘asru’l-abbasiyii’I-evvel, Daru’l-Me’arif, Kahire ts. c. 111, s. 109,
110.
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Felsefi eserlerin cevirisi beraberinde bazi sorunlar1 da getirmistir. O da Islami ilimlerin bu
cagdas bilimlerin, 6zellikle felsefi cereyanlarin yarattigi duruma intibak zorunluluguydu.?’
Bu durum farkli inang ve fikirlere kars1 Islam akaidini savunma roliinii iistlenen Mu’tezile
ekoliiniin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Mutezilenin yan1 sira farkli itikadi mezhepler de

bulunmaktaydi.

Mutezile, itikadi bir mesele olan giinahkar kulun durumu hakkinda orta bir yol izlerken bu
hususta birbirinin zitt1, ifrat ve tefrit arasinda kalan iki farkli akim daha bulunmaktaydi.
Bunlardan biri, samimi bir niyetle yola ¢ikip yanlis1 bulanlar diye nitelendirilen ve biiyiik
giinah isleyenleri tekfir eden Hariciler,*® digeri de insanda iman bulunduktan sonra isledigi
higbir giinahin kendine zarar veremeyecegini savunan Miirci’e. Diger yandan Islam’1 icten
vurmak, daha énce mensubu bulundugu dine ait hurafe ve batil inanglari Islam dinine adapte
etmek ve her tiirlii siyasi emellerine ulagsmak isteyenlerin bir kalkan olarak kullandig1 ve ehl-

i beyt sevgisi perdesiyle bezedikleri Siilik,*® Islam dleminde yaygin fikir akimlarindand:.*’

1.2. Kisisel Hayati

Dogup biiylidiigli ortam, yasadigi hayat sartlari, yetisme tarzi insani biyolojik yonden
etkiledigi gibi ruhsal yonden de etkiler ve fikir diinyasinin sekillenmesinde etkin rol oynar.
Dolayisiyla gegmis donemlerde yasamis sahsiyetlerin arkalarinda biraktiklar1 eserler zihin
diinyalarin1 ve diisiince yapilarini anlamamiza katki sagladigi gibi yetistikleri ortam, sosyal,
kiiltiirel ¢cevre ve onlar yetistirenler hakkinda bilgiler de bu amaca katki saglamaktadir. Bu
ylizden biz de genelde ilmi kisiligini 6zelde de tefsirciligini anlamaya calisacagimiz Malik
b. Enes’in tefsir metoduna gegmeden once bu boliimde onun yasadigi dénemin 6zellikleri

ile sahsi ve ilmi hayati ile hakkinda bilgi vermeyi gerekli gérmekteyiz.

37 Kemal Isik, Mu 'tezilenin Dogusu ve Kelami Gériisleri, Ankara Universitesi Yay., Ankara 1967, s.45.
38 Bk. Ahmed Emin, age, s. 262, 263.

39 Bk. Ahmed Emin, s. 272.

40 Bk. Ahmed Emin, s. 279.
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1.2.1. Tsmi, Nesebi, Kiinyesi ve Lakabi

Malik b. Enes b. Malik b. Ebu ‘Amir b. ‘Amr b. el-Haris b. Gayman b. Huseyl*' b. ‘Amr b.
el-Haris** Kahtanilerin alt kollarina nisbetle Asbahi, Ya’'muri ve Himyeri nisbeleri ile
anildigs gibi kokeninin Yemen’e dayanmasi sebebiyle Yemeni,** Medine ile olan
irtibatindan dolay1 el-Medeni nisbeleri ile de anilmistir.** Medeni nisbesi ile alakali Malik
b. Enes’in amcasi Ebu Siiheyl’den su ifadeler nakledilmektedir: “Biz Ashah kabilesindeniz;
ancak dedemiz Medineye gelip Teymiler’den biri ile evlendi ve artik onlara nisbet edildi”*
Bu ifadeden Yemen asilli olan Malik b. Enes’in dedesinin Medine’ye sonradan geldigi ve
buray1 yurt edindigi anlagilmaktadir. Malik b. Enes’in hayat1 hakkinda bize en genis bilgiyi
sunan Kadi Iyaz (6. 544/1149), onun Arap asilli oldugu ve soy agacinin Araplarin iki ana

kolundan biri olan Kahtanilerin alt kolu Asbahilere dayandigi hususunda neseb, teracim ve

tarih alimlerinin hem fikir oldugunu belirtmistir.*®

Malik b. Enes Kureys’in Beni Teym b. Miirre koluna nisbetle Teymi nisbesi ile de anilmigtir.
Kad1 Iyaz, onun Kureys’in Teym kolu ile olan bagi ile ilgili farkli goriisleri serd ettikten
sonra bu akrabaligin hilf*’ bag: ile oldugu seklindeki goriisiin en meshur ve saglikli oldugunu
ifade eder. Kabule sayan oldugunu ifade ettigi diger goriise gore ise bu bagin sihriyyet bagi

oldugunu belirtir.*®

41 Kadi lyaz bu kelimenin “Ciiseyl” seklinde de zaptin1 Darekutni’den aktardiktan sonra, “Hisl” veya “Hanbel”
seklindeki zabtlarin yanhs oldugunu belirtir. Bk. Kad1 lyaz b. Musa b. lyaz es-Sebti, Tertibii’l-meddrik ve
makribu’l-mesalik i ma rifeti a’ldmi mezhebi Mdlik, thk. Muhammed b. Tavit et-Tabhi, Vizaretu’l-Evkafi
ves-Siiini’l-Islamiye, Fas 1983, c. I, 5.104.

42 Malik b. Enes’in nesebi hakkinda detayli bilgi i¢in bk. Muhammed b. S’ad b. Meni’ ez-Ziihri, Kitabiit-
tabdkatu’l-kebir, thk. Ali Muhammed Omer, Mektebetu’l-Hanci, Kahire, 2001, c. VII, 5.570; Ebu Omer
Yusuf b. ‘Abdi’l-Berr el-Endiiliisi, el-/ntikd fi fazaili’l-eimmetis-selaseti’I-fukahd, Mektebetu’l-
Matbu’ati’l-Islamiye, Halep 1997, s. 38; Ebu’l-Ferec Muhammed b. Ebi Ya‘kub ishdk b. Muhammed b.
Ishak en-Nedim, el-Fihrist fi ahbari’l- ‘ulemai’l-musannifin mine’l-kudemai ve’l-muhaddisin ve esmdi
kiitiibihim, Darii’l-Ma’rife, Beyrut, ts, s. 280; Ebu Muhammed Abdullah b. Miislim Ibnu Kuteybe, el-
Me arif, thk. Servet Ukkase, Daru’l-Me’arife, Kahire ts, s. 498; ez-Zehebi Semsiddin, Siyeru a’lamin-
niibeld, thk. Suayb Arnavuti, Muhammed Na’im Arkasusi, Miiessesetiir-Risale, Beyrut 1982, c. VIII, s.
48; Cemaliddin Ebu’l-Haccac Yusuf el-Mizzi, Tehzibii’I-kemal fi esmair-ricdl, thk. Bessar ‘Avvad Maruf,
Miiessesetiir-Risale, Beyrut, 1992, ¢.XXIV, s. 91, 92,93.

4 Ozel, age, ¢. XVII, s. 506.

4 el-Mizzi, Tehzib, c.XXIV, 5.93; ez-Zehebi Semsiiddin, Siyeru a’lamin-niibeld, c. VIII, s. 48.

4 Kadi lyaz, age, c. I, s.111.

46 Kadi lyaz, c. 1, 5.106.

47 Hilf: Cahiliye déneminde Araplar arasinda yapilan ittifak; dostluk ve dayanisma yeminidir. Kabilelerin
sahislarla ve ailelerle yaptiklar1 hilf akdi ise daha ¢ok gesitli sebeplerle kendi kabilesinden ayrilan bir sahis
veya ailenin baska bir kabileye iltihak ederek himayesi altina girmesi ve o kabilenin mensubu gibi
davranmasi seklinde olur. Bu tarz hilf ile bir kabileye sonradan katilanlar o kabile fertlerinin biitiin haklarina
sahip olurlar, fakat artik asil kabilelerinin adryla degil sonradan katildiklarinin "mevla"s1 olarak anilirlardi.
Nadir Oz Kuyumcu, “Hilf”, DIA, Istanbul 1998, ¢. XVIII, s. 29,30.

48 Kadi Iyaz, age, c. |, 5.107.
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Imam Malik’in kiinyesinin ise Ebu Abdillah oldugu*® ve kendisine bu kiinyeyi veren kisinin
de Hocas1 Savfan b. Siileym (6.132/749) oldugu ifade edilir.>°

Yukarida zikredilen nisbelerinin yani sira Malik b. Enes zikredildiginde ilk akla gelen lakab1
Imam-u Dari’l-Hicret (Hicret Yurdunun Imami)’dir.>! Onun bu unvani1 alma sebebi olarak
hicret yurdu Medine’de fetva mercii olmasi ve Hz. Peygamber ile ilk iki halifenin ardindan

Medine’de onun kadar etrafinda toplanilan birinin olmamasi belirtilir.>

1.2.2. Dogumu

Imam Malik’ten nakledilen bir rivayete gore annesi kendisine ii¢ y1l gibi uzun bir siire gebe
kalmistir.>> Bu sebepten olmas1 muhtemel, onun dogum tarihi hakkinda hicri 90, 93, 94, 95,
96 ve 97 seklinde farkl goriisler 6ne siirtilmiistiir.** Onun hicri 93 senesinde diinyaya geldigi
seklindeki goriis en meshur olanidir.® Emeviler déneminde diinyaya gelen Malik b. Enes’in
dogum tarihi bir rivayete gore halife Siileyman b. Abdulmelik b. Mervan (6. 99/717)

doénemine tekabiil etmektedir.

Imam Malik’in dogum vyeri ile ilgili olarak kaynaklarimizda, onun Vadi’l-Kura’ya baglh
Zii’1-Merve’® koyiinde diinyaya geldigi daha sonra Medine’nin Akik bdlgesine oradan da
Medine’ye yerlestigi bilgisi bulunmaktadir.>’

1.2.3. Ailesi

Annesi Ezd kabilesine mensup olup adi ‘Aliye binti Serik’tir.’® Babas1 Enes b. Malik tir.
Anne ve babasit hakkinda kaynaklarimizda yeterli bilgi bulunmadigindan onlarin dogum ve
vefat tarihleri bilinmemektedir. Kadi iyaz, Malik b. Enes’in babas: ile ilgili bir soruyu
“Amcam Ebu Siiheyl sika biriydi” diyerek gecistirdigi bilgisini verdikten sonra onun

yikanma ve giysilerle ilgili babasindan bir hadis rivayet ettigini nakleder.” Zehebi de (6.

4 Ebu Amr Halife b. Hayyat b. Halife es-Seybani el-Basri, et-Tabdkdt, thk. Ekrem Ziya el-Omeri, Matbaatu’l-
‘Ani, Bagdat, 1967, s. 275; el-Mizzi, Tehzib, ¢c. XXIV, $.93; ez-Zehebi Semsiiddin, Siyeru a’lamin-niibeld,
c. VIII, s. 48.

30 Bk. ed-Dakr, age, s. 48.

5! {bn Kesir, el-Bidaye ven-nihaye, c. XXI11, s. 600.

32 Bk. ed-Dakr, age, s. 366.

53 Ibnu Sa’d, Kitabiit-tabdkati’l-kebir, . VII, s. 570.

>4 Bk. Kadi lyaz, age, c. I, 5.118, 119.

5 Kadi lyaz, age, c. 1, 5.118.

3 Merv hakkinda bilgi veren Emin el-H{li buramin Medine’nin doksan iki kilometre kuzeyinde yer aldigini, su
pinarlari, bag ve bahgeleri ile ¢6ldeki bir vahayr animsattigini anlatir. Bk. Emin el-Hili, Malik b. Enes,
Daru’l-Kiitiibi’l-Hadise, Kahire ts. s. 19.

57 Kadi lyaz, age, c. 1, 5.124.

38 Kadi lyaz, c. I, s. 112; ez-Zehebi Semsiiddin, Siyeru a’lamin-niibeld, c. VIII, s. 49.

% Kadi lyaz, c. |, 5.114.
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748/1374) Ibn Sihab ez-Ziihti’nin (6.124/742) Malik b. Enes’in babasindan hadis rivayet
ettigini nakleder.® Kaynaklarda Malik b. Enes’in babasi hakkindaki bilgiler bununla

sinirlidir.

Dedesi Malik (6. 112/730-731) tabiin biiyiiklerinden olup Hz. Omer, Hz. Aise ve Ebu
Hureyre (ra) gibi dnde gelen sahabeden hadis rivayet etmistir.®! lim ehli olan dedesi ile ilgili
Hz. Osman dénemindeki mushaf yazarlarindan biri oldugu ve Hz. Osman’in na’sini
defneden dort kisiden biri oldugu belirtilir.®> Kaynaklarda babasinin dedesi Ebu Amir’in (6.
?.) (Asil ad1 Nafi’) sahabeden oldugu ve Bedir gazvesi disindaki biitiin gazvelere Hz.
Peygamberle birlikte istirak ettigi bilgisinin yan1 sira® onun sahabe degil muhadram
tabiinden oldugu bilgisine de yer verilir.** Malik b. Enes’in iki amcas1 Siiheyl ve Uveys’in

de hadis alimi olduklar1 bilgisi mevcuttur. %

Islam’a ve ilme hizmet eden bir ailede yetismesinin Malik b. Enes’in ilim hayatina
atilmasinda ve ilmi kisiliginin olusumunda biiyilik etkisi vardir. Malik b. Enes ailesinden
tevaris ettigi bu birikimi ¢ocuklarina da aktarmistir. Yahya ve Muhammed adinda iki oglu,
Fatima adinda bir kiz1 olan Malik b. Enes’in tiim ¢ocuklarinin babalarinin ilim mirasini

aktarmada caba ve gayret sarf ettikleri belirtilir.%

1.2.4. Fiziki Ozellikleri

Kaynaklarda Malik b. Enes’in hafif sartya galan beyaz tenli, mavi gozlii,%” uzun boylu, kilik
kiyafetine dzen gdsteren, bakimli birisi oldugu ifade edilir.® Onun fiziki 6zellikleri hakkinda
degerlendirmede bulunan akranlarinin hemen hepsinin ortak séylemi, “Ondan daha giizel
wiizlii bir hadis ehli gormedik” seklindedir. Malik b. Enes’in iri gozlii, gégsiine kadar uzanan
uzun ve genis sakallara sahip oldugu, sa¢ ve sakallarindaki aklarima boya veya kina
stirmedigi, biyik kesmeyi hos karsilamadigi, bryiklarini agiz igine dogru degil de yana dogru

uzattig, bunun sebebini soranlara da Hz. Omer’in diisiinceli durumlarda biyiklarini

60 gz-Zehebi, Siyeru A ’lamin-niibeld, c. VI, s. 49.

o' ibnu Kuteybe, el-Me arif, s. 498; Kadi lyaz, age, c. I, 5.113.

2 Kadi lyaz, c. I, 5.113.

0 Kadi lyaz, c. I, 5.113.

64 Muhammed b. Abdulbaki b. Yusuf ez-Zerkani, Serhii’l-Muvattd, Kastilli Matbaasi, Misir 1863, c. I, s. 3.

65 Kadi lyaz, age, c. I, 5.114.

% Kadi lyaz, c. I, s.115.

7 Kad1 lyaz, c. I, s.134; Sihabiiddin, Ebii’l-Felah Abdulhay b. Ahmed b. Muhammed el’ Akri el-Hanbeli ed-
Dimagki Ibnii’ Tmad, Sezeratiiz-zeheb fi ahbari men zeheb, thk. Abdulkadir Arnavut, Mahmut Arnavut, Daru
Ibni Kesir, Beyrut 1988, c.l, s. 350.

%8 Tbniin-Nedim, el-Fihrist, s. 280.
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egirdigine dair rivayetlere istinaden bdyle yaptig1 seklinde cevap verdigi nakledilmektedir.®’
Onun bu cevabi, kendisinin ilmin yani sira amelde de Sahabeyi ornek aldigini

gostermektedir.

Malik b. Enes giizel yiizlii olmasinin yani sira heybetli bir gériiniime sahipti. Rivayet
edildigine gore hasta yataginda yatan Abbasi halifesi Ebu Cafer’i (6. 158/775) ziyarete gittigi
sirada odaya bir cocuk gelir ve kapidan doner. Bunun iizerine Ebu Cafer Malik b. Enes’e,
“Onun kim oldugunu biliyor musun?” diye sorar. Malik b. Enes “Hayir” deyince Ebu Cafer,
“O benim oglumdu seni goriince heybetinden ¢ekinip girmekten vazgegti” seklinde cevap

verir.”?

Semaili ile ilgili kaynaklarin bize verdigi bilgilerden hareketle Malik b. Enes’in diizgiin bir
fizige sahip oldugu, agir basl, temizligine ve kilik kiyafetine 6zen gdsteren, kibirden uzak
sadece Allah’in nimetlerini iizerinde sergilemeyi amaglayan ve ilmin izzetine bir halel

getirmekten sakinan bir yapiya sahip oldugu anlasilmaktadir.

1.2.5. Ahliki

Hem muasirlar1 hem de kendisinden sonrakilerin ilmine, zekasina, miir(iet ve takvasina hiisn-
1 sehadette bulunduklar1 Malik b. Enes, bir alimin sahip olmasi gereken 6viilmiis hasletlere
sahip giizel ahlakl bir alimdir. Kaynaklarda verilen bilgiye gore devrin siyasi erkini kigkirtip
kendisine bir takim eza ve cefa edilmesine sebep olan muarizlari bile onun ahlaki, karakteri
ve kisiligi hakkinda hi¢bir olumsuz sdylemde bulunmamislar, bilakis onun ahlakindan
ovgliyle bahsetmisler ve kendisinin ilminden ziyade edep ve ahlakindan istifade ettiklerini

belirtmislerdir.”!

Agir baghilig1 ile taninan Malik b. Enes kendini bilmeyen kisilerle oturmaz, az konusur,
konustugunda da faydali seyler sdylerdi.”> Insanlarla ¢ok iyi geginir, bos islerden uzak
dururdu. O daima ilim ehlinin kilik kiyafetini giyer, alelade bir kiyafetle insanlarin karsisina
¢ikmazdi. Insanlarin gozii 6niinde yeme igmeden cekinecek kadar haya ve edebe sahip olan

Malik b. Enes’in miirfietine halel getirecek bir sekilde giilmedigi belirtilir.”®

 Kadi lyaz, age, c. I, 5.121.

70 Zehebi Semsiiddin, Tezkiretii’l-huffaz, thk. Abdurrahman b. Yahya el-Muallimi, Dairetu’l-Mearifi’l-
Osmaniye, Haydarabad 1954, c. I, s. 209.

"I Kadi lyaz, age, c. 1, 5.127.

72 Kad1 lyaz, c. I, s.127.

73 Kadi lyaz, c. 1, 5.128.
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Cevresindekilere kars1 saygili ve giizel ahlakli oldugu kadar aile efradina da saygili ve nazik
davranan Malik b. Enes bazi sahabeden kendisine ulasan bir rivayete gore bu davranigin
Rabbin rizasina, malin bereketine ve dmriin uzamasina vesile oldugunu sdylerdi.’* Ne
pahasma olursa olsun haktan ve hakikatten taviz vermeyen Malik b. Enes, karis1 zorla
bosatilan kisinin talakinin gegersiz olduguna dair rivayete’®> dayanarak bu talakin gegersiz
olduguna dair verdigi fetvadan donmesi i¢in donemin Medine valisi Cafer b. Siileyman (0.
?) tarafindan esege bindirilip Medine sokaklarinda gezdirilirken bile, “Beni bilen zaten bilir.
Bilmeyen de bilsin ki ben Enes’in oglu Malik’im. Miikrehin talaki gegersizdir” diye

haykirmis’® ve ahlaki durusundan taviz vermemistir.
1.3. Tlmi Hayat:

Malik b. Enes, ge¢ yasta ilim hayatina girmesine ragmen 6zellikle hadis ve fikih alaninda
s6z sahibi olmus, adiyla anilan Maliki mezhebin kurucusu olarak c¢ok sayida &grenci
yetistirmistir. Onun ilim hayatin1 birka¢ agidan ele almak miimkiindiir. Simdi bu hususlara

deginebiliriz.
1.3.1. Ilmi Hayata Girisi

Malik b. Enes, ilimle istigal eden bir ailede yetismesine ve devrin ilim merkezlerinden
Medine’de yasam siirmesine ragmen ilim tahsiline ge¢ yaslarda baslamistir. Giivercinlere
diiskiin olan Malik b. Enes’in, bir giin babasinin kendisine ve kardesine yonelttigi soruya
kardesinin dogru kendisinin de yanlis cevap vermesi lizerine babasinin “Giivercinler seni
ilim ogrenmekten alikoydu” seklindeki s6zii lizerine ilim 6grenmeye karar verdigi ve ilk
hocasi Ebu Bekir Abdullah b. Yezid b. Hiirmiiz el-Asamm’a (6. 148/765) intisap ederek yedi

yil siirecek egitimine basladig1 belirtilir.”’

Imam Malik’in ilim tahsiline basladig1 yas hakkinda elimizde kesin bilgi bulunmamakla
birlikte onun, hocas1 Rebi’atiir-Rey’in (6. 136/754) yanina ilim tahsili i¢in ilk gittiginde

annesinin sarigmi sarip Ogrenci elbisesi giydirdigi, 6grenciliginin ilk donemlerinde

74 Kadi lyaz, c. 1, 5.128,129.

75 Bk. Ebu Bekr Ahmed b. el-Hiiseyin b. Ali el-Beyhaki, es-Siinenii 'I-kiibrd, thk. Muhammed Abdulkadir Ata,
Daru’l-Kutubi’l-ilmiye, Beyrut 2003, c. VII, s. 586.

7 fbnu Sa’d, age, c. VII, s. 574; Ahmed b. Abdullah el-Isfehani Ebu Nu’aym, Hilyetii I-evliyd ve tabakdtu’l-
esfiyd, Daru’l-Kutiibi’l-‘Tlmiye, Beyrut 1988. c. VI, s. 316.

77 Kadi lyaz, age, c. I, s.131; Kadi1 Ibrahim b. Nureddin ibnu Ferhin, ed-Dibdcii’l-miizehheb fi marifeti
ulemdi’l-mezheb, thk. Memun b. Muhyiddin el-Cennan, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiye, Liibnan 1996, s.63.
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kulaklarinda kiipe oldugu’® seklindeki bilgileri degerlendirdigimizde onun ilim tahsiline o
donem i¢in ge¢ sayilabilecek bir yas olmakla birlikte ¢ocukluk doneminde basladig
anlasilmaktadir. Imam Malik’in heniiz on yedi yasindayken fetva meclisine oturdugu’

bilgisi de bu ¢ikarimi desteklemektedir.

Malik b. Enes ilim hayatina Ebu Bekir el-Asamm ile adim atmis, ondan hadis ilmini tahsil
etmis, Rebi’atiir-Rey’den fikih ve kiraat imamlarindan biri olan Nafi’den de kiraat dersleri

ile ilim hayatina devam etmistir.

1.3.2. ilme Diiskiinliigii

Malik b. Enes’in babasindan aldigi uyar1 onun i¢in bir doniim noktas1 olmus, adeta onun
icindeki ilim sevkini kamgilamis ve Malik b. Enes Omriiniin sonuna kadar dur durak
bilmeyen bir azimle ilme dort elle sarilmistir. Malik b. Enes’in ilme diiskiinliigiine dair
bir¢ok rivayet bulunmaktadir. Bunlardan birinde Malik b. Enes’in ders i¢in evine gittigi
hocas1 Ibn Hiirmiiz’iin ¢ocuklarina kendisini rahatsiz etmemeleri icin hurma gotiirdiigii,
onlara ders esnasinda, birileri geldiginde hocanin mesgul oldugunu séylemelerini istedigi®’
anlatilir. Bir diger rivayette ise Malik b. Enes’in ¢ogu zaman sabahin erken saatlerinde

hocasinin evine gittigi ve gece geg saatlere kadar yanindan ¢ikmadigi®! aktarilir.

Malik b. Enes’in ¢ocuklugundaki bu ilim sevdasi ilerleyen yaslarinda da artarak devam
etmistir. Rivayet edildigine gére bir giin Malik b. Enes’in evinin dami yikilir. Ilimle mesgul
olmas1 sebebiyle tamir ettirme imkani bulamaz ve evin kirislerini satar.®? Kendisinin
anlattig1 baska bir hikdyeye gore bir bayram giinii hocas1 Ibn Sihab ez-Ziihri (6. 124/742)yi
bos bulma diisiincesiyle kapisina varir, hocasi, “Bu bayram giinii ne arryorsun burada, a¢
misin”’? diye sorunca, “Yemek istemiyorum. Ben hadis 6grenmeye geldim.” diye cevap
verir.®® Bir baska rivayette ise kendisinin birka¢ sandik kitabmi kaybettiginde “Keske
onlarin yerine malimi ve ailemi kaybetseydim” diyerek iizlntlisini dile getirdigi
nakledilir.®* Sadece bu rivayetlere bakildiginda bile Malik b. Enes’in ilme olan

diskiinliigiiniin ne kadar biiyilik oldugunu anlamak miimk{indiir.

78 Tbnu Ferhin, age, s. 63.

7 Tbnu Ferhin, s. 64.

8 Tbnu Ferhiin, s. 63; Kad1 lyaz, age, c. I, 5.131
81 Kad1 lyaz, c. I, 5.132.

82 Kad1 lyaz, c. 1, 5.130.

8 Kad1 lyaz, c. 1, 5.130.

8 Kad1 lyaz, c. I, 5.137.
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1.3.3. Hafizasi

Malik b. Enes olaganiistii ilim 6grenme istiyakinin yani sira iistiin bir zekaya sahip oldugu
nakledilmistir. Hem hocalar1 hem de akranlarinin kendisine “Akilli kisi, devrin en akilli
insam” seklinde iltifatta bulunduklari aktarilmaktadir.’® Ayrica Imam Malik, kuvvetli
hafizaya sahip hadis alimlerine verilen hafiz, imam ve hiiccet tinvanin1 de elde etmis bir

hadiscidir.®

Ondaki hafizanin ne derece kuvvetli oldugunu gostermesi acisindan su rivayete yer vermekte
fayda vardir: Malik b. Enes bir bayram giinii kimsenin olmamasin1 firsat bilerek hocas1 ibn
Sihab’in kapisina dayanir. Hocasi cariyesine, “Kapida kim var?” diye sorunca cariye,
“Senin sarisin ¢ocuk Malik” der. Bunun iizerine hocas1 imam Malik’i iceri alir, yemek ikram
eder, ama 0 6grenmeyi yemekten daha fazla sevdigi ig¢in yemek yemez. Hocasindan hadis
rivayet etmesini ister. Hocasi anlatmaya baslar kendisi de bu arada not alir. Hocas1 kirk adet
hadis rivayet ettikten sonra durur. Malik daha fazlasini isteyince hocasi, “Bu kadari yeter
sen bunlari 6grenirsen hafiz olmugsun demektir” der. Bunun 6zerine Malik, “Ben tamamini
ezberledim” der. Hocas1 elindeki notlar1 alip okumasini isteyince imam Malik az evvel
dinlemis oldugu kirk hadisin tamamini1 ezbere okur. Bunun iizerine hocasinin kendisine
“Hadi kalk, git. Sen tam bir bilgi kiipiisiin” dedigi rivayet edilir.®” Bu iki rivayet bile Malik

b. Enes’in ne denli gii¢lii bir hafizaya sahip oldugunu gostermesi agisindan yeterlidir.

1.3.4. Hoca Seciminde Titiz Davranmasi

Ilme son derece diiskiin olan Malik b. Enes’in hoca seciminde de oldukga titiz oldugu ifade
edilir. Siifyan b. ‘Uyeyne (6. 198/814)’nin, “Ilim 6grenmede ve hoca tercihinde onun kadar

¥ s6zii Malik b. Enes’in bu konudaki hassasiyetini dzetler

secici davranamni gormedim®
mahiyettedir. Siiphesiz onun bu titizligi kibrinden degil, dine ve ilme verdigi degerden
kaynaklantyordu. Nitekim Malik b. Enes’in arkadaslarina, “Bu ilim dindir. Dininizi kimden
aldiginiza iyi bakin!”® seklindeki tavsiyesi ile “Ben bu siitunlarin yaninda (Mescid-i
Nebevi'nin siitunlarina isaret ederek) Rastulullah soyle buyurdu diye séze baslayan onlarca

insan gordiim ama onlar bu isin ehli olmadiklarindan kendilerinden hadis almadim™°

8 Kadi lyaz, age, c. I, 5.128.

8 Ebu Cafer Ahmed b. Muhammed b. Selame et-Tahavi, Serhu miiskili’-dsdr, thk. Suayb el-Arnavuti,
Miiessesetii er-Risale, Beyrut 1994, c. XIII, s. 125.

87 Kadi lyaz, age, c. I, 5.134.

88 Kadi lyaz, c. I, 5.138.

8 Kadi lyaz, c. I, 5.136.

% Tbnu Ferhiin, age, s.64.
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seklindeki sozlerinden hassasiyetinin altinda din ve ilme verdigi degerin yattig

anlasilmaktadir.

Malik b. Enes hoca kabul edecegi sahista ilmin yani sira o ilmin davranislardaki
yansimalarin1 da gormek ister, bu kanaate ulastiktan sonra o Kkisinin rahle-i tedsirine
otururdu. Nitekim o, Eyyib es-Sahtiyani®! (6.131/749)’yi Mekke’de iki hac dénemi hadis
dersi verirken gordiigii halde ondan hi¢ hadis almadigini, {iglincii goriisiinde zemzem
avlusunda hadis dersi verirken Hz. Peygamber’in adi her anildiginda aglamaktan bitap
diistiigiinii gordiikten sonra kendisinden hadis almaya basladigini ifade eden rivayetten®?
Malik b. Enes’in hoca olarak sectigi kiside ilmi olgunlugun yani sira bu ilmin goniilde
i¢sellestirilmis ve davranisa yansimis olmasina da dikkat ettigi anlasilmaktadir. Onun karin
zararindan ayirt edemeyen sefihten, kendi batil goriisiine davet eden ehl-i bidatten,
yalancidan ve salah ehli biri olsa bile aktardiginin igerigini bilmeyen kuru ezberciden ilim
almmayacagna iliskin sézleri®> Malik b. Enes’in hoca seciminde ilmin yani sira ameli ve

feraseti de dl¢ii aldiginin gostergesidir.

1.3.5. Ilme ve ilim Adamina Kars1 Saygisi

Hoca se¢iminde oldukga titiz olan Malik b. Enes alime gereken saygiy1 gésterme konusunda
emsaline az rastlanir bir tavir sergilerdi. Onun, saygisizlik olur diistincesiyle bilgiyi ayakta
yazmaktan imtina ettigi,”* hadis dersi verdigi bir sirada akrep tarafindan defalarca
sokulmasina ragmen dersini bolmedigi rivayet edilir.”® Bir baska rivayette de Malik b.
Enes’in hadis dersinden once yikandigi, sagimi taradigi ve giizel koku siirlip meclisi

tiitsiiledigi rivayet edilir.”®

Malik b. Enes’in ders esnasinda yiiksek sesle bagrismalara asla miisaade etmedigi, bagrisan
olursa, “Ey insanlar! Allah “Ey iman edenler! Sesinizi Peygamberin sesinden fazla
yiikseltmeyin”°" buyuruyor Rasiilullah in hadislerinin okundugu bir yerde sesini yiikselten

Rasulullah’in huzurunda sesini yiikseltmis gibidir” dedigi ve o kimseyi meclisinden

o1 Asil adi, Eb(i Bekr Eyylib b. Ebi Temime Keysan es-Sahtiyani’dir. Basrali olup sigar-i tabiinden sayilir.
Zahid kisiliginin yan1 sira hadis alaninda imam ve hafizdir. Detayl1 bilgi i¢in Bk. ez-Zehebi Semsiiddin,
Siyeru a’lamin-niibeld, c. V1, s. 15-25.

%2 fbnu Ferhiin, age, s. 64.

% fbnu ‘Abdi’l-Berr, age, s. 46.

%4 Kadi lyaz, age, c. I, 5.136.

% Tbnu Ferhiin, age, s.69.

% el-Mizzi, Tehzib, c.XXIV, s. 110,111.

7 Hucurat, 49/2.
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kovdugu rivayet edilir.”® Bir baska rivayette de Muvatta’in1 okumasi icin kendisini
makamina ¢agiran Abbasi halifesi Harun Resid (6. 193/809)’in bu istegini, “llmin ayagina
gidilir, ilim baskalarinin ayagina gitmez!” diyerek reddettigi, makamina gidip ilmin izzetini
cignememesi hususunda Harun Resid’i uyardiktan sonra halifeyi evine getirttigi ve diger

ogrencileri ile ayn1 muamelede bulunarak kendisine Muvatta’y: okuttugu rivayet edilir.”’

Malik b. Enes ilme verdigi degeri hocalarina da verirdi. Giindiiz giinesin kizgin oldugu
vakitte hocas1 Nafi (6. 117/735)’in kapisina gelir, giinesin altinda, onun disar1 ¢ikmasini
beklerdi. Hocas1 disar1 ¢iktiktan sonra da onu beklemiyormus gibi davranir, bir siire
oyalandiktan sonra yanina sokulur, kendisine selam verir ve sorularimi sorardi.!® Malik b.
Enes’in, hocast Nafi’in gozleri zayifladiktan sonra ¢ogu zaman ellerinden tutarak onu
mescide kadar gotiirdiigii,'°! saygisindan hocalarinm hazir bulundugu bir mecliste bildigi bir
konudaki sorulara cevap vermekten cekindigi,'*?> emirin davet ettigi fetva meclisine hocasi

Rebi’a’dan izin altiktan sonra katildig: nakledir.'%?

Malik b. Enes hocalarina saygi duymakla birlikte onun bu saygisi asla hakkin ve hakikatin
dile getirilmesi konusunda suskunluguna sebep olmamistir. Nitekim kaynaklarda selefe

muhalefetine tepki olarak son zamanlarda hocas1 Rebi’a’nin meclisini terk ettigi bildirilir.!**

1.3.6. Hocalan

Malik b. Enes’in tabiin ve tebe-i tabiinden olmak tizere dokuz yiiz civarinda hocasinin
oldugu bildirilmektedir.'® Ancak bu saymin, hem Malik b. Enes’in hac seferi disinda
Medine disina ¢ikmadigi'® hem de hoca seciminde segici davrandign goz Oniinde

bulunduruldugunda bir hayli abartili oldugunu sdylemek miimkiindiir.
Malik b. Enes’in yaninda uzun yillar egitim gordigi, ilmi kisiliginin ve fikir diinyasinin
sekillenmesinde emegi ve etkisi bulunan hocalarinin yani sira, sayica cogunlugu olusturan

ve kendilerinden az sayida hadis rivayet ettigi hocalar1 da bulunmaktadir. Malik b. Enes’in

%8 el-Mizzi, Tehzib, c. XXIV, s. 110,111.

9 Vaki’anin detay1 icin Bk. Kad1 lyaz, age, c. Il, s.17; Ibnii’'imad, age, c. II, s. 352.
190 Tbnu Sa’d, age, c.VII, s.571.

101 Kad1 lyaz, age, c. 1, 5.132.

192 Tbnu Ferhiin, age, s.66.

103 Kad1 lyaz, age, c. I, 5.141.

104 Ozel, age, c. XXVII, s. 507.

105 ¢|-Hili, age, s. 63.

106 Bk. Ozel, age, ¢. XXVII, s. 508
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uzun yullar egitim gordigi ve ilmi kisiliginin sekillenmesinde ©nemli katkist olan

hocalarindan bazilar1 sunlardir:

1.3.6.1. Nafi’ b. Sercis Mevla ibn Omer (6. 117/735)

Nafi’ b. Sercis, Abdullah b. Omer’in azatli kélesi, devrin ileri gelen muhaddis, fakih ve kiraat
imamlarindan Nafi’ b. Abdurrahman’m (6. 169/785) da hocasidir. Ibn Omer’e otuz yil
hizmet etmis ve kendisinden ilim almistir. Giivenilir kisiligi ile bilinen Nafi’, 6grencisi
Malik b. Enes ve hocast Ibn Omer iicliisinden olusan hadis senedi en sahih senet olarak

kabul goriilmiistiir.!®” Nafi’ hicri 117 senesinde Medine-i Miinevvere’de vefat etmistir.!%®

Malik b. Enes, hocas1 Nafi’den hadis ilminin yani sira fikih ve kiraat ilimlerini de tahsil
etmistir. Malik b. Enes’in, “Ben heniiz ¢ocuk iken yanimda baska bir ¢ocukla birlikte Nafi’in
kapisina varirdik. O da yanimiza gelir, oturur ve bize hadis anlatirdr % szlerinden hocasi

Nafi ile Malik b. Enes’in miinasebetinin daha ¢ocukken basladig1 anlasilmaktadir.

Malik b. Enes ile hocasi arasinda erken yaslarda baslayan hoca talebe iliskisi uzun yillar
devam etmis, bu siire zarfinda hocas1 Nafi, Malik b. Enes’in gonliinde biiyiik bir yer
edinmistir. Daha 6nce de belirttigimiz gibi Malik b. Enes’in, ¢ok sevdigi hocasini ¢ogu

119 flerleyen

zaman gilinesin altinda 6gle sicaginda evinin kapisinda bekledigi rivayet edilir.
yaslarinda Nafi’in gozleri zayifladiginda Malik b. Enes’in hocas: Nafi’in Baki’ tarafinda
bulunan evinden alip, elinden tutarak Mescid-1 Nebeviye getirdigi, bu esnada da ona hadis

sordugu rivayet edilir.!!!

1.3.6.2. ibn Sihab ez-Ziihri (6. 124/742)

Adi Muhammed b. Miislim b. Ubeydullah b. Abdullah b. Sihab b. El-Haris b. Ziihre’dir.
Hicri 58 yilinda diinyaya gelmistir.!!? Tabiin neslinin meshur muhaddisi ez-Ziihri, bir¢ok
sahabe ve tabiinden hadis rivayet etmistir. Hadis ilminin resmi olarak ilk miidevvinidir. ez-
Ziihri, muhaddis kimligi ile 6n plana ¢iksa da o fikihgi, tefsirci ve nesep alanlarinda da s6z

sahibi ¢ok yonlii bir alimdir. ez-Ziihri, ziihd ve takvasinin yan1 sira kuvvetli hafizasiyla da

197 Bk. Ebu Amr Takiyiiddin Osman b. Salahiiddin (ibn Salah), Mukaddimetii Ibn Salah ve mehdsinii’l-istilah,
thk, Aise Abdurrahman (Bintu Sati), Daru’l-Me’arif, Kahire 1989, s. 154.

108 Ehy Abdillah Muhammed b. Ismail b. Muhammed b. Abdurrahman b. Halfin el- Ezdi el-Endiiliisi, Esmdii
Siiyithi Malik b. Enes, thk. Ebu Abdi’l-Bari Riza Blisame, Mektebetu Edvatis-Selef, Riyad 2004, s.151.

109 Kad1 Iyaz, age, c. 1, 5.132.

110 Kad1 Iyaz, c. 1, s. 132.

1 Bk. Kadi1 Iyaz, c. 1, s. 132.

112 fbnu Halfiin, age, s. 185.
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bilinir.!'* ez-Ziihri bir rivayete gore hicri 124, bir baska rivayete gore de hicri 125 senesinde

vefat etmistir.!#

Malik b. Enes Rebi’a el-Medeni’den rey yoniinii, Ibn Sihab’tan ise eser yoniinii alarak hadis
ilminde her iki yontemi birlestirmistir. Ziihri’nin Malik b. Enes lizerindeki etkisi sadece
eserciligi ile smirlt olmayip hocasinin Arap edebiyati ve kiiltiirii hakkindaki zengin
birikiminden elde ettigi istifadeyle garibii’l-Kur’an ve garibii’l-hadis alaninda s6z sahibi

oldugunu séylemek miimkiindiir.!!®

1.3.6.3. Rebi’a b. Abdurrahman Ferruh el-Medini (136/754)

Rebi’a b. Abdurrahman Ferruh el-Medeni Medine fakihlerindendir.!' Hayati hakkinda
kaynaklarimizda detayli bilgi bulunmamakla beraber o, pratik zekasi ve sorunlara getirdigi
akilct ¢oziimleri ile bilinir. Rebi’a b. el-Medeni, Malik b. Enes’in ilk hocalarindan olup
Malik b. Enes’in onunla diyalogu kiigiik yaslarda baslamis, kendisinin akilci yoniiniin

gelisiminde etkisi biliylik olmustur.

Malik b. Enes heniiz kii¢lik yasta ilim meclisine katildig1 Rebi’a el-Medeni’den fikhin yani

sira hadis dersleri de almistir.!!”

Malik b. Enes uzun yillar yaninda egitim gordiigii, cok sevdigi ve saydigi hocasi Rebi’a el-
Medeni ile daha sonra yollarint ayirmistir. Bu ayriligin nedeni olarak Rebi’a el-Medeni’nin
akilct yOniiniin agir basmasi sebebiyle zaman zaman bazi fikirlerinin sahih hadislerle
catismasi oldugu belirtilir.''® Baz1 kaynaklara gore hicri 136 yilinda Medine’de, bazilarina

gore ise hicti 142 yilinda Enbar sehrinde vefat etmistir.!!’

1.3.6.4.Zeyd b. Eslem (6. 136/754)

Zeyd b. Eslem, Malik b. Enes’in Kur’an ve tefsir anlayisinda énemli bir yeri olan ve
kendisinden tefsire dair ¢okga rivayette bulundugu hocasidir. Hz. Omer’in azatli kolesi

Eslem’in oglu olup, Medine’nin ileri gelen tabiin alimlerindendir. Zeyd b. Eslem Abdullah

113 Bk. Tbnu Halftin, age, s. 194, 195.
114 {hny Halflin, s. 185.

115 e|-Hli, age, s. 85.

116 Tbnu Halflin, age, s. 156.

17 Bk. el-Hili, age, s. 65.

118 Tbnu Halftn, age, 157.

119 Tbnu Halftn, s. 156.
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b. Omer, Enes b. Malik ve Ebu Hureyre gibi sahabenin yani sira tabiinin bircok ileri

geleninden de hadis rivayet etmistir.'2

Heybetli bir goriiniime sahip olan Zeyd b. Eslem’in Mescid-i Nebevi’de bir ders halkasi
olurdu. Onun ders halkasinda gereksiz sorular sorulmaz, faydasiz tartismalara girilmezdi.
Hadis meclisinde oturdugunda kendiliginden hadis rivayet etmeye baglardi. Rivayeti
bitirdiginde de kalkar gider, kimse ona bir sey sormaya cesaret edemezdi.'?! Edebe cok énem
veren Zeyd b. Eslem’in bir seferinde edebe mugayir bigimde soru soran dgrencisi Ibn

‘Aclan’a “Git nasil soracagini 6gren ondan sonra gel sor!” diye cevap verdigi nakledilir.!??

Ilimdeki yetkinligi ve giivenilirligi, abid ve zahid kisiligi ile bilinen Zeyd b. Eslem’in
Medine’de Muhammed b. Ka’b el-Kurezi’den (6. 108/726) sonra Kur’an tefsirini en iyi bilen

sahis oldugu'?’

ve tefsire dair bir eserinin oldugu ve bu eserin oglu Abdurrahman tarafindan
rivayet edildigi belirtilir.'** Giiniimiize ulasmayan Zeyd b. Eslem’in bu eserindeki birgok
yorumunu Taberi’nin (6. 310/923) Camiii’l-Beyan’1'® ile Ferra el-Begavi’'nin (516/1122)

126

Me’alimiit-Tenzil’inde'?° gérmek miimkiindiir.'?’

Malik b. Enes’in hocas1 Zeyd b. Eslem ile diyalogunun ne zaman basladigi ve kag¢ yil
stirdiigii hakkinda kaynaklarimizda net bilgi bulunmamaktadir. Onun hocas1 Zeyd b. Eslem
icin sarfettigi “O Allah’tan korkan dalimlerden biriydi. Beni gordiikce ferahlar, i¢i agilir ve
bana, ‘Allah’a karsi gelmekten sakinirsan insanlar istemese bile seni seveceklerdir’
derdi /%% ifadesi, hocasi ile yakin iliski ve muhabbet icerisinde oldugunu gostermektedir.
Malik b. Enes, Zeyd b. Eslem’den rivayet ettigi hadislere Muvatta’inin sonunda yer vermis,
bunun nedenini soranlara da “Onlar kendinden evvelkileri aydinlatan bir lamba gibidir (Bu
sebeple onun hadislerini en sona koydum) ” seklinde cevap vermistir. Ayni sekilde Malik b.

Enes Zeyd b. Eslem’in hadislerini rivayet ettiginde sarfettigi “Bunlar birbirileri ile uyumlu

120 Bk, [bnu Halfun, s. 163.

121 e]-Mizzi, age, c. X, s. 16.

122 el-Mizzi, age, ¢. X, s. 15.

123 fbnu Halfun, age, s. 166.

124 Bk. ez-Zehebi, Tezkire, c. I, s. 131; el-Mizzi, age, c. X, s. 17.

125 Bk. Ebili Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cami u’l-beydn ‘an te’vili dyi’l-Kur’dn, thk. Abdussened
Hasan Yemame, Daru Hecer, Kahire 2001, c. II, s. 63; c. ll1, s. 221, c. VI, s. 334; c. XVII, 5.279.

126 Bk. Ebi Muhammed el-Hiiseyin b. Mesud el-Begavi, Me 'dlimii’t-tenzil, thk. Muhammed Abdullah en-
Nemir, Daru taybe, Riyad 1989, c. I, s. 294; c. Il, s. 22; c. Ill, s. 11.

127 Kesler Muhammed Fatih, Zeyd b. Eslem, DIA, Istanbul 2013, ¢. XLIV, s.319.

128 Ebu ‘Amr Yusuf b. Abdullah b. Muhammed b. Abdulberr en-Nemeri el-Endiiliisi, et-Temhid lima fi’l-
Muvattdi mine’l-me’ani ve’l-esdnid, thk. Muhammed et-Taib es-Saidi, Ribat 1971, c. III, s. 241.
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altin gibidir” ifadesi'?® Malik b. Enes’in hocasinin rivayetlerine olan giivenini gdstermesi

bakimindan dnemlidir.

1.3.6.5. Abdullah ibnu Hiirmiiz (6. 148/765)

Ebu Bekir Abdullah b. Yezid Medine fakihlerinden olup muasirlarinin hayirla yad ettigi,
ziihd ve takvasina, ilmi kabiliyetine hiisn-ii sehadette bulunduklar1 bir sahsiyettir.!** Malik
b. Enes’in, hocas1 ibnu Hiirmiiz ile miinasebeti erken dénemde baslamis ve uzun yillar
siirmiistiir. Kaynaklarin verdigi bilgilere gore Ibnu Hiirmiiz Malik b. Enes’in ilk
hocalarindan olup kendisinden en az yedi yil egitim almistir.!*! Bu siireyi goz iiniinde
bulundurdugumuzda ibnu Hiirmiiz’iin Malik b. Enes iizerinde en cok etkisi bulunan

hocalarindan biri oldugunu séylemek miimkiindiir.

Malik b. Enes ilk fikih egitimini Ibnu Hiirmiiz’den ald1.'*? Malik b. Enes’in ehl-i hevaya
yazdig1 reddiyelerin yani sira'>® “O (Ibn Hiirmiiz) ehl-i hevd min ihtilafa diistiigii hususlart
en iyi bilendi ”'** ifadesinden Ibnu Hiirmiiz’iin bidat ehline verdigi etkili cevaplari ile kelami
acidan da Malik b. Enes’i etkiledigi anlasilmaktadir. Malik b. Enes’in ibn Hiirmiiz’den hadis
ilmi de aldigi, bununla birlikte Ibnu Hiirmiiz’iin ettirdigi yemin sebebiyle rivayet ettigi

hadislerin senetlerinde hocasmin ismine yer vermedigi belirtilir.'*>

Malik b. Enes, hocas1 Ibnu Hiirmiiz’den sorumluluk bilincini, sorulan soruya cevap vermede
temkinli davranmay1 ve sorunun cevabini bilmediginde “Bilmiyorum” diyebilme erdemini

® Nitekim hocasinin  “Bir dlim meclisinde bulunanlara

gbstermeyi  Ogrenmistir. '
gerektiginde siginacaklari bir ilke olarak bilmiyorum’ séziinii miras birakmalidir” dedigini
nakleden Imam Malik’in, “Bilmiyorum” sézii alimin kalkamdir” dedigi ve kendisine sorulan

kirk sekiz sorunun otuz ikisine “Bilmiyorum” dedigi rivayet edilmistir.'?’

Imam Malik, mezkr hocalarinin yani sira zahit kisiligi ile 6n plana ¢ikan muhaddis ve fakih

Muhammed b. el-Miinkedir (6. 130/748), hep takdirle yad ettigi ‘Ammare b. Abdillah b.

12 fbnu Halfun, age, s. 168.

130 Bk. el-Hili, age, s. 70, 71.

131 Bk. Kad1 lyaz, age, c. I, 5.131.

132 Ebu Ishak es-Sirazi es-Safi’i, Tabakdtu I-fukahd, thk. Thsan Abbas, Beyrut: Dariir-Raidi’l-°Arabi, ts, 5.66.
133 Bk. el-Hili, age, s. 71.

134 e5-Sirazi, age, s.66.

135 Bk. Kad1 lyaz, age, c. I, 5.131.

136 ez-Zehebi, Siyeru a’lamin-niibeld, c. VIII, s. 77.

137 ez-Zehebi, Siyeru a’lamin-niibeld, c. VI, s. 77.
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Sayyad el-Medeni (6. 130/747) ve ¢ok deger verdigi Medine fakihi ishak b. Abdillah b. Abi
Talha el-Ensari (6. 132/749)’den de ders almistir.!*8

1.3.7. Ogrencileri

Geng yasta Medine alimlerinin ileri gelenlerinin onayi ile Mescid-i Nebevi’de ders veren
Malik b. Enes’in ders halkasi oluk¢a kalabalik olup, islam aleminin dért bir yanindan
katilimcilar1 bulunmaktaydi.’** Onun ders halkasinda halkin her kesiminden &grenci
bulunmaktaydi. Malik b. Enes’in hayat1 hakkinda bilgi veren kaynaklar onun Muvatta adli
eserinin ravi sayisindan hareketle dgrencilerinin binin iizerinde oldugunu belirtir.!*’ Biz

sadece One cikan birkag 6grencisi hakkinda kisaca bilgi vermekle yetinecegiz.

1.3.7.1. Muhammed b. Hasan es-Seybani (6. 189/805)

Vasit’ta'*! dogup Kiife’de yetismis olan Muhammed b. Hasan es-Seybani, Irak fakihi olarak
bilinir. Seybani’nin dogum tarihi tam olarak bilinmemekle birlikte Kasim b. Kutluboga’nin
(6. 879/1474) “Seybani vefat ettiginde 58 yasindaydi”'** ifadesinden onun hicri 131/132

yillarinda dogdugunu sdylemek miimkiindiir.

Hanefi mezhebinin ravisi ve miidevvini olan Seybéani, Ebu Hanife’den aldig: ilk fikih
egitimini Ebu Yusuf’un yaninda tamamlamistir. Imam Safi’nin kendisinden naklettigine
gbre Seybani ii¢ seneyi askin bir slire Malik b. Enes’in meclisinde bulunmus ve bu siire
zarfinda kendisinden yedi yiiz hadis dinlemistir.'* Malik b. Enes’in Muvattd ravilerinden
biri olan Seybani, kendi niishasinda Malik b. Enes’in tefsire dair rivayetlerini ayri bir bapta

toplamigtir.'** Seybani’nin, hicri 189 senesinde Rey sehrinde vefat ettigi belirtilir. !4’

Cogu fikih alaninda olmak tizere birgok eser yazan es-Seybaninin en meshur eserleri, Hanefi

fikhinin temel kaynaklar1 arasinda gosterilen ve “Zahiriir-rivayet” diye adlandirilan fikih

138 Hali, age, s. 100.

139 ez-Zehebi, Siyeru a’lamin-niibeld, c. VI1II, s. 55,

140 Bk. Kadiz lyaz, age, c. 1, s. 254; Zehebi, Siyeru A’lamin-niibeld, c. VI, s. 52-54;

141 Vasit Haccac tarafindan Basra ile Kife’nin arasinda kurulmus bir sehirdir. Her ikisine olan uzakligi 50
fersahtir. Bk. Sihabiiddin Ebi Abdillah Yakut b. Abdillah el-Hamevi, Mu cemii’l-bulddn, Daru Sadr,
Beyrut 1977, c. V, s. 347.

142 Eb(i’1-Fida Zeyniiddin Kasim b. Kutluboga, Tacii 't-terdcim, thk. Muhammed Hayr Ramazan Yusuf, Daru’l-
Kalem, Dimagk 1996, s.238.

143 Bk. ez-Zehebi Siyeru a’lamin-niibeld, c. 1X, 5.134,135.

144 Bk. Malik b. Enes, age, s. 214-221

145 Bk. Zehebi Semsiiddin, Siyeru a lamin-nubeld, c. 1X, s. 136.
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killiyatidir. Bu kiilliyatta, el-Asl, el-Cami "iis-sagir, el-Cami i ’I-kebir, es-Siyeriis-sagir, €s-

Siyerii’l-kebir ve ez-Ziyddat adli eserler yer almaktadir.!46

1.3.7.2. Abdullah b. Vehb (6. 197/813)

Asil ad1 Ebl Muhammed Abdullah b. Vehb b. Miislim el-Fihri el-Misri’dir. Hadis hafiz1 ve
Malik b. Enes’in en meshur talebelerindendir. Zehebi’nin verdigi bilgilere gore on yedi
yasinda ilim tahsiline baslayan Ibn Vehb, aralarinda Malik b. Enes’in de yer aldig1 bircok

hocadan ders almistir.'4’

Hocas1 hakkinda “Hadis ilmi, isin ehli olmayanlar icin kaygan bir zemindir. Sayet Malik ve
Leys olmasalardi bizler kayar giderdik”'*® seklinde dvgiiyle s6z eden ibn Vehb hakkinda da
hocas1 Malik b. Enes’in “O dlim biridir” dedigi ve Misir miiftiiliigii sirasinda Ibn Vehb ile

yazisip kendisiyle fikir alisverisinde bulundugu rivayet edilmektedir.'*

1.3.7.3. Muhammed b. Idris es-Safi’i (6. 204/820)

Safii mezhebinin imam, tefsir, fikih, hadis ve dil alimi Muhammed b. Idris es-Safi’i
Filistin’in Gazze sehrinden olup iki yasinda babasini kaybetmis ve annesi ile Mekke’ye go¢
etmek zorunda kalmistir.'® Maddi imkansizliklara ragmen imam Safi, ilme yonelmis ve
Arap dili ve edebiyati ile fikih ilminde ilerlemistir. Imam Safi Malik b. Enes’in Muvattda’im

51 Medine’ye gelmistir.!>

ezberlemis ve kendisinden ders almak i¢in yirmi yaslarinda
Keskin zekas1 ve dildeki mahareti ile Imam Malik’in dikkatini ¢eken Imam Safi, hayatiin

sonuna kadar hocas1 Malik b. Enes’in ilminden istifade etmistir.!*3

Malik b. Enes’in Imam Safi iizerindeki etkisi biiyiiktiir. O, hocast Malik b. Enes’i,
yeryiiziinde en ¢ok giivendigi kisi'** Allah’mn Kitabini, nasih ve menstihu, Peygamberin
siinnetini ve sahabe kavlini en iyi bilen kisi olarak niteler.!>> Imam Safi hocasinin vefatindan
sonra Medine’den ayrilip gittigi Irak bolgesinde rey ehline kars1 Imam Malik’i ve gériislerini

savunmus ve hocasinin goriislerini esas alarak Irak’ta kendi mezhebini kurmustur.

146 Bk. Aydin Tas, “Seybani”, Di4, Istanbul 2010, c. XXXIX, s. 40,41.

147 Bk. Zehebi Semsiiddin, Siyeru a'lamin-nubeld, c. IX, $.223,224.

148 Kad1 Iyaz, age, c. I, s. 91.

149 Zehebi Semsiiddin, Siyeru a’lamin-nubeld, c. 1X, $.227.

150 e|-Beyhaki, Mendkibu es-Safi’i, thk. Seyyid Ahmed Sakr, Darut-Turas, Misir 1970, c. 1, s. 73.
151 Ez-Zehebi Semsiiddin, Siyeru A ’lamin-Nubeld, ¢. X, s. 6.

152 Beyhaki, age, c. I, s. 96-100.

153 Beyhaki, age, c. I, s. 103.

154 Bk. Kad1 lyaz, age, c. I, s. 75.

155 Bk. Kadu lyaz, c. I, s. 83.
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Hicri 204 yilinda Misir’da vefat eden fikih usulii alaninda ilk istinbatta bulunan kisi olan

Imam Safii’nin'*® er-Risale adl eseri fikih usuliinde yazilmis ilk kaynak kabul edilmektedir.

1.3.7.4. Yahya b. Yahya el-Leysi (6. 234/849)

Muvatta’nin meshur ravilerinden Eb0 Muhammed Yahya b. Yahya b. Kesir el-Leysi,
Berberi bir kabileye mensup olup ailesi Kurtuba’ya yerlesmistir. Ebd Muhammed Leysi
Muvatta’yr ilk kez Kurtuba’da, Malik b. Enes’in ravisi ve Endiilis miiftiisii Ziyad b.
Abdurrahman’dan dinlemistir."”’ Ardindan imam Malik’in yanina giderek Muvattd’1

kendisinden dinleyen Leysi, hem Misirlilarin hem de Medinelilerin fikhini 8grenmistir. !>

Kivrak zekasi ve ilme olan diiskiinliigii ile hocas1 Malik b. Enes’in dikkatini ¢eken ve
zamanla en gozde talebelerinden biri olan Ebli Muhammed Leysi, hocasinin “Endiiliis 'iin
akilly insant” seklindeki iltifatina mazhar olmustur. Hocasinin vefatinin ardindan Endiiliis’e
donen Ebi Muhammed Leysi bdlgenin ileri gelen ilim adamlarindan biri olmus ve Maliki
mezhebinin Endiiliis’te yayilmasinda ciddi katkida bulunmustur.!® Ebi Muhammed
Leysi’nin Muvatta ile Malik b. Enes’in tefsire dair rivayetlerinin giiniimiize ulagtirilmasinda

biiytik katkis1 bulunmaktadir.

1.3.8. Eserleri

Kaynaklarda Imam Malik’e hadis, fikih, tefsir, kelam ve astronomi alaninda yazilmis eserler
nisbet edilse de bu eserlerden ¢ok az1 gliniimiize ulagsmistir. Kadi Iyaz, Malik b. Enes’in en
meshur eseri olan Muvatta disinda da sahih senetlerle kendisinden rivayet edildigini belirttigi
eserler hakkinda bilgi verir.'® Bu eserlerin bazilarmi hacimli kitaplar olusturmakla birlikte

eserlerin cogunlugu kiiciik ¢apli risalelerden ibarettir.

1.3.8.1. Giiniimiize Ulasms Eserleri

Kaynaklarda Malik b. Enes’e ait nisbeti sahih pek ¢ok eserden bahsedilse de maalesef
bunlarm biiyiik bir kismi glinlimiize ulasamamistir. Tespit ettigimiz kadariyla kendisine

nispet edilen eserlerden giiniimiize ulasip basilmis olanlar1 sunlardir:

156 Ebii’]-Abbas Semsiiddin Ahmed b. Muhammed b. Ebi Bekr b. Hallikan, Vefeyydtii'l-a yén fi enbdi ebndiz-
zaman, thk. Thsan Abbas, Daru Sadr, Beyrut 1972, c. IV, s. 165.

157 ez-Zehebi Semsiiddin, Siyeru a’lamin-niibeld, c. 1X, s. 312.

158 Bk. Sirazi, age, s. 152.

19 Bk. Siraz, s. 153.

160 Bk, Kadi Iyaz, age, c. 1L, s. 93.
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1.3.8.1.1. el-Muvatta

Malik b. Enes’in sahih hadisleri, sahabe ve tabiine ait sozleri ile Medine ehlinin amelinin
yan1 sira kendi fetvalarini da derledigi bu kitabi elimizdeki en meshur eseridir. imam Malik
uzun yillar bu eser tizerinde ¢alismis dmriiniin sonuna kadar onu belli araliklarla gézden
gecirip dilizeltmeler yapmis ve eserden bir¢ok hadisi ¢ikarmistir. ‘Atik ez-Ziibeyri (0.
228/843)’nin ifadesine gore ilk baslarda on bin civarinda rivayetin yer aldig1 Muvatta’da iKi

bine yakin rivayet yer almaktadir.'®!

Muvatta giiniimiize farkl ravilerin rivayeti ile ulasmistir. Bu ylizden Muvatta’a ait pek ¢ok
farkli niishalar mevcuttur. Kadi Iyaz bu niishalarin sayisinin yirmi oldugunu belirtirken
bazilarina gore ise bu saymmn otuzu buldugunu nakleder.'®? Bu niishalarin bazisi giiniimiize
ulagmis bazisi ise ulasamamistir. Ulasan niishalarin da bazilar1 matbu iken bazilar1 hala

basilamamustir.'®3

Muvatta da fikih ve hadis agirlikli bilgilere yer verilmekle birlikte tefsire dair bilgiler de yer
almaktadir. Bu bilgiler bazi niishalarinda yukarida da degindigimiz gibi 6zel bir baslik
altinda toplanmis iken bazilarinda da farkli basliklar altinda serpistirilmis bulunmaktadir.
Muvattd, Malik b. Enes’in tefsir ile ilgili glinlimiize ulasan verilerin toplanmasinda
yararlanilan kaynaklarin basinda gelmektedir. Kadi Iyaz, Islam aleminde genis yer bulan ve
tiiriiniin ilk 6rnegi olma 6zelligine sahip Muvattd’in Islam alemindeki etkisine ve Islam

alimlerinin bu eser hakkindaki kanaatlerine genisce yer vermistir.'6*

1.3.8.1.2. Risale ila el-Leys fi icma’i Ehli’l-Medine

Malik b. Enes’in, Leys b. Sa’d (6. 175/791)’e Medine ehlinin icmainin 6nemine dair
gonderdigi mektuptur. Kadi Iyaz bu risaleyi ve Leys b. Sa’d’in bu risaleye yazdigi cevabi

Tertibii'I-Medarik adl1 eserinde nakletmistir.'®®

161 Bk. Kad1 lyaz, c. II, s. 73.

162 Bk. Kad1 lyaz, c. II, s. 89.

163 Muvatta’1in matbu ve mahtut niishalar1 hakkinda detayli bilgi i¢in Bk. Smain Khaldi, fmam Malik ve Muvatta
Adl1 Eseri, Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
2002, s. 91-105.

164 Bk. Kad1 lyaz, age, c. Il, s. 70-80.

165 Bk. Kad1 Iyaz, c. 1, s. 41-44,
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1.3.8.1.3. Risale ila Harun er-Resid

Abbasi halifesi Harun Resid’e vaaz ve nasihat igerikli gonderdigi risaledir. Kadi Iyaz bu
risalenin senedini zikrettikten sonra bazi alimlerin bu eserin Imam Malik’e isnadini

problemli gordiigii notunu diiser.'

1.3.8.2. Giiniimiize Ulasmamis Eserleri

Kaynaklarimizda Imam Malik’e ait birgok eserden bahsedilmekle birlikte bu eserlerin bir

kismi gilinlimiize ulasmamuistir. Bu eserlerden bir kismi1 sunlardir:

1.3.8.2.1. Tefsiru Malik b. Enes/Tefsiru Garibi’l-Kur’an

Kaynaklarimiz imam Malik e ait bir tefsirden bahseder. Giiniimiize ulasmamis olan bu tefsir,
bazi1 kaynaklarda Tefsiru Malik b. Enes,'®” bazilarinda ise Tefsiru Garibi’l-Kurdn li Malik b.
Enes adiyla zikredilir.'®® Ikisinin ayn1 eserler mi yoksa farkli eserler mi oldugu net degildir.
Ancak farkli kaynaklarda degisik isimlerle bahsi gegen bu eserlerin tek bir eser olmasi

kuvvetle muhtemeldir.

Ikinci béliimde Imam Malik’in tefsirciligi baslig1 altinda bu eser hakkinda detayli bilgi

verecegimizden burada bu kadar bilgiyle iktifa ediyoruz.

1.3.8.2.2. Kitabiin fin-Niiciim ve Hisabi Medariz-Zaméan ve Menézili’l-Kamer

Bu kitap adindan anlasildigi gibi ayin ydriingeleri, yildizlar ve zamanin deveran1 hakkinda
olup astronomiye dairdir. Kad1 Iyaz, bu eserin faydali ve giizel oldugu ve bu alanda yapilan
calismalarin ¢oguna kaynaklik ettigi bilgisini paylastiktan sonra eserin ravi senedine yer
vermekte ve Imam Malik’e nisbetinin sahih oldugunu belirtmektedir.'® Ancak Kadi Iyaz
dahil Imam Malik’in hayati hakkinda bilgi veren kaynaklarda onun astronomi ile
ilgilendigine dair bir bilginin yer almamasi, bu eserin Imam Malik’e aidiyetini siipheli

kilmaktadir.

166 Bk. Kad1 lyaz, age, c. I, s. 93; Abdurrahman b. Abdillah Sa’lan bu risalenin ilki miistakil, ikincisi Sa 'diis-
smusi ve’l-akmari adl1 eserin igerisinde t¢iinciisii ise Envdru l-mesdlik ild rivaydti el-Imém Malik adli
eserin i¢inde olmak tizere {i¢ defa basildigini belirtir. Bk. Sa’lan, age, c. I, s. 295.

167 Bk. Tbnu’n-Nedim, age, c. I, s. 36.

168 Bk. Kad1 Iyaz, age, c. II, s. 93; Ibnu Ferhiin, age, c. |, s. 75.

169 Bk. Kad1 Iyaz, age, c. 11, s. 91.
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1.3.8.2.3. el-Miicalesat

Suyti, bir ciltten olustugunu belirttigi bu eserin Malik b. Enes’in 6grencisi Abdullah b.
Vehb’in hocasindan duydugu hadis, sahabe ve tabiin s6zlerinin yani sira ahlaka dair konulari

icerdigini belirtir.!7°

1.3.8.2.4. Risale fi’l-Kader ver-Reddi ‘ale’l-Kaderiye

Kadi Iyaz’in muttasil bir senetle Malik b. Enes’e ulastigini ve ona aidiyeti konusunda bir
kusku bulunmadigini belirttigi bu eser, Malik b. Enes’in Ibn Vehb’e gonderdigi, kelama dair

bir risaledir.!”!

1.3.8.2.5. Risale fi’l-‘Akdiye

Malik b. Enes’in yargi sistemi hakkinda bazi kadilara gonderdigi mektuplardan ibaret on

ciizden olusan bir eserdir.'”?

1.3.8.2.6. Risale ila Ebi Gassan fi’l-Fetva

Malik b. Enes’in Ebu Gassan Muhammed b. Mutarrif’a!” fetva ile ilgili génderdigi

risalesidir.!”*

1.4. Vefat1

Omriiniin son demlerini inzivada gegiren ve mazereti sebebiyle namazlar igin bile disar1
¢ikmadi1 belirtilen'”> Malik b. Enes’in vefat tarihi ile ilgili olarak eserlerde hicri 178, 179
ve 180 tarihleri verilse de Semseddin ez-Zehebi, Malik b. Enes’in vefat tarihi hakkinda 178
veya 180 tarihlerine itibar edilmemesi gerektigini, onun vefat tarihinin hicri 179 senesi
oldugu konusunda tevatiir derecesinde bilgiler oldugunu ifade eder.!’® Halife b. Hayyat da

Malik b. Enes’in vefat tarihi ile ilgili genel kaninin hicri 179 senesi oldugunu belirtir.!”’

170 Bk. Suydti, Tezyinu'I-memadlik, s. 83.

171 Bk. Kadi Iyaz, age, c. 11, s. 90, 91.

172 Bk. Kadi Iyaz, c. 11, s. 92.

173 Muhammed b. Mutarrif b. Davud Ebii Gassan hadis imamlarindan olup hicri 100. y1ldan evvel dogmustur.
Vefat tarihi hakkinda net bilgiler olmasa da hicri 160 kiisiirlerde vefat ettigi soyleniyor. Bk. Zehebi
Semsiiddin, Siyeru a’lamin-niibeld, c. VI, s. 295,296.

174 Bk. Kad1 lyaz, age, c. Il, s. 92.

175 fbn Sa’d, age, c. VII, s. 574. Ibnu Hallikin Malik b. Enes’in son zamanlarda idrar tutamama hastaligina
yakalandigimi bu yiizden toplum igerisine ¢ikamadigim belirtir. Bk. Ibn Hallikan, age, c. IV, s. 136.

176 Bk. Zehebi Semsiiddin, Siyeru a’lamin-niibeld, c. VIII, s. 131.

177 Bk. Halife b. Hayyat, age, s. 275.
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Malik b. Enes’in hangi ay ve giinde vefat ettigi konusunda da ihtilaf edilmistir.!”® ibn Sa’d’a
gore Malik b. Enes seksen bes yasinda en son gegirdigi kisa siireli rahatsizligin ardindan
Harun Resid’in halifelik doneminde, hicri 179 (miladi 795) senesinin Rebiti’l-evvel ayinin
on dordiinde bir sabah vakti vefat etmistir. ibn Sa’d yukaridaki bilgileri verdikten sonra
vefatia dair verdigi tarihi teyit maksadiyla imam Malik’in vefat tarihini en iyi bildigini iddia
eden Mus’ab b. Abdullah ez-Ziiberi’nin de onun vefatinin hicri yiiz 179 tarihinde ve Safer
ayinda oldugunu belirttigini nakleder.!” Kadi Iyaz, Malik b. Enes’in vefat tarihi hakkindaki
en dogru goriisiin, onun en son yakalandigi hastaliktan tam yirmi iki giin sonra, 179 senesinin

Rebiii’l-evvel ayinda bir pazar giinii vefat ettigi seklindeki goriis oldugunu belirtir.'°

Cenaze namazini da dénemin Medine valisi Abdullah b. Muhammed kildirdig1 belirtilen

Malik b. Enes, Baki’ mezarligina defnedilmistir. '8!

178 Bk. Zehebi Semsiiddin, Siyeru a’lamin-niibeld, c. VIII, s. 130.
179 Bk. Tbn Sa’d, age, c. VII, s. 575.
180 Bk. Kad1 Iyaz, age, c. Il, s. 145.
181 Bk. Ibn Sa’d, age, c. VII, s. 575.
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II. BOLUM

IMAM MALIK’IN TEFSIRDEKiI METODU

Malik b. Enes denince akla ilk gelen onun giiniimiizde de genis bir kitle tarafindan takip
edilen fikhi bir mezhebin kurucusu oldugudur. imam Malik, Maliki mezhebinin kurucusu
olmasinin yani sira Hanefl, Saft ve Hanbeli mezheplerini de etkileyen 6nemli bir sahsiyettir.
Nitekim Hanefi mezhebinin Eb(i Hanife’den sonra gelen en 6nemli imamlarindan imam
Muhammed es-Seybani (6. 189/805) ile Safii mezhebinin kurucusu Imam Safii (5.
204/820)’nin onun 6grencisi olmalari, 6biir taraftan Hanbeli mezhebinin kurucusu Ahmed
b. Hanbel (6. 241/855)’in de Imam Malik’in 6grencisi olan imam Safii’nin talebesi olmas1

onun diger ii¢ mezhebin fikri temelinde etkili oldugunu gostermektedir.

Imam Malik hadis¢i kimligi ile de 6ne ¢ikan bir Alimdir. Zira o, hadis ilminde otorite
sayildig1 gibi onun da bir halkas1 oldugu rivayet zinciri, en saglikli rivayet senedi sayilmaistir.
Ayrica onun giiniimiize ulasan el-Muvattd adli eseri de hadis agirlikli olup alaninda yazilmis

ilk eser olma 6zelligine sahiptir.

Malik b. Enes tefsirci kimligi olan bir alim olmakla birlikte onun bu yonii geri planda
kalmistir. Imam Malik hakkinda yapilan akademik caligmalarda onun fikih ve hadis
nosyonuna agirlik verildigi, onun tefsirci yoniine yeterince deginilmedigi, goriilmektedir.
Bunun nedeninin onun tefsirci yoniinii ortaya koyacak derli toplu bir eserinin giiniimiize
kadar ulasamamis olmast oldugunu diisiinmekteyiz. Bununla beraber onun bu yoniinii
gosterecek nitelikte rivayetler de mevcuttur. Bu rivayetler lizerinde yapilmis derleme
caligmalar1 araciligiyla biz bu basglhkta onun miifessir kimligini ortaya c¢ikarmay1
hedeflemekteyiz. Bu baglikta Malik b. Enes’in miifessir kimligini net bi¢cimde ortaya
koymak i¢in onun tefsir 6rneklerine gegmeden dnce, ayetleri tefsir metoduna etki eden bazi

hususlara deginmenin faydali olacagini diisiinmekteyiz.
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1.1. Etbaii’t-Tabin Donemi Tefsir Faaliyetlerine Kisa Bir Bakis

Tefsir ilmi sahabe ve tabiin doneminde rivayet gelenegine dayali olarak yiiriitiilmekteydi.
Tedvin faaliyetlerinin baslamasiyla tefsir ilmi hadis kitaplarinda bir bdliim olarak yerini
almaya bagladi. Hicri ikinci yiizyilda tefsire dair rivayetlerin miistakil olarak derlenmeye
yonelik faaliyetlerin baslandigin1 gormekteyiz.'®? Bu tiir calismalardan bilinen en eski drnek
Ali b. Talha (5. 143/760) *nin ibn Abbas’tan naklettigi rivayetlerin derlendigi sahifedir.!
Daha 6nce de degindigimiz gibi bu donemde tefsire dair rivayetleri derleyenlerden biri de
Malik b. Enes’tir. Bu dénemdeki tefsir faaliyeti genel itibari ile Hz. Peygamber’den, sahabe

ve tabiinden gelen rivayetlerin senedi ile birlikte derlenmesinden ibaretti.

Malik b. Enes’in yasadigi donem tefsirde tedvinin yani sira ekollesmenin bagladigi doneme
denk gelmektedir. Zira Medine disina cikan sahabe yerlestikleri bolgelerde egitim
faaliyetlerini siirdiirmeye devam ettiler. Islam diyarinin farkli beldelerine yerlesen sahabenin
ileri gelenlerinin egitiminden gegen tabiin alimleri onlarin dgretilerini benimsemis bunun
sonunda ana hatlariyla ayni1 6gretiyi benimsemekle beraber hem fer’i meselelerde hem de
usul ve yontem agisindan farklilasan Islam ilim ekolleri ortaya ¢ikmasinda etkili olmuslardir.
Bu farkliliklar hemen hemen Islami ilimlerin biitiin alanlarinda kendini gdstermekteydi.

Ekollesmenin olustugu Islami ilimlerden birisi de tefsir ilmiydi.'3*

Malik b. Enes déneminde Islam cografyasinda sahabenin ileri gelenlerinin 6nciiliigii ile
kurulan ii¢ tefsir medresesi vardi. Bunlardan birincisi Abdullah ibnu Abbas (5. 68/687-88)’1n
ogretileri etrafinda kurulan Mekke medresesi, ikincisi Abdullah ibnu Mesud (6. 32/652-
53)’un énciiliigiinde kurulan Kife medresesi, iiciinciisii ise Ubey b. Ka’b (6. 33/654 ) basta
olmak tizere diger ileri gelen sahabenin Ogretileri etrafinda sekillenen Medine
medresesiydi.'®> imam Malik bunlardan Ubey b. Ka’b’1n onciiliik ettigi Medine medresesine
mensup bir alimdir. Onun tefsir metodu elbetteki bu medresenin anlayis1 ¢ergevesinde
sekillenmistir. Giris mahiyetindeki bu bilgilerin ardindan Malik b. Enes’in bagl oldugu
tefsir ekolu hakkinda bilgi verelim.

182 Bk. Zehebi, et-Tefsir ve’l-miifessirun, c. 1, s. 104.

183 Bk. Zehebi, age, c. I, s. 113.

184 Bk, Kesler, Medine Tefsir Ekolii, Akgag yaymlari, Ankara 2005, s. 9-14.

185 Bk. Mahmud en-Nikrasi, Mendhicii’I-miifessirin, Mektebetiin-Nahda, Misir 1986, c. I, 5.32.
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1.2. Bagh Bulundugu Ekol ve Beslendigi Kaynak

Ubey b. Ka’b’1n énciiliigiindeki Medine tefsir okulunda yetismis olan Imam Malik’in tefsir

anlayis1 da bu medresenin ilkeleri dogrultusunda sekillenmistir.

Basta Ubey b. Ka’b olmak iizere Ebu’l-*Aliye, Muhammed b. Ka’b el-Kurazi ve Zeyd b.
Eslem gibi bu medresenin diger ileri gelen sahsiyetleri hakkinda bilgi veren Muhammed
Hiiseyin ez-Zehebi, bu medresenin kurulus siirecini su ifadelerle anlatir: “Sahabeden
Medine 'den ayrilanlar oldugu gibi pek ¢cogu da Medine 'de ikamete devam etti. Medine 'de
ikamet eden sahabe Allah’in kitabint ve Hz. Peygamber’in siinnetini insanlara égrettiler.
Sahabenin ileri gelenlerinin yiiriittiigii bu egitim faaliyeti sonucu tabiinden pek ¢ok 6grenci

yetisti ve béylece Medine tefsir ekolii tesekkiil etti.”'%¢

Medine’de Ubeyy b. Ka’b’in disinda da pek ¢ok sahabenin bulunmasina ragmen Medine
medresesinin hocasi olarak Ubeyy b. Kab’mn sayilmasinin nedeni hem kendisinden tefsire
dair gelen rivayetlerin ¢coklugu hem de Zeyd b. Eslem gibi Ebii’l-‘Aliye ve Muhammed b.

Ka’b el-Kurazi gibi tabiinin ileri gelen miifessirlerini yetistirmesi oldugu belirtilir. %’

Medine tefsir okulunu 6ne ¢ikaran ve onu 6zel kilan nedenleri Zehebi’nin verdigi bu
bilgilerin satir aralarinda bulmak miimkiindiir. Ciinkii bu medrese, yillarca vahyin niizuliine
taniklik eden bir belde ve toplum igerisinde kurulmustu. Ayrica bu medresenin beslendigi
kaynak Kur’an’in en biiylik miifessiri Hz. Peygamber’in 6grencileri olan ashab-1 kiramdh.
Ote yandan bu medresede tefsir ilminin yaninda Kur’an tefsirinde ikinci kaynak addedilen
stinnet bilgisi de 6gretilmekteydi. Ayrica bu medresenin gelistigi muhit olan Medine, stinnet

mirasi acisindan diger yerlerden daha sansli konumdaydi.

Fetihlerle genisleyen Islam cografyasimin farkli inang ve kiiltiirlerle temasa gegmesi sonucu
Islam aleminde birtakim firkalarin ve sapkmn akimlarin ortaya ¢ikmasiyla saf ve dogru
bilgiye, Kur’an’1 en dogru ve en duru kaynaktan 6grenip anlamaya olan ihtiyag artmist1. Iste
bu ihtiyaci kargilamada Medine tefsir medresesine ¢ok is diismekteydi. Bu vazifeyi bi hakkin
ifa eden Medine medresesi, savunmaci bir refleksle Kur’an tefsirinde asli kaynaktan gelen
saglam rivayeti esas almis ancak dirayet tefsirine de tamamen kapilar1 kapatmamustir.
Nitekim Zehebi’'nin Medine medresesinin 6ne ¢ikan sahsiyetleri hakkinda verdigi

bilgilerden bu medresenin mensuplarinin ayetleri yorumlarken rivayeti esas almakla beraber

186 pz-Zehebi, et-Tefsir ve 'I-miifessiriin, c. 1, s. 86.
187 Bk. en-Nikrasi, age, c. I, s. 32,33.
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dirayete de basvurduklar1 goriilmektedir.'®® Béylece diger islam beldelerine nazaran fitne ve
sapkin akimlardan uzak kalan Medine medresesi, Kur’an ayetlerinin sapkin emeller

dogrultusunda yorumlanmasini engellemis ve dogru anlagilmasi i¢in ¢aba sarf etmistir.

Kaynaklarda bu medreseye has tefsir kaynaklari hakkinda bilgiye rastlanmasa da donemsel
olarak baktigimizda tabiin donemine denk gelen bu medresenin tefsir kaynaklari arasinda,
Kur’an, siinnet, sahabe yorumlari, ehli kitaptan aldiklar1 israili bilgiler ve kendi ictihatlarini
sayabiliriz.'®® Ayrica bu dénemde tefsire dahil olan israili bilginin sayis1 daha da artmus,
sahabe doneminde var olan tartismalarin disinda da bir takim konular tartisilmaya
baglanmustir.'”® Medine tefsir ekoliiniin miintesiplerinden biri olan Imam Malik’in de aym
metodu takip etmekle beraber rey tefsirine dahil olabilecek pek ¢ok yorum yaptigini

gormekteyiz.

Medine medresesinin yetistirdigi nadide 6grencilerden biri olan Imam Malik, ibn Teymiye
(6. 728/1328)’nin de belirttigi gibi tefsir ilmini Zeyd b. Eslem kanaliyla Medine
medresesinin kurucusu Ubey b. Ka’b’den almistir. Konuyla ilgili Ibn Teymiye sunlari

nakletmektedir:

“Mekke ehli tefsiri en iyi bilenlerdir. Zira onlar Miicahid, ‘Ata b. Ebi Rebabh, Ikrime,
Tavilis ve Said b. Ciibeyr gibi ibn Abbas’in ileri gelen 6grencileridir. ibn Mesud’un
talebeleri olan Kuafe ehli de tefsirde iyidirler. Medine alimlerinden de tefsirde nam
salmis Zeyd b. Eslem gibi alimler vardir. Zeyd b. Eslem’den tefsir ilmini Malik b. Enes
ve o8lu Abdurrahman b. Zeyd almigtir.”'"!

Malik b. Enes’in tefsir ilminde kendisinden ders aldigi hocas1 Zeyd b. Eslem, Medine
medresesinin kurucusu sayilan, Hz. Peygamber’in ifadesi ile Kur’an’1 en iyi okuyan, ayn1
zamanda Resil-1 Ekrem hayatta iken Kur’an’in tamamini ezberleyip ona arz eden, yedi kurra
sahabiden biri olan Ubeyy b. Ka’b’tan '°? egitim almistir.!®> imam Malik’in tefsir rivayetleri
arasindaki kiraatlere ve yedi harfe iliskin yorumlarin alt yapisini hocasindan aldigi bu

egitimle olusturdugunu ifade etmek miimkiindiir.

Imam Malik’in tefsire dair rivayetlerin derlendigi Merviyyatii’lI-Imam Malik fit-tefsir adl

eserde 42 rivayetle tefsire dair en ¢ok nakilde bulunulan kisinin Zeyd b. Eslem olmasi,'**

188 Bk, ez-Zehebi, et-Tefsir ve '[-miifessirin c. 1, s. 88.

139 Bk. ez-Zehebi, age, c. I, s. 76.

190 Bk, ez-Zehebi, age, c. I, s. 97.

1 ibn Teymiye, Mecmu'u fetavda Seyhi’l-Islam Ibn Teymiye, thk. Abdurrahman b. Muhammed b. Kasim,
Mecme’u el-Melik Fehd li Tiba’ati’1-Mushafis-Serif, Medine 2004, c. XIII, s. 347.

192 Bk. Biinyamin Erul, “Ubey B. Ka‘b”, DI4, Istanbul 2012, c¢. XLII, s. 273.

193 en-Nikrasi, age, c. I, s. 33.

194 Bk. Muhammed b. Rizk b. Tarh(ini ve Hikmet Besir Yasin, age, s. 355-358.
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Medine medresesinin Malik b. Enes’in tefsir metodunu sekillendirmedeki roliiniin 6nemini

gostermektedir.
1.3. Bilgi Anlayisi

Malik b. Enes’in fikir diinyasinda en derin etkiyi yapan hig¢ siiphesiz onun hocalaridir.
Onlarin farkli anlayislara sahip olmasi, bu birikimden istifade eden Malik b. Enes’in de ¢ok
yonlii diisiinen bir alim olmasinin oniinii agmistir. Malik b. Enes Medine medresesinde

yetismesine ragmen re’y ehlinden sayilmasi,'®®

onun fikir diinyas1 {lizerinde en ¢ok etkide
bulunan hocasinin Rebia oldugunun goéstergesidir. Hocas1 Rebi’a Imam Malik’e naslarin

nasil tahlil edilecegini ve nassin olmadigi hususlara ¢6ziim bulma yollarini 6greten kisidir.

Imam Malik nakli esas alan bir bilgi anlayisina sahip olmasmin yaninda muhakeme ve
istinbat yonii de giiclii olan bir alimdir. Ibnu Hiirmiiz (6. 148/765)’iin 6grencileri kendisine,
“Malik bir sey sordugunda sen cevabini veriyorsun biz bir seyler sordugumuzda sen cevap
vermiyorsun” diye serzeniste bulunduklarinda Ibnu Hiirmiiz onlara, “Ben artik yaslandim
ve bedenimdeki zayifligin aynisinin akli melekelerime de sirayet etmediginden emin degilim,
siz sorularmmiza verdigim cevaplart oldugu gibi dogru kabul ederken Malik, verdigim cevabt

196

stizer, dogruysa kabul eder degilse redder. seklinde verdigi cevap, onun bu 6zelliginin

hocasiin dikkatinden kagmadigini gostermektedir.

Malik b. Enes’e gore bilginin esas kaynagi nakildir. Ona gore akil sadece nakli yorumlar.
Nakilden bagimsiz bilgi iiretmeye calisan aklin yanilma olasiligi yiiksektir. Onun

95197

“Rivayetler bir toplulukta azaldi mi sapmalar bas gdostermeye baslar. “Insanlara

duyduklarini anlatmakla yetin. Sorumluluklarini almak suretiyle onlari sirtinda tasima!”'%®
seklindeki ifadeleri nakli esas alan bu anlayisinin temelinde sorumluluk bilinci ile dini
konularda nakilden bagimsiz hareket edilemeyecegi bilincinin yattigin1 gostermektedir.
Obiir taraftan, “Insanlart bilmedikleri seylerin te vili helak etti.”’®” diyerek aklin sahasi

olmayan bir hususta tevile gitmenin tehlikesine isaret etmistir.

195 Bk. Ozel, age, ¢. XXVII, s. 509.

196 Bk. Kad1 Iyaz, age, c. I, s. 162.

197 Isa b. Mesud ez-Zevavi, Mendkibu seyyidina Malik, Daru’l-Kutubi’l-ilmiye, Beyrut 1994, s.85.
198 pz-Zevavi, age, s. 85.

199 Muhammed b. Rizk b. Tarhiini ve Hikmet Besir Yasin, age, .62.

40



Imam Malik’in bilgi sisteminin kaynagmi Kur’an ve siinnet olusturur. Ona gore bu iKi
kaynaktan bagimsiz olarak ortaya konulan re’yin akibeti isabetsizliktir. O bu konuda sdyle

demektedir:

“Insanlar arasinda verilen hiikiim iki tiirliidiir. Birincisi Kitap ve siinnetle verilen
hiikiimdiir ki bu verilmesi gereken ve dogru olan hiikiimdiir. ikincisi ise hakkinda nas
bulunmayan konularda alimin (naslarin ortaya koydugu genel ilkeler ¢ercevesinde)
ictihad ederek verdikleri hiikiimdiir ki bunun da dogru ve isabetli olmas1 muhtemeldir.
Bunlarin disinda (naslardan bagimsiz) kisinin hiikiim vermeye c¢alismasi ise kisinin
bilmedigi bir hususta (akli) zorlamasi olur ki bu tiir bir hiikkme yakisan da isabetsiz
olmasidir” 20

Bu ifadesi, Malik b. Enes’in bilgi anlayisinin temelinin Kur’an ve siinnete dayandigini
acikca gostermektedir.

Malik b. Enes bilgi sisteminde nakli esas almakla beraber, nasslar iizerinde diigiinerek
insanlarin giincel problemlerine ¢ozlimler iiretmeye ¢alismistir. Bununla birlikte ulastigi
sonucun da mutlak dogru oldugunu da iddia etmemis, aksine, “Ben bir beserim. Dogruyu
bulabilir, yamlabilirim. O yiizden gériislerimi Kitap ve Siinnete arz edin, uyuyorsa alin

201 geklindeki ifadesiyle yorumdaki dogrulugun Kitap ve Siinnet’e

uymuyorsa birakin.’
uygunluk acisindan denetlenmesi gerektigini ifade etmistir. Abbasi halifesi Ebu Ca’fer (0.
158/775)’in kendisine, insanlarin igindeki bilgilerle amel etmesi igin Muvatta’1 kanun kitabi

yapma teklifine su sozlerle karsi ¢ikmustir:

“Ey Halife, boyle bir sey yapma! Zira insanlar bugiine kadar Hz. Peygamber’in
ashabindan gelen farkli rivayetler, farkli goriisler ekseninde amel ve ibadetlerini
siirdiirmiislerdir. Bugiinden sonra onlari tek bir goriise uymaya zorlamak dogru olmaz.
Birakin herkes tercih ettigi ve dogru olduguna inandig1 goriise uysun” 2%

Imam Malik’in halifeye bu sekilde cevap vermesi kendi diisiincelerini mutlak bilgi olarak
sunmamast ve farkli goriislere duydugu saygiyr gostermesi agisindan énemlidir. imam Malik
bu tutumuyla o giinler i¢in bilginin siyasallastirilmasina ve belki de bu sebeple ortaya

cikacak bir tiir “mihne” hareketine de engel olmustur.

Imam Malik’in dini bilgi kaynaklar1 hiyerarsisinde Kitap ve siinnetten sonra vahyin inigine
tanik olan ve onu hayatlarinda ilk tatbik eden Medine ehlinin ameli 6nemli bir yer teskil

etmektedir. Diger mezhep imamlarinin deliller hiyerarsisinde yer almayan bu husus onun

200 Muhammed b. Rizk b. Tarhiini ve Hikmet Besir Yasin, age, s. 121.
201 Kadi Iyaz, age, c. I, s. 182, 189.
202 Kad1 Iyaz, c. 11, s. 72.
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yorumlarimi da etkilemis, hakkinda hiikkiim bulunmayan konularda Medine ehlinin amelini

oncelemistir.

Imam Malik Medine ehlinin amelinin hiicciyetini, Leys b. Sa’d (6. 175/791)’e yazdig1

mektupta sdyle ifade etmistir:

“Insanlar Medine ehlinin uygulamalarina tabidirler. Zira Medine hicret yurdu,
Kur’an’m indigi, dini yasamanin gerceklestigi yerdir. Medine ehli ise Hz. Peygamber
aralarindayken vahyin inisine sahit olmus, o hayatta oldugu siirece onun emir ve
yasaklarma uymuslardir. Onun vefatindan sonra ise insanlar onun en iyi takipgilerini ve
bu isi iistlenen yetkin sahsiyetleri takip etmislerdir...”?*

Ibnu Sihab ez-Ziihri (6. 124/742)’den de naslara bagliligi, hakkinda nassin bulundugu
konularda naslardan bagimsiz hiikiim vermemeyi 6grenen Imam Malik, Zeyd b. Eslem (.
136/754)’in tefsire dair bilgi birikiminden bir hayli istifade etmis ve hocas1 ibnu Miinkedir
(6. 131/748)’in zahit kisiliginden de etkilenmistir. Onun bu iki kaynaktan beslenmesi
sebebiyle, yorumlarinda akil ile tasavvufu birlestirdigi ve naslar1 ¢ok yonlii degerlendirdigi
goriilmektedir. Bu yoniiyle Imam Malik, kuru ve ham bir metinci olmadig: gibi nastan

bagimsiz akil yliriiten reyci de olmamustir.

Imam Malik’in bilgi anlayisinda batini bilginin yeri olmakla birlikte o, her zaman zahiri
bilgiyi 6ncelerdi. Ona gore batin ilmi, zahir ilmi ile geregi gibi amel edildigi takdirde Allah
tarafindan kalbin aydinlanmasi sonucu ulasilan ilimdir. Bu yiizdendir ki onun, zahir ilimde
alt yapis1 olmayan birinin batin ilmi ile ilgili kendisine soru sormasina kizdig1 ve soyle dedigi

rivayet edilir:

“Batin ilmini ancak zahir ilmini bilenler bilebilir. Kisi zahir ilmi 6grenip onunla amel
ettiginde Allah ona batin ilmini de acar. Bu da kalbinin agilip nurlanmasiyla olur. Sen
agik ve net olan ana caddeyi takip et. (Nereye ¢ikacagi meghul) tali yollardan sakin!”2%

Malik b. Enes, ilim ve karakter arasinda siki bir iliski olduguna inanirdi. O, “Allah’tan

2205

korkun. Allah size ogretiyor. ayetinden hareketle Allah’tan korkmayan bir kalpte ilimin

yer edinemeyecegine, ilmin ancak; takvali yiireklerde kendisine yer bulabilecegine

206

inanirdi. Bilginin kalpte bir nur olduguna inanan Malik b. Enes, gereksiz tartismalarin

bu nuru yok ettigi kanaatindeydi.?®’

203 Kadi Iyaz, age, c. |, s. 42.

204 Kadi Iyaz, c. 11, s. 41.

205Bakara 2/282, Hayreddin Karaman, Kur’an Yolu Medli, Diyanet Isleri Baskanligi, Ankara 2015.
206 Kadi Iyaz, age, c. I, s. 60.

207 Kadi lyaz, c. 11, s. 64.
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Malik b. Enes, sadece gerekli gordiigii meseleler iizerinde diisiiniir ve onlar1 ¢éziime
kavusturmaya calisirdi. Bazi sorularin cevaplandirilmasi i¢in uzun yillar da olsa gayret

gosteren Malik b. Enes’in zihnini bir meselenin yirmi y1l mesgul ettigi belirtilir.2%

Pratikte karsilig1 olmayan hususlarda kafa yormayan Imam Malik’in, bilgi anlayisinin tefsir
metodunu da sekillendirdigini, bu sebeple onun, Kur’an ayetlerine iliskin yorumlarini
genellikle sorulan sorular {izerine yaptigini, biitiin ayetleri tefsir etmedigini, ayetin zahirine
itibar ettigini, miitesabih ayetlerin yorumuyla ilgilenmedigini, rivayetlere oncelik vermekle

birlikte ayetleri derin bir bakis agisiyla tefsir ettigini gérmekteyiz.

1.4. Kur’an Tasavvuru

Bir miifessirin Kur’an anlayist onun tefsir metodunu da etkileyeceginden Malik b. Enes’in
tefsir metoduna ge¢meden 6nce onun Kur’an tasavvuru hakkinda verilecek bilginin yararli
olacagi kanaatindeyiz. Daha oOnce de belirttigimiz gibi Malik b. Enes’in deliller
hiyerarsisinde Kur’an ilk siray1 almaktadir.?®® Malik b. Enes’e gore Kur’an Miisliimanlarin
basvurmasi gereken yegane rehberdir. Ona gére Kur’an’da bilgi verilen bir konu hakkinda
tartigmaya girmek gereksizdir. Imam Malik, “Kur’'an yegdne rehberdir. Bu gereksiz

tartismalar ise nedir bilmem?*'° ifadesiyle bu gercege isaret etmektedir.

Malik b. Enes’e gore Kur’an ahlakin da ilk kaynagidir. O, “Kur’an Rabbani ahldk, Siinnet
nebevi ahldk, fikih ise salihlerin ahlakidir?’" ifadesiyle Kur’an’1 ahlakla dzdeslestirir. Onun

bu tesbiti, Hz. Peygamberin giizel ahlakina vurgu yapan ayet?'?

ile Hz. Aise validemizin,
“O’nun ahlaki Kur’an’di”?" soziiyle birlikte degerlendirildiginde ne denli dogru bir tespit

oldugu anlagilmaktadir.

Malik b. Enes ilk donem tartisma konularinda olan Kur’an’in mahlik olup olmamasi
meselesine de deginmistir. Ona gore Kur’an Allah’in kelamidir. Allah’in kelam1 Allah’tan
olup Allah’tan olan higbir sey mahliik olmadigindan Kur’an da mahlik degildir.?'* O bu tiir

tartismalar1 zihin bulandiric1 ve faydasiz bulmaktadir. Nitekim Kur’an’in yaratilmis olup

208 Bk. Kadi lyaz, c. 1, s. 180.

209 Muhammed b. Rizk b. Tarhiini ve Hikmet Besir Yasin, age, s. 121.

210 Epu Abdillah Ubeydullah b. Muhammed b. Batta, el-/bdne ‘an seri’ati’l-firakin-naciye ve miicanebeti’l-
firaki’[-mezmume, thk. Riza b. Na’san, Darur-Raye, Riyad 1994, c. Il, s. 510.

211 Kadi Iyaz, age, c. 11, s. 63.

212 Bk. Kalem 68/4.

213 Ebu Bekir Ahmed b. el-Hiiseyin El-Beyhaki, Su ‘abii’l-iman, thk. Abdu’l-‘Aliy Abdulhamid, Mektebetiir-
riisd, Riyad 2003, c. I, s. 23.

214 Kad1 lyaz, age, c. 1, s. 174.
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olmadig ile ilgili kendisine soru soran birine, “Herhalde sen ‘Amr b. ‘Ubeyd’in (6. 144/761)
adamlarindansin. Allah ona lanet etsin. Zira bu tiir kelami tartismalar: o ortaya ¢ikardi.
Halbuki bu tiir tartismalar ilim olsaydi sahabe ve tabiinin ahkam hakkinda oldugu gibi bu
tiir konular hakkinda da konusmalar: gerekirdi” seklinde cevap vermistir.?!> Malik b. Enes
bu konuda olduk¢a sert bir tutum takinmaktadir. O, Kur’an’in mahlik oldugunu
savunanlarin miirted gibi celde ve Oliinceye kadar hapisle cezalandirilmasi gerektigi

goriisiindedir.?'®

Kur’an’1 ¢ok dikkatli bi¢imde inceleyen Malik b. Enes, ondan azami istifade etme gayreti
icerisinde olmustur. Nitekim ilerde verecegimiz 6rneklerden de anlasilacagi gibi o, Kur’an’1
her zaman biitlinciil bir bakis acisiyla degerlendirmis, Kur’an’da verilen en kiigiik bilgiden

azami istifade etme gayreti icerisinde olmustur.

Kur’an’1, hiikiimleriyle amel edilmesi gereken bir kitap olarak géren imam Malik, Kur’an
iizerinde yapilan tartismalar1 gereksiz ve faydasiz buldugundan bu tiir tartismalardan uzak
durmus, Kur’an’in ayetlerini bir fikih¢1 goziiyle okuyup anlamaya, anladiklarini yagsamaya
ve takipgilerin idrakine sunmaya ¢alismistir. O, kendisini gereksiz tartismanin i¢ine ¢ekmek
isteyen birisine “Benim Rabbim hakkinda hi¢bir kuskum yoktur. Ancak gérdiigiim kadariyla
senin tereddiitlerin var. O yiizden git kendin gibi inancinda tereddiit bulunan biri ile
tartis?" demis ve ona “(Resiliim!) De ki: "Iste bu, benim yolumdur. Ben Allah'a
cagwriyorum, ben ve bana uyanlar aydinlik bir yol iizerindeyiz. Allah"t (ortaklardan) tenzih
ederim! Ve ben ortak kosanlardan degilim" ayeti*'® ile cevap vermistir. Onun bu yontemi,
Kur’an’a olan vukufiyetininin yani sira her hususta Kur’an’i referans aldigini da

gostermektedir.

Malik b. Enes Kur’an’1n hiikiimlerini yasaminin tiimiinde uygulayan bir alimdir. Su 6rnek
onun ayetleri ne kadar i¢sellestirdigini ve uygulamaya calistigin1 gostermektedir: Yiiziigiine
U85l paiy 4l (g yazisini naksettiren Imam Malik’e bunun nedeni soruldugunda o, Al-i

Imran 173. ve 174. ayetlerine isaret ederek, “Duydum ki Allah, 4S5}l sass 4 Wi diyenler

hakkinda ‘Bunun tizerine, kendilerine hi¢bir fenalik dokunmadan, Allah'in nimet ve

keremiyle geri geldiler. Boylece Allah''n rizasina uymug oldular. Allah biiyiik kerem

215 Zevavi, age, 147.

216 Muhammed b. Rizk b. Tarh(ini ve Hikmet Besir Yasin, age, s. 300.
217 Kadi Iyaz, age, c. 11, s. 41.

218 yysuf 12/108.

44



sahibidir ?*° buyurmus ben de bu yiizden yiiziigiime bunu naksettirdim” seklinde cevap

vermistir.??’ Bir diger drnekte ise Imam Malik’in evine her girdiginde Uil ¥ 535¥ 4l ¢L& L

zikrini okumasinin nedeni soruldugunda da o Kehf suresi 39. ayete isaret ederek soyle cevap
vermistir: “Duydum ki Allah Aziz kitabinda, ‘Cennetine (Bahgene) girdiginde: Mdsdallah!
Kuvwvet yalmiz Allah'indir, deseydin ya!” buyuruyor. Kisinin cenneti onun hanesidir (bu
sebeple boyle yapiyorum)”??! Imam Malik’in son nefesini verirken de “Oncesinde de

sonrasida da emir Allah indir’**?

mealindeki Rlm suresi 4. ayetini dilinden diisiirmedigi
nakledilir.?>*> Bu o6rnekler Malik b. Enes’in Kur’an’a salt bilgi objesi olmaktan ote

yasanilmasi1 gereken bir Kitap olarak yaklastigini gostermektedir.

1.5. Tefsirci Kimligi

Malik b. Enes fikihg1 ve hadisgi kimligi ile 6ne ¢ikmis bir alim olsa da onun tefsir nosyonuna
sahip oldugunu daha 6nce zikretmistik. Malik b. Enes’in deliller hiyerarsisinde ilk siray1
Kur’an’in almasi onun yorum metodojisini de sekillendirmistir. Tedvin doéneminin
baslarinda yasayan Malik b. Enes farkli bilim dallarina ait konular1 6nce Kur’an sonra da
stinnet eksenli yorumlamaktaydi. Dolayisiyla onun her yorumunun ayetlerle irtibati
bulunmaktayd. Ileriki bashklarda da goriilecegi gibi onun Kur’an’a oldugu gibi
anlasilmasina yardimci olan uliimu’l-Kur’an’a da vakif oldugunu ve tamami giiniimiize
ulagmamis olsa bile hacimli bir kitabi dolduracak kadar tefsire dair beyanlarinin oldugunu

sOyleyebiliriz.

Zamanin ileri gelen ilim adamlarindan egitim alan Malik b. Enes, tefsir alaninda da ciddi bir
birikime sahipti. Devrin ileri gelen tefsir alimlerinden Zeyd b. Eslem’in 6grencisi olan Malik
b. Enes, yasadigi donemde Kur’an’1 en iyi bilen ve onu en iyi yorumlayan kisi olarak
tinlenmistir. Abbasi halifesi Harun b. Resid (6. 193/809)’in, onun igin “Malik gibi Kur’an
ayetlerinden hiikiim ¢cikarmayt iyi bilen birini gérmedim”?* dedigi rivayet edilir. imam
Muhammed b. Hasan es-Seybani’nin Imam Safi ile konusmasinda Malik b. Enes’in, Allah’m

kitabini, nasihini, mensuhunu Eb( Hanife’den daha iyi bildigini soyledigi rivayet edilir.?®

219 Al-i Tmran 3/184.

220 fbnu Sa’d, et-Tabakat, c. VII, s. 571.
22! fbnu Sa’d, age, c. VII, s. 572.

222 R{im 30/4.

223 fbnu Sa’d, age, c. VII, s. 575.

224 Kadi Iyaz, age, c. I, s. 81.

225 Kadi lyaz, c. 1, s. 83.
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Hadis ve tefsir ilminin i¢ i¢ce olup heniiz ayrismadigi bu donemde Malik b. Enes’in hadise
dair Muvatta adli eserinde tefsire dair miistakil bir boliime yer verdigi goriiliir.?2® Edirnevi
de (6. 1050/1640) onu nasih-mensuhu en iyi bilen, devrin miifessiri olarak nitelemekte,??’
ona ait, Kitabii’'n me’sir ‘ani’l- Malik fi ahkami’l-Kur’an ve tefsirih isimli bir eserden
bahsetmektedir. Ayrica daha sonra agiklayacagimiz iizere pek ¢ok kaynakta ona ait bir
tefsirden bahsedilir. Bu bilgiler ekseninde Malik b. Enes tefsir ilminin ilk derleyicisi olarak
kabul edilmektedir. Nitekim Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi farkli ilim dallarinin ilklerini
tespit edenler tarafindan Malik b. Enes’in miidevvin olarak olmasa da derleyici olmasi

acisindan tefsir ilminin kurucusu kabul edildigi bilgisini aktarir.??®

Imam Malik, bir miifessirde olmas1 gereken bazi ilkeler hakkinda gériis beyan etmistir. Bu
goriisleri onun tefsir metodunu ortaya koymak adima da bizlere ipucu vermektedir. Imam
Malik’e gore hayat kitab1 olan Kur’an, ehil kisiler tarafindan tefsir edilmelidir. Kur’an’1
tefsir etmenin ilk sart1 Kur’an dili Arapga’nin iyi bilinmesidir. Bu konuda imam Malik’in,
“Arap dilini iyi bilmeden Kur’an tefsirine kalkisan birini goriirsem onu ibreti alem olsun

diye cezalandiririm %%’ dedigi rivayet edilmistir.

Malik b. Enes’e gore miifessirde aranan ikinci sart ise yapacagi tefsirin saglam temellere
dayanmasidir. Kur’an tefsirinde dayanilacak en saglam temel ise muteber nakillerden
ibarettir. Bundan dolayr Imam Malik, mesnetsiz ve kafasina gore salt rey ile Kur’ani
yorumlayanlar karsisinda net bir tavir sergilemis ve elinde imkdn olsa boyunlarini

vurduracagimi ifade etmistir.>>°

Imam Malik’e gore miifessirde aranan iigiincii sart ise miifessirin saglam bir akideye sahip
olmasidir. Imam Malik’in Kur’an tefsiri konusunda en az hadis rivayetinde oldugu kadar
titiz davranmustir. Bu yiizdendir ki tabiinin ileri gelenlerinden meshur dil alimi ve miifessir
Katade’nin (6. 117/735) tefsir rivayetini, kaderiye firkasindan olmasi sebebiyle uygun
gormemist, Ma’mer b. Resid (6.153/770)’in Katade’den tefsire dair nakilde bulunmasini

kendisi i¢in kusur saymistir.’!

226 Muvatta’in Seybani rivayetinde Babiit-Tefsir adinda bdliim yer almaktadir. Bk. Ebu Abdillah Malik b. Enes,
el-Muvattd (Rivayetu Muhammed b. Hasan eg-Seybanti), thk. Abdulvehhab Abdullatif, Kahire 1994, s. 214-
221.

227 Ahmed b. Muhammed el-Edirnevi, Tabdkdtii'I-miifessirin, thk. Siileyman b. Salih el-Hozi, Mektebetu’l-
‘Ulumi ve’l-Hikem, Medine 1997, 5.23.

228 Ez-Zehebi, et-Tefsir ve’lI-miifessirin, ts, c. 1, s. 113.

229 Bedreddin Muhammed b. Abdullah ez-Zerkesi, el-Burhan fi ‘ulumi’l-Kur’dn, thk. Muhammed Ebul-fazl
Ibrahim, Darut-Turas, Kahire ts. c. I. s. 292.

230 Bk. ed-Dakr, age, s. 310.

231 Bk. ed-Dakr, age, s. 311.
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1.5.1. Tefsire Dair Rivayetleri

Imam Malik fikih ve hadiste yetkin bir ilim adami oldugu gibi tefsir alaninda da sz
sahibidir. Ne var ki ayetlere iliskin bir¢ok yorumu bulunan Malik b. Enes’in bu miras1
giiniimiize derli toplu halde ulasmis degildir. Ancak farkli kaynaklarda da olsa onun tefsire
dair rivayetlerine yer verilmektedir. Ayrica bazi tabakat eserlerinde Imam Malik’e ait bir

tefsir kitabinin oldugu bilgisine yer verilmektedir.

Ibnu Nedim (6. 385/995) el-Fihrist adl1 eserinde Imam Malik’e nispetle Kitabu Tefsiri Malik
b. Enes adiyla bir eserin oldugunu belirtir.?*? Kadi1 Iyaz Imam Malik’in tefsire dair bol
miktarda aciklamalarinin oldugunu, bunlarin derlendigini ve Ogrencileri tarafindan
kendisinden rivayet edilen bir tefsirin varligindan s6z ettikten sonra Mekki b. Ebi Talib’in
(6. 437/1045) Malik b. Enes’in tefsir, meani’l-Kur’an ve ahkadma dair rivayetlerini bir araya

getirerek bir eser yazdigini aktarir.?3

Ebu Bekir ibnu’l Arabi (8. 543/1148) de Malik b. Enes’in tefsir alaninda pek g¢ok
yorumlarmin oldugunu, 6grencilerinin onun bu yorumlarini sifahen aktardiklarini, sadece
Mahzlimi’ (6. ?) nin bu bilgileri kaleme aldigin1 ve Sam’a yaptig1 ikinci seyahatinde
Mahzimi’ nin kayda aldigi bu eseri gordiigiinii nakleder. Daha sonra ibnu’l-‘Arabi, bu
rivayetlerden tevhide dair olanlara, Kitabii’'I-miiskileyn adl1 eserinde; ahkama dair olanlara,
Ahkamii’l-Kur’an adli eserinde; daginik olanlara da burada (el-Kabes) tefsir baslig altinda

yer verdigini ifade eder.?**

Ibn Kesir (6. 774/1373) de Malik b. Enes’ten ¢okca nakilde bulundugu®* tefsirinde bir
yerde, “poema s o G audidl oo dic g9y Lesd 2l JB “Malik’in tefsire dair derlenmis bir eserde

nakledildigine gére” seklinde bir ifadeye yer vermektedir.?*¢

Semseddin ez-Zehebi, Mekki b. Ebi Talib’in Malik b. Enes’ten gelen tefsir ve Me anil-

Kur’an’a dair rivayetleri derledigi bir eserinin oldugunu sdyler.’

232 Bk. Ibnu Nedim, age, c. I, s. 36.

233 Bk. Kadi Iyaz, age, c. I, s. 81.

234 Bk. Ibnu’l-“Arabi, el-Kabes, c. 111, s. 1047.

235 Bk. Eb(’l-Fida Ismail b. Omer b. Kesir el-Kuresi ed-dimeski, Tefsiru’|-Kur’ani’l-‘Azim, thk. Sami b.
Muhammed es-Selame, Daru taybe, Riyad 1999, c. 1V, s. 434, 543, 564, c. V, s. 85, 143.

236 Bkz. Tbn Kesir, age, c. 11, s. 220.

237 Zehebd, Siveru a’lamin-niibeld, c. VI, s. 95.
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Edirnevi (6. 1050/1640) Malik b. Enes’i ndsih-mensuhu en iyi bilen, devrin miifessiri olarak
nitelemekte,?*® ona ait Kitabii’'n-Me’sir ‘ani’l- Malik fi ahkami’l-Kur’an ve tefsirih isimli
bir eserden bahsetmektedir. Isminden Imam Malik’in tefsire dair rivayetlerinin derlendigi

9 Zehebi ve Edirnevi’nin bahsettikleri ve

anlasilan bu eserin on cilt oldugunu belirtir.?
Mekki b. Ebi Talib tarafindan derlenen tefsir, Mahziimi’nin tedvin ettigi eserin bire bir
kopyast olmayip, bu eserin Mekki b. Ebi Talip tarafindan yapilan farkli ve hacimli bir
derleme olmasi kuvvetle muhtemeldir. Zira Ibnu’l-*Arabi’den yukarida naklettiklerimizden
anlasildig1 tizere, Mahzumi’nin yazdiklarinin oran1 Mekki b. Ebu Talib’in yazdiklarindan bir

hayli azdir.

el-Vesail ila ma rifeti’l-evdil adli eserinde tefsir alaninda ilk eser yazanin Malik b. Enes
oldugunu belirten Suyiti, (6. 911/1505) bu eserin senet zincirinin Muvatta’nin metoduyla
benzer olduguna dikkat ¢cekmistir. Miellif Tezyinii’l-memadlik adli eserinde ise Malik b.
Enes’e ait bir tefsiri gordiigiinii, bu eserin kendisi tarafindan telif edilme ihtimali oldugu gibi

ogrencileri tarafindan derlenmis olabilecegini belirtir.4

Davidi (6.945/1538) de Tabakatii’l-miifessirin adl1 eserinde Suy(ti’nin verdigi bilgilerin
aymsini aktarmaktadir.?*! Semsiiddin er-Riidani (6. 1094/1683) farkli ilim dallarinda
yazilmis eserlerin rivayet icazetine yer verdigi Silatii’l-halef bi mevsiilis-selef adli eserinde
Ebu Bekir Muhammed b. Omer el-Ci’abi (6. 355/966) tariki ile Malik b. Enes’ten rivayet

edilen bir tefsirin rivayet zincirine yer verir.?*?

AlGsi (6. 1270/1854) Rithu’l-me’ani adli tefsirinde Suara suresinin tefsirinin basinda bu
surenin admin imam Malik’in tefsirinde “el-Cami’a” oldugu seklinde bilgiye yer verir.>*’
AlGsi’nin aktardig1 bu bilgiye bakildiginda her ne kadar bugiin elimizde olmasa da Malik b.

Enes’e ait tefsire dair bir eserin on dokuzuncu ylizyila kadar ulastig1 anlagilmaktadir.

238 Ahmed b. Muhammed el-Edirnevi, Tabdkdtii'I-miifessirin, Thk. Siileyman b. Salih el-H{zi, Mektebetu’l-
‘Ulumi ve’l-Hikem, Medine 1997, 5.23.

239 Edirnevi, age, s. 114. Ayrica Bk. Muhammed b. Ali b. Ahmed Ed-Davidi, Tabdkdtii'I-miifessirin, Daru’l-
Kutiibi’l-Ilmiye, Beyrut 1983, c. I, s. 332.

240 Bk. Ebuw’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Suytti, Tezyinii’l-
memalik bimendkibi’l-Imdm Malik, Thk. Hisam b. Muhammed Hicer el-Haseni, ed-Daru’l-Beyza, Fas
2010, s. 83; el-Vesdil ild ma’rifeti’l-evdil, Yazma, Misir, el-Mektebetu’l-Ezheriye, Kiitiiphane no:
5403/209, v. 50/a.

241 Semsiiddin Muhammed b. Ali b. Ahmed ed-Davidi, Tabakatii’I-miifessirin, Darul-Kutiibi’l-Ilmiye, Beyrut
1982, c. I, s. 300.

242 Bk. Ebu Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Muhammed er-Ridani, Silatii’I-Halef bi mevsiilis-Selef, thk.
Muhammed Haci, Daru’l-Garbi’l-islami, Beyrut 1988, s. 174.

243 Sihabiiddin Mahmad b. Abdillah b. Mahmad el-Hiiseyni el-Aldsi, Ruhii’l-me ani, Daru Thyait-Tiirasi’l-
‘Arabi, Liibnan ts. ¢. XIX, s. 58.
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Bazi kaynaklarimiz Malik b. Enes’in garibii’l-Kur’an’a dair bir eserinin oldugunu ve bu
eserin Halid b. Abdurrahman el-Mahzumi tarafindan kendisinden rivayet edildigini
nakleder.”** Ancak yukarda Ibnul-‘Arabi’nin naklettiklerinden hareketle Mahzumi
tarafindan imam Malik’ten nakledilen tefsirin sadece garibii’l-Kur’an’a dair olmayip

ahkamii’l-Kur’an’1 da icerecek sekilde oldugunu séylemek miimkiindiir.

Garibti’l-Kur’an ve bu alanda yazilmis miistakil eserler hakkinda yiiksek lisans tezi
hazirlayan Mustafa Kurt, Malik b. Enes’e ait Garibii’l-Kur’an tefsirinin el yazmasinin Millet
Kiitiiphanesi Feyzullah Efendi Boliimii 214 numarada bulundugunu belirtmis ve bu el
yazmasi hakkinda kisaca bilgi vermistir.?*> Malik b. Enes’in vefatindan oldukga sonraki tarih
olan hicri 896 senesinin Ramazan ayinda istinsah edilen bu eseri inceledigimizde bas
tarafindaki “aie 4l o) il ol UL G1pa01 sy § Ubgedl liS 10 ifadesi diginda bu eserin Malik

b. Enes’e aidiyetini giiglendirecek bir bilgi bulunmamaktadir.

Eserde, anlami bilinemeyen kelimelerin alfabetik siralamaya gore ele alinmast, eserin Malik
b. Enes’e aidiyetine dair kuskulari daha da artirmaktadir. Zira ilk dénemlerde garibii’l-
Kur’an alaninda yazilan eserler sure siralamasi esas alinarak yazilmakta olup garibii’l-
Kur’an alaninda alfabetik siraya gore ilk eser yazanin Malik b. Enes’ten yaklasik iki asir
sonra vefat etmis olan Muhammed b. Uzeyz es-Sicistani (6. 330/941) oldugu
bilinmektedir.>*® Yaptigimiz karsilastirmada mezk(r eserin miistensihinin tasarrufu
oldugunu diisiindiigiimiiz bas boliimii ile hamdele, salvele ve selamdan olusan giris boliimii
harig eserin Sicistani’ye ait Garibii'I-Kur’an adli eseriyle birebir ayn1 oldugunu, dolayistyla

eserin sehven Imam Malik adina kaydedilmis oldugu sonucuna ulasmis bulunmaktayiz.

Sonug¢ olarak kaynaklarda Imam Malik’e ait tefsire dair birden fazla eserden soz
edilmektedir. Bu eserlerin giiniimiize ulasmamis olmalarindan dolay1 bunlarin ayni m1 yoksa
farkli eserler mi oldugu hususunu tespit etmek miimkiin degildir. Bununla birlikte eserlerin

icerigi hakkinda verilen yiizeysel bilgiler, bu eserlerin farkli oldugunu diisiindiirmektedir.

Kaynaklarda Imam Malik’e nispet edilen tefsir isimli eserlerin bizzat Malik b. Enes
tarafindan m1 yazildig1 yoksa baskalar1 tarafindan mi derlendigi hususunda farkli bilgiler

aktarilmaktadir. Her ne kadar bazi kaynaklarda, ilk tefsir yazarinin Malik b. Enes oldugu

244 Bk. Kadi1 Iyaz, age, c. II, s. 93; Ibnu Ferhiin, age, c. I, s. 75.

245 Bk. Kurt Mustafa, Garibii’l-Kur’dn ve Garibii’l-Kur’dn’a Dair Miistakil Eserler, Yaymlanmamis Yiiksek
Lisans Tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 1984, s. 66.

246 Bk. el-Mer’asi, Yusuf Abdurrahman, el-‘Umde fi garibi’l-Kur’'dn Miiessesetiir-Risale, Beyrut 1981,
(Mukaddime) s. 19.
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bilgisine yer verilse de Muvattd disindaki Imam Malik’e ait rivayetlerin biiyiik bir kisminmn
derleme olmasi, tabakat eserlerindek Malik b. Enes’e nisbet edilen tefsir eserinin derleme
oldugu fikrini uyandiran isimlerle zikredilmesi, kaynaklarda sozii edilen tefsirin bizzat Imam

Malik tarafindan kaleme alinmamis olma ihtimalini giiclendirmektedir.

Imam Malik’in tefsire dair eser ya da eserlerinin elimizde olmamas1 sebebiyle yorumlarmin
tamam1 giinlimiize ulagsmamis olsa da Ogrencileri ve takipgilerinin yaptigi caligmalar
sayesinde bu rivayetlerin bir kismi sonraki nesillere aktarilmis ve tefsirlerde yer almistir.
Miistakil tefsir boliimlerinin bulundugu Seybani’in rivayet ettigi Muvatta ile Tbnii’l-
Arabi’nin el-Kabes serhii’I-Muvattd adli eserlerinin yan1 sira Muvattd’da tefsir boliimiiniin
disinda da Malik b. Enes’in tefsire dair pek ¢ok yorumunu bulmak miimkiindiir. Giinliimiiz
arastirmacilar1 bu iki eseri temel almis, baska kaynaklari da tarayarak Malik b. Enes’in

tefsire dair rivayetlerinin derlenmesi hususunda girisimlerde bulunmuslardir.

Tespit edebildigimiz kadariyla Malik b. Enes’in tefsir mirasinin giin yiiziine ¢ikarilmasina
yonelik ¢agdas arastirmacilar tarafindan ti¢ farkli ¢alisma yapilmistir. Bunlardan birincisi
Hamid Lahmer tarafindan cesitli kaynaklar incelenerek yapilan ve doksan alti surenin
tefsirinine dair Imam Malik’e ait rivayetlerin derlendigi yiiksek lisans ¢alismasidir.?*” Bu
esere ulasamadigimizdan ¢alismamizda kaynak olarak kullanma imkéan1 bulamadik. Bununla

birlikte ol suadt gl selzdl isimli kronolojik tefsir programinda Malik b. Enes’in tefsiri

boliimiindeki bilgilerin bu ¢alismaya dayandigini tespit ettik. Biz de bu rivayetleri bastan
sona tarayip tezimizde kullanabileceklerimizi bu rivayetlerin bulundugu asil kaynaklara

bagvurmak suretiyle elde ettik.

Bu ¢alismalardan ikincisi Muhammed b. Abdulaziz’in Kral Suud Universitesinde yaptigi ve
Kehf suresinden Ahzab suresine kadarki boliimiin tefsirine dair rivayetleri igeren yiliksek
lisans tezidir.?*® Digerlerine nazaran daha dar kapsamli olan bu ¢aligma da bagvuracagimiz

kaynaklar arasinda yer almaktadir.

Ugiinciisii ise Muhammed b. Rizk b. Tarhiini ile Hikmet Besir Yasin tarafindan ortaklasa
yapilan, Merviydtii'I-Imam Malik fit-Tefsir adl1 derleme ¢alismasidir. Malik. b. Enes’in tefsir

rivayetlerine iligskin bagvuracagimiz temel kaynaklardan biri de bu eserdir.

247 Bk. Ozel, age, c. XXVII, s. 511.

248http://faculty.ksu.edu.sa/25220/Pages/%D8%AA%D9%81%D8%B3%D9%8 A% D8%B1%D8%A7%D9%
84%D8%A5%D9%85%D8%A7%D9%85%D9%85%D8%A7%D9%84%D9%83.aspx  (erisim tarihi:
23.03.2017).
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1.6. Tefsir Metodu

Malik b. Enes’in tefsir metoduna ge¢meden Once verdigimiz bu giris mahiyetindeki
bilgilerin ardindan bu baslikta Malik b. Enes’in Kur’an yorumuna iliskin 6rneklerinden
hareketle onun tefsir metodunu inceleyecegiz. Bu incelemeyi rivayet ve dirayet tefsir

metotlart ile ulimu’l-Kur’an ana basliklar1 altinda inceleyecegiz.

1.6.1. Rivayet Tefsiri A¢isindan Metodu

Kur’an tefsirinde rivayet ve dirayet ayrimi tartismali bir konu olup hangi kaynaklardan
yararlanmanin rivayet tefsiri, hangilerinin dirayet tefsiri kapsamia girdigi hususu netlik

® Ogzellikle Kuran’m Kur’an ile tefsirinin hangi bashk altinda

kazanmamistir.?*
degerlendirilecegi tartisma konusudur. Bu ayrimin son donem alimlerinden Ziirkani (0.
1367/1948) ile belirginlestigini ve ondan sonraki tefsir usulii kitaplarin ¢ogunda bu tasnifin
uygulandigint gérmekteyiz. Nitekim o, rivayet tefsirinin alt bashiklarin1 zikrederken

Kur’an’in Kur’an ile tefsirini de bu baslikta degerlendirmektedir.?*

Medine tefsir medresesinin karakteristik 6zelligi olarak Malik b. Enes’in tefsirinde sik¢a
rivayet metodunu kullandigini gérmekteyiz. O, Kur’an ayetlerini, Kur’an’in kendisi, Hz.
Peygamber’in mervi siinnetti, onun yasayan siinetti -amel-i ehl-i Medine-, sahabe ve tabiin

rivayetleri 1s1g1inda yorumlar.

1.6.1.1. Kur’an’1 Kur’an ile Tefsir Etmesi

Kur’an ayetleri birbirlerini hem tasdik eder hem de agiklar. Bir ayette miibhem zikredilen
bir kelime bagka bir ayette tefsir edilmekte, bir ayette kisa ve 6z anlatilan bir konu bagka
ayetlerde detayl bir sekilde zikredilebilmektedir.?®' Ornegin “Derken, Adem Rabbinden
birtakim kelimeler aldi, bunun iizerine tovbesini kabul etti. Siiphesiz O, tévbeleri ¢ok kabul

edendir, cok bagislayandir.” mealindeki Bakara suresi 37. ayette, Hz. Adem ve esinin yasak

249 Konu ile ilgili detayli bilgi i¢in bk. Mustafa Karagoz, “Tefsirde Rivayet-Dirayet Ayirimimin Ortaya Cikigt
Ve Mahiyeti”, Bilimname, Erciyes Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi (IBAV), sayr. 5, 2004/2, s. 45-60.

250 Bk. Muhammed Abdulazim ez-Zerkani, Mendhilii’I- irfén fi ‘ulitmi’l-Kur’dn, thk. Fevvaz Ahmed Zemerli,
Daru’l-Kitabi’l-*Arabi, Beyrut 1995, c. I, s. 12; Ayrica Bk. Mustafa Oztiirk, “Kur’an’in Kur’an’la Tefsiri:
Bir Mahiyet Sorusturmas1”, Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakultesi Dergisi, say1: 2, 2008, ¢. VIII, s. 11-
13.

21 Yusuf el-Kardavi, Keyfe nete’amelu me’a’l-Kur ani’l- ‘Azim, Darus-Surtik, Kahire 2000, s. 220.
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agactan yemeleri ardindan duyduklar1 pismanligin ifadesi olarak tevbe icin Rablerinden
kelimeler aldigindan bahsedilir, fakat bu kelimelerin ne oldugu hakkinda bilgi verilmezken.
“(Adem ile esi) dediler ki: Ey Rabbimiz! Biz kendimize zulmettik. Eger bizi bagislamaz ve
bize acimazsan mutlaka ziyan edenlerden oluruz.”’%*? mealindeki Araf suresi 23. ayette bu

kelimelerin ne oldugu anlatilmistir.

[k miifessir Hz. Peygamber’in de Kur’an tefsirinde Kur’an’daki aciklamalara bagvurdugu
goriilmektedir. Ornegin, “Iman edip imanlarima zulmii karistitrmayanlar var ya iste onlar
icin giiven vardwr ve onlar hidayete erenlerin ta kendileridir "**> mealindeki ayette yer alan
“zulim” kelimesini sozlik anlamiyla yorumlayan bazi sahabe, “Hangimiz nefsine
zulmetmiyor ki!” diyerek Rasulullah’a tizlintiilerini belirtmislerdi. Bunun {izerine Allah
Rasulii ayetteki zuliimden kastin sirk oldugunu belirtmis, “Siz hi¢ Lokman’in ogluna

7254 soziinii

soyledigi, “Yavrucagim! Allah’a sirk kosma! Zira sirk biiyiik bir zuliimdiir
okumuyor musunuz? % ifadesiyle bu kelimeyi Lokman suresi 13. ayetteki kullanimiyla

tefsir etmigtir.

Malik b. Enes’in fikhi igtihat metodunda deliller hiyerarsisinde Kur’an birinci sirada yer
aldigr gibi tefsir yonteminde de kaynaklar siralamasinda Kur’an birinci sirada yer
almaktadir. O, tefsirinde kaynak olarak Kur’an’dan farkli sekillerde istifade eder. Simdi bu

yontemlere gecelim.

1.6.1.1.1. Ayet Biitiinliigiinii G6zetmesi

Kur’an tefsirinde dogru sonuglara ulagmak i¢in Kur’an biitiinligiinii gézetmek gerektigi gibi
ayetlerin kendi i¢ biitlinligiinii de gézetmek dnemlidir. Dolayisiyla bir ayeti tefsir ederken
parcact degil biitiinciil yaklasmak 6nem arz etmektedir. Zira bazi ayetlerdeki kapalilik yine
aym1 ayette agiklanabilmektedir. Ornegin Hz. Peygamber (as), Lkl 13 ks & 153415 15K3
il fa 3328l Wikl e il “Sabalin beyaz ipligi, siyah ipliginden aywrt edilinceye kadar

yeyin, i¢in”®® ayetinde gegen au¥ kil ile 55281 Likil ifadelerini ayette yer alan ve bu iki

252 A’raf 7/23.

253 En’am 6/82.

234 Lokman 31/13.

255 Bk. Ebu Abdillah Muhammed b. Ismail b. Tbrahim b. el-Mugire el-Buhari, el-Cami us-sahih el-miisnedu
min hadisi Rasulillahi ve siinenihi ve eyyamihi, thk. Abdusselam Muhammed b. Omer ‘Allus,
Mektebetiirriisd, Riyad 2006, Kitabu Ahadisi’l-Enbiya/9, hadis no: 3360; et-Taberi, Cami u’l-beydin ‘an
te vili dyi’l-Kur’dn, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki, Daru Hecer, Kahire 2001. c. IX, s. 370.

256 Bakara 2/187.
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ifadeye beyan niteliginde olan il ;. ifadesine dayanarak, sabahin aydmligi ile karanlig

seklinde tefsir etmistir.?>’

Ayetteki biitlinliige dikkat etmek ozellikle aymi lafizlarin kullanildigi baska ayetlerin
tefsirinde de kolaylik saglamaktadir. Malik b. Enes’in de bir ayeti yorumlarken benzer
konudaki bagka bir ayetin i¢ biitiinliigiinii dikkate aldigin1 gormekteyiz. Ornegin o, 3ai =i
el § U100 Baled ¥ 8y Y6 73l fgd (233 ad:Slaglas  “Hac, bilinen aylardir. Kim o aylarda
hacca baslarsa, artik ona hacda cinsel iliski, giinah islemek ve kavga etmek yoktur “#¢
ayetindeki s, kelimesini ayni surenin 187. ayetinde, ilad J &1 aligall 44 (I d>i “Orug

29259

gecesinde kadinlariniza yaklagmak size helal kilindi. gecen “ze,” kelimesi ile

actklamustir. Bu ayette x&lis Jile takyid edilmesinden hareketle kelimenin cinsel miinasebet

anlaminda kullanildig1 sonucuna ulagan Malik b. Enes, bu ¢ikarimdan hareketle Bakara 197.

ayetindeki kelimeyi de cinsel miinasebet olarak yorumlamistir.

Tefsirlerde her tiirlii giinah, av hayvanini 6ldiirmek ve Allah disinda put vb. varliklara kurban

(1%

kesmek seklinde anlam verilen “Gsws” kelimesi icin®®® Imam Malik, ayet biitiinliigiinii

gozeterek son anlami tercih etmigtir. O Enam suresi 145. ayetindeki “« a1 Gl dal Gl 37

2

“...ya da Allah’tan baskasi1 adina kesilmis bir (murdar) hayvandan bagska...” ayetin i¢

biitlinligiinli g6z 6niinde bulundurarak devamindaki “«, 40 aat Jai” agiklamasinin yardimiyla

bu kelimenin “putlar namina kesilen kurbanlar” anlamina geldigini belirtmistir. Ardindan

Bakara suresi 197. ayetteki 5.3 kelimesini de bu ayete hamlederek ayetteki bu kelimeye

“putlar adina kesilen kurbanlar” anlami vermistir. 2°'

Malik b. Enes’in ayetin kendi i¢ biitiinligiini géz Oniinde bulundurarak tefsir ettigi
ayetlerden bir digeri de 55 fed piade &) pheiis p&ilesl 281 L LEST 9334 5addls “SaNIp oldugunuz

kolelerden “miikatebe” yapmak isteyenlere gelince, eger onlarda bir hayiwr goriirseniz

1262

onlarla miikdtebe yapin ayetidir. Imam Malik, ayette gecen ve miifessirler tarafindan,

257 Bk. Buhari, age, Savm/16, hadis no: 1916.

258 Bakara 2/197.

239 Bakara 2/187.

200 Bk, Tbnu’l-* Arabi, Ahkdmu’I-Kur’dn, Beyrut, Daru’l-Kutiibi’l-IImiye, ts, c. I, s. 189-190; Abdurranman b.
Muhammed b. Idris er-Razi b. Ebi Hatem, Tefsirii 'I-Kur ani’l- ‘Azim miisneden ‘an Rasulillahi ves-sahabeti
vet-tabi’in, thk. Esad Muhammed Tayyib, Mekke, Mektebetii Nezar el-Baz, 1997, c. 11, s. 347.

261 Muhammed b. Rizk b. Tarh(ini ve Hikmet Besir Yasin, age, s. 47.

262 Nur 24/33.
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emanet, sidk, calisma imkam?®®® olarak yorumlanan ris kelimesinden maksadin “kolenin
odemeye gii¢ yetirmesi” oldugunu belirtmistir.?®* Zira bu ayette gegen ;> kelimesi pek ¢ok

anlama muhtemel olmasina ragmen ayetin i¢ biitiinligli géz 6niinde bulunduruldugunda bu
kelimenin Imam Malik’in de belirttigi gibi borcunu 6deyebilme anlammm daha uygun
diistiigii goriilmektedir. Zira ayette miikatebe akdinden bahsedilmekte ve bu akit geregi kole,

efendisine bir miktar mal 6deme karsiliginda 6zgiirliigiine kavusabilmektedir.?®

1.6.1.1.2. Konu Biitiinliigiinii Gozetmesi

Ayetlerin parca parca inmesi sebebiyle Kur’an sathina yayilmis olan farkli konulardaki
ayetleri tefsir ederken bir miifessirin konusal biitiinligii gozoniinde bulundurmasinin gerekli

oldugu ifade edilmistir.?%®

Imam Malik de yorumlarinda bu hususu gozetmistir. O, anlagilmasi zor bir ayeti aym
konudaki bagka bir ayetin yardimiyla agiklamakla yetinmemis, Kur’an’in farkli yerlerindeki
ayetler arasindaki konusal biitiinliigli de g6z 6niinde bulundurarak tefsir etmistir. Bunun en
ilging 6rnegini Muvatta’in vasiyet boliimiinde, "Gebe kadin, hasta ve savasa gidenlerin mali
durumlart” adiyla agt1g1 baslikta yapt1g1 yorum olusturmaktadir.?” imam Malik bu baslikta
gebe kadinin hasta insan gibi oldugunu, risk faktorii bulunmayan hafif hastaliklarda kisinin
mali tasarruflar1 kisitlanmadigr gibi gebeligin risk tasimayan ilk dénemlerinde kadinin mali
tasarruflarinda herhangi bir sinirlama getirilemeyecegini, riskli hastaliklarda ise kiginin mali
tasarruflarinin ticte bir ile sinirlandirildig: gibi gebeligin de riskli doneminde kadinin mali
tasarruflarinin tigte bir ile siirlandirilabilecegini ifade ettikten®® sonra gebeligin risksiz ve

riskli donemlerini izah amaciyla zikrettigi dort ayet arasinda baglanti kurar.
Imam Malik ilk olarak Hz. Ibrahim’in esinin Hz. Ishak ile miijdelendigini bildiren Hiid 71.
“aghing (Blriel £135 cred Blrinly Lalyaid E&xind dails &ihals” “O esnada hanimi ayakta idi ve (bu

sozleri duyunca) giildii. Ona da Ishak", Ishak'in ardindan da Ya'kub'u miijdeledik™®® ayetini

zikreder ve bu ayetten hareketle gebeligin ilk doneminin risk ve hastalik donemi degil miijde

263 Bk. Tbn Kesir, Tefsir, c. VI, s. 53.

264 Muhammed b. Rizk b. Tarh(ini ve Hikmet Besir Yasin, age, s. 254.

265 Bk. Fahrettin Atar, “Miikatebe” DIA4, Istanbul 2006, c. XXXI, s. 531-533

266 Kur’dn’1 boliinmez bir biitiin olarak niteleyen Kardavi, Kur’an ayetleri arasindaki bagi aym viicudun
organlarina benzetmektedir. Bk. Yusuf el-Kardavi, age, s. 446.

267 Malik b. Enes, Muvattd, Vasiyyet/4.

268 Malik b. Enes, Vasiyyet/4.

269 Had 11/71.
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ve seving donemi oldugunu, ifade eder.?”® Ardindan hem ilk insanin yaratilisini hem de
sonraki insanlarin yaratilisini ve dogumunu konu edinen, s (as3 215 guil o3 RERPRTR
GuySLAI G 55830 i LGS (AT Loy 1 1523 il A6 o 2525 Luas Slas i WL b L) 68 L 5
“Sizi bir nefisten yaratan ve onunla siikiin bulmaniz i¢in, ondan onun egsini yaratan O dur.
Boylece, onu (sarilip) ortiince, hafif bir yiik yiiklendi. Bir miiddet o yiikle dolasti. Agirlastigi
zaman ikisi Rableri Allah’a ‘Eger bize bir salih (saglikli evldt) verirsen mutlaka

2 271

stikredenlerden oluruz’diye dua ettiler ayetini ele alan Malik b. Enes bu ayette gebeligin

ilk donemlerinin G 3es “hafif bir yiik yiiklenmek™ sonraki siirecin ise «daii “agirlasmak”

olarak ifade edilmesi ve bu ifadelerin ardindan zikredilen dua ciimlesinden hareketle bu
siirecin kritik ddnem olduguna dikkat ceker.?’2 Imam Malik, ayetteki gecis dénemini anlatan
bu ifadelerden hareketle de gebe kadinin agirlasip riskli doneme girdiginde mali

tasarruflarinin malinin {igte biri ile sinirlandirilacagi sonucuna ulagir.?”

Her ne kadar Imam Malik Hid suresi 71. ayet ile A’raf suresi 189. ayetlerinden hareketle
gebeligin son donemlerinin anne icin riskli oldugu ve bu dénemde gebe kadinin mali
tasarruflarinin {igte bir ile kisitlanacagi sonucuna ulagmis olsa da bu iki ayette gebeligin
stiresi, risk ve hastalik donemlerini tespit edebilmek icin yeterli agiklama bulunmamaktadir.
Bu durumun netlige kavusmasi i¢in Imam Malik, gebelik siirecinden baslay1p siitten kesilme
anina kadar ¢ocugun anneye tamamen bagimli oldugu toplam siirenin zikredildigi, « 4153

13 Seid Uasy” “Onun (insamin) ana karninda tasinmasi ve siitten kesilmesi otuz aydir” ?™

ayeti ile gocugun emzirilme siiresini anlatan “ &z of 361 Gat il oilss Sa3¥s1 Hamy SIS
&Ly “Anneler, ¢ocuklarimi tam iki sene emczirirler. (Bu hiikiim) siit emzirmeyi

tamamlamak isteyen kimseler igindir.”*"® ayetleri ile birlikte degerlendirmis, tam bir
gebeligin asgari siiresinin alt1 ay oldugu ve ilk alt1 aydan sonraki siirecin riskli hastalik siireci
oldugu sonucuna ulasarak kadinin mali tasarruflarinin iigte bir ile sinirlandirilacagini

belirtmistir.?"®

270 Malik b. Enes, Vasiyyet/4.

210 A°raf 7/189.

272 Malik b. Enes, age, Vasiyyet/4.
273 Malik b. Enes, Vasiyyet/4.

274 Ahkaf 46/15.

275 Bakara 2/233.

276 Malik b. Enes, Vasiyyet/4.
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Imam Malik’in, bu sonuca ulasirken izledigi metodu ayrintilariyla belirtmemis olmas: bu
konuda bir degerlendirme yapmamizi zorunlu kilmaktadir. Biitlinciil bir bakis acisiyla
inceledigimizde ayetlerde gebelikle miijdelenen bir annenin durumu, gebelik siirecindeki bir
annenin duasi, cocugun gebelikten siit emzirme siliresinin bitimine kadar tamamen anneye
bagimli gecirdigi toplam siire ve annelerin ¢ocuklarint emzirme siiresinin anlatildigini
gormekteyiz. Malik b. Enes’in Ahkaf suresi 15. ayette belirtilen ¢ocugun ana rahmine
diistligli andan siitten kesildigi ana kadar gegen toplam otuz aylik siireden, Bakara suresi
233. ayette belirtilen iki y1llik emzirme siiresini ¢ikardigi ve ¢ikan alt1 aylik siireyi gebeligin

asgari siiresi olarak belirledigi anlagilmaktadir.

Imam Malik, mutat dokuz aylik gebelik siiresinin bastan m1 yoksa sondan itibaren mi esas
alinacagina iliskin de Had 71. ayetteki hamileligin “miijde”, A’raf suresi 189. ayette ise
“hafif bir yiik” olarak ifade edilmesinden hareketle hamile bir kadinin gebeligin riskli
donem olarak addettigi ilk alt1 aydan sonra siiregte mali tasarruflarinin malinin tigte biri ile
siirlandirilabilecegi sonucuna varmistir. Bu 6rnekte Malik b. Enes’in ayetleri biitiinciil bir
bakis acisiyla degerlendirmesinin yami sira, fikih¢i yonii sebebiyle kissalara iligskin

ayetlerden bile hiikiim ¢ikardigini1 gérmekteyiz.

1.6.1.1.3. Miibhem Lafzi1 Beyan Etmesi

Kur’an-1 Kerim’in anlatim isluplarindan biri de miibhem ifadelere yer vermesidir.
Kur’an’da bazen bazi sahislara, bazi yer ve zamanlara zamir, ism-i isaret, mekan isimleri
gibi genel anlamli kelimelerle isaret edilmektedir. Bu tiir ifadeler tefsir usuliinde
miibhematii’l-Kur’an baslhiginda incelenmektedir.?”” Kur’an’in asil hedefi muhataplarinin,
verilen mesaj1 anlaylp ondan ders ¢ikarmalarin1 saglamasi sebebiyle bu yiice kitapta
okuyucusunu kisi, zaman ve mekan hakkinda diistindiiren bir dilden ziyade, hedefe
yonendiren bir dil kullanilmistir. Ornegin Yusuf kissasinda Ziileyha’nin ismi verilmez. O,

soadl il “Azizin karisi”™®)” aa & sa G0 “(Yusuf'un) evinde oldugu kadin®™ ve ya tiglinci

sahis zamirleri ile belirtilir.?®® Ayni sekilde Yasin suresi 13 ila 27. ayetlerde anlatilan belde

ahalisinden elgilere imana davet eden bir sahistan bahsedilirken,  a 123 2uadl (sl e ilas”

“Sehrin obiir ucundan bir adam kosarak geldi.” seklinde bahsedilmistir.

277 Bk. Suyuti, Miithematu’l-akran fi miibhemati’l-Kur’én, thk. Abdurrauf Sa’d, el-Mektebetu’lI-Ezheriyye,
Misir 1992, s. 11-14; Abdiilhamit Birisik, “Miibhematu’l-Kur’an” DIA, Istanbul 2006, c. XXXI, 5.437.

278 yusuf, 12/30.

279 yusuf, 12/23.

280 yysuf, 12/24.

56



Imam Malik, ayetlerdeki miibhematin agiklanmasinda ¢ogunlukla Kur’an’’in farkl
ayetlerindeki agiklamalardan istifade eder. Bununla birlikte Malik b. Enes’in bazi
aciklamalarinda herhangi bir gerekce ve kaynaga dayandirmadan agiklamalarda bulundugu
da goriilmektedir. Ornegin o, Tevbe suresi 108. “a aski of 551 a3 5l ie 8351 e el Sziead”
“Ilk giinden temeli takva tizerine kurulan mescit, icinde namaz kilmana elbette daha layiktir”’
ayetinde zikri gegen ve aralarinda ibn Abbas’m da yer aldig1 bir grup miifessir tarafindan
Islam tarihinde ilK tesis edilen mescit olmasindan hareketle Kuba mescidi oldugu da ifade
edilen mescidin®®! Mescidi Nebevi oldugunu belirtmistir. Ardindan bu goriisiinii sdyle
temellendirmistir:

“Ayette mescitle ilgili, aa 2545 of ifadesi kullanilmustir. Allah Rasulii’niin (sa) i¢inde

bulunup, dér‘abir yandan gelen insanlarla goriistiigli mescit, Kuba mescidi degil, kendi

mescidiydi. Ote yandan Allah Cuma suresinde, ...&5 &s8555 L) Issadsl 134 51 553 150 135

“Onlar bir ticaret veya bir oyun eglence gordiikleri zaman hemen dagilip ona kostular
ve seni ayakta biraktilar...”?®? buyurmaktadir.?3

Malik b. Enes Tevbe suresi 108. ayette Hz. Peygambere hitaben kullanilan 4. 254 of ifadesi
ile Cuma suresi 11. ayette Hz. Peygamber’in mescitte kalisini ifade etmek i¢in kullanilan

asé kelimesindeki kok birliginden ve muhatabin Hz. Peygamber olmasindan yola ¢ikarak,

her iki ayette ayni mescitten bahsedildigi ve bu mescidin de Mescidi Nebevi oldugu
sonucuna varmistir. Ayrica surelerin Medeni olmasi, Imam Malik’in yaptig1 bu yorumu

destekler mahiyettedir.

Imam Malik’in miibhemi Kur’an’dan hareketle tefsir etmesine iliskin 6rneklerden bir digeri
58 S iilpeysit a3al1s allly skl i€ o) alll s § 48T L (S35 3505 40Ls Lagia 15 26 1546 3315 S
niehadl 53 4aslb etz “Zina eden kadin ve erkegin her birine yiizer degnek vurun. Allah'a ve

ahiret giiniine inaniyorsaniz, Allah''n dini konusunda o ikisine acimayin. Onlarin ceza

99284

gormesine, inananlardan bir topluluk da sahit olsun ayetinin tefsirinde karsimiza

cikmaktadir.

Ayetteki 4l kelimesinden muradin kag kisi oldugu hakkinda farkli goriisler ileri

siiriilmiistiir. Ornegin Miicahid’e gore bu kelimeyle birden fazla, Ikrime’ye gore iigten fazla

281 {hnu’l- Arabi, Ahkdmu’I-Kur’én, c. 11, s. 583.
282 Cuma, 62/11.

283 fbnu’l-*Arabi, age, c. 11, s. 584.

284 Nir 24/2.
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kisi kastedilmistir.?®® Imam Malik ise bu kelimenin anlammi, &L oo 3G Gul S0
iz &gyl oele I9ipiiis “Kadinlarimizdan fuhus (zina) yapanlara karst iginizden dort sahit
getirin. "% ayetinden hareketle tefsir eder. O, Nisa suresindeki ayette dort kisinin
sahitliginden bahsetmesi sebebiyle Nur suresi ikinci ayette belirtilen grubun en az dort kisi

olmas1 gerektigini ifade etmistir.?®” Orneklerde goriildiigii iizere Imam Malik, Kur’an’daki

baz1 miibhem ifadeleri, yine Kur’an’daki baz1 agiklamalardan hareketle tefsir etmektedir.

Imam Malik’in herhangi bir kaynaga isaret etmeden de miibhemat1 agikladig goriilmektedir.

Ornegin Hac suresi 28. (i 1583 alai¥fl aacg o0 1435 b (e cilaslas all g alll el 1558065 pf a8lia 19l
74481 (il 19aabsls “Allahin kendilerine rizik olarak verdigi kurbanlik hayvanlar iizerine belli

giinlerde Allah'in ismini anmalar (kurban kesmeleri icin) sana (Kabe've) gelsinler. Artik

ondan hem kendiniz yeyin hem de yoksula, fakire yedirin” ayetindeki =isslas 55 ifadesiyle

hangi giinler kastedildigi miifessirler arasinda tartisma konusudur. Bazi miifessirlere gore
bunlar tesrik giinleri, bazilarina gore, Zilhicce ayinin ilk on giinii, bazilarina goreyse de

Kurban bayrami giinii ile tesrik giinleridir.®® Imam Malik, lssias aii ifadesinden kastin

kurban kesim giinleri oldugunu belirtmekle birlikte*® herhangi bir istishadda bulunmamistir.

Imam Malik’in bu tefsiri, ayetteki kesilen hayvanlarin iizerine Allah’mn adimin anilmasi ve

insanlara dagitilmasi emrini goz oniinde bulundurarak yaptig1 anlagilmaktadir.

Malik b. Enes Kur’an’daki miibhem yer ve zamanlara dair agiklamalarinin yani sira sahislara

290

yonelik de agiklamalarda bulunmustur. Ornegin, 4>Lal U543 7 ayetinde bahsi gegen sahsin

da Hz. Ebu Bekir (ra)*' tsii ale baue a3 *°% ayetinde bahsi gegen sahsin Abdullah b. Selam

293

oldugunu belirtmekle yetinmis “”> ve herhangi bir istishadda bulunmamaistir.

Malik b. Enes’in miiphem kelimelerin anlamini agikladigr bu 6rneklerin yani sira sadece

Kur’an’da miiphem olarak zikredilen yerlerin ve zamanlarin neler olduguna dair kisa

285 Bk. Taberi, Tefsir, c. XI1X, s. 93.

286 Nisa 4/15.

287 Muhammed b. Rizk b. Tarhfini ve Hikmet Besir Yasin, age, s. 245.

288 BKk. Taberi, Tefsir, c. XI1X, s. 610.

289 Tbnu’l-* Arabi, Ahkdmu’I-Kur’dn, c. 111, s. 283; Tarhiini & Yasin, age, s. 48.
290 Tevbe 9/40.

21 fbnu’l-*Arabi, age, s. 1064.

292 Ra’d 13/43.

293 Tbnu’l-“ Arabi, el-Kabes, s. 1069.
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aciklamalarda bulundugunu da gérmekteyiz. Ornegin 0, Neml suresi 39. ayette ifrit

tarafindan getirildigi séylenen ve i, kelimesiyle ifade edilen tahtin Yemen’den, Hz.

Siileyman’in yania Sam’a getirildigi bilgisine yer verir.>** Bir diger rnekte Kehf suresi 25.

ayette belirtilen magaranin Rum taraflarinda bir yerde oldugunu ifade etmistir.>%

1.6.1.1.4. Mutlak Lafz1 Takyid Etmesi

Mutlak lafiz, herhangi bir kayda bagli olmaksizin bir mahiyeti ifade eden lafizdir. Mutlakin
takyidine dair bir karine bulunursa mutlak lafiz takyid edilerek kapsami sinirlandirilir. AKsi
taktirde mutlak 1itlaki tizere birakilir ve bu hiikmiin o kapsama giren tiim fertleri kapsadigi
diisiiniiliir.?¢Imam Malik Kur’an’daki mutlak birakilan bir lafzin anlamina ulasmak icin
baska bir ayetteki mukayyet kullanimindan istifade eder. Ornegin abdestten bahseden Maide

suresi 6. ayetteki “esoui” kelimesinin elin, bileklere kadar degil dirseklere kadarki kismi ifade
ettigini belirtmektedir. Malik b. Enes bu ayeti, hirsizlik yapan kisinin elinin kesilmesini konu
edinen Maide 38. ayetteki “Le..i” ifadesine hamlederek teyemmiimde ellerin sadece
bileklere kadar mesh edilmesi gerektigini iddia edenleri®®’ siddetle elestirmis ve bu
kelimenin ayni ayetin abdest ile ilgili boliimiinde gecen ve dirsekleri ifade eden “saf, o1 JI”
ifadesi ile mukayyet olan “«sui” kelimesiyle tefsir edilmesi gerektigini belirtmistir.*® Ona

gore suredeki teyemmiim konusu bagka surede bahsi gegen hirsizlik konusu ile degil, ayni
suredeki abdest konusu ile biitiinliik arz ettiginden ayetteki ifade buna gore anlagilmalidir.
Imam Malik’in meseleye konusal biitiinliigii goz 6niinde bulundurarak getirdigi bu yorum

daha isabetlidir.

Bir diger 6rnekte de Imam Malik, yemin kefareti ile ilgili olan Maide suresi 89. ayet ile zihar

kefareti ile ilgili olan Miicadele suresi 3. ayetteki “a3,” kelimesi ile kastedilen kdlenin vasfi

konusundaki kapaliligi gidermek i¢in de Kur’an’a basvurmustur. O, cinayet kefaretinin

anlatildigi Nisa suresi 92. ayette {i¢ defa tekrarlanan “as,” kelimesindeki “awye” takyidinin

zihar ve yemin keffaretinde azad edilecek kolenin vasfina da isaret ettigini, dolayistya bu iki

24 Tbnu’l-“ Arabi, Ahkdmu’I-Kur’én, c. |11, s. 489.

295 Tbnu’l-Arabd, c. 11, s. 232.

2% Bk. Suyuti, el-Itkdn, s, 483.

297 Bk. et-Taberi, Cami’u’l-beyan, c. VII, s.85.

2% Ebi’l-Velid Ibn Riisd el-Kurtibi, el-Beydn vet-Tahsil, thk. Ahmet Serkavi ikbal, Daru’l-Garbi’l-Islami,
Beyrut 1977, c. I, s. 146.
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keffarette de 6ldiime keffaretinde oldugu gibi azat edilmesi gereken kolenin miimin olmasi

gerektiginin anlasildigim ifade etmistir.>®®

1.6.1.1.5. Miicmel Lafz1 Beyan Etmesi

Micmel, ¢ok anlamlilik, hazif, az kullanim, takdim-tehir vb. nedenlerle delaleti agik
olmayan lafiz demektir.>® Miifessirler, Kur’an’da yer alan miicmel bir lafzin agiklamasi igin
once Kur’an iginde bir miibeyyin aranmasini, bulunmadig: taktirde baska kaynaklara

miiracaat edilmesi gerektigini ifade etmislerdir. !

Imam Malik’in Kur’an miicmelini tebyinde ilk basvuru kaynag: yine Kur’an’in kendisidir.

Ornegin, § gyl ¥) £ias ¥ “Ona ancak temizlenenler dokunabilir. "% ayetindeki & gyasii ile

kimlerin kastedildiginin tespiti, fiildeki zamirin merciinden hareketle yapilmis buna gore de
zamirin Kur’an’a ya da levh-i mahfuza dondigi ve ayetteki bu ifade ile de melek ya da
abdestli kisilerin kastedildigi seklinde iki farkli yorum yapilmustir.’®® imam Malik ayetteki

bu kapalilig1 zamirden hareketle degil, bagka ayetlere bagvurarak su ifadelerle tefsir eder:

“Bu ayetin agiklamasi hakkinda duydugum en giizel yorum bu ayetin, ‘Abese
suresindeki syihk aesiys a&h cakie g “O, serefli ve sadik yazici meleklerin elindeki
yiiksek, tertemiz ve ¢ok degerli sahifelerdedir.”*%* ayeti mesabesinde oldugu seklindeki
yorumudur.”30

Yorumda da goriildiigii iizere imam Malik Vakr’a suresi 79. ayetteki miicmel ifade ile Abese
suresi 13. ve 14. ayetlerden hareketle elimizdeki mushafin degil levh-i mahfuzdaki kitabin,
“tertemiz olanlar” ifadesiyle de insanlarin degil meleklerin kastedildigi seklindeki goriisii
tercih etmis, bu tercihinde de Kur’an’in farkli ayetlerindeki agiklamalar etkili olmustur.
Imam Malik’in bu tercihi onun ayetleri yorumlarken baglami da goz Oniinde

bulundurdugunun  gdstermektedir. Zira Vaki’a suresi 78. ayetteki 45 obs g

“Korunmus/saklanmis  bir kitaptadir” ifadesi de Imam Malik’in bu yorumunu

desteklemektedir.

2% Muhammed b. Rizk b. Tarhiini ve Hikmet Besir Yasin, age, s. 151, 152.
300 Bk. Suyuti, el-Itkan, s. 458.

301 Bk. ismail Cerrahoglu, Tefsir Usilii, Elif Ofset, Ankara 1979, s.184.

302 vakia 56/79.

303 Bk. Tbn Kesir, Tefsir, c. VII, s. 554,555

304 Abese 80/13, 14.

305 Muhammed b. Rizk b. Tarhiini ve Hikmet Besir Yasin, age, s. 296.
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1.6.1.2. Kur’an’1 Siinnet ile Tefsir Etmesi

Risalet gorevinin geregi olarak her peygamber kendisine gelen vahyi insanlara teblig ve
tebyin ile gorevlendirilmistir.?®® Hz. Peygamber de bu iki vazifeyi eksiksiz yerine getirmis,
sahabeye Kur’an’1 aktardigi gibi ayn1 zamanda onu tefsir etmistir. Hz. Peygamber’in Kur’an
tefsirini biri ameli, digeri kavli olmak tizere iki grupta incelemek miimkiindiir. Hz.
Peygamber ibadetlere iligkin ayetleri ameli olarak ashabina gdstermis, sozlii olarak da bazi

ayetleri onlara aciklamstir.

Hz. Peygamber (sav)’in Kur’an’1 tiimiinii tefsir ettigini iddia edenler olmussa da**’ Hz.
Peygamber’in tefsirine iliskin elimizdeki rivayetlerin Kur’an’in tamamini kapsayici nitelikte
olmamasi ve Hz. Aise’nin, Hz. Peygamber’in Kur’an’in timiinii tefsir etmedigine iliskin

beyan1**® bu hususu desteklemektedir.

Hz. Peygamber’in tefsire iliskin rivayetleri gerek sahabe gerekse sonraki nesillerin tefsir
kaynaklar1 arasinda yerini almig, miifessirler ayetleri tefsir ederken Hz. Peygamber’in
aciklamalarina bagvurmustur. Hz. Peygamber’in agiklamalari, Kur’an tefsirinde Kur’an’dan

sonra en giizel bagsvuru kaynagi olarak kabul gérmiistiir.>%

Malik b. Enes de tefsir kaynaklar: arasinda Hz. Peygamber’in siinnet ve agiklamalarina yer
vermektedir. Naslarin yorumunda nakli 6nceleyen yorum metodunun hakim oldugu
Medine’de yetisen Malik b. Enes, ayetleri yorumlarken siinnetten sikga yararlanmistir. Hz.
Peygamber (sav)’in siinnetine ¢ok bagli bir kisi olan Malik b. Enes, bir ayet ya da konu
hakkinda Rasulullah’tan bir acgiklama olmast durumunda yorum yapmamig, onun
agiklamasina tabi olmustur. Kendisine bir konuda soru soran birine ayet ve hadisle cevap
verdikten sonra o konuda kendi goriisiinii sormasi tizerine Malik b. Enes’in kendisine “Artik
onun (Peygamberin) emrine muhalefet edenler, baslarina bir belanin gelmesinden veya elem
dolu bir azaba ugramaktan sakinsinlar.” mealindeki Nur suresi 63. ayetiyle cevap verdigi
rivayet edilir*"® Malik b. Enes’in bu tutumu onun Allah ve Rasuliiniin agiklamada
bulundugu konularda Medine ehlinin yaptig1 gibi reye miiracaat etmedigi ve bu iki kaynaga

sik1 sikiya bagl kaldigin1 gdstermektedir.

306 Maide 5/67; Nahl, 16/44.

307 Bk. ibn Teymiye, Mukaddime, s.18.

308 Hz. Aigse’den gelen ilgili rivayet i¢in Bk. Ahmed b. Ali b. el-Miisenna Ebu Ya’la el-Mevsili, Miisnedu Ebi
Ya’ld, thk. Hiiseyin Selim Esed, Darul-Memun lit-turas, Dimagk 1986, c. VIII, s.23.

309 Bk. Ibn Teymiye, age, s.84.

310 Bk. Ebli Nu’aym, age, c. VI, s. 326.
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Imam Malik siinnetin Kur’an’1 tefsir konusundaki fonksiyonuna isaret ederek sdyle der:
“Hacca dair her tirlii detay Kur’an’'da vardir. Ancak namaz ve zekdt ile ilgili detaylar
Kur’an’da yer almamaktadir. Bunlar hakkinda detayli bilgiyi Hz. Peygamber’in

stinnetinden égrenmekteyiz.”*"

Malik b. Enes’in tefsir yontemine iligkin temel bagvuru kaynaklarimizda ozellikle de
Merviyatu Malik b Enes fit-Tefsir adli calismada eseri yayina hazirlayanlar tarafindan Malik
b. Enes’in rivayet ettigi birgok hadis ayetlerle iliskilendirilmis olmakla birlikte, bizzat Malik

b. Enes’in dogrudan Kur’an’1 siinnet ile tefsir ettigi rivayetlerin sayis1 azdir.

Malik b. Enes’in yorum metodolojisinde siinnetin, imam Safi (6. 204/820) nin de belirttigi
gibi*'? agiklayic1 olmasi bakimindan Kitaba énceligi bulunmaktadir. Hadisgi kimligine sahip
olmas1 ve yorumlarmnin da hadis kitabinda olmasi yoniiyle imam Malik’in yer yer siinnetten
hareketle Kur’an’1 yorumladigmi gérmekteyiz. Ornegin 0, Hz. Peygamber’in, “Her kim
eksiksiz bir abdest alip namaz kilarsa o kildigi namaz ile bir sonraki kilacagi namaz
arasindaki giinahlar: bagislanir®13 hadisini Hz. Osman tariki ile rivayet ettikten sonra,
kanaatimce bu hadiste kastedilen su ayettir: ol Gial ol &) Jell s Eis,L1 §5b 8Gall wis
“Giindiiziin iki tarafinda ve gecenin giindiize yakin vakitlerinde namaz kil. Ciinkii iyilikler
kétiiliikleri giderir.”'* demek suretiyle ayeti hadisi izah etmek icin zikreder. Ornekte
goriildiigii gibi Malik b. Enes, hadiste belirtilen abdest ve namazin ayetteki “hasenat”
kelimesine karsilik geldigini ifade etmistir. Bununla birlikte Malik b. Enes’in her tiirlii 1yiligi

ve giizel davranisi i¢ine alan®"® o=t kelimesini hadisteki sekliyle dar anlamda abdest ve

namaz olarak yorumlamasini onun rivayete olan bagliligi ile izah etmek miimkiindiir.

Malik b. Enes’in ayetleri yorumlarken siinnete bagvurduguna iliskin de 6rnekler bulmak
miimkiindiir. Ornekler incelendiginde, onun konuya iliskin siinnette bir agiklama bulunmasi
halinde sadece ilgili hadisi nakletmekle yetindigi gerek ayet gerekse hadis hakkinda bir
yorum yapmadigi goriiliir. Onun bu yontemi de yetistigi Medine ekoliiniin siinnete baglilig
ile izah edilebilir. Ornegin Imam Malik 135 fas3lt f4 damise cladlall Iglees I9ial Goddl &) “Tnanip

salih ameller igleyenler icin Rahman, (goniillere) bir sevgi koyacaktir.””'® ayetini “Allah bir

311 fbn Riisd, el-Beyan v ‘et-Tahsil, c. 111, s. 406.

312 Bk. Muhammed b. Idris es-Safii, er-Risdle, thk. Ahmed Muhammed Sakir, Mektebetu Darut-Turas, Kahire
2005, s. 157, 179.

313 Muhammed b. Rizk b. Tarh(ini ve Hikmet Besir Yasin, age, s. 207.

34 HGd 11/114.

315 Bk. Muhammed b. Ebu Bekir b. Abdulkadir er-Razi, Muhtaru’s-siiah, Daru’l-Menar, Liibnan ts. s. 82.

316 Meryem 19/96.
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kulunu sevdiginde Cibril’e seslenerek, ‘Ben falanca kulumu seviyorum sen de onu sev’
buyurur. Bunun ézerine Cibril de onu sever ve gékteki meleklere, ‘Allah falancayr seviyor
siz de onu sevin’ diye seslenir. Bunun tizerine gokteki melekler de onu severler. Ardindan o
kul halk icinde de sevilir ve hiisnii kabul gériir.”*'” hadisiyle agiklar ve herhangi bir agiklama

yapmaz.

Malik b. Enes’in yer yer bir dnceki 6rnegin aksine rivayeti ayetle destekledigi de olmustur.
Ornegin ona, “Allah tan sakin, insanlar istemese bile seni severler.’’®” seklindeki rivayetin
anlamu soruldugunda, “Bu dogrudur.” deyip ardindan soranlara yukaridaki ayeti okumus,®'®
bu 6rnekte de genel metoda uygun olarak ayete hadisin agiklamasinda yer vermistir. Bu iki
ornege bakildiginda imam Malik’in hadisle ve ayetle istishat konusunda birbirinden farkli

yontemlere bagvurdugunu sdylemek miimkiindiir.

Bir diger ornekte Malik b. Enes’in ss¥1 35 Wl sladl § gyidll pid (5% 15365 1531 Guddl “Onlar iman
etmis ve Allah’a karst gelmekten sakinmig olanlar i¢in diinya hayatinda ve ahirette miijde
vardir’>?° ayetindeki s, kelimesini agiklamak igin Ebu Hureyre (ra.)’nin Hz. Peygamber

(sav)’den yaptig1 su rivayeti nakleder: “Benden sonra, peygamberlikten sadece miibessirat
(miijdeciler) kalacaktir! Orada bulunanlar, ‘Miijdeciler nedir?’ diye sorduklarinda Allah
rasiilii (sav), ‘Onlar salih riiyalardir’ diye cevap verdi”*?’ Malik b. Enes bu érnekte hadisten

hareketle ayetteki ,su1 kelimesinden maksadin salih riiyalar olduguna isaret etmekle
yetinmi§ ve yorum yapmamistir.

Sozlikte dua anlami basta olmak {izere rahmet ve namaz gibi birden fazla anlama gelen
“salat” kelimesinin®?? igerigine iliskin de Malik b. Enes hadisten yararlanir. O, & alil &)
Goaiad 1 gl dile 1 glim 19T Goadd1 L2 G il Jo bsliad “Siiphesiz Allah ve melekleri Peygamber e saldt

ediyorlar. Ey iman edenler! Siz de ona saldt ve selam edin % ayetindeki Hz. Peygamber’e
yonelik saldt ve selamin nasil olmasi gerektigi konusunda EbG Mesud el-Ensari’nin

naklettigi, Bir glin Sa’d b. ‘Ubade’nin meclisinde bulunduklar1 bir sirada yanlarina Allah

317 Muhammed b. Rizk b. Tarhiini ve Hikmet Besir Yasin, age, s. 226; el-Buhari, age, Edeb/41, hadis no: 6040.

318 Abdurrahman b. Abdullah b. Muhammed el-Cevheri, Miisnedu’l-Muvattd, thk. Lutfi b. Muhammed es-
Sagir,Taha b. ali, Daru’l-Garbi’l-islami, Beyrut 1997, c. 1, s. 309.

319 Thnu’l-“ Arabi, Ahkdmu’I-Kur’én, c. |11, s. 252.

320 Yunus 10/63, 64.

321 fbnu’l-*Arabi, el-Kabes, c. 111, s. 1067.

322 3l kelimesinin sozliikteki anlamlari icin Bk. Muhammed Murtaza el-Hiiseyni ez-Zebidi, Tdcu 'I- ‘aris, thk.

Abdussabur Sahin, Miiessesetii Kuveyt lit-Takaddiimi’l-Ilmi, Kuveyt 2001, c. XXXVIII, 5.437-439.
323 Ahzab 33/56.
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Rasilii (sav) gelir. Besir b. Sa’d Allah Rasulii (sav)’e, “Allah bize sana salat getirmemizi
emretti. Biz sana nasil salat getirelim?” diye sorunca Allah Rasilii (sav) uzun bir miiddet

susunca keske bunu sormasayd1 dedik. Daha sonra Allah Rasilii (sav) bize: waxs e Juo ol
e e i relladl @ sl JT e S LS wama T ey dama e ehybig mual] JT e clio LeS o Ji e

seklinde salat getirin, selam da bildiginiz sekildedir zaten buyurdu’??* seklindeki hadisle

aciklar.

Malik b. Enes’in hadisle baglanti kurarak salat kelimesine verdigi anlam tefsirlerde de yer
almaktadir. Tefsirlerde ilgili ayetin ¢ogunlukla mezkir rivayetle tefsir edildigi

goriilmektedir. 3%°

1.6.1.3. Kur’an’1 Sahabe Kavli ile Tefsir Etmesi

Hz. Peygamberin tebyin faaliyetinin ilk muhataplar1 siiphesiz sahabelerdi. Sahabe ayetleri
tefsir ederken Kur’an ve siinnette bir agiklama bulamadiklarinda kendileri ictihad ederlerdi.
Sahabenin vahiy ile muhatap ilk nesil olmasi, Hz. Peygamberden bizzat ders almasi, Arap
diline olan vukufiyetleri onlarin tefsirini énemli kilmaktadir.**® Bu sebeple sahabenin bu

yorumlari sonraki miifessirlerin tefsir kaynaklari arasinda yerini almistir.’

Tabiin neslinden birgok hocasi olan Malik b. Enes’in hocalar1 araciligi ile farkli sahabeden
tefsire dair rivayette bulunmakla birlikte, en ¢cok Mekke ekoliiniin kurucusu Abdullah ibn
Abbas’tan nakillerde bulundugunu gérmekteyiz.**® Medine tefsir medresesine mensup Imam
Malik’in en ¢ok bu medresenin kurucusu Ubeyy b. Ka’b’dan degil de Mekke tefsir ekoliiniin
kurucusu Ibn Abbas’tan nakilde bulunmasini, rivayet merkezli tefsir metodunun
benimsenmesi sebebiyle Medine tefsir ekoliinde her ayetin tefsir edilmemesi, dirayet
metodunun agir bastigi Mekke ekoliinde daha ¢ok ayetin tefsir edilmis olmasi ve bu ekoliin
kendisinden sonra tesekkiil eden diger iki ekolii de etkilemis olmasiyla agiklanabilir. Ayrica
bu durum, Malik b. Enes’in farkli tefsir metotlarina agik bir miifessir oldugunu da

gostermektedir.

324 Tbnu’l-* Arabi, Ahkamu’I-Kur’dn, c. 111, s. 621; ayrica bk. Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. Haccac, Sahihu Miislim,
Riyad, Daru Taybe, 2006, Salat/405.

325 Bk. Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, thk. Abdullah Mahmud, Miiessesetiit-Tarihi’-
I’ Arabi, Beyrut 2002, c. I, s. 506; Taberi, age, c. VI, s. 198; ez-Zemahseri, el-Kessdf, c. V, s. 92-95; Ebu’l-
Hasan Said b. Mes’ade el-Ahfes el-Evsat, Me ani’l-Kur’dn, thk. Hiida Mahmud Kura’e, Mektebetu’l-
Hanci, Kahire 1990, s. 481; Muhammed Tahir Ton ‘Astr, et-Tahrir vet-tenvir, Daru’t-Tunus li’n-Nesr,
Tunus 1984, c. 11, s. 97.

326 Bk. en-Nikrasi, age, c. |, s. 24.

327 Bk. Ibn Teymiye, el-Mukaddime, ss. 95-98.

328 Ornek i¢in bk. Muhammed b. Rizk b. Tarhiini ve Hikmet Besir Yasin, age, s. YA, 29, 43, 61.

64



Imam Malik’in ayetin dilbilimsel yorumuna iliskin sahabeden rivayette bulundugunu
gormekteyiz. Ornegin, 1554 58 yall G1y5 &) il li5s Jalll 3ad J) peaddl 2150 Sl 031 “Glinesin
batiya yonelmesinden gecenin kararmasina kadar namaz kil; sabah vakti de namaz kil, zira

sabah namazina melekler sahit olur3*ayetteki w2l Jsls ifadesinin “giinesin batiya dogru

meyletmesi” anlamina iliskin Abdullah b. Omer’den rivayette bulunmaktadir.**° Malik b.
Enes’in ayetteki ol dols ifadesinin “giinesin batiya meyli”, Jui swe ifadesinin ise
“gecenin toplanip kararmasi” olduguna iliskin Abdullah Ibn Abbas’tan da rivayette

bulunmaktadir.®*! Bu 6rnek, Malik b. Enes’in ayetin anlamina iliskin farkli sahabe kavli ile

istighat ettigini gostermektedir.

Imam Malik’in Kur’an’in miicmelini agiklarken de sahabe kavline basvurdugunu

gdérmekteyiz. Ornegin, 3,5 5% Enundily (iaifs SUalilly “Bosanmus bayanlar kendi baglarina iig
kurii miideti beklerler*** ayetindeki .35 kelimesinin tefsiri noktasinda basta Hz. Aise

validemiz olmak {izere sahabeden rivayetlerde bulunur ve bu kelimenin anlaminin “temizlik

siiresi” oldugu seklindeki goriisii tercih eder.>*?

Sahabe kavliyle istishat yontemi agisindan bakildiginda Malik b. Enes’in bazen sahabe kavli
ile ayet arasindaki miinasebete dikkat ettigi goriilmektedir. Ornegin o, Hz. Omer’in,
“Hacilardan hi¢ kimse Kdbeyi tavaf etmeden ayrilmasin. Zira en son niisiik Kdbe nin
tavafidir” soziini sdyle yorumlar:

“Bize gore Hz. Omer’in ‘En son niisiik Kabe nin tavafidir’ sdzleri, 4t stk alsaj o2y 2U3

Saadl el J1 Ulea 48 Gl JaT ) 48a b 580 cuglill 635 e EB” “Durum Syledir. Her kim
Allah'in hiikiimlerine saygi gosterirse, sliphesiz bu, kalplerin takvasindandir. Bu
niganelerde (hac menasikleri) sizin igin belli bir siireye kadar faydalar vardir. Sonra
bunlar Beyti Atik'de, Kibe’de son bulurlar’*** ayetlerine dayanmaktadir. Zira bu
ayetlerde hac ile ilgili uygulamalarin Kébede son buldugu bildirilmistir.”3

Goriildiigii gibi Malik b. Enes burada Hz. Omer’in sdziinden hareketle ayetteki Ll=e
kelimesindeki zamirinin ylas kelimesine dondiigiinii ve anlaminin sadece hac kurbanlari

olmayip hac farizasinin ifasina yonelik biitiin menasikler oldugunu ve onlarin da Kabeyi

329 fgra 17/78.

330 Muhammed b. Rizk b. Tarh(ini ve Hikmet Besir Yasin, age, s. 70.

31 Malik b. Enes, Muvattd rivayetu Seybani, s. 315.

332 Bakara, 2/228.

333 Bk. Muhammed b. Rizk b. Tarhtini ve Hikmet Besir Yasin, age, s. 56, 57.
334 Hac 22/32, 33.

335 Muhammed b. Rizk b. Tarhfini ve Hikmet Besir Yasin, age, s. 237,238.
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tavaf ile son bulacagini ifade etmistir. Bu 6rnekte Malik b. Enes’in, Hz. Omer’in yorumunun

ayet temelli olduguna isaret ettigi ve buna gore bu yorumu degerlendirdigi goriilmektedir.

Malik b. Enes bazen sahabenin farkli goriisler beyan ettigi ayetlerde sadece sahabenin
ihtilafina deginmekle yetinmeyip farkli goriisler arasinda tercihte de bulunmaktadir. Ornegin
0, owld 4l isheds Jaisdl Bally clsliall Je fskasls “Namazlara ve orta namaza devam edin.
Allah’a géniilden boyun egerek namaza durun’**¢ ayetindeki orta namazin hangi namaz
oldugu hususundaki goriisler arasinda Hz. Ali ile Ibn Abbas’a ait olan ve bu namazla sabah
namazinin Kastedildigi seklindeki goriisiin en cok hosuna giden tefsir oldugunu belirtmis®?’
ve bu tercihi i¢in herhangi bir gerek¢e belirtmemistir. Ebu Bekr Ibnul-‘Arabi (6. 543/1148)

onun bu tercihinin gerekg¢elerini soyle siralamaktadir:

a) Sabah namazinin zaman ag¢isindan giindiiz namazlari (6gle-ikindi) ile aksam namazlari

(aksam-yats1) arasinda orta bir yerde olmasi,

b) Namazlarin cemi meselesinde 6gle-ikindi ile aksam-yats1 namazlar1 cemedilebilirken

sabah namazinin hi¢gbir namazla cemedilmeyip orta bir yerde olmasi,

¢) Insanlarin uykuda oldugu bir ana denk geldiginden ihmal edilme olasilig1 yiiksek bir

namaz olmasi hasebi ile ehemmiyetine binaen diger namazlardan ayri olarak zikredilmesi,

d) Giinliik bes vakit namazlarin ortasinda bir yerde olmasi(iki vakit incesinde iki vakitte

sonrasinda).3®

Imam Malik bazen de bir ayetin anlam1 hakkinda sahabeden farkli goriislerin varid oldugu

durumlarda tercihte bulunmakta ve bu tercihinin gerekgesini belirtmektedir. Ornegin is4si3
S G il e whasl O 4 5aadly 501 “Hacer ve umreyi Allah igin tam yapin. Eger
(bunlardan) alikonursaniz kolayiniza gelen kurbanm gonderin 77’ ayetindeki s. 1 kelimesini

Hz. Ali ve Ibn Abbas (ra)’n koyun manasinda tefsir ettiklerini belirttikten sonra bu
kelimenin anlami1 hakkinda duydugu en giizel yorumun bu oldugunu belirtmis ve gerekgesini
sOyle ifade etmistir:

“Allah (cc), ‘Ey iman edenler! Thraml1 iken av hayvani 6ldiirmeyin. Kim (ihramli iken)

onu kasten Oldiiriirse ona bir ceza vardir. (Bu ceza), Kébeye ulagtirilmak {izere,
oldiirdligliniin dengi olup, icinizden iki adil kimsenin takdir edecegi bir kurbanlik

336 Bakara 2/238.

337 Muhammed b. Rizk b. Tarh(ini ve Hikmet Besir Yasin, age, s. 70.
38 Bk. Tbnu’l-Arabi, Ahkdmu ’I-Kur’én, c. 1, s. 298.

339 Bakara 2/196.
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hayvan veya yoksullar1 yedirmek suretiyle keffaret yahut onun dengi orug tutmaktir’34°

buyuruyor. Surasi bir gergek ki deve veya sigir cinsinden kurbanlik hayvan takdir
edilemedigi zaman “hedy” yani kurbanlik olarak koyun takdir edilmektedir. Koyundan
daha asag1 olan orug ve fakirleri doyurma gibi kefaretler “hedy” olarak nitelenmez.
Bundan da anlasiliyor ki hedyin asgarisi koyun cinsinden bir kurbandir ki bu da
yukarida gecen ayetle ilgili Hz. Ali ve Ibn Abbas (ra)’1n agiklamalarmin dogru oldugunu
ortaya koymaktadir.”!

Bu 6rnekte Malik b. Enes’in farkli rivayetler arasinda, kelimeye iliskin baska ayetlerdeki
kullanimla, dindeki uygulamadan hareketle Hz. Ali ve ibn Abbas’in yorumunu tercih ettigi

goriilmektedir.

Bu bashiktaki orneklerin yani sira ileride ameli ehli Medine bashigi altinda verecegimiz
ornekleri de bu baglamda degerlendirmek miimkiindiir. Zira sahabe tefsiri ve uygulamalari

ile Medine ehlinin ameli bir hakikatin iki farkl ifade bi¢imini olusturmaktadir.

1.6.1.4. Kur’an Tefsirinde Tabiin Sozlerinden Yararlanmasi

Tabiin alimleri sahabeden siinneti aldiklar1 gibi Kur’an tefsirine dair bilgileri de almiglardir.
Nitekim ileri gelen tabiin miifessirlerinden Miicahid (6. 103/721), Ibn Abbas’tan Kur’an
tefsirini bastan sona ders aldigimi belirtmistir.**? Tabiinin ileri gelen miifessirleri sadece
sahabeden duyduklarin1 aktarmakla yetinmemis kendileri de bu mirasa katki saglamistir.
dolayisiyla bu donemde tefsire dair goriisler olduk¢a artmis ve tefsir yaziya gegirilmeye
baglanmistir.>*® Bundan dolay1 tabiin goriigleri tefsir kaynaklarimiz arasinda sahabe

goriislerinden sonra kendine yer bulmustur.

Malik b. Enes’in tefsire dair rivayetlerine baktigimizda onun Miicahid, Zeyd b. Eslem (&.
136/754), Nafi’ (6. 117/735) gibi tabiinin ileri gelenlerinden rivayette bulundugunu
gormekteyiz. Zeyd b. Eslem’den yaptig1 rivayetler garibu’l-Kur’an’a dair olup digerlerinden

yaptig1 rivayetler ise ahkama yoneliktir.

Imam Malik tabiinden &6zellikle Kur’an’da yer alan garip kelimelerin tefsirine dair sadece
rivayette bulunur ve bu rivayetler hakkinda bir degerlendirmede yapmaz. Bu husustaki
rivayetlerinin ¢cogunlugunu Zeyd b. Eslem’den yaptig1 nakiller olusturmaktadir. Ornegin

Malik b. Enes, Jtzxls jo¥15 wlseidl Je LY Lsye B “Siiphesiz biz emaneti goklere, yere ve

340 Maide 5/95.

341 Muhammed b. Rizk b. Tarh(ini ve Hikmet Besir Yasin, age, s. 43, 44.
342 Bk. Ibn Teymiye, age, s. 22.

343 ez-Zehebd, et-Tefsir ve l-miifessirun, C. 1, s. 76.
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daglara teklif ettik’** ayetindeki Lyl kelimesi hakkinda Zeyd b. Eslem’in “Namaz, orug

ve cenabetten yikanmak” seklindeki yorumunu nakletmekle yetinir.* Aym sekilde Malik

b. Enes’in _olie cn> =¥y “Halbuki artik kurtulma zaman: degildi” **Sayetindeki olie
kelimesinin “nida ve ¢agirma”, >’ ,=dis Al & sluall s “Karada ve denizde bozulma ortaya
ctktr” ayetindeki**® sL.all kelimesinin sirk anlaminda olduguna iligskin Zeyd b. Eslem’in

goriislerini aktardigi ve herhangi bir degerlendirmede bulunmadig: gériilmektedir.>*

Imam Malik daha 6nce de degindigimiz gibi Kur’an tefsirinde tamamiyla nakilci bir yontem
izlememis, 6zellikle ahkama dair ayetlerin tefsirine yonelik rivayetlerde fikir yiiriiterek yer
yer kendi tercihini de agikca belirtmistir. Malik b. Enes sahabe tefsirinde takip ettigi bu
metodu tabiin tefsirinde de uygulamistir. Omegin s 13) daii c;:," K] Cufi LB Aliyad b P.I )
“Kurban bulamayan kimse ti¢ii hacda, yedisi de dondiigiiniiz zaman (olmak tizere) tam on
giin orug tutar”*° ayetinin tefsirinde Miicahid’in, ayetteki ii¢ giinliik keffaret orucunu,
Ubeyy b. Ka’b'in cilabice abi et kiraatini delil gostererek pes pese tutulmasi gerektigi

seklindeki cevabimi aktardiktan sonra kendi tercihini su ifadelerle belirtir: “Bana gore
Kur’an’da giin sayis1 belirlenmis olan kefaret oruglarinin pes pese tutulmast daha iyidir”
331 Bu 6rnekte Imam Malik’in, Mekke ekoliiniin temsilcisi Miicahid ile Medine ekoliiniin
temsilcisi Ubeyy b. Ka’b’in gériislerini nakletmesi -daha 6nce de sahabe tefsirinde
goriildiigii gibi- Imam Malik’in ayetleri mezhepgi bir bakis acisiyla degil, genis perspektiften
degerlendiren bir alim oldugunu gostermektedir. Ayrica Malik b. Enes’in bu tercihinin,
tefsirde saz kiraati delil olarak kullanmasina dayandigi kanaatindeyiz. Zira ayette mutlak

olarak zikredilen {i¢ giiniin takyidi Ubey b. Ka’b’in kiraatine dayanmaktadir.

Malik b. Enes’in bazen bir ayetin anlamu ile ilgili tabiinden nakilde bulunduktan sonra
onlarmnkinden farkli bir goriis beyan ettigi goriilmektedir. Ornegin imam Malik, Zeyd b.
Eslem’in  Gi¥ ofsl ¥) 5855 Gs S s sl 283 &akall &35 035 :4La3 oo &kl 3 “Allah, hikmeti

diledigine verir. Kime hikmet verilmisse, stiphesiz ona ¢ok¢a hayir verilmis demektir.

344 Ahzab 33/72.
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Bundan ancak akil sahipleri ibret alir” 33 ayetindeki hikmete akil anlamimi verdigini
belirttikten sonra, “Bana gore hikmet, din hakkinda derin bilgi ve Allah’in rahmet ve
fazlindan kaynakli kalbe attig1 seydir” yorumunu yapar. Ardindan bu yorumunu su ifadelerle

temellendirir:

“Clnkil bazi insanlar vardir ki dini konularda zayif olmasina ragmen diinyevi islerde
akillar1 iyi ¢alisir. Ote yandan bazisi da diinyevi islerde zayif iken dini hususlarda ¢ok
bilgedirler. Allah (insan1) bir seyden mahrum birakirken 6tekini vermistir. Dolaysiyla
hikmet dinde derin bilgidir3

Bununla birlikte ayetin sonundaki oi% 45191383 W3 “Bundan ancak akil sahipleri ibret alir”

ifadesinden hareketle Zeyd b. Eslem’in “hikmet” kelimesine verdigi anlamin ayetin ig

biitiinliigi igerisine daha uygun oldugu goriilmektedir.

Malik b. Enes’in bu kelimeye yiikledigi anlam ise bu kelimenin Kur’an’daki diger
kullanimlarina yani Kur’an biitiinliigiine daha uygun diismektedir. Nitekim bu kelimenin

Maide suresi 110. ayetteki &=y oisi diale 35 “Hani, sana kitabi, hikmeti 6gretmisti.”
kullanimi ile Meryem suresi 12. ayetteKi oo @851 81T 534, LGsH is g6 “ “Ey Yahya, kitaba

simsikt saril” dedik. Daha ¢ocukken ona (Yahya (as)’a hikmeti verdik” kullanimina
baktigimizda hikmetin Malik b. Enes’in dedigi gibi akil degil Allah tarafindan verilen 6zel
bir bilgi oldugu anlagilmaktadir. Bu agidan bakildiginda Zeyd b. Eslem’in bu yoruma ayet
biitiinliiglinti, Malik b. Enes’in de Kur’an biitiinliigiinii g6z 6niinde bulundurarak ulastigini

gormekteyiz.

1.6.1.5. Ayetlerin Tefsirinde Medine Ehlinin Amelinden (Kolektif Suur) Yararlanmasi

Medine ehlinin amelinin Malik b. Enes’in tefsir metodolojisinde 6nemli bir yeri vardir. O,
Medine ehlinin ameline neden 6nem verdigi hususunu Leys b. Sa‘d’e (6. 175/791) yazdigi
mektubunda agiklamaktadir. Imam Malik, bu mektupta Medine ehlinin ameline aykiri

davranmamasi hususunda Leys’1 b. Sa‘d’1 uyardiktan sonra su ifadelere yer vermektedir:

“Medine, Hz. Peygamber (sav) ve ilk Miisliimanlarin hicret yurdu, vahyin indigi yerdir.
Medine ehli Hz. Peygamber’in niibiivveti boyunca vahyin niizuliine, Hz. Peygamber
tarafindan Ogretilip uygulanisina taniklik etmistir. O’nun vefatinin ardindan dini
konularda onun uygulamalarini en iyi bilenler (Hulefa-yi Rasidin ve sahabenin fakihleri,
miifessirleri) halka onciiliik etmis, Hz. Peygamber déneminden gelen bu uygulamalar
sonraki kusaklar tarafindan oldugu gibi devralmmustir...3%

352 Bakara 2/2609.
353 Muhammed b. Rizk b. Tarhiini ve Hikmet Besir Yasin, age, s. 74,75; Ibnu’l-*Arabi, el-Kabes, s. 1052.
354 Bk. Kadi Iyaz, age, c. |, s. 42,43.
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Bu ifadelerinden Malik b. Enes’in Medine ehlinin ameli ile vahye sahitlik eden ilk neslin
dine dair anlayis ve uygulamalari ve bu uygulamalar neticesinde kendiliginden olusan
kolektif suuru kastettigi ve Medine ehlinin uygulamalarini dinde kaynak olarak gordiigii

acikca goriilmektedir.

Medine ehlinin amelinin hiiccet sayilmasi, imam Malik ve takipgileri ile 6zdeslesmis olsa
da bu durumun imam Malik’ten nce de var oldugu ve diger mezhepler tarafindan da
onemsendigi bir gergektir. Medine ehlinin ameli denilince akla Imam Malik’in gelmesinin
nedeni, bu metodu kendi fetvalarinda sik¢a kullanmasi, bu fetvalarin kendi doneminde
yazilmig olmasi ve bizzat kendi rivayet ettigi hadisle ¢elistigi halde amel-i ehl-i Medine’ye
uygun fetva verecek derecede ona olan baghiligidir.**® Imam Malik’in Medine Ehlinin
ameline bu denli 6nem vermesinin arka planinda, buranin vahyin ikinci duragi olmasi ve
vahye sahitlik eden sahabenin nesilden nesile bu uygulamanin canli taniklari1 olmalarindan
kaynaklanmaktadir.®® Imam Malik’in istisnai durumlar disinda Medine’den ¢ikmamis

olmasinin da bu durumda etkili oldugunu séylemek miimkiindiir.

Imam Malik’in Medine ehlinin ameline verdigi énemi gérmek icin onun Muvattd’ma
bakmak yeterlidir. Nitekim o, Muvatta’da iki yiiz otuz ti¢ defa Medine ehlinin ameline atifta

bulunmaktadir.®’

Imam Malik Medine ehlinin uygulamasmi g¢ogunlukla ayet ve hadisi agiklamak igin
kullanmakla birlikte bu belde halkinin uygulamasina olan giiven ve bagliligi onun, ser‘1 delil
olmasi yoniiyle yer yer bu uygulamalar1 ayet veya hadise 6ncelemesine de neden olmaktadir.
Ornegin Malik b. Enes’in, Kur’an’da detayli olarak anlatilmasina ragmen miras konusunda
once Medine ehlinin bu konudaki uygulamasina ardindan konuyla ilgili ayetlere yer verdigi

goriilmektedir.3%®

Imam Malik’in konuyla ilgili yaklasimina su 6rnek verilebilir: Naslarda gegen emir
kiplerinin aksine bir delil olmadik¢a viicup ifade ettigi, dolayisiyla bu naslarin zahirinde

yapilmasina isaret edilen fiillerin muhataplar i¢in zorunluluk ifade ettigi belirtilmekle

355 Bk. Ibrahim Kafi Dénmez, “Amel-i Ehl-i Medine”, DI4, Istanbul 1991, c. II1, s. 21.

3% Bk. Veliyuddin Abdurrahman b. Muhammed b. Haldn, Mukaddimetu Ibn Haldin, thk. Abdullah
Muhammed ed-Dervis, Mektebetu’l-Hidaye, Sam 2004, ¢. II, s. 187.

357 Bk. Omer el-Cidi, “’ Amelu ehli-I-Medineti ‘inde’l-Malikiyeti: hiicciyetuhu, meratibuhu, elfazuhu, ba’du
tatbikatihi”, Nedvedu imami dari’I-hicreti, Vizaretu’l-Evkaf ves-Sutini’l-Islami, Fas 1980, c. I, s. 267.

358 Bk. Malik b. Enes, Muvattd, Feraiz/1,2,3, vd.
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birlikte®*® imam Malik, Medine ehlinin amelini delil gdstererek, “&is lie GUSH &eiiis Gudlls
55 e el O g3 (SSsT “Sahip oldugunuz kélelerden “miikdtebe ”**° yapmak isteyenlere
gelince, eger onlarda bir hayir gériirseniz onlarla miikdtebe yapin*®' ayetindeki 145

emrinin ibaha anlaminda oldugunu ve efendinin koélenin miikatebe teklifini kabule
zorlanamayacagini belirtmis ve Kur’an’da emir sigasinin ibaha i¢in kullanilabilecegine dair
baska ayetlerden 6rnekler vermistir.3®?

Imam Malik, ayetin bir sonraki ciimlesini de Medine ehlinin uygulamasini esas alarak izah

99363

etmis ve S61 il il J o2 shsily “Allah’in size verdigi maldan onlara verin™®® ciimlesinin

anlaminin, kolesi ile miikatebe akdi diizenleyen efendinin taksitlerinden belli bir miktar1

almay1p silmesi oldugunu ifade etmistir.**

Imam Malik’in, bu yorumlarmmn ardindan Medine ehlini kastederek “/lim ehlinin ¢ogunun
boyle dedigini gordiik ve bizde insanlarin uygulamasi da su sekildedir” **° ifadesine yer
vermesi bu yorumunda Medine ehlinin uygulamasini g6z oOniinde bulundurdugunu

gostermektedir.

Malik b. Enes’in ayetin tefsirine iligskin farkli goriisler arasinda Medine ehlinin uygulamasi
esas almarak yapilan yorumu tercih ettigi goriilmektedir. Ornegin kadinlara zina iftirasinda
bulunanlarin cezalarinin belirtildigi ¥3 33ds il phoida b 51 25k 1536 o & cliaxll Seiy Gudlls
iun5 S9hk ANl 413 1gabialy U5 wad cpe 1936 Guddl ) Sodunlal b Slilalae 1251 B3l pid 15kis “Iffetli kadinlara
zina isnat edip de, sonra dort sahit getiremeyenlere seksen degnek vurun ve asla onlarin
sahidligini kabul etmeyin. Iste onlar yoldan ¢ikmus kimselerdir. Ancak bundan sonra tevbe
edip 1slah olanlar miistesnadir. Allah ¢ok bagislayict ve merhametlidir 7% ayetindeki

istisnanin ¢sawlall ifadesinden yapildigini belirtenlere gore miifterinin tevbesi kendisi ile

Allah arasindadir. Tevbe onun yalnizca fiskini izale eder ve sahitliginin kabul edilmemesi

359 Bk. Ebu Bekir Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl es-Serahsi, Usulii’s-Serahsi, thk. Ebii’l-Vefa el-Afgani,
Lecnetu Ihyai’l-Me’arifn-Nu’maniye, Haydarabad ts. c. I, s. 15,16; Ebu Ishak ibrahim b. Musa b.
Muhammed el-Lahm{ es-Satibi, el-Muvafakat, Daru ibn Affan, Suudi Arabistan 1997, c. I11, s. 493.

360 Miikatebe, kolenin hiirriyete kavusmak igin efendisiyle anlagma yapmasi anlaminda bir fikih terimidir. Bk.
Fahrettin Atar, “Miikatebe”, DIA4, Istanbul 2006, c. XXXI, s. 532.

361 Nar 24/33.

362 Muhammed b. Rizk b. Tarhiini ve Hikmet Besir Yasin, age, s. 253.

363 Nar 24/33.

364 Muhammed b. Rizk b. Tarhiini ve Hikmet Besir Yasin, age, s. 254.

365 Muhammed b. Rizk b. Tarhiini ve Hikmet Besir Yasin, age, s. 254.

366 Nur 24/4, 5.
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i ifadesiyle ile kayitlandigindan bu durum tevbeden sonra da bakidir. Istisnanin «J‘deki

zamirden olmasi durumunda ise nastih bir tevbe ile kiginin fasikliginin izale oldugu gibi
sehadeti de kabul edilir.**” Malik b. Enes ayetle ilgili bu iki goriisii naklettikten sonra Medine

ehlinin uygulamasi sebebiyle ikinci goriisii benimsedigini ifade eder.>®

Imam Malik’in bazen Medine ehlinin amelini gerekce gostererek neshi reddettigi de
goriilmektedir. Ornegin o, evlenilmesi haram olan kisilerin belirtildigi Nur suresi 23. ayette
stitanne ile evliligin haram kilinmasi1 hususunda Hz. Aise (ra)’den, “Kur’an in inen ayetleri
arasinda ‘On belli emzirme haram kilar’ ayeti de vardi; ancak bu daha sonra ‘Bes bilinen
emzirme haram kilar’ ayeti ile nesh olundu ve bu ayet Hz. Peygamber’in vefatina kadar
Kur’an’da okunan ayetlerden biriydi”% rivayetini naklettikten sonra bu rivayetin Medine
chlinin uygulamalariyla bagdagsmadigini ifade eder. Rivayetlerin sonundaki ifadelerden
Malik b. Enes’in Hz. Aise’nin neshedildigini belirttigi ayetlerin Kur’an i¢in gerekli goriilen

tevatiir’’ sartina uymamasi, ayetteki siitanne igin de kullamlan a&ksis lafzinin®”' mutlak

olup herhangi bir emzirme sayisi ile takyit edilmemis olmasi sebebiyle*’ bu rivayete itibar

etmedigi anlagilmaktadir.

1.6.1.6. Ayetlerin Tefsirinde Sebeb-i Niizilden Yararlanmasi

Kur’an-1 Kerim, onceki Kitaplar gibi bir seferde toptan degil peyderpey indirilmis bir
kitaptir.®® “Biz Kur’an’1, insanlara dura dura okuyasin diye dyet dyet ayirdik ve onu
pevderpey indirdik ™ ve "Inkdr edenler: 'Kur'an ona bir defada topluca indirilmeli degil
miydi?' dediler. Biz onu senin kalbine iyice yerlestirmek icin boyle yaptik (par¢a parga
indirdik) ve onu tane tane okuduk'?” ayetlerinde, Kur’an’in parga parga indirilmesinin arka
planinda Hz. Peygamber’in ve muhataplarin Kur’an’i anlayip yasamlarina aksettirme

hedefinin oldugu belirtilmektedir.

367 Bu konuda detayh bilgi igin bk. Taberd, age, ¢. XVII, s. 162-173.

368 Muhammed b. Rizk b. Tarhiini ve Hikmet Besir Yasin, age, s. 246-247.

369 Bk, fmam Malik, el-Muvattd, s. 386.

370 Bk. Muhammed b. Muhammed ibnu’l-Cezeri, en-Nesr fi 'I-kiradti’l- ‘asr, thk. Ali Muhammed ed-Debba’
by, ts, c. I, s. 13.

371 Nisa 4/23.

372 Muhammed b. Rizk b. Tarhiini ve Hikmet Besir Yasin, age, s. 102.

373 Bk. Taha 20/4, Furkan 25/32.

374 1sra 17/106.

375 Furkan 25/32.
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Kur’an’in ilk inen ayetleri ile son inen ayetleri arasinda yirmi seneyi agan bir siire
gegmistir.’”® Bu siire zarfinda ayetlerin biiyiik bir kism1 herhangi bir sebebe bagli olmadan
inerken, bazi ayetler ise olay ve kisiler hakkinda inmistir. Ayetlerin inmesine sebep olan ve
dogru anlasilmasinda yardimci olan bu olay ya da kisiler igin tefsir usulii literatiiriinde
“esbabii’n-niiz(l” kavrami ortaya ¢ikmis ve bu eserlerde bu basliga yer verildigi gibi bu

konuda miistakil eserler de kaleme alinmistir.3’

Birgok tefsir alimi bu ilmin dnemine isaret etmistir. Ibn Teymiye (6. 728/1328), “Sebebi
anlamak miisebbebi anlamaya katki sagladigindan ayetlerin niizul sebebini bilmek onlart
anlamaya katki saglamaktadir” demektedir.®® Suyuti (6. 911/1505) de bir ayetin niizul
sebebini bilmenin bir miifessire ne tir faydalar sagladigini maddeler halinde
siralamaktadir.®”® Ismail Cerrahoglunun, “Baslangigta tefsir sebebi niizulii bilmekten
ibaretti”*® ifadesi ile, sahabenin sebebi niizulii bilmeyenin Kur’an’1 tefsir etmesinin caiz

olmadigina iligskin beyani,*"

Kur’an tefsirinde miifessirin bu ilme bagvurmasini zorunlu
kilmaktadir. Bu sebeple hemen her miifessir ayetlerin tefsirinde sebebi niizulii géz 6niinde

bulundurmustur.

Malik b. Enes’in de ayetleri sebeb-i niizule dair rivayetlere bagvurarak tefsir ettigini
gormekteyiz. Ornegin 0, &ilsy) anadd 4t $&€ Ly “Allah, imaninizi bosa ¢ikaracak degildir %

ayetinde zikredilen iman1 namaz ile tefsir etmis ve bu anlama iliskin “Miisliimanlar on alti
ay boyunca Beytii’I-Makdis’e yonelerek namaz kilmislardi. Daha sonra Beytii’l-Haram’a
yonelip namaz kilmalar:t emredildi. Bunun iizerine —daha once Beytii’l-Makdis e yonelerek

383 seklindeki ayetin inis

kildiklart namazin zayi olmadigini belirtmek iizere- bu ayet indi
sebebine dair rivayete dayanarak ayetteki “iman” kelimesini “namaz” kastedildigi olarak

yorumlamaistir.

Malik b. Enes’in ayetteki “iman” kelimesini namaz ile tefsir etmesi ayetin niizul sebebine

uygun diismekle beraber kelimenin Ibn Abbas’tan nakledilen “Onceki kibleye olan inang ve

376 Bk. Ebt’l-Hasan Ali b. Ahmed el-Vahidi en-Nisabiri, Esbabiin-Nuziil, thk. Tarik Tantavi, Mektebetu’l-
Kur’an, Kahire ts. s. 8.

377 Bk. Suyuti, el-Itkdn fi ‘ulumi’l-Kur’dn, thk. Suayb Arnavit, Miiessesetiir-Risale Nagirtn, Sam, 2013, s. 71.

378 fbn Teymiye, Mukaddime, s. 38.

3 Suyati, el-Itkdn, s. 71, 72, 73.

30Cerrahoglu, Tefsir usulii, s. 116.

381 Bk. Suyiti, el-Itkdn, s.72.

382 Bakara, 2/143.

383 Muhammed b. Rizk b. Tarhiini ve Hikmet Besir Yasin, age, s. 14.
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Peygamberi tasdik ” seklindeki yorumu da®“ ayetin siyakina uygundur. Ayette, bu iimmetin
diger timmetlere taniklik edecek en {iistiin ve orta timmet oldugu, vasat iimmet olma
Ozelligine sahip olabilmek igin inanciyla sinanacagi ve bu sinavin da kiblenin tahvili ile
olacagindan bahsedilmesi ve kible tahvilinden 6nce yasamis olan ve tahvilden sonra yasayan
Miisliimanlarin Hz. Peygambere olan tasdikleri sebebiyle ecir alacaginin vurgulanmasi
“iman” kelimesinin “inang” seklindeki temel anlamiyla yorumlanmasini da miimkiin

kilmaktadir.

Malik b. Enes’in ayeti sebebi niizule bagli olarak yorumlamaya iten sebebin altinda mezhebi
bir tutum oldugunu sdylemek de mimkiindiir. Zira imani, marifet, ikrar ve amelden
olustugunu diisiinen Malik b. Enes’in*®® yukaridaki ifadelerin ardindan “Bu ayeti okuyunca

namaz imandan bir ciiz degildir diyen Miircie’yi hatirlyyorum”™ 3%

climlesine yer vermis
olmasi onun, bu yorumuyla Miici’e gibi iman konusunda kendisi gibi diisinmeyen

mezheplere cevap verme gayreti icerisinde oldugunu diisiindiirmektedir.

Bir diger ornekte ise imam Malik, “I¢inde bulunduklar: gemiden saldiran ve ellerinde
Miisliiman esirler bulunan miisrik bir birligi yakalamak ve etkisiz hale getirmek i¢in gemi
atege verilebilir mi?” seklindeki soruya, “Hayuwr, atese verilemez. Zira Allah, Mekke ehli
hakkinda, G163z i 1988 Gl Gial 15 3 ‘Eger, inananlarla inkarcilar birbirinden ayrilmis

11388

olsalardi, onlardan inkdr edenleri elem dolu bir azaba ugratirdik’ **” buyurdu seklinde
cevap vermistir. Imam Malik’in ayetin sebebi niizuliine dayanarak verdigi bu cevaptan onun
ozel bir topluluk hakkinda inse de ayetleri genel bir bakis agisiyla yorumladigini

gormekteyiz.

1.6.1.7. Ayetlerin Tefsirinde Israiliyattan Yararlanmasi

Israiliyyat, israiliyye kelimesinin ¢ogulu olup Israili kaynakli kissa veya haber demektir.
Kelimenin nisbet edildigi sahis olan Israil, Yahudilerin nisbet edildigi Yakub (as)’dir.%®°
Israiliyat’in muhtevasi hayli genis olup bu rivayetler genellikle Israilogullari'na génderilen
peygamberleri, bu peygamberlerin gilinahkarlara yaptiklar1 uyarilari, bunlara verilen

cezalari, zahidlerin s6z ve davraniglariyla onlarin mazhar oldugu manevi lutuflar1 konu

384 Bk. Ibn Eb(i Hatem er-Razi, age, c. |, s. 252.

385 Muhammed b. Rizk b. Tarhiini ve Hikmet Besir Yasin, age, s. 290.

386 Muhammed b. Rizk b. Tarhiini ve Hikmet Besir Yasin, s. 14.

387 Fetih 48/25.

388 Bk. Ibnu’l-*Arabi, Ahkamu I-Kur’én, c. 1V, s. 138.

389 Zehebd, el-Israilivat ve eseruha fit-Tefsir ve 'I-Hadis, Mektebetu Vehbe, Kahire ts. s. 13.
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almaktadir.>* [srailiyat, kokeni itibari ile Islam kaynaklarinda yer alan Yahudi menseli kissa
ve tarihi bilgileri ifade ediyorsa da tefsirciler bu terimle Yahudi ve Hristiyan kiiltiirii ile Islam

dis1 bilgileri kapsayacak sekilde genis bir mana kastetmislerdir.>®’

Israiliyat cogunlukla Kur’an kissalarinin tefsirinde kendisine yer bulmustur. Kissalarinin asil
gayesinin okuyucuya verilen mesajin somut bi¢cimde sunulmasi oldugundan olaylar
hakkindaki bilgiler ¢ogunlukla hazfedilerek verilmektedir. Kissalar konusunda ayrintili bilgi
elde etmek isteyen kisiler, Kur’an’da yer verilmeyen bu bilgiler i¢in Yahudi ve Hristiyan
kaynaklarinda detayl1 bir sekilde yer alan bu tarz bilgilerden yararlanmis ve zamanla bu

bilgiler tefsire girmis ve baz1 miifessirler israili bilgilerden yararlanmiglardir.3%?

Israiliyat Kur’an tefsirine sahabe doneminden itibaren girmistir. Baz1 sahabelerin Kur’an
kissalarinda zikredilmeyen bazi ayrintilar hakkinda Vehb b. Miinebbih ve Kabu’l-Ahbar gibi

ehl-i kitaptan baz1 kimselere soru sormasi, tefsire israiliyyatin girmesine neden olmustur.®®

Israili bilgilerin tefsir basta olmak iizere dini kaynaklarda kullanilmasi ile ilgili farkli
yaklasimlar s6z konusudur. Bu tiir bilgilerin kullaniminin dogru olmadigini savunanlarin

yani sira kullanilmasinda bir sakinca gérmeyenler de vardir.>*

Sahabe doneminde tarihi bir bilgi kaynag1 olarak istifade edilen Israiliyat, tabiin ve sonraki
donemlerde yaygin bir sekilde kullanilmis, bilhassa rivayet agirlikli tefsirlerde biiytik bir yer
isgal etmeye baslamistir. Oyle ki Israiliyata kars1 cephe almasiyla meshur Ibn Kesir gibi biri

miifessir bile israiliyattan kagamamistir.3%

Israili bilgilerin yaygim oldugu bir toplumda yetisen Malik b. Enes’in Kur’an tefsirinde yer
yer israiliyata bagvurdugu goriilmektedir. Tesbit ettigimiz 6rnekler sayica az olmakla birlikte
bu say1 Malik b. Enes’in tefsir rivayetlerine oranla biiyiik bir yek{in olusturmaktadir. Ibnu’l-
‘Arabi (6. 543/1148), Malik b. Enes’in israili bilgiyi sik¢a kullandigini belirttikten sonra
buna bir gerekce olarak “Miisliiman olmugs ehl-i kitap alimlerinden gelen nakiller, bizim

seriatla catismadigi siirece rivayet edilebilir "*% ifadelerine yer verir.

3% Tbrahim Hatipoglu, “Israiliyat”, D4, istanbul 2001, ¢. XXIII, s. 195.

31 Zehebi, et-Tefsir ve |-miifessirin, c. 1, s. 121.

392 Bk. Hatipoglu, age, ¢. XXIII, s. 199.

393 Zehebi, et-Tefsir ve 'l-miifessirin, c. 1, s. 123.

394 Bk. Zehebi, age, c. I, s. 126.

3% Tbn Kesir’in israiliyattan yararlandigi 6rnekler igin Bk. Siileyman b. ibrahim el-Lahim, Menhecu Ibn Kesir
fit-Tefsir, Daru’l-miislim, Riyad 1999, s. 85-87.

3% fbnu’l-*Arabi, el-Kabes, s. 1050.
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Malik b. Enes ¢esitli amaglarla israiliyyattan yararlanir. Bazen bir ayetin tefsirine zenginlik

katmak maksadiyla israili bilgiden yararlandigi goriilmektedir. Ornegin o, psayil alis i lsisils

z

Jias “Siz de makam-1 [brahim den kendinize bir namaz yeri edinin’>°" ayetinin tefsiriyle

ilgili sunlar1 nakleder: “Ibrahim (as) makamina ¢iktiktan sonra Allah (cc) daglara geri
cekilmelerini emretti. Bunun iizerine daglar geri cekildi ve Ibrahim (as) menasik yerlerini

gordii” ITmam Malik bu bilgileri verdikten sonra, Hz. Ibrahim (as)’1n, t&ut i i\ls “Bize ibadet

yollarimizi goster”**® seklindeki duanin bu sekilde gergeklestigini ifade eder.**® Malik b.

Enes, israili bilgiye dayanarak L.l kelimesine ismi mekan olarak “ibadet yerleri” anlami

vermesinden hareketle Hz. Ibrahim’in Allah (cc)’dan kendisine “hacdaki ibadet mekanlarini
gostermesi” anlaminda tefsir ettigi goriilmektedir. Bununla birlikte kelimeye “ibadet”

anlaminda mastar anlami veren miifessirler de bulunmaktadir 4%

Malik b. Enes’in tefsire zenginlik katmak amaciyla israiliyyata basvurdugu orneklerden
biride sudur: O, A’raf suresi 163-166 ayetlerinde zikredilen cumartesi av yasagim ilk ihlal
eden kisinin cumartesi giinli suya agini attig1, aga takilan baliklari ertesi giin alip yasagi
deldigi ve bu yasagi ihlal etme isinin toplumda yayilmasi sonucu onlarin maymuna

doniistiiriilerek helak edildiklerinin anlatildigi uzun hikayeyi anlatir.*"’

Imam Malik bazen de Kur’an’daki miiphem ifadenin izahi icin israiliyyata basvurur.
Ornegin, Bakara suresi 67. ila 73. ayetleri arasinda Israil ogullarindan Allah’in kendilerine
bir inegi kurban etmeleri ve faili mechul bir cinayete kurban giden sahsin Kkatilinin
belirlenmesi igin inegin bir pargasiyla 6litye vurmalari emredilmektedir. Bakara suresi 73.

ayette Liaxiy dsipl Glas “Biz (6ldiiriilen) adama, (kesilen inegin) bir parcasiyla vurun

dedik "**%? ifadesiyle yapilan emirde, 6liiye inegin hangi kismiyla vurulacagi belirtilmemistir.
Imam Malik bu noktada israiliyyata basvurur ve bazilarina gére Israil ogullarinin inegin
kuyrugu ile bazilarina gére ise inegin budu ile 6liiye vurduklarmi ifade ederek**® ayette

zikredilmeyen o6lilye hayvanin neresiyle vuruldugu konusunda akla gelen soruyu

397 Bakara 2/125.

398 Bakara 2/128.

39 fbnu’l-*Arabi, el-Kabes, s. 1051.

400 Bk. Mukatil b. Siileyman, age, c. I, s. 139; Ebu Mansur Muhammed b. Muhammed b. Mahmud el-Matiridi,
Te vildtu ehlis-siine, thk. Fatime Yusuf el-Haym1, Miiessesetur-Risale Nasirtin, Beyrut 2004, c. I, s. 92, 93.

401 Bk. Muhammed b. Rizk b. Tarh{ini ve Hikmet Besir Yasin, age, s. 177.

402 Bakara 2/73.

403 Thnu’l-* Arabi, el-Kabes, s. 1050.
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cevaplandirmaya calisir. Ayni sekilde Imam Malik, 53 3 555 Jf Lalsls & ais fia Gl Lz

sy “Meryem oglu Isa’yi ve annesini biiyiik bir mucize kildik ve her ikisini de oturmaya

7404 ayetinde Hz. Isa ve annesinin

elverisli, akarsulu yiiksek bir yere yerlestirdik
yerlestirildigi yiiksek yerin israili bilgiye dayanarak “Dmmask” oldugunu belirtir.*®® Hz.
Meryem ve oglu Hz. Isa’nin yerlestikleri yerin Misir tarafinda olduguna dair rivayetler
bulunmakla birlikte imam Malik’in naklettigi ve bu yerin Dimask olduguna dair rivayet daha

saglam oldugunu belirtilmektedir.*%

Malik b. Enes’in bazen israiliyyati ayetten ¢ikardigi fikhi bir sonucu desteklemek
maksadiyla kullandigin1 da gormekteyiz. Ornegin Malik b. Enes, bakire bir kizin babasi
tarafindan evlendirildiginde kizin izninin alinmasinin gerekli olmadig1 goriisiindedir. Bu
goriigiine sundugu delillerden biri de, g a0l e oile El s dassl & dul Sl JB
“(Suayb) dedi ki: Bana sekiz y1l ¢calismana karsilik su iki kizimdan birini sana nikdhlamak
istiyorum 497 ayetidir.**® Ona gére bu ayette, Suayb (as)’mn kizlarindan birini Musa (as) ile
evlendireceginden bahsedilirken kizlarin izninden bahsedilmemis olmasi evlendirilirken
bakire kizin izninin alinmasinin gerekli olmadigini gosterir.** Ebu Bekir Ibnu’l-*Arabi (6.
543/1148), Malik b. Enes’in bu ayetten hareketle vardigi sonuca dayanarak onun ayetlerden
seri hiikiimler ¢ikarirken de israiliyyata dayandigini belirtir. Clinkii ayette zikredilmeyen

kizlarin bakire oldugu seklindeki bilginin kaynag: israilliyyattir.*!°

Meshur Maliki fakihi Ibn Riisd (6. 520/1126) Imam Malik’in israiliyyata dayanarak vardig
bu igtihadin, “Islam éncesi dinlerde var olan seri bir uygulama nesh edilmedigi miiddetce
veya bizim seriatimizla catismadigi miiddetce bizim icin de gecerlidir” “"ilkesine
dayandigini belirttikten sonra Imam Malik’in Islam oncesi seriatlari esas aldigma dair
Muvatta'daki,*"? #5215 52U G2z o380 631 calil La¥y pially Gally pudill oudill &1 b pale LS

Seliasd “Onda (Tevrat 'ta) iizerlerine sunu da yazdik (farz kildik): Cana can, goze goz, buruna

404 Miimin{in 23/50
405 Thnii’l-* Arabi, el-Kabes, s. 1077.

406 Tbnii’l-* Arabi, s. 1077.

407 Kasas 28/27.

408 Bk Tbnii’l-* Arabi, Ahkamu I-Kur’dn, c. |11, s. 506.

40 Tbn Riisd, age, c. IV, s. 260.

410 Bk Tbnu’l-*Arabi, Ahkamu I-Kur’dn, c. |11, s. 506.

411 Bk. Ebu’l-Hasan Ali b. Omer el-Bagdadi ibnu’l-Kassar, Mukaddime fi usululi’I-fikh, thk. Mustafa Mahdum,

Daru’l-Ma’leme, Riyad 1999, s. 306.
412 Malik b. Enes, el-Muvattd, s. 552.
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413 ayeti ile Islam’da var

burun, kulaga kulak, dise dis kisas edilir. Yaralar da kisasa tabidir
olan kisas hiikkmiine*'* delil getirdigini, halbuki ayette zikredilen hiikmiin Tevrat’in hiikmii
olup muhataplarin da Yahudiler oldugundan hareketle, Malik b. Enes’in israiliyyat ile

hiikiim verdigini ifade eder.*"

Burada sunu da belirtmek gerekir ki imam Malik’in bu iki ornekteki fikhi sonuglara
tamamen Israilli bilgilere dayanarak ulastigini iddia etmek yanlistir. Nitekim Ibnu’l-
‘Arabi’nin verdigi drnekte bakire kizin izni alinmadan evlendirilebilecegi konusu Islam
fakihlerinden bazilarinin da ictihatlar1 arasinda yer almaktadir. Imam Malik, Siileyman b.
Yesar (6. 107/725) ve Kasim b. Muhammed gibi tabiinin ileri gelen fukahasinin bakire
kizlarmi izinlerine basvurmaksizin evlendirdiklerini nakletmektedir.*'® ibnu Riisd’iin
belirttigi gibi islam’da olmayan bir hiikmiin israili bilgiyle Islam’a dahil edilmesi s6z konusu
degildir. Aksine Kur’an’da bizzat Miisliimanlara hitap eden Bakara suresi 179. ayette kisas
hiikkmiiniin teyit edildigi, Israil ogullarma hitap eden Maide suresi 45. ayette ise
detaylandirildig1 yani hilkkmiin, baska bir dinin kaynagindan istifadeye mahal birakmayacak

Olciide acik oldugu goriilmektedir.

Orneklerden de anlasilacagi gibi Imam Malik, sahabe doneminden itibaren bagvurulan israili
bilgilerden yararlanmistir. Bu bilgileri tefsire zenginlik katmak, kissada verilmeyen detayi
gostermek, miibhem ifadeyi agiklamak veya bir ayetten hiikiim ¢ikarmak maksadiyla tali

kaynak olarak kullanmistir.

1.6.1.8. Kur’an’mn Tefsirinde Arap Orfiinden Yararlanmasi

Kur’an, Islam &ncesi Arap toplumunun evlilik hayati,*'” ibadetleri*’® ve karakteristik
ozelliklerine*'® dair bazi bilgilere yer verir. Bu tiir ayetleri daha iyi anlayabilmek igin
Cahiliye Araplarin Islam &ncesindeki adet ve uygulamalarini bilmek —gerekir.*2°
Ornegin Ll5il e Sigil 1931 (A5 0o 3001 5505 Lo yoids cre Ergitl 1936 ol 1 s “Iyi davramis, asla eviere

arkalarindan  gelip girmeniz degildir. Ldkin iyi davramsg, takvali olan kimsenin

413 Maide 5/45.

414 Bakara 2/179.

415 Tbn Riigd, age, c. IV, s. 261.

416 Bk, Malik b. Enes, el-Muvattd, Nikah/4.

417 Bk. Nisa 4/22, 23.

418 Bk, Bakara 2/200.

419 Bk, Maide 5/50, Fetih 48/26.

420 Bk. Mustafa Fayda, “Cahiliye”, DI4, Istanbul 1993, c. VII, s. 17-19.
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*#21 ayetini anlayabilmemiz i¢in cahiliye Araplarinin ihramli iken kendileri ile

davranisidir.’
gokyiizi arasina evin dami dahil higbir sey girmesin diisiincesi ile evlere kapidan
girmedikleri, bu inanclarindan dolay1 evlerinin arka taraflarindan bir oyuk ag¢ip oradan
ihtiyaglarim1 karsiladiklar1 ve bunu iyi bir davranmis addettikleri yoniindeki adet ve

uygulamay1*?? bilmeden ayetin tam olarak anlasilmas1 miimkiin degildir.

Malik b. Enes de islam dncesi adet ve uygulamalardan bahseden baz1 ayetleri tefsir ederken

cahiliye donemi Araplarinin adet ve uygulamalarina atifta bulunmaktadir. Ornegin ¢ gui 1)
Al 255 L Bae 1sklalsl Lle dighyamiy Lle Hglad 15538 Gl 4y 2 L4801 § 836y “Sapitmak i¢in hiirmetli
aylarin yerlerini degistirip geciktirmek, kiifiirde gercekten ileri gitmekdir. Inkar edenler
Allah'in haram kildigi aylarin sayisina uydurmak igin, onu bir yil haram, bir yil helal
saytyor”#*?? ayetini tefsir ederken cahiliye Araplari tarafindan uygulanan nesi*** adetine
bulunarak, “Cahiliye Araplari iki Safer’i helal sayiyorlardi” seklindeki ifadesiyle Araplarin

uygulamasina deginir.*?®

Malik b. Enes Zadl 3 dias Y5 Bsid Y5 &by Mo jindl b opd b Blaslis 5421 431 “Hac (aylary),
bilinen aylardwr. Kim o aylarda hacca baslarsa, artik ona hacda cinsel iliski, giinaha
sapmak, kavga etmek yoktur ”#?¢ ayetindeki “cidal” kelimesini tefsir ederken de Arap &rf ve

uygulamalaria atifta bulunur. O,

“Hac zamanm Kureys vakfeyi Miizdelife’de Meg’arii’l-Haram’da yapardi. Kureys
disindaki Arap unsurlarla Arap olmayanlar, Arafat’ta vakfe yaparlardi. Ardindan bunlar
vakfe yaptiklari yer hususunda birbirleri ile miicadeleye tutusurlardi. Kureysliler, ‘bizim
yaptigimiz daha dogru’ derken digerleri ise, ‘bizim yaptigimiz daha dogru’ der ve
birbirleri ile tartisirlardi. Kanaatimce ayetteki ‘cidal’ kelimesi ile kastedilen budur”.4*

ifadeleriyle ayetteki kelimenin anlamini tefsir ederken Arap orfiinden yararlanmaktadir.

Imam Malik, &S zLadll 164,5 of (&3 8xs ¥ 15341 0ddV T G “Ey iman edenler! Kadinlara zorla mirasgi

1428

olmaniz size heldl degildir ayetini de cahiliye donemi adetinden yararlanarak agiklar ve

421 Bakara 2/189.

422 Detayli bilgi i¢in Bk. Taberd, age, c. I11, s. 283-289.

423 Tevbe 37/37.

424 Nesi, Cahiliye doneminde kameri takvimin semsi takvime uyarlanmasi suretiyle takvime yapilan miidahale
anlaminda bir terim. Daha fazla bilgi icin Bk. Fayda Mustafa, “Nesi” DI4. Istanbul 2006, c. XXXII, s.
578,579.

425 Bk. Tbnu’l-Arabi, el-Kabes, s. 1063,1064.

426 Bakara 2/197.

427 Muhammed b. Rizk b. Tarhiini ve Hikmet Besir Yasin, age, s. 47.

428 Nisa 4/19.
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ayette kisinin cahiliye doneminde 6len babasinin esine varis olabilmek i¢in dliinceye kadar

alikoydugunun anlatildigini belirtir. #*

1.6.2. Dirayet Tefsiri Acisindan Metodu

Dirayet tefsiri veya diger adiyla rey tefsiri, miifessirin Kur’an’1 re’y ve igtihatla tefsir etmesi
demektir. Bu tefsir tiiriinde miifessir Arap dil bilgisi, niizul sebebi, nasih mensuh vb.
parametrelere dayanarak Kur’an ayetlerini yorumlamaya ¢alisir.**°Akli tefsir de denilen bu
yonteme gore miifessir rivayet tefsirinin kaynaklarini ve yontemini kullanmakla yetinmez;
yer yer bu kaynaklarin verilerini elestirir, rivayetin ortaya koydugu bilginin yetersiz kalacagi

diisiincesiyle ilgili yeti veya sureyi yorumlamaya ¢aligir.*'

Re’y tefsirinin savunucular1 ve bu alanda eser verenler oldugu gibi rey ile tefsire siddetle
kars1 ¢gikanlar da olmustur.**? Fakat re’y tefsirine karsi ¢ikanlar ile kabul edenlerin goriis ve
delilleri iyi tahlil edildiginde bu tartismanin yiizeysel bir tartisma oldugu anlasilir. Nitekim
Kitap, stinnet, Arap dili ve diger tefsir parametrelerine uygun yapilan bir re’y tefsirini Kimse
reddedemedigi gibi hem edille-i seriyyeye hem de Arap diline uygun olmayan keyfi re’y
tefsirini higbir miifessir savunmamugtir.**® Ote yandan tefsir kaynaklarimiz hakkinda yapilan
dirayet ve rivayet ayrimi ¢ogunluk goz 6niinde bulundurarak yapilmig bir ayrimdir. Ciinkii
tefsir eserlerini keskin hatlarla dirayet ve rivayet diye ikiye ayirabilme imkanina sahip
degiliz. Zira rivayet tiirii tefsir kaynaklarinda re’ye dair 6rnekler bulundugu gibi dirayet tiirii

tefsirlerde de rivayet yer alabilmektedir.**

Imam Malik’in dirayet tiiriine giren tefsir 6rneklerinin dilbilimsel ve mezhebi tefsirde
yogunlastigim gérmekteyiz. Imam Malik’in Arap diline olan hakimiyeti, Kur’an’in indigi
mubhitte yetismesi ve bu alanda uzman olan Zeyd b. Eslem’in 6grencisi olmasinin dilbilimsel
yorumlarinda etkisinin oldugu gibi onun mezhebi yorumlarinda fikih¢i yoni ve ilk

hocalarindan olan Rebi’a el-Medeni’nin etkisi goriilmektedir.

429 Abdullah b. Vehb b. Miislim, el-Cami tefsiri 'I-Kur dn, thk. Miklos Morani, Daru’l-Garbi’l-Islami, Beyrut
2003, c. 11, s. 268.

430 pz-Zehebi Hiiseyin, et-Tefsir ve l-miifessiriin, c. 1, s. 183.

41 Abdulhamit Birisik, “Tefsir”, DIA, Istanbul 2011, c. XL, s. 286.

432 gz-Zehebi et-Tefsir ve I-miifessirin, c. 1, s. 183.

433 Bk. ez-Zehebi, age, c. |, s. 188, 189.

434 Bk. Birisik, age, ¢. XL, s. 285.
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1.6.2.1. Dilbilimsel Yorumlar Yapmasi

[Ik muhataplarinin Araplardan olmas: sebebiyle Kur’an-1 Kerim Arapga indirilmistir.**

Kur’an’in bu 6zelligi onun anlasilmasi i¢in Arap dilini bilmeyi zorunlu kilmaktadir. Bu
sebeple Arap dilinin inceliklerini bilmek miifessirde aranan baslica sartlardan sayilmistir.**®
Imam Malik de Arapgay1 bilmeyen birisinin Kur’an’1 tefsir etmesinin caiz olmadigini, boyle

birinin Kur’an’1 tefsir etmesi durumunda cezalandirilmas gerektigini belirtmistir. 43’

Lugavi tefsir Peygamber Efendimizden itibaren basvurulan bir tefsir yontemidir. Bununla
birlikte Hz. Peygamberin dilbilimsel yorumlar1 kisa, Arap dilinin terimlerinden uzak ve
cogunlukla garibu’l-Kur’an’a yonelik olup, dilbilimin tesekkiil ettigi doneme oranla, nicelik

agisindan az olup nitelik olarak da ayrintili degildi.**®

Sahabe donemine geldigimizde, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra ashabin tefsirinin
kaynagini, Kur’an, Hz. Peygamber’in siinneti ve Arap diline baglh olarak yapmis oldugu
ictihat olusturdugu icin sahabenin tefsir malzemeleri ve yontemleri arasinda Arap
dilbiliminin dolayisiyla dilbilimsel ve fikhi tefsirin ilk siralarda ve agirlikli oldugu goze
carpmaktadir.*® Dilsel agidan farkli anlamlara gelebilmeye miisait Kur’an kelimelerinin
sahabe tarafindan farkli yorumlanmasi da, onlarin dilbilimsel tefsir metoduna

bagvurduklarimin en bariz gostergesidir.**°

Dilbilimsel tefsir tabiin ve sonraki nesillerde artarak devam etti.**' Bu doénemdeki
Miisliimanlarin Kur’an tefsiri konusundaki ihtiyaglar1 sahabe déneminde yasayanlara
nisbetle daha fazlaydi. Zira 6nceki nesillerin kolayca anladig1 ayetler, niizul ortamindan
zamansal, mekansal ve kiiltiirel uzaklagma nedeniyle tabiin doneminde yasayanlara kapali

442

geliyordu.

Dilbilimsel tefsir yaparken, Kur’an’da yer alan edebi sanatlar1 ve Kur’an dilinin ayni

zamanda bir din dili oldugunu gozardi etmemek gerektigi ifade edilmektedir. Dolayistyla

435 Bk. Yusuf 12/2; Taha, 20/113; Ziimer, 39/28; Ahkaf, 46/12; Zuhruf, 43/3.

436 Bk. Suyuti, el-ftkan, s. 771.

437 Zevavi, Menakib, s. 35; Zerkesi, age, c. 1, s. 292,

438 Karagoz, Dilbilimsel Tefsir ve Kur 'an’z Anlamaya Katkis:, Ankara Okulu Yay., Ankara 2010, s. 134; ayrica
bk. Mehmet Kaya, /’rab Degerlendirmelerinin Kur’an’'in Anlasimasindaki Rolii —Zemahseri Ornegi-,
Yayimlanmanis Doktora Tezi, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel islam Bilimleri Ana
Bilim Dali, Erzurum 2014, s. 166.

439 Kaya, age, s.167.

440 Miisaid b. Siileyman b. Nasir et-Tayyar, et-Tefsirii I-lugavi Ii’I-Kur ’dni’I-Kerim, Daru Ibnu’l-Cevzi, Kahire
2002, s. 65,66.

441 et-Tayyar, age, s.66.

442 Kaya, age, s. 168.
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Kur’an tefsirinde nakle ve Kur’an’daki edebi sanatlara ehemmiyet vermeden, sadece

yiizeysel dilbilgisine gore yapilan tefsir makbul goriilmemistir.*+®

Selef, dilbilimsel tefsirde iki metodu takip etmistir. Bunlardan birincisi lafzi tefsir de
diyebilecegimiz ve kelimenin Arap dilinde uygun baska bir kelimeyle izah1 seklinde yapilan
tefsir, ikincisi ise kelimeye baglamdan hareketle bir anlam vermektir ki bu vucuh ve nazaire
dair miiktesebatin olusmasina ve bu alanda eserler yazilmasina vesile olmustur.*** Bu
baglamda Ibn Abbas’a nisbet edilen garibu’l-Kur’an’1 istisna edecek olursak, giiniimiize
ulagmus ilk tefsirin Mukatil b. Stileyman (6. 150/767)’1n Viiciih ve Nezair adli eseri, ayni
zamanda dilbilimsel tefsirin giiniimiize ulasan ilk 6rnegi olarak kabul edilebilir. Mukatil b.
Stileyman’dan sonra Ferrd (6. 207/822), ve EblG Ubeyde (6. 210/825), gibi alimler,

dilbilimsel tefsir alanindaki eserleri giiniimiize ulasmis diger 6nciilerdir.**

Lugavi tefsire dair hicri Il. yiizyildan itibaren dilciler tarafindan garibii’l-Kur’an, i’rabu’l-
Kur’an ve me’ani’l-Kur’an isimleri ile miistakil eserler yazildigimi gormekteyiz.**® Bu
alandaki eserlerin sayis1 hicri III. yiizyilda artmaya baslamistir. Kisai (6. 189/805)’nin,
Kutrub (6. 206/821)’un, Ferra (6. 207/822)’nin, Mufaddal ed-Dabbi (6. 178/794)’nin ve Ebi
Ubeyde (6. 210/825)’nin Me 'dni’l-Kur’an’lar1 bu dénemde yazilan eserlere 6rnek olarak
gosterilebilir.*” Bu dilbilimsel eserler arasinda en gelismisi kabul edilen me’ani’l-Kur’an
tiirli eserlerde gramer bilgisine, kelimenin istikakina, Araplarin nesir ve siirleri ile istishadina
cokea rastlamak miimkiindiir. Bu alana dair yazilan miistakil eserlerin disinda da hemen her

tefsirde dilbilimsel yorumlar gérmek miimkiindiir.

Tebe-i tabiinden olan Malik b. Enes’de Kur’an tefsirinde dilbilimsel yorumlar yapmustir.
Imam Malik’in dilbilimsel yorumlarinin ¢ogunlugunu Kur’an’daki garip kelimelerin tefsiri
olustururken, onun yer yer miibhem kelimeleri de tefsir ettigi goriilmektedir. Biz bu iki tiir
yorumu da ayr1 bagliklar altinda inceleyecegiz. Bu bilgilerden sonra konu ile ilgili 6rneklere

gecebiliriz.

443 Bk. Kaya, age, s. 159.

444 et-Tayyar, age, s. 67.

445 Karagoz, Dil Bilimsel Tefsir, s. 148; ayrica bk. Kaya, age, s. 169.

46 Bu alanda ilk eser yazanlar hakkinda detayli bilgi igin Bk. et-Tayyar, age, s. 123-128.
47 Bk. Kaya, age, s. 170.
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1.6.2.1.1. Garip Kelimeleri Tefsir Etmesi

Kur’an-1 Kerim Kureys lehgesiyle nazil olmakla birlikte diger Arap lehgelerinden gelen veya
yabanci dillerden alinip Arapgalastirilan kelimeler de ihtiva etmektedir. Ayrica Kur’an’da,
az kullanilmasindan dolay1r manasi yaygin olarak bilinmeyen, anlagilmasi gii¢c lafizlar da
vardir. Tefsir ilminde Kur’an’daki bu tiir kelimelerin agiklanmasi garibii’l-Kur’an’in
konusunu teskil etmektedir.**® Garibu’l-Kur’an bilgisi bir miifessirde bulunmasi gereken

sartlardan sayilmistir. *4°

Kur’an’da gecen garip lafizlarin anlamlarina yonelik ¢alismalar sahabe doneminden itibaren
baslamigtir. Abdullah b. Abbas’in Nafi’ b. Ezrak’in Kur’an’da gecen bazi garip kelimelerin
anlamlara yonelik sordugu sorulara, Arap siirinden istishat getirerek verdigi cevaplar**® bu

alandaki calismalarin ilk 6rneklerindedir.

Hicri II. ylizyildan itibaren yazilmaya baslanan ve ilk mahsullerinden pek azi gilinlimiize
intikal edebilen garibii’l-Kur’an tiiriindeki eserlerin telifi, Islim cografyasmin genisleyip
Arap olmayan kavimlerin de Miisliimanlig1 kabul etmesine paralel olarak daha da 6nem
kazanmig ve giderek artis gostermistir.**' Sonraki donemlerde ‘Uzeyz es-Sicistani (6.
330/941)’nin kaleme aldigr Garibii’l-Kur’an adli eseri ile Herevi (6. 401/1011)’nin el-
Garibeyn adli eseri bu alanin en meshur eserlerinden olup, Ragib el-Isfehani (6.
502/1108)’nin el-Miifredat’1 ise bu alanda yazilmis en derli toplu ve en giizel eser olarak
kabul edilmektedir.**?

Daha énce de degindigimiz gibi kaynaklarimizda imam Malik’in garibu’l-Kur’an alaninda
eser yazdigi bilgisi yer almaktadir. Ancak s6z konusu eser giiniimiize ulagsamadig: gibi onun
garibu’l-Kur’an’a dair ulasabildigimiz yorumlari da sinirlidir. Buna ragmen Malik b.
Enes’ten bize ulasan tefsir rivayetleri incelendiginde garibu’l-Kur’an’a dair olanlar biiyiik

bir yekiin tutmaktadir.

Imam Malik, Zeyd b. Eslem*® ile Ibnu Sihab ez-Ziihri*** gibi hocalarindan yaptig1 nakillerin
yani sira bizzat kendisinin de kirka yakin garip kelimeyi izah ettigi goriilmektedir. Malik b.

448 [smail Cerrahoglu, “Garibii’l-Kur’an”, DIA, Istanbul 1996, c. XIII, s. 379.

449 Zerkesi, age, s. 291.

430 Bk. Cerrahoglu, agm, s. 380. Bu eser Muhammed ed-Dali tarafindan tahkik edilerek Mesailu Nafi’ b. Ezrak
adiyla 1993 senesinde basildi.

41 Cerrahoglu, agm, s. 380.

452 Bk. Zerkesi, age, s. 291.

453 Zeyd b. Eslem’den yaptig1 rivayet drnekleri igin Bk. Tarh(ni, age, s. 323, 327, 338;

434 Tbnu Sihab ez-Ziiri’den yaptig1 rivayet drnekleri icin Bk. Tbnu Kesir, Tefsir, c. X, s. 292,
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Enes, garip kelimeleri bazen es anlamli bir kelime ile tefsir ederken bazen de uzun ciimlelerle
aciklamistir. Bunu yaparken de bu kelimelerin Araplar nezdindeki kullanimlari ile lehgeler

aras1 farkliliklara dikkat ¢ektigi ve baglami g6z 6niinde bulundurdugu da goriilmektedir.

1.6.2.1.2. Es Anlanmh Bir Sozciik ile Tefsir Ettigi Garip Kelimeler

Imam Malik yer yer garip kelimeyi anlam1 daha ¢ok bilinen bir kelime ile izah eder. Ornegin
0, Meryem suresi 74. ayetteki Gui kelimesini %1521 “mallar” kelimesiyle, 1, kelimesini i35
“goriiniim” kelimesi ile,*>> 89. ayetteki 13) kelimesini Lz “biiyiik” kelimesiyle,*** Nur
suresi 27. ayetteki 152atis kelimesini de 14i3tis “izin almak” kelimesi ile insikak suresi 16.
ayetteki zisdi kelimesini 5zl “kizillik” kelimesi ile*>7 aciklamaktadir.**® Orneklerde de

gortiildiigii gibi Malik b. Enes, garip kelimelerin tefsirinde kisa agiklamalar ile yetinmistir.

1.6.2.1.3. Ciimle ile Tefsir Ettigi Garip Kelimeler

Imam Malik bazen garip kelimeyi es anlamli karsilig1 ile degil ciimle ile tefsir eder. Onun
cogunlukla Kur’an’daki bazi fiiler i¢in bu yonteme bagvurdugu goriilmektedir. Malik b.
Enes’in bu tiir yorumlar1 Arap 6rfii ve yasamina dair bilgi ve tecriibelerinden yararlanarak

yaptig1 anlagilmaktadir.

Ornegin onun, En’am suresi 99. ayetteki «xi; kelimesinin anlamina iliskin “Bu kelime,

herhangi bir miidahalede bulunmaksizin meyvenin kendiliginden olgunlasmasi ve tatlanmast

439 seklindeki yorumunu Araplarin tarimsal alandaki tecriibeleri ile

anlamina gelmektedir.
onlarin bu kelimenin kullanimina iligkin bilgilerini birlestirmesi sonucu yaptigi

anlasilmaktadir.
Bir diger 6rnekte Tmam Malik, wdi &l G U5 it ol L GibTs ile K51 liaz (2 g5 “Musa dedi

ki: “O benim degnegimdir. Ona dayanirim, onunla koyunlarima yaprak silkelerim. Onunla

baska islerimi de goriiriim.”*** ayetindeki 2:ai kelimesini soyle tefsir eder: ie, kisinin

455 Tbn Kesir, Tefsir, c. V, s. 258.

456 Muhammed b. Rizk b. Tarh(ini ve Hikmet Besir Yasin, age, s. 226.
47 Muhammed b. Rizk b. Tarh(ini ve Hikmet Besir Yasin, s. 326.

458 Bk. Tbn Riisd, el-Beyan vet-tahsil, c. XVIII, s. 469.

459 Bk. Ibnu’l-*Arabi, Ahkdmu I-Kur’dn, c. |1, s. 264.

460 Taha 20/18.
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kancali bir nesneyi agacin dalina takip, kirilmasin diye vurmaksizin dali sallayarak daldaki

yaprak ve meyveleri dékmeye calismasidir.”#!

Bir diger drnekte ise Imam Malik Maide suresi 103. ayetteki aluay Ve al> kelimelerinin
anlamlarini izah eder. O, »L> kelimesinin déllenme isleminin ardindan tavus kusu tiiyleri ile
siislenip saliverilen develere,*? iy kelimesinin ise art arda iki defa disi yavrulayip

salrverilen koyunlara isim olarak verildigini belirtir.**> Bu iki yorum Malik b. Enes’in Arap
toplumundaki hayvansal uygulamalar ile kelimeler arasindaki inceliklere vukufiyetini

gostermektedir.

Imam Malik garip kelimelere getirdigi izahlar sebebiyle sonraki alimler tarafindan

oviilmiistiir. Tbnu’l-‘Arabi (8. 543/1148) Imam Malik’in Hasr suresi 5. ayeteki a

kelimesinin “Acve disindaki biitiin hurma agag¢lari i¢in kullanildigi” seklindeki yorumunun
daha isabetli oldugunu, zira onun o ydrenin meyve ve aga¢ isimlerini iyi bildigini ifade
eder.*6* Ibnii’l-Arabi’nin bu tespiti, Imam Malik’in ayetleri tefsir ederken hayat tecriibesi ile

ilmi birikimini birlestiren bir alim oldugunu teyit etmesi agisindan dnemlidir.

1.6.2.1.4. Benzer Kelimeler Arasindaki Anlamsal Farklihga Deginmesi

Imam Malik zaman zaman Kur’an’daki garip kelimenin anlamim verirken o kelime ile ayn1
kokten tiiremis farkli kelimeler arasindaki sekilsel ve anlamsal farkliliga da isaret eder. Bunu

yaparken de kelimenin Araplar nezdindeki kullanimina da deginir. Ornegin Gile (Lo ¥s 5
(LB oo Guddl e 4iles S o) “Ey Rabbimiz! Bizden oncekilere yiikledigin gibi bize de agur bir
yiik yiikleme.”*® ayetindeki ) kelimesinin “agir durum” anlamina geldigini belirttikten

sonra ayn1 kokten tiireyen bu sebeple karistirilmasi muhtemel olan ve kisiyi bir bagkasina

baglayan akrabalik veya merhamet duygusu vb. manaya gelen i kelimesinden farkli

oldugunu belirtmis ve Araplarin kullanimindan &rnekler getirmistir.*6°

Sahabeden itibaren o6zellikle lugavi tefsirde garip kelimelerin agiklamasinda bagvurulan

Arap siirinden istishat metoduna Imam Malik’in basvurmadigi goriilmektedir.

461 Muhammed b. Rizk b. Tarh(ini ve Hikmet Besir Yasin, age, s. 230.

462 Tbn Vehb, Tefsir, c. 11, s. 132; Muhammed b. Rizk b. Tarhiini ve Hikmet Besir Yasin, age, s. 163.
463 Tbn Vehb, age, c. 11, s. 132.

464 Bk Tbnu’l-*Arabi, Ahkdmu’I-Kur dn, c. 1V, s. 210.

465 Bakara 2/286.

466 Muhammed b. Rizk b. Tarhiini ve Hikmet Besir Yasin, age, s. 79.
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1.6.2.1.5. Garip Kelimelerin Tefsirinde Lehcelerle istishad Etmesi

Imam Malik garip kelimeyi acikladifinda bazen farkli Arap lehgelerindeki kullanimla

istishatta bulunur. Ornegin Vakia 29. ayetteki zli kelimesinin “muz meyvesi” anlaminda
oldugunu belirttikten sonra bazi Araplarin muz meyvesine i admi verdigini isittigini
bildirir.**” Aym sekilde o, Miizzemmil suresi 6. ayetteki J:ln3caG &) ifadesini “gece kiyami”

seklinde yorumlamistir. imam Malik bu manayi, Habes dilinde &5t Lz ifadesinin “gece

namaza kalkmak” anlaminda kullanilmasindan hareketle verdigini belirtir.*6®

1.6.2.1.6. Deyimde Kullanilan Garip Kelimenin Anlam icin Ayetle IstishAd Etmesi

Imam Malik’in bazen Arapcadaki garip bir kelimenin agiklamasini Kur’an’daki
kullanimindan hareketle yaptig1 da goriilmektedir. Ornegin o, Hz. Osman (ra)’dan naklettigi

SHAN k3 L 581 Hlalid) $% L “(Insanlar nezdinde) Sultamin caydiricihigi Kur’an inkinden
fazladir” ifadesindeki 5 kelimesini Zi& (alikoydu) kelimesi ile tefsir ettikten sonra ;as3
Ot lod i Ay W1y adl Ga 3935 Blailied “Siileyman'in, cinlerden, insanlardan ve kuglardan

miitesekkil ordulari toplandi;, hepsi bir arada (onun tarafindan) diizenli olarak sevk

9469 470

ediliyordu ayeti ile istishat ederek bu anlami ayetteki kullanimla desteklemektedir.

Imam Malik’in bu yéniiyle diger miifessirlerden ayrildigim sdylemek miimkiindiir.

1.6.2.1.7. Garib Kelime i¢in En Uygun Anlami Tercih Etmesi

Imam Malik Kur’an’daki garip bir lafz1 tefsir ederken muhtemel manalar arasinda en uygun
anlami tercih eder. Ornegin ibnu’l-*Arabi (8. 543/1148), Imam Malik’in “cetin ve hayirsiz

giinler” seklinde tefsir ettigi Fussilet suresi 16. ayetteki cluxi abi kelimesi hakkindaki

yorumununun en uygun ve en kapsamli yorum oldugunu su ifadeleriyle belirtir: “/mam
Malik’in olu=i kelimesine getirdigi bu yorum, bu kelimeyi “tozlu giinler” veya “birbirini
takip eden giinler” seklinde tefsir edenlerinkinden daha isabetlidir. Zira birinci mana o
glindeki azabin siddetini ifade etmekte yetersiz kaldigi gibi ikinci mana da <\t lafzindan

anlasiimamaktadir.”*”"

467 Bk. Ibn Vehb, Tefsir, c. 11, s. 133.

468 Bk. Tbn Riisd, el-Beyan vet-Tahsil, c. XVII, s. 131.
469 Neml 27/17.

470 Bk. Tbnu’l-Arabi, Ahkdmu’I-Kur’dn, c. |1, s. 474.
471 Tbnu’l-* Arabi, age, c. 1V, s. 82.
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Bu &rneklerden Imam Malik’in, Kur’an’daki garip lafizlar1 yer yer rivayete basvurmakla
birlikte ¢ogunlukla kelimenin Araplar nezdindeki kullanimi ile 6zellikle fiillerde edindigi
tecriibelerden hareketle tefsir ettigi, bunu yaparken yer yer lehce ve Kur’an’daki
kullanimlardan istighatta bulundugu ve kelimenin farkli anlamlar1 arasinda tercihte

bulundugu goriilmektedir.

1.6.2.1.8. Kelimenin Irabina Iliskin Yorum Yapmasi

Kur’an’in lafzin1 diizgiin okumak, manalarin1 anlamak, kiraat ve lehgelerini 6grenmek
isteyen Kur’an arastirmacisinin Kur’an’in i’rabini, hareke ve siiklinunu bilmesi gerektigi
ifade edilmektedir. Cilinkii i’rabin bilinmesiyle ¢ogu mana bilinebilir ve karisiklik ortadan
kalkar. Bu sebeple Kur’an tefsirinde i’rAbin rolii biiyiiktiir.*"?

I’rab1 dilin siisii olarak niteleyen Imam Malik’in,*”® yasadigi donemde heniiz nahvi
kavramlarin olusmamasi sebebiyle bu alandaki agiklamalarin1 daha ¢ok ayetin anlamsal
karsilig1 iizerinde yaptigini gérmekteyiz. Ornegin o, i’rab farkliligmin anlama etki ettigi
orneklerden biri olan Bakara 178. ayette yer alan, i a1 (e & ik (23 climlesini, “Her kim
kardesi tarafindan bagislamirsa” ve “Her kime kardesi tarafindan diyet verilirse” olmak
lizere iki farkli sekilde yorumlamaktadir.*’* Bu ciimlenin iki farkli sekilde yorumlanmasinin
nedeni climledeki st kelimesinin naibu’l-failine iliskin iki farkli takdir yapilabilmesidir.
Imam Malik’in yaptig1 birinci yoruma gore s6z konusu ciimlenin naibu’l-faili katildir. ikinci
yoruma gore ise naibu’l-fail maktuliin velisidir. Imam Malik bu ayet i¢in iz kelimesinin g
harfi cerri ile kullanilmasini g6z Oniinde bulundurarak bu fiilin “verme” anlamina

gelmesinden hareketle, naibu’l-failin maktuliin velisi olarak takdir edildigi ikinci yorumu

tercih etmigtir.*”®

Imam Malik az da olsa kiraat ile irab arasinda baglant1 kurar. Ornegin kendisine &1 L &
CialT ) 1805515 p8 g 5 1 5eiuals 3315l Jf 1Kiuils p8a 525 Tt Lo 336all §) p2a313) iskal “Ey iman edenler!
Namaz kilmaya kalktiginiz zaman yiizlerinizi, dirseklerinize kadar ellerinizi yikayin,

baslarinizi meshedip, topuklara kadar ayaklarimzi da (yikayin)”#7% ayetindeki &

472 Kaya, age, s. 205.

473 Bk. Kadi Iyaz, age, c. 11, s. 69.

474 Tbnu’l-* Arabi, Ahkdmu’I-Kur’dn, c. 1, s. 96.
475 Tbnu’l-* Arabi, age, s. 96.

476 Maide 5/6.
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kelimesinin mansup mu yoksa mecrur olarak m1 okunmasi gerektigi sorusuna karsilik 0 bu

kelimenin #&5.505 kelimesine matuf olup mansup okunmasi gerektigine isaret ederek “Burada

s0z konusu edilen ayaklarin yikanmasidir. Ayaklar yikanmalidir. Sadece ayaklart
meshetmek yeterli olmaz*’’ seklinde verdigi cevapta ayaklarin yikanmasini gerektiren

mansup kiraati tercih ettigini de gostermektedir.

1.6.2.2. Mezhebi Yorumlara Yer Vermesi

Kur’an’da fikih alanina giren ahkam ayetleri yer aldigi gibi kelam ilminin konusu olan
itikadi ayetler de yer almaktadir. islam cografyasmin genislemesiyle birlikte inang ve
mezhepleri farkli insanlarin etkisiyle Abbasiler devrinin ortalarinda fikhi, itikadi, isari
mezheplerin ve uzmanlik gerektiren ilimlerin yayilmasi ile birlikte her grup Kur’an’1 kendi

yonelimlere gore tefsir etmeye baglamigtir.*’®

Tabiun déneminde daha fazla bir ivme kazanan ahkam ayetlerini tefsir ve onlara dayali yeni
hiikiimleri ortaya ¢ikarma hareketi, nihayet hicri 1. asirda iyice su yiiziine ¢ikmaya basladi.
Boylece ilk olarak fikhi mezhepler dogdu ve arkasindan da “Ahkamu’l-Kur’an” veya

“Fikhu’l-Kur'an” yahut da “Tefsiru dyati’I-Kur'an” adiyla eserler yazildi.*"

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Miisliimanlar arasinda yasanan ayrisma ve bu ayrisma
sonucu taraflarin kendi diisiincelerine referans olarak Kur’an’1 alip Kur’an ayetlerini kendi
fikir diinyalarina uygun yorumlama gayretleri itikadi alanda da farkli tefsir ekollerinin ortaya
¢tkmasina neden oldu. Itikadi alanda ortaya ¢ikan baslica tefsir ekolleri sunlardir: Kur’an
tefsirinde akl1 6n plana ¢ikaran ve miitesabih ayetlerin yorumunda bile akla genis yetki veren

480

Mu’tezile, Kur’an yorumunu prensip edindikleri imamet anlayis1 gergevesinde

sekillendiren ve bu sebeple bir takim batimi tevillere gereginden fazla Snem veren Si’a,*"
Kur’an’1n lafzina simsiki sarilip O’nu tatbik edilen seklini benimseyen ve Kur’an ayetlerine
batini anlamlar yiiklemekten kaginan Hariciler.*®® Bunlarin yaninda bir de Kur’an’1 murad-1
[lahiye uygun bir sekilde anlama gayreti igerisinde olan, orta yolu benimseyip ayn: zamanda

Islam aleminin ana omurgasini olusturan Ehl-i Siinnet ekolii bulunmaktaydi.*®

477 Muhammed b. Rizk b. Tarhiini ve Hikmet Besir Yasin, age, s. 138.

478 Bk. Kaya, “Tefsir Ekolleri Perspektifinden Kur’an’mm Cok Boyutlu Yorumu: Besmele Ornegi”, Hitit
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2015/1, say1:27, c. 14, s. 87

479 Muhsin Demirci, Tefsir Tarihi, ifav Yay. Istanbul 2003, s. 235.

480 Bk. Demirci, age, s. 211, 212. Ayrica bk. Hiiseyin ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l-miifessirun, c. I, s. 264,265.

481 Bk. Demirci, s. 218, 219. Ayrica bk. Hiiseyin ez-Zehebi, C. I1, s. 5, 10, 27.

482 Bk. Demirci, s. 223. Ayrica bk. Hiiseyin ez-Zehebi, C. 1l, s. 225.

483 Bk, Demirci, s. 210.
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Selefin mutedil anlayisinin bir temsilcisi olan Imam Malik’in fikih¢1 kimligi ile ahkam
ayetlerine getirdigi yorumlar ne kadar kiymetliyse onun itikada dair ayetlere getirdigi
yorumlar da genel de selefi anlayis1 6zelde de Medine tefsir ekoliiniin anlayisini yansitmasi
acisindan &nemlidir. Dolaysiyla biz burada imam Malik’in hem kelam hem de fikih alanina

giren ayetler ile ilgili yorumlarina yer verecegiz.

1.6.2.2.1. Fikhi Yorumlan

Imam Malik, ¢ok yonlii bir alim olmakla beraber onun asil ihtisas alaninin fikih oldugunu
soyleyebiliriz. Onun her ne kadar hadis alaninda oldugu belirtilse de el-Muvatta adli eseri
fikhi yorumlar1 agisindan da agirhigi olan bir eserdir. Ayrica imam Malik, bugiin de
takipgileri olan fikhi bir mezhebin kurucusudur. Kur’an diger fakihlerin hiikiim istinbat
kaynaklar: hiyerarsisinde oldugu gibi imam Malik’in deliller hiyerarsisinde de ilk sirada yer

almaktadir. Onun da bu meyanda kayda deger yorumlarinin oldugunu belirtmeliyiz.

Imam Malik’in fikhi istinbat metodunu drnekleriyle detayli incelemek konunmuzun hem
alanint hem de siirin1 asacagindan burada fikir vermesi agisindan énemli gordiiglimiiz bazi
noktalara temas etmekle yetinecegiz. Ote yandan ‘umum husus, 1tlak-takyit gibi bu baslik
altinda da degerlendirilebilecek bazi konular, ilgili bagliklarda islendiginden burada bu

konulara tekrar deginilmeyecektir.

Imam Malik, Kur’an ayetlerini yalnizca hiikiim ¢ikarma vasitasi olarak gdrmemistir. Aksine
0, ayetleri yorumlarken, bir metot ve yontem ortaya koymayi hedeflemistir. Ancak onun bu
metodunu net bir sekilde ifade ettigini soylememiz miikiin degildir. Imam Malik’in Medine
ehlinin ameli ile ilgili Leys b. Sa’d’e gonderdigi mektubun icerigi ve el-Muvattd’inda yer
alan igtihatlari, onun bir yontem gozettigini net bir sekilde ortaya koysa da onun bu usulii
kendisinin degil takipgilerinin sistematik bir sekilde tedvin ettiini belirtmemiz gerekir.*®*
Ornegin Kadi Iyaz (6. 544/1149), Imam Malik’in ayetlerden hiikiim cikarirken, once

Kitab’in nassini ardindan zahirini daha sonra da methumunu esas aldigim belirtir.**°

Imam Malik ahkadma dair ayetlere bir fakihin bakis agistyla yaklasir. O, bu tiir ayetleri,
genelde kendisinin fikhi bir igtihadini teyit baglaminda ele almaktadir. Onun siklikla fikhi

484 Bk. Muhammed Ebu Zehra, Malik hayatuhu ve ‘asruhu-drdauhu ve fikhuhu, Daru’l-fikri’l- Arabi, Beyrut ts,
s. 271, 272.
485 Kadi lyaz, age, c. I. s. 87.
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hilkkme yer verdikten sonra bu hikmi Jsis a0 &I «Uss “Nitekim Allah séyle

buyurmaktadir "ifadesiyle desteklemesi bu ¢ikarimi desteklemektedir. %

Imam Malik’in, ahkdma dair Kur’an ayetlerini yorumlarken bazi genel ilkeler ortaya
koydugunu goérmekteyiz. Onun, keffaret hakkinda sorulan bir soruya “Kur’an’da
kefaretlerle ilgili “su veya bu” seklinde tahyir ifadesi kullanilan biitiin yerlerde kigi, sunulan

487 seklinde verdigi cevab ile Kur’an’da

seceneklerden istedigini yapmakta muhayyerdir
keffaret olarak azat edilmesi gereken kolelerin Miisliiman olmasi gerektigine hiikkmetmesi*®®

bu hususa 6rnek olarak verilebilir.

Imam Malik fikhi ¢ikarimlarinda Kur’an biitiinliigiine dikkat etmektedir. Onun Kur’an’1
biitiinciil degerlendirmesi ile ilgili baslikta zikrettigimiz Grneklere ilaveten su Ornegi de
verebiliriz. Bakara suresi 178. ayette kisasin hiir, kdle ve kadin igin kendi cinsleri igin
yapilacagi hitkkmii agik olup erkegin kadini veya kadinin erkegi 6ldiirdiigli durumda kisasin
uygulanip uygulanmayacag1 hususu hakkinda bilgi verilmemektedir. imam Malik, Bakara
suresi 178. ayetini, kisas hakkindaki Maide suresi 45. ayetle Giaily il Gudlll & Lpd ple Liis
Seliad 7 gyals Gadl Gadls o390 6315 wiSL Ll iadly “Orada onlara cana can, goze goz, buruna
burun, kulaga kulak, dise disle ve yaralara karsilikli ddesme yazdik.” birlikte

degerlendirerek ayetteki “cana can’ ifadesinden hareketle karsi cinslerin birbirlerine karsi

isledikleri cinayetlerde de kisasin uygulanacagi sonucuna ulasir.*®®

Kadi Iyaz’m belirttigi gibi imam Malik, Kur’an ayetlerini yorumlarken ayetin, baska
anlamlara mahal birakmayan kati anlamini yani nassu’l-Kitab’1 esas alir. Onun metodunda
ayette nass anlam varken diger anlamlar tercih edilmez. 4 Imam Malik’in ayetin nassindan
hareketle tereddiitsiiz hiikiim verdigi en agik 6rnekler miras hakkindaki ayetlerdir. Ciinkii
miras ayetlerinde hisseler tevile mahal birakmayacak sekilde belirtilmistir. Ornegin 0, dlen
birinin ardindan erkek ve kiz ¢ocuk miras¢1 oldugunda erkeklerin kizlarin iki kat1 miras
alacagini, sadece kiz ¢ocugu miras¢i1 oldugu durumdaysa tek kizin mirasin yarisini alacagini,
ikiden fazla iseler mirasin iigte ikisini paylasacaklarini net ifadeler ile belirttikten sonra bunu,

bahsi gegen hisselerin net bir sekilde belirtildigi miras ayetinin 1as (e S50 (851 § 4l (Seuosd

486 Bk. Malik b. Enes, el-Muvattd, Feraiz/1,2,3,4,5,6,7; Muhammed b. Rizk b. Tarh(ini ve Hikmet Besir Yasin,
age, s. 97, 98, 99.

487 Bk. Muhammed b. Rizk b. Tarhiini ve Hikmet Besir Yasin, age, s. 41.

488 Bk. Muhammed b. Rizk b. Tarhiini ve Hikmet Besir Yasin, S. 41.

489 Bk. Muhammed b. Rizk b. Tarh(ini ve Hikmet Besir Yasin, s. 19.

490 Bk. el-Velati, age, s. 129.
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Lalalll b 3am1s E5E ofs &hF L Gl G408 Gl 35 slud &€ ol okl “Allah ¢ocuklarimiz hakkinda,
erkege iki disinin hissesi kadar tavsiye eder. Eger kadinlar ikinin iistiinde ise, birakilanin

licte ikisi onlarindir; sayet bir ise yarisi onundur”*®! bdliimiine baglar.*%?

Te’vile ihtimali olmayan sayisal verilerin yer aldig1 keffaret ayetleri nass anlam i¢in en sik
kullanilan &rneklerdir.*”* Bu yiizden olsa gerek Imam Malik, zihar keffaretini belirtirken

sadece ilgili ayetlere*** atifta bulunmakla yetinmis ve agiklama geregi bile duymamistir.**®

Imam Malik fikhi ayetleri yorumlamada ikinci sirada zahir anlama onem verdigi
goriilmektedir. Zahir mana lafzin racih manasi olmakla beraber lafzin baska anlamlara da
ihtimali vardir. Lafzin racih manaya delaleti zahir, mercuh manalara olan delaletiyse te’vil
olarak adlandirilir.**® Ornegin 0, nikihlanmalar1 haram olan kadinlarin anlatildig1 Nisa suresi

23. ayetteki flig &als ifadesini zahiri manasi tizere yorumlamis ve kendisiyle zina edilen

bir kadinin annesi ile herhangi bir sihriyet baginin olusmayacagini ifade etmistir.**” Ciinkii
ayetteki .L.s kelimesinin her ne kadar mutlak anlamda kadin manasinda kullanilma ihtimali
olsa da bu kelimenin tamlamayla kullaniminda nikahli es manasina gelmesi daha racih bir
anlamdir.*”® Bu iki kullamim arasindaki fark, Kur'an’m, ¢l ia 458 Gd ol ol i “Ey

Peygamber’in hamimlart! Siz, kadinlardan herhangi biri gibi degilsiniz.”*” ayetinde agikca
goriilmektedir. Ayrica ayette mutlak manada kadinlar kastedilmis olsaydi biitlin kadinlarin

anneleri haram olmas: seklinde bir hiikiim ortaya ¢ikard: ki bu miimkiin degildir.>%

Imam Malik’e gore zahir mananin racih mana olmast, lafzin zahir manaya hamlinin miimkiin

oldugu durumlardadir. Lafzin zahir manaya hamlinin miimkiin olmadig1 durumlarda te’vil
edilir>®! Nitekim, &usdy iskialy gahall Jf p&inils 28bs2) sluils soball J) wiad 153) Tsial Guddl W G
sl 3 #1551 “Ey iman edenler! Namaza kalkacaginiz zaman yiizlerinizi, dirseklere kadar

ellerinizi ve -baslariniza mesh edip- her iki topuga kadar da ayaklarinizi ytkayin % ayetinin

41 Nisa 4/11.

492 Bk, Malik b. Enes, el-Muvattd, Feraiz/1.

493 Bk. el-Velati, age, s. 129.

494 Miicadele 58/3, 4.

495 Bk, Malik b. Enes, age, Talak/22.

49 gl-Velati, age, s. 130, 131.

497 Muhammed b. Rizk b. Tarhiini ve Hikmet Besir Yasin, age, s. 103.

498 Bk. Ebu’l-Velid Siileyman b. Halef b. Sad b. Eyyib el-Baci, el-Miintekd serhu Muvatta-i Malik, thk.
Muhammed Abdulkadir Ahmed Ata, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiye, Beyrut 1999, c. V, s. 89.

499 Ahzab 33/32.

300 Bk. el-Baci, age, c. V, s. 89.

01 Bk. el-Velati, age, s. 134.

302 Maide 5/6.
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zahir manasi geregi namaza her kalktigimizda abdest almamiz gerektigi anlasilsa da bu
mananin kasti miimkiin degildir. Bu yiizdendir ki Imam Malik ayette te’vil edilmesi geregine

isareten hocast Zeyd b. Eslem’den rivayetle bu ayetteki @is3 13) ciimlesinin “uykudan

uyandiginizda” anlaminda oldugunu belirtmistir.’%

Malik b. Enes’in, nassin methumundan hareketle de hiikiim verdigini gérmekteyiz. Nitekim

0, nass ve zahiri anlamlar ¢ergevesinde bir¢ok hiikkme temas eden Bakara 178. ayetinin®*

mefhumundan hareketle kisas uygulanacak katilin 6liimii durumunda 6len katile kisas
uygulanamayacagi gibi diyetin de ortadan kalkacagini belirtir. Ciinkii ayette aigial el GG
&L &1 wall Siallyyadty 3l Jiah § beladll (8ide “Ey iman edenler! Oldiiriilenler hakkinda size

kisas farz kilindi. Hiire hiir, koleye kole, kadina kadn...” buyrulmustur. Ona gore burada
belirtilen hiikkmiin muhatab1 yasayan insanlar oldugundan hitkmiin muhatabinin ortadan

kalkmasiyla hiikkmiin uygulama alan1 da kalmamustir, °%°

Imam Malik’e gére Kur’an’da yer alan emirler aksine bir karine olmadikca viicup ifade

eder.*® Nitekim o, Bakara suresi 187. ayetteki, Jull J| slall 5451 2 “Daha sonra orucu aksama
kadar tamamlayin” cimlesi ile Bakara suresi 196. Ayetteki, 4l 5,xail3 i1 154513 “Hac ve umreyi

Allah i¢in tamamlayin” cimlesinde yer alan emirlerin viicup ifade ettigini dolaysiyla nafile

bile olsa baslanan bir ibadetin tamamlanmas1 gerektigini ifade etmistir."’

Imam Malik emir sigasinin hiikmiinde vucubu esas almakla beraber, aksine karine olmasi
durumunda emri nedb veya ibaha anlamlarina da hamletmistir. Nitekim 0, pilk o pSile 765 ¥
Cniall e s b g3l Lol 8528 REATH (Jed 8308 gl o hyakad Bmsyd ad gl 5 Shgdiad o1 s sLidl
“Kadinlara el siirmeden ve mehirlerini bicmeden onlart bosarsaniz size sorumluluk yoktur.
Onlar -zengin kendi ¢apina, fakir kendi ¢apina- uygun bir sekilde faydalandirin. Bu iyi

davrananlarin samina yakigir bir bor¢tur 7% ayetindeki izl Je Gs ifadesinden hareketle,
&asaias emrinin viicup icin olmadigini dolayisiyla erkegin kadina miit’a vermesinin zorunlu

bir durum olmadigin1 belirtmistir.>*

303 Bk, Muhammed b. Rizk b. Tarhiini ve Hikmet Besir Yasin, age, s. 136.

304 Bk. Muhammed b. Rizk b. Tarh(ini ve Hikmet Besir Yasin, s. 18-21.

305 Bk. Muhammed b. Rizk b. Tarh(ini ve Hikmet Besir Yasin, s. 20.

306 Bk. el-Karrafi, s. 103.

307 Bk. Muhammed b. Rizk b. Tarh(ini ve Hikmet Besir Yasin, age, s. 34.

308 Bakara 2/136.

599 Sahniin b. Said et-Tennuhi, el-Mudevvenetu 'I-kiibrd, Vizaretus-Sutini’l-Islamiye, Suudi Arabistan ts, c. V,
s. 15.
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Imam Malik’in yer yer ayette belirtilen bir illetten hareketle fikhi bir sonuca vardigim
gormekteyiz. Ornegin 0, Nahl suresi 8. ¢salai ¥ L sl &35 Lasi&ill pemdls gl dikdly “Hem
binesiniz diye hem de siis olarak atlari, katirlari ve merkepleri de yaratti. Bilemeyeceginiz

daha nice seyleri de yaratir” ayette at, esek ve katirin yaratilis gerekceleri siis ve binme

olarak belirtildiginden bu hayvanlarin etlerinin yenilmeyecegini belirtir. >1°

Malik b. Enes sadece Kur’an’in ahkam ayetlerinden fikhi bir sonuca ulasmamistir. Onun
Kur’an kissalarindaki bir detaydan bile fikhi hiikiim ¢ikardigini gérmekteyiz. Ornegin Ibn
‘Atiye el-Endiiliisi (6. 541/1147) Imam Malik’in Yusuf kissasinda, Yusuf (a.s.)’un

kardeslerinin huzuruna ¢iktig1 andaki sozlerinin anlatildign Llais Uit Sl G 5 1536 aile T515.5 i1
Cndlgaiadl gy alll &) Uik 305y ak01 U L3508 51534 Aol liaguadl “Yusuf un yamina girdiklerinde,
‘Ey giiclii vezir! Bize ve ailemize darlik ve sikinti dokundu. Degersiz bir sermaye ile geldik.

Ol¢iimiizii tam tut, ayrica bize sadaka ver. Siiphesiz Allah, sadaka verenleri miikdfatlandirir

dediler ” 88. ayetteki Hz. Yusuf®a yonelik sdylenen (&1 G 36 “Ol¢iimiizii tam tut ” ifadesine

dayanarak alim satim akdinde tartma isleminin saticiya ait oldugu hiikmiinii istinbat ettigini
belirtir.>!!  Bu &rnekler, mezhep imami da olan Malik b. Enes’in fikhi konudaki yetkinligini

gostermesi bakimindan 6nemlidir.

1.6.2.2.2. Kelami Yorumlari

Malik b. Enes hadisci ve fikih¢i1 kimlikleriyle 6n plana ¢ikan bir alim olmakla birlikte, onun
tefsir rivayetleri incelendiginde ayetleri kelaimi acidan yorumladig1 da goriilmektedir. Imam
Malik yasadigr donemde de tartigma konusu olan haberi sifatlar, rii’yetullah, amelin imandan
bir ciiz olup olmamasi, imanin artip eksilmesi gibi kelami alana giren ayetler {izerinden

degerlendirmektedir.

Genel olarak onun kelami konularda ayetleri zahiri anlamlar1 tizere yorumladigi ve tevile
yanasmadi1§ini gérmekteyiz. Bunun yanisira imam Malik bu tiir ayetler hakkinda agiklamada
bulunurken de aksine bir diislinceye sahip olan veya bu ayetleri kendi ideolojileri
dogrultusunda yorumlayan, Mu’tezile ve Kaderiye gibi itikadi firkalarin diisiincelerini

ayetlerden istifade ederek elestirmektedir.

510 Bk, Muhammed b. Rizk b. Tarh(ini ve Hikmet Besir Yasin, age, s. 217.

11 Bk. Ebu Muhammed Abdulhak ibn Atiyye el-Endiiliisi, el-Muharrarii I-veciz fi tefsiri 'I-Kitabi 'I- ‘Aziz, thk.
Abdullah b. Tbrahim el-Ensari vd. Katar, Idaretiis-Suuni’l-Islamiye, 2007, c. V, s. 142; Muhammed b. Rizk
b. Tarhlini ve Hikmet Besir Yasin, age, s. 209.
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Haberi sifatlarla ilgili, halef ve selef alimleri her ne kadar uygun olmayan bir vasfin ve fiilin
Allah’a nisbet edilemeyecegi konusunda hemfikir olsalar da bu sifatlarin Allah’a nisbetinin
keyfiyeti konusunda farkli diisiinmiislerdir. Halef alimleri naslarda yer alan bu sifatlar
Allah’a nisbetinde problem olmayacak sekilde yorumlarken,®'? selef alimleri ise bu tiir
sifatlarla ilgili hem tenzihi hem de ¢ekingen bir tavir sergiler. Nitekim selef, haberi sifatlar
dilsel agiklamalarina girmeksizin nasta varid oldugu sekliyle tevile tabi tutmadan kabullenir,
gaybi bir konu olmasi ve de bu yapilacak yorumun zan ifade etmesi sebebiyle selef, bu tiir

sifatlarin mahiyet bilgisini Allah’a havale eder."

Allah’1n zat1 ve sifatlari ile ilgili ayetler hakkinda konusurken selefi bir yaklasim sergileyen
Imam Malik’in gsiil gyl Je bas50 “Rahman (olan Allah) arsa istiva etmistir ™' ayeti ile
ilgili soru soran adama verdigi cevap onun bu tavrini net bir sekilde ortaya koymaktadir.
Nitekim konuyla ilgili rivayetlere®'® bakildiginda imam Malik, ayette Allah’a nispet edilen
istiva eyleminin anlam itibariyle Arap dilinde bilinen bir sey oldugunu, ancak bu anlamiyla
Allah’a nisbeti muhal olan bu sifatin keyfiyetinin Allah s6z konusu oldugunda aklin
idrakinden uzak oldugunu belirtir. imam Malik, verdigi cevabin ardindan, aklin idrakini asan
bu tiir konularda soru sormanin sakincali olduguna ve sorunun art niyet barindirdigina
isaretle soruyu sorana, “Sen art niyetli ve bidat¢i bir adamsin” diyerek adami meclisinden
kovdurmustur.3'®

Allah’n sifatlarina iliskin tevilden kag¢inmasi ile ilgili Ebti Bekir b. el-‘Arabi (6. 543/1148),

Imam Malik’in, 3 59de 415 xGed5 w83 yaisy Al p&icied Jsadld alll Gghat (i€ of Y5 “De ki: Eger
Allah"t seviyorsaniz bana uyunuz ki Allah da sizi sevsin ve giinahlarinizi bagiglasin. Allah
son derece bagislayici ve esirgeyicidir ">!” ayetini muzaf takdiriyle Ui acls “Allah’in taatini

severseniz” seklinde yorumladigimi ifade ettikten sonra onun bu ayette muzaf takdir

312 Bk. ez-Zerkani, Men ahilu’l-irfan, c. 11, s. 228.

313 Bk. ez-Zerkani, c. 11, s. 226.

514 Taha 20/5.

515 Rivayetler degiskenlik gostermekle birlikte Imam Malik’in verdigi cevap kaynaklarda su sekilde
verilmektedir: “Jsine e § Sy Joeme pé oo Edla” Ibnu Riisd, el-Beyan vet-tahsil, c. XVI, s. 367; « ;g
:\.r...u 4k JIaddy Gl 4 Slals (Jedae He Laiklls (Jaiia 2™ Ebu Osman Ismail b. Abdurrahman es-Sabuni,
‘Akidetiis-Selef ve ashabii’l-Hadis, thk. Nasir b. Abdurrahman b. Muhammed, Daru’l-‘ Asime, Riyad 1998,
S. 17, “Gunlyay Slaidly Joeima b l9iadlly Jodna e Lax&1” Ebu Nu’aym, Hilye, ¢. VI, 5. 325;  ssiil yall e assli
9@4’,‘ wie (aSy CalS JUad ¥y dsdi Lates LS Tarhling, age, S. Y YA bu rivayetin aynisi i¢in Bk. Beyhaki, el-Esma ves-
sifat, thk. Muhazmmed Zahid el-Kevseri, el-Mektebetu’l-Ezheriye lit-Turas, Misir ts. c. II, s. 150;  2fgzl
4y 1ia 5k Olgwdly Jma Cai&llg 3slas” €Z-Zerkdni, Men ahilu’l-irfan, c. 11, s. 22V.

516 Muhammed b. Rizk b. Tarhtini ve Hikmet Besir Yasin, age, s. YYA.

17 Ali Imran 3/31.
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etmesinin sebebinin muhdes varliklara taalluk eden sevgi eyleminin dogrudan Allah’in

zatina taalluk ettirmekten sakinmasi oldugunu belirtmistir. 3'8

Imam Malik Allah’in gériilmesi ile ilgili olarak da ayni1 tutumu takinmaktadir. Mezhepler
arasinda tartisma konusu olan bu meselede Ehl-i siinnet, riiyetullahin ahirette
gerceklesecegini savunmus ve bu goriislerine delil olarak da st kg J) §5460 s 3535 “O
giin parlayan bir takim yiizler Rablerine bakmaktadir’°" ayetini delil gostermislerdir.®?°
Bunun yani sira Ehl-i siinnet, Hz. Peygamber’in Allah’in kiyamette dolunay gibi net bir

521

sekilde goriilecegini ifade eden hadisini de delil gosterirler.”*' Mu’tezile riiyetullahin

miimkiin olmadigim belirterek Ehl-i siinnetin riiyete delil olarak 6ne siirdiigii ayetteki g Jf
830 ifadesinin Allah’in goriilmesi degil Onun nimetlerini beklemek ve ummak anlaminin

kastedildigini belirterek tevile gitmistir.®??

Imam Malik ayetteki “bakmak” kelimesi ile insanlarin gozleri ile Allah’1 géreceklerinin
kastedildigini belirtmis, Mutezile’nin ayette Allah’in nimetlerini ummanin kastedildigi

seklindeki tevilini ise reddederek A’raf suresi 143. ayetteki auijsiasi )i o g6 “Dedi ki:Rabbim

Kendini bana gdster sana bakayim ” ifadesinden hareketle riiyetin caiz oldugunu su ifadelerle

belirtmistir:

“GoOrmez misiniz Musa burada Allah’tan kendisini gostermesini talep etmis. Musa (as)

imkansizi istemis olabilir mi! Rabbin (cc) ona, beni asla goremezsin demesi ise onun bu
diinyada Rabbini géremeyecegi anlamina gelir. Zira diinya fena yurdu oldugundan fena
aleminde ve fani araglarla Baki olan (Allah) goriilemez. insanlar beka alemine irtihal
ettikten sonra kendilerine verilecek gozler de baki olacagindan Baki olan Allah’1
gorebilecekler. Obiir yandan Allah o giin kendisini gdrmekten mahrum olanlar
hakkinda, &sssal s a5 ok #4196 “Hayir, siiphesiz onlar o giin Rablerinden (O’nu
gérmekten) perdelenecekler/mahrum birakilacaklar’®?® buyurmaktadir” 32

Bu agiklamalardan Imam Malik’in Mutaffifin suresi 15. ayetin mefhumu muhalifinden
hareketle kafirlerin Allah’t gérmekten engellemelerinin inananlarmn Allah’t gorecegi

anlamina geldigi sonucuna ulastig1 anlagilmaktadir.

513 Tbn el-Arabi, el-Kabes, s. 1059.

319 Kayame 75/22, 23.

520 Bk. Temel Yesilyurt, “Rii’yetullah”, DI4, Istanbul 2008, c. XXXV, s. 312, 313.

521 Hadisin metni $0yledir: 424, 3 cseliar ¥ i og,i oS Lilee o5, 9.4 o5/ Bk. Buhard, Sahih, Kitabut-tevhid/24, hadis
no: 7436; Miislim, Sahih, Kitabu’l-mesacid vemevadi’is-salat/211, hadis no: 633.

322 Bk. Zemahseri, el-Kessaf, c. VI, s. 270.

323 Mutaffifin 83/15.

324 Muhammed b. Rizk b. Tarh{ini ve Hikmet Besir Yasin, age, s. 321.
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Goriildiigii gibi Imam Malik rii’yetullah ile ilgili delil olarak ayeti sunmus ve ayeti izah
ederken Arap dilinden ve baska bir ayetten istifade etmistir. Imam Malik’in Allah’n
goriilmesiyle ilgili Ehl-i siinnetin delil olarak sundugu hadise®®® hi¢ temas etmemesi ve
Muvatta’inda bu rivayete yer vermemesi, ya bu rivayeti zayif gérdiigiinii veya bu rivayetin

kendisine ulasamamis olmasini akla getirmektedir.

Amelin imandan bir ciiz olup olmadig1 ve buna bagli olarak imanda artma ve eksilmenin s6z
konusu olup olamayacagi meselesi de kelamcilar tarafindan tartisilmistir. Amelleri imandan
bir cliz saymayanlara gére imanda artma ve eksilme s6z konusu olmazken, ameller imandan

bir ciizdiir diyenlere gore ise imanda artma ve eksilme olabilmektedir.%%
Imam Malik, Bakaral42. ayette pS.th‘ i A o€ Gy “Allah, imammzi bosa ¢ikaracak
degildir” gegen eSoLe ifadesi yerine &k, ifadesinin kullanilmasindan hareketle amelin

imandan bir ciiz oldugunu belirtmis ve imanin so6z ve amelden ibaret oldugunu ifade
etmistir.®?’ Ameli imandan bir parca sayan imam Malik, imanda artma meselesini baz1
ayetlerde®® acikga belirtildiginden kabul etmis;®® ancak imanm eksilmesine iliskin
kendisinden farkli rivayetler gelmistir. Bazi rivayetlerde onun imanin eksilmesi hususunda
tevakkuf ettigi>® bazi rivayetlere gore ise imanin s6z ve amelden ibaret olup hem artip hem

de eksildigi yoniinde bir goriis belirttigi goriilmektedir. °*'

Imam Malik’in yukarda kismen deginildigi gibi baz1 firkalar elestirdigi de goriilmektedir.
Onun {istii ortiik elestirilerinin yanisira tekfire varan elestirileri de bulunmaktadir. Ornegin
Cnaadl ol Wil (oo pdis ST e U511 35 (ST5 a1 A s oS GSY Gla s “Biz dilesek, elbette herkese
hidayetini verirdik. Fakat Cehennemi hem cinlerden hem insanlardan bir kismiyla

1532

dolduracagim diye benden kesin soz ¢ikmistir ayetinin kaderi reddedip insanin

sorumlulugundaki fiillerinin kendisi tarafindan gergeklestigini iddia eden Kaderiyye

525 Bk. Buhari, Sahih, Kitabut-tevhid/24, hadis no: 7436; Miislim, Sahih, Kitabu’l-mesacid vemevadi’is-
salat/211, hadis no: 633.

326 Bk. Saduddin et-Taftazani, Serhu’l-‘akdidin-Nesefiye, thk. Ahmet Hicazi, Mektebetu’l-Kiilliyati’l-
Ezheriye, Misir 1988, s. 80, 81.

327 Kadi Iyaz, age, c. I1, s. 43.

328 Bk. Tevbe 9/124, Fetih 48/4, Enfal 8/2.

329 BK. Muhammed b. Rizk b. Tarhiini ve Hikmet Besir Yasin, age, s. 125; Ebu Nuaym, Hilye, c. VI, s. 327;
Kadi Iyaz, age, c. 11, s. 43.

330 Bk. Kadi Iyaz, age, c. 11, s. 43.

31 Muhammed b. Rizk b. Tarhiini ve Hikmet Besir Yasin, age, s. 185.

532 Secde 32/13.
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533 k534 .

firkasinin”? aleyhinde agik bir delil oldugunu belirtere iistii kapal1 bigimde bu firkay1

elestirmistir.

Malik b. Enes, sahabe nezdinde Miiminlerin niteliklerinin anlatildigi Fetih suresi 29. ayetteKi

S g Bl “(Allah) o Miiminlerle kafirleri ofkelendirir *%° ifadesinden hareketle basta

Rafiziler olmak iizere sahabeye kin ve nefret duyan kimseleri tekfir etmis, kalbinde
sahabeden birine karsi kin ve nefret besleyen herkesin bu ayetin muhatabi oldugunu

belirtmistir.>®

1.6.2.3. Bilimsel Yorumlari

Kur’an-i Kerim’de pek ¢ok ayette muhatab1 olan insanin hem kendi yaratilisina hem de onu
cevreleyen dis diinyaya ibret nazariyla bakmasi istenmektedir.5*” Bu ayetlere pozitivizmin
etkisiyle baz1 miifessirlerin bilimsel bir bakis agisiyla yaklastigi goriilmektedir. Kur’anda,
mahiyeti itbariyle pozitif bilime konu olabilecek 750 civarindaki ayet®® gesitli miifessirlerce
bu bakis agistyla yorumlanmistir. Bu tiir ayetlerden asil maksat essiz yaratilisa dikkatleri
¢ekip bu essiz yaratilisin kadir-i mutlak bir zat tarafindan gergeklestigini vurgulamaktir. Bu
yiizden ilk donemden itibaren miifessirler genel olarak kevni ayetlerin bu yonii iizerinde
durmusglardir. Ancak sonraki donemlerde bu ayetler bilimsel bakis agisiyla yorumlanmaya

baslanmistir.>*

Bilimsel tefsirin gegmisi Gazali (6. 505/1111)’ye kadar uzanmakla birlikte konuya iliskin
ilk somut 6rnekler Fahrettin Razi (6. 606/1210)’nin tefsirinde goériilmektedir. 19. yiizyilda

Bati’da yasanan gelismeler neticesinde de son iki asirda bilimsel tefsir hiz kazanmstir.>*°

Malik b. Enes’in de az da olsa ayetlere bilimsel agidan yaklastigi 6rneklere rastlamak
miimkiindiir. Bu durum ayetlerin hicri II. asirda bilimsel agidan yorumlandigini géstermesi
acisindan 6nem arz etmektedir. Bununla birlikte onun ayetlere bu tarz yaklagimi 19. Yiiz
yildaki anlayistan farklidir. Malik b. Enes bu tiir ayetleri yasadigi donemin bilimsel birikimi

cergevesinde, ¢ogunlukla tecriibeye dayali olarak yorumlar. imam Malik’in, yaptig1 bu

533 Bk. {lyas Uziim, “Kaderiyye”, DI4, Istanbul, 2001, c. XXIV, s. 64.

334 Muhammed b. Rizk b. Tarh(ini ve Hikmet Besir Yasin, age, s. 264, 265.

335 Fetih 48/29.

336 Muhammed b. Rizk b. Tarhiini ve Hikmet Besir Yasin, age, s. 287; Kadi Iyaz, age, c. Il, s. 46; Ebu Nuaym,
Hilye, c. VI, s. 327.

537 Bk. Bakara 2/164; Fatir 35/27,28; Tartk 86/5-9.

538 Bk. Celal Kirca, Kur'dn ve Bilim, Marifet Yay. Istanbul 1997, s. 34.

539 Bk, Kaya, “Bilimsel Tefsir ve Degisim” Miitefekkir Aksaray Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi
2016, sayt:5, c. 111, 5.195.

540 Bk.Kaya, agm, s.200.
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yorumlarda ayetlerin zahirini esas aldig1 ve kisa agiklamalarda bulundugu goriilmektedir.
Imam Malik’in bu metoduna iliskin iki 6rnek tespit edebildik.

Imam Malik goklerin ve yerin Allah’mn kudreti ile ayakta tutuldugunun belirtildigi dluas 4l &)
3942 Lads H8 &) auad 3 u51 (e i&iual ) 15 oila ¥ o35 of oty wlglaldl, “Siiphesiz Allah gokleri ve
veri, nizamlart bozulmasin diye tutuyor. Andolsun ki onlarin nizami eger bir bozulursa,
kendisinden baska hi¢ kimse onlar tutamaz. Siiphesiz O, halimdir, cok bagislayicidir’>*!
ayetinden hareketle gokyiiziiniin sabit oldugu ve dénmedigi sonucuna ulasmistir.>*> imam
Malik bu sonuca yaptigi deney veya gozlem sonucu degil, siiphesiz nassin zahirinden
hareketle varmigtir. Ancak sunu da belirtmek gerekir ki ayette gokyiiziiniin yani sira
yeryiiziiniin de Allah tarafindan tutuldugundan bahsedilmektedir. Imam Malik’in sadece
ayetin lafzindan hareketle gokyiiziiniin donmedigine iliskin yaptig1 yorum yasadigi donemde
yeryliziiniin sabit oldugu diislincesinin yaygin olmus olmasindan kaynaklanmistir. Onun,
gokyliziiniin donmedigi seklindeki yorumunu da bu yaygin goriise binaen yapmis oldugu
kiyasla ulagsmis olmasi muhtemeldir. Imam Malik’in bu sonuca ulasmasidaki bir diger
etmen ise -daha once de belirttigimiz gibi- nasslarin zahirine olan bagliligidir. Malik b. Enes
ayette goklerin sabit kalacagina iliskin Allah’in kudretinin ifade edildigi lafz1, goklere iligkin
bir kural addederek bu sonuca ulagsmistir. Sonraki donemde de lafza bagli yapilan benzer
yorumlar1 yapan miifessirler de bulunmaktadir.>* Giiniimiizde elde edilen bilimsel sonuglar
Imam Malik’in bu yorumunun aksine diinya ile birlikte gdkyiiziiniin de déndiigiinii®**

dolayisiyla bu yorumun yanlisligini ortaya koymaktadir.
Malik b. Enes’in, Gujle & phil L bsaSliaids cla claddl (o Uil 23158 7 30 Glasls “Riizgdrlart da
astlayict olarak gonderdik ve yukaridan su indirerek sizi onunla suladik. Onu toplayip

depolayan da siz degilsiniz %

ayetine de bilimsel yaklastigini gormekteyiz. Miifessirlerin
riizgarlarin asilayici olmasini, Sebep olmasi noktasina odaklanarak, “su yiikli bulutlart sevk

etmesi” seklinde tefsir ettikleri**® bu ayeti imam Malik, sonuca odaklanarak, “Bugdaymn

41 Fatir 35/41.

542 Bk. Ibn Kesir, Tefsir, c. VI, s. 558.

543 Bk. Fahreddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi, Mefatihu’I-gayb, Daru’l-Fikr 1981, c. 11, s. 112,
113.

344 Bk. Tuba Sangiil, http:/bilimgenc.tubitak.gov.tr/makale/atmosfer-dunya-ile-birlikte-donuyor-mu (Et:
10.10. 2017)

35 Hicr 15/22.

546 Bk. [bn Kesir, Tefsir, c. 1V, s. 530, 531.
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95547

astlanmasi basak vermesidir. Agacin asilanmast da meyve vermesidir seklinde

yorumladig: goriillmektedir.

1.6.2.4. Ayetin Tefsirinde Zahiri Manay1 Esas Almasi

Kur’an tefsirinde hakiki ve zahiri anlam birinci planda gelir. Ciinkii zahir mana racih
ihtimalle akla ilk gelen mana olup diger yan anlamlar mercuh manalardir.>*® Dolaysiyla bir

kelime, zahiri ve hakiki manaya haml edilebildigi siirece mecaza haml edilmez.>*

Imam Malik ayetleri bir karine olmadigi miiddetce zahir anlam ile tefsir etme cabasi
icerisindedir. Bu durum onun yetistigi nass merkezli Medine ekoliiniin tefsir metodu ile de
baglantilidir. Onun zahir anlama baglhiligi 6zellikle ahkdma dair ayetlerde kendisini

gostermektedir.

Oregin Imam Malik Yunus suresi 10. ayetteki i L sf=i; “Orada (birbirleriyle
karsilastikca) soyledikleri “selam”dir” ctimlesindeki selami, insanlarin birbirileriyle
karsilastiklarinda yaptiklar1 sdzlii karsilama seklinde yorumlamistir. Ibnu’l-‘Arabi bu
ciimleyi cennet ehlinin birbirlerini ziyaret etmeleri seklinde yorumlayanlar oldugunu, Imam
Malik’in bu yorumunun ayetin zahirine daha muvafik diistiigiinii ve zahiri manaya uygun
yorum miimkiin olduk¢a mecaza gidilmeyeceginden hareketle imam Malik’in bu manay1

tercih ettigini ifade eder.’>

Imam Malik abdest hakkindaki Maide suresi 6. ayeti de zahiri {izere yorumlar. Ayette, (it
eI ) 81515 &gy Tsieinily 38001 ] K5l Ko Islukls BLall J) dad 13) fsial Guill “Ey iman
edenler! Namaza kalkacaginiz zaman yiizlerinizi, dirseklere kadar ellerinizi ve -baslariniza

mesh edip- her iki topuga kadar da ayaklarinizi yikayin ' buyrulmaktadir. Ayetteki o5}
kelimesi, _.i, kelimesinin ¢ogulu olup bas organini ifade eder.”>?> Burada bu kelimeyi bas

organinin herhangi bir boliimiiyle tahsis eden bir kayit bulunmadigindan kelimeyi zahiri
anlami iizerine hamleden Imam Malik, basin tamaminin mesh edilmesi gerektigini bildirir.

Ona gore s5>5 Ve i kelimeleri yiiz ve elin tamamini ifade ettigi gibi g3 kelimesi de bagin

547 fonu’l-*Arabi, el-Kabes, s. 1070.

548 Muhammed Yahya b. Muhammed el-Muhtar el-Velati, Isaliis-salik ild usili mezhebi’l-Imam Malik, tIk.
Murad Budaye, Daru Ibn Hazm, Beyrut 2006, s. 130, 131.

549 Bk. el-Velati, age, s. 132.

550 Bk. Ibnu’l-“Arabi, el-Kabes, s. 1066.

551 Maide 5/6.

552 Bk. ez-Zebidi, age, ¢. XVI, s. 101.
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tamamini ifade etmektedir. Dolaysiyla imam Malik’e gore abdestte yiiziin veya elin sadece
bir boliimiinii yikamak yeterli olmadig1 gibi basin da yalnizca bir boliimiinii mesh etmek

yeterli olmaz.>?

Imam Malik’in nassin zahirini esas aldiginin en bariz érneklerinden biri de adlia oiiid

AT Guilid) | gaakols Lo 1555 plai¥l 2aug oo 04835 o o culagdiad oGl @ 4l piel 1538055 “Kendi menfaatlerine
sahid olsunlar,; Allah'in onlara rizik olarak verdigi hayvanlar: belli giinlerde kurban ederken
O'nun adint ansinlar (diye béyle yaptik). Siz de bunlardan yiyin, ¢aresiz kalmis yoksulu da

doyurun "> ayetine iliskindir. Ayette gegen i kelimesi 3 kelimesinin gogulu olup giinesin
dogusundan batisina kadar gegen siireyi ifade etmektedir.>>> Imam Malik ayetteki »ii zaman

zarfinin glindiiz vaktini karsilamak tizere kullanilmasindan hareketle kurbanin gilindiiz

kesilmesi gerektigini, gece kesilen kurbanin gegersiz oldugunu ifade etmistir.>>®

Imam Malik’in, bir karine gdstermeden ayeti hakiki anlammin disinda yorumladig: da
goriilmektedir. Ornegin o, 136 peale daj plhadl damiuadl 5hds Mo duimi 98,5401 W) skl Guddl T G “Ey
iman edenler! Allah'a ortak kosanlar ancak pisliktirler. Artik bu yildan sonra Mescid-i
Haram’a yaklasmasinlar”>’ ayetinin zahirinden hareketle miisriklerin hissi ve bedeni

olarak necis oldugunu ifade eden Zahirilerin aksine,>*® ayette belirtilen necaseti sirk ve

ciiniibliikten kaynaklanan manevi necaset olarak yorumlamistir.>’

1.6.3. ‘Ulumu’l-Kur’an’a Yaklasimi

“Kur’an ilimleri” anlamina gelen terkibin 1stilahl manasiyla ilgili olarak klasik doneme ait
kaynaklarda herhangi bir bilgi yer almamaktadir. Ozellikle XX. yiizyilda yazilan eserlerde
yapilan tariflerde ise bu ilmin muhtevasi ve maksadi goz oniinde bulundurulmusgtur.®®®
Tefsir, kiraat, i’cazii’l-Kur’an, esbab-1 niizul, nasih-mensuh, garibu’l-Kur’an, i’rabu’l-
Kur’an gibi ilimlerin yani1 sira Kur’an’la ilgili dini veya dilbilimsel ilimler igin kullanilan

bu terkip®' tedvin hareketiyle birlikte Kur’an’in niizul ve tertibi, yazilmasi ve okunmasi,

333 Bk. Muhammed b. Rizk b. Tarhiini ve Hikmet Besir Yasin, age, s. 138.

34 Hacc 22/28.

535 Bk. Cemaluddin Muhammed b. Miikrim ibnu’l-Manzur, Lisanu’l-‘Arab, Daru Sadr, Beyrut ts, c. XII, s.
649.

5% Bk. Ibnu Riisd, age, ¢. XVII, s. 163.

37 Tevbe 9/28.

558 Bk. Taberd, Cami ul-beydn, c. X1, .398.

359 Bk. el-Velati, age, s. 133.

560 Abdulhamit Birigik, “’Ulamii’l-Kur’an” DIA, Istanbul 2012, c. XL, s. 132.

361 ez-Ziirkani, Mendhilii'I- ‘irfan, c. 1, s. 23.
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tefsiri ve i’cazi, nasihi —mensuhu ve Kur’an ile ilgili siipheleri gidermeye yonelik konulari
da igeren bir ilim dalina isim olmustur.’®®> Gerek tefsirlerin mukaddimelerine, gerekse
icerigine bakildiginda hemen her miifessirin ayetleri tefsir ederken bu ilimlerden
faydalandigi ya da bu konularda bilgi verdigi goriilmektedir. Kur’an ilimlerine dair

konularin zamanla tefsir tamimlarina bile girdigi goriilmektedir.®%

Imam Malik de bu miifessirlerden biridir. Yasadig1 dénem itibari ile diger ilimler gibi Kur’an
ilimlerinde de kavramlar heniiz tam olarak oturmamis olsa da imam Malik’in daha sonraki
donemlerde ‘ulimu’l-Kur’an bashigi altinda incelenenen meselelerin bazisina dogrudan
bazisina da dolayli olarak temas ettigini gérmekteyiz. Malik b. Enes, Kur’an ilimlerinin
hepsine deginmemis olmakla birlikte ayetleri tefsir ederken bu ilimlerin bir kismindan
yararlanmistir. Biz bu bashkta Imam Malik’in tevil, tefsir, nasih-mensth, muhkem-

miitesabih gibi ulimu’l-Kur’an’a dair baz1 meselelere yaklasimina yer verecegiz.

1.6.3.1. Tefsir ve Te’vil Kavramlarmma Yaklasim

Glinlimiizde bile tartisilmaya devam eden konulardan tevil ve tefsir terimleri ile bunlarin
arasindaki fark imam Malik’in giindeminde de yer etmistir. Imam Malik’in konu ile ilgili

diistincelerine gegmeden once bu iki terim hakkinda kisa bilgi vermeyi faydali gormekteyiz.

Tefsir kelimesi ;23 veya taklip tarikiyle ;s kokiinden gelen Jwais vezninde bir mastar

olup®* sozliikte agma, ortaya ¢ikarma, ortiilii kapal bir seyi kesfetme manalarinda gelir.®

Terim olarak tefsir, “Kur’an ayetinin manasini, durumunu, kissasini, inis sebebini acik

lafizlarla izah etmek” seklinde tanimlanir.>®

Te’vil kelimesi ise Jsi fiilinin Jaii vezninde mastar1 olup sozlilkkte dondiirme, gevirme

manasina gelmektedir.®®” Hz. Peygamber doneminde bile tefsir kavramindan daha ¢ok

568 569

kullanilan te’vil kavrami,>® ilk donemlerde tefsir”™ ile ayn1 manay1 ifade ettigi gibi bir s6ziin

neticesi, haber verilen bir olayin ger¢eklesmesi, bir emrin yerine getirilmesi gibi sozliik

392 gz-Ziirkani, s. 27.

563 Muhammed b. Yusuf Ebu Hayyan el-Endiiliisi, Tefsiru 'I-bahri’l-muhit, thk. Adil Ahmed Abdulmevcud vd.
Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiye, Beyrut 1993, c. I, s. 121.

364 Demirci, age, s. 21.

365 Bk. Muhammed b. Yakub Firliz Abadi, el-Kdmiisu’I-muhit, thk. Nuaym el-‘Arkisi, Miiessesetiir-Risile
Beyrut 2005, s. 456.

366 Ciircani, age, s. 57.

5¢7 Bk. Ibnu’l-Manzir, age, Daru Sadr Beyrut ts, ¢. X1, s. 32.

68 Bk. Kaya, “Bilimsel Tefsir ve Degigsim” s. 196, 197.

39 Bk. Ebli ‘Ubeyde Ma’mer b. Miisenna et-Teymi, Mecdzii’l-Kur’dn, tlk. Muhammed Fuad Sezgin,
Mektebetu’l-Hanci, Kahire ts, c. I, 5.86.
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anlamiyla da uyumlu birtakim anlamlari da ifade etmek i¢in kullanilmistir.’”® Sonraki
donemde bu kelimeye, lafz1 zahiri manasinin disindaki ihtimalli manalara hamletmek®”

seklinde terimsel bir anlam yliklenmistir.

Ilk dénemde birbiri yerine kullanilan, zamanla terim anlami kazanan bu kavram ile tefsir
arasinda fark oldugu belirtilmistir. Konuya dair ilk ve net ayrimi1 Imam Maturidi (6. 333/994)
yapmistir. O, kesinlik belirtmesi agisindan sahabenin yaptigi Kur’an yorumunu tefsir,
fukahanin yaptigimmi ise ihtimal belirtmesi agisindan te’vil diye niteleyerek iki kavram

arasinda fark oldugunu belirtmis ve aralarindaki fark: sdyle aciklamistir:

“Tefsir ve te’vil arasindaki fark, tefsirin sahabiye te’vilin ise fukahaya ait olmasidir. Bu,
su anlama gelir: Vahiy siirecinin canli taniklari olan sahabenin, vahyin anlamina yonelik
aciklamalari vahyin hakiki muradina yonelik ve ilk agizdan agiklamalar oldugundan bu
tir agiklamalar tefsir diye nitelendirilir ve bunlar ayr1 bir ehemmiyete haizdirler.
Bundan dolay1 denilmistir ki “Her kim Kur’an’t kendi re’yi ile tefsir ederse
Cehennem’de yerini hazirlasin” zira bu kisi re’yi ile yaptig1 tefsire Allah’t tanik
tutmaktadir. Te’vil ise bir lafzi ihtimalli biitiin anlamlarina hamletmektir. Bu yiizdendir
ki tefsirdeki katiyyet te’vilde yoktur zira te’vilde, “Allah bu ayetten su manayi irade
etti” iddias1 yoktur. Netice olarak tefsir tek yonliidiir te’vil ise ok yonliidiir.”®"2

Tefsir ve tevil kavramlarinin farkli olduklarini savunanlardan bazilarina gore, tefsir tevilden
daha genis bir anlama sahiptir. Bu sebeple Kur’an disindaki metinlerin yorumlart i¢in de
kullanilir.®” Bazilarina goreyse tefsir Kur’an’in rivayete te’vil ise dirayete dayanan yorum

bigimi i¢in kullanilir.5™

Imam Malik ayetleri izah ederken farkli ifade ve iisliip kullanmaktadir. Ornegin bazen ayette
gegen bir kelimeyi agiklarken, bu su manadadir seklinde kesin bir ifade kullanir,®”® bazen de
de anlatti1 bir vakiay1 yahut verdigi bir fetvay: destekler mahiyette ayeti zikreder ve baglanti
kurar.5® Onun bir ayet ile ilgili agiklamada bulunurken cogunlukla genel anlamli ismi

mevsul () kullandigi goriiliir. Bu sebeple o, “Bu yorum bu ayet hakkinda isitilen/isittigim

570 {sfahani Ragib, el-Miifiedat li-garibi’l-Kur an, thk. Safvan Adnan Davidi, Daru’l-Kalem, Dimask 2014, s.
99. Bu iki kavramin anlamlar1 ve aralarindaki farklar hakkinda detayli bilgi igin Bk. Suydti, el-/tkdn, s.
758,759; Zehebi, et-Tefsir ve’l-miifessirin, c. |, s.12-16; Miisaid b. Siileyman b. Nasir et-Tayyar,
Mefhiimu 't-tefsir ve 't-te 'vil ve l-istinbati vet-tedebbiiri ve [-miifessir, Daru ibnu’l-Cevzi, Riyad 2001, s. 51-
156.

371 Ciircani, age, s. 46.

572 e|-Maturidi, Te 'vilat, c. 1, s. 3.

573 Bk. el-Isfahani, age, s. 636.

574 Suyuti, el-Itkdn, $.759.

575 Ornegin Bk. Muhammed b. Rizk b. Tarhfini ve Hikmet Besir Yasin, age, s. 106, 118, 142, 163, 237.

576 Omegin Bk. Muhammed b. Rizk b. Tarhiini ve Hikmet Besir Yasin, s. 112, 149, 202, 203, 204.

102



en giizel sey (yorumdur)*®" “Bize gore uygulama béyledir”*® “Bu, ittifak edilmis bir

husustur”*”® ve bunlara benzer ifadelere siklikla yer verir.

Imam Malik’ten tefsir ve te’vil kavramlarinin tanimlarina iliskin bir ifade bulunmamakla
beraber o, Kur’an ayetlerini yorumlarken nadiren de olsa tefsir ve te’vil kavramlarini
kullanir.®®® Bu kullanimlara baktigimizda onun ilk dénem miifessirlerin genelinde oldugu
gibi bu iki kavrami birbirileri yerine kullandigini ve herhangi bir ayrima gitmedigini
gormekteyiz. Ornegin 0, Miicadele suresinin 3. ayetini agiklarken, “Bu ayetin tefsirinin su

oldugunu isittim” ¥ sja 3uds & o seklinde bir ifade kullanirken,®®' Maide suresi 20.

ayetteki €yl Kiaz; climlesini agiklarken 531 s.a Jus ifadesini kullanir.%

1.6.3.2. Muhkem ve Miitesabih Ayetlere Yaklasim

Kur’an ilimleri arasinda yer alan konulardan birisi de muhkem-miitesabih konusudur.
Muhkem, manasi kolaylikla anlasilan, harici bir tefsire ihtiya¢ gostermeyen ve tek manasi
olan ayetler, miitesabih ise, birgok manaya ihtimali olup bu manalardan birini tayin
edebilmek igin harici bir delile ihtiyaci olan ayetler olarak tanimlanmistir.’®® Kur’an
ayetlerinin muhkem ve miitesabih diye ikiye ayrilmasi bizzat Kur’an’da yer alan bir
husustur. Bu iKi terim sgsls 3 el WA Lada 55 15 LGS A1 Ga S8l ST 4 Gl alile I3l g1 54
o5 i (53 U6 4y el Ooplo elafl § Erphen 5315l ) Aol lad Lagaalols ezt aiiall sUisil 4 4155 L sadisd &35
Sl 35191385 3 “Sana Kitab't indiren O'dur. Onun (Kur'an'in) bazi dyetleri muhkemdir ki,
bunlar Kitab'in esasidir. Digerleri de miitegsabihtir. Kalplerinde egrilik olanlar, fitne
¢ctkarmak ve onu tevil etmek i¢in ondaki miitesdbih dyetlerin pesine diigerler. Halbuki Onun
tevilini ancak Allah bilir. Ilimde yiiksek payeye erisenler ise: Ona inandik; hepsi Rabbimiz
tarafindandur, derler. (Bu inceligi) ancak akliselim sahipleri diisiiniip anlar*** ayetinde

kendisine yer bulmustur.

Ayetlerin muhkem ve miitesabih olarak tasnif edildigi bu ayette muhkem, Kur’an’in temelini

olusturan ayetler seklinde tanimlanirken, miitesabih ayetlerin tanimina yer verilmeden bu

577 Ornegin Bk. Muhammed b. Rizk b. Tarhiini ve Hikmet Besir Yasin, s. 19, 217, 296.

578 Ornegin Bk. Muhammed b. Rizk b. Tarhiini ve Hikmet Besir Yasin, $.246, 253.

57 Ornegin Bk. Muhammed b. Rizk b. Tarhiini ve Hikmet Besir Yasin, s. 148, 247, 296.

380 Tefsir kelimesi i¢in 6rnegin, Tarhiini & Yasin, s. 136, 201. Te’vil kelimesi i¢in bk, Muhammed b. Rizk b.
Tarhiini ve Hikmet Besir Yasin, s. 19.

381 Bk, Muhammed b. Rizk b. Tarh(ini ve Hikmet Besir Yasin, age, S. 299.

582 Bk. Ibn Riisd, age, c. XIX, 5.422.

383 Cerrahoglu, Tefsir usili, s. 128. Ayrica bk. Suyuti, el-/tkan, s. 425.

584 Al-i Imran 3/7.
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ayetlerle kalplerinde egrilik bulunan kimselerin ilgilendigi belirtilmistir. Biiyiik cogunlugu
net ve anlasilir oldugu gergegine G| ‘al &a ciimlesi ile vurgu yapilmigtir. Miitesabih
ayetlerden ne kastedildigi meselesini ise gayesi iman ve hidayet olmayip fitne ve
bozgunculuk pesinde olanlarin irdeledigi bir mesele olduguna dikkat ¢ekildikten sonra bu
ayetlerin tevilini Allah’tan baska kimsenin bilemeyecegine dikkat ¢ekilmistir. Ayetin buraya
kadar olan boliimii net ve agiktir ancak bundan sonraki boliimii dilbilimsel yonden iki tiirlii
yorumlanmis ve miitesabih ayetlerin tevilinin bilinip bilinemeyecegi konusu tartismali bir

konu haline gelmistir.°

Miitesabih ayetlerin tevilinin bilinip bilinemeyecegi konusu ayetteki &séewfiz kelimesinin ¥
4l tizerine atfedilip, « Gal &sleds ciimlesinin hal ciimlesi olmasi veya ¢skwbiiz kelimesinin
matuf olmayip miiste nefe ciimlenin miibtedasi olup « Gal &s3sd; climlesinin de haber ciimlesi

olma ihtimalleri ekseninde sekillenmektedir. Sahabe, tabiin ve tebe-i tabiinin biiyiik

¢ogunlugunun da yer aldigi selef, ikinci ihtimali esas almig ve «li1¥) tizerine vakfetmislerdir.

Onlara gore ise miitesabih ayetlerin bilgisi Allah’a ait olup, onun disindakiler bu ayetlerin
anlamin1 bilemezler.’®® Selef ulemasinin bu tutumu, miitesabihi bir takim anlamsiz kelime
veya climlelerden ibaret saymasi anlamima gelmemelidir. Aksine selef, miitesabihi oldugu
gibi kabul edip gereksiz tevillerle ugrasmamustir. Ebu Ishak es-Sirazi (6. 476/1083) nin su
ifadeleri selefin miitesabih ayetlere karsi tutumunu net bir sekilde ortaya koymaktadir: “/lk
devirlerde bu miitegsabih ayetler oldugu gibi kabul edilir, bunlar iizerinde durulmazd:. Zira

Kur’an, bu gibi ayetleri kurcalayanlarin kalplerinin hasta oldugunu beyan etmektedir. %’

Selef alimlerinden Miicahid (8. 103/721), halef ulemasindan Imam Ebu’l-Hasan el-Es’Ari
(6. 324/935-36) nin de*® yer aldig1 az bir grup birinci ihtimali esas almis ve elail § &skeufls
ifadesindeki oladl kelimesi iizerinde vakfetmisler.”® Onlara gére miitesabih ayetlerin
yorumunu ilimde rusuh sahibi olanlar da bilebilir.

Imam Malik ciimlenin 4 ¥y ifadesinde son buldugunu lail § &skewflis climlesinin ibtidaiye

(yeni bir climle) oldugunu dolayisiyla bu ifadeden miitesabih ayetlerin tevilini sadece

Allah’1n bilebilecegini, ilim erbabinin bu ayetlerin tevilini bilemeyecegini ve de hepsinin

385 Konuyla ilgili tartigmalar i¢in bk, Cerrahoglu, s.129, 130.
586 Bk. Suyuti, el-tkan, s. 427.

387 Cerrahoglu, Tefsir usilii, s. 129.

88 Bk. Cerrahoglu, s. 129.

589 Bk. Suyuti, el-/tkan, s.426.
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Allah’tan olduguna iman etmeleri gerektiginin anlasildigini ifade ederek g¢ogunlugu
olusturan selefin goriisiinii paylasmistir.>*® imam Malik bu yorumunun ardindan bu ayet ile
sonraki ayet arasinda baglanti kurarak Giagl ol &) &as; &liT e G Caby Giiaa 3) aaj lisls §55 % G55
“ Rabbimiz! Bizi dogru yola ilettikten sonra kalplerimizi egriltme. Bize tarafindan rahmet
bagisla. Liitfu en bol olan sensin>®! ayetinin daha agir bir tehdit icerdigini belirtir.>*> Buna
gdre Imam Malik, iki ayet arasinda baglant: kurmus ve “Rabbimiz! Bizi muhkem ayetlerinle
dogru yola ilettikten sonra miitesabihlerin ardina diismek suretiyle kalplerimizi saptirma!”
seklinde bir anlama ulasmustir. Ayetleri siyak-sibak biitiinliigii ierisinde ele alan Imam
Malik’in bu tutumu hem selefin metodunu siirdiirdiigiinii, hem daha 6nce degindigimiz gibi
yorumlarinda baglama dikkat ettigini de gostermektedir. Yani o, usul konularma iliskin

yorumlarinda ayn1 metodu devam ettirmektedir.

Imam Malik’in miitesabih ayetlerin te’vili konusundaki tavrini Allah’m arsa istivasi

konusundaki soruya verdigi cevapta gormekteyiz. O, ziial 32l Je (as3dl “Rahman (olan
Allah) arsa istivd etmistir>>® ayeti hakinda soru soran adama hiddetlenmis, istivanin

(kelime) anlaminin herkesge bilindiginin ancak Allah’a izafe edilmesi yoniiyle nasil
oldugunun bilinmeyecegini sdylemis ve sonra soru soran kisiyi meclisinden kovmustur.>%

Bazi rivayetlerde yer alan 4., & 3132315« Bu konu hakkinda soru sormak bidattir.” ifadesi®®

ise Imam Malik’in sahabe ve tabiin neslinin iizerinde konusmadigi bu tiir gereksiz
tartismalar karsisindaki net tutumunu ortaya koymaktadir. Bu durum imam Malik’in
yasadig1 doneme kadar miitesabihler {izerinde gereksiz tartismalara girilmedigini ve bu tarz
tartigmalarin etbaili’t-tabiin doneminden sonra yayginlik kazandigin1 géstermektedir. Ayrica
Imam Malik’in her ne kadar muhkem ve miitesabih tanim1 yapmasa da bu 6rnekten Allah’m
zat ve sifatina iligkin konular1 miitesabih saydigi da anlasilmaktadir. Haberi sifatlar
konusunda tecsim ve tevil arasinda orta bir yerde duran Imam Malik’in verdigi bu cevap

selefin konuyla ilgili tutumunu da yansitmaktadir.

5% fbnu’l-* Arabi, el-Kabes, s. 1057; Muhammed b. Rizk b. Tarhiini ve Hikmet Besir Yasin, age, s. 83.

91 Al-i Imran 3/8.

592 Tbnu’l-* Arabi, el-Kabes, s. 1057.

393 Taha 20/5.

94 Bk. Muhammed b. Rizk b. Tarhiini ve Hikmet Besir Yasin, age, s. 83; Ibn Riisd, age, c. XVI, s. 367; Ebu
Nuaym Ahmed b. Abdullah el-Isfehani, Hilyetii’l-evliya ve tabakatii’l-asfiya, Kahire, Mektebetu’lI-Hanci
1996, c. VI, s. 325, 326.

395 Bk. es-Sabini, age, 5.73.
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1.6.3.3. Neshe Yaklasim

Sozliikte izale etmek, kaldirmak, bir seyi bir yerden baska bir yere nakletmek, degistirmek>%
ve uygulamada olan bir seyi uygulamadan kaldirmak®’ anlamlarina gelen nesh, bir usul
terimi olarak “sonradan gelen seri bir hitkmiin 6nceki bir seri hitkkmii sonlandirmasi, ortadan

99598

kaldirmas1”>* seklinde tarif edilir.

Kur’an’1in kendi biinyesi igerisinde nasih-mensuhun bulunup bulunmadigi meselesi asirlardir
tartisma konusu olmustur. Cogunluk tarafindan neshin varligi kabul edilmekle birlikte

Kur’an’da mensuh ayetin bulunmadigini séyleyenler de her donemde var olagelmistir.>%

Kur’an’da nesh kavraminin ortaya ¢ikmasina neden olan ve nesh taraftarlarinin da temel
dayanag olan ii¢ ayet bulunmaktadir. Bunlardan birincisi Le 5 Gia ik ol Gudi 51 231 be fiudi
S0ad ool 8 e A & (S (51 “Biz, bir dyetin hitkmiinii yiiriirliikten kaldirir veya onu
unutturursak (ertelersek) mutlaka daha iyisini veya benzerini getiririz. Bilmez misin ki Allah
her seye kadirdir”, Bakara suresi 106. ayet, ikincisi .isi i baies 2uils Lag b 4l 42 “Allah
diledigini siler, (diledigini de) sabit birakiwr. Biitiin kitaplarin asli onun yanmindadir” Ra’d
suresi 39. ayet, ve liglincii ise &ealai¥ payél s fis 2ol i) 1590 I3 Ly plel Altts 251 83 &1 Wi 1305 “Biz
bir dyetin yerine bagka bir dyeti getirdigimiz zaman -Ki Allah, neyi indirecegini ¢ok iyi bilir-
«Sen ancak bir iftiracisiny dediler. Haywr,; onlarin ¢ogu bilmezler ” Nahl suresi 101. ayettir.

Islam’1n ilk asirlarinda Kur’an’da neshin mevcudiyeti neredeyse herkes tarafindan kabul
edilirken IV. (X.) yiizyilm ilk ceyreginde vefat eden Mutezili lim Eb(i Miislim el-Isfahani

(6. 322/934)’nin buna kars1 ¢ikmasinin ardindan konu tartigilir olmustur.*®

Daha 6nce de belirttigimiz gibi Imam Safii (6. 204/820) Malik b. Enes’in Kur’an’1n nasihini
mensuhunu Ebu Hanife (6. 150/767) den daha iyi bildigini belirtmistir.®°' Bu rivayet Malik
b. Enes’in Kur’an’da neshin varligin1 kabul ettigini ortaya koymaktadir. Ayrica bu husus
Imam Malik’ten rivayet edilen tefsir drneklerinde de net bicimde goriilmektedir. Ornegin

nesh teriminin temel dayanagi olan Bakara suresi 106. ayeti ile ilgili, “Mensuh bir ayet yerine

3% pz-Zebidi, age, c. VII, s. 355.

37 Ebti Abdurrahman Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitabii’l- ‘ayn, thk. Abdulhamid Hendavi, Beyrut, Daru’l-
Kutubi’l-‘Ilmiye 2003, c. IV, s. 215.

3% Ali b. Muhammed es-Seyid Serif el-Ciircani, Mii cemiit-ta rifét, thk. Muhammed Siddik Minsavi, Kahire,
Darii’l-Fazile, ts. s. 202; Abdulazim ez-Zerkani, age, c. 11, s. 138.

59 Mehmet Sait Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, Kitap Diinyas1, Konya 2011, 5.312.

600 Abdurrahman Cetin, “Nesih”, DIA, Istanbul 2006, ¢. XXXIL, s. 580.

601 Kadi Iyaz, age, c. I, s. 83.
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802 seklindeki yorumundan onun, Kur’an’da neshi kabul ettigi

muhkem bir ayet getirilir”
rahatlikla anlagilmaktadir. Ayrica bu ifadesi onun mensuh ayeti miitesabih kabilinden

degerlendirdigini de gostermektedir.

Malik b. Enes neshi bir hitkmiin izalesi anlaminda kullanmustir. Nitekim o, &f3¥) 25 ¥ GG
Gl Jo GU3 2355 3,54 51 o F) LS ¥ 415 88,44 51 “Zina eden erkek ancak, zina eden veya
Allah’a ortak kosan bir kadinla evlenir. Zina eden bir kadinla da ancak zina eden veya

Allah’a ortak kosan bir erkek evlenir. Bu, mii 'minlere haram kilinmistir. %% Ayetinin, 15253
fele Fuly Allpsalind oo Al il 215 153980 o <pSEL15 Salie (e Ensllally pSie 21 “Sizden bekdr
olanlar, kélelerinizden ve cariyelerinizden durumu uygun olanlari evilendirin. Eger bunlar

yoksul iseler, Allah onlari Litfuyla zenginlestirir. Allah, litfu genis olandw, hakkiyla

bilendir. ”%* Ayeti ile neshedildigini belirtmistir.%*®

Malik b. Enes nesh kavramini bir hitkkmiin izalesi anlaminda kullandig gibi tahsis anlaminda
da kullanmistir. Nitekim onun meshur ravisi ve Maliki fakihi Sahnin (6. 240/854), Malik b.
Enes’in, Bakara suresi 233. ayetindeki s aeUall a5 of 351 (ot cile€ oilss Ga¥51 Gay SIdI5Hs
U3 e 2yl3il o eudy & 39850 W5 by 15 50a5 Y it V) ekl LaKEY L gyaally i3S 483y 4 oadsadl
“Emzirmeyi tamamlatmak isteyen (baba) i¢in, anneler ¢ocuklarini iki tam yil emzirirler.
Onlarin orfe uygun olarak beslenmesi ve giyimi baba tarafina aittir. Bir insan ancak giicii
yettiginden sorumlu tutulur. Hi¢hir anne, ¢cocugu sebebiyle, hi¢hir baba da ¢ocugu yiiziinden
zarara ugratilmamaldir” &3 Y &)\501 Jes “Varis de ¢ocuk sebebiyle zarara ugratilamaz”
ifadesinin mensuh oldugunu ifade ettigini nakleder.®® Mekki b. Ebi Talib (6. 437/1045) ve
Ibnii’l-Arabi (6. 543/1148) Imam Malik’in ayetteki bu ifade icin neshi degil tahsisi kastettigi
sonucuna varmustir. Clinkii ayetteki auis (i ifadesinde oncesindeki anne-babanin nafaka ve
zarara ugratilmama hususlarinin her ikisine degil, yalnizca zarara ugratilmama hususuna

isaret edilmektedir. Zira varis, ayetin basindan itibaren zikredilen ve yiiklenen

sorumluluklarin tamaminda ebeveyn ile ortak degildir.°”’ Diger &rneklerdeki gibi ayetteki

%02 Eb{i Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Ensari el-Kurt(bi, el-Cami’ li ahkdmi’l-Kur’dn, tsh. Hisam Semir,
Suudi Arabistan, Daru ‘Alemi’l-Kutiib, ts, c.II, s. 69.

603 Nur 24/3.

604 Nur 24/32.

605 Bk. Malik. b. Enes, el-Muvattd rivayetu Seybani, s. 315.

606 Epu Muhammed Mekki b. Ebi Talib el-Kaysi, el-Izah li nasihi’l-Kur 'dni ve mensihih, thk. Ahmet Hasan
Ferhat, Cidde, Daru’l-Menare 1986, s. 180; Ibnu’l-* Arabi, Ahkamu ’I-Kurdn, c. |, s. 276.

607 Mekki b. Ebi Talib, age, s. 180; ibnu’l-* Arabi, Ahkamu I-Kur’an, c. 1, s. 276.
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bu ifadenin nesh edildigine dair bir nassa igaret etmemis olmasi ve ayette neshe iliskin
herhangi bir ifadeye yer verilmemis olmas1 Ibnii’l-Arabi ve Mekki b. Ebi Talib’in, Imam

Malik’in bu ayette nesh ifadesiyle tahsisi kastettigi seklindeki goriisiinii desteklemektedir.

Malik b. Enes’e gore Kur’an Kur’an’1 nesh edebilecegi gibi siinnet de Kur’an’1 nesh edebilir.
O, &naiall e s L gyaally 3,333’95 I3l diaadl i3 G155 &) Siadl 48051 50a 13) file caf ““Sizden birinize
oliim gelip ¢attigi zaman, eger geride bir mal birakmissa, anaya, babaya ve yakin akrabaya
mesru bir tarzda vasiyette bulunmasi -Allah’a karsi gelmekten sakinanlar tizerinde bir hak
olarak- size farz kilindi”%% ayetinin Kur’an’daki miras ayetleri ile nesh edildigi
goriisiindedir.®® Bu ayetle ilgili imam Malik’ten bir baska rivayete gore ise ayettekKi
akrabaya vasiyet hilkkmii miras ayetleri ile, anne ve babaya vasiyet hilkkmii ise, “Varise
vasiyet yoktur” hadisi®’’ ile nesh edilmistir.®!! Ote yandan Maliki fukahasinin gogunlugunun
bu goriiste olmadig1r ve Kufe ehline ait bu goriisiin Maliki fakihlerinden Eb{’l-Ferec (0.

331/943) tarafindan Imam Malik’e isnat edildigini iddia edenler de vardir.®'

Malik b Enes’in nesh anlayisinda bir ayet neshedilebilecegi gibi bir surenin belli bir
boliimiiniin de neshedilmesi miimkiindiir. Nitekim Ibnii’l-Arabi Tevbe suresinin basinda
besmelenin bulunmama sebebine dair farkli goriisleri naklettikten sonra Imam Malik’e gére
bunun nedeninin Tevbe suresinin bas tarafinin diismesi oldugunu belirtir."®> Hem Medine
tefsir medresesinin kurucularindan Ubey b. Ka’b’tan®'* hem de Hz. Osman’dan konuyla
ilgili gelen rivayetler Imam Malik’in yaptig1 bu yorumu desteklemektedir. Nitekim Hz.
Osman’a Tevbe suresinin basina neden besmele koydurmadigi soruldugunda sdyle cevap
vermistir:

“Hz. Peygamber (as)’e vahiy geldiginde katiplerinden birini ¢agirtir ve bu ayeti falan

sureye yerlestirin seklinde talimat verirdi. Enfal suresi ilk inen surelerdendi. Tevbe

suresi ise en son inen surelerdendi. iki sure igerik itibari ile birbirlerine benziyorlardi.
Hz. Peygamber (as) vefat edip onun devami olup olmadigi hususunda herhangi bir

608 Bakara 2/180.

09 Muhammed b. Rizk b. Tarhfini ve Hikmet Besir Yasin, age, s. 21.

610 Bk, Malik b. Enes, Muvatta bi rivayeti Yahya el-Leysi, thk. Ahmed Ali Siileyman, Kahire, Daru’l-Gaddi’l-
Cedid 2008, Vasiyye, s. 484; Eb{i Is4 Muhammed b. Isa b. Sevre et-Tirmizi, el-Cami 'u’I-muhtasar mines-
stinen ‘an Rasilillahi ve ma rifetis-sahih ve’Ima’lil ve ma ‘aleyhi’l- ‘amel, thc. Yasir Hasan vd. Beyrut,
Miiessesetiin-Nasir(in 2015, Feraiz, 5.

11 Ebii Muhammed Abdulmiinim b. Abdurrahim Ibnu’l-Feres el-Endiiltsi, Ahkdmu 'I-Kur 'dn, thk. Taha b. Ali
Busrih, Daru ibn Hazm, Beyrut 2006, c. I, s. 175.

612 Bk. Tbn Abdi’1-Berr, Cami’u beynai’l-ilmi ve fazlih, thk. Ebu’l-Esbal ez-Ziiheyri, Beyrut, Daru Ibnu’l-
Cevzi 2006, s. 1195.

13 Tbnu’l-* Arabi, Ahkamu’I-Kur’dan, c. 11, s. 445; Kurtibi, age, c. VIII, s. 62.

614 Bk. Ibnu’l-*Arabi, Ahkamu’I-Kur’dn, c. |1, s. 445.
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talimat vermeyince ben de Tevbe suresinin Enfal suresinin devami olma olasiligindan
araya besmele koymadim.®'®

Bu rivayetlerde dikkat ¢eken husus Imam Malik’in surenin bas béliimiiniin neshedildigine

iliskin Lz ifadesini, Ibn ‘Aclan (6. 112/730)’imn ise 4, ca} ifadesini kullanmasidir.®'® Bu

kullanimlar, terminolojinin heniiz belirginlesmedigi hicri ikinci asirda nesh igin farkl

kullanimlarm oldugunu ve Imam Malik’in neshi kabul ettigini de gdstermektedir.

Imam Malik’in nesh ile ilgili goriislerine baktigimizda hi¢ uygulanmadan nesh edilmis

ayetlerin varligini da kabul ettigini gormekteyiz. Zira o, 4l 55 %5 15355 Lisls & s yaally il ot
ple 3l alll &) “Dogu da, Bati da Allah’indir. Nereye donerseniz Allah’in yiizii (zati) iste
oradadir”®'7 ayetinin, ahal axiadishi diss Jsd “(Bundan béyle), yiiziinii Mescid-i Haram

yoniine ¢evir.”®® ayeti ile nesh edildigi goriisiindedir.®’® Hz. Peygamber (as)’m ve
ikinci ayetin niizuliinden 6nce de Mescid-i Aksaya doniip namaz kilmalar1 sebebiyle
istenilen yere doniip namaz kilinabilecegini bildiren birinci ayet hi¢ uygulanmadan nesh
edilmistir. Ancak Imam Malik’in aksine, bu ayetin neshedilmedigi ve bu ayette anlatilan
durumun zaruret aninda veya yolculuk halinde nafile namaz kilarken herhangi bir tarafa

yonelip namaz kilinabilecegi hususunu ifade ettigi goriisiinde olan miifessirler de vardir.6*

1.6.3.4. ‘Umum-Husus Yaklasimi

Arap dilinde lafizlar delalet ettikleri manalar itibari ile ‘amm ve has olmak iizere ikiye
ayrilirlar. Amm lafiz, “Herhangi bir kisitlama olmaksizin altina girebilen biitiin fertleri
kapsayan lafiz” seklinde tanimlanirken®' has lafiz “Tek bir vaz ile bir tek mdnay: ifade
etmek iizere konulmus lafiz” seklinde tanimlanmistir.2 Amm lafzin ‘umum ifade etmesi
onun asli manasi olsa da Kur’an veya Kur’an dis1 herhangi bir muhassis bulundugunda

ondaki ‘umumun tahsis edilecegi belirtilmistir.®?®

615 Kurtlbi, age, c. VIII, s. 63.

616 Bk. Kurttibi, age, c. VIII, s. 62.

617 Bakara/1\ ®.

618 Bakara/144.

619 Bk. Mekki b. Ebi Talib, age, s. 131.

620 Bk. Ibn Ebi Hatem, age, c. I, s. 211, 212.

21 Bk. Suyiiti, el-/tkan, s. 452.

22 Ferhat Koca, “Has”, DIA, Istanbul 1997, c. XV, s. 264.
623 {bnu Kassar, Mukaddime, s. 248, 249.
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Kur’an’da yer alan bazi ifadelerden ‘umum kastedilirken bazilarindan da husus
kastedilmektedir. Kur’an’mn bu 6zelligine dikkat ¢eken Imam Safii (6. 204/820) bu hususu
sOyle agiklamaktadir:

“Allah (cc.) Kitabinda Araplara kendi dilleri ile hitapta bulundu. Arap dilinin
Ozelliklerinden birisi de genis olmasidir. Nitekim ‘amm bir lafiz kullanilip ‘amm bir
mana kastedilebildigi gibi, ‘amm bir lafiz kullanilip tahsise tabi tutulabilir.”®2*

Kur’an ayetlerinin hangilerinden umum hangilerinden de husus kastedildigi meselesi daha
cok fikih usuliiniin ilgi alanina girse de bu konu tefsir ilminde de ele alinmistir.
Goriildiigliniin aksine tefsircilerin bu alana olan ilgisinin, usulculerinkinden daha fazla
oldugunu sdylemek de miimkiindiir. Zira usulciiler yalnizca ahkadma dair &mm ve has
konularini incelerken tefsir alimleri ahkam ayetlerinin yan1 sira diger ayetlerdeki &mm ve
hass lafizlar tizerinde durmaktadirlar. Nitekim Zerkesi (6. 794/1392) el-Burhan fi ‘ulumi’l-
Kur’an adli eserinin 45. boliimiinde bir alt baslik olarak Kur’an’daki amm ve has lafizlara
yer verirken,% Suyiti (6. 911/1505) de el-itkan fi ‘ulimi’l-Kur’an adli eserinin 45.
boliimiinde ele aldigi bu konuyu detaylica islemektedir. Ayrica Suyuti, “Tahsise ugramis
lafizlar neshe ugrayanlardan sayica fazladwr, zira her ‘amm lafiz illa tahsis edilir 7%

ifadesiyle sonraki donem tefsir usulciilerin nesh ve tahsis arasindaki ayrimi benimseyen

bakis agilarini da yansitmustir.

Tefsirde ve fikih usuliindeki genel kabul nastaki ‘amm lafzin bir muhassis olmadigi takdirde
‘umumu {izere yorumlanmasi seklindedir. Imam Malik’in de dahil oldugu cumhur-u
ulemanin diisiincesi bu yondedir.?”” Imam Malik’in ayetleri bu ilke ¢ercevesinde

yorumladig1 gdriilmektedir. Ornegin 0, Bakara suresi 187. ayetteki, § &saSe phifs G934 %5
azliadl “Mescitlerde ibadete ¢ekilmis oldugunuz zamanlarda kadinlarla birlesmeyin”
ctimlesinde zikredilen .»>luall lafzinin umum ifade ettigini, Cenab-1 Hakk’in ayette itikafi

belli bir mescitle smirlandirmadigini, bu sebeple itikdfin herhangi bir mescitte

yapilabileceginin anlasildigini ifade etmistir.%?®

624 Safii, er-Risale, s. 135.

625 Bk. Zerkesi, el-Burhan, c. 11, s. 224,

626 Suyti, el-Itkan, s. 454.

927 Bk. Ebu’l-Velid Siileyman b. Halef b. Sad b. Eyyub el-Baci, Ihkamii’l-fusil fi ahkami’l-usiil, thk.
Abdulmecid Tiirki, Beyrut, Daru’l-Garbi’Islami 1986, s. 239.

28 Muhammed b. Rizk b. Tarh(ini ve Hikmet Besir Yasin, age, s. 35.
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Imam Malik’in bir muhassis bulunmadig1 miiddetge ‘amm lafz1 mefhumu iizere yorumladig

orneklerden bir digeri de teyemmiim ile ilgilidir. O, Nisa suresi 43. ayetteki Ll 13250 “temiz

toprak” ifadesinden, ‘umum ifade etmesi sebebiye toprak cinsinden her tiirli seyle

teyemmiimiin alinabilecegini belirtmistir.®*

Imam Malik’in bu kurali sadece ahkama dair ayetleri degil kelami sahaya giren ayetleri tefsir
ederken de uyguladigi goriilmektedir. Ornegin 0, tevbe eden Kkafirlerin durumunun
anlatildigi Enfal suresi 38. Gusit Sdi Eins 185 19dyas ofs calie 15 U o4 523 19 of 19358 Guddl U5 “Ey
Muhammed! Inkér edenlere soyle: Eger (iman edip, diismanlik ve savastan) vazgegerlerse,
gecmis giinahlar: bagislanir. Eger (diismanlik ve savasa) donerlerse, oncekilere uygulanan

ilahi kanun devam etmis olacaktir "%? ayetteki genel anlamli L lafzindan hareketle kafirin,

iman ettikten sonra kiifiirdeyken isledigi hi¢bir seyden sorumlu tutulmayacag, hatta kiifiir
esnasinda esini bosamasinin bile itibara almamayacag1 sonucuna varmistir.3! Bu 6rnekte
Imam Malik’in Amm lafza iliskin benimsedigi kurali isleterek kelami bir konudaki ayetten

ayni yaklagimla fikhi bir ¢ikarim yaptig1 da goriilmektedir.

Maliki fakihi ve usulciisii Sihabuddin el-Karafi (6. 684/1285), imam Malik’e gére ‘amm
lafz1 tahsis eden etkenlerin sayismin on bes oldugunu belirtir.*> Onun zikrettigi etkenler
incelendiginde ¢ogunun delaleti zanni etkenler oldugu goériilmektedir. imam Malik’e gore
amm lafz1 tahsis eden etkenlerin bu kadar ¢cok olmasi ve bu dellilerin bir kisminin zanni
olmasi, ona gore amm lafzin ‘umuma delaletinin zanni oldugu kanaatini tasidigini da
gostermektedir. ONuUN &elayll a8 of 361 Hat woilel oilss Gas¥sl Gasy &Il “Emzirmeyi
tamamlamak isteyenler icin- anneler cocuklarini iki tam yil emzirirler "% ayetindeki &ia15313

kelimesi umum ifade edip biitiin anneleri kapsadigi halde ayetteki bu kelimeyi 6rf ile tahsis

ettigi ve Arap Orfiinii gerekce gostererek soylu, asil bir annenin bebegini emzirmekle

miikellef olmadigini ifade etmesi®** 4mm lafiz hakkindaki bu kanaatini gostermektedir.

29 Muhammed b. Rizk b. Tarhiini ve Hikmet Besir Yasin, age, s. 112.

630 Enfal 8/38.

631 Muhammed b. Rizk b. Tarhiini ve Hikmet Besir Yasin, age, s. 186.

632 Bk, Sihabuddin Ebii’l-Abbas Ahmed b. Idris el-Karafi, Serhu tenkihii'I-fusil, Daru’l-Fikr, Beyrut 2004. s.
159.

633 Bakara 2/233.

034 Bk. Ibnu’l-*Arabi, Ahkdmu’lI-Kur’dn, c. 1, s. 275.
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1.6.3.5. Huruf-u Mukattaaya Yaklasim

Huruf-u mukatta’a, Kur’an’da yirmi dokuz siirenin basinda yer alan ve isimleriyle telaffuz
edilen harflerin ortak adidir.® Kur’an’daki sure baslar1 ulumu’l-Kur’an eserlerinde
fevatihus-stiver baslig1 altinda incelenmektedir. Surelerin bu harflerle baglamasinin hikmeti,
bu harflerin ayet teskil edip etmemesi, bunlarin miitesabihten olup olmadig1 ve anlamlari

tartisma konusudur.%®

Huruf-u mukattaa’nin anlamina iliskin gesitli goriisler ileri siiriilmiistiir. islAm alimlerinin
hurGf-1 mukattaanin yorumu konusunda ortaya koyduklar1 goriisler genel olarak iki grupta
ele alinabilir. Daha ¢ok selef alimlerinden olusan bir gruba gore hurGf-u mukattaa, te’vilini
yalnizca Allah’in bildigi miitesabih ayetlerden olup bu harfler iizerinde yorum yapmak
miimkiin degildir.®*'Halef ulemasimnin ¢ogunlugu ise apagik Arapgayla indirilen Kur’an’da
anlam1 bilinmeyen harflerin yer almasinin onun miibin vasfina uygun diismeyeceginden
hareketle bu harflerin anlamlarinin muhataplarinca bilinebilecegini, dolaysiyla bu harflerin

anlamu iizerinde imal-i fikr etmenin gerekli oldugunu savunur.®

Huruf-u mukatta’anin anlamlar1 hakkinda da farkli goriisler ileri siiriilmiistiir. Bunlarin
Allah’1n isimlerinin bir par¢asi oldugunu sdyleyenler oldugu gibi bunlarin bizzat Allah’in

isimleri veya sure isimleri oldugunu séyleyenler de olmustur.®

Malik b. Enes’ten gelen rivayetleri inceledigimizde onun az da olsa sure baslarindaki huruf-
u mukattaa’yr Allah’mn isimlerine karsilik tefsir ettigini gormekteyiz. Nitekim sureye de
ismini veren _. harfinin anlamiyla ile ilgili kendisine sorulan soruya, “Allah, adim Yasin dir
buyuruyor ” seklinde® hocasi Zeyd b. Eslem’den rivayetle®*! cevap vermistir. Ote yandan
Imam Malik’e bir insana Yasin adinin konulmasinin uygun olup olmadigi konusu
soruldugunda o, Yasin’in Allah’in isimlerinden bir isim oldugunu ve baskasinin bu isimle

isimlendirilmesinin uygun olmadigini belirtmistir.**?

Imam Malik’in miitesabihatin teviline kars1 tutumu ortadayken huruf-u mukattaa’dan olan

o« lafzin1 Allah’1in ismiyle yorumlamasi onun, hocasi Zeyd b. Eslem gibi huruf-u mukattaay1

35 M. Zeki Duman vd. “Huruf-u Mukattaa”, DIA, Istanbul 1998, c. XVIII, s. 401.
636 Bk. Zerkesi, age, c. I, s. 165-176.

7 Duman, age, ¢. XVIII, s. 401.

638 Bk. Duman, age, c¢. XVIII, s. 402.

639 Bk. Zerkesi, age, c. I, s. 173,174.

%40 Tbnu’1-* Arabi, el-Kabes, s. 1080.

%! fbnu’l-Arabi, age, s. 1080.

%42 fbni’l-* Arabi, Ahkam, c. IV, s. 19.
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miitesabihattan saymadigin1 gostermektedir. Onun, insanlara . isminin verilmesini uygun

gormemesi de selefin tenzihi anlayisinin bir tezahiirtidiir.

1.6.3.6. Kissalara Yaklasimi

Kur’an-1 Kerimde yer alan kissalar amag¢ ve gayelerinden, igerdikleri mesaj ve anlatim
iisluplarmma kadar miifessirlerin nazar1 dikkatini celbetmis ve bu konu ulumu’l-Kur’an
eserlerinde bir baglik olarak islenmekle kalmamis, hakkinda miistakil eserlerin yazildigi,
iizerinde akademik caligmalarin yapildigi bir konu olmustur.

Hz. Peygamberd’en 6nceki kavimlerin ve peygamberlerin baslarindan gegen seriivenleri ve

643 Kur’an kissalarin ana hedefi, Hz.

Kur’an’in niizul siirecindeki olaylar1 konu edinen
Peygamber’i teselli etmek,®** onun niibiivvetini ispat etmek®® oldugu gibi onlara hidayet,

rahmet, 6giit ve ibret olmalar1 da hedeflenmistir.®

Imam Malik’in Kur’an kissalaria yaklasimina baktigimizda iki husus 6n plana ¢ikmaktadir.
Ik olarak, Kur’an kissalarinda israiliyyit ve hadislerdeki agiklamalarla kissay:
zenginlestirmekte, Kur’an’da verilmeyen detaylart bu iki kaynaktaki bilgilerle
aciklamaktadir. Ornegin o, Hz. Nuh’un gemiyi yapmasinin anlatildign Had suresi 38. ayette
gemiyi yapis siireCi hakkinda Kur’an’da yer verilmeyen soyle bir israili bilgiye yer verir:
“Nuh (a.s.) Allah’in kendisinden gemi yapmasini istemesinin ardindan aga¢ dikmeye,
yetisen agaglart kesip kurutmaya basladi. Daha sonra bir aswr boyunca kesip kuruttugu

agaglar: gemi insasinda kulland1.®” Ayni sekilde 0, w3l (oda231 515l 6] dlai 556 &5 GT )

“Stiphe yok ki, ben senin Rabbinim. Hemen ayakkabilarini ¢ikar. Ciinkii sen mukaddes vadi
Tuvd dasin %% ayeti ile ilgili Ka’bu’l-Ahbar (6. 32/652-53)’dan Hz. Musa’nin papuglarinin

olii esek derisinden yapilmis oldugunu belirten rivayete yer verdigi goriilmektedir.®*°

Imam Malik’in Kur’an kissalarma dair ayetleri hadislere dayanarak zenginlestirdigi de
goriiliir. O, Kur’an’da yer alan bazi peygamber dualari ile hadislerdekiler arasinda irtibat

kurarak dolayli da olsa kissalarin anlagilmasina katkida bulunur. Omegin 0, Hz. Yusuf’un,

643 Bk. Idris Sengiil, “Kissa”, DIA, Istanbul 2002, c. XXV, s. 499.

644 Bk. Had 11/120.

645 Bk. Had 11/11; Kasas 28/44-46.

646 Bk. Yusuf 11/111.

%7 Muhammed b. Rizk b. Tarhiini ve Hikmet Besir Yasin, age, s. 204. Ayrica bk. Tbnu Kesir, Tefsir, c. IV,
s.319.

648 Taha 20/12.

649 Muhammed b. Rizk b. Tarhiini ve Hikmet Besir Yasin, age, s. 229. Ayrica bk. Ibnu Kesir, Tefsir, c. V,
5.276.
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Inllally @dafls Wlis @855 “Ya Rab, cammu Miisliiman olarak al ve beni salihlerin arasina

kat! "% seklindeki duasmnin ardindan Hz. Peygamberin, “Allah’im iyi isleri yapmayt, Kotii
islerden sakinmay: ve miskinleri sevmeyi diliyorum. Allah’im insanlar arasina fitne girecegi
vakit fitneye maruz kalmadan beni katina al!®’ seklindeki duasmi rivayet ederek her iKi

Peygamber’in miisterek dileklerine isaret etmistir.®>

Imam Malik, hadislerden istifade derek kissalardaki bazi kelimeleri tefsir eder. Ornegin Hz.
Zekeriyya (a.5.)'0, L) o5 4la 15 Gisdin J1 Ge &5,35 8y W5 26 e J i3 “Kanindan bana bir veli

1653

bagisla ki, bana ve Yakub ogullarina miras¢i olsun seklindeki duasi ile igili, Hz.

Peygamber’in, “Biz Peygamberler mal miras birakmayiz ardimizda kalan mal sadakadir”
seklindeki ifadesine yer verdikten sonra ayette gecen verasetten maksadin niiblivvet mirasi

oldugunu Hocasi Zeyd b. Eslem’den nakleder.®**

Imam Malik’in Kur’an kissalarina yaklasiminda &ne cikan ikinci husus ise, Kur’an
kissalarindaki bazi ciimlelerin isari (dall bi’l-isare) anlamlarindan hareketle bir takim fikhi
istinbatta bulunmasidir. Nitekim o, bizzat biiyii isi ile ugrasan kisinin Bakara suresi 102.
ayette®® bahsedilen biiyiiciilerle es deger oldugunu, bu sebeple ahiretten nasiplerinin
olmadigini belirttigi boyle birinin dldiiriilmesi gerektigini ifade eder.®® Bir diger 6rnekte ise

Yusuf suresi 88. ayetteki (i G cs3is “Zahiremizi tam ¢l¢” ifadesinden hareketle alim satim

akdinde tartma isleminin saticiya ait oldugu sonucuna varmistir.®>’ imam Malik, Kasas
suresi 27. ayette zikri gecen Hz. Suayb’in, kendisine sekiz yil hizmet etmesine mukabil Hz.
Musa’ya kizlarindan biriyle evlenmesine iliskin teklifinden de velinin bakire kizi

evlendirmesinde kizin izninin sart olmadig1 seklinde fikhi sonucunu ¢ikarmigtir.55

630 yYusuf 12/101.

651 Malik b. Enes, el-Muvattd, Kur’an/40.

652 Muhammed b. Rizk b. Tarh(ini ve Hikmet Besir Yasin, age, s. 209,210.

653 Meryem 19/5.

654 Bk. Muhammed b. Rizk b. Tarh(ini ve Hikmet Besir Yasin, age, s. 10.

655 Bahsedilen ayetin ilgili boliimii soyledir: i$a€ cabolidl 55 Slailie 358 s el el Jo Sboliddl 1ok L 193315
“Seytanlarin Siileyman'in hiikiimdarligi hakkinda séylediklerine uydular. Oysa Siileyman kafir degildi,
ama insanlara sihri égreten seytanlar kafir olmugslard..”

656 Muhammed b. Rizk b. Tarh(ini ve Hikmet Besir Yasin, age, s. 10.

657 Bk. Ebu Muhammed Abdulhak Ibn Atiye el-Endiiliisi, el-Muharrerii'I-Veciz fi tefsiri’l-Kitabi’l- ‘Aziz, thk.
Abdullah b. Tbrahim el-Ensari vd. Katar, Idaretiis-Suuni’l-Islamiye 2007, ¢. V, s. 142; Muhammed b. Rizk
b. Tarhtini ve Hikmet Besir Yasin, age, s. 209.

658 Bk. Ibnu’l-¢Arabi, Ahkamu’I-Kur’én, c. 11, s. 5086.
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1.6.3.7. Yedi Harf Konusuna Yaklasimi

Hz. Peygamber’den gelen pek c¢ok rivayette Kur’an’in yedi harf iizere okunabilecegi
belirtilmistir.®®® Bu rivayetlerde gecen yedi sayisun tayin i¢in mi yoksa ¢oklugu mu ifade

ettigi ve harften ne kastedildigi hususunda farkli goriisler®®

One siiriilse de yedi harften
maksadin Kur’an’daki baz1 kelimelerin anlam kaymasina mahal vermedigi siirece farkli
Arap lehgelerine gore okunmasina tanman ruhsat oldugu seklindeki gorlisii One

cikmaktadir.%®!

Vahyin inis siirecinde immi Arap toplumunun bu durumu géz oniinde bulundurularak
okumada kolaylik i¢in taninan bu ruhsatin daha sonra iimmetin Hz. Osman’in ¢ogalttirdig1
mushaf tizerindeki icmasiyla ortadan kalktig1 ve bu mushafin digindaki okuyus bigimlerine
izin verilmedigi belirtilmistir.®%

Yedi harf konusunda genel kan1 bu olsa da imam Malik bu hususta farkli diisiinmektedir.
Konuya iliskin kanaatini acik bicimde belirtmese de naklettigi rivayetlerin satir aralarindan
onun, niizul siirecinde Hz. Peygamber tarafindan taninan bir ruhsat olan yedi harf ile
okuyusun Hz. Peygamber’den sonra da telaffuz zorlugu gibi nedenlerden dolay1 devam ettigi

kanaatinde oldugu anlasilmaktadir.

Imam Malik’in, Abdullah b. Ziibeyir’in Mekke’de imamlik yaptig1 sirada bazi insanlarin
kendisine gelip, “Halk senin okuyusundan farkli okuyor” diyerek okuyusunu yadirgadiklari,
bunun iizerine Abdullah b. Ziibeyr’in de kendilerine “Ben de sizin okudugunuz sekilde

’

Okuyabilmeyi ¢ok isterdim; ama dilim bu okuyusa aliskin” seklindeki cevabimna iliskin

rivayeti nakletmesi®®® bu kanaati desteklemektedir.

Bu rivayetler 1s181nda imam Malik’e gore telaffuz zorlugu sebebiyle tanman kiraat ruhsatinin
halen gegerli oldugunu séyleyememiz miimkiindiir. Bununla birlikte yedi harf meselesini
saz kiraatler baslig1 altinda yer verdigimiz rivayetlerle birlikte degerlendirdigimizde imam
Malik’in yedi harften, sonraki siirecte sistematik hale gelen yedi kiraati degil, herhangi bir

okuyus bi¢imine verilen ruhsati kastettigi anlagilmaktadir.

659 Bk.Malik b. Enes, Muvatta, Kur’an/5; Buhari, age, Fedailu’l Kur’an/5; Tirmizi, age, Kiraat, 11.
%0 Suyuti konuyla ilgili 40 farkli yoruma yer vermektedir. Bk.Suyuti, el-Itkan, s. 105-113.

661 Bk.Zerkesi, age, c. I, s. 217.

662 Bk. Zerkes, age, c. I, s. 218.

%3 {bn Vehb, age, c. IlI, s. 60.
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1.6.3.8. Kiraatlara Yaklasimi

Kiraat ilmi, nakledene nisbet etmek suretiyle Kur’an kelimelerinin okunus bi¢imlerini ve
okuyus farkliliklarmi bilme ilmi®®*seklinde tanimlanmaktadir. Kur’an okuyusunu ve
Kur’an’daki okuyus farkliliklarini senediyle inceleyen bu ilim dalin1 6grenmenin farz-1
kifaye oldugu belirtilmistir.?®® Zira bu ilminin ihmal edilmesi durumunda, Kur’an’in
miitevatir kiraatlarindan bir kisminin kaybolma ihtimali dogabilecegi gibi, bu kiraatlara

dayanan bazi dini hiikiimler ve manalarin dayanag: da ortadan kalkacaktir.°®

Kiraatlar, miitevatir, sahih ve saz olmak {izere lic kisma ayrilir. Miitevatir kiraat tevatiir
derecesinde bir nakille gelen ve Arap dil kurallarinin yanisira iimmetin icmaina mazhar olan
Hz. Osman mushaflarma ihtimalen de olsa uygun olan kiraat ¢esididir.°®” Sahih kiraat,
miitevatir kiraatte aranan Arap dili ve mushaf-1 Osmaniye uygunluk sartlarina haiz olmakla
beraber ravi sayisi tevatiir derecesine ulasamayan kiraat ¢esididir.®®® Saz kiraat ise Arap dil
kurallarina uygun olup sahih bir senetle rivayet edilmesine ragmen mushaf-1 Osmaniye
uygun olmayan kiraat ¢esididir.®® Sahih bir senetle gelmeyen veya Arap dili kurallarina

aykir1 okuyus tiirleri ise makbul kiraat sayilmamaktadir.®”

Bu kiraat c¢esitlerinin namazda okunabileni, her ii¢ sart1 da barindiran miitevatir kiraat
cesididir. Sahih kiraat ¢esidi her ne kadar makbul bir kiraat tiirii olsa da, immetin icmaina
mazhar olan Hz. Osman mushafina uymadigindan namazda okunmasina ruhsat

1

verilmemistir." Miitevatir ve sahih kiraatin disinda kalan okuyuslar ise namazda

okunamayacagi gibi namaz diginda da okunmalar1 makbul degildir.®"

Tefsir ilmi basta olmak iizere Kur’an kaynakli diger biitiin ilimlerin, ilgili konularda
kiraatlere basvurmak durumunda kaldiklarinm1 goriiyoruz.5”® Nitekim pek cok miifessir,
Kur’an ayetlerinin muhtemel manalarini ortaya koymak i¢in makbul kiraatlarin yani sira saz

kiraatlardan da yararlanmiglardir.®™

664 Muhammed b. Muhammed b. el-Cezeri, Miincidu 'l-mukriin ve mursidut-talibin, thk. Ali b. Muhammed
‘imran, by. ts. s. 49.

665 gl-Cezeri, s. 77.

666 fsmail Karagam, Kur’an-1 Kerimin nuzulii ve kiraati, Istanbul 1974, s. 236.

667 el-Cezerd, age, s. 79.

668 gl-Cezeri, s. 81.

669 g|-Cezerd, s. 82.

670 g]-Cezeri, s. 82.

671 Bk. ez-Ziirkani, Mendhilii’l- ‘irfdn, c. |, s. 344.

672 Bk. ez-Ziirkani, age, s. 345.

673 Necattin Hanay, Kur’dn Tefsirinde Kiraat Farkliliklarinin Rolii: Zeccac ve Taberi Ornegi, Yayimlanmamis
Doktora Tezi, Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya 2015, s. 66.

674 Bk. Murat Akkus, Kiraatlarin Tefsire Etkisi (Ibnu Asur Ornegi), Miitefekkir, 2015; 2(3), s. 152.
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Imam Malik’in degerlendirme yapabilecek ve tercihte bulunacak kadar kiraat ilmine bilgi
sahibi oldugu anlagilmaktadir. Ona gore kiraatin kabulii i¢in ana kistas Hz. Osman
zamaninda ¢ogaltilan mushaflardir. Clinkii bu mushaflar Hz. Peygamber’in okuyusu esas
almarak istinsah edildiginden®”® kiraatin dogrulugunun mihenk tasidir. Bu yiizden Imam
Malik ana mushaflarin yazisina herhangi bir miidahelede bulunulmamasi gerektigini ifade
etmektedir. Nitekim o, mushafta yazilmis zait harflere bile miidahele edilmesini uygun

676 Ana mushaflarin noktalanmasi hususuna bile sicak bakmayan Imam

gérmemektedir.
Malik, yalnizca bu mushaflarin disindakiler i¢in bu tiir diizenlemelerin yapilabilecegini

belirtir.5”

Imam Malik’e gore kiraat farkliliklar1 hususundaki mihenk de Hz. Osman’m istinsah

ettirdigi mushaflardadir. Nitekim Kur’an’da gegen el kelimesinin Dimask ehli tarafindan
slalyl seklindeki kiraati kendisine soruldugunda kelimeyi teyit amaciyla yanindaki Mushaf-

1 Osmaniyi istetip kontrol ettikten sonra Dimagsk ehlinin okuyusunun mushafa uygun
oldugunu ifade etmesi®”® bu hususu desteklemektedir. Ote yandan Imam Malik, Mushaf-1
Osmaniye aykirt olan Ibn Mesud veya herhangi bir sahabeye ait kiraatlari okuyan birinin
arkasinda namaz kilmayacagm®”® ve ibn Mesud’a ait mushafin tedaviilden kaldirilmasi ve
okunmasinin yasaklanmasi gerektigini ifade etmistir.%®° Ibn Riisd (6. 595/1198), Imam
Malik’in mushafa uymayan kiraatlara kars1 boyle bir tutum sergilemesini, bu tiir kiraatlarin

61 Ibnu’l-Cezeri (6.

tevatiir seviyesine ulagsmayip ahad tarikle nakledilmesine baglarken,
833/1429) ise onun bu tutumunu, bu kiraatlarin resm-i mushafa uygun olmamasiyla
iliskilendirir.%®2

Bilindigi tizere Hz. Osman, kiraat farkliliklarin1 gidermek icin resm-i mushaf hiiviyetine
gore istinsah ettirdigi mushaflar1 gdnderdigi Islam merkezlerine halka bu mushaflar:

ogretecek kisiler de gondererek yazi birligini sagladigi gibi okuma birligini de saglamayi

75 Ebu ‘Amr Osman b. Said ed-Dani, el-Miikni’ fi ma 'rifeti mersiimi mesdhifi ehli’l-emsar thk. Nure Hasan,
Riyad, Darut-Tedmiiriye 2010, s. 158.

676 ed-Dani, age, s. 164.

677 Bk. Ibnu Vehb, age, c. I11, s. 42.

78 Abdurrahman b. Ismail b. Tbrahim Ebu Same ed-Dimaski, Ibrazu’l-me ’ani min hirzi’l-emdni, thk, Tbrahim
*Atve, Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiye, Beyrut ts, s. 344, 345.

7 Sahnin, age, c. I, s.84; ibnu ‘Abdi’1-Berr, et-Temhid, c. VIII, s. 293.

680 Bk. Ibn Riisd, age, ¢. IX, s. 374.

81 Bk. Ibn Riisd, c. IX, s. 374.

682 Bk. el-Cezeri, age, s. 93.
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amaglamigt1.?®® Dolaysiyla dogru kiraatin tespitinde bu muallimler ve onlarin takipgilerinin

okuyuslar1 sonraki nesiller ve imam Malik i¢in biiyiik onem arz etmektedir.

Imam Malik resmi mushafa aykir1 kiraatlarin namazda okunamayacagimi belirtse de onun
sahabeye ait mushafa uymayan bazi kiraatlar1 namaz disinda okunabilecegini ifade eder.

Nitekim kendisine Hz. Omer’in, 4l ,S3 JI Is4aals seklindeki kiraatinin caiz olup olmadigimi

sorduklarinda o, Hz. Peygamber’in, “Kur’an yedi harfiizere indirilmistir. Ondan kolayiniza

geleni okuyunuz®® hadisini hatirlatarak bdyle bir kiraatin caiz oldugunu ifade etmistir.®®

Imam Malik, Abdullah b. Mesud’un bir adama, Duhan suresi 43. ayetteki “giinahkdrlarin

yemegi” anlamindaki 5% 3k ifadesini, adamin dili dénmediginden olsa gerek, sl slab
seklinde okudugunu belirtmesi iizerine ibn Mesud’un kendisine Ll slab  seklinde

okuttugunu nakledince Abdullah b. Vehb, imam Malik’e “Bu sekilde okunabilir mi?” diye
sormus o da “Buna ruhsat tamimmistir” seklinde cevap vermistir.®%

Kiraatte, yedi imamdan biri olan ve Medine mukrisi olarak da bilinen Nafi’in (6. 169/785)
kiraatim1 esas alan Imam Malik, “Kiwraat ilminin ehli” olarak niteledigi®’ Imam Nafi’in
kiraati icin “Medine kiraati siinnet bir kiraattir " diyerek bu kiraatin dogru ve uyulmasi
gereken bir kiraat oldugunu ifade etmistir.

Imam Malik, Nafi’i kiraatta otorite olarak gérmekle birlikte bazen de elestirmistir. Ornegin
onun imale okuyusunu begenmeyen Imam Malik’in bu elestirisinin altinda bu tarz bir
okuyusu kariin kisisel tercihi olarak gdérmesi yatmaktadir.®® Bu tutum imam Malik’in
sahabeden nakledilen okuyuslar1 Hz. Peygamber tarafindan ruhsat verilen yedi harf meselesi
cercevesinde “kiraat” olarak degerlendirdigini, sahabeye dayanmayan kiraatleri de

elestirdigini gostermektedir.

Imam Malik farkli kiraatleri tefsir malzemesi olarak da kullanmstir. Zira bu tiir kiraatler,
rivayete énem veren imam Malik’in metodunda Kur’an’dan sayilmasa bile sahabenin tefsir
anlayisin1 yansitmasi bakimimdan énemli birer kaynaktir. imam Malik’in tefsir malzemesi

olarak yararlandig: kiraatlerden birisi Cuma suresi 9. ayette, a3 ¢y 56all a5 13 15a1 Gaddl K

%83 Bk, Demirci, Kur’an Tarihi, M.U. Tlahiyat Fakiiltesi Yay. Istanbul 2011, s. 130.

%84 Malik b. Enes, Muvatta, Kur’an/5.

%5 fbn Vehb, age, c. 111, s. 60, 61.

86 Bk Tbn Vehb, c. I11, s. 55.

687 el-Cezeri, age, s. 45.

%88 Tbn Miicahid, Kitabiis-seb’a fi'l-kiraat, thk. Sevki Dayf, Misir, Daru’l-Me’arif 2009, s. 62.
689 fbnu *Asr, age, c. |, s. 52.
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Ggalad (i€ of 8355 405 33l 15335 4l 5 J) 1505 20kt “Ey iman edenler! Cuma giinii namaz igin
cagri yapildigi zaman, hemen Allah’in zikrine kosun ve alisverigi birakin. Eger bilirseniz bu,

7 690

sizin i¢in daha haywrlidir gecen '3ailé kelimesine iliskindir. Nitekim o, Ibn Sihab ez-

Ziihri (8. 124/741)’ye ayetteki 5220 kelimesinin manasini sordugunu, onun da Hz. Omer’in
bu kelimeyi 1446 seklinde okudugunu belirttikten sonra Kur’an’da bu kelimenin,
“ayaklanip yiliriimek, kosturmak, isin pesine sikica diigme” anlaminda degil de “amel, ¢aba”
anlaminda kullamldigini s6yler ve Kur’an’daki bu kullanima iliskin il je¥1 § e 355 1315
dddly Eaadl s L O, doniip gitti mi (yahut bir is basina gegti mi) yeryiiziinde ortaligi

fesada vermek, ekinleri tahrip edip nesilleri bozmak icin c¢alisir. Allah bozgunculugu

691 1692

sevmez”, Hd dels oa Giy “Fakat kosarak sana gelen...” %" i 35t & “Geri doniip

yiiriidii "% 323 S &) “Siiphesiz sizin ¢abalarimz elbette cesit ¢esittir. 694 ayetlerini

zikreder.%?

Ornekte goriildiigii gibi imam Malik Hz. Omer’in I5xsl6 seklinde kiraatini esas alarak
Kur’an’da (32 kelimesininin sozliik anlamiyla degil, “6zel bir ¢aba ve fiili” ifade etmek

anlaminda kullanildigint belirtmistir.

Malik b. Enes’in istishad ettigi ayetlerde < kelimesi amel ve gayret anlaminda kullaniimis

olmakla birlikte Kur’an’da bu kelimenin kosma, c¢abuk davranma seklindeki sozliik

anlamiyla kullanildig1 ayetler de bulunmaktadir. 5%

Imam Malik’in saz kiraatleri hiikiim istinbatinda hiiccet sayip saymadig: hususu takipgileri
arasinda tartisma konusu yapilmig, onun saz kiraatleri hiikiim istinbatinda hiiccet saydigini
diisiinen takipgileri oldugu gibi hiiccet saymadigini iddia edenler de olmustur.%®” O, Muvattd
adli eserinde saz kiraatlere yer vermekle birlikte saz kiraatlerin hepsini hiiccet kabul
etmemektedir. Onun bazi saz kiraatleri hem Kur’an’in mutlakini takyit ettigi hem de Medine

ehlinin uygulamasina ters diistiigii icin itibara almadigi &rnekler de mevcuttur. Ornegin

%90 Cuma 62/9.

%91 Bakara 2/205.

92 Abese 80/8.

693 Naziat 79/22.

094 Leyl 92/4.

995 Muhammed b. Rizk b. Tarhiini ve Hikmet Besir Yasin, age, s. 308.
6% BK. Kasas, 28/20; Yasin, 36/20.

7 Bk. Sa’lan, age, c. I, s. 375-379.
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Imam Malik, Hz. Aise’den “Bilinen on emzirme haram kilar’ ayeti ilk inen ayetlerdendi.
Ardindan bu ayet ‘Bes emzirme haram kilar’ ayeti ile nesholundu. Bu ayet Allah Rasul:i ‘riin
vefatina kadar Kur’an’da okunuyordu” rivayetini aktardiktan sonra, “Bununla amel
edilmemektedir %% seklindeki ifadesiyle bu kiraate itibar etmedigini belirtmistir. Zira Hz.
Aise’nin bahsettigi kiraat hem Kur’an’in mutlak hiikkmiine ters diismekte hem de Medine

ehlinin ameli ile bagdagsmamaktadir.

8 Malik b. Enes, Muvattd, Rida’/17.
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SONUC

Miisliimanlar, vahyin indigi andan itibaren inen vahyi dogru anlayip uygulama noktasinda
ciddi bir emek sarfetmislerdir. Kelam-1 ilahi’den murad-1 ilahi’yi dogru anlama ameliyesi
olan tefsir faliyeti, vahyin ilk muhatabi, miibelligi ve miibeyyini olan Hz. Peygamber (as) ile
baslamis ve onun 6grencileri sahabe tarafindan gelistirilerek sonraki nesillere aktarilmistir.
Boylece her donem bir 6nceki donemden devralinan tefsir miiktesebatina katki saglanmak

suretiyle heniiz erken déonemde tefsir ilminin tesekkiiliine katki saglamistir.

Allah’1n insanliga evrensel hitab1 olan Kur’an, indigi andan kiyamete kadar biitiin insanliga
hitap ettiginden O’nun bazi mesajlarinin ¢aga ve zamana uygun bir sekilde yorumlanmasi
kagmilmaz bir gergek olsa da bu hususta art niyetli, afaki ve maksadini asan bir takim
yorumlara diismemek i¢cin Kur’an’in niizul baglamini, ilk muhataplarininin durumunu ve
onlarin Kur’an mesajindan ne anladiklar1 bizim igin hayati 6neme sahiptir. Bu yiizden erken
donem tefsiri, Kur’an’in dogru anlagilmasinda bizim i¢in 6nemlidir.

Fikihe¢1 ve hadis¢i kimliklerinin yan1 sira Tabiundan sonraki nesli ve onun Kur’an anlayisini
temsil etmesi, fikhi bir mezhep kurucusu olmasi ve Kur’an vahyinin inip, uygulandigi belde
olan Medine’de yetismesi hasebiyle biiyiikk éneme sahip biri olan imam Malik, aslen
Yemenli olup biiylik dedesinin Medine’ye yerlesmesi ile ailesi hicret yurdunu mesken
edinmistir. Kendisi de hicri 99 senesinde Vadi’l-Kura’ya bagl Zii’I-Merve kdylinde diinyaya
gelmis daha sonra Medine’ nin Akik bolgesine, oradan da Medine’ye yerlesmis ve dmriiniin

sonuna kadar hac farizasi icin Mekke’ye yaptig1 seferler disinda Medine’den ayrilmamugtir.

Omriiniin yarisim Emeviler, diger yarisim da Abbasiler déneminde gegiren Imam Malik
Islam aleminde pek ¢ok fikri ve siyasi calkantilarin yasandigi bir donemdde hayatim
stirdiirmtstiir. Yasamis oldugu Medine ve gevresi nispeten bu ¢alkantilardan uzak bir muhit
olsa da bizzat kendisi bazi1 siyasi ve fikri kargasalarin kanli sonuglarini miisahede etmistir.
Bu sebeple o0, hayat1 boyunca gereksiz fikri tartismalardan uzak durmaya ¢alismis ve siyasete
mesafeli yaklagsmistir. Onun siyaset erkaniyla diyalogu yalnizca onlara hakk: tavsiye

cercevesinde gerceklesmistir.

Tebe-i tabiinden olan Imam Malik, dénemin iinlii alimlerinden ¢esitli alanlarda ders almustir.

Bu durum onun ¢ok yonlii bir alim olarak yetismesine ve farkli alanlarda eserler yazmasina
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zemin hazirlamistir. O, donemin 6nde gelen alimlerinden olan Nafi (6. 117/735)’den kiraat,
Ibn Sihab ez-Ziihri (6. 124/742)’den hadis, Zeyd b. Eslem (6. 136/754)’den tefsir, Ibn
Hiirmiiz (6. 148/765)’den de fikih egitimi almistir. imam Malik, bu hocalarinin yani sira
tabiin ve tebe-i tabiinin ileri gelen birgok aliminden de ders almuis, tistiin zekasi ve ilim
ogrenmeye olan istiyaki sayesinde kisa siirede ilerlemis ve gen¢ yasta Medine’de Hz.

Peygamber’in mescidinde ders vermeye baglamistir.

Malik b. Enes déneminde islam cografyasinda sahabenin ileri gelenlerinin dnciiliigii ile
kurulan ¢ tefsir medresesi tesekkiiliinii tamamlamisti. Bunlardan birincisi Abdullah b.
Abbas’in Ogretileri etrafinda kurulan Mekke medresesi, ikincisi Abdullah b. Mesud’un
onciiliigiinde kurulan Kafe medresesi, iigiinciisii ise Ubey b. Ka’b’mn énciiliigiinde sekillenen

Medine medresesiydi.

Fetihlerle genisleyen islam cografyasinin farkli inang ve kiiltiirlerle temasa gecmesi sonucu
Islam aleminde birtakim firkalarin ve sapkm akimlarin ortaya ¢ikmasiyla saf ve dogru
bilgiye, Kur’an’1 en dogru kaynaktan 6grenip anlamaya olan ihtiyag¢ artmigti. Medine tefsir
medresesi bu ihtiyaci giderme konusunda 6nemli bir ihtiyaci gidermis, savunmaci bir
refleksle Kur’an tefsirinde asli kaynaktan gelen saglam rivayeti esas alan bu ekol dirayet

tefsirine de tamamen kapilar1 kapatmamastir.

Kaynaklarimizda imam Malik’e ait bir tefsir kitabindan bahsedilse de bu eser elimizde
degildir. Bu durum onun tefsir ilminde hak ettigi degerin goz ardi edilmesine ve muhaddis
ve fakih kimlikleriyle taninmasina neden olmustur. Halbuki devrin ileri gelen tefsir
alimlerinden Zeyd b. Eslem’in 6grencisi olan Malik b. Enes, yasadigi donemde Kur’an’1 en
iyi bilen ve onu en iyi tefsir eden kisi olarak taninmasinin yani sira kaynaklarda ilk tefsir

kitabin1 yazan kisi olarak tanitilmaktadir.

Imam Malik’in kaynaklarimizda zikredilen tefsiri giiniimiize ulasmamus olsa da onun tefsire
dair rivayetleri, el-Muvattad ve serhleri, gesitli tefsir kaynaklari ve 6zellikle Maliki usulciilere
ait fikith usulii eserlerinde daginik bir vaziyette bulmak miimkiindiir. Caligmamizda,
oncelikle, el-Muvattd, imam Malik’in tefsire dair rivayetlerin yer aldig1 el-Kabes serhi ve
Imam Malik’e ait tefsir rivayetlerinin derlendigi Merviyatu’l-Imam Malik fit-tefsir adli

eserlerden yararlandik

Bu mezkir eserler Malik b. Enes’e ait tefsir rivayetlerin tespiti ve surelere gore tasnifinden

ibaret olup, imam Malik’in Kur’an’1 tefsir metoduna yénelik yeterli bilgiyi vermemektedir.
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Ayrica yapilan bu calismalarda yer alan rivayetlerin ¢ogunlugunu imam Malik’in degil,

onun bagkalarindan naklettigi rivayetler olusturmaktadir.

Imam Malik’in tefsir metodunu tespite calisi§imiz bu arastirmanmizda &nce mezkir
kaynaklar 1s181nda, ona ait rivayetlerin derlenmesinin ardindan bu rivayetler tasnife tutulmus
ve Malik b Enes’in bu yorumlar1 rivayet tefsiri, dirayet tefsiri ve Kur’an ilimleri
cergevesinde ele almmistir. Calismamiz esnasinda elde ettigimiz sonuglart sdylece

Ozetlememiz mumkiindiir.

Imam Malik’in Kur’an’1 bastan sona tefsir ettigini sdylememiz miimkiin degildir. Onun,
ayetleri ihtiyag duydukc¢a ve gelen sorulara cevap olmak tizere yorumladigini gérmekteyiz.
Bu o6zelligi itibariyle onun yasadigi donemin tefsir ozelliklerini yansittigin1 sdylemek
miimkiindiir. Zira tefsirin tedvin dénemine karsilik gelen bu siiregte Kur’an ayetlerinin

tamamini tefsir etme geleneginin olusmadigi bir vakiadir.

Imam Malik Islam dininin birinci kaynagi olan Kur’an’i Kerim’i, iizerinde yersiz
tartismalarin yapilacagi bir kitap olarak degil, hayatin her alaninda tatbik edilecek mesajlar
iceren ve yasanilmasi gereken bir kitap olarak gormektedir. Bu yiizden o, Kur’an eksenli

gereksiz ve faydasiz tartismalardan uzak durmustur.

Imam Malik, miifessirde olmasi gereken bazi ilkeleri de ortaya koymustur. Ona gore
Kur’an’1 tefsir etmenin ilk sartt Kur’an dili Arap¢a’nin iyi bilinmesidir. Ikinci olarak tefsirin
saglam temellere dayanmasi gerektigini belirten Imam Malik, yetistizi Medine tefsir
ekoliiniin bir yansimasi olarak tefsirin sahih bir nakle dayanmasi gerektigi goriisiindedir. Salt
reye dayali tefsire kars1 net bir tavir sergileyen Imam Malik’e gére bir miifessirde bulunmasi

gereken ligiincil sart ise, saglam bir akideye sahip olmaktir.

Medine tefsir medresesi kurucusu Ubeyy b. Ka’b’in 6grencisi olan Zeyd b. Eslem’den ders
alan Malik b. Enes, tefsirde agirlikli olarak yetistigi Medine tefsir medresesinin esere bagli
yontemini takip etmekle birlikte reye deger veren Irak gelenegine bagli hocalardan da
istifade etmistir. Bu sebeple onun tefsir metodunda rivayet yonteminin yani sira dirayet
yontemine de yer verdigi goriilmektedir. Kelami konularda dirayet metodunu ile ayetleri
tefsir etmekten kacinan ve rivayete bagl kalmaya ¢alisan imam Malik, dzellikle fikhi
konularda reye ¢okc¢a bagvurmus, fikihta takip ettigi bu yontem kendisinin bazi ¢evrelerce
rey ehlinden sayilmasina bile sebep olmustur. Bununla birlikte onun, her iki metoda gore

ayetleri tefsir ettigini ifade etmek miimkiindiir.
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Rivayet tefsiri agisindan imam Malik’in yorumlarini inceledigimizde onun Kur’an tefsirinde
birinci kaynak olarak yine Kur’an’a basvurdugu, Kur’an’1 Kur’an ile tefsir ederken sadece
miibhemi tayin, miicmeli tebyin veya mutlaki takyit ile yetinmedigi, ayetler aras1 konu
biitiinliigiinii de goz iinlinde bulundurarak farkli surelerde yer alan ayetleri bir arada
degerlendirmek suretiyle biitlinciil bir bakis acistyla ayetleri tefsir ettigi goriilmektedir.
Imam Malik, ayetler arasindaki baglantilar1 ve ayetlerdeki incelikleri iyi tespit ederek

yasadig1 donemdeki sorunlara ¢oziim liretmeyi basarabilmistir.

Kur’an tefsirinde Hz. Peygamber’in siinnetine yer veren Imam Malik’in, konuyla ilgili
rivayetlerini inceledigimizde genellikle ayetle ilgili hadisi rivayet edip ne hadisin sihhati ne
de anlami ve ayetin anlamina katkist konusunda herhangi bir degerlendirmede
bulunmadigint gormekteyiz. Bu husus onun rivayet merkezli bakis acisina sahip olan
Medine tefsir medresesine mensubiyetin sonucudur. Kur’an tefsirinde sahabe ve tabiin
yorumlarma da yer veren imam Malik, ayetlerin tefsirine iliskin yorumlar nakletmekle
yetinmemis, farkli yorumlar arasinda tercihte de bulunmustur. Onun bu tercihlerinin arka
planinda dilbilimsel gerekgeler yer aldigi gibi 6zellikle fikhi konularda Medine ehlinin

amelini tercih ettigini gormekteyiz.

Tabiin neslinden bir¢ok hocasi olan Malik b. Enes’in hocalar1 aracilig ile farkli sahabeden
tefsire dair rivayette bulunmakla birlikte, en ¢ok Mekke ekoliiniin kurucusu Abdullah b.
Abbas’tan nakillerde bulundugunu gérmekteyiz. Medine tefsir medresesine mensup Imam
Malik’in en ¢ok bu medresenin kurucusu Ubeyy b. Ka’b’dan degil de Mekke tefsir ekoliiniin
kurucusu Ibnu Abbas’tan nakilde bulunmasmm, rivayet merkezli tefsir metodunun
benimsenmesi sebebiyle Medine tefsir ekoliinde her ayetin tefsir edilmemesi, dirayet
metodunun agir bastig1 Mekke ekoliinde daha ¢ok ayetin tefsir edilmis olmasi1 ve bu ekoliin
kendisnden sonra tesekkiil eden diger iki ekolii de etkilemis olmasiyla agiklamak
mimkiindiir. Ayrica bu durum, Malik b. Enes’in farkli tefsir metotlarina agik bir miifessir

oldugunu da gostermektedir.

Imam Malik tefsirde ayetlerin dogru anlasilmasinda 6nemli yeri olan sebeb-i niizulden de
yararlanmistir. Ozellikle Kur’an kissalarinin tefsirinde ilk dénemden itibaren basvurulan bir
kaynak olarak israiliyata siklikla bagsvurmus ve bu yonden elestirilmistir. O, israiliyattan
tefsire zenginlik katmak, ayetlerde verilmeyen detay hakkinda bilgi vermek, miibhem

ifadeyi agiklamak veya bir ayetten hiikiim ¢ikarmak maksadiyla yararlanmistir.
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Imam Malik’in tefsirde rivayet metodunun yani sira dirayet metoduna da basvurdugu
goriilmektedir. Ayetleri bir karine olmasi durumu hari¢ zahir anlami ile yorumlama ¢abasi
icerisinde olan Malik b. Enes’in bu tutumu, kendisinin yetistigi rivayet merkezli Medine
ekoliiniin metodu ile baglantilidir. Ancak 0, zahiri manay1 esas alsa da ayette zahiri mananin

disinda bagka bir mana olduguna dair bir karine bulundugunda nass1 o manaya hamletmistir.

Imam Malik’in dirayet metoduna gore yaptig1 yorumlarinda dilbilimsel ¢ikarimlara agirlik
vermistir. Bazi kaynaklarda Tefsiru Garibi’l-Kur’'an adiyla bir eseri de oldugu belirtilen
Imam Malik’in bu yorumlar icerisinde de ilk dénem tefsirlerinde oldugu gibi garibu’l-
Kur’an’a dair yorumlara agirhik verdigi goriilmektedir. Onun, bu alana dair yapilan
yorumlar1 nakletmesinin yani sira miistakil yorumlar yaptig1 da goriilmektedir. imam Malik,
garip kelimeyi bazen es anlamli bir kelime ile izah etmekle yetinirken, bazen de kelimeye
daha uzun agiklamalarda bulundugu goriilmektedir. Dilbilimsel yorumlarinda Arap
lehgelerinden istishatta bulunan Imam Malik’in 6zellikle garibu’l-Kur’an ile ilgili olarak
sahabe doneminden itibaren istifade edilen siirle istishada basvurmamis olmasi dikkatlerden

ka¢gmamaktadir.

Kur’an’1 bir hayat kitab1 olarak gdéren Imam Malik, Kur’an’dan hiikiim ¢ikarma hususunda
olduk¢a cesur ve akilct bir yaklasim sergilemistir. Bazi ayetlerde ibarenin isaretinden
hareketle fikhi istinbatta bulunan Malik b. Enes’in, hiikiimle dogrudan iligkisi bulunmayan

kissalardaki bazi detaylardan hareketle fikhi ¢ikarimlarda bulundugu goriilmektedir.

Imam Malik, yasadig1 donemde heniiz tam bir kavramsal gergeveye oturtulmamis olup daha
sonraki donemlerde ulumu’l-Kur’an eserlerinde miistakil basliklar altinda incelenecek olan,
tevil-tefsir, muhkem-miitesabih, nasih-mensuh, kiraatlar gibi pek c¢ok ulumu’l-Kur’an

konularinda fikir beyan etmistir.

Ayetleri yorumlarken veya ayetle ilgili bir yorumu naklederken hem tevil hem de tefsir
kavramlarini kullanan Imam Malik’in ilk dénem miifessirlerin genelinde oldugu iizere bu iki
kavram arasinda bir fark gozetmedigi ve birbirinin yerine kullandig1 anlasilmaktadir. Onun

bu kullanimi h. II. Asirda bu iki terimin bir birleri yerine kullanildigin1 géstermektedir.

Miitesabih ayetlerin tevilinin bilinemeyecegi diisiincesinde olan imam Malik’e gére bu tiir
ayetlerin lafzi anlamlariyla iktifa edilmeli, insan kudretinde olmamasi yoniiyle mahiyeti

konusunda tevile gidilmemelidir. Muhkem ve miitesabih anlayisi hakkinda net agiklamasi
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olmasa da yorumlari incelendiginde onun Allah’in zat ve sifatlarina iliskin konulari

miitesabih saydig1 da anlasilmaktadir.

Imam Safii tarafindan Kur’an’1n nasih ve mensuhunu en iyi bilenlerden biri olarak nitelenen
Imam Malik, Kur’an’da neshin oldugunu kabul etmektedir. Onun Kur’anin Kur’an’la nesh
edecegine iliskin kanaati net olmakla birlikte siinnetin Kur’an’1 neshettigine iliskin kendisine
farkli goriisler nispet edilmektedir. Ancak onun, tefsire dair rivayetleri incelendiginde
siinnetin de ayetleri nesh ettigi goriisiinde oldugu anlasilmaktadir. imam Malik’in nesh ile
ilgili verdigi Ornekler incelendiginde onun bu kavrami yalnizca bir hilkmiin tamamen
ortadan kaldirilip yerine baska bir hitkkmiin getirilmesi anlaminda degil, bir ayetteki amm
lafzin bagka bir ayette tahsisi anlaminda da kullandig1 gériilmektedir. Bu itibarla imam

Malik’in neshe, genis bir anlam yiikledigi goriilmektedir.

‘Umum husus meselesini bir fikih¢idan ziyade bir tefsirci yaklasimiyla ele alan imam Malik,
ahkdm ayetlerinin disinda da bazi ayetlerdeki ‘amm lafzin tahsisine dair beyanda
bulunmustur. Ona gore ‘amm lafz1 tahsis eden etkenlerin ¢oklugu ve bu etkenlerin
delaletlerinin zanni olusu, onun tahsisi esas aldigini ve herhangi bir muhassis bulundugu

stirece ‘amm lafzin ‘umumu tlizere birakilamayacagi kanaatinde oldugunu gostermektedir.

Selef alimlerinin ¢ogunlugunun aksine elimizdeki rivayetler ¢ercevesinde Imam Malik’in
huruf-u mukattaay: miitesabihattan saymadig1 anlasilmaktadir. imam Malik’in bu harfleri

Allah’mn isimlerine karsilik gelmek iizere yorumladigr goriilmektedir.

Imam Malik’in yedi harften, sonraki siirecte sistematik hale gelen yedi kiraati degil, herhangi
bir okuyus bigimine verilen ruhsat: kastettigi anlasilmaktadir. imam Malik’e gore telaffuz
zorlugu sebebiyle taninan farkli okuyus ruhsati yasadigi donemde de gegerlidir. Kiraatlerin
kabulii igin resm-i mushafa uygunlugu sart kosan Imam Malik, resm-i mushafa uymayan
kiraatlar1 Kur’an’dan saymadigindan namazda okunamayacag1 goriisiinde olsa da namazin
diginda bu kiraatler ile Kur’an’in okunabilecegini belirtmistir. Bununla birlikte onun, bu

kiraatlardan tefsir malzemesi olarak da yararlandigi goriillmektedir.
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