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TESEKKUR

Abdiilhay el-Leknevi farkli ilimlerle ugrasan bir miiellif olarak temayliz etmis olmakla
beraber yakin donemin yasamis biiyiik alimlerden birisidir. Bu baglamda goriisleri, eserleri
elimizde matbu bir sekilde bulunmaktadir. Diger bir yonden bid’at anlayisi her zaman
yeniligini koruyan orijinal bir kavramdir. Giiniimiiz Islam diinyasinda hala konusulup
tartisilan bir kavram olmasi, miiellifinde bu konuda yazmis oldugu eserlerin yakin doneme

ait degerlendirmeler igermesi dolayisi ile bu konuda ¢alisma geregi hissettirmektedir.

Bu incelememizde imam Abdiilhay el-Leknevi ile ilgili bilgileri ¢ikarip faydalanilacak bir
caligsma haline getirmeyi hedeflemekteyiz. Bu ¢alismamizda Abdiilhay el-Leknevi’nin kisa
ama dopdolu hayatini anlattiktan sonra vermis oldugu telifler hakkinda biraz bilgi verip
Imam’1n bid’at anlayisin1 detayli bir sekilde kendi eserlerinden, Abdiilfettah Ebi Gudde nin
yapmus oldugu tahkiklerden, Dicle Universitesi ilahiyat Fakiiltesi islam Hukuku Anabilim
Dal1 Ogretim Uyesi Dr. Ogr. Uyesi M. Tayyib Kilig’in yaptig1 ¢alisma, Selguk Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Hadis Anabilim Dali Ogretim Uyesi Dog. Dr. Harun Resit Demirel
hocamizin c¢aligmalarindan, cesitli eserlerden ve daha baska c¢alismalardan, tez ve
makalelerden, Abdiilhay el-Leknevi’nin asil eserlerinden faydalanarak incelememizi

stirdlirecegiz.

Calismanin baginda bid’atla ilgili genel bilgiler verdikten sonra Kur’an da bid’at konusunu
deginip Islam alimlerinin alanlarma gére bid’ata bakis acisim anlatip konumuzun asilini

inceleyip Abdiilhay el-Leknevi’nin bid’at anlayisina genis bir sekilde yer verecegiz.

Yaptigimiz ¢alismaya basladigimiz ve bu alanda literatiir arastirmasi yapmaya
koyuldugumuz zaman su kanaate vardik ki; Abdiilhay el-Leknevi arastirilmasi ve ilim
camiasina kazandirilmasi gereken birgok eser telif etmistir. Bu eserlerin fikih ile ilgili
olanlar1 incelenmedigi, fakat incelenmesi gereken birer yakin donemin degeri olarak goriiliip
hizli bir sekilde arastirilmasi ve faydali bir sekilde ilmi bir deger olarak sunulmasi

gerekmektedir.
Vi



Biz de bu g¢alismada Abdiilhay el-Leknevi’nin iizerine sik sik durmus oldugu bid’at
anlayisini fikhi eserlerinden ¢ikarip yasadigi ¢agda meydana gelen ilmi ¢alkalanmalar1 ve
bu calkantilara karsi nasil bir mevzide durdugu, nasil bir iislip kullandigini incelemeye firsat
bulduk. Abdiilhay el-Leknevi eserlerinin takriben hepsinin baginda eser de inceledigi konu
hakkinda konuyu igsleme iislibu ve cesitli goriislere yer verdikten sonra konuyu incelemeye
koyulur. Kendisinin bu isledigi islip kendine has olup genelde biitiin eserlerinde
kullanilmistir. Bu ¢alismamizda sansli oldugumuz bir konu Abdiilhay el-Leknevi’nin ¢esitli
eserlerinde hayati hakkinda kendi kaleminden bilgi vermesidir. Bu ¢alismada emegi gegen

biitiin hocalarima siikranlarimi sunarim.

Basta danismanim Dr. Ogr. Uyesi Mehterhan Furkani hocama bu ¢alismamda bana saglamis

olduklar1 katkilarindan ve sarf ettikleri ¢abalarindan dolayi siikranlarimi sunarim.

Bu ¢alismada biiyiik katkis1 olan, Dicle Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Islam Hukuku Ana
Bilim Dali Ogretim Uyesi Saym Dr. Ogr. Uyesi M. Tayyib Kili¢ hocama 6zel ilgilerinden

dolay1 minnettar oldugumu bildirir slikranlarimi sunarim.

Benim yetismemde katkilar1 olan Konya Dini Yiiksek ihtisas Merkezindeki hocalarimdan

Dr. Ali Pekcan hocama ve diger kiymetli hocalarima ayr1 ayr siikkranlarimi sunarim.

Bu c¢alismamda 6zel olarak ilgi gosterip destegini kesmeyen ¢ok kiymetli meslektagim

Mardin Ulu Camii imam-hatibi Siileyman Demir hocama siikranlarimi sunarim.

Destegini kesmeyen ¢ok kiymetli akrabam Ahmet Tekin’e ve biitiin sevdiklerime ayrica

tekrar tekrar siikranlarimi sunarim.
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OZET

Abdiilhay el-Leknevi (1848-1886) bir¢ok ilimle ugrasan biri olma ag¢isindan 19.yy’lin Hint
alt kitasinda 6nemli ilmi sahsiyetlerinden birisi olarak temayiiz etmistir. Ulkemizde imam
Abdiilhay el-Leknevi ile ilgili nadir ¢aligmalarin olmasi kendisinin ilmi kisiliginden ve yakin
cagda yasamis biri olmasindan dolay1 {iziicli bir durum oldugunu belirtmekte fayda vardir.
Imam Abdiilhay el-Leknevi’nin bu yonii bizi kendisi ile ilgili bir arastirma ve baz
goriislerini giin yiizline ¢ikarmaya sevk etti. Fikih basta olmak {izere hadis, kelam, Arap dili,
mantik gibi ilimlerde telif ettigi eserlerin sayisinin ihtilafli olmasina ragmen yiizii agkin eseri
oldugundan ve bu eserlerin dilimize kazandirilmamasindan veya bu eserler ile ilgili
doyurucu ¢alisma yapilmadigindan dolayr Abdiilhay el-Leknevi hakkinda daha c¢ok
arastirma, kendisi ile ilgili bazi bilgileri ortaya ¢ikarma ve kendisi hakkinda calisma
istegimizi arttirdigini beyan edebiliriz.

Imam Abdiilhay el-Leknevi Hanefi fakihi olarak diinya iilkelerinde bilinmesine ragmen
iilkemizde hadis¢i yonii agir basmaktadir. Bundan dolay1 kendisinin fikih alaninda elliyi
askin eseri olmasi, fikih alaninda yazmis oldugu eserler ile ilgili bir arastirma yapmay1 icap
etmektedir. Bu minvalde kendisi ile ilgili aragtirma yapilmay1 hak eden bir Leknevi bir alim
oldugu da asikardir. Bu kadar bilgi ve agikarlik goz onilinde iken kendisi ile ilgili
arastirmalarin yapilmasi arttirilmali ve tegvik edilmelidir.

Diger 6nemli bir nokta ise Abdiilhay el-Leknevi’nin otuz sekiz y1l gibi kii¢lik bir hayata nasil
bu kadar calismay1 s1gdirdig1 ve telif verdigi de isin ayr1 bir merak boyutu uyandiran ve
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calismaya yonlendiren bir etmendir. Biz de fikih eserlerinden bid’at konusuna deginmeyi
kendisinin bid’at1 nasil degerlendirdigini ve neye bid’at dedigini merak ettigimizden dolay1
bu tarz bir ¢caligmaya yoneldik.

Bilim kodu

Anahtar Kelimeler  : Abdiilhay el-Leknevi, bid’at, Hint alt kitasi, fikih, 19.yy Hint alt
kitasi

Sayfa Adedi :230

Danisman : Dr. Ogr. Uyesi Mehterhan FURKANI
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ABSTRACT

Sheikh Laknawi had came to surface as one of the prominent 19" century scholars due to
his endavour in multiple scholary disciplines. It is worth pointing out that it is a sad case to
have rare studies about imam Abdalhay Laknawi, inspite of his profound scientific
personality and his contemporary inspirations. This missing aspect of Imam Abdalhay
Laknaw1 has led us to research about him and to bring some of his views to light. Despite
the fact that the number of the books, most porminently in the field of figh, and also in the
hadith, kalam, arabic language and logic, that were compiled by the imam were in dispute,
he is known to have published at least more than 100 pieces. Since these works were not
translated or were not satisfactorily worked on, we are even more motivated to work on the
discovery of some relevant information from his studies.

Although Imam Abdalhay Laknawi is well known mostly for his contributions in the field
of Hanafi class of religious juristiction all over the world, he is only known with his hadith
background in our country. Therefore, it is necessary to carry out a research on his works
written in the filed of religious juristiction in order get the most out of his 50 books around
this particular topic. It is also evident that he was a scholar who well deserves to be
mentioned in a scholary literature. While such information and facts are considered, the
research around Laknawi’s literature should be encouraged and cherished.



Another important point to mention is that the amount of art and scholary material in just
thirty-eight-year relatively short life triggers immense curiosity. Hence, as a result of this
deep curiocity, we will be shedding light onto his religious juristiction topic of Bed’a; we
would like to investigate his definition and evaluation of Bed’a.
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GIRIiS

Hamd alemlerin rabbine, malikine, nefis sahibi her seye rizkini temin edene, diinyay1 diizene
koyana, insanlara hidayet kaynagi bir nur olmasi i¢in, onlar1 karanliklarin zuliimatindan
aydinliga ¢ikararak yol gosterici, rehber olarak 6zelde Peygamberimiz Hz. Muhammed’i
(s.a.v) genelde biitiin Peygamberleri gonderen bir olan, Hayy ve Kayylim olan Allah’a (c.c)
olsun. Salat ve selam biricik 6nderimiz, Peygamberimiz Hz. Muhammed Mustafa’ya (s.a.v)

olsun. Seytan’in serrinden, amellerimizin koétiiliigiinden Allah’a (cc) siginiriz.

Allah (c.c) insanlar1 hidayete erdirmek icin i¢lerinden peygamberler se¢cmistir. Peygamberler
vazifelerini bitirip ruhlar1 refik-i aldya ulagmak i¢in insanlarin aralarindan alindiktan sonra
onlarin ardindan yollarini takip eden salih, muttaki sahsiyetler, 6gretilerini yaymak icin
getirdikleri mesaj1 daha fazla kisiye ulastirmak amaci ile biitiin gayretlerini sarf ederek
cabalamis bu gayretleri kusaktan kusaga, asirdan asra nakletmislerdir. Hz. Muhammed’in
(s.a.v) vefatindan sonra bu ilahi adalet ayn1 mecrada devam etmis bu ince, muttaki, halis
sahsiyetler ¢esitli badireler atlatarak dinin 6ziliniin en saf olanini insanlara hitap etmek {izere,
hayatlarinda daha anlaml1 yagamalarini saglamak i¢in bu beyani1 (Kur’an ve siinneti) yaymak
vesilesi ile hicbir sikintiya aldiris etmeden siirekli dinamik bir sekilde anlatmislar ve
anlatmak i¢in ortam olusturma gayretlerini siirdiirmiislerdir. Bu ¢abalar dahilinde hicret
gerekli olmus ise hicret, serden, maldan feragat edip harekete gegmek gerekli olmus ise bunu
hi¢ ¢ekinmeden yapmislardir. O gilizide insanlarin olusturmus olduklar1 halkalar ilim
meclisleri asirdan asra, kugaktan kusaga aktarilmis ve ilim oldugu sekli ile gliniimiize kadar
gelmistir. Onlarm cabalar1 bu dgretileri sadece Islam’in ilk geldigi topraklar igerisinde
yaymak olmamus, elleri, sesleri yetigebildigi yere kadar ulagsmak i¢in olmustur. Zira Arap
yarim adasindan Anadolu’ya Avrupa’nin giiney batisi ispanyaya, orta Asya’ya Hint kitasina
bu etkilerin eserleri, ekilen tohumlarin meyveleri her zaman bitmis, hasat zamani gelince

mahsul elde edilmistir.



O etkilerin sonuglarindan bir meyvesi olan, o giizide ashabin soyundan gelen asirlar
gecmesine ragmen bu nurun sonmedigini gosteren, etkisi bliyiik, degerli bir sahsiyet olan,
hi¢ siiphesiz Abdiilhay el-Leknevi’dir. Abdiilhay el-Leknevi’'nin Ebli Eyytb el-Ensari’ye
nispet edildiginden dolay1 lakab1 “Ensari” olarak anilmaktadir. Zikredildigi {izeree gelen ilmi
silsilenin Hint alt kitasinin Leknev koluna bagl 19. yiizyilin énemli alimlerindendir. Imam
yasadig1 zamana uygun fetva vermis, insanlarin ¢esitli sorunlar1 hakkinda yasadigi caga
uygun olarak kendi goriislerini beyan etmistir. Bunun yaninda kendisinin yasadig: asirlarda
diinya genelinde evrensel bir sekilde yayginlasan, insanlarin problemleri, isgal hareketleri
ve somiirge etkilerinin baslangici olmasindan dolay: sikintili bir zaman diliminde yasadigin
sOyleyebiliriz. Bu sikintilarin insanlar igerisinde yayginlasan milliyet¢ilik akimlari,
ozgiirliik, bagimsizlik sdylemleri toplumu yozlastirmaya baslamisti. Bu akimlara istinaden
dini anlayisa uymayan anlayislar girdirilmeye, din sanki insanlarin ihtiyaglarimi
karsilayamiyormus gibi lanse edilmeye, farkli diigiinceler ortaya ¢ikmaya baslamigtir. Her
zaman oldugu gibi bu diisiinceler cahiller ve Islam’in ilerlemesine engel olmaya calisan
cevreler tarafindan ilgi gérmeye baslamistir. Abdiilhay el-Leknevi’nin bu agidan yasadigi
donemde bid’at anlayisinin iyi bir sekilde incelenmesi gerekli hususlardan biridir. Hig
stiphesiz Abdiilhay el-Leknevi’nin bid’at anlayisini yasadigi donemdeki 6nemli olaylarin
etkiledigini ve eserlerinde siirekli bid’ate deginmeyi liizumlu gordiigiinii anlamaktayiz.
Bununla birlikte gelisen cesitli ekollerin durmadan siinnete olan saldirilarinin bir neticesi
olarak siinneti koruma pahasina bu diisiinceyi; bid’at anlayisini gelistirdigini gérmekteyiz.
Bunun yaninda yeni gelismelerin getirmis oldugu olumsuzluklarin sebeplerine kars1 da ayni

sistemde Kur’an ve slinneti miidafaa etmek i¢in ¢abalamistir.

1. Arastirmanin Konusu, Onemi

Bu diisiincelerle genelde Abdiilhay el-Leknevi’yi 6zelde ise bid’at diislincesini incelemeyi
faydali gordiik. Cilinkii Abdiilhay el-Leknevi bid’at konusuna eserlerinde ¢ok¢a deginmis ve
her firsatta siinneti miidafaa edip, insanlara uygun sartlar1 g6z 6niinde bulundurarak cevap
vermis ve goriislerini bu cergevede beyan etmistir. Biitiin bu ¢abasina ragmen tilkemizde
gerekli ilgiliyi gormemis ve hakkinda yeteri kadar doyurucu calisma yapilmamis yakin
donemin ender sahsiyetlerinden bir sahsiyettir. Yapilan ¢aligmalarda hadis¢i kimligi ile
temayiiz ettirilmis ve bu sekilde taninmustir. Imam Abdiilhay el-Leknevi tek bir alanda ve
dalda degerlendirilmesi imkansiz olan bir miielliftir. Zira sadece fikih ve hadis ile ilgili

eserleri bulunmamakta alet ilimleri diyebilecegimiz mantik, nahiv gibi alanlarda da eser telif
2



etmistir. Imam’n teliflerinin yarisina yakini fikih ile ilgili olmasi bizi bu alanda ¢alismanin
faydali olacag1 yoniine sevk etti. Abdiilhay el-Leknevi 120 civarindaki eserinin 50 civarinda
ki telifi fikih alaninda oldugu bilinmektedir. Abdiilhay el-Leknevi hakkinda arastirma
yapmamiza sevk eden diger onemli saiklerden biri de kirk yil civarinda olan bu émre bu

denli eserleri nasil telif etmeyi sigdirdig1 olmustur.

Bu etkilerin neticesinde Abdiilhay el-Leknevi’nin yaptig1 teliflerin, Islam dinine hizmet i¢in
samimi ve halis bir niyetle yazildiginmi rahatlikla sdyleyebiliriz. Bu samimi ve halis olan
niyetin karsilig1 olarak onu tanitmak, giin yiizine ¢ikarmak i¢in her tiirlii calismay1
boynumuzun borcu olarak yapmaktan mutluluk duyacagimizi da beyan etmeyi her zaman ve

her yerde gorev biliriz.

2. Arastirmanin Amaci

Calismamizda basta bid’at ile ilgili kavramlar1 inceleme, Kur’an’da bid’at konusuna
deginme, Islam alimlerinin bid’at bakislarini kisaca ele alarak, Abdiilhay el-Leknevi’nin
hayatin1 da kisa bir sekilde incelemekle beraber fikhi eserlerinde bid’at anlayisini enine
boyuna degerlendirmeyi amaglamaktayiz. Konumuzu bir giris ve iki boliimden olusturacak

sekilde bitirmeyi hedeflemekteyiz.

Amacimiz direk olarak Abdiilhay el-Leknevi’nin eserlerinde bid’at anlayisini tespit edip,
diger eserlere az miktarda deginerek ana kaynaktan faydalanmayi, diislincelerini birinci
agizdan vermek ve kendini eserlerinden tanimak sureti ile tanitmak olmustur. Bundan dolay1
konu ile ilgili elimizden geldigince ilk kaynaktan faydalanip, dipnot olarak kaynak eserleri
kullanmay1 ve giiclimiiz yettigince kendi eserlerinden faydalanarak daha saglikli bilgileri

elde etmeye calistik.

3. Arastirma’nin Metodu ve Simirlandirilmasi

Ana konuya baglamadan once bid’at hakkinda kisaca bilgi vermek ve diger ilimi alanlarda
bid’atin ne olduguna da deginmekte biiyiik bir yarar oldugunu sdylemekte fayda vardir.
Bundan miitevellit konumuzun basinda metot olarak bid’at hakkinda genel bilgiler verdikten
ve Islam’da bid’ate degindikten sonra asil konumu olan Abdiilhay el-Leknevi’nin hayat,
eserleri, hocalari, talebelerini anlatip bid’at anlayisin1 birinci dereceden miiellifin

eserlerinden bularak bunlar1 degerlendirmeyle sinirlandirmis bulunmaktayiz.
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4. Bid‘at

4.1. Bid’at Terimi ve Ilgili Kavramlar

£ “b-d-a” kelimesinin kokiinden tiiretilen bid’at kelimesi yeni bir sey ortaya ¢ikarma, daha
once esi benzeri olmayan bir seyi yeni yapmak, anlaminda 6rneksiz icat etmek i¢in kullanilir.
Mastar1 “4ey” geklinde gelmektedir. “Asr-1 saddetten sonra ortaya ¢ikan, ser’i bir delile
dayanmayan inang, ibadet, fikir ve davranslar i¢in kullanilan terimdir bid’at.”! Bid’at

¢ikaran kisiye bid’atc1 denilmektedir.

Ayn1 zamanda bu kelimenin Arapgada bircok miiradifi (es anlamli) ve zitt1 olan kelimeler

vardir.?

Biitlin bunlardan anlasilan bid’atin olmayan bir seyi ortaya ¢ikarma, icat, yeni bulus gibi
yontemlerle olmasi gerekeni olmadigi sekilde saptirarak tekrar ele aldiktan sonra sanki
sOylenen sOylemin, asil anlasilmasi gerekenin bu sekilde olmasi kanaatine varip
kabullendirme cabast oldugunu anlasilmaktadir. Bid’at sadece bunlarla sinirli kalmayip,
olani saptirip, dogruyu yanlisa katarak, biitiin dogruyu bozma olan bid’at kavrami, dini
kaynaklarda ¢okca goriilmektedir. Sadece Islam dininin kaynaklarinda degil, diger dinler
tamamen bu batakli§a saplanmis, bid’atlarla zamanla dini tahrife gétlirdiigii i¢in Allah (c.c)
son din olan Islam’1 insanlara hidayet ve yol olmasi i¢cin Hz. Muhammed’in (s.a.v) aracilig1
ile insanlara aydinlatmis ve agiklamistir. Bundan hareketle Kur’an ve siinnette bid’at
kavrami islenmis ve bununla ilgili bilgiler verilmistir. Bununla birlikte kitap ve siinnetteki
bid’at kavramlarina deginip bid’atin ne oldugunu en iyi sekilde 6grene bilecegimizi umarak

bu konuya da deginmek istiyoruz.

' Rahmi Yaran, “Bid’at”, Diyanet Vakfi Islam Ans1kloped1s1 (DiA), C.6, Istanbul 1992, 5.129.

2 &) (icat), Eal (modern bir sey ortaya ¢ikarmak), z5) (liretmek), Gl (yapmak, insa etmek olusturmak),
gl (bulmak), & 54 (yeni bir sey ortaya ¢ikarmak), GEA) (olusturma anlaminda yaratmak), L) (ba21
onciillerden yeni bir sonuca varmak), K& (sekillendirmek sureti ile olusturmak), e (meydana glkarmak)
(yaparak ortaya ¢ikarmak), ské (hig yoktan ortaya ¢ikarmak), &3S (bir araya getirmek sureti ile olusturmak)
S (iyice yapmak), 3al(iyi bir sekilde gerceklestirme); Zit olarak kullanilan bazi kelimeler sunlardir: #1353
(6rnek alma), JUial (itaat etmek, boyun egmek yolunu takip etmek), & (aynisini yapmak sureti ile taklit
etmek), 33 (0rmek kabul etmek, tuttugu yolu tutmak) gibi kelimeler kullamilmaktadir.
https://www.almaany.com/ar/thes/arar/%D8%A8%D9%90%D8%AF%D9%92%D8%B9%D9%SE%D8%A9
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4.2. islam’da Bid’at
4.2.1. Kur’an ve Siinnet Baglaminda Bid’atin Terim Olarak Kullanimi

Bid’at biri dar digeri genis kapsamli olarak iki sekilde tarif edilmistir. Genis manada bid’at
Hz. Peygamber’den (s.a.v) sonra ortaya ¢ikarilan her seydir. Dini mahiyette goriinen amel
ve davranislardan baska giinliik hayatla ilgili sonradan ortaya ¢ikan yeni fikirler, adetler ve
uygulamalar bid’at olarak sayilmistir. Basta imam Safii (6. 204/819) olmak iizere en-Nevevi
(6. 676/1277), izzeddin b. Abdisselam (6. 660/1262), Malikilerden Sehabeddin el-Karafi (6.
684/1285), Zirkani (6. 1099/1688), Hanefilerden Ibn-i Abidin (6. 1252/1836),
Hanbelilerden Ebii’l-Ferec (6. 449/1057), ibnii’l-Cevzi (6. 597/1201), Zahirilerden Ibn
Hazm (6. 456/1064), bid’at1 bu sekilde kabul edenlerdendir.’ Bu tarifi benimseyen alimler,
gorlislerini  Hz. Peygamber (s.a.v) ve sahabelerden nakledilen bazi rivayetlere
dayandirmaktadirlar. Bu rivayetler {islip agisindan mutlak yenilik manasinda, mezmum
manay1 ifade eden manada ve bid’atcilar1 ve onlara tabi olanlar1 yeren manalarda

kullanilmustir.

Dar kapsamli olarak ele alip bid’atin: “Hz. Peygamber’den (s.a.v) sonra ortaya ¢ikan ve dinle
ilgili olup ilave veya eksiltme 6zelligi tasiyan her sey diye tarif etmislerdir. Bu goriisii
benimseyenler arasinda, Malikiler’den basta Imam Malik olmak iizere Turtsi (6.
520/1126),* Satibi (6. 790/1388),> Hanefiler’den Bedreddin Ayni (6. 855/1451),° Birgivi (6.
981/1573),7 Safiiler’den Beyhaki (6. 458/1065), Ibn Hacer el-Askalani (6. 852/1449), Ibn
Hacer el-Heytemi, Hanbeliler’den Tak1yyiiddin Ibn Teymiyye (6. 728/1327) ve Ibn-i Receb
(6. 795/1393) sayilabilir.®

“Bunlara gore dinle ilgisi ve dini mahiyeti bulunmayan seyler bid’at sayilmaz; bu bakimdan
orf ve adet tiiriinden olan davraniglar bid’at kavraminin disinda kalir. Dar kapsamli bid’at,
anlayisina sahip olanlar gériislerine mesnet olarak, “Islerin en kétiisii sonradan ihdas
edilenlerdir. Sonradan ihdas edilen her sey bid’attir” ve “Her bid’at dalalettir” seklindeki

rivayetlerin genel manalarini esas almiglardir.

3 Yusuf Sevki Yavuz, “Ehl-i bid’at”, Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), C.10, Istanbul 1994, s.501.

4 Eb(i Bekir Muhammed b. Velid Turtlsi (6. 520/1126), Kitabu’l-ehadis ve’l-bid’a, Suudi Arabistan

1411/1990, s.21-22.

5 Ebi ishak ibrahim b. Musa b. Muhammed Satibi (5.790/1388), el-i’tisam, Trc: Dr. Ahmet Iyibildiren ve Dr.

Mustafa Ozcan, 5. Baski, I’tisam Yay., Istanbul 2009, s.36-37.

¢ Bedreddin Ayni (6. 855/1451), Umdetii’l-kari, C.4, Kahire 1392/1972, 5.414-416; Yavuz, agm, 5.501-505.

7 Muhammed Birgivi, Tarikatii’l-Muhammediyye ve’s-siretii’l-Ahmediyye, Muallim Nesriyat, Istanbul

2016, s.8-10; Yavuz, agm s.501-505.

8 Yavuz, agm, 5.501-505.

% Ebli David Siileyman b. Es’as es-Sicistani (6. 275/889), Siinen “Siinnet”, 6, Daru ibn-i Hazm, Beyrut 2010.
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Bunlarin goriislerine bakacak olursak bid’at1 dini uygulamalar dahlinde yapilan degisiklikler
olarak goriip, din haricinde, sosyal hayatla aldkali olanlarin disinda tutmak sureti ile
degerlendirmeyi en iyi yol olarak gormeleridir. Zira dini uygulamalar haricindeki
uygulamalar1 bid’at olarak kabul etmemislerdir. Sadece dini uygulamalar bu is dahilinde
tutup giindelik hayati bu isin disina ¢ikarmiglardir. Bu goriisli savunanlardan Satibi el-
I’tisam adl1 eserinde “sonradan ortaya konan din goriiniimlii yol”!? olarak tarif etmistir ki,
ona gore kisiler bu yola Allah’a (c.c) daha c¢ok kulluk etmeyi istedikleri i¢in girerler. Dini
goriiniimlii olmayan, dini telakki edilmeyen hususlar bid’at sayilmaz. Mesela bir kimsenin
helal olan bir seyi kendisine yasaklamasi bid’at degildir; ancak bu yasaklamay1 dindarlik
vesilesi saymasi bid’attir. Bu bakimdan bid’atin iy1 veya kotii diye nitelendirilmesi isabetli
olmaz, daha dogrusu bid’atin iyi olmasi s6z konusu degildir; ¢ilinkii iyi bid’at denilenler
esasinda bid’at olmayan seylerdir. Satibi (6. 790/1388), Izzeddin b. Abdiisselam’m
(6.660/1262) besli ayirimina da karsi ¢ikmistir. Ona gore sonradan ortaya konulan ve dini
mahiyette goriilen yeniliklerin ser’i bir dayanaktan hareketle vacip, mendup veya mubah
bid’at diye nitelendirilmesi dogru degildir. Ciinkii ser’i dayanagi bulunan bir ibadet ve
uygulama bid’at sayilmayacagi gibi bu sekilde bid‘at-1 hasene sayilan hususlar da maslahat

veya asli ibaha prensibiyle izah edilebilir.!

Dar kapsamli ve genis kapsamli degerlendirenlerin bu konuda nasil bir ihtilaf icerisinde
olduklar1 da konunun farkli bir boyutudur. Zira dar kapsami esas alanlar, dini uygulamalar
haricindekileri bid’at kategorisine almazken, diger bir grup bir kismina hasene bid’at
demislerdir. Bu konuda sadece bu kisimda bir farklilik oldugu goériinmekte bu farklilik da
abartilacak derecede olmamakla iki goriis savunucular1 da Ozlinde dini uygulamalari
ilgilendiren bid’at1, bid’at olarak kabul etmislerdir. Bizim i¢in de 6nemli olan konunun bu
kism1 olup, ashini1 degerlendirsek eger, genis kapsamli manay1 esas alanlarin goriislerini
kabul ettigimizi farz edecek olursak gilinlimiizde yasadigimiz birgok olgu ve olay1r bu
minvalde degerlendirmek zorunda kalacagiz ki bu da sikintili bir durum olarak meydana
cikmis olacaktir. Zira Peygamberimiz’den (s.a.v) sonra meydana gelen biitiin farkliliklar,
giiniimiizde kullandigimiz  teknolojik, modern alet ve edevatlar bu acidan
degerlendirilecektir. Bundan dolayr sadece dini konular ilgilendiren bid’atlar1 ele alip
incelemek ve kabul etmek daha c¢ok tercih edilmesi gereken goriis olabilecegini

diisiinmekteyiz.

10°S4tibi, age, s.47.
11 Satibi, age, 5.47-50.



Terim olarak kullannomina degindikten sonra kitap ve siinnet baglaminda kullanimindan
ornekler vererek kullanimin nasil kullanilip bize geldigine, farkliliklarina deginmenin

isabetli olacagi kanaatindeyiz.
Kur’an-1 Kerim’de bu kavram kullanilarak su minvalde vurgu yapilmistir.

“De ki: Ben bu hakikatleri beyan eden o Peygamberden farkli seyler sdylemekte olan biri
degilim.”!?
Baska bir ayet-i kerime de ise Allah (c.c) su sekilde buyurmaktadir:

“Sonra onlarin ardindan peygamberlerimizi gonderdik, o peygamberlerden sonra da Meryem
oglu Isa’y1 gonderdik, ona Incil’i verdik ve ona tabi olanlarin kalplerine bir merhamet ve bir
sefkat kildik. Bir de kendilerinin ortaya ¢ikardiklari ruhbaniyet ki onu biz farz kilmamistik,
sadece Allah’in (c.c) rizasin1 kazanmak i¢in kendileri yaptilar fakat ona da hakki ile tabi olup
riayet etmediler.”’® Bu ayetlerde bid’at kelimesi direk anlasildig1 ilk anlaminda olup, dine

yeni seyler koymak ve ortaya ¢ikarma manasinda kullanilmistir.
Baska ayetlerde bu kelime farkli manalarda kullanilmstir.

“O, goklerin ve yerin benzersiz olarak var eden yaraticisidir. Ve bir ise hiikmettiginde artik

ona ol! Der o da derhal olur.”'*

“O, goklerin ve yerin benzersiz yaraticisidir. Onun bir esi olmadig1 halde nasil bir cocugu

olur, her seyi o yaratmustir. Ciinkii o her seyi hakki ile bilendir.”!

“O giin baz1 ylizler vardir ki agaracak, bir takim ylizler de kararacaktir. O yiizleri kararanlara:
Allah’a (c.c) olan imanimizdan sonra inkar mu ettiniz? Oyleyse inkarmnizdan dolay1 tadin
azabi denilecektir.”'® Ibn-i Abbas (r.a) bu ayetin bid’at ehli kimseler ile ilgili oldugunu
soyler.!” Kur’an-1 Kerim de toplam dort ayette gecen bid’at kavrami bazen ilk anlami ile

bazen farkli anlamlarda kullanilmstir.

12 Ahkaf, 46/9.
13 Hadid, 57/27.
14 Bakara, 2/117.
15 En’am, 6/101.
16 Al-i imran, 2/106.
17 Ebi Abbas Ahmed ibn-i Teymiyye (6. 728/1327), Minhcii’s-Siinne, Nsr: Mehmet Resad Salim, 1986,
s.139-140.
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Mutlak Yenilik Manasinda Kullanilan Hadisler

Bu tiir rivayetlerde herhangi bir kayit ve sinirlama olmayan hadisler olup ister dinin asl1 ile
ilgili olsun ister olmasin genel liigavi mana ile kullanilip gelen hadislerdir. Bu hadislerde

genel anlam kastedilmistir.

Irbad b. Sariye’den (r.a) rivayete gore: “Restlullah (s.a.v) bir giin sabah namazindan sonra
son derece tesirli bir vaaz verdi de bu vaazin tesirinden gozler yasardi, kalpler iirperdi
Ashéaptan bir kisi: “Bu oglitler vedalasan bir kimsenin 6giitleri gibidir o halde bize neyi
tavsiye ederseniz Ey Allah’in (c.c) Restli!” dedi. Restlullah (s.a.v) de soyle buyurdu:
“Allah’a (c.c) kars1 her zaman ve her zeminde sorumluluk bilinci igerisinde olmay1 Allah’tan
(c.c) gelen her seye tabi olmayi, idareciniz konumunda olan kimse Habesli bir kole olsa onu
dinleyip itaat etmeyi tavsiye ederim. i¢inizde yasayacak olanlar benden sonra pek cok ayrilik
ve anlagsmazliklara sahit olacaklardir. Dinde yeri olmayan fakat dindenmis gibi gdsterilmeye
calisan seylerden sakinip uzak durunuz; ¢iinkii onlar sapikliktir. Sizden kim bu doneme

AAAAAA

Bu yolda sabredip disinizi sikiniz.”!® Tirmizi bu hadise hasen sahih demistir.

Ayni eserin bagka bir rivayette ise: Amr b. Avf el-Miizeni’nin (r.a) babasindan ve dedesinden
rivayet ettigine gore, “Restlullah (s.a.v), Bilal b. Harise’ye: “Biliyor musun?” buyurdu.
Bunun iizerine Bilal: “Neyi biliyor muyum? Ey Allah’in (c.c) Restlii!” dedi, Restilullah
(s.a.v) s0yle buyurdu: “Benden sonra slinnetimden kaybolan bir siinneti kim ihya edip ortaya
c¢ikarirsa ona o ihya ettigi sinnetle amel edenler kadar sevap vardir. Amel edenlerin sevaplari
da eksiltilmez ve her kim de, Allah (c.c) ve Resiliiniin raz1 olmadigi sonradan ¢ikan bid’at
denilen bir sapiklig1 ortaya ¢ikarirsa o kimseye o bid’atla amel edenlerin giinahlar1 da birlikte

yazilir ve onlarin giinahlarindan da bir sey eksiltilmez.”"’

Hz. Aise’den (r.a) rivayet olunduguna gére Resilullah (s.a.v) “Kim dinimizde, olmayan bir

sey ortaya cikarip ihdas ederse, o sey batildir’** buyurmustur.

'8 Ebt Isa Muhammed b. Isa es-Siilemi el-Bugi et-Tirmizi (6. 279/892), Siinen, “Ilim”, 16, Miieseesetii’r-
risale, Beyrut 2015.

19 Tirmizi, “Ilim”, 16.

20 Eb(i Davad, “Siinnet”, 6.



Mezmum Manadaki Hadisler

Bu hadislerde kotii olan bid’atin 6zellikleri zikredilmistir. Bu hadisler genelde din ile alakali

olup Allah’1n (c.c) ve Resilii’niin (s.a.v) tasvip etmeyip kendisinden nehyettigi hadislerdir.

Ibn-i Abbas’m (r.a) s6yle dedigi rivayet edilir: “Oyle bir zaman gelecek ki, insanlar bid’at1
icat edecekler, siinneti imha edecekler. Hatta o kadar ki bid’atlar dirilecek, siinnetler yok
olacak. Bazi haberlerde ise sdyle denilir: “Kisi daha hayirlt bir siinneti terk etmedikge bir
bid’at1 ihdas edemez.” Lokman b. Ebi Idris el-Havlani’den rivayetle: “Insanlar dinlerinde ne
zaman bir bid’at ihdas etseler, onunla birlikte mutlaka kendilerindeki bir siinneti rafa

kaldirmus olurlar.?!

Yeni olarak ortaya atilanlarin dine muvafik olmamasi, siinnete muhalif olmasi ve Allah’in
(c.c) kitabinda olmamasi gibi bir ¢ergeve dahilinde degerlendirilmis olan bir bid’attan s6z
edilmektedir. Bir iist baslikta genel ifade ile kullanilan bid’atin de bu manaya hamledilmesi
gerektigini diisinmekteyiz. Zira dini uygulamalar haricinde her yeniligin bid’at olarak

degerlendirilmesi yanlis bir degerlendirme olacagi kanaatindeyiz.
Bid’at Cikaran ve Ona Uyanlar: Yeren Hadisler

Direk olarak bid’at icerikli yeniliklere delalet eden hadislerin yan1 sira bid’at ¢ikaranlari
yeren hadisler de vardir. Bununla beraber Peygamber’e (s.a.v) isnad edilen tabiin sozleri de

vardir. Bu baglik altinda bu baglamda olan rivayetleri aldik.

Muhammed b. Yasuf dedi ki bize Verka, ibn Ebi Necih’den, o da Miicahid’den naklen
rivayet ettifine gore Miicahid, ayette gegen “Baska aykir1 yollara tabi olma!” ifadesini,

“Bid’atlara ve siipheli seylere tabi olma!” seklinde yorumlamistir.??

Ya’la haber verip (dedi ki) bize el-A’mes, Habib’den, o da Ebli Abdirrahman’dan naklen
rivayet ettigine gore Ebli Abdirrahman s6yle dedi: Abdullah dedi ki; “Siinnete uyunuz, bid’at

islemeyiniz. Zira uyulmasi gereken seylerin tespiti sizin yerinize yapilmistir.”?

Hz. Peygamber (s.a.v) sOyle buyurmustur: “Siiphesiz s6ziin en giizeli Allah’mn (c.c)
Kitabr’dir. Yolun en giizeli de Hz. Muhammed’in (s.a.v) yoludur. Islerin en serlisi de dinde

sonradan icat edilen bid’atlardir. Size vaad edilegelen seyler muhakkak gelecek ve siz

21 Satibi, age, C.1, 5.37-38.

22 Ebi Muhammed Abdullah b. Abdirrahman ed-Darimi es-Semerkandi (6. 255/869), Siinen-i Darimi, “Ilim”,
7, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut 2017, s.135.

2 Darimi, “Ilim”, 7, 5.136.



bunlardan kagip kurtulacak degilsiniz.”** Baska bir hadiste de sdyle buyurulmustur:
“Allah’in (c.c) hidayete erdirdigini kimse saptiramaz, saptirdigimi da kimse hidayete
erdiremez. Sozlerin en dogrusu Allah’in (c.c) Kitabr’dir. Yollarin en giizeli Muhammed’in
yoludur. Yapilan islerin en serlisi sonradan uydurulup ortaya ¢ikarilanlardir. Her sonradan

uydurulan sey ise bid’attir. Her bid’at sapikliktir. Her sapik da cehennemliktir.”?®

“Bu hadiste ibadet ve taatler de dahil, yaptigimiz her isin goriiniiste bile dine, Kur’an ve
siinnet esaslarina uymast gerektigi bize Ogretilmistir. Allah (c.c) ve Resiliiniin izin
vermedigi hicbir seyin dinden sayilmayacagini bu hadisin 6zlii ifadesinden gayet acik bir
sekilde anlamis oluyoruz. Dinde asli olmayan bir seyin sonradan ortaya konulmasi,
dinimizde “bid’at” olarak adlandirilir. Esasen bircok ayet-i kerime ve sahih hadis, bu veciz
kelamda ifadesini bulmustur. Hz. Peygamber (s.a.v), bu hadisleriyle, dinde haddi asip ileri
gidenlerin asiriliklarini, batil yollara sapip dini tahrif edenlerin tahrifatin1 din olarak kabul
etmemek gerektigine dikkatimizi ¢ekmektedir. Bunlarin her biri bid’at olarak
nitelenmistir.”?® Burada dinde asl1 olmayan ve yeni bir sey eklemeden sdz edilmektedir. Zira
bid’at olmayan bir seyi aslindan farkli bir sekilde yeni sonradan ¢ikan seyler oldugunu beyan

etmistik.

Dinde aslt mevcut olmayan bir uygulamay1 ortaya atip, bireyi Allah’a (c.c) yaklastiran bir
fiil gibi, dinin bir parcasi haline getirmek de tehlikelidir. Ortaya atilan uygulama, eger dinin
bir pargasi ve dini bir uygulama olarak goriilmezse, insani saptiran, nehy edilmis ve
reddedilmis bid’at kategorisinde degerlendirilmemesi diisiincesi bu asamada en isabetli fikir

olacagi kanaatindeyiz.

“Kim benim bir siinnetimi ihya ederek insanlarin onunla amel etmelerine vesile olursa, o
insanlarin kazanacagi sevaplardan hig bir sey eksiltmeden sevabini almis olacaktir. Kim de
bir bid’at icat ederek onunla amel edilmesine vesile olursa, o bid’at ile amel edenlerin

yiiklenecekleri giinahlardan hig bir sey eksiltmeden giinahini yiiklenmis olacaktir.”?’

Bu hadis mii’min kisi i¢in nasil bir ilke ¢ikarabilecegi konusunda pusula ve gosterge

mahiyetindedir. Yenilikler konusunda Islam’in 6lgiisiinii adeta belirtir ve g¢izgilerini

24 Eb( Abdillah Muhammed b. Ismail b. ibrahim el-Cu‘fi el-Buhari (6. 256/870), Sahih el-Buhari, “I’tisim
bil kitab ve’s-siinne”, 2; “Edeb”, 70, Miiessesetii’r-risale, Beyrut 2015.
25 Ebli Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Al en-Nesai (6. 303/915), Siinen “Iydeyn”, 22, Miiessesetii’r-risale,
Beyrut 2015.
26 fsmail Liitfi Cakan, Resit Kiiciik, Yasar Kandemir, Riyazii’s-Salihin Peygamberimizden Hayat Olgiileri,
Erkam Yay., istanbul 2006, C.2, 5.9-10.
27 Ebti Abdullah Muhammed b. Yezid el-Kazvini Ibn Mace (6. 273/887), Siinen, “Siinnet”, 14, Miiessesetii’r-
risale, Beyrut 2015.
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cizmistir. Thya; mevcut fakat unutulmaya yiiz tutmus seyler igin olan bir olgu oldugu acikca
goriilmektedir.

“Bid’at sahibi, bid’atin1 birakmadik¢a Allah (c.c) Teala onun amelini kabul etmez.”?®

“Sizi sonradan meydana gelen seylerden sakindiririm. Siiphesiz islerin en kotiisii sonradan

ortaya ¢ikan seylerdir. Sonradan ortaya ¢ikan her sey bid’attir. Her bid’at dalalettir.”?’

“Medine’nin (sahasi) suradan suraya kadar (olan mahalli) haremdir, muhteremdir. Bu
hudtidun agaci kesilmez, bu sahada bid’at ihdas edilmez. Kim ki, Harem-i Medine’de (Kitap
ve Siinnete muhalif) bir bid’at ihdas ederse, Allah’in (c.c) azabi, Meleklerin ilenci, biitiin

insanlarin nefreti ve laneti o kimse iizerine olsun.”°

“Allah (c.c), bid’at sahibinin ne namazini, ne orucunu, ne zekatini, ne haccini, ne umresini,

ne cihadini, ne farzini, ne nafilesini kabul eder. O kilin hamurdan ¢ikt1g1 gibi dinden ¢ikar.!

Bu hadisler bid’at¢inin durumunun nasil oldugu ve igerisinde bulundugu halin ne kadar kotii
oldugunu bizlere acikliyor. Burada ki agir ithamlarin yegane sebebi Sari’nin vaz etmis
oldugu seyi yikmak, yerine hi¢ asilda olamayan bir sey getirmek ve kendi nefislerine hos
geleni ihdas etmek istemelerindendir. Bundandir ki Allah’in Resllii (s.a.v) hadislerinde
bunlar1 ve dine verecekleri zarar1 goz oniinde bulundurarak bu yargida bulunmus olabilir.
Allah (c.c) muradini daha iyi bilir. Ali Celik bu konuda su aciklamalarda bulunur:
Bid’at kelimesine yiiklenilen ve bid’at denilince hemen akla gelen mezmum mana, bu gruptaki
hadislerden anlagilan manadir. Bu da yeni ortaya konan seylerin, dinle ilgili olmasi, Kur’an’da
ve sinnette mesrulugunu gerektirecek bir delilin bulunmamasi, Hz. Peygamber’in (s.a.v)
onayindan gegmemis olmasi gibi belli kayitlarla sinirlar ¢izilmis seylerdir. Yoksa ortaya ¢ikan
her yeni durumda bid’at aramak, bu konudaki hadisleri maksadina uygun olarak anlayamamak
demektir.*
Bu konu ile ilgili sahabe, tabiin ve diger selefi salihinin de s6zleri mevcuttur. Bunlari da ele

almanin ¢alismamizda bize yarar saglayacagi kanaatindeyiz.

Abdullah b. Mestd sdyle der: “(Siinnete) uyunuz, bid’at ¢ikarmayiniz, size bu yeter.”*?

28 fbn Mace, “Siinnet”, 7.
2 fbn Mace, “Siinnet”, 7.
30 Buhari, “Fezaili Medine”, 1.
3! {bn Mace, “Siinnet”, 7.
32 Ali Celik, Kavram ve Mahiyet Olarak Siinnet ve Bid’at, Beyan Yay., Istanbul 1997, 5.137-138.
33 Darimi, “Ilim”, 7, 5.136.
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“Hadislerin geneline baktigimizda bid’at kelimesinin daha ziyade istilahi anlamina yakin
bir sekilde olumsuz manada kullanildigin1 gérmekteyiz. Gerek bid’at, gerekse muhdes

kelimeleri birbirinin muradifi olarak hadislerde menfi manada yer almistir.”3*

Bu kadar hadisten anlasilan sudur ki, bid’at ortaya ¢ikacaktir ve varligin1 devam ettirecektir.
Miisliimana diisen gorev kendisinin din adina bir bid’at uydurmamasi ve bundan cehenneme
girecek derecede sakinmasidir. Bu hadislerle bid’at ¢ikaran kisinin inang itikat agisindan
durumu belirtilmistir. Bu konuda zikredilen hadisler bir nevi uyar1 ve teyakkuz halinde tutma

ozelligine sahiptirler.

Kitap ve siinnet baglaminda bid’at kullamini ele aldiktan sonra ortaya ¢ikisi ve alimlerin bu
tarz uygulamalar1 nasil degerlendirdiklerinin de 6nem arzettigi diisiiniilmektedir. Tarihi seyri
icerisinde alimler ¢esitli yontemlerle dinin temelini sarsmaya ¢alisan bu uygulamalara kars1
eserler telif etmek sureti ile calignuslardir. ilk dénemden gelen bu cabalarin farkli
perspektiflerden bakarak ¢oziime kavusturma c¢aligsmalar1 sonu¢ vermis olmakla saglam bir
sekilde giinlimiizde dahi etkisi satirlarda goriilmektedir. Bu c¢alismalar sayesinde
gecmisimizden ilham alip gelecege yon verilmeye calisilmaktadir. Bu baglamda tarihi
seriivenine deginerek alimlerin bid’atlarla miicadele usullerine de deginmenin faydali

olacag diisiiniilmektedir

Bu hadislerden hareketle alimler bid’at konusuna ¢ok deginmislerdir. Ozellikle Ibn Sirin’den
(6. 110/728) sonra bu kavramin kullanilmaya baslandig1 ve bunun sebebinin de fitnenin
zuhuru olduguna isaret etmektedir. Bu fitnenin Osman’in (r.a) mi, Abdullah b. Ziibeyir’in
mi veya Hz. Hiiseyin’in mi? Sehadetlerinden sonra vuku buldugu ulema arasinda ihtilafh
olup burada ibn Sirin’in goriisiiniin tercihe sayan oldugu ¢ogunluk tarafindan kabul
edilmistir. Kendisi Osman’in (r.a) sehit edilmesini baglangic olarak alir. Bundan sonra isnad
sorulmaya baslandigini belirtir. Onun bu konudaki meshur sozii farkl sekillerde gelmis ve

degisik kaynak eserde birkag farkli kelimeyle rivayet edilir.

“Onceleri isnattan sormazlardi. Ne zaman ki fitne meydana geldi ravilerinizin isimlerini
bize sOyleyin demeye basladilar. Ehl-i siinnete bakilir (ravi ehl-i siinnet ise) hadisleri alinir,

ehl-i bid’ate bakilir (ravi ehl-i bid’at ise) hadisleri alinmazdi.”?

3 Siimeyye Sahin, Bid’at ile Ilgili Hadislerin Tahkik, Tahric ve Degerlendirilmesi (basilmamus yiiksek
lisans), Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Temel islam Bilimleri Anabilim Dali, Istanbul 2012,
s.14.
35 Eb0’l-Huseyin Miislim b. Haccic el-Kuseyri (6. 261/875), el-CAmiu’s-sahih, “Mukaddime”, 27,
Miiessesetii’r-risale, Beyrut 2015.
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Bu meshur sozii hadiste fitne zuhurundan sonra isnat sorulmaya baslandigini bunun
sebebinin ise degisik firka ve gruplarin yavas yavas meydana gelmesi ve kendi gruplari
hakkinda uydurma rivayetlerde bulunup kendilerini kuvvetlendirmek istemelerinden oldugu

goriinmektedir.’® Bu yonde ilk uygulama sahit isteme ve yemin ettirme seklinde olmustur.

Bunun yaninda kendilerini bu sahada hakliliklarin1 ispatlamak ve insanlara hak olduklarimi
beyan ettikten sonra diger firkalarin yanlisligini ve sapmis olduklar1 gergegini dile getirmek
isteyeceklerinde bu sikint1 daha biiyiik bir hale gelmis olacaktir. Bunun ilk 6rnegi Hariciler
olarak verilmistir. Ali (r.a) ve Muaviye (r.a) arasindaki Osman’in (r.a) sehadetinden sonra
vuku bulan ¢ekismeleri itikadi bir tartisma ve c¢ekigme haline getirip tekfir faaliyetlerine
baslamislar ve bu konu ile ilgili hakliliklarin1 beyan etmek i¢in bir¢ok hadis uydurmuslardir.
Bunlar bu sekildeki yorumlari ile ortaya ¢ikarken elbette ki tepki olarak Ali’yi (r.a) savunan
Sia hareketinin temelleri de bu sekilde atilmis oldu. Ve birgok grupta asirtya kacip tekfir
hareketinden sonra o Islam diinyasmin hatirladik¢a yiiregi daglayan ve ders almamiz gereken
hadiseleri patlak vermistir. Zehebi (6. 748/1348), ibn Teymiyye ve diger bircok alim
eserlerinde bu konulara deginmislerdir. Uziilerek beyan etmek gerekir ki islam tarihinde
adina en ¢ok bid’at uydurulan kisi Ali (r.a) oldugunu belirtmemiz gerekmektedir. Kendisinin
ehl-i bid’at oldugu belli olan kisiler ve gruplardan hadisler alinmamis ehl-i bid’at

olmayanlardan ise hadisler alinmstir.

Imam Malik’in, Yezid b. Harun (8. 206/821), Mugire b. Su’be’nin (6. 50/670) bu konuda
hadislerinin almmayacagini beyan ederler.’’” Buna gore ehl-i bid’at, ehl-i siinnet karsiti
olarak meydana gelmis olan bir olgu oldugu sdylenebilir. Ehl-i bid’at “naslar te’vil etmek
sureti ile Hz. Peygamber’den (s.a.v) sonra siinnete aykiri bazi inang¢ ve davranislari

benimseyenler seklinde tarif edilebilir.”®

Islam alimleri hangi bid’at¢1 tekfir edilir hususunda ihtilaf etmesi ile birlikte dinin zaruri
olanin1 inkar etmeyen bu konuda herhangi bir sey sOylememis olani tekfir etmeme
konusunda birlesmislerdir. “Ehl-i bid’atin tekfiri konusunda goriis birligi bulunmamakla
birlikte biiyiik cogunluk zar(rat-1 diniyyeden herhangi birini inkar edenlerin, yani Galiyye

ve ona bagl biitiin firkalarm tekfir edilmesi gerektigi hususunda birlesmislerdir.”*

36 Talat Kogyigit, “Islam Hadisinde Isnad ve Hadis Ravilerinin Cerhi”, Ankara Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, C.1, S.9, 1961, s.48-52.
37 Arif Uly, “Hadis Rivayetinde Isnadin Baglamasi Ya da Fitnenin Tarihi (Ibn Sitin’in Isnadla ilgili ifadelerinin
Muhtevas: Uzerine Bir Inceleme)”, Din bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, C.12, S.1, 2012 s.153.
38 Yusuf Sevki Yavuz, “Ehl-i Siinnet”, Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi(DIA), C.5, Istanbul 1992, 5.525.
39 Saffet Sancakli, “Hadisler Baglaminda Bid’at Olgusu ve Bid’atla Miicadelenin Gerekliligi”, Elzem IslAmi
ilimler Dergisi, Y1l 11, C.11, S.1, Bahar 2016, 5.38-39.
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Bid’ate karsi miicadele etmekle meshur olan Satibi, ehl-i bid’atin tekfirden Once
aydinlatilmasi, vazge¢cmedikleri takdirde kendileriyle miicadele edilmesi gerektigini
kaydeder. Ehl-i siinnet kelamecilar1 ise bu hususta Ebli Hanife’ye (6. 150/760) nisbet edilen
“ehl-1  kiblenin tekfir edilemeyecegi” seklindeki hosgoriili  tavri  genellikle
benimsemislerdir.** Bu konuda Saffet Sancakli Hadisler Baglaminda Bid’at Olgusu ve

Bid’atla Miicadelenin Gerekliligi adli makalesinde sunlar1 kaydeder:

Ibn Hacer’e (6. 852/1449) gore kafir olduguna hitkmedilen kimse kiifrii agik bir dille ifade
ediyorsa kesin kafir olmustur. Yine soziiniin lazimi kiifrii gerektiriyorsa kafirdir. Bu kisilere
kiifiir arz edildigi vakit kabul ederler. Fakat kendilerine kiifiir arz edilip kabul etmeyenler onu
savunsa bile kafir sayilmazlar. Onlarin bu savunmasi kiifrii gerektirse bile bunun kati olmadigina
yorulmalidir. Ta ki Islam dini iizere olduklari sabit olsun. Kiblemize y&nelen kimse bir siiphe ile
veya bir te’ville ulasmis oldugu kitap ve siinnete muhalif bid’at1 yiiziinden tekfir edilmez. Dinin
erkanindan olan hususlar1 bile bile veya inatla inkar edenin kafir olacagi konusunda ehl-i siinnet
alimleri arasinda ihtilaf yoktur. Tekfir hususunda biitiin alimler ittifak etmislerdir. Mesela Ali’ye
(r.a) veya baskasina ulthiyetin hulul ettigine veya Ali’nin (r.a) kiyametten once diinyaya
inecegine iman eden Gulat-1 Ravafizanin (asir1 Réfizilerin) tekfiri hususunda alimler ittifak

etmiglerdir.

Genel olarak hadis alimleri bu konuda hadisleri alip almama konusunda goriis beyan etmislerdir.
Hadisciler, bid’at sahibi ravi kavramiyla, ravinin Kaderiyye, Hariciyye, Rafiziyye, $ia, Miircie
gibi ehl-i siinnet itikadi diginda bir goriisii benimsemesini kastetmislerdir. Bid’at1 ta‘n
noktalarindan biri olarak miitalaa eden hadisciler, bid’at ehlinin rivayetini kabulde farkl goriisler
benimsemislerdir. Bid’at ehlinden olmanin hadis rivayeti i¢in bir kusur sayilip sayilmayacagi,
bu ravilerin aktardigt hadislerin delil olarak kabul edilip edilmeyecegi, onlardan hadis rivayet

edilip edilemeyecegini degerlendirmislerdir.*!

Alimlerin ge¢misten giiniimiize bu ayrimim1 Saffet Sancakli Hadisler Baglaminda Bid’at

Olgusu ve Bid’atla Miicadelenin Gerekliligi adli makalesinde dort kisma ayrilmigtir.

e Bid’at ehl-i, itikadi sapmalara girdigi ve ehl-i siinnet ¢izgisinden uzaklastig1 i¢in kafir olmugtur
ve bunlardan hadis rivayet edilmemesi gerekir. Bu grubun basinda Muhammed b. Sirin (6.
110/728), imam Malik (6. 179/795), Eba Bekir b. Ayyas (6. 193/808), Siifyan b. ‘Uyeyne (6.
198/813) ve Humeydi (6. 219/834) gibi iinlii muhaddisler gelmektedir. Bu hadisgilerin en 6nemli

gerekgesi, bid’at ehli bazi ravilerin kendi mezhepleri lehine hadis uydurmus olmalaridir.

e  Mezhebi lehine yalancilig1 caiz gormeyen bid’at ehlinin rivayeti kabul edilir. Bu goriisii kabul
edenlerin basinda Siifyan es-Sevri (6. 161/777), Yahya b. Said el-Kattan (6. 198/813), imam
Safii (6. 204/819) ve Ali b. el-Medini (6. 234/848) gelmektedir. Bu goriisii beyan edenler, dikkat

40 Satibi, age, s.177-181.
4! Sancakli, agm, s.39.
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edilmesi ve kaginilmasi gereken asil hususun “hadis uydurmaciligi’” oldugu fikrini ortaya

koymuslardir.

e Mezhebinin davetcisi olmayan bid’at ehlinin rivayet ettigi hadislerin delil olarak
kullanilabilecegi ve onlardan hadis rivayet edilebilecegidir. Ancak mezhebinin propagandasini
yapan bid’at¢inin hadisleri ile ihticac olunmaz ve kendisinden de hadis rivayet edilmez. Bu
gOriisli savunanlarin basinda Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) gelmektedir. Mezhep propagandisti
olup olmamanin 6l¢ii kabul edilmesinin arkasinda yatan ana fikir ise yine mezhebi lehine hadis

uydurma vakiasina kars1 dnlem almaktir.

e Te'vil yoluyla ister fiska diismiis olarak kabul edilsin, isterse kiifre diismiis olsun bid’at ehlinin
rivayetlerinin mutlak surette kabul edilecegidir.*?
Bu tarz usullerin hadisin sihhatine yonelik oldugu sdylenebilir.** Yani alimler sahih ve
uydurma olani birbirinden ayirmak ve bunu engellemek i¢in isnad (h.67 veya 70) hareketi
baslatmustir. Ibrahim en-Nehai bunu Muhtar es-Sakafiye kadar gotiiriir.** Bu tarih Ibn
Sirin’in tarihine hemen hemen yakin bir tarihtir. Siirekli bu isnad islemis ve daha sonra
sistemli hale getirilme zorunlulugu meydana gelmistir.*> Isnad: ilk kullanan kisinin kim
oldugu ile ilgili ihtilaf varsa da bunlar arasinda Zehebi siyerinde 5. Cilt, 334. sahifede bunun
Ibn Sihab ez-Ziihri oldugunu soyler. Ziihri isnad olmadan rivayet veren Ibn-i Ebi Ferve’ye
(6. 169/785) “Allah (c.c) seni kahretsin! Neden hadisi isnadla baglamiyorsun? Bize herhangi
bir bag1 olmayan hadisler naklediyorsun” seklinde kizmistir.*® Yahya b. Said el-Kattan’in
(6. 198/813) ise; isnad hakkinda ilk arastirma yapanin es-Sa’bi oldugunu soyledigi ifade
edilmistir.*’ Ug kisi etrafinda olan bu ihtilaf (Sihab ez-Ziihri, Sa’bi, Ibn-i Sirin) es-Sa’bi ile
Ibn-i Sirin yas bakimindan ez-Ziihri’ye (d. 50, &. 124/742) gére birbirlerine daha yakindirlar.
Ebt Amr Amir b. Serahil b. Abdillah es-Sa’bi hicri 19 tarihinde dogmus ve pek ¢ok sahabeye
yetisip onlarla tanismistir.*® Bundan dolay: ilk kullanan Sa’bi oldugu fikri daha tercihe
sayandir. Ama bu meshur haberle bilinen kisi Ibn Sirin olmustur. Bizce kendisi bunu daha

sistemli bir sekilde kullandigindan olabilir. Kendisi ehl-i siinnet ve ehl-i bid’a tabirlerini

42 Sancakli, agm, 5.39-40.

43 Bkz: Ataullah Sahyar, “Bid’at Ehlinden Hadis Rivayeti Kapsaminda Mihne Siirecinin Cerh ve Ta’dile

Etkisi”, Hitit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2013/1, C.11, S.24, s.32-34; Ayse Esra Agirakca

Sahyar, Kiitiib-i Sitte’den Orneklerle Zayif Hadis Rivayeti Metodolojik Anlam ve Yorum, istanbul 2011,

s.210-216.

4 Selahattin Polat, Hadis Arastirmalar1, Kimlik Yay., Kayseri 2017, s.22.

4 Bkz: Talat Kogyigit, “Ibn Sihab ez-Ziihri”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 21/1, 1973,

s.73.

46 Ebli Nu’aym Ahmed b. Abdullah b. Ahmed b. Ishak el-Isfehani(s. 430/1038), Hilyetii’l evliya ve tabakatu’l

esfiya, Daru’l-fikir, Beyrut 1996, C.3, 5.365.

47 Ulu, agm, s.157.

#Bkz: M. Yasar Kandemir, “Sa’bi”, Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), istanbul 2010, C.38, 5.217.
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kullanir. Biitiin bu bilgilere dayanarak bu isnad hareketinin ve bu adlandirmanin hicri birinci
asrinin ortalarina tekabiil ettigini rahatlikla sdyleyebiliriz. Isnad sisteminin ashab dsneminde
ihtiyaca binaen kullanildig1, daha sonra ortaya ¢ikarilip hadislere eklenen bir sey olmadigini
beyan etmekte fayda vardir. Kullanilan yeni sistem eski kullanilan metodun iizerine insa
edilmistir. Islam devletinin sinirlarinin gelismesi, ilmi merkezlerin gelismesi ve birgok
yabanci etkenin de Islam’1 karalamaya ¢alismasindan dolay1 sistemli hale gelmesi zaruri
olmustur. Bazilarinin zannettigi gibi bu sistem hadisleri giiglendirmek i¢in daha sonra
uydurulmus bir sistem degildir. Boyle oldugu kabul edilecek olsa dahi birbirini gérmemis
kimselerin ayni isnadla hadis rivayet etmeleri nasil miimkiin olabilir? Bagka bir sekilde o
kadar grup ve ayrilmalar olmasina ragmen kendileri i¢in kaynak olarak kullandiklari
rivayetlerin zit kutuplu gruplarin isnadlar1 uydurma olup farkli olmasi gerekmez miydi?
Bunlarin bu sekilde olusmus olmadigi bir gergektir. Giiniimiize gelindiginde saglam

kaynaklarla siinnet ve bid’atin ayristirilarak geldigi goriilmektedir.

Bid’at¢1 denildiginde rahatlikla hadisi inkar eden ve uyduran kisiler olduklarim
sOyleyebiliriz. Bundan dolay1 alimlerimiz gelecekte yasanacak sikintilari dngordiiklerinden
dolay1 isnad sistemini gelistirmis ve bunlarin 6niinii kapatmaya ¢alismislardir. Ciinkii bid’at
demek onlar i¢in siinneti ihmal ve devre dig1 birakmak anlamina gelmekteydi. Bundan en iyi
korunma yolu olarak Kur’an ve siinnete sarilmak oldugunu belirtmislerdir. Ciinkii
yayginlasan her bir bid’at bir siinneti yok etmekte ve hiikmiinii kaldirmaktadir. Buna
dayanarak bid’atin ilk olarak hedef aldig1 dindir, dinin ana esaslaridir. Buna isaret eden
hadisler de vardir. “Size, sik1 sarildiginiz siirece asla sapitmayacaginiz iki sey birakiyorum.

Allah’1n (c.c) kitab1 Kur’an ve benim siinnetimdir.”*

Bundan 6tesi daha iyi Miisliiman olma adina uydurulan seyler aslinda hedef olarak dinin
0ziinli bozdugunu sdyleyebiliriz. Dine taabbudi olarak eklenmis ve eklenecek her sey ash
bozma ve saptirma olarak karsilanmali. Kur’an ve siinneti dogru anlayip ifrat ve tefrite
kagmadan olmas1 gereken gibi anlamamiz gerektigini beyan edebiliriz. Ali Celik eserinde
sunlar1 zikretmektedir:

Ciinkii ihdas edilen her bir bid’at, bir siinnetin yok edilmesi demektir. Miicadelenin amaci ise,

dinin tahrif edilmesine engel olmaktir. Bu sebeple ortaya ¢ikan her yeni sey, islam bilginleri

tarafindan mercek altina alinmus, iizerinde gerekli degerlendirmeler yapildiktan sonra Islam’in

temel esaslartyla celisip ¢elismedigi, dinin ruhuna uyup uymadig1 hakkinda, hiikiim verilmistir.

Buna ragmen bir takim insanlarca, uygun olmadig1 hakkinda, hiikiim verilmis olan diislince veya

49 Malik b. Enes (6. 179/795), Muvatta, “Kader”, 46, Miiessesetii’r-risale, Beyrut 2015, s.688.
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davranis sekli, benimsenip hiisnii kabul gérmiisse, bunun yanlighg konusunda da gerekli

uyarilar ve ikazlar yapilarak bu yanligin giderilmesine ¢aligilmistir.>
Alimlerimiz farkli miicadele yontemleri ile bid’at olgusu ile en iyi sekilde miicadelelerini
siirdiirmiiglerdir. Bu konu ile ilgili eserler vermislerdir. Biitiin ¢aba ve gayret siinneti
koruma, dini yabanc1 unsurlarin etkilerinden uzak tutmak olmustur. Bunlar1 yukarida daha
once zikrettigimiz i¢in burada bu kadari ile iktifa etmeyi uygun buluyoruz. Ali Celik sonug
olarak sunlar 6zetler:

Kisaca denilebilir ki, bid’atlarla yapilacak miicadelede keskin ve tahrik edici tavirlar almaktan

ziyade, bu konudaki cehaletin giderilmesi bid’ate konu olan hususlar tek tek ele alinarak siinnete

uygun olup olmadigi tespit edilmek suretiyle konunun ilmi bir tarzda ortaya konmasi daha

faydali olacaktir. Bid’at ve hurafeden uzak durmak Kur’an ve siinneti dogru 6grenmekle

miimkiindiir.”!
Biitiin bunlardan hareketle bid’atin rahatlikla dine sonradan eklenen bir sey oldugunu
sOyleyebiliriz. Dine yapilan bu eklemeler alimlere gore farkli sekillerde kategorize edilmis
olup bir kismina Omer (r.a) érneginde oldugu gibi hasen bid’at diger bir kismim seyyie
bid’at olarak degerlendirmislerdir. Bu konuda sunu unutmamak gerekir ki dine sonradan
eklenen bu uygulamalar ya iyi bir niyet veya ard niyetle konuldugu ve uygulandig
unutulmamalidir. Bundan dolayi kritik yapilirken hangi uygulamanin sahih, hangisinin iyi
niyetle konuldugu ve hangisinin art niyetle konuldugu fikrine iyi bir arastirmadan sonra
varilabilir. Biz bunu sdylerken yapilan eklemeler kesinlikle dinin ana kaynagi olan Miibin
kitabimiz Kur’an-1 Kerim bu isin disinda tutulmus ve tutulmalidir. Zira onda ne bir eksik ne
de bir ekleme s6z konusudur. Biitiin miiminler bunu bu sekilde kabul etmektedirler. Bu kayit
ile alimler bid’ate farkli isimler kullanmiglardir. Yukardaki genis manadaki tanimi kabul
eden alimler hi¢ siiphesiz bid’at-1 hasene (sonradan ortaya ¢ikarilan dinin ruhuna aykiri
olmayan bid’at) ve bid’at-1 seyyie veya mezmume (sonradan dinin ruhuna aykir1 olarak
ortaya atilan bid’at) olarak adlandirmislardir. Peygamber (s.a.v) doneminde olmayan
sonradan zaruretten dolay1 konulmasi ve uygulanmasi zorunlu hale gelen Rasit Halifelerin
ve onlardan sonra gelen chil alimlerin uygulamalar1 bu kategoride degerlendirilebilir. Zira
Islam devleti o dénemde heniiz kiigiik oldugundan dolay1 tek bir ilmi meclis yeterli
kaliyordu. Fakat gelisen topraklar, degisen sartlar ve Islam dinine mensubiyetin artmasindan
dolay1 bu ilmi meclisleri daha diizenli hale getirip insanlarin faydasina sunmak hasil oldu.

Bundan dolay1 da medreseler miiessesesinin viicud bulmasi pek ala hasen bid’at olarak

0 Celik, age, s.161.
S Celik, age, s.166.
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degerlendirilebilir. Bunun yaninda Peygamber (s.a.v) doneminde yazilmayan Kur’an
zaruretten dolayr Hz. Ebl Bekir (r.a) doneminde yazilmasi ayrica hasen bid’at olarak
degerlendirilebilir. Bunlar haricinde mescitlerin ¢ogaltilmasi, mescitlere minareler
yapilmasi, teravih namazinin diizenlenmesi hasen bid’at olarak degerlendirilebilir. Bunlarin
haricinde Islam’m ruhuna aykir1 olan bid’atlarda ortaya ¢ikarilmis bunlar Allah’m (c.c) izni
ile kisa siirede alimler tarafindan tartisilmis ve bu tiir uygulamalar dallanip budaklanmadan
Islam’1n ruhuna aykir1 uygulamalar oldugu belirtilmistir. Bunlardan giiniimiize kadar devam
eden cenaze uygulamalari, tiirbe kiiltliri gibi asli olmayan uygulamalar sayilabilir. Bizim
asil konumuz tek miiellif tizerinden oldugundan dolay1 bu 6rneklerle iktifa ediyor 6rneklerin

siralandik¢a siralanacagi ve birgok uygulamanin oldugunu da belirtmek istiyoruz.

Biitiin bunlar1 inceledikten sonra bid’at cesitlerini degerlendiren farkli kategoriler
yapilmistir. Bunlardan: “Dogurdugu sonuglara gore bid’atin hasene ve seyyie diye ikili veya
vacip, mendup, mubah, mekruh ve haram seklinde besli tasnife tabi tutulmasindan bagka
itikadi ve ameli, fiili ve terki, ibadetlerle veya giinliik yasayisla ilgili olmasina gore taabbiidi
ve adi seklinde ayirimlar1 da yapilmistir. Ayrica higbir dini delile dayanmayan bid’at (bid’at-
1 hakiki) ile baz1 yonleriyle dini bir delile dayantyormus intibasi verdigi halde uygulandig:
bicimiyle delilden mahrum bulunan bid’at (bid’at-1 izafi) seklinde diger bir ayirim daha
yapilmistir. Bunlara gore hakiki bid’ata 6rnek olarak Allah’in (c.c) helal kildigini dini
duygulardan dolay1 kendine haram kilmak verilebilir. Izafi bid’ate ibadetlere tayin edilmis
farzlar haricinde belirli vakitlerde tayin edilenler haricinde oru¢ ve namaz gibi ibadetleri

yapmak 6rnek verilebilir.”>?

Bid’atin ne oldugu konusunun yaninda daha miihim olan bir diger husus ise bid’atin ortaya
cikmasini saglayan temel saik ve etkenin ne oldugu konusudur hi¢ siiphesiz. Ciinkii bu
saikler bilindigi zaman bid’at konusu ile ilgili temel meselenin bir¢ogu halledilmis olacaktir.
Bundan miitevellit zuhurunun sebepleri bilindigi takdirde rahatlikla islam’in ruhuna aykiri
olmasa bile bir mevzunun bid’at oldugu anlasilabilecegi kanaatindeyiz. Bizim i¢in bid’at
arastirmasinda temel kaynak silinnet ve giinliikk hayatta dinden sayilan bazi uygulamalar
olacaktir. Zira siinnet bu alanda en ¢ok uydurmaya ve bid’at tiiretmeye maruz kalmis temel
kaynaklardan ikincisidir. Bundan dolayr yapmamiz gereken ilimde otorite, hiisn-ii kabul
gormis alimlerin temel kiiltiirlerine bagh kalarak konuya yon vermektir. Bunun yaninda

sunu da unutmamak gerekir ki; bu tiir incelemelerde alimlerin kistaslar1 dikkat cekici

52 Yavuz, agm, 5.501-505.
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olmaktadir. Cilinkii hadis ve siinnette tamamen bu isle ilgilenen kiymetli alimlerimiz farkl
kistaslar tercih etmislerdir. Bundan dolay1 rahatlikla incelemelerinin sonucu “igtihadidir”
hiikmiine varilabilecegi kanaatindeyiz. igtihadi oldugundan dolay1 bir alim bir rivayete sahih

derken diger bir alim ise ayn1 rivayete zayif veya daha asag1 olan bir tabir kullanabilmistir.

Hasili Islam ilimleri geleneginde bu kavram kullanilmis olup siinnette daha ¢ok iizerine
vurgu yapilmistir. Ciinkii bu kavramla bir¢ok defa siinnetle ¢arpisan, muhalif olan ve zaman
zaman bu kavrami kullananlarin siinneti miidafaa icin kullandiklarindan dolay1 siinnet
muhalifi olan durumlarda kullanilmigstir. Biitiin bunlar1 ele aldiktan sonra bid’ati ortaya
cikaran saikleri incelmenin fayda saglayacagi ve konuyu agikliga kavusturacagini

diistinmekteyiz.

4.3. islam’da Bid’at Edebiyati: Kavram, Ortaya Cikisi ve Kullamimi Baglaminda

Islam dininin hizl1 bir sekilde fazla tebaaya ulagmasi, muhtelif kiiltiirlerden insanlarin Islam
dinini benimsemesi ve sosyal hayatta yaptiklari, uyguladiklar1 alisilagelmis adetlerin
zamanla Islamlagsmas1 ve Islam’danmis gibi gériinmesi bu isin en temel kaynag1 ve ortaya
¢ikmasini saglayan sey oldugu sdylenebilir. Giindelik yasamda ve gelenekten gelen bazi
uygulamalar Islamlasarak devamhiligim siirdiirme firsat1 bulmuslardir. Bunun yaninda
Islam’in getirdigi hiikiimler ve seriatlarin dine yeni tabi olanlar tarafindan eski gelenekleri
ile karigtirilmas1 veya yanlis anlasilmasi da bid’ati ortaya cikaran etkenlerin basinda
sayilabilir. Diger bir ydnden farkli inanclarla Islam’in icli disli olmasi Hristiyanlik,
Yahudilik vb. sebebi ile farkli uygulamalarin dine girdigi de unutulmamalidir. Bununla
birlikte kasithi olarak diger dinlerden kalan kalintilarin bilingli bir sekilde konuldugu

bid’atlarda mevcut olmustur.

Islam’a yonelen ilk bid’atin Hariciler’in®® ortaya ¢ikis1 oldugu bilinmektedir. Ancak bid’atin
en genig manasi itibari ile Hz. Peygamber’in (s.a.v) teblig edip, kaide ve kurallarinin vaaz
edildigi dine (Islam’a) kars1, her tiirlii itiraz olarak algilandiginda, ilk bid’at tesebbiislerinin

daha Hz. Peygamber (s.a.v) déneminde ortaya ¢ikmaya basladig1 gériilmektedir.>*

Bu konuda iki 6rnek gorelim:

53 Hariciler: 37/675 siffin Savasi sirasinda ihtilafi gidermek igin bagvurulan Tahkim Olayinda (& ¥ Sall ()
kaidesini ileri siirerek ayrilan bir firkadir. Ilk ¢ikislar1 siyasi olmakla birlikte Ehl-i Siinnet’ten ayri
kendilerince gerek itikAdi gerekse ameli goriisleri bulunmaktadir. Hariciler bugiin bazi kérfez Ulkeleriyle
kuzey Afrika'da az sayida bulunmaktadir. (Bkz. E. Ruhi Figlah, DIiA, “Haricilik”, C.10, 504.)
54 Celik, age, 5.122-123.
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Cabir b. Abdullah (r.a) soyle dedi:

Restlullah (s.a.v) Huneyn'den dondiigii zaman Cirane mevkinde iken kendisine Zu’l-
Huveyris denilen bir kisi geldi, o esnada Bilal’in (r.a) elbisesinin eteginde giimiis

paralar olup, Restilullah (s.a.v) da bundan alip insanlara dagitiyordu. O kimse,
Ya Muhammed! Adaletli ol, dedi.

Restlullah: “Sana yaziklar olsun! Ben de adaletli olmazsam artik kim adaletli olur? Ben
adaletli olmazsam (sen adil olmayan bir insana tabi oldugun i¢in) muhakkak eli bos kalmis

ve ziyan etmigsindir.” buyurdu.
Bunun iizerine Omer b. Hattab (r.a):

“Bana miisaade et ya Restlallah! Su miinafigi o6ldireyim” dedi. Restlullah (s.a.v)
“ Insanlarm Hz. Muhammed (s.a.v) sahabelerini 6ldiirtiiyor, demelerinden Allah’a (c.c)
siginirim. Muhakkak bu sahis ve bunun avanesi Kur’an’1 okurlar fakat okuduklar1 Kur’an
hangerelerine ge¢mez. Onlar, Kur’an’dan okun av1 delip gectigi gibi ¢ikarlar.” buyurdu.>®
Hadis sarihleri, bunlarin, “bassiz yasamak isteyen ve immetin igtimai daginikligini ihtiyar

eden Hariciler oldugunu bildiriyorlar.>®

Yine Hz. Peygamber’e (s.a.v) kars1 bir bagka itiraz, Ensar’dan bazilar tarafindan gelmisti.

Enes b. Malik soyle nakleder:

“Allah-u Teala, Huneyn (630) harbinde Restlullah’a (s.a.v) Feyy olarak verdiklerini

Kureys’ten bir takim kimselere ylizer deve vermeye basladiginda Ensar’dan bazi kimseler:

“Allah-u Teala, Reslliine magfiret etsin. O, Kureys’e veriyor da bizleri birakiyor. Halbuki

kiliglarimizdan hala Kureysliler’in kan1 damlamaktadir” dediler.

Enes b. Malik devamla dedi ki: “Ensar’in bu soziinii Restlullah’a (s.a.v) duyuruldu.
Restilullah (s.a.v) Ensar’a haber gonderip onlar1 bir araya topladi. Restlullah (s.a.v) onlarin

yanina geldi ve:

“Sizin tarafinizdan sdylenmis olup bana ulagan bu s6z nedir?” dedi. Ensar’in s6z sahibi ve

anlayisli olanlari:

“Ya Restlallah! Bizim goriis-rey sahibi olanlarimiz hicbir sey sdylememislerdir”, dediler.

Yalniz yaslan kiiclik baz1 genclerimiz: “Allah (c.c) magfiret etsin. O, Kureys’e ihsanda

55 Miislim, “Zekat”, 142, 143.
56 Celik, age, s.124.
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bulunuyor da, bizleri birakiyor. Halbuki bizim kiliglarimizdan hala Kureys kan1 damhyor,

demisgler.” Bunun {izerine Restlullah (s.a.v):

“Ben Kureys’ten heniiz kiifre yakin bulunan bazi kimselere (miiellefe-i kulub) diinyalik
veriyorum ve bununla onlarin géniillerini Islam’a alistirryorum. Bu insanlar, aldiklari
mallarla evlerine giderlerken, siz de Allah’in (c.c) Restlii ile evlerinize donmenizden razi
olmuyor musunuz? Allah’a (c.c) yemin ederim ki sizin Peygamber’le (s.a.v) Medine’ye
donilip gitmeniz, onlarin ganimet mallariyla evlerine gitmelerinden siiphesiz ¢ok daha

hayirlidir” buyurdu. Bunun {izerine Ensar:

“Ya Restlallah! Biz seninle Medine’ye gitmeyi tercih ederiz. Bizler, buna ¢oktan razi

olduk” dediler.

Restilullah (s.a.v): “Emin olunuz ki, bundan sonra yakin bir zamanda bagkalarinin sizlere
istiin tutulmasina sahit olacaksiniz. Sizler, Allah’a (c.c) ve Restliine kavusuncaya kadar
sabrediniz. Ben Havz basinda olacagim” buyurdu. Ensar hep beraber: “Sabirli olacagiz”

dediler.”’

Bu rivayetlerden sonra bid’atlarin dinde olan etkisine gelecek olursak hicbir sekilde bu
bid’atlar dinin ana temelini sarsamamus, ilk kaynaktan geldigi sekilde dinin gilinlimiize kadar
hakimiyetini siirdiirmiis oldugunu sdyleyebiliriz. Ciinkii bunun aksi kabul edilecek olursa
bastan oturup din probleminin ¢dziilmeye baslanmis olmasi iktiza ederdi ki bu Islam

tarthinde goériilmemis bir seydir.

Bid’at kavraminin gectigi ilk eserler ilk kisiler ve bid’at¢ilar hakkinda alinan tedbirler,
bid’at¢ilara karsi sergilenen tavirlar farklilik gostermistir. Zira en ¢ok bid’at kavrami
tizerinde duran ilimler kelam, hadis ve fikih olmustur. Bundan dolay1 bu alimlerin bakis
acilar1 ve tavirlar1 bu ilimlere gore farklilik gostermistir. Hadis alimleri yeni uygulama,
fukaha siinnette olmayan her sey, kelam alimleri asli olmayan inanglar seklinde bid’ate
bakmislardir. Bundan sonra bid’at kavraminin ilk olarak kullanilmasinin nasil gelistigi

tizerine ¢ikan farkli goriisler lizerinde durabiliriz.

Bid’at kavrami ilk zamanlardan beri kullanilmaya baslanmasindan dolay1 bid’at ile ilgili
kavramlar eski zamanlara kadar uzanmakta bununla ilgili pek ¢ok kavram iizerine

durulmaktadir. Bid’at edebiyatinin 3. yiizyila kadar uzandig séylenmektedir.’® Muhammet

57 Miislim, “Zekat”, 132.
58 Muhammet Yazici, Ibn-i Teymiye’nin Mec’mi’l-Fetava adli eserinde ehl-i Bid’at Firkalarma Bakisi,
Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, Doktora Tezi, Erzurum 1998, s.1.
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Yazict’nin yazmis oldugu doktora tezinde, Ingilizceden Tiirkgeye cevrilmis olan Vardid
Rispler’in “Toward a New Understending of the Term Bed’a” adli makalesinde detaylh
bilgilere yer vererek ilk olarak bu kavrami kullananlar hakkinda bilgi vermektedir. Buna

gore ilk olarak bu kavrami eserine alan:

e Muhammed b. Vaddah el-Kurtubi’nin (6. 286/899) yazmis oldugu “el-Bid’a ve’n-
nehyu anha” adli eseridir.

e Bu eserden daha Once yazilmasina ragmen elimizde niishast olmayan ve Maliki
mezhebine mensup olan eserin KAdi ‘Iyaz’m (6. 544/1149) yazmus oldugu
“Tertibu’l-medarik™ adl1 eserinden 6grenmekteyiz. Bunlar;

e Muhammed b. Sahnun’un (6. 256/870) yazmis oldugu “Kitabu’r-red ala ehli’l-
bid’a”

e EDbi Zekeriya Yahya b. Avn’un (6. 298/910) yazmis oldugu “er-Red ala ehli’l-bid’a”

adl eserleridir.”
Bunlarin ardindan zikredilen diger kitaplar su sekilde olmustur:

e Ibn-i Ebi’r-Rendeka et-Turtiisi’nin (6. 520/1126) “Kitabu’l-havadis ve’l-bid’a”

e Idris b. Baytekin et-Tirkmani’nin (6. 7.yy/13.yy) yazdign “Kitabu’l-luma fi
havadisi’l-bid’a”

e Ebi Same el-Makdisi’nin (6. 665/1267) “el-Ba’is ala inkari’l-bid’a ve’l-havadis”

En 6nemlileri de tezin konusu olan ve Vardid Rispler’in zikretmedigi;

e ibn-i Teymiyyenin (8. 728/1328) “Mecmi’l-fetava, Minhacu’s-siinneti’n-
nebeviye, Iktizau’s-siratu’l-miistakim”
e Bunlarin yaninda bu konuda degerli diger bir eser Ibrahim b. Musa es-Satibi’nin (6.

790/1388) “el-I’tisam” adli eseridir.*°
Diger baska eserleri de zikredecek olursak:
e Ibnii’l-Hac el-‘Abderi’nin (6. 737/1336) “el-Medhal ile Tenmiyetii’l-a’mal bi
tahsini’n-niyyat”
e Siiylti’nin (6. 911/1505) “el-Emru bi’l-ittiba’ ve’n-nehyu bi’l-ibtida’”’
e Osman b. Fidi’nin (6. 1232/1817) “el-Thyau’s-siinne ve ihmadu’l-bid’a”®!

% Yazicy, agt, s.2.
% Yazici, agt, s.2.
1 'Yazici, agt, s.3.
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Saydigimiz eserler bu kavrami ilk olarak kullanan ve bu edebiyat ¢ercevesinde kaleme
alimmis eserler olma 6zelligine sahip olanlardir. Bunda sonra bid’at ehli ile ilgili bu kadar
eser yazilmasi ve halki bu bid’atcilara kars1 korumayi iistlenen ulema bu bid’at ehline nasil
muamele etmis ve bunlar1 nasil degerlendirdiklerine de deginmenin konumuz bakimindan

gerekli oldugu goriistindeyiz.

Islam alimlerinin bir kism1 fitne olmamasi icin bu kisilere kars1 miisamahali davranmis ve

bir kismi ise sert tepkiler vermeyi ve bunlara karsi halki uyandirmayi kendine goérev

bilmislerdir. Bu konuda Katib Celebi Mizanu’l-Hak eserinde sunlar1 zikreder:
Genellikle selef alimleri, 6zellikle de Hanbeli mezhebine mensup gruplar ve Ibn-i Teymiyye
bid’atlara kars1 sert bir tutum sergilemislerdir. Ibn Teymiyye, yasadig1 asr1 siinnetten uzaklasan
ve bid’atlara dalan bir ¢cag olarak nitelendirmekte ve bid’atlarla en sert sekilde miicadele etmenin
gerektigine inanmaktadir. Vehhabilik hareketinin bid’atlarla miicadele konusunda ibn
Teymiyye’nin katiligin1 daha da arttirdigini sdéylemek miimkiindiir. Ancak bu kati tutum bir
taraftan bid’atla miicadele alaninda bagka bir asiriigi giindeme getirmis, diger taraftan
Miislimanlart siinnet ¢ercevesinde birlestirmek yerine bid’atgilarin kendi mezheplerine olan
taassuplarini koriiklemistir. Islam Alimlerinin ¢ogunlugu, bid’atla mutlaka miicadele edilmesinin
lizumuna inanmakla birlikte bu miicadelede katiliga basvurmayip cesitli ikna yollariyla
bid’atlarin ortadan kaldirilmasint uygun bulmaktadir. Katip Celebi halk arasina yerlesen
bid’atlar1 ortadan kaldirmanin ¢ok zor oldugunu, bu konuda din ve devlet adamlari tarafindan
gosterilen gayretlerin bosa gittigini, bu sebeple bid’atlara ve bid’at ehline kars1 yiiriitiilecek
miicadelenin miisamahali olmasinin gerektigini belirtmektedir.%

Bunlardan hareketle bid’at ehline her haliikarda, ister fitne endisesi tasiyan alimler

tarafindan ister bu endise ve hassasiyete sahip olmayip bu tarz bid’at¢ilara karsi miiteseddid

olan ulema tarafindan elestiriler yonlendirilmis, bunlarin toplumda teskil etmis olduklari

problemleri ¢6zme yoluna gitmis ve kendilerince toplumu bunlara karsi1 teyakkuz halinde

tutmay1 hedeflemislerdir.

Bu teyakkuzu hedefleyen alimler farkli yontemlerle yazmis olduklar1 eserlerle topluma yol
gostermeyi hedeflemislerdir. Islam alimleri tarih boyunca kabule konu olmayan bid’atin
smirlarini ¢izmek ve halk arasinda yayginlasan bid’atlarla miicadele etmek amaciyla ¢ok
sayida eser kaleme almiglardir. Yukarda zikrettigimiz eserlerin yaninda birgok eser de telif

edilmistir. Bunlardan ¢cagdas olan bazilar1 sunlardir:

62 Katib Celebi (6. 1067/1657), Mizanii’l-hak fi ihtiyari’l-ehak, Nsr: Orhan Saik Gokyay, Istanbul 1980, s.72-
73.
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e Ali Mahfuz’un® “el-ibda’ fi medarri’l-ibtida’”’

e Muhammed Bahit’in (8. 1935)% “Ahsenii’l-kelam fima yete’alleku bi’s-siinneti ve’l-

bida’i mine’l-ahkam”
e  Muhammed Abdullah Diraz’m (6. 1958)% “el-Mizan beyne’s-siinne ve’l-bid’a”

66 «¢

e lzzet Ali Atiyye’nin® “el-Bid’a tahdidiiha ve mevkifii’l-islami minha”

Eserlerde belli bash bid’atlari, ortaya ¢ikislarini, Peygamber’in (s.a.v) doneminden sonra
meydana gelen seyler olduklarini, bid’at¢ilarin kimler oldugunu, genelde hangi dini kollara
mensup olduklarin1 ve hangi mezheplerin bid’at ehli mezhepler olduklarinin bilgilerini
vermektedirler. Bundan dolay1 ayr1 bir baglik acarak bid’at ehli olanlar1 ve mezheplerin

incelenmesi Onem arz etmektedir.

4.4. Bid’at Ehli ve Mezhepleri

Peygamber’in (s.a.v) asrindan sonra meydana ¢ikmis herhangi bir delile dayanmayan
fikirleri benimseyen kisilere verilen isimdir. “Ahmed b. Hanbel, Ebii’I-Hasan el-Es’ari, Ibn
Hazm (6. 456/1064), Sehristani ve Siiylti gibi alimlerce yapilan tariflerde genellikle ortak
nokta “slinnetin terkedilmesidir.” Buradaki “siinnet”, Restlullah (s.a.v) ile ashab
toplulugunun Islam’1n inang ilkeleri demek olan akaid alaninda takip ettikleri yol anlamina
gelir. Buna gore ehl-i bid’at, “akli esas alip naslar1 te’vil etmek suretiyle Hz. Peygamber’den
(s.a.v) sonra silinnete aykir1 bazi inang ve davranislart benimseyenler” seklinde tarif
edilebilir. Kaynaklarda bu tiir kisilere ehl-i bid’a, ehl-i ehva, miibtedi’a, ehl-i dalalet veya
ehl-1 zeyg tabirleri kullanilmistir. Bu tabiri ilk olarak kimin kullandig1 bilinmemekle beraber

Hasan-1 Basri ehl-i siinnet kavraminin yam1 sira ehl-i bid’a kavramim kullanmgtir.”¢’

Buna bagli kalarak bu kullanimin hicretin 1. asrin ikinci yarisinda kullanildigi ortaya
cikmistir. “Siinnete baglanip bid’attan kaginmanin geregine isaret eden rivayetlerin hadis

mecmualarinda bir araya getirilmesinden ayrica bazi ayet ve hadislerin bid’at ehline igaret

63 Ali Mahfuz, el-ibda’fi medarri’l-ibtida’, Kahire 1375/1956.
64 Muhammed Bahit, Ahsenii’l-kelim fima yete’alleku bi’s-siinneti ve’l-bida’i mine’l-ahkdm, Kahire
1320/1902.
65 Muhammed Abdullah Dirdz, el-Mizan beyne’s-siinne ve’l-bid’a, Daru’d-da’ve, iskenderiye 2014.
% Jzzet Ali Atiyye, el-Bid’a tahdidiiha ve mevkifii’l-islam minh4a, Beyrut 1400/1980.
7 Yavuz, agm, 5.501-505.
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ettigine dair aciklamalarin kaynaklarda nakledilmesinden sonra ehl-i bid’at terimi 3.-4.

yiizyillara ait eserlerde fazlaca yer almaya baslamistir.”®8

Bu degerlendirmelerin tiimiiniin ulemanin bakis agisina gore degistigi ve yasadiklari
donemin sikintilarma gore sekillendigini sdyleyebiliriz. Fakat bununla birlikte gegmisten
giiniimiize kadar bu tarz hareketlerle miicadele her zaman siinneti miidafaa namina yapilmis
oldugu gozler oniindedir. Bundan hareketle bu kisiler her zaman varliklarini siirdiirmiis,
farkli kisveler altinda Islam tarihi boyunca ortaya ¢iktig1 gériilmektedir. Bunlardan bir kisnu
tarihin karanliklarima gémiilmesinin yaninda bir kismu yenilenerek gilinlimiize ulagmay1
basarmistir. Bilhassa gilinlimiizde aydin diye ge¢inen ve o kadar cehaleti ilimle kesb eden
kisiler bu diisiincelerin miidavimi olmaya devam etmis ve siinnete ellerinden geldigince
saldirmaya gayret gostermislerdir. Bununla birlikte bid’atlarin uydurulmasinin ana sebepleri
arasinda bu tiir kisilerin cogunlukla heva ve heveslerine veya bagkalarina yaranma
niyetlerinden dolayr bir kisim alim tarafindan bunlara ehl-i ehva ismi ile miisemma

kilinmalar1 ¢cok manidardir.

Bid’at ehli kisiler ve firkalar her zaman nass1 yanlis anlayan, hadis diismanlig1 giiden, heva
ve heveslerine diiskiin kimseler oldugu malumdur. Bu o6zelliklere bagl kalarak farkli
uydurma yontemleri ile dinin i¢ine dine muhalif bir¢ok uygulama girdirmislerdir. Bu dine
girdirilen uygulamalar1 evvela bilmek i¢in bu konularin ve bid’atlarin ana ¢ikis sebeplerini
ve Ozelliklerini bilmekte fayda vardir. Bunlardan da oOnce itibar edilen ulemanin
siiflandirmalarina ve isimlendirmelerine bagli kalarak ehl-i bid’at firkalarin ¢ikislart ve

goriislerine kisaca deginmenin faydali olacagi kanaatindeyiz.

Osman’in (r.a) (h.32) sehit edilmesinden sonra Miisliimanlar arasinda bas gosteren siyasi
gdriis ayriliklar1 yeni bazi itikadi goriis ve anlayislarin dogmasina sebep olmustur.®® Islam
tarithinde Osman’in (r.a) sehit edilmesinin ilk fitnenin zuhurunun sebebi oldugunu
sOyleyebiliriz. Bundan sonra din hakkinda herhangi bir fikri olmayan bedevi zihniyetli
kisiler ve bunlar haricinde anlayis1 tam oturmamis, Peygamber (s.a.v) ile oturma firsati
bulmamis insanlarin olusturmus olduklar1 gruplar Islam tarihinde olmamasi gereken
katliamlara, savaglara ve tekfirlere sebep olmuslardir. Bunun ana kaynagi yukarida
belirttigimiz gibi hi¢ siiphesiz hiikiimlerin dogru anlasilmamasi ve hiikiimlere lafizc1 bakisg

acis1 ile yaklagmalarindan dolayidir. Yusuf Sevki Yavuz makalesinde su bilgilere yer verir:

8 Yavuz, agm, 5.501-505.
% Yavuz, agm, 5.501-505.
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Hz. Ali’nin Kur’an’in hilkkmiine uymadigini iddia eden bir grup (Hariciler) ortaya ¢ikarak onu
tekfir etmislerdir. Buna karsilik hilafetin sadece Ali (r.a) ile evladinin hakki oldugunu ileri siiren
Sia zuhur edip muhaliflerini tekfir etmis, daha sonra her iki grubun goriislerini de asir1 bularak
Osman (r.a) ile Ali’yi (r.a) tekfir etmenin yanlis oldugunu kabul eden Miircie tesekkiil etmistir.
Diger taraftan 1. ylizyilin sonlarina dogru heniiz bir kisim sahabenin hayatta iken Ma’bed el-
Ciiheni iman esaslarindan sayilan kaderi inkar etmistir. Onun Gaylan ed-Dimaski ve Yunus el-
Esvari tarafindan benimsenen bu goriisii hakkinda ashaptan Abdullah b. Omer’in (r.a) diisiincesi
sorulunca Abdullah bu tiir inanglardan kendisinin uzak oldugunu sOylemistir. Bdylece
Kaderiyye’ye ait ayiric1 ilk goriisler belirmeye baslamistir. Ayn1 dénemde Ca’d b. Dirhem
Kur’an’in mahlik oldugunu ve ilahi sifatlarin bulunmadigini ileri siirmiis, insana ait herhangi bir
iradenin mevcut olmadigini iddia eden Cehm b. Safvan onun bu goriislerini savunup yaymaya
¢aligmis ve Cehmiyye firkasi ortaya ¢ikmustir. H.2/m.8 ylizyilda Vasil b. Ata ve Amr b. Ubeyd’in
onciiliigiinde Mu’tezile hareketi baglamigtir. Bu hareket ilahi sifatlar, rii’yetullah, irade hiirriyeti,
kader, biiyiik giinah (kebire) isleyenin durumu, ahiret halleri gibi belli bagl itikadi konularda
yeni gorigler ileri slirlip bunlar1 keldm adi verilen bir disiplinin ger¢evesinde kendine has
metotlariyla temellendirmeye calismistir. Yine 2. yiizyilda basta miifessir Mukatil b. Siileyman
olmak tizere Hisam b. Hakem, Hisam b. Salim gibi alimler antropomorfist (insani vasiflar1 bagka
bir varliga atfedilmesi) bir uldihiyet telakkisini ortaya koyup savunmuslar ve Miisebbihe ile
Miicessime’nin tesekkiiline zemin hazirlamislardir. Daha sonra Kerramiyye’ye mensup bazi
firkalarla Ahmed b. Hanbel’e bagli olduklarini iddia eden bir kisim Hanbeliler bu grup iginde

miitalaa edilmistir.”

Bid’at ehli mezhepleri muhafazakar c¢ogunluk haricinde naslarin zahirinden bir sey
anlamayan kisiler takip etmislerdir. Buna gore genel olarak ehl-i siinnette dahil olan

selefiyyenin bazi tasavvufi mezhepleri tekfir ettigini diginda tutacak olursak bu mezhepler:

e Hariciler

e Sia
e Cehmiyye
e Miirci’e

e Mu’tezile
e (ebriyye

e Miicessime ve Miisebbihe

Firkalar1 olmuslardir. Bunlara genel olarak ehl-i bid’at denilmistir. Bu firkalarin kisa bir
siirede ilmi-fikri gekismelere cevap verememesi ve yeni olusan yontemlere karsi pasif kalip,

ser’i naslarin ihtiyaca binaen kullanilamamasindan, en geg h. 3.yiizyilda ehli-siinnet fikirleri

70 Yavuz, agm, s.501-505; Salim Kilavuz, Ana Harlari ile islam Akaidi ve Keldma Giris, Ensar Yay., 30.
Baski, Istanbul 2018, s.448- 456.
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olusmaya baglamis, muhafazakar cogunlugun ragbet ettigi Matiiridi ve Es’ari mezhepleri
ortaya ¢ikmis, halkin biiyiik cogunlugunun tevecciihii ve akini ile hizli bir sekilde
biliylimiistiir. Yusuf Sevki Yavuz bu konu ile alakali makalesinde su bilgilere yer verir:
Islam diinyasinda i¢ ve dis amillerle meydana gelen ilmi-fikri gelismeler sonunda h. 3/m. 9
yiizyilin ortalarindan itibaren yeni yontemlerin belirlenmesine ve yeni agiklamalarin yapilmasina
ihtiya¢ duyulmustur. H. 4/m.10. ylizyilin baslarinda akaid alaniyla ilgili olarak ortaya ¢ikan
Es’ariyye ve Matiiridlyye akimlar1 bu arayisin bir sonucudur. Muhafazakar Selefiyye ile serbest
diisiinceyi temsil eden Mu’tezile arasinda yer alan ve 6zellikle metot acisindan birbirine ¢ok
yakin bulunan bu akimlar gittik¢e taraftar toplayarak cogunlugun temsilcisi olmus ve Siinni
kelam ekolleri olarak varliklarini siirdiirmiiglerdir. Kaynaklar ehl-i bid’atin ortaya ¢ikisi
genellikle, naslarin zahiri manalarinin akla aykirt oldugunu zannedip bunlari te’vil etmek,
Kur’an ve Siinnet hakkinda yeterli bilgiye sahip olmamak, birtakim felsefi goriisleri mutlak
dogrular olarak kabul edip naslart bunlarla uzlagtirmaya ¢alismak, uydurma ve zayif Hadislere
dayanmak, baska dinlerin, siyaset ve kiiltiirlerin tesirinde kalmak, Kur’an ve Siinneti dikkate
almayip seytani telkinlere kapilmak, Kur’an ve Siinneti bazi siyasi ve ideolojik goriisler
dogrultusunda yorumlamaya galigmak gibi sebeplere baglarlar.”!
Biitiin bunlardan hareketle bid’at ehlinin seytan ve taraftarlarina hizmet ettigini ve dinin
Oziinii anlamayan miiminleri kendi yonlendirmeleri ile farkli yonlere yonlendirdikleri
sOylenebilir. Bu olgular sadece tarihin karanliklarima gdmiilmiis ve bugiin bir olgu olarak
bahsedilmemesi gereken bilgiler oldugunu sdylemekte de fayda vardir. Zira insan her zaman
ayni fitrat lizere yaratildigi bizce malum ise bu tiir gruplar her zaman var olacak ve siirekli
yeni siirim ve varyantlarla ortaya ¢ikip, farkli isimlerle siirekliligini devam ettireceklerdir.
Bundan dolay1r bu konunun anlasilmasi, zaaflara karsi hazirlikli olunmasi ve yapilan

saldirilarin yaninda bid’at ve yeniliklerin uydurulabilecegi konularin bir kismini halletmis

olabilecegimizi diislinliyoruz.

Bununla birlikte bu tiir firkalarin 6zelliklerinin 6nemli oldugunu yukarida zikretmistik. Biz
bu konuyu ele alirken mezhepler {izerine fazlaca durmamay1, bu konunun detaylandirilmast
acik¢as1 calismanin ebatini etkileyeceginden ve konuyu mecrasindan ¢ikaracagindan,
aslinda Kelam ilmi ile ilgili bir konu oldugunu diisiindiiglimiizden bu kadar1 ile iktifa
etmenin daha makul olabilecegini ve konunun biitlinliiglinii koruyup asil konumuz iizerinde
devam etmenin daha uygun olacagini diisliniiyoruz. Bu ehl-i bid’at firkalari ile ilgili bilgiler

Kelam ilmi ile ilgili kitaplarda, DIA; bid’at, ehl-i bid’at ve kelam gibi maddelerinde ve ayrica

"' Yavuz, agm, 5.501-505.
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Ibn-i Teymiyye’nin bu konu ile ilgili eserlerinin oldugunu ve buralardan daha fazla bilgi

elde edilecegini sdylemekle yetiniyoruz.

Bid’at ehline ehli-siinnet alimlerinin vermis olduklari hiikiimler az bir farklilik gostererek
belirmistir. Fakat genel olarak ayni seyler iizerinde durulmustur. Yusuf Sevki Yavuz ayni

sekilde makalesinde konuyu su sekilde 6zetlemektedir:

Selef alimlerine gore bid’at ehlinin ibadetleri makbul degildir. Onlardan uzaklagmak, hastalarini
ziyaret etmemek, arkalarinda namaz kilmamak, kiz alip vermemek, istisarede bulunmamak,
rivayetlerini ve sehadetlerini kabul etmemek gerekir. Eg’ari alimlerinden Abdiilkdhir el-
Bagdadi’ye gore ise Galiyye disinda kalan bid’at mensuplart Miisliimanlarin kabristanina
defnedilebilir, savasa katildiklar1 takdirde ganimetten pay alabilirler; ancak kestikleri yenmez ve
Siinniler’in kendileriyle evlenmeleri caiz olmaz.”?> Ehl-i bid’atin tekfiri konusunda goriis birligi
bulunmamakla birlikte biiyiik cogunluk zariirat-1 diniyyeden herhangi birini inkar edenlerin, yani
Galiyye ve ona bagli biitiin firkalarin tekfir edilmesi gerektigi hususunda birlesmistir. Zariirat-1
diniyyeyi kabul etmekle birlikte bunlarin herhangi birini ortadan kaldirma sonucunu
dogurmayan yorumlar1 benimseyenleri ise tekfir etmemisler, onlar1 sadece Islam’m dosdogru
yolundan sapmig gruplar (firak-1 dalle) olarak gérmiislerdir. Bununla beraber Ebd Said ed-
Darimi (8. 280 veya 282), Acurri (8. 360/970), ibn Teymiyye (6. 728/1328) gibi Selef alimleriyle
Abdiilkahir el-Bagdadi (6. 429/1037-38) gibi Eg’ari kelamcilari Cehmiyye ve Mu’tezile’yi,
bazen da Sia’yi tekfir etmislerdir. Bid’ate karsi miicadele etmekle meshur olan Satibi (6.
790/1388) ehl-i bid’atin tekfirden 6nce aydinlatilmasi, vazgegmedikleri takdirde kendileriyle

miicadele edilmesi gerektigini kaydeder.”

Ehl-1 bid’at1 tenkit eden eserler verilmistir. Onlardan sunlar zikredebiliriz:
H. 3/m. 9 yiizyildan itibaren ehl-i bid’at1 tenkit i¢in ¢esitli eserler kaleme alinmistir:

e Safii’nin (6. 204/819) er-Red’ala ehli’l-ehva

e Ahmed b. Hanbel’in (8. 241/855) er-Red’az-zenadika ve’l-Cehmiyye (iskenderiye
1971)

e Ebl Asim Huseys b. Esrem’in (6. 253/867) Kitabii’l-istikame fi’r-red‘ala ehli’l-bida’

e Es’ari’nin (6. 324/936) el-Liima (Beyrut 1408/ 1987)

e Malati’nin (6. 377/988) et-Tenbih ve’r-redala ehli’l-bid’a (Beyrut 1388/1968)

e Ibn Hazm’1n (. 456/1064) en-Nesa’ihu-1 miinciye mine’l-fedaih’l-muhziye

e Ebi Muti’ en-Nesefi’nin (6. 318/930) er-Red ala ehli’l-bid’a ve’l-ehvai’d-dalleti 1-
mudille (Kahire 1980)

2 Yavuz, agm, 5.501-505.
3 Yavuz, agm, 5.501-505.
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e Ibn Hacer el-Heytemi’nin (6. 974/1567) es-Sava’iku’l-muhrika fi’r-red ala ehli’l-
bida’ve’z-zendeka (Beyrut 14031/1983) adli eserleri bunlardan bazilaridir.

4.5. Bid’at Ehli’nin Ozellikleri
Bid’at ehli’nin 6zellikleri ile ilgili bir¢ok alimin detaylandirmalar1 ve yorumlar1 vardir. Biz
daha ¢ok maddeler halinde konuyu isleyip, belli bash 6zellikleri ele alarak, bu incelemeyle

yetinmenin isabetli olacagini diisiiniiyoruz.

a) Nasslarin ruhuna ve Islam’in temel yénelislerine vakif olmamak veya yabanc kiiltiirlerin
etkisi altinda kalip, naslar1 uzak yorumlarla te’vile tabi tutmak. Bunun yaninda Kur’an’in
kendine has isliip ve mantigina, Arap dilinin ifade 6zelliklerine bakmaksizin bazi ayetlerin ve
dolayisiyla hadislerin zahirine takilip kalmak, naslarin yorumlanmasinda pesin ve indi goriisleri
naslara hakim kilmak da bu 6zellik i¢inde miitalaa edilir. “Nassa veya akla korii koriine baglilik”
diye Ozetlenebilecek olan bu iki agir1 telakkiyi itidal ¢izgisine ¢ekmeyi amaglayan Gazali el-

iktisat fi’l-‘itikad adli kitabini telif etmistir.

b) Islam’m hem iman hem de amel agisindan ilk neslini olusturan ve son ilahi dini fikir ve
aksiyon yoniiyle sonraki nesillere aktaran ashaba karsi iyi niyetli olmamak, onlarin 6zellikle dini

ilgilendiren rivayet, anlayis ve uygulamalarina deger vermemek.

¢) Hz. Peygamber’in (s.a.v) kavli ve fiili siinnetine kars1 menfi bir tavir takinmak. Kur’an’mn
genel karakteri ve Islam’in temel yonelisleriyle bagdastigi halde kendi goriisleriyle
bagdastiramadiklar1 bazi hadisleri miitevatir olmadiklar1 gerekgesiyle reddedenlerle, mezhebi
telakkilerini desteklemek amaciyla hadis uyduranlar veya bu tiir hadisleri rivayet edenler de bu

grup iginde yer alir.

d) Ashébtan itibaren olusan ¢ogunlugun (cemaat, cumhur-u miislimin) din anlayigindan kopup
ayrilmak, azinlik psikolojisi i¢inde kars1 gruplari kiifiirle itham etmek ve dinin temel hiikiimlerini

siirekli olarak tartismaya agik tutmak.”
Bununla birlikte biraz daha detaylandirarak sunlar1 da ekleyebiliriz.
a) Hadis diismanidirlar: Peygamber’in (s.a.v) adina hadis uydurur ve rivayet ederler. Hadis

alimleri hadis alinacagi zaman hangi raviden alindigina dikkat edilmesi gerektigine

deginmislerdir.

b) Kur’an’la ihtilaf icindedirler: Miitesabih ve miicmel olan anlami herkese malum olmayan

ayetlerle ilgilenmis ve bunlar hakkinda asir1 yorumlar yapmislardir. Bu sayede konustuklari

" Yavuz, agm, 5.501-505; Kilavuz, age, s.444-448.
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karisik ve cetrefilli konulara deginerek bilmeyen ve dini konularla ilgili malumati olmayan

insanlar1 kandirmis ve dini bilgilerini bulandirmislardir.

¢) Kur’an’a ve Peygamber’e (s.a.v) saygisizlik ederler: Kedilerinin Peygamber’den (s.a.v)
naslarin maksatlarini daha iyi bildiklerini ve onun maksatlarinin delil alinmadigin sdylerler.
Sahabeyi de ayrica asagilar ve delilleri kendilerinin anladiklar1 gibi anlamadiklarini

sOylerler.

d) Hadisi anlamazlar, hadisleri kabul etmezler: Kabul etmek zorunda kaldiklarini kendi

kafalarina gore yorumlarlar.

e) Akl naklin iistiinde tutarlar: Akillarin1 kullanarak ortaya attiklarin1 Kur’an ve siinnetin

iistiinde tutar ve naklin akla muariz oldugunu sdylerler.

f) Dinin getirmis oldugu emirleri karigtirirlar.

g) Bilgisiz, cahil, taklit¢i ve septiktirler.

h) Ayan beyan olan hiikiimleri terk eder, kendilerine uygun olan delillere tabi olurlar.
I) Dinden olmayani dinden gosterirler.

J) Soyledikleri seylerin zemini kaygan ve din ile bagdasmayan seylerden olusur.

k) Allah’1n (c.c) sifatlarim kabul etmeyip bu konuda tartisirlar.”

Bunlarin yaninda cemaatten ayrilmalari, selefi kiiglimsemeleri, islediklerinin yanlig
oldugunu bilmemeleri, tévbe etmemeleri ve kendilerinin Islam dairesinin disinda tutmalar
ayrica sayilabilecek Ozelliklerindendir. Bu tiir kisiler ve firkalar kendilerini begenir,
Peygamber’in (s.a.v) yoluna tabi olmay1r asagilik gordiiklerinden ve ashabi
asagilamalarindan dolay1 ¢ok biiyiik sapiklik icindedirler. Soyledikleri seyler sadece cahil
kimselerin dini bilgilerini sarsmaktan ve onlar1 dogru yoldan kaydirmaktan bagka bir ise
yaramamaktadir. Bunun delili ehli-siinnet mezhepleri sekillenmeye baglamasinda yogun ilgi

gormeleri ve akin akin insanlarin bu mecraya akmalari delil olarak gosterilmesi yeterlidir.

> Bkz: Yazicy, agt, 5.170-175.
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4.6. Bid’atlarin Ozellikleri
Bir¢ok 6zelligi olan bid’atlart Muhammet Yazici’nin yazmis oldugu doktora tezinden 6zetle

sunlar oldugunu soyleyebiliriz:
a) Hep yeni seylerden bahseder yenilik ve degiskenlik igeridir.
b) igine aldiklar1 olumlu yéniiniin ardinda olumlu seylere iistiin gelen olumsuz yénleri goktur.
¢) Din ve ulema tarafindan kabul gérmeyen fikir ve uygulamalardir.
d) Yapan i¢in ¢ok dogru ve mantikli goriiniir.

e) Helezonik (karmasik) bir yapidadir: Bu sekilde degil de direk dogru ve yanlis denebilse direk
reddedilir veya kabul edilir. Zira dinin i¢inde naslara uydurularak fazla dikkatli olmayan ve derin

tevakkuf sahibi olmayan igin ayristirilmasi zordur.

f) Kolayca yayilma ve ¢evre bulma 6zelliklerine sahiptir: Ciinkii dogruya ¢ok yakindir.

g) Bid’atlar ibadetlerde uygulanmalarindan toplum bunlara yatkin ve meyillidir.

h) Dinin her seyi belirlemedigi ve belirlenenlerin Sari’in koymadig: hiikiimler olarak goriiniir.
I) Dinin tamamlanmas1 vasitasi goriiniir. Ictihad gibi.

i) Yaygin taban bulduktan sonra bunlar1 kokiinden sokmek imkansiz olur.”

Bid’at igleyen kisiler siinneti hafife alip kotiiliikklere kolaylikla sapma potansiyeline sahip
kisilerdir. Siireklilik saglayan bid’atlar dogruyu yanlis; yanlis1 dogru olarak lanse eder.
(Cokea uygulanmalarindan dolay1 yapmayan kisilerin ibadetlerinde eksiklik oldugu toplum
tarafindan gozlenir. Islenen bu bid’atlar siirekli yeni bid’at uygulamaya sevk eder ve dinde
tabi olmay1 ser’i emirlere uymay1 zayiflatir. Bundan dolayr bu tiir uygulamalarin ne
oldugunu uydurulan seyleri siizmek dinin has olanina tabi olabilmek i¢in selef-i salihinin,
miigtehitlerin ve mezhep imamlarinin goriislerine tabi olmak en dogru uygulama olacagi
kanaatindeyiz. Zira giiniimiizde Sari’in vahiy verdigi ne bir Peygamber (s.a.v) ne de onlarin
ardindan gelen ilk donem sahabeleri vardir. Bundan hareketle ilmine giivenilen bu yolda
kendi Omiirlerini harcama feragatinda bulunmus kiymetli alimlerin goriislerine tabi olmak
bu yolda atilacak en 6nemli adimdir. Bu firkalarin en biiyiik delilleri ise ictihat kapisinin
kapanmadig1 ve bu yolu kullanarak Allah’in (c.c) bildirmedigi hiikiimleri kendileri ortaya

¢ikarmaya caligmaktadirlar.

76 Bkz: Yazici, agt, 5.162-165.
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4.7. Bid’atlarin Ortaya Cikis Sebepleri
Cesitli saiklerin ve cehaletin etkin rol aldig1 bu konuda yayilmanin ve insanlarin sosyal
hayatlarina hizli bir sekilde girip, tarih igerisinde bazi1 degisikliklerden gecerek evrim gegirip
gliniimiize kadar ulagmistir. Rahmi Yaran makalesinde bu konu ile alakal1 sunlar1 izah eder:
Bid’atlarim ortaya ¢ikmasi ve yasama sans1 bulmasi cesitli sebeplerle agiklanabilir. islamiyet’in
kisa siirede farkli sosyal ve kiiltiirel yapilara sahip bulunan milletler arasinda yayilmasi bu
sebeplerin baginda gelir. Sosyal ve kiiltiirel yapilarin bazi unsurlari islami bir kimlige biiriinerek
yeni dénemde de varliklarini siirdiirmiislerdir. Ayrica Islami esas ve hiikiimlerden bazilarmin

yeni Miisliimanlar tarafindan yanlis anlasilmasi veya eski kiiltiir mirasinin etkisiyle yanlis

yorumlanmasi da bid’atlarin islam’a girisine zemin hazirlamistir.”’

Yabanci millet ve kiiltiirlerle olan siirekli temaslarin etkilesmeye yol agtig1, bunun sonucu olarak

bazi yabanci inanis ve davraniglarin islam toplumuna girdigi de bir gercektir. Bu arada birtakim

hurafelerin veya eski dini kalintilarin yeni dinin safligin1 bozma amaciyla kasten Islam’a

sokulmak istenmesi de miimkiindiir. Biitiin bunlara ragmen, asir1t muhafazakar ve bir anlamda

tutucu sayilan bazi siinnet taraftarlarinin endiseleri bir yana, islam tarihi boyunca Islam dininin

hem inang, ibadet ve hukukla ilgili temel hiikiimlerinde, hem de ana ahlak kurallarinda biiyiik

bir ¢ogunlukla dinin ana siirlarinin disina ¢ikilmamis ve islam’in “ana rengi”nin (sibgatullah)

degistirilmemis oldugunu sdylemek miimkiindiir. Islam’a baghlik iddias1 tasidiklar1 halde fikri

sapikliklar1 sebebiyle onun sinirlart disinda kaldiklart kabul edilen gruplarin (Galiyye) tarih

boyunca sadece yiizde bir civarinda kalmasi da bu hususu desteklemektedir.”®
Bu goz éniinde olan nedenlerden dolay1 ve Islam’m altyapisi itibari ile kolay bir sekilde
taban bularak hizli bir sekilde biiylimesinin olumlu yoniiniin yaninda, maalesef toplu din
degistirmeler ve bunlara yeni kabul edilen Islam dinini anlatacak olanlarin (davetgilerin)
azlig1 nedeni ile veya ard niyetle giiniin sartlarina baglh kalarak fikirlerini ilk basta gizleyen
daha sonra zamanla bu fikirlere taban bulmalar1 ve anlatmalar1 6nemli bir husustur. Bunlarin
en basinda Sia/eski Pers imparatorlugu kalintilar1 érnek verilebilir. Oyle ki, Iranlilar kendi
medeniyetlerini yikan Islam medeniyetin hazmetmis olmayacaklar ki; Ali’nin (r.a)
sehadetinden sonra kendilerinin farkli bir din anlayisina ait kilip tamamen Islam’dan
farklilagarak sistemlerini ve dini anlayislarin1 Persli atalarimin sizlayan kemiklerinin
iniltilerine cevap vererek, Islam tarihinde biiyiik kiyim ve katliamlara, kotii hadiselere
sebebiyet verecek o emellerini gergeklestirecek bir hedef bulmuslardi. Bunlarin yaninda

Islam’a mensup olmak isteyenlerin eski dinlerinin kalintilarim1 ve gecmisten gelmis

"7 Yaran, agm, s.129.
8 Yaran, agm, s.129.
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adetlerinin bir kismin1 birakamamalar elbette biiyiik bid’atlarin ortaya ¢ikmasina sebep

olmustur.

Daha o6nce zikrettigimiz gibi fitnenin zuhuru ile bid’at atesi tutusmus, bunun ardindan ilk
itikad1 tartigmalardan sonra bid’atlar, tekfirler hizin1 alarak dniine her ne gelirse gelsin ezip
geciyordu. Bu bid’atgilar elbette ki zamaninda hafife alinip veya Hz. Peygamber’in (s.a.v)
zamaninda bag gosteren bazi olaylarin aydinlatici ve bu isin 6niinli agic1 olmasindan da

etkilenip bunlar1 delil gostererek yeni muhdesatlar ortaya ¢ikarmaya baglamislardir.

4.8. Bid’atin Kisimlar

Bid’at kisim olarak dinin ana temelleri ile ilgili olusan bid’atlar en biiyiik ve temel bid’at
kismina alinmasi gerekirken, fer’i konularda dinin ana temeli olmayan meselelerdeki
bid’atlara kismi bid’at diyebiliriz. Satibi’nin (6. 790/1388) el-I’tisam adl1 eserinde kiilli ve

ciiz’i olmak {iizere ikiye ayirmaktadir.”’ Bu konu ile ilgili sunlar1 beyan etmektedir:

Kiilli olan bid’atlar dinin detaylarinda say1 altina alimamayacak kadar gerceklesme
durumundadir. Bunun 6rnegi 73 firkanin bid’atlaridir. Bunlar ciiz’i olmaktan &te kiilli konulara
mabhsustur. Ciiz’i bid’atlara gelince, bunlar dinin detaylarini igine alan konularda olanlardir. Bu
tiir bid’atlar her ne kadar (hadiste ifade edildigi gibi) dalélet 6zelligi ile vasiflandirilabilse de,
cehennem atesi ile tehdit edilecek suglar icine girmezler. Nitekim bir lokma yiyecek ¢almak,
satigta bir tane eksik tartmak hirsizlik 6zelligi ifadesine girse de bunlarla hirsizlik gergeklesmez.
Hirsizligin gergeklesmesi biiyiik ve kiilli miktar ile hirsizlik cezasi igin gerekli nisab miktarinin
calinmasi ile olmaktadir. Bir lokmanin, bir tanenin ¢alinmis olmasi ile ilgili deliller agikca

bunlarin hirsizlik igerisine girdigini géstermez.®°
Bu verdigi Ornek tizerinden bid’at kisimlarmin Orneklerini bagdastirarak daha iyi
anlasilabilmesi i¢in bu 6rnegin ardindan konu ile ilgili goriisiinii mantik kaidelerine ve dinin
belli bagl baz1 kaidelerine dayandirdiktan sonra bunun asil 6rnegine deginerek sunlari ifade
eder:
Gormiiyor musun; ayrimeilik ve Islam toplumunun digina ¢ikmak gibi bid’at ehline ait olan
ozellikler, ciiz’i bid’atlarda genellikle ortaya ¢ikmaz. Ancak ciiz’i bid’atlar ¢ogunlukla kii¢iik
hatalar ve ayak siirgmeleri kabilindedir. Bundan dolayidir ki te’vil ile birlikte, keyfi davranmak

sureti ile dinin detay1 arasinda yer alan bir hususta bid’at iglemek ve ciiz’i bid’attan dogan fesat,

kiilli bid’attan dogan fesat gibi degildir.®!

7 Satibi, age, s.68.
80 Satibi, age, 5.68-69.
81 Satibi, age, 5.68-69.
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Bu yukarda yaptig1 ¢ikarimlarin sonucunda Leknevi sunlara deginmektedir:

Buna gore bid’at denilen seye ciiz’ilik ve yoruma dayali olmak 6zellikleri birlesirse, bunun
kiigiik bir giinah kabilinden bir bid’at olmasi sahih olur. En iyi bilen Allah’tir (c.c). Bir 6érnek
vermek gerekirse ayakta durmak ve hi¢ gélgede bulunmamak sureti ile orug tutmayi adamak,
Allah’1n (c.c) helal kildig1 uyku, lezzetli yiyecek, evlenmek, giindiizleri yemek igmek gibi seyleri
kendine haram kilmak ciiz’i bid’atlardandir. Su kadar var ki ciiz’i bid’atlar bazen a¢ik, bazen
gizli olurlar. Nitekim te’vilin de kaynagi, yakin olabilecegi gibi uzak da olabilir. Bdylece bu
kismin orneklerinin pek ¢ogunu belirtmek miiskiil olur. Bunun sonucu olarak biiyiik olanlar
kiigiikten sayilabilecegi gibi bunun tersi de olur. Bu durumda problemin ¢6ziimii igtihada
birakilir. 3
Leknevi bu taksimati genel olarak ele almis ve bid’atin boyutlar1 hakkinda bilgi vermistir.
Bunda sonra biz bid’atin genel olarak taksimati ayrica yapan alimlerin siniflandirmalarina
deginecegiz. Onlara gore farkli olan kisimlandirmalar ugrastiklar1 ilimlerin

degerlendirdikleri 6lgiitlere gére yapmislardir. Bu dlgiileri ilmin kendilerine tanimis oldugu

imkan, feraset ve ilimdeki yerlerine gore sekillenmektedir.

Muhammet Yazici’nin doktora tezinde bu taksimat detayli oldugundan dolay1 o taksimata
deginmenin faydali olabilecegini diisiiniiyoruz. Genel olarak bu taksimatta imam-1 Safii’nin
hasene ve seyyie taksimatinda goze ¢arpan kendisini Hanefilerde istihsan Malikiler’de
istislah Imam-1 Safii’nin hasene smiflandirmasini destekler mahiyettedir. Diger yaptig

taksimatta ayr1 bir kategoride ele alinmis ve islenmistir.®?

Bu iki smiflandirmanin yaninda ayni doktora tezinde kisa ve 6z bizimde ayni fikirde

oldugumuz ve benimsedigimiz daha sistemli siniflandirma su sekildedir:

4.8.1. Nitelik ve Niceliklerine Gore Bid’at Siniflandirmasi

Tyi/kétii olusuna gore bid’at

e Bid’at-1 mahmude ve bid’ati mezmume:®* Bid’at-i hiida/bid’at-i delale
e Bid’at-1 mahmude/bid’at-1 dalle
¢ Bid’at-1 mahmude/bid’at-1 miinkire

e Bid’at-1 mahmude/bid’at-1 gayr1t mahmude ve bid’at-1 muhdese

82 Satibi, age, 5.68-69. .
8 Bkz: Mehmet Simsek, “Bid’at ve Bid’at Ehli”, Ehli-Siinnet Tetkikleri Dergisi, Eksen Yay., Istanbul, Aralik
1989, 5.119.
8 Talat Kogyigit, Hadis Istilahlari, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yay., Ankara 1980, 5.61-62.
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e Bid’at-1 mustahsene/bid’at-1 miistakbahe

e Bid’at-1 hasene/bid’at-1 kabihe®’

Nitelige gore bid’at:
e Bid’at-1 hakkiye/bid’at-1 izafiyye
e Bid’at-1 hakkikiye/bid’at-1 mecaziyye
e Bid’at-1 diniyye/bid’at- gayr1 diniye’i mahza
e Bid’at-1 lugaviyye/bid’at-1 ser’iyye
e Bid’at-1 emriyye/bid’at-1 haberiyye

Niceligine gore bid’at:
e Bid’at-1 miirekkebe/bid’at-1 basita
e Bid’at-1 sagira/bid’at-1 kebire

e Bid’at-1 kiilliye/bid’at-1 ciiziyye®®

4.8.2. Fikhi Ol¢iilere Gore Bid’at Simflandirmasi
Besli olciiye gore:

e Mubah bid’atlar
e Mendub bid’atlar
e Mekruh bid’atlar
e Vacib bid’atlar

e Haram bid’atlar®’

Tahrim derecesine gore:
e Sarih kiifiir olan bid’atlar
e Sirke vesile olan bid’atlar
e Itikadi yonden fisk olan bid’atlar

e Sadece masiyet olan bid’atlar®®

85 Yazici, agt, s.141; Bekir Topaloglu, KeldAm Ilmi, Damla Yay., 2012, 5.154.
86 Satibi, age, s.68-69.
87 Simsek, agm, s.120.
8 Yazici, agt, s.141.
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insan Fiillerine Gore Bid’atlar:

e Itikadi bid’atlar
e Kavli bid’atlar
e Ameli bid’atlar
1. Ibadi ve ta’abbudi bid’atlar

Ibadetlerin aslinda cereyan eden bid’atlar

Ibadetin aslina ziyade yapilarak meydana getirilen bid’atlar
e Ibadetlerin eda vasiflarina mesru olmayan baska sifatlar ekleyerek
meydana getirilen bid’atlar
e Seriatin tahsis etmedigi vakitler tahsis ederek ibadet yapmak sureti ile
meydana getirilen bid’atlar
2. Adetlerle ilgili olan bid’atlar:
e Muamelatla ilgili bid’atlar
e Terki bid’atlar®

Yapilan bu taksimat bu sekilde arttirilabilir. Bizim i¢in gerekli olan bilgilerle yetinip bu
siniflandirmalar1 konunun ¢ergevesi dahilinde yeterli olacagini diisiinliyoruz. Bu tarz genel
bilgileri toplaylp sunduktan sonra toplumumuzun bu konuda nerede oldugu, ilim
adamlarimizin bu konu ile ilgili ne sekilde slinneti miidafaa ettiklerini bilmenin de énemli
bir husus oldugu kanaatindeyiz. Bundan dolay1 iilkemizde belli basli bid’at olan
uygulamalara deginip bid’att konu alan alimlerin yapmis olduklar1 calismalara da
deginmenin fayda saglayacaginin kanaatine vardiktan sonra bu uygulamalar1 kisa ve 6z bir
sekilde deginmek istiyoruz. Konuya bu giinkii toplumu dahil ettigimiz zaman konunun
mecrasindan dagilmamasi ve konunu 6ziine gerekli bilgileri aldiktan sonra ¢alismalara
deginecegiz. Ciinkii bu konuda daha derinlemesine olacak olan ¢aligma biraz da sosyoloji

ilminin kapsamina girmektedir.

8 Yazici, agt, s.142.
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4.9. Toplumumuzda Belli Bash Bid’atlar

Toplumumuzda ki bid’atlarin ana kaynagi hurafeler, batil inanglar ve atalarin getirdigi dine
uydurulmus uygulamalar olmasinin yani sira diger dinlerin, saman kiiltiirliniin, efsanelerin
etkilerinden ¢ikan bid’atlar oldugunu belirtmekte fayda vardir.”® Bunlarm yaninda kaynagi
unutulmus uygulamalarda vardir. Bunlara Mustafa Varli’nin Bid’at Hurafe ve Batil Inanglar

eserinde degerlendirip ele aldig1 sekilde deginip 6zetlemek istiyoruz.

4.9.1. Yahudilikten karisan bid’atlar ve hurafeler

e Nazar:

Ibranicede kétiiliigiin gozii olarak bilinen en eski yontemdir. Bu inanca gore dnemli kisiler,
giizel kadinlar, yeni dogan bebekler, kotii insanlarin nazarma hedef olmaya en elverisli
tiplerdir. Bunlar1 korumak i¢in dogu Avrupa Yahudilerinin gelistirdigi ve bize gecen
uygulamalar sunlardir: Metalde veya seramikten el seklinde {izerinde dua yazan sekiller.
Bunlarin yaninda eski Misir ve Roma’ya dayanan muska ve hamayil (boyna asilan glimiis
kapli muska), kulak memesini ¢ekip sert bir cisme vurmak, “seytanin kulagina kursun”

ifadeleri ile nazardan korunma i¢in devam eden bazi adetlerdir.”!
e Elfal:

Yahudilikte yaygin olan uygulamalardan bir digeri el ¢izgilerine bakarak kisinin gelecegini

okuma hurafesi.”
e Cocuk dogumu ile ilgili bid’at ve hurafeler:

Cocugun erkek olmasi i¢in her Cuma erkek adi sdylemesi, dogum yapilacak odaya kotii ruh
ve diger varliklardan korumak i¢in tebesir dokiilmesi, dogumun kolay olmasi i¢in kapinin
acik birakilmasi, dogum yapacak kadinin yataginin altina muska konulmasi, odaya sarimsak

konulmas: gibi bid’at ve hurafeler.”?

9% Bkz: Mustafa Varli, Bid’at, Hurafe ve Batil inanclar, Ensar Yay., 2. Baski, Istanbul 2014, 5.23-31.
1 Bkz: Varli, age, s.29.
%2 Bkz: Varli, age, s.30.
% Bkz: Varli, age, s.30.
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e Felaket sebebi olduguna inanilan baz bid’at ve hurafeler:
Kitabin yere diismesi, kopegin ulumasi, ayin tutulmasi gibi.**
e Koruyucu olan bid’at ve hurafeler:

Beyaz elbise giymek, yatagin altina demir cubuk koymak.”

4.9.2. Hristiyanhktan karisan bid’at ve hurafeler:
e Cadilarin biiyli yaparken kullandiklar1 inanilan sag isaret parmaginin kullanilmasi.
e Dogan yedinci ¢ocugun sifa verme giiciine sahip oldugu inanci.
e Evlerin kapisina at nali asilmasi.
e  On ii¢ sayisinin ugursuzlugu inanci.
e Aynanin kirilmasinin ugursuzluk getirecegi inanci.
e Cenaze evindeki aynalarin drtiinmesi.
e Baykus 6tiisiiniin 6liimiin habercisi olma anlayisi.

e Kara kedi gérmenin ugursuzluk ve bela sebebi olacaginmn kabul edilmesi.”®

4.9.3. Genel bid’at ve hurafeler

Adak kurban, altin1 1slatan ¢ocuk, hasta ¢ocuk, konusamayan cocuk, yeni dogan ¢ocuk,
ylirlilyemeyen ¢ocuk, zayif ve kisa ¢ocuk ile ilgili bid’at ve hurafeler. Damat, gelin gerdek
gecesi ile ilgili bid’atlar. Evlilik, kadinlarla ilgili, nikah siinnet, agure, ay ve glines tutulmast,
baht a¢ilmasi, bayram ve cenaze ile ilgili bid’at ve hurafeler. Hizir (Hidirellez), tarikat, seyh,
tiirbe yatir, hayvanlarla ilgili ugursuzluk sayilarla ilgili ugursuzluk, tirnak kesme ile ilgili

ugursuzluk, yilbasi ile ilgili inanglar.”’

Bu konuya deginince Oniimiize hurafe dedigimiz kavram kendini gdsterdi. Hurafe bu
bid’atlarin zuhur bulmus ve uygulama sekli oldugunu sdyleyebiliriz. Hurafe tiim olarak
uydurulan din ile alakasi olmayan uygulamalardir. Akla ve gercege aykiri, gercekle alakasi

olmayan s6z ve anlatimlardir.”®

%4 Bkz: Varli, age, s.31.
% Bkz: Varli, age, s.31.
% Bkz: Varli, age, s.31-33.
7 Bkz: Varli, age, s.16-457.
%8 Bkz: Varli, age, s.16.
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Bu kadar ¢ok ve hatta daha fazla hurafe ve bid’at o kadar uygulamalarimiza karigmus ki artik
gilinlimiiz toplumunda bunlar saptanamaz hale gelmislerdir. Gerg¢ekte karsiligi olmayan bu
tiir uygulamalar mistik olduklar icin genel olarak bilingli kisiler ve avam arasinda yaygin
ve kabul goren bir tabakaya sahiptir. Bu uygulamalar1 giin yiiziine ¢ikarmak ve insanlari
bunlara kars1 teyakkuz halinde birakma gorevini istlenen alimlerin tim c¢abalarina ragmen

gilinlimiize kadar gelmis uygulamalardir.

Bu uygulamalardan dinin aslina karistirilmamig Satibi’nin ayirdigir gibi kiilli olamamis
olanlar daha fazla yaygmlagsmistir. Bu konuya burada deginme ihtiyaci hissettigimiz bazi
hususlar1 da yeri gelmisken dile getirmenin faydali olacagi kanaatindeyiz. Mehmet
Simgek’in Muhammed Talbi’den terciime ettigi ve goriisleri Goldzier’e ait olan Bid’atlar 11
makalesinde: “Gergekte bid’atlar konusunun en zor meselesi, her seyden once, degisik
devirlerin ve bilhassa degisik kaynaklarin miitenakiz goriislere gore degisen hadisler
goriiniimiinde yanstyan ve zamanla birikmis olan ihtilaflar meselesidir. I’tisam’1n yazar1 bu
durumu fark etmemisti ve zaten bunu fark etmege ve diisiinmege muktedir de degildi. Higbir
fakih siinneti tenkide tabi tutmay1 géze alamiyordu. Bundan dolayi, bid’atlar meselesinin her
tiirlii ¢6ziimii, halledilmesi imkansiz bir problemin ¢dziimii kadar zordu.”” Biz bu goriise
kars1 oldugumuzu ve bu goriisli savunmadigimizi beyan etmek istiyoruz. Bu goriislerin bir
kert {istiine ¢iktigimizda slinnetten siiphelenmemiz gerektigi goriisii ve 14 asir 6nce gerekli
calismalarin yapilmadigi, bu durumda simdilik bu c¢alismalarin yapilmasi gerektigi
diisiincesini zorunlu hale getirmektedir. O kadar c¢aba gz Oniinde iken bizim bunu
gormezden gelmemiz bu konuya dair bir zaafi ortaya ¢ikarir. Ciinkii kaynaktan ne kadar
uzaklasirsak o kadar kaynaga yakinlig1 kaybedip o ¢ercevede diisiinmemiz zayiflayacaktir.
Bu goriisii savunanlar hazir halde bulunan klasik kiiltiirii bir kenara birakip yeni bir seklide
kendileri siinnetten ne anladiklarini beyan etme ¢abalarindan bagka bir sey degildir. Gelenek
bir kenara birakildi m1 has olan siinnetle daha rahat oynama ve degerlendirmede
bulunulabilir. Halbuki ge¢cmiste bu diisiinceler kritize edilerek smirlandirilmistir. Bu
diisiincede olanlar kendileri daha iyi anladiklarini ve gelenegin higbir kiymeti harbiyesinin
olmadigin1 ve yeniden sekillenmesi gerektigine inandiklar1 sonucuna dayanarak, bu
fikirlerini stirekli bir sekilde yayma c¢abasindadirlar. Bizce bu gelenege yapilabilecek en

bliyiik vefasizlik ve haksizlik olacagi kanaatindeyiz.

9 Simsek, “Bid’atlar 2”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S.24, 1990, 5.597.
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Ulemanin siinneti tenkide tabi tutmadigi, bid’atlarla dolu bir gelenegin varligini siirdiirdiigii
ve bunlarin 6niine gecilemedigi yalanindan daha biiylik bir yalan ve iftira belki de vuku
bulmamistir kanaatimizce. Ciinkii ¢abalar1 sadece dogru ve sahih bilgileri toplamak olan,
hayatlarini bu c¢aligmalara adayan alimlerimizin ¢oklugundan ve diinya genelinde meshur
olmalarindan dolay1 bu zirvalara kulak verilmemeli, evvela bu ilimlerin edebiyatlarinin ve
tasniflerinin hasili biitiin yonleri Allah’in (c.c) izni ile saglam bir sekilde bize kadar
ulagmistir. Sonucta bu uygulamalarin ¢cogunlugu ictihada goére belirlenmis ve iimmetin
ittifak1 bu konuda tam olmustur. icerisinde ictihad olan bir meselede elbette yanilma ve hata
pay1 olagandir. Bu beseriyetin vermis oldugu bir 6zelliktir. Unutulmamasi gereken din adina
hata isteyerek yapilmiyorsa ulema tarafindan bunun bir sakincasi olmadig zikredilmistir.
Zira timmetin alimlerinin ¢ogu hata {izere ittifak etmez ve aymi hatay1 tekrarlamaz. Daha
sonraki donemlerde alimler tarafindan fark edilip geregi yapilmistir. Gelenek bu zamana

kadar bir seylerin eklenmesi, gelistirilmesi ile gelmistir.

Eger bunlarin zannettigi ve kabul ettikleri o sinsi ve ¢irkin goriislerin de sdyledikleri gibi
olsayd1 dini uygulamalarin Yahudi ve Hristiyanlar gibi bugiin hepsinin bid’at ve hurafelerle
dolmus olmas1 gerekmez miydi? Islam diinyasinin her yerinde dinin asli olan uygulamalarda
herhangi bir ihtilafin olmadigini ve bid’atlarin feri konularda ve giincel sosyal meselelerde
vuku’ buldugu goriilmektedir. Eger diinyanin dort bir yaninda degismeden kliseleserek gelen
uygulamalar varsa dinin asil uygulanan ibadet ve itikad kismina bid’atlarin karigsmadigi

sOylenebilir.

Ayn1 makalede ezanin bid’at olarak sayilmasi ile ilgili ifade ayrica bizim dikkatimizi celp
etti: “Boyle bir bid’at ezan konusunda uygulandi ve bid’at hasene adi1 altinda mesrulastirildi

ve bdylece eski bir bid’at yeni bir ehl-i siinnet yolu oluyordu.”!%

Bu goriiste belirtildigi gibi uygulama olmamis ve yanlis anlasilmis bir meseleyi ileri
stirdiigiinii beyan edebiliriz. Clinkii burada zikredilen konu Peygamber (s.a.v) hayatta iken
uygulanan bir uygulamanin varhgidir. Sadece tek degisen durumlarin iyilesmesi ile yiiksek
yer fikri kaim olunan bir ortamda binalar daha yiiksek ve ihtisamli olmaya baslayinca bu
fikir daha farkli yontemle tekrar devam ettirildi. Minarelerin yapilmasi, camilerin
biiylitiilmesi, ilk zamanlarda tavani hurma yapragi ve dallarindan olusan mescitlerin zamanla
uygun bir sekilde tekrar tamir edilmesi, yeni binalar da ¢agin imkanlarina gére tasarlanmasi

bunlardan sayilir. Bununla birlikte biz zaten sosyal hayatta olusan her seye bid’at demenin

100 Simgek, agm, 5.599.
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gerekmedigi kanaatindeyiz. Aksini diisiindiiglimiiz zaman hayat icinden ¢ikilmaz bir hal
alacaktir. Bundan dolay1 bu problemin iyi okunmasi ve diisiiniilmesi gerekmektedir. Ortaya
cikan bir yeniligin daha 6nce benzer bir uygulamasi varsa bu acidan degerlendirmenin
liizumsuz ve haksiz bir ¢ikarim olacagi kanaatindeyiz. Hatta bir emare ve karine var olmus
olsa dahi ona istinaden bir yenilik yapilabilir. Netice olarak daha evvel belirttigimiz gibi
sosyal hayatta insanlarin hayatin1 kolaylastiracak uygulamalar1 bu kapsam disinda tutmanin

daha evla olacagi kanaatindeyiz.

Bundan sonra bu konunun daha iyi anlagilmasini anlatma vazifesi elbette ilim ve bilimle
ugrasan ulemanin telifleri ile anlasilir. Ulkemizde yazilmus belli basl eser, makale ve tezleri

de konumuza dahil edip asil konuya giden yolda ilerleyisimizi devam ettirecegiz.

4.10. Ulkemizde Bid’at ile lgili Cahsmalar

Elbette ki lilkemizde bu konuya alimler ilgisiz kalmis degillerdir. Ellerinden gelen
caligmalar1 sarf etmeye ugrasmis, bu konunun sinirlarin1 belirlemeye ¢alismislardir. Bir
kisim calisma terciime, bir kismi derleme, bir kismi1 makale, bir kismi tez seklinde olmak
izere bu konu ile ilgili birgok eser mevcuttur. Bunlardan bir kismi akli delilleri almis ve akla
biiylik Ol¢lide deger vermis ve nakle az bir sekilde deginerek bilgi verenler olmustur.
Acizane fikrimiz bu konuda selefin yolunu takip edip bu dili iyice hazmetmis ve benimsemis
olan ¢ok kiymetli gelenek mirasimizi bize kadar ulagtirmaya gayret gosteren alimlerimizin
yolundan giderek bu ayrimlar1 yapmayi kabul etmektir. Zira tilkemizde ortaya ¢ikan ve yeni
seyler ortaya atmak isteyip de ilmi birikimleri ve dil bilimi olarak kurallar1 yeterli seviyede
bilmeyen kisiler modernite adina sdylemlerde bulunup dini ilimleri akillar ile nakli hice
sayarak, stinneti onemsemeyerek hatta reddederek kendilerine yol ¢izmek isterler. Bunlarin
goriisleri eski asir1 akiler fikirlere dayandig: igin Islam tarihi bu tarz zihniyetlere yabanci
degildir elbette. Tarihin belli agsamalarinda bu tarz diislinen bir¢ok kimse gelmis ge¢mistir.
Bunlarin tiimiiniin savundugu en iyi sey akillarinin ve mantiklarmin bu sdylenenleri kabul

edecek derecede korelmedigini beyan etmeleridir.

Bu konuda bizim tercih ettigimiz goriis sudur: Bir seyin hammaddesi ile oynamak ezip
blizmek degisik tahrifatlar yapmak, mamul madde olarak ortaya konulmasi halindekinden
daha kolaydir. Kur’an ve siinneti bir hamurun hammaddesi olarak goriirsek yeni sdylemler
elde etmek ve bunlar iizerinde konusmak i¢cin bu hammadde olan hamur ekmek haline

geldigi zaman, islerine yaramayacagi i¢in yeni seyler ortaya atma adina gelenegi reddetme
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yoluna giderler. Ciinkii ekmek mamul madde haline gelmis tekrar hamur olgusundan
bahsedilemeyecek son asamasina gelinmis ve tiiketilmek iizere olan iiriindiir. Gelenek
alimlerimiz bu hammaddeyi yogurmus mamul madde haline getirmis ve sinirlarim
belirlemislerdir. Bu sinirlar1 kabul etmeyen ve isin kendi mantigina cevap verecek sekle
getirebilmek i¢in eline almig kAmus biitlin her seyi ¢6zme yoluna gitmislerdir. Unutmamak
gerekir ki asli kaynaklarda sarih ve agik emirlerden sonra en giiclii olan beyan kinaye yolu
ile beyandir. Bu beyan kinaye veya mecaz anlaminda kullanilmasi durumunda kamus ne
asamada cevap verecektir. Bundan miitevellit gelenek alimleri su zamanda kullanacagimiz
biitlin hammaddeyi mamul {iirin haline getirdiklerinden biz bu gelenegi bir ¢irpida atip
kendimiz Kur’an ve siinnetten ne anliyorsak din budur demek gelenege en biiyiik haksizlik

olacagi kanaatindeyiz.

Bu asamadan sonra iilkemiz aydin ve alimleri tarafindan yazilmis olan eserleri, terciimeleri
ve yapilmis ¢alismalart pek cok kategoride incelenmis ve bu minvalde ¢esitli ¢alismalar

sunulmustur.

Islam arastirmalar1 merkezi kiitiiphanesi (ISAM) “Bid’at” konusu ile ilgili yazilan makaleler

ve tezler;

e Tarihsel Bir Adlandirmanin Tahlili Ehl-i Siinnet Ehl-i Bid’at, Mevliit Ozler, Ankara
okulu Yay., Ankara 2010.

e Bid’at ve hurafeler, Muhammed Osmanoglu, Muallim Yay., Istanbul 2015.

e Mezhepsizlik Bid’attir, Ramazan el-Biti, ¢ev: Siileyman Celik, 2. Baski, Bedir Yay.,
Istanbul 2017.

e Hurafeler ve Yanlis Inamislar Bid’atlar, Cahit Eris, Giilhane Yay., Istanbul 2011.

e Mescidlerdeki Bid’atlar Hakkinda ki Risale, Ebd Muhammed el-Makdisi, cev:
Muhammed Ulvan, Kiiresel Kitap Yay., istanbul 2016.

e el-I’tisam Bid’atlar Karsisinda Kitap ve Siinnete Baglilikta Yontem, Satibi, I’tisam
Yay., cev: Ahmet lyibildiren, Mustafa Ozcan, istanbul 2017.

e Bid’at, Cafer el-Beyati, Asir Yay., istanbul 2013.

e Ehl-i Siinneti Miidafaa ve Bid’atlar1 Tenkid Makaleler ve incelemeler, Bedir Yay.,
Istanbul 2005.

e Dine Yapilan Ekleme Bid’at, Ismail Mutlu, Mutlu Yay., Istanbul 2013.

e Islam’a Sokulan Bid’at ve Hurafeler, Mustafa Uysal, Yaylacik Yay., 1974.
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Bid’atlar, Muhammed Talbi; Ceviren: Mehmet Simsek, Ankara Universitesi Ilahiyat
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Bid’atlar ve Korunma Yollar1i, Mehmed Sofuoglu, Istanbul Yiiksek islam Enstitiisii
Dergisi, S.2, Istanbul 1964, 5.73-92.

Ehl-i Bid’at Uzerine Bir Makale ve Birkag Okuma Parcasi, Mehmed Simsek, Ehl-i
stinnet tetkikleri, 475, Istanbul 1989, s.117.

Izziiddin b. Abdisselam’in iki Akaid Risalesi (Miilhatii’l-I’tikad ve Bid’at Risalesi),
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Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C.5, S.1, Sivas 2001, s.23-54.

Ibn-i Hacer’in Takribu’l-Tezhib’de Buhari’nin Bid‘at Ehli Olmakla Cerh Edilen
Révilerinden Bahsetmesi ve Hedyu’s-Sarl (Mukaddime) deki Miidafasi, Harun Resit
Demirel, EKEV Akademi Dergisi, Sosyal Bilimler, C.2, S.3, Erzurum 2000, s.29-60.
Islam Diisiince Geleneginde “Her Yenilik Bid’attir” Hadisine Yaklasimlar,
Muhammed Yazici, Atatiirk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (Atatiirk
Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi), (IIFD), (EAUIFD), S.19, Erzurum
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Kur’an-1 Kerim’i Okuma ve Dinleme ile Ilgili Bid’atlar, Ahmet Madazli, Erciyes
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S.1, Kayseri 1983.
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Dergisi, C.8, S.16, Sirnak 2017/1, s.117-131.
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Muhammet Yazici, ibn Teymiyye’nin Mecmu’u fetava isimli eserinde Ehl-i bid’at

firkalarina bakisi, haz. Muhammet Yazici, 1998. Doktora, Atatiirk Universitesi
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Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali Keldm Bilim Dali, (Danisman: Prof. Dr.
Emrullah Yiiksel) tamamalandi.

e Omer Hakki Yilmaz, Selefiyye ve Bid’at Anlayisi, 2001. Yiiksek Lisans, Harran
Universitesi Temel Isldm Bilimleri Anabilim Dali Kelam Bilim Dali (Danisman:
Yrd. Dog. Dr. M. Ciineyt Gokge)tamamlandi.

e M. Alaaddin Gokhan, Hadisleri Anlamada Baglam Biitiinliigii Bid’at Hadisleri
Ozelinde (Yiiksek Lisans), Dicle Universitesi Temel isldm Bilimleri Anabilim Dali
Hadis Bilim Dali (Danigsman: Dog. Dr. Ali Budak) (devam ediyor.)

e Mesut Uzun, Ahmed Zerruk’un “Ubdetii’l-Miirid, Eseri Baglaminda Siinnete ittiba
ve Bid’atlarla Miicadele Anlayis (Yiiksek Lisans), Cumhuriyet Universitesi Temel
Islam Bilimleri Anabilim Dali Tasavvuf Bilim Dali (Danisman: Yrd. Dog. Dr.
Yiiksel Goztepe) (devam ediyor.)

Bu agiklamalar1 yapip kisaca bu konulara da degindikten sonra, konuyu toparlamay1
istedigimizi, Islam’da bid’at konusuna deginip, Islami ilimlerde bu konuya temas eden
ilimlerin bu maddeyi nasil degerlendirdikleri bizim i¢in énemli oldugundan dolay1 hadis,
kelam ve Islam fikh1 baglaminda degerlendikten sonra selef anlayisinda ki bid’at konusunu
isleyip konumuzu toparlayip esas konuya bir gecis yapmanin daha faydali olabilecegini

diisiiniiyoruz.

4.11. Genel Olarak Islami Ilimler Acisindan Bid’at

Bu baslik altinda Islam ilimlerinin bid’at kavrami ile en ¢ok ilgili olan hadis, kelam, fikih
alaninda ki bid’ate deginmenin konunun daha verimli bir sekilde ilerleyip incelenmesinin
uygun olacagi kanaatindeyiz. Asil incelemek istedigimiz ve konumuzun da alakali oldugu
fikihta bid’at1 en sona birakmanin daha faydali olacag1 kanaatindeyiz. Islam ilimlerinde
bid’at kavrammmin ne sekilde degerlendirildigi, hangi hiikiimlerin verildigini
degerlendirmeden konumuz agisindan bid’ati hangi yonii ile alacagimiz biraz muallak
olacagindan dolay1 bunlarin degerlendirmelerini alip fikih ilmindeki degerlendirmeyi de ele

aldiktan sonra asil konuya girisi hedeflemekteyiz.

Kur’an ve siinnet baglaminda bid’atin terim olarak kullanimi1 konusunda, bu konuyu
kisimlar ve alimlerin degerlendirmeleri yonii ile ele aldik. Ilimlerin sistematigi acisindan
degerlendirme yapilacak olursa her ilim sistemine gore bid’atin bir tarafini incelemistir. En

¢ok bid’at kavrami lizerinde duran ilimler kelam, hadis ve fikih olmustur. Bundan dolay1 bu
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alimlerin bakis acilar1 ve tavirlart bu ilimlere gore farklilik gostermistir. Hadis alimleri asl
ve benzeri olmayip yeni olarak meydana getirilen uygulama olmasi yani sira ilk donemde
benzeri olmayan uygulamalar1 da kapsamaktadir. Hadis ilmi acgisindan bir¢ok rivayet daha
evvel verilmis olmasindan dolayr burada fazlaca yer vermenin anlamsiz oldugu
diistiniilmektedir. Fukaha siinnet ¢cergevesinde olmayan her sey, kelam alimleri asli olmayan
inanclar seklinde bid’at1 degerlendirmislerdir. Zira kelam ilmi bizim a¢gimizdan Ehl-i siinnet
disindaki anlayislar1 bu gercevede degerlendirmistir. Ik dénem kelam ve akaid ilminin
dogmasina vesile olan i¢ sebeplerde asli olmayan inan¢ yapilarinin meydana gelmeye ve
olugmaya baslamasi en dnemli etkenlerdendir. Bid’at kavrami kelam ilim agisindan Ehl-i
siinnet haricinde kalan firka ve mezhepler i¢in de kullanilmaktadir. Konumuzun kelam
olmamasi hasebi ile bu kadar ile yetinerek, detayli bilgilerin dipnotta belirttigimiz
kaynaklarda ¢ok¢a oldugunu, konumuzun uzamamasi bakimindan daha isabetli olacagi
kanaatindeyiz.!! Konumuzun fikih ile alakali olmas1 hasebi ile fikih ilminin ilgi alanim
olusturan bid’at kismini miistakil bir baslik olarak vermenin daha isabetli olacagi

distintilmektedir.

4.11.1. islam Fikih [Iminde Bid’at

Fikih alaninda ortaya ¢ikan bid’atlarin daha ¢ok fiirti kisminda meydana gelmistir. Bundan
dolay1 bir nevi Islam’n asil kiiltiirii olan siinnetin degistirilme ve tahrif edilme cabas1 fikih
alimlerini de zor durumda birakmigstir. Cilinkii dinin kayaklarindan insanlarin uygulamalarina
yonelik olan hiikiimleri fiiliyata dokme ve insanlara gostermeden ve faydalanacaklar1 en
sade sekline ¢evirmekten sorumlu olanlar hi¢ siiphesiz fikih alimleridir. Sececekleri ve
belirledikleri kriterlere gore olan siinneti alip insanlara bunun en sade uygulama bi¢imini
sunmaya calisirken tahrif edilen uydurulmus ve dinin aslindan olmayan ve dine benzetilmis
olan bilgilerden siiziip en dogrusunu sunmaya ¢alisma c¢abasindadirlar. Bu g¢abalarindan

dolay1 isabet etmeyi elbette ki murad etmislerdir. Bunlardan bir kism1 dogruyu bulmus ve

101 Bkz: Yasin Dogru, islam Keliminda Bid’at Kavram, Firat Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Temel
Islam Bilimleri Anabilim Dali, Keldm Bilim Dali, Yiiksek Lisans Tezi, Elaz1g 2004. s.63-64; izmirli ismail
Hakki1, Yeni ilmi Kelam, Hazirlayan: Sabri Hizmetli, Umran Yay., Ankara 1981, 5.6, 5.101-102; Mevliit Ozler,
islam Diisiincesincesinde 73 Firka Kavrami, Ragbet Yay., Istanbul 2016, s.101-102; Muhammed Can,
Miitiin’ii-1 ‘Akide, Sefkat Yay., Istanbul 2017, s.5-28; Temel Yesilyurt, “Fikhu’l-Ekber’e Metodolojik Bir
Bakis”, islami Arastirmalar Dergisi, S.15, 1-2, 2002, s.182-183; Bkz: Abdulkéhir Bagdadi, Mezhepler
Arasindaki Farklar, ¢cev: Ethem Ruhi Figlali, T.D.V Yay., Ankara 2001, s.253-254.
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insanlara goriislerini sunma firsat1 bulmusken bir kismi1 da yanlis yollara sapip farkli amag

ve gayelerle yollarin1 kaybedip dalalete gitmislerdir.

Saffet Sancakli’nin hadisler baglaminda bid’at olgusu ve bid’atlarla miicadele makalesinde
sOyle goriis beyan etmislerdir:
Bid’at konusuna fikih ilmi agisindan baktigimizda, ortaya ¢ikan bid’atlarin daha ¢ok fiirG fikihta
ve Ozellikle de ibadetler konusunda oldugunu gérmekteyiz. Bid’atlar, yillar boyunca Islam
alimlerinin glindemini mesgul etmis ve konu ile ilgili eser veren ilim adamlarini fikhi sahada
ortaya ¢ikan bid’atlarin adeta dokiimiinii yapmaya itmistir. Boylece alimler bunlart bir fikih
kitabi tasnifi iginde, konuyu bablar altinda tek tek incelemeye ¢aligmiglardir. Bid’atlar arasinda
taharet ve abdestten tutunuz da namaz, orug, hac, kurban, camilerde, miibarek gecelerde, bazi

merasimlerde yapilan bid’atlara varincaya kadar her tiirlii bid’at tespit edilip islenmis, yanliglar

belirtilip, dogru sekilleri gosterilmistir. Bu eserler arasinda:
e Ali Mahfuz, el-1bda’
e lzzet Ali Atiyye, el-Bid’a’
e Satibi (8. 790/1388) el-I’tisim
e  Turtdsi (6. 520/1126), Kitabu’l-havadis ve’l-bida’
e ibn Teymiyye (6. 728/1327), iktizu’s-siratu’l-miistakim’i meshurdur.

Glinlimiiz ilmi anlayis ¢ercevesinde ilmi olarak yeniden bu tiir eserlerin yazilmasina ihtiyag

vardir.'9?

Fikhin bid’at ile ilgisi elbette ki ser’i hiikiimler agisindan olmus muhdesati ser’i bir zeminde
degerlendirerek yeni hiikiimlere baglamak olmustur. Fikih acisindan sonradan meydana
gelen biitiin olgulari dinin seriati ile bagdastirma isteginin hasil olmasindan ve bunun gerekli
olmasindan dolay1 eski hiikiimlerle kiyas edilmis yenilikleri bu sekilde dini bir zemine
oturtmuslardir. Bunlarla ilgili hiikiimler; helal, mubah, caiz ya da haram, mekruh olarak
degerlendirmislerdir. Bu konudaki degerlendirmeler alimlerin bakist ve ictihadi nedeni ile
farklilik gostermis ve farkli hiikiimler vermislerdir. Ali Celik eserinde bu konuyu sebepleri
ve farkliliklar1 nedenleri ile soyle izah etmistir:
a) Genisleyen Islam cografyasindaki yeni unsurlarin beraberinde getirdikleri eski inang ve

uygulamalar1 Miisliiman olduktan sonra da devam ettirmek istemeleri. Bunu da o inang¢larini

Islamlastirarak veya Islam elbisesine biiriiyerek devam ettirme gayeleri.

b) Cehaletin yayginlagsmasi ve yiiksek islam ruhunun zamanla kaybolmas.

102 Sancakli, agm, s.27; bkz: Celik, age, s.133-134.
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c¢) Cehalet sonucunda ¢ikan taassup.

d) islam toplumunda gériilen siyasi ve fikri ¢alkantilardan bunalan bazi kisilerin, bu tiir
ihtilaflardan uzak durmak ve kendini daha fazla ibadete vermek maksadiyla tamamen igine
kapanik yasamasi ve dinden olmayan baz1 bilgi ve uygulamalari din edinmek sureti ile giiya daha

fazla dindar olma ¢abasina kapilmasi.

¢) Bazi kotii niyetli kimselerin, dini bozmak i¢in halk iizerinde manevi baski kurmak, onlart daha
rahat somiirmek i¢in dini duygularini istismar etmesi, bunu yaparken de Kur’an ve siinnet dis1

uygulamalara basvurmalart.

f) Yetkisiz din bilginlerinin halki yanls yonlendirmeleri.

g) Degisik dini ve felsefi cereyanlarin etkisi gibi daha pek ¢ok sebs—:*p.103

Bu konu ile ilgili yukarida zikrettigimiz eserler bu bid’atlarin hepsini giin yiiziine ¢ikarmis
ve halki bu tiir bid’atlara kars1 teyakkuz halinde tutmay1 hedeflemislerdir. Bir fikih kitab1
icerisinde konular1 birer birer incelemis konu basliklar1 altinda ele almaya ¢alismislardir.
Fikih alaninda bid’atlarin daha ¢ok fiirt fikihta meydana geldigi diisiiniilmektedir. Bundan
dolay1 bu alimler fikih agisindan incelerken taharet, abdest, namaz, orug, hac, kurban,
camilerde, miibarek giin ve gecelerde uygulanan bid’atlar1 teker teker tespit edip, yanlislar

belirtmisler dogru seklini gostermislerdir.

4.12. Giiniimiiz Bid’at Olgusu

Daha once de zikrettigimiz gibi Satibi bid’ati din goriiniimlii yol olarak zikretmistir.
Giliniimiizde bu kavram daha ¢ok dini konulara vakif olmayan kisilerin asirilignr ve
yaptiklariin yayilmasi sonucu ortaya ¢ikan eylemler olarak dikkat ¢cekmektedir. Daha ¢ok
dini gruplar ve cemaatlerin din dig1 yapmis olduklari faaliyet ve farkli anlayis tarzlar1 bid’at
olarak maalesef karsimiza ¢ikmaktadir. Saffet Sancakli, Hadisler Baglaminda Bid’at Olgusu
ve Bid’atlarla Miicadele adli makalesinde sunlar1 beyan etmektedir:

Bid’at konusu giiniimiizde dini alanda en ¢ok tartisilan konulardan birisi olarak karsimiza

¢tkmaktadir. Ornegin ilmi bir yaklasima sahip olmayan insanlar arasinda bu alanda ifrat ve tefrit

noktasinda hareket edilerek degisik goriisler s6z konusudur. Ozellikle de giiniimiizde degisik

grup ve cemaatlerin degisik tiirde bid’at anlayislar1 s6z konusudur. Ornegin toplumumuzda

bid’at denildiginde ilk 6nce Vehhabilik akla gelmektedir. Vehhabilik anlayisina gore catal,

bicak, matbaa, kabir taslari, tespih, kahve ve tiitiin gibi seyler bid’atlar arasinda yer almaktadir.

103 Bkz: Celik, age, s.133-134.
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Hatta tasavvufu, felsefeyi de bu nedenle reddederler. Biitiin bunlar, Miislimanlarin rahatsiz

oldugu bir durumdur.'**

Yukarida zikredildigi gibi dinin olmamas1 gerektigi gibi anlagilmasi sonucunda olusan bu
diisiince ve gelismeler daha da vahim hale gelecek ve tehlikeli neticelere sebebiyet
verecektir. Gilinlimiizde Miisliimanlar1 ayristirict nitelikte olan bu anlayis klasik
alimlerimizin degerlendirdigi sekilden siyrilmig mezhepsel ve cemaatsel bir boyut
kazanmistir. Gliniimiizde dini gruplar ve cemaatler kendi lehine olmayan dinin asil
kaynagindaki hiikiimlerle bile te’vili bir sekilde kendilerinin lehine ¢evirme o minvalde
degerlendirme ¢abasina girmektedirler. Bundan dolay1 klasik alimlerimiz topyek(n dinin
menfaatini diigiiniirken maalesef giiniimiizde cemaatler ve gruplar seklinde indirgenmis eski

fonksiyonunu yitirmistir.

Islam dini her yonden miikemmel ve Hz. Muhammed’de (s.a.v) bu dinde &rnek olan
sahsiyettir. Allah (c.c) onu bize giizel 6rnek olarak dvmiistiir.'®> Dinin insanlar menfaatine
hiikmiinii net olarak belirtmedigi yonler mevcuttur. Bunlar eksik degil fazlaliktir. Bid’atlar
ve bid’atgilar de bu dinde Allah’in (c.c) sunmus oldugu ferahlig1 bir eksiklik olarak gérmiis
olacaklar ki bu alan1 doldurmaya veya dolu olan bir alan1 degistirmeye yeltenmislerdir. Bizce
bu Allah’in (c.c) vermis oldugu hiikmii eksik gorme ve mevcut hilkkmii begenmemekten
baska bir sey degildir. Yine Saffet Sancakli, Hadisler Baglaminda Bid’at Olgusu ve

Bid’atlarla Miicadele adli makalesinde goriislerini su sekilde beyan etmektedir:

Gonderildigi insanlara her konuda “6rnek ve model” olarak sunulan Hz. Muhammed (s.a.v)
getirdigi yeni din ile insanlarin biitiin davranis ve hareket tarzlarini, daha 6nce olandan farkli
sekilde dizayn etmekle Allah (c.c) tarafindan goérevlendirilmis ve inananlara yeni bir yasama
bigimi kazandirmakla emr olunmustur. islim dini, insanin hayat1 boyunca ihtiya¢ duyacagi her
tiirlii temel ilke ve prensipleri biinyesinde barindirmaktadir. Kisacasi islam dini, her agidan
miikemmel bir din olup, hi¢bir ydnden noksanlig1 olmayan bir dindir.'°® Kiydmete kadar gelecek
olan insanliga gonderilmis en miikkemmel ve en son ilahi dindir. Bu husus Kur’an-1 Kerim’de
bizatihi Allah (c.c) tarafindan bildirilmektedir; “...Bugiin sizin dininizi kemale erdirdim,
iizerinizdeki nimetimi tamamladim ve size din olarak Islom’dan hosnut oldum.'”” Bu baglamda
Hz. Muhammed’in (s.a.v) mii’minler i¢in “ilisve-i hasene” (en gilizel 6rnek) olusunu da

kabullenmektir. Bid’at demek, dinin bos biraktig1 alan1 doldurmak veya getirdigi fazlalig

104 Bkz: Sancakli, agm, s.25.
105 Ahzdb, 33/21.
106 Muhammet Yazici, “Islam Diisiince Geleneginde “Her Yenilik Bid’attir Hadisine Yaklasimlar”, Atatiirk
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S.19, 2003, s.143.
197 Maide, 5/3
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eksiltmektir. Bu da bir nevi din konusunda Sari’nin koyduklarin1 begenmemektir. Bu agidan

bid’at konusu siirekli giindemde olmus ve giiniimiizde de hala giincelligini korumaktadir.'%

Gilinlimiizde dinle alakasi olmayan bazi degerlendirmeler elbette ki fakli kisi ve gruplar
tarafindan yapilmaktadir. Bu degerlendirmelerin ilmi a¢idan hig¢bir karsilig1 yoktur. Cilinkii
gruplarin menfaatlerine uymak i¢in uydurulan seyler dindenmis gibi gosterilme g¢abasi
vardir. Bundan dolay1 bunlarin degil de dinin ne dedigi bizim i¢in dnemlidir. Bunlarin
yaptig1 yorumlar s6z gelimi sarik, cilibbe, fistan, yakasiz gomlek, yerde yemek gibi adetlere
stinnet gozii ile bakanlar i¢in bunlar1 yapmayanlar bid’at islemektedirler. Bizce bu sayilan
seyler sadece birer adettir. Hz. Muhammed (s.a.v) geldigi toplumda uygulanan ve kiiltiiriin
Islam’a kars1 olmayanina karismamis ve devam ettirmistir. Sarik, elbiseler o giin sadece Hz.
Muhammed’in (s.a.v) giydigi kiyafet degil Ebli Cehil ve Ebli Leheb’in de giydigi kiyafetti
ayni zamanda. Hz. Muhammed (s.a.v) geldigi ortamda Eskimolarin giyimini getirmesi
beklenemez. Bundan dolay1 giiniimiizde bazi kisi ve kesimlerin bu tarz anlayislarinin ilmi
acidan hicbir kiymeti harbiyesi yoktur. Ciinkii bu tarz insanlara giiniimiizde teknolojik
gelismeleri g6z oniinde bulundurup soracagimiz sorulara nasil cevap verecekleri agikcasi
merak ettigimiz bir konu olacaktir. Cilinkii Hz. Muhammed (s.a.v) doneminde olmayan her
sey bid’at olarak degerlendirilecek olursa kisinin ugaga, otobiise binmesi ayni sekilde bid’at
olmus olur. Bundan dolayr Hz. Muhammed (s.a.v) geldigi toplumdan ve adetlerinden
kendini soyutlamasi dinin istedigi bir sey degildir. Din bunu istemezken ve Hz.
Muhammed’in (s.a.v) kendi hevasindan bir sey yapmadigini gz oniinde bulunduracak
olursak yaptig1 her sey bizim i¢in baglayici olmaktadir. Burada baglayici olanlar eger hayatin
her alaninda olacak olsa bir ¢ikmaz olurdu. Ciinkii tek tip bir sekil istememekte olan Islam’in
ruhuna ters olur. Kéafirlere bile istedigi gibi yasama firsat1 sunan Allah (c.c) i¢in bu biraz
zorba bir durum olur. Kur’an’da da bazi konularda Miisliimanlar zora diismemeleri igin agik
kapilar birakilmis kolayina giden yolu se¢mesi saglanmistir. Zira din zorluk i¢in degil hayati
anlamlandirma ve daha farkindaligi yasama cabasi icin var olmustur. Bundan dolay1 adet
olan bir uygulamada dinin belirledigi 6l¢ii gz Oniinde bulunduruldugu siiregte bid’at
yapmak haram veya mekruh degildir. Adetler degisebilir asil degismeyen esaslardir. Bu
esaslar1 eksiltip arttirmak Islam’in ruhuna zarar veren yéniidiir. Diger bir deyisle dinin asil
unsurlarinda bid’at olamaz. Bunlar disinda diger uygulamalarda giinliik uygulamalarda
ihtiya¢ gidermede yeni modern araglar kullanilabilir. S6z gelimi ilk zamanlarda yerde

yemek, salvar, clibbe, sarik giymek gibi uygulamalar adet olduklar1 i¢in modern zamanda

108 Sancakli, agm, s.25-26.
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Islam’1n belirledigi dl¢iide bunlar disinda bir sey giymek bid’at olmasa gerek. Zira taharet
ilk basta tas ile yapilirken bu konunun savunucularindan hemen hemen hi¢ kimse bunu dile
getirememekte ve uygulamamaktadirlar. Zira modern zamanda bunu uygulayacak bir ortam

kalmamistir. Bundan dolay1 bunu yapmayanlar da bid’at yapmis olacaklardi.

Bizim deginip anlatmak istedigimiz bid’at-1 seyyie olan ve dinde olmayan seylerin dinden
gibi gosterilmesi ve dine dahil edilmek istenmesidir. Bunlarla yapilacak miicadele asil
miicadele olup adetlere olan takint1 ve yanlis anlama da hedefini sasirmis bir degerlendirme
olacaktir. Bundan hareketle dinin nassina ve aslina uygun olmayan sdylemleri hedef almali,
dine disardan girdirilmek istenen uygulamalar ve kisilerle miicadele edilmelidir. Gelenek
alimlerimiz bu savunmay1 yaparken bize Kur’an yeter deyip siinneti saf dis1 birakma,
Allah’tan (c.c) bagka hiikiim edecek yoktur, ahirette Allah (c.c) goriilmeyecektir, sefaat gibi
konular1 dini temellere oturtup goriislerini saglamlastirmak isteyen Cebriyye, Kaderiyye,
Mu’tezile, Hariciyye gibi firkalarla miicadele etmislerdir. Bugiin yapilan diger tiirli olup
kiyafet, sarik, clibbe, sakal ile insanlar1 degerlendirmis ve zamanla ufak ve dinde zorunlu
olmayan uygulama ve adetlerden dolay1 insanlar arasinda ayrilik ve firkalasma meydana
gelmis zamanla bu olaylar karsidakine diisman gibi gdstermis husumet ve miinazaralar

sonucu kirginliklar meydana gelmistir.

Bid’at konusunu islerken amacimiz bireyleri uygulamalar1 sebebi ile iman dairesinin disinda
olduklar1 izlenimini verip bu dairenin disina atip Otekilestirmek degildir. Bilakis Ehl-i
stinnetin de iizerinde durdugu inang esaslar1 sayesinde her zaman bireyleri bu dairenin i¢inde
tutmaya ¢alismaktir. Ehl-i bid’at ise her zaman bir 6tekilestirme ve bireyleri iman dairesinin
disina ¢ikarip kendi belirledikleri sartlar altinda s1§ bir alanla iman dairesini sinirlandirmaya
ve bu dar dairenin disina siirekli bireyleri ¢ikarmaya c¢alismiglardir. Bunun neticesinde
insanlar otekilenmis ve Orselenmis inang olarak kendilerini bir tarafa meylettirme ihtiyaci
hissetmiglerdir. Biitiin bunlardan sonra bir kismi dogruyu bulmak i¢in gayt-ret gosterirken
bir kismi yolunu kaybetmistir. Miithim olan G&tekilestirip ayristirmak degil, birlestirip

biitiinlestirmektir.

Sonug olarak giiniimiizde bid’at olgusu ilk zamandakinden farklilagsarak devamliligini
stirdiirmiigtiir. Daha ¢ok kisi ve kesimlerin tekelinde kullanilan bir kavram olarak giin
ylziine c¢ikmis bir kavram olmustur. Bu yanlis anlasilmalar sonucu, yanlis dini
degerlendirmeler meydana gelmistir. Bizce bu kavram kisi ve kesimler lehine kullanilip grup
ve cemaatler arasinda yasanacak olan kirginlik ve tartigmalarin olmamasi i¢in daha genel

diisiiniip Islam’in ve Islam kardesliginin menfaati goz Oniinde bulundurulmalidir.
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Giiniimiizde hemen hemen her kesimin tek muzdarip olduklar1 sey Islam kardesliginin
sadece satirlarda olup reelde ise bir karsiliginin olmamasidir. Bunun 6niine gegmenin yolu
bizce bu tarz basit farkliliklar1 ve yanlis anlasilmis taraflarin yanlis anlasildigini kabul edip
her kesimin birbirine olan ard niyetli diisiincelerinden vaz ge¢mesi ve Islam’mn bizi
birbirimizden sorumlu tuttugunu, bizim birbirimizden bagka siginacak bir limanimizin

olmadigini bilmek ile miimkiin olacaktir.
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BIRINCI BOLUM
ABDULHAY el-LEKNEVI’NIN YASADIGI DONEM ve HAYATI
1.1. XIX. Yiizyilin Sosyal, Siyasi ve Ilmi Manzarasi
Hint Arap birlikteligi ve tanismasi Islamiyet’ten 6nceye dayanir. Araplarin ticaret icin
gittikleri ve Hintlilerle tanismasi bu vesile ile olmustur. Hint yarim adasina ilk ayak basanlar
tiiccar olan Araplardi. Islamiyet’in Araplar arasinda yayilmasi ile ve aradaki
miinasebetlerinin devam etmesi nedeni ile Hindistan’da Islamiyet kisa bir siirede yayilma

firsat1 bulmustur.

Hint-alt kitas1 100/710 (712)'® yillarindan baslayan fetihlerle beraber Islam’la tanismaya
baslamus, Islam’in kisa bir siirede énemli 6l¢iide bilyiimiis ve 6nemli merkezlerinden biri
olma serefine nail olmustur. Hindistan’da yagayan topluluklara uygulanan toplumsal tabaka
ve stif ayriminin oldugunu goz dniine aldigimiz zaman Islam’1n engin ve sonsuz toplumsal
ve sosyal adaleti ile karsi karsiya kalinca toplum Islam’a olan meylini ve ragbetini
arttirmistir. Bu durumu yiiksek dereceye ¢ikaran hi¢ siiphesiz Gazneli devleti olup bu
donemde de 6zellikle Gazneli Mahmut doneminde bu durum daha da ilerleme kat etmistir.
Gazneli Mahmut’un diizenledigi on yedi sefer sonucu Hindistan Islam’m 6nemli
merkezlerinden bir merkez olmaya aday bir bolge olmaya baslamistir. Bu seferler sonucu
Islam kiiltiiriiniin genislemesi ve Islam’mn niifuzu bdlgede hakim gii¢ olmustur. Bu durum
yaklasik 1000 veya 1200 yil siirerek 1700’1 yillara kadar devamliligini stirdiirmiistiir.
1700’li yillarda diinyaya hiikmiiniin baslangici olan ve temelleri insan kanini emmeye,
insanlar1 kélelestirip, egemenlikleri altina almaya ¢alisan, yayilmaci ve zulmetmeye meyilli
olan, emperyalist bat1 devletlerinin 6zellikle Ingilizler’in bélgede hakim giic olmaya
baslamas1 (1857-1947) ve bolgede siyasi istikrarsizligin, siyasi idarenin zayiflamasi sonucu
artik yeni bir doneme dogru yol almaya baslamistir. Bu zamana kadar hakim gii¢ olan

Miisliimanlar yaklagik 1000-1200 yildir hiikmettikleri topraklarda azinlik olma durumuna

109 Muhammed b. Kasim es-Sekafi’nin (6. 712/1312),Pakistan’in Sind eyaletini fethederek Emevi devletine
katmasi ile baglamustir.
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diisiip zor giinler gecirmeye, mazlum duruma diismeye basladilar.''® Ahmet Asrar bu konu
ile ilgili makalesine sunlar1 ifade etmektedir:
Hindistan’daki Miisliimanlarin siyasal hakimiyetlerinin ¢dziilmesi, siyasi, toplumsal, ahlaki ve
dini bir karmasa yasamalarina neden olmustur. 19. yiizy1l Islam diinyas1 agisindan 6nemli
degisim ve doniisiimlerin oldugu bir zaman dilimidir. Kuskusuz bu degisimin en 6nemli sebebi
o giine kadar tarihlerinde hicbir sekilde sémiirgeyle karsilasmamus Islam toplumlarmin bir anda
kolonyalizm ve oryantalizmle yiiz yiize gelmeleri olmustur. Ozelikle de Hint kitasinin Ingilizler
tarafindan vahsi bir sekilde somiirgelestirilmesi bu degisimin Hint kitasinda ¢ok sancili bir
sekilde hissedilmesine de neden olmustur. Kaos ve anarsinin kol gezmeye basladigi Hint
kitasinda siyasi ve fikri calkantilar da kendini gdstermeye baslamustir. Ozellikle Ingilizler’in

misyonerlik faaliyetleriyle kitada Hristiyanlig1 yaymalari, Hindistan Miisliimanlar1 i¢in ayr1 bir

sikint1 olusturmustur.'!!

Kanaatimize goére Hindistan’a Miisliimanlarin ayak basmasi ile belli dini problemlerin
yasanmaya baslamis olmasi muhtemeldir. Ama Miisliimanlarin hakim gii¢ olmas1 sosyal
yasam olarak insanlara adil davranmasindan dolayr Hindflar Islam’a karsi herhangi bir
hamleye girismemislerdir. Sunu belirtmek gerekir ki, bu diisiincemiz ve kanaatimizin bu
yonde olmasmin yegine sebebi Islam ve Hind topluluklarin dini anlayislarinin
farkliliklarina dayandigindandir. Ciinkii Islam’in akaidini diisiinecek olursak, tevhit dini
olup, Hind{i toplumlarin ise inanclar1 sirke ve putperestlige dayanan inanglardi. Islam esitlik
ve adaletle insanlara hiikkmetmesi yaninda Hindd topluluklarda kast sistemi mevcuttu. islam
yasam olarak siisten uzak ve tevazuu telkin etmekte iken Hind{ topluluklar siis, satafat ve
gosterisi benimseyen anlayisa sahiptiler. Hindd topluluklarin inanglarinin ana temasi
kotiimser ve kati olmasinin yaninda Islam acik, segik, fitrata uygunlugu bakimindan (akaidi)
stirekliligi olan bir dindir. Bunlar elbette ki ciddi problemlerin dogmasina neden olmustur.
Ancak sunu da unutmamak gerekir ki, Hindllar ve Miisliimanlar gerek ferdi gerek toplumsal
olarak tarihin belli zamanlarinda uyum, anlasma ve dengeli bir seklide iliskilerini
siirdiirmiislerdir. Bundan sonra Ingilizler’in etkisinin artmasi ve siyasi otoritenin
zayiflamaya baslamasindan maalesef birlestirici degil ayristirici nedenler bdlgenin kaderi

iizerinde daha etkili olmustur.

Hinddlar’m Islam’a miispet bakmalar1 ve bu yéne hizlica meyillerinin elbette nedenleri

vardir. Ciinkii Hint kiiltiirii de en az Arap kiiltiirii kadar gelismis ve medeniyetlerinin tarihi

110 Bkz, Khaliq Ahmet Nizami, “Hindistan”, Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (DiA) Istanbul 1998, C.18,
$.85-86.
' Bkz, Ahmed Asrar, “Hint-Alt Kitas1”, Giiniimiiz Diinyasinda Miisliman Azmnliklar Sempozyumu,
Istanbul 1998, 5.288-293.
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yeni degildir. Inang sistemi arasindaki fark, Islam’in 6gretileri, oraya giden Miisliimanlarin
miispet 6rnekligi ve yasam tarzlar1 gibi etkenlerden bahsedilebilir. Ahmet Asrar bu konuyu
Ozetler mahiyette sunlar1 beyan eder:

Hint kitlelerinin toplu halde Miisliiman olmalarinda baski uygulanmasi, alisilmis bir kuraldan

¢ok bir istisna idi. Yerel halkin Miisliiman olmalarinin ¢esitli nedenleri vardi:

1. Islamiyet, Budizm’in daha énce yayilmis oldugu alt kitanin kuzeybat1 ve dogu bolgelerinde

daha hizla yayildi.

2. Hinduizm’in kat1 kast sisteminde kii¢iik bir Brahman ziimrenin Sudra denilen en alt siniftaki
yoksul cogunlugu hor goérmesi, sOmiirmesi ve ezmesi, bunlarin Kkitleler halinde esitci
Miisliimanligi kabul etmelerine yol acti. Ozellikle Alaeddin Hilci doneminde bugiinkii
Banglades’te kole hayati yasamakta olan yoksul ciftci ve balikgilarin kurtuluglarmi islam’da

bulmasi ve niifusunun neredeyse tiimiiniin bu dini kabul etmesi bundan dolay: idi.

3. Yanlarinda yok denecek kadar az sayida kadmnlarin bulundugu Arap, franli, Afgan ve Tiirk

istilacilarin Hindu kadinlarla evlenmesi de Miisliimanlarin sayisinin artmasina sebep oldu.

4. Baz1 hikkiimdarlar Miisliimanlig1 kabul eden Hindular i¢in vergi muafiyeti ve toplumda daha
saygin bir konuma ulagmasi gibi bazi mali, ekonomik ve siyasi imtiyazlar tanid1 ve bunlar da

onlar1 Islamiyet’i kabul etmeye sevketti. (Bu hususta, Muhammed Tugluk, Firuz Tugluk,

Iskender-i Liidi ve imparator Evrengzib’in icraati dzellikle etkili oldu.)'

Islam’in zayiflamaya baslamas: ile birlikte Miisliimanlarin ellerinden siyasi otoritenin
gitmesinden sonra Miisliimanlarin bolgede niifuzlar1 zayiflamis ve zamanla yok olmustur.
Bundan sonra farkli bir sekilde artik Miisliimanlar 6rgiitlenmeye ve kendilerini korumaya
baslamiglardir. Ciinkii bolgede ¢cogunluk ezici olan giic Hindularin eline ge¢mis ve bdlgede
Miisliimanlar 6zellikle Hindistan ve Pakistan’in ayr1 iki devlete boliiniip ayrilmasindan sonra
bir nevi orada yasayan Miisliimanlar kaderlerine terkedilmis ve desteksiz birakilmiglaridir.
Bu desteksizlik bilingli olmaya bilir. Ciinkii Osmanli’nin son dénemlerinde 6nemli ve
kanayan bir yara olarak goriinen Hintli Miisliimanlar defalarca devlete destek ¢ikmis ve
Osmanli devleti onlara defalarca yardimda bulunmaya calismistir. Bu sikintili ortamda
Miisliimanlar her seye ragmen devamliliklarini siirdiirmek igin ellerinden geleni yapmaya
gayret gostermislerdir. Birbirlerini korumay1 hedefleyen Miisliimanlar zamanla amacindan
sapmig ve farkl yollara basvurarak diger Miisliimanlara kars1 hedef olarak belirlemeye
baglamislardir. Bu konuyu Muhammed Tayyib Kili¢ makalesinde su sekilde ifade

etmektedir:

112 Bkz: Asrar, agm, s.291.
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Istikrarsiz toplumlarda ve ortamlarda dinin yaygin bir sekilde politik ara¢ ve drgiitlenme kanali

olarak kullanildig1 bilinen bir gercektir. Siyasi anlamda yapabilecek higbir seyi olmayan

Miislimanlarin, kendilerine dini ilimlerde teselli aramasi bu durumun dogal bir reaksiyonudur.

Ancak, ilk basta toplumun sikint1 ve problemlerini ¢6zmeyi ve Miisliimanlar arasinda birlik ve

beraberlik tesis etmeyi amaglayarak yola gikan siyasi ve dini ekoller, kendi aralarinda yaptiklari

sert miinakagalar, tekfir etmeye varan kati elestiri ve ¢ekigmeler neticesinde, Miisliimanlar

arasmdaki tefrikay1 arttirmis ve onlar1 iginden ¢ikilmaz bir kisir dongiiye siiriiklemistir.!!3
Iste boyle bir ortamda Abdiilhay el-Leknevi diinyaya gelmis ve bu ortamda itikadinin
gerekliligi olani tutturmus ilmini, kisiligini bu yonde feda etmistir. Siyasi, iktisadi, ilmi
cevresi yeterince karisik olan Abdiilhay el-Leknevi her zaman silinneti desteklemis ve siinneti
miidafaa etmek i¢in elinden geleni yapmistir. Ciinkii stinnettin Kur’an’a olan ihtiyaci kadar
Kur’an’m siinnete daha ¢ok ihtiyaci oldugunu biliyordu. Siinnet olmaz ise dinin fiiliyata
dokiilmiis hali olan uygulamalar varliklarin1 devam ettirmez, bugiin uygulama alaninda
Miislimanlar arasinda ugurum gibi farklar ve ihtilaflar olurdu. Siinnetin bu denli
ehemmiyetine binaen kendisi bu yolda samimiyetle ilerlemis ve sirat-1 miistakimden

ayrilmamaya gayret gostermistir.

Bundan sonra 19. yiizyilda Hint-alt kitasinda yasanan ilmi, siyasi, iktisadi ve sosyal
gelismelere yer verip kendisinin hangi g¢evreden geldigini degerlendirmeyi liizumlu
gormekteyiz. Zira kisinin yasamis oldugu cevre ve sartlar kisinin olumlu veya olumsuz

goriislerine ve yasantisina etkisi olacaktir.

'3 Muhammed Tayyib Kilig, Hint Alt Kitast Hanefi Fikih Birikimine Bir Ornek: Fakih Olarak Imam
Leknevi, Dicle Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C.16, S.1, 2014, s.91.
58



1.1.1. Siyasi Durum

Avrupa’nin kendisi ile 15. yiizyilda tanistigr Hindistan kisa siirede somiirge olarak 17.
yiizyilda ingilizler ve Hollandalilarin zulmiine maruz kalmistir. Arastirmamiz sirasinda telif
edilen her eserde, makale ve tezlerde ayni bilgilerin mevcut oldugunu gérdiigiimiizden
dolay1 konuya ana hatlar1 ile deginmenin daha uygun oldugunu diisiinmekteyiz. Bundan

hareketle kisa basliklar altinda bu konular1 degerlendirecegiz.

1.1.1.1. ingiliz ve Portekiz somiirgesi: Yaptirm, Yipratma, Yozlastirma

Hindistan, 17. yiizyildan itibaren Hollandali ve Ingiliz tiiccarlarin oldukca ilgisini
cekmistir.''*Bu ticaret iliskisi ile baslayarak somiirge ve zulmiin yolunu agmistir. Ciinkii
baslanmis olan ve elde edilen bir seyin devamliligi i¢in ikinci asamada da bagar1 elde etmek
icin koruma ve giic unsuru devreye girmesi gerekmektedir. ingilizler de bunu yapmaya
basladiklart zaman wufak siirtigmeler gelecekteki felaketin tellalligin1  yapmaya
baslamuglardir. Ingilizler bu hamleye karsilik verip burada Ingiliz sirketi kurmuslardir.
Orijinal ad1 “British East India Company”dir. 31 Aralik 1600’de, Portekiz ve Ispanya’nin
tekelinde bulunan Uzak dogu ve Hindistan baharat ticaretinden pay almak iizere Ingiliz
tiiccarlar1 tarafindan krallik beratiyla kurulmus ve zamanla Ingiliz sémiirgeciliginin
Asya’daki temsilcisi haline gelmistir. Azmi Ozcan Dogu Hindistan Sirketi adl1 makalesinde
sunlar1 zikreder:
Béylece sirket ve Hindistan siyaseti tamamen Ingiliz hiikiimetinin kontroliine girmistir. Bu
durum 6zellikle Hindistan’da yiizyillardir hiikiim siiren Islim’in aleyhine gelismis ve sirketin
genisleme siireciyle birlikte Miisliimanlarin siyasi, ekonomik ve kiiltiirel durumlari
kotiilesmistir. Diger taraftan 19. yiizy1l ile beraber egitim dilinin Ingilizceye doniismesi, Urduca
ve Farscada yetismis Miisliiman potansiyelin bir anda igsiz kalmasina yol agmis; bu durumun
dogurdugu zararlar uzun vadede hissedilmistir. ingilizler’in agir vergi politikalar, sirket
calisanlarimin yerli halki kiiglimsemesi, gittikce kotiilesen ekonomik durum, misyonerlerin
rencide edici faaliyetleri, hukuki prosediiriin karmasik bir hal almasi ve siyasi manada
hakimiyetin yitirilmekte olmasi Miisliimanlarin tepki gostermelerine yol agtt ve 1857°de

Ingilizleri iilkeden ¢ikarmak icin bir askeri hareket (sipahi ayaklanmasi) baslatildi. Ancak sirket
Ingiltere hiikiimetinin destegiyle bu hareketi kanli bir sekilde bastirdi. Ulkede hakimiyetin tekrar

' Mehmet Biiyiikmutlu, Muhammed Abdiilhay el-Leknevi’nin Hayati, Eserleri ve Fikih Ilmindeki Yeri,
Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul 2016, s.11-12.
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kurulmasindan sonra ingiliz hiikiimeti 1858 sirketin Hindistan’daki statiisiinii iptal ederek iilkeyi

dogrudan yonetim altina aldi ve kolonilestirdi. Sirketin hukuki varligi ise 1873’¢ kadar siirdii.!!>

Bu sirket baz1 merkezlerde (Bombay, Madras ve Kalkiita) ticaret merkezleri olusturdu.

Bunun sonucunda idare tamamen Ingilizlerin eline ge¢mistir.''®

Bununla birlikte Ingilizler agir vergiler, sanayiyi bitirecek hamlelere girismis yerli hicbir sey
birakmamak i¢in ugrastilar. Bunun sonucu olarak halki fakirlik, issizlik ve farkli kotii
sayilabilecek duruma koymuslardir. Bu sirada el-Leknevi ¢ocukluk yaslarinda olup bu
olaylar onu derinden etkilemisti. Ciinkli ayaklanma sonrasi artan baski ve iskencelerden

ulema daha 6zgiir olan ortamlar1 tercih etmek ve hicret etmek zorunda birakildilar.

Ulema artik isyanlarin hepsinin basarisiz olmasindan dolay: ilmi yozlagmaya karsi cephe
almis ve bu isin ilimle c¢oziilebilecegi kanaatine varmislardir. Tiim bu isyanlar ve halk
hareketleri basarisiz olmus ve Ingilizler iilkede hakimiyeti tamamen ele almislardir.
Isyanlarmn bastirilmasindan sonra intikam hirsiyla Hindistan halkini  acimasizca
cezalandirmuglar ve daha fazla somiirmiislerdir. Isyanlar ile Ingilizlere kars:
koyamayacaklarin1 anlayan Miisliimanlar, kiiltiir emperyalizmine isyan bayragi c¢ekerek
egitim Ogretime yonelmis, iilke capinda binlerce egitim merkezi agmis ve Islam ilim ve

kiiltiiriinii yaygimlastirmak i¢in biiyiik miicadeleler vermislerdir.!"”

1.1.2. Sosyal Durum

Ingilizler’in uygulamis olduklar1 yaptirimlardan dolayr halk fakirlik ¢ekmekte ciddi
yaptirimlara maruz kalmaktaydi. Devletin biitiin resmi kurumlar Ingiliz vatandaslar ve
onlar i¢in ¢alisan kisilerle doldurulmus, yerli halka en ufak vazife dahi verilmiyordu.
Kiiltiirleri, bilgileri ve gelecekleri somiiriilmiis olan halkin her kesimi bu sikintilara maruz
kalmistir. Yabanct dili degistirme, agir vergiler, toplumda adaletsiz degerlendirmeler,
fakirlik, issizlik, ayrimci ekonomi diizenlemeleri sonucunda toplum sosyal, hukuksal ve

iktisadi olarak olumsuzluklar yasadi. Hukuki olarak en ¢ok tecrit ve dislama Miisliimanlara

115 Bkz: Biiyikmutlu agt, s.12-13; Azmi Ozcan, “Dogu Hindistan Sirketi”, Diyanet Vakfi islam
Ansiklopedisi (DiA), C.22, istanbul 2000, 294-295; Azmi Ozcan, “Hindistan”, Diyanet Vakfi islam
Ansiklopedisi (DiA), C.18, istanbul 1998, 5.78-79; Ethem Ruhi Figlali, “19. Yiizyil Sonlarmda Hindistan”,
Dokuz Eyliil Uyliil ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S.1, 1983, 5.10-13.
116 Bkz: Abide Eser Kiyak Oral, Imam Leknevi’nin Fetiva’sinin Degerlendirilmesi, Marmara Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek lisans tezi, 2014, s.17; Ramazan Ogtem, “Abdiilhay el-Leknevi ve et-
Ta’liku’l-Miimecced Adhi Eserinin Degerlendirilmesi”, Fatih Sultan Mehmet Vakif Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2017, s.9.
117 Bkz: Kiyak Oral, agt, s.18; Kilig, agm, 5.93.
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kars1 uygulandi. Bunun yegine sebebi yonetimi Ingilizler’in Miisliimanlar1 etkisiz hale
getirerek almast ve bir daha almalarindan ¢ekinmeleri idi. Bundan dolay:1 kiiltiirel
asimilasyon ve Hiristiyan olmaya zorlanmayla kars1 karsiya kaldilar. Bundan sonra yogun
bir sekilde zulmiin yaninda bdolgeyi tamamen Hiristiyanlagtirma ic¢in adimlar atip
misyonerlik faaliyetlerini de gelistirdiler. Bunlara kars1 Miisliimanlar1 uyandirmak ve bu
hareketleri etkisiz hale getirmek i¢in Rahmetullah el-Hindi, Mevlana Ali Hasan, Vezir Han,
Muhammed Kasim Nanttevi gibi 6nde gelen alimler, bu konuda eserler yazarak misyoner

propagandalarm tesirsiz kilmaya ¢aligmislardir.''®

1.1.3. ilmi Durum

[Imi durum baghg: altinda tarihi gelenege sahip ve daha sonra kurumsallasmis bir kisim
egitim kurumlar1 yer almaktadir. Konumuzda esas alinan eserlerde bu egitim kurumlari
zikredildigi icin burada bunlara deginmenin faydali olacagi diisiiniilmektedir. ilim bir
gelenektir bu gelenek tarihi bir seriivenden gecerek, sekline giizellik katarak gelisip
siirekliligi olan bir olgudur. Bundan dolay1 bu kurumlarin kurulmus olma tarihleri Abdiilhay
el-Leknevi’nin vefatindan sonra olmus olmasi daha evvelinde bu miiesseselerin olmadigi
manasina gelmedigi digsiiniilmektedir. Sekillenerek son hali daha kapsamli olan ilmi
kurumlar kokli gelenekten 1s18in1 alarak ileri dogru gelisme gostermekteyken bir zaman
diliminde sistemli hale gelebilir. Ve bu sistemle anilmaya baslamis olabilir. Durum bu ki bu
sistem ve ilmi kurumlarin koklii bir gegmisi oldugu unutulmamasi gereken bir nokta oldugu
kanaatindeyiz. Zira kaynak olarak kullandigimiz eserlerin hemen hemen hepsinde ilmi
durumu iceren boliimlerde bu kurumlara yer verildiginden dolay1 kaynaklara dayanarak bu

bilgilerin kullanmada bir sakinca olmadigi anlagilmaktadir.

Muhammed Tayyib Kili¢ ad1 gecen makalesinde bu konuyu su sekilde 6zetlemektedir:

1857 yilinda meydana gelen Sipahi Ayaklanmasindan sonra Miisliimanlar, Ingiliz-Hindistan
yonetiminin baski ve sindirme politikasina maruz kalmiglardir. Bu duruma bir tepki ve ¢dziim
olarak ise bir grup alim igce doniik faaliyetlere agirlik vererek meselenin egitim yoluyla
halledilecegini ifade etmis ve bu g¢er¢evede ilk olarak Catta Camisi’nde egitim caligmalarma
agirlik vermeye baglamiglardir. Bu hareket daha sonralari Diyibend Darii’l-uliimu’nun
kurulusuna zemin hazirlamistir. Temelde geleneksel egitim sistemini benimseyen Diyibend

Darii’l-uliimu, Hindistan’da o zamana kadar gecerli olan ii¢ degisik dini egitim gelenegini (Delhi,

118 Khaliq Ahmed Nizami, “Hindistan (Din)”, Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DiA), C.18, Istanbul 1998,
s.87.
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Leknev, Haydarabad) birlestirmeye ve bir denge kurmaya c¢alismistir. Bu ii¢ merkezden Delhi
tefsir-hadis, Leknev fikih, Haydarabad kelam-felsefe ilimlerine agirlik verirken Diyibend
Darii’l-uliimu bu ilimleri bir sistem igerisinde bir arada 6gretmeye gayret etmistir. Diy(ibendiler
kendilerini Ehl-i siinnet ve’l-cemaat esaslari lizerine egitim ve 6gretim yapan bir kurum olarak
tanimlamislardir. Gergekten de okulda bu ¢ergevede ciddi bir Hanefi fikhi 6gretimi yapilmistir.
Degisik din ve inaniglarin bir arada bulundugu Hindistan sartlarinda Diytibend ulemasinin
iizerinde ozellikle durdugu husus Islam’m biitin yabanci unsurlardan armndiriimasi
meselesidir. Bundan dolay: alimler, itikadi sapmalar ve muamelattaki birtakim gayr-i Islami
ayrinti ve uygulamalarla Hinduizm’den kaynaklanan hurafe, gelenek ve batil inanglara siddetle
kars1 ¢ikmuslar, ideal olarak en saf sekliyle Islam’1 savunmuslardir.''® Nitekim Abdiilhay e 1 -
Leknevi’nin eserlerinde ¢ok siklikla vurguladigi bid’at konusu da muhtemelen bu durumdan
kaynaklanmustir.'2°

[lim ve fikir hareketlerine dair bilgiler verirken, bu gruplarin dini goriislerini zikretmekle

birlikte ayrica ingiliz yénetimine bakislarma ve bu hiikiimetle olan iliskilerine de dzetle

temas edilmesi, donemin calkantili atmosferinin goriilmesine katki saglayacaktir. 1857 yili

halk ayaklanmasi sonrasinda olusan akimlar genellikle “gelenekg¢iler”, “yenilikgiler” ve

“uzlagmacilar” olarak kategorize edilmistir.'?!
e Gelenekselciler: Daru’l-Ulim Diylibend, Mezahiru’l-Ulim Medresesi, Ehl-1 Hadis
e Yenilikc¢iler: Aligarh Okulu, Ehl-1 Kur’an
e Uzlasmacilar: Nedvetii’l-Ulema'?
e Sia’ya ait egitim kurumlari

o Kadiyaniler’e Ait Egittim Kurumlar
Bu olusumlar hakkinda diger ¢alismalarda sikga yer verildiginden dolay1 burada liizumu
olmayan bir tekrar olacagi kanaatindeyiz. Bundan miitevellit bu kurumlarin kisaca
bilgilerini vermekle yetinip konumuza devam etmenin daha isabetli olacagini
diisiinmekteyiz. Bu egitim kurumlarina gegmeden evvel bunlar etkisine alacak olan bir

egitim sistemine deginip daha sonra diger kurumlari ele alip inceleyecegiz.

19 Azmi Ozcan, ”Dariilulim”, Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (DiA), 1993, C.8, istanbul 1993, 5.554.
120 K1lig, agm, 5.93-94; Azmi Ozcan, “Hindistan”, Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (DiA), C.18, Istanbul
1998, s.78.
121 Ogtem, agt, s.14.
122 Bkz: Biiyiikmutlu, agt, 5.28-40.
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1.1.3.1. Frengi Mahal Medresesi (Daru’l-Ulim-i Frengi Mahal)

1857 ozgiirliik miicadelesinden sonra ki egitim kurumlarindan once bunlar1 toptan
etkileyecek ve yaklasik 980/1693-1857 yillar1 arasinda egitiminin etkisi devam etmistir.
Babiirlii Hiikiimdar Evrengzib tarafindan Molla Nizdmeddin’in ailesinin yoOnetimine
birakilmis ve buradaki tedrisat faaliyetleri yaklagik iki yiiz elli yil bu aile tarafindan
yiiriitiilmiistiir.'>* Egitim 6gretim faaliyetlerine, bilginlerin kendi evlerinde dersler vermesi
ve finansinin Babiirliiler tarafindan saglanmasi seklinde devam eden Firengi Mahal,

kurumsal kimligini 20. yiizyilda kazanabilmistir.'**

Bu kurumun amaci; verilecek olan ilimleri ve kitaplari tahsil eden bir talebenin, ileri
derecede bilgi birikimine sahip olmasini, kuvvetli miitalaa ve bakis acis1 ile meseleleri
nitelikli olarak degerlendirebilmesini, alaninda yetkin kimseler olmasini temin etmesidir.'?®
Matematik, astronomi, felsefe ve hesap dersleri verilirdi. Bu egitimler asamali bir sekilde
verilir. Ilk basta alet diyebilecegimiz ilimler iyice kavrandiktan sonra ser’i ilimler verilirdi.
Ana dil olarak tabi ki ilimlerin kaynak dili olmasindan dolay1 Arapga olup bunun 6gretimine
ciddiyetle 6nem verirlerdi. Uygulama olarak ilk asamada muhtasar bir sekilde verilen
egitimin ilk agamasi gecildikten sonra ikinci asamada okutulan ayni kitaplar bu sefer serhleri
ile okutulur iyice mezc ettirilirdi. Imtihanlar1 sdzlii bir sekilde yapilir gegenlere diploma
verilirdi. Bu ekolun en 6nemli temsilcilerinden olan ve konumunun kendisi ile ilgili oldugu

Abdiilhay el-Leknevi ve Mevlana Abdiilbari Kiyamuddin Muhammed’tir.

Uzun siirli egitim veren bu ekol 1980°1i yillarda maddi sikintilardan dolay1 kapatilmistir. Bu
ekol daha kokli olmasi hasebi ile diger sistem ve ekolleri de derinde etkiledigini rahatlikla
sOyleyebiliriz. 1947 yilinda Hindistan ve Pakistan’in boliinmesinden sonra ekolun alimleri
dagilmis bir kismi Pakistan’a gitmistir. Iste bu siire¢ onun egitiminin son bulacagmin ilk
asamalar1 olup 40 yil gibi bir slirede destekten mahrum kalmasindan dolayr kapatilarak

egitimine son vermistir.

Bundan sonra Leknevi’nin hayatinda ilmi ortami ekol olarak ayirip “eski kiiltiire bagh
kalinarak m1 egitime devam” yoksa “tamamen modernleserek™ veya “ortada bir yol takip
ederek” mi daha faydali bir egitim agamas1 saglayip kiiltiiriine sadik bireyler yetistirilecek
gibi hususlar ekoller arsinda ihtilaf sebebi olmus ve ekoller giiniin sartlarina gore her biri

kendine bir yol segerek egitim vermislerdir.

'3 Abide Eser Kiyak Oral, agt, s.21. .
124 Azmi Ozcan, “Firengi Mahal”, Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), C.13, Istanbul 1996, s.132.
125 Bijyiikmutlu, agt, s.25.
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1.1.3.2. Gelenekselciler

1.1.3.2.1. Daruw’l-Uliim Diyibend!?6
Miisliimanlar Hindistan’da 1857°de yapilan sipahi ayaklanmasindan sonra ayaklanmanin
olumsuz bir sekilde netice bulmasi ile birlikte ciddi zuliimlere maruz kalmislardir.
Ayaklanmadan sonra Miisliimanlar bu sindirme ve asimilasyon ¢abalarin1 Kur’an ve siinnete
sarilarak egitim kurumlarini yayginlastirip daha sistemli bir hale getirip ice kapanik bir
sekilde olabilecegi kanaatine vardilar. Bundan dolay1 Avrupa sistemine uygun egitim ve
Ogretim o zamanlar yayilmaya basladigindan dolay1 Miisliiman alimlerin bir kismi bu isi
caga ayak uydurup egitim sistemini giincellestirmeyi disiindiiller. Ve eski egitim
sistemlerinden ilham alarak her birini birbirine mezc ederek yeni bir sistem ortaya koydular.
Buna Diytibend dar’ul ulumu adini verdiler. Bu sistem Hanefl fikh1 agirlikli olarak islemis
eski Leknev (fikih), Haydarabad (kelam, felsefe), Delhi (tefsir, hadis), egitim sistemlerini
birlestirip ortalama daha iyi bir sistem olusturmaya gayret gostermislerdir. Mehmet Nur
Pakdemirli Hint Alt Kitasi’nda Dini Ekoller ve Din Egitimi adli makalesinde sunlar1 beyan
etmektedir:
Bolgede geleneksel din egitiminin yasatilarak bugiine taginmasinda biiyiik rol oynayan etken;
Tefsir ve Hadis derslerinin agirlikli oldugu Daru’l-Ulum-u DiyGbend Medresesi’nin gretim
programinda dnceleri su dersler yer almistir: Kur’an-Tecvid-Kiraat, Tefsir, Usulii Tefsir, Hadis,
Usul-ii Hadis, Fikih, Usul-ii Fikih, Akaid, Kelam, Tasavvuf, Arap Edebiyati, Sarf, Nahiv, Meani,
Beyan, Mantik, Felsefe, Aruz, Miinazara, Astronomi, Matematik, Tip, Cografya, Tarih.
Baslangigta 10 yil olarak planlanmig, ancak Ganguhi’nin muhalefetiyle rasyonel bilimler
(Makulat) programdan cikarilmistir. Sadece geleneksel Islami ilimlerin (Menkulat) okutuldugu
Ogretim programinda toplam 15 ders, 68 kitap, 106 metin yer almis ve dgretim siiresi de 6 yila
indirilmistir. Talebeler bitirdikleri kitap ve metin sayisina goére smiflandirilmistir. Programa
sonralar1 Hindistan Tarihi, Islim Tarihi, Sehircilik, Cografya, Zooloji, Botanik, Hindistan
Anayasas, Iktisat gibi dersler eklenmistir. Ancak bu dersler programda agirlik teskil etmemistir.
Medresede, 1912°de baslatilan “Devre-i Hadis” ile 1932°de baslatilan “Devre-i Tefsir”in
basariyla yiriitiilebilmesi i¢in 1912°de Daru’l-Hadis, 1940’da Daru’t-Tefsir bdoliimleri

acilmistir.'?’

126 Bkz: Veliyuddin en-Nedvi, Iimam Abdiilhay el-Leknevi, Daru’l-kalem, Dimesk 1995, s.38-39.
127 Bkz: Mehmet Nur Pakdemirli, “Hint Alt Kitasi’nda Dini Ekoller ve Din Egitimi”, EKEV Akedemi Dergisi,
Bahar, 2015, 5.429-430.
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Muhammed Kasim Nandtavi (6. 1880), Resid Ahmed Gangtihi (6. 1905) ve bir grup alim
tarafindan 1866°da Diylibend egitim kurumu kurulmustur.'?Gaspc1 Ingiliz kuklas1 olup
oyuncak olan emire karsi olarak kurulan bu kurumlar Hindistan’in DiyGbend kasabasinda
kurulmustur. Kurulus maksadi siinnete karsi olan durumlarda stinneti muhafaza etmek olup
Hanefl mezhebi agirlikli olan okuldur. Kendilerinin ehli hadis olduklarini beyan eden okul

Hanef1 fikhi ile ilgili birgok kisi yetistirmistir.

“Kur’an, siinnet, icmd, kiyas prensiplerini benimseyen ehl-i siinnet firkasina mensup olan
Diytibendiler, kendilerini “Itikaden Es’arf ve Matiiridi, amelen Hanefi, mesreben sifi, fikren
Veliyyullahi, usulen “Kasimi” olarak tanimlamis ve aktif siyasetle ilgilenmis bagimsizlik
savasindan sonra Hristiyan misyonerlere karsi ciddi miicadele etmis, yeri geldiginde silahli
miicadeleye de bagvurmuslardir. Her zaman bagimsizlik ve Islam birligi fikrini canli tutmaya

calismiglardir.”'?’

“Hindistan sartlarinda Diybend ulemasmin iizerinde 6zellikle durdugu husus islam’m
biitiin yabanci unsurlardan arindirilmast meselesidir. Bundan dolay1 alimler, itikadi
sapmalar ve muamelattaki birtakim gayr-i Islami ayrmt1 ve uygulamalarla Hinduizm’den
kaynaklanan hurafe, gelenek ve batil inancglara siddetle kars1 ¢gikmiglar, ideal olarak en saf

sekliyle Islam’1 savunmuslardir.”!3

Bu kurumun hocalarinin ¢ogu, ayn1 zamanda tasavvufi bir tarikatin miintesibi idiler. 1857
yilindan sonraki olaylar ile birlikte Diylibend Darii’l-ulimu bir egitim merkezi olmasinin
yaninda bir fikir ve hareket merkezi haline de gelmistir. Bu kurum, iilke i¢inde ve disinda
biiylik etkiler yaratmisg, bir¢ok darii’l-ulima 6rnek teskil etmistir. Bu kurumun birer kolu

olarak iilke genelinde binlerce darii’l-uliim ve medrese agilmistir.'*!

Ders vermeye devam eden bu okullar diinya Miisliiman devletlerinden gelen talebeleri
yetistirmeye devam etmekte olup, ilk zamanlarda gerceklestirilen isyan hareketine destek
vermis Ingilizlere her zaman muhalif olmus, Osmanli’ya her zaman bagliligin1 bildirmistir.
Daha sonra ikiye ayrilan okul bir kolu Pakistan’in Islam devleti olarak kurulmasina digeri

Hindularin Miisliimanlar gibi bir millet oldugunu savunarak boliinmeye destek vermemistir.

128 Bkz: Azmi Ozcan, ,”Dariilulim”, Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (DiA), 1993, C.8, Istanbul 1993,
$.554; Kilig, agm, s.93; Kiyak Oral, agt, s.19.

129 Bkz: Pakdemirli, agm, s.429.

130 Azmi Ozcan, “Dariilulim”, Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (DIA), 1993, C.8, Istanbul 1993, 5.554.
131 Abdiilhamit Birisik, “Hindistan”, Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (DiA), C.18, Istanbul 1998, 5.95-
101.
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“Egitim-6gretim hizmetleri ve yayinlar1 ile toplumun Islamlagsmasina biiyiik katki saglayan

Diylbendi alimleri halktan gelen talepler iizerine pek ¢ok yerde yiliksekdgretim diizeyine

kadar egitim-6gretim yapan medreseler agmistir. En 6nemli medreseler sunlardir:

Medrese-1 Mazahir’ul-Uliim (6. 1866/Seharenpur)
Camia Kasimiyye (6. 1878/Muradabad)

Camia Islamiye Arabiyye (8. 1880/Amroha)
Camia Residiyye (6. 1895/Raypur)

Medrese-i Eminiye (6. 1897/Delhi)

Daru’l-uliim Haliliye Nizamiye (6. 1899/Tonk)
Camia Arabiyye Ta’limii’d-din (6. 1908/Dabhel)
Camia Hiiseyniyye (6. 1917/Rander)

Camia Arabiyye Ta’limii’l-Islam (6. 1919/Tarapur)

Hayru’l-Medaris (6. 1931/Calender).”!3?

Diytibend ekoliine mensup alimler ortaya koyduklar1 eserler sebebiyle isldm diinyasinda

sohret yapmuslardir. Bunlar icerisinde Haci imdadullah Tanevi (6. 1899), M. Kasim
Nanevtevi (6. 1880), Resid Ahmed Ganguhi (6. 1905), Seyhii’l-Hind Mahmud Hasan
Diytbendi (6. 1920), Halil Ahmed Seharenpiri (6. 1927), Esref Ali Tanevi (6. 1943), Enver
Sah Kesmiri (6. 1934), Ubeydullah Sindi (6. 1944), Sebbir Ahmed Osmani (6. 1949),
Hifzurrahman Sihvarvi (8. 1962), Zafer Ahmed Osmani (6. 1974), M. idris Kandehlevi (6.
1974), Miifti M. Sefl Diylbendi (6. 1976), Abdulmacid Deryabadi (6. 1978), M. Manzir

Nu‘mani, M. Yusuf Benndiri, M. Taki Osmani isimleri one ¢ikanlardandir.'*3

132 Bkz: Pakdemirli, agm, s.430. .
133 Abdiilhamit Birisik, “Hint Alt Kitasinda Islam Arastirmalarinimn Diinii, Bugiinii”’, Divan Ilmi Arastirmalar,
2004/2, 5.13-14.
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1.1.3.2.2. Mezahiru’l-Ulim Medresesi'*

Hindistan genelinde “Daru’l-ulimii DiyQibend’in birer kolu olarak pek ¢ok daru’l-ulim ve
medrese viicuda gelmistir. Saadet Ali tarafindan Kasim 1866’da Seharenpir’da “Medrese-i
Seharenptir” adiyla kurulan ve adi Muhammed Mazhar tarafindan “Mezahiru’l-uliim” olarak
degistirilen medrese Halil Ahmed Seharenplri’nin (6. 1896) yilinda baslayan idaresi
doneminde biiyiik bir ilerleme kaydetmistir. Mezahiru’I-Ulim Medresesi, Darululim’un bir
kolu mesabesinde bir medrese oldugundan, kuruldugu dénemde Darulultim’un hocalar1 veya

idare heyeti bu medresenin ilm1 ve idari isleyisini diizenli bir sekilde teftis etmislerdir.”!3*

Bu medresenin amaci siinneti miidafaa adina yayilmaci ve emperyalist giic olan Ingiliz
politikalarina kars teyakkuzda olan bilingli fertler ve islam1 dogru olan sekliyle dziimsemis
nesiller yetistirmekti. Glinlimiizde oldugu gibi egitim asamalarina (ilkokul, ortaokul, lise,

tiniversite) gore egitim vermekte idi.

Hadis alaninda daha ¢ok hizmet eden bu sistem Kiitiib-i Sitte sarihleri’nin 6nemli bir kismi
bu medreseye mensuptur. Bunlar arasinda Bezlii’l-Mechiid Serhu Siinen-i Ebi David sahibi
Seyh Halil Ahmed Seharanpiri (6. 1896) ve Evcezii’l-Mesalik ila Muvatta’ Malik sahibi
Zekeriya el-Kandehlevi (6. 1982) sayilabilir. Bu medrese, hoca ve talebelerinin ihlas, kanaat,

din ve diyanetindeki ciddiyetleriyle de 6ne ¢ikmustir.!3

1.1.3.2.3. Ehl-I Hadis'¥’

“Hint alt-kitasinda Islami ilimlerin gelismesine ciddi katkilar1 olan Ehl-i hadis cemaati
Seyyid Nezir Hiiseyin Dihlevi (6. 1902) ve Siddik Hasan Han Kinnevci’nin (6. 1890)
diisiinceleri etrafinda kurulmustur. Her ikisi de meshur Rahimiyye Medresesi mezunudur.
Ekoliin giiglenmesi ve gilinlimiize tasinmasinda 6ne ¢ikan ii¢lincii isim Abdullah Gaznevi
(1814-1881)!%8 ve Gaznevi ailesidir. Yirmi yedi cocugu olan Abdullah Gaznevi ad1 1901°de
Darululim-i Takviyetii’l-islom olarak degistirilen Amritsar’daki Medrese-i Gazneviyye’de

dersler vermis ve pek ¢ok talebe yetistirmistir.”'*’

134 Bkz: en-Nedvi, age, s.40.
135 Bkz: Birisik, agm, s.9; Biiyiikmutlu, agt, s.32; Ogtem, agt, s.21.
136 en-Nedvi, age, 5.40.
137 Bkz: en-Nedvi, age, s.47-54.
138 Bkz: Iqtidar Husain Siddiqui, “Gaznevi Abdullah b. Muhammed”, Diyanet Vakfi islam Amsiklopedisi
(DiA), C.13, Istanbul 1996, 5.486.
139 Bkz: Birigik, agm, s.8.
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“Ekoliin temel diisiincesi Kur’an ve siinnetin nassini esas alarak Miisliimanlarin
problemlerine ¢oziim getirmektir. Bu sebeple fikih mezheplerini bid‘at ve hurafe igerisinde

oldugunu sdyledikleri mevcut tasavvuf ekollerini reddetmislerdir.”!4°

Bunlarin yani sira ekol, Kur’an ve siinneti merkeze alarak Miisliimanlarin problemlerine
¢ozlim liretme hedefinde olmus, tevhit inancina ve gaybin yalnizca Allah (c.c) tarafindan
bilindigine vurgu yapmis, yeterli bilgisi olan herkesin dogrudan naslardan hiikiim

cikarabilecegini ve yalmzca sahih hadisle amel edilebilecegini savunmustur.'!

Kurdugu
medrese ve kurumlarda hayati boyunca hadis okutmakla mesgul olan Seyyid Nezir Hiiseyin,
burada Abdiilmennan Vezirabadi, Semsiilhak Azimabadi, Abdurrahman Miibarekfiri,
Abdullah Gaznevi gibi birgok alim yetistirmistir.!*?> Tevhid inancin1 benimseyen ve siirekli
bu konu iizerinde duran bu ekol bid’atlara karsi da ciddi bir sekilde miicadele icinde
olmustur. Selefin yolunu takip ettiklerini iddia eden bu ekol mensuplar1 hi¢bir mezhebe
sonradan ¢iktig1 gerekgesi ile tabi olmazlar. Kur’an’1 selefin anladigindan farkli anlamay1 ve

anlamlandirmayi kiifiir sayarak i¢tihad, icma ve kiyasi kabul etmezler.

Ekoliin siyasi acidan goriisleri, daha ¢ok uzlasmaci bir ¢izgidedir. Bu yiizden, Ingiliz
hiikiimetine karsi ciddi bir muhalefetleri olmamistir. Hatta Ehl-i Hadis’in 6ne c¢ikan
isimlerinden olan Siddik Hasan Han Kinnevci (6. 1890), Tercliman-1 vehhabiyet isimli bir
kitap kaleme alarak hiikiimete bagliliklarini ilan etmistir. Bu konuda ekoliin genel kanaati,

fitne ve kargasa déneminde oklar1 ve yaylar1 kirip, takva iizere bir hayat siirmek olmustur.'43

Kiitiib-i sitte, Biiligu’l-meram, Migkat ve Nuhbetii’l-fiker gibi kitaplar1 okutmuglardir. Bu
ekol hala devamliligini bagka isimlerle stirdiirmektedir. Hizl1 bir sekilde yayilan ekol fazlaca
boliime ayrilmis ve giinlimiizde de farkli etkinliklerle devamliligini siirdiirmektedir. Tarihi
boyunca yeni isimlerle yenilenmis siinneti 6nemsemis taklidi kiifiir saymis olan bu ekoliin
giiniimiizde yetistirdigi alim ve etkinlik gosterdikleri alanlara da kisaca deginmenin fayda
saglayacagi kanaatindeyiz. Bu konuda iilkemizde etkili ¢alisanlardan Abdiilhamit Birigik’in
makalesinde kisaca su sekilde bu bilgileri vermistir:
Ehl-i hadis ekoliiniin Hint alt-kitasinin mubhtelif bolgelerinde ¢ok sayida medresesi

bulunmaktadir. Muhammed Ibrahim Aravi (6. 1903) tarafindan 1297/1880 yilinda Ara’da
(Bihar) kurulan Medrese-i Ahmediyye Tuhfetii’l-ahvezl miiellifi Abdurrahman Miibarekptri

140 Birigik, agm, s.7.
141 Abdullah Aydinli “Ehl-i Hadis”, Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi(DiA), C.10, Istanbul 1994, s.507-
508.
142 Ogtem, agt, s.16.
143 Bkz: Ogtem, agt, s.17.
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gibi alimler yetistiren bir egitim kurumudur. Doksan kadar kiicilk medresenin bagli oldugu
miiessese Abdiilaziz Rahimabadi tarafindan Daru’l-ulim-i Ahmediyye Selefiyye adiyla
Derbhanga’da (Bihar) devam ettirilmistir. Kurum 1940’tan bu yana el-Hiida isimli 15 giinliik bir
dergi yayinlamakta ve eser nesri i¢in Hamidiye Berki Press adiyla bir matbaa isletmektedir. 1911
yilinda Delhi’de kurulan ve ilk miiderrisi Muhammed Ibrahim Mir Siyalkéti olan Darulhadis-i
Rahmaniye medresesi ise birgok meshur alim yetistirdikten sonra 1947 yilinda biitiin bina, emlak
ve kiitiiphanesiyle Camia Milliye Islamiye’ye iltihak etmistir. Medrese bir siire Muhaddis ad1yla
aylik ilmi bir dergi de ¢ikarmistir. Ekoliin egitim ve arasgtirma hizmeti veren diger 6nemli
medreseleri ise sunlardir: 1856’dan 6nce Conpir’da kurulan Medrese-i Kur’aniyye, 1869’da
Mao Nath Bhancan’da kurulan Medrese-i islimiyye (simdiki adi Medrese-i Aliye), 1875’ten
Once Mirat’ta kurulan Daru’l-hadisi Matlaii’l-ulim, 1880’de Benares’ta kurulan Medrese-i
Saidiyye, 1887°den 6nce Gazipir’da kurulan Medrese-i ¢esme-i Rahmet, 1892°de Delhi’de
kurulan Medrese-i Alican, 1893°te Lekkokey’de (Pencéab) kurulan Medrese-i Muhammediyye,
1897°de Benéres’te kurulan Misbahiil-hiida (simdiki adi Camia Rahmaniye), 1919’da
Cennetiyepir’da (Bengél) kurulan Medrese-i Aliye ve 1925°te Muzafferptir’da (Bihar) kurulan
Daru’t-tekmil medresesi. Giiniimiizde ekole bagli medreselerin sayist binleri bulmustur. Ehl-i
hadis ekoliiniin gliniimiizdeki en etkin egitim, arastirma ve yayin kurumu 29 Kasim 1963’te
Benares’te kurulan Céamia Selefiyye’dir. Kurum egitim faaliyetinin yaninda ulusal ve
uluslararast diizeyde ilmi toplantilar diizenlemekte ve iki dergi ¢ikarmaktadir. Camia
Selefiyye’ye bagli olarak 1974’te kurulan el-Mektebetii’s-Selefiyye’nin nesrettigi ilmi eserlerin
sayis1 200’den fazladir. Bunlar arasinda klasik hadis kaynaklari ve serhleri, hadis miidafaasina
dair eserler, tefsirler, Ibn Teymiyye’nin, Sah Veliyyullah’m ve ogullarinin énemli kitaplart

bulunmaktadir.'**

1.1.3.2.4. Birelvi Okulu

Ahmed Riza Han Birelvi’nin (6. 1921) liderliginde 1904 ’te Bireli’de agilan “Medrese- i Ehl-
i siinnet ve’l-cemaat” ya da “Daru’l-ulim-u Manzaru’l-Islim” olarak bilinen geleneksel
ogretim kurumu ¢evresinde sekillenen tarikat gelenegi baskin olan bir ekoldiir. Birelvi ekolii
alimleri igerisinde ikinci 6nemli sahsiyet Naimiiddin Muradabadi’dir.(6. 1948) Seyyid Didar
Ali (6. 1935), Emced Ali (6. 1948), Hasmet Ali (6. 1960), Zaferiiddin Bihari (6. 1962) ve

Burhanu’l-Hak Cebelpiri (6. 1984) de ekoliin 6nemli ilmi sahsiyetlerindendir.!*

“Bolgenin Hinduizm de dahil olmak iizere cesitli inanislardan gelen bir¢ok ozelligini
barindirmastyla klasik Islimi yorumlardan ayrilmaktadir. Kendilerini “Cemaat-i ehl-i

stinnet” olarak isimlendiren ve mezheben Hanefl mesreben sifi olduklarini iddia eden, ancak

144 Bkz: Birigik, agm, s.8-10.

145 Birisik, agm, s.16; Abdulhamit Birigik, “RizA Han Birelvi”, Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA),

Istanbul 2008, C.35, 5.61-64.
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gercekte Ahmet Riza Han’in goriislerini esas alan Birelviler, bolge insaninin egitim
diizeyinin diisiikliigii ve hurafelere diigkiinliigii sebebiyle pek ¢ok taraftar bulmus, goriisleri

egitimsiz kitleler arasinda yayilmustir,” 46

“Osmanli’ya ve hilafete destek hareketlerine “Tiirklerin hilafet hakkinin olmadig:r” fikrini
savunarak tavir almis ve Ingiliz aleyhtar1 faaliyetlere katilmamistir. Diger Is1ami gruplardan
bagimsiz olarak kendi siyasi kararlarini almak ve uygulamak iizere “Cemaat-i Rizaey
Mustafa”, “Cemaat-i Ensaru’l-Islam”, “All India Sunni Conference” ve “Cumbhuriyet-i

Islamiyye Merkeziyye” gibi isimler altinda teskilatlanmugtir.”'4’

“En onemli Birelvi medreseleri sunlardir: Daru’l-ulim’un-Nu’méaniyye (1887/Lahor);
Medrese Semsii’l-Ulim (1899/Bedayun); Medrese-1i Hanefiyye (1900/Patna); Medrese-i
Ehl-i Siinnet ve Cemaat/Daru’l-ulim’ul-Manzaru’l-Islam (1904/Bireli); Camia Naimiyye
(1920/Muradabad); Daru-I’ulim Hizbu’l-Ahnaf (1924/Lahor); Daru’l-ulim Mazharu’l-
Islam (1937/Bireli); Camia Arabiyye Islamiyye (1940/Nagpur).”!4®

Bayagi fikirlerinde Hindistan ve Pakistan’da pek ¢ok elestiriye maruz kalan Ahmet Riza Han
Birelvi’nin goriisleri cevresinde sekillenen bu ekol Diylibendileri elestirmis ve hadis
konusunda en zayif ve mevzu’ hadisi bile kabul etmeyeni tekfir yoluna gitmislerdir.
Kendileri dinde pek ¢ok bid’at olugturmus bir ekol olarak Hz. Muhammed’in (s.a.v) Allah’in

(c.c) nuru oldugunu golgesinin bulunmadigini ve her zaman mevcut oldugunu savunurlar.

“Pakistan’1n tiim sehirlerinde Birelvilere ait cami, mescit, medrese, dernek, vakif ve yayinevi
bulunmakla birlikte, cemaatin en etkin oldugu yer Pencap bélgesidir. Icerigi ekoliin inang
anlayisina gore diizenlenmis, Ders-i Nizami programinin uygulandigi bazi Birelvi
medreselerinde Matematik, Sosyal Bilgiler, Tarih, Ingilizce ve Din derslerinin yami sira
teblig ve irsada da vurgu yapilmakta, her 6grencinin haftada iki giiniinii teblig faaliyetine
ayirmasi istenmektedir. ilmi ve entelektiiel calismalar agisindan oldukga zayif olan Birelvi
cemaatinin yayinlari, Diylbendilere elestiriler, Ahmed Riza Han Birelvi’nin fezaili, Hz.
Muhammed’in (s.a.v.) siret ve slreti, evliyaullahin keramet ve fezaili gibi konular {izerine

yogunlasmustir.” !4

146 pakdemirli, agm, s.433.
147 Pakdemirli, agm, s.433.
148 Birigik, agm, s.15.
149 pakdemirli, agm, s.434.
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1.1.3.3. Yenilikciler

1.1.3.3.1. Aligarh Okulu's

Yeniden yapilanmada bati usulii egitimi hayata ge¢irmek i¢in kurulan modernist akimlardan
etkilenen Seyyid Ahmet Han (6. 1898) tarafindan kurulmustur. {1k baslarda Veliyullah ed-
Dihlevi’nin ekoliine bagli olan Ahmet Han 1857 savasindan sonra ingiltere’ye gitmis (1869-
1870) ve oradan doniiste Miisliimanlar’in egitim alanindaki eksikliklerini gidermek i¢in
calismaya ge¢mistir. Bunun i¢in ilk basta ufak tefek olan c¢alismalara baslamis kisa zaman
icinde kendini ve savundugu ekolii gii¢lendirmis ve liniversite diizeyinde egitim veren bir

kurum haline getirmistir.

1875’te “Muhammedan Medrese-i Aligarh’1”; ardindan da “Muhammedan Oriental
College’in” temellerini atti; li¢ yil sonra da “Muhammadan Anglo Oriental College’i”
kurdu."! Okul 1920 yilinda “Aligarh Muslim University” adin1 alarak iiniversite statiisiinii
kazanmistir.'>? Giiniin Avrupa sartlarina gore egitim vermeyi amaglayan ekoliin belli bash
amaglar1 vardi. Kurumun hedefi, bat1 felsefesini temel alarak Islam’1 incelemek, Ingiliz
egitim modeline uygun egitim dgretim faaliyetleri yiiriitmek,'>* bu sayede giiniin en modern
ve en mikemmel sartlarina ulagsmayr hedeflemekteydi. Nitekim Ahmed Han,
Miisliimanlar’in geri kalmishigina care olarak 6zellikle egitim alaninda faaliyet gostermek
gerektigine ve 1857 tecriibesinden sonra Hindistan’da varliklarini koruyabilmenin ancak
Ingiliz hakimiyetini kabullenip onlarla uzlasmakla miimkiin olacagma inaniyordu.'** Lord
Lytton’un destegiyle kurulan okulun hoca kadrosunu 6nemli miistesrikler (T.W. Arnold, J.
Horovitz, A. Tritton, O. Spies, Sibli Nu‘mani, Habibilirrahman Héan Sirvani ve Hamidiiddin
Ferahi) olusturmaktaydi. Kurulusunda ingilizlerin maddi ve manevi katkis1 olan kolejin,
egitim kadrosunu meshur miistesrikler oldugundan kurum Mevlana Sibli (6. 1914),
Muhammed Ebii’l-Kelam Azad (6. 1958) gibi alimler tarafindan elestirilmistir.">> Ahmed

Han 6liimiine kadar bu kolejin ydnetimini yiiriitmiistiir.'>°

Islam diinyasinda hadis/siinnet karsit1 diisiince ilk defa Ahmed Han’in dile getirmesiyle

ortaya c¢ikmis; hadisleri ihmal etme seklinde devam etmistir. Hayatinin ilk safhalarina

150 Bkz: en-Nedvi, age, s.43-46.
151 Biiyiikmutlu, agt, s.37.
152 Halit Eren, “Aligarh”, Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (DiA), istanbul 1989, C.2, istanbul 1989, 5.460.
153 Eren, “Aligarh”, Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (DIA), C.2, Istanbul 1989, 5.460.
154 Azmi Ozcan, “Hindistan”, Tarih, Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (DIA), C.18, istanbul 1998, 5.78;
Saban Ali Diizgiin, Seyyid Ahmed Han ve Entelektiiel Modernizmi, Ak¢ag Yay., Ankara 1997, s.146.
155 Eren, “Aligarh”, Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul 1989, C.2, 5.460, 1989; Birisik, agm,
s.34
156 Eren, “Aligarh”, Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (DIA), istanbul 1989, C.2, 460.
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bakildiginda silinnet ve tasavvufa miispet bakan yazilar yazan Ahmed Han, sonradan bu
fikirlerinden 6nemli 6l¢lide vazgegmistir. Bu fikri degisikligin arka planinda, kendisinin
Ingiliz Dogu Hindistan Sirketinde ¢alismaya baslamasi bulunmaktadir.!>” Pakdemirli

makalesinde sunlar1 zikreder:

Rasyonalist felsefeye dayali Kelam ilminin esaslari ve igtihat gibi konularla ilgilenmis, Kur’an
ve Hadis’in yeniden yorumlanmas1 gerektigini savunmustur. Islam’1 rasyonalist bakis agistyla
ele alarak “Yeni Mu’tezile” sayilabilecek bir hareketin kurucusu olmustur. “Akil” ve “Tabiat™1
modernlesmenin iki hayati noktasi olarak géren Ahmed Han’in fikirlerinin ¢ikis noktasi “Kitabin
s0zii ile tabiatin s6zii arasinda higbir ¢eliski olamaz” Onciiliidiir. Onun tiim entelektiiel ¢abasi,
kitabin yeniden yorumlanmasi yoluyla din ve bilim arasindaki ¢atismay1 ¢dzmek ve ortaya ¢ikan

iiriinii Miisliiman geng kusaklarin hizmetine sunmak iizerine temellenmistir. '8

Bu hizmeti kurum olarak farkli sekil ve mecralarda siirdiirmiislerdir. Bu usullerin

Abdiilhamit Birisik’in makalesinde 6zetle sdyle oldugunu belirtebiliriz:

Aligarh Islam Universitesindeki Islam arastirmalar1 farkli zamanlarda farkli birimler icerisinde
yapilmistir. Universite’de  dogrudan Islam arastirmalarnin  yapildign boliimler bagimsiz
Hindistan devletinden sonra kurulmustur. islam {1ahiyat1 Fakiiltesi (Faculty of Islamic Theology.
Sonradan “Faculty of Sunni Theology” ve “Faculty of Shia Theology” adlariyla béliinmiistiir)
Arapca, Farsca, Urduca ve Tarih boliimleri, Bati Asya Arastirmalari Merkezi (Centre of West
Asian Studies) ve Islam Arastirmalar1 Enstitiisii (Institute of Islamic Studies) iiniversitenin Islam
aragtirmalari ile ilgili boliimleridir. Bunlardan Islam Arastirmalar1 Enstitiisii egitim-dgretim ve
arastirma hizmetleri vermek gayesiyle 1954 yilinda kuruldu. Arapga, Farsca ve tarih
boliimleriyle koordineli galisan enstitii biinyesinde 1958 yilinda “All India Islamic Studies
Conference” adli bir teskilat kuruldu. Prof. Seyyid Makbul Ahmed’in teklifi ile Ebii’l-Hasen Ali
b. el-Hiiseyin el-Mes’idi 1000. y1l anma merasimi esnasinda kurulan konferansin iki yilda bir
planlanan toplantismnin ilk iicli Aligarh’ta yapildi (1958, 1960, 1962). Dordiincii toplantiya
Osmaniyye iiniversitesi (Haydarabad 1964), besinciye Camia Milliye islamiye (Delhi 1967),
altinciya Daru’l-musannifin (A’zamgarh 1969), yedinciye ise Daru’l-ulim-i Tacu’l-Mesacid
(Bopal 1974) ev sahipligi yapt1. Islim Arastirmalar1 Enstitiisii’ne bagli olarak faaliyet gosteren
konferansin idare merkezi Aligarh’ta olup iki yilda bir yapilan toplantilarda sunulan tebligler
Hindistan’daki ilmi dergilerde yayinlanmaktadir. Teskilatin diger bir hedefi ilim adamlar
arasinda ilmi arastirma usullerini yayginlastirarak daha kaliteli ¢alismalar yapilmasina yardimci

olmaktir.'>?

157 Bkz: Pakdemirli, agm, s.436.
158 pakdemirli, agm, s.435.
159 Binigik, agm, s.35.
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1.1.3.3.2. Ehl-i Kur’an (Kur’aniyyun)

“Islam diinyasinda “Ehl-i Kur’an” ve “Kur’aniyy(n” olarak bilinen bu ekol 19. yy ikinci
yarisinda ortaya ¢ikmustir. Siinneti tamamen reddederek sadece Kur’an’1 benimseme anlayisi
ilk defa h. 2/m. 8. ylizyillda tartisma konusu olmus ve gilinlimiize kadar varligini
siirdiirmiistiir.'®® Fikri temelleri Aligarh ekoliiniin kurucusu Seyyid Ahmed Han’1n (6. 1898)
goriislerine dayanan, bu gorislerin etkisiyle Ehl-1 Hadis grubundan ayrilan Abdullah
Cekralevi’nin (6. 1914) onderliginde 1902 yilinda Lahor’da “Ehli’z-Zikr ve’l-Kur’an”
adryla bir cemaat kurarak Ahmed Han’in ilm1 olarak tartistig1 konular1 uygulama alanina

cekerek ortaya cikan bir ekoldiir.”!®!

“Cekralevi’yi Ahmediiddin Amritsari (6. 1936) takip etmistir. Bir misyoner okulunda Bati
tarz1 bir egitim aldiktan sonra 6zel gayretleriyle kendisini Islami ilimlerde de yetistiren
Ahmediiddin’in, Ehl-i Kur’an’in diistincesine sahip olmasinda Gulam Ali Kas{ri’nin etkisi
vardir. Onun sahsi gayretleriyle dokuz yabanci dil 6grendigini ve kendisini iktisat, tarih,
cografya, matematik, astronomi, mantik ve botanik gibi alanlarda yetistirdigini gormekteyiz.
1926 yilinda Amritsar’da “Ummet-i Miislime” adiyla kurdugu cemiyet egitim konusuna
biiylik 6nem vermis, Ahmediiddin’in kendisi de vefatina kadar egitim-68retim faaliyetini

stirdiirmiistiir.”'6

Temele sadece Kur’an’1 koyup siinneti reddeden bu anlayis Hz. Muhammed’i (s.a.v) risalet
gorevi olan bu Kur’an’1 tebli§ asamasinda devre dis1 birakip sadece bir elgi yerine koyup
buna herhangi bir sey ekleyemeyecegini kabul ederler. Sadece miitevatir haberleri kabul edip
stinneti topyeklin Hz. Muhammed’den (s.a.v) ¢ok sonra tedvin edildiginden ve giivenirlik
derecesinin dugiikliigiinden reddederler. Kesinlik derecesi ve bilgi degeri olmadigi
gerekgesini ayrica ileri siirerler. “Tabiat¢1” ve “Pozitivist” anlayisi biiylik 6l¢iide benimseyen
Seyyid Ahmed Han, Kur’an ve Siinnet’te yer alan “mu’cize, melek, cin” gibi hususlar1 inkar
etmistir.'> Bu goriisleri sebebiyle, muhalifleri tarafindan 6nceleri “Miinkirin-i Hadis” ve
“Natiiralist” gibi isimlerle anilirken, Cekralevi ile birlikte Ehl-i Kur’an ismiyle de anilir
olmustur.'® Cokca elestiri alan bu ekol ehl-i hadis tarafindan daha ¢ok elestirilmis ve hemen

hemen her goriisiine reddiye ile karsilanmistir.

10 Birigik, “Kur’aniyytin”, Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (DIA), istanbul 1997, C.16, 5.428-429.

161 pakdemirli, agm, s.439; Birisik, agm, s.24.

162 Birigik, agm, s.25.

103 Ogtem, agt, s.19.

194 Birgik, “Kur’aniyy(in” Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DiA), Istanbul 1997, C.16, 5.428-429.
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“Ekol, halkin ragbet etmedigi, ancak modern egitim almis entelektiiel kesimin ilgi gosterdigi
bir harekettir. I¢ ihtilaflar1 nedeniyle cesitli kollara ayrilan Ehl-i Kur’an ekoliiniin en carpici
alt gruplart “Tahrik-i Haksar”, “Tahrik-i Tuld-i IslAm” ve “Tahrik-i Ta’mir-i

Insaniyyet tir.”!6°

1.1.3.4. Uzlasmacilar
1.1.3.4.1. Nedvetii’l-Ulema

Bunlara yar1 geleneksel egitim ekolleri kurumlar1 da diyebiliriz. “Yeniden yapilanmay1
Islam anlay1s1 ve modern Bati diisiincesi sentezi ile gergeklestirmeyi deneyen, Dogu’ya veya
Bati’ya mutlak bagliligin ya da nefretin Islami olmadigini savunan, geleneksel ve modern
unsurlar1 bir arada bulunduran, geleneksellik ve modernizm arasinda bir yol ve yontem
benimseyen bir ekoldiir.”'® Genel olarak bu 6zellikleri tasimalar1 nedeniyle “uzlasmacilar”
bashigr altinda “Nedvetii’l-Ulema” ekolii ele almaktadir. Amag¢ olarak dini 6gretmenin
modern yollarini ihtiyaca binaen giincel ve faydali olanlarini kullanarak, bu yondeki yollar1
ve metotlar1 gelistirerek cesitli gruplar arasindaki diismanligi nihayete erdirmektir. Diger
bazi gruplarin, batiya karsi geri kalmiglik duygusundan dolay1 agagilik duygusu karmasasina
kapilmadan, dinin yontem ve prensiplerini kullanarak ilerleme kaydedilecegini kabul

ederler.

Diyaibend Darii’l-ulimu’nun yalnizca klasik egitim vermesi, Aligarh Koleji’nin Bati
tarzinda modern ilimler okutmasi, uzun vadede farkli diinya goriislerine sahip nesillerin
yetismesine sebep olacagi endigesiyle, klasik ve modern ilimleri birlikte veren bir egitim
kurumunun kurulmasi giindeme geldi. Bunun igin 1894 yilinda Kanpiir’daki Feyz-i Am
Medresesi’nde bir toplant1 (1310/1892) yapildi. Basta Diylibend ve Aligarh hareketine
mensup alimler olmak iizere, ¢ok farkli fikir ve gruptan insanlar bu toplantiya katki

sagladi.'®’

“Saglam eski ile faydali yeni (modern) arasinda bir yol takip etmek icin Enciimen-i
Nedvetii’l-Ulema adiyla kurulan kurum ¢ok kisa zaman i¢inde bircok kesimin destegini
alarak biiylidii. Nedve’nin kurulusunda yer alamayan Sibli Nu‘mani ilk olarak 1894 yilinda

yapilan yillik toplantiya katilarak hareketin gelecekteki ¢izgisinin belirlenmesinde biiyiik rol

165 Pakdemirli, agm, s.441.
196 Pakdemirli, agm, s.442. .
167 Azmi Ozcan, “Nedvetii’l-Ulema”, Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul 2006, C.32, s.514-
515.
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oynad1.”'® Muhammed Ali Mungeri &nderliginde bir araya gelen bu grubun gayesi, alt
kitadaki cesitli mezhep ve akimlar arasindaki ihtilaflar1 ortadan kaldirmak suretiyle batili
egitim sisteminin sonuglari olan, dinsizlik ve diger ideolojilere karsi bir birlik halinde
miicadele etmek; bu sisteme gercekten alternatif olabilecek bir egitim-6gretim programini
isler hale getirmek ve bdylece Miisliimanlar’in gerilemesini durdurarak ilerlemeye

gecmekti.!®’

“Darululim-i Diylibend gibi tamamen halkin destegiyle ayakta duran Nedvetii’l-Ulema,
klasik medreseler ile modern bir egitim kurumu goriintiisii veren Aligarh Koleji arasinda
hassas bir yerde bulunmaktaydi. Merkezi 2 Eyliil 1898’de Kanptlr’dan Leknev’e tasinan
Nedvetii’l-Ulema Islam egitimi ile ilgili tasarilarimi gergeklestirmek icin kurdugu daru’l-
ulimu 2 Kasim 1898 tarihinde dgretime acti. Darulu’l-imda Ders-i Nizami diye bilinen
program biraz degistirilerek uygulanmakta ve Ingilizce zorunlu bir ders olarak
okutulmaktadir. Programda Kur’an’a ve Arap dili ve edebiyatina 06zel bir Onem

verilmistir.”'"°

Nedvet’u-1 ulemanin ilk nazimhigin1 Muhammed Ali Mungeri iistlenmis, daha sonra
Halilii’r-rahman Seharenpiri (6. 1927), Abdiilhay el-Haseni (6. 1923), Ebii’l-Hasen en-
Nedvi (6. 1999) gibi alimler bu gorevi yliriitmiistiir. Sibli Nu’mani (6. 1914) de 1894°teki
toplantiya katilmis, Daru’l-ulim’da IImi Isler sorumlusu olarak gérev yapmustir.!”! Bu
medresenin kurulusu, lilke genelinde Ovgiiyle karsilanmigtir. Sadece Ahmed Riza Han
Birelvi (6. 1921) bu olusuma kars1 ¢ikip buna mukabil olarak “Cedve” ismini verdigi bir

muhalif cemaat olusturmustur.'”?

1.1.3.5. Sia’ya Ait Egitim Kurumlar:

Sia da ehli-siinnet gibi Hint alt kitasinda egitim ve ilim sahasinda bos durmamis hizlica
inanglarin1 yayma c¢abasina girmislerdir. Bu alanda Ehl-i siinnet giiglii iken inanglarini
gizleyerek hareket eden Sia daha sonra bu yoOnetimin zayiflamasi ile genis yelpazeli bir
calisma ile koklenmis ve calismalarini hizlandirmistir. Egitim ve inanglarii Universiteler

ve okullar agarak yaymislardir. Daha ¢ok etki alanlar1 Leknev ve Bombay olan Sia daha

168 Bingik, agm, s.16.
199 Biiyiikmutlu, agt, s.40.
170 Birigik, agm, s.16.
171 Ozcan, “Nedvetii’l-Ulema”, Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi(DIA), C.32, s.514-515.
172 Bijyiikmutlu, agt, s.41.
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sonra genislemis ve Hindistan genelinde etkili grup olmay1 saglayabilmislerdir. Burada daha
cok Ismaililer ve Caferiler etkili bir sekilde faaliyet gdstermistir. Ismaililer daha ¢ok yayilma
firsat1 bulmus hatta siyasi bir kol elde etmislerdir. Hindistan’a Ismaili davetciler vasitasi ile
erken donemde gelen bu Sia anlayisi bu sekilde gelismistir. M. Nur Pakdemirli bu konuda
makalesinde sunlari ele alir:
Hint alt kitasinda Ismaililer ve Caferiler olmak iizere iki biiyiik Sii grup bulunmaktadir. ismaililer
bolgeye yayilarak siyasal hakimiyet kurma miicadelesine Caferilerden 6nce baglamistir. Ancak
Hint-Tirk yonetimlerinin tedbirleri nedeniyle egitim ve yayilma faaliyetlerini takiyye yaparak
stirdiirmiis ve firsat buldugunda bu yoneticilere suikastler diizenlemistir. Hint-Tiirk yonetiminin
gii¢ kaybettigi donemlerde bolgede kiigiik devletler kurmustur ki, Adilsahiler, Nizamsahiler,
Kutupsahiler bunlardandir. Sii devletler Hint-altkitasina $ia inancinin yayilmasinda biiyiik rol
oynamistir. Iran Safevi Devleti’nin (1501-1736) kurulmasindan sonra bolgeye yapilan Sii
gdglerinde ve dolayisiyla Sii niifusunda artis olmustur.'”
Ismaiililer: Bohra ve hoca Ismailileri olarak iki kisma ayrilmaktadir. Bolgede az sayida
olmalarina ragmen sistemli ¢alisarak daha ¢ok akademik hizmet sunduklarindan dolay1 daha

diizeli yayilma ve bir olarak hareket etmeyi basarabilmiglerdir. Egitim kurumlar1 arasinda:

Camiatii’s-Seyfiyye; Abd-i Ali Seyfeddin tarafindan 1813’de Strat’ta kurulmustur. Medrese
Hakimiye modern egitim veren kurulus, Burhani College of Commerce and Arts teklonojik

sistemde egitim veren kurumlari arasindadir.!”

Caferiler: Iran destekli bir sekilde ¢alisma yiiriitmiis ve en ¢ok yayilan grup olmustur. Egitim

kurumlarn arsinda:

1878’de Mirat’ta kurulan “Camia Mansabiye”, 1878’de Varanasi’de kurulan “Camia
Imamiye” ve “Jawadiya Arabic College”, 1890°da Leknev’da kurulan “Camia Nazimiyye”,
1892°de kurulan “Sultanii’l-Medaris”, 1919’da kurulan “Medresetii’l-Vaizin” ve “Shia

Arabic College” Caferilerin énemli egitim kurumlarindandir.'”

Sia gruplar da modernizme ayak uydurma cabasina girip modern okullar ve iiniversiteler
acmuglardir. Genel olarak hizmetleri ve okullar1 Sultanii’l-Medaris, Medresetii’n-Nazimiyye

ve Medresetii’l-Vaizin olduklarini sdyleyebiliriz.

173 Pakdemirli, agm, s.447.
174 Pakdemirli, agm, s.448.
175 Binisik, agm, s.30.
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1.1.3.6. Kadiyéaniler’e Ait Egittim Kurumlari

1303/1885 yilinda Mirza Gulam Ahmed (6. 1908) tarafindan Pencap bdlgesindeki
Kadiyan’da kurulmus olan bu grup Islam akidelerine ters inanglari savunmustur. Gulam
Ahmed’ten sonra bu grup/cemaat hilafet seklinde devamliligini siirdiirmeye ¢aligmustir.
Gulam Ahmed kendisini Peygamber, Mesih, Budistler i¢in krigna ruhuna sahip, Hristiyanlar

i¢in Hz. Isa’nin diinyadaki ruhu oldugunu ve kendisine vahiy geldigini iddia etmistir. !7®

1885 yilindan itibaren Mirza Gulam Ahmed kendisinin miiceddid oldugunu ve diizmece
fikirlerini yaymaya bagladigini belirten hareketlere girismistir. Sonunda kendinin tanri/ilah
olarak ta gérmiistiir. Kendisine tabi olmayanlari da kiifiirle itham etmekten kaginmamustir.
Kendisi de babasi da Ingilizlere bdlgede destek¢i olmus ve cihada kars1 ¢ikmustir. 1908°de
Olimiinden sonra grup i¢inde bircok anlagsmazlik meydana gelerek, grup iki kisma
ayrilmigtir. Kadiyan kolu ve Lahor kolu olarak boliinen grup arlarindaki tartigmalar ve
halifelerin farkliligindan dolay1 yollarma bu sekilde devam etmistir.!”” Ondan sonra Hakim
Nureddin (6. 1914) birinci halife tinvam ile gurubun basina gecti. Ondan sonra Gulam
Ahmed’in oglu Mirza Besiruddin Mahmud Ahmed gurubun halifesi oldu. Bundan sonra
hilafet konusunda ihtilaf oldugundan dolayr Mevlana Muhammed Ali (6. 1952) Lahor
kolunu (1914) kurdu.'”®

“Lahor kolu Egitime biiyiik 6nem veren hareket olarak her yas grubundaki kadin ve erkek
icin ayr1 ayr1 kurumlar olusturmustur. 1913°de Lahor’da lise ve yiiksekokul diizeyinde
egitim ylriiten “Muslim High School, Senior Cambridge Local College” Kadiyanilerin
onemli egitim kurumlarindandir. Bu kurumun benzerleri 1921°de Sialkot’ta da

acilmistir.”!'7’

“Kadiyaniler Pakistan’in kurulusundan sonra hareketin merkezini Hindistan topraklarinda
kalan Kadiyan’dan Pakistan’in Lahor kenti yakinlarindaki Rabva’ya (Chenab Nagar) tagimis
ve bolgede arastirma merkezleri ve kiitiiphaneler kurmustur. Erkekler igin “Ta’limu’l-islam
High School”, “Ta’limu’l-Islam College”, kizlar igin ise “Nusret College” gibi hem dini hem
de sekiiler egitim yapan ve Ogrencilerini iliniversiteye hazirlayan okullar agmistir. Sapkin

goriisleri nedeniyle 1974’te Pakistan Parlamentosu tarafindan “Islam dis1 azinhik” olarak

176 Bkz: Birigik, agm, s.32; Pakdemirli, agm, s.448-449.
177 Bkz: Ethem Ruhi Figlali, “Kadiyanilik”, Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (DiA), istanbul 2001, C.24,
s.137-139.
178 Bkz: Birigik, agm, s.32.
179 Pakdemirli, agm, s.448-449.
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kabul edilmeleriyle yayin ve propaganda faaliyetinde bulunma, 6zel okul agma ve isletme
imkanlar1 kisitlanan Kadiyaniler, goriis ve uygulamalarini oldugu gibi muhafaza etmekte ve
Pakistan’daki ¢alismalarini kendilerini gizlemek suretiyle siirdiirmektedir. Egitim-6gretime
Oonem veren harekette okuma yazma oraninin erkeklerde % 100, kadinlarda % 90 civarinda
oldugu iddia edilmektedir. Egitim ve propaganda faaliyetleri ile diinyaya yayilma ¢alismasi

icindeki Kadryanilerin cesitli iilkelerde misyonlar1 ve okullar1 bulunmaktadir.”!°

Bu gruplar yaninda daha sonra etkisi devam etmis ve hala devam etmekte olan gruplar da
vardir. Biz sadece Abdiilhay el-Leknevi’nin hayatta oldugu zaman dilimini merkeze alarak
bu kurumlar ele almis olduk. Zira Hindistan gibi miinbit bir yerde daha ¢ok veliid kisiler,
gruplar ve cemaatler meydana gelmistir. Daha oncelere uzanan koklii bir kiiltiire sahip olan

bolgede egitim kiiltiirli de ge¢mise uzanmaktadir hi¢ kuskusuz.

1.2. Leknevi’nin Hayati ve Eserleri

1.2.1. Hayati

Yukaridan buraya kadar ele aldigimiz basliklardan da anlasildig: izere Abdiilhay el-Leknevi
kritik bir cografyanin, kritik zaman diliminde yasamis énemli ilmi bir sahsiyettir. Ulkemizde
daha 6nce Abdiilhay el-Leknev1i ile ilgili ¢alismalarda hayatina yer verildigi i¢in hayatini
kisa ve 6z bir sekilde vermenin daha miinasip olacagi kanaatindeyiz. Ayrica ayni seyleri
tekrarlamanin liizumlu olmadigi, yaptigimiz c¢alisma sirasinda ulagtigimiz kaynaklar
gostermistir. Bundan miitevellit, eserlerinde hayati ile ilgili verdigi bilgilerin bu baslik
altinda faydalanilacak seviyede yeterli diizeyde oldugunu diisiinmekteyiz. Biz de fazla
detaylandirmadan hayati ile ilgili baslik a¢ip bu baslik altinda kisa ve 6z bilgileri vermenin

daha isabetli olacag1 kanaatindeyiz.

1848-1886 tarihleri arasinda Hindistan’da yasamis, hadis ilmi ile meshur olmus ve Hanefi
fikhin1 temsil etmesi ile de ayrica meshur olan Abdiilhay el-Leknevi ismi ve kiinyesinin
cesitli eserlerinde farkli bir sekilde ele alinmasi ile beraber en meshur ve yaygin olan kiinyesi
Ebii’l-Hasenat Muhammed Abdiilhay b. Muhammed Abdilhalim b. Muhammed Eminillah
es-Sihalevi el-Leknevidir. Ebli Eyytb el-Ensari’ye nispet edildigi i¢in de Ensari olarak ta

nispet edilmistir.!®!

180 Pakdemirli, agm, s.449.

181 Bazen kiinye bazen lakap bazen de ait oldugu yere kendini nispet etmistir. Bu nispetleri gesitli eserlerinde

farklilik gostermistir. el-Kelamii’l-celil fi ma yeteallaku bi’l-mindil (Mecmiatii Resaili’l-Leknevi, C.5,

risale: 6, s.367-382) 3. sayfasinda ,Ebii’l-Hasenat Muhammed Abdiilhay*, Kiitii’l-mugtezin bi-fethi’l-
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Babasi dogumundan 7 giin sonra Abdiilhay ismini verince bazi edipler, kendisine
“isminizdeki nefy edatin1 atarak ¢ocugunuza bu ismi verdiniz ve bu giizel bir fal oldu
dediler.” Kendisi “Omriimiin onun sayesinde uzamasini ve amelimin iyi olmasini ahiret

giiniinde Allah’tan (c.c) niyaz ederim” dedigi nakledilir.'®?

Abdiilhay el-Leknev1’yi diger alimlerden ayiran bir 6zelligi kendi kalemi ile hayat hikayesini
farkl1 eserlerinde kaleme almis olmasidir. Bu da bize kendi hayati ile ilgili daha giivenilir ve
ilmi bilgilere ulagmamizi saglamaktadir. en-Nafi’u’l-kebir limen yutdli’u’l-Cami’a’s-

183 et-Ta’liku’l-miimecced ald Muvatta’i-imam Muhammed,'®* et-Ta’likatii’s-seniyye

sagir,
ale’l-Fevaidi’l-behiyye,'*> Mukaddimetii’l-Hidaye, *®eserlerinde hayati ile ilgili bilgilere yer

vermistir.'®’

Abdiilhay el-Leknevi ilmi tedrisatina babasi, Muhammed Abdulhalim’in rahle-i tedrisinden
baslayarak ve birikimi artarak ilerlemistir. imam Abdiilhay el-Leknevi muasirlar1 ve ondan
sonra gelen ulema tarafindan ovgii ile anilmis, ilmi kisilige sahip, ilmi bir deger olma

bakimindan énemli bir mevkide oldugu goriinmektedir.

Veliyuddin en-Nedvi, Abdiilhay el-Leknevi’nin hayatin1 kaleme aldig1 kitabinda dvgiileri su

sekilde siralamaktadir:

Tarihgi, fakih Muhammed b. Abdullah b. Hamid Hanbeliler’in Mekke miiftiisii (0.
1295/1878) sunlar1 soyler:

“O bu zamanin yol gostericisi, ¢esitli insanlara Allah’in (c.c) nimetidir. Onunla ilgili
malumat topladigimda gordiim ki hadis kiiltiirii, fikhi delilleri diisiinme sistemi, gesitli
ilimlerde aragtirmaci vasfi, mantik ve mana ilmi alanindaki tetkikleri bakimindan kendisi bir

g0zii ve kalbi seving dolduracak bir sahsiyet oldugunu gordiim.”

Hint tarihgisi allame Abdiilhay el-Haseni (6. 1922) kendisi hakkinda sunlar1 sdyler:

muktedin (Mecmuatii Resaili’l-Leknevi, C.2, risale: 5, s.235-250) adli eserinin 3. sayfasinda ,Leknevi el-
Ensari el-Hanefi*, el-Kavli’’l-mensir fi hilali hayri’s-siihiir (Mecmiiatii Resaili’l-Leknevi, C.2, risale: 3,
$.209-218) adl1 eserinin 3. sayfasinda ise, Ebii’l-Hasenat Muhammed Abdiilhay Leknevi el-Ensari el-Eyyibi
el-Kutbi el-Hanefi gibi ifadelerle kendini adlandirarak ifade etmektedir.
182 en-Nedvi, age, s.59.
183 Abdiilhay el-Leknevi, en-Nafi’u’l-kebir limen yutali’u’l-CAmi’u’s-sagir, idaretii’]-Kuran, Pakistan 1990,
$.60-66.
184Abdiilhay el-Leknevi, et-Ta’liku’l-miimecced ald Muvatta’i’Muhammed, tahkik ve ta’lik:
Takiyyiiddin en-Nedvi, 1,55-59, Daru’l-kalem, Dimesk 1991, s.59-60.
185 Abdiilhay el-Leknevi, el-Fevaidii’l-behiyye fi tericimi’l-Hanefiyye mea’t-ta’likiti’s-seniyye ale’l-
Fevaidi’l-behiyye, Beyrut ts, s.2-3.
186 Abdiilhay el-Leknevi, Mecmiiatu resaili’l-Leknevi, 1/5, Idaretii’l-Kur’an ve’l-ulmi’l-islamiye, 3. Baski,
Pakistan 1429/2008.
187 Bkz: en-Nedvi, age, s.57-60.

79



“Yasadig1 zaman diliminde ki acayip ve Hintliler’in en iyi kisilerinden olan, hakkinda

tartismasiz herkesin sena gosterdigi bir kisi idi.”
Allame, muhaddis Abdiilhay el-Kettani (6. 1926) hakkinda sunlar1 sdyler:

“Hint ulemasinin sonuncusu, telif bakimindan en ¢ok eser veren, en ¢ok ve en 6zglir yazan,

miitalaa eden, insaf ve mutedil olandir.”
Allame, muhaddis Muhammed Yusuf Bennuri (6. 1978) kendisi hakkinda sunlar1 séyler:

“Kendisi rabbani alimlerden olup rivayet ve dirayet ilimlerini uzlastiran, nakleden adil

olmasi ile beraber vera, takva ibadet, salih ve giizel iislp sahibi olanlardandir.”
Allame muhaddis Abdiilfettdh Eb Gudde (6. 1997) hakkinda sunlar soyler:

“Bu adam 6mriinlin kisaligina ragmen ilimde 6nder, yazilmis faydali eserleri incelemekte
onciidiir. 39 yil 4 ay yasamis, 115 kitaptan fazla eser ve risale geride birakmistir. Eger
yasadig1 hayatin gilinleri sayilacak olursa, yazdigi teliflerin sahifeleri de bu giinlere taksim
edilecek olursa acayip bir saskinlik ortaya ¢ikar. Allah (c.c) ona rahmet etsin, ondan razi

olsun 99188

Asirdasi, adasi ve hemserisi tarih¢i Abdiilhay el-Haseni hakkinda sunlar sdyler:

“Zeki, keskin zeka sahibi, iffetli, yumusak, etkili bir hatip, akli ve nakli ilimlerde
miitebahhir, ser’i ilimlerde acik ve kapali her seyden haberdar olan Abdiilhay el-Leknevi
ilimlerde derinleserek, ahkdm konusunda bir¢ok eser telif etti. Hindistanli alimler igerisinde

fetvalari ile temayiiz etmistir.”!”

Ali Hasan Han, Abdiilhay el-Leknevi’nin vefat ettigi haberini isittigi zaman; “Bugiin ilmin

giinesi batmistir” ifadelerini hiiziinlii bir sekilde kullanmistir.'*°
Fakir Muhammed hakkinda sunlar1 soyler:

“Fakih, muhaddis, faziletli, benzersiz, akli ve nakli ilimleri toplayan, usul ve fur’u bilgini,

muhakkiklerin 6nde geleni idi.”""!

Alimlerin bu szlerini goz oniinde bulunduracak olursak rahatlikla kendisinin ilim adamlar:
arasinda nam ve makam sahibi oldugunu soyleyebiliriz. Biiyiilk 6nem arz eden kisilige sahip

olan Abdiilhay el-Leknevi, asirdaslari, hocalar1 ve 6grencileri tarafindan 6vgii ile anilmistir.

138 en-Nedvi, age, s.5.
189 en-Nedvi, age, s.84-85.
190 en-Nedvi, age, s.84.
1% en-Nedvi, age, s.85.
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Abdiilhay el-Leknevi Hindistan’in Banda kentinde 24 Ekim 1848 tarihinde babasimin
miiderrislik yaptig1 sirada diinyaya geldi. Ama dedeleri Leknev’e yerlestiklerinden dolay1

el-Leknevi kiinyesi ile anilmigtir.

“Ilim gelenegine mensup soylu bir aileden gelen Leknevi ilk dersini babasi Mevlana
Muhammed Abdiilhalim’den almistir. Leknevi, bes yasinda iken Kur’an-1 Kerim’i
ezberlemeye baslamis ancak babasmin kendisini annesiyle birlikte Confur (Cunfur)
kasabasina gotiirmesinden dolay1 hafizlig1 on yasinda burada tamamlayabilmistir. Burada
teravih namazlarin1 kildirmistir. Hafizlik siiresince babasindan hadis, Tefsir, Fikih ve usul
ilimlerine dair pek ¢ok kitab1 okumustur. On yedi yasina kadar basta babasi olmak iizere
cesitli hocalardan ilim tahsil etmistir. Leknevi’nin yetismesinde ve velut bir alim

olmasinda babasinin tartigmasiz ¢ok biiyiik bir katkis1 vardir.”!%?

Abdiilhay el-Leknevi kendi soyunu Mukaddimet’iil-Hidaye eserinin 41. sayfada bu
silsileden gelerek Ebt Eyylb el-Ensari’ye ulastigini zikreder. Mevlana Muhammed
Abdulhalim b. Mevlana Muhammed Eminullah b. Mevlana Muhammed Ekber b. el-Miifti
Ahmed Ebi’r-Rahim b. el-Miiftt Muhammed Yakub b. Mevlana Abdulaziz b. Mevlana
Muhammed Sa’id b. Molla Kutbuddin es-Sehid es-Sihalevi.!*?

Babas1 Muhammed Abdulhalim (6. 1285/1868) Hindistan’1n biiyiik alimlerinden olup bir¢cok
eser yazmistir. Birinci dedesi Eminullah (6. 1253/1837) Kur’an hafiz1 ve fetva yazar idi.
Ikinci dedesi Muhammed Ekber ilmi tahsilini babasindan almis zahid ve ‘abid bir kisi idi.
Uciincii dedesi Miifti Ahmed EbGi Rahim ilmi babasindan tahsil etmis alim ve fakih idi.
Dordiincii dedesi molla Muhammed Yakub (6. 1287/1870) ilmi molla Nizameddin’den aldi.
Fikih alaninda becerikli olup adli miiftii olmustur. Besinci dedesi Muhammed Abdulaziz (6.
1165/1751) ilmi babasindan almis ilimde derin, kdmil bir 6nder, zahid ve vera’ sahibi idi.
Altinct dedesi Muhammed Sa’id mahir bir alim olup Fetava-i Hindiyye de ortak oldugu da
sOylenir. Yedinci dedesi Kutbeddin Sehid sihali (Leknev Kasabasi’nin kdylerinden) de
dogdu. Ilmi tahsilini babasindan Lahor’da okudu. Fikih’ta, usulde, Mantik, anlam bilimde
ve Arap dili ilimlerinde ekol idi. Seyhu’l-islam Celaleddin Eb( Ismail (6. 481/1088) de
dedelerindendir. Abdullah el-Ensari Ebli Mansur b. Ebi Eyytb el-Ensari dedelerindendirler.

Bu silsile 43 vasita ile buraya ulasmaktadir.'**

192 Bkz: Nizamettin [brahimoglu, Kendi Kaleminden Imam Leknevi (1264-1304/1848-1887); Hayat1 ve
Eserleri, islam Hukuku Arastirmalar Dergisi, S.6, 2005, s.43; Kilig, agm, s.98.
193 Bkz: Ibrahimoglu, agm, s.42.
194 en-Nedvi, age, 5.64-67
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El-Leknevi bu silsilenin Hint adasina gelmesini su sekilde agiklar:

“Dedelerimden biri Miibarek Medine Sehrinden Herat’a, oradan Lahor’a, sonra Dehli’ye,
oradan da Leknev kasabalarindan biri olan ve el-Kutbii’s-Sehid’in kabrinin bulundugu
Sihali’ye gdgmiis.”!”> Daha sonra g¢ocuklari Leknev’de Frengi Mahal mahallesine

yerlestiler.”1%

Hocalar1 ve talebeleri kendilerinden sonra gelecek olan kusaklara mesale olma gorevi
iistlenerek ilmi aktarmislardir. Giintimiize kadar gelen ilmi silsilesi bu sekilde korunarak
gelmistir. Abdiilhay el-Leknevi diger alimlerin de yaptig1 gibi ilmi tedrisata cocuklugundan

baslamistir. Kendi dilinden ilme baslamasini su sozlerle ifade etmektedir:

“Ben 5 yasinda bir ¢ocuk iken Kur’an’1 ezberlemeye basladim. Cocuklugumdan beri bana
gliclii bir hafiza bahsedildi. Ezberden Fatiha’y1 takrib iizerine ezberledigimi ve hatta 3
yasimda aldigim bir darbeyi dahi hatirliyorum. Kur’an’t hifz etmeye ilk olarak Kasim Ali
el-Leknevi’nin yaninda bagladim. Otuzuncu ciizii bitirmeden ailem Confur’a tasindi. Burada
hafiz ibrahim’in yaninda Kur’an’1 bitirene kadar okudum. Babam da bu sirada bana Kur’an’1
okutuyordu. Kur’an’1 10 yasina kadar okuma esnasinda Fars dili ile yazilmis bazi kitaplari

okumaya bagladim ve hat yazmasini babamdan 6grendim.”!®’

[Imin baslangi¢ faslina bu sekilde girdikten sonra devamla kendi dilinden Nafi’ul-kebir

eserinin 41. sahifesinde ilim tahsilini su sekilde siirdiirdiigiinii séyliiyor:

“11 yasimdan itibaren ilim tahsil etmeye bagladim. Kendimi ders kitaplarina vererek Sarf,
Nahiv, Meani, Beyan, Mantik, Felsefe, Tip, Fikih ve Usul-ii Fikih, Kelam, Hadis, Tefsir

alanlar ile ilgili gerektigi kadar resmi miifredat kitaplarmni 17 yasimda bitirdim.”!*3

Boylelikle 17 yasina kadar okunmasi gereken kitaplari okumus akli ve nakli ilimleri
bitirerek, daha sonra kimseden okumadi. Sadece matematik ile ilgili sayili kitaplar1 babasinin
dayis1 olan Muhammed Nimetullah’in (6. 1290/1873) yaninda okumustur. Hesap ilmini

babasinin en iyi hocalarindan olan Mevlevi Hadim Hiiseyin’den 6grenmistir.'*

195 en-Nedvi, age, s.67; Abdiilhay el-Leknevi, en-Nafi’uw’l-kebir limen yutali’u’l-CAmi’a’s-sagir, s.150.
19 Tbrahimoglu, age, s.42.
197 en-Nedvi, age, s.69.
198 en-Nedvi, age, s.70: bkz; Abdiilhay el-Leknevi, Ecvibetiil fazila li esiletil aseratil kimile, Daru’s-selam,
Iskenderiye 2009, s.12.
199 en-Nedvi, age, s.70.
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Kendisinin akli ve nakli ilimlerde dahi, hiinerli olmasinin sebebi, okumus oldugu bir kitabi
dgrencilere okutarak kitabi iyice kavramis ve kabiliyetini arttirmasidir.?° Allah (c.c) genglik
giiclinii, kuvvetini cocukluk yillarindan beri kalbine ilham ederek okumayz, ilim tahsilini ve

telif etmeyi ona sevdirmistir.?%!

Babasimnin rahle-i tedrisinden baglayan seriiveni, babasiin vefatindan sonra kendisini
gelistirip biiyiik bir alim haline getirmistir. Ik dersi Haydarabad’ta vermeye baslamis daha

sonra Omriiniin sonuna kadar Uttar Prades’in bagkenti Leknev de devam etmistir.

Imam el-Leknevi hayatinda iki defa olmak {izere beytii’l haramu ziyaret edip hacc etme firsat:

bulmustur. 1279/1862 yilinda ki hacc yolculuguna allame olan babasi ile gitmis.

“Bu yolculukta heniiz 15 yasinda olan Abdiilhay el-Leknevi Safii mezhebinin Mekke
Miiftiisii Seyh Ahmed b. Zeyn ed-Dahlan’dan 1863 tarihinde Imam Merginani’nin el-
Hidaye kitabmin tiim isnadlar1 hakkinda icazet almistir. Hac doniisiinde Haydarabad’ta
miiderrislik gorevini icra etmistir. Babasnin Haydardbad’da kadiik ve Adaletii’n-
Nizamiyye’de yoneticilik gorevinde iken vefat etmesi iizerine (1868) bu gorev kendisine
verilmek istenmis ancak o, kabul etmeyip Banda’ya donmiis ve amcasi Muhammed

Mehdi’nin kiziyla evlenmistir. 2%

1292/1875 yilindaki hacc yolculugu tek basimna olmustur. Bu hacc doniisiinden sonra
memleketinde kalmasi i¢in Haydarabad’ta ki gérevinden emekliye ayrilmistir. Bundan sonra
sadece telif ve ders verme islemini kendi memleketinde vermeyi uygun gormiistiir. 27 Aralik

1886/30 Rebiyiilevvel 1304 yilinda vefat edene kadar burada yasamustir.

Ogrencisi Muhammed Hafizullah Imam el-Leknevi’nin hayatta ii¢ defa siddetli hastaliga
miiptela oldugunu sdylemektedir. I1ki ikinci hacc doniisiinde kendi vataninda iken &yle bir
rahatsizland1 ki hayat emaresi kalmamisti. Hazimsizlik ve ishalle miiptela olmustu ki

doktorlar sebebini ¢ozememekteydiler.?*

Ikinci hastaligi 1202 yilinda Haydarabad’ta iken akrabalarinin diizenlemis olduklari bir

kutlamaya katildig1 sirada olmustur. Ugiincii hastalig ise vefat ettigi hastalig1 olmustur.?%*

Veliyuddin en-Nedvi Mevlana seyh Ahmed’in Envaru’l-hakk adli bahgesindeki mezarini

ziyaret ettigini ve mezarmin basinda mermerden yapilmis mezar tag1 iizerinde 6grencisi

200 Bkz: en-Nedvi, age, s.71; Abdiilhay Leknevi, age, s.13.
201 Bkz: en-Nedvi, age, s.71; Abdiilhay Leknevi, age, s.12.
202 Bkz: en-Nedvi, age, s.74-75; ibrahimoglu, agm, s.51: Kilig, agm, s.98.
203 en-Nedvi, age, s.78.
204 en-Nedvi, age, s.78.
83



Abdulali el-Medresi’nin kendi hakkinda yazdig1 agitindan bazi kasidelerin su sekilde yazili
olarak gordiigiinii beyan eder:

Armmis seckin kullara selam olsun.

Ey! Ziyaretci: Dur ve ziyaret ettigin kisi i¢in oku.

Thlas siiresi, Fatiha ve kunut.

Burada yatan kisi efendimiz herkesin imami Abdiilhay’dir.

Kendisi ispatla her ilimde bilgindir.

Kendisinin vefatindan dolay1 iiziintiimii haykirtyorum.

Abdiilhay vefat etti. Kayyum olan Hayy’dir, 5lmez.2%
Abdiilhay el-Leknevi’nin birden fazla cocugu olmasi ile birlikte kendisi hayatta iken bir kiz1
harig hepsi vefat etmislerdi. imam vefat ettikten sonra kiz1 onun ardindan hanimi vefat etti.

Hanimi1 kendisinden sonra yaklasik dort y1l sonra Mekke-i1 Miikerreme’de 1308/1890 yilinda

vefat etti. Abdiilhay el-Leknevi kizin1 6grencisi, miiftt Muhammed Yusuf ile evlendirmisti.

1.2.2. Hocalan

Eski alimlerimiz kitaplarin azligindan, yanlis anlayip, yanlis anlatma endisesi ile ilmi bir
hocanin agzindan alip ilmin bereketinden faydalanmayi1 ve isnad ve silsile yolu ile
aktarilmasini istemislerdir. Bundan dolay1 ilmi rahle-i tedristen gegerek elde etmek
herkesten sadir olan bir Adet olarak uygulanmustir. Ilim talebelerinin alimlerden ¢okga ilim
elde etmeleri vesilesi ile olmustur. Boylece bir¢ok alim yetigme firsat1 bulmustur. Abdiilhay
el-Leknevi eserlerin ve alimlerin ¢ok oldugu bir zamanda diinyaya geldi. Ailesinin ilmi bir

hiiviyete sahip olmasi, kendisi icin ek bir fayda saglamistir.2° Baslica hocalar1 sunlardir:

e Muhammed Abdiilhalim b. Muhammed Emin el-Ensari el-Leknevi (d. 1238/1824 6.
1253/1868)

e Muhammed Zahirullah (6. 1256/1871)
e Muhammed Asgar (6. 1255/1870)
e Miifti Muhammed Nimetullah b. Muhammed Nurullah el-Leknevi (6. 1905)

e Miifti Yusuf b. Muhammed Asgar (6. 1900)

205 en-Nedvi, age, s.81-82.
206 Bkz: en-Nedvi, age, 5.93.
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e Hiiseyin Ahmed b. Ali Ahmed b. Ali Emced el-Hiiseyni es-Serhindi Melihabadi (6.
1275/1889)

e Mirza Hasan Ali (6. 1226/1811)%"7
e Mevlevi Hadim Hiiseyin Muzafferfiri
Kendilerinden icazet alarak mezun oldugu hocalari:
e Ebl Abbas Ahmed b. Zeyni Dahlan es-Safii el-Mekki (6. 1304/1886)
e Aliel-Hariri
e Abdulgani b. Ebi Said b. Safi el-Omeri ed-Dihlevi (6. 1296/1878)

e Muhammed Abdullah b. Ali Osman b. Hamid el-Amiri en-Necdi el-Hanbeli (6.
1295/1877)

1.2.3. Ogrencileri

Abdiilhay el-Leknevi’nin hocalar1 goriildiigi gibi koklii bir gelenege mensup, her biri degerli
sahsiyetlerdir. Bu degerli sahsiyetlerin yetistirdigi bu silsile elbette ki devam etmis ve
kendileri egitip ilmin nurundan faydalanmasi i¢in bu ilmi tabiri caiz ise karanliktan kendisini
cikaracak bir aydinlik olarak kullanabilmesi i¢in verdikleri bu anahtari, ilim kapisini agtiktan
sonra miras olarak kendinden sonra gelecek nesillere tevdii etmis ve bu gorevi lay1g1 vechi
ile yerine getirmistir. Ardindan bir¢ok alanda yetistirdigi talebeleri bu gorevi devralarak bize
kadar ulastirmiglardir. Allah (c.c) hepsinden razi olsun. Rahmeti ile kendilerine muamelede

bulunup, 6grettikleri ilmi kendilerine siratta nur, azaptan koruyacak bir ortii eylesin.

Keskin hafizas1 ve zekasi yaninda erken yasta egitimini bitirip, telif etmeye baslayarak
dersler vermeye baglamasi biiylik kitlelerin dikkatini ¢ekmis ve &grencilerin ragbeti
kendisine karg1 artmis, san1 ve sohreti ulastigi her yerden akin ederek ondan ilim tahsili i¢in
gelmislerdir. Bu kadar ragbet ve yogunlugun i¢inde teliflerine hizim1 kesmeden devam
etmistir. Hadis dersi haricinde biitiin dertlerini hifzindan okuyormus gibi verdigi rivayetler

arasindadir.

e Muhammed Hafizullah b. Dinali el-Bandavi Ebt’lI-Fadl (6. 1904)
e Idris b. Abdilali el-Hanefi en-Nikrami (6. 1912)

207 en-Nedvi, age, 5.94-96.
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Ifhamullah b. in’Amullah b. Veliyullah el-Ensari el-Leknevi (6. 1216/1801)
Envarullah b. Siica’uddin b. Kad1 Siracuddin el-Omeri el-Hanefi (6. 1918)

Seyyid Emin b. Taha b. Zeyn el-Haseni el-Hiiseyni en-Nasirabadi (6. 1934)
Bediiizzaman b. Mesihuzzaman b. Nur Muhammed el-Leknevi (6. 1304/1886)

Siar Ali b. Rahm Ali b. Envar Ali el-Hiiseyni el-Haydarabadi (6. 1936)
Zuhurulislam b. Hasan Ali el-Hiiseyni el-Kazimi en-Neysabri (6. 1911)

Zahir Ahsen b. Siiphan Ali el-Hanefi el-Azimabadi (6. 1907)

Abdiilbari b. Telattuf Hiiseyin b. Rusenali b. Hiiseyin Ali el-Bekri el-Azimabadi (0.
1900)

Abdiilbaki b. Ali Muhammed b. Muhammed Muin b. Molla Muhammed Mubin el-
Ensari el-Leknevi (6. 1946)

Abdiilhalim b. ismail b. Hiiseyin b. imamuddin el-Medrasi (5. 1968)

Abdiilhalim b. Tefaddul Hiiseyin b. Muhammed b. Nizamuddin el-Abbasi el-
Leknevi (6. 1927)

Abdiilhamid b. Abdiilkerim b. Kurban Kamber b. Tacali el-Enséri el-Ferahi el-Azami
Hamiduddin el-Ferahi (6. 1931)

Abdiilaziz b. Abdurrahim b. Abdiisselam el-Ensari el-Leknevi (6. 1920)

Abdulali b. Ibrahim b. Yakub el-Hanefi el-Leknevi (6. 1905)

Abdulali b. Mustafa el-Hanefi el-Leknevi (6. 1909)

Abdulgafur er-Ramazanfiiri (6. 1930)

Abdullah b. Himmet Ali el-Candabari (6. 1903)

Abdiilmecid b. Abdiilhalim b. Abdiilhakim b. Abdiirrab b. Bahrululum Abdiilali el-
Ensari (6. 1922)

Abdiilvahhab b. Thsan Ali es-Serendevi el-Buhari (6. 1917)

Osman b. Egref Ali el-Hanefi (d. 1233/6. ?)

Aynu’l-kudat b. Muhammed Vezir b. Muhammed Ca’fer el-Hiiseyni en-Naksibendi
(6. 1925)

Feth Muhammed el-Hanefi el-Leknevi (6. 1909)

Kadir Bahs b. Hasan Ali el-Hanefi es-Sehsevani (6. 1919)

Muhammed Hiiseyin b. Ahmed Hasan b. Muhammed el-Hasani el-Hiiseyni en-

Nasirabadi (6. 1885)
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e Muhammed Siileyman b. David b. Va’zullah b. Mahbib el-Fulvari (6. 1936)
e Muhammed Abdiilahad b. Imam Ali el-i1ahabadi (5. 1897)

e Muhammed Mekki Eb’l-Hayr b. Sehavat Ali el-Omeri el-Canfuri (6. 1904)
e Muhammed Yasin b. Nasir Ali el-Hanefi (d. 1208/6. ?)

e Vahiduzzaman b. Mesihuzzaman b. Nur Muhammed el-Omeri (6. 1920)>%

Abdiilhay el-Leknevi vefatindan sonra kendisine giizel bir sekilde tevariis edecek, yazdig
eserlerden faydalanildikca kendisine sadak-i cariye sevabi verecek bir miras devretmistir.
Oyle bir miras ki kullandikga tiikenecegine, biiyiiyiip ¢1g gibi giden ve sermayesine sermaye
katarak katlanan biiytik bir servettir. Abdiilfettah Ebli Gudde kendisini vasf ederken hayati
ile yazdiklarin1 karsilastiracak olursan ve her giliniine yazdiklarini pay edersen bu giinlere
sigmayacak kadar ¢ok kitap yazdigini belirterek kendisinin ne kadar nadiren bulunan kivrak

zekaya, keskin ve ince anlayisa sahip bir sahsiyet oldugunu gostermektedir.?%

1.2.4. Eserleri

Abdiilhay el-Leknevi bir¢ok ilimde faydali eseler telif etmistir. Bu telifleri kendisinin yogun
bilgisine, aklinin tercih ve ayirt edici giicline ve ilimdeki riitbesinin biiylikliigiine delalet
etmektedirler. Bunlar kendi kitaplarini toplayan, tahkik eden, tekrar gdzden gegiren ve

miitalaa eden kisiler i¢in gizli kalmayacak bilgilerdir.?!°

Alimler Abdiilhay el-Leknevi’nin eserlerinin sayis1 hakkinda ihtilaf etmislerdir. Ciinkii
Leknevi baz1 eserlerinde kendi hayatini anlatirken yazmis oldugu eserlerin isimlerini de
zikretmektedir. Baz1 eserlerinin hacminin ufak olmasi ve diger bazilarinin birlestirilerek
basilan risaleler olmasindan dolay1 bu ihtilaflar degisiklik arz etmekte oldugu goriilmektedir.
Zira miiellif kitap sayilarini zikrettikten sonra daha kag eser telif ettigi muhtemel degildir.
Biz burada bu konuda derinlemesine arastirma yaparak hayatini bir kitap halinde toplayan
Veliyuddin en-Nedvi’'nin ve kitaplarinin bir¢ogunu tahkik eden Abdiilfettah Ebli Gudde’nin
goriislerinin daha isabetli oldugunu diisiinmekteyiz. Zira yakindan arastirip detayl bilgi ve
malumata sahip olanlar bunlardir. Bu iki miiellif ortalama 110-115 kitab1 oldugunu 86

kitabin Arapga dili ile yazildigim beyan etmektedirler.2!!

208Bkz: en-Nedvi, age, s.112-145; 6grencilerinin te’lifleri hayatlari ile ilgili detayh bilgi kitapta yer almaktadir.
Konumuzun ihtiyaci olan hiilasa bilgileri almakla yetinerek bu bilgilerle iktifa etmekteyiz.
209 Bkz: Abdiilhay el-Leknevi, Ecvibetu’l-fadila li Esileti’l-Asrati’l-Kamile, s.13.
210 Bkz: en-Nedvi, age, s.158.
211 Bkz: en-Nedvi, age, s.161.
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Bunlarin hepsini zikrettikten sonra hiilasa olarak miiellifin birgok eseri kisa Omriine
sigdirdig1 gergeginin inkar edilemez olusu gozler onilinde iken bu kadar eserin tahkik ve
basilmig niishalarinin bir kismi elimizde iken, ayan beyan olan bir gercegin degistirilemez

oldugudur. Miiellif bir¢ok ilim dali ile ilgilenmis ve bu alanlarda te’liflerde bulunmustur.

Miiellif eserlerinde genellikle ayn1 metodu kullanarak eser telif etmistir.

Eseri kendi : : A ve i
Yverm = S e Eserin te'lif s Duaé ve iy1

Eserlerini konumuzun ve alanimizin fikih olmasi hasebi ile fikih ile ilgili eserleri ve diger
ilimlerle ilgili eserleri olarak baslik atmamizin isabetli olacagini diisiinmekteyiz. Eserlerini
zikrederken sadece alanimizla ilgili eserlerle ilgili bir nebze bilgi vermenin de ayrica fayda

saglayacaginin da kanaatindeyiz.

2

Seklinde bir dagilima sahip cesitli bir listeyi dolduracak eserler telif etmistir. Bu eserleri

12

uygun bir sekilde ele alip konumuz dahilinde olanlara teferruat verip gegmenin daha isabetli
olacagin1 diisiinmekteyiz. Ciinkii miellif eser ve risalelerini ya bir soru veya yasadigi

toplumda olugmus olan bir sorun i¢in dile getirmistir.

212 Bkz: en-Nedvi, age, s.165-166.
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1.2.4.1. Fikih ile Tlgili Eserleri

Hasiyetii ale’t-tavzih ve’t-telvih?!3

Fikih usuliine ait miiellifin tek eseri bu eserdir. Sadru’s-seria’nin (6. 747/1347) Tenkihu’l-
usul adli esere kendisi et-Tavdih fi halli gavamidi’d-Tenkih serhini yazmistir. Daha sonra
Sa’diiddin Teftazani (6. 792/1390) bu esere et-Telvih adli serhi yazmistir. Bu yazilan

eserlere de miiellif bu eseri hasiye olarak yazmistir.

Akamii’n-nefais fi Ed4i’l-ezkar bi-lisani’l-Faris'*

Bu risalede ibadette Arapg¢a haricinde 6zellikle fars¢a dilin kullanilip kullanilmayacag: ile
ilgili hiikiimleri siralamaktadir. Ezan, kiraat, kunut, secde, riikkti dualar1 ve kamet ile ilgili
Farsca dilinin kullanilip kullanilamayacag ile ilgili hiikiimleri belirtmistir. Bunun yaninda
hayizli kadin veya ciiniip olan erkegin Kur’an’in Fars¢a mealine dokunabilir mi? Benzeri

sorulara verilen cevap mahiyetinde olan risalesidir.?!®

[hkamii’l-kantara fi ahkami’l-besmele?!

Besmelenin hiikmii, ibadetlerde ki yeri ve 6nemi hakkinda olan bu risale bir mukaddime ve
iki boliimden olusmaktadir.?!” Mukaddimede besmelenin dil acisindan tahlili ve faziletleri
ile ilgili bilgiler verilmektedir.2'® Birinci béliimde besmelenin Kur’an’dan bir ayet olup
olmadig: ile ilgili hiikiim ve goriisleri igermektedir.?!® Ikinci boliimde de besmele ile ilgili

olan konulari ele almaktadir.?%°

213 en-Nedvi, age, s.195.
214 Abdiilhay el-Leknevi, Akamii’n-nefais fi edai’l-ezkir bi-lisani’l-Faris, s.1-60, Mecmuatii resaili’l-
Leknevi, C.4, risale: 4, s.333-392.
215 Bkz: en-Nedvi, age, s.196; Leknevi, Akamii’n-nefais fi edai’l-ezkar bi-lisini’l-Faris, s.1-60.
216 Abdiilhay el-Leknevi, Thkamii’l-kantara fi ahkami’l-besmele, s.1-83, Mecmiatii resaili’l-Leknevi, C.1,
risale: 1, s.33-116.
217 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.4.
218 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.4-7.
219 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.7-18.
220 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.19-80; en-Nedvi, 5.197-198
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ifadetii’l-hayr fi’l-istiyAk bi-sivaki’l-gayr??!

Kendisine bagkasinin misvagini kullanma ile ilgili defalarca sorulan soru iizerine yazilan
risaledir.??? Risalede ister sahibinin izni ile olsun ister sahipsiz olsun misvak ve siirme mili
gibi seylerin hiikiimlerini stinnetten ashabin uygulamalarindan ve alimlerin goriislerinden

hareketle bildirmistir.??*

el-ifsah an sehadeti’l-mer’eti fi’l-irda?2

Bu risale miiellife gelip de nisanlanip, nisanli olan kadinin annesinin bu erkegi emzirdigi
iddias1 ile ilgili bu kadindan baska da sahit olmadigindan dolay1 sahitliginin kabul edilip
edilemeyecegi ile ilgili soru soran erkege verdigi cevabi igcermektedir. Bu soru ile ilgili
hiikiimleri agikladigi risaleyi iki boliimde ele almistir. Birinci boliimde tek bir kadin ise bunu
sehadetinin gecerlilik sartlar1 incelenerek serd edilmistir. ikinci béliimde emzirme iddiasi

ortaya ¢ikma zamani ile ilgili hiikiimleri ele almistir.

Ikametii’l-hiicce ala enne’l-iksar fi’t-teabbiidi leyse bi-bid’a??5

Nusretii’l-abidin bi-defi ta’ni’l-hadimin ad1 ile lakaplandirilmis olan bu risale sahabe ve salih
kimselerin ¢okca ibadet etmeleri ile ilgi mevzulari ele alan risaledir. Kaynaklarda ibadetleri
kulun mesakkat haline getirip biktirict olmayacak derecede olmamasi gerektigini telkin eden
rivayetler ve ilk {i¢ asirda yasamis olan sahabe, tabiin ve tebe-i tabilnin ¢okca yapmis
olduklar1 ibadetler arasinda bir uzlagtirma ve mutabakat ile ilgilidir. Zira ¢ok ibadet etmek
bid’at degildir goriisiinii temellendirmis ve Restlullah’tan (s.a.v) sonra ashabin ibadetleri
daha sistemli olmasi1 i¢in yapmis olduklar1 ictihadlarin neticesinin bid’at olmadigimi da
savunur. Ayni risalede tenbih boliimii acilmis ve Ebli Hanife’nin tabiinden olup olmama
tartigmasini yapmistir. Risalenin sonunda giincel olarak sorulan sorulara da cevap vermeye

calismustir.

221 Abdiilhay el-Leknevi, ifadetii’l-hayr fi’l-istiyak bi-sivaki’l-gayr, s.1-6, Mecmuatii resaili’l-Leknevi, C.3,
risale: 4, 5.375-380; en-Nedvi, age, s.199-200.
222 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.1.
223 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.1-6.
224 Abdiilhay el-Leknevi, el-ifsih an sehadeti’l-mer’eti fi’l-ird4, s.1-9, Mecmiatii resaili’l-Leknevi, C.5,
risale: 3, 5.201-209; en-Nedvi, age, s.200-201.
225 Abdiilhay el-Leknevi, IkAmetii’l-hiicce ala enne’l-iksar fi’t-teabbiidi leyse bi-bid’a, s.1-58, Mecmiatii
Resaili’l-Leknevi, C.2, risale: 2, 5.153-208; Seyit Avci tarafindan, Sahibe ve Tabiinden Hadislerle ibadetin
Onemi, Serhat kitabevi, Konya 2011, adiyla dilimize kazandirilmistir; en-Nedvi, age, s.201-203.
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Imamii’l-kelam fi ma yete’allaku bi’l-kira’ati halfe’l-imam?2¢

Imamin arkasindaki kimsenin kiraat yiikiimliiliigii ile ilgili ulema arasinda farkli ihtilaflarn
mevcut olmasindan dolayr bu konu hakkinda kendi diisiincelerini de 6grenmek isteyen
dostlarinin ¢ok¢a mektup gondererek konuyu aydinlatmalari i¢in konuyu ele alan risaleyi
telif etmistir. Daha sonra konu ile alikali Gaysii’l-gamam ald havasi imami’l-kelam adin1
verdigi bir ta’lik yazmistir. Risale ii¢ boliim ve bir sonugtan olugsmaktadir. Birinci boliimde
konu ile ilgili ihtilaflar incelenmektedir. Ikinci béliimde mezhep imamlarinin goriislerini
kitap, siinnet, icma ve kiyas ¢ergevesinde vermistir. Uciincii boliimde ise miiellif elde ettigi
neticeleri ele alip nihayete erdirmistir. Sonug¢ bdliimiinde ise cenaze namazinda Fatiha’nin

hiikmiinii incelemistir.

el-Insaf fi hiikkmi’l-i’tikaf?*’

Bazi alimlerle itikaf konusunda goriis ayriligi sebebi ile bu risaleyi kaleme almistir. Bu konu
ile ilgili stinnet-i miiekkede veya siinnet ile ayni veya kifai miiekked stinnet oldugu ile ilgili
hiikiimlere teker teker inceleyerek ve degerlendirme yaparak risaleyi bitirir.
Tuhfetii’t-talebe fi tahkiki meshi’r-rakabe (Tuhfetii’l-kemele ala Havasi Tuhfeti’t-
talebe)*?®

Miiellif kendisine boynu mesh ile ilgili sorulan sorulardan miitevellit bu risaleyi kaleme
aldigin ifade etmektedir. Boynu mesh etmenin siinnet, miistehab veya kotii bir eylem olup
olmadigy ile ilgili sorulara verdigi cevaplardan miitesekkildir. Bu sorulara ilgili risaleyi iki
ana bashk halinde cevap vermeye calismistir. ilk baslik bu konu ile ilgili naslar ele alimis
sahih olup olmamalari agisindan bir incelemeye tabi tutulmuslardir. ikinci bashkta farkli

goriisler incelenerek konuya aciklik getiren agiklamalar yapmaktadir.

Tuhfetii’l-kemele ala havasi tuhfeti’t-talebe
Tuhfetii’t-talebe fi tahkiki meshi’r-rakabe risalesine ta’lik olarak kaleme alinmis Mecmuatii

Resaili’l-Leknevi boliimiinde iki risale birlikte nesredilmistir.

226 Abdiilhay el-Leknevi, imamii’l-kelAm fi ma yete’allaku bi’l-kira’ati halfe’l-imam mea gaysi’l- gamam
ala havasi imami’l-kelam, s.1-279, Mecmiatii resdili’l-Leknevi, C.3, risale: 1, s.1-279; en-Nedvi, age, s.202-
203.
227 Abdiilhay el-Leknevi, el-Insaf fi hiikmi’l-i’tikaf, s.1-24, Mecmiatii resaili’l-Leknevi, C.2, risale: 9, 5.377-
399; en-Nedvi, age, 5.205-208
228 Abdiilhay el-Leknevi, Tuhfetii’t-talebe fi tahkiki meshi’r-rakabe, s.1-23, Mecmatii resiili’l-Leknevi,
C.1, risale: 4, s.249-271.
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Tuhfetii’n-niibela fi cema’ati’n-nisa??°

Kadinlarin namazlarda imamliginin oturmus oldugu bir mecliste tartisilmasi {izerine bu konu
ile alakali bircok hiikkme yer vererek kaleme aldigi risaledir. Risale ii¢c ana basliktan
olugmaktadir. Birinci baslikta konu ile alakali hadis ve sahabe kavillerine yer vermektedir.
Ikinci baslikta konu ile aldkali alimlerin ihtilafli goriis ve delillerini detayli bir sekilde
sunulmaktadir. Ugiincii bashikta Hanefi alimlerin bu konu ile alakali goriislerine yer

vermektedir.

et-Tahkiku’l-acib fi’t-tesvib23°

Tesvib kelimesinin manasini incelemekle risaleye giris yapan miiellif ezan ve kamette
uygulanan uygulamalara dair bilgileri iceren bu risaleyi kaleme almistir. Daha ziyade hayya
alel felah lafzindan sonra es-salatii hayrun mine’n-nevm soziiniin iki defa tekrarlanmasi
manasinda olan tesvib ile ilgili hiikiimleri igceren risaledir. Uygulama ile aldkali hadisler ve
haberlere yer verip bunlarin sthhat derecelerini degerlendirmeye tabi tuttuktan sonra bu
uygulamalarin bid’at olup olmayacagi ile ilgili goriislere de yer vererek risaleyi

sonlandirmaktadir.

Tedvirii’1-felek fi husiisi’l-cema’ati bi’l-cinni ve’l-melek?3!
Miuiellif bu risalede insanlarin cinler, cin ve meleklerin insanlara tabi olarak namaz
kilmalarmi ele almustir. Tlgili konu ile aldkali bilgi ve delilleri degerlendirip bu varliklarin

birbirlerine imam ve cemaat olma durumlarini incelemistir.

Tervihu’l-cinin bi-tesrihi hiikmi siirbi’d-duhan?32

Sigara igme ile ilgili sorulan sorulara cevap mahiyetinde olan risaledir. Miiellif konuyu bir
mukaddime, bes boliim ve bir sonug ile incelemistir. Mukaddimede sigaranin fayda ve
zararlar1 ile alakali bilgiler vermektedir. Birinci boliimde fakihlerin konu ile aldkali
hiikiimleri ele almustir. Tkinci bdliimde birinci boliimde gegen hiikiimlere bina edilmis
hiikiimleri Ondokuz baslikta incelemektedir. Ugiincii béliimde oruglu iken sigara igmenin
hiikiimlerini ele almaktadir. Dérdiincii boliimde sigaranin helalligi ve haramlig: ile alakali

hiikiimlere yer vermektedir. Besinci boliimde tiitiin ekim, dikim, alim, satim ile ilgili

229 Abdiilhay el- Leknevi, Tuhfetii’n-niibeld fi cema’ati’n-nis4, s.1-28, Mecmatii resaili’l-Leknevi, C.5,
risale: 4, s.211-238.
230 Abdiilhay el-Leknevi, et-Tahkiku’l-acib fi’t-tesvib, s.1-20, Mecmiatii reséili’l-Leknevi, C.3, risale: 5,
$.381-400; en-Nedvi, age, s.213-214.
21 Abdiilhay el-Leknevi, Tedvirii’l-felek fi husisi’l-cema’ati bi’l-cinni ve’l-melek, s.1-24, Mecmuatii
resdili’l-Leknevi, C.1, risale: 6, 5.369-392; en-Nedvi, age, s.215.
232 Abdiilhay el-Leknevi, Tervihu’l-cinin bi-tesrihi hiikmi siirbi’d-duhin, s.1-60, Mecmiatii resaili’l-
Leknevi, C.2, risale: 6, 5.251-310; en-Nedvi, age, s.216-218.
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hiikiimlere deginmistir. Sonu¢ boéliimiinde kahve igcme hiikmii ile aldkali konulara yer

vermektedir.

Ta’likuhu ali niri’l-imin bi-ziyareti Asir-i habibi’r-Rahman?33

Kabir ziyaretleri ile alakali fikhi hiikiimleri ele alan risaledir.

el-Kavlii’l-cAzim fi sukiti’l-haddi bi-nikahi’l-meharim/ et-ta’lik ale’l-kavli’l-cAzim?3*
Sia’dan bir kiginin muharremattan olan bir kadin ile alakali hiikmiin Hanefi mezhebine gore

halli ile alakali sorular {izerine kaleme aldig1 risaledir.

et-Ta’lik ale’l-Kavli’l-cazim?3®

el-Kavlii’l-cazim f1 sukiiti’l-haddi bi-nikahi’l-meharim iizerine yazmis oldugu ta’liktir. Bu
risale ile birlikte tabedilmistir.

el-Cami’u’s-sagir mea serhihi en-Nafi’i’l-kebir/ (Hasiye ald’l-Cami’i’s-sagir/ en-
Nafi’u’l-kebir limen yutili’u’l-Cami’a’s-sadir)?3¢

Imam Muhammed b. Hasan es-Seybani’nin en meshur eseri Cami’u’s-sagir’e yazmis oldugu

bir hasiyedir. Bu hasiyede yazilan kirk kiisur hasiye yazarlarii tanitmaktadir.

Hagiyetii’l-Hidaye?’

Asli babasina ait olan bu eser Burhanuddin Ali b. Ebi Bekr Abdiilcelil Merginani’nin (0.
593/1197) el-Hidaye adli eserinin hasiyesidir. ilk iki cildinin mukaddimesine ekler
yapmistir. Bu mukaddimeyi sonraki iki ciltte zikretmistir. Abdiilhay el-Leknevi hayatta iken
bu eser basilmis hala basimi olan eser Hint-alt kitasinda Hiddye’nin en genis serhi olma

ozelligini korumaktadir. Sekiz cilt olarak matbudur.?*®

Bundan baska Hidaye’ye yazmis oldugu eserler de mevcuttur. Bunlarin bir kismi miistakil
olarak nesr edildikten sonra ayni kitabin i¢inde toplanarak basilmis ve sekiz cilt olarak

toplanmis ve okuyucularin istifadesine sunulmustur. Bu yazilan diger eserleri sunlardir;
Mukaddimetii’l-Hidaye ve miizeyyiletii’d-diraye li-mukaddimeti’l-Hidaye bu el-Hidaye ile
ilgili iki eserde miiellif ¢esitli konulara deginmis kitapta kapali gibi goriinen yerleri

aciklamistir.

233 en-Nedvi, age, 5.218.
24 en-Nedvi, age, s.218.
235 en-Nedvi, age, s.218.
236 en-Nedvi, age, s.221.
237 Abdiilhay el-Leknevi, el-Hiddye serhu BidAyeti’l-miibtedi mea serhi’l-allime Abdiilhay Leknevi,
tahric: Naim Esref Nir Ahmed, Idéretii’l-Kuran ve’l-ultimi’l- 1slémiyye, C.1-8, Pakistan Hicri 1417.
238 en-Nedvi, age, 5.221-222.
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Hiisnii’l-velayeti bi halli Serhi’l-Vikaye

Bu eser meshur Hanefi alimlerinden Tacusseri’a Muhammed b. Sadru’s-seri’a Ahmed b.
Abdullah Cemaleddin el-‘Ibadi el-Mahbiibi el-Buhari’ye ait ve Hanef] literatiiriinde miitiinii
erb’a diye anilan metinlerden el-Vikaye adli eserin serhidir. Eser miiellifin babasindan bu
kitab1 okudugu anda tutmus oldugu notlardan olusmaktadir. Daha sonra derlenerek bu eser
olusmustur. Bunun yaninda ayni eser ile ilgili mukaddime, serh ve hasiye yazan miiellif
bunlar1 daha sonra toplay1p bir kitap haline getirmistir. es-Siaye {1 kesfi ma fi Serhi’l-Vikaye,

def’w’l-givaye ‘an men yutaliu Serhu’l-Vikaye bunlardandirlar.>*

‘Umdetii’r-ri’aye fi halli Serhi’l-Vikaye
Hiisnii’l-velaye adli esere yazmis oldugu ve egitimde kullanmak iizere yazdig ta’liklerden
olusmustur. Bu daha sonra not olma hacminden daha kapsamli bir yazi haline gelip, serh

olarak yaymlanmistir. 24

Red’u’l-ihvin an muhdesat-i ahir-i cuamati Ramazan?#!

Bu risale ramazanin son cumasinda cemaatle beraber ezan ve kametle bes rekat kilinacak
olan namazin kiginin ge¢cmiste kilmadigi namazlarin tiimiine kefaret veya babasi ve
atalariin kilmadiklar1 namazlara kefaret olacagi inancinin cahiller arasinda yayilmasina

reddiye olarak yazilmis risaledir.?4?

Ref’u’s-setr an keyfiyyeti idhali’l-meyyiti ve tevcihihi ile’l-kibleti fi’l-kabr?43

Olmiis olan kisiyi kabre nasil konulacag ile ilgili sorulan sorulara cevap mahiyetinde olan

risaledir. Mezheplerin goriisleri ve ihtilafli konular ele almaktadir.

Zecrii erbabi’r-reyyan an siirbi’d-duhan?

Daha 6nce Tervihu’l-cinan bi-tesrihi hiikmi siirbi’d-duhan adl risale ile beraber iigiincii
boliimde incelenen konu miistakil bir risale olarak nesr edilmistir. Miiellifin ramazan ayinda
sigara i¢gmenin orucu bozmayacag: ile ilgili sdylentilerin gengler arasinda yayilmasindan
dolay1 bu kapalilig1 agikliga kavusturma maksadi ile ele aldig risaledir. Kahve i¢cmeye

taalluk eden hiikiimleri bu risalede kaleme almistir.?*

239 en-Nedvi, age, 5.222-223.
240 en-Nedvi, age, 5.234-236.
241 Abdiilhay el-Leknevi, Red’w’l-ihvin an muhdesét-i Ahir-i cumati Ramazan, s.1-31, Mecmfatii resaili’l-
Leknevi, C.2, risale: 8, 5.247-276.
242 en-Nedvi, age, s.224.
243 Abdiilhay el-Leknevi, Ref’u’s-setr ‘an keyfiyyeti idhali’l-meyyiti ve tevcihihi ile’l-kibleti fi’l-kabri, s.1-
19, Mecmiuatii resaili’l-Leknevi, C.3, risale: 3, s.357-374.
244 Abdiilhay el-Leknevi, Zecrii erbabi’r-reyyan an siirbi’d-duhén, s.63-93, Mecmiatii resaili’l-Leknevi,
C.2, risale: 7, s.311-346.
245 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.337.
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Zecriis-sebban ves-seybe ‘an irtikab’il-giybe?®

Insanlar arasinda giybetin gittikge arttigimi géren miiellif bu konu ile alakali doyurucu ve
kamil manada bilgi veren bir eser olmadigini1 gorerek bu konuda tam anlami ile insanlar1 bu

kirli ve glinah dolu huydan almak i¢in kaleme aldig1 risaledir.

Sibahatii’l-fikr fi’l-cehri bi’z-zikr?*’

Tek basina namaz kilan kisinin kiraati sesli olarak okuyup okuyamayacagina dair sorulan
soru tiizerine kaleme aldigi risaledir. Risale mukaddime ve iki boliimden olusmaktadir.
Mukaddimede sesli okuma konusunda ulemanin goriislerine yer verilmis. Birinci boliimde
sesli okumanin hiikmii ile beraber hadisler ve Hanefl ulemasinin goriislerine yer vermistir.
Ikinci béliimde namazda sesli olarak okuna bilecek yerler belirtilmistir. Béliimiin sonunda

cenaze tasirken sesli tekbir getirme ile ilgili bilgiler vermistir.

es-Sidye fi kesfi ma fi Serhi’l-Vikaye?*?
Vikayetii’'r-rivaye’ nin Serhu’l-Vikaye’si iizerine yapilan hasiyesidir.

es-Sa’yii’l-megkiir fi reddi’l-mezhebi’l-me’siir?4°

Miiellifin Urduca dili ile kalem aldig1 bu risale Mevlevi Besir es-Sehsevani’nin kabir ziyareti

ile alakali yazdig kitabina reddiyedir.

Zaferii’l-enfal ala havasi Gayeti’l-makal?

Abdest alirken ayakkabinin iizerine mesh etme hiikiimlerini igeren risaledir. Daha sonra
Zaferii’l-enfal ala havasi Gayeti’l-makal adiyla bir ta’lik kaleme almis ve bu isimle
risalelerde zikredilmistir. Bu ta’likde Gayetii’l-makal’da ismi gegen sahislarin hal

terclimelerine yer vermis ve problemli meseleleri agiklamistir.

‘Umdetu’n-nefais fi terki-1 kabaih?>!

Insanlar1 helaka gétiirecek giybet, nemime, kendini begenmislik ve diger insanlardan nefret
gibi fiillerin insanlar arasinda ¢cogalmasi yaninda insanlara vaaz ve nasihat eden kisilerin
dahi bu filleri yapmasinin toplum i¢inde revag bulmasi nedeni ile kaleme aldig1 ve umum ve

havas herkesin istifadesine sunmak istedigi risalesidir.

246 en-Nedvi, age, 5.227.
247 Abdiilhay el-Leknevi, Sibahatii’l-fikr fi’l-cehri bi’z-zikr, s.1-56, Mecmfatii resaili’l-Leknevi, C.3,
risale: 7, s.457-512.
248 en-Nedvi, age, s.231.
24 en-Nedvi, age, 5.233.
250 Abdiilhay el-Leknevi, Géyetii’l-makal fi ma yete’allaku bi’n-niil mea hasiyetihi zaferii’l-enfal ali
havési gayeti’l-makal, s.3-92, Mecmiatii resaili’l-Leknevi, C.1, risale: 3, s.157-248.
251 en-Nedvi, age, 5.236.
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imamii’l-kelam fi ma yete’allaku bi’l-kird’ati halfe’l-imam (mea Gaysi’l-amam ala
Havasi imami’l-kelam)?>?

Imamin arkasindaki cemaatin kiraatine taalluk ettigi hiikiimleri inceleyen risaledir. Daha

sonra bu risaleye Gaysi’l-gamam ala Havasi imami’l-kelam ta’liki yazdu.

el-Felekii’d-devvar fi riiyeti’l-hilali bi’n-nehar?s3

Bulutlu havalarda ramazan hilalinin goriinmemesi ile aldkali hiikiimleri igeren bu risale
miiellif hayatta iken basindan gecen benzer bir hadiseden hareketle kaleme alinmistir. 1294
yilinda Ramazan’in ¢ikis hilalinin Leknev’in havasi bulutlu olmasindan dolay1 goriinmedi
ve insanlar orucu otuza tamamlamak i¢in sonraki giin orug tuttular. Daha sonra civar yerlerde
(Confur) goriildiigii haberi yayilinca orucu bozdular. Sadece imamiler bozmadilar. Bu hadise

lizerine risale yazmanin gerekli oldugunu 6n géren miiellif bu risaleyi kaleme aldi.

el-Fulkii’l-meshéin fi ma yeteallaku bi-intifai’l-miirtehini bi’l-merhiin?3*

Rehin olarak birakilan maldan istifade ile alakali hiikiimleri ele alan risaledir. Iki béliim ve
bir sonug¢ kismindan olusmaktadir. Birinci béliimde alimlerin gériisleri incelenmis. ikinci
boliimde konu ile ilgili Hanefl alimlerinin goriislerine yer vermis, sonucta rehin malin

kullanilip kullanilmamasi ile alakali meseleye yer vermistir.

Kiitii’l-mugtezin bi-fethi’l-muktedin?>3
Cemaatle namaz kilarken imamin arkasindan imam yanildig1 zaman onu diizeltme isi olan

fethin caiz olup olmama durumunu agiklayan bir risaledir.

el-Kavlii’l-esref fi’l-fethi ani’l-mushaf?5¢

Miiellif Haydarabad kentine geldiginde ilging bir uygulama ile karsilagmis bu uygulama ile
alakali kendisine soru sorulmasi iizerine bu risaleyi kaleme almistir. Burada imamin
arkasindaki bir kisi Mushaf elinde a¢ik imamin yanildig1 yerlerde onu diizeltmenin dini

hiikmiinii icermektedir.

252 Abdiilhay el-Leknevi, imamii’l-keldm fi mai yete’allaku bi’l-kird’ati halfe’l-imam (mea gaysi’l- gamam
ala havasi imami’l-keldm), s.1-279, Mecmiiatii resaili’l-Leknevi, C.3, risale: 1, s.1-279; en-Nedvi, age, s.240.
253 Abdiilhay el-Leknevi, el-Felekii’d-devvar fi riiyeti’l-hilali bi’n-nehar, s.1-16, Mecmatii resaili’l-
Leknevi, C.2, risale: 4, s.219-234.
234 Abdiilhay el-Leknevi, el-Fulkii’l-meshiin fi ma yete’allaku bi-intifai’l-miirtehini bi’l-merhiin, s.1-16,
Mecmiatii resaili’l-Leknevi, C.3, risale: 6, s.401-416; en-Nedvi, s.242.
255 Abdiilhay el-Leknevi, Kiitii’l-mugtezin bi-fethi’l-muktedin, s.1-16, Mecmiatii resaili’l-Leknevi, C.2,
risale: 5, 5.235-250; en-Nedvi, age, s.243-244.
236 en-Nedvi, age, 5.244-245.
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el-Kavlii’l-mensir ale’l- Kavli’l-mensiir?’
el-Kavli’l-mens0r fi hilali hayri’s-siihQir risalesine yazilmis olan ta’liktir. Bu risalede adi

gecenlerin hal terciimesini yapip muglak olan kisimlar1 agiklamistir.

el-Kavlii’l-mensir fi hildli hayri’s-sithir?s

Ramazan hilali ile ilgili olan risaledir. Miiellifin kendi zamaninda yildizlara gore hesap
yapanlarin bilgisine itibar edildigini slinnete gore isleyisin durdugunu nazari ile bakinca bdle
bir risale yazmasi hasil olmustur. Kendisi ilk bagsta hilalin gozetilmesi gerektigi
hassasiyetinin gosterilmesi gerektigini insanlarin bu konuda ihtimam goéstermediklerini ve

bunun siinnete muhalefet olarak gérmektedir.

el-Kelamii’l-celil fi ma yeteallaku bi’l-mindil>>
Abdest aldiktan sonra uzuvlarin mendil gibi seylerle kurulanmasinin hiikiimlerine taalluk
eden konular1 ihtiva etmektedir. Konu ile ilgili ¢esitli hiikiimleri verdikten sonra ipekten olan

mendil ile kurulanmanin haram oldugu hususu iizerinde durmaktadir.

el-KelaAmii’l-miibrem fi nakzi’l-kavli’l- muhakkaki’l-muhkem?26?

Mevlevi Besir es-Sehsevani’nin kabir ziyareti ile alakali goriiglerine reddiye mahiyetinde

Urduca dilinde yazilmis risaledir.

el-Kelamii’l-mebrir fi reddi’l-kavli’l-mansir?®!
Mevlevi Besir es-Sehsevani’nin kabir ziyareti ile alakali goriislerine reddiye mahiyetinde

Urduca dilinde yazilmis risaledir.

Mecmiiatii’l-fetava262

Imam Abdiilhay el-Leknevi’ye fikhi birgok soru soruldu. Bu sorulara verdigi cevaplar imkan
nispetinde bazen Arapga bazen Fars¢a veya Urduca oluyordu. Bu fetvalar toplanip bu eser
olusturuldu. Bu eserin fetvalar1 daha iyi anlagilmasi maksadi ile Frengi Mahal alimlerinden

Bereketullah tiimiinii Urduca’ya ¢evirerek istifadeye sunmustur.

257 en-Nedvi, 5.246; Abdiilhay el-Leknevi, el-Kavlii’l-mensir fi hilali hayri’s-siihéir, s.1-11, Mecm{atii

resaili’l- Leknevi, C.2, risale: 3, s.209-218.
258 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.1-11, Mecmfatii resaili’l- Leknevi, C.2, risale: 3, 5.209-218; en-Nedvi, age,
s.247.
2% Abdiilhay el-Leknevi, el-Kelimii’l-celil fi ma yete’allaku bi’l-mindil, s.1-16, Mecmiatii resaili’l-
Leknevi, C.5, risale: 6, s.367-382.
260 en-Nedvi, age, 5.249.
261 en-Nedvi, age, s.250.
262 en-Nedvi, age, 5.250-251.
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Nuhbetii’l-enzar ala Tuhfeti’l-ahyar?63
Tuhfetii’l-ahyar fi ihyai siinneti seyyidi’l-ebrar’®* eserinde bulunan ricallerin bilgisini

vererek bazi hadislerin tahri¢lerini yaptigi risaledir.

Niizhetii’l-fikr fi siibhati’z-zikr?%3

Namazlardan sonra yapilan tesbihatlarin bid’at olup olmadig: ile aldkali sorulan sorular
tizerine kaleme aldigi risaledir. Konu ile alakali tanimlar1 yaptiktan sonra hadis ve siinnetten
tespih ile alakali temellendirmeleri degerlendirmistir. Sahabe uygulamalarina da yer vererek

bid’at olmadig ile alakali bilgiler vermektedir.

en-Nefhatii bi-tahsiyeti’n-niizhe2¢

Niizhetii’l-fikr fi stibhati’z-zikr eseri i¢in kaleme alinmus ta’liklerden meydan gelen risaledir.

Burada bazi kapaliliklar1 agmig sonra bazi hadislerin tahrikini yapmustir.

Nefi’m-miifti ve’s-siil bi-cem’i miiteferrikati’l-mesail?®’

Farkli mevzularda soru cevap seklinde kaleme alinmig bir risaledir. Daha ¢ok lugaz
kiiltiirlinlin etkileri gorlinen bu risale dort boliimden miitesekkildir. Birinci boliim temizlik
ikinci boliim namaz yeme-i¢me ile ilgili mevzulardan ibarettir. Dordiincii boliimde cenaze

ve av ile alakali konular miitalaa edilmistir.

HidAayetii’l-mu’tedin ila fethi’l-muktedin?68
Risalesinde ele aldigi konular1 (Mushaf agik vaziyette imamin yaptig1 hatalar1 diizeltme)

Urduca dilinde istifadeye sunmak maksadi ile kaleme aldig1 risaledir.

el-Heshese bi-nakzi’l-vuziii bi’l-kahkaha?®

Kahkaha ile giilmenin abdesti bozduguna dair siinnetten delil olmadig: iddialarina verdigi
cevap mahiyetinde olan risaledir. Risale bir mukaddime iki bolim ve bir sonugtan
olusmaktadir. Mukaddimede giilme ve kahkahanin ¢esitleri hakkinda bilgiler verilmektedir.

Birinci boliimde konu ile alakali mezheplerin goriis ve ihtilaflar1 ile alakali bilgiler

263 en-Nedvi, age, 5.251-252.
264 Abdiilhay el-Leknevi, Tuhfetii’l-ahyar fi ihyai siinneti seyyidi’l-ebrar, s.1-80, Mecmoatii resaili’l-
Leknevi, C.4, risale: 2, s.241-320.
265 Abdiilhay el-Leknevi, Niizhetii’l-fikr fi siibhati’z-zikr, s.1-39, Mecmiatii resaili’l-Leknevi, C.1, risale: 2,
s.117-155; en-Nedvi, age, s.252.
266 en-Nedvi, age, 5.254-255.
267 Abdiilhay el-Leknevi, Nefu’l-miifti ve’s-sdil bi-cem’i miiteferrikati’l-mesiil, s.1-235, Mecmaiatii
resaili’l-Leknevi, C.4, risale: 1, s.1-235; en-Nedvi, age, s.255.
268 en-Nedvi, age, 5.256.
269 en-Nedvi, age, 5.257-258; Abdiilhay el-Leknevi, el-Heshese bi-nakzi’l-vuziii bi’l-kahkaha, s.1-40,
Mecmiiatii resaili’l- Leknevi, C.3, risale: 7, s.417-456.
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verilmektedir. Ikinci bolimde konu ile aldkali Hanefi mezhebinin gériislerine yer

vermektedir. Sonug béliimiinde giilme ve kahkaha ile alakal1 hiikiimleri ele almistir.

1.2.4.2. Fikih Alam Disindaki Eserleri

Akaid

Dafiu’l-vesvas fi eseri Ibn Abbas.
el-Ayatii’l-beyyinat ala vuctidi’l-enbiyai fi’t-tabakat.
el-Hasiyetii ald Havasi’l-hayali ala Serhi’l-akaid.
el-Hasiyetii ala Serhi’l-akaidi’n-Nesefiyye.

Hadis

el-Asarii’l-merfii’a fi’l-ahbari’l-mevzi’a.
el-Ecvibetii’l-fazila li’l-esileti’l-asereti’l-kamile.2”°

et- Ta’liku’l-miimecced ala Muvatta’i-imam Muhammed.
Hayrii’l-haber fi ezani hayri’l-beser.

er-Ref” ve’t-tekmil fi’l-cerh ve’t-ta’dil.

Serhu’l-hisni’l-hasin li’l-Leknevi.

Zaferii’l-emani fl muhtasari’l-Ciircani (Zaferii’l-emani bi-serhi muhtasari’s-Seyyid es-Serif

el-Ciircani fi mustalahi’l-hadis).
Zecrii’n-nas ala inkari eser-i Ibn Abbas.
Feraiz

et-Ta’lik ala’s-ser’ifeti Serhi Siraciye.
Rekaik

el-Letafu’l-miistehibbe bi cem’i hitabi’s-sitte.

270 Harun Resit Demirel tarafindan, Temel Hadis Meseleleri, Hiiner Yay., Konya 2014, adiyla dilimize
kazandirilmastir.
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Téarih

Tebsiretii’l-basair {1 ma’rifeti’l-evahir.
Ta’likat’us-silinneti ald Fevaidi-l behiyeti.
Tuhfetii’l-emcad bi-zikri hayri’l-a’dad.

Hayrii’l-amel bi-zikri teracimi ulemai Frengi Mahal.
Def’u’l-gavayeti ammen yutali’u serh’el-Vikaye.
Risaletli’n uhra f1 terdcimi’s-sabikine min ulemai’l-Hind.
Risaletii’n fi marifeti’l-evail.

Tarabii’l-emasil bi-teracimi’l-efadil.

Ferhatii’l-miiderrisin bi-zikri’l-miiellefati ve’l-miiellifin.
Fevaid’ul-behiyeti fi teracim’il-Haneflyeti.
Meziletu’d-dirayeti li mukaddimeti’l-Hidaye.
Mukaddimet’ut-Ta’lku’l-mumecced.

Mukaddimetu ‘Umdetu’r-ri’ayeti fi halli Serhi’l-Vikayeti.
Mukaddimetu’l-Hidaye.

en-Nafi’ul-kebir limen yutali’ul-Camii es-sagir.
en-Nasibu’l-evafir fi teracimi ulemai’l-mieti’s-salisete asere.

Siyret

Hasretii’l-alem bi-vefati merci’i’l-dlem. (Babasmin vefati {izerine kaleme aldig1 eseridir.)
Mevilid Ve Vefayat

Ibrazii’l-gayyi’l-vake’i fi sifai’l-a’yy.

Tezkiretii’r-rasid bi-reddi tebsireti’n-nakid.

Tenbihu erbabi’l-hubereti ald miisamahati miiellifi’l-hittati.

Mantik ve Hikmet

el-ifadetii’l-hatire fi mebhasi nisbeti sub’i arazin saire.
Ta’liku’l-hamail ala ta’liki’s-seyyidi’z-Zahidi’l-miiteallaki bi-serhi’l-heyakil.
et-Ta’liku’l-acib li-halli hasiyeti’l-Celali li-mantiki’t-tehzib.
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Ta’likun ala Havasi’z-zahid ala Serhi’l-mevakif.

Ta’likun ala Havasi’z-zahid ala’r-Risaleti’l-kutbiyye.
et-Ta’liku’n-nefis ala hutbeti serh’il-mficezi 1i’n-nefis.
et-Ta’likatii ala Serhi’s-Sadri’s-Siraz1 li-Hidayeti’l-hikme.
Hasiyetii Bedii’l-mizan.

el-Hasiyetii ala Serhi’t-Tehzib 1i Abdillah el-Yezdi.
el-Hasiyetii ala serhi’l-Meybedi li-hidayeti’l-hikme.
el-Hasiyetii ale’s-Semsi’l-bazigati.

Halli’l-muglak fi bahsi’l-mechali’l-mutlak.

Defu’l-kelal an tullabi ta’likati’l-kemal ala havasi’z-zahidiyyeti’l-miiteallikati bi-hasiyeti’t-
tehzibi li’1-celal.

[Imu’l-hiida ala havasi ndri’l-hiida.
el-Kelamii’l-metin fi tahriri’l-berahin.
el-Kelamii’l-vehbiyyu fi halli ba’zi ibarati’l-kutbiyyi.
Misbahu’d-diica fi livai’l-hiida.

el-Mearif bi ma fi havasi serhi’l-mevakif.
Miifidii’l-haidin fi cevabi men redde ala muini’l-gaisin.
Miiyessiru’l-asir fi mebhasi’l-miisennati bi’t-tekrir.
Niru’l-hiida li-hameleti livai’l-hiida.

Hidayetii’l-vera ila livai’l-hiida.

Miinazara

Ta’likuhi ala Hasiyeti’r-residiyye Serhi’s-Serifiyye.

el-Hediyyetii’l-muhtariyye serhu risaleti’l-adudiyye.
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Nahiv

[zaletii’l-cemdi an i’rabi el-hamdii 1i’11ahi ekmeli’l-hamd.
Hayrii’l-kelam fi tashihi kelamii’l-multiki muliiku’l-kelam.

Sarf

Imtihanii’t-talebe fi’s-siyagi’l-miiskile.

et-Tibyan fi serhi’l-mizan.

Tekmiletii’l-mizan. Bunun serhi olan serhu tekmileti’l-mizan.

Yukardaki serhin de Farsgasi olan Cargul (veya Cargil) f1 tasrifi’s-siyagi.

Serhu tekmiletu’l-mizan.?"!

271 Bkz: en-Nedvi, age, 5.166-298.
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IKINCi BOLUM
ABDULHAY EL-LEKNEVI’NIN BiDAT ANLAYISI VE FIKHi

ESERLERINDE GECEN BiD’AT KAVRAMLARININ
DEGERLENDIRILMESI

2.1. Abdiilhay el-Leknevi’nin Bid’at Anlayisi

Miiellif in yagadig1 zaman diliminde Hint-altkita bir¢ok fikri, siyasi problem ve buhranlarla
miicadele halindeydi. Bunlarin etkisi ile dini anlamda bir¢ok ayrigma ve taban tabana zit
fikirlerin olustugu goriilmekteydi. Bu olaylarin gelismesine ilmi camianin sessiz kalmasi
diisiiniilemezdi. Bundan hareketle her cepheden kendini savunma egilimleri gelirken,
miiellif Ehl-i slinneti desteklemis, saf olan dini yagam bi¢imini anlatmaktan geri kalmamustir.
Gelisen bir¢ok olayn etkisi ve siyasi derin gii¢lerin destegi ile de birgcok muhalif dini gruplar
ve anlayislar olusmaya baslamistir. Bunlarim ¢ogu islam’in temelden alt kita silinip yok
edilmesi ile alakali oldugu hi¢ siiphesiz gozler dniinde olan bir gercektir. Ilk baslarda
Osmanl’nin etkinliginin zayiflatilmas1 i¢in bdlgede yasayan Miisliimanlarin baginin
koparilmasi ve sahipsiz birakilmasi planlanmig bu sekilde gergeklestirilmek iizere ¢izilen
plan isleme koyulmustur. Osmanli Devleti’nin etkinliginin zayiflatilmasindan sonra ingiliz
mandasinin giidiimiinde olan gruplar giiclenmis, desteklerle Miisliimanlarin etkinligi glinden
giine zayiflatilmistir. Bunlarin yaninda daha hizli sonu¢ alabilmek adina insanlarin
sadirlarinda olanlarin degistirilmesi adina siiphe tohumlarini atip ikinci bir hamleyi de g6z
ard1 etmedikleri bilinmektedir. Bélgenin bir¢ok etnik gruptan olusmasi bir hayli islerini
kolaylastirmistir. Zira giiven olmayan yerde hakim gii¢ diledigi gibi hareket etme

kabiliyetine sahip olur. Bu baglamda alt kita hizl1 bir seklide ¢6ziilme gostermistir.

Biitiin bu olaylarin etkisi Islam dinini alt kitada hi¢ olmadig1 kadar sarsmistir. Miiellif Ehl-i
stinnet ve 6zellikle Hanefi mezhebinin miidavimlerinden olarak dmriiniin ilk zamanlarindan
itibaren gayret ve cabasini bu yonde sarf etmistir. Bid’at1, anlayis olarak, ilk dénemlerde
oldugu gibi; slinneti miidafaa seklinde kullandig1 bir kavram olarak goriinmektedir. Ciinkii
eserlerinde sik sik degindigi bu kavrami Fikih, Hadis ve farkli dlgekleri gdz Oniinde
bulundurarak inceledigi goriilmekte ve kendisi siki bir siinnet takipgisi olarak karsimiza
ctkmaktadir. Ilk dénemde olmayan uygulamalarin daha sonra insanlar arasinda, halk

tabakasina yayilmis hali ile yer almasi kendisini bu alanda irsat etmenin gerekli oldugu
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kanaatine vardirip, her sorun ile alakali risale yazmaya sevk etmistir. Siinnet olarak telakki
edilen mefhumun, bazilarinin iddia ettigi Hanefi alimler hakkinda, sadece Hz.
Muhammed’den (s.a.v) gelen uygulama oldugunu, ashabin uygulamalarinin kapsam disinda
kaldig: iftiralarina cevap vermeye, bilgilerin gegtigi eserleri inceleyip elestirel bir bicimde

yaklasmaya ¢alistig1 goriilmektedir.?’

Konunun ehemmiyeti bakimindan miiellif siinneti ihya etmek, Ramazan ay1 ile alakali halk
arasinda yayilmis bazi uygulamalar1,”” tespih ve zikri igeren,”™ ¢okga ibadet etme,?”” sabah
ezani, tesvib?’¢ ile ilgili ¢esitli konularla aldkali risaleler telif etmistir. Bu baglamda miiellif
bu eserlerde bariz bir sekilde gelenegi takip ettigi ve ayni mecrada goriis serdettigi
goriilmektedir. Her makam i¢in bir degerlendirme yapan miiellif kendi goriislerini giiclii
delillerle saglamasini yaparak sonuca vardigi goriilmektedir. Bid’at kavramini yeri gelince
fikih¢1 kimligini ortaya ¢ikararak, yeri gelince hadis¢i kimliginin gerekliligi olarak olgular

degerlendirmisgtir.

Bid’at1 anlay1s olarak siinnetin hiikmiinii iptal, olmayan uygulamalari dine yerlestirme, sahih
dinden insanlar1 saptirma veya insanlar arasinda bilgisizce yayilip sorgulanmayan
uygulamalar, cahil olduklar1 halde insanlar arasinda alim diye gezinen insanlarin 6gretileri,
insanlara tergib ve terhib maksadi ile saf diisiinceli vaizlerin anlattiklar1 uygulamalar olarak
degerlendirdigi goriilmektedir. Bir kismini ser’i manada, bir kismini liigat manasinda
degerlendirme usulii takip ettigi anlasilmaktadir. Dini uygulamaya dair olan bid’atlari
masadir-1 asliyeden kaynaklar kullanarak tespit etme islemi takip ederken, adet ve dini
uygulamalar haricinde olan bid’atlar1 ulemanin giivenilir olarak degerlendirdikleri
eserlerden faydalanarak agiklamaya c¢alismustir?”’. Miiellif ilmi kimligini her zaman
muhafaza etmis, her degerlendirmesini karsisinda cevap verilemeyecek bir sekilde yapmaya

gayret gostermistir. Bunun yaninda her yenilige bid’at demenin dogru olmadigini adetler ve

272 Abdiilhay el-Leknevi, Tuhfetii’l-ahyar fi ihyai siinneti seyyidi’l-ebrar, Mecmiatii resaili’l-Leknevi, C.4,
risale: 2, 5.241-320, Idaretii’l-Kur’an ve’l-ulumi’l-islamiyye, Pakistan 1419/1997, s.3.
23 Abdiilhay el-Leknevi, Red’w’l-ihvin an muhdesit-i Ahir-i cumati Ramazan, s.1-31, Mecm{at’ii-
resaili’l-Leknevi, cilt, 2, risale: 8, s.247-276.
274 Abdiilhay el-Leknevi, Niizhetii’l-fikr fi siibhati’z-zikr, s.1-39, Mecmiatii resiili’l-Leknevi, C.1, risale: 2,
s.117-155.
275 Abdiilhay el-Leknevi, Ikametii’l-hiicce ala enne’l-iksar fi’t-teabbiidi leyse bi-bid’a, thk: Abdiilfettah Ebii
Gudde, Daru’l-besairi’l-islamiye, Beyrut 1983.
276 Abdiilhay el- Leknevi, et-Tahkiku’l ‘acib fi’t-tesvib, s.3, Mecmfatii resaili’l-Leknevi, C.3, risale: 5, s.381-
400, idaretii’l-Kur’an ve’l-ulumi’l-Islamiyye, Pakistan 1419/1997.
277 Abdiilhay el-Leknevi, Tkdmetii’l-hiicce ala enne’l-iksar fi’t-teabbiidi leyse bi-bid’a, s.102-103.
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sosyal hayatta, dini uygulamalar haricindeki uygulamalari bu degerlendirme disinda

tutulmasi gerektigini beyan ettigi goriilmektedir.””®

Dini alandaki uygulamalarin da zaman igerisinde insanlarin ihtiyag¢larina binaen gelistigi ve
degisime ugradigi goriilmektedir. Fakat bazi uygulamalarin aslindan farkli bir mecraya
gittigini bunlarin da ayrica bid’at olarak degerlendirilmesi gerektigini beyan ettigi
gorlilmektedir.?” Asli olan uygulamalar ser’i olarak onem tagimaktadir. Zira din saglam
temeller lizere bina edilmelidir. Bundan dolay1 ne kadar slinnete muvafik olursa uygulama o
denli saglam olacaktir. Ilk dénemde ezanin insanlarin duyabilecegi yerlerden okunmasi
fikrine binaen minarelere kadar gelen bir seriiven makasidi gozeterek gelisen ve aslina zarar

vermeden giinliimiize ulasan uygulamaya ornek gosterilebilir.

Ibadet kulu Allah’a (c.c) yaklastiran aragtir. Kulun giicii nispetinde bu taati arttirma, bag
giiglendirme ve istikamet iizere olmas1 gerekmektedir. Ibadetin kulun giiciinii asan kismina
gelince bu tercih edilmeyen yoniidiir. Zira zaman igerisinde taati ve bagliligi artirmasi
gereken ibadet bikkinlik ve usandirmaya sebep olacagindan sonug olarak istenilenin elde
edilmemesine vesile olacaktir. Bu baglamda zikredilen ¢ok ibadet ile aldkali bid’atlar Hz.
Muhammed’in (s.a.v) menheci ve metodu takip edilerek, bireyin sonu¢ elde etmesi
bakimindan ehemmiyetli bir konudur. Miiellif ¢ok ibadet etmenin vaki oldugunu fakat
bunlarin sartlar dahilinde gegerli olacagimni beyan etmektedir. Bu baglamda asli olan
uygulamanin sartlar1 yerine getirilince bid’at olarak degerlendirilemeyecegini ifade ettigi

goriilmektedir.®

Her bid’atin sapiklik oldugunu bildiren haberlerden iki ¢ikarimda bulunup alimlerin iki
kisma ayirdiklarin1 beyan eden miiellif, bir manasinin umum iizere olup her seyi kapsadigini,
bazi fertlerinin bu kapsamda olmadigini zikrettigi goriilmektedir. Diger mananin ise umum
tizere kalic1 olup herhangi bir tahsis olmadigini beyan etmis, isabetli olan degerlendirmenin

bu sekilde ser’i manadaki bid’atin kastedildigini beyan ettigi anlasilmaktadir.*'

Buna bagl olarak yer yer Hadis, Fikih, Kelam bakimindan bid’at kavramini derinlemesine
inceledigi goriilmektedir.”® Nihayetinde anlayis olarak gelenegi takip edip beyan edilen

goriisler iizerine saglam bir sekilde goriis ve fikirlerini insa ettigi anlasilmaktadir. Yasadigi

278 Abdiilhay el-Leknevi, Niizhetii’l-fikr fi siibhati’z-zikr, s.24.
27 Abdiilhay el- Leknevi, et-Tahkiku’l ‘acib fi’t-tesvib, s.8.
280 Abdiilhay el-Leknevi, Tkdmetii’l-hiicce ala enne’l-iksar fi’t-teabbiidi leyse bi-bid’a, s.147-153.
281 Abdiilhay el-Leknevi, Tuhfetii’l-ahyar fi ihyAi siinneti seyyidi’l-ebrar, s.65-66.
282 Abdiilhay el- Leknevi, et-Tahkiku’l ‘acib fi’t-tesvib, s.16-17.
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zaman dilimi boyunca siinnetin ne tiir tehlikelerle kars1 karsiya oldugunu saptamis,
usanmadan Allah’in (c.c) vermis oldugu bu yetenegi siinneti miidafaa etmek igin

kullandigini diisiiniiyoruz.

2.2. Abdiilhay el-Leknevi’nin Fikhi Eserlerinde Bid’at Anlayisimin Degerlendirilmesi

Abdiilhay el-Leknevi’nin genel olarak fikih ile aldkali risaleler yazmis oldugunu
gormekteyiz. Bu risaleler alt1 cilt sekilde toplanmis ve nesredilmistir. S6z konusu risaleleri
nesretme sebebini genel hatlariyla mukaddime kisminda zikrettigini gérmekteyiz. Bu
risaleleri genel olarak kendi zamaninda yasanan problemlere cevap maksatl yazdig: agikca
goriilmektedir. Bundan hareketle, yazdigi bu risalelerde kendi goriistinii desteklerken karsi
tarafin goriislerini ¢lirtitmek maksadi ile boliimler agmis ve onlarin sorduklari sorulara cevap
vermeyi amaclayarak din ve Ozellikle siinnet miidafaasinda bu metodu takip etmistir.
Konumuz ile alakali olan béliimlerde konuyu ¢ok sistematik ve giiniiniin akademik tislibuna
gore incelemis, akilda kalacak biitiin soru igaretlerini insaf sahipleri i¢in gidermis ve belli
bash siipheleri de bertaraf etmistir. Yasadig1 zaman diliminde Hint-altkitada yasanan gegis
evresi, farkli dini olusum ve gruplarin yaymis olduklar1 fasit din anlayisi ve siinnet
fonksiyonunu etkisiz hale getirme ¢abalarina vermis oldugu cevaplarin bir ¢alismasi olarak
goriilebilecegini sdylemekte bir sakinca olmayacagi kanaatindeyiz. Zira 19. yy’da Hindistan
cok farkli olaylara sahit olmustur. Bunlarin neticesinde insanlarin intibalarinin yanlis yone
sevk edilmek istendigini fark eden miiellif her karsilastigir sorun ve meseleye bir risale
yazmakla, maksadin1 dile getirmeye calistigi goriilmektedir. Bid’at konusunu ele alip

incelerken siinneti miidafaa maksadi giittigli sdylenebilir.

Miiellif goriislerinin saglamasini siinnet ¢ergevesinde yapmaya gayret gostermis olmakla
beraber ¢okga kullandig: deliller siinnetten oldugu géiilmektedir. Halbuki Islam fikhinda
kullanilan seri delillerin ¢ikarildig1 baska delillerde mevcuttur. Bu baglamda miiellif kitap
ve diger delilleri fazlaca kullanmadigi, genel manada silinnetten temellendirmeler yaptigi
goriilmektedir. Bunu miiellifin siinneti siinnetle temellendirme iginde maharateni gosterip
sadece bu baglamda bile olay1 ¢ozebileceginin gostergesi olarak goriilmesi gerektigi
diisiiniilmektedir. Her nekadar maharetini gdstermis oldugu anlasilsa da bu baglamda birden
fazla delilin kullanilmas1 muarizlar1 karsilik vermekten aciz birakmakta daha kati olabilecegi
degerlendirmesinin de yapilabilecegi sdylenebilir. Bundan hareketle iisliib olarak fevkalade

bir metodu takip etmekle beraber diger serii delilleri kullanmama yo6niinden bir eksikligi
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oldugu soylenebilir. Genel olarak goriislerini siinnetten temellendirmeler cercevesinde

yapti8i, ehl-1 siinnet metodunu kullandig1 goriilmektedir.

Miiellifin konumuz ile alakali birka¢ risale ve miistakil olarak nesredilmis eserleri
bulunmaktadir. Bu konuyu cesitli yonleri ile ele almis ve delilleri ile beraber sunmus,
ulemanin goriislerine de yer vermistir. Ayni iislib hemen hemen biitiin eserlerinde
goriildiigli gibi; konumuz ile alakali risale ve eserinde de bir mukaddime konunun isleyis ve
gelisimi, varsa siipheleri giderecek akli ve nakli delilleri uleméanin goriislerine de yer vererek
bir hatime yazarak konuyu sistemli bir halde incelemeye ve vehmi izale etmeye ¢aligmistir.
Konumuzla alakali miistakil olarak nesredilmis eserinden baslayarak oncelikle goriis ve
delillerine yer verdikten sonra degerlendirmesini yapmay1 hedeflemekteyiz. Allah’tan (c.c)

bize basar1 ihsan etmesini niyaz ediyoruz.

2.2.1. ikdmetii’l-hiicce ala enne’l-iksar fi’t-teabbiidi leyse bi-bid’a?%3

Eser bes boliimden olusup iki asil, iki maksat ve bir hatimeden miitesekkildir. Leknevi, her
giin orug tutmak, Kur’an’1 bir giinde hatmetmek, biitiin geceyi ibadetle gecirmek, gece bin
rekat namaz kilmak, cok ibadet, ibadet i¢in cehd hiikmii ile aldkali ve ibadet sekillerine
hadislerde belirtilen vasat olan sekli ile yol gostermekte, ifrat ve tefritten men eden delilleri

nasil ele alacagi konusunda bilgiye yer vermektedir.

Birinci asil, bid’at hakkinda agiklamalar yaparak sahabe ve onlardan sonra gelen ilk iki
kusagin yaptiklar1 ve karsi ¢ikilmayan seylerin bid’at olup olmayacag: ile aldkali bilgiler

icermektedir.

Ikinci asil, bu konu ile alakali bolca 6rnekler vererek otuz bes ismi zikretmektedir. Muhakkik

Abdiilfettah EbG Gudde dipnot vererek bunlara yedi kisi daha eklemektedir.
Birinci maksat, gii¢ nispetinde ¢cok ibadetin bid’at olmayacagini islemektedir.

Ikinci maksat, ¢ok ibadet etmeyi nehy eden ve uygulamalardaki uzlasmalari, belli sartlari
zikretmektedir.

Hatime, Ramazan ayinda yapilan bazi uygulamalar ve hiikiimleri ile aldkali bilgiler

vermektedir.?*

283 Abdiilhay el-Leknevi, ikdmetii’l-hiicce ala enne’l-iksar fi’t-teabbiidi leyse bi-bid’a, thk: Abdiilfettah Ebi
Gudde, Daru’l-besairi’l-islamiye, Beyrut 1983.
284 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.15.
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Leknevi, esere giris boliimiinde besmele, hamdele ve duadan sonra bu konuyu ele alma ve

inceleme sebebini su ifadelerle agiklamaktadir:

Uzun zamandir esma-i rical kitaplari ile aldkadar oldum. Kamillerin yoluna girip onlarin ahlaki
ile ahlaklanmak i¢in menkibelerini anlatan eserleri gézden gegirdim. Bu eserleri miitalaa ederken
selefin ¢cok ibadet etme cehtlerini ve zamanlarinin birgok kismini buna ayirmak gayreti icerisinde
olduklarini ve onlardan sonra gelenlerin sevap umarak riyazette bulunduklarina muttali oldum.
Bende bu sekilde yiiksek mertebelere ulasilacagina inaniyordum. Hadis kitaplarini okuyup
sirlarint kesfetme meziyetim ilerleyince, ibadette asir1 gitmekten men eden bazi eserlere muttali
oldum. Bu eserlerle biiyiiklerin ¢abalari ile nasil uygunluk olur diisiincesi aklimdan ¢ikmaz oldu.
Konu ile alakali aragtirmami genisletip muhakkik, fukahd ve muhaddislerin incelemelerini
okudum. Neticede bu konu ile alakali haberlerin ¢esitli oldugunu goérdiim. Bir kismi ¢ok
cabalamay1 tavsiye ederken bir kismi ise orta diizeyde olacak sekilde ibadet etmeyi tavsiye

ediyordu.?®

Leknevi, konu ile ilgisini bu seklide izah ettikten sonra yaptig1 ¢cikarim; ¢ok ibadet etmek ile
alakali olanlar gii¢ yetirebilecek olanlara mahmul oldugunu, orta yolu tavsiye edenlerin ¢ok

ibadet etmekten aciz olanlara mahmul oldugu sonucuna varmistir.?

Leknevi, su ¢ikarimin sebebini su sekilde agiklamaktadir:

Ben bu kanaate sahip iken, bir kisinin kullukta ¢cok ibadet etme ile aldkali imamlardan nakledilen
“biitiin geceyi ihya etme ile alakali seyler bid’attir, her bid’at sapikliktir” dedigini duydum. Bu
0zl isittigimde ¢ok sasirdim. Ona dedim ki: “Sen ¢ok ibadet edenlerin igerisinde ashab, tabiin
ve muhaddislerin oldugunu bilmiyor musun? Bunlar bid’at ehli kisiler midir?” S$éyle cevap
verdi: “Sahih kitaplarda bunlari men eden rivayetler vardir.” Dedim ki: “Bu sozler arastirma
yapmamis ve lafizlarda kalmig diisiinceye sahip insanlarin diisiinceleridir. Bid’atin kitap, siinnet,
icma, kiyas ve ilk {i¢ nesil zamaninda olmayan uygulama oldugunu hi¢ duymadin mi? Bu
zamanlarda olanlarin delillerle caiz oldugunu hatta giicli yeten kisiler i¢in miistehab oldugunu
gosterir.” Cevaben dedi ki: “Gorisleri kabul edilen bazilari bunlarin bid’at oldugunu
sOylemislerdir.” Ben de dedim ki: “Bunu sdyleyen kimse bunu engelleyen hadisleri anlamamis,
diger ser’i usullere de goz atmamustir. O bu konuda mazurdur. Onceki ulema, fukaha ve
muhaddisler bunun caiz oldugunu séylerken bu konu ile alakali digerlerinin sézlerine nasil itibar
edilir.” Bunu duyunca basini 6niine egdi ve sagkinca diisiindii. Daha sonra duydum ki yukardaki
sozler avam ve havas olsun herkes arasinda yayilmis ve bir kisim insanlar, fazla riyazette
bulunmak c¢irkin bir bid’attir diye yiiksek sesle haykiriyor kurtulusa eren selefi elestiriyorlardi.
Buna karsi ¢iktim ve bu konu ile alakali hak yolun ne oldugu ile ilgili ilmi celselerde

aragtirdim.®’

285 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.9-11.
286 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.11.
287 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.11-13.
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Leknevi, bu konu ile alakali kimsenin yazmadig1 ve daha once benzeri olmayan goniillere

sifa bir risale®®®

yazmaya niyetlendigini, bundan istifade edecek olanin insaf gozii ile
bakmasini, goriisleri reddetmekte acele etmemesini ve dogruyu birakmamasi gerektigini

ogiitlemektedir.
Birinci asil:

Sahabe, tabiin ve tebe-i tabiinin yaptiklarinin, onlarin zamaninda yapilip

reddetmedikleri seylerin Sari’in bizi sakindirdig: bid’atlardan olmadig1 hakkinda

Leknevi, bu boliimiin girisinde bid’at kelimesi tizerinde durarak ulemanin bu konu ile alakal
goriislerine yer verdikten sonra bid’atin 6zel ve ser’i manalarinin oldugunu, bid’atin ilk ii¢
nesilden sonra meydana geldigini sOyleyerek su agiklamalarda bulunup konu ile ilgili stiphe

ve cehaleti izale babinda sunlar1 beyan ederek, delilleri su sekilde siralamaktadir:

Restlullah’in (s.a.v) “Her bid’at dalalettir” sozii ile fukahanin: “Elek kullanmak, siirekli bugday
unu tilketmek ve doymak gibi bid’atin miibah olan1 vardir. Medrese ve minare ingasi, kitap tasnif
etmek gibi miistehab olan1 vardir. Miilhitler igin deliller ortaya koymak gibi, vacip olan1 vardir,
sozleri nasil bagdasacak seklindeki soruya cevaben deriz ki: “Bid’atin genel liigat manasi olup,
ibadet olsun adet olsun mutlak olarak hepsini kapsar. Fukaha bununla mutlak olarak ilk nesilden
sonra ortaya ¢ikan her sey oldugunu soylerler. Ser’i manasi ise; kavli, fiili veya isaret yolu ile
Sari’in izin vermedigi sahabeden sonra dinde yapilan eksiltme ve ziyadelerdir. Bu asil olarak
adet cinsini igine almaz. Bazi inang ve ibadet sekillerini i¢ine alir ki Restlullah’mn (s.a.v) su

sozleri buna delalet oldugunu belirtir:

Restlullah (s.a.v) sdyle buyurmaktadir: “Kim dinimizde olmayan bir seyi ortaya ¢ikarirsa o
reddedilir.”?® “Benim siinnetime ve rasit halifelerin siinnetine sikica sarilin.”*° Iste bu manalar
ser’i manaya dellet etmektedirler.?’!
Leknevi, ulemanin sahabe, tabiin ve tebe-i tabiin doneminde ortaya ¢ikip kendilerinin karsi
cikmadiklari seylerin bid’at kavramina dahil edilmediklerini, onlarla amel etmenin sapiklik

olmadig1 goriislinii savunur.

288 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.13.
289 Eb(i David, “Siinnet”, 6.
2% Eb{ David, “Siinnet”, 6.
21 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.22-23.
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Bu Makamda Tafsilat:

Leknevi’ye gore, Restlullah (s.a.v) zamaninda bizzat kendisinin veya sahdbenin yapip ta
takrir ettikleri seylerin bid’at olmadigina ittifak vardir. Restlullah’in (s.a.v) zamaninda
olmayan, daha sonra ortaya ¢ikanlar genel manada liigat acisindan bid’at olabileceklerini,

bunlar da ya adet ya da ibadet cinsinden bid’at olarak degerlendirilebileceklerini savunur.

Leknevi, bu agiklama ile beraber maddeler halinde gerek¢e ve delillerini 6rnekleri ile

siralayarak diislincelerini beyan etmektedir.

1. Leknevi’ye gore adet olanlar ser’an bir delil bulunmadik¢a ve uygulamanin ¢irkin

olduguna delalet etmedikge sapiklik ve bid’at degildir.
Leknevi, bu makamda su ornekleri vermektedir:
Bayram namazindan evvel hutbe okunmasi:

Mervan b. Hakem yapmis Ebl Said el-Hudri buna karsi1 ¢ikmistir. Buhari ve digerlerinin
yaptiklar1 tahrice gore EbG Said el-Hudri sdyle demistir: “Restlullah (s.a.v) kurban ve
ramazan gilinlerinde musallaya ¢ikti, onun yaptig1 ilk sey namaz kilmakti. Daha sonra
insanlar saflarinda olduklari halde kalkar insanlara vaaz ve nasihatte bulunur onlara emirler
verirdi. Insanlar bu hal iizere devam ettiler. Ben Medine emiri Mervan ile kurban veya
ramazan bayram namazini kilmak icin ¢iktim. Musallaya geldigimizde Kesir b. Salt’in
yaptig1 minberi gordiik. Mervan namazdan dnce minbere ¢ikmak isteyince onu eteginden
tutup hizlica ¢ekmek istedim. O da beni iterek ¢ikip hutbe okudu. Ona dedim ki: “Vallahi
siz durumu degistirdiniz.” O da dedi ki: “Ey! EbQ Said senin bildigin gitti.” Ben de dedim
ki: “Vallahi bildigim bilmedigimden hayirlidir.” O da: “Insanlar namazdan sonra bizi

dinlemek i¢in oturmuyorlar. Ben de hutbeyi namazdan evvele aldim”?°? dedi.>**

Cuma hutbesinde dua icin elleri kaldirmak

Bisr b. Mervan bunu yapmis, ‘Umare (r.a) buna kars1 ¢ikmistir. Miislim ve Ebli David’un
rivayet ettiklerine gore Husayn b. Abdurrahman soyle dedi: “Umare b. Rueybe, Bisr b.
Mervan’1 Cuma giinii hutbede dua ederken gordii ve dedi ki: “Allah (cc) bu iki elin cezasini

versin. Restlullah (s.a.v) minberde iken su isaret parmagna bir sey eklemiyordu.” 24

22 Hutbelerde yapmis olduklari girkinlik ve ehl-i beyte ashabin bazisina beddua ettiklerinden kaynaklanan bir
maruzattan dolay1 insanlar onlarin vermis olduklari hutbeleri dinlememek i¢in ¢ikmaktadirlar.
293 Buhari, ““Ideyn”, 6; Miislim “Salatu’l-ideyn” , 9; Abdiilhay el-Leknevi, age, s.26-27.
2% Ebli David, “Salat”, 230; Abdiilhay el-Leknevi, age, s.27.
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2. Leknevi’ye gore ibadet cinsinden olan; ya ashab zamaninda ortaya ¢ikip uygulanmis
veya bir kismi1 bunu uygulayarak buna muttali olup, tabiin, tebe-i tabiin, doneminden
sonra ortaya ¢ikmis olabilir. Sahabe doneminde ortaya c¢ikanlara ashab ya karsi

¢cikmig veya ¢ikmamislardir.

Leknevi, sahabe hayatta iken karsilagtiklart ve karsi ¢ikmadiklar seylerin ser’i anlamda
bid’at olmadiginmi ifade ederek, bu uygulamalara genel manada bid’at denilecekse bid’at-i

hasene denilebilecegini savunmaktadir.
Leknevi bu makamda su 6rnekleri vermektedir.
Cuma namaz icin okunan birinci ezan:

Saib b. Yezid soyle demistir: “Restlullah (s.a.v), Ebi Bekir (r.a), Omer (r.a) zamaninda ilk
ezan imam minbere oturdugu zaman okunan ezan idi. Osman (r.a) doneminde insanlar

cogalinca zevra iizerine {igiincii (birinci ezan ve kamet) ezan1 ekledi.?*

Buhari’nin Enes’ten (r.a) rivayet ettigine gore: “Enes (r.a) cemaatle namaz kilinmig bir

mescide (Basra’da) geldi. Ezan ve kamet okuyup namaz kildi.”?%

Vaaz etme:

Leknevi’ye gore, daha once yapilmayan ve daha sonra ortaya ¢ikan bir uygulama olup

bid’at-1 hasene kisminda degerlendirilir.>’?
Teravih namaz icin insanlarin mescide toplanip cemaatle namaz kilmalari:

Leknevi, Omer (r.a) zamaninda ortay1 ¢ikmis ve kendisi “Bu ne giizel bid’attir” dedigini,
ortaya ¢ikan her seyin kotii olarak nitelendirilmemesi i¢in giizellikle nitelendirmis oldugunu
ifade etmektedir. Bu manada ser’i anlamin kastedilmedigini, eger her bid’at sapiklik olmus

olsa nasil giizellikle nitelendirilmeyecegini ifade eder.?*8

295 Ebli David, “Salat”, 225; Bkz: Abdiilhay el-Leknevi, age, s.30; Bir mescitte cemaatle namaz kildiktan sonra
ikinci cemaat i¢in ezan ve kametle alakali verilmis olan kaynaklarda (Zeyla’i ve ibn Niiceym Kenz, Tahtavi ve
ibn Abidin) bu konu ile aldkali bilgilere ulasiimadig: bilgisi Abdiilfettsh Ebi Gudde tarafindan tahkikte
eklenmistir.
2% Buhari, “Ezan”, 30; Abdiilhay el-Leknevi, age, s.31-32; Miiellif bu konu ile alakal: tafsilati Vikaye serhi’nin
serhi olan es-Sidye’de yer verecegini sdylemistir. Ama dmrii buna vefa etmemis ezan kisminda bu bilgiler
geememektedir.
297 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.32.
2% Abdiilhay el-Leknevi, age, s.33; Miiellif, “bu konu ile alikali Tuhfetii’l-ahyar adli eserimde bunu tahkik
ettim” ifadesini eklemektedir.
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Vitir namazinda kunut okumak i¢in tekbir alip ellerin kaldirilmasi:

Leknevi’ye gore, bazi Hanefiler bunun vacip oldugunu ve halk arasinda boylece yaygin
oldugunu agiklar. Fakat muhakkik &alimlerin bunun vacip olmadigimi acikladiklarini
soyler.”” Bununla ilgili herhangi bir haber gelmedigini, fakat haber gelmemesi bunun bid’at
olarak goriilme vehmine ve hatasina kapilmak yanlis olup belki bunlar miistehab olarak
degerlendirilebilecegini savunur.”® Leknevi, bu konu ile aldkali ulemanin fetvalarina
degindiginden dolay1 bunlara yer vermemeyi, kendisinin goriislerine destek olan hadis ve
naslar1 ¢ikarip bunlar iizerinde yapmis olduklar1 yorum ve ¢ikarimlarinin iizerinde durup
degerlendirmenin daha isabetli olacagi kanaatindeyiz. Leknevi bu konuda hi¢bir eserde delil
bulmadigini lakin Hanefilere olan hiisn-ii zannindan dolay1 elleri kaldirmanin vacip
olmadigina inandigini sdyleyerek bazi kaynaklardan da delil gostermeyi ihmal etmeyerek
diger yonlerini farkli kaynaklardan beyan eder.?*! Leknevi, ilk dSnemde bu konu ile alakal:
sabit bir nas olmamakla Ayni, ibn-i Kudame, Ibrahim el-Halebi (6. 956/1549), Kivamuddin
el-itkani (6. 758/1357) ve digerlerinden gelen bilgiler dogrultusunda bazi sahibe ve

tabiinden sabit oldugunu belirtir.>*

Leknevi, baz1 Hanefiler’in sdyledikleri gibi kunutta elleri kaldirmanin vacip olmasinin sabit
olmasma bir delil bulunmadigindan dolay1 bir problem oldugunu, bu konu ile alakali
sOylenecek son soziin, bir kimse tabiin ve sahabeye uymak i¢in bunu yapsa sevap
kazanacagini, yapmazsa cezalandirilip kinanmayacagi seklinde olmasit gerektigini

savunur.>®

Sahabe’nin kendi zamanlarinda ortaya ¢ikan baz seylere karsi tavirlari

Leknevi, bazi sahabelerin kendi zamanlarinda ortaya ¢ikan cesitli uygulamalara bid’at
hiikmii vermis olduklarini, bir sey hakkinda karsi ¢iktiklarina bir delil var ise onlar i¢in ¢irkin
bir bid’at oldugunu, giizel oldugunu gosterecek veya giizelligine delalet edecek delil varsa
daha sonra ortaya ¢ikmis muhdes olma anlaminda, genel manada kullanildigina delélet

ettigini savunur.3%

Ashabi elestirdigi seylerden birine 6rnek: Ebla Daviad (6. 275/889) Miicahit’ten yaptigi

nakilde sdyle demistir: “Ibn-i Omer (r.a) ile beraberdim. Bir adam 6glen veya ikindi

29 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.33.
300 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.34.
301 Bkz: Abdiilhay el-Leknevi, age, 5.34-40.
302 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.41-42.
303 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.41.
304 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.42.
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namazindan sonra tesvib (i’lamdan sonra i’lam) yapti1. ibn-i Omer (r.a): “Haydi buradan

gidelim zira bu bid’attir.” dedi.’®

Bu rivayetten sonra Leknevi uygulamanin daha sonra baglatilabilip baslatilamayacag: ile

alakali goriislerini serdetmektedir:

Leknevi’ye gore, bu konuda iki hadisin varligi alimleri namazda tesvibin giizel olup

olmamas1 konusunda ihtilaf ederek {i¢ goriis bildirmelermelerine sevk etmistir.

1. Sabah namazi haricinde tesvib yapmanin mekruh oldugunu savunanlar, sabah
namazinda insanlar uykuda olduklarindan dolayi istihsanen kabul etmislerdir. EbG
Bekre’den (r.a) yapilan rivayete gore o soyle demistir: “Hz. Muhammed (s.a.v) ile
birlikte sabah namazina c¢iktim. Ugradigi her adami ya namaza g¢agiriyor ya da
uyandirmak i¢in kimildatiyordu.’%

2. Miislimanlarin isleri ile ilgilenen herkes i¢in caiz oldugunu savunanlar, “Bilal (r.a)
ezan ve kamet arasinda Hz. Muhammed’in (s.a.v) kapisina gelir, namaz igin
seslenirdi” rivayetini esas alirlar.>"’

3. Sonraki alimlerin goriisii olup aksam namazi hari¢ her Miisliimanin yapmas giizel

goriildiigiinii savunanlardir. Bunlarin goriisleri de insanlarin daha sonra gevsek

davranmasi ve bunun ilk zamanlarda olmamasi olarak gosterilebilir.*%8

Ashabin elestirmedikleri seylerle alakali 6rnek; Omer (r.a) daha 6nce olmayan ve kendi
zamaninda gérmiis oldugu teravih uygulamasi hakkinda “ne gilizel bid’attir” demistir.
Leknevi buna benzer baska oOrnekler de verildigini beyan ederek -elestirilmeyen

uygulamalarin bid’at olmadigim belirtir.%
Ashabin ortaya koyduklarinin bid’at olmadiginin delilleri:

Leknevi’ye gore, ashdba uymaya delalet eden bir¢cok hadis vardir. “Ashabim yildizlar gibidir

hangisine uyarsaniz dogru yolu bulursunuz” hadisi buna drnektir.*'° Bu rivayet hasen olarak

kaynaklarda gegmektedir.?!!

395 Ebli David, “Salat”, 45; Abdiilhay el-Leknevi, age, s.42.
3% Ebh David, “Salat”, 293; Abdiilhay el-Leknevi, age, s.43.
397 Ebti Daviid, “Salat”, 292; Abdiilhay el-Leknevi, age, s.44.
3% Abdiilhay el-Leknevi, age, s.44; miiellif, “bu konu ile alakali Tahkiku’l-‘acib fi’t-tesvib eserime bakilsin”
ifadesini zikretmektedir.
309 Bkz: Abdiilhay el-Leknevi, age, 5.44-48.
310 Bkz: Abdiilhay el-Leknevi, age, s.48. Bu konu ile alakali farkh limlerin tahrigleri ve degerlendirmeleri olup,
hadisin kaynagini miiellif belirtmemistir. Farkli seklillerde gelen benzer rivayetlerden de s6z eden miiellif
degerlendirmelere de epeyce yer verdiginden dolay1 bunlari kendi degerlendirmemizde delil olarak kullanma’nin
daha faydali olacagini diistiniiyoruz.
311 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.44-45.
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Irbad b. Sariye es-Siilemi sdyle demistir: “Restlullah (s.a.v) soyle buyurmustur. “Allah’a
(c.c) karsi1 takvali olmanizi, Habesi bir kdle dahi olsa devlet bagskanini dinleyip itaat etmenizi
tavsiye ediyorum. Zira sizden benden sonra yasayacak olanlar bir¢ok ihtilaf géreceklerdir.
Bu durumda benim siinnetime ve dogruyu gosteren rasit halifelerimin slinnetlerine sarilin.
Az dislerinizle bir seyi 1sirdiginiz gibi sarilin. Sonradan ortaya ¢ikan islerden sakinin.

Sonradan ortaya ¢ikan her sey bid’attir ve her bid’at dalalettir.”3!?

Bu baglamda ashabin uygulamalarinin bid’at olarak goriilmeyecegi ve hangi uygulamalara
ittiba edilecegi ile alakal1 goriislerini asagida ki gibi siralamaya baslayan Leknevi, delillerini

kars1 tarafa aciklayarak meselenin iyice anlagilmasini saglamayi hedeflemistir.

Leknevi’ye gore, sahdbenin ortaya koyduklarinda ya giizelligine delalet eden bir Kur’an
veya hadisten nas vardir, ya ona muhalif bir nas vardir, ya da ne uygun ne muhalif bir nas
vardir. Bunlardan giizelligine delalet eden nas bulunanlara uymanin evla oldugunu savunur.
Eger zit olan nass varsa ikisinin arast cem’ edilebiliyorsa bu yol tercih edilir. Eger cem’
edilemezse nasa uymanin daha evla oldugunu beyan eder. Eger lehine ve aleyhine bir nas
yok ise sahabeyi taklit etmenin evla oldugunu, ona muvafik bir haberi bulana kadar tavakkuf
etmememiz gerektigini, bu konu fiirida bir¢ok meselenin iizerine bina edildigi kiymetli bir

asil olmas1 gerekgesi ile iyice anlasilmas: gerektigini beyan eder.’!?

Ashabm ittifak ettiklerine uymanin evla oldugu bilgisini beyan ettikten sonra ihtilaf ettikleri

konularda kisinn bu konuda muhayyer olup hangisine uyarsa dogru yolu bulabilecegini ifade

eder.’'

Leknevi, sahabe ile ilgili delilleri ele aldiktan sonra tabiin doneminde cerayan eden konulara

deginip, delillerini sunma yoluna gitmistir.

Leknevi, tabiin ve tebe-i tabiin zamaninda ortaya konulan seylere karsi olumsuz olarak tavir
sergilemislerse bid’at olarak degerlendirilip, aksi ise bid’at olmayacaklarin1 beyan eder. Bu
donemlerden sonra ortaya ¢ikanlar ise ser’i su delillere arz edilmesi gerektigini; ortaya ¢ikan
seyin benzeri ilk ii¢ nesil zamaninda varsa veya ser’i bir delil onu kapsiyorsa bid’at
olmadigint savunur. Ciinkii bid’atin ilk ii¢ nesilde asli bulunmayan sey seklinde

tanimlamaktadir. Eger bu sartlari tagiyorsa ona hasene bid’at ad1 verildigini, bunun zitt1 olsa

312 Tirmizi, “Ilim”, 16; Abdiilhay el-Leknevi, age, s.52; Bu konu ile aldkali muvafik hadis ve goriisler
Leknevi’nin Tuhfetii’l-ahyar adli eserinde ele alinacagi i¢in bunlarla yetinmenin isabetli olacagimm
diisiiniiyoruz.
313 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.55.
314 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.54-55.
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ona bid’at-1 dalle seklinde tanimlandigini belirtir. Ciinkii seriata uygun olmadik¢a alim ve

abidlerin fiillerinin delil olmayacaklarmi savunur.’!®

Leknevi, Alimlerin “Her bid’at dalalettir” lafz1 ile alakali, lafzin amm-1 mahsus anhii’l-ba‘z
kabilinden olup olmadiginin lafzi bir ihtilaf oldugunu anlatmaya caligsmaktadir.
Restlullah’tan (s.a.v) sonra herseye bid’at diyenler bunu vacib, miistehab, mubah, mekruh
ve haram olarak degerlendirdiklerini ifade etmektedir. Bu durumda hadisin umumunun
tahsis edilmesi ve ilk {i¢ ¢esidin (vacib, miistehab, mubah) disarida tutulmasi gerektigini

Ser’i manasinda kullananlar ise hadisi umum iizere islediklerini ifade eder.?!¢

Leknevi kendi doneminde yasayan alimlerin bu konuda ikiye ayrilidiklarini, yaptiklarinin

kotii bir sey oldugunu izah eder.

1. Birinci grup: Siinneti ilk ii¢ nesil donemine hasredip bundan sonra ¢ikan herseyi
bid’at sayanlar.

2. likinci grup: “Her bid’at dalalettir” hadisi ortaya atildiginda bunu tahsis edip bu
ayrimda bid’at-1 dalle olanin kastedildigi bid’at-1 haseneyi kapsamadig goriisiine

sarilanlar.?!’

Ikinci asil

Leknevi, yukaridaki bilgilere yer verdikten sonra konunun temellendirmesini ilmi 6lgekte
yapip delilleri sunarak, bu baglamda ashabin yaptiklarinin bid’at olmadigi sonucuna
varmistir. Bundan dolay1 bid’at sayilmayan uygulamalar ¢er¢evesinde ¢ok ibadet etmenin
bid’at olmadigin1 temellendirmek maksadi ile sahabe, tabiin, tebe-i tabiin hayatlarindan
ornekler vererek agiklamaya caligmaktadir. Fakat bu 6rnekleri aldig: eserlerin ilmi 6lgekte
cok fazla itibar edilen cinsten olmadiklarini beyan edebiliriz. Leknevi kendisi de bu konuyu

beyan ederek o eserlerden giivenilir bilgileri almaya calistigini ifade etmektedir.

Cok ibadet eden ve 6mriinii itaatte harcayan Kisilerden ornekler

Leknevi bu baslik altinda birden ¢ok eserden delil getirerek konuyu her yonii ile ele almaya
calismaktadir. Bu baglamda sunmus oldugu delillerin bir kism1 terceme-i hal kitaplarindan
olduklar1 i¢cin muteber olma derecesi ve sihhatleri o kadar saglam degillerdir. Fakat bunlarin

sthhatlerinin zay1f olmas1 demek reddedilebilecegi manasina gelmemektedir.

315 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.55-56.
316 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.56-57.
317 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.57-58.
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Sahabe-i kiramdan 6rnekler

Hz. Osman (r.a): Ahmed b. Ca’fer b. Hammad, Abdullah b. Ahmed b. Hanbel, Hammad
b. Halid, Ziibeyr b. Abdullah nenelerinden, Zuheyme®'® adinda biri tariki ile rivayet ettigine
gore: “Osman b. Affan biitiin seneyi orugla, gecenin baginda uyumas hari¢ biitiin geceyi

namaz kilarak gegirirdi.”*"”

Stileyman b. Ahmed, EbG Yezid el-Karatisi, Esed b. Musa, Sellam b. Miskin yolu ile
Muhammed b. Sirin’in soyle dedigini nakletmistir: Onu Oldiirmek isteyenler etrafinda
toplaninca Osman’in (r.a) hanimlarindan biri dedi ki: “Onu ister oldiiriin ister birakin, bir
rekatta Kur’an’1 hatmederek geceyi ihya eden biridir.”?

Hz. Omer (r.a): Oliim onu oruglu oldugu halde yakalad1.3?!

Abdullah b. Omer (r.a): Stileyman b. Ahmed, Yezid el-Karatisi, Esed b. Musa, Velid b.
Miislim, ibn-i Cabir, Siileyman b. Musa yolu ile Nafi’den sdyle rivayet eder: “ibn-i Omer
(r.a) geceyi ibadetle ihya eder sonra ey Nafi’! Seherde uyanik olduk mu? Hayir deyince,
tekrar namaz kilmaya donerdi. Sonra tekrar ey Nafi’! Seherde uyanik olduk mu? Evet

deyince, oturur sabaha kadar dua ederdi.”??

Seddad b. Evs: Ibrahim b. Abdullah, Muhammed b. Ishak, Kuteybe b Said, Ferac b. Fadale,
Esed b. Vedad tariki ile Seddad el-Ensari’den sdyle rivayet eder: “Yatagina girdiginde

kivranir, uykusu gelmezdi. Allah’im! Ates korkusu uykumu yok etmistir diyerek sabaha

kadar namaz kilardi.”3?

Ali b. Ebi Talib (r.a): Buhari’nin sarihlerinin dedigine gore, bir glinde sekiz hatim

yapardz.3?*

318 Miiellif kendi niishasinda ruheyme seklinde almig fakat elimizdeki asil kaynagin baskisinda zuheyme

seklinde gegmektedir. Biz de kitabin asil baskisini esas alarak zuheyme yazilmasinin isabetli olacagi

kanaatindeyiz.

319 Eb(i Nu’aym, age, C.1, 5.56.

320 Eb(i Nu’aym, age, C.1,s.57.

321 {smail b. Kesir ed-Dimeski es-Safi’i(6. 774/1373), el-Bidaye ve’n-nihaye, Daru’l-hecr, Beyrut 1997, C.10,

s.185; Abdiilhay el-Leknevi, age, s.91.

322 Eb(i Nu’aym, age, C.1, 5.303-304.

323 Ebi Nu’aym, age, C.1, 5.264.

324 Muhakkik Abdiilfettah Ebii Gudde bu eserin dipnotunda herhangi bir kaynak belirtmemis ve miiellifin de

kaynak belirtmediginden dolay1 sadece Oyle bir bilginin varliginin kitapta olmasindan dolay1 buraya aliyoruz.
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Tabiinden Ornekler
Umeyr b. Hani: Mesleme b. ‘Amr’dan rivayet edildigine gore: “Umeyr b. Hani her giin bin

rekat namaz kilar, yiiz bin tesbihat cekerdi.”%’

Amir b. Abdullah b. Kays: Ahmed b. Muhammed el-‘Abdji, babasi, Ebi Bekir b. Ubeyd,
Muhammed b. Yahya el-Ezdi, Ca’fer b. Ebi Ca’fer er-Razi, Ebti Ca’fer es-Saih, ibn-i Vehb
yolu ile rivayet ettigine gore: “Amir abidlerin en faziletlilerindendir. Her giin bin rekat

namaz kilmayi kendine zorunlu kilmigtir.”3

Mesruk b. Abdurrahman el-Hemdani el-Kiafi: Muhammed b. Ali, Abdullah b.
Muhammed, el-Ca’d, Su’be yoluyla Ebii Ishak tariki ile rivayet ettigine gdre: “Mesruk hac

gorevini yerine getirdi ve higbir geceyi secdesiz gegirmedi.”*?’

Esved b. Yezid en-Neha’i: Ebl Bekir b. Malik, Abdullah b. Ahmed b. Mendel, Fudayl b.
Iyaz, Mansur tariki ile Ibrahim en-Neha’i’den rivayet etmistir: “Esved, ramazan ayinda her
iki gecede bir Kur’an’1 hatmeder, aksam ve yats1 aras1 uyur, ramazan diginda her alt1 gecede

bir Kur’an’1 hatmederdi.”??8

Sa’id b. Miiseyyeb: Ebt Muhammed b. Ravh, Ahmed b. Himid, Abdulmun’im b. Idris’in

329

babasi tariki ile rivayet ettigine gore: “Sa’id b. Miiseyyeb yats1®*” abdesti ile elli sene sabah

namazini kilmigtir.”33°

Katade b. Da’ime: Muhammed b. Ahmed, Muhammed b. Eyyub, Musa b. Ismail, Sellam
b. Ebi Muti’in rivayet ettigine gore: “Katade her yedi giinde bir Kur’an’i hatmeder,

ramazanda ii¢ giinde bir, Muharem’in ilk on giiniinde ise her giin hatim yapardi.”*!

Sa’id b. Ciibeyr: Ahmed b. Ca’fer, Abdullah b. Ahmed b. Hanbel, Sa’id b. Ebi Rabi’, Ebl
Bekir es-Seman, Ebli Avane, Abdullah b. Omer b. Hilal b. Yesa (r) fin**? mevlasindan
rivayet edildigine gore: “Said b. Ciibeyr Beytii’l-Harama girdi, Kur’an’1 bir rekatta

Okudu 99333

325 Tirmizl, “Deavat”, 26.
326 Eb(i Nu’aym, age, C.1, s.88-89.
327 Eb(i Nu’aym, age, C.1,5.95.
328 Eb(i Nu’aym, age, C.2,5.102-103.
329 daall seklinde gegen kelime ¢l olarak miiellifin kitabinda dipnotta zikredilmistir.
330 Eb(i Nu’aym, age, C.2, s.163.
331 Ebi Nu’aym, age, C.2, s.338-339.
332 Miiellif bu kelimeyi b seklinde yazmustir. Fakat elimideki niishada <l seklinde yazilmistir. Burada
miistensihlerden kaynaklanan bir nedenden dolay1 bu sekilde yazilmig olabilir. Elimizde bulunan niishay1 esas
aldigimizdan doalay1 bunu yazilmasini uygun gormekle birlikte yesar olma ihtimali yiiksektir.
333 Ebi Nu’aym, age, C.4, s.273.
117



Milik b. Dinar: Ebi Hamid, Muhammed b. Ishak, Harun b. Abdullah, Sayyar tariki ile
Ca’fer’in rivayet ettigine gore: Mugire b. Habib Ebt Salih, Malik b. Dinar’in damadi soyle
sOyledi:
Yatsty1 Malik’le kildim. Gelip yemek yedi, sonra namaza tekrar durdu. iftitah tekbirinden sonra
sakalindan tutup: “Oncekileri ve sonrakileri topladigin zaman Malik’in beyaz sakallarma atesi

haram kil” demeye basladi. Vallahi bu durum goézlerim beni uykuya yenik hale getirene kadar

devam etti. Sonra uyandim bir de ne géreyim bu durumu hala devam etmektedir. Malik bu hal

iizere fecr doguncaya kadar kald:.”3

Ali b. Abdullah b. Abbas b. Abdiilmuttalib el-Medeni: Ahmed b. Ca’fer b. Miislim,
Ahmed b. Ali, Damra tariki ile Ali b. Ebli Hamele ve Evzai’nin sdyle dedigi rivayet edilir:
“Ali b. Abdullah her giin bin secde ederdi.””**

Nu’man b. Sabit el-Kifi (imam-1 Azam Eb# Hanife): Hureys b. Ebi’l Verka, Ali b. Ishak
es-Semerkandi, Ebl Yusuf tariki ile rivayet edildigine gore: “Ebx Hanife her gece bir rekatta
Kur’an’1 hatmederdi.”**® Yakub b. Seybe, Bekr, Ebli Asim en-Nebil’den rivayet edildigine
gore: “Ebl Hanife ¢ok ibadet ettiginden dolay1 veted*” diye isimlendirilmistir.”**® Mi’sar b.

Mikdam sdyle der: “Ebf Hanife’nin bir rekatta Kur’an’1 hatmettigini gordiim.”**

Leknevi, Ebli Hanife’yi anlattigi kistmda onun biiylik bir alim ve mezhep imami olmasi
miinasebeti ile daha c¢ok rivayete yer vermeyi gerekli gérmiis ve onun tabiinden olup
olmamasi ile aldkali bir baglik agmis, bu konuyu tenbih baslig1 altinda inceleme geregi
gormiistiir.>*° Konumuzla ilgili olmadigindan dolayr burada islemeyip degerlendirme

kisminda ihtiyag¢ dahilinde deginmenin faydali olacagini diistinliyoruz.

Tabiinden daha baska isimlere yer veren Leknevi’den sadece bunlari ele almayla iktifa ettik

zira kendisinin delillerini arttirmak babinda bunlar1 almay1 uygun gérdiigiinii diisiiniiyoruz.

Leknevi ayrica Uveys el-Karani, Urve b. Zubeyr, Sile b. Esyem, Sabit b. Eslem el-Biinani,
Alib. Hiiseyin b. Ali el-Hasimi, Muhammed b. Vasi’, Siileyman b. Tarhan et-Teymi, Mensur
b. Zazan gibi abid ve zahitleri de incelemis ve haklarinda bilgi vererek yelpazesini genis

tutmay1 hedeflemistir.>*!

334 Eb(i Nu’aym, age, C.2, 5.361-362.
335 Eb(i Nu’aym, age, C.3,5.207.
336 Zehebi Ebli Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Osman (6. 748/1348), Menakib-1 Ebi Hanife, thk:
Muhammed Zahid el-Kevseri, Marif-i Numaniye Yay., Haydarabad 1986, s.21.
337 Kayamdaki uzun durusundan dolay: ¢adir diregine benzetilmistir: Miiellif Abdiilhay el-Leknevi.
338 Zehebi, age, s.21.
339 Zehebi, age, s.24.
340 Bkz, Abdiilhay el-Leknevi, age, s.65-77.
341 Bkz, Abdiilhay el-Leknevi, age, s.65-77.
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Tabiinden Sonraki Zahid Ve Miictehit imamlardan Ornekler:
Sa’d b. ibrahim b. Abdurrahman b. Avf ez-Ziihri: ibrahim b. Sa’d’mn babasindan rivayet
ettigine gore: “Babam (Sa’d b. Ibrahim), ramazan ayinin 21, 25, 27. Gecelerinde Kur’an’1

hatmetmeden iftar yapmazdi.”**?

ibrahim b. Ethem: Ebd Ishak el-Fezari’nin soyle dedigi rivayet edilir: “Ramazan ay1
boyunca giindiizleri ekin biger, geceleri de namaz kilardi. Gece giindiiz boyunca hig

uyumamustir.”34?

Su’be b. Haccac: Omer b. Harun’un sdyle dedigi rivayet edilir: “Su’be yilin tamamini

oruclu gegirirdi. Siifyan es-Sevri her aydan ii¢ giin orug tutard:.”#*

Muhammed b. Idris es-Safii (6. 204/819): Muhammed b. Ali, Hasan b. Ali tariki ile Rebi’
b. Siileyman’n sdyle dedigini isittigini rivayet eder: “Imam Safii hepsi namazda olmak iizere

ramazan aymda Kur’an’1 altmis defa hatmederdi.”**

Ahmed b. Hanbel (6. 241/855): Siilleyman b. Ahmed’in, Abdullah b. Ahmed b. Hanbel
tariki ile rivayet ettigine gore o sdyle demistir: “Babam giindiiz ve gece her giin li¢ yliz rekat
namaz kilardi. Kirbaglandigindan dolay1r (Mihne hadisesinde hapsedilip iskenceye maruz
kaldig1 zamandan sonra) hastalandiginda bu onu zayiflatti. Bundan sonra seksenli

yaslardayken her giin yiiz elli rekat namaz kilards.”**6

Leknevi, bu 6rneklere ek olarak Feth b. Sa’id el-Mevsili, Ahmed b. Muhammed b. Sehl b.
Ata, Mansur Ebl Attab es-Siillemi, Vasil b. Abdurrahman el-Basri, Muhammed b.
Abdurrahman el-Medeni, Veki’ b. Cerrah gibi zahid ve abid olan kisileri de eklemistir.>*’

Leknevi bu sekilde otuz bes civarinda kisinin ismi zikretmekle yetinmistir.

Muhakkik Abdiilfettah Ebli Gudde ise ek olarak sekiz kisi daha eklemektedir. Bunlar:
Siileym b. ‘Itir et-Tucibi, Mi’sar b. Kidam el-Kufi, Hasan b. Salih b. Hayy es-Sevri, Ebi

342 Ebi Nu’aym, age, C.3,5.170.
343 Eb(i Nu’aym, age, C.7, s.378.
34 Eb( Nu’aym, age, C.7, s.145.
345 Ebi Nu’aym, age, C.9, s.134.
346 Eb(i Nu’aym, age, C.9, s.181.
347 Bkz, Abdiilhay el-Leknevi, age, 5.90-95.
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Muhammed Abdullah b. Idris b. Yezid el-Evdi, Ebi Bekir b. Ayyas, Ebi Bisr Ahmed b.

Muhammed b. Hasnube en-Nisaburi, Ca’fer b. Hasan ed-Derzicani, imam Nevevi’dirler.>*®

Bundan sonra Leknevi bu konuda yararlandig1 eserlerin bir¢ok tarih, rical ve tabakat
kitaplarindan olustuklarini ifade eder. Bazisini bastan sona kadar miitalaa ettigini, cehd
sahiplerinin ¢abalar1 fazlasi ile bu kitaplarda zikredilmekte oldugunu gordiigiinii izah eder.
Bunlar1 belli bir sayi ile sinirlandirmanin imkansiz oldugunu, burada insafli olan faziletli
insanlara yetecek kadarimi almakla yetindigini, uzatmanin bundan fazla halinin cahillere

fayda vermeyecegini ifade ederek bu kadari ile yetinmektedir.>*

Leknevi bilgileri aldig1r ve kaynak gosterdigi eserleri kullanma sekline ve ilim camiasi
tarafindan bu eserlere verilen ehemmiyetin boyutunu zikrederek kendisinin ne derece

miitebahhir bir alim oldugunu gdstermek i¢in ¢esitli izahlarda bulunarak sdyle devam eder:

Leknevi, “muttasil senetlerle zikredilmeyen menkibelere nasil gilivenilir?” seklindeki bir
vehmi hemen izale ederek, Hilye’den aldigi senetlerin hepsinin muttasil oldugunu ve
menkibeleri zikredenlen kisiler kendilerine itimat edilmeyen kimseler veya hiiccet olmayan
kimseler olmadiklarini beyan ederek kendini savunur. Bunlarin zikrettikleri kat’i hiikmiinde
olabilecegini, kitaplarina yalan olan seyleri doldurup iftira etmis olma ihtimallerinin

olmadigini, yazdiklar1 hakkinda tartisilmayan kisiler olduklarini savunur.

Leknevi, bir giin ve gecede sekiz hatim yapmak, bir gecede bin rekat namaz kilma ve benzeri
seylerin aklin kabul etmesinin avam i¢in uzak goriilebilecegini ve Allah (c.c) dostu olanlar
icin bunlarin uzak goriilmeyecegini diisliniir. Ciinkii onlara Allah’tan (c.c) kuvvet ve meleke
verilip ve bu sifatlarla o vasiflara eristirildiklerini, ancak kerametleri kabul etmeyenlerin bu

durumlari inkar edebileceklerini savunur.>*°

Birinci Maksat
Leknevi, bu zikredilenler gibi ¢ok ibadete delalet eden haberlerin bid’at olmadig1 bir¢cok

sekilde ispatlanabilecegini belirterek delillerini su sekilde siralamaktadir:

1. Takat nispetinde c¢ok ibadet sahdbe, tabiin ve tebe-i tabiin yasantilarinda mevcuttur. Bu
uygulama ile bize ittisal eden higbir sey bid’at degildir. Yani uygulama alaninda ¢ok ibadet vardir
ve kimse buna kars1 ¢ikmamustir.

2. Bu gibi ¢ok ibadet sekli ikinci asilda gectigi iizere Osman (r.a) ve Omer (r.a) gibi halifelerde de

mevcuttur. Kars1 ¢ikilmayip onlardan sadir olan uygulamalar siinnettir.

348 Bkz, Abdiilhay el-Leknevi, age, 5.96-100.
349 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.100.
330 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.102-103.
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3. Bu durum miigtehit imamlar, fakih ve muhaddislerde de vardir. Eger bid’at olsa onlarin sapik ve
bid’at¢1 olmalart gerekirdi. Oysa bunun onlara yakistirlmamas: biitin misliimanlarin
icmastyladir.

4.  Vera’ sahibi ve bid’attan sakindirmakla meshur ve Miisliimanlar arasinda giiven duyulan biiyiik
tarihgiler alimlerin terceme-i hallerini anlattiklari kitaplarinda, onlarin ibadetlerdeki cehtlerini

serdetmis ve onar1 vmek igin kitaplarina kaydetmislerdir.3%!

Ulemanin birbirinin elestirilmesi gereken yonlerini elestirdiklerini bundan dolayi alimler sadece
verd’ sahibi Allah (c.c) dostlarmin ve ulemanin sadece iyi yonlerini almamus elestirilecek yonii

elestirmis diger kisimlara halel getirmediklerini savunur.®>

5. Budurumlar Restlullah’tan (s.a.v) da sadir olmustur. Ondan sadir olan higbir sey bid’at olamaz.

Leknevi, besinci madde ile ilgili dayanmis oldugu delilleri sOyle siralamistir:

Hz. Aise’den (r.anha) rivayet edildigine gore: “Hz. Peygamber (s.a.v) gece kalkmis ve
ayaklar1 sisinceye kadar namaz kilmistir. Ona (s.a.v) neden bu kadar namaz kildigi

sorulunca, “siikreden bir kul olmayayim mi?” cevabini vermistir.>>*

Hz. Aise’den (r.anha) rivayet edildigine gore: “Restilullah (s.a.v) sabaha kadar higbir geceyi

kiyamla ge¢irmemistir. Ramazan hari¢ higbir ay1 oruglu gec¢irmemistir. Bir namazi1 adet

haline getirmis ise devamli kilmigtir.”3>*

Bu rivayete gore bundan fazla yapilan; bir gecede Kur’an’1 hatmetmek sabaha kadar ibadet
bid’at sayilir m1? Seklindeki soruya farkli yonlerle cevap verilebilecegini beyan eden

Leknevi su yonleri zikreder:

1. Geceyi ihya etmek Restilullah’tan (s.a.v) sabit olmustur, biitiin geceyi ibadetle gecirmistir.
Hz. Aise’den (r.anha) rivayet edildigine gore: “Restlullah (s.a.v) ramazan aymin son on
giinii geldiginde biitiin geceyi ihya eder, yakinlarini ibadet igin kaldirir, izarmi baglardi.”?%

2. Resilullah’in (s.a.v) biitiin geceyi namazla ge¢irmedigini, bir gecede hatim etmedigini, on
bir rekéattan fazla namaz kilmadigimni kabul ederek deriz ki; ¢cok ibadet konusunda benzerini
yaptig1 sabittir. Bu da onun ayaklar sisinceye kadar namaz kilmasi olup, tek basina dahi ¢ok
ibadet etmeye bid’at adinin verilmesini ortadan kaldirmaya yeterlidir. Ciinkii bid’at ilk

zamanda bizzat kendisi ve benzerinin bulunmadigi seydir. Onun Restlullah’tan (s.a.v)

bizzat sabit olmas: sart degildir.>¢

351 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.104-106.
352 Bkz, Abdiilhay el-Leknevi, age, s.106-108.
353 Buhari, “Tehecciid”, 6.
354 Ebli David, “Salat”, 316; Abdiilhay el-Leknevi, age, s.110.
355 Ebli David, “Salat”, 318; Abdiilhay el-Leknevi, age, s.111.
3% Abdiilhay el-Leknevi, age, s.114.
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3. Her ne kadar Restlullah (s.a.v) iimmete sefkatinden dolay1 bunlar1 yapmasa da, dogru yolu
bulmak ig¢in siinnetine uymamizi emrettigi kisiler bunu yapmigken bunlar nasil bid’at

olur?37

6. Resilullah (s.a.v) giicii nispetinde ibadete cevaz vermistir. Hz. Aise’den (r.anha) rivayet
edildigine gore: “Restilullah (s.a.v) sdyle buyurmaktadir: “Gliciiniiziin yetecegi ameli
yapiniz. Muhakkak ki siz usanmadik¢a Allah (c.c) usanmaz. Allah’a (c.c) en sevimli amel

az da olsa devamli olandir. Resiilullah (s.a.v) bir sey yaptigt zaman en giizel sekilde

yapardi.”38

Leknevi’nin, bu madde ile ilgili goriisleri 6zetle su sekilde verilebilir:

1. Leknevi’ye gore, biktirict olmayan ibadetin caiz oldugu sabit olduguna gore insanlarin
giicii farklilasir. Birgok kisinin yapabilecegini digerleri yapamaz. Bircok kisinin
yapmasindan usandig1 seyi yapmaktan usanmaz. Bir¢ok kisiye hizli okuma bahsedilmis

digerleri buna nail olmamistir.>>

2. Leknevi’ye gore, alimlerin hayatin1 anlatan rical kitaplarin1 miitalaa eden kimsenin

rahathikla gorebilecegi bu ve benzeri 6rnekler, insanlar gii¢ yetirebilecegi seylerdir.*®

3. Leknevi’ye gore, biitiin bunlarda asil olan: Allah (c.c) insan fitratin1 ibadetle zevk alacak
sekilde, bir an geri durmayacak melek nefsine benzer yaratmistir. Nefis zevk aliyorsa ne

olursa olsun ibadetten bikmaz usanmaz. Ama zevk almadig1 seyin ¢ogundan usanir.>®!

4. Leknevi’ye gore, meshur alimlerimiz dmiirlerinde en kii¢lik zamani zayi etmeden, kitap
miitalaas1 ve tasniflerle ugrasmislardir. Bundan dolayr herhangi bir bikkinlik

yasamamislardir 362

Leknevi, bu hasletin kendisinde etkisi oldugunu su sekilde agiklar:

Bu satirlar bir araya getiren zayif kul da kitap miitalaa ve tasnif isleminden lezzet duymaktadir.
Biiyiik kitaplar1 birkag saatte miitalaa edebiliyor. Bazi geceler oturuyor gece yarisina kadar hig
durmadan kitap tasnifi yaptyor ve bundan dolay1 bana hig bikkinlik hissi gelmiyor.3%3

5. Leknevi’ye gore, giic bakimindan insanlar farkli olabilir. Kimin ¢ok Kur’an okumak,

gece namaz kilmak gibi ibadetlere giicli yetiyorsa ve bikkinlik duymuyorsa yukarida

357 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.114.
358 Ebi Daviid, “Salat”, 317; bir dnceki safada bulunan maddelerin devami olan maddedir.
3% Abdiilhay el-Leknevi, age, s.115.
3% Abdiilhay el-Leknevi, age, s.116.
361 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.117.
362 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.117.
363 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.118.
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gecen rivayetler kapsaminda ¢ok ibadet etmek onun icin caizdir. Kim de bikkinlik

yasarsa bunlar1 birakmasi lazim.>¢4
6. Restlullah (s.a.v) insanlarin en faziletlisi ve en kamili idi.

Leknevi, altinct madde ile ilgili, Restilullah’in (s.a.v) insanlarin gii¢ yetiremeyeceklerine
giicli oldugunu, fakat immet’e mesakkat olmamasi i¢in ve merhametinden, ona tabi olanlara
zorluk ¢ikabileceginden dolay1 terk etmis oldugunu ifade eder. Bu konuda Hz. Aise (r.anha)
sOyle rivayet eder: “Eger yapmaktan hoslandig1 bir seyi terk etmisse onu, sadece insanlar

bununla amel eder de, iizerlerine farz olur korkusu ile terk etmistir.”3%

Ikinci Maksat
Leknevi, birinci maksatta kendisinin kabul ettigi goriisiin delillerine yer verdikten sonra bu
boliimde cok ibadet etmeyi yasaklama baglamindaki rivayetleri makasid agisindan

anlatmaya ¢aligmaktadir.

Bu boliim miicahede ¢esitleri hakkinda ortaya ¢ikan sek ve siliphelerin izale edilmesi, belli
Olciilerde ve sartlarda ¢ok ibadet etmenin caiz oldugu hakkindaki alimlerin goriisleri

hakkindadir.3%°

Leknevi, ¢cok ibadet etmeyi engelleyen haberlerin gelmis olmasindan, zan ve siiphe ile amel
eden kisiler bunun kesin olarak engellendigine inandiklarini, bunun engellenmesinin
sebeplerini diisiinmediklerini beyan ettikten sonra bu konu ile alakali Iehine ve aleyhine olan

rivayetleri asagdaki gibi ifade etmektedir:¢’

1. Havla el-Esediyye Hadisi: Hz. Aise’den (r.anha) rivayet edildigine gore: Resilullah
(s.a.v) Hz. Aise’nin (r.anha) yanindayken Havla b. Tiiveyt b. Habib b. Esed b.
Abduluzza, yanina gelir. Hz. Aise (r.anha), Restlullah’a (s.a.v): “Bu var ya; Havla b.
Tiveyt geceleri uymadigimi soyliiyor” deyince, Restlullah (s.a.v) sdyle buyurdu:
“Geceleri uyumuyor mu? Giicliniiz olan amellere sarilin. Allah’a (c.c) yemin olsun ki,

siz bikmadikca Allah (c.c) usanmaz.”3%

2. Zeyneb (r.anha) hadisi: Enes b. Malik’ten (r.a) rivayet edildigine gore: Restlullah
(s.a.v) biirglin mescide girdi, iki direk arasinda baglanip ¢ekilmis bir ip gordii. Dedi ki:

“Bu nedir?” “Ip Zeyneb’e (r.anha) aittir. Zeyneb (r.anha) namaz kilip yoruldugu zaman

3%4 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.118.

365 Ebfi David, “Salat”, 301, 318.

366 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.120.

367 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.120.

368 Miislim, “Salatu’l-Musafirin”, 220; bkz: Eb(i David, “salat”, 317; Abdiilhay el-Leknevi, age, s.120-121.
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giicii tiikenince ipe tutunur.” Dediler. Bunun iizerine Restlullah (s.a.v): “Kaldirin bunu!
Sizden biri ding haldeyken namaz kilsin, iisenip yorulunca biraksm” buyurdu.*®
Abdullah b. ‘Amr b. ‘As (r.a): Abdullah b. Amr sdyle rivayet eder: Yasadigim siirece
biitiin geceleri namazla, glindiizleri orugla gegirecegim” dedigim Restlullah’a (s.a.v)
ulaginca, bana, “Bunlari sdyleyen sen misin?” diye sordu. “Evet, ben boyle soyledim ya
Restlallah!” deyince o, “Sen buna gii¢ yetiremezsin. Bazen orug tut bazen tutma, bazen
namaz kil bazen kilma, her aydan {i¢ giin orug tut. Zira iyilikler on kat1 ile karsilik goriir,
bu da biitiin y1la denk gelir” buyurdu. Ben “bundan daha fazlasini yapabilirim” deyince,
0 (s.a.v): “O zaman bir giin tut iki giin tutma” buyurdu. Ben “bundan daha fazlasini
yapabilirim” deyince o (s.a.v): “O zaman bir giin tut bir glin tutma, bu David’un (a.s)
orucudur, oruglarin en giizelidir” buyurdu. Ben “bundan daha fazlasini yapabilirim”
deyince o (s.a.v): “Bundan fazlasi olmaz” buyurdu. Abdullah b. Amr dedi ki,
“Restlullah’in (s.a.v) bana ayda ii¢ giin oru¢ tut demesini keske kabul etseydim. Bu
benim icin ailem ve malimdan daha sevimli olurdu.’”® Baska yerde: “Ben kendime
zorlugu istedim ve bana zor olan verildi. Restilullah (s.a.v) “belki dmriin uzun olur
nereden bileceksin” diye beni uyarmisti. Restlullah’in (s.a.v) soyledigi gibi oldum.
Yaslandigim zaman o ruhsati kabul etseydim diye ¢ok arzuladim.?”!

Ebi’d-Derda (r.a) hadisi: Ebli Cuhfeden rivayet edildigine gore: Selman, Ebii’d-
Derda’y1 ziyarete gelmisti. Ummii’d-Derda’y1 eskimis elbiseler iginde goriince “bu ne
hal?” diye sordu. Ummii’d-Derda, “kardesin Ebii’d-Derda’nin diinyalik hi¢ bir seye
ihtiyaci yok, gece namaz kilar, giindiiz orug tutar” dedi. Ebii’d-Derda gelince Selman’1
selamlad1 ve yemegi oniline koydu, “ye!” dedi. O da: “Ben oru¢luyum” dedi. Selman
“yemin olsun ki, sen yemedik¢e ben de yemeyecegim” dedi. Birlikte yemek yediler ve
Selman geceyi Ebii’d-Derdd’nin yaninda gegirdi. Gece Ebii’d-Derdd namaz ig¢in
kalkinca Selman engel oldu ve “ey! Ebii’d-Derda! Rabbinin senin iizerinde hakki var,
ailenin ve bedeninin senin tizerinde haklar1 vardir. Her hak sahibine hakkini ver, bazen
orug tut bazen tutma, bazen gece kalk bazen kalkma ve ailene de yaklas” dedi.>”
Resiilullah’in (s.a.v) amelini soran sahabeler: Enes’ten (r.a) rivayet edildigine gore,

tic kisi Hz. Muhammed’in (s.a.v) hanimlarinin evlerine gelip, onun ibadetini sordular.

Onlar da anlatinca bunlar1 azimsar bir tavirla, “Biz nerde giinahlar1 bagislanan

369 Miislim, “Salatu’l-Musafirin”, 219; Ebi David, “Salat”, 308; Abdiilhay el-Leknevi, age, s.121-122.

370 Bkz: Buhari, “Nikah”, 1, “Savm”, 55, 56, “Tehecciid”, 20; Miislim, “Sryam”, 181, 186; Abdiilhay el-
Leknevi, age, s.124.

371 Miislim, “Sryam”, 182; Abdiilhay el-Leknevi, age, s.125; bkz: Ebli Nu’aym, age, C.1, 5.283-284.

372 Buhari, “Savm”, 51, “Edeb”, 78; Abdiilhay el-Leknevi, age, s.130.
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Peygamber nerde” dediler. Onlardan biri, “6liinceye kadar geceleri namaz kilacagim”
dedi. Digeri, “ben de biitiin giinleri oruglu gegirecegim” dedi. Digeri ise, “asla
evlenmeyecegim” dedi. Restlullah (s.a.v) onlarin yanina geldi ve sdyle buyurdu:

“Allah’a (c.c) yemin olsun ki sizin en ¢ok Allah’tan (c.c) korkaniniz ve en ¢ok takvali
olaniiz benim. Ben bazen orug tutar bazen iftar yaparim. Bazen namaz kilar bazen
dinlenir ve kadimnlarla da evlenirim. Kim benim siinnetimden yiiz ¢evirse benden

degildir.”*7

Leknevi’nin, ¢ok ibadet etmenin bid’at olma ve yasaklanma sartlari ile alakali goriiglerini

asagdaki sekilde ozetleyebiliriz:

Nakletmis oldugu haberler ibadette zor olan1 se¢gmenin engellendigini ve olmas1 gereken
acik, ger¢ek dinden olmadigini bildirmekte olmalari ile beraber, biitiin giicleri ile ibadet ve
cehtte asir1 giden kimseler Restilullah’in (s.a.v) nehyetmis oldugu isi yapmakta olup, bu

amellerine itibar edilmeyecegini sdyleyenler i¢in Leknevi gesitli cevaplar vermektedir.3™

Havla hadisinde, Resilullah (s.a.v) onu ¢ok namaz kilmaktan men etmedigini, takati

asmayacak sekilde ve onu usandirmayacak sekilde amel etmesine cevaz verildigini savunur.

Zeynep hadisinde, Zeynep (r.anha) usanip bitkin diisliinceye kadar namaz kilip giicii
tikkendigi yerde ipe dayanip namaz kilmasindan hareketle Restilullah’in (s.a.v) menettigini

ifade eder.

Abdullah b. Amr hadisi, Restlullah (s.a.v) onu taniy1p halini bildiginden dolay1 ona ruhsat
vermis oldugunu, ailesi ve nefsinin iizerinde hakki oldugunu, bedeni ve zihni yoracagim
belirtiginden hareketle boyle ibadetin zihni biktirip yoracagi veya ihlal edilmesi engellenen

ser’1 bir hakki engelleyecegi sebebiyle oldugunu ifade eder.

Ebii’d-Derda hadisi, o, vacip olan haklar1 terk etmesinden dolay1 engellenmis, bu da mutlak
olarak ibadetin g¢oklugundan degil vacip olan haklarin aksatilip, ithmal edilmesinden

kaynaklandigin1 savunur.

Sahabeden bir grup olay1, onlar Allah’1n (c.c) vacip kilmadigi bir seyi kendilerine vacip kilip
Hz. Muhammed’in (s.a.v) ibadetini az gordiiklerini, kendileri Hz. Muhammed’in (s.a.v) yolu
olmayan bir yolu tercih edip kendilerince gergek olan bir yolu tercih etmis olduklarini, fakat

bunu Hz. Muhammed (s.a.v) “kim sitinnetimden yiiz ¢evirse benden degildir” hadisi ile

373 Buhari, “Nikah”, 1, “Edeb”, 78; Abdiilhay el-Leknevi, age, s.131.
374 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.136.
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dikkat ¢ekmis oldugunu savunur. Bu da giicten daha fazlas1 ve fitratin kabul etmedigi sekilde

ibadete cevaz vermediginin anlasiimakta oldugunu ifade eder.?”

Leknevi, Peygamber’in (s.a.v) de cok ibadet ettigini ve orug tuttugu rivayetlerle sabit olup
hatta karnina siddetli agliktan dolay: tas bagladigi®*’® rivayet edildigini, Zeynep (r.anha) igin
astlan ipin sokiilmesini emretmesi, ona olan sefkatinden dolayr olup zevcelerinin de
Peygamber (s.a.v) gibi cok ibadet etmeleri, ayrica Abdullah b. Amr’in davraniglarin
degistirdigi zaman bu degisiklik bir giinah ve cirkin bir sey gibi diizeltilmedigini

savunmaktadir.’”’

Sonug olarak Leknevi, konuyu her yonii ile ele alip delillerini beyan ettikten sonra ¢ok ibadet

etmenin bid’at olmadig1 yoniindeki goriislerini su sekilde bildirir:
Kim bunlarin hepsini diisiiniir ve anlarsa bunlarin iimmet i¢in bir kolaylik, mii’minler igin bir
ruhsat oldugunu, uygulayabilenler i¢in dinde bir zorluk olmadigini kavrar. Zira Allah (c.c) “Ey!
Iman edenler, Allah’m (c.c) size helal kildig1 seyleri haram kilmaym.”3’® Bu konuda size verilen
ruhsatin haram olduguna inanmayip kendinize bunlart haram etmeyin manasindadir. Kisi bunlari
haram kilmadan ziiht ve riyazet yaparsa bunda bir engel yoktur. “De ki: Allah’in (c.c) kullar
igin yarattig1 siis ve temiz seyleri kim haram kildi.®” Ayeti ise kim Restlullah’mn (s.a.v)
gosterdiginin dogru olduguna inanmaz ve daha zor olani tercih etmek isterse ve bu konuda
ruhsat1 iptal etmek isterse bu engellenir. Gelen sahébelerin hadisinde oldugu gibi, “Kim benim
siinnetimden yiiz gevirse o benden degildir demistir.”*® Ulemaya tabi olarak benim tercihim
sudur, biitiin geceyi ihya, Kur’an’1 bir gecede hatim ve bir gecede bin rekat namaz kilmak bid’at

olmayip seriat bunlari engellemis degildir.

Leknevi’ye gore, ¢cok ibadet etmek kendisine tesvik edilen bir is olup, sartlari vardir.

1. Bundan dolay1 zihinde bir usanma ve bikkinlik meydana gelmemeli.

2. Nefsin kaldiramayacagi seyi yiikleyip, giiclinlin yetmedigi bir sey olmamali.

3. Bundan dolay1 daha 6nemli veya vacip olan bir seyi kagirmamali. (aile beden vb.
haklar)

4. Cok ibadet es, cocuk, misafir ve diger ser’i bir hakk: ihlal etmemelidir.

5. Ser’i ruhsatlar1 batil saymayacak, onlarla amel edenleri gayretsiz saymayip, ruhsatlari

iptal yoluna gitmemeli.

375 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.136-138.
376 Buhari, “Megazi”, 29; Miislim, “Esribe”, 141; Abdiilhay el-Leknevi, age, s.142.
377 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.142.
378 Maide, 5/87.
379 A’raf, 7/32.
380 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.143.
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6. Dinde vacib olan1 haram, haram olan1 vacip olmasina sebep olmamalidir.

7. Ibadetler ta’dili erkdn’a uyularak hakki yerine getirilerek yapilmalidir.

8. Siinnete aykir1 olmamak kaydiyla, secilmis olan adet ve ibadet ilizerine devam
edilmeli, 6ziir haricinde terkedilmemelidir.

9. Insanlarla toplu yapilan ibadetlerde insanlara bikkinlik verecek derecede olmamalidir.
(cemaatle namazda ¢ok kiraat gibi)

10. Cok ibadet etmek, bu ibadet seklinin sahabe ve Resiilullah’in (s.a.v) yaptig1 ibadetten

daha faziletli oldugu diisiincesine sahip olunmamali.*®!

Leknevi, bu sartlar1 tasiyan kisilerin ¢ok¢a ibadet edebilecegini, bu sartlardan biri olmazsa

onun i¢in amelde orta yollu olanin daha evla oldugunu beyan etmektedir.*?

Hatime
Leknevi sonu¢ boliimiinde kitapta isledigi konudan farklt bir konu ele almakta ve
incelemektedir. Fakat bu konu da daha sonradan ihdas edilen bir uygulama oldugundan
dolay1 burada yer vermistir. Ramazan ay1 ile alakali bu boliimii kaleme almasinin nedenini
su sekilde aciklar:
Insanlar bize yaptiklari birgok seyle aldkali soru sorarlar, bunlardan biri de ramazanin 27.
gecesinde veya diger gecelerinde camileri siislemek, dosemek ve kandiller yakarak, lamba asarak
hafizlig1 kuvvetli olanlar1 belirleyip, bunlara iki veya daha fazla rekat kildirarak sabaha yakin bir

zamana kadar teravih kilip bir gecede Kur’an’t hatmetmektir. Buna da sebine (farsca da bir

gecede hatim) diyorlardi.

Bir gecede Kur’an’1 hatmetmek tesvik edilen ve sevilen bir istir. Fakat ona eklenen ¢irkin seyler
kotiidiir. Onlarn giizel dedikleri baz1 seyler kotiidiir. 3%
Leknevi, bununla beraber s6z konusu uygulamalara dair sartlarin oldugunu beyan

etmektedir. Bu sartlarin uygulamalar1 bid’at yapip yapmayacagini agiklamaktadir.

1. Kur’an’1 bir gecede hatmetmek giizel olup selefin uygulamasi da bu yondedir.

2. Hizli olarak, kural ve sartlara riayet etmemeleri ¢irkindir. Hizli okuyunca bazi ayetleri
yanlis okuyor ve arkadan diizeltecek olan fatihlere de kulak asmiyorlar. Bunlar ¢ok
cirkindir. Bir de namaz bittiginde onlara 6vgii ve ihsanlar yapilip sesinin giizelligi,

hizi ile alakali yorum yapip, bu yapilanin ¢irkin oldugunu sdylemiyorlar.

381 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.147-153.
382 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.153.
383 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.154-156.
127



3. Dinleyenlerin tembelligi, kiyamda olan hocanin riikiya egilmesini bekliyor, riikiida
ona tabi oluyorlar.

4. Cemaatin nefret etmesi, kiraat uzatildig: i¢in dinleyenlere bir bikkinlik geliyor. Bir
kism1 oturup bir kismi ayaklari tizerinde dilleniyor.

5. Ihtiyagtan fazla lamba ve kandil asmak, fukaha ve ulemanin sakindirdig1 gereksiz bir
seydir.

Leknevi, bu ve benzeri islerin giizellikleri kotii olan seye ¢evirdigini, nice seylere bazi

seylerin eklenmesi ile ¢irkin olabilecegini savunmaktadir. Dogrusunu Allah (c.c) bilir.””%4

2.2.1.1. Degerlendirme

Buraya kadar Imam Abdiilhay el-Leknevi kendisinin savunmus oldugu ve halk arasinda
avam ve havasin dillerinde dolasan bir soruya cevap vermek maksadi ile bu eseri kaleme
almistir. Konuyu isleme bakimindan doyurucu kaynaklara miiracaat ederek konu hakkinda
geemisten gliniimiize Ornekleri sermis ve sistematik halde islemistir. Elestirilere cevap
mahiyetinde ve bunu kabul etmeyenlerin agizlarina kelimelerini tikayacak, duymak isteyen,
ders almak ve bilgi edinmek isteyen insaf ve fazilet sahiplerine bir hitap iislibu ile yazmustir.
Esas aldig1 kaynaklarin bir kismi1 her ne kadar masadir-1 asliye olmasa da igerisinde buldugu

en sahih ve saglam olanlardan 6rnek ve gikarimda bulunmaya gayret gostermistir.>®°

Bu baglamda kitab1 degerlendirme asamasina gegmeden evvel bu kitapta bize de delil olacak
olan yerleri almayr hedefledik. Dikkatli ve kendisinin maksadina uygun bir anlayisla
muhakkik Abdiilfettah Ebl Gudde hocanin eklemeleri ve tahkikleri ile yolumuzu,
Leknevi’nin anlatmak istedigini anlama ve aktarma prensibine bagli kalmaya 6nem verdik.
Allah’m (c.c) kitabindan baska her kitapta bir eksiklik ve noksanlik olacaktir. Biz
degerlendirmemizi yaptigimizda insafi ve 1i’tidali elden birakmadan bunu yapmaya

rabbimizin muvaffak kilmasini umuyoruz.

Evvela Leknevi birden ¢ok kaynak ve eseri kullanmaya gayret gostermis, almis oldugu
bilgileri hep kendi anlattiklarina delil olacak mahiyette kullanmistir. Bu konuyu islerken
daha ¢ok bilgi verme ve yanlis anlagilmis bilgileri diizeltmek istemesinden dolay1 genellikle
giivenilir kaynaklardan faydalanmis, nadiren c¢ogu wulema tarafindan delil olarak

kullanilmayan, kaynak kabul edilmeyen eserleri de kullanmistir. Bu eserlerde sdylenti

384 Bkz: Abdiilhay el-Leknevi, age, s.154-156.
385 Bkz: Abdiilhay el-Leknevi, age, s.101.
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mahiyetinde olmayan haber ve bilgileri delil almaya énem vermis, ulemanin reddedecegi

bilgileri almamaya gayret gostermistir.

Alan olarak Islam hukuku mevzu olmas: hasebi ile bu kaynaklarin fukaha ve usulciiler
tarafindan delil mahiyetinde olmasi bizim i¢in dnemlidir. Zira Leknevi bunlar1 yazarken
kendisi imkanlar1 ile derlemis oldugu bilgileri istifadeye sunma ve tartismayr muhal hale
getirmeye calismistir. Bir konuda ulemanin {izerinde ittifakla asli bilgi degeri olmayan
kaynaklar1 kullanmadigindan dolay1 kendi doneminde de daha sonra da elestirilmemistir.
Eksiklik olmasi yaninda sahdbe ve tabiinden gelen rivayetleri almasi bakimindan, Hadis
alimleri ve fikih agisindan sahabe ve tabiin kavlinin hiiccet olup olamayacagi konusu ulema
tarafindan tartismal1 bir durumdur. Iste burada sahabe kavlinin delil olup olmadig1 hakkinda

fikih¢ilarin goriisleri iizerinde durmanin faydali olacagi kanaatindeyiz.

Sahabe kavlinin, rey ve ictihat ile kavranamayacak bir konuda olmasi halinde, bunun kaynak
oldugunu ve ona gore amel etmek gerektigini biitiin bilginler ihtilafsiz kabul ederler. Zira
boyle bir durumda ilk ihtimal, sahabe kavlinin Hz. Muhammed’den (s.a.v) duyulan bir
bilgiye dayanmis olmasidir. O halde bu bir nevi siinnet sayilir. Siinnet ise biitlin
Miisliimanlarin ittifak ile ser’i hiiccetlerin en kuvvetlilerindendir. Hanefi alimler bu tarz
sahabe kavli i¢in, en az hayiz siiresinin {i¢ giin olduguna dair Abdullah b. Mes’d’tan ve
hamilelik siiresinin iki yildan fazla olamayacagina dair, Hz. Aise’den (r. anha) rivayet edilen
goriisleri 6rnek gosterirler. Ciinkii (dini konulardaki) miktarlar rey ve akil ile bilinemez. Bu
gibi hususlarda sahabe goriis belirtmis ise, bu onun Hz. Muhammed’den (s.a.v) duydugu bir
bilgiye dayandigini gosterir. Bu da ayn1 konuda 6rnek olarak gosterilebilir: Ali’nin (r.a) bir
gece her bir rekatinda alt1 secde yaparak alt1 rekat namaz kildigi rivayet edilmistir. Bilindigi
gibi namaz, teabbiidi bir istir. Rey ve akil ile bilinemez, mutlaka nakli delile dayanmak

gerekir. 3¢

Bundan dolay1 imam Safii séyle demistir: Sayet Ali’nin (r.a) bdyle yaptig1 sabit olsaydi, ona
uygun olarak hiikiim verirdim. Ciinkii bu konuda kiyasa yer yoktur ve ilk ihtimal onun bunu
nakli bir delile dayanarak yapmis oldugudur. Yine bilginler fikir birligi etmislerdir ki, bir
sahabenin kavli diger sahdbe miictehitleri i¢in baglayict olamaz. Ciinkii onlar bir¢ok
meselede ihtilaf etmisler, bazilar1 diger bazilarindan farkli goriislere sahip olmuslardir. Eger

birisinin kavli, diger mii¢tehit sahabelere kars1 hiiccet teskil etse idi, boyle bir ihtilaf caiz

3% Bkz: Zekiyuddin Sa’ban, Usulii’l-fikhi’l-Islimi, Mektebetii’l-irsad, Istanbul 2016, s.228-231;
Abdulvahhab Hallaf, Ilmu usuli’l-fikh, Miiessesetii’r-risale, Beyrut 2012, s.74-75.
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olmazdi. Esasen bilginlerin bu konuda ihtilaf ettikleri nokta rey ve ictihada dayanan sahabe
kavlinin, sahabeden sonra gelen nesiller icin baglayict bir kaynak teskil edip etmeyecegi

hususudur.

Bazi Alimler: Bu bir kaynak sayilmaz, demislerdir. imam Safii’nin kabul ettigi goriis budur.
Sonraki Hanefi, Safii ve Malikiler’den bir grup ve kelamcilarin ¢ogunlugu da bu goriisii
kabul etmislerdir. Delilleri sudur: Sahabe de diger miigtehitler gibi birer miictehittir. Diger
miictehitlerin hataya diisebildigi gibi, sahdbenin hata yapmasi da miimkiindiir. Su halde

sahabe kavli diger miictehitler hakkinda ser’1 bir kaynak ve hiiccet teskil edemez.

Bazi alimler ise, Kitab, Siinnet ve icmada hiikiim bulunmadig1 zaman sahabe kavli baglayici
bir kaynak olur, demislerdir. Bu, Hanefilerin, eski goriisine gore Imam Safii’nin ve
kendilerinden yapilan iki rivayetten birine gére Imam Malik ve Imam Ahmed b. Hanbel’in

goriistidiir. Bu goriis su delile dayandirilmaktadir:

“Her ne kadar sahdbenin de, diger miictehitler gibi hataya diismesi muhtemel ise de,
cogunlukla sahabenin goriisii dogrudur. Ciinkii o Hz. Muhammed’in (s.a.v) mektebinde
yetismistir, Arap diline hakimdir, Kur’an ayetlerinin niizul ve hadislerin viirud sebeplerine,
hangi miinasebetlerle indigine veya ifade edildigine, vakiftir, Hz. Muhammed’in (s.a.v)
davraniglarini bizzat miisahede edip, sdylediklerini dinlemis ve ser’i hiikiimlerin gayelerini
kavramistir. Bu 6zellikler daha sonra gelen miictehitlerin higbirinde bulunamaz. Su halde
sahabe gorlisii diger miictehitlerin goriislerinden {stlindiir ve diger miigtehitler igin

baglayicidir.”?%’

Bizce bir miigtehit daha sonra gelip sahdbe kavline zit bir goriis beyan edebilmesi yaninda
onlarin goriiglerini de kabul edebilir. Bunun diger miictehitlerle higbir farki yoktur. Zira
sahabenin hepsi birbirlerinin i¢tihad ve sdzlerine uymus oldugunu gosteren bir delil yoktur.
Bunu delil olmas1 gerektigini gdsteren ser’i bir nas da yoktur. Sahdbeden sonra gelen tabiin
biitiin iglerinde sahabe soz ve igtihatlart ile mi amel ettiler? Zira ashaptan sonra tabiinden
gelen bir kisim miigtehit ashab goriislerine muhalif davranmis ve kabul etmemislerdir.*%®
Ashab Hz. Muhammed’in (s.a.v) arkadaslari olmalar1 ve Kur’an’1 en iyi bilenler olmasi
hasebi ile i¢tihada kapali konularda yorum yapmalart sahih sayilir ve itiraz da kabul
etmezler. Zira ictihad ve kiyasi kabul etmeyen mevzulart muhakkak Hz. Muhammed’den

(s.a.v) duymuslardir. Bu sekilde olan konularda onlara muhalefet edilmez.

387Zekiyuddin Sa’ban, age, s.228-231; bkz: Abdulvahhab Hallaf, age, s.74-75.
388 Bkz: Zekiyuddin Sa’ban, age, s.228-231.
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Abdiilhay el-Leknevi’nin islemis oldugu konuda ibadetin insan giiciinii asmamasi dahilinde
mubah oldugu, yasaklamanin belirli asli gorev ve vazifeleri engellediklerinden, insan

hayatini1 olumsuz etkilediginden dolay1 yasaklandigini zikretmektedir.

Kendisinin ele aldigi konunun yasam boyutuyla degerlendirilmemesi gerektigini, itikadi
olarak zemine oturtulmasi gerektigi kanaatine varmig bulunmaktayiz. Bundan dolay1 alinan
kaynaklarda ¢ok ta’n edilen haberler ve zayiflik derecesi siddetli olacak derecede merdad
olacak haber yoktur. Ozellikle terceme-i hal kaynak ve tabakatlarindan alinan bilgiler ok
kuvvetli degillerdir. Zira 6nemli 6l¢iide eserde yer alan Ebti Nu’aym’in (6. 430/1038) eseri
tasavvuf erbabi tarafindan hiisnii kabul gormiis, kaynak olarak kullanilacak bir eser degildir.

I1k basta da belirttigimiz gibi merdd olan bir eser de degildir.>*’

Kitabin ilk boliimiinde bid’at kavrami ve manalarini ele alan Leknevi bu baglamda kendisi
adet babinda olan bid’ate bid’at demeyip ser’i uygulamalara ve ilk li¢ nesilde uygulanmamus,
var olduguna dair hi¢ bilgi olamayan seyleri kabul eder. Bizce de bid’at Lekneviin
ongordiigii sekilde olmasi tercihe sayan olan goriistiir. Zira diger tiirli ilk/liigavi ayrimda
eger adetleri de ele alacak olursak bir karmasa olur ki, icinden ¢ikilmaz bir hal alir. Ciinkii
adetler ve orf degiskendir. Bunlarin ilk doneme gore uygun olmasi imkéansizdir. Fakat dinin,
inang boyutunda uygulanmasi gereken Islam’in adetleri elbette ki bu dedigimiz seyin disinda

kalir ki bunlar olmazsa olmaz olma 6zelligine sahiptirler.

Abdiilhay el-Leknevi sadece ii¢ nesilden sonra ortaya ¢ikmis ve bu ii¢ nesil doneminde
ortaya ¢ikip kabul edilmeyen uygulamalara bid’at adim verir.>*° Bu dénemlerin herhangi
birinde yapilip genel tarafindan bir karsi ¢ikma olmadi ise bid’at olarak karsilanmaz. Cilinkii
iimmet olarak giinah olan ve olmayan bir sey lizere ittifak etmek ve dini model olarak ileri
stiriilen uygulamalara kulak asmayarak susmak ve karsi ¢itkmamak imkansizdir. Bu durumda
biz iimmetin ilmi aldig1 biitiin ulemay1 adaletsizlik ve zuliimle su¢lamis oluruz. Kendileri
her nerde olurlarsa olsunlar yapilan yeniliklere dinde bir asli olmazsa karsi ¢ikmis ve her

zaman bunu haykirmislardir.®”!

Leknevi slinnet ve bid’atin arasini ayirici bir mahiyette olan bir goriise sahip olup bizce de

AAAAA

AAAAA

389 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.101.
3% Abdiilhay el-Leknevi, age, s.24.
391 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.26.
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benimsemez isek bu dinin temellerini dinamitlemis oluruz. Ciinkii bu tariki ile bize gelen
Kur’an’da dahi hata arayip, uydurmus olduklarin1 kabul edip, yaptiklar1 icmalarin gegersiz
oldugunu kabul etmemiz gerekecektir. Ki bu tarz bir hata onlar1 ta’n etme sebebi ile
muhtemel olan bir yanilgi olacaktir. Beyan ettikleri goriisler birbirinden saglam yolla bize

kadar gelmis ve kesinligi hakkinda siiphe duyulmamasi gereken 6nemli mevzulardir.

Bu sekilde takip edilen yolla Kur’an bize kadar gelmis, Hz. Muhammed (s.a.v) menheci ile
toplanan Kur’an pargalari, onlarin igtihadina tabi tutularak tasarlanmis ve iimmetin
biiyliklerinin kabul ettigi bir metotla bize kadar ulastirilmistir. Bunlarin din adina iizerine
ittifak ettikleri seyler slinnet olarak goriilmesi elzemdir. O giizide ashab ve dizlerinde, rahle-
1 tedristen gegen tabiinin akilli ve samimi bireyleri vesilesi ile tedvin edildikleri doneme
kadar ilimler hem uygulama hem de sema’ yolu ile nakledilmistir. Nasil olur da boyle bir
isliipla yetisen bireyler zulme, uydurulmus olan seylere g6z yumabilir, bunlari

kabullenebilirler. Bu tarz gelisen olaylara kars1 ¢iktiklari ilk donemlerden beri vakidir.

Bundan dolay1 Sir’atii’l-Islam Leknevi’yi Imam Zade es-Semerkandi’nin (6. 573/1178)

goriis ve naklettigi bilgiler bizi destekler mahiyettedir. imam Zadé sunlar zikreder:

“Kendisine baglanmanin vacip oldugu siinnetten maksat, kendileri lehinde iyilik, riist ve
1slah edici olunmak ile sahit olunmus nesillerin iizerinde bulunduklari seydir. Bunlar Hz.
Muhammed (s.a.v) doneminde yasamis, Hulefa-i rasidin ve onlardan sonra gelen tabiin,
tebe-i tabiindirler. Bunlarin belirlemis olduklar1 metoda muhalif olarak ortaya ¢ikmis her sey
bid’at sayilir. Her bid’at da yolu kaybedilmis bir sapikliga saplanmaktir. Sahabe-i kiram
biiytik, kiigiik, az, cok Hz. Muhammed (s.a.v) déoneminde olmayan ve bilmedikleri bir sey

ile karsilastiklar1 zaman bunlar1 yapanlara siddetle kars1 ¢ikiyorlard:.”*?

Bununla beraber degisen hayat sartlar1 ve farkli milletten insanlarm Islam’a akin akin, fevg
feve Islam’a ragbet gosterip, dini kabul etmelerinden dolayi, farkli Adetler de dine
karismistir. Bunlarin, dinin ruhuna uygun olanlari elbette kabul edilmesi gerekir. Daha sonra
Islam cografyasinin genislemesi ve sehirlerde insan niifusunun artmasi vesilesi ile eski olan
adetler gelistirilerek ihtiyaca cevap verecek nitelige kavusturulmustur. Zira islam kanunlari

sinirl hiikiimlerle sinirsiz konu ve problemlere ¢6ziim bulmak i¢in var olmustur.

Uygulanan bir seyin sozgelimi; daha evvel bir yere yeterli olan bir cami daha sonra ihtiyaca

binaen iki veya daha fazla cami yapilmasi veya daha evvel sesin her yere ulagsmasi kolay

392 Muhammed b. Ebfl Bekir Imam Zade es-Semerkandi (6. 573/1177), Sir’atii’l-islam, Thk: Muhammed
Rahmetullah Hafiz Muhammed Nazim en-Nedvi, Daru’l-besairi’l Islamiye, Beyrut 2007, s.33.
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oldugundan minarelerin ihtiyaca binaen gelistirilmis ve gliniimiizdeki seklini alana kadar
cesitli merhalelerle gelmis olmasi, bid’at olarak sayilmasi insaf ehli birinin degerlendirmesi
olamaz. Makasid1 iyi kavrayip bu makasid cergcevesinde diisiinmek gerektigini her zaman
hatirlanmasi gerekmektedir. Zira din kolaylik temin eder. Bundan hareketle miiellif’nin
kabul ettigi gibi*** bid’atin liigat manasina giren kismi adetlerle alakali olup, bunlara bid’at
ismi verilmez. Zira ashab Hz. Muhammed (s.a.v) zamaninda yemedikleri yemekler, daha
sonra gelen refahin ilk donemde olmadigi icin bid’at olarak ele alinmas1 gerekecektir ki bu

da insaf ve akil sahibi bir kisinin bakis agis1 olamaz.

Ashab doneminde yeni olarak hi¢ goriilmemis seylere karst sahabenin karsi ¢iktig1 hakkinda
bilgi vermektedir ki, bu konuda hakikat vakidir. Sa’id el-Hudri’nin Mervan b. Hakem’e
bayram hutbesindeki karsi durusu, Umara’nin hutbede dua i¢in ellerini kaldirmasinda Bisr
b. Mervan’a kars1 ¢ikmas1 ve daha birgok vakia buna &rnek olarak verilebilir.*** Cuma

namazi ile alakali ezan®

sayisinin arttirtlmasi, Ali (r.a) doneminde birden fazla camide
bayram ve Cuma namazlarinm kilinmas1**® gibi uygulamalar sahabenin kars1 ¢ikmadiklar
fakat Hz. Muhammed (s.a.v) zamaninda mevcut olmayan uygulamalardir. Ashabin bunlar
benimsemesi bid’at olmadigi ve makasid dogrultusunda ortaya cikan seylere cevap ve

ihtiyaci giderme yoniinde bir adim olarak telakki etmislerdir.

Dinin asil temellerini olusturan ve ilmin bize kendilerinin vasitasi ile gelen ashab tarafindan
bir uygulama hakkinda c¢irkin gorecek sekilde ya sozlii veya da fiili bir inkar gergeklesmis
ise buna rahatlikla bid’at denilebilecegini diislinliyoruz. Zitt1 durumun ise bid’at olmayacagi
fikrinin bu agidan ashabin miiriiveti ve giivenirligi bakimindan isabetli olacagini ayrica ifade

etmekte fayda vardir.

Biitiin bunlarin yaninda ashabin daha 6nce ortada olmayan bir seyi ortaya koymalar1 da
bid’at olmadigint onlara uymanin gerekliligi ile aldkali hadislerin varlig1 agisindan
degerlendirince belirli sartlar1 tagidiginda bid’at olmadig1 anlagilmaktadir. Bunlara kars1 bir
ser’i nassin olmasi halinde elbette ki bid’at sayilacaklardir. Diger durumlarda herhangi bir
hiikmii icermeyen veya bunlarin ortaya koyduklarinin giizelligine delil olacak nas varsa

onlara ittiba etmek evladir.>®’

393 Bkz: Abdiilhay el-Leknevi, age, s.22-26.
3% Bkz: Abdiilhay el-Leknevi, age, 5.26-27.
395 Ebii David, “Salat”, 225.
3% Ibn-i Teymiyye, age, s.291.
397 Bkz: Abdiilhay el-Leknevi, age, s.54-55.
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Ittiba konusundaki ihtilaflarla beraber ilk {i¢ neslin uygulamalarinin esas alinip siinnet
mesabesine yiikseltmenin belirli sartlara bagh kalarak olabilecegini diistinmekteyiz. Ashab
ve tabiinden sozlii ve fiili olarak bize kadar intikal eden bilgilerde bunlarin dinin aslindan
olup kendi yorumlar1 olma ihtimali olmama durumu olan konular (muvakkit, ser’i dl¢iiler,
esbap-1 niizul) siinnet gibi tabi olunmas1 gerektigini beyan etmekte herhangi bir sakinca
gormemekteyiz. Zira ashab kendilerinin yorumu ve uygulamasi olan durumlarda ittiba etmek
veya etmemek, ittifak etmedikleri konularda tercih etmekte bir sakinca olacagini

diisiinmiiyoruz.

Sahih siinnetin, ashabin ve tabiinin goriislerinin desteklemis oldugu diger zamanlarda ortaya
citkan seyler de aksine bir delil bulunmayanlar da ayrica bu kategoride
degerlendirilebilecegini beyan eden Leknevi isabetli bir sekilde degerlendirme yaptigi

goriinmektedir.*®

Leknevi doneminde yasayan kimseler bid’at hakkinda ya ii¢ nesilden sonra ¢ikan her seye
bid’at, ya da seriatta olmadig1 halde babalari, seyhleri ve biiyliklerinden almis olduklari
seriata arz etmedikleri her seyi bid’at-1 hasene seklinde degerlendirmis olup biri ifrat digeri
tefride siiriikleyen iki goriisii olusturmuslardir.>®® Leknevi her ikisinden de Allah’a (c.c)

siginip daha i’tidalli goriisii benimsemistir.

Giiniimiizde ortaya cikan yenilikleri de bu baglamda ele alip Islam’in ruhuna ve ser’i
delillere arz ettikten sonra bid’at olup olmayacagina dair karar isabetli olacaktir. Siinnet
olarak gliniimiizde sekilcilik ve taklitten baska bir sey olmadigini séylemek, baglamdan ne
kadar koptugumuzun ve kit anlayish insanlarin topluma 6grettiklerini toplum tarafindan esas
olarak benimsenmesi, lizerine iiziilmemiz gereken bir eksiklik oldugunu diisiiniiyoruz. Zira
anlayis agisindan insanlarin giiniimiizde de biiyiikleri ve lideri olan kimseler, olabilir ki dinin
ve Sari’nin maksadini anlamamis ve dogru yonde goriis beyan etmemistir. Lakin ne hazindir
ki, bu liderler hi¢bir zaman elestirilmez, yaptiklari her sey dogru goriiliip, verdikleri her seye
din denilmektedir. Bizim daha da iiziildiiglimiiz diger bir nokta her grup kendi
uygulamalarinin hakikat oldugunu beyan etmektedir. En dogrusunu Allah (c.c) bilir. Her

seye kadir, tedebbiirii altinda olanlar1 hikmetle evirip ¢cevirmektedir.

Eserin ilk boliimiinde bid’at hakkinda detayli malumat sunan Leknevi neyin bid’at neyin

bid’at olmadigin1 beyan etmistir. Kendisi orta yolu tutmaya gayret gostermeye ¢alisan, bir

3% Abdiilhay el-Leknevi, age, s.56-57.
39 Bkz: Abdiilhay el-Leknevi, age, s.57.
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eda ile eski ulemanin menhecini takip ederek, kendi goriiglerini beyan etmistir. Goriislerinde
herhangi bir asirilik ve usule aykirilik gérmemekteyiz. Kendi yasadigi donemde meydana
gelen olaylar1 da hesaba katacak olursak, siinnet aleyhtarlarina karsi bir nevi slinneti miidafaa
girisimlerinde bulunmus neyin siinnet olup olmayacagi hakkinda bilgileri delilleri ile
sunmustur. Bu delillerle aleyhtar olanlardan dogru yolu bulmaya ¢alisanlar i¢in ciddi
degerler vardir. Gegmisten gelen hakikat ile giinline tam anlami ile sunmay1 hedefleyen
Leknevi bu ag¢idan amacia ulastigir sdylenebilir. Zira kendi déneminde yasinin geng
olmasina ragmen ciddi bir ses getirmis birgok Islam iilkesinde eserleri ragbet gormiis ve

saygt ile anilmugtir.

Ikinci kisimda ise ilk kistmda belirlemis oldugu menhec iizere durmus ve sunmus oldugu
delillerle yetinmeyip bu bdliimde de bir¢cok 6rnek vererek konuyu agikliga kavusturmayi
hedeflemistir. Bircok sahabe, tabiin ve tebe-i tdbiinin hal tercemlerine yer veren kitaplardan
tarih, rical ve tabakat kitabinda yer alan bilgilere yer vermistir.**® Daha once belirttigimiz
gibi bu boliimde yer verdigi eserlerin bir kismi1 sahihligi ile sohret bulmus olmasa da saglam
olmadigina veya zayif, merdid oluklarina dair bir ittifak ta yoktur. Konunun aciklanmasi
bakimindan Leknevi canli drnekler vermeye daha cok teorik bilgiler vermekten isabetli
olacagini diigiinmiis olacak ki bu usulii bu eserde ve daha inceledigimiz diger eserlerde de

takip etmistir.

Verdigi orneklerde sadece c¢ok ibadet etmenin bid’at olmadigimi kanitlayan Ornekler
vermekle kalmamis muarizlara cevap mahiyetinde olmasi i¢in ¢ok ibadette asiriliga kagmig

ve elestiri almis kisilerin 6rneklerini vererek bir 6l¢ii oturtmaya gayret gostermistir.

Zikredilen bu orneklerde elbette ki avam i¢in ¢ok u¢ 6rnekler oldugunu, bu kadar ibadet
Orneginde insanin bir gilinline ve hayatina sigmayacak kadar ibadet 6rnekleri oldugunu,
bunun akil ve mantik tarafindan kabul edilemeyecegini beyan edenler i¢in bu yetinin Allah
(c.c) tarafindan vehbi olarak, bir viisat verilerek gerceklestigini Allah’in (c.c) onlara vermis

oldugu bir gii¢le bunu yapabildiklerini beyan etmektedir.*"!

Fikih ve Hadis ¢ergevesinde verilen bu 6rneklerin delil sayilabilecegini, insan i¢in Allah’in
(c.c) belirttigi olctlide helal ve harama dikkat edip emirlere imtisal etme oldugu miiddetce bu
kadar ¢ok ibadet degil de az da olsa devamli zikir ve evrad daha isabetli olacaktir. Yapilan

ibadet insani hayati olan bir seyden, vucubu ehemmiyetli baska bir seyden engelleyip

400 Bkz: Abdiilhay el-Leknevi, age, s.59-102.
401 Bkz: Abdiilhay el-Leknevi, age, s.101-102.
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sagligina zarar veriyorsa bu ibadet olmaktan ¢ikip daha ¢ok kiilfetli olan bir zulme
dontisecektir. Bundan dolay1 ¢ok ibadet sadece kisiye has olup ser’i agidan diger yapmayan
bireyler yadirganmaz. Allah’in (c.c) ve Hz. Muhammed’in (s.a.v) belirledigi oSlgiide
fukahanin da belirledigi minimum diizeye ulastikga herhangi bir ylikiimlilik

kalmamaktadir.

Yapilan ibadet yapana has oldugundan dolay1 yapan birey bunu dinin asli olarak veya diger
farz ve vaciplerden iistiin gérme vehmine kapilmamasi gerektigini ve belli 6l¢iilerde bunun

karsiliginin olacagmi beyan eder.**?

Yapilan ibadette Allah’in (c.c) sevap vermekten usanmayacagini Allah’1 (c.c) rahmeti ile bir
miisabakaya girisilmemesi i¢in Hz. Muhammed’in (s.a.v) uyarilarin1 zikrettikten sonra
nebevi menheci ¢ok ibadet etmekte uygulanmasi gereken metot olarak benimsenmesi

gerektigine de deginmistir.**?

Insana zor gelmesi durumunda en ¢ok Hz. Muhammed’in (s.a.v) yapti1 kadarimi yapip
ondan daha takvali olma ve daha fazla ibadet edebilecegi zannina kapilarak dinde
uygulamasi olmayan ibadet sekillerini ihdas etmek ¢irkin bir istir. Namaz kilarken bir rekatta
on secde, bes ruku’ seklinde bir uygulama olmadigindan dolay1 bu tamamen zit olan bir
sekildir. Kendini iltizam altinda birakip ¢okca ibadet edip sihhat bakimindan ¢okiintii
yasanmamali, aile ve cevreye de vakit ayirilmalidir. Biz, en isabetli olanin, Hz.
Muhammed’in (s.a.v) uygulamasi oldugunu, ondan daha fazla olan ibadetin insana kiilfet
getirecegini sOyleyerek bu yonde fikir beyan etmenin olacagini diislinliyoruz. Zira Hz.
Muhammed (s.a.v) her giin oruglu, her zaman namazda, her gece kiyamda olmadi. Ailesine,
ashabina ve akrabalarina, devlet islerine de vakit ayirirdi. Hz. Muhammed (s.a.v) bu dinin
yasayan Ornegi olarak se¢ilmis bir el¢i ise onun yolundan gitmenin daha kisa yoldan sonuca
vardiracagl kanaatindeyiz. Sonug olarak her yaptigini ilmek ilmek hayatimiza naksedip
uygulamaya ¢alismamizda, maksadin dogru kaynaklardan alinip, iyi anlagilmasi ile beraber

uygulanmasi dahilinde Rabbimizin izni ile kurtulus yolu bulunacagindan siiphe olmamalidir.

Restilullah (s.a.v) cok ibadet etmekle beraber insanlar1 bundan engellemis ve ondan fazla
yapmamalart gerektigini telkin etmistir. Cilinkii en gilizel yasam modeli Allah’in (c.c) ona
gosterip vahy ettigi sekilde yasanilabilir. Bundan dolay1 Leknevi’nin iimmetine sefkatinden

dolayr*** bunlar1 engelledigi goriisii manidardir. Zira diger iimmetlerin kendilerine dini

402 Bkz: Abdiilhay el-Leknevi, age, s.104-105.
403 Bkz: Abdiilhay el-Leknevi, age, s.114-119.
404 Bkz: Abdiilhay el-Leknevi, age, s.118-119.
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zorlastirdiklar1 gibi zorlamalarina izin vermemis bu potansiyel ile orta yolu benimsemis ve

bunu anlatmustir.

Biitiin bu cehd ve gayretler Allah’1n (c.c) rizasini celp etmek diinya siistine aldanmamak ve
ahiretine hazirlik i¢in yapilmistir. Sayilan sartlar1 tasimamasi halinde bu ibadet tarzi
yasaklanmis, Leknevi bunlarla aldkali hiikiimlere ii¢lincli boliimde deginmis bu sefer
elestirilen ¢cok ibadet sekillerinden ¢okga 6rnek vermis, ayn1 sekilde yasanan 6rneklerle olay1

pekistirmistir. 0

Leknevi bu baglamda eseri tamamlarken ¢okca ibadet etmenin bid’at olmadigini aksine
tesvik edilen bir durum oldugunu belirterek bunun gergeklesmesi igin belirli sartlar dahilinde

olabilecegini sdylemektedir.**®

Bu acidan ileri siirdiigii sartlar hakikaten ¢ok kapsamli ve igerigi tam olarak yansitmis
mahiyette olduklar1 ¢ok rahatlikla sdylenebilir. Sartlar1 yukarida zikrettigimizden dolay1
tekrar yazmayi lizumlu gormedik. Nihayetinde Leknevi’nin tercih ettigi goriis kisinin
giinliilk hayatindaki gerekli islerini engellemeyecek, sagligi ve sihhatine olumsuz etkisi
olmayacak, zihne bikkinlik ve usandirma getirmeyecek odl¢iide kisinin fitri tabiatina uygun

olarak diledigi kadar ibadet etmesinde bir beis olmadig1 yoniindedir.*"’

Hatime boliimiinde ise ramazan ayinin son geceleri ile alakali yasadig1 bolgede yaygin olan
adetlerin Islam ile alakalarmin olup olmadig1 hakkinda bir degerlendirme yapmakta olup, bu

uygulamalarda dogru ve yanlis yonleri sayar.*%8

Modern ¢agin insanlar1 koymus oldugu bu degirmende yavasca ogiiterek yasadiklarinda dini
esas almalarini degil maddi menfaatleri g6z 6nlinde bulundurmalarini fisildiyor. Hal boyle
olunca insanlarin dine verdikleri 6nem azalmis, dini sdylentilerden ve agizlardan
ogrenmekle iktifa ediyorlar. Bu durum insanlarin bid’atlara daha ¢ok deger vermelerine ve
bid’atlar1 din olarak telakki etmelerine sevk etmektedir. Tabiri caiz ise bid’at matik olmus
adetler, dinin Oniine ge¢mis, din zannedilerek yasanan bir¢ok seyin bid’at kapsamina
girdigini gostermektedir. Eserde elestirilen, genelde ibadet alanindan ¢ok ibadet etmenin
bid’at olup olmadig1 konusu bugiin tam aksine tesir etmis, ibadet etmemek maksadi ile
uydurulan haberler dort biryandan duyulmaktadir. Bu durum dini yasamin ne boyutta

oldugunun gostergesi olup tiziicii olan bir ger¢ekligi yansitmaktadir.

405 Bkz: Abdiilhay el-Leknevi, age, s.120-135.
406 Bkz: Abdiilhay el-Leknevi, age, s.146-148.
407 Bkz: Abdiilhay el-Leknevi, age, s.136-144.
408 Bkz: Abdiilhay el-Leknevi, age, s.154-156.
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2.2.2. Tuhfetii’l-ahyéar fi ihyai siinneti seyyidi’l-ebrar mea hasiyetihi nuhbetii’l-enzar

Eser bir mukaddime, ii¢ asil ve bir hatimeden miitesekkildir. Konumuzla aladkali olan bu
eserde kitabin yarisindan fazla olan hatime boliimiidiir. Fakat ilk baslardaki konulara da
deginmek gerektigini llizumlu goriiyoruz. Bundan miitevellit eser hakkinda genel bilgiler
verdikten sonra hatime boliimiinde Leknevi’nin goriis beyanlar1 ve delilleri iizerinde iyice

tedris ettikten sonra degerlendirme yapmanin isabetli olacagini diisiiniiyoruz.

Takdim kisminda Leknevi kisaca eseri kaleme alma sebebini soyle dile getirmektedir:

Bu risaleyi yazmamdaki amag, insanlarin Hanefl alimlerinin sdyledikleri ile aldkali bos
konusmalardir. Bunlar derler ki: Hanefi alimlerine gore siinnet sadece Hz. Muhammed’in (s.a.v)
iizerine devam ederek yaptig1 seylerdir. Hulefa-i rasidin’in yaptiklar: siinnet degildir. Aksine
Hanefi alimlerine gore bunlar menduptur. Buna binaen su hiikmii veriyorlar: Teravih namazim
sekiz rekattan fazla kilmak menduptur. Yani sekiz rekat: siinnet geri kalan 12 rekati menduptur.

Ciinkii Resdlullah (s.a.v) buna devam etmemistir.**

Bu Hanefilerin agiklamalarini bilmemekten kaynaklanan bir iftiradan baska bir sey degildir.

Hanefi alimleri Hulefa-i rasidin’in itina gostererek siirdiirdiikleri seylerin siinnet oldugunu

vacip olduguna delalet etmektedir. Bu konuda gelen hadislerle amel etmemek caiz midir?*'°

Bu zamanda cehaletin yayginlagsmasindan, azginligin genele yayilmasindan, sapiklik ve
asiriliktan kaynaklanan haykirmalart Allah’a (c.c) havale ediyorum. Fakih olmayan kendini
fakih biliyor, ilmi olmayan kendini alim zannediyor, cahiller fakih kabul edilip, onlara sorular
soruluyor, bu kisiler de hiikiim vererek hem kendilerini hem de hiikiim verdikleri kisileri

saptirtyorlar.*!!

Bu sozlerden Leknevi’nin risaleyi yazma nedenini agik¢a gérmekteyiz. Kendisi bu iisliibu
yol edinmis giinline uygun olabilecek en iyi akademik usul ile diger eserlerinde de goriildiigi

iizere eserleri kaleme almustir.

Birinci asil: Hulefa-i rasidin ve diger sahabelere uymayi gerektiren rivayetler.
Ikinci asil: Siinnetin ne oldugu ile alikali Hanefi alimlerinin yaptiklar: tarifler.
Ucgiincii asil: Miiekked siinneti terk hiikmii.

Hatime: Teravih namazi, hiikiimleri ile alakalidir.

40 Abdiilhay el-Leknevi, Tuhfetii’l-ahyar fi ihyai siinneti seyyidi’l-ebrar, Mecmatii resaili’l-Leknevi, C.4,
risale: 2, 5.241-320, Idaretii’l-Kur’an ve’l-ulumi’l-islamiyye, Pakistan 1419/1997, s.3.
410 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.3.
411 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.4.
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Leknevi bu eserinde siinnettin genel olarak ¢ercevesini ¢izmeye c¢alismig, Hanefi alimleri
hakkinda konusulan olumsuzluklar1 cevaplama mahiyetinde bir usul takip etmektedir. ilk
olarak Hanefl alimleri hakkinda Hulefa-i rasidinin uygulamalarinin siinnet olarak kabul

edilmedigi iddiasinin arka planini inceleyip asil olan goriisleri sunmaya ¢aligmaktadir.

Birinci Asil
Leknevi, soz, fiil ve eserlerinde sahdbeye uymak hakkinda cesitli rivayetlerin gelmis
oldugunu, sahabe bir konuda ittifak etmemis ise bile onlarin herhangi birine uymanin

AAAAAA

stinnetine uymak gibi oldugunu beyan ettikten sonra bu uygulamalarin baglayiciligini ispat

etmek icin asagida oldugu gibi cesitli delilleri ileri siirmektedir.*!?

Rivayetler:

Miisliimanlar’in giizel gordiigii sey Allah (c.c) katinda da giizeldir.

Leknevi bu hadisi rivayet eden Semseddin Sehavi’nin (8. 902/1496)*3 eserinde soyle
dedigini ifade eder:

“Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) Kitabu’s-Stinne’de bunu Abdullah b. Mes’id un sozii olarak
nakletmistir. Ayrica Bezzar (6. 292/904), EbGi David et-Teyalisi (6. 204/819), Taberani (6.
360/970) de rivayet etmislerdir. EbG Nu’aym (6. 430/1038) Hilyetu’l-evliya eserinde

Abdullah b. Mes’(id’un hal tercemesinde rivayet etmistir.”

Leknevi bu rivayetle alakali birgok yorum zikretmistir. Bu kadar yorumu eklemenin lizamlu
olmadigini disiindiigiimiizden dolay1 sadece rivayet edildigi yerleri vermekle iktifa etmeyi
ve Leknevi’nin bunun sahabe sozii olarak kabul edilip zikredilmesi gerektigi ilizerinde
durmanin daha isabetli olacagini diislinliyoruz. Zira Abdullah b. Mes’id’tan (r.a) gelen
mevkuf bir hadisin pargasi oldugunu savunur.*'* Bunun kaynak sayilmasinda bir sakinca
olmadigini1 kabul edip, hadis usulii ile alakali tartismaya yer vermemektedir. Konumuzla
alakalr olan kismu ilk isledigimiz kitap Ikametii’l-Hucce’de sahdbe szii ve ictihad1 kaynak
olur mu olmaz m1 seklinde ele aldigimizdan dolay1 ayn1 seyleri burada zikretmenin yersiz

oldugunu diisiiniiyoruz.

412 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.5.
413 Muhammed b. Abdurrahman b. Muhammed b. Eb{i Bekir es-Sahavi (6. 902/1497), Makasidul hasene fi
beyani kesirin min’el-ahadisi’l-meshurati ala’l elsineti, Hadis no: 959, Daru’l-kitabu’l-Arabi, Beyrut 1985,
s.581.
414 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.6-7.
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Benim ve Hulef4-i rasidin’in yoluna uyun.
Ebl David, ‘Irbad b. Sariye’den sdyle rivayet etmistir:

Bir giin Restlullah (s.a.v) bize namaz kildirdi, sonra bize ¢ok etkili bir vaaz edince gozler
yasarip kalpler iirperdi. Bu arada biri soru sordu ve dedi ki: “Ya Restlallah! (s.a.v) Sizin bu
vaaziniz yolculuga ¢ikacak birinin geride kalanlara veda eden bir kimsenin vaazina benziyor.
Bize neyi tavsiye edersiniz? Restlullah (s.a.v) soyle buyurdu: “Size Allah’tan (c.c)
korkmanizi, basinizdaki idareci Habesli bir kole dahi olsa ona uymanizi tavsiye ederim.
Ciinkli benden sonra yasayacaklar bir¢cok ihtilafla karsilasacaklar. Bundan dolay1 benim
stinnetime ve rasit halifelerimin slinnetine uymanizi ve sarilmanizi tavsiye ederim. Bu
siinnetlere az1 dislerinizle bir seyi 1sirip birakmamak iizere simsiki tutunun. Sizi din adina
sonradan ortaya ¢ikan bid’attan sakindiririm. Clinkii sonradan ¢ikan her sey bid’at, her bid’at

dalalettir.”*!>

Bu baglamda Leknevi belirli tartigsmalara ve degerlendirmelere yer verdikten sonra kendisi
burada istigrak manasinda olan lam-1 tarifin sadece dort halifenin ittifak ettigi siinnet
diisiincesinin batil oldugunu beyan etmektedir. Bazilarinin burada halifelerin siinnetinden
maksadin cihat ve siyaset alani ile alakal1 olan siinnetleri oldugunu beyan ettiklerini herhangi
bir sinirlandirma bulunmamasina ragmen bunu bu sekilde tahsis etmenin yanlis oldugunu

biitiin islerini kapsadigini beyan etmektedir.*'¢

Leknevi, stinnetin sadece Hz. Muhammed’in (s.a.v) siirekli yaptig1 isler oldugu tanimina
katilmadigini, bunun bir acidan sinirlandirilmasi Hanefilerin de kabul etmedigi bir goriis
oldugunu, bu hadisten agik¢a anlasilmakta olanin halifelerin siinnetlerine tabi olmanin
gerekli oldugunu, bunu mecaz yolu ile te’vil etmeye bagka seyler ¢cikarmaya gerek olmadigi

goriisiinii savunur.*!”

aSle ifadesi Leknevi’ye gore ya menduba veya liizuma ya da her ikisine birlikte delalet
eder. Mendup olmaya hamledilemeyecegini, ikisine manaya da deldlet etmeyecegi igin

liizum ifade ettigini ifade eder.*!8

Leknevi’ye gore, muamelat ve ferdiz kisminda bu ifade her haliikarda ilzam manasinda olup

gereklilik ifade ettigi su gotiirmez bir gercekliktir. Rasid halifelere, ittifak ettikleri noktalarda

415 Eb( Daviid, “Siinnet”, 6.
416 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.10.
417 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.10.
418 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.10.
140



siiphesiz ittiba gerekli olup, ihtilaf ettikleri konularda da akil sahibi birinin tercih
yapabilmesinin imkan dahilinde olabilecegini sOyleyebiliriz.

Leknevi, bu hadiste her iki siinnetin ard arda ve tek bir siyakla gelmesi ikisinin ayni sey

oldugunu gosterdigini savunur.*!

Benden sonra iki Kisiye tabi olunuz.

Tirmizi, Huzeyfe (r.a) Hz. Muhammed’in (s.a.v) sdyle dedigini rivayet eder: “Benden sonra
iki kisi: EbQ Bekir (r.a) ve Omer’e (r.a) tabi olunuz.”*?° Bagka bir nakilde ise: Restilullah
(s.a.v) soyle buyurdu: “Aranizda ne kadar kalacagimi bilmiyorum. Benden sonra iki kisiye

(Ebl Bekir (r.a) ve Omer’e (r.a) isaret ederek) uyunuz.”*?!

Ashabim yildizlar gibidir.

Bu hadis bir¢ok lafizla rivayet edilmis ¢ok kisi tarafindan cerh edilmis ve zayifligi
konusunda goriisler beyan edilmistir. Fakat Leknevi bunu kabul etmez. Rivayet yolunun

zay1f olmasi hadisin zayif olmasin1 gerektirmeyecegini savunur.*??

Miislim EbGi Burde’den rivayetle sdyle nakleder:

Restilullah (s.a.v) ile aksam namaz kildik, sonra oturup yatsiy1 bekledik. Restilullah (s.a.v)
yanimiza geldi ve “siz daha burada misiniz?” dedi. Biz de: “Ya Resilallah! (s.a.v) seninle
aksam namazi kildik yatsiy1 da kilalm diye bekliyoruz” dedik. “lyi yaptiniz” dedi. Sonra
ylziinlii gokyiiziine dondii ve dedi ki: “Yildizlar gokyliziiniin giivencesidir. Yildizlar yok

oldu mu semaya vadedilen gelir ve yikilir. Ben de ashabin giivencesiyim. Ben gidince

423 424

ashabima vadedilenler gelir,"ashab gitti mi immete vadedilen gelir” buyurdu.

Leknevi, bu rivayetin birgok tarik ile birbirine benzer zayif sekilde tahri¢ edildigini, mevzu
olup olmadig: ihtilafli oldugunu, hadis sabit olmasi manasi, “hangi sahabeye uyulursa
uyulsun dogru yol bulunur”, seklinde olacagin1 savunur. Diger hadis dort halifeye ittiba

etmeyi, bir digeri Ebli Bekir (r.a) ve Omer’e (r.a) tabi olmaya delalet ettigini ifade eder.**

419 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.11.
420 Tirmizi, “Menakib”, 35.
41 Tirmizi, “Menakib”, 35.
422 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.13.
423 Gokyiiziine vadedilen, yildizlarin dokiilmesi ve sonmesidir. Sahabilere vadedilen Ise Restlullah’tan (s.a.v)
sonra fitne, bazi kabilelerin irtidat etmeleridir. Ummete vadedilen murat ise sahdbeden sonra siinnetin yok
olmasi, dinde olmayan bid’atlarin ortaya ¢ikmasidir.(miiellifin bu risaleye yazmis oldugu talik, nuhbetu’n-
nazar), s.16.
424 Miislim, “Fedailu’s-Sahabe”, 207.
425 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.20.
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Ulu’l-emr, akil, fikih ve din ehlidir.

“Ey iman edenler, Allah’a (c.c) itaat edin, Restl’e itaat edin ve sizden olan ulu-l emre itaat

edin 29426

Ayet hakkinda Miicahid’in soyle dedigi rivayet edilir: “Ulu’l-emr Hz. Muhammed’in (s.a.v)
ashabidir. Onlar akil, fikih ve din ehlidirler.”**” Leknevi, bazilarmimn Ebd Bekir (r.a), Omer
(r.a), Osman (r.a), Ali (r.a), ibn-i Mes’0d (r.anhum) gibilerinin olduklarimi ve onlara ittiba
edilmesi gerektigini beyan ettiklerini ifade eder.*?8

ikinci Asil

sonra konu ile aldkali iddialarin cevaplanmasi mahiyetinde bir¢ok Hanefi aliminin siinnet
tanimina yer vermek sureti ile tanimlar1 yorumlamaya ve bu baglamdaki iddialarin asilsiz

oldugunu ve iddialarin yanlisligin1 asagidaki gibi ispatlamaya calismaktadir.

Fikih¢1 ve Usulciilerin Miiekked Siinnet Tarifleri:

Haherzade’nin (6. 483/1090) siinnet tarifi, Siinnet Restlullah’in (s.a.v) diizenli olarak

9

siirekli yaptiklaridir. Yapan ecir alir, yapmayan kinanir.*?® el-Binaye li serhi’l-Hidaye

miiellifi bunun en giizel tarif oldugunu beyan eder.**°

Leknevi, bu tarifin bircok yonden eksikligi olma sebebi ile en kotii tarif oldugunu ve bu

tespitle alakali goriislerini su sekilde sunmaktadir:

1. Farz ve vacipleri de kapsar; ¢linkii Restlullah (s.a.v) onlari1 hi¢ terk etmemistir.

2. Sadece Restlullah’a (s.a.v) has olan tehecciid namazi gibi seyleri de kapsamaktadir. Ciinkii
Restlullah (s.a.v) bunlari terk etmemistir. Bunlar bizim i¢in miiekked degil nafiledir.

3. Resilullah’mn (s.a.v) takrirlerini kapsamaz.

4. Alimler ezan okumanin miiekked siinnet oldugunu soylerler. Fakat ezan1 Hz. Muhammed (s.a.v)
bir defa dahi okumamustir.

5. Hz. Muhammed’in (s.a.v) abdest alirken uzuvlari {i¢ defa yikamak gibi bazen terk ettigi
uygulamalar1 kapsamamaktadir. Halbuki ticer defa yikamam miiekked siinnet oldugu alimler
tarafindan beyan edilmistir. Hz. Muhammed (s.a.v) bazen birer bazen ikiser defa da uzuvlar

yikamustir.

426 Nisa, 4/59.
47 Abdullah b. Muhammed b. Ibn-i ebi Seybe Ibrahim b. Osman el-Absi (6. 235/849), Musannef, Daru’l-
kible, Thk: Muhammed Avame, Cidde 2006, C.17, s.367; Abdiilhay el-Leknevi, age, s.20.
428 Abdiilhay el-Leknevi, age, 5.20-21.
429 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.22; Eb’l-Berakat Abdullah b. Ahmed b. Mahmud en-Nesefi, el-Mustasfa
serhu’l-fikhi’n-nafi’ isimli eserinde gectigini beyan ediyor.
430 Muhammed b.Ahmed b. Musa b. Ahmed b. Hiiseyin Bedreddin Ayni (6. 855/1451), el-Binaye li serhi’l-
Hidaye, thk: Emin Salih Sa’ban, Daru’l-kutubu’l-‘ilmiye, Beyrut 2000, C.1, s.179.
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6. Hz. Muhammed’in (s.a.v) siirekli yaptig1 izar giymek, ayakkabi giyerken sagdan baslamak gibi
adetleri icermektedir. Bunlar1 terk kinanmaya gétiirmeyecegi agiktir.

7. Abdest almak i¢in uyanan kisinin kaba eli daldirmadan 6nce yikamasi gibi sozli siinnetleri
kapsamamaktadir.

8. Teravih namazini kapsamamaktadir. Zira Hz. Muhammed (s.a.v) bunu her zaman kilmamuistir.
Bu da miiekked siinnet hiitkmiindedir.

9. Hulefa-i rasidin’in siirekli yaptiklarin1 kapsamamaktadir. Bunlarin yaptiklar: da siinnettir.*!

Sumunni’nin (6. 872/1468) siinnet tarifi: Siinnet, Restlullah’in (s.a.v) vacib, farz ve

miistehab disinda sézii ve fiilleri olan seylerdir.**?

Leknevi, bu tanimin miiekked silinnetin tarifinden baska bir tarif olmadigini, zira bazi
stinnetler takrir edilerek siinnet oldugunu ifade eder. Eger bu takrir fiil olarak yorumlanacak
olursa buna dahil edilebilmesi yaninda itiraz ve elestiriye agik olan bir tanim olabilecegini

savunur.433

ibn-i Hiimam’in (6. 861/1457) siinnet tarifi: Bazen terk etmekle beraber Hz.

Muhammed’in (s.a.v) siirekli uygulamalaridir.*3*

Leknevi, bu tarifin bazi yonlerden eksik oldugunu, siirekli yapilan seyin ibadet hiiviyeti
olmas1 gerekmekdigini savunur. Teravih namazinin bu tanima eklenebilmesi i¢cin Hulefa-i
rasidin’in de yaptiklari ibaresi eklenmesi gerektigini, bunlar gibi cesitli elestirilere agik bir

tanim oldugunu izah eder.**

Ez-Zahid’nin (6. 658/1260) siinnet tarifi: Riikneddin el-Usuli’den naklettigi tarif;
Restlullah’in (s.a.v) siirekli yaptigi, kolaylik olmasi veya egitim amaciyla ancak bir veya iki

defa terk ettigi, ona has olmayan seylerdir.**°

Gayetii-l beyan miiellifi, el-itkani’nin (6. 758/1357) tarifi: Yapilmasinda sevap olan

terkinde azabin degil azarlamanin oldugu seylerdir. +*’

41 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.22-23.
432 Sumunni Ahmed b. Muhammed b. Muhammed (6. 872/1468), Serhu’n-nukaye, Mektebetii’l-Ezher, yazma
eser, Mistr, t.y, s.6.
433 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.23.
434 Kemaleddin Muhammed b. Abdulvahid b. Hiimam es-Sivasi el-iskenderi, Serhu fethu’l kadir a’la’l-
Hidaye, Thk: Seyh Abdiirrezzak Galib el-Mehdi, Daru’l-kutubu’l-ilmiye, Beyrut 2003, C.1, s.17.
435 Abdiilhay el-Leknevi, age, 5.25.
436 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.25; esere ulasamadigimizdan dolay: kittapta gegen hali ile dipnot verdik. Ebti’r-
Reca Necmeddin b. Mahmud b. Muhammed ez-Zahidi el-Gazmini, “Serhu muhtasaru’l-Kudiiri” eserinde
gectigi bilgisi mevcut.
#7 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.25; Emir Katib b. Emir Omer b. Emir Gazi el-Itkani, “Gayetii’l-beyan” da
gectigini beyan eder. Ayni’nin bu tanima yonelttigi elestiri kisminda boyle bir elestirnin oldugunu fakat itkani
isminin gegmedigini )5 J& ve JeSY) J& ifadelerinin gegtigini gordiik.
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Leknevi’ye gore, bu tanim terkinde itabin oldugunu sdylemek nafileyi disinda tutmak
i¢indir. Ayni’nin (6. 855/1451) bu tanima itiraz ederek: Yapilmasinda sevap olmasi farz ve
nafileleri kapsar, terkinde kinanma vardir tabiri ile de farz disinda kalmadigini aktardigini
beyan eder. itabin ikab olmadig1 sdylense dahi miiekked siinnetleri kapsamadigini beyan
ettigini ifade eder. Fakat miiekked siinnetin terkinde cezalandirma oldugunu, bu tarifin
Restlullah’in (s.a.v) disindakilerinde yaptigini igermekte oldugunu, zira EbG Bekir (r.a) ve

Omer’in (r.a) yaptiklarm terk etmekte de ikab oldugunu beyan ettigini agiklar.**

Leknevi, itabin ikabtan farkli olmasindan hareketle Ayni’nin zikrettiklerinin bir kiymetinin
olmadigini ifade etmektedir. Farz ve vacibin terkinin ikabi cehennem, siinneti terkin itabinin
ise kmanma oldugu kastedildigini, farz ve vacibin bunun haricinde oldugunu, vacip
mesabesinde olan siinnetler her ne kadar siinnet diye isimlendirilse de bunlarin vacip
kisminda degerlendirilebilecegini savunur. Bu tanimin, herkesin siinnetini ve uygulamasini
kapsamasinda herhangi bir sakinca olmadigi yorumunu yaparak goriisiinii beyan

etmektedir.*?’

Tahrir’de gecen siinnet tamim: ibn-i Hiimdm’in (6. 861/1457) tercih ettigi tariftir.
Herhangi bir engel olmaksizin bazen terk etmekle beraber Hz. Muhammed’in (s.a.v) stirekli
uygulamalaridir.**° Leknevi, farzlarin bu tanimin disinda kaldigini, ¢iinkii bazen mazeret

nedeni ile terk edilebilecegini savunur.**!

ibn-i Hiimidm’in tahkikinden cikarilan tammm: Yapmayanm hiikmi olarak tevbih
edilmemesi olsa da, bazen terk ederek Hz. Muhammed’in (s.a.v) siirekli yaptiklaridir.
Leknevi’ye gore, tanimdaki bu tevbih terk menzilesine indirilmedigini, itikafin da bu tanima
dahil olabilecegini, ¢ilinkii bunda terk edilmeden devam ettirilmeye 6zen gosterildigi, lakin

itikafa girmeyenin kinanmadigim agiklar.*#?

Tahtavi’nin (6. 1231/1816) siinnet tamimi: Terkinde tevbih olmayan ve Hz. Muhammed

(s.a.v) i¢in 6zel olmayan, liizumlu olmayarak s6z ve fiili olarak dinde gidilen yoldur.

Leknevi’ye gore, bu tanimda ifade edilen gidilen yol ifadesi, ayirici bir ifade olup farzlar

disinda tutmaktadir. Terkinde tevbih olmayan ifadesi ise vacibi disinda birakan ayirici unsur

48 Ayni, age, C.1, s.178-179. Miiellifin zikrettigi bilgi bu eserde olmamakla beraber Itkani ile alakali olup
olmadig1 konusunda bir sonuca varmig bulunmamaktayiz. Abdiilhay el-Leknevi, age, s.25.
439 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.26.
440 Tbn-i Hiimam, et-Tahrir fi usuli’l-fikhi, 5.303, Mustafa el-Babi el-Halebi matbaasi, 1351/1929, 5.303;
Abdiilhay el-Leknevi, age, s.27.
41 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.27.
42 [bn-i HiimAm, age, C.2, s.394; Abdiilhay el-Leknevi, age, s.27.
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olma 6zelligini tagimaktadir. Hz. Muhammed (s.a.v) i¢in 6zel olmayan ifadesine gelince
nebevi oOzellikleri cercevenin disinda tutar. David’un (a.s) visal orucu buna Ornek

verilebilir.**

Leknevi’nin tercih ettigi goriis ise: Siinnet, Restilullah’1n (s.a.v) ve sahdbelerin uygulamalari
olup, “rasit halifelerin siinnetine uyun, ashabim yildizlar gibidir” hadisleri ile ashabin

siinnetine uymanin liizumu zikredildigini beyan ederek gériisiinii agiklar.*#

Bu tanimlara benzer tanimlar getirildigi i¢in ibn Niiceym (6. 970/1562), ibn Kemal, (6.
940/1534) Abdulaziz el-Buhari (6. 730/1329), itkani (6. 758/1357), Molla Hiisrev (6.
885/1480), Sadru’s-Seri’a (6. 747/1346) gibi alimlerin tanimlari almayr lizumlu

bulmamaktay1z.*°

Leknevi, kendi zamana kadar Hanefiler’in giicii nispetinde toplayabildigi tanimlarin
oldugunu ifade etmektedir. Ele aldiklarindan anlagilmaktadir ki slinnetin tanimin1 Hulefa-i
rasidinin uygulamalarini i¢ine alarak dar kapsamdan ¢ikarmus, stinneti terk edenin tevbih
edilecegini beyan etmektedir. Ayni terkte cezalandirma olacagimm beyan etmistir. ibn-i

Hiimam ise halifelerin baz1 uygulamalarmin da boyle olduklarini agiklamaktadir.*4¢

Merginani halifelerin devam ettirmesi miinasebeti ile teravih namazinin siinnet olduguna

delil getirmistir. Cogunlukla fukahanm goriisleri bu meyanda oldugunu savunmaktadir.**’

Leknevi, so6z konusu agiklamalar yapildiktan sonra Hanefl ulemas: hakkindaki iddialarin
asilsiz olduklarini ispatlamaya c¢alismistir. Bu iddialarin sahiplerine bu goriislerinin
tutarsizligini ilmi bir uslup ile kendilerine bildirmeye gayret gostermistir. Hanefi alimlerinin
hi¢ biri slinnet i¢in genelleme yapmadiklarini ifade eder. Sadece bir goriise sigiarak bu
sekilde genelleme yapilamayacagmi Ibni Hiimadm’in tanimmn elestirildigini ifade

etmektedir.**?

43 Muhammed b. Ismail Tahtavi (6. 1231/1816), Hasiyetu meraki’l-felah, Daru’l-kutubu’l-‘ilmiye, Beyrut
1997, s.64.
444 Tahtavi, age, 5.64-65.
45 Bkz: Abdiilhay el-Leknevi, age, s.28-32.
46 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.33.
47 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.33.
48 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.34.
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Uciincii Asil
Miiekked Siinnet Ve Terk Hiikmii
Leknevi, Telvih’te: “Vacibi terk etmenin haram oldugu, terk edenin atesle cezalandirilacag:”

ifadeleri gectigini, miiekked siinnetin terkinin harama yakin oldugunu beyan eder.

“Benim siinnetimi terk eden sefaatimi elde edemez.”** Hadisi ile mahrum kalacaginin belirli
oldugunu, harama yakin olmasi demek azap olmadan sefaatten mahrumiyet ile ilgili

oldugunu bildirmektedir.*>

Leknevi, tahrimen mekruh, sefaatten mahrumiyet benzeri ates azabindan daha asagida olup
sakinilmas1 gereken ve harama yakin olan bir mertebede olacagindan, onun biiyiik
giinahlardan olabilecegini destekler. Fakat bu farz ve vacibin terkinden daha diisiik

mertebede olacagini ifade eder.*!

Leknevi, zevaid slinnetlerle dahi hafife alma ve alaya almanin kiifiir olarak
degerlendirilebilecegini, hafife almadan terk ise tahrimen mekruh olup gilinah oldugu
gorilislinii beyan eder. Miiekked siinnetin terki tenzihen mekruh oldugu goriisii itibara

aliacak bir goriis soyler.**?

Hatime

Leknevi, Hanefl ulemasinin goriislerini savunarak teravih namaz ile alakali Peygamber’in
(s.a.v) farz edilmesi korkusu oldugu i¢in bu namazi ashdb ondan pek uygulanma seklini
gormediklerini, Hulefa-i rasidin tarafindan uygulanma ve uygulatilma yonii ile siinnet

oldugunu savunur.

Leknevi, Hanefi fukahasinin goriislerini destekledigini su ifadelerle belirtir:

Ashabimiz (Hanefiler), teravih namazi ile aldkali, Hz. Muhammed’in (s.a.v) farz olma korkusu
ile siirekli kilmamasina ragmen, rasit halifelerin kilmasindan dolay1 teravih namazinin siinnet
oldugu hiikmiinii vermislerdir. Ayrica Omer (r.a), Osman (r.a), Ali (r.a) teravih namazim yirmi
rekat olarak uygulamalarindan miitevellit bu sekilde kilinmasinin miiekked siinnet oldugunu

beyan ederler.**?

449 Bkz: Abdiilhay el-Leknevi, age, s.37; zikredilen lafiz “siinnetimi terk eden sefaatimi elde edemez” seklinde
miiellifin almis oldugu ibare, hadis kaynaklarinda bulamayip buna benzer rivayetlerin Buhari, “Nikah”, 1;
Miislim, “Nikah”, 5, gibi yerlerde “siinnetimi terk eden benden degildir” seklindeki ifadelerle gegmektedir.
430 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.36.

41 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.36.

452 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.39.

453 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.40.
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Leknevi, buna itiraz edenlerin: Restilullah’a (s.a.v) tehecciidiin farz kilinip kag rekat
olduguna kimsenin sahit olmadig1 seklinde ifadelerde bulunduklarini agiklar. Bunun
bize/limmete nafile kategorisinde olup ilk {i¢ halifenin bu namazi siirekli yirmi rekat

kildiklarina dair bilginin sabit olmadigmni soylediklerini ifade eder.*>*

Leknevi, bu boliimde teravih namaziyla ilgili rivayetleri zikredip Hanefi ulemasinin

goriislerini degerlendirmeyi hedeflemektedir.
Teravih namaz ile aldkah rivayetler

Ebl Hiireyre’den (r.a) rivayet edildigine gore, Restlullah (s.a.v) emir vermeksizin Ramazan
gecelerini ihyaya tesvik ederek soyle buyururdu: “Kim inanarak ve karsiligini1 Allah’tan (c.c)
bekleyerek orug tutsa gecmis giinahlar1 affedilir.” Durum bdyleyken Restilullah (s.a.v) vefat

etti. Ebli Bekir (r.a) ve Omer’in (r.a) ddneminde bu ayn1 sekilde devam etti.*>

Hz. Aise (r.anha) soyle sdylemistir: “Insanlar Ramazan ay1 geceleri dagimik bir sekilde
namaz kiliyorlardi. Restlullah (s.a.v) geldi ona bir hasir serdim iizerinde namaz kildi.
Insanlar arkasma namaza durdu cemaatle namaz kildilar. Ikinci gecede cemaat artt1 ayni
sekilde kildi. Ugiincii ve dérdiincii giin cemaat artinca ¢ikip kilmadi. Sabah olunca soyle
buyurdu: “Gece toplandiginiz1 goérdiim fakat teravih size farz olmasindan korktugum i¢in

cikmadim.”4¢

EbG Zerr (r.a) soyle rivayet eder: Hz. Muhammed (s.a.v) ile orug¢ tuttuk. Ramazanin
bitmesine yedi giin kalana kadar farz olan namazdan baska bir namaz kildirmadi. Yedi giin
kalinca gecenin licte biri gecene kadar namaz kildirdi. Alti glin kalinca yine bir sey
kildirmadi. Bes giin kalinca gecenin yarisina kadar namaz kildirdi. Bunun {izerine ya
Resilallah! (s.a.v) lhya i¢in bize daha fazla namaz kildirmaz misimz? Seklinde talepte
bulunduk. Séyle buyurdu: “Bir kimse imam ¢ekilene kadar namaz kilsa geceyi ihya etmis
gibi olur.” Dért giin kalinca bize namaz kildirmadi. Ug giin kalinca herkesi toplayip, namaz
kildirdi. Oyle ki sahurun gegeceginden korktuk. Geri kalan zamanda bize bir sey

kildirmadi.*’

Leknevi bu hadislerin serhlerine epeyce yer vermis bulunmaktadir. Hepsini miitalaa

etti§imizde aynmi seylerin tekrarindan ibaret oldugunu, rivayet tarikleri ve ufak lafiz

454 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.40.
455 Eb(i Davad, “Salat”, 318. “4uid (e a3 Lo 4l jie Lludal 5 Uyl glaa )y pba (1”5 Miislim, “Salatu’l-Musafirin”,
174; bkz: Mélik b. Enes, “Ramazan”, 2, s.115, Abdiilhay el-Leknevi, age, s.40.
436 Ebti David, “Salat”, 318; Abdiilhay el-Leknevi, age, s.40.
457 Ebti David, “Salat”, 318; Abdiilhay el-Leknevi, age, s.41.
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farkliliklarindan tesekkiil ettiklerini, cerh ve ta’dile de yer verdigine miisahede etmis
bulunmaktayiz. Ihtiyactnuz olan rivayetlerle yetinmenin daha isabetli olacagin
diisiinmekteyiz.**® Zira Leknevi bu namazm bid’at olmadig: iizerinde durup delillerini
sunmaya ¢alismaktadir. ilk dénemde en az bir karine ile kendisine delalet edilen bir
uygulamanin bid’at dairesi i¢erisinde degerlendirilmemesi goriigiinii savunur. Bu baglamda
delil olmas1 bakimindan bir¢ok rivayete yer vermis olup, hadis¢i kimligiyle de rivayetleri

asagida oldugu gibi degerlendirmeye almaktadir.
Rekat sayisi

Cabir b. Abdullah’tan rivayet edildigine gore:

Resilullah (s.a.v) sekiz rekat namaz kildirdi, ardindan vitir namazi kildi.**°

Ibn-i Hacer eserinde rekat sayisi ile alakali sunlari nakleder:

Beyhaki Siinenii’l-kiibra eserinde bunu Ibn-i Abbas’tan rivayet eder: Resilullah (s.a.v)
ramazanda tek basina yirmi rekat namaz kilardi. Siileym er-Razi (6. 447/1055) Tergib isimli
eserinde ii¢ rekat vitir kilard1 ifadesini ekledi. Beyhaki Stineninde $0yle sdyler: Bu rivayet sadece
Ebf Seybe Ibrahim b. Osman tarafinda zayif olarak rivayet edildi. ibn Ebi Seybe Musannef’te,
Beyhaki’nin Siinen’de Omer’in (r.a) insanlar1 Ubey b. Ka’b’in (r.a) arkasinda toplayip yirmi

rekat namaz kildirdig: rivayet edilir.4%
Ibn-i Hiimam Fethu’l-kadir eserinde bu rivayetle ilgili sunlar1 nakleder:

Ebi Seleme’nin Hz. Aise’ye (r.anha) Resilullah’in (s.a.v) Ramazanda kildig1 namaz hakkinda
nafileler babinda yer vermistik. Hz. Aise’den (r.anha) on bir rekattan fazla kilmadigmi Buhari
(6. 256/869) savm babinda rivayet edilmistir. Eb Bekir b. Ebi Seybe, Taberani (6. 360/970) ve
Beyhaki’nin Ibn-i Abbas’tan (r.a) rivayet ettigi: “Hz. Peygamber ramazanda vitir hari¢ yirmi
rekat namaz kilardi” seklindeki hadis Ibn Ebi Seybe’nin dedesi Ebii Seybe ibrahim b. Osman
dolayisi ile zayiftir. Sahih hadislere muhalefeti ile ittifak edilerek zayif denilmistir. Yirmi rekéat

Hz. Omer (r.a) zamaninda meydana gelmistir. ¢!

Zehebi, Mizan’ul-i’tidal eserinde su degerlendirmeleri yapmaktadir:

Ebu Seybe Ibrahim b. Osman rivayet ettigi miinker hadislerden biri de Restlullah’in (s.a.v)
cemaatsiz yirmi rekat namaz kildigim rivayettir. Bunu Hakem Miksem tariki ile fbn Abbas’tan

rivayet etmistir. Kendisinin Hakem’den sadece bir hadis naklettigi rivayeti oldugu halde

458 Bkz: Abdiilhay el-Leknevi, age, s.42-51.
459 Alaaddin Ali b. Balbali el-Farisi, el-ihsan fi takribi sahih-i ibn-i Hibban, Hadis no: 2409/2415, Thk:
Suayb el-Arnavuti, Miiessesetii’r-risale, Beyrut 1988, s.169-173.
460 Seyhu’l-islam Kadiu’l-Kudat hafiz Ebi’l-Fadl Sihabeddin Ahmed b. Ali b. Muhammed Ibn-i Hacer el-
Askalani (6. 852/1449), Telhisu’l-habir, 541. Rivayet serhi, Thk: Ebi Asim Hasan b. Abbas el-kutub,
Miiessesetii’l-Kurtuba 1995, C.2, s.45
46! [bn-i Hiimam, age, C.1, 5.485.
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Hakem’den baska rivayetleri de mevcut oldugunu sdylerken bu rivayete zayif hiikmii

vermektedir.*6?

Stiyhti (6. 911/1505) el-Mesabih eserinde bu hadisin reddedilmesi i¢in bes vecih zikrettigini

ifade eder.

1. Teravih ile alakali haberlerin varit olmamasi ile birlikte bir kismi sahih bir kismi hasen

ve zayiftirlar.63

Leknevi, teravih namazi i¢in sayr belirleyenlerin bu konuda rivayet edilen, fakat delil
gosterilemeyecek sekilde zayif olan hadisleri zikretmis olduklarini, bu hadisler Tbn-i Ebi
Seybe, Taberani, Ibn Humeyd ve Begavi’nin rivayet ettigi hadislerden olup zayif hadisler
oldugunu savunur. Zehebi’nin Mizan*** eserinde, ibrahim b. Osman b. Ebi Seybe icin Su’be
yalanct oldugunu, Ibn Ma’in sika olmadigimi, Ibn Hanbel zayif oldugunu, Nesai metruk
oldugunu sdylerken, Buhari hakkinda sukut etmis oldugunu aktardigini nakletmektedir.

Leknevi de bunun ¢ok zayif bir rivayet oldugunu sdylemektedir.*¢

2. Restlullah (s.a.v) Hz. Aise’ye soruldugu sekilde on bir rekattan fazla namaz

kilmamigtir. 6
3. Sahih-i Buhari’de zikredildigine gére Omer (r.a) teravih i¢in “ne giizel bid’attir”, demesi

bunu daha sonra olusmus olmasina delalet etmektedir.*¢’

4. Ulema teravih rekatlar1 konusunda ittifak etmemislerdir.*¢8
5. Medine ahalisinin Mekke ahalisine tabi olmak maksadi ile otuz alti rekat kilmalari
miistehaptir. Eger bu say1 nas ile siibut olmus olsaydi degisiklik yapilmasi imkansiz

olurdu.*®?

Leknevi biitlin bu haberlerden yola ¢ikarak belli ilke ve ¢ikarimlarda bulunmustur. Bu ilke
ve cikarimlart basliklar halinde zikretmenin daha isabetli olacagni diisiindiiglimiizden
dolay1 tek tek belirterek asagida oldugu gibi goriislerini sunmanin sistematik olacagini

diistinmekteyiz.

462 Ebi Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Mizanu’l-i’tidal, Daru’l-marife, Beyrut s.48;
Celaleddin Ebl’l-Fazl Abdurrahman b. Kemaleddin b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-SiiyGti (6.
911/1505), el-Mesabih fi salati’t-teravih, Daru’l-ammar, Amman 1406/1984, s.16.
463 Siiy(iti, age, 5.14-16.
464 Zehebi, age, s.48; Siiy(ti, age, s.16.
465 Siiy(iti, age, s.16.
466 Siiyhiti, age, s.21.
467 SiiyQti, age, 5.21-29.
468 SiiyQti, age, 5.29-31.
469 Siiy(it], age, 5.31-33, Abdiilhay el-Leknevi, age, s.51-54.
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1. Ramazanda namaz miiekked siinnettir.

Leknevi, Restilullah’in (s.a.v) buna tesvik etmis oldugunu ve bu yonde delilleri oldugunu
iddia eder. Selman-1 Farisi’den nakledildigine goére: Sa’ban aymin son giinii Restlullah
(s.a.v) bize s6yle dedi: “Ey Insanlar! Orucun farz kilindig1 gece namazinn ise nafile oldugu
bereketli bir aymn golgesi Ustlinlize yayildi, bu ay igerisinde bin aydan hayirli kadir gecesi
vardir. Kim bu ayda bir iyilik yapsa diger zamanlarda yaptig1 yetmis iyilik gibi sevap alip,

bir farz1 yerine getirse dier zamanlarda yetmis farz yerine getirmis gibi olur.”*”

Abdurrahman b. ‘Avf’in rivayet ettigine gore, Restilullah (s.a.v) Ramazan ayini anlatirken soyle
buyurdu: “Bu ayda orug¢ farz kilimmistir. Kiyam/namaz da benim siinnetimle uygulandi. Kim
karsiligin1 Allah’tan (c.c) umarak orug tutar ve kiyam ederse anasindan dogdugu giin gibi giinahlar1

bagislanir.”*!

2. Hz. Muhammed (s.a.v) cemaatle kilmis olmasindan cemaatle teravih miiekked

siinnettir.

Leknevi, eger Hz. Muhammed’in (s.a.v) immete setkatinden, farz olma korkusu olmasaydi
devam etmesinin muhtemel oldugunu savunur. Lakin Hulefa-i rasidin bu namazi cemaatle
kildirip, imam tayin ettiklerini ifade eder. Bu konudaki siipheleri izale babinda Leknevi

goriislerini beyan etme yoluna gider.

Sahabenin bir kismi1 cemaatten geri kaldiklar1 halde bu nasil siinnet olabilir? Bu sebeptendir
ki, Tahavi (6. 321/933) Serhu Meani’l-Asar eserinde Buhari, Miislim ve EblG David’un

rivayet ettikleri hadisi naklederek teravihin evde kilinmasinin daha efdal oldugunu

472

soylemekte®’~ ve ¢esitli rivayetleri de buna delil olarak siraladiklarini ifade eden goriislere

Leknevi ¢esitli yonlerle cevap vermektedir.*’?

Leknevi, bu sozlerde eksik yonlerin oldugunu ve bu eksiklikleri tespit edip delilleri ile

ciiriitme yoluna su sekilde gitmektedir:*’*

1. 1lk ii¢ gece Resilullah’in (s.a.v) kildig1 sabit olmakla beraber eger farz kilinma korkusu

olmasaydi bunun iizerine devam edecekti. Bu da onun devamli ve cemaatle kilinma ve

470 Ebi Bekr Muhammed b. Ishak b. Huzeyme es-Siilemi en-Nisabiri (6. 311/924), Sahih, “Savm”, (Fezail-i
sehri ramazan), 8, thk: Musatafa el-Azam1, Mektebetu’s-selam, Beyrut 1996, C.3,s.191-192.
471 bn-i Ebi Seybe, age, C.5,s.229-230.
472 Abdiilhay el-Leknevi, age, 5.56.
473 Bkz: Eb0l Ca‘fer Ahmed b. Muhammed b. Selame el-Ezdi el-Hacri el-Misri et-Tahavi (6. 321/933), Serhu
meani’l-asir, Daru’l-kutubu’l-ilmiye, Beyrut 1407/1987, C.1, s.349-352; Abdiilhay el-Leknevi, age, s.57-58.
474 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.58.
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stinnet oldugu anlasilir. Eger bu sekilde anlagilmig olsa ve evde tek basina kilmak faziletli

olmus olsa rasid halifeler cemaatle kilinmasi i¢in uygulama baslatmazlardi.*’

2. Kisinin en hayirli namazi farzlar disinda evinde kildig1 namazdan teravih namazi tahsis
edilebilir. Zikredilen rivayetler teravih namazinin cemaatle kilinmasini gegersiz hale
getirmez. Bu namazin li-aynihi siinnet oldugunu degil stinnet-i kifayedir. Zira bazi sahabeler
evinde bazis1 mescitte kilmislardir. Eger mescide gidenler bundan bilingli bir sekilde kilmak
istemezlerse kotiiliik islemis olurlar. Cumhur bu goriisii reddederek cemaatle kilinmasinin
siinnet oldugunu ve buna halifelerin uygulamalarini 6rnek gosterirler.*’®

Leknevi, ibn-i Hiimam (6. 861/1457) Omer, Nafi’, ibrahim, Salim ve Kasim’dan rivayetle:
Restlullah’in (s.a.v) “Evlerinizde de namaz kilin, kisinin en hayirli namazi farzlar haricinde
evinde kildig1 namazidir” emrine uyarak Ebli Yusuf’tan eger siinnet ve kiraati yapabiliyorsa

evinde kilsin” dediklerini nakletmektedir.*”’

Leknevi, Nevevi (6. 676/1277) Miislim serhinde, imam Safii, Ebi Hanife, Ahmed b. Hanbel,
baz1 Malikiler ve daha bagkalar1 teravih namazinin cemaatle kilinmasinin daha faziletli

oldugunu beyan etikleri seklinde bir nakilde bulunur.*’8

Leknevi, alimlerin beyan etmis olduklar1 bu goriislerde halifelerin fiillerine dayanarak
teravihin cemaatle kilinmasina delalet ettigini savunur. Tahavi ve benzerleri alimlerin
goriislerinin isabetli olmamanin yaninda bunlara dayanarak namazi terk etmenin caiz olup

olmayacagini izah etmeye calismaktadir.

Leknevi’nin naklettiklerinde halifelere uymak gerektigine deldlet vardir. Zikrettigi
rivayetlerde EbG David un rivayet ettigi sekli ile Ubey b. Ka’b’1n arkasinda cemaatle namaz
kildiklarin1 goriince Restlullah (s.a.v), “isabet ettiler ne giizel yaptilar” tarzinda rivayetlerin
mevcut oldugunu ifade eder. Bunun Miislim b. Halid sebebi ile zayif oldugunu sdylenlerin
varligina isaret eder ki, Ebl David da bunun zayif oldugunu delil getirerek kendi goriisiine
dayanak saglamaktadir. Ayrica Omer (r.a) doneminde Ubey b. Ka’b arkasinda insanlarm
toplandiklar1 rivayetleri hakkinda ulemanin sozlerinin apacik olduklarini, bu rivayetin
toplanma isleminin Hz. Muhammed (s.a.v) doneminde olduguna delil oldugunu beyan

ederek, Miislim b. Halid hadisi terk edilecek derecede zay1f olmadigini belirtmektedir.*”

475 Abdiilhay el-Leknevi, age, 5.58.
476 Abdiilhay el-Leknevi, age, 5.58-59.
477 Abdiilhay el-Leknevi, age, 5.59; ibn-i Hiimam, age, C.1, 5.486.
478 Seyhu’l-islam Muhyiddin Ebii Zekeriya Yahya b. Seref en-Nevevi (6. 676/1277) el-Minhée, Daru’1-fikir,
Amman 1981, C.6, s.39.
479 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.61.
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Leknevi, ulemanm ilk teravihin Omer (r.a) zamaninda kilindigma delalet eden sdzlerinin
kabul ederek naklettigi rivayeti nefyedici olmadigini belirtir. Zira alimlerin ilk olarak buna
onem veren, cemaatle kilinmasimi emreden kisinin Omer (r.a) oldugunu belirttiklerini
belirtmektedir. Ubey b. Ka’b’n cemaatle kilmas1 Hz. Muhammed’in (s.a.v) emri ile vuku
bulmamasindan dolay1 bu eylemi kendileri yapmis ve Hz. Muhammed’in (s.a.v) haberi
olunca bunu hos karsiladigin1 belirtmektedir. Leknevi Omer’in (r.a) Ubey b. Ka’b’1 imam
olarak se¢mesini Ubey’in Hz. Muhammed (s.a.v) zamaninda cemaatle namazi ilk kildiran
kisi olup, Hz. Muhammed (s.a.v) bu durumu haber alinca hos karsilamasi inceligine bagli

bir karar olabilecegini savunarak soyle devam eder:*°

Restlullah’in (s.a.v) ramazan gecelerinde ii¢ gecede tehecciid kildirdigi namazdan baska
namaz kildirdig1, Cabir’in rivayeti ile kildirdig1 sekiz rekat ve ti¢ rekat vitir namazi tehecciid

miktar1 oldugu konusunda agik oldugunu beyan etmekle yetinmektedir.

Serhu fethu’l-kadir adl1 eserde su bilgiler gegcmektedir:

Hanefilere gore tehecciid Restilullah’in (s.a.v) iizerine farz bir namazdi, ona farz olma tariki ile
kilinan namaz bize siinnet olmaz. Siinnet gereklilik olmadig1 halde siirekli yaptig1 islerdir. ibn-i
Hiimam: “Biz tehecciidiin siinnet oldugunu beyan etmiyoruz. Ciinkii siinnet farz olmasi haricinde
Hz. Muhammed’in (s.a.v) siirekli yaptiklaridir. Tehecciid Hz. Muhammed (s.a.v) i¢in farz idi ve

her zaman bu namazi farz olarak eda etti.”*%!

Devaminda bu namaz ile aldkali ayn1 eserde su bilgilere yer verilmektedir:

Gece namazi hiikkmii bizim ig¢in siinnet mi miistehab mi1? Bu Peygamber’e (s.a.v) bagli olup ona
farz ise bize menduptur. Ciinkii bu baglamdaki rivayetler buna delildir. Fiilen devam ettirmesi
Hz. Muhammed (s.a.v) i¢in tatavvu olmadigindan dolay1 bizim hakkimizda siinnet olmaz. Eger

tehecciid tatavvu ise bizim igin silinnet olarak degerlendirilebilecegi kanaatini beyan

482

etmektedir.*** Ulema bu konuda ihtilaf etmistir. Bir kismi, gece namazinin Hz. Muhammed

(s.a.v) i¢in farzdir. Alimlerimiz ve usulciilerimizin goriisii bu yondedir. “Az1 harig geceleri kalk

29483

namaz kil. ayetine dayanarak bu hiikmii verirler. Diger bir kisim, “Gecenin bir kisminda

99484

kalkarak sana mahsus nafile namaz kil.”** ayetine istinaden tatavvu’ oldugunu beyan ederler.*3

Yukaridaki aciklamay1 yaptiktan sonra Leknevi, ilk goriisiin sahiplerinin rivayeti ile bu

rivayetlerin arasinda tezadin olmadigini, nafilenin farz {izerine bir fazlalik oldugunu beyan

480 Abdiilhay el-Leknevi, age, 5.62.
481 [bn-i Hiimam, age, C.1, s.461.
482 [bn-i Hiimam, age, C.1, 5.465.
483 Miizemmil, 73/2.
484 {sra, 17/79.
435 [bn-i Hiimam, age, C.1, 5.466.
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ettiklerini nakleder. Yani onlara gore tehecciid, baskalarina farz namazlara fazlalik seklinde

Peygamber’e (s.a.v) farz oldugunu beyan ettiklerini bildirir.*%

Sa’d b. Hisam’m soyle dedigi rivayet edili: O, “Hz. Aise’ye (r.anha) “ey Ummii’l-
mii’minin! Bana Hz. Muhammed’in (s.a.v) ahlakini anlatirmisiniz” dedim. O, “sen Kur’an
okur musun” dedi. Evet deyince, “onun ahlaki Kur’an’dir” dedi. Kalkmaya karar verdim ve
daha hi¢ kimseye soru sormamaya niyetlendim. Bu arada onun gece namazi aklima geldi.
“Onun gece namazini bana anlatirmisiniz” dedim. Oda “sen Miizemmil siiresini okuyor
musun’ dedi. “Evet, okuyorum” deyince, o “Allah (c.c) surenin basinda ona bu namazi farz
kilmigtir. Bu ayetler inince Restlullah (s.a.v) bir y1l boyunca namaz kildi. Surenin son kismi
semada on iki ay kaldi. Daha sonra bu surenin son kismini indirmek sureti ile Allah (c.c) bu

hiikmii hafifletti. Gece namazi farzdan sonra kilinan nafileye dondii” seklinde cevap verdi.**’

Bu rivayet gece namazinin vuciibunun neshedilmis olduguna delalet etmektedir.**®

Leknevi, biitiin bu delillerden sonra bu agiklama ve itirazlarin yilizeysel bakanlar i¢in giiglii
olabilecegini, derinlemesine diisiinenler i¢in bu itirazlarin cevaplanmasinin basit bir sey
oldugunu, Sa’d b. Hisam’in rivayetine dayanarak bunun neshedilmis olmasi hiikmiine
gelince bunda bir ¢eliski olmadigini savunur. Cilinkii bu namazin cemaatle kilinmasina ve
halifelerin siinneti olduguna delalet etmis oldugunu, bu namazi terk eden ism (giinah)
kazanmayacagini, Restlullah’in (s.a.v) bu namazi ii¢ giin kildirmasi insanlarin ona tabi
olmalarini murad etmesinden dolay1 oldugunu ifade eder. Eger farz olma endisesi olmus

olmasaydi kilmaya devam etmis olmasinin muhtemel oldugu gériisiinii bildirir.**

Soru: Ug halifenin ramazanda cemaatle namaz kilmalarma dair itibar sahipleri tarafindan
nakiller yapilmis olsa da bunun kesinliginin celiskili oldugunu, ¢linkii onlarin rivayetinden
en fazla anlasilan insanlarin cemaatle kildiklarini1 gésterdigini, halifelerin devam ettigine dair

bilgi bulunmadig1 nasil izah edilir?

Cevap: Leknevi, Ayni Hidaye serhinde bu konuya deginip, Rasit halifelerin buna devam
ettiklerini beyan eder. Babertl bununla alakali Restlullah’in (s.a.v) benden sonra rasit
halifelere uyun hadisini delil getirir. Ayni bu hadisin halifelerin teravihe devam ettiklerine

delalet etmeyecegi goriisiindedir.**

4% [bn-i Hiimam, age, C.1, 5.466.
47 bn-i Hiimam, age, C.1, 5.466; Miislim, “Salatu’l-Miisafirin”, 139; Ebi David, “Salat”, 316; Nesai (6.
303/915), Siinen, “Kiyamu’l-Leyl”, 2.
438 [bn-i Hiimam, age, C.1, 5.466.
489 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.63.
490 Ayni, age, C.2, 5.552; Abdiilhay el-Leknevi, age, s.63.
153



Leknevi bu konuyu ispat ve delillerini sunarak devamla su sekilde izah eder:

Bunlar ne kadar zor olarak goriilse de cevaplamasi kolay kadiyelerdir. Zira herkes igin ortak olan
Hz. Muhammed’in (s.a.v) yaptig1 seylerin siinnet olarak kabul edilmesidir. Bu da iki kategoride

degerlendirilir.

1. Fiili, revatip siinnetler gibi Peygamber’in (s.a.v) siirekli yaptig1 ve devam ettigi uygulamalar
oldugunu ifade etmektedir.
2. Takriri siinnetleri buna dahil edecek sekilde, bir seye tesvik sureti ile devamlilik. Ezan, Hz.

Muhammed (s.a.v) bir defa ezan okumamis olmasina ragmen miiekked siinnet hitkkmiinde oldugu

ornegini vermektedir.*!

Leknevi, halifelerin uygulamalarini bu meyanda degerlendirip, eger fiil olarak ve tesri’
acisindan stireklilik sartini tasiyorsa diger sartlar1 da barindiriyorsa, slinnet sayilabilecegini,
bunlart terk eden kimsenin bundan dolay1 kétiilenebilecegine dair hadislerin delalet

ettiklerini savunur.**?

Leknevi, Hanefi alimlerinin ve diger alimlerin ii¢ halifenin teravih namazini cemaatle kilmak
manasinda olan rivayetlerini tesri’ devamlilig1 ile aldkali oldugunu, fiili devamlilig: ile

alakali olmadigin1 Ayni’nin bu durumu yanhs (fiili siireklilik) anladigini ifade eder.*”

Leknevi, halifeler doneminde kilinan teravih ile ilgili gelen rivayetlerin, halifelerin
emretmeleri ve hos karsilamalarindan ibaret oldugunu, ashabin karsi ¢ikmadigini savunur.
Sonu¢ olarak Leknevi: Bazi sahabelerin bu namazi evlerinde eda ettigini, Onlarin bu
uygulamalar1 cemaatle kilinmasina razi olmadiklarina delalet etmeyecegini, halifelerin hatta
sahabelerin tesri’ devamliligina delil olabilecegini, hepsinin bundan razi olduklarini
gostererek karst ¢ikilmamis olmasi dolayisi ile miiekked siinnet olabilecegi kanaatini

belirtir.***

Bundan sonra Leknevi genel olarak bid’at1 ele aldigindan dolay:1 buraya ayrica bir bid’at
basligini koymanin isabetli olacagini konu isleyisi bakimindan daha sistemli olacagi
kanaatindeyiz. Buraya kadar Leknevi bu uygulamalarin  bid’at  olarak
degerlendirilemeyeceklerini ispatlamaya calismig, bu baglamdaki delil ve goriisleri
sunduktan sonra bid’atin gercevesini ¢cizmeye caligmis ve nihayetinde cesitli aciklamalarla

teravih namazinin bu kapsamda olmayacagi sonucuna varmaktadir.

1 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.64.
492 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.64.
493 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.65.
494 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.65.
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Bid’at ve cesitleri
Leknevi’ye gore, bu konuda alimler iki goriis belirtmektedirler.

1. “Her bid’at sapikliktir” hadisi ki, bu bir kisim fertleri disinda tutulmus, tahsise ugramis
umum bir lafiz oldugunu savunan grup, bundan maksat kotii olan bid’atin kastedildigini,
bunun ¢esitlerinin vacib, mendub, mekruh, haram, miibah olarak bes ¢esit olduklarini
savunurlar.*> Imam Safii’nin bid’at1 ikiye ayirdigini, kitap, siinnet, icmaya muhalif olan
ki bu ¢esidin sapiklik igerikli oldugunu, digerinin hayir maksadi ile ileri siiriiliip hos
goriilen bid’atlar olduklarini savunmaktadirlar. Daha 6nce olmayip daha sonra ortaya
koyulan seyler oldugunu savunmaktadirlar.**®

2. Her bid’at sapikliktir hadisi genellik {izere hiikmii kalic1 olup, ser’i manadaki bid’atin
kastedilen tanim oldugunu, sahih olan goriisiin bu olabilecegini, ilk {i¢ nesilde ash
olmayan uygulamalarin da bu kapsamda olduklarini ifade ederler. Zira ilk ii¢ nesil hayir
tizere birlesmis ve asli olan degisiklikler yaptiklarini agiklayip teravih namazini da bu

kapsamda degerlendirilebilecegini savunurlar. *°7
Leknevi, bu agiklamardan sonra su sonuglara temas eder:
Teravih bid’at ile gelismis bir uygulama degildir

Leknevi, ser’i bir manada sapiklik adi1 verilemeyip mevcut siinnete zit bir uygulama oldugu
soylenemeyecegini belirtir. Omer’in (r.a) daha sonra bunu yapmis olmasi bakimindan
degerlendirince dildeki manas1 bakimindan yenilik manasinda bir bid’at oldugu
sOylenebilecegini savunur. Bunu ser’i bir bid’at olarak goérmemek gerektigini, liigat
acisindan bu sekilde sdylenmis ve “ne gilizel” kelimesi eklenerek bid’at olmadigi beyan
edilmesi sebebi ile bu uygulamanin ser’i baglamda siinnet olmadigini destekledigini ifade

eder.*8

Leknevi, alimlerin delil olarak cemaatle kilinmasina delil olan hadisleri esas alinip, onlarla
amel edilebilecegini, “Allah (c.c) bu ayda orucu farz kilmis, ben de namazi siinnet
yapiyorum” hadisi ve “bir imam ayrilmadikca arkasinda namaz kilan kisi gece boyu sevap
almistir” hadisleri buna delil olabilecegini beyan eder. Bu hadislerde ramazanda imamla

kiyam tegvik edildigini, insanlar Hz. Muhammed (s.a.v) doneminde mescitlerde cemaatle

495 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.65.
4% Eb(i Nu’aym, age, C.9, s.113.
47 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.66.
498 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.66.
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namaz kilarken Restilullah’1in (s.a.v) onayini almis oldukalarini, bu onay1 da siinnet nevinden

degerlendirilebilecegi goriisiinii savunur.**’

3.

Bu namaz yirmi rekat olarak kilmak siinnet-i miiekkededir.>"

Leknevi, halifelerin buna Onemle devam ettiklerini, bu namazi terk edenin Hz.

Muhammed’in (s.a.v) siinnetini terk eden kadar giinahkar olmasa da yine de glinahkar

olacagini, kiyas yolu ile sdyle yapilabilecegini ifade eder:

Yirmi rekat halifelerin yaptiklaridir.

Halifelerin yaptiklari stinnet-i miiekkededir.

Bundan dolay1 yirmi rekat kilmak siinnet-i miiekkededir.

Miiekked siinneti terk eden ise giinahkar olur.*!

Bu baglamda Leknevi’nin sonug olarak savundugu goriisler maddeler halinde s6yledir:

1.

Halifelerin bu namazi kildiklarini tesr’i devam olmasi bakimindan kesin oldugunu
sOylenebilecegini ifade eder.

Bu namazin halifeler doneminde olmamasi “bana ve halifelerimin yoluna uyun”
hadisi ile ¢elismeyip buradaki J) istigrak oldugu i¢in diger halifeleri kapsamadigini
belirtir.

Yirmi rekat sekiz rekati da kapsadigindan dolay1 Hz. peygamber’in (s.a.v) sekiz rekat
kilmas1 ile muhalefet olmadigini, yirmi rekat halifelerin uygulamalar ile vaki
oldugundan bunda giinah olmadigini beyan eder.

Sekiz rekat kilan Hz. Muhammed’in (s.a.v) siinnetine uymus olur seklindeki
onermeyi, tehecciidii bu sekilde kilmis olmasi ile yirmi rekat kilan buna muhalefet
etmis olmayacagini, bu rakamin kati olmadan sekiz oldugunu, dileyen ziyade
yaparak kilabilecegini ifade eder.

Restlullah’in (s.a.v) Ramazanda Cabir’in hadisine dayanarak sekiz rekat namaz
kildig1 sdylenebilecegini ifade eder.

Ibn-i Ebi Seybe’nin rivayet ettigi hadise istinaden Restlullah’n (s.a.v) nadiren yirmi

rekat kildigini savunarak, zayif hadisle bunun sabit oldugunu belirtir.>%?

499 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.66.
59 Bu madde tezimizde miiellifin ¢ikarimlarinin basladigi, sayfa 148’da bulunan maddelerin devamidir.

501

Abdiilhay el-Leknevi, age, s.67; bu mantik 6nermesini kullanarak bu uygulamalarin miiekked siinnet oldugu

sonucunu paylasip bu sekli ile goriisiinii ifade etmektedir.
302 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.70.
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7. Bunun on bir, on ii¢ rekat kildigini1 gosteren rivayetlerle ¢celismedigini herzaman ayni
rekatlarda namaz kilmadigina dayanarak ifade eder. Hz. Aise’den (r.anha) gelen “her
zaman on bir rekat kilardi.” Once dért kilar, sonra tekrar dort, daha sonra vitri kilardi.
Hadisinin yirmi rekat kildigina delalet eden hadise muhalif oldugu goriilmiis olsa da
Leknevi, Restlullah’in (s.a.v) bazen bundan fazla, bazen bundan az kildig1 olmus
olabilecegi ihtimaline dayanarak bunun giiclii olmayan bir iddia oldugunu ifade

etmektedir.®
Bu baglamda olan hadisleri delil olmasi i¢in su sekilde siralamaktadir:

Halid el-Ciiheni’den rivayet edildigine gore o soyle anlatir:

Bir gece Restlullah’in (s.a.v) nasil namaz kildigin1 gozetlemeye karar verdim. Esigini veya
cadirini yastik olarak kendime diizelttim. Restlullah (s.a.v) ¢ok kisa iki rekat namaz kildi, sonra
¢ok uzun iki rekat namaz kildi, sonra iki rekat daha namaz kildi, bunlar 6ncekinden kisaydilar.
Sonra artarda birbirinden kisa ikiser rekat namaz kildi, vitir namazi ile beraber on ii¢ rekat

oldu.>%
Ibn-i Abbas’tan rivayet edildigine gore o sdyle demistir:

Hz. Muhammed (s.a.v) bir giin hanimi Meymune’nin (Ibn-i Abbas’in teyzesi) yaninda
geceledim. Yastiga uzunlamasina yattim. Restilullah (s.a.v) hanimi ile enine uyudu hemen daldi.
Gece yaris1 kalkip eli ile yiiziinii ovaladi. Daha sonra Al-i imran siiresinin son on ayetini okudu,
askidaki tulumu alip abdest aldi. Sonra namaz kilmaya bagladi. Ben de kalkarak onun
yaptiklarinin aynisini yaptim. Sonra yaninda namaza durdum, elini basima koydu, tuttu kulagim
¢evirdi. Sonra iki rekat namaz kildi. Sonra iki, sonra iki, sonra iki, sonra iki, sonra iki rekat namaz
kildi, sonra vitri kildi. Sabah namaz1 i¢in miiezzin ¢agirinca kisa iki rekat daha kilip mescide

¢ikip sabah namazin kildirdi.>

Ibn-i Abbas’m (r.a) rivayet ettigine gore: “Restlullah (s.a.v) geceleri on ii¢ rekat namaz
kilard1.”3% Restilullah’1n (s.a.v) gece namazi vitirle beraber on {i¢ olup en az1 dokuzdur.’®’

Hz. Aise’den (r.anha) rivayet edildigine gore: Restlullah’in (s.a.v) namaz sekli sorulmasina

su cevabi verdi: “Sabah namaz: siinneti hari¢ yedi, dokuz, on bir rekat olarak kilard:.””>%

Bu baglamda Leknevi daha evvel goriislerini beyan ettigi Siiylti’yi goriisleri sebebi ile tenkit

etmektedir:

303 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.70.
04 Ebi David, “Salat”, 316.
305 Eb David, “Salat”, 316.
306 Buhari, “Tehecciid”, 10.
307 Buhari, “Tehecciid”, 10.
308 Buhari, “Tehecciid”, 10.
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Siiyati’nin®® (6. 911/1505) zikrettigi vecihlerden:

Ucgiincii vecih: Leknevi’ye gore, “teravihin yirmi rekat olarak Hz. Muhammed (s.a.v)
doneminde olmadigina delalet eder” seklindeki yorumu makbul degildir. Bu rivayette Hz.

Muhammed’in (s.a.v) yirmi rekat kilip kilmadig ile aldkali haber yoktur.

Dordiincti vecih: Leknevi’ye gore htilaf rekat sayisindadir. “Yirmiden az kilinmasi ile alakali

haber bana ulagsmadi1” yorumu da makbul degildir.

Besincisi vecih: Leknevi’ye gore “eger bu konuda nasta varit olsa sayisinda oynama olmasi
caiz olmazdi” seklindeki yorumunun arastirilmasi gerekir. Ciinkii siinnetlere ekleme ve
¢ikarma yapmak tatavvu’ olanlar i¢in ittifak ile caizdir, caiz olmayan silinnet adina yapilan
eklemedir. Teravihte ki ekleme de tatavvu’ seklinde goriilmektedir. Ben otuz alt1 veya kirk
rekat siinnet oldugunu diisiinen kimse gérmedim. Bu yorumlar teravihin Restlullah (s.a.v)
zamaninda yirmi rekat oldugunu gostermemekle birlikte, onun bu miktar1 hi¢ kilmadigim

beyan etmemektedir. Zira cemaatsiz yirmi rekat kilmis olmasi muhtemeldir.>'

Leknevi, bunun haricinde bir bagka elestiriyi su sekilde cevaplamaktadir:

Restlullah (s.a.v) yirmi rekat kilsaydi bunu terk etmezdi, sdziine gelince, dikkate alinacak bir
s6z degildir. Ciinkii o geceleri farkli sayilarda namaz kilmistir. Bu olmus olsaydi Hz. Aise bunu
bilirdi sozii ise, ¢ok ilginctir. Savasta, seferde veya her zaman onu takip edecek degiller. Zira
Hz. Muhammed’in (s.a.v) yapmis oldugu bir seyi diger hanimlarinin yaninda iken, mescitte veya

baska bir nedenle Hz. Aise’ye (r.anha) gizli kalmis olabilir.’!!

4. Teravih biitiin gecelerde siinnettir.5'?

Leknevi, Hanefiler i¢in sahih olan goriisiin bu yonde oldugunu, bazi Hanefl fetva
kitaplarinda teravihin hikmetinin hatim yapma olduguna binaen on giin veya daha kisa
siirede Kur’an’1 hatmetmeden kimsenin ramazanin geri kalan kisminda teravih namazini terk
edebilecegini ifade ettiklerini sdyler. Bu son goriislin arastirilmasi gerektigini, zira bu

namazin biitiin gecelerde bireysel olarak siinnet-i miiekkede oldugunu ifade eder.’'?
Bu risalede 6zet olarak anlatmak istedigini su sekilde ifade eder:

e Teravih namazi miiekked stinnettir.

59 Tezimizin 148. Sayfasinda gegen Siiyuti’nin 5 goriisiiniin son iki goriisiinii kabul etmediginden dolay1
burada tutarsiz olduklari yonleri ifade etmek i¢in burada deginme ihtiyaci hissetmistir miellif.
510 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.73.
I Abdiilhay el-Leknevi, age, s.73-74.
512 Bu madde tezimizde miiellifin gikarimlarmin basladigi, sayfa 152°de bulunan maddelerin devamudir.
513 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.74-75.
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e Siinnet olmasi biitiin geceler i¢indir.

e (Cemaatle kilinmasi stinnet-i miiekkededir.
e Yirmi rekat olmasi siinnet-i miieckkededir.
e Bunu terk eden giinahkar olur.

e Bu sartlardan ilk ¢t ihlal eden kisi Hz. Muhammed’in (s.a.v) slinnetine muhalefet

ettigi icin daha fazla giinahkar olur.
e Halifelerin uygulamasi oldugundan kiigiik giinah islemis sayilir.
e Hz. Muhammed’in (s.a.v) ve halifelerin siinneti ile mesruiyyet kazanmustir.>'*

Leknevi, silinnet-1 miiekkedeyi terk etmenin giinah oldugunu, sahdbeden varit olanla Hz.

Muhammed’den (s.a.v) varit olan siinnet arasida farkin olmadigim belirtir.>!?
2.2.2.1. Degerlendirme

Birinci boliimde ele alinan konuda Leknevi sahabenin ve rasit halifelerin siinnetine tabi
olmaya delalet eden rivayetleri ele alip incelemekte bu hadislerle ilgili ulemanin goriislerine
yer vermektedir. Miisliimanlarin giizel gordiigii Allah (c.c) katinda da giizeldir, hadisi birgok
yonden elestirilmistir. Zira mana olarak ele alindiginda Leknevi igari bir yorum yaparak
burada kullarin kalbine bakmasina sahitlik manas1 vermistir. Allah’in (c.c) vermis oldugu
olgunlugun yerinin kalp oldugunu beyan ederek bu manay1 pekistirir. Buna dayanarak
sahabe ve dort halifenin giizel gordiigii seyin Allah (c.c) katinda giizel goriindiigiine delalet
eder. Boylelikle onlarin yoluna tabi olmak bir zorunluluk olup hiikmii mendup olarak

degerlendirmistir.>!®

Ik olarak bu hadisin der(ini manalarina vukufiyeti olabilecegi hiisnii zannimiz1 koruyarak
Leknevi'nin ¢ikarmis oldugu yorumun isabetli olabilecegini belirtirken, bu konuda
kullanilacak bagka bir¢ok hadis varken bu hadisi almas1 bizim i¢in bir garabet oldugunu
sOylemekte fayda vardir. Zira Leknevi birgok yonden donanimli ve kendi alaninda ekol
olabilecek kapasitede oldugunu, hakkindaki bu aragtirmalarimizi yaparken bir nebze de olsa

gormiis olduk. Varmis oldugu sonuglar, yapmis oldugu c¢ikarimlar géz oniinde olup

514 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.75.
515 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.75, Bu risaleyi en sonda beyan ettigi iizere gérmiis oldugu iki rilyadan dolay1
kaleme aldigim belirtmektedir. Peygamber’i (s.a.v) ve Hz. Omer’i (r.a) gordiigii riiyasindan sonra Imam
Malik’i rityada gordiigiinii ve ona mana aleminde Muvatta’si ile alakali siiphelerini gidermek i¢in Muvatta’y1
okudugunu beyan etmektedir. 1288 yilinda risalesini yazdigin1 agiklar.
516 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.5-6.
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asikardir. Bundan miitevellit kendisinin yapmis oldugu bu yorumu heva ve hevesine gore
yapmadigini, kendi diisiincelerini her birine sunmus oldugu delillerden gérmek bize son

derece giiven kaynagi olmustur.

Rasid halifelerin siinnetine uymaya tesvik eden hadisleri ele aldig1 zaman Leknevi bunlari
ilmi uslipla degerlendirmis ve sonug elde etmistir. Bizce de bu agidan inceledigi hadisler
giivenilir olup herhangi bir sekilde zayif veya amel edilemeyecegine dair iizerinde icma
olmamis hadislerdir. Diger eserinde de belirttigimiz gibi kendisi buna biiylik oOlcilide
ehemmiyet vermistir. Bu hadisten ¢ikarim olarak Arap diline dayanarak bunu sadece
halifelerin degil, onlarin sahsinda diger halifelerin de ilklerin yolunu takip ettikleri surette
uyulabilecegini beyan etmektedir. Burada kullanilan emir sigasinin imtisale ve liizuma

delalet oldugunu da beyan etmektedir.>!”

Bu agidan biz ibn-i Hiimam’1n®'® zikrettigi gibi bunun tam olarak baglayici olmadigin ve
mendup olabilecegini diisiindiigimiizii beyan etmek istiyoruz. Zira Hz. Muhammed’in
(s.a.v) onlarin siinnetine tesvik etmesi bir emir olarak karsilanmayip bunlarin yaptiklarini
Hz. Muhammed’in (s.a.v) siinneti gibi gormemek gerekir. Zira insanin oldugu her yerde bir
hata veya bir eksiklik vardir. Bunu sdylerken sunu da ifade etmek gerekir ki yaptiklarinin
hi¢ biri esas alinmayip baglayicit olmadigin1 sdylemiyoruz. Daha evvel ifade ettigimiz gibi
ashab ve halifeler iimmete zuliim ile sonuglanacak ve haksizliga yol agacak, dinde asl
olmayan bir sey lizerinde birlesmez. Bundan dolay1 onlarin uygulamalar1 akibet bakimindan
ikab ve itab’1t Hz. Muhammed’in (s.a.v) siinnetinin terki kadar baglayici olmamasini elbette
ki gerekli oldugunu diisiiniiyoruz. Ele aldigimiz ilk eserde fikhi agidan sahabe kavli adi

altinda bunlarin yaptiklarinin baglayici olup olmadigini degerlendirmistik.

Direk olarak Omer (r.a) ve Ebl Bekir’e (r.a) uymayi isaret eden haberlerde herhangi bir
siiphe yoktur. Bunun bdyle oldugunu ayni sekilde diisiiniip, gelen haberler bu baglamda
saglam eserlerde bize ulagsmiglardir. Fakat onlara gelenek gozii ile bakildigi zaman
siinnetlerini degistirmeme, yaptiklarii kabul edip tasdik etme acisindan gegerli olup,
herhangi bir sekilde hi¢bir alim ta’n etmemis ve hepsine gilivenilir olduklar1 gozii ile

bakilmistir.

Daha once de belirttigimiz gibi kitabin sadece hatime boliimii konumuzu ilgilendiren

boliimdiir. Fakat bu sonuca gidebilmek i¢in teravih namazinin daha sonradan ortaya ¢ikmis

517 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.10.
518 Tbn-i Hiimam, age, C.1, s.484.
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olmas1 durumunda nasil ittiba edilecek, nasil siinnet olacak, gibi konularda goriisiinii beyan
etmeden temellendirmesini yapma ve goriisiinii bildirmeden alimlerin goriisiiniin serd
ederek konu ile alakali ne tiir ayet ve hadis varsa onlar1 ustaca almaya c¢alismistir. Bundan
dolay1 ilk boliim ashdba uymanin gerekliligi, ikinci boliim siinnetin kriterini, ti¢iincii boliim
ele aldigi sartlara gore siinnet oldugu kesin olan bir seye muhalefet ve ittiba durumu

hatimede de islemis oldugu konunun semeresini gosterip hiikmii vermektedir.

Bu temellendirmede bir kisim alimin uydurma dedigi ashabim yildizlar gibidir, hadisinin
ravisinin metruk olmadigin1 bu manada olan baska sahih bir hadise binaen séylemektedir.>!’
Rivayet edilen sahih hadiste mana olarak zikredilen manaya yakinlik arz etmektedir. Fakat
diger hadisin sahih olmadig1 kabul edilmelidir. Zira ayn1 manay1 gii¢lendirip seviyesini
yiikseltecek hadis yoktur. Su da unutulmamalidir ki, sayet mana olarak hadis ashabi1 Hz.
Muhammed’i (s.a.v) gérme serefine nail olmalarindan dolay1 yiiceltiyorsa da hepsini ayni
kefede degerlendirmemek gerekir. Eger bu mananin dogrulugunu kabul edecek olursak
ashab1 Hz. Muhammed’e (s.a.v) yakinlik ve devamlilik seviyesine degerlendirmenin
gerektigini diisinmemizi gerektirecektir. Ittiba’ edilmeye layik olanlar siiphesiz onlar

olurdu.

Leknevi hadisin sabit olmasi halinde hangi sahdbeye uyulursa onlarla dogru yol bulunacagini
diisiiniir. Fakat bu konuda zikrettigi hadislerin ¢ogu ulu’l-emr olanlarla alakal1 olup, genel
kabul goren goriise gore bunlar halifelerdir. Bunun bu sekilde olmasi bizim agimizdan
tercihe sayan olan goriistiir. Zira biitlin ashab aymi sekilde {istiin bir yetenekle Hz.
Muhammed’i (s.a.v) anladiklar1 soylenemez. Hz. Muhammed (s.a.v) ile olan birliktelikleri
uzun siiren, devamlilig1 daha fazla olan ve ilk dénemden beri iman edenlerin Islam davasinda
da yonetimde de baslarda oldugu goriilmektedir. Biiyiik ihtimalle bu rivayetlerden bu
anlagilmaktadir. Allah (c.c) daha iyi bilir.

Ikinci boliimde, Leknevi yirmi iki siinnet tanimina yer vermistir. Bu tamimlarin ekserisi
Hanefl alimlerine ait tanimlardir. Zira Leknevi mukaddimede Hanefilerin aleyhine olan
sOylentilerden dolay1 bu risaleyi yazmayr murad ettiginden dolay1 bu boliimde daha ¢ok
Hanef1 alimlerinin tanimlarimi inceleyip belli bash elestiriler yapmistir. Kendisi inceledigi
bir¢ok tanimi efradina cami’ agyarina mani’ olmadigi gerekgesi ile elestirmis ve elestirileri
tanim bazinda siralamistir. Her tanimin eksik bir yoniiniin ispatlamis kuru bir mezhep

taassubu yapmamustir. Kendisinin Hanefi mezhebi kalelerinden olup savunuculugunu

519 Bkz: Abdiilhay el-Leknevi, age, s.13-20.
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yaptig1 bilinen bir sahsiyet olmasina ragmen her acidan elestirilmesi gereken yerleri
yureklilikle elestirmistir. Bazen mantik, bazen dil, bazen hadis, bazen kelam agisindan dar
oleekte Hanefi alimlerinin elestirilmesi gereken yerleri, genis olgekte biitiin Islam
alimlerinin elestirilmesi gereken yonlerini elestirmekten imtina etmemistir. Bu baglamda

Leknevi’nin tam ilmi hiiviyete sahip bir sahsiyet oldugunu sdyleyebiliriz.>*°

Her tanim i¢in elestirilecek bir yon bulunmasi yaninda Leknevi kendisi bizzat herhangi bir
Olciide tarif belirtmemistir. Fakat Hanefl ulemas: siinnet kapsamini1 genis tutmus, sahibe
uygulamalari ve sdzlerini de bu tanimin igine dahil etmislerdir.’?! Siinnete imtisal etmeyenin
kinanacagi da belirtilen goriigler arasinda vardir. Bu agidan ister Hz. Muhammed (s.a.v)
olsun ister ashab olsun onlarin siinnetleri, uygulamalarindan yiiz c¢evirmek ceza ve

kinanmayi, imtisal etmek ise sevabi getirir.3??

Stinnet tanimlarinin daha fazla oldugu, hemen hemen her fikih eserinde gegen bir tanimin
oldugu malumdur. Bize gore sadece bu tanimlardan biri ile hareket edip, siinnet sadece budur
demek yanlis olur. Yukarida sunmus oldugumuz itirazlardan da anlasilmaktadir ki tam
anlami ile bir tanim yapilamamaktadir. Bundan dolay1 en genel olan tanimla amel etmek
evladir. Bundan dolay1 olacak ki Leknevi birgok goriisii itirazlarla beyan ederken kendisi bir

goriis beyan etmemistir. Allah (c.c) en iyisini bilir.

Bu baglamda siinnetin bir ¢erceve oldugunu rahatlikla beyan edebiliriz. Halis bir niyetle
yapilip asli olan her uygulama bu gerceveye girecek kadar kapsami genis olan bir ¢ercevedir.

Leknevi’nin beyan etmis oldugu goriiglerden su ¢ikarimlar yapilabilir.

e Hz. Muhammed’in (s.a.v) vacip ve farz hari¢ (siirekli) yapip bazen terk ettikleridir.

e Hz. Muhammed’in (s.a.v) sozleridir.

e Hz. Muhammed’in (s.a.v) ikrarlaridir.

e Hz Muhammed’e (s.a.v) has olan (tehecciid) seyler disindakilerdir.

e Hz. Muhammed’in (s.a.v) insan olma hasebi ile adeten (elbise, ayakkabi1 giymek,
saglarini taramak) yaptiklar1 digindakilerdir.

e Yapildiginda Hz. Muhammed’in (s.a.v) onaylayip yapmadiklaridir.

e Sahabenin yaptiklaridir.

520 Bkz: Abdiilhay el-Leknevi, age, s.22-35.
321 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.33.
522 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.33-34.
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e Yapildiginda sevap kazanilandir.
e Yapilmadiginda cezay: (ikab veya itab) hak ettiren uygulamalardir.
e Hz. Muhammed’in (s.a.v) arada bir terk ettikleridir.

e Miiekked ve gayr-1 miiekked, hiida olmak iizere gesitleri vardir.>?

Ugiincii béliimde, miiekked siinnet ve onu terk etmeye taalluk eden konulari inceleyen
Leknevi kendi goriislerini destekledigi ve elestirdigi degerlendirmeleri ayn1 sekilde burada

kaleme almistir.

Alimler bir¢ok degerlendirme ile buna uymayanin cezalandirilacagini beyan etmislerdir.
Leknevi ise bunu terk etmenin biiylik bir giinah olmadigini ancak tahrimen mekruh
olabilecegini beyan eder. Fakat siinneti hafife alip alay etme yolu ile terk etmenin biiyiik
giinah oldugunu beyan eder.’* Bu acidan diisiiniildiigiinde giiniimiiz en problemli
konularindan birini de kapsadigini beyan edebiliriz. Zira insanlar arasinda din ile alakali her
konunun konusuldugu, dini degerlerin ehil olmayan kisiler tarafindan tartisma konusu
yapilmasi dini ve dinin degerlerini hafife alma islemini insanlarin goziinde pasifize
etmektedir. Bundan kaynaklanan sonuglara bakacak olursak bunlarin ayni sekilde ikab ve
itab1 hak edebilecekleri, insanlar1 saptirmalari sebebi ile sonucuna varilabilir. Bu ilmi

miiktesebe sahip olmayan ehliyetsiz kisiler hem sapitir hem de saptirirlar.

Miitekeddimun alimler bir seyin siinnet oldugunu sdylemislerse onun c¢ogunlukla Hz.
Muhammed’in (s.a.v) siinnetini beyan etti§ini sOylemistir. Bunun baglayiciligi Hz.

Muhammed (s.a.v) ve sahdbeden gelmis olmasi aynidir.’%

Stinnet dinin yasam modelidir. Zira ona ittiba ayetlerle sabittir. Siinnetin Kur’an’1 tebyin,
takrir ve tesrii fonksiyonlar1 vardir. Allah (c.c) Hz. Muhammed’e (s.a.v) bu dini
kolaylastirmas1 i¢in gerekli yetkiyi vermistir. Kendisi din adma bir uygulama baslatip bu
konuda vahy almadi ise batini bir vecih ile Allah (c.c) tarafindan onaylanmig manasina
gelmektedir. Eger bir yanlis yapti ise zaten diizeltilmistir.

“O hevast ile konugmaz konustugu ancak vahiydir.”>%°

“Ancak bana vahy olunana tabi olurum.”>*’

523 Bkz: Abdiilhay el-Leknevi, age, s.22-35, Bu ¢ikarimlar1 miiellifin yapmus oldugu elestirilerden derleyip
maddeler halinde sunduk. Ciinkii miiellif bu bélimde bir tanim beyan etmemistir. Zira elestirileri onun
goriislerini beyan ettigi i¢in ona gdre siinnet olabilecek uygulama ve kistaslari maddler halinde beyan ettik.
524 Bkz: Abdiilhay el-Leknevi, age, s.36-37.
525 Bkz: Abdiilhay el-Leknevi, age, s.36-39.
526 Necm, 53/3-4.
327 Yunus, 10/15.
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“Kendi i¢inizden ayetlerimi size okuyan, sizi kotiiliiklerden arindiran, size Kitap (Kur’an)

ve hikmeti ve bilmediklerinizi 6greten bir peygamber gonderdik.”3?®

“Hayir, Rabbin’e yemin olsun ki onlar aralarinda ¢ikan, ¢ekismekte olduklari islerde seni
hakem yapip, sonra da senin verdigin hiikme karsi i¢lerinde bir yamukluk duymadan, tam

anlamiyla teslim olmadik¢a iman etmis olamazlar.”>%

“Allah ve Resulii, bir is hakkinda hiikiim verdikten sonra, artik iman eden bir kadin ve
erkege, o isi kendi isteklerine gore segme hakki yoktur. Kim Allah’a ve Restlii’ne karsi

gelirse, apagik bir sapikliga diismiis olur.”*°

“Bize isnad ederek bazi sozler uydursaydi, elbette onu kuvvetli bir azab ile yakalardik. Sonra

onun can damarini keserdik.””>3!

“Kim, Peygamber’e itdat ederse Allah’a itaat etmis olur.”*2

“Peygamber size ne verirse onu alin, sizi neyden sakindirtyorsa ondan da sakinin.”>%

“Deki: Eger Allah’1 seviyorsaniz bana uyun ki, Allah da sizi sevsin ve giinahlarinizi
bagislasin Allah ¢ok merhametli ve bagislayicidir. De ki: Allah’a ve Peygamber’e itaat edin.

Eger imanlarindan sonra gerisin geriye donerlerse, muhakkak ki Allah, kafirleri sevmez.”3*

Bu ayetlerden anlasilmaktadir ki onun siinnetine ittiba etmek gereklidir. O halde kendisinin
tavsiye ederek, yolunu takip eden rasid halifelerin siinnetine uymak gereklidir. Ki bu konuda
daha evvel goriistimiizii beyan ettik. Ciinkii onlara uyma hakkinda Hz. Muhammed’den

(s.a.v) haberler sadir olmustur. Yani bir nevi onlara uymak Peygamber’e uymak gibidir.

Dordiincii boliimde, teravih namazina taalluk eden hiikiimleri kaleme almustir. Teravih
namazi hiikmii Hanefi alimlerine gore slinnettir. Peygamber’in bunu siirekli yapmamasinda
ki 6zrii, immete zorluk olmay1p farz kilinma korkusu oldugunu hadislerde beyan etmektedir.
Bu namazin yirmi rekat olarak uygulanmasi ise rasid halifelerin uygulamasi olarak gelmis,

ayn1 sekilde bu da siinnettir.3*

328 Bakara, 2/151.
529 Nisa, 4/65.
330 Ahzab, 33/36.
31 Hakka, 69/44-46.
332 Nisa, 4/80.
333 Hagr, 59/7.
534 Al-i Imran, 3/31-32.
335 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.40.
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Gece namazinin Hz. Muhammed’e (s.a.v) farz oldugu varid olan rivayetlerden baska bir
namazin ka¢ rekat kilindigr ile aldkali acik ve sabit olan rivayet yoktur. Aym sekilde
halifelerin devamli kildig1 ile aldkali kesin bilgi de yoktur. Bundan dolay1 bu namaz siinnet

degil nafile olur demislerdir.>*

Bu girisi teravih namazi ¢evresindeki siiphelerin def edilmesi igin genel bir gerceve ¢izip bu
baglamda bu siipheleri defetmek icin takip edecegi yolu belirtmek maksadi ile yapmustir.
Daha sonra teravih namazi ile aldkali rivayetleri siralayip bunlardan hiikiim ¢ikarma yoluna
gitmistir.

Bu minvalde delil olarak getirdigi hadisler glivenilir kaynaklardan alinmis olup, herhangi bir
kapalilig1 barindirmiyorlar. Hz. Muhammed (s.a.v) emir olmadan tesvik ettigi rivayetler
yukarida zikredildi. Bundan dolay1 siinnet oldugunu halifelerin buna devam ederek 6nem
verdiklerini beyan eden hadislerle amel etmeyi tercih eder. Fakat bunun cemaatle olmasi
hakkindaki rivayetlerden hareketle bazilarinin bunu ferdi kilmanin daha faziletli oldugunu
savunmalar1 lizerine, Leknevi cemaatle namazin onemine delalet eden hadisleri zikrederek
bunun Hz. Muhammed’in (s.a.v) hadislerinden, halifelerin uygulamalarindan cemaatle

kilinmasinin ayn1 sekilde siinnet oldugunu beyan eder.>’

Bu konuda Leknevi’nin goriisiiniin mutedil oldugunu, dayandigi rivayetlerin giivenirligi
sebebi ile ayn1 gorlisii beyan ettigimizi belirtmek isteriz. Teravih namaziin siibutunda
herhangi bir sliphe olmamasi, Hz. Muhammed’in (s.a.v) tesvik etmesi, toplanan cemaate
herhangi bir sekilde miidahale etmemesi bizi bunun bu sekilde olmasi gerektigini diisiinmeye
sevk etmektedir. Ashdb bu mevzuda rey ve icgtihad etmis olup, karsi ¢ikan olmamuistir.
Bundan dolay1 bazi1 sahabelerin camide kilmamasi buna kars1 olduklar1 anlamina gelecegini
diisiinmek mantik hatasi olur. Ashabin bir uygulamaya razi1 olmasi1 demek, bunun benzerinin
oldugunu sonradan ortaya ¢ikmadiginin gostergesidir. Zira daha evvel zikrettigimiz gibi eger

bir egrilik gormiislerse buna hemen miidahaleden kaginmamislardir.

Zikrettigi rivayetlerin birgok eserde salat, teravih, tehecciid, vitir, ramazan gibi boliimlerde
gectigini, bu eserlerinde ehl-i siinnet ve’l-cemaatin itibar ettigi eserler oldugu aciktir.
Leknevi kendi temellendirmesini tez ve hipotezini saglam bir sekilde, reddedilemeyecek
derecede saglamlastirmaktadir. Bunun yaninda elbette ufak elestireler her eser i¢in gegerli

oldugu gibi burada da olabilir.>*

336 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.40.
537 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.40-41.
538 Bkz: Abdiilhay el-Leknevi, age, s.42-46.
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Rekat sayilar1 hakkinda Safii ve Hanefilere gore yirmi olup Safiiler ikiser rekat kilinmasi
efdal, Hanefilerde dort rekat halinde kilmak efdaldir. Maliki ise vitir namazi ile beraber otuz
dokuz rekat oldugunu beyan eder. Hanbeliler i¢in de yirmi rekat olup bunda fazlalastirmada

bir sakinca yoktur.>*’

Teravih namaz ile alakali hadisleri sunmakla yetinmeyip kendisinin mahir ve miitebahhir
bir hadis¢i oldugunu géstererek bu hadislerin hepsinin tahricine de ayrica yer vermistir. Yani
bizim daha evvel masadir1 asliyede olmadigini sdyledigimiz hadislerin hemen hemen
cogunun masadir-1 asliyede olan aynisi veya manasi ile ¢ikarmis, miinekkitlerin yorumlarina

da yer vermeyi ihmal etmemistir.>*

Hz. Muhammed’in (s.a.v) Ramazanda yirmi rekat namaz kildirip kildirmadig: ile alakal
bir¢ok rivayeti inceleyen Leknevi bu rivayetlerde bunun agik bir sekilde sayisini bildiren
hadis olmadigini, ulemanin bu konuda ihtilaf ettifin beyan etmektedir. Bunun nas ile
belirlenmis olmamasi nedeni ile bu tarz ikilemlerin yasandigina dikkat ¢ekerek bunu
halifelerin siinneti oldugundan ve bu siinnetinde baglayici olarak goriildiigiinden hareketle

siinnet hiikkmiinde yirmi rekat oldugunu kabul eder.>*!

Biz bu konuda yaygin olarak sohret bulan ve ashabin yaptiginda siiphe olmayan devam
etmese de iltizam olarak bunun kilinmasini emreden halifelerin belirlemis oldugu sayinin
Leknevi’ninde kabul ettigi gibi yirmi rekat olmasi gerektigi kanaatindeyiz. Hz.
Muhammed’in (s.a.v) bu namazi cemaatle kildirmasi1 bu yondeki iradesi olup sevilen ve
miistehab olan bir sey olmazsa higbir zaman bunu yapmazdi. illet kaim oldugundan, farz
olma korkusu olmasi hasebi ile bunu terk etmistir. Mescitte cemaatle kilan ashaba dogru bir

sey yaptiklarindan dolay1 herhangi bir miidahalede bulunmamastir.

Bu namazin cemaatle kilinmasi yaninda ferdi olarak kilanlarinda oldugu rivayetlerden
malum olmustur. Fakat devletin biiyliylip farkli uygulamalarin olmasinin 6niinii kesmek,
insanlarin ibadet yoniindeki gevseklikleri nedeni ile bu ibadetler diizenleme ve tek tipe
indirgeme ihtiyaci hasil olmustur. Zira bunlarin, hatta diger ibadetlerin uygulanmasi anlayis
acisindan ilk olan ashdptan farkli diisiinen ve naslar1 anlamayan diisiincelerin olugsmaya
baslamasi bunun elzem bir sekilde meydana geldiginin gostergesidir. Zira Arap olmayan
kisilerin Arapca bilmemesi veya bedevi bir kimsenin gelip okudugu lafizdan anladig ile

amel etmesi vuku bulma tehlikesi hasil olacagindan dolay1 bu ibadetlerin sistematik olarak

539 Bkz: Abdiilhay el-Leknevi, age, s.47-48.
540 Bkz: Abdiilhay el-Leknevi, age, s.45-60.
541 Bkz: Abdiilhay el-Leknevi, age, s.50-60.
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uygulanmasinin yayginlagtirilmasi saglanma g¢abasi olma ihtimalini barindirmaktadir. En

tyisini Allah (c.c) bilir.

Teravihin cemaat ile kilinmas1 hakkinda Hanefi, Safii, Maliki ve Hanbell mezhep imamlar1
ve bu mezheplerin ashabi1 cemaatle kilinmasmin efdal oldugunu belirtmislerdir. Leknevi
Hanefi ulemasinin cemaatle kilinmasinin halifelerin teravih namazina devam etmelerine
istidlal ettiklerini delil getirmistir.>*> Burada halifelerin devamlilig1 hakkinda siiphe varid
oldugu ve haberlerin ¢esitlilik gdstermesi miinasebeti ile bu yondeki emirlerinin devamlilik

yoniinde olmasinin delil getirilmesi daha kuvvetli bir delil olabilecegini diislintiyoruz.

Bu namazm bid’at olmadigi, teravih namazinin kendilerini alim ve fakih zannedip
Hanefilere bunun siinnet olmadigi iftirasim atip, Hz. Muhammed (s.a.v) doneminde
olamamas1 gerekgesi ile bid’at oldugunu savunanlara kars1 goriisler beyan etmistir. Bid’at
sartlari1 ve goriislerini beyan eden Leknevi bu namazin ilk doénemde belirli bir
uygulamadan faydalanip gelistirilmis oldugunu, halifelerin bunu emrettigi ve ashabin bunu
benimsedigini kimseden buna kars1 sadir olan bir séylemini olmama sebebi ile bu namazin

baglamindan koparilmadan anlasilmas: gerektigine dikkat ¢ekip sonucu bildirmistir.>*

Leknevi bid’at1 ser’i bid’at ve adetlerde olan bid’at olarak degerlendirmistir. Ser’i bid’at
denilen kisim, dinin muamelat, ibadet ve ukubat gibi temel esasa bagli kalinip amel edilmesi
gereken ve miikelleflerin fiillerinin sonuglarini teskil edecek sekilde etkileyen hiikiimler
hakkindaki bid’atlardir. Bu baglamda ki bid’at haram olarak degerlendirilmis kabul
edilmeyen bid’at kisminin bu oldugunu beyan etmistir. Adet ve insanlarm fiillerinin sonug
dogurmayacak derecede olanlarimi bid’at olarak adetlerin degisip gelismesi kisminda
degerlendirmistir. Zira eskiden insanlar savaslar1 kilic ve oklarla gergeklestirirken,
gilinlimiizde silah, kimyasal saldirilar, toplarla yapilmaktadir. Eskiden insanlar at ve deve
sirtinda yolculuk yaparken giiniimiizde ugak, tren ve araglarla bunlar1 daha kisa stirede
gergeklestirmektedirler. Bunlara bid’at hilkkmii verip bunlarin daha evvel olmamalarindan
hareketle hitkkmen ve ser’an engel getirme diisiinceleri makasidi anlamama, dinin sadece
lafizc1 olarak anlayabildigi kadar yorumlama g¢abasinin insafsizligindan baska bir sey
degildir. Zira gelenek kiiltiirimiiziin bize hiikiimlerin sadece soylendigi sekilde
anlasilmayacagini, bunlarin arkasindaki maksadi gozeterek diislinmemiz gerektigini

gostermektedir. Leknevi bu konuda selefin yolunu takip etmis, siinnet aleyhtarlarina

542 Bkz: Abdiilhay el-Leknevi, age, s.63.
543 Bkz: Abdiilhay el-Leknevi, age, s.65-75.
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verecegi en 1iyi cevaplart vermis, ehl-i silinnet ¢izgisinde goriis belirtmis oldugu

anlagilmaktadir.

Insaf ehli her okuyucu ve arastirmacinin bu degerlendirme ve goriis beyanlarina kulak
verecegini, deliller karsisinda; belli bash ufak teknik eksikliklerin mevcut bulunmasi ile
beraber susacagini ve tedebbiir edecegini diisiinmekteyiz. Hemen hemen her agidan konuyu
degerlendirmis konunun Onemine binaen hiikiimleri ele alip, incelerken ince eleyip sik

dokumus ehl-i siinnet menhecinden ayrilmamustir.

Teravih namazindan maksadin Kur’an hatmi olmasi, biitlin gecelerde ayr1 ayr1 kilinmasinin
miiekked stinnet oldugunu belirtir. Fakat son gecelerde maksad olarak Kur’an hatmi muradi
varsa bu namazi terk edip Kur’an daha kisa siirede bir veya birka¢ defa hatmedebilecegini

Hanefi ulemasinin goriis belirttigi bir nokta olarak gdstermektedir.>**

Buna bagli olarak giindiiz orug ve gece kiyam yapilarak degerlendirilen miibarek ayda birden
fazla ibadet yapmanin, 6zellikle giiniimiiz toplumunda iimmet olma ve uhuvvet duygularinin
pekistirilmesi hasebi ile toplu yapilan ibadetlerin maksada daha uygun olabilecegini
diisiinmekteyiz. Zira teravih namazi ve Ramazan ayinda yapilan diger uygulamalarda
insanlarin bir y1l boyunca yapmadigi kadar ibadeti bu ayda yapmaya gayret ettigini ve ¢cogu
insanin Kur’an’1 okumay1 bilmediklerinden dolay1 bu namaza yiiksek derecede ehemmiyet
gosterip, mescitlerde kilmay1 siar edinmenin daha isabetli olacagi kanaatindeyiz. Zira bu ay
insanlar1 biitlinlestirici ve manevi etkileri yiiksekte tutma 6zelligine sahip olmasindan dolay1
iimmet olma bilinci, uhuvvet bilinci pekistirilme bakimindan 6neme haiz bir aydir. Bu
aydaki ibadetlerin yapilmasi makasid dogrultusunda degerlendirilip insanlar dogru
uygulamalara kanalize edilmesi ehemmiyetli diger bir noktay1 olusturmaktadir. Ciinkii
toplum her gecen giin farkliliklarla karsilasmakta ve degisiklikleri kabul etme
potansiyelindedir. Bu potansiyelin belirleyicisi din olmaz ve insanlar bu yone kanalize
edilmez ise din bir kenara birakilmak sureti ile madde perest bir toplumla karsilasiverilir.
Bundan dolay1 islam smirl hiikiimlerle sinirsiz problemlere ¢oziim iiretme dzelligine sahip
bir sistemi tesekkiil etmektedir. Bu baglamda diisiiniildiiglinde bu zikrettigimiz bilincin
ancak toplu olarak birlikte hareket etme, birbirimize karsi goérevlerimizi bilme bakimindan
onem arz etmektedir. Glinlimiizde kaybedilen degerler ¢ok fazla olmakla birlikte din sadece
ritiiellestirilme, ibadetten miitesekkil bir diizen haline getirilip dis diinya ile iliskisi maalesef

kesilmektedir. Bunlarin sonucu olarak din hakkinda bir¢ok bilingsiz uygulamayla insanlar

34 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.74.
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karsilamakta ve hatta temeli olmayan uygulamalar dinden daha 6nemli hale getirilip
tabulastirilmaktadir. Bid’atla miicadele bu yonii ile énemli bir yere sahip olup siinneti

muhafaza etmek i¢in kurulmus bir kale olabilecegini sdyleyebiliriz.

Sonugta her zamankinden daha fazla ibadetlere 6nem verme, yiiksek derecede itina gosterip
ibadetlerimizi daha fazla topluluk ruhu ile mescitlerde eda etme, 6nemli bir noktay1
olusturmaktadir. Bundan dolay1 Leknevi’nin de beyan etigi gibi teravih namazi kendisi,
uygulama bi¢imi ve cemaatle olma konusunda miiekked siinnet oldugunu beyan etmek

istiyoruz.

2.2.3. et-Tahkiku’l-acib fi’t-tesvib
Tesvibin tanmmm: Dilde, bir adamin bagirarak, haykirarak gelmesi manasinda

kullanilmaktadir. Bundan dolay1 bu ¢agriya tesvib adi verilmistir.

Istilah olarak tesvib: Ezan ve Kamet arasinda beldenin 6rf ve adetine gére miiezzinin ezan
okunup namaz kilmacagini ilan etmesi anlamina da olmakla birlikte kaynaklarda daha ¢ok
sabah ezaninda, 734 Je a'tan sonra, asill (e ed 33ball sziiniin iki defa tekrarlanmasi
anlaminda kullanilan tesvibi ele alan bir risaledir. Abdiilhay el-Leknevi, tesvib kelimesinin
sozliik manasini vererek risaleye baslamistir.>*

Leknevi’ye gore bu kelime bir¢ok manada kullanilmakta olup su manalarda kullanildigini
deliletmektedir:

Kamet manasina geldigi hakkinda rivayet

Ebl Hiireyre’den (r.a) rivayet edildigine gore: Restlullah (s.a.v) soyle buyurmustur: “Ezan
okununca seytan sesi duymayacagi yerlere kagar, ezan bitince geri gelir, kamet baslayinca
yine kacar, kamet bitince geri gelir ve insana vesvese vermeye, aklina gelmeyen seyleri
disiindiirmeye, yapmasi1 gerekenleri namazda hatirlatir ta ki ka¢ rekdt kildigim

hatirlamasin.”>*¢

343 Abdiilhay el- Leknevi, et-Tahkiku’l ‘acib fi’t-tesvib, Mecmatii resaili’l-Leknevi, C.3, risale: 5, s.381-
400, Idaretii’l-Kur’an ve’l-ulumi’l-Islamiyye, Pakistan 1419/1997, s.3.
546 Buhari, “Ezan”,4; Miislim, “Salat”, 19; Abdiilhay el- Leknevi, age, s.4.
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psdl) (o pd 83Lall Jafizlarinin manasinda da kullanildigina dair rivayetler

Enes’ten (r.a) rivayet edildigine gore: “Tesvib sabah namazinda miiezzinine i) (» ss 33l

demesidir” seklindeki sozleridir.>*’

Leknevi, alimlerin tesvib manasi ve yorumu hakkinda ihtilaf ettiklerini, Ahmed b. Hanbel
ve Ibn-i Miibarek bunun sabah ezanindaki asi!) (s s 83all ibaresi oldugunu beyan etiklerini

nakleder.
O Ao A 8dall o s 33lall cald 38 olarak kullanmildiga ifade edilir.

Leknevi, bazilarmin bu uygulamanin sonradan namaza ge¢ kalanlar i¢in miiezzinin ezan ve
kamet arasinda ) e a8l e s sdlall cudld S gyreti ile sdylemis oldugu sozler
olarak ortaya cikarildigini, Hz. Muhammed (s.a.v) zamaninda bdyle bir uygulamanin

olmadigini beyan ettiklerini agiklar. Bu sekilde olan tesvibin mekruh goriildiiglinii savunur.

Leknevi, tesvibin nasil oldugu hakkindaki sahih goriisiin Ahmed b. Hanbel ve Ibn-i

Miibarek’in beyan ettikleri goriis oldugunu kabul eder.>*

Tirmizi, Ebu Israil yolu ile Hakem’den o da Abdirrahman b. Ebi Leyla’dan o da Bilal’den
(ra) Hz. Peygamberin “Sabah namazi disinda higbir namazda tesvib yapmaymn”

buyurdugunu rivayet etmistir.>*’

Ibn-i Mace Hz. Bilal’in (r.a) sdyle dedigini rivayet etmistir: “Restlullah (s.a.v.) bana sabah

ezaninda tesvib yapmami emretti, yats1 namazinda da tesvib yapmanu yasakladi”dedi.>>°

Tirmizi, Beyhaki ve ibni-i Mace zayif senetle Hz. Bilal’in (r.a) “Restlullah sabah diginda

hicbir namazda tesvib yapmamami emretti” seklinde rivayet etmislerdir.>!
Bir rivayete gore de tesvib ezana dahildir.

Hz. Muhammed (s.a.v) “Onu ezanla beraber sdyle” buyurmustur.’? el-Kafi’de “Sabah

ezanindaki tesvib daha evvel ezandan sonra idi, Kife alimleri (Hanefiler) onu ezana

eklediler” denmektedir.>>>

547 Tahavi, age, C.1, 5.136-137
548 Abdiilhay el- Leknevi, age, s.4.
3% Tirmizi, “Salat”, 32.
550 [bn-i Mace, “Ezan” 3.
351 Abdiilhay el- Leknevi, age, s.5.
552 Abdiilhay el- Leknevi, age, s.5.
333 Abdiilhay el- Leknevi, age, s.5.
170



Leknevi, tesvibin ezanin i¢inde olduguna dair rivayetlerin var olmasindan dolay1 bunun bu
sekilde uygulanip geldigi kabul edilmesi gereken bir ger¢ek oldugunu ifade etmektedir. Bu
baglamda delil olarak zikrettigi rivayetler asagda verildigi sekilde Leknevi tarafindan

siralnmaktadir.

Nesal Ebti Mahzira’nin (r.a) sdyle dedigini rivayet etmistir: “Ben Hz. Muhammed (s.a.v)
icin ezan okuyordum, sabah ezaninda (tesvib yaptigima delalet eden sdzlerinin nasil
oldugunu gdstermek maksadi ile) ZM) Ao ) ool (a3l 4l YAl Y S) A, seklinde

soyledigini belirtmistir.”>*

Ebl Daviad, EbG Mahzurda’dan (r.a) Restlullah’in kendisine ezani &grettiginde sabah
namazinda ¢\ e s tan sonra a5l (s i 83all okumasini buyurmustur. > ibn Sirin
sabah namazinda miiezzinin sl (e & 33all 533l Je s demesinin siinnet oldugunu

belirtmistir.>>°

Ibn-i Omer’den (r.a) rivayet edildigine gore bu lafiz ilk ezanda mevcuttu. Bu rivayet Enes

ve Ibn-i Omer’den (r.a) sabit oldugu i¢in Ebsi Hanife bu yonde gériis beyan etmistir.>>’

Sa’id b. Miiseyyeb’ten rivayet edildigine gore: Bilal (r.a) Hz. Muhammed’i (s.a.v) sabah
namazina uyandirmak i¢in ona ezan okurken bu kelimeleri sdyledi, bunlar tekrar edilip sabah

ezaninda sdylerdi” demistir.>>®

Ebli Mahzura (r.a) Hz. Muhammed’e (s.a.v) Ebd Bekir’e (r.a) ve Omer’e (r.a) ezan okudu.

Sabah ezaninda bu kelimeleri sdyliiyordu.>*

Bu rivayetleri zikreden Leknevi bunlardan su sonuglar1 ¢ikarmaktadir:

1. Bu rivayetlerden anlagildigi gibi sabah ezaninda ki bu kelimelerin ezanim iginde oldugu
anlagilmakta olup fakihlerin ¢ogu bu goriistedirler. Ezanin igine sonradan eklendigi kabul
edilemez.”>¢0

2. Bu rivayetlerin imam Malik’ten gelen Omer’in (r.a) begenip, ezana ekledigine dair
rivayetlerle celistigi sdylenemez. Bunu ilk olarak Resfilullah (s.a.v) ezana eklettirdi.
Omer’in (r.a) ilkten emrettigi bir sey degil aksine Hz. Peygamber’den isittigi bir

stinnettir.>¢!

354 Eb{i David, “Salat”, 28.
335 Ebti David, “Salat”, 28.
356 Ebli Bekir Ahmed b. Hiiseyin b. Ali el-Beyhaki (5. 458/1066), Siinen, C.1, s.422-423, Daru’l-ma’rife,
Beyrut t.y; Ali b. Omer ed-Darekutni (5.385/995), Siinen, Alemu’l-kutub, Beyrut 1406/1986, C.1, 5.243.
357 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.6.
558 Tbn-i Mace, “Ezan” 3; Abdiilhay el- Leknevi, age, s.6.
5% Tbn-i Ebi Seybe, age, C.2,s.329.
5% Tbn-i Ebi Seybe, age, C.2, 5.326-334; Abdiilhay el-Leknevi, age, s.7.
361 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.7.
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3. Bu rivayetlerin Omer’in (r.a) muvafakitindan olup onun hilafeti doneminde oldugunu
sdylemek, Ebli Mahzura’nin (r.a) rivayeti Omer’e (r.a) ulasmadan bunu kendi igtihadu ile

ezana ekledi ve igtihadi nassa muvafik oldu veya daha 6nce bunu biliyordu unuttu daha

sonra hatirlayinca ezana ekletti gibi goriisler merdut ve uzak ihtimallerdir.>®?

Sia’nin yaptigt Jedl 5a e s gibi seylerin eklenmesinin de caiz olmadigini, sz konusu
olan tesvibin ezanin baslangicinda yoksa da daha sonra Sari tarafindan varid olusunun
meshur rivayetlerde sabit oldugunu savunur. $ia’nin ekledigi bu kelimenin ise

Resdlullah’tan  nakledilmedigini beyan etmektedir.’®

Bu rivayetin saglam hadis
kaynaklarinda yer almadigin1 ve aksine, sabit olmadigina dair rivayetlerin bulundugunu
soyler.’®* Bu rivayetlerde oldugu gibi eger Bilal’in (r.a) ezaninda bu sekilde olmus olsaydi
bu elbette » 5l (o na 33Lall gibi g6hret bulur, yayilir, herkesge malum olurdu ifadeleri ile

goriislerini beyan etmektedir.>®

Alimler’in 1stilahinda Ki tesvib ise ezan ve kamet arasindaki farkh lafizlarla bildiri

yapmaktan ibarettir.

Leknevi, Tirmizi’nin de dedigi bunun gibi Resilullah ve sahdbe doneminde mevcut
olmadigin1 savunur. Miicahid’ten rivayet edildigine gore: “Ibn-i Omer’le (r.a) beraberken

bir adam ya &glen veya ikindi ezaninda tesvib yapti. ibn-i Omer (r.a): “Hadi! Buradan

cikalim, bu bid’attir” dedi.>®®

Miicahid’ten rivayet edildigine gére: “Ebl Mahzura tesvib maksadi ile 33l 3ball deyince,
Omer (r.a): “Yazik sana, delirdin mi sen? Senin bizi ¢agirmak i¢in okudugun ezanda bu yok

muydu?” seklinde karsilik vermistir.”>%’

Leknevi, bu ¢esit tesvib hakkinda ulemanin ii¢ goriis beyan ettiklerini delilleri ile beraber

asagidaki gibi ifade eder:

362 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.7-8.
363 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.8.
364 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.9.
365 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.9.
366 Ebli David, “Salat”, 45.
57 Tbn-i Ebi Seybe, age, C.2, s.326-334, ibn-i Ebi Seybe’nin eserinde gectigi miinasebeti ile alnan bu
rivayetleri ilgili bablarda bulamadigimizi ifade ederek, miiellif bu bilgilere yer verdiginden dolay1 bu rivayeti
almay1 lizumlu bulduk.
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1. Sabah namazi hari¢ diger namazlarda mekruh oldugunu savunanlar.>®®

Miicahid soyle rivayet etmektedir: “Hz. Muhammed (s.a.v) ile birlikte sabah namazina

¢iktim. Ugradig1 her adami ya namaza gagiriyor ya da uyandirmak igin diirtiiyordu.”>®

Leknevi, alimlerin bunun ezan ve kamet arasinda olabilecegine delil olarak kullandig1 en

saglam goriis oldugunu, tesvibin i’lamdan sonra i’lam olmadigini ifade eder.>”°
2. Tesvib uygulamasinin emirler (devlet baskanlar1) igin caiz oldugunu savunanlar.’”!

Merginani, insanlarin esit olmalarindan dolayr Muhammed b. Hasan es-Seybani’nin bunun
uzak bir ihtimal oldugunu, Tasi ise Ebu Yusuf'un bu ¢esit tesvibin kendi zamaninda
istihsanen insanlarin isleri ile mesgul olmarindan dolay1 eklendigini, Ts1’ninn zamaninda

da boyle oldugunu beyan ettiklerini izah eder.’”?
Leknevi’ye gore bu goriisten ¢ikan sonuclar sunlardir:

1. Imam Muhammed’in bunu uzak bir ihtimal gérmesinin delili yoktur. Bilal’in (r.a) sabah
ezanini okuduktan sonra Hz. Muhammed’e (s.a.v) gelip onu uyandirmak maksadi ile ona
ezan okumas ile alakali hadis kitaplarindaki rivayetler ona ulasmadi m1? Miiezzinin
ezandan sonra gelip Omer’e (r.a) ezan okumasi i’lamdan sonra i’lam’in cevazina delil
olabilecegini delildir.>"

2. Emirler i¢in olan uygulamanin Muaviye’nin (r.a) ortaya koydugu ve bunun bid’at
olmayacagini gostermektedir. Rivayetlerden de anlasilacagi gibi Hz. Muhammed (s.a.v)
doneminde Bilal’in (r.a) bunu yaptigim1 ifade eden Leknevi, bunun caiz oldugunu
sOyleyenler bu uygulamayi1 delil olarak getirip Muaviye’nin (r.a) bunu ortaya

cikarmadigim soylediklerin ifade ettigini agiklar.>”*

Hz. Muhammed (s.a.v) hastalandigi zaman Bilal (r.a) ona gelip namaza c¢agirdi. Hz.
Muhammed (s.a.v) Bilal’e (r.a): “Ebl Bekir’e (r.a) git ona insanlara namaz kildirmasini
soyle” dedi. Leknevi, bu hadisin buna delil oldugunu, bunu mekruh gérenler ise Omer’in

(r.a) Ebli Mahzura’ya (r.a) kizdig1 rivayeti naklederler.’”

368 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.10.

3% Ebti David, “Salat”, 293.

570 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.11.

71 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.11.

572 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.11.

573 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.11.

574 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.11-12.
575 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.12.
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Leknevi, Hz. Muhammed (s.a.v) doneminde miiezzinin gelerek selam verip, namaza
cagiridigini, Ebt Bekir (r.a) doneminde miiezzinin gelip, selam vererek Allah Resilii’niin
halifesi haydi namaza seklinde gagirigagirdigini, Omer (r.a) déneminde miiezzinin gelip
selam verdigini, Allah Restlii’niin halifesi’nin halifesi haydi namaza seklinde cagirdigini
nakleder. Bu durumun Emeviler ve Abbasiler doneminde de bu sekilde devam ettikten
sonra,”’® Sfa giic elde edince, Abbasi halifeleri halk ile beraber namaz kilmay1 diger
stinnetleri terk ettikleri gibi terk edince, Fatimilerde de halife halkla namaz kilmayinca halife

igin tesvib artik minarelerden yapilmaya baslandigini ifade etmektedir.>”’

3. Son donem alimlerinin namaz konusunda gevsekligine sahit olunca bu uygulamanin
istithsanen biitiin insanlar i¢in her namaz vaktinde yapilacagimi kabul edenler.
Leknevi, bu uygulamanin bid’atin en kotlisii oldugu, hakiki tesvibin sabah
ezanindaki lafiz oldugunu, muteahhirin alimler 6rfe uygun olarak aksam namaz

hari¢ bunu ¢ikarip uyguladiklarini izah eder.’’®
Ek bilgi

Leknevi, tesvibib ezandan sonra oldugu goriisiiniin sahih olan goriis oldugunu, ezandan
sonra bir miktar duraksayip daha sonra bunun sabah namazinda ezanin akabinde siinnet
kilindiktan sonra yapilmasinda bir beis olmadigini, her yerde 6rfe uygun olan bilinen usul
ile yapilabilecegi goriisiinii ayrica savunur.’”’

Hatime

Leknevi, herkes i¢in her namazda ayr1 ayr tesvibin caiz olabilecegini sdyleyenlerin, Hz.
Muhammed (s.a.v) zamaninda olamamasina ragmen bunu nasil istihsan olarak uygulamay1
uygun gordiiklerini saskinlik ifadesi ile agiklar. Bunun dalle olan bid’at oldugunu, dalalet

olmasi demek giizel olan bid’at olmadigin1 gosterdigini, zira iyi ve c¢irkin tek seyde

birlesmeyecegini, buna cevabin iki sekilde verilebilecegini kaydeder.’®

576 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.13-14.
577 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.14.
578 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.15; bu kisim ulemanin beyan ettigi goriislerin tigiincii kismdir.
57 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.15.
380 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.16.
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1. Her bid’at dalalettir lafz1 amm-1 mahsustur.

Leknevi, bid’atin vacip, haram, mendup, mekruh ve mubah olmak iizere bes kisim oldugunu,

dalaletinin ise haram ve mekruh olarak iki kisim oldugunu beyan eder.>®!

Bununla beraber Leknevi, Imam Safii’nin bid’at1 ikiye ayiridigimi, kitap, siinnet, icmiya
muhalif olanalrinin sapiklik icerikli oldugunu, hayir maksadi ile ileri siiriilen uygulamalarin
ise hos goriilen bid’atlar olduklarmi nakleder.’®? Leknevi’ye gore bid’atin ser’i kisimlari

sunlardir.

Vacib: Nahiv ilmi ile mesgul olmak, zira Allah’in (c.c) kelam1 ve siinnette anlayis1 arttirir.
Islam Seriatin1 korumak vacip olup ancak bu seklide olur. Fikih ve garibul Kur’an ile mesgul
olmak, soziin dogru olanini yanlis olanindan ayirmak maksadi ile cerh ve ta’dil alaninda

konusmak.>%

Haram: Cebriyye, Kaderiyye ve Miircie mezheplerinin yaptiklari. Bunlara reddiye yapmak

vacip bid’at olur.>%*

Mendub: Kale, medrese insa gibi ilk donemde mevcut olmayan giizellikler. Teravih,
tasavvuf’un incelikleri hakkinda goriisler, Allah (c.c) rizasi i¢in meseleleri ¢ozmek i¢in

toplantilar diizenlemek.’®
Mekruh: Mescitleri siislemek, Mushaflari asir1 siislemek gibi 6rnekler verilebilir.>%

Mubah: Yeme ve i¢meyi ¢esitlendirme, omuz iistiinden teyalis giymek, paca ve yenleri

genisletme gibi uygulamalardir.>®’

Dalalet: Bid’atin bu ¢esidini kapsayanin bdylece dinde asli olmayan, ser’i bir zemini
olmayan uygulamalar oldugu sonucuna varilmistir. Tesvibin boyle olmadigint savunarak,
ser’i bir dayanagi oldugunu gerekce gostererek, son donem alimleri istihsan ile birlikte

bid’at-i hasene olarak degerlendirdiklerini ifade eder.>®

381 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.16-17.
582 Eb(i Nu’aym, age, C.9, s.113.

583 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.17.

384 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.17.

385 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.17.

386 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.17.

387 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.17.

388 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.18.
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2. Tercih edilen goriis olmakla beraber lafz1 amm-1 mahsus olmayip ser’i bir seyi

icermeyen bid’atlar1 disinda tutar.

Leknevi, ilk donemde uygulanmadigina ragmen tesvibin ser’i bir meseleye taalluk ettiginden

dolay1 bid’at olamayacagim, ilk dénemde asl olan bir uygulama oldugunu belirtir.>%

Sonug olarak Leknevi tesvib ile aldkali, bid’atin ilk donemde ash ve ser’i bir dayanagi
bulunmayan, ashabin hos gérmedigi uygulamalar olduguklarini savunur. Ashab doneminde
bir konunun uygulanmasi esnasinda inkar, elestiri ve kabullenmeme yoksa onun bid’at
olmadigin1 beyan eder. Tesvib sahdbe doneminde meydana gelmis ve hakkinda ¢irkin ve
miinker olduguna dair goriisler beyan edilmis oldugunu, ibn-i Omer’in (r.a) mescitteki

uygulamaya sahit oldugu buna &rnek olabilecegini ifade etmektedir.>

Leknevi’ye gore, tesvibin i’lamdan sonra i’lam oldugu bilinmesi gerekir. Bu da onun ya bes
vakit namaz da veya Cuma namazinda olmasini gerektirdigini ifade eder. Cuma igin birinci
ezandan sonra “namaz Hz. Muhammed’in (s.a.v) siinnetidir” seklindeki i’lam s6zlerinin ser’i
bir dayanagi olmadigmi, fukaha bunu hos gérmemis ve bunu terk etmek gerektigini

savunur.”!
2.2.3.1. Degerlendirme

Leknevi bu risaleyi herhangi bir asil ve bdliime ayirmadan bir makale iislibu ile kaleme
almistir. Bu risaleye herhangi bir tahkik ¢alismasi yapilmadigindan dolay1 kaynak bulmaya
epeyce zaman harcadigimizi, her seye ragmen ¢ok bereketli oldugunu sdyleyebiliriz. Evvela
Leknevi bid’at anlayigindan taviz vermeden bu risaleyi kaleme aldigini gormiis
bulunmaktayiz. Bu konuda usule uygun goriis beyan etmekten kaginmayan Leknevi’nin ele
aldigimiz konu ile alakal iiglincii eseri olup diger eserlerde de inceledigimiz gibi bid’at

goriistinlin ayn1 oldugunu gérmekteyiz.

Siniflandirma, tanimlama gibi islemleri ayni usul ve metotla ele aldig1 konuyu yeterli
diizeyde delil ve kaynaklarla zikretmektedir. Bu risalede Leknevi tesvib adi verilen bir
uygulamay1 Hz. Muhammed’in (s.a.v) zamaninda olan ve daha sonra ihdas edilmis bid’at

olan tesvibi ele almaktadir. Hz. Muhammed (s.a.v) doneminde sabah ezaninda (= s s5ball

389 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.18.
3% Abdiilhay el-Leknevi, age, s.19.
391 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.19.
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»sd bid’at olmayan olusturmaktadir. Daha sonra ihdas edilen ise ezandan sonrakine de

bid’at demektedir.’”>

Leknevi ilk donemden bir uygulamay1 olusturan hicbir seye bid’at dememektedir. Eger
yapilan uygulamanin maksadina uygun bir yenilik dahi yapilirsa buna da bid’at adim
vermemistir. Bundan hareketle Leknevi’nin isabetli diisiindiigiinii beyan edip, ayn1 goriiste
oldugumuzu sdylemekte fayda buluyoruz. Zira Leknevi ser’i uygulamalara taalluk etmeyen,
halk arasinda ser’1 bir hiikmii etkilemeyen meselelere bid’at denilmeyecegini defaatle beyan

etmistir. Bu goriislerini ilgili gecen her yerde beyan edip agiklamistir.

Muhammed b. Hasan es-Seybani’ye bulundugu elestiride haklilik payinin oldugunu, daha
sonra ortaya ¢ikan bir uygulama olmadigini Hz. Muhammed’in (s.a.v) sabah ezaninda bu
lafizlar1 sGylettigini beyan etmistir. Asli oldugunu gelen rivayetlerle saglam bir zemine
oturtmustur. Bundan hareketle ilk doneme uygun olan1 ve uygun olamayani zikretmek sureti
ile cevap vermektedir. Hz. Muhammed (s.a.v) doneminde olmayip tesvibe benzer Sia’nin
sokusturmus oldugu rivayetlerin uydurma oldugunu beyan etmektedir. Aklen de Hz.
Muhammed (s.a.v) hayatta iken Ali (r.a) kii¢iik bir cocuk olmasinin yaninda, ezan okunma
uygulamas1 bagladiginda delikanli bir genc iken nasil olur da bdyle bir uygulamadan
bahsedilebilir. Sia Ali (r.a) ve Hiiseyin’in (r.a) sehadetlerinden sonra onlarin kanlari
tizerinden kendilerine pay ¢ikarma ¢abalar1 daha sonralari ¢ikarmig olduklar1 dini bozmaktan
baska sey olmayan uygulamalaridir. Bunlar zaten reddedilmislerdir. Eger zikredilen uyulma
mevcut olmus olsa bunun suyu’ bulmasi gerekmez miydi? Giinde bes defa okunan bir
ezandan elbette bir kere dahi olsa bunun duyulmus olmasi gerekirdi. Itibara alinmayan bu

konuda Leknevi iki ciimle ile cevap verip iktifa etmektedir.>*?

Ulemadan caiz gorenlerin, mekruh olarak telakki edenlerin ve sadece emirler igin
olabilecegini kabul edenlerin goriis ve dayanaklarina yer verip, bunun sadece sabah

namazinda olanina tesvib denilebilecegini degerlendirmektedir.

Daha sonra insanlarin gevseklik gostermeleri, Miisliimanlar’in isleri ile mesgul olan
emirlerin ve bunlarin mesabesinde olanlar icin ihdas edilen uygulamanin i’lamdan sonra

i’lam oldugunu tesvib olmadigini beyan eder.>*

592 Bkz: Abdiilhay el-Leknevi, age, s.5-19.
393 Bkz: Abdiilhay el-Leknevi, age, s.5-19.
5% Bkz: Abdiilhay el-Leknevi, age, s.14-19.
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Leknevi bu risalede bid’at ¢esitlerine yer vererek 6rnek vermeyi ihmal etmemistir. Ele aldig
konu baglaminda genele olarak isabetli diisiiniip belli bir ¢izgide yol aldigini gérmekteyiz.
Belli bir iislib ve metotla goriislerini beyan etmektedir. Soylediklerinde daha ¢ok Hanefi
mezhebinin goriislerini gosterip onlarin yanlis anlasilmaya miisait goriislerini delil getirmek
sureti ile agiklamaktadir. Bildirdigi goriislerinde selefin yolunu terk etmemeyi kendine siar
edinen Leknevi onlarin menhecini ve diisiincelerini delil olarak kullanmaktadir. Bir¢ok eser
ve rivayetten diisiinceleri sunmaya ¢alismis her zamanki gibi saglam bir sekilde bulabildigi

her eseri kullanmaya gayret gostermistir.

2.2.4. Red’w’l-ihvan an muhdesat-i ahir-i cumat-i Ramazan>*>

Ramazan ayinin son cumasinda cemaatle, ezan ve kamet getirerek kilinacak bes rekatlik bir
namazin kisinin, babasi ve gecmislerinin kilmadig1 biitiin namazlara kefaret olma inancinin
dini uygulamalara aykiriligina dair kaleme aldig: risaledir. Risalede belli basli yerlerde
Farsca eklemeler yaparak bunlarin ayrica Arapca terciimelerini de yapmayr ihmal

etmemistir.

Risale iislib olarak diger ele aldigimiz risaleler gibi herhangi bir asil, fasil ve hatimeden
olugsmamaktadir. Bir makale formunda kaleme alinmistir. Kanaatimizce Leknevi konuya
direk girmesinin ve boliimlere ayrilmamasinin sebebi bu zikredecegi uygulamalarin
herhangi bir kaynaginin olmamasina dayanmaktadir. Bu risaleyi asil ve fasil olarak ele
almamasindaki niikte hepten asilsiz bir seyin asil ve fasila boliiniip degerlendirilemeyecegi
mesajint vermek olabilir. Zira kendi ifadeleri ile risaleyi kaleme alma amacim belirttigi
satirlarin en baginda insanlarin asilsiz uydurmalarin olustuguna deginmektedir. 27 safer/

Pazartesi gecesi 1297/h yilinda yazmasini tamamladigini en son kisimda belirtmistir.

Leknevi, bu risaleyi kaleme almadaki hedefini su ifadelerle anlatir:

Asli ve fasli olmayan malumatlar ramazan ayinin son cumast ile ilgili uydurulmus ve insanlar
i¢in gerekli olmayan uygulamalar gerekli goriilmiistiir. Bu konuda ki kanaatimi belirtmek, bu
konuyu biitiin yonleri ile ele almak, bu konu ile alakali caiz olan ve caiz olmayan taraflart insafli

bir degerlendirmeyle ifrat ve tefrite sapmadan agiklamak istedim.*¢

Genel olarak bu konuya dair rivayetler Sia kaynaklarindan gelmekte olup Ehl-i siinnet

kaynaklarindan sahih ve muteber olanlarinda bu nevi bilgiler ve rivayetler gegmemektedir.

395 Abdiilhay el-Leknevi, Red’w’l-ihvin an muhdesit-i dhir-i cumati Ramazan, s.1-31, Mecmiat’ii-
resaili’l-Leknevi, C.2, risale: 8, 1429/2008, s.247-276.
3% Abdiilhay el-Leknevi, age, s.4.
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Bu risalede delil olarak aldig1 rivayetleri bundan dolay1 Fars dilinde yazilmis eserlerden
gostermektedir. Bu baglamda bizim esas olarak aldigimiz Ehl-i siinnet kaynaklari
olacagindan bu rivayetleri Leknevi’nin de kabul ettigi gibi gilivenilir kaynaklar degillerdir.
Leknevi bu konu ile alakali biitiin kaynak ve delilleri toplayip bunun {izerinden doneminde
yasayanlara insaflt bir ¢ikarimda bulunmasi agisindan giivenilir bir metodu takip ettigi

sOylenebilir.
Bu namaza delil olarak zikredilen rivayetler:

Ali b. Ebi Talib’in (r.a) Hz. Muhammed’den (s.a.v) rivayetle sdyle sdyledigi nakledilir:
“Kag¢ namazinin kazaya kaldigini bilmeyen kisi Cuma giinii nafile olarak Fatiha suresinden
sonra yedi defa ayete’l-kiirsi ve Kevser suresini okuyup bir selamla bitirecegi dort rekatl
namaz kilsin. Bu kisinin 700 y1l kaza namazi kalmissa bile ona kefaret olur.”>°” Sahabe bu
immet insanlarinin Omriiniin yetmis veya seksen yil oldugunu sdyleyince Hz.
Muhammed’in (s.a.v) sdyle sdyledigini naklederler: “Bu namaz kendisinin, ebeveyninin,
biitlin gecmis ve evlatlari i¢in kefarettir.” Bu namaza niyet ettim dort rekat taksir ve kefaret

olarak gecmis biitiin namazlarim i¢in nafile ve Kéabe’ye yoOnelmis olarak kilmaya

seklindedir.>*8

Leknevi, bu namazin mesruiyetini savunanlarin iizerine ittifak ettiklerini, Ehl-i siinnet
alimlerinin bunda siiphe ve ihtilaf etmedikleri, bu namazi inkarin eden sapitmis ve saptirmis
oldugunu ve sonugcta Islam dairesinden ¢iktigini, séz konusu namazin cemaatle kilmip
kilinmayacagr hakkinda ihtilafin oldugu seklindeki fetvalar1 verdiklerini beyan

etmektedir.’”’

Ebtl Bekir’den (r.a) rivayet edildigine gore Hz. Peygamber (s.a.v) bu namazi kilan kisinin
yirmi iki yilin kilmadig1 namazlarina kefaret olur. Omer’in (r.a) rivayetinde ise dort yiiz
yillik namazin kefareti oldugunu sdyler. Osman’n (r.a) rivayetinde ise alt1 yiiz y1illik namaza
kefaret olacagini soyliiyor. Ali’nin (r.a) rivayetinde ise yedi yiiz yillik kaza namazinin yerine

geger.®%

Leknevi, konuya dair delil olan rivayetleri siraladiktan sonra bu uygulamalar1 yapanlari
elestirmekte, yapip inandiklar1 bu seylerin gafillerin davranislar: oldugunu ifade etmektedir.

Namaza karst insanlar1 gevseklige sevk edip kilacaklart bir Omiir kazasina

597 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.5.
398 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.5.
39 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.6.
600 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.7.
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yonlendirdiklerini, bu ¢irkin islerin en ¢irkini oldugunu, halbuki siinnet, namazin devamina

tesvik etmekte namazin kazaya birakilmayip, vaktinde kilinmaya ozen gosterilmesi

gerektigini beyan etmekte oldugunu bildirdigini savunur. Namaz iman ile kiifiir arasinda bir

Olcii olarak belirtilmis, bir¢ok miictehit tarafindan kilmayanin kiifriine hiikiim verildigini

ifade etmektedir.%"!

Leknevi, bir veya bes rekatlik namazin émiirde kilinmayan namazlarin yerine gegmesini

iddias1 rezalet yonii olan bir uygulama oldugunu farkli agilardan islam’a uymayan ydnlerinin

ele aliabilecegini izah eder. Leknevi’ye gore bu yonler sunlardir:

1.

Bu durumun asilda higbir karsilig1, kaynaklik edecek higbir delili ve bir¢ok ibadet yerine
kaim tek bir ibadet yoktur.

Kaza namazi kullarin Allah’a (c.c) olan borcu olup miikellef boynundaki borcun
sorumlulugundan ya eda ile ya da ibra ile kurtulur. Bir tek namaz veya bes rekatlik namaz
bir¢ok namaz yerine gegemez.

Kaza vacibin mislini yerine getirmekten ibarettir. Mesela dort rekat kaza namazi yerine
iic veya bes rekat namaz kilan kisi o namazin kazasini kilmis olmaz ve zimmetinden
diisecegini ulema kabul etmemislerdir.

Farz namazinin kazasi nas ile sabit oldugu gibi farzdir. Ancak bir farz, farza yapilacak
olan niyetle miikellefin {izerinden diiser. Nasil olur da bir¢ok belirsiz kaza namazi bir
namazla zimmetten diiser.

Kaza kilinacagi zaman hangi namazin kazasinin eda edilecegine niyet edilmelidir.
Birden ¢ok olan ve vakti belli olmayan namazlar nasil tek bir namazla zimmetten ¢ikar.
Amellerin niyetlere gore degerlendirildigini gz oniinde bulunduracak olursak, niyeti
edilmemis bir seyin nasil bir karsilig1 olacak?

Unutularak kazaya kalmis olan namaz hatira geldigi anda diger vakit namazinin vakti

girmeden kaza edilmelidir.5%?

Leknevi’ye gore, bu uygulamanin islam’in esas ruhuna aykiri oldugu yonlerin delillerini su

maddelerle kisaca 6zetlenebilir.

601 Bkz: Abdiilhay el-Leknevi, age, s.8.
602 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.10-11.
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1. Kazaya kalmis olan namaz ancak misli ile zimmetten ¢ikarilabilir.5%?

2. Bu namazin; dedeler, baba ve c¢ocuklarin kilmadigi namazlara kefaret olmasina ve
sevabinin onlara ulasacagina inanmalarinin sahih olamayacagini, belki ibadet, yapana
sevap kazandirabilir.5%*

3. Mescitte kilinacak bu namazin onlar nezdinde biitiin kazaya kalmis namazlarin yerine
gecmeye inanglart da olaym diger yonden rezaletini ortaya cikarmaktadir. Bazi
kaynaklarda kaza namazinin evde kilinmasi gerektigine isaret ettigi igin tutarsiz
oldugunu belirtir.5%°

4. Leknevi, tatavvu lizere cemaatle kilinmasi gerektigi inancinin tutarsizhigi diger bir
rezaleti gdstermektedir. Insanlar1 bir araya toplayarak nafile namazlarm cemaatle
kilinmas1 hakkinda fukahanin mekruh oldugu goriislerinin varligi olup, Ramazan ay1

teravih namazinin cemaatle kilinma durumu bundan istisna edilmis oldugunu savunur.®%

Bu goriisleri beyan ettikten sonra Leknevi, boylece bunlarin fikirlerinin tutarsizliklar ortaya
ciktigini, ne kadar bunun kazalarin yerine gectigini iddia etseler dahi onu tattavvu’
olmasindan ¢ikarmayacagini, zira onlarin zikrettigi bazi kaynaklarda bu namaz nafile olarak
zikredilmekte oldugunu izah etmektedir. Cemaatle kilinmasinin mekruh sayildigim
nakletmektedir.®”” Sonradan diizmece bir sekilde uydurmus olduklari bu namaz birgok fesadi
barindirdigini, bu namazi kilarak biitiin 6miir i¢in bir kaza olacag: akil ve nakil tarafindan
kabul edilecek bir sey olmayip, usul ve fur’a da aykiri oldugunu, bu namazin aslinin
olmadigi, dort mezhebin ve bir¢ok kitapta gegmis olmadigini belirtmektedir. Bu namazin bir
asli olmus olsa muhakkak bu eserlerde zikri ve hakkinda bilgiler gegmesi gerektiginin altini

cizmektedir.5%

Leknevi, onlarin, satirlarda gegen bu ibareleri farkli gerekcgelerle tutarsiz ve gecersiz

olduklarii su maddelerle belirtir:

1. Kaynak olarak esas aldiklari kitaplar kendilerine giivenilen meshur kitaplar degillerdir.
Meshur olmayan kitaplardan fetva vermek caiz degildir.
2. Bu namaz hakkinda imamlarimiz, Eb Hanife, imam Muhammed, imam Yusuf ve diger

ogrencilerinden herhangi bir bilgi gelmemistir.

603 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.11.
604 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.11.
605 Bkz: Abdiilhay el-Leknevi, age, s.12.
606 Bkz: Abdiilhay el-Leknevi, age, s.12.
607 Bkz: Abdiilhay el-Leknevi, age, s.13.
608 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.14.
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3. Kaynak olarak kabul ettikleri bu kitaplar muteber metin ve serh kitaplarindan degil, aksine
fetva kitaplari cinsindendir.

4. Kitaplardan fetva verilirken miielliflerinin durumlarina bakilmali ve miiellifin kitabinda
sadece sahih goriigleri naklettiginden emin olunmalidir, aksi halde kitab1 fetvaya esas
alinmaz. S6z konusu rivayetlerin nakleden kimselerin bazilar1 ise her bulduklarini alan
kiirek¢i ve gece odun toplayan kisi gibidirler.

5. Miielliflerin hangi fukaha tabakasindan olduklarma bakilir. Ciinkii her ilmin hocasi her
makam icinde sdylenecek bir s6z vardir.

6. S6z konusu olan rivayetlerin senetleri zikredilmemistir. Bu hadisleri rivayet edenler ve Hz.
Muhammed (s.a.v) arasinda herhangi bir nakil baglantis1 bulunmamaktadir. Bizce bu
vasitalarin bilinir olmast ve durumlari hakkinda yeterli derecede malumatin olmasi

gerekmektedir.®%
Leknevi’ye gore, nice halk arasinda meshur olan rivayetin ser’i serife uygun olmayip mevzu,
degersiz, zayif oldugu goriilmektedir. “Sen olmasaydin kainati yaratmazdim”, “cennet
ehlinin dili Arapga, Farscanin Dari lehgesidir.” gibi rivayetler bunlara 6rnek verilebilir. Bu
alanda hadis tenkit eden miielliflerin kitaplarina bakilmasi gerekmektedir. Ibnii’l-Cevzi
“Mevzuw’at”, Ibn-i Hacer “el-Lealeyi’l-masnu’a”, SiiyGti “Dureru’l-miintesira”, Sehavi
“Makasidu’l-hesene”, Aliyu’l-Kari “Tezkiratu’l-mevzu’at™ gibi eserler bu alanda yazilmis

eserlerdir.'?

Bu rivayetlerin, fukahanin yaninda meshur olan rivayetler olup senede ihtiya¢ duyup

duymayacaklar1 konusundaki izah1 da 6nem arzetmektedir.

Leknevi’ye gore, bunlar dort mezhep kitaplarinda yer almaz. Hadisgiler nezdinde meshur
oldugu iddialar1 bire bir iftira ve yalandir. Ciinkii ilk donmelerde bu tarz rivayetlerin eseri
bile goriinmemektedir. Bu haberleri rivayet edenlerin biiyiikliigiinden dolay1 isnadinin
zikredilmemesi iddias1 kabul edilecek bir iddia degildir. “Ihya-1 ulumu’d-din” miiellifinin
(Gazali) bityiikliigline ragmen bu eserinde asli olmayan birgok rivayetin oldugunu goriirsiin.
Hanefilerin biiyiik alimi “Hidaye” miellifi, Hafiz Iraki’nin eserinde garip ve uydurma
rivayetlerin oldugu goriiliir seklinde fikir beyan eder.%!!
7. Bu rivayetler uydurma alametleri a1k, ihtilaf karineleri iizerine kaimdir. Ciinkii bunlarin

akla, nakle ve sahih rivayetlere zit olmasi, meshur hadis eserlerde bunlarin bir benzerlerinin

olmamasi, derin ilim sahipleri i¢in zayif lafizlari igermesi, az bir amele fazlaca sevap

vaadinden uydurma oldugunun gostergeleridir.5!?

699 Bkz: Abdiilhay el-Leknevi, age, s.14-17.
610 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.17.
611 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.17-18.
612 Bkz: Abdiilhay el-Leknevi, age, s.19-20.
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Bunlarla beraber Leknevi ilgili rivayetlerin cahil abidlerin uydurduklarina, onlarin bu
rivayetleri ile iyilik yaptiklarini zannettiklerini izah etmektedir. Bazilari, bazilarindan
kendilerine giivenerek ve siyretlerinin giizelli§ine aldanarak nakillerde bulunduklarini, bu
rivayetler evrad, gorevler ve garip rivayetleri toplayan risalelerden bagka bir yerde
ge¢mediklerini, bunlarin asli olmus olmas1 halinde mutlaka sahih, siinen, miisned veya diger
hadisgilerin tasnif ettikleri kaynaklarda veya fukahanin muteber olanlarinin kaynaklarinda

aslinmn olams1 gerektigi degerlendirmesini yapmaktadir.5!?

Leknevi, muhaddislerin bu rivayetlerin uydurma olduklarim1 ve bu namazla alakal

rivayetlerin bid’at oldugunu belirttiklerini ifade eder.5'*

Leknevi, bazi nakillerin fikih adina Ramazan aymnin son cumasinda omiir kazas1 denilen
namazin olmadigini beyan ettiklerini, bu namazin yetmis yillik kaza namazlarina kefaret
olacagina dair rivayetlerin muhaddisler tarafindan mevzu hiikmiine baglandiginm

soylediklerini belirtir.5!®

Leknevi, bu babta anlatilacak sonucu kisaca; bu namazla alakali rivayetler uydurma, bid’at
ve yalandan baska bir sey olmadiklarini, bu hadislerle amelin regaib ve Sa’ban ayindaki
namazlar ile aldkali hadislerle amelden farkli olarak degerlendirilmesi gerektigini

savunur.%'°

Leknevi, bid’at olan bu uygulamaya ek olarak su uygulamalar1 da izafe etmektedir:

1. Ramazan aymnin son Cuma giinii ile ilgili diger bir bid’at bu giiniin veda cumas1 olarak

isimlendirilmesi.

Leknevi’ye gore, bu hadis ve siinnette gegen bir isimlendirme degildir. Fakat bu
isimlendirmeyi almakta bir sakinca yoktur. Ciinkii Hz. Muhammed’in (s.a.v) son haccina
veda hacci denilmektedir. Bunun benzer isimlendirmesi oldugundan dolay1 engellenmis ve

sonradan ¢ikarilmis bir sey degildir.!’

613 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.20.
614 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.21.
615 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.21.
616 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.22.
617 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.24.
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2. Bunamazla alakali diger bir bid’at Ramazan ayinin son cumasinda “Ramazan hafizesi”
adl1 bir metinin ikindi namazindan sonra hutbede okunmasi ve okunanlarin cemaat
tarafindan yazilmasidir. Leknevi’ye gore, bu asli olmayan bir bid’attir.%'8

3. Ramazanin son cumasinda Hint ve Dekken memleketlerinde yaygin diger bir bid’at ise
hutbelerde Fars ve Hint dillerinde ramazan ayinin sona ermesine dair hiiziinlerini dile

getiren siirlerin okunmasidir.

Leknevi’ye gore, bu isin alimler tarafindan yasaklanmasi gerekmektedir. Bu hutbenin
cogundan fazlast Arap¢a olmayacak sekilde okunmasi Hz. Muhammed’den (s.a.v) bize

miras kalan, sahibe ve onlara tabi olanlarin uygulamalarina muhalefettir.®'’

4. Ramazan’in son cumasi ile aldkal1 Hint ve Dekken memleketlerinde yaygin diger bir

bid’at bu Cuma’nin veda cumasi olarak isimlendirilmesidir.

Leknevi’ye gore, bu ramazanin son bulmasina yakin olan ve ramazanin fazilet ve
istiinliiklerine dair climlelerin sarf edilmesi seklinde olmaktadir. Elveda elveda Ramazan

ay1 ayrilip gitmekte bereket ve faziletine dair ciimleler sarf edilmektedir.?°

5. Bayramda veda hutbesinin okunmasi: Leknevi’ye gore, bu bid’atin ne zaman, nasil, kim
tarafindan ortaya ¢ikarildigi bilinmemektedir. Bu uygulamaya dair bilgiler ne

miitekaddim ne de miiteahhir ulemanin tedvinleri arasinda mevcuttur.?!

Leknevi, kendi doneminde bu bid’atlarla miicadele babinda bazi alimlerin bu durum
hakkinda ihtilaf edip bir kisim ifrat, tefrit, tesahiil ve miiteseddid tavirlar sergilediklerini izah
etmektedir.®> Bu baglamda kendi donemindeki ulemdnin bu miicadelede iki gruba

ayrildiklarini belirtmektedir.

Birinci grup: Bid’atlarin engellenmesinde miiteseddid davranan, farkli vecihlerle sapiklik

ve dalalet olduklarini beyan eden grup.

1. Hutbede vedaya dair sozlerin uygulamasina dair Hz. Muhammed (s.a.v), ashab ve
tabiinden bize ulasan herhangi bir bilgi bulunmamaktadir. Bu ii¢ donemde
bulunmayan her uygulama da bid’at olup her bid’at ve yenilik de sapikliktir. Bu
bid’attan kasit biiyiik 6l¢ekte liigavi bakimdan degerlendirilmis, kiiclik 6lcekte ser’i

618 Bkz: Abdiilhay el-Leknevi, age, s.23, bu okunan lafizlar sdyledir: * 4 s aile puans il ) L e YT Y) 231 Y
I8 Gallg ol 31 3all 5 & glguars clale” alty ¢izili kelime manasiz bir kelime olup igerigi bilinmemektedir.
619 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.24.
620 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.24.
621 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.24.
622 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.24.
184



manada kullanilmistir. Ser’i bid’at ise ilk ii¢ donemde asli bulunmayan, herhangi bir
ser’i delilin delalet yolu ile de olsa delalet etmedigi uygulamalardir. Eger liigavi
mana kastedilmis ise tiimden bu uygulamalar engellenmis ve asli olmayan
uygulamalar oldugunu belirtir. Bu baglamda verilecek olan hiikiim bunun her bir
ferdinin bid’at oldugu olacaktir. Ser’i baglamda da bu uygulama bid’attir. Liigavi
manada kullanilan bid’atin bes kismi1 vardir:

e Miibah

e Vacib

e Muharrem

e Mekruh

e Mendub®®

Leknevi’ye gore, eger biiyiik dl¢ekte bid’attan maksad ser’i bid’at oldugu kabul edilse bunun
engellenmesi gerekir. Bu baglamda konunun ¢6ziimii hutbenin konulmasindaki asil
maksadin Allah’1 (c.c) zikirle nimetlerini ve azabini insanlara hatirlatmak, hiikiimlerini
aciklayip, iyilige yonlendirip kétiilikkten alikoymak oldugunu, bu merami dile getirmek
isterse etkileyici olan ayn1 manalar ve Arapga lafizlar kullanilarak yapilmasi gerektigini veya
isterse yeni bir usul ve farkli bir tisliip ile yapilabilecegini ifade eder. Bazi hatiplerin hutbenin
maksadini asacak farkli ve garip lafizlarla, insanlar1 etkilemek maksadi ile farkli iislplar ve
Arapg¢adan ziyade yabanci dil kullanarak hutbe vermelerinin asli olmayan bir iislib oldugunu
ifade eder. Zira hutbe bu esaslar {izerine bina edilmis oldugu goriisiinii ifade ettigini,

Arapcanin diger dillerden az olarak kullanilmamasi gerektigi kanaatini one siirer.5%*

2. Leknevi’nin asrinda yasayan bazi onde gelen ilim adamlar risale, glizel 6giitler ve
nehye dair eserlerinde ramazan aymin son cumasinda uygulanan hutbe usullerinin
mesr’u olmadiklarini beyan etmektedirler. Ciinkii oru¢lunun iftar yapmasi bir seving

kaynagidir. Bu baglamda gelen rivayetler bunu gostermektedir.®?

Bu gortisii Leknevi su sekilde degerlendirmektedir:

Bayram namazinin da Ramazan aymm son buldugunu haber verme araci olarak
degerlendirilmesi gerektigini agikladim. Bunda herhangi bir hiiziin ve umutsuzluk alameti

bulunmamaktadir.®?® Aksine bayramda seving vardir; fakat bu seving ser’i bir seving olmayip

623 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.24-25.
624 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.25.
625 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.25-26.
626 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.26.
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fitrf, insanin i¢inden gelen bir sevingtir. Ciinkii insan fitrat ve yaratilis geregi olarak yemek,
icmek, lezzet ve zevk alacagi seyler karsisinda sevinir. Iftar esnasinda ki seving hakeza yemek
yemege yaklagmis olma sevincini gostermesinden dolayi fitri ve normal oldugunu gosterir. Diger
bir seving ise Rabb’ini gdrecegi zamanin sevincidir. Ser’i seving ise orug¢ esnasinda olan
sevingtir. Iste yiice goniillerin elde edebilecedi seving, ibadet esnasinda olan ve son bulmasinda

olmayan bir sevingtir. Yiice goniil sahibi insanin géz aydinligi ibadetleri uygulama esnasindadir.

Onlarin hiiziinleri bereket ve rahmet giinleri vesilesi olan orucun bitmesi igindir.®?’

3. Islam’m bes esasimmn olusumu ilk zamanlara dayanir. Bunlarda Ramazanmn
cikmasinda herhangi bir hiiziin tahsis edilmis olmasina dair herhangi bir delil yoktur.
Eger bu hiizne dair bir delil olmus olsa kiyas yolu ile diger ibadetlerden s6z gelimi

namaz, hac, zekat iginde uygulanmasi gerektirdigini ifade etmektedirler.5?®

Ikinci grup: Veda hutbesinin cevazi hakkinda miibalaga eden gruptur. Bu hutbenin
okunmasini Hz. Muhammed’in (s.a.v) Sa’ban ay1 sonunda Ramazanin gelisini haber verme
maksadi ile okudugu hutbeye kiyas ederek gerekli oldugu konusunda fikir beyan etmislerdir.
Bir seyin gelisine miijjde ve haber verme onun sonunun yaklagsmasinin hiizniinii ortaya
citkarma maksadi ile bir hiiziin gostergesi olmasi bakimindan haber vermeyi gerekli

kilmadigin belirtirler.5%°

Leknevi bu goriisii su ifadelerle degerlendirmektedir:
Bu konuda insafla sdylenecek s6z, hutbe sahih ve latif sdzlerden olusup, i¢inde bid’at ve dalalete
igsaret eden bir sey olmazsa, hayir konusunda Hz. Muhammed’in (s.a.v) ashab ve tabiinin yoluna
uymak gereklidir. Gerekli olmayan bir seyin gerekli olarak goriinmeye baslamasi, siinnet
olmayanin siinnet olarak telakki edilmesi, ser’i serife uygun olmayanin ser’i olarak zorunlu
goriinmeye basglanmasi halinde bunun sakindirilmasi ve bundan uzak durulmasi gerektigi

soylenebilir.53°

627 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.26-27.
628 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.28.
629 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.29.
630 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.29.
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2.2.4.1. Degerlendirme

Leknevi evvel emirde bu uygulamaya dair rivayetleri toplamis ve bunlarin kaynaklik
derecelerini agikliga kavusturmaya ¢alismistir. Bu risalede daha ziyade ser’i bid’at kavrami
tizerinde durmus liigat manasindaki bid’at1 esas almamustir. Ciinkii s6z konusu olan sey
ibadet ile alakali oldugundan dolay1 daha ¢ok ser’i manada ki kavramin kullanilmasini zaruri
kilmaktadir. Zira dini uygulamalarla alakali meseleler hafife alinmayacak derecede hassas

meselelerdir. Bunlara tamamen ser’i bir nazarla bakip degerlendirilmesi zorunludur.

Yukarida mevzu bahis olan uygulama, olabilir ki bize normal goriinebilir. Lakin daha
sonraki zamanlarda ortaya ¢ikarilan bu uygulama bir siinneti ortadan kaldirip yerine kaim
olacaktir. Bunun engellenmesi babinda 6nemli adimlar atarak ulemanin halka gercek sahih
dini anlatarak insanlar1 aydinlatmaya baslamalarindan gegmektedir. Hakkini veren ve ilimde
derinlesen ulema bu vazifeyi iistlenmezse, hakkini vermeyen, ulema kiliginda olan kisiler,
isinin ehli olmayanlar insanlar1 hem saptirir hem sapitirlar. insanlar1 yoldan ¢ikarmak icin
ihtiyari veya gayr ihtiyari, insanlar etkileyip dinde asli olamayan uygulamalar1 telkin

ederler.

Sozii edilen konu hakkinda Leknevi insafli bir degerlendirme yapip konunun dine uygun
olan ve olmayan taraflari inceleyip konuyu degerlendirmeye c¢alismis ve varmis oldugu
neticeyi, ulemadan nakillerle destekleyerek sonucu ortaya ¢ikarmistir. Ramazan aymin son
cumasinin veda cumasi seklinde adlandirilmasi kismini liigat manasinda ele alip bunun Hz.
Muhammed’in (s.a.v) déneminde son haccin veda hacct ismi ile isimlendirilmesine kiyas
yapip bu adlandirmanin mevcut oldugunu beyan etmektedirler.%3! Isimlendirme seklindeki
bid’ati, bid’at kisminda degerlendirmemesi bizce de tercih edilen bir degerlendirme
oldugunu sdyleyebiliriz. Cilinkii ser’i manada uygulamaya benzer bir uygulama veya delalet
eden bir karine olmus olmasi kafidir. isim olarak farkl1 bir ibadetin ismini buna kiyas yapma
yolu tartisilabilir. Veda hacc’1i¢in olan kullanimin bu baglamda sakincasi yoksa sadece liigat
manasinda olmasi sart1 ile veda cumasi olarak yapilacak adlandirmada da bir sakinca

gérmemekteyiz.

Konuyu farkl sekillerde degerlendirmeye alan Leknevi akli ve nakli kaynaklara dayanarak
konunun agik yonlerini, akil ve nakil bakimindan ne kadar tutarsiz oldugunu islemektedir.
Bu baglamda diisiiniildiigiinde Leknevi ve zamaninda yaygin olan bu probleme cevap verme

mahiyetinde yazmis oldugu bu risale giiniimiizde ortaya ¢ikan ve dinde asli olmayan olaylar1

631 Bkz: Abdiilhay el-Leknevi, age, s.24.
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degerlendirme asamalarinda takip edilmesi gereken metoda Onciilik yapmasi yaninda
kendisinin ayna vazifesi gordiigli de agik yiireklilikle sdylenebilir. Kaynak olarak kullanilan
eserlerin tutarsiz, masadir-1 asliyeden olmamalar1 nedeni ile iclerinde gecen bilgilerin
tizerine hiikiim bina edilemeyeceginin beyanini tercih ettigimizi ifade etmek isteriz. Asil
kaynaga binaen ser’i hiikiimler olusturulur. Bir¢ok kisi tarafindan sithhat derecesi tartisilan
eserler lizerine ihtiyaten ulema goriis bina emememistir. Fakat ser’i meseleler hari¢ o
kaynaklara bakilabilir. Oniimiize ¢ikan degerlendirme &lgiisii ser’i serif’e aykiri
olmamasidir. Bu dlgiiye riayet edildigi miiddetce amel, zikir, evrad kisminda bunlardan

faydalanilabilecegini diisiiniiyoruz.

Konunun bazi yonlerinin ser’i serif’e uygunlugu miinasebeti ile parcalara bolmiis, uygun
olmayan yonlerine dikkatlice deginmis ve degerlendirmesini bu metotla yapmistir. Bu
baglamda Leknevi’nin diger risalelerindeki metot gibi takdire sayan bir metodu takip edip
ilmi bir insafla konuyu, hakikatine deginmek maksadi ile ele alip incelemesini dakik bir

sekilde yapmis oldugu goriilmektedir.

Ramazan ayinin son cumasinda ikindi namazi ile beraber okunan hutbenin ve bu hutbe
esliginde yazilan yazinin higbir delil ve referansinin olmadigini beyan etmektedir. Bu
uygulamalar ya iyi niyetli vaizler, halki saptirmaya ¢aligan ard niyetli ¢evreler tarafindan ya
da insanlar1 kétiiliikten sakindirip iyilige tesvik eden insanlarin yazdiklar1 ve konustuklari

neticesinde toplumda yer edinmislerdir. Bunlarin elbette asilda kaynag1 yoktur.53?

Daha evvel belirttigimiz gibi is ehline kalmayinca, ehil olanlar konusmayinca ortada ilmi
tam olmayan ve ilim edebi almamuis bir takim kimselerin kedilerine itibar edilecegi bir ortam
saglanmis olacagindan dolay1 daha fazla kaynaksiz uygulamalar insanlar arasinda yayilmaya

devam edecektir.

Ramazan aymnin bitmesine yakin son Cuma giiniinde yapilan uygulamalarin ayrica ser’i
serif’e uygun olmadiklarindan dolay1 sahih olmayan uygulamalardan miitesekkil olduklarini
ve insanlan iyilige tesvik etme babinda ortaya ¢ikmis uygulamalar olarak gérmektedir.
Kendi zamaninda yasayan bazi kisilerin yanlis kiyas yaparak bu uygulamalari mesru
gormesini de elestirerek bunlarin ilk iic donemde uygulanarak gelmis olmadiklarini, itibar
edilen hadis ve fikih eserlerinde bunlarin herhangi bir eserinin bulunmadigini beyan

etmektedir.®*® Bu degerlendirmenin ilmi ve insafli bir degerlendirme oldugu sdylenebilir.

632 Bkz: Abdiilhay el-Leknevi, age, s.23.
633 Bkz: Abdiilhay el-Leknevi, age, s.24-25.
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Ciinkii din konusunda kaynak olarak kullanilacak bilginin giivenilir ve asli kaynak olmasi1
ilmi deger olusturmasi bakimindan énemli olup, goriiniirde varsa ehemmiyeti delil olarak
kullanilabilir. Kapali olan, sahih olmayan bilgi mantik olarak dogru gibi goriinse de bu
acidan olaya bakilmayacagini ilmi olarak kaynaklari esas aldigimizi, Leknevi ile ayni

cizgide oldugumuzu beyan etmek isteriz.

S6z konusu din adma uygulanacak ibadet sekilleri olarak halk arasinda yayilmis olan
uygulamalarin ilk dénemlerde uygulaniyor olmasini ve itibar edilen kaynaklarda eserlerinin
olmas1 gerektigi kanaatine katildigimiz1 da belirtmek isteriz. Zira giiniimiizde de insanlarin
cogunun asil kaynaklara uzak olarak, asil sahih dini bilgileri almaktan uzak etkiler altinda
kulaktan dolma bilgilerle hayatlarin1 idame ettikleri inkar edilemez bir gercektir. Bundan
hareketle daha ¢ok uygulanan degil sahih olarak kaynagi var olan uygulamalarin insanlar
arasinda yayginlastirilmasi, sahih dini insanlara anlatma bakimimdan 6nem arz etmektedir.
Leknevi’nin eserlerine baktigimiz zaman dahi kendisinin bid’at olarak goriip hakkinda eser
yazdig1 meseleleri slinneti miidafaa ve sahih dini insanlara yayma maksadi ylriittiigtinii

rahatlikla soyleyebiliriz.

Genel olarak bid’at din adma uydurulunca dikkat edilmesi ve diizeltilmesi gerekli
uygulamalar olarak goriilmelidir. Insanlarin hayatlarini kolaylastiracak, dini alan haricinde
hayat sartlarinin gelismesi ile meydana gelen yeniliklerin bid’at olarak degerlendirilmemesi
gerektigini daha evvel de beyan etmistik. Bunlar1 bid’at kategorisinde degerlendirmek dini
anlamamis ve dini sekilci bir yasam tarzindan ibaret oldugunu diisiinmekten bagka bir sey
degildir.

Sonug olarak Leknevi’nin degerlendirme usuliiniin ilmi bir usul oldugunu, konuyu biitiin
parcgalarina ayirarak degerlendirip, her konuya dair hiikiimleri ayr1 ayr1 dlgekleri esas alarak
timden silme ve ilmin insaf boyutunu goz ardi etmeden, sonugta uygun olan ve olmayan
yonleri, delilleri ile sunmustur. Leknevi’nin iislibunun giiniimiizde degerlendirilip bu
minvalde eser verilmesi ve reddiyelerin yazilmasi, agiklanmasi gereken bazi konularin agiga
cikarilmasi gerektigini diistinmekteyiz. Dini yagamin ne kadarinin satirlardaki dine, sahih
dine uygunlugunu arastirip insanlar1 gergek bilgilerle sahih dini 6grenmeleri saglanmasinin

ehemmiyeti bir konu oldugunu séylemekte fayda vardir.
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2.2.5. Niizhetii’I-fikr fi siibhati’z-zikr®3

Risale, namazdan sonra tespih ¢ekmenin bid’at olup olmadig1 kendisine sik sorulmasindan
dolay1 kaleme alinmistir. Risale bir mukaddime, on fasildan olusmaktadir. Genel olarak
tespihin tanim ve sekli, tespih olarak kullanilacak araglar, tespih ile alakali hadisler, sahabe
uygulamalari, bunun siinnetteki yerini ve bid’at olmadigi ile alakali konular1 ele almaktadir.
Bu risalenin elimizde olan baskisinda miiellifin “en-Nethatii bi-tahsiyeti’n-niizhe” serhi ve

“Hediyyetii’l-ebrar fi siibhati’l-ezkar” lakabi ile mevcuttur. Leknevi, bu risaleden sonra

serhini de yazmis okuyucularin faydalanmasinin yolunu kolaylagtirmay1 murad etmistir.

Mukaddime
Leknevi, tespih kelimesini dil bakimindan inceleyip hangi kelimelerden tiiredigine, nasil
kullanildigina, anlamlarina deginmektedir. Bunun mana olarak sozliikte kendisi ile diizenli

zikir gekilen sirali boncuklardan olusan bir tespih aleti oldugunu sdyler.%

Birinci Fasil
Parmak, cakil tag1 ve cekirdekler ile tespih saymanin caiz oldugunu gosteren hadislerin
sunulmasi ile alakali bolimdiir. Leknevi, bunlardan herhangi biri ile tespih cekmek caiz olup

aralarinda hiikiim bakimindan farklilik olmadigin1 savunur.%*
Tespih ile ilgili delil olarak kullandig: rivayetler:

Aise bint Sa’d b. Ebi Vakkas babasindan rivayetle soyle nakleder: “Babam ve Resilullah
(s.a.v) elinde ¢ekirdek veya cakil tasi ile tespih ¢eken bir kadina ugradilar. Restlullah (s.a.v)
kadina; “Bu yaptigindan daha kolay ve faziletli olan bir seyi sdyliyeyim mi?” buyurdu ve
dedi ki: “O, Gokte yarattiklar1 adedince Allah’t (c.c) tesbih ederim, yerde yarattiklar
adedince Allah’1 (c.c) tesbih ederim, yer ve gok arasinda yarattiklar1 adedince Allah’1 (c.c)
tesbih ederim, yaratmakta olduklari adedince Allah’1 (c.c) tesbih ederim. Bunun gibi el
A YW 3E Yy Y A YA Y S A 4 demendir.”®?’ Hasen li-gayrihi olarak rivayet

edilmistir.®®

Ebl Nadra’dan rivayet edildigine gore, Tafavet’ten bir adamin anlattig1 olay1 s0yle nakleder:
Medine’de Ebi Hiireyre’ye (r.a) misafir oldum. Restlullah’in (s.a.v) ashabinda ondan daha

cok hizmetkar ve misafirperver olanini gérmedim. Bir giin onunla beraber iken yataginin

634 Abdiilhay el-Leknevi, Niizhetii’l-fikr fi siibhati’z-zikr, s.1-39, Mecmiatii resaili’l-Leknevi, C.1, risale: 2,
1429/2008, s.117-155.
635 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.6-7.
636 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.6-7.
637 Ebi David, “Salat”, 359; Abdiilhay el-Leknevi, age, s.8.
638 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.8.
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iizerinde yaninda kendileri ile tespih ¢ektigi cakil veya hurma ¢ekirdegi dolu bir kesesi vardi.
Tespih olarak cektikleri asagi diiserdi. Bitirdigi zaman o keseyi cariyesine uzatir onlari

keseye doldurur tekrar ona uzatirdi.”6*

Bu rivayetlerin hiikmiine hadis¢i kimligine binaen ¢ok¢a deginmistir. Biz konunun 6ziine
olan baglantidan kopmamak adina o hiikiimlere deginmenin gerekli olmadigi1 kanaatindeyiz.
Zira bu degerlendirmeler hadis ilmi bakimindan ele alinip hiikiim vermek i¢in yapilacak olan

degerlendirmelerdir.

Leknevi’ye gore, bu rivayetler parmak, hurma ¢ekirdegi ve ¢akil taslari ile tespih ¢cekmenin
mendup olup Hz. Muhammed’in (s.a.v) tesvik ettigi islerden oldugunu gostermektedir.
Hidayet kaynagi olan, ashab1 bu durum iizere devam edip bunu bize segtiler. Kim bunun
mekruh oldugunu beyan ederse onun s6zii reddedilir ve ona itibar edilmez. Cekirdek, ¢akil
tas1 ve parmaklarla tespih ¢ekmek caiz ise elbette giiniimiizde bu is i¢in ¢ikarilmis ve diizenli

boncuklardan olusan tespih de caizdir.®*

ikinci Fasil

Tespih edinmenin cevazina isaret eden agik delillerden olusan bdliimdiir.*!
Tespih edinme ile ilgili delil olarak kullandig rivayet:

Ahmed b. Ca’fer b. Hamdan, Abdullah b. Ahmed b. Hanbel’den, o da Hasan Sabbah’tan, o
da Zeyd b. Habbab’tan, Abdulvahid b. Musa’nin soyle dedigini rivayet etmistir: “Bana
Nu’aym b. Muhayriz b. Ebi Hiireyre dedesi EbG Hiireyre’nin (r.a) her gece bitirmeden

uyumadig1 bin diigiimlii bir ipi oldugunu sdyledi.t*?

Leknevi, bu rivayetin mevcut zikirlerin sayilmasinin caiz oldugunu gosterdigini, bunun
hangi aracla yapildiginin 6nemli olmadigini beyan eder. Bu tespih i¢in uygun olan her arag
ile icra edilebilecegini, asil olan arag¢ degil amaglanan maksad oldugu yonde degerlendirme

yapmaktadir.®43

639 Ebi David, “Nikah”, 50; Abdiilhay el-Leknevi, age, s.11.
640 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.13.
641 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.13.
642 Ebi Nu’aym, age, C.1, s.383.
643 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.13.
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Uciincii Fasil
Tespih edinmenin caiz olduguna dair siipheyi izale etme maksatli merfu rivayetlerin

zikredilmesiyle ilgili olan bdliimdiir.%44

Leknevi’ye gore, mescitte ¢akil taslari ile ugrasmakla alakal rivayetler, secdeye giderken
secde yerinde olan taslarla oynamak ilgilidir.**> S6z konusu hiikiim tespihin Hz. Muhammed

(s.a.v) déneminde mevcut olmadigimni gdstermektedir.54°

Dordiincii Fasil

Tespihin sahdbe doneminde kullanildigina dair olan bolimdiir.

Ebl Hiireyre (r.a) ile alakali hadis, gectigi iizere tespihin var oldugu goriilmektedir.®*’

1648

Miiselsel**®olarak Hasan-1 Basri’nin tespih kullandig: rivayet edilmektedir. Kendisi sahabe

déneminde yasayanlardandir.5%

Besinci Fasil
Tespih edinme hakkinda alimlerin ge¢mis bdoliimlerden aldiklari deliller ile alakali

bolumdir.

Leknevi, zikredilen rivayetlerden tespihe bid’at, Seytanin sesi oldugunu beyan edenlerin
sozlerine itimat edilmeyecegini, Ciineyd-i Bagdadi’nin vefat ettii son anda elinde tespih
oldugu rivayet edildigi, bu konuda kendisine soru sorulunca, “Allah’a (c.c) bununla

yaklastik, onu nasil terkederiz?” seklinde cevap vermis olmasini delil olarak ifade eder.>°

Leknevi kendi zamaninda tespih kullanimu ile aldkali su degerlendirmeyi yapmaktadir:

Biiyiik, riyazet sahibi alimler, miiritler, ¢ok ibadet edenler bu konuda tespih edinmeyi iyi bir sey
olarak gormiislerdir. Ben de bazi riiyalarimda Hz. Muhammed’i (s.a.v) goriince yaninda
silihlerden bir cemaat ve tespihler oldugunu gériiyordum.%’! Bu haber en saglam delillerden

biridir. Ciinkii Hz. Muhammed’i (s.a.v) gérmek hak riiyadir, zira Seytan Restlullah’in (s.a.v)

644 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.14.
645 Ebi David, “Salat”, 209.
646 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.16.
47 Bkz: Eb(i Nu’aym, age, C.1, 5.383.
48 Hadis usulii kavramlarindan miiselsel hadis: bir rivayeti lafiz, hareket, uslub olarak Peygamber’in (s.a.v)
sergilemis oldugu tavrin aynisi ile rivayet etmektir. S6z gelimi bir yerde durup bir s6z sdylemis ise onu
nakleden ayn1 yerde durup: surda durup soyle sdyledi diyerek nakil yapmasidir.
649 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.17; bu fasilda zikredilen silsile gok uzun oldugundan dolay1 sadece deginmenin
yeterli olacagi kanaatindeyiz. Konumuz baglamindan kopmamasi bakimindan bu hadis 1stilahlarina
deginmenin gerekli olmadigini diisiinmekteyiz.
630 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.20.
651 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.22.
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suretinde goriinemez. Ulema bu konuya delalet eden sahih bir seyin olamamasini kotii goriirler.

Hz. Muhammed’in (s.a.v) iyi olarak gordiigii sey Allah (c.c) katinda da iyi olabilir.®>

Altinc Fasil
Bu fasil, tespih edinmenin mekruh olduguna dair siipheleri giderme hakkinda olan boliimdiir.

Leknevi, bu boliimde tespih ile alakali olan siipheleri degerlendirip cevaplar vermeyi

hedeflemektedir.

Leknevi tespih ile ilgili siipheleri izale etmek icin asagdaki metodu kullanarak cevap

vermektedir.

1. Soru: “Tespih Hz. Muhammed (s.a.v) doneminde olmadigi i¢in bid’attir, her bid’at

da sapikliktir” s6ziinii nasil degerlendirebiliriz?

Cevap: “Sapiklik olan bid’at ser’i manada olan bid’atlardir, bunlar da ilk {i¢ asirda
bulunmayan ve varligina herhangi bir delil olmayan uygulamadir”. Leknevi, bunun ise
bu baglamda zikredilmeyecegini,®> tespihin sahabe ve tabiin doneminde var oldugunda
siphenin bulunmadigini aciklar. Sahabenin kullanmis olmarindan dolayr bid’at
denilemeyecegini savunur.®>* Diger yénden tespih tabiin ve tebe-i tabiin tarafindan,
onlardan sonra bir grup fukaha, muhaddis ve mutasavvif kimseler tarafindan kullanilmig

olmasi nedeni ile bid’at denilmeyecegini savunarak cevap verir.5>

Tespih edinmede gosteris ve riya sliphesinin oldugu ve dolayisiyla uzak durulmasi
gereken bir uygulama oldugu vehmine karsi, eger bu riya gostergesi ise bundan
kacinilmanin gerekli oldugu konusunda siiphe olmadigini, nitekim diger tatavvu

ibadetlerde de durumun ayn1 oldugunu sdyleyerek cevap verir.5°

2. Soru: Eger bunda bir iyilik olsaydi Hz. Muhammed (s.a.v) bunu kullanip ashabini

bu ise tesvik etmez miydi?

Cevap: Hz. Muhammed’in (s.a.v) her yapmadigi kotii olarak goriilmemeli, aksine onu

ikrar etmis veya ona ragbet ettirmis olabime ihtimalinin oldugu yonde fikir beyan edip

cevabini bildirir.””%%’

652 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.23.
653 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.24.
654 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.25.
655 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.26.
65 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.26.
657 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.26.
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Yedinci Fasil

Leknevi’nin tespih edinmenin faydalar ile aldkali baz1 meselelerden bahsettigi boliimdiir.

Leknevi’ye gore bu fadalar sunlardir:

Allah’1 (c.c) hatirlatma araglarindandir.

Allah’a (c.c) siginmay1 stireklilik tizere devam ettirir.

Insan gordiigii anda zikir arac1 oldugunu hatirlar.

Hadis ve Tasavvuf biiyiiklerine ve ¢esitli alimlere uyma vardir.
Diinya ve ahiret afetlerinden korur.

Say1l1 birgok zikri tekrarlama vardir.®3®

Sekizinci Fasil

Leknevi’nin tespihin farkli adlandirilmalari ile aldkali kelime manalarini zikrettigi

boliimdiir.
e Ulastiran bag
e Kalplerin bag1

Sahibinin ¢evirdigi alet

Zikir aleti®’

Dokuzuncu Fasil

Namazda tespihleri, ayetleri ve bagka seyleri saymanin hiikmii ile alakali olan boliimdyir.

Farkl1 6lgeklerle konuyu degerlendiren Leknevi sunlari belirtir:

1.

2
3
4,
5

Dil ile sayma seklinde olan, mutlak surette namazi bozar.
Kalple sayma seklinde olan, ittifakla caizdir.

Parmak uglari ile yapilan, ittifakla mekruh degildir.

El ile sayma seklinde olan, mekruh oldugu ifade edilen sekildir.

Tespih ve benzer ile olan, mekruh oldugu agiklanan sekildir.®®

Leknevi, son iki kisimin; Imam Eb{ Hanife tarafinda da miibah olmadigini belirtildigini,

imameynin bunda herhangi bir sakinca olmadig1 hiikmiinii vermediklerini, alimlerimizden

bazilar1 bunda tatavvu oldugu i¢in mekruh hiikmii verilmeyecegini beyan ettiklerini, bu

kerahiyetin farz namazlarda olabilecegi goriislerini aktarir.%

1

658 Bkz: Abdiilhay el-Leknevi, age, s.27.
65 Bkz: Abdiilhay el-Leknevi, age, s.28.
660 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.28-29.
661 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.30.
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Leknevi’ye gore, genel olarak el ile yapilan tespih i¢in, karsidakiye namazda degilmis
izlenimi uyandirmadigi miiddetce herhangi bir engel teskil etmeme yoniinde hiikiimler
zikredilir. Bununla beraber bunun mutlak mekruh oldugu yoniinde goriis beyan edenler de
vardir. Zira bu namaz fiilleri haricinde olup kesret-i amel icermektedir. Bu baglamda hakikat
sudur ki, farz namazda tahrimen, nafilede tenzihen mekruhdur. Nafileye farz namazin

igerisine olmayanlar eklenebilir fakat farz olan namazlara bunlar eklenemez.%6

Onuncu Fasil

Namaz disindaki zikirlerle alakali olan boliimdiir.

Leknevi, namaz disinda mutlak olarak mekruh olmadigi, bu konuya delalet eden naslarin
varlig1 sebebi ile sonug olarak herhangi bir sakindirma ve mekruhluk s6z konusu olmadigi,
mutlak olarak mekruh diyenlerin dayandiklari bir delil olmadigindan bu hiikme itimat

edilmeyecegini savunur.®®3

Leknevi, tespihin bid’at oldugunu sdyleyenlere siinnetten varid olan haberlere ragmen
sasirdigini, Hz. Muhammed’in (s.a.v) baskasi yapinca takrir ettigi bir seye mekruh veya
bid’at denilmeyecegini, bu uygulamanin takrir edilmesi ve bazi sahabeler tarafindan

uygulanmasi onu bid’at gergevesinin disinda tutmaya yeterli olabilecegini savunur.5%*

Hatime
Leknevi’nin, cesitli konulari siralayp saydigi bolimdiir. Bu konular hakkindaki

degerlendirmeleri su sekildedir:

1. Parmaklarla zikir, tespihle zikirden daha faziletlidir.

2. Namazda sasirmadan emin ise tespihsiz, eger emin degil ise tespih ile yapmasi daha
faziletlidir.

3. Tespih ipinin ipekten olmasi caizdir.

4. Ipegin haramlig1 elbise olarak kullanilmas: ile alakal1 olup, biitiin bir sekilde farkli
alanlarda kullanilmasi yasaklanmis degildir.
1. Tespihin ipekten bir fer’e baglanmasi.
2. Kur’an-1 Kerim igin veya para i¢in ipek kumastan bir kilifin yapilmasi.

3. Kap kagag1 6rtme maksadi ile ortii olarak kullanilmas.

4

. Elbiseleri sarmak i¢in kullanilmas1 seklinde de her hangi bir sakinca yoktur.5%®

662 Bkz: Abdiilhay el-Leknevi, age, s.34.
663 Bkz: Abdiilhay el-Leknevi, age, s.34-36.
664 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.36-37.
665 Bkz: Abdiilhay el-Leknevi, age, s.37-38.
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2.2.5.1. Degerlendirme

Insana Allah’1 (c.c) hatirlatma araci olarak mesru zeminde karsilig1 olan her arac1 kullanmak
caizdir. Bu risalede Leknevi tespih ile alakali biitiin deginilmesi gereken konulara deginmis

ser’i bir uygulama olarak goriilmemesi gerektigini defaatle agiklamigtir.5%

Allah’1 (c.c) zikretmede bir arag¢ olan tespih ilk donemlerden beri varligin1 devam ettirmis
bir uygulamadir. Fakat ilk donemden giinlimiize kadar farkli formlarda degisiklik arz
etmistir. S0z gelimi giiniimiizde dahi farkli elektronik aletler gelistirilmis zikir aleti olarak
halka sunulmustur. Birgok iletisim aracina dair programda uygulama olarak sunulan, farkli
sekillerde tabana yayilmis olarak goriinmektedir. Bu baglamda degerlendirdigimiz zaman,
Leknevi dinin ser’i uygulamalarin kismui ile aldkali olmayan, adet olan yeniliklere sicak

bakmis ve bunlar1 bu gercevede degerlendirmemistir.%¢

Gilinitimiiz gelismelerinin bu baglamda degerlendirilebilecegeni diisiiniiyoruz. Ciinkii ilk
donemde olmayan bir¢ok uygulama iki veya ii¢lincli asirdan sonra meydana gelmis,
gelismeler hizla devam ederek giintimiize kadar devamliligini siirdiirmtistiir. Gelismelerin
dini yasama uygun olarak yapilabildigi 6l¢iide uygunluk devam edecektir. Merkeze din
haricinde baska bir uygulama alinirsa dogal olarak farkliliklar din agisindan
degerlendirmeye alinamaz seviyede degisik olacaklardir. Hayatimizdaki gelismeleri ana
hedef olarak dinimizi daha kolay nasil yasariz sorusuna cevap aramak maksadi ile oldugu

miiddetce gelismeler ve dini hayat birbirinin benzeri olmaya devam edecektir.

Yasanan gelismeler, farkli kiiltiirlerin etkisi ve sosyal hayatin hizla degisimi Islam dinini
olumsuz olarak etkiledigi gergegi saklanamaz ve goz ardi edilemez. Diinya kiiciik bir kdy
haline gelmeye basladigindan beri insanlar diinyanin dort bir yaninda benzesmeye, dinin
hayat alanindaki etkinligi zayiflamaya baglamistir. Bu acidan biitiin gelismelerden insanlarin
haberdar olmasi, herkesi farkli bir diinya anlayisi benimsemeye itmektedir. S6z konusu
gelismelerin olumlu ydnlerini alarak olumsuz ve dini yasantimiza uygun olmayanlar1 ya
torpiileyip uyarlamak veya da bir kenara birakarak faydalanmamiz gerekmektedir.
Giiniimiizde ser odaklar1 eski zamanlardan daha fazla ¢alismakta ve insanlar {izerindeki
etkinlikleri daha yogun bir sekilde devam etmektedir. Insanlar uyguladiklar1 seylerin dine
uygunlugunu sorgulamaz hale gelip, biitiinliyle herkes ayni seyleri yapiyorsa zihniyette

dogru olarak telakki edilmektedir.

666 Bkz: Abdiilhay el-Leknevi, age, s.34-36.
667 Bkz: Abdiilhay el-Leknevi, age, s.25.
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Sonug olarak dini yasami kolaylastiracak ve Allah’1 (c.c) daha ¢ok hatirlatacak gelismelerin
beser acisindan faydali olmasi kaginilmazdir. Bunlar dinin ana temellerinden goriilmedigi
miiddetce uygulanmasinda herhangi bir sakinca olmadigi kanaatindeyiz. Leknevi’nin
kaleme aldig1 risalelerin genelinde ilmi bir iisliipla methumlar1 degerlendirmis ve ilminde ne

kadar miitebahhir oldugunu gostermistir.

Tespih icin gerekli degerlendirmeyi yapmis ve giiniimiiz sartlarinda da bu degerlendirmenin
gecerli olmasi gerektigini diisiinmekteyiz. Zira temellendirme ve saglam bir zemine oturtma
acisindan kabul edilmeyecek bir tarafinin olmadig1 degerlendirmesi bu denli mahir bir alim

i¢in yerinde ve hakkini veren bir degerlendirme olabilecegini sdyleyebiliriz.®%

Delil olarak kullanilan eserlere ¢esitli elestiriler yonlendirilebilir. Fakat Leknevi’ninde
acikladigi gibi dinin ash ile aldkali olmayan konularda fezail-i amal konusunda zayif
haberlerle amel etmek ulemanin kabul ettigi bir meseledir. Bu a¢idan bakildiginda gelenegi
asmis bir ifrat ve tefrit olmadig1 gozler onlindedir. Kendisi her degerlendirmesinde gelenegi
takip etmis ve gelenek alimlerine gerekli ilmi degeri vermistir. Bu baglamda ilmi iliklerine
kadar hem edebi hem yasantisi ile soluyan bir alim oldugunu séylemek miibalagali bir ifade

olmamasi gerektigini diisiiniiyoruz.

668 Abdiilhay el-Leknevi, age, s.1-25.
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SONUC

Bu c¢alismamizi sonucglandirmaya muvaffak kilan Allah’a (c.c) hamdolsun. Onun dilemesi
ve yardimi olmadan hi¢bir kudret sahibi muktedir olamaz. Rabbimizin yardim ve inayeti ile
bid’at hakkinda birgok eseri inceleyip, gelenege bagli kalarak alimlerimizin ilk donemlerden
beri ilgilenip, kafa yorduklar1 bir mesele olduguna miisahede ettik. Bid’at ge¢misten
gliniimiize hakkinda bircok eser ve risale yazilan bir konu olmus ve olmaya da devam
edecektir. Bu konunun, dinin aslin1 koruma oldugunu diisiinecek olursak, her zaman dine
ard niyetli zihniyetlerin veya saf;, iyi niyetli kisilerin elleri ile yenilikler ve kendi zanlarinca
diizenlemeler yapilmaya devam edecektir. Bu devamlilik bid’at kapisin1 gegen zamandan
daha fazla aralayip dinde olmayan uygulamalar koyulmaya devam edecektir. Bu acgidan
gelenege sarilma ve miidafaa adina dinin aslina en yakin kiiltiiriinii korunmaya ¢alisilmasi

azami derecede ehemmiyetli bir meseledir.

Bid’at ve bid’at ehli gegmisten giinlimiize varligini siirdiirmiis, siinneti miidafaa edenlerle
stirekli cephe halinde olmuslardir. Bu kavram bir¢ok acidan ele alinabilir. Biz ser’i zeminde
olan bid’at kavramma daha ¢ok ehemmiyet verdigimizi ve Leknevi ile ayni kanaati
paylastigimiz1 daha evvel yeri geldigi zaman konu hakkindaki goriislerimizi serdederek,
ithmal etmemeye gayret gosterdik. Bu baglamda degerlendirdigimiz zaman, bid’at
kavraminin liigavi manasi ve toplumda olusan degisiklikler olarak telakki edilmesi bizim
ilgi alanimiz disinda kalmaktadir. Nitekim bunlarin ser’i bir sekilde uygulamaya muhalif

olmadiklart miiddetge haklarinda bir hiikiim verilmeyecegi kanaatine vardik.

Ik dénem alimlerimiz bu konu {izerinde diisiinmiis ve gerekli calismalar1 yaparak insanlar
bu yeniliklere karsi uyarmislardir. Bu alanda yazilan eserler ilk donemlere dayanmaktadir.
Daha sonra farkina varilip 6nlem almak amaci ile bu alandaki eserler yazilmamistir.
Gecgmisten glinlimiize bid’atlarin 6zellikleri genel olarak benzerlik gostermistir. Bunlar1 ana
hatlar1 ile bilmek, dinin aslinin nasil tesekkiil ettigini bilmek, asli olup olmamasina gore
degerlendirebilmek bizi bu uygulamalara kars1 teyakkuz halinde tutacaktir. Bunlara karsi
suclayict davranmaktan ziyade ilmi zeminde tutarsizliklarini ispat ve reddiye yolu ile

aragtirmak, gelenege bagliligin siirdiiriilerek hareket etmek elbette ilim ve insaf sahibi
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bireyin davranisi olacaktir. Bu agidan bakildiginda aslinda bu yenilikleri ve bid’atlar1 ortaya
cikaran grup ve cevrelere gore karsi tarafin dini anlayistan yoksun ve diisiincesiz oldugu
diisiiniilerek yapilmaktadir. Bu baglamda her insan inancinin bir geregi olarak hareket
etmekte ve bu yonde ¢aba sarf etmektedir. Herkesin {istline diiseni yaptigin1 varsayacak
olursak, bizim yapmamiz gereken asil inan¢ esaslarina bagli kalarak, anlamaya ve
arastirmaya, basimizdaki soru isaretlerini silmeye ugrasarak saglam bir sekilde inandigini

rahatlikla anlatabilmeye yetecek seviyede bilgi ve donanima sahip olmaktir.

Bid’ate 6zellikle uydurulan dini yasam bi¢imi de demeyi uygun gormekteyiz. Zira tabana
yayilmig ve giindelik hayata girip, uygulandigi sekle hurafe adini kullananlar olmustur.
Bid’at teorik olarak iizerinde konusulan bir kavram olarak karsimiza ¢ikarken, uygulanma
sekilde hurafe olarak goriilmektedir. Bu baglamda “bid’at dinden olmayan bir yolun

belirlenip, benimsenmesidir” denilebilir.

Bid’at uyduranlara ¢esitli hiikiimlerin verilmesi ihmal edilmemistir. Fakat dikkat ¢ekici olan
kisim firkalarin her biri digerini bu agidan degerlendirmesidir. Bizim agimizdan Ehl-i siinnet
ve’l-cemaat haricindeki yollarin hepsi bid’at olarak uydurulmus ve sapitmis yollardir. Zira
diger firkalarin gozii ile bakildiginda kendileri de bu agidan bakmakta ve kendilerini hakli
gormektedirler. Hz. Muhammed’in (s.a.v) miistakim ve vasat olan yolu herkesin kendi
yasadig1 yol olarak goriiliir ve bu agidan ispatlamak i¢in ¢caba ve gayretler sarf edilmistir.
Bizim i¢in bilgilerin gilivenirligi, ¢cogunlugun bu tarafta olmasi ve kabul edilen yolun bu

olmast hasebi ile vasat bir yol olarak ehl-i stinnet yolu kalmaktadir.

Islam Aalimlerinin gelisen olaylara kayitsiz kalip herhangi bir miidahale edilmeden
kaynaklarin uydurmalarla dolu bir sekilde geldigi iddiasin1 kabul etmedigimizi alimlerin
yazmis olduklar1 eserlerden de 6rnekler vererek beyan ettik. Bu bakimdan ¢esitli ithamlarda

bulunmalar1 kabul edilecek bir sey degildir.

Leknevi bu agidan hayatinda yasamis oldugu sorunlari, problem ve sorular1 degerlendirmeye
alip, ilmi cevaplar vermek maksadi ile risaleler telif etmistir. Icerik olarak kendisine sorulan
ve karsilastig1 sorunlar1 kendi ilmi kimligini ortaya ¢ikarip, insanlar1 o konuda irsat etmek
icin elinden gelen gayret ve ¢abayi sarf etmistir. Diger agidan yagamis oldugu zaman dilimi
ve cografya cok sikintili tarihi bir buhran evresini yasamaktaydi. Bunlarin hepsi ilmi

yonelimini ve vermis oldugu telifleri etkilemistir.

Leknevi’nin yasadigi zaman dilimi, altkita acisindan miinbit ve veliid alimlerin yasadig: bir
stireye denk gelmesi yaninda, bir¢ok ilmi, itikadi problemin yasandigi bir zamandir ayrica.
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Buna bagli olarak bunalimin zirveye tirmanmaya baslamasi, Ozellikle Leknevi’nin
vefatindan (1886) sonra meydana gelmistir. Farkli dini diisiince ve anlayisa sahip gruplarin
dinin temelini bozma adimna, dis giicler tarafindan desteklenip, istedikleri dini anlayisi
insanlarin kafalarin1 bulandirmak amaci ile vermeye baslamislardi. Bu acgidan siinneti

miidafaa fikri benimsenmis, ilme bu ac¢idan yon verilmeye baslanmustir.

Leknevi daha evvel zikrettigimiz gibi hayatina sigmayacak ¢oklukta, bircok alanda hacimli
kitaplar telif etmis, farkli konulara dair ufak fasikiil ebatinda risaleler yazmis, bir¢ok klasik
esere de serh, hasiye ve talikler yapmistir. Kendisinin geldigi seviye yasadigi dmre gore
takdire sayan bir seviyedir. Kendisine Allah (c.c) tarafindan bahsedilen bu imkan ¢ok verimli
bir sekilde degerlendirilmis, ailesinin ilmi bir gelenekten gelmesi, kendisine bu yolda

ilerleme firsat1 vermistir.

Kendisi hakkinda bu konuyu arastirinca agiga ¢ikan sey, onun iilkemizde hak ettigi bir yerde
olmadigi, geregi kadar arastirilip bilinmedigidir. Daha evvel kendisi ile alakali yapilan
arastirmalara deginmis ve bunlarin ¢ok az sayida oldugunu beyan etmistik. {lmi camianin bu
acidan kendisine yonelmeyi ve hakkinda arastirma yapmay1 hak eden bir Leknevi oldugunu

rahatlikla soyleyebiliriz.

Konu ile aldkali eserlerini ayr1 ayr1 inceleyip degerlendirme firsati bulduk. Konuya gore bir
bid’at kavramini kullandigini, bazen konunun ser’i boyutuna deginirken, bazen liigavi
manasindan hiikiim ¢ikarmay1 daha evla gormistiir. Kendisi fikhi agidan degerlendirdigi
meselelerde taviz vermeden ve ¢cekinmeden, ilmi bir eda ile konunun yanlis oldugu yonlerini
aciklamaktan ¢ekinmemistir. Sosyal hayatta insanlarin yasamalarina yardimci olacak
uygulamamalar1 din alanmma miidahil olmadigi miiddet¢e bid’at kavrami haricinde

degerlendirmis kavram olarak hasen kavramini kullanmay1 tercih etmistir.

Eserlerinde karsisinda kendisine olayin detay1 hakkinda soru soran bir birey varmis ve cevap
veriyormus gibi bir {islibu kullanmigtir. Bu iislibu kullanmasinin nedenlerinden biri konu
ile alakali ince ayrintilar1 bu sekilde belirterek daha soru sorulmadan okuyucuyu tatmin
etmektir. Calismalarinda bircok klasik eserden kaynak gostermeyi ihmal etmeden, gelenegi
takip eden bir ¢izgide goriislerini beyan etmistir. Kendisinin takdir edilecek ilmi {islibu ve
aciklig1 sebebi ile bir¢ok kisi tarafindan okunacak sadelikte eser telifettmistir. Kendisinin
¢ok yonlii olmasindan dolay1r meseleleri farkli Olgeklerden degerlendirmeyi de ihmal
etmemistir. Bir meselede telif edecegi eserin veya risalenin basinda detayl bilgileri verip,

eseri kaleme alma sebebini de aciklamistir.

200



Leknevi bid’at1 ilk {ic donemde meydana gelmeyen ve din ile aldkali olmayana liigat
bakimindan degerlendirilmesi gerektigini sdyler. Bunun bu sekilde degerlendirilmesi ele
aldigimiz eserlerden ve bunlardaki delillerden olmasi gerekenin bu acidan kabul ettigi goriis
oldugunu beyan etmistik. Bunun yaninda daha sonra meydana gelen yeniliklere bid’at
demek i¢in kars1 ¢ikilmis olmasi gereken bir uygulama oldugunu da beyan etmistir. Elbette
her sey oldugu gibi kalmayarak, dinamik bir sekilde hareket eder. Bu hareket olumsuz veya
olumlu olabilir. Bu dinamik hareket igerisinde meydana gelen yenilik kars1 ¢ikilmamais ise

tavsip edilen bir uygulama oldugu sdylenebilir.

Cok ibadet etmenin bid’at olmadigina dair degerlendirmesi bizim agimizdan da tercih edilen
bir sonugtur. Zira zikredilen ornekler avam i¢in uzak goriilse de Allah (c.c) veli kullarina
zamani durdurup genisletebilir. Bunlarin meydana gelmesi olagandir. Bu baglamda 6rnekler
cokca verilmistir. Gelenek alimlerimizin ¢ogunun bu meziyetleri oldugu nakledilmistir. Dort
mezhep imaminin da nakilleri géz oniinde bulundurulunca, durumun bu yonde olabilme
ihtimalini desteklemektedir. Leknevi kaynak olarak kullandig1 eserlerin giivenilir oldugunu
dinin esaslar1 haricinde fezail-i amal konusunda amel edilebilecek kaynaklar olduklarini
zikrederek, gilivenilir olmalarinda siiphe olmadigini sdyler. Bu agidan Leknevi’nin
degerlendirmesinin hakli bir degerlendirme oldugu soylenebilir. Bu baglamda ¢ok ibadet
etme uygulama olarak Hz. Muhammed (s.a.v) tarafindan uygulanmis, sahabeden ve
tabilnden Ornekleri gelmistir. Bu uygulamalara dair elimizde bilgiler varken nasil bid’at
olarak degerlendirilebilir. Sakindirmaya dair olan haberlerin dogru anlasilmasi gerektigi
fikrine katildigimizi delilleri ile sunmus oldugu acgidan kabul gérme bakimindan

desteklenecek bir degerlendirme oldugunu sdyleyebiliriz.

Stinnetin zitt1 olarak bid’at, degerlendirilecek olursa karsimiza siinnetin ne oldugu sorusu
cikacaktir. Leknevi'nin bu agidan degerlendirilen silinnetin ilk {i¢ asirda mevcut olan
uygulama oldugunu beyan eder. Tuhfetii’l-ahyar adl1 risalede bu konuya gerekli temasta
bulunur. Siinnet olarak kabul edilen olgudan sahabe ve ilk halifelerin uygulamalarini1 diginda
tutmanin bunca rivayete ragmen dogru olmadigini, yanlis bir anlayis oldugunu beyan eder.
Stinnetin ilk olarak Hz. Muhammed’in (s.a.v) soz, fiil ve takrirleri oldugunu, daha sonra bu
sozlere muhatap olan ilk nesil ve c¢ocuklarinin bunlara muhalif hareket etme ihtimali
olmamasi, bilgisinin kiinhliniin igtihatla ile elde edilemeyecek malumatlarin Hz.
Muhammed’den (s.a.v) gelmis olma ihtimalinin daha fazla oldugunu goéstermektedir. Bu
acidan siinnet tanim olarak bid’at uygulamalara zit olarak kastediliyorsa hadis usulii
kavramindan daha genis agidan uygulamalari1 kapsamaktadir.
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Leknevi’nin eserleri baglaminda bid’at anlayisini degerlendirme firsati veren Allah’a (c.c)
sonsuz hamd ve sena olsun. Farkli konulara dair yazilan bu risalelerde hareket prensip ve
metoduna muttali olduk. Genel olarak bid’at kavramini ser’i ol¢ekte itibar edilmemesi
gereken bir olgu oldugu lizerine deginmistir. Diger 6l¢eklerde olanlar1 degerlendirip bid’at
olabilecekleri olamayacak olanlardan ayirmigtir. Bunu farkli Olgiileri  kullanarak
saglayabilen Leknevi’nin bu hareket prensibinin takdire sayan oldugunu tekrar ifade etmenin

yerinde olacagini diisiinmekteyiz.
Sonug olarak bid’atin su sekilde degerlendirilmesi kanaati bizde hasil oldu.

e Ser’i 6lgekte bir benzeri yoksa itibar edilmez.

e Ser’i kaynaklardaki bilgilere muhalif olan uygulama ne derece mantikli olursa olsun
itibar edilmez.

e Uygulamaya isaret eden bir karine yoksa yenilige itibar edilmez.

e Liigat manasi olarak ele alinan bid’at dinin esast ile aldkali bir nokta ile
bagdastirilmaz.

e Hz. Muhammed (s.a.v) gibi ashab ve tabiin de ilk donemde benzeri olmasi sart1 ile
yaptiklari stinnet olarak degerlendirilebilir.

e Insanlarin yasam sartlarmi kolaylastiran din dis1 olgular ser’i manadaki kapsamda
degerlendirilmez.

e Farkli alanlara gore farkl ¢esitlere ayrilabilir.

e Fikhi manada sadece din ile aldkali uygulamalar bu baglamda degerlendirilebilir.

e Hadis agisindan siinnette asli olmayan uygulama kastedilir.

e Kelam acgisindan sapik firkalarin ortaya ¢ikardiklar yenilikler olarak degerlendirilir.

e Bid’at degerlendirmesi yapilinca uygulama hakkinda derin tahkikat ve arastirma
yapilmali, insaf elden birakilmamali.

e Insanlar1 bu konuda irsat edilmeli.

e Degerlendirmede esas alinacak eserlerin giivenilir olmas1 esas alinmali.

e Dinin esaslar1 hari¢ olan uygulamalarin degerlendirilmesinde meshur ve zayif
Olcekte rivayetler esas alinabilir.

e Uygulama ¢ok yonlii incelenip, farkli degerlendirmelere tabi tutulduktan sonra
uygun olan ve olmayan ydnleri tespit edilerek hiikiim verilmeli.

e Dini uygulamalar haricinde olan yeniliklere dini hiikiim verilmemeli.
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e Degerlendirmeye tabi tutulan uygulamanin yerine gegerek degisime ugradigr ilk
donemde uygulanan sekli varsa bunlar alternatif olarak sunulmalidir.

e Bi’datin dini manada olaninin bir siinneti yikip yerine koyulan asilsiz bir uygulama
oldugu bilinmeli.

e Alimlerin bid’at hakkinda siirekli arastirma yapmalar1, yeniliklerin dini uygulama ile
olan iligkilerini tespit etmeleri gerekmektedir.

e Toplamda yasanacak farkliliklarda 6l¢ii belirtilmeli.

e Degerlendirmede esaslar nizam ve insicamli kistaslarindan olugmali.

e Her uygulamayi igerisinde bulundugu yere gore degerlendirmeli. Dini, sosyal vb.

gibi farkli degerlendirmeye tabi tutulmali.

Bu maddeler siralanip artirilabilir. Fakat Islam dininde aslina uygun makasidi gozettigini
g0z oniinde bulunduracak olursak, bizim de bu agidan bir ¢ergceve ve bir 6l¢limiiziin olmasi
gerektigi kanaati ayrica hasil oldu. Olgii ve cergevesi belli olan ilimler yeni bir uygulama
meydana geldiginde 6l¢ii veya formiil uygulaninca direk olarak bir sonuca varma ihtimali
daha yiiksek olup, dogruya yakin bir netice elde etme islemi yiiksek derecede yakalanabilir.
Bu bakimdan Leknevi’nin metodundan anladigimiz, uygulama dinin kistas ve 6l¢iisiine gore

degerlendirilip bir sonuca varilabilecegidir.

Yapmamiz gereken insanlari dogru yola ulagtirmak i¢in Allah’in (c.c) vermis oldugu
imkanlarn st diizeyde kullanip, kendimizi de bu agidan siirekli sorgulamaktir. Sorgu ve
ihtiya¢ hasil olmadigr miiddet¢e bir ilim ve yeni arti1 deger saglanamaz. Etrafimizdaki
olaylara bakis acimiz1 degistirip, 6grendigimiz her bilgiyi bir an evvel uygulamaya koyup,

hayatimizin bir yerine yerlestirmemiz elzemdir.

Ozellikle yasadigimiz su asirda Islam’in kalelerinden siinnete zarar verme cabalarina
girilmis oldugu bilinen bir gercektir. Zira Islam dini birbirini cevreleyen saglam
katmanlardan olusmaktadir. Bu katmanlarin merkezinde Kur’an’1 diisiinecek olursak onun
etrafinda Islam fikhini, onun da etrafina hadis ve siinnetin kapsadigini diisiinebiliriz.
Merkezde bulunan kalbe ulasip yikabilmek i¢in bu saglam kalelerin teker teker yikilmasini
elzem gormektedirler. Ik basta hayat ve yasantilardan baslayip ilerleme kaydettiler. Daha
sonra dinin Hz. Muhammed’i (s.a.v) saf dis1 birakmak maksadi ile saldiriya gectiler. Bunu
ne nebze basarabildikleri tartisilmasi gereken bir gercek oldugu diistiniilmektedir.
Basitlestirilip hakaretlere konu edilmeye baslayan hak el¢i sorgulanip ulema ve hatta ashab

itham altinda birakilarak iftiralara maruz kalmakta, gelenek halinde bizlere miras kalan bu
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kiltiiriin kokiinden sokiiliip alinmasi planlanmakta oldugu goriilmektedir. Ne hazindir ki
bunca gelenegi itham altinda birakmaya c¢alisan bid’at ehli bu insanlar din hakkinda tegri’
yetkisini Hz. Muhammed’den (s.a.v) almay1 uygun goriirken kendileri ¢ok rahat bir sekilde
tesri’ vazifesi gérmektedirler. Bu kisvelerin yapmak ve gerceklestirmek istedikleri emelleri,
din-i miibin-i Islam’1n ana kalelerini bir bir yikarak kalbinde bulunan Kur’an’in hiikiimlerini
iptal etmek istemeleridir. Zira siinnete atilan yafta ve ithaflardan sonra sira siiphesiz
Kur’an’a gelmistir. Bu agidan gelenege dort elle sarilip geleneksiz bir islami olusturma

cabalarma giren bid’at ehline kars1 uyanik olup ¢alismak gerekmektedir.

Allah’t (c.c) hamd eder biitiin dvgiileri ona has kilariz. Bize imkan vermemis olsa bu
calismay1 yapma kudretini baska bir yerden alamazdik. Bizi sirat-1 miistakim tizere kilmasini
diler, son nefesimizde iman iizere emanet-i iade etmeyi nasip ve miiyesser eylemesini niyaz
ederiz. Kelimeler onu 6vmeye yetmez, son nefesimize kadar istikamet {izere olmay1 temenni
ederiz. Biitiin salat ve selamlar 6nderimiz, Hz. Muhammed Mustafa (s.a.v) iizerine olsun.

Bu kadar yazidan sonra her seyin en dogrusunu bilen Allah’tir (c.c).

En biiylik bagar1 hayati imana sahit kilmaktir.
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