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OZET

Calismamiz peygamberlerin sifatlarindan biri olan ismeti enbiya diisiincesinin Kur’an-1
Kerim’i yorumlamadaki etkisini -peygamberler hakkinda ayetlerde gegen bazi giinah
karakterli fiiller o6rnekliginde- tefsirlerdeki yorumlar cergevesinde incelemektedir.
Peygamberlerin giinahlardan korunmasi anlamina gelen ismet-i enbiya disiincesi
peygamberlik gorevinin yerine getirebilmesi ve peygamber gondermedeki faydanin
saglanmast i¢in gerekli goriilmistiir. Kur’an-1 Kerimde peygamberlerin birgok {istiin
ozelliklerinden bahsedilmekle beraber onlar1 ikaz eden ve uyaran ayetlerin olmasi Allah
tarafindan giinahlardan korunan kimse olarak kabul edilen peygamberin ismet sifatini
tartistlir hale getirmistir. Islam alimleri s6z konusu ayetleri genisce aciklamis ve ismet
fikriyle uyumlu hale getirmeye calismigtir. Allah’in elgilerinin masumiyetine muhalif
goziikken bu ayetlerin Islam Alimleri tarafindan nasil anlasildigi gegmisten giiniimiize
insanlar arasinda &nemini korumustur. Islam mezhepleri peygamberlerin ismet sifatinin
vucubiyeti konusunda hem fikir olmakla beraber ismetin zamani, sinir1 ve niteligi gibi
konularda ihtilaf etmislerdir. Arastirmamizda Mevd(ddi’nin Tefhimu’/ Kur’an ve
Tabatabai’nin el-Mizdn fi Tefsiri’lI-Kur’'an adli eserlerinde itap ayetlerine iliskin yorumlari,
konuyu ele alma bigimleri mukayeseli bir sekilde incelemeyi amaclanmaktadir.
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GIRIS

1.1.  Arastirmamn Onemi

Peygamberler, insanlar ile Allah arasinda iletisimi saglayan, toplumu sekillendiren, etkileri
kendilerinden sonra yiiz yillarca devam eden miiessir kimselerdir. Hal bdyleyken iman
etsin ya da etmesin insanlar peygamberlerle ilgili mevzular1 merak ederek arastirmislardir.
Onlarin mesajlari, biitlin hal ve hareketleri inceleme altina alinmis ve ¢esitli acilardan

degerlendirmeye tabi tutulmustur.

Peygamberlerin hayati ve mesajlartyla ilgili bilginin yer aldig1 en saglam kaynak siliphesiz
Kur’an-1 Kerim’dir. Bunun yaninda diger dinlere ait kaynaklarda da peygamberlere dair
pek cok sey bulunmaktadir. Mevcut metinlerde yer alan kimi veriler peygamberligin sanina
ve onlarin masum oldugu ilkesine ters diismesi sebebiyle kabul edilmemektedir. Kur’an’da
kimi ayetlerde yer alan bazi ifadeler de bu tiir kaygilardan dolay1 ¢esitli yorumlara konu

olmaktadir.

Peygamberlerin niiblivvet oncesi ve sonrasinda giinah isleyip islemedikleri hususu Ehl-i
stnnet, Mutezile ve Sia gibi ¢esitli mezhepler tarafindan farkli sekillerde ele alindigi
bilinen bir husustur. Bunun en biiyiik sebebi Kur’an’da peygamberlerle ilgili ¢esitli ifade
bi¢cimlerinin ve itab ayetlerinin varligidir. Bunlarin nasil anlagilacagi meselesi ise
yorumcunun ya da takip edilen kelami ekoliin peygamber algisiyla ilgilidir. Bu sebeple
meselenin erken donemlerden itibaren alimlerin giindemini mesgul ettigini, peygamberlerin
masumiyeti agisindan zahiren sorun teskil edebilecek itap ayetlerinin tevil edilerek sonuca

baglandigini goriiriiz.

Tarihi stregte mevzunun kelami ve mezhebi bir sorun haline gelmesi ve tefrikaya kapi
aralamas1 meselenin ele alinmasinin dnemini agik bir sekilde ortaya koymaktadir. Yine

ismet-i enbiya ile alakali son donemlerde hazirlanmis olan yirmiye yakin g¢alismada

1



donemsel olarak konu hakkinda ne gibi degisim ve kirilmalarin yasandigina dair kiyaslama

imkaninin sunulmamasi ¢alismamizi daha 6nemli hale getirmektedir.

1.2. Arastirmanin Amaci ve Konusu

Calismamiz ismeti enbiya disiincesinin Kur’an-1 Kerim’i yorumlamadaki etkisini
peygamberler hakkinda ayetlerde gecen bazi gilinah karakterli fiiller Ornekliginde
tefsirlerdeki yorumlar cercevesinde incelemeyi hedeflemektedir. Ayrica geg¢miste itap
ayetlerinin nasil anlamlandirildigini, dolayisiyla peygamberler hakkinda nasil bir
diisiincenin mevcut oldugunu ortaya koymayi, aynt zamanda donemsel olarak konu
hakkinda ne gibi degisim ve kirilmalarin yasandigina dair kiyaslama imkani sunmayi

amaclamaktadir.

Calismamizin ana mihverini ise Mevdidi’nin (6. 1399/1979) Tefhimu’l Kur'an ve
Tabéatabai’nin (6. 1401/1981) el-Mizdn fi Tefsiri’l-Kur’an adli eserlerinde itap ayetlerine
iliskin yorumlari, ismeti enbiya diisiinceleri ve konuyu ele alis bigimleri olusturmaktadir.
Diger bir ifadeyle biri Siinni digeri Sii olan iki miifessirin ismet-i enbiyaya taalluk eden
ayetlere yaptiklar1 yorumlari tespit edilmekte ve bu yapilirken de mimkin mertebe

mukayeseli bir anlatim benimsenmektedir.

1.4. Arastirmanin Kaynaklan

Calismamizin bir bolimii ismet sifatinin tarihsel serencami, ismetin kapsami, ismet-i
enbiya diislincesinin ortaya ¢ikisi, kelami ve tasavvufi ekollerin meseleye yaklasimlarina

ARy

yonelik, diger bolimii de Mevdidi’nin Tefhimu’l Kur’an ve Tabatabai’nin el-Mizan fi
Tefsiri’I-Kur an adli eserlerinde itap ayetlerine iliskin yorumlarini tespite yonelik olacaktir.
Ismet sifatinin tarihsel serencami, ismetin kapsami, ismet-i enbiya diisiincesinin ortaya
cikisi, kelami ve tasavvufi ekollerin meseleye yaklagimlarini inceleyecegimiz boliimde

baslica bagvuru kaynaklarimiz sunlar olacaktir:
1) Ebu Hanife’nin (0. 150/767) Fikhii’l-Ekber adl1 eseri,
2) Ebt’1-Hiiseyin el-Hayyat’in (6. 300/912) Intisdr 1

2



3) Kuleyni’nin (6. 329/940) Usulu'[-Kafi 'si,

4) Maturidi’nin (6. 333/944), Te vildatu Ehli’s-Siinne ni

5) Seyh Miifid’in (6. 413/1032) Evdilu’I-Makalat 1

6) Kadi Abdulcabbar’in (6. 415/1025) Serhu’l-Usili’I-Hamse 'si
7) Seyyid Serif el-Murtadd’nin (6. 436/1044) Tenzihu'[-Enbiy&’si,
8) Kuseyri’nin (0. 465/1072), el-Luma’ fi’[-i ‘tikad’1,

9) Nureddin es-Sab(ni’nin (6. 580/1184) el-Miintekd min Ismeti’l-Enbiya’si,
10) Fahreddin er-Razi’nin (6. 606/1209) Ismetu 'I-Enbiya’s1

11) Ibn Arabi’nin (6. 638/1240), Fiitihdtii'I-Mekkiyye 'si

12) David-i Kayseri*nin (6. 751/1350) Risale fi //mi t-Tasavvuf u
13) ibn Haldan’un (6. 808/1406) Mukaddime ’si.

Mevdidi ve Tabatabai’nin “ismet”le alakali goriislerini inceleyecegimiz ikinci bolimde ise
MevdlUdi’nin  Tefhimu’l Kur’an ve Tabatabdi’nin el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur’an adli
eserlerinden yararlanacagiz. Ayrica konunun islenisinde Mevdiadi’nin ve Tabatabai’nin
diger miifessirlerden farkli goriislerini tespit amaciyla, diger baz1 miifessirlerin goriislerine
de yer verecegimiz igin bu bdlimde kismen bilgisine basvuracagimiz kaynaklar ise
sunlardir:

1) Taberi (6. 310/923) el-Cdmiii’l-Beyan an Te vili Ayi’l-Kur an,

2) Aliyyii’l-Kari (6. 1014/1605) Minehu r-Ravzi’l-Ezher fi Serhi’l-Fikhi’l-Ekber,

3) Mevdudi, Kur’an ki Car Binyddi Istulaheyn: Nlah Rab Ibadet aor Din, Islamic

Publications,

4) Mevdadi, Islam Inkilabinin Siireci,
7) Tabatabai, Berresiha-yi Islami,

8) Tabatabal, Sia der Islam.

Tarihi slirecte ismet meselesiyle alakali pek ¢ok miistakil ¢alisma yapilmistir. Seyyid Serif
el-Murtada’nin (6. 436/1044) Tenzihu’[-Enbiyd’si, Nureddin es-Sablni’nin (6. 580/1184)
el-Miintekd min Ismeti’l-Enbiyd’s1 yine Fahreddin er-Razi’nin (6. 606/1209) Ismetu’l-

3



Enbiya adli eserleri bunlardan éne ¢ikanlaridir.! Bununla birlikte konunun kelam ve tefsir
kaynaklarinda ilgili baglik ve ayetler ¢ercevesinde ele alindigt da bilinmektedir.

Calismamizda yeri geldikge bu eserlerden istifade edilmektedir.

Peygamberlerin ismeti ile alakali son donemlerde hazirlanmis olan arastirmalar da
mevcuttur. Arastirmamizda yeri geldiginde bu eserlerden de faylanmaktayiz. Ornegin
konuyla alakali Mehmet Bulut’'un “Ehli Siinnet ve Sia Inancinda Ismet”? Fatma
Giinaydin’in ~ “Matiridi nin Keldm Sisteminde Peygamberlerin Ismeti”, Mustafa
Sinanoglu’nun “Kur'an-i Kerim ve Kitab-1 Mukaddes 'te Peygamberlerin Ismeti”,® Necati
Sahin’in “Peygamberlik ve Ismet Sifatr”,* Baris Sahin’in, Tefsir Literatiirii Cergevesinde
Peygamberlerin Ismeti: Dall, Vizr Kelimeleri Ve Na’'ce Meselesi Baglaminda,® ¢alismalart

bunlardan bazilaridir.

1.5. Arastirmanin YOntemi

Ismeti enbiya diisiincesinin Kur’an-1 Kerim’i yorumlamadaki etkisini tespit etmede iki
asamali yontem izledik. Birinci asamada hem ana kaynaklar hem de tali kaynaklar

taranarak ismet sifati hakkinda Islam alimlerinin goriislerini tespit ettik.

ARy

Calismamizin ikinci asamasinda ise Mevdadi’nin Tefhimu’l Kur’an ve Tabatabai’nin el-
Mizan fi Tefsiri’l-Kur’an adli eserlerinde itap ayetlerine iliskin yorumlarini ¢esitli

basliklarda ele aldik.

Calismamiz iki bolimden olusmaktadir. Birinci boliimde peygamberlerin sifatlarindan biri
olan ismet sifatinin tarihsel serencami ele alinmaktadir. Bu ¢ergevede oncelikli olarak ismet

kavraminin kapsami degerlendirilmekte, ardindan ismet-1 enbiya diislincesinin ortaya

Yusuf Sevki Yavuz, “Ismetﬁ’l-Enbiyﬁ”, DiA, Istanbul, 2001, c. 23, s. 141-142.
2 Mehmet Bulut, Ehli Siinnet ve Sia’da ismet Inanci, Risale Yayinevi, Istanbul, 1991.

8 Mustafa Sinanoglu, Kitdb-1 Mukaddes ve Kur’an-1 Kerim’de Niibiivvet, (Basilmamig Doktora Tezi)
Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, [stanbul, 1995.

4 Necati Sahin, Peygamberlik ve Ismet Sifat, (Basiimanus Yiiksek Lisans Tezi), Selguk Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Konya 2006.

® Baris Sahin, Tefsir Literaturu Cercevesinde Peygamberlerin Ismeti: Dall, Vizr Kelimeleri Ve Na’ce
Meselesi Baglaminda, Hitit Universitesi Sosyal Bilimler Enstittst, Corum, 2017.
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cikisi, kelami ve tasavvufi ekollerin meseleye yaklasimlari incelenmektedir. Ikinci
bélimde ise Mevdiidi ve Tabatabai’nin “ismet”le alakali goriislerine yer verildikten sonra
her bir peygamber hakkindaki ayetlere yaptiklar1 yorumlart mukayeseli bir sekilde ele

alinmaktadir.

Calismamizda eser ve muellif isimleriyle Arapga kavramlarin kullaniminda Turkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisinden yararlamlmustir. Ayetlerin mealleri verilirken de

Tiirkiye Diyanet Vakfi’nin Kur’an mealinden istifade edilmistir.



BIiRINCI BOLUM
ISMET-I ENBiYA DUSUNCESININ KAVRAMSAL VE TARIHSEL
SERENCAMI

1.1. ismet Kavram

Peygamberlerin ismet sifati teblig ettikleri dinle dogrudan irtibatli olmasindan dolay1
onemli bulunmustur. Bu sebeple ismet sifati ile alakali birgok ¢alisma yapilmig, mistakil
eserlerde ve kelam kitaplarmin ilgili béliimlerinde konu irdelenmistir. Ismet sifatinin
gerekliligi konusunda gériis birliginde olan Islam mezhepleri ismetin zamani, sekli ve
siirlart gibi bazi noktalarda ihtilafa diismiislerdir. Peygamberler bi’setten 6nce mi yoksa
bi’setten sonra mi ismet sifati sahibidirler? Ismet peygamberlerin iradelerini kaldiran bir
etken midir? Peygamberler sadece biiyiik giinahlardan mi yoksa biyiik-kicuk bitln
glinahlardan m1 korunmaktadir? Konu bu gibi temel problemler etrafinda tartisilmis ve

farkli yorumlar ortaya konulmustur.

1.1.1. ismet Kelimesinin S6zliik Anlam

Ismet kelimesi, “Liac-aazi-alac” fiilinden mastar olup “men etmek, korumak,
gozetmek, tutunmak” manalarina gelmektedir. Araplar birini yemekten men etmek igin
“(,L..L:S\ 4awac” derler. Yiyecek ve icecekleri koymaya yarayan, muhafaza eden, bazi seyler
icin “dasac/ismet” kelimesini kullanmuslardir. Ayni zamanda ismet, “bilezige benzer

gerdanlik, halka, bir seye baglilik, sarilmak, kapmak, tutmak, kusatmak, mutluluk, ip, nikah



akdi, diigtim, iki veya bir eli beyaz olan kimse, aga¢ yapragi ve deri” gibi manalar icin de
kullanilmistir.®

Kur’an-1 Kerim’de “aac/asame” lafzindan miistak olan kelimeler mevcuttur. Ormegin Had
suresinde “Ben, kendimi sudan koruyacak bir daga siginacagim” anlamindaki 95;‘\-1» Jé
S G (Haary Jia ‘_j\ climlesinde “A<x/ye’simu” kelimesi “koruyacak, men edecek”
manasinda kullanilmistir.” Yine ayni ayetin devamindaki 4 )A\ re é}}.\i\ prale ¥
ifadesinde de “m=le/asim” kelimesi “&le/mani> “men eden” anlaminda kullanilmistir.®

Maide “Celll (e Haiazy &1 5 ve Ahzab surelerinde “ Tesl o5 367 &) &1 5 1K0aks 01 13 25 o8

nG

5 1SS 8l 0 “korumak ve kurtarmak,” Yasuf suresi « Farinb o 3 W35 A3 10 ayette

alaxilld/festa‘same” kelimesi “iffetli, namuslu olmak”, Nisa « & ls2a215 140505 146 2,40 Y)

<z

Geddd a A A a4k et ve Hac suresi ¢ By lhaih 8800 1 e 1,480 12

ayetlerinde gecen ) saiaic)sfveste‘samu” kelimeleri “istimsak” manasinda “simsiki
sarilmak, tutunmak” anlamlarinda kullanilmislardir.™® Bir hadiste peygamberimiz ismet

kelimesinin ism-i mef’ulti olan masum kelimesini “a s<azall (1 asac 41 “Allah tarafindan

korunan kimse” diye tarif etmistir.*

6 Eb( Mans(r Muhammed b. Muhammed b. Mahmad el-Maturidi, Te’vilatu Ehli’s-Stinne, Daru’1-Kiitiibi’1-
IImiyye, Beyrut, 2005, c. 1, s. 175; Ebu’l-Kasim Hiiseyin b. Ma’ruf Ragib el-isfahani, el-Miifredat fi
Garibi’l-Kur’an, Daru’l-Kalem, Beyrut, 1991, s. 570; Muhammed b. Miikerrem b. Ali Ebu’l-Fadl
Cemaleddin Ibn Manzdr, Lisanu’l-Arab, Daru Sadur, Beyrut, 1979, c. 12, s. 403; EbG’l-Feyz Murtaza
Muhammed b. Muhammed b. Muhammed Zebidi, Tacu’l-Arus min Cevahiri’l Kadmus, Daru’l-Hidaye,
Beyrut, 1984, c. 33, s. 98-108.

"HGd 11/43.
8 HOd 11/43.
% Maide 5/67; Ahzab 33/17.
10y gsuf 12/32.
11 Nisa 4/146.
12 Hac 22/78.
13 Maturidi, age., s. 177-178; Isfahani, age., s. 570; ibn Manzir, age., s. 403; Zebidf, age., s. 98-108.
14 Buharf, Kader, 8; Ahmed b. Hanbel, Msned, V, 139.
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1.1.2. ismet Kelimesinin Terim Anlam

Ismet kelimesi, 1stilahta soyle tarif edilmektedir: “Hz. Allah’in peygamberine ismeti, onu
helak olacag: seylerden muhafaza etmesi ve litfuyla ma‘siyetten men etmesidir.”*® Diger
bir tanimda: “Allah’in, insanlarin diinya ve ahiret mutluluguna vesile kildig:
peygamberlerini, en tstiin maddi ve manevi cevherlerle miicehhez kilmakla sonra da
itaatten ayrilmamalari i¢in kalplerine inzal ettigi huzur ve sikdnla her turli ma‘siyetten
muhafaza etmesidir.”*® Ayrica “Ismet, Allah’mn peygamberlerine bahsetmis oldugu dyle bir

9517

sifattir Ki, onlar bu sifat sayesinde kendi iradeleri ile giinahlardan uzak dururlar”*’ seklinde

tanimlanmaistir.

Ismet bagka bir tarifte, “Peygamberlerin, teblig konusunda tartismasiz korunmus olmasi
demektir” seklinde tarif edilmistir.’® Yine ismet “Allah’m peygamberlerine bir liitfu olup,
onlarin bir nevi kontrol altinda tutulmasi seklinde tamimlanmaktadir.”*® Su sekilde de tarif

edilmistir: “Peygamberlerin gizli ve agik her tiirlii ma‘siyetten beri olmasidir.”?°

Tiim bu verilerden hareketle ismet kavraminin sdyle bir tanimin1 yapmamiz miimkiindiir:
Elcilikle muvazzaf olan kimsenin niibiivvet makamina engel teskil edecek bazi hal ve

hareketlerden Allah’in inayeti ile mahfuz kilinmasidir.

Biitiin tanimlar peygamberlerin ma‘siyetlerden masum olmalar1 noktasinda birlesmektedir.
Bununla beraber ismet, peygamberlerden imtihani kaldiran, onlart iman etmeye zorlayan
bir etken degildir. Peygamberlerin ismetinin, onlara emredilen ve onlardan yasaklanan seyi

diistirmesi imkansizdir.

15 {sfahant, age., s. 570; Ibn Manzur, age., s. 403; Zebidi, age., s. 98-108.
16 {sfahant, age., s. 570.
17 Seyyid Serif Ciircani, et-Ta’rifat, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1983, s. 150.

18 Ebii’l-Abbas Takiyyiliddin Ahmed b. Abdilhalim b. Mecdiddin Abdisselam el-Harrant, el-Fetava’l-klibra,
Darii’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, yy. 1987, c. 3, s. 292.

19 Mehmet Bulut, Ehli Siinnet ve Sia’da Ismet inanci, Risale Yaymevi, Istanbul, 1991, s. 223.
20 (), Nasahi Bilmen, Muvazzah IIm-i Kelam, Istanbul, 1959, s. 140.
8



1.2.  Ismetin Kapsam

Konuyla alakali olarak Islam mezheplerinin diisiinceleri su sekildedir; Ehl-i Siinnetin
blylk bir kismina gore, peygamberlerin ismeti bi’setle basladig: icin, Allah’in elgilerinin
peygamberlikten Once sirk ve kiifiir gibi itikat konusu disinda kalan ma‘siyetleri islemeleri

mimkiin goriilmiistiir.?

Mu‘tezile’ye gore ise Allah’mn elgilerinin masumiyeti, akil balig olduktan sonra gereklidir.
Zira akil balig olmadan 6nce hi¢ kimse sorumluluk sahibi degildir. Binaenaleyh ma‘siyet
isleme ve Allah’in emrini yerine getirme ancak akil balig olduktan sonra devreye
girmektedir. Nitekim peygamberlerin giinahlardan korunmasi da akil balig olduktan sonra
baglamaktadir. Ayrica peygamberlerin nibiivvetten 6nce biyik giinah islemeleri insanlarin
kendilerinden nefret etmesine sebep olacagi i¢in bu durum peygamber gondermekteki
maslahata aykiridir. Bunun igindir ki peygamberlerin bi’setten 6nce bilerek ya da

bilmeyerek biiyiik giinah islemeleri caiz degildir.??

Sia’ya gore ise peygamberlerin, dogumlarindan 6liimlerine kadar ne blyik ne de kiguk

giinah islemeleri miimkiindiir.?

Haseviyye’nin goriisii diger Islam mezheplerine gore biraz farklidir. Zira onlar
peygamberleri siradan insanlar gibi degerlendirdikleri i¢in bi’setten 6nce veya sonra biiyiik

ve kii¢iik glinah islemelerinde bir sorun gérmezler.24

Haricilerden Fudayliye firkasi peygamberlerin kiifiir islemesine bile cevaz vermistir.
Ciinkli onlara gore glinahin her ¢esidi kiifiirdiir. Peygamberler de kiiclik dahi olsa glinah

isleyebileceginden dolay1 onlardan kiifriin sudur etmesi caizdir.?®

2 Mustafa Sinanoglu, Kitab-1 Mukaddes ve Kur’an-1 Kerim’de Niibiivvet, (Basiimamis Doktora Tezi)
Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul, 1995, s. 311-330.

22 Necati Sahin, Peygamberlik ve Ismet Sifati, (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi), Selcuk Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitusil, Konya 2006, s. 49.

2 Eb( Abdillah Muhammed b. Muhammed b. en-Nu’man el-Harisi el-Ukberf, Evailu’l-Makalat, nsr.
Ibrahim el-Ensarf, Beyrut, 1993, s. 62.

24 Ebu Abdullah Fahreddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyin er-Razi, ismetu’l-Enbiya, Daru’l-Hiida, Cezair,
2006, s. 9.



Ismet sifatinin kapsami konusunda Islam Alimlerinin farkli gériislerde olduklari
goriilmektedir. Bir kisim alimler peygamberlerin yasamlart boyunca ismet sifati sahibi
olduklarinda ittifak etmislerdir. Bu alimlere gore peygamberler diinyay: tesriften ahirete

irtihallerine kadar biiyiik, kiiciik bitiin giinahlardan masumdurlar.®

Ebu Hanife (6. 150/767) Fikhi’l-Ekber adli eserde peygamberlerin higbir zaman sirke
diismedigini, kiicuk ve blyuk ma‘siyetlerden, kotii islerden ve kiifiir islemekten miinezzeh
olduklarini ifade eder. Ayrica Hz. Peygamber, Allah’in resulll, nebisi, habibi, segilmis
nezih bir kuludur. Hayatinin higbir doneminde Allah’a sirk kogsmamis putlara

inanmamustir.?’

Imam-1 Safii (6. 204/820) itikatla alakali konular1 ele aldig1 Fikhu I-Ekber adli eserinde
peygamberlerin niblvvetten sonra giinahlardan masum olacaklarin1 ifade ederek konu
hakkinda sunlari belirtir: Biliniz ki peygamberler nlbivvetten sonra ma‘siyetlerden
korunmusglardir. Buna delil bizim beyan ettigimiz seydir ki; yalancilarin mucize 1zhar
etmeleri muhaldir. Mucize peygamberlerin yalandan masum olduklarina delalet eder.
Binaenaleyh peygamberlerin giinahlardan yalan mertebesinde olanlardan masum olmalari
gerekir/vacip olur. Clinkii o peygamberlerin beyanina gore kendilerine tabi olmak vaciptir.
Sozlerine ve fiillerine inanmak lazimdir. Onlarin glinahlara diigmesini caiz gérmek onlara

tabi olmaya manidir. Bu ise seriatleri iptal etmeye/yok saymaya gétiriir. Bu ise fasittir.?

Yukarida da belirtildigi iizere Islam alimlerinin kimisi peygamberlerin korunmuslugunu
niblvvetten sonra, kimisi bulug ¢agindan itibaren baslatmakta, kimisi ise dogduklar1 andan

itibaren ismet sifatina sahip olduklarini ifade etmektedir.

Kur’an-1 Kerim’de peygamberlerin niiblivvetten énce masum olduklarina dair kesin bir
bilgi mevcut degildir. Ismetin tiim hayat1 kapsadig1 goriisiinde olan alimler baz1 ayetlerden

hareketle peygaberlerin masum oldugu seklinde yorumlar yapmuslardir. Ornegin: H{d

% Sabdnt, age., s. 96; Razi, age., s. 8.
% R4z, age., s. 9.

27 Eb(l Hanife Nu’méan b. Sabit b. Z{itd b. Mah, Fikhii’l-Ekber, el-imaratii'l-Arabiyyeti'l-Miittahide,
Mektebeti’l-Furkan, 1999, s. 37-39.

28 Ebli Abdillah Muhammed b. Idris b. Abbas es-Safii, Fikhii’l-Ekber, Matbaatiil-Edebiyye, Misir, ts., s. 29-
30.
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suresinde, “Onlar soyle dediler: “Ey Salih! Bundan énce sen, aramizda iimit beslenen bir
kimseydin. Simdi babalarimizin taptiklarina tapmamizi bize yasakliyor musun? Stiphesiz,
biz senin bizi ¢agirdigin seyden derin bir siiphe icindeyiz”?® seklinde ifade edilmektedir.
Beyzavi (6. 685/1286) “Kavminin Hz. Salih hakkindaki sozleri onun nibivvetten énce
saygin ve muteber bir sahsiyet oldugunu gostermektedir’®® ifadesiyle peygamberlerin

niibuvvetten once masum olduklarini belirtmektedir.

Yine Yanus suresinde, “De ki: Eger Allah dileseydi, ben size onu okumazdim, Allah da Size

onu bildirmezdi. Ben sizin aramizda bundan 0nce bir omiir yasadim. Hi¢ diisiinmiiyor

musunuz?”! ayetinde Taberf (6. 310/923) sdyle bir yorum yapmaktadir;

“Hz. Peygamber Mekkeliler arasinda ‘“Muhammedii’l-Emin” diye bilinmektedir. O,
bi’setten once kirk yil, misriklerin arasinda yasamistir. Bu kirk yil boyunca Mekkelilerle
bir problem yasamamustir. Bi’setten onceki donemde toplum icerisinde guvenilirligi ve

giizel ahlaki ile seckin bir sahsiyet olarak taninmis, insanlarin sevgisini kazanmistir.”%?

Kasas suresinde Hz. Musa’nin giyabinda: “Kizlardan biri, “Babacigim, onu iicretle tut.
Herhdalde iicretle tuttuklarimin en hayiwrlisi, giiclii ve giivenilir olan bu adam olacaktir”
dedi”®® ifadeleri yer almaktadir. Kizlarm, Hz. Musa’yr babalarina tavsiye etmelerini ve
ondaki olaganustu ve guvenilir durumlara muttali olmalarini niibiivvetten 6nce masum

olmasiyla iliskilendirenler olmustur.3*

29 ¢y ya 4] U6 Lan L il 1) 5 U500 a5 L il o ULl 138 (038138 e Lid o8 38 A0 G 15067 HOd 11/62.

30 Nasiriiddin Ebd Said Abdulah b. Omer b. Muhammed el-Beyzavi, Envaru’t Tenzil ve Esraru’t Te’vil,
Daru’l-Thyai’t-Tirasi’l-Arabi, Beyrut, 1997, c. 3, s. 140.

31 eedy ST ST 4l (1 1530 28 AT N 4y 153 Y5 A& 4835 L 4 e 51 U8 Yiinus 10/16.

32 Muhammed b. Yezid b. Kesir Eb( Cafer Taberi, el-CAmiii’l-Beyan an Te’vili Ayi’l-Kur’an, (thk.: Ahmet
Muhammed Sakir), Miiessesetii’l- Risale, 2000, c. 12, s. 137-141.

33 et N0 gl cnalig a A O el cal b A1) S8 Kasas 28/26.

34 Hz. Musa’ nin kizlarn giittiigii hayvanlar1 sulamasi, ancak otuz kisinin hareket ettirebilecegi tas: tek basina
hareket ettirmesi, riizgarli bir giinde kizlarin evine giderken kizlarn oniinden gitmesi, hayasindan dolayi
basini kaldirip kizlara bakmamasi gibi sebepler kizlarin ona, itimat etmelerine sebep olmustur. Taberi, age., c.
18, s. 224-225; Ebd’l-Hasan Ali b. Ahmed b. Muhammed En-Nisabdri el-Vahidi, el-Veciz fi Tefsiri’l-
Kitabi’l-Aziz, Daru’l-Kalem, Beyrut, trz., s. 817.
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Siira suresinde “Gla)) ¥ 5SS L 5,3 Cu W «Sen kitap nedir, iman nedir bilmezdin™®
ayetini Razi (6. 606/1210) soyle yorumlamaktadir; Peygamberimiz (as) nibivvetten énce
de Allah’1 biliyor ve putlara tapmaktan nefret ediyordu. Gegmisinde onun peygamberligine

mani olacak, halkin goziinden diisiirecek bir durum sdz konusu degildi.>

Rézi, Islam Aalimlerinin peygamberlerin vahiyden &nce kiifiir islemediklerinde ittifak
ettiklerini; fakat ayette gegen “iman” ifadesinin hangi anlama karsilik geldigini farkli

yorumladiklarini beyan etmektedir. Buna gore,

1. Ayetteki “Oay)” kelimesi ile “55all” kelimesi kast edilmektedir. Zira & (IS Lo
ejs-'\-ﬁﬁ‘ &%@”37 “Allah sizin imanminizi zayi edecek degildir” ayetinde “}éﬁLagl” lafz1 “3all”
manasina kullanilmigtir. Ayetin takdiri Al Y «L\SSJ\ L Brv &K seklindedir.

2. “:Ju,-!}}\” lafzindan hemen 8nce muzaf olan “CAl lafz1 hazf olunmustur. O halde kelam
o) JAT Gay Qs % & W seklindedir. Manast “sen kitap nedir, ehl-i iman

kimdir yani sen iman edeni veya iman etmeyeni bilmezdin” seklinde olacaktir.

3. “Hz. Peygamber imani bilecek yasta degildi. O kundakta bir cocuktu” diye

yorumlamislardir. 3

Burada da goriildiigii iizere Islam alimleri paygamberlerin masumiyeti agisindan sorun
teskil edecek ayetleri tevil etmiglerdir. Bu cumleden olmak (Uzere peygamberlerin
nibiivvetten 6nce masum olduklari seklindeki iddialarint ¢esitli ayetleri yorumlayarak
ispata caligmiglardir. Peygamber gondermekteki maslahatin yok olacagi veya insanlarin

kendilerinden nefret edecegi gibi baz1 diisiinceleri de goriislerine delil olarak sunmuslardir.

Islam alimlerinin kahir ekseriyetine gore ise ismet, niblvvet donemini kapsamaktadir.
Onlara gore peygamberler herhangi bir hata isleme durumlarinda vahiy vasitasi ile

uyarilmaktadir.®® Dolayisiyla ismetin baglangicini vahiyle/niibiivvetle iliskilendirirler. Buna

% Shira 42/52.

3 Razl, Mefatihu’l-Gayb, Daru’l-Thyai’t-Tirasi’l-Arabi, Beyrut, 1999, c. 27, s. 615.
57 Bakara 2/143.

% Razi, age., ¢. 27, s. 615.

39 Razl, Ismetu’l-Enbiya, s. 9; Eb( Manstr Abdiilkahir b. Tahir b. Muhammed Temim? el-Bagdadi, Kitabii
UsQli’d-Din, Daru’l-Fiinun, Istanbul, 1968, s. 168-169.
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gore niibiivvetten once vahiy olmadigi igin peygamberler icin ismet de olamayacaktir.
Ancak yine de ismetin niibiivvetten sonra olacagmi belirten bazi alimler ismeti
peygaberlikten dncesine gotiirme gayreti igerisinde olmuslardir. Ornegin Imam Maturidi
(6. 333/944) her ne kadar ismetin zamanini niibiivvetten sonra kabul etmis olsa da
niblvvetten Once de kasten veya sehven peygamberlerin biyuk ve kiglik glnah
isleyebileceklerini kabul etmemektedir.*

Kur’an-1 Kerim’de niibiivvetle beraber peygamberlerin hallerinde bazi degisikliklerin
olduguna isaret eden bazi ayetler vardir. Ornegin: En‘am suresinde “Biz ona Ishak’t ve
Yakup'u armagan ettik. Hepsini hidayete erdirdik. Daha once Nuh'u da hidayete
erdirmistik. Ziirriyetinden Ddvud 'u, Stileyman’t, Eyyub’u, Yusuf’u, Miisa’yi ve Harun u da.
Dyilik yapanlari iste béyle miikafatlandiririz”** ayetini Imam Maturidi, “Allah hidayet
litfuyla peygamberlerin diinyada sereflerini, ahirette ise derecelerini yiikseltmis, onlari

nibiivvetle  gorevlendirerek  birtakim  sifatlarla  miicehhez  kilmugtir™*2

seklinde
yorumlamistir. Ayetteki “Hidayete erdirdik” ifadesinden onlarin 6nceki durumlarindan
farkli bir konuma eristikleri anlasilmaktadir. Bununla beraber givenilir, dirist ve yice
ahlak sahibi kisiler olduklar1 hakkinda peygamberlikten dnceki hallerini belirten ayetler

bulunmaktadir.*® Bu ayetler peygamberlerin ismet sifatina da génderme yapmaktadir.

Yine Y0suf suresinde “Sana bu Kur’an’t vahy etmekle kissalarin en giizelini anlatiyyoruz.
Halbuki daha énce sen bunlardan habersizdin™** diye ifade edilmektedir. Ayetten Hz.
Peygamberin bi’setten sonra vahiyle desteklenip bazi bilmedigi seylerden haberdar oldugu
anlagilmakta ve bu husus ismet sifatia delil olarak gosterilmektedir. Imam Maturidi’ye
gore, ayetteki u—\h\-d\ ifadesinden Hz. Peygamber’in tamamen cahil oldugu

anlasilmamalidir. Ayetteki gafil olmaktan kastedilen Hz. Yusuf kissasi ve kardeslerinin ona

40 Maturid, age., c. 1, s. 188.

A AT A (5 0h s hshs Calisis sy Glaileg 35315 4833 Gy OB (e Uitk A5 ok D Ggiagy (AL A W g
Ol Encam 6/84.
42 Maturidt, age., c. 4, s. 152.

43 Konuyla alakali olarak Hz. Salih, Hz. Davad, Hz. Muhammet’le alakali baz1 ayetler igin bkz. Hiud 11/62;
Kasas 28/15; Su’ara 26/18-19; Yunus 10/16.

44 <R Gyl AL e S )5 G100 138 L) a5 Ly el (ol Gl i (AT Y(OSUF 12/3,
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yaptiklarmdan habersiz olmaktir.*® Gériildiigii iizere niiblivvetten sonra peygamberlerin
masum oldugunu kabul eden Imam Maturidi niiblivvet 6ncesinde de peygamberlerin giinah

islemedigini ¢esitli tevillerle ispata ¢caligmaktadir.

Hz. Ibrahim’in kavmine yildiz, ay ve giines ile yapmus oldugu istidlal*® bazilar1 tarafindan
onun masumiyetine aykirt olarak anlagilmigtir. Onun Allah’in varhigi hakkinda sek ve
slipheye diistiiglinli ve Allah’1 taniyana kadar sirk icerisinde oldugunu beyan etmislerdir.
Ebu Hayyan (6. 745/1344), bu olaylar Hz. Ibrahim’in basina geldiginde onun bulug ¢agina
girmemis bir g¢ocuk oldugunu soylemistir. Bulug c¢aginda oldugunu soyleyenlerin
ifadelerinin higbir degerinin olmadigin1 kaydeder.*” Ebu Hayyan’in bu yorumundan

peygamlerin ismeti niibiivvetle basladigi goriisiinde oldugu anlasilmaktadir.

Peygamberlerin nubuvvetle birlikte masum olmasi fikri kabul edilebilir bir yorumdur.
Gunkii peygamberlerin bazen yanilabilecegini ileri sirmek, onlarin getirdiklerinin

tamamindan siipheye diismek anlamina gelecektir.*®

Sonug olarak Islam alimlerinin kimileri peygamberlerin beseri yoniine, kimileri ise onlarin
niiblivvet yOoniine vurgu yapmislardir. Beser olmasini diisiinerek konuyu inceleyenler
peygamberlerin de hata yapabilecegine hiitkmetmisler, niibiivvet yoniinii 6n plana alanlar
ise peygamberlerin Ornekligini diisiinerek hata yapmalarmi caiz gérmemislerdir.
Peygamberlerin giinah isleyebilecegine veya onlarin giinahsizligma hiikkmeden Islam

diisiiniirlerin temelinde genelde bu diisiincenin yattig1 goriilmektedir.

4 Maturidt, age., c. 6, s. 206.

4 “Gecenin karanligi onu kaplaynca bir yildiz gordii. Rabbim budur dedi. Yildiz batinca da Batanlari
sevmem dedi. Ayt dogarken géoriince, Rabbim budur dedi. O da batinca, Rabbim bana dogru yolu géstermezse
elbette yolunu sasirmis kimselerden olurumdedi. Giinesi dogarken goériince, Rabbim budur, zira bu daha
biiyiik dedi. O da batinca dedi ki: Ey kavmim! ben, sizin (Allah’a) ortak kostugunuz seylerden uzagim. Ben,
O’nun birligine inanarak yiiziimii, gokleri ve yeri yoktan yaratan Allah’a cevirdim ve ben miigriklerden
degilim.” En‘am 6/76-79.

4 Eb(i Hayyan Muhammed b. Ydasufu’s-Sehri el-Enduliist, Tefsiru’l- Bahri’l-Muhit, Daru’l-Kitiibi’l-
IImiyye, Beyrut, 1993, c. 4, s. 171.

%8 [brahim Canan, Peygamberimizin Yanilmas1 Meselesi, Ragbet Yayinlari, Istanbul, 1999, s. 17.
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1.3.  Ismet-i Enbiya Diisiincesinin Ortaya Cikis1 ve EKollerin Gériisleri

Ismet kavrami peygamber efendimiz doéneminde var olmakla beraber daha sonraki
donemlerde sistematize edilmistir.*® Islamiyetin yayilmasi ve farkli kiiltir ve
medeniyetlerle tanigmasi, Sia’nin masum imam inanci gibi sebepler bunda etkili olmustur.
Yahudi ve Hristiyanlarin peygamberlerin masumiyeti hakkindaki goriisleri de Miisliiman
alimlerin bu alanda ¢alisma yapmasi tesvik etmis olmalidir. Zira giiniimiize ulasan
Tevrat’ta peygamberlere isnat edilen gilinahlar normal insanlarin bile yapmaktan haya
edecegi cinstendir. Hz. Davud ve Hz. LGt hakkinda Tevrat’ta su hikayeye yer

verilmektedir:

Bir giin Davut saraydan digsardaki manzaray1 seyretmektedir. Karsida yikanan g¢ok
giizel bir kadin goriir. Adamlarindan onun kim oldugunu &grenmelerini ister. Onun
Eliam’in kiz1 Hititli Uriya’nin karis1 Bat-Seva oldugu bilgisini alir. Kadimi yanina
getirtir ve onunla zina yapar. Evine donen kadin bir miiddet sonra hamileyim diye
haber salar. Kadinin kocasi Uriya savasta asker olarak gorev almaktadir. Davut
Yoav’a kadinin kocasini géndermesi i¢in haber yollar. Uriya gelince Yoav, ordu ve
savas hakkinda bilgi alir ve Uriya’ya evine gitmesini ve dinlenmesini soyler. Uriya o
gece eve gitmez, askerlerle beraber saraymn kapisinda uyur. Davut ertesi giin bu
durumu Ogrenince niye gitmedigini sorar. Uriya efendisinin askerlerinin savag
halindeyken kendisinin evde yatmasinin uygun olmayacagmi sdyler. Davut 0 gece
Uriya’y1 sarhos olana kadar igirir. Ertesi giin Uriya kendi eliyle 6liim fermanini
Yoav’a gotiriir. Davut mektupta Yoav’dan Uriya’nin savasin en siddetli yerine
verilmesini ve Oliime terk edilmesini ister. Uriya savasta oliir. Bat-Seva kocasinin
yasini tuttuktan sonra Davut Bat-Seva’y1 saraya getirtir. Onunla evlenir ve Bat-Seva

bir erkek ¢ocugu diinyaya getirir. Ancak bu yapilan tanrmin hosuna gitmez.%
Hz. LOt icin daha da girkin su ifadeler kullanilmaktadir:

L4t Sodom kentinin kapisinda otururken iki melek ¢ikar gelir. Melekleri goriince
hemen ayaga kalkarak yere kapanir. Onlara “Efendilerim kulunuzun evine buyurun”

diyerek evine davet eder. Onlar geceyi kent meydaninda gegireceklerini soylerler.

49 Fatma Giinaydin, Ilk Dénem Tefsir ve Hadis Literatiiriinde Ismet Inanci, Kelam Arastirmalar Dergisi, C.
15,sy.1,s. 3.

50 Tevrat Il. Samuel 2:17, 26:27.
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Ancak LOt’un israr etmesi lizerine onun evine giderler. Onlar igin ¢esitli yemekler
hazirlar ve ikramlarda bulunur. Sodom halkinin sapkin insanlart LOt’un evine gelen
misafirlerden haberdar olmuslardir. Geng, yaslh biitiin erkekler L0t un evinin etrafint
sararlar. LOt’a seslenerek “Bugiin senin yanina gelen adamlar nerede?” diye sorarlar.
Lat disan gikar ve kapiyr kapatir. Onlar L0t tan yanina gelen misafirleri kendilerine
vermesini isterler. LOt'ta onlara eve gelen misafirlerini veremeyecegini ancak
isterlerse onlara kizlarimi verecegini sdyler. Sapkin insanlar bunu kabul etmezler ve
LOt’un tlizerine dogru yiiriirler. Misafirler LOt’u igeri alir ve kapiy1 sikica kapatirlar.
Disardan kapiya yiiklenenlerin gozleri kOr olur, kapiyt bulamaz hale gelirler.
Misafirler L0t a asil maksatlarini anlatirlar. Tanri’nin kendilerini sapkin kavmi helak
etmeleri i¢in gonderdigini ailesini ve kendine iman edenleri sehirden ¢ikarmasi
gerektigini s6ylerler. L0t hemen meleklerden duydugunu disarida bekleyen topluluga
bildirir. Onlarin hemen buradan uzaklara kagmalarini tembih eder. Insanlar onunla
istihza ederek soylediklerine iman etmezler. Safak vakti sokiince L0t a melekler tekrar
gelerek derhal ailesini ve sevdiklerini alip sehirden uzaklagmasini séylerler. Melekler
Lat, iki kizt ve karisinin elinden tutarak kentin digina ¢ikarirlar. L0t biraz agirdan
almis olsa da Tanr1 ona acimis sehirden ¢ikmasina miisaade etmistir. Kentin disinda
Lat’a daga kagip canini kurtarmasini sakin arkasina bakmamasi gerektigini soylerler.
Ldt onlara “daga yetisemem ancak Soar kentine yetisirim” diyerek Soar kentine zarar
vermemeleri i¢in yalvarir. Melekler Soar kentine zarar vermekten vazgecerler. L0t
Soar’a varinca giines dogar. Tanr1 Gomora’yla Sodom’un {izerine gokten atesli kiikdirt
yagdirir ve orada bulunan biitiin canlilar1 yok eder. LUt un pesinden gelen karis1 doniip

arkasina baktig1 i¢in Tanr1 onu helak etmistir.*
Helakten sonrasi igin ise aynen su ifadeler yer almaktadir:

L0t Soar’da kalmaktan korkuyordu. Bu yiizden iki kiziyla kentten ayrilarak daga
yerlesti, onlarla birlikte bir magarada yasamaya bagladi. Biiyiik kizi kiigiigiine,
“Babamiz yash” dedi, “Diinya geleneklerine uygun bi¢imde burada bizimle
yatabilecek bir erkek yok. Gel, babamiza sarap igirelim, soyumuzu yasatmak igin
onunla yatalim.” O gece babalarina sarap i¢irdiler. Biiyiik kiz gidip babasiyla yatt1.
Ancak L0t yatip kalktiginin farkinda degildi. Ertesi giin biiyiik kiz kiigtigiine, “Diin

gece babamla yattim” dedi, “Bu gece de ona sarap igirelim. Soyumuzu yasatmak i¢in

51 Tekvin 19:1-29.
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sen de onunla yat.” O gece de babalarina sarap igirdiler ve kiiciik kiz babasiyla yatti.

Ama L0t yatip kalktiginin farkinda degildi.

Boylece L0t un iki kiz1 da 6z babalarindan hamile kaldilar. Biiyiik kiz bir erkek ¢ocuk
dogurdu, ona Moav adini verdi. Moav bugiinkii Moavlilar’in atasidir. Kiigiik kizin da

bir oglu oldu, adin1 Ben-Ammi koydu. O da bugiinkii Ammonlular’in atasidir.%?

Kaynaklarda bazi peygamberler hakkinda bu tiir iftiralar ne yazik ki yer almaktadir.
Gunumiz medeniyetinde hala, tahrif olmus bu ifadelerin tabilerinin oldugunu bilmek esefle
karsilanmasi gereken bir durumdur. Yukarida zikrettigimiz nedenlerden dolay1 ismeti

enbiya fikri 6n plana ¢ikmis ve bununla alakali bir telif tiirii gelismistir.

Ismet enbiya hakkinda ibn Abbas (6. 68), Hasan-1 Basri (6. 110), Mukatil b. Siileyman (6.
150) gibi ilk donem tefsirlerinde bilgi bulmak mimkiindir. Ibn Abbas Kur’an-1 Kerimde
Hz. Peygamber i¢in kullanilan ve ma‘siyet anlamina da gelen “Vizr” kelimesini “Yukzini
senden alip atmadik mi?”> Aayetindeki yiik/vizr kelimesine “ma‘siyet” manasini
vermistir.>* Hasan-1 Basri Hz. Ibrahim’in yildizlara bakip “Bu benim rabbim” demesinin
onun hatas1 oldugunu ifade etmistir.>® Hz. Yasuf’un Allah’in delilini gérmesi nedeniyle
zinadan uzaklastiginin anlatildigi bolim, Mukatil b. Sileyman’in gorislerini yansittigi
yerdir.®® Bu sekilde ilk dénem tefsirlerinde peygamberlerin masumiyeti hakkinda bilgi
bulmak miimkiindiir. Bu durum ismeti enbiyanin islamin ilk dénemlerinde Islam

alimlerinin glindemini mesgul ettiginin kanitidir.

1.3.1. Kelami Ekoller

Biitiin Islam alimleri peygamberlerin, Allah ile mahlikat arasinda elgilik vazifesini layik-1

vechile icra edebilmeleri i¢in diger insanlarda olmayan kendilerine mahsus bazi 6zelliklerin

52 Tekvin 19:30-38.
58 [ngsirah 94/2.
5 Ebi’t-Tahir Firuzabadi, Tenviru’l-Mikbas min Tefsiri Ibn Abbas, Tahran, Intisarat-i istiklal, ts., s. 514.

%5 Hasan-1 Basri, Tefsirii’l-Hasan el-Basri, (haz. Muhammed Abdurrahim), Kahire, Dari’l-Hadis, 1992, c.
I, s. 427.

% Mukatil b. Stleyman, Tefsiru Mukatil b. Siilleyman, (haz. Abdullah Mahmud Sehhate), Kahire,
Hey’eti’l-Musriyyetii’I-Ammeli’l-Kitab, 1979, c. Il, s. 327-329.
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olmas1 gerektiginde hem fikirdirler.®” Ismet-i enbiya da Allah’in peygamberlerine liitfettigi
bu sifatlardan birisidir. Ismetii’l-enbiya/peygamberlerin korunmuslugu meselesi biitiin
mezheplerce benimsenen bir inan¢ olmakla beraber, ismetin vakti, sinir1 ve kapsami gibi

baz1 hususlarda goriis ayriliklar1 mevcuttur.

1.3.1.1. Es‘arilere gore Ismet

Es‘ariler’e gore peygamberlerin masumiyeti, Allah’in peygamberde itaat etmeyi yaratip,
glinah islemeyi yaratmamasidir. “Cunkii her seyin musebbibi, fail-i muhtar olan Allah’tir.
Allah’in elgileri peygamberlikten Once veya sonra, bilerek ya da bilmeyerek biylk
ma‘siyet Kesinlikle islemezler.”*® Diger bir ifade ile ismet, “Giinah islemeye mani olan ruhi
bir melekedir.”®® Bu sebeple Allah’m elgilerinin giinah islemeye giicleri yetmeyeceginden

onlarin ma‘siyet islemeleri imkéan dahilinde degildir.%

Bagdadi (0. 429/1037-38), Kitabii Usuli’d-Din adli eserinde, Es‘ari’nin peygamberlerin
niiblivvetten sonra, kasten veya sehven biiyiik ve kiigiik giinah islemeyecegi goriisiinii
savundugunu sdylemektedir.! Diger taraftan Pezdevi (6. 493/1100) Usulu’d-Din adh
eserinde, Es‘ari’nin peygamberlerin bi’setten 6nce veya sonra tiim giinahlar ve zellelerden

korunmus oldugu gériisiinde bulundugunu nakletmektedir.®?

Bu sekilde Imam Es‘ari’ye, iki farkli goriis nispet edilmektedir. Bir goriise gore
peygamberlerin nubuvvetten sonra, kasten veya sehven blylk ve kicuk glinah
islemeyecegidir. Bir diger gorlis ise bi’setten once veya sonra tiim giinahlar ve zellelerden

korunmus oldugudur. Bagdadi’nin rivayetini destekler mahiyette Ibn Furek (6. 406/1015),

5 Ebd Muhammed Naruddin Ahmed b. Mahm(d b. Ebi Bekr es-Sabdni, Bidaye fi Usiili’d-Din, Daru’l-
Maarif, Misir, 1969, s. 95-96.

58 Bagdadi, Usulii’d-Din, s.154; Seyyid Serif Ciircani, Serhii’l-Mevakaf, Matbaa-i Amire, istanbul, 1239. c.
3,s.215.

59 Epu’s-Sena isfahani, Metali’u’l-Enzér Fi Serh-i Tavali’u’l-Envar, Dersaadet, 1887, s. 429.
80 Razi, Muhassalii Efkari’l-Miitekaddimine ve’l-Miiteahhirin, Kahire, 1905, s. 158-159.
61 Bagdadi, age., s. 169.

62 Sadrii’l-Islam Ebii’1-Yiisr Muhammed b. Muhammed b. el-Hiiseyn b. Abdiilkerim el-Pezdevi, Usiili’d-Din,
Mektebetii’l-Ezheriye, Kahire, 2003, s. 172.

18



Miicerredii makalat adli eserinde Es‘ari’nin Taha suresi “Adem, Rabbine isyan etti ve

763 ayetini Hz. Adem’in zellesine delil gosterdigini ifade etmektedir.5

yolunu sasirdi
Alimler arasinda Es‘ari’nin “bi’setten 6nce peygamberlerden kii¢iikk ma‘siyetin sudur edip
etmeyecegi” hakkindaki goriisiinde bir ittifakin oldugunu sdylemek pek miimkiin

gO6zukmemektedir.

Es‘arilerin énemli isimlerinden biri olan Razi (6. 606/1209) peygamberlerin ismet sifatini
dort kisma ayrrarak incelemektedir. Birincisi, itikatla alakali olan kismudir. Biitiin
Mdasluman alimler peygamberlerin kiifir ve bidat islemekten korunmus oldugunu kabul
eder. lkincisi, ser’i hiikiimlerle alakali olan kisimdir. Peygamberler bilerek veya
bilmeyerek ser’i bir hiikmii tebdil ve tahrif edemezler. UgUnCUSU, fetva ile alakali
konulardir ki, bu konularda peygamberler kasitli olarak hata yapmazlar. Ancak
hataen/yanilarak fetva vermesi hususu ihtilaflidir. DOrdiincust ise peygamberlerin 6zel
halleri ve davranislariyla ilgili konulardir. Bu konuda mezheplerin muhtelif goriisleri
bulunsa da genel itibarla peygamberler bilerek kugcik, bilerek veya bilmeyerek blylk

giinahlardan korunmuslardir.®®
Ayrica Razi ismetin illetini su dért maddede agiklar:

1- Ismet sifatina mazhar olan elcinin nefsinde veya bedeninde onu her tiirlii masiyetten

mahfuz kilan bir hususiyetin olmasi,

2- Peygamberlerde, itaatin iyi islerden, isyanin da noksanliktan olduguna dair ilmin

meydana gelmesi,
3- Peygamberlerin, Allah tarafindan vahiyle desteklenmeleri,

4- Peygamberden herhangi bir hata vuku bulacak olsa o sorunla alakali olarak itab

olunmas veya ihtar edilmesi.®

83 Taha 20/121.

84 Eb(l Bekr Muhammed b. el-Hasen b. Firek el-isfahani en-NisabGri, Miicerredii Makalat, (nsr. Daniel
Gimaret), Beyrut, 1987, s. 158, 176.

% Razi, age., s. 8.

8 Fahreddin Razi, Kelam’a Giris (el-Muhassal), (cev. Hiiseyin Atay), Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Yayinlari, 1978, s. 221-222.
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Ehl-i Sunnet olan Es‘ari ve Maturidi mezhepleri ismet-i enbiya hakkinda bazi1 konularda
intilaf etmislerdir. Soyle ki Es‘ariler, peygamberlerin kiglk glinahlardaki ismetini

niiblivvetten 6nce ve niibiivvetten sonra olarak iki kisma ayirmislardir:

Birincisi; aksine bir karine olmadigi middetce peygamberlerin, nibuvvetten ©nce
toplumun nefretini celp etmeyen meselelerde kasten veya sehven kiigiik hatalar islemesi

caizdir.

Ikincisi; kiglk bir hata bile olsa -bi’setten sonra niibiivvet makamin1 zedeleyecegi igin-
kasten o hatay: islemeleri kesinlikle caiz degildir. Imam Maturidi kiigik guinahlarda dahi
ismetin gerekliligini zorunlu gérmektededir. Es‘ariler onlardan farkli goriis ileri sunarak

niiblivvetten 6nce veya sonra sehven kiigiik giinahlarin cevazina hiikkmetmislerdir.%’

Bir diger 6nemli ihtilaf konusu ise Es‘arilere gore ismet, Allah’in peygamberlere itaat giicii

vermesi masiyet isleme giicii vermemesidir.®®

Razi, peygamberlerin giinahtan masum olduguna dair akli ve nakli birgok delil zikretmistir.

Bunlardan bazilar1 sdyledir:

1. Allah’1in kullar1 tizerine en buyik nimeti risalet nimetidir. Kim ki bu nimete sahip olup
giinah islerse nankorliik etmis sayilir. Bu hatasinin bedelini de en kisa zamanda en agir bir
sekilde 6demesi gerekir. Nitekim Ahzab suresinde “Ey Peygamber’in hammlari! Icinizden
kim apacik bir cirkinlik yaparsa, onun cezasi iki kat verilir”®® diye ifade edilmektedir.
Ayetten de anlasilmaktadir ki peygamber eslerinin cezasi1 diger eslere gore daha fazladir.
Verilen nimetin biiyiikligiine gore cezasinin da o derece biiyiik olmas1 gerekir. Evli olanin
bekara, hiir olanin koleye gOre daha fazla cezaya carptirilmasi bu disiinceyi

desteklemektedir.”®

2. Peygamberler, Allah’mn emir ve yasaklarina uymayan fasik, kimseler olsalardi onlarin

sahadetleri makbul olmazdi. Zira Hucurat suresinde: “Ey iman edenler! Size fdsik biri

57 Maturidt, age., c. 1, s. 177.

8 Maturidi, age., c. 1, s. 177; Bagdadi, age., s. 169; Razi, age., s. 9; Muhammed A’la b. Ali b. Muhammed
Hamid et-Tehanevi el-Fariki, Kessafii Istllahati’l-FUn0n ve’l-UlGm, Mektebet-i Libnan, Beyrut, 1996, c. 2,
s. 1183.

09 e A e S5 IS5 e I ] i) 3568 Al (s o 0 (A1) 05 | AZBb 33/30-32.
0 R4z, age., s. 9.
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haber getirirse, bilmeyerek bir topluluga zarar verip yaptiginiza pisman olmamak i¢in o
haberin dogrulugunu arastirin”™* diye ifade edilmektedir. Peygamber Efendimiz sahadeti
kabul olmayan bir kimse olsaydi nasil kiyamete kadar sehadeti baki kalacakti. Ancak

Bakara suresinde’? onun sehadetinin kiyamete kadar siireceginden bahsedilmektedir.”®

3. Peygamberler giinah isleyen kimseler olsalardi, iyiligi emretmek, kotllukten men etmek
vacip oldugundan peygamberleri glinahtan men etmek i¢in kotii davranmak vacip olurdu.
Ancak Ahzab suresinde’® Allah peygamberine eziyet edene lanet etmis ve onlara

asagilayici bir azap hazirlamistir.”

4. Peygamberler fasik kimseler olsalardi biz onlara uymakla emir olunmazdik. Zira Al-i
Imran suresi’® ve En‘am suresinde’’ bazi ayetlerinde Allah bizleri peygamberimize uymay1

emretmistir.’®

5. Peygamberler, insanlara Allah’a itaati emredip kendileri bu emre muhalefet etmis olsalar
biiyiik azaba ducar olurlardi. Saf suresinde” yapamayacaklar1 seyleri sdyleyenler igin
biiyiik gazap gerektirecegi soylenmistir. Yine Bakara suresinde®® kendilerini unutup

baskalarii uyaranlar azarlanmaktadir.8!

6. Nisé suresinde “Kim de Allah’a ve Peygamberine isyan eder ve O 'nun koydugu sinirlar
asarsa, Allah onu ebedi kalacagi cehennem atesine sokar. Onun igin algaltici bir azap

vardir.”® Yine HOd suresinde “Allah’n laneti zalimler uzerinedir®® diye ifade

71 sl gl s e ) 58008 Algay 58 1 sl o 15508 Gy (38 i ) 1 5kal 4300 W6 57 Hucurat 49/6.
2 Bakara 2/143.
8 Razi, age., s. 9.
74 g h Wie 1l 3eT550a W15 WA a0 el AL 5 A 6 55% Gl 5 Ahzab 33/57.
S Razi, age., s. 10-11.
76 can Yie A5 K80 a1 ks A A0S BB AN (sl K () 08 Al-j fmirdn 3/31.
" En‘am 6/153.
8 Razi, age., s. 11.
79 4y ad ¥ L ) oo o ) e G 87 Saf 61/3.
80 ety i ST sl (5l il 5 a0l 3085 500 Gl & 55450 Bakara 2/44.
81 Razi, age., s. 11-12.
82 el 38 ATy Lead 1A 1505 4083 83 08 S5 Al gl @) mds 25 Niish 4/14,
83 «<cpalllall e 4 &0 Y Had 11/18,
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edilmektedir. Ummetin icmasi ile peygamberlerin lanet edilen zalimlerden olmasi caiz

degildir. Peygamberler Allah indinde hayirli ve segkin kimselerdir.

7. Allah peygamberlerini ahiret yurdunu diisiinen ihlash kullarindan kilmistir.2° iblisin
ihlashi kullara zarar veremeyecegi ayetlerle sabittir.® Sebe’ suresinde “Seytan, onlar
hakkindaki zannmni dogru ¢ikard. Inananlardan bir grup disinda hepsi ona uydular™® diye
ifade edilmektedir. Seytana uymayanlar ya peygamberler ya da peygamberlerin
disindakilerdir. Sayet peygamberlerin disindakiler olsa onlarin peygamberlerden daha
istiin olmast gerekirdi. Ancak biitiin Miisliiman alimlerin ittifaki ile peygamber

olmayanlarin peygamberlerden iistiin olmas1 miimkiin degildir.®

8. Miikellefler iki kisma ayrilmistir. Birinci kisim seytan tarafinda olanlar:® ikinci kisim
ise Allah tarafinda olanlardir.®® Siiphesiz seytamin tarafinda olanlar seytanin istedigini
yapar onun emirlerine uyarlar. Enbiyadan giinah sudur edecek olsa onlar seytan tarafinda
olup hiisrana ugrayanlardan olurlardi. Allah tarafinda olup felaha erenler ise peygamberin

disindakiler olurdu. Siiphesiz ki bu diisiince abesle istigaldir.%

9. Peygamberlerin meleklerden daha faziletli oldugu asikardir. Meleklerin gilinah
islemeyecekleri deliller ile sabittir. Sayet peygamberler giinah isleyecek olsa meleklerden

nasil daha tistiin olurlardi?°2

10. Allah, Hz. ibrahim’a “ben seni insanlara onder kilacagim”®® dedi. Onder kendisine
uyulan kimse demektir. Sayet Ibrahim (as) giinah isleyecek olsa insanlarin ona uymasi

vacip olurdu. Bu ise caiz degildir.%

8 Ayr. Bkz. Bakara 2/130; Al-i imran 3/33; A’raf 7/144; Hac 22/75; Sad 38/45-47; Razi, age., s. 12.
85 Sad 38/46.
8 Sad 38/82-83.
87 (yiaBall G2 Uy 3 ) 6 5afla 4l (il 2gile (530a N 5” Sebe’ 34/20.
8 Razi, age., s. 12.
8 Micadele 58/19.
% Miicadele 58/22.
%1 Razi, age., s. 12-13.
92 Razi, age., s. 13.
9 2l Gl dllels 3 Bakara 2/124.
% Razi, age., s. 14.
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11. Bakara suresinde “Allah in ahdine zalimler nail olmazlar”®® ve baska bir surede “Her
giinah isleyen kimsede kendi nefsine zalimdir”®® diye ifade edilmektedir. Allah’in ayetteki
ahdinden kast ya imamlik ahdi ya da niibiivvet ahdidir. Kast olunanin imamlik ahdi olmasi
daha muteberdir. Ciinkii imamlik ahdi niiblivvet ahdinden daha diisiiktiir. Zalim olanlara

imamlik verilmeyecegine gore niibiivvetin evveliyatla verilmeyecegi anlasiimaktadir.®’

Netice olarak Es’ariler masumiyet hakkindaki goriisleri nedeniyle, Allah’in elgilerini
ma‘siyet islemekten uzak gormiislerdir. Onlara gore ismet-i enbiya peygamberlere giinah

isletmeyen bir 6zelliktir.

1.3.1.2. Maturidilere gore ismet

Imam Maturidi’ye gore ismet-i enbiya, peygamberlerin biyiik ve kiigik hata islemekten;
Ozellikle de seri emre, immetin irsadina ve hiikiimlerin tebligine taalluk eden meselelerde,
masum olmasini icap ettirir.”® Kur’an-1 Kerim ve hadislerde peygamberlerin kiigiik giinah

isleyebilecegine isaret eden ne kadar ibare varsa hepsi te’vile muhtactir.*®

Ayrica
Maturidi’ye gore “Ismet mihneti izale etmez” yani ismet sifati peygamberleri itaate
zorlamadig1 gibi, onlar glinah islemekten de aciz birakmaz. Bilakis onlarin iradeleri kalict
olmakla beraber ismet, onlar1 kétii fiillerden sakindiran ve hayirl islere sevk eden Allah’in

bir litfudur.1°

Ismet sifati nedeniyle Allah’in elgilerinden sorumluluk kaldirilmamis, sinava tabi

tutulacagindan dolay1 da irade hiirriyeti elinden alinmamistir.’% Emir ve nehiy olmadan

95 il sa3e O Y Bakara 2/124.
9 <o & AL 2258” Fatir 35/32.

o Razi, age., s. 14-15; Mes’dd b. Omer b. Abdullah et-Taftazani, Serhu’l-Mekasid, Daru’l-Maarifi’l-
Numaniye, Pakistan, 1981, c. 2, s. 193-196.

% Maturidi, age., s. 177; Bagdadi, age., s. 169; EbG Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm el-Endel(ist
el-Kurtubf, el-Fasl fi’l-Milel ve’l-Ehvéa ve’n-Nihal, Mektebet-i Hanici, Kahire, 1964, c. 4, s. 2; Razi, age., s.
9.

% Maturidf, age., c. 1, s. 188.

10 Maturidi, age., ¢. 1, s. 177; Sabani, age., s. 95-96. Kemaliddin Ahmed b. Hasan Beyazi, Isaratii’l-
Meram min Ibarati’l-Imam, (thk. Yusuf Abdurrezzak), Kahire, 1949, s. 328-329.

101 Nureddin Sabuni, Maturidiye Akaidi (trc. Bekir Topaloglu), istanbul, 1995, s. 114-115.
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peygamberlerin masum olmalarinin bir anlam1 kalmaz. Yine itaat ve ma‘siyet de
gerceklesmez. Nedeni ise itaat emredileni yapmak, giinah da nehyedileni yapmaktir. Bu

sebeple ismet ancak itaat ve giinahin meydana gelmesiyle meydana gelecektir.%

Cumhur ulema Allah’1n elgilerinin irade ve ihtiyarlariyla korunmus olduklarini kabul eder.
Aksi halde ma‘siyet islemeye giicii yetmeyen bir Allah’in gorevlisinin, korunmus olmasi
dolayisiyla bir 6vgiye mazhar olmasi disiinillemez. Ciinkii irade ve ihtiyarin olmadigi

yerde emir, nehiy, sevap ve giinahtan da s6z edilmesi mantikli olmaz.1%

Maturidi kelamcis1 Sabdni el-Buhari (6. 580/1184) Bidaye adli eserinde peygamberlerin
bi’setten once nadir olmak kaydiyla giinah isleyebileceginden bahsetmektedir. SAbdni nin
Maturidi mezhebine mensup olmasi ve onun farkli bir goriis sunmasi aynt mezhep alimleri

arasinda goriis farkliliklarinin olabilecegine isaret etmektedir. %

Butuin islam alimleri peygamberlerin kasten veya sehven vahiyden 6nce veya sonra Kifiir

ve bidat islemeyeceginde ittifak etmislerdir.1%®

Yukarida zikrettigimiz tizere Maturidi diisiince sistemine gore peygamberler, kasten veya
sehven, hususiyetle seri emre, immetin irsadina ve hiikiimlerin tebligine taalluk eden
meselelerde, bi’l-icma yalan soylemekten masumdurlar.l® Ayrica peygamberlerde
nibuvvetten sonra fiziksel veya zihinsel herhangi bir kusurun olmasi caiz goriilmemistir.
Hz. Musa’nin dilindeki ukde/bagin%’ bi’setten sonra giderilmesi bu goriise dayanak olarak

sunulmustur.1%®

Maturidi, Fetih suresinde “Senin ge¢mis gelecek biitiin giinahint Allah’in bagislamasi, sana
nimetini eksiksiz vermesi, seni dosdogru yolda yiiriitmesi ve Allah’in sana giiclii bir sekilde
yardim etmesi icin sana apagik bir fetih ihsan ettik”1% mealindeki ayeti ismetle baglantili

olarak tahlil etmistir. Ona goOre ayetin muhtemel manalarindan birisi “Allah senin

102 Beyazi, age., s.329.

103 Abdiilhalik Abdii’l-Gani, Hiicciyyetii’s-Siinne, Stuttgart, 1983, s. 87-88.

104 S4bant, age., s. 95-96.

105 Maturidt, age., ¢. 1, s. 188; Sabdni, age., s. 96; Razi, age., s. 8.

106 Maturidt, age., c. 1, s. 188.

107 Taha 20/27.

18 Sabant, age., s. 96.

109 ¢ g% Unl yam Slingiy Glile 4aas 235 DAL Ly &lad (e 436 L 0 &l 5880 Fetih 48/2.
24



Ummetinin giinahlarin1 bagislasin” seklindedir. Mevzu bahis olan ma‘siyet Ummete aittir.
Rasulullah’in iimmete sefaatiyle birlikte immetin giinahlar1 magfiret olacaktir. Bir diger
manaya goOre ise ayet-i kerime gilinahlarin magfiretine delalet etmektedir. Allah ¢ok

affediciliginin bir geregi olarak Resulullah’1 giinahtan korumaktadir.*

Maturidi’nin ismeti enbiya hakkindaki durusu bu ayete iliskin yorumunun devaminda
kendini daha iyi gostermektedir. O sOyle devam eder: “Peygamberlerin giinahini arastirmak
caiz degildir. Kim peygamberlerin hatasini arastirma arzusuna girerse kiifre giden bir yola
girmis demektir. Peygamberlere itab olan seyler, normal insanlara gbre mubah,
peygamberler agisindan giinah olan seylerdir.”'! Maturidi peygamberlerin ginah
islemesini kabul etmedigi gibi onlarin giinahinin arastirllmasimin da caiz olmadigi
kanaatinde oldugu anlasilmaktadir. Islam alimlerinin birgogu peygamberlerin ismeti
hakkinda az ya da ¢ok yorumda bulunmuslardir. Maturidi’nin “Kim peygamberlerin
hatasini arastirma arzusuna girerse kiifre giden bir yola girmis demektir’*? sézii Islam
alimleri i¢in degil de peygamberlerin hatasini arastirarak islama zarar vermek isteyenler

icin olsa gerektir.

Maturidi Muhammed suresi ayeti''® yorumunda séyle demektedir: “Peygamberlerin giinah
islemesi ve Allah’in bu sebeple peygamberlerden istigfar etmesini dilemesi akli yonden
mumkiin gozikse de hi¢ kimse bunun hikmetini bilemez. Peygamberlerin giinah islemeleri
diger insanlarin giinah islemelerine benzemez. Peygamberlerin giinahlari en iistiin davranis
bicimi olan en faziletli olan1 terk edip faziletli olani islemelerinden dolayidir. Aksi halde
onlarin giinahlar1 diger insanlarin isledigi ¢irkin ve yasak olan ahlaki ¢irkinlikler gibi

degildir. 114

Sonug olarak Ehlisinnet alimleri ¢esitli akli ve nakli istidlaller ile peygamberlerin

masumiyetini ispata ¢alismiglardir. Genel kanaate gére peygamberlerin nibuvvetten 6nce

110 Maturidt, age., ¢. 9, s. 292.

11 Age., c. 9, s. 292,

112 Age., €. 9, s. 292,

W8 el g Kam e gy Sl ity SUI satinig 0 Y 4y ¥ & 2026” “Bil i, Allah tan baska tanrt yoktur. Kendi

glinahin i¢in, erkek kadin miiminler icin Allah tan af dile. Ne yapacaginizi ve yerinizin neresi olacagim Allah
bilir.” Muhammed 47/19.

114 Age., c. 9, s. 274.
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ve sonra blyuk ve kicik giinah islemekten masum oldugu yorumlanmistir. Peygamberlerin
kiicik hata islemelerine cevaz verenleri bu durumu “evla olani terk etmek” diye tevil

etmeleri de bu diistincenin bir yansimasidir.

1.3.1.3. Sia’ya gore Ismet

Sia’ya gore, peygamberler hayatlarinin tiim zamaninda, kasten, sehven, ictihat ve unutma

yoluyla bilyiik veya kiiglik her tiirlii giinah1 islemekten masumdurlar.*®

Imamiye Siasi’nin 6nde gelen miitekellimlerinden Seyh Miifid (6. 413/1032) Evdilu’l-
Makalat adli eserinde Peygamberlerin masumiyeti hakkinda goriislerini su sekilde ifade
etmektedir: Peygamberlerin hepsi bi’setten dnce ve sonra biiyiik giinahlar1 ve ylz kizartici
kiiglik gilinahlar1 islemekten korunmuslardir. Yiiz kizartici olmayan kiiciik gilinahlar ise
bi’setten Once islemeleri miimkiin; bi’setten sonra islemeleri ise kesinlikle muimkin
degildir.!

Sia ekolii peygamberlere 6zgii olan ismet sifatinin alanini genisletmis imamlarin da ismet
sifatr sahibi olduklarini iddia etmislerdir. imamlarin masumiyeti hakkinda diisiinceleri hicri
birinci asirda soylenti seklinde iken daha sonraki donemlerde ozellikle iiclincli asrin
sonlarina dogru genel kabul gdrmiistiir.!!’ ibn Babaveyh el-Kummi (6. 381/991) imamlarin
cocukluk déneminden 6lunceye kadar unutarak veya bilerek biiyiik ve kiigliglinii glinah

islemelerini caiz gormemektedir.!'8

IIk Sii muhaddislerinden biri olan Kuleyni (6. 329/940) Usalu’l-Kafi isimli eserinde
imamlari masumiyeti hakkinda sunlar1 ifade etmektedir: Peygamberler melekleri ve vahiy
melegini uyku ve uyaniklik hali fark etmez diinya gozlyle gorebilirler ve onlarla
konugabilirler. Imamlar ise melekleri ve vahiy melegini goremez sadece onlarin sesini

duyabilirler.!'® Bir kimse zamanindaki ve tiim zamanlardaki imamlara iman edip teslim

115 54bant, age., s. 96-96; Razi, age., s. 9; Suydri, age., s. 157, 158.

116 EbG Abdilldh Muhammed b. Muhammed b. en-Nu’man el-Harisi el-Ukberi, Evailu’l-Makalat, (nsr.
Ibrahim el-Ensarf), Beyrut, 1993, s. 62.

17 Epu Amr Muhammed Kessi, Thtiyaru Marifeti’r-Rical, intisarat-i Danisgah, Meshed, 1348, s. 256-257.

118 Thn Babaveyh el-Kummi, Uyuni Ahbari’r-Riza, Tahran, 1318, c. 1, s. 51.

119 Myhammed b. Yakup b. Ishak Kuleyni, UsGlu’l- Kafi, Daru’l-Murtaza, Beyrut, 2005, c. 1, s. 125-126.
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olmadig1 miiddetce Allah’a ve Resuliine de iman etmis sayilmaz. imami1 sevmek imandan,
imama bugz etmek kiftrden ileri gelmektedir. Bir kimsenin imaninin sahih olabilmesi igin

kelime-i sehadetin sonuna imamlar da ilave etmesi gerekmektedir.'?°

Kuleyni’ye gore, Allah insanlar1 gizli veya agik bir imamdan yoksun birakmaz. Imamlarin
ecelleri kendi isteklerine baglidir. Ecellerini erteleyebilir veya 6ne alabilirler. Imamlar da
peygamberler gibi Cibril-i emin vasitasiyla birgok defa gogiisleri yarilmis manevi kirlerden
sadirlar1 temizlenmistir. Kur’an-1 Kerim’de gegen nimet, sabikdn bi’l-hayrat, Gli’l-elbab,

sadikdin, ekvam, rasihdn, ehlii’z-zikr ve ayat kelimeleri ile kast edilen imamlardir.*?

Kuleyni, fikirlerini desteklemek icin ayetlerden deliller ne siirmektedir. Ornegin En‘am
suresinde “Olii iken dirilttigimiz ve kendisine, insanlar arasinda yiiriivecegi bir nur
verdigimiz kimsenin durumu, hig, karanliklar i¢inde kalmis, bir tirlii ondan ¢ikamamus
kimsenin durumu gibi olur mu? Iste kdfirlere, islemekte olduklar cirkinlikler boyle susli
gosterilmistir "% diye ifade edilmektedir. Ona gére ayetteki nurdan kasdedilen imamlardir.
Karanliklar icerisinde kalan kimseler imamlar1 tanimayanlardir. Insanlarin  imami
tanimakla kurtulusa erecegi, imami inkar etmekle kafir olup ebedi azaba ducar olacag
Katidir.2?® Yine Nisi suresinde “Ey iman edenler! Allah’a itaat edin. Peygamber’e itaat
edin ve sizden olan ulu’l-emre (idarecilere) de. Herhangi bir hususta anlasmazliga
diistiigiiniiz takdirde, Allah’a ve ahiret giiniine gergekten inaniyorsaniz, onu Allah ve
Resul’iine arz edin. Bu, daha iyidir, sonu¢ bakimindan da daha giizeldir "*** seklinde ifade
edilmektedir. Kuleyni’ye gore, bu ayet imamlara itikatin ve itaatin zorunlu oldugunu
belirtmektedir. Imamlarin sireten ve sureten en miikemmel sekilde yaratildigini Allah’in
yeryiiziindeki halifeleri oldugunu belirten Kuleyni,'?® Nur suresindeki ayeti buna delil

gosterir: “Allah, icinizden iman edip diinya ve ahiret icin yararl isler yapan kimselere vaat

120 Age., s. 129-134.

121 o0l T8 Lo G 38 (55 G gl - )8y o ol 8 4ih a8 i 8y o5 1558 40 s 5 8055806 W 8 a5
Kuleyni, age., s.199.

122 En‘am 6/122.

123 Kuleynt, age., s. 132.

Bo.owt 1 % ek A& soanLowt f( s R aT . ocn 1 oohe aggE 1% of. ek IR AP SR L A It R E
124 el Al § e 83 ) 5T 5 ) 1) 89208 0 (B 2 DU (o 8Sie HRY) (515 DM ) sashal 5 a0 ) sahal ]l Gl (el
Sl (s 52 & AV Nisa 4/59; Maide 5/55.

125 Kuleynt, age., s. 134-135.
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etti ki, kendilerinden éncekilere verdigi gibi onlara da yeryiiziinde iktidar verecek.”*?
Imamlik calismak ve istemekle elde edilecek bir makam degildir. Ancak Allah’mn dilemesi
ile elde edilebilir.?’ Ona goére imamlar insanlar1 hidayete erdiren yildizlar gibidir.!?® Bu
goriisiinii Nahl suresindeki ayetle delillendirir:*?® “Daha nice isaretler koydu. Yildizlarla da
insanlar yollarini bulurlar.” Yildizlarla kastedilen imamlardir. Allah ve Resul’i imamlarla
beraber olmay: insanlar Gzerine farz kildigm soyler.!® Tevbe suresindeki ayeti buna
delilidir:*3t “Ey iman edenler! Allah'a karsi gelmekten sakimin ve dogrularla beraber
olun.” Kuleyni imametin Allah (izerine vacip olduguna inanir. Bunun delili ise imametin
husiin olmasina baglar. Husiin olan her sey Allah iizerine vaciptir. O halde imamette Allah
lizerine vacip olmalidir.*® Kuleyni biitiin bu ifadelerden imamlarinda peygamberler gibi

gerekli oldugunu sdyleyerek ismet sifatina sahip olduklarini ispatlamaya ¢alismaktadir.

Sia’ya gore Allah’m hiccetleri olan imamlar 12 tane olup kaynaklarda su isimler

zikredilmektedir:

1- Hz. Ali (6. 40/661),

2- Hz. Hasan (6. 49/669),

3- Hz. Huseyin (6. 61/680),

4- Ali b. Huseyin (6. 95/713),

5- Muhammed b. Ali (6. 114/732),
6- Cafer b. Muhammed (6. 148/765),
7- Musa b. Cafer (6. 184/799),

8- Ali b. Musa (6. 203/818),

9- Muhammed b. Ali (6. 220/835),
10- Ali b. Muhammed (6. 254/868),
11- Hasan b. Ali (6. 260/874),

126 Nur 24/55.
127 Age., s. 144-145.
128 Age., s. 149.
129 Nahl 16/16.
130 Age., s. 150.
131 Tevbe 9/119.
132 Age., s. 207.
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12- Muhammed b. Hasan (Mehdf).13

On ikinci Imam Muhammed b. Hasan, Allah’m emrinin icabini icra eden zamanin tasarruf
sahibi olan kimsedir. O Allah’in yerytizindeki halifesidir. Bu gibi niteliklere sahip oldugu

halde gizlidir.***

Bir kisim Siiler peygamberin giinah islediginde vahiyle uyarilacagini dolayisiyla onlarin
giinah islemelerinin caiz olacagini ancak imamlarin herhangi bir vesile ile uyarilamayacagi
icin bdtiin gunahlardan masum oldugunu iddia etmektedirler. Kur’an-1 Kerim’de Hz.
Peygamber’in itap edildigi ayeti kerimeleri diisiincelerine delil olarak sunmaktadirlar.
Diger bir kisim Sia ise ne peygamberin nede imamin giinah islemeyeceginde ittifak

etmislerdir.}%

Sii ilim havzasinda daha ¢ok kelam ve fikih alaninda kendisini yetistiren Suydri (0.
826/1423) masumiyet hakkindaki goriislerini su sekilde ifade etmektedir: Peygamberler
herhangi bir vasita olmaksizin Allah’tan haber veren insanlardir. Tarifteki insan kaydiyla
melekler, Allah’tan haber veren kaydiyla baskalarindan haber verenler, vasitasiz kaydiyla
imamlar ve alimler disarida kalmaktadir. Buna gore imamlar ve alimler, peygamberler
vasitasi ile Allah’tan haber veren kimselerdir*®® Imamlar da peygamberler gibi
dogumlarindan oliimlerine kadar kasten veya sehven ne kavli ne fiili ne takriri ne de terki
olarak giinah islerler.!®” Peygamberligin gerekli olduguna isaret eden biitiin deliller
peygamberlik makamma kaim olan imamlar igin de delildir. Imamlar seriati muhafaza
etmek icin Allah tarafindan gorevlendirilen kimselerdir. Bu diisiinceye gore seriati
muhafaza eden kimselere/imamlara ihtiya¢ oldugu naslarla da sabittir. Stydri, Niséa
suresinde soyle ifade edilmektedir: “Kendilerine giivenlik (baris) veya korku (savas) ile

ilgili bir haber geldiginde onu yayarlar. Halbuki onu peygambere ve i¢lerinden yetki sahibi

kimselere gotiirselerdi, elbette bunlardan, onu degerlendirip sonug (hiikiim) ¢ikarabilecek

133 Eb( Ca’fer Muhammed b. el-Hasen b. Ferr(ih es-Seffar el-Kummf, Tefsiru’l-Kummi, (nsr. Seyyid Tayyib
el-Musevi el- Cezair?), Matbatu’l-Necef, Necef, 2008, c. 2, s. 45.

134 Kummi, age., c. 2, s. 45.

135 Ebu’l-Hasan el-Es‘ari, Makalati’l-islamiyyin ve Thtilafu’l-Musallin, (thk. M. Muhyiddin Abdilhamid),
Beyrut, 1990, c. 1, s. 121.

136 Mikdad b. Abdullah Styarf, en-Nafi’ Yevme’l-Hasr fi Babi’l-Hadi’l-Asr, Bakiyat, Kum, ts., s. 157, 158.
137 Age., s. 184.
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nitelikte olanlari onu anlayp bilirlerdi. Allah’in size litfu ve merhameti olmasaydi, pek
azimz hari¢, muhakkak seytana uyardiniz’**® ayetteki “iclerinden yetki sahibi kimseler”

ifadesiyle imamlarin kastedildigi goriisiindedir.**°

Imamlar, zalim olan yoneticilerden mazlum olan halki muhafaza eden adil kimselerdir.

Adil olan imamlar ile zalim olan yoneticiler arasindaki en Onemli ayirt edici ozellik
imamlarin ismet sifat1 sahibi olmalaridir. Bakara suresinde “Bir zaman Rabbi Ibrahim’i

birtakim emirlerle sinamis, Ibrahim onlarin hepsini yerine getirmiste Rabbi séyle
buyurmustu: “Ben seni insanlara onder yapacagim.” Ibrahim de “Soyumdan da (6nderler
yvap, ya Rabbi!)” demisti. Bunun tizerine Rabbi, “Benim ahdim (verdigim soz) zalimleri
kapsamaz” demisti”**° diye ifade edilmektedir. StyQri gore, ayetteki “soyumdan énderler
kil” ve sonrasindaki “ahdim zalimleri erisemez” ifadelerinden imamlarin masum olmasi
gerektigi agikga belirtildigi goriisiindedir.'** Buna gore hiikiim ¢ikaran imam masum
olmazsa hiikiimde hata kaginilmazdir. Ona uymak zorunlu oldugundan kendisine tabi

olanlar1 yaniltir, ona uyanlarinda edebi azaba dugar olmasina vesile olur.#?

Imamet gorevini yerine getirecek imam Allah tarafindan, peygamberi araciligiyla bu
goreve tayin edilmistir. Ahzab suresi “Allah ve Resul’ii bir is hakkinda hiikiim verdikleri
zaman, hicbir mimin erkek ve hicbir mimin kadin icin kendi isleri konusunda tercih
kullanma haklari yoktur. Kim Allah’a ve Resul’tine karsi gelirse, siiphesiz ki o apacik bir

143 ayetinden anlagildigina gore Allah ve Resul’iine karsi gelen nasil

sekilde sapmigtir
apacik bir sekilde sapmigsa imama karsi gelen de ayni sekilde sapitmis demektir. Kasas
suresinde “Rabbin, diledigini yaratir ve secer. Onlarin ise secim hakki yoktur. Allah,
onlarin ortak kostuklarindan uzaktir ve yiicedir™*** seklinde ifade edilmektedir. StyQri’ye

ore ayetten anlasilan Imamlara iman, Islam’mn inanc esaslari ve riikunlarindan biridir.
9
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S V) Gaball Sy dad 5 aSle™ Nisa 4/83.

139 Age., s. 184.
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141 Siyard, age., s. 219-220.

142 Age., s. 210-218.
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Onlar1 inkar edenler, Allah’1 ve resullinli inkar etmis sayilir. Onlar1 Allah segtigi igin
peygamberde bulunan biitiin vasiflar (ismet) imamda da bulunur. Peygamberler gibi onlarin

da mucizeleri ve delilleri bulunmaktadir.'#°

Ilk dénem Sii fikih ve hadis bilginlerinden Kummi (6. 290/903) “Rabbinin sana liitfettigi
bunca nimeti her daim minnet ve siikranla an!”**® ifadesinde Hz. Muhammed’in immete
izah etmesi gereken en onemli seyin Allah’in inzal buyurdugu hiikiimlerin yani sira
islam’in bes sarti olan velayet, namaz, hac, oru¢ ve zekat olarak yorumlamaktadir.!4’
Ayrica Insirah suresindeki “Oyleyse, bir isi bitirince digerine koyul. Ancak Rabbine yonel
ve yalvar.” anlamindaki ayetin “Niibiivvet islerini bitirince Hz. Ali’nin imametini insanlara

ilan et ve bu konuda rabbine yonel!” anlaminda oldugunu iddia etmektedir. 4

Kummi’ye gore Hz. Muhammed Veda haccinda konusmasini yaptigi esnada Hz. Ali’yi
yanmna cagirarak imametini ilan eder. Hz. Omer, o esnada ayaga kalkar ve Hz.
Peygamberin sozlnu keserek: “Ey Allah’in Resulu bu Allah ve Peygamberinin emri mi?”
diye sorar. Hz. Peygamber de: “Evet Ey Omer! Ehli beytim olan Ali’nin, Allah’tan
korkanlarin 6nderi, abdestten dolayir nurani bir hal tasiyanlarin lideri, miminlerin mevlasi
oldugu Allah ve rasuliiniin buyrugudur” der. Ayrica Kummi mahser giiniinde Allah’in Hz.
Ali’ye sirat kopriisiiniin lizerinde bir riitbe bahsedecegini ve ona bugzetmeyip kendisini
sevenlerin sirat kopriisiinii gegip cennete gireceginden; diisman olanlarin ise Sirat

kopristinden ayag: kayip cehenneme diisecegi goriisiindendir.4°

Kummi’nin bagka bir rivayetine gore Hz. Peygamber Ummii Seleme’nin evindeyken
Ahzab suresi “Evlerinizde oturun ve daha dnce Cdhiliye doneminde oldugu gibi agilip
sacilmayin, namazi giizelce kilin, zekdati verin, Allah’a ve resuliine itaat edin. Ey
pevgamber ailesi! Allah’in istedigi, sizden kirliligi gidermek ve sizi tertemiz kilmaktan
ibarettir.”** ayeti iner. Ardindan Hz. Ali, Hz. Fatima, Hasan ve Hiiseyin’i yanina cagirarak

“Allah’im! Ailemden her tiirlii maddi ve manevi kirleri gider ve onlar1 tertemiz yap.

145 S0yar, age., s. 221-222.
146 228 313y Ay il 3 Duha 93/11.
147 Kumm, age., c. 2, s. 428-429.
148 Age., . 2, s. 428-429.
149 Age., c.1,s. 174,
150 Ahzab 33/33.
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Allah’1m! Bunlar, haklarinda bana s6z vermis oldugun ailemdir” diye dua ederek onlarin
tzerlerini bir ortil ile kaplar. Ummii Seleme o esnada orada bulunmasma ragmen Hz.
Peygamber onu istisna etmistir.’® Kummi’ye gore, soz konusu ayetle hem Ehl-i Beyt’in

siirlar ¢izilmekte hem de Hz. Ali’nin imameti nasla tayin edilmektedir.

Kummi’ye gore ehli beyti sevmek farz hikmundedir. Hz. Peygamberin en énemli gorevi
ummetin Ehl-i beyt sevgisini kazanmasini saglamaktir. Sevilmesi farz olan birine itaatte
farz olmalidir. Hem sevilen hem de itaati farz olan birisi imamliga da en ¢ok layik
olandir.’®® Kur’an-1 Kerim’de asil olan ve sadece imamlarin bilecegi batini manadir. Hz.
Peygamberden sonra Kur’an’1 gercek manada anlayacak ve anlatacak tek merci imamlardir.
Hz. Peygamber’in, “Size iki 6nemli miras birakiyorum, bunlardan biri Ehl-i Beyt’im, digeri
Allah’in kelam1 olan Kur’an-1 Kerimdir. Kim Ki bu iki seye simsiki sarilirsa asla yolundan
sapmaz”>® sozii Hz. Peygamberin ehli beyti olan imamlara verdigi degeri gozler &niine

sermektedir. 1

Baslangicta imamet hakkindaki bu diisiinceler Sia arasinda bile abes olarak karsilanmistir.
Ornegin, Cafer Sadik (148/765), kendisine yakistirilan beser iistii nitelemelere ¢cok kizmis
bunlart uyduranlara lanet yagdirmistir. Cafer Sadik’a Sia’dan birilerinin gelerek Ehl-i Beyt
icerisinde Allah’in gérevlendirdigi masum bir imamin oldugu seklindeki soruya kendisinin
boyle birinin varligindan habersiz oldugu seklinde cevap vermistir.®®® Imamlarmn
kendilerinin siddetle reddettikleri kimi nitelikler zamanla vazgecilmez birer itikat haline

doniistiiriilmiistiir.

Ilerleyen siirede Sia Imamlara baz1 dogaiistii nitelikler izafe etmis, peygamberlerin biitiin
ozelliklerini imamlara mahsus kilmis, hatta peygamberlerde olmayan bazi 6zelliklerin de
imamlarda oldugunu iddia etmislerdir. Sia’nin imamlar hakkindaki diisiinceleri donemsel
farkliliklar gosterse de birbirine benzer niteliktedir. Sia’nin peygamberlerin ismeti

hakkindaki goriisleri Ehlisiinnetin goriisleriyle benzer ozellikler gostermektedir. Sia’nin

151 Kummi, age., c. 2, s. 193.
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Muhsin), Tahran, 1374, s. 195-196.
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peygamberlerin higbir sekilde giinah islememis olmasi SUnni teolojide evla olani terk
sekilde yorumlandig: anlasilmaktadir. Ehlistinnetle tefrikanin biiylik boyutlarda yasandigi

kisimlardan birisi Sia’nin imamet inanc1 hakkindaki goriisleridir.

Ibn Haldun (6. 808/1406) Mukaddime’sinde Sunni bir bakis agisiyla imamet hakkinda
sunlar1 ifade etmektedir: Ehl-i siinnetin itikadina gore imametin sart1 dorttlr. Birincisi,
ilimdir. Devlet bagkaninin/imamin zamanin siyaseti ve dini hiktimleri ve delillerini
bilmekten bihaber olmasi caiz degildir. Ikincisi, adalettir. Yoneticinin adil olmasi
gereklidir. Uclincuisii, havas-1 selimenin/bes duyu organinin saglikli olmasidir. Dérdiinciisii,
vicut azalarmin saglikli olmasidir. Bu sifatlari tasiyan herhangi bir kimse devlet
bagkani/imam olmaya layiktir. Ehli Stnnet alimleri Sia’nin iddia ettigi gibi devlet
bagkanligini/imameti imana ait akidelerden biri olarak gormemis aksine bu goriisiin yanlis
oldugunu ispatlamaya c¢alismislardir. Siinni yaklasima gore imamet, itikatla alakali bir
mesele olmayip toplumun maslahat: ile alakali olan bir meseledir. Ayrica ibn Haldun
Sia’nin imametle alakali delil olarak sunduklar1 naslarin ¢gogunun uydurma oldugunu ifade
etmektedir.’®® Bir diger yoruma gore, Sia’min imamlar icin uydurdugu beser (stii
ozelliklerin Islami itikatla alakasi yoktur. Imamlar hakkindaki diisiincelerinin gercek
nedeni geg¢mislerinden edindikleri kiiltiir ve bazi siyasi sebeplerdir. Sia’nin imamlar igin
iddia ettikleri imamin ruhunun diger imama geg¢mesi, tanrinin golgesi olmasi, tanri
tarafindan segilmeleri gibi hususlar Pers kralliklarinda ve Hint felsefesinde hiikiimdarlarda

aynen gorilmektedir. >’

1.3.1.4. Mu‘tezile’ye gore ismet

Basra Mu‘tezile ckoliiniin ileri gelen kelamcilarindan Nazzdm’a (0. 231/845) gore,
peygamberler ne amden ne hataen asla giinahin biiyiigiinii veya kiigliglinii islemezler.

Yanilmalar1 ve unutmalari caizdir. Bununla beraber Allah tarafindan hemen uyarilir ve

156 Eb(i Zeyd Veliyyuddin Abdurrahméan b. Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Hasen el-Hadramf,
IfitébU’I—iber ve Avaini’l-Mubtede-i ve’l-Haber fi Eyyami’l-Arab ve’l-Acem ve’l-Berber ve Men
Aserahim min Zevi’s-Sultani’l-Ekber, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1988, c. 1, s. 240-244.

157 M. Kéamil Seybi, es-Sila Beyne’t-Tasavvuf ve’t-Teseyyu®, yy., Bagdat, 1964, s. 62.
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yanlislarindan dénerler.®® Ebu Ali Ciuibbai de (6. 303/916) Peygamberlerin bilerek biyiik
ve kiiciik giinah islemelerini caiz gormemektedir. Ancak yanilarak hata isleyebileceklerini

kabul etmektedir.1>®

Eb’l-Huseyin el-Hayyat (6. 300/912) Intisar adli eserinde su ifadelere yer verir:
Peygamberlerden bi’set 6ncesi ve sonrasinda Allah’in razi olmayacagi ve O’nun diigmani
olunmasina neden olacak eylemler sadir olmaz. Peygamberlerin, Allah’in iletilerini
insanlara ulastirirken yalan sdylemeleri, hata yapmalari, tebdil etmeleri veya gizlemeleri

mimkiin degildir.

Hayyat’a gore mucize ile elgilikleri ispatlanmis olan peygamberlerden mucizenin hilafina
bir eylem gerceklesmez. Peygamberler insanlar1 aldatmaz, kelime oyunlari ile insanlari
yaniltmaz, kendilerini kiiclik diislirecek eylemlerde bulunmazlar. Ciinkii insanlarin
kurtulusuna vesile olacak olan peygamberler Allah tarafindan masum kilinmaktadirlar.
Allah’in korumasi altinda olan peygamberden insanlarin nefretini gerektiren, giivensizlige

neden olacak fiiller meydana gelmez.%°

Ebt’1-Hlseyin el-Hayyat, “Peygamberler Allah’tan aldiklar: mesajlar: insanlara iletme
noktasinda yanlishk ve hata yapabilirler” iddiasim1 reddetmektedir. Ona gore,
Peygamberlerin insanlara Allah’in yapilmasini istedikleri bir seyi haber verdiklerinde ya da
bir farz1 eda etmeye yoneldiklerinde hata etmeleri ve yanilmalar caiz degildir. Allah, her
an hata isleme potansiyeli olan kimseye itaati emretmez. Allah Hz. Peygamber’i Abese
suresinde ve Bedir esirleri konusunda ikaz etmistir.!®* Ancak Hz. Peygamberin isledigi
iddia edilen giinahlarin hepsi kiigiiktiir ve bagislanmigtir. Bunlar onun peygamberligine
mani olacak lanet etmesine sebep olacak seyler degildir.}5? Hayyat’a gore, peygamberlerin,
Allah’tan ilettikleri mesajlarda hataya diismelerini kabul etmez. Peygamberlere nispet
edilen hatalar da onlarin dini teblig ile sorumlu oldugu alanlarda degildir. Peygamberin,

tebliginde hataya diismesi veya yanilmasi; tebliginde yalan sdylemesi, tahrifte bulunmasi

158 Sabant, age., s. 96-97; Razi, age., s. 9.
19 Age., s. 96-97; Age., s. 9.

160 Epii’l-Hiseyn Abdirrahim b. Muhammed b. Osman el-Hayyat, Kitabi’l-intisar, Mektebetii’t-Dari’l-
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veya tebliginin bir kismimi gizlemesi ile esdegerdir. Peygamberin s6z konusu bu durumu,

teblig vazifesini yapmamasi anlamina da gelir.

Mutezile’nin Unlii kelamcist Kadi Abdulcabbar’a (6. 415/1025) gore, peygamberlerin
kendilerinin ve tebliglerinin kabulii, el¢ilik goérevini basarili bir sekilde icra edebilmeleri ve
insanlara faydali olmalar1 i¢in korunmus olmalart sarttir. Mahfuz/masum olmayan bir
peygamberin risalet gorevini yerine getirirken basarisiz olmasi kagimilmazdir.
Peygamberlerden niibiivvetten 6nce veya sonra biiyiik ve nefret uyandiran kiigiik glinahin
sadir olmasi caiz degildir. Peygamberlerin yalan séylemesi, hirsizlik yapmasi, toplumun
nefretini celp eden diger fiilleri de islemesi miimkiin degildir. Ancak peygamberlerin
insanlar1  kendisinden uzaklastirmayan daha az faziletli olan baz1 eylemlerde
bulunabilmeleri caizdir. Ornegin peygamberin nafile bir ibadeti fazla veya az yapmasi onun
Allah katindaki derecesini etkiler. Ancak insanlar nazarinda herhangi bir etkiye sahip
degildir. Onlarin daha az faziletli olan bazi eylemlerde bulunmalari, peygamberliklerini
kabule méani olmaz veya dogruluklarini etkilemez. Peygamberler masum olduklari igin
insanlar onlara ragbet gosterir ve itibar ederler. Peygamberlerin ismeti bir nevi insanlarin

peygamberden uzak durmasina sebep olacak eylemlerden mahfuz olunmalar demektir.

Ka&di Abdulcabbar’a gore, Bazilarmin “Hz. Yusuf'un Misir kralinin esinin teklifine
meylettigini, Misir kraliin esinin Hz. Yusuf’u sevdigini, Hz. Davud’un Uriya'nin esine
ilgi duyup asik oldugunu ve gesitli entrikalar neticesinde Uriya’yr oldiirttiigiinii” ifade
ederek peygamberlerin buyilk glnah isleyebilecegini iddia etmektedir. Bu iddialar
insanlarin peygamberlerden nefret etmesine neden olacak gergcek digt ve mesnetsiz
ifadelerdir. Cunki Allah peygamberlerini insanlarin kabuliine mani olacak olumsuz
fiillerden korumaktadir. Ayrica Insanoglu fitraten, ge¢misinde giinah islememis veya

ma‘siyete bulasmamus kisilerin peygamberligini kabul edecek sekilde halk edilmistir. 64
Kadi Abdulcabbar soyle bir varsayimda bulunur;

“Peygamberler bi’setten once biiyiik giinah isledikten sonra giinahlarindan tovbe
ederlerse risaletlerine herhangi bir mani olmaz” denilirse bizde deriz ki, “Insanlar her

tirli glinah1 isleyen Haccac’a mu itibar ederler yoksa gunahlardan uzak duran

163 Ebii’l-Hasen Abdulcebbar b. Ahmed b. Abdilcebbar el-Hemedani, Serhu’l-Usdli’l-Hamse, Mektebetii’l-
Vehbe, Kahire, 1992, s. 573-576.

164 Age., s. 573-574.
35



peygamber torunu Hz. Hasan’in s6ziine mi itibar ederler?” O zaman insanlarin kabulii
icin peygamberlerin bi’setten once veya sonra risaletine mani olacak eylemlerden
masum olmast gerekmektedir. Peygamberlerin risaletine mani olacak her tirli

fillerden masum olmasi Allah iizerine vaciptir.1%®

Kadi Abdulcebbar, bazilarinin “Peygamberler kimseye géziikmeden gizli bir sekilde giinah
islerlerse insanlarin nefretini gerektiren bir durum meydana gelmedigi i¢in peygamberlerin
gizli ginah islemeleri caizdir” iddialarina karsi ¢ikar. Cilnki peygamberlerin en
yakimlarmin bu duruma sahit olmasi kaginilmazdir. Insanlar bu duruma muttali
olduklarinda onlara kars1 nefret duyacaklardir. Ikinci bir segenek ise peygamberler gizli

giinah islediklerinde onlar1 da uyaracak bir peygambere ihtiya¢ duyulacaktir.1%®

Kadi Abdulcabbar goére, Allah elciler gondererek insanlara litufta bulunmustur. Bu lutfun
geregi olarak Allah, elgilerini insanlarin kendisinden uzaklasmasina sebep olacak bir takim
hal ve hareketlerden korumasi gereklidir. Giinahin hangi ¢esidi olursa olsun eger insanlarin
nefret etmesine sebep olacaksa peygamberlerin ondan uzak durmasi elzemdir. Nitekim
Allah Al-i Imran suresinde “Allah’in rahmeti sayesinde sen onlara karsi yumusak
davrandin. Eger kaba, kati yiirekli olsaydin, onlar senin etrafindan dagilip giderlerdi”®
ayetiyle Allah, elgilerini muhataplarina karsi kati ve kaba bir sekilde davranmaktan
korudugu belirtilmektedir. Aksi bir durumda insanlar Allah’in elgilerine itibar etmeyip

ondan uzaklasird. 68

Sonug olarak Mu tezile insanlarin peygamberleri kabul etmesinin sart1 olarak peygamberin
ismet sifatina haiz olmasi1 gerektigi goriisiindedir. Mu‘tezile’ye gore, peygamberler hata
yapabilir, ancak o hatanin toplumun nefret duymayacagi bir eylem hakkinda olmasi
gerekmektedir. Mu‘tezile’nin peygamberlerin fiillerinin, insanlarin nefretini celp edip
etmemesi yonlndeki taksimleri ismet fikrinin temelini olusturmaktadir. Mu‘tezile’ye gore,
ismet peygamberin toplumun nefret ettigi eylemlerden mahfuz olmasi olarak anlasilsa da

bazen peygamberler Allah’in emrettigi hususlarda toplumla ayriliga diisebilir.

165 Age., s. 574.
166 Age., s. 575.
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1.3.2. Tasavvufi Ekoller

Ibn Haldun, Mukaddime adl1 eserinde sfiligin ortaya cikis tarihinin genel kanata gore hicri
ikinci asir oldugundan bahseder.'®® Tasavvufun mahiyeti Kuseyri tarafindan su sekilde

aciklanmustir:

“Hakikat ve tasavvuf ilmiyle ilgilenen kimse pek fazla yoktur. Cinka bu ilim hisler
ilmidir ve bircok zahmet ve gigliikler: vardir. Bu ilim hakkinda egitim almak igin
kalbi huzunli hale getirmek, diz ¢okip oturmak, gozlerden yaslar dokmek gerekir.
Tasavvuf ilminde biiyiiklenenler algalir. Kiigiik oldugunu zannedenler de yukselir.
Bilinmesi bu kadar tesirli olan bir ilmin, tadilmasi, hayatin igine alinmasi ve
gergeklestirilmesi nasil olur, diisiinmek gerekir. Bu ilimle mesgul olmak nefse zevk
vermez. Zira bu ilim nefisleri siki sikiya glinahlardan korumaya bagli olan bir ilimdir.
Tasavvufla hisler kaybolur, istenilen bazi seylerden ayrilmak gerekir. Bu sebeple
alimler bu tasavvufa pek itibar etmezler ve kendilerini maddi menfaatlere, ruhsat ve
tevil yollara gétirecek ilme yonelir. Bu tir ilim, bazen insani zevklere daha uygun
geldigi gibi, insanlardan uzaklasma, zevklerin pesinde kosma isteginde olan kimseye
daha cazip gelir.}™®

Diger ilimlerde oldugu gibi gelisim seyri esnasinda g¢evresel faktorlerden yeni tanigilan
kulturlerden etkilenmis, felsefe ve kelamin elestirilerine cevaplar aramig ve 6zgiin bir ilim
dali haline gelmistir. En ¢ok ihtilaflarin oldugu konular, peygamberlerin bazi hallerinin bir
tasavvufi terim olan veliler i¢in kullaniliyor olmasidir. Bunlar mucize-keramet, vahiy-
ilham ve ismet-hifz terimleridir. Bu mevzulardan bizi alakadar eden kismi ismet-hifz
terimidir. Bazi mutasavviflar peygamberlerin ismeti hakkinda ¢esitli degerlendirmelerde

bulunmuslardir.

Kuseyri (0. 465/1072), el-Luma’ fi’l-i tikdd adl1 eserinde insanlarin kurtuluslarina vesile
olan peygamberlerin her turlii ma‘siyetten emin olduklar1 kanaatindedir. Es’ari mezhebine
mensup olan Kuseyri, mezhebinin peygamberlerin masumiyeti hakkindaki butun
gortiglerini aynen kabul etmektedir. Ancak o, ismet sifati peygamberin giinah veya sevap

isleme potansiyelini elinden almaz goriisii ile mezhebinden ayrilir. Kuseyri goriisiinti de su

169 Eb(i Zeyd Veliyyuddin Abdurrahméan b. Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Hasen el-Hadramf,
Mukaddime, Daru’l-Cil, Beyrut, ts., s. 517-525.
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ornekle destekler; Bir glin Clineyd-i Bagdadi’ye “Arif kimsenin giinah isleyip islemeyecegi
hakkinda” sorarlar. O, bir miiddet disiindiikten sonra Ahzab suresi “Allah’in emri,
kesinlesmis bir hiikiimdiir*"* mealindeki ayeti okur.’? Kuseyri bu yontemiyle Allah takdir

etmisse peygamber dahi olsa giinah isleyebilecegi goriisiinde oldugu anlasilmaktadir.

Kuseyri, peygamberlere mahsus olan ismet sifatinin veliler i¢in kullanilmasi hakkindaki
diistincesi su sekildedir; Veli’yi, “glinahlardan miimkiin mertebe uzak duran, ibadet ve
taatla mesgul olan, Allah’in kendisine kul ve dost kildigi kimseler” diye tarif etmektedir.
Peygamberlere mahsus olan ismet sifatinin velilerde de olabilecegi diisiincesini Kabul
etmeyen Kuseyri A’raf suresi “Ciinkii benim velim, Kitab’t (Kur’an’1) indiren Allah’tir. O,
biitiin salihlere velilik eder”'”® ayetinden hareketle Allah’in “salihlere velilik eder”
ifadesinden “veli kulunu rahmetinden yoksun kalmaktan masum kilacagi” seklinde
yorumlamustir.t’* Kuseyri, ayetten veliler icin tasavvur ettigi masumiyetin peygamberlerin

ismetinden farkli oldugunu ifade etmektedir.

Ameli noktada Es‘ari, fikhi noktada Safi goriisleri benimseyen ayni zamanda bir
mutasavvif olan Imam Gazali (6. 505/1111), ismet sifatin1 giinahin biitiin seklinden masum
olan peygamberler i¢in olmazsa olmaz sart olarak goriir. Aksi halde insanlarin peygambere
ve onun iletilerine giiveni kalmayacagi i¢in dinin ve niiblivvet kurumunun ortadan
kalkacagmi belirtir.'”® Gazali peygamberlerin ismet sifatim1 insanlarm peygamberlere
giiveninin kalip kalmayacagi yoniinden degerlendirerek Ehl-i Slinnet ¢izgisine yeni bir
bakis acist getirmistir. Zira Mu’tezile’nin 1srarla iizerinde durdugu diisiinceleri

Gazali’ninde savundugu goriilmektedir.

Ibn Arabi (0. 638/1240), Fiitithatii’l-Mekkiyye adli eserinde peygamberlerin ismeti
hakkinda Ornegin Fetih suresinin basinda yer alan “Ta ki Allah, senin ge¢mis ve gelecek
glinahlarimi bagislasin, sana olan nimetini tamamlasin, seni dogru yola iletsin ve Allah

sana, sanli bir zaferle yardim etsin” ayetini yorumunda sunlart belirtir:

171 a1 8 80 0 5185 008 (o 1318 Gl 0 AT (i 8 L 55 e o e IS & Azath 33738,
172 Kuseyri, age., s. 360.

173 Araf 7/196.

174 Age., s. 359.

175 Hﬁccetﬁ’l—is.lﬁm Ebt Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali et-TasT, el-
Mustasfa min IImi’l-Usdl, (nsr. Hamza b. Ziiheyr Hafiz), Medine ts., c. 3, s. 451-453.
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Ismet sahibi kimse giinahlarin arayrp da bulamayacag kimsedir. O giinahlardan
saklanir. Gilinahlar bir arayis icerisinde olsalar da onu bulmalar1 Allah’in inayeti ile
imkansizdir. Allah peygamberlerini ceza gerektiren fiillerden gizlemektedir. Masum
olan elgi biitiin saptirma ve yaniltmalardan korunmustur. Seytan ne kadar ¢cok masum
olan kul ile ugrasirsa o da bir o kadar Allah’a yaklasacaktir. Seytanin biitiin hileleri

masum kulu Allah’a yaklastirmaktan baska bir ise yaramayacaktir.’

Bu ifade bigiminden ibn Arabi’nin ismeti genis cercevede ele aldigi goriilmektedir. Tbn
Arabl ismet sifatina yeni terimler ekler Peygamber ve velilerin korunmuslugunu farkl
degerlendirerek  sunlar1  sOyler: Peygamber ve veliler seytanin tasallutundan
korunmuslardir. Ibn Arabi peygamberler korunmuslugu icin ismet, veliler icin muhafaza
terimini kullanir. Ibn Arabi bu ayrimin arkasindaki hikmetin peygamberlere olan sayg1 ve
hiirmetten dolay1 oldugunu soyler. Peygamberlerin butiin hal ve hareketleri Allah’in
korumasi altindadir. Velinin korunmasi ise Allah’in nurunu velinin kalbine tecelli edecegi
anda meydana gelecegini soyler. Seytan peygamberin suretine veya bedenine giremez,
onun hal ve hareketlerinde herhangi bir degisiklige sebep olamadigi gibi diisiincelerine
mudahalede edemez. Velinin hifz1 ise seytan bedenine girebilir ama diisiincelerinde

herhangi bir degisiklik yapamaz.'”’

Ozetle Ibn Arabf, peygamberlerin Allah’m korumasi altinda oldugu kamsindadir. Velinin
kalbine gelen ilham konusunda masum olabilecegini, ancak bu masumiyetin
peygamberlerin masumiyeti gibi disiiniilmemesi gerektigine dikkat ¢eker. Peygamberlerin

ismetinin onlarin tiim hal ve hareketlerini kapsayacagim 6zellikle vurgular.t’

David-i Kayseri’ye (6. 751/1350) gore, peygamberler Allah’in diledigi kimselerden sectigi
miimtaz sahsiyetlerdir. Peygamberler muhtelif vechelerden Allah’tan haber alabilirler ve
Allah’tan nuzul eden bu ahbari tebligle memurlardir. Dolayisiyla boyle bir fiili icra eden

elcilerin vahyine seytanin tasallut edememesi i¢in korunmus olmalar1 elzemdir."®

176 Muhyiddin Muhammed b. Ali ibnu’l-Arabi, el-Futdhati’l-Mekkiyye fi Marifeti’l-Esrari’l-Malikiyye
ve’l-Milkiyye, (nsr. Ahmed Semseddin), Beyrut, 1999, c. 2, s. 357.

7 Age., c. 2, s. 357.

178 Age., c. 2, s. 357.

179 Dav(id-i Kayseri, Risale fi Ilmi’t-Tasavvuf, (nsr. Mehmet Bayraktar), Kayseri, 1997, s. 132-133.
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Aliyyii’l-Kari (6. 1014/1605), Kadi Ebu Zeyd’in Us(l-i Fikh mdan naklettigi su methumda
iISmeti enbiyayr daha iyi anlama agisindan bizlere farkli bir bakis agist sunacaktir. O, Hz.
Peygamberin yapmis oldugu fiilleri dort kisma ayirarak incelemektedir. Bunlar; Vacip,
miibah, miistehab ve zelledir. Bu dort fiili Hz. Peygamber kendi iradesi ile islemistir.
Nisyan ve uyku hali gibi iradenin disinda meydana gelen fiiller bu kapsamin disinda
degerlendirilmistir. Peygamberden zelle sadir oldugu zaman peygamberin zellesini
aciklamas1 gerekir. Ornegin Hz. Musa’min Kipti’yi 6ldiirmesi ve akabinde bunun seytanin
islerinden bir is oldugunu aciklamasi gibi.'®® Bazen bu aciklama Allah tarafindan
yapilmistir. Ornegin Allah Taha suresi ilgili ayeti kerimede'®! Hz. Adem’den bahsederken
Hz. Adem’in isyan ederek sasirdigim belirterek onun zellesini izhar etmistir.
Peygamberlerin zellelerinin izhar edilmesindeki mantik insanlar tarafindan bu zellelere tabi
olunmamasi geregidir. Boylelikle insanlar peygamberlerden vaki olan bu ii¢ 6zelligine

istirak edecek digerlerine itibar etmeyecektir.'®?

Sonug olarak tasavvufcular insanlarin dareyn saadetine vesile olacak olan peygamberleri
kendilerine 6zgii anlatim tarzlari ile masum olarak addetmektedirler. Ornegin Kuseyri
Es’ari olmasina ragmen mezhebine aykiri goriiste bulunarak peygamberlerin giinah
islemeye iradelerinin oldugunu kabul etmistir. Imam Gazali peygamberlerin &rnek
sahsiyetlerinden dolay1 asla giinah islemeyeceklerini aksi halde dinin maslahatinin yok
olacagmi beyan etmististir. ibn Arabi peygamber ve velilerin masum olduklarmi ifade
etmis ancak bu korunmanin peygamberin korunmasi gibi olmadigini 6zellikle belirtmistir.
Davld-i Kayseri ise peygambelerin vahyine seytanin kendi diisiincelerini katmamalar1 i¢in

korunmus olduklarini ifade etmektedir.

180 Kasas 28/15.
181 it gt &ao W Wi Wby U Ggdle e as iBh kg 351 4 557 “Bunun dizerine onlar (Adem ve esi Havva) o

agacin meyvesinden yediler. Bu sebeple ayip yerleri kendilerine goriindii ve cennet yapragindan tizerlerine
ortmeye basladilar. Adem, Rabbine isyan etti ve yolunu saswrdr.” Taha 20/121.

182 Ebii’l-Hasen NOruddin AlT b. Sultin Muhammed el-Kari el-Herevi, Minehu’r-Ravzi’l-Ezher fi Serhi’l-
Fikhi’l-Ekber, Daru’l-Besairi’l-Islamiye, Beyrut, 1998, s. 169-178.
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IKINCI BOLUM
MEVDUDT ve TABATABAT’NIN ISMET ANLAYISLARININ
YORUMA ETKISi

Ismet-i enbiya meselesi, telif gelenegimizde pek ¢ok esere konu olmustur. Seyyid Serif el-
Murtada’nin  Tenzihu 'I-Enbiyd’s;, Nureddin es-Sabni’nin el-Miintekdé min Ismeti’l-
Enbiya’s: yine Fahreddin er-Razi’nin Ismetu’I-Enbiya adli eserleri 6ne ¢ikan bazilaridir.
Razi mezklr eserde on bes peygamberi ismet meselesi baglaminda ele almaktadir.
Mevzubahis peygamberler sunlardir: Hz. Adem, Hz. Nuh, Hz. ibrahim, Hz. Yakup, Hz.
Yusuf, Hz. Eylp, Hz. Suayb, Hz. Musa, Hz. Davud, Hz. Suleyman, Hz. Yunus, Hz. L({t,
Hz. Zekeriya, Hz. Isa ve Hz. Muhammed. Her bir peygamberle alakali Kur’an’da yer alan
bazi ifadeler, bunlarin nasil anlasilmasi gerektigini bir problem olarak giindeme tagimistir.
Burada mifessirlerin konuyla alakali tavirlar1 devreye girmekte ve ayetlerin yorumu buna
gore sekillenmektedir. Biz bu bolimde o6ncelikli olarak Mevdidi ve Tabatab&i’nin ismet
anlayislarindan s6z edecek, ardindan zikri gecen her bir peygamberle alakali ismet
diigiincesini giindeme tasiyan meselenin ne oldugunu, ayetlerde nasil gectigini zikredecek
ve mevzunun her iki mufessir tarafindan nasil yorumlandigin1i mukayeseli bir sekilde ele

almaya calisacagiz.

1.1.  Mevdddi ve Tabatabai’nin ismet Meselesine Yaklasimlar

Mdifessirlerimizin yakin tarihimizde birinin $ii, digerinin Stinni cografyada yasamalar1 ve
yasadiklart donem igerisinde ilmi c¢alismalariyla taninmalar1 goriislerini incelememizde
etkili olan unsurlarin basinda gelmektedir. Muhtelif sikintilarla dolu bir yasam miicadelesi
veren her iki mufessirin ismet anlayislarini aktarmaya calisacagimiz basliklarin altinda,

hayat hikayelerine de kisaca yer verecegiz.
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2.1.1. Mevdidi'nin Hayati ve Diisiinge Diinyasi

Ebu’l-A’la Mevdadi, 25 Eylil 1903’te Hindistan’in Haydarabad-Deccan’a bagl
Avrangabad’ta diinyaya geldi. Pakistan’daki Islami hareketlerden birisi olan Cemaat-i
Islami hareketi kurucularindandir. Babasi fanatik bir Ingiliz hayramdir. Ancak daha sonra
Ingilizlerin i¢ yiiziinii 6grenmis ¢ocuklarinin Ingiliz okullarinda egitim gérmemesi igin
evde Ozel egitimciler tutarak Arapca, Farsca, Urduca ve Ingilizce dersleri almalarini
saglamistir. Mevdidi babasinin 1920’de 6liimii ile heniiz 16 yasinda iken gazeteci olarak
caligma hayatina baglamistir. 1927°ye kadar ¢esitli gazetelerde muhabir ve editor olarak
caligmistir. Ancak 1927°de rahatsizlanmasindan dolayr Haydarabad’taki Terciimdnii’l-
Kur’an adli aylik dergide gérev yapmistir. 1938°de Muhammed Ikbal’in daveti (izerine
geldigi Gurdaspur’dan Ikbal’in 6liimii iizerine Lahor’a giderek Islam Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi’nde dekan olarak ¢alismistir. Cemaat-i islamiye’yi 1941°de kurdu ve bundan
sonra hayatim bu cemaate adamstir. 1926°da el-Cihad fil Islam adl kitabini yayinlayarak
dikkatleri izerine gcekmeyi basardi. Modern egitim ve Islami egitimin bir arada yiiriitiilmesi
gerektigini anlattig1 kitabi Islam in Anlasilmasina Dogru ondan fazla dile terciime edilerek
birgok defa basilmigtir. Bati kiiltiiri akimina kapilan Miisliman disiiniirlerini

gozlemleyerek Terciimdnii’l-Kur’an’da Islam kiiltiiriiniin savunucusu olmustur.'8

1948-1950 aras1 radyoda yaptig1 baz1 konugmalarindan dolayr hapse mahktm edilmistir.
Hiklmetin Kadiyani mezhebi politikalarinin yanlishgt hakkinda yazdigi Kadiyani
Problemi adli brosiirden dolayr 28 Mart 1953’te idamla yargilanmstir. idareci ve halk
icerisindeki taraftarlarinin tepkileri nedeniyle idam 14 y1l hapis cezasina ¢evrilmis, 1955 de
serbest birakilmigtir. Tefhimu’l Kur’an adli eserine 1943 yilinda baglamis Haziran 1972°de
son cildini tamamlamigtir. 22 Eylil 1979 tarihinde Amerika’dayken 77 yasinda hayata

veda etmistir.'®*

Mevdidi’nin teolojisi Allah’in sifat ve zatlari ¢ergevesinde degil, O’nun hiikkiimranhigimnin
neyi gerektirdigini agiklama dogrultusunda gelismistir. Mevdadi Allah’in mevcut ve bir
oldugunu dil ile soylemek, kalp ile kabullenmenin gergek Misliman olmak igin yeterli

18 Mevddi, Islam Inkildbimin Streci, (cev. Mustafa Ozel), Ozgin yay., Istanbul, 1997, s.4; Zaferullah
Daudi, Sah Veliyyullah Dihlevi’den Giiniimiize Pakistan ve Hindistan’da Hadis Calismalari, Insan
Yayinlari, Istanbul, 1995, s. 257.

184 Maryam Jameelah, Who is Maudoodi, Amerika, Mohammad Yusuf Khan, 1973, s. 10-13.
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olmadigi anlayisindadir. Mevdidi bu sekilde bir Allah’a imana “kelime-i hatibe” ismine
vermektedir. “Kelime-i tayyibe” diye isimlendirdigi imana ise Allah’in mevcut ve bir
oldugunu dil ile sdylemek, kalp ile kabullenmenin yani sira, O’nun bildirdigi emir ve
yasaklarinin insanin tiim kisisel tercihlerinde oldugu gibi siyasal ve sosyal bitin
alanlarinda da tek hukim belirleyici olarak kabul edilmesidir. Mevdudi Miislimanligin
sadece Miisliiman anne ve babadan dogmak ve Miisliiman ismi almaktan ibaret olmadigini

Kur’an ve Siinnet iizere yasamakla gercek Miisliiman olunacagni ifade etmektedir.'8®

Mevdadi’ye gore Kur’an siradan bir kitap degildir. Insanliga indirilen evrensel bir kitap
olan Kur’an’dan hakkiyla faydalanmak icin onu c¢ok dikkatli bir sekilde okumak ve
anlamak gerekir. Bu anlama Kur’an’in tamami hakkinda bir diisiince sahibi olmak iginse
en az iki, tek tek konular anlamak i¢in olursa o konular bir biitiinlik igerisinde diisiinceye
iyiyice yerlesinceye kadar olmalidir. Kur’an’in tamaminin okunmasi halinde Kur’an’in ana
amagclar1 ve nasil bir duzen olusturmak istedigi okuyucunun beynine yerlesecektir.
Ayrintili okuyus neticesinde ise Kur’an’da nasil bir mantiki 6rgii oldugu ve konularin

birbiri ile nasil baglantili oldugu anlasilabilecektir. 8

Mevdudi’ye gore biitin bu ugraslar aslinda Kur’an-1 Kerim’i anlamaya galismanin ilk
adimlaridir. Kur’an hangi maksati ortaya koymak ve uygulamak igin indi ise onun en iyi
bir sekilde anlasilmasi ancak o Kur’an’in yasanmasi ve uygulanmasi ile meydana gelir.
Insanlar rahat koltuklarinda oturarak ya da tekke ve medreselerdeki mollalar onun
Ozellikleri tzerinde yogunlasarak Kur’an’t gerektigi gibi anlayamazlar. Zira kendisine
Kur’an nazil olan Hz. Peygamber 23 yillik niiblvvetlik yasami muddetince hi¢ durmamis
ve Kur’an’in hiikiimlerini uyguladigi toplumda ¢ikan meseleleri ilahi vahye ve Kur’an-1

Kerim’e gore ¢oziimlemistir. 8’

Mevdudi’nin diisiincesinde, kendisinden Once yasamis Siyasi ve dini alandaki cesitli
liderlerin izlerini bulmak mimkundir. Kur’an’1 ve Stinnet’i yorumlamada Ebu Hanife’nin

goriisinii benimserken, Miisliimanlarin kendine olan giveninin kazanmasi, dirilis ¢agrisi,

18 S. Veli Riza Nasr, Mevdiidi ve Islami [hyanin Tesekkiilii, (cev. Hasan Aktas), Yonelis Yaymlari,
Istanbul, 2000, s. 172.

186 Ehi’l-A’la Mevdadi, Kur’an ki Car Biinyadi Istilaheyn: ilah Rab ibadet aor Din, Islamic
Publications, Lahor, Mukaddime, 1973, s. 7-14.

187 Ebi’l-A’1a Mevdudi, age., s. 7-14.
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Islami devlet 6zlemi ve yeniden dirilis gibi konularda, beraber c¢alistign Muhammed
Ikbal’in fikirlerinden etkilenmistir. Klasik literatiirii yeniden degerlendirirken fikhi bakis
acisindan faydalanmasi gerektigi fikrinde Sibli-Nu’mani onun rehberi olmustur. Yine
kuramsal baglamda bile olsa, Mevdudi’nin Kuran’a ve siinnete donme ¢agrilarinda ise,
Muhammed b. Abdulvehhab’in ve Ibn Teymiyye'nin selef esasina dayali anlayismin
etkileri gorulir. Mevdudi, ilk bakista farkli husususiyetleriyle taninmis bulunan bu fikir

liderlerinden de faydalanmakla beraber eklektik bir orta yol bulmustur.'88

2.1.2. Eserleri

Mevdidi’nin 18 yasinda baslayan yazarlik yasami Olumine kadar siirmistiir. Bu sire
icerisinde Mevdadi; tarihi, dini, ictimai, siyasi ve ilmi icerikli birgok risale ve kitap
nesretmistir. Binin Uzerinde konferans vermis; bunlardan yedi yuz kadarmnin kayitlari
bulunmakla beraber bir kismi nesredilmistir. MevdQdi, eserlerinin bir¢oguna yakinini1 ana

dili olan Urduca dilinde yazmistir.*®® En énemli eserleri sunlardir:
1. Tefhimii’l Kur’an,

2. Tercime-i Kur’an-1 Mecid ma’a Muhtasar Havdsi adli eseri Turkgeye Durmus Bulgur

tarafindan Tefhimu'l-Kur’an Meali bashigiyla terciime edilmistir.
3. Kur’an ki Car Biinyadi Istildhayn: llah, Rab, Ibadet, Din,

4. Siinnet ki A’ini Haysiyet adli eser Mevddi’nin Terciimanii’l-Kur’an’da Dr. Abdiilvedtd
adl1 bir sahisla siinnet ve hadis inkarciligi konusunda yaptig1 tartismalarin kitap haline
getirilmis seklidir. N. Ahmed Asrar tarafindan Siinnetin Anayasal Niteligi Durmus Bulgur
ve Halid Zaferullah Daudi tarafindan Siinnetin Anayasal Konumu basligiyla Tiirkgeye

terclime edilmistir.

5. Siret-i Server-i Alem adli eser Mevdidi’nin hayatinin sonlarinda kaleme aldigi Hz.
Peygamberin hayatina dair eseridir. Kitabi N. Ahmed Asrar, Tarih Boyunca Tevhid

Mucadelesi ve Hz. Peygamberin Hayati adiyla Tiirkgeye ¢evirmistir.

188 Abdulhamit Birisik, Mevdiidi, Hayati, Goriisleri ve Eserleri, insan yay., Istanbul, 2007, s. 65.
189 Abdulhamit Birisik, age., s. 65.
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6. Resail-u Mesail adli eseri Yusuf Karaca tarafindan Meseleler ve Cozumleri, Mahmud
Osmanoglu ve A. Hamdi Chohan tarafindan [tikddi, Iktisadi, Siyasi, Sosyal ve Fikhi

Meselelere Fetvalar adiyla Tiirk¢eye terciime edilmistir.

7. Tecdidii Thya’i Din adli eseri Islam’da IThyd Hareketleri bashgiyla Halil Zafir tarafindan

Tiirkceye terclime edilmistir.

8. Hilafet adr Mullkiyyet adli eseri Ali Genceli tarafindan Hiléfet ve Saltanat adiyla

Tiirkgeye ¢evrilmistir.

9. Hukiku z-Zevceyn adli esri Tiirkge’ye Islam 'da Aile Hukuku: Kari-Koca Haklar: adiyla

Memis Tekin tarafindan Tiirkgeye terciime edilmistir.'*

2.1.3. Mevdiidi’nin ismet Anlayis1

Mevdldi’ye gore peygamberler de birer insandir, hata islememeye programlanmis birer
makine degildirler. Onlara gosterilen saygi ve hiirmetin nedeni onlardan higbir hata ve
ma‘siyetin sudur etmemesinden dolay1 degil; Allah’in onlart 6rnek sahis kilmasindan
dolayr oldugunu beyan eder. Onlardan bir hata sadir olsa Allah’mm onu hemen
diizeltecegini, bu itibarla peygamberlerin giizel 6rnekliginin Allah’in rizasma muvafik
olduguna biitiin kalple inanilacagini ifade eder. Buna gore Allah kendi inzal buyurdugu
Kur’an’1/vahyi korudugu gibi peygamberlerin davraniglarin1 da 6rnek olmasi igin en ufak

bir hata sebebiyle bile onlar1 ikaz ederek koruyacagmni beyan eder.%!

Mevdadi, peygamberlerin ma‘siyet isleyebilecegini, ancak ma‘siyetleri akabinde hemen
uyarilacaklar1 anlayisindadir; zira bunun peygamberlerin ismetlerinin bir geregi oldugu
kanisindadir. Mevdddi, ismetle alakali goriislerinde mezhepsel kaygilardan uzaktir.
Detaylarini ilerleyen basliklarda daha net olarak gorecegimiz iizere Mevdadi, ilgili
ayetlerin yorumunda bazen Sii, bazen Sunni diisiinceye yakin goriisler sunmakta, Kimi

zaman da tamamen farkli bir goriis ortaya koyarak farkli bir durus sergilemektedir.

190 Anis Ahmad, Mevdadi, DIA, Ankara, 2004, c. 29, s. 436; Abdulhamit Birisik, age., s. 24-40.
191 Ebu’l-A’1a Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’an, Insan Yaynlari, istanbul, 2005, c. 5, s. 392-397.
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2.1.5. Tabatabai’'nin Hayati ve Diisiinge Diinyasi

Muhammed Huseyin b. Muhammed b. Muhammed Huiseyin Tabatabai, miladi 1904
yilinda Tebriz yakinlarindaki Sadabad koyiinde dinyaya geldi. Ilk tahsilini Tebriz’de
yapan Tabatabai, on yil devam eden ve Islami ilimlerin cesitli dallarindaki egitim goren
tahsilini Necef’te yapmistir. Fikih ve usul-u fikih, felsefe, riyaziyat ve diger islami ilimler
alaninda zamanin meshur alimlerinden ders aldi. Sia tarihi, tefsir ve felsefe alaninda
yazilmig kirk civarinda eseri vardir. El-Mizan fi Tefsiri’l-Kur’an adli eseri tefsire dair
yazmis oldugu en onemli eseridir. Allame Tabatabai’nin en 6nemli eseri kesinlikle “el-
Mizan Tefsiri”’dir. Bu kitap 20 cilt olup Kur’an-1 Kerim’in tamaminin tefsirini
kapsamaktadir. Bu gilizel ¢alisma, donemimizin en biiyiik tefsirleri icerisindedir. Eski
onemli tefsirlerin yazildiklar1 zaman igerisindeki Kur’an yorumuna yonelik felsefe ve ilmi
g6z oniinde bulundurarak yapmis olduklar1 ¢alismayi ¢agimizin alimleri igerisinde bu tefsir
yerine getirmektedir. Ayrica Allame tefsirle alakali olarak hadislere dayali yeni bir yontem
segmistir. Bu yontem Kur’an-1 Kerim’in bir ayetinin diger ayetlerle tefsir edilmesidir.
Allame Tabatab&l Iran’m Kum sehrinde 16 Kasim 1981 yilinda hayata gozlerini

yummustur.1%2

Tabatabai’nin, iran Islam Cumhuriyeti’nin siyasi ve dini lideri Ayetullah Humeyni
tarafindan ortaya konulan ve gizli olan on ikinci imamin diisiincelerinin alimler tarafindan
yerine getirilmesi seklinde anlasilan velayet-i fakih ogretisini kabul ettigi bilinmektedir.
Yalniz 1962°de Kum’da alimlerin hazirladigi ortak bildiriyi onaylamasi disinda siyasal
faaliyetler igerisine girmemistir. Bununla beraber o6grencileri olan Muhammed Taki
Misbah Yezdi, Muhammed Hiiseyni Bihisti, Muhammed Miufettah, Musa Sadra, Murtaza

Mutahhari Iran siyaseti igerisinde etkin rol almislardir.®®

Tabatabai’nin gerek Kur’an tefsiriyle gerekse geleneksel bilimin gelismesine yonelik
felsefi ¢alismalar1 ve bu iki alan1 ustaca kullanmasiyla taninan bir alim haline getirmistir.

Tabatabai Islam alimlerinin ve o6zellikle islam mezheplerinin  Kur’an’in zahiri

192 Muhammed Huseyin b. Muhammed b. Muhammed Huseyin Tabéatabai, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur’an,
Beyrut, Miesseseti’l-Alemiyye li’l-MatbGat, 1997, c. 1, s. 13; M. Hiiseyin Tabatabai, Berresiha-yi Islami
(nsr. Seyyid Hadi Hiisrevsahi), Kum 1396, s. 8-12; Tabatabal, Sia der Islam, (cev: Kadir Akaras, Abbas
Kazimi), Kevser Yaynlari, istanbul, yy. s. 5-9.

193 Hamid Algar, “Allama Sayyid Muhammad Husayn Tabatabayi: Philosopher, Exegete, and Gnostic”,
Journal of Islamic Studies, Oxford, 2006, c.3, s. 326-351.
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manalarindan ¢ikarak kendi anlayislarina gére Kur’an’t yorumlamalarina siddetle kars
ciktigim1 belirtmektedir. Tabatabai, Molla Sadra’nin faaliyetlerinin toplum icerisinde
taninmasi konusunda miicadele vermis, yalmiz Molla Sadra’nin el-Esfari’l-Erba’a adli
eserinin bazi Kur’an ayetlerinin zahirine ters oldugu icin mead kismini okutmadigini
belirtmistir. Yine el-Mizan’da, filozoflarin cismani meadi kabul etmemeleri gibi Kur’an ve
Stinnet’in zahirine ters olan yorumlarini elestirmekten geri durmamasi da bu davranisinin
neticesinin belirtisidir.'®* Yasadigi donemin toplumsal ve entellektiiel meselelerine alaka
gosterip hususiyetle cagdas maddesel akimlardan etkilenen Iranli yeni nesil genclere veya
muhtelif felsefi ve teolojik sualler soran Batililar’a karsilik klasik felsefe birikimine
dayanan arastirmalar yapmasi Tabatabai’ye ayri bir Un katmistir. Blytk bir okur Kitlesine
etkili kisileri arasinda yer alir. Tahran’da Tabatabai’nin ismini tasiyan bir niversite
(Danisgah-1 Allame Tabatabai) yer almaktadir. ilmi calismalar1 yaninda hat sanati ve
edebiyatla da alakadar olan Tabatabal Arapca ve Farsca sirler kaleme almigtir.!%

Alldme Tabétabal, tefsirde izledigi yontemi el-Mizdn adli eserin mukaddemesinde
anlatmaktadir. Anlatiminda gereksiz ifade kullanmaktan, sabit fikirli olmaktan ve yersiz

edebi niiktelerden kagindigini sade bir anlatim tarzi kullandigini belirtir.

Ayrica Tabatabai, ahkam ayetleriyle ilgili fazla bilgi vermedigini zira fikih alanina girme
endisesi tasidigini sdyler. Diger bir endigesinin ise ayetin zahiri manasina ters diisecek olan

tevil oldugunu belirterek bu gibi anlatimlardan uzak durdugunu beyan eder.%

Sia ve Ehl-i slinnet kaynaklarindan yeterince faydalandigini ifade eden Tabatabai, Sunni
kaynaklardan g¢ogunlukla sadece elestirmek amaciyla yararlanmakta ve ayetin zahiri
manasina ters diisen yorumlarda da bulunabilmektedir. Ornegin “Ey peygamber! Eslerinin
rizasint arayarak, Allah’in sana helal kildigi seyi nigin sen kendine haram ediyorsun?
Allah ¢cok bagislayandir, ¢ok merhamet edendir. Allah (gerektiginde) yeminlerinizi

bozmayt (ve kefaret 6demeyi) size mesru kilmistir. Allah, sizin yardimcuizdir. O, hakkiyla

194 Alj el-Evsi, Tabatabai ve Menheciiha fi Tefsirihi’l-Mizan, Tahran, 1985, s. 37-39, 183-186.
195 Ali el-Evsi, age., s. 37-39, 183-186.
19 Tabatabai, age., c. 1, s. 13.
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bilendir, hiikiim ve hikmet sahibidir”'®” ayetinde itap edilen Hz. Peygamber olmasina
ragmen uyarilan kisilerden anlagilmasi1 gereken Hz. Ebu Bekir’in kiz1 Hz. Ayse ve Hz.
Omer’in kiz1 Hz. Hafsa’dan baska kimse olmayacagini beyan etmesi Sia’nin hem onlara
olan nefretin bir yansimasi ve Tabatabai’ninde ayetin zahirine aykir1 mana vermesine

ornek olarak da degerlendirilebilir.1%

2.1.4. Eserleri

1- El-Mizan Tefsiri: Allimenin Arapga yazmis oldugu yirmi ciltlik Kur’an tefsiridir Ilk
yedi cildi Kevser Yaymlari tarafindan Tiirkge’ye terciime edilmistir. (Cev. Muhammed

Han Kayani, Ali Unal, Hamdi Aktas, Nazife Sisman, Yusuf Karaca, Ismail Bosnali).
2- Insamin Tarihte Tekamili,

3- Islam ve Toplum,

4- [sldm’da Sia,

5- Isldm’da Kur’an,

6- Realizm Felsefesi Usull: Ayetullah Sehit Murtaza Mutahhari’nin dipnotlariyla bes cilt

olarak yayimlanmistir.

7- Sadruddin-i Sirazi’nin “Esfdr "inmin serhi,

8- Islami Hiikiimet Hakkinda Risdle: Almanca, Arapca ve Farsca olarak basilmustir.
9- Hasiye-i Kifaye,

10- Risale der Kuvve ve Fiil,

11- Risdle der Isbat-1 Zat,

12- Risale der Sifat,

13- Risale der Ef’al,

14- Riséle der Vesait,

197 Tahrim 66/1-2.
198 Tabatabai, age., c. 9, s. 345-347.
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15- El-Insan fi’d-Diinya,

16- Risale der Nlbdivvet,

17- Riséle der Velayet,

18- Risale der Miistakkat,

19- Riséle der Burhan,

20- Risale der Miigalata,

21- Risale der Tahlil,

22- Risale der Terkib,

23- Risdle der Itibarat,

24- Risale der Nubivvet ve Menamét,
25- Manzume der Resm-i Hatt-: Nestalik,

26- Aliyyiin ve’l-Felsefet-iil Ilahiyye.'®®

2.1.4. Tabatabai’nin Ismet Anlayisi

Tabatabal peygamberlerin dogumlarindan itaibaren bilerek veya bilmeyerek giinahin
blyuk ve kiiciigiinden tamamen masum olduklart goriisiindedir. Peygamberlerin ismet
sifatt sahibi olmalar1 O6rnek sahsiyetlerinin ve dinin maslahati i¢in zorunludur. Sayet
peygamberler herhangi bir konuda hata yaparlarsa veya giinah islerlerse bu durum onlarin
Allah tarafindan indirilen vahiyde de hata yapacaklar1 anlamina gelecektir. Dolayisiyla
peygamberlerin giinahkar olmasi veya hata etmeleri insanlarin onlara olan guvenini
sarsacak, itibarin1 yok edecek ve teblig faaliyetlerini de yerine getiremelerine engel

olacaktir.2%

Tabatabai’ye gore insanlara 6rnek sahsiyet olarak gonderilmis bir peygamberler glinah

isleyebilirse ona tabi olan insanlarin giinahtan uzak durmalart s6z konusu bile

199 Tabatabal, Sia der Islam, s. 5-9; Mehmet Suat Mertoglu, Tabatabai, DIA, Istanbul, 2010, c. 39. s. 306-
308.

20 Tabatabal, es-Sia fi’l-Islim, Beytii’l-Katib, 1999, s. 122.
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olmayacaktir. Peygamberlerin giinah islemeleri demek hicbir kimsenin giinah
islememesinin miimkiin olmayacagi anlamina gelecektir. Ancak toplum igerisinde Oyle

miimtaz/imam zatlar vardir ki onlar asla giinah islemezler.?%!

Tabatabail Allah’in giinah isleyen bir uyarici gonderebilecegini asla kabul etmez. Ona gore
toplum zaten gilinah isledigi i¢in bir peygambere ihtiyag duymaktadir. Giinah isleyen
biriyle giinah islemeyen ve Allah’in emirlerini ve yasaklarmi yerine getiren bir toplum

nasil meydana gelecektir. Bu durum akil ve mantigin kabul edebilecegi bir hal degildir.?%2

Tabatabai’ye gore imamlar da peygamberler gibi masum insanlardir. Ciinkii dinin, tahrif ve

tagyir olmadan istimrar1 icin ismet sifatina haiz bir éndere ihtiya¢ duyulur.?%3

Bize gore Tabatabai peygamberlerin beseri yoniinii kabul etmemekte adeta onlar1 Allah’in
emirlerini yerine getirme noktasinda meleklerin statiisiine c¢ikarmaktadir. Ancak
peygamberler melek olarak gonderilmemis insan olarak gonderilmislerdir. Onlarinda hata
yapma ihtimalleri s6z konusudur. Aslinda Tabéatabai’nin kaygisinin peygamberlerin giinah
isledigini kabul ederse imamlarinda giinah isleyecegini kabul etmesi oldugu
anlagilmaktadir. Si’a’nin ismet sifati hakkinda ki goriisleri imamlar1 melekler statiisiine

cikartmakta ve hatta onlar1 daha da ylceltmektedir.

1.2.  Mevdidi ve Tabatab4i’nin Ismet Anlayislarimin Kur’an Yorumuna Yansimasi

Kur’an’da ismet diislincesini ulemanin gundemine tasiyan pek ¢ok ayet mevcuttur.
Asa@idaki bashklarda ilgili biitin ayetler ele alinmaya calisilmistir. Ancak Islam
alimlerinin itap olarak degerlendirdigi birtakim ayetleri, gortslerini inceledigimiz
Tabatabai ve Mevdudi itap olarak degerlendirmemis veya herhangi bir yorum yapmaya

deger gormemislerdir. Bu sebeple bu gibi yerlerde muhtasar bir anlatim tercih edilmistir,

201 Tabatabat, age., s. 122.
202 Tabatabal, age., s. 122-123.
203 Age., s. 150-151.
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1.1.1. Hz. Adem

204 jsmiyle zikredilen Hz. Adem’in Kur’an’da yaratilmasimin

Kur’an-1 Kerim’de ebu’l-beser
asamalarindan anlatilmaktadir.’® Hz. Adem’in yaratilmasi, esinin de aym o6zden
yaratilmas1, Iblisin igvasi, nehiy olunan agaca yaklasma, cennetten cikarilma vb. hususlar
bu konularin basinda gelmektedir. Kur’an-1 Kerim’de Hz. Adem’le alakali olarak Cenab1
Hak meleklere yeryiiziinde bir halife yaratacagini bildirmektedir. Melekler ise yeryuzunde
kan dokiip bozgunculuk ¢ikaracak birini mi halk edeceksin?! diye Allah’a sormaktadir.
Allah da onlarm bilemeyecegi seyleri bilecegini sdyleyerek onlara karsilik verir.?® Daha
sonra Bakara suresi ve diger bazi surelerde?®” “Hani biz meleklere (ve cinlere): Adem’e
secde edin, demistik. Iblis hari¢ hepsi secde ettiler. O yiiz cevirdi ve blyiklik tasladi,
boylece kafirlerden oldu” diye ifade edilmektedir. A’raf suresi ve diger baz1 surelerde®®
“Allah, Sana emrettigim zaman seni saygi ile egilmekten ne alikoydu?” dedi. (O da) “Ben
ondan haywlyim. Ciinkii beni atesten yarattin. Onu ise ¢camurdan yarattin, dedi” seklinde
ifade edilerek buttin meleklerin itaatinden seytanin ise isyanindan haber verilmektedir. Sad
suresinde belirtildigine gore Iblis, ba’s giiniine kadar izin istemis,??® Allah kiyamet giiniine
kadar iblise zaman tanimigtir. Ayetlerde, bu muhlet zarfinda insanlar1 sirati miistakimden
saptiracag1, onlar1 dort bir yandan cepecevre saracagn,?’? insanlarin sagindan solundan,

oniinden ve arkasindan yaklasip onlar1 dalalete diisiirecegi,?!

yaratilis amacindan farkli
yollara iletecegi,?’? ancak ihlasi elde etmis nezih kullara zarar veremeyecegi

bildirilmistir.*® Allah Bakara suresi ilgili ayette: “Dedik ki: “Ey Adem! Sen ve egin

204 Nijsa 4/1; Al-i imran 3/59.

205 Bakara 2/37; Al-i imran 3/33, 59; Maide 5/27; A’raf 7/11, 19, 26, 27, 31, 35, 172; isra 17/61, 70; Kehf
18/50; Meryem 19/58; Taha 20/115, 116, 117, 120, 121; Yasin 36/60.

206 Bakara 2/30.

207 “u—uﬁ\s-“u—“ G835 5L i ol ) 15008 239 15540 450Gl Gl 357 Bakara 2/34. Ayrica bkz. A’raf 7/11; Hier
15/29-31; Isra 17/61; Kehf 18/50; Taha 20/116; Sad 38/72-74.

208 ¢l pe AIA 5 U e RIS Al 58 U 0 Sal ) 3405 YT Sk W 08 A'raf 7/12. Ayrica bkz. Hier 15/33; isra
17/61; Sad 38/76.

209ty a5 ) 3okals G5 08 Sad 38/79. Ayrica bkz. A’raf 7/14.
20 {513 17/62.
2 Acraf 7/16, 17.
212 Njisa 4/118, 119.
213 Hicr 15/40; Sad 38/ 83.
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cennete yerlesin. Orada dilediginiz gibi bol bol yiyin, ama su agaca yaklasmayin, yoksa

»214

zalimlerden olursunuz seklinde ifade ederek Hz. Adem ve esinin ismi agiklanmayan bir

agaca yaklasmamalarim1 emretmektedir. Taha suresi ilgili ayette ise; “Biz de soyle dedik:
“Ey Adem! Siiphesiz bu (Iblis), sen ve esin icin bir diismandir. Sakin sizi cennetten
Gtkarmasin; sonra mutsuz olursun!?*> seklinde ifade edilerek Allah, seytanin Adem ve
esine diisman oldugunu bildirmis, dikkatli olmalar1 konusunda uyarida bulunmustur.
Ancak seytan bos durmamus tiirlii fitne ve hilelerle Adem ve esini kandirmaya ¢alismistir.
A’raf suresinde; “Derken seytan, kendilerinden gizlenmis olan avret yerlerini onlara
a¢mak icin kendilerine vesvese verdi ve dedi ki: “Rabbiniz size bu agaci ancak, melek
olmayasiniz, ya da (cennette) ebedi kalacaklardan olmayasiniz diye yasaklad:.” “Siiphesiz
ben size 6giit verenlerdenim” diye de onlara yemin etti.?!® Neticede seytan emeline
ulagmus, istedigini elde etmistir. Taha suresi ilgili ayette de su sekilde ifade edilmektedir:
“Derken seytan onun aklint karistirip Ey Adem! dedi, sana ebedilik agacini ve sonu gelmez
bir saltanati gostereyim mi? "**" Iblis boylece onlar1 kandirarak yasaga siiriiklemis, Adem
ile Havva, igine diistiikleri hata yiiziinden eski konumlarin1 kaybetmiglerdir. Onlar Allah’in
emrini unutarak yasak bir agaca yaklagmiglar, bunun sonucunda ise bulunduklar1 yerden

indirilmis/¢ikarilmiglardir.

Bakara suresi ilgili ayette; “Derken, seytan ayaklarimi oradan kaydirdi. Onlari icinde

bulunduklari konumdan ¢ikardi. Bunun iizerine biz de birbirinize diisman olarak inin. Sizin
icin yeryiiziinde belli bir siire barmmak ve yararlanma vardir dedik.”**® denilmektedir.
A’raf suresi ilgili ayette; haber verildigi Uzere, “Dediler ki: “Rabbimiz! Biz kendimize
zuliim ettik. Eger bizi bagislamaz ve bize acimazsan mutlaka ziyan edenlerden oluruz’**°

seklinde dua ederek kendilerini affetmesi i¢in Allah’a yakarista bulunmuslardir. Hatasini

anlayarak Allah’tan af dileyen Hz. Adem’in bu istegi/tovbesi kabul edilmistir. Bu durumu

214 eelyualall (pa U K5 5 520000 038 o 5 W i Ta 5 e S sl @i 555 ol &0 001 4 W 5> Bakara 2/35.
215 Al diall G Lia )35 38 a3 305 off $ie 15 &) 2314 Wl Taha 20/117.
26 < Gy ‘-')54 3 u&*‘-usﬂ ol ‘YUM‘ 22 G L& L1 L (5 Laglz 3 (g Labie (5 y55 e Lagd coaidl U Lagl a3t 3d
€Y1 Crmaalll) Gl AT J3) igaldB (Y +) Gpallal Avraf 7/20-21.
247 el ¥ ol 355 e bl 6 29115 (08 U ) G537 T 20/120.
218wy ) $ a5 B W) 3 a0 S mnd alang sk U5 408 UK Lis Laga 53 e Uil gl 56 Bakara 2/36.
219 Gy &) e G300 W 5 W 08 A )5 Uil alla 5 Y87 Araf 7/23.
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Bakara suresi ilgili ayette; “Derken, Adem (vahy yoluyla) Rabbinden birtakim kelimeler
aldi, (onlarla amel edip Rabbine yalvardi O da) bunun Uzerine tovbesini kabul etti.
Siiphesiz O, tovbeleri ¢ok kabul edendir, ¢ok bagislayandir’?®® mealindeki ayet haber
vermektedir. Taha suresinde de benzer sekilde “Sonra Rabbi onu secti, tévbesini kabul etti
ve ona dogru yolu gosterdi.” denilmektedir.??* Sonug olarak Adem, Allah’a verdigi ahdi
unutmus, iblisin igvasina kapilarak kendisine men edilen agacin semeresinden yemis ve bu

nedenle de cennetten ¢ikarilmistir.

Hz. Adem’in yasak agacin meyvesinden yemesi ismet-i enbiya fikrinin gindeme
taginmasina sebep olan bir meseledir. Meselenin yorumuna dair farkli tespitler yapilsa da
Mevdudi, Hz. Adem hakkinda pek fazla ayrintiya girmez. Onun ifadesine gére Hz. Adem
bir ma‘siyet islemistir. Rabbinden birtakim kelimeler 6grenerek affi igin dua etmistir.

Rabbi onu bagislamis, ancak isledigi ma‘siyet nedeni ile onu yeryiiziine indirmistir.???

Tabéatabai’ye gore, ayetlere ilk bakista bir giinah, bir hata islenmis gibi gozikmektedir.
Ancak ayette zikredilen “agacin meyvesiyle ilgili konulan yasaklama” etraflica
incelendiginde olayin aslinin boyle olmadigi anlasilmis olacaktir. Ona gdre nehiy, irsadi
nehiy ve mevlevi nehiy olarak iki kisma ayrilir. Nehy-i irsadi, tesri niteligi olmayan bir
yasaklama ¢esididir. Yani 6giit verme, yol gosterme seklinde olan nehiydir. Bu nehiyle

men edilen kisiye, nehyin ne kadar hayirl ve faydali oldugu vurgulanmak istenmektedir.?%3

Bunun ilk delili soyledir: Allah Bakara ve Araf surelerinde bu yapilanin zuliim oldugunu
haber vermektedir: “Ancak su agaca yaklasmayn! Sonra zalimlerden olursunuz.”*** Baska
bir yerde ise, “mutlulugunu yitirirsin!”?*® seklinde bir detaya yer veriliyor. Allah bunu

cennetten vazgegcmeye yonelik bir teferruat olarak bildirmistir. Ayetteki =25 kelimesinin

6

anlami, sikinti ¢ekmek ve yorulmak demektir.??® Daha sonraki ayette bu kavramm

aciklayici nitelikte “Burada sana actkmak da ¢iplak kalmak da yok. Yine burada susuzluk

20 caim 50 S 5h A3 aile B RS 435 (e 21 EES” Bakara 2/37.
221 Taha 20/122-123.
222 Mevd(di, age., c. 1, s. 63.
223 Tabatabaf, age., c. 1, s. 137.
224 Bakara 2/35; A’raf 7/19.
225 Taha 20/117.
226 Taha 20/117.
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cekmezsin ve sicaktan bunalmazsin”??" seklinde ifade edilmektedir. Sozlikte @*ﬁ;’

kelimesiyle kastedilen diinya yasaminin getirdigi susuzluk ve aglik gibi diinyevi

sikintilardir.?%®

Oyleyse, bu nevi hallerden korumak, nasihat -nehyi irsadi- 6zelligi olan yasaklamayi icap
ettirir. Tabatabai’ye gére burada nehy-i tesri 6zelligi olan bir nehiyden s6z etmek mimkin
degildir. Bu sebeple nehy-i irsadi/nasihat niteligi olan bir yasagin islenmesi, nehy-i
mevlevi/nehy-i tesri nitelikli bir yasagin islenmesi gibi, isyan etmek olarak
nitelendirilemez. Oyleyse ayetlerdeki “zuliim” kelimesinden kast edilen, kendilerini
mesakkatli ve zor bir hayatla miicadeleye atmis olmalari nedeniyle kendilerine
zulmetmeleridir. Nitekim burada itabi icap ettiren kotii bir fiilin islenmesi s6z konusu
degildir. Bu nehiy tird ile yasaklanan kisiye nehyin ne kadar faydali oldugu belirtilmek

istenmisgtir.2?®

Ikinci delil sdyledir: Giinah isleyen kimse, yapmis oldugu fiilden pismanlik duyarak tévbe
eder ve Allah tévbesini kabul ederse, sanki giinah gergeklesmemis gibi tertemiz bir sayfa
acilir, masiyet hi¢ islenmemis gibi olur. Nitekim hi¢ glinah islememis bir kul gibi muamele

edilir. %

Sayet s0z konusu ayetteki yasaklama nehy-i mevlevi/tesri ile alakali olsaydi, yasak fiil
islendikten sonra yapilan tovbe, Allah’in emrine kars1 gelmekten ve kullugun gerektirdigi
gorevi yerine getirmemekten duyulan pismanlik olarak degerlendirilir ve ikisi de cennete

geri donerlerdi. Ancak malumdur ki ikisi de cennete geri dsnmemislerdir.?!

Buradan anlagilan yasaklanan agacin semeresinden yenilmesinin akabinde meydana gelen

cennetten ¢ikarilma hadisesi, Onceden tasarlanmis, evrensel diizenin icabi geregi meydana

gelmesi mecburi olan bir hadisedir.??

227 T4ha 20/119-120.
228 Tabatabaf, age., c. 1, s. 137.
229 Age., c. 1,s.137.
230 Age., c. 1, s. 137-138.
%1 Age., c. 1,s.138.
232 Age., c. 1,s.138.
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Tabéatabai’ye gore mevzunun c¢ozimindeki Gcglncl delil soyledir: Men edilen agacin
meyvesinin yenildigi esnada ne nehy-i mevlevi niteliginde bir kanun ne de yururlukte olan
bir din vardi. Demek oluyor Ki tesri vasfi olan bir buyruga karsi ¢ikma ve kullugun icap

ettigi gorevi yerine getirmeme gibi vaziyet meydana gelmis degildir.?®

Hz. Adem’in giinah isledigini kabul etmeyen Tabatabai, onun yasak olan meyveden
yemesini zenb olarak degerlendirmemektedir. Cesitli ¢6zUm Onerileriyle meseleyi izaha
calismaktadir.

Buna mukabil Mevdadi ise bunun agik bir masiyet oldugu goriisiindedir. Ancak bu
giinahin igerigi hakkinda herhangi bir goriiste bulunmamaktadir. Tabatabai’nin mezhebi
kaygilardan dolay1 Hz. Adem’in gilinah islemedigi farkli sekillerde ispata calismasi
yersizdir. Sayet peygamberlerin beserl yonii dikkate alinirsa onlarinda hata yapma
thtimalleri miimkiindiir. Peygamberleri tamamen hatasiz gérmek onlar1 melek sitatiisiine
¢ikaracaktir. Insanlarin giinah islelememe gibi bir durumunun imkansiz olmasi gibi yanlis

anlagimaya neden olacaktir. Dolayisiyla burada Hz. Adem’in hata isledigini kabul etmek

bu tdr proplemin 6niine gecgecektir.

Hz. Adem’in giinah1 hakkinda Fikhii’l-Ekber’in sarihi Aliyyii’l Kari’ye (6. 1014/1605)
gore, aslinda Allah’in elgileri her ne kadar biitlin giinahlardan masum olsalar da onlardan
hata ve siirgmeler vaki olmustur. Hz. Adem’in nisyan etmesi veya evla olam terk etmesi,
ruhsatla amel ederek yasak olan agacin meyvesinden yemesi gibi. Bakara suresi ilgili
ayette Dedik ki: “Ey Adem! Sen ve esin cennete yerlesin. Orada dilediginiz gibi bol bol
yiyin, ama su agaca yaklasmayin, yoksa zalimlerden olursunuz”®* seklinde ifade
edilmektedir. Hz. Adem’in yasak edilen agacin belirli bir aga¢ i¢in gegerli olup diger
agaclar icin gecerli olmadigim yorum yapilmakla birlikte ayette burada murad-1 Ilahi’nin

insanoglunun yanilabilecegi ve daima af ve magfirete muhta¢ olduguna dikkat

cekilmektedir. Peygamberimiz bu goriisii destekler mahiyette; “gﬂb o SV PR Y
) @ (S sy psk (e Osidy Ogdines &) ixs W47 “Allah Gzerine yemin ederim ki, sizler

hi¢ giinah islemeyen bir topluluk olsaydiniz Allah sizleri helak eder, sizin yerinize giinah

23 Age., c. 1,s.138.
284 Galliall Gy U K38 5 52000 038 58 Y5 s din 1o 5 ke S&5 s @1 555 il (&0 43T Ul 3 Bakara 2/25.
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isleyen ve giinahindan tévbe eden bir kavim yaratir ve onlart af ve magfiret ederdi” ifade

edilmigtir.2%

Farkl1 bir bakis a¢is1 olusmasi i¢in goriisiinli inceledigimiz Aliyyii’l Kari peygamberlerin
beseri yoniine vurgu yaparak onlarin hata islebilecegini beyan etmektedir. GOriisiini
destekler mahiyette peygamberin hadisinden de yararlanmistir. insanoglunun
yanilabilecegi ve daima af ve magfirete muhtag oldugu goriisii peygamberlerin de bazen

hata yapabilecegini de agiklar mahiyettedir.

1.1.2. Hz. Nuh

Hz. Nuh Kur’an-1 Kerim’de ve hadislerde diger peygamberlere oranla genis bir sekilde
tanitilan ve “iilii’l-azm” olarak isimlendirilen bes biiylik peygamberden biridir. Kur’an’da

yirmi sekiz surede hakkinda bilgi verilmis ve kirk ii¢ yerde ismen zikredilmistir.3

Kur’an’in 71. suresi Hz. Nuh’un ismini tasir ve sure onun kavmiyle miicadelesini
anlatmaktadir. Yalmz Kur’an-1 Kerim, Hz. Nuh’un yasaminin ancak nubuvvetle
gorevlendirildikten sonraki déneminden bahsetmektedir. Kendisine iman etmeyen halki

Allah tarafindan cezalandirildigindan bu olay Nuh tufani diye bilinmektedir.

Hz. Nuh gonderildigi kavmi putlara tapmaktan vazgecirip tevhid inancina davet etmek igin
gOrevlendirilmistir. Kur’an’da, “Dediler ki: Tanrilarinizi birakmayin, ildhlarimiz Ved,

237

SUva‘, Yegiis, Yeiik ve Nesr'den vazgegmeyin” anlamindaki ayette=’ Nuh’un gonderildigi

halkin tapindigi putlardan anlatilmaktadir.

Kur’an’da, Hz. Nuh’un Allah tarafindan gorevlendirildigi,?®® kendisine vahiy geldigi,?*
kavmine Allah’mn elgisi olarak gonderildigi,®*® 950 yil halkimin arasinda yasadigi®** ve

kavmini tevhit inancina davet ettigi?*? ifade edilmektedir.

235 Miislim, Tevbe, 9, 2748; Tirmizi, Da’avat 105, 3533; EI-Kari, age., s. 169-178.
236 Asim Koksal, Peygamberler Tarihi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara, 2017, c.1, s. 233.
237 Nuh 71/23.
2388 Al-i imran 3/33.
239 Nis 4/163.
240 Nuh 71/1.
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Hz. Nuh halkin1 Allah’tan baskasina ibadet etmemeleri hususunda ikaz etmis, aksi halde
baslarina gelebilecek cezayr kavmine bildirmistir.?*® Cok zalim, azgin ve yoldan ¢ikmus
olan kavmi®** Nuh’a inanmadigi gibi ona zarar vermekle tehdit edip, delirdigini

245

sOylemis,“® onu yalancilikla itham etmis, Nuh’a kendisine inanan kimseleri yanindan

1247

kovmasmi?*® veya kendilerine bildirdigi cezayi bir an 6nce getirmesini®*’ sdylemislerdir.

Kendi yaptiklar karsiliginda higbir tcret istemedigini ifade eden Nuh gelecegi bilmedigini,
melek de olmadigini, yalnizca Allah’in emirlerini bildirdigini ifade edip halkin1 Allah’a
imana daveti siirdiirmiis,”*® onca c¢abalarina ragmen kavminin eski inanclarinda
donmedigini goriince putperestlerin azaplandirilmasi i¢in Allah’a dua etmis,?*® Allah
peygamberinin istegini kabul etmis ve inanmayan kavminin tufanla yok olacagini,
kendisiyle birlikte inananlarin kurtulusa erecegini ifade ederek bir gemi insa etmesini

soylemistir.?>® Gemi yapilirken Nuh’a inanmayanlar onunla alay etmistir.?

Geminin yapimi tamamlaninca her hayvan turinden birer gift, diger taraftan inanmayanlar
haricindeki aileler ve diger miimin kimseler gemiye alinirlar. Hz. Nuh esi ve oglu disindaki

Allah’a iman edenler kurtulusa ermislerdir.?>?

Kur’an’da Hz. Nuh’un yasiyla ilgili olarak su bilgi yer almaktadir: “Andolsun ki biz Nuh'u
kendi kavmine gonderdik de o 950 yil onlarin arasinda kaldi. Sonunda onlar zuliimlerini

surdiiriirken tufan kendilerini yakalaywerdi. Fakat biz onu ve gemidekileri kurtardik ve

241 Ankeb(t 29/14.

242 Y{inus 10/71; HOd 11/25-26; Suara 26/106-110.

243 Nuh 71/1-4.

244 7ariyat 51/46; Necm 53/52.

245 Suara 26/116.

246 A‘raf 7/59-63; HOd 11/27; Kamer 54/9.

247 H(d 11/32.

248 H(d 11/28-31; Suara 26/105-115.

249 Suara 26/118-119; Nuh 71/1-28.

250 H{id 11/36-39.

21 Hod 11/38.

252 H{id 11/40-47; Mii’mintin 23/26-29; Furkan 25/37; Kamer 54/10-17.
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bunu dlemlere bir ibret yaptik.”*® Kur’an’da Hz. Nuh, ¢ok minnet eden bir insandir,*

zorluklar karsisinda gosterdigi dayanma giicli insanlara drnek olarak gosterilmistir.?>®

Allah’m Hz. Nuh’u évdiigii ayetlere?® bakildiginda onun peygamberligine halel getirecek
bir hata islemedigi goze carpmaktadir. Ancak bazi ayetler yorumlanarak Hz. Nuh’un
Allah’tan inangsiz oglu i¢in af ve magfiret talep etmesinden dolay: itab edildigi seklinde
goriisler ileri siiriilmiistiir.2>’

Kur’an’da bize Nuh’un kissasini anlatirken, tufanin ilk anlarini ve ogluyla aralarinda gecen
diyalogu soyle aktarmaktadir: “Gemi, daglar gibi dalgalar arasinda onlart gotiriyordu.
Nuh, gemiden uzakta bulunan ogluna: Yavrucugum! (Sen de) bizimle beraber bin,
kafirlerle beraber olma! diye seslendi.”?® Elbette oglunun verdigi yanit olumsuz olmustur.
Oglu: Beni sudan koruyacak bir daga siginacagim “dedi. (Nuh): “Bugun Allah’in
emrinden (azabindan), merhamet sahibi Allah'tan baska koruyacak kimse yoktur” dedi.
Aralarina dalga girdi, boylece o da bogulanlardan oldu.” (Nuh): “Bugin Allah'in

emrinden (azabwindan), merhamet sahibi Allah’tan baska koruyacak kimse yoktur” dedi.

Aralarina dalga girdi, boylece o da bogulanlardan oldu. ” 2%

Hz. Nuh’un itap edildigi diigiincesine sevk eden ifadeler Hid suresinde Nuh’un agzindan

su sekilde aktarilmaktadir:

“Nuh rabbine siyle seslendi: “Ey rabbim! Siiphesiz oglum da ailemdendir. Senin vaadin
elbette haktir. Sen hdkimlerin en ddilisin.”?® Buna mukabil Allah su sekilde cevap
vermektedir “Allah buyurdu ki: “Ey Nuh! O senin ailenden degildir. Ciinkii onun yaptig
iyi olmayan bir istir. Sakin hakkinda bilgi sahibi olmadigin bir seyi benden isteme! Ben

258 Ankeb(t 29/14-15.
254 {ra 17/3.
255 H{id 11/49.

256 Nisa 4/163; En‘am 6/84; A’raf 7/64; Tevbe 9/70; Ylinus 10/71; Hld 11/36; Ibrahim 14/9; Meryem 19/58;
MU’minQn 23/27-30; Saffat 37/75-83; Tahrim 66/10.

%57 Razl, ismetii’l-Enbiya, s., 23.

258 Had 11/42.

259 Had 11/43.
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cahillerden olmayasin diye sana ogiit veriyorum.”?®! Bu uyarmin ardindan Nuh (as) sdyle
demektedir: “Nuh dedi ki: “Ey rabbim! Ben, senden hakkinda bilgi sahibi olmadigim bir

seyi istemekten yine sana siginirim. Eger beni bagislamaz ve esirgemezsen,

kaybedenlerden olurum!” ?%?

Mevdidi’ye gore, Allah’in Hz. Nuh hakkindaki bu ikazi onun cahiliye inancina sahip
oldugunu veya herhangi bir zaafa diistiigiinii géstermez. Ayrica Hz. Nuh’un bu ikaza kars1
gosterdigi tutum onun ne kadar yiiksek bir maneviyata sahip oldugunun kanitidir. Zira o
oglunun kurtulusu i¢in rabbine yalvardiginda rabbi ona sdyle bir uyarida bulunmustur: “Ey
Nuh sen azim bir peygambersin, kendi canin ve kanindan evladin igin bile boyle bir istekte
bulunma!” ikaz edildikten hemen sonra igine diistiigii yanlsin farkina varmus, rabbine
niyazda bulunmus ve tufandan helak olanin kendi evladi degilmis gibi bir tavir takinmistir.
Boylece ortaya koydugu tavir onun gergek bir peygamber oldugunu goézler Oniine

sermistir.2%

Tabatabai’ye gore, Nuh (as)’in esi istisna olmak kaydiyla ailesinin tamami goriiniise gore
Allah’a iman etmislerdi. O oglunu iman eder olarak bilmeseydi, katiyen onu gemiye
binmeye davet etmezdi. Zira “Nuh, Rabbim! dedi, Yeryiiziinde inkdarcilardan hi¢ kimseyi

17264 seklinde rabbine niyaz ederek, O’ndan inanmayanlar1 yok etmesini talep

sag birakma
etmistir. Bu demek oluyor ki, oglunun iman ettigi goriisiindedir. Cocugun, babasinin
emrine kars1 gelip gemiye binmemesi ise onun kafir olmasini icap ettirmez, yalnizca bu bir
giinahtir.?% Iste bu sebeplerden dolay1, Nuh rabbine soyle seslendi: “Ey rabbim! Siiphesiz
oglum da ailemdendir. Senin vaadin elbette haktir. Sen hakimlerin en adilisin, dedi."?® Bu
sekilde niyaz ederek oglunun ailesinden biri oldugunu ve Allah’tan vaadini yerine

getirmesini talep etti.?’

260 plalall e ()85 O el ) fle 4 & il e 15 Y6 s 22 Jae A SAT (e Gl 400 £ 58 U6 HOd 11/46.
262 ¢eiyy pul &) Gpa (81 AR 55 ) 588 V5 e 4 Gl e ST 31 &L 3 21 ) G5 08 Hd 11/47.
263 Mevd(di, age., c. 2, s. 395-396.
264 N(ih 71/26.
265 Tabatabaf, age., c. 10, s. 137.
266 H{d 11/45.
%7 Age., c. 10, s. 137.
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Tabatabai, Hz. Nuh’un, evladinin kiifriiniin agik olmadig1 goriisiiyle “Hz. Nuh inangsiz
oglu igin Allah’tan magfiret istedi” elestirilerine cevap vererek goriisiinii ispata
calismaktadir. Mevdidi ise boyle bir durumdan dolayr Hz. Nuh’un ikaz olundugunu; ancak
hemen sonrasinda takinmis oldugu tavir ile peygambere yakisan hareketi gerceklestirdigini
belirtir. Tabatabai, masumiyetlerini zorunlu gordiigii peygambere yapilan ikazi tevile
calisirken, Mevd(di’nin ise boyle bir kaygisinin olmadigi goriillmektedir. Mevdadi’nin s6z

konusu itablari, peygamberler i¢in gerekli gérdiigii anlasilmaktadir.

Sonug olarak “Bir kisi Allah’in peygamberi oldugu halde Hz. Nuh’un iman: zayift: veya
onun imaninda cahiliyet stphesi bulunmaktaydi” seklinde sdyleyemez. Burada asil
problem soyledir ki, peygamber de beserdir ve beserin her zaman, Mdisliman igin
ongoralen en yiikksek mukemmel derecesinde bulunmasi imkan dahilinde olmayabilir.
Bazen, insan psikolojisi bakimindan ¢ok duyarli bir vaziyette Allah’in elgisi gibi yiiksek
makama sahip olan biri bile kisa bir siire i¢in kendi insani zaaflarina yenik diisebilir.
Hatasinin farkinda olur ya da ona Allah tarfindan vahyedilirse iste o anda yaptigindan

pisman olur.

1.1.3. Hz. ibrahim

Kur’an’a gore Hz. Ibrahim, gercek bir Misliiman,?® tevhit inancina sahip olan, Allah’a
sirk kosmayan muvahhit bir peygamberdir.?®® O, Allah’in sdyledigi gibi, “Allah’a
goniilden yonelip itaat eden hidayet énderi 6rnek bir muvahhitti.”?® Bu sebeple o, hichir
vakit Allah’a sirk kosan inangsizlardan olmadig1 gibi;?’* ibrahim ne Yahudi ne Hristiyan
idi; bilakis o Hanif bir Miislimandi; miisriklerden de degildi,’? nitekim O, insanlara

imam/6nder kilmmust1.2”® Hz. Ibrahim, yer yiiziinde, Allah’in secilmis bir kulu; ahirette ise

268 Saffat 37/111.
269 Bakara 2/135; Al-i imran 3/67; En’am 6/161.
270 Nahl 16/120.
271 Nahl 16/120.
272 Enbiya 21/51.
273 Bakara 2/124.
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salinlerdendir.2™* Allah, O’na, bir takim hikmetlerden dolayi, yeryiiziiniin sirlarini,
hilkiimranligin1  gdstermistir. Sonunda Allah, Hz. Ibrahim’i kendisine dost kilmak?™
nedeniyle Hz. Ibrahim’e verdigi 6nemi gostermistir. Zira Allah, istediginin mevkilerini
yiicelten adalet sahibi, her seyi hakkiyla bilendir.?’® Hz. Ibrahim “dosdogru bir
peygamber”?’’, kalbi kat1 olmayan, yumusak huylu, icli ve kendisini Allah’a adamis bir
insandir.?’® Siikiirde noksanlik yapmayan,?’® misafirlerine ikramdan ¢ekinmeyen,? verdigi
sozii tutan vefakar bir insan,?®* Allah’m kendisine verilen emirleri layiki ile yerine

getirmesi sebebiyle insanlara 6nder kilinan Allah’1n bir elgisiydi.?®?

Hz. Ibrahim bes konuda ismet agisindan elestirilere maruz kalmistir. Hz. Ibrahim’in
“Rabbim! Bana oliileri nasil dirilttigini goster” sozii, kavmine yildizlarla olan delili, yalan
isnadi ve babasi igin af dilemesi elestirilerin nedenleridir. Bunlari ayr1 basliklar halinde

incelemeye calisacagiz.

1.1.3.1. Hz. ibrahim’in Rabbinden Olileri Diriltme Talebi

Konuyla alakali olan Bakara suresi ilgili ayette soyle buyrulmaktadir:

“Hani Ibrahim, “Rabbim! Bana éliileri nasil dirilttigini goster” demisti. (Allah
ona) “Inanmiyor musun?” deyince, “Haywr (inandim) ancak kalbimin tatmin
olmasi icin” demisti. “Oyleyse, dort kus tut. Onlart kendine alistir. Sonra

onlart pargalayp her bir pargasini bir dagin iizerine birak. Sonra da onlar

214 Bakara 2/130.
275 Nisa 4/120.
276 En‘am 6/83; Meryem 19/41.
277 Meryem 19/41.
278 Had 11/75.
279 Nahl 16/121.
280 Hid 11/69; Zariyat 51/25-27.
281 Necm 53/37.
282 Bakara 2/124.
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cagir. Sana ucarak gelirler. Bil ki, siiphesiz Allah mutlak gii¢ sahibidir, hiikiim

ve hikmet sahibidir. "*%

Razi’nin belirttigine gore bazilar1 ayette gegcen “Rabbim! Bana oliileri nasil dirilttigini
goster” ifadesinden Hz. ibrahim’in Allah’mn &liileri diriltecegine inanmadigi anlamini

cikarmislardir. 284

Mevd@di’ye gore, Hz. ibrahim’in istifhanuyla tekrar dirilise inanmadig1, bu konuda sek ve
stipheye diistiigii anlami ¢ikarilamaz. Peygamberligin bir geregi olarak bu hakikati yakinen
gozlemlemek istedigi anlamina gelir. Bir kisim insanlar yukaridaki dogaiistii olayi
anlamakta gii¢liik ¢ekip ¢ok ilging yorumlar yapmislardir. Fakat bu tiir yorumlar ve teviller
faydasiz ve gereksizdir. Allah ile peygamberler arasindaki iliskiler normal siradan
insanlarin iligkisi gibi olamaz. Normal bir insan bazi olaylarin gercekligini gérmeye ihtiyag
duymayabilir. Ancak peygamberler 6yle degildir. Onlar bu bilgiyle insanlig1 hakka davet
edeceklerinden gozleri ile gormeleri lazimdir. Peygamberler kendinden emin bir sekilde
insanligin tahminden uzak oldugu seylere muttali olmakta ve bdylece onlarin bilemedigi
seyleri bizler biliyoruz diyebilmektedirler. Peygamberlere meleklerin gdziikmesinin nedeni
de buna baglidir. Onlara cennet ve cehennem, gokteki ve yerdeki sistemin ve oldiikten

sonra dirilmenin sekli bu sebeple gosterilmistir.?®®

Tabatabai’ye gore Hz. Ibrahim cansiz bir varliga nasil hayat verildigini gérmek istedi,
yoksa Allah’tan bunu nasil yaptigin1 kanitlamasimi istemedi. Zira peygamberlerin,
hususiyetle Hz. Ibrahim gibi bir Allah dostunun (halflullah) kanitsiz olan bir inanca sahip
oldugunu diistinmek miimkiin degildir. Herhangi bir kanita dayanmayan inanis ya taklidi
ya da fikri bozuklugu olan bir inanistir. Bu anlatilanlarin higbiri bir peygamber i¢in uygun
degildir.?®

Ayetteki soru “nasil” anlamma gelen “keyfe” edati ile kullanilmaktadir. BOyle bir soru
bicimi bir seyin aslinin degil de niteliginin dgrenilmek istenildigi anlamma gelir. Ornek

verilecek olursa Zeyd’in goriliip, goriillmedigi soruldugu zaman, amag gérme hadisesinin

289« ) gh o) B ke il (55 G 248 08 A8 el oS0 T O 38 A5l 08 el (8 G ()T G5 g3 06 3
ASa Gioe d G gle) s el Sl Beed) 51254 eis Jis (K e Bakara 2/260.
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meydana gelip gelmedigini bilmektir. Ancak Zeyd’in nasil goriildiigli soruldugu zaman
amag gormenin niteligidir, gérme olayinin olup olmadigini 6grenmek degildir. Buradan da
anlasilmaktadir ki, Ibrahim peygamberin sorusu ispat icin degil; aksine cansiz bir varligin

canlanmasini miisahede etmek suretiyle 6grenme talebini izah igindir.2%’

Miifessirlerimiz farklt yorumlama sekliyle ayni sonuca ulagsmakta, dolayisiyla Hz.
Ibrahim’in herhangi bir ma‘siyet islemedigini beyan etmektedirler. Zaten bizce de uygun
olan goriis boyledir zira bir peygamberin Allah’in cansiz bir varligi nasil canlandiracagi
noktasinda sliphe duymasi kabul edilir bir sey degildir. Mevdidi’nin de izah ettigi gibi bir
peygamberin tebligi layiki ile yapabilmesi ve bu gibi durumlari insanlara agiklayabilmesi

icin baz1 hallere muttali olmasi gereklidir.

1.1.3.2. Hz. ibrahim’in Yildizlarla Allah’in Varhgma Delil Getirmesi

Hz. Ibrahim’in masumiyeti kapsaminda ele alinan bir diger konu da Hz. Ibrahim’in
yaraticty1 ispat sadedinde kavmine yildizlarla olan istidlalidir. Ayeti kerimede konu
hakkinda En‘dm suresinde sdyle anlatilmistir: Hz. Ibrahim babasi Azer’e putlara
tapmamasi1 gerektigini aksi halde kavmi ve kendisinin yanlis yolda gidenlerden olacagin
soyler. Daha sonra Hz. ibrahim gesitli hikmetlerden dolay1 semay1 seyre dalar. Rabbinin
yildizlar olabilecegini akil eder. Sonra yildizlarin battigini goriir. Batan seylerin yaratici
olamayacagini anlar. Ayin dogdugunu goriince ayin yaraticisinin olabilecegini sanir. Ama
sonra ayda batinca ayin da bir ilah olamayacagini anlar. Yaraticisinin kendisine dogru yolu
gostermesi ve yanlig yollara girmemesi icin dua eder. Giinesin dogusunu goriince giinesin
Rabbi olacagini tasavvur eder. Ancak giinesin batisina da sahit olunca nihayet Rabbinin
bunlar1 yaratan Allah oldugunu anlar. Kavmine doner ve putlara tapmalarmin yanlis

oldugunu, Allah’a itikat etmeleri gerektigini ifade eder.?%®
Mevdadi, bu ayeti ile bazilarinin sdyle bir fikir yiiriittiiklerini sdyler: “Hz. Ibrahim yildiz,
ay ve giinesi goriince “Iste bu benim Rabbim” soziinii sdylerken gegici bir siireligine de

olsa sirke diigmedi mi?” soru sorduklarini ve bu sorunun su sekilde cevaplanacagini

%7 Age., . 2, 5. 371-372.
288 En‘am 6/74-79.
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belirtir: Insan gerceklik arayisi igerisindeyken bazen bu sekilde beyin jimnastigi yapmasi
gayet dogaldir. Bu onun Allah’a ortak kostugu anlamini tasimaz. Bu agidan bakildiginda
onun inancint belirleyen tahkikinin yonli ve sonunda vakfettigi yerdir; gegcici akil
yuriitmeler degildir. Biitiin herkes bu tiir akil yUritme seviyelerinden gecebilmektedir.

Buitiin bunlar hakikatin arayis1 i¢indir, en son verilen karar olarak anlagilmamalidir.?8®

Tabatabai’ye gore, Hz. Ibrahim’in yildiz, ay ve giinesle alakali sdylemis oldugu “Bu benim
Rabbimdir” séziiyle onun, bu varliklarla Allah’a sirk kostugu anlami ¢ikarilamaz. Hz.

fbrahim onlar vasitasiyla bir seyi ispatlamak, gercegi ortaya ¢ikarmak arzusundadir.?®°

Hz. ibrahim’in konuya iliskin dogrulari bildigi, onun meselelerini halledenin, kendisine
yardim edenin ve biiyiikk comertlikler bagislayanin Allah olduguna muttali oldugu nasla
sabittir: Meryem suresindeki “Babacigim! Sana gelmeyen bir bilgi hakikaten bana geldi,
bu sebeple bana uy ki seni dosdogru yola ¢ikarayim. Babacigim! Seytana kulluk etme!

Ciinkii seytan, Rahman i buyruguna uymamistir"*°* ayetler buna delildir.?

Tabatabai’ye gore, Hz. ibrahim’in “Iste benim Rabbim budur” s6zii bir an kavminin yerine
kendini koymak, onlarin inanislart ¢ercevesinde goriiglerini ispatlama isteginin bir
ifadesidir. Bununla miisriklerin diisiincelerinin yanlisligini, disiincelerinin bozuklugunu
ortaya ¢ikarmak hedeflenmektedir. Genelde bu yontemlerde hasmin dikkatini gekmek,

hasmi daha sakin bir diisiinceye gétiirmek ve delile kulak vermesini saglamak amaglanir.?%®

Netice itibariyle Tabatabai’ye gore, Hz. Ibrahim’in “iste benim Rabbim budur” sdzii
kavmine hakikati gostermek i¢in sdylenmis bir s6zdiir. Mevd(di’ye gore ise, tahkiki imana
ulasma yolunda sdylenmistir. Her iki mifessir de Hz. Ibrahim’in sozlerini itabi
gerektirecek bir durum olarak degerlendirmemislerdir. Highir Islam alimi peygamberlerin
kiifre diisebilecegini kabul etmemistir. Burada Hz. Ibrahim’in kiifre diistiigiinii s6yemek

bir peygamber i¢in yakisiksiz ifadelerdir.

289 Mevd(di, age., c. 1, s. 562-563.
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1.1.3.3. Hz. ibrahim’e Yalan isnadi

Hz. ibrahim’in yalan séyledigi iddia edilen ayetlerin oldugu ve bu yéniiyle ismet sifatina
yakismayan davranista bulundugu ifade edildigi konuya iliskin ayetler su sekildedir: Hz.
Ibrahim bir giin kavmi ile tartisir ve onlarm ilah addettikleri putlarmna zarar verecegine dair
Allah adina yemin eder. Bir firsat yakalar ve kavminin mabedine girerek putlarin en
biiyiigiine zarar vermeden diger putlar1 param parca eder. Biiyiik put kiskanglik yapip diger
putlar1 pargalamis zannetsinler diye putlart kirdigr baltay1, kirmadigi blyuk putun eline
koyar. Hz. Ibrahim’in kavmi mabede gelip karsilastiklar1 manzara karsisinda soke olurlar.
Birbirlerine bakarak bunu kimin yapabilecegini sorarlar. Onlardan bazilar1 bunu yapsa
yapsa Hz. Ibrahim’in yapabilecegini sdyler. Hemen Hz. Ibrahim’i yakalayip getirirler. Hz.
[brahim’e bunu putlarina kimin yapmus olabilecegini sorarlar. Hz. Ibrahim bunu
bilemeyecegini ancak saglam kalan en biiylik puta sorarlarsa cevap bulabileceklerini
soyler. Hz. ibrahim bununla onlar1 diisinmeye sevk etmek ve putlarin kendilerini
helak edenin kim oldugunu soyleyemeyecek kadar aciz olduklarim onlara gostermek
istedigi belirtilmistir. Hz. Ibrahim’in bu istidlali bir an bile olsa ise yarar ancak tekrar
eski inanglarina geri donerler.?®* Hz. Ibrahim’in kavmine yonelik bu istidlali bazilar
tarafindan elestirilmis, Hz. Ibrahim yalan s6ylemekle itham edilmistir. Dolayisiyla “Belki
bu isi onlarin en biiyiigii yapmustir” ifadesinden hareketle putlar1 kiran Hz. Ibrahim oldugu

halde bu isi baskasina yiiklemesi olarak degerlendirilmistir.?%®

Mevd(di’ye gore, Hz. Ibrahim’in “Sayet konusabilirlerse onlara sorun” ifadesinden “Iste
su bityiikleri yapmistir” soziiniin yalan olmadigi agik sekilde anlagilmaktadir. O bununla
kavminin, putlarin kendilerini korumaktan aciz, giigsiiz ve garesiz olduklarin1 géstermek
istemistir. Bir kimse konusma sirasinda diger tarafin goriisiiniin miimkiin olmadigini
kanitlamak icin gergek disi bir iddiada bulunursa bu onun yalan sdyledigini kanitlamaz.

Tartismada her iki tarafta bunun yalan olmadigin1 gayet iyi bilmektedirler.2%

2% Enbiya 21/57, 62, 63; Taberi, age., c. 17, s. 30; Tabatabai, age., c. 14, s. 301-302.
295 Razi, Ismetii’l-Enbiya, s., 28; Tabatabai, age., c. 14, s. 301-302.
2% Mevd(di, age., c. 3. s. 313-315.
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Tabatabai’ye gore, bu sdylenenlerin bir anlami yoktur, zira Ibrahim (as) hasimlarini ilzam
etmek ve “size menfaat ve zarar vermeyen seylere mi tapiyorsunuz” sozlinde oldugu gibi

kavminin yaptiklarmm yanlis oldugunu gostermek istemistir.?%’

Dolayisiyla her iki miifessir de bu istidlalin Ibrahim (as) icin ma‘siyet olmadif

gorisiindedirler.

Hz. Ibrahim’in masumiyetiyle ilgili tartigma konusu olan bir diger mesele de Saffat
suresinde yer alan ayetlerdir: Hz. Ibrahim’in kavmi, kendilerince kutsal addettikleri bir giin
ona gelerek kendileriyle birlikte eglence yerine gelmeye davet ettiler. Hz. ibrahim putlar:
kirmay1 planlamasindan dolay1 onlara katilmak istemedi ve ardindan yildizlara sdyle bir
gdz attt ve “Ben hastayim” dedi. Bunun iizerine onlar, Hz. Ibrahim’in yanindan
uzaklastilar.?®® Bu ayetlerden hareketle Hz. Ibrahim’in yalan soyledigi ifade

edilebilmektedir.2%°

Mevdidi’ye gére, Hz. Ibrahim’in gergekten yalan sdyleyip sdylemedigini anlamak igin
onun gercekten hasta olup olamadigmi bilmek lazimdir. Sayet bu durum tespit

edilemiyorsa onun yalan séyledigini ifade etmek miimkiin degildir.3%

Ona gore olay soyle gerceklesmistir. Hz. Ibrahim ailesi tarafindan eglence yerine
cagrildiginda hasta oldugunu beyan etmesi ve ailesinin onu evde birakip gitmelerinden
anlasilmaktadir ki o gergekten hastadir. Hastalig1 basit bir hastalik da olabilir. Ancak ailesi

onun mazeretini kabul etmis, g6tiirmek igin 1srar etmemislerdir.3

Tabétabai’ye gore, ayetlerin zahirine bakildig1 zaman Hz. Ibrahim’in hastalig: iki noktada
yildizlarla iliskilendirilebilir. Bunlardan biri o yildizlara bakarak zamani O6grenmek
istemektedir. Bir diger anlam ise onun yildizlara bakarak gelecekle alakali olaylar
hakkinda haber verenler Uzerine durmak istemesidir. Zira Sabiiler bu iste ¢ok ileri

gitmislerdir.3%? TabAtabal konu hakkindaki goriisleri su sekilde belirtir:

297 Tabatabal, age., c. 14, s. 302.
298 gSaffat 37/88-89.
29 Razi, ismetii’l-Enbiya, s., 28.
300 Mevdadi, age., . 5, s. 25.
301 Mevdddi, age., . 5, s. 25.
302 Tabatabat, age., c. 17, s. 149.
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Bir goriise gore, Hz. Ibrahim’in kavmi biitiin halki yapacaklar1 eglence igin mesire yerine
gotirmek istemektedir. O eglenceye katilmamak igin temaruz (hasta numarasi)
yapmaktadir. Diger bir goriise gore, Ibrahim (as) bir miineccim nazari ile yildizlara bakar

ve onlarla gelemeyecegini soyler.3%

Tabatabai’ye gore, goriisler icerisinde Ibrahim (as) hakkinda en uygun olan birinci
gortstiir. Clinkii o tevhit inancina sahip olan birisidir. Dolayisiyla onun Allah’tan bagkasini
etkin guc olarak gormesi miimkiin degildir. Ayrica onun hasta olduguna dair higbir yerde
kuvvetli bir delil yoktur. Kur’an-1 Kerim’de gecen “Ben hastayim” s6z(i Hz. Ibrahim’in
hangi amagcla soyledigi bilinmeyen bir sozdur. Bu onun gercekten hasta oldugunu ifade
etmez. Bununla beraber Kubeyl,** “Ben hastayim” sozii i¢in “Bu ona Rabbinden kalbi
selim yolu ile gelen bir kavildir” demistir. Onun igin Hz. Ibrahim’e yalan ve hata isnat

edecek bir durum s6z konusu degildir.3%®

Mevdidi ve Tabatabai Hz. ibrahim’in yildizlarla istidlali konusunda belirttigi hastalig1 ile
alakal1 farkli fikirdedirler. Mevddidi ayetin biitiinliigiine bakarak Hz. Ibrahim’in gergekten
hasta olmasi1 sebebiyle yalan isnat edilemeyecegi, Tabatabai de rivayetleri esas alarak
peygamberin gercekten hasta olmadigini ifade ederek bir nevi yalan sdyledigini, ancak bu
yalanin vahiyle sdyletildigini beyan etmistir. Ancak bu tutarli bir goriis degildir. Her seye
kadir olan Allah’in peygamberine yalan sdyletmesi miimkiin degildir. Konuya iliskin

bircok ayette peygamberlerin dogru sézlii olduklarma vurgu yapilir.>%

Mufessirlerden birisi Hz. Ibrahim’in gercekten hasta oldugunu, digeri ise hasta olmadig
beyan etmektedirler. Ancak her iki mifessir de Hz. Ibrahim’in herhangi bir ma‘siyet

isledigini kabul etmemektedir.

308 Age., c. 17, s. 149.

304 Tabatabai’nin El-Mizdn fi Tefsiri’l-Kur’an eserinden baska Kubeyl’in kim oldugu hakkinda herhangi bir
bilgiye ulasamadik.

305 Age., c. 17, s. 149.
3% Tevbe 9/119; Ahzab 33/35; Isra 17/80; Meryem 19/41; Ziimer 39/33; Hadid 57/19; Leyl 92/6.
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1.1.34. Hz. ibrahim’in Babas1 igin Af Dilemesi

Tevbe suresi ve baz1 surelerin ilgili ayetlerinde Hz. ibrahim’in babasi i¢in af dilemesi

nedeniyle elestirildigi goriilmektedir. Bu konu hakkinda ayeti kerimeler soyledir:

“Ibrahim’in, babas: icin af dilemesi, sadece ona verdigi bir soz yiiziindendi. Onun bir
Allah diismani oldugu kendisine agik¢a belli olunca, ondan uzaklasti. Siiphesiz

0T “Ibrahim, soyle dedi: “Esen kall

Ibrahim, ¢ok icli, yumusak huylu bir kisiydi.
Senin i¢in Rabbimden af dileyecegim. Siiphesiz O, beni nimetleriyle kusatmistir.”®
“Babami da bagisla. Ciinkii o gercekten yolunu sasiwranlardandir™® “Ibrahim’de ve
onunla birlikte bulunanlarda sizin icin giizel bir 6rnek vardwr. Hani onlar kavimlerine,
“Biz sizden ve Allah1 bwrakip taptiklarmmizdan uzagiz. Sizi tanimryoruz. Siz bir tek
Allah’a inanincaya kadar, sizinle bizim aramizda siirekli bir diismanlik ve nefret
belirmistir” demislerdi. Yalniz Ibrahim’in, babasina, “Senin icin mutlaka bagislama
dileyecegim. Fakat Allah tan sana gelecek herhangi bir seyi onlemeye giiciim yetmez”
sozii baska. Onlar soyle dediler: “Ey Rabbimiz! Ancak sana dayandik, ictenlikle

yalmz sana yéneldik. Doniis de ancak sanadir. '

Yukaridaki ayetler Hz. Ibrahim’in babast icin af talebinde bulundugunu géstermektedir.

S6z konusu ayetler hakkinda Mevd(di’nin goriisleri soyledir:

“Hz. Ibrahim babasinin magfiretini istese de ¢ok tedbirli davrandig gdziikmektedir. O,
duada bulundugu kisinin Allah’in azili bir diismani oldugunun farkina varinca dua
etmekten kacinmistir. Her ne kadar kendisinin en yakini olsa da bu vaziyet
degismemistir. Hz. Ibrahim merhametli ve sefkatli olmasindan dolayr babasinin
cehennem atesinde yanmasina razi olmamis ve ona dua etmistir. Onun merhametinin
gostergesi kendisini haktan men eden diismanca tavirlar sergileyen babasina dua

etmesidir. Babasinin Allah katinda bagiglanmasi miimkiin olmayan islerde

807 ¢ o Solstol 21 2 5 G i e 8 LIS 5 sl gt 00T s L0 sss  Tevbe 9/114.
308 « ias y G ) 35 ol hedinll slile L 08 Meryem 19/47.
309 cilliall e R AY Y %4815 Suard 26/86.

310 a)\.‘wﬂ‘,S.\.u}\.u.u\AJ)eS.\\.v)sSA.U\UJJL}AU}MW}@S@;\JAUW)Q\)SUJ\Wwﬂ\}eAA\}\@Mo}u\eg;u\Sds
LJ.\S‘)L\.\J‘ dﬂ\}\.\ﬁyd.\lcl.ujck;uuad.u\w&&a\u)d}u}m‘}[uyg\}\d;&‘!\ah}mb\}M}J‘;\;\m\ ;La,_\l\j
wadll” Mimtehine 60/4.
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bulundugunu, onun Allah’in azili diismanlari arasinda yer aldiginmi fark edince onunla

biitiin baglarini1 koparmgtir.”3!!

Tabétabal, Hz. ibrahim’in babas1 Azer’e dua etmesiyle ilgili olarak sunlar1 kaydetmektedir;
0, babasi inangsiz bir insan bile olsa, onun Allah’in diigmanlarindan biri oldugunu
bilmiyordu. Bu yiizden babasina dua edecedi soziinii vererek ona karsi sefkat ve
merhamette bulunmus ve ona dua etmistir. Ancak onun sirkinde 1srar eden inatg¢1 bir Allah

diisman1 oldugunu anlayinca biitiin iliskisini kesmistir.!?

Tabétaba ve Mevd(di’nin Hz. Ibrahim’in babas1 icin af talep etmesi konusundaki goriisleri
birbirine yakindir. Her ikisi de bu islenen fiilin amden degil de hataen oldugunu
belirtmekte, bu durumun yanlighigi ortaya ¢ikinca da derhal bu fiilini terk ettigini

soylemektedirler.

1.1.4. Hz. Yakup

Kur’an’in birgok yerinde Hz. Yakup’un peygamberliginden ve farkli guzel 6zelliklerinden
anlatilmaktadir. Onun Allah’in diginda taptiklar seylerden uzaklasip bir tarafa ¢ekildigi ve
Yakup’un bagislandigt ve peygamber yapildigi, Ona Allah’in rahmetinden bagista
bulunuldugu ve giizel ve iistiin bir san, sohret nasip edildigi®®® kendisine vahyedildigi
bildirilmistir.3!*

Kur’an’da Hz. Yakup’un kuvvetli, ileri goriislii ve ihlasli bir karaktere sahip oldugu ve
ahiret yurdunu disiinme hususuyla temizlenip, Allah’a halis kul kilindig:
belirtilmektedir.®!® Yine diger Allah’m elgileri gibi Allan’m hidayetine eristirilen ve giizel
davranan yiice bir peygamber ve Allah’in dogru yola ilettigi®!® riiya tabir etmeyi de bilen

biri oldugu anlatilmaktadir.?!’

311 Mevd(di, age., . 2, s. 281-283.
312 Tabatabat, age., c. 9, s. 413.
313 Meryem 19/49, 50.
314 Nisa 4/163.
315 Sad 38/45, 46.
316 En‘am 6/84.
317 Y Gisuf 12/4-6.
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Hz. Yakup bitmeyen tiikenmeyen guzel bir sabra sahiptir. O, umuduyla ve sabriyla 6rnek
bir Allah’in elgisidir. Hz. Yakup, Hz. Yusuf’un acis1 ve Yusuf’un kardeslerinin ihanetiyle
sinava tabi tutulmustur. Kur’an’da, onun hayati, Hz. Yusuf’un yasami ile beraber
anlatilmig, Hz. Yakup belinin bukulmesi, gézlerinin kor olmasi ve saglarinin beyazlanasina
sebep olan bu evlat imtihan1 ve onun 6rnek sabri beyan edilmistir.3!8

Hz. Yakup da diger Allah’in elgileri gibi insanlart Allah’a iman etmeye ve O’na ibadet
etmeye davet etmistir. Hz. Yakup bu yolda mikemmel érnek bir yasam stirdiirmiistiir.
Kur’an’da, beyan edildigi gibi, Hz. Yakup Hz. ibrahim’in isledigi sekilde, vefatindan 6nce,
evlatlaria nasitte bulunmustur.3°

Hz. Yakup’un masumiyeti hakkinda Yusuf suresi ilgili ayette “Hani kardegleri demiglerdi
ki: “Yusuf ile 6z kardesi babam:z:n goziinde bizden daha degerli. Halbuki bizim say:m:z

daha cok. Siiphesiz ki babam:z apagik bir yanig: icinde!*?° seklinde belirtilmektedir.

Ayetteki “Qj-l'a” lafzindan hareketle Hz. Yakup’un masumiyeti hakkinda olumsuz

goriisler yapilmistir,%2!

Mevdidi’ye gore, Hz. Yakup’un biyiik evlatlarinin babalar1 hakkinda sitemkar
konugmalarinin nedenini anlayabilmek i¢in 0 zamanin sartlarini iyi bilmek gereklidir. Hz.
Yakup’un yasadigi donemde devlet sistemi olmadigi i¢in insanlar kabile seklinde
yasamaktadir. Kabile reisinin kuvveti kabilenin sayis1 ile 6lgilmektedir. Bununla beraber
kabilenin 6nemli kimseleri gen¢ ve yetiskin kimselerdir. Nitekim Yakup (as)’in biiyiik
evlatlart bu mevzuda babalarinin tercihlerinin kendi yoniinde olacagini iimit etmektedir.
Yakup (as)’mn tercihini ki¢ik kardeslerden yana oldugunu gérmeleri Uzerine boyle bir s6z
etmiglerdir.3? Mevd(di’nin, soz konusu ayeti kerimeyi yorumundan onun “J>=" lafzina
nasil bir anlam yiikledigi anlasilmaktadir. Yakup (as)’in evlatlarinin onun i¢in bu lafzi
kullanmalarinin nedeni Allah’in emir ve nehiylerine kars1 gelmekten dolay: degil de aile ici
onu kiskanmalarindan dolay1 kaynaklandig1 anlagilmaktadir. Mevd(di’nin bu ifadelerinden

Yakup (as)’in herhangi bir ma‘siyet islemedigini goriisiinde oldugu anlasilmaktadir. Yani

318 Y @isuf 12/83-100.
319 Bakara 2/133.
320 Gyl Sl A UL Hiaad jais b Gl 1) a4 415 all 511 6 57 Yusuf 12/8.
321 Razi, ismetii’l-Enbiya, s., 44.
322 Mevd(di, age., c. 2, s. 442-443.
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bu ifade Hz. Yakup’un bir giinah isledigi i¢in degil, ogullarinin kiskangliklar1 sebebiyle
sOylenmisgtir.

Tabatabai’ye gore, ayetteki “Qj-l'a” lafzt dini literatiirdeki “sapitmak” anlaminda
kullanilmamig, Ornegin “yanlis bir istikamete gitmek” seklinde diinyevi islerdeki
anlaminda kullanilmistir.

Hz. Yakup’un evlatlar1 babalarinin, aile fertlerinin ge¢imini saglamasina yardimci olan
gayet gucli ve kuvvetli kimselerdi. Ancak Hz. Yusuf ve kardesi diger kardeslere nazaran
yaslar kiiciik ve bakima muhtagtilar. Bazen Hz. Yakup kiigiik evlatlariyla bizzat kendisi
ilgilenmis, onlar1 hayata hazirlamay1 arzulamigtir. Bu durum biiylik kardeslerin dikkatini
celp etmis ve kiigiik kardeslerini kiskanmalarina neden olmustur. Aslinda kiigiik kardeslere
gosterilen ilgi ve alaka zamaninda biiyiik kardesler igin gosterilmistir. Ama biiyiik
kardesler bunun farkinda degildir.®?® Tabatabai, bu son ciimlesi ile Hz. Yakup i¢in baska
bir elestiri mevzusu olacak olan kardesler arasinda ayrimin yapilip yapilmamasi meselesine
de cevap vermis olmaktadir. Bu yorumu ile aslinda haksizlig1 ¢ocuklarin babalarina karsi
yaptig1 anlagilmaktadir.

Sonug olarak Tabatabai’ye gore, Hz. Yakup babalar1 igin isnat ettikleri dalalet lafz1 dini
literatiirde kullanilan Allah’1 ve ayetini inkar etmek, onun emir ve nehiylerini kabul
etmemek anlaminda kullanilmamistir. Ona isnat ettikleri dalaletle kast ettikleri, babalarinin
kendileri ile geregince mesgul olmayip Hz. Yusuf ve kardesine asir1 ilgisinin oldugunu

ortaya koymaktr.3%

1.1.5. Hz. YQsuf

Ismet konusunda en ¢ok tartisma konusu olan peygamberlerden biri de Hz. Yusuf tur.
Onun kardesleri Hz. Yakup’un kendisine fazla ilgi duymalarindan rahatsiz olmuslardi. Bu
nedenle Hz. Yusuf’u kuyuya atmislar, bir kervan gelmis onu kuyudan kurtarmis, Misir’a
gotiirmiis, Firavunun gorevlisi, muhafiz birligi komutan1 Misirli Potifar onu Ismaililer’den

satmn almist1.32° Misirli Potifar karisia sdyle dedi: “Ona deger ver ve giizel bak! Umulur ki

323 Tabatabaf, age., c. 11, s. 91-92.
324 Age., c. 11, 5. 91-92.
325 Tekvin 39, 1.
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bize faydas: olur. Veya onu evlat ediniriz.”3%® Hz. Yusuf ergenlik cagina geldigi zaman
yakisikliligryla Potifar’in esinin gonliinde yer etmis ve Potifar’in esi onunla birlikte olmay1
planlamistir. Yusuf suresinde Hz. Yusuf’un itabina neden olan ayetlerde sunlar

anlatilmaktadir:

“Evinde bulundugu kadin (gonliinii ona kaptirip) ondan arzuladigi seyi elde etmek
istedi ve kapilart kilitleyerek, “Haydi gelsene!” dedi. O ise, “Allah’a siginirim, ¢iinkii
o (kocan) benim efendimdir, bana iyi bakti. Stiphesiz zalimler kurtulusa eremezler”
dedi®*" “Andolsun, kadin ona (g6z koyup) istek duymustu. ESer Rabbinin delilini

gormemis olsaydi, Yusuf da ona istek duyacakti. Biz, ondan kétiliigii ve fuhsu

uzaklastirmak icin iste boyle yaptik. Ciinkii o, ihldsa erdirilmis kullarimizdandi.*®

Avyeti kerimeden hareketle Hz. Yusuf’'un Hz. Ziileyha’ya meylettigi soylenerek masumiyeti

noktasinda elestirenler olmustur.3?

Mevdadi’ye gore, “Eger Rabbinin delilini gérmemis olsaydi, Yusuf da ona istek
duyacakt1” ayetinin anlami1 su sekildedir: Rabbinin burhanin1 gérmeseydi Hz. Yusuf giinah
isleyebilirdi. O, bu ayeti peygamberlerin ismetinin varligina delil olarak goérmektedir.
Ancak buradan onlarin asla giinah islemeyecegi anlaminin ¢ikarilmamasi gerektigini

belirtmektedir.

Ona gore, peygamberlerin de diger insanlar gibi hisleri ve sehvet sahibi olmalarina ragmen
Hz. Yusuf takva sahipli ¢ok erdemli bir insandi ki asla kadia karsi boyle bir sey
duyamazdi. Sayet sehvetine yenik diisseydi, Allah vahiyle onu ikaz eder, buna misaade

etmezdi.33°

Tabéatabal, bu iddianin aslinin olmadig1 goriisiindedir. Nitekim kissada zikredilen kadinin
kocasmin, karar veren hakimin, kralin ve oteki kadinlarin sahitligi Hz. Yusuf’un
sugsuzlugunu ortaya koymaktadir. Ayrica alemlerin Rabbi de buna taniklik etmistir.

Muaraza ¢ikaranlarin iddialari uydurmadir. Misir azizesinin niyeti azimdir, Yusuf (as)’mn Ki

326 Yusuf 12/23.
827 il £ Y ) coigte s 35 ) 0 S 06 G ek 2065 st calis 8 s s g 5 g 7 Yusuf 12/23.
328 LA Galie G 400 208245 & 2 Ao o el G5 (a2 15 41 Y 31 e 28 5% & 815 Yusuf 12/24.
329 Razi, ismetii’l-Enbiya, s., 46.
330 Mevd(di, age., . 2, s. 445.
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ise istemeden meydana gelen tabi bir meyildir. Ayrica Misir azizesinin istegini yerine
getirmeyip ondan kagip mahkiim olmasi ve mahkiim olmay1 bu isten iistiin tutmasi onun
ismetinin bir geregidir.3*!

Sonug olarak s6z konusu ayetten Misir azizesinin Hz. Yusuf’a karsi arzulu oldugu ifade
edilmekte ve Allah’in isaretini ve uyarisint goérmeseydi Hz. Yusuf’un da kadmna
meyledecegi  belirtilmektedir. Ayetin igeriginde Misir azizesinin istedigi seyin
gerceklesmesi icin biitin sebep ve sartlar mevcuttur. Allah korkusundan baska hi¢ bir
maninin olmadig1 anlasilmaktadir. Nitekim Yusuf peygamberin masumiyeti ve kalbinin
temizligi o anda bile Allah’in delilini gorecek derecede yiiksek olmasi nedeniyle, zina

fiilinin kotiligini butin gergekligiyle gormiis ve ondan uzaklasmustir.

1.1.6. Hz. Eyydb

Kur’an’da Hz. Eyylb’un dort yerde bahsi gegmekte ve kendisiyle alakali ¢cok fazla bilgi
bulunmamaktadir.3®  Onunla ilgili olarak verilen bilgiler, peygamber olarak
gorevlendirilmesi, glizel ahlaki, agir bir hastalikla miicadele ettigi ve Allah’in yardimiyla
bu elim hastaliktan kurtulmasiyla smirlidir.3® Konunun akis1 iginde aktardigimiz bu
ayetlerde, onun nesebinin, ne zaman ve hangi ulkeye peygamber olarak gonderildigi veya

gorevi esnasinda nelerle karsilastigiyla ilgili olarak herhangi bir bilgi yer almamaktadir.

Kur’an’1 Kerim’de Hz. Eyyib hakkinda soyle buyurulmaktadir: “Kulumuz Eyyiib 'u da an.
O, rabbine, “Seytan bana sikinti ve aci vermektedir” diye seslenmisti.”33* Ayette gecen
“sikint1 ve ac1”y1 bir ceza olarak degerlendirenlere gore bu durum peygamberin ma‘siyet
isledigini gOstermekledir.3®® Mevdldi ve TabatabdT mevzuyu tartismaya deger
gormediklerinden olsa gerek bu konu hakkinda herhangi bir agiklamada bulunmamuslardir.
Anladigimiz kadariyla s6z konusu mevzu her iki miifessir tarafindan da ismet ve itab

baglaminda degerlendirilecek bir konu degildir.

331 Tabatabaf, age., c. 11, s. 128-133.

332 Nisa 4/163; En‘am 6/84; Enbiya 22/72.; Sad 38/41-44.
333 Nisa 4/163; En‘am 6/84; Enbiya 22/72.; Sad 38/41-44.
334 5ad 38/41.

3% Razi, Ismetii’l-Enbiya, s. 55.
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Razi’ye gore, Hz. Eyylb bu sozi ile iblisin vesvesesinden rahatsizlik duydugunu, 6nceden
icinde bulundugu nimeti ve sagligi anmak seklinde iblisin, igerisine diisiirmeye galistigi
sikayet ve guclikten bahsetmektedir. Allah ayetin sonunda Hz. Eyylb’u yiceltmekte ve
“Dogrusu biz onu sabwrli bulduk ne iyi kul! O, daima Allah’a yonelirdi®*® seklinde ifade
etmektedir. Ayetin bas tarafi Hz. Eyylb’un giinahkarligina delalet etmis olsaydi, 6vgii de
ma‘siyetine yonelik bir 6vgl olurdu ki, bu durum ¢eligki igerdiginden mimkin olacak bir

sey degildir.®¥’

1.1.7. Hz. Suayb

Kur’an’da, Hz. Suayb hakkinda bilgi verilen ayetlerde Hz. Suayb’in gonderildigi halkini
tevhit inancina inanmaya davet ettiginden bahsedilir.®® Yine kavmini kendisinin Allah’m
elgisi oldugunu kabul etmeleri, yalmz Allah’a kulluk yapmalar1,®*® 6l¢ii ve tartida hile
yapmamalari, toplum icerisinde adaleti gozetmeleri, haksizlikta bulunmamalar1 ve fitne
¢ikararak yeryiiziinde karisiklik ¢ikarmamalart hususunda uyardig: anlatilmaktadir.34
Ayrica ikazlara uymadiklari taktirde Salih, Nuh, L0t ve HGd peygamberlerin halklarinin
basina gelen musibetlerin kendi baslarina da gelebilecegi konusunda onlart ikaz ettigi,
hususiyetle LGt kavminin baglarina gelenin kendilerine yakin oldugunu hatirlattig*
bildirilir.

Hz. Suayb’in Kasas suresinde su sozleri ismeti agisindan degerlendirilmistir: “Ben, sekiz
il bana ¢alismana karsilik su iki kizimdan birisini sana nikdhlamak istiyorum. Eger sen
bunu on yila tamamlarsan o da senden olur. Ben seni zora kosmak da istemiyorum.
Insallah beni salih kimselerden bulacaksin” dedi.””®*? Bu ayet delil gosterilerek: Hz.

Suayb’in mehir konusunda Hz. Musa’dan kizina muayyen bir mehir talep etmemesi ve

336 Sad 38/40.
337 Age., s. 56-57.
338 Suara 26/176-179; A’raf 7/85.
339 Suara 26/176-179; A’raf 7/85.
340 A’raf 7/85-86, 90; H(d 11/84-86; Suara 26/181-183.
341 Hd 11/89.
342 Kasas 28/27.
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mehirde onu muhayyer kilmasi elestirilmis ve bu sebeple Hz. Suayb’a giinah isnat

edilmigtir.3*

Mevdadi ve Tabatabal bu konu hakkinda herhangi bir agiklamada bulunmamuslardir.

Razi’ye gore, Hz. Suayb’in seriatinda herhangi bir muayyen mehire gerek kalmadan iki
tarafin rizasi alinarak nikah akdinin ger¢eklesmesi miimkiindiir. Sayet nikah i¢in mehir sart
olmus olsa bile muhayyerlik 8 yildan sonrasi i¢indir. Bu fazlaligin ise mehirle herhangi bir
ilgisi yoktur.>** Bu ifadelerden anlasildigi kadariyla Razi’ye gore, Suayb (as)’a itabi

gerektirecek bir durum s6z konusu degildir.

1.1.8. Hz. M(sa

Hz. Misa Allah tarafindan Israilogullarma génderilen Allah’in elgilerinden biridir.3*® Hz.
Misa kendisinden 6nce gonderilmis olan Allah’in elgileri gibi halkin1 Allah’a inanmaya
davet etmistir.>*® Halkina zulmeden ve Ilahlik iddiasinda bulunan Firavun’a kars1 Allah
yolunda miicadele vermistir.3*’ Bu sebeple, biitiin peygamberlerin yasadig1 problemleri, o
da yasamistir. Dogup biiyiidiigii yerden siiriilmiis, kafirler tarafindan 6ldurilmek amaciyla
kovalanmustir.3#® Allah Hz. Musa’nin Firavun ile olan kissasi, Kur’an’m bazi surelerinde
genisce izah edilmistir.3*® Firavun ve ordusunun Kizildeniz’de yok edilmelerinden sonra,
Israilogullari ile alakali kissasina da teferruatli olarak yer verilmistir.3*® Allah soyle ifade
etmektedir: “Muhakkak ki biz peygamberlerimizi ve iman edenleri hem diinya hayatinda,

hem de meleklerin sahit olacag: giinde muzaffer kilacagiz”®' Hz. Musa gonderildigi

343 Razl, ismetii’l-Enbiy3, s. 55.

344 Razi, age., s. 55, 57.

345 Meryem 19/51-53.

346 Saffat 37/114-122.

347 Yunus 10/75-78; Araf 7/127-137; Naziat 79/15-26.
348 Kasas 28/22-24.

349 Suara 26/18-37; Taha 20/56-59; Yunus 10/79; Suara 26/38-42; Taha 20/61-65; Suard 26/43-44; Téh
20/66; Araf 7/116; Taha 20/66-69; Yunus 10/81-82; Araf 7/118-119; Suard 26/46-49; Araf 7/123; Tah
20/71; Suara 26/50-51; Taha 20/72-73; Araf 7/126.

30 Araf 7/138-141, 148, 151; Taha 20/83-91, 94.
351 Mii’min 40/51.
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halkini sapiklik ve cehalet igerisinde buldu. Onlar1 Allah’a inanmaya davet etti, yurdundan
kovuldu, savasti ve nihayetinde Allah’in inayetiyle kazandi. Allah, Musa’y:r Firavun’u,

imana cagirmak i¢in gonderdiginde, Hz. Harun’u da ona yardimci olarak se¢mis ve

vazifelendirmisti.>®?

Ismeti baglaminda tartismalarin yasandigi peygamberlerden biri de Hz. Musa’dir.

Meseleye iliskin Kur’an’da su sekilde bir anlatim mevcuttur:

Musa olgunluk cagina ulasip gelisimini tamamlayinca biz ona ilim ve hikmet verdik.
Biz iyilik edenleri boyle mikdfatlandiririz. Musa halkin habersiz oldugu bir sirada
sehre girdi. Orada biri kendi tarafindan, digeri dismamn: tarafindan; kavga eden iki
adam gordii. Kendi tarafindan olan, diismanina karst ondan yardim istedi. Musa da
ona bir yumruk indirip isini bitirdi. Musa, “Bu seytann isidir. O gercekten apacik bir
saptirict diismandwr” dedi. Musa, “Rabbim! Siphesiz ben nefsime zulmettim. Beni
affet”, dedi. Allah da onu affetti. Suphesiz o, ¢ok bagislayandir, ¢ok merhamet
edendir. Rabbim “Bana verdigin nimetle asla su¢lulara arka ¢ikmayacagim”, dedi.
Korkarak, etrafi gozetleyerek sehirde sabahladi. Bir de ne gorsun, din kendisinden
yardim isteyen yine feryat ederek ondan yardim istiyordu. Musa da ona “Belli ki sen
azgin bir kimsesin”, dedi. Musa, ikisinin de diismani olan adami yakalamak isteyince
adam; “Ey Musa! Dun birini oldirdigiin gibi, beni de oldirmek mi istiyorsun. Sen
ancak yeryziziinde bir zorba olmak istiyorsun, arabuluculardan olmak istemiyorsun”

dedi. "33

Bu olayin Hz. Musa’nin peygamberliginden 6nce meydana geldigi agiktir. Bazi alimler

onun adam éldiirmesini ismet sifatina aykir1 bulmuslardir.3%

Mevdidi’ye gore, Hz. Musa’nin Kipti’ye yumruk atmasi ve onun yere serilmesinden sonra

“Bu seytamin igsidir. O, gercekten apagik bir saptirici  diismandir’”®®®  ifadesini

352 Meryem 19/51-53.
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354 Razi, Ismetii’l-Enbiya, s., 57.
35 Kasas 28/15.
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kullanmasinda bir karisikligin oldugu diisiintilebilir. Zira bu ifade atilan yumrugun
oldurucu ve Hz. Musa’nin 6ldirmek gibi bir diisiincesinin olmadigint gosterir. Saglikli
kimsenin de bir yumrukta Oldiiriillmesi pek umulan bir sey degildir. Mevd(di’nin bu
yorumdan Hz. Musa’nin bu fiili hataen isledigi goriisiinde oldugu anlasilmaktadir. Ancak
Mevdddi, Hz. Musa’nin ayeti kerimedeki “Bu seytamin isidir. O, ger¢ekten apagik bir
saptirict diismandir™®®® sozlerini, “Bu muhakkak Ki seytanin isidir. Yoldan ¢ikarici seytan
bu isi bana yaptirdi ki bdylece Misirl birini savunurken Israilli birini katledeyim. Nitekim
biiyiik bir fitne atesi hem Misir’t hem de Israilogullari’n1 sarmis olsun” seklinde tevil
etmesinden seytanin peygamberlerin fiillerine miidahale edip etmedigi hakkinda yeni bir
problemi giindeme tagimaktadir. Mevdadi'nin bu ifadelerinden seytanin peygamberlerin

eylemlerine miidahalede bulundugu diisiincesinde oldugu anlasilmaktadir.®’

Mukaddes Kitap’ta bu konudaki rivayetlerin Kur’an’dan ¢ok farkli oldugunu belirten
Mevd{dT, israilogullarl’mn kendi atalarin1 cinayetle itham ettiklerini, rezillikle
damgaladiklarini, Kur’an’in ise tam aksine onlari nasil yiicelttigini ifade eder. Dogru
olanin da Kur’an’m uyguladigi metot oldugunu belirten Mevdadi, gelecekte biiyiik
gorevleri icra edecek adalet timsali peygamberlerin amden sirf milliyetcilik kaygisiyla

birini 6ldiiremeyecegini belirtir.>*®

Tabatabai, Hz. Musa’nin tamamen tesadiifi ve istem dis1 olarak Kipti’yi oldiirdiigiinii,
kendi soyundan olana ayricalik yapmadigini, iman sahibi bir kimseyi kafirin zulmdnden
kurtarmak maksadi ile tokat attigin1 beyan etmektedir. Ayette “alle =88 jfadesine yer
verildigini Musa (as)’m Kipti’yi bilerek ve isteyerek 6ldurmesi durumunda, ayetteki ifade
“ade Ji8” geklinde kullamlmasi gerektigini ve bu durumda onun bilerek ve isteyerek
adam oldiirdiigiinn anlasilacagini belirten Tabatabar, “alle (a8 seklindeki kullanimin,

Hz. Musa’nin masum birini k&fir olan kimsenin zulminden kurtarmak igin hataen

oldiirdiigiini belirtir.3°

36 Kasas 28/15.
357 Mevd(di, age., c. 4, s. 166-167.
38 Age., . 4, s. 166-167.
39 Tabatabaf, age., c. 16, s. 18.
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Tabatabai, Hz. Musa’nin hataen adam oldiirdigiinii belirterek ilk defa bir peygamber igin
“hata” kelimesini kullanmaktadir. “Masum birini kafir kimsenin zulmiinden kurtarmak igin
hataen 6ldirdi” demenin ne kadar hata oldugu disiindiriiciidiir. Aslinda hata diye
isimlendirmis olsa da Tabatabai’nin bu ifadeyle Hz. Musa’nin 6ldiirme kastinin olmadigini
kastettigi agiktir. Bizce Tabatabal bu ifadesiyle kafir birinin mazlum birine zulmettiginde

kafirin 6ldirilmesinde bir sakinca gérmedigi goriisiindedir.

1.1.9. Hz. Davud

Kur’an’da, Hz. Davud hakkinda bilgi verilen ayetlerde ona yoneticilik vasfi

(niibiivvet/batil ile hakki birbirinde ayiran ve sorunlara ¢oziimler bulma yetenegi),**°

361

insanlar1 etkileyen konusma Kabiliyeti*>* ve kendisine mahsus birtakim 6zelliklerin

verildigi®®? ifade edilmektedir. Kur’an’da Hz. Davud’un ailesinden yalniz oglu Hz.

Siileyman’dan bahsedilmektedir.3

Ayrica Hz. Davud’un giizel ahlakiyla alakali olarak onun Allah’a ¢ok yoneldigi,®®*
Allah’tan bagislanma diledigi, egilerek secdeye vardigi, gunahlardan af dileyerek Allah’a
dondiigii, Allah’mn katinda onun bir yakihg: ve gizel bir istikbal sahibi oldugu®®® ifade

edilmistir.

Ismet-i enbiya ile alakali olarak Tevrat’ta Hz. Davud hakkinda gok farkli bir anlatim
kullanilmaktadir. Bir peygamber igin yakisiksiz ifadeler yer almaktadir.3%® Tevrat’ta Hz.

Davud hakkinda su kissa anlatilmaktadir:

Bir aksamiistii Davut yatagindan kalkti, sarayin damina ¢ikip gezinmeye basladi.
Damdan yikanan bir kadin gordii. Kadin ¢ok giizeldi. Davut onun kim oldugunu

ogrenmek icin birini gonderdi. Adam, “Kadin Eliam’in kiz1 Hititli Uriya’nin karist

360 Bakara 2/251.
361 Sad 38/20.
%2 Daglarin ve kuslarm onunla beraber tesbih etmeleri gibi. Bkz. Sad, 38/18-19.
363 Sad 36/30.
364 5ad 38/17.
365 Sad 38/24-25.
366 Tevrat I1. Samuel 2:17, 26:27.
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Bat-Seva’dir” dedi. Davut kadin1 getirmeleri i¢in ulaklar géonderdi. Kadin Davut’un
yanina geldi. Davut aybasi kirliliginden yeni arinmis olan kadinla yatti. Sonra kadin
evine dondii. Gebe kalan kadin Davut’a, “Gebe kaldim” diye haber gonderdi. Bunun
iizerine Davut Hititli Uriya’y1 kendisine géndermesi i¢in Yoav’a haber yolladi. Davut
Uriya’y1 cagirdi. Onu sarhos edene dek yedirip icirdi. Sabahleyin Davut Yoav’a bir
mektup yazip Uriya araciligiyla gonderdi. Mektupta soyle yazdi: “Uriya’y1 savasgin en
siddetli oldugu cepheye yerlestir ve yanindan cekil ki, vurulup 6lsiin.” Boylece Yoav
kenti kusatirken Uriya’y1 yigit adamlarin bulundugunu bildigi yere yerlestirdi. Kent
halki ¢ikip Yoav’in askerleriyle savasti. Davut’un askerlerinden 6lenler oldu. Hititli
Uriya da 6lenler arasindaydi. Uriya’nin karisi, kocasmin dldiigiinii duyunca, onun igin
yas tuttu. Yas siiresi gecince, Davut onu sarayina getirtti. Kadin Davut’un karist oldu

ve ona bir ogul dogurdu. Ancak, Davut’un bu yaptig1 Rabbinin hosuna gitmedi.**’

Hz. Davud ismetiyle alakali olan mevzu, Kur’an-1 Kerim’de anlatilan birbirlerinden davaci
iki kisinin kissasidir. Bu konuyla ilgili gerekli izahatlar Kur’an’da mealen su sekilde

anlatilir;

“Insan kiliginda iki melek engeli asarak Hz. DAvud’un yanma gelirler. izinsiz gizlice iceri
girdikleri icin Hz. Davud biraz tedirgin olur. Onlar Davud’a korkacak bir durumun
olmadigini, aralarinda halledemedikleri bir mesele i¢in adaletli bir hiikiim aradiklarini
sOylemislerdir. Onlardan birisi yanindakinin kardesi oldugunu ve onun doksan dokuz
koyunun oldugunu, kendisinin ise bir koyunun olmasina ragmen onun bir koyunda hak
iddia ederek koyunu almak istedigini beyan etmistir. Davud (as) kardeslerden birinin, bir
koyunu almak istemesi ile diger kardese haksizlik ettigini onlara bildirmistir. Ama biraz
sonra isin aslinin boyle olmadigimi ve meleklerin kendisini imtihan i¢in geldiklerini
anlamistir. Allah’a yalvaris ve yakarista bulunmus ve Rabbinden kendisini bagislamasini
dilemistir. Devaminda Allah, Davud Peygamber’in bagislandigin1 ve kendi katinda 6nemli

bir yerinin oldugunu haber vermistir.3¢%”

Ayeti kerimenin zahirinden anlasildig: itibari ile Hz. Davud’un verdigi hiikiimde yanildigi

Allah’tan af diledigi ve bagislandig1 anlatilmaktadir. Gergekte gelenlerin melek oldugu,

367 Tevrat 11. Samuel 2:17, 26:27.
368 S4d 38/21-25.
79



birinin digerine haksizlik yapmadigi Allah’in Hz. Davud’u imtihan ettigi bu olay ismet

baglaminda tartisilmistir.

Mevdddi, olay hakkinda ilk 6nce Tevrat’ta anlatilanlar1 su sekilde zikreder: Mifterilere
gore Hz. Davut Uriya adindaki kolesinin karisina asik olmus ve kadinla zina yapmuis,
kadinin kendisinden hamile kaldigini haber alinca Uriya’y1 dldiiriilmesi i¢in savasin en
siddetli yerine gondermis, tiirli entrikalar neticesinde onu ortadan kaldirmis ve Uriya’nin

karis1 ile evlenmis, Siileyman adinda (Hz. Siilleyman) ¢ocuklar1 olmustur.>®°
Mevdadi rivayetleri ismet sifat1 gergevesinde su sekilde ele almistir:

Allah’in peygamberine bu tiir bir iftiranin atilmis olmasi vahim bir durum ise de
akillara durgunluk veren asil vahim durum hala bu tur safsatalara itikat ediliyor ve
birtakim eserlerde tenkite tabi tutulmadan yer aliyor olmasidir. Bu tiir muhayyel
mevzulara itibar edilmemesi noktasinda alimler uyarida bulunmustur. MUfterilerin bu
iftiralar1 Davut Peygamber gibi ismet sifatt ile korunan bir peygambere

yakigmayacaktir.®"

Mevdddi, olayin su sekliyle ger¢eklesmis olabileceginden bahseder: Hz. Davud kadinin
siradan biri olmadigint anlamis, onun kendisine es olarak layik gérmiistiir. Bu diislinceyle
kadinin kocasina s6z konusu teklifi yapmistir. O dénemin sartlarinda bu tiir teklifler gayet
normaldir. Kars1 taraf bu tekliften hi¢ rahatsiz olmaz, arkadaslik hatir1 igin karisimi
bosayabilir. Hz. Davud bu teklifi yaptigi zaman mevki farkini goz Oniinde
bulundurmamistir. Hz. D&vud normal bir insan olmayip idareci konumunda birisidir.
Yapilan teklifte bir zorlama s6z konusu olmasa bile Hz. Davud’un konumu itibariyle karsi
taraf bunda bir cebir hissedebilir. Kur’an’da 6rnek olarak verilen davada Hz. Davud bu
yanlisinin farkina varmis ve tovbe etmistir. Nitekim bu olay orada kapanmistir. Ancak bir
miiddet sonra yapilan muharebede kadinin kocasi sehit olur. Karis1 da dul kaldigi i¢in Hz.
Davud kadinla evlenir, Hz. Siileyman bu kadindan diinyaya gelir. Yahudiler bunu Hz.
Siileyman’a diismanliklarindan dolay1 dillerine dolayip iftira atmuslardir.*”* Mevdadi, Hz.

Davud’un hata yaptini kabul etmis olsada

369 Mevd(di, age., c. 5, s. 60-68.
370 Mevdadi, age., c. 5, s. 66-67.
371 Mevd(di, age., c. 5, s. 66-67.
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Tabatabai, Hz. Davud’a insan seklinde iki melegin geldigini ve kendi haklarinda hiikiim
vermelerini istediklerini kaydeder. Meleklerden biri olay1 anlatinca Davut peygamber diger
melegin ifadesini dinlemeden melekler arasinda hikim verir. O hemen yanlis yaptiginin
farkina varir ve secdeye kapanarak Allah’tan af ve magfiret talep eder.3’? Tabatabai
israiliyat nevinden anlatilan olaylara itibar etmemis, olayr Kur’an’da anlatildigi sekliyle
Davud’un hiikiim vermede acele davranmasi seklinde anlamistir. Mevd(di ise konuyu

Tevrat merkezli ele alip konu disina ¢ikmistir.

1.1.10. Hz. Stleyman

Hz. Siileyman, Hz. Davud’un ¢ocugu olup®”® ve nesep itibariyle israil ogullarmin bilyiik
atas1 olan Hz. Ishak’in soyundan gelmistir.}’4 Hz. Davud’un niibiivvet ve hiikiimranlig,
oliimiinden sonra ¢ocuklari arasindan Hz. Siileyman’a miras olarak kalmistir.3”® Kur’an’da
Enbiya, Neml ve Nisa surelerinde hentiz vahye muhatap olmadan once kendi karariyla
vermis oldugu adaletli hiikmu, Hz. Silleyman’m hiikiimranliga ve nibivvete agik¢a layik

oldugu haber verilmektedir.3"

Bazi surelerde Hz. Siileyman’a verilen nimetlerden anlatilmakta®”’ ve bunlar igerisinde
yetki, otorite, hikmet ve ilim verildigi ifade edilmistir. Yine ayette verasetten sonra kus
dilinin o6gretildiginin haber verilmesi ve hemen sonrasinda genel bir anlatimla muhtelif
nimetlerin  verildiginin  anlatilmasi, l0tuf edilen nimetlerin  ¢okluguna dikkat
cekmektedir.37®

Ayrica lutuf olarak ihsan edilenler igerisinde karincalarm konusmasini anlamasi,®’®

insanlardan, cinlerden ve kuslardan olusan dlzenli ordular1 komuta etmesi gibi dzellikler

372 Tabatabal, age., ¢. 17, s. 194-195.
373 Sad 38/30.
374 En‘am 6/84.
375 Neml 27/16.
376 Enbiya 21/78-79; Nisa 4/163; Neml 27/15.
377 Neml 27/16-19; Sebe 34/11-13; Enbiya 21/81.
378 Neml 27/16.
379 Neml 27/18-19.
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yer almaktadir.® Bununla beraber biitin bu varliklara komuta edebilmesi icin onlarin
lisanlarin1 bilmesi, gunumiizdeki modern egitim teknikleriyle olmayip, mucizevi bir

sekilde gergeklesmistir.

Hz. Siileyman’la ilgili olarak Sad suresindeki bazi ayetler ismet sifati ¢ergevesinde

yorumlanmistir. Konuya iliskin ayetler sdyledir:

“Daviid’a Siileyman’1 bagisladik. O ne giizel kuldu! Siiphesiz o, Allah’a ¢ok yonelen
bir kimse idi. Hani ona aksamiistii bir ayagini tirnagi iistiine dikip ticayaginin
tizerinde duran ¢alimli ve soylu atlar sunulmustu. Siileyman, “Gergekten ben mall,
Rabbimi anmami sagladigindan dolayr ¢ok severim” dedi. Nihayet gézden kaybolup

gittikleri zaman, “Onlart bana geri getirin” dedi. (Atlar gelince de) bacaklarni ve

boyunlarini mesh etmeye baglad. ”*®*

Ayette yer alan “mesh” ifadesinin oksamak mi yoksa kili¢la vurmak m1 anlamina geldigi
tartisgilmigtir. Ismet diisiincesinin agirlig1 sebebiyle ayetteki ifade genelde oksamak/tozlar:
silmek/sevmek anlaminda Siileyman (as)’in atlarin bacak ve boyunlarini oksadigi seklinde
anlasilmistir. Bununla birlikte ayetteki “mesh” ifadesi kili¢ darbesi indirmek/6ldirmek
anlaminda da kullanilmaktadir. Bu durumda ayet Hz. Slleyman’in atlarla mesguliyeti
esnasinda ikindi namazini aksattig1 ve buna sebep olan atlari, kefaret olsun diye, boynunu

ve bacaklarmi kiligla vurdugu seklinde yorumlanmustir,382

Mevdadi, konu hakkindaki gortisleri nakledip elestirmekte ve kendisi i¢in en uygun goriisii
izah etmektedir. Konu hakkinda sunlar1 kaydeder: Bir kisim tefsircilerin s6z konusu
ayetten Hz. Siileyman’in atlarla mesguliyeti sebebiyle ikindi namazin1 veya o saate mahsus
bir zikri kagirdig1 ve atlarin bacak ve boyunlarini kiligla vurdugu anlamini ¢ikarmislardir.
Bu goriis mesnetsizdir. Clnkl ayette namaz veya zikir hakkinda bir ifade yoktur. Yine
ayette glinesin battig1 belirtilmekte ancak ayette giinesle alakali bir ibare bulunmamaktadir.
Her ne kadar ayette “claall &35 37 ifadesinden giinesin battigi anlami
cikarilmaktaysa da perdenin arkasinda kalanin -gézden kaybolanin- atlar oldugu ayette

asikardir.

380 Neml 27/17.

/e 5y & oe Al GA el ) 08 (31) Mall Slaial il e a2 Y (30) S5 ANl 2" G 35510 15 55
GUEVI5 G35l 1l Bl le b 53 (32) il 015 87 Sad 38/31-35.

382 Razi, Ismetii’l-Enbiya, s. 69-76.
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Bununla birlikte Hz. Siileyman’in, atlarin bacaklarina ve boyunlarina kilicla vurdugu
yorumunun yapildigini belirten Mevd{di, atlarin bacak ve boyunlarma elleriyle

dokundugunun ag¢ik oldugunu ifade eder.

Bir kisim tefsircilerin de ayete herhangi bir kelime dahil etmeden, bunu oldugu gibi
anladigin1 beyan etmektedir. Buna gore Hz. Siileyman atlart Allah rizasi i¢in sevdigini
sOylemis, atlar bir miiddet kostuktan sonra toz bulutlari arasinda kaybolmus, onlarin
getirilmesi icin emiretmis, onlar gelince de onlarin boyun ve bacaklarina dokunarak

sefkatini gostermistir. Mevdidi’ye gore en uygun goriis de budur.>®

Tabatabai, konu hakkindaki goriisleri su sekilde siralar: Bir goriise gore “toz perdesi
arkasinda kaybolma” ile murat edilen mana giinesin batmasi, “bacaklarini ve boyunlarini
stvazlama” ile kast edilen de atlarin boynunun ve bacaklariin kesilmesidir. Buna gore,
olay su sekilde cereyan eder; Siileyman peygamber, Sam ve Nusaybin tarafina tevhit
inancin1 ulagtirmak amaciyla sefer diizenlemek ister. Sefer i¢in hazirliklar devam
etmektedir. Bir glin savas araglart olan atlar1 teftis esnasinda ikindi ibadet vaktinin
gectiginin farkina varmaz. Bu duruma ¢ok iiziilen Hz. Siilleyman atlara olan zafiyetinden
dolayi ibadetini kagirdigin1 diisiiniir. Diinya sevgisini kalbinden atmak maksadiyla atlarin
Allah yolunda kurban edilmesi gerektigine inanir. Bu inancindan dolay: atlarin ayak ve
boyunlarina kilig vurarak yani onlar1 Allah yolunda tasadduk ederek fakir fukaraya

dagitmistir, 384

Diger bir goriise gore ise “toz perdesi arkasinda kaybolma” ile kast edilen mana aslinda
atlarin kosusturmalar1 esnasinda gerilerinde biraktiklari toz bulutu nedeni ile goziin goriis
alanindan ¢ikmalari, “bacaklarini ve boyunlarini sivazlama” ile murat edilen mana ise atlar
g6z onunden kaybolduktan sonra tekrar getirilmeleri ve sevgi ve sefkatle boyun ve
bacaklarinin sivazlanmasidir. Buna gore, olay su sekilde gerceklesmistir; Allah’in elgisi
sefer hazirligr i¢in orduyu teftis etmektedir. Bu esnada tahtina oturur ve 6niinden gegen
atlar1 seyrederken i¢inden su diisiinceleri ge¢irir; “Ya rabbi benim atlara olan sevgim senin
dinine hizmet etmek istememden dolayidir. Aksine diinyaya olan hirsimdan dolay1

degildir.” Sonra atlar bulundugu yerden uzaklasip arkalarinda toz bulutu birakarak gézden

383 Mevdadi, age., c. 5, s. 69-72.
384 Tabatabaf, age., c. 17, s. 203-204.
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kaybolmustur. Hz. Siileyman askerlerine atlarin yanina getirilmesi hususunda emir verir.

Atlar gelince de atlarin ayaklarini ve boyunlarini sivazlar ve viicutlarini timar eder.3®

Tabatabail yukardaki goriisleri naklettikten sonra kendi goriislerine yer verir. Buna gore,
Hz. Siileyman cihat ibadeti ile mesgul olurken diger bir ibadet olan namaz ibadetini
unutmustur. Bu sebeple “@ie¥ls Gl Wia Gid Il By ayetteki <3
lafzindaki “®” zamiri giinese racidir.3® Ayetin manasi su sekildedir: “(Daha sonra)
“Giinesi bana geri getirin” dedi; bacaklarin1 ve boyunlarini sivazlamaya basladi” Daha agik
ifadeyle Hz. Siileyman namaz1 ge¢irdigini fark edince meleklere giinesi tekrar ikindi
vaktine getirmelerini emretti. Melekler giinesi tekrar vaktine getirince kavmi ile beraber
ellerini ve bacaklarini sivazlayarak abdest aldilar. Ciinkii onun seriatinda abdest bu sekilde

alinmaktayd:.3%’

Mevdadi baz1 6zel sartlar disinda bu sekliyle Kur’an’da olmayan bir ifade bigimiyle
ayetlere anlam vermeye karsi oldugunu belirtir. Mevdadi, Tabatabai’nin de ayni sekilde
yorumladigi “meleklere giinesi tekrar ikindi vaktine getirmelerini emretti” ifadesini

mantiksizlik olarak ifade etmektedir.3®®

Bununla birlikte her iki miifessir de “kili¢la bacak ve boyunlarini vurmak”™ anlamini tercih
etmeyip, yukarida deginildigi gibi ayeti farkli sekillerde tevil etmektedirler. Dolayisiyla
onlara gore burada Hz. Siileyman adina giinahi gerektirecek bir durum s6z konusu degildir.
Mevdidi ayetin zahiri manasi tercih ederek ve Hz. Siileyman’in namazin terk ettigi ve bu
sebeple atlar1 kurban ettigi fikrini kabul etmemektedir. Tabatabar ise ¢esitli tevillerle Hz.
Stleyman’in giinah iglemedigini kanitlamaya ¢alismis ancak onun namaz vaktini
gecirdigini kabul etmistir. Tabatabdi’nin Hz. Siileyman’1 glinahtan uzak tutmak igin yaptigi
te’vil Hz. Siilleyman’in namazini terk etti diyerek glinahint kabul etmek anlamina
gelmektedir. Bu fikir ise bize gore Tabatabai’nin kendiyle ¢elisen bir yorum yaptiginin
kanitidir. Tabatab&i’nin yorumlar1 arasinda geliski olmakla birlikte ismet sifatina asiri

baglilig1 uzak ve asir1 tevile gitmesine sebep olmustur.

35 Age., ¢. 17, s. 203-204.
386 Sad 38/33.
387 Tabatabal, age., ¢. 17, s. 203-204.
388 Mevd(di, age., c. 5, s. 71.
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1.1.11. Hz. YQnus

Kuran’da Hz. Y0Onus hakkinda,®®® “Yinus ve Sahibii’l-nit3%° seklinde bilgi wverilir.
Kendisine vahiy geldigi®**! dogru yola iletilenlerden, alemlere {istiin kilinanlardan3
salihlerden ve niibiivvet makam ile sereflendirilenlerden oldugu bildirilir. 3% Kur’an’1
Kerim’in 10. suresi Y{nus (as)’in ismini tasimaktadir. Y0{nus suresinde, kendilerine ceza
bildirilince iman etmeleri sebebiyle cezadan kurtulan tek kavmin Ytnus kavmi oldugu
ifade edilir.3%

Kur’an’a gore Allah’in peygamberlerinden biri olan®® Hz. Ydnus gonderildigi kavmi
kendisine inanmaymca sinirlenerek onlardan ayrilmis®®® yiiklii bir gemiye binmis>®’

cekilen kura sonucunda kaybedenlerden olmus ve kendisini bir balik yutmustur.3%

Bu olay Kuran’da su sekilde ifade edilir: Eger Yiinus, Allah’i tesbih edenlerden olmasaydi

insanlarin tekrar dirilecegi giine kadar o baligin karminda kalabilirdi; fakat o, “Senden

1,399

baska ildh yoktur, siiphesiz ben zalimlerden oldum seklinde dua etmis akabinde duasi

kabul olarak, Allah’in rahmetiyle muamele edilmis®® bitkin bir halde baligin icerisinden
cikarilmis ve daha sonra yuz bin veya daha fazla insana Allah’in elgisi olarak

gorevlendirilmigtir.%t

389 Nisa 4/163; En‘am 6/86; Yanus 10/98; Saffat 37/139.
39 Kalem 68/48.
391 Nisa 4/163.
392 En‘am 6/86.
393 Kalem 68/50.
39 Y{inus 10/98.
3% Yinus 10/98; Saffat 37/139.
3% Enbiya 21/87.
397 Saffat 37/140.
3% gaffat 37/141-142.
399 Saffat 37/145-146; Kalem 68/49-50.
400 Kalem 68/49.
401 Saffat 37/147.
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Hz. Y{nus’un halki Allah’a iman etmis, baslarina gelecegi sylenen cezadan kurtulmus,

bir siire daha Allah’in nimetlerinden istifade ederek yasatilmigtir.%2

Hz. Y(nus (as)’1n elestirilmesinin nedeninin, Rabbinin emrini ¢igneyip halkinin arasindan
ayrilmasi oldugu belirtilmistir.**® Elestirilere maruz kalmasina sebep olan ayetteki ifadeler
su sekildedir: “Ziinnin’u da hatirla. Hani ofkelenerek (halkindan ayrilip) gitmisti de
kendisini asla sikistirmayacagimizi sanmisti. Derken karanliklar iginde, “Senden baska
hi¢chir ilah yoktur. Seni eksikliklerden uzak tutarim. Ben gergekten (nefsine)

zulmedenlerden oldum.” diye dua etti.”**%

Mevdudi’ ilgili ayetten 6zetle Hz. Yunus’un halkinin davranislarindan ve Allah’a iman
davetini ret etmelerinden bir bakima umitsizlige diuserek Allah’tan izin almadan halkina
sinirlenip onlardan uzaklastigini, bu nedenle de onun Allah tarafindan sikintilarla imtihan
edildigi goriisiindedir.**® Bu ifadelerden anlasildig1 kadariyla Mevdadi’nin Hz. Yunus’un

giinah isledigi gortsiinde oldugu anlagilmaktadir.

Tabatabai ise Hz. Yunus’la ilgili bu ayetlerde herhangi bir yorum yapmamustir.

Bu ayeti kerime ile alakali olarak R&zi Hz. Yunus’a ii¢ giinah isnat edildigini soyler:
Birincisi; Hz. Yunus’un 6fkelenmesinin sakincali oldugu hakkindadir. Yunus peygamber
Allah’in Kalem suresi ilgili ayette “Balik sahibi gibi olmamasini, Rabbi’'nin hiikmiine
sabretmesini” seklinde ifade etmesinden onun 6fkelenerek hata yaptigini sdylerler.4%
Ikincisi; Hz. Yunus’un bu ayetle Rabbi’nin kudretinden siipheye diistiigiinii beyan ederler.
Ugtlinciist; ise Hz. Yunus’un ben zalimlerdenim soziinii onun giinah isledigine kanit olarak
gorurler.

Razi birinci iddia hakkinda Hz. Yunus’un 6fkesinin Allah’a olmayip kavmine kars1 oldugu
noktasinda ittifak oldugunu sdyler. lIkinci iddia i¢in Allah’m kudretinden siipheye

diismenin kiifiir gerektirecegini ve peygamberlerin bu tiir giinahlardan masum olacagini

402 y{inus 10/98; Saffat 37/148.
403 Razi, ismetii’l-Enbiya, s., 75.

404 il (e ) AL el W) a) ¥ o clallal g oo aile Hal o o Bl Galia <Al Y o0 1357 Enbiya 21/87-
88.

405 Mevdudi, age., c. 3 s. 182-183 ve c. 4, s. 307-308. Ayrica Mevdidi bu ayeti bu sekilde yorumlamasindan
dolay1 peygamberlerin masumiyetine inanmiyor seklinde tenkit edilmistir. Muhammed Yusuf Binori, el-
Ustaz el-Mevdidi ve Sey'iin min Hayatihi ve Efkarih, Karagi, 1977, c.2, s. 24-26.

406 Kalem 68/48.
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kaydeder. Uciincli iddia icin ayette zikri gecen zulmiin manasinin evla olan1 terk anlaminda
oldugunu soyler. Yani Hz. Yunus sabretmeyerek evla olanmi terk ettigi igin ayette itap
edilmistir.*%’

Razi Hz. Yunus’a giinah isnat edenlere bu sekilde cevap vererek onun herhangi bir giinah

islemedigini ispat etmeye ¢aligmistir.

1.1.12. Hz. LGt

Kur’an’da Hz. Lat'un Hz. Ibrahim’in tebligine icabet ettigi,**®® onunla beraber bereketli
lilkeye gonderildigi®®® Allah’in elgisi oldugu,*'® diger Allah’in elgileri gibi dlemlere Ustin
kilindig1,*** onun salihlerden oldugu, ilim ve hikiim verildigi, Allah’in merhametine kabul
edildigi **2 ifade edilmektedir.

Hz. L0t gonderildigi halkina Allah’a isyan etmekten kagmmalarini, kendisine boyun
egmelerini, kadinlar yerine erkeklerle birlikte olmalarmin biiyiik giinah ve edepsizlik

oldugunu bildirmis, bundan vazgecmelerini soylemistir.*'®

Hz. Lit’un gonderildigi kavmi bu sekilde islerine karismaya devam ettigi halde strgin
edilecegini bildirdikleri gibi, “Eger dogru séyliiyorsan bizi tehdit ettigin azabi getir”
seklinde kendisini tehdit etmislerdir. Bunun Uzerine Hz. Lt onlarin bu ahlaksizliklarinin

sorumlulugundan kendini kurtarmast icin Allah’a dua etmistir.**

Melekler genc ve yakisikli birer erkek seklinde 6nce Hz. Ibrahim’e gelip Hz. ishak’in
dogacagr mujdesini verirler, 6te yandan LGt kavmini yok etmek (zere gonderildiklerini

haber ederler.**> Hz. ibrahim, Hz. Ldt’un onlarla birlikte yasadigini anlatarak helakin bir

407 Razi, ismetii’l-Enbiya, s., 75.
408 Ankeb(t 29/26.
409 Enbiya 21/71.
410 Saffat 37/133.
41 En‘am 6/86.
412 Enbiya 21/74-75.
413 Hd 11/77-80.
414 A‘raf 7/80-81; Suara 26/160-166; Neml 27/54-55; Ankeb(t 29/28-30.
415 H(d 11/69-70; Hicr 15/57-58; Ankeb(it 29/31.
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muiddet geciktirilmesini ve inananlarin kurtulmasi konusundaki dileklerini gorevli

meleklere iletir.*1

Ismet baglaminda giindeme gelen ve kimilerince elestirilen peygamberlerden birisi de Hz.
Lat’tur. HOd suresinde kizlart hakkinda kavmine yonelik teklifi sebebiyle ismet sifati

acisindan elestirilmistir. Konuya iliskin ayetler su sekildedir:

“Elgilerimiz LOt’a geldiginde, L0t onlardan dolayr huzursuz oldu, onlara karsi
caresizlik hissetti ve “Zor bir giin!” dedi.” “L0t’un kavmi koku almig¢asina kosarak
ona geldi. Daha 6nce de o girkin isleri yapiyorlardi. LOt, “Ey kavmim! Sunlar
kizlarim; sizin i¢in en nezih olami onlarla evlenmektir. Allah’tan korkun ve
misafirlerimin dniinde beni rezil etmeyin! Iginizde akli basinda bir adam yok mu!”
dedi.” “Sen de biliyorsun ki bizim senin kizlarinda goziimiiz yok. Bizim ne
istedigimizi pekala biliyorsun” dediler.” “L0t, “Keske benim size karsi koyacak bir

giiciim olsaydi veya giiglii bir destege dayanabilseydim!” dedi.”*’

Bazilar1 Hz. L0t’un, “Ey kavmim! Sunlar kizlarim; sizin i¢in en nezih olani onlarla
evlenmektir.” ifadesinden giiya onun nikahsiz olarak kizlarin1 kafir kavme sunarak, zinaya

kap1 aralamak istedigi iddiasinda bulunmuslardir.**®

Mevdidi, “Kizlarim” ifadesiyle Hz. LGt’un iki anlamdan birini kastetmis olacagini sdyler:
Buna gore, “Kizlarim” ifadesiyle kavminin icerisinde bulunan kizlari kastetmis olabilir,
zira bir peygamberin gonderildigi topluma yakinlig1 bir babanin evladina yakimligi gibidir.
Ikinci ihtimal Hz. LOt’un kendi kizlarimi kastetmis olmasidir. Mevd(di’ye gore, Hz. LGt un
higbir sekilde zina teklifinde bulunmasi s6z konusu olamaz. Nitekim ona gore, “Kizlarim”
ifadesinden sonra gelen “XL” kelimesinin bu tir bir yanlis anlamay:r ortadan

kaldirmaktadir.*®

416 H(1d11/74.
T 4vv Soms 33130 65 155 25 OLog 25 22 g U2y 203 5 24 00 VB o8 6 06 S Oylais S8 1 o) D853 18 b3
GYAP Sty 45 1K ol it 3 0% Y 1 16 10 el fvap A3 U 2 G G 1 0 g UL etle 6 o) 530K L 8 g 6
§A- 2% 3 LHO 11/77-80.
418 Razi, Ismetii’l-Enbiya, s., 76.
419 Mevd(di, age., c. 2, s. 412-413.

88



Tabétabai’ye gore ise, Lat (as) kavminin kotii bir fiil islemek igin toplandiklarini, onlarin
nasihatten ve kizmaktan anlamayacaklarini fark edince yapmak istedikleri kotii davranistan

vazgecirmek icin kavmine kizlarini nikahlandirma teklifini sunmustur.*?°

ARy

Konuya dilbilimsel agidan yaklasan Tabatabai’ye gore, ayetteki ism-i tafdil siygasi1 “daha
temiz” anlamina gelen )@-ﬁa\ kelimesiyle pis olmayan saf temizlik murat edilmektedir.
Amag saf bir temizligin belirtilmesidir. Ism-i tafdil siygalarinda genelde bu kullanim
yaygimdir. Kur’an-1 Kerim’de baska benzer ifadeler gormek miimkiindiir. Ornegin: “De Ki:
“Allah’in nezdinde olan, eglenceden de ticaretten de iistiindiir. Allah rizik verenlerin en
hayirlisidir.”*?! Ayetinde bu kullanimla Allah’1n siiphesiz her tiirlii eglenceden daha hayirh

oldugu anlatiimak istenmektedir.*??

Tabatabai’ye gore “Ey kavmim! Sunlar kizlarim” s6zunun, “Bunlar daha temizdir” soziiyle
delillendirilmesi, L0t (as)’in kavmine zinay1 degil, evliligi tavsiye ettigini gostermektedir.
Bir peygamber boyle 6neri de bulunmaktan miinezzehtir. Clinkii zina korkung bir seydir,
asla temiz degildir. Allah zina hakkinda: Zinaya yaklasmayn! Ciinkii o haydsizliktir, ¢ok
kotii bir yoldur.*2® Kotiiliiklerin acigina da gizlisine de yaklasmayin*?* diye ifade ederken

Hz. Lt’un boyle cirkin fiili teklif etmesi miimkiin degildir. 4%

Tabatabai’ye gore, Hz. Lat igin sdylenen “Kizlarini nikahsiz olarak kavmine sunmustur”
ifadeleri sakat ve mesnetsizdir. Ciinkii pis olan bir seyi baska pis bir seyle
temizleyemezsiniz. Kaldi ki Hz. L0t bdyle igreng bir seyi teklif etseydi nigin “Allah’tan

korkun” desin kil?426

Netice olarak Hz. Lut’un bu sozlerinden dolayr kendisine Allah tarafindan bir itap
gelmemistir. Bu ayette ifade edilen kizlardan kast edilen Hz. Lat’un kavminin kizlari

oldugunu kabul etmek gerekir. Tabatabal ve MevdQdi’nin ifade ettigi gibi nikah “daha

420 Tabatabat, age., c. 10, s. 326.
421 Cuma 62/11.
422 Tabatabaf, age., c. 10, s. 326-327.
423 [sra 17/32.
424 En‘am 6/151.
425 Tabatabaf, age., c. 10, s. 327.
426 Tabatabaf, age., c. 10, s. 327.
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temiz” anlamima gelen “jéj:j” kelimesinden acik¢a anlasilmaktadir. Ayrica nikah
kelimesini zikretmeye gerek bile yoktur. Cenabi Hak her surette nikahsiz iliskiyi
yasaklamistir. Hz. Lat hakkinda iddia edilenler iftiradan baska bir sey degildir. Tabatabai
ve Mevdadi’ye gore de burada Hz. L0t icin herhangi bir giinah ve yanlis s6z konusu
degildir.

1.1.13. Hz. Zekeriyya

Kur’an-1 Kerim’de ismi alti yerde zikredilen Hz. Zekeriyyd**’ namaz kilan*?® Hz.
Meryem’i korumasi altina alan*?® duasi Allah tarafindan kabul edilen, hayirl islere

kosan*° bir kisi ve Allah’in kulu olarak**! bahsedilmektedir.

Hz. Zekeriya’dan, Meryem suresinin ayetlerinde; “Zekeriya, “Rabbim!” dedi. “Karim kistr
oldugu, ben de ihtiyarligin son simirina vardigim halde, benim nasil oglum olabilir?”
“Orast dyle” dedi ve buyurdu ki Rabbin: “O bana kolaydw,; daha énce, sen hi¢hir sey
degilken seni de yaratmistm”*3? seklinde bahsedilmistir. Bazilari, bu ayetleri delil
gostererek Zekeriya (as)’in, Allah’in kudretinden siiphe ettigini ve giinaha distUgind

soylemislerdir.433

Mevdidi bu konu hakkinda herhangi bir goriis belirtmezken,*** Ayni durum Hz.
Ibrahim’in “Rabbim! Bana éliileri nasil dirilttigini goster”*® ifadesi icin de gecerlidir.
Mevd{di’ye Hz. ibrahim’in i¢in kullandig1 ifadeleri Hz. Zekeriya icin kullanmamustir. Hz.

Ibrahim ve Hz. Zekeriya meselelerinin birbirleriyle ayn: olmas: bu konuda Mevd(di

421 Al-i imran 3/37; 38; En‘am 6/85; Meryem 19/2, 7; Enbiya 21/89.
428 Al-i imran 3/39.
429 Al-i imran 3/37.
430 Enbiya 21/90.
431 Meryem 19/2.
B2 g o 550 5 35 35 Ta6 o G 9 L 00 B 25 06 fad B A6 5 4 e DL 6 e e 54 885 06 Buis JiMeryem
19/8-9.
433 Razi, Ismetii’l-Enbiya, s., 77.
434 Mevd(di, age., c. 3, s. 209.
435 Bakara 2/260.
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goriisiiniin Hz. Ibrahim’le aym oldugunu gostermektedir. Mevdidi’nin Hz. Ibrahim
hakkinda yaptig1 yorumu hatirlayacak olursak; “Hz. Ibrahim istithamiyla tekrar dirilise
inanmadi81, bu mevzuda sek ve siipheye diistiigii anlami ¢ikarilamaz. Peygamberligin bir

geregi olarak bu hakikati yakinen gozlemlemek istedigi anlamina gelir” seklindedir.

Tabéatabai’ye gore, Zekeriya (as) Allah’in kudretinden siiphe duymamis bu igin nasil
olacagina sasirmistir. Netice olarak o da bir insandir, kalbini rahatlatmasi i¢in bu sekilde

sormasi gayet normaldir.*%

Hz. Zekeriya hakkindaki iddiaya Razi soyle cevap vermistir: Hz. Zekeriya Allah’tan bir
erkek cocuk istemis; yalniz bunu normal dogum yolu ile degil de Hz. Meryem’de oldugu
gibi kendi tarafindan bir iyilik olarak verilmesi igin dua etmistir: “Karim da kiswrdir.
Katindan bana bir ogul bagisla.”**" Ve “Rabbim bana senin tarafindan temiz bir soy ihsan

438 ayetlerinden bu agikca anlasilmaktadir. Allah tarafindan Hz. Meryem’e birtakim

et..
nimetler gonderildiginde; Hz. Zekeriya bu duada bulunmus; melekler de Hz. Zekeriya’ya
arzu ettigi gibi bir erkek evlat verilecegi bildirince; bu isin nasil meydana gelecegini

sormustur. CUnkl Hz. Zekeriya’nin esi kisir, kendisi de ¢ok ihtiyar idi, Allah ise “bu

25439 440

boyledir, Allah diledigini yapar”*>° cevabini vermistir.

Sonug olarak Tabatabai’nin ilgili ayetin yorumunda bahsettigi gibi Hz. Zekeriya Allah’in
kudretinden bir siiphe igerisinde degildir. Bizce Hz. Zekeriya, esi ve kendisinin yaslarinin
cok ilerlemesine ragmen esinin dogal yollarla nasil ¢ocuk diinyaya getirece8i hakkinda
sasirmistir. Hz. Zekeriya’nin sasirmasi insan fitratinda olan bir durumdur. Burada onun

giinah islediginden s6z etmek miimkiin degildir.

436 Tabatabal, age., c. 14, s. 16.
437 Meryem 19/6.

438 Al-i imran 3/38.

439 Al-i imran 3/40.

#0 Razi, Ismetii’l-Enbiya, s., 77.
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1.1.14. Hz. isa

Hz. Isa Kuran’da Isa ve Mesih olarak isimlendirilmistir. Nisa suresinde; “Meryem oglu Isa
Mesih ancak Allah’in elgisidir, Allah’in Meryem’e ulastirdigi kelimesidir ve O’ndan bir
ruhtur***! seklinde ifade edilmektedir. Inciller’de Hz. Isa Beytlehem’de dogdugu
bildirilmekle beraber Nasirali oldugu belirtilmektedir.**?> Kur’an-1 Kerim’de Hz. Isa’nm
Imran ailesine mensup oldugu ve bu ailenin Allah tarafindan secilip iistiin kilindig
bildirilmekte; Isa’nin annesi Meryem’in babasindan Imran adiyla s6z edilmektedir.**® Al-i
Imran suresi ilgili ayetlerde izah edildigi iizere, Kur’an’a gore Israilogullari’ndan Imran’in
karis1 hamile kalir ve dogacak ¢cocugunu Allah’a adar. Beklediginin aksine bir kiz dogurur,
“Ben onun ismini Meryem koydum ve iste ben onu ve soyunu kovulmus seytana karsi sana
emanet ediyorum.” sdyleyerek mabede adar. Hz. Zekeriyya Meryem’in bakimini iistlenir
ve Meryem, ibadet edilen yerin dogu tarafinda bir odaya (mihrap) yerlestirilir. Hz. Meryem
orada Allah tarafindan nziklandirilir; iffetli, her cesit kotiiliikkten uzak olarak biiyiir,
insanlarin begendigi iffetli bir sahsiyet olarak cok sevilir. Cebrail, Meryem’e insan
seklinde goriiniir. Meryem korkar ve ondan Allah’a siginir. Cebrail Allah tarafindan
gorevlendirilmis elgi oldugunu sOyleyerek Meryem’e bir erkek ¢ocuk doguracagi
mujdesini verir. Meryem, namuslu bir insan oldugu ve kendisine erkek eli dokunmadigi
halde nasil ¢ocugunun olacagini sorunca da Cebrail, bunun Allah i¢in kolay oldugunu

belirtir.#** Daha sonra Allah ruhundan Gfler ve Meryem gebe kalir.**°

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Isa’nin yasaminin teblig faaliyetine kadar gecen dénemiyle alakali
olarak yalmiz su ifade yer alir: “Meryem oglu ile annesini de bir ayet yaptik; ikisini de

kalmaya elverisli, kaynak suyu bulunan yiiksekce bir yere yerlestirdik.”**°

Kur’an’a gére Hz. Isa, semadan sofra indirmenin**’ haricinde, ¢amurdan kus yapip ona

ifleme ve onun da kus oluvermesi, Oliilyli canlandirmasi, korii ve ciizzam hastaligina

441 Nisa 4/171.
442 Matta 2/1, 13/54-57; Markos 6/1-4; Luka 2/4-11, 4/16, 24; Yuhanna 1/45.
43 Al-i imran 3/33-35.
4 Al-i Tmran 3/35-44.
445 Enbiya 21/91; Tahrim 66/12.
446 Mii’mintin 23/50.
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yakalanmig hastayi tedavi etme, evlerde yenilen ve biriktirilen seyler hakkinda bilgi verme
gibi muhtelif micizelerle desteklenmistir.**® Niiblivvetini ortaya koyan agik delillere karsin

Hz. Isa’ya iman etmeyenler onu 6ldirmek tzere tuzak Kurar, plan yaparlar, fakat Allah

449

onlarin planlarini1 bozar**® ve Hz. Isa’y1 kendi nezdine yiikseltir.**® Kur’an-1 Kerim’e gore

Hz. Isa Isrdilogullari’'na gonderilmis Allah’in elgisidir ve kendisine Incil verilmistir.*>!

Meryem oglu Isa ve lakabi Mesih olarak kendisinden bahsedilen®*? Hz. isa ile alakali

olarak Kur’an’da kullanilan belli bash ifadeler su sekildedir: Isa Allah’tan bir kelimedir*®®

ve bir ruhtur.®** Rihulkudiis ile desteklenmistir,*>® annesiyle birlikte Allah tarafindan bir

457

ornek kilinmigstir,**® Allah ona kitabi, hikmeti, Tevrat ve Incil’i dgretmistir,*>’ annesine

458

kars1 hizmetkardir,**® salihlerdendir, sin1 yiicedir, Allah’a yakin olanlardandir.**® Allah

ona Kitap vermis, onu peygamber yapmis, miibarek kilmistir,*®° bir insandir, bir kuldur,*¢*
besikte iken konusan peygamberdir,*®? Tevrat’1 onaylamuis, baz1 hususlarda onun hiikmiini

464

kaldirmistir,*®® halkina namaz1 ve zekati emretmistir,*®* ayrica “Ey Isrdilogullari! Bilin ki

benden onceki Tevrat’t dogrulamak ve benden sonra gelecek Ahmed isimli elgiyi

47 Maide 5/111; Saf 61/14.
448 Al-i imran 3/49; Maide 5/110.
49 Al-i imran 3/54.
450 Nis 4/158.
451 Al-i imran 3/49; Nisa 4/171; Zuhruf 43/59; Hadid 57/27; Saf 61/6.
452 Al-i imréan 3/45.
453 Al-i imran 3/45; Nisa 4/171.
454 Nisa 4/171.
455 Bakara 2/87, 253; Maide 5/110.
456 Mii’mintin 23/50.
457 Maide 5/110; Al-i Imran 3/48.
458 Meryem 19/32.
459 Al-i imrén 3/45-46.
460 Maide 5/75; Meryem 19/30-31.
461 Nisa 4/172; Maide 5/75; Meryem 19/30; Zuhruf 43/59.
462 Al-i imran 3/46; Maide 5/110; Meryem 19/29-33.
463 Al-i imran 3/50-51; Maide 5/46; Zuhruf 43/63.
464 Meryem 19/31.
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miijdelemek iizere size Allah tarafindan gonderilmis elciyim,*®® diyerek Hz. Peygamber’in
gelecegini miijdelemistir.

Kur’an’da Hz. Isa’nin babasiz diinyaya gelisi ilahi kudretin bir tecellisi olarak belirtilmekte
ve onun yaratilisiyla Hz. Adem’in yaratilis1 arasindaki benzerlige isaret edilmektedir.*®
Ayrica Kur’an’da Hz. Isa’nin kendisini asla ilah olarak takdim etmedigi acik bir bigimde
belirtilmektedir.*®” Ote yandan Kur’an Hz. Isa’nin 6ldiiriilmedigini, ¢armiha da

gerilmedigini; Allah katina yiikseltildigini bildirmektedir®®

Maide suresi “Ey Meryem oglu Isa! Insanlara sen mi Allah i disinda beni ve annemi birer
tanrt kabul edin dedin?”*®® ayetinden hareket ederek, Hz. Isa’nm bu soziinden dolay:

ma‘siyete diistiigii soylenmistir.*’

Mevd(di, Hristiyanliga bu itikadi bozukluklarin sonradan ilave edildigini ifade eder. Bu

konu ile ilgili ayrinya girmez.*"*

Tabatabai’ye gore, bir sey hakkinda soru sormak, bilgisizligin olasi oldugu durumlarda
meydana gelir ve sorulan soruyla bilgisizligin asilmasi amaglanir. Eger soruyu soran
sorunun cevabini bilmiyorsa o zaman bilgisizlik soruyu soran i¢in gecerlidir. Sayet soruyu
soran sorunun cevabini biliyor bagkalarinin §grenmesini arzu ediyorsa o zaman bilgisizlik
ondan bagkalar1 icin gecerlidir. Ayette Hz. Isa icin sorulan soru da bu ikinci sinifa girer.
Ayetin devaminda Hz. Isa “Hdsa! Seni tenzih ederim. Hakkim olmayan seyi soylemek bana
yakigsmaz. Hem ben soyleseydim siiphesiz sen onu bilirdin. Sen benim i¢imdekini bilirsin,
ama ben senin zatinda olami bilmem. Gizlileri tam olarak bilen yalnmiz sensin” diyerek

Allah’1 bilip de insanlara dgretmek istedigi cevabi verir.4’?

465 Saf 61/6.
466 Al-i Imran 3/59.
467 Maide 5/116-117.
468 Nisd 4/155-161.
409 5w s Tl Wl EB Y e U oI U 0 U 0 b ai J6 0 04 5 b il gl o S8 S g ) e 60 6 3y
OV o e s B 5 s B . BMaide 5/116.
470 Razi, age., s., 77.
471 Mevd(di, age., c. 1, s. 524.
472 Tabatabal, age., c. 6, s. 240-246.
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Bizce de Hz. Isa’nim bu sekilde bir ifade kullanilmas1 imkan haricindedir. Peygamberlerin
hata yapmalart muhtemeldir, ancak bu sekilde bir tanrilik iddasinda bulunmasi miimkiin
degildir. Zira birgok ayette Hz. Isa’ya Hristiyanlar tarafindan isnad edilen Ilahlik
reddedilmektedir.*”® Mevd{idi bu sebeple olsa gerek ki bu konuda herhangi bir goriis beyan

etmemistir.

1.1.15. Hz. Muhammed

Ismet-i enbiyd agisindan degerlendirildiginde Hz. Peygamberin de birtakim uyarilara
maruz kaldig1 goriilmektedir. Hz. Peygamber hakkinda diger peygamberlere nazaran daha
cok itap ayetinin mevcut olmast ismet konusunu giindeme tasiyan 6énemli bir unsurdur.
Ornek kisiligi acisindan devamli Allah’in denetimi altinda olmasinin bunda etkili oldugu
ifade edilmelidir. Hz. Peygamberin ismet sifati agisindan ele alinan bazi fiilleri farkli

basliklarla ele alinacaktir.

1.1.15.1. Bedir Savasindan Sonra Esirler Meselesi

Hz. Peygamberin Bedir Savasindan sonra esirleri salivermesi ismeti enbiya c¢ergevesinde
ele alinmigtir. Bedir esirlerinin serbest birakilmasiyla alakali Enfal suresi ilgili ayette soyle

ifade edilmektedir:

“Yeryiiziinde diismani tamamiyla sindirip hakim duruma gelmedikge, hicbir
peyvgambere esir almak yakismaz. Siz gegici diinya menfaatini istiyorsunuz,
halbuki Allah ahireti (kazanmanizi) istiyor. Allah, mutlak gic sahibidir, hikiim
ve hikmet sahibidir. Eger Allah’in daha once verilmis bir hiikmii olmasaydi,

aldiginiz sey (fidye)den dolay size biiyiik bir azap dokunurdu.”*™

473 Nisa 171-173.

TGt 15 s s g ds WD o udf Gl g s B I DO T B8 il AT s e e i e LTS
43ab 125 Enfal 8/67-68.
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Mevdidi, ayetin niizulii ile alakali olan “Hz. Peygamber’in esirler konusunda ashabiyla
istisare yapt1§1, Hz. Omer’in esirlerin dldiiriilmesi yoniindeki teklifini reddedip Hz. EbG
Bekir’in Onerisini kabul ederek esirleri fidye karsilig1 serbest biraktigi ve bunun iizerine

itap i¢in ayetin nazil oldugu” yoniindeki rivayetlerin tartismaya acik oldugunu belirtir.4”

Mevdidi’ye gore, bu disiinceyi kabul edenler ayette “Allah’in agik bir emri
olmasaydi... ”*'® kismma agiklama getirmekte zorlanmaktadirlar. Ona gore bazilar1 bunun
Allah’in 6nceden belirledigi kaderi oldugunu veya Hz. Peygamber’e bu konuda herhangi
bir emir bildirmemesine ragmen savas ganimetlerini helal kilmayi arzu ettigi anlamin
cikararak izah etmeye calissalar da hakkinda sarih bir nas bulunmadik¢a herhangi bir seyin

helal olmas: diistiniilemez.*"’

Mevdidi’ye gore, Miislimanlarin itap edilmelerinin nedeni Muhammed suresinde emre
uymadiklar1 igindir. Ilgili ayette “(Savasta) inkdr edenlerle karsilastigimiz zaman
boyunlarint vurun. Nihayet onlar: ¢okertip etkisiz hdle getirdiginizde bagi siki baglayin
(sag kalanlarmm esir alin). Artik bundan sonra (esirleri) ya karsiliksiz ya da fidye karsilig
saliverin. Savas sona erinceye kadar hiikiim budur. Eger Allah dileseydi, onlardan ¢
alirdr. Fakat sizi birbirinizle denemek igcin boyle yapiyor. Allah yolunda oldiiriilenlere

7478 seklinde ifade

gelince, Allah onlarin  amellerini asla bosa ¢ikarmayacaktr
edilmektedir. Ayete bakildiginda savasta esir almanin veya esirleri fidye karsiliginda
saliverilmesine yonelik yasak olmadigina, itabin “onlari iyice vurup sindirince” kosulunu
tam olarak yerine getirememelerinden dolayr olduguna delildir. Zira Bedir savasinda
miisrik ordusu geri ¢ekilmeye basladiginda Miisliimanlarin ¢ogunlugu ganimet toplamaya

ve esir almaya baslamis, onlardan ¢ok azi miisriklerin pesine diismiistiir.*"®

Tabatabal, bu konuda birgok ihtilafin oldugunu belirtir. Thtilafin sebebini ise ayetin niizulii
ile alakali birgok tutarsiz rivayetlere baglar ve bu tutarsiz rivayetler olayr miifessirlerin

farkli okumalari neticesini dogurmustur. Ayrica ona gore, miifessirlerin ittifak ettikleri

475 Mevd(di, age., c. 2, s. 183-185.
476 Enfal 8/67.
477 Mevd(di, age., c. 2, s. 183-185.

478 dJJ\;L.u.\)l}dljl.h)\)}\UJAﬂcmﬁ;\mu\)mhauudh}l\ \}M(ﬁ}&u}.ﬂ \J\‘;\;ulﬁ)ng_ums\))ssunﬂeuﬂb\ﬁ
HJLAL\MQX&AM\dm@\)hﬂuaﬂbuaa_ueﬁ.au}uug)e@_uwy” Muhammed 47/4.

479 Mevd(di, age., c. 2, s. 183-185.
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konular da yok degildir. Ayetin Bedir seferinden sonra inmesi, asil itap edilenlerin ashabin

olmas1 ve ganimetlerin serbest edilmesi bunlardan bazilaridir.*®

Tabatabai, celiskili rivayetlerin sebep oldugu bazi miifessirlerin yorumlarina deginir:
“Bazilar1 itap edilenin Peygamber disindaki biitin miiminler oldugunu, bazilar
Peygamber’in bizzat kendisinin oldugunu, bazilar1 Hz. Peygamber’e esirlerden fidye
alinmasi noktasinda goriis bildiren kimseler oldugunu ve bazilar1 da Peygamber, Hz. Omer

ve Sa’d b. Muaz haricindeki biitiin miiminler oldugunu séylemislerdir.””*8*

Tabatabai, sz konusu ayetten Hz. Peygamber’in itap edilmesine anlam veremedigini
belirtir. Ona gore asil azarlanan/azarlanmasi gerekli olan ensar ve muhacirlerdir. Clnki
ayetteki azar/itap fidye talep edilmesinden dolayr degil; savasta esir alinmasindan
dolayidir. Bu sebeple ayetten Hz. Peygamber’in ashabiyla esirler konusunda istisare ettigi
veya onlarin davraniglarini  yonlendirdigi anlami ¢ikarilamaz. Hi¢ kimse de Hz.
Peygamber’in misgriklerin esir alinmasi hususunda tavsiyede bulundugu noktasinda bir
rivayette bulunmamistir. Bu duruma riza gosterdigine dair bir delil de yoktur. Ensar ve
mubhacir cahiliye devri adetlerinden etkilenmis olmasi sebebiyle savasta esir almislardir.
Zira Araplar Islamiyet’ten once yaptiklar1 harplerde esir alirlar; bu esirleri, ailelerinden
fidye almak veya kole yapmak i¢in kullanirlardi. Tabatabai, Hz. Ali’nin savasta higbir
zaman esir almamasini, Hz. Peygamber’in de esir almadigmin bir kaniti olarak

degerlendirir.*8?

Netice itibariyle Tabatab&i itabin Hz. Peygamber’e degil Ensar ve Muhacir’in savasta esir
almalarindan dolayt oldugunu belirtmektedir. Mevdadi ise Miisliimanlarin savasta
diismani tam olarak etkisiz hale getirmeden ganimet toplamaya basladiklarindan dolay1
oldugu goriisiindedir. Her iki miifessirin de ittifak ettikleri mevzu itap edilenin Hz.
Peygamber degil de Miislimanlarin oldugudur. Dolayisiyla burada peygamberin ismeti,

verilerin sahitliginde itabin yoniinii bagkalarina ¢evirmektedir.

480 Tabatabaf, age., c. 9, s. 137.
481 Age., c. 9, s. 138.
482 Tabatabaf, age., c. 9, s. 139.
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1.1.15.2. Peygamber’in Zeynep Binti Cahg’la Evliligi

Hz. Peygamber’in ismet sifat1 ile uyusmadigi bir diger husus da onun Zeynep binti Cahs ile

evliligidir. Ahzab suresinde Cenab-1 Hak soyle anlatir:

“Hani sen Allah’in kendisine nimet verdigi, senin de (azat etmek suretiyle) iyilikte

i3]

bulundugun kimseye, “Esini nikdhinda tut (onu bosama) ve Allah’tan sakin
diyordun. Icinde, Allah’n ortaya c¢ikaracagi bir seyi gizliyor ve insanlardan
¢ekiniyordun. Oysa kendisinden ¢ekinmene Allah daha layikti. Zeyd, esinden yana
istegini yerine getirince (esini bosayinca), onu seninle evlendirdik ki, eslerinden yana
isteklerini yerine getirdiklerinde (onlart bosadiklarinda), eviatlhiklarinin esleriyle

evienmeleri konusunda miiminlere bir zorluk olmasin. Allah’in emri mutlaka yerine

getirilmigstir.”*

Mesele Resulullah (as) ile Zeynep binti Cahs ve Zeyd b. Harise arasinda cereyan eden olay
hakkindadir. Hz. Peygamber’in ilk zevcesi Hz. Hatice, kdlesi Zeyd b. Harise’yi
Resulullah’a hediye etmistir. Allah Resulii onu kolelikten azat etmis ve onun her turli
bakimini tstlenmis, evlilik ¢agina geldiginde de kendisini evlendirmistir. Hz. Zeynep ise
Hz. Peygamberin halas1 Umeyme binti Abdll-Muttalib’in kizidir. Hz. Zeynep ve Hz. Zeyd
evlenmis ve ayrilmislar, ilahi kader tecelli etmis bazi hikmetlerden dolayr Hz. Zeynep,
Nebi (as)’in zevcesi olmustur.”® Bu olayla alakali daha ©nce zikri gecen ayette
Rasulullah’in itabin edildigi kisim, “Allah’in ortaya c¢ikaracag: bir seyi gizliyor ve
insanlardan ¢ekiniyordun. Oysa kendisinden ¢ekinmene Allah daha ldyikti” ifadesi ismeti
enbiya cercevesinde tartisilmistir.

Mevdidi’ye gore, baz1 miinafiklar Hz. Peygamber’in basarilarini kiskandiklar1 i¢in Hz.
Zeynep’le evliligine miteakip iftira kampanyasina bagladilar. Onun halasinin kizi Hz.
Zeynep’e ilgisinin oldugunu iddia ediyorlard:. Iftiralarm ash astar1 yoktu. Ciinkii Allah
Resulli Hz. Zeyd’in evlenmesine vesile olmustu. Hz. Zeynep’in ve ailesinin bu izdivaca

raz1 olmadiklar1 halde Hz. Peygamber’i kiramamiglar, Zeyneb’i Zeyd’e vermislerdi. Hz.

483“’[&;.!u‘d}\dﬂ\)w\.\”ﬁ)ﬂ&ﬂ‘bdﬂb@ﬁ}ﬂ‘gy\)d;)‘)dﬂsdm‘ﬂlsm‘}‘\.\lnM‘eu‘dﬂdjﬂd\j
érv}ywm\f‘uG)‘kJW‘M‘J‘*&J‘C‘)J‘@C‘Pwﬂ“;&U)SJ‘XL;!LGSL\;}J\‘)L}LG_\AJJ‘)HLA&B”
Ahzéb 33/37.

484 Razi, age., s., 85; Mevd(di, age., c. 4, s. 422-423.
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Peygamber’in hasa halasinin kiz1 Zeynep’te g6zl olmus olsaydi onu Zeyd’le nikdhlamaz,
kendisi evlenebilirdi ve buna bir engel de yoktu.*%

Mevd{di, kendi gériisiinii desteklemek igin birkag kisinin goriisiine basvurur. Imam Zeynel
Abidin bunlardan birisidir. O s6z konusu ayeti kerimeyi sOyle izah eder: “Allah
Peygamber’e Zeynep’in ezvac-1 tahirattan birisi oldugunu haber vermisti. Ancak Zeyd
onun yanina gelerek ben esimden ayrilmak istiyorum deyince, Allah Resulii ona Allah’tan
korkmasini ve esinden ayrilmamasini tembih etti. Nitekim Allah da bu ayeti kerimeyi inzal
ederek adeta sOyle buyurdu: “Sen Zeynep’le izdivacim bildigin halde Zeyd’e neden engel

oluyorsun, agi3a ¢ikacak olan seyi gizliyorsun.”%

Mevdddi, Zeyd b. Harise bu olayda “Peygamber’in Zeyneb’e ilgisinin oldugu” iddiasinin
iftira oldugunu ve Peygamber’in bu iftiralardan c¢ekindigi icin Hz. Zeyd’e esini
bosamamasi gerektigini soyledigini bu sebeple de itap edildigini kaydeder. Ona gére Allah

bu izdivag vasitasiyla kadim Arap gelenegini degistirmeyi arzu etmektedir.*®’

Bu konuda Tabatabal de benzer yorumlar yapmistir. Ona gore Allah, Hz. Muhammed’e
Zeynep bt. Cahs’in Zeyd b. Harise’den ayrilip kendisi ile evleneceginin haberini vermistir.
Zeyd b. Harise bosanmaya karar verip Hz. Peygamber’e gelip ayrilmak istedigini
soyleyince, Hz. Peygamber de ona hanimindan ayrilmamasmi soyler. Bunun Uzerine
Cenab-1 Hak da “Zeynep binti Cahs senin zevcen olacagimi soyledigim halde neden ona

zevcenden ayrilma dedin” seklinde itap etmistir.*8

Tabatabai, mevzu bahis ayette zikredilen “Iginde, Allah’in ortaya ¢ikaracag: seyi gizliyor
ve insanlardan gekiniyordun” kismindan onun insanlardan korkuya kapildig: ve ¢ekindigi
anlasildigini; ancak bu korkunun kendisi igin degil Islam’a zarar gelmesi ydniinde oldugu
kanaatindedir. Sayet Hz. Peygamber Zeynep bnt. Cahs’la evlenecegini sOyleseydi kalbinde

fitne olankimseler bunu kullanabilir ve insanlarin imanina zarar verebilirdi.*8°

485 Age., C. 4, s. 422-423.
486 Age., s. 423-424.
47 Age., s. 423-424.
488 Tabatabal, age., c. 16, s. 333.
489 Age., c. 16, s. 328.
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Tabatabai, burada Hz. Peygamber itap oldugu kanisindadir. Zira o, islam’a zarar gelecek
korkusuyla ileride meydana gelecek bir seyi gizlemektedir. Allah Peygamber’in Hz.
Zeynep’le izdivacini zorunlu kilmakla Miislimanlar i¢in giiclilk olusturan sorunu
gidermeyi arzulamaktadir. Peygamber ise Miisliimanlar bundan etkilenmesin diye Allah’in
bildirdigi durumu gizlemis, ne zaman ki Allah bu endisesini gidermis o da bunu

aciklamistir.

Her iki mufessirin de Hz. Peygamber’in itab edildigi noktasinda hem fikir olduklari
gorilmektedir. Ancak Mevd(di Hz. Peygamberin miinafiklardan ¢ekinerck gergegi
gizledigi kanisinda olmasina ragmen Tabatabai bir peygamberin insanlardan korkmasinin
miimkiin olmadigini, Resulullah’in Islam zarar gdérmesin diye bunu yaptigmi belirtir.
Ayrica Hz. Peygamber’in Hz. Zeynep’e ilgi duydugu yoniindeki ifadeleri bilerek
kullananlarin  kafir oldugunu; bilmeden kullananlarin ise gafil/fasik oldugunu
goriisiindedirler.*® Mevdidi Hz. Peygamber’in itap oldugunu agikea belirtirken Tabatabai
itab oldugunu soylese de bunu yumusak bir dille belirtmektedir. Mevdidi’nin ismet
anlayisina gore peygamberlerin insan olmalar1 acisindan ikaz edilmeleri normaldir.
Tabatabéi’ye gore ise peygamberlerin itabi miimkiin degildir. Burada Tabatabai’nin “Hz.
Peygamber itap olundu” sozii onun igin tutarsizlik gibi goriinse de bizce o aslinda bu
sozlnl “Islam zarar gérmesin diye boyle yaptr” ifadesiyle bunun itap olmadig: fikrinde
oldugunu belirtmektedir.

1.1.15.3. Tebiik Seferi Oncesinde Miinafiklara izin Verilmesi

Itapla ilgili bir diger mevzumuz Tebiik seferine ¢ikilacaginda miinafiklarin mazeret beyan

ederek Hz. Peygamberden izin almalar1 ve Tevbe suresi ilgili ayetin nazil olmasi
hakkindadir. Bu durum Kur’an’da su sekilde anlatilmaktadir: “Allah, seni affetsin! Dogru

soyleyenler sana iyice belli olup, yalancilar: bilinceye kadar beklemeden nigin onlara izin

verdin? 4%t

490 Mevdadi, age., c. 4, s. 422-423; Tabatabai, age., c. 16, s. 328.
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Teblk seferi esnasinda bazi miinafiklar mazeret gostererek Hz. Peygamberden izin
almiglardi ve miinafiklara miisaade verilmesinin uygun olmadigi noktasinda ayet nazil
olmustu. Miinafiklarin kendilerini a¢iga ¢ikarmalarindan dolay1 Tebik seferi Muslimanlar

icin ayr1 bir dneme haizdir.4%2

Mevdldi’ye gore miinafiklar, TebOk savasinin mesakkatinin farkindaydilar; zira
karsilarinda Islam’in giiclii bir diismani1 olan Roma cetin bir rakip olarak onlar1 bekliyordu.
Ustelik yaz giinlerinin sicak iklim kosullarinda ¢6lde yolculuk yapmak nefislerine hic de
hos gelmiyordu. Bu gibi nedenlerden dolay1 Hz. Peygambere gelerek asilsiz mazeretler
sunarak izin istiyorlardi. Hz. Peygamber onlara miisaade etmisti; ancak Allah onlara
verilen izni onaylamadi. Hz. Peygamber onlarin asilsiz mazeretlerinin farkinda olup
hilkatinde olan yumusakliktan dolayr izin vermisti. Ancak Allah, inangsizlarin
miinafikliklarinin ortaya ¢ikmasina engel oldugu igin Hz. Peygamberi bu yumusakligindan

dolay1 itap etmisti. Onlara izin verilmemis olsaydi, sefere katilmayarak kendilerini izhar
edeceklerdi.*®

Mevdidi, miinafiklarin savasa katilmamak i¢in mazeretler uydurdugunu kaydeder. Cedd
bin Kays denen miinafik Hz. Peygambere gelerek “Kendisinin ¢ok yakisikli oldugunu ve
kadinlara zaafinin oldugunu, eger savasa katilirsa Romali kadinlarin kendisini yoldan
cikaracag1” gerekgesini beyan ederek izin istemistir. Onlar bu gibi mazeretlerle ne kadar
mutteki olduklari izlenimini vermeyi hedeflemektedirler. Bu ise onlarin kirli yiizlerini

ac1ga ¢ikarmaktan baska bir ise yaramamaktadir.*%

Tabatabai’ye gore, ayetlerdeki gercek gaye, savastan kagmak isteyenlerin yalanlarini ve
riyakarliklarimi ortaya g¢ikarmaktir. Ayet gercegin daha sarith bir bigimde anlagiimasim
hedeflemektedir. Yani “kizim sana soyliyorum, gelinim sen anla” tarzinda ta’rizli bir
anlatim kullanilmigtir. Aslinda ayiplanan/azarlanan Rasulullah degil, savastan kagmak

isteyen miinafiklardir. Dolayisiyla ayetle Hz. Peygamberin yanlis bir uygulama yaptigi,

492 Mevd(di, age., c. 2, s. 231-232.
4% Mevdddi, age., . 2, s. 232.
4% Mevdadi, age., c. 2, s. 232.
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ilahT emri yerine getirmede iyi bir yoneticilik sergileyemedigi gibi bir anlam ¢ikarmak kast

edilen manaya ters diismektedir.*%°

Tabatabai, “dogru olan Hz. Peygamberin, miinafiklarin ger¢ek niyetinin ortaya ¢ikmasi
icin, onlara izin vermemesiydi” diisiincesinin dogru olmadigimi ifade eder. Aksine
miinafiklara izin verilmesi dinin maslahati acisindan oldukca isabetli bir karardir. Bu

goriislinli destekler mahiyette daha sonra gelen ayetleri zikreder:

“Sayet onlar sizinle beraber sefere ¢ikmis olsalardi, size bozgunculuktan bagka
katkilart olmayacak ve sizi fitneye diigiirmek istedikleri i¢in araniza sokulacaklardi;
icinizde onlara kulak asacak olanlar da vardi. Allah zalimleri ¢ok iyi bilir.” “Ashinda
onlar daha dnce de fitne ¢ikarmak istemisler ve senin islerini altiist etmeye

calismiglardr. Nihayet onlar istemeseler de hak yerini buldu ve Allah’in iradesi galip

geldi. %

Ayetlerden de anlasildigi kadariyla insanlarin onlarin fesatlarindan ve fitnelerinden
etkilenmemesi, tefrikaya diislip pargalanmamasi i¢in onlara verilen iznin en uygun karar
oldugu anlasilmaktadir. Onlar bu sayede toplum arasinda fitne tohumu sacip tefrikalara
neden olamamislardir. Miisliimanlar arasinda miinafiklarin her soziinii dinleyen, hemen
galeyana gelen zayif imanli insanlar vardir. Miinafiklar savasa katilmig olsalardi, insanlar
arasinda fitne ¢ikararak telafisi miimkiin olmayan ayriliklara neden olabilirlerdi. Tabatabai
diistincelerini su ayetle delillendirir. “Onlar eger savasa ¢ikmak isteselerdi, elbette bunun
icin bir hazirlik yaparlardi. Fakat Allah onlarin harekete ge¢melerini istemedi de onlart

geri birakti ve onlara, “Oturun, oturan dcizlerle beraber” denildi. 497

Miinafiklarin savasa katilmayacaklari ve riyakérliklar1 sefer i¢cin herhangi bir hazirlik
yapmayislarindan alenen anlasiliyordu. Herhangi bir insan onlarin yuz ifadesinden bunu
kolayca anlayabilirdi. Hz. Peygamber gibi bir insanin duruma vakif olmamasi mimkin
degildir. Kaldi ki Allah Tevbe suresini inzalinden 6nce bir¢ok kez onlarin i¢ durumunu ona
bildirmistir. Durum bdyle iken Hz. Peygamberin itap edilmesi mimkin midir? Hz.

Peygamber miinafiklara izin verdi ve riyakarliklarim1 ortaya ¢ikarmayip Miisliiman ve

4% Tabatabal, age., c. 9, s. 295.
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miinafiklar1 temyiz etmedi diye ayiplanmasi diislintilebilir mi? Hitap daha oncede ifade

edildigi gibi miinafiklaradir.%®

Tabatabai’ye gore, bazi alimlerin ayetten hareketle “Bu nas, Hz. Peygamberin giinah
isleyebilecegini isaret etmektedir. Zira bagislanma bir giinah islendiginde meydana
gelebilir. Onun savasa katilmak istemeyen miinafiklara miisaade etmesi, onun i¢in kiigiik
giinah isledigi anlamina geliyordu. Ciinkii hi¢ kimseye yapilmas1 yasak olmayan bir seyi
isledigi i¢in neden bu isi yaptin diye hitap olunmaz” ifadeleri dogru bir yorum degildir.
Zemahseri’nin Hz. Peygamber icin “Allah onu affetti” ifadesini kullanmasina siddetle kars1
¢ikar ve onu bu saygisizhigidan dolayr edepsizlikle itham eder. Alim diye nitelenen
birisinin bir Peygamber icin nasil ifade kullanmasi gerektigini bilmesi lazim geldigini;
¢unki onu Allah giinahtan once bagisladigini bildirdigini belirtmektedir. Dolayisiyla bu
durum ona gore, onurlandirmanin fevkinde bir onurlandirma ve erismenin en son
noktasidir. Yine Tabatabai, bazi ehlisinnet alimlerinin “en iyi/evld olani terk etti”

seklindeki goriisiinii de elestirir.*%®

Tabatabdi, Uyldn adli eserden goriisiinii destekleyen bazi rivayetler nakleder. Bu
rivayetlerden birine gore Ali b. Muhammed b. Cehm, halife Me’mun’un davetine icabet
eder. Davette (sekizinci imam) Ali b. Musa er-Riza da bulunur. Me’mun, Ali b. Musa er-
Riza’ya peygamberlerin masum olup olmadigmi sorar. Imam Riza ona peygamberlerin
masum olduklarini soyler. Halife, ondan Tevbe suresindeki “Allah, seni affetsin! Dogru
soyleyenler sana iyice belli olup, yalancilar: bilinceye kadar beklemeden nigin onlara izin
verdin?” ayetini izah etmesini ister. Imam Riza bu ayetin “kizim sana sdyliiyorum, gelinim
sen anla” seklinde anlasilmasi gerektigini sdyler. Burada Allah Peygambere sOyleyerek,
miinafiklar1 kastetmistir. ZUmer suresi ilgili ayetteki “Eger Allah’a ortak kosarsan elbette

amelin bosa ¢ikar ve elbette ziyana ugrayanlardan olursun®® ve Isra suresi ilgili ayetteki

4% Tabatabal, age., c. 9, s. 295.
4% Age., c. 9, s. 296.
500 qo cpmth o 538805 Allie Slatd 531 8 203 e ) Uy 2 41 3855 ZUimer 39/65.
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“Eger biz sana sebat vermis olmasaydik, az kalsin onlara biraz meyledecektin’

ifadelerinde de ayn1 durum séz konusudur.>%2

Tabatabal, Sii kaynaklarda gegen rivayetleri herhangi bir sorgulamaya tabi tutmadan kabul
etmektedir. Buradan da anlasilacag: tlizere Tabatabai’de ismet algisi daha baskindir. Bu
sebeple Si’a kaynaklar1 digindaki ismet algisiyla uyumsuz verileri hemen
reddedebilmektedir.

Netice itibariyle her iki mifessir kendi goriistiniin en uygun oldugunu iddia ederek mezkar
ayeti kerimeden birbirinden tamamen farkli anlam g¢ikarabilmislerdir. Bu ayet 6zelinde
Mevdddi, itabin dogrudan peygambere yapilmis oldugu goriisiiyle, ismet konusunda biraz
daha mutesahil bir durus sergilemektedir.

1.1.15.4. Hz. Peygamber’in Ge¢mis ve Gelecek Giinahlarimin Bagislanmasi

Hz. Peygambere hitaben Feth suresinde “Ta ki Allah, senin ge¢mis ve gelecek giinahlarini
bagislasin, sana olan nimetini tamamlasin, seni dogru yola iletsin ve Allah sana, sanli bir
zaferle yardim etsin” seklinde ifade edilmektedir.’®® Ayetteki “senin ge¢mis ve gelecek
glinahlarin1 bagislasin” ifadesinden hareketle Hz. Peygamberin giinah isledigi sonucu

cikarilabilmektedir.

Mevdidi’ye gore, bu ayetin nazil oldugu duruma dikkat edildiginde, alenen
anlagilmaktadir ki burada zikredilen “affolunan giinahin” amacin, gecen on dokuz yil
icinde Allah Resulii énciiliigiinde islam’m genislemesi icin yapilan savaslar, calismalar ve
mucadelelerde Muminlerin isledigi birtakim yanliglardir. Ancak bu yanliglarin hi¢ kimse
tarafindan bilinmedigini belirten Mevd{di, beser aklinin bu muhlis ¢abalar dahilinde bir
yanliglik aragtirnp bulmaktan aciz olacagini soyler. Bununla beraber mifessir, Allah

yaninda, en ulvi ve en glzel olma Olclisine gére bu ugraslarda bazi noksanliklarin

801 <y LB s 1) 855 s A AwE 51 Vs  Tsra 17/74.

502 Tabatabat, age., c. 9, s. 296.
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meydana geldigini, bunlardan 6ttrd Miminlerin misriklere karsi kesin bir basari bir tarli

gerceklestiremedigini ifade eder.%

Mevdidi’ye gore, “Allah’in emrinde su kastedilmektedir: “Sayet siz bu eksikliklerle
cihadimiz1 ve ¢alismalarimiz1 strdurseydiniz, inangsiz Araplara galip gelmeniz icin daha
uzun vakit gerekirdi. Fakat biz biitiin bu hatalar1 ve noksanliklar1 affederek, yalniz kendi
lutfumuz ve keremimizle onlar1 gidererek, Hudeybiye diye isimlendirilen mevkide size bu

zafer ve fetih yolunu actik. Bu galibiyeti siz kendi ¢abanizla basaramazdiniz.”%

Mevdidi’ye gore, herhangi bir amag icin bir grup insan gayret sarf ediyorsa, bu ¢abanin
hatalari, kusurlari, eksiklikleri, o grubun énderine yonelir. Bu noksanliklar ve eksiklikler,
onderin kendi noksanliklaridir manasina gelmez. Dogrusu bu yanlishiklar, o topluluk
tarafindan islenmis ve itap o toplulugun hareketlerinin neticesinde gelmistir. Ancak
mesuliyet 6ncli olan kimsede oldugu icin suglamalar 6nci olan kimseye yoneltilir ve

hareketlerinde yanlislarinin oldugu séylenir.>%

Mevdidi’ye gore ayetten sOyle bir mana da ¢ikabilir. Buna gore, hitap dogrudan Allah’in
Rasultinedir ve “Allah senin gelecek ve geg¢mis bitiin giinahlarin1 bagiglamistir” ifadesiyle
mahfuz/masum olan peygamberin biitin siirgmelerinin affedildigi kastedilmistir.>%’
Mevddi goriisiine delil olarak sunu Ornek gosterir: Ashab-1 kiram, Allah Resulii ibadetle
mesgul olurken agir mesakkatli ve dayanilmasi zor uzun sireli ibadetleri eda etigine sahit
olduklarinda: “Sizin gelmis geg¢mis biitlin giinahlarininiz magfiret olunmustur. Nicin kendi
caniniza bu kadar eza veriyorsunuz?” demislerdi ve Allah’in Resulii: “Siikreden bir kul

olmayayim mi1?” seklinde karsilik vermisti.”5%

Tabatabai, konuyla alakali birkag goriis ileri strer: Birinci goriis; buradaki gegmisle alakali
giinah Hz. Adem ve Havva’min islemis olduklari giinahtir. Gelecekle kast edilen giinah ise

immet-i Muhammed’in ileride isleyecegi giinahlardir.5%

504 Mevdddi, age., c. 5, s. 405.
505 Mevdddi, age., c. 5, s. 406.
508 Age., . 5, s. 406.

507 Mevddi, bu tir masiyetlerin peygamberin yiiksek makam ve mevkiinden 6tlr(l “siirgme” olarak ifade
edilmesi geregini vurgular. Age., C. 5, s. 406.

508 Age., . 5, s. 406.
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Ikinci goriis; bu bizim bildigimiz manadaki bir giinah degildir. Bu su sekilde agiklanabilir;
Onun islemis oldugu eylem o isledigi zaman hata biz isledigimiz vakit sevap olan bir
fiildir.50

Uciincii goriis; Hz. Peygamber hicretten 6nce miisriklere Islam’1 anlatarak onlar1 davet
etmis; ancak hicretten sonra kafirler ve miisrikler ile vaki olan harpler ve gazalar kafirler

ve miisriklere gdre peygamberimizin neticesi kétii olan bir ameli oldu.®!

Tabatabai bu goriisleri nakleder, ancak kendisinin bu goriislerden hangisini benimsedigine
dair bir agiklamada bulunmamistir. Ancak Tabatabai’nin birinci goriis haricindeki
yorumlar1 kabul edecegi agiktir. Ciinkii birinci goriisteki “bu Hz. Adem’in geg¢misteki
hatalaridir demek” Tabatabai’nin Hz. Adem’in bahsinde onu giinahsiz gérmesi ile
celismektedir. MevdQdi, ayeti iki sekliyle yorumlamis, bir goriisiine gore Hz. Peygamber’e
glinah isnat etmis, diger bir yorumuna gore ise Hz. Peygamber’i giinahtan ari tutmustur. Bu
durum Mevdidi agisindan bir tutarsizlik gibi goriilebilir. Ancak Mevdidi islenen giinahin
zelle olabilecegini belirterek bu tutarsizligi en aza indirmistir. Ayrica bir alimin bir konu

hakkinda farkli fikirler ortaya atmasi dogal karsilanmalidir.

1.1.155. Hz. Peygamber’in Vahiyden Siiphelendigi Iddias

Hz. Peygamber’in kendisine indirilen bazi vahiyden siiphe duydugu ifade edilir. Buna
kaynaklik eden ayet su sekildedir: “Eger sana indirdigimiz seyden siiphe iginde isen,

senden Once kitab: (Tevrat't) okuyanlara sor. Andolsun ki sana Rabbinden hak gelmistir. O

halde, sakin siiphe edenlerden olma! '

Mevdidi’ye gore, bu ifadeler her ne kadar Peygambere (as) raci olsa da burada asil kast

edilenler ona iman etmeyenlerdir. Semavi kitaplara yabanci olan Araplar vahyi bilgiye

510 Age., c. 18, s. 260.

51! Tabatabat, age., c. 18, s. 260.
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sahip olan Ehl-i Kitap icerisinde dinine bagl ve Allah’a iman edenlere sorarak vahyin

Allah’tan oldugunu dgrenmeleri Kast edilmektedir.*

Bu ifadelere gore miifessir hitabin Kkafirlere oldugunu ifade ederek Hz. Peygamberin
herhangi bir itaba maruz kalmadig1 goriisiinde oldugunu belirtmektedir. Mevdddi her ne
kadar peygamberlerin itap olunacagini kabul etmis olsa da itabin igerigi ¢ok agir oldugu
icin burada uyartya kafirlerin muhatap oldugunu sdylemistir. Ciinkii itabin Hz.
Peygambere oldugunu kabul etse peygamberin Allah’in ayetlerinden sliphelendigini de

kabul etmis olacak ki bu durum dinin maslahatini yok edecektir.
Tabatabal, mezkdr ayeti su sekilde yorumlar:

Ey Peygamber “Sayet mebde ve me’adle alakali malumatlar ile icmal halinde izah
ettigimiz ve Mevla’nin mahllkat hakkinda isleyen yasasini yansitan -kKi bu yasaya
gbre Once hakka davet edilir, arkasindan adilce hikmedilir- Allah’in elgileri
hakkindaki anlatilanlarla alakali sana inzal ettigimiz hakikatler hakkinda sek
icerisindeysen, Yahudi ve Hristiyanlardan senden 6nce inzal olunan semavi kitabi

devamli okuyanlara sor. Yemin olsun ki, Allah’tan sana hakikat gelmistir. Asla

kuskuya kapilanlardan sek igerisine diisenlerden olma!”®

Tabatabéi’ye gore bu ifadeler, Hz. Peygamberin kalbinde siiphenin var oldugunu ya da
stiphe emaresi gostermesini icap etmez. Zira bu sekilde bir s0z, sek icerisinde olan kimseye
soylenecegi gibi, sdylenen hitap hakkinda kati bilgilere sahip olan, anlatilan hadiseden
emin olan kimseye de yoneltilebilen kinayeli bir sozdir. Bu sekilde verilmek istenen mesaj
soyledir: Muhbirin ahbar1 ve anlattig1 hakikat birden fazla istidlalle desteklenmis ve yine
birden fazla emareyle ispatlanmistir. Sayet muhatabin ve isitenin bu kanitlardan birini sek

ile karsiladig1 farz edilirse, diger bir kanit dikkate alinabilir.>!®

Tabatabai, bu tur ifadelerin karsilikli konusma olacagini, genelde bu tiir konusmalari
akademi ve bilim adamlarinin kullandigin1 soylemektedir. Ona gore, konusmacilardan biri
bu konuda delil getirmek isterse muhatabina soyle demektedir: “Bu delil hakkinda siiphe

duyarsan bu konu hakkinda séyle bir delil daha vardwr ve soyledir.” Bu sekilde verilmek

513 Mevd(di, age., c. 2, s. 361.
514 Tabatabaf, age., c. 10, s. 116-117.
515 Age., c. 10, s. 117.
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istenen mesaj kinayeli bir yolla séyle olur: Ashinda bu konu hakkinda delil ¢oktur ve
birbirini destekler. Bir tanesi mevzuyu anlatmakta kafidir. Birden fazla ispat gostermekle

sorunun her sekilde ispatlandigini ve delillerin birbirini destekledigini gostermektir.>*®

Tabatabal, bu tiir ifadelerin “konu hakkinda kesin bilgi sahibi olanlar i¢in de soylenir”
ifadesiyle Hz. Peygamber’in herhangi bir siiphe icerisinde olmadigi kanisindadir. Mevdadi
ise kast edilenin iman etmeyenlerin oldugunu ve Hz. Peygamberle ilgili bir sekkin s6z
konusu olamayacagini belirtir.

Kurtubi ‘ye gore, s6z konusu ayetten bazilar1 hitabin Resullullah’a oldugunu sdyleyip onun
vahiyden siiphelendigini iddia etseler de asil hitap ona degil biitin Muminleredir.>Y’
Mevdadi Kurtubi‘ye yakin goriis beyan etmistir ama Mevdadi hitabin inanmayanlara
oldugunu séylemis, Kurtubi ise hitabin biitiin Miisliimanlara oldugunu ifade etmistir. Ayni
neticeye ulasilmis ancak icerik farkli olmustur. Islam alimleri aynm1 konuyu farkli sekillerde
anlamiglardir. Bu durum mifessirlerin zihnini sekillendiren dini, fikri, siyasi ve sosyal
faktorlerin  Kur’an-1 Kerim’i yorumlamada etkileyen faktorlerin basinda geldigi

anlasilmaktadir.

1.1.15.6. Kafirlerin Imana Karsihk Mucize Talep Etmeleri

Kafirlerin imana karsilik mucize talep etmeleri hakkinda, En‘am suresi ilgili ayette “Eger
onlarin yiiz ¢evirmeleri sana agwr geldiyse; bir delik a¢ip yerin dibine inerek yahut bir
merdiven kurup gége ¢ikarak onlara bir mucize getirmeye giiciin yetiyorsa durma, yap!
Eger Allah dileseydi, elbette onlari hidayet iizere toplardi. O halde, sakin cahillerden

olma’’*!8 ifade edilmektedir.

Bazilari ayeti kerimeden hareketle Hz. Peygamber’in itap oldugunu diisiinmektedirler.%*°

516 Age., c. 10, s. 117-118.
517 Kurtubf, age., . 8, s. 244.
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Mevdadi mezkdr ayeti kerimeden sunlar1 anlamistir: “Peygamber (sav) ne zaman kafirlere
Islam’1 teblig etse, onlar da kabul etmese Allah’a miinacaat ediyor, onlarin kabul etmeleri
icin Allah’in agik bir mucize géndermesini istiyordu.” Mufessir bu ayetin Hz. Peygamberi
ikaz ettigini ve anlaminin séyle oldugunu belirtiyor: “Diretmelerine metanet goster, elgilik
vazifeni layik-1 vechiyle yerine getir. Sayet bu vazife mucizeyle ifa edilecek olsaydi, bunu
biz yapardik.” Buradan miifessir Allah Resuliiniin zorlukla miicadele edemedigi ve sabirsiz

olmas1 yoniinden elestirildigi goriisiinde oldugu anlasilmaktadir.>?°

Mevdddi, ayetin muhtemel manalari iizerinde yorumunu séyle srdurir: “Sonunda, sayet
ilgisizliklerinin ve inkarlarinin neden oldugu goénliiniin acisina tehammul edemiyorsan ve
onayacaklar1 apagik bir delilin onlarin disiincelerindeki katiligi kaldiracagimi akil
ediyorsan, o halde kendin dyle bir delil getirmeye calis; kuvvetin yeterse yeryuzi
tabakalarin1 del ge¢ ya da goklere ¢ik. Ancak &detimizde benzer bir seye mahal

olmadigindan bu dilegini yapmamiz isteme.®?

Bu ifadelerden de anlasildigi itibariyle Mevdddi’nin, Hz. Peygamberin agir bir sekilde itap

edildigi goriisiinde oldugu anlasilmaktadir.

Tabatabai’ye gore, “Inanmayanlara bir mucize getirebiliyorsan getir” lafzinin aslinda yer
alan ayette amag, inangsizlar1 imana cebredecek bir mucizedir. Zira “Sayet inanmayanlarin
yuz ¢evirmesi senin icin zor geldiyse” ibaresinde s6z edilen Nebi (sav)’dir. Buna gore,
kelamin vermek istedigi diisiince soyledir: Kafirlerin senden yiiz cevirmeleri, sana zor
gelmesin, onuruna dokunmasin. Zira bu &lem insanin kigisel segimiyle davraniglarini
belirledigi bir smav yeridir. Islam’a cagr1 ve onu onaylama da kisinin 6zgir tercihi
cizgisinde degisen bir olgudur. Sen onlar itikat edecek hale sokacak, kabule cebredecek
bir mucize getirecek kuvvette degilsin. Zira Allah, onlarin yalniz kendi 6zgur tercihleriyle
inanmalarini ister. Bu yUzden insanlari itik&da ve itaat etmeye cebredecek bir mucize halk
etmez. Sayet Allah isteseydi, insanlarin tamami inanirlardi, su inanmayanlarda sana iman
ederdi. Oyleyse inanmayanlar yiz cevirdiler diye hiziinlenme. Yoksa Allah’m

bildirdiklerinden mahrum olan cahil insanlardan birisi olursun.>?2

520 Mevd(di, age., c. 1, s. 546-547.
521 Age., C. 1, S. 546-547.
522 Tabatabaf, age., c. 7, s. 65-68.
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Genel itibariyle peygamberlerin itaba maruz kaldiklarin1 kabul etmeyen Tabatabari,
yukaridaki ifadelerinde Hz. Peygamber icin “Yoksa Allah’in bildirdiklerinden mahrum
olan cahil insanlardan birisi olursun” ciimlesini kullanmaktadir. Bunun bir itap olup
olmadigi noktasinda ise bir goriis beyan etmemektedir. Bu durum Peygamberlerin ismetine

halel getirmeyen miifessirin kendisi agisindan bir tutarsizlik gibi goziikmektedir.

1.1.15.7. Allah’in Helal Kildig1 Seyi Haram Kilma Meselesi

Bu mesele Tahrim suresinin basinda yer alan bazi ayetlerle alakali olarak giindeme
gelmektedir. S6z konusu ayetlerde mealen soyle ifade edilmektedir: “Ey peygamber!
Eslerinin rizasini arayarak, Allah’in sana helal kildigi seyi nicin sen kendine haram
ediyorsun? Allah c¢ok bagislayandir, ¢ok merhamet edendir. Allah (gerektiginde)
veminlerinizi bozmayr (ve kefaret o&demeyi) size mesru kilmistir.  Allah,  sizin

yardimcinizdir. O, hakkiyla bilendir, hiikiim ve hikmet sahibidir.”>%

Ayetlerde  Allah  Resuliniin  kendisine  yasakladigt seyin ne oldugundan
bahsedilmemektedir. Ancak ayeti kerimenin inzal olmasina sebep birka¢ rivayet
mevcuttur. Bunlardan birisi Hz. Mariye ile alakalidir. Bir digeri ise Allah Resuliintn bal

yemeyi kendisine yasaklamasi hakkindadir.

Hz. Mariye hakkindaki olay sOyle anlatilmaktadir: Miisriklerle yapilan Hudeybiye
Antlagsmasi’nin akabinde Allah Resuli muhtelif hikimdarlara bildiriler yollamistir. Bu
idarecilerden biri de Bizans’in Misir genel valisi Mukavkis’tir. Mukavkis gonderilen elgiye
giizel davranir, ancak Islam’i kabul etmez. Bununla beraber Hz. Peygamber’e iki kiz
hediye gonderir. Kizlardan birisi Hz. Peygamber’e Ibrahim isminde bir evlat diinyaya
getiren Mariye’dir. Allah Resull bir giin Hz. Hafsa’nin bulundugu odaya gelir onu odada
bulamaz. Biraz sonra Hz. Mariye, Hz. Hafsa’nin odasina gelir Allah Resuliinii odada gordr,
onunla odada biraz kalirlar. Hz. Hafsa durumun farkina varinca Allah Resulline biraz

kirilir. O da bir daha Hz. Mariye ile miibaserette bulunmayacagina yemin eder.>?*

S g G e a2 G st B i S Bl g 5t €0 b 4vh 25 il shs B g B0 K0 o5 Tahrim
66/1-2.
524 Mevd(di, age., c. 5, s. 392.
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Ikinci olay, su sekil de anlatilir: Hz. Peygamber her ikindi namazinin akabinde miibarek
eslerinin yanina ugrar onlarla hasbihal ederdi. Bir giin Zeynep binti Cahs’in yaninda Hz.
Zeynep’e bir yerden gelen baldan yemek i¢in biraz fazlaca kalmisti. Zira Allah Resulii bali
cok severdi. Hz. Peygamberin onun yaninda fazlaca kalmasindan rahatsiz olan diger
hanimlarindan bazilar1 kendi aralarinda s6zleserek ondan megafir kokusunun yayildigin
soylerler. Megafir kendisine mahsus kokusu olan bir gigektir. Ar1 bali bu ¢igekten yaparsa
bu c¢icegin kokusu gibi kokardi. Allah Resuli insanlarin kendisinden rahatsizlik
duyacaklar1 seylerden uzak dururdu. Kendisinden boyle bir kokunun yayildigin1 duyunca
bir daha bal yemeyecegine sdz vermis veya yemin etmistir. Birgok alim ikinci rivayetin

daha dogru oldugunu sdylemis birinci rivayeti tercih etmemislerdir.>?®

Mevdidi ayet hakkinda sunlar1 serdeder: Ayette aslinda istifham kast edilmemis, yapilan
hareketin begenilmedigi ifade edilmistir. Hz. Peygamber’in yapmis oldugu bir davranis hos
karsilanmamaktadir. Nastan anlasilmistir ki Allah’in helal kildigr bir seyi peygamber dahi
olsa hicbir kimsenin yasak kilma yetkisi yoktur. Nitekim Hz. Peygamber yasagi biitiin

insanlara degil kendi nefsine kilmistir.52

Muifessire gore, eger Nebi (sav) uyarilmasaydi biitiin insanlar bu davranisi kendilerine
haram kilabilirlerdi. Clinkii o insanlarin 6rnek aldigi bir peygamberdi. Ona gore, diger bir
cekince ise birtakim kimseler kendi kafalarina gore dini bir hitkmii kaldirip yerine baska
bir hiikim getirebilirlerdi. Bu sebeplerden olsa gerek Allah, Peygamberin bu davranigina

hemen miidahale etmistir.?’

Ona gore, burada Hz. Peygamber’i boyle davranmaya iten sey hanimlarinin arzularimi
yerine getirmektir. Ezvac-1 tahirat da Hz. Peygamberi boyle bir duruma strikledigi igin en

az onun kadar elestiriye maruz kalmigtir.%%8

Muifessire gore, Muminlerin anneleri diye hitap edilen ezvéc-1 tahiratin agiktan itap
edilmelerinin nedeni, onlar1 Miislimanlarin goziinden diisiirmek olmadigi asikardir.

Milminler Kur’an-1 Kerim’in bu suresini okuduklarinda onlara karsi sevgilerinin

525 Age., c. 5, s. 392.
5% Age., c. 5, s. 392-393.
527 Mevd(di, age., c. 5, s. 392-393.
528 Age., c. 5, s. 392-393.
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azalmayacagl da malumdur. O zaman bu meselenin Kur’an Kerim’de zikredilmesinin

nedeni ne olabilir?°?°

Mevdadi’ye gore, Allah bununla Misliimanlara peygamberlere hiirmetin ve sayginin nasil
olmas1 gerektigini gostermektedir. Peygamberler de birer insandir, hata islememeye
programlanmis birer makine degillerdir. Onlara gosterilen saygi ve hiirmetin nedeni
onlardan higbir hata ve glinahin sudur etmemesinden dolay1 degil; Allah’in onlar1 6rnek
sahis kilmasindan dolayidir. Onlardan bir hata sadir olsa Allah onu hemen diizeltir. Bu
itibarla peygamberlerin giizel 6rnekliginin Allah’in rizasina muvafik olduguna biitiin
kalple inanilir. Bununla beraber peygamberin eslerinden de hata sudur edebilir. Onlara
saygl ve hiirmetin nedeni onlarin insaniistii varliklar olmalarindan dolayr degil; Hz.
Peygamber’in egitim ve terbiyesi altinda yetiserek insanliga numune-i imtisal
olmalarindandir. Cenab1 Hak insanlarin bazi 6zel kimseleri putlagtirmamalari, insanlik

hiiviyetinden ¢ikarmamalari igin insanlar1 hemen ikaz etmistir.>%

Mevdadi, Hz. Peygamberin toplum igerisinde drnek bir sahsiyet olmasi agisindan normal
olarak siradan yapmis oldugu davranigin bile bazen kanun niteligi tasiyabilecegini ifade
eder. Bu yiizden olsa gerek Allah devamli peygamberleri denetim altinda bulunduruyordur.
Allah kendi inzal buyurdugu Kur’an’1 mahfuz kildig1 gibi Hz. Peygamber’in davraniglarin

da 6rnek olmasi igin en ufak bir hatasindan dolay1 bile onu ikaz ederek mahfuz kilmistir.%3!

Ayet hakkinda Tabatabai’nin goriisleri soyledir: S6z konusu ayetten Allah Resuliinin
yasak olmayan bir seyi kendisine yasak kilarak azarlandig1 gibi mana ¢ikarmak miimkiin
gozilkmez. Ayette haram kilinan seyin ne oldugu agiklanmadigi gibi olayin nasil oldugu da
acikca ifade edilmemistir. Ayette gegen “Eslerinin rizasint arayarak” s6zinden itabin Hz.
Peygambere degil onun zevcelerine oldugu anlasilmaktadir. Ayrica Tahrim suresi ilgili
ayette “(Ey Peygamber’in esleri!) Eger siz ikiniz Allah’a tovbe ederseniz, ne iyi. Ciinkii
kalpleriniz kaydi. Eger Peygambere karsi birbirinize arka ¢ikarsaniz bilin ki Allah onun

yardimcisidr, Cebrail de salih miminler de. Bunlardan sonra melekler de ona arka

52 Age., c. 5, s. 393-397.
530 Age., c. 5, s. 392-397.
%31 Mevd(di, age., c. 5, s. 392-397.
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ctkarlar™® seklinde ifade edilmektedir. Bu ayet Tahrim suresindeki ayette “Allah cok
bagislayandir, ¢ok merhamet edendir’®® ifadeleriyle beraber degerlendirilirse
peygamberin hanimlariin uyarildigi agik bir sekilde ortaya c¢ikar. Kinanan iki kisiden
anlasilmas1 gereken Hz. Ebu Bekir’in kiz1 Hz. Ayse ve Hz. Omer’in kiz1 Hz. Hafsa’dan
baska kimse degildir. Burada Hz. Peygamber her ne kadar itap ediliyor gibi gozikse de
gercekte yeminlerin (kefaretle) halledilmesini isaret ederek Allah’in ona inayeti ve destegi

s6z konusudur.>®*

Yukaridaki ifadelerinden de anlasilacagi lizere Mevdidi itabi peygamberlerin masumiyeti
icin gerekli olarak gormektedir. Zira peygamber herhangi bir hata isledigi zaman hatadan
itapla mahfuz kiliacaktir. Peygamber itap olunmakla Allah’in gdzetimi altinda oldugu
anlagilacaktir. Tabatabai ise itabi masumiyet agisindan sakincali gérmektedir ki genelde
itap edilenlerin peygamberin gayrinda olan kimseler olduguna hiikmetmektedir. Burada
itap edilenlerin Hz. Omer ve Hz. Ebu Bekir’in mahdumelerinin olmasi da Sid’nin onlara

olan nefretin bir yansimasi olarak da degerlendirilebilir.

1.1.15.8. ibn Ummi Mektlm Olay:

Nakledildigine gore Allah Resull, kafirlerin ileri gelenlerinden Ebu Cehil b. Hisam, Abbéas
b. Muttalib ve Utbe b. Rebia’y1 tevhit inancina davet ederken, gorme engeli olan ashaptan
Abdullah b. Ummi Mektim (6. 23/643) yanina gelmis, kafirleri islam’a davetle istigal
eden Hz. Peygamber’e hitaben kendisine Kur’an-1 Kerim’den bir seyler okumasini ve

Allah’1n ona dgrettigi seyleri dgrenmek istedigini 1srarl bir sekilde dile getirmigtir.5®
Ilgili ayeti kerimelerde olay mealen soyle ifade edilmektedir:

“Suratimi asti, yiiziinii ¢evirdi. Ciinkii ona goézii gormeyen biri gelmisti. Sen

nereden bileceksin, belki o arinacakti. Yahut o ogiit alacak da ogiit kendisine

532 el GIIS a3 AR5 a3l pdliay jias 850 b A Gd alle 15U o) 5 W& Caca N ) GsE o) Tahrim
66/4.
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fayda verecekti. Sen ise kendini her seye yeterli gorenle ilgileniyorsun. Onun
arinmamasindan sen sorumlu degilsin! Ama génliinde Allah korkusu tasiyarak

kosup sana gelenle ilgilenmiyorsun! %

Mevdldi’ye gore Abese suresindeki ilgili ayetlerde Hz. Peygamberin azarlanma nedeni bir
engelliye gereken 6nemi vermeyip Mekke’nin hatirt sayilir kimselerini 6nemsedigi igindir.
Hz. Peygamber tebliginde isledigi bazi noksanliktan dolay: elestiriliyordu. Zira Allah
Resulii “Mekkeli sdz sahipleri Islam’1 segerlerse Din-i Mibin-i Islam ¢abuk yayilir,
Mmiiminler onlarin serrinden emin olur, engelli birisinin ise topluma boyle bir faydasi
olmaz, Islam’mn yayilmasina bir etki yapmaz” diye diisiinmiistiir. Bu yiizden Allah Resulli
misrikleri ikna edebilmek amaciyla onlarla daha fazla ilgilenmistir. Ancak buradan,
miisriklere zenginliginden dolay: iyi davrandig, fakirliginden dolayr Abdullah b. Ummii

Mektum’a kétii davrandig1 anlami gikarilamaz.>¥’

Mufessir, Allah bu ikazi ile Hz. Peygamberin tebliginin ilk yillarinda insanlara nasil
davranmasi gerektigini 6gretmek istedigini belirtir. Allah indinde zengin-fakir, itibarli-
itibarsiz, tahsilli-tahsilsiz olmanin higbir anlami yoktur. O yuzden Cenab-1 Hak,
Peygamberine bildirilerini insanlara ayrim gozetmeksizin teblig etmesini, onlarmn Islam’
kabul etmesinden daha degerli bir sey olmadigini bildirmektedir. Adeta Allah soyle
demektedir: “Eger inanmayanlara deger gosterirsen, onlar kibirlenir ve kendilerinin sana

muhtag olmadigini senin onlara muhtag oldugunu sanirlar.”>®

Mevdldi’ye gore, ilk ayeti kerimede ¢ok farkli bir niians vardir. Ilk ayetten “surat asanin,
sirtin1 donenin” kim oldugu tam olarak anlagilmamaktadir. Ancak daha sonraki ayetlerden
bu fiili isleyenin Hz. Peygamber oldugu sarih bir sekilde anlagilmaktadir. ilk bakista
anlasilmayip daha sonra agik bir sekliyle izah edilmesinin hikmetiyle Cenab-1 Hak bu

yapilan davranigt Peygamberine yakistiramadigini belirtmek istemektedir.5%

5% 0 4\ p 4y iV sz 0 grh 8 0 B,k s s B e oF dod nii U dnd i § a6 Vi G ug
4 o5 dap A B 52 s fad LhE sk 40 o3 i ciBAbese 80/1-10.
587 Mevdddi, age., c. 7, s. 38-39.
538 Mevdadi, age., c. 7, s. 38-39.
% Age., c. 7, s. 38-39.
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Miufessir, burada zikredilen &manm Hz. Hatice’nin halasinin oglu Ibn Ummi Mektum’un
oldugunu belirttikten sonra Hz. Peygamberin onu kii¢iimsedigi i¢in yiizlinii eksitmis veya
onemsiz buldugu i¢in ona sirttn1 donmiis olmadigini séyler. Zira o Allah Resulinin
zevceesinin halasiin oglu ve yakin akrabalarindan biridir. Asil nedenin ayeti kerimede de
ifade edildigi gibi onun engelli olmasindan dolayr kaynaklandigini beyan eder. Hz.
Peygamber Ibn Ummi Mektum’un 4ma olmasindan dolayr Islam’a bir faydasinin
olmayacagini; ancak miisriklerden ileri gelenlerinden birisinin hidayetine vesile olursa
Islam’m ilerlemesinde biiyilk fayda gorecegini diisiindigii kanisindandir. Bu gibi
nedenlerden dolayr Hz. Peygamber miigriklerin ileri gelenleri ile yaptigi konusmanin

kesilmesinden rahatsizlik duymustur.®

Mevdidi’nin “Hz. Peygamber’in ibn Ummi Mektum’un hor ve hakir gérmeyecegini giinkii
onun akrabasi oldugunu” sdylemesi bizim agimizdan uygun bir diisiince degildir. Zira o
Hz. Peygamberin yakini olmasaydi onu kiiciimsemesi caiz mi olurdu? Resulillah’in yakini
olmayan birisine kotii davrandigina dair bir bilgi mi vardir? Mevdidi’nin su gorlisii de
ilgingtir: “Hz. Peygamber’in Mekkeli séz sahipleri islam’1 secerlerse Islam dini ¢cok cabuk
yayilir, Miiminler onlarin serrinden emin olur, engelli birisinin ise topluma bdyle bir
faydasi olmaz ve Islam’in yayilmasma bir etki yapmaz diye diisiinmiistiir” yorumudur.
“Hz. Peygamber onu hor ve hakir gérmemistir” deyip “o 6ziirlii oldugu icin onu ise

yaramaz olarak gérmiistiir” demenin ne farki vardir?

Mevdldi, mevzuyla ilgili diigiincelerinin 6zeti niteligindeki goriisleri soyledir: Allah
Resul’iiniin insanlar1 davet metodunda yanlis1 oldugu i¢in uyarildigini sdyler. Bir davetgi
i¢cin 6nem sirasinin neye gore belirlenmesi gerektigini aktarir. Ona gore insanlar iki kisma

ayrilir:

Birinci kisim insanlar, sirat-1 miistakimi bulma ugrasi igerisindedirler. Hidayeti bulmak
icin olaganistu bir gayret gosterirler. Diger kisim insanlara gelince onlar dogru yoldan yiiz
cevirmis, boyle bir seye ihtiyag duymayan ilgisiz inat¢1 kimselerdir. Bu yilizden bir
peygamberin yapmasi gerekenin alakasinin ¢ogunu, kendisinden yiiz cevirenlere degil de
iman etmeye arzulu olan kimselere gdstermesidir. Mevdadi bir peygamberin insanlarin

ileri gelenlerinin iman etmesini saglayip onlardan Islam’m yayilmasmi saglamakla fayda

40 Age., c. 7, s. 38-39.
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gorecegi diisiincesini uygun bulmaz. Bir peygamber i¢in 6nemli olan samimi ve ihlash
olan kimselerin safinda olmasidir. Bazi kimseler statii agisindan toplumun alt
mertebelerinde olabilir, onlarin dine faydalarinin olmayacagi zannedilebilir. Ancak bir
tebligci agisindan en 6nemli kimseler onlar olmalidir. Bu tiir insanlar davete hemen icap

ederler.

Ikinci kisim varlikli, toplum igerisinde statii sahibi insanlar, toplum icerisinde s6z sahibi
olsalar da Allah’in dinini teblig eden kimsenin onlarin pesinden kosmasi gerekmez. Zira
onlar bir istek icerisinde olmazlar. Bu sebeple bir davetginin onlara harcayacak zamani

yoktur. Onlarim Islam’a ihtiyac1 vardir, Islam’in onlara herhangi bir muhtacligi yoktur.>*

Ayeti kerimenin inzali ile alakali Tabatabai, Sii ve Siinni kaynaklardan yeteri kadar
yararlandigin1 ifade eder. Cafer-i Sadik’tan soyle bir rivayete yer verir: Hz. Peygamber
miisriklere Islam’1 anlatirken yaminda Umeyye ogullarindan bir zat vardir. Konusma
esnasinda Abdullah b. Ummi Mektdm yanlarina gelir. Ibn Ummi Mektim’u goren
Umeyye ogullarindan o kisi ondan tiksinerek, surat asmis ona sirtin1 dénmiistiir. Boylece

ayeti kerime inzal olmustur.>*?

Tabatabai gore, ayette Hz. Peygamber’in itap edildigine dair higbir emare yoktur. Ona gore
ayeti kerimede birisi itap edilmektedir; ancak itap edilenin kim olduguna dair sarih bir
aciklama yoktur. Ama ayetten anlagilmas1 gereken Hz. Peygamberin gayrinda birisinin
azarlandigidir. Zira bir peygamberin Allah’in dinini 6grenmek isteyen birine karsi suratini
asmasi uygun olmadig gibi, Allah’in diigmanlarina kars1 da uygun olmaz. Bu durum aynen
Hz. Ali icin de gecerlidir. Hz. Ali higbir zaman fakire kars1 zengini tercih etmemis, her

zaman esit muamelede bulunmustur.>*®

Tabatabai, NUn suresinin Alak suresinin hemen Oncesinde nazil oldugunu iddia ederek

Kalem suresindeki “Sen elbette Gstiin bir ahléka sahipsin” ayetiyle Allah peygamberinin

541 Mevdadi, age., c. 7, s. 38-39.

542 Tabatabai, age., ¢. 20, s. 223. Yener Oztiirk de burada surat asan ve yiiz eksiten kimsenin Hz. Peygamber
olmadigini bu tavirlart sergileyen kimsenin, kibrine yenik digmiis mistagni misriklerden birisinin olmasi
gugla bir ihtimal oldugunu gerek Kur’an’da gerekse muteber hadis kitaplarinda bu sifatlarin Hz.
Peygamber’e atfedilmesini hakli kilacak agik bir delilin mevcut olmadigini ileri siirer. Bkz. Oztiirk Yener,
“Abese ve Tevella ifadelerinin Muhatab1 Kimdir?”, Yeni Umit Dergisi, 2006, s.12-18. (74,)

543 Tabatabaf, age., c. 20, s. 223.
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ahlakmni &vdiigiinii belirtmektedir.>** Daha sonra ne oldu da onu 6ven Allah hemen
akabinde gelen ayette onu yermektedir. Suara suresindeki ayette “Sana uyan muminlere

545 ve Hicr suresindeki ayette de “Sen, sana buyurulam acik¢a duyur,

kol kanat ger
miisriklere aldiris etme!” seklinde ifade edilmektedir.>*® Bu ayetler davetin ilk yillarinda
nazil olan ayetlerdir. Miislimanlara sefkatli olmakla ve miisriklere aldiris etmemekle emir

olunan bir peygamber nasil olur da bir miimine kars1 kétii muamelede bulunabilir.>*’

Tabatabal bazilarinin Hz. Peygamber’in Abdullah b. Ummi Mektim’a kars1 bdyle bir fiili
isledigini kabul ederek bunun giinah olmayacagi goriisiinii benimsemelerine itiraz eder.
Ona gore, bu diisiincede olanlarin kanunsuz su¢ ve ceza olmaz ilkesine dayandirdigi
onceden bdyle bir nehiy yoktu, daha sonra Allah bu olay Uzerine zengine sevimli
gorinmeyi fakire ilgisiz olmay1 yasakladi, bu nedenle Hz. Peygamber’in islediginin de
gunah olmadigi gibi ifadeleri anlamsizdir. Zira Abdullah b. Ummi Mektim’a kars:
sergilenen tavirlar hem Hz. Peygamber’in ahlakina yakismaz hem de aklen onun kotii bir is
oldugu cok agiktir. Kalem suresindeki ayette “Sen elbette (istiin bir ahlaka sahipsin’®
ifadelerinden Hz. Peygamber’in bdyle bir fiil islemeyecegi acik bir sekilde

anlasilmaktadir.>*°

Tabétabal, Sia kaynaklarindan rivayet edilenleri kosulsuz olarak kabul etmektedir. Stnnt
kaynaklardan rivayet ettiklerini elestiri amaciyla zikrettigi anlasilmaktadir.  Sii
kaynaklarinda itap edilen kimsenin Emevi soyundan oldugunun zikredilmesi de dikkat
cekicidir. Bu durum Hz. Ali ile Muaviye arasindaki siyasi miicadelede haksiz addedilen

Umeyye ogullarinin kétiiliiklerine bir temel bulma cabast gibi goziikmektedir.

Farkli bir bakis acist sunmasi i¢in konu ile alakali bazi miifessirlerin goriiglerine yer
verecek olursak, Taberi ve Razi’ye gore, miisriklerden bu kisilerin Misliman olmasini gok
arzulayan Allah Resulii konusmanin en onemli yerinde bu isrardan rahatsiz olmali ki

yuzinl asmis miisriklerle konusmaya devam etmek i¢in sirtin1 donmiistiir. Hz.

564 wcoie glA I 357 Kalem 68/4.
545 < G Al (ha Slaidl (ol Glalia (mid) 5 Suard 26/215.
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Peygamberin hosnutsuzlugunun ibn Ummi Mektim’un sahsiyla alakasmimn olmadig

katidir.>*

Onlara gore, Hz. Peygamberin Islam’la miiserref olmasini arzu ettigi kisiler, insanlari
pesinden siiriikleyen karizmatik kimselerdir. Onlarin  MUsliman olmasi  demek
takipcilerinin de Mdisliman olmasi ve iman edenlerin onlarin eza ve cefasindan emin
olmasi demektir. Hz. Peygamber bu noktalar1 tasavvur ederek konusmasinin yarida
kesilmesinden hosnut olmamis olmalidir. Hz. Peygamberin itaba maruz kaldigi mesele ¢ok

hayirli olan isi (evla olani) terk edip daha az hayirli olan isi yapmak kabilindendir.>!

Sunni kaynaklarda zikredilenlerin aksine, yukarida da ifade edildigi tizere Tabatabai
mevzunun Hz. Peygamberle alakasinin olmadigi goriisiindedir. Hz. Peygamberin bu
sekilde itap edilmesini ismet-i enbiya agisindan uygun bulmadigi asikardir. Mevdidi ise
itap edilenin Hz. Peygamber oldugunu ifade etmekle birlikte Taberi ve Razi’nin belirttigi

“evla olani terk etti” goriisiine katilmamaktadir.

1.1.15.9. Allah’a Ortak Kosanlar Icin Af Dilemek

Tevbe suresinin ilgili ayette soyle anlatilmaktadir: “Cehennem ehli olduklari ag¢ik¢a
kendilerine belli olduktan sonra, -yakinlari da olsalar- Allah’a ortak kosanlar igin af
dilemek ne Peygambere yarasir ne de miminlere! %2 Bu ayetten hareketle Hz.
Peygamber’in miisrikler hakkinda af talebi sebebiyle itaba ugradigi anlami ¢ikarmak

mimkindir.>%3

Mezkdr ayetin sebeb-i nuzuliine dair iki farkli rivayet aktarilmaktadir. Bunlardan birisini
Said b. el-Miiseyyeb babasindan su sekilde nakletmektedir: Hz. Peygamber’in amcasi Ebi
Talip sekerat-1 mevt halindeyken Resuliillah onun yanina gelir. Peygamber (as)
amcasindan kelime-i sehadet getirmesini ister. Bu esnada orada Abdullah b. Ebi Umeyye

ve Eb( Cehil de vardir ve siirekli Ebt Talib’e “atalarinin dininden dénecek misin?” diye

550 Taberi, age., c. 24, s. 217; Razi, ismetii’l-Enbiya, s. 154.
551 Taberi, age., c. 24, s. 217; Razi, ismetii’l-Enbiya, s. 154.
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%53 Mevd(di, age., c. 7, s. 280-283; Taberi, age., c. 14, s. 510.
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istifham ederek ona telkin verirler. Nitekim Ebd Talib, Abdulmuttalib’in dininden
donmeyecegini sOyleyince Hz. Peygamber eger kendisine herhangi bir yasaklama
gelmezse onun i¢in magfiret dileyecegini sdyler. Bunun Uzerine bu ayeti kerime nazil

olur.>%

Ikincisi ise Abdullah b. Abbas ve Atiyye’den nakledilmektedir. Buna gore, ayeti kerime
Peygamber (as)’in validesi hakkinda nazil olmustur. Hz. Peygamber bir giin annesinin
kabrine gelir. Orada annesine magfiret dilemesine miisaade edilir timidiyle bir miiddet
bekler. Nihayet bu ayeti kerime nazil olmus ve Hz. Peygambere bu isteginin uygun

olmadig: bildirilmistir.>>®

Mevdidi ayeti kerimedeki “Allah’a ortak kosanlar icin af dilemek® ibaresinden iki mana
cikarmaktadir. Bunlardan birincisi, miisrikler icin af dileyenler ya onlar1 ¢cok seviyorlar ya
da onlara bir yakinlik hissediyorlardir. Bir diger mana ise, miisriklerin cezalarinin af
olacagina inantyorlardir. Ona gore, samimi oldugu halde giinah isleyenler igin af
dilemekte, bagislanmasini talep etmekte bir sakinca yoktur. Ancak agiktan Islam’a
diismanlik besleyenler icin ilgi duymak onlar i¢in af talebinde bulunmak ¢ok yanlis bir

davranis oldugu gériisiindedir.>®

Mevdidi, Miislimanlarin yakinlart dahi olsa miisrikler hakkinda magfiret talebinde
bulunmay1 inangsizlar1 cesaretlendirir, tesvik eder diye uygun gérmez. Ayrica o,
Miisliimanlarin boyle bir fiili islemeleri halinde Allah’a olan sevgi ve samimiyetlerinde
siiphe uyandiracaklar1 goriisiindedir. Insanlar bu gériisii ile bu fiili isleyen diger insanlar
cehenneme giderken Allah bizim akrabalarimizi kayirsin onlar affetsin fikrindedir. Bunlar
samimi bir Mislimana yakismayan hallerdir. Iman, Allah’1 dost edilenlerle dost, diisman

olanlarla da diisman olmay1 gerektirir.>*®

Mevdadi, Allah’in s6z konusu ayeti kerime ile sunu kastettigi gortisiindedir: Muslimanlar

icin dogru olanmn Allah’in diismanlarma sevgi duymamalari ve onlarin suglarinin

554 Buhar, Tefsir, 4675.
555 Taberi, age., c. 14, s. 510.
5% Tevbe 9/113.
557 Mevd(di, age., c. 7, s. 280-283.
%8 Age., c. 7, s. 280-283.
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affedilecek bir su¢ olmadigini bilmeleri gerektir. Ancak itikadi mevzular haricinde onlara
sevgi beslemekte, insani iliskilerde bulunmakta, yakin olan akrabalarmin hak ve hukukunu
gozetmekte herhangi bir sakinca yoktur. Ister mislim ister gayri muslim olsun onlara zor
durumda yardimci olmak, hasta ve yaralilarina el uzatmak, muhtag ve yetimlerine destek

olmak bir insanlik geregidir.>>®

Mevdadi, Hz. Peygamberin ismini zikretmeden mevzuyu Muslimanlar tizerinden anlatir.
Hz. Ibrahim i¢in kullandig1 “merhametinden ve sefkatli olmasindan dolay1 babasina dua
etmistir” ifadesini Hz. Peygamber ve elestirdigi miminler icin kullanmaz. Oysa Hz.
Peygamberin sefkatinden dolayr amcasi i¢in dua ettigi asikardir. Bu tiir yapilan duanin
adam kayirmak anlamina gelecegini sdylemesi de oldukea ilgingtir. Hz. Peygamber son
derece sefkatli ve merhametli bir insan oldugu gibi bizzat kendisine diismanlik edenlere

bile beddua etmekten sakinmustir.

Tabétabal, yukaridaki ayet igin zikrettigimiz esbab-1 ntizulleri aynen nakleder ve ek olarak
su ifadelere de yer verir: Hz. Peygamber’in, amcas1 Eba Talib’e dua ettigini goéren bazi
Muslumanlar miisrik olarak 6len yakinlarina dua etmeye basladilar. Bunun iizerine bu ayet
nazil oldu.%®° Tabatabai bu ve buna benzer rivayetlerin aslinin olmadigini ifade etmektedir.
Ehl-i Beyt imamlarindan rivayet olarak aktarilan “EbG Talib’in Musliman oldugu,
Peygamber (as)’a zarar gelmesin diye kendini izhar etmedigi” goriisiinlin sahih oldugunu
kabul eder. Ayrica Ebli Talib’in kaleme aldigina inanilan birgok siirde Resulullah’1 tasdik
ettigi ve Allah’a imanla sereflendigini ifade etmektedir.®®! Siiphesiz bu rivayetleri kabul

etmesindeki en énemli etken Eb( Talib’in, Hz. Ali’nin babas1 olmasidir.

Tabatabai, ayetten anlasilmasi gerekenin sOyle oldugunu séyler: Misriklerin Allah’in
disman1 ve ebedi cehennemlik olduklar1 bildirildikten sonra Miislimanlarin ve

Peygamberin onlar icin dua etmesi uygun olmaz.>%?

Sonug olarak Tabatai, ilgili ayeti mezhebinin gorislerine miinasip gelecek sekilde

yorumlamaktadir. O, bu ayetlerin yasanmis bir olaydan dolayr nazil oldugunu kabul

559 Mevd(di, age., c. 7, s. 280-283.
560 Tabatabal, age., c. 9, s. 421.
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etmeyerek normal hiikiimler oldugunu iddia etmektedir. Allah bu hiikiimle hi¢bir kimsenin

boyle bir seye kalkismamasini haber vermis, buna Hz. Peygamberi de dahil etmistir.

1.1.15.10.  Abdullah ibn Ubey’in Cenaze Namaz

Bu mevzu, Tevbe suresinin bazi ayetlerinde ifade edilen uyarilar ve niizul sebebi olarak

zikredilen rivayetler hakkindadir. Tlgili ayetler sdyledir:

“Onlarmm bagislanmasi igin Allah’a ister dua et ister etme,; onlarin affedilmesi icin
yetmis kere de dua etsen Allah onlart bagislamayacaktir. Ciinkii onlar Allah ve
resultinii inkdr etmiglerdir. Allah giinaha batms kimseleri dogru yola iletmez.
“Allahin  resultiniin cagrisina uymayarak seferden geri kalanlar yerlerinden
ayrilmamus olmaktan dolayr seving duydular; canlariyla mallariyla Allah yolunda
savasmak istemediler, iistelik “Bu sicakta sefere ¢ikmayin” dediler. De ki:
“Cehennem atesi ¢ok daha sicaktir” anlayabilselerdi!” “Yapp ettikleri karsisinda
artik az giilsiinler, ¢cok aglasinlar!” “Sayet Allah seni onlardan bir toplulukia tekrar
karsilastirr da bagska bir sefere ¢ikmak i¢in senden izin isterlerse de ki: “Bundan
boyle benimle asla sefere ¢ikmayacak ve benim maiyetimde diismana karsi asla
savasmayacaksiniz. Mademki ilk defasinda oturup kalmay: yeglediniz, simdi de geride
kalanlarla birlikte oturmaya devam edin. Onlarin arasindan élen birinin namazini
sakin kilma, mezart basinda da durma! Ciink(i onlar Allah ve resulini inkar ettiler ve

yoldan sapmus olarak éldiiler. ™

Bu ayetlerin niizuliine sebep olan olay su sekliyle ifade edilmektedir: Tebiik seferinden
hemen sonra miinafiklarin lideri konumunda olan Abdullah ibn Ubey 6lmiis ve bu ayetler
onun cenaze namazini kilmaktan menetmek icin inzal olmustur. Abdullah ibn Ubey oglu
olan Abdullah samimi bir Miislimandir. Abdullah, Hz. Peygambere gelerek gémlegini
ister. GOomlegi babasi icin kefen yapmak niyetindedir. Resulullah hi¢ diistinmeden
gomlegini verir. Abdullah tekrar Peygamber (as)’a gelerek babasinin cenaze namazini

kildirmasin teklif eder. Hz. Peygamber onun bu teklifini kiramaz ve kabul eder; ancak Hz.
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Omer bu duruma siddetle karsi ¢ikar. Ona bu giinahkar kimsenin namazini kilmamasi
gerektigini soyleyerek onu ikna etmeye caligir. Dligmanlar1 ve dostlarina karst son derece
merhametli olan Hz. Peygamber kendisine azili diismanlik yapan Abdullah Ibn Ubey icin
bile cenaze namazinmi kildirmak i¢in hazirlik yapar. Tam namazi kildirmak ig¢in yerinden
hareket etmistir ki miinafiklarin cesaretlenmesine sebep olan her seyi yasaklayan bu ayetler

nazil olmustur.>%

Mevd{di, bu olaylarin Miisliimanlarin devlet baskanlarmin ve liderlerinin Islam’a
diismanlik eden kisilerin ne cenaze namazina katilabilecegine ne de cenaze namazini
kildirabilecegine delil oldugunu agiklamaktadir. Bu olaydan sonra Restilullah (as)’in ne
zaman birinin cenaze namazini kildiracak olsa 6len adamin durumunu iyice tahkik ettigini,
eger 6len adamin durumu meskik ise, dlen kisinin yakinlarina, onu arzu ettikleri sekilde
defnetmelerini soyledigini beyan eder.®® Bu ifadelerinden miifessirin, Hz. Peygamberin

itap edildigi goriisiinde oldugu anlasilmaktadir.

Tabatabai ise ayeti kerimenin inzaline sebep olan rivayetlerin kendi icerisinde celistigini ve
hatta ilgili ayetlerle de ¢elistigini belirtir. Bu tutarsizliklardan birisi sdyledir: Tevbe suresi
ilgili ayetinde “Onlarin bagislanmasi i¢in Allah’a ister dua et ister etme; onlarin
affedilmesi i¢in yetmis kere de dua etsen Allah onlart bagislamayacaktir. CUnku onlar
Allah ve resuliinii inkdar etmislerdir™>® ifadesiyle Cenab-1 Hak gayet acik bir sekilde
aciklamigtir ki miinafiklar i¢in af dilemenin Muslimanlara bir menfaati yoktur. Buradan
anlasildigi kadariyla ayet, Peygamberi (as) iki secenekten birisinde muhayyer birakmak
amaciyla sdylenmis degildir. Yetmis sayisinin kullanilmasi miibalagadan dolayidir. Bunun
haricinde spesifik bir 6zellige sahip degildir. Kastedilen mananin “sen yetmis kereden daha
fazla magfiret talep edersen bagislama olur” anlaminda olmasi da miimkiin degildir.
Dolayisiyla Hz. Peygamber ayetler arasinda tercih imkani oldugunu sanarak “bende yetmis
kereden daha fazla bagislanma talep ederim” diye sOyleyerek ayetlerin anlamim
kavramaktan aciz olmaktan ve bir baska kimsenin-Hz. Omer- ona ayetlerin manasini
hatirlatmasindan miinezzehtir. Ayrica Allah’in, miinafiklara nasil davranmas1 gerektigi ile

alakal bildirisinden sonra hilafina davranis sergileyerek yeni bir bildiri ile uyarilmaktan da

564 Tabatabal, age., c. 9, s. 377; Mevd(di, age., c. 2, s. 256-258.
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miinezzehtir. O, miifterilerin bu tiirlii benzetmelerinden uzaktir. “Onlarin arasindan dlen

"7

birinin namazint sakin kilma, mezar1 basinda da durma!” ifadesi onlarin namazlarinin
kilinmasinin yasak olmasi1 Kafir ve fasik olduklarina baglanmigken; nasil olur da onlarin
cenaze namazinin kilinabilecegi ve bagislanmalari icin dua edilebilecegi diisiiniilebilir.>®’

568 jfadesinin yer aldign ve

Ikincisi: “onlardan biri oldiigiinde asla namazimi kilma
devamindaki ayetlerden hicri 8. yilda Restlullah (as)’m Tebiik Gazvesi’ne ¢iktiklari sirada
ve Medine-i Minevvere’ye gelmemisken inzal oldugu anlasiliyor. Miinafiklarin lideri ve
Islam diisman1 Abdullah b. Ubey’in ise hicri 9. yilda Medine-i Minevvere’de oldiigii
bilinen bir gercektir. Biitin bunlarin dogrulugu delillerle sabit oldugu halde Hz.
Peygamberin, Abdullah b. Ubey’in cenaze namazimi kildirdig1 ve onun kabri basinda ona

dua ettigi hangi somut verilere dayandirabilir?°®

Tabétabai’ye gore, daha da tuhaf olan sey, bir rivayete gore Hz. Omer’in, Hz. Peygamber’e
“Allah sana miinafiklarin cenaze namazini kilmani yasaklamasina ragmen, neden bu
adamin namazi kildirmak istiyorsun?” sualine Restlullah’in “Hz. Allah bu konuda beni
serbest birakt1” cevabini vermesidir. Ayrica bunun tizerine Allah Tevbe Suresi’nin ilgili
ayetini “Onlarin arasindan o6len birinin namazini sakin kilma, mezart basinda da durma!
Ciinkii onlar Allah ve resuliinii inkar ettiler ve yoldan sapmis olarak éldiiler”°° emriyle
inzal etti iddiasinda bulunmaktir. Bu rivayetlere ek olarak “Hz. Peygamber bazi
munafiklarin kalplerini islam’a 1sindirmak niyetiyle Abdullah b. Ubey’in cenaze namazin
kildirmis ve onun kabri basinda ona dua etmistir” diye ifade edilenler gergegi
yansitmamaktadir. Allah Resulii miinafiklara sevimli goriinmek ve onlarin kalplerini
Islam’a ydnlendirmek icin ayetle sabit olan hiikiimlere kars1 gelebilir mi? Nitekim Allah,
bdyle bir fiil islemesi takdirinde Peygamberi (as) cezalandiracagim bildirmistir. Allah, Isra
suresindeki ayette, “iste o zaman sana, hayatin da éliimiin de katmerli acilarin tattirirdik.
Sonra bize karsi kendine hichir yardimci bulamazdin! ™ seklinde ifade edilerek boyle bir

fiil islemesi takdirinde Hz. Peygamberi siddetli bir sekilde cezalandiracaginin haberini
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vermektedir. Tabatabai bu rivayetlerin sahih olmadigini, Kur’an-1 Kerim’e ters diisen

hadislere itibar edilmemesi gerektigini soyler.>"2

Sonucgta Tabatabai bu ayeti kerimelerden Hz. Peygamberin kinanma manasinin
cikarilamayacagi kanaatindedir. Ayetlerden kast edilen sayet peygamber dahi olsa, bir
miinafik i¢in bagislanma talebinde bulunmasinin ve namazini kilmasinin onlar igin bir

anlam ifade etmeyeceginin vurgusunun yapilmasidir.

572 Tabatabat, age., c. 9, s. 380.
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SONUC

Allah’in kullarina buyruklarini iletmekle vazifeli kilinan peygamberlerin bir takim 6zel
vasiflart bulunmaktadir. Peygamberler guvenilirlik, zekilik, dogruluk vb. mevzularda en
iist mertebededirler. Yine onlar insanlarmn kendilerinden nefret duyacaklart her turli
kusurdan uzak olmuslardir. Zira onlar ismet sifatina sahip olup Allah tarafindan
korunmaktadirlar. Islam ekollerinden Mutezile ve Ehl-i Siinnet bu sifati peygamberlere
mahsus kilmiglardir. Ancak Sia, imamlarin da ismet sifatina sahip oldugunu iddia

etmektedir.

Islam ekolleri peygamberlerin bi’setten &nce veya sonra sirkten, kiifiirden ve yalan
sOylemekten uzak olduklar1 noktasinda goriis birligi igerisindedir. Mu‘tezile ve Ehl-i
Stinnet peygamberlerin biiyiik giinahlardan korunmus oldugu goriisindedir.  Sia ise
peygamberlerin ve imamlarin dogumlarindan 6limlerine kadar amden ya da hataen hicbir

giinah islemeyeceklerini, eksiklik ve siirgmelerden korunduklarini ifade etmektedir.

Mezkdr ekollerin alt fraksiyonlarinda da bir takim goriis farkliliklari olabilmektedir.
Ornegin Es‘ari’lere gore peygamberler niibiivvetten énce kiigiik giinah isleyebilirken,
Matdridi’ye gore peygamberler igin nubtivvetten dnce ve sonra kiiglk glinah soz konusu

olamaz.

Mu‘tezile ismet sifatin1 ¢ok farkli anlamis, ismeti insanlarin peygamberleri kabul etme sarti
olarak gormistiir. Peygamberler hata yapabilir, ancak o hataya karsi toplum nefret
duymamalidir. Fiilleri insanlarin nefretini celp edip/etmemesi yoniindeki taksimleri ismet
fikirlerinin niivesini olusturmaktadir. Ezclimle Mu‘tezile ismet sifatini peygamberlerin

toplumun nefret ettigi eylemlerden mahfuz olmasi olarak beyan etmektedir.

Tasavvufi ekol alimleri de ismet sifatt hakkinda goriis bildirmislerdir. Onlardan kimileri

peygamberlerin beseri, kimileri ise niiblivvet yoniinl ele alarak konuyu tetkik etmektedir.
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Peygamberlerin beseri yonini diisiinerek konuyu tahkik edenler, onlarin da hata
yapabilecegini diistinmekte; nlbuvvet yonini 6n plana g¢ikaranlar ise peygamberlerin rol

model olmalarini tasavvur ederek hata yapmalarini caiz gormemektedirler.

Genel itibariyle itikadi mezhepler arasinda peygamberlerin ismeti hakkinda birbirine en
yakin goriste olanlar iki farkli diinya gibi algilanan Sia ve Ehl-i Stinnet’tir. Ehl-i Stinnet’in
biliylik giinahlardan peygamberleri masum sayip kiiglik giinahlardan “evla olani terk”
anlayislari, S$i’a’nin peygamberleri biitiin giinahlardan masum olarak gormesi diisiincesiyle

hemen hemen aynidir.

Mevdidi’nin Tefhimu’l Kur’an adli eseri kendi doneminin sosyal, siyasal, ekonomik ve
kilturel meselelerine ¢6zim arayan, glincel yorum ve 6rneklerle okuyucuya bilgiyi daha
anlasilir halde sunan 6nemli bir tefsir calismasidir. Rivayet, dirayet ve ¢agdas tefsir
caligmalarindan yararlanarak hazirlanan eser, otuz yil dort ayda tamamlanan dikkatli ve

yorucu bir ¢alismanin {iriinii olmus ve biitiin Miisliimanlarin ilgisini {izerine ¢ekmistir.

Mevdldi’nin ismet-i enbiya hakkindaki gorisleri itap ayetlerine yapmis oldugu
yorumlarda ortaya c¢ikmaktadir. O, Adem’den Hz. Peygamber’e kadar peygamberler
hakkinda nazil olan itap ayetlerini kendi mezhebinin goriisiine uygun diisecek sekilde tevil
etmektedir. Ancak Hz. Peygamber’in masumiyeti ile alakali ayetleri tevillerinde ise bazen
stnni gizgiden ayrilmakta ve farkli goriisler ortaya koymaktadir. Binaenaleyh eserinin son
ciltlerine dogru MevdQdi, kendi anlayisina gore bir yorumlama belirlemekte ve bazen Ibn

Ummi Mektim 6rneginde oldugu gibi Hz. Peygamberi elestirmektedir.

Tefhimu’l Kur’an adli eseri otuz yil gibi bir siirede bitiren Mevdidi’nin bu zaman zarfinda
Kur’an’t yorumlama tarzinda degisikliklerin oldugu anlagilmaktadir. Peygamberlerin
ismeti hakkindaki diisiinceleri yazmis oldugu eserin son ciltlerine dogru degismektedir. Bu
durum onun son zamanlara dogru ismet konusunda siinni anlayistan uzaklastigina kanit
olabilir. Bu baglamda Mevdidi’nin ismet hakkindaki son diisiinceleri ilk diisiincelerini
nakzetmektedir. Onun son donemdeki fikirleri ismet hakkindaki goriislerinin niivesini
olusturmaktadir. Buradan hareketle Mevdldi’nin peygamberler hakkindaki diisiinceleri
peygamberlerin de giinah isleyebilecegi yoniindedir. Ancak o gilinahin boyutunu ve

muhteviyatini agik bir sekilde izah etmemektedir.

Netice olarak Mevdidi’nin ismet anlayisina gore peygamberler de birer insandir, hata
islememeye programlanmis birer makine degildirler. Onlara gosterilen saygi ve hiirmetin
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nedeni onlardan higbir hata ve ma‘siyetin sudur etmemesinden dolayr degil; Allah’in onlar
ornek sahis kilmasindan dolayidir. Onlardan bir hata sadir olsa Allah onu hemen
dizeltecek, bu itibarla peygamberlerin giizel 6rnekliginin Allah’in rizasina muvafik
olduguna biitiin kalple inanilacaktir. Buna gore Allah kendi inzal buyurdugu
Kur’an’1/vahyi korudugu gibi peygamberlerin davranislarint da 6rnek olmasi i¢in en ufak

bir hata sebebiyle bile onlari ikaz ederek koruyacaktir.

Tabatabai’nin el-Mizdn fi Tefsiri’l-Kur’an adli eseri yirminci yiizyi1lda yazilmis Imamiyye
Sia’sinin en Onemli c¢alismalarindan biridir. Sia tefsirinin gelismesine biiyiik katki
saglayan, Kur’an’1t en kapsamli ve en genis sekilde inceleyen tefsirlerinden biridir. Bu

kitap 20 cilt olup Kur’an-1 Kerim’in tamaminin tefsirini kapsamaktadir.

Sia’nin ismet anlayigina gore Allah’in elgilerinin vahyi tebligle beraber yasamimin diger
alanlarinda da her tirlii glnahtan uzak oldugu anlagilmaktadir. Bu goriis, ¢ok agikca
peygamberlere ikaz igerigi tasiyan ayetleri bile zorlama te’villerle yorumlama yoluna
gotirmektir. Tabatabai’nin de Sia’min ismet anlayisina tamamen sadik kaldigi ve ikaz
iceren ayetleri yorumlarken bu temel anlayistan ayrilmadigi agikga gorulmektedir.
Gercekte bu diistince Allah’in elgilerini, meleklerle neredeyse ayni kategori icerisine
almaktadir. Halbuki bu durum, peygamberlerin beseri yoniiyle alakali Kur’an’da gecen pek
cok agik ayetlerle ¢elismektedir. Mezhebinin ismet sifati anlayigina tabi olmak ugruna
Tabatabati, kendisinin koymus oldugu “zahire zit te’villere gitmeyecegi” kuralina uymadigi
anlasilmaktadir. Dolayisiyla o, ilgili ayetlerin zahirinde Allah’in elgileri hedef alinmis olsa

da gergekte ikazin farkli kimse veya kimseler oldugunu ifade etmektedir.

Tabatabai’nin rivayetlere karsi takindigi tavir bakimindan da mezhebi taasuptan
kurtulamadig: rahatlikla sdylenebilir. Cinki o, sinni kaynaklarda yer alan nakilleri kolay
bir sekilde dogru olarak kabul etmemekte; ancak sia kaynaklarindaki 6zellikle imamlar

tarafindan gelen rivayetleri ise herhangi bir elestiriye tabi tutmaksizin sahih gérmektedir.

Netice olarak Tabatabdi’nin ismet anlayigina gére peygamberler dogumlarindan itibaren
bilerek veya bilmeyerek gilinahin biiyiik ve kii¢iiglinden tamamen masumdurlar.
Peygamberlerin ismet sifati sahibi olmalar1 6rnek sahsiyetlerinin ve dinin maslahati i¢in
zorunludur. Peygamberler herhangi bir konuda hata yaparlarsa veya giinah islerlerse bu
durum onlarin Allah tarafindan indirilen vahiyde de hata yapacaklar1 anlamina gelecektir.

Nitekim peygamberlerin giinahkar olmasi veya hata etmeleri insanlarin onlara olan
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glivenini sarsacak, itibarin1 yok edecek ve teblig faaliyetlerini de yerine getiremelerine

engel olacaktir.

Miifessirlerin zihnini sekillendiren dini, fikri, siyasi ve sosyal faktorlerin Kur’an-1 Kerim’i
yorumlamada etken rol oynadigi anlasilmaktadir. Bu durum Kur’an ne diyor anlayisindan
cok Kur’an’i kendi goriisiime nasil uygun hale getiririm sorununu ortaya ¢ikarmaktadir.
Mevdadi ve Tabatabai’de de bu anlayisin etkilerini gormek miimkiindiir. Mevd(di’nin
Abdullah b. Ummi Mektim vb. bazi konularda peygamberleri elestirmedeki dozu
kagirmasi, Tabatabai’nin neredeyse bitin itap ayetlerinin yorumunda mezhebinin
fikirlerine harfiyyen sadik kalip Kur’an’in zahirine aykir1 yorumda bulunmasi bu

diistincenin bir yansimasi olarak degerlendirilebilir.

Netice olarak Allah’mn elgilerinin beser olmalart nedeniyle birtakim yanilmalar1 ve kiigiik
hatalariin meydana gelmesi mimkindir. Ancak esas vazifeleri olan dini hikimleri
insanlara bildirme ve onlar1 uygulama noktasinda herhangi bir hatalarina sahit olmak
imkan haricindedir. Peygamberler her yonleriyle 6rnek olduklar i¢in kendilerine uyulmasi

emredilmistir.
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