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EINLEITUNG

Gertrud von le Fort gehdrt sicherlich nicht zu den
besonders leicht zugdnglichen Vertretern der deutschen
Literatur. Falls in allgemein bekannten Literaturgeschichten
nachgeschlagen wird, sieht man, daB der Dichterin nicht viel

Raum beigemessen wird.

In dem gemeinsamen Artikel Theo Bucks und Dietrich
Steinbachs wird die Dichterin der biirgerlich konservativen
Richtung zugeordnet.l Sie wird in dem Artikel Dietmar
Wenzelburgers mit dem Titel “"Literatur der inneren
Emigration" mit Werner Bergengruen und Hans Carossa
hinsichtlich ihrer konservativen Perspektive zu derselben
Dichterkategorie gezdhlt, die bekanntlicherweise "am Rande

des literarischen Lebens"2 stehen.

In einer anderen verhdltnismdBig neu erschienenen
Literaturgeschichte wird le Fort eine traditionelle
christlich geprdgte Vertreterin einer
Schriftstellergeneration genannt, deren Vertreter "sich
langsam und verstdrt zu artikulieren"3 beginnen. Auch Otto
F. Best spricht in seinem Beitrag mit dem Titel

"Gegenwartsliteratur in der Bundesrepublik Deutschland,

1 Theo Buck/Dietrich Steinbach, Gleichzeitigkeit dreier Literaturen.
In: Geschichte der deutschen Literatur. Von der Weimarer Republik
bis 1945, hrsg. von Joachim Bark/ Dietrich Steinbach, Hildegard
Wittenberqg, Stuttgart: Klett, 1988, S.18
ebd.:S.103 .

3 Lerke von Saalfeld, Dietrich Kreidt, Friedrich Rothe, Geschichte der
deutschen Literatur. Von den Anfdngen bis zur Gegenwart. Miinchen:
Droemer Knaur, 1989, S.650

&
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Osterreich, Schweiz und in der DDR< von 1945 hin zu den 80
er Jahren>"%4 von von le Fort als einer Reprdsentantin von
Autoren, die der 4&dsthetischen Tradition wvor dem
Nationalsozialismus folgen.In einer anderen
Literaturgeschichte wird sie als die Zeitgenossin von
Dichtern wie Hermann Hesse, der Ina Seidel, Hans Carossa
erwdhnt, die sich gegen die "inhumane Welt"> auflehnten; und
weiterhin wird Gertrud wvon le Fort 1in der
Literaturgeschichte von Glaser, Lehmann und Lubos als eine
Dichterin vorgestellt, die gegen den Unglauben und gegen
tief verborgene Zweifel kd@mpft und stets nach GewiBheit,
Geborgenheit und Bereitschaft zum Opfer verlangt.® Fricke
und Klotz rechnen Gertrud von le Fort als eine weltoffene
und undogmatische Katholikin zu den bedeutendsten
Persdnlichkeiten, die von innen her das "gesellschaftliche
Ghetto sprengten, in das sich die katholische Dichtung seit
den Tagen des Kulturkampfes zuriickgezogen hatte."7 Fir die
Autoren einer anderen Literaturgeschichte stammt die
Dichterin von einer Gruppe von Schriftstellern, die im

"Dritten Reich in der inneren Emigration eine literarische

4 Geschichte der deutschen Literatur in drei Bénden, Band 3: Vom
Realismus bis zur Gegenwartsliteratur. Herausgegeben von Eberhard
Bahr, Tiibingen: Francke. 1988, S.443 (Uni- Taschenbiichen 1465),

] Willy Grabert/Arno Mulot/ Helmut Nirnberger, Geschichte der
deutschen Literatur, Miinchen: Bayerischer Schulbuch Verlag 1990,
S.245

6 Hermann Glaser, Jakop Lehmann, Arno Lubos, Wege der deutschen
Literatur. Eine geschichtliche Darstellung Frankfurt a. M.-Berlin-
Wien:Ullstein 1983, S$.338 (=Wege der deutschen Literatur, Nr.35061)

7 Gerhard Fricke/ Volker Klotz, Geschichte der deutschen Dichtung,
Hamburg-Liibeck: Matthiesen 1965, S5.431
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Uberlebungsméglichkeit suchten und fanden."8. In Alkers
literaturgeschichtlicher Darstellung wird fiir die RKonversion
der bei Ernst Troeltsch philosophisch und geschichtlich
geschulten le Fort, die ihrem Heidelberger Lehrer folgend
"in der christlichen Sendung Notwendigkeit eines
-unlutherischen- Kompromisses zwischen der Heiligkeit Gottes
und der Siindhaftigkeit des Menschen"? erblickt, die Lektiire
von Meister Eckhart, Nicolaus von Kues und Jakob Bdhme als

ausschlaggebend bewertet.

Die Einordnung Gertrud von le Forts in eine der
zeitgendssischen Strdmungen ist nicht leicht festzustellen.
In ihren Jugendjahren erlebte der Expressionismus seine
Bliite. Der Expressionismus zuerst als eine Bezeichnung fir
antinaturalistische Stiitendenzen bei einer Gruppe von
franz. Malern verwendet, hatte groBflachige Kompositionen,
krdftige Farben und subjektiv {libersteigerte, verzerrte
Konturen zur Verstdrkung und Dynamisierung des Ausdrucks.
Der Expressionismus als eine Gegenreaktion gegen den
Jugendstil, Symbolismus, Naturalismus, Neoklassizismus und
die Heimatbewegung hat im Bereich der Literatur seine Bliite
erreicht. Der Ausbruch des Ersten Weltkrieges 1914
unterbrach die dynamische Aufbauphase dieser Strdmung. Viele
Dichter, die den Krieg mit Enthusiasmus bejahten, gingen an

die Front und fielen (Ernst Stadler, Alfred Lichtenstein,

8 Wolfgang Beutin/ XKlaus Ehlert u.a. (Hrsg.), Deutsche Literatur-
Geschichte. Von den Anfdngen bis zur Gegenwart, Stuttgart: J.B.
Metzler 1989, S.532

9 Ernst Alker, Profile und Gestalten der deutschen Literatur nach
1914, hrsg. von Eugen Thurnher, Stuttgart: Krfner 1977, S.20
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August Stramm, Reinhard Johannes Sorge u.a.).l0 Strenge
Zensuren, die den Pazifismus zu hindern versuchten, ldsten
nach ihrer Aufhebung eine Flut von pazifistischer und
sozialrevolutiondrer Literatur aus. Zuerst schrieb man fiir
eine utopische Weltverbesserungsphantasie, die allm&hlich
mit dem Scheitern der Novemberrevolution wvon 1919 als
reaktiondre Bewegung verfiel und nur als Form- und
Stilprinzip im Biihnenbild und im Film fortlebte. Zweil
Orientierungen bestimmten nun den Expressionismus: eine
"pragmatisch-rhetorische, politisch aktivistische einerseits
und eine den Verfall des Ich betonende,erkenntnis-
theoretisch-existenzielle"!l andererseits. In der politisch-
aktivistischen Orientierung kann Heinrich Mann genannt
werden, der eine Politisierung der Dichter befiirwortete. Fir
manche Dichter ist die Sehnsucht nach einem globalen Krieg
zu beobachten (Georg Heym). Als Gegenreaktion auf die
klassisch-idealistische Asthetik fiihrte die politisch-~
angagierte Einstellung zu einer Astetik der Negativitit.
Das HaBliche, Disharmonische, vorher als tabu behandelte
Bereiche wie sexuelles Triebleben und Perversion, Krankheit,
Wahnsinn, Verbrechen, Mord und Selbstmord wurden offen

thematisiert (Gottfried Benn).l2

10 anton Kaes, Vom Exressionismus zum Exil. In:Geschichte der
deutschen Literatur, Band 3 :Vom Realismus bis zur Gegenwart, Hrsgqg.
von Eberhard Bahr, Tiibingen: Francke 1988, S.244(Uni-Taschenbiicher
1465)

11 obd., s.245

2 epbd., S.257
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Desillusioniende Ereignisse wie Scheitern der
Revolution, die Ermordung Rosa Luxenburgs sowie
dieEnttduschung iiber die allgemeine poltische Lage haben die
Begriffe der Briiderlichkeit und Menschenliebe bald abklingen
lassen. Die Kluft 2zwischen den Expressionisten und dem
bildungsbiirgerlichen Publikum lieB sich nicht iiberbriicken.
Deshalb zielten die Expressionisten biirgerlicher Abstammung

direkt auf die Antibiirgerlichkeit.l3

Die Nachkriegszeit (1923) war gekennzeichnet durch
innenpolitische und finanzielle Krisen, die Deutschland an
den Rand des Ruins brachten. Die Spaltung in der deutschen
Literatur zwischen der pragmatisch modernen, &dsthetisch
autonomen GroBstadtliteratur einerseits und der
antimodernen, traditionellen, volkstiimlich-populdren
Heimatliteratur andererseits verschirfte sich. Wihrend die
moderne Literatur wenig Beifall fand, wurde die
Heimatliteratur von einer  Dbreiten Leserschicht
getragen.Diese Heimatliteratur spiegelte eine heile,

landlich geordnete Welt vor.

Im Dritten Reich, wo alles zugunsten des
Nationalsozialismus sein muB3te, haben diese Dichter ihre
Themen so ausgewdhlt, daB sie, ohne die Regierung 2zu
unterstiitzen, weiterhin literarisch t&dtig sein konnten. Sie

versuchten sich nach dem II. Weltkrieg mit dem Deutschtum

13 anton Kaes, Krise der Literatur. In: Geschichte der deutschen
Literatur, Band 3: Vom Realismus bis zur Gegenwart,hrsg. von
Eberhard Bahr, Tlibingen: Francke 1988, S.276 £. (Uni-
Taschenbiicherl1465
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zurechtzufinden, denn die Ergebnisse der Judenverfolgung
lastete auf den Seelen aller. Die traditionellen Dichter
setzten ihre dichterische T&dtigkeit fort, indem sie das
Dritte Reich ignorierten. Diesen bot das Abklingen des
Glaubens neues Material. Das Vorhandensein des Schrecklichen
und des Leidens fiihrte zu Zweifeln an der Existenz Gottes,
aber die christlichen Dichter versuchten mit Akzeptanz der
Existenz des B&sen und des Guten eine Synthese in der
gottlichen Offenbarung zu finden. Sie deuteten Heil und
Unheil aus der christlichen Perspektive, wdhrend die
nichtchristlichen Dichter sich ihrer Verblendung nicht
bewuBt waren, als noch mit dem Anfang des Zweiten
Weltkrieges deutlich zu sehen war, wie ungebrochen die
Zerstdrungskrifte, die zur Zeit des Ersten Weltkrieges
entstanden waren, ihre Wirkungen fortfiihrten.l4 Themen
christlicher Dichtung bilden im weitesten Sinne sowohl die
himmlischen wie die irdischen Bezirke.Es ist nicht leicht,
eine Definition der christilchen Literatur zu machen. Zwar
liegt in der Brockhausenzyklopddie unter christlicher
Dichtung eine auf den religidsen Inhalt bezogene
Begriffsbestimmung vor, aber le Fort als eine christliche
Dichterin tritt vielseitig an die Fragestellung heran. Sie
findet die Definition, die christliche Dichtung bearbeite

dichterische Stoffe, nicht zutreffend, weil sie fiir die

14 walter Falk, iber die Probleme christlicher Dichtung im 20.
Jahrhundert. In: Chpristliche Literatur im Aufbruch. Im Zeichen
Gertrud von le Forts, herausgegeben wvon Lothar Bossle und Joél
Pottier, Wiirzburg: Creator 1988, S.30. Im weiteren zitiert als:
Christliche Literatur im Aufbruch
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Frage sehr dirftig bleibe. Auch die Bestimmung, Dichtung
unterliege nur dichterischen Gesetzen und erweise sich als
Dichtung ausschlieBlich durch ihr Verh&@ltnis zu diesen, das
Christliche also komme erst von der Persdnlichkeit des
Dichters hinzu, scheint flir sie dem Wesen christlicher
Dichtung nicht v&llig zu entsprechen, weil die Wesensfrage
nur vom Werte auf den Dichter verschoben worden sei, also
einen rein subjektiven Charekter gewdnne.l3 Um eine evidente
Begriffsbestimmung der christlichen Dichtung zu unternehmen,
greift le Fort weit aus und meint mit der Antwort auf die
Frage, "ob nicht im Dichterischen selbst ein christliches
Element steckt, eine vom christlichen Stoff- und Geistesgut
unabhdngige, zarte und geheimnisvolle Hinordnung auf das
Christliche, &hnlich jener, welche die Theologen von der
menschlichen Seele behaupten, wenn sie von einer anima
christiana naturaliter sprechen,"l® dem Kern der Sache
gerecht zu werden. Indem sie Bezug nimmt auf die zwei Zeilen
des Gedichtes Schillers mit dem Titel "Die G&tter
Griechenlands" mit folgendem Wortlaut:
"Was unsterblich im Gesang soll leben

MuB im Leben untergeh'n ..."17,

versucht sie eine Affinit&t zwischen Dichtung und
Christentum herzustellen. Denn wem die Welt die Anerkennung

versage, so die Dichterin, den verschlinge die Dichtung, sie

15 Gertrud von 1le Fort, Vom Wesen christlicher Dichtung, in: Dieselbe,
Aufzeichnungen und Erinnerungen, o0.0.: Benziger Verlag 1951, S.33.
Im weiteren zitiert als: Aufzeichnungen und Erinnerungen

16 ebd., 5.33/34

17 epbd., s.34
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finde einen Zauber darinnen, sich dem Verfemten zu widmen,
den Verurteilten- auch das schuldhaft Verurteilte, das
Untergehende und Sterbende auf seinen wirren Weg zum Abgrund
zu begleiten, das Untergehende und Sterbende ans Herz zu
nehmen.l® Das sei auch dem Christentum widerfahren. Dieser
Aspekt bedeutet fiir le Fort wesentlich die christliche

Dichtung.

In den "Aufzeichnungen und Erinnerungen" sind die
folgenden Zeilen von ausschlaggebender Bedeutung fiir die
Auffassung le Forts von der christlichen Dichtung:

"Wie Gesang, so kann auch Dichtung Gebet sein,
hiillt sich doch das Gotteslob der
Benediktinerinnen in das wundervolle Ornat der
Psalmenpoesie [...]"1%

Karl Rahner skizziert die christliche Dichtung bei le
Fort folgendermafBen:

"Die Fdhigkeit und die Ubung, das dichterische
Wort zu vernehmen, ist die Voraussetzung dafiir,
das Wort Gottes zu héren. Mag sich die Gnade auch
selbst diese Voraussetzung schaffen, mag es viele
Menschen geben, denen die stiftende Dichtung des
ewigen Daseins nur in der christlichen Botschaft
selbst ins Ohr und ins Herz geht, das &dndert
nichts an der gewonnenen Grundeinsicht, daB das
dichterische Sagen und HOren zum Wesen des
Menschen so innig gehdrt, daB, wo diese
Wesensfdhigkeit des Herzens wirklich ganz
zerstdrt ware, der Mensch auf das Wort Gottes im

18 obd., s.34

19 Gertrud von le Fort, Das Gebet der Frauenseele, in: Dieselbe,
Aufzeichnungen und Erinnerungen, o.0.: Benziger Verlag 1959 S$.109

kg
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Menschenwort nicht mehr h&ren kodnnte. Das

Dichterische ist 1in seinem letzten Wesen

Voraussetzung fiir das Christentum."20

Gertrud von le Fort fihrte ein langes und auch
dichterisch produktives Leben. Ihr schriftstellerisches
Schaffen wird in zwei Perioden geteilt. Die erste Periode
umfa3t den Zeitraum von ihren ersten schriftstellerischen
Versuchen bis zu ihrer religi®sen Umwandlung, dem Ubertritt
zur katholischen ZXirche, sie nennt man auch ihre
vorkatholische oder evangelische Periode, in der eine

erhebliche Anzahl von Dichtungen entstanden ist. Die

zweite Periode beginnt exakt datierbar im Jahre 1926. Ihr
Dichterberuf vollzog sich erst hier.?! 1Ihre erste
Schaffensperiode fiel gerade in die Jahrhundertwende, in der
erbauliche Literatur als kiinstlerisch wertlose
Trivialliteratur herabgesetzt wurde. Die christliche
Dichtung als Begriff wurde fir eine "contradicto in
adjecto" 22 gehalten.

Falk erldutert dies folgendermaflen:

"Als in der Zeit nach dem Ersten Weltkrieg
Autoren wie Gertrud von le Fort hervortraten, die
mit ihren Werken den Anspruch erhoben, Beitrdge
zu hohen Literatur, zur Dichtung, 2zu leisten,
zugleich aber zu erkennen gaben, daB fiir sie der

20 zitiert nach: Friedrich Rienecker, 'Blickzeichen vom Hochsitz der
Heiligen'? < Gertrud von le Fort am Ende des Jahrhunderts>, ins
Christliche Literatur im Aufbruch. Im Zeichen Gertrud von le Forts,
hrsg. von Lothar Bossle/ Jo&l Pottier, Wiirzburg:Creator 1988, S.122

21 Gisbert Kranz, Gertrud von le Fort. Leben und Werk in Daten,
Bildern und Zeugnissen, Frankfurt a. M.: Insel 1976, S. 194,
195,196,197,198,199. Im weiteren zitiert als:Gisbert Kranz

22 walter Falk, {iber die Problematik christlicher Dichtung im 20.
Jahrhundert. In: Christliche Literatur im Aufbruch, S.18
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christliche Glaube maBgeblich sei, wurden sie in
der literarisch interessierten Offentlichkeit
vielfach mit erheblicher Skepsis betrachtet. In
den Literaturgeschichten sprach man von ihnen
hdufig in etwa der Weise wie in
landesgeschichtlichen Darstellungen der
Vereinigten Staaten wvon den Bewohnern der
Indianerreservate. Zeitweilig, vor allem in den
finfziger Jahren, schien sich eine Revision
dieser Haltung anzubahnen, aber seit den
sechziger Jahren verlor sich das o6ffentliche
Interesse wieder. Heute halten es viele
Literaturhistoriker flir sicher, daB eine
Klassifizierung der sogenannten christlichen
Dichtung des 20. Jahrhunderts als [...]
Trivialliteratur sachgemdB sei. Mir scheint, daB
dieses Urteil, jedenfalls in seiner pauschalen
Form, dringend der Revision bedarf. Es beruht
teilweise auf falschen Voraussetzungen."?23

Diese Wende, in die le Fort hineingeboren wurde,
erfuhr einen sogenannten Qualitdtswandel, mit dem angenommen

wurde,

"daB mit der Epoche um 1900 ein Stadium im
menschlichen Fortschritt erreicht worden sei, in
der es notwendig wurde, bei der Deutung des
Sinnes der Welt den Gedanken eines seienden
Gottes und einer Mittlerschaft zwischen ihnen und
dem Menschen durch Christus preiszugeben."24

Diese neue Geschichtsbetrachtung geht eigentlich auf

Johann Gottfried Herder zuriick, der damit in den 70'er

23 opd., S.18
24 opd., s.17
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Jahren des 18. Jahrhunderts einen groBen Umschwung
hervorrief, der

"ein neuartiges Lebensgefiihl und Weltverstdndnis
nicht nur in der Geschichtstheorie [...], sondern
auch in der Erkenntnistheorie, in der
Literaturtheorie, in der Wirtschafts- und der
Sprachwissenschaft, in der Biologie sowie in
mehreren weiteren Naturwissenschaften, in der
Dichtung, in der bildenden Kunst, in der
Verfassungsgeschichte, in den Leibesiibungen und
im Tanz, sogar im iberischen Stierkampf"?23

mit sich brachte.

Nach Falk kommen nur die christlichen Dichter dieser
epochalen Wandlung nahe,

"die aus Verhdltnissen geschichtlicher

RKollektivitdt auf die menschlichen Individuen so

tief einwirkt, daB auch deren Religidsitdt wvon

ihr mitgeprdgt wird. Die bei Rilke und anderen

Autoren der Zeit um 1900 2zu beobachtende

religidse Position wdre also Auswirkung der

damaligen epochalen Verhdltnisse zu verstehen."26

Und le Fort hat dieses zeittypisches Phénomen in
ihrem Roman "Der Kranz der Engel" von 1946 verarbeitet,

dessen Held Enzio mit seinem zerstdrerischen Charakter allen

menschlichen Kridfte iiberlegen ist.27?

Diese Arbeit wendet sich der Menschenliebe zu, die
sich in den Werken Gertrud von le Forts ausspricht. Sie ist

eine sakrale Liebe, die auch das Irdische umschlieBt. In

25 gpd., S.22
26 opd., S.16 f.
27 ebd., S.30
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diesem Sinne wird der Frau als einem Leben spendenden Wesen
eine groBe Rolle zugesprochen. Denn sie wird als die
Stellvertreterin Marias angesehen und sie soll
dementsprechend handeln. Ihr wahres Dasein findet sie erst
in ihrer religidsen Berufung, die darin besteht, Leben zu
schenken und nicht zu t&ten. FUr Gertrud von le Fort sind
die Begriffe Gnade und Aufopferung in der Gestalt Christi
verkSrpert.In dieser Hingabe kann ein Zusammenhang mit der
gbttlichen Liebe erwachsen, die der Frau eine iiberwindende
und sithnende Kraft verleiht.Le Fort ist der Uberzeugung, daB
jegliche Art von Liebe g6ttlich ist, diese Liebe liegt auch

ihren Werken zugrunde.

Was aber das Schriftum {iber sie anbetrifft, so
vermissen wir zundchst einmal, wie Pottier mit Recht
beklagt, "eine allén Anspriichen gerechtwerdende le-Fort-
Biographie,"28 was als ein groBer Mangel empfunden wird.
Weiterhin existiert leider noch keine kritisch- historische
Ausgabe der Werke le Forts, Grundlage Jjeder
wissenschaftliche Beschdftigung und anschlieBend kann man
eine wissenschaftliche Biographie, als weiteres Desiderata
sei die Auswertung des im Deutschen Literaturarchiv in
Marbach aufbewahrten Nachlasses und Briefwechsels

erwdhn 2%, die von ausschlaggebender Bedeutung ist.

28 gJo8l pPottier, Gertrud von le Fort. Sidngerin der Kirche.
Kundschaftlerin an den Grenzen der Glaubenswelt. In: Christliche
Dichter im Aufbruch. Im Zeichen Gertrud von le Forts, hrsg. von
Lothar Bossle/ Jo&l Pottier, Wlirzburg: Creator 1988, §.123

29 ebd., S.123 ff.
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Eine vollstdndige Liste der Werke Gertrud von le Forts
ist in den Biichern von Gisbert Kranz3?, dem Buch Hedwig
Bachs3l, in dem Buch Elenore von la la Chavalleries32 und bei
Alfred Focke33 vorzufinden. Diese genannten Arbeiten bieten
uns auch einen umfassenden Uberblick {iber die
Sekunddrliteratur zu le Fort. Hedwig Bachs Buch ist wichtig,
weil es uns die weltweiten Verlagsorte und -ldnder der
Bicher der Dichterin aufzdhlt, unter denen sich Japan,
Korea, Ganzeuropa, Nord- und Sidamerika und Asien
befinden.3¢ Es handelt sich dabei um Ubersetzungen ins
‘Dinische, Englische, Flimische, Franzdsische, Friesische,
Italienische, Japanische, Koreanische, Niederl&indische,
Polnische, Portugiesische, Schwedische u.a. Daraus ist zu

ersehen, wie groB die Popularitédt der Dichterin ist.

Nachforschungen in der Sekunddrliteratur hatten
ergeben, daf3 unser Thema noch nicht behandelt worden ist.
Die vorliegende Arbeit hat sich zur Aufgabe gemacht,
herauszuarbeiten, wie die Menschenliebe in den Werken aus
der zweiten Schaffensperiode le Forts dichterisch gestaltet
wird. Denn le Fort wilinscht sich eine barmherzige Welt, in

der die Liebe die Menschen unzertrennlich miteinander

30 Gisbert Rranz, $.209-218

31 Hedwig Bach (Hrsg.), Dichtung ist eine Form der Liebe, Begegnung
mit Gertrud von le Fort und ihrem Werk. Zum 100. Geburtsteqg am 11.
Oktober 1976, Miinchen:Ehrenwirth, 1976, S.139 f.Im weiteren zitiert
als: Dichtung ist eine Form der Liebe

32 glenore von la Chavallerie, Gertrud von le Fort. Wirkenm und
Wirkung, Heidelberg:Universitdtsverlag, 1983. Im weiteren zitiert
als: Elenore von la Chavallerie

33 Alfred Focke, Gertrud von le Fort. Gesamtschau und Grundlagen ihrer
Dichtung, Graz-Wien-K&ln: Styria Verlag, 1960. Im weiteren zitiert
als: Alfred Focke

34 Dichtung ist eine Form der Liebe, S.143
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verbindet. Eine Dichterin wie le Fort, deren Jugend von den
<Losungen der Briildergemeinde>, der<Nachfolge Christi> von a
Kempis und den Liedern Paul Gerhardts durchdrungen ist35,
widmet sich in sdmtlichen Dichtungen ausschlieflich diesem
Begriff. Im ersten Teil, den wir "LebensabriB" betiteln,
behandeln wir die geistige Entwicklung unserer Dichterin,
indem wir das geistige Erbe der Familie, das
Universitdtsstudium und dessen Konsequenzen fiir das

literarische Schaffen unterstreichen.

Im zweiten Teil werfen wir einen {berblick iiber die
gedankliche Genese des Begriffes "Menschenliebe". Dabei
bringen wir Beispiele aus jeder Epoche. Wir beziehen auch
den Islam mit in unsere Darstellung ein, weil in den
Dichtungen Gertrud von le Forts uns begegnende Menschenliebe
tiber das Christentum hinausgeht und alle Menschen ohne

jegliche Unterschiede anspricht.

Im dritten Teil wersuchen wir zu zeigen wie die
Menschenliebe in den Dichtungen le Forts dichterich
gestaltet werden. Es wédre natilirlich unméglich, s&mtliche
Werke der Dichterin im Rahmen der genannten Frage zu
besprechen. Aus diesem Grunde wiirde es zweckmdBiger sein,
die 2zu behandelnden Werke eine bestimmten Zahl zu
beschréanken. Dementsprechend unterziehen wir die folgenden

Dichtungen le Forts jeweils einer kritischen Analyse, in der

35 Aufzeichnungen und Erinnerungen , S. 24/25
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der Begriff "Menschenliebe" in ihrer Dimension dargestellt

wird.

Eine Unterscheidung dieser Menschenliebe haben wir
versucht unter zwei Aspekten zu ordnen. Ausgehend von der
mitterlichen Liebe dargestellt 1in "Das Gericht des
Meeres" (1943)36, "Die Verfemte" (1953)37, "Die
Unschuldigen"(1953)3% und "Der Dom"(1968)3%, die in der
Menschenliebe zu suchen ist; und von der Liebe zu einem Mann
bzw. zu einer Frau, die genau wie in der miitterlichen Liebe
in Quelle in der Menschenliebe findet, sind folgende Werke
ausgewdhlt: "Die Frau des Pilatus"(1955)40, *"pPlus
ultra”(1950)4! und "Die Tochter Jephthas"(1964)%42. Unsere

Untersuchung wird mit einem Schluf3 zu Ende gehen.

36 Gertrud von le Fort, Das Gericht des Meeres, Wiesbaden:Insel
1947.Im weiteren zitiert als: Gericht d.M.

37 Gertrud von le Fort, Die Verfemte. In: Gel8schte Rerzen. Zwei
Erzdhlungen, Miinchen: Ehrenwirth, 1960. Im weiteren zitiert als:
Verfemte

38 Gertrud von le Fort, Die Unschuldigen. Geldschte Kerzen. ZIwei
Erzdhlungen, Miinchen: Ehrenwirth, 1960. Im weiteren zitiert als:
Unschuldigen

39 Gertrud von le Fort, Der Dom, Miinchen: Ehrenwirth 1972. Im weiteren
zitiert als: Dom

40 Gertrud von le Fort, Die Frau des Pilatus. In: Die Tochter Jephtas
und andere Erzihlungen, Frankfurt a.M.: Suhrkamp, 1987. Im weiteren
zitiert als: Pilatus

41 gertrud von le Fort,Plus ultra. In: Die Tochter Jephtas und andere
Erzihlungen, Frankfurt a.M.: Suhrkamp, 1987. Im weiteren zitiert
als: Plus ultra

42 Gertrud von 1le Fort, Die Tochter Jephtas. In: Die Tochter Jephtas
und andere Erzdhlungen, Frankfurt a.M.: Suhrkamp, 1987.Im weiteren
zitiert als: Jephthas



1.LEBENSABRIS

1.1. DAS GEISTIGE ERBE DER FAMILIENERZIEHUNG,
DIE SCHULBILDUNG UND DIE MEHRMALIGEN ROMREISEN IM

JUNGEN ALTER

Gertrud von le Fort wurde am 11. Oktober 1876 in
Minden/Westfalen geboren und ist am 1.11.1976 in Oberstdorf
gestorben. Die Herkunft der Dichterin 1aBt sich auf eine
franzdsisch-italienischen Protestantenfamilie zuriickfiihren,
die zur Zeit der Glaubenskriege?3, die zwischen Katholiken
und Protestanten in den Jahren 1546-1648 ausbrachen,
auswanderte und 156244 in die Schweiz emigrierte. Gertrud
von le Forts Vater, Lothar Freiherr von le Fort, war ein
koniglich-preuBischer Oberst, ein Nachfahre des Admiral
Frangois le Fort, der ein Freund und Mitarbeiter Peters des
Grossen gewesen ist 45. Zur Erinnerung daran fiihren daher
alle spateren le Forts den Namen Peter oder Petrea. Unsere
Dichterin hatte dieser Sitte folgend das Werk "Der Kurier
der Koénigin" unter den Titel Petrea Vallerin 46

herausgegeben.

Den Vater beschrieb die Dichterin in ihren

"Aufzeichnungen und Erinnerungen®(1951) folgendermaBen:

43 Woérterbuch zur Geschichte. Hrsg. von Erich Bayer, Stuttgart:
Kroner, 1980 S.445
Hans von Arnim, Christliche Gestalten an neuerer deutschen
Dichtung, Berlin 1927, S.185
5 Gertrud von le Fort, Hilfte des Lebens, Miinchen: Ehrenwirth 1965,
S.32., im weiteren zitiert als: Hdlfte des Lebens
46 petrea Vallerin, Der Rurier der ROnigin, Miinchen: Ehrenwirth 1976
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"Mein Vater, -ich beginne mit seinem Bildnis-

stellte duBerlich noch ganz den lateinischen Typ

der Familie dar, die im Zeitalter der

Glaubensspaltung aus Savoyen nach Genf

auswanderte[...]" 47

Der Vater war geschult in der eigenen
Familiengeschichte und wuBte, wie er seiner Tochter die
Geschichte anschaulicher darstellen konnte, "denn die le
Forts waren eigentlich iiberall dabeigewesen".48 Im Zeitalter
der Glaubenskriege wurde die aus Savoyen fliichtende Familie
der le Fort in Genf von Calvin aufgenommen. Zur Zeit der
Franzdsischen Revolution kdmpften drei Offiziere der le
Forts unter Ludwig XVI. Einer von diesen Offizieren entwarf
den letzten Fluchtplan der Marie Antoinette.%® Der Vater

prdgte der Dichterin friih ein, "daB wir Freiherrn des alten

Reiches seien".30

Die Philosophie des Vaters war von Kant bestimmt:

"Er glaubte an eine sittliche Weltordnung, die er
im Leben des einzelnen, aber auch im allgemeinen
geschichtlichen Geschehen wirksam sah- der
kategorische Imperativ war fiir ihn ein
schopferischer Befehl. Auch in dieser Richtung
liegen fiir mich £riih gebildete, unverlierbare
MaBstébe. "3l

Zwischen dem Vater und der Tochter gab es ein inniges
Verhdltnis. Obwohl der Vater gegeniiber anderen Menschen

manchmal schroff und eigensinnig sein konnte, zeigte er doch

47 Aufzeichnungen und Erinnerungen, S.12
48 obd., s.14

49 vgl. ebd., S.14

30 vgl. ebd., s.14

51 ebd., S.22



18

seiner Tochter gegeniiber Schwdche und Liebe. Die Mutter ist
Zeugin, wie ungern der Vater die Bitten seiner Tochter
abschlagen konnte. Die eigenwillige Tochter konnte deshalb

viele ihrer Wiinsche verwirklichen.52

Die Mutter Freifrau Elsbeth von le Fort, eine geborene
Wedel-Parlow, war die eigentlich religidse Seele der Familie
und Enkeltochter des genialen Miterfinders der
Schnellpresse, Andreas Bauer>3. Die Frémmigkeit der Mutter
"ruhte durch und durch auf Erfahrung, sie war sehr
unmittelbar, zart und verschwiegen. Salbungsvolle Reden

liebte meine Mutter nicht, sie mokierte sich dariiber."54

Die Lesefreudigkeit der Mutter war aus den Daten am
Rande der Bibel zu sehen, die sie zu besonderen Anlidssen
eingetragen hatte. Sie hatte, wie in der Einleitung erwdhnt
wird, eine pietistische Herzensfrmmigkeit und Paul Gerhardt
war ihr Lieblingsdichter, in dessen folgenden Spruch sie
Trost findet:

"Alles wdhrt seine Zeit

Gottes Lieb' in Ewigkeit~"55

Dieser Spruch Paul Gerhardts war fir die Entwicklung
der Religidsitdt unserer Dichterin von groBer Bedeutung.

Diesbeziiglich sagt sie folgendes aus:

52 vgl., Hdlfte des Lebens, S§.10

53 Nicolas Heinen, Gertrud von le Fort. Eine Einfiihrung in Leben,
Runst und Gedankenwelt, 2. vollstidndige erneuerte Auflage,
Luxembourg: Krippler: Muller 1960, $.50. Im weiteren zitiert als:
Nicolas Heinen

4 aufzeichnungen und Erinnerungen, S.23

5 ebd., S.24
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"[...]die Offenbarung der in Ewigkeit w&hrenden
Gottesliebe war ihr Christus. Im Glauben an ihn,
dessen Name ihr Mund mich zuerst sprechen lehrte,
liegt die einheitliche Linie meines eigenen
religidsen Lebens, das, wie vielleicht durch
meine Biicher bekannt ist, spdter seine Heimat in
der katholischen Kirche fand- es liegt darinnen
die unldsbare Verbindung mit dem christlichen
Geiste meines Elternhauses und der grofen
religids betonten Tradition meiner Familie" .56

Diese Zeilen lassen erkennen, daB schon in ihrer

Kindheit die Neigung zur Konversion im Keime gebildet wurde.

Stationen ihrer Kindheit und Jugend waren Berlin,
Koblenz, Hildesheim, Ludwigslust und das Gut Boek 1in
Mecklenburg. Daher hatte sie kein einheitliches Bild wvon
einem Elternhaus. Ihr Elternhaus beschrieb die Dichterin mit
den folgenden Zeilen:

"Mein Elternhaus war nicht, wie das der meisten
Menschen gleichbedeutend mit der Heimat: es war
nicht jenes sichtbare Haus, das sich nur einmal
auf Erden findet, in einem einmaligen Ort, eine
einmalige Landschaft gestellt- eben in die
Heimat, sondern es stand im Laufe der Jahre hier
und dort, wie der wechselnde Dienst meines Vaters
es mit sich brachte."57

An die Zeit in Minden, ihrem Geburtsort, wohin der
Vater versetzt wurde, konnte sich die Dichterin sehr wenig

erinnern. Was ihr in Erinnerung blieb, ist das folgende

Bild:

56 obd., S.25
37 ebd., S.11
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"[...]Garten mit einem grofen Rotdornbaum [...]

Ich hatte an diesem Baum eine unbeschreibliche

Freude [...] Ich habe diesen Baum nie vergessen,

und immer, wenn ich in meinem spdteren Leben

einen bliihenden Rotdorn sah, muBte ich an unseren

Mindener Garten denken;[...]">8

In diese Zeit f&llt die Geburt ihrer Jjlingeren
Schwester, Elisabeth von le Fort. Leider sind die kindlichen
Erinnerungen an diese Zeit sehr begrenzt, und auch in ihrer
Biographie "H&dlfte des Lebens" (1965) streitet die Dichterin
ihre Zeit in Minden resiimierend, es ab, eine Westfdlin zu
sein, als welche sie von Zeit zu Zeit angesprochen wurde,

wozu aber der Herkunft der le Forts entsprechend kein Grund

bestand.>9

Die Dichterin war erst wenige Jahre alt, als die
Familie le Fort von Minden Abschied nahm. Durch den
Offiziersberuf des Vaters mufB3te die Familie die Wohnsitze
oft wechseln. Auf Minden folgten Berlin (1880) und Koblenz
(1884-1888). An die Berliner Zeit konnte sich die Dichterin

besser erinnern:

"Ich sehe deutlich das sehr vornehm tuende, sehr
unschone Haus der achtziger Jahre an der Ecke der
Landgrafen~ und KurfilirstenstrafBe, dessen eine
Etage wir bewohnten. Vor unseren Fenstern, auf
der RurfiirstenstraBe bewegte sich noch die alte
Pferdebahn, welche spdter durch die Elektrische

ersetzt wurde, [...]" 60

58 gHlfte des Lebens, S.7-8
9 vgl.ebd.,S.12
0 ebd., s.13
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Zu den Berliner Erinnerungen gehdrte auch der erste
Gang in die Kirche, den sie mit der Mutter unternahm. Die
Mutter bemiihte sich um die religitse Erziehung ihrer Kinder.
Es verging kein Tag, ohne dafB die Mutter die Lieder Paul
Gerhardts sang. Diese Lieder spendeten der Dichterin ein
Leben lang nicht nur religitsen Trost, sondern auch
dichterische Freude. 6! In Berlin im Jahre 1884 wurde auch

der Bruder Stephan geboren.

Genau wie in Minden lebte die Familie auch hier in
einem Haus mit Garten, wo die beiden Geschwister ihr eigenes
Beet im Garten besaBen und in direktem Kontakt mit der Natur
standen. Auch die Tierliebe der Kinder wurde von den Eltern
unterstiitzt, im Hause gab es Hunde, Meerschweinchen,
Kaninchen, Salamander, Igel, Fro&sche, Eichhdrnchen, M&duse

und Katzen. 562

Auch in Koblenz wurden von dem Ehepaar le Fort die
religidsen Erziehung der Kinder fortgesetzt. Ein Erlebnis,
welches in dieser Zeit das Kind Gertrud von le Fort
beeinfluBte, war die Fronleichnamsprozzession, an der die
Kinder teilnehmen konnten.

"In ganz anderer Weise, aber auch als ein neues
Erlebnis nahm uns im Juni die feierliche
Fronleichnamsprozession gefangen. Mein Vater, der
in konfessioneller Hinsicht sehr weitherzig war,
ermahnte dann jedesmal unsere Bonne, dafiir zu
sorgen, daB wir Kinder niederknieten, wenn das
Allerheiligste sich nahte, damit wir die
anddchtigen Menschen nicht stdrten.Wir fligten uns

61l ebd., s.16
62 epd., s.21
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auch gern darein, denn es war immer ein grofes

Erlebnis, diese Prozessionen zu sehen mit den

Kranze- geschmiickten kleinen Madchen, welche auf

Kissen gebettete La&mmchen trugen, und das

Allerheiligste anzustaunen."63

Die Phantasie der Dichterin, die sich von friiher
Kindheit an sehr weit entwickelte, wurde von den Eltern
nicht eingeschréankt. So glaubte sie eines Tages, ein
Engelchen gesehen zu haben. Nach der Beschreibung des Kindes

fertigte die Mutter ein Bild nach dieser Vision, die die

"Erinnerung an die Himmlische Begegnung wach hielt".64

Die Eltern empfanden es als falsch, die Trdume des
Kindes 3zu zerstdren und sie auf die "Wirklichkeit™
aufmerksam zu machen. Sie wurde nie darauf verwiesen, daB} es
Elfen,Nixen und Wesen dieser Art nicht gibt. Einen Nachteil

hat die Dichterin im Leben dadurch nie erlitten. 63

Der Vater, der den Besuch seiner Tochter an einer
Schule ablehnte, lieB sie privat unterrichten. Da die Eltern
ganz filir die Kinder lebten und der Vater die Erziehung
seiner Tochter in den H&nden halten wollte, lehnte er eine
dffentliche Schule ab.%6 In Koblenz, als die Dichterin sechs
Jahre alt war, bekam sie ihren ersten Unterricht. Die erste
Lehrerin war Frdulein Kleffel, an die sich die Dichterin
sehr gerne erinnerte:

"[...] ich liebte sie sehr, aber ich fiirchte, daB
sie mir gegeniiber allzu nachgiebig war. Ich
entsinne mich, daB ich schon damals mit jenen

63 opd., s.22-23

64 opd., 5.25

65 ygl. ebd., §.25

66 vql. dazu, Aufzeichnungen und Erinnerungen, S.20
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kleinen Methoden begann, wonach ich mich
bestimmten F&chern mit Leidenschaft hingab,
wdhrend ich flir andere, die mir weniger lagen,
nicht zu haben war- Methoden, die ich auch in
meiner spdteren Schulzeit erfolgreich
praktizierte. Das warme Verhdltnis zwischen
meiner ersten Lehrerin und mir bezeugt ein groBer
prachtiger Achatstein, den sie mir schenkte und
der mich als Briefbeschwerer durchs ganze Leben
begleitet hat."67

Frilhe dichterische Versuche entstanden bereits in der
Koblenzer Zeit. Die Mutter, die alle kindlichen Verse ihrer
Tochter aufschrieb, beschreibt spdter die Dichterin als ein

"wandelndes Gedichtsbuch"68 .

Das Verfassen einer Zeitung, das auch einer der
kindlichen Versuche war, beschrieb die Dichterin
folgendermafBen:

"Eine besonders drollige Linie meiner kindlichen
Versuche bedeutete die Herstellung einer Zeitung.
Angeregt durch meinen Vater, der politisch sehr
interessiert war, horte ich beim Spielen oft zu,
wie er melner Mutter aus der Zeitung vorlas. Und
nun entstand in flirchterlicher Orthographie
geschrieben, ein von Zeit zu Zeit
fertiggestelltes Blatt, in dem dann Berichte
standen wie dieser:>Dem Kaiser geht es gut< oder
Inserate des Inhalts:>Es wird ein Soldat fiir die
Festung Ehrenbreitstein gesucht, der recht tapfer
sein muB3, wenn es Krieg gibt.< Eine Geschichte in
Fortsetzungen gehdrte natiirlich auch dazu."69

67 Hilfte des Lebens, S§.27
8 ebd., S.27-28
69 ebd., s.28
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Mit neun Jahren versuchte die Dichterin auch ein Drama

zu schreiben. 70

Die letzte Zeit des Koblenzer Aufenthaltes war getriibt
durch den Tod des alten Kaisers Wilhelm I. Den tiefen
Eindruck, den diese Begebenheit auf das Kind ausiibte,
beschreibt die Dichterin in den folgenden Zeilen:

"Ich weiBl noch, wie die Fahne iiber dem Koblenzer
SchloB auf halbmast sank- damals begegneten mir
zum ersten Mal die Schatten des Todes, den ich
nicht verstand. Aber ich besinne mich deutlich
auf das Bild in der Berliner Zeitung von
Brandenburger Tor mit der Inschrift: Vale senex
Imperator! Ich besinne mich auch auf die tiefe
Erschiitterung meiner Eltern- daB wir in eine neue
Zeit eintraten, ahnte wohl mein Vater, wie ich
aus manchen seiner spdteren AuBerungen
schlieBe."71

Nach der Koblenzer Zeit folgte die Reise der Familie
nach Hildesheim (1888-1897), wohin sich der Vater aus dem
aktiven Dienst zuriickziehen wollte. Erste Eindriicke wvon

dieser Stadt sind aus den folgenden Zeilen herauszulesen:

"Auch mit dieser Stadt, die damals noch in der
unzerstdrten Herrlichkeit ihrer
spdtmittelalterlichen Fachwerkhduser prangte,
verbinden mich dankbare Erinnerungen. Hier lernte
ich zum ersten Mal die in Stein und Erz
geschriebene Geschichte ferner Jahrhunderte

kennen."72

70 gertrud von le Fort, Autobiographische Skizzen, in:Dieselbe:Woran
ich glaube und andere Aufsitze, Ziirich:Arche 1968, S§.76. Im weiteren
zitiert als: Woran ich glaube.

1 Hilfte des Lebens, 5.29-30
2 ebd., 8.31 :
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In Hildesheim kam die Dichterin dann zum ersten Mal in
eine richtige Schule. Die beiden Schwestern wurden in das
Institut von Frdulein von Hern, der Direktorin der Elisabeth
Schule, eingeschrieben. Aber die eigenwillig aufgewachsene
Gertrud von le Fort kxonnte sich nicht leicht der
Stundendisziplin einer Schule unterordnen, denn:

"Dazu wurde ich zur Schonung meiner damals etwas

labilen Gesundheit von einigen Stunden

dispensiert, und es gelang mir- wie, weiB ich
nicht- die Rechenstunden, die mir an sich bitter
nétig - waren, ausfallen zu lassen. So ist es dann

auch gekommen, daB ich bis zum heutigen Tag zwar

addieren und subtrahieren kann, aber daB es schon

beim Multiplizieren kritisch wird."73

Die Dichterin erreichte in den zwei Jahren, die sie
im Institut von Frdulein von Hern verbrachte, die besten
Noten in dem Unterrichtsfach Aufsatz. Auch im Fach der
Weltgeschichte war sie nicht weniger erfolgreich. Eine
kindliche Schwdrmerei fiir den Lehrer dieses Faches Herrn
Jahn, vom gegeniiberliegenden Knabengymnasium, bildete
natiirlich auch eine nicht zu unterschdtzende
Unterrichtsmotivation. Im Institut bekam sie
Literaturunterricht von Frdulein von Hern. Diese Lehrerin

weckte die Begeisterung der Schililerinnen fiir klassische

Dichtung.74

Neben ihren Schulerlebnissen und Eindriicken der
Umgebung war die Stadt Hildesheim auch als eine Stadt fir

die Dichterin von groBer Bedeutung.

73 obd., s.34
74 obd., S.35
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In die Hildesheimer Zeit gehdren auch die ersten
Erinnerungen an Tanzabende. An Tennisturnieren nahm die
Dichterin auch teil, aber wegen die strengen Einstellung des
Vaters, der keine Herrenbegleitung erlaubte, wurde diese
Zeit ein wenig getriirbt. Keinen Ausweg wissend, schlich sie

sich oft nach den Turnieren leise weg.’5

Nach einigen Jahren entschloB sich der Vater, dem

o

Wunsch seiner beiden unvermdhlten Vettern, die im Besitz des
Majorats Boek am Miritzsee waren, zu folgen und nach
Mecklenburg zu 2ziehen. Gut Boek, das die Familie
allsommerlich zu besuchen gewohnt war, war die eigentliche
Heimat der le Forts. Im Inneren des Herrenhauses befanden
sich viele schdne alte Biedermeiermdbel und Bilder. Im
EBsaal hing die lange Reihe der Familienbilder vieler

Generationen der le Forts:

"Wenn meine Geschwister und ich als kleine Kinder

die lange Reihe der Familienportraits

betrachteten, die im EBsaal des alten

Herrenhauses am Miritzsee auf uns niederblickte,

so nahmen wir mit Genugtuung wahr, daB unser

Vater dem beriihmtesten Glied unserer Familie, dem

Admiral Frangois le Fort glich,[...]"76

In Boek waren auch das Familienarchiv der le Fort und
das Bild des Zaren Peter, das die Freundschaft zwischen
einem Vorfahren der le Forts, Admiral Frangois le Fort
bezeugte. Die Reihe der Ahnenbilder endete mit den Bildern

des Ehepaares le Fort. Auch die kaiserlichen Akten aus dem

Wiener Adelsarchiv waren hier zu finden. Ein Paradies fiir

75 vgl. ebd., S.39
76 Aufzeichnungen und Erinnerungen, S.12
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die Kinder war die Umgebung des Herrenhauses. Eine alte
schattige Kastanienallee, die zum Herrenhaus fiihrte, endete
an dem Strand des Miriztsees. Auch PolBen gehdrte zu den
Giitern der Familie miltterlicherseits. Hier wurden sie

alljéhrlich zu Sommerzeiten freudig aufgenommen.

Als erste Verdffentlichung der Dichterin gilt die im
Jahre 1893 erschienen Gedichte der Dichterin im "Jung
Deutschland und Jung ElsaB"77., Die Erzdhlung "Die roten
Schuhe" folgte in den "Feierstunden"’8 unter dem Pseudonym
G.von Stark. 1898 2zog die Familie nach Ludwigslust in
Mecklenburg. 1899 schlof die Dichterin ihren ersten
Verlagsvertrag mit dem B.Wiemann-Verlag in Barmen, iiber die
Erzdhlung "Jocomino", die sie ebenfalls unter G.von Stark
verdoffentlichte. Zwei Jahre spater erschienen die "Gedichte"
im Kommissionsverlag in Schwerin. Ein Jahr spdter gab sie
noch eine Erzdhlung heraus, die in der "Unterhaltungsbeilage
zur Hildesheimer Allgemeinen Zeitung" den Namen "Das Auge
der Liebe" trug. 1902 publizierte sie in der "Deutschen
Frauenzeitung" eine Novelle "Um eines Kénigs Herz"’9. Die
Ludwigsluster Zeit wurde durch den Tod des Vaters (1902) jah
unterbrochen. Die Dichterin, die mit Mutter und Schwester
verreist war, bekam ein Telegramm, das sie an das

Krankenbett des Vaters rief:

77 Gertrud von le Fort, Gedichte. In: Jung Deutschland und Jung
ElsaB, 3.J9.

78  Gertrud von le Fort, Die roten Schuhe. In: Feierstunden. Band X.
Nr.17, unter dem Pseunonym G.v.Stark

79 Gertrud von le Fort,Um eines K&nigs Herz.In: Deutsche
Frauenzeitung, Jg.15, Nr.40-43
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"Wir fanden ihn bereits bewuBtlos, unfdhig, von
uns Abschied zu nehmen. Still betend wachten wir
die Nacht an seinem Lager, bis ihn der Todesengel
mit sanfter Hand hinwegnahm. Es war die erste
erschiitternde Begegnung meines jungen Lebens mit
den letzten Dingen. "80

Mit dem Tode des Vaters verlor die Dichterin ihren
geistigen Wegweiser. Fiir die Bildung ihrer religidsen,
historischen und menschlichen Anschauung waren beide, Vater
und Mutter, von sehr groBer Bedeutung. Der Vater, der sich
ab frithem Alter mit der geschichtlichen Erziehung des Kindes
beschdftigte, zeigte anhand der Ahnenbilder den Reichtum der
Geschichte der Familie le Fort. Auch die Persdnlichkeit des
Vaters hatte sich tief in das BewuBtsein der Dichterin

eingepragt:

"Der starke, ethisch bestimmte Charakter meines
Vaters und die tiefe, christliche Frommigkeit
meiner Mutter legten die geistigen Fundamente
meines Seins, die lebenslang standgehalten
haben. "81

Die Bedeutung des Vaters beschrieb die Dichterin
weiterhin in folgenden Zeilen:

"{...] niemand wiirde Jje den Platz des
Heimgegangenen einnehmen. Und doch hat mein
teurer Vater den Platz in meinem Leben nie
verlassen! Thm, dem Verehrer Kants, verdanke ich
die Verpflichtung zur letzten
Selbstverantwortung, das todernste Wissen, da8
uns keine Autoritdt der Welt jemals die

80 pilfte des Lebens: S.74
1 woran ich glaube, S.72
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Verpflichtung 2zu persdnlicher Entscheidung

abnehmen kann. Wie diirfte ich sagen, daB ich

dieser Verpflichtung immer restlos zu folgen

vermochte; aber als die Stimme des Gewissens ist

sie auch in den schwersten Stunden meines Lebens

nie verstummt."82

Nach dem Tode des Vaters folgte eine lange Trauerzeit,
die damals noch sehr ernst genommen eingehalten wurde. Mit
Mutter und Schwester lebte die Dichterin fern von jeder
Geselligkeit und in vdlliger Zuriickgezogenheit. Nur durch

die Hilfe der Mutter, die den beiden T&chtern Trost und

Freude spendete, lieB sich diese Zeit leichter ertragen.

In diese Zeit der Trauer fielen nicht nur die
literarischen Versuche, sondern auch die Beschdftiqung mit
der zeitgendssischen Literatur, die bis dahin durch die
klassisch und historisch geprdgte Anschauung des Vaters
verschlossen blieb. Die Mutter, in dieser Hinsicht
aufgeschlossener, erlaubte den beiden Tdchtern, sich in der
Gegenwartsliteratur zu orientieren:

"Jetzt aber erlaubte sie uns, mit der
zeitgendssischen Dichtung, wenn auch mit Auswahl,
in Verbindung zu treten; und wie wohl jede
Jugend durch solche Stimmen leidenschaftlich
angesprochen wird, so wurde es auch unsere. Wir
lasen damals die ersten groBen Werke der Ricarda
Huch; in dem etwas unbefriedigenden Rahmen der
damals modernen Dichtung machten sie mir einen
ungeheuren Eindruck, der bis zum heutigen Tage
nichts von seiner Tiefe eingebiift hat, ebenso die

82 gilfte des Lebens, S.74-75
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wunderbaren Balladen von Agnes Miegel. Wir lasen

Fontane und Conrad Ferdinand Meyer."83

Im Andenken daran, daB3 ihr Vater ihr einst Tolstois
"Anna Karenina" aus der Hand nahm, wollte sie es sogar nach

vielen vergangenen Jahren nicht lesen.?8

Wahrend die Schwester Gertrud von le Forts sich dem Kreise
von Johannes Miiller auf der Mainburg anschlof3 und eine neue
Welt kennenlernte, wandte sich unsere Dichterin ihrem
Ludwigsluster Kreis zu. Hier waren es zwel Menschen, die sie
in gewissem Grade geistig befriedigen konnten: Helene Krause
und Professor Schaumkell. Mit Professor Schaumkell konnte
sie sich {iber Goethe und Schiller unterhalten. Er war es
auch, der ihr den Rat gab, einmal Heidelberg zu besuchen
und sich als Ho6rerin an der Universitdt eintragen zu
lassen.85 Ihre literarische T&atigkeit trug weiterhin
Friichte. Ein Gedicht, das vertont wurde und weit bekannt
war, ist "Die Kdbnigskinder"86. Zwei Jahre vergingen ehe sie
"Das Christuslied"8? im Januar des Jahres 1905
verdffentlichte. Noch im selber Jahr erschienen "Die
Emigranten”88® und ein Essay iiber die "Frauengestalten in

Schillers Leben"89. Gedichte wie "Die Schwertblume"90, "Die

83 ebd., s.76

84 vgl. dazu ebd., S.77

85 ebd., s.81

86 Gertrud von le Fort, Die Ko6nigskinder. In: Die Woche, 5.Jg. Heft 50

87 Gertrud von le Fort, Das Christuskind. In: Westermanns Monatshefte,
Nr.580

88 Gertrud von le Fort, Die Emigranten. In: Die Woche, 7.Jg. Heft 32

89 Gertrud von le Fort, Frauengestalten in Schillers Leben.
In:Sonntagszeitung fiir Deutschlands Frauen, Nr.32

90 Gertrud von le Fort, Die Schwertblume. In:Deutsche Monatsschrift,
5.Jg9. Heft 9, Juni
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Herbstfrau"?l, "Vogel Traum"32 und ein Essay "Frauentragddien
im Tower"93 erschienen ein Jahr darauf.

1907 war die Novelle "Es war ein Markgraf iiber dem
Rhein"94% und der Roman "Kleinstadtzauber"95 angesagt. Danach
begab sie sich flir einen langeren Aufenthalt nach Rom. Nach
ihrer Romreise 1908 gab sie in Westenmanns Monatsheften die
Erzdhlung "Spdkenkieken"9¢ und "In hoc signo vinces"3%7
heraus. Sie begann mit der Niederschrift einer Geschichte
"Donna Tullias Perlen" und der venezianischen Legende
"Unsere liebe Frau vom Carneval'.

Zwischen den Jahren 1904-1926 unternahm die Dichterin
mehrere Romreisen. In Elenore won la Chavalleries
Biographie®® wird die erste Romreise in das Jahr 1907
datiert, wdhrend Gisbert Kranz 99 die erste Romreise um 1904
angibt. 1904 unternahm die Dichterin ihre erste Reise nach
Rom, und weilte lingere Zeit in der "Ewigen Stadt"100. von

dort aus fuhr sie nach Neapel und Sorrent.

1908 folgte dann ein langerer Aufenthalt in Rom mit

Mutter, Schwester und zeitweise auch mit Bruder, der sich

91 Gertrud von le Fort, Die Hebstfrau.In: Deutsche Monatsschrift, 5.
Jg. Heft 12, September

92 Gertrud von le Fort, Vogel Traum. In: Westermanns Monatshefte,
Nr.100, September

93 Gertrud von le Fort, Frauentragddien im Tower. In:Sonntagszeitung
fiir Deutschlands Frauen, Heft 21

94 Gertrud von le Fort, Es war ein Markgraf iiber dem Rhein. In:
Deutsche Monatsschrift, 6.Jg. Heft 11

95 Gertrud von le Fort, Kleinstadtzauber. In: Deutsche Frauenzeitung

96 Gertrud von le Fort, Sptkenkieken. In: Westermanns Monatshefte,
51.Jg. Januar Bd. 101 TII.

97 Gertrud von le Fort, In hoc signo vinces. In: Westermanns
Monatshefte, November, Bd4.105 I.

98 gilenore von La Chavallerie, S.3

9 Gisbert Kranz, S.70
0 ebd., $.70



als Ulanenleutnant zur Hilfeleistung beim Erdbeben wvon

Messina beurlaubt hatte.l0l Ihren ersten Eindruck beschreibt

32

die Dichterin folgendermafBen:

Forum. Von diesen Triimmern glaubte sie sich.verstanden. Sie
empfand in der Tragik und Feierlichkeit dieses Platzes eine
N&he,

ertragen lieBen.

"Rom bedeutete einen ungeheuren Eindruck, aber
zundchst keinen begliickenden. Ich habe nie
begriffen, wie Menschen es wagen kdnnen, sich fir
wenige Tage dieser {berwdltigenden Stadt
auszuliefern [...] Hier in Rom trat mir nicht wie
in Hildesheim der Zauber einer immerhin
{ibersehbaren Vergangenheit entgegen- hier war es
die zermalmende GroBe des Weltgeschehens, das
mich durch seine letzte Deutungslosigkeit
niederwarf. Ich wufBite vielleicht 2zu frilh und
jedenfalls zu viel von der Weltgeschichte, wie
sie wirklich gewesen ist, um nicht immer wieder
zZu erleben, daB jeder Deutungsversuch
zerbrach, "102

Am liebsten verbrachte die Dichterin ihre Zeit auf dem

die ihr die Umbruchszeiten der Geschichte leichter

damaligen Gemiitsstimmung. 193

Bei ihrer ersten Reise schrieb sie am 7. April 1907 an

ihre Mutter folgende Zeilen:

"Ich habe mich doch erst sehr gewdhnen miissen,

aber jetzt bin ich so weit, daB ich die Stimmung
begreife, das sehe ich daraus, daB mir Gedichte

einfallen, 104

101
102
103
104

ebd., S.197

Bdlfte des Lebens, S.%9 -100.
vgl. dazu ebd., $.100

Elenore von la Chavallerie, S.60

Diese Stimmung entsprach auch ihrer

.
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Die Dichterin, die bei ihrer zweiten Reise von einer
melancholische Stimmung ergriffen schien, konnte diese mit
Hilfe der unbeschwerten Natur der Mutter, die mit ihr
reiste, iberwinden. In dem zweibadndigen Roman "Das
Schweif3ituch der Veronika" sind ihre Gefiihle deutlich

dargestellt.

Weitere Romerlebnisse, die vor ihrem Ubertritt zum
Katholizismus stattfanden, sind nicht zu belegen. Aber ein
Gedicht aus ihrem Romaufenthalt im Jahre 1907 bezeugt ihr
enthusiastisches Gefiihl fiir die Geschichtlichkeit Roms.

AVE ROMA

Fremde glaubt' ich zu grii3en,

Heimat winkt mir nun:

Rom, zu deinen Fiiflen

Ist tief zu ruhnt

Rom, vor deinen Mauern
Gelten nicht Volk noch Land,
Wie mit Todesschauern

Machst du verwandt!

auf deinen Hiigeln klagen
Schatten jeder Zeit,
Aber dariiber ragen

Wdchter der Ewigkeit.

Uns're Geschlechter umranken

Dich wie welkes Laub,



"Der Klosterkater"107,

Meer"109,

34

Doch uns're hdchsten Gedanken

Sind in dir gebaut.

Lehre von Stunden, die schwinden,
Lehre von Wahn und Streit,
Ewige, heim mich finden

Zur Ewigkeit!

Uber den Pfad, den ich schreite,
Uber das Loos, das mir fdllt,
Hebe ich aufwdrts, weite

Mich, Herz der Welt!-

Heimat ward mir beschieden
Wie im Meere dem Strom:
Gib meiner Seele Frieden,

Heiliges Rom!105

1909 gab sie "Peters Passion"19® heraus, 1910 folgten

"Schneewittchen"108,

"Abend am

Wahrend ihres Studiums in den Jahren 1910-1912

vollendete sie keine Werke. Im Jahre 1912 schien in Leipzig

im Fritz Eckardt Verlag ihre "Lieder und Legenden*!10., gzwei

Jahre vergingen bis sie die "Wiegenlieder der Emigranten©l!ll

105
106
107
108
109

zitiert aus: ebd., S.73
Gertrud von le Fort, Peters Passion. In: Die Woche,
Gertrud von le Fort, Der Klosterkater. In:Gartenlaube, Heft 29/30
Gertrud von le Fort, Schneewittchen. In: Die Woche, 12.Jqg. Heft,é
Gertrud von le Fort, Abend am Meer. 1In: Velhagn & Klasings

Monatshefte, 24.Jg9. Heft 11, Juli
110 Gertrud von le Fort, Lieder und Legenden, Leipzig 1912

111 Gertrud von le Fort,Wiegenlieder der Emigranten. In:Die
christliche Welt, 28.Jg. Nr.l2

11.J39. Heft 29
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geschrieben hat. Im Herbst des gleichen Jahres gab sie "Die

Kathedrale nach der Schlacht"!1l2 heraus.

Im Sommersemester lieBB sich die Dichterin an der

Universitdt Heidelberg als HOrerin immatrikulieren.

112 Gertrud von le Fort, Die Kathedrale nach der Schlacht. In: Die
christliche Welt, Nr.49



1.2. DAS UNIVERSITATSTUDIUM

HEIDELBERG UND MARBURG

Eine weitere und sehr wichtige Etappe in Gertrud von
le Forts Leben waren ihre Heidelberger Studienjahre (1908-
1913). Sie definierte diese Zeit als eine "Zeit
unbeschwerter Frodhlichkeit verbunden mit ernstem
Studium" .13 pie Stadt beschrieb sie nicht als das
Heidelberg der Romantiker, aber "immerhin noch von dem
zauber der lebendigen Erinnerungen an sie erfiillt".ll4 sie
konnte sich vorstellen, jeden Augenblick Brentano zu
begegnen.l13 Ihren Eindruck von dieser Stadt hat Gertrud von
le Fort zu Beginn ihres Beitrages in dem Monatsheft "Merian"

116 wiedergegeben.

“Uber Heidelberg zu schreiben ist fiir uns fast
unmdglich- das hat nur einer vermocht, allein er
hat es fir immer getan. HOlderlin hat alles
gesagt, was den diese einzige Stadt liebenden
Menschen bewegt. Auch wenn der ungefesselte Strom
heute nicht mehr wie einst mit brausender
Herrlichkeit die Pfeiler der alten Briicke
umrauscht, auch wenn die neue Zeit sich hier und
da ihren Platz erobert hat- Heidelberg bleibt, was
es ist und wird es immer bleiben."117

113 glenore von la Chavallerie, S.122.
114 gii1fre des Lebens, 5.82
115 ebd., s.82

116 Merian. Das Monatsheft der Stddte und Landschaften" H.2 XX. vom
Februar 1967

117 zitiert aus: Elenore von la Chavallerie, S.121
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In die Heidelberger Zeit fallen, so Erika von Dinkler-
Schubert:

"{...}] zusammen mit einer bedeutenden Epoche der

Heidelberger Universitdtsgeschichte, den Jahren

vor dem Ersten Weltkrieg, die gepragt sind durch

gldnzende Vertreter in allen Disziplinen,

zugleich Persdnlichkeiten von hoher

Ausstrahlungskraft."118

Daten, hinsichtlich ihrer Heidelberger Aufenthalte
sind folgendermaf3en zu zitieren: ein l&ngerer Aufenthalt im
Winter 1920/21, 1925 machte sie zwel Besuche in Heidelberg,
im Jahre 1936/38 zog sie in Erwdgung ganz nach Héidelberg zZu

ziehen und 1950 unternahm sie ihren letzten Besuch in

Heidelberg.119

Im Jahre 1908 lieB sich die einunddreiBigjdhrige
Dichterin in Heidelberg in die Theologische Fakultéat
eintragen. Anregung zu diesem Studium gab ihr Professor
Schaumkell.l20 Es ging ihr bei diesem Schritt nicht um einen
StudienabschluB, sondern darum, sich in Wissensbereichen der

Geschichte und der Philosophie weiter fortzubilden.

Aber vorher muBte sie einen HO®rerschein bekommen,
deshalb setzte sie sich mit Professoren in Verbindung. Am 4.

Mai 1908 schrieb sie an ihre Schwester Elisabeth:

118 grika Dinkler, Heidelberg in Leben und Werk von Gertrud von le
Fort. In: Heidelberger Jahrbiicher XVI, hrsg. von der Universitdts-
Gesellschaft Heidelberg, 1972, S.6 Im weiteren zitiert als: Erika
Dinkler-Heildelberg.

119 ontnommen aus: Erika Dinkler-Heidelberg, S.6

120 g3ifte des Lebens, S.81



38

"Nun will ich morgen die Professoren heimsuchen,

wovor mir ein wenig bange ist. In der Universitiat

steht grof3 angeschrieben, daB Damen nur

zugelassen wiirden, wenn sie Examen gemacht

hitten."121

Die Befiirchtungen, die hier Gertrud (ihrer Schwester
gegeniiber) zum Ausdruck bringt, waren nicht unbegriindet.
Gertrud von le Fort ging zu Ernst Troeltsch, der sie jedoch
als HOrerin ablehnte. Als Begriindung dafiir gab er die
strengen Bestimmungen an. Friiher hdtten Professoren einen
Horerschein hin und wieder ausstellen konnen, jedoch k&nne
dieser HOrerschein gesetzlich Jjetzt nur gepriften
Lehrerinnnen gegeben werden. Als jedoch die Dichterin einige
ihrer Schriften Ernst Troeltsch zum Lesen gab, ist er

bereit, ihr einen HOrerschein auszustellen.

Aber davor gestatteten ihr Professor Wilhelm
Windelband und Professor Hermann Oncken als einzige die
Teilnahme an ihren Vorlesungen, auch ohne HOrerschein. Ihre

ersten Erlebnisse schilderte sie folgendermaBen:

"Ich horte hintereinander 4 Vorlesungen. Wir
fingen mit dem beriihmten Professor Windelband an
... Der Vortrag war wirklich wunderschén, gar
nicht engherzig gelehrt, wie ich erwartet
hatte."122

121 glenore von 1la Chavallarie, S.84
122 opd., s.86
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Dem HOrerschein nach belegte die Dichterin folgende

Vorlesungen:
Ernst Troelsch: Religionsphilosophie
Hermann Oncken: Geschichte der Gegenreformation
Eberhard Gothein: Geschichte des spanischen Volkes
Henry Thode: Die Renaissance
Eberhard Gothein: Geschichte des spanischen Volkes
Arthur Peltzer:Geschichte des Heidelberger Schloss 123

Zu der damaligen Zeit gab es keine Sturmfluten von
Studenten und die Professoren nahmen sich viel mehr Zeit fiir
die Studierenden. Es entstanden persdnliche Kontakte
zwischen den Studenten und den Dozenten, so dafB Fragen auch
auBerhalb der Universitdt heftig diskutiert wurden. So zum
Beispiel Professor Niebergall, der von Zeit zu Zeit mit
Studenten einen Ausflug in die Stiftsmiihle machte, wo es
Wein und Streuselkuchen zu essen gab. Gertrud von le Forts
Eifer traten viele Professoren freudig entgegen. Die
Dichterin konnte die lang ersehnte akademische Atmosphédre
einatmen. In wissenschaftlich gepradgten Gesprdachen mit
Professoren und Studenten fand sie sich nicht gleich
zurecht, aber mit der Zeit lernte sie, "in Sprache und
Denkdisziplin der Wissenschaft zurecht"!24 heimisch zu

werden.

123 obd., s.88
124 pg4i1fte des Lebens, S.83



40

Wie bedeutungsvoll die Zeit in Heidelberg fiir die

Dichterin war, beschrieb sie 1965:

"Heidelberg bedeutet dann auch die wichtigste und
entscheidenste Etappe meines Lebens und nicht
[...] ein nach meiner Konversion iiberwundenes
Stiick geistigen Lebens- in wie weit auch meine
Konversion =zur katholischen Xirche von der
Heidelberger Zeit mitbestimmt wurde, ist je kaum
verstanden worden. Es bedurfte der ganzen
theologischen und historischen Weitschau meiner
Heidelberger Lehrer, um diesen Weg =zu
ermdglichen, dem meine von Jugend auf der Einheit
der Kirche zugewandte Innerlichkeit zustrebte."125

Erika wvon Dinkler- Schubert hat die Bedeutung
Heidelbergs hinsichtlich Gertrud von le Forts Konversion

richtig erkannt. Dazu schreibt sie:

"Dabei darf nicht iibersehen werden, was gegeniiber
der Heidelberger Studienzeit neu hinzukommt: das
nédmlich, was ihr die Konversion erschlofl und zur
Heimat werden lieB: die katholische Kirche. Neben
der Religionsphilosophie wvon Troeltsch steht die
katholische Existentialtheologie, wie sie ihr in
Guardini und Przywara eindrucksvoll
entgegentrat."126

Gertrud von le Fort besuchte spaterhin auch
Vorlesungen Karl Hampes, wahrend sie die Vorlesungen Wilhelm

Windelbands aufgab.

125 opd., s.83

126 grika Dinkler von Schubert, Gertrud von le Fort und Heidelberg.
Studienjahre und Dichtung. In: Christliche Literatur im Aufbruch.
Im Zeichen Gertrud von le Forts. Geburtstagsgabe fiir Eugen Biser.
Ersg. von Joél Pottier/ Lothar Bossle, Wirzburg 1988, S.80. Im
weiteren zitiert als: Erika Dinkler von Schubert- Heidelberg
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In einem an ihre Schwester gerichteten Brief von 16.
Mai 1908 beschrieb sie die Vorlesungen des letzteren
folgedermaBen:

“[«..]... er spricht zwar sehr schdén, sehr klar,

aber ich kann mit diesen Dingen nichts anfangen.

Es kommt mir immer vor, als klettere man an einer

geistigen Strickleiter, der Zweck ist eben nur

klettern... sowie sich die Bilder reihen, versage

ich véllig." 127

Zu Carl Neumann, dem Schiiler Jakob Burckhardts, fiihlte
sie sich besonders hingezogen. Er verstand die Kunst als
eine geschichtliche Lebensform, sah ihre Aufgabe im Dienst
"seiner, wie er es nennt, >Kunstpolitik<, d. h. seines
Bildungswillens."128 Fiir die Dichterin Gertrud wvon le Fort
war Carl Neumann einer der liebenswertesten Gestalten ihrer
Heidelberger Jahre, sie beschrieb ihn als eine "nervds sehr
belastete Persdnlichkeit wvon ungeheurer Feinheit und
Sensibilitdt, vertrat er doch in seinen Vorlesungen mit
groBer, fast kdmpferischer Intensitdt den Vorrang der
nordischen Kunst gegeniiber der italienischen

Renaissance."129

Das Fach der Geschichte wurde von Hans wvon Schubert
unterrichtet. Die aus dieser gemeinsamen Studienzeit

erwachsene Freunschaft hielt bis in die letzten Tage. Hans

127 plenore von la Chavallerie, S.89
128 grika Dinkler von Schubert -Beidelberg, $.76
129 g41fte des Lebens, S$.90 f.
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von Schubert hatte die Gabe, geschichtliche Stoffe so

darzustellen:

"[...]daB sie auch fiir die Gegenwart und ihr
Leben Bedeutung haben und ihr dienen kénnen, wie
stets die persdnliche, in christlicher
Verantwortung getroffene Entscheidung dabei
durchleuchtete, die Sicht der Geschichte des
Christentums als einer Geschichte des Glaubens,
als ein Geschehen mit dem Menschen in seinem
Ringen um Wahrheit- auch in seinem Scheitern-,
dies hat sich Gertrud von le Fort bleibénd
eingeprigt- auch in ihrem Werk [...]".130

Die Vorlesungen Carl Neumanns waren fiir Gertrud von le
Fort au%ﬁrordentlich fruchtbar. Mit seiner Liebe zur
christlichen Geschichte war sie in der Lage, iiber die
schwarzen Punkte in der Geschichte der Christenheit, wie
Inquisition, Hexenprozesse, Glaubenskriege hinwegzukommen.
Seine anschauliche Darstellung {iber den Untergang des
Tempelordens war lebhaft in der Erinnerung der Dichterin
geblieben, dazu schrieb sie in ihrer Autobiographie "Hdlfte

des Lebens” folgendes:

"Mit unbeschreiblicher Liebenswiirdigkeit und, wo
es anging, auch mit Humor, stellte uns der
Professor von Schubert vor die schweren Rdtsel
der christlichen Geschichte. Nie vergesse ich,
mit welcher Erschiitterung er iiber den Untergang
des Templerordens sprach, den sein Freiburger
katholischer XRollege, Professor Fincke, mnmit

130 prika pinkler von Schubert-~Heidelberg, S5.76
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schonungsloser Wahrhaftigkeit herausgearbeitet

hat."131

Bei Professor Oncken hdrte die Dichterin neuere und
neueste Geschichte. Parallel zur Kirchengeschichte lernte

sie hier die Weltgeschichte kennen.

Gertrud von le Fort lernte in Heidelberg die Frau von
Max Weber, Marianne Weber, kennen. Aus gesundheitlichen
Griinden hielt dieser keine Vorlesungen. Marianne Weber war
eine begeisterte Anhdngerin Stefan Georges, der damals
Ofters in Heidelberg weilte. Gertrud von le Fort konnte sich
jedoch seinen Werken n&dhern, beschrieb aber, daB sein
"hochmiitiges Profil sehr einpridgsam" sei. Diese Anschauung
teilte sie mit ihren Studienfreunden, die Stefan George kiihl
gegeniiberstanden, Jjedoch grofe Vefehrung fir Rilke

zeigten.132

Bei Troeltsch war sie von der Auffassung ilber das
"konfessionelle hinausgreifende"!33 des "Religidsen"

beeindruckt.

Die Vorlesung Ernst Troeltsch' war fiir sie die
"eigentliche Krone, es war etwas ganz auBergewthnliches, wie

ich es niemals las."134

Nach einjdhriger Unterbrechung, die auch einen

ldngeren Aufenthalt in Rom miteinbeschlof3, kehrte Gertrud

131 vgl.Hdlfte des Lebens, S.86

132 vgl.ebd., §.89

133 grika Dinkler von Schubert- Heidelberg, S.75
134 gienore von 1la Chvallerie, S.86
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von le Fort 1910/1911 zum Wintersemester nach Heidelberg
zuriick und studierte dort bis 1913. Facher, die sie in
dieser Zeit belegte, waren:Troeltsch, Glaubenslehre und
Geschichte der neueren Philosophie; Hans von Schubert, Von
der Antike zum Mittelalter; Cartillieri, Vom Mittelalter zur
Neuzeit und Ubungen zur politischen und Kulturgeschichte des
Mittelalters; Gothein, Italienische Kulturgeschichte; Thode,
Richard Wagner; Schmid, Aufkldrung und Romantik. Im
Sommersemester des Jahres 1911 hort sie Ernst Troeltschs
"Glaubenslehre", "Allgemeine Ethik" und "Symbolik", Hans von

Schuberts "Kirchengeschichte".135

1913-1914 ging sie 'nach Marburg, um dort
weiterzustudieren. Ein zweiter Aufenthalt in Heidelberg im
Jahre 1§l4, ein Semester in Marburg (1913-14) und in
Berlin (1915-16) brachten Ansdtze zum Veronika- Roman. Fir
sie Offnete sich der Weg zur ihrer eigentlichen Dichtung.
Diese Dichtung bezog sich Jetzt eingehender auf ihre
Konversion. AuBerdem erarbeitete sie eine Nachschrift der

"Glaubenslehre" von Ernst Troeltsch.

Die Bedeutung Ernst Troeltschs ist im Leben unserer
Dichterin nicht zu iibersehen. Er war es, der ihr den Mut
gab, ihre Konversion zu verwirklichen. Von Anfang an war sie
von der Eigenart Troeltsch', seine Auffassung von Religion,

Welt und Wissenschaft so fasziniert, daB sie ihn als ihren

135 gisbert RKranz, S$.198
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geistigen Wegweiser und Vormund akzeptierte. Fiir Ernst
Troeltsch ist die Religion, so sagt die Dichterin,

"[...] etwas unbedingt Heiliges, >die
Wissenschaft<, sagt er, koOnne sie nie ersetzen,
ja nicht einmal t&ten auBer voriibergehend. Sie
sei des Leben selbst, das immer wieder aufflamme,
immer unbegreiflich aber auch >unendlich viel
wichtiger als jede Wissenschaft<. Die meisten
finden diese Vorlesung furchtbar schwer, mir
fallen diese ganz leicht, und daran sehe ich, daB
dies meiner Eigenart entspricht."136

In der "Hdlfte des Lebens"” berichtet die Dichterin

von dem warmen, innigen und freudschaftlichen Verhdltnis,
das zwischen dem Lehrer und der Studentin bestand. Ernst
Troeltsch begleitete sie seelisch bei den schweren
Schicksalsschldgen, die die Familie durchleben muf3te, so daf

sie ihn als ihren besten Freund bezeichnet.137

In Ernst Troeltsch' Kolleg der "Glaubenslehre"
spiegelte sich, nach den Aufzeichnungen der Dichterin, das

"furchtbare Ringen"138 um die christliche Wahrheit.

Sie erzahlte:

"Der Glaube an sie war schon damals weithin
unterhdhlt, abar er wurde von Ernst Troeltsch
doch immer wieder nach seiner letzten Substanz
nach bejaht und gerettet. Mit aller Skepsis
seiner Zeit ringend war sein tiefstes Bekenntnis
ein gldubiges, wenn auch dem orthodoxen gegeniiber

136 opd., s.89
137 vgl. dazu: Hilfte des Lebens, S.87
138 gjche dazu: Elenore von la Chavallerie, S$.103
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stark relativiert... In seinem Kolleg iiber

Symbolik war man zuweilen versucht zu meinen, er

stelle seinen eigenen und nicht fremde Gedanken

dar. n139

Ein einprdgsames Erlebnis zeigte, wie Ernst Troeltsch
in die N&he des Katholizismus rlickte. Auf die Frage von
Studenten, ob er alle liberreden wolle, katholisch zu werden,

gab er die Antwort, daB dies doch nicht das Schlimmste

wire.140

Ein in Nicolas Heinens Werk zitierter Brief wvon
Gertrud von le Fort an K. H. Groensmit deutet abermals auf
die Wichtigkeit Troeltschs fiir die Dichterin. Da dieser
Brief fiir ihre neugewonnene Religidsitdt von groBer
Bedeutung ist, halten wir es fiir angebracht, einen Satz

hieraus zu zitieren:

" ... der Reichtum und der Ernst seines Geistes
erschlossen mir die Welt des theologischen
Denkens {iberhaupt, die Welt der christlichen
Mystik und der christlichen Philosophie und der
Ethik- allerdings auch die Welt der religibsen
Problematik."141

Im Unterricht bei Ernst Troeltsch hatte die Dichterin

ihr "theologisch- systematisches Fundament" 142 erworben.

139 epd., s. 103

140 opg., s. 103

141 yicolas Heinen, S.60

142 prika von Dinkler- Schubert-Heidelberg, §.75
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In einem Brief an Margerete von Schubert vom 4.3.1923
nach dem plétzlichen Tod Ernst Troeltsch ist folgendes zu
lesen:

">Ich habe<, [...] >bei der Trauernachricht an
einen Ausspruch Deines Vaters [Hans von Schubert]
denken miissen, der Troeltsch einmal eine
'tragische Gestalt< nannte. Er war es wirklich.
Sein Tiefstes ist weder in seiner Persodnlichkeit
zum Ausdruck gekommen, noch hat er sein Werk
vollenden diirfen ... Gerade er hdtte alt werden
miissen ... Freilich hat er wohl selbst anders
empfunden... Ich habe ihn im vorigen Sommer {d.h.
1922] wiedergesehen ... heute will es nmir
scheinen, als habe sich (bei ihm) ein Ahnen des
Kommenden ausgedriickt wund eine tiefe
Bereitschaft".143

Ein anderer hervorragender Schiiler Ernst Troeltschs
war Gogarten, mit dem die Dichterin theologische Probleme
diskutierte, wobei &fters Meinungsverschiedenheiten
auftraten. BeeinfluB3t von Karl Barth, wandte er sich gegen
Troeltschund auch gegen Gertrud von le Fort, der ihr ihren

Ubertritt nie verziehen hat.l44

Ihr Studium in Heidelberg wurde durch ein Semester in

Marburg flir ein Jahr unterbrochen.

Die Universitdt war in einer sehr reizvollen Umgebung

angesiedelt. Alte umfangreiche Walder umgaben die kleine

143 zjitjert aus ebd., S.75
144 vgl. Hd1fte des Lebens, S.82



48

Stadt, zu der das alte Schloss gehdrte, wo noch Urkunden aus

der Zeit der Ottonen bewahrte wurde.l145

vVon den Vorlesungen an der Marburger Universitdt ist
die des beriihmten Neukantianers Cohen als eindruckvollste in
der Erinnerung der Dichterin geblieben. Aber dieses eine
Semester, das Gertrud von le Fort in Marburg verbrachte,
konnte keine tiefe Beziehungen herstellen. Eine
Freundschaft, die die Dichterin mit einer Mitstudentin, Emma
Marx, auch einer Mitbewohnerin der gleichen Pension,
schlieBt, hdlt sie in warmer Erinnerung. Sie lernte auch
damals sehr populdren Professor Bultmann kennen. Auf dem
Heimweg vom Kolleg begleitete dieser sie mit seinen
geistvollen Gesprdchen. Der bekannte Professor Martin Rade
Offnete sein Haus den Studenten, und ermdglichte diesen so
hdaufiges Beisémmensein. Professor Glinther, dessen lebhafte
Gestalt deutlich in Erinnerung der Dichterin geblieben ist,
war der Mann der damals schon verstorbenen Dichterin Agnes
Ginther. Er erzdhlte ihr die Entstehungsgeschichte von Agnes
Glinthers Buch "Die Heilige und ihr Narr", das in der letzten
Lebenszeit der Erzdhlerin entstanden ist. Er hatte immer
wieder wversucht, ihr das Schreiben zeitweise zu verbieten,

damit sie sich zwischendurch schonen konnte.l146

Nach dem anspruchsvollen Studium in Heidelberg in dem
Fach der "Kirchengeschichte" konnte sie sich damit in

Marburg nicht anfreunden, denn die lebhafte Darstellung von

145 yg1. ebd., S$.93
146 vg1. dazu ebd., S.93
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Hans von Schubert blieb in ihr noch sehr gut in Erinnerung.
Wilhelm Leitmiillers neutestamentliche Kollegs schdtzte sie
sehr. In Marburg gewann sie politisches Interesse, das sie

zu dem Juristen Schiiking fiihrte.l47

Nach ihrem Marburger Studium fuhr sie nach Berlin,
wohin sie dem nach Berlin berufenen Troeltsch folgte. Es
war gerade der Erste Weltkrieg ausgebrochen. Die beiden le
Fort Schwestern meldeten sich beim Roten Kreuz. Darauf
wurden sie der Ludwigsluster Bahnhofsmission 2zugeteilt,
deren Aufgabe es war, die Soldaten mit Proviant =zu
versorgen.l48 Die allgemein verbreitete hohe Stimmung klang
allmdhlich ab, als die Verwundeten antrafen. Dié Mutter
siedelte daraufhin auf Wunsch ihres Sohnes mit den beiden
Téchtern nach Boek um.!4% Zuriick in Berlin bemerkte die
Dichterin welchen Folgen des Krieges das Volk ausgesetzt
war. Uberall waren hungernde Menschen vorzufinden.!30 Die
Mutter starb wenige Tage nach dem Ende des I. Weltkrieges in
Boek. Ihre Gefithle nach dem Tode der Mutter beschrieb
Gertrud von le Fort in den folgenden Zeilen:

"Mit ihrem Leben zugleich verlosch das Leben
einer ganzen Epoche. Heute ist das alte
Herrenhaus am Miiritzsee schmerzliche
Vergangenheit geworden- die kostbaren Urkunden,
die Jjahrhundertealten, ehrfiirchtig bewahrten
Familienbilder gingen unter- ein fremd gewordenes

147 vgl. Erika Dinkler-Heidelberg, S.13
148 Aufzeichnungen und Erinnerungen, S$.125
149 opd., s.128

150 opd., s.130
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Land umgibt die Einsamkeit des elterlichen
Grabes."151

1920 fing sie an dem Roman "Das SchweiBtuch der
Veronika" zu arbeiten. Im Theatiner Verlag erschien dann
1924 ihr Bekenntnisbuch "Hymnen an die Kirche"152 1Ihre
Kolleghefte, die die "Glaubenslehre" Ernst Troeltschs (1925)
beinhalteten hat sie zusammengestellt und herausgegeben. Bis
zu ilhrer Ronversion weilte sie dann in Baierbrunn, mehrmals
in Arosa (Schweiz), das sie aus gesundheitlichen Griinden
aufgesucht hatte. Spdter wurde 1ihr Obertsdorf zur
Wahlheimat, wo sie 32 Jahre bis zu ihrem Lebensende

verbracht hat.l133

151 ebd., s.25
152 Gertrud von le Fort, Hymnen an die Kirche, Miinchen: Theatiner 1924
153 Gisbert Kranz, S$.142



1.3.DER UBERTRITT ZUR KATHOLISCHEN KIRCHE UND

DESSEN LITERARISCHE FRUCHTE

Das Substantiv "Konversion" ist nach dem
"Sprachbrockhaus"154 aus dem Verb "konvertieren" abgeleitet
und bedeutet im religidsen Sinn den Glaubenswechsel von
einer Konfession zu einer anderen. Sie bedeutet nach dem
"Deutschen Worterbuch"135 wahrigs auch religidse Umwandlung.
Konversion bedeutet in der groBen Brockhausenzyklopddie die
christliche Kirche betreffend "den Ubertritt von einer
nichtchristlichen Religion zum Christentum oder innerhalb

des Christentums von einer Konfession zu einer anderen."136

Im katholischen Sprachgebrauch bedeutet die Konversion
nur der {bertritt zur katholischen Kirche. In der
lutherischen Kirche dagegen hat das Wort "Konversion" nur
den Sinn des Ubertritts von einer christlichen Konfession zu
einer anderen aus ernsthaften religidsen Griinden. Daher gilt
die Konversion als eine freie Glaubensentscheidung. Wenn
solch ein Ubertritt innerhalb derselben Kirche zwischen
einzelnen Gruppierungen geschiet, so 1ist das keine
Konversion. Wenn wir in der Brockhausenzyklopddie weiter

nachschlagen, so sehen wir, daB der Begriff "Bekehrung"l57

154 per Sprachbrockhaus. Deutsches Bildwdrterbuch, F.A. Brockhaus,
Wiesbaden 1978

155 Wahrig. Deutsches Worterbuch, herausgegeben in Zusammenarbeit mit
zahlreichen Wissenschaftlern, Miinchen: Bertelsmann 1991

156 Brockhausenzyklopddie, 17. v8llig neubearbeitete Auflage des
GroBen Brockhauses, Wiesbaden: Deutsche Forschungsgemeinschaft
1970, Band 10

157 Brockhausenzyklopidie, Band 2
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dem lateinischen Wort "conversio" innere Wandlung,
Sinnesveridnderung, dem Ubertritt zu einem anderen Glauben
entspricht. Die Bekehrung im engeren Sinne ist die Umwendung
und Neubesinnung der Lebens- und Glaubenshaltung zu einer
tieferen Besitzergreifung durch das Heilige. Sie kann
pldtzlich oder langsam erfolgen, nach sachlicher Uberlegung
oder unter starksten seelischen Auseinandersetzungen. Diese
lassen sich psychologisch verstehen als j&hes BewuBtwerden
zundchst unbewuBter religidser Erlebnisse."158 Im Neuen
Testament bedeutet Bekehrung >metanoia<, d.h. eine
Umwandlung des Sinnes von "egoistischer Selbstbehauptung zu
vertrauendem Glauben an den Vatergoﬁt" (Gleichnis wvom
verlorenen Sohn Luk.15). Diese Bekehrung ist nach
neutestamentlicher Lehre Gotteswerk und keine

Eigenleistung des Menschen.

Egon Holthusen hat in seinem Artikel {iber "Konversion
und Freiheit"13? dies folgendermaBen ausgedriickt: die
"Wahrheit eines Menschen (---1s das persdnliche Schicksal,
nach dessen Gesetzen er lebt, leidet erkennt, in dem seine
Schdtzungen, seine Perspektiven, all sein Sehen und
Nichtsehen begriindet, diese stammt nicht aus dem Begriff,
sondern aus der Vision."160 Diese Wahrheit, die von einem

Menschen entdeckt worden ist, so Holthusen, ist in ihrer

158 opq.

155 Egon Holthusen, KRonversion und Freiheit. In: Der unbehauste
Mensch. Motive und Probleme der mondernen Literatur, Miinchen:
Deutscher Taschenbuch Verlag, 1964 [dtv-215]. Im weiteren zitiert
als: Holthusen

160 opg., s.148
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Einmaligkeit 2zu erkennen. Dieses Einmalige kdnnte ein
Moment, ein auBBerhalb des geschichtlichen Bereiches
liegendes, etwas aus der Ewigkeit in die =zeitlich
bestimmbare Gegenwart sein. Dieser Augenblick kann als ein,

"Erlebnis wvon Tod und Wiedergeburt, eine
Unterbrechung des Lebensstromes durch die
>vertikale< Dazwischenkunft einer {iberweltlichen
Wirklichkeit. Sollte es denkbar sein, daB der
Mensch in entscheidenden, epochemachenden Krisen
seiner Existenz,[...] allen Ernstes Winke aus
ibermenschlichen Bereichen empfangt, daB im Blitz
des Erkennens die Tranzendenz, das Absolute, Gott
selbst sich ihm enthiillt? Fir den genialen
Konvertiten ist dies keine Frage, sondern
unbesteitbare GewiBheit."161
Beriihmte Konvertiten sind im Laufe der Geschichte
oftmals verzeichnet worden, doch unter den bedeutensten sind
der Christenverfolger Saulus und Aurelius Augustinus zu
nennen. Die "Bekenntnisse" Augustinus’' bezeugen eine
Geschichte des inneren Lebens, auch unsere Dichterin hat nie
versucht, eine Geschichte ihrer Konversion zu schreiben, sie
hat 1lediglich in ihren Werken diese Gefiihlshaltung
widergespiegelt. Paul Claudel hatte als Ungldubiger die
Kirche betreten, um an der Weihnachtsmesse teilzunehmen. Die
Anwesenheit bei dieser Zeremonie hat in ihm plétzlich die

GewiBheit Gottes erzeugt. Diesen Augenblick schildert er in

einem Bericht aus dem Jahre 1913 folgendermaBen:

161 epg., s.149
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">Ich stand aufrecht in der Menge<, [...]>neben
der zweiten S&dule am Eingang des Chors, rechts
von der Sakristei. Und dann vollzog sich das
Ereignis, das mein ganzes Leben beherrscht.
Augenblicklich wurde mein Herz berihrt, und ICH
GLAUBTE. Ich glaubte mit einer solchen Kraft der
Zustimmung, einer solchen Aufwallung meines
ganzen Seins, einer so gewaltigen Uberzeugung,
einer solchen GewiBheit, die keinen Raum mehr
lieB fir irgendeinen Zweifel, daf von nun an all
die Bilicher, alles Gerede, alle Zufdlle eines
bewegten Lebens meinen Glauben nicht mehr
erschiittern, ja nicht einmal Dberihren
konnten.<"162

Gertrud von le Forts Augenblick der inneren Bekehrung
kbnnen die folgenden Zeilen in den "Hymnen an die

Kirche"163, die als ihr Bekenntnisbuch gilt, bezeugen:
Und ich hérte eine Stimme aus der Nacht,
die war groB wie der Atem der Welt und rief:
>Wer will die Krone des Heilands tragen?<
Und meine Liebe sprach:>Herr, ich will sie tragen.<
Und ich trug die Krone in meinen Handen,
und mein Blut floB an dem schwarzen Dorn nieder
iiber meine Finger.
Aber die Stimme rief zum andren Male:
>Du muBt die KRrone auf dem Haupt tragen!<
Und meine Liebe antwortete:>Ja, ich will sie tragen.<
Und ich hob die Krone auf meine Stirn,
da brach ein Licht an ihr auf,
das war weifl wie das Wasser in den Bergen.

Und die Stimme rief:>Siehe, der schwarze Dorn ist
erbliiht!<

Und das Licht rann von meinem Scheitel

162 opd., s.150

163 Gertrud von le Fort, HRymnen an die Kirche, Miinchen: Ehrenwirth,
1990. Im weitern zitiert als: Hymnen an die Kirche



55

und ward breit wie ein Strom und zog an meinen FiiBen.
Und ich rief mit groBem Erschrecken:

>Herr, wohin willst du, daf3 ich die Krone trage?<
Und die Stimme antwortete:

>Du sollst sie ins ewige Leben tragen.<

Da sprach ich:

>Herr, es ist eine Krone von Leid, laB mich an ihr
sterben!<

Aber die Stimme sprach:
>Weilt du nicht, daB Leid unsterblich ist?

Ich habe das Unendliche verkl&art: Christus 1ist
erstanndent<

Da riB mich das Licht hinweg---"164

Wie in der Einleitung unserer Arbeit bereits angemerkt
wird, werden auch fiir Holthusen in dhnlicher Weise die
Krisen, politischen und sozialen Katastrophen der Zeit

Anlisse zum Bekehrungsakt.165

Die Konversion von le Forts zum Xatholizismus
nachzuzeichnen, gestaltet sich als schwierig, weil sie sich
von den meisten anderen, die sich wie eine blitzartig
Einsicht vollziehen, durch ihr allmidhliches Reifen
unterscheidet. Obwohl die Entscheidung 2zur katholischen
Kirche iberzutreten, sich in ihrem 50. Lebensjahr vollzog,

hat sich dieser Gedanke ziemlich friih entfaltet.

In den Jahren um 1910 begenete Gertrud von le Fort dem
Katholizismus und zog es in Erwdgung, einen Ubertritt zu
vollziehen. Die Romaufenthalte in den Jahren 1907, 1908 und

1909 hatten ihr die katholische Welt erschlossen und zu

164 opd., s.48
165 golthusen, S.151
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diesem Entschluf3 beigetragen. Joé&l Pottier weist auf eine
geheime Liebe wvon le Fort zu einem katholischen Freund hin,
in dem er sich auf einen unverdffentlichten Brief wvom

28.12.1926, dessen Empfinger nicht genannt wird, bezieht.l166

Die Dichterin erlduterte mit eigenen Worten, warum es
zu einer Konversion vor dem Jahre 1926 nicht gekommen ist.
Sie schrieb:

"[...] meine Schwierigkeit war Jahre hindurch

die, daB ich flirchten muf3te, eben aus zu sehr

menschlicher Treue zu handeln, widhrend ich doch

zuerst um Gottes Willen wollte."167

Ein weiterer Brief aus dem Jahre 1926, der an Hans von
Schubert gerichtet ist, rechtfertigte ihre Handlung dem

Freund gegeniiber:
"Ich habe die katholische Kirche zwar nicht als
Gegesdtzliches 2zur evangelischen erlebt, wohl
aber als deren Heimat."168
Sie wollte mit ihrer Konversion die getrennten Ufer
mit einer Briicke verbinden, aber nicht allein dies hat zu
ihrem {Ubertritt beigetragen, auch die Schdnheit der
rdmischen Liturgie und ihre Zeremonien haben sie einen
Schritt weiter gefiihrt.

"[...] entscheidend war fiir mich die Erhabenheit
der Liturgie, die Atmosphéare, die

166 Jo&1 pottier, Eine biographische Skizze. In: Deutsche Christliche
Dichterinnen des 20. Jahrhunderts. Gertrud wvon le Fort, Ruth
Schaumann, Elisabeth Langgédsser; Festschrift flir Friedrich
Rienecker aus Anlafl seines 70. Geburtstages, hrsg. von Lothar
Bossle/Jo&l Pottier, Wiirzburg: Creator, 1990, S.30. Im weiteren
zitiert als: Jo&€l Pottier

167 obd., s.30

168 opg. s.36
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Unwiderlegbarkeit der letzten‘Glaubensgrﬁnde,
welche keiner dialektischen Begriindung bedarf,
sondern nur die Einstimmung in ein heiliges
ewiges Geheimnis. Hier ist auch der Platz, Jjener
unvergeflichen Karwoche zu gedenken, die ich im
St. Petersdom erlebte- durchstrdmt wvon den
unendlichen Klagegesdngen um das Leiden des
Erldsers wurde dieser Prachtbau von Kirche
gleichsam zum Vertreter des Weltraumes, in dem es
keine Grenzen der Vdlker gibt, sondern nur die
alle vereinigende Liebe des leidenden Gottes- "162

Ein weiterer Grund zum Ubertritt stellte Sophie de
Claye, mit dem Ordensnamen Mutter Marie de Notre- Dame de
Maylis, dar.l’® Diese Frau, zur Gesellschaft der Santa Maria
Riparatrice gehdrend, war eine der ersten, die Gertrud von
le Fort ermutigte, ihre Schwdrmerei in die Tat umzusetzen
und sich in diesem Bereich weiter zu vertiefen. Der letzte
aber auch der wichtigste Grund war die Begegnung ihrer Seele
mit Gott. In einem Zwiegesprdch mit Gott, dargestellt in
den "Hymnen an die Kirche", zeigte sie ihre seelischen
Eindriicke und lieB aus ihrer tiefsten Seele heraus ihre

Gedanken sprechen.

Die Dichterin gibt die Bedeutung der Kirche in den

folgenden Zeilen wieder:
"DEINE Stimme spricht:
Ich habe noch Blumen aus der Wildnis im Arme,
ich habe noch Tau in meinen Haaren
aus Talern der Menschenfriihe,

169 gienore von la Chavallerie, S.76
170 gos1 pPottier, S.38
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ich habe noch Gebete, denen die Flur rauscht, ich weiB
noch,

wie man die Gewitter fromm macht und das Wasser
segnet.

Ich trage noch im Schofle die Geheimnisse der Wiste,
ich trage noch auf meinem Haupt
das edle Gespinst grauer Denker,

Denn 1ich bin Mutter aller XKinder dieser Erde:
[._.1"171

Fiir sie stellte die Kirche die alles umfassende,
vereinigende Kraft dar. Hier fiihlte sie sich geborgen, fiir
sie war die Kirche die Mutter der Kinder der Vergangenheit,

der Gegenwart und der Zukunft.

Bei zwei Menschen spilirte die Dichterin den "Abglanz
des G&ttlichen"l72, Der erste bei dem sie dieses G&ttliche
erblickte, war Papst Pius X., den sie wahrend einer Romreise
kennengelernt hatte:

"[...] ein Antlitz, das man niemals vergessen
konnte, von Gilite, Milde und einer transzendenten
Unweltlichkeit erfiillt, wie ich noch nie ein
Menschenantlitz sah. Es ist mir unvergefilich
geblieben als das Antlitz eines Heiligen. Auch
meine sehr protestantisch bestimmte Mutter hatte
den gleichen Eindruck, und wie sich nie scheute,
sich auch dort offen zu bekennen, wo sie sich
nicht beheimatet wuBte, kaufte sie damals in Rom
ein Bildnis des Papstes, das bis zu ihrem Ende
ihr Zimmer schmiickte."173.

Die zweite war Edith Stein, eine Klosterfrau jlidischer

Abstammung, die vom Atheismus zur katholischen Xirche

171 yymnen an die Kirche, S$.23
172 gisbert Kranz, S.28
173 mgi1fte des Lebens, S8.106
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ibergetreten war. Sie starb 1942 in Ausschwitz. 1934
besuchte die Dichterin in Kdln die Karmelschwester Teresa
Benedicta a Cruce, also Edith Stein. Die beiden Frauen
standen in brieflichem Kontakt. Ein Brief vom 12.11.1962 gab
ihre Gefiihle dieser Ordensschwester gegeniiber zum Ausdruck:

">Ich erblickte ein Antlitz von unbeschreiblich
verkldrter Freude, das mir immer unvergefBlich
bleiben wird- ich habe nur zweimal im Leben ein
Menschenantlitz gesehen, das mich als das eines
Heiligen liberwdltigte: Schwester Teresa Benedicta
a Cruce und Papst Pius X.<"174

Im M3arz 1926 trat Gertrud von le Fort in der deutschen
Nationalkirche in Rom Santa Maria dell' Anima den

Katholizismus bei. Diesbezliglich sagte sie folgendes:

"Von ihm [dem Erlebnis] aus fand ich den Weg in
die katholische Kirche- Er bedeutete keine
Absage an die Frommigkeit meiner teuren Mutter,
auch keine Absage an das erschiitternde Ringen
meiner Heidelberger Lehrer, sondern eine Heimkehr
getrennter Pfade zu dem gemeinsamen Ursprung- es
war eine Konversion der Liebe und nicht die einer
Abschwdrung. "175

Fiir Gertrud von le Fort hatte ihr Ubertritt zur
katholischen Xirche nichts mit einer Trennung vom
Protestantismus 2zu tun, sondern fiir sie bedeutete ihre

Konversion:

"[...]ein Stlck Liebe, das ich gefunden hatte und
von dem ich mich nicht loszureiBen vermochte ...

174 oin von Gertrud von le Forts Brief zitierter Auszug, entnommen
aus:Gisbert Rranz, $.29 £.
175 gienore von la Chavallerie, S$.73
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ich bin gliicklich in den Formulierungen, die das
Konzil geduBert hat, und meine Liebe nimmt jetzt

schon die Spaltung hinweg, die einmal aufgehoben
wird und aufgehoben werden muf."176

Fiir die Dichterin hatte bei ihrem Schritt zur
Konversion die dogmatische Seite wenig Bedeutung, die sie
wdhrend ihres Studiums bereits griindlich durchdacht und mit
Fihrung ihres Lehrers Troeltsch als richtig erkannt hatte:

"[...}d.h. ich hatte erfahren, daB es mit der
gedanklichen Uberwindung der
Glaubensschwierigkeiten nicht getan ist, d.h.,
daB eine derartige Uberwindung nie gelingen
kann.Ist die gedankliche Uberwindung geistiger
Schwierigkeiten doch selbst in der Philosophie
nicht moglich- Die ehrwiirdigen Systeme, welche
die grofien Denker aller Zeiten uns hinterlassen
haben, konnen uns bereichern aber niemals ganz
befriedigen. Die letzten R&tsel des Seins sind
nur in Ehrfurcht =zu verehren, nicht =zu
begreifen."177

Fiir Gertrud von le Fort war das Bild der Kirche das
Antlitz Jesus Christus und in der Gestalt der Kirche lebte
dieses Antlitz weiter. Fir sie war die ganze Welt voll von
Zeichen des Gottlichen. Das Gottliche konnte man nicht mit
der Vernunft erkldren, es war eine Sache der Seele. Dieses

Gefithl des Gottlichen besaB3 die Sprache der Liebe. Fir sie

176 ebd., s.74
177 ebd., s.76
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war diese "Liebe der Anfang aller Dinge und darum auch aller

Erkenntnis."178

Der Ubertritt zum Katholizismus war fiir le Fort ein
umfassendes Ereignis, das sie aus den konkreten
geschichtlichen Spiegelungen herausldste. Aus diesem Grunde
verurteilte sie als eine Konvertitin nicht das Nicht-
Katholische. Sie wollte sich eigentlich nicht von der Welt
distanzieren,17% weil sie ihre Konversion als ein Bekenntnis
zur Vereinigung getrennter Liebe, als einen Schritt zur
Bewdltigung der Kluft, die seit Luther entstanden ist,
betrachtete. Sie war sich bei ihrem Ubertritt der
Schwierigkeiten bewuB3t, denen sie sich aussetzen wlirde. Sie
wuRte auch, dafl viele sich von ihr abwenden und diesen
Schritt nicht verstehen wilirden. Das Ringen ihrer Seele
fihrte nach der endgiiltigen Entscheidung 2zu einer
vollendeten Ruhe. Diese Entscheidung hat sie bis zu ihrem

Tode nie bereut und stand bis zuletzt zu diesem Schritt.

Denn sie urteilte:

"Der Konvertit ([...] ist Jja nicht, wie
miBverstehende Deutung zuweilen meint, ein
Mensch, welcher die schmerzliche konfessionelle
Trennug ausdriicklich betont, sondern im Gegenteil

einer, der sie iiberwunden hat".180

Den auslOsenden Funken jedoch entziindete in ihr die

Nachkriegszeit. In einem D~ Zug, durch ein zufdllig

178 ¢gl. Gertrud von le Fort das SchweiBtuch der Veronika, Miinchen:
Ehrenwirth 1990, §.337. Im weiteren zitiert als: Veronika
179 plfred Focke, $.411
0 Aufzeichnungen und Erinnerungen, S.79



62

gekauftes Heft "Hochland"l8l geriet sie in die Welt des
Katholizismus. In einem Brief an Karl Muth schrieb sie, wie
ihre pessimistische Einstellung hinsichtlich Deutschlands
sich plotzlich in eine optimistische verwandelt.

"Mit grofBer Deutlichkeit entsinne ich mich noch
aller &duBeren Umstdnde des Augenblicks:ich sehe
mich selbst in einem der {iberfiillten D- Zuge
jener Tage sitzen- nicht im Abteil, sondern auf
meinem K6fferchen im Gang, auf den Knien eine
Zeitschrift, die ich mir am Bahnhof fiir die
vielstiindige Eisenbahnfahrt gekauft hatte,
unbekannt mit ihrem Wesen und Inhalt, angezogen
nud durch den Titel, der aus einer chaotischen
Gegenwart hinauszuweisen schien.

Die Reise auf dem Kofferchen in Gesellschaft der
unbekannten Zeitschrift wurde mir zu einem
wunderbar begliickenden Erlebnis. Denn ich befand
mich da mit dieser Zeitschrift wirklich in einer
Welt, die weder an der >Untergang des
Abendlandes< noch an den unseres Volkes glaubte,
sondern an deren Auferstehung und Erneuerung- ich
befand mich in einer christlichen Welt. Ich
befand mich- das war mir natiirlich sehr bald klar
geworden- im geistigen Raum einer katholischen
Zeitschrift, aber gleichzeitig doch in meiner
eigensten Heimat, und zwar nicht nur deshalb,
weil darinnen auch nichtkatholisches Geistesgut
in weiter Schau erblickt und gewlirdigt wurde,
sondern vielmehr weil die ganze Haltung dieser
Zeitschrift meine teuersten Besitztiimer, das Erbe
meines frommen, protestantischen Elternhauses,

181 Hochland, Monatsschrift fiir alle Gebiete des Wissens/ der
Literatur und Kunst, herausgegeben von Xarl Muth, Miichen:
K&sel'sche Buchhandlung (Begriindungsjahr:1903)
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gleichsam mit einzuschlieflen schien. Ja gerade
dieser Eindruck des EinschlieBenden- ich entsinne
mich dessen genau- war das eigentliche Wesen
dieser unvergefBlichen Begegnung! Ich erlebte
damals zum ersten Mal mit vollem BewuBtsein, daB
es trotz aller schmerzlichen Spannungen und
Spaltungen innerhalb des Christentums den
gemeinsamen Besitz einer christlichen Kultur
gibt, ich erlebte die geistige Haltung einer
katholischen Zeitschrift als universale,
christliche Geistes- und Liebeshaltung, ich
erlebte die umfangende, die miitterliche Gebdrde
des Katholischen- ich erlebte also damals das
Wesen des wahrhaft Katholischen iiberhaupt."182
Die seelischen Kampfe, die sie 2zur Zeit ihrer
Konversion hatte, hat sie in der Figur Veronikas
personifiziert. Veronika Jjedoch wird als eine mit dem
Glauben noch nicht konfrontierte Person dargestellt ist,
Gertrud von le Fort war von friih auf im Glauben erzogen
worden. Mit diesem Unterschied wollte sie zwischen ihr und
Veronika eine Distanz schaffen, damit keilne
Identifizierungen mit ihr entsdnden. Denn im Grunde ist die
Voronika-Figur eine rein fiktional geschaffene
Persdnlichkeit. Aber in manchen Passagen sind die
Seelenvorgdnge der Dichterin deutlich 2zu erkennen. Die
Krisen, die die Dichterin vor ihrem Ubertritt bewegten, l&Bt
sie etappenartig auch Veronika erleben. Veronika erlebte die

innere Bekehrung durch die Heiligkeit, die ihr in einigen

Visionen entgegentritt:

182 Aufzeichnungen und Erinnerungen, S.77
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"Mir trdumte ndmlich, daB in der Wand -derselben,

die mir immer so dinn vorkam- ein Gesicht

erschiene [...] Ich glaubte zundchst, es sei das

Gesicht meiner Tante Edelgart, bald aber sah ich,

daB es ein Engelsgesicht war." 183

Fir Gertrud von le Fort war ihre Bekehrung eine freie
und bewuBte Entscheidung und nicht Dbegleitet von
ibersinnlichen Visionen, doch mag sie im Augenblick ihrer
inneren Wandlung folgendes gefiihlt haben, wie ihre Figur
Veronika es ausdriickt:

“Ich hatte die Vorstellung, als ob wir tief auf

den Grund eines unermefBlichen Meeres hinabsinken,

iber dem hoch aufgefunkelt die gestirnte Nacht

stand. Alles um uns her schien erfiillt und

iiberspiilt von den lautlosen Strdmen zahlloser

aufgeldster Wesenheiten und Geschehnisse, deren

dunkle Bestandteile, in ein einziges Ganzes

verschollen, alles wie mit Flut fiillten."184

Flir die Dichterin ist “"beten" ein Akt der Liebe
Gottes zu den Menschen und des Menschen zu Gott. Denn fiir
den Menschen sind nicht Rituale der Religion, sondern, wie
die Pietisten es erlebten, das Gefiihl, Gott liberall auf der
Welt wund in den Menschen 2zu sehen, wichtig. Die
ausgeprdgteste Art dieser gottliche Liebe zu empfinden,
begegnet uns 1in der uneingeschrdnkten Liebe zu dem

Mitmenschen.185 In diesem Gefiihle 188t sie Veronika folgendes

sagen:

183 Veronika, S.149
184 ¢pg., s5.167-168

185 a1s Beispiel kann hier aus "Das Gericht des Meeres" Anne de Vitrés
stilles heidnisches Beten mit dem Meere (S.9), aus der "Turm der
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"Ich lebte aus dem unmittelbaren Gllick der Liebe.

Mit diesem aber war es so beschaffen, wie es nit

dem Gliick Jjeder Liebe ist: im Anfang seines

Erwachens gleicht es einem wunderbaren Schweben

oder Geschwebtwerden in einer bestdndigen,

stillen, unverdnderlichen Vollkommenheit, der

scheinbar nichts mehr hinzugefiigt werden kann."186

Als Gertrud von le Fort in die katholische Kirche
eintrat, war ihr Glick ohne Grenzen. Obwohl sie keine Kinder
hatte, besaB sie eine grofe miitterliche Liebe, mit der sie
alle Menschen umfangen wollte. Deshalb hat sie auch in
vielen Werken, die im folgenden genannt werden, den
Frauenfiguren, die Miitter sind, groBe Missionen ibertragen:
in "Das Gericht des Meeres", "Die Verfemte", "Die
Unschuldigen". Denn sie umschreibt mit folgenden Worten den
tiefen Inhalt dieser Liebe: "[...] die Liebe einer Mutter,
welche niemals aufhdren kann, flir ihr Kind, wo immer es sei,
eine hdchste Vollkommenheit zu beanspruchen; und diese Liebe

ist es, welche auf Erden der Unwandelbarkeit der gottlichen

Treue am ndchsten kommt."187

Die Instiution Rirche, welche im Protestantismus einen
anderen gewandelten Akzent erhdlt, hat im Xatholizismus
einen stark geprdgteren Charakter. Sie ist der "corpus
christi mysticum", d.h. der fortlebende Leib Christus.

Dementsprechend waren fiir Gertrud von le Fort "alle

Bestdndigkeit" Marie Durand, die fiir ihren Glauben jahrelang im
Turm gefangen gehalten wird (S5.260) oder Claudia Procula in "Die
Frau des Pilatus", die auf der Suche nach dem Glauben viele Stdtte
des Heidentums aufsucht (S.231), gegeben werden.

186 yeronika, S.185-186

187 epa., s.222
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Herrlichkeit auf Erden und alles Heil der ganzen Welt und
jeder einzelnen Seele in den SchoB seiner Kirche"188 gelegt.
Menschen kommen auf die Welt, ohne gefragt zu werden und sterben
ohne freien EntschluB. Alles ist von Gott vorherbestimmt.
Jedoch eine Freiheit hat der Mensch und das ist die Freiheit
des religidsen Bekenntnisses. In der Zeit zwischen Geburt
und Tod ist es dem Menschen gegeben zu seinem Glauben
finden. Le Fort 1l&dBt die Tante Veronikas diesbeziiglich
folgendes sagen:
"Zum Leben wird der Mensch gezwungen, und zum
Sterben wird er gezwungen, und zwischen diesen
beiden ist er in fast allen Stiicken gebunden an
dieses und jenes. Nur allein zu Gott wird niemand
gezwungen, hier hat Gott die Seele des Menschen
vdllig frei gemacht."189
Gertrud von le Fort konnte hohe vollem Enthusiasmus es
fiir diese Welt das Vorhandensein des "B&sen" nicht leugnen.
So nahm sie an, daB es zwei Staaten wie bei Augustinus gebe,
einen himmlischen und einen weltlichen. Dieser Dualismus
wirkte sich auch auf die Gleichgiiltigkeit wvieler aus,
meistens endete sie im Nihilismus, einer Krankheit des 19.
und 20. Jahrhunderts, wo Unglauben zu Mode wurde und iber

Gott geldstert oder an seiner Existenz gezweifelt oder auch

fliir tot erklart wurdel®®, Diese Stimmung versuchte Gertrud

188 opd., s.361

189 opd., s8.362

190 priedrich Nietzsche:"Gott ist tot! Gott bleibt toti" In:Derselbe,
Die frdhliche Wissenschaft. Stiick 125, §.466 Das Hauptwerk. Band 2,
Miinchen: Nymphenburger
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von le Fort in ihren Werken zu liberwinden. Tante Edelgart im
"Schweiflituch der Veronika" erlebt diesen Nihilismus:

"Ich beichtete dem Arzt und empfing von ihm die

einzige Absolution, welche die Welt zu spenden

vermag, namlich die Absolution des Psychiaters,

vor dem es keine Siinde gibt, die nicht vergeben

werden kann, weil es Jja keine Seele gibt, die

sich Gott versagen kann."191

Aber wenn die gdttliche Liebe die Menschen miteinander
vereinigt, entstand dann eine Gemeinsamkeit daraus, was

unsere Dichterin Veronika folgendermaBen ausdriicken 1&83t:

">Wir sind nichts einzelnes, wir sind Liebe.<"192

Diese Liebe l&uft von Generation zu Generation wie ein
Faden durch die Geschichte. Obwohl die gdttliche Liebe
verleugnet, abgeschnitten, verpdnt, verdrangt werde, komme
sie doch von Zeit zu Zeit in den Seelen der Menschen empor

und kénne nur mit dem Tode ein Ende finden.

Alle diese hier angefiihrten und mit Zitaten belegten Griinde
haben =zur ZKonversion unserer Dichterin erheblich
beigetragen. Dieses Bekehrungserlebnis hat sie an keiner
Stelle schriftlich niedergelegt. Allerdings werden ihre
Dichtungen von diesen Erlebnissen und Gedanken geprdgt. Man
kann abschlieef3ind sagen, daB Gertrud von le Fort keine
Bekehrungsschrift hinterlassen hat, auBer einigen
Andeutungen, die in verschiedenen Aufsdtzen zur Sprache

kommen.

191 Veronika-, 5.372
192 opg., s.375
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Ihr Werk, das sie nach ihrer Konversion verfasst hat,
kann, laut Gisbert Kranz!?3 folgendermaBen chronologisch
zusammengefasst werden: Finanzielle Not lief sie unter dem
Pseudonym Petrea Vallerin einen historischen Kriminalroman
"Der Kurier der Kénigin"19% schreiben. 1927 verdffentlichte
sie "Die heilige Radegqundis", "Roswitha von Gandersheim" in
der Zeitschrift "Notburga". Die Zeitschrift "Hochland" und
begann mit dem Vorabdruck des Anfangs des Romans
"SchweiBtuch der Veronika", die schlieBlich im Kdésel &
Pustet Verlag ein Jahr spdter als Roman verdffentlicht
wurde. "Der Papst aus dem Ghetto"195 kam 1930 heraus. Darauf
folgte "Die Letzte am Schafott"19%, dann "Hymnen an
Deutschland"1%7 (1932), “"Das Reich des Kindes"“198(1933), "Die
ewige Frau"l99 (1933), "Die Vdglein von Theres"200 (1937).
Als die Dichterin fir langere Zeit aus gesundheitlichen
Grinden in Arosa bleiben muBte, konnte sie 1938 "Die
Magdeburgische Hochzeit"20l vollenden, die zugleich mit der
Erzdhlung "Die Opferflamme"202 im Leipzig Insel- Verlag

erscheinen konnte. Die Werke waren zur Zeit des

193 giehe dazu FuBnote 21 in Einleitung

194 gertrud von le Fort, Der Rurier der K&nigin, Miinchen: K&sel &
Pustet 1927

195 Gertrud von 1le Fort, Der Papst aus dem Ghetto. Die Legende des
Geschlechtes Pier lLeone, Berlin: Transmare 1930

196 Gertrud wvon 1le Fort, Die Letzte am Schafott, Miinchen: K&sel &
Pustet 1931

197 Gertrud von 1le Fort, Hymnen an Deutschland, Miinchen: K8sel& Pustet
1932

198 Gertrud von 1le Fort, Das Reich des Kindes. Legende der letzten
Rarolinger, Minchen: Albert Langen Verlag 1933

199 In:Europidsche Revue 1933

200 Gertrud von le Fort, Die V8glein von Theres, Insel Almanach, 1937
201 gertrud von le Fort, Magdeburgische Hochzeit, Leipzig: Insel 1938
202 gertrud von le Fort, Die Opferflamme, Leipzig: Insel 1938
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nationalsozialistischen Regimes unerwiinscht und in die
Literaturgeschichten, die in dieser Zeitspanne entstanden,
wurde ihr Name nicht aufgenommen.

1940 schrieb sie die Erzdhlung "Die Abberufung der
Jungfrau von Barby"203 und 1941 schloB sie die Manuskripte
der Erzahlungen “Das Gericht des Meeres" und "Die Tochter
Farinatas" ab, sie schrieb "Die Consolata" und beendete den
Roman "Der Kranz der Engel". Durch einen ungliicklichen
Vorfall fiel der fertige Satz dieses Romans einem
Fliegerangriff in Minchen zum Opfer. Erst zwei Jahre spéter
konnte dieser Roman im Michael Beckstein Verlag
herausgegeben werden.?2%¢ Wegen des "Kranz der Engel"205 wurde
sie von katholischer Seite angefeindet. Das Buch"'Kranz der
Engel'. Im Widerstreit der Meinungen™"206, erschienen im
Ehrenwirth Verlag, bezeugte die schwierige Situation, in der
sich die Dichterin nach dem Erscheinen dieses Buches befand.
1948 folgte "Madonnen. Eine Bilderfolge"207, 1949 "Unser Weg
durch die Nacht"208, ihre "Gedichte". 1950 erschienen "Die
Tochter Farinatas“209 und "Plus ultra"?10 im Insel Verlag.

Flir die Vertriebenen, die Flichtlinge und die Trostlosen

203 Gertrud von 1le Fort, Die Abberufung der Jungfrau von Barby,
Minchen: Michael Beckstein Verlag 1940

204 Gispert Kranz, S.204

205 gertrud von le Fort, Der Kranz der Engel, Miinchen: Michael
Beckstein Verlag 1946

206 Gertrud von le Fort. Werk und Bedeutung. "Der Kranz der Engel” im
Widerstreit der Meinungen, Miinchen: Ehrenwirth 1950

207 Gertrud von le Fort, Madonnen. Eine Bilderfolge, Ziirich: Arche
1948

208 gertrud von le Fort, Unser Weg durch die Nacht, I.eipzig-Wiesbaden:
Insel 1949

209 Gertrud von le Fort, Die Tochter Farinatas, Wiesbaden: Insel 1950
210 gertrud von le Fort, Plus ultra, Wiesbaden: Insel 1950
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hatte die Dichterin drei Gedichte unter dem Titel "Den
Heimatlosen" verfafBBt. Die "Aufzeichnungen und
Erinnerungen"?ll erschien noch in demselben Jahr im Benziger
Verlag in K&ln. Eine Auswahl ihrer Schriften gab sie 1952
unter dem Titel "Die Krone der Frau"?l2 heraus. 1953 folgte
das Bindchen "Geldschte Kerzen"?13, das zwei Erdhlungen "Die
Verfemte" und "Die Unschuldigen" beinhaltet Zwischen den
Jahren 1954-1968 folgen "Am Tor des Himmels"214 (1954), "Das
kleine Weihnachtsbuch"215 (1954), "Die Frau des Pilatus"216
(1955), "Die Brautgabe". Eine Bilderfolge"2l7 (1957), "Der
Turm der Bestdndigkeit"21® (1957), "Die letzte Begegnung"21l9
(1959), "Die Frau und die Technik"220 (1959), "Das fremde
Kind"22! (1961), "Aphorismen"222 (1962), "Die Tochter
Jephthas"?23 "H&ilfte des Lebens"22¢ (1965), "Das

Schweigen"225 (1967), "Der Dom"226 (1968), "Woran ich glaube

211 Gertrud von le Fort, Aufzeichnungen und Erinnerungen, o0.0.:
Benziger 1951

212 Gertrud von le Fort, Die Krone der Frau, Ziirich: Arche 1852

213 gertrud von le Fort, GelOschte Kerzen, Miinchen: Ehrenwirth 1953
214 gertrud von le Fort, Am Tor des Himmels, Wiesbaden: Insel 1954

215 Gertrud von le Fort, Das kleine Weihnachtsbuch, Ziirich: Arche 1954
216 gertrud von le Fort, Die Frau des Pilatus, Wiesbaden: Insel 1955

217 Gertrud von le Fort, Die Brautgabe. Eine Bilderfolge, 2ziirich:
Arche 1955

218 gertrud von le Fort, Der Turm der Bestindigkeit, Wiesbaden: Insel
1957

222 Gertrud von le Fort, Die letzte Begegnung, Wiesbaden: Insel 1959

220 Gertrud von le Fort, Die Frau und die Technik, Wiesbaden: Insel
1959

221 gertrud von le Fort, Das fremde Kind, Franfurt a.M.: Insel 1961

222 Gertrud von le Fort, Aphorismen, Miinchen: Ehrenwirth 1962

223 Gertrud von le Fort, Die Tochter Jephthas, Frankfurt a.M.: Insel
1964

224 Gertrud von le Fort, Hdlfte des Lebens, Miinchen: Ehrenwirth 1965

225 gertrud von le Fort, Das Schweigen, 2iirich : Arche 1967

226 gertrud von le Fort, Der Dom, Miinchen: Ehrenwirth 1968
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und andere Aufsitze" 227(1968). Nach dem Tode der Dichterin
wird 1975 die venezianische Legende "Unsere liebe Frau vom

Carneval®228 posthum herausgegeben.

227 gertrud von le Fort, Woran ich glaube und andere Aufsdtze, 2Ziirich:
Arche 1968

228 Gertrud von le Fort, Unsere liebe Frau vom Carneval, Zirich:
Arche 1875



2.DER BEGRIFF DER MENSCHENLIEBE UND DESSEN
HISTORISCHER ENTWICRKLUNGSPROZES ANHAND VON

EXEMPLARISCH AUSGEWAHLTEN VERTRETERN

Der Begriff der Liebe hat einen weiten Umfang. Von der
Gleichsetzung der Liebe mit Mitleid?29 erstreckt er sich bis
hin zu dem Lieben, das ein Entwurf ist, sich lieben zu

lassen 230,

Im Sprachbrockhaus wird der Begriff "Liebe" neben
seiner fleischlichen Bedeutung auch mit der N&dchstenliebe,
und mit der opferbereiten Gefiihlsbindung, mit der Zuneigung

gleichgesetzt.231

Das dtv-Konversationslexikon definiert die Liebe als
die T"urspriinglichste menschliche Gemeinschaftsbindung”.
Hingabe zur Dienstbereitschaft der Liebe kann sich zum
Opferwillen steigern. Der "Lohn" der Liebe ist die Befreiung

des Menschen aus seiner Vereinzelung.?232

Von einer anderen Perspektive geht die Brockhaus-
Enzyklopddie aus und definiert Liebe als einen

"Sammelbegriff einer Vielfalt menschlicher Gefiihlsbindungen,

229 Philosophisches W8rterbuch, Hrsg. wvon Georgi Schischkoff,
Stuttgart: Krdner 1978, im weiteren zitiert als: Philosophisches
Wérterbuch 5.408, diese Gleichsetzung mit Mitleid ist bei
Schopenhauer zu sehen.

230 gpd., s.409

231 per Sprachbrockhaus. Achte, wv8llig neubearbeitete und erweiterte
Auflage, Wiesbaden 1978

232 §ty- Lexikon. Ein Ronversationslexikon in 20 Binden. Band
11,Minchen 1967, $.215. Im folgenden zitiert als: dtv- Lexikon
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denen die rational nur unvollstdndig begriindbare

Weltbejahung eines Objektes zugrunde liegt."233

Es kommt uns hier darauf an, den Begriff
“Néchstenliebe" der eigentlich mit der Menschenliebe
gleichbedeutend ist, in einer geschichtlichen Genese sowohl
auf dem klerikalen wie auf dem laizistischen Sektor zu
verfolgen, um feststellen zu kdnnen, was filir eine Dimension
sie in den Dichtungen le Forts nach ihrer Bekehrung

angenommen hat.

2.1. IN DEN MONOTHEISTISCHEN HEILIGEN BUCHERN
2.1.1. Im Alten und Neuen Testament

Nach Claude Tresmontants Darstellung "Paulus" bedeutet
"Agape" die Liebe den man mit dem Wort "caritas" im
Lateinischen wiedergeben kann.234 Nach Tresmontant existiert
in den modernen Sprachen keine Entsprechung dieses
Begriffes, die dem Ursprungssinn in der Bibel entspricht. In
der erwdhnten Arbeit geben die folgenden Zeilen einen

AufschluB liber diesen Begriff:

"Die christliche Agape hingegen ist nicht
gbtzendienerisch; sie stellt keinen Versuch einer
Anbetung des Geschdpflichen dar; sie miindet nicht
im Nichts; sie ist Leben und Hoffnung. Sie ist

233 prockhaus Enzyklopddie, vollstdndige Angabe

234 claude Tresmontant, Paulus. In Selbstzeugnissen und
Bilddokumenten. Hamburg: Rowohlt 1959. Im folgenden zitiert als:
Tresmontant .
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eine Liebe, die sich freihdlt von jedem
Zaubertrank, jeder Magie, jeder HOrigkeit, jeder
Verzweiflung. Sie ist eine Liebe, die nicht
zerstdrt, sondern erschafft; die nicht Trauer,

sondern Freude und Frieden hervorruft."235

Agape als ein Begriff geht auf die Septequanta,
namlich auf das Altgriechische zuriick und fand jedoch in der
griechischen Umgangssprache keinen Gebrauch. Die Agape hat
auBerdem einen verbindenden Charakter, sie verbindet die
Jinger des Herrn und die Helligen untereinander, damit sie
zu einem Leib verschmelzen. Im Wesen der Agape ist die
Dreieinigkeit beinhaltet: Vater, Sohn und Heiliger Geist

sind durch die Agape verbunden.?236

Im NT ist das aus dem AT stammende Doppelgebot, Gott
und den Nichsten zu lieben, das hochste Gebot.237 Dies ist

aus Markus 12, 29-30 zu belegen:

*Das hochste Gebot ist das:>Hbre, Israel, der
Herr unser Gott, ist der Herr allein, und du
sollst den Herrn, deinen Gott, lieben von ganzem
Herzen, von ganzer Seele, von ganzem Gemit und

von allen deinen Kraften.<"238

235 vgl. ebd., S.139

236 ygl. ebd., S.140

237 pie Bibel.Nach der Ubersetzung Martin Luthers. Hrsg. von der
Evangelischen Kirche 1in Deutschland, Stuttgart: Deutsche
Bibelgesellschaft 1985. Im weiteren zitiert aus dieser Ausgabe.
Entsprechend: AT oder NT
siehe dazu NT: Mk 12, 29-31

238 NT Markus 12, 39-40
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Die Verwirklichung dieses Gebotes ist mdglich, weil
Gott den Menschen seine Liebe erweist, indem er seinen

"geliebten Sohn", also Jesus, gesandt hat:

"Denn also hat Gott die Welt geliebt, daB er
seinen eingeborenen Sohn gab, damit alle, die an
ihn glauben, nicht verloren werden, sondern das
ewige Leben haben. (Joh.3.16/17).

Auflerdem kann keine Macht der Welt und des Himmels
diese Liebe =zwischen Gott und den Menschen l8schen

(R6m.8,39).

Das Neue Testament sagt auch, daB die Liebe in erster
Linie gbttliches Geschenk an den Menschen ist. Weil Gott
sein Heil bedingungslos schenkt, soll auch der Mensch

vorbehaltlos lieben.?239

Im dtv-Lexikon werden auf Dbiblische Stellen
hingewiesen, die uns die biblische Aufassung des Begriffes

"Liebe" wiedergeben. Folgende Anhaltspunkte sind gegeben:

Im Mose 19, 33/34 steht:"Du sollst deinen N&dchsten
lieben wie dich selbst". Auch steht weiterhin in 3. Mose 19,
33-34 die Fremdesliebe im Vordergrund, denn es steht

geschrieben:

239 NT R&m.8 32-34
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"Wenn ein Fremdling bei euch wohnt, in eurem
Lande, den sollt ihr nicht bedriicken. Er soll bei
euch wohnen wie ein Einheimischer unter euch, und
du sollst ihn lieben dich selbst;[...}"

In Matt. 22, 37/40 wird abermals auf die Nichstenliebe
hingewiesen, die vorschreibt: "Du sollst deinen N&chsten

lieben wie dich selbst."

Im Neuen Testament im l1l.Kor. 13, dem Hohelied, wird

die Liebe wie folgt beschrieben:

"Wenn ich mit Menschen- und mit Engelszungen
redete und hitte die Liebe nicht, so widre ich ein
tonendes Erz oder eine klingende Schelle.Und wenn
ich prophetisch reden koénnte und wiiBte alle
Geheimnisse und alle Erkenntnis und hdtte allen
Glauben, so daf3 ich Berge versetzen kOnnte, und
hdtte die Liebe nicht, so wdre ich nichts. Und
wenn ich alle meine Habe den Armen gdbe und lieBe
meinen Leib verbrennen, und hdtte die Liebe
nicht, so ware mir's nicht niitze. Die Liebe ist
langmiitig und freundlich, die Liebe eifert nicht,
die Liebe treibt nicht Mutwillen, sie bldht sich
nicht auf, sie verhdlt sich nicht ungehdrig, sie
sucht das Ihre, sie 1l&dBt sich nicht erbittern,
sie rechnet das B&se nicht zu, sie freut sich
nicht iiber die Ungerechtigkeit, sie freut sich
aber an der Wahrheit; sie ertrdgt alles, sie
glaubt alles, sie hofft alles, sie duldet alles.
Die Liebe hért niemals auf, wo doch das
prophetische Reden aufhéren und das Zungenreden
aufhdren wird und die Erkenntnis aufhdren wird.
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Denn unser Wissen ist ein Stickwerk, und unser
prophetisches Reden ist ein Stilickwerk. Wenn aber
kommen wird das Vollkommene, so wird das
Stlickwerk aufhdéren. [...] Nun aber bleiben
Glaube, Hoffnung, Liebe, diese drei: aber die
Liebe ist die gréBte unter ihnen."240

Anhand dieser biblischen Stellen gewinnen wir ein Bild
der Liebe in den beiden heiligen Bichern. Wir sehen daraus,
daBB3 die beiden Begriffe "Agape" und "Eros" unterschiedlich

definiert sind.

Um eine Scheidung beider Begriffe der Agape und des
Eros anschaulicher darstellen zu k&nnen, halten'wir uns an
die Erliuterungen Friedrich Weinrichs. Er hat drei
verschiedene Bedeutungen' des Begriffes "Agape" im NT
konstatiert: 1. die Liebe Gottes zu den Menschen, 2. die
Liebe des Menschen zu Gott und 3. die N&chstenliebe.24l
Weinrich definiert den "Eros" als die "Liebe des Menschen zu
dem Schoénen und Guten". Nach ihm ist "Agape das >Grundmotiv<
des Christentums, das >Kernstlick< der christlichen
Verkiindigung." Weiterhin heiBt es:"Agape als Liebe Gottes
zu den Menschen ist schlechthin >frei<, >unbedingt<, sie
wird nicht durch eine menschliche Leistung <Kultus-
Sakramente, Ethos> gewdhrleistet und kann von dem Menschen

als >gerechte< Gegenleistung Gottes von Gott nicht

240 yT 1.Ror 13

241 priedrich Weinrich, Die Liebe im Buddhismus und im Christentum,
Berlin: Alfred T&pelmann 1935, S.35. Im weiteren =zitiert als:
Weinrich
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>gefordert< werden. In der Agape Gottes in ihrer freien
Souverdnitdat wird menschlichem Verdienst oder Nichtverdienst
keine Grenzen gesetzt. Ebenso >frei<, >unmotiviert< und
>unbedingt<, wie die Agape Gottes ist, soll auch die Agape

als Nichstenliebe und Liebe zu Gott sein."242

Weiterhin ist auch die Trennung von "Agape" und
"Eros", die Weinrich gemacht hat, von groBer Bedeutung.
Wahrend die Agape Gottes die Qualitdt des Menschen
unberiicksichtigt 1&88t, handelt es sich beim Eros immer um
das Streben des Menschen nach dem Erstrebenswerten, um eine
L.iebe zu einem bestimmten Wert, dem Schdnen und Guten. Daher
kann Eros nie eine Liebe zum siindigen Menschen sein. Wahrend
die Agape sich auch den Siindigen und Feinden zuwendet?243,
wird im AT dem siindigen Menschen die Gnade Gottes nicht
zuteil, dort wird der Fromme, der Gerechte, dem Siindigen
héher gestellt.?44 Wihrend im AT die Gesetzlichkeit in den
Vordergrund tritt, ist die Einhaltung der einzelnen Gebote
fir Jesus nicht wichtig, die Stimme des Herzens ist der

beste Wegweiser zu der inneren Liuterung.Z2453

In der Person Jesus und seiner Botschaft, seinem Leben

und seinem Tod ist das, was das NT unter Agape versteht,

242 opd., S.35

243 epd., .36

244 opd., $.36 siehe dazu: Sir. 12, 4.6 "Gib dem Frommen und nimm
dich nicht des sSiinders an... Auch der HSchste haBt Siinder”
Tob. 4, 18 "Schiitte dein Brot auf das Grab der Gerechten und gib es
nicht den Siindern®.

245 ygl. ebd., S. 38
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personifiziert worden. Deshalb sind fiir die Christen Christi
Leben, Botschaft und Tod die Grundsteine, die die

christliche Verkiindigung trigt.246

Das Hauptgebot im Christentum heiBt: "Du sollst den
Herrn, deinen Gott, lieben mit deinem ganzen Herzen, mit

deiner ganzen Seele und mit deinem ganzen Denken. "247

Also ist daraus zu erschlieBen, daB jeder Christ
seinen Mitmenschen, seinen Feind, seinen Bruder, auch die
Siinder lieben muf, ohne einen Lohn zu erwarten, denn nur so
kann sich dieses Motiv de; Liebe voll entfalten. Die
Ndchstenliebe muf3 unmotiviert sein, d.h. wenn sie Agape sein
will, darf sie nicht irgendeines Motives wegen ausgeiibt

werden.

Im folgenden werden wir diesen Begriff bei den

Kirchenvdtern verfolgen.
2.1.1.1. Paulus

Die christliche Agape beteiligt sich fir Paulus am
Leben Gottes und ist dementsprechend ibernatiirlich, befindet
sich auBerhalb der “"biologischen und psychologischen

Ordnung, die Paulus die Ordnung des >Fleisches<, die

246 ygl1. ebd.,S.36
247 pach Mt 22, 37 nach dem AT 5. Mose 6,5
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Ordnungen des Menschlichen nennt."24% Das bestidtigen uns die

folgenden zwel Zitate aus dem Neuen Testament:

"LaBt uns aber wahrhaftig sein in der Liebe und
wachsen in allen Stiicken zu dem hin, der das
Haupt ist, Christus, von dem aus der ganze Leib
zusammengefiigt ist und ein Glied am andern hangt
durch alle Gelenke, wodurch jedes Glied das
andere unterstiitzt nach dem MaB seiner Kraft und
macht, daB der Leib widchst und sich selbst
aufbaut in der Liebe."249

"So zieht nun an als die Auserwdhlten Gottes, als
die Heiligen und Geliebten, herzliches Erbarmen,
Freundlichkeit, Demut, Sanftmut, Geduld; und
ertrage einer den andern und vergebt euch
untereinander, wenn Jjemand Klage hat gegen den
andern; wie der Herr euch vergeben hat, so

vergebt auch ihr!

Uber alles aber zieht an der Liebe, die da ist
das Band der Vollkommenheit.

Und der Friede Christi, zu dem ihr auch berufen
seid in einem Leibe, regiere in euren Herzen; und

seid dankbar.

LaBt das Wort Christi reichlich unter euch
wohnen: lehrt und ermahnt einander in aller
Weisheit; mit Psalmen, Lobgesdngen und
geistlichen Liedern singt Gott dankbar in euren

Herzen.

248 Tresmontant, S.141
249 NT Eph.4,15-16
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Und alles, was ihr tut mit Worten oder mit
Werken, das alles tut im Namen ‘des Herrn Jesus
und dankt Gott, dem Vater, durch ihn.*2530

Gemdfl der Darstellung Tresmontants versteht man unter
Erkenntnis "Gotteserkenntnis, Einsicht in das Mysterium
Gottes, das in seinem Sohn offenbar wurde."25l Fiir Paulus
ist diese geistige Erkenntnis mit der Agape, der Gottesliebe
gleichgesetzt. Sie wirkt in dem Menschen, um Friichte zu
tragen.252 Diese Liebe bringt Paulus mit den folgenden

Worten in seinem 1. Brief an die Korinther zur Sprache:

"Was aber das Gotzenopfer angeht, so wissen wir,
daB wir alle die Erkenntnis haben. Die Erkenntnis
blaht auf; aber die Liebe baut auf.

Wenn jemand meint, er habe etwas erkannt, der hat
noch nicht erkannt, wie man erkennen soll.

Wenn Jjemand Gott 1liebt, der 1ist wvon ihm
erkannt. 253

Wie in der Anmerkung 242 dieser Arbeit angedeutet
wird, kann "jede auf Erkenntnis gerichtete Beziehung
zwischen Gott und dem Menschen nur eine Liebesbeziehung
sein"254. Wie darum die folgenden Stellen der Briefe des

heiligen Paulus an die Epheser, an die Galater, an die

250 NT Rol.3.12-17

251 Tresmontant S.141
252 opd., s.141

253 l1.Kor.8,1-3

254 Tresmontant, S$.141
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Korinther und an die ROmer zeigen uns ganz deutlich, wie

sich bei ihm die Ndchstenliebe formt.

In Eph.5, 1-2 begegnet uns die Liebe als ein Band, daf
die Menschen verbindet. Diese Liebe aber, die hier
auftaucht, verlangt gegenseitiges Opfer unter den Menschen
und Eph.4, 32 verlangt gegenseitige Duldung. In Gal. 5, 13
lesen wir von Paulus folgende Zeilen, die die Ndchstenliebe

betreffen:

"Thr aber, liebe Briider, seid zur Freiheit
berufen. Allein seht 2zu, daB ihr durch die
Freiheit nicht dem. Fleisch Raum gebt; sondern
durch die Liebe diene einer dem andern.”

Im 1. RKor. 10, 24 wird der Egoismus des Menschen
gebrandmarkt. Die gegenseitige Ehrerbietung ist die
Voraussetzung fiir die briiderliche Liebe.?55 BAuch die
folgenden Zeilen geben uns zu verstehen, was eigentlich das

Wesen der Menschenliebe ist:

"Freut euch mit den Fréhlichen und weint mit den

Weinenden. "256

Wenn wir in den Briefe des heiligen Paulus weiter
nachsehen, so gelangen wir zu der Erkenntnis, daB diese bei
ihm zur Sprache gekommene Ndchstenliebe sich nicht nur auf

die Christen beschrdnkt, sondern auf alle Menschen

255 N7 R&m. 12, 10
256 rém. 12, 15
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angewendet werden soll, einschlieBlich der Feinde und der
Andersgldubigen. Die Stelle Rdm. 12, 14 zeigt uns mnit

folgendem Wortlaut am deutlichsten:

"Segnet, die euch verfolgen; segnet, und flucht
nicht."

Paulus richtet sich gegen die im jidischen Glauben
angegebenen Gesetze, sein Bestreben gleicht dem von Jesus,
der sich gleichermaBen gegen diese wendete. Da
diesejiidischen Gesetze kein Mensch wirklich erfiillen kann,
ist dieser Weg ein Irrweg.237 Weiterhin hat das Kreuz fiir
Paulus die Bedeutung einer Gottesgemeinschaft, im wahrsten
Sinne einer Liebesgemeinschaft. In der Kreuzigung Jesus
offenbart sich nach ihm ein sichtbarer Ausdruck der

Liebesbotschaft.258
2.1.1.2. Augustinus

Bei Augustinus tritt die Menschenliebe in der Gestalt
der Bruderliebe auf und dies betreffend diirfen wir aus Henri

Marrou folgende Stelle zitieren:

"«Wie finden wir nun in diesen Befehlen des Herrn
die zwel Gebote der Liebe angedeutet? <Nimm, sagt
er, dein Bett und wandle.> Welches die zwei
Gebote sind, das, Briider, Uberdenkt mir. Denn sie
miissen ganz bekannt sein und uns nicht blofi jetzt
in den Sinn kommen, da sie von uns erwdhnt

257 ygl. Weinrich, S.45
258 opd., s.46
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werden, sondern sie diirfen niemals aus unserm
Herzen verschwinden. Denket {berhaupt immer
daran, man miisse Gott und den N&chsten lieben:
<Gott aus gansem Herzen, aus ganzer Seele und aus
ganzem Gemiite, und den Ndchten wie sich selbst.>
Dies muB man immer bedenken, dies iiberlegen, dies
behalten, dies tun, dies ins Werk setzen. Die
Liebe Gottes 1ist friither in der Ordnung des
Befehlens, die Liebe des Ndchsten aber ist frither
in der Ordnung des Vollbringens. Denn wer dir die
Liebe in den beiden Geboten ans Herz legen wiirde,
der wilirde dir nicht zuerst den N&achsten und dann
Gott nennen, sondern zuerst Gott und dann den
Ndchsten. Du aber, weilil du Gott noch nicht
siehst, sollst durch die Liebe des Nichsten
verdienen, daB du ihn siehst; durch die Liebe des
Nachsten reinigst du das Auge zum Schauen Gottes,
wie klar Johannes sagt:< Wenn du den Bruder, den
du siehst, nicht liebst, wie wirst du Gott, den
du nicht siehst,lieben kdnnen.>(1l.Joh.
4,20)[...]"259

Die Aussage der biblischen Stelle (1.Joh. 4,20)
bekrdftigt Augustinus laut Henri Marrou mit einem Hinweis

auf Joh.1,18 mit folgendem Wortlaut:

"Niemand hat Gott je gesehen; der Eingeborene,
der Gott ist und in des Vaters SchoB ist, der hat

ihn uns verkiindigt."

Damit wird gemeint, dafl Gott nicht sichtbar wird und

dies bringt Augustinus sich auf die folgenden biblischen

259 genri Marrou, Augustinus. In Selbstzeugnissen und Bilddokumenten,
Hamburg: Rowohlt 1958, 8.105. Im Weiteren zitiert als: Morrou
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Stellen (l.Joh. 4, 15-16) und (Jes. 58, 7f.) beziehend zur

Sprache:

"[...]Liebe also den Nachsten und schau in dich
selbst hinein, warum du den N&chsten liebst, da
wirst du, soviel dir m8glich, Gott sehen. Beginne
also den ©N&chsten =zu lieben. <Brich dem
Hungernden dein Brot, und filhre den obdachlosen
Armen in dein Haus; wenn du einen Nackten siehst,
kleide 1ihn, und verachte nicht deine
Blutsverwandten.> Wenn du aber dies tust, was
wirst du erlangen? <Dann wird hervorbrechen wie
Morgenrot dein Licht> (Jes. 58, 7f.) Dein Licht
ist dein Gott, fiir dich <ein Morgenrot>, weil er
sich nach der Nacht der Welt dir zeigen wird;
denn er selbst geht weder auf noch unter, weil er
immer bleibt. Er wird £ 4 r d i ¢ h ein
Sonnenaufgang sein, wenn du dich abkehrtest. Also
mit der Aufforderung: Nimm.dein Bett, scheint er
mir gesagt zu haben: Liebe deinen Nichsten.»"260

Nacﬁ Augustinus hat "zweierlei Liebe die beiden
Staaten gegriindet, den Weltstaat die bis zur Verachtung
Gottes gehende Selbstliebe, den himmlischen Staat die bis
zur  Selbstverachtung gehende Gottesliebe."26l Die
Angehdrigen dieser beider Welten versuchen sich 2zu
bekdmpfen, die civitas terrena oder diaboli und die civitas
dei.2?62 pies bedeutet, daB es zweli Typen von Menschen gibt,

die sich auf verschiedene Art und Weise lieben. Die einen

260 opd., s.106
261 opd., S.109

262 philosophisches Wdrterbuch, S.48
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lieben sich selbst, die anderen jedoch hingebungsvoll Gott.
Flir Augustinus ist die Liebe 2zu Gott und der himmlische

Staat wichtiger als die vergdngliche Liebe auf Erden.

Flir Augustinus besteht das Wesen des Liebens darin,
das Begehren einem Ziel 3zuzuwenden, von dem man Gliick
erwartet. Das Gefiihl der Liebe ist die "elementarste
LebensduBerung des Menschen, und ob es gut oder schlecht
ist, hdngt davon ab, was man als sein bonum betrachtet, Gott
oder die Welt."263 Die Welt stillt nach ihm scheinbar nur
ein Begehren des Menschen, vollige Erfiillung kann nur die
Gottesliebe geben. Diese Selbstliebe muBl so weit ausgeweitet
werden, so daB die Liebe zuerst den Nahestehenden, danach

den Fremden und zuletzt die Feinde umfasst.264
2.1.1.3. Franz von Assisi

Franz von Assisi liebt auf seraphische Art voller
Spontanitdt. Seine Liebe 1da8t sich nicht in Methoden,
Formeln und Erkldrungen einfangen, seine Liebe ist unbedacht
und unverniinftig, weil ihm auch die Liebe Jesus so

erscheint. Diese Liebe findet in der Tat in Jesu ihre

263 pgistorisches worterbuch der Philosophie, Band 6, hrsg. von
Joachim Ritter/ KRarlfeld Griinder, Basel:Schwabe & co AG 1984,
S.354, im weiteren zikiert als: Historisches Worterbuch

264 ygl. ebd., S.354
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einzige Rechtfertiqung.265 Die lLiebe des Franziskaners ist
g gung

von grofer Innigkeit:

"{...} er fiirchtet nicht, aus Scham oder
Zuriickhaltung, daB sie iibermdfig werden kénnte,
pflegt sich aber nicht nachtrdglich in die
vergangene Gunst zu vertiefen, sondern nutzt
vielmehr die Glut, welche die Kontemplation in
seiner Seele entflammte, £filir praktische
Aufgaben. "266

Franz von Assisi will durch die Glut seiner Liebe
seiner Umgebung von Nutzen sein und den Menschen helfen, wo
er nur kann. Diese innere Glut im Leibe des Assisi riihrt
von der Gegenwart des Herrn, die er unmittelbar in seiner
Néhe splirt. Bei dem Gefiihl der Zusammenkunft mit dem Herrn
versenkt er sich in den vertrauten Umgang mit Gott. Danach
zieht er aus, um das Reich Gottes zu predigen. Der
Franziskaner kiimmert sich zuallererst um seinen N#chsten,
seinen Bruder. Die innere Ruhe, Zufriedenheit, die der
Franziskaner in sich selbst splirt, reicht ihm nicht aus, er
weitet dieses Gefiihl auf die ganze Gemeinschaft aus. Deshalb
zieht Franz von Assisi wvon Stadt zu Stadt, um den HaB in
den Menschen auszuldschen und die Eintracht wieder
herzustellen.267 In dem er sich dabei nicht nur auf sein

Kloster beschré@nkt, sondern dariiber hinausgeht und in der

265 vgl. Ivan Sobry: Franz von Assisi. In Selbstzeugnissen und
Bilddokumenten, Hamburg: Rowohlt 1958, S.60. Im weiteren zitiert
als: Sobry

266 gpd., S.61

267 vgl. ebd., S.62-63
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ganzen Welt die Menschenliebe zu verbreiten versucht, wird

er zu einem universalen Verklinder der Toleranz.

2.1.1.4. Martin Luther

Fiir den Reformatoren Martin Luther ist die
Nachstenliebe ohne Gottesliebe nicht mo6glich. Er sagt: "das
gepot von der liebe Gottis gantz und gar herunter ynn die
liebe des nehisten gezogen ist."268 Da Gott den Menschen
zuerst liebt, kann der Mensch seine Ndchstenliebe wvoll zur
Geltung bringen ohne Absicht auf Verdienst oder Belchnung.
.Deshalb ist die Nachstenliebe nach Luther nicht durch die
Ausiibung der guten Taten zu messen, sondern ist spontan und

frei von allem Zwang.262

2.1.1.5. Sebastian Franck

Bei dem Geschichts- und Kulturphilosophen Sebastian
Franck ist die Auffassung der Toleranz nicht von der
iblichen Art. Sie geht {iber die objektiv geschichtlich
bestimmten Mdchte und begrenzten Formen weit hinaus. Bei ihm
handelt es sich weder um ein Dogma noch um eine Theorie,
seine Toleranzgedanken umfassen Jjedes menschliche
Individuum; jeder Christ und jeder aufBerhalb der Kirche

befindliche Mensch (Heide, Muslim, Jude) ist in diesen

268 wa, 17/ 2,99: WA, Tischreden, 5,397: zitiert nach:Historisches
Wworterbuch der Philoscophie, S.354

269 apd., S.354
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Gedanken mit einbeschlossen.27? Er will auch fiir die Rechte
des Menschen auferhalb der staatlichen Grenzen kdmpfen. Die
Gedanken der Toleranz gehen bei Franck einerseits auf den
Humanismus?7l und andererseits auf den religi&sen
Spiritualismus zuriick.272 Auch der Ketzer wird bei Franck
toleriert. Der Ketzerbegriff bekommt durch Franck eine
andere Deutung. Die im Mittelalter herrschende Anschauung,
die die auBerhalb des Christentums Befindlichen als Ketzer
abstempelt, erfdhrt bei Franck eine Wandlung. Aber da Franck
die soziologische Institution der Kirche ablehnt und sie als
geistiges Gebilde versteht, werden auch die Menschen, die
vor der Verkiindigung Jesus gelebt haben, in die

Heilsbotschaft hineingenommen.?273
2.1.1.6. Philipp Jacob Spener

Im deutschen Pietismus, oder anders gesagt im
Spenerschen Pietismus, ist die Nidchstenliebe in der
Erfiillung der g&ttlichen Gebote mdglich. Folgende Worte aus

seinem Werk "Pia Desideria" bezeugen diese Anschauung:

"Freylich bestehet eines glaubigen und durch den
glauben seligen menschen ganzes leben und

270 1otte Blaschke, Der Toleranzgedanke bei Sebastian Franck. In:
Deutsche Philosophische Gesellschaft. Bldtter fiir deutsche
Philosophie. Band 2. H:1 Berlin 1929, S. 42

271 ebd., S.41

272 opd., s.44

273 epd., s.48
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erfiillung der GOttlichen Gebotte in der
Liebe."274

Die Nachstenliebe Speners will auch die Ungldubigen
und Irrgldubigen umfangen, nicht mit Zwang will er sie

bekehren, sondern in der Ubung der "herzlichen Liebe":

"Darzu und ins gemein gegen alle un'glaubige oder
irrende solle '4. kommen/ die {ibung hertzlicher
liebe/ daB wir zwar ihnen zu ihrem un= und
irrglauben oder dessen so {ibung als
fortpflantzung nichts zu willen werden/ vielmehr
mit eiffer uns demselben widersetzen/ aber in
andern dingen/welche 2zu menschlichem leben
gehoren/ zeigen/ daB wir sie vor unsere nechsten
<wie der Samariter als def3 Juden nechster von
Christo Luc.1l0 vorgestellt wird> ja auch auBl
recht der allgemeinen Schopffung und gegen alle
sich'erstreckenden Gottlichen Liebe <obschon
nicht der wiedergeburt> briider erkennen/ und also
auch mit solchem hertzen gegen sie gesinnet
seyen/ wie wir den befehl haben/ alle als uns
selbs zu lieben."275

Speners Vorbild ist das Leben Jesu und seine

Verkiindigung in den zehn Geboten.

2.1.1.7. Gotthold Ephraim Lessing

274 Philipp Jacob Spener, Pia Desideria, hrsg. von Kuart Aland, Berlin:
Walter de Gruyter 1864, S.61

275 opd., S.63
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Lessing hat Zeit seines Leben die Meinungsfreiheit und
religidse Toleranz gepriesen. Diese Toleranz fand ihren
Hohepunkt in dem Dramenstiick "Nathan der Weise"276, In
diesem Stiick hatte er versucht zu zeigen, wie religdse,
nationale und stdndische Intoleranz durch menschliche Liebe
iberwunden werden kdnne. Der Kern der Handlung bildet die
Ringparabel???, die Nathan auf die Frage des Sultans, welche

Religion die wahreste sei, gibt.

Die Briider, die jeweils Fiirst des Hauses sein wollen,
erscheinen vor dem Richter, der sie, weil ihm die
' Streitfrage widersinnig zu sein scheint, mit den folgenden

Worten von sich weist:
"Und also; fuhr der Richter fort, wenn ihr
Nicht meinen Rath, statt meines Spruches, wollt:
Geht nur!- Mein Rath ist aber der: ihr nehmt
Die Sache v6llig wie sie liegt. Hat von
Euch jeder seinen Ring von seinem Vater:
So glaube jeder sicher seinen Ring
Den echten.- M8glich; daB der Vater nun
Die Tyrannen des Einen Rings nicht léanger
In seinem Hause dulden wollen!- Und gewiB;
DafBl er euch alle drey geliebt, und gleich
Geliebt: indem er zwey nicht driicken mdgen,
Um einen zu begilinstigen.- Wohlan!
Es eifre jeder seiner unbestochnen
Von Vorurtheilen freyen Liebe nach!
Es strebe von euch jeder um die Wette,
Die Kraft des Steins in seinem Ring' an Tag

276 auf die Inhaltsangabe wird hier nicht eingegangen.

277Gotthold Ephrahim Lessing, S#mtliche Werke, Unverdnderter
photomechanischer Abdruck wvon der Karl Lachmann und Franz Muncker
1886 bis 1924 herausgegebenen Ausgabe, Dritter Band, Berlin: Walter
de Gruyter 1979, S.87-95



92

Zu legen! komme dieser Kraft mit Sanftmuth,
Mit herzlicher Vertridglichkeit, mit Wohlthun,
Mit innigster Ergebenheit in Gott,

Zu HUlf'! Und wenn sich dann der Steine Kridfte
Bey euern Kindes=Kindeskindern dussern:

So lad' ich idber tausend tausend Jahre,

Sie wiederum von diesen Stuhl. Da wird

Ein weisrer Mann auf diesem Stuhle sitzen,

Als ich; und sprechen. Geht!- So sagte der
Bescheidne Richter."278

Damit wird die Engstirnigkeit der Daja?79, der
Gesellschafterin der Recha, die als eine unduldsame Christin
auftritt, und des Templers28¢ bloBgestellt, der
voriibergehend zuerst die Liebe zu Recha ablehnt?8l, weil sie
ein jlidisches Kind sei, und auch Nathan verurteilt, weil er
ein Christenkind als Jiidin erzogen hitte?82. Demgleichen

Urteil unterliegt auch das Pharisdertum des Patriarchen.?283

Anhand des Dramas soll aber auch die Unduldsamkeit der
anderen Religionen gezeigt werden, denn "dulden"ist Ziel,
also die Liebe der Menschen zueinander, die in unserem Stiick
den Templer, einen einseitigen Christen, in einen neuen
Menschen umwandelt, bei dem die Kraft der Liebe allerlei

Grenzen zwischen den Menschen sprengt.

2.1.1.8. 1Iring Fetscher

278 gbd., S.94-95

279 ¢bd., S.107, S.108
280 opd., 5.105

281 opd., s.38

282 gpd., S.108f.

283 opd., S.113-120
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In einem Artikel behandelt auch Prof. Dr. Iring
Fetscher284 das Thema "Toleranz"2?85 Er geht hierbei auf die
Ringparabel Lesings ein und versucht dies anhand von
Beispielen aus der Geschichte toleranter Herrscher des Islam
und intoleranter Reprdsanten des Christentums zu zeigen. Er

duBerst sich folgendermafBen:

"In der Vergangenheit ist Intoleranz keineswegs
ein Monopol der Muslime gewesen. Im Gegenteil,
die christlichen Vdlker haben allen Grund, sich
ihrer religidsen und weltanschaulichen Intoleranz
zu schimen und kein Recht, mit erhobenem

Zeigefinger auf andere zu zeigen."286

Fiir Fetscher ist auch in der 5.Sure28’ des Korans die
Frage der "Ringparabel" beantwortet. In einer Zeit, in der
das friedliche 2Zusammenleben der Menschen wvon
unterschiedlichen religidsen und politischen Anschauungen
von ausschlaggebender Bedeutung ist, hdlt Iring Fetscher es
fir wichtig, diese "kleine" Tugend hervorzuheben. Er

definiert die Toleranz als "Bereitschaft zur Duldung" und

284 prof. Dr. Iring Fetscher, geb. 1922 in Marbach/ Neckar. Studium
der Philosophie, Geschichte und Literaturwissenschaft in Tiibingen
und Paris, Assistent bei Eduard Spranger. Seit 1963 ord.Professor
fiir Politikwissenschaft an der Universitidt Frankfurt

285Iring Fetscher, Toleranz, Notwendige Erimnnerung an eine kleine
'Tugend’. In: Universitas. Zeitschrift f£lir interdisziplindre
Wissenschaft,Sonderdruck.Stuttgart:Wissenschaftliche
vVerlagsgesellschaft 1991, S$.617-627 Im weiteren =zitiert als:
Fetscher

286 gbd., s.618

287 im weiteren wird auf diese Sure ndher eingegangen werden.
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stellt fest: "Sie ist nur dort eine Tugend, wo die

Mdglichkeit besteht, unduldsam zu sein"288.

2.1.2. Im Koran289

Einen Zwang im Glauben des Islam gibt es nicht. Nur
wer sich bekehren will, hat die Freiheit, diese Tat zu
vollziehen; wer jedoch die eigene Religion behalten mdchte,
hat niemand Einwdnde dagegen. Dies zeigt sich aus der
Geschichte der Ausbreitung des Islam. Die Geschichte des
Osmanischen Reiches demonstriert, wie dieser Toleranzgedanke
in das soziale Leben eindrang. Jahrhundertelang konnten
Juden und Christen zusammen mit dem islamischen Volk leben.
Die freudliche Aufnahme der von der spanischen Inguisition
verfolgten Juden in das Land der Osmanen im Jahre 1492
erweist einen evidenten Bewels fiir die tirkisch-~ islamische
Nichstenliebe. Cetin Yetkin gibt in seinem Artikel Auskunft
iiber diese Zeitspanne:

*Das Thema, in dem sich fast fast alle

Schriftsteller und Historiker, gleichgliltig ob

Jude oder Ausléander einig sind, ist, daB die

Juden von der Osmanischen Regierung sorgsam

behandelt worden sind.Dasselbe gilt auch fiir die
Phase der tiirkischen Republik. Eine erhebliche.

288 Fetscher, S§5.618

289 alle zitate aus dem Roran sind aus: Der Koran, in der Ubersetzung
von Max Hennig, Einleitung und Anmerkungen von Annemarie Schimmel,
Stuttgart: Reclam 1982
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gro3e Zahl von Vorgdngen bestadtigen das ganze

eindeutig. 290

Natiirlich ist nicht 2zu bestreiten, daB es
Ausschweifungen hinsichtlich dieses Themas gegeben hat.
Immer hat es Fihrer von Staaten gegeben, die eine radikale
Anschauung besafen und dies in die Praxis umsetzen wollten,

aber den Muslimen wird in Sure 18:29 vorgeschrieben:

"Und sprich: Die Wahrheit ist von eurem Herrn;
und wer will, der glaube, und wer will, der

glaube nicht."

oder weliter in Sure 10:99 heiBt es:

"Und wenn dein Herr gewollt hatte, so wirden alle
auf der Erden insgesamt gldaubig werden. Willst du
etwa die Leute zwingen, gldubig zu werden?"

All diese Aussagen werden 1in der Sure 2:256

zusammengefasst dargeboten:

"Es gibt keinen 2Zwang im Glauben. Xlar ist
nunmehr unterschieden das Rechte vom Irrtum; und
wer den Tagut verleugnet und an Allah glaubt, der
hdlt sich an der stdrksten Handhabe, in der kein
Spalt ist; und Allah ist hdrend und wissend."

290 Getin Yetkin, Tlirkiye'nin Devlet Yagaminda Yahudiler (Die Juden im
Staatsleben der Tiirkei), Istanbul: AFA 1992, S.22. Das Original
lautet:"Ister Yahudi olsun, isterse vyabanci olsun, hemen tiim
tarihg¢i ve yazarlarin iizerinde anlagtiklar:i konu, Yahudiler'in
Osmanli yonetimince korunmug ve g8zetilmis olduklaraidir. Ayni
gergek, Cumhuriyet donemi ig¢in de s&z konusudur. Bu durum, sayisiz
olaylarla hig¢bir kuskuya yer birakmiyacak bir big¢imde apagik
ortadadar."
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Im Islam ist die Existenz anderer Religionen als ein
gbttliches Werk aufgefasst. Dieses offenbart uns die

Koranstelle 5: 48 mit folgendem Wortlaut:

*Und so Allah es waollte, wahrlich Er machte euch
zu einer einzigen Gemeinde; doch will Er euch
prifen in dem, was Er euch gegeben. Wetteifert
darum im Guten. 2Zu Allah ist eure Heimkehr
allzumal, und er wird euch aufklidren, woriiber ihr

uneins seid.”

Diese hier angefiihrten Koranstellen zeigen uns, den

groflen Wert der auf die Menschenliebe gelegt wird.

2.1.2.1. Mohammed

Der Verkiinder der Islamischen Religion Muhammad
spricht "von Gott als dem Schoépfer und Richter, der die
Menschen eines Tages vor seinem Richterstuhl fordern wird,
wenn sie sich nicht den Geboten der Nachstenliebe,

Gerechtigkeit und Ehrlichkeit unterwerfen."291

In einem Teil seiner Abschiedspredigt sagt Mohammed zu

seinem versammelten Volke:

"Ein Araber ist nicht vorziiglicher als ein
Nichtaraber, noch ein Nichtarabexr vorziiglicher
als ein Araber; ein Schwarzer ist nicht
vorziiglicher als ein WeiBer, noch ein WeiBer

291 aAnnemarie Schimmel, Und Muhammad ist sein Prophet. Die Verehrung
des Propheten in der islamischen Frommigkeit, Hinchen: Eugen
Diederichs 1981, S$.13, im weliteren zitiert als: Mohammad
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vorziiglicher als ein Schwarzer, auBer durch

Frémmigkeit. "292

Aus dieser Abschiedspredigt stellt sich heraus, daB
eine Rassentrennung und Diskriminierung, gleichgiiltig
welcher Art, nicht erlaubt ist. Eine Unterscheidung zwischen
Menschen duldet der Islam nicht, auch der Nichtmuslim ist in
diesen Toleranzbegriff mit einbeschlossen. Kein Mensch ist
dem anderen hoher gestellt, keiner niedriger. Eine
Mittlerschaft, wie es sie im Christentum gibt, existiert
nicht. Der Glaubige steht nach dem Islam allein vor Gott,
nur ihm gegeniiber hat er eine Rechenschaft abzulegen, nur Er
kann ihm seine Siinden vergeben. Nur Er kann die Stdrke und

die Intensivitdt des Glaubigen wissen.

Aus diesen Ausfiihrungen ersehen wir, daf im Islam alle
Menschen Briider sind und somit die Menschenliebe ein

unentbehrlicher Bestandteil dieser Religion ist.

2.1.2.2. Maulana??93

292 yitiert aus: ebd., 85.237

293 psheal ed- din Rumi ist der bedeutenste Dichter der persisch-
islamischen Mystik (geb. in Balch am 30.9.1207, gest. in Konya
(Anatolien) am 17.12.1273). Nach seiner zweiten Heimat Antolien
erhielt er den beinamen >Rumi<. Sein Werk >Diwan< ist seinem Lehrer
Schams ed- Din Tibris gewidmet. Doch als sein Hauptwerk gilt
>Mesnevi<, die in sechs Biichern und 40000 Versen von der Sehnsucht
nach der Wiedervereinigung mit Gott spricht. Rumi ist als der
Stifter des islamischen Ordens der Mewlewije, die von den Europdern
tanzende Derwische genannt werden. Brockhaus Enzyklpddie Band 5
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Der Mystiker Maulana Dschaelleddin Rumi, der von
Annemarie Schimmel, einer deutschen Orientalistin, in einer
wertvollen Arbeit gewlirdigt wird?%%, spricht unter dem
Geschichtspunkt der Menschenliebe: "Romm, auch wer du bist,

komm" . 295

Maulana Dschelaleddin Rumi ist der beriihmteste
Vertreter der Derwischenorden??¢ und ein groBer Mystiker des
Islam. Beriihmt . geworden ist der folgende Satz, der das

Menschenbild in der islamischen Mystik kennzeichnet:

"Nur Liebe, nur Liebe- wir haben sonst kein

Werk! 297

Fiir Rumi ist die weltliche Liebe eine Vorstufe zu der
himmlischen, wirklichen Liebe. Nur im Umgang mit dieser
Liebe ist es nach ihm modglich, die eigentliche goéttliche
Liebe zu erreichen. Nach ihm ist diese Liebe Mittelpunkt des
Seins. So definiert er zu Beginn seines Matnawi:

"Liebe kann nicht beschrieben werden,

selbst nach hundert Auferstehungen wdre man noch

nicht zu Ende;

Die Liebe hat fiinfhundert Schwingen,

294 annemarie Schimmel, Rumi. Ich bin Wind und du bist Feuer. Leben
und Werk des groBen Mystikers, Minchen: Eugen Diederichs 19%1, im
weiteren zitiert als: Rumi

295 gzjitiert nach: Avni Ilhan, islam Xardesligi,(ibersetzung:
islamische Briilderlichkeit) Ankara 1986, S.23 Das Original lautet:
“ne olursan ol gel"

296 annemarie Schimmel, Mystische Dimensionen des Islam. Die
Geschichte des Sufismus, Miinchen: Eugen Diederichs 1992

297 zitiert nach: Rumi, S.171 danach: Diwan 1475
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Jede vom Gottesthron bis unter dieser Erde!"298

Durch die Liebe kdnnen nach Maulana alle niedrigeren
Qualitdten des Menschen geldutert werden. Die F&higkeit zu
lieben ist nur méglich, weil Gott den Menschen zuerst

geliebt hat.299
2.1.2.3. Yunus Emre300

In der mystischen Gedarkenwelt Yunus Emres, eines
anderen Mystikers der islamischen Geschichte, ist die
Menschenliebe wie bei Rumi als eine Vorstufe der Gottesliebe
zu verstehen. Wer Gott aufrichtig liebt, ist féhig auch

seinen Nachsten zu lieben.

"Eine von den glicklichsten Folgen der
Gottesliebe ist es, die den Menschen dazu fiihrt,
daB er alles Geschdpf mit einem liebenden Auge
betrachtet. Wenn also alles als eine Erscheinung
des Schaffenden angesehen wird, so mufl derjenige,
der den 8Schaffenden liebt, auch seine
Erscheinungen lieben. Der Mensch ist also das
vollkommenste GeschOpf des Hohen Schaffenden, der
sich der gdttlichen Eigenschaft erfreut. Demnach

298 zitiert nach: ebd., S.173 danach: Mesnevi 2189f.

299 obd., S.181

300 yynus Emre ist ein tiirkischer Dichter, der wahrscheinlich im Jahre
1240 in Sarikdy, in der N&he von Sakarya geboren und in Sarikdy

1320 gestorben ist. Er hat in seinen Gedichten mystische Gedanken
und Lebensweisen zur Sprache gebracht.
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wird also derjenige, der Ihn liebt auch sein Werk
und seinen Kalifen, den Menschen, lieben."301

Das Gemeinsame, das man in allen Heiligen Bilichern
vorfindet, bezeichnen die Zeilen von Yunus:

"Was du fir dich wiinschst, wiinsche dies auch fir
andere. In allen vier heiligen Blichern ist dies
die gemeinsame Anschauung."302

Wenn der rechtschaffene Gldubige seine Pflichten
makellos erfiillt, sich jedoch seinen Mitmenschen gegeniiber
ungehobelt, schroff benimmt, erfiillt er seine Aufgaben als

Mensch nicht vollkommen.303

Die Menschenliebe darf bei Yunus nicht nur als eine
Theorie verstanden werden. Er setzt sie in die Praxis um,
indem er ZKrankenbesuche abstattet und Hilfsbedirftigen
beisteht. Eine Stelle aus dem Divan driickt das wie folgt

aus:

301 Mehmet Demirci, Yunus Emre'de 1Ilahi Ask ve Insan Sevgisi
(ﬁbersetzung: "Menschenliebe und Gottesliebe bei Yunus Emre"),
Ankara 199%91,5.105f. Im weiteren zitiert als: Demirci

Das Original lautet:"Allah agkinin en mutlu sonuglarindan birisi de,
kigiyi Dbilitiin yaratiklara sevgi g®zii ile Dbakma seviyesine
getirmesidir. Madem ki hersey Hakk' 1in tecellisidir, Hakk'i seven
O'nun tecellilerini de sevecektir. I1ahi tecellliere en mahzar
olan, bir baska ifadeyle Ylice Yaratici'nin en miikemmel eseri
insandir. O halde Yaratici'yl seven O'nun eseri ve yeryliziindeki
halifesi olan insani da sevecektir.”

302 yunus Emre Divani, Hsrqg. Faruk K. Timurtag, Terciiman 1001 Temel
Eser, 0.0., 1972 5.131 Das Original lautet:

"Sen sana ne sanirsan ayruga da anl san

DOrt kitabin ma‘ndsi budur efer var- ise"
303 Demirci, S.122
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"Falls du bei einem Kranken gewesen bist und ihm
Trank gegeben hast, so hast du Gottestrank selber

getrunken. "304

Die Liebe also, die uns in Yunus Emre begegnet, umfafBt

das ganze Menschtum.

304 yunus Emre Divanai, hrsg. von Prof. Dr. Faruk K. Timurtag, Riltilir

Bakanligi, Ankara:

lautet:

Bagbakanlik Basimevi 1989,

S.215 Das Original

"Bir hastaya vardinsa bir ig¢im (su) verdiinise
Yarin anda kargu gele Hak garabin igmig gibi"

T-6. YUKSEKOERETIM KUpu:
DOKUMANTASYON MERI,



3.1. MUTTERLICHE LIEBE

3.1.1. DAS GERICHT DES MEERES305

In dem "Gericht des Meeres"306, einer der schdnsten
Erzdhlungen von le Forts steht das Thema der "Mutterliebe" im
Mittelpunkt. Fiir die Dichterin hatte diese Erzdhlung eine
besondere Stellung unter ihren Werken. Max ROBler hat wdhrend
eines Besuches in Oberstdorf die Gelegentheit bekommen, Gertrud
von le Fort nach ihrem liebsten Werk zu fragen. Er schreibt

dazu:

"Als ich sie nach dem ihr liebsten ihrer Werke
fragte, war sehr bezeichnend, daf sie nicht die
Hymnen und nicht die Veronika-Romane, auch nicht
die wvon der Fachkritik am meisten geschdtzte
Novelle >Die ILetzte am Schafott< nannte, sondern
eine Erzd&hlung, die eher im Schatten ihrer grofen
Dichtungen stand:>Das Gericht des Meeres<- das
Lob der Miitterlichkeit, die auch das fremde Kind
ans Herz nahmi"307

Diese Erzdhlung entstand in der ersten Zeit des Zweiten

Weltkrieges und erlag einem Bombenangriff, bei dem die erste

305 Gertrud von le Fort, Gericht d.M.

306 Mit dem bretonischen Sagenstoff hatte sich Gertrud von le Fort in
den zwanziger Jahren beschdftigt, ein Gedichtmanuskript aus dieser
Zeit: "Nach provengalischem Schifferglauben singt eine mythische Frau,
>la Berceuse< genannt, ‘den Seeleuten untergehender Schiffe in der
Todesstunde die Wiegenlieder ihrer Heimat”. Entnommen aus: Elenore von
la Chavallerie, S. 145

307 Max R&Bler, Riickblick auf jene, die Antwort wuBten, Wirzburg: Echter
1981, S$.39. Im weiteren zitiert als: R&Bler
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Auflage vdllig verlorenging.3%® Das "Gericht des Meeres" wurde
im Jahre 1953 vom Briisseler "Soir" zu den sechs wertvollsten
Biichern der =zeitgendssischen, internationalen Dichtung

zugezihlt.309

In dieser Erzdhlung sind m8rchenhafte und geschichtliche
Elemente als ineinander verknipft dargestellt. Diese Erz&hlung,
die sich auf dem Meere in einem Schiff abspielt, zeigt die
vergottlichte Macht des Meeres. Flir Hugo Bruggisser wirkt die
Erzdahlung, die er mit folgenden Worten beschreibt,

balladenhaft:

“"{...] ein kurzes, straffes Spiel auf dem

disterem Hintergrund des méachtig schweigenden

Meeres, wenig Gestalten und wenig gesprochene

Worte, ein Paar Gebadrden, alles eingefasst in den

streng geschlossenen Kreis, der aus der Sage und

Geschichte nur das Notwendige andeutet."310

In der wvorchristlichen Zeit erfahren Krdfte der Natur
gbttliche und halbgdttliche Verehrung. Obwohl sich die
Geschichte nach der Christianisierung ereignet, sind die

Gewohnheiten der heidnischen Stdmme noch nicht verschwunden.

Paul Claudel, der dem Werk le Forts den Weg in Frankreich durch

308 nicolas Heinen, 8.173

302 epg., $.173

310 Hugo Bruggisser, Gertrud von le Fort. Das dichterische Werk,
Winterthur: ZKeller 1959, S.51. Im weiterenm zitiert als: Hugo
Bruggisser
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seine Ubersetzung der "Hymnen an die Kirche" bereitete3ll
schreibt in der Einleitung zu dieser Ubersetzung folgendes:

"Die groflen Verse von Gertrud ven le Fort
rauschen aus der Tiefe des Horizontes heran wie
Wogen, die der Nordwind mit gewaltiger Majestat
eine nach der andern gegen uns h@rantreibt."312

Ida Maria Bauer fihrt diese Feststellung weiter, indem
sie das Sinnbild des Meeres in zweifacher Weise der Dichterin

nahelegt:

"Das Motiv des Meeres ist aber auch thematisch in
ihr Werk eingegangen, seine bewegte Weite wird
sichtbar wvon allen Hohenstufen dieses
vielschichtigen Werke aus, -~ seine wesentliche
Stelle ist aber das Grenzgebiet, wo die Dichtung
aufsteigt aus der gebundenen Weite des Elementar-
Naturhaften in die freie Weite des Geistes.>Das
Gericht des Meeres< ist der Titel einer noch viel
zu wenig gekannten Erzdhlung, die jedem, der sie
liest, oder besser noch~ hdrt, mit der
Zaubergewalt und Wahrheitskraft des Mdrchens

gefangennimmt . 313

Das Geschehen ereignet sich in den ersten Tagen des
dreizehnten Jahrhunderts, in denen die Bretonen noch heidnisch
sind und aus diesem Grunde an die magische Kraft des Meeres

glavben. Kdnig Johann von England iiberfdllt die Bretonen,

311 14da Maria Bauer, "Symbolum". Zur Dichtung Gertrud von le Forts. In:
Die christliche Frau, Jahrbuch im Dienste des christlichen
Frauenstrebens, Minster 1949. Im weiteren zitiert als: Bauer

312 gpd., s.137

313 ebd., S5.138
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besiegt sie und ermordet ihren jungen Herzog, einen kleinen
Jungen, mit eigenen Hinden. Bei der Uberfahrt nach Cornwall
tritt eine Windstille ein und sein kleiner Sohn erkrankt an
einer sonderbaren Xrankheit: er kann nicht einschlafen. Die
bretonische Geisel Anne de Vitré kennt das bretonische
Schlummerlied. Wem dieses Lied gesungen wird, der schlaft ein.
Falls es Jjedoch zu Ende gesungen wird, hat es eine tddliche
Wirkung. Filir den kleinen bretonischen Herzog, den Herzog ihres
L.andes, wurde Anne damals an die Briten als Geisel
ausgeliefert, flir ihn hatte sie die Heimat verlassen. Nun
befindet sie sich auf einem der Schiffe, die in Richtung Heimat
zuriickfahren, als eine Fremde unter den Feinden, deren Sptache
sie nicht versteht und auch nicht verstehen will. Die Arzte an
Bord konnen dem kleinen Jungen nicht helfen. Als die Situation
des Xindes sich verschlechtert, faBt eine Bekannte des
kdniglichen Ehepaares den Mut und erinnert sich an die Geisel
Anne de Vitré, die auf einem der vielen Geleitschiffe der
Briten fahrt. Kdnig Johann jedoch fiirchtet sich vor diesem

Vorschlag:

"[...] denn er dachte an seinen letzten Einfall
bei den Bretonen, an ihre verbrannten Staddte und
zerstampften Felder, vor allem aber dachte er an
ihren jungen Herzog, den zarten Knaben, den er
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bei jenem Einfall geraubt und zu Rouen mit

eigener Hand ermordet hatte."314

Wie kann man, nachdem so viel Schreckliches geschehen
ist, von einem anderen Gutes erwarten. Er lehnt diesen

Vorschlag ab und nennt die Bretonen ein heidnisches Volk.

Nach Stunden, in denen der kleine Prinz immer noch nicht
schlafen kann, schickt die K&6nigin eine Kammerfrau zu Anne de
Vitré.

Die Bretonen, die nach ihrem heidnischen Glauben dem Meer
eine gdttliche Macht zuschreiben, befragen, wie wir aus unserem
Text entnehmen 31 in den schwierigen Situationen das Meer, das

den Richterspruch iber die Menschen f&dllt.

Wéhrend Anne in ihrer Einsamkeit mit dem Meere spricht,
herrscht eine unbeschreiblichen Stille, welche sie als eine
nahenda Katastrophe deutet:

"Es stieg kein Laut aus der regungslosen Flut
auf. Die Schiffe lagen da wie tote schwarze
Schwédne, fast als ob sie eingefroren wdren. Noch
nie in ihrem Leben hatte Anne das Meer so still
gesehen~ man hdtte wirklich meinen kdnnen, dafB es
schlafe. Allein das Meer schlief nicht, wie diese
Briten meinten, sondern es schwieg nur, wie ja
auch Gott nur schweigt, wenn er 2zu schlafen
scheint- und wenn Gott lange schweigt, dann will
er reden. Anne de Vitré lauschte abermals.

314 gericht d.M., 5.6-7
315 ebd., S.18ff.
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Da war es ihr auf einmal, als vernehme sie dicht
bei der Bug des Schiffes einen leisen Laut wie
von einem Wellenschlage-~ es war, als wolle das
Meer seinen Mund auftun. Und, wie Anne sich nun
erhob- denn des Meeres Antwort ziemt es sich im
Stehen zu vernehmen-, da sah sie die dunklen
Umrisse eines Mannes aus der Flut emporgetaucht
gleich den Geschopfen der Tiefe. Sie hdrte einen
kurzen, verhaltenen Ruf, wie ihn die Schiffer in
ihrer Heimat auszustoBen pflegen, wenn ein Kahn
irgendwo anlegen will. Und nun sah Anne de Vitré
auch den Kahn- er schwamm lautlos an das Schiff
heran, und sie erkannte, daB der Mann darinnen
Budoc war."316

Budoc, in Annes Augen ein Uberl&ufer und Verrdter, bringt
Anne zu der verzweifelten KOnigin. In der Angst davor, daf
ihrem Kinde etwas geschehen kdnnte, ist sie bereit, alles zu
tun. Ein Augenblick ‘lang befiirchtet sie, daB Anne das
Schlummerlied vergessen konnte. Als Geschenk und Gegenleistung
fiir die Rettung ihres Kindes legt sie die goldenen Spangen und
Ketten um den Hals Annes. Die goldenen Spangen und Ketten sind
Entgeld fiir den erholenden Schlaf des kleinen Prinzen. Doch
Anne wirft die Geschenke, mit denen die Koénigin sie an sich
binden will, ins Meer und unterstellt sich damit der
Naturmacht, dem Meere. Dadurch wird ausgedriickt, daB sie die

Gesetze des Heidnischen befolgt.

316 ohd., S.11f.
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Obwohl Budoc auf der Seite der Briten scheint, drangt er
Anne, das Schlummerlied zu Ende zu singen.

">Anne<, sagte Budoc, >du hast jetzt verstanden,

was die Konigin meint, aber du hast noch nicht

verstanden, was ich meine: du willst dem Kinde

das Wiegenlied nicht singen, weil es das Kind des

koéniglichen Morders ist, allein du kannst ihm

gerade deshalb singen [...]<."317

Jetzt spricht Budoc! seine wirklichen Gedanken aus. Der
kleine Prinz soll sterben. Der Tod des Herzogs soll gerdcht
werden, um auf diese Weise einen Ausgleich zu schaffen. Er
versucht Anne zu bezwingen, aber keine Macht {ibt Gewalt auf sie
aus. Sie handelt rein instinktiv. In dem Augenblick, in dem sie
sich den Naturgesetzen unterwirft, will sie sich filir den Tod
ihres Herzog richen. Mit diesen Gefilhlen nimmt sie den Sohn
ihres Feindes in die Arme, aber die Erinnerung an die

vergangenen Tage mit Bruder, Mutter und GroBmutter stimmen sie

unbewuf3t um.

Nach Gertrud von le Fort kann nur die mdnnliche Denkweise
so einen rdchenden Gedanken zum Ausdruck bringen. Dies zeigt
auch die Weltgeschichte mit ihren Kriegen, wo der geniigende
Ausgleich fehlt, weil die Frau nicht wirkungsvoll an der
Weltpolitik teilnimmt. Die physische und psychische Gestalt der
Frau ist jedoch nicht dazu da, einem Kind das Leben zu nehmen,

sondern sie ist dazu geschaffen, einem Kind das Leben zu

317 ebd., s.18
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schenken. Die Aufgabe der Miitter definiert Getrud von le Fort

in der "Ewigen Frau" (1934) folgendermaBen:

"Die unermeBliche, naturhafte Liebe, die von der
Mutter ausstrdmt und gleichsam den Lebensraum
bildet, in dem das Kind zu Gestalt und Person
erwiachst, sie bedeutet fiir die Mutter selbst das
Sichaufgeben und Opfern bis zur Gefahr der
eigenen Unpersdnlichkeit und Gestaltlosigkeit-
auch dieses Opfer wieder verstanden in einem
durchaus heroischen, aber zugleich ganz

unpathetischen Sinne."318

Zuerst weigert sich die Rbnigin, sich auf Anne =zu

verlassen, denn die Vergangenheit 1aBt dies nicht zu:

">Nein, nein<, wehrte sie ab, >ich gehe nicht
hinaus, ich bleibe hier, wdhrend Anne singt, ich
lasse mein Kind nicht mit ihr allein, wenn sie

eine Verbindung mit dem Meere hat!<"319

Doch diese Aussage ist der oberflachliche Grund, warum
sie Anne nicht vertraut. Im Weiteren kommt der wahre, tiefere
Grund zum Ausdruck. Die Damen der Kodnigin wollen sie
besanftigen:

">Aber das ist es gerade-~ das ist es gerade,<
stammelte die Konigin; >versteht ihr denn nicht?
Sie weifl ja gar nicht, was ein kleines Kind ist-
sie hat weder Gatten noch Kind- sie hat
liberhaupt kein Leben- sie wverlangt auch nicht

318 Gertrud von le Fort, Die ewige Frau, Miinchen:K&sel 1957, S.107
319 Gericht d.M., §.21
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danach! Sie hat ihr Leben an einen anderen

verschenkt- und der ist nicht mehr am Leben<."320

Hier weilst die Konigin abermals auf den Austausch hin.
Fir den Herzog kam Anne zu den Briten, doch jetzt lebt der
Herzog nicht mehr. Die Betonung liegt auf dem Punkt der

Miitterlichkeit.

Die leibliche Mutterschaft ist nicht die einzige Form
Mutterschaft. So kann zum Beispiel die geistige Mutterschaft
die leibliche sogar ibersteigen, denn sie wédchst aus der Tiefe
der Mutternatur. Allein mit der leiblichen Mutterschaft kann
die Frau nicht wahrhaft "Mutter" sein und andererseits kann
aber auch die Frau, die kein eigenes Kind zur Welt gebracht
hat, sehr wohl eine "miitterliche Frau" sein. Hier nimmt die

miitterliche Frau die Stelle der leiblichen Mutter ein.

Das Thema der Miitterlichkeit ist oft von der Dichterin
aufgenommen und gestaltet worden. Gertrud von le Fort sieht in
dieser Eigenschaft der Frau das Eigentliche, das sie von dem
Mann trennt. Die seelische Miitterlichkeit ist unabhdngig wvon
der Geburt eines Kindes zu sehen. Diese Mutterliebe kann sich
allen Hilflosen, Unterdriickten, allen lebendigen Kreaturen der
Welt zuwenden. Die Frau findet Erfiillung in dieser Denkart, sie
handelt in Barmherzigkeit und Liebe. Dies ist auch der

Ausgangspunkt Annes. Nach Johanna Schmorus-Wagner, die einen

320 opd., s.22-23
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Artikel liber Gertrud von le Fort verfaBt hat, gibt es einen
Zusammenhang zwischen der Mutter Maria und den Hauptpersonen

der Dichterin. Sie sagt dariber folgendes:

"Ganz abgesehen von allen {ibrigen Vorziigen und
Auszeichnungen ist in Maria gerade im Dogma der
unbefleckten Empfangnis das vollendete Abbild des
Gottlichen im Menschen, das unentweihte Geschoépf
und damit auch die sichtbare Gestalt der reinen
gottebenbildlichen Menschheit."321

Den HOhepunkt der Erzdhlung bildet der Augenblick, in dem
die Koénigin die ganze Wirklichkeit hemmungslos zum Ausdruck
bringt. Wie von einem inneren Drang erfiillt, kann sie nichts
mehr verschweigen. Die Hintergriinde des Todes vom Herzog der
Bretonen tritt ans Tageslicht. Die bisher verschwiegene

Wahrheit kommt vor dem Gericht des Meeres zur Sprache.

"Er war noch ein Knabe, fast ein Kind gewesen-
sie wagten nicht, einander anzublicken, denn es
wu3te ja doch keine von den anderen, was sie
wuBBte- so unverbriichlich hatte man den Mord
beschwiegen![...]>Aber es befragt mich doch die
ganze Zeit jemand<, hauchte die Konigin; >merkt
ihr es denn nicht? Es 1ist ja hier wie vor
Gericht~ vor Gericht wird man verhdrt- vor
Gericht muB man bekennen, wenn man Gnade finden
will! Allein ich habe doch nichts zu bekennen-
ich weifs doch nicht, warum mein kleines Kind

321johanna Schomerus-Wagner, Gertrud von le Fort. In: Begegnung, Jg.VI,
1951, s.315
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schlaflos ist [...] es ist so schauerlich, wenn
kleine Kinder nicht mehr schlafen kdnnen-
schlaflos sind doch sonst nur die

Verbrecherit<"322

Es findet ein Gestadndnis der Kénigin vor dem Gericht des
Meeres statt. Ein Urteil mufB3 gefdllt werden. Allein in der Hand
Annes liegt der Vollzug des Urteils. Sie 1ist die

Vollstreckerin.

Die belastete Seele der Konigin kann nicht mehr aufhoren
zu schweigen, und sie kennt auch den Grund, warum ihr kleiner
Sohn, der kleine Prinz, leidet. Er allein biiBt fir die Tat

seines Vaters:

">Nein, es ist kein Irrtum, daB der kleine Prinz
nicht mehr schlafen kann<, hauchte sie, >und ich
weifl ja auch, warum es keiner ist- es gibt nichts
Ruchloseres auf Erden, als ein Kind zu ermorden-—
und wir haben doch ein Kind ermordet. Wenn man zu
einem Verbrechen schweigt, so willigt man in
dasselbe ein, und ich habe doch dazu geschwiegen-
jeder einzelne von uns- der ganze Hof hat es
getan: wir haben geschwiegen, daB es zum Himmel
schrie! Wir haben gegessen und getrunken , als ob
nichts geschehen wére,[...] Wir haben sogar
geschlafen! Wir haber gut geschlafen, obwohl man
hd&tte meinen sollen, daB zu Rouen kein Mensch
mehr hdtte schlafen konnen; [...] Es gab keinen
Richter, der uns hatte wecken_kéﬁnen— die Richter

322 Gericht d. M., $.24-25
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schliefen auch~ sie mnmuBten ja schlafeﬁ— man

befahl es ihnen doch. Nur mein kleines Kind kann

plétzlich nicht mehr schlafent< "323

Nach le Forts Auffassung lieBe sich die Kdnigin als eine
von ihrer wahren Mission Abgefallene, denn nur allein um ihr
eigenes Kind zu retten, erzdhlt sie die bis dahin verschwiegene
Grausamkeit. Die K&nigin handelt aus reinem Egoismus, wahrend
eine wahre Mutter sich nicht nur allein mit dem eigenen Kind
beschdftigt, sondern sich auch um das Wohlergehen der ganzen
Kinder bemiiht. Die Maske der Kdnigin ist gefallen. Nach ihrem
Aussehen erscheint sie wesenslos und als ein Teil eines
undefinierbaren Ganzen:

"Ihr kleines puppenhaftes Gesicht, dieses ohne
Schminke und Schmuck doppelt &drmliche Gesicht,
verschwand Jjetzt vollkommen, iberwdltigt und
ausgeléschf von seinem eigenen Urbild- sie war
iiberhaupt nicht mehr sie selbst, sie war nur noch

ein Teil der ungeheuren Krafte aus den namenlosen
MutterschoBe den Natur."324

Die Konigin bietet ihr eigenes Leben an. Sie ist bereit,

sich zu stellen und fiir die Schuldtat ihres Mannes zu biif3en.

Ihr einziger Wunsch ist, daB ihr Kind am Leben bleibt.

Wadhrend Anne das Schlummerlied vor sich hinmurmelt,
versinkt sie in die Erinnerungen an ihre Kindheit, ihre Mutter

und Grofmutter, an ihren kleinen Bruder Alain. Frilher hatten

323 epd., §.29-30
324 gpd., s.31
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ihre Mutter und Grofmutter nicht erlaubt, ihren Bruder auf den
Arm zu nehmen. Nur wenn sie Erwachsen ist, konne sie das eigene
Kind in den Armen halten.325 Jetzt war der Moment gekommen, wo

sie selber einem Kind das Leben schenken konnte.

Als Anne aus diesem Tagtraum erwacht und den kleinen
Prinzen in ihren Armen erblickt, durchstrdmt sie eine solche
Seligkeit wie nie zuvor. So muBte es sein, wenn man einem Kind
das Leben schenken konnte und sie hatte ja dem Prinzen das
Leben gerettet. Sie hatte ihm das Leben geschenkt. Anne erfiillt
eigentlich die Gesetze der Natur, die sie als Frau besitzt. Aus
ihrem Wesen heraus handelt sie rein instinktiv und, durchstrdmt
von der urspriinglichen Menschenliebe, iiberwindet sie sich und
racht nicht den Tod ihres Herzogs. Obwohl sie am Anfang Rache
iiben wollte, hat sie diesen Schritt nicht vollzogen. Instinktiv
wadhlt sie den richtigen Weg, also den ihrer Natur
entsprechenden Weg. Die Liebe in ihr gewinnt die Oberhand, die
Rache wird vom Erbarmen abgeldst. Das tiefe miitterliche
Verlangen, einem Kind das Leben zu schenken, macht es ihr
unméglich, ein Leben auszuldschen. In diesem Augenblick ist
sie, wie Theoderich Kampmann32® richtig feststellt, das
"Mysterium der Stellvertretung", die eine "Nachbildung [...]

der Passion des Herrn ist".

325 epd., S.36-37

326 rheoderich Rampmann, Das verhiillte Dreigestirn. Werner Bergengruen,
Gertrud von le Fort, Reinhold Schneider, Paderborn: Schdéningh 1973,
$§.63. Im weiteren zitiert als: Theoderich Kampmann
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Beriihrt durch die Erinnerung und Gedanken singt sie das
Lied nicht zu Ende. Hier siegt die Menschenliebe. Dieser Sieg
bedeutet die Uberwindung des HaBes und zugleich ein Umfangen

alles Menschlichen.

Aber das Meer hat die Konigin vor Gericht gestellt und
sie hat gestanden. Doch Anne will mit der Vollstreckung nicht
bis zum Letzten gehen. In der Rettung des kleinen Prinzen
erkennt sie ihre urspriingliche Berufung, welche die
bedingungslose Bejahung der miitterlich erbarmenden Kraft
bedeutet. Jedoch ist diese Tat zugleich auch ein Schuldigwerden
gegeniiber der hochsten Instanz, der natilirlichen Ordnung. Vor
dem Meer, dem sie die gefordete Stihneleistung nicht bringt, ist
sie jetzt schuldig. Sie weifBl somit, daB sie diesem Gericht

uhtergestellt ist:

"Das Meer war wie Gott! Anne hatte es befragt,
und es hatte ihr geantwortet, es hatte ihr die
Vollstreckung seines Urteils anvertraut- seines
heiligen gerechten Urteils. Anne dachte nicht
daran, dieses Urteil anzutasten: Mord schrie nach
Siihne! Sie fiihlte, daB sie vor dem Meere schuldig
war, allein sie filhlte keine Reue. Es war ihr,
als sei sie einem anderen Richter unterworfen,
allmdchtig wie das Meer, heilig wie das Meer,
aber nicht nur gerecht wie Jjenes, sondern auch
erbarmend wie ihr eigenes Herz- es war ihr, als
sei Gott hinfort Mensch geworden."327

327 Gericht d.M., S.47-48
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Aber sie fiihlt keine Reue wegen ihres Tuns, denn in ihrem
eigenen Erbarmen ist in ihr auch das Erbarmen Gottes erwachsen.
So ilibergibt sie sich dem gerechten, aber gnadenlosen Gericht
des Meeres. Die Konsequenzen ihrer Handlung wird sie willig
ertragen. In diesem Augenblick ist die Steigerung der
Menschenliebe deutlich zu erkennen, die schlieBlich =zur
Gottesliebe iibergeht. Anne 1l&aBt es zu, daB diese Liebe sie
iberwdltigt, so daB sie nicht in der Lage ist, Schlechtes zu
tun. Aber ihre heidnische Abstammung, die die Richtermacht des
Meeres 1iiber alles setzt, unterstellt sich dem Meer. Ihre
Handlungsweise kann sie nicht deuten und neigt sich kindlich
diesem Gericht. Budoc {ibernimmt Jjetzt die Rolle des
Vollstreckers, er fligt sich diesem Gericht und wirft Anne ins

Meer.

"[...] sie erblickte noch das viel zu friihe
Rosenrot des Morgens, das den Horizont bekrdnzte,
sie sah noch, wie auf dem fernen Geleitschiff,
das sie hergetragen hatte, ein Segel gehiBt
wurde, als steige ein Schwanenfliigel iUber der
Flut auf- dann lieB Budoc sie fallen. [...]Anne
stiirzte ins Meer, hinab in die bodenlose Tiefe-
dort hinab, wo man alle Dinge mit demselben Namen
rufen kann. Es kam die Qual des Ertrinkens-
plotzlich nahm sie wieder jemand in die Arme- sie
war gerettet~, das Leben ward ihr geschenkt![...]
Anne horte dicht an ihrem Ohre eine Stimme, siB
wie die Stimme der Mutter an der Wiege ihres
kleinen Bruders Alain: sie sang dasselbe Lied,



117

das Anne dem XKind des koniglichen Mdrders

gesungen hatte- sie sang es zu Ende."328

Nicolas Heinen sieht in diesem Augenblick des Geschehens
die Entfaltung "in wunderbarer Architektonik, durchsichtig und
ausgewogen"32%. Nach Alfred Focke330 ist der Moment des Todes
fiir Anne nicht mehr erschreckend, sondern

"[...] strahlt sie an, eines Morgens, an dem Gott
Mensch geworden war, dieser Morgen umfdngt sie
mitterlich, der Tod war ihr vertraulich geworden,
und jetzt wird das Lied zu Ende gesungen, das
Iied der Macht mitten in der Ohnmacht, die fiiber
allem letztlich und endlich bestehen bleibt und
allen, denen es gesungen wird, Rettung gewdhrt,
ein Lied der Weihnacht, die die Nacht des Todes
in eine heilige Nacht verwandelt, in der der
Stern des menschgewordenen Gottes aufleuchtet,
die Mutter Maria der Welt das Leben schenkt."331

Das unheilvolle Ende wird am Schluf3 zum Guten gewandelt.
Der Prinz lebt, die unheilbringende Kraft des Schlummerliedes

war mwmit Hilfe Annes f{iberwunden. Anne wandelte die

unheilbringende Kraft in eine heilbringende Kraft.

Keine Macht hat mehr Gewalt {iber Anne, nicht einmal der
Tod kann ihr dieses Gefiihl nehmen. Wie eine Mutter schiitzt sie

das Kind mit ihrem eigenen Leib, sie opfert ihm ihr Leben.

328 opd., s.50

329 Nicolas Heinen, S.180
330 aAlfred Focke, S.328
331 ebd., s.328
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Die Erzdahlung "Das Gericht des Meeres" 1ist eine
Darstellung, in der die reinste Form der Miitterlichkeit
gepriesen wird. Die Mutterliebe wird ibertragen auf die
Menschenliebe und findet ihre Quelle in dem sich aufopfernden
Wesen der Frau. Alle Liebe ist ein Ausdruck der unendlichen
Liebe Gottes. Bei Gertrud von le Fort vereinigen sich nach
Johannes Klein die "Gegensdtze in ihrer tiefen Menschenliebe
und Duldsamkeit, im Bereich ihrer Zugehdrigkeit zu zwei Volkern
durch mystisch tiefen Gehalt bei romanisch klarer Form."332
Annes heidnisches Leben endet als ein christlich erfiilltes
Dasein. Alfred Focke deutet ihr Leben als einen Sieg "mit dem
Schwert im Herzen. Ihre fraulich Mitterlichkeit ibt Erbarmen
mit dem Schwachen und Kleinen und schenkt ihm das Leben, so wie
der menschgewordene Gott Erbarmen geiibt hat und das Leben

geschenkt hatte."333

Die Darstellung der Menschenliebe kann man in dieser
Erzdhlung als ringférmig interpretieren. Im innersten Kreis
pefindet sich die Eigenliebe(Anne), diese Eigenliebe wird
umfangen von der Menschenliebe(Anne rettet den kleinen Herzog)
und im &duBersten Kreis befindet sich die alles umfassende,
allmdchtige Liebe Gottes. Die Liebe des Menschen ist ein Hauch

Gottes und ist in der Seele aller Menschen eingeprdgt. Doch die

33250hannes Klein, Geschichte der deutschen Novelle. Von Goethe bis zur
Gegenwart, Wiesbaden: Franz Steiner Verlag 1956, S.567

333 Alfred Focke, S.327
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Entfaltung und die Ausbreitung dieses Kerngefiihls liegt in der
Hand der einzelnen Individuen. Anne verbindet die Mutterliebe
mit der Menschenliebe und erlebt auf diese Weise die

Gottesliebe in ihrem innersten Dasein.



3.1.2. Die Verfemte334

Die Erzdhlung Gertrud von le Forts, 1in der die
Mitterlichkeit im Vordergrund steht, ist "Die Verfemte". Diese
Erzdhlung steht der Erzadhlung "Das Gericht des Meeres"
hinsichtlich der Miitterlichkeit am n&dchsten. In beiden
Erzdhlungen werden andere menschliche Gefiihle, wie HaB, Rache
und Patriotismus i{iberwunden, nur die Miitterlichkeit und die
Menschenliebe sind von Bedeutung. Diese Erzdhlung ist eine
Rahmenerzdhlung, in der der Binnenerzdhler die in der
Vergangenheit liegenden Ereignisse wiedergibt. Die
Rahmenerzdhlung beginnt in der Zeit vor dem I. Weltkrieg. Die
Binnenhandlung geht auf die Schlacht, - vor dem Krieg I.
Weltkrieglvon Fehrbellin =zuriick. Danach wird die Rahmenzeit
aufgenommen und der Zeitabschnitt zwischen dem I. und dem TII.
Weltkrieg wird zusammengerafft. Alfred Focke sieht in der
Erzdhlung "Die Verfemte", eine "im Stil einfache und schlichte
Prosa", und fiir ihn ist die Erzdhlung "an und fiir sich eine
Rahmenerzahlung, doch am Ende zeigt sich, daf3 die Erzahlung in
den Rahmen hineinwdchst, der nicht nur ein dichterisches Mittel

darstellen soll".335

Die Erzdhlerin der Geschichte besucht im Sommer Gut

Golzow, einen Besitz der Golzower, das sie alljdhlich in ihrer

334 Gertrud von le Fort: Verfemte
335 Alfred Focke, S.319
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Kindheit zu besuchen gewohnt ist. Sie stellt Fragen iiber einen

Bilderrahmen, in dem jedoch kein Bild zu sehen ist.
"Zuweilen entspann sich in der Familie, wenn sie
unter sich war, ein Streit dariiber, ob man nicht
diesen leeren Rahmen entfernen solle, denn

zweifellos storte seine etwas befremdete
Anwesenheit das ruhige Behagen des Hauses."336

Aber die Neugierde der Erzdhlerin ist nicht zu b&andigen,
stdndig mochte sie vielmehr {iber diesen Rahmen herausfinden.

Doch die Golzower wollen nicht gerne iiber diese Episode ihrer

Familiengeschichte erzdhlen.

In den folgenden Worten der Erzdhlerin scheint die

Gemiitshaltung der Dichterin Gertrud von le Fort durch:

"Fiir mich bedeutete es wvon friih auf einen
geradezu unwiderstehlichen Reiz, gegen den Strom
zu schwimmen, Angefochtene zu verteidigen und

Beargwshnte herauszustreichen".337

Dies ist auch mit ihren Werken 2zu belegen, denn die
Figuren entsprechen dieser Anschauung. In den hier behandelten
Werken kommt dies deutlich zum Ausdruck, wie Anne de Vitré,
Claudia Procula, Melanie ABlau, Michal ben Israel alle Figuren

. entstehen aus dieser Anschauung.

336 vVerfemte, 8.8
337 obd., s.10
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Auch Anna Elisabeth, die Heldin der Binnenerzahlung, wird
verstoBen und verachtet. Sie wird auf dem Friedhof der
Heimatlosen beigesetzt. Die friedlose Seele der Verfemten kann
keine Ruhe finden, da ihr Unrecht angetan wurde. Angeblich
erscheint ihre Gestalt von Zeit zu Zeit auf der Schwelle des

Hauses.

Chronika, eine Verwandte der Golzower, die die
Familiengeschichte am besten kennt, ist die sicherste Quelle
hinsichtlich des leeren Rahmens. Zu dem Abschiedsfest, das zu
Ehren der auf Golzow einquartierten 2zwei Stdbe und einer
Schwadron Husaren veranstaltet wird, ist Chronika eingeladen
und die Erzéhlerin erfdhrt von ihr die Geschichte iiber Anna

Elisabeth.

An dieser Stelle mbchte ich auf den 1Inhalt der
Binnenhandlung eingehen: Nach der Schlacht bei Fehrbelin, dem
schwedischen Krieg, miissen einige Reiter zuriickgelassen werden.
Diese werden entweder von den Bauern erschlagen oder von den
brandenburgischen Regimentern in die Slmpfe verjagt, wo sie

sterben.

Eines Tages klopft es an dem Tor des Gutshofs von Golzow.
Ein junger, sehr erschépfter schwedischer Kornett erschreckt
als er in Erwartung seine eigene Garnison zusehen, den

feindlichen Bauern erblickt.
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"In dem Gesicht des jungen Menschen tagte eine
schreckliche Erkenntnis- er wurde weiBl wie ein
Leinentuch. Und nun riickten auch bereits die
beiden dreschflegel bewaffneten Knechte heran.
Gleichzeitig ©Offnete sich die Tidr des
Herrschaftshauses, und auf der Schwelle erschien
eine Frau mit einem Jjungen, aber herben und
vergramten Gesicht, das die Fliigel einer weifen
Witwenhaube rahmten".338

Der Schwede, der die hochschwangere Anna Elisabeth, deren
Mann im Xrieg gefallen ist, erblickt, sieht in ihr eine
Erlésung. Spontan von der Todesangst ergriffen, ndhert er sich
ihr:

"Er stiirzte ihr nach ins Innere des Hauses, und,

zu ihren FiiBen niedergetaumeld, hob er, in seiner

Todesangst, immer dichter an ihren Kdrper

herandrédngend, die Arme flehend zu ihr empor.

Dabei ward er inne, daB sie gesegneten Leibes

war, und der deutschen Sprache zwar unvollkommen

und mit fremden Tonfall, aber immerhin machtig,

stammelte er: >Mutter, Ihr seid eine Mutter,
rettet mich!<"339

Auf die Anrede des Schweden, der Anna Elisabeth als
erster "Mutter" nennt, erwacht in ihr das Gefiihl des Erbarmens.
Sie befiehlt den Bauern, die den Schweden erschlagen wollen,

sich zuriickzuziehen.

338 opd., s.24
339 ebd., s.25
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In dem Aufsatz von Hedwig Bach "Die wahrhaft briiderliche
Ethik bei Gertrud von le Fort"3%0 werden die antikriegerischen
Anschauungen der Dichterin behandelt. Als Quelle allen Unheils
wird das Fehlen der Briiderlichkeit angegeben. Von Hedwig Bach
richtig festgestellt, ist bei Gertrud von le Fort ohne das
Erbarmen des Menschen seine Menschlichkeit nicht
wiederzugewinnen. Anna Elisabeth verkdrpert diese
Menschlichkeit. In Zeiten der sozialen Umbriiche wie Kriege u.a.
treten diese Eigenschaften der Menschen, wie Erbarmen,
Mitgefiihl und Mitleid in den Hintergrund. Aber Anna Elisabeth,
eingefangen von ihrer Umgebung, erwacht, als sie als "Mutter".
angesprochen wird. Hier muf3 auch betont werden, daB den
miitterlichen Frauenfiguren in den Werken Gertrud von le Forts
das Gefilhl des Erbarmens, d.h. die Barmherzigkeit anvertraut
ist. Hajo Jappe34! behauptet zu Recht, wenn er sagt, daB die
Gestalten Gertrud von le Forts seien:

"nicht als selbstgeniigsame, in sich ruhende

plastische Wesen 2zu sehen. Die Gedankendichtung

dieser Dichterin, die 2zugleich aus dem Born

mystischer Weisheit sch&pft, sie zeigt mit den

Wesen, die sie schafft, profilhaft ein Problem,
aber mit einer F&higkeit, in >Symbolen< zu

340 vgl.Hedwig Bach, Die wahrhaft briiderliche Ethik bei Gertrud wvon le
Fort. In:Benediktinische Monatsschrift. Erbe und Auftrag, Jg. 51,
Beuron 1975, S.379

341 Hajo Jappe, Frauengestalten beil Gertrud von le Fort. In:Dichtung ist
eine Form der Liebe.Begegnung mit Gertrud von le Fortund ihrem Werk.
Zum 100. Geburtstag am 11. Oktober 1976, hrsg. von Hedwig Bach,
Miinchen: Ehrenwirh 1976. Im weiteren zitiert als: Hajo Jappe ‘



125

schauen, wo Vordergrund und Hintergrund in' eins
zusammenfdllt, wo Realitdt und realistisch
Gezeichnetes ins Geheimnis transzendieren, wo mit
einer &duBersten, ndmlich oft erschiitternden,
wahrhaft religidsen Seelenkunde diese ein-
seitigen Wesen offen sind, um iiberzugehen in das
ganz andere, das nicht von dieser Welt ist."342

Was 1in Anna Elisabeth vorgeht, kann nicht leicht
erldutert werden. Aber bestimmt wird sie den Schweden genauso
wie die anderen gehafBt haben, denn die Schweden haben den Tod
ihres geliebten Mannes verschuldet. Selbst auf ihr Kind konnte
sie sich nicht freuen, denn der Schmerz hatte die Freude
unterdriickt.343 Doch jetzt erkennﬁ?yaaB sie bereit ist, einem
Kind ein neues Leben zu schenken und so kann sie sich wvon

Rachegefiihlen nicht mitreifen lassen.

Die Magd schldgt ihrer Herrin Anna Elisabeth vor, den
Schweden ins Moor zu schicken, so kann er gerduschlos den Tod
finden. Anna ist aber der Auffassung, daB er zu jung :© -
fir den Tod ist und sieht in ihm ein kleines Kind.

"Er lag da, schmal und blond und jung- viel zu

jung flir den Krieg~ viel, viel zu jung.[...] Wie

ein Schwerverwundeter lag er da, unmdchtig seiner
selbst, im Schlafe hilflos wie ein Kind, fast so

342 gbd., 5.130
343 vgl. Verfemte, S$.27



126

hilflos wie das Kind, das unter dem Herzen der
Frau schlief.n" 344

Anna Elisabeth wartet, bis alle schlafen, und sie
entschlief3t sich, den Schweden iiber das Moor zu begleiten. Die
dlistere Schilderung des Moors ist eine Spiegelung der Seele
Anna Elisabeths.

"Aber schon rauschte es im Ellernbusch, und er

verschwand. Ein stiller Xanal tauchte auf,

daneben war Torf geschichtet, ein schwarzes Boot

lag, wie bereit, ins Jenseits abzustoBen. Dann

. schwammen Boot und Torf hinweg, alles wurde
undurchdringlich, dicht und grau, als wiirden

widirden Geschichter der wandernden in ein Tuch
eingeschlagen. " 345

Im Moor werden die Konturen aufgel&st. Die Witwenhaube,
eigentlich Todessymbol, wird fiir den Schweden zur Rettung, denn
zuletzt rettet ihn die weiBRe Witwenhaube, die im Dunkel zu

sehen ist.

Doch Anna Elisabeth geht weiter, sie {{berlaBt den
Schweden nicht dem Moor. Bald vernimmt sie in der Ferne
Schiisse, so muB jetzt die endgliltige Entscheidung gefdllt
werden. Diese Schiisse erinnern sie daran, daB der Schwede einer

von den Feinden ist.

344 opd., s.29
345 opd., s.31
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"Denn diese Schiisse- immer wieder fielen solche
in der Ferne- diese Schiisse waren doch gleichsam
die Stimme der Ihren, die Mahnrufe derer, =zu
denen sie gehdrte, und zu denen ihr geliebter
Gatte gehdrt hatte- ja, diese Schiisse waren
eigentlich die Mahnrufe des Vaterlandes selbst,
die ihr brandenburgisches Gewissen trafen, streng
fordernd, so, als pochten da die H&nde ihrer
toten Vater an ihr Herz. Ja, jetzt muBte es sich
entscheiden, jetzt war sie endlich aus dem siiBen
Traum ihres Muttergliickes aufgeriittelt, jetzt war
sie sich zum ersten Mal voll bewuBt, was das
Vaterland von ihr verlangte."346

Welches Gefiihl sollte siegen: die Miitterlichkeit und die
Mutterliebe, die zugleich auch die Menschenliebe beeinhaltet,
die Gott direkt in die Seele des Menschen eingehaucht hat oder
die Vaterlandsliebe, die Bestandteil und hochster Charakter
eines Volkes ist? Wéhrend beide Gefiihle in Anna Elisabeth
gleichzeitig im Kampfe sind, stehen sie und der Schwede
unmittelbar vor der Stelle, wo ein gefdhrlicher Weg beginnt.
Ganz leicht kann sie den Schweden dorthin schicken, ihm
vorgeben, der Weg sei ungefdhrlich, so koénnte sie sich von der
ganzen Sache losldsen. Auf diese Weise wdre der Mutternatur

» das Leben des Schweden i{ibergeben, einer weit groBeren und
tieferen Macht. Aber sie kann die empfundene Miitterlichkeit,

die Liebe, nicht vergessen:

346 obd., s.33
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"[...] sie selbst trug ein Kind- trug sie
wirklich nur eins? Waren ihr nicht zweie

anvertraut?"347

So wie das Kind der Mutter anvertraut ist, so ist auch
der Schwede Anna Elisabeth anvertraut. Wenn sie jetzt den
Schweden 1in den Tod schicken wiirde, hdtte sie dann auch nicht
ihr eigenes Kind umgebracht haben? Sie weiB, das Vaterland
wiirde ihr diesen EntschluB nie verzeihen konnen; sie wiirde
wahrscheinlich beschuldigt, vielleicht auch bestraft werden.
Aber konnte sie sich selber je verzeihen, wenn dieser junge
Mann durch ihre Schuld getdtet werden wilirde? Ihr Entschlufl
steht fest: sie bringt den Schweden in Sicherheit.In dem
Augenblick, in dem sie das Muttersein erkennt, erwacht in ihr
Erbarmen. Bei der Situation, in der sich Anna Elisabeth
befindet, handelt es sich nach Alfred Focke,

"in den Augen der einseitig ilbersteigerten

Mannlichkeit, der Oberfldche der Betrachtung,

[...] um Schuld. Doch der >Segen ihres Leibes<,

die sichtbare Miitterlichkeit ihrer unsichtbaren
Miitterlichkeit, sprach sie los [...].348

von der Todesangst ergriffen, wird der Schwede sich erst
bewuBt, welche Risiken diese Frau auf sich nimmt, um ihn zu

retten.

347 ebd., s.34 f.
348 Ajfred Focke, $.320
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">Aber Euch, Frau<, rief er mit ploétzlichem
Begreifen ihrer Lage, >Euch kann etwas geschehen!
Ihr habt den Feind gefiihrt, man wird Euch
strafen! Habt Ihr keinen Gatten, der Euch
schiitzt?<

>Mein Gatte ist gefallen<, erwiderte sie schroff.
>Im Schwedenkrieg?< fragte er hellhdrig [...]
>Und trotzdem habt Ihr mich gerettet, Frau?
Trotzdem seid Ihr mir barmherzig geworden?<" 349

Anna vollbringt mit der Kraft ihres ungeborenen Kindes
ein Wunder. Sie iiberwindet die PFurcht, das Vaterland verraten
zu haben. Das Kind unter ihrem Herzen hat ihr die Kraft
verliehen, so daB alle anderen Gefilihle verddngt werden.

"Sie wehrte sich:>Nicht ich, mein Kind hat Euch

gerettet; die Frau, die das kommende Leben trédgt,
darf den Tod in ihrem Hause nicht dulden.<"350

Uberwdltigt von diesem tiefen Gefiihl, md&chte der Schwede

sich bei ihr bedanken und sagt:

*>So segne denn Gott dieses Kind, das mich
gerettet hat, und all seine Kinder und
Kindeskinder. Mdge es ihnen ergehen wie mir,
sollten sie je in Feindesnot geraten. Gott
schiitze sie bis ins fernste Geschlecht!<"351

349 vVerfemte, S.36
350 obd., S.36 f.
351 epd., s.37
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Dieser Segenéspruch durchflutet Anna Elisabeth und sie
ist froh, das Richtige getan zu haben. Der Dankesspruch ist der
Hohepunkt, hier greift die Dichterin in den christlichen
Bereich. Dieser Segen ist der Schliissel fiir die weiterfolgende
Rahmenerzdhlung. Nach Ursula Raupp332 wird in diesem Augenblick
Anna Elisabeth zum Bild der "anima naturaliter christiana"353.
Es kommt Anna Elisabeth so vor, als ob ihr Kind einen Bruder
bekommen hatte. Dem Schweden hat sie das Leben geschenkt und
ihrem Kind wiirde sie bald auch ein Leben schenken. Sie segnet
ihn auch. Die ausschlaggebenden Worte, die zu dieser Handlung
beitragen, sind:

"[...]>Ihr wart der erste, der mich Mutter

nannte.<"354

Theoderich Kampmann sieht in der Handlungsweise der Anna
Elisabeth den Sieg des miitterlichen Erbarmens iiber den

Patriotismus. Er sagt:

"Diese Tat aber, weil sie vom Siegel Christi
geprédgt, bringt die gesegnete Frucht in jener
ausweglosen Stunde zur Welt, da PreufBlens Gloria
endgiiltig verklingt. Die Verfemte wird die
>heimliche Herrin< des ausgebrannten
Hauses,[...]. Ihre Gestalt sinnbildet und

352 yrsula Raupp, Die Erzdhlkunst Gertrud von le Forts in ihren
Erdhlungen, Novellen und Legenden, Hamburg 1967

353 ebd. s.19
354 Verfemte, S5.37
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vertritt den >Geist des anderen, des
unbesiegbaren PreuBen<."355

Durch die erbarmende und opfernde Handlung einer Frau,
die sich ihrer Miitterlichkeit bewuBt wird und Menschenliebe in
sich trdgt, wird die Welt verwandelt. Sie wird somit
Stellvertreterin fiir alle Miitter, die ohne Gegenleistung lieben
konnen. An dieser Stelle sieht Focke eine Verbindung zu Paulus'
Aussage aber Frau und Muttersein:

"Der Satz des heiligen Paulus, dafB die Frau

>selig werde durch Kindergebdren<, findet seine

Erganzung in der Seligpreisung der Barmherzigen.

Wenn iiber jeder miitterlichen Frau ein Strahl vom

Muttergliick und der Muttarwiirde Mariens liegt, so

fdl1lt auch ein Strahl aus der Krone der Mutter
der Barmherzigen."356

Die Seele Annas ist unschuldig und frei von der Last
einen Toten auf dem Gewissen zu haben. Sie hat einem Menschen
das Leben geschenkt, nicht irgendeinem, sondern ihrem
Landesfeind. Sie hat sich iiberwunden und nach dem Sinne ihrer
Natur gehandelt, denn die Frau ist nicht dazu bestimmt, ein
Leben auszuldschen. Sie hatte einen g&ttlichen Funken, der ihr
diese Fdhigkeit verleiht. Nie soll sie diesem Sinne zuwider
handeln. Sie hat von Anfang an etappenartig die innnerlichen

Hindernissen iiberwunden und eine hdhere Stufe erreicht. Jetzt

355 Theoderich Kampmann, S.68
356 Alfred Focke, S.321
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steht sie iilber all den anderen Menschen. In ihrem Innern ist
soviel Liebe, Giite, Barmherzigkeit, daf nicht allein ihr Kind

Platz darin finden kann, sondern die ganze Menschheit.

An dieser Stelle f&llt Anna Elisabeth eine katholische
Legende von einem Mann namens Christoph ein. Dieser hatte Jesus
als kleines Kind iibers Wasser getragen.Sie denkt dabei:

"Trug etwa jeder, den Barmherzigkeit erfiillte, im

Grunde das Jesuskind?"3537

Wer Erbarmen und Liebe in sich trdgt und gute Taten
vollbringt, kann in der GewiBheit sein, im Sinne dem Geiste
Christophs zu handeln. Dementsprechend muB3 eigentlich Jjeder

Mensch handeln.

Doch nur nach den himmlischen Geboten gehandelt zu haben,
ist nicht ausreichend. Vor den weltlichen Institutionen kann
man nicht fliehen. So ergeht es auch Anna Elisabeth. Zuriick in
ihrem Hause wird sie vor das Kriegsgericht gestellt. Durch
einen gliicklichen Zufall kann sie gerettet werden. Der
Kurfiirst, der den Krieg gewonnen hat, verzichtet auf ihre

Hinrichtung.

Einige Wochen spater gibt Anna Elisabeth einem gesunden

Jungen das Leben. Aber:

357 yerfemte, S.38
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"lber ihr fernes Schicksal gehen verschiedene
Meinungen um. Die Familienchronik verschweigt sie
v6llig. Einige wollen wissen, sie habe jahrelang
als eine Art Gefangene ihrer Schwdger ein
einsames und trauervolles Leben in einem
entlegenen Gemach des Golzower Herrenhauses
gefiihrt und spdter ihr Grab auf dem Melliner
Friedhof gefunden. Andere behaupten, daB sie bei
der Geburt ihres Sohnes, oder bald danach
gestorben sei, und so habe man ihr denn nichts
mehr antun kénnen, als eben ihr Bild aus dem
Rahmen zu nehmen und ihr Andenken in den Annalen
der Familie zu l&schen.---"358

Hier endet die Binnenerzdhlung iiber Anna Elisabeth.

Anna Elisabeths Aufopferung bleibt im Verborgenen. Nur in
dem Segenspruch Des Schweden, der die Golzower in der Zukunft
wadhrend des II.Weltkrieges erreicht, wird der Schleier der
Verborgenheit ein wenig enthiillt. Aber das Schicksal und die
Tat Anna bleiben verborgen unter einem Schleier der

Verschwiegenheit.

Als die Erzdhlerin der Rahmenhandlung von Golzow abreist,
ist sie sich insgeheim dessen bewuBt, daB sie allsommmerlich

das Gut der Golzower nie wieder sehen wird.

Der I. Weltkrieg bricht aus. Der Onkel stirbt und die

Verwaltung Golzows kann Hans-~Jdeskow, der Cousin der Erzdhlerin

358 gpd., S.39 f.
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nicht iibernehmen, weil er fiir diese Aufgabe zu jung ist. Das
einst so stattliche Herrenhaus wird verlassen. Die
Korrespondenz zwischen der Erzdhlerin und ihrer Cousins, Hans-

Jeskow und Barbara, bricht ab.

Erst nach dem II.Weltkrieg finden sie wieder zueinander,
ein Treffen wird vereinbart. Als im Gespridches das Wort auf

Golzow kommt, werden die vergangenen Tage wieder lebhaft.

">Wir waren als die Katastrophe hereinbrach, alle
noch einmal dort versammelt<, erzdhlte Barbara.
[...] >kam die t6dliche Bedrohung auch aufs Land,
anders als in den Stidten, aber nicht minder
furchtbar.<"359

Als die Abreise ihnen wdhrend des Krieges verboten wird,
kann eine Rettung fiir die ganze Familie Golzow gefunden werden.

Sie fliehen unbemerkt durch das Moor in die Sicherheit.

*Durchs Moor iber den alten Schwedensteg, den
einst Anna Elisabeth den jungen Kornett gefiihrt
hat. Wir haben auf der ganzen Flucht an sie
gedacht und uns mit ihr getrdstet, so als wolle
sie uns unsichtbar geleiten, ja, als habe auch
der junge Schwede bei seinem Abschiedswunsch
bereits an uns gedacht. Wir waren ganz ruhig,
selbst von den kleinen Enkelkindern hat keines
geweint- es war, als seien wir geborgen mitten im

Verhingnis.<"360

359 ebd., s.46
360 epd., s.47
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Wieder hat Anna Elisabeth Menschen in einer verzweifelten
Situation Trost gespendet und geholfen. Nicht ihre Gestalt,
sondern ihre Gefilihle, die sie damals dem Schweden gegeniiber
gezeigt hatte, haben jetzt die Golzower umfangen und ihnen den
richtigen Weg gezeigt. Zum SchluB3 bekommt Anna Elisabeth, ihre
gebiirtige Anerkennung, als die Golzower durch das Moor fliehen
miissen. Fiir alle ist die erbarmende Tat der Ahnin
verstdndlich. Die Menschenliebe, entsprungen aus dem Erbarmen,

ist fiir alle Zeiten ein Wendepunkt fiir die Weltgeschichte.

">Du wunderst dich 1{iber uns<, sagte sie
freimiitig, >aber Hans-Jeskow und ich denken heute
ganz anders {iber Anna Elisabeth als einst. Auch
sie hat 2zu uns gehdrt, und obwohl wir sie
verstieBen, hat sie uns die Treue gehalten. Denn
auch sie war ein echtes Kind unserer Heimat und
ein Teil von deren Kraft- Jjener weiblich-
miitterlichen, auf den die  hochmiitige
Weltgeschichte sich nur ungern 2zu besinnen
pflegt, und der doch in einem jeden Volk das
zutiefst Tragende ist: die H&lfte alles Seins,
der SchoB des Lebens, sein erster Aufbruch und

sein letzter Fortbestand, das nicht Besiegbare-
<"361

Das Unbesiegbare ist das Menschliche im Menschen. Die
Miitterlichkeit, die die Frau in ihrer Natur besitzt, ist f&hig,

einem Kind das Leben zu schenken. Aber die Weltgeschichte, so

361 obd., S.47~48
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behauptet die Cousine Barbara, wiirde diese beiden Werte stédndig
verraten. Diese Aussage bezeugen auch die geschichtlichen
Tatsachen der Jahrhunderte. Kriege, Pliinderungen, Morde
beweisen das Abnehmen des Miitterlichen, des Erbarmens, des

Menschlichen.

Die Abwendung vom Glauben ist einer der wichtigsten
Faktoren, die zu diesen Ereignissen beigetragen haben. Uber
allen Idealen wie Hoffnung, Vaterlandsliebe usw., die in der
Geschichte eine zeitbedingte Rolle gespielt haben, iiber allen
steht einzig die Miitterlichkeit, deren Quelle die Menschenliebe
ist. Anna Elisabeth. hat die Geschichte {iberdauert. Die Cousin

Hans~Jeskow erzihlt:

"Er [Hans- Jeskow] erzdhlte dann, wie einer
seiner alten, treuen Gutsleute sich unlangst iber
die Grenze geschlichen und ihm Nachrichten aus
Golzow gebracht habe. Das Herrenhaus sei vollig
ausgepliindert, die Familienbilder habe man
verbrannt, nichts erinnere mehr an die einstigen
Besitzer. Auch die Anna Elisabeth stehe nicht
mehr auf der Schwelle des Hauses und warte, aber
sie werde von den Dorfleuten hdufig erblickt, wie
sie durch das Innere der leeren Raume wandle, die
heimliche Herrin des Hauses, die einzige, die von
den neuen Machthabern nicht vertrieben werden
konnte, der Geist des anderen, des unbesiegbaren
PreuBen. "362

362 gpd., s.48 f.
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So endet.diese Erzdhlung. Hier zeigt sich, daB alles
Ruhm, Prunk und Reichtum vergdnglich ist. Das Wahre und Ewige
sind die guten Taten, die vollbracht werden. Anna Elisabeth hat
sich mit ihrer guten Tat verewigt. Sie hat, Zeit- und
Ortdimensionen sprengend, sich als Herrin Golzows gezeigt.
Durch das wahre Menschliche, dessen Quelle der géttliche Funke
ist, ist der Mensch f&hig wie Schmerz, Leid, Trauer zu

iiberdauern. Alfred Focke sagt liber die Erzdhlung folgendes aus:

"Das mag konstruiert erscheinen, aber es handelt
sich ja nicht um Historie, sondern um Dichtung,
verdichtete Geschichte der Wirklichkeit, die die
Geschichte erst beleuchtet, eine Geschichte, die
von Gott selbst durch sein Versprechen, bis in
tausendste Glied 2zu segnen, vorgezeichnet ist.
Selbst wenn die Dichterin eine wirkliche
Geschichte meinen sollte, wdre sie nicht
konstruiert, weil die positive historische
Methode diese eigentlich realen Zusammenhdnge nie
in den Blick bekommt. Hier handelt es sich um
>Dichtung und Wahrheit<, hier trifft sie vielmehr
die Dichtung mit der Wahrheit, die Geschichte
aller Geschichte, ebenso wie in der >Bilirgschaft<
und den anderen groflen Balladen der deutschen
Dichtung, die als konstruiert zu bezeichnen auch
niemanden einfallen wird."363

363 alfred Focke, S.322 f.
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Die Erzdhlung "Die Unschuldigen", die dem Andenken der
toten Kinder des II. Weltkrieges gewidmet ist, ist zusammen
mit der Erzdhlung "Die Verfemte" in einem Band mit dem Titel
"Geldschte Kerzen" erschienen. Warum dieses Buch mit dem
Namen "Geldschte Kerzen" betitelt ist, ist nicht einfach zu
beantworten. Kerzen geben eine warme Atmosphdre. Auf der
einen Seite werden Kerzen zu festlichen Anldssen und zu
religidsen Zeremonien angeziindet. Das "Geldschte" in Bezug
auf die Kerzen driickt das Gegenteil der oben genannten

Situationen aus.

Diese Geschichte wird aus dem Munde des kleinen Jungen
namens Heini erzdhlt. Heini hat die Schrecken des Krieges,
des Todes und die Lieblosigkeit auf der Welt sehr friih

erfahren miissen.

Am Anfang der Erzdhlung wird der Bruder des im Krieg
verstorbenen Vaters vorgestellt und die Abneigung des
kleinen Jungen gegeniiber dem Onkel zum Ausdruck gebracht.
Heini empfindet eine kindliche Abneigung gegeniiber seinem
Onkel. Ein Grund dafiir sind die Heiratspldne des Onkels mit

der Mutter.

Der Junge wird von seinem Onkel in die Luft gehoben

und umher getragen, was aber der Junge iberhaupt nicht

364 Getrud von le Fort: Unschuldigen
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wiinscht. Er hat Angst vof dem Fliegen. Die Handlungszeit
wechselt zwischen der Gegenwart und der Vergangenheit.
Passagenartig werden Erinnerungsstiicke des Kindes
wiedergegeben und die Liicken in seinem Leben werden
ausgefiillt. Obwohl Jahre nach dem Kriege vergangen sind,
wird versucht, das Thema Krieqg nicht zur Sprache zu bringen.
Es wird nicht aufs Fliegen angespielt, auf den Tod der
Soldaten wird nicht eingegangen, Bomben und Triimmer werden
nicht ausgesprochen, nur um das Kind an diese Tage nicht zu
erinnern. Denn obwohl Heini sich nur vage an die Schrecken
des Krieges erinnern kann, sind unvollstdndige Stilicke des

Erlebten vorhanden.

Einmal kann er sich erinnern, wie er und seine Mutter

aus einem Keller geflohen sind und danach gerettet werden.

"Als ich wieder anfing zu denken und zu sehen,
glaubte ich zuerst, es sei wirklich die Jungfrau
Maria, die mich in den Armen hielt, denn Mammis
Gesicht war so schwarz wie des Bild der
Gottesmutter von Altdlting, das in ihrem Zimmer
hing. Aber bald merkte ich, daB es Mammis Gesicht
war, voller Rauch und RuB3, ganz erstarrt von
Angst und Schrecken, und doch als ob es weder
diese beiden noch sonst irgend etwas auf der Welt
gébe."365

365 opd., S.54
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Instinktiv weiB das Kind, daB sie sich in Todesgefahr
befinden. Das Motiv des Todes kommt Sfters in den Gesprédchen

des Jungen vor:

"Ich fragte: >Mammi, bin ich nun tot?< Da zuckte
ihr Gesicht auf, und sie begann so furchtbar zu
weinen, daB die Tr&dnen helle Rinnen iber ihre
schwarzen Wangen zogen, und mein Gesicht, {ber

das sie sich beugte, ganz naB3 wurde." 366

Im Angesicht des Todes versucht das Kind mit seinen
eigenen kindlichen Gefiihlen, diese Augenblicke zu deuten.
Die toten Kinder deutet er als Puppen, wie z.B. im

folgenden:

"Gegenliber von dem Steinhaufen, auf dem Mammi mit
mir saB, lag eine Reihe Puppen auf der Erde.
Médnner mit Helmen stiegen aus dem am Boden
liegenden Gebdude herauf und brachten immer mehr
Puppen, die sie am Rand der StraBe niederlegten.
Ich sah den Mannern zu, wihrend Mammi weinte, und
fing an, die Puppen zu zadhlen. Aber pldtzlich
sprang Mammi auf, rif3 mein Gesicht ganz fest an
sich und rannte mit mir davon. Was dann kam, habe
ich wieder vergessen, und ich will mich auch gar
nicht darauf besinnen [...]."367

Durch die Schrecken des Krieges ist der kleine Junge
ein "gefdhrdetes und kdrperlich zuriickgebliebenes Kind"368.
Er kann nicht schnell denken und sprechen, aber schreiben

kann er umso besser. Dies ist ein Erbe von seinem Vater.

366 opd., s.54
367 ebd., S.55-56
368 ¢g1. ebd., S.56
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Auch er hatte viel geschrieben. Ein Tagebuch des Vaters wird
fast zur Bibel der Mutter, in der sie jeden Tag liest. Auch
Heini mOchte seiner Mutter ein Tagebuch schenken. Die
Mutter, die Anteilnahme und Mitgefiihl verkdrpert, ist die
einzige Person, die nicht weltfremd ist. Sie sorgt fiir die
Schwiegermutter und beschdftigt sich mit den Fliichtlingen,
die sich im Hause aufhalten. Den Gegenpol der Mutter bildeb
der Onkel, der ein oberflichlicher Menschist und der nach
dem Tode des Bruders um die Witwe wirbt. Er ist auch fé&hig
alles Heilige beiseite zu schieben und sich seinen Neigungen
hinzugeben. Die Grofmutter verkdrpert den Menschentyp, der
bei der kleinsten Schwierigkeit sich an andere anhdngt und
nie zu kraftvollen Taten zu motivieren ist. Sie beflirwortet
ihren Sohn Eberhard beili seinem Unternehmen, die
Schwiegertochter zu heiraten. Erbarmen, Opferbereitschaft
und Menschlichkeit der Mutter sind aus den Gesprdchen mit
den Fliichtlingen deutlich zu erkennen. Die Mutter Heinis,
Melanie, verkdrpert die Frau, die sich allen Unschuldigen,

Unterdriickten und Hilflosen widmet.

Im Zentrum der Dichtung Gerturd von le Forts ist die
Welt der Frau dargestellt. Die Frauen haben eine heilende
und erldsende Wirkung. Nach diesem Sinne ist Melanie eine
Ausgleich schaffende Xraft in der Welt.

"Mammi spricht oft mit den Flichtlingen und 1l&B8t

sich immer wieder ihre Schicksale erzdhlen. Sie

kennt diese zwar langst, aber sie tut so, als ob
sie sie zum ersten Mal verndahme. Sie tut auch so,
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als ob sie selber gar nichts durchgemacht h&dtte,
denn die Fliichtlinge meinen ja immmer, sie
alleine seien so schwer getroffen. Mammi 1885t
ihnen diese Meinung, >sie geniefBen dann
wenigstens ihren Schmerz<, sagt sie zu Grofmama,
>und das ist doch fast der einzige GenuB, den

diese Armen haben.<"369

Das Wesen der GroBmutter wird auch in Gesprdchen
zwischen Melanie und Eberhard widerspiegelt. Die Bilder der
Ahnen, die im EBzimmer hdngen und die von den Fliichtlingen
betrachtet werden, werden auf Wunsch der Mutter abgenommen.

">Die Flichtlinge<, sagte sie [die Mutter],

>haben oft nicht einmal ein Photo ihrer Eltern

retten kénnen, es mufll sie traurig machen, wenn

sie sehen, daB wir sogar noch alle unsere

Vorfahren erblicken<. GroBmama wollte =zuerst

nichts von diesem Plan wissen, aber schlieRlich

meinte sie, vielleicht sei es besser fir die

Bilder, wenn sie abgenommen wilirden~ die

Fliichtlingskinder koénnten ihren Unfug damit
treiben. "370

Um den Ausgang der Erzahlung Dbesser verstehen zu
ko6nnen, wird die Geschichte von dem Feldhauptmann ABlau
erzdhlt, der der Stadt NiederaBlau die Glocke Friederizia
geschenkt hat. Die duBere Ahnlichkeit dieses Feldhauptmanns
mit dem Onkel ist nicht 2zu ibersehen. Wie sich spédter
herausstellen wird, ist auch eine innerliche Ahnlichkeit

vorhanden.

369 opd.,s.61-62
370 opd., s.62
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Die Abneigung des Kindes ihm gegeniiber ist aus den
folgenden Worten deutlich zu sehen:

"Dieser Feldhauptmann sieht fast so aus wie Onkel

Eberhard, obwohl er nicht wie Jjener lacht, aber

man denkt bei ihm trotzdem an einen bosen
Hund."371

Eine Verbindung mit der Vergangenheit beziiglich des
Hauptmannes wird immer wieder hergestellt. Kruscha, eine
Vertriebene und Heimatlose, hat die Schrecken des Krieges
nicht verkraften konnen und ist Jjetzt geisteskrank. Sie
sieht, was andere nicht sehen kdnnen. Eines Tages spricht

Kruscha die GroBmutter an und fragt:

">Hat die gnddige Dame schon das fremde Kind
bemerkt, das immer vor dem Schlof3 auf und ab
geht, wenn der Herr Oberst erwartet wird?< - der
Herr Oberst, das ist der Onkel Eberhard.~372

Dieses Kind, von dem oben im angefiihrten Gesprdch die
Rede 1ist, 1ist eines wvon den Menschen, die wahrend der
Ruhepausen auf der Flucht vor den Schrecken des Krieges auf

dem Asphalt verbrannt sind.

Der Vater Heinis, Karl, ist im Krieg gefallen, so wird
es dem Jungen erzdhlt. Doch in Wirklichkeit hat er sich

selber erschossen, weil er sonst vor das Kriegsgericht

371 epd., s.62 f.
372 obd., S.64
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gestellt und hingerichtet worden wire. Grund dafiir ist, daB
er einen Befehl nicht durchfithren lieB, der ihm vorschrieb,
unschuldige Menschen zu erschief3en. Diesen Widerstand hat exr

mit seinem Leben gebiifit.

Die Grofimutter Heinis ist dem Anschein nach eine
glaubige Christin. Auch wenn sie Jjeden Morgen nach
NiederaBgau zur Frilhmesse fdhrt, ist diese Handlung rein

duBerlich zu verstehen.

Dagegen ist die Mutter eine von der Religion
Abgefallene. Wahrend der schrecklichen Stunden der
Kriegsndchte hat sie Stunde flir Stunde den Rosenkranz
gezogen, gebetet und als keine Rettung kam, die Hoffnung
allmdhlich aufgegeben.373 Daraufhin hat sie auf die
erlosende Kraft Gottes verzichtet. Es ist bei allen Menschen
iblich, daB sie in Notfdllen die Hoffnung auf eine gdttliche
Gnade verlieren, daBB sie auf den Glauben an die himmlischen
Krafte verzichten. Dieser Fall tritt bei Melanie fir eine
bestimmte Zeitspanne auf. Hier sind die tief religdsen
Krafte nicht ausgeldscht, sondern verdréngt. Bel der
kleinsten Beriihrung mit dem Glauben sind diese Menschen
bereit, sich dem Glauben zu o6ffnen. Melanie hat angesicht
des Todes und des Schreckens im Krieg ihren Glauben erkalten

lassen.

373 ygl. ebd., S.68-69
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In der Schlof3kapelle in NiederaBlau ist auf der
Koppelwand rechts vom Altar der Bethlehemitische Kindermord
und auf der linken Seite der KOrper eines kleinen ABlau
gemalt, der in den Kinderkreuzzug ging, abgebildet. Einen
vorausdeutenden Charakter hat die Ahnlichkeit dieses Kindes

mit Heini, der im weiteren das gleiche Schicksal hat.

Andeutungsweise wird eine Verbindung mit den
Kindermorden und Eberhard gewoben:

"[...] eine der Frauen sagte, das groBe Bild in

der Kapelle stelle gar nicht den

Bethlehemitischen Kindermord dar- die kleinen

Judenkinder seien ganz woanders umgebracht

worden, und wer nicht wisse, wo, der brauche ja

nur den Herrn Oberst zu fragen." 374

Die Schreckenstaten des Krieges sind tdglich in den
Zeitungen 2zu lesen. Die Geschehnisse der Geschichte
wiederholen sich abermals. Die Erfahrungen, die die
Menschheit im Laufe der Zeit gemacht hat, wird beiseite
geschoben und vergessen. Im Augenblick des Vergessens ist
der Mensch nicht mehr fdhig, sein im Inneren vorhandede
Menschlichkeit hervorzubringen. Er wird zum grausamen Tier.
Er vergiBt seine hohen Eigenschaften und Ideale, die ihn wvon
den Tieren unterscheiden und wird zum niedrigsten Geschopf
der Natur. Denn in der Tierwelt gibt es kein unndtiges
Toten, keine Vergewaltigungen, nichts Boses. Toten ist

gerichtet auf WNahrungsbedarf, Streit wird nur bei

374 obd., S.69
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Uberschreitung der Territorien gefiihrt. Flir den Mensch
jedoch bedarf es keiner ndheren Erlduterung. Er ist f&hig,
auch die grausamsten Taten zu vollbringen, nicht weil er von
Grund auf schlecht ist, sondern weil er seinen Trieben
freien Lauf 1&aBt. Die Religion bezwingt die Triebe,
besdnftigt Wut und fihrt zur Toleranz, deshalb ist der
Abfall von der Religion nicht als ein psychologisches,

sondern als ein sozio-kulturelles Phidnomen zu sehen.

In der Erzdhlung vertritt die GroBmutter die
Anschauung, daB grausame Dinge nur in der Vergangenheit

geschehen k&nnen, in der Gegenwart sei dies nicht mdglich.

"Mammi hat etwas in der Zeitung gelesen, was
GroBmama nicht glauben will. >Die Zeitungen liigen
immer, Melanie<, sagte sie. >Ich begreife nicht,
daB du sie ernst nimmst. So etwas tun Deutsche
nicht, so etwas tun nur die anderen<.

Darauf fragte Mammi, wie es denn mit dem
Feldhauptmann von ABlau stehe, der sei doch
schlieBlich auch ein Deutscher gewesen. Grofmama
entgegnete: >Mein Himmel, Melanie, das waren alte
Zeiten, heutzutage kommt dergleichen nicht mehr
vor.<"375

Aber unsere heutigen Tage bezeugen eine andere
Wahrheit. Inmitten Europas werden Menschen getotet,
vergewaltigt, gefoltert. In Bosnien-Herzogowina und auch in

anderen Landern der Erde spielt sich diese Tragddie ab.

375 epd., s.76
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Hier wiederholt sich abermals das Schicksal der Menschheit.
Menschliche Gefiihle werden unterdriickt und der Krieg gewinnt

die Oberhand.

Die Chronik, aus der der Pfarrer der GroBmutter

vorliest, bekrdftigt die oben angegebene Aussage:

">[...] und so schldagt denn diese schauerliche
Brunst gen Himmel, alle Tage und Ndchte, die Gott
werden 1l&Bt, bis an das Ende der Zeiten. Denn es
mége sich doch jemand unterfangen zu glauben,
diese Brunst sel erloschen, weil auch die
gierigste Flamme zuletzt satt wird und die
gliihendste Glut sich endlich in Asche bettet.
Denn nichts, was geschehen ist, kann ungeschehen
werden, und alles, was angehoben hat, das hort
nicht wieder auf, sondern es wirkt heimlich oder
O6ffentlich fort und bleibt in seiner Wirksamkeit
erst stehen vor Gottes Richterstuhl am Jingsten
Tage [...]<".376

Der Abfall von der Religion, der Verlust des Glaubens
an Gott, die Gleichgiiltigkeit der Menschen den Schicksalen
anderer Menschen gegeniiber bekrdftigen diese Aussagen als

Tatsachen.

Fiir Gertrud von le Fort ist der Verlust der Religion
das Schlimmste. Den seelischen Halt, den der Glaube den
Menschen gibt, wverleiht ihm auch in den &uBersten

Situationen Standhaftigkeit und Stdrke. Mit einem starken

376 obd., s.77 f.
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Glauben kann der Mensch den Kriegen, dem Hunger und der Not

widerstehen.

Der Frau ist nach Gertrud von le Fort von Natur aus
eine auBergewdhnliche {berwindungsfihigkeit und Kraft
zugewiesen. So ist auch der Weiblichkeit eine tiefe

Religidsitdt zugeordnet.

Als die Weihnachtszeit naht, mdchte Heini seiner
Mutter ein Geschenk kaufen. Unter all den Sachen, die er
sich von seinem Gesparten leisten kann, wdhlt er ein
Christkind aus. Hier taucht eine Parallelitdt zwischen le
petit Roi de Gloire aus der "Letzten am Schafott” und dem
Christkind auf.Wé&hrend "le petit Roli de Gloire", die
Christkindfigur aus Wachs in der Erzdhlung "Die Letzte am
Schafott" die Nonnen im Karmelkloster beschiitzt, ist es hier
Heinis Mutter, die beschiitzt werden soll.

"Aber ich wollte lieber ein Christkind haben.

Zuerst zeilgten sie mir eins, das lag arm und bloB

in der Krippe, dann holten sie die kleine Figur,

die man >Das Christuskind von Prag nennt<:es hat

eine Krone auf dem Kopf und in den Hdnden ein

Zepter und einen Reichsapfel, wie ein richtiger

kleiner Xonig. >Warum willst du denn nicht das
Krippenkind nehmen?< fragte Herr Unger.

Ich sagte:> Ich mochte ein mdchtiges Christuskind
haben, denn Mammi muB Jjetzt beschitzt
werden.<"377

377 ebd., s.79
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Als die Geschenke am Weihnachtsabend gegeben werden,
ist die Reaktion Melanies mit der Reaktion Blanches zu
vergleichen. Beide sagen fast die gleichen Worte:

"Sie erkannte es wohl nicht gleich, denn sie

sagte:>Ach, ein kleines Kind mit Zepter und

Krone, ein ganz kleines Kind mit dem Reichsapfel-

wie furchtbar erschiitternd!< Ich sagte: >Aber
Mammi, es ist doch das Christuskindt<"378

Eine &hnliche Situation in dem folgenden Zeilen Zitat
aus "Die Letzten am Schafott" ist folgendermaBen zu sehen:

"[...] Blanche war ergriffen. Man sah es deutlich

an ihrem Gesicht. Sie hatte Trédnen in den Augen,

sie fielen in zwei grosse Tropfen auf die kleine
Wachsfigur nieder, die man ihr in die Arme legte.

>0h, so klein und so schwach<, hauchte sie.

>Nein, so klein und so mdchtig< flisterte ihr
Marie de L'Incarnation zu, die neben ihr
stand. "379

Gertrud von le Fort deutet auf die verborgenen Krdfte
Jesus Christi hin. So wie der kleinen Wachsfigur und dem
Christkind Schwidche zugeschrieben werden, so sind in beiden
aber auch unbeschreibliche Stdrken vorhanden. Beide ko&nnen
in Notfdllen seelische Stdrke, Geborgenheit und Trost

spenden.

378 epd., .82
379 Gertrud von 1le Fort, Die Letzte am Schafott, Miinchen: Ehrenwirth
1983, s.41
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Am darauffolgenden Tag ist in den Zeitungen das Bild
einer franzdsischen Frau abgebildet, die inmmitten ihres
zerstdrten Dorfes steht. Sie ist die einzige, die den
Greueltaten der Soldaten von Onkel Eberhard entfliehen
konnte. Sie konnte nur entfliehen, weil sie aus dem Fenster
einer brennenden Kirche gesprungen ist, hat aber dabei ihre
Kinder und Enkelkinder verloren. Alle sind brennend um

Lebens gekommen.

Das Unvorstellbare wiederholt sich abermals. Was Karl,
dem Vater Heinis, passiert ist, soll sich im Schicksal
Eberhards wiederholen. Karl, stark genug sich den Befehlen
zu widersetzen, hat mit seinem Selbstmord diesen Protest zum
Ausdruck gebracht. Nicht den leichteren Weg, sich den
Gesetzen und Befehlen unterzuordnen, hat er gewdhlt, sondern
den schwierigen, schmerzvolleren Weg. Nicht Angst und
Schwdche bezeugen diese Entscheidung, sondern die
Ausweglosigkeit seine Handlungsweise ergriinden zu missen.
Erkldrungen wiirden seinen Widerstand nicht rechtfertigen, so
daBB er hatte hingerichtet werden miissen. Keine Instanz hat
iber sein Leben entschieden, er selbst hat alleine die

Verantwortung getragen.

Eberhard handelt in der gleichen Situation vollig
anders. Er sieht sein Leben als Soldat erfiillt, dem im
Zustand des Krieges ist alles erlaubt. Menschliche
Empfindungen werden verdrangt und er unterwirft sich den

Gesetzen. Er 1iRt auf grausame Art Kinder und Frauen tOten.
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Aber hier tritt abermals die Dualitdt der Institionen
auf. Auf der einen Seite ist das menschliche Gefiihl dominant
und auf der anderen Seite die Aufgabe, die Gesetze der
weltlichen Forderungen zu befolgen. Das Bdse und das Gute
sind auf dieser Welt gleichwertig vertreten. Ohne das B&se

ist der Wert des Guten nicht zu verstehen.

Heini erfdhrt von der Schuldtat seines Onkels und ist
entschlossen, die Vermdhlung seiner Mutter mit dem Onkel zu
verhindern. St&ndig versucht er die Aufmerksamkeit der
Mutter auf die erwdhnte Frau in der Zeitung zu‘lenken, damit
sie die Schreckenstaten nicht vergif3it. Um den Onkel aus dem
Leben der Mutter zu dréangen, macht Heini einen Plan. Dafiir
nutzt er die Hintergrundsgeschichte der Glocke Friderizia,
denn diese Geschichte ist mit der Familiengeschichte der

Familie der ABlaus und Onkel Eberhard eng verbunden.

Heini befragt den Pfarrer der Kirche in NiederaBlau
nach dem Grund, warum die Glocke nicht geldutet wird.

"Er erwiderte:>Weil sonst die Herren von ABlau

wahnsinnig werden.<.

>Und warum werden sie wahnsinnig, Herr Moser?<

forschte ich weiter.380

Die Geschichte spielt sich wdhrend des DreiBigjahrigen
Krieges ab, in dem Feldhauptmann ABlau eine Kirche

verbrennen 1dBt, in der sich Menschen befinden. {iber die

380 Unschuldigen, S.101
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Schreie der Menschen hat der Feldhauptmann nur gelacht, als
jedoch die Kirche niedergebrannt und die Glocke
hinabgestiirzt ist, hat er diese Glocke mit in seine Heimat
genommen und der Klosterkirche Niederaf3lau geschenkt. Der
Fluch, der iiber .dieser Glocke lag, zeigte sich, als sie zum
ersten Mal l&dutete. Der Hauptmann fing an, zu lachen und
konnte nicht mehr aufhdren, bis er tot umfiel. pieser Fluch
sollte sich auf seine Nachfahren ibertragen, wenn einer aus

der Familie der ABRlaus die Glocke lduten hdren sollte.381

Heini findet mit Hilfe dieser Informationen die Ldsung
seines Problems. Mit Hilfe der Glocke will er den Onkel in
‘den Wahnsinn treiben und ihn so von der Mutter flir Ewigkeit
trennen. Deshalb beobachtet er den Onkel. Einmal ist er fast

dran, seinen Plan aus kindlicher Naivitdt auszusprechen:

">Hast du manchmal Angst vor der Glocke
Friederizia?< ;

Er sah mich mit aufgerissenen Augen an, dann
stemmte er die Hdnde in die Seiten und fing laut
an zu lachen. >Die Glocke Friederizia, mein armer
Junge, und vor der soll ich Angst haben! Was
bildest du dir da flir Albernheiten ein!< Dabeil
sah er mich so sonderbar an, daB ich zu Tode
erschrak, weil ich dachte, daB ihm eine Ahnung
von meinem Plane komme. Aber gleich darauf ging
er lustig pfeifend hinauf."382

381 vg1. ebd., S.101-102
382 opd., s.102 f.
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Heini geht mit der GroBmutter in die Kapelle, dort
erblickt er an der Wand die abgebildeten Kinder, und es
erscheint ihm, als ob er selbst auch unter ihnen wédre. Als
es sehr still auf dem Platz der Klosterkirche ist, geht er
zu den alten, abgenutzten Glockenseilen. Eines, welches
nicht an der Glocke Friedrizia befestigt ist, ergreift er
und zieht daran. Diese Tat hat einen tragischen Ausgang. Die
Glocke, lange Zeit unbenutzt, fallt auf den kleinen Jungen.
Der Tod naht, unbewuBt von der schweren Lage seiner
Situation liegt er in den Armen seiner Mutter und sieht die
vielen toten Kinder von Oradour. In der Vision wird er
freudig von diesen toten Kindern aufgenommen. Die Gedanken
Gertrud von le Forts hinsichtlich dieses Themas kommen in
folgenden Zeilen zum Ausdruck.

">[...] sieh doch, Mammi, diese vielen, vielen

Kinder! Hat es denn in Oradour so viele Kinder

gegepen? Und keines brennt mehr- alle winken sie

mir zu und lachen mich so freudlich an! Bitte,

Mammi, weine doch nicht so~ ich bin ja selber

traurig, daBl ich dich verlassen muf3— wir hatten

uns docn niemals trennen wollen! Ach Mammi, ist

denn niemand da, der bei dir bleiben kann, wenn
ich fort binz-<m" 383

Doch die Mutter ist nicht allein, sie wird mit all den
leidenden Menschen zusammen sein. Sie wird mit den Frauen im
Kriege leiden, sie wird weinen, wenn auf der Welt ein Kind

infolge eines Krieges stirbt. Dort wird sie versuchen mit

383 gpd., S.110
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allen Menschen zu helfen. Sie wird sogar ihren Feind lieben
und ihn, wenn es ndtig ist, trdsten, denn die christliche
Menschenliebe setzt die Feindesliebe voraus. Sie wird sich
diesem Gebot filigen und dementsprechen leben.

">Sie braucht nicht nach Hohenaflau zu kommen,

und ich brauche nicht nach Oradour zu gehen- wir

sind schon ganz nah beieinander. Und wenn du fort

bist, Liebling, werden wir vereinigt sein.<

>So bleibst du also wirklich nicht allein,

Mammi 2<-

>Nein, Heini, ich werde nie mehr allein sein.< --
_v384

Diese Erzdhlung hat Gertrud von le Fort den unschuldig
gestorbenen Menschen gewidmet. Besonders einfilhlsam hat sie
aus dem Munde Heinis die Schreckenstaten des Krieges, die
seelische Situation, in der er sich befindet, dargestellt.
Die hier behandelte Menschenliebe ist spezifisch auf die
Mutter Heinis konzentriert. Sie stellt die Frau dar, die fiir
eine gewisse Zeit die Geborgenheit des Glaubens ablehnt,
aber sbéter in ihrer Religion Trost findet. Melanie ist eine
Frau, die die in der Minnerwelt fehlende Liebe sucht. Denn
nach Gertrud von le Fort ist die Frau in "ihrem ganzen Sein
die Trigerin und Beschiitzerin des Lebens"385, Aber die
Aufgabe der Frau als "Tr&dgerin und Beschiitzerin" des Lebens
darf nicht in politischem Sinne, wie die feministische

Bewegung, verstanden werden, darauf legt Gertrud von le Fort

384 opd., s.111
385 gertrud von le Fort, Die Frau und die Technik, Ziirich:Arche 1959,
S5.40
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groflen Wert. Diese Aufgabe mufl viel tiefer verstanden
werden, es geht ihr um die "verhiillten Kridfte"386 der Frau,
diesie folgendermaBen beschreibt:"In der Mariengestalt, die
das Christuskind im Arm h&lt, erscheint die Tréagerin des
Lebens als Trdgerin des gottlichen Lebens: die vollendete
Linie der Frau, die Marienlinie, weist iiber sich belbst

hinaus, strémt iiber die religidse Berufung Aller"387,

Also ist das Vorbild jeder christlichen Frau die
Jungfrau Maria. Melanie vertritt diese Aufgabe: sie liebt
die Menschen innig und trotz aller negativen Seiten mdchte

sie im stillen wirksam sein.

386 opd. s.40
387 opd.s.41
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Die letzte Erdhlung Gertrud von le Forts, die sie vor
ihrem Tode verdffentlicht hat, ist "Der Dom". Zuerst mubB
betont werden, daB diese Erzdhlung innerhalb der le-Fort-
Forschung wenig Beachtung gefunden hat. Griinde dafiir sind
nicht zu nennen. Rezensionen und Kritiken in Biichern und
Verdffentlichungen sind von uns nicht verzeichnet worden.

In dieser Erzdhlung wird die seelische Situation einer
kleinen Waisen, die nach dem Tode ihrer Mutter in die Obhut
ihrer Tante und ihres Onkels gegeben wird, geschildert. Sie
erlebt den unsichtbaren Konflikt der Konfessionen. Die Tante
ist eine zum Katholizismus Ubergetretene, der Onkel jedoch
erlebt seinen Glauben still, fiir sich allein und duBert sich
fast nie {iiber dieses Thema. Gertrud von le Fort hat in
dieser Erzdhlung alle Konfessionen in Liebe 2zu einigen
versucht.

Eine der schlimmsten Situationen, in der sich ein
kleines Kind befinden kann, ist die, daB es ihr Liebstes,
die Mutter, verliert und fast allein auf dieser Welt bleibt.
In einer solchen Situation befindet sich die Heldin
Angelika.

Schon von Anfang an ist die Tante nicht fdhig, ihre
kleine Nichte zu trodsten. Sie handelt wahrscheinlich aus
rein menschlicher Absicht; ihre Absicht jedoch, an die

Stelle der Mutter zu treten, wird nicht erreicht. Die innige

388 Getrud von le Fort: Dom
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Teilnahme der Tante kann den Schmerz, den Angelika
empfindet, nicht lindern.

In der vertrauten Umgebung ihres Hauses kann sie den
Tod der Mutter nicht begreifen und ist fassungslos. Die
Tante will daher die Aufmerksamkeit des Kindes auf den
christlichen Glauben lenken und schligt vor, am nichsten Tag

in die Kirche zu gehen.389

"Tatsdchlich gingen wir auch am ndchsten Tag
gemeinsam 1in die Kirche, aber der kleine
Hoffnungsschimmer, den mein Herz dort zu finden
geglaubt hatte, versank augenblicklich, als wir
das Gotteshaus betraten,- es war mir eine ganz
fremde Kirche, und die Gebete, welche die
Anwesenden sprachen, waren mir ebenso fremd. Ich
wuB3te nur, daB ich mit meiner lieben Mutter
niemals hier gewesen war. Und noch trauriger als

vorher kam ich wieder nach Hause."390

Die kaﬁholische Tante nimmt das kleine protestantisch
erzogene Kind in eine katholische Kirche mit. Dies ruft
Unzufriedenheit und Traurigkeit in dem M&dchen hervor, denn
das XKind mdchte auf jeden Fall in den groBen Dom, wo sie
immer mit der Mutter gewesen ist. Diesen Wunsch driickt sie

mit den folgenden Zeilen aus:

"Diese Kirche war mehr als nur ein feierlicher
Raum; sie war von gewaltigen AusmaBen und schien

nicht nur unser Magdeburg, sondern die ganze Welt

389per gleichen Vorgang erleben wir auch in der Novelle "Die letzte am
Schafott", wo Madam da Chalais die Aufmerksamkeit der kleinen
verdngstigten Blanche auf le petit Roi de Gloire.

390 pom, s.9
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zu umschlieBen- ich konnte mir jedenfalls keine
Kirche vorstellen, die an machtiger Gewalt dem

Dom gleichkam."391

Fir das kleine Kind wird die Spaltung der Konfessionen
an dem unsichtbaren Kampf 2zwischen ihrer Tante und ihrem
Ehemann sichtbar. Die Tante spricht unentwegt von ihrer
Frommigkeit und beschuldigt ihren Mann des Unglaubens. Hier
ist eine Parallelitdt zwischen der Tante von Angelika und
der Tante von Veronika aus dem Roman "Das SchweiBtuch der

Veronika" zu sehen. Beide tragen eine duBerliche Religdsitdt

vor.392

"[..] und naiv, wie ich war, konnte ich mir das
nur damit erkldren, dalR der Onkel nie in die
Kirche ging, denn die Kirche spielte bei der

Tante die Hauptrolle."393

Ironisch beschreibt Gertrud von le Fort, wie die
gewdhnliche Art der Konvertiten ist. Die Dichterin gibt die
Verhaltensweise der Tante Angelikas in einem Gesprdch mit

der Haushdlterin Hermine wieder:
"Da meine Mutter immer nur sehr zuriickhaltend

iiber heilige Dinge gesprochen hatte, konnte ich
dieses Verhalten der Tante nicht verstehen.
Hermine, die schon, seit ich denken konnte,
unseren Haushalt betreute, sagte nur, das sei

manchmal so bei Konvertiten."394

391g.9-10

392 giehe dazu: Veronika, S.39, S.54, S.142, S.156
393 Dom, S.11

394 epg., s.11-12
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Aus den Gesprdchen deutet Angelika, daB der Onkel eine
kirchliche Gemeinschaft ablehnt, denn manchmal hdrt sie ihn

folgendermaf3en sprechen:

">Diese vielen Kirchen<, sagte er, wobei ich
nicht ganz begriff, was er damit meinte, >das
alles ist der reinste Wirrwarr- es kann {iberhaupt

nur eine Kirche in der Welt geben!<"395

Die hier gemeinte Kirche ist als die von Jesus
Christus verkiindete, nicht als Institution verstandene,
sondern als der corpus christi mysticum, also als der
fortlebende Leib Christus zu verstehen.

Als eines Tages Angelika und der Onkel allein beim
Abendessen sind, kommt das Gesprédch auf den Dom, den sie mit
der Tante besucht hat. Die Gebete konnte sie nicht
verstehen. Die Vielfalt der Kirche verschiedener
Konfessionen bringt die kleine Angelika durcheinander. Der
Onkel versucht ihr zu helfen. Die persdnliche Anschauung

des Onkels lautet wie folgt:

">Da hast du recht: Es kann nur eine Kirche
geben, und wenn man die zerschldgt und in lauter
kleine Kirchen teilt, dann gibt es {iiberhaupt

keine Kirche mehr!<"396

Der Schmerz der konfessionellen Spaltung, den Gertrud

von le Fort gespiirt hat, ist aus diesen Worten abzulesen.

395 ebd., S.12
396 opd., s.28
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Fiir sie war die konfessionelle Trennung nur voriibergehend.
Aus dem Munde des Onkels spricht die Dichterin:
">Diese Vielfalt von Glaubenssdtzen! Man sollte
lieber mehr iiber die Bergpredigt sprechen als
iiber die Verschiedenheit der Kirche! ~ die vielen
Kriege und Unruhen sind ja nur eine Folge dessen,

daB die Einheit im Glauben fehltl!< sagte er
manchmal fast bose."397

Der Haushalt sollte nun aufgeldst werden und Angelika
sollte mit der Tante und dem Onkel an den Rhein ziehen. Dies
macht das kleine Herz noch trauriger, als es schon ist. Der
Verlust der Mutter, die =zugleich auch die religidse
Wegweiserin war, 1dBt das kleine M&dchen im‘Dunkeln; Mit
ihrem kleinen Freund Otto beschlieBt Angelika, den Dom zu
besuchen. Beide gehen los, doch verirren sie sich in der
Stadt, als es dunkel wird. Beide sehen wohl die Tiirme der
Kirchen, aber es sind nicht die des Doms. Beide werden von
dem Onkel gefunden und nach Hause gebracht. Diese Situation
hat symbolhafte Bedeutung. Fiir das kleine M&adchen, das sich
auch seelisch im Dunkeln befindet, ist der Onkel der
seelischer Wegweiser.

Der Onkel will vor der Abreise mit Angelika den Dom
besuchen. Die abgeschlossene Tiir des Doms 1adBt er vom
Wartner 6ffnen. Endlich gelangt Angelika in ihren vertrauten
und viel geliebten Dom und kann beten. Sie fiihlt ihre Mutter
ganz in ihrer N&he. Sie versucht alle Einzelheiten dieses

Augenblicks in ihre Seele einzumeiBeln. Dabei ist sie sich

397 ebd., S$.32
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dessen bewuBt, daB die Mutter filir immer von ihr gegangen

ist, bis sie neben sich eine Bewegung wahrnimmt.

"Ich spilirte, wie Jjemand neben mir niederkniete,
und dann legten sich zwei gefaltete H&nde iber
die meinen, wie es die Hande meiner Mutter so oft
getan hatten. Langsam wurde ich ruhig, und nun
erwachten wieder die Gebete in mir, mit denen ich
an der Seite meiner Mutter still und beseligt
gewesen war- eine Zeitlang war es, als beteten

wir gemeinsam. "398

Es ist natiirlich nicht die Mutter mit der sie betet,
sondern der Onkel. Obwohl sie die Gebete des Onkels nicht
verstehen kann, ist ein stummes Einverstdndnis unter beiden

entstanden.

"Ich vernahm neben mir zwar die fremde Sprache,
aber diese Sprache war plodtzlich nicht mehr
fremd, ich glaubte alles zu verstehen- ich
verstand, denn es gibt eine Einheit, die iiber
alle Unterschiede triumphiert, die fiir unsere
irdischen Augen nicht vorhanden zu sein scheint
und die doch in der Tiefe unserer Seelen immer
vorhanden ist und sein wird- es gibt das ewige
Geheimnis fiir alle und fiir immer, es gibt keine
Trennug in der Liebe zu Gott- das war die
beseligende GewiBheit, die mich erfiillte". 399

Der Onkel hat seinen Platz im Herzen Angelikas

eingenommen, wenn sie sagt: "als habe mich Onkel Harro nicht

398 opd., s.46
399 epd., s.47
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nur mit seinem Auto, sondern auch mit seinem Herzen dahin
gefiihrt, wo es keine Trennung mehr gab."400 pie
konfessionelle Spaltung wird iberwunden, es gibt flir
Angelika nur eine Christenheit. Unsichtbare Geister und
VOlker erfiillen seelenhaft die ganze Kirche. Denn es gibt
keine Verschiedenheit unter den Glaubigern, es gibt nur eine
einzige Stimme:

"Aller Streit war versunken, es gab keine

Trennung mehr in ihrer zeitlichen Bedingtheit,

sondern nur die Unendlichkeit der gdttlichen

Liebe- ihre grenzenlose GewifBheit. Alle waren im

Grunde eins und wiirden es immer sein."401

Die Einstellung der Dichterin wird abermals aus den
Gedankengédngen Angelikas sichtbar. In diesem fiir das Kind
einzigartigen Erlebnis wird die Verkiindigung Jesus fiir das

Rind verstdndlich.

"Dieses Einssein war das eigentlich GroBe und
Erschiitternde dieser Stunde- wir waren
eingetreten in die groBe einige Kirche, die noch
groBer und herrlicher war als der Dom- wir waren
in die Liebe Christi eingegangen und wiirden sie

nie wieder verlassen." 402

Diese letzt angefiihrten vier Zitate aus den letzten
Zeilen unserer Erzdhlung lieBen sich als einen Ausdruck der
Sehnsucht begreifen, die in eine Zukunft weist, in der die

konfessionelle Spaltung aufgehoben und die Liebe mit

400 opg., s.48
401 opd., s.49f.
402 opd., s5.50
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Nachdruck ausgesprochen wird, die in Gott die Menschen

miteinander versdhnt.



3.2. IRDISCHE LIEBE

3.2.1.P1lus ultra403

In der Novelle "Plus ultra" behandelt Gertrud von le
Fort eine irdische Liebe, die fir sie die Vorstufe zu der
Menschenliebe ist. Flir Bernt von Heiseler ist die Behandlung
dieses Themas "die grofie und kilhne Wahrheit, die Gertrud von
le Fort hier darzustellen gewagt hat."404 Nach Alfred Focke
ist diese Erzdhlung , die "thematisch wohl gelungenste, der
inneren Form nach vollendetste Novelle [...], die hier

genannt werden muf. "405

In einem Brief an den Verleger Franz Ehrenwirth hat
Gertrud von le Fort ausgedriickt, warum sie keine Aussagen
iber ihre Werke macht. Die verwendete Ich-Form ist keine

Selbstdarstellung, sondern fiir sie hat

"Dichtung [...]es niemals mit Kopien aus der
Wirklichkeit 2zu tun, sondern hoéchsten mit der
Verwandlung der bloBen Wirklichkeit. Mit anderen
Worten, es handelt sich bei den Gestalten meiner
Dichtung nicht um Portraits, sondern um Typen.
Vor allem aber steht eine solche Interpretation

403 Gertrud von le Fort, Plus ultra

404 pernt von Heiseler, Gertrud von le Fort. In:Gesammelte Essays zur
alten und neuen Literatur. Zweiter Band: Figuren II, Feldzeichen,
Formen, Stuttgart: J.F. Steinklopf 1966, S.26

405 aifred Focke, S.291
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mir selbst und dem Gesamtgeist meiner Dichtung
in fast erschreckender Weise fern."406

Laut Hugo Bruggisser entbehrten die hervorragenden
Gestalten der Dichterin den Schutz der "natiirlichen Ordnung,
der Familiengemeinschaft. [...] Die Familie ist eine
zerbrechliche Sicherung des Lebens und der Liebe. Aber es
gibt eine Ordnung der Liebe iiber die Familie hinaus."407

Hier wird die Ordnung dieser Liebe vertreten.

Der direkte Einsatz in die Novelle zeigt den
Widerspruch zwischen kl&sterlichen Lebens und irdischer
Liebe. Der Vorgang der Erzdhlung wird durch ein Gespréch
vorbereitet. In der Novelle wird aus dem Munde Arabellas

ihre Liebesgeschichte zu Karl V berichtartig erzdhlt .408

Arabella ist eine spanischen Hofdame und wird am Hof

Valladolid von dem Raiser zuriickgeliebt. Um dieser Liebe

406 Gertrud von le Fort, Das unverduBlerliche Recht. Ein Brief an den
Verleger Franz Ehrenwirth 2zum Thema der dichterischen
Selbstdarstellung. In: Literarisches Deutschland, Heft:6, S.6

407 pgugo Bruggisser, S5.8

408 ontnommen aus: Alfred Focke, $.292 Die Erzdhlung hat einen
historischen Hintergrund: "Ihre Hauptfigur ist Margarete von
Osterreich, die Tochter Maximilians I. und Schwester Philipps des
Schénen, Statthalterin der Niederlande. Sie hatte ein eigenartiges
schicksal, das in der Novelle eindeutungsweise auftaucht: 1482 wurde
sie mit Juan, dem spanischen XKronprinzen, Sohn Ferdinands und
Isabellas, vermhdlt, doch im gleichen Jahre noch starb ihr Gemahl.
SchlieBlich heiratete sie noch einmal, und zwar den Herzog von Savoyen
Philibert den Schénen, der ihr jedoch auch wieder nach zweijdhriger
Ehe (1502-1504) gestorben ist. [...] Karl V., der Schn von Margaretes
Bruder Philipp dem Schénen und Johanna der Wahnsinnigen, den sie
erzogen hatte, macht sie zur Statthalterin der Niederlande. 1529
schlof sie den bekannten Damenfrieden von Cambray. Am 1. Dezember 1530
starb sie dann tatsdchlich, wie die Novelle erzdhlt, an einem
Glassplitter, mit dem sie sich den Fufl verletzt hatte. Sie ist die
Erbauerin [...] der herrlichen Kirche von Brou mit den wunderschdnen
Grabmdlern ihres Gatten und ihrer selbst.
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keine Entfaltungsmoglichkeit zu geben, wird sie an dem Hof
zu Mecheln zur Statthalterin von den Niederlanden geschickt.
Denn die Untastbarkeit des Kaisertum steht liber alles, sogar
iiber der kaiserlichen Person. Arabell ist sich in ihrer
Liebe zu dem Kaiser bewuBt, kann jedoch keine Gegenliebe von
ihm erwarten. Seine N&he genligt ihr, auf v6llige Erfiillung

kann sie nicht rechnen.

"

--- dann aber, Ehrwiirdige Mutter, dann aber-
ich meine, wenn ich wiederum den Augen Seiner
Majestdt begegnete- dann war es mir jedesmal, als
ginge von diesem unbeweglich auf mich gerichteten
Blick eine Bewegung meines Innern aus, nein ein
Aufruhr und Sturm meines Innern [...]"409

Wir héren aus dem Munde Arabellas die Schilderung der
Ereignisse. Auf dem Hof 2zu Mecheln, in den Niederlanden,
wird sie zuerst von der Statthalterin iiberhaupt nicht
beachtet. Getrennt von dem Ort, den sie als ihre Heimat
weil3, kann und will sie sich nicht in ihre neue Heimat
einleben. Die Frau Statthalterin sieht dem Kaiser sehr
dhnlich, so daf bei der ersten Begegnung die Knie Arabellas
zittern. Besonders die Augen erregen ihre Aufmerksamkeit.
Wenn man bedenkt, daB die Liebe zwischen Arabella und dem
Kaiser von stiller und ruhiger Art war, denn eine
ausgesprochene Liebeserkldrung gab es nicht, ist die
unerwartete Ahnlichkeit zwischen der Statthalterin und dem

Kaiser fiir Arabella erschiitternd.

409 pius ultra, S8.97
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Eugen Biser hat in seinem Aufsatz iiber Gertrud von le
Fort die Bedeutung des Liebesblickes filir die Gestalten

hervorgehoben. Er dufert sich wie folgt:

"Es ist der Liebesblick, der sie sich zugleich in
diese Not berief und ihnen darin beisteht. [...]
Und so besehen bilden sie Stadien einer
Geschichte, die nicht Umschichtung der
menschlichen Verhdltnisse betrifft, sondern deren
innersten theologischen Grund: die
menschgewordene Liebe Gottes. Es sind Stadien
einer Geschichte der Ewigen Liebe. Sie lassen
sich am Leitfaden der dichterischen Aussagen
Gertrud von le Forts in beiden Richtungen, weiter
nach vorwdrts und riickwdrts, fortsetzen."410

Der Kaiser wird als ein Mann jugendlicher Gestalt mit
blassem adeligen Gesicht beschrieben. Der Mund, ein wenig
offen mit vorgeschobener Unterlippe, reprasentiert die
Eigenschaften seines Geschlechtes. Aber die Augen, welche
die majestdtische Einsamkeit nicht verbergen konnen, nehmen

die junge Arabella gefangen.

Dieser Blick umfd@ngt ihr Antlitz. Ihre seelische

Situation beschreibt sie mit den folgenden Worten:

"[...] meine Gestalt und all meine Glieder, ja
mein ganzes Sein und Wesen, so wie man nur ein
einziges Mal im Leben von eines Menschen Blick

410 Eugen Biser, Die Geschichte der ewigen Liebe. In:Dichtung ist eine
Form der Liebe. Begegnung mit Gertrud von le Fort und ihrem Werk. Zum
100. Geburtstag am 11. Oktober 1976, hrsg. von Eugen Biser, Miinchen:
Ehrenwirth 1976, S.83

e
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umfangen werden kann. Ich wollte diesem Blick
Antwort geben- ich wollte mit dem meinen Seiner
Majestdt Antlitz, Gestalt und ganzes Wesen
umfangen, auch wie man nur ein einziges Mal im

Leben einen Menschen zu umfangen vermag."4ll

Sie ist ungliicklich an dem Ort, der ihr zum Gef&dngnis
wird. Oftmals vergiBt sie ihre gewohnten Nachtgebete und
schlédft mit Tr&nen in den Augen ein. Es erscheint ihr, als
ob in ihrem Inneren kein Platz mehr fiir die liebe Gottes
wdre, so sehr liebt den Kaiser. Hier wird eine rein irdische
Liebe dargestellt. Eine Jjunge Frau glaubt sich von Gott
abwenden zu miissen, damit in ihrem Herzen ausreichender

Platz fir den heiB und innig geliebten Mann entsteht.

"

[...] als sei plotzlich kein Raum mehr fir Gott
in meinem Herzen- es war nur noch Raum darin fir
meine Sehnsucht nach Valladolid. "412

Die Frau Statthalterin ist eine gilitige und
nachsichtige Herrin, die jedoch fiir kleine Liebeleien kein
Verstdndnis zeigt. Sie selbst hat in ihrer Ehe selber hat
die Liebe in vollen Zilgen gekostet. Nun lebt sie, obwohl ihr
Mann verstorben war, in seelischer Verbundenheit mit ihm.
Sie gleicht in dieser Hinsicht Arabella, denn auch sie lebt
fir den Geliebten. In dem Augenblick, wo sie Arabella
erblickt, sieht sie die gleiche Liebe in ihren Augen. Beide

Schicksale sind miteinander verkniipt. Sie lieben iiber den

411 piys ultra, S$.100
412 gpgq., s.101
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Tod hinaus, beide glauben in ihrem Herzen keinen Platz fir
Liebe zu Gott finden zu kodnnen. Die groBe Liebe, zu der die

Statthalterin fahig ist, zeigt sich in der gleichen Art:

"Ich muBte mich hernach immerfort fragen: wen hat
denn die Frau Regentin so lieb- wen hat sie denn
so lieb? So blickt man doch nur, wenn man jemand
unaussprechlich lieb hat!"413

Die Statthalterin symbolisiert die fehlende weibliche
Kraft in der Weltgeschichte und in der Regierung, denn sie
regie;teg wie ein Mann, aber mit weiblichen Kr&ften. Dadurch
ist ein Ausgleich geschaffen. Sie verkorpert weibliche
Kraft, die Milde und Giite heiBt und tragt grofe
Barmherzigkeit in sich. Die innerste Quelle ihrer Kraft ist
die innige Liebe zu ihrem Gatten, den sie nicht tot wissen
méchte, deshalb errichtet sie eine Grabstdtte in Brou, die

niemals zu Ende gebaut werden kann.:

"Ich horte oftmals sagen, daB sie wie ein Mann
regieren kénne, einmal aber hdrte ich auch einen
groflen Herrn des Landes widersprechen:>Nein, sie
regiert nicht wie ein Mann- wie ein Mann hat uns
ihr Vvater, Kaiser Max, regieren wollen, und wir
haben ihm Widerstand geleistet. Sie regiert wie
eine Frau, und damit hat sie uns bezwungen. Denn
es tut den trotzigen St&nden dieses Landes gut,
wenn sie auf eine Frauen horen- der Mann allein,
das ist viel Ungestiim, aber wo die Frau seine
Hand h&lt, da kommt die Welt ins Gleichgewicht.<
- Darauf sagte eine dritte Stimme: >Ja, das

413 opd., s.103
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Geheimnis Ihrer Hoheit ist, sie regiert wie Mann
und Frau in einer Person- man kénnte glauben, sie
habe immer noch ihren Gatten bei sich.<"414

Eine andere Geschichte, die der eine liebende Frau
darstellt wird, ist die Legende der Koénigin Juana, die in
der Novelle erzdhlt wird. K&nigin Juana liebte ihren Mann so
sehr, daB sie seinen Tod niemals {iberwunden hatte. Mit dem
Sarg ihres Mannes war sie, so wird berichtet, durch das
ganze Land geflohen, um nicht mitansehen zu miissen, wie man
ihn in die Gruft senkte. Sie hat oftmals den Sarg 6ffnen
lassen, um sich an den Lippen des geliebten Gatten den Tod
zu kiissen.415 Diese Geschichte gefi#llt Arabella, denn auch
sie hegt eine gleich groBe, unerschiittliche Liebe fiir den

Kaiser.

von Zeit zu Zeit fiihlt sich Arabella von der Regentin
unverstanden, und sie kann auch ihrer Lebensfreude
zustimmen. Obwohl ihr Gatte nicht mehr lebt, ist sie f&hig,
weiter zu leben, sie regiert, lacht und liebt ihr Volk. Nach
Arabella mufl jede Witwe dem Beispiel der Koénigin dJuana

folgen.

"[...]Frau Regentin aber liebte das Leben: sie
liebte das frohe, fleiBige Volk, das sie fiir
Seine Majestat regierte, sie liebte seinen
Reichtum und seinen Trotz, seinen eigenwilligen
Adel und seine prachtigen Kaufleute. Sie liebte

414 opd., $.107-108
415 gpd., S.108-109
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ihre eigenen lichten festlichen Gewdnder und die
lustigen Waldbdume auf den Teppichen ihrer Winde,
sie liebte ihr kluges Hindchen, sie liebte
immernoch das Spielzeug der koéniglicher Kinder,
die sie einst erzogen hatte, sie liebte diese und
vor allem ihren kaiserlichen Neffen, sie liebte
seine Krone [...]"%416

Diese Gedanken &dndern sich als Arabella den Namen der
Kirche in Brou vernimmt. Von dieser Kirche wird behauptet,
sie sel nicht aus Steinen erbaut, Liebe und Innigkeit h&tten
die Kirche in Brou in einen "Kelch einer mystischen Rose
oder wie das zdrtliche Herz einer Frau"4l7 verwandelt. Diese
Kirche ist die einzige Kirche, die von einer Frau fiir ihren
geliebten Mann erbaut wurde. Die Gedanken einer Frau sind in
diese Kirche eingewoben, deshalb k&nne deren Bau nie ein
Ende finden.418 Nach Alfred Focke ist die ganze Problematik
der Novelle die Liebe eines Menschen "oder des Menschen
schlechthin, der immer wieder in ihr befangen ist: statt

eines Hochaltars das Grab des Geliebten."419

Als ein romischer Pr&dlat der Kirche die Regentin
besucht und Arabella die Skizzen der Kirche von Brou zu
ihnen bringen will, fallen ihr die Bl&atter aus den H&nden

und sie sieht wie die Kirche, die die Regentin fiir ihren

416 opd., $.108-109

417 epd., s.111

418 ygl. ebd.s.111

419 Alfred Focke, S.295
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geliebten Mann errichten, will in vollendeter Form aussehen

soll:

"Auf diesem Blatt war die Kirche vollendet, da
sah man in ihr Inneres hinein und wahrlich, da
begriff man, warum die Damen der Regentin diese
Kirche eine mystische Rose nannten: ich hdtte
mich nicht gewundert, wenn man mir gesagt, daf
sie nach Blumen dufte wie andere Kirchen nach
Weihrauch. Und es war wirklich so, als habe eine
Frauenhand sie aufgerichtet, eine so zarte Liebe
offenbarte sich darinnen: diese Liebe schien
jeden Schmuck und Zierat, jegliche Gestalt darin
erdacht und ausgeformt zu haben, sie fiillte den
ganzen Raum so vollkommen aus, daB ich zundchst
gar nicht gewahr wurde, was diesem Raum
fehlte. "420 ‘

Was in der Kirche fehlt, ist ein Altar. Anstelle
dieses Altars steht ein aus Stein gemeiBeltes reich
verziertes Grabmal. Auf dem Sarkophag befindet sich ein in
Stein gehauener schlafender Mann. Er liegt da, so als wire
er in den Armen seiner Geliebten. Alles scheint fiir ihn
gemacht und ausgedacht zu sein. Alle Ziersachen driicken die
grof3e Liebe der Regentin zu ihrem Mann aus. Mit diesem

Erlebnis versteht Arabella die Regentin und denkt:

"[...]oh, wie hat die Frau Regentin diesen Mann
geliebt, wie liebt sie ihn noch immer! O wer so

lieben kdnnte wie sie 1"421

420 p1us ultra, S.117f.
421 opd., s.118
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Der Prilat fordert die Regentin auf, den Altar der
Kirche einzuweihen. Daraufhin gibt die Regentin dem

Vertreter der Kirche folgende Antwort:

"Es trat nun widerum ein Schweigen ein, dann
sagte die Regentin leise und stolz: >Ich lehne
Gott nicht ab, Monseigneur, wie sollte sich ein
Mensch wohl dessen unterfangen? Aber es ist kein
Raum flir Gott in meinem Herzen. Vieleicht ist
dieses Herzens Raum zu eng, vielleicht daf ihn
die Gnade einst erweitert- noch faBt er nichts
wie den geliebten Gatten: weil er ein Mensch
war, liebe ich die Menschen, weil er Fiirst war,
will ich Flirstin sein, weil er fiir mich nicht tot
ist, kann ich leben. Die Kirche von Brou ist fir
mich kein.Grab, sondern die Stdtte, wo der Tod
bezwungen ward, denn fiir die Liebe gibt es keine
Trennung, Monseigneur, die Liebe hebt jedwege
Trennung auf. In Brou kann ich dem Gatten noch
die Lagerstatt Dbereiten, da kann ich meine
zartlichkeit an ihn verschwenden, da bringe ich
ihm immer wieder alles dar, was er an mir
geliebt, und hole mir selbst Willigkeit und Kraft
zum Leben. Denn noch einmal, wer die Erde formen
und regieren soll, der muB sie auch umarmen
k6nnen, und ich umarme sie in dem geliebten
Gatten.<"422

Die Worte, die von dem Prdlaten miBverstanden werden,
zeigen eine andere Seite der Regentin. Auf der Welt zu leben
ist ihr nur méglich, weil sie hier mit den Erinnerungen an

den geliebten Mann sein kann. Eine so groBe einmalige Liebe

422 gpg., s.121
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kann nicht jeder zu allen Zeiten erleben. Sie ist in ihrer
GroBe einzigartig, eine andere Alternative wirde diese Liebe
iberschatten und zunichte machen. Auf den Vorschlag hin,
nochmals zu heiraten, &duBert sie ihre Anschauung iiber die

Liebe, die ihr zum Lebenszweck wurde:

"Liebe bedeutet keine Standeswahl und keine
Sinnenlust. Liebe 1liebt auch nicht des
Kindessegens wegen. Sondern Liebe bricht als
Strahl aus einer andern Welt herein, die unsere
zu verkldren, und diesem Strahle will ich mich
auf meinem Erdenweg vertrauen. Gott wird mich um
der Liebe willen nicht verdammen, und nun lassen
Sie uns diese Unterredung enden.<"423

Ein Zitat aus Alfred Fockes Buch erscheint in diesem

Zusammenhang angebracht:

"Hat Gott nicht selbst die Welt und die Menschen
geliebt, sie erldst, ihr seine Sakramente
gespendet, wie es die >Hymnen an die kirche<
besingen? Kann also eine Welt- und Menschenliebe
mit Gott in Zwiespalt geraten? Nein, jede Liebe
ist ein Strahl aus einer anderen Welt, der ebenso
von Gott herab wie zu Gott hinauf strahlt oder
vielmehr im gegenseitigen Strahlen sich trifft
und immer erneuert. Der Heilige Geist ist die
Liebe Gottes und die Welt der brdutliche Stern,
der sich in der weiblich hinanziehender Hingabe
der gottlichen Liebe schenkt. So verkldrt diese
Liebe die Welt und den Menschen - Gott finden in
allen Dingen, sagt der hl.Ignatius -, und das

423 opd., s.122-123
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gerade dort, wo sie vor ihrer Hilflosigkeit und
Grenze stehen: im Tod. Dazu ist die Liebe da."424

Hinter dem dinnen Vorhang hoért Arabella diese Worte.
vVon den gleichen Empfindungen iiberstilirmt und wissend, daB
sie von der Regentin verstanden wird, freut sie sich sehr.
Wer so lieben konnte wie die Regentin, konnte auch Arabella
verstehen. Im Gesprdch mit dem rdmischen Pridlaten i{iber dem
Hochaltar der Kirche wvon Brou bekennt die Regentin ihre
alles erfiillende Liebe zu dem toten Gatten, die die Liebe
zur ganzen Welt umfaBt. Diese Liebe ist die Menschenliebe,
die spezifisch einer Person gewidmet, aber alle Menschen
einbeziehend ist. Die Liebe der Regentin ist die
Voraussetzung fiir Arabellas Erkenntnis {iber ihre eigene
Liebe und die gottliche Liebe Iiiberhaupt. Mit ihrem
Gefllhlsrausch kann endlich Arabella ihre eigenen Gefiihle bis
zuletzt definieren. Sie liebt auf der gleichen Weise den
Ko6nig, nicht weniger und nicht mehr. Als Arabella errdtend
ins Zimmer eintritt, wird auch die Regentin auf die
Situation Arabellas aufmerksam. Sie schaut mit liebevollem
Blick Arabella an, so hat auch der Kaiser sie angeschaut.
Aus diesem Blick erkennt Arabella, daB sie vom Kaiser
wiedergeliebt wird. Zum ersten Mal begreift sie, was es
bedeutet, geliebt und wiedergeliebt zu werden. Sie wird sich
bewuBt, was es bedeutet, von der Liebe besessen und ihr

verfallen zu sein.

424 plfred Focke, $.297
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"Abermals {iberschauerte mich eine Seligkeit
ohnegleichen, sie kam einer Ohnmacht nahe, die
mir jede Kraft raubte, aber auch jede Fahigkeit,
das Unerhdrte, ja Vermessene dieser Liebe zu
begreifen~ ich begriff nur noch die Liebe
selbst."425

Die Hintergriinde, warum sie nach Mecheln geschickt
wird, erfahrt sie nachtrédglich. Nicht die Kaiserin will. ' sie
ins Kloster schicken, sondern der Kaiser. Er liebt Arabella
auf die gleiche Weise. Da aber das Kaisertum héher als alle
Gefihle steht, hdlt er es fir angebracht, Arabella fort zu
schicken. Die Regentin, die von Anfang an um die Liebe
Arabellas weiB, kann vermuten wie stark diese Liebe war/
deshalb stimmt sie die Entscheidung um und liefl Arabella

nach Mecheln kommen.

Die Tatsache, dafB das Kaisertum vorangestellt ist, und
sie nur von weitem ihre Liebe pflegen darf, 148t Arabella
verzweifeln. Sie bricht in Trdnen aus. Auch die Regentin
kann sie nicht verstehen. Aber zuletzt muB sie den Tatsachen

ins Gesicht sehen:

"[...]>Das Kaisertum, Arabella, ist die Macht,
die zuallererst den Kaiser selbst beugt- er darf
nicht =zugeben, daB auf seinen Trédger der
geringste Tadel fallt. Verstehst du endlich, was

ich meine?<"426

425 plus ultra, $.123-124
426 gpd., S.128
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Eines Abends geht sie zu den Gemdchern der Regentin.
An diesem Abend sieht sie sie zum ersten Mal ohne Gewander.
Sie hatte ihren Witwenschleier abgelegt. Ohne ihre
fiirstlichen Kleider sah sie wie eine junge Braut aus. Wegen
des Briefs, den der Kaiser der Regentin geschickt hat, und
in der sie abermals auf die Einweihung der Kirche
angesprochen wurd€@, weil das Reich wichtiger ist als alles
andere, war sie so verbittert, daB sie die geplante Reise
nach Valladolid absagte und nach Brou reisen will. Arabella,
in der Vorfreude den geliebten Kaiser in Valladolid zu
sehen, ist so enttiuscht dariiber, daB sie in ihrer Wut der
Regentin die Beschuldigung ausspricht, sie wiirde sich dem
Kaisertum nicht beugen. Den Kelch mit dem Nachttrunk, den
sie der Regentin liberreichen will, 1dBt sie im letzten
Augeblick als die Regentin auch den Kelch ergreifen mochte,
fallen. Die Regentin tritt aus Versehen auf die Scherben und
erkrankt bald an diesen Verletzungen to&dlich. Als keine
Besserung eintritt, n;mmfsie allmdhlich wvon der ganzen
Hofgesellschaft Abschied. Arabella ist die Traurigste von
allen. Sich am ganzen Geschehen mitschuldig fiihlend, kann
sie sich selbstnicht verzeihen. Erst jetzt merkt sie, daB
sie die Regentin liebt. In der letzten Stunde ihres Lebens,
an der Arabella teilnehmen kann, erfiahrt sie aus einem an
den Kaiser gerichteten Brief die letzten Wiinsche der
Regentin. Sie will neben ihren Mann in Brou beigesetzt

werden. Als die Rite das Zimmer verlassen, sind beide nun
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allein. In dieser Situation versucht die Regentin die

Schuldgefiihle Arabellas auszuldschen:

"Sie fliisterte: >Nicht du, der Kaiser hat mir
diesen Kelch gereicht- er mﬁBte es tun, so
verlangte es sein hohes Amt. Ich sterbe, weil ich
diesen Kelch nicht willig trank, aber ich sterbe
willig. Nein, klage dich nicht an, mein Kind, du
hast mir nur geholfen, eine Tlire aufzustoBen,
denn nun darf ich ja dennoch nach Brou reisen,
selbst der Kaiser wird dagegen keinen Einspruch
mehr erheben. Ich werde mit meinem Gatten
vereinigt sein und ihn niemals verlassen.<
[...]Wieder kam sie mir wie eine Braut an ihrem
Hochzeitstage vor, nein, wie eine Heilige an
ihrem Sterbetage. Ich wuB3te auf einmal nicht mehr
sprach sie von der Gruftkirche zu Brou oder von
der Seligkeit des Himmels, meinte sie die
Grabesruhe an der Seite ihres Gatten oder die
Ruhe Dbei Gott? Ganz plotzlich kamen mir die
letzten Worte in den Sinn, die sie damals dem
Prdlaten gesprochen hatte. Sie l&chelte mich
seltsam wissend an- Ehrwiirdige Mutter, man sagt
doch, die Sterbenden sind hellsichtig!"427

In dem Augenblick des Todes sieht sie in ihrer Liebe
zu ihrem Gatten den Abglanz der Liebe Gottes. Der Tod Sffnet
ihr die Tore, die sie bis dahin verschlossen hielt. In
Einsicht des nahenden Abschieds von dieser Welt erkennt sie,
daB auch ihre groBe irdische Liebe zu Gott fiihrt, weil
zuletzt alle Liebe von Gott kommt und zu Gott fiihrt. Diese

irdische Liebe ist ein Abbild der gottlichen Urliebe, die

427 opd., 5.137-138
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der Mensch in sich tragt. In dieser Einsicht stimmt sie der
Einweihung des Altars zu. Auch wiirde sie, falls sie die Zeit
hdtte, flir Gott eine Kirche erbauen lassen. Aber mit der
Einweihung der Kirche in Brou wird auch dieser Wunsch in
Erfiillung gebracht. Der ZXaiser wird diese Aufgabe

iibernehmen. Ihre letzten Worten lauten:

"Sie fliisterte noch einmal:>Ja, ich liebe Gott-
ich liebe ihn~ ich habe ihn wvon je geliebt- ich
liebte ihn in seinem Ebenbilde-.< Gleich darauf
sank sie in eine tiefe Ohnmacht."428

Nach Alfred Focke gibt die Erzadhlung "Plus ultra" die

Antworten auf die Fragen, die er im folgenden stellt:

"Kann man Gott lieben und zugleich die Menschen,
samt der Welt und ihrer Herrlichkeit? [...]}Ist
das nicht ein Widerspruch oder nicht wenigstens
eine Beeintrdchtigung des einen oder des anderen?
Zudem ist das Problem verschdrft dadurch, dafB der
innig geliebte Gatte allzu frih gestorben ist.
Die Liebe konnte sich einerseits nicht von ihm
trennen und muBte es doch andererseits wieder. An
diesem Widerspruch wdchst sie ins Geistige, nicht
im Sinne einer Veruntreuung ans Jenseits, sondern
ein Wachsen der Liebe iiber das Diesseits, das sie
umfangen hdlt, ins Jenseits, in ein Leben und
LLieben hinein, das Diesseits und Jenseits
umfdngt. Alle Lust will tiefe, tiefe Ewigkeit.
Der Tod mufl bezwungen werden, wenn die Lust der

428 opd., s.138
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Liebe ihre innerste Sehnsucht nach Dauer stillen
will. 429

Nach dem Tode der Regentin ist Arabella die einzige,
die die letzten Worte der Regentin gehdrt hat. Dies sieht
sie als die letzte MOglichkeit, den Kaiser noch einmal sehen
zu kobnnen. Aber eine Unterredung mit dem Kaiser ist
ausgeschlossen, weil der ganze Hof wei3, warum Arabella

Valladelid hat verlassen miissen.

Ihr wird geraten sich dem Kloster anzuvertrauen, erst
wenn sie unter dem Schirm des Klosters ist, kann sie sich
sicher fihlen und es Dbesteht kein Hindernis fir die
sehnsﬁchtig erwartete Unterredung mit dem Kaiser. Sie gelobt
sich dem Kloster und willigt ein, ihr weiteres Leben im
Kloster zu verbringen. Obwohl dies nicht aus wahrem Glauben

geschieht, scheint es die einzige Mdglichkeit zu sein:

"Ich hatte dabei keinen anderen Gedanken, als
jenen Liebesblick, der einst auf mir geruht, zu
erwidern. Jenseits dieses Zieles gab es iiberhaupt
nichts mehr fiir mich. Mein Geliibde war also ein
vollkommener Betrug, ja ein Sakrileg, und ich
habe dafiir keine andere Entschuldigung als die
unentschuldbare Bereitschaft derer, die jenen
iiberstiirzten Akt =zulieBen- ach, sie waren
seinetwegen nur zu froh! Wenige Tage spdter
geleitete mich die Grdfin Croy in die
Regentschaft zurick, wo 1im einstigen

429 Ajfred Focke, $.295
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Audienzgemach Ihrer Hoheit meine Unterredung mit
der Majestdt stattfinden sollte."430

Endlich trifft sie den Kaiser. Aus der Handlungsweise
des Kaisers bemerkt sie die Starke des Kaisertums, die alles
bertrifft. Nicht ein Blick gibt ihr der Kaiser. Er hat sich

seinem Kailsertum unterworfen.

"Kein Beben der schmalen Hand, die auf derxr
Seitenlehne des hohen Stuhles ruhte, kein Zucken
der blonden Wimpern verriet einen Aufruhr der
Erinnerung und auch kein Blick- der Blick, dieser
Rufende, von dem ich Tag und Nacht getrdumt, daB
ich ihm Antwort geben misse- dieser Blick war
nicht mehr da, da war nur noch der Blick des
Kaisers. Ich stand der réinen Unnahbarkeit, der
reinen Majestdt gegeniiber. Es war, als stiirzte
ich in einen Abgrund. Zum ersten Mal begriff ich,
was das Kaisertum bedeutet."431

In dem Augenblick, wo sie sich dem Kaisertum
unterwirft, wiederholt sie nochmals ihr Geliibde mit wahrer
Innigkeit nochmals. Sie iberwindet ihre Liebe zu dem Kaiser

und:

"[...]laber konnte man denn nicht auch einen
Kaiser lieben? Konnte man es nicht selbst hinter
Klostermauern? Ja, man konnte es- hier fing die
Majestdt des eigenen Herzens an- hier war ich
ebenbiirtig! Und ich wollte es sein."432

430 piys ultra, S.143-144
431 opd., S.145
432 opg., s.146
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Sie entschlieBt sich ins Kloster einzutreten, aber der
Kaiser weif3, daB sie ihre Gelibde nur abgelegt hat, um ihn
sehen zu koénnen. An seinem Arm tritt sie zur Tiir. Beide

beugen sich ihrem Schicksal:

"[...] 1ich sollte einen Kranz im Haar und einen
Ring am Finger tragen wie andere Brdute- ich
sollte es, ich durfte es, doch es bedeutete fiir
mich nichts mehr! Es hatte seinen Sinn und Reiz
verloren. Die Welt lag pldtzlich wie versunken
hinter mir- Sinn hatte nur noch Eines. Es war der
Kaiser, der mir die verlorene Freiheit wiedergab-
alle andern nur darauf bedacht gewesen, sie zu
binden. Alle andern hatten in mir das
unverstidndige Kind erblickt, er nahm sich meiner
an wie einer Ebenbﬁrtigen, der Freiheit Wiirdigen.
Die Traumende hatte er dereinst ins KLoster
senden wollen, der erwachten Liebenden bezeigte
er die Ehrfurcht, daB er sie entscheiden
liep. 433

Fir Theoderich Kampmann wird die “Unbedingtheit [...}"

der Liebe beider Frauen, Arabella und der Regentin,

"von Gott angenommen und besiegelt {...]. Doch
wird =zugleich der Eros umgebrochen und
transfiguriert: dort durch das lebenslidngliche
Opfer [...], hier durch den willig angenommenen
Tod [...]. >Plus ultra< lautet in beiden F&dllen
die kaiserliche Parole. Der Wahrheit, daB es
nicht zweierlei Liebe gibt, entspricht die
andere, daB es keine zwischengliedlose Koppelung
gibt irdischer und himmlischer Liebe. Indem die

433 epd., s5.149
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Agape auf den Eros stéBt, wird dieser versenkt
und umgeschmolzen in das >Ganz andere<. Ein
dialektischer ProzeB dies sakramentalen

Ursprungs. "434

Alfred Focke sieht in der Liebe Arabellas zu dem
Kaiser die Vorstufe zur gottlichen Liebe, die er als

"Stationen der Liebe"435 definiert.

Einige Tage spater, bekommt Arabella von einem
Gesandten der Kirche, dem vom Konig der Auftrag gegeben ist
den Eid Arabellas ins Kloster einzutreten, aufzuheben Doch
nun fallt die Entscheidung fiir Arabella endgiiltig. Sie will
im Kloster, das sie vorher als ein Gefdngnis aufgefafBt hat,
das nun ihr Zuhause sein wird und wird ihr Leben verbringen.
Hier wird sie die Moglichkeit haben, mit ihren Gebeten fiir
den Kaiser da zu sein und ihn in anderer Weise weiter zu

lieben. Der Gesandte deutet die Gedanken Arabella richtig:

">Ich wversuche nicht Sie umzustimmen. Donna
Arabella<, sagte er endlich, >denn es wére
zwecklos. Ich weiB, daB auch die irdische Liebe
einen Weg zu Gott bedeuten kann, wie der groBe
Plato es einst lehrte. Die kaiserliche Regierung
bedarf der flirbittenden Hande, denn der Lauf der
Welt wird nicht allein von Menschen her geordnet.
Weihen Sie sich also der Vertretung Seiner
Majestdt vor Gott. Ich werde Ihren EntschluB
iibermitteln- ob die Majestdt ihn annimmt, weiB
ich nicht. Erwarten Sie keine Antwort.<

434 Theoderich Kampmann, S.65
435 plfred Focke, $.292
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Dann gab er mir den Segen und ging."43%

Flir die Besattungszeremonie und die Einweihung der
Kirche von Brou soll Arabella zum letzten Mal das Kloster
verlassen. An der Seite des Grafen von Hogstraten tritt sie
in die Kirche ein. Der Platz, der fiir Arabella bestimmt ist,
ist mit rotem Teppich belegt und tragt das Zeichen des
Kaiser. Die Atmosphdre des Raumes ist tief von der Liebe der
Herrin  fin ihren Gemahl erf{illt. Die zundchst flir den
Gatten errichtete Stdtte ist nun endlich fiir Gott eigeweiht.
Die Regentin hat diese Kirche nicht als Stdtte des Todes und
der Trennung aufgefaBt, sondern hier werden die himmlische
und die irdische Liebe ein. sich die Konturen ineiander
aufgeldst. Die irdische Verbindung zu ihrem Mann,die ihr
Lebenskraft gegeben hatte, weihte sie zuletzt der

himmlischen Kraft.

Die Novelle endet mit folgenden Worten:

"Dabei blieb mein Blick zum ersten Mal mit
BewuBtsein an dem Schmuck meines Gestiihls haften-
der rote Samt, mit dem es iberkleidet war, zeigte
die kaiserliche Devise. Indem wurde mir klar, daB
ich den Platz einnahm, der urspriinglich fiir die
Majestdt bestimmt gewesen- ich war Jjene
ungenannte Vertretung. Erschiittert beugte ich
mich nieder und kiiRte die Worte: Plus ultra.-"437

436 pius ultra, $.150
437 ebd., s.152
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In dieser Noveile, die als Ausgangspunkt die
hingebungsvolle, irdische Liebe zu einem Mann voranstellt,
wandelt diese Liebe in die allmd@chtige gottliche Liebe um.
Die Liebe, die beide Frauen am Anfang fir ihre geliebten
Mdnner empfinden, drangt die Gottesliebe unbewufit in den
Hintergrund. Obwohl dies nicht zu befiirworten ist, ist es
aus der Sicht der Regentin und Arabella verstédndlich. Die
Keime dieser aufopfernden Liebe deuten sie erst viel spdter
als die Urquelle aller Liebe, der Liebe Gottes. So deutet
der Pater zuletzt Arabellas Entscheidung im Kloster zu
bleibenfolgendermaBen: "Auch die irdische Liebe kann einen
Weg zu Gott bedeuten".438 Hugo Bruggisser interpretiert den

Schluf3 der Novelle folgendermallen:

"Es geht zuletzt um die Einheit aller Liebe in
Gott. Das Wort >Plus ultra< heisst alsdann, dass
der Liebende, teilhaftig der Ewigen Liebe, lber
sich selbst hinaus getragen wird. [...] Die
Erzdhlung 2zeichnet einen harten, streng
bezeichneten Weg. Er endet unmissverst&dndlich in
der steilen Vertikale. Er ist gefestigt in den
Grungrealitdten des Werkes: in Person, Opfer,
Reich, Kirche."439

Die Regentin hat mit ihrer Liebe zu ihrem Mann auch
nach seinem Tode leben kdnnen. Sie hat wversucht mit dieser

Liebe den Menschen zu helfen und Frieden in ihr Land zu

438 epd., S.150
439 Hugo Bruggisser, S§.13



186

bringen. Schlief3lich hat sie in indirekter Weise mit in der

Liebe zu ihrem Mann alle Menschen umfangen.

Arabella jedoch sieht 1in ihrer Liebe zu dem Kaiser
keine Erfiillung. Durch die Entscheidung fiir ein Klosterleben
kann ihre Liebe zur Vollendung gelangen. Mit ihrer Liebe zu
ihm umschlieBt sie alle Menschen, denen sie mit ihren

Gebeten helfen wird.



3.2.2.Die Frau des Pilatus440

Fiir Alfred Focke 1ist die "Frau des Pilatus" Gertrud

von le Forts, eine Dichtung, die nicht

"redet [...], ohne etwas 2zu sagen, sondern
>sagt<, ohne ein Wort 2zuviel zu reden. Ihre
Geschichte dichtet nicht, um sich das Sein zu
ersparen, sondern ist ein Sein, das in die
Dichtung eingeht. >Dichtung und Wahrheit.< Nicht
den auf alle Falle uniibersehbaren Ablauf mehr
oder minder zufdlliger Ereignisse erfal3it diese
ihre Geschichte, sondern ihre >Einheit und
>Ganzheit< unter dem Gesichtspunkt des
Heilsgeschehens, der einzig entscheidenden
Geschichte aller Geschichte, die >Wurzel des
Schicksals<."441

Der Glaube daran, Trdume wiirden von Gott geschickt?#42,
hat Jahrtausende lang die Gemiiter der Menschen bewegt und
beeinfluBt. So haben die Menschen versucht, einen den
Trdumen innewohnenden tieferen Sinn zu erschlieBen und sie
als Vorausdeutung des ungewissen Schicksals in der Zukunft
zu sehen. Sie trdumt von einer Menschengruppe, die Scheinbar
stdndig den Satz "Gelitten unter Pontius Pilatus,
gekreuzigt, gestorben und begraben 443 wiederholen.
Gleichzeitig handelt es sich um den Satz, der in der

Erzdhlung d8fters leitmotivisch wiederholt wird444.

440 gertrud von le Fort, Pilatus

441 plfred Focke, $.260

442 Reclams Bibel Lexikon, Stuttgart 1982, S.510
443 pilatus, S5.217

444 yg41. dazu ebd., $.218, S.219, S.233
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In der "Frau des Pilatus” steht der Zusammenstof
zwischen Christentum und Heidentum im Mittelpunkt des
Geschehens. Die Erzahlung ist in Form einer Rahmenerzdhlung
gehalten, die die Gehilfin Claudia Pilatus', namens Praxedis
erzdhlt. Sie gibt die Geschehnisse vor, widhrend und nach der
Kreuzigung Jesus wieder.

Claudia Procula erlebt eine Nacht, "in der sie von

ihrem Gatten fiir ihr ganzes Leben geliebt worden war"445,

Wahrend sie immer noch von dem Liebesrausch erfiillt
ist, lberkommt sie der Schatten eines bdsen Traumes. Da sie
weifl, daB die Trdume in der Morgenfriithe Wahrtriume sind,
wird sie von der Besorgnis erfiillt und kann dem Traum keine

Deutung abgewinnen.

">Ich befand mich<, begann sie, >in einem
dammrigen Raum, in dem eine Anzahl Menschen
versammelt war, welche zu beten schienen, aber
ihre Worte gingen nur wie murmelndes Wasser an
mir voriiber. Pldtzlich indessen war es, als
wirden meine Ohren weit aufgetan oder als steige
aus dumpfem Gewdsser jahlings der Strahl einer
hochaufrauschenden Fontdne- ich vernahm mit
ibergroBer Deutlichkeit die Worte: «Gelitten
unter Pontius Pilatus, gekreuzigt, gestorben und
begraben.» Ich konnte mir nicht erkldren, wie der
Name meines Gatten in den Mund dieser Menschen
gekommen war, noch was er zu bedeuten hatte,
trotzdem filhlte ich ein unbestimmtes Grauen vor
den vernommenen Worten, so als kdnnten sie nur

445 opd., s.216
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eine geheimnisvolle dilstere Bedeutung haben.<
w446

Fir Alfred Focke liegt in diesem Traum Claudia
Proculas die "Wurzel allen Schicksals"%47.

Im weiteren Verlauf der Geschichte ergeben sich dann
die aus der Lebens- und Leidensgeschichte Jesu bekannten
Ereignisse. Er wird von Judas verraten und von den Soldaten
und Knechten des ROmischen Imperiums gefangengenommen. Vor
Gericht gestellt, wird ihm vorgeworfen, Gott geldstert zu
haben und er wird zum Tode verurteilt. Danach wird er von
den Hohepriestern und den Ratmitgliedern Pontius Pilatus?48
ibergeben. Dieser wéigert sich zundchst diesen Fall nicht
{ibernehmen, doch als die Hohepriester ihn drédngen und Jesus
beschuldigen, er habe unter dem Volk Unruhe gestiftet und
sich als Konig ausgegeben, stimmt er ein. Pilatus spiirt
jedoch, daB die Beschuldigungen nicht der Wahrheit
entsprechen, sondern daf3 Jesus Opfer von Verleumdung ist.
Gewarnt durch den Traum seiner Frau, will er sich nicht mit
Jesus, einem Unschuldigen, belasten. Da das Osterfest naht,
an dem es dem Volke anheimgestellt wird, einen Gefangenen
freizugeben, schlagt Pilatus die Freilassung Jesus vor. Doch
das jiidische Volk entscheidet sich fiir die Freilassung des

verhafteten Schuldigen Barabbas. Somit ist das Todesurteil

446 opg., 5.217-218

447 alfred Focke, S.260

448 pontius Pilatus bekannt durch seine Beteiligung an der Hinrichtung
Jesu, regierte als Landpfleger zwischen 26-36 n.Chr in Judia,
Aus:dtv- Lexikon,Ein Konversationslexikon in 20 Bidnden,Miinchen
1968, Band 14
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fiir Jesus besiegelt.44? Als Claudia von ihrer Gehilfin
erfdhrt, daB ihr Gemahl trotz aller Warnungen Jesus
kreuzigen 18Bt, gehen beide auf das flache Dach auf dem
niedrigen Vorbau des Palastes, wo sie den Platz des
Gerichtsgebdudes liberblicken kénnen. In diesem Augenblick
sehen sie den finster blickenden Prokurator, der das Urteil
bereits gesprochen hat, da die Soldaten den Verurteilten
fesseln. Jesus tragt Fetzen eines roten Soldatenmantels und
ein Geflecht von Dornen um den blutenden Kopf. Doch was
beide erschiittert, ist der Blick und das Gesicht des
Verurteilten.
"Aber das eigentlich Erschiitternde seines
Anblicks war, daB dieser Erbarmungswirdige
aussah, als ob er mit der ganzen Welt Erbarmen
habe, sogar mit dem Prokurator, seinem Richter-
ja sogar mit ihm! Dieses Erbarmen verschlang das
ganze Antlitz des Verurteilten- und wenn Leben
davon abhinge, ich vermdchte nicht das Geringste
davon auszusagen als eben, daB es diesen Ausdruck
eines unbegrenzten, geradezu unfaBlichen

Erbarmens trug, bei dessen Anblick mich ein
eigentiimlicher Schwindel erfafBte."450

Claudia und Praxedis machen =zum ersten Mal die
Bekanntschaft von dem Erbarmen Jesu. Seine ganze Gestalt ist

von einer Gilite und Liebe erfiillit, die sie leiblich empfinden

44935iche dazu: Kurze Biblische Geschichte, von Dr. Friedrich Justus
Knecht, Herdersche Verlagsbuchhandlung, Freiburg,. Kapitel: 70,
73,74,75.

450 pijlatus, s. 222
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kénnen. Dieses erbarmenvolle Umfangen sprengt alle Grenzen

der bisher bekannten "heidnischen" Welt:

"Es war mir, als milsse dieses Erbarmen, wie es
das Antlitz des Gefangenen bis zur
Unkenntlichkeit verschlungen hatte, auch die
gesamte mir bekannte Welt verschlingen. Ja, der
Eindruck, als sel die ganze mir bekannte Welt
irgendwie ins Wanken geraten, war so {ibermédchtigq,
daB3 seiner Allgewalt zum Trotz mein Widerstand
erwachte. Ich fihlte, wie sich eine hoffnungslose
Abwehr steil in mir aufrichtete, sich an meine
verurteilte Welt anklammerte und regungslos,
wenngleich ohnmdchtig, in dieser Haltung
verharrte. Alles dies fand in einem einzigen
Augenblick statt, im ndchsten schon rissen die
Legionéfe den Verurteilten hinweg, um ihn zur
Kreuzigung zu filihren. Der Prokurator erhob sich
von seinem Richterstuhl und kehrte mit immer
gleich finsterem Gesicht ins Innere des Palastes
zuriick. "451

Claudia ist fassungslos, denn trotz ihrer Bitten und
Vorwarnungen ist das Geflirchtete geschehen. Es scheint ihr
beinahe, als ob sie selber zum Tode verurteilt sei. Sie kann
sich nicht rihren, und weint lange Zeit bitterlich. Bis zu
diesem Augenblick weifl noch keine von diesen Frauen, daB
sich ihr Schicksal &ndern und Jesus ihr zukiinftiges Leben
bestimmen wird. Der Blick jenes Verurteilten geht tief in
die innerste Seele Claudia Proculas; sie erfdahrt von dem

Geheimnis des Erbarmens gdttlicher Gnade.

451 obd., s.222
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Der Blick Jesu ist hier von groBer Bedeutung, denn er
durchbricht die vorhandene Verbindung mit der heidnischen
Welt, 2zu der auch ihr Mann, Pilatus gehdrt. Obwohl sie
direkt von Jesus nie angesehen wird, fiihlt sie sich von der
Handlungsweise ihres Mannes zu dem sie eine tiefe irdische
Liebe empfindet, betroffen. Claudia Procula verkdrpert nach
Nicolas Heinen eine Frau, die "am Erbarmen Christi wachsend,

dem schuldigen Gatten die Treue bis zum Letzten hidlt."452

Das Leben Claudias &dndert sich ab diesem Zeitpunkt.

. . Sie ist nicht mehr die auf Schdnheit bedachte
Frau und das Schmiickstiick ihres Mannes. Ihre sie bis dahin
ausfiillende irdische Liebe und ihr irdisches Glick sind
liberschattet von dem Tode des Verurteilten. Sie ist traurig,
wdhrend ihr Mann, unberithrt das Leben weitergenieBt. Das
fihrt schlieBlich dazu, daB er sich von ihr entfernt.

"Ich begann die Verwandlung ihres ganzen Wesens

zu ahnen, als das Kind, das sie in Jjener

Liebesnacht empfangen hatte, tot zur Welt kan,

ohne dafB sie dariiber in Klagen ausgebrochen wdre.

Ja es war geradezu, als sei sie innerlich auf

diesen Schlag vorbereitet gewesen, wie ehedem auf

die Verfinsterung der WNatur, und nehme ihn
geduldig, wenn auch trauernd hin. "453

Als Pontius Pilatus nach Rom berufen wird, nehmen sie

von jenem Ort, der ihr ganzes Leben verédndert hat, Abschied.

452 yjicolas Heinen, $.37
453 pilatus, s.224
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In Rom werden sie aufgenommen, wie es ihrer Stellung
entspricht, doch Claudia ist nicht mehr an diese Stadt
gebunden wie vor Jahren. All die Jahre in Jerusalem hat sie
sich nach ihrer Heimat zuriickgesehnt, aber jetzt hat die
Stadt Rom ihren Reiz fiir sie verloren, sie sehnt sich nach
Jerusalem zuriick. Die Feste, die sie einst bezauberten, iiben
keinen Reiz mehr auf sie aus, die Kampfe in den Arenen
erschrecken sie, der Tod eines Sklaven 13adBt sie in Trinen
ausbrechnen. Es wird deutlich, daB sie nicht mehr dieser
Welt angehdrt, die in Rom herrscht. Nur ihren Mann, der mit
ganzem Herzen dieser Welt angehdrt, liebt sie aufs innigste.
Eines Tages bringt Claudia ihre Angste und Befiirchtigungen,
daB ihrem Mann etwas zustoBen konnte, zum Ausdruck.
Unbewuf3t kommt das Gesprdch auf jene Situation, die sich vor

Jahren abgespielt hat.

"Einige Sekunden lang war es, als wolle sich ein
Gesprdch zwischen beiden anspinnen, das lange
fallig gewesen, aber nie zustande gekommen war.
Doch schon wandte sich der Prokurator mit einer
sonderbar heftigen Bewegung ab, so als kdnne er
ihren Blick nicht ertragen. 454

Obwohl die Liebe der beiden gegenseitig ist, sieht es
manchmal so aus, als ob sie seelisch auseinanderstreben.
Besonders ihre Augen, die der Prokurator liebt, stoBen ihn

ab, da er ihren Blick nicht mehr ertragen kann.

454 opd., $.226
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Claudia versucht immer wieder eine Verbindung zu ihrem
Manne herzustellen. Sie mbchte das aussprechen, was
eigentlich vor Jahren hdtte ausgesprochen werden miissen,
doch ihr Mann weigert sich, =zuriickzudenken. Im tiefsten
Innern ist er sich sicher, daB der Fall des vor Jahren
Verurteilten die Schranke zwischen beiden aufgebaut hat.

">Weil du noch damals-<, begann sie, den Blick

groB zu ihm aufschlagend.

>Nein, ich weiB nichts mehr<, unterbrach er sie,
sich heftig abwendend, >den Gottern sei gedankt,
ich brauche nichts mehr von Jerusalem zu
wissenl!<-~ Wie kam er auf Jerusalem? Die Herrin
hatte doch die Stadt mit keinem Wort erwdhnt-

oder war deren Name von mir iiberhdrt worden?"%535

Sie versucht mit ihrer Liebe ihren Mann zu beschwdren,
aber gelangt dabei zu keinem Erfolg. Er will mit ihr diese
Schranken nicht abbauen. Daneben geraten auch andere
zwischen ihre Beziehung. Jedoch denken beide nicht an eine
Trennung. Ihre nur scheinbar gelockerte Beziehung hat etwas
Verbindendes, etwas Unbeschreibbares Tiefes hat sie fiir ein
Leben lang miteinander verbunden. Ihre Ehe bleibt nach einer
Fehlgeburt kinderlos. Claudia spiirt wohl auch mehr den
Wunsch nach einem Kind. Sie verliert Jjegliche Freude an
Dingen, die sie vorher versplirte, wozu auch Kinder gehodren.

Claudia Procula wendet sich in diesen Jahren, immer

der Suche ihre seelische Leere auszufiillen, verschiedenen

455 opd., S5.228
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Kulten zu. Mit ihrer Gehilfin sucht sie die Tempel von
Kybele auf, sie besucht die Gottin Isis, die GOttin Adonis
und andere Gottheiten. Am Anfang {iben diese einen starken
Eindruck auf sie aus, der jedoch danach von einer
Enttduschung abgeldst wird. Sie findet keine Ruhe, bis sie
eines Tages nach Tibur geht, um die Sybille, eine uralte
Greisin zu besuchen.

Zwischen dieser Greisin und Claudia 1ist eine
eigentiimliche Verbindung zu sehen:

"Dann aber beriihrte die Herrin stumm die Schulter

der in sich Versunkenen, diese hob ‘das schwere

Haupt- die verkohlte Feuerstatt flammte jahlings

wieder auf, und nun war es, als erkennten sich
zwel schwesterliche Wesen."456

Diese schwesterliche Verbindung ist vor Jahren gewoben

worden, als beide Jesus erblickt haben:

">Ja, ich weif3, du hast ihn auch gesehen<,
murmelte sie, >was willst du noch von mir- meine
Zeit ist um.<"457

Die Wahrsagerin Sybillegerdt in Ekstase. Sie sagt,
Claudia solle in das drmste Haus in Subura gehen, dort wiirde
sie Ndheres erfahren konnen. Die Worte, die die Wahrsagerin

zuletzt ausspricht "Meine Zeit ist um- meine Welt ist

456 ebd., s.231
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hin"458 deuten darauf hin, daB die heidnische Welt mit ihrem
Aberglauben, mit ihren vielen Gottheiten zu Ende ist. Mit
ihr geht auch die Greisin unter, weil sie einen Teil dieser
Welt vertritt.

Bald nehmen Claudia und Praxedis an den heimlichen
Versammlungen der sog. Nazarener teil. Der Versammlungsort
ist ein &rmlicher Raum, der am Tage als eine Werkstatt fir
Handwerker dient. Eine Sklavin fiihrt die beiden auf Nennung
des Erkennungswortes, das nur den Eingeweihten dieser
Gemeinde bekannt ist, in einen Raum, wo viele Sklaven, arme
Menschen und auch Dirnen sich aufhalten. Beide bekommen ein
wenig Angst, dé sie bisher mit einer solchen Gemeinde kaum
Beriihrung.45? Diese Gemeinde entspricht der
Liebesverkiindigung Jesu, d.h. die bisher vom Alten Testament
ausgeschlossenen Sindengruppen (Dirnen, Sdldner) werden in

die Liebesgemeinschaft miteinverschmolzen.

Die Wazarener haben einen Priester, der die
Versammlung erdffnet, indem er alle auffordert, sich zu
erheben. Alle fangen daraufhin an, im Chor =zu sprechen,
zuerst leise, langsam und schiichtern, bald darauf aber
lauter und verstandlicher.

"Plétzlich spiirte ich, daB Claudia Procula neben
mir heftig zu zittern begann - ein dumpfes Gefiihl

durchschauerte mich, als stelle dieser &drmliche,
matt erleuchtete Raum mit seiner murmelnden

458 opbd., s.231
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Versammlung die unheimliche Wiederholung eines
mir doch ldngst entfallenen Vorgangs dar. Gleich
darauf, wie atemlos aus der Vergessenheit
emporgeschleudert, {berstiirzte mich die
Erinnerung an jenen seltsamen Traum meiner
Herrin damals zu Jerusalem. Und schon vernahm ich
auch, mit plotzlich wunderbar geschdrftem Ohr die
Worte: >Gelitten unter Pontius Pilatus,

gekreuzigt, gestorben und begraben-<"460

Dieser Zeitpunkt ist der Augenblick, den Claudia vor
Jahren in ihrem Traum gehabt hat. Der Traum ist zur
Wirklichkeit geworden. Die Worte "Gelitten unter Pontius
Pilatus, gekreuzigt, gestorben und begraben" erschiittern -
Claudia in ihrem Innersten. Statt ihres Manneé Siihne
leisten und nimmtsregelméﬁig an den Versammlungen als ein
heimliches Mitglied teil. In der Botschaft dieser Gemeinde
findet Claudia das von ihr jahrelang Gesuchte. Die Versuche
von Praxedis, ihre Herrin von dieser Gemeinde zu trennen,
scheitern. Auf die von Praxedis ausgesprochenen Gedanken,
Jesus wdre ein vom Himmel gekommener Prophet und hdtte sich
deshalb vor dem Tode retten kdnnen, antwortet Claudia mit
wahrer Bekenntnis folgendermafBen:.

">Doch, er war einer der Himmlischen, denn er hat

seinen ungerechten Richter mit Erbarmen

angeblickt.< Ich konnte ihr dann nicht
widerspechen, hatte sich doch auch mir dieser

Blick des Erbarmens wie der GruB3 aus einer ganz
anderen Welt eingeprdgt, und ich fiihlte, daB es

460 opg., s.233
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dieses ganz Andere war, was die Herrin bisher
vergeblich gesucht und nun endlich gefunden
hatte. "461

Die rdmische Regierung, die sich von der Gemeinde der
Nazarener bedroht fiihlt und die man fiir einige Brandanfdlle
schuldig hdlt, beginnt an diese Gruppe zu verfolgen. Da die
Zeit der Verhaftungen und blutigen Auseinandersetzungen

anfdngt, sind die VorsichtsmaBnahmen fiir die Gruppe
lebenswichtig wird. Wdhrend vorher beim Eintritt in die
Versammlung das Erkennungswort "Maran atha, unser Herr
kommt!" ausgereicht hat, wollen Jjetzt die Mitglieder alle
Namen der Teilnehmer erfahren. Claudia kann auch die Taufe
nicht annehmen, weil die Nennung ihres Namens ein
erforderlicher Bestandteil der Zeremonie ist. Deshalb wird
sie von der Gemeinde mit etwas MiBtrauen betrachtet. Zuerst
welgert sie sich, aber sagt danach unter vier Augen einem
Gehilfen des Priesters ihren Namen und gibt Erkldrungen fir
ihr bisheriges Handeln.
“>Herr, ich hdtte gern um die Taufe gebetenx,
sagte sie einfach, >aber ich wagte meinen Namen
nicht =zu nennen, denn ich filirchtete, er wlirde

euch erschrecken- ich bin Claudia Procula- die
Gattin des Pontius Pilatus.<

Beli dem Namen des Prokurators zuckte der Gehilfe
iberrascht auf, gleich danach erschien in seinem
Antlitz etwas wie Freude. >Dein Name erschreckt

461 opd., s.234
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uns nicht, Claudia Procula<, erwiderte er, >der
Jinger des Herrn, den du predigen hortest, hat
uns versichert, daB du deinen Gemahl vor einem
ungerechten Urteil warntest - du hast keinen Teil
seiner Schuld und darfst unverhiillt das Haupt

erheben, wenn wir das Bekenntnis sprechen-<

Sie erwiderte: >Herr, laB mich mein Haupt
welterhin verhiillen, es ist hart fir mich, dieses
Bekenntnis zu hoéren, denn ich bin meinem Gemahl
zutiefst verbunden. Kann ich denn nicht BuBe fiir
ihn tun, damit sein Name aus dem Bekenntnis
getilgt werde?<"462

Ihr Wunsch, daB der Name ihres Mannes aus dem
Bekenntnis getilgt werde, stdBt auf Widerﬁtand. Eine
negative Antwort 188t sie die letzten Worte Jesus noch
einmal wiederholen "Vater vergib ihnen, denn sie wissen

nicht was sie tun."463

Sie erkennt mit Recht, was Jesus mit seinen Worten
gemeint hat. Mit seinem Tode hat er bewiesen, daB man auch
denen, die einem Schlechtes tun, Gutes geben soll. Mit
dieser Entschuldigung fiir die Tat des Pontius Pilatus ist
seine Handlung in den Augen Jesu schon vergeben. Wenn Gott
ihrem Gemahl vergeben kann, warum sollten nicht auch die
Menschen ihm vergeben. Wenn Gott ihn nicht verurteilt, warum
sollten die Menschen ihm nicht vergeben. Aber der Gehilfe

der Gemeinde versteht die Worte Claudias nicht:

462 obd., 5.237
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">Allein dein Gatte wuBte, was er tat- du hast
es ihm doch selbst gesagt<, erwiderte der Gehilfe
nicht ohne Strenge.

>Aber er hat mich nicht verstanden<, flehte sie,
>er hat das Erbarmen Gottes in dem Angeklagten
nicht erkannt- wie sollte er es auch erkennen- es
gibt ja kein Erbarmen in seiner Welt!<

>Immerhin wuBlte er, daB er einen Unschuldigen dem
Tode Uberantwortete<, beharrte der Gehilfe. >Arme
Frau, ich kann dir keinen trdstlichen Bescheid
geben: dein Gatte ist verurteilt, da er den Herrn
verurteilte -~ und du bist nicht rechtgliubig,
wenn du die Gerechtigkeit Gottes bestreitest. LaB
dich im Glauben unterweisen, und du wirst sie

verstehen.<"464

Mit eigener Initiative entschlieBt sie sich, die
Gemeinde zu verlassen. Auch hier hat sie den Ort, den sie
suchte und in dem einzig allein die Liebe gelten soll, nicht
gefunden. Wenn in dieser Gemeinschaft auch fiir die
Schuldigen und fir alle Siindigen kein Platz ist, dann ist

dies nicht der Ort, der den Worten Jesu entspricht.

"Sie war eine Weile still, dabei nahm ihr sanftes
Antlitz langsam einen unbeugsamen Ausdruck an.
Endlich sagte sie leise und feierlich: >Lebt
wohl, ich habe hier nicht die Gerechtigkeit
Gottes, ich habe das Erbarmen Christi gesucht-
das, was nicht von dieser Welt ist- das ganz
Andere- aber ihr erkennt es ebensowenig, wie mein
Gatte es erkannte- nicht er allein, auch ihr habt

464 opd., s5.238
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den Tod des Herrn verschuldet- und in diesem
Augenblick verschuldet ihr ihn wieder, denn ihr
gebt sein gdttliches Erbarmen preis!>"465

Dem Prokurator wird das Erbarmen nicht zuteil, denn
aus der Sicht der christlichen Gemeinde hat Pilatus
wissentlich gehandelt und Jesus dem Tode ausgeliefert. Aber
hdtten sie die Verkiindigung richtig gedeutet, so hdtte sogar
Pontius Pilatus einen Platz finden miissen, nachdem er BuBe
geleistet hatte. Denn wer aufrichtig bereut, ist ein neuer
Mensch. Dieser Glaube Claudias wird ihr genommen, obwohl zu
denen gehdrt, die die Liebesbotschaft richtig verstanden
haben, sieht sie sich falsch verstanden. Enttduscht von der
ganzen Welt, die nach Rache, Tod und Vergeltung ruft, will
sie die Liebe Gottes zu den Menschen und die Liebe der
Menschen zueinander sehen. Aber wie die Weltgeschichte im
Laufe der Jahrhunderte gezeigt hat, verfdllt der Mensch
immer wieder den irdischen Machten.

">Mars Ultor<, sagte sie leise, >Mars, der

Récher! O wie fest steht sein Haus- und ich war

toricht genug zu glauben, daB es fallen werde!

Aber es wird niemals fallen- auch die Nazarener

werden es nicht stiirzen- Cdsar wird immer wieder

iiber Christus siegen, wie er einst in Jerusalem
iiber Christus gesiegt hat.

Immer wieder wird man auf dem ZXapitol die
Gefangenen Barbarenfiirsten tdten und den Gottern

465 gbd., s.238
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die blutigen Opfer unschuldiger Tiere darbringen-
immer wieder werden unsere Legionen friedliche
Voélkern niederwerfen- immer wieder wird es
heiBen: Wehe den Besiegten! Immer wieder wird man
rufen: Auge um Auge, Zahn um Zahn! Und wenn
Christus heute wiederkdme, wie die Syrierin es
erwartete, auch dann wilirde sich nichts &dndern-
man wiirde ihn abermals ans Kreuz schlagen, und
alles wiirde bleiben, wie es ist- nicht das ganz
Andere, sondern immer das Gleiche kommt und wird
auf diese Weise ewig kommen. Und wenn die
Nazarener wirklich diese Stadt gewbnnen und jeder
Tempel der alten GoOtter Christus geweiht wiirde-
diese Stadt bliebe dennoch, was sie ist, nicht

die Stadt Christi, sondern die Stadt des C&sar-
<"466

Pontius Pilatus wird der Auftrag gegeben die Gemeinde
der Nazarener zu verfolgen. Als Claudia dies hdrt, versucht
sie wie vor Jahren ihren Mann umzustimmen, aber auch diesmal
gelingt es ihr nicht. Sie hofft, indem sie ihrem Mann die
Nazarener ndher vorstellt, sein Einverstdndnis zu finden.
Aber er sieht diese Gemeinde als EmpOrer gegen das rémische
Imperium, genauso wie es bei Jesus von Nazareth der Fall
war:

"Er begriff sofort, wen sie meinte. >Immerhin<,
sagte er, >lag auf jenem der Verdacht, er wolle
sich zum Kdnig machen. Er hat es mir ja selber

zugestanden<.>Aber sein K&nigreich ist nicht von

dieser Welt<, entgegnete sie.

466 opd., s.240
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>Auch das hat er damals gesagt, aber was sollte
ich mir dabei denken? Ein Reich, das nicht von
dieser Welt ist, wer kennt ein solches Reich?<

>Wer aus der Wahrheit ist.< Sprach dies Claudias
Stimme? - Wie sonderbar war diese fast wortliche
Wiederholung! "467

Der Prokurator kann seine Frau nicht verstehen. Die
Welt der Wahrheit ist ihm unbekannt. Er kann nicht einsehen,
daB der Einziger im Besitz der Wahrheit sein soll, deren
Erkenntnis bisher allen Philosophen unbekannt und
unerschlossen geblieben ist. Sollte es nun seine Frau sein,
die diesen Einzigen versteht?

“>Ich weiB, daB du nicht wuBtest, wer der war,

dem du das Urteil sprachst< - ihre Stimme war

jetzt von hochster Innigkeit-, >ja, er war und

ist ein Konig: der Koénig der Jahrhunderte, den

die Sibylle von Tibur dem Augustus geweissagt
hat.<"468

Pilatus fihlt sich 2zu Unrecht von seiner Frau
beschuldigt und gesteht endlich auch die bisher seiner Frau
nicht unbekannten Ereignisse. Er gibt zu an die Unschuld
Jesu geglaubt zu haben, weswegen er auch Jesus freigeben
wollte, doch die Juden von Judda haben Barrabas

Freigelassung gewinscht. .

467 opd., s.245
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*[...] ich habe seine Unschuld bis =zuletzt
verteidigt - ich lieB nichts unversucht, um ihn
zu retten. Habe ich nicht um seinetwillen mit
diesem elenden Fuchs von Herodes Freundschaft
geschlossen in der Hoffnung, daB er als sein
Landesfiirst ihn zu befreien wisse? Habe ich nicht
versucht, den jlidischen Hydnen mit der Geifelung
ihres Opfers Geniige zu tun? Habe ich nicht den
Morder Barabbas zur Wahl gestellt, um sie zu
zwingen, diesen Jesus freizubitten? Bis zuletzt
habe ich bekundet, dafB ich ihn fiir schuldlos
hielt, die Hidnde habe ich mir vor aller Welt
gewaschen, daf dieses Blut nicht iiber mich komme!
Geh doch zu den Juden, die haben es auf sich
genommen- was willst du eigentlich von mir? was
wirfst du mir vor? was hast du mir all diese
Jahre vorgeworfen, wenn du mich mit deinem
unertrdglichen Blick ansahst, der unser Gliick
zerstdrte~.< Er ballte die H&nde, war es Zorn?
war es Angst? >Was willst du mit diesem Blick

sagen?<"469

Dieser Blick ist der Ausduck des Erbarmens, der
gbttlichen Gnade Gottes. Sie liebt ihn mit der Kraft ihrer
Seele und ihres Glaubens, sie liebt ihn mit dem "Urlaut"470
der Liebe, der alle Welt zu umfangen scheint. Dieses auch
mit Worten ausgesprochene Liebesbekenntnis, das Bekenntnis
zum Glauben, bringt das seit Jahren seelisch getrennte Paar

zueinander.

469 opg., s.246
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"Sie trat einen Schritt auf ihn zu und breitete
die Arme aus. >DaB ich Erbarmen mit dir habe,
mein Geliebter<, sagte sie, nichts weiter. Sie
legte beide Arme um ihn und zog seinen Kopf an
ihre Brust. Ich konnte weder ihr noch sein
Gesicht erkennen, ich vernahm nur den Urlaut der
Liebe, zu jenen Erbarmen gelautert, das einst vor
dem Richthaus zu Jerusalem die ganze Welt =zu
verschlingen schien. Nichts blieb ilibrig als das
unzerstdrbare Unzerstdrte zwischen diesen beiden
Menschen: Schuld und Liebe hatten einander

gefunden. "%71

Sie versucht mit ihrer Liebe zu ihrem Mann eine
Anteilnahme an der Liebesverkiindigung Jesu herzustellen. Sie
versucht mit aller Kraft, ihrem Mann die Augen fir die
Wahrheit, die Wahrheit der himmlischen Welt, zu O6ffnen. Aber
der Sieg der Ungerechten iiber die Gerechten findet statt.
Die Verfolgung der Nazarener ist unwiderruflich. Claudia
trennt sich von ihrem Zuhause, um auf andere Art wirksam zu
werden. Wie Hans Grofirieder richtig feststellt, scheint die
Liebe am klarsten da zu siegen, wo sie unterliegt. Er sagt,

"Die >irdischen M&achte< 'sich miissen endlich

selbst zugrunde richten; sie miissen aufbrauchen

und hohl werden an der Kraft der Liebe und des

Opfers, und zwar der Liebe und des Opfers der
Frau."472

471 obd., s.246
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Dementsprechend handelt Claudia Procula, als sie
bereit ist, mit der letzten Kraft ihrer Liebe fiir ihren Mann
zu sterben. Die Gehilfin Claudias kann sie nicht finden,
doch durch eine zuriickgelassene Notiz hinterldBt Claudia
Nachricht {iber ihre Absichten.

Praxedis begibt sich auf die Suche nach ihrer Herrin.
Sie erfahrt, daB Claudia an der Versammlung der Nazarener
teilgenommen hat. Sie hatte sich, als die Verhaftung der
Gemeinde von den Soldaten vollzogen wurde, zwischen diese
gestellt, sich als die Gattin des Pontius Pilatus
vorgestellt und die Soldaten aufgefordert die Gefangenen
freizugeben. Sie wurde daraufhin ausgelacht, verspottet und
zuletzt verhaftet.

Bald erreicht ein Brief wvon Claudia Praxedis, in
welchem steht:

“"Tch erbrach ihn und las: > Geschrieben im

Kerker, wenige Stunden vor Empfang der Bluttaufe.

GruB und Segen und Trost meiner geliebten
Praxedis! Es war, wie Gott wollte, und wird sein,
wie Gott will: dem Erbarmen Christi kann niemand
entrinnen. Gott hat mich wiederum im Traum
heimgesucht wie einst zu Jerusalem. Ich ging noch
einmal durch die Tempel und Bethduser der
Jahrhunderte - sie waren nun alt und grau
geworden, so wie ein absterbendes Geschlecht alt
und grau wird. In mir war eine abgriindige
Traurigkeit, nicht weil ich wuBte, daf3 man mich
zum Tode verurteilt hatte, sondern weil ich
meinte, umsonst sterben zu miissen. Denn war nicht

mein ganzes Leben und Lieben ein einziges immer
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" wiederholtes Scheitern gewesen? Alle diese
Gotteshduser schienen mir auf triigerischem
Glaubensgrund aufgebaut - denn das Erbarmen
Christi konnte ja auf Erden niemals siegen- es
konnte, wie die Welt nun einmal war, nur an ihr
zerbrechen.<"473

Auch der zweite Traum Claudias ist ein Wahrtraum,
ebenso wie der Traum, in dem sie vor Jahren den Tod Jesu
durch den Richterspruch ihres Mannes gesehen hat. Sie will
die Schuld ihres Mannes auf sich nehmen, und glaubt nun, daf
diese Absicht gescheitert ist. Aber ihr Traum weissagt ihr,
daB ihr Ziel erreicht ist. In ihrem Traum gelangt sie in
einen Raum, wo auf dem Altar nichts.anderes als ein RKreuz 2zu
sehen ist. Wiederum erklingt ein Chor, das das Bekenntnis
singt. Der Name Pontius Pilatus wird genannt, aber éine
Wandlung ist geschehen, der anklagende Ton fehlt bei der
Nennung des Namens. Und ein Gefithl des Trostes entsteht. Als
der Chor nochmals mit bebender Stimme anfdngt: "Crucifixus
etiam pro nobis ..." verschlingt ein drdhnendes Gewitter den
Namen. Claudia, die sich in ihrem Traum in einem Tempel
befindet, fiihlt wie die Tempelmauern einstiirzen. Die
Tempelmauer, das Symbol fiir die vielen vorhandenen
Gottheiten, stellt die heidniche Welt dar. Als die Mauern
einstlirzen geben sie den Blick frei fiir die himmlische
Ewigkeit. Keine Wand und keine Mauer kann dieser Ewigkeit

entgegenwirken:

473 pjilatus, S$.249 f.
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"{...] die letzte Tempelmauer stiirzte und gab den
Blick in die Ewigkeit frei- ich sah in den Wolken
kommend denselben Stuhl, der einst vor dem
Richthaus zu Jerusalem gestanden hatte, aber
darauf saB nicht mehr mein Gemahl, sondern jener,
den er einst verurteilt hatte, und vor ihm, dort
wo damals der Verurteilte gestanden hatte, da
stand nun mein Gemahl, der Verurteilung wartend.
Der auf dem Stuhl aber sah ihn mit demselben
Blick des Erbarmens an, wie er ihn einst zu
Jerusalem angesehen hatte. Gleichzeitig vernahm
ich eine Stimme: Sei getrost, Claudia Procula,
ich bin der ganz Andere, den du immer suchtest -
ich bin, der da siegte, als er unterlag, ich bin
Ursprung und Verlassenheit und Triumpf der Ewigen
Liebe- darum flirchte dich nicht: du wirst
denselben Tod sterben wie ich - du wirst fiir das
Heil dessen sterben, der dich sterben 1aBt.<"474

Claudia sieht ihren Wunsch 1in ihrem Traum
verwirklicht. Nach Alfred Focke durchschreitet Claudia in

ihrem Traum die einzelnen

"Geschichtsepochen des Abendlandes ab,
charakterisiert sie durch die verschiedenen
Baustile der Kirchen, aus derer Innerem ihr die
Worte entgegentdnen:>Gelitten unter Pontius
Pilatus, gekreuzigt, gestorben und begraben.<
Dieser Traum ist ihr augenblicklich noch ein
Ratsel. Sie splirt nur dumpf, daB hier eine
schicksalshafte Entscheidung flir ihr und ihres
Gatten Leben £f&8llt, ja fir das der ganzen
Menschheit."475

474 opd., s.251
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Die Schuld ihres Mannes ist mit der erbarmenden Liebe
Jesu geldscht worden. Die Verkiindigung, die auf der Welt
nicht vdllig begriffen werden kann, hat in. der himmlischen
Welt ihre Existenz verwirklicht. Claudia kann getrost und
gewif3 der unendlichen Liebe, die auch den Schuldigsten
umfangen kann, vertrauen. Denn diese Liebe hat ihr die Kraft
verliehen, zu sterben. Zu sterben fiir den, den sie in und
mit Jesus liebte: Pontius Pilatus.

Nach Alfred Focke lehnt Pontius Pilatus das Kreuz ab,
jedoch wird er durch das Kreuz und durch die Liebe seiner
Frau gerettet. In diesem Geschehen sieht er ein
"hochzeitliche Geheimnis Gottes zur Welt, das Opfer der
Liebe Christi rettet ihm mystisch angetraute Menschheit, wie
hier die liebende Frau ihren Gatten Pilatus."476

Der Traum, den ihre Herrin Praxedis im Brief
geschrieben hat, dringt zum ersten Mal der Christenglaube in
ihre Seele. Auch sie, die fiir die heidnische Welt geschwéarmt
und diesem Glauben entsprechend gelebt hat, ist zuletzt vom

christlichen Glauben beeinfluf3t worden.

Der Prokurator kann seine Frau nicht mehr retten, weil
sie nicht auffindbar ist. Pilatus erzidhlt, wie er im Zirkus,
als er neben dem Kaiser saB, die Nazarener erblickte, in die
Arena eintraten. Mit ihnen ist auch Claudia. Sie beten ihr

Bekenntnis und sterben. Pontius Pilatus will danach auch

476 opd., s.261
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nicht mehr leben und nimmt sein Schwert in die Hand,wobei

Praxedis ihm hilft:

"Aber nun legte ich meine Hand auf die seine, zum
ZustoBen bereite. Mit einer XKraft, die nicht
meine war, sagte ich: >Pontius Pilatus, Claudia
starb, wie Christus gestorben ist - durch dich,
aber auch fir dich -<

Er sah mich aus seinem zerstdrten Antlitz lange
und verstdndnislos an- pldtzlich sank sein Blick
nach innen. Er lieB das Schwert fallen."477

Claudia, die mit einer tiefen irdischen Liebe zu ihrem
Mann verbunden ist, empfindet eine zundchst rein menschliche
Liebe. Aber der Traum, den sie zum erstenAMal hat, ruft eine
innere Wandlung hervor. Der Blick des verurteilten Jesus
offenbart ihr eine andere Welt mit unermeflichen Krédften des
tiefen Erbarmens, das die ganze Welt umschlieBen kann. Sie
nimmt die Schuld ihres Mannes auf sich.

Hajo Jappes Beschreibung der Frauengestalten in
Gertrud von le Forts Dichtung trifft auch auf Claudia

Procula zu. Er duBert sich wie folgt:
"[...] Seelengestalten- wie es denn der Dichterin
immer um die >Geschichte der Seele mit Gott< und
>Gottes mit der Seele< geht. Derart reicht uns
Gertrud von le Fort mit ihren so fein
geschnittenen Reliefs, mit diesen Miinzen aus dem
edlen Metall der Dichtung, in das Jjedesmal ein
christliches Bild geprdgt ist, und die wahrlich
kein abgegriffenes Kleingled sind, reicht sie uns

477 pilatus, S.252
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wertbestdndig eine Lebenshilfe, fiir die wir nur

dankbar sein kdénnen. "478

Die Gemiitshaltung Claudias entspringt der reinen und
wahren Menschenliebe. Daher stellt diese Erzdhlung fir die
Menschenliebe eines der schdnsten Beispiele dar.Abermals
zeigt Gertrud von le Fort, daB auch irdische Liebe ein Teil
der gottlichen Liebe ist. Denn jegliche Art von Liebe ist
ein Zeichen Liebe Gottes auf Erden. Alfred Focke sieht in
der Gestalt Claudia Proculas das Erbarmen Christi: "Nicht zu

richten, sondern zu retten bin ich gekommen."479

478 Hajo Jappe, S.130
479 Alfred Focke, 5.260



3.2.3.DIE TOCHTER JEPHTHAS480

Die Legende "Die Tochter Jephtas" wvon Gertrud von le
Fort behandelt die Feindesliebe und den Sieg des Erbarmens

in der Welt.

Das Thema der Legende findet zu der Herrscherzeit von
Konig Ferdinand II. und dessen Ehefrau Isabella I. in
Aragonien, einer geschichtlichen Landschaft im norddstlichen
Spanien statt.%8l Beide haben zu ihrer Regierungszeit ein
Gesetz erlassen, nach dem alle Juden, die sich nicht taufen
lassen, aus dem Land zu weisen sind. Viele jiidische
Einwohner entschlieBen sich daraufhin, daé Land zu verlassen
und in eine ungewisse Zukunft zu ziehen. Zu diesem Zeitpunkt
witet die Pest im Land und nach Geriichten soll sie auch bald

die Stadt Santa Rosita erreichen.

Einer der beriihmtesten Arzte dieser Krankheit ist
Rabbi Charon ben Israel. Geschult in der arabischen und
jidischen Heilkunst in Salamanca, konnte er als einziger
helfen. Die Stadtvdter, besorgt durch die nahende Krankheit,
bitten, die Gesetze des koniglichen Ehepaares
tiberschreitend, den Rabbi zu bleiben, bis die Bedrohung
voriiber ist. Um diesen EntschluB dem Rabbi zu melden, rufen
sie ihn ins Rathaué. Aber der Rabbi, erfiillt von jahrelangen

Rachegefiihlen, ist erfreut, den ungeliebten Christen diesen

480 Gertrud von le Fort: Die Tochter Jephthas

481 gtv- Lexikon. Ein Konversationslexikon in 20 Binden. Bd.l: A-Bam,
Miinchen:dtv 1980, S.185
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Wunsch abzuschlégen. Die Zwangstaufen und jahrelangen
Demiitigungen haben dieses Rachegefiihl in ihm
heraufbeschwdrt. Auch er denkt dabei an den Erzbischof, der

das kénigliche Ehepaar zu diesem Gesetz veranlasst hat.

Charon ben Israel stellt sich gegen den EntschluB der
Stadtvdater und will sich diesem Gesetz unterwerfen und die
Stadt so bald wie méglich verlassen. Aber in ihrer Angst
flehen die Stadtvater den Rabbi sogar an. Im gleichen
Augenblick tritt eine Bewequng unter den Anwesenden ein und
der Erzbischof erscheint im Saal. Er berichtet, daB er von
der Absicht dieser Versammlung erfahren habe und auf alle
Fdlle verhindern méchte. Er bezieht sich auf deﬁ Befehl des
Konigs und verbietet, daf3 Christen sich von Juden behandeln
lassen; gleich darauf fordert er den Rabbi auf, sein
Versprechen aufzuldsen. Dann erwidert Charon ben Israel mit
Genugtuung, daB er keinem ein Versprechen gegeben habe. Er
antwortet folgepdermaﬁen und spricht so den Hauptgedanken
der ganzen Legende aus: "Lieben die Christen die, welche sie
fir ihre Feinde halten?"482 Danach verldBt er das Rathaus.

Auf dem Weg nach Hause kann er sein Triumphgefiihl nicht

unterdriicken. Er dankt Gott flir diesen Augenblick und geht
in die Synagoge, um zu beten. In seiner Freude verspricht er
dem Gott seiner Védter ein Dankesopfer, das der Himmel

bestimmen soll.

48230phthas, S.299
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Eine auf dem Boden liegende Schriftrolle hebt er auf
und steckt sie in seine Tasche und geht zu seiner Tochter
Michal. Seine einzige Tochter ist erblindet, hat aber
gelernt, mit tastenden H&dnden ihre Arbeit zu verrichten.
Nicht nur ko6rperlich ist Michal blind, sie ist auch
gegeniiber &duBeren Dingen regungslos, die sich in ihrer
Umgebung ereignen und die ihr Vater, um sie zu schiitzen,

ihr nicht erz&hlt.

Am Tage des Sabbats, als sie vor ihrem Hause
stillsitzend wartet, wird sie von einem Kiinstler, namens
Pedro della Barca gesehen. Er verliebt sich in sie und geht
Ofters zu diesem Plaﬁz, um Michal von weitem zu beobachten.
Pedro della Barca hat von dem Erzbischof den Auftrag
erhalten die Gestalten der Kirche und der Synagoge zu
bilden, die {iber dem Portal der Kathedrale aﬁfgestellt
werden soll. Die Abbildung der Kirche ist vervollst&andigt,

aber die Synagoge kann er einfach nicht vollenden.

In der Person Michals sieht er die Synagoge und weif,
wie er vorgehen muB. Eines Tages sieht er sie eingeschlafen,
ndhert sich ihr, beugt sich und kiift sie. Zwischen Traum und
Wirklichkeit spiirt Michal diesen KuB und verliebt sich auch.
Sie erzdhlt ihrem Vater von diesem Vorfall und sagt, daB sie
die Stadt nicht verlassen werden. Die Juden der Stadt sind
zum Aufbruch bereit. Es versammelt sich eine Menge von
Menschen, unter deren sich auch Michal befindet. Es werden

Schreie wahrgenommen, aus der Ménge kommt eine Frau direkt
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auf Michal zu und umarmt sie. Nach dem Volksglauben, wie man
es unserem Text auch entnahm, handelt es sich hierbei um
eine Pestjungfrau "die sich bekanntlich vor dem Ausbruch der
Seuche zu zeigen pflegte."483 Diese Szene wird in unserer

Legende folgendermaBen geschildert:

"[...] wdhrend er sich noch durch die dichten
Menschenmassen vor dem Tor des Judariums
durchkdmpfte, entstand eine Unruhe unter dem
gaffenden Volk. Man vernahm entsetzte Aufschreie,
die Menge stob auseinander, so daf3 eine freie
Gasse entstand, durch die ein hochgewachsenes
Weib lautlos, aber mit weit ausholenden,
herrischen Schritten Therankam, erdfahlen
Gesichteé, mit flackernden, fieberkranken Augen,
dabei triumphierend in Schritt und Haltung wie
von einem l&asterlichen, aber hochfliegenden
Triumph erfiillt. Was das flir ein Weib gewesen
ist, das weiB kein Mensch und wird auch keiner
jemals in Erfahrung bringen. "484

Sie versetzt das gesammelte Volk mit ihrer Ungestalt
in Panik und die dort anwesenden Menschen zerstreuen sich in

alle Richtungen:

"Im Umsehen war der Platz vor dem Eingang des
Judariums leer- nur die blinde Michal war
stehengeblieben, denn sie konnte ja die
unheimliche Gestalt nicht sehen. Und schon hatte
diese sie erreicht und die kndchernden Arme um
sie geschlungen. Michal schrie laut auf, wankte

483 opd., $.305
484 opd., s.305
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und sank ihrem Vater, der entsetzt herbeigeeilt
war, totenblaB in die Arme. "485

Der Vater tragt seine aus Angst vor diesem Ungeheuer
in Ohnmacht gefallene Tochter nach Hause und versucht

vergeblich sie mit allen Mitteln zu heilen.

Sein Dankesopfer erkennt er in seiner Tochter, das
Opfer Jephtas, das im Alten Testament 486, erwahnt wird.
Michal wiederholt im Fieber ihren Wunsch, daB der Vater auch
ihren Feinden helfen miisse. Die um seine Hilfe bittenden
Christen weist er jedoch zuriick. Als seine Tochter stirbt,
schlieBt er sich in seinem Hause ein und versenkt sich in
seine Blicher. Nach drei Tagen wird er vom Erzbischof
gérufen. Er glaubt den Erzbischof krank und sieht diesen

Augenblick als den Hohepunkt seines Lebens an.

Auf dem Wege zum Rathaus erblickt er die Verwesung,
der Tod hat inzwischen die Stadt besiegt. Der Rabbi kann
keine Triumphgefiihle bei diesem Anblick empfinden. Vor einer
offenen Werkstattiir sieht er die Abbildung der Gestalt
seiner Tochter, davor den todkranken Kiinstler. Den Geliebten
seiner Tochter betrachtend, erinnert er sich an ihren
letzten Wunsch. Als er sich herabbeugt, dem Kranken =zu
helfen, werden seine H&nde aufgehalten. Es 1ist der

Erzbischof. Die Pest hat in ihm eine Wandlung hervorgerufen,

485 epd., $.305
486 pipel, AT Richter 11
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ihn hat die Barmherzigkeit Gottes erfiillt. Beide, am Anfang

Feinde, sind nur von dem Gefiihl erfiillt, anderen zu helfen.

Gertrud von le Fort 2zeigt in dieser Legende die
Auseinandersetzung 2zwischen dem Judentum und dem
Christentum. Hier ist der ZusammenstoB zwischen der
verkiindeten Liebesbotschaft beider Religionen in geschickt
verflochtener Form in dem jiidischen Arzt und dem Erzbischof

dargestellt.

Die Legende beginnt mit einer Exposition, in der wir
erfahren, daB die Dokumente dieser Begebenheit durch die
Inquisition vernichtet worden sind. Alle Geschehnisse sind
miindliche Uberlieferungen, deshalb ist eine wort-wdértliche
Wirklichkeitsdarstellung nicht zu erwarten. Nach einem
einfiihrenden Teil {iber den Rabbi, seine Gewandtheit im Reden
und seine Klugheit wird der Gegenpol, der Erzbischof,
vorgestellt. Beide Menschen sind feindlich =zueinander
gesinnt, weil sie fanatische Vertreter ihrer Religion sind
und daher keine Liebe 2zueinander aufweisen. Der Rabbi
verhdlt sich unduldsam demjenigen, der ihn um Hilfe bittet.
Das gilt auch fiir den Erzbischof, der in den folgenden

Zeilen sagt:

"Der junge Erzbischof sah ihn [den Rabbi] scharf
an - alsdann: >Du freust dich wohl, elender Jude,
den Vatern der Stadt deine Hilfe zu versagen,
denn du und die Deinen hassen alle, die sich nach
unserem Heiland benennen. Wdrest du ein Christ,
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so wiirdest du es beklagen, denen nicht helfen zu
diirfen, die du filir deine Feinde hdltst.<

Der Rabbi sah den Erzbischof groB an, dann sagte
er ruhigen Tones: >Lieben die Christen die,
welche sie fiir ihre Feinde halten?<-"487

Hier wird zum ersten Mal die Anspielung auf die
miBverstandene, im Laufe der Zeit falsch gedeutete
Liebesauffassung des Christentums zur Sprache gebracht. Von

dem Gebot der Ndchstenliebe ist in der Figur des Erzbischofs

nichts 2zu sehen, sogar eine Steigerung der Arroganz
hinsichtlich seiner Religion ist vorzufinden. Und diese
Arroganz des Erzbischofs 1dBt die Rachegefiihle des Rabbis
aufflammen. Um keinen Preis der Weit ist der Rabbi bereit,
den Christen zu helfen. In der GewiBheit ihnen diese Liebe
zu verweigern, sieht er eine Gottesbotschaft und dankt ihm

dafiir.

"Der Rabbi, durch diesen trostlosen Anblick in
seinen triumphalen Rachegefiihlen noch mehr
bestdrkt, empfand es als besondere Gnade, daB
nach allem, was geschehen war, in diesem, seinem
Sinn entfremdeten Raum noch einmal ein gliihendes
Dank- und Lobgebet zum Himmel aufsteigen sollte.
In betender Haltung verharrend dankte er dem Gott
seiner Vdter, er pries ihn, Jja die Glut seiner
Gefilihle drdngte ihn noch zu einem besonderen Akt
der Hingebung: er gelobte Gott jedwedes Dankopfer
darzubringen, das Er von ihm fordern wiirde, und

487 gJephthas, S.298f.
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er ‘bat Gott, dieses Opfer selbst =zu
bestimmen. "488

Michal ist die Verkdrperung einer selbstlosen Liebe.
Daher wird sie als eine Blinde dargestellt, die frei von
allerlei Rachegefiihlen ist. Dinge der AuBenwelt kdnnen
daher, zu ihrem Inneren nicht gelangen. Der Rabbi h&dlt sie
bewuBt vor negativen Geschenissen fern.

"Michal war aber auch den Geschehnissen des

duBeren Lebens gegeniiber blind, denn der Rabbi,

ihr Vater, war bestrebt, ihr das Wesen dieser

Welt zu verbergen. Der Gott Israels, so sprach er

bei sich selbst, hat nicht gewollt, daB sie die

Schénheit seiner Welt erblicke, also soll sie

auch deren Jammer nicht sehen; und so hatte

Michal nie ganz begriffen, daB sie und ihr Volk
in der Galut lebten."489

So weiBl sie nichts von dem Gesetz, das die Juden aus
dem Land weist. Eines Tages lernt sie durch den Kiinstler die
Liebe kennen. Nachdem er sie einmal gesehen hat, kann er
nicht mehr von ihr loskommen und geht &6fters ins jiidische

Stadtviertel, wo er sie schlieRlich auch kiifit.

Durch die liebliche Stimme seiner Tochter bemerkt der
Rabbi die Verdnderung im Wesen seiner Tochter,
"Da wvernahm man ihre liebliche Stimme, um die

bisher niemand gewuBt hatte. Aber der Rabbi
konnte sich nicht an ihrem Gesang erfreuen, denn

488 opg., s5.299
489 opbd., S$.300
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er erkannte darinnen die Verse des Hohen Liedes:
Er kiisse mich mit dem Kusse seines Mundes, denn
deine Liebe ist lieblicher denn Wein -- Er Sprach
bei sich selbst: Ja, sie ist eine Blume zu Saron
und eine Rose im Tal - aber woher kommen ihr
diese Worte? Diese Worte miissen irgendwann einmal
an ihr Ohr gedrungen sein und dort geschlafen
haben, bis die Liebe sie erweckte und aufbliihen
lie3. Denn die Liebe - so heiBt es in der
Schrift- ist stark wie der Tod und wie eine
Flamme des Herrn."490

In diesen Zeilen liegen die Einfliisse franziskanischer
Frommigkeit.49l Eine irdische Liebe flammt in Michal auf.
Dieses blinde M3dchen, das auBer der vaterlichen Liebe keine
irdische Liebe kennt, bliiht auf. Sie trdgt die gleichen Zziige
wie Arabella aus der Novelle "Plus ultra", die den Kaiser

liebt .492

Durch diese Liebe motiviert, glaubt sie, Santa Rosita

nicht verlassen zu miissen

"Und eines Tages vernahm der Rabbi von ihren
Lippen das unverstdndliche Wort:>Lieber Vater,
grdme dich doch nicht, weil die Unseren fort
miissen, du und ich werden hierbleiben- ich weiB

es ganz gewiR.<"493

Zuversichtlich und mit gutem Vertrauen sieht sie in

die Zukunft. Die Liebe des Unbekannten weckt in ihr die

490 opd., 5.303

491 gjehe dazu FuBnote 266 dieser Arbeit

492 sjche dazu Teil "Plus ultra” mit der FuBnote 411
493 gephthas, S.303
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Lebensfreude. Auch Pedro kann seine Gefiihle nur
folgendermafBen zum Ausdruck geben.">Ich habe sie gekiiBt fir
alle Zeiten.<"4%4 In diesen Worten liegt die bis in die
Ewigkeit wdhrende Liebe zu Michal. Durch diese Liebe kann
Pedro seine Aufgabe, die Abbildung der Synagoge, vollenden.
Aber den Wunsch des Erzbischofs, die Abbildung dem Brauch
entsprechend 2zu verschleiern, vermag Pedro nicht =zu
erfiillen.

"Doch Pedro konnte sich nicht entschlieBen, das

Antlitz Michals zu verschleiern - denn, hatte

nicht der grofie Dante Alighieri seine geliebte

Beatrice in den Himmel erhoben, und war nicht die

irdische Liebe ein Abbild und ein Anruf der

himmlischen? Die Synagoge - so sprach er bei sich

~ war die Pforte, durch welche das Heil in die

Welt eintrat- ich will eine Maria aus ihr machen -

und sie iiber sich selbst hinausheben - gegen ein

Marienantlitz kann niemand etwas einwenden.-
—n495

Er mOchte unter dem Schleier des Religidsen seine
irdische Liebe 2u Michal verewigen. Denn in ihrer Art

verkdrpert sie die Reinheit und Keuschheit Marias.

Die harmonische Stimmung bekommt einen negativen
Umschwung. Michal erkrankt an der Pest. Somit haben sich
ihre worte, daB sie die Heimatstadt nicht verlassen werden,

verwirklicht. Der verzweifelte Rabbi sieht erst jetzt, daf

494 opd., s.303
495 gpd., s.304
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seine Tochter das Opfer ist, das er dem Gott seiner Viter
angeboten hat. Er hat damals im Stillen versprochen das
Erste, was er sehen werde, zu opfern:
"Da begriff Charon ben Israel, daB der Gott
seiner Vdter die Hand auf seine Tochter gelegt
und das ihm leidenschaftlich angebotene Opfer
angenommen hatte. Aber dieses Opfer sah anders
aus als er erwartet hatte - es war das Opfer
Jephthas, von dem geschrieben steht im elften
Kapitel des Buches der Richter, daB er nach
seinem Sieg liber die Feinde Israels gelobt hatte,
Gott das Lebendige zum Brandopfer darzubringen,
das ihm bei seiner Heimkehr vor seinem Hause
zuerst entgegenkommen wirde. Und siehe da, es kam

ihm als erste entgegen seine geliebte Tochter,
die sein einziges Kind war."496

Warend der Krankheit seiner Tochter flammt seine
Feindschaft gegeniiber den Christen erneut auf. Die Juden
verlassen allm&hlich die Stadt. AuBer dem Rabbi und seiner

Tochter sind keine Juden mehr wvorzufinden.

Fir Michal hat die Liebe keine Grenzen. Sie sprengt
die im Alten Testament verkiindete Liebesauffassung497, indem
sie sagt: ">Vater, auch Feinde sind Menschen und unsere

Briider.<"498

In diesen Tagen hat sich auch das Bild der Stadt

verdandert, iiberall sind Leichen zu sehen.

496 opd., s.306
497 gsiehe dazu FuSnote 245
498 gephthas, S.306
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Als der Rabbi in die Synagoge eintritt, fdllt aus
seiner Kleidung das Blatt Papier, das er zuvor eingesteckt

hat. Dieses Blatt hat einen symbolischen Gehalt.

"Er beugte sich zu den heiligen Schriften nieder,
dabei fiel das Blatt aus seinem Gewande, das er
in der Synagoge aufgehoben hatte, und er las die
Worte, geschrieben im Buch der Spriiche: >Du
sollst dich nicht freuen iiber den Fall deines
Feindes. Hungert deinen Feind, so speise ihn,
diirstet ihn, so tranke ihn< - dem Rabbi war, als
gehe der Spruch weiter: - >und wenn er krank ist,
so heile ihn.< Aber das war nicht €£fiir ihn
geschrieben~ zu deutlich hatte der Gott seiner
Vdter - er sei gelobt - ihm seinen Willen
offenbart. Die Trauer um sein geliebtes Kind wich
immer mehr dem Triumph ber die auf Feinde
herabkommende Vergeltung."49%

Aber auch der letzte Wunsch seiner Tochter kann den
Rabbi nicht umstimmen. Der wdhrende Haf3 in seinem Innern
kann nicht iiberwunden werden. Er hofft auf Vergeltung. Es
vergehen drei Tagen bis ein Mann vor seiner Tiir erscheint,
um ihn zum Erzbischof zu rufen. Nun schliagt die Stunde des
Rabbi. Die jahrelangen Demiitigungen seines Volkes kann er
jetzt rédchen.

"Da jauchzte der Rabbi in seinem Inneren hoch

auf: >Dein Feind ist krank, und in seiner

Todesnot begehrt er nach deiner Heilung - aber

ich, ich werde sie ihm verweigern - und dies wird
der HOhepunkt sein des Gerichtes, das der Gott

499 odp., S$.308
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unserer Vdter - er sei gelobt- iiber diese Stadt
verhdngt hat.<"500

Im Grunde ist er fanatisch, denn sein Herz ist nicht
aufgeschlossen flir die himmlische, heilverkiindende Liebe,
die keinen Unterschied zwischen Rang, Volk und Konfession
macht. Als er nachts auf die StraBe geht, sieht er im
Angesicht des Todes die Gleichheit aller. Er sieht, wie
hilflos doch die Menschen dem Tod gegeniiber sind:

"Der Tod hatte alle Range aufgeldst, hier galt

nicht mehr arm oder reich - alle Unterschiede

waren ausgeldscht - hier galt nicht mehr Christ
~oder Jude -~ hier war nur noch die unendliche

Gleichheit. Alles Leben schien erloschen - - nur
noch der Tod war lebendig."501

Und dieser Tod bringt in ihm einen Wandel hervor.
Keiner als kann niedriger und hoher beurteilt werden. Alle
Menschen sind gleich. Als er diesen Sinn erfafBt, ist auch
seine Tochter nicht mehr filr ihn gestorben. Als er die Welt
mit ihren Augen, bzw. mit ihren Sinnen erlebt, erwacht sie

fiir ihn zum neuen Leben.

Die Verkiindigung Jesus soll gemdB diesem Sinne
verstanden werden. Dann erst hat Jesus das erreicht, was in
seiner Liebesbotschaft alle betrifft. Einer, der dies
verwirklichen kann, ist ein Vermittler dieser Botschaft.Hier

spricht Michal eigentlich im Sinne dieser Verkiindigung Jesu.

500 gpd., s.309
501 epd., s.310
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Michal wird zur Wegweiserin ihres Vaters, der in der
Finsternis tappt. Eine Ahnlichkeit mit Anna Elisabeth ist
auch hier festzustellen. Anna Elisabeth in der
"Verfemten”5%2 hat dem fremden Soldaten iibers Moor geholfen
und ihm das Leben gerettet, Michal Jjedoch rettet ihren
Vater, indem sie ihm den Glauben an das ewige Leben zeigt.

Sie 6ffnet ihm die Tore des himmlischen Daseins.

Auf dem Weg zu dem Erzbischof spiirt er ein seelisches
Beisammensein mit seiner Tochter. Auf dem Weg hat der Rabbi
Schritte hinter sich zu hdren geglaubt, diese Vermutung
zeigte sich bestdtigt. Es isp der Erzbischof. Auch er hat

eine Wandlung erlebt:

"In dem Augenblick fanden sich seine H&ande von
denen eines anderen erfaf3t, und nun sah er auch
den, der ihm auf den ganzen Wege vorangegangen
war- Charon ben Israel blickte in das Gesicht des
Erzbischofs, dem er noch eben die Heilung hatte
verweigern wollen. Aber der Trédger dieses
Gesichtes war nicht krank; der Trdger dieses
Gesichtes war keiner Heilung bediirftig - klar,
ruhig, aber unendlich wverdndert blickte er den
Rabbi an.

>Charon ben Israel<, sprach er, >ich lieB Euch
rufen , aber Ihr seid nicht gekommen, also habe
ich mich aufgemacht, Euch zu suchen, denn ich bin
Euch eine Antwort schuldig geblieben. Ihr habt
mich gefragt: Lieben die Christen die, welche sie
fiir ihre Feinde halten? Nein, sie lieben sie

502 gjehe dazu Teil die "Verfemte" dieser Arbeit Seite 128
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nicht, aber kiinftig werden sie sie lieben. Denn
zu Tortosa ist ein seltsames wahres Wort
gesprochen worden: Die Barmherzigkeit Gottes
vermag auch unsere Irrtimer in Segen zu
verwandeln. - Ich suchte eine Synagoge und ich
habe eine Maria gefunden. -~ Im Jingsten Gericht
wird man nicht nach der Rechtgl&dubigkeit fragen,
sondern nach der Liebe und Barmherzigkeit.<

Damit beugte sich der Sprechende zu den am Boden
liegenden Manne nieder, der Rabbi folgte seinem
Beispiel und gemeinsam trugen sie den
ohnmdchtigen Kiinstler auf eine Lagerstdtte im
Hintergrunde der Werkstatt. Gesprochen wurde
dabei kein Wort.--"503

Die Legende endet mit der Erkenntnis des Glaubens.
Liebe und Barmherzigkeit finden zuletzt eine Stelle im
Herzen der Menschen. Die im Neuen Testament in Matt. 22,
37/40 verlangte Ndchstenliebe gelangt in dieser Legende zu
ihrem HOhepunkt. Die Ndchstenliebe umfangt beide, den
Erzbischof und den Rabbi, beide handeln diesem Gebot
entsprechend und vereinigen ihre RKrdfte 2zu einer

Liebeshandlung, die den Menschen helfen wird.
Zuletzt sieht der Erzbischof das Judentum als
gleichberechtigt und als Pforte des Christentums an.

"Die Synagoge trug immer noch nicht die
traditionelle Binde der Verstockung, aber als

503 gephthas, S.312
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einige der Kirchengdnger betroffen ausriefen:
>Aber das ist ja eine Marial!<, lieB ihnen der
Erzbischof durch einen seiner Kaplane antworten:
>Die Synagoge ist auch eine Maria, denn sie war
die Pforte, durch welche das Heil der Welt bei
uns eintrat.<"504

Pedro della Barca  hat Michal durch ihre Darstellung
iber dem Portal der Kathedrale verewigt. Die zu FiiBen der
Gestalt eingemeiflelten Worte lauten folgendmaBen:

">Die Liebe ist stark wie der Tod und wie eine
Flamme des Herrn.<"505

504 obd., s.313
505 ebd., s.313



SCHLUSS

Gertrud von le Fort war eine fruchtbare Dichterin.
Schon in ihren Kindheitsjahren war sie in die literarische
Welt eingetreten. Indem "Lebensabriff", dem ersten Teil
unserer Arbeit haben wir die Schwerpunkte ihres Lebens, die
fir ihr Schaffen entscheidend waren, zu umreifen versucht.
Was uns bei der Betrachtung der Werke der zu Untersuchung
herangezogenen Werke auffdllt, ist die Menschenliebe, die

sie . druchtridnkt und durchstrotmt.

Die Ergebnissen, die wir daraus gewinnen, kénnen wir

jeweils wie folgendermafen zusammenfassen:

1. Im “"Gericht des Meeres" umarmt Anne de Vitré die
Menschen mit einer aus den tiefsten Griinden des Herzens
herausflieBenden Liebe, die ohne Unterscheidung und Grenze
sich vollzieht. Dies wird dadurch gezeigt, daB sie sich als
eine Heidin fir das Leben des Kindes ihres christlichen

Feindes opfert.

2.Indem Anna Elisabeth aus der Erzdhlung "Die VEfemte"
einem feindlichen Soldaten das Leben schenkt, legt sie eine
Auffassung von der Menschenliebe vor, die auch den Feind

nicht ausschlieBt.

3.Melanie in den "Unschuldigen", Frau eines Soldaten,
der sich selbst deshalb das Leben nimmt, weil er dem ihm

erteilten Befehl, alle zivilen Menschen ums Leben zu
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bringén, nicht folgt, bringt in den folgenden Worten, die
sie mit ihrem im Sterbebett befindlichen Sohn wechselt, ihre
uneinschrédnkte Liebe zu allen Menschen zur Sprache: auf die
Aussage des sterbenden Sohnes hin, der sagt, daB er sie
verlassen miisse, und Angst davor hdtte, sie bliebe allein,
entgegnet die Mutter, sie bliebe nicht allein, denn die
leidenden Miitter lebten in einem gemeinsamen Gefiihl, wie

welt sie voneinander auch immer entfernt sein mdchten.

4. In der Erzdhlung "Der Dom" versucht die Dichterin
die konfessionelle Spaltung mit der Liebe der Menschen

zueinander zu iiberwinden.

5.Claudia Pilatus in der Erzdhlung "Die Frau des
Pilatus" 1liebt ihreﬁ Mann mit einer grofien Liebe und
versucht seine Schuld an dem Tode Christus zu siihnen, indem
sie sich der christlichen Gemeinde anschlieBt. Aber im
Glauben an diese Religion erliegt sie der heidnischen Welt,
zu der auch ihr Mann gehort, und erleidet in der Arena mit
einer groBen Liebe samt den anderen Christen den

Martyrertod.

6. Arabella, in der Novelle "Plus ultra", deren Liebe
zu dem Kaiser keine Erfiillung findet, sieht in der
uneingeschréankten Liebe zu allen Menschen ihr kldsterliches
Leben am wirksamsten. Nicht die Liebe zu einem Menschen,
sondern die zu allen Menschen zieht sie vor und versucht mit

ihren Gebeten fiir alle Menschen wirksam zu sein.
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7. Die Liebe des Christen Pedro 2zu dem blinden,
jidischen Mddchen Michal 188t ihn Religion und Nation
vergessen. Diese Liebe, die den Tod besiegt, zeigt den
beiden fanatischen Vertretern der Religionen, dem Erzbischof
und dem Rabbi, daB alle Dogmen und Hindernisse mit Liebe
aufgehoben werden kdnnen.Diese Legende ist ein Beispiel fir
die friedliche Vereinigung der Menschen, die verschiedenen

Glaubens sind.

Zum SchluB lieBe sich sagen, daB Gertrud von le Fort
von einer Welt trdumt, in der alle Menschen einander innigst
lieben und diesen Schluf3, den wir aus unseren Erdrterungen
ziehen glauben, verstédrkt eine Briefstelle, die sie zur
koreanischen Ausgabe ihrer Erzdhlungen schrieb:

">Ich griiBe meine koreanischen Leser und freue

mich, daB {iiber so groBe Fernen hinweg ein

Verstehen mdglich ist. MOchte dieses Buch  dazu

beitragen, eine Briicke zwischen den Menschen zu

bilden, auf daB eines Tages die ganze Erdenwelt
in liebender Einheit verbunden sei.<"506

506 zitiert aus: Bach, Dichtung ist eine Form der Liebe, S.158
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TURKCE OZET

Arastirmalarimizin seyri "Gertrud von le Fort'un"
20.yy.Alman Edebiyatinda pek fazla yer almadigini
gostermigtir. Ancak bu yazari daha yakindan tanidigimizda,
Gertrud von le Fort'un hiristiyan dininin motiflerini igeren
edebi eserlerinin bu baglamda oldukga sik incelendigi tespit
edilmigtir.

Gertrud von le Fort 1876 yilinda Minden'de diinyaya
geldi ve 1971 yilinda Oberstdorf'da ©ldii. Uzun siiren yagami
boyunca edebiyat ile erken yasta tanigip birgok eser verdi.
Protestan bir aileden gelmis olmasina ragmen, kendi ig
diinyasini sorgulayip daha degigik bir diinya gdrisgini
benimseyerek, 1926 yilinda katolik ﬁezhebini secmistir. Daha
sonra yazdigi eserleri bu ydnde sekillendirmistir. Eserleri
bilyiik yankilar uyandirmig ve birgodu degigik dillere
gevrilmigtir (Ispanyolca, Japonca, Korece vb.).

Eserleri incelendiginde g&ze ilk garpan sey katolik
mezhebinin kati tutuculuguna ragmen, diger dinlere ve
mensuplarina karsi besledidi hoggdrii ve sevgidir. Incelenen
yedi eserinde bu agikg¢a gdriilmektedir. Bu yedi eser insan
sevgisi acgisindan ele alinip birisi anne sevgisi, digeri ise
kargi cinse duyulan sevgi olmak {izere iki kateroriye
ayirilip incelenmigtir.

Le Fort'un "Das Gericht des Meeres" adl:zi
dykiisiindesinde geng¢ bir kizin, kendi yasamini feda ederek

diismaninin ¢ocudunun yagsamini kurtarmasi iglenmistir. "Die



Verfemte" isimli Oykiisiinde ise, {ilkenin iggali sirasinda
diigsman askerini kurtaran hamile bir kadinin yasami
incelenmistir. Bu Oykiide askerin kadina "anne" diye hitap
etmesi, kadinin onu Sliime terk etmeyip yasamini kurtarmasini
saglamistir. Bu Oykiideki hamile kadin, annelik duygusunun
verdigi insan sevgisiyle diismanini bile affetmeyi
bagarabilmigtir. Ikinci Diinya Savagi sirasinda yasamini
kaybeden cocuklara ithafen yazilan ve kiigiik bir erkek
gocugun goziiyle insanlarin acimasizlidi anlatilmakta olan
"Die Unschuldigen" adli oykiide ise tiim aci geken annelerin
sevgilerinin birlesterici bir unsur oldugu sonucuna
varilmistir. Yazarin Sliimiinden once yayimladigi son Oykiisi
"Der Dom" kendisinin mezhepler arasi ayrimlarin olmamasi
arzusunu yansitmaktadir.

Karsi cince duyulan sevgi agisindan siniflandirdigimiz
eserlerin incelenmesi su sekilde Ozetlenmigtir:

Hz. Isa' nin yasadidi ddnemi yansitan "Die Frau des
Pilatus" adli &ykiide olaylar, Hz. Isa' nin 8liim emrini veren
Pontius Pilatus'un karisinin gbziiyle anlatilmaktadir.
Claudia Pilatus esine duydugu sevgiden dolayli onun sugunu
duygusal agidan istlenip diger hiristiyanlarla birlikte
Olmeyi kabullenmigtir.

"Plus ultra" adli Oykiide olaylar bir manastirda
gegmekte ve geng bir kizin krala duydudu kargiliksiz sevgi
sonucu manastira kapanip sevgiéine dualarinda karsilik

bularak huzura kavusmasi anlatilmaktadir. Incelememiz



sonucunda bu sevginin sadece krala degil tim insanliga
yonelik oldugu tespit edilmigtir.

Son olarak ele aldigimiz "Die Tochter Jephthas" adli
efsanede ise, farkli dinlerden olan birbirini seven iki
gencin yasgamlarinl yitirmeleriyle iki fanatik din adamina,
sevginin higbir sinir tanimadigi gdsterilmistir. Bu biiyiik
sevginin iki fanatik din adaminin goriislerinin dedismesine
neden oldugu saptanmistir.

Inceledigimiz bu yedi 6ykiiden ¢ikardigimiz sonuca
gbre: Gertrud von le Fort'un eserlerinde tiim insanlari, din
ve mezhep ayrimi gbzetmeksizin saran bir insan sevgisi var

oldugu gtze garpmaktadir.
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