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ONSOZ

Hicri V-VI. yiizyillar Islim Mezhepleri Tarihi ve Maturidilik agisindan
onemlidir. Bu yiizyillarda MaAveraiinnehir bolgesinde yasayan alimler, Islam
diisiincesinin tesekkiil ettigi ilk donem Islam alimlerinden Ebu Mansur Muhammed
Maturidi’'nin bir siiredir ihmal edilmis olan goriiglerinin tanitilmasina katki
saglamislardir. Imam Maturidi, Maveraiinnehir bolgesine hakim olan ve Maturidiyye
adiyla bilinen biiyiik bir itikddi mezhebin kurucusu olarak Miislimanlar arasinda
bilinmektedir. Muhtelif din ve diisiince akimlarina karsi, mensup oldugu dinin inan¢
sistemini ortaya koyup savunmus, bu gorevinden otiirii Maturidiyye mezhebinin
imam1 olarak saygi ve kabul gormiistir. Bu sayginlik ve kabulde Hicri V-VL
yiizyillarda yasamig alimlerin pay1 biiyiiktiir. Bu sebeple ilk donem kaynaklarini esas
almak suretiyle bu yiizyillarda ©One ¢ikan alimlerin Maturidilige katkilarim
incelemenin faydali olacagini diisiindiik.

Maturidi’den sonra gelen, Hicri V-VI. yiizyillarda Maveraiinnehir’de yasamis
Hanefi-Maturidi alimler de onun gibi muhtelif din ve diisiince akimlarina kars,
mensup oldugu dinin inang sistemini ortaya koyup savunmus, Imam Maturidi
araciligiyla Ebu Hanife’den aktarilan gelenegin sistemli bir hale gelmesine caba sarf
etmislerdir. Maveraiinnehirli alimlerin hayati hakkinda arastirma yapmak isteyen
kimse bir takim zorluklarla karsilasir. Bu Arapca tabakat kitaplarinda Maveraiinnehir
bolgesinde yasayan alimler ile ilgili yalmizca genel bilgi verilisinden
kaynaklanmaktadir. Bu alimlerin hayati hakkindaki dagmik bilgileri toplayip
vermeye gayret ettik. One cikan alimlerin talebe hoca iliskilerini dikkate alarak
aralarinda, “fikir-hadise uyumu” ag¢isindan herhangi bir bag bulunup bulunmadiginm
da g6z oniinde bulundurduk. Yapmis oldugumuz bu caligmanin Maturidilik adina
yapilacak yeni arastirmalara katki saglayacagini timit ediyoruz.

Arastirmamiz giris ve {Uic bolimden meydana gelmektedir. Giriste
arastirmanin konusu ve sinirlandirilmasi, amaci, 6nemi, yontemi ve konu ile ilgili
caligmalar hakkinda bilgi verdik.

Birinci boliimde Hicri V-VI. yiizyillarda Maveraiinnehir bolgesinin, siyasi,
dini ve Kkiiltiirel durumunu, bu bodlgede Maturidilikten baska yaygin olan fikir

ekollerini ve birbirleri arasindaki miinasebetlerini inceledik.
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Ikinci boliimde Hicri V-VI. yiizyillarda Maveraiinnehir’de yasamis Hanefi-
Maturidi alimlerden One ¢ikan ve talebe hoca iliskisi olanlarin hayati, hocalari,
ogrencileri, ilmi gelisimi, eserleri, Maturidilige katkilar1 hakkinda bilgi verdik.

Uciincii boliimde Hicri V-VI. yiizyillarda Maveraiinnehir’de yasamis Hanefi-
Maturidi Alimlerin, Imam Maturidi’den itibaren miistakil bir konu olarak ele alinan
bilginin kaynagi, itikadi ve siyasi goriiglerini aktardik.

Tez calismamin hemen her asamasinda bana destek veren ve
yonlendirmelerde bulunan danisman hocam Dog. Dr. Siddik KORKMAZ'’a tesekkiir

etmekten mutluluk duyarim.

M. Sami Demirci

Konya 2012
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OZET

llim ve irfan yoéninden cok verimli ve bereketli topraklart bulunan
Maveratinnehir’in Islim kiltiirii agisindan 6nemi biiyiiktiir. Bu topragin insanlart uzun
stite Anadolu Islam kiiltiiriine kaynaklik etmistir. Imam Maturidi, Maveraiinnehir’in
onemli ilim sehirlerinden Semerkand’da dinyaya gelmis, yasamint bu bolgede gecirmis
bir alimdir. Kendisi imam-1 Azam Eba Hanife’den ilham almis ve onun din anlayisint
sistemli bir distnce yapist haline getirmistir. Maturidi’den sonra gelen Hicri V-VIL
yiizyillarda Maveratinnehir'de yasamis Hanefi-Maturidi alimler de Imam Maturidi’yi lider
kabul ederek Imam-1 Azam Eba Hanife’den gelen ézgiirliikeii din anlayisinin Maturidilik

ad1 altinda sistemli bir diisiince yapist haline gelip yayilmasina katk: saglamuglardir.
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SUMMARY

Transoxiana, possessing very productive and fertile lands from the point of
scholarship and wisdom, has great importance for Islamic Culture. The people of this
land have been the source of Anatolian Islamic Culture for a long time. Imam Maturidi,
was born Samarkand which is one of the major scholarship cities in Transoxiana, is the
scholar spent his life in this region. He has been inspired by Imam-i Azam Ebu Hanife.
He has transformed systematical frame of mind into his understanding of religious.
After Maturidi, Hanefi-Maturidi scholars had lived in Transoxiana at V-VI centuries of
Hijri had accepted as a leader to Imam Maturidi, as well. They have contributed to
transformation of systematical frame of mind and promulgating under the name of

Maturidilik of libertarian understanding of religious coming from Ebu Hanife
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GIRIS
Maveraiinnehir denince Tiirklerin Anadolu ve Azerbaycan disinda, Orta
Asya’daki iilkeleri akla gelir. Maveraiinnehir iilkesi Tiirklerin asil ana vatanidir ve bu
topraklar ilim ve irfan yoniinden cok verimli ve bereketli topraklardir. Tiirk kiiltiirti
Maveraiinnehir iilkesinde yogrulmustur. Bu topragin insanlari uzun siire Anadolu

Islam kiiltiiriine kaynaklik etmistir. Buralar Tiirkistan diye de adlandirilir.
A. ARASTIRMANIN KONUSU VE SINIRLANDIRILMASI

Arastirmamizda Hicri V-VI. yiizyillarda Maveraiinnehir’de yasamis Hanefi-
Maturidi alimlerin Maturidilik icindeki yeri ve goriisleri incelenecektir. Bu alimlerin
yasadig1 bolgenin siyasi, dini ve kiiltiirel durumunu, bu bolgede Maturidilikten baska
yaygin olan fikir ekollerini, birbirleri arasindaki miinasebetleri ele alinacaktir. Hicri
V-VI. yiizyillarda Maveraiinnehir’de yasamis Hanefi-Maturidi alimlerin hayatlarini,
ilmi sahsiyetlerini, hocalarint ve Ogrencilerini arastirarak Maturidilik icindeki
yerlerini tespit edecegiz. Bu alimlerin “sahislar iizerinde derinlesme” prensibine
ozen gostererek Maturidilige katkilarini tespit etmeye calisacagiz. Eserlerinde
aciklamis oldugu goriislerinden hareketle Ehl-i Siinnet’in ve 6zellikle Maturidiligin
goriislerinin diger nesillere aktarilmasi konusunda yapmis oldugu cabalari ortaya
koymaya calisilacaktir. Neticede fikhi, kelami, itikadi, siyasi, ictimai, hukuki
yonleriyle Maturidilige katkilarini inceleyecegiz.

Arastirmamizda 441/1050 ile 544/1150 tarihleri arasinda yasamis alimlerden
vefat tarihlerini dikkate alarak, birbirleriyle talebe hoca iligkisi olan su alimleri tesbit
ettik ve bunlarin iizerinde yogunlastik: Eb0 Muhammed Abdiilaziz b. Ahmed b. Nasr
Semsii’l-Eimme el-Halvai el-Buhari (v. 448/1056), Ebli Bekr Muhammed b. Ebi Sehl
Ahmed Semsii’l-Eimme es-Serahsi (v. 483/1090), Ebu’l-Yusr el-Pezdevi (v.
493/1100), Ebu’l-Muin en-Nesefl (v. 508/1114), Saffar el-Buharl (v. 534/1139),
Necmeddin Ebii Hafs Omer en-Nesefi (v. 537/1142), Sadrii’s-Sehid Omer b.
Abdiilaziz b. Maze el-Buhari (v. 536/1142), Alaeddin es-Semerkandi (v. 539/1144),
Alaeddin es-Semerkandi el-Usmendi (v. 552/1157).

Arastirmamizda, 441/1050 ile 544/1150 tarihleri arasinda yasamis Hanefi

alimlerin hepsi itikatta Imam Maturidi’nin goriisleri etrafinda birlesmelerine ve



Maturidilige ait temel kaynaklarinin cogu bu donemde yazilmalarina ragmen
Maturidilik isminin heniiz kullanilmadigimi gordiik. Maverraiinnehir’de dini durum
incelenirken Maturidilik adi altinda, donemin alimlerinin Maturidilik yerine hangi

isimleri kullandigini tespit etmeye calisacagiz.
B. ARASTIRMANIN AMAC VE ONEMI

Islamin diisiincesinin dogru anlasilmasi i¢in mezheplerin olusum ve yayilis
siireclerinin aydinlatilmas1 gereklidir. Ciinkii IslAm dininin siyasi, itikAdi ve ameli
sahadaki diisiince ekolleri diyebilecegimiz bu ziimreler, dinin anlagilma bicimiyle
ilgili farkliliklarin kurumsallasmasi sonucu ortaya cikmis beseri olusumlardir.'
Bundan dolayr Ehl-i Siinnet’in iki biiyilk kolundan biri olan Maturidiligin ortaya
cikist ve yayilisinin bilinmesi 6nem arzetmektedir.

Fikirlerin ortaya cikist ve kurumsallagsmasi o fikirleri ortaya koyan kisi ve
takipcilerle yakindan ilgilidir. Kigiler, fikirlerin dogusu, gelismesi ve
kurumsallasmasinda biiyiik rol oynarlar. Incelenen fikirlerin tesekkiiliinde rolii
bulunan sahislar iizerinde derinlesmek ve onlarin konumlarini belirlemek ¢ok
onemlidir.” Bundan dolayr Maverdiinnehirli Maturidi alimler “sahuslar iizerinde
derinlesme” prensibine 6zen gostererek ele alinmistir.

Karahanlilarin son donemlerini ve Selguklularin kurulus donemini kapsayan
V/XI ve VI/XIL. yiizyillar Tiirk ve Islam tarihinin en énemli dénemlerindendir. Bu
donemde meydana gelen siyasi, ictimai ve dini hareketler sonraki donemleri biiyiik
Olciide etkilemistir. Maturidilik bu donemde gelisip yayilmaya baslamistir. Bu
donemde Maveraiinnehir’de yasamis Alimler fikihta Imam-1 Azam Eb@ Hanife nin
itikatta ise Imam Maturidi’nin ismini ve goriislerini yaymaya calismislardir.
Maturidiligin temel kaynaklarinin ¢ogu Maveraiinnehirli Maturidi alimlerce
441/1050 1ile 544/1150 tarihleri arasinda yazilmistir. Daha da Onemlisi
Maveraiinnehirli Hanef1 alimler, usul ve fur@ia dair eserleri nesilden nesile okutarak
Hanefi-Maturidiligi birlikte yaymislardir. Bu nedenle aragtirmamiz yaklasik 100

yillik bu zaman dilimini kapsamaktadir.

" Figlali, Ethem Rahi, Giiniimiiz Islam Mezhepleri, izmir ilahiyat Fakiiltesi Yay., izmir 2008, s. 15.

? Kutlu, Sonmez, “islim Mezhepleri Tarihinde Ustl Sorunu”, Isldmi Ilimlerde Metodoloji (Usil)
Meselesi, Istanbul 2003, s. 437; Ak, Ahmet, Selcuklular Doneminde Maturidilik, Yaymevi Yay.,
Ankara 2009, s. 14.



C. ARASTIRMANIN YONTEMI

Bir arastirmanin dogru ve giivenilir olmasi, oncelikle uygun bir metoda ve
teknik bilgilere baghdir. Bu sebeple arastirmamizda takip edecegimiz yontem Islam
Mezhepleri Tarihi’ne ait yontem ve tekniklerdir. Fikir-hadise, zaman-mekan irtibati
metoduyla Hicri V-VI. yiizyillarda yasamig Maveraiinnehirli Maturidi alimlerin
hayati, eserleri, goriisleri ve Maturidilige katkis1 objektif olarak ortaya konulmaya
caligilmistir.

Iyi bir arastirma yapmanin diger bir sart:1 da saglam ve giivenilir kaynaklara
dayanmasidir. Bu bakimdan arastirmamizda giivenilir ilk kaynaklarin kullanilmasina
Ozen gosterilmistir.

Hicri V-VI. yiizyillarda Maveraiinnehir’de yasamis Hanefi-Maturidi alimlerin
Maturidilik icindeki yeri ve goriislerini incelerken, o donemde yasayan Hanefi-
Maturidi alimlerin kaynaklarindan, diger taraftan ulasabildigimiz biitiin makalat,
milel-nihal, tarih, tabakat, ensab, cografya tiiri eserlerden yararlandik.

Arastirmamizda hoca-talebe iliskisi ve vefat tarihleri dikkate alinarak takip
edilen bir kronolojik sirayla kendine has bir metot takip edilmistir.

Tezimizde, Kkisilerin ve toplumlarin psikolojisinde zaman igerisinde
degisiklikler olabilecegi ve kisilerin toplumu etkiledigi gibi toplumlarinda kisileri
etkileyebilecegi goz oniinde bulundurulmustur

Incelememizde Maveraiinnehirli Maturidi alimler ve onun kanaliyla Ebii

Hanife ve Imam Maturidi’nin isimleri ve fikirleri iizerinde yogunlasilmistir.
D. KONUYLA ILGILI CALISMALAR

Maturidilige ait en 6nemli ¢alisma cesitli bilim adamlarinin kaleme aldig,
makalelerden olusan Sénmez Kutlu’nun hazirladign fmam Maturidi ve Maturidilik
isimli calismadir. Bu kitapta Imam Maturidi ve Maturidiligin yayihisi hakkinda
degerli bilgiler bulunmaktadir. Fakat Hicri V-VI. yiizyillarda Maveraiinnehir’de
yasamig Maturidi alimler hakkinda yeterli bilgi bulunmamaktadir. Yine Asirbek
Miininov Kurbanogluna ait Hanefi Alimlerin Merkezi Maverdiinnehir Sehirleri
Hayatinda Tuttuklart Yer ve Rolii (II-VII/VIII-XIII yiizyillar) adli ¢alisma her ne
kadar arastirmamizin konusuna ait ylizyillar hakkinda yeterli bilgiler vermese de

Hanefi alimler tarafindan Islam’m Maveraiinnehirde yayilisin1 incelemis 6nemli



tespitlerde bulunmustur. Keza Ahmet Ak tarafindan yapilan Biiyiik Tiirk Alimi
Maturidi ve Matudirilik adli calisma da Maturidiligin Samaniler donemi {izerinde
durulmustur. Yine Miirsel Erdogan tarafindan Maturidiligin Anadoluya Geligi isimli
bir calisma yapilmistir. Kismen calismamizla ilgili bilgiler igermektedir. Yine
arastirmamizin konusunda yer alan Ebu’l-Muin en-Nesefi, Necmeddin Eb( Hafs
Omer en-Nesefi gibi alimler ve goriisleri hakkinda bireysel olarak calismalar
yapilmigtir. Arastirmamiza en yakin olan calisma Ahmet Ak tarafindan Selcuklular
Doneminde Maturidilik adi altinda yapilan ¢alismadir. Bu c¢alismada Hicri V-VIL
yiizyillarda Maveraiinnehir’de yasamis Hanefi-Maturidi alimlere yer verilmis fakat
konunun genisliginden dolayr bazi 6nemli alimlere deginilmemistir. Ayn1 zamanda
bu alimlerin goriislerine yer verilmemistir. Arastirmamiz esnasinda sz konusu eser
ve aragtirmalardan yararlandik.

Tespit edebildigimiz kadar bu zamana kadar Hicri V-VI. yiizyillarda
Maveraiinnehir’de yasamis Hanefi-Maturidi alimlerin tamami iizerinde, Maturidilige
katkilar1 ve goriisleriyle ilgili sahislar iizerinde derinlesme prensibiyle bir ¢alisma

yapilmamustir. Bu 6zelligiyle arastirmamiz kendine 6zgii bir kimlik tasimaktadir.



BiRiNCi BOLUM
MAVERAUNNEHIR’DE SiYASI, DiNi VE KULTUREL DURUM
1. Siyasi Durum

Maveraiinnehir, Ceyhun nehrinin kuzey ve dogusunda kalan bolgeye islam
tarih¢i ve cografyacilan tarafindan verilen bir isimdir. Ceyhun (Amuderya) nehrine
izafeten “nehrin 6tesinde bulunan bélge” anlaminda kullanilmistir. Ceyhun nehrinin
bat1 tarafina da Horasan denilmektedir. Bolgede Tirmiz, Nesef, Taskent, Fergana,
Buhara ve Semerkand sehirleri bulunmaktadir. Bolgenin dogu ve kuzey sinirlari
islam hakimiyetinin genislemesine paralel olarak degismistir."

Miisliimanlarin bu bolgeye ilk defa girisleri Hicri 1. yiizyildadir. Emevi
Halifelerinden Velid b. Abdiilmelik (86/705-96/715)’in Irak valisi Haccac’in tayin
ettigi Kuteybe b. Miislim Horasan, Buhara ve Semerkand’1 fethetmistir.” Kuteybe,
Semerkand’a iki defa girmek zorunda kalmustir. kinci ve uzun bir musaharadan
sonra 93/712’de sehri teslime mecbur etmistir. Eski vali korunsa da sehre bir Arap
vali ile kuvvetli bir askeri birlik yerlestirilmistir.” Kuteybe zamaninda Sogdlu®
askerlerden kurulmus olan 30.000 kisilik birlikler Islam ordusu icinde nemli bir yer
edindi.’ Daha sonra burasi ribat mahalli olarak insa edilmis, cihat ve hayir gayesiyle
vakiflar kurulmustur.® Buhara ile birlikte Semerkand’da bolgede Islamin yayilmasi
icin bir iis olmustur.” Tahiri emiri Abdullah b. Tahir ddneminden itibaren
Semerkand, Maveraiinnehir’in ilmi merkezlerinden biri olarak hizmet vermistir.
Cevre koylerden cocuklar biiyiik fedakérliklarla buraya gonderilerek okutulmusur.®

Abbasi Halifesi Me’mun, ekonomik c¢okiintiiniin etkisiyle 204/819’dan

itibaren Maveraiinnehir ve Ozellikle Semerkand valiligini Esed b. Saman’in

! Ozgﬁdenli, Osman Gazi, “Maveraiinnehir”, DIA, XXVIII, Ankara 2003, s. 177.

2 Yazict, Nesimi, {1k Tiirk-Islém Devletleri Tarihi, TDVY, Ankara 2002, s. 6.

3 Schaeder, H. H. “Semerkand”, JA, X, Istanbul 1966, s. 469.

* Sogd: Orta Asya’da yasamis Irani bir kavim ve yasadigi bolge. Miisliimanlar Sugd seklinde
soyledikleri kelimeyi hem Iran menseli kavim hem iilke adi olarak kullanmislardir. Sogd iilkesi, en
onemli merkezleri Semerkand ve Buhara olmak iizere Amuderya ile Siriderya arasinda yayilan
giiniimiizde Ozbekistan, Tacikistan, Kirgizistan simirlar1 iginde kalan cografi bolgedir. Daha genis
bilgi icin bkz., Tasagil, Ahmet, “Sogd”, DIA, XXXVII, istanbul 2009, s. 348-349.

> Aydinli, Osman, “Semerkand”, DIA, XXXVI, istanbul 2009, s. 482.

6 Korkmaz, Siddik, “imam Eb& Mansir el-Maturidi’nin Hayat1 ve Eserleri”, Dini Arastirmalar
Dergisi, IV, sy: 10, Ankara 2001, s. 90-91.

7 Schaeder, “Semerkand”, JA, X, 469.

gKutlu, Sonmez, Tiirklerin fsldmlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, TDVY, Ankara 2006, s. 266.



ogullarma verir. Bu tarihten itibaren sehir, Tahirilerin ve Saffarilerin
yiikselmelerinde herhangi bir degisiklige ugramaksizin ismail b. Ahmed’in Saffari
hakimiyetini devirerek Samani hiikiimdarliginm1 kurdugu 287/900 tarihine kadar
Saman ailesinin elinde kalir. Bu hiikiimdarliktan sonra Maveraiinnehir parlak bir
donem yasar. Idare merkezi Buhara’ya tasinmakla beraber Semerkand, bir ilim
merkezi oldugu kadar, iktisadi sahada ve ayrica Islim diinyasinin itibar1 iginde
birinci derece de yerini korur.”

Arastirmamizin ~ konusu  V/XI.  Yiizyillarin  baslarmma  gelindiginde

Maveraiinnehir’de Karahanli hakimiyeti baglar.
a) Karahanhlar

Maveraiinnehir ve Dogu Tiirkistan’da hiikiim siiren Tiirk-Islim hanedam
(225/840-608/1212). Onceleri Tiirkistan ve Uygur hanlar1 adiyla bilinen bu
hanedanin mensuplar1 “karahan”, “kara hakan”, “arslan kara hakan”, “bugra kara
hakan” gibi unvanlarinda “yiikseklik ve yiicelik” anlamina gelen kara kelimesini
kullandiklar1 i¢in kurmus olduklar1 devlete de ilk defa Rus sarkiyatcisi Vasilij
Vasilevic Grigorev 1874’te yazdig1 bir makalede Karahanlilar adim1 vermis, hanedan
daha sonra bu adla taminmustir. Karahanllar islam tarihi kaynaklarinda “Hakaniyye”
(Hakanllar), “Haniyye-i Al Hakan”, “Hakaniyan”, “Miilakii’l-Hakaniyye”,
“Miiltkii’ 1-Haniyye”, “Evladii’l-Haniyye”, “Al-i Efrasyab et-Tiirki”, Beytii’l-
Haniyye”, “Nebire-i Efrasyab”, “Miilik ve Selatini Efrasyabi”, “Umera-yi
Efrasyab”, “Miilik-1 Tirkistan” ve “Efrasyabiyan” seklinde anilmaktadir.
Karahanlhlar hakkinda kullanilan isimlerden biri “Bugra Hanlilar”, digeri de
sikkelerde ve Islam kaynaklarinda sikca gecen “Ilig (ilek) Hanlar'dir”.
Karahanlilar'in kokeni konusunda Uygur, Tiirkmen, Yagma, Karluk, Karluk-Yagrna,
Cigil ve Tuchiie-Ashina (Tukyu-Goktiirk) olmak iizere yedi faraziye ileri
siiriilmektedir. "

V/XI. yiizyilin baglarina gelindiginde Maveraiinnehir’de Karahanlilar hiikiim

siirmeye baslar. Buhara ve Semerkand Karahanli hakimiyetine gecer. 388/999 yilinda
Karahanl Ilig Han Nasr b. Ali (v. 404/1013), Buhara ve Semerkand’1 istild ederek

? Schaeder, “Semerkand”, JA, X, 469.
10 Hacieminoglu, Necmettin, “Karahanlilar”, DIA, XXIV, Istanbul 2001, s. 404-405.



Samani devletine son verir. 438/1046 yilinda Karahanl devleti ikiye bdliiniir. Buhara
ve Semerkand sehirleri Bati Karahanli Devleti’'nde kalir. 444/1052 yilinda Bati
Karahanli Hiikiimdar1 Tamgac Bugra Han Ibrahim b. Nasr (v. 461/1068)
Semerkand’t Bati Karahanli Devleti’nin bagsehri yapar. Buhara ve Semerkand
hareketli giinler gegirir. Buhara’da oturan Bugra Han Ibrahim b. Nasr 436/1044 da
Fatimiler lehine baslatilan Sii propagandasina tepki gosterir. Buradaki Ismaililer’in
oldiiriilmesini emreder. Tamga¢ Han’in oglu Semsiil-Miilk II. Nasr b. ibrahim Han
(v. 473/1080) yeni bir Cuma camisi yaptirir. Karahanli hiikiimdarlarla ulema
arasindaki diismanliktan kaynaklanan olaylar 461/1069 de Semsiil-Miilk Nasr b.
Ibrahim’in, Ismail es-Saffar’t oldiirmesiyle daha siddetlenir. Semerkand ve
Buhara’da hiikiimdarlarla ulema gecinemez ve Karahanli Ahmed Han (474/1081-
481/1088 ve 482/1090-487/1095) Kadilkudat Ahmed b. Siilleyman1 6ldiiriir. Bunun
iizerine Safii fakihi Ebi Tahir b. Alek Isfehan’a giderek Meliksah’tan yardim ister.
Meliksah 481/1088 de Buhara ve Semerkand’1 zapt ederek Ozkent’e gelir ve Ahmet
Han'i esir alip Isfehan’a gotiriir.!' Boylece Karahanli Devleti Biiyiikk Selcuklu

Devleti’ne baglanir.
b) Selcuklular

Selguklular, Oguzlarin Kinik boyuna mensuptur. Selguklu Devleti, 431/1040
yilinda Dandanakan savasindan sonra kurulmugtur.'? En genis sinirlarina Sultan
Meliksah  (465/1073-485/1092) ve Sultan Sencer (511/1118-552/1157)’in
hiikiimdarlig1 doneminde ulasir. Asya’nin ortalarindan Hicaz bolgesi, Suriye, Irak ve
Anadolu’ya kadar uzanan genis bir alana hakim olur."

Selguklularda vezir, sultana karsi sorumlu bir devlet memuru olmasina
ragmen sultanlar devlet islerini vezirlere birakmiglardir. Selguklu vezirlerinden
Nizamiilmiilk (v. 485/1092), Sultan Alparslan ve Sultan Meliksah donemlerinde

devlet yonetiminde 6nemli rol oynamustir.*

""" Sesen, Ramazan, “Buhara”, DIA, VI, istanbul 1992, s. 364-365; Aydinli, “Semerkant”, DIA,
XXXVI, 10; Schaeder, “Semerkand”, IA, X, 469; Hacieminoglu, “Karahanlilar”, DIA, XXIV, s. 408.
12 Sevim, Ali-Mergil, Erdogan, Selcuklu Devletleri Tarihi, Tiirk Tarih Kurumu Yay., Ankara 1995, s.
15, 26.

Y Yazicy, Ilk Tiirk-Islam Devletleri Tarihi, s. 228, 234-238.

'* Sevim, Ali-Mercil Erdogan, Selcuklu Devletleri Tarihi, s. 48-136.



Selcuklular, Biiyiik Selcuklular, Kirman Selcuklulari, Suriye Selguklulari,
Anadolu Selcuklulart ve Selcuklu Atabeyleri gibi devletler kurmuslardir.”
Aragtirmamizin konusu olan Maveraiinnehir’de bu devletlerden Biiyiik Sel¢uklu
Devleti s6z sahibi olmustur. Bu nedenle arastirmamiza 11k tutmasi acisindan Biiyiik
Selguklu Sultanlart donemindeki siyasi durumu kisaca ele alacagiz.

Biiyiik Selguklu Sultan1 Meliksah tarafindan hakimiyet altina alinan
Maveraiinnehir VI/XII. yilizyilin sonlarina kadar Sel¢uklularin idaresinde kalir. Bu
zaman dilimi icerisinde Biiyilkk Selcuklu Devletinden dort hiikiimdar
Maveraiinnehir’de sz sahibi olur.

Alparslan’in Oliimiiniin ardindan yerine veliaht tayin ettigi oglu Meliksah
gecer. Abbasi halifesi 465/1073’te Meliksah adina hutbe okutur. Meliksah, ilk
yillarinda i¢ isyanlarla ugrasarak sinirlar1 miidafaa eder. Isyanlar1 bastirir. Meliksah,
Nizari-Ismaili devleti kuran (483/1090) Hasan Sabbah ve Batinilerle miicadeleyi bir
devlet politikas1 haline getirir. Meliksah doneminde Selcuklu Imparatorlugu’nun
sinirlarinin en genis oldugu donemdir. Kasgar’dan Ege Adalari’na Aral Goli ve
Kafkasya’dan Yemen ve Aden’e kadar uzanir. Karahanlilar gibi biiyiikk bir devlet
Selcuklu Imparatorlugu’na baglanr. 6

Sultan Meliksah Selguklularin en biiyiik hiikiimdar1 olup 38 yasinda 485/1092
yilinda vefat eder.'” Meliksah’in vefatindan sonra hanedan mensuplar1 arasinda
kavga baslar. Meliksah’in karisi cocuk yastaki oglu Mahmud’u tahta ¢ikarmak ister.
Nizamiilmiilk taraftarlart Meliksah’in biiylik oglu Berkyaruk’u tahta cikarirlar.
Berkyaruk kardesi Muhammed Tapar ve amcalarinin isyanlariyla ugrasir. On iki yil
siiren bu saltanat miicadelesi yiiziinden hacglilar amaclarina ulasirlar ve Selguklu
Devleti 6nemli topraklar kaybeder. Batiniler ortadan kaldirilmayacak bir kuvvet

haline gelir. Imparatorluk ¢okiis déSnemine girer.18

15 Yazicu, Iik Tiirk-Islam Devletleri Tarihi, s. 239.

' Siimer, Faruk, “Selcuklular”, DIA, XXXVI, istanbul 2009, s. 370.

17 ibnii’1-Esir, Imadiiddin Eb&’l-Hasan Ali b. Ebi Bekr es-Seybani (v. 630/1233), el-Kamil fi’t-Tarih,
thk., Eb?’l-Fidd Abdullah Kadi, Beyrut 1407/1987, 11X, 482.

' Siimer, “Selcuklular”, DIA, XXXVI, 370.



Boylesine karisik bir donem de iilkede nizam ve intizami saglamaya calisan
Sultan Berkyaruk muhtemelen bu sikintilara dayanamayarak heniiz 19 yasinda iken
497/1104 yilinda vefat eder."’

Sultan Berkyaruk’un oOliimiinden sonra Selguklularin basma kiiciik yasina
ragmen Muhammed Tapar geger. 13 yil boyunca devletin basinda kalir. Bir taraftan
i¢c isyanlarla ugrasir, diger taraftan Hachilar ve Batinilerle miicadele eder.
Muhammed Tapar, dagilma siirecine girmis olan Biiyilk Selcuklu Devleti’nin
parcalanmasini, bir siire de olsa geciktirmistir. Giizel ahlakli, cesur ve adaletli olan
Sultan, tutuldugu amansiz bir hastaliktan kurtulamayarak 511/1118 yilinda 38
yasinda vefat eder.”’

Muhammed Tapar’in 6liimii iizerine Biiyiikk Selcuklu Devleti’nin bagina
Sultan Sencer gecer. Sencer Biiyiik Selguklularin son hiikiimdaridir. 21 yi1l Horasan
Meliki olan Sencer (511/1118-552/1157) devletin basinda 39 yil gibi bir saltanat
siirer. Devletin korunmasi hususunda biiyiik ¢caba sarf eder ve basarili olur. Hasan
Sabbah ve Batinilerle miicadeleye devam eder. Sencer’in 6liimiiyle Biiyiik Selguklu
Devleti tarih sahnesinden silinmis, bundan sonra Selguklu varlig1 esas kokten ¢ikan

degisik dallarla devam etmistir.”!
2. Dini ve Kiiltiirel Durum

V/XI ve VI/XILI. yiizyillar Isldm diisiincesi ve Tiirklerin Islimlasma siirecinde
onemli bir zaman dilimidir. Bu donemde IslAm diisiincesine 6nemli katkilarda
bulunan biiyiilk kelamcilar, fakihler, mutasavviflar ve filozoflar yetismistir. Bu
donemde Islami ilimler arasinda Kelam, Fikih, Felsefe ve Tasavvuf ilminin en biiyiik
otoriteleri 6zellikle Maveraiinnehir bolgesinde yetismistir. Diger mezheplere nazaran
daha giiclii olan Maturidiligin hemen hemen her bolgede ve sehirde liderleri ve
taraftarlar vardi.

Arastirmamiza gore bolgede en yaygin fikir ekolleri arasinda Sia, Ismaililer,
Mu’tezile, Es’ariler ve Kerramiyye bulunmaktadir. Maturidilik, calismamizin
temelini olusturdugu ve Maturidi alimler {izerinden bilgi verildigi icin bu boliimde

Sia, Ismaililik, Mu’tezile, Es’ari ve KerrAmiyye ekolleri hakkinda ve bolgeyi

Pibnii’1-Esir, el-Kamil fi’t-Tarith, IX, 77.
D yazr, [Ik Tiirk-Islam Devletleri Tarihi, s. 233-234.
2 yane, [ik Tiirk-Islam Devietleri Tarihi, s. 234.



etkileyen Sdfilik hakkinda kisaca bilgi verecegiz. Ayrica Maturidilik Algis1 adi

altinda, Maturidilik isminin yerine kullanilan tabirleri izah edecegiz.

a) Sia

Sia, kelime olarak “taraftar, yardimci, firka” anlamlarina gelir. Terim olarak
Sia, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in vefatindan sonra Hz. Ali ve Ehl-i Beytini imamet i¢in
en layik kisi olarak goren ve onu nass ve tayin ile mesru halife kabul eden, ondan
sonraki halifelerin de onun soyundan gelmesi gerektigine inanan topluluklarin
miisterek adidir.**

V/XI. ylizylla gelmeden Siiler Horasan ve Irak bdolgesinde hig
azinsanmiyacak oranda mevcuttular. IV/X. yiizyilin baslarinda Fatimi hilafetinin
ortaya cikmastyla Islam diinyasinda Sif propagandasinin artt11 goriilmektedir. Fatimi
davetcileri Samaniler doneminde Horasan’a girerek, burada Samani Devleti’ne karsi
miicadele eden isyanci liderleri, hatta etkili devlet adamlarin1 bile siflestirmeyi
basarmislardir. Samanilerin son doneminde Maveraiinnehir’de Siilerin varlig
bilinmektedir. Ancak bunlar bolgenin hakim Siinni yapisindan 6tiirii varliklarim gizli
bir mezhep olarak siirdiirebilmislerdir. Bu noktada Maveraiinnehir’deki Mu’tezile
mensuplar1 akla gelmektedir. Mu’tezile mensuplarinin onemli bir kesimi fikihta
Hanefi mezhebini tercih ettigi gibi, aym1 mezhebin Siiligin 6nemli bir kolu olan
Zeydiyye ile de iliskileri bilinmektedir. Bu nedenle Maveraiinnehir’de gizli olarak
varligint  devam ettiren Siilerin  kendilerini Mu’tezile icinde gizledigi
di’lsiiniilmektedir.23

Biitiin bunlara ragmen oranlar1 ne olursa olsun, V/XI ve VI/XII. yiizyillarda
Hanefi-Maturidi alimlerin eserlerindeki elestirmelerinden de anlasilacagi {iizere
Maveraiinnehir’de Siilerin ve diger Ehl-i Siinnet disindaki olusumlarin varligi acikca
bilinmektedir.

V/XI. ve VI/XIL yiizyilllarda Maveraiinnehir’de séz sahibi olan Biiyiik
Selcuklu Devleti’ni bir hayli ugrastiran Sia’min Ismailiyye/Batmilik kolu iizerinde
kisaca duracagiz.

Ismailiyye, Ismail b. Ca'fer es-Sadik’a nisbet edilerek varhgini giiniimiize

* Figlaly, Giiniimiiz Islam Mezhepleri, s. 15.
> Kara, Seyfullah, Biiyiik Selcuklular ve Mezhep Kavgalari, iz Yay., istanbul 2007, s. 95.
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kadar siirdiiren asir1 firkalarm ortak adidir. Altinci imam Cafer es-Sadik’in ogulla-
rindan en biiyiigii Ismail’in imam olmasi gerekirken diger oglu Miisa el-K4zim'in bu
gérev icin belirlenmesi konusunda cesitli sebepler ileri siiriilmiistiir.>*

Ismailiyye’ye Kur’an-1 Kerim’in asil anlaminin batinda oldugunu ileri
siirdiikleri icin Batiniyye denmistir. Bundan dolay1 ismailiyye Batiniyye miintesipleri
de Batmiler olarak bilinmektedir.*

Selguklular doneminde Batini davetgiler, V/XI. ylizyilda Horasan ve
Maveraiinnehir’de propaganda faliyetlerini yogunlastirdilar.”® Hz. Hiiseyin gibi Ehl-i
Beyt mensuplarinin karsilastiklar1 eza ve cefalar1 isleyen agitlar yakmak suretiyle
insanlar1 etkilemeye calistilar. Bu faaliyetlerini siirdiiriirken halk nazarinda degeri
olan Sufiligi de kullandilar. Kisaca halki etkileyen ve hoslarina giden her seyi miibah
gorerek onlara karsi kullanarak faaliyetlerini siirdiirdiiler.”” Selcuklu Devleti’ni
yikmay: tasarlayan Batinilerin davetcilerden ilk istedikleri sey gizlilige uymalar
idi.*®

Davetcilerin uyguladign bu metodla Batmniler, doguda Islam diinyasini
sardilar. Ozellikle Irak ve Horasan bolgesinde giiclendiler. Organize olduklar
Alamut kalesini ele gecirdiler. Batinileri Sel¢uklulara kars1 kiskirtan yonlendiren ve
tiim saldirt ve cinayetleri planlayan kisi Hasan Sabbah olarak taninmis olan el-Hasan
b. Ali b. Muhammed (v. 518/1124)’dir.””

Selguklular doneminde Batinilerle en ¢ok miicadele eden Selcuklularin {inlii
veziri Nizamiilmiilk’tiir. Ancak Nizamiilmiilk kaynaklarin ittifaki ile bir Batini
tarafindan oldiiriilmiistiir. Selcuklu sultanlarindan Meliksah, Berkyaruk, Muhammed
Tapar, Sultan Sencer hep Batinilerle miicadele etmislerdir. Batiniler kana doymayip
kendilerine ters diisen ilim adamlarini bile katletmekten gekinmemislerdir.30

Ismaili davet Selcuklu Devletine ve Siinni Dogu IslAm Diinyasi’na

2 Oz, Mustafa-Muhammed es-Sek’a, “Ismailiyye”, DIA, XXI1II, Istanbul 2001, s.128.

» Figlaly, Giiniimiiz Islam Mezhepleri, s. 280.

*® Horasanda bu faaliyetler icin bkz., Ustiivai, Said b. Muhammed, Kitdbu’l-I'tikid, thk., Seyit
Bahcivan, Beyrut 2005, muhakkikin 6nsozi, s. 56-57.

?” Batinilerin davette kullandiklari yontemler i¢in bkz., Hamevi, Ibn Ebid-Dem (v. 642/1244),
Kitabu’l-Firakt ’l-fsldmiyye, thk., Seyit Bah¢ivan, Konya 2007, s. 155-156.

28 Kara, Mezhep Kavgalari, s. 131-133.

¥ Kara, Mezhep Kavgalart, s. 133.

0 Kara, Mezhep Kavgalar, s. 140-150.
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Yahudilerin, Hristiyanlarin, Mecusilerin verdigi zarardan daha fazla zarar vermistir.”’
b) Mu’tezile

Hicri II. yiizyilda Basra’da meshur kelamci Vasil b. Ata (v. 131/748)
tarafindan biiylik giinah isleyenlerin durumu hakkinda ileri siiriilen goriislere dayal
olarak kurulan daha sonra itikddi konularin yorumunda akla oncelik veren “Bes
Esas” bashigiyla Islam diisiincesinde biilyilk yankilar uyandiran bir diisiince
ekoliidiir.**

Maveraiinnehir’de Ehl-i Siinnet ve Mu’tezile ile ilgili bir arastirma yapan
Siikrii Ozen sonugta Mu’tezile taraftarlarmin s6z konusu bolgede pek fazla
olmadigini stjyler.33 Ancak Maveraiinnehir bolgesinin fikir yoniinden Mu’tezile’nin
yasayabilmesi icin gerekli alt yapiya miisait oldugunu ve akla énem veren Imam
Maturidi’nin ve diger Maturidi alimlerin bu bolgede yasadiklarini unutmamak
gerekir.34

Her ne kadar V/XI. ve VI/XIIL yiizyillarda Maveraiinnehir’de Hanefi-
Maturidilik hakim olsa da Mu’tezile mensuplar1 da bulunmaktadir. Donemin Hanefi-
Maturidi alimleri eserlerinde Mu’tezill goriisleri gerek elestirerek gerek Mu’tezile
mensuplarindan bahsederek bu ekoliin bolgede varligimi kanitlar durumdadirlar. Zira
Ebu’l- Yusr el-Pezdevi Usulu’d-Din adli eserinde Buhara’nin koylerine gittigini
orada daha once Hanefl mezhebinde olup Mu’tezile’ye meyleden bir kimsenin
kendisine haber verildigini ve onu uyardigindan bahsetmektedir.*

V/XI. ve VIXIIL yiizyillarda Maveraiinnehir’e yakin Selcuklularin hikim
oldugu diger bolgelerde, Miifessir Ebll Yusuf el-Kazvini (v. 488/ 1095),*® Nisabur ve
Rey kadilig1 yapan Muhammed b. Abdullah en-Nésihi (v. 484/1091),%” Ali b. Hasan

*! Kara, Mezhep Kavgalart, s. 153.

2 Figlal, Giiniimiiz Islam Mezhepleri, s. 565.

3 Ozen, Siikrii, “IV/X. yiizy1llda Maveréiinnehir’de Ehl-i Siinnet-Mu’tezile Miicadelesi ve Bir Ehl-i
Siinnet Beyannamesi”, Islam Arastirmalar Dergisi, IX, Istanbul 2003, s. 49-85.

** Horasanda Mu’tezile ile Es ariler arasindaki miicadele icin bkz., M. Serafeddin, “Selgukiler
Devrinde Mezahib”, Marife Dergisi, sy: 2, Konya 2002, s. 265-276.

% Pezdevi, Ebu’l-Yusr Muhammed b. Muhammed b. Hiiseyin (v. 493/1100), Ehl-i Siinnet Akaidi (3.
Baska), trc., Serafettin Golciik, Kayihan Yay., [stanbul 1994, s. 366.

36 Bkz., Kuresi, Ebl Muhammed Muhyiddin Abdiilkadir b. Muhammed (v. 775/1373), el-Cevahiru’l-
Mudiyye fi Tabakati’l-Hanefiyye, thk., Abdulfettah Muhammed, Beyrut 1413/1993, 11, 421.

37 Bkz., Leknevi, Ebu’l-Hasenat Muhammed Abdiilhay b. Muhammed (v. 1304/1886), el-Fevaidu’l-
Behiyye fi Terdcimi’l-Hanefiyye, Daru'l-Ma'rife, Beyrut, 1324, s. 295-296.
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es- Sandali (v. 484/1091),*® Mahmud b. Omer b. Muhammed b. Omer Ebu’l-Kasim
ez-Zemahserd (v. 538/1143)% gibi Onemli Hanefi-Mu’tezili alimler yetismistir.
Bununla birlikte Mu’tezili alimlerin goriisleri donemin Maturidi alimleri tarafindan
elestirilmistir. Ornegin Aldeddin el-Usmendi Mu’tezili goriisleri elestirmis ve
Hanefileri ondan uzak tutmaya ga11$m1§t1r.40

V/XI. ve VI/XII. yiizyillarda Maveraiinnehir’de ve yakin Selguklularin hakim
oldugu diger bolgelerde, azda olsa Mu’tezili alim ve taraftarlarinin oldugu ve kendi
gorilislerini yaymaya calistiklar1 anlagilmaktadir. Ancak gerek Hanefi-Maturidi
alimlerin gerek Selcuklu devletinin aldig1 tedbirler sonucu Mute’zile nin giiciiniin ve

niifusunun giderek azaldig1 soylenebilir.
¢) Es’arilik

Es’arilik yaklasik 40 yasina kadar Mu’tezili olan, gordiigii bir riiya {izerine
Mu’tezile’den ayrilan Ebu’l-Hasan el-Es’ari’ye nispet edilen itikadi bir mezheptir.
Fikihta Safit ve Maliki mezhebine mensup olanlar ile Hanbell mezhebine bagl az
sayidaki insan, itikAdda Es’ari’yi imam olarak tanirlar.*'

V/XI. ve VI/XIIL yiizyillarda Es’arilik adina yapilan en biiyiik faaliyet
Selcuklu veziri Nizamiilmiilk’iin giderek giiclenen ve biiyiik kargasalara sebep olan
Batiniler’e karst Nizadmiye medreselerini kurmasidir. Nizdmiilmiilk, Sultan
Alparslan’dan izin alarak Bagdat basta olmak {izere Nizamiye medreselerini
kurmugtur. Ancak kurmus oldugu medereserlere alinacak miiderris ve diger
kadrolarin Safii ve Es’arilerden segilmesini sart kosmustur. Nisabir, isfehan, Merv,
Rey, Belh, Herat ve Musul gibi diger sehirlerde de subeler agmlstlr.42

Nizamiilmiilk, yaklagik 30 yil boyunca devlet kademelerine bu medreselerde
egitim gorenleri memur olarak atamaya calismistir. Ulkenin her yerine Safii-Es’ari
alimler gondermis ve bu alimler gittikleri her yerde amelde Safiligi itikadda

Es’ariligi yalyrmslar.43

¥ Bkz., Kuresi, el-Cevdhir, 11, 554; Leknevi, el-Fevaid, s. 202.

* Bkz., Leknevi, el-Fevdid, s. 343-345.

“ Ozervarh, M. Said, Aldeddin el-Usmendi ve Liibabii’l-Kelam Adli Eseri, TDVY, istanbul 2005, s.
74, 83, 88.

4 Figlal, Giiniimiiz Isiém Mezhepleri, s. 136, 138.

*2 Bu medreseler icin bkz., Ibnu’l-Enbari, Ebu’l-Berakét (v. 571/1175), ed-Dat ile’l-Islam, thk., Seyit
Bahgivan, Beyrut 1988, muhakkikin 6nsozi, s. 21-24.

43 Ozaydln, Abdiilkerim, “Nizamiilmiilk”, DJA, XXXIII, Istanbul 2007, 5.195-197.
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V/X1. ve VIXIL yiizyillarda Ebu’l-Muzaffer el-isferdyini (v. 471/1078),
Imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni (v. 478/1085), Imam Gazali (v. 505/1111) ve
Fahreddin er-Razi (v. 606/1209) gibi onemli Safii-Es’ari alimler yetismistir. Onlar
bir taraftan ¢ok sayida 6grenci yetistirerek, diger taraftan kiymetli eserler vererek ve
ayn1 zamanda Nizamiilmiilk’iin siyasi destegini alarak Safii-Eg’ariligi yaymaya
calismiglardir.

Nizamiilmiilk’iin gerek siyasi otoritesiyle gerek Safii-Es’ari alimlere verdigi
destekle Maveraiinnehir her ne kadar Eg’arilikten etkilense de burada yetisen Hanefi
alimlerin goriisleri Maturidiliktir. Maveraiinnehir’de asil mezhebi toplulugu
olusturan Hanefilerdir.**

Bu bolgede diger mezheplerden higbiri Hanefi-Maturidilik kadar taraftar
edinememistir. Ozellikle Tiirklerin hakimiyeti altinda olan bu bolgede Hanefilik
adeta milli bir mezhep haline gelmistir. EbGi Hanife pek cok ogrenci yetistirerek ve
eser yazarak Ashab-1 Rey’in gelisip yayilmasinda etkili olmustur. Daha sonra Ebi
Hanife’nin 6grencileri tarafindan baglatilan egitim faaliyetleri ve iistlenilen kadilik
gorevleri Hanefi diisiincenin MaAverdiinnehir'e kaymasma neden olmustur.®
Boylelikle Maturidiligin bu cografyada olusup gelismesinin tarihi arka plam
olusmustur. imam Maturidi Ebsi Hanife’ nin fikirlerini gelistirip sistemlestirmis ve
yaymaya calismistir. Tezimizde hayatlarini, goriiglerini aktarirken delillendirdigimiz,
Maveraiinnehirli alimler tarafindan V/XI. ve VI/XIIL ylizyillarda Maturidi’nin
otoriter olarak goriilmesi ve onun goriislerine biiyilkk ©6nem atfedilmesiyle
Maturidiligin bolgede kendini kabul ettirdigi ve daha cok taraftar edindigi
kanaatindeyiz.

Maveraiinnehirli Maturidi alimler eserlerinde Es’ari’yi elestirseler de onu
Ehl-i Siinnet icerisinde gormiislerdir. Ornegin Ebu’l-Yusr Pezdevi, eserinin birgok
yerinde farkli goriislerinden dolayr Es’ari’ye elestiriler yoneltmisse de o bu
elestirilerinde hakaret ve ithamlarda bulunmaz.*® Pezdevi, Es’arilerle ayrildiklart

noktalari tenkit ettigi gibi birlestikleri noktalar1 da séylemeyi ihmal etmez.*’

“ Kara, Mezhep Kavgalari, s. 336.

45 Kutlu, Sénmez, Tiirklerin Islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, TDVY, Ankara 2002, s. 211.
% Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akdidi, s. 77, 100, 175, 352, 353.

4 Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akdidi, s. 64, 100, 166.
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Maturidi alimler ile Es’ari alimler arasinda ¢cok yaygin olmasada belli bir
cekisme varhigim1 gostermektedir. Ancak bu tartismalar her zaman entelektiiel alanda
kalmis halka herhangi bir Olciide niifuz etmemistir. Kimi alimler, bir kisim
sOylemlerini agir bir sekilde ortaya koyarken, hatta bazilar1 ithamlara varan ifadeler

kullanirken, bazilar1 daha diizeyli ve yumusak davranrmslardlr.48
d) Kerramiyye

III/IX. yiizyilin sonlarindan itibaren Horasan ve Maveraiinnehir’de ortaya
cikan itikddl mezhep, adim1 kurucusu Muhammed b. Kerrdm’dan almstir.
Baslangicta Miircie’nin bir alt grubu olan bu hareketin 6nemli merkezlerinden
Nisabur yoresindeki mensuplart Hanefi mezhebine bagliydilar. Ardindan Sind ve
Gur civarindaki Kerramiler farkli bazi fikhi goriisler benimsemislerdir. Sonraki
kaynaklardan bir kism1 onlar1 fikhi ve itikadi anlamda miistakil bir ekol, bir kism1 da
sadece itikadi bir firka olarak ele almistir. Ancak Kerramiler iman nazariyeleri
bakimindan Miircie’nin alt grubu olarak goriilmiis, Allah ve sifatlar1 konusundaki
antropomorfist (insan bi¢imcilik) fikirleri dolayisiyla da Sifatiyye, Miicessime veya
Miisebbihe’nin alt gruplar1 arasinda sayilmistir. III/IX. yiizyilin sonlarindan itibaren
basta Horasan ve Maveraiinnehir olmak {iizere Irak, Suriye, Hicaz ve Yemen gibi
bolgelerde biiyiik yanki uyandiran Kerrdmiyye biinyesinde ¢ok sayida alim yetismis
ve bu mezhep oldukca fazla taraftar toplamistir. En gii¢lii olduklar1 yer Horasan ve
Maveraiinnehir bolgesiydi.*

Baslangicta Hanefi olan Kerrdmiler, daha sonra iman1 sadece ikrardan ibaret
gérdﬁkleriSo icin onlardan ayrildilar. V/XI ve VI/XII yiizyillarda zaman zaman
Hanefiler ve Safiler, Kerramilere karsi birlestiler ve onlara karsi birlikte miicadele
ettiler. Nitekim Nisablir sehrinde 488/1095 yilinda birlesip Kerramilerle catistilar.
Hanefi ve Safiler galip gelerek Kerrmilerin medreselerini dagittilar. Bunun iizerine
Kerramilerin giicleri zaylﬂaldl.51

Kerramileri, Ebu’l-Yusr Pezdevi, Ebu’l-Muin en-Nesefi, Aldeddin el-

Usmendi gibi donemin alimleri Allah’in tekvin sifati, tesbih, irade, istitaa, iman ve

* Daha genis bilgi icin bknz. Kara, Mezhep Kavgalar, s. 332-344.
4 Kutlu, S6nmez, “Kerramiyye”, DIA, XXV, Ankara 2002, s. 294.
%0 Kutlu, “Kerramiyye”, DIA, XXV, 294.

! {bnii’1-Esir, el-Kamil fi’t-Tarih, 11X, 487.
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imamet konularinda elestirrnislerdir.s2

Sonugta V/XI. yiizyilin baglarinda bir miktar agirligi olan Kerramiyyenin
bolgede Hanefi-Maturidiligin giderek giiclenmesiyle itibar kaybetmeye basladigi
anlagilmaktadir.”

e) Sifilik

V/XI. ve VI/XIIL. yiizyillarda Maveraiinnehir Tasavvufun tesekkiil etmesi
acisindan 6nemli yere sahiptir. Buhara’da Ahmed Yesevi (486/1093-562/1167) gibi
biiyiik bir veli yetismistir. Yeseviyye tarikitim kurarak Tiirkler arasinda Islam’1
yayan Ahmed Yesevi™* Ehl-i Siinnet tasavvufunun temsilcisi olmustur.

Horasan bolgesinde Ebu’l-Kasim el-Kuseyri (v. 465/1072), Ebt Ali Farmedi
(v. 447/1084), Imam Gazali (v. 505/1111), Ahmed Yesevi'nin hocasi Yusuf
Hemedani (v. 535/1140) gibi biiyilk mutasavviflar da yetismislerdir. Bu
mutasavviflar Irak, Horasan ve Maveraiinnehir’de halki irsad etmislerdir. Ehl-i
Stinnet mensuplar1 arasinda sfiligi yaymakla kalmamislar, medreselerdeki egitim
ogretim faaliyetleri ile de yakindan ilgilenmisler, zaman zaman da devlet
politikalarina yon vermislerdir.>

Onceki donemlerde oldugu gibi bu donemde de bazi mutasavviflar, dini
diinyaya alet etmekle kalmamislar aym1 zamanda ilham yoniiyle elde dilen bilgiyi
gecerli sayarak onu kotiiye kullanmislardir. imam Maturidi, Ebu’l-Yusr Pezdevi ve
Omer en-Nesefi gibi alimler akla, istidlale ve ilme biiyiikk 6nem vererek, ilhamin
suistimal edilmesine karsi cikmuslardir. Imam Maturidi Kitabu't-Tevhid’de ilhami
bilgi vasitast olarak gérmemektedir.56 Omer en-Nesefi Akdidii’n-Nesefiyye’sinde
acikca “Ilham, bilgi elde etmenin yollarindan degildir” demektedir.’” Ebu’l-Yusr el-
Pezdevi de, bilgi kaynaklar1 arasinda ilham, kalbe dogma (kesf) ve sezgiye mutlak

bilgi olarak yer vermemekte, bunlart bilgi kaynagi olarak kabul edenleri siddetle

32 Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, s. 362, 363; Ak, Selcuklular Doneminde Maturidilik, s. 53.

> Kerramiler ile Hanefiler arasindaki miicadele icin bkz., Ustuvai, Kitabu’l-I'tikdd, muhakkikin
onsozi, s. 52-57.

* Mergil, Erdogan, “Selcuklular”, DIA, XXXV, istanbul 2009, s. 376-377.

3 Mergil, “Selcuklular”, DIA, XXXVI, 376-377.

% Maturidi, Ebu Mansur Muhammed b. Muhammed b. Mahmud (v. 333/944), Kitdbu’t-Tevhid
Terciimesi, trc., Bekir Topaloglu (4. Baski), TDVY, Ankara 2009, s. 10.

57 Nesefi, Ebi Hafs Necmeddin Omer b. Muhammed b. Ahmed (v. 537/1142), Akaidii’n-Nesefi,
Istanbul 1321, s. 2.
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elestirmektedir. Usiilu’d-Din adli eserinde kendisine ilham geldigini iddia ederek
Miislimanlar1 yanlis yonlendiren bir kisiyi acikca elestirmis ve yaninda bulunan
kisileri bu konuda uyarmlstlr.58 Buradan anlasiliyor ki Maveraiinnehirli Hanefi
alimlerinin cogu gercek mutasavviflara saygi duymakla birlikte asir1 tasavvuf
hareketlerine daima kars1 ¢cikmislardir. Hanefi-Maturidi alimlerin gercek sifilere
sahip ¢ikip onlara saygi gosterirken, ilhami bilgi kaynagi kabul etmeyip asiriliklara
kars1t ¢cikmalari, Batinilik gibi asir1 akimlarin zararlarimi 6nlemeye yonelik oldugu
kanaatindeyiz. Ciinkii o donemde siyasi, ictimai ve fikrl alanlarda bir basibosluk
hakimdi.

Ebll-Yusr el-Pezdevi, yasadigi donemde sifiligin yaygin oldugunu
belirttikten sonra sifilik ve sifiler hakkinda 6nemli bilgiler vermektedir. Pezdevi’ye
gore Islam cografyasinda Hubbiyye, Evliydiyye, Ibahiyye, Hulfliyye, Hiriyye,
Vikifiyye, Miitecahile, Miitekasile gibi Islima aykir1 bir takim stfi firkalar ortaya
cikmistir. Bununla birlikte, ona gore sufiler arasinda Ehl-1 Siinnet ve’l-Cemaat’e
mensup ve keramet sahibi, muttaki, faziletli iyiliklerle dolu ¢ok sayida siifi’de vardir.
Bunlar daima temizlikte, yemede, icmede, giyinmede, uyumada, konusmada ve
ibadet etmede Hz. Peygamber (s.a.v.)’in siinnetine uyarlar. Ancak vahyin tebliginde
siinneti alimlere birakirlar. insanin bu vasiftaki sifilere dil uzatmamasi gerekir.”

V/XI. ve VI/XII yiizyillarda Maveraiinnehir’de Hanefi-Maturidi alimler
tarafindan zemmedilen, ilhami kotiiye kullanarak isldma aykir1 bir takim sifiler ve
sfi firkalar bulunmakla birlikte, IslAmimn yayilmasina katki saglayan mutasavviflar

ve tarikatlar bulunmaktadir.
f) Maturidilik
V/XI. ve VI/XIL ylizyillarda Maveraiinnehirli Hanefi-Maturidi alimlere ait
eserler incelendiginde Maturidi’nin isminin ve goriislerinin yayginlasmasina ragmen
Maturidilik isminin bu dénemde kullanilmadigini tesbit ettik. Bu dénemde Imam
Maturidi ve diger Maveraiinnehirli Hanefi-Maturidi  alimlerin  goriislerinin

“Hanefiyye” “Ehli Siinnet ve’l-Cemaat” gibi isimlerle algilandigini tesbit ettik.

38 pezdevi, Ehl-i Siinnet Akdidi, s. 12, 366.
% Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akdidi, s. 363-366.
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Oyle ki, Pezdevi, Usiilu’d-Din adli eserinde ilham konusunu islerken halki
aldatan bir sifinin 479/1086 yilinda Buhara’ya gelip taraftar toplamasi iizerine
yaninda bulunanlara “bu kisi daha 6nce Ebli Hanife’nin (r.a) mezhebindendi, sonra
Mu’tezile’ye meyletmistir”™® diyerek uyarmustir. Yine “Ebd Hanife usil ve furi da
bizim imamimz ve reisimizdir™®' demek suretiyle EbG Hanife’yi Ehl-i Siinnet ve’l-
Cemaat’in itikatta ve amelde imami1 olarak gormektedir. Pezdevi, tekvin konusunda
“Seyh Ebt Manstir Maturidi, Siinnet ve Cemaat Ehlinin mezhebini icadd mevcuddan
baskadir, icad hadis degildir, ama ezelidir diyerek tahsis edip diizeltmistir, o
Es’ariden daha iistiindiir. Ebi Hanife ve Ashabi’nin mezhebi budur”®® demektedir.

Ebu’l-Muin en-Nesefl Tabsiratii’l-Edille adli eserinde Maveraiinnehir’de
itizali fikirleri benimsemeyen Ashabu Ebi Hanife’nin ilk donemden beri usiil ve
furida Hanefiligi kabul ettiklerini kaydetmektedir.®® Nesefi “Hanefiyye” ile amelde
Hanefiligi, itikada Maturidiligi kasdettigi kanaatindeyiz.

Maturidilik iizerine arastirmalar yapan Madelung’a goére, donemin
yazarlarindan Abdulcelil el-Kazvini (v.585/1189) Kitabun-Nakz adl1 eserinde usil ve
furida Ebli Hanife’nin goriislerine uyan Hanefilerden bahsederken Maturidiligi
kastetmektedir.**

Bu agiklamalardan hareketle V/XI. ve VI/XII. yiizyillarda Imam Maturidi ve
diger Maveraiinnehirli Hanefi-Maturidi alimlerin goriigleri aktarilirken Hanefiyye
ismi kullanilmistir. Hanefilik daha sonralar1 Maturidilik ad1 altinda olusacak olan
kelami ekolii i¢ine alan hem fikhi hem de kelami bir ekol olarak algilanmis ve kabul
gormiistiir.

Maturidilik “Ehli Siinnet ve’l-Cemaat” ismi ile de algilanmistir. Zira Pezdevi,
Usillu’d-Din adli eserinde, yukarida gecen tekvin konusunu aciklarken Maturidi’yi
Es’ari’den daha iistiin gormiis ve Imam Maturidi’nin ekoliinii Ehli Siinnet ve’l-

Cemaat olarak vermistir.

80 pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, s. 366.

8 Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akdidi, s. 6.

82 pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, s. 101.

% Nesefi, Ebu’l Muin Meymun b. Muhammed (v. 508/1114), Tabsiratii’l-Edille, thk., Hiiseyin Atay,
Diyanet Yay., Ankara 1993, I, 356.

 Madelung, Wilferd, “Maturidiligin Yayiliss ve Tiirkler”, [mam Maturidi ve Maturidilik, gev.,
Muzaffer Tan, Ankara 2006, s. 319.
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Eb0’l-Muin en-Nesefi Kitdbu’t-Temhid adl1 eserin giris boliimiinde eserini
Ehli Siinnet ve’l-Cemaat’in goriislerini aciklamak icin yazdigim kaydetmektedir.®

Bu ifadelerden anlasildigina gore V/XI. ve VI/XIL yiizyillarda Imam
Maturidi ve diger Maveratinnehirli Hanefi-Maturidi alimlerin goriisleri Ehl-1 Stinnet
ve’l-Cemaat ismi ile algilanmistir. Maturidi’nin goriislerini savunan alimler

kendilerini Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat adi ile nitelendirmislerdir.

% Nesefi, Ebu’l-Muin, Kitabu't-Temhid li Kavaidi’t-Tevhid, cev. Hiilya Alper, iz Yay., istanbul 2007,
s. 21.
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IKINCi BOLUM
MAVERAUNNEHIRLI MATURIDI ALIMLERIN HAYATIL ESERLERI VE
MATURIDILIK iCINDEKI YERi
1. Semsii’l-Eimme el-Halvai el-Buhari

Tam adi Eb0 Muhammed Abdiilaziz b. Ahmed b. Nasr b. Salih Semsii’l-
Eimme el-Halval el-Buhari (v. 448/1056)’ dir. Buharali oldugu i¢in “Buhari”
nisbesini almistir." Babasi helva yapip sattigi icin HalvAi nisbesiyle anilir.” Bazi
kaynaklar nisbesini Halvani olarak vermistir.’ Biitiin siyer ve tericim kitaplarinda
onun lakabi “Semsii’l-Eimme”dir.*

Halvai’nin dogumu hakkinda kaynaklarda bilgi verilmemektedir. Vefat tarih
ve yeri konusunda farkli rivayetler s6z konusudur. Bir rivayete gore 448/1056 veya
449/1057 yilinda Kes’te vefat etmis ve Buhara’ya defnedilmistir.’ Talebesi
Abdiilaziz b. Muhammed en-Nahgsebi $aban 452°de (Eyliil 1060) yilinda Kes’te vefat
ettigini stjyler.6 Diger bir rivayete gore ise Saban 456 (Agustos 1064) Buhara’da

vefat etmigtir.’

! Sem’ani, Ebli Sa’d Abdiilkerim b. Muhammed b. Mansir et-Temimi (v. 562/1167), el-Ensab, nsr.,
Abdurrahman b. Yahya el-Muallimi el-Yemani, Kahire 1400/1900, 1V, 193-194; Zehebi, Ebi
Abdillah Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman (v. 747/1347), Siyeru A’lami’n-Niibeld, thk.,
Suayb el-Arnaviid, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut 1416/1991, XVIII, 177-178; Kuresi, el-Cevdhir, 11,
429-430; ibn Kutluboga, Ebii’l-Adl Zeyneddin Kasim (v. 879/1474), Tacu’t-Terdcim, Daru’l-Kalem,
Dimesk 1992, s. 35; Taskopriizade, Ebu’l-Hayr [samiiddin Ahmed b. Mustafa (v. 968/1561),
Miftdhu's-Sadde ve Misbdhu's Siydde, Daru'l-Kiitiibi’l Hmiyye, Beyrut 1985, 11, 246-247; Leknevi, el-
Fevaid, s. 95-96; Bagdadi, Babanzade Bagdath Ismail Pasa (v. 1338/1920), Hediyyetii’l-Arifin
Esmai’l-Miiellifin ve Asarii’l-Musannafin, thk., Ibnii’l-Emin Mahmud Kemal inal, Avni Aktug,
Istanbul 1951, 1, 577; Zirikli, Hayreddin (v. 1396/1976), el-A’lam, Daru’l-Ilmi lilmeldyin, Beyrut
1992. IV, 13; Kehhale, Omer Riza, (v. 1408/1987), Mu’cemu’l-Miiellifin, Mektebetii’l-Miisenna,
Beyrut 1414/1993, 11, 158.

2 ibn Kutluboga, Tacu’t-Terdcim, s. 35; Zirikli, el-A’lam, IV, 13.

3 Kuresi, el-Cevahir, 11, 429-430; Leknevi, el-Fevaid, s. 95-96; Sahin, Kamil, “Halvani”, DIA, XV,
[stanbul 1997, s. 383.

4 Zehebi, Siyeru A’lami’n-Niibeld, XVIII, 177-178; Kuresi, el-Cevahir, 11, 429-430; ibn Kutluboga,
Tacu’t-Terdcim, s. 35; Leknevi, el-Fevdid, s. 95-96; Bagdadi, Hediyyetii’l-Arifin, 1, 577.

5 Sem’ani, el-Ensab, IV, 193-194; Kuresi, el-Cevdhir, 11, 429-430; Zirikli, el-A’lam, IV, 13.

6 Zehebi, Siyeru A’lami’n-Niibeld, XVIII, 177-178.

7 Zehebi, Siyeru A’lami’n-Niibeld, XVIII, 177-178; Bagdadi, Hediyyetii’l-Arifin, 1, 577; Kehhile,
Mu’cemu’l-Miiellifin, 11, 158.
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Halvai ozellikle fikih alaninda bilgi sahibi olup, kendi zamaninda
Maverdiinnehir'de Buhara yoresinde Hanefi Alimlerin reisi, onde geleniydi.®
Kemalpasazade onu “meselede miictehid” sayar.’” Kaynaklarda su hocalarl
zikredilmektedir: Ebi Abdullah Guncar el-Buhari, EbG Ali Hiiseyin b. Hidir en-
Nesefl (v. 424/ 1033),10 Ebii Sehl Ahmed b. Muhammed el-Enmati, Abdurrahman b.
Hiiseyin el-Katib, Salih b. Muhammed."!

Semsii’l-Eimme el-Halvai egitim faaliyetlerine Buhara’da devam ederken bir
taraftan kiymetli eserler yazmuis, bir taraftan da pek c¢ok Ogrenci yetistirmistir. Bu
ogrenciler: Ebli Bekr Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed, Semsii’l-Eimme es-Serahsi (v.
483/ 1090),12 Fahru’l-IslAm Ali b. Muhammed b. Hiiseyin b. Abdiilkerim b. Musa b.
Isa b. Miicahid en-Nesefi el-Pezdevi (v. 482/1089), Sadru’l-islam Muhammed b.
Muhammed b. Hiiseyin b. Abdilkerim b. Musa b. Isa b. Miicahid en-Nesefi el-
Pezdevi (v. 493/1100), Cemalu’d-Din Ebi Nasr Ahmed b. Abdurrahman, Ebx Bekr
Muhammed b. Ali ez—Zerenceri,13 Bekir b. Muhammed ez-Zerenceri, Muhammed b.
Hasan en—Nesefi,14 Abdiilaziz b. Muhammed en—Nahsebi’dir.15

Kaynaklarda Halvai’nin fikha dair bir¢ok eser yazdigi soylenmektedir.
Giinlimiize ulasmis iki eseri mevcuttur.

1. Mebsir:'® Fikha dair bir eserdir. Siileymaniye Kiitiiphanesindeki
niishasinda sekiz ciizden meydana gelen eserin basindan iki yaprak eksik olup 224.
yapraga kadar bir miistensih tarafindan istinsah edilmis ve burada el-Mebsiit’un son
cliziiniin tamamlandig: belirtilmistir. Ancak daha sonra kimin tarafindan yazildig:

bilinmeyen bir ciiz daha eklenmistir."’

8 Sem’ani, el-Ensab, 1V, 193-194; Zehebi, Siyeru A’lami’n-Niibeld, XVIII, 177-178; Kuresi, el-
Cevéhir, 11, 429-430; ibn Kutluboga, Tacu’t-Terdcim, s. 35; Leknevi, el-Fevdid, s. 95-96; Zirikli, el-
A’lam, IV, 13.

9 Sahin, “Halvani”, DIA, XV, s. 383.

10 Zehebi, Siyeru A’lami’n-Niibeld, XVIIL, 177-178; Kuresi, el-Cevahir, 11, 429-430; ibn Kutluboga,
Tacu’t-Terdcim, s. 35.

"' Zehebi, Siyeru A’lami’n-Niibela, XVIII, 177-178.

12 Zehebi, Siyeru A’lami’n-Niibeld, XVIII, 177-178; Kuresi, el-Cevdhir, 11, 429-430; ibn Kutluboga,
Tacu’t-Terdcim, s. 35.

13 Zehebi, Siyeru A’lami’n-Niibeld, XVIII, 177-178.

14 Kuresi, el-Cevadhir, 11, 429-430; Sahin, “Halvani”, DIA, XV, 383.

15Sahin, “Halvani”, DIA, XV, 383.

16 Kuresi, el-Cevahir, 11, 429-430; Ibn Kutluboga, Tacu’t-Terdcim, s. 35; Leknevi, el-Fevdid, s. 95-96;
Bagdadi, Hediyyetii’l-Arifin, 1, 577; Kehhale, Mu’cemu’l-Miiellifin, 11, 158.

7 Bkz., Sahin, “Halvani”, DIA, XV, 383.
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2. Meclis min Mecalisi Semsi’l-Eimme el-Halvai fi Sifati Esradti’s-Sd’a ve
Makamati’1-Kiyame: Kamil Sahin’e gore iki niishast tespit edilen eserin
Siileymaniye Kiitiiphanesi’ndeki yazmada bu sekilde kaydedilen adi Bibliotheque
Nationale'deki niishada Sifatii Esrati’s-Sa’a ve Makamati’l-Kiyame olarak geger.'
Kitabin basinda verilen bilgiden anlasildigina gére Halvai'nin imla ettirdigi bu eser,
talebesi Serahsi tarafindan diizenlenmistir. Bundan dolayr Katib Celebi'® ve
Muhammed Hamidullah® eseri Serahsi’ye nisbet etmislerdir. Nitekim sadece Paris
niishasim1 goren Zeki Saritoprak da kitab1 Serahsi'ye nisbet ederek Sifatii Esrdti's-
Sd’a adiyla ya1y1m1a1m1§t1r.21

Serhu’l Hiyel li ’l—Hassdf,Z2 en-Nevadir,” Serhu Edebi’1-Kadi li-Ebi Y ﬁsuﬁ24

Katib Celebi Halvai'nin ayrica su eserlerini de zikreder: Serhu'l-Camii’l-
Kebir, Serhu Siyeri’l-Kebir, es-Siiril, el-Fevdi, Kitabii’l-Kesb, Fetdva, Kitabii'n-
Nafakat, el-Vakiat™

Halvai Maveraiinnehir’de yasamis Hanefi-Maturidi bir alimdir. Fatih
Siileymaniye medereselerinde verilen fikih icAzetnameleri, Imam Maturidi yoluyla
imam-1 Azam Ebd Hanife’ye ulasmaktadir. Halvdi Hanefi fakihlerinin Buhara

icazetnamesi silsilesinde 15. Sirada yer almaktadir.”® Hanefi fikhini okuyup okutarak

'8 Sahin, “Halvani”, DIA, XV, 383.

' Celebi, Hac1 Halife Mustafa b. Abdullah Katib (v. 1067/1657), Kesfu'z-Zuniin an Esdamii’l-Kiitiibi
ve’l-Funiin (2. Baski.), Bagdat ts, II, s. 1079.

0 Hamidullah, Muhammed, “Serahsi”, [A, X, Istanbul 1966, s. 503.

*! Serahsi, Ebi Bekr Semsii’l-Eimme Muhammed b. Ahmed b. Sehl (v. 483/1090), Sifatii Egrati’s-
Sda, thk., Zeki Saritoprak, Kahire 1993.

22 Kehhale, Mu’cemu’l-Miiellifin, 11, 158.

» Zirik1i, el-A’lam, IV, 13.

* Bagdadi, Hediyyetii’l-Arifin, 1, 577; Kehhale, Mu’cemu’l-Miiellifin, 11, 158.

 Celebi, Kesfiiz-Zuniin, 1, 46, 568, 695; 11, 1014, 1046, 1224, 1298, 1452, 1467, 1999.

6 Atay, Hiiseyin, “Fatih-Siileymaniye Medreseleri Ders Programlari ve icazetnimeleri”, Vakiflar
Dergisi, XIII, Ankara 1981, s. 197-198. Maveraiinnehirli alimlerin Haneff Maturidiligine katkilarim
daha iyi anlayabilmek icin bu icdzetndmenin, arastirmamizin sinir1 olan 544/1158 tarihine kadar olan
boliimiinii verecegiz. 1.Yiice Allah. 2. Melek Cibril. 3. Peygamber Hz. Muhammed. 4. Ali b. Ebi
Talib (v. 40/661). 5. EbGi Abdurrahman Abdullah b. Habib (v. 70/698). 6. Eb(i Imran Ibrahim b. Yezid
b. Esved b. Amr b. Rabia Nehai (v. 96/713). 7. Eb( Ismail Hammad b. Ebi Siilleyman (v. 120/737). 8.
Ebi Hanife, Numan b. Sabit b. Zuta (v. 150/767). 9. Muhammed b. Hasan Seybani (v. 189/804). 10.
Ebi Siileyman Musa b. Siilleyman Ciizcani (v. 201/816). 11. Ebti Bekr Ahmed (b. Ishak) Ciizcani (v.
II/IX. Yiizyil). 12. Ebi Mansir el-Maturidi (v. 333/944). 13. (Ebd Muhammed) Abdiilkerim b. Musa
Pezdevi (v. 390/999). 14. Ismail b. Abdiissadik 15. Ebu’l-Yusr el-Pezdevi (v. 493/1099). 16.
Necmeddin Eb&i Hafs Omer en-Nesefi (v. 537/1142). Bu icdzethame Muhammed b. Hasan
Seybani’den sonra iki kola ayrilmaktadir. Alimlerin faaliyet alanlarmi dikkate alarak birincisini,
Hanefi Semerkand Kolu icAzetnamesi, ikincisini de Hanefi Buhara Kolu Icizetnimesi diye
adlandirabiliriz. ikinci kolunda arastirmamizin sinirina kadar olan boliimiinii verecegiz: 9. Muhammed
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o donemde bir koprii vazifesi gormiistiir. Teracim kitaplarinda “meselede miictehid”
alimlerden kabul edilen Halvai bir fakih olarak hocas1 Ebi Ali Hiiseyin b. Hidir en-
Nesefi’den aldigi bilgileri talebesi Semsii’l-Eimme es-Serahsi’ye aktararak Hanefi-
Maturidilige katkida bulunmustur. Giiniimiize kadar ulasan fikha dair el-Mebsiit adli
eserini yazarak kendinden sonraki Maturidi alimlere 151k tutmustur. Semsii’l-Eimme
es-Serahsi, Fahru’l-Islim Pezdevi ve kardesi Ebu’l-Yusr el-Pezdevi gibi Imam
Maturidi’yi hem bir fakih hem de Ehl-i Siinnet’in imami olarak kabul ve takdim eden

alimler yetistirerek Maturidiligin yayilmasina katki saglamistir.
2. Semsii’l-Eimme es-Serahsi

Tam adi kaynaklarda Ebi Bekr Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed, Semsii’l-
Eimme es-Serahsi (v. 483/1090)27 ve Muhammed b. Ahmed b. Ebu Sehl seklinde
gecer.”® Geng cagdasi olan Necmeddin en-Nesefi, Zehebi ve onu izleyen kaynaklar
ismini Ebl Bekr Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed, Semsii’l-Eimme es-Serahsi
seklinde zikrettiginden dogru olan secerenin ilk secere oldugu kanatindeyiz.

Serahsi ikinci “Semsiil-Eimme” unvaniyla taninir; bu unvani tasiyan ilk kisi

A DY

hocast Halvai’dir. Ayrica Serahsi “el-imamii’l-Kebir” lakabiyla da anilir.”’
Serahsi nisbetinden de anlgilacag: iizere bugiin Tiirkmenistan ve Iran
sinirlarinda bir sehir olan “Serahs™ ta dogmustur.3 ' Onun Tiirk soyundan geldigine

dair acik bir delil yoksa da Buhara’da tahsil gérmiis, sonra ders vermis olduguna,

b. Hasan Seybani (v. 189/804). 10. Ebl Hafs Kebir Ahmed b. Hafs (v. 217/832). 11. Muhammed b.
Ahmed b. Hafs (v. 264/874). 12. Ebi Muhammed Abdullah b. Muhammed Harisi Kilabazi (v.
340/951). 13. EblG Bekr Muhammed b. Fadl Buhari (v. 381/991). 14. EbG Ali Hiiseyin b. Hidr b.
Muhammed en-Nesefi (v. 424/1032). 15. Ebi Muhammed Abdiilaziz b. Ahmed b. Nasr b. Salih
Semsii’l-Eimme el-Halvani el-Buhari ( v. 448/1056). 16. Eb{i Bekr Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed,
Semsii’l-Eimme es-Serahsi (v. 483/1090). 17. Ebu’l-Yusr el-Pezdevi (v. 493/1100). 18. Necmeddin
Ebu Hafs Omer en-Nesefi (v. 537/1142).

z Nesefi, Ebii Hafs Necmeddin Omer b. Muhammed b. Ahmed, el-Kand fi Zikri Ulemd-i Semerkand,
nsr., Yusuf Hadi, Tahran 1378, s. 206; Hamidullah, Muhammed, “Serahs1”, DIA, XXXVI, Istanbul
20009, s. 544-547.

28 Kuresi, el-Cevdhir, 111, 78; Ibn Kutluboga, Tacu’t-Terdcim, s. 25; Celebi, Kesfu’z-Zunin, 1, 112;
Leknevi, el-Fevaid, s. 158; Bagdadi, Hediyyetii’l-Arifin, 11, 76; Zirikli, el-A’lam, V, 315; Kehhile,
Mu’cemu’l-Miiellifin, 11, 52.

 Celebi, Kesfu'z-Zuniin, 1, 112; Leknevi, el-Fevaid, s. 158; Kehhale, Mu’cemu’l-Miiellifin, 11, 52.

30 Serahs; Giintimiizde Iran, Afganistan ve Tiirkmenistan sinirlart i¢inde bulunan tarihi Horasan
bolgesinin Giiney Tiirkmenistan kesiminde yer alir. Eski Serahs diye anilan tarihi sehrin kalintilar
yeni Serahs yerlesiminin giineydogusunda bulunmaktadir. Bkz., Sayan, Yiiksel, “Serahs”, DIA,
XXXVI, Istanbul 2009, s, 539.

3 Serahsi, Sifatii Esrdti’s-Sda, thk., Zeki Saritoprak, s. 4; Hamidullah, Muhammed, “Serahsi”, DIA,
XXXVI, s. 544-547.
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eserlerini Ozkent (Uzcend)’® Hapishanesi'nde yazdigina ve Smriiniin son yillarin
Merginin’da (Fergana)™ gecirdigine bakilirsa kendisi Karahanlilar Devleti limleri
arasinda yer almalidir. Yazilarinda yalmiz Arapcayi kullanirdi. Bazi fikih meselelerini
izah etmek icin cagdasi diger orta Asya fakihleri gibi arada bir Arapga terimlerin
Farsca karsiligin1 vermesi iranli oldugunu gostermez. Ciinkii o donemde Farsca,
sehirlerde aydinlarin kullandig1 iki dilden biriydi. Bir¢ok defa biilug cagi vb.
meseleler miinasebetiyle Tiirklerden bahsetmistir. Bu da onun Iranli olmaktan ziyade
Tiirk olarak kabul edilmesinin daha uygun olacagii gosterir.’* En eski biyografi
miiellifleri dogum yilim1 zikretmez. Nisbeten yeni olan miiellifler Leknevi ve Fakir
Muhammed Cehlemi kaynak vermeden Serahsi’nin 400/1009-1010 yilinda
dogdugunu ve on yasinda ticaret maksadiyla Bagdat’a gitmis olan babasina refakat
ettigini soyler. Leknevi daha meshur bir biyografi ansiklopedisi olan el-Fevaidii’l-
Behiyye’sinde onun hayati hakkinda bilgi vermesine ragmen dogum tarihini agikca
bildirmemektedir. Bununla beraber Serahsi’nin biyografisiyle ilgili baska veriler i¢in
okuyucuyu eski yazilarina havale eder ki bu da vermis oldugu dogum tarihini teyit
ettigini gosterir; aksi takdirde daha 6nce yapmus oldugu yanhs: diizeltebilirdi.™
Serahsi’nin vefati hakkinda kitaplarda ihtilaf oldugu, 500 senesi civarmda,3 6
483/1090°" ve 490/1097°® yillar1 gecer. En meshur kabul edilen goriis 483/1090
yilidir. Biyografisini yazanlardan Ibn Kutluboga ve Kefevi'nin, “Kendisi
hapishaneden c¢ikarildigt zaman hayatinin sonuna dogru Fergana’ya gitmistir”

demeleri 483 yilini desteklemektedir.*

32 Ozkent; Karahan’lh Devleti’ne baskentlik yapnus, giiniimiizde Kirgizistan simrlari, icinde bulunan
tarihi bir sehir. Kirgizistan’in giineybatisinda Ozbekistan simirina cok yakin bir yerde Karadeya nin
sag tarafinda bir sehir. Giiniimiiz Kirgizistan Tiirkcesin’de Ozgon, Uzgen olarak yazilan sehrin adi
Islam tarihi kaynaklarinda Yiizkent, bazen da Ozcent seklinde gecer. Divanii liigdti’t-Tiirk’e gore
Ozkent “6ziimiiziin sehri” anlamina gelir. Bkz., Tasagil, Ahmet, “Ozkent”, DIA, XXXIV Istanbul
2007 s. 129.

3 Fergana; genellikle Fergana vadisi diye anilan ve tanr1 daglari ile Altay daglar arasinda yer alan
bolgenin topraklart Ozbekistan, Tacikistan ve Kirgizistan arasinda boliinmiistiir. Bunlardan
Ozbekistan sinirlari icinde kalan merkezi sehrin ad1 Fergana’dir. Bkz., Yazici, Tahsin, “Fergana”,
DIA, X11, 375.

** Hamidullah, Muhammed, “Serahsi”, DIA, XXXVI, 544-547.

% Leknevi, el-Fevdid, s. 158; Hamidullah, “Serahsi”, DIA, XXXVI, 544-547.

3 fbn Kutluboga, Tacu’t-Terdcim, s. 25-26.

37 Serahsi, Sifatii Esrdti’s-Sda, s. 4; Celebi, Kesfu’z-Zuniin, 1, 112; Zirikli, el-A’lam, V, 315.

¥ Kehhale, Mu’cemu’l-Miiellifin, 11, 52.

* Hamidullah, “Serahsi”, DIA, XXXVI, 544-547.

24



Serahsi, Maveraiinnehir’de yetismis biiyiik bir Tiirk alimi ve hukuk¢usudur.
Buhara’da tahsil gérmiis, orada ders vermistir. Basta Halvai olmak {izere miictehid
alimlerden ilim tahsil eden Serahsi parlak zekasi ile kisa zamanda temayiiz eden
biiylik hukukc¢u hocas1 Halvai'nin lakabim1 devralmistir. Serahsi, felsefe ve mantikta
zamanin en dahi sahsiyeti durumuna gelmis, kaleme aldig1 essiz eserler ve yaptigi
ilmi miinazaralarla nami biitin IslAm 4lemine yayilmistir.*® Serahsi fakihliginin
yaninda Keldm ve miinazara sahalarinda da yetkin bir alimdir.*'

Insan1 hayrete diisiirecek derecede kuvvetli bir hafizaya sahip olan Serahsi bu
nedenle biiyiik bir tine kavusmustur. Kendisine Safii’nin 3000 kiirras*? ezberledigi
sOylendiginde, o bunun kendisinin ezberlediklerinin ancak zekati oldugunu ve 12000
kiirras ezberledigini ifade etmistir.*’ Biyografisini yazan kitaplar Ozkent’e Karahanl
sarayina giderek, iddete riayet etmeden azathh {immiiveledlerini baskalar ile
evlendirmis olan emirin bu hareketini gayri mesru gorerek nasihat etmesiyle hapse
atildigim  belirtirler.** Serahsi’nin cesitli kitaplara diistiigii notlar sebebiyle
hapsedilme sebebi haksiz vergilere karsi tavri ve bu tavir ile hiikiimetle ulema
arasindaki gerginlik, fikih alanindan ¢ok ilahiyat hakkinda bir miinakasa,
diismanlarinin kigkirtmalar1 akla gelmektedir.45

Kaynaklar onun hapsedilmesinin sebebini farkli sekilde verse de Serahsi’nin,
miithis hafizasi ve ezber kabiliyeti sebebiyle ve etrafina toplanan talebelerinin
kiskanilmasiyla hapse atildigini diistinmekteyiz.

Serahsinin hapis hayati ilmi faaliyetleri acisindan Onemlidir. Meshur eseri
“Mebsiit” u hapishanede iken imla ettirmistir. Isin ilginc tarafi Serahsi bir kuyuya
atilmis, derslerini bu kuyunun icinden vermistir. Talebeleri kuyunun agzina gelerek
dersler almiglardir. Bu yolla eserini ezberden talebelerine imla etmistir.*®

Bu derece kuvvetli bir hafizaya sahip olan Serahsi su hacalardan ders almigtir:

40 Hamidullah, Muhammed, “Serahsi’nin Devletler Hukukundaki Hissesi”, 900. Oliim Yildoniimii
Miinasebetiyle Serahsi, AUIFD, Ankara,1965 s. 16.

! Kurest, el-Cevahir, 111, 78; Kehhale, Mu’cemu’l-Miiellifin, 11, 52.

*2 Kiirras: Kitaplarin 20 sayfalik bir ciizii.

“ Serahsi, Sifatii Esrati’s-Sa, s. 4; Taskopriizade, Miftahu's-Sadde, 11, 187.

* Serahsi, Sifatii Esrati’s-Sda, s. 4; Kuresi, el-Cevahir, 111, 78; Zirikli, el-A’lam, V, 315.

45 Schacht, Joseph, “Serahsi’nin Hayati ve Eserleri Hakkinda Bazi Notlar”, 900. Oliim Yildoniimii
Miinasebetiyle Serahsi, s. 7-10.

% Kuresi, el-Cevahir, 11, 78; ibn Kutluboga, Tacu’t-Terdcim, s. 25; Leknevi, el-Fevdid, s. 158;
Zirikli, el-A’lam, V, 315; Hamidullah, “Serahsi”, DIA, XXXVI, 544-547.
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Ebli Muhammed Abdiilaziz b. Ahmed b. Nasr b. Salih Semsii’l-Eimme el-
Halvai el-Buhari (448/1050), Ali b. Hiiseyin b. Muhammed es-Sugdi el-Kadi Ebu’l
Hiiseyin (v. 461/1063), Ebfi Hafs Omer b. Mansiir el-Bezzaz. ¥/

Serahsi’nin 6grencileri arasinda, Cemaleddin Ebu’n-Nasr Ahmed b. Riiknu’d-
Din Muhammed b. Ali b. Abdurrahman b.Ishak el- Meadi (v. 493/1100), Ebu  Bekir
Muhammed b. ibrahim b. Enfis el-Hasiri (v. 500/1106), Abdiilaziz b. Omer b. Maze
Burhanu’l-Eimme (v. 536/1142), Mahmud b. Abdiilaziz el-Uzcendi el-KAadi, Mesid
b. El-Hiiseyin b. Hasan Riiknu’d-Din (v. 520/1125), Ebti Hafs Omer b. Habib,

Osman b. Ali b. Muhammed el-Beykendi (v. 465/1072)* sayilmaktadir.

Serahsi’nin caligmalarinin biiytik bir kismi hapiste iken yazilmis veya
ciktiktan sonra tamamlanmustir. Serahsi su eserleri yazmustir.

Sifat-ii Esrati’s-Sa’a: Kitabin basinda verilen bilgiden anlasildigina gore
Halvai’nin imla ettirdigi bu eser, talebesi Serahsi tarafindan diizenlenmistir.*’

el-Mebsiit: Serahsi bu eserini Ozkent hapishanesinde iken imla etmistir.”
Hapishanede iken ilk sarsinti gectikten sonra yakin bir gelecekte hapisten kurtulma
timidi olmayinca bir ¢alisma konusu bulma ihtiyact1 duymustu. Bizzat kendisinin
eserin basinda soyledigi gibi Seybani’nin saheseri olan el-Asl’1 ve diger kitaplarim
ozetleyen bir eser olan Hakim es-Sehid’in e/-Muhtasarii’l-Kafi’sini serh etmeyi uzun
zamandan beri arzu ediyordu. Sartlarin miisaade etmesi ve kendisini teselli etmeye
calisan dostlarinin telkinleri Serahs1’yi bu istegini gerceklestirmeye yoneltmis Hanefi
mezhebindeki fikhi goriislerin ve delillerin en genis sekilde ele alindig1 ve sistemli
bir tahlil yapildig: ilk ve en hacimli calisma olmustur. e/-Mebsiit, mezhebin temel
goriislerinin tesisi ve dogruluklarinin ispatiyla ilgilenmeyerek diger biitiin goriisler
hakkinda tarafsiz bir sekilde sistemli bir tahlil yapan biiylik eserlerin ilki
durumundadir. Diger bir ifadeyle bu eserlerin meseleyi ele alislar1 felsefi mahiyette

olup Serahsi’de mezhebinde meseleleri bu yonden inceleyenlerin ilkidir.”!

47 Serahsi, Sifatii Esrdti’s-Sda, s. 5; Hamidullah, “Serahsi”, DIA, XXXVI, 544-5417.

* Serahsi, Sifatii Esrati’s-Sda, s. 5; Hamidullah, “Serahsi”, DIA, XXXVI, 544-547.

¥ Serahsi, Sifatii Esrati’s-Sda, thk., s. 10.

0 Kuresi, el-Cevahir, 111, 78; Tbn Kutluboga, Tacu’t-Terdcim, s. 25; Celebi, Kesfu'z-Zuniin, 1, 112;
Leknevi, el-Fevdid, s. 158; Zirikli, el-A’lam, V, 315; Kehhale, Mu’cemu’l-Miiellifin, 11, 52.

31 Schacht, Joseph, “Serahsi’nin Hayati ve Eserleri Hakkinda Bazi Notlar”, 900. Oliim Yildoniimii
Miinasebetiyle Serahsi, s. 7-10.
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Kitabu’l-Usil:>* Hapishanede iken imlaya baslanan bu eser muhtemelen
hapishane hayatindan sonra tamamlanmistir. Serahsi, el-Mebsit’u imla ettirdikten
sonra bu kitaba bir giris olmasi i¢in iki ciltlik bu eserini 479/1086 ylinda Sevval
aymin son giinii Ozkent kalesinde yazdirmaya baslamistir. Bazi kaynaklar kitabin
Harzen’de bulunan bir zindanda yazdirilmis oldugunu belirtmektedir.”

Serhu’l-Camii’l-Kebir: Muhammed es-Seybani’'nin el-Camiu’l-Kebir adl
esrinin serhidir.”*

Serhu Niiketi Ziyadati’z-Ziyadat: Seybani’nin  “Ziyddati’z-Ziyaddt (en-
Niiket)” adl1 kitabinda anilan ibare isaretlerle alakali olarak yazildig: bir serhtir.>

Serhu’s-Siyeri’l-Kebir: Muhammed es-Seybani’nin es-Siyeri’l-Kebir adli
esrinin gerhidir. Hapishanede iken imla ettirmeye baslamis c¢iktiktan sonra
Merginin’da on giin icinde tamamlamistir.”®

Serhu Kitabi’l-Kesb:’ Ebu’l-Vefa’ya gore Serahsi’nin bu eseri, Mebsiit adl
kitabin bir ciiziidiir. Bazi alimler onu daha yararli olsun diye bir kitap haline
getirmislerdir.”®

Serhu’l-Camii ’s—Sagir,59 Kitcibu’l—Hayz,éo el—Muhit,M Serhu Muhtasart’t-
Tahavi,%? el-Emali fi’l-Fikh.%

Serahsi hocast Halvail gibi Maveraiinnehir’de yasamis Hanefi-Maturidi bir
alimdir. Hanefl fakihlerinin Buhara icazetnamesi silsilesinde 16. Sirada yer
almaktadir.** Hocas1 HalvAi ile talebesi Ebu’l-Yusr Pezdevi arasinda yer alan Serahsi
Hanef1 fikhim1 okuyup okutarak o dénemde bir koprii vazifesi gormiistiir. Teracim

kitaplarin  da  “meselede  miictehid” alimlerden kabul edilen Serahsi

32 Celebi, Kesfu'z-Zunin, 1, 112; Leknevi, el-Fevdidii’l-Behiyye, s. 158; Bagdadi, Hediyyetii’l-Arifin,
11, 76; ZirikIi, el-A’lam, V, s. 315.

53 Serahsi, Mebsiit, cev. Mustafa Cevat Aksit, Giimiisev Yay., Istanbul 2008, 1, giris.

>* Serahsi, Sifatii Egrati’s-Sda, s. 8; ibn Kutluboga, Tacu’t-Terdcim, s. 25; Celebi, Kesfu'z-Zunin, 11,
1014; Leknevi, el-Fevaid, s. 158; Zirikli, el-A’lam, V, 315.

33 Serahsi, Sifatii Esrdti’s-Sda, s. 8; Celebi, Kesfu’z-Zuniin, 11, 963; Zirikli, el-A’lam, V, 315.

% bn Kutluboga, Tacu’t-Terdcim, s. 25; Leknevi, el-Fevdid, s. 158; Zirikli, el-A’lam, V, 315.

7 Serahsi, Sifatii Esrati’s-Saa, s. 9; Bagdadi, Hediyyetii’l-Arifin, 11, 76.

38 Serahsi, Mebsiit, 1, giris.

% Serahsi, Sifatii Esrati’s-Sda, s. 8; Celebi, Kesfu'z-Zunin, 1, 561.

%0 Serahsi, Sifatii Esrati’s-Sda, s. 9; Celebi, Kesfu'z-Zunin, 11, 1414.

o' Serahsi, Sifatii Egrati’s-Sda, s. 9; Bagdadi, Hediyyetii’l-Arifin, 11, 76.

%2 ibn Kutluboga, Tacu’t-Terdcim, s. 25; Bagdadi, Hediyyetii’l-Arifin, 11, 76; Zirikli, el-A’lam, V, 315.
% Serahsi, Sifatii Egrati’s-Sda, s. 9; Bagdadi, Hediyyetii’l-Arifin, 11, 76.

% Atay, Hiiseyin, “Fatih-Siileymaniye Medreseleri Ders Programlari ve icAzetnameleri”, Vakiflar
Dergisi, s. 197-198.
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Maveraiinnehir’de biiyiik bir Tiirk alimi ve hukukcu kimligiyle Hanefi-Maturidilige
katkida bulunmustur. Zira Serahsi’nin Serhus-Siyeri’l-Kebir adli eseri Islami
Devletler Hukukuna dair Muhammed Hasan es-Seybani’nin “es-Siyeru’l-Kebir” adl
eserine yapilmis en mithim en biiyiik serhlerden biridir.®

Tarihe baktigimiz zaman ilmi temsil eden kisilerin zaman zaman ¢ok zor
sartlar altinda kaldiklarin1 dogruluguna inandiklar1 ilmi faaliyetlerini bu tiirden her
zorluk hal ve sarta ragmen devam ettirdiklerini goriiriiz. Iste Serahsi bu ilim
adamlarindan biridir. Tok sozliiliigii, giiclii hafizas1 ve kendine 6zgiin ilm1 karakteri
yiiziinden hapse atilmistir. Otuz ciltlik el-Mebsiit eserini higbir kaynaga basvurmadan
ogrencilerine yazdirarak on dort yilda meydana getiren Serahsi Hanefi-Maturidilige
biiyiik hizmet etmistir.

Serahsi sadece el-Mebsiit’la yetinmeyip gerek imla yoluyla gerek kendi
yazarak bircok eser meydana getirmis ve giiniimiize kadar ulasmistir. Serahsi’nin
hapsedilmesi kendi agisindan iiziintiilii ve zor sartlar altinda gegen cok sikintili bir
hayat olmugsa da Islam diinyas1 agisindan, Hanefi-Maturidilik acisindan ¢ok yararli
eserlerin meydana gelmesine neden olan, bereketi kiyamete kadar devam edecek olan
bir olay mahiyetini almistir.

Serahsi V/XI. yiizyil sonlarinda vefat etmis olan Fahru’l-Islim Pezdevi (v.
482/1089) ve kardesi Sadru’l-islim Pezdevi (v. 493/1100) ile Debiisi’den (v.
430/1039) hemen sonra Usil-i Fikih alaninda 6ne ¢ikan ii¢ kisiden biridir.*

Serahsi doneminde ilim tahsili yapanlarda fikha kars1 bir isteksizlik oldugunu
sezmis ve fikih incelemesinde bir kriz oldugunu tesbit etmistir. Mebsiit
mukaddimesini dikkatle okuyan bunu fark edebilir. Schach’ta gore Serahsi, krizin {i¢
sebepten oldugunu tesbit etmistir: Talebelerin gayretsizligi, gercekte fikih i¢in 6nemi
olmayan neticeler doguran hallerin bazi hocalar tarafindan uzun uzadiya ele alinmasi,
bazi hocalarin hukuki tarifler i¢ine terimler sokmus olmalar.”’

Bundan dolay1 Serahsi, her meselenin agiklamasinda genellikle kabul edilmis

ve giivenilir diisiincelere kendisini bagli kilarak Muhtasar iizerine bir serh yazmak

65Okic;, Muhammed Tayyib, “Serahsi’nin Serhus-Siyeri’l-Kebiri’nin Terctimesi”, 900. Oliim
Yildoniimii Miinasebetiyle Serahsi, s. 7-10.

% Bilmen, Omer Nasthi, Hukuk-i Islamiyye ve Istilahdti Fikhiyye Kamusu, istanbul Universitesi Yay.,
Istanbul 1967, 1, 362.

87 Schacht, 900. Oliim Yildéniimii Miinasebetiyle Serahsi, s. 7-10.
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amacin giitmiistiir. Hanef? fikhina yeni bir boyut getirmistir. Serahsi sadece usiil-i
fikih 4limi degil ayni zamanda keldmci ve miictehiddir.®® Bu yonde de eserler

vererek Hanefi-Maturidilige katki saglamistir.
3. Sadru’l-islam el-Pezdevi

Tam ismi Muhammed b. Muhammed b. Hiiseyin b. Abdulkerim b. Musa b.
[sa b. Miicahid en-Nesefi el-Pezdevi (v. 493/1 100)’dir.69 Nesebini zikreden kitaplarin
bazilarinda “Miicahid”’™ kismi ge¢mektedir. Tericim yazarlari bu konuda tereddiit
etmislerdir. Biitiin siyer ve terdcim kitaplarinda onun lakabi “Sadru’l-islam”’" dur.
Pezde sehrine nispetle kendisi Pezdevi olarak sohret bulmustur. “Sadru’l-Islam el-
Pezdevi”’ olarak da bilinir. Tericim kitaplarinin genelde kullandig: ifade ile o,
Maveraiinnehir Hanef1 alimlerindendir. Pezdevi eserlerinin kolay olmasindan dolay1
Ebu’l-Yusr diye de meshur olmustur.” Kardesi Ali b. Muhammed b. Hiiseyin b.
Abdulkerim b. Musa b. Isa b. Miicahid en-Nesefi el-Pezdevi (v. 482/1089) de
eserlerinin zor olmasindan dolayr Ebu’l-Usr diye meshur olmustur.” “Imamii’l-

Eimme”"”

seklinde lakap da takilmistir.

Pezdevi, ilim ve irfan mubhiti bir ailede hayata gozlerini agcmistir. Cocuklugu
hakkinda eserlerde bilgi bulunmamaktadir. Tiirkistan’da, Nesef yakinindaki Pezde
sehrinde dogmustur. Pezde, Buhara yolunda Nesef’ten alti fersah mesafede bir

kaledir. Bu sehir ismini Pezde kalesinden almustir.’® Pezdevi Semerkand’da

%8 Kehhale, Mu’cemu’l-Miiellifin, 11, 52.

8 Zehebi, Siyeru A’lami’n-Niibeld, XIX, 49; Kuresi, el-Cevahir, IV, 98; ibn Kutluboga, Tacu’t-
Terdcim, s. 75; Cezzar, Fikri Zeki (v. 1215/1800), Medahilii’I-Miiellifin ve’l-A’ldmii’l-Arab, Riyad
1991, s. 161; Leknevi, el-Fevdid, s. 188; Bagdadi, Hediyyetii’l-Arifin, 11, 77; Zirikli, el-A’lam, VII,
22; Kehhale, Mu’cemu’l-Miiellifin, 11, 164-165.

0 Zehebl, Siyeru A’lami’n-Niibeld, XIX, 49; Kuresi, el-Cevahir, 1V, 98; Kehhale, Mu’cemu’l-
Miiellifin, 11, 165. (Bu eserler de “Miicahid” kullaniliyor).

" Zehebi, Siyeru A’lami’n-Niibeld, XIX, 49; Cezzar, Meddhilii’l-Miiellifin, 1, 161; Leknevi, el-
Fevdid, s. 188; Bagdadi, Hediyyetii’l-Arifin, 11, 77; Kehhale, Mu’cemu’l-Miiellifin, 11, 165.

2 Kuresi, el-Cevdhir, IV, 98; Leknevi, el-Fevdid, s. 188; Zirikli, el-A’lam, VII, 22.

73 Zehebi, Siyeru A’lami’n-Niibeld, XIX, 49; Kuresi, el-Cevahir, IV, 98; Leknevi, el-Fevdid, s. 188;
Bagdadi, Hediyyetii’l-Arifin, 11, 77; Cezzar, Medahilii’l-Miiellifin, 1, 161; Kehhale, Mu’cemu’l-
Miiellifin, 11, 165.

™ Leknevi, el-Fevdid, s. 125.

> Leknevi, el-Fevdid, s. 188.

7S Hamevi, Ebl Abdullah Sihabiiddin Yakut b. Abdullah Yakut (v. 626/1229), Mu’cemii’l Buldan,
Daru Sadir, Beyrut 1977, 1, 409.
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yetismigtir. Ailenin ikinci ilimle ugrasan cocugu olan Pezdevi 421/1030 yilinda
dogmustur.77 Buhara’da 493/1100 tarihinde vefat etmistir.”®

Pezdevi, Imam Maturidi’nin 6nde gelen 6grencilerinden Abdulkerim b. Musa
el-Pezdevi’nin (v. 390/1000) torunudur. filk egitimini babasi Ebu’l-Hasan
Muhammed el-Pezdevi’den alan Ebu’l-Yusr el-Pezdevi, daha sonra cok sayida
Hanefi-Maturidi alimden ders almustir.” Leknevi’ye gore Pezdevi’nin hoca silsilesi,
Ismail b. Abdiissadik, dedesi Abdulkerim el-Pezdevi ve Eb{i Mansiir el-Maturidi
Muhammed b. Mahmud’a dayanmaktadir. Usil ve fur@i ilimlerinde iistiin bir derece
elde eden Ebul-Yusr Pezdevi, Maveraiinnehir’'deki Hanefilerin reisi kabul
ediliyordu.*® Pezdevi'nin Usilu’d-Din adli eserinde babasindan naklen dedesi
Abdulkerim b. Musa’nin ¢ok sayida kisiyle birlikte Imam Maturidi’den Kitdbu 't-
Te'vilar1 okudugu kaydedilmektedir.®'

Kayitlarda gecen bu bilgilerden anlasildigina gore bolgenin bas hocasi kabul
edilen Ebu’l-Yusr Pezdevi'nin goriisleri en az iki koldan Maturidi’ye dayanmaktadir.
Bunlardan birincisi babasi ve Imam Maturidi’nin 6grencilerinden olan dedesi
Abdulkerim Musa el-Pezdevi koludur. Ikincisi ise hocasi Ismail b. Abdiissadik ve
dedesi Abdulkerim b. Musa el-Pezdevi koludur. Bu durumda Pezdevi Imam
Maturidi’nin 6grencilerinin dgrencilerinden okuyup yetismistir.

Pezdevi'nin en onemli yonii kazA yoniidiir. O kadi ve Imam olmustur.
Semerkand ve Buhara’da kadilik yapmistir.*”

Pezdevi’nin hayati Semerkand’la Buhara arasinda gecmistir. Ancak
Semerkand kadist olmadan Once nerede ikamet ettigi pek bilinmemektedir. Bilinen
husus onun bir ara Andekan’da bulundugu orada bir filozofla ahiretle ilgili olarak

miinakasa yaptigidir. O, bu hususu Akaid Risalesi adli eserinde agiklamaktadir.®

" Zehebi, Siveru A’lami’n-Niibeld, XIX, 49; Cezzér, Medahilii’l-Miiellifin, 1, 161; Zirikli, el-A’lam,
VII, 22; Kehhale, Mu’cemu’l-Miiellifin, 11, 165.

78Zehebi, Siyeru A’lami’n-Niibeld, XIX, 49; Kuresi, el-Cevahir, 1V, 99; ibn Kutluboga, Tacu't-
Terdcim, s. 275.

" Leknevi, el-Fevaid, s. 188.

80 |eknevi, el-Fevdid, s. 188.

81 pezdevi, Ehl-i Siinnet Akdidi, s. 3.

82 7irikR3, el-A’lam, VII, 22.

8 pezdevi, Ehl-i Siinnet Akdidi, s. 345.
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Pezdevi’nin 479/1086 yilinda Buhara’da bulundugu kesindir.** O, 481/1088
yilinda Semerkand’a kadi olmustur. Bu sehirde Meliksah ordularinin sehri
kusatmasini yasamig, daha sonra Buhara’da 493/1100 yilinda vefat etmistir. Biiyiik
bir ihtimalle hayatinin uzun ve verimli bir donemini Buhara’da gecirmis, listad ve
miiellif olarak faaliyetlerini bu sehirde siirdiirmiis, eserlerinin pek ¢cogunu Buhara’da
kaleme almis, fikih okutarak kadilarin en giicliisii olarak meshur olmustur.
Semerkand kadilig1 ancak birkag¢ yil stirmiistiir. Zira o 478/1085 yilinda Buhara’da
bulunuyordu. Onun 493/1100 Recep ayinda ki 6liimiine kadar gecen zamani nasil ve
ne sekilde gecirdigi bilinmiyor. Ayrica Semerkand’a kad:r olmadan once Buhara’da,
kadilik yapip yapmadigi da tespit edilemiyor. Ancak bir rivayete gore onun
Buhara’da kadilik yaptig1 sonucunu ¢ikarmak miimkiin oluyor.™

Pezdevi Hanefi-Maturidi gelenegine mensup olduguna gore memleketindeki
Hanefi alimlerin derslerine girmis olmalidir. Bazi kaynaklarda su hocalar1 da
zikredilir: Semsiileimme el-Halval (v. 448/1050),%° Ebu Yakdb b. Yusuf b.
Muhammed en-Neysabiiri, fmam Ebu’l-Hattab.®’

Pezdevi’nin diger Maturidi alimleri gibi kendi taraftarlarinca ihmal edildigi
bir gergektir. Onun ilmi hayatina ve yasadig: bolgeye bakilarak Arapganin yani sira
Farscaya da vakif bulundugu, Tiirklerle meskiin yerde dogup yetistigi icin Tiirk asilli
olup Tiirkceyi de iyi bildigi ifade edilmelidir.*®

Sadru’l-Islam Pezdevi, Semerkand ve Buhara’da ikdmet ederken egitim
faaliyetleri esnasinda Usiilu’d-Din gibi kiymetli eserler yazmis, diger taraftan pek
cok dgrenci yetistirmistir. Bu 6grenciler: Ebli Hafs Necmeddin Omer en-Nesefi (v.
537/1142), Aldeddin es-Semerkandi (v. 539/1 144),89 Ebt Said Abdiilmecid b. Ismail
b. Muhammed el-Herevi (v. 537/1142).”° Riikniil-Eimme Abdiilkerim b. Muhammed
b. Ahmed el-Medini,”’ Muhammed b. Téhir b. Abdurrahman b. Hasan es-Sugdi es-

8 pezdevi, Ehl-i Siinnet Akdidi, s. 366.

85 Golciik, Serafettin, Tirkistanli Bir Keldmci: “Imam Muhammed Pezdevi”, SUIFD, sy: 1, Konya
1985, s. 3.

$6Zehebi, Siyeru A’lami’n-Niibeld, XVIIL, 177; Leknevi, el-Fevaid, s. 97.

87 Aruci, Muhammed, “Pezdevi”, DIA, XXXIV, Istanbul 2007, s. 266-267.

8 Aruci, “Pezdevi”, DIA, XXXIV, 266-267.

% Leknevi, el-Fevdid, s. 188.

D Leknevi, el-Fevaid, s. 112.

! Leknevi, el-Fevaid, s. 101.
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Semerkandi (v. 555/1160),”* oglu Ahmed b. Muhammed Ebu’l-Yiisr Sadru’l-islam b.
Muhammed b. Abdilkerim b. Musa b. Isa Sadru’l-Eimme Ebu’l-Meali el-Pezdevi (v.
502/1108),” yegeni Hasan b. Fahru’l-islam el-Pezdevi (v. 557/1162),”* Ahmed b.
Muhammed b. Ahmed Ebu’l-Feth el-Hulmi (v. 547/1152).”

Kaynaklarda Pezdevi’nin UsOl ve Furi’a dair bircok eser yazdig
sOylenmekteyse de ona ait fazlaca kitap ismi zikredilmemektedir. Pezdevi’nin
giinlimiize ulasan iki eseri mevcuttur.

1. Usilu’d-Din:’° Ehli Siinnet’in akaid konular1 iizere yazilmis bir eserdir.

2. Kitab fihi Ma’rifetii’l-Hucceci’s-Ser’iyye: Usll-i Fikihtan Kur’an, siinnet
icma ve kiyas konularinin islendigi bir eserdir.”’

Diger eserleri: Mebsiit,”® Muhammed b. Hasan es-Seybani’ye ait el-Camiu’s-
Sagir iizerine Talika, el-Vaki ’cit,g ? Zelletii’l Kari.'™

Pezdevi, Imam Maturidi’nin unutulmaya yiiz tutmus olan eserlerini ortaya
cikarmig ve bu eserleri tavsiye etmistir. Bunlarin en 6nemlileri Kitdbu't-Tevhid ve
Kitabu’t-Te’vilat'tir. Pezdevi, Usilu’d-Din adli eserinin basinda Kitdbu'’t-Tevhid ve
Kitabu’t-Te’vilatr'1 zikretmektedir. Maturidi’nin Kitabu’t-Tevhid adli eserinin ¢ok
hacimli ve anlasilmasi biraz zor oldugunu acik¢a ifade etmektedir. Pezdevi’nin
Kitabu’t-Tehvid hakkinda “buldum” ifadesi kullanmas1 bu eserin uzun siire gézden
kaybolmasina isaret etmektedir. Pezdevi’nin bu ifadesi, Maturidi’nin eserinin uzun
yillar ihmal edildigini ve yazilisindan yaklasik bir asir sonra meshur oldugunu
gostermektedir. ot

Pezdevi, Maturidi diisiincenin merkezi olan Semerkand’da hadis imla

ettirmistir.'”> Onun 6grencisi Omer Nesefi Pezdevi’nin hadis ilmine verdigi degeri

%> Leknevi, el-Fevdid, s. 172.

> Ahmed el-Pezdevi, babasindan baska Ebu’l- Muin en-Nesefi gibi biiyiik dlimlerden de ders ald1. O,
faziletli bir miiftli, miinazarac1 biiylik bir alim idi. Bir miiddet Buhara kadiliginda da bulundu.
502/1108 yilinda Serahs’ta vefat edince Buhara’ya gotiiriildii ve oraya defnedildi. Bkz., Leknevi, el-
Fevaid, s. 157.

™ Leknevi, el-Fevaid, s. 188; Ak, Selguklular Doneminde Maturidilik, s. 133.

% Kuresi, Cevahir, 11, 259; Leknevi, el-Fevdid, s. 188.

% Zirikli, el-A’lam, VII, 22.

7 Aruci, “Pezdevi”, DIA, XXXIV, 267.

% Kehhale, Mu’cemu’l-Miiellifin, 11, 165.

% Aruci, “Pezdevi”, DIA, XXXIV, 267.

1% Arugi, “Pezdevi”, DIA, XXXIV, 267.

"9 Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akdidi, s. 3.

19 Leknevi, el-Fevaid, s.211.
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devam ettirmistir. Nitekim Ali b. Muhammed b. Ismail b. Ali b. Ahmed b.
Muhammed b. Ishak el-Isbicibi es-Semerkandi (454-535/1062-1140) Omer
Nesefi’den senediyle birlikte hadis rivayet etmistir.'” Pezdevi’nin Semerkandlilara
hadis 0gretmis olmasi, Buhari gibi meshur hadis alimleri ¢ikartarak bolgede belli bir
niifuza sahip hadis taraftarlarinin Maturidi diisiinceye meyletmelerine vesile
olmustur diye diistinmekteyiz. Pezdevi’'nin yazdirdigr hadisleri Maturidi diisiinceye
gore yorumladig kuvvetli ihtimaldir. Bu sebeple Imam Maturidi’nin goriislerinin bu
yolla taninmasina vesile oldugu soylenebilir.

Pezdevi, Maturidi diisiinceyi devam ettirecek bircok Onemli alimler
yetistirmistir. Maturidiyye akaidi olarak meshur olan el-Akdidii’'n-Nesefiyye nin
miiellifi Omer en-Nesefi ve Kitdbu’t-Te vildt'1 serh eden Alauddin es-Semerkandi bu
alimlerin onemlilerindendir.

Pezdevi Usiilu’d-Din adl1 eserinde meseleleri ele alirken imam Maturidi’nin

fikirlerini 6ne ¢ikarmistir. Ebli Hanife’den sonra en ¢ok onun adini zikretmistir.lo4

Maturidi’yi zahid, seyh, imam gibi sifatlarla Gvmiistiir.'®

Pezdevi, Maturidi’nin EbG Hanife’'nin goriislerini sistemlestirdigine isaret
etmektedir. Zira tekvin konusunu aciklarken, “Bu konuyu, Seyh Ebli Ménsur
Maturidi, Stinnet ve Cemaat Ehli’nin mezhebini icad mevcuddan baskadir, icad hadis

degildir, ama ezelidir diyerek tashih edip diizeltmistir”'®

ifadesi bunu agikca
gostermektedir.
Nitekim yaklagik olarak bir asir ihmal edilen ImAm Maturidinin goriislerinin

Pezdevi’den itibaren daha ¢ok taninmaya basladig1 sdylenebilir.
4) Ebu’l-Muin en-Nesefi

Kaynaklar ve tabakat kitaplari, Maturidi hakkinda oldugu gibi, Ebu’l-Muin
en-Nesefl hakkinda da pek az bilgi vermektedir.

103 Kuresi, el-Cevahir, 11, 592.

104 pezdevi’nin Ebti Hanife’nin ismini zikrettigi baz1 yerler icin bkz., Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akdidi, s.
5, 63,71, 77, 101, 166, 218, 303, 304, 332, 336,366, 367; Pezdevi’nin Maturidi’nin ismini zikrettigi
bazi yerler i¢in bkz., Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akadidi, s. 3, 50, 51, 123, 293, 295, 299, 305, 347.

195 pezdevi, Ehl-i Siinnet Akadidi, s. 2, vd.

19 pezdevi, Ehl-i Siinnet Akdidi, s. 101.
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Tam adi Ebu’l-Muin Meymiin b. Muhammed en-Nesefi el-Mekhili (v.
508/1114)°dir.'"” Ebu’l-Muin en-Nesefi’nin soy kiitiigiiyle ilgili tabakat kitaplari
farkli rivayetler icermektedir. Kuresi (v. 775/1373), onun soy kiitiigiinii, “Meymun b.
Muhammed b. Muhammed b. Mu’temid b. Muhammed b. Muhammed b. Mekhil b.
el-Fadl, Ebu’l-Muin en-Nesefi el-Mekhiili” olarak vermektedir.'® Leknevi (v.
1304/1886), onun soy Kkiitiiglinii, “Meymun b. Muhammed b. Muhammed b.
Mu’temid b. Mekhil, Ebu’l-Muin el-Mekhili en-Nesefi” olarak zikreder.'”

Ebu’l-Muin en-Nesefi’nin Tabsiratii’l-Edille’sini tahkik eden Hiiseyin Atay
onun soy kiitiigiindeki bu farkli rivayetlerin bir yanlis anlagilmadan kaynaklandigini
ifade eder ve onun soy Kkiitiiglinii: “Ebu’l-Muin Meymun b. Muhammed b.
Muhammed b. Mu’temid b. Ebi Muti Muhammed (Mekhul) b. Fadl Nesefi” olarak
zikreder.'"°

Burada zikredilen soy Kkiitiikleri kisaltmalardan kaynaklanmaktadir. Tam
seceresi: “Ebu’l-Muin Meym{n b. Muhammed b. Muhammed b. Mu’temid b. Ebi
Muti Muhammed b. Ebi’l Muin Muhammed b. Mekhdl b. Fadl Nesefi’dir. Ebu’l-
Muin en-Nesefi’'nin ailesi ve yakinlariyla ilgili kaynaklarda fazla bir bilgiye
rastlanamamaktadir. Ancak, biiyiik dedesi Mekhul b. Fadl en-Nesefi ile ilgili bilgi

bulunmaktadir.'!!

Leknevi onun “Lii’liiiyyar” ve “Su’a” adli eserlerin sahibi
oldugunu soyler. Aym sekilde o, Imam Muhammed’in (Ebu Hanife’nin en meshur
talebesi) orgencisi olan Ebu Siileyman Musa el-Ciizcani’den fikih rivayet etmistir.' ">

Bazi kaynaklar Ebu’l-Muin en-Nesefi’nin biiyiik dedesi Mekhill b. Fadl en-
Nesefi’den hareketle Ebu’l-Muin en-Nesefi’nin de Kerrdmiyye’ye mensup oldugunu
ileri siirmektedirler. Buna sebep olarak da ibn Kerrdm’in en parlak 6grencisi Yahya
b. Muaz er-Razi’yi gostermektedirler. Ciinkii Ebu’l-Muin en-Nesefi’'nin biiyiik
dedesi Mekhul en-Nesefi, bu Yahya b. Muaz er-Razi’nin talebesi olmustur.

Dolayisiyla buradan hareketle Ebu’l-Muin en-Nesefi’nin de dedesi gibi

Kerramiyye’ye mensup oldugu ileri siiriilmiistiir. Ancak, Yazicioglu, bunun dogru

197 Ozel, Ahmet, Hanefi Fikih Alimleri, TDVY, Ankara 1990, s. 43.

198 Kuresi, el-Cevahir, 111, 527.

19 Leknevi, el-Fevaid, s. 216.

1o Atay, Hiiseyin, “mukaddime”, Nesefi’nin, Tabsiratii’l-Edille’si i¢inde, I, 7-16.

" Kendisi ve soyu hakkinda genis bilgi i¢in bkz., Nesefi, Ebu Muti Mekhal b. Fadl (v. 318/930) ,
Kitabu’r-Red ald Ehli’l-Bid’a ve’l-Ehva, thk., Seyit Bah¢ivan, muhakkikin 6nsozii.

121 eknevi, el-Fevaid, s. 216.
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olmadigini soyler ve delilleriyle izah eder.!” Biz de Ebu’l-Muin en-Nesefi’nin
Kerramiye’ye mensup olmadigi kanaatindeyiz.

Ebu’l-Muin’e, Nesefl denilmesi ise onun Nesef’e nispet edilmesinden
kaynaklanmaktadir. Nesef, giiniimiizde Ozbekistan sinirlar1 igerisinde yer almaktadur.
Buhara ve Kes’i icine alan Sogd bolgesi sehirlerindendir. Aslinda Nesef sehrinin
gercek adi Nahsep’tir. Fakat Islam cografyacilari tarafindan Nesef olarak
anilmaktadir.'"*

Nesef, Tiirkistan’da merkezi bir yerde bulundugu ortasindan da nehir aktigi
icin bag, bahgesi ve ziraata miisait arazisi vardi. Bu bakimdan da yerlesime miisait
idi. ilim yerlesik ve segkin yer ister. Bundan dolayi, Nesef bir ilim merkezi haline
gelmis ve bircok alim yetistirmistir.

Ebu’l-Muin en-Nesefi, Nesef’te dogdu.115 Bir ara Semerkand’da bulunmus ve
daha sonra Buhara’ya gelip oraya yerlesmistir.“(’ Bazi1 Kaynaklar onun Semerkand’li
oldugunu belirtmektedir.''” Ebu’l-Muin en-Nesefi’nin dogum tarihinde ihtilaf vardur.
Nitekim bazi1 miiellifler bu konuyu soyle dile getirmektedir:

“Rivayetlerde, Ebu’l-Muin en-Nesefi’nin dogum tarihinde yirmi sene gibi
bityiik bir tarih farki ortaya ¢cikmaktadir. Bazilar1 418/1028""® yilimi verdikleri halde,
bazilar1 da 438/1046'"° yilina tekabiil eden yasini veriyorlar. Fakat 6liim tarihi olan
508/1115" te ittifak halinde bulunuyorlar.'* Biz de, 537/1142 yilinda vefat eden Ebu
Hafs Omer b. Muhammed’in “el-Kand fi Ulemadi Semerkand” adli eserinde Ebu’l-
Muin en-Nesefi'nin 25 zilhicce 508/22 Mayis 1115 yilinda yetmis yasinda olarak
oldiigiinii zikretmesine dayanarak 438/1046 hicri yilin1 dogum tarihi olarak kabul

"3 Yazicioglu, Mustafa Sait, “Maturidi Kelam Ekolii’niin iki Biiyiik Simasi: Ebti Mansir Maturidi ve
Ebu’l-Muin Nesefi”, AUIFD, XXII, 1985, s. 297.

" Yurdagiir, Metin, “Kurucusundan Sonra Maturidiyye Mezhebinin En Onemli Kelamcis: Ebu’l-
Muin en-Nesefi’nin Hayat1 ve Eserleri”, Diyanet Dergisi, XXI, Ankara 1985, s. 27-43.

"5 Yavuz, Yusuf Sevki, “Nesefi Ebu’l-Muin”, DIA, XXXII, istanbul 2006, s. 568-570.

" Kavake1, Yusuf Ziya, 11. ve 12. Asirlarda Karahanhlar Déneminde Maverdiinnehir Islam
Hukukgular:, Atatiirk Universitesi Yay., Ankara 1976, s.73.

17 Kehhale, Mu’cemu’l-Muellifin, 11, 949; Akpinar, Cemil, Isiém fnanglarl ve Mezhepler Arasindaki
Goriis Farklari, Rabita Yay., Konya, 1977, s. 7; Golciik, Serafettin, Keldm Tarihi, Esra Yay. [stanbul,
1988, s. 177.

18 Kehhale, Mu’cemu’l-Muellifin, 11, 949.

"% ibn Kutluboga, Tacu’t-Terdcim, s.78; Ozel, Ahmet, Hanefi Fikih Alimleri, s. 43.

"2 fbn Kutluboga, Tacu't-Terdcim, s. 78; Bagdadi, Hediyyetii’l-Arifin, 11, 487; Zirikli, el-A’lam,
VIII, 17.
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ediyoruz. Ebu Hafs Nesefi, Ebu’l-Muin’e hem en yakin miiellif, hem hemserisi, hem
de dgrencisidir.”"?'

Ebu’l-Muin en-Nesefi’nin 68renimine dair bilgi bulunmamaktadir.
Semerkand ve Buhara’daki Hanefi-Maturidi alimlerin, ©zellikle Nesefi nisbesini
tasiyanlardan tahsil gormiis olmalidir. Kaynaklarda babasi ve dedesinin Hanefl
mezhebine hizmet eden alimlerden oldugu belirtilir.'** flmi gelismeye miisait bir
cevrede diinyaya gelmistir. Ebu’l-Muin en-Nesefi’ nin ilk egitimini babasindan aldig
kuvvetle muhtemeldir. Ciinkii Ebu’l-Muin en-Nesefi’nin 6grencisi olan Alaeddin es-
Semerkandi’nin (v. 539/1144) hoca zinciri zikredilirken, Semerkandi’nin Ebu’l-Muin
en-Nesefi’den, onun da kendi babasindan, babasininda dedesinden ilim tahsil ettigi
zikredilmistir.'* Bu halde hem Ebu’l-Muin en-Nesefi’nin babasi hem de dedesi
biiylik birer alimdirler. Yukarida zikredilen zincirin Ebu Hanife’ye ulastigim
diisiindiigtimiizde, Ebu’l-Muin en-Nesefi’nin ne derece saglam bir yoldan ilim tahsil
ettigi daha iyi anlagilmis olur. I¢inde bulundugu bu ilmi silsileyi dikkate aldigimizda
onun, Tabsiratii’l-Edille gibi muhtevali, giizel eserler yazmasi normaldir. Ciinkii o,
ilmini saglam temeller {izerine tesis etmistir. Bundaki biiyilk etken onun icinde
bulundugu ilmi ¢evre olsa gerektir.

Ebu’l-Muin en-Nesefi’nin hocalar1 hakkinda kaynaklarda yeterli bilgi
bulunmamaktadir. Onun biitiin Islam Alimleri gibi, oncelikle temel Islam ilimlerini
tahsil ettigini, daha sonra da bu ilimler arasindan birisini kendisine ihtisas alani
sectigini sdylemek miimkiindiir. [htisas alan1 olarak Keldm ilmini sectigi ise kuvvetle
muhtemeldir. Ciinkii Ebu’l-Muin en-Nesefi Kelam sahasinda cok meshur olan
Tabsiratii’l-Edille gibi biiyiik bir eserin yazaridir.'**

Ebu’l-Muin en-Nesefi, yazmis oldugu eserlerin yaninda bircok ogrenci de
yetistirmistir. Kaynaklarda su 6grencileri arasinda zikredilir: Necmeddin EbG Hafs

Omer en-Nesefl (v. 537/1142),125 Aldeddin es-Semerkandi (v. 539/1 144),126

121 Atay, “mukaddime”, Tabsira, 1, 7-16.

122 Yavuz, “Nesefi Ebu’l-Muin”, DIA, XXXII, 568-570.

123 Kavakci, Maveraiinnehir Islém Hukukgulart, s. 95.

124 Yurdagiir, “Ebu’l-Muin en-Nesefi’nin Hayat1 ve Eserleri”, Diyanet Dergisi, XXI, 43.
125 Leknevi, el-Fevdid, s. 216.

1261 eknevi, el-Fevdid, s. 216.
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Seyhii’l-islim Mahmud b. Ahmed es-Sagarci (v.524/ 1129),"*" Ebu’l-Feth Zahiru’d-
din Abdii’'r-Resid b. Hanife b. Abdiirrezzak b. Abdullah el-Velvalici (v.
540/1146),'*® Ali b. el-Hiiseyin el-Belhi,'® Ahmed b. Muhammed b. Ahmed Ebu’l-
Feth el-Hilmi,"*" Ebu’l-Muzaffer ismail b. Adiy b. Fadl b. Ubeydillah el-Ezheri el-
Talkani,"*' Ebu Bekr b. Mes’ud b. Ahmed Alauddin es-Sasi el-Hanefl,'*? Ahmed b.
Muhammed b. Muhammed b. Hiiseyn b. Abdilkerim b. Musa b. Abdullah b.
Miicahid b. Ebu’l-Yusr.'?

Ebu’l-Muin en-Nesefl, hem Keldm hem de fikihla ilgili eserler kaleme almis
bir alimdir. Nesefi’nin giinlimiize ulasan iic onemli eseri vardir. Bunlar: Tabsiratii’l-
Edille fi Usili’d-Din, et-Temhid li Kavaidi’t-Tevhid ve Bahru’l-Kelam fi Ilmi’t-
Tevhid’dir.

Tabsiratii’l-Edille:'** Ebu’l-Muin en-Nesefi’nin en dnemli eseridir. Bu eser
kelam Kkitaplarinin en Onemlileri arasinda yer alir. Hacimce biiyiikk olan bu eser
kelamcilar arasinda meshur bir kitaptir. Kelam alimlerinin ¢ogu Ebu’l-Muin en-
Nesefi’yi kendi ismiyle degil de “Tabsira sahibi” seklinde eserinin ismiyle
zikreder.'”

“Tabsiratii’l-Edille, itikadl meseleler hakkinda 6nemli deliller icermektedir.
Bu deliller, Ehl-i Siinnet alimlerinin de onayladig delillerdir. Bu delillerle
hasimlarinin goriislerini ciiriitmiistiir. Bu esere bakan kisi, Omer en-Nesefi’nin
“Memii’l-Akdid” adl1 eserinin Tabsira icin bir fihrist oldugunu anlar.”'*° Bilgi teorisi,

alemin yaratilmasi, Allah’in varlig1 ve sifatlar1 konularini ele alir.

2" Semerkand’a bes fersah mesafede bulunan Isfihan bolgesindeki es-Sugd kdylerinden biri olan
Sagarc’a mensup olup Ebu’l-Muin en-Nesefi’nin 6grencilerinden oldugu bildirilmistir. Bkz., ibn
Kutluboga, Tacu’t-Terdcim, 78; Kavakel, Maverdiinnehir Islam Hukukgulari, 73; Yurdagiir, “Ebu’l-
Muin en-Nesefl’nin Hayat1 ve Eserleri”, Diyanet Dergisi, XXI, 43.

128 Yurdagiir, “Ebu’l-Muin en-Nesefi’nin Hayati ve Eserleri”, Diyanet Dergisi, XXI, s. 43;
467/1075°de Velvalic’de dogmus olan Zahiruddin el-Velvalici, Belh, Semerkand ve Kes sehirlerinde
bulunmus olup “el-Emali fi’l-Fikh” adli eserin yazaridir. Bkz., Nesefi, Ebu’l Muin Meymun b.
Muhammed (v. 508/1114), Kitdabu’t-Temhid li Kavdidi’'t-Tevhid, thk., Ceybullah Hasen Ahmed,
Kahire 1986, “mukaddime”, 40-41.

12 Kavake1, Maverdiinnehir Islam Hukukgular, s. 73.

10 Nesefi, Kitabu’t-Temhid, “mukaddime”, 39.

131 Kavakci, Maveraiinnehir Islém Hukukgular, s. 73.

12 Nesefi, Kitabu't-Temhid, s. 36.

133 Nesefi, Kitabu’t-Temhid, “mukaddime”, 37.

134 Kuresi, el-Cevahir, 111, 527; Ibn Kutluboga, Tacu’t-Terdcim, s. 78; Bagdadi, Hediyyetii’I-Arifin, 11,
487; Zirikli, el-A’lam, VIII, 17; Kehhale, Mu’cemu’l-Muellifin, 11, 949.

13 Nesefi, Kitabu't-Temhid, “mukaddime”, 43.

13 Celebi, Kegfu'z-Zuniin, 1, 337.
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Kitabu’t-Temhid li-Kavaidi’t-Tevhid:">’ Ebu’l-Mu’in en-Nesefi’nin bir diger
eseridir. Bu eserini, Tabsiratii’l-Edille adli eserine bir giris anlaminda ve onun
fihristi mahiyetinde yazdigi, konular1 ve bablar1 arasinda yapilan mukayeseden
anlagilmaktadur.'*®

Bahru’l-Kelam:'*® Tam adi Bahru'l-Kelam fi Ehli'l-Islam olan eser miiellifin
genclik donemlerinde yazdigi muhtasar bir kelam kitabidir. Kaynaklarin ittifakla
Ebii'l-Muin en-Nesefi’ye nispet ettikleri risale elli dokuz boliimden ibarettir. Bazi
yazmalarda ise boliim sayisi altms dorttiir.'*

el-Ifsad li-Hudei Ehli’l-Ilhad:"*"" Batiniyye nin muhataplarim etkilemek icin
yazilmis, kullandi1g1 yontemleri elestiren bir eserdir.

Mendhicii’l-Eimme: Fikih usuliine dair bir eserdir,mSerhu’l—Cdmii ’[-Kebir
Muhammed b. Hasan es-Seybani’nin eserine yapilmig bir serhtir.'*

Serhu Te’vilati’l-Kur’an: Ogrencisi Aldeddin es-Semerkandi’ye nispet
edilmekle birlikte icerigi Ebu’l-Muin en-Nesefi’ye ait agiklamalardan olusmustur.'**

Ebu’l-Muin en-Nesefi, Maturidilik tarihi ve ricali hakkinda 6nemli bilgiler
vermek, Maturidilige ait kelami goriisleri kullandigi yontemle sistemlestirip
derinlestirmek ve bu goriisleri muhalif mezhep ve firkalar karsisinda savunmak
suretiyle Maturidiligin kokli bir Siinni keldm okulu haline gelmesine Onemli
katkilarda bulunmustur. Tabiat felsefesini 6nemsemesi, ilahi sifatlar arasinda hikmet
sifatina yer vermesi, Hz. Peygamber’in niibiivvetini temellendirirken onun getirdigi
ibadet sekillerinin hikmetli ve anlamli olusuna dikkat ¢cekmesi kendisinin 6zgiin
goriislere sahip bir kelamci oldugunu gijsterir.145
Ebu’l-Muin en-Nesefi siiphesiz Maturidi ekoliiniin Maturidi’den sonra gelen

en Oonemli temsilcisi, hatta ikinci kurucusudur. Nesefi’nin durumu, Bakillani’nin (v.

7 Kuresi, el-Cevahir, 111, 527; ibn Kutluboga, Tacu’t-Terdcim, s. 78; Bagdadi, Hediyyetii’l-Arifin, 11,
487; Ziriki, el-A’lam, VIII, 17; Kehhale, Mu’cemu’l-Muellifin, 11, 949.

% Atay, “mukaddime”, Tabsira, 1, 13-14.

139 Kuresi, el-Cevahir, I, 527; Tbn Kutluboga, Tacu’t-Terdcim, s. 78; Bagdadi, Hediyyetii’l-Arifin, 11,
487; Zirikli, el-A’lam, VIII, 17; Kehhale, Mu’cemu’l-Muellifin, 11, 949.

140 Bkz., Yavuz, “Bahru’l-Kelam”, DIA, IV, istanbul 1991, s. 516.

! yavuz, “Nesefi Ebu’l-Muin”, DA, XXXII, 568-570.

142 Bagdadi, Hediyyetii’l-Arifin, 11, 487.

'3 Celebi, Kesfu'z-Zuniin, T, 570.

144 Yavuz, “Neseft Ebu’l-Muin”, DIA, XXXII, 568-570.

5 Yavuz, “Neseft Ebu’l-Muin”, DIA, XXXII, 568-570.

38



403/1013) Es’ari ekolii icindeki durumuna benzer."*® Yaziciogluna gore Ebu’l-Muin
en-Nesefi olmadan Imam Maturidi’nin “Kitabiit'Tevhid” ini anlamak miimkiin
degildir. Kitabu’t-Tevhid’in zor, karmasik ve muglak iislubu, ancak Ebu’l-Muin en-
Nesefi’'nin Tabsiretii’l-Edille’si ile agikliga kavusur. Ciinkii bu iki eser birbirini
tamamlar mahiyettedir. Ay sekilde, Maturidi Kelam ekolii hakkinda yapilacak
arastirmalarda, Ebu’l-Muin Nesefi ihmal edilecek olursa, Maturidiler hakkinda dogru
bir degerlendirme yapmak son derece zor olacaktir.'’

Ebu’l-Muin en-Nesefi doneminde ilmin yildizlann diyebilecegimiz,
Necmeddin Omer en-Nesefi, Aldeddin es-Semerkandi ve isimlerini yukarida
zikrettigimiz bircok Onemli alimleri ilim diinyasina kazandirmistir. Bu alimlerin
Maturidilik i¢inde yerlerini almalarina katkida bulunarak Maturidilige biiyiik hizmet
etmistir.

Ebu’l Muin en-Nesefi Maturidi fikirlerin agiklayicisi ve tamamlayicist ayni
zaman da Maturidi’den sonra ikinci biiyiik kelamct kabul edilmektedir. Bunun delili
Tabsiratii’l-Edille adl eserinde Maturidi’nin goriislerini genis bir sekilde aciklamais,
onun goriislerini sistemlestirip gelistirmistir.148

Ebu’l Muin en-Nesefi’nin eserleri nesilden nesile okutulmustur. Siileymaniye
Kiitiiphanesi’nde Tabsiratii’l-Edille’yi okutanlarin icazet silsilesi bulunmaktadir.'*’

Bu icazet silsilesi ile okunan Tabsira’nin tahkikli nesrini yapan Hiiseyin Atay
on sekiz adet yazma niishasini tesbit etmistir."”® Bu niishalardan ikisi aragtirmamizin
konusu olan yiizyillarda ya211m1§t1r.151 Biitiin bunlar Tabsira’nin yazildig1 andan

itibaren Maturidiligin temel kaynaklarindan biri olup basta Maveraiinnehir olmak

1 Maturidi, Kitabu't-Tevhid, thk., Fethullah Huleyf, Beyrut 1976, “mukaddime”, s. 5.

" Yazicioglu, “Ebli Manstr Maturidi ve Ebu’l-Muin Nesefi”, AUIFD, XXII, 298.

' Yazicioglu, “Ebi Manstr Maturidi ve Ebu’l-Muin Nesefi”, AUIFD, XXII, 298.

49 Buradaki icazet senedi soyledir: es-Seyh el-imam Seyfii'l-Hak Ebu’l-Muin en-Nesefi (v.
508/1114), Alaeddin Ebl Bekr Muhammed b. Ahmed b. Ebi Ahmed es-Semerkandi (v. 539/1144),
Muhammed b. Hiiseyin b. Nasir Abdiilaziz en-Nisdhi es-Semerkandi (v. 570/1174 civar1), Ebu’l-
Hasan Ali b. Ebi Bekr Abdiilcelil b. Halil el-Risdani el-Merginani (v. 593/1196), Muhammed b.
Abdiilsettar Muhammed el-Imadi el-Kerderi (v. 643/1245), Muhammed b. Muhammed b. Nasr el-
Buhéri (v. 693/1293), Alaeddin Abdiilaziz el-Buhari (v. 730/1329), Merginani’nin  el-Hiddye’sini
serh ederek meshur olan Siraciiddin Omer b. Ali (v. 776/1365). Hidaye okutucusu olarak meshur olan
Kemaleddin Muhammed b. Abdiilvahid b. Abdiilhamid (v. 827/1423). Bkz., Atay, “mukaddime”,
Tabsira, 1, 76-77.

Atay, “mukaddime”, Tabsira, 1, 62-75.

! Atay, “mukaddime”, Tabsira, 1, 76-77; Ak, Selcuklular Doneminde Maturidilki, s. 140.
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iizere IslAim beldelerinde Maturidiligin yayilisinda etkili oldugunu ve o6zelligini
giinlimiize kadar siirdiirdiigiinii gostermektedir.

Ebu’l Muin en-Nesefi, Tabsiratii’l-Edille’sinde yetmis sekiz yerde Imam
Maturidi’nin goriislerine yer vermekte ve onu savunmaktadir. O, yine bu eserinde
Eba Hanife’nin goriislerini en iyi bilen kisinin Méturidi oldugunu kaydetmektedir.'>*

Sarikaya’ya gore, Ebu’l-Muin en-Nesefi, biiyiik bir Kelam alimi olmanin yan1
sira, Tefsir ve Fikih alaninda da onemli eserler vermistir. Aldeddin es-Semerkandi,
hocas1 olan en-Nesefi’yi, Kelam ilminde Ehl-i Siinnet’e, Fikih’ta Hanefiyye’ye
onemli katkilarda bulunmus bir alim olarak tanitmaktadir. Alaeddin es-Semerkandi,
Imam Maturidi’nin Te’vildtii’l-Kur’an adli eserine yazdig1 serhin, aslinda hocasi
Ebu’l-Muin’in derslerindeki agiklamalarindan olustugunu ve bunlarin kaybolmalarini
onlemek amaciyla Serhu Te’vilati’l-Kur’an adli kitapta toplayip kendisine nispet
ettigini belirtmektedir. Bazi aragtirmacilarin, Ebu’l-Muin en-Nesefi’yi hukukcu
olarak gostermelerinin nedeni ise, el-Camiu’l-Kebir adli eserin kendisine
atfedilmesinden dolayidir.'>

Ebu’l-Muin en-Nesefl, Maturidi’nin eserlerini okutarak, onun goriislerine
acilim getirerek Maturidi’yl ve fikirlerini yaymaya biiyiik caba gOstermistir.
Kendisinden sonra gelen pek cok alim, eserlerinde imam Maturidi ve Ebu’l-Muin en-
Nesefi’nin goriislerini birlikte vermislerdir. Miirsel Erdogan’in tesbitine gore
Menkubers Yalinkili¢ (v. 652/1254) Tahavi Akdidi’'ne yazdig serhte bir¢cok konuda
Ebli MansGr Maturidi’nin yaninda Ebu’l-Muin en- Nesefi’nin goriislerine de yer
vermistir. Ayrica Maturidi’nin Kitdbu’t-Tevhid’i ve Nesefi’nin Tabsiratii’l-Edille’ si
metod ve muhteva bakimindan sonradan gelen Hanefi-Maturidi alimlere model
olmustur.154

Ebu’l-Muin en-Neseft Maturidi fikirlerin agiklayicis1 ve tamamlayicist ayni
zaman da Maturidi’den sonra ikinci biiyiik kelamci kabul edilse de Ebu’l-Yusr el-
Pezdevi ile Maturidi ve fikirleri yeniden taninmaya baslanmis Ebu’l-Muin en-Nesef1

ile birlikte one c¢ikarilmistir. Ebu’l-Muin en-Nesefi, Ebli Hanife ile Maturidiligin

152 Ak, Selcuklular Doneminde Maturidilik, s. 141.

153 Sarikaya, Adile, Ebu’l-Muin en-Nesefi’nin Tabsiratii’l-Edille Adli Eserinde Yer Alan Hadislerin
Tahrici, CUSBE, Adana 2008, Yiiksek Lisans Tezi, s. 3.

'3 Miirsel, Erdogan, Maturidiligin Anadoluya Gelisi, AUSBE, Ankara 2006, Yiiksek Lisans Tezi, s.
24.
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fikirlerinin ayn:1 oldugunu ifade ederek amelde Hanefi olan Miisliiman Tiirklerin

Maturidiligi benimseyip savunmalarinda da biiyiik rol oynamistir.
5) Saffar el-Buhari

Tam adi Ebii Ishak Riikniiddin ibrahim b. Ismail b. Ahmed Saffar el- Buhari
(v. 534/1139)’dir. “Riikniiddin”, “Riikniilislam” diye anilan, Saffar el-Buhari daha
cok Saffar ve ez-Zahid Saffar diye bilinir."”

Saffar el-Buhari 460/1068 yilinda Buhara’da dogdu."”® Bir miiddet Merv’de
kalsa da daha sonra tekrar Buhara’ya donerek 534/1139 yilinda Buhara’da vefat
etti.”’

Saffar el-Buhari’nin ailesi, yetistirdigi Hanefi-Maturidi alimlerle taninir.
Babasi, dedesi ve biiyiik dedesi 6nemli Hanefi-Maturidi alimlerdendir. Hak bildigi
seyleri sOylemekten c¢ekinmeyen Saffar el-Buhari ildhi emirlere aykir1 gordiigi
uygulamalara kars1 tepkisini sertce ortaya koydugu icin Sultan Sencer tarafindan bir
miiddet Merv’de ikamete mecbur edildi. Orada Abdiilkerim es-Sem’ani ile gorlisme
firsat1 buldu.'”® Saffar el-Buhari fakih olmakla birlikte keldmciligiyla taninmustir.
Giiniimiize ulasan Telhisii’l-Edille adl1 eseri bunu teyit etmektedir.

[k tahsilini babasindan alan Saffar el-Buhari, su alimlereden ders almistir.
Ebsi Hafs Omer b. Mansir el—Bezzaz,159 Ebli Bekir Muhammed b. Ahmed el-
Mervezi,'® Ebii Yakb Yusuf b. Mansir es-Seyyari, Eba Muhammed Abdiilaziz b.
Miistakarel-Kermini.'®!

Ziihd ve takvasiyla taninan Saffar el-Buhari hayati boyunca dini ilimlerle
mesgul olmus ve cok sayida dgrenci yetistirmistir. Buhara’da Cuma imamlig1 yapan
oglu Hammad onun Ogrencisidir. Diger bir 0grencisi Fergana bolgesindeki Tiirk

sehirlerinden biri olan Ozcend (Ozkend) li Kadihan lakabiyla anilan biiyiik Hanefi-

155 Sem’and, el-Ensab, VIII, 77-78; Kuresi, el-Cevahir, 1, 73; Leknevi, el-Fevaid, s. 24-26; Bagdadi,
Hediyyetii’l-Arifin, 1, 9; Zirikli, el-A’lam, 1, 32.

156 7irikI3, el-A’lam, 1, 32.

7 Sem’ani, el-Ensab, VIII, 77-78; Kuresi, el-Cevdhir, 1, 73; Leknevi, el-Fevdid, s. 24-26; Bagdadi,
Hediyyetii’l-Arifin, 1, 9; Zirikli, el-A’lam, 1, 32.

'8 Sem’ani, el-Ensab, VIII, 77-78; Leknevi, el-Fevadid, s. 24-26; Uziim, ilyas, “Saffar Ebd Ishak”,
DIA, XXXV, Istanbul 2008, s. 462-463.

159 Sem’ant, el-Ensab, VIII, 77-78.

1601 eknevi, el-Fevaid, s. 24-26; Uziim, “Saffar Ebd Ishak”, DIA, XXXV, 462-463.

181 U1ziim, “Saffar Ebd Ishak”, DIA, XXXV, 462-463.
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Maturidi alimi Fahruddin Hasan b. Manstr b. Mahmud el-Uzcendi el-Fergani (v.
592/1196) dir.'*?

Saffar el-Buhari Telhisii’l-Edille li-Kavdidi’d-Tevhid'® adli bir eser
yazmugstir. Cesitli yazma niishalar1 bulunan eserde biitiin kelam konular1 ayrintili
bicimde ele alinmakta ve Maturidiyye konusunda onemli bilgiler nakledilmektedir.
Eserde Maturidiyye yerine Hanefiyye ve daha cok Ehl-i Siinnet ad1 6ne ¢ikmaktadir.

164 Yine niibiivvet ve risalet konularina dair el-

Maturidi’ye de atifta bulunmaktadir.
fbdne,165 fikha dair eser olup bir niishas1 bilinen Ecvibe'®® adli eserleri
bulunmaktadir. Saffarin ayrica kaynaklar da su eserleri de zikredilmektedir.
Kitabu’s-Siinne ve’l-Cemaa, Telhisii’l-Zadhid, Sakkii’l—Cenne.167

Saffar el-Buhari hakkinda kaynaklarda ¢ok az bilgiye rastlanmasina ragmen
Hanefi-Maturidi bir alim olup Eba Hanife ve Imam Maturidi’nin goriislerini
eserlerinde zikretmistir. Ilk basta babasi olmak iizere cesitli Hanefi-Maturidi
alimlerden dersler almistir. Hanefi -Maturidi goriisleri ziihd ve takvasiyla ve cok
sayida oOgrenci yetistirerek diger nesillere aktarmistir. Giinlimiize ulasan ve
nesredilmeyi bekleyen Telhisii’l-Edille li-Kavaidi’d-Tevhid adli eseriyle Maturidilige
biiyiik hizmet etmistir. Saffir el-Buhari’nin Istanbul kiitiiphanelerinde nesredilmeyi
bekleyen eserinin'® Maturidi edebiyatina kazandirilmasiyla Maturidilige katkis1 ve
goriisleri daha iyi anlasilacaktir.

Telhisii’l-Edille adli eserinden nakilde bulunan Ak, Saffiar el-Buhiri’nin
Imam Maturidi i¢in “Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat imamlarindan Imam Eb& Mansur el-
Maturidi es-Semerkandi” diyerek bahsettigini, Ilahi mesajlar iletmekle gorevli
(rusiil) meleklerin peygamber olmayan insanlardan iistiin oldugunu soyleyen

59169

Maturidi’nin goriisii bu konudaki diger goriislerden daha isabetli gordiigiinii

aktarmaktadir. Eserlerinde Imam Maturidi’yi Ehl-i  Siinnet ve’l-Cemaat’in

12 Leknevi, el-Fevdid, s. 101; Bagdadi, Hediyyetii’l-Arifin, 1, 9; ZirikIi, el-A’lam, 1, 32; Ozel, Hanefi
Fikih Alimleri, s. 56; Uziim, “Saffar Eba Ishak™, DIA, XXXV, 462-463.

195 Bagdadi, Hediyyetii’l-Arifin, 1, 9; Ziriki, el-A’lam, 1, 32.

194 (Jziim, “Saffar Eba ishak”, DIA, XXXV, 463.

195 (Jziim, “Saffar Eba ishak”, DIA, XXXV, 462-463.

1% (Jziim, “Saffar Eba ishak”, DIA, XXXV, 462-463.

1" Bagdadi, Hediyyetii’l-Arifin, 1, 9; Ziriki, el-A’lam, 1, 32.

1% Rutlu, Sénmez, Imam Maturidi ve Maturidilik (2. Baski), Kitabiyat, Ankara 2006, s. 390.

19 Saffar el- Buhari, Eb Ishak ibrahim b. Ismail b. Ahmed (v. 534/1139), Telhisii’l Edille, Atuf
Efendi ktp., nr. 1220, vr. 22b, 35b, 157 b; Ak, Selcuklular Doneminde Maturidilik, s. 160.
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imamlarindan biri olarak gdérmesi ve onun goriislerini daha isabetli bulmas1 onun
Hanefi-Maturidi bir alim oldugunu gosterir. Bu nedenle o, hem Hanef1 bir fakih hem
de Maturidi bir kelamci1 kabul edilmektedir. Bu yilizden hayati boyunca Hanefi-

Maturidilik icin calistigl kanaatindeyiz.
6) Omer en-Nesefi

Tam adi Ebdi Hafs Necmiiddin Omer b. Muhammed b. Ahmed en-Nesefi es-
Semerkand1’dir (v. 537/ 1142).170 Kuvvetli hafizasi, keskin zekasi, ¢cok sayida hadis
ezberlemesi ve ilimdeki iistiinliigiinden gerek olsa “Miifti’s-Sakaleyn™ (insanlarin ve
cinlerin miiftiisii) diye anilmistir. Ayrica “Necmiiddin” yani “dinin yildiz1” ve hafiz
unvanlariyla da anilmis olup bu lakabi adeta adiyla 6zdeslesmistir.

Omer en-Nesefi Buhara yakinlarinda Nesef sehrinde 461/1069 tarihinde
dogdu daha sonra Semerkand’da giden Nesefi 12 Cemaziyelevvel 537 (3 Aralik
1142) tarihinde Semerkand’da vefat etti.'”"

Usul, kelam, tefsir, hadis fikih ve nahiv alanlarinda kuvvetli hafizasiyla one
cikan Omer en-Nesefi ilk tahsilini Buhara’da yapti. Daha sonra Semerkand’da giden
Omer en-Nesefi ilmi tahsiline burada devam etti. Cok sayida hocadan ders aldig,
550 iistattan hadis nalklettigi172 ve haklarmda Tadadii Siiyiihi Omer adiyla bir eser
yalzdlgl173 kaydedilmektedir. Cok sayida hadis ezberlemesinden dolayr hafiz
lakabiyla anilan Omer en-Nesefi’nin hadis rivayeti konusunda zayif oldugu
kaydedilmis, kendisiyle goriismemekle birlikte dinledikleri konusunda ondan yazili
icazet alan Semani rivayetlerinde hatalar bulundugunu, senedlerdeki isimleri
degistirdigini veya diisiirdiigiinii belirtmistir.'"”* Omer en-Nesefi’nin Bagdat’ta ilim

tahsil ettigi Tatvilii’l-Esfar li-Tahsili’l-Ahbar adli eserini okuttugu bir¢ok kisinin

170 Nesefi, Ebli Hafs Necmeddin Omer b. Muhammed b. Ahmed, el-Kand fi Zikri Ulemad-i Semerkand,
ngr., Nazar Muhammed el-Faryabi, Riyad 1412/1991, s. 7; Zehebi, Siyeru A’lami’n-Niibeld, XX, 126-
127; Kuresi, el-Cevdhir, 11, 657-660; Ibn Kutluboga, Tacu’t-Terdcim, s. 47; Celebi, Kesfu’z-Zuniin, 1,
519; Leknevi, el-Fevdid, s. 149; Bagdadi, Hediyyetii’l-Arifin, 1, 783; Kehhale, Mu’cemu’l-Miiellifin,
II, 571.

I Nesefi, Necmeddin, el-Kand, nsr., NM., s. 8; Zehebi, Siyeru A’lami’n-Niibeld, XX, 126-127;
Kuresi, el-Cevahir, 11, 657-660; Tbn Kutluboga, Tacu’t-Terdcim, s. 47; Leknevi, el-Fevdid, s. 149.

172 Nesefi, Necmeddin, el-Kand, nsr., NM., s. 7; Ibn Kutluboga, Tacu’t-Terdcim, s. 47; Leknevi, el-
Fevaid, s. 149.

173 Nesefl, Necmeddin, el-Kand, nsr., NM., s. 8.

17 Aslantiirk, Ayse Hiimeyra, “Nesefi Necmeddin”, DIA, XXXII, istanbul 2006, s. 571-573.
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kendisinden hadis naklettigi ve hac icin gittigi Mekke’de Carullah ez-Zemahseri ile
goriistiigii belirtilmektedir.'”

Omer en-Nesefi su hocalardan ders almistir: Ebu’l-Yusr el-Pezdevi (v.
493/1100),'® Ebu’l-Muin en-Nesefi (v. 508 1114),'”" Cemaleddin Hamid b.
Muhammed er-Rigadmiini,'”® Muhammed b. Méhan el-Kebindevi (v. 493/1099),'"
Omer b. Muhammed el-Buhari el-Hosnami, Ahmed b. Abdullah es-Sibgi, Ismail b.
Muhammed et—Tenﬁhi,180 Ebili Ali Hasan b. Abdulmelik en—Nesefi,181 Mehdi b.
Muhammed el—Alevi,182 Abdullah b. Ali b. Isa en—Neseﬁ,183 Hiiseyin el-
Kesgari,'™  Ebu’l-Kasim b. Beyan, Ebi Muhammed Hasan b. Ahmed es-
Sernerkalndi,185 Ali b. Hasan el-Maturidi.'®® Leknevi Omer en- Nesefi’nin fikih aldig1
hocalar1 arasinda su limleri de sayar: Eba Yakub Yusuf es-Seyyari, Ebdi Ishak el-
Hakim en-Nevkadi.'®’

Omer en-Nesefi cok sayida dgrenci yetistirmis olup en meshurlar1 sunlardr:
Oglu Ahmed b. Omer b. Ahmed b. Ismail en-Nesefi (v. 552/1157),'®® Burhanuddin
el-Merginani (v. 593/ 1197),'® Eba Hafs Omer b. Muhammed b. Omer el-AKili (v.
576/1180),'"° Ebu’l-Mueyyed,'”' Muvaffakuddin Ahmed b. Muhammed el-Harizmi
(v. 568veya598),'"> Ebi Bekir Ahmed b. Ali el-Belhi ez-Zahir (v. 553/1158),""

'3 Kuresi, el-Cevahir, 11, 657-660; Kehhale, Mu’cemu’l-Miiellifin, I, 571; Aslantiirk, “Nesefi
Necmeddin”, DIA, XXXII, 571; Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, s. 47.

176 Zehebi, Siyeru A’lami’n-Niibeld, XX, 127; Leknevi, el-Fevdid, s. 149.

"7 Ruresi, el-Cevahir, 11, 658.

78 Aslantiirk, “Nesefi Necmeddin”, DIA, XXXII, 571.

17 Kurest, el-Cevahir, 111, 311; Aslantiirk, “Nesefi Necmeddin”, DJA, XXXII, 571.

180 Nesefl, Necmeddin, el-Kand, nsr., NM., s. 8; Zehebi, Siyeru A’lami’n-Niibeld, XX, 127; Kuresi, el-
Cevdhir, 11, 657.

181 Nesefl, Necmeddin, el-Kand, nsr., NM., s. 8; Kuresi, el-Cevdhir, 11, 658.

182 Nesefl, Necmeddin, el-Kand, nsr., NM., s. 8.

183 Neseft, Necmeddin, el-Kand, nsr., NM., s. 8; Zehebi, Siyeru A’lami’n-Niibeld, XX, 127.

184 Nesefl, Necmeddin, el-Kand, nsr., NM,, s. 8.

185 Neseft, Necmeddin, el-Kand, nsr., NM., s. 8; Zehebi, Siyeru A’lami’n-Niibeld, XX, 127.

18 Zehebi, Siyeru A’lami’n-Niibeld, XX, 127.

87 eknevi, el-Fevaid, s. 149.

"% Ahmed en-Nesefi, fakihliginin yan1 sira iyi bir vaiz idi. O, 547/1152 yilinda Hacca giderken Merv
sehrine ugradi. 551/1156 yilinda gittigi Buhara’da iki ay ikamet etti. 552/1157 yilinda Hicaz’a
giderken eskiyalar tarafindan oldiiriildii. Bkz., Kurest, el-Cevahir, 1, 256; Leknevi, el-Fevdid, 149.

189 Mershur el-Hiddye adli eserin yazaridir. Bkz., Leknevi, el-Fevdid, s. 161; Ozel, Hanefi Fikih
Alimleri, s. 47.

1% Kurest, el-Cevahir, 11, 658.

Y1 eknevi, el-Fevaid, s. 251.

192 Leknevi, el-Fevaid, s. 72, 73.

193 Leknewi, el-Fevaid, s. 52, 149.
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Ebu’l-Fazl Muhamammed b. Abdiilcelil es-Semerkandi,'”* Ahmed b. Misa el-Kessi
(v. 550/1155 yilindan sonra),195 Burhaneddin Muhammed b. Hasan el—Késﬁni,196 Eba
Hafs Omer b. Ahmed es-Sebibi.'”’

Kaynaklarda Omer en-Nesefi 100 den fazla eser yazdig gegmektedir.198

Akaidii ’n—Nesefi:199 Eb{ Hafs Necmeddin Omer b. Muhammed en-Nesefi’nin
Akaide dair risalesi. Delillerden tecrit edilmis olan bu kiiciik risalenin Necmeddin
en-Nesefl’ye nispeti ihtilaf konusudur. Bu ihtilaf konusunda arastirma yapan Yusuf
Sevki Yavuz su neticeye ulasir: Leknevi, Ziirkd'nin Serhu'l-Mevahib'inden naklen,
eserin fakih olarak taninan Necmeddin en-Nesefiye degil, kelamciligiyla bilinen
Burhaneddin en-Nesefi’ye ait oldugunu kaydeder. ismail Hakk1 izmirli de bu kanaati
benimser. Ancak risalenin ilk sarihi olan Teftazani, Katip Celebi, Ismail Pasa,
Wensinck ve Brockelmann gibi pek cok alim ve arastirmaci arasindaki yaygin
kanaat, eserin Necmeddin en-Nesefi’ye ait oldugu yoniindedir. Esasen metnin en eski
yazma niishalarinda risalenin Burhdneddin en-Nesefi’ye aidiyeti konusunda herhangi
bir bilgi bulunmamakta, aksine yazmalarin hemen hepsinde eser Omer en-Nesefi’ye
nispet edilmektedir. Omer en-Nesefi’nin fakih olmas1 boyle bir risaleyi yazmasina
engel teskil etmez. Nitekim risalenin bir yazmasinda yer alan. “Bu, Necmeddin Omer
en-Nesefl'nin ihtisar ettigi bir Akaid kitabidir.” ifadesinden de anlasilacagi gibi soz
konusu metin, Omer en-Nesefi’nin kendisinden ©Onceki Nesefi Imamlarin
akidelerinden derledigi bir hulasa olmalidir. Risalenin Ebu'l-Muin en-Nesefi’ye ait
Tabsiratii’l-Edille’nin bir fihristi durumunda olmas1 da bu goriisii destekler. Ayrica
Akdidii’'n-Nesefi metnindeki ifadelerle Ebu’1-Muin en-Nesefi’'nin akide risalesi ve
Ibn Ebi’l-Miieyyed Ahmed b. Mahmiid en-Nesefi’nin Risale fi’l-Akaid’indeki
ifadeler arasinda goriilen siki benzerlik, onun 687'de (1288) vefat eden Burhaneddin

en-Nesefi’den 6nce yazilmis oldugu ihtimalini kuvvetlendirmektedir.**

194 Aslantiirk, “Nesefi Necmeddin”, DIA, XXXII, 571.

1% Hanefi fikih alimi olan Kessl, Mecmii'un-Nevazil ve’l-Havadis ve’l-Vakiat adli eserin sahibidir.
Ebu’l-Leys es-Semerkandi, Ebu Bekr b. El-Fadl, Ebli Hafs el-Kebir ve diger baz1 alimlerin “Fetava”
larin1 bir araya toplamustir. Bkz., Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, s. 52.

196 Aslantiirk, “Nesefi Necmeddin”, DIA, XXXI1I, 571.

197 Nesefl, Necmeddin, el-Kand, nsr., NM., s. 8.

198 Zehebi, Siyeru A’lami’n-Niibeld, XX, 127.

19 Bagdadi, Hediyyetii’l-Arifin, 1, 783.

2 Bkz., Yavuz, Yusuf Sevki, “Akéidii’n-Nesefi”, DIA, Istanbul 1989, II, 218.
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el—ManzﬁmetL'i’n—Neseﬁyye:zo1 Hanefiler arasinda meshur olan muhtasar bir
fikih metni olup Eb(i Hanife ve talebeleri Muhammed b. Hasan, Ebti Yusuf, Ziifer b.
Hiizeyl ile Imam Safi ve Imam Malik’in goriislerini icermektedir. Fikha dair ilk
manzum eser oldugu sdylenen bu ¢alisma, muhtevasinin 6zlii olusu, tertibi ve dilinin
sadeligi dolayisiyla medreselerde ders kitab1 olarak uzun siire okutulmus; aralarinda
Ebu’l-Berakat en-Nesefi, Alaeddin el-Usmendi ve Ebu’l-Velid Ibnu’s-Sihne gibi
fakihlerin bulundugu pek cok alim tarafindan serh veya ihtisar edilmistir.”**

et-Teysir fi't-Tefsir>>> Ebt Mansur el- Maturidi’nin Te vildtu’l-Kur’an’1 ile
Abdiilkerim el-Kuseyri’nin Letdifii’l-Isdrat’ inin ana kaynak olarak kullamldig1 eserin
yiizlerce niishas1 giiniimiize ulasmistir. Ayse Hiimeyra Aslantiirk, eserin dort
niishasimi karsilastirarak tahlilini yapmis ve Bakara suresinin sonuna kadar olan
kismi iizerinde Mekke Ummu’l-Kura Universitesi Kiilliyetii’t-Terbiyye li’l-Benat’ta
yiiksek lisans tezi yaprmstlr.204

el-Kand fi Zikri Ulemai Semerkand:** Abdurrahman b. Muhammed el-idrisi
ile Ca’fer b. Muhammed el-Miistagfiri’nin Semerkand tarihleri yaninda diger
eserlerden de faydanmilarak kaleme alinan kitapta biyografileri verilen bazi kisiler
hakkinda baska kaynaklarda bilgi bulunmamast eserin degerini artirmaktadir.
Giinlimiize ulasan bir ciltlik kismin1 Nazar Muhammed el-Faryabi yayimlamigtir.
(Riyad 14112/1991): Bu nesir “h1” harfinden baglamaktadir. Yusuf el-Hadi, “elif” ile
“cim” aras1 biyografileri iceren diger niishayr yeniden negretmistir (Tahran
1378/1999).%%°

Tilbetii't-Talebe (Talibetii’t-Talebe) fi’'l-Isnilahati’l-Fikhiyye:*®" Ogrencilere
yardimei olmak iizere kaleme alinmus bir fikih terimleri sozliigiidiir.**®

Feteva Necmeddin:®® Kaynaklar da Fetevd'n-Nesefi adiyla kayith kitabin

ayni kitap olup olmadig1 bilinmemekte, Katip Celebi ayr1 ayr zikretmektedir. 210

2 Leknevi, el-Fevaid, s. 150; Kehhale, Mu’cemu’l-Miiellifin, 11, 571.

202 Aslantiirk, “Nesefi Necmeddin”, DIA, XXXII, 571.

203 Celebi, Kegsfu'z-Zuniin, 1, 519; Leknevi, el-Fevaid, s. 150; Bagdadi, Hediyyetii’l-Arifin, 1, 783.

204 Bkz., Aslantiirk, “Nesefi Necmeddin”, DIA, XXXIL, 571.

205 Zehebi, Siveru A’lami’n-Niibeld, XX, 126; Leknevi, el-Fevaid, s. 150; Bagdadi, Hediyyetii’l-Arifin,
I, 783.

206 Aslantiirk, “Nesefi Necmeddin”, DIA, XXXI1I, 571.

207 Kuresi, el-Cevahir, 11, 659; Tbn Kutluboga, Tacu’t-Terdcim, s. 47; Taskopriizade, Miftahu's-Sadde,
I, 123; Kehhale, Mu’cemu’l-Miiellifin, 11, 571.

208 Bkz., Aslantiirk, “Nesefi Necmeddin”, DIA, XXXII, 571.
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Tuhfetii’l-Miilitk: Hanefi fikhina gore yazilmis muhtasar bir ilmihal
kitabidir.”"!

Serhu Medari’l-Usil: Ebu’l-Hasan el-Kerhi’nin el-Usill elleti aleyhd Meddru
Mesaili’l-Hanefiyye adli risilesi iizerine kaleme alinmis serh mahiyetinde birkag
varaklik galhsmadlr.212

Zelletii’l-Kari:*"> Kur’an tilaveti yapilan hatalar ve bunun fikhi hiikmiiniin
aciklandig bir risaledir.”"*

Tatvilii’l-Esfar li-Tahsili’l-Ahbar:*"> Omer en-Nesefi’nin bu eserde 550
hocasindan rivayette bulundugunu belirten Abdiilhay el-Kettani, kendisinin bu kitab1
rivayet konusunda Abdiilkerim es-Semani vasitasiyla Nesefi’ye ulasan senedini
kaydeder. Bunun bazi1 kaynaklarda Tadddii Siiyihi Omer adiyla anilan eser oldugu
anlagilmaktadir.*'®

Tefsiri Nesefi:*'" Tefsirden cok Farsca bir meal mahiyetindedir.*"®

Risdle fi Beyani Mezahibi’'t-Tasavvuf: Farkli isimlerle yazma niishalar
kaydedilen risdle Ali Ekber Ziyal tarafindan nesredilmis, Siileyman Uludag’da
Tiirkce’ ye ¢evirmistir.”"”

Matlaw'n-Niicim ve Mecmau’l-Ulam:*** Ansiklopedik bir eser olup dini
ilimler yaninda tabii ve riyazi ilimler, dil ve edebiyat, tarih gibi konular1 kapsayan
elli yedi boliimden olusmaktadir.**!

el-Yevakit fi’'l-Mevakit:*** Belli giin ve aylarin faziletleriyle bu giinlerde

yapilacak ibadet ve dualar hakkindadir.***

2% Celebi, Kesfu'z-Zunin, 11, 1230.

210 Celebi, Kesfu'z-Zunin, 11, 1230.

2 Bkz., Aslantiirk, “Nesefi Necmeddin”, DIA, XXXII, 572.

212 Bkz., Aslantiirk, “Nesefi Necmeddin”, DIA, XXXII, 571.

13 Kehhale, Mu’cemu’l-Miiellifin, 11, 571.

214 Bkz., Aslantiirk, “Nesefi Necmeddin”, DIA, XXXII, 571.

1> Bagdadi, Hediyyetii’l-Arifin, 1, 783.

26 Aglantiirk, “Nesefi Necmeddin”, DIA, XXXII, 571.

27 fbn Kutluboga, Tacu’t-Terdcim, s. 47; Bagdadi, Hediyyetii’l-Arifin, 1, 783.
218 Bkz., Aslantiirk, “Nesefi Necmeddin”, DIA, XXXIL, 571.

219 Kelabazi, Ebu Bekr Muhammed b. ibrahim el-Buhari (v. 380/990), Dogus Devrinde Tasaavvuf (2.
Baski), cev., Siileymen Uludag, Dergah Yay., Istanbul 1992, s. 257-263.

220 Bagdadi, Hediyyetii'l-Arifin, T, 783.

221 Bkz., Aslantiirk, “Nesefi Necmeddin”, DIA, XXXIL, 571.

22 1 eknevi, el-Fevdid, s. 150.

223 Bkz., Aslantiirk, “Nesefi Necmeddin”, DIA, XXXII, 571.
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Kalaidii’l-Ferdid fi Serhi Kaydi’l-Evabid: Fikha dair manzum bir eserdir.”**

Hasrii’l-Mesdil ve Kasrii’d-Deldil, 225 Minhécii ‘d-Diraye fi’l-Furil, 226

Nazmii’l-Camiu’s-Sagir:**’ Muhammed b. Hasan es-Seybani’nin eseri iizerine
yapilmis bir caligmadir.

el-Hasail fil-F urin.”® el-Ekmelii’l-Atvel fi Tefsiri 'I-Kuran.**

Bunlarin disinda Omer en-Nesefi’nin Brockelmann’in kaydettigi, Risdle fi’l-
firaki’l-Islamiyye, ed-Dair fi’l-Fikh, el-Miinebbihat™° gibi eserlerinin  yaninda
kaynaklarda su eserleri de zikredilmektedir: el-Icdzatii’l-Miiterceme bi’l-Hurifi’l-
Muceme, Basii’r-Regdib li-Bahsi’l-Gardib, el-Esar bi’l-Muhtar mine’l-Esar,
Ucaletii’l-Hasbi li-Sifati’l-Magribi, el-Ciimelii’l-Me’siire, Serhu Sahih-i Buhari™!

Omer en-Nesefi, usiil, kelam, tefsir, hadis, fikih ve nahiv alanlarinda iistiin ve
kuvvetli hafizasiyla Hanefi-Maturidilige hizmet eden onde gelen bir Alimdir. imam
Maturidi’nin gelistirip sistemlestirdigi EbG Hanife’nin goriislerini Ebu’l-Yusr
Pezdevi’den 6grenen Omer en-Nesefi diger Hanefi-Maturidi Alimler gibi bir koprii
vazifesi gormiistiir. Ogrenmis oldugu Maturidi goriisleri talebelerine aktararak
Maturidilige katki saglamistir. Omer en-Nesefi Fatih-Siileymaniye medreselerinde
verilen fikih icizetnimelerinin, Semerkand Kolu IcAzetnimesi’nde 16. Sirada yer

almaktadir.?*

Kendinden once hocast Ebu’l-Yusr Pezdevi kendinden sonra meshur
ogrencilerinden el-Hiddye adl1 eserin yazar1 Ebu’l-Hasan el-Merginani (593/1196)
yer almaktadir. Bu icazetname silsilesinin Maturidi kanaliyla EbG Hanife’ye ulastigi
dikkate alindiginda, Omer en-Nesefi’nin Hanefi-Maturidiligin ~ sistemlesip
goriislerinin diger nesillere aktarilmasindaki rolii daha iyi anlasilacaktir.

Omer en-Nesefi, Ebu’l-Hasan el-Merginani’den baska, meshurlarini

zikrettigimiz, usil ve firu ilimlerde alim ve fadil, akli ve nakli ilimlerde biiyiik alim

24 Bkz., Aslantiirk, “Nesefi Necmeddin”, DIA, XXXII, 571.

2 Bkz., Aslantiirk, “Nesefi Necmeddin”, DIA, XXXII, 571.

2% Bagdadi, Hediyyetii’l-Arifin, 1, 783.

7 Zehebi, Siyeru A’lami’n-Niibeld, XX, 126; Kuresi, el-Cevahir, 11, 659; ibn Kutluboga, Tacu’t-
Terdcim, s. 47; Taskopriizade, Miftahu's-Sadde, 1, 123; Celebi, Kesfu'z-Zunin, 1, 564; Leknevi, el-
Fevdid, s. 150; Kehhale, Mu’cemu’l-Miiellifin, 11, 571.

28 Celebi, Kegsfu'z-Zuniin, 1, 706; Bagdadi, Hediyyetii’l-Arifin, I, 783.

29 Celebi, Kesfu'z-Zuniin, 1, 117; Aslantiirk, “Nesefi Necmeddin”, DIA, XXXII, 571.

230 Aslantiirk, “Nesefi Necmeddin”, DIA, XXXI1I, 571.

»l Nesefl, Necmeddin, el-Kand, nsr., NM., s. 8.

2 Atay, Hiiseyin, “Fatih-Siileymaniye Medreseleri Ders programlari ve Icizetndmeleri”, Vakiflar
Dergisi, s. 197-198.
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olan cok sayida 6grenci yetistirerek ve ¢ok sayida eser yazarak Maturidilige katkida
bulunmustur. Bunlarin basinda kendisini iine kavusturan Akdidii’'n-Nesefi adli eser
gelmektedir. Imam Maturidi’nin goriislerini bu eserde 6zetleyerek meshur olmustur.
Onun s6z konusu eseri Ebu’l Muin en-Nesefi’nin Tabsiratii’l-Edille adl1 eserinin
fihristi mesabesinde  goriilmektedir.”®> Bu eserde Maturidi’nin  isminden
bahsetmemesi onun Imam Maturidi’ye 6nem vermedigi anlamia gelmez. O meshur
el-Kand fi Zikri Ulemai Semerkand adli eserinde, Maturidi’yi iki kesimin Onderi,
imam, fadil, vera sahibi, miiftli, miinazaraci, Daru’l-Ciizcaniye’de ders veren biiyiik
bir miiderris, fikih ve nazar ilimlerinde iist seviyede bir alim seklinde tjvrni'lstiir.234
Omer en-Nesefi’nin Akdidii'n-Nesefi adli eserine Maturidi gibi bilgi
konusuyla eserine baslamistir. Maturidi’nin sik sik kullandigr “Kéale Ehlu’l-Hakk”
ifadesini kullanmuistir.”> Bu eser Maturiligin kolay ve sistematik bir sekilde
anlasilmasim saglamistir. Akdidii’n-Nesefi Maturidiyye Akaidi’nin sade bir ozeti
kabul edilmistir. Bu ifadelerle Omer en-Nesefi Akdidii’n-Nesefi adli eserini yazarak
Maturidiligin yayilmasina biiyiik katki saglamistir. Bu esere ¢ok sayida serh ve
hasiye yazilarak Maturidilik VI/XII. asirdan itibaren Akdidii’n-Nesefi adl1 eserle
biitiinlesmis ve temsil edilmistir. Yine Omer en-Nesefi et-Teysir fi’t-Tefsir adl

eserinde Maturidi’nin 7Te’vildtu’l-Kur’an’1n1 ana kaynak olarak gdrmektedir.
7) Sadrii’s-Sehid Abdiilaziz b. Omer b. Méze

Tam adi Ebsi Hafs (Ebt Muhammed) Hiisdmeddin Sadrii’s-Sehid Omer b.
Abdiilaziz b. Omer b. Méze el-Buhéri (v. 536/1142)dir.>** Hiisimeddin Omer Sultan
Sencer’in Karahitaylar’a yenildigi Katvan Savasi’nda sehid diistiigii icin “Sadrii’s-
Sehid” (el-Hiisamii’s-Sehid), biiyilk dedesine nisbetle “Ibn-i Maze”, “el-Buhari”,

“Burhanu’l-Eimme” lakap ve kiinyeleriyle anilmistir.*’

233 Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akdidi, “mukaddime” XIV; Yavuz, “Akaid’iin-Nesefi”, DIA, 1I, 218.

2% Nesefi, Necmeddin, el-Kand, nsr., YH., s. 32, 143, 311, 320.

% Nesefi, Akdidii'n-Nesefi, s. 1.

236 Safedi, Ebu’s-Safa Salahaddin Halil Aybek b. Abdullah (v. 764/1363), el-Vafi bi’l-Vefaydit, thk.,
Ahmed el-Arnaviid, Tiirki Mustafa, Beyrut 1420/2000, XXII, 314; Kuresi, el-Cevdhir, 11, 649; ibn
Kutluboga, Tacu’t-Terdcim, s. 46; Tagkopriizade, Miftahu's-Sadde, 11, 277; Leknevi, el-Fevdid, s. 149;
Bagdadi, Hediyyetii’l-Arifin, 1, 783; Kehhale, Mu’cemu’l-Miiellifin, 11, 571.

57 Safedi, el-Vafi bi’l-Vefayar, XXII, 314; Kuresi, el-Cevdhir, 1I, 649; ibn Kutluboga, Tacu't-
Terdcim, s. 46; Taskopriizdde, Miftahu's-Sadde, 11, 277; Leknevi, el-Fevaid, s. 149; Bagdadi,
Hediyyetii’l-Arifin, 1, 783; Kehhale, Mu’cemu’l-Miiellifin, 11, 571; Ozel, “Sadriissehid”, DIA, XXXV,
Istanbul 2008, s. 425-427.
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Sadrii’s-Sehid Hiisameddin 483/1090 yilinda dogdu.23 8 Katvan savasinda 5
Safer 536/9 Eyliil 1141 yilinda bircok alimle birlikte sehid oldu.”* Bu sirada
oldiirilen alim sayisinin 10.000-12.000 civarinda oldugu soylenmektedir. Sadrii’s-
Sehid’in savas sirasinda veya esir alinip savas sonrasinda Oldiiriildiigline dair farkli
rivayetler bulunmakta, ayrica nasimnin bir yil sonra Buhara’ya nakledilip oraya
defnedildigi belirtilmektedir.**

Sadrii’s-Sehid V/XI-VII/XII yiizyillarda “Sadr” tinvaniyla hiikiim siiren ve
Hanefi fukahasinin 6nde gelen temsilcilerinden olan Burhan ailesine mensuptur. Hz.
Omer’in soyundan geldigi rivayet edilen ailenin tiim fertleri “Burhanu’d-Din”,
“Burhanu’l-Eimme”, “Burhinu’l-Mille ve’d-Din” lakplarmmi aldigr i¢in bu adla
meshur olmustur. Maveraiinnehir’de en onemli ilim ve kiiltiir merkezlerinden olan
Buhara’da yonetimi ellerinde tutan niifuzlu ailelerden Burhan ailesi, mensuplarinin
ilim alanindaki otoriteleri yaninda sahip olduklar: servet sayesinde ekonomik acidan
da giicliiydii. Ailenin ilk reisi Burhdneddin Abdiilaziz b. Omer b. Maze daha 6nce
Merv’de oturmakta iken Selguklu Sultani Sencer tarafindan Merv alindiginda
Buhara’ya “sadr” tayin edilmis ve kiz kardesiyle evlendirilmisti. Onemli bir Hanefi
alimi olan Abdiilaziz b. Omer “Sadr-1 Kebir, Nu’man-1 Sani (Ikinci EbG Hanife)
lakabiyla amliyordu®*!

[lmi gelisimine ailesinde baslayan Sadrii’s-Sehid Hiisameddin kardesiyle
birlikte babasindan 6zel ders alarak yetisti. Babasinin saglhiginda iken adi duyulan,
taninmis alimlerle tartismaya girerek basart saglayan Sadrii’s-Sehid Hiisameddin
ozellikle fikih ve miinazara alaninda iistiindii. Devrin hiikiimdarlarinin, tavsiyelerine
uyup hareket ettikleri rivayet edilen Sadrii’s-Sehid Hiisameddin su hocalardan ders
almistar:

Abdiilaziz b. Omer b. Maze. Biiyiik bir Hanefi fakihi olan Abdiilaziz b. Omer
b. Maze Sadrii’s-Sehid Hiisameddin’in babasidir. Cagdaslarindan Ebu’l-Kasim ez-

Zemahseri (v. 538/1144) onun icin bir methiye yazmis, bazi fikih alimlerce otoriter

238 Kuresi, el-Cevahir, 11, 649; Ozel, “Sadriigsehid”, DIA, XXXV, 426.

29 Kurest, el-Cevahir, 11, 649; Bagdadi, Hediyyetii’l-Arifin, 1, 7183; Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, s. 56.
0 Ozel, “Sadriissehid”, DIA, XXXV, 426.

! Ongiil, Ali, “Burhan Ailesi”, DIA, VI, Istanbul 1992, s. 432.
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kabul edilmistir. Abdiilaziz Omer b. Maze muhtemelen XII. yiizyilin ilk ¢eyreginde
vefat etmistir. Yerine oglu Sadrii’s-Sehid Hiisameddin gegmistir.242

Ali b. Muhammed b. Hizam, Ebd Sa’d ibnu’t-Tuyfiri, Eba Talib b. Yusuf.**?

Yetistirdigi bircok talebe arasinda kardesinin oglu Burhaneddin Mahmud b.
Ahmed el-Buhari ve oglu Sadru’l-Islam Tahir b. Mahmud, Abdiilkerim b.
Muhammed es-Semani (v. 562/1166), Radiyyiiddin es-Serahsi, =~ Burhaneddin  el-
Merginani,”** Aldeddin es-Semerkandi el-Usmendi (v. 552/1157),** Ali b. Hasan b.
Muhammed b. Ebi Cafer Ebu’l Hasan el-Burhan el-Belhi (v. 548/1153).>*

Sadrii’s-Sehid Hiisameddin kaynaklar da gecen su eserleri yazmustir:

Serhu Edebi’l-Kadi:** Hassaf (v. 261/875)in muhakeme hukukuna dair
eserinin serhi olup iki nesri yapilmistir.”**

Serhu Kitabi ’n—Nafdkat:249 Yine Hassaf’a ait eserin serhidir.”°

el-Camiu ’s—Sagzr:251 Eseri Omer b. Abdiilkerim el-Verseki, Ahmed b. Mansfir
el-Isbicabi ve Aldeddin es-Semerkandi gibi limler serhetmistir. 232

Serhu-Camii’s-Sagir:>>® Seybani’nin Hanefi fikhimin ilk kaynaklarindan olan
meshur eserinin 6nemli serhlerindendir.”>*

Serhu’- Camii’l-Kebir:>>> Seybani’nin yine Hanefi fikhina ait eserinin 6nemli
serhlerindendir.

Umdetii’I-Miifti ve’l-Miistefri:*>® Klasik fikih sistematigine gore diizenlenmis
bir fetva kitabi olup Umdetii’l- Fetava diye de amlir.”’

el-Fetava’l-Kiibra:*® Daha 6nce kaleme alman bazi fetva kitaplarmin bir

araya getirilmesiyle telif edilmistir.”’

2 Kurest, el-Cevahir, 11, 649; Ongiil, “Burhan Ailesi”, DIA, VI, 432.
3 Ozel, “Sadriigsehid”, DIA, XXXV, 426.

2 Kuresi, el-Cevahir, 11, 627-629; Leknevi, el-Fevaid, s. 141.

* Kurest, el-Cevahir, 111, 209.

26 Rurest, el-Cevahir, 11, 560-562.

7 Celebi, Kesfu'z-Zuniin, 1, 46.

8 Bkz., Ozel, “Sadriissehid”, DIA, XXXV, 426.

9 Bagdadi, Hediyyetii’l-Arifin, 1,783.

20 Bkz., Ozel, “Sadriigsehid”, DIA, XXXV, 426.

5l Kuresi, el-Cevahir, 11, 649; Tbn Kutluboga, Tacu’t-Terdcim, s. 46.
22 Ozel, “Sadriigsehid”, DIA, XXXV, 426.

23 Bagdadi, Hediyyetii'l-Arifin, T, 783.

2% Bkz., Ozel, “Sadriigsehid”, DIA, XXXV, 426.

23 Bagdadi, Hediyyetii'l-Arifin, T, 783.

26 Celebi, Kegfu'z-Zuniin, 11,1169; Bagdadi, Hediyyetii’l-Arifin, 1, 783.
27 Bkz., Ozel, “Sadriissehid”, DIA, XXXV, 426.
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el-Vakiat(Vakiatu ’l—HL'isami):260 Miiellifin bir 6nceki eserden se¢cmelere daha
sonra yaptig1 ilavelerle telif ettigi bu kitapta onceki iki eseri gibi Necmeddin Yusuf
b. Ahmed el-Has1 ve miiellefin yegeni Burhaneddin el-Buhari tarafindan yeniden
tertip edilmistir. el-Ecnds diye de amlan eser ¢ok ragbet gormiistiir.”®!

Usalii’l-Fikh,*”  Kitabii't-Tezkiye, Kitabii’l-Hitdn, Kitabii Tabhi’l-Asir,*®
Zelletii’l-Kari,*** el—Mb'intekd,265 Kitabu ’§—Suyﬁ,266 Kitabu’t—Terdvih,267 el-Fetdva’s-
Sugra®®® diger eserleridir.

Sadrii’s-Sehid ve ailesi “Sadr” iinvaniyla Maturidilige katkida bulunmustur.
Zira babasi Selguklu Sultan1 Sencer tarafindan Merv alindiginda Buhara’ya “sadr”
tayin edilip, sultanin kiz kardesiyle evlendirilmistir. Onemli bir Hanefi alimi olan
Abdiilaziz b. Omer “Sadr-1 Kebir Nu'man-1 Sani (Ikinci Ebli Hanife) lakabiyla
aniliyordu. Siyasi destegi arkasina alan Burhan ailesi V/XI ve VII/XIII yiizyillarda
Hanefi-Maturidilige hizmet etmistir. Bu ailenin fertlerinden biri olan Sadrii’s-Sehid
Buhara’da ki kadiliginin yani sira Maturidilige biiyiikk hizmetler veren ve ayni
zamanda Maturidiligin 6nemli kelam kitab1 Liibabii’l-Keldm in yazar1 olan Alaeddin
es-Semerkandi el-Usmendi (552/1157)*% gibi bircok talebe yetistirmistir.

Maturidilik adina kiymetli eserler vererek hizmet eden Sadrii’s-Sehid
Hiisamettin’in 6grencileri tarafindan Hanefi-Maturidilik Maveraiinnehir’den diger
bolgelere taginmistir. Zira Sadrii’s-Sehid Hiisamettin’in usil ve fikih dersleri verdigi
ogrencilerinden Ali b. Hasan b. Muhammed b. Ebi Cafer Ebu’l Hasan el-Burhan el-
Belhi (v. 548/1153), biiyiik bir alim olarak Sam’a gitmistir. Bu zat i¢in Sam’da
Hanefi-Maturidiligi 6gretmesi i¢in en az ii¢ mederese yapilmistir. Sadrii’s-Sehid

Hiisamettin’in 6grencilerinden “Belhi Burhan™ olarak meshur olan Ali b. Hasan

28 Ruresi, el-Cevahir 11, 649; ibn Kutluboga, Tacu’t-Terdcim, s. 46; Celebi, Kesfu'z-Zuniin, 11,1228;
Bagdadi, Hediyyetii’l-Arifin, 1, 783.

29 Bkz., Ozel, “Sadriigsehid”, DIA, XXXV, s. 426.

% Celebi, Kegfu'z-Zuniin, 11,1998; Bagdadi, Hediyyetii’l-Arifin, 1, 783.

201 Bkz., Ozel, “Sadriigsehid”, DIA, XXXV, 426.

22 Bagdadi, Hediyyetii’l-Arifin, 1, 783; Ozel, “Sadriissehid”, DIA, XXXV, 426.

263 Bagdadi, Hediyyetii'l-Arifin, T, 783.

264 Ozel, “Sadriigsehid”, DIA, XXXV, 426.

265 Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, s. 56.

266 Bagdadi, Hediyyetii'l-Arifin, T, 783.

267 Bagdadi, Hediyyetii'l-Arifin, T, 783.

268 Kuresi, el-Cevahir, 11,649; Ibn Kutluboga, Tacu’t-Terdcim, s. 46; Celebi, Kesfu'z-Zunin, 11, 1224;
Bagdadi, Hediyyetii’l-Arifin, 1, 783.

% Kurest, el-Cevahir, 111, 209.
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Burhaneddin, bu medreselerde Semerkandli alimlerin kendilerine gonderdikleri
Omer en-Nesefi'nin Akdidii'n-Nesefiyye’sini okutarak Hanefi-Maturidiligi Suriye’ye
tasimistir. Ali b. Hasan Burhaneddin’in Sam’da Hanefi-Maturidiligin kurucusu
oldugu rahathkla sdylenebilir.”"

Imam Maturidi’'ye Serhu Camiu’s-Sagir adli esrinde dort yerde atifta
bulunan®’' Sadrii’s-Sehid Hiisamettin hem resmi hem de ilmi yonden Maturidiligin

yayilmasina katkida bulunmustur.
8. Alaeddin es-Semerkandi

Maveraiinnehir bolgesinin 6nde gelen Hanefi fikih alimleri arasinda yer alan
Alaeddin es-Semerkandi’nin tam adi Muhammed b. Ahmed b. Ebi Ahmed es
Semerkandi (v. 539/1144)’dir.””* En meshur kiinyesi “Eba Bekir’*”>  olup
“Aldeddin”*"* lakabiyla anilmistir. Ayrica Semerkandi icin “Semsiinnazar™” da
kullanilmis olan lakaplardan birisidir. Ebi Bekir disinda, “Ebii Ahmed”276, “Ebt
Mansir’**"’ kiinyeleri de muhtelif kaynaklarda kendisine atfedilmistir. Hact Mehmet
Giinay’a gore bazi kaynaklarda zikredilen “Eb{i Manstr” kiinyesinin yanlis olma
ihtimali yiisektir.*”®

Kaynaklarda nisbesi ve kiinyesi haricinde Aldeddin es-Semerkandi i¢in
Hanefi,”” el-imam,”®® es-Seyh,”™' Sahibu’t-Tuhfe,”®* Fakih,**’ ez-Zahid,™® Biiyiik

Hanefi Alimi*® ve Usilcii® nitelemelerinin kullanildig1 gdze carpmaktadir.

770 Kuresi, el-Cevahir, 11, 560-562; Leknevi, el-Fevdid, s. 203; Madelung, “Maturidiligin Yayilis1 ve
Tiirkler”, Imam Maturidi ve Méturidilik, s. 342.

m Ak, Selcuklular Doneminde Maturidilik, s. 146.

72 Ruresi, el-Cevahir, TII, 18; ibn Kutluboga, Tdcu’t-Terdcim, s. 60; Celebi, Kesfu'z-Zunin, 1, 336,
371, 11, 1542, 1917; Leknevi, el-Fevdid, s. 158; Bagdadi, Hediyyetii’l-Arifin, 11, 90; Zirikli, el-A ‘lam,
V, 317; Kehhale, Mu ‘cemii’l-Miiellifin, 111, 46.

B Leknevi, el-Fevdid, s. 158; Bagdadi, Hediyyetii’l-Arifin, 11, 90.

™ Leknevi, el-Fevaid, s. 158; Bagdadi, Hediyyetii’l-Arifin, 11, 90.

7 Celebi, Kesfu'z-Zunin, 1, 1917.

70 eknevi, el-Fevaid, s. 158; Zirikli, el-A ‘lam, V, 317; Kehhéle, Mu ‘cemii’l-Miiellifin, 111, 6.

77 Kuresi, el-Cevahir, 111, 18; ibn Kutluboga, Tdcu’t-Terdcim, s. 60; Zirikli, el-A‘lam, V, 317;
Kehhale, Mu ‘cemii’l-Miiellifin, 111, 46.

*78 Giinay, Hac1 Mehmet, “Semerkandi”, DIA, XXXV, istanbul 2008, s. 470.

7 Celebi, Kesfu'z-Zuniin, 11, 1542.

280 Celebi, Kesfu'z-Zunin, 1,317,336, 11, 1917.

1 Celebi, Kesfu'z-Zunin, 1, 317,11, 1917; Leknevi, el-Fevdid, s. 158.

22 Ruresi, el-Cevahir, 111, 18; Leknevi, el-Fevaid, s. 158.

83 Zirik1i, el-A ‘lam, V, 317; Kehhale, Mu’cemii’l-Miiellifin, 111, 46.

24 Celebi, Kesfu'z-Zunin,1,371.

2 7irikli, el-A’lam, V, 317.
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Hayati ile ilgili ayrintili bilgilere ulasilamayan Aldeddin es-Semerkandi’nin
nerede ve ne zaman dogmus oldugu konusu da tam olarak acikliga
kavusturulmamistir. Kiinyesinin Semerkandi olmasi ve ilmi tahsili dahil, hayatinin
biiytik bir kismin1 Semerkand’da gecirmis olduguna isaret eden kaynaklarin varligi
onun Semerkand’da dogmus olma ihtimalini destekleyen verilerdir.

Biyografik kaynaklar biiyiik bir Hanefi alimi olan ve Semerkand’da talebe
yetistirdigi bilinen hocas1 Fahrul-Islam Ali b. Muhammed el-Pezdevi’den (v.
482/1089) bahsetmektedir. Kaynaklarin oncelikli olarak zikretmis oldugu bu bilgi
gdz Oniline alindiginda, Semerkandi’nin hocasinin 6liim tarihi olan 482’den daha
onceki bir tarihte dogmus olmasi lazim gelmektedir. Ancak Semerkandi’nin
dogumunun 465/1073’den daha gec bir tarihte gerceklesmis olma olasiligr da
miimkiin gorinmemektedir.”®’

Semerkandi’nin 6liim zamam ile ilgili olarak kaynaklarda 539,%*% 540,
552,20 553" ve 575™7 tarihleri yer almaktadir. Konu ile ilgili ilk kaynaklarm
cogunlugunda 539 tarihi yer almaktadir. Semerkandi’nin ¢agdasi olan Semani’nin
kendisine icazet gonderdigini ve 1 Cemaziyelevvel 539 (30 Ekim 1144) tarihinde
Buhara’da vefat ettigini kalydetmesi293 539 tarihinin Semerkandi’nin vefat tarihi
oldugu kanaatini kuvvetlendirmektedir. Ote yandan Semerkandi’nin vefat: ile ilgili
verilen 552 ve 553 tarihlerinin Semerkandi’nin ¢agdasi olan Aldeddin Ebli Bekir
Muhammed b. Abdiilhamid el-Usmendi es-Semerkandi ile karistirilmas1 neticesinde
ifade edilmis oldugu ortaya ¢cikmaktadir. Ayni sekilde Kehhale de, eserinde iki ayri

9%* olarak

yerde zikretmis oldugu Semerkandi’nin vefat tarihini bir yerde 53
verirken, diger bir boliimde ise 552*° olarak beyan etmistir. Miiellifin her iki

boliimde de anlattigi kisinin telifatlar1 arasinda Tuhfetii'l-Fukahd’y1 zikretmis olmast

2 Rurest, el-Cevahir, 111, 18.

7 Madelung, “Al’ al-Din Samarqandi”, Elv, I, 782.

2% Kehhale, Mu’cemii’l-Miiellifin, 111, 46.

2% Bagdadi, Hediyyetii’l-Arifin, 11, 90.

20 Celebi, Kesfu'z-Zuniin, 11, 1636.

# Celebi, Kesfu'z-Zunin, 11,1916, 1917.

22 7ZirikIi, el-A ‘lam, V, 317.

293 Kuresi, el-Cevahir, 111, 77.

% Kehhale, Mu ‘cemii’l-Miiellifin, VII, 228. Kehhéle burada Semerkandi’yi Ebti Mansir kiinyesi ile
birlikte zikretmistir.

295 Kehhale, Mu ‘cemii’l-Miiellifin, VII, 267. Miiellif bu bolimde Semerkandi’yi Aldeddin lakabi ile
birlikte kaydetmistir.
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bu sahsin Aldeddin Eba Bekir Muhammed b. Ahmed es-Semerkandi oldugu; ancak
Olim tarihiyle ilgili bir kansikligin meydana gelmis oldugu kanaatini
desteklemektedir.

Biyografik kaynaklara gore Aldeddin es Semerkandi, Fahrul-islam el-
Pezdevi’'nin vefat etmesinin ardindan onun kardesi olan Ebu’l-Yusr el-Pezdevi ile
Maturidi kelam ekoliiniin en seckin temsilcilerinden biri olan Ebu’l-Muin en-
Nesefi’nin tedrisatindan ge¢mistir. >*° Hanefi mezhebinin bu iki biyiik otorite ismi
Semerkandi’nin memleketi olan Semerkand’da bir siire kalmis olmalarina ragmen
hayatlarmin biiytik bir kismini Buhéira’da gec¢irmis ve ilmi caligmalarina orada
devam etmislerdir. Pezdevi ile Nesefi’nin hayatlarinin biiyiik bir kismini Buhara’da
gecirmis olmalar1 sebebiyle onlarin talebesi olan Semerkandi’nin de Buhara’ya
gitmis ve orada kalmis olma ihtimali yiiksek goziikmektedir.””’ Semerkandi ile aym
yiizyllda yasamis olan Sem‘4ni’nin O’nun Cemaziyelevvelin ilk giiniinde 539’da
Buhara’da 6lmiis™® oldugu seklinde verdigi bilgi de onun Buhdra ile olan iliskisini
kanitlar mahiyette bir agiklamadir. Semerkandi’nin bir siire Anadolu’da yasamis
oldugundan ve Konya’ya gelmis olma ihtimalinin varhigindan da sdz edilmektedir.”®
Ayrica yakin doneme ait kaynaklardan birinde bir siire Halep’te yasamis olduguna
dair bir bilgi de yer almaktadir.”®

Semerkandi’nin, VI/XII. yiizyila kadar Hanefi mezhebinde olusan birikimi ve
aktarimi Ebu’l-Yusr el-Pezdeviile Ebu’l-Muin en-Nesefi’den almis  oldugu™"
kaynaklarin 6ncelikli olarak zikretmis oldugu bir husustur.

Semerkandi’nin edinmis oldugu tecriibeyi ve ilmi birikimi ogrettigi meshur
talebelerinin ilk ve en 6nemlisi kiz1 FAtima binti Aldeddin es-Semerkandiyye’dir.*"*
Kaynaklarda dogum ve 6liim tarihi ile ilgili herhangi bir bilgiye rastlanmayan Fatima

bint Aldeddin es-Semerkandiyye, Semerkand’da dogmustur. ilk fikth egitimini

2% [ eknevi, el-Fevdid, s. 158.

297 Madelung, “Ald’ al-Din Samarqandi”, Elv, I, 782.

2% Kuresi, el-Cevahir, 111, 77.

2% Kuresi, el-Cevahir, 111, 77.

30 7iriki, el-A ‘lam, V, 317.

301 eknevi, el-Fevaid, s. 158.

92 Kuresi, el-Cevahir, 111, 18; Leknevi, el-Fevdid, s. 158.

55



babas1 Aldeddin es-Semerkandi’den almis, babasinin Tuhfetii'l-Fukahd adli eserini
hifz etmigtir.*”?

Hanefl mezhebinin genel yapisi ve karakteristik ozelliklerini 6ziimsemis ve
mezhebin her tiirlii fikth meselesi ile ilgili goriisiinii ezberlemis ve hatasiz bir sekilde
nakleder seviyeye ulasmistir. Donemin revagta olan bazi ilim ve sanat dallarinda
ilerleyerek fikih ve hadis alimi olmasinin yam sira bir hiisn-i hat ustas1 da olmustur.
Hanefi mezhebinin fikih konular ile ilgili goriisleri konusunda muntazam bir bilgiye
sahip olmasinin yani sira ¢ok giizel bir kiz olan Fatima’ya Anadolu’da ikamet etigi
siire icerisinde bazi1 Anadolu beyleri de talip olmustur.’™

Kasani ile gergeklesen evliliginin ardindan Halep’e yerlesmistir. Fatima vefat
edinceye kadar Halep’de yasamini siirdiirmiistiir. Hanefi mezhebinin 6nemli
isimlerinden biri olan Fatima sahip oldugu iki bilezigini satip, bir Ramazan boyunca
fikih alimlerine iftar yemegi vermis, boylece Halep’de o giinden bugiine devam eden
bir gelenegin mimari olmustur.*®

Alaeddin es-Semerkandi’nin kizi Fatima disinda meshur olan bir diger
ogrencisi de Ebti Bekir b. Mes’id b. Ahmed el-Kasani (v. 587/1191)’dir.**® Hocas
Alaeddin es-Semerkandi’nin kitab1 olan Tuhfetii'l-Fukaha iizerine yazmis oldugu
serh ile meshur olan Késani, Fergana bolgesinin Kasan sehrinde diinyaya gelmistir.
Biyografik kaynaklarda Melikii’l-Ulema lakabiyla taninan Kasani’nin yapmis oldugu
cesitli ilim yolculuklarindan bahsedilmektedir. Kasani, bu yolculuklar sonunda
Halep’te kalmaya karar kilmis ve 6liinceye kadar burada yasamlstlr.307

Kasani hocasimin Tuhfetii'l-Fukahd’sim Beddyiu’s-Sandyi adli eseri ile serh
ederek kendisine sunmustur. Semerkandi bu durum karsisinda biiyiik mutluluk
duymus, akabinde Kasani’yi kizi1 Fatima ile evlendirmis ve bu serhi de mehir olarak

kabul etmistir.308

% Kuresi, el-Cevahir, 111, 18; Leknevi, el-Fevdid, s. 158; Madelung, “Ala’ al-Din Samarqandi”, Elv,
I,782.

304 Madelung, “Alﬁ’. al-Din_Samarqandi”, Elv, 1, 782; Bolelli, Nusrettin, “Fatima binti Aldeddin es-
Semerkandiyye”, DIA, XII, Istanbul 1995, s. 225. '
3 Taskopriizade, Miftahu’s-Sadde, 11, 247; Bolelli, “Fatima binti Aleddin es-Semerkandiyye”, DIA,
XII, 225.

3% Kuresd, el-Cevahir, 111, 18; ibn Kutluboga, Tdcu't-Terdcim, s. 60; Zirikli, el-A’lam, V, 317.

7 Taskopriizade, Miftahu’s-Sadde, 11, 247.

% Taskopriizade, Miftahu’s-Sadde, 11, 247; Celebi, Kegfu'z-Zuniin, 1, 370.
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[k fikth egitimini babasi Aldeddin es-Semerkandi’den almis olan Fitima
fetva verme konumuna kadar yiikselmistir. Fattma’nmin Kasani ile evliligi
gerceklesinceye kadar, fetvalar baba kizin ortak imzasi ile ¢ikmistir. Fatima ile
Kasani’'nin evlenmelerinin ardindan ise fetvalar aym evi paylasan Aldeddin es-
Semerkandi, kizi Fatima ve damadi olan Kasani’nin onayindan gecerek hayatiyet
kazanmistir. Donemin Hanefi fikih otoritelerinden biri haline gelmis olan Fatima’nin,
esi Kasani'nin yanlhislarini diizelttigi ve Kasani’nin de tereddiide diistiigii fikhi
meselelerde onun yardimina basvurdugu kayd: yer almaktadir.’®

Muhammed b. El-Hiiseyin b. Nasr b. Abdiilaziz el-Bendenici.’'* Alaeddin es-
Semerkandi’nin kendisine hocalik yapmis oldugu isimler arasinda, el-Hiddye
miiellifi olan Ogrencisi Merginani’ye kendisinden sema yoluyla isittigi her seyi
nakledebilecegine dair 545 yilinda Merv’de icazet vermis olan Muhammed b. Nasr b.
Abdiilaziz el-Bendenici de yer almaktadir. Abdiilaziz el-Bendenici, Fergana
bolgesindeki yerlesim alanlarindan biri olan Bendenic’e nisbetle bu sekilde
anilmaktadir. Bendenici’nin Merginani’ye nakledebilmesi konusunda icazet verdigi
eserlerden birisi de Imam Miislim’in Sahih’idir. Bendenici Sahih’i nakletme
konusundaki icazeti 525/1131 yilinda Nisabur’da hocast Muhammed b. Fazil’dan,
Muhammed b. Fazil ise 448/1056 yilinda Abdiilgaffar el-Farisi’den, o da 365/976
yilinda hocasi Celvedi’den almustir.”"!

El-Bedrii’l-Ebyaz lakapli Halepli Yusuf b. Hiiseyin,”'> Semani’nin
Semerkandi’nin kendisine icazet vermis olduguna dair nakletmis oldugu bilgi, onun
da Semerkandi’nin meshur 6grencileri arasinda zikredilmemis olsa dahi talebeligini
yapmis oldugu kaydini ortaya koymaktadir.

Tuhfetii’l-Fukahd:>"> Hanefi Fikih edebiyatinda metodu, sistematigi ve kolay
anlagilir olmasi ile taninan onemli bir fur kitabidir. Kudlri'nin el-Muhtasar’ina

dayanan eser anilan metnin islenmedigi konular islemek, delillerini gostermek ve

% Taskopriizade, Miftahu’s-Sadde, 11, s. 247; Leknevi, el-Fevaid, s. 158.

3101 eknevi, el-Fevaid, s. 273.

3 Leknevi, el-Fevaid, s. 166.

312 [ eknevi, el-Fevaid, s. 332.

313 Kuresd, el-Cevahir, 111, 18; ibn Kutluboga, Tdcu’t-Terdcim, s. 60; Celebi, Kesfu'z-Zuniin, 1, 371;
Leknevi, el-Fevdid, s. 158; Bagdady, Ismail Pasa, Hediyyetii’l-Arifin, 11, 90; Zirikli, el-A’lam, V, 317,
Kehhale, Mu ‘cemii’l-Miiellifin, 111, 46.
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bunlar sistemli bir bicimde aciklamak amaciyla kaleme alinmistir. ki ayr1 tenkitli
nesri yapilmistir®

Mizanii’l-Usil fi-Netdici’l-Ukal:>"  Fukaha meslegi de denilen klasik Hanefl
usul geleneginden farkli ve daha ¢ok miitekellimin usul eserlerinin telif yontemine
uyan bir icerik ve metodla yazilan orijinal bir fikih usul kitab1 basta Ebli Mansur
Maturidi’nin goriisleri olmak iizere Semerkand Hanefi-Maturidi ekoliiniin fikhi-
kelami yaklasimlarin1 yansitan en O©Onemli metindir. Miiellifin Mukaddime’de
belirttigi ve metin i¢inde atiftlar yaptig1 iizere eserin mufassal ve muhtasar olmak
iizere iki ayr1 siiriimii olup giiniimiize ulagsan metin muhtasar olanidir.*'®

Serhu Te’vilati’l-Maturidi:*'” Ebd Mansur el-Maturidi’nin kendi adiyla
anilan, kelami diisiincesini yogun bir sekilde islemis oldugu318 Te’vilatii’l-Kur’dn
adl1 tefsirinin serhidir. Maturidi kelam alimlerinden ve Semerkandi’nin hocasi olan
Ebu’l-Muin en-Nesefi’nin Te’vilatr iizerine yapmis oldugu serh niteligindeki
aciklamalarin Aldeddin es-Semerkandi tarafindan derlenmesi neticesinde meydana
gelmis bir metin olup tertip ve ifade Semerkandi’nin kendisine aittir.>"® Maturidiligin
onemli kaynaklarindan olan eserin cesitli kiitiiphanelerde yazma niishalar
mevcuttur.**

Bunlardan baska Semerkandi Tuhfetii'l-Fukaha’da el-Mebsiit, Serhu’t-Tahavi
gibi eserlerden sz etmektedir.**!

Kendisine ait olmayan eserlerin Aldeddin es-Semerkandi’ye nispet
edilmesinin bilingli bir faaliyet olmaktan ziyade isim benzerligi gibi bir sebep
neticesinde meydana gelmis bir karigiklik oldugu diisiincesi daha dogru

gozitkmektedir. Kaynaklarda Semerkandi’ye nispet edilen kitaplar arasinda; Bezlii'n-

Nazar322, el-Liibab fi Usﬁli’l—Flkh,323 Muhtelifb'i’r—Rivciye,324 Serhii’l-Camii’l-

! Bkz., Giinay, “Semerkandi”, DIA, XXXV, 471.

5 Celebi, Kegfu'z-Zuniin, 11, 1917.

*1% Giinay, “Semerkandi”, DIA, XXXV, 471.

7 Celebi, Kesfu'z-Zuniin, 1, 336.

318 Maturidi, Te vilatii’lI-Kur’an’dan Terciimeler, ¢ev. Bekir Topaloglu, Ebti Hanife ve [mam Maturidi
Arastirma Vakfi Yay., istanbul 2003, (Onsoz), s. XIV.

319 Celebi, Kegfu'z-Zuniin, 1, 336.

320 Bkz., Giinay, “Semerkandi” DIA, XXXV, 471.

2! Giinay, “Semerkandi”, DIA, XXXV, 471.

322 Giinay, “Semerkandi”, DIA, XXXV, 471.

33 Celebi, Kesfu'z-Zunin, 11, 1542; Bagdadi, Hediyyetii’l-Arifin, 11, 90; Madelung, ““Al4’ al-Din
Samarqandi”, Elv, I, 782.
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Kebir,’® [zahii’l-Kavaid fi’l-Muamma,”*® Serhu Manziimeti’n-Nesefi’*” isimli eserler
bulunmaktadir. Ancak mezklr eserler Aldeddin es-Semerkandi’ye degil de
kendisiyle isim benzerligine sahip olan Aldeddin Muhammed b. Abdiilhamid el-
Usmendi (v. 552/ 1157), Eb’'l-Leys es-Semerkandi (v. 373/ 983) ve Seyhiilislam
Bahédeddin (Alaeddin) Ali b. Muhammed es-Semerkandi el-Esbicabi’ye (v. 535/
1141) aittirler.”

Alaeddin es-Semerkandi, hocalarindan Ebu’l-Yusr el-Pezdevi’'nin, iki ayri
hoca silsilesi vasitastyla Imam Muhammed ve Ebii Yusuf kanaliyla Ebi Hanife’den
nakledilmis olan fikih ilmini ve diger hocasi Ebu’l-Muin en-Nesefi’nin Imam
Muhammed kanaliyla Ebi Hanife’den intikal etmis olan fikih birikimini 6grenmistir.
Bu sekilde farkli kanallardan gelen Hanefi fikhini tedris etme firsatim1 yakalamis
olan®®’ Alaeddin es-Semerkandi, bu birikimini talebelerine aktararak Hanefi-
Maturidilige katki saglamistir.

Mezhep icerisinde “imam”, “seyh”, “fakih”, “zahid”, “biiyiik hanefi alimi” ve
“uslilcti” lakaplariyla taninmasit Semerkandi’nin, kendisinden sonra gelen alimler
tarafindan ne derece takdir edildiginin ortaya konulmasi acisindan onemlidir. Yine
kendisiyle aym1 devirde yasamis olan bazi Hanefilerin Kudiri’nin Muhtasar’ini
karmasik ve bazi meseleler agisindan zayif bulmasi sonucunda Semerkandi’ye
gelerek onun bu eserdeki kapaliliklar1 gidermesini istemeleri de Semerkandi’nin
kendi donemindeki mezhep mensuplarinca bu konuda otorite olarak goriildiigiiniin en
onemli kanitlarindan birini teskil etmektedir.

Aldeddin es-Semerkandi’nin, telif etmis oldugu Tuhfetii'l-Fukahd adl
eseriyle Hanefi-Maturidiligin sistematik hale getirilmesine biiyilk katki saglamis
oldugu inkar olunamaz bir gercektir. Ancak Hanefi-Maturidiligin sistemli hale
getirilmesi ¢abalar icerisinde 6nemli bir halkay: ifade eden Semerkandi’nin mezhep
tarthindeki Onemini sadece bu yoniine vurgu yaparak agiklamak isabetli

goziitkmemektedir.

24 Giinay, “Semerkandi”, DIA, XXXV, s. 471.

32 Celebi, Kesfu'z-Zuniin, 1, 569-570.

326 Celebi, Kegsfu'z-Zuniin, 1, 209; Bagdadi, Hediyyetii’l-Arifin, 11, 90.
27 Celebi, Kesfu'z-Zunin, 11, 1868.

2% Giinay, “Semerkandi”, DIA, XXXV, 471.

% Kavake1, Maveraunnehir Islam Hukuk¢ulart, s. 94-95.
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Alaeddin es-Semerkandi Semerkand Hanefi ekoliiniin fikih usulii alaninda
ana kaynaklarindan biri olan Mizanii’l-Usil fi-Netdici’l-Ukiil adli eserinde fikih
usuliinii kelami boyutlariyla birlikte diisiindiigiinii ortaya koyarak Maturidi’yi Hanef1
fikih usalii icinde merkezi bir konuma yerlestirmistir. Onun fikih usulii eserlerinden
iktibaslar yaparak, mirasim1 yeniden canlandirma gayreti icine girmistir. Miiteakip
asirlarda yazilan eserlerin umumiyetle Semerkandi’nin eserine referansla
Matur?’dinin  goriiglerine yer vemis olmalari, Aldeddin es-Semerkandi’nin
Maturidilik i¢indeki yerinin acik bir kanitidir.**

Alaeddin es-Semerkandi, Mizdnii’l-Usil’tiin bir yerinde Maturidi i¢in “Ehl-i
Stinnet’in reisi” iki yerinde ise “Maveraiinnehir Semerkand Hanefi ekoliiniin reisi”
ifadelerini kullanmaktadir.”'

Alédeddin es-Semerkandi’nin hocalar1 Ebu’l-Yusr el-Pezdevi ile Ebu’l-Muin
en-Nesefi’nin Maturidi’nin keldm ve tefsire dair eserlerini dikkate alarak Imam
Maturidi’yi Ehli Siinnet’in Imami olarak tanitmalari Semerkandi’yi Maturidi’nin
eserlerini titizlikle incelemeye sevk etmistir. Hocalarindan aldigi bilgilerle ve
Maturidi’nin goriisleri dogrultusunda onemli eserler yazmistir. Hocalar1 ve kendi
eserlerini de okutarak, Imam-1 Azam ve Imam Maturidi’nin goriislerinin benimsenip
yayilmasina biiyiik katki saglamistir.

Alaeddin es-Semerkandi’nin kizi ve ayni zamanda Ogrencisi Fatima binti
Alaeddin es-Semerkandiyye yine Ogrencisi Kasani ile gerceklesen evliliginin
ardindan Halep’e yerlesmislerdir. Fatima ve Kasani vasitasiyla Hanefi-Maturidilik
Suriye’ye tasginmistir.

Ebu’l-Yusr el-Pezdevi ile taninmaya bagslayan Ebu’l-Muin en-Nesefl ile
zirveye cikan Maturidilik Alaeddin es-Semerkandi’nin Maturidi’yi Ehl-i Siinnet’in

reisi gostermesiyle daha hizli yayilmaya baslamstir.
9. Aldeddin es-Semerkandi el-Usmendi

Tam adi Ebi(’l-Feth Aldeddin Muhammed b. Abdiilhamid b. Hasan b.
Hiiseyin b. Hamza es-Semerkandi el-Usmendi (v. 552/1 157)’dir.332

39 Ozen, Siikrii, “Imam Ebd Mansir el-Maturidi’nin Fikih Usuliiniin Insasi”, mam Marwridi ve
Maturidilik, Ankara 2006, s. 207.
B AK, Selcuklular Déneminde Maturidilik, s.148.
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Kaynaklarda isminin Muhammed oldugu konusunda ittifak bulunmakta,
ancak babasi ve dedesinin isimleri hakkinda farkli tesbitler yer almaktadir. Cogu
tabakat kitaplar1 adint Muhammed b. Abdiilhamid olarak zikrederken, bazilarinda
Muhammed b. Abdiillmecid, birinde ise Muhammed b. Abdiirresid olarak
zikredilmektedir. Bu eserlerdeki  farkliligin ~ Abdiilhamid isminin yanlis
okunmasindan kaynaklandig1 kuvvetle muhtemeldir.**

Ote yandan Aldeddin el-Usmendi’nin dedelerinin isim zincirinde Hasan ve
Hiiseyin’in oncelik konusunda karisiklik mevcuttur.

Kiinyesi biiytik cogunlukla Ebu’l-Feth olarak zikredilmekte, bazilarinda ise
Ebt Hamid>** seklinde gecmektedir.

Lakab1 baz1 kaynaklarda Ala*? , bazilarinda Alﬁﬁddin336, Alaiu’d-Devle ve’d-
Din®*’ veya Alaii’l-Alem’® olarak da gecmektedir.

Nisbesi ise genelde dogum yerine nisbetle “el-Usmendi” olarak geger. Ancak
Alaeddin el-Usmendi bagli oldugu Semerkand’a atfen Semerkandi nisbesiyle de
anilmaktadir. Bundan dolay1 Alaeddin el-Usmendi, Muhammed b. Ahmed b. Ebi
Ahmed es- Semerkandi ile karistirilmistir.

Alaeddin el-Usmendi, 488/1095 yilinda Semerkand’da dogmustur.

Semerkand bolgesinde bir koy olan Usmend’e nisbet edilmesi dolayisiyla orada
339

dogmus olmas1 veya ailenin oradan gelmis olmasi kuvvetli ihtimaldir.”>” Usmend
ayrica Esmend veya Semend seklinde de okunur.**’
Hayatinin sonlarina dogru hac yaptigi anlasilan Alaeddin el-Usmendi**!

552/1157 yilinda 64 yasinda iken Buhara’da vefat etmistir.**

332 Nesefl, Necmeddin, el-Kand, nsr., NM., s. 303; Sem’ani, el-Ensab, s. 255; Kuresi, el-Cevdhir, 111,
208 ibn Kutluboga, Tacu’t-Terdcim, s. 56; Celebi, Kesfu’z-Zuniin, 1, 569, 1I, 1636, 1868, 2040;
Leknevi, el-Fevaid, s. 176; Bagdadi, Hediyyetii’l-Arifin, 11, 92.

333 1 eknewi, el-Fevaid, s. 176; Ozervarli, Aldeddin el-Usmendi ve Liibabii’l-Kelam Adli Eseri, s. 25-
26.

3% 1 eknevi, el-Fevaid, s. 176.

35 Safedi, el-Vafi bi’l-Vefayar, 111, 182.

336 1 eknevi, el-Fevaid, s. 176.

337 Ozervarli, Aldeddin el-Usmend; ve Liibabii’l-Keldam Adli Eseri, s. 26.

338 Sem’and, el-Ensab, s. 256; Kuresi, el-Cevahir, 111, 209.

339 Kuresi, el-Cevahir, 11, 208; Tbn Kutluboga, Tacu’t-Terdcim, s. 56.

340 Sem’and, el-Ensab, s. 256.

3 Sem’and, el-Ensab, s. 256; Leknevi, el-Fevaid, s. 176.

2 Kurest, el-Cevabhir, 111, 208; ibn Kutluboga, Tacu't-Terdcim, s. 56.
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Ailesi ve cocuklar1 hakkinda kaynaklarda bilgi bulunmamakla birlikte,
Semerkand 4limleri arasinda sayilan babasi Ebi Muhammed Abdiilhamid b. Omer
el-Usmendi’nin Semerkand’da vaiz oldugu kaydedilmektedir.***

Kaynaklarda kuvvetli miinazaraci olarak tanitilan Aldeddin el-Usmendi, cedel
ve konugma sanatinda ¢ok basarili bir Hanefi fakihi ve kelam alimidir.

Alideddin el-Usmendi’nin yasadigi doéneme baktigimizda Eba  Hafs
Necmeddin Omer en-Nesefi, Muhammed b. Ahmed b. Ebi Ahmed es- Semerkandi
gibi Maturidi alimler bulunmaktadir. Aldeddin el-Usmendi’nin bu alimlerle karsilsip
karsilasmadigina dair kaynaklarda herhangi bir bilgi yoktur. Ancak EbG Sa’d
Abdiilkerim b. Muhammed es-Sem’ani (v. 562/1167), Alaeddin el-Usmendi ile
Semerkand’da birka¢ defa karsilastigin1 ve onun kendisine Kadi’nin o sirada orada
bulunmadigini, bunun {izerine Sem’ani’nin babasinin dersini dinledigini ve bir
miiddet sonra oradan ayrildigini nakleder.*** Ibnii’l-Cevzi de (v. 597/1201) Aldeddin
el-Usmendi’nin Bagdat’a gelip kendisinin vaaz meclisinde bulundugunu nakleder.**’
Bazi kaynaklarda Aldeddin el-Usmendi’nin Bagdat’ta Semseddin b. Hiisim b.
Burhan ile dostluguna da isaret eder.>*

Aldeddin el-Usmendi’nin hocalart hakkinda teferruath bilgi olmamakla
birlikte Esref b. Muhammed el-Alevi’den (6liim tarihi bilinmiyor) fikih 6grendigi,347
Es-Sadriis-Sehid olarak Burhanii’l-Eimme Omer b. Abdiilaziz b. Maze el-Buhari’den
hadis rivayet ettigi,”*® Ali b. Omer el-Harrat’tan hadis dinledigi nakledilir.**

Alaeddin el-Usmendi’nin 6grencileri arasinda; Ebu’l-Muzaffer Cemaleddin
Es’ad b. Muhammed b. El-Hiiseyin el-Kerabisi (v. 570/1174),”° Nizamiiddin Omer
b. Ali b. Ebi Bekir el-Merginani (v. 600/1203).%! el-Hidaye miiellifi Burhanuddin el-

Merginani’nin ogludur. Babasindan da ders aldi.**?

3 Nesefi, Necmeddin, el-Kand, nsr., NM., s. 303.

3 Sem’and, el-Ensab, s. 256.

345 Ozervarli, Aldeddin el-Usmend; ve Liibabii’l-Keldam Adli Eseri, s. 28.
346 Ruresi, el-Cevahir, 111, 209.

37 Sem’ant, el-Ensab, s. 256; Kuresi, el-Cevahir, 111, 209.

38 Safedi, el-Vafi bi’l-Vefayar, 111, 182; Kurest, el-Cevahir, 111, 209.

349 Sem’ani, el-Ensab, s. 256; ibn Kutluboga, Tacu’t-Terdcim, s. 56.

350 Kuresi, el-Cevdhir, TII, 209; Tbn Kutluboga, Tacu’t-Terdcim, s. 56.
351 Ozervarl, Aldeddin el-Usmendi ve Liibabii’l-Kelam Adli Eseri, s. 29.
32 Kurest, el-Cevahir, 11, 657.
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Ayrica el-Ensab miellifi Sem’ani’nin oglu Eb0’l-Muzaffer Fahreddin
Abdiirrahim b. Abdiilkerim es-Sem’ani (v. 618/1221) zikredilmektedir.*

Alaeddin el-Usmendi’nin telif ettigi eserler su sekilde siralanabilir:

Hasrii’l-Mesdil ve Kasrii’d-Deldil:>* Eba Hafs Omer en-Nesefi’nin hilafla
ilgili meshur manzumesinin serhi veya miiellif tarafindan yapilan serhin tertibidir.
Serhu Manziimeti'n-Nesefiyye,> olarak bilinmektedir. Muhtelifii’r-rivdye fi Serhi’l-
Manziime veya Avnii’d-Diraye ve Muhtelifii’r-rivaye adlariyla Alaeddin el-
Usmendi’ye nispet edilen eserler farkli isimlere ragmen aym kitaplardir.*>®
Kiitiiphane kayitlarina bu isimlerle giren kayitlarin karsilastirilmasi neticesinde
aralarinda bir farkliligin bulunmadig1 ortaya glkmlstlr.357

Tarikatii’l-Hilaf  fi’l-Fikh ~Beyne’l-Eimmeti’l-Eslaf:>>® Muhammed Zeki
Abdiilber tarafindan tahkik edilip yayinlanmistir. Fikihtaki ihtilaflarin taharet
bahsinden baslanarak fur(idaki tertibe gore islendigi bir eserdir. Kitap ve mesele
tasnifi esas alinmistir. Ayrica her bir konuda mezheplerin delilleri ve ustl
prensiplerine yer verilmistir.*>’

Bezlb'i’n—Nazar,360 el-Ta’lika fi’l—Flkh,36] el-Emali ﬁ’t—Tefsir,362 Liibabii’l-
Kelam™® diger eserleridir.

Alaeddin el-Usmendi’nin Bagdat’ta ilmi faaliyetlerde bulunmasindan dolay1
VI/XII. yiizyilin ilk yarisindan itibaren Hanefilik Irak’ta Maturidilik adi altinda da
anilmaya baslamistir.

Ozervarl’ya gore Aldeddin el-Usmendi Liibabii’l-Keldm adli eserinde bazen

Maturidi’nin goriislerini direk vererek bazen onun goriislerini Ebl Hanife’den

333 ibn Kutluboga, Tacu’t-Terdcim, s. 56.

4 Bagdadi, Hediyyetii’l-Arifin, 11, 92.

% Celebi, Kegfu'z-Zunin, 11, 1868.

96 Celebi, Kegfu'z-Zuniin, 11, 1636, 1868.

357 Ozervarli, Aldeddin el-Usmend;i ve Liibabii’l-Keldam Adli Eseri, s. 29.

358 Kehhale, Mu ‘cemii’l-Miiellifin, 111, 387.

359 Bkz., Ozervarli, Aldeddin el-Usmends ve Liibabii’l-Keldm Adli Eseri, s. 29.

% Leknevi, el-Fevdid, s. 176; Bagdadi, Hediyyetii’l-Arifin, 11, 92; Kehhéle, Mu ‘cemii’l-miiellifin, TII,
387.

361 Kuresi, el-Cevahir, TII, 209; Tbn Kutluboga, Tacu’t-Terdcim, s. 56.

%92 Kurest, el-Cevahir, 111, 209; ibn Kutluboga, Tacu't-Terdcim, s. 56; Leknevi, el-Fevdid, s. 176.
363 Ozervarl, Aldeddin el-Usmendi ve Liibabii’l-Kelam Adli Eseri, s. 29.
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aktardigim soyleyerek iman ve Islim konularini ele alirken en dogru goriisiin
imamii’l-Hiida Eba Mansur el-Maturidi’nin goriisii oldugunu acikca zikretmistir.’*
Alieddin el-Usmendi’nin yasadigi donemde artik gelisimini tamamlayan
Maturidilik yayilmaya baslamistir. Zira Alaeddin el-Usmendi ¢agdaslari Omer en-
Nesefl, Aldeddin es-Semerkandi gibi, EbGi Mansur el-Maturidi’nin goriislerini

aciklayarak ve savunarak yaymaya caligmistir.

3 Ozervarli, Aldeddin el-Usmendi ve Liibabii’l-Kelam Adli Eseri, s. 30-31; Ak, Selcuklular
Doneminde Maturidilik, s. 151.
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UCUNCU BOLUM
MAVERAUNNEHIRLi MATURIDI ALIMLERIN GORUSLERI

Bu boliimde, birbirleriyle talebe hoca iligkisi ¢er¢evesinde, “sahislar iizerinde
derinlesme” prensibine Ozen goOstererek Maturidilige katkilarimi tespit etmeye
calisigimiz Maveraiinnehirli Maturidi alimlerden kelami goriisleri ile one ¢ikan ve
bu goriisleriyle Maturidiligin olusup yayilmasina katki saglayan Ebu’l-Yusr el-
Pezdevi, Ebu’l-Muin en-Nesefi, Ebti Hafs Omer en-Nesefi ve Aldeddin el-
Usmendi’nin goriisleri hakkinda bilgi aktarmaya calisacagiz. Bu goriislerin cercevesi
su sekilde cizilmistir: (i) Bilgi nazariyesi hakkindaki goriisleri; (ii) itikadi goriisleri;
(ii1) siyasi goriisleri.

1. Bilgi Nazariyesi Hakkindaki Goriisleri

Bilginin neligi, bilginin imkani, degeri, bilgi edinme yollari, bilginin nasil
meydana geldigi ve dini bilginin mahiyeti gibi problemleri tartisan ve bu konulart
sistematik bir tarzda isleyen onemli bir kisi de Imam Maturidi’dir. Imam Maturidi
bilgi kuramini esas alarak basta kelam olmak {iizere fikih ve tefsir alaninda énemli
eserler ortaya koymustur. Eserleri incelendiginde, Maturidi’nin boyle bir bilgi
kuramin1 Kur’an’dan hareketle olusturdugu anlasilmaktadir. Ciinkii Maturidi, “siz
hi¢cbir sey bilmezken Allah, sizi analarimizin karmindan ¢ikardi; siikredesiniz diye size
kulaklar gozler ve kalpler verdi”' ayetinde gecen goz kelimesini, sekil ve renkleri
birbirinden ayiran; kulak kelimesini, sesleri isitip ne oldugunu belirleyen; kalpleri
ise, gozle goriilmeyen ve kulakla tesbit edilmeyen, kisinin leh ve aleyhte olan seyleri

belirlemeye yarayan bir sey olarak aciklamaktadir.”
a) Bilginin Tanimm

Islami terminolojide genel olarak “el-Ilm” ve “el-Ma’rife” terimiyle ifade
edilen bilgi daha ziyade bilen (6zne) ile bilinen (nesne) arasindaki iliski yahut bilme
eyleminin belli bir ifade sekline biiriinmiis sonucu olarak anlasilmistir. Bilgide

kesinligi ifade etmek icin kullanilan yakin terimine karsilik “zan”, “sek (siiphe)”,

“vehim” gibi terimler de bilgide kesinlige yaklasilan veya uzaklasilan durumlari

' Nahl, 16/78.
2 Kutlu, Imam Méturidi ve Maturidilik, s.31.
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ifade etmek icin kullanilir. Bilginin tam zidd1 olan bilgisizlik ise “cehl” kelimesiyle
ifade edilir.”

Bilginin tanimi konusunda din bilginleri ittifak halinde degildir. Onlar
birbirlerinden  farkli  goriisler ileri  stirmiislerdir. Bir kismi  bilginin
tanimlanamayacagint soylerken, diger bir kismu da degisik tamimlar ortaya
koymustur. Bazilar1 da bilginin bir tanim ile tanimlanmasinin miimkiin olmadigini,
ancak onun bir misal ile veya boliimlere ayirmak suretiyle tanimlanabilecegini
belirtmislerdir. Baz1 kelamcilar da bilginin ancak yine bilgi ile tanimlanabilecegini,
aksi halde kisir dongiiye diisiilecegini séy]emislerdir.4

Genel olarak tanimlarda bilgi, bir “bilme isi”, “marife”, “idrak eylemi”,
“acikliga kavusturma isi”, “ayirt etme isi”, “bulma isi (vicdan)”, “ihata”, “tesbit etme
eylemi (isbat)”, “form (stireh)”, “tasavvur”, “tasdik”, “itikad (inan¢)”, “ulasma

2 (13 2 (13 99 <y 2 13

(vustl)”, “golge”, “hatirlama”, “gdrme”, “hareket”, “anlam” “izafi terim”, “acilma

" gibi anlamlarla nitelendirilmistir.°

(tecelli)”, “sifat

Imam Maturidi’nin kitaplarinda derli toplu bir bilgi tanimina rastlanmaz.
Fakat Ebu’l-Muin en-Nesefi, Maturidi’ye ait olarak su tanimi belirtir. Bilgi:
“Kendisinde bulundugu kimseye, sOylenilebilen ve diisiiniilebilen her seyin acik hale
gelmesini saglayan bir sifattir.”” Maturidi bilgiyi bir nitelik olarak tanimlamakta ve
nitelikle bilinebilecek seyler kisiye bu sifat sayesinde agik hale gelmektedir. imam
Maturidi’ye nisbet edilen yukaridaki tamim, Kitabu't-Tevhid’te bulunmamakla
birlikte, bu tanima yakin bir ifade Te’vildt'ta ve Te’vilit'm serhi Serh-i
Semerkandi’de bulundugu ifade edilmektedir.®

Ebu’l Yusr Pezdevi’ye gore bilgi: Oldugu hal {izere bilineni idrak etmektir.
Bu tanim Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat’in tanimidir. Pezdevi, Mu’tezile’nin bilgiyi,

nefsin lizerinde siikiin bulmasi ve karar vermesiyle, bir seye oldugu sekliyle itikad

etmektir seklinde tanimladiginm belirtir ve elestirir.”

3 Taylan, Necip, “Bilgi”, DIA, VI, Istanbul 1992, s. 157.

* Ozcan, Hanifi, Maturidi’de Bilgi Problemi (2. Baski), MUIFY, istanbul 1998, s. 40.

> Ozcan, Maturidi’de Bilgi Problemi, s. 42.

6 Bilginin tanimlar1 hakkinda yapilan tartisma ornekleri i¢in bkz., Keskin, Halife, Islam Diisiincesinde
Bilgi Teorisi, Beyan Yayinlari, istanbul 1997, s. 19-50; Ozcan, Maturidi’de Bilgi Problemi, s. 47-54.

" Nesefl, Tabsira, 1, 19.

® Ozcan, Maturidi’de Bilgi Problemi, s. 45.

® Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, s. 14.
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Ebu’l-Muin en-Nesefi’ye gore ilim (bilgi), bilinenin, oldugu hal iizere
bilinmesidir, taninmasidir. Yaratiklarin ilmi bu tiirdendir. Allah’in ilmi ise, bir seyin
aslinin ne oldugunu ihata etmesi, onun kiinhiine vakif olmasidir. ' Ciinkii O,
Kur’an’da soyle buyurmaktadir: “Iste boyle. Siiphesiz biz, onun yamndakileri

2

ilmimizle kusatmisizdir.”"' Nesefi’'ye gore, yukarida belirttigi Maturidi’'nin tanimi
dogru bir tanimdir. Her seye uygulanir, yani fertlerini i¢ine toplar. Tersi alininca da
bozulmaz. Bu tanima bozucu gecerliligini zedeleyici itirazlar da yoneltilemez."?

Omer en-Nesefi’nin goriislerini tesbitte ilk akla onun Akdidii'n-Nesefi adl
eseri gelir. O akaidine, esyanin, hakikati bulundugunu, bunlari bilmenin imkan
dahilinde oldugunu belirterek baslar."? Eserlerinde acikca bilgi tarifine raslanmasa da
Ehl-i Siinnet’e olan o6vgiisii ve bilginin kaynagi hakkinda aym goriisleri
aktarmasindan dolay1 bilginin tanmimi konusunda Imam Maturidi ile aymi goriisii
paylastig1 kanaatindeyiz.

Aldeddin el-Usmendi miistakil bir baslik altinda ele aldigi bilgi bahsine
bilginin tarifiyle baslar ve isim vermeden kelamcilarin farkli tariflerini nakleder.
Bilginin ‘“‘sahibini alim eden mand” veya ‘“kendisiyle kisinin alim oldugu sey”
seklindeki tarifleri tercih eden Aldeddin el-Usmendi’ye gére bu tarifteki bilginin
alimle tamimlandigr yOniindeki itirazlar yersizdir. Ciinkii bilginin kendisi ve
ozellikleri g6z Oniine almarak bu tarif yapilmistir. Aldeddin el-Usmendi delil olarak

da hareketin de “kendisiyle muteharrik olunan sey” olarak tamimlandigin verir."*
b) Bilgi Edinme Yollar:

Imam Maturidi bilgi edinme yollar1 olarak duyular, haber ve akli
gdrmektedir.'® Eserlerinde agiklamus oldugu goriisler dikkate alindiginda nesnelerin
bilgisini elde etmeye yarayan gérme, duyulara; isitme, habere; kalp de akla karsilik
kullanildig1 ve haberle ilgili bilginin dogrulugu ise bes duyudan birisi olan isitme

duyusuna dayandirdig1 anlagilmaktadir.

10 Géleiik, Kelam Tarihi, s. 178-179.

""'Kehf, 18/91.

12 Ozcan, Maturidi’de Bilgi Problemi, s. 46.

13 Neseft, Omer, Akdidii'n-Nesefi, cev. Ali Ozek, ISAV, istanbul 2004, s.7.
14 Ozervarl, Aldeddin el-Usmendi ve Liibabii’l-Kelam Adl Eseri, s. 33.

'S Maturidi, Kitabu’t-Tevhid, s. 10.
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Pezdevi’ye gore bilginin kaynaklari, duyular, haber ve akildan olugmaktadir.
Gerekli sartlar tasidiklart siirece bu ii¢ yoldan birisiyle veya iicii ile birlikte elde
edilen bilgi, kesin bilgidir. Bunlarin inkari miimkiin degildir.'®

Ebu’l-Muin en-Nesefi, bilginin kaynagini farkli acgilardan degerlendiren
ekolleri bir tasnife tabi tutar. O, Sofistlerin bilginin biitiin kaynaklarin,
Stimeniyye’nin dogru haber ve akli; Berahime’nin haber-i sadiki; Miisebbihe’nin bir
kismui ile Rafiziler ve Miilhide’nin de akli bilgi kaynagi olarak kabul etmediklerini
kaydeder."’

Omer en-Nesefi Akdidii’n-Nesefi adli eserine baslarken hakki temsil eden
diyerek baglar buradan kasti Ehl-i Stinnet’tir. Ona gore varlik gergekten vardir ve
varlik hakkinda bilgi edinmek miimkiindiir. Safsatacilar (sofistler) bu gerceklere
karsidir. Melek, insan, cin neviden olan idrak sahibi mahlukat i¢in ilim tahsil etmenin
sebep ve vasitalar lictiir. Hastaliktan ve kusurdan uzak olan duyu organlari, haber-i
sadik ve akildir.

ba) Duyular

Maturidi duyulardan bahsederken iki temel terim kullanir. Birincisi “1yan”
digeri de “havass”tir. Havass kelimesi sadece bes duyuyu ifade eder. Iyan kelimesi
ise bes duyuyu, i¢ duyu, i¢ gozlemi ve hayvanlarin duyu ve icgiidiilerini ifade eder."®

Maturidi, duyularin mutlaka agik ve kesin bilgi veren bir bilgi kaynagi
oldugunu, idrak etmenin duyular yoluyla olustugunu ifade eder. Duyularin kesin
bilgi vermedigini ifade eden kisinin, onu inkadr etme noktasina gelecegini belirtir.
Maturidi’ye gore hayvanlar bile bu durumda bulunmak istemez. Ciinkii her bir
hayvan, varligin1 devam ettirecek veya yok edecek seylerin farkinda oldugu gibi
kendine lezzet ve elem veren seyi bilir. Duyular inkar eden kisi bunlar1 da inkar
etmektedir. Duyular1 inkdr eden kisiyle tartismaya girilmemesi konusunda fikir
birligine varilmistir. Inkdr edene soyle sorulabilir: Sen inkdr ettigin seyi
biliyormusun? Hayir derse gercegi kabul etmediginden inkar1 gecersiz olur. Sayet
evet derse kendi inkar ettigi seyi isbat etmis olur. Bu durumda da reddettigi sey ile

kendini reddeden kisi durumuna diiser. Boyle inatciliindan vazge¢cmeyen bir

' Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, s. 9.
" Nesefi, Tabsira, 1, 19.
18 Iyan kelimesinin bu anlamda kullanimlari i¢in bkz., Maturidi, Kitabu’t-Tevhid, s. 7-8, 28.
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kimseye yapilmasi gereken, organlarindan birini keserek siddetli bir acitya maruz
birakmaktir. Ciinkii biz onun duyunun zaruri bir bilgi kaynagi oldugu suurunda olup
inatciligindan iddiasini siirdiirdiigiinden eminiz."

Pezdevi’ye gore duyular bestir: Isitme, gorme, tatma, koklama ve dokunma.
His, bilgi araci olan fiildir. Bilgi vasitalar1 olan fiiller ise bes duyudur. Bunlar da
isitme, gOrme, tatma, koklama ve dokunmadir.”’ Bilginin sadece duyu ile
gerceklestigini kabul edenler, Allah’1, peygamberleri, Allah’tan ve peygamberlerden
baskasinin haberlerini inkir edenlerdir.’’ Pezdevi insandaki bes duyuyu bilginin
kaynagi, hissetmeyi ise bilgi araci bir fiil kabul ederek Imam Maturidi ile aym
goriisii kabul etmistir.

Ebu’l-Muin en-Nesefi’ye gore duyular salim olduklar1 zaman kesin olarak
bilgi kaynagidir. Sofistler duyularla ilgili olarak safra hastasinin tatliyr aci, sasi
kimsenin de bir cismi iki cisimmis gibi gérmesini, en gii¢clii bilgi kaynagi olarak
bilinen duyulara olan giiveni zedeledigini iddia ederler. Ancak Nesefi’ye gore
duyular, duyu organlar1 saglam olduklar1 zaman dogru bilginin kaynagi olarak kabul
edilmektedir. Oysa Sofistlerin iddialart hasta duyu organlarinin verilerine
dayanmaktadir. Bu nedenle saglam olan duyularin bilgi kaynagi olamayacagi
iddialar1 dogru goriilmemektedir. Ebu’l-Muin en-Nesefi Sofistlerin bu siiphelerini ve
buna dayandirdiklar1 iddialarini, onlarin da gercekleri bildiklerinin, ancak bilerek
hakka kars1 inat ettiklerinin bir gostergesi olarak goriir. Ciinkii Sofistler, duyularin,
duyular arasindaki ¢eliskilerin, balin, aciligin, tatliligin, tekin, ¢iftin ne oldugunu ve
hiikiimleri arasinda celiski olan duyularin neden bilginin kaynagi olamayacagini
bilmeselerdi bu yargiya varamazlardi. Duyularin verileri arasinda tenakuz bulundugu
yargisina varirken Sofistlerin delil olarak kullandig1 vasitalar, yine vardiklari
yargimin yanhshgim da ortaya koymaktadir.*

Omer en-Nesefi’ye gore hastaliktan ve kusurdan uzak olan duyu organlari
bestir ve her biri kendine ait vazifesini yapar. Bu sayede insanda muhakeme mercii

olan akil tesekkiil eder.”> Omer en-Nesefi, bes duyunun kendilerine ait vazifelerini

19 Maturidi, Kitdbu't-Tevhid Terciimesi, s. 10.
2 Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, s. 13.

! pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, s. 9.

2 Nesefl, Tabsira, 1, 22.

z Neseft, Omer, Akdidii 'n-Nesefi, s. 7.
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yerine getirmeleri derken bes duyumuzun kéinatta normal yasamamizi temin edecek
sekilde ayarlandigim1 vurguladigim diisiinmekteyiz. Yine Omer en-Nesefi, saglam
duyu organlarimizi ilk bilgi vasitas1 olarak goriir. Bir sorunu ¢6zmek icin ¢ikar yol
aradiginda bagvuracag yer olan aklin belli bir bicim kazanamasini, duyu organlarinin
kendine ait gorevlerini tam olarak yapmasina baglamaktadir.

Alieddin el-Usmendi, bilginin kaynagi, bilgi elde etme yollarini, duyular,
haber ve akil olarak verir. Duyularin, dolayisiyla bilginin hakikatini inkar eden ve
insandan insana de8isen mutlak subjektivizmi (6znelcilik) savunan sofistlerin
yanlisligina temas eder, onlara cevap vermeyi gereksiz gbriir.24

bb) Haber

Imam Maturidi’ye gore, bilginin kaynaklarindan ikincisi haberdir. Haberler
iki cesittir. Haberlerin tiimiinii inkdr eden kimse zar(iri olarak bilinenleri inkar
edenler gurubuna katilir. Ciinkii o, inkdrimi da inkdr etmistir. Onun inkar1 bile
haberdir. inkirimi inkdr eden kimse kendisinde bulunan hal ile soyunu, ismini
mahiyetini kendi cevherinin ismini ve her seyin ismini bilmemis olur. Boylesi bir
durumda, duyular1 disinda kalan hususlarla ilgili olarak kendisine ulasacak haberlerin
bilgisine ulasamaz. Insanin yasantisina ve gidasina vesile olacak her sey insam
temelden anlamaya ve Oviilmeye yarayan bir nimettir. Tiim bunlar haberlerin bilgi
vasitalarindan kabul edilmesini akli bir zorunluluk niteliginde ortaya cikarir.”

Imam Maturidi’ye gére, haberlerin bilgi vasitalarindan kabul edilmesi akli bir
zorunluluk olarak ortaya c¢ikmasi peygamberlerin getirdigi haberlerin de
benimsenmesi gerektigini kanitlar. Peygamberlerin dogruluklarini  kanitlayan
mucizelerin bulunmasi sebebiyle, sundugu haberlerin daha 6zen gosterilmesi gerekir.
Imam Maturidi “ Resulden gelen haberler”i miitevatir ve ahad haberler olmak iizere
ikiye ay1r1r.26 Aslinda biitiin haberler icin, ahdd ve miitevatir ayrimim yapmak
miimkiindiir.

Imam MaAturidi, miitevatir haberi kendinden o©nceki Alimlerden farkli
tanimlamistir. Onceki alimler yalan iizere ittifaklar1 miimkiin olmayan Kkisilerin

Peygamber’den rivayet ettikleri haberleri miitevatir haber olarak tanimlamislardir.

24 Ozervarli, Aldeddin el-Usmendi ve Liibabii’l-Keldm Adli Eseri, s. 34-35.
3 Maturidi, Kitabu’t-Tevhid Terciimesi, s. 10-11.
2 Maturidi, Kitabu’t-Tevhid Terciimesi, s. 10-11.
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Maturidi ise, miitevatir haberi, yanilmalar1 ve yalan sdylemeleri muhtemel kisiler
yoluyla Peygamber’den bize ulasan haberler olarak tanimlar. Ciinkii onlar,
peygamberler gibi dogruluk ve masumiyetlerini kanitlayacak herhangi bir belgeye
sahip degildir. Eger haberin yalan olmasina hic¢bir sekilde ihtimal verilmiyorsa, bu
haber Peygamber’in haberi gibidir. Ciinkii tek tek ravilerden hi¢ birinin masumiyeti
hakkinda herhangi bir delil yoksa da hepsinin naklettikleri haber bu dereceye
ulasinca arttk her birinin dogrulugu ortaya c¢ikmis ve bdyle birinin yalan
sdylemeyecegi hususu sabit olur.”’

Maturidi, ahad haberi soyle tamimlar: Ilim gerektirme, baglayici bir bilgi olma
konusunda ve Peygamber’den geldigi konusunda miitevatir haberler (hadisler)
derecesine ¢ikamayan ve kesin taniklik edilemeyen haberlerdir. Ahad haberler ile
amel etmenin sart1, ravilerin durumlarinmi etraflica incelemek, muhtevasini arastirmak
ve kesin bir nassla karsﬂas‘urmaktlr.28

Pezdevi’ye gore haber, icinde yanlis olmasi veya yalan bulunmas1 muhtemel
s0z demektir. Haberler zaruret yoluyla bilginin vuku bulmasina bir sebeptir. Haberler
cesitlidir. Yalan ihtimali olmayan haberler Allah Tedla’nin ve Hz. Peygamber’in
haberleridir. Allah’in haber verdikleri kitab1 Kur’an’da Hz. Peygamber’inki (s.a.v.)
ise siinnettedir.”’ Haber konusunda imam Maturidi gibi diisinmektedir her ikisinin
birlestigi nokta yanilmalar1 ve yalan sdylemeleri miimkiin olan kisilerin rivayet ettigi
yani i¢inde yanlis ve yalan bulunma ihtimali olan s6z seklinde tarif etmeleridir.

Ebu’l-Muin en-Nesefi, haber-i sadik’in bilgi kaynagi oldugunu kabul eder. O,
bunun aksini iddia edenlere kars1 dogru haberin bilgi kaynagi oldugunu ispat etmeye
calisir. Haberin bilgi vasitasi olmadigini savunan Siimeniyye ve Berahime’nin,
haberlerin bazen dogru bazen de yanlis olmasi sebebiyle bilginin kaynagi ve vasitasi
olmamas: gerektigi seklinde iddialarini: “Haberin bilgi vasitast1 olmadigin,
sOylemeniz de bir haberdir. Siz haberin yanlishgini iddia etmekle sOziiniiziin de

yanlighigini kabul etmis olursunuz.” seklinde kullandiklar1 dili habere dayali olarak

7 Maturidi, Kitdbu't-Tevhid Terciimesi, s. 12.
B Maturidi, Kitabu’t-Tevhid Terciimesi, s. 12.
2 Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, s. 10.
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ogrendiklerini, dolayisiyla iddialarinda ¢eliski i¢inde bulunduklarini ortaya koyarak
reddeder.™

Ebu’l-Muin en-Nesefi, Siimeniyye’ye: “Siz duyulardan baska hic¢ bir seyin
kesin bilgi kaynagi olamayacagim iddia ediyorsunuz. Bunu duyularmizla mi
anliyorsunuz yoksa bagka bir vasita ile mi biliyorsunuz?” sorusunu yoneltir. Onlar
“duyularla biliyoruz” diye cevap verirlerse, biitiin duyular1 siraladiktan sonra “Hangi
duyu ile biliyorsunuz?” diye sorar. Siimeniyye'nin buna cevap veremeyecegini
savunur. “Saglam duyulara sahip olmamiza ragmen, haber-i sadik’in bilgi kaynagi
olmadig1 gercegine biz neden ulagamiyoruz?” diyerek onlarin bunu ikrar etme
zorunda kalacaklarini, duyulardan bagka bilgi vasitalarinin da bulundugunu itiraf

etmek zorunda olduklarini belirtir.?!

Haberin bilgi vasitasi olamayacagini iddia
edenlerin kullandig1 dil de bir haberdir. Dilin haberi kesindir. Dil bilmek, ne bes
duyuya ne de salt akla dayanir. En zeki ve yetenekli bir insan bile, daha 6nce telkin
yani haber verilme yolu ile 6grenmedigi bir dille konusamayacagi gibi, bu dil ile
yapilan konusmalar1 da anlayamayacaktir.*

Dilin tamamu haber ifade etmez, gibi iddialar drneklerle aciklayan® Ebu’l-
Muin en-Nesefi’ye gore, haberi bilgi kaynagi olarak kabul etmemek dilin,
kiiltiirlerin, orfiin, adetin, diger insanlardan bize aktarilan bilgi ve birikimlerin hatta
akrabalik nisbetlerinin varligini inkar etmek anlamina gelir.*

Omer en-Nesefi’ye gore haber-i sadik iki cesittir. Birincisi yalan iizerinde
ittifak etmeleri diisiiniilemiyen ve miimkiin olmayan haber-i miitevatirdir. Bu, uzak
beldelerde ve ge¢cmis zamanlarda yasamis padisahlara ait bilgilerimiz gibi ilm-i
zar(ri ifade eder. Ikincisi mucize ile te’yid edilmis olan peygamberin verdigi
haberdir. Bu c¢esit haberler ilm-i istidali ifade eder. Peygamberin haber vermesiyle
sabit olan bu ilim, yakin ve sebat ifade etmek hususunda zaruretle sabit olan ilme
esittir.”> Omer en-Nesefi yalan lizerinde ittifak etmeleri diisiiniilemiyen ve miimkiin

olmayan haber miitevatirdir diyerek miitevatir haberi Maturidi’den farkli olarak

** Nesefi, Tabsira, 1, 24.

3 Nesefl, Tabsira, 1, 25.

32 Nesefl, Tabsira, 1, 25.

3 Nesefl, Tabsira, 1, 26.

* Nesefi, Tabsira, 1, 24-25.

33 Neseft, Omer, Akdidii 'n-Nesefi, s. 8.
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tamimlamistir. Cilinkii Maturidi miitevatir haberi, yanilmalar1 ve yalan sOylemeleri
muhtemel kisiler yoluyla Peygamber’den bize ulasan haberler olarak tanimlar.*®

Aldeddin el-Usmendi, haberi “miitevatir” ve “haber-i resul” olarak ikiye
ayirir. Resul olan kisinin gelisi, kesin, haberi de miitevatir gibi baglayici ilim ifade
edecegini belirtir.”’

bc) Akil

Imam Maturidi’ye gore, bilginin kaynaklarindan iiciinciisii akildir. Akil
yiiriitme yoluyla bilgi edinmek birka¢ kurala dayanir. Onlardan biri, gerek duyu
gerek haber yoluyla bilgi edinirken istidlale zaruri ihtiya¢ vardir. Duyulardan uzak
olan seylerin hacimsiz yahut ¢ok kiiciik hacimli olan nesnelerin bilinmesinde akil
yiiriitmek gerekir. Ayrica gelen haberin yanilma ihtimali bulunan veya bulunmayan
kismina dahil olmasinin belirlenmesi, bundan baska peygamberlerin mucizeleriyle
sihirbaz ve digerlerinin goz boyamalarinin ayirt edilmesi ve birde mucizlerin tiim
yonleriyle taninmalar i¢in akil yiiriitmeye ihtiya¢ vardir. Allah, kendi katindan olan
harikulade delillerle sabit olmus seyleri bu akil yiiriitme yontemine bagl olarak
delillendirmistir. Insanlarin ve cinlerin benzerini getirmekten aciz oldugu Kur’an
buna 6rnektir. Allah pek cok ayette™ insanlarin, gercege ulastiran ve dogru yolu
gosteren akli kullanmasimi ve akli temellendirmeye basvurmasini emretmistir.
Ikincisi, Maturidi, esyanin giizellikleri ve ¢irkinlikleri, insanlarin fiilerinin iyi veya
kotii olusu konusunda akil yiiriitmek ve tefekkiir gerekir. Son bilgiye akilla ulasilir.
Uciinciisii, Allah’1 ve emirlerini bilmek istidalle bilinebilecek bir olgudur.39

Imam Maturidi, akil yiiriitmeyi reddeden kimseyi, akli ile akla kars1 ¢iktigi
ve istidlale bagvurmanin haber veya idrakle yasaklanmadigi i¢in, amacina varmayan
déngii ve halleri arasinda celiski ile suclar.*’

Pezdevi, akil yiiriitmenin zaruret geregi ilim sebebi oldugunu sodyler ve soyle
aciklar: Bina olmayan bos bir yerden gectin sonra oradan tekrar gectiginde orada

bina oldugunu gordiin. O zaman zorunlu olarak o binayr yapan hakkinda akil

36 Maturidi, Kitdbu’t-Tevhid Terciimesi, s. 11.

3 Ozervarli, Aldeddin el-Usmend; ve Liibabii’l-Keldam Adli Eseri, s. 35.
38 Bakara, 2/164; Fussilet, 41/53-54; Gasiye, 88/17-20; Zariyat, 51/20-21.
* Maturidi, Kitabu’t-Tevhid Terciimesi, s. 13-14.

0 Maturidi, Kitdbu't-Tevhid Terciimesi, s. 14.
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yiiriitiirsiin bunu binay1 yapani gérmedigin ve birisi de sana haber vermedigi halde
yaparsin.*!

Pezdevi, aklin fonksiyonu hususunda kendine 6zgii anlayisiyla Maturidi’den
ayrilir. Akli nurani latif bir cisim kabul edip onunla esyanin idrak edildigini beyan
eden Pezdevi** aklin gorev ve fonksiyonu ile ilgili su bilgileri sunmaktadir: “Ehl-i
Siinnet ve’l-Cemaat, akilli kisiye Allah’in birinin diliyle hitap etmesiyle ancak bir
seyl yapmasi gerekir. Yine akilli kiginin bir seyden cekinmesi de boylece Allah’in
hitabiyladir. Bu kanaati Es’ari’de benimsemistir. Mu’tezile ilahi hitap gelmeden Once
Allah’a iman ve O’na siikiir gerekir diisiincesindedir. EbGi Manstir Maturidi
Mu’tezile’nin goriisiine benzer bir kanaat belirtmis, bu ayn1 zamanda genel olarak
Semerkand ulemasinin ve bir kisim Irakli bilginin goriisii olmustur. Bizim
tanidigimiz Buhara imamlari ilahi hitap gelmeden akil sahibi insana bir sey gerekmez
diyorlar. Fakat mesele aklin durumunun ne oldugudur. Akil mucib midir? Degil
midir? O bir seyi gerektirir mi? Gerektirmez mi? Birinci topluluga gore akil mucib
bir seyi gerektirici degildir. ikinci topluluga gore ise akil muciptir, bir sey icab ettirir.
Bununla birlikte bu s6z mecazidir. Zira gercekte mucib olamaz.”*

“Mu’tezile, Ebl Manstir Maturidi ve onlarin goriislerinde olanlar: Micib
gerektirici olan Allah’tir. Fakat O’nun gerektirici olusu akil sebebiyledir, diyorlar.
Onlara gore akil viictibun gerekli olma sebebidir.”**

Bu goriislerden anlasildigina gore Pezdevi, kendisi de dahil Maveraiinnehir
bolgesi Buhara alimlerini aklin durumu ve fonksiyonu konusunda Maturidi’den farkli
diisiindiiklerini ifade etmektedir. Onlara gore Allah ve emirleri ilahi hitap gelmeden
bilinemez. Maturidi’ye gore ise Allah ve emirleri ilahi hitap gelmeden akil yoluyla
bilinebilir."

Ebu’l-Muin en-Nesefi Akil yiiriitme islemi ile elde edilen kesin ve zaruri
bilgiyi bu tiir bilgiyi “bedihi bilgi” seklinde nitelendirmistir.46 Aklin bilgi
kaynaklarindan biri olmasinin apagik bir ger¢ek oldugunu ifade eder. Ayrica Nesefl

ye gore akil ile ¢oziim aramak insam bilgiye ulastirir. Buna gore aklin bilgi vasitasi

1 pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, s. 10.

2 pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, s. 297.

3 pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, s. 299.

* pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, s. 300.

45 Maturidi, Kitabu’t-Tevhid Terciimesi, s. 14.
46 Nesefi, Tabsira, 1, 9.
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olmadigin1 iddia edenler bu iddialarim1 akla dayandiriyorlarsa celiskiye diismiis
olurlar. Ciinkii bir seyin yoklugu varligiyla ispatlanamaz. Eger bu iddialarin1 haber-i
sadika dayandiriyorlarsa hangi haber-i sadik oldugunu ve dogruluk derecesini
ispatlamak zorundadirlar. Eger duyulara dayanarak boyle bir iddiada bulunuyorlarsa
bunu da ispatlamak zorundadirlar. Her insan duyu sahibi olmasina ragmen aklinin
bilgi kaynagi olmadigini, duyularindan anladigimi soyleyebilen yoktur. Ciinkii
saglam duyu sahipleri celiskili yargilara diismezler. Sonucta aklin bilgi vasitasi
olmadigi iddias1 tamamen bostur."’

Ebu’l-Muin en-Nesefl bedihi olan bu bilgilerde insanlar hi¢ bir tereddiite
diismezler. Hal boyle olunca akli bilgi vasitast olarak kabul etmemek inatciliktan
baska bir sey degildir. Akl bilgi vasitasi olarak kabul etmeyenlere de Sofistlere
yapilmasi gereken muameleyi uygulamak gerekir. Diger taraftan akli bilgi vasitasi
olarak kabul edip de istidlal ve nazari bilgiye gotiiren bir yol olarak gormemek yanlis
olur. Zira akli hiikiimler bir biitiindiir. Bir kismin1 kabul eden, tamamini1 kabul etmek
zorundadir.*®

Omer en-Nesefi’ye gore akil da ilmin bir kaynagi ve vasitasidir. Akl ile bi’l-
bedahe (acgikca) sabit olan ilim; biitiiniin parcasindan daha biiyiik oldugunu bilmek
gibi zarfiridir. Istidlal yolu ile yani delillere bakmak ve onlar1 incelemek suretiyle
meydana gelen ilim ise kesbidir.*

Alieddin el-Usmendi, akil yiiriitmenin (nazar) kesin bilginin bulunmamasi
durumunda devreye girecegini belirtir. Pratik hayatta yaygin kullamimi dikkate
alindiginda akilsiz bir is yapilamayacagini belirtir. Ciinkii insanlar problemlerle
karsilagtiklar1 zaman isi cehalete, kendi haline, zevke birakmayip konuyu bilip
¢coziim getirme hususunda gayret gosterirler. Dolayisiyla bu konudaki tarihsel ve
sosyolojik tecriibe, akil yiiriitmenin gerekliliginin ispatinda onemli bir delil teskil
eder.”

Eserlerinde imam Maturidi’yi reis kabul eden Maveraiinnehirli alimler de
bilginin neligi, bilginin imkani, degeri, bilgi edinme yollar1 bilginin nasil meydana

geldigi ve dini bilginin mahiyeti gibi 6nemli problemleri tartismis ve bazi yerlerde

47 Nesefl, Tabsira, 1, 17.

48 Nesefl, Tabsira, 1, 28.

49 Neseft, Omer, Akdidii 'n-Nesefi, s. 8.

0 Ozervarh, Aldeddin el-Usmendi ve Liibabii’l-Kelam Adli Eseri, s. 34-35.
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ayrildiklari olsa da Islam diisiincesin de kendine has bilgi kurami olusturan Maturidi

ile ayn1 istikamette goriis bildirmistir.
3. itikadi Goriisleri
a) Imanin Tanimm

Imam Maturidi, imanimn tarifine sadece dil ile ikrardan ibaret oldugunu
sdyleyen Kerrdmiyye taraftarlarint’® elestirerek baslar ve soyle der: “Bazilari iman
sadece dil ile ikrardan ibaret olup kalp ile alakasi yoktur demistir. Biz deriz ki hem
nakil hem akil yoluyla sabit oldugu iizere imanin olusmasinda en layik olan yer
kalptir.”52 Nakli delil olarak Kur’an-1 Kerim’den ayetleri delil getirir. Allah Teala
miinafiklar hakkinda “kalpten inanmadiklar: halde agizlariyla inandik diyenler”53
seklinde beyan etmistir. Yine Allah “Bedeviler iman ettik dediler. De ki: Iman
etmediniz. (Oyle ise, iman ettik demeyin.) Fakat boyun egdik deyin. Heniiz iman

o Buyurarak kalpleri iman etmedikce bedevilerin sozle ifade

kalplerinize girmedi...
etmelerinin iman olmayacagini beyan etmistir.”

Maturidi akli delili soyle ifade eder: Iman dini bir davramstir. Dinler de
inanilan ilkelerden ibarettir. Dinlerin inanglarina vesile olan sey kalptir. Mezhebi
telakkiler de ayn1 konumdadir. Bir de kok méanasi acgisindan iman tasdik demektir.
Tasdikin baski ve zorlama altinda tutulamayan mabhiyeti ise kalpte bulunan tarafidir.
Ciinkii imanin bu noktasina herhangi bir yaratigin tahakkiimii niifuz edemez. Insanin
dilsiz olmas1 imkan dahilindedir, halbuki hi¢bir dilsizin hak dini benimseyisi, Allah’a
ve peygamberlerine olan imani inkér edilemez. Su halde imanin gerceklestigi yerin
kalp oldugu kesinlesmistir.”®

Imam Maturidi’ye gore iman bilmekten ote, kalple gerceklestirilen bir
tasdiktir. Ikrar ise diinyevi hiikiimlerin uygulanabilmesi icin gereklidir.

Pezdevi, Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat’in imani, liigatta kesin olarak tasdik

oldugunu kabul ettigini soyler. Kur’an-1 Kerim’den de bir ornek vererek imani,

>t Maturidi, Kitdbu’t-Tevhid Terciimesi, s. 492.
2 Maturidi, Kitdbu’t-Tevhid Terciimesi, s. 487.
3 Maide, 5/41.

* Hucurat, 49/14.

55 Maturidi, Kitabu’t-Tevhid Terciimesi, s. 487.
% Maturidi, Kitabu’t-Tevhid Terciimesi, s. 492.
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sozlik acidan sOyle aciklar: Allah Tedld “sen bize inanmazsin®’ (bizi tasdik
etmiyorsun)” buyurmustur. Iman sozliikte tasdikten ibarettir. Sozliikte tasdik olunca
seriatte de tasdik olmasi gerekir. Seriatte iman, kalb ve dil ile tasdiktir, bu da
itikaddir. UlGhiyet, ilahlik Allah Teald’ya aittir. O’ndan baska ilah yoktur. Higbir sey
O’nun benzeri degildir. Biz O’nun azametine biitiin sifatlarina itikad ediyoruz.
Allah’in katindan gonderilen peygamberlere kalble inaniyoruz. IslAm’in biitiin
sartlarina itikad edip biitiin bunlar1 dilimizle ikrar ediyoruz. O halde iman; dil ile
ikrar kalb ile itikad ve hepsini birden tasdiktir.”®

Ebu’l-Muin en-Nesefi, meshur eseri olan Tabsira’da imanin tasdikten ibaret
oldugunu, Ebli Hanife, Imam Matiiridi ve kelamcilardan bir grubun da ayni sekilde
kabul ettigini ifade eder.”” Ebu’l-Muin en-Nesefi her ne kadar boyle ifade etse de
Maturidi iman1 sadece tasdikten ibaret gormemistir. Yukarida da ifade ettigimiz gibi
iman ikrardan c¢ok tasdiktir demistir.

Ebu’l-Muin en-Nesefl, Kur’an-1 Kerim’den ayni ayeti 6rnek vererek iméanu,
sozliik acidan soyle aciklar: “Iman sozliikte “tasdik’ten ibarettir. Bu itibarla
baskasinin verdigi haberi tasdik eden kimseye sozliikte “ona iman etti, onun ig¢in
iman etti” ismi verilir. Zira Allah Teala Yusuf (as)’in kardeslerinin soziinii
naklederek “sen bize inmazsin® (bizi tasdik etmiyorsun)” buyurmustur. Bu mana
kalp ile tasdik etmektir. Allah Teala’nin hakki oldugu halde, kul {izerine vacip olan
hakiki iman budur.”*'

Ebu’l-Muin en-Nesefi 'nin bu aciklamalarindan imanin kalbi tasdikten ibaret
oldugu anlasilmaktadir. Bununla beraber, Ebu’l-Muin en-Nesefl iman kelimesinin
“eman” kokiinden gelmedigini soyler ve su ornegi verir: “ Insanlardan birisi bir
haber getirir. Aslinda o haber akilda da vardir. Onu duyan o haberin olmas1 veya
olmamasindan sonra haberi tasdik etse, dil bilimcilerinden hi¢ birisi ona sunu

dememistir: Adam delili bilmeden bu haberi kabul etmistir veya surf nefsini

5 Yusuf, 12/17.

8 pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, s. 209.

39 Nesefl, Tabsira, 11, 404.

0 yusuf, 12/17.

®! Nesefi, Kitdbu't-Temhid, ¢ev. Hiilya Alper, s. 143.
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kurtarmak icin o habere inanmigtir. Belki de dil bilimcileri ona, o haberi tasdik etti
derler.”%

Ebu’l-Muin en-Nesefi yine soyle drnek verir: “Sen sayet ben falan kimse i¢in
inandim veya ona inandim desen, bu nefsini emniyet altina almak icin olsa bile bu
haber getireni ilgilendirmez, belki bu isiteni ilgilendirir. Ciinkii bu durum kisinin
nefsini giiven altina almak i¢indir. Haber vereni degil. Eger dyle olsaydi o zaman bu
adamin ben nefsime inandim demesi gerekirdi. Yoksa ben falan adama inandim
demezdi. Nitekim ben ona inandim denildi mi, ben onu tasdik ettim demektir.”®

Kisacast Ebu’l-Muin en-Nesefi *nin Iman tarifinde “tasdik” kavrami oldukc¢a
onemli bir yere sahiptir. Ona gore imanin hakikati, kalbi tasdiktir. Diger unsurlar
(ikrar, bilgi, amel) imanin var olmasi icin sart degildir. Fakat bunlar gereksiz de
degildir.

Omer en-Nesefi Akdid’inde imam, “Hz. Peygamber’in Allah Teala’dan
getirdigi seyleri tasdik ve ikrar etmektir”’, seklinde tarif ederek Maturidi’den bu
konuda ayrilmistir.**

Alaeddin el-Usmendi Liibabii’l-Keldm adli eserinde itikddi mezheplerin iman
tarifi ile ilgili ihtilaflar1 verdikten sonra Maturidi’nin Eb( Hanife’den naklettigi,
Es’ari’nin benimsedigi “iman bilmekten Ote, kalple gerceklestirilen bir tasdiktir”
tarifini dogru tarif olarak kabul eder. Bu tarifi benimseyenlere gore dil ile ikrar
imanin sihhat sart: degil aciklik sartidir.®’

Alaeddin el-Usmendi, Maturidi’nin tanimin1 en dogru tamim olarak kabul

ettiginden dolay1, ona gore iman: Kalple gerceklestirilen bir tasdiktir. Ikrar ise

diinyevi hiikiimlerin uygulanabilmesi i¢in gereklidir.
b) Allah’in Varhgi

Varlig1 kendinden olup bagka bir nesneye veya giice dayanmayan (Vacibii’l-
Viictid) olan Allah’in varligini agiklama cabasi cesitli deliller vasitasiyla yapilmistir.
Imam Maturidi ve Maverdiinnehirli alimlerin Allah’in varligini isbat ederken

kullandiklar1 delilleri aciklamaya calisacagiz.

62 Nesefl, Tabsira, 1, 56.

63 Nesefl, Tabsira, 1, 56.

% Nesefi, Omer, Akdidii'n-Nesefi, s. 13.

65 Ozervarl, Aldeddin el-Usmendi ve Liibabii’l-Kelam Adl Eseri, s. 47.
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ba) Hudis Delili

Sozliikte “sonradan meydana gelmek” anlaminda masdar olan hudis, kelam
literatiiriinde Allah’in varligin1 kanitlamak {izere bagvurulan kozmolojik delillerden
biri icin kullanilan terim olarak; bir varligin, olayin, hatta biitiiniiyle evrenin
mevcudiyetine yoklugun tekaddiim etmesi, bunlarin bir zamanlar yokken sonradan
var olmasi olgusunu ifade eder. Bu sekilde sonradan meydana gelen, dolayisiyla
yaratilmus olan seye “hadis”, onun yaraticisina da “muhdis” denir.*

Her asirda insanlar, varlik ve olaylara bakarak evreni yaratan ve yOneten
iisttin bir kuvvetin mevcldiyetini kavramaya ve kanitlamaya calismislardir. Bu
amagla bagvurulan delillerden biri olan hud@s delilinde, varlik ve olaylarin bir
yoklugun ardindan yaratildigi onciiliine dayanilarak bir var edicinin (muhdis) ve
yaraticinin bulunmasinin akli bir zorunluluk oldugu sonucuna ulasilir.®” Hudis delili,
eserden miiessire intikal suretiyle alemin hadis olusundan Allah’in varligini ispata
varan bir delildir. Diger bir ifade ile bu alemde goriilen varliklarin hal ve
sifatlarindan hareket etmek suretiyle Allah’in varligina ulasma delilidir. Mevciidat
icin s0z konusu olan illiyet prensibinden faydalanir ve alemin hud@isu esasina
dayanir. Huddis delili kisaca sdyle bir kiyasla ifade edilebilir: “Alem, biitiin
parcalariyla hadistir. Her hadis olanin bir muhdise ihtiyaci vardir. O halde, bu dlemin
de bir muhdisi vardir ki, O da hadis olmayan, Vacibu’l-Viicid olan Allah
Tealadur.”®®

Hudts delili, ilk defa Ca’d b. Dirhem (v.124/742) tarafindan ileri siiriilen
cevher (madde, 6z varlik) ve araz (cismin gelip gecici niteligi) metoduna dayanir.
Alem cevher ve A4razlardan olusmaktadir. Cevherler birleserek cisimleri
olusturmakta, cisimler ise araz dedigimiz bir takim gecici sifatlar yiliklenmek
durumundadirlar. Cevherdeki birlesme ve ayrisma 6zelligi, yine cismin cevher ve
arazdan tesekkiil edisi ve arazlarin cevherlere muhta¢ olusu gibi hususlar alemin
sonradan olma ozelligini acikca ortaya koymaktadir. Alem Adrazlaryla ve
cevherleriyle yapisinda tasidigi bunca eksiklik ve ihtiyaca ragmen kendi varliginin

sebebi olamaz. Oyleyse onun var edicisi ilim ve kudretle donanmis bir varlik

66 Topaloglu, Bekir, “Hud(s”, DIA, XVIII, Istanbul 1998, s. 304-305.

67 Topaloglu, Bekir, “Hud(s”, DIA, XVIII, s. 305.

% Golciik, Serafeddin-Toprak, Siileyman, Keldm (3. Baski) Tekin Kitabevi Yaymlar1 Konya 1996
s.151-152.
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olmalidir. Yani alem araz ve cevheriyle hadistir. Her hadisin bir yaraticis1 vardir. O
halde 4lemin yaraticis1 da Allah Teala’dur.®

Siinni kelamcilar icinde hudds delilini ilk defa ayrintili bi¢imde ve derin bir
vukufla agiklayan alim Eb Mansur el-Maturidi olmustur.m Maturidi’nin getirdigi en
onemli delil olan hudis delilinde, alemin hadis olusundan yola c¢ikilarak Vacibii’l-
Viicid’a ulasilmaktadir. Maturidi, yaratilmigh@ kendi bilgi sistemi dogrultusunda
delillendirmistir. O, haberi duyular1 ve akli esas alarak yaratilmisligin her biriyle
kanitlandigini ifade etmektedir. Maturidi’ye gore miitevatir olsun ahad olsun haber
bize birtakim zorunlu bilgi verir. Haber yonteminin yaratilmisliga taniklik etmesi,
biitiin insanlarin benzer bir delili birine kullanmas1 miimkiin olmayacak sekilde her
seyin haliki,”" goklerin ve yerin essiz yaraticisi,”> mevcut her seyin miilkiyetinin
kendisine ait olan™ Allah Teala’dan sadir olmasiyla gerceklesmistir. Hal boyleyken
hicbir canlinin kendisinin kadim olup yaratilmishik makaminin iistiinde bulundugu
bilinmemektedir. Eger biri boyle bir iddiada bulunsa onun diinyaya gelisini ve
cocuklugunu bilenler tarafindan yalanci oldugu ilan edilecektir. Bu durumda
canlilarin yaratilmishigima hiikkmetmek gerekli hale gelmistir. Oliiler ise yasayanlarin
tasarrufuna kendilerini birakmislardir. Yine Maturidi’ye gore duyular bize siiphe
duymayacagimiz bazi bilgiler verir. Bu bilgilerin kamitlanmasina gelince acz ve
ihtiya¢ so0z konusudur. Evrendeki her varlik, tiim yonleriyle kendisini baskasina
bagimli hale getiren ve yaratilmish@ simgeleyen zaruretlerle donatilmistir. Ornegin
hicbir canli ortaya cikisinin baslangicindan haberdar olmadig: gibi etkili bir sekilde
bilgi ve giic bakimindan ergenlik doneminde bile bedeninin degisen, eskiyen,
kisimlarin1 yenilemeye muktedir degildir. Haliyle bu hal cansiz varliklar icin de
gecerlidir. Ayrica duyularla algilanan degisik ve birbirine zit 6zellikler yani tabiat
olgusu, disaridan bir etkinin olmamasi halinde dagilip yok olmasini gerektiren

hususiyetler bulunmakta, cisimlerin parcalara ayrildigi ve onlarin biiyiiylip gelistigi

% Cevher, 4raz ve cevher-draz yontemleri hakkinda genis bilgi i¢in bkz., Gazzali, Ebd Hamid
(v.505/1111), Ihydu Ulimi’d-Din, cev., Mehmet A. Miiftiioglu, Pirlanta yay., istanbul 1981, I, s. 313
vd.; Nesefi, Tabsiratii’l -Edille, c. 1, s. 86 vd.; Topaloglu, Allah’in Varlig: (3.Baski) TDVY., Ankara
1981, s. 69-70, 82-89, vd; Golciik, Toprak, Keldm, s. 152-153.

’® Topaloglu, Bekir, “Hudiis”, DIA, XVIII, s. 305.

7 Enam, 6/102; Rad 13/16; Ziimer 39/62.

2 Bakara, 2/117; Enam, 6/101.

3 Bakara, 2/107; Al-i imran, 3/189; Maide, 5/17-18, 40, 120.
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bilinmektedir. Akla gelince, duyu ve haber yoluyla elde ettigimiz bilgilerin
dogrulugunu ancak akil araciligiyle kontrol edebiliriz. Akil yoluyla evrenin
yaratilmigh@ini kanitlamak icin delil, az 6nce cisimler i¢in s6z konusu ettigimiz
degisikliklerin akil yoluyla degerlendirilmesini hatirlatmaktadir.”

Maturidi, alemin ezeliligini (kidemini) iddia eden Tabiatcilar (Ashéabu’t-
Tabia), yildizlara tapanlar (Ashabu’n-Nuctim), Seneviye (Dualistler) gibi cesitli
gruplarin delillerini bosa ¢ikarir, ¢iirlitme yoluna gider. Korii koriine hareket
ettiklerini savunur.”

Imam Maturidi Akaid Risalesi'nde alemin hadis olugunu soyle
aciklamaktadir: “Bu evrenin baslangici ve sonu olmayan (ebedi=kadim) bir yapicisi
var. Bu alem, sonradan yapilmadir. Zira arastirilacak olursa, alemdeki seylerin
aynlara ve 4razlara ayrilmis oldugu goriiliir. Araz olanlar sonradan olmadir. Zira
araz, var degil iken sonradan olan seye denir. Buluta, havada yok iken sonradan
geldigi icin Arap dilinde “ariz” denilmesi de bundandir. Aynlar ise, bunlarsiz
bulunamaz. Bunlar birbirinden ayrilmadiklar1 ve biri bulunmadan digeri
bulunamayacagi i¢in ve bu yiizden var olmada ikisi ortak oldugu i¢in, bunlar da
onlarla beraber sonradan olmadirlar. Bu suretle dyandan ve &razdan yapilmis olan
evrenin sonradan olma oldugu belli olunca onun diger bir varligin var etmesiyle
sonradan olma oldugu da sabit olur.” Goriildiigii gibi Maturidi, alemin hadis olugunu
ispat etmek icin cevher-ariz metodunu kullanmaktadir. Alemin hadis olugunun
ispatin1 yaptiktan sonra ise Maturidi illiyet prensibinden hareketle Allah’in varligina
ulagsmaya calismaktadir. Maturidi’nin illiyet prensibine dayanarak acikladigir hudis
delili ise Akaid Risalesinde su sekilde ifade edilmektedir: “Bu evrenin bir yapicisi
oldugu sabit olunca da, bu yapanin (ebedi) baslangici ve sonu olmayan bir varlik
olmasi gerekir. Zira bu yapici, baslangict ve sonu olmayan bir varlik olmazsa, o da
sonradan olma olacaktir. Sonradan olanin ise, hi¢ siiphe yok, diger bir yapicisi
bulunacak, o yapici da sonradan olma olursa bir iigiincii yapiciya muhtag olacak, bu

suretle sonsuzluga kadar yaraticilar siiriip gidecek(teselsiil edecek)tir. Bu ise gercek

"4 Maturidi, Kitabu’t-Tevhid Terciimesi, s. 25-33.
5 Maturidi, Kitabu’t-Tevhid Terciimesi, s. 111-116.
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olmayan bir seydir (batildir). Su halde baslangic1 ve sonu olmayan ebedi bir yapici
vardir.”’®

Pezdevi, alemin tamamen yaratilmis olduguna dair delilini soyle ifade eder:
“Biz baz1 seylerin sonradan oldugunu miisahede etmekteyiz. Meyvelerin hepsi,
hayvanlar, bitkiler, renkler sonradan meydana gelmekte, yok iken var olmaktadirlar.
Bu seyler hadistirler. Oyleyse bazi seyler hadis olursa, bununla diger seylerin de
hadis oldugu bilinir. Ciinkii bunlarin hepsi ya cisimdir veya arazdir ya da cevherdir.
Esya sekline delalet eder. Esya sekliyle ziddindan ve hilafi olan esyadan ayrilir. Biz
esyay1 sekliyle diger esyadan ayirt ederek idrak ederiz. Beyazin ziddi siyahtir. Hilafi
ise siyah olmayandir. Bir kisim bitkilerin bozuldugunu goérdiigiimiizde onlarin sekli
konusunda bozulmakla hitkkmederiz. Bunlar bozulmustur deriz. Zira esya arazdan bos
kalmaz. Nitekim esya ayrilma, boliinme, parcalanma, birlesme, siik{in, hareket,
agirlik, hafiflikten de bos degildir. Bu Aarazlar hadistirler. Ciinkii ayrilma,
birlesmeden, birlesme ayrilmadan, hareket siikindan, siikin hareketten sonra
meydana gelir. Diger arazlar da boyledir. Siikiin hareketle, birlesme ayrilma ile
birliktedir. Arazlar kadim olsalardi bunlarin batil olmalari diisiiniilemezdi. Ciinkii
kadim Vacibii’l-Viictid olup onun hakkinda batil olma ve yokluk diisiiniilemez. Onun
gelecekte yoklugu tasavvur edilirse ge¢miste de yoklugu akla gelir. O halde
Vicibii’l-Viictd hakkinda yokluk diisiiniilemez.””’

Pezdevi, hudiis delilinde cevher ve arazdan haberdardir. Cevher ve arazi
alemdeki varliklar kabul etmistir. Alem, yaratilisi, cevher ve araz konularinda Ehl-i
Siinnet’in ve digerlerinin goriislerini aciklayarak savunmalar yapar.”

Ebu’l-Muin en-Nesefi’ye gore cevher olsun araz olsun, Allah’tan bagka
biitiin varliklar Alemi olusturur. Alem ise O’nun yaratmasi olup varligina bir isarettir.
Varliklar kadim ve muhdes olmak iizere ikiye ayrilir. Kadim viicutta var olmada,
baskasindan once olandir. Allah baslangici ve sonu olmayan ezeli, ebedi, kadimdir.

Allah’in kadimligi muhdesin zidd1 anlaminda bir kadimlik degildir. Ciinkii boyle bir

yaklasim da Allah’in diger varliklara viicutta 6nce olusu hudis diisiincesini akla

’® Maturidi, “Akaid Risalesi Terciimesi” Islam Akaid Sisteminde Gelismeler icinde, trc., Yusuf Ziya
Yoriikhan, Otiiken Yay., Istanbul 2006, s. 233-234.

7 Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, s. 21-22.

’® Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, s. 18-26.
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getirir. Allah evveldir ahidir ancak Allah’in disinda 4lemi meydana getiren, cevher,
araz ve cisimler sonradan meydana gelmis ve Allah’in yaratmasiyla var olmustur.””

Omer en-Nesefi’ye gore alem biitiin parcalari ile muhdestir. Ayan kendi
kendine durabilen bir seydir. Bu sekide var olan herhangi bir sey madde ve cisim gibi
miirekkeptir veya cevher gibi basittir. Bu basit olan cevhere parcalanmayan ciiz
denir. Araz, kendi kendine bulunmayip varolmasi bir cisme muhta¢ olan seydir.
Renkler, oluslar, tatlar ve kokular gibi varliklar1 vasiflandiran anlamlar arazdir. Araz
varligini cisimlerde ve cevherlerde gosterir. Sonradan var olan alemi yoktan var eden
Allah’tir.*

Aldeddin el-Usmendi, Allah’min varhginim ispati ile ilgili boliime alemin
hudiisu ile baglar. Konuyla ilgili olarak 6nce dlemin biitiin maddi yapisinin kidemini
savunan Dehriler ile alemin kidemine inanan felsefecilerin goslerini reddeder. Bu
amacla “Allah’in disinda her sey” (masivallah) seklinde tanimladigr alem
kelimesinin etimolojisini verir ve tabiatin, yani maddi alemin ortaya ¢ikisini (hudds)
cevherlerle ayakta duran arazlarin degiskenligine baglar. Bu baglamda sirasiyla
arazlarin varligi, arazlarin hudiisu, cevher ve cisimlerin arazlara dayandigi ve hadis
varliklar tizerine kurulu olanin yine hadis olacag1 seklindeki delillerini ispat etmeye
calisir. Ona gore alemin kidemini savunanlarin, nesneler arasindaki sebep sonug
iliskisiyle, alemde bir baslangi¢ kabul etmeyip her bir seyin bir bagkasindan
kaynaklandigini, dolayisiyla kidemden baska bir ¢are bulunmadigini ileri siirmeleri
tutarlt degildir. Ciinkii duyular diinyasinda biitiin fiillere, ister bir alet yardimiyla
ister dogrudan yapilsin, iptidden baslanir ve boylece siirekli yeni fiiller gergeklesir.81

Alemin hudiisu ortaya konunca onu ihdas edenin varhigmin kendiliginden
ispatlancagin1 belirten Usmendi, varlign ve yoklugu esit olan alemin kendi var
olusunu belirleyemeyecegini, bunu ancak kudret sahibinin tercihinin tayin
edebilecegini ifade eder. Ona gore bu yiizden alemin varligini irade eden giiciin,

alemin aynis1 ya da bir parcasi olmast miimkiin degildir. Ayrica O’nun yaratmasinin

7 Golciik, Kelam Tarihi, s. 179.
% Nesefi, Omer, Akdidii'n-Nesefi, s. 8-9.
8t Ozervarl, Aldeddin el-Usmendi ve Liibabii’l-Kelam Adli Eseri, s. 37.
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baglayic1 bir illete dayanmasi da O’nu sinirlamis olacagindan caiz degildir.
Dolayisiyla yaratma hadisesi bilfiil ve ihtiyaridir.**

bb) Gaye ve Nizam Delili

Islam diisiincesinde gaye ve nizam, ihtird veya hikmet ve inyet delili olarak
bilinen teolojik delil ise evrende gozlenen diizenin kendiliginden meydana
gelemeyecegi esasina dayanir. Bu delile gore alemin varlifi, estetik goriiniimii,
uyumlu isleyisi ve belirlenen siire i¢inde bozulmadan devam etmesi, bunun sonsuz
kudret sahibi ilahi bir varliga baglanmasi halinde miimkiindiir.*’

Maturidi’nin Allah’in varligini ispat yontemi, hudis delilinden ibaret degildir.
Aynm zamanda Kitdabu’t-Tevhid’de cesitli miinasebetlerle gaye ve nizam delillerine
dahil olan akil yiiriitmeler ve oOrneklemeler de yapmaktadir. Ornegin tabiatta
meydana gelen her seyde mutlaka diisiinenlerin keyfiyetini ve i¢yliziinii anlamaktan
aciz olduklar1 hayret verici bir hikmet ve yaraticisina dair sanatsal isaretler vardir.**

Maturidi’ye gore tabiat, alem kendi kendine viicut bulsaydi, onda su anda
gozlenen zaman, hal ve nitelik zenginlikleri olugsmaz, aksine zevk ve sanattan yoksun

tek diize bir gekle biirtiniirdii.>
¢) Tevhid

I[slam dininde Tevhid anlayist Kur’an’da aciklanmustir. Allah’in varhig,
birligi, sifatlari, hakkinda yeterince bilgi vardir. Yine de bazi tartismalar ortaya
cikmigtir. Bu tartigmalar da din dilinden kaynaklanan anlama sorunlari, sosyal ve
kiiltiirel sartlar ve felsefl akimlar etkili olmustur. Tartismalarin bir kismi kelamcilar
arasinda gecerken bir kismi da yabanci din ve kiiltiirle yapilmistir. Allah inancim
savunma ihtiyact1 Kur’an ve Siinnet merkezli olmustur. Boyle bir ortamda IV/X.
yiizyillda yasayan Ebi Mansfr el-Maturidi de Islam inanc esaslarini belirlemeye,
ispat etmeye ve savunmaya calisan bir bilgin olarak karsimiza c¢ikmaktadir.
Arastirmamizin konusu olan V/XI ve VI/XIIL yiizyillarda yasayan alimler de aym

ihtiyaci kendilerinde hissetmislerdir.

8 Ozervarli, Aldeddin el-Usmend; ve Liibabii’l-Keldam Adli Eseri, s. 37.
8 Ozervarli, M. Sait, “Isbat-1 Vacib”, DJA, XXII, Istanbul 2000, s.496.
8 Maturidi, Kitabu't-Tevhid Terciimesi, s. 35.

85 Maturidi, Kitabu't-Tevhid Terciimesi, s. 34-37.
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Maturidi  Allah’in  varhigmi  ispat  konusunda  peygamberlerin
peygamberliklerini aciklamalari ve hak peygamberlerin ¢esitli mucizeler
gostermesini delil gosterir. Eger birden fazla ilah olsaydi, peygamberlerin calismalari
karsisinda mutlaka giiclerini ortaya koyarlar, mucizelerini engellerlerdi.86

Maturidi, Allah’in sifatlarmin varligini da evrende goriilen miikemmel
yaratilig ve isleyis, yaraticisinin ilim, kudret ve irade sahibi oldugunu gosterir. Bazi
Islam guruplarinin yaratilmis varliklara benzesme endisesiyle Allah’a isim ve sifat
vermekten kagindiklarini, bu diisiincenin yersiz oldugunu belirtir. Bizim O’na sifat
ve isim vermemiz giiciimiiziin yettigi ve ifade yetenegimizin son noktasinda
olmasindan kaynaklandigini ifade eder.’” Siinni kelam kitaplarinda kullanilan sifatlar
tasnifi Maturidi’de mevcuttur. Allah’in birligini ispat edip yaratilmisa ait acz ve
eksiklikleri nefyetmeyi amaclayan, tesbih belirtisi olan selbi sifatlar,®® evrenin
yaratilis ve isleyisini, Allah’in insanlara yonelik bildirilerini diizenli olarak zét-1
ilahiyye’ye baglayan subati sifatlar,®® Allah-alem iliskisini anlatan fiili sifatlar’™
konu edinerek isler.

Pezdevi’ye gore biitiin ehl-i kible (kible ehli); “Allah birdir, ortag1 yoktur”
demigtir. Mecisiler, dlemin yaraticist Yezdan ve Ehrimen olarak ikidir demislerdir.
Maniler ve Deyséniler “Alemin yaraticis1 nur ve zulmet (1stk ve karanlik) olmak
tizere ikidir, hayir nurdan ser ise zulmettendir” demislerdir. Hiristiyanlar alemin
yaraticisinin ii¢ oldugu inancindadirlar. Allah Teala onlardan soyle haber vermistir:
“Allah ii¢ ilahtan iictinciisiidiir, diyenler elbette kdfir olmugtur.”®!

Allah hadis degildir, zaruri olarak kadimdir, ezelidir. Allah Teala Vacibii’l
Viictd’dur. Varliklara bir yaratict lazimdir. O’nun Vacibii’l Viicid olmasi yok
olmasini imkansiz kilar. Allah aym1 zamanda bakidir. Allah alimdir, kadirdir, diridir.
Ciinkii varliklar degisik sifat ve sekilleriyle, ancak onlari var eden bir muhtar
yaraticinin yaratmasiyla diistiniiliir. Yiice Allah, kemal sifatlara sahip olup noksan

sifatlardan uzaktir. Bdylece onun alim ve kadir oldugu da sabit olmaktadir.”*

86 Maturidi, Kitdbu’t-Tevhid Terciimesi, s. 32.

87 Maturidi, Kitdbu’t-Tevhid Terciimesi, s. 147.
88 Maturidi, Kitdbu’t-Tevhid Terciimesi, s. 37-69.
% Maturidi, Kitabu’t-Tevhid Terciimesi, s. 70-78, 100-103.
% Maturidi, Kitdbu’t-Tevhid Terciimesi, s. 73-82.

! Maide, 5/73.

92 Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, s. 28, 29.
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Pezdevi Allah hakkinda tesbih ve tescimi reddeder. Ona gore “Allah higbir
seye benzemez, hicbir sey de Allah’a benzemez.” Allah Tedlad bir mekanda, Ars
istiinde veya baska bir yerde degildir. O’na nispet edilen bir yer de yoktur. Yani
Allah mekandan miinezzehtir. Alemin yaraticist birdir, diridir, kadirdir, alimdir. Aym
sekilde o isitici ve goriiclidiir. Kendi keldmimi ve bagkasinin soziinii isittigi gibi
kendini ve bagkasimi da goriir. Bu goriisii teyit eden nasslar vardir. Ciinkii bizzat
Allah Teala kendini kitabinda pek cok yerde (Sem’i) ve goriicii (Basir) olarak
vasiflandirmistir. “O her seyi isitir, (Sem’1) her seyi gb‘rb'ir.93 (Basir) 7

Allah’1n ilim hayat, kudret ve kuvvet sifatlar1 vardir. Allah irade edicidir.
O’nun irade etmesi hadis ve muhdes degildir. Sonradan meydana gelmemistir. Esya
ve fiillerinin hepsi, Allah’in dileme, hiikiim ve iradesiyle olur. Bunlar ister hayir ister
ser olsun hepsi Allah’1n iradesiyledir. Ancak bunlardan hayir olanlar Allah’1n riza ve
muhabbeti olup, ser olanlara riza ve muhabbeti yoktur. Allah Teala kelamla
miitekellimdir, konusandir. O, biitiin sifatlariyla oldugu gibi kelamiyla da kadimdir.
Kelami yaratilmamis ve sonradan meydana gelmemistir.”

Ebu’l-Muin en-Nesefl, alemin yaraticis1 olan Allah’in bir tek oldugunu,
Mecisilerin iddia ettigi gibi iki ilahin asla s6z konusu olmadigim ve Allah’la ilgili
olarak Sey ve Nefs kavramlar kullanilabilecegini savunmaktadir. O’na gére nurun
ve zulmetin yaraticisi olan Allah asla araz ve cevher degildir. Yine Nesefi, Allah’in
cisim oldugunu iddia eden Miicessime’nin biiylik bir yanilgr igerisinde oldugunu,
ayrica Miisebbihe’nin iddialarinin da tamamen temelsiz ve tutarsizligini, Allah’in ise
onlarin iftiralarindan ¢ok uzak oldugunu savunmaktadir. “Allah’in sifatlar1 vardir. O
kadim oldugundan, Kadim’in eksikliklerden uzak olmasi gerekir. Eger Allah alim,
kadir, diri, goren ve isiten olmasa bunlarin karsiti olan cehalet, acizlik, 6liim,
gormezlik ve isitmezlik gibi vasiflarla nitelenir ki, bu Allah i¢in diisiiniilemez. O
biitiin kemal sifatlarla vasiflanmis, zatiyla kaim, ilim, kelam gibi sifatlarinin yaninda

milkevvenden bagka olan tekvin sifatina da sahiptir. Bu sifat hadis ve muhdes

% fsra, 17/1.
% Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, s. 30.
% Daha genis bilgi icin bkz., Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, s. 27-154.
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degildir. Tahlik, halk, icad, ihtira esanlamli kelimeler olup bunlarla bir tek mana
anlagilir. O da yok olani yokluktan varliga ¢ikarmaktir.””®

Ebu’l-Muin en-Nesefi’ye gore alemin yaratilmis olmasi kesindir. Yaratilmis
olanin var olmasi da yok olmasi da miimkiindiir. Bu sebeple alem kendiliginden
meydana gelemez. Bir yaraticiya ihtiya¢ vardir. Yapicist olmayan bir bina yoktur.
Alemin yapicisi da Allah’tir. Alemi meydana getiren bir yaraticinin, onu yapan bir
“sani”in olduguna gore onun yaraticisi tek olmalidir. Zira iki yaratici olsa birbirine
engel olma meydana gelir. Bu da onlarin ikisinin veya birinin yaratildigina delildir.
Onlardan biri canli yaratmak ister biri oldiirmek ister. Bu durumda irade c¢eligsmesi
olur ki bu da aklen imkansizdir. fradesi gerceklesmeyen 4ciz konuma diiser. Acizlik
ise yaratilmislarin aldmetidir. Alemin iki yaraticis1 aklen tasavvur edilemedigine
gére, zaruri bir sekilde yaraticinin bir oldugu goriiliir.”’

Omer en-Nesefi’ye gore sonradan yaratilmis olan Alemin yaraticisi olan Allah
Teala birdir. Kadim’dir. Cisim, cevher, araz olmayip tasavvur edilemez. Onun zati
kisim ve parcalara ayrilamaz, sonu yoktur. Mekan ile sinirlanamaz. O’nda nicelik ve
nitelik aranamaz. O’nun iizerine zaman ge¢mez. Zaman ve mekan kayitlarinin
disindadir. O higbir seye benzemedigi gibi hi¢cbir sey de ona benzemez. Allah esyaya
benzemez, akicilik, renk, koku, sicaklik, sogukluk gibi keyfiyetlerle vasfolunamaz.
Hicbir sey O’nun ilminin ve kudretinin haricinde degildir.”®

Allah’1n zatinda sifatlar1 vardir. Sifatlar1 zat1 ile Ka dim olup ne onun aynidir,
ne de gayndir. Sifatlar onunla var olup O’ndan ayr1 varliklar olarak diisiiniilemez. Bu
sifatlar ilim, kudret, hayat, semi, basar, irade mesiet, fiil, yaratma, riziklandirma ve
kelam sifatlaridir. O kendine has ezeli bir kelam ile konusur. O’nun konusmasi harf
ve ses cinsinden degildir. Allah’in kelami olan Kur’an mahliik degildir. Allah’a ait
olan Tekvin ve irdde sifat1 ezelidir.”’

Alaeddin el-Usmendi, Tevhid (Allah’1n birligi) ve ultihiyetin coklugu kabul
edemeyecegi konusunda sik¢a kullanilan “coklugun ihtilafa yol agcacagr” ihtilafin da
“ilahlardan biri ve bir kisminin acziyeti” anlamina gelecegi delilini kullanir. Bir

cismi bir ilahin hareket ettirecek iken digerinin durdurabilecegini, birinin bir varlig

% Golciik, Keldam Tarihi, s. 179.

7 Nesefi, Kitdbu’t-Temhid, cev. Hiilya Alper, s. 29-31.
% Golciik, Keldam Tarihi, s. 188.

% Neseft, Omer, Akdidii 'n-Nesefi, cev. Ali Ozek, s.9.
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yasatirken birinin Oldiirebilecegi orneklerini verir. Kur’an’daki temanii deliline isaret
eden Aldeddin el-Usmendi bununla Seneviyye ve Mecusilerin ikili ulfihiyet
anlayislarinin zorunlu olarak ¢iiriitiildiigiinii belirtir. Ona gore ayni durum Hristiyan
inanglari icin de gec;erlidir.100

Alaeddin el-Usmendi Allah’1 zatiyle kaim sifatlarla muttasif kabul edip bu
sifatlar1 miistakil olarak kabul eden Ehl-i Siinnet goriisiiniin ayrintilar1 iizerinde
durur. Allah-alem iliskisini de anlamlandiran bu sifatlari Aldeddin el-Usmendi
kudret, ilim, hayat, sem’i, basar, irade ve kelam seklinde siralayarak her biri ile ilgili

meseleleri tartigir.'"!
d) Ru’yetullah

Maturidi’ye gore aziz ve celil olan Allah’in goriilmesi gereklidir, haktir.
Ancak bu ru’yet idraksiz ve tefsirsiz olacaktir.'” Ru’yet delili olarak Allah Teala nin
su beyanini verir: “Gozler O’nu idrdk edemez, ama O gozleri gb‘riir.”103 Sayet Allah
prensip olarak goriinmeseydi burada goézle idrakinin nefyedilmesinin bir hikmeti
kalmazdi. Ciinkii O’nun disindakiler zaten ru’yetsiz algilanamaz. Allah’tan
bagkasinin yani yaratiklarin ancak ru’yetle algilanabilme gercegi karsisinda O’nun
diinya goziiyle algilanmasinin nefyedilmesinin baska bir manasi yoktur. ikinci delil:
Misa (a.s) 1 su sozidiir: “Rabbim bana kendini géster; seni géreyim.”'™ Eger
Allah’mn goriilmesi miimkiin olmasaydi Miisa’nin bu talebi rabbini bilmeyisinin bir
ifadesi olacakti. Allah’1 bilmeyenin ise O’nun el¢iligine layik ve vahyi icin giivenilir
bir kisi olmas1 miimkiin degildir.105

Pezdevi’ye gore Allah’in goriilmesi miimkiindiir. O ahirette herhangi bir
keyfiyet, cihet ve sinirlama olmaksizin goriiliir. O’nun goriilmesi bilinmesi gibidir.
Zira gorme bilmenin bir tiiriidiir. O’nu goren ve gormeyen Allah’in goriilme
meselesini haberle bilirler. Cennet ehli Allah’1 her iki diinyada kalpleriyle bildikleri

gibi O’nu keyfiyet sinirlama ve belirli bir yer tayini olmaksizin gozleriyle goriirler.

100 Ozervarli, Aldeddin el-Usmend;i ve Liibabii’l-Keldam Adli Eseri, s. 38.

101 Ozervarli, Aldeddin el-Usmend; ve Liibabii’l-Keldam Adli Eseri, s. 39.

192 fdraksiz: Yani ihatasiz. Ciinkii O, sinirlara, yan ve taraflara sahip olmaktan (hacimli olmaktan)
miinezzehtir. Tefsirsiz: Yani gorenin karsisinda olmaktan, ona gore belli bir mesafede bulunmaktan ve
g6z 1sinlarinin kendisine ulasmasindan miinezzehtir. Bkz., Maturidi, Kitdbu't-Tevhid Terciimesi, s. 98.
19 Enam, 6/103.

104 A’raf, 7/143.

195 Maturidi, Kitabu't-Tevhid Terciimesi, s. 98.
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Bunlarin delili nasslardir. Bunlardan birisi Allah’in Hz. Misa’dan haber veren
ayetidir. Misa: “Rabbim! Bana kendini goster; seni goreyim!” dedi. Allah: “Sen beni
asla géremezsin. Fakat su bak o yerinde durabilirse sen de beni goreceksin™'*
buyurdu. Hz. Misa (a.s.) Allah Tedla’nin goriilmesinin miimkiin olduguna itikad
etmistir. Allah onun inancini reddetmedi, ama “Beni goremeyeceksin” buyurdu.
“Terani” sozii onun itikadinin takriridir. Nitekim bir kimse “cariyeni bana goster”
dese cariye sahibi “onu goéremezsin” der. Bu onun hakkinda takrir olur, yani onu
gdrmek miimkiindiir.'"’

Ebu’l-Muin en-Nesefl’ye gore, Allah’1 gormenin miimkiin olduguna dair akli
deliller =~ mevcuttur. Miiminlerin  ahiret yurdunda Allah’t  gdrmelerinin
gerceklesecegine dair nakli deliller de gelmistir. Ancak ne bir mekanda, ne de karsi
bir yonde olmaksizin ve gorme isinlari ulasmaksizin veya Allah ile onu goren
arasinda bir uzaklik bulunmaksizin ve diger yaratilmighk Ozelligini tasiyan
manalardan arinmis olarak gbriilecektir.lo8

Omer en-Nesefi’ye gore Allah Teild’yr gormek aklen caiz, naklen ise
vaciptir.'” Allah’1 cennette gdrmenin vacipligine su ayet delildir: “O giinde nice

parlak gézler Rab’lerine nazar edeceklerdir.”! 10

e) Niibiivvet

ea) Imkam

Maturidi’ye gore Insanlar risalet konusunda cesitli goriisler ileri siirmiislerdir.
Hidayet Onderleri, hayir onciileri ve filozoflar risaleti kabul etmislerdir. Buna
mukabil; a) Yaraticiyr inkar edenler b) O’nun mevcudiyetini benimsemekle birlikte
buyrugu ve yasagi olabilecegini kabul etmeyenler ¢) Bunu benimsedikleri halde
insan aklinin tek basina yeterli olup risaletten miistagni kilacagini zannedenler d)
Risalet iddiasinda bulunan kisinin gosterecegi mucizeleri kahinlerin, sihirbaz ve
gozbagcilarin fiillerine denk tuttugunu soyleyenler e) Ustelik niibiivvet iddiasinda

bulunanlarin izhar ettikleri olagan iistii goriiniimlii olaylar karsisinda muhataplarinin

1% A’raf, 7/143.

197 Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, s. 110,112,

% 0 donemde gérmenin gozden cikan isilarla gerceklestigi diisiiniildiigii icin boyle bir ifade
kullanilmustir. Bkz., Nesefi, Kitdbu't-Temhid, cev. Hiilya Alper, s. 61.

109 Nesefi, Omer, Akaidii’n-Nesefi, cev. Ali Ozek, s.9.

"% Kiyame, 22/23.
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aciz kalisi, onlarda bu tiir fiillerin gerektirdigi egitim ve aliskanligin bulunmayis:
sebebine baglayanlar risaleti kabul etmemislerdir. Imam Maturidi insanlarin
peygamberi kabul etmeleri i¢in Oncelikle yaraticiyr kabul etmeleri gerektigini
belirterek Kitdbu’t-Tevhid’de soyle diyor; “Yaraticiyr inkdr edenleri once O’nun
ispatt konusunda tartismaya davet ederiz, ¢linkii O’nun peygamber gondermesini s6z
konusu etmek ancak varligini benimsemenin gerekliliginden sonra miimkiin olur.'"!
Goriildiigii gibi akla biiyilk onem veren Maturidi niibiivvetin ispatinda yine akli 6n
planda tutarak niibiivvetin ispatinin temel sartinin Allah inanct oldugunu
belirtmektedir.

Maturidi’ye gore: “Allah’in emir ve yasagmin vaad ve tehdidinin
mevcudiyetini benimsemeyene gore kdinati yaratanin hicbir hikmeti yoktur, kainat
sadece yaratilmak, ardindan da yok edilmek iizere Allah tarafindan icat edilmistir.
Simdi, herkesge bilinen bir husustur ki fiillerinin sonucu boyle (amacgsiz) olan her
varlik hakim olus niteliginden yoksundur. Halbuki birligini ve karsi durulmaz
hiikiimranligin1 kanitlayan bir¢cok delili yarattigi kainata yerlestiren Allah’in bu
isabetli fiilleri O’nun hakim oldugunun belgesi olmustur (dolaysiyla emir ve
yasaginin, vaad ve tehdidinin de mevcudiyetini kanitlamistir). Basartya ulastiran
sadece Allah’tir.''?

Maturidi, risalete karsi ileri siiriilen itirazlar tek tek ele alip kanit gostererek
cevaplamaya calisir. O, sonuca varmak icin gosterdigi kanitlarda yiice Allah’in
isabetli soz ve fiil anlaminda hikmetle is gordiigli, deger verdigi insam1 ve onun
emrine verdigi kéinati sonunda bir gaye olmadan ortadan kaldirmak icin
gondermedigi, ilahi iletilerin rehberlik bulunmadan diizenin ve intizamin
kurulamayacagi, yalniz aklin sonsuza kadar giden bir gelisimi saglayamayacagi gibi
tezleri 6ne cikarir ve bu dogrultuda akla, realiteye ve insanligin genel kabullerine

dayanarak agiklamalar yapar. 13

m Maturidi, Kitdbu't-Tevhid Terciimesi, s. 221.

"2 Maturidi, Kitabu't-Tevhid Terciimesi, s. 222.
'3 Maturidi, Kitabu't-Tevhid Terciimesi, s. 222-225.
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Pezdevi’ye gore Ehl-i Tevhid, peygamber gonderme aklen caizdir. Allah
Teala Nebiler ve Resuller gondermistir. Peygamberleri kabul etmek ser’an vaciptir,
inancindadir.'"*

Pezdevi, peygamberligi inkar edenleri, aklin bu hususta yeterli oldugunu
sOylemelerini reddeder. Ona gore akil ibadetlerin keyfiyetini ve miktarin1 bilemez,
gosteremez. Kul Allah’a hizmete muhtagtir. Akil zuliimlerde, hadiselerde ve
cezalarda ser’i ahkami gosteremez. Akil kullar1 koruma, zalimleri zulmiinden men
etme noktasinda bir sey yapamaz. O halde insanlar1 idare eden bir yol gostericiye
ihtiyag¢ vardir. Bu rehber insanlar idarede cezalara muktedir olur ki akilla s6z konusu
cezalarin miktar1 bilinemez. Bunun icin diisiiniirler cezalarm, tedbirlerin miktar
konusunda anlagsmazliga diismiislerdir. Diisiiniirler tedbir ve hiikiimlerde akillariyla
ayrihiga ve birbirlerine diismiislerdir. Insanlar sadece akillariyla bas basa
birakilsalarkul olmaktan ¢ikarlar. Uzerlerinden kulluk alameti kalkar. Bundan dolayi
insanlar hakkinda Allah tarafindan, kulluklarim1 gosterebilmeleri icin, emirler,
cezalar, yasaklar ve ibadetler gereklidir. O hakde peygamber gondermek aklen
gereklidir.'"

Ebu’l-Muin en-Nesefi’ye gore: “Alemin, Kadir, Alim ve Hakim Allah
tarafindan yaratilmasi, insanlar1 birtakim emirler ve yasaklarla donatmasi hikmetli
bir istir. Bu hikmetli is niibiivvettir. Allah bu hikmeti ile insanlara yasayacaklar1 iki
diinyada kendilerinin yararina olan hususlar1 bildirir. Niibiivvet Allah i¢in imkan
dahilindedir. Onun akilla catisan bir yonii yoktur. Niibiivvet miimkiin olan islerin en
hayirlisidir. Hatta o vaciplerin en hayirlisi yani Hakim olan Allah’in hikmetinin
geregi bir istir.”''°

Omer en-Nesefi’ye gore Allah’in peygamberler gondermesinde hikmetler
vardir. Allah Teald insanlar arasindan onlara miijdeler verici ve ikazda bulunucu
elciler gondermistir. Peygamberler insanlarin diinya ve ahiret islerinde onlara acik
beyanlarda bulunmuslardir. ilk peygamber Hz. Adem (a.s), son peygamber Hz.
Muhammed’dir (s.a.v.). Onlarin sayilarim ancak Allah bilir. Hepsi de Allah’tan

haber getirmisler, tebligde bulunmuslardir. Onlarin en faziletlisi Hz. Muhammed’dir

4 pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, s. 129.
> pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, s. 131.
Y18 Golciik, Kelam Tarihi, s. 180.
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(s.a.v.). Allah peygamberlerine indirdigi kitaplarinda emirlerini, nehiylerini, va’dini,
vaidini beyan etmistir. Peygamberlerin hepsi Allah Teala’dan haber getiren, bu
haberleri insanlara duyuran, diiriist ve samimi kimselerdir.

Alaeddin el-Usmendi’ye gore Allah’m varligi kabul edildikten sonra, O nun
tarafindan insanlara dogru yolu gostermek ve orneklik yapmak iizere peygamberlerin
gonderilmesinin aklen muhal degil, miimkiin oldugu temeli {izerine kurulu bulunan
niiblivvetin ispatt meselesi hikmet acgisindan vacip ve gereklidir. Niibiivvetin
gerekliligine karst cikan ve aklen miimteni oldugunu savunan Berdhime’nin
delillerine cevap veren Aldeddin el-Usmendi, insanlara maslahat ve mefsedetleri
bildirmenin Oncelikle Allah’in tasarrufu oldugunu beyan eder. Niibiivvete karsi
olanlarin en onemli iki delilinin biri aklin iyi ve kotiiyii belirleme ve rehberlikte
yeterliligi, digeri ise peygamberlik delili olarak ileri siirilen mdcizeyi sihirden
ayirmanin zorlugu ile peygamberlerin dogrulugunun tesbitinin imkansizligidir. Aklin
yeterliligine karsi, aklin bilgisinin Allah’a siikiir ve ibadetin gerekliligi gibi temel
ilkelerle sinirli oldugunu, bunun nasil, ne kadar ve ne zaman yapilacagini tek basina
aklin bilemeyecegini savunur. Mucizenin sihirden ayrilmasinin zorluguna karsi ise
gercek tammi goz Oniine alindiginda, mucizenin harikulade gibi goriinen diger
olaylarla karistirllmasinin miimkiin olmadigini savunur.

Alaeddin el-Usmendi’ye gore Ehl-i Hadis kelamcilar1 ( Es’arileri kastediyor),
peygamberlerin gonderilmelerini caiz gormelerine mukabil Ehl-i Siinnet’in
cogunlugu bunun vacip oldugunu savunur. Vacipligin Allah’a bir mecburiyet
olmayip hikmetin geregi olarak anlagilmasinin altin g;izer.117

Hz. Peygamber’in niibiivvetinin ispatina genis yer veren Aldeddin el-
Usmendi, davetin sadece Araplara yonelik olmadigini, Hz. Peygamber’in genel
olarak niibiivvetine delil olarak hissi mucizeleri siralar. Miistakil olarak Kur’an
mucizesine deginen Alaeddin el-Usmendi, Kur’an’in mucize olarak kiyamete kadar
devam edecegini, bu yiizden ayri bir 5nem arzettiginin altini cizer.''®

Niibiivvet bahsinde son olarak kerametlerin meydana gelmesinin miimkiin
olup olmadigi meselesini ele alan Aldeddin el-Usmendi, tarihi hadiselerden &rnek

verir ve velilerden bu tiir hadiselerin sadir olmasin1 Allah’in kudretine baglayarak

17 Ozervarl, Aldeddin el-Usmendi ve Liibabii’l-Kelam Adli Eseri, s. 41.
18 Ozervarl, Aldeddin el-Usmendi ve Liibabii’l-Kelam Adli Eseri, s. 42.
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muhal gormez. Ona gore gercek veli, peygambere tabi oldugu icin onun kerameti

nebiyi destekler ve niibiivvetin ispatina delil olur.'"”

eb) Delilleri
eba) Mucize

Maturidi’ye gore peygamberlerin gosterdigi mucizelerle hem ul{ihiyet hem de
niibiivvetin ispati imkan dahilindedir. Ciinkii peygamberler, durumlarin1 yakindan
bilen ve kudretinin nereye kadar uzanabilecegini kestiren bir topluluk iginde
yetismislerdir. Dolaysiyla onlar, beraber yasadiklari insanlarin akillarini hayrette
birakan mucizeler getirince, bodyle fevkalade olaylar izhar etme giiciine sahip
olmadiklarini bilen bu kisilere gereken sey, kendilerini el¢ilikle gorevlendiren varlik
adina soyledikleri hususlarda dogru ve samimi olduklarinin bilincine ulagsmak ve bu
mucizelerin o varli§in yarattig1 olagan iistiiliikklerden oldugunu idrak etmektedir; ta ki
bdylesinin iddia ettigi risaletin alim ve hakim olup kendi mevcudiyetinin delillerini
icat etmeye giicii yetenden kaynaklandigr hususu gerceklesmis olsun ve insanlar
gormeseler bile O’nun kesin bilgisine ulagabilsin. Biitiin giic ve kudret Allah’a
aittir.' >
Pezdevi’ye gore risaletin delilsiz sabit olmasi tasavvur olunamaz. Delillerle
siibutu miimkiin olur. S6z konusu deliller mucizelerdir. Mucizeler, peygamberlerin
risalet davalarinin dogruluguna bir delildir. Bunlar insan giiciiniin {izerindeki
hadiselerdir. Mucizenin yaraticist Allah’tir. Onu peygamberin davasinin dogruluguna
bir delil olarak ortaya kor, yaratir. Her topluluk, millet dogrulugunun delillerini
peygamberinden istemistir. Allah peygamberden istediklerini vermek suretiyle onu
teyide davet etmistir. Allah peygambere kavminin istedigini verdigi zaman bu Allah
tarafindan peygamberinin dogru olusunun delili olmustur. Ciinkii Allah yalanciy1
teyit etmez dogrulalmalz.121

Her peygamberin risaleti onun elinde zahir olan mucizelerle ispat olunmustur.

Hz. Musa’nin mucizeleri; asa, beyaz el ve digerleri idi. Hz. [sa’nin mucizeleri;

"9 Gzervarl, Aldeddin el-Usmendi ve Liibabii’l-Kelam Adli Eseri, s. 43.
120 Maturidi, Kitabu't-Tevhid Terciimesi, s. 222.
12 pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, s. 139.
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oliileri diriltmek, hastalar iyilestirmek ve baskalariydi. Hz. Muhammed’in (s.a.v.)
mucizelerinin en biiyiigii, Kur’an’dir. Zira biitiin Araplar fesahatleriyle onun bir
benzerini getirmekten aciz kalmiglardir. Allah Teala onlara bir benzerini getirmekte
davette bulunmustur: “De ki: Eger dogru soyleyenler iseniz, Allah katindan, dogruya
bu ikisinden (Tevrat ve Kur’an’dan) daha ¢ok ulastiran bir kitap getirin de ben ona
uyayim!”'** “Eger dogru séyleyenler iseler haydi onun gibi bir soz getirsinler!”'>
Onlar bundan aciz kalmiglar, o zaman Allah onlara, siire getirmeleri cagrisinda
bulunmustur. “Yoksa onu (Kur’an’i) uydurdu mu diyorlar? De ki: Eger dogru
soyleyenler iseniz, haydi Allah’tan baska giiciiniiziin yettiklerini de (yardima)
cagirip, siz de onun gibi uydurma on sire getirin.”124 Onlar bundan da aciz
kalmislar, o vakit Allah bunlara bir tek sure getirmeleri davetinde bulunmustur:
“Eger kulumuza (Muhammed’e) indirdigimiz (Kur’an) hakkinda siiphede iseniz,
haydin onun benzeri bir siire getirin ve eger dogru soyleyenler iseniz, Allah’tan
baska sahitlerinizi ¢cagirin (ve bunu ispat edin ).”125 Neticede onlar bundan da aciz
kalmuglardur.'*®

Ebu’l-Muin en-Nesefi’ye gore: Peygamberlik iddia edenin delil ortaya
koymadiginda sozii kabul edilmez. Bu hiikme gore peygamberlik iddia edenin,
peygamberliginin sahsen belirlendigi, onun secildigine dair akli deliller bulunmasi
vaciptir. Soziiniin kabulii i¢in delil istenir; o da mucizedir.'”’ “Mucize niibiivvetin
ispatinin delilidir. Mucize, olagam kesen, peygamberin elinde vuku bulan Allah’in
fiilidir. Nibiivvetin akla uygunlugunun en giizel 6rnegi Hz. Muhammed’in (s.a.v.)
hayati ve O’nun getirdigi dindir.”'**

Omer en-Nesefi’ye gore Allah elgilerini mucizelerle teyit ve tasdik etmistir.
Allah’in peygamberlerine indirdigi kitaplar1 vardir. Allah emirlerini, yasaklarini,
vaadlerini uyarilarin1 bu kitapta bildirmistir. Olaganiistii haller peygamberde

ve eiqse A s . . 12 ce es7ss ¢ A
goriiliirse micize, diger insanlarda ? goriiliirse “keramet” adini alir.

122 Kasas, 28/49.

123 Tar, 52/34.

2 Had, 11/13.

125 Bakara, 2/23.

126 pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, s. 138.

127 Nesefi, Ebu’l-Muin, Kitdbu’t-Temhid, cev. Hiilya Alper, s. 72.
128 Goleiik, Kelam Tarihi, s. 181.

12 Nesefi, Omer, Akaidii’n-Nesefi, cev. Ali Ozek, s.14.
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Alaeddin el-Usmendi’ye gore peygamberligin delili olan mucizenin gercek
tanim1 goz oniine alindiginda, mucizenin harukulade gibi goriinen diger hadiselerle
karigmasinin miimkiin olmadigini ileri siirer. Ciinkii mucize beser kapasitesinin ¢ok
iistiindeki olaylarin gerceklesmesi demektir. Bunlarin insanlarin ustalik ve
maharetleriyle karsilastirllma ihtimali yoktur. Mucize peygamberler tarafindan

gerceklestirilir ve ona muaraza edilemez.'*
f) Mead (Ahiret)

Imam Maturidi’ye gore insan icin ulasilmas1 gereken esas ve son gaye insanin
ebedi mutluluga ulagmasidir. Ona gore 6liim ile amaclanan, insanin ebedi mutluluga
kavusmasidir.””' Bu nedenle Maturidi’ye gore tekrar dirilme olmasaydi insanlarm
yaratilmasi abes, kabih ve cirkin olurdu.'** Maturidi’ye gore yaratilisla amagclanan
hikmetin gerceklesebilmesi i¢in yeniden dirilisin mutlak manada meydana gelmesi
lazim gelirdi. Bu diinyada iyilik yapanla kétiiliikk yapanin miikafat ve cezalarini
gorebilmeleri i¢in Oldiikten sonra dirilerek Allah’in huzuruna gelmeleri gereklidir.
Ciinkii dost ile diismanin, iyilik yapanla kotiiliikk yapanin, siikredenle nankorlitk
edenin ayirt edilmesi Allah’in hikmetinin geregidir. insanlarin hayatlarinin kolay ve
zor olmasindan dolayr diinyada iken bir ayinm yapilmadigindan, bu ayirimin
yapilmasi ve herkesin yaptiklarinin karsiligim gormeleri gerektigi bir baska diinya
yani ahretin varligini icap etmesi gerekir.'>

Maturidi’ye gore eger Oldiikten sonra dirilme olmasaydi iki sebepten dolay1
diinyadaki her sey batil, bos ve anlamsiz olurdu. a) Yeniden dirilis olmasaydi,
Allah’1n insanlar1 yaratma gayesi surf onlari yok etmek icin olurdu. Bu durum ise
abes, batil ve sefihliktir. b) Yeniden dirilis olmasaydi, insanlar1 yaratmasi hikmete
aykirt olurdu. Ciinkii Allah insanlar1 diinya lezzetlerinden esit sekilde faydalanmalari
hususunda bir tutmamis, kendine diisman olanla dost olam1 bu bakimdan ayirt
etmemistir. Bunlarin ayirt edilmesi igin ahiret olmasaydi, o zaman Allah onlar

yaratmakla hikmetsiz bir is yapmis olurdu. Zira diinyada bile, dostu ile diigmanini

130 Ozervarly, Aldeddin el-Usmendi ve Liibabii’l-Keldm Adli Eseri, s. 41.

B! Maturidi, Te’vilatii Ehli’s-Siinne, thk., Fatima Yusuf, Beyrut 2004; Arslan, Hulusi, “Maturidi’ye
Gore Evren Ve Insamin Yaratilis Hikmeti,” Hikmet Yurdu Sosyal Bilimler Arastirma Dergisi, sy: 4,
Malatya 20009, s. 83.

132 Maturidi, Te'vilat, 111, 117-1L, 61; Arslan, Hikmet Yurdu s. 83.

133 Maturidi, Te vilat, 111, 421-422; V, 29, 487; Arslan, Hikmet Yurdu s. 83.
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ayirt etmeyip iyilik ve karsilik bakimindan esit tutan kimse, hikmetsiz bir i yapan
kimse olarak kabul edilmigtir.'**

Pezdevi’ye gore dirilis (ba’s) haktir. Filozoflar, Allah’1 tanimakla birlikte
dirilis yoktur demislerdir. Miisrikler de dirilise inanmamislardir. Dirilisin hak
olduguna dair Allah’in kitabinda pek ¢ok nass vardir: “Ciinkii kryamet muhakkak
gelecektir. Onda hichbir gsiiphe yoktur ve gsiiphesiz Allah, kabirlerdeki kimseleri
diriltecektir.”"?® “De ki: “Onlart ilk defa vardeden diriltecektir, O her yaratilmusi
hakkiyla bilendir.”"*® Pezdevi bu ayetlerle dirilisi ispat eder.'®’

Ahiret’in varhigina akli delil: Allah Teala hakimdir adildir. Biz diinyada
hakim ve adil olan Allah’in razi olmadigi seyler goriiyoruz. Bunlar bir kisim
insanlarin digerlerine zulim ve haksizlik etmesi, ¢cok kotii islerle mesgul olma gibi
seylerdir. Hakim ve adalet sahibi Allah bunlarin miilkiinde cereyan etmesine, var
olmasmna razi degildir. Diinyada bunlari def etmek miimkiin olmuyor. Oyleyse
mazlumun zalimden hakkini almasi, adaletin tecelli etmesi i¢in bir zaman gereklidir,
ayrica kotii islerle mesgul olan kisinin terbiye olacag bir vakit icap eder. iste bu yurt
ahiret yurdundan baskas1 degildir.'*®

Ahiret’in varligina nakli ve akli deliller getiren Pezdevi, ahiretle ilgili diger
konular hakkinda su goriisleri ag;lklalr.139

Mizan haktir, onunla kiyamet giiniinde Allah’in diledigi tarzda ameller
tartilacaktir. Bu goriis su nasslara dayanir: “Kiyamet giinii icin adalet terazileri
kuracagiz. Oyle ki hichir kimseye zerre kadar zulmedilmeyecek. (Yapilan is) bir
hardal tanesi agirliginca da olsa, onu getirip ortaya koyacagiz. Hesap goriicii olarak
biz yeteriz.”"* “Iste o vakit, kimin tartilari agir gelmisse, Artik o, hosnut olacagi bir
hayat icinde olacaktir. Ama kimin de tartilart hafif gelirse, Iste onun anast (varacag
yer) Haviye’dir.'*' Sirat haktir, o cehennemin iizerinde bir kopriidiir ve yaratigin

tizerinden ge¢cmesi miimkiindiir. Kiyamet giiniinde hesap haktir. Bu konu da pek ¢ok

134 Maturidi, Te’vilar, 1V, 268; Arslan, Hikmet Yurdu s. 84.
135 Hac, 22/7.

136 yasin, 36/79.

37 pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, s. 225.

138 pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, s. 226.

139 pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, s. 229-250.

10 Enbiya, 21/47.

141 Karia, 101/6-9.
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hadis vardir. Kevser havzi haktir. Bircok hadisle sabit oldugu gibi ayette vardir.
“Siiphesiz biz sana Kevseri verdik”"** ayetini delil gosterir.'*

Biiylik giinah isleyenler icin sefaat vardir. Resiiller Nebiler, alimler atege
atilmadan biiylik giinahlar isleyenler icin sefaatte bulunurlar. Bu takdirde Allah
onlart sefaatlerinden dolay1 atese atmayip cennete koyar. Atese atildiktan sonra da
sefaatte bulunurlar. Allah biiyiik giinah sahiplerini, cehenneminden ¢ikarip cennetine
koyar. Delil olarak: “Allah, onlarin onlerindekini de arkalarindakini de (yaptiklarini
da yapacaklarim da) bilir. Onlar, O’nun razi oldugu kimselerden baskasina sefaat
etmezler ve hepsi O’nun korkusuyla titrerler” 4«0 giin, Rahman’mn izin verdigi ve
soziinden razi oldugu kimseden bagkasimin gefaati fayda vermez”'* der."*®

Kafirlere ve bazi miiminlere kabir azab1 vardir, haktir. Bir kisim, 6liiye kabir
azab1 olduguna delil: “(Oyle bir) ates ki, onlar sabah aksam ona sunulurlar.
Kiyametin kopacagi giinde de, Firavun ailesini azabin en siddetlisine sokun

. . 55147
denilecektir”’

ayetini ileri siirer. Allah Firavun’un adamlarinin atese sunulacagini
beyan ediyor. Kiyamet giinii vuku buldugunda ise onlara daha siddetli azaba
girmeleri soylenecektir. Bu ayet bize gosteriyor ki Firavun’un adamlarina sunulan
ates, kiyamet giiniinden oncedir. Bu ise ancak kabirde olur, onlar bagka bir zamanda
atese atilmaz. Ayrica Allah Teala soyle buyuruyor: “Her kim de benim zikrimden
(Kur’an’dan) yiiz cevirirse, mutlaka ona dar bir gecim vardir. Bir de onu kiyamet
giiniinde kor olarak hasrederiz.”'*® Pezdeviye gore “Dar gecim” kabir azabidir.
Bunun bdyle olmas1 gerekir. Zira biz kafirleri rahat bir yasayis ve yiiksek bir refah
icinde goriiyoruz. Kéfirlerin kiyamet giiniinden once dar, sikintili bir yasayista
olmalar1 icap eder. Bu kabir azabidir. Kiyamet giiniinde kor olarak hasredilme bunun
iizerine atiftir.'*

Miinker Nekir sorgusu haktir. Miinker ve Nekir 6len kisiye rabbini, dinini,

peygamberini soran iki melektir. Mii’min kisi bu sorulara cevap verir ama kafir

142 Kevser, 108/1.

193 Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, s. 229-233
14 Enbiya, 21/ 28.

145 Taha, 20/109.

146 pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, s. 234.

7 M’ min, 40/46.

148 Taha, 20/124.

199 pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, s. 235-236.
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veremez. SOz konusu iki melek Oliiniin kabrine gelir. Allah 6liyii diriltir ve melekler
sorularim yoneltir."

Cennet ve cehennem yaratilmiglardir. Cennet yiiksektedir. Cehennem
alcaktadir. Cennet ve cehennemin yaratilmis olduguna delil su ayetlerdir:
“Rabbinizin bagisina, genisligi goklerle yer arasi kadar olan ve Allah’a karst
gelmekten sakinanlar icin hazirlanmis bulunan cennete kosun.”"' “Kafirler icin
hazirlanmus atesten sakiun.”">* Bu ayetlerden cennet ve cehennemin hazir oldugu
bildiriliyor. Hazirlama saklamadir, muhafaza etmedir. Bu da bir seyi, bir isi hazir
hale getirmedir.153

Ebu’l-Muin en-Nesefi’ye gore: “Kabir azabi, kafirler ve bazi asi mii’minler
icin vardir. Sefaat ise aklen ve naklen sabittir. Cennet ve cehennem halen
mevcutturlar. Allah’in baki kilmasiyla ebediyen faaliyette bulunacaklar, higbir
zaman son bulmayacaklardir. Nesefl gerek Bahru’l-Kelam’da gerekse Tabsiratii’l-
Edille’de ahiretin varligimin  kesinliginden hareketle Ahiret hallerinin  ve
makamlarinin iizerinde beyanlarda bulunmaktadir.”">*

Omer en-Nesefi’ye gore kabir azabi, miinker ve nekir sorular1 hak olup vuku
bulacaktir. Bunlar sem’i delillerle sabittir. Sefaat, Resuller ve seckin kullar igin
vardir.'>

Omer en-Nesefi’'ye gore Ba’s (oldiikten sonra dirilmek), amelleri tartacak
olan vezin adindaki terazi, ahirette herkese verilecek olan amellerin yazildig kitap
haktir. Sual, Havz-1 Kevser, Sirat Kopriisii, cennet ve cehennem halen yaratilmig
olarak mevcut olup bakidirler. Cennet ve cehennem ve icindekiler ebedi yok
olmayacaklardir. Biiyilk giinah mii’min olan kimseyi imandan ¢ikarmadigi gibi
kiifrede sokmaz. Sirk disinda biiyiik giinahlar affolunur. Biiyiik giinah isleyenler
peygamberin sefaat edecegi nakli delillerle sabittir.'*®

Alaeddin el-Usmendi sefaatin imkan1 meselesine miistakil bir baslik ayirir ve

kabir azabi, kabir suali, mizan, sirat gibi ahiret ahvalini sem’1 delillerle ispat eder ve

150 pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, s. 237.

5T Ali Imran, 3/133.

152 Ali Imran, 3/131.

153 Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, s. 237-238.

154 Golciik, Kelam Tarihi, s. 182.

155 Golciik, Keldm Tarihi, s. 188.

1% Nesefi, Omer, Akdidii’n-Nesefi, gev. Ali Ozek, s.11-12.
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Maturidi gibi goriis bildirir. Mu’tezilenin vaad ve vaid prensipleri acgisindan sefaate
yonelik itirazlarina cevaplar verir. Ayrica kabirde bir cesit hayat bulundugu igin,

azabin da miimkiin oldugunu belirtir."’
4. Siyasi Goriisleri

Sonmez Kutlu’ya gore, Maturidi’nin Kitdbu't-tevhid’inde imamet kisminin
bulunmayisi, olduk¢a onemli sorular akla getirmektedir. Acaba Maturidi, siyasi bazi
endiseleri ve doneminin iktidari ile aralarindaki anlasmazlik dolayisiyla bu boliimii
yazmak istemedi mi, yoksa omrii yazmaya kafi gelmedi mi? Sayet yazdiysa bize
neden ulagsmadi? Maturidi’nin pek cok konuda goriis belirtmesine ragmen,
hilafet/imamet konusunda kendi eserlerinde yeterli bilgiye rastlanmamas1 son derece
sagirticidir. Ama onun siyasi konulardaki goriisleri hakkinda tam bir sonuca varmak,
ancak imamet konusunda Karmatilere ve Siilere elestiri olarak yazdigr kayip

eserlerinin bulunmasindan sonra miimkiindiir.'>®

a) Imametin Viictibiyeti

Pezdevi, Maturidi’den farkli olarak imamet meselesine daha hacimli bir yer
ayirmistir. Pezdevi’ye gore, hiikiimlerin yiiriirlige konmasinda, zalimi zulim
yapmadan yasaklamada ve mazlumun hakkimi almada, risalet hakkinda degil de
hiikiimleri teblig etmede, Hz. Ebli Bekir, Hz Peygamber’in (s.a.v.) hak halifesidir
inancindadir. Biitiin Rafiziler, bir kisim Kaderiyye ve Mu’tezile Hz. Peygamber’den
sonra halife Hz. Ali’dir demislerdir. Kaderiyye ve Mu’tezile’nin ekserisi Ehl-i
Stinnet ve’l-Cemaat’in goriisiindedir. Miircie ve Hariciler de aym goriisi
benimsemistir. Pezdevi, Rafizilerin bu konuda mékul ve meshur olmayan hadisleri
kabul edip Hz. Peygamber’in (s.a.v.) vefatindan sonra Hz. Ali’nin (r.a.) nassla imam
oldugunu ve imamet konusunda Hz.Peygamber’e (s.a.v.) yalan isnadinda
bulunduklarim ifade eder. Hz Ali’nin nassla imam olduguna dair rivayet ettikleri
hadislerden baska rivayetlerin de mevcut oldugunu belirtir. Bu konuda soyle der:
“Eger Allah Restlii’niin “Sen benim i¢in Musa’ya gore Harun gibisin, ancak benden
sonra peygamber yoktur” ve “Ben kimin mevlasi isem Ali’de onun mevlasidir”

hadislerini rivayet ederlerse diyecegim sudur: Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Hz. Ebl

157 Ozervarl, Aldeddin el-Usmendi ve Liibabii’l-Kelam Adli Eseri, s. 48.
158 Kutlu, Imam Maturidi ve Maturidilik, s. 27.
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Bekir’i (r.a.) kiicik imametle (namaz imamligl) diger sahabeden One gecirmesi,
takdimi, biiyiik imametle onun takdimine delildir. Zira birincisi din isidir, ikincisi
diinya isidir ve din isi daha 6nemlidir. Din isinde imam olan diinya isinde de imam
olur.”'*

Pezdevi’ye gore zalim ve giinahkar imamin durumu: Imam adaletsizlik yapar
ve giinah islerse azledilmez. Imam giinah islerse onu tévbeye davet etmek icap eder.
Ona kars1 isyan caiz degildir. Ona kars1 ¢cikma da fitneyi ve fesadi aleme yayma
vardir. Aym zamanda bu husus Ebfi Hanife nin goriisiidiir.'®

Ebu’l-Muin en-Nesefi imamet konusunda da sunlar1 savunmaktadir:
“Muhakkak ki, imamet konusunda sodylenecek soz coktur. Ancak asil belirtilmesi
gereken husus sudur ki; Miislimanlara bir imam gereklidir. Gerekcesi de su
hususlardir: Hiikkiimleri infaz etmek, cezalar tatbik etmek, sinirlar1 korumak, ordular:
donatmak, zekéatlar1 toplamak, zayiflar1 korumak, zorbalarin ve yol kesicilerin
taskinliklarin1 6nlemek, Cuma ve bayramlar1 eda etmek, adaleti tam olarak saglamak,
kimsesizleri evlendirmek, ganimetleri taksim etmek. Biitiin bunlardan dolay1 bir
imamin gerekliligi konusunda sahabe icma etmistir. Ancak anlasmazlik imamin
belirlenmesi konusundadir. Bu hususta Siinniler ile Siiler arasinda anlagsmazlik
vardir. Ancak Siinnilerin tutumlar1 akla ve nakle daha uygundur. Imamin atandig
gorevi yerine getirebilmesi i¢in her zaman zahir olmasi1 gerekir. Yerine getirmesi
miimkiin olmayan bir goreve tayin anlamli degildir. Boylece Rafiziler’in gizli, gaib
ve ortaya ¢ikmasi beklenen imam diigiincesi batil kalir.”'¢"!

Omer en- nesefi’ye gore Miisliimanlara bir imam gereklidir. imamin gorevi
hiikiimleri infaz, cezalar1 yerine getirme, sinirlart koruma ordular1 donatma, vergileri
alma, zorbalari, zalimlerin haksizliklarin1 Onleme, hak ettikleri cezalari verme,
Cuma ve bayramlart yerine getirme, halk arasindaki anlagmazliklar1 ortadan
kaldirma, mahkemelerin adil islemesini saglama, kimsesizlerin ihtiyaglarin1 gérme
gibi sosyal ve kamu isleridir. Imam acik zahir olmali, gizli olmamalidir. Imamin

masum olmasi gerekmez. Bir giinah ve zuliim sebebiyle imam azledilemez.'%*

159 pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, s. 264.

10 pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, s. 275-276.
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Alaeddin el-Usmendi’ye gore imamet konusunda Ehl-i Siinnet’in anlayisina
uygun olarak imam tayin etmek vaciptir. Imam tayinin gerekliligi, basta sahabenin
olmak iizere, biitiin asirlarda {immetin icmai ile sabittir. Ayrica dinin korunmasi,
ahkdmin uygulanmasi, ihtilaflarin halli, zekatin toplanmasi, Cuma ve bayram
namazlarimin  kildirilmasi, diplomatik miinasebetlerin  gerceklestirilmesi, dis
saldirilarin onlenmesi gibi 6nemli islerin yapilabilmesi i¢in Miisliimanlarin basinda
bir imamin bulunmasi aklen de gereklidir. Adalete riayet eden ashap imam tayin
ettigine gore buna her zaman ihtiya¢ vardir. Imam tayinin irsiyet veya nasla degil,
namaz ve adalet ehlinin secimi ile gerceklesebilecegini ifade eden Aldeddin el-
Usmendi sahabenin uygulamasmi ve Hz. Peygamber’den bir nas gelmemesini buna

delil gosterir.'®?
b) imamin Kureysliligi

Imamlarin Kureys’ten olmas1 konusunda her mezhep farkli goriisler ileri
stirmiistiir. Imam, insanlarin ilim, takva secaat ve nesep yoniinden en iistiinii en
faziletlisi olmas1 konusunda goriis bildirmislerdir.

Imam Maturidi’ye gore malin ve miilkiin emanet edilecegi imam, imamet
gorevini ancak muttaki olmakla yerine getirebilir. O buradan hareketle, imamet
konusunda dini a¢idan gozetilmesi gereken seyi “takva” olarak gérrnektedir.164

Pezdevi eserinde soyle zikreder: “Rafiziler, Beni Hasim’den olmasi gerekir.
Mu’tezile Kureys’ten olmamasi gerekir. Mu’tezile, takva sahibi olan kimse Allah
katinda degerlidir ve imamete layiktir, goriisiindedir. Hariciler, Kureys’in disindan
olmast inancindadir. Eger Kureysli olursa imam zulmettiginde veya giinah
islediginde baglilar1 ¢cok oldugundan azli miimkiin olmaz. Ancak Hz. Ebt Bekir’in
Hz. Peygamberden rivayet ettigi hadiste “Imamlar Kureystendir’'® buyrulmaktadir.
Bu hadisi ve sahabenin icmasini iptal eden Havaric ve Mu’tezile’nin goriisii batildir.
Hz. Ebii Bekir’in hadisi ve sahabenin icmasiyla imamin Kureys’li ve Hisimi olmasi

esittir, fark etmez. Halife hayatinin sonunda bir halife tayin etse, eger hilafet ehlinden

163 Ozervarli, Aldeddin el-Usmend; ve Liibabii’l-Keldam Adli Eseri, s. 48-49.

' Ebu’l Muin en-Nesefi, Maturidiye ait bu goriisleri onun bize ulasmayan Makalat adli eserinden
aktarmaktadir. Bkz., Nesefi, Tabsira, 11, 829.

1> Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 111, 129, 183.
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ise bu kimse halife olur. Nitekim Hz. EbGi Bekir boyle yapmustir. Eger halife birini
tayin etmemisse, bu takdirde insanlar salih birini secerler.'®®

Ebu’l-Muin en-Nesefi, sahabenin “Imamlar Kureys’tendir” hadisini kabul
ettikleri, ensarin bu isi muhacirlere biraktiklar1 Hz. Ebu Bekir’in imametinde
birlestikleri nakledilir. Bu hadis Kureys’ten olmasinin sart olmasini gerektirir. Ancak
soy agacinin her asamasinda Kureys’ten olmasiyla sinirlandirilamaz. Bu konu icma
ile sabit olmustur. Ensar bu hadisi duyunca imameti Hz. Ebu Bekir’e birakmislardir.
Bundan dolayr imamin Hasimi olmasi sart degildir. Hz. Ebu Bekir’in imametinde
icma bulunmasi hadisin biitiin Kureys soyuna hamledilmemesi gerektiginin delilidir.
Bununla Rafiziler'in imameti Hasim ogullarma veya Hz. Ali ve evladina has
kilmalar1 yanliglanmig olur.'®’

Omer en-Nesefi’ye gore imam Kureys’li olup nasb, tayin sart1 aranmaz. Onun
hiikiimleri infaza, sinirlart muhafazaya ve adaleti uygulamaya muktedir, giiclii olmas1
gerekir.168

Aldeddin el-Usmendi, imam olacak kisinin Miisliman, hiir, Akalli, biilug
cagina girmis, erkek, heldl haram bilinci tagiyan, idareci, harp sanatini1 bilen, zalime
karst mazlumun haklarin1 savunan biri olmasi gerktigini savunur. Ayrica hadis
rivayetine dayali olarak imamlarin Kureys’e mensup olmasi gerekir. Bazilarinin

iddia ettigi gibi imamin masum, efdal, Hasimi ve miictehid olmas: sart degildir.'®
c) Halifelerin Sirasi

Pezdevi’ye gore hilafet siras1 Hz. Ebl Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman, Hz Ali
seklindedir. Hz. Ebt Bekir Hz Peygamber’in (s.a.v.) hak halifesidir. Hz. Ebi
Bekir’in hilafeti sabit olunca Hz. Omer’in hilafeti sabittir. Zira Hz. Omer’i yerine
halife tayin eden Hz. Ebsi Bekir’dir. Hz. Ebi Bekir ve Hz. Omer’in Hilafetleri sabit
olunca Hz. Osman’inda hilafeti sabit olur. Hz. Omer 6liimii yaklasinca, aralarinda
Hz. Osman, Hz. Ali ve Hz. Abdurrahman b. Avf bulunan sahabeden alt1 kisi secti.
Hilafeti bunlara birakarak aralarindan herhangi birini segmedi. Onlardan her birinde

olam zikretti. Tayini onlardan birine birakmada nefsi icin bir 6ziir buldu. Hz. Omer

1 pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, s. 269-272.

17 Nesefi, Ebu’l-Muin, Kitabu’t-Temhid, ¢ev. Hiilya Alper, s. 151.

168 Nesefi, Omer, Akaidii’n-Nesefi, cev. Ali Ozek, s. 15.

169 Ozervarl, Aldeddin el-Usmendi ve Liibabii’l-Kelam Adli Eseri, s. 49.
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vefat edince ikisi geri ¢ekildiler. Hz. Osman, Hz. Ali ve Hz. Abdurrahman b. Avf
kaldi. Hz. Abdurrahman b. Avf da ¢ekilerek ikinizden birini se¢mek i¢in bu isi bana
havale edin dedi. Secime razi olmalar1 ve her iki halifenin izinden gitmeleri
hususunda onlardan ahit aldi ve Hz. Osman’1 secti. Sahabe bu hususta icma etti ve
bdylece Hz. Osman sahabenin icmat ile halife oldu. Hz. Ali, Hz. Osman’in seciminde
hilafete layik goriilen son kisiydi. Zira onu Hz. Omer hilafete layik gordii. Bundan
dolay1 Hz. Ali’nin hilafeti de sabittir.'™

Pezdevi, halifelerin hilafetine delil olarak su hadisi getirir ve sahih oldugunu
sOyler: “Benden sonra hilafet otuz senedir, ondan sonra melikliktir.” Buna gore Hz.
Ebi Bekir’in hilafeti iki bucuk yil, Hz. Omer’in dokuz yila yakin, Hz. Osman’in on
iki yil, Hz. Ali’nin alti yildir."”" Pezdevi’ye gore Mudviye halifelerden degildir. Bu
goriisiinii Hz. Peygamber’den rivayet edilen “Benden sonra hilafet otuz yildir, daha
sonra meliklik ve cebitluktur” hadisine dayandirir. Muaviye’'nin oglu Yezid’i zalim
olarak gormektedir. Bir kisim insanin Yezid’e kafir dedigini bir kisim da kiifiir
sebeplerinin onda olmadigin1 sdylediklerini onun halini bilmeye gerek olmadigini
belirtmigtir.'”?

Ebu’l-Muin en-Nesefi’ye gore Hz. Ebl Bekir (r.a.) Kureysli olmanin yaninda,
imamette ihtiya¢c duyulanlar1 kendinde topladi. Ilmi, dini, takvasi, dindeki tavizsiz
tutumu, orduyu bir arada tutma giicii, harp yonetimlerindeki bilgisi, askerleri
hazirlamadaki icraati, genel siyaset bilgisi, halkin islerini diizeltmesi ve bunun
disinda imamette ihtiya¢c duyulan o6zellikleriyle imam secildi. Sahabe onu secti ve
onun uygunluguna, Peygamberimizin onu imam tayin etmesi ve hac emiri olarak
gorevlendirmesi olmak iizere iki yoldan icma etmistir. Kitap’ta Hz. Ebli Bekir’in
hilafetine delil vardir. Hz. Eb(i Bekir’in imametiyle Hz. Omer’in hilafeti kesinlik
kazanir. Ciinkii Kitap’ta onun hilafetinin dogruluguna deliller vardir. Hz. Omer’in
vefatindan sonra, halife se¢mek iizere gorevlendirdigi sura Hz. Osman’1 secti. Biitiin
imamet Ozellikleri onda mevcuttu. Boylece hilafeti gerceklesti. Sonra mazlum ve
sehid olarak oOldiriildii. Ayni sekilde biat yetkisini elinde bulunduranlarin biati ile

Hz. Ali hilafeti tamamladi. Rasid halifelerin her birinin hilafetinin hakkinda ¢ok fazla

170 pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, s. 265-267.
! Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, s. 267.
172 Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, s. 277.
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delil vardir. Peygamberimiz’den sonra iimmetin enfaziletlisi Ebdi Bekir, sonra Omer,
sonra Osman, sonra da Al dir.'

Omer en-Nesefi’ye gore Peygamberimizden sonra insanlarin en iistiinii Hz.
Eba Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman, Hz. Ali’dir. Halifelikleri bu siraya goredir.
Halifelik devri otuz senedir. Ondan sonra krallilk ve emirlik devri baglar.
Peygamberin arkadaslar1 hayirla yad edilir. Rasiilullah’in cennetle miijdeledigi on
sahabinin cennetlik olduguna biz de tamklk ederiz.'™

Aldeddin el-Usmendi, dort halifenin imametlerinin mesru oldugunu ve
siralamarinin uygun oldugunu kabul eder. Bu mesruluk ve uygunlugu, sahabenin

icmasi, hadislerin isareti, halifelerin imamet sartlarin1 tasimalart v.b. delillerle ispat

eder.!”

173 Nesfl, halifelerin imameti, siras1 ve liyakatleri konusunda Kur’an’dan ve Haislerden deliller

getirerek goriilerini delillendirir. Bkz., Nesefi, Kitabu’t-Temhid, ¢ev. Hiilya Alper, s. 151-156.
"4 Nesefi, Omer, Akdidii’n-Nesefi, cev. Ali Ozek, s. 15-16.
175 Ozervarl, Aldeddin el-Usmendi ve Liibabii’l-Kelam Adli Eseri, s. 49.
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SONUC

Maturidilik deyince akla Maveraiinnehir bolgesi gelir. Ciinkii Imam Maturidi
ve Maturidilik bu bolgede gelismis ve yayilmistir. Maturidiligin gelisip yayilmasi
Karahanlilar’in son donemleri ile Selguklularin ilk donemleri olan V/XI ve VI/XII.
yiizyillarda miimkiin olmugtur. Uzun siire ihmal edilen Maturidilik bu yiizyillarda
yasamis Hanefi-Maturidi alimlerin muhtelif din ve diisiince akimlarina karsi, mensup
oldugu dini inan¢ sistemini ortaya koyup savunmasi ve Imam Maturidi’nin
goriislerini tanitmasiyla sistemli bir sekilde gelisip yayilmistir.

V/XI ve VI/XIL yiizyillarda yasamis Hanefi-Maturidi limlerin itikatta imam
Maturidi’nin goriisleri etrafinda birlesmelerine ragmen Maturidilik ismi heniiz
kullanilmamugstir. Maturidilik yerine Hanefiyye, Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat ve
Maturidi ve Tabileri gibi isimler kullanilmistir. Ancak bu alimlerin yaninda ve fikih
icazetnamelerinde Imam Maturidi’nin ayr1 bir yeri vardir. Fatih-Siileymaniye
medreselerinde Hanefi fakihlerin ve Imam Maturidi’nin isimlerini Imam-Azam Ebia
Hanife’ye ulasan icazetname silsilesinde gormek miimkiindiir.

Arastirmamizda yer verdigimiz Semsii’l-Eimme el-Halvai el-Buhard,
Semsii’l-Eimme es-Serahsi, Ebu’l-Yusr el-Pezdevi, Ebu’l-Muin en-Nesefi, Saffar el-
Buhari, Necmeddin Ebi Hafs Omer en-Nesefi, Sadrii’s-Sehid Omer b. Abdiilaziz b.
Maze el-Buhari, Aldeddin es-Semerkandi, Aldeddin es-Semerkandi el-Usmendi’nin
Maturidilige katkilar1 biiyiiktiir. “Imamlarin giinesi” lakbiyla anilan ve meselede
miictehid olan Halvai ve Serahsi ¢ok zor sartlar altinda dogruluguna inandiklari ilmi
faaliyetlerini devam ettirerek fakih ve hukukc¢u kimligiyle one ¢ikmislardir. Ebu’l-
Yusr el-Pezdevi ile Maturidi’nin unutulmaya yiiz tutmus eserleri ortaya ¢ikmis ve
tavsiye edilmeye baslanmistir. Ebu’l-Muin en-Nesefi, Maturidiyye tarihi ve ricali
hakkinda 6nemli bilgiler vererek, Maturidiyye’ye ait kelami goriisleri kullandigi
yontemle sistemlestirip derinlestirmek suretiyle Maturidiyye’nin koklii bir Siinni
kelam okulu haline gelmesine o©nemli katkilarda bulunmustur. Bu yoOniiyle
Maturidiyye’nin ikinci kurucusu sayilmistir. Omer en-Nesefi ve diger alimler
Pezdevi’den, Ebu’l-Muin en-Nesefi’den Eb(i Hanife’nin ve Imam Maturidi’nin

goriislerini 0grenmisler ve koprii vazifesi yaparak diger nesillere aktarmiglardir.
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V/XI ve VI/XIL yiizyillda yasamis Hanefi-Maturidi alimler onemli eserler
yazarak Maturidilige katki saglamislardir. Zira el-Mebsiit, Usiilu’d-Din, Tabsiratii’l-
Edille, Akadidii’'n-Nesefi, gibi Maturidilige ait temel kaynaklar bu donemde
yazilmistir. Yine bu alimler ¢ok sayida ogrenci yetistirerek gerek Maveraiinnehir’de
gerekse yetistirdigi Ogrenciler vasitasiyla Horasan Sam ve diger bolgelerde
Maturidiligin yayilmasina katki saglamiglardir.

Sonug olarak Ebu’l-Yusr el-Pezdevi ile taninmaya baslayan, Ebu’l-Muin en-
Nesefi ile zirveye cikan Maturidilik diger alimlerin Maturidi’yi Ehl-i Siinnet’in reisi

gostermesiyle daha hizli yayilmstir.
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Ek:1 Maveraiinnehir Bolge Haritas1'

' Devlet, Nadir, Dogustan Giiniimiize Islam Tarihi, Cag Yaymlari, Ek Cilt, istanbul 1993, s. 292-293.
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Ek: 2 MAVERAUNNEHIRLi MATURIDi ALIMLERIN GORUSLERI

GORUSLERI Imam Maturidi Ebu’l-Yusr el- | Ebu’l-Muin en- | Eba Hafs Omer en- | Aldeddin el-
Pezdevi Nesefi Nesefi Usmendi

BILGI NAZARIYESI

Bilginin Tanim1 Kendisinde Oldugu hal iizere | Bilinenin, oldugu | Eserlerinde agik¢a | Sahibini alim eden
bulundugu kimseye, | bilineni idrak | hal tizere | bilgi tarifine | mana veya
sOylenilebilen ve | etmektir. bilinmesidir, rastlanmaz. kendisiyle  kisinin
dusiiniilebilen  her taninmasidir. alim oldugu seydir.
seyin acik  hale
gelmesini  saglayan
sifattir.

Bilgi Edinme | Duyular, haber, akil. | Duyular, haber, akil. | Duyular, haber, | Duyular, haber, akil. | Duyular, haber,

Yollar1 akil. akil.

IMANIN TANIMI
Kalp ile | Dil ile ikrar kalb ile | Kalp ile tasdiktir. Dil ile ikrar kalb ile | Kalp ile tasdiktir.
gerceklestirilen  bir | itikad ve  hepsini tasdiktir.
tasdiktir. birden tasdiktir.

ALLAH’IN VARLIGININ DELILLERI

Hudus Delili Alem hadistir. Hadis | Alem hadistir. Hadis | Alem hadistir. | Alem hadistir. Hadis | Alem hadistir.
olan dlemin | olan alemin yaraticist | Hadis olan &lemin | olan alemin yaraticis1 | Hadis olan alemin
yaraticist  Allah’tir. | Allah’tir. (Cevher ve | yaraticist Allah’tir. | Allah’tir. (Cevher ve | yaraticist  Allah’tir.
(Cevher ve Aaraz | araz metodunu | (Cevher ve é&raz | araz metodunu | (Cevher ve édraz
metodunu kullanir.) kullanir.) metodunu kullanir.) | kullanir.) metodunu kullanir.)

Gaye Temanii | Gaye ve Nizam: Alemi meydana | ------------- | e

ve Delili Alemin varligy, getiren yaratict

Nizam estetik  gOriintimil, olduguna gore

Delili uyumlu isleyisi ve onun Yyaraticisi tek
belirlenen stire olmalidir. Zira iki
icinde bozulmadan yaratict olsa
devam etmesi, birbirlerine  engel
Allah’in  varlifina olma (temanii)
baghdir. meydana gelirdi.

TEVHID
Allah birdir, ortagi | Allah birdir, ortagi | Allah birdir, ortagi | Allah birdir, ortagi | Allah birdir, ortag:
yoktur. Vicibii’l | yoktur. Vicibt’l | yoktur.  Vécibii’l | yoktur. Vicibti’l | yoktur. Vacibii’l
Viictid’dur. Viictid dur. Viictid dur. Viictid’dur. Viictid’dur.

Allah’1n Sifatlari

Allah zatiyla kaim
sifatlarla muttasiftir.

Allah zatyla kaim
sifatlarla muttasiftir.

Allah zatiyla kaim
sifatlarla

Allah zatyla kaim
sifatlarla muttasiftir.

Allah zatiyla kdim
sifatlarla

Alah’in  zati ve | Alah’in  zati  ve | muttasifr. Alah’in | Alah’in  zati  ve | muttasiftir. Alah’in
subiti sifatlar1 | sublti sifatlar1 | zati  ve  sub(ti | subiti sifatlar1 | zati  ve  subti
(Viicid, Kidem, | (Viicid, Kidem, | sifatlar (Viictid, | (Viictd, Kidem, | sifatlar (Viiciid,
Beka, Vahdaniyet, | Beka, Vahdaniyet, | Kidem, Beka, | Beka, Vahdaniyet, | Kidem, Beka,
muhalefetiin lil- | muhalefetiin lil- | Vahdaniyet, muhalefetiin lil- | Vahdaniyet,
Havadis Kiyam bi- | Havadis Kiyam bi- | muhalefetiin lil- | Havadis Kiyam bi- | muhalefetiin lil-
Nefsih/Hayat  Ilim | Nefsih/Hayat ilim | Havadis Kiyam bi- | Nefsih/Hayat {lim | Havadis Kiyam bi-
frade Kudret Sem’i | irade Kudret Sem’i | Nefsih/Hayat ilim | irade Kudret Sem’i | Nefsih/Hayat {lim
Basar Kelam | Basar Kelam Tekvin) | Irade Kudret Sem’i | Basar Keldm Tekvin) | irade Kudret Sem’i
Tekvin) vardir. | vardir. (Yed, vech, | Basar Kelam | vardir. (Yed, vech, | Basar Kelam
(Yed, vech, istiva | istiva gibi) haberi | Tekvin) vardir. | istiva gibi) haberl | Tekvin) vardir.
gibi) haberl sifatlar | sifatlar tesbih ve | (Yed, vech, istiva | sifatlar tesbih ve | (Yed, vech, istiva
tesbih ve tecsime | tecsime diisiilmeden | gibi) haberi sifatlar | tecsime diisiilmeden | gibi) haberi sifatlar
diisilmeden  te’vil | te’vil edilmelidir. tesbih ve tecsime | te’vil edilmelidir. tesbih ve tecsime
edilmelidir. diigiilmeden te’vil diigiilmeden  te’vil
edilmelidir. edilmelidir.
Ru’yetullah Allah’n  goriilmesi | Allah’in  goriilmesi | Allah’t  gormenin | Allah Tedlda’y1 | Allah Teala’y1
gereklidir haktir. miimkiindiir. O | miimkiin olduguna | gérmek aklen caiz, | gormek caizdir.
ahirette herhangi bir | dair akli ve nakli | naklen ise vaciptir.
keyfiyet, cihet ve | deliller mevcuttur.

sinirlama olmaksizin
goriiliir.
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NUBUVVET

Imkan Niibiivvetin ispatinin | Niibiivvetin ispatinin | Niibiivvetin Niibiivvetin ispatinin | Niibiivvetin
temel sarti  Allah | temel sarti  Allah | ispatinin temel sart1 | temel sartt  Allah | ispatinin temel sarti
inancidir. inancidir. Peygamber | Allah inancidir. | inancidir. Peygamber | Allah inancidir.
Peygamber gonderme aklen | Peygamber gonderme aklen | Peygamber
gonderme aklen | caizdir, ser’an | gonderme aklen | caizdir, ser’an | gonderme aklen
caizdir, ser’an | vaciptir.  Niibiivvet | caizdir, ser’an | vaciptir. Niibiivvet | caizdir, ser’an
vaciptir. Nubiivvet | hikmetli bir istir. | vaciptir. Nibiivvet | hikmetli bir istir. | vaciptir. Niibiivvet
hikmetli bir istir. | Peygamberlerin sidk, | hikmetli bir istir. | Peygamberlerin sidk, | hikmetli bir istir.
Peygamberlerin emanet, fetanet, | Peygamberlerin emanet, fetanet, | Peygamberlerin
sidk, emanet, | ismet, teblig sifatlann | sidk, emanet, | ismet, teblig sifatlart | sidk, emanet,
fetanet, ismet, teblig | vardir. fetanet, ismet, | vardir. fetanet, ismet,
sifatlar1 vardir. teblig sifatlar teblig sifatlar

vardir. vardir.

Delilleri Mucizeler hem | Mucizeler, Mucize niibiivvetin | Allah elcilerini | Mucize niibiivvetin
ulthiyetin hem de | peygamberlerin ispatinin  delilidir. | mucizelerle teyit ve | delilidir. Taklit
niibiivvetin delilidir. | risdlet  davalarimin | Mucize, olagani | tasdik etmistir. edilemez.

dogruluguna bir | kesen,

delildir. peygamberin elinde
vuku bulan
Allah’1n fiilidir.

MEAD (AHIRET)

Mead (Ahiret) Yaratiligla Dirilis (ba’s) haktir. | Ba’s (oldiikten | Ba’s (oldiikten sonra | Ba’s (oldiikten
amaclanan hikmetin | Ahiret’in  varligina | sonra dirilmek) | dirilmek) haktir. | sonra dirilmek)
gerceklesebilmesi dair akli ve nakli | haktir. Kabir azabi, | Kabir azabi, Miinker | haktir. Kabir azabi,
icin yeniden diriligin | deliller vardir. | kafirler ve bazi asi | Nekir sorulari hak | kabir suali, mizan,
mutlak manada | Kéafirler ve bazi | mi’minler icin | olup, amelleri | sirat  gibi  ahret
meydana  gelmesi | mii’minlere kabir | vardir. Miinker | tartacak olan vezin | ahvali sem’i
lazim gelir. Kabir | azabi1 vardir. Miinker | Nekir’in  sorular1 | adindaki terazi, | delillerle ispat
azabi, Miinker Nekir | Nekir sorgusu haktir. | gercektir.  Cennet | ahirette herkese | olunur. Cennet ve
sorular1 haktir. Cennet ve cehennem | ve cehennem su | verilecek olan | cehennem su anda

su anda yaratilmis | anda yaratilmis | amellerin  yazildig1 | yaratilmig olup
olup ebedidir. olup ebedidir. kitap haktir. Cennet | ebedidir.

ve cehennem su anda

yaratilmig, ebedidir.

SiYAST GORUSLERI

Imametin Hiikiimlerin Hiikiimleri  infaz | Cezalar yerine | Imam tayin etmek

Viiclibiyeti yiiriirliige etmek, cezalar1 | getirme, sirlar | vaciptir. Sahabenin

konmasinda, zalimi | tatbik etmek, | koruma ordular1 | ve biitiin asirlarda
zulim yapmadan | smirlari  korumak, | donatma,  vergileri | iimmetin icma ile
yasaklamada ve | ordulart donatmak, | alma, Cuma ve | sabittir. Dinin
mazlumun  hakkini | zekdtlar1 toplamak, | bayramlar yerine | korunmasi,
almada, risdlet | zayiflart korumak, | getirme, halk | ahkdmin
hakkinda degil de | zorbalarin ve yol | arasindaki uygulanmasi,
hiikiimleri teblig | kesicilerin anlagmazliklar ihtilaflarin halli,
etmede imam | tasgkinliklarini ortadan kaldirma, | zekdtin toplanmasi,
gereklidir. onlemek, Cuma ve | mahkemelerin adil | Cuma ve bayram
bayramlari eda | iglemesini saglama, | namazlari
etmek, adaleti tam | kimsesizlerin kaldirilmasi, dis
olarak  saglamak, | ihtiyac¢larini  gorme | saldirilarin
kimsesizleri gibi hususlarda imam | 6nlenmesi gibi
evlendirmek, gereklidir. fmam | 6nemli islerin
ganimetleri taksim | agik zahir olmali, | yapilabilmesi i¢in
etmek icin  bir | gizli olmamalidir. Miisliimanlarin
imam  gereklidir. baginda bir imamin
Sahabe icma bulunmasi aklen de
etmisgtir. gereklidir.

Imamin Imamlar Kureys’ten | Imamlar Imamlar Kureys'ten | Imamlar Kureys’ten

Kureysliligi olmasi gerekir. Kureys’ten olmasi | olmasi gerekir. olmasi gerekir.

gerekir.

Halifelerin Sirasi

I:Iz. Ebi Bekir, Hz.
Omer, Hz. Osman,
Hz Ali

Hz. Ebi Bekir, Hz.
Omer, Hz. Osman,
Hz Ali

Hz. Ebi Bekir, Hz.
Omer, Hz. Osman,
Hz Ali

Hz. Eba Bekir, Hz.
Omer, Hz. Osman,
Hz Ali

Hz. Ebi Bekir, Hz.
Omer, Hz. Osman,
Hz Ali
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