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ÖNSÖZ 
 slam, insan  cinsiyet fark  gözetmeden Allah taraf ndan yarat lan insan 

ba lam nda ele almaktad r. Gerek ilkel, gerekse H ristiyanl k ve Yahudilik gibi ilahi 

din olup sonradan tahrif edilmi  dinlerde “öteki” olarak alg lanan, fitne unsuru, er 

kayna  ve u ursuz olarak tan mlanan kad n, slam dini ile birlikte olmas  gerekti i 

konuma yükseltilip haklar  iade edilmi se de Peygamber’in ya ant yla s rl  kalan 

bu iyile tirme Peygamber’in vefat ndan sonra Cahiliye toplumundaki konumuna 

smen de olsa geri getirilmi tir. Bunun nedeninin Kuran ve hadis kaynaklar zda 

kad nla ilgili rivayetlerin eski inan lar n etkisiyle yorumlanmas  oldu unu söylemek 

mümkündür.  

 Ku aktan ku a bir miras olarak aktar lan ve kimi zaman dini kurallar n bile 

önüne geçen inan lar asl nda kad n konumuyla ilgili dini kaynaklar ve gelenekler 

kar la nca sorunun ço unlukla geleneksel bak  aç nda yatt  

göstermektedir. Dinle gelene in çat mas  durumunda da dinin reddine varan 

geleneksel taassup, ataerkil bak  aç n da birle mesiyle birçok konuda oldu u gibi 

kad n konusunda da bir kaosa dü ülmesini kaç lmaz k lmaktad r.  

 Çal maya konu olan Siirt’te ayr  iki etnik kökenin varl  konuya iki farkl  

bak  aç yla yakla lmas  zorunlu k lmaktad r. Kad na bak  aç  baz  noktalarda 

Araplarda Kürtlere oranla daha kat  bir durum arz etmekle beraber, y llarca beraber 

ya am  olman n verdi i bir kültür ve dolay yla bir bak  aç  ortakl  söz konusu 

olabilmektedir. Ancak yine de hâkim kültürün Arap kültürü oldu unu söylemek 

mümkündür. Siirt’in kendine has dinamikleri “Kad n sosyal hayattaki konumu” 

nun Siirt aç ndan ele al nmas , etnik kökene göre hangi bak  aç n 

(geleneksel/dini) ön plana ç kmakta oldu u ve varsa ortak dü ünülen noktalar n 

tespiti veya kesin çizgilerle ayr lan hususlar n belirlenmeye çal lmas  çal may  

ayr ca önemli k lmaktad r.  

 Bu amaçla yap lan çal ma iki bölümden olu maktad r. Konunun dini aç dan 

irdelenmesinden önce Siirt ile ilgili genel bilgiler verilmi  olup, Siirt’in sosyal ve 

dini ya ay , e itim düzeyi ve ekonomik durumuyla ilgili bilgiler sunulmu tur.  

Ara rman n birinci bölümünde konu teorik olarak incelenerek slam dininin ve 
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di er dinlerin kad na bak  aç lar  ele al narak ayr nt  olarak incelenmi tir. 

Ara rman n en önemli a amas  olu turan ikinci bölümde ise Siirt’te kad n slam  

aç ndan, sosyal, e itim, ekonomik ve siyasi arenadaki rolü incelenmi  ve toplumun 

ya ay  ve dü üncelerini nas l etkiledi i üzerinde durulmu tur.  

  Ara rma süresi boyunca desteklerini ve katk lar  esirgemeyen çok de erli 

hocalar m Doç. Dr. Hayri ERTEN, Prof. Dr. Mehmet BAYY T, Prof. Dr. Mehmet 

AKGÜL,  Doç.  Dr.  Bünyamin  SOLMAZ  ve  Prof.  Dr.  Ejder  OKUMU ’a  ayr  ayr  

te ekkürlerimi iletir, sayg lar  sunar m.  
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ÖZET 
Dinler, insanl  hem bireysel hem de toplumsal anlamda etkileme ve 

hayatlar  idame ettirmeleri noktas nda çe itli düzenlemeler getirme i levine 

sahiptirler. Dinler bu i levlerini yerini getirirken kimi zaman geleneksel olarak yanl  

olarak süregelen uygulamalar  iyile tirmeyi ba arabilmi lerse de kimi zaman  

geleneklere yenilmi  ve baz  yanl  uygulamalar n devam etmesine engel 

olamam r. Olumsuz olarak en fazla kad  etkileyen cinsiyet ayr mc  da 

bunlardan biridir. Dinin tüm iyile tirmelerine ra men atalardan gelen kültür aktar  

sonucu kad n gelenek-din çat mas nda gelene in galip gelmesi sonucu öteki olarak 

alg lanm , haklar  elinden al nm  ve erke e göre yine erkek taraf ndan bask  alt nda 

tutulmas  ve sürekli gözetilmesi gereken bir varl k olmu tur.  

Hala k z çocuklar n e itimden mahrum edilmesi, küçük ya ta kimi zaman 

maddi bir kar k sonucu evlendirilmesi, kad nlar n hayatlar  ile ilgili neredeyse 

hiçbir konuda söz sahibi olamamas  yüzy llard r süregelen gelene in sonucudur.  

Siirt gibi muhafazakar toplumlar için, din erkeklerin egemenliklerini 

peki tirmede kullan lan en önemli silaht r. Çünkü özellikle klasik dini metinlerin 

yorumu ataerkil söylemleri destekleyecek do rultudad r. Yeterli din e itimi 

alamayan kad nlar, dinî görünen ama dinî olmayan k tlamalar  uygulamak zorunda 

kalmakta ve bu gibi yapt mlar kad nlar  dine kar  ön yarg  davranmaya 

itmektedir. 

Anahtar Kelimeler: Siirt, Siirt’te Kad n, slam’da Kad n 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



 

 

vii

SUMMARY 
Religions introduce several norms that regulate life which influences people 

both at personal and communal level. Although religions improve the traditions and 

malpractices in certain aspects, they fail to encounter the malpractices and did not 

impede their practice in other occasions. One of these failures is observed in the 

severe discrimination against women. Although religion introduced several 

improvements regarding the status of women, it could not demolish the impositions 

of traditions in general. Women continued to be perceived as the other and seen as an 

objects that had to be permanently controlled by men and repressed when necessary.  

The exclusion of girls from school, their marriage at an early age with a 

certain price and enjoyment of no rights over their lives are due to these centuries-old 

traditions and customs.   

Religion is the most precious weapon for men to consolidate their power in a 

conservative society such as Siirt. This is because the canonical religious texts are 

supportive of this patriarchal interpretation. The women who can not enoughof 

religious educatioan have to apply so called religious restrictions, and these 

resteictions push women act prejudicial against religion. 

Key Words : Siirt, Women in Siirt, Women in slam 
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KISALTMALAR 
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A. ARA TIRMANIN KONUSU  
 
 Kad n tarih boyunca toplumsal, e itim ve siyasal alanda arka plana at lan bir 

varl k olmu tur. Kad n ruhunun olup olmad n tart ld  ortaça dan bu yana 

kad na verilen haklarda iyile tirmeler yap lmas na ra men bu haklar sadece teoride 

kalm  özellikle k rsal kesimlerde ya ayan kad nlar bu haklar  pratik olarak ço u 

zaman kullanamam lard r.  

 Elimizde bulunan ara rman n konusu Türkiye’nin önemli illerinden biri olan 

Siirt’te ya ayan kad nlar n sosyal hayattaki konumudur. Siirt’te ya ayan kad nlar, 

kimi yönleriyle ba ka ehirlerde ya ayan kad nlara benzer bir biçimde kimi 

yönleriyle de farkl  bir biçimde kendine özgü karakteristikleriyle erkeklere göre 

nispeten sosyal hayatta daha pasif bir konumda bulunmaktad rlar. Siirt’te ya ayan iki 

etnik grup olan Kürtler ve Araplar aç ndan durum kimi zaman farkl k gösterse de, 

genel olarak Siirt’te sosyal yap n erkek egemen bir özelik arz etti i söylenebilir.  

 Konumuz aç ndan ilginç ve orijinal denilebilecek bir husus, kad na sosyal 

hayatta getirilen “k tlamalar” n bir k sm n “din” ile me rula p 

hakl la lmaya çal lmas r. K z çocuklar n okula gönderilmesinde ortaya 

konulan çekinceler ve isteksizlikler, k zlar n küçük ya ta evlendirilmesi, erkeklerin 

lerinin tek ba lar na d ar ya ç kmalar na izin vermemeleri gibi husus ve 

uygulamalar “günah” yakla yla me rula lmaya çal lmaktad r.  

 Netice itibariyle çal man n konusu, bu hususlar  içine alacak biçimde, Siirt’te 

kad n sosyal statüsü olarak ortaya konulabilir.  

B.ARA TIRMANIN AMACI VE ÖNEM  
   Çal man n amac , hayat na k tlamalar getirilen kad n -asl nda gelene in 

etkisiyle göz ard  edilen haklar n- “din” kullan larak bir ekilde itiraz haklar n 

nas l engellendi ini göstermektir. Yüzy llard r süregelen ve birçok dü ünür 

taraf ndan da ikinci s f say lan, kötülükle özde le tirilen, ötekile tirilen yakla mlar 

asl nda ki ilerin mensubu olduklar  toplumlar n kabullerini yans tmalar  aç ndan 

son derece önemlidir. Bu aç dan kad n slam’daki konumu ile geleneksel yakla m 
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aras ndaki fark ortaya konularak asl nda dinen hiçbir sak ncas  olmayan durumlar n 

bile “haram” veya “günah” yakla yla nas l yasak getirildi ini ortaya koymakt r.  

Ara rman n amac  dinin sosyal aç dan toplumlar üzerinde ne kadar güçlü 

etkiler b rakabildi ini, “din” diye insanlara anlat lanlar n insanlar taraf ndan 

ara lmadan, okunmadan kabul edildi ini gözler önüne sermektir. Bunun yan  s ra 

toplumun birçok yerinde dinin önüne geçen geleneksel dü ünce yap n Siirt’te had 

safhada oldu unu ortaya koymak ve dinin tamamen ki isel isteklere alet edildi ini 

ispatlayarak, kad nlar n haklar  ö renme noktas nda bilinçlenmelerine yard mc  

olabilmektir.  

C.ARA TIRMANIN YÖNTEM  VE PROBLEMLER  
Çal mada kad n ile ilgili yanl  bilinenleri ortaya koymak için öncelikle genel 

anlamda slam’ n kad n haklar na dair görü lerine yer verilmi tir. Bu ba lamda 

kad nlarla ilgili yaz lan eserler incelenmi  ve slam’ n kad na verdi i haklar ilk 

kaynaklar ndan ara lm r. Bununla ilgili olarak öncelikle teorik olarak genel bir 

ara rma yap lm  daha sonra Siirt’te ya ayan gerek yerli gerekse ba ka ehirlerden 

gelen kad nlarla ve erkeklerle görü meler yap lm  kad nlar n ya ad klar  sorunlar ve 

erke in kad na bak  aç  ortaya konulmaya çal lm r. Ara rma genelde çe itli 

kad n gruplar nda kimi zaman da erkek gruplar nda yakla k olarak bir y l süren 

kat ml  gözlem ve mülakat yoluyla yap lm r. Yakla k olarak 150 ki iyle yap lan 

mülakatlarda kar la lan sorunlardan biri kad n kendine dair bilgileri vermek 

konusunda gösterdi i tereddütler olmu tur. Bu da çal man n a rl kl  olarak kat ml  

gözlem yoluyla olu mas na neden olmu tur. Gözlem yap rken ehirde bulunan iki 

yerli etnik unsur olan Kürt ve Araplar n ya amlar  ve kad nlara bak  aç lar  da 

smen incelenmi tir.  

Ara rma; aç klama, anlama, kar la rma, anlamland rma yöntemleri ve 

dökümantasyon, kat ml  gözlem, mülakat teknikleri ile yürütülmü tür. Bu teknik ve 

yöntemler çerçevesinde elde edilen veriler din sosyolojisinin s rlar  içinde ele 

al p rapor haline getirilmi tir.  

Konuyla ilgili çal malar n k tl  olu u çal may  zorla rm r. Siirt özelinde 

kad nla ilgili yap lan herhangi bir çal ma olmamakla beraber bölge genelinde 

kad nla ilgili yap lan ara rmalar ve çal malar bulunmaktad r. Siirt’le ilgili 
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çal malar ise; brahim Ta nar’ n “Siirt’te Yayg n Halk nan lar ” adl  yüksek 

lisans tez çal mas , Hüseyin Arslan’ n “Yüksek Ruhlar ve Ayd nlar Yurdu Tillo” , 

Özden Gökhan Bayda n “Tillo’daki Mimari Eserler”, Bekir Sami Seçkin’in 

“Ba lang çtan Günümüze Siirt Tarihi” eserleri ve Emine Günhal’ n “Siirt Pervari’de 

Kültürel Hayat” adl  yüksek lisans tez çal malar r.  

Teorik anlamda kaynaklar n yetersiz olu u mülakat ve gözlemlere a rl k 

verilmesine sebep olmu  ancak bu da çok kolay olmam r. Kad nlarla görü meyi 

ba arabilsek de kad nlar n isimlerini yazma konusunda tepkilerle kar la k. 

lerinin veya ailelerinin duymalar  durumunda zor durumda kalabileceklerini 

söyleyen kad nlar oldukça fazla oldu undan s rl  say da isimle çal may  

tamamlayabildik.  
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D.S RT’ N SOSYO-KÜLTÜREL YAPISI  

1.Sosyo-Kültürel Ya am 
Siirt’in sosyal yap  ve Siirt’te sosyal ya am konusuna girmeden önce Siirt’in 

ad n nerden geldi i konusuna göz atmakta fayda vard r. Siirt’in ad n nereden 

geldi i konusunda farkl  görü ler bulunmaktad r. “Kimi görü lere göre Siirt ad , 

Sami  dilinden  gelmi tir.  “Siirt”  sözcü ü  kaynaklarda;  Es’art,  Sairt,  Siirt,  Siird  gibi  

farkl  biçimlerde  kullan lm r.  XIX.  yy.’da  Sert,  Seerd,  Sört,  Sairt  olarak  

kullan lm , günümüzde de Siirt biçimi ile benimsenmi tir. Di er bir kaynakta Siirt 

isminin “Seert” anlam ndaki “üç yer” manas na geldi i söylenir.1”  

 

a) Nüfus :  

Siirt 2010 y  verilerine göre 300.695 nüfusa sahiptir. Nüfusun yakla k 120 

bini il merkezinde bulunmaktad r.2 Resmi olmayan yakla k verilere göre merkez 

nüfusun % 50 si Kürtlerden % 35’ i Araplardan olu maktad r. Geriye kalan % 15’lik 

kesim ise d ar dan gelen memurlar  ve ö rencileri kapsamaktad r. Genç nüfus 

yo unluktad r ve kad n ve erkek nüfusun ortalamas  ayn r. Siirt göç veren bir ehir 

olmakla beraber en büyük göçü s ras yla stanbul, Ankara, Adana, Mersin, 

Diyarbak r, Van ve Bursa’ya vermektedir.3 Araplardan göç veren kent genellikle 

Kürtlerin göç etti i bir ehirdir. ehir yak n zamana kadar Arap hâkimiyeti alt nda 

bulunsa da bugünlerde yerini Araplar n göç etmesiyle Kürtlere b rakm  durumdad r. 

Buna ra men ehirde egemen kültürün Arap kültürü oldu u söylenebilir.  

ehirde do urganl k oran  fazlad r. 15-44 ya  aras  kad nlarda 2008 

rakamlar yla do urganl k oran  Türkiye’de %o 74 iken bu rakam Siirt’te %o 130’lara 

ula maktad r.4 Siirt merkezde toplam 20 mahalle bulunmaktad r. Bunlar n 4’ü yo un 

olarak Araplar n ya ad  yerlerdir. Di er 16 mahalle ise Kürtlerin daha fazla 

bulundu u; ekonomik geliri ve e itim seviyesi dü ük kesimin oldu u yerlerdir. 

ehrin demografik yap  incelerken belirtmemiz gereken bir di er kesim de 

“göçer” (halk diliyle “Koçer”) diye adland lan yak n zamanlarda siyasi ve 
                                                
1 Hüseyin Arslan, Yüksek Ruhlar ve Ayd nlar Yurdu Tillo, 2006, stanbul: Simurg E itim Dan ma Ar-ge 
Dil ve Kültür Hiz. San. Tic. Ltd. ti., s.19 
2 D KA, Rakamlarla Siirt, 2011, Siirt Yat m Destek Ofisi,, s.11 
3 D KA, Rakamlarla Siir”, 2011, Siirt Yat m Destek Ofisi,, s.14 
4 D KA, Rakamlarla Siir”, 2011, Siirt Yat m Destek Ofisi,, s.15 
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ekonomik sebeplerle köylerden ehir merkezine göç etmi  insanlard r. Bunlar Kürt 

olmakla beraber Araplar ve hatta Kürtler taraf ndan da kabul görmezler.  

 

b) Gelene in Toplumsal Cinsiyet le lgili Tezahürleri 

Siirt di er Do u ve Güneydo u Anadolu Bölgesi’ndeki iller gibi akrabal k 

ili kilerinin s  s ya oldu u ehirlerden biridir. Ekonomik, toplumsal, siyasal ve 

ahlaki boyutlar  olan akrabal k sistemi, bireyin toplum içindeki yerini ve buna uygun 

davran  kodlar  da belirler. Akrabal k sisteminde, gündelik ya am içinde bireyin 

ekonomik, sosyal ve politik konularda nas l davranaca na ili kin kurallar bellidir ve 

bunlar bireye belirli bir ideoloji e li inde sunulur. Bireyin kimden destek alabilece i 

(özellikle kolektif sald  ve savunma durumda), ekonomik olarak yapmas  gereken 

zorunlu yard mlar (kan bedeli gibi), ekonomik olarak zor durumda kald nda 

kimden borç alaca  ve ola anüstü durumlarda tak lmas  gereken ahlaki duru  

akrabal k sistemine göre belirlenir. Bu aç dan bak ld nda, bölgede yer yer hâlâ 

etkin olan a iret sisteminde akrabal k sisteminin çok önemli bir rolü oldu u 

söylenebilir. Kurgusal akrabal k gruplar  olarak kendilerini gösteren a iretlerde 

ki iler baba taraf ndan gerçek ya da kurgusal akrabalar olarak tan mlan r. 

Dayan man n akrabal k derecesine göre merkezden d a do ru ve etkisinin azalarak 

yay ld  babasoylu a iret ideolojisinde, soy içi evliliklerinde tercih s ras  da 

babasoylu akrabal k derecesine göre biçimlenmektedir.5  

Siirt genel yap  itibariyle ataerkil yap lanman n etkilerinin fazlas yla 

hissedildi i bir ehirdir. Ataerkil sistem, bir cins olarak toplumda kad nlar n ezilmesi 

sonucunu do uran kurumsal ve kültürel düzenleme ve uygulamalar  belirtir. Genel 

olarak kullan ld nda, erkek iktidar  ifade eder. Ataerkil sistem dendi inde 

yaln zca kad n eme inin de il, ayn  zamanda kad n cinselli inin, bedeninin ve 

do urganl n denetlendi i bir toplumsal sistem kastedilmektedir. Bu sistemde esas 

olarak korunan erkek ç karlar  olmakla birlikte, sistem, erkeklerin iradesinden 

ba ms z nesnel bir gerçeklik olarak var olur. Ataerkil aile biçimi de, baba-erkek 

                                                
5 evket Ökten, “Toplumsal Cinsiyet ve ktidar: Güneydo u Anadolu Bölgesinin Toplumsal Cinsiyet 
Düzeni” Uluslararas  Sosyal Ara rmalar Dergisi (The Journal of nternational Social Research), 2/8, 
s.304  
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otoritesine veya soyuna dayal  ve esas olarak mülkiyetin babadan me ru o ula 

geçmesini güvence alt na alan aile biçimidir.6  

ehir halk  oldukça geleneksel bir ya am ekline sahiptir. Soyut bir kavram 

olarak gelenek, çok say da ve farkl  manevi (kültürel) unsuru, davran  biçimini ifade 

eder. Gelenek bu anlamda somut insan davran lar na, topluluk ili kilerine sinmi  bir 

fenomen hükmündedir. Çe itli kesim ve topluluklar n örf ve adetleri, emredici 

töreleri, varl k, insan ve hayata ili kin tayin edici dü ünceleri bu kaynaktan beslenir. 

Gelenek öylesine insani ve ayn  zamanda soyla tezahürleri olan bir fenomendir ki; ne 

tarihte ne de ça zda tümüyle gelene i olmayan bir toplumdan söz edilemez. 

Geleneklere veya gelenekler yoluyla aktar lan adet ve dü ünce tarzlar na büyük bir 

ba k gösterme, geleneksel de erlerin korunup ku at lmas  gerekti ini savunma, 

geleneksel ve kurumsalla  olan  yeni ve modern olana tercih etme eklinde 

beliren bir tav r ve yakla md r. Gelene i anlama konusunda akl n rolünü reddeden 

ve dini gelene i tüm bilginin kayna  olarak gören bir anlay r.7  

Geleneksel toplumlar de ime kapal  ve ayn  yap  çok uzun süre bar nd rma 

özelli ine sahiptirler. Geleneksel toplumlar küçük ölçekli olup, homojen bir yap ya 

sahiptir. Farkl klara çok fazla rastlanmaz. Kutsall k ve ahlaki ili kiler çok 

önemsenir. Her ne kadar din sosyal ya amda önemli bir yer i gal etse de asl nda 

gelenekler her zaman daha önde gelebilmektedir. Statüler at f yolludur, sonradan 

elde edilmez. eref ve asalet önemli kavramlard r. leti im yüz yüzedir ve anonim 

ili kiler egemendir. Toplumsal tabakala ma aç ndan oldukça e itsiz bir yap  vard r. 

Ataerkil bir yap lanma söz konusudur ve bu yap lanma varl  belirgin bir ekilde 

hissettirir. Kad nlar n söz hakk  yoktur.8 Halk n geleneksel bak  aç  en belirgin 

yans mas  kad n üzerinde kendini göstermektedir. Kad n toplumda söz hakk  

olmayan, ikinci s f bir varl kt r. Toplumdaki haklar  bir yana, ço u zaman ailede 

bile söz hakk  yoktur. Ailede en büyük erkek tüm konularda tek karar organ r. 

Çocuklar n e itiminden tutun da evlili ine, giyimine, d ar  ç kmas na k sacas  evin 

bireyleri ile ilgili tüm konularda söz hakk na sahiptir. Ancak ileri gelen ailelerde evin 

en büyük kad  ev ile ilgili kararlarda söz hakk na sahip olabilmektedir. Ailenin ya  
                                                
6 Fatmagül, Berktay, Tarihin Cinsiyeti, 2009, stanbul: Metis Yay. ss. 3-4 
7 Mehmet Ali Kirman, Din Sosyolojisi Terimleri Sözlü ü, 2001, stanbul: Ra bet Yay., s.77  
8 Esra Aslan, Töre Cinayetleri= Diyarbak r’da Göç Sonras  Töre, 2007, Yüksek Lisans Tezi, Dicle Ünv., 
Sosyal Bilimler Enst., Diyarbak r, s.42 
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olarak büyük kad n söz hakk  evin içiyle s rl r. Bu da evdeki erkekten ald klar  

güçle k z çocuklar n giyini i, d ar  ç kmas n denetlenmesi, varsa e er evde 

gelinin hal ve hareketlerinin kontrolü ve denetimi eklinde olmaktad r.  

c) Evlilik 

Toplumlar için aile özel ve önemli oldu undan her toplum ailenin olu umunu 

çe itli kurallara ba lar. Bu kurallar toplumun “biz” ve “öteki” ayr  nas l 

kategorilendirdi ine ve e  seçiminde bu ayr mlar n hangisini tercih etti ine, e lerin 

evlendiklerinde nereye yerle eceklerine kadar çok geni  bir alanda kendini gösterir.9  

Bölgede evlili in gerçekle mesi, sürdürülmesi ve son bulmas  ile ilgili geçerli 

olan düzenlemelere bak ld nda, aile ve evlili in de büyük bir oranda a iret ve 

akrabal k sisteminden etkilendi i görülmektedir. Bu paralelde, daha önce belirtildi i 

gibi, Siirt’te s  s ya bulunan akraba ba lar ndan dolay  akraba evlilikleri büyük 

oranda önemli ve önceliklidir. Gerçekle en evliliklerin kompozisyonu ile toplumsal 

örgütlenme biçimi aras nda do rusal bir ili ki söz konusudur. Ba ka bir ifadeyle baba 

soyuna dayanan a iret/sülale birli ini muhafaza eden bölgede akraba/kuzen 

evliliklerinin görülme s kl  oldukça yüksektir. Babasoylu bir örgütlenme olan a iret 

sisteminde, ki ilerin içinde yer ald klar  sülale birlikleri özenle korunmaya çal r. 

Sülale birliklerini muhafaza etmenin en temel yolu ise sülale içinde yap lan 

evliliklerdir. Buradan hareketle, akraba evlilikleriyle a iret biçimindeki toplumsal 

örgütlenme aras nda ba lant  kurulabilir.10 Çünkü Dünyan n ve Türkiye’nin pek çok 

yerinde görüldü ü gibi Siirt’te de evlilik kurumu ve törenleri sadece evlenecek olan 

iki ki iyi de il, onlar n anne ve babalar , karde lerini, aralar nda akrabal k ili kileri 

kurulacak olan iki hane halk , iki akrabal k grubunu hatta kom ular  dahi 

yak ndan ilgilendiren bir süreçtir.11 

Bölgede evlilikle ilgili di er bir konu evlenme ya n küçüklü üdür. K z 

çocuklar  aileler üzerinde bir yük gibidir ve bir an önce evlendirilmeleri 

gerekmektedir. Erkeklerde de yak n zamanlara kadar evlenme ya  küçük olsa da bu 

z çocuklarda kendini daha fazla hissettirmektedir. K z çocuk evlattan ziyade 

                                                
9 evket Ökten, a.g.m, s.302 
10 evket Ökten, a.g.m., s.305 
11 Emine Günhal, Siirt Pervari’de Kültürel Hayat, 2008,Yüksek Lisans Tezi, Marmara Ünv. Sosyal 
Bilimler Enst., stanbul, s. 65 
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misafir olarak görülür ve asl nda ait oldu u yer evlenip gidece i evdir. Bu nedenle 

n bir an önce evlendirilmesi ve yerini bilmesi gerekmektedir.  

Ayr ca bölgedeki evliliklerde dini nikah mutlaka yap lmakla birlikte resmi 

nikah her zaman zorunlu olarak görülmemektedir. K z istenirken dü ünden önce dini 

nikah mutlaka yap r ancak resmi nikah evlili in yap lmas ndan çok sonra veya 

çocuk do du unda yap lmaktad r. Dini nikah n dinin bir emri oldu u için resmi 

nikahtan daha ön planda tutuldu u gözlemlenmektedir. Dini nikah evlilik için ilk 

artt r ve taraflar evlili e onay verdi i andan itibaren dini nikah yap r. Bunda biraz 

da olsa evlenmeden de olsa “K ma laf gelmesin, erkekle bir yerde görseler bile 

nikahlar  var nas l olsa” mant  vard r.12 Kad nlar n yasal aç dan haklar  ve 

dolay yla erkek kar ndaki konumunu olumsuz etkileyen bu uygulama ayr ca 

imam nikahl  e lerden do an çocuklar n büyük bir k sm n nüfusa kay tl  olamama 

ve dolay yla ba ta e itim ve di er baz  olanaklardan yararlanamama sorununu da 

beraberinde getirebilmektedir. Resmi nikâh  olmay p sadece dini nikâhl  olan 

kad nlar n e lerinden bo anmalar  durumunda ise ma duriyetleri çok daha fazla 

olmaktad r. E inden nafaka alamayan ve ailesi taraf ndan ço unlukla kabul 

edilmeyen, kabul edilse bile kendisini suçlu tav rlarla kar layan kad n çok zor artlar 

alt nda hayat  idame ettirmek zorundad r. “E im ilk e inden bo anmadan benimle 

evlendi. Dolay yla resmi nikâh yap lmad . Sadece dini nikâh z var. Ben 

evlenmeden çal yordum ama e imin istememesi üzerine memuriyetimden istifa 

ettim. E imle bo and k. 8 ya nda bir o lum var. Ailem evlili ime kar  ç kt  için 

ailemin yan na gidemiyorum. Resmi nikâh z olmad  için herhangi bir hak da 

talep edemiyorum.”13 diyen kad n söyledikleri bu konuyu destekler niteliktedir.  

Siirt’te akraba evlili i d ndaki evliliklerde görücü usulü evlilik de s kça 

rastlan lan bir evlilik çe ididir. Ekonomik geliri yüksek veya belli bir e itim alm  

çevrelerde tan arak evlenme görülebilmekteyse de k rsal kesimlerde k zlar n küçük 

ya ta kendinden büyüklerle ikinci veya üçüncü e  olarak evlenmeleri hala 

kar la lan durumlardand r. Eskiden erkeklerde evlilik ya  ergenlik dönemini 

kapsayan 17-18 ya lar  iken, k zlarda ise bu ya  13-15 lere kadar inmekteydi. E er 

                                                
12 Emine Günhal, a.g.e, s.65 
13 S.T., 30, 2011 
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ergenlikten hemen sonra gençler evlendirilmezse anne ve babas n her gün evin 

önünde bir domuz kurban etmi  gibi günaha gireceklerine inan rd .14 

Eskiden kalma bir uygulama olan ve hala kimi kesimler taraf ndan aç k bir 

ekilde dile gelmese de evlendirilecek k z için belli bir miktar para veya mal isteme 

gelene i hala mevcuttur. Özellikle maddi durumu iyi olmayan aileler, k z isterken 

erkek taraf na, “ u kadar alt n veya para istiyoruz” diyerek taleplerini dile getirirler. 

Bunun yan nda “süt paras ” ad  alt nda k n annesine emzirme hakk  olarak da belli 

bir ücret ödenir. Yörenin baz  kesimlerinde ba k paras  olarak tarla, koyun, f st k 

ac  verildi i de olur.15 Ba k paras  Kürtlerde, süt paras  ise Araplarda daha çok 

görülür. Yörede ba k paras  yerine “berdel evlili i” yap ld  da olur. Kar kl  

de tirme anlam na gelen “berdel evlili i”, ba k paras  al nmay p yerine erkek 

taraf ndan damat aday n k z karde inin veya halas n k n yak nlar ndan uygun 

görülen biriyle evlendirilmesidir. Bu evlenme türünde k zlar ço u zaman 

istemedikleri ya da kendilerinden ya ça büyük biriyle evlenmek zorunda 

rak lmaktad rlar.16 Aileler kar kl  olarak k zlar  de tirler ve bu konuda k zlara 

ve erkeklere ço u zaman fikirleri sorulmaz. Örnek vermek gerekirse Siirt’in Pervari 

ilçesinde ilkö retim 8. S f ö rencilerinden birinin abisi Gaziantep’ten bir k zla 

evlendi i için berdel usulü ile k z, gelinin abisi ile evlendirilecektir. Dü ün için de 

n okulunun bitirmesi beklenilmektedir.17  Berdel evlili inin di er olumsuz yönü 

evlenen çiftlerin sürekli dengeyi gözetmek zorunda kalmalar r. Örne in; bir taraf n 

bo anmas  durumunda di er taraf n da istemese dahi bo anmas  gerekmektedir. Yine 

bir taraf n e ine iddet uygulamas  durumunda di er taraftan da ayn  davran  

beklenebilmektedir. Maddi harcamalarda da durum ayn ekilde dengeli bir seyir 

göstermek zorundad r. 

zlar n evlenmelerinde söz haklar  pek yoktur. “K n kar  gelmesine ra men 

durum ço unlukla de mez.”18 Hatta gençler birbirlerini hiç görmedikleri halde 

evlendirilebilmektedirler. “Kay nbabam torununu ba ka bir ehirden hiç görmedi i 

                                                
14 brahim Ta nar, Siirt ve Çevresinde Yayg n Halk nan lar , 2007, Yüksek Lisans Tezi, F rat Ünv., 
Sosyal Bilimler Enst., Elaz , s. 31  
15 brahim Ta nar , a.g.e.,, s. 33 
16 brahim Ta nar, a.g.e,s s. 33-34 
17 Emine Günhal, a.g.e, s.52 
18 Nadide Diriar , 50, 2011 
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bir akrabas yla ni anlad ”19 diyen kad n söyledikleri günümüzde bile bu tür 

evliliklerin yap ld  göstermektedir. Ayr ca yayg n olmamakla birlikte e i ölen bir 

kad n e inin karde iyle evlenmek zorunda b rak la bilmektedir. Görü tü ümüz 

bayanlardan F. C. “E im öldü ünde e imin ailesi e imin karde iyle evlenmemi istedi. 

Onlarda gelenek öyleymi . Önceleri kabul etmeyip ailemin yan na gitmeye karar 

verdim ama çocuklar  yan ma alamayaca  söyleyince istemeyerek de olsa bu 

evlili i kabul ettim. Çocuklar m amcalar  babalar  sanmaktalar. Onlara gerçe i 

söylemedik” diyerek böyle bir gelene in k smen de olsa sürdü ünü belirtmi tir. 

Evlilikle ilgili bir di er husus da evlilikte akrabalara öncelik verilmesidir.20 K z 

istemese de ailesinin onu babas n akrabalar ndan biriyle evlendirmek istemesi nadir 

kar la lan durumlardan biri de ildir. K n istememesi durumunda onu ikna etme 

amac yla iddete varan ikna yöntemleri denenebilmektedir. “Babam beni amcam n 

luyla evlendirmek istiyor, ben istemiyorum diye annem de durumu kabul 

etmeyince babamdan dayak yedi. Annem evi terk etti, benim için tekrar eve döndü 

ama amcamlarla ilgili herhangi bir konu geçince dahi büyük bir huzursuzluk ba yor 

evde. Ne yapaca  bilmiyorum. Babam anneme iddet uygulayarak beni ikna 

etmeye çal yor.”21 diyerek içinde bulundu u durumu ifade eden genç k z, durumun 

kimi ki ilerce ula  boyutlar  gözler önüne sermektedir.  

Kürtler ve Araplar aras nda evlilik çok yayg n de ildir. Genelde rklar kendi 

aralar nda evlenmeyi tercih ederler. Araplar Kürtlerden k z almakla beraber Kürtlere 

z verme konusunda son derece kat  davranmaktad rlar.  

Do u toplumlar n birço unda oldu u gibi Siirt halk  için de erkek çocuk son 

derece önemlidir. Çünkü erkek soyun devam  sa lar. Erkekler hayat k lc n 

ta , soyun devam ettiricisi olarak de erlendirildi inde, baba soyunu devam 

ettirmek de ancak o ullara sahip olmakla mümkün olacakt r. Soyun devam  babadan 

ula geçti i için, erkek evlat soyun bir parças , devam ettiricisidir. Dolay yla, 

bölgede evli olmayan, evli olsa da erkek çocuk sahibi olmayanlar, “ocaklar ”n  

sürdürecek kimse olmad  için “körocak” olarak de erlendirilirler. Bu anlamda 

bölgede “çocuk” sözcü ünün hem çocuk hem de erkek çocuk anlam nda 

                                                
19 S.C., 42, 2011 
20 Leyla Çiftçi, 33, 2011  
21 G.A, 17, 2011 
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kullan lmas , bu durumu aç klay , yayg n olarak bilinen bir gerçektir. “Okulda 

rencilerime kaç karde siniz diye sordu umda genelde hep erkeklerin say  

söylenir, k z karde ler say lmaz. Buralarda karde  deyince akla sadece erkekler 

gelir.”22 cümlesi cinsiyet ayr mc  aç ndan kar  kar ya kal nan ilk durumdur. 

Ayn  zamanda toplumsal olarak do urganl n kad n statüsünü artt rmas  için de 

çocu un cinsiyetinin önemli oldu u söylenebilir.23  Çünkü kad n ancak erkek çocuk 

sahibi olmakla varl  kabul ettirmektedir, bunun bilincindedir ve bu nedenden 

dolay  erkek çocuk sahibi olmak sadece erkekler için de il, kad nlar için de 

önemlidir.   

Siirt gelenekleri içinde misafirperverlik, aile ve toplum hayat nda önemli yer 

tutar. Özellikle ilçe ve köylerde evler kalabal kt r. ehirlerde bile kimi evlerde 

dededen toruna üç ku n ya ad  büyük aile tipi esast r. Evde en ya  erkek söz 

sahibidir. Bu evlerde bütün ku aklar  bir arada görmek mümkündür. Yani karde ler, 

onlar n çocuklar , torunlar  hep bir mahallede hatta ayn  evin içinde ikamet 

etmektedirler. Ailede zaman  gelince erkek evlendirilerek evin bir odas na 

yerle tirilir. Anne- baba hayatta oldukça evlenen çiftlerin ayr  bir ev kurmalar  ve 

kazançlar  ay rmalar  geleneklere ters dü mekte ve ay p say lmaktad r.24 K rsal 

kesimlerde bir k n gelin olarak gitti i evde sadece e inin ailesi de il onlar n yan  

ra erke in erkek karde lerinin ve onlar n çocuklar n, bekar di er karde lerin 

büyük anne, büyük baban n nadir olarak da amcalar  ve onlar n e  ve çocuklar n da 

ya ayabildi i görülmekte, ayn  evde ya ay p, birlikte çal p, ayn  kazanca ortak 

olmaktad rlar.25 Maddi olanaks zl klardan ve erke in anne veya babas n bak ma 

muhtaç oldu u durumlarda ayn  evde oturanlar olsa da bunlardan birinin veya 

ikisinin olmad  durumlarda dahi yeni evlenen çiftler çok uzun y llar boyunca 

erke in ailesiyle ya amak zorunda kalmaktad rlar. Genelde küçük ya ta evlendirilen 

n e inin ailesini yak ndan tan mas  ve onlar n kurallar  ö renmesi aç ndan da 

z en az iki y l boyunca e inin ailesiyle ya amak durumundad r.”26 Görü tü ümüz 

erkek ve bayanlar n büyük ço unlu u maddi olanaklar  elverdi i ve ailelerinden 

                                                
22 Ayd n Aksu, 27, 2011 
23 evket Ökten, a.g.e., s.306 
24 Özden Gökhan Bayda , Tillo’daki Mimari Eserler, (1. Bsk) TTK Bas mevi, Ankara, s. 179 
25 Emine Günhal, a.g.e, ss.46-47 
26 Aynur Uysal, 48, 2011; Sami Erkoyuncu, 20, 2011 
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herhangi birinin bak ma muhtaç olmad  durumlarda bile -geleneklerden ötürü- 

evlenen çiftlerin kendilerine ait bir evde oturamad klar  ve bunu kabul 

etmeyenlerin ay pland klar  ve k nand klar  belirtmi lerdir.27 Yöredeki geni  aile 

yap  ya  kesim taraf ndan korunmaya çal lmaktad r. Ya larda “E er 

çocuklar m evden ç karsa ailem da r gider” dü üncesi mevcuttur.28  

2.Dini Ya am  
Siirt nüfusunun geneli Müslüman’d r. Kaynaklardan elde edilen bilgilere göre 

VII. yy ortalar nda yeni bir güç olarak ortaya ç kan slam’ n ilk etkilendi i yerlerden 

biri de Siirt’tir. Müslümanl n ilk dönemlerinde Araplar, Güney Do u Anadolu 

Bölgesi’ni ele geçirmi , bunun sonucunda da, Arap- slam uygarl  yay lmaya 

ba lam r. Dinsel bak mdan bölge önemli bir harici merkeziydi IX. yy’dan sonra 

Hanbeli ve Maliki mezhebi arac yla Sünnilik yay lmaya ba lam r. Daha sonra 

Mervano ullar  döneminde afiilik, Türklerle birlikte ise Hanefilik yay lm , öbür 

mezhepler giderek ortadan kalkm r. Yörede Arap- slam kültürünün etkisi Osmanl  

döneminde de sürmü tür.29 

Siirt halk n geneli Müslüman olup afii mezhebindendir. Halk muhafazakâr 

bir yakla m sergiler. Dinin etkisi toplum bireylerinin hayatlar  idame ettirmeleri 

noktas nda önemli bir belirleyici özelli e sahiptir. Ancak bunun slam’ n özünden 

çok geleneklerden kaynaklanan bir yakla m oldu unu söylemek mümkündür. 

Gelene e ba k dine ba a sirayet etti inden dini pratikler uygulan r ve 

uygulanmas  konusunda son derece titiz davran r.  

Siirt insan n günlük hayatta kulland  geleneksel bir giyim ekilleri yoktur. 

Bununla beraber giyim ku amda çevrenin bak  aç , ailenin veya kad n e inin 

iste i önceliklidir. “Kad n e inin istedi i ekilde giyinmeli”30 veya “giyinmek 

zorunda”31 ve “ailesinin istedi i ekilde giyinmeli”32 diyen erkek ve kad n 

gruplar yla kar la mak mümkün oldu u gibi kad n toplumun ya am ekli göz 

                                                
27 Asuman Sevgili, 48, 2011; Nursen Çabuk, 48, 2011  
28 Emine Günhal, a.g.e, s.47 
29 Özden Gökhan Bayda , a.g.e.,s. 12 
30 Abbas Erekinci, 22,2011; Meryem Nur Taner, 19, 2011 
31 Nursen Çabuk, 48, 2011  
32 Gökhan Y ld m, 22, 2011 
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önüne al narak göre giyinmesi gerekti ini33 söyleyenler de mevcuttur. K z 

çocuklar n örtünmesi küçük ya larda ba lar. K z, kimi zaman niçin örtündü ünü 

bilmeden ailesinin zorlamas yla ba  örter. Görü tü ümüz ki ilerden küçük 

ya larda ailesinin zoruyla örtündü ünü sonradan bunun dini bir yükümlülük olarak 

benimsediklerini söyleyenler olduysa da34 hala istemeyerek örtündüklerini 

söyleyenler de vard .35 Küçük ya larda tesettüre zorlanan kad nlardan  her ne kadar 

sonralar  bu giyim tarz  dini olarak benimseyenler olmu sa da büyüklerine 

duydu u öfkeden dolay  örtüyü içselle tiremeyenler de bulunmaktad r. Örtü sadece 

geleneklerden gelen bir k yafet olarak benimsenir, çünkü önemli olan k n sadece 

ba  örtmesidir, ba  örtmesi d nda k za di er k yafetleri konusunda 

müdahalede bulunulmamas 36 bunun göstergelerindendir. Halk için dini olarak en 

do ru giyim ekli çar aft r. “Ailem istedi diye çar af giydim asl nda ben hiç 

istemedim ve istemiyorum”37 “Dedemin bask yla örtündüm”38 diyenlerin say  

fazlas yla mevcuttur. Bununla birlikte “Çar af bir kad n için en uygun örtü 

eklidir.”39 diyerek çar af giymenin neredeyse farz oldu u görü ünü belirtenler de 

vard r.40  

Kad nlar n k yafet ekillerinde içinde bulunduklar  toplumun örfü, âdeti, di er 

bir ifadeyle kültürü ve birey olarak inanc  etkiliyse de41 dini anlamda k yafete 

bürünme ekli Kürtlerde ve Araplarda farkl ekillerde kendini gösterebilmektedir. 

Çar af ve kimi zaman peçe Araplarda hala kullan lan bir k yafet eklidir. Kürtlerde 

ise bir d  k yafete gerek duyulmadan sadece ba n örtülmesiyle yetinilen bir giyim 

eklinin oldu u kesimler vard r. Bu genelde “Koçer” denilen sonradan göç etmi  

Kürtlerde görülmektedir. Bu örtünme ekli de örtünmenin dini kayg lardan çok 

geleneksel olarak kullan ld  göstermektedir. 

                                                
33 Zekiye Çalapç kay, 47, 2011; Saadet Uysal, 49, 2011 
34 Rukayye Efe, 18, 2011 
35 Nursen Çabuk, 48,2011; Ay e Can, 18, 2011  
36 Münevver Sevgin, 20, 2011 
37 A. S., 27, 2011 
38 . T, 25, 2011 
39 Abbas Erekinci, 22, 2011 
40 N.O, 17, 2011 
41 Hayri Erten, “ slamc k Dü üncesinde Kad n Sorununa Bak ta Farkl la ma- I” Haziran, 1996, Kamer 
Dergisi, Say  5, s. 17 



 

 

14

Siirt halk n dini bilgisi ço unlukla toplumdan ald klar  bilgiyle s rl r. Dini 

bilgi ve birikimler herhangi bir ara rmaya gerek duyulmadan ailelerden veya 

toplumdan al nan bilgilerle ekillenir. “Büyüklerimiz hep böyle derdi” diye ba layan 

cümleler insanlar n dini olarak kendilerine sunulan bilgilerin hiçbir ele tiriye ve 

incelemeye tabi tutulmaks n direkt olarak ald klar  göstermektedir. Çünkü genel 

kanaat büyüklerin söylediklerinin her zaman do ru oldu u yönündedir. “Dini 

konularda ba vurdu unuz ilk referans nedir veya kimdir?” diye soruldu unda verilen 

cevaplar n “ eyhim, ailem, mahalle hocam” olarak verilmesi de toplumun beslendi i 

dini kaynaklar  göstermesi bak ndan son derece önemlidir. Dini konularda 

sorgulama, ara rma yap lmadan ve kaynaklar incelenmeden tamamen atalardan 

al nan bir dini bilgi y  vard r. eyhler önemli dini otoritelerdir. Siirt’te ya ayan 

insanlar n önemli bir ço unlu u bir tarikata mensupturlar. Ve herkesin do rusu 

tarikat liderinin do rusudur. Ondan ba ka do ru kabul edilmez. Ayr ca Siirt’te 

gözlenen bir di er olay resmi din görevlileri ile gayr  resmi din görevlileri aras ndaki 

çat mad r. Halk resmi din görevlilerine üpheyle yakla makta ve toplumda kabul 

görmü  ve kimi zaman belli bir e itim seviyesi dahi olmayan tarikat liderinin 

görü lerini dikkate almaktad rlar. Halk n referans gösterdi i kimi eyhlerin veya 

hocalar n son zamanlarda ald klar  disiplinli bir e itim bulunmamakla birlikte 

ünvanlar  sadece atalar ndan ald klar  bir nevi isimsel temsilden öteye 

geçmemektedir. “Mevcut eyhlerin atalar  disiplinli bir medrese e itiminden geçse 

de, sonrakilerin çok fazla dini bilgisi yoktur. Ancak atalar  tan nm eyhlerin 

ailesinden olduklar  için kendileri de halk taraf ndan bir nevi eyh konumuna 

oturtulmu tur.”42 “ nsanlar dinle ilgili bir ey duyduklar nda ilk önce eyhlerine 

dan rlar. Onlar n d ndaki ki ilerin söylediklerinin hiçbir geçerli i yoktur.”43 Söz 

konusu dini liderlerin içinde donan ml  ki iler olsa da Ali eriati’ nin de belirtti i 

gibi  “ slam toplumlar nda, ça n d nda kalm , zaman n d nda ya ayan, geçmi e 

ve mevcut geleneklere ba  öyle tipler vard r ki; bu tipler ahlaki ve dini ki ilikler 

olarak görülmektedir. Bunlar toplumun di er kesimlerine etkili olmaya çal rlar.”44  

tan mlamalara sahip ki iler de bulunmaktad r. Dini tarikat liderli i babadan o ula 

                                                
42 B.T, 40, 2011 
43 K.P, 39, 2011 
44 Beyza Bilgin, slam’da Kad n Rolü- Türkiye’de Kad n, 2005, Ankara: Sinemis Yay., s. 25 
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geçer. Siirt’in ilçesi olan ve dini e itim alan nda geçmi e dayal  bir medrese gelene i 

olan Tillo bu anlamda önemli bir merkezdir. Mevcut eyhlerin atalar  disiplinli bir 

medrese e itiminden geçse de, sonrakilerin eskiye nazaran disiplinli bir e itimden 

geçtiklerini söylemek güçtür.  

“Atalar n izinden gitme anlay , yüzy llard r ayn  kültürle yo rulman n ve 

kapal  bir toplum olman n etkisiyle Araplarda kendini daha fazla hissettirmektedir.”45 

Nüzulu s ras nda ilahi vahyin ilk muhatap nesli olan statükocu, gelenekçi tav rlar na 

yapt  at flarda atalar n izinden gitme motifi hayli önemli bir yer i gal etmektedir. 

“M. Watt’ n tespitleriyle ifade edersek; göçebe ve di er Araplar n kökleri derinlere 

varan muhafazakârl , atalar n yolunu izleme dü üncesi ile çok yak ndan 

ba lant r. Onlar babalar  sap kl k içinde bulmu lard  ve onlar n izinden 

yürümeye devam ettiler. Onlara ‘Allah’ n size indirdi ine tabi olun’ dendi inde 

‘hay r’ derler, ‘biz atalar  üzerinde buldu umuz eye uyar z46’. Atalar n izinden 

gitme anlay , geleneksel dü ünce ve davran lar n kimi zaman mazereti, kimi 

zaman da atalar n tecrübesi ba lam nda her eyin kendisiyle ölçümlendi i bir norm 

olarak kabul görür. Fakat her iki ekliyle de gerek dini, gerek ahlaki anlamda, 

statükonun korunmas  ve sürdürülmesi i levini yerine getirmektedir.”47 

Toplumda  “dinin do rusu budur” denilerek tüm dindarl  ailesinden alan; 

kad nlar n giyecekleri, sosyal ili kileri, adab-  mua ereti, onlara ait yasaklar, özetle 

kad nlarla ilgili her ey olarak gören kalabal k bir erkek kitlesi vard r. Dinin bir 

farizas  gibi, baz  kitaplardan ve insanlardan devral nan bu gelenekler, dinle daha 

yak n ili kisi bulunan, az veya çok din e itimi alm , veya kendilerince dinini 

renmeye çal  ki iler vas tas yla herhangi bir ekilde yoruma tabi tutulmadan 

ve ele tirilmeden sunulmakta ve yans lmaktad r. Bunlar n, dindarl klar yla 

belirginle mi  ki iler taraf ndan ya anmas  ve sunulmas  ise özel-genel niteliklerle 

vas flanm  pek çok gelene in slam’dan san lmas na sebep olmu tur. Bu gelenekler 

soysal hayat ile çat nda ise, gelenekler yerine slam’ n sorgulanmas na, dahas  

sorgulanmadan dinin reddedilmesine sebep olmaktad r. Sosyal hayatla örtü meyen 

gelenekler sebebiyle, slam’ n anla lmas  da arzu edilen düzeyde olmamaktad r. 
                                                
45 Bekir Berkay Türkay, 39, 2011 
46 Bakara Suresi, 2/170 
47 Hidayet efkatli Tuksal, Kad n Kar  Söylemin slam Gelene indeki zdü ümleri  (2.Bsk.)2001,  
Ankara: Kitabiyat, s.48  



 

 

16

Yani geleneklerle dinin emirlerini birbirlerinden do ru bir ekilde ay racak 

olgunlukta kimseler veya kitaplar bulunamad , dahas  din ad na bir gelenek ve töre 

manzumesini savunan insanlar ve bunlar n savunuldu u kitaplar bolca bulundu u 

için bu, sorunu içinden ç lmas  neredeyse imkâns z bir hale getirmektedir. Sonuçta 

ço u kez ya gelenekler ‘din’ olarak kabul edilmekte ya da yine gelenekler ‘din’ 

say p reddedilmekte ve her iki durumda da insanlar zararl  ç kmaktad r. slam 

dü üncesinin yanl  anla lmas na neden olan bu anlay  kendisinden önce 

ya ayanlar n yaz p söylediklerini, üzerinde derinlemesine dü ünmeden, do rulu unu 

test etmeden, günümüz noktas nda geçerli olup olmad  noktas nda fikir muhasebesi 

yapmadan toplumsal hayata uygulama yöneli idir. Allah’ n elçisinin yapt klar , 

söylediklerini ve onaylad klar  ö renip; “Allah’ n elçisi öyle bir konuda, bizim 

ça zda ya yor olsayd  ne söylerdi, ne yapard ?” dü üncesini geli tirerek 

eylemlerine temel yapmayanlar, ancak s rl  bir dönemin ve belirli bir co rafyan n 

olu turdu u kültürel hayat n kendi dönemindeki taklitçileri olmaktad r.48 

3.E itim  
Siirt e itim alan nda son y llarda büyük ilerlemeler kaydetmi tir. Bununla 

beraber okur-yazarl k oran  Türkiye ortalamas n alt ndad r. Türkiye’de okur-yazar 

oran  % 92 iken bu rakam Siirt’te % 81’lerdedir. Kad n okur-yazar oran  ise Türkiye 

ortalamas nda % 88 iken Siirt ortalamas  % 70’lerde seyretmektedir.49 

Siirt’te 5 kütüphane bulunmaktad r.50 ehir merkezinde 36 ilkö retim, 12 lise 

ve 1 üniversite bulunmaktad r. E itim imkânlar  son y llarda devlet politikalar n da 

etkisiyle olumlu geli meler göstermi tir. Ya  30 ve üstü bayanlarda okuma yazma 

oran  dü üktür. Okuma yazma ve okul okuma oran n artmas nda en büyük etken 

devletin özellikle k z çocuklar n okutulmas yla ilgili yürüttü ü kampanyalard r. 

Buna ra men hala k rsal kesimlerde okula gönderilmeyen k z çocuklar n oldu unu 

gözlemlemek mümkünken ehir merkezinde de okula gitme konusunda s nt  

ya ayan k zlarla kar la mak hiç de zor de ildir. Okula giden ve liseyi bitiren k zlar 

ise Siirt Üniversitesindeki bir bölümü okumak zorunda b rak lmaktad rlar. ehir 

                                                
48 Ayten Durmu , Geleneksel ve Modern Hurafeler K skac nda Kad n, (1. Bsk.), 2008, stanbul: Nesil 
Yay.,ss. 106-107 
49 D KA, Rakamlarla Siirt, 2011, Siirt Yat m Destek Ofisi, s.16 
50 D KA, Rakamlarla Siirt, 2011, Siirt Yat m Destek Ofisii, s.16 
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nda okula gitmesine izin verilen ayr cal kl  k z ö renciler ise, bir cemaat 

bünyesinde ya amak ko uluyla ba ka bir ilde okul okumaya gönderilebilmektedirler. 

Bunun sebebi k z çocuklar n aile olmadan yanl  yapacaklar  ve ancak bir cemaat 

evi olursa yanl  yapmaktan sak nacaklar  fikridir.  “Ailem Siirt Üniversitesi d nda 

bir üniversitede okumama izin vermedi i için burada bulunan bölümlerinden birini 

okumak zorunday m. Çünkü zaten k zlar n okula gönderilmesi sorunken ba ka 

ehirde okula gitmeyi istemek Siirt halk  için çok da kolay kabul edilebilir bir durum 

de ildir.”51 

 Genel olarak kad nlar n e itilme düzeyleri erkeklerden geridir. Toplumsal 

hayata, kurumsal faaliyetlere, özellikle siyasi karar sürecine çok az kad n 

kat lmaktad r. Bunda erke in kad na bak  aç  en büyük etkendir. Çünkü erke in 

bak  aç na göre kad n bu konumda olmas  gereksiz ve hatta günaht r.52 Ve  bu  

kad n f trat ndan uzakla mas na sebep olur. K z evlenip gidecektir ve bu 

do rultuda k zlar  okutmak da anlams zd r ve kimilerine göre de ay pt r.53 “E itimci 

bir ailenin k  olmama ra men babam beni okula gönderirken kimseye söylemedi. 

Dedemin bile haberi yoktu. Ba ka ehirde bulunmam z i imi kolayla rm . Siirt’te 

olsam asla okuyamazd m. Dedem asla izin vermezdi. Ona göre k zlar n okumas  

günaht  ve dedem dini olarak birçok kimsenin dan  bir isimdi.”54 Ki inin ba  

bulundu u tarikat liderinin eyhi de bu konularda söz hakk na sahip olabilmektedir. 

“Babam beni okula gönderirken bile aç ktan mam Hatip Lisesi okumama ra men 

eyhine dan , eyhin izin vermesiyle okula gidebildim. Örgün e itim olsayd  asla 

gidemezdim.”55 cümlesi de buna örnektir. 

4.Ekonomik Ya am 
Siirt sosyal imkânlar  fazla olan bir ehir de ildir. ehir merkezinde yakla k 

iki y l önce faaliyete geçmi  olan sinema salonu olmakla beraber tiyatro salonu ve 

müze bulunmamaktad r. Do u illerinden birço unda oldu u gibi Siirt’te de halk 

devletin sahipli ine fazlas yla al ndan “Devlet bize sahip ç ks n”, “Devlet bize 

                                                
51 F. .,18, 2011  
52 Sami Erkoyuncu, 22, 2011; Necla Oyit, 18,2011 
53 Sevgi Kaya, 29, 2011  
54 G. ., 33, 2011 
55 Fatma Tren,20,2011 



 

 

18

yard m etsin”, “Devlet bize i  imkân  tan n”, gibi ifadeler buralarda bat daki bir 

ehre nazaran çok daha fazla duyulabilmektedir.56 

Siirt tar m ve hayvanc k kentidir. Yak n zamana kadar ekonomide söz sahibi 

olan Araplar n ba ka ehirlere göç etmesi ile birlikte ekonomide Kürt kökenli 

vatanda lar söz sahibi olmu lard r.  

lin iklim özelliklerinden dolay  farkl  ürünler yeti ebilmektedir. Meyvecilik 

ve sebzecilik önemli yer tutmaktad r. Genellikle iklim yönünden elveri li güney ve 

güneybat  bölgesinde ve akarsular n kenar ndaki verimli topraklarda sebze tar  

yayg nd r. Üzüm ve f st k Siirt’in iki karakteristik ürünüdür. Tabiatta mevcut yabani 

st klar n (b tt m) a lanmas  ve fidanl klarda geli tirilen fidelerin dikimi suretiyle 

yeni f st k a açlar  yeti tirme yoluna gidilmi tir. El dokumac n ve özellikle Siirt 

battaniyelerinin ekonomik ve sosyal hayatta önemi büyüktür. El dokumas  “Siirt 

Battaniyesi” bunun en güzel örne idir. Siirt’e gelen herkese battaniye hediye etmek 

ve yine f st k, nar vermek gelenek haline gelmi tir.  

ehirde gelir dengesizli i fazlad r. Zengin kesimin yoksul kesime yard m 

etmesi Siirt gibi dini yönüyle ön plana ç km  bir ehir için beklenenin fazlas yla 

alt ndad r. Kimi zaman zekat devlete ödenen vergiden dü ürülür.57 

Ekonomik kaynaklar n denetimi büyük oranda evin sahibi ve reisi olan erke e 

aittir.  

Belli bir e itimden geçen insanlar n ve gelir seviyesi artanlar n büyük 

ehirlere göç etmesi ehrin ekonomisinin beklenenin alt nda bir seviyede 

seyretmesine neden olmaktad r. ehrin genelde çevre ilçe ve köylerden göç almas  da 

ehrin gelir seviyesinin dü ük olmas nda etkilidir. Köyden kente göç etmek zorunda 

kalan aileler geçinmek için tüm fertleriyle beraber çal maktad r. Ailenin ekonomik 

gelirinin çok kötü olmas  ve kad n çal mas n da gerekli oldu u durumlarda bile 

kad nlar n çal mas na çok da s cak bak lmamaktad r.58  

Belli bir e itim seviyesine sahip olan çevrelerde kad nlar n çal mas na 

ailenin izin vermesi durumunda dahi etraftan gelen bask lar kad nlar  zor durumda 

rakabilmektedir. Ailesinin okumas na izin verdi i durumlarda bile ço u zaman 
                                                
56 Yasin Aktay “ ehirle me Kültürü ve Siirt” Uluslar aras  Siirt Sempozyumu Bildirileri, 19-20-21 Eylül 
2007, zmir: Birle ik Matbaa, ss. 66-70 
57 B.T, 40 2011 
58 Gökhan Y ld m, 22, 2011 
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zlar n yüksekö renimdeki tercihlerinde kad n meslekleri olarak nitelendirilen 

retmenlik ve hem irelik gibi meslekler ön plana ç kmakta, bilgi teknolojisi, 

mühendislik, mimarl k gibi bölümlere ise daha az yönelinmektedir. “Mimar olmam 

sebebiyle i  alan mla ilgili etraftan çok fazla tepki almaktay m. Kad n çal mas n 

ho  kar lanmad  bir ehirde kad n in aat sektöründe çal mas  çok fazla 

rahats zl k vermektedir. Dolay yla bu durum beni de rahats z etmekte ve çal ma 

alan  daraltmama sebep olmaktad r. E imin ve ailemin herhangi bir rahats zl k 

duymamas  ve bana destek olmas  beni cesaretlendirmektedir.”59 

“Yöre halk , yerlerini terk, köylerini bo altma, toplu göçe yönelme gibi 

ola and  etmenlerle kar  kar ya kalm  ve bütün bunlar Siirt ekonomisinin 

tükenmi li ini haz rlam r. Kamu ve özel sermaye yat mlar  devlet garantisi ve 

te vikini gerektiren kanunlar olmas na ra men, devlet güneydo u olaylar  

yat mlarda engel saym  1980 y  öncesi temelleri at lm  olan baz  tesis ve 

fabrikalar  yat m program ndan ç karm r.  alan  yaratacak sanayi kurum ve 

kurulu lar n devreden ç kar lmas  i sizli in ba ca nedeni ve ana kayna r. 

Bugün Siirt’te istihdam ve i sizlik sorunu makro düzeydedir. Yörenin özel sektör 

için çekicili inin olmamas  ise ayr  bir olumsuzluk olu turmaktad r. Öte yandan yöre 

insan ndan binlercesi korucu olmakta, haz r yiyicilik al kanl  kazanmaktad r. Ayn  

yörenin binlerce yeti kin insan , ya bu makro düzeyde i sizlik nedeniyle kahvehane 

sandalyelerine ba ml  olacaklard r ya da bu insanlar n gündeminde zorunlu olarak 

Bat ’ya göç olacakt r.”60  

ehirdeki a iret yap lanmas n ve dini grup ve cemaatlerin de ekonomideki 

etkisinden söz etmek mümkündür. Bu ba lamda Tillo’nun etkisi oldukça fazlad r. 

Ticaret yapacak ki iler Tillo’daki alimlerden fikir al rlar ve kuracaklar  i i onlar n 

tavsiyeleri do rultusunda ekillendirirler. Bu ba k aile bireylerinin kendi 

aralar ndaki ba klar  da etkilemektedir. A iretlerde gelirler ortak, harcamalar da 

ortakt r. Bireysel kararlar ve harcamalar söz konusu de ildir. Bu anlamda e itime 

ayr lan bütçe de a iretin onay na ihtiyaç duymaktad r. Erkek çocuklar için pay ayr lsa 

                                                
59 Elif Tren Özer, 37, 2011 
60  Bekir Sami Seçkin, Ba lang çtan Günümüze Siirt Tarihi, stanbul: Sena Ofset Ambalaj ve 
Matbaac k San. Tic. Ltd. ti., s.262  
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da k zlar için art  bir harcama olaca ndan zor ya am ko ullar na sahip ailelerin 

özellikle k z çocuklar n e itimi için bütçe ay rmas  imkâns z hale gelmektedir.  
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NC  BÖLÜM: KADININ SOSYAL DURUMUNA 

GENEL B R BAKI  
Kad n toplumsal konumu insanl k tarihi boyunca farkl ekillerde kendini 

göstermi tir. Baz  dönem ve de erlendirilmeleri aç ndan kad n sadece ev içinde; ev, 

çocuk, e  üçgeninde gerekli bir varl kt r. Baz  dönemlerde ise, anne ve e  olmas n 

yan  s ra kendine özgü ki isel özellikleriyle toplumda var olan; yerine göre hükümdar 

olan, kimi zaman e ine yard mc  olan, bir çiftçi ya da sanatkar gibi farkl  konumlarla 

toplumlarda yerini alan bir konumda olmu tur. Kimi dönemlerde ise toplum içinde 

insani yetenekleriyle de il de, cinsel özelli i itibariyle ön plana ç kar lan, annelik 

özelli i göz ard  edilerek salt cinselli iyle kabul gören bir varl k say lm r.  

 nsanl k tarihi boyunca kad nlar n ev hayatlar ndan kopu lar  sanayi devrimi 

sonras nda kad n i gücüne gerek duyulmas yla gerçekle mi se de kad n ev hayat  

nda u ra lar edinmesi, insanl k tarihi kadar eski bir geçmi e sahiptir.61 Ancak 

kimi toplumlarda kad n sosyal, ekonomik ve siyasal arenadaki varl  s nt lar 

yaratabilmi  ve kad n bir ekilde bu alanlardan kimi zaman do rudan kimi zaman 

dolayl  olarak soyutlanabilmi tir.  

 A.C NS YET OLGUSU  
 Siirt’te kad nlarla ilgili sorunlardan bir di eri de toplumsal cinsiyet 

üzerinedir. Bu sorun kad na yönelik ayr mc k eklinde ortaya ç kmaktad r. Kad na 

yönelik di er sorunlar gibi bu sorunun da çözümü çok boyutludur. Ayr mc  

ekonomik, siyasal ve sosyolojik boyutuyla ele almak çok geni  bir çal ma 

olaca ndan ve eldeki çal man n s rlar  zorlayaca ndan konunun sadece 

cinsiyet boyutuyla ele al nmas  tercih edilmi tir.  

 Biyolojik cinsiyet insanlara do duklar  anda kendilerine verilen bir statüdür. 

Toplumsal cinsiyet terimi ile anlat lmak istenen biyolojik cinsiyet teriminden çok 

daha ba ka bir eydir. Toplumsal cinsiyet terimi, davran lar ve rollerdeki erkeksilik 

ve di ilik olarak adland rd z ki isel niteliklerdeki farkl klar  anlatmak için 

kullan r. Yani toplumsal cinsiyet tart mas nda temel sorun erkekler ve kad nlar n 

toplum içindeki davran lar n biyoloji taraf ndan m  yoksa aksine kültür taraf ndan 

                                                
61 Ayten Durmu , a.g.e, s.18 
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 belirlendi idir. Bu tart ma iki ak  do urmu tur: Birincisi geli meci argüman 

ikincisi do ac  argümand r. Do ac  argüman toplum içinde iki cinsiyet aras ndaki 

sosyal farkl klar n do rudan biyolojik farkl klar n bir yans mas  oldu u kabulüne 

dayan r. Geli meci argüman ise; cinsiyet rollerinin biyolojik olarak de il, kültürel 

olarak belirlendi i ve sosyal olarak in a edildi i inanc na dayan r. Geli meci 

argüman insan davran  büyük ölçüde çocu un içinde yeti ti i toplumsal ve 

kültürel çevrenin bir yans mas  olarak görür. Ann Oakley’in öne sürdü ü gibi 

cinsiyete dayal  i  bölümü ne evrensel ne de biyolojik olarak önceden 

belirlenmemi tir. Geli meci argüman n delillerine göre erkekler fiziksel olarak güçlü 

olmas na kar n, kad nlar erkeklere göre tahammülleri yüksek ve dayan kl rlar. 

Ayr ca farkl  toplumlar ve kültürlerde kad nlar ve erkeklerin farkl  biçimde 

davrand klar  ve rollerin de ti ini gösteren antropolojik deliller vard r. Keza baz  

sosyalle me süreci ara rmalar  ile erkek ile kad n farkl klar n sosyal olarak in a 

edildi i ve  sosyal aç dan birbirinden farkl ekilde yeti tirildikleri ortaya ç km r.62 

Toplumsal cinsiyet, toplumsal bir in ad r. Yani kayna  toplumdan almaktad r. 

Kültürel in an n bir boyutunu i levler, di er boyutunu ise “anlamlar atfetmek” 

olu turmaktad r. Genel olarak bu süreç öyle i lemektedir: Biyolojik farkl klardan 

kaynaklanan i levlerle ba lant  konumlar ortaya ç kmakta ve bunlara de er 

atfedilmektedir. Böylece cinsiyete dayal  anlamlar ve de erler alan  olu maktad r. 

Di er taraftan geli en toplumsal i  bölümüne özgü konumlar n tan mlanmas  ve bu 

konumlara de erler atfedilmesi süreci gerçekle mektedir. Böylece toplumsal rol ve 

statülere özgü anlamlar ve de erler alan  olu maktad r. Bu iki anlam n kesi ti i 

mlarda “toplumsal cinsiyet” dedi imiz olgu ortaya ç kmaktad r.63  

Toplumsal cinsiyet; biyolojik cinsiyetten farkl  olarak toplumsal ve kültürel 

olarak belirlenen ve dolay yla içeri i toplumdan topluma oldu u kadar tarihsel 

olarak da de ebilen “cinsiyet kavram ” ya da “cins kimli i” dir. Bu anlam yla 

toplumsal cinsiyet yaln zca cinsiyet farkl  belirlemekle kalmaz, ayn  zamanda 

cinsler aras ndaki e itsiz güç ili kilerini de belirtir.64  

                                                
62 Martin Slattery, Sosyolojide Temel Fikirler , Yay. Haz. Ümit Tatl can, Gülhan Demiriz, (2. Bsk.)2008 
stanbul: Sentez Yay. ss. 341-343 

63 Metin Erol, “Toplumsal Cinsiyetin Toplumlar Üzerinde Etkisi”, Cumhuriyet Üniversitesi Sosyal 
Bilimler Dergisi, Aral k 2008, C.32, No:2, s. 207 
64 evket Ökten, a.g.m, s.303 
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 Toplumsal cinsiyete niteliklerini kazand ran ey toplumsal ili kilerdir.65 

Do tan gelen kad n ve erkek cinsiyeti ile ilgili özellikler, zamanla içinde ya an lan 

toplumun kültürü taraf ndan yorumlanarak yap land r ve toplumun kad n ve 

erkekten beklentileri de buna göre ekillenir. Ancak bu beklenti yani toplumun kad n 

ve erkek cinsiyetinden beklentisi her toplumda farkl k göstermektedir.   

Toplumsal cinsiyet kal plar  kad n içinde ya ad  toplumdaki 

sosyalle tirme biçimleri taraf ndan sürdürülmektedir. Daha do um öncesinde k z 

bebeklerin e yalar  için pembe, erkek bebeklerin e yalar  için mavi rengin tercih 

edilmesiyle ba layan toplumsal cinsiyet de erleri ve uygulamalar  ya am boyu 

devam etmektedir.  

Toplumsal ya am kar kl  beklentilerden olu maktad r. Rol ve statü 

kavram , bireylerin toplumdan beklentilerini ve toplumsal ya am n bireylere 

yükledi i görevleri tan mlamaktad r. Toplumsal cinsiyet rolü ise toplumun 

tan mlad  ve bireylerin yerine getirmelerini bekledi i cinsiyetle ili kili bir grup 

beklentisidir.66  

 nsanlar kad n ya da erkek olarak do arlar ve cinsiyete dayal  rollerini 

yeti me s ras nda ö renirler. Yani cinsiyete dayal  ayr mc k aile içinde 

ba lamaktad r. Kültürel de erler ile de k z ve erkek çocuklar farkl  yönlendirilerek 

sonuçta toplumsal cinsiyet e itsizli ine onay veren kad nlar ve erkekler 

yeti tirilmektedir. Toplumun kad na biçti i rol ve beklentiler, e itim, evlilik ve 

çal ma gibi hayat  etkileyecek konularda karar verme ve kararlar n uygulamalar  

büyük ölçüde engellemektedir. Toplumsal cinsiyet kad  kültürel yönden daha az 

de erli k lmaktad r ki, bu durum kad n sa  genellikle olumsuz etkilemektedir. 

Do u ve Güneydo u Anadolu Bölgesinde yap lan bir ara rmaya göre kad nlar 

lerinden izin almadan hastaneye gidememekte, erkek doktorlara muayene 

olamamakta, aile planlamas  ve bunun gibi birçok sa k hizmetinden yeterince 

yararlanamamaktad rlar. Bu bölgede ya ayan erkeklerin %62.2’ si “erkekler 

kad nlardan daha ak ll r” ve %56.7’si “e ine itaat etmeyen kad  kocas n 

                                                
65 Metin Erol, a.g.m, s.207 
66 Sema Güzel Okur, Toplumsal Cinsiyetin Olu umunda Psiko- Sosyal ve Dinsel Faktörlerin Rolü ve 
Önemi, 2007, Yüksek Lisans Tezi, Dokuz Eylül Ünv. Sosyal Bilimler Enst s.14  
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dövmeye hakk  vard r.” yarg  onaylad  belirtilmektedir.67 Bölgede kad nlar n 

erkek doktora görünmesiyle ilgili s nt lar bat l inan a dönü ebilecek kadar 

ciddile ebilmektedir. “Bebe imi do madan kaybettim, kaynanam erkek doktora 

göründü üm için bebe imi kaybetti imi söyledi.”68 Sa k konusunda dahi doktor 

“erkek” ise kad n gitmemesi gerekmektedir. Kad n gitmesi durumunda ise Allah 

taraf ndan cezaland ld na inan r. 

 Cinsiyetin atfedilmi  bir statü oldu unu yani bireye atfedilen bir konu 

oldu unu belirtmi tik. Cinsiyet ayn  zamanda temel bir statüdür. Bunun nedeni, 

cinsiyetin bütün toplumlarda önemli bir sosyal anlama sahip olmas r. Bu ba lamda 

kad nlar, ço unlukla annelik, e lik gibi toplumsal cinsiyetleriyle; erkekler ise mesleki 

unvan gibi statülerle tan mlan rlar.69 Bu statü tan mlanmas  ki ilerin sahip oldu u 

cinsiyetlerinden ötürü öne ç kmas na veya arka plana at lmas na neden olmaktad r. 

Cinsiyetler aras  ayr mc a varan bu yakla m ayn  zamanda toplumda kad n ve 

erkek aras nda ya anan adaletsizli in temel sebebidir. Ayr mc k kavram  genel 

olarak ya , fiziki yetenekler, s f, etnik köken, cinsiyet, rk ya da din ayr na dayal  

haks z muameleler için kullan lmaktad r.70 Ayr mc k “adil olarak davranmamak” 

anlam na gelmektedir.71 Cinsiyet ayr mc  ise genel anlamda bireylere 

cinsiyetlerinden dolay  toplumda adaletsiz bir ekilde davran lmas r. Kad nlar n 

günlük ya am faaliyetlerine tam ve özgür bir ekilde kat lma olana ndan yoksun 

olmalar na neden olan cinsiyet ayr mc n kapsam na; karar mekanizmalar na 

kat lmama, kamusal olanaklardan yararlanamama, sa ks z ko ullarda ya ama, 

uygun konut sahibi olamama, çal ma ya am nda engellerle kar la ma, i  yerinde 

taciz ya da haks zl a u rama ile sendikaya üye olamama ve sendikal faaliyetlere 

kat lmama gibi çe itli konular girmektedir. 72  

 Cinsiyet ayr mc , do rudan ve dolayl  cinsiyet ay mc  olmak üzere iki 

biçimde ortaya ç kmaktad r. Do rudan cinsiyet ayr mc , bir bireyin bir kad na 
                                                
67 Selma Dinç Kahraman, “Kad nlar n Toplumsal Cinsiyet E itsizli ine Yönelik Görü lerinin 
Belirlenmesi”, DEUHYO ED, 2010, 3 (1), s.30 
68 Zeynep Çiçek Balc , 34, 2011 
69 Sevda Demirbilek, “Cinsiyet Ayr mc n Sosyolojik Aç dan ncelenmesi”, Finans Politik- Ekonomik 
Yorumlar, 2007, c. 44, say : 511, s.13 
70 Ali Seyyar, Sosyal Siyaset Terimleri, 2002, stanbul: Beta Bas m Yay m, s.44 
71 Gordon Marshall, Sosyoloji Sözlü ü, Çev: Osman Ak nhay, Derya Kömürcü, 1999, Ankara: Bilim ve 
Sanat Yay. s. 50 
72 Sevda Demirbilek, a.g.m., s.13 
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cinsiyetini esas alarak bir erke e davrand  ya da davranaca ndan daha olumsuz 

davranmas  veya daha az olumlu davranmas r. Dolayl  cinsiyet ayr mc  ise, 

biçimsel olarak e itlikçi gözüken davran  veya uygulamalar n sonradan kad n 

üzerinde ay mc  etkiler yaratmas r.73  

Cinsiyet rollerinin geli imine katk da bulunan birçok etken vard r.  Cinsiyet 

rolü geli imini etkileyen toplumsal faktörler; ebeveynler, karde ler, akran gruplar , 

retmenler ve kitle ileti im araçlar r. Bu toplumsal faktörlerin toplum taraf ndan 

kabul gören davran lar  ö retmesi sürecine toplumsalla ma denir. Sözü edilen bu 

faktörler de toplumsalla ma süreci de kenleri olarak an r.74  

 Ayr mc  belirleyen bu toplumsal unsurlar n yan  s ra örf, adet, gelenekler, 

sosyal ve kültürel artlar, ekonomik yap , göç ve ehirle me, din gibi etkenleri de göz 

ard  etmemek gerekir. Toplumlarda var olan toplumsal cinsiyetin olu mas nda din, 

çe itli nedenler aras nda önemli bir etkendir. Gerek dinlerin kendi kutsal 

metinlerinde var olan cinsiyetler aras  ayr mc  tutum, gerekse o dinin daha sonraki 

taraftarlar  taraf ndan yap lan yorumlar n din ad na me rula lmas  da toplumsal 

cinsiyetin dinler taraf ndan nas l olu tu unu gözler önüne sermektedir.75 Bu 

etkenlerin tetikledi i ayr mc n sonucu olarak koruma veya sald  psikolojisine 

giren insanlar dini referanslara bir s nma arac  veya koruma kalkan  olarak 

sar rlar. Böyle bir mant  kad n konusunda i letti imizde dinin son a amada bir 

fonksiyona sahip oldu u aç kça görülecektir.  

Din; inanç, ahlak gibi belli konularda temel ta lar  olu tururken toplumsal 

organizasyonlar için bir yap lanma modeli sunmaz. Özellikle slam’ n özündeki 

özgürlük anlay  bu yap lanma modelini bireylerin kendisinin olu turmas  istemesi 

üzerinedir. Birey de yukar da say lan etkenlerin etkisiyle bu modeli olu turur.  

Cinsiyet ayr mc , ya am n çok erken dönemlerinde ba layarak pek 

çok kaynaktan beslenmekte ve süreklilik göstererek peki tirilmektedir. Bu durum 

fark na bile varamad z biçimlerde davran lar  etkilemektedir. Genelde 

yeti kinler aras nda e itim düzeyi ve toplumsal konum ne olursa olsun anne-babalar, 

                                                
73 Gülnur Acar Savran, Beden Emek Tarihi: Diyalektik Bir Feminizm çin, 2004, stanbul: Kanat Yay., s. 
216 
74 Sema Güzel Okur, a.g.e, s.14 
75 Nazife Gürhan, “Toplumsal Cinsiyet ve slami Feminist Söylem”, e- arkiyat lmi Ara rmalar 
Dergisi, www.e-sarkiyat.com- ISSN, 1308-9633, Say :IV, Kas m, 2010,ss.76-77 
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retmenler günlük ya amlar nda sergiledikleri ola an davran  ve ifadelerinde 

zaman zaman önyarg lara, kal p yarg lara ve ayr mc  tutumlara yer 

verebilmektedirler. Dilimize ve davran lar za yans yan ayr mc z ve 

önyarg lar z çok dikkatli birer gözlemci ve taklitçi olan çocuklar  etkilemektedir. 

Farkl  toplumlarda yap lm  pek çok ara rma, çocu un cinsiyeti nedeniyle evde ve 

okulda ayr mc a u rad  göstermektedir.76  

Bölgedeki birçok ilde oldu u gibi Siirt’te de çocuklar n özellikle evde ve 

toplumda cinsiyetten dolay  ayr ma u rad klar  s kl kla görmek mümkündür. Aile 

içinde çok küçük ya larda erkek karde lerine daha fazla de er verdi ini gören k z 

çocu u ve yine kendisine ayr cal kl  davran lan erkek çocu u kendilerine yüklenilen 

bu farkl  rolleri benimserler ve bu onlar n hayatlar  boyunca cinsiyet rollerini 

kabullenmelerinde ve ba kalar na da uygulamalar nda son derece etkili olur. Çünkü 

bir toplumda kad n ve erkeklerin toplumsal hayata kat m biçimi, oran , görünürlü ü 

ve temsil biçimi önemli oranda o toplumda geçerli olan toplumsal cinsiyet alg ndan 

etkilenir.77 

 Toplumsal cinsiyet farkl klar n ortaya ç kmas nda ve olu umunda kültürün 

dine ili kin boyutunun önemli bir yere sahip oldu unu belirtmi tik. Örne in; 

kültürümüzün dinsel boyutunun ekillenmesinde asli rol oynayan temel kaynaklardan 

biri olan Kur’an her toplumun ihtiyaçlar n kar lanmas na katk  sa layan 

cinsiyetler aras  i levsel farkl klar  ortadan kald rmaya çal maz. Hatta kad nlar ve 

erkekler aras ndaki birbirini destekleyen fonksiyonel ili kiler Kur’an’ n toplumla 

ilgili gerçekle tirmek istedi i amac n bir parças r. “Kur’an, erkek ve kad n için her 

kültürde geçerli olacak bir tek rol veya bir dizi rol tan  yapmaz. Kur’an, kad n ve 

erke in hem birey olarak hem de toplumun bir üyesi olarak i lev gördü ünü kabul 

eder. Fakat onlar n kültürel ba lamda nas l bir fonksiyon icra edece ine dair belli 

reçeteler sunmaz. Çünkü Kur’an evrenseldir ve tek bir kültüre has k nm  de ildir. 

Kuran’ n önerdikleri de hem zaman hem de mekân n toplumsal cinsiyetlerin 

konumunun ne olaca na ili kin bir tak m ipuçlar  vererek, farkl  kültürel yap lara 

                                                
76 Sema Güzel Okur, a.g.m, s.19 
77 evket Ökten, a.g.m, s. 302 
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uygun toplumsal cinsiyet alg lamalar n ve uygulamalar n geli mesine zemin 

haz rlamaktad r.”78 

slam’ n kad n erkek ili kisi veya kad n ve erke i cinsiyet ba lam nda 

de erlendirmesi u ekildedir:  Kuran kad n ve erke i insan ve halife temelinde ele 

al r ve cinsiyet ayr mc na gitmez. Kad n ve erke e cinsiyet itibariyle de il, insan 

temelinde bilinçli ve sorumlu varl klar olarak hayat n her alan nda dayan ma ruhu 

içinde hareket imkan  tan r.79 Kad na ve erke e yarat  özelliklerinin gaye ve 

hikmetleriyle tutarl , insan n yeryüzünde yüklenece i emaneti yerine getirebilmesine 

yönelik rollerde farkl k, haklar ve sorumlulukta e itlik tan r.80 Fakat  bu  e itlik  

aynilik anlam na gelmez, çünkü aynilik ki iyi gücü üzerinde sorumlu tutmak 

demektir ki bu adaletsizliktir.81 

Allah yarat tan baz  kimseleri baz  kimselere bir tak m özelliklerinden 

dolay  üstün k lm r. Vücut yap lar  bak ndan erkekler kad nlardan daha 

güçlüdür. Erkekler baz  fizyolojik özelliklerinden dolay  üstün olmakla beraber, 

kad nlar nda da erkeklerden üstün olduklar  psi ik (manevi) yönleri vard r. Erkek 

vücudu askerlik, in aat, kazma, kürek gibi a r i leri yapmaya daha müsait iken; 

merhamet, efkat, çocuk yeti tirme, onlara umut ve güven verme gibi duygusall a 

dayanan i lerde de kad n üstündür. Baz  fizyolojik üstünlükler erke e her alanda 

üstün olma özelli i vermez veya erke i kad na göre daha ayr cal kl  k lmaz. Kad n ve 

erkek bir bütünün iki parças  gibi birbirini tamamlarlar. Nitekim ayette “Allah 

erkekleri kad nlara üstün k ld ” denmeyip, “kimilerini kimilerine üstün k ld ”82 

denmesinden erke in kad ndan, kad n da erkekten üstün yanlar n bulundu una 

aret vard r.83 

Kad n erke e göre daha zay f oldu u konusunun geçmi i yarat a kadar 

dayan r. Bilindi i gibi kad nla ilgili en öncelikli ve geçmi i ilk insan n yarat lmas na 

kadar varan konu yarat  konusu (Havva’n n Adem’in kaburga kemi inden 

yarat lmas ) ve ilk günahkar olma (Adem’in ve dolay yla insanl n cennetten 

                                                
78 Sema Güzel Okur, a.g.e., s. 9  
79 Kadriye Durmu lu, Dini Gelenekte Ötekile tirilen Kad n, 2007,Yüksek Lisans Tezi, Uluda  Ünv. 
Sosyal Bilimler Enst., Bursa, s. 184 
80 Kadriye Durmu lu, a.g.e., s.115 
81 zzet Er, “Din Sosyolojisi”, 1997, Ankara: Akça  Yay., s.186 
82 Bakara, 1/253 
83 Süleyman Ate ,  slam’da Kad n Haklar , 1996, stanbul: Yeni Ufuklar Ne riyat, ss. 18-19  
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kar lma sebebi bir kad n olan Havva’d r) konular r. Bu inan lar toplumumuzun 

kad na bak  ciddi anlamda belirleyen faktörler olmu lard r. Bu gibi inan lar 

inceleme alan z olan Siirt’te de yayg n olarak bulunmaktad r. “Ö rencilerim s k 

k Havva annemizin Hz. Adem’in kaburga kemi inden yarat lma hadisesinin do ru 

olup olmad  sormaktalar. Siirt’te bu inan  hayli yayg n, kad n erke in kaburga 

kemi inden yarat ld  için erke e ba  ve ona ba ml  bir varl kt r. Ayr ca Hz. 

Adem’in cennetten ç kar lmas na sebep olmu tur. Yani tüm insanl n annesi de olsa 

bir Peygamber e i olan Hz Havva bile (sonuçlar  tüm insanl  etkileyen) günah 

lemi  ve i letmi se bu da kad nlar n kendilerinden korkulacak kadar tehlikeli 

olduklar  göstermektedir.”84 

Bu inan  çok fazla dile gelmese de cinsiyetler aras ndaki ili kilerde 

bilinçalt n bir yans mas  olarak d a vurulmaktad r. Kad nlar n söz hakk ndan 

mahrum edilmesinin arka plan nda bu anlay n oldu unu söylemek mümkündür. 

Kad n söz hakk  kullanmas  gereken yerlerde “kad ns n, kad nlar konu maz, siz bize 

hizmet için yarat ld z” gibi ifadeler s k s k dile gelmektedir. Kimi zaman aka 

olarak söylense de bu söylemler kad nlar  incitmekte ve kendilerini ötekile tirilmi  

hissetmelerine sebep olmaktad r.  

1.YARATILI  
Havva’n n Adem’in kaburga kemi inden yarat ld na dair inanç Siirt 

halk nda görülmektedir. Kimilerine göre “Havva’n n Adem’in kaburga kemi inden 

yarat lmas , Allah’ n büyüklü üne bir delildir.”85 Olay n hadiste geçmesi de bu 

görü e olan inan  desteklemektedir. Konuyla ilgili yaz lm  eserlere bak lmadan ve 

hadis incelenmeden “Peygamber söylemi se do rudur”86 anlay yla do ru kabul 

edilen söz, yüzy llard r kad na biçilen ötekile tirme ve erkekten a  görme 

anlay n geleneksel söylemlerden beslendi ini gösterir. Bu dü ünceye göre 

erke in bir organ ndan yarat lan bir kad n erke e hizmetle yükümlü olmas 87 son 

derece normaldir.  

                                                
84 Z.Y, 26, 2011  
85 Gülsüm Human, 21, 2011 
86 brahim Çoban, 29, 2011; Rukayye Efe, 19, 2011  
87 Esma Önesu, 21, 2011; Kadriye Çalapç kay, 47, 2011 
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 Peki, gerçekten insan n ilk yarat  nas ld ? Kad n erke in bir organ ndan m  

yarat ld  yoksa ikisi ayr  ayr  m  yarat ld ?  

 Kuran’da insan n yarat  kad n-erkek ay rt edilmeksizin bir bütünlük içinde 

“ayn  nefis”ten deyimi ile anlat lm r. Bütün insanlar n ortak kökeni olan nefis, 

dilbilgisi aç ndan di idir, kavramsal aç dan ise ne di idir ne de erkek. Kuran’ n 

yarat  hikayesinde insan soyu erke e atfedilmemi tir. Yani yarat  cinsiyet 

terimleri ile ifade edilmemi tir. Kad n ve erke in yarat lar n farkl  oldu unu 

hissettirecek bir ifade de yoktur, böyle ifadeler baz  tefsir kitaplar nda vard r.88 “ Ey 

insanlar! Sizi bir tek nefisten yaratan ve ondan da (onun türünden de)  e ini yaratan; 

ikisinden birçok erkek ve kad n (meydana getirip) yayan Rabbinize kar  gelmekten 

sak n.” 89 ayetinde kad n ve erke in yarat  itibariyle insan olma noktas nda farkl  

olmad klar  ve hiçbirini di erine üstün k lar tarzda ifadeler bulunmad  

görülmektedir.  

 Modern dönemlerde Nisa Suresi 1. Ayetinin geçmi  dönemlere göre nispeten 

farkl  bir yoruma tabi tutuldu u görülmektedir. Bu yorum tarz nda ayette geçen 

“nefs” kelimesinin lügat itibariyle; mahiyet, cevher ve canl  manalar na geldi ine 

dikkat çekilmektedir. Dolay yla bundan maksad n Hz. Adem olmad  ifade 

edilmektedir. Çünkü bu kelime “e ” manas na gelmekte olup, kar  veya kocadan 

herhangi birini ifade etmesi mümkündür. u halde ayette kastedilen mana, erkek ve 

kad yla her iki cinsin de ayn  mahiyet ve özden yarat ld  hususudur.90 

Ali Co kun, Kuran’a göre kad n ve erke in yarat nda bir ayr m 

olmamas na ra men, böyle bir farkl  anlat n tefsir kitaplar na Kuran’dan önceki 

yayg n sözlü kültürden ve özellikle de Tevrat metinlerinden girdi ini91 belirtmi tir. 

Tevrat’ta konuyla ilgili metinlere bakt zda yarat  konusunun iki farkl  

yerde iki farkl ekilde anlat ld  görmekteyiz. Birinci anlat m “Yarat ” 

bölümündedir ve bu Kuran anlat na son derece yak nd r. “Tanr , ‘Kendi 

suretimizde, kendimize benzer insan yaratal m’ dedi. ‘Denizdeki bal klara, gökteki 

ku lara, evcil hayvanlara, sürüngenlere, yeryüzünün tümüne egemen olsun. Tanr  

insan  kendi suretinde yaratt , onu Tanr ’n n suretinde yaratt . Onlar  erkek ve di i 
                                                
88 Beyza Bilgin, a.g.e., s.5  
89 Nisa, 4/1  
90 brahim H. Karsl , Kuran Yorumlar nda Kad n, 2003, stanbul: Ra bet Yay., s.83 
91 Ali Co kun, Sosyal De me Kad n ve Din, 2011, stanbul, s.115 
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olarak yaratt . Onlar  kutsayarak; ‘verimli olun, ço al n, dedi. Yeryüzünü doldurun 

ve denetiminize al n; denizdeki bal klara, gökteki ku lara, yeryüzünde ya ayan bütün 

canl lara egemen olun.”92 Tevrat’taki bu anlat n Kur’an anlat yla çeli medi i 

aksine Kur’an söylemiyle paralel oldu u söylenebilir. 

Kuran’dan farkl  olan ve tefsir kitaplar za giren bir di er anlat m ise udur: 

“Sonra ‘Ademin yaln z kalmas  iyi de il’ dedi, ‘ona uygun bir yard mc  

yarataca m…..’ Rab Tanr  Adem’e derin bir uyku verdi, Adem uyurken Rab Tanr  

onun kaburga kemiklerinden birini al p yerini etle kapad . Adem’den ald  kaburga 

kemi inden bir kad n yaratarak onu Adem’e getirdi.”93  fadesi Kur’an’daki yarat  

ssas yla çeli mektedir. slam’ n olu maya ba lad  dönemlerde Yahudilerle olan 

yo un sosyal ili kilein bu anlat n daha sonra Müslümanlarca benimsenilmesinde 

etkili oldu u söylenebilir. 

 Ancak Kuran-  Kerim’de konuyla ilgili ayetlerde Havva’n n Adem’den farkl  

bir ekilde yarat ld na dair herhangi bir ifade bulunmamas , konunun sadece hadis 

merkezli bir bak  aç yla ele al nma neden olmu tur.94 Konuyla ilgili söylenen 

hadis  metni  öyledir:  Ebu  Hureyre  Hz.  Peygamber  (s.a.v)’den  öyle  nakletmi tir.  “  

Kim Allah’a ve ahiret gününe inan yorsa, kom usuna eziyet vermesin. Kad nlar 

hakk nda iyili i tavsiye ediniz/ kad nlara iyi davran z. Çünkü onlar kaburga 

kemi inden yarat lm lard r. Kaburga kemi inin en e risi de üst taraf r. E er bunu 

do rultmaya çal rsan k rars n, oldu u gibi b rak rsan e ri kal r. Dolay yla kad nlar 

hakk nda iyili i tavsiye ediniz/ kad nlara iyi davran z.”95 

 Hadisle ilgili iki yorum bulunmaktad r: Birincisi; Hz Peygamber (s.a.v)’in 

hadisi mecazi anlamda söylemi  olmas , ikincisi ise; hadisin eksik rivayet edilmesi.  

Hz. Peygamber (s.a.v)’in kad nlar n erkeklerle ili kileri ba lam nda söylemi  oldu u, 

‘e ri kaburga kemi i ifadesi’ nin mecazi anlamda ele al nabilece ini söyleyen yorum 

udur: “Hadislerin do ru anla lmas nda onlar n gerçek anlam yla m , yoksa mecazi 

anlam yla m  anla lmas  gerekti ini tespit etmek son derece önemlidir. Hz. 

                                                
92 Kutsal Kitap, Yarat , 1/26-28  
93 Buhari,  Muhtasar-  Tecrîd-i Sarîh, (Nikah, 1855) (4. Bsk.), 2004, Kutub-i Sitte Serisi I, Çev. Abdullah 
Feyzi Kocaer, Konya: Hüner Yay.  
94 Kutsal Kitap, Yarat , 2/18-22  
95 Riyazü’s Salihin, Musannifi :Muhyiddin-i Nevevi, (8. Bsk) Çev: K yamüddin Burslan, Hasan Hüsnü 
Erdem, I. Cilt. ss.316-317 



 

 

31

Peygamber (s.a.v.) kad nlar  kaburga kemi ine ve onun da en ince ve k lgan uç 

sm na benzetmekle, düzeltilemez bir e rilikten söz etmemektedir. Hz. Peygamber 

(s.a.v.) muhataplar na, kad na kar  nazik davranmalar , çünkü onlar n psikolojik 

olarak ince, narin, al ngan ve k lgan özellikleriyle inceli i ve k lmaya müsait olan 

rili i (e rilikten kas t k lmaya müsait olan yap r) sözüyle kaburga kemi ine 

benzedi ini anlatmaktad r. Bu anlat m, öyle bir anlat md r ki, kad n hassasiyeti, 

nazikli i ve al ngan, k lgan psikolojisi ‘e ri ve k lgan kaburga kemi i’ benzetmesi 

içinde anlat ld  kadar veciz ve etkileyici bir ekilde, ba ka hiçbir söz dizimiyle 

anlat lamaz, diyebiliriz.” Allah’ n yarat  esnas nda, onlar n mahiyetlerine 

yerle tirmi  oldu u söz konusu özellikler, Allah’ n yarat  esnas nda onlar n 

mahiyetlerine yerle tirmi  oldu u kad nl k özellikleridir. Bunlar  erkek cinsinin 

kendi arzusu istikametinde de tirmeye gücünün yetmeyece i, ayet bu konuda 

sertli e ba vurursa, bu takdirde de kad  k raca  ve ili kilerinin bozulaca  

anlatmaktad r.96 

 Hadisle ilgili bir di er yorum da öyledir: Ça da  müfessirlerden Süleyman 

Ate , hadisin metninin “Kad n e ri kaburga kemi inden yarat lm r” de il, 

“Kad n e ri kaburga kemi inden yarat lm  gibidir” eklinde anla lmas n daha 

do ru olaca  yazm r. Ona göre baz  metinlerde “gibi” kelimesinin bulunmas , 

baz lar nda bulunmamas , “gibi” kelimesinin rivayet esnas nda dü mü  veya kasten 

dü ürülmü  oldu unu dü ündürmektedir. Hz. Peygamber (s.a.v)’in kad n e ri 

kaburga kemi inden söz etmesinin bir hüküm belirtmedi i sadece eski kültürde var 

olan bu benzetmeyi kullanarak, erkeklere kad nlara kar  daha nazik olmalar  

hususunda ö üt vermi  olaca  da belirtilmi tir. Buna ra men rivayetin, kad nlar  

lay ekildeki metni hâlâ hüküm seviyesindeki etkinli ini sürdürmektedir. 

Tevrat’taki d  anlamlar  ile al nan di er sembolik ifadelerle birlikte, erkeklere 

kad nlara yarat tan üstünlü üne ve bu üstünlü ün korunmas  gerekti ine 

inan lmas  isteyenlerin i ine yaram , onlar bu rivayetleri kad n de erine kar  

hep ciddi birer slam hükmü olarak kullanm lard r. Kad n yarat tan e rili i ve 

düzeltilemezli i, kad na güvenmemek gerekti i, kad n sözü ile hareket etmenin 

                                                
96 Ahmet Kele , a.g.m.,ss. 148-149 



 

 

32

do ru olmayaca , toplumda kad nlar n kad nlara bak nda dahi birinci derecede 

rol oynam r. 97  

 Hadisi mecazi bir söyleyi  olarak ele ald zda kad n karakteri ve ki ilik 

yap yla müdahaleci, sert ve k  bir tarzda u ra lmamas  konusundaki bu 

tavsiyenin erke e bir uyar  mahiyetinde oldu u söylenebilir. Ancak bu özellikleri 

sadece kad na has k lmak do ru de ildir, her insan n karakteri zaman zaman böyle 

özellikler gösterebilir. Fakat rivayetlerdeki ekliyle bu e rili in sadece kad nlara söz 

konusu edilmesi, erke in bu kusurlardan beri oldu u gibi bir izlenime yol açmakta; 

böylece kad n insan soyunun erke e nazaran daha kusurlu bir türü konumuna 

indirgenmektedir.98 

 Ayr ca tavsiyenin erke e yap lm  olmas  da yine o dönemin kad n-erkek 

ili kileri göz önünde bulundurularak yorumlanmas  gereken bir durumdur. Hadiste 

yap lan tavsiyeye göre erkek, kad na kar  sertli i (davran  olarak) 

benimsemektedir. Hadislerdeki söylemin ataerkil bir toplum yap  yans tt  gayet 

aç kt r. Çünkü tavsiye erke e yap lmaktad r. Bu durum o günkü toplumda kad n-

erkek ili kisinde insiyatifin erke in elinde oldu unu göstermektedir. 99 

 Kele ’e göre daha önce belirtildi i gibi hadisi mecazi olarak al nmas n daha 

do ru olaca n bir di er sebebi de ba ka bir hadiste kad n bu k lgan, nazik 

durumunun yine k lman n çok fazla görüldü ü bir ba ka nesneye benzetilerek 

anlat lmas r. Örne in; bir yolculuk esnas nda, develer üzerine binmi  olan 

han mlar n seyir halinde iken Hz. Peygamber (s.a.v)’in kölesi Ence e ark  

söyleyerek develerin yürüyü  tempolar  h zland rmaktad r. Onun ezgileri sebebiyle 

develerin h zland  gören Hz. Peygamber (s.a.v) öyle buyurmu tur. “Ey Ence e! 

r  ol!  Cam  eleri  (kavar r)  k rma!”  diyerek  Ence e’yi  uyarm r.  Ravi  cam  

elerle Peygamber’in develer üzerine  binmi   olan han mlar  kastetti ini 

söylemi tir.100 

 Siirt halk nda da bu söylemler üzerine bina edilen, kad  küçük gören 

yakla mlar görmek mümkündür. “Kad n erke in bir organ ndan yarat lm r bu 

                                                
97 Beyza Bilgin, a.g.e., s. 8  
98 Hidayet efkatli Tuksal, a.g.e., s. 77 
99 Ahmet Kele , a.g.m, s. 141 
100 Ahmet Kele , a.g.m, s. 149 
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nedenle erke e ba  ve ba ml r.”101 dü üncesi kad n erke in her dedi ine 

sorgusuz sualsiz itaat etmesini gerekli k lar. Yani kad n kendi ba na yeterli de ildir. 

Erke e göre eksiktir. Ya da erkek yarat lmasayd  kad n da yarat lmazd . Kad n 

sadece erke i mutlu etmek ve onun ihtiyaçlar  kar lamak için yarat lm r.”102 

“Kad n erke e ko ulsuz arts z itaat etmek durumundad r ve kad n sürekli kontrol 

alt nda tutulmal r çünkü kad n fitne ç karmaya meyillidir”103 gibi ifadeler 

erkeklerin ve dolay yla toplumun kad na bak  aç  ortaya koymaktad r. 

Siirt’te ya ayan erkeklerin atalar ndan gördükleri bir anlay la e lerine ve 

ileti im içinde bulunduklar  kad nlara kar  olumsuz tav rlar nda tam olarak 

gerekçelendiremeseler de bilinçalt  dünyalar nda dini olarak yanl  aktar lan ve 

yorumlanan söylemlerin etkisini gözlemlemek mümkündür. “Allah kad na 

kendisinden ba kas na secde etmeyi emretseydi bu kocas  olurdu” anlay  kad n 

erkekten ve erken için yarat ld  dü üncesinden kaynaklanmaktad r.”104 Ve  “Bu  

hadis olarak kabul gördü ü için mutlak kabul edilmesi gerekmektedir.”105 

2.ASL  GÜNAH 
Havva önderli inde kad na kar  al nan bir di er olumsuz tav r ise kad n 

erke i ba tan ç kar , günaha sürükleyici özelli idir. Havva Adem’i kand rarak 

cennetten kovulmalar na sebep olmu ; erke e ve kad n cinsiyetine, cinsiyetlerine 

özel cezalar verilmi tir. Adem ve Havva bilindi i gibi cennette bir imtihana tabi 

tutulmu lar ve cennette bulunan yasak a aca yakla mamalar  konusunda s  bir 

ekilde uyar lm lard r. “Dedik ki: Ey Adem! Sen ve e in cennete yerle in. Orada 

diledi iniz gibi bol bol yiyin, ama u a aca yakla may n yoksa zalimlerden 

olursunuz.”106 Ebedi bir güç pe inde olan blis, ölümsüzlük vaadiyle aldatt  

Adem’le Havva’n n ilahi s rlar  çi nemelerine, ç plakl klar n fark na varmalar na 

ve cezaland lmalar na neden olur.107 “Derken, eytan ayaklar  cennetten kayd rd . 

Onlar  içinde bulunduklar  konumdan ç kard . Bunun üzerine biz de ‘birbirinize 

                                                
101 Esma Önesu, 21, 2011 
102 F.G, 22, 2011 
103 Cüneyt Özdemir,23, 2011 
104 Songül Nalbant, 39, 2011; Zekiye Çalapç kay, 47,2011 
105 Leyla Ta delen, 25, 2011; Hayat Erdemir, 25, 2011 
106 Bakara 2/35 
107 Bakara 2/ 36, Taha 20/ 121 
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dü man olarak inin. Sizin için yeryüzünde belli bir süre bar nak ve yararlanma 

vard r’ dedik.”108 

Kuran’da Adem ve Havva’n n blis taraf ndan aldat ld  ifade edilmekle 

beraber klasik yorumlara bakt zda Havva’n n suçland  görmekteyiz. Yasak 

açtan ilk yiyen blis’in aldatmas yla Havva’d r. Adem, Havva vas tas yla yoldan 

kar. blis’le i birli i yaparak Adem’i aldatan Havva’d r. blis’e itaatindeki pay  ile 

suçu bir kat daha artar. Her ay adet görme, gebelik ve do um sonras  sanc  çekme ile 

Yaradan’ n lanetine maruz kal r.109 Kurtubi blis’in y lan n karn nda cennete girerek 

Havva’y  kand rd na dair rivayetlere yer verir.110 blis önce Havva ile konu ur. 

Erkeklerin kad nlar arac yla kar  kar ya kald klar  ilk fitne budur. blis ikisinin 

de cennette ebedi kalma iste ini bilmektedir. Havva Adem’e a açtan yeme teklifini 

yap nca O bu teklifi reddeder ve Allah’ n kendilerine verdi i emri hat rlat r. blis 

Havva’ya srar ettikçe, O da Adem’e srar eder. Nihayet Havva, “o a açtan önce ben 

yiyim, bana zarar gelirse sen kurtulursun” der. Havva yer, zarar görmez. Adem yer, 

edep yerleri görünür. Her ikisi de günah i lemenin hükmüne maruz kal rlar.111 Di er 

taraftan Kurtubi, kad nlar n hilesinin, eytan n hilesinin büyüklü üne olan kanaatini 

u ayetle destekler.112 “ man edenler Allah yolunda sava rlar, inkar edenler de ta ut 

yolunda. O halde Siz eytan n dostlar na kar  sava n. üphesiz eytan n hilesi 

zay ft r.”113 ayetiyle kad eytan  dinlemesi ve Adem’i cennetten ç karmaya sebep 

olmas  yan lg yla, kendisine sava  aç lmas  gereken varl k konumuna koyan bir 

yorum tefsir kitaplar zda bulunmaktad r. Oysa Kuran ayetlerini genel olarak ele 

ald z zaman Allah’a kar  ilk günah i leyenin erkek veya kad n olmas  üzerinde 

durulmad  görürüz. eytan n ilk olarak kad  kand rm  olmas , kad n da 

erke i kand p yasa  çi nediklerini ve Allah’ n bu sebeple onlar  kovdu unu ve 

                                                
108 Bakara 2/36 
109 Fahruddin Razi, “Tefsir-i Kebir- Mefatihu’l Gayb”, Çev. S. Y ld m, L. Cebeci, S. K ç, S. Do ru, Akçay 
Yay. Ankara: 1989 (23 cilt) c.XVI, ss. 61-62,Ebi Abdillah Muhammed bin Ahmet el- Ensari Kurtubi, “el 
Camiu li Ahkami’l Kuran”, Çev. Be ir Eryarsoy, stanbul:  Buruc Yay., (16 cilt)c I, s.593, c.VII, s. 302; c. 
XI, s. 434; Ebu’l Fida madu’d Din smail bn Kesir, “Hadislerle Kuran-  Kerim Tefsiri”, Çev. B. Karl a, 
B. Çetiner, stanbul: Ça  Yay., 1988(16 cilt) c. I, s.230, c. VI, ss. 23-24 
110 Kurtubi, a.g.e, c.XI, s. 434 
111 Kurtubi, a.g.e, c. I,s. 593, c.VII, s. 302 
112 Kadriye Durmu lu, a.g.e.,ss.61-62 
113 Nisa 4/ 76 
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kad  ve erke i ayr  ayr  cezaland rd  gibi ifadeler Kuran’da yer almaz.114 Buna 

ra men Havva’ya biçilen ebedi ayart  rol, klasik ve günümüz baz  Kuran 

yorumlar nda hiçbir de ikli e u rat lmaks n aynen yans r. lk suçlu, ilk 

günahkâr olarak alg lan r. Kad na yönelik ötekile tirme süreci ilk olarak Havva ile 

ba lat r. Havva erkekten sonra ve erkek için yarat lan, eytana kanan ve erke i de 

kand ran blis’in i birlikçisi olan ikincil bir varl kt r. Erke in Tanr  ile olan 

diyalogunu bozan bu varl k kötülü ün ilk uygulay r.115 

Yukar da da belirtildi i gibi Kuran’da sadece Havva’n n suçlu oldu una dair 

tek bir rivayetten söz edilemezken, tefsir kitaplar zda konunun bu ekilde 

yorumlanmas  daha önceki dini kültürlerin etkisinin alt nda kal nm  olabilece i 

ihtimalini do urmaktad r. Çünkü böyle bir yorum Tevrat’ta vard r. Nitekim Kitab-  

Mukaddes’te yarat  konusunda olay öyle geçer: “Ve Rab Allah’ n yaratt  bütün 

r hayvanlar n en hilekâr  olan y land r.” Ve kad na dedi ki : “Gerçek Allah 

bahçenin hiçbir a ac ndan yemeyeceksiniz dedi mi?” Ve kad n y lana dedi. 

“Bahçenin a açlar n meyvesinden yiyebiliriz; fakat bahçenin ortas nda olan a ac n 

meyvesi hakk nda Allah ‘ondan yemeyin ve ona dokunmay n ki ölmeyesiniz,’ dedi 

ve y lan kad na dedi ki: ‘Katiyyen ölmezsiniz çünkü Allah bilir ki; ondan yedi iniz 

gün gözleriniz aç lacak ve iyili i de kötülü ü de bilerek Allah gibi olacaks z.’Ve 

kad n gördü ki a aç, yemek için iyi ve gözlere ho  ve anlay  k lmak için arzu 

olunur bir a açt . Ve onun meyvesinden ald  ve yedi ve kendisiyle birlikte kocas na 

da verdi; o da yedi. kisinin de gözleri aç ld  ve kendilerinin ç plak olduklar  

gördüler. Ondan yeme dedi im o a açtan yedin mi? diyen Allah’a, Adem dedi ki: 

“Yan ma vermi  oldu un kad n o a açtan bana verdi ve yedim” ve Rab Allah kad na 

dedi ki: “Bu yapt n nedir?” Ve kad n dedi ki: “Y lan beni aldatt  ve yedim” ve Rab 

Allah kad na dedi ki: “Zahmetini ve gebeli ini ziyadesiyle art raca m, ac  ile evlat 

do uracaks n ve arzun kocana olacak O da sana hakim olacakt r.” Ve Adem’e dedi 

ki: “Kar n sözünü dinledi in ve ondan yemeyeceksin diye sana emretti im a açtan 

yedi in için toprak senin yüzünden lanetli oldu. Ömrünüzün bütün günlerinde 

zahmetle ondan yiyeceksin ve sonra diken ve çal  bitirecek ve k r otunu yiyeceksin, 

                                                
114 Beyza Bilgin, a.g.e.,ss.21-22 
115 Kadriye Durmu lu, a.g.e.,s. 63 
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topra a dü ünceye kadar aln n teriyle ekmek yiyeceksin. Çünkü ondan al nd n, 

çünkü topraks n ve topra a döneceksin.”116 

Tevrat’ta eytan n muhatab  Havva oldu u halde, eytan önce Havva’y  

kand p yasak meyveyi Havva’ya yedirdi i halde, Kuran’da eytan n muhatab  

Adem’dir. Ve yasak meyveyi birlikte yemi lerdir. “ Nihayet eytan ona vesvese verip 

öyle dedi: ‘Ey Adem! Sana ebedilik a ac  ve yok olmayan bir saltanat  göstereyim 

mi? Bunun üzerine onlar o a ac n meyvesinden yediler bu sebeple ay p yerleri 

kendilerine göründü ve cennet yapra ndan üzerlerine örtmeye ba lad lar. Adem 

Rabbine isyan etti ve yolunu rd .”117 

“Kuran me hur cennetten kovulma k ssas  hususunda ne Havva ne de 

Adem’den yana tav r almaz. Yani Havva’n n tüm insan neslinin cennetten 

kovulu una neden oldu u eklindeki kad  daha ba ta tüm insanl n gelece ini 

mahvetmekle suçlayan ve kad  ba tan bertaraf edip, bir günah keçisi yapan Eski 

Ahit’te yer alan Tevrat pasajlar ndaki sraili kabulleni i ortadan kald r.”118 

Hz. Adem’in gerek cennete yerle mesi, gerekse eytan n vesvesesine maruz 

kalarak, oradan ç kar ld  s rada e i ile beraber bulundu u görülmektedir. 

Dolay yla bütün bu a amalarda, ilahi hitab n her ikisine de yönelik oldu u 

anla lmaktad r. Ayetlerde zaman zaman sadece Hz. Adem’in muhatap al nd  ve 

Hz. Havva’n n zikredilmedi i de dikkat çekmektedir.119  

Kad n erke i günah i lemeye sevk eden unsur olu u Do u illerinin 

birço unda oldu u gibi Siirt’te de yayg nd r. “Kad n bir Peygamber’i bile cennetten 

karabilecek kadar eytan ruhlu bir varl kt r.”120 “Havva olmasayd  insanl k 

cennetten ç kmazd .”121 “Peygamber olmas na ra men Hz. Adem bile kad n 

aldatmacas na kanm r.”122 gibi ifadeler erkeklerin kad nlara bak  aç  ortaya 

koymas  ve kad nlar n da bu söylemlerin etkisinde kald klar  görmek aç ndan 

önemlidir.  

                                                
116 Kutsal Kitap, Yarat , 3: 16-19  
117 Taha, 20/120-121 
118 Ali Co kun, a.g.e.,ss. 115-116  
119 brahim H. Karsl , a.g.e.,s. 84  
120 Esma Önesu, 21, 2011 
121 Z. Y, 26, 2011 
122 E. S, 22, 2011 
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B.D N VE KADIN  

1. SLAM VE KADIN  
slam dininin her hükmünü de erlendirirken izlenilmesi gereken yol olan 

slam’ n olu maya ba lad  sosyal çevrenin iyi bilinmesi konusu kad n konusu ele 

al rken de dikkat edilmesi gereken bir husustur. slam’ n kad  yükseltti i konumu 

do ru okuyup anlayabilmek için vahiy döneminin sosyal yap  dikkate almak 

gerekecektir.  

slam yeni bir toplum olu turdu unda var olan toplumun sahip oldu u 

toplumsal yap , dolay yla gelenekleri, al kanl klar  birdenbire de tirmedi. 

Sosyal hayat  yepyeni bir insan tasavvuru ve ar  bir inançla yeniden in a etmeyi 

hedefleyen slam, bu temel gerçekli i göz ard  edemezdi. Kald  ki; Araplar özel 

olarak çok daha kat  geleneksel tutumlara sahip insanlard . Burada yap lacak ey, 

sosyal hayat  tümüyle kendi kökünden koparmak de il, fakat geleneksel kültür 

unsurlar  ay klay p atmak, buna mukabil, Tevhidin izlerini ta yan unsurlar  

dinamik bir hale dönü türmekti. Bu, geçmi te Peygamberlerin kulland  bir 

yöntemdi. Do al olarak ve bir bütün içinde geleneksel yap ya kar  ç kacakt  ve 

bunda ba ar  olunmas  gerekecekti. Önce zihni bir ak m olarak geleneksel yap n 

bütün dayanaklar  birer birer çökertilmekteydi. Fakat i  gelene in olumsuz 

unsurlar  ay klama a amas na gelince bu hiç de kolay olmayacakt .”123   

Peygamber dönemi kad  bütün haklar  elinden al nm , toplumdan 

lanm  ve göz ard  edilmi  bir varl kt . Her ne kadar söz konusu dönemin ileri 

gelen kabilelerinin ön plana ç kan kad nlar  olmu sa da bu çok az ve ayr cal kl  bir 

kesimdi. Dolay yla slam kad nlarla ilgili iyile tirmeler yaparken içinde bulundu u 

ortam  dikkate alm r. slam kad  hiçe say lan bir konumdan al p haklar ve 

sorumluluklar aç ndan erkekle ayn  konuma yükseltmi tir.  

Nitekim slam dinine göre kad n da erkek gibi Allah taraf ndan yarat lan, 

kendisine sorumluluklar verilen ve tabi oldu u imtihan sonucu cezay  ve mükâfat  

hak eden bir varl kt r.124 Bununla ilgili Kuran’da geçen u ayetleri delil olarak 

göstermek de mümkündür: “Ey nsanlar! Biz sizi bir erkek ve bir di iden yaratt k 
                                                
123 Ali Bulaç, Tarih, Toplum ve Gelenek, 1997, stanbul: z Yay.,ss. 255-256  
124 Hayri Erten, “ slamc k Dü üncesinde Kad n Sorununa Bak ta Farkl la ma- I” Haziran, 1996, Kamer 
Dergisi, Say  5, s. 16 
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Birbirinizi tan man z için sizi halklara ve kabilelere ay rd k. Allah kat nda en 

erefliniz takva sahibi olan zd r. Allah çok bilen, haberdar oland r.”125 “Ey 

nsanlar! Sizi bir tek canl dan yaratan ve ondan e ini yarat p ikisinden birçok 

erkekler ve kad nlar üreten Rabbinizden sak n.”126 

slam’a göre kad n erke in ne tam yar  ne de tam olarak e itidir. Biyolojik, 

dini ve felsefi bak mdan farkl  cinsler olup aralar nda birbirini tamamlama ili kisi 

bulunmaktad r. Be eri ve toplumsal ihtiyaçlar  hangi cins daha çok sa yorsa, 

fonksiyonel aç dan o cins nisbî bir üstünlük kazanmaktad r.127 Yani slam dinine 

göre erke in kad na göre mutlak bir üstünlü ü yoktur. Bu dünyan n erke in dünyas  

de il, e it olarak erkek ve kad n dünyas  olmas , slamiyet’in temel 

faraziyelerinden birisidir. Kad nlar erkeklerin ilavesi de ildir. Kendisine ait 

ahsiyetleri vard r.128 “ nsanlar kad n ve erkek olmak üzere iki cins olarak farkl  

yarat lm lar ve farkl  özelliklere sahip olmu lard r. Her iki cins de toplumda bu 

farkl klar na uygun sosyal rolleri yerine getirmede üstün vas flara haizdirler.129 

“Kad n slam’a göre tertemiz ve sevilen bir evlat, sayg  duyulan bir e , 

sevilen bir anne ve hatta cennete girme vas tas  olan bir insand r. Yarat  itibar  ile 

erkekle e it ve ayn  haklara sahip olan kad n, hem yetki hem de sorumluluk 

sahibidir.”130 

slam inanc nda H ristiyanl k ve Yahudili in aksine kad n do tan günahkâr 

say lmaz, herkes do arken e it ekilde slam f trat  üzerine do ar. Hz. Nuh’un ve Hz. 

Lut’un e lerinden inkârlar ndan dolay  ibret al nmas  gereken ve tüm inkâr edenlerin 

sonlar n kendileri gibi olaca  insanlar olarak söz ederken, Hz. Meryem’den, örnek 

al nmas  gereken bir han mefendi olarak, ayn ekilde Firavun’un kar  Hz. 

Asiye’den de örnek al nacak biri olarak söz edilir.”131 

Kuran, kad  miras b rak lan bir e ya konumundan, miras alan ve miras 

rakan, ahit olan, antla malarda taraf olan, her Müslüman erke in sahip oldu u 

                                                
125Hucurat, 49/13 
126 Nisa, 4/1  
127 Ali Co kun, a.g.e.,s.119 
128 Enis Ahmed, Kad n ve Sosyal Adalet, Çev. Murat Çiftkaya, 1993, stanbul: Beyan Yay.  
129 Hayri Erten, “ slamc k Dü üncesinde Kad n Sorununa Bak ta Farkl la ma- I” Haziran, 1996, Kamer 
Dergisi, Say  5, s. 15-16 
130 Ziya Kaz , Hz. Muhammed’in Aile Hayat  ve E leri, (5. Bsk.), 2009, stanbul: Çaml ca Yay. S. 35  
131 Ali Co kun, a.g.e.,s.119 
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kamu hayat na kat lan, mülk sahibi olabilen, soysal, siyasi, hukuki bir tak m hak ve 

yükümlülükleri olan bir varl k haline getirmi tir.132 

“Kuran’da, sünnette ve sahabe kad nlar nda bulunan, sonras nda azalarak 

devam eden güzel örneklere ra men, kad n konusundaki geleneksel tav r 

olumsuzdur. Bu durum slam’ n telkin etti i ve onaylad  bir durum de ildir. Böyle 

olmakla birlikte Müslüman ülkelerde kad  a lay  gelenekler ve önyarg lar 

hâkimdir. Müslümanlar n bu konudaki sorunu, gelene in kad n tipini, slam’ n kad n 

modeli olarak kabulünden geçer. Asl nda Müslüman kad n, haklar  aç ndan çok 

öndedir, onun en büyük sorunu haklar n kullan lamaz edilmesidir.”133 Nitekim 

“Türkiye’deki kad n sorunu, slam dininden kaynaklanan özel bir sorun de il; 

karma k, yüzy llar n biriktirdi i bir kültür ve gelenek sorunudur.” 134 

Al lagelen zay f, k lgan, her zaman yard ma muhtaç, korunmas  gereken, 

çok duygusal, bu sebeple hep yanl lar yapan, basit sebeplerle her zaman a layan 

kad n alg n tersine Kuran kad ; güçlü, dirayetli, kararl , do rular nda tavizsiz 

bir kad nd r.135 Görüldü ü gibi Kuran yorumlar  ve geleneksel bak n kad n 

yorumlar  birbirine z t ve çeli kilidir.   

Klasik tefsir yorumlar nda kad nlara bak  aç  büyük ölçüde geleneksel 

ataerkil bak  aç ndan etkilenmekle beraber modern yorumlarda sunulan Müslüman 

kad n portresi ise öyledir: Kad n, kendisine sayg  duyulan, insanl k de eri ve 

medeni haklar bak ndan erkekle e it seviyede bulunan, ekonomik yönden kocas na 

ba ml  olmayan, sosyal hayata aktif olarak kat labilen, hür ki ili e sahip olan, bir 

kad n imaj  ortaya koymaktad r. Yine idealize edilmeye çal lan kad n; akli, dini, 

tri ve ekonomik yönlerden erke e göre ikinci planda bulunmayan, mali konularda 

yeterlili ini gösterebilen bir kad nd r.136  slam, kad na sadece iktisadi bak mdan 

de il, her mevzuda haklar tan  ve onu erkekle e it seviyeye getirmi tir. Çünkü her 

iki cinsin de yarat  gayeleri ayn r.137 

                                                
132 Ali Co kun, a.g.e.,s.121-122 
133 Ayten Durmu , a.g.e.,ss. 154-155 
134 Beyza Bilgin, a.g.e.,s.55  
135 Ayten Durmu , a.g.e.,s. 195  
136 brahim H. Karsl , a.g.e.,s.171  
137 Ziya Kaz , a.g.e.,s.36 



 

 

40

Peygamber döneminde kad nlarla ilgili iyile tirilen konular Peygamber’in 

vefat ndan sonra tam olarak özümsenmedi i için yeniden ortaya ç km r. 

slam’ n kad na vermi  oldu u haklar  Kuran ekseninde ele ald z zaman 

kad nlarla ilgili birçok konuda slam’ n kad na vermi  oldu u haklar n bir ekilde 

görmezden gelindi ini görmek mümkün olacakt r. Konuyla ilgili Kuran ayetleri 

yoruma aç k oldu undan objektif olmayan bir bak  aç yla ele al nm  ve yine 

hadisler de sözlü gelene in bak  aç  yans tm r. Konu günümüze kadar 

muhtemelen birçok yanl la kültürel bir miras olarak aktar la gelmi tir.  

Hidayet efkatli Tuksal’ n ifadesiyle “Birçok sraili rivayet içeren hadis 

literatürümüzdeki hadislerin bir k sm  siyasal ve sosyal yozla ma sürecinde, sürecin 

sorumlusu olarak neredeyse tek ba na kad  sorumlu tutan kötüleyici bir söyleme 

malzeme te kil etmi tir.”138 

2.D ER D NLER VE KADIN  
Kad n di er Semavi dinlerden olan H ristiyanl k ve Musevilikte de hiçbir 

zaman slam’daki kadar hak ve özgürlüklere sahip olamam r. Elimizde mevcut 

bulunan tahrif edilmi  Tevrat ve ncil metinlerinde bu çok net bir ekilde 

görülmektedir. Her ne kadar o dinlerde kad na bak  aç n bu olmad  bilsek de 

sonradan bozulan metinler kad na dair haklar aç ndan hiç de iç aç  bilgiler 

sunmamaktad r. Konuyu ayd nlatmas  aç ndan Tevrat’ta kad nla ilgili pasajlara ve 

yorumlara bakt zda kar za ç kan ilk durumun, özelde Havva’n n genelde ise 

bütün kad nlar n cennetteki yasak meyveyi, Havva’n n Adem’i kand p O’na 

yedirmesi sonucu ömrünün sonuna kadar kad nl na özgü hallerle cezaland lm  

olmalar r. 

Adem’i yoldan ç kard  için lanetli oldu u kabul edilen Yahudi kad , 

vazifelerini hakk yla yerine getirmedi i için, do um esnas nda ölmektedir. Üç suç 

nedeniyle kad n do um esnas nda ölürler: ayba lar na ald  etmedikleri için, hamur 

ay rmada ve sabbat kandilinin yak lmas nda kusur i ledikleri için.  

Kad n bo anma konusuna da çok sert bir yakla m söz konusudur. 

“Yahudilikte kad n bo anma hakk  yoktur. Erkek istedi i zaman kar  

                                                
138 Hidayet efkatli Tuksal, a.g.e.,ss. 91-92  
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bo ayabilir.”139 Tevrat’ta bu durum öyle aç klanmaktad r: “E er bir adam evlendi i 

kad nda yak ks z bir ey bulur, bundan ötürü ondan ho lanmazsa, bo anma belgesi 

yaz p ona verir ve onu evinden kovar.140  

Tevrat’ta birden fazla kad nla evlenmeyi yasaklayan herhangi bir hüküm 

yoktur. Eski Ahit’te Hz. Süleyman’ n yedi yüz kar , üç yüz cariyesinin141, Hz. 

Yakup’un dört kar 142 ve yine srail O ullar  Peygamberlerinden ve Tevrat’ta ad  

geçen baz  ki ilerin çok e li oldu u Tevrat incelendi inde görülecek konulardan 

biridir. Ayn ekilde “E er (ki i) ikinci bir kad nla evlenirse, ilk kar  nafakadan, 

giysiden, kar k haklar ndan yoksun b rakmamal r”143 ayetinden de Tevrat’ n 

birden fazla kad nla evlenme serbestisini tan  görmekteyiz.  

Yahudilik’e göre miras konusunda da kad n hakk  önemsenmez. Tevrat’ta 

sraillliler’e de ki ‘Bir adam erkek çocu u olmadan ölürse, miras  k na 

vereceksiniz. K  yoksa miras  karde lerine, karde leri yoksa amcalar na 

vereceksiniz. Amcalar  da yoksa, miras  ba  oldu u boyda kendisine en yak n 

akrabas na vereceksiniz. Yak  miras  mülk edinsin.” denilerek erke in akrabalar  

var oldukça kad n onun miras ndan hiçbir ey alamayaca  belirtilmi tir.144 Ayr ca 

miras alabilecek durumda olan kad nlar n da miras d ar  ç kmas n diye ailedeki en 

yak n akrabayla evlenmeleri emredilmi tir.145 Yine Tevrat’a göre kad n adak 

adamas  bile babas n ve kocas n iznine ba r.146  

Tevrat’ta dul kalan bir kad n mutlaka ölen e inin erkek karde iyle evlenerek 

karde inin (kendisinin de il) neslini devam ettirmelidir. “Birlikte oturan karde lerden 

biri o lu olmadan ölürse, ölenin e i aile d ndan biriyle evlenmemeli. Ölenin karde i 

dul kalan kad na gidecek. Onu kendine kar  olarak alacak, ona kay nbiraderlik 

görevini yapacak. Kad n do uraca  ilk o ul, ölen karde in ad  sürdürsün. Öyle 

                                                
139 Günay Tümer- Abdurrahman Küçük, Dinler Tarihi, (4.Bsk.), 2002, Ankara: Ocak Yay. ss.256-258 
140 Kutsal Kitap, Yasa’n n Tekrar , 24/1  
141 Kutsal Kitap, I. Krallar, 11/3 
142 Kutsal Kitap, Yarat , 35/ 23-26 
143 Kutsal Kitap, M r’dan Ç , 21/10  
144 Kutsal Kitap, Çölde Say m, 27 / 8-11  
145 Kutsal Kitap, Çölde Say m, 36/ 5-9 
146 Süleyman Ate , a.g.e.,s. 9 
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ki, ölenin ad srail’den silinmesin.”147 ayetiyle Tevrat, e i ölen kad n aile d nda 

biriyle evlenmesini yasaklam r. 

“Özür ve adet sebebiyle kanamal  olan kad n murdar, pis kabul edilir. Giydi i 

elbise, üzerine oturdu u ve yatt ey, ona dokunan adam ve adam n giydi i her ey 

de murdar say lmaktad r. Adam n ve giyeceklerinin derhal iyice y kanmas  

istenmekte, kad na da sürenin bitmesini beklemesi emredilmektedir.”148 

Günümüz Yahudi çevrelerinde kad nla ilgili farkl  ve yeni yorumlar söz 

konusudur. Ortodoks Yahudili i d ndaki kad nlar giderek erkeklere ait rolleri 

devralmay  ve eski görü lerin gözden geçirilmesini istemektedirler. Bu çevreler 

feminizme ve yeniliklere aç k dururlar. 149 

“H ristiyanl kta kad n iki klasik sembolü vard r: Biri büyük günah n 

müsebbibi Havva, di eri bakirelik ve iffet sembolü Meryem. Bütün kötülüklerin 

sebebinin kad n oldu u dü üncesi as rlar boyunca H ristiyan dünyas nda egemen 

olan bir dü üncedir.150  

ncil’de kad n erke ine hem anlamda ba ml , söz hakk  olmayan bir 

konumdad r. Çünkü erkek kad ndan de il, kad n erkekten yarat lm r ve erkek 

kad n için de il, kad n erkek için yarat lm r” denilerek kad n erke e kar  

konumu net bir ekilde ifade edilmi tir.151 “Kad nlar toplant lar zda sessiz kals n. 

Konu malar na izin yoktur Kutsal Yasa’n n da belirtti i gibi uysal olsunlar. 

renmek istedikleri bir ey varsa, evde kocalar na sorsunlar. Çünkü kad n toplant  

ras nda konu mas  ay pt r.” denilerek kad nlar n soru sorma ve hatta konu ma 

haklar  dahi elinden al nm r. Yine “Kad n sukunet ve tam bir uysall k içinde 

rensin. Kad n ö retmesine, erke e egemen olmas na izin vermiyorum; sakin 

olsun. Çünkü önce Adem sonra Havva yarat ld ; aldat lan da Adem de ildi, kad n 

aldat p suç i ledi. Ama do um yap p kurtulacakt r; yeter ki, sa duyuyla iman sevgi 

ve kutsall kla ya as n.”152 denilerek kad n ö retme hakk  yasaklanm  ve buna 

neden olarak da yayg n bir kan  olan cennetten ç kar lma hadisesinde Havva’ya 

                                                
147 Kutsal Kitap, Yasa’n n Tekrar , 25/ 5-6  
148 Kutsal Kitap,Levililer, 15/ 19-24 
149 Ay e Sucu, a.g.e.,s. 38 
150 Ay e Sucu, a.g.e.,s. 24  
151 Kutsal Kitap, I. Korintliler, 11/8-9 
152 Kutsal Kitap,Timoteos, 2/ 1-15  
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biçilen suç gerekçe olarak gösterilmi tir. Ayn ekilde “Erkek kad n için de il, kad n 

erkek için yarat ld ”,153 “Kocalar za ba ml  olun. Ey kad nlar! Rabbe ba ml  

oldu unuz gibi, kocalar za ba ml  olun.”154, “Mesih bedenin kurtar  olarak 

kilisenin ba  oldu u gibi, erkek de kad n ba r.”155 denilerek kad n ve erke in 

konumu dini bir çerçeveyle kesin bir ekilde belirlenmi tir. H ristiyanl kta “Kad  

er kayna  kabul eden ilk kilise adamlar , kad n erkek gibi Allah’a ibadet etme 

hakk  olup olmad , cennette girip girmeyece i, içine ebedi bir ruh girmi  biri mi, 

yoksa ebediyeti olmayan geçici bir varl k m  oldu u sorusunu tart lard r.156 

“H ristiyanl kta sadece erkek için yarat ld  belirtilen kad n Rabbe ba  oldu u gibi 

kocas na da ba  olacakt r. Çünkü Mesih nas l kilise toplulu unun ba  ise, erkek de 

kad n ba r.”157 Pavlus, kad nlar n ne kadar bilgili olurlarsa olsunlar, hakikatin 

bilgisine ula amayacaklar  görü ündedir. Onun bu görü ü H ristiyan dünyas  

taraf ndan da kabul görmü tür.158 

Yeni Ahit’te kad nlar n evlenmesi ho  kar lanmaz ve bekaretin faziletleri 

anlat r. Pavlus, zinadan korunmak ve çocuk yapmak için kad nlar n 

evlenebilece ini söyler. Evlili in ki inin Allah’a olan ba  olumsuz yönde 

etkileyece ini belirtir.159 ncil’e göre kad nlar kilise toplant lar na ba lar  örtmeleri 

ve sessiz kalmalar  ko uluyla kat labilirler. Konu malar na ve soru sormalar na dahi 

izin yoktur. Kad n toplant  esnas nda konu mas  ay p oldu undan ö renmek 

istedi i bir eyi evde kocas na sorup ö renmelidir.160 

“Fransa’da da uzun y llar kad n ruhunun olup olmad  tart lm r. 

Frans z htilali, insanl  kölelikten kurtard  ilan ederken ne yaz k ki kad nlar  

unutmu tur. Çünkü ihtilalin ard ndan ç kar lan medeni kanunda ‘çocuk deli ve kad n 

tl r’ eklinde bir madde yer alm r. Fransa’da kad nlar her konuda erkeklerle 

it haklara ancak 1938’de ç kar lan bir kanunla kavu abilmi lerdir. ngiltere’de 16. 

yy’ n ortalar na kadar kad n ‘murdar’ kabul edildi inden Kutsal kitaba el süremezdi. 

                                                
153 Kutsal Kitap,I. Korintliler 11/9 
154 Kutsal Kitap,Efesliler 5/22 
155 Kutsal Kitap,Efesiler 5/23 
156 Süleyman Ate , a.g.e.,s. 10 
157 Kutsal Kitap,Efesliler 5/ 22-23 
158 Ayten Durmu , a.g.e.,s.79 
159 Kutsal Kitap,I. Korintliler, 7/ 25-39 
160 Kutsal Kitap,I. Korintliler, 14/34-35 
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1805’e kadar vatanda  say lmazlard . Miras ve mülkiyet haklar  olmad  gibi kendi 

kazançlar nda bile tasarruf hakk na sahip de illerdi.”161 

Bir taraftan Hz. Havva, di er taraftan Hz. Meryem kültü aras nda s p 

kalan Bat  kad n, sanayi ink lâb yla birlikte geleneksel anlay lara tepki olarak 

feminizm ve kad n haklar  tezini ön plana ç karmaya ba lam r.162 

Muhammet Re it R za’n n dedi i gibi “Biz Mesih’in dini bu ekilde 

emrediyor demiyoruz. Çünkü inan yoruz ki, Mesih’in ö retisi, onlar n bid’atlar ndan, 

uydurma ve eklemelerinden tam ve kâmil anlamda kurtulamam r. Bilinen bir ey 

var ki, onlar n u anda üzerinde bulunduklar  din kad  ilerletememi tir. Kad n 

geli imi ve ilerlemesi ancak geçen as rda yeni medeniyetin eseri olmu tur. Seyyid 

Muhammed Re ir R za’n n ifadesiyle Muhammed Abduh’a göre kad  bu dereceye, 

önceki dinlerden ve eraitlerden hiçbiri yüceltmemi tir. Ne slam’dan önce ne de 

slam’dan sonra pek çok toplumda kad n bu dereceye ula amam r. Kad na sayg da 

ve ikramda a ya kaçan, fen ve ilimlerin ö retimiyle, onlar n terbiye ve e itimiyle 

çok u ra an, medeniyet ve uygarl kta ileride olan Avrupa toplumlar  dahi hala bir 

m konularda kad n kendi mal ndan kocas n izni olmaks n tasarruf yetkisini 

meneden maddeler vard r. Ancak slam eriat  kad na bu haklar  on be  as rdan bu 

yana bah etmi tir.163 

Kutsal metinlerde bulunan kad nlarla ilgili konular kar la mal  bir ekilde 

incelendi inde toplumda var olan birçok inan n Kuran’dan ziyade Tevrat 

metinlerinde bulundu u görülecektir. Örne in kad nlar n e leri öldükten sonra 

lerinin karde iyle evlenmeleri, erkek evlatlar oldu u sürece kad n mirastan pay 

alamamas , kad n herhangi bir ortamda konu mas n ay p say lmas , soru bile 

soramamas , e inin izni olmadan adak bile adayamamas  gibi konular Kuran’da 

bulunmad  halde halk bunlara inanmakta ve uygulamaktad r. in ilginç taraf  ise 

bu konularla ilgili yasaklar n Tevrat metinlerinde bulunmas r.  

 
 

                                                
161 Ay e Sucu, Din ve Kad n, (May s, 2005), Lotus Yay., s. 25 
162 Ay e Sucu, a.g.e.,s. 39 
163 M. Re it R za, slam’da Kad n Hukuku, (2008), çev. Mehmet Çelen, Malatya: Nida Yay.  
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NC  BÖLÜM: S RT’TE KADININ D  VE SOSYAL 
KONUMU 

A.S RT’TE KADININ TOPLUMSAL ALGISI  
 

Siirt’te kad n alg  erkek egemen bir bak  aç yla ekillenmektedir. Erkek 

egemen toplum, iktidar ayg tlar n egemen erkek de erlerine sahip erkeklerin 

denetiminde olmas  ve onlar n temsil edip yönetti i bir toplumsal düzendir. Erkek 

egemen toplum birbirinden çok farkl  erkeklik tarzlar n merkezinde egemen 

erkeklik de erlerinin oldu u ve her türlü farkl  erkeklik ve kad nl k konumunun da 

buna göre denetim alt nda tutuldu u bir iktidar düzenidir. Erkek egemen toplum 

kavram  ayn  zamanda o toplumda ya ayan her  erke in -ya am biçimi, tercihi ne 

olursa olsun- kad nlardan üstün k nmas ndan bir yarar  oldu unu iddia eder. Yani 

erkek egemen toplumlarda her  erkek –konumu ve statüsü ne olursa olsun- egemen 

erkeklik de erlerini sürdürme ya da en az ndan sessizce onaylaman n yarar na 

oldu unu bilir.164 Kad n geleneklerin ve ataerkil bak n çizdi i s rlarda, onlar n 

tan mlamalar yla vard r. Yani kad n evde oturup çocuk bakmak, yemek yapmak, 

evi temizlemek ve e inin ihtiyaçlar  gidermek d nda herhangi bir görevi yoktur. 

Dü üncelerinin ve sözlerinin hiçbir anlam ve önemi de yoktur. Zaten babas n, 

inin, erkek karde inin hatta o lunun oldu u bir ortamda konu mas  dahi ay pt r. 

Kimi zaman damad na kar  dahi kad n dikkatli ve çekimser bir ekilde 

davranabilmektedir. “Arkada lar zla d ar da görü elim dedik, bir arkada z 

‘ben gelemem damad m duyarsa çok k zar, k ma da ters davran r’ deyince çok 

rd k çünkü baban n, karde in, erkek çocu un kad n hareketlerine yerli yersiz 

kar mas  duymu tuk da, damad n kad n davran lar  kontrol etmesi ilginç bir 

olayd .” diyerek konumu ne olursa olsun toplumda önemli olan n “erkek” olmak 

oldu unu aç k bir ekilde göstermi ti.165  Erkeklik bir üstünlük ve ayr cal kt r. Erkek 

lehine varl  sürdüren bir cinsiyet ayr mc  vard r.  

Erke in ve geleneklerin bu bak  ve kad nlar n da kabulleni iyle cinsiyete 

dayal  ay mc k esasen do umdan önce ba lamakta ve birçok toplumda oldu u gibi 
                                                
164 Ed: Y ld z Ecevit, Nadide Kark ner, “Toplumsal Cinsiyet Çal malar ”, Eski ehir: Aç k Ö retim Fak. 
Yay. No: 1309, (Ekim, 2011), Eski ehir: Aç k Ö retim Fak. Yay. No: 1309, s.172 
165 Nursen Çabuk, 48, 2011 
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Siirt’te de erkek çocuk sahibi olmak, k z çocuk sahibi olmaktan çok daha de erli 

görülmektedir. Bu, toplumsal olarak yüzy llarca kabul görmü  bir olgudur. Nitekim 

“Erkekler, erkekli i genetik olu umlar n bir parças  olarak ta mazlar. Erkeklik 

onlar n kültürlenme yoluyla ö rendikleri alg lamalar n ve davran lar n bir birle imi, 

kültürel olarak belirlenen yollarla ürettikleri bir olu umdur. Erkeklik çok boyutlu ve 

çok yönlü bir olgudur. Erkeklik, ataerkillik aç ndan erkeklerin kültürel ve 

teknolojik geli im içerisinde kurduklar , hiyerar ik düzenin ve buna ba  kültürel, 

ideolojik, dilsel ve siyasal olgular n devam  sa lamak için olu turduklar  bir 

biçimlenmedir. Erkek olmak, kad nl k içinde tan mlanan insanla ilgili her türlü 

gerçekli in, duygunun ve davran n toptan reddine dayan r. “Kad ns ” olarak 

tan mlanan hiçbir harekete ve özelli e ho görü ve izin yoktur. Üzülmek, ac  

kar nda dayan ks zl k, zay fl k, a lamak, karars zl k gibi baz  insani duygular 

bask n kültür taraf ndan “kad ns ” olarak görülür.166 “Kad n gibi gülme!” “Kad n gibi 

davranma!” gibi uyar lar erke in sahip oldu u ayr cal kl  statüyü hat rlatmak için s k 

kullan lan ifadelerdir.  

Geleneksel olarak kad nlara, erkeklere yard mc  bulunduklar  durumdan 

ho nut insanlar olmalar , öfkelerini asla göstermemeleri, otorite figürlerine asla soru 

sormamalar , hay r dememeleri ve di er insanlar  mutlu ve refah ettirmeleri gerekti i 

böylece kad na çocuklu undan itibaren at lgan olmayan davran lara sahip olmas  

retilmektedir. Bu davran lar aras nda kendinden önce ba kalar n 

gereksinimlerini kar lama, sessiz olma ve uyumlu davranma yer al r. Bunun sonucu 

olarak da kendine güvensiz, pasif, karars z, ba kalar  taraf ndan verilen kararlara 

uyan ve duygular  gizleyen, çat madan kaç nan geleneksel kad n imaj  geli mekte 

ve sonuçta kad nlar n ruh sa klar  olumsuz etkilenirken, iddet görmeyi 

kabullenmeye e ilimli olmaya itilmektedir. Evin reisi olarak erkek, aile mülkünün de 

sahibi olmakla birlikte, ailenin içinde kad nlar n cinselli ini, ev içi ve ev d  

üretimini, do urganl  denetlemekte ve yönlendirmektedir. Kad na yönelik 

toplumsal cinsiyet e itsizli i sadece güç kullan larak zor yoluyla de il, kad nlar n 

onay yla da gerçekle mektedir. Çünkü kad nlar da ya ad klar  toplumda kad nl k rolü 

ile kendini gerçekle tirme olanaklar n neler oldu unu ve ba ml  ö renerek 
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birli i yapar. Erkekler hükmetmeyi, kad nlar boyun e meyi ö renmekte ve 

içselle tirmektedirler. Bu ö renme sonucunda kad nlar özel alanda b rak r. Kamusal 

alandan d lan r. Bu yüzden kad n kendini erke e ekonomik olarak ba  hisseder. 

kincil konumda olma ve e itsizlik duygusu, kad nlar n kendilerine birey olarak sayg  

duymas  ve özgüven olu turmas  engellemektedir. Kendisine biçilen toplumsal 

rolü k smen veya tamamen reddeden kad n ise, d lanma ba ta olmak üzere çe itli 

biçimlerde cezaland labilir. Kad nlara toplumsalla ma sürecinde dayat lan bu 

cinsiyetçi rol yakla mlar , kad n çal ma ya am na girmesini ve ileriye yönelik 

beklenti geli tirmesini de olumsuz yönde etkilemektedir. Bunun sonucunda kad nlar, 

geleneksel rolleri aksatmayacak i lere yönelmekte ya da her iki rolünü yerine 

getirirken daha fazla güç sarf etmek zorunda kalmaktad rlar.167  

“Kad nlar dünyan n her yerinde; do duklar  anda cinsiyetleri sebebiyle, 

büyürken k z çocu u olu lar  sebebiyle, e itim-ö retim dönemlerinde, evlilik ev e  

seçimi s ras nda, i  hayat nda, mal edinmede, miras almada, mal ve para 

kullan nda sosyal hayata kat m noktas nda aile içi ve d ndaki söz hakk  

kullan nda, yani görü lerini belirtmede, dini inançlar  hayata geçirmeleri 

sebebiyle, tam bir ay mc k ya amaktad rlar. Kad n farkl  dü ünebilme, kendisini 

istedi i sahalarda yeti tirebilme hakk  her zaman ipotek alt ndad r. Bu haklar n 

oldu u söylense de kullan m hakk  hep sakl  tutulmaktad r.168  

Ali eriati’nin “Babas n evinde rahat bir nefes alamadan büyür kad n, sonra 

bir mü teri ile bir sat  aras nda akdedilen bir anla ma uyar nca ikinci efendisi olan 

kocas n evine gider. Sayg n bir köle olur kad n. Evli adam, evinde bedava köle 

çal ran köle sahibi kimse anlam na gelir. Yemek pi irir, bebekleri büyütür, 

çocuklara bakar, temizlik yapar ve evin gerekli i lerini yürütür. K sacas  evin tüm 

lerini üstlenir. Fakat ücretsiz çal  için hiçbir hakk  yoktur. Kamu kural , 

geleneksel ve vatanda k kural  ad na köle muamelelerine tabi tutulmas  ve gerçek 

köle olmamas  sebebiyle “han mefendi” olarak tan r onun lordu kocas  oldu u için 

 olarak tan mlan r. Çocuklar n mürebbiyesi olarak çal  için de “anne” olarak 

isimlendirilir. Sadece kendisi için çal ma oran  s rd r kad n.” fadeleri genelde 
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168 Ayten Durmu , a.g.e.,ss 221-222 



 

 

48

slam toplumlar  için söylense de özelde Siirt için söylenmi  gibidir.169 Örne in; 

hayat n ço unu evinde geçiren Siirt kad n kendi özel ihtiyaçlar  gidermek 

için dahi d ar  ç kmas  halk taraf ndan ay plan r. Görü me s ras nda dinledi imiz bu 

hikâye bu anlamda belirleyicidir. “E i karakola gelen bir vatanda n imzas  al nmak 

üzere e ini ça rd zda e inin hiç d ar  ç kmad  söyleyen ki iye evrak  verip 

evinde imzalatmas  söyledik ayn  zamanda çok da rd k.”170 Orta  ya  üzeri  

birçok kad n ehir merkezine gitmedikleri, çar  pazar al veri ine dahi 

götürülmedikleri nadir kar la lan olaylardan de ildir. “50 ya nda olmama ra men 

bugüne kadar çar ya hiç ç kmad m, e im yaln z asla göndermedi i gibi kendiyle de 

götürmez.”171 Veya “Ben e imin istedi i yerlere gidip gelmek zorundayken o benim 

fikirlerime asla önem vermez”172 diyen örneklerle kar la mak mümkündür. Çünkü 

Siirt’te kad n erke in hayat  ya amak zorundad r.173 

“Kad n yeryüzünde erke in bozucusu olarak suçlanmaktad r.”174 Kad n 

erke in cennetten ç kar lmas na ve tüm insanl n suçlanmas na sebep olan bir 

varl kt r. “Kad n, eytand r” ve hatta “ eytan  bile alt edebilecek bir sinsili e 

sahiptir.”175 Kad n kesinlikle fitne unsurudur, Peygamber (s.a.v)’imizin dahi bu 

konuda hadisi vard r.”176 “Usame b. Zeyd’den Hz. Peygamber ‘Benden sonra geride, 

erkekler üzerinde kad nlardan daha zararl  bir fitne b rakmad m.”177 demesi de bu 

kan  desteklemektedir. Kad nlar n fitne kayna  oldu u konusu sadece erkekler 

taraf ndan de il, kad nlar taraf ndan da kabul gören bir olgudur. “Genelleme 

yapmamakla beraber çok kurnaz ve sinsi olduklar  için fitne ç karabilmektedirler.”178 

diyen kad n gruplar yla da kar la mak mümkündür. 

Kad nlar n kar  kar ya kald  di er olumsuz tav r ise Güneydo u Anadolu 

Bölgesi’nde oldu u gibi bölgede de kad n cinselli i ve bedeni üzerinde, bölgenin 

kültürel yap na göre ekillenen bir anlay n ve buna uygun çe itli mekanizmalar n 

                                                
169 Ali eriati, Fat ma Fat mad r, 2006, stanbul: Dünya Yay. S. 12 
170E., Y, 28, 2011 
171 E, M, 50, 2011 
172 Melek Ceylan, 37, 2011  
173 Gül en K lay, 24, 2011 
174 Enis Ahmed, a.g.e, s.7  
175 Gülsüm Human, 21, 2011 
176 Abbas Erekinci, 22, 2011 
177 Sahih-i Buhari, a.g.e, (Nikah, 1834)  
178 Necla Oyit, 25, 2011 
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olmas r. Genel olarak kad nlar n kendileri için ve kendilerine göre de il, daha çok 

iret ya da topluma uygun davrand  erkek egemen bir anlay  ve tutumun hâkim 

oldu u rahatl kla söylenebilir. Üstelik bu anlay n izleri bölgede geleneklerden 

törelere, toplumsal ve bireysel davran lara kadar geni  bir alanda yans ma 

bulmaktad r.179  

Örfi kurallar sadece kad  ba lar ve bu kurallar kad n suç i ledi i zaman 

uygulan r. Erke in yapt  her hareket me ru say rken, kad n yapt  

namussuzluk, ahlaks zl k olur ve kad n ya intihar eder180 ya  intihara  zorlan r  ya  

ölümüne intihar süsü verilir ya da aile meclisinin seçti i biri taraf ndan ölüm cezas  

uygulan r.181 “Kad n hata yapt  zaman toplumdan d lan r, cezaland r ama erkek 

sadece k nan r. ki cins için de geçerli olan günah n cinslere yapt mlar  da 

farkl r.”182  Namus cinayetlerine, içinde ya ad klar  toplumun adetlerine, törelerine 

ve kültürel yapt mlar na/uygulamalar na, de erlere ve standartlara ters dü tü üne 

inan lan ki iler maruz kal r. Önemli noktada maruz kalan ki ilerin büyük oranda 

kad n ve k z çocu u olduklar  söylemek mümkündür.183  

Soy temelinde örgütlenmi  topluluklarda, kad n iffeti “aile erefiyle” iç içe 

geçmi tir ve bunlar çok önemli kavramlard r. “Onur” ve “utanç” n çok i lendi i bu 

tür toplumlarda, onur daha çok erkek taraf ndan temsil edilirken, genellikle kad nlara 

ait olan “utanç” erkeklerin onurunu yükseltip alçaltan bir niteliktedir. Dolay yla 

erkekler aç ndan, kad nlar n kontrol alt nda tutulmas  kendi namuslar n 

belirlenmesinde çok önemlidir. Bu yüzden kad n cinselli iyle ba da lan namus 

ço unlukla kad n üzerinden temsil edilir. Namusa yönelik olarak de erlendirilen 

davran lar çok geni  çerçevede ve bir o kadar mu lak oldu undan, kad n 

özgürlü ünü daraltmakta ve kad na yönelik ayr mc  ve iddeti besleyen önemli 

bir etken olmaktad r. Bölgede namus, tüm topluluk/a irete ait olan “ eref” in 

ku aktan ku a sorunsuzca aktar lmas n ki i ç kar ndan daha önemli oldu unun 

bir ifadesidir. Son günlerde medyada daha çok meydana gelen ve “töre” denilen ey 

                                                
179 evket Ökten, a.g.m, s.302 
180http://www.siirtte.net/haber-detay.php?id=1070 
181http://www.kenthaber.com/guneydogu-anadolu/siirt/Haber/polis-adliye/Normal/siirtte-tore-
cinayeti/10d0bb66-f8f4-4b18-ab0c-eed68f58189c 
182 Eyüp Güzel, 39, 2011 
183 Ay e Nevin Y ld z, Kad n Cinselli inin Söylemsel as  ve Namus Cinayetleri: anl urfa Örne i, 
Harran Ünv. Sosyal Bilimler Enst. Ankara, 2009, s.134 
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de asl nda bu bütünlüklü namus anlay n bir tezahürüdür. Namus kavram yla ilgili 

bir ba ka kavram da ereftir. eref genel olarak bireyin ya da ailesinin toplumsal 

itibar  ya da sayg nl  olarak tan mlanabilir. Henüz k r kökenli sosyal de erlerin 

etkisini ta yan ve sürdüren Akdeniz havzas  toplumlar nda, yerle ik gelenekler ve 

görenekler, bir erke i, kendisinin ve ailesinin erefini korumaya ve kad n da cinsel 

safl  ya da namusunu korumaya zorunlu k lar. Bu beklentiler, kad nda cinsel 

utanç, erkekte ise erkeklik olarak belirir.184  

Onur ve utanc n yo un olarak i lendi i toplumlarda; namus kavram n, 

kad n cinselli i ve kad n kontrol edilmesi ile ba da rmas  yönünde kuvvetli bir 

ilim söz konusudur. Buralarda namus, erkeklerin kontrolünde olan, kad nlara ait 

bir özelliktir. Kad nlar namuslu olarak kabul edilen davran  kurallar na uymak 

zorundad rlar, dolay yla rolleri pasiftir, erkekler ise kad nlar n bu kurallara 

uymas  sa lamak zorundad r, bu nedenle de aktif bir rol oynamalar  gerekir. 

Sonuçta, “namus” genellikle hem kad nlar , hem erkekleri belirli bir biçimde 

davranmaya zorunlu k lan bir ey olarak alg lanmaktad r. Namus alg n kad n 

bedeni üzerinden kavrand  durumlarda namus, kad nlar n gündelik ya am 

pratikleri, e itim görme, çal ma, evlenme, bekaretin önemi, sadakat, istedi i ki i ile 

evlenebilme, sevdi ine kaçma, bo anma gibi konular üzerinden yürütülen bir söylem 

içinde dile getirilmekte ve kad nlar n evlenmesine neden olmaktad r. Bunun sonucu 

olarak k zlar okula gönderilmemekte erken ya ta evlenmeye zorlanmakta, bazen 

aileler aras ndaki anla mazl klar n çözümünde de im arac  (berdel) olarak ba ka bir 

aileye verilmekte ve kocalar n ikinci e lerini (kuma) kabul etmek zorunda 

kalmaktad rlar. Kad n namusunu korumak, bölge erke inin toplumsal cinsiyetinin 

de merkezindedir. Çünkü kad nlar n bekaretine bekçilik etmesi, onu denetlemesi ve 

sald lara kar  korumas  gerekmektedir. Ba ka bir ifadeyle; erkek olmak, önemli bir 

sm , ailedeki kad nlar n bekaretini güvence alt nda tutmak olan günlük pratiklerde 

bulunmaktad r. Erkek aç ndan erkekçe tutumlar tak nmak ve erkekçe davranmak, 

kad nlar aç ndan ise cinsel sak nmaya önem vermek, hareketlerini utanç kavram yla 

rlamak, bir namus borcudur. Bu borç, önce aileye sonra da topluma yöneliktir. u 

halde erkek, hem kendi hem de ailesinin kad n üyelerinin namusunu korur. Ayr ca 
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kad n kendi namusundan ba ka ailesinin erkeklerinin namusunu da korur. Bu durum 

ailenin erefine yans r. Davran  biçimindeki bu kar kl k, aile bireylerinin namus ve 

erefini belirler.  

Bölgede genel olarak anla ld  biçimiyle namus y  bir kavramd r, çünkü 

insanlar n özellikle de kad nlar n özgürlü ü onlar n yaln zca aile içinde de il, tüm 

toplum içinde erkeklerin kontrolü alt nda olmalar  sonucunda k tlanmaktad r. 

Kad nlar üzerinde a r bir bask  kurulmas na yol açan namus anlay , erkeklerin de 

ya amlar n oda na kad nlar n “namus bekçileri” olma görevini koyarak, bu görevi 

içinde ya ad klar  toplulu un beklentilerine uygun yerine getirmedikleri durumlarda 

r bask  alt na girmekte, hatta ma dur konumuna dü ebilmektedir. Namusun 

kad nlar n bedeni üzerinde kurulmas  ve kad n cinselli inin erkekler taraf ndan 

kontrolü, özellikle kad n zina yapt n bilindi i durumlarda, insanlar n kafas nda 

namus cinayetlerini bir anlamda me rula rmaktad r.185 Kad n bedeni üzerindeki 

bu anlay  ve yakla mlar kad nlar n sosyal hayattaki tüm hareketlerinin 

tlanmas na hatta kimi zaman da bu haklar n tamamen ellerinden al nmas na 

sebep olmaktad r. Çünkü kad n kendini koruyabilecek yeterlili e sahip de ildir ve 

mutlaka bir erkek taraf ndan denetim alt nda tutulmal r. Kad n kand lmaya müsait 

oldu undan çok aktif olmamal r. Bu nedenle tek ba na d ar ya ç kmamal r.186 

“Yanlar nda erkek olmadan d ar da bulunmalar  da do ru de ildir.”187 Zorunlu 

durumlarda d ar ya ç kan kad n ise mutlaka e i, babas  veya aileden bir erkek 

taraf ndan denetlenmelidir.188 Kad n tek ba na d ar  ç kmamas  veya 

kamayaca  fikri sadece erkekler taraf ndan dayat lan bir konu olmay p kad nlar 

taraf ndan da kabul edilen ve aksi ay planan bir konudur.189 D ar  ç kma konusunda 

nt  sadece çar  pazar al veri lerinde de il e itimde de kendini göstermektedir. 

Kimi kad nlar e itim için dahi olsalar d ar  ç kman n sürekli oldu u noktalarda 

çevrenin bask  ve bak  aç ndan dolay  s nt  ya amaktad rlar190. 

                                                
185 evket Ökten, a.g.m, s. 308 
186 Leyla Çiftçi, 33, 2011  
187 Hicran Tan, 18, 2011  
188 Eyüp Güzel, 39, 2011 
189 Halime Çalkoz, 26, 2011 
190 Münevver Sevgin, 20, 2011  
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“Görevime (Kuran Kursu ö reticili i) ilk atand m ay ald z e itim 

seminerlerinde Siirtli bir müftü yard mc n (2007) ne i iniz var burada, gidin 

evinizde oturun; ben kad n çal mas  bir yana, can  s ld  diye evinden ç kma 

iste ini de anlayabilmi  de ilim”191 diyerek dini otorite konumunda olan birinin dahi 

kad  sosyal hayattan koparmaya ve eve hapsetmeye yönelik dü ünceleri oldukça 

önemlidir. Kad na dini olarak verilen haklardan haberdar olma durumunda bile 

erke in geleneksel bak  aç ndan ve toplum taraf ndan kendisine ö retilen bak  

aç ndan s yr lamad n en iyi göstergesidir.  

Kad n fitne unsurudur ve bunun sabah namaz  ve ak am namaz  sonras  

tesbihatlarda “Allahumme ecirna min erri nisa, Allahumme ecirna min belain nisa, 

Allahumme  ecirna  min  fitnetin  nisa192” (Allah m bizi kad nlar n errinden, 

belas ndan ve fitnesinden koru) denilerek edilen duayla bundan korunulmaya 

çal r. Kad n sosyal hayatta aktif olmas na izin vermeyenlerin dü üncelerinin 

arka plan nda kad nlar n fesat ç karmaya yatk n olduklar  dü üncesi bulunmaktad r. 

Kad n tek ba na d ar  ç kmamas  gerekti i de bu dü ünce yap  göz önünde 

bulundurulunca anlam kazanmaktad r.193 

Ayn  zamanda kad n fitne unsuru oldu u için çal mas  ho  kar lanmaz, 

çal an kad na iyi gözle bak lmaz. Siirt’in yerel ve ulusal haber sitesi olma özelli ine 

sahip bir sitede, Siirt’in ileri gelen Arap ailelerinden olan Ömer Faruk 

Helvac lu’nun 02.04.2011 tarihli yaz  bu konuda yorumda bulunmaya dahi gerek 

duyulmadan gösterilebilecek en önemli kaynakt r. Ailenin y n temelinde 

kad n çal mas  sebep gösteren Helvac lu’na göre; “Ailenin kurtulu unun ilk 

art , kad nlar n çal ma hayat ndan (isteyerek veya bask yla) çekilip evlerine 

dönmesidir.” Yaz na “Kad nlar n eve dönmesi ve ev d ndaki mesailerinin 

asgariye dü ürülmesi ve kad nlar n de il, erkeklerin i  sahibi olmalar na a rl k 

vermeliyiz” diyen yazar “Kad nlar n mutlulu u, ataerkil toplum yap yla 

mümkündür” sözüyle hem erkek olarak kendi bak  hem de içinde bulundu u 

toplumun bak  aç  son derece net bir ekilde yans tmaktad r. Çünkü yaz ya gelen 

yorumlar n ço u yazar  destekler niteliktedir. Özellikle çal an kad nlardan ciddi 
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tepkiler alan yazar n ald  destek tepkilerden çok daha fazlad r. Yorumlarda da 

kad na bak öyledir: Kad n erke e hizmet için yarat lm r ve kad n en ulvi ve 

tek görevi budur. Kad n f trat nda asl nda bu vard r ama feminizm ve modernizmin 

etkisiyle kad nlar f tratlar ndan uzakla lard r.194 Kad nlar n çal mas  istemeyen 

erkeklere göre kad nlar erkeklerin çal ma haklar  ellerinden almaktad rlar. 

Kad nlar zaten e lerinin bakmas yla yükümlü olduklar  için çal malar na gerek 

yoktur. “Kad nlar erkeklerin çal ma alan  daralt p ekonomiye zarar 

vermektedirler. Zaten kad n çal mas  da günaht r.”195 

“Erkek, Allah’ n kad na kendisinden sonra secde etmesini emretti i ki idir. 

Kad n görevi, erke in her dedi ini sorgusuz sualsiz yerine getirmektir. Kad n 

erke in üzerinde be  hakk  olmas na ra men, erke in kad n üzerindeki haklar  

sonsuzdur gibi inan lar çok yayg n buralarda. Eskiden buna inan rd m, ben de öyle 

dü ünürdüm ama art k inanm yorum çünkü erkekler bunlar  kendi menfaatlerine 

kullan yorlar. Dinimi bilmemi  olsayd m dinimden nefret ederdim.”196 cümleleri 

kad nlar n Siirt’te geldi i noktay  anlamak bak ndan son derece önemlidir. Bu 

insanlar n dinden uzakla acaklar  noktas nda incelenmesi ve çözüm bulunmas  

gereken bir mevzudur. 

slam’da kad n insan ve kul olu u aç ndan erkekle e itli ini, erke in 

kad n üzerinde bulunan haklar  kadar, kad n da erke in üzerinde haklar  oldu unu 

kad n da ilim ö renebilece i kad n bo ama, evlenme, miras, ticaret yapma, mülk 

edinme vb. haklar n bulundu u slam ayd nlar  taraf ndan dile getirilmi ”197 olsa da 

toplumun genel kabulleri aksi yöndedir.  

Kad nlara yönelik adalet ve e itlik için temel Müslümanl k prensipleri hem 

muhafazakâr hem de liberal savunucular  taraf ndan farkl ekilde ifade edilse de, bu 

prensipler kad nlar n ikinci s f olduklar na yönelik popüler inan lar n tam 

                                                
194http://www.siirtliler.net/goster.asp?nereye=yazaryazioku&ID=2454 
195 Abbas Erekinci, 22, 2011 
196 S.,C., 40, 2011  
197 Hayri Erten, “ slamc k Dü üncesinde Kad n Sorununa Bak ta Farkl la ma- II” Haziran, 1996, 
Kamer Dergisi, Say  5, s. 11 
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anlam yla terk edilmesini sa layamam r. Bunun nedenini anlamak için; slam’a 

de il, tarih ve kültüre bak lmal r. 198 

B.A LEDE KADIN 
Bölgedeki kad n statüsü, evin içinde ve evin d ndaki konumunu belirleyen 

di er bir ifadeyle kad n bedeni ile cinselli i üzerindeki geleneksel kontrol ve 

cinsiyetler aras  e itsizli i besleyen, koruyan ve yeniden üreten mekanizmalar 

üzerinden anla labilir. Bu mekanizmalar; erken, zorla ve/veya görücü usulü evlilik, 

çok e lilik, ba k paras , bo anma kurallar , namus cinayetleri gibi aile ve akrabal a 

ili kin toplumsal göstergeler ile kad n e itim durumu, kad n çal ma olanaklar , 

, siyaset ve toplumsal hayata kat m düzeylerini gösteren daha çok ekonomik 

göstergelerdir.199  

Evlilik, süt veya kan ba  veya evlat edinme gibi di er yasal yollarla olu an 

ve birbirine ba  olan kar  koca, çocuklar, karde ler vb aras ndaki ili kilerin 

olu turdu u en küçük toplumsal birli e “aile” denmektedir. Birçok dinde ve inanç 

sisteminde aile kurumu ve bu kurumun me ru yollardan olu mas  için evlilik kurumu 

te vik edilmi tir.200 Ancak ortak bir hayat  payla ma anlam na gelen evlilikte kad n 

tüm isteklerini, duygular  ve kimi zaman da hayat  ötelemekte ve toplumun 

kendine dayatt  hayat  ya amak zorunda b rak lmaktad r.201 Yani kad n; cinsiyet 

temelindeki i bölümü uyar nca “ev han ”, “anal k” gibi rolleri yerine getiren 

geleneksel bir konumdad r. Geleneksel toplumlarda oldu u gibi bölgede de otorite 

daha çok ya  ve cinsiyet gibi fizyolojik niteliklerden kaynaklanmaktad r. Di er bir 

ifadeyle, otoritenin ya lar ve erkeklerde topland  geleneksel ailede baba ya da 

kocan n sözü geçerlidir.202 Bölgede, erke in belirleyici, kad n ikincil bir konumda 

oldu u bir soy ideolojisinin büyük oranda geçerli oldu unu söylemek mümkündür. 

Akrabal n daha netle ti i a iretin alt birimlerinde/sülalede, ailede erkekler ve 

kad nlar bulunsa da soyun, erkekler arac yla sürdü ü kabul edilir. Elbette bu, 

anne taraf ndan akrabalar n yok say ld  anlam na gelmez. Fakat bölgede a iret 
                                                
198 Charles Lindholm, slam Toplumlar nda Gelenek ve De im, 2004, Çev. Nihal Çelik, Nurgül 
Durmu , afak Sakarya, Elips Yay., s.279  
199 evket Ökten, a.g.m, s.302 
200 Mehmet Ali Kirman, a.g.e., s.77 
201 Gül en K lay, 26 ,2011 
202 evket Ökten, a.g.m, s. 309 
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dayan mas n daha net olarak ortaya ç kt  kolektif sorumluluk gerektiren 

durumlarda (kan gütme, kan bedeli), kad n taraf ndan akrabalar n herhangi bir 

sorumluluklar  olmazken, baba yanl  akrabalar yak nl k derecelerine göre 

sorumlulu u –en az ndan ilke olarak- payla rlar.203 

Ailede erkekler ve kad nlar içinde öncelikli konu erkek çocu u sahibi 

olmakt r. Erkek çocu u ayr cal k sahibi olmak ve soyun devam  anlam na 

gelmektedir. Erkek çocu u olmamas n suçlusu kad nd r ve bu yüzden sürekli 

lan r. Erkek çocu u olmayan adama toplum ac nacak biriymi  gibi bakar. 

Bunun eksikli ini kendisine yak ramayan erkek bu durumu evindeki kar na ve 

di er k z çocuklar na kimi zaman iddete varan tepkilerle yans r. Kad n gerçekçi 

bir ekilde evlili inin itibar kazanmas  için tek yolu erkek çocuk sahibi olmakt r ve 

kad n bunun fark ndad r. Kad n e inin iddetinden, kay nvalidesinin otoritesinden, 

çocu unun olmamama olas n yarataca  utanç verici durumdan ve tüm bunlar n 

ötesinde, bo ama veya daha kötüsü üzerine kuma gelmesi nedeniyle a lanma 

ihtimalinden korkar. Görevi anlad  gibi, t pk  akranlar n yapt  gibi, konumunu 

ve onurunu bulundu u pozisyonda en iyi ekilde artt rmakt r. Onun için rekabet 

arenas  ailedir ve öncelikli silah  erkek evlat do urmakt r.204 Çünkü sadece k z 

çocu u olan gelin aile taraf ndan sevilmez.205 

Erkek evlat sahibi olmak bir ayr cal kt r. Bu istek ve özlem gizlenmeye gerek 

duyulmadan aç kça ifade edilir. Bebe ini do umdan önce kaybetti ini söyleyen 

Zeynep Çiçek Balc  kaynanas n bebe in öldü ünden dolay  duydu u üzüntüyü u 

ekilde ifade etti ini belirtmi tir. “Ke ke çocuk ya asayd  da milyarlarca borcum 

olsayd .” Çünkü ölen bebek erkekti ve kaynanam ölen bebek k z çocu u olmu  

olsayd  asla bu ifadeyi kullanmazd .” diyerek erkek çocu a verilen önemi belirten 

çok say da örnekten biri olmu tur. 206 

Çocuk, özellikle de erkek çocuk isteyenler sadece erkekler olmad  gibi, 

bunu önemseyenlerin büyük ço unlu u da kad nlard r. Anneli e ve do urganl a 

de er veriliyor olmas ndan öte, kad nlar n bu konudaki iste inin ço u zaman bir 

saplant  halini ald  göstermektedir.  Çünkü “Kad n hayattaki temel i levi çocuk, 
                                                
203 evket Ökten, a.g.m, s. 304 
204 Charles Lindholm, a.g.e.,s.285 
205 Dilber Erdem, 26, 2011; Halime Çalkoz, 26, 2011 
206 Zeynep Çiçek Balc , 34, 2011  
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özellikle de erkek çocuk do urmakt r.” Bölgede, aile içindeki konumunu peki tirdi i 

ve statüsünü yükseltti i için kad nlar da erkek çocu un gereklili i inanc ndad rlar.207  

Soyun erkek çocukla devam etti i inanc  her ne kadar Hz. Muhammed (s.a.v) 

zaman nda y lmaya çal lm sa da, günümüze kadar hala erkek çocu un soyun 

devam  oldu u dü üncesi genel-geçer bir kabul görmü tür. Bilindi i gibi Hz. 

Muhammed (s.a.v)’in 3 tane erkek, 4 tane k z çocu u olmu , erkek çocuklar  küçük 

ya ta ölmü  olup, soyu k  Hz. Fat ma ile devam etmi tir.208 Çocuklar  aras nda asla 

ay m yapmayan Peygamberimiz (s.a.v) k  Fat ma’ya ayr  bir yak nl k ve sevgi 

duymu tur. K  Fat ma içeri geldi i zaman Hz. Peygamber (s.a.v) ’in aya a kalkt , 

onun elinde tuttu u, onu öptü ü ve yan na oturttu u rivayetler aras ndad r. K z 

çocu unu cinsiyetinden dolay  d layan toplumlara Peygamberimizin k yla ili kileri 

en güzel cevapt r.209 

Siirt gibi kapal  toplumlarda en yayg n ve makbul evlilik biçimi, endogaminin 

(içevlilik) bir türü olan baba yanl  kuzen evlili idir. Endogamiyle amaçlanan, kad  

aile içinde tutarak soyu ve soya ait topra  yabanc dan korumakt r. Endogaminin bir 

türü olan baba yanl  kuzenle evlilik ile miras birli i sa lanmakta ve soyun safl  

garantili alt na al nmaktad r.210 Görücü usulü evlilikler oldukça yayg nd r. E itim 

seviyesi yüksek ve ekonomik anlamda ba ms zl  kazanm  k zlarda bu durumun 

eskisi kadar görülmedi ini söylesek de; genel olarak k zlar ailelerinin tercih ettikleri 

ki iyle evlenmek zorunda b rak lmaktad r. Aile k n tercihine sayg  gösterse de 

ailede bulunan büyük amca ve dede k n babas n bile konuyla ilgili görü üne 

ba vurmadan k  istedikleri herhangi biriyle evlendirebilmektedirler. Öncelikli 

tercih akraba evlili idir. Özellikle mal varl  olan ailelerde mal n payla lmamas  

aç ndan akraba evlili i en öncelikli evlenme eklidir.211 kinci s rada çok iyi 

tan klar  aileden biriyle evlilik gerçekle ir. Nadir kar la lan durumlardan biri olsa 

da taraflar birbirlerini görmeden evlilik için ad mlar at labilmektedir. “Kay nbabam 

torununu ba ka ehirden biriyle birbirlerini hiç görmedikleri halde ni anlad . Benim 

zlar m lisede ve ben eve görücü gelir diye çok korkuyorum. Çünkü kay nbabam 

                                                
207 evket Ökten, a.g.m, s. 307 
208 Re it Haylamaz, Gönül Taht n E siz Sultan  Efendimiz, (2010), stanbul: Mu tu Yay., s.62 
209 R za Sava , Hz. Muhammed Devrinde Kad n, (3.Bsk), Ravza Yay., s.55 
210 Ay e Nevin Y ld z, a.g.e, s. 109  
211 F.S,  35, 2011  
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ime bile dan madan evlendirir.”212 diyen bu gelinin tek duas  k zlar na görücü 

gelmemesi.  

zlar n küçük ya ta evlendirilmeleri de s kça kar la lan bir durumdur. Bu 

uygulamada bölgede etkili olan afii mezhebinin etkisinin oldu unu söylemek 

mümkündür. afi mezhebine göre, bir kad n kendi ba na ve velisinin izni olmadan 

kendi evlili inin iznini veremez. Evlilik izni ancak velisinden al nabilir. Ebu 

Hanife’ye göre ise, mükellef kad n kendi evlilik iznini verebilmektedir.213 afii 

mezhebinin k zlar n evlili iyle ilgili söz hakk  kay ts z arts z babaya vermesi 

baban n k yla ilgili evlilik karar nda tüm tasarruf hakk  kendinde bulundurmas na 

sebep olmaktad r.214  

Ayn  zamanda Araplarda “K z ev i lerini, ailenin düzenini ö rensin” 

mant yla yap lan küçük ya ta evlilikler, Kürtlerde k zlar n ba k paras  kar  

kendilerinden ya ça büyük biriyle evlendirilmeleri eklinde olabilmektedir. K zlar da 

herhangi bir itiraz haklar  olmad  için durumu kabullenmi tir. K zlar n ailelerinin 

borcu kar  evlendirildikleri de kar la lan durumlardand r. “Babas n 

borcundan dolay  borç kar  alacakl  taraf n akli dengesi yerinde olmayan o luyla 

evlendirildi kuzenim. Bu durumu kabullenemeyen kuzenim bo anamad  için 

kaçmay  veya intihar etmeyi dü ünüyor. Çünkü ba ka seçene i yok. Çünkü aile 

meclisinden bo anma ile ilgili bir karar asla ç kmaz.”  diyen Necla Oyit, kuzeninin 

içinde bulundu u travman n ona intihar  dü ündürecek kadar ileri boyutta oldu unu 

belirtmi tir. 

Oysa slam dini k n e ini seçme özgürlü ünü as rlarca öncesinden k za 

vermi tir. “Kendine uygun bir e  seçiminde k zlar n ilk ve son hak sahibi olarak e ini 

seçmesi do al bir eydir. Hiçbir kimse ona herhangi biriyle evlenmeye zorlayamaz. 

Çünkü Allah kimseyi kimseye malik k lmam r.215 “Nikahta evlenecek k n r zas  

al nmazsa ebeveynin akdi geçerli olmaz. Ahmed b. Hanbel’in sahabeden Abdullah b. 

Bureyde’den rivayet etti ine göre, “Bedevi bir genç k z Hz. Peygamber (s.a.v)’in 

huzuruna gelip, ‘babam garez olarak beni kendi biraderinin o luna verdi’, der. Hz. 

                                                
212 S.C., 40, 2011 
213 M. Nureddin Sancar, afiiler çin slam F kh , (1. Bsk.) 2009, stanbul: s. 644 
214 Bekir Berkay Türkay, 39, 20111 
215 Mehmet Hüseyin Fadlullah, slami Aç dan Kad n Sorunu, (3. Bsk.), 2005, Çev. Ali Kaya, stanbul: 

aç Yay., s.80 
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Peygamber (s.a.v) ‘e ini seçmek senin elindedir.’ der. Bunun üzerine k z ‘ imdi 

babam n akdini kabul ediyorum, maksad m bu i in bizim elimizde oldu unu 

bildirmek ve babam n elinde olmad  göstermekti’ der. Resul-i Ekrem, ak ll  ve 

edepli bu k n sözlerini güzel buldu ve ona rahmet okudu.” 216 

Evlilikte kad na dinen verilmesi gereken mehir de Siirt’teki evliliklerde çok 

fazla önemsenen bir konu de ildir. Mehir, slam hukukunda nikah akdi sebebiyle 

kad n erkekten almaya hak kazand  mebla  veya mald r.217 Mehir çok cüzi ve 

sembolik bir miktarla geçi tirilmeye çal r. Oysa Kürtlerde ba k paras , Araplarda 

da süt paras  olarak yayg n olarak uygulamaya son derece dikkat edilir. Mehir ile 

ba k paras  veya süt paras  ayn ey de ildir. Ba k ve süt paras  gibi eyler kad n 

babas na, k z karde ine veya annesine ödendi i halde, mehir tamamen kad n 

kendisine ödenir. Mehir kad n hakk r ve mehir üzerinde hiç kimse hak iddia 

edemez. slamiyet mehri art ko mu  ve ba  haram saym r.218 

Kad n evlendi inde ço u zaman e inin ailesiyle birlikte ya amak zorundad r. 

Maddi olanaklar  elverse bile, kad n kendi yuvas  kuramaz. Bunu dile getirmek bir 

yana ima eden bir kad n bile ilk zamanlardan “kötü gelin” olarak görülür. E er e inin 

karde i varsa o evlendi inde kad n yerini yeni gelen geline b rak r ve aile 

büyüklerinin onaylamas yla kendi yuvas  kurar. E ler aras nda problem olmasa 

bile, çok fazla ki iyle ayn  evde ya amak, herkesin i ini görmek elbette problemlere 

ve çat malara yol açacakt r. Kad n evinde rahat hareket edemeyecek ve büyük aile 

tipi esas oldu u için kendisi bir tarafa e ine ve çocuklar na yeteri kadar zaman 

ay ramayacakt r.219 Kendi evinin i lerini yapmak zorunda olmad  ( afii, Hanbeli, 

Maliki mezhebine göre) söylenerek onure edilmeye çal lm  bir kad n evlendi inde 

her gün kalk p evin i lerini yapacakt r. Bu tür i leri dine dayand rarak 

yapmayabilece ini, yapmak zorunda olmad  (yapmayaca  de il), söylemesi 

bile onun yeni çevre taraf ndan sayg z, terbiyesiz olarak suçlanmas na ve günahkar 

görülmesine sebep olacakt r.220 Yeni gelinler ayr ca baz  davran lardan kaç nmak 

                                                
216 Musa Carullah, Hatun, (3. Bsk.), 2001, Yay. Haz. Mehmet Görmez, Ankara: Kitabiyat, s.79 
217 Mehmet Dikmen, slam Hukukuna Göre Aile ve Toplumda Kad n,2010, stanbul: Cihan Yay., s. 101 
218Abdulaziz Bay nd r, “Günümüzde Kar -Koca htilaflar n Sebepleri”, Tart mal lmi Toplant lar 
Dizisi, Sosyal Hayatta Kad n, 2005, stanbul: Ensar Ne riyat, s.267 
219 Nursen Çabuk, 48, 2011 
220 Ayten Durmu , a.g.e.,s. 159 
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zorundad rlar. Örne in; gelin bahçeye, balkona ç kamaz. “Evdeyken bahçeye ve 

balkona ç kmam za izin verilmez. Namaz k lmamak problem olmad  halde balkona 

kmak suç say r.”221 Yine kay nbaban n ve di er aile büyüklerinin yan nda yüksek 

sesle konu amaz, sohbete kat lamaz kocas  ismiyle bile ça ramaz. Bunlar ay p 

say r, kad n genellikle kocas na “bey”, “hac ” eklinde hitap ederken, kocas  kar  

için, “hatun”, “han m” ifadelerini kullan r. Çocuklar  olunca kay npeder ve kaynana 

yan nda anne babalar  bebe i sevmez, öpmezler.”222  

Ailede erkek mutlak aile reisidir. Dedi i her ey sorgusuz, sualsiz an nda 

yap lmaktad r. Kad n ise evin yak ndaki markete gidilmesi durumunda bile 

erkekten izin almak zorundad r. Aksi takdirde çok fazla olmasa da iddete varan 

yapt mlar uygulanabilmektedir.223 E ine iddet uygulayan erkekler veya iddetin 

kimi zaman uygulanabilece ini dü ünen kad nlar n bile daya  “(Evlilik 

yükümlülüklerini reddederek) ba kald rd klar  gördü ünüz kad nlara ö üt verin ve 

onlar  yataklar nda yaln z b rak n. (Bunlar da fayda vermez ve mecbur kal rsan z) 

onlar  (hafifçe) dövün. E er itaat ederlerse, art k onlar n aleyhine ba ka bir yol 

aramay n. üphesiz Allah çok yücedir, çok büyüktür.”224 ayetidir. Konuyla ilgili 

müfessirlerin “Kuran’  bize tebli  eden Hz. Peygamber (s.a.v) hiçbir zaman kad n 

dövmedi i gibi, ‘kad  e ek döver gibi dövüp de, günün sonunda onu koynunuza 

al p yatman z olacak ey midir?225’ buyurarak ümmetini uyarm r da. 

Peygamberimiz kad nlar n dövülmesini menetmekte, e lerini dövenlere ‘hay rs z’ 

demektedir. Bu ayetin geli  sebebi olarak zikredilen bir olay da, esasen Araplarda 

adet haline gelen, kad n dövme eylemine olumsuz bak  ve bunu ortadan kald rma 

iradesini yans tmaktad r. Hz. Peygamber (s.a.v)’den bu güzel irade aktar n 

arkas nda f hç lar n bu iradeye ayk  hükümleri s ralanmaktad r. Kad n gözüne 

vurulmayacakt r, vurulursa di lerin temizlendi i f rça büyüklü ündeki özel, yumu ak 

aç dal  gibi bir eyle vurulacakt r.”226 demesine ra men kad  dövme sebebi 

olarak bu ayeti gösterenlerin oldu unu gözlemlemek mümkün olabilmektedir.  

                                                
221 Zeynep Çiçek Balc , 34, 2011  
222 brahim Ta nar, a.g.e.,s. 43 
223 Dilber Erdem, 26, 2011 
224 Nisa Suresi, 4/34 
225 Buhari, a.g.e, Tefsir, 1798 
226 Beyza Bilgin,a.g.e., ss.75-76 
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Siirt toplumunda kad n ve erke in ortak olarak bulu tu u tek nokta evdir. 

Erkek sosyal hayatta oldukça aktif olabilmekte, d ar da s rs z hareket serbestisi 

bulunmaktayken, e ini ve çocuklar  evde büyük bir yaln zl a itmektedir. Ailenin 

beraber geçirdi i zamanlar neredeyse hiç yok gibidir. Erkek sadece mali olarak evin 

ihtiyaçlar  kar lamakla yükümlü oldu unu dü ünür. Kad n erke in, erkek de 

kad n huzur kayna , dert orta  ve hayat arkada  olmas na ra men kad n ve 

erke in görevleri keskin çizgilerle birbirinden ayr lm r. Oysa evin geçimini 

sa lamak erke in görevlerinden sadece birisidir. Kad n kocas  üzerinde ba ka 

haklar  da vard r: Kad  a lamamas , kocas n e iyle güzel vakit geçirmesi, 

ne elenmesi, me ru olan e lencelere müsaade etmesi, kad na sert davranmamas , aile 

içi iddete ba vurmamas , kocas n kar  devaml  bask  ve su-i zan alt nda 

tutmamas , k skançl kta ifrata varmamas , gizlice tefti  ve tetkiklere ba vurmamas , 

kocas n gerek cinsi hayata, gerekse ba ka meselelere dair s rlar  if a etmemesi, 

erke in üzerine dü en kocal k vazifesini ihmal etmemesi.”227 bu görevlerdendir.  

Peygamberimizin e leriyle ilgilendi i ve onlarla güzel vakit geçirdi i rivayet 

edilir. Ordu komutan , devlet reisi ve dini lider olmas na ra men e lerine zaman 

ay rd . “Resulullah Efendimiz, Hz. Ai e validemizle yolda yar r; bazen O, bazen 

de Hz. Peygamber (s.a.v) yar may  kazan rd . lk zamanlar Peygamberimiz biraz 

yava lar, Ai e validemiz de onu geçer ve sevinirdi. Biraz büyüyüp olgunla nca bu 

defa ko uda Peygamberimiz (s.a.v) Ai e validemizi geçerek yar may  kazan rd .228 

“Kad nlar konusunda Allah’tan korkun. Onlar  Allah’ n emaneti olarak 

ald z.” diyen Hz. Peygamber (s.a.v), han na yumu ak ve iyi davranan birinin 

müminlerin iman bak ndan en mükemmeli oldu unu ifade ederek cahiliye 

devrinin kad n anlay  kökünden y kmaya çal r.229 

Aile konusu çerçevesinde bir di er husus da “çok e lilik (poligami)” 

konusudur. Eskiye nazaran büyük dü  olmakla beraber bölgede çok e lili in 

bitti ini söylemek mümkün de ildir. Birden fazla kad nla evlenen ki ilerin buna 

gerekçe olarak gösterdikleri tek ey ise dinen sak ncas  olmad  dü üncesidir. Çok 

lilik slam’la ba lamam r, Peygamber’in icad  ya da d ar dan ald  bir 

                                                
227 Mehmet Dikmen, a.g.e, ss.133-142 
228 Mehmet Dikmen, a.g.e.,s. 135  
229 R za Sava , a.g.e.,s.165 
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uygulama da de ildir.230 nsanl k tarihinin ba lang ndan beri var olan bir 

uygulamad r. slam’ n poligami evlili i bir emir olmay p sadece bir izindir ve bu izin 

çok zor artlara ba lanm r. slam esasta monigami evlili ini öngörmü  ve tavsiye 

etmi tir.231 slam mutlak olarak birden fazla evlili i yasaklamam r. Ancak 

erkekleri, üzerinde olduklar  say  konusundaki ifrata ve kad nlara zulüm konusunda 

yaln z ba lar na b rakmam r. Bilakis say , neslin maslahatlar n, sosyal 

durumun ve erke in kabiliyetinin uygunlu unu gerektirdi i bir biçimde s rlam r. 

Dört say  geçmeyecek ve onlar n nafakas  temin etmeye gücü yetecek. ki 

han m veya han mlar aras nda adaletli davranma art  yerine getirecektir. Gücü 

yetti ince kad nlara haks zl k etmekten kendini al koyacakt r. Zaruretler d nda, bir 

han m ile yetinmeyi slam’ n dindarl  olarak görecektir ki232 “asl nda ne kadar 

isteseniz de, e lerinize adaletli davranmak elinizde de ildir.”233 Bu sebeple, “bir tane 

ile yetinmek do ru yoldan sapmamak için daha uygundur”234 denilerek ideal bir 

hedef de gösterilmi tir.  

Çok kad nla evlilik serbestisinin Kur’an’da var oldu una inanmak, her 

Müslüman erkek ve kad n iman n gere idir. Ancak u da var ki; hiçbir kad n 

bilfiil kocas n kendi üzerine evlenmesini onaylayarak r za göstermek zorunda 

de ildir. Hiçbir mümin kad ndan kendi nefsi aleyhine böyle bir tasvip beklenemez ve 

buna zorlanamaz. Ayr ca kad n kocas n kendi r zas  olmadan evlenmesi üzerine 

bo anmay  isteme hakk  kullanabilir.235 Kad n bu hakk  bilmedi i için de 

mecburen olay  kabullenir. Zaten kad n ço unlukla kendisine dan lmas  veya 

izninin al nmas  bir yana, durumdan habersiz bir ekilde, e i evlendikten sonra 

durumdan haberdar olmaktad r. Ortada ikinci bir evlili i gerektirecek hiçbir sebep 

yokken tamamen keyfi bir uygulamayla evlenen koca, ilk e inin de kendisini 

bo amayaca  bildi inden rahat bir ekilde hareket etmektedir. Çünkü ikinci e  

olay , çok da ola anüstü bir durum olmay p kabullenmeyi ve çekilmeyi zorunlu k lan 

bir durumdur. Ayr ca kad n olay  kabullenmemesi d nda gidecek bir baba evi de 

                                                
230 Kadriye Durmu lu, a.g.e.,s.139  
231 Hayri Erten, “ slamc k Dü üncesinde Kad n Sorununa Bak ta Farkl la ma-I” Haziran, 1996, Kamer 
Dergisi, Say  5, s. 18 
232 M. Re id R za, a.g.e.,s.66 
233 Nisa Suresi, 4/129 
234 Nisa Suresi 4/3  
235 Ay e Sucu,a.g.e., s 30 
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bulamayabilmekte ve çocuklar ndan kopaca  gerçe ini bilmektedir. Siirt’te çok 

lilik eskiye nazaran azalm  olsa da hala devam etmektedir. “Ablam e i 

evlendikten sonra e inin evlendi ini ö rendi” diyen S.C bu tür olaylardan sadece 

birinin örne ini vermektedir.236 

 

C.E M ALANINDA KADIN 
  Toplumsal ili kiler bir bütün olarak; örne in, ya , din, rk, s f cinsiyet gibi 

toplumsal farkl klar aras ndaki güç ili kileriyle sürdü ünden, e itim de bu güç 

ili kilerinin bir parças r. E itim birçok ülkede oldu u gibi Türkiye’de de devletin 

vatanda lar na sa lad  en önemli sosyal haklardan bir tanesidir. Son y llarda 

zorunlu e itimin sekiz y la ç kar lmas yla okulla ma oran nda önemli bir art  

olmakla beraber, Türkiye’de köy ve kentlere, cinsiyete, bölgelere ve e itim 

sürelerine göre da nda derin farkl klar içermeye devam etmektedir. Özelikle 

Do u ve Güneydo u Anadolu bölgeleri için e itim göstergeleri oldukça dü üktür.237 

itim sisteminde cinsiyet ayr mc , bireylerin cinsiyetleri yüzünden e itim 

olanaklar ndan yoksun kalmas  biçiminde ortaya ç kmaktad r. Geçmi te, geleneksel 

olarak sosyalle me sürecinde erkek çocuklar n e itim al p, i  sahibi olmalar  bir 

sosyal de er olarak aktar lm ken; k zlar n evde kal p ev i leriyle ilgilenmesini te vik 

eden e itim sistemi olu turulmu tur. Bu do rultuda, erkekler k zlardan daha iyi ve 

uzun süreli e itim alabilmi lerdir. Çok temel konularda dahi k zlarla erkeklere ayn  

ekilde davran lmaz. Al veri te dahi k z çocuklar  erkek çocuklara kar  geri 

plandad r. Erkek çocu un her istedi i kar lan rken, k z çocuklar n temel 

ihtiyaçlar nda bile vurdumduymaz davran labilmektedir.238 

           Siirt’te k z çocuklar n okula gönderilmemesi veya ilkö retimden sonra 

itim hayat n kesintiye u ramas  oran  do u ve güneydo udaki birçok ille 

paralellik gösterir. K z çocuklar n okula gönderilmesi konusu Kürtlerde ve 

Araplarda farkl  ele al nmas  gereken bir konudur. Araplarda k zlar n okutulmamas  

oran  Kürtlere oranla daha yüksektir. Eski ya am ko ullar  ve köyden göç edenlerin 

göç ettikleri dönemde köylerinde okulun olmamas  veya maddi olanaks zl klar gibi 
                                                
236 S.C, 40, 2011 
237 evket Ökten, a.g.m, s.309 
238 NeclaOyit, 25, 2011 
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gerekçelerle okutulmayan genç k zlar Aç k Ö retim Lisesi’ne kay t yapt rmak 

suretiyle e itimlerine devam etseler de, çevrelerinden çok ciddi bask larla 

kar la maktad rlar. Çünkü k z  “evlenecektir ve koca evine gidecek k n okumas  

da gereksizdir”239 “kimi yerlerde de k n okumas  ay p kar lan r.”240 Liseyi bitiren 

z da e er üniversite okumak konusunda srar ediyorsa  Siirt’te bulunan üniversitede 

bir bölüm okumak zorundad r. Çünkü okuyan k  istemeyen toplum ba ka bir 

ehirde okuyan k za iyi gözle bakmamaktad r. “K z karde inin ba ka ehirde bir 

üniversiteye yerle ti ini ancak ba ka ehir oldu u için k z karde inin gitmesine izin 

vermedi ini söyleyen bir din görevlisinin, çocuklar  medrese d nda bir yerde 

okutmam, okuyacaklarsa dahi aç ktan ö renimlerine devam ederler”241 demesi kimi 

din görevlilerinin de konuya kat  bir ekilde yakla klar n apaç k göstergesidir. 

Aile k  okumak istese bile çevrenin bak  aç ndan dolay  ço u kez geri ad m 

atabilmektedir.242 

              K zlar n okula gönderilmemesi hususunda öne sürülen bir di er mazeret de 

zlar n ba lar  aç p okula gitmelerinin dinen yasaklanm  oldu udur. mam-Hatip 

liselerinde bir sorun olmamakla birlikte orada da karma e itim sorun olmaktad r. 

zlarla erkeklerin bir arada bulunmas  ve beraber okumas  haramd r.243 K z 

karde lerinin okula gönderilmedi ini söyleyen din görevlisi aday  Abbas Erekinci, 

“günah oldu unu söyleyemem ama k zlar n okula gönderilmesini do ru bulmuyorum 

ve ben k zlar  okula göndermem” diyerek k zlar n okula gönderilmemesi 

noktas nda olumsuz bak  aç  sergileyen örneklerden biridir.244  K zlar n  okula  

gönderilmesi konusunda olumsuz bir bak  aç  sunan k zlar da bulunmaktad r. 

“Dinimize uygun olmad  için ilkokuldan sonra okulu b rakt m. K zlar için okuma 

yazma ö rendikten sonra okula gitmek haramd r. Dini ilimlerde ise okumaya devam 

etmelidir.”245 Çevrenin güvensizli i ailelerin çocuklar  okula göndermemesindeki 

                                                
239 Songül Nalbant, 39, 2011 
240 Meryem Nur Taner, 19, 2011 
241 Cüneyt Özdemir, 23 2011 
242 Bekir Berkay Türkay, 39, 2011 
243 Rukayye Efe, 18, 2011 
244 Abbas Erekinci, 22, 2011  
245 F.T, 23, 2011 
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nedenlerden biridir. “Ayn ehirde olsa dahi aile k n ba na kötü bir ey gelir 

kayg yla çocu unu okula göndermez246.” 

             Birçok konuda oldu u gibi k zlar n okula gönderilmesinde de son söz ailenin 

en büyük erke ine aittir. K n babas  istese bile, ailenin di er büyük erkekleri 

onaylamad  sürece k z okuyamaz, genelde de onaylanmaz247. K n evlendirilip 

ba k paras  al nmas  ailelere daha cazip gelmektedir. Konuyu bu ekilde 

aç klayamayan büyükler dini bir referansa s nma gere i duymaktad rlar. “Ben 

liseyi bitirdikten sonra dedemin haberi oldu. Aksi takdirde asla gidemezdim.” diyen 

itimci bir baban n k  olan G.S. dedesinin devlet okullar nda okuman n dini olarak 

uygun görmedi ini belirtirken asl nda olay  çok net bir ekilde aç klamaktad r.  

             K zlar n okumas  baz  çevreler taraf ndan art k sorun olarak alg lanmaktan 

ksa da,  “bizlerin bugün bile k zlar n okula gönderilmesi için, kampanyalar 

yürütmek durumunda kalmam z asl nda bir sorun oldu unun göstergesidir.”248 

             Konuyla ilgili referans gösterilen slamiyet ise kad n-erkek aras nda cinsiyet 

ay  gözetmeden hepsinin okumas  ve kendini geli tirmesi konusunda 

tavsiyelerde bulunmu tur. slam’da e itim ilk emir olan ve tüm insanl a hitap eden 

“Oku”249 emri ile ba lam  ve Peygamber döneminde say z örnekle devam etmi  

olmas na ra men sonraki y llarda bu uygulama adeta bitmi  ve kad n eve hapsedilip 

bu haklar ndan mahrum edilir hale gelmi tir.  

             “E itim-ö retim, erkek olsun, kad n olsun bir ki inin insanl  kavramas  

ve ki ili ini bulmas n temel artlar ndan biridir. Bu da ancak iyi bir e itim-ö retim 

ile mümkündür. Ayr ca kad n-erkek herkesin Yüce Allah’ n verdi i nimetlerden daha 

çok istifade edebilmeleri ve dolay yla hayatta ba ar  olmalar  için çok iyi bir 

itimden geçmeleri artt r. E itim-ö retim ayn  zamanda insan n sorumluluklar  

daha iyi kavramalar na yard mc  olacakt r. te arz edilen sebeplerden dolay  Hz. 

Peygamber (s.a.v) kad n-erkek ay  yapmadan bütün Müslümanlar  ilme te vik 

etmi tir. Bir hadislerinde “ilim talep etmek her Müslüman üzerine farzd r.” 

buyurarak her Müslüman için (sadece erkek için de il) ilmin farz oldu unu ifade 

                                                
246 Sevgi Kara, 25, 2011 
247 Nadide Diriar , 50, 2011; Aynur Uysal, 48, 2011 
248 Beyza Bilgin, a.g.e.,s.28  
249Alak Suresi 96/1 



 

 

65

buyurmu tur. 250 Ayr ca kad n cahil kalmas , slamiyet’in de insanl n da aleyhine 

olacakt r. Allah bu konuda ay m yapmam , her iki cinsin de ö renmelerini ve 

itilmelerini istemi tir. Bu nedenledir ki kad n yüzde yüz e itilmesinin art 

oldu u belirtilmi tir.251 

             Ayr ca bir kad n sadece ailesine, insanlara kar  de il; Allah’a kar  da 

sorumlulu unu bilen bir kul olma noktas nda e itim en öncelikli haklar ndan biridir. 

“Bir kad n, icmali ve tafsili ilimleri bilmeksizin nas l hukukunu ya ayabilir ve bu 

görevlerini yerine getirebilir. Rabbine, kendine ve di er insanlara kar  görevini 

yerine getirebilir. Kad n dini inançlar , ahlak ve adab , ibadetini, ö renmesi 

gerekli olan eyler s rl r. Fakat ondan evini düzenlemesi, çocuklar n e itim ve 

terbiyesi, muamelat hükümleri gibi dünya i lerinden benzer olanlar talep edilir, ev, 

zengin ve bolluk içinde olsa da. Bu durum zaman n, mekan n ve durumlar n 

de mesiyle de ebilir, nitekim erkeklere farz olan görevler duruma göre 

de mektedir.252 

             nsan sosyal bir varl kt r. Kimi zaman erkek kad n kimi zaman erkek veya 

her ikisi de sosyal anlamda çe itli roller üstlenebilir. slam’  bilmeyen bir Müslüman 

kad n sosyal rollerde ne kadar ba ar  olaca , ya am biçimini ne kadar slam’ n 

istedi i dünya görü üne uydurabilece i tart r. Bu durumdaki Müslüman kad n 

geleneklerinden kurtulmas  konusunu gündeme bile getirmek gereksizdir.253 

             Kad n e itim sahas ndaki aktivitesini anlamak ve bunun dinen hiçbir 

sak ncas  olmad  gibi, dinin te vik etti i durumlardan biri oldu unu görmek 

aç ndan Peygamber dönemine bakmakta fayda vard r.  

             Peygamber’in kad nlar n iste i do rultusunda onlara slam’  anlatmak üzere 

özel bir gün tahsis etti i bilinmektedir. Medineli Müslüman kad nlar n bütün 

sorunlar  Peygamber’e söyleyip, sorular n cevab  Peygamber’den almalar  

üzerine Hz. Ay e “Ensar kad nlar  ne iyi kad nlard r. S lganl klar , dinlerini 

                                                
250 Ali Toksar , “Hz. Peygamber Devrinde Kad n”, Tart mal lmi Toplant lar Dizisi, Sosyal Hayatta 
Kad n, 2005, stanbul: Ensar Ne riyat, s.81 
251 Hayri Erten, “ slamc k Dü üncesinde Kad n Sorununa Bak ta Farkl la ma- III” Eylül, 1996, Kamer 
Dergisi, Say  8, s. 19 
252 M. Re id R za, a.g.e., 41 
253 Hayri Erten, “ slamc k Dü üncesinde Kad n Sorununa Bak ta Farkl la ma- I” Haziran, 1996, Kamer 
Dergisi, Say  5, s. 17 
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renmelerine mani olmam r.” demi tir.254 Yine “Medine devrinde Hz. Peygamber 

(s.a.v) mescidinde kad nlara mahsus bir suffenin oldu u ve sabah namazlar nda 

erkek saflar n arkas nda bir kad n saf n olu turuldu u rivayet edilmektedir. 255 

Resulullah (s.a.v) devrinde ilme önem veren kad nlardan biri Hz. Ay e’dir. Hz. Ay e 

devaml  ilimle me gul olur, bilmedi i bir eyi duydu u zaman onu iyice ö reninceye 

kadar tekrar tekrar sorar ve iyice anlamaya çal rd . Hz. Ay e bilhassa f h ilminde 

ihtisas yapm  ve daha sonralar  da en alim kimseler taraf ndan bile kendisine bir 

hukukçu olarak görü ünü almak üzere müracaatta bulunulmu tur. Ayn  zamanda iir, 

hekimlik, Arap tarihi ve mezhepler ilmi gibi sahalarda kendini yeti tirmi tir.256 

Ahmed b. Hanbel’in alt  ciltlik müsnedindeki hadislerin ço unu Hz. Ay e’den 

rivayet edilen hadisi erifler te kil etmektedir.257 Yine Hz. Ay e’nin pek çok k z ve 

erkek ö rencileri vard . Müslüman kad nlar daha sonraki dönemde de toplumda 

öncelikle e itim ve ö retim hayat nda yerlerini almaya devam etmi lerdir.258 Hz. 

Ai e d nda Hz Fat ma, Hz. Ebu Bekir’in k  Esma ve Ümmü Derda fetva vermekle 

öhret bulmu lard r. Sahabe aras nda yirmi kadar kad n, hukukçu olarak 

gösterilmektedir. 259 

             Kad nlar n e itim hayat nda son derece aktif bir ekilde hem ö renci hem de 

retmen olarak bulunmas na slam s cak bakmam  olsayd ; dinin tebli cisi bir 

Peygamber’in e inin ve k n ön saflarda yer almas  söz konusu olmazd . 

Peygamber genel anlamda bütün insanl a örnekse, e leri ve k zlar  da özelde tüm 

Müslüman kad nlara örnektir. Oysa ne Peygamber’in ne de Allah’ n onlar  

uyard na dair tek bir örnek kaynaklar zda yoktur.  

             Kad nlar n ilimleri ö renme ve ö retme noktas nda Peygamber döneminde 

hiçbir s nt  yoktu. Hatta kad nlar ilim elde etmek için, erkeklerle birlikte ortak 

hareket etmi ler, onlardan birçok hadis ve eser rivayet etmi , erkekler de onlardan 

rivayet etmi tir. Bu kad nlardan edebiyatç lar, airler, farkl  ilimler ve sanatlar 

hakk nda bilgi veren yazarlar ç km r. Erkekler k zlar na ö rettikleri gibi, 

                                                
254 Mehmet Dikmen, a.g.e., s.218 
255 R za Sava , a.g.e.,s. 126 
256 Mehmet Dikmen, a.g.e.,s. 219  
257 Mehmet Emre, Büyük slam Kad nlar  ve Han m Sahabiler, Çelik Yay., s. 69  
258 Ali Co kun, a.g.e.,s.132 
259 Mehmet Dikmen, a.g.e.,s.219  
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cariyelerine ve han mlar n oda hizmetçilerine de ö retiyorlard .260 Her ne kadar 

Peygamber döneminde e itim-ö retim alan nda ça na göre çok ilerlemi  bir e itim-

 ö retim anlay ndan söz edilse de; günümüzdeki gibi alan nda yeti tirilmi  memur 

yeti tirmek imdilerdeki gibi sistemli de ildi. “Günümüzde ö renilmesi ve bilinmesi 

gerekli olan birçok ilim geçmi te gerekli hatta mevcut bile de ildi. Hastalar n 

bak  yapman n, yaral lar  tedavi etmenin, Peygamberimiz ve halifelerin yönetimi 

döneminde kad nlar için kolay oldu u görülebilir. Fakat günümüzde bu, farkl  ilimler 

renmek ve özel e itim görmek gerektirmektedir.261 Bu da kad n e itim almas  

zorunlu k lmaktad r.  

D.SOSYAL ALANDA KADIN 
 Sosyal ya am bak ndan kad na yönelik cinsiyet ayr mc n kapsam na; 

özgür davranma k tl , giyim, konu ma ve davran lar na özen gösterme 

zorunlulu u ile kendini ifade etmedeki s rlamalar girmektedir. Sosyal ya amda 

kad n; k z çocuk, k z karde , e  ve anne eklindeki temel kad n rolleri ile 

tan mlanmaktad r. K z çocuk olarak erkek karde inden daha fazla ev i ine yard mc  

olmas , e  olarak ailede e ine nazaran ikincil bir konumda bulunmas , anne olarak 

çocuk bak nda daha özverili davranmas  beklenmektedir. 

 Otoritenin önemli oranda ya  ve cinsiyete göre belirlendi i bölgede bu 

anlamda, kad n ve çocuklar erkeklere, daha genç olan erkekler de ya  erkeklere 

itaat ederler. Bölgede, özellikle k rsal alanlarda bu otorite ili kisi evin idaresinin yan  

ra en çok yap lacak baz  i lerden önce gerekli olan “izin” durumunda kendini 

gösterir. Bu izin durumu, izin almas  gerekenin ya  ve cinsiyet durumlar na göre 

farkl ekillerde tezahür eder. Bölgede genç k zlar n yak n yerlere giderken bile 

genelde yanlar nda bir tan k “koruyucu” erkek ile ç kmas  beklenirken, evli ve ileri 

ya lardaki kad nlar n yanlar nda bir erkek olmasa da izin almalar  gerekmektedir.262  

             Siirt gibi kapal  ve muhafazakar toplumlarda kad n yüzy llara dayal  

ataerkil gelenek ve bak  aç  sonucu olarak toplumsal hayattan kopar p tüm 

ya am  evde geçirmesini istedi ini görmek hiç de zor de ildir. Erkek, kad nla ilgili 

her anlamda son sözü söyleyen tek otoritedir. Dini haklar  bile asl nda önemli 
                                                
260 M. Re it R za, a.g.e.,s. 27  
261 M. Re it R za, a.g.e.,s. 4  
262 evket Ökten, a.g.m, s.304 
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de ildir. Erkek ço u zaman görü lerini me ru k lmak için, yanl  bile olsa,  dini 

referanslar getirmekten kaç nmaz. Haklar  bilmeyen kad n haklar  bilse bile, 

yüzy llar n getirmi  oldu u bir kabulleni le olay  sessizce kar lar.  

             Kad n çal mas  veya sosyal alanda hareket alan n s rlar  konusunda 

Siirt’te ya ayan Kürt ve Arap nüfusunu ayr  ayr  ele almak gerekecektir. Kürt erke i 

Arap erke ine oranla, “kad n çal mas  veya sosyal hayatta aktif olmas n 

sak ncas  olmad  hatta gerekli oldu unu”263 söylese de Araplar n ço u ayn  

fikirde de ildir. ki kesimden de çal an kad nlar olmas na ra men Kürtlerde bu 

say n daha fazla oldu unu söylemek mümkündür. “Çevre her ne kadar aksini 

dü ünse de …..” diye ba layan ifadeler, asl nda çal mak veya sosyal ve siyasal 

hayatta aktif olmak isteyen kad n profilini yans tmaktad r.  

             Çal ma ya am  aç ndan cinsiyet ayr mc , i in yap lmas nda etkisi 

olmamas na ra men, kad nlar n cinsiyetlerinden dolay  çal ma ya am nda 

lanmas  ve bunun sonucunda i yerindeki güç, tatmin düzeyi ve gelirin erkekler 

aras nda payla lmas  anlam ndad r. Topluma göre kad n çal mas  çok da gerekli 

de ildir. Din de zaten bu konuda kad n çal mas na çok da müsamaha göstermez. 

Siirtli erkek ve kad nlar n çal ma ve sosyal hayatta yer alma dü üncesine s cak 

bakmamalar n ard nda gösterdikleri en önemli ve kar  konulamaz referans ise 

dindir. “Kad n erke e hizmet için yarat lm r ve evi onun çal ma sahas r. Evini 

temizlemeli, yemek yapmal  ve çocuklar na bakmal r.”264  Haklar  bilmeyen ve 

zaten baba evinde de ayn  s nt lar  ya ayan kad n sessizce durumu 

kabullenmektedir. Kad n ayn  zamanda sosyal bir varl k oldu u unutulmu tur. 

Erke in kad nla ilgili tutum ve davran lar  incelemek için bir otoriteye ihtiyaç 

vard r. Her bireysel ya da toplumsal uygulama geçerlili ini ve süreklili ini sa lamak 

ad na belli bir hakl k, yani me ruiyete ihtiyaç duyar. Toplumsal ili kilerin 

gerçekle mesi ve toplumsal yap n in a edilmesinde me ruiyetin çok önemli bir rolü 

vard r. Kurulan rollere, prensiplere, standartlara, hakimiyet ve kontrol kal plar na 

göndermede bulunan me ruiyet yoluyla yap lan eylem, hakl k ve geçerlilik 

kazan r.265 
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             “Do uda kad n her zaman kendisinin can, mal, namus güvenli ini sa layan 

erke e ayn  zamanda iktisadi olarak da ba  durumdad r. Dolay yla erkek onun bir 

de ekonomik güvenli ini sa lar. Bu da ister istemez kad nlarda borçluluk hissinin 

yo un olarak ya anmas na yol açmakta, bunun sonucu olarak da erke in normal 

artlarda onaylanmas  mümkün olmayan pek çok davran  kad n onay ndan 

geçmektedir. Bu teslimiyet erke in otoritesini sa lamla rmas n yan nda 

yetkilerinin daha da artmas na yol açmaktad r. Böylece kad n sorunlar , kad n 

destekli varl  hala korumaktad r. 266 

             Daha önce belirtti imiz gibi Siirtliler.net sitesinin kö e yazarlar ndan 

Helvac lu’nun yaz  ve yaz ya gelen tepkiler toplumun kad  sosyal hayattan 

çekmek noktas nda son derece srarl  oldu unu net bir ekilde göstermektedir. Bunun 

bu kadar aleni ve srarl  bir ekilde dile getirilmesi sosyal hayatta aktif ve çal an 

kad n, erke in toplumdaki yerine bir tehdit olarak267 yorumlanmas ndan 

kaynaklan yor olmas ndand r.  

             Kad nlar n tek ba lar na ç kmas  ve yolculuk yapmas  da s nt  olan 

konular aras ndad r. Bu, daha çok ehir k rsal nda ya ayan, dini bilgi düzeyi dü ük 

veya radikal dini gruplara üye olan ki iler aras nda s kça görülen bir dü üncedir. 

Kad n çok acil durumlarda bile çok yak n mesafedeki herhangi bir yere gitmesine 

dahi asla müsamaha gösterilmez. Topluma göre kad n tek ba na d ar  ç kmas  

dinen uygun de ildir.268 Kad n tek ba na d ar  ç kmas  veya yolculuk yapmas  

dini bir kurala göre de il, toplumsal ko ullar n uygunlu una göre de en bir 

konudur. Nitekim öyle zamanlar vard r ki; erke in d ar  ç kmas  daha tehlikelidir. 

Peygamberimizin bu do rultuda söyledi i bu hadis konunun dönemin artlar na göre 

de erlendirilmesi gerekti ine bir kan tt r. “ slam’ n yay lmas n, adaletinin ve 

güvenli inin eseri olarak bir kad n bine iyle yola ç kacak Kabe’yi ziyaret edip geri 

dönecek ve Allah’tan ba ka hiç kimseden korkmayacakt r.”269 Yani yasa n tüm 

zamanlar için olmay p belki de slam’ n yeni kurulma a amas nda kad nlar için 

güvenli artlar n olu mamas ndan dolay  var olan bir yasak olmas  muhtemeldir. 

                                                
266 Esra Aslan, a.g.e.,s. 104  
267 Enis Ahmed, a.g.e.,s.7 
268 Necla Oyit, 25, 2011 
269 Ay e Sucu, a.g.e.,s. 55 
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             slam kaynaklar na bakt z zaman slam’ n sosyal bir varl k olarak kad na 

cinsiyetinden dolay  yasaklar getirmedi ini görmekteyiz. Yani “kad n en üst 

düzeyden a ya do ru kamu görevlisi olabilmesi, gayr  resmi sosyal faaliyetlerde 

bulunabilmesi, vak flar, dernekler, yurtlar gibi sosyal hizmetler amaçl  kurulu larda 

kuruculuktan i letmecili e kadar kad n sosyal aktivitesini kad n bu tür 

faaliyetlerde bulunmas  yasaklayan, kad  ehliyetsiz kabul eden slami bir hukuk 

kural  yoktur.”270 

             Toplumun bu konuyla ilgili kat  kurallar  vard r. Kad n çal mas  do ru 

de ildir, çünkü “kad n kazand  para helal de ildir271” Oysa Kuran’a bakt z 

zaman “Erkeklere kazand klar ndan bir pay vard r, kad nlara da kazand klar ndan bir 

pay vard r” denilerek asl nda kad n çal mas  ile ilgili hiçbir s nt n olmad  

belirtilmi tir. Dinin uygulay  ve tebli cisi olan Hz. Muhammed’e bakt zda 

onun döneminde gerek ailesinden gerekse Müslüman sahabi kad nlardan çal anlar n 

bulundu unu ve Peygamberimizin onlar  bu konuyla ilgili uyarmad  

görmekteyiz. Peygamberin e lerinden Zeynep binti Cah  deri tabaklayan ve bu 

derileri satarak kazand  paray  harcayan bir kad nd . Yine Hz. Peygamber, Ummu 

Varaka binti Abdillah ibnil Haris’i ev halk na ve oturdu u mahallenin halk na 

imaml k yapmak üzere görevlendirmi tir.272 

             Hadis kaynaklar nda Hz. Peygamber’in e lerinin kendi sa nda cemaat 

halinde gerçekle en hac ve tavaflara i tirak ettiklerini, yine ibadet maksad yla 

mescitlere gittiklerini bizlere haber vermektedir. Ayr ca dini ilke ve prensiplerin 

insanlara ula lmas nda Hz. Peygamber’e destek ç km lar; sava larda cephe 

gerisinde askerlere yard mc  olup, yaral lara hizmet etmi lerdir. Onun vefat ndan 

sonra ise, özellikle Hz. Ay e’nin tefsir, hadis ve di er ilim dallar nda bir otorite 

haline geldi i, siyasi ve toplumsal meselelerde sözü dinlenen ve görü lerine itibar 

edilen, bir ahsiyet olarak temayüz etti i dikkat çekmektedir. Ayr ca halifelerin 

seçiminde onun etkili oldu u hatta onlar n yönetim ve icraatlar  yak ndan takip 

                                                
270 Hamza Aktan, “ slama Göre Kad n Sosyal Aktivitesi”, Tart mal lmi Toplant lar Dizisi, Sosyal 
Hayatta Kad n, 2005, stanbul: Ensar Ne riyat, ss.298-299 
271 Nursen Çabuk, 48, 2011 
272 Ali Co kun, a.g.e.,s. 129  
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edip gerekti inde yanl lar  onlara hat rlatt  vb. çerçevede hayat  boyunca 

çevresindekilerin her zaman görü  ve fikirlerine ba vurdu u bir ahsiyet olmu tur.273 

            Yine “Hz. Peygamber döneminde çar , pazar i lerini düzenlemekle 

görevlendirilen, oralar  dola arak iyili i emredip, kötülüklerden sak nd  ve aksi 

hareket edenleri cezaland rd  zikredilir. ifa binti Abdillah ad ndaki bir kad n, 

bugünkü anlamda bir denetleme ve zab ta görevi yapmaktayd . Bu olay kad n 

sosyal ve idari bir hayatta üstlenebilece i rol aç ndan tarihi bir hadisedir.274 Ayr ca 

slam tarihinin ilk resmi hastanesi diyebilece imiz bir çad n Hz. Peygamber 

(s.a.v)’in mescidi içinde bulundu u ve burada hicretten sonra bey’at ederek slam’a 

giren Eslem kabilesinden Kuaybe binti Sa’d’ n hastalar  ve yaral lar  tedavi etti i 

kaydedilmektedir.275 Sonuç itibariyle kad n kamu hizmetlerinde 

görevlendirilmesinde cinsiyetinden kaynaklanan, ehliyet k tlamas ndan do an 

hiçbir engel mevcut de ildir. Kad n her türlü kamu hizmeti görebilir.276 Kad n 

ekonomik konularda erkek gibidir. Kazand  para kendisine aittir. Paras  ve mal  

tam bir yetki ile kullanabilir. Zengin erke in mesul oldu u mali ibadetlerden zengin 

kad n da mesuldür.277  

             Allah mümin kad nlar için, mümin erkeklerle birlikte mutlak velayeti kal  

lm r. Bunun içine karde lik, sevgi, mali ve sosyal yard mla ma velayeti, 

sava taki zafer velayeti ve siyasal ve siyasal velayet girer. Ancak Allah kad n bilfiil 

sava a kat lmas n farziyetini dü ürmü tür. Resulullah’ n ve ashab n han mlar  

askerlerle birlikte sava lara kat yor, su da yor, yemek sofralar  haz rl yor, 

yaral lar  sar yor ve sava a te vik ediyorlard .278 

              Kad n toplumun etkin bir organ r; onun öncü rolünü gerçekle tirmesinde 

ona hareket imkan  sa layacak önemli görevler dü mektedir. Bunlardan baz lar , 

sosyal hayatta ilerleme kavram  yaymas , özgürce hareket edebilece i imkân  

ortaya koyma giri imini esas alarak çal mas , erke in kendisin de insan oldu una ve 

uzun mücadele çizgisinde çal abilece ine ikna ederek, kültürel, iktisadi, sosyal 

                                                
273 brahim H. Karsl , a.g.e., s.204-205  
274 Ay e Sucu, a.g.e., s. 93-94 
275 R za Sava , a.g.e.,s. 226  
276 Hamza Aktan, a.g.m.,s.302  
277 R za Sava , a.g.e.,s. 43 
278 M. Re it R za, a.g.e.,s.20  
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düzlemlerde erkeklerde oldu u gibi ilerleme çabas nda görev alabilece ini ortaya 

koymas r. Gücünü kulland  takdirde, onun gücü erke inkinden az de ildir.279 

“Feminist romanc  Nawal el Saadawi’nin yazd  gibi; Orta Do u’da kad n zay f 

de il, güçlüdür; pasif de il, pozitiftir; kolayca y kabilen de il, y kma kapasitesine 

sahip oland r. E er korunmaya ihtiyac  olan biri varsa o da kad n de il, erkektir.”280 

             Kad nlar n toplum üzerindeki etkisi, onlar n davran lar na etki eden dini, 

ahlaki ve kültürel de erlere ba r. Bu de erlerde meydana gelecek geli me ve 

de meler, üphesiz kad nlar n davran lar na ve sosyal ili kilerine, sosyal 

levlerine tesis edecektir.281 

             Ne yaz k ki slam’ n kad  yüceltmesiyle beraber Peygamber (s.a.v)’in 

vefat ndan sonra çok geçmeden Araplar Cahiliye adetlerine geri dönmü ler ve 

kad nlar  yava  yava  eve kapatmaya ba lam lard r.  

             Görüldü ü gibi gerek kad nlar n çal mas , gerekse toplumsal ya amda fiili 

olarak yer almalar  hususunda Peygamber’in han mlar  ve di er mümin han mlar 

Peygamber döneminde gayet rahatt lar, ancak Peygamber’in vefat  takip eden 

llarda her ey böylece devam etmedi. Hz. Ömer “kad nlar avrettir, onlar  eve örtün 

ve onlar n zay fl klar  susmakla tedavi edin” diyerek kad nlar n evlere kapanmas  

ve isteklerine kulak as lmamas  beyan etmi tir.282  

             Kimi kad nlar ev ya am n s ndan kurtulmak ve sosyal bir çevre 

edinmek iste i d nda, esasen ekonomik nedenlerle çal ma ya am na girmekte, 

ancak çal rken baz  engel ve sorunlarla kar la maktad rlar. Nitekim kad nlar i  

gücü piyasas nda ucuz emek olarak görülmekte, erkeklerden daha az sürekli istihdam 

edilmekte, daha dü ük statülü i lerde sosyal güvencesiz olarak çal lmakta ve 

daha dü ük ücret kazanmaktad rlar. Ayr ca, aile reisinin erkek olarak dü ünülmesi ve 

evi geçindirme rolünün erke in görevi olarak görülmesi nedeniyle ekonomik kriz 

dönemlerinde i ten ç karmalarda öncelikle kad n çal anlar tercih edilmektedir.  

                                                
279 Mehmet Hüseyin Fadlullah, a.g.e.,s. 44 
280 Charles Lindholm, a.g.e.,s.291 
281 Hayri Erten, “ slamc k Dü üncesinde Kad n Sorununa Bak ta Farkl la ma- I” Haziran, 1996, Kamer 
Dergisi, Say  5, s. 13 
282 bnu’l Cevzi, Cemaleddin Ebu’l Ferec, Menak bu Emir’ul Mü’minin Ömer bin El Hattap, 1987, 
Beyrut,  s.121  
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E. SLAM HUKUKU AÇISINDAN KADIN  
              Peygamberin ve dolay yla Kuran’ n geldi i dönem, kad n her ekilde 

toplumdan, hayattan soyutland  tüm haklar n gasp edildi i bir dönemdir. slam, 

Araplar n ve Arap olmayan toplumlar n kad nlar n mülk edinmesini yasaklayan, 

kendi mülklerinde tasarrufta bulunmalar  daraltan ve bask  yapan, kocalar n 

mallar ndan dolay  han mlar na zulüm uygulamalar  ve bu tarz hükümleri iptal 

etmi tir. Onlara me ru bir surette her çe it mülk edinme hakk  ve mülkünün 

tamam nda tasarrufta bulunma yetkisini tan r. Hatta erkeklerin evlilik mehrini 

vermesini, kad n zengin de olsa çocuklar n nafakas  temin etmesini farz k larak 

erkeklerin yükümlülüklerini art rm r. Yine slam kad nlara sat n alma, satma, 

kiralama, ba lama, sadaka verme vb. haklar  vermi tir. Ancak bu haklar kimi 

zaman uygulansa da kimi zaman uygulanamam r. Siirt’te de kad n hiçbir ekilde 

mal  üzerinde tasarruf hakk  olmad  gibi, miras konusunda da hep geri plana 

at lm r.283 Kad nlar ay planma ve d lanma korkusuyla mirastan herhangi bir pay 

talep edememektedirler.  Bunun nedeni de k n evlenip gidecek olmas r. Ve miras 

aile d ndan birine verilmez.284 Kad n srarl  bir ekilde istemesi durumunda 

mirastan pay verildi i durumlar olmu sa da, sonras nda ailesi ve çevresi taraf ndan 

ay planan kad n örneklerini gören di er kad nlar miras haklar ndan istemeyerek de 

olsa vazgeçmek zorunda kalm lard r.285 Görü me yapt z kad nlardan biri 

“mirastan pay alan hiçbir kad n o paradan bir hay r görmedi” diyerek olumsuz bir 

veya birkaç örne in farkl ekilde yorumlan p kad nlar n bu durumu 

kabullenmelerine sebep oldu unu ortaya koymu tur. B rak lacak olan miras pay n 

çok yüksek olmas  durumlar nda kad na sembolik bir miktar verilerek kad n bir 

ekilde susturulmaya çal lm r. Kürtlerde durum Araplarla k yasland nda az da 

olsa farkl k art etmektedir. öyle ki; miras payla  konusunda slam hukukunun 

esas al nmas  gerekti i Araplara göre Kürtler mal n ortak ekilde payla ndan 

yanad rlar. Buna ra men genel olarak miras ne slam hukuku aç ndan ne de resmi 

hukuk aç ndan verilmez. Yine de miras verme olay n Araplarda daha fazla 

oldu unu söylemek mümkündür. Kad na mirastan pay istememesi için s  s ya 

                                                
283 Leyle Çiftçi, 33, 2011  
284 Rukayye Efe, 18, 2011  
285 Münevver Sevgin, 20, 2011  
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tembihte bulunulur. Kad nlardan miras haklar ndan habersiz olanlar da 

bulunmaktad r. Kad nlar yüzy llard r içinde bulunduklar  durumu adeta 

içselle tirmi lerdir. Ancak bu uygulaman n dinin kendisinden de il, yanl  

yorumlan p uygulanmas ndan ve zamanla gelene in dinin önüne geçmesinden 

kaynakland  söylenebilir. Nitekim; 1540-1541 y llar nda Osmanl ’da Ayntab 

Mahkemesi uygulamalar na bak ld nda kad n zamanla yarg dan elini çekti ini 

görmekteyiz. Leslie Peirce’nin ifadesiyle anlatacak olursak “Toplumsal cinsiyet ile 

toplumsal s f aras nda birbirini tümleyici bir ili ki vard r. Bunun nedeni bir ölçüde 

kad n kendini nas l ta n s fsal kimli inin birincil belirleyicisi olmas yd . 

En göz önündeki ayr m, ayr cal kl  s flar n kad nlar n kendilerini göze çarpar 

biçimde halka aç k alanlar n d nda tutmalar yd . 1545 y ndan öldü ü 1574 y na 

dek ba  müftülük yapan Ebu Suud’a iletilmi  bir dizi soru, ne türlü kad n 

davran na, onun ayr cal kl  tan nmas na yol açt  konusunda insanlar n karars z 

oldu unu akla getiriyor. Müftü, kad n seçkinli inin göstergesinin, toplum içine 

kmamas  oldu u ölçüsünü do rulad . Ama Ebu Suud ayn  zamanda seçkin 

kad nlar n bir sözcük oyunuyla halka aç k mahkeme alan ndan kaç nabilme 

olas  gördü. Yarg  dizgesine kat lmaktan geri durmalar , ba  müftünün 

deyimiyle ‘haklar n zay flamas ’na yol açt . Bu durum Osmanl  rejimi aç ndan 

gerçek bir gerilim kayna yd . Neden derseniz, rejim hem bir yandan halk  

yayg nla makta olan mahkeme dizgesine sahip ç kmaya inand rma çabas ndayd , 

hem de kökle mi  ayr m içeren toplumsal uygulamalar  irdelemek niyetinde de ildi. 

Bir ba ka deyi le imparatorlu un merkezinde de im geçiren yarg  anlay  ölçüleri 

ta ra ortam n de ik toplumsal cinsiyet ve toplumsal s f engebeleriyle etkile im 

sürecindeydi.”286 

               Genelde k z evlenirken k za haz rlanan çeyiz ve dü ünde az da olsa 

harcanan para kad na mirastan dü en pay olarak kabul edilir. Erke e yap lan dü ün 

masraf  daha fazla olmas na ra men miras n tamam  ayr ca erke e verilir. Oysa 

slam dini kad na mirastan pay verilmesini emretmi tir. Konuyla ilgili ayetler 

unlard r: “Anne, baba ve akrabalar n (miras olarak) b rakt klar ndan erkeklere bir 

pay vard r. Allah b rak lan n az ndan da ço undan da bunlar  farz k nm  birer hisse 
                                                
286 Leslie Peirce, Ahlak Oyunlar  1540-1541 Osmanl ’da Ayntab Mahkemesi ve Toplumsal 
Cinsiyet,(1.Bsk) 2005, Çev. Ülkün Tansel, stanbul:Tarih Vakf , ss. 190-191 
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olarak belirlemi tir”287 “Allah size çocuklar z ( n alaca  miras) hakk nda erke e 

iki di inin pay  kadar  emreder. (Çocuklar sadece) ikiden fazla k z iseler (ölenin 

geriye) b rakt n üçte ikisi onlar nd r. E er k z bir ise (miras n) yar  onundur.288 

Kad na neden erke e verilen miras pay n yar n verilmedi ini ele tirenler kad na 

o pay n da verilmedi ini göz önünde bulundurmalar  gerekecektir. Ayr ca kad n ve 

erke in mirastan farkl  pay almalar  büyük ölçüde sosyal ve tarihsel artlarla 

yak ndan ilgilidir. Kuran’ n bütünlü ü göz önünde bulunduruldu unda kad na ve 

erke e yüklenen haklar ve sorumluluklar çerçevesinde k z karde in mirastan farkl  

pay almas  benimsenmi tir. Ancak zamanla kad n ve erke in toplum içinde 

yüklendikleri rollerinin de mesiyle birtak m hukuki kurallar n de mesi ister 

istemez kaç lmaz olacakt r.289 Ayr ca slam kad n geçimini erke e farz 

lm r.290 Yani kad na erke e verilen pay n yar n verilmesinden maksat kad  

lamak ya da erkekten daha de ersiz görmek de ildir. Erkek bir aileyi 

geçindirmek zorundayken kad n evlendi inde zaten ba ka bir erkek taraf ndan 

geçimi sa lanacakt r291 ki zaten erke in evlendi i kad n zengin de olsa, onun mal  

üzerinde tasarruf hakk na sahip olmas  söz konusu de ildir. Yani “ slam aile 

hukukunda kar  ve kocan n mallar n idaresinde mal ayr ndan ba ka bir rejim 

kabul etmemi tir. Kocas n kar n mallar  üzerinde tasarruf yetkisi yoktur.292 

             Her ne kadar f h kitaplar nda kad nlar n “bütün medeni haklara ehil 

olduklar  konusunda icma vard r; ceninlerin bile mülkiyet hakk  vard r. Kad nlar n 

kendi mülklerinde mutlak tasarruflar  vard r. Ne atalar  ne de e leri hiçbir vakit bu 

tasarruflar na mani olamaz”293 dense  de  ne  ailesi  taraf ndan  ne  de  e i  taraf ndan  bu  

haklar  Siirt’te genellikle verilmez.  

             Kad nlar n kar  kar ya kald klar  ve haklar  bilmediklerinden dolay  

ma dur edildikleri bir di er konu da aile içi geçimsizlik, bo anma, bo anma s ras  ve 

sonras nda kar  kar ya kald klar  s nt lard r. Toplumda bo anma çok s k 

kar la lan bir durum de ildir. “K z koca evine gelinli iyle gider, kefeniyle ç kar” 

                                                
287 Nisa Suresi, 4/7 
288 Nisa Suresi, 4/11  
289 Ay e Sucu, a.g.e.,s.30  
290 M. Re it R za, a.g.e.,s. 34  
291 Süleyman Ate , a.g.e.,s.53  
292 Hamza Aktan, a.g.m., s.295 
293 Musa Carullah, a.g.e.,s.66 
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anlay  hakimdir. Erkek evlilik yükümlülüklerini yerine getirmese bile kad n buna 

katlanmak zorundad r. Kad n bo anma hakk n oldu unu bilse (ki ço u bunu 

bilmez) ve bunu kullanmak istese bile kullanamaz, ne e i ne e inin ailesi, ne de kendi 

ailesi asla böyle bir eye izin vermez. Baz  durumlarda bo anma gerçekle se bile bu 

erkek istedi i için olur. Kad n istemese bile bir ekilde bo anmaya ikna edilir. 

Üstelik bo anma olduktan sonra da erkek, e inin ve çocuklar n nafakas  temin 

etmemektedir.  

             Evlilikte esas olan devaml kt r. slam da evlilikte devaml  tavsiye 

etmi tir. Fakat slam öncesi ya ay  biçiminin kad nlar  son derece inciten tek yanl  

bo anma geleneklerini de tirmek kolay olmam r. Onlar n bir k sm  Hz. 

Peygamber’in vefat ndan sonra geri gelebilmi tir. Evlilik antla mas  genellikle erkek 

taraf ndan düzenlenmi  oldu u için, kad nlar n bo anma hakk  nadiren uygulamaya 

geçirilmi tir. Kuran kad na bo ama hakk  verirken, kar k olarak kad n kocas na 

baz eyleri b rakmas , mesela mihrinden vazgeçmesini tavsiye etmi tir.294 

             Siirt yerli nüfusunun hemen hemen hepsinin afii olmas  sebebiyle kad nlar 

zaten nikah akdinde bulunmazlar. Babalar  nikah akdinde bulunur. Ve kad n 

babas na bo anma hakk  talep etmek istedi ini söyleyemez. Bu çok ay plan r. 

Kad nlar n ço u bo anma haklar n oldu unu dahi bilmezler. Görü tü ümüz 

kad nlardan sadece biri295 ilahiyat mezunu oldu u için bo anma hakk n oldu unu 

bildi ini ve talep etti ini belirtti. Kad nlar n haklar  bilmemesi erkeklerin de 

kad nlara haklar n olduklar  bildirmemesi evlilik ba  üzerinde sadece erke in 

tasarruf sahibi olmas na sebep olur. Bo anma selahiyetine sahip olan erkek nikah 

akdinde zevcesini istedi i zaman bo ayabilme haklar  verebilir. Buna tevfiz denir. 

Koca bu hakk  nikah esnas nda verebilece i gibi, nikahtan sonra da verebilir. 

Bo aman n eklini ve say  tayin ve tespit eder. Kad n tayin ve tespit edilen artlar 

dahilinde bu haklar  kullan r, koca verdi i selahiyeti geri alamaz.296 slam hukukuna 

göre erkek kar ndan bo and ktan sonra kad n ve çocuklar n geçimlerini 

imkanlar  dahilinde sa lamak zorundad r. Ancak e inden iste i haricinde ayr lan 

erkek, kad n geçimini sa lama noktas nda da görevini yerine getirmemekte ve 

                                                
294 Beyza Bilgin, a.g.e.,s. 125  
295 Zeynep Balc  Çiçek, 34, 2011  
296 Mehmet Dikmen, a.g.e.,107  
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adeta kad  cezaland rmaktad r. “ nsan n normal bir hayat ya ayabilmesi için gerekli 

olan mekan, yiyecek, içecek, giyecek gibi masraflar, nafaka mefhumu içinde yer 

almaktad r. 297Nafaka ile ilgili olarak Kuran’da u ayet geçmektedir. “Eli geni  olan 

elinin geni li ine göre nafaka versin. R zk  dar olan da Allah’ n ona verdi inden o 

ölçüde harcas n. Allah bir kimseyi ancak kendine verdi iyle yükümlü k lar. Allah bir 

güçlükten sonra bir kolayl k yaratacakt r.”298 Ki inin gelirine göre nafakay  vermesi 

Allah’ n emridir. Buna ra men insanlar n nafakay  verdiklerini söylemek güçtür.  

             Kuran’ n talakta erkek eksenli tasarrufunu, nüzul öncesi Arap toplumunda 

ler aras  ili kiler aç ndan de erlendirdi imizde vakayla çeli medi i görülecektir. 

Zira vahyin ilk muhatab  olan Arap kabileleri, genelde insanl k tarihinde oldu u gibi, 

aile ve toplumsal yap lar  itibariyle ataerkil bir özellik gösteriyorlard . Kuran’ n 

böyle bir topluma hitap ediyor olu u hedefledi i bir tak m düzenlemeleri de erkek 

eliyle gerçekle tirmeyi zorunlu k lm r. üphesiz ki; bu durum, kad n erkek 

taraf ndan ma dur edilmesi anlam na gelmemektedir. Zira Kuran’ n aile ve 

toplumsal düzenlemeye ili kin getirdi i ilkeler, kendi içerisinde zaten bu tür 

haks zl k ve zulümleri kald rmaya yönelikti. Hatta, bo anma isteminin 

gerçekle tirilmesi ba lam nda erke e yönelik olarak gelen hitaplar n dahi, slam 

öncesi Arap toplumunda ezilen, horlanan ve haklar  yenen kad na insani onur ve 

sayg nl  kazand rma gayesine matuf oldu u anla lmaktad r.299 

             Borçlar hukuku aç ndan da slam hukukunda kad nla erkek aras nda hiçbir 

fark yoktur. Kad n her türlü ticari, zirai, sinai faaliyetlerde bulunabilir. Diledi i kadar 

mal edinebilir. Mülkünü erkeklerle ayn artlar alt nda resmi ölçüler içinde diledi i 

gibi tasarruf edebilir. Her türlü borç ili kisinde taraf olabilir. Taraflar  temsil edebilir. 

Kefil veya vekil olabilir. Kendini temsil edecek ki iler tayin edebilir.300 slam’ n 

kad na mirasta ve bo anmada çe itli haklar vermesine ra men bunlar muhafazakar 

bile olsa toplum taraf ndan uygulanamam r.  

                                                
297 Mehmet Dikmen, a.g.e.,107  
298 Talak Suresi, 65/7 
299 brahim H. Karsl , a.g.e.,191-192  
300 Hamza Aktan, a.g.m., ss.294-295 
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F.S YAS  ALANDA KADIN 
            Siyaset, geleneksel olarak erkek i i kabul edilmi tir. Siyasi alanda ay mc k 

kad nlar n karar mekanizmalar na kat n engellenmesi sonucunda erkeklere 

oranla daha dü ük temsil edilmeleri biçiminde ortaya ç kmaktad r. Kad n birçok 

hukukundan mahrum b rak ld , e itim-ö retim ve kendi ba na karar verme 

durumlar nda bile saf d  b rak ld  ve öteki olarak alg land  bir toplumda kad n 

siyasi anlamda aktif olmas yla ilgili dü ünceleri de elbette çok daha fazla kat  

olacakt r. Görü me esnas nda kad n siyasetle ilgilenmesi gerekti ini, bir kad n 

nt lar n yine bir kad n taraf ndan anla p çözüm bulaca  söyleyen 

kad nlar301 ve erkekler302 oldu u gibi siyasetin kad nlar için haram303 oldu unu 

söyleyenlerin say  çok daha fazlayd . Kuran’da kad n siyasi hayattaki konumu ile 

ilgili herhangi olumsuz bir ifade geçmemektedir. Peygamber dönemine bakt zda 

ran Kisras  ile ilgili söylemin ve slam alimlerince delil olarak gösterilen hadis 

nda olumsuz bir ifade veya vaka yoktur. Aksine gerekti i zaman kad nlar n aktif 

olarak siyasette yer ald  görülmü tür.  

             Kuran’a ve sahabe dönemine bakt z zaman çal an ve devlet dairesinde 

görevli kad n yöneticilere rastlamak mümkündür. “Örne in ismi verilmese de 

Kuran’da Saba melikesi Belk s’tan ve onun hükümdarl ndan bahsedilmekte ve 

onun hükümdar olmas , bir ülke yönetmesi, hiçbir ele tiriye tabi tutulmamakta 

yaln zca onun ve kavminin güne e tapmas  ele tirilmektedir.  

             Yine Peygamber zaman nda günümüzde seçme hakk  kullanmak için oy 

verme i lemi yerine geçen biatta kad nlar n da biat n al nd  görülmektedir. “Biat” 

terimi yaz ya aktar lma gere i duyulmadan kar kl  sevgi, sayg  ve güvene dayal  

olarak gerçekle tirilen bir antla ma ve sözle meyi ifade etmektedir. Bu tür bir 

uygulamay , biat edilen ve lider konumunda bulunan ahsa kar  bir “ba k sözü” 

olarak da de erlendirebiliriz. Gerçekle tirilen bu ahitle mede, daha ziyade biat  kabul 

eden ahs n kendisine itaat etmeye söz veren ah slardan bir tak m talepleri 

olmaktad r. Bununla beraber bazen biat eden kimse de lider konumundaki ah stan 

                                                
301 Nursen Çabuk, 48, 2011 
302 Bekir Berkay Türkay, 39, 2011 
303 Necla Oyit, 18, 2011; Rukayye Efe, 20, 2011; Cüneyt Özdemir, 23, 2011 
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baz  isteklerde bulunabilmektedir. u halde, biat  kabul eden kimseden ziyade biat 

eden ah s sorumluluk alt na girmektedir.304 

            “Taberi’nin rivayetine göre Hz. Peygamber, Medine’ye geldi inde Ensar 

kad nlar  bir evde toplamas  ve onlardan biat almas  için Hz. Ömer’i 

görevlendirmi tir. Yine rivayetlere göre, Hz. Peygamber (s.a.v) Mekke’nin fethinden 

sonra önce erkeklerden sonra kad nlardan biat alm r. 305 

             “Resulullah Efendimizin (s.a.v) hem kad nlardan hem de erkeklerden biat 

almas  asl nda slam’ n idari sisteminin kad n-erkek halk n oyuna dayal  bir sistem 

oldu u anla r. Hz. Ebu Bekir’den itibaren slam devletlerinin kad nlardan biat 

almam  olmalar  bugün kad nlar n yönetime kat lmalar na mani de ildir. Zira Kuran 

ve sünnette mevcut bulunan bir uygulama sahabe de olsa masum olmayan ki ilerin 

içtihatlar yla durdurulamaz. Bu itibarla slam’da kad n yönetime kat lma hakk  

vard r. Bu hak oy verme eklinde kullan r. 306 

             Peygamber’in vefat  takip eden dönemlerde slam âlimleri kad n sadece 

seçme hakk n oldu unu söyleyerek, seçilme ve idareci olma hakk n 

bulunmad  söylemektedirler. slam hukukçular n devlet ba kanl  için koymu  

olduklar artlardan biri de erkek olmakt r. Hz. Peygamber ran Kisrâs n 

hükümdarl k makam na getirildi ini duyunca “idarelerini kad na tevdi eden bir millet 

asla iflah bulmaz” demi tir. Bütün bunlardan dolay , slam bilginleri, kad n devlet 

ba kan  olmas na s cak bakmam  ve bunun mümkün olmayaca  kanaatine 

varm lard r. Hatta kad n devlet ba kan  olamayaca  konusunda icmâ 

etmi lerdir.307 

             Peygamber (s.a.v)’in vefat ndan sonra dört halife dönemindeki siyasi 

çalkant larda da Hz. Ai e’nin hem siyasi lider hem de ordu komutan  oldu u Cemel 

Vakas  bir Peygamber e inin siyasette aktif olarak bulunmas  aç ndan tüm 

Müslümanlara örnektir. Hz. Peygamber (s.a.v)’in vefat ndan sonraki dört halife 

döneminde kad nlar n toplum içindeki rolleri henüz geriye dönmemi ken, Hz. 

Peygamber (s.a.v)’in henüz çok genç olan e i Hz. Ai e, üçüncü halife Hz. Osman’ n 

                                                
304 brahim H. Karsl , a.g.e.,s. 237  
305 Süleyman Ate , a.g.e., s.41 
306 Ali özek, “Kuran’da Kad nlara Ait Hükümler, Haklar ve Vecibeler”, Tart mal lmi Toplant lar Dizisi, 
Sosyal Hayatta Kad n, 2005, stanbul: Ensar Ne riyat, s. 67 
307 Ay e Sucu, a.g.e., s.92 
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katledilmesinden sonra ümmetin içine dü tü ü siyasi buhranda, sahabeden bir 

grubun önderli ini yaparak duruma müdahale etmek üzere harekete geçebilmi tir. 

Hz. Ai e, Allah’ n ve Peygamber (s.a.v)’in küçük büyük, erkek kad n herkese 

emretti i slah i i için harekete geçti ini söylemi tir. S rlama ve k tlamalar n 

nda, slam’da kad n kamu görevini yapmas  da yönetici olmas  da 

yasaklayan aç k, kesin, ba lay  bir hüküm bulunmad  kesindir.308 

             Kad nlar n özel durumlar ndan dolay  imaml k, yöneticilik ve hakimlik 

yapamayaca  söyleyenlere kar k mam Malik ve Taberi bir rivayete göre de 

mam Ebu Hanife ve di er mezhep imamlar  kad nlar n emirlik ve hakimlik 

yapmalar na izin vermi lerdir. Hz. Ömer’in kendi zaman nda çar  Pazar denetimini 

verdi i bir kad ndan söz edilmektedir.309 Yine Hz. Ay e sava ta ad ndan söz 

ettirmi tir, hatta baz  sava lara bizzat kat lm r. Uhud sava nda askerlere su 

ta , istihbarat toplam , Hendek sava nda Beni Harise kabilesinin kalesine 

girmi , Sa’d bin Muaz’ n annesiyle birlikte dü mana kar  sava , Hudeybiye 

ku atmas nda da ön saflarda yer alm r.310 Kad nlar n idareci olamayaca  

konusuyla ilgili öne sürülen bir di er delil ise, Peygamber’in u hadisidir. Bizans 

kar nda ma lup olan ran Devleti’nin o andaki yöneticisi kad nd , bu haber 

Resulullah (s.a.v)’a gelince “ daresine bir kad n getiren bir millet iflah olmaz” 

anlam nda bir söz buyurdu. Bu hadis slam alimlerince çe itli ekillerde 

yorumlanm r. Baz lar  bu hadisi esas alarak kad n idareci olamayaca na 

hükmederken, baz lar  da sünnetteki baz  uygulamalara dayanarak, hadisin sadece o 

ma lup hükümdar ile ilgili bulundu unu, slam’da artlar gerektirdi inde kad nlar n 

idareci, yönetici olmalar na engel olmad na hükmetmi lerdir. 311 

             slam’ n kad nlara tan  siyasal haklardan biri de kad n sava an 

dü manlardan birine iltica hakk  vermesi veya himayesine almas  durumunda bunun 

yetkili mercilerce uygulanmas r. Mekke’nin fethinde Peygamber’in amcas  Ebu 

Talib’in k  Ümmü Hani, Resulullah (s.a.v)’a gelip, “Ben kocam n akrabalar ndan 

                                                
308 Beyza Bilgin, a.g.e.,s.86  
309 Meryem Canan Ceylan, Entelektüel ve Siyasi Bir Ki ilik olarak Hz. Ai e, (3.Bsk.), 2005, stanbul: 
Ahsen Yay., s.167 
310 Meryem Canan Ceylan, a.g.e.,ss.135-136 
311 Beyza Bilgin, a.g.e., s. 87 
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iki ki iyi himayem alt na ald m” demesi üzerine Peygamber “ Ey Ümmü Hani! Senin 

himaye etti in kimse, bizim de himayemiz alt ndad r.” demi tir.312 

             slam’da genel anlamda kad n yönetici olmas  engelleyen bir hüküm 

yoktur. Bilgili ve kabiliyetli bir kad n, artlar gerektirdi i takdirde yönetici 

olabilir.313 Kad nlara kutsal metinlerde siyasi bir rol tan yan tek dünya dini 

slamiyet’tir.314 

             Muaviye’nin halifeli i döneminde mahkemelerden birinde di er büyük 

sahabelerle birlikte Hz. Ay e de vard . Buralarda geçmi ten kalan kan davalar  ve 

sahabeler aras ndaki anla mazl klar dâhil pek çok konu tart rd . Daha sonraki 

günlerde, Hz. Ay e’nin ye eni Ebu Said bir sahabenin davas n bir kad n taraf ndan 

yönetiliyor olmas  ele tirmesi kad nlar n kad k görevini bile yapt klar n apaç k 

göstergesidir.315 

             “Ki inin fikir ve görü  sahibi olmas  bilgi ve tecrübeye dayal  bir konu 

oldu una ve kad nlar n e itim ve ö retim konusunda erkeklerden fark  

bulunmad na göre, bilgisi ve tecrübesiyle temayüz etmi  bir kad n politik konular 

dâhil, her konuda fikir beyan edebilir. Zira Kuran’da “erkek ve kad n bütün 

müminler birbirlerinin yard mc lar rlar, iyili i emreder, fenal ktan al koyarlar”316 

buyrulmas  do ru ve iyi olan tavsiye ve telkinleri görevinde kad nla erkek aras nda 

bir farkl k bulunmad  ifade eder. O halde kad n politik konularda dan man 

olmas na bir engel yoktur.317 

             Bir kad n Kuran’ n öngördü ü ekilde ehliyetli ve adalet sahibi ise, onun 

idareci ve hükümdar olmas na engel bir durum yoktur. E er bir toplumun gelenek ve 

görenekleri kad n idareci ve hâkim mevkiinde görmek istemiyorsa buna söylenecek 

bir ey olamaz. Çünkü bu genel bir kural de il, toplumdan topluma hatta zamandan 

zamana de en sosyal bir olgudur. Mecelledeki “Zaman n de mesiyle hükümlerin 

de mesi kaç lmazd r.” Kad n devlet ba kanl  veya hâkimlik gibi 

sorumluluklar  üstlenip üstlenmeyece i konusunda, geleneksel din alimlerinin tezleri, 

                                                
312 M. Re it R za, a.g.e., s.21 
313 Ali özek, a.g.m., ss. 67-68 
314 Enis Ahmed, a.g.e.,s. 136  
315 Meryem Canan Ceylan, a.g.e., s.166 
316Tevbe Süresi, 9/71 
317 Hamza Aktan, a.g.m., ss.299-300 
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büyük ölçüde, kad n sosyal hayattaki rolüne dayanmaktad r. O günkü toplum 

gerçe ini dini naslara yaslamaya çal an bir anlay  bugüne adapte edilirken artlar n 

de irli ini görmezlikten gelmek o artlarla s rlanmak anlam na gelir. Böyle 

olunca kad n toplum içinde de en rolü yani bugünkü hayat gerçe i görülmemi  

ve dünün yorumlar  bugüne bir nas olarak dayat lm  olur.318 

             Kad n politikada aktif olmas  engelleyecek, cinsiyetinden do an bir 

ehliyetsizli i söz konusu de ildir. Kad  politik faaliyetlere aktif olarak kat labilir, 

genel ve yerel seçimlerde aday olabilir.319 

             “Kad nlar medeni bütün muamelelere ehil olduklar  gibi, bütün velayetlere 

de ehildir. Kad nlar n yarg lar  geçerli, idareci olmalar  da caizdir. Kald  ki, 

kad nlar n siyasi haklar  sadece oy vermek veya oy almak, seçmek ve seçilmekten 

ibaret de ildir. Verdikleri bütün söz teminatlarda geçerli ve ba lay r. Hz. 

Peygamber’in Ümmi Hani hakk nda söyledi i “Müslümanlar n kan  ehildir. 

Dü manlar na kar  tek yumrukturlar, en dü ük rütbeli birinin dahi verdi i eman 

herkes için uzaktakini dahi ba lay r. Bu kaide toplumun bireye olan sayg n 

ifadesidir.320 

             Sebe kraliçesinin ahs nda kad n bir yönetici örnek olarak verilir; onun 

sorumlulu u, geçirdi i tecrübeleri, akli melekelerinin güçlülü üyle, kuvvetli, ak lc , 

sosyal aç dan idarecilik gücüne sahip ahsiyetler olarak bilinen erkekleri yönetecek 

düzeye ula  olmas  anlat r. Kuran toplumdaki i lerin en iyi ekilde 

yürütülebilmesinde cinsiyeti de il, liyakati esas al r.321 

             Kad n toplumda daha aksiyon sahibi, daha etkili rolünü bilen ve bu rollerde 

ba ar  olmas  istenen, kat mc , seçme ve seçilme hakk n fark nda olan bir 

Müslüman kad n imaj  çizmeye çal lard r. Bu aksiyona sahip Müslüman bir 

kad n toplumdaki haklar  ve statüsünü her zaman koruyabilece i ve elde 

edebilece ini görmek zor de ildir. slam asl nda ba lang nda kad na bu haklar  

vermi tir. Ancak slam’  bilmeyen cahil Müslüman kad nlar n bu gerçekleri 

bilmesini beklemek yanl  olur. Bu ba lamdaki bir kad n anlay  toplumsal 

bütünle meyi sa layacak, sosyal yap da ve sosyal ili kilerde de meleri meydana 
                                                
318 Ay e Sucu, a.g.e., s.93 
319 Hamza Aktan, a.g.m., s. 300 
320 Musa Carullah, a.g.e.,ss.67-68  
321 Kadriye Durmu lu, a.g.e.,s.193 
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getirecektir. Aksi takdirde kad n ve erkek aras ndaki haklar konusunu tart mal , 

 ve parçalay  olacakt r.322 

 

 

 

 

 

 

 

 
 
 
 
 
 

 

 

 

    

 

 
 

                                                
322 Hayri Erten, “ slamc k Dü üncesinde Kad n Sorununa Bak ta Farkl la ma- II” Haziran, 1996, 
Kamer Dergisi, Say  5, ss. 12-13  
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SONUÇ 
             Kad nlar tarih boyunca cinsiyet ayr mc  ve e itsizliklerle kar  kar ya 

kalm lar, erkeklerden daha dü ük statüde görülmü ler ve erkeklere nazaran daha az 

hakka ve ansa sahip olmu lard r. Birçok ülkede e itlik anlam nda geli meler 

kaydedilmesine ra men, kad nlar hala ayr mc a maruz kalabilmektedirler. 

Ku kusuz bunda geleneksel cinsiyet rollerinin, bu rollerin ö renildi i sosyalle me 

sürecinin etkisi büyüktür.  

             Birçok do u toplumunda oldu u gibi Siirt’te de kad nlar n kar  kar ya 

kald klar  ayr mc n referans  ço unlukla “din” dir. Erkek ço u zaman kad  

denetim alt nda tutmak ve kendi isteklerini uygulatabilmek için dini referans olarak 

göstermekten çekinmemi tir. Dini olarak haklar  bilmeyen kad n ise ço unlukla 

geleneksel olarak toplumdan da gördü ü ekliyle bu yakla ma sorgusuz sualsiz itaat 

etmek zorunda kalm r. Mülakat s ras nda görü ülen birçok kad n bu sorgusuz 

sualsiz itaatin geleneklerinden kaynakland  belirtmi tir. Kendisine “yasak”, 

“günah” yakla yla k tlamalar getirilen kad n tüm bunlar n kayna  din 

zannetmekte ve bu kad nlar n kimi zaman dinlerine dahi öfkeyle yakla malar na ve 

inanç konusunda ciddi s nt lar ya amalar na sebep olmaktad r. 

             slam hiçbir zaman kad  ve erke i, cinsiyet ba lam nda ayr  eksenlerde 

de erlendirmemi , sorumlu birer insan noktas nda ikisine de belli haklar ve 

sorumluluklar vermi tir. Ayn  sorumluluklara sahip insanlar n sahip olduklar  

haklar n da ayn  olmas  son derece tabiidir. slam kad na her zaman bir insan olma 

noktas nda de er vermi , haklar  koruyup gözetmi  ve onu erkekle haklar aç ndan 

denk bir hale getirmi tir.  

             Kad n bütün bireysel, sosyal, ekonomik, siyasal haklar ndan mahrum 

rak lmas  bir yana varl  bile kabul ettirememesi sorunu Hz. Peygamber’in slam 

dinini tebli  etmesiyle iyile tirilse de, Peygamber’in vefat ndan k sa bir süre sonra 

sorun tekrar belki de daha kar  konulamaz bir ekilde ortaya ç km r. Bu ortaya 

ta eski inan lar n ve bu inan lar n etkisiyle yaz lan eserlerin önemli rol 

üstlendi i söylenebilir. Bu nedenle slam’dan önce geleneksel bak  aç yla 

mücadeleye etmeye çal an kad n, slam’dan sonra kendisine getirilen k tlamalar ve 
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kullan lamaz haklar n “din” ad na me rula lmaya çal lmas yla mücadele etmek 

zorunda kalm r. 

             Kad nlar n kar  kar ya kald klar  bu olumsuz tavr n ortadan kalkmas  için 

öncelikle dini kaynaklar n kad nlarla ilgili yaz lan k mlar  Kuran merkezli 

olarak gözden geçirilmeli ve Kuran’la çeli en k mlar ay klanmal r. 

             Toplumda kad n ve erkek aras ndaki dengesiz hak da na son vermek 

için kad n ve erkek gruplar n kimi zaman ayr  kimi zaman da birlikte e itilmeleri 

ve bu noktada bilinçlendirici çal malar yap lmas  son derece önemlidir. 

             Kad n ve erkekler aras nda sosyal ya amda e itli in sa lanmas  ve kad n 

toplumsal statüsünün yükseltilmesi için toplumsal cinsiyet rollerine ili kin toplumun 

bilinçlendirilmesi ve topluma duyarl k kazand racak çal malar n yap lmas  son 

derece önemlidir. slam’ n gerçek anlamda anla labilmesi ve uygulanabilmesi için 

kad n da erke in de ayd nlat lmas  gerekecektir. Bunun için kad n sahip oldu u 

haklar n tüm insanlara tekrar hat rlat lmas  bu anlamda önemlidir. Kad n 

kullan lamaz haklar n kayna  asl nda din de il, geleneksel ve ataerkil bak  aç r.  
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