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OZET

Tarih boyunca toplumlar arasi iliskilerde din ve ticaret ©nemli rollar
oynamustir. Ipek Yolu tarih boyunca sahip oldugu ticari potansiyeli ile farkli
toplumlar arasindaki aligverisin yegane araci olmustur. Bizde bu yiizden ¢alismamizi
“Tarihte Ipek Yolunda Ortaya Cikan Dinler” olarak sectik, konuyla ilgili elde
ettigimiz bilgi ve birikimlerimizi aktarmaya calistik. Calisgmamiz1 usuluna uygun bir
sekilde Cin ve Ipek Yolu giizergahlarma simirh tutmaya calistik. Giris kisminda Ipek
Yolu, tezin konusu, amaci, simirliliklari, yontem ve kaynaklari, 1pek yolunun

giizergahlar1 ve Ipek yolunun dinlerin yayilmasina etkisi olarak yer verdik.

Birinci boliimde ise Ipek yolunda gecmiste var olan dinler Budizm,
Konfiicyanizm ve Taoizm. Ikinci boliimde ise Ipek yolunda disaridan gelen dinler
Yahudilik, Maniheizm, Nesturilik, Zerdiistilik ve Islémiyet sirastyla ortaya cikisi,
yayilisi, inang esaslari, tesiri ve mevcut durumlar ile ilgili bilgiler vererek sonugta

genel bir degerlendirme yaparak tamamlamis olduk.

Anahtar Kelimeler: Tarih, ipek Yolu, Budizm, Konfiigyanizm, Taoizm,

Yahudilik, Maniheizm, Nesturilik, Zerdiistilik ve islémiyet.
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Tezin ingilizce Adi Resulting Religions on Silk Road in History
SUMMARY

Throughout the history of inter communal relations, religion and commerce
has played an important roles. With the potential to have throughout the history of
the Silk Road trade exchanges between different communities has been the only tool.
Therfor we have selected our subject as “Resulting Religions on Silk Road in
History”, we have tried to convey the information and knowledge acquired on the
subject. Also We have tried to be carefull in Silk Road’s ways and China. In
introduction Silk Road, subject of the thesis, parpose,, limitations, methods and
resources, ways of the Silk Road and Silk Road as the spread of religions gave place.

In the first chapter the religions of the Silk Road which have been in the past
such as Buddhism, Confucianism and Taoism. In the second chapter in Silk Road
religions from the outside such as Judaism, Manichaeism, Nestorian, Zarathustra and
Islam. In order come to being, distribution, principles of faith, giving information
about the cuttent status and influence of the situation and have completed by a

general evaluation.

Keywords: History, Silk Road, Buddhism, Confucianism, Taoism, Judaism,

Manichaeism, Nestorian, Zarathustra and Islam.
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ONSOZ

Asya kitasi, sahip oldugu dini zenginlik acisindan Dinler Tarihi
arastirmacilarinin zihninde her zaman 6zel bir yere sahip olmustur. Uzun medeniyet
tarihi boyunca bolgede biiyiik kii¢iik bircok dini inanisin ortaya ¢iktigi veya disaridan
gelerek yayildigr goriilmektedir. Hig siiphesiz bu dini cesitliligin temel faktorlerinden
biri, bolgeler arasindaki kiiltiir alisverisi olmustur. Bu aligverisin saglanmasinda Ipek
Yolu’nun 6zel bir roliiniin bulundugu sdylenebilir. Ipek Yolu’nun bolgeler arasindaki
inan¢ aktarimina yaptigi katkilarin tespit edilmesi, Asya’nin bugiin dahi var olan
dinsel zenginliginin daha iyi anlasilmasi agisindan onemlidir.

“Tarihte Ipek Yolu'nda Ortaya Cikan Dinler” isimli bu tez, Ipek Yolu
tizerinde ortaya cikan veya yayilarak etkinlik kazanan dini inaniglar ve bu dinlerin
yayilis ve gelisim tarihine 151k tutmay1 amaclamaktadir. Asya’nin dini cesitliligi goz
Ontine alindiginda biz, bu konuda sadece genis alanlara yayilan ve biiyiik kitleleri
kendine baglayabilen dinleri tercih ettik. Budizm, Konfiicyanizm, Taoizm,
Yahudilik, Maniheizm, Zerdiistilik, islémiyet ve Hiristiyanlik’in bir uzantis1 olan
Nesturilik bizim tespit ettigimiz Oonemli Asya dinleri arasinda zikredilebilir. Bu
dinlerin her biri ayr1 ayr1 ele alinmis ve evvela kuruluslari, ardindan dini akideleri,
Ipek Yolu iizerindeki iilkelerde yayilislari ve son olarak da Ipek Yolu'nun bu
yayilista etkisi, tezimizin ana konusunu tegkil etmektedir.

Bu tezin hazirlanmasi esnasinda Ipek Yolu ve Asya dinleri menselerine gore
siniflandirilmistir. Giris kismindan sonra iki boliimden olusan tezimizin birinci
boliimiinde Ipek Yolu iizerinde dogan, gelisen ve yayilan dinlerden
bahsedilmektedir. Budizm, Taoizm, Konfiicyanizm bunlar arasinda zikredilebilir. Bu
dinlerin dogusu, dogduklar1 ortam, sistemlestirilmesi, gelistirilmesi, genis sahalara
yayilis1 ve bu yayilista Ipek Yolu’nun rolii odak noktamizi teskil etmektedir. Ikinci
boliimde ise; baska cografyalarda dogan ve Ipek Yolu iizerinde yayilma alanmi bulan
Yahudilik, Hiristiyanlik, Maniheizm, Zerdiistilik ve Islémiyet incelenmektedir. Bu
dinlerin kurulusu ve dini akidelerine deginmekle birlikte, temel gayemiz dis kaynakl
dinlerin nasil olup da Asya’ya yerlestigini tespit etmektedir. Yine bu dogrultuda ipek

Yolu’nun mesele iizerindeki etkisi irdelenmeye calisilacaktir.
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GIRiS

Ipek Yolu, genel bir ifadeyle dogu ve bat1 istikametinde uzanan kara ve deniz
yollarim1 ifade etmek i¢in kullanilan isimdir. Esasinda, Ortacag’da dogu ve bati
diinyasinda bu giizergahlar icin kullanilan genel bir tabir bulunmayip, ipek Yolu ismi
XIX. yilizyilda Alman cografyact Ferdinand von Reichthofen tarafindan
kavramsallastiriimugtir." Yaygin olarak Ipek Yolu'nun ortaya cikist Cin Han
Imparatoru Wuti doneminde m.6. 139 yilinda Orta Asya’daki Hunlara kars1 ittifak
saglamak amaciyla Yiiegilere gonderilen Chang-1h’in misyonuyla baglatilir. Chang-
1h’1in seyahati her ne kadar ittifak gorevini yerine getiremese de, ticaret agisindan
cezbedici imkanlar saglamis ve birkac yil icinde Cinli tiiccarlarin ticaret alanlarinin
genislemesini saglamistir. Bunu takip eden 20 yil i¢inde Cin imparatorunun Fergana
bolgesindeki Ta-yiian’lar ile iliskileri sonucunda ticaret gelismis ve yol agilarak
Cinlilerin egemenligi altina girmistir.” Bundan sonra ticaret mesafeleri geliserek
biiylimeye devam edecek ve kitalararasi ticaretin yapildigi bir hayat damar1 haline
gelecektir.

Ipek Yolu’nu sadece ticaret kervanlarinin hareket ettigi ve ticarf esyalarin yer
degistirdigi bir giizergah olarak gormemek gerekir. Ciinkii bu giizergdh ticaret
yoluyla kiiltiir ve medeniyet transferine katki saglamis ve medeniyetler arasindaki
etkilesimin gelismesinde Onemli rol oynamistir. Onun bdyle bir fonksiyon
tistlenmesinin ana sebebi olarak antik zamanlarda seyahatin zorlugu gosterilebilir.
Zira seyahatin giicliikleri ve tehlikeleri insanlar1 toplu halde hareket etmeye
yoneltmis, bu yonelis kervanlart ve kafileleri ortaya cikarmistir. Bu kervanlar
tacirlerin mallar1 ile birlikte giivenli ve kolay hareket etmesini saglamis; ayni
zamanda din adamlari, bilginler ve seyyahlar1 da beraberinde tasimis. Bu sayede

cesitli bolgelerdeki kiiltiir ve medeniyet birikimleri baska bolgelere yayilma imkan

! Nebi Bozkurt, “Ipek Yolu”, DIA, istanbul 1988, XXII, 369.
? Richard C. Foltz, Ipek Yolu Dinleri: Antik Donemden 15. Yiizyila Kadar Karayolu Ticareti ve
Kiiltiirel Etkilegim, Cev; Aydin Aslan, Istanbul 2006, s. 14-15.



bulabilmistir. Bu agidan Ipek Yolu aym zamanda bir inang, dil, kiiltiir ve medeniyet
yoludur ve bu yol kiiltiirler arasinda bir koprii vazifesi tistlenmistir.

Ipek Yolu'nun kiiltiirel zenginligi en cok inang cesitliligi alaninda kendini
gosterir. Sunu belirtmek gerekir ki; ticaretin dini olmaz. Ticaret, fitrati itibariyle her
anlamda hosgorii ve anlayis gerektirir. Bu nedenle Ipek Yolu giizergahlar iizerinde
yasayan ve ister istemez ticaretin avantajlarindan faydalanan toplumlar kendi
biinyelerinde baska din ve mezheplere karsi hosgoriilii bir bakis agis1 gelistirmis,
onlar i¢in kucaklayici bir tavir sergilemislerdir. Ticaretin yarattigi bu hosgorii ortami
cesitli din ve mezheplerin Ipek Yolu iizerindeki bolgelerde yayilmasinda birinci
etken olacaktir. Kervanlar vasitasiyla ¢ok uzak bolgelere seyahat eden ve cesitli
inan¢ ve Kkiiltiirlerle tanisan misyonerler bir yandan kendi inan¢ sistemlerini
gelistirirken diger taraftan yabanci toplumlara kendi dinlerini yaymaya
calismislardir. Bunun sonucunda, tarihi siire¢ igerisinde pek ¢ok dinin hakim ve etkin
oldugu Ipek Yolu din cografyasi ortaya ¢ikmustir.

Ipek Yolu bir viicudun damarlar1 gibi iic kitayr saran, tipki damarlarin
uzuvlar birlestirdigi gibi eski diinyanin medeniyet merkezlerini tek bir ¢ati altinda
toplayan ve kiiresel diinya medeniyetini yaratan dogal bir iletisim araci islevi
gormiistiir. Sadece dogu ve bati arasindaki iletisimi saglamakla kalmaz, aym
zamanda Giiney Iran’a, Kuzey Avrasya bozkirlarina, Kuzey Hindukus daglarindan
Hindistan alt kitasina da uzanarak eski diinyadan uzak kalmis beldeleri de birbirine
baglar. Orta Asya’nin orta sinif insanlarinin dogudaki veya batidaki yabanci iilkelere
seyahat edip oralarda ticaret ofisleri agmalar1 muhtemeldi. Fakat tarih bize Mogol
donemi oncesinde, Cin’den Akdeniz’e kisisel olarak Ipek veya baska bir sey tasiyan
bireyler hakkinda destekleyici drnekler sunmamaktadir.’

Cin'den satin alinan mallar, batidan ve giineyden gelen uzak diyarlarin
tiiccarlarina Orta Asya'da devredilirmis.* Bu sayede bolge halklari ticaretin getirdigi
avantajlardan ziyadesiyle faydalanmis ve bir yandan kendi kiiltiirlerini ihra¢ ederken

bir yandan da farkl kiiltiirleri kazanarak kiiltiirel ve ekonomik gelisimlerini doruk

3 Richard C. Foltz, Ipek Yolu Dinleri, s.14-16.
* Hans Wilhelm Haussig, fpek Yolu ve Orta Asya Kiiltiir Tarihi, Cev; Miijdat Kayayerli, Kayseri 1997,
s. 13.



noktasimna cikarmislardir. Bu noktada dinsel cesitliligin gerekliliklerinden ilkinin

saglandig soylenebilir.

A-1- Tezin Konusu ve Amaci

Tarihin hemen her devrinde iilkeler arasi dis ticaret devletlerin yakin ilgisine
mazhar olmus, bu bakimdan devletler arasi siyasi ve askerl miicadelelerin en
onemli sebebini de ticari menfaatler teskil etmistir.

Tezimizin konusu “Tarihte Ipek Yolunda Ortaya Cikan Dinler” olarak tespit
edilmigtir. Tarihi Ipek Yolunda bolgede mevcut olan dinleri ele aldik ve Ipek
ticareti sayesinde bolgeye disaridan gelmis ve yayilmis dinleri de anlattik. Insan
kiitlesinden olusan toplum ve toplum hayatin1 yonlendiren en 6nemli faktorlerden
birisi olan din, gecmisten giiniimiize kadar tiim insanlarin ilgi ve merak odagi
olmus ve olmaya da devam etmektedir. Bu ilgi, kisiden kisiye, toplumlara ve
milletlere gore farkli algilar seklinde tezahiir etmistir. Bundan dolayr gecmisten
giinlimiize kadar bircok din ve bu dinlere baglh olarak da sayisiz anlayislar ortaya
cikmistir. Bizim konumuz ise Ipek yolunun gectigi bolgelerdeki mevcut olan ve
daha sonra disaridan gelen dinlerdir.

Calismamizin temel amaci Ipek Yolu ticaretinin 6nemi ve Dinler Tarihi
acisindan Ipek Yolunda varligim siirdiiren, daha sonra disaridan gelen dinlerin
yayilisin1 ve mevcut durumunu incelemektir. Tezimizin giris kismini Ipek Yolu
giizergahlar olarak belirttik ve alt basliklarla Giiney Yolu, Orta Yolu, Kuzey Yolu
olarak izah ettik. ipek Yolunun dinlerin yayilmasina etkisi olarakda, bir alt baglik
daha ilave ettik. Calismamizin birinci boliimiinde Ipek Yolunda ge¢miste var olan
dinler, Budizm, Konfiicyanizm, Taoizm’in ortaya cikisi, kurucusu, yayilisi ve
kutsal metinleri olarak aktardik. ipek Yolu iizerinde bu dinlerin yayilis1 ve durumu
detayli bir sekilde yazilmistir. Ikinci boliimiinde Ipek Yolu iizerinde disaridan gelen
dinler; Yahudilik, Maniheizm, Nesturilik, Zerdiistilik ve Islﬁmiyet. Her biri
sirastyla su sekilde; Yahudilik’in ortaya cikisi, yayilisi, inang esaslari, tesiri alt
basliklarla, farkli bolgelerde Yahudilik adi altinda kiigiikk bagliklarla; Cin
Yahudileri, Afganistan Yahudileri, Ozbekistan Yahudileri, Tiirkmenistan
Yahudileri, Iran Yahudileri ve Ipek Yolunda Yahudilik’in yayilisi ve durumu
seklinde ifade ettik. Diger dinlerin de ortaya ¢ikisi, yayilisi, inang esaslari, kutsal



metinleri, tesiri, kurucularinin hayati, 1pek Yolunda yayilis1 ve durumu olarak izah
ettik. Konularin bu sekilde ele alimisinin temel amaci Ipek Yolu giizergdhinda var
olan dinleri inang¢ esaslar1 ve uygulamalari ile aktarmakla beraber bolgeye ticaret
yolu ile gelen ve yerlesen diger inanglar ve kiiltiirlerin de birbirlerine olumlu ve

olumsuz tesirlerini ve miisterek yasam sekillerini acik bir sekilde ortaya koymakti.

2- Tezin Simirhliklar:

“Tarihte Ipek yolunda Ortaya Cikan Dinler” adiyla yapacagimiz bu calisma
aslinda konu itibaryla oldukca genis olmasina ragmen biz Ipek yolunda ortaya
cikmus dinleri 6ncelikli olarak ele aldik.

Bu biiyiik ve kiiltiirel ticaret yolu iizerinde yerel inanglar disinda zamanla
tiiccarlar vasitasi ile yerlesen inanglar ve bunun yaninda kiiltiirel etkilesimle olusan
dinlerin farkli yorumlar1 diye bilecegimiz mezhepler yine caligmalarimizin

icerisinde olup Ipek Yolu bolgesi dis1 inang ve yorumlara girilmemistir.

3- Yontem ve Kaynaklar

Dinler Tarihi bilimsel ¢caligmalarinda agirlikli olarak kullanilan metodlardan
birisi bizimde bu tez asamasinda coklukla kullandigimiz konularin anlatim ve
aktarimlarina yonelik deskriptif metoddur. Fakat konunun genisligi ve
anlagilirhigini saglamak icin zaman zaman karsilastirmali metoddan da istifade
edilmis ve Ipek Yolu giizergahinda yer alan dinler mukayeseli tarzda ele alinmustir.
Calismamizin Ozellikle bagslangic kismi kiitiiphanelerde kitap taramasi ve
incelemesi ile gecmistir. Yararlandigimiz kiitiiphaneler Selcuk Universitesi merkez
kiitiiphanesi ve Islam arastirmalari merkezi (ISAM) dir. Tezimizde mevcut yerli
kaynaklar yaninda Ipek yolunda yaygin bir dil olan farsca ile yazilmis kaynaklardan
da faydalandik. Bu da tezimizin genis c¢apli oldugunun bir gostergesidir.
Basvurdugumuz ve gozden gecirdigimiz kaynaklar elimizde mevcut olan kaynaklar
basta olmak iizere adi gecen yerlerden yararlandigimiz kitaplar, ansiklopedi
makaleleri, makaleler, yiiksek lisans tezleri ve doktora tezleridir. Ayrica bazi yerler
ve gorseller kisminda internet ortamindan faydalandigimiz web adreslerine de

miracaat ettik.

10



B-1- ipek Yolunun Giizergahlari

Ipek Yolu'nun baslangic noktast Kuzey Cin’in Wei irmagimin giineyinde
kurulmug olan Ch’ang-an (bugiinkii Hgi-an) sehridir. Eski caglarda yol buradan
baslar, Wei irmagin1 takip ederek batiya dogru ilerlerdi. Tanr1 daglarini solda birakan
yol, Kansu bolgesindeki Lan-Chou, Wu-Wei ve Chang-Yeh sehirlerinden gecerek
Tun Huang sehrine gelirdi. Bu sehrin XVI. yiizyila kadar Budist karakterli dini ve
ticarl bir merkez oldugu kaydedilmektedir. Buraya kadar tek bir giizergdh olarak
gelen Ipek Yolu, Tun Huang yakinlarinda Yesim Kapisi olarak bilinen bir noktada ii¢
kola ayriliyor, bu kollarin her biri Dogu Tiirkistan’dan gecerek batiya dogru

ilerlemeye devam ediyordu. Bunlar kuzey yolu, orta yol ve giiney yoludur.5

CHINA'S FOREIGN IMPORTS
AMND TRADE ROUTES
China proper in the T'ang Dynasty,
Eighth Century A.D.
Silk route
Other land routes

CEYLON NIggBAEIS.

. Rubies At

111

Sea routes

ipek Yolunun Kara ve Deniz Giizergahlari®

a- Giiney Yolu
Tun Huang’da ii¢ kola ayrilan yolun giiney kolu Altindaglar ve Karanlik

Daglar ile Taklamakan ¢olii arasindan batiya dogru ilerliyordu. Bu giizergdh Dogu

3 Yasar Bedirhan, Ortacag’da Ipek Yolu Hakimiyeti ve Tiirk Yurtlar:, (Basiimamis Yiiksek Lisans
Tezi), S. U.S.B.E, Konya 1994, s. 9.
® hitp:/fwww.chinatouristmaps.com/china-maps/route-of-silk-road/ancient-silk-road-map.html

(12.04.2012).
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Tiirkistan bolgesinde sirastyla Miran, Carklik, Cercen, Niya, Keriya, Hoten, Kargalik
ve Yarkent konaklarindan geciyordu.’” Yarkent’ten sonra Pamir daglarini asmak icin
Sarikol siradaglarim1 gecen yol, Tas Kurgan’a (Afganistan’in kuzeyinde Samangan
iline bagl) iner, oradan Gunt suyu vadisiyle Si1gnan’a (Afganistan’in Badahsan ilinin
bir il¢esi) ulasirdi. Buradan Toharistan, Eftalit tilkesi, Bamiyan ve Gange beyliklerini
gecen yol Belh’e gelir, burada ikiye ayrilirdi. Bunlardan biri batiya gidiyor ve
Belh’ten Merv’e ulasiyordu. Ikincisi ise Hindistan’dan gelen ve Belh sehrinde Ipek
Yoluna katilan Baharat Yolu idi. Bu yolun takip edilmesiyle giiney yolunu takip eden
bir kisi Hindistan’a ulagabilirdi. Batiya gidenler ise Merv’e ulalsalbiliyordu.8

b- Orta Yolu (Eski Kuzey Yolu)

Tun Huang’da iice ayrilan Ipek Yolu’nun ikinci kolu olan orta yol eski
caglarda Kuzey Yolu seklinde isimlendirilmis ancak daha kuzeyde yeni bir yol
acilmasiyla orta yol haline gelmistir. Bu yol Dogu Tiirkistan kesiminde daha ¢ok
Tarim nehrini takip ederek ilerliyordu. Bu bolgede 6nemli konak merkezleri arasinda
Turfan, Karasar, Kurla, Cer¢i, Biiziir, Kucar, Aksu, U¢ Turfan ve Kasgar
bulunuyordu. Yolun bu par¢asi Uygur iilkesinde medeni inkisafin gelismesinin temel
faktorii olmus, tizerinde bircok kiiltiirel merkez ortaya c¢ikmustir. Orta Yol
Kasgar’dan kuzeye dogru yonelerek Tanr1 daglarindan gecer ve Bati Tiirkistan’a
girerdi.” Bat1 Tiirkistan’da Tanr daglar iizerindeki Torugart gecidini astiktan sonra
Fergana, Usrusana, “Zerefsan Havzasi, Samarkant”, Istihan, Kusaniye, Buhara,
Hargan ve Amu’dan gecerek Merv’e ulasirdi. Merv, Orta Yol ile Giiney Yolu'nun
birlestigi nokta idi.'"” Bu giizergah iizerinde Ortacag’da dahi 100 binin iizerinde

niifusu olan biiyiik ticaret ve kiiltiir merkezleri yer aliyordu.

c- Kuzey Yolu
Kuzey yolu Tun Huang’dan sonra An-hui sehrine gelir buradan dogruca

kuzeybat1 istikametine yonelerek Kumul, Turfan, Urum¢i ve Yildiz yaylasindan

" Kemal Ozergin, “ipek Yolu”, Bogazici Dergisi, istanbul 1985, s. 15-16.

8 Yasar Bedirhan, Ortagag’da fpek Yolu Hakimiyeti ve Tiirk Yurtlari, s. 12-13.

? ibrahim Kafesoglu, Tiirk Milli Kiiltiirii, Bogazici Yay, Istanbul 1986, s. 128.

1% Ahmet Erol, Klasik Islam Doneminde Ulasim, (Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi), S.U.S.B.E, Konya
2006, s. 82-93.

12



gecerek Ili Irmag’1 boyuna inerdi. Bu giizergah iizerinde Urumgi’den sonra herhangi
bir konaklama sehri bulunmayip kervanlar bozkirdan gitmek zorundaydi. Bunun
yaninda ahsaptan yapilmis bir takim besici kislaklar1 kervanlarin dinlenmesi ve
ihtiyaglarim karsilayabilmeleri igin kullamhyordu.11 Ili Irmag’1 boylarina ulasan yol
buradan giineybati istikametine yonelir, Cu Irmag’1 vadisine girer, ileride Kirgiz
daglarin1 asarak Talas’a ulasirdi. Talas’tan giineye donen yol Once Sas’a gelir,
Sag’tan giineybatiya donerek Zamin yakinlarinda Orta Yol ile birlesir ve
Samarkant’a ulasirdi. Bu yolun da varis noktas1 Merv idi. Kuzey yolunun 6nemli bir
ozelligi batidan gelen Kiirk yolu ile karsilasiyor olmasiydi. Nitekim Kiirk yoluyla
Rusya’dan gelen iiriinler bu giizergaha katilarak Cin’e ve Maveraunnehir’e ulagirds. '

Ipek Yolu'nun ii¢ kolu da Merv’de birlestikten sonra batiya dogru donerdi
buradan bazi kollara ayrilarak Orta Dogu ve On Asya’da dagilirdi. Iran’in ic
kesimlerine giden tali yollarin yaninda, bazi yollar Azerbaycan {izerinden
Anadolu’ya giliyor, Merv’den ¢ikan ana kol Suriye’ye ulasarak Akdeniz limanlariyla
bulusuyordu. Bunun yaninda Irak’a giren bir kol Basra’ya iniyor, Basra korfezine
acilan Sattii’l Arap’ta Ipek Yolu'nun deniz giizergahi ile birlesiyordu. Basra’dan
cikan ve Arap yarimadasinda cesitli limanlara ugradiktan sonra doguya yonelen bu
deniz yolu Hindistan’a ulasiyor, Hindistan’daki bazi tali yollar vasitasiyla Baharat

Yolu’na ve Baharat yolu vasitasiyla da yine ipek Yolu'na ulasiyordu."

2- ipek Yolunun Dinlerin Yayilmasmna Etkisi

Ipek Yolu, ilk¢ag ve Ortagag’mn en 6nemli kara ticaret yoludur. Ancak sadece
ticari faaliyetlerde kullanilmamus; dini, kiiltiirel, ilm1 ve teknolojik gelismelerin de
yayllmasit ve taninmasi i¢in Onemli bir rol oynamustir. Bu durum ticaret ile
Ortacag’in yasam standartlarinin i¢ ice ge¢cmesi ile aldkalidir. Bu da bize ticari
faaliyetlerin, dini, kiiltiirel ve ekonomik ¢esitliligin gelismesi icin ne kadar énemli

oldugunu gosteriyor.

" Kemal Ozergin, “Ipek Yolu”, s. 17.
12 Yasar Bedirhan, Ortacag’da fpek Yolu Hakimiyeti ve Tiirk Yurtlari, s. 13-14.
" Yasar Bedirhan, Ortacag’da Ipek Yolu Hakimiyeti ve Tiirk Yurtlart, s. 14-15.
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Ticari faaliyetlerin yogun oldugu yerlerde ilmi, dini ve Kkiiltiirel canlanmanin
oldugundan bahsetmistik. Bu yogunluk ticaret ve ticaretin tasidigi degerlerle
alakalidir. Istisnalar hari¢ tutulursa bir sekil icinde kalamayan dinler, sekil
degistirmek ve yeni alanlarda yayilmak amaciyla dogal yayilma araci olarak ticareti
kullanmislardir. Bu sebeple Ortacag ticaretinin can damari olan ipek Yolu’nda tarihte
pek cok dinin etkin olarak var oldugu ve faaliyetlerini siirdiirdiikleri goriilmektedir."*

Ipek Yolu, dini yayilmanin ve teolojik gelismenin aract olmustur. Bu
durumun ortaya c¢ikmasinda cesitli faktorler etkili olmustur. Bu faktorleri soyle
siralayabiliriz:

I- Ortagag’da uzak diyarlara seyahat etmenin yegane aract kervanlar
olmustur. Ortacag’da kii¢iik guruplarin uzak diyarlara seyahat etmesi cografi etkenler
ve giivenlik problemleri nedeniyle zor olmustur. Diisman askerleri ve eskiya
cetelerinden korunmak isteyen tacirler, daha kalabalik ve silahli hareket eden ve
kendine gore bir savunma mekanizmasi olan kervanlara katilmislardir. Ayrica Su ve
yiyecek bulmanin zor ve pahali olmast bu konuda daha profesyonel calisan
kervanlara katilim1 avantajli hale getirmistir.

II- Kervanlar1 avantajli hale getiren ikinci bir faktor ise yon ve yol bilgisidir.
flk¢ag ve Ortacag donemlerinde yon bulma konusunda dogal gostergeler veya bu isi
meslek haline getiren kisilerden yararlamilmistir. Tacirler, kaybolma tehlikesi
nedeniyle ferdi hareket etmek yerine bu konuda uzmanlagsmis kisiler ve belli bir
giizergahi takip eden kervanlara katilmiglardir. Ayrica kervanlarda seyahat edenler
arasinda diplomat ve el¢iler gibi resmi gorevlilerin de var oldugunu zikredebiliriz.

II- Kervanlara katilimin bir diger sebebi ise kalabalik kervanlarin sagladigi
ilmi ve kiiltiirel birikimden faydanlanma amacidir. Kervandaki insan sayisinin 100
kisi ve 1000 kisi arasinda degistigini géz Oniinde bulundurursak bahsettigimiz ilmi ve
kiiltiirel etkilesim, din adamlar1 ve ilim meraklilarim1 kervanlara katilmaya tesvik
etmistir.

Bu sayede kervanlar sadece ticari esyalar1 tasimakla kalmamus; kiiltiiri, dili,
dini, teknolojiyl ve evrensel olabilecek biitiin degerleri diinyanin uzak iilkelerine

kadar ulastirmistir. Dinler ve mezhepler de bu yolla tasinmis ve bir yandan

' Richard C. Foltz, Ipek Yolu Dinleri, s. 20-21.
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kendilerine yayilma imkéni bulurken diger bir yandan da degisik kiiltiirlerden
etkilenerek var oluglarinin sart1 olan gelismeyi saglamlslardlr.15

IV- Ticaret yollar1 devletler i¢in de 6nemli bir gelir kaynagi teskil etmistir.
Bu yollar iizerinde hakim olmak ve yollarin nizamini saglamak siyasi prestij yaninda
maddi acidan da giimriik vergisi diyebilecegimiz gelirlerin temininde etkili olmustur.
Bu sebeple bolgedeki devletler ticaret yollarina hakim olarak siyasi ve ekonomik
giiclerini artirmak istemislerdir. Ipek Yolu tarih boyunca pek c¢ok devletin ele
gecirmek istedigi bir ticaret yolu olmustur. Ipek Yolu iizerinde yapilan mimari
eserler, kervansaraylar, ribatlar, hastaneler, okullar ve ibadethaneler bir anlamda bu
yola hakim olma miicadelesinin bir iiriiniidiir. Ciinkii Ipek yolunu egemenlik altina
almak sadece askeri zaferlerle degil; ekonomik, kiiltiirel, sosyal ve diger yasamsal
sahalarda da hakim gii¢ olmay1 gerektirmistir. Bu sebeple devletler kendi din, kiiltiir,
teknoloji ve diistincelerini bu yol iizerinde hakim kilmak istemis, bu amaclarla
dinlerini yaymak gibi cesitli faaliyetlerde bulunmuslardir.'® Ornegin; Sasani
Imparatorlugunun Ipek yolunun kendi iilkesindeki kisminda ve Maveriii’n-
nehir’deki giizergdhinda Zerdiistiligin yayilmast icin faaliyette bulundugu
bilinmektedir. Nitekim Afridun (Iran kisra’sidir) Buhara sehrini fethettigi zaman
Budist okullarinin faaliyetini yasaklamis, Buhara’da bir atesgede insa ettirmis,
Zerdiisti inanca sahip olan insanlar1 sehre yerlestirerek bir Zerdiisti mahallesi
kurdurmus ve din adamlarin1 gondererek bolge halkinin Zerdiistilie meyletmesi i¢in
caba sarf ettirmistir. Kisa siire sonra da sehirde Zerdiistiligin tesirinin giiclii bir
sekilde hissedildigi, hattd Zerdiistiligin hadkim sinif olan aristokratlarin dini haline
geldigi goriilmektedir. Ayni faaliyetler Samarkant’ta da yapilmis ve bu sehirde de
Zerdiisti inanc1 etkin hale getirilmeye calisilmistir. Miisliimanlarin Islam fetihler?
sirasinda Orta Asya’da pek cok Zerdiisti mabet ile karsilasmalari Sasanilerin
dinlerini yayma hususunda basar1 kazandiklarin1 ancak Budist mabet ve okullarinin
da varligim1 korumasi Budistlerin etkinliginin tam olarak bolgeden ¢ikarilamadigin

gdstermektedir.'” Bu konuda Cinli Budist rahip Hiieng Chang’in kayitlari dikkat

'3 Richard C. Foltz, Ipek Yolu Dinleri, s. 22-26.

16 Gerlof Van Vloten, Emevi Devrinde Arap Hakimiyeti: Sia ve Mesih Akideleri Uzerine Arastirmalar,
Cev; Mehmed S. Hatiboglu, Ankara 1986, s. 16-17.

7 Osman Turan, “Islﬁmiyet ve Tiirkler”, Tiirkler, IV, 292, Ankara 2002.
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ceker. Nitekim Hiieng Chang, Samarkant’a geldigi zaman burada atese tapanlarla
karsilastigini, iki adet Budist manastirn gordiigiinii, bunlarin bos bir vaziyette
oldugunu ve halkin Budistlere diismanlik besledigini kaydeder. Bunun yaninda
kendisinin sehrin hakimi ile goriiserek ona Budizm’i vaaz ettigi ve halkin gonliinii
yumusatarak Budizm’e cevirebildigini anlatir. Bu kayitlar Sasanilerin her ne kadar
Budizm’e karsi miicadele etseler de tam olarak Budizm’in bolgedeki giiciinii
kiramadigin gostermektedir.'®

V- Tarih boyunca Ipek Yolunun dini geleneklerin yayilmasinda etkili
olmasinin Onemli bir sebebi de hac yolculuklar1 ve misyonerlerin seyahatleri
olmustur. Yolculuklarin bu giizergahta yapilmasi ve seyahatlerin kervanlar
vasitasiyla gerceklesmesi Ipek yolunun dini yayilistaki etkilerini gostermektedir.
Ortagag’da Ipek yolu iizerinde Japonya ve Kore’den gelen hacilarin dahi seyahat
ettigi bilinmektedir. Aym seyahatler diger dinler icin de gerceklesmis, Islami
donemde ise Miisliiman hacilarin seyahatleri de bu kervanlar vasitasiyla olmustur.
Kendini dine adayan din adamlar ise uzun seyahatler ve yerlesmeler ile ipek yolu
iizerinde dinf ¢esitliligin artmasina katkida bulunmuslardir. Istisnalar hari¢ tutulursa
her din yayilmak ister ve bu amacla hizmet eden goniilliileri vardir. iste bu goniilliiler
gittikleri bolgelerde etkili olmus, genellikle ipek yolu iizerindeki zengin ve kiiltiirlii
bolgelerde basar1 kazanmislardir. Nesturiligin Ipek Yolu’nun dogudaki son durag
Dogu Tiirkistan’da binlerce insan arasinda yayilmasi veya Ipek Yolu iizerindeki
sehirlerde kiiciik guruplar ile varlik gosterebilmesi Ipek yolunun dini cesitliligi ve
zenginligi i¢inde barindirdigini gosterir. Ayn1 durum Yahudiler i¢in de gec;erlidir.19

Ipek Yolu iizerindeki dinf cesitliligin Is]om’1n zuhuru ve kisa siire sonra ipek
yolu iizerinde hakim olmasi nedeniyle sona erdigi goriilmektedir. Nitekim Ipek
Yolu'nun can damar olan Orta Asya ve Dogu Tiirkistan bolgeleri biiyiik olgiide
Islamlagmustir. Is1Am dininin bu denli kuvvetli bir sekilde yerlesmesi de bir bakimdan
Ipek yolunun sagladigi zenginlikler ile alakalidir. Daha klasik donemlerden itibaren

Miisliiman yoneticiler bu zenginlikleri ve yolun sagladig1 avantajlar1 gormiis, askeri

'® Nazmiye Togan, “Hz. Peygamber’in Zamaninda Sarki ve Garbi Tiirkistan: Ziyaret Eden Cinli
Budist Rahibi Hiien-Cang’in Bu Ulkelerin siyasi ve Dini Hayatina Ait Kayitlar1”, Islam Tetkikleri
Enstitiisii Dergisi, IV, [stanbul 1964, 28-37.

" Richard C. Foltz, Ipek Yolu Dinleri, s. 25-26.
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seferler ile yola hakim olmak istemislerdir. Bu asamada en etkili ismin Kuteybe b.
Miislim oldugu goriilmektedir. Onun diizenledigi seferlerin biiyiik 6lciide Ipek yolu
giizergihindaki sehirler iizerine olmasi, bu seferlerin asil hedefinin Ipek yolunun
cikis noktast olan Cin’in fethedilmesi oldugu anlamina geliyor. Miisliimanlarin ipek
Yolu iizerinde hakim olmamalar i¢in faaliyet gosteren Cinliler bu amacla Talas
savagint  gerceklestirmis ve Miisliimanlarin bolgede yayilisini  engellemye
calismiglardir. Nitekim ilk etapta bu bolgeleri cihad sahasi olarak géren Miisliimanlar
yolun 6nemini kavradiklar1 zaman Islam dinini, kiiltiiriinii ve dilini bolgede yaymaya
baslamis ve bu sayede bir yandan diger dinlerin yol iizerindeki etkinligini kirarak bu
dinleri sokiip atarken bir yandan da Orta Asya miislimanliginin temelini atmiglardir.
Ayrica Ipek yolunun Islim medeniyetinin ve kiiltiiriiniin gelismesinde de 6nemli bir

rolii olmug.?

Y. A R, Gibb, Orta Asya’da Arap Fiituhati, Cev; M. Hakki, Istanbul 1930, s. 16.
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I. BOLUM: iPEK YOLUNDA GECMISTEN VAR OLAN DIiNLER

Ipek Yolunun bulundugu giizergahta bircok din ve kiiltiir tarih boyunca
varligint siirdiirmiistiir. Bu dinlerin bir kismi yerel kiiltiirel ve inanglara dayali olarak
gelisirken bir kismi Ipek Yolu iizerinde 6zellikle ticari faaliyetlerde bulunan tiiccarlar
sayesinde yabanci cografyalardan gelmis ve benimsenmistir. Bu dogrultuda Budizm,
Taoizm ve Konfiicyanizm gibi dinler zikredilebilir. Bu dinler kendi cografyasinin
yani Ipek Yolu’nun kiiltiirel karakterini iizerinde tasir ve nasil ki; Ortadogu menseli
Ibrahimi dinler birbirlerinin tamamlayicis ise Ipek yolunda ortaya cikan dinler de
benzer sekilde birbirinin tamamlayicisidir. Simdi biz bu dinlerden ve ipek Yolu

tizerindeki yayilis seriivenlerinden bahsetmek istiyoruz.

A. Budizm

Budizm Hint kiiltiiriintin yani1 sira Orta ve Giiney Dogu Asya’nin yerel
kiiltiirleriyle de karsilagsmis ve sonugta bu bolgelere ve kiiltiirlerine egemen olmustur.
Ayrica onun, daha Hiristiyanlik Oncesi donemde Orta Dogu ve Misir’a kadar
yayildig1 ve bu kiiltiirleri de derinden etkiledigi bilinmektedir. Siiphesiz bu hicgbir
zaman tek yonlii bir etkileme siireci olmamistir. Zira yerel kiiltiirler de Budizm’i
etkilemis ve sonugta birbirinden oldukca farkli Budist okullar1 ortaya cikmustir.
Ornegin, miladi birinci asrin sonlarinda Orta Asya’dan gelerek Kesmir ve Pencab
bolgesini ele geciren gogebe topluluklarin Budizm’i kabul etmeleri ve Budist din
adamlarinin s6z konusu dini bu insanlarin anlayislart ve ihtiyaclarina gore
yorumlama gayretleri sonrasinda Mahayana Budizm’in Cin ve Japonya’ya yayilmasi
da Cin Budizmi veya Zen Budizmi gibi yeni ekollerin dogusuna imkan saglamstir.
Birbirinden farkli okullarin ortaya c¢ikmasina ragmen bu okullarin yegine ortak
ozelligi, Buda’y1 kendi ruhani liderleri olarak gijrmeleridir.21

Bu inan¢ sistemi aslen Hint kokenli olmasina ragmen herhangi bir kavmi
kimlige biiriinmemis, gecirdigi uzun tarihsel siire¢ igerisinde Hindistan’dan
baslayarak Ipek Yolu kiiltiir cografyas iizerinden Asya kitasinin biiyiik bir boliimiine

yayllmig, kalabalik kitleler tarafindan benimsenmis ve evrensel bir din haline

2L Ali Thsan Yitik, Hint Dinleri, {zmir 2003, s. 45.
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gelmistir. Esasinda bu inan¢ sistemi temelde c¢ok ilging ve sahsina miinhasir
ozelliklere sahiptir. Nitekim kurucusu, kutsal kitabi, Ogretileri ve inananlarinin
bulunmasi yoniinden din olma 6zelligi gosterirken; Tanri, ahiret ve ruh anlayisinin
mevcut olmamasi sebebiyle bilinen dini inanislardan ayrilir. Bu agidan Budizm’in
dini kimligi tartisilagelmistir. Zira Budizm’i Buda’nin yasam Oykiisii ¢evresinde
gelistirilmis bir yagam tarzi olarak kabul edenler oldugu gibi, onu bir ahlak ve felsefe
sistemi olarak gorenler de vardir. Bunun yaninda Budistler, Budizm’i basli basina bir
din olarak kabul ederler. Genelde bu dinin herkes tarafindan kabul edilmis bir tanimi1
olmadig1 i¢in bu inang¢ sistemi Budistlere gore din, Brahmanizm mensuplarina gore
Hinduizm’in bir mezhebi veya bir baskasina gore yasam tarzi veya felsefi sistem
olarak goriilebilir. Ancak bir inan¢ sisteminin din olup olmadigi ona inananlarin
koydugu tanima bagli olmalidir. Bu ac¢idan Budistler Budizm’i bir din olarak telakki

ettikleri icin Budizm bir din olarak kabul edilmistir.**

1- Buda’min Hayati ve Budizm’in Kurulusu

Budizm, mevcut inang¢lar arasinda kurucusu bilinen en eski dini inanlstlr.23
Bu inan¢, m.6. VI. Asirda kuzey Hindistan’da yasadigi kabul edilen asil adi
Siddhartha Gautama Sakyamuni (Buda)’nin 6gretilerine dayali olarak gelisen inang
sistemini ifade eden ve mensuplarinca Buda’nin seriati, Buda’nin sozleri veya

24 Siddhartha Gautama,

Buda’nin Ogretileri ve mesaji  olarak bilinmektedir.
Hindistan’da Sakya kabilesine bagli Kapilavastu’da (simdiki Nepal’de Lumbini
Korulugu) diinyaya gelmistir.25 Babas1 Suddhadhana’nin Sakya kabilesinden zengin
bir prens oldugu ve ksatriya (savascilar, asiller) sosyal sinifina mensup oldugu
zikredilmektedir. Baska bir ifadeyle Siddhartha Gautama, Kapilasvastu’da kiigiik bir
hiikiimdar ailesinde diinyaya gelmistir.26 Annesi ise Mahamaya isminde bir kadindir.

Onun annesine hi¢ aci ¢cektirmeden diinyaya geldigi rivayet edilir. Sakya kabilesine

2 Fatih Sahin, Budizm’de Nirvana Anlayisi, (Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi), E.U.S.B.E, Kayseri
2005, s. 1.

2 paul Poupard, Dinler, Cev; Muna Cedden, Ankara 2005, s. 84.

** Ali Ihsan Yitik, Hint Dinleri, s. 45.

» Mehmet Aydin, “Budizm”, Ansiklopedik Dinler Sézliigii, Konya 2005, s. 117.

% Al Seriati, Dinler Tarihi, Cev; Erdogan Vatansever, Ankara 1997, s. 160.
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mensup oldugu icin Sakyamuni (Sakya Kabilesinin Bilgesi/Sakyalilarin Sessiz
Zahidi) tinvaniyla da anilmistir. Dogumundan 7 giin sonra annesi vefat ettigi icin
teyzesi ve iivey annesi tarafindan bityiitiilmiistiir.”’

Rivayete gore babasi Siddhartha Gautama icin fal baktirmis ve onun
gelecekte Buda olacagini falci sOylemis ve babasi bunu 6grenince, engellemek icin
oglunu saraya kapatmis, zevk ve eglence icinde bir hayat siirmesi i¢in caligmis, ona
cok iyi bir egitim verdirmistir. Ayrica oglunu kendisine varis olarak tayin etmis, bu
nedenle Siddhartha 21 yasina kadar sarayda kalarak zevk ve sefa icinde yasamustir.
Ancak bu donemde babasinin emrini ¢igneyerek bir giin saray disina ¢ikar ve halkin
yoksulluk icinde yasadigimi gorerek zevk ve sefa icinde siirdiirdiigi hayati terk
etmeye karar verir. Bundan sonra diinya nimetlerinden vazgecip hakikatin pesine
diiser ve 1zdirabin bilmecesini ¢cozmeye karar verir. Yirmi dokuz yasina geldiginde
bir giin yalniz basina ormana gider, saglarim kestirip bir gezgin rahip ile elbiselerini
degistirir. Bundan sonra aydinlanma i¢in ¢aligmalara baglar. Alt1 yil boyunca siki bir
ziiht hayati yasar, yoga metotlarin1 6grenir. Ancak bir giin ziihd hayatindan vazgecer
ve yeme icmeyle mesgul olur. Bu nedenle bazi zahid arkadaslar1 onu terk ederler.
Siddhartha Gautama hem zevki hem de ziihdii tatmistir. Ancak ikisinden de memnun
kalmaz ve ikisi arasinda bir orta yolu bulmaya karar verir.**Aradig huzuru, alt1 yil
sonra Bodh Gaya’da bir agacin golgesinde meditasyon esnasinda bulur; Budist
inanca gore O artik “Aydinlanmis Kisi’dir, o andan itibaren Aydinlanmis Kisi
anlaminda Buda olarak taninmig, omriiniin kalan kirk bes yilin1 cemaati Sangha
(Budizmde rahipler teskilati) ve dgretisi Dharma’ya adalyalcalktlr.29

Buda, aydinlanmaya ulastiktan sonra hakikatin bilgisini bagka insanlara da
yaymaya baslar. Buda’ya gore, biitiin sikintilardan kurtulusun yegéane yolu her tiirli
arzuyu birakmaktir. Boylece Buda’nin hayatin dordiincii temel gercegi olarak
tammladigr bu yol sekiz dilimli basamaklardan olusur: Kesin iman, Dogru Amag,

Dogru Konusma, Dogru Davranis, Dogru Meslek, Siirekli Caba, Siirekli Gozetim ve

Y Fatih Sahin, Budizm’de Nirvana Anlayist, s. 6-7.

2 Mehmet Aydin, “Budizm”, s. 117. ; Fatih Sahin, Budizm’de Nirvana Anlayisi, s. 7-8.

» v, Safak Yami, “Budizm’in Cin’e Girisi ve Madhyamika Okullarimn {lk Devreleri”, Tiirk-Islam
Medeniyeti I[Imi Arastirmalar Enstitiisii Dergisi, y. 6, S.12, Konya 2011, s. 90-91.
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Tam Konsantrasyondur.® Bu sebeple sekiz dilimli tekerlek Budizm’in sembolii
olmustur. Buda vaazlarina devam eder ve bir¢ok Ogrenci ve miirit toplayarak
cemaatini olusturur. Bu cemaat Sangha olarak bilinen rahipler toplulugudur. Buda
bundan sonra bircok iilkeyi dolasarak fikirlerini yaymaya calisir. Ayrica se¢ilmis 40
rahibini diinyanin cesitli bolgelerine gonderir ve onlara diinya halkina hakikatin
bilgisini anlatmalarin1 Ogiitler. Hayattayken kendisini tanri1 olarak tanitmamis,
herhangi bir tanr fikrl ortaya atmamis ancak o giiniin kabul goren tanrilarina karsi
ciktigim1 aciklamistir. Bunun yaninda cesitli ogretiler gelistirerek taraftarlarina bu
ogretileri benimsetmistir. Ancak 6grencileri ona olan sevgilerinde asirtya kagarak
onu tanrilagtirmiglardir. Yine Ogrenciler Ogretilerine sahip c¢ikmis ve onlarn
sistemlestirerek din haline getirmislerdir. Buda, geri kalan omriinii Hindistan’in
kuzey ve orta kesimlerinde vaazlar vererek gecirdikten sonra, 80 yasindayken 6lmiis,

cesedi yakilmus ve kiilleri Kushinagara’da muhafaza edilmistir.*’

2- Budizm’in Kutsal Metinleri ve Inanc Esaslar

Buda, uzun yillarin1 seyahat ve vaazlar ile gecirmesine ragmen, kendisi
herhangi bir eser kaleme almamuis, kutsal bir kitap isaret etmemistir. Ancak onun
vaazlar1 ve 6gretileri 400 y1l boyunca Budistler tarafindan muhafaza edilmis ve sozlii
olarak nesiller boyunca aktarilmistir. Budizm’in kutsal kitabi1 olan Tripitaka ise
nesilden nesile aktarilan bu vaazlarin m.o. 1. ve IL. yiizyillarda, Seylan bolgesinde
yaziya gecirilmesi sonucu olusturulmustur.*® Bu kutsal metin tic boliimden olusur;

I- Viyana Pitaka (Disiplin Sepeti): Bu bolim Budizm’in rahip ve
rahibelerinin uymast gereken usiil ve kurallari, bu kurallarin nasil ve ne sekilde
yerine getirilecegini, ayin kurallarini, beslenme ve giyinme gibi hususlar ve
vaazlarla ilgili uyulmasi gereken kaideleri igerir.

II- Sutta Pitaka (Telkin Sepeti): Bu boliim Tripitaka’nin en 6nemli pargasidir.

Ciinkii Buda’nin fikirlerini agikladig1 vaaz ve konusmalar1 bu boliimde yer alir. Bu

30 Ali Thsan Yitik, Hint Dinleri, s. 64-65.
3! Fatih Sahin, Budizm’de Nirvana Anlayust, s. 8-13.
%2 Giinay Tiimer, Abdurrahman Kiiciik, Dinler Tarihi, Ankara 2002, s.187.
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nedenle Sutta Pitaka Budist inancin temellerini ihtiva eder ve Dharma (Doktrin)
Sepeti olarak da anilmustir.

III- Abhidharma Pitaka (Felsefe ve Psikolojik Yorumlar Sepeti): Bu boliim
Budizm’in felsefi ve psikolojik yanmini temsil eder. Buda’nin vaazlarmin ve
ogretilerinin yorumlar1 bu boliimde aciklanir. Budistleri Nirvana’ya gétiiren yollar bu
bslimde gosterilir.™

Genel bir sekilde ifade edecek olursak, Budizm, {i¢ temel esas iizerine bina
edilmistir. Bunlar Buda, Dharma ve Sangha’dir. Budist inancina gore; Buda
hakikatin sahibi, nizamin idarecisi ve hayatin aydinlaticisidir. Budizm Buda’nin
kisiligi ve sahsiyeti iizerine kuruldugu i¢in temelinde de Buda yatar. Dharma,
Buda’nin kesfedip gelistirdigi doktrin ve akidelerdir. Budizm’in hayat merkezini bu
doktrinler teskil eder. Miisliimanlar i¢in Kuran-1 Kerim ne ifade ediyorsa, Budistler
icin de Dharma aymi anlami igeriyordur. Sangha ise kadin ve erkek rahiplerden
olusan Budist rahipler cemaatidir. Bu cemaat Budizm’in iigiincii cevheri olarak dinin
tamamlayicisi olarak goriilmiistiir.”*

Budizm, Hinduizm’in hakim oldugu bir cografyada, Hinduizm’in kat1 kast
sistemine, mekaniklesen dini ayinlerine, kanli kurban merasimlerine ve
Brahmanlarin dindarlar iizerine giderek artan baskisina karsi bir tepki olarak ortaya
cikmistir. Bu nedenle Buda’nin Hinduizm’e her zaman farkli acilardan yaklastigi
goriiliir. Bu farkli anlayis Tanr tasavvurunda da kendini gosterir. Buda, Hinduizm’in
insani nitelikler tasiyan, pismanlik duyabilen, aldatan, sihirden hoslanan ve zaaflari
bulunan tann fikrine karsi ¢ikmis; tanriyr reddetmemekle birlikte bu konuda kesin
Ogretiler ortaya koymamis; konuya ilgisiz goriinerek kendisine sorulan sorulara
kapal1 cevaplar vermistir.”> Kendisine bu konuda soru soruldugu zaman fikir beyan
etmekten kacinmis, sadece konuyla ilgili itirazlarim dile getirerek makul olan bir
yolun tutulmasini istemistir. Bu yoniiyle Budizm’in ilk ¢iktigi donemde bir anlamda
ateist bir hareket oldugu soylenebilir. Ancak sunu belirtmek gerekir ki; Buda’nin

kars1 ¢iktigr tanr1t Hinduizm’in insani tanrilar1 olmustur. Buda insaniistii, gercek ve

33 Fatih Sahin, Budizm’de Nirvana Anlayist, s. 24.
34 Giinay Tiimer, Abdurrahman Kiigiik, Dinler Tarihi, s. 189-190.
35 Zehra Zeren, Hint Kokenli Dinlerde Tanri Tasavvuru, (Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi),

A.U.S.B.E, Ankara 2010, s. 63.
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yaratici bir tanr1 fikrinden bahsetmemis, bu konuya ilgisiz kalarak bir bosluk ortaya
cikarmistir. Zira Buda tanri ile degil, manevi kurtulus ile ilgilenir.*

Budizm, m.6. III. yiizyildan itibaren Hindistan disindaki bir¢ok kiiltiirle
kaynastig1 icin Budizm’de tanri ve tanrisal varliklarla ilgili bir takim inanislar ortaya
cikmis, Budist rahipleri de halkin ihtiya¢ duydugu seyler olduklar i¢in tanr fikrine
karst c¢ikmamislardir. Budizm’in ¢esitli mezheplerinde birbirinden farkli tanri
tasavvurlar1 goriilebilmekle birlikte, genel olarak Budistler bir agac, nehir veya
hayvanin 6ziinde ulthiyetin sakli olduguna ve c¢esitli ruhi varliklarin bulunduguna
inanmislardir. Bunun yaninda Mahayana budistleri Buda’y1r da tanri olarak kabul
eder ve her seyin 6ziinde Buda'nin bulunduguna inamirlar.”’” Yine de her ne kadar
cesitli tanrilar kabul edilse de Budizm icin tanr1 tasavvurunun bir 6nemi yoktur.
Ciinkii Buda’nin esas gayesi huzur, siikiinet ve diinya 1ztiraplarindan kurtulustur.
Ona gore, insanin kurtulusu tanrilar sayesinde degil, insanin kendini kontrol altina
almasiyla elde edilebilir. Bu konuda tanri’ya giivenenler icin Buda soyle demistir;
“Tanridan bahsedenler onu yiiz yiize gormemislerdir. Bu kisiler, sevgilisini bilmedigi
halde asik olanlar veya nerede oldugunu bilmedigi koske merdiven kuranlar
gibidirler. Kendiniz i¢in miistakil duran adalar gibi olunuz. Kendiniz i¢in siginaklar
olunuz. Bir baska kurtariciya yapigsmayiniz, kendinizden baskasina gi’lvenmeyiniz.38
Kurtulus ancak nirvana ile olur. Budistler i¢in Nirvana aydinlanma yani en yiiksek
manevi dereceye ulagsmadir. Bu makama teolojik kurallar biitiiniiyle degil, sahsi
tecriibelerle ulasilir. Bu da ancak iki asirilik arasinda orta yolun bulunmasiyla

miimkiindiir. Kisi hem hayattayken hem de 6ldiikten sonra Nirvana’ya ulagir.”

3- ipek Yolunda Budizm’in Yayilis1 ve Durumu
Buda, hayati boyunca ortaya koydugu Ogretileri yaymaya c¢alismis,

Hinduizm’in kast sistemiyle ve Brahmanlarin hegamonyasiyla savasmistir. Bu

3 Fatih Sahin, Budizm’de Nirvana Anlayis, s. 22-23.

37 Zehra Zeren, Hint Kokenli Dinlerde Tanr: Tasavvuru, s. 66-67.

38 Zehra Zeren, Hint Kokenli Dinlerde Tanri Tasavvuru, s. 64. ; Abdulkadir Seybe, Cagdas Diinya
Dinleri, Konya 1979, s. 131.

3 Rukiye Karaali, Hint Kokenli Dinlerde Kurtulus Anlayisi, (Basilmamig Yiiksek Lisans Tezi),
A.U.S.B.E, Ankara 2008, s. 55-57. ; Fatih Sahin, Budizm’de Nirvana Anlayist, s. 16-17.
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donemlerde Budizm’in kendine has yayilma yollar denedigi goriilmektedir. Zira
Buda’nin kendisi bizzat cesitli bolgeleri ziyaret ederek inanglarini yaymistir. Bunun
sonucunda Budizm icinde dogdugu toplumun sorunlarina ¢éziim getiren bir inang
haline gelmistir.

Budizm’in Hindistan’da yaygin hale gelmesi ise Hint krali Asoka’nin m.0.
264 yilinda Budizm’i kabul etmesi ve kendini Budizm’e adamasiyla gerceklesmistir.
Asoka fethettigi bolgelerde Budizm’i yaymaya c¢alismis, kaya kitabeleri diktirerek
Budizm’in 6nemli sozlerini yazdirmis, civar bolgelere ise misyonerler géndererek
Budizm’i genis bir cografyada hakim duruma getirmistir. Onun Orta Asya,
Afganistan, Sri Lanka, Burma, Suriye ve Misir'a dahi Ipek youlundaki ticari
faaliyetlerle misyonerler gonderdigi kaydedilmektedir. Onun bu faaliyetleri Burma
ve Sri Lanka’da Budizm’in kabul edilip egemen din konumuna yiikselmesini
saglarken; Orta Asya ve Orta Dogu’nun degisik bolgelerinde Budizm’in taninan bir
din haline gelmesini saglamlstlr.40 Asoka’dan sonra gelen Maurya krallari zamaninda
ise, Budist Imparatorlugu 6nce duraklama, sonra da kiiciik prensliklere boliinme
siirecine girmistir.' Bu yayilma Budizm’in, Ipek yolundaki baska inanclar ve
mahalli geleneklerden etkilenerek 6ziinden feragat etmesine ve baskalasmasina, bir
dinden ziyade dinler ailesi haline gelmesine sebep olmustur.*

Budizm, Hindistan’da yerlestikten sonra Hindistan’in disinda da
benimsenmeye baslamis, Ipek Yolu giizergdhimi izleyerek 6nce Sogdiyana’da,
ardindan da Orta Asya ve Cin’de benimsenmis, buradan da Kore’ye kadar
uzanmistir. Bunun yaninda Tibet’te yerlesmesi ise ancak m.s. VIIL. yiizyilda
gerceklesmistir. Bu dinin Orta Asya’ya girisi Tiirk asilli olduklar1 kabul edilen
Yiieciler vasitasiyla olmustur. Yiiegiler, m.s. I. yiizyilin ortalarinda Sind ve Pencap',
sonra da biitiin Kuzey Hindistan1 ele gecirerek Kusan Hanedanligin1 kurmuslardir.
Bunlar, i¢ Asya'da ve hatta Cin'de Budizm'in yayicilar1 olmuslardir. Kusan Krali, 1.
Kaniska doneminde (m.s. II. yiizyilin baslarinda) Budizm, ipek yolunun batisinda yer

alan Gandhara ve Baktirya'dan Harezm ve Sogdiyana'ya gec¢mistir. Ancak Bati

40 Walter Ruben, Buddhizm Tarihi, Cev; Abidin Itil, Ankara 1947, s. 8. ; Ahmed Abdullah el-Masddsi,
Yasayan Diinya Dinleri, Cev; Mesud Sadak, stanbul 1981, s. 129.

4 Fatih Sahin, Budizm’de Nirvana Anlayist, s. 43.

> Ahmed Abdullah el-Masdusi, Yasayan Diinya Dinleri, s.129.
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Tirkistan'da Budizm, Sasanilerin destekledigi Zerdiistilik karsisinda fazla
tutunamamis; Dogu Tiirkistan'in yerlesik ¢evrelerinde kendine daha uygun muhitler
elde edebilmistir; Budist kiilliyeler Cin'e dogru uzanan kervan yollar1 boyunca
dikilerek, faaliyetlerini asirlarca siirdiirmiislerdir. Ipek Yolu giizergahinda giineye
dogru uzanan kervan yolu iizerinde Hoten ve Miran, kuzeye giden yol boyunca ise
Tumsuk ve Kuca sehirlerinde, III. ve IV. ylizyillardan itibaren kurulmaya baslayan
"Vihara" denilen Budist manastirlarinda "Toyin" denilen Budist rahipler, bu dinin
propagandasini  yapmuislardir.” Budizm bu bélgeye o zaman hakim olan
Hiristiyanlik, Maniheizm ve Zerdiistilik’e kars1 zayif kaliyor ve daha sonra islam’in
bu bolgeye gelmesiyle, dzellikle Kuteybe b. Miislim’in fiitiihatindan sonra Islamiyet
bu bolgeye hakim olmus Budizm zayiflamistir.

Hindistan ve Cin aras1 iliskiler cok eski tarihlere dayanmakta olup ipek Yolu
tizeri ticari iligkilerde daima varolagelmistir. Budizm Hindistandan Cin’e ne zaman
girdigi kesin olarak bilinmemektedir. Ancak m.s. 1. yiizyildan itibaren, bazi
Budistler’in Cin’e gectikleri kaydedilmektedir. Bununla birlikte bu donemde Budizm
Cin’de yaygin hale gelmemistir. Budizm’in Cin’de iiciincii resmi bir din olarak
taninmasi Imparator “Ming-ti” dénemine ve m.s. 61 yilina rastlar. Ming-ti Budizm’e
ait kutsal kitaplan getirtmek amaciyla Hindistan’a bir el¢i gondermistir. Bu el¢i, m.s.
75’te bir Budist rahibin ve Buda’nin heykeli ile Budizm’in kutsal kitaplarin1 Cin’e
getirmis, bu tarihten itibaren Cin’de Budizm yayilmaya baslamistir. Bu donemde
Budizm, neredeyse biitiin Kuzey Cin’de yayilmistir. Pek¢ok Cinli Budist Hindistan’a
hac seyahatleri diizenlemis, fakat biitiin bunlara ragmen Cinliler, Budist’lere ait
kutsal ~ kitap  koleksiyonunun  ¢evirilerini  ancak = m.s.1410  yilinda
tamamlayabilmislerdir.** M.s. VI yiizyila gelindiginde ise Cin Imparatoru Wu-
Liang, iilkede hakim din olan Taoizm yerine Budizm’i se¢mis ve resmi din olarak

ilan etmistir. Ancak devam eden donemde bu durum tersine donecek ve

43 Bumairimu Abudukelimi, Uygur Tiirklerinin Dini Inanislari, (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi),
A.U.S.B.E, Ankara 2006, s. 41-42.

“ Semseddin Giinaltay, Dinler Tarihi, Sadelestiren; Sevdiye Yildiz, Istanbul 2006, s. 307. ; Fatih
Sahin, Budizm’de Nirvana Anlayist, s. 45.
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Konfiigyanizm’in devlet dini haline gelmesiyle birlikte Budist tapinaklar kapatilmis
ve rahipleri iskencelere maruz kalmstir.*

Budizm, Cin’de daha cok Ipek yolunun Cinin kuzey kesimindeki giizergah
tizerinde Mahayana kolu ile yayilmistir. Ancak Cinin giiney kesimlerinde de
Hinayana Budizm’i varlik gosterebilmistir. Budizm Cin’e bir¢ok Kkiiltiirden
etkilendikten sonra ulasabilmistir. Bu nedenle Cin Budizm’i de Hint Budizm’inden
kiiltiirel etkinin verdigi farklarla ayrilmaya baslamistir. Budizm Cin’e geldigi zaman,
Cinliler Hindu meditasyon anlayisini ya goz ardi etmis ya da farkli yorumlamiglardir.
Cinliler, Budist meditasyonundaki c¢evre ile alakayr tamamen kesip duyular
bastirarak miiteali hikmete erisme gayesini bir tarafa birakarak onu, hayat enerjisini
muhafaza, nefes alma, arzular1 dindirme, 6zii koruma ve hayati besleme seklindeki
geleneksel gayelere matuf olarak kullanmiglardir. Budizm kendini kabul ettirdikce
meditasyon hem Buda’ya adanma seklinde hem de miikemmel hikmet i¢in bolca
uygulanmaya baslanmistir.*®

Klasik devre olarak tanimlanan ve m.s. 1. ve 6. ylizyillar1 kapsayan donemde
ise Budizm, kuzeyde Ipek Yolu giizergahim izleyerek énce Orta Asya sonra Cin’de
dordiincii asirdan sonra da Kore ve Japonya’da yayilmistir. Giineyde ise, Sri Lanka
ve Burma’da koklesmistir. Giinlimiizde ise Budizm artik Hint Yarimadast veya Dogu
Asya’ya ozgii degil, diinyanin hemen her yerinde taraftar1 bulunan evrensel bir
dindir. Ancak karsilastigi her yeni Kkiiltiirle uyumda gosterdigi basari, onun
yayllmasimi kolaylastiran 6nemli bir faktdr olmakla birlikte, ayn1 zamanda onun
kendi icinde cok farkli dini diisiince ve uygulamalar1 barindirmasi onun ilk
formundan olduk¢a uzaklasmasina da neden olmustur.*’

Budizm’de Mahayana mezhebi (Biiyilk Araba) ve Hinayana mezhebi (Kii¢iik
Araba) bir diger adi Teravada olmak iizere iki temel mezhepten sz edilebilir.
Bunlarin ilk olarak ne zaman ortaya c¢iktiklar1 belli degildir. Ancak onlarin daha
miladin ilk yillarinda var olduklar1 bilinmektedir. Mahayana mezhebi Cin, Tibet,

Kore ve Japonya’da yayilmistir. Insanin Buda’ya inanmasi, ona teslim olmasi, onun

4 Mircea Eliade, Ioan P. Couliano, Dinler Tarihi Sozliigii, Cev; Ali Erbas, Istanbul 1997, s. 64.
pT Raju, Wing-tsit chan, Joseph M. Kitagawa, {smail R. Faruki, Asya Dinleri, Cev; Abdullah
Davudoglu, Istanbul 2002, s. 443-444.

*” Ali Thsan Yitik, Hint Dinleri, s. 51-52.
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ezeli akdine giivenmesi bu mezhebin temel o6zelligidir.*® Hinayana mezhebi,
Budizm’i Buda’nin en iyi 6grencilerinden olan Sariputta tarafindan kurulmustur. Bu
mezhep daha c¢ok giineydeki iilkelere yayildigr icin Giiney mezhebi diye de
bilinmektedir. Seylan, Burma, Tayland, Vietnam, Laos ve Kambog¢ya Hinayana
Budizm’in yayildig: iilkeler arasindadir. Bu mezhep Buda’y: iistiin ve mucizevi bir
sahsiyet olarak goriirken, Buda’yr asla tanrilastirma cihetine gitmemistir.*
Mahayana mezhebi, Kuzey Budizm’i olarak anilir. Ciinkii Ipek yolunun kuzey
giizergahindaki Tibet, Cin, Japonya ve Kore gibi iilkelerde varligini siirdiirmiistiir.
Hinayana mezhebinin aksine kendi icinde daha fazla cesitlilige sahiptir. Biinyesinde
Lamaizm, Cin Budizmi ve Zen Budizmi gibi biribirinden olduk¢a farkli anlayislari
barindirir.”® Cin’de Konfiigyanist ve Taoist fikirlerle Budizm karismustir. Iste bu
gelenek i¢cinde T’ien T ai, Ching T’u, Hua-yen ve Ch’an mezhepleri Cin’de ortaya

cikmustir.

B. Konfiicyanizm

Konfiicyanizm, Cin klasiklerine dayandirilan ve Konfiicyus’un ismiyle
iliskilendirilen dini, ahlaki, sosyal, politik ve ekonomik inan¢ ve uygulamalar
biitiiniidiir. Cin’in yerli ve milli dinlerinden biridir. Ismini Konfiicyus’tan almis olan
Konfiicyanizm, daha onceki donemlerden beri Cin’de var olan tabii dinin iizerine
percinlenmis olan bir ahlak sistemi olarak tanimlanmistir. Konfiicyanizm Cin’de Ju
Chiao (Bilginlerin Ogretisi) ve K’ung Chiao (Konfiigyus'un Ogretisi) seklinde
adlandirilmistir. Konfiigyanizm’in kokleri Konfiicyus’tan daha onceki, “Ju” diye
bilinen bir bilgin sinifinin dgretilerine dayanir. Bu sinif eski Cin’de, Gok’e ve Yer’e
kurban ve dualarin sunuldugu, yani tabiat tanrilarina ve ata ruhlarina ziyafetlerin

verildigi resm1 bir kiiltiin dini ayin ve torenlerinde gorev alan uzman kisilerdi.”!

“8 Fatih Sahin, Budizm’de Nirvana Anlayust, s. 40.

“ Fatih Sahin, Budizm’de Nirvana Anlayust, s. 38.

*® Ali Thsan Yitik, Hint Dinleri, s. 84.

! Ahmet Giig, “Konfiicyus ve Konfiicyiisciiliik”, U.U.1E.D, 10, S. 2, s. 44, Bursa 2002.
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1- Konfiicyus’un Hayat1 ve Konfiicyanizm’in Din Olarak Gelismesi

Konfiicyus, Cin geleneklerini derleyip toplayarak yeni kusaklara aktarmak
isteyen ve Cin geleneginde yasayan ahlak ve geleneklerin devamimi saglayarak,
atalar kiiltiine dayali Cin kiiltiiriinii ve inanisin1 ortaya koymayr hedeflemis bir
diisiiniir olarak tanimlanir. M.6. 21 Agustos 551 tarithinde, Kuzey Cin’in simdiki
Shandong eyaletinin Lu sehrinde, Kong ailesinden Shu-Liang He’nin ikinci oglu
olarak diinyaya gelmistir. Asil ad1 Qui, lakab1 ise Zhonngni’dir. Kong kelimesi ise
soyadidir. Cin’de meshur olan ismi Kong-Fuzi veya Kung-Fu-Tzu’dur. Fuzi; iistad,
bilge, Ogretmen, filozof anlamina gelir. Hatta Konfiicyus adi dahi Kong-Fuzi-
Tzu’dan alinmistir. Kendisine isnat olunan Lun Yu adli eserinde bizzat kendisi,
cocuklugunun biiyiik sikintilar i¢inde gectigini belirtmektedir. Cin’de yeni yapilan
arastirmalar onun annesinden ve dedesinden ders aldigini ortaya koymustur. Annesi
Yan Zheng, bilge bir aile olan Yan Xiang ailesine mensuptur. Alt1 yasinda
annesinden yazi yazmay1 6grenmis, dokuz yasinda okula baslamis, on {i¢ yasina
geldiginde annesinin ona 6gretecegi bir sey kalmayinca dedesinin yanina gitmistir.
Aldig1 egitim ile ilgili bizzat kendisi s0yle demektedir: “On bes yasinda kendimi
o0grenmeye verdim, otuz yasinda irademe sahip olabildim, kirk yasinda siiphelerden
uzaklagtim, elli yasinda gogiin emrini 0grendim, altmis yasinda sezgi yoluyla her
seyi kavradim, yetmis yasinda dogru olan seylere zarar vermeden kalbimin isteklerini
yerine getirebildim.” Konfiigyus, m.6. 632-502 yillar1 arasinda devlet kademelerinde
cesitli gorevlerde bulunmustur. Devlet memuriyetinden ayrildiktan sonra kendisine
sadik 6grencileri ile iilkenin her tarafin1 dolasarak dersler Verrnistir.52

Konfii¢yus, bizzat din olusturmaya tesebbiis etmemis, Omriinii diisiincelerini
gelistirmek ve yayginlagtirmakla gec¢irmistir. Konfiicyus’un hayati boyunca {i¢
onemli hedefe hizmet etmeyi amacladigi kaydedilmektedir. Bunlar; devlete hizmet
etmek, gencleri egitmek ve Cin kiiltiirlinii gelecek nesillere aktarmaktir. Konfiigyus
m.0. 479 yilinda 73 yasinda vefat etmis ve Chu-Fu sehrine defnedilmistir.”
Konfiicyus’un etkisi ise, 0grencisi Tseng-Tzu, erkek torunu Tzu-Ssu, en biiyiik

takipcisi Mensiyiis ve Hsiin-Tzu’un 6gretileri sayesinde, 0liimiinden kisa siire sonra

32 Selahattin Fettahoglu, “Konfiicyiis ve Ogretisi”, O.M.U1E.D, S.16, s. 305-307, Samsun 2003.
33 Abdulazim Rizai, Tarihi Edyan-i Cihan, c.I1I, Intisarat-i [Imi, Tahran 1377 h. S, S. 65.
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artmaya baslamistir. Kisa Omiirli Ch’in hanedanligi doneminde gecici bir
unutulmugluktan sonra Han hanedanligt doneminde (m.6. 206-m.s. 225) meshur
olmus; ahlaki ve politik etkileri de giderek artmaya baslamistir. Hatta o donemde onu
tanrilagtirma tesebbiisleri bile yapilmistir. Boylece, yeni bir din ortaya koymayi
diisiinmedigi halde, Lu’nun prensi onun onuruna bir mabet insa ettirmis ve onun
adina kurbanlar sunulmaya baglanmistir. Bu durum, Konfiicyanizm’in bir din olarak
baslangic1 sayilir. Daha sonra Konfiigyus’un ogretileri, imparatorluk torenleri ve
imparator tarafindan Gok’e yapilan ibadetle irtibatlandirilmaya baslanmistir. Cin
yonetimine bagli biitiin bolgelerde Konfiicyus’a da ibadet edilmesi emredilmis,
boylece Konfiicyanizm, Cin’in resmi ve milll dini haline getirilmistir.54 Cin
tarihcileri bu bilgeyi insanligin en yiiksek simasi olarak tanitirlar. Bu sebeple onun

hayat hikéyesine dair en kiiciik ve nemsiz olaylar bile kaydetmislerdir.>

2- Konfiicyanizm’in Kutsal Metinleri
Konfii¢yus, goriis ve Onerilerini dinleyecek idareciler bulamayinca, kendini
ogrencileri ile birlikte daha onceki Cin filozof ve bilginlerinin yazilarin1 bir araya
getirmeye, onlar1 derlemeye ve gézden gecirmeye vermistir. Ayrica 6grencileri, daha
sonra Konfiicyus’un konugmalarini da bir araya getirmislerdir. Onun amaci, ge¢misin
faziletli idarecilerinin Cin’de barig ve huzuru nasil sagladiklarini gostermek
olmustur. Bunu gerceklestirmek icin de yonetimle ilgili bilgileri toplamis, sosyal
hayat ve torenlerle ilgili hususlari bir araya getirmistir.”®
Konfiigyus, bir¢cok eski Cin metinlerini gozden gecirmistir. Onun gayesi
yonetimle ilgili bilgileri toplamak, sosyal hayat ve torenlerle ilgili hususlar1 bir araya
getirmek, yasayan ahlak ve geleneklerin devamini saglamak, boylece atalar kiiltiine
dayali Cin kiiltiirlinii ve inanigin1 ortaya koymak olmustur. Konfiigyus ve 6grencileri
daha 6nceki Cinli filozoflarin eserlerini derlemis ve yorumlamiglardir. Konfiigcyus’a
baglilik gosteren ogrencileri ondan edebiyat, tarih, felsefe ve ahlak 6grenmis ve bu

sekilde onun sozleri de bir araya getirilmistir. Kendisine isnad edilen “Ta-hio”,

> Ahmet Giig, “Konfiigyus ve Konfiicyiisciiliik”, s. 46.
% Semseddin Giinaltay, Dinler Tarihi, s. 276.
%% Ahmet Gii¢, “Konfiicyus ve Konfiigyiisgiiliik”, s. 47.
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“Tchoung” ve “Loun-You” adli kitaplar1 bu sekilde toplanmustir. Bu ii¢ kitap,
“Meng-tse”nin kitabiyla birlikte “Sse-chou” denilen dort klasik kitabi1 olusturur. Bu
eserler Konfiigyanizm’in kutsal metinleri olarak kabul edilmektedir. Cinlilerin
ahlaki, medeni ve siyasi kanunlar1 anlamina gelen bu kitaplar giiniimiizde dahi bu
dinin mensuplar1 tarafindan hifzedilmektedir. Bu bilgenin eserleriyle ilgili Cinli
bilim adamlar tarafindan bircok agiklama ve yorumlar yazilmistir. Bunlarin i¢inde
en Onemlisi “Tchou-hi’nin yazdig1 kitaptir. Kong-Tzu’yu 6zellikle “Loun-You™ ile
tanimaktayiz. Bu kitapta Kong-Tzu’nun ideal bir bilgin oldugunu acik¢a ortaya
koymaktadir. “Lou-You”’nun ©zel bir kismi, Kong-Tzu’nun sofrada, yatakta,
elbiselerinin renk sec¢iminde, Ozetle degisik durumlarda ve hayat sartlarinda
uygulamakta oldugu gorgii kurallarinin anlatimina ayrilmistir. Bu konulara gosterilen
ilgi dikkat ¢ekici boyuttadir. Boylece onun kutsal kitaplarini olusturan iki koleksiyon
vardir. Bunlar beg klasik (Wou King) ve dort kitap (Se Chou)'tir.”’

a- Bes Klasik ( Wou King )

I. Yi King ( Degisiklikler Kitab1): Cin’in en eski ve en mukaddes kitaplarinin
ilki ve Cin klasiklerinin 6ziidiir. Dini ve idari ahlak prensipleri ile mistik ve metafizik
olaylar1 ihtiva eder. M.6. 3000 yillarinda hiikiim siirmiis bes hiikiimdardan birincisi
olan Fou-Hi’ye isnat olunur.

II. Su King (Vesikalar Kitabi): isminden de anlasilacag iizere, dini ve felsefi
bir kitaptan ziyade bir tarih kitabidir. Cin’in tarihi ile ilgili 2400 yillik dokiimanlari,
tarihi bilgileri ve ge¢mise ait nemli vesikalar ihtiva eder.

III. Si King (Siirler, Ilahiler Kitab1): Cin’lilerin ibadet ve din isleri ile ilgili
soyledikleri 305 muhtelif manzum ilahi ve siiri ihtiva eder. Konfiigyus’un bu
ilahileri, ii¢ yiizbin kadar ilahinin arasindan sectigi rivayet edilmektedir. Dort kisma
ayrilir. Birinci kistmda orf ve adet ile ahlaka ait konular islenir. ikinci kisimda
imparator saraylarinda verilen ziyafet ve senlik Alemlerinden bahsedilir. Uciincii
kistmda cok cesitli konulardan bahsedilir. En onemlileri biiyiik kurban ile ilgili
olamdir. Ilahiler, manzum olmamakla birlikte kitalara ayrilmis ve kafiyelidirler.

IV. Li King ( Torenler Kitab1): Ayin ve merasimlerle ilgili hatiralar1 ihtiva

eder. Konfiicyus’un Oliimiinden sonra olusmus olmakla birlikte pek cok boliimii

°7 Semseddin Giinaltay, Dinler Tarihi, s. 279-280.
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Konfiigyus’a dayanmaktadir. Imparator Vang-Ti’nin emriyle toplanmis olan
Imparator fermanlarindan miitesekkildir.

V. Kun Kivu ( Ilkbahar ve Sonbahar Vakayinameleri): ilkbahar ve sonbahar
ile ilgili olarak giinii giintine yazilmis notlar1 ihtiva eder. Bu eserin Konfiigyus
tarafindan yazilmis olmasi muhtemeldir.”®

b- Dort Kitap (Se Chou)

I. Lun Yu (Vecizeler, Ozdeyisler): Konfiicyus'un en cok ragbet edilen
kitabidir. Uzerinde bir takim diizeltmeler yapilan ve talebelerinden III. neslin tespit
ettigi 20 boliimden olusan bu kitapta, onun kendisinden ve sozlerinden hatiralar
bulunmaktadir.”

II. Mong-tse (Mensiyiis’iin Sozleri): Yedi bab halinde olusturulan Mensiyiis,
Konfiicyus dininin en biiyiik miifessiriydi. Bu eser Lun Yu’ya nisbetle muntazam bir
suretle tertip edilmistir. Konular karsilikli konugma seklinde ele alinir ve islenir.®

III. Tchong Yong (Orta Yol Doktrini): Itidal ve iyiligi tavsiye eder.
Konfiicyus’un felsefi diisiincesinin miikemmel bir izahidir.

IV. Ta-Hio (Biiyiik Bilgi): Faziletten bahseder. Konfiicyus bu kitabinda,
baris1 saglama yolunun bizzat insanin kendi benliginde tecelli etmesi gerektigine
dikkat cekerek ancak kendisi ile barisik olan insanin ev halkini, ¢evresini ve nihayet
milletini yonlendirebilecegini belirtmistir. Ayrica Konfiigyus’un ahlaki prensiplerini

bu eserde gérmek miimkiindiir.®!

3- Konfiicyanizm’in inanc Esaslar1 ve ipek yolundaki Durumu

Konfiicyanizm’in temel doktrinleri Cin kiiltiiriinde var olan cesitli inaniglara
dayanir. Konfiicyus Taoizmin kurucusu Lao Tseu’ya bir tepki olarak Tao kavrami
yerine “Li” prensibinin yerlesmesini arzu etmistir. Konfiicyus’a gore Li prensibi,
saglam toplumun sekillendigi, idare edildigi, tekamil kazandig usul ve yasalardir.
Konfiicyus soyle der: “Toplum insan1 bozmustur. Medeniyetler birbirini etkilemis,

insanin ahlakini yok etmistir, insan1 asagilik, cani, kan dokiicii yapmistir. Fakat bu

38 Selahattin Fettahoglu, “Konfiicyus ve C)gretisi”, s. 308-310.

% Ekrem Sarik¢ioglu, Baslangictan Giiniimiize Dinler Tarihi, 4. bs, 1sparta 2002, s. 230.
% Semseddin Giinaltay, Dinler Tarihi, s. 256.

®! Selahattin Fettahoglu, “Konfiicyus ve Ogretisi ”, s. 310-311.
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toplum yiiziinden degildir, belki toplumun idare edildigi, dogru olmayan kanunlar
nedeniyledir.”%

Konfiigyus’a gore “Li” prensibi “Tao”’nun yerine gecirilmek icin bir esastir,
yine O’na gore eger toplum “Li” esasina gore idare edilirse Tao tekamiiliine
ulasacaktir. Insan eger tabiatin gidis yolunda tek basina kalirsa, bitki ve hayvanin
ahengi ile gelisir, ama eger “Li” toplumunda yer alirsa, Tao’nun gidis yolunda daha
seri gelisir. Ciinkii “Li” Tao esasina gore hareket eden toplumsal diizendir.*®

Yaklasik 2000 yi1l boyunca Konfiigyanizm, Cin idaresinde teoride kaldigini
yani iistadin diistur ve diislincelerine dayandigi siirece en iistiin konumdaydi.
Bununla birlikte Konfiigyanizm asla bir devlet dini, 6zel bir inan¢ haline gelememis;
bu konuda yapilan tegebbiisler basarisizlikla sonuclanmistir. Fakat Konfiicyanizm’in
Orta Yol Doktrini’nin, Yeni Cin’in pek c¢ok diisiincesinde fark edilebilecegi
belirtilmistir. Konfiigyanizm’in etkisi Cin’de komiinizm ihtilalinden sonra da devam
etmis, Cinlilerin hayat ve diisiincesi lizerinde en biiyiikk etkiye sahip olmustur.
Nihayet 1934’te, Konfiigyus’un dogum giinii olan 27 Agustos ulusal giinii olarak ilan
edilmistir.** Cinde her devrin dini 6zelligi hdline gelen atalara tapinma, Cinliler
tarafindan asirlardan beri uygulanagelmis ve hald da uygulanmaktadir. Bu
uygulamay1 Konfiicyus da tasvip etmis ve onu faziletlerin en 6nde geleni olarak
kabul ettigi ve ataya sayginin bir ifadesi olarak tesvik etmistir. Esas itibariyle Cin
halki, atalarinin tamamina tapinilmis gibi goriinmektedir, fakat zaman icerisinde her
bir aile kendi atalarina tapinmaya baslamustir.®®

Giiniimiizde Konfiicyanizm, Ipek Yolu'nun baslangic bolgesinde hakim
olmus, daha doguya ve giineye dogru acilirken; Orta ve Bati Asya’da tesirini
hissettirememistir. Bunun sebebi, din’in Cin kiiltiir ve inaniglarini temel almasi ve
Cin toplumunun karakterine uygunluk gostermesi olmalidir. Bu nedenle yayginlik
kazandigr bolgeler Cin Kkiiltiiriiniin hissedildigi bolgeler olmustur. Bugiin dahi

Vietnam’da, Kore’de, Japonya’da geleneksel olarak yasamaktadir. Cin’li gogmenler

82 Ali Seriati, Dinler Tarihi, s. 226
8 Ali Seriati, Dinler Tarihi, s. 227.
% Ahmet Giig, “Konfiigyus ve Konfiicyiisciiliik”, s. 47.
% Ahmet Gii¢, “Konfiicyus ve Konfiigyiisgiiliik”, s. 58.
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vasitastyla  Singapur, Malezya, Tayland, Filipinler ve Endonezya’da

Konfiicyanizm’in mensuplarini gérmek miimkiindiir.

C. Taoizm

Taoizm, Cin halki arasinda ¢ok yaygin olan, eski ve koklii dinlerden biridir.
Ayrica Ipek Yolu'nun baslangic noktasinda kalabalik Kkitleler tarafindan kabul
gormiis onemli bir dini inamstir. Dolayisiyla Ipek Yolu kiiltiir cografyasmin en
onemli pargalarindan biri olmustur. Bu din ilahi kokenli olmayip, m.6. VI. yiizyilda,
Eski Yunan filozoflar1 Tales, Aneximonder ve Pisagor’un cagdast olan Lao-Tse
tarafindan Cinde kurulmustur. Bu nedenle Lao Tse’nin bir filozof olarak, ortaya
koydugu inang sistemi ise felsefi bir diisiince sistemi olarak goriilebilmistir.°® Bu dini
iyi anlayabilmek i¢in oncelikli olarak kurucusunun hayati ve diisiince yapisindan

bahsetmek gerekmektedir.

1- Lao-Tse’nin Hayati1 ve Taoizm’in Dogusu

Taoizm’in kurucusu Lao Tse’nin gercek ismi Li-Poh-Yang'tir. Ancak
kendisine Lao-Tse denmistir. Esasinda bu isim Cince aslinin Latinize edilmesiyle
ortaya cikan seklidir. Nitekim bat1 dillerinde onun lakab1 Lao Tze, Lao Tzu, Laozi,
Laodzu, Lao Dz, Lao Tse gibi cesitli sekillerde yazilmistir.®” Lao sozciigii “Insanin
Yas1” anlamindadir. Tzu veya Tse ise biiyiik bilgelere, eski degerli yapitlara verilen
bir ovgii tinvamidir.®® Lao Tse ise Cin dilinde bir terkib olarak “Ustat Lao” veya
“Yagh Ustat” anlamma gelir. Yash kelimesi bu kapsamda oliimsiiz kelimesiyle
hemen hemen ayn anlamda kullanilmistir.*’

Lao Tse’nin hayatiyla ilgili bilgiler Kong-Tse’ye gore oldukg¢a sinirlidir ve
oldukca siipheli kaynaklara dayanir. Genel kabule gore; Lao Tse, m.6. 604 yilinda
Cin’in Cu devletinin Ku bolgesinde Cii-yen koyiinde diinyaya gelmistir. Burasi

giiniimiizde Luyi olarak bilinir. Asil adi “Erh”, ailesinin adi1 “Li” olarak belirtilir.”

% Semseddin Giinaltay, Dinler Tarihi, s. 287-288.

7 Ali Giil, Bir Din Olarak Taoizm, (Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi), S.U.S.B.E, Konya 2005, s. 11.
88 J. C. Cooper, Taoculuk Nedir, Cev; ismet Zeki Eyiiboglu, istanbul 2003, s. 33.

% Toshihiko Izutsu, Tao-culuk’taki Anahtar Kavramlar, Istanbul 2001, s. 13.

0 Ekrem Sarik¢ioglu, Baslangictan Giiniimiize Dinler Tarihi, s. 225.
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Bunun yaninda Cin’in meshur yazarlarindan “ Ma-Touan-Lin” , eski edebi eserler
hakkinda derin incelemeler isimli eserinde ‘“Lao-Tse’nin “Tcheou’lardan Ting-
vangin saltanatinin 42. senesinde dogdugunu kabul etmektedir. Bu sahsa gore,
dogum tarihinin m.0. 729 senesine rastlamasi gerekmektedir. Ancak genel kan1 onun
m.0d. 604 yilinda diinyaya geldigi ybni’mdedir.71

Lao Tse, Cu siilalesinden bir prensin mahiyetine girmis ve onun sarayinda Shi
olarak gorev yapmustir. Bu kelime tarih¢i anlamina gelir ancak eski Cin’de astroloji
ve falcilik gibi konularda uzmanlasmis ve kutsal kitaplardan sorumlu bilginleri
niteleyecek sekilde kullanilmigtir. Yine de onun Cu siilalesinin sarayinda tarih¢i ve
arsivci olarak calistigi stjylenebilir.72

Lao Tse’nin yasamina dair iki ayn tarihi kayit mevcuttur. Birincisi Lao Tse
ile Konfiicyus’un ayinler iizerine konusmalarini, ikincisi ise Lao Tse’nin batiya
gidisini anlatir. ikinci kayda gore; Chou Hanedani’nin zayifladigim1 géren Lao Tse
devletin baskenti Lo Yang sehrini terk etmeye karar verir ve batiya dogru yolculuga
cikar. Ulkenin batisindaki Han-ku gecidine gelir, simir1 bekleyen gorevli Yin Hsi
kendisine bir kitap yazmasi i¢in yalvarir. Bunun {izerine Lao Tse bes bin karakter
iceren iki bolimli bir kitap yazar ve bekciye verir, bek¢i bundan sonra sinir
gecmesine izin verir. Sinirt gectikten sonra Lao Tse’dan herhangi bir haber
alinamamistir.”” Ancak degisik kaynaklarda siir1 gectikten sonraki akibeti hakkinda
cesitli rivayetler vardir. Bunlardan birine gore Lao Tse sakirtlerinin hazir oldugu bir
yerde olmiistiir.”* Bagka bir rivayete gore ise; sinirt gectikten sonra kara bir bogaya
binerek Bakteryan’a kadar uzanmis ve buradan Hindistan’a inip Budizm’i

> Diger bir mitolojik anlatimda ise Lao Tse Hindistan’da Buda’ya

kurmustur.
doniisiip Budizm’i kurduktan sonra daha batiya giderek Mani’ye doniismiis ve
Maniheizm’i kurmustur. Lao Tse’nin sinir1 gegtikten sonra koétii ruhlar tarafindan
saptirilmaya calisildigina ancak onun bu ruhlar defettigine ve goge yiikseldigine de

inanilir. Bu nedenle Cin’de bir kisim resimlerde Lao Tse’nin goge yiikselisi

7 Semseddin Guinaltay, Dinler Tarihi, s. 287-288.

2 Ekrem Sarik¢ioglu, Baslangictan Giiniimiize Dinler Tarihi, s. 225.
7> Ali Giil, Bir Din Olarak Taoizm, s. 13.

"4 Annemaria Schimmel, Dinler Tarihine Giris, Istanbul 1999, s. 26.

5 Lao Tzu, Taoizm, Cev; Muhaddere Nabi Ozerdim, Ankara 1946, s. 9.

34



islenmistir. Lao Tse ile Konfiigyiis’iin karsilagsmasiyla ilgili rivayetler ise bilim
diinyas! tarafindan uydurma olarak kabul edilmektedir.”® Neticede Lao Tse, saray
hayatindan ve devlet gorevlerinden ayrilmig, batiya dogru seyahat ederek ortadan
kaybolmus ve miinzevi bir hayat yasamayi tercih etmistir.

Her din kurucusu gibi Lao Tse hakkinda da bir¢ok hikdye ve efsaneler
anlatilir. Ornegin; Lao Tse’nin kag yil yasadigina dair farkli goriisler mevcuttur. 160
hatta 200 y1l yasadigini ifade eden rivayetler vardir. Bu rivayetlere gore Lao Tse,
Tao’yu isledigi icin bu kadar uzun yasamistir. Hatta Ge Hong’un m.s. 4. yiizyilda
kaleme aldigi “Ruhlara ve Oliimsiizlere Ait Kayitlar” adli eserinde bildirdigi bir
efsaneye gore Lao Tse annesinin karninda 72 yil veya 81 yil beklemis ve saclar
bembeyaz oldugu halde dogmustur. Bu yiizden ona Lao Tzu (yash {iistad) ismi
verilmistir. Annesi hamile oldugunu bir yildizin parlamasindan anlamistir. Lao Tse
gokten yasam nefesi almig ve goklerden ve ruhlardan once var olmustur. Bagka bir
efsanede Lao annesinin sol bogriinden dogmus ve bir erik agacinin altinda diinyaya
geldigi icin adi Li (erik) konmustur. Baz1 arastirmacilara gore, bu gibi uydurma
hikayelerin ¢ogu Budist hikayeler ile rekabet maksadiyla yazilmistir. Bazi
kaynaklarda Lao Tzu’nun fiziksel 6zellikleri hakkinda da bilgiler mevcuttur. Buna
gore Lao Tzu sari-beyaz tenli, giizel kash, genis alinliydi. Uzun kulaklari, biiyiik
gozleri, aralikli disleri, genis agzi, kalin dudaklar1 vardi. Burnu genis ve diizdii,
kulaklarinin ii¢ cikist vardi. Alninda {i¢ giicii (yin-yang, chi) ve bes evreyi
simgeleyen isaretler vardi. Giinesin ve ayimn hilale benzer sekli kaslarinda ifade
ediliyordu. Ayak tabanlarinda iki giiclin (yin-yang) ve bes elementin simgeleri yer
aliyordu. Avug iclerinde ise on rakaminin karakteri yaziliydi.”’

Lao Tse’nin cocuklugu gibi dini 6nderlik hayati da kapalidir. Onun bilingli
olarak bir din veya inang sistemi ortaya atip atmadigim bilmiyoruz. Ancak m.o. L.
yiizyildan itibaren Huang-lao gelenegiyle birlikte tanrilagtirilmistir. Han hanedaninin
son hiikiimdarlarindan Huan, 165 yilinda Lao Tse adina sunaklar yaptirmistir. M.s.
II. yiizyildan itibaren ise Lao Tse, tiim evrenin kaynagi olan Tao’nun cisimlesmis

hali olarak goriilmiistiir. Bundan sonra Lao Tse T ai Shang Lao Chiin (Yiice Tanri

" Ali Giil, Bir Din Olarak Taoizm, s. 13-15.
" Ali Giil, Bir Din Olarak Taoizm, s. 12-13.
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Lao) olarak kabul edilmistir. Inamsa gére Tanr1 Lao, zamanin baglangicindan beri
gogiin merkezinde ikamet ediyordu ve yaratilmis her seyin yasam ve gii¢c kaynagiydi.
Evren gibi genisleyebilirdi. Yin ve Yang’in kaynagi olarak zaman icerisinde Tao’yu
bildirmek icin goriinebilir ve vahy edebilirdi. Ornegin Dinsel Taoizm’in kurucusu
olarak kabul edilen Chang Ling, Tanr1 Lao’dan vahiyler almis, onun tarafindan
Tao’yu yer yliziine yaymakla gorevlendirilmis ve taraftarlar1 oliimsiizliige ulasma
konusunda garantiye alinmistir. Sinir gecidinde Lao Tse’ye kendisine bir kitap
yazmasi icin yalvaran Yin Hsi ise Taoistler tarafindan ileriki donemlerde patrik
olarak kabul edilmistir. Bircok Taoist eserde Lao Tse ile Yin Hsi arasindaki ruhani
iliski islenmistir. Inamsa gore Yin Hsi, Lao Tse’deki iistiinliigii hemen fark etmis ve
ondan bilgilerini bir esere dokerek kendisine vermesini istemistir. Bunun {izerine Lao
Tse, Tao Te Ching’i yazmis ve Yin Hsi’ye vermistir. Yin Hsi, kitabi almakla
yetinmemis, istadinin zorlu bat1 yolculugunda ona eslik etmek istemistir. Fakat Lao
Tse, Yin Hsi’ye izin vermemis ancak ondaki kabiliyeti fark ederek Tao calismasim
istemistir. Bu noktada Lao Tse’den Yin Hsi’ye bilgeligin ve iistiin giiclerin gectigi
kabul edilir. Bu olay usta 6grenci iliskisine cok onem veren sonraki Taocular i¢in
hikmetin aktarimina 6rnek teskil etmistir.78

Bazi bilim adamlar1 Lao-Tse’nin kurdugu bu dinin esaslarini nereden aldigi
konusunda ¢esitli goriisler ileri siirmiislerdir. Bunlar arasinda Abel Remusat dikkat
ceker. Nitekim Remusat, Lao Tse’nin bat1 seyahati ve ortaya koydugu diisiincelerden
yola cikarak Taoizm’in kokenini Ibranilere kadar gotiirmiistiir. Fakat bu diisiincenin
gercege yakinhigr ihtimal disidir. Ciinkii Lao-Tse’nin Ibranilerle temas halinde
olduguna dair hicbir tarihi belge yoktur. Batiya dogru gerceklestirdigi seyahatin
“Belh” havalisine kadar uzadig1 hakkindaki rivayet de aslinda o kadar gii¢lii degildir.
Bu rivayetin olaya uygunluk arz ettigi kabul edilse bile, yine Abel Remmusat’in
iddias1 kuvvetlenmis olmaz. Ciinkii Lao-Tse’nin kitabini, Cin’den ayrilmadan Once,
Hounan gecidinde yazmis oldugu bir gercektir. Demek ki; bu Cin filozofunun Hz.
Musa’nin nesretmis oldugu dinden haberdar olmasi ve “Tao-Te-King” kitabini bu
temele dayandirarak yazmis olma ihtimali yoktur. Taoizm’de yabanci etkilerden

ziyade, Cin’in eski dininin bariz izleri rahat¢a goriilebilir. Bu filozofun Kingler’i

8 Ali Giil, Bir Din Olarak Taoizm, s. 13-15.
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incelemesi neticesinde edindigi bilgileri, kisisel goriisleriyle karigtirarak dinini
kurdugu iddias1 gercege daha yakin goriinmektedir. Cinliler arasinda yaygin olan bir
rivayete gore “Lao-Tse” batiya dogru gerceklestirdigi seyahatinde kendi sehrine
ugrayarak halkina nesrettigi dini kabul ettirip orada Olmiistiir. Tiirbesi sehrin bir
kenarindadir. Fakat tarihi agidan Lao-Tse nin ne 6liim yeri ne de 6liim tarihi bellidir.
Biiyiik bir ihtimalle bu filozof Cin’den ciktiktan sonra bir daha yurduna donmemistir.
Lao-Tse’nin diisiinceleriyle, “Buda”nin diisiinceleri arasindaki uyusmayi dikkate
alanlar ise “Buda”nin Cin bilginlerinden ilham aldigin1 iddia ederler. Dogum
tarihlerine bakarak bu iddia ciiriitiilemez. Ciinkii Buda 20 yasindayken, Lao-Tse 40
yasinda idi. Aradaki yas farki 20’dir, ikisinin ¢agdas olmasi ve Buda’nin Lao-Tse nin
fikirlerinden haberdar olmasi normaldir, fakat o donemde Cin ile Hindistan
arasindaki bilgi ve aligverisin az oldugu dikkate alinirsa yukarida gecen iddiayi
onemsememek gerekir. Lao-Tse’yi Kong-Tse ile karsilastiranlar, Kong-Tse’yi, Lao-
Tse’den deger olarak daha diisiik tasvir ederler. Kong-Tse cok sey bilmekteydi. Fakat
gercek bilgiyi elde edememisti. Diinya ile ilgili bilgiler elde ediyor, hayal pesinde
kosuyordu. Kong-Tse’nin (Konfiicyus) kendisinin de “Lao-Tse’nin yiiksekligine
inandig1 anlasiliyor. Lao-Tse’yi bulutlar ve riizgarlarla yetisilmesi miimkiin olmayan
bir yere yiikselmis dragona (Ejdar) benzetmesi, “Lao-Tse” hakkindaki kanaatini
gostermektedir. Kong-Tse pratik yasayan bir insandir. Lao-Tse ise, zaman zaman
ruhun ihtiyaglarini hissetmis, derin bir vecd ile kendinden gecerek kaybolmustur.
Bununla birlikte Lao-Tse’nin hayati golgede ge¢mistir. Bu filozof donemini
etkileyebilmek i¢in ugrasmamis, Kong-Tse gibi hayata atilmamais, hatta 6zel bir okul
dahi meydana getirmemistir. Aslinda bu sekilde hareket etmesi, goriisleri
sebebiyledir. Ciinkii Lao-Tse’ye gore insan ancak manevi faziletleriyle insandir.
Faziletlerin en asag1 derecesi ise al¢ak goniillii olmaktir. insan icin gerekli olan alcak
goniilliiliik, kendi fikir ve arzularim baskalarina kabul ettirmeye ¢alismayip her seyi
hos karsilamak, her duruma uyum saglayabilmek, 6zetle diinya isleriyle hemen

hemen hi¢ ugrasmamaktir.”

" Semseddin Giinaltay, Dinler Tarihi, s. 290-292.

37



2- Taoizm’in Inan¢ Esaslari ve ipek yolundaki Durumu

Taoizm, Cin’de ortaya ¢ikan ve gelisen, sirlarla dolu bir halk dinidir. Kokleri
Cin uygarliginin dogusundaki halk kiiltiiriine kadar uzanir. Taocu gelenegin 6ziine
iliskin tarthi m.6. 5000 yilina dayanan belgelere rastlanmistir. Bu belgeler Taoizm’in
bir isim altinda toplanmadan c¢ok Once Cin’de var olan bir gelenek oldugunu
gostermektedir. Taoizm’in kurucusu olarak Cin kaynaklarinda dogum tarihi m.6. 604
olarak belirtilen Lao Tzu kabul edilir. Bu konu {iizerinde degisik goriisler ileri
siiriilmekle beraber genel kabul bu yondedir.* Kendine has dini kurumlari, rahipleri
ve ayinleri olan kurumsallagsmis bir dini inanistir.

Esasinda Taoizm tanr1 tanimaz bir sistemdir. Bu sistemin basyapiti Tao Te
Ching’de Tanri’ya dair herhangi bir agiklama bulunmamaktadir. Bu felsefenin
gelismesinde 6n ayak olmus filozoflarin da Tanr1 anlayisiyla ilgilenmediklerini
rahatlikla sijyleyebiliriz.81 Ancak, Taocu felsefenin aksine Dinsel Taoizm ¢ok tanrici
olup, tasavvur edilebilecek hemen her seyi ilah olarak benimsemektedir. Taoizm, bu
yapistyla diinyanin en ¢ok tanriya sahip dinlerinden birisidir. Taoizm, bir taraftan
kendi tanrilarimi iiretirken diger taraftan bagka dinlerin tanrilarinm1 kendisine adapte
etmistir. Bu noktada Budizm’in biiyiik etkisi olmustur. Ipek Yolu ticareti ile batidan
gelen bu dinin etkisiyle Taoist Tanr1 inanci degisiklige ugrarmstlr.82

Taoizm’de her seyin bir Tanris1 oldugu kabul edilir. Canli-cansiz varliklar,
atalar, onemli tarihi sahsiyetler, meshur tarihsel olgular tanrilagtirildigi gibi Yesim
hnparator, Ug Saf Tanri, yildizlarin, sehirlerin, yazinin, servetin, ilaglarin, mutfagin,
merhametin tanris1 vs. gibi tanrilara inanmilir. Taoizm’de, tapinilan cok sayidaki
yildiza 10 goksel magara, 36 ikinci dereceden goksel magara ve 72 kutsal krallik
eklenmistir. Bu Inamisa gore buralarda Taocu iistiin insanlar ve oliimsiizler
yasamaktadir. Taoizm’in tanrilar1 incelendiginde; tabiat giiclerinin tanrilastirilmas,
metafizik kavramlarin tanrilastirilmasi ve insanlarin tanrilastirilmasi olmak iizere ii¢
tiir tanrilastirma egiliminin oldugu goriilmektedir. Taoist Tanrilar, tanrilastirilmig
azizler hari¢ belirli bir kisilik veya isim sahibi degildir. Tanrilar kendilerine verilen

unvanlarla anilirlar, bireylerin degil rollerin sifatlarini tasirlar. Taoist tanrilar diinyay:

8 Ali Giil, Bir Din Olarak Taoizm, s. 28-29.
81 Al Giil, Bir Din Olarak Taoizm, s. 89.

82 Annemaria Schimmel, Dinler Tarihi, s. 28.
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yoneten kural koyucu tanrilar degildir. Evrene miidahale etmezler, evren Tao nun
ilkelerine gore kendi kendine isler. Taoizm’de Tanrilar Tao’nun zuhdratlar1 olarak
kabul edilir. Var olan biitiin tanrilar Tao’nun bir yoniinii temsil etmektedir. Tanrilarin
coklugu tekligin boliinmesini  gostermektedir. Boliinerek c¢ogalma Taoist
kozmolojide de soz konusudur. Bir ikiyi, iki {i¢ii, iic de on bin seyi yalraltm1$t1r.83

Taoizm’de bircok tanr1 oldugunu yokarida zikretmistik. Ancak bu tanrilar
arasinda hiyerarsik bir siralama mevcuttur. Taoist tapinaklarina giren bir ziyaretgi
kendisini San-ching’in ii¢ putu yani ii¢ saf ve mukaddes varlik huzurunda bulur. Bu
tic put Taoizm’in hiyerarsisinde iist siralarda yer alir. Bu ii¢ putun biri Lao Tse’yi,
digeri onun dinini, ii¢linciisii ise cemaatini temsil eder. Taocu inanisa gore bu ii¢
putun {iizerinde ve tanrilar hiyerarsisinin tepesinde You-hoang-chang-ti denilen
biiyiik ilah yer alir. Bu ilah diinyanin biitiin isleriyle ilgilenendir. Bu nedenle
maddeyi temsil eder. Diger ii¢ put ise zaman zaman diisiinceye dalar ve biiyiik ilaha
saskin ve hayran durumdadirlar.

Taoizm’e gore hayatin gayesi siikiinet olmalidir. Insan duygusuyla harekete
gecmeden Once higbir sey yapmadan (Wu-wey), hi¢bir sey soylemeden (Puh-yen) ve
denge durumuna (Hu-wu) ulagsmalidir. Bu vaziyete erisildiginde hayat her bakimdan
giizel olur. Ciinkii tabiat kanunlan giicliidiir. Insan kendi tabiatim gelistirmek icin her
seyi yapmalidir, ancak tabiata miidahale etmemelidir.®’ Ates, Su, Odun, Metal ve
Toprak bu yolda kullanilan bes vasitadir. Her sey bes vasitadan birine tekabiil eder.
Bu yiizden bes istikamet, bes renk, bes organ, bes eski imparator, bes beseri iliski,
bes biiyiik fazilet vs. vardur.®

Taoizm’de belirgin bir ahiret inancina rastlanmamaktadir. Ancak Taoizm
geleneksel Cin inamislariyla kaynasarak oOliimsiizliige ulasmayr amaglamstir.
Taoistler Oliimsiizliige ulasan insanlarin cennet vari diinyalarda mutluluk icerisinde
yasayacaklarina inanarak bir 6te diinya inanci kurmuslardir. Bu manada Taoizm

acisindan oOte diinya anlayisiyla oliimsiizliikk anlayis1 arasinda siki bir baglant1 vardir.

% Ali Giil, Bir Din Olarak Taoizm, s. 89-90.

% Semseddin Giinaltay, Dinler Tarihi, s. 301.

% Ekrem Sarik¢ioglu, Baslangictan Giiniimiize Dinler Tarihi, s. 227.

% P.T. Raju, Wing-si Chan, Joseph M. Kitagawa, Ismail R. Faruki, Asya Dinleri, istanbul 2002, s.
345.
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Budizm’le karsilagsincaya kadar Taoculuk’ta ruhlarin suglanmasi, 6liimden sonra
yargilanmasi gibi bir inan¢ bulunmaz. Tanr ile insan arasinda siki bir iligski de sz
konusu degildir. Yine Taoculukta seckin halk toplulugu, ayricalikli kesim, bir soy ya
da sivrilmis birey yoktur. Mutluluk mutsuzluk onceden belirlenmis degildir. Onlar1
insanlar meydana getirir. lyinin de kotiiniin de 6diilii veya cezas1 bdyle ortaya ¢ikar.
Geleneksel Taocu Felsefe cehennem, seytan, yer alti karanligi, 1s1k ve iyilik
tanrisiyla catisan giicler bilmez, ona gore evrende seytanca isler yoktur. Taoculuk
odiillendirme anlaminda bir cennete de inanmaz. Taocu 6gretiler sevingle iiziintiiden
kaynaklanan biitiin asiriliklar1 diglamistir. Gergekte cennet ve cehennem insanin
icinde bulunan erdem gibi nitelemelerdir, nesnel gerceklikler degildir. Doganin ve
erdemin yasalarin1 izleyerek dogrulukla uyum igerisinde yasayan kimse kendi
cennetini, yasayan kimsedir.®’

Taoizm Ipek Yolu sayesinde, Budizm’in Cin’e girmesiyle biiyiik bir etkilesim
icerisine girmistir. Budizm sadece tek tarafli olarak taozmi etkilememis, ayni
zamanda taoizmden etkilenmistir. Budizmde mabet Buda’dan yaklasik dort asir
sonra olusmaya baslamistir. Budist mabetler Cinde varolan taoizmin mabetlerinden
etkilenerek olusturulmustur. Cin kiiltiiriinde ve taoizmde varolan mabetlere yine
Cince bir kelime pagoda denilmistir. Taoizm, su an sahip oldugu bircok dini
anlayisla beraber 6te diinya anlayisim1 da bu siire¢ icerisinde Budizm’den almustir.
Ozellikle Ling-pah geleneginde yasayan biitiin canlilarin kurtulus anlayisinda
Budizm’in etkileri hemen fark edilir. Baslangicta bireyin Ozgiirliigiinii ve
doniislimiinii amaclayan Ling-pah anlayisi, sonralar1 toplumu suglari neticesinde hak
ettikleri Budist mengeli purgatorilerden ve cehennemlerden kurtarmayi amaclayan
karigik liturjilere doniismiistiir. Budizm’in etkisiyle Taoizm’in amaci sadece uzun
yasamak veya oOliimsiizliigii yakalamak olmaktan ¢ikmistir. Taoizm, bedenden ziyade
ruh kavramini 6ne ¢ikarmustir. Oliimsiiz olan ruhtur ve 6liimden sonra hak ettigi seye
gore cennet veya cehennemde varligina devam edecektir. Artik amag¢ cennette yer
edinmeye ve cehennemin azabindan uzak durmaya yonelmistir. Cehennem azabi
diinya hayatinda islenen giinahlardan dolayidir ve bir takim merhametli tanrilarin

sefaatiyle kaldirlabilir. Taoizm’de gilinahkdr insanlarin azap c¢ekecekleri

87 7. C. Cooper, Taoculuk Nedir, s. 38.
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cehennemlere de inamilmistir. Budizm’in etkisiyle gelistigine inanilan bu
cehennemlere “alt diinya” denir. Alt diinya cehennemin bes kirali (uyu) tarafindan,
ozellikle de Tabi Daginin Dogu Cehennemi’nin Ruhu (dongyu taishan zhi shen)
tarafindan yonetilir. Alt diinyanin, Fengdu'nun biiyiilk imparatoru (fengdudai)
tarafindan yonetildigi de soylenir. Alt diinyada giinahkarlarin ruhlari, hayaletler ve
gulyabaniler vardir.*®

Taoistler diinyadaki en biiylik mutlulugun uzun yasamak veya oliimsiizliige
ulagsmak olduguna inanmislardir. Budizm diinya hayatin1 ac1 verici goriip, gerceklige
ulasabilmek icin Oliimiin gergeklesmesinin gerekliligini vurgularken Taoizm, hayati
degerli bulur ve dogru yolda ilerleyerek hayatin uzatilmasi gerektigini savunur.
Taoculara gore yaslilik mukaddeslik alametidir. Taocular omriin yiizyillar boyu
siirebilecegini iddia ederler. Onlara gore ebedilerin en yiicesi giindiizleri goge
yiikselebilenlerdir. Taocular, ebediligin bedeni ve ruhi egitimle olabilecegine
inanirlar. Kim, yine-yana dgretisini ve bunlarin bes element icindeki etkilesimini ve
her yerde var olan Tao’yu kavrarsa kendisine iistiin bir viicut kazandirabilir. Bunun
sonucunda Oliimsiizliige en azindan uzun bir hayata ulasabilir. Tanrilar doganin bu
istiin giiclinii  kullanan varliklardir ve bu 0Ozelliklerinden dolayr kendilerine
tapllrnalktald1r.89 Kisiyi olusturan elementlerin hi¢ birisi aslinda 6liimsiiz degildir.
Oliimsiizliigii isteyen insan, oliimsiizliigiinii kendisi imal etmelidir. Taoculuk,
olumsiizlugti fiziki bedenden ayrilmig spritiiel bir ilke olarak kabul etmez.
Hedeflenen sey, viicudu 6liimsiiz hale getirmek olmalidir. Viicudun 6liimsiiz olmast,
ruhun ona yerlesmesine yalralyalcaktlr.90

Taoist inanca gore bir kisim insanlar gergekten oliimsiizliige ulagsmiglardir.
Oliimsiizler kutsal daglarda ve denizlerdeki adalarda yasamaktadirlar.”’ Taoizm
giiniimiizde Ipek yolunun ¢ikis merkezi olan Cin basta olmak iizere Japonya, Kuzey
ve Giiney Kore’de yaygin bir din olmasina karsin taraftarlarinin biiyiik bir cogunlugu

Giiney Kore’de yasamaktadir. Bu {iilkelerin disinda diger uzak Asya iilkeleriyle go¢

% Ali Giil, Bir Din Olarak Taoizm, s. 100-101.

% Ali Giil, Bir Din Olarak Taoizm, s. 101-102.

% Alexandra David Neel, Cin, Tibet ve Hint Ogretilerine Gire Oliimsiizliik ve Tekrar Dogus, Cev;
Mehmet Kundakgcioglu, Istanbul 1987, s. 10-11.

** Ali Giil, Bir Din Olarak Taoizm, s. 102.
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alan iilkelerde de taraftarlarina rastlanilmaktadir.”> Ayrica Cin’de bulunan gorkemli
Taoist mabetleri Budist felsefesinden de etkilenerek mimari yapisi ve siislemesiyle

Cin’e ayr1 bir goriintii kazandirmistir.

92 http://www.dunyadinleri.com/taoizm.html (05.08.2012).
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IT. BOLUM: iPEK YOLU UZERINDE DISARIDAN GELEN
DINLER

A. Yahudilik

Yahudilik, Ibrahimi, Sami ya da peygamberi dinler olarak bilinen monoteist
(Tek Tanril1) din ailesinin ii¢ halkasindan biri ve en eskisidir. Orta dogu’ya dayanan
menseleri hem ge¢cmiste hem de giintimiizde kesisen tarihi tecriibelerinin yani sira,
sahip olduklar1 pek ¢ok teolojik, etik ve pratik kural Yahudiligi belli noktalarda Islam
ve Hiristiyanlik’la aym diizleme yerlestirmektedir. Hiristiyanlik ile paylastigi ortak
kutsal kitap literatorii, secilmislik ve kurtulus kavramlarina karsilik, bir ve tek tanri
inanc1 ile dini hukuk ve pratige yonelik vurgu, Yahudiligi 6zellikle IslAim dinine
yakinlastiran unsurlardir.”

Yahudiligin tarihi iic asamada anlatilir; a- Atalar donemi (Hz. Ibrahim’den
Hz. Musaya kadar olan donem). b- Hz. Musa’dan I. Mabet’in yikilisina kadar olan
donem. c- Siirgiinden doniis ve II. Mabet donemi. Yahudi tarihi ile ilgili tek tarihsel
kayit, kutsal kitaptir. Kutsal kitap disindaki kaynaklarda Israil ogullarinin Misir’a
girisine kadar onlarla ilgili hemen hemen hi¢bir kayda rastlanmamaktadir. ik dénem
Ibrani-Israil-Yahudi tarihi hakkindaki en detayli bilgi Kur’an-1 Kerim’de yer
almaktadir. Genel cerceve bakimindan kutsal kitapla bircok ortak noktaya sahip olan
Kur’an-1 Kerim’in, yer yer ondan ayrilan boliimleri vardir.”

Kokenleri gelenek tarafindan Ibrahim’e ve ondan sonra gelen iki ibrani
atasina, yani Ishak ve Yakub’a dayandirilan Yahudiligin baslangic noktast,
Israilogullar’nin (Yakub’un on iki oglu) Musa peygamber tarafindan Misir’dan
kurtarilip Sina ¢oliine getirilmeleri ve orada atalarinin Tanrisi ile ahitleserek ondan
Tevrat’t almalarina tekabiil etmektedir. Fakat Yahudilik, Israil ogullart’nin kutsal
topraklara yerlesmesinin ardindan sirasiyla krallik, siirgiin, ikinci Mabet ve Talmud
donemlerinde siyasi-hukuki, eskatolojik ve felsefi-mistik boyut kazanan; ancak
Rabbani (Rabbinik) gelenek ve Orta Cag Yahudi diisiincesi kanaliyla bugiin

anladigimiz manada dini sistem olarak tesekkiil eden ve bilhassa modern donemde

% Salime Leyla Giirkan, Yahudilik, istanbul 2008, s. 11.
% Fuat Aydn, Yahudilik, istanbul 2004, s. 29-30.
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kazandigr farkli agilimlar yoluyla hala gelisimini siirdiiren bir olguya isaret
etmektedir. Yahudiligin olusumunda kendi i¢ dinamiklerinin yani sira, c¢evre
kiiltiirlerle (Babil, Pers, Grek, Roma, Arap, Osmanli ve Avrupa) yasanan ve ayni
zamanda bu i¢ dinamikleri de belirleyen etkilesimlerin ortak rolii s6z konusudur.”

Orta Cag ve sonrasinda yayginlik kazanan “Yahudi” kelimesi ise koken
olarak Yakub’un dordiincii oglunun adi olan Yehuda’ya dayanmaktadir. Bu isim
Tanah (Tora/Tevrat)’ta sirasiyla Yehuda ogullarini ya da kabilesini, bu kabilenin
yerlestigi bolgeyi, Kral Davud’un yonetimi altindaki bolgeyi ve krallik dagildiktan
sonra giineydeki kralligi ve son olarak Babil Siirgiiniin’den sonra biiyiik Ol¢iide
Yehuda ve Biinyamin kabilelerinden olusan Samirileri disarida birakacak sekilde tiim
Israil kavmini ifade etmek icin kullamilmistir. Basta Ester kitabi olmak iizere
Tanah’ta on, Yeni Ahit’te ise yirmi iki kez gecen ‘Yahud’ kelimesi daha ziyade
kutsal topraklar disindaki Yahudi ve Yahudi olmayan guruplar tarafindan
kullanilirken, kutsal topraklarda yasayan Yahudiler, Israil Ogullar1 veya Israil kavmi
isimlendirmesini benimsemislerdir.”®

Filistin’deki Yahudi ulusal bagimsizliginin yitirilmesinden sonra Yahudiler:
XIV. yiizyila gelinceye kadar 10 degisik yonetimin egemenligi altina girdiler. M.s. L.
yiizyillda Roma Imaparatorluguna bagliyken, Roma’nin parcalanmasindan sonra
(306) Bizans imparatorlugunun yonetimine gectiler. Uc yiizyil sonra, 615’te, Sasani
hanedanindan Pers Krali II. Hiisrev Kudiis’ii fethetti, bir y1l sonra kent Heraklius
tarafindan geri alindi. 634’te ise Kudiis Islam egemenligi altma girdi. Bunu
Filistin’de su yonetimler izledi: Emeviler 715, Abbasiler 758, Misirdaki Tuluniler
878, Bagdat Halifeleri 905, Selguklular 1071, Haclilar 1099, Selahattin-i Eyy{bi
1187, Haghilar (Philippe Auguste, Aslan Yiirekli Richard) 1188, Memlaklar 1291,
Cerkes Memliklar1 XIV. ve XV. yiizyil, Osmanlilar XV. ve XVI. yiizyil, belli bash
tic Yahudi yerlesim bolgesi (Babil’in de i¢inde bulundugu Yahudiligin merkezi olan)

Mezopotamya, ispanya ve Kuzey Afrika’dir.”

% Salime Leyla Giirkan, Yahudilik, s. 11-12.
% Salime Leyla Giirkan, Yahudilik, s. 16-17.
T Eva Groepler, Islam ve Osmanly Diinyasinda Yahudiler, Istanbul 1999, s. 7.
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Yahudi, Yahudi anneden dogan veya din degistirerek Yahudiligi kabul eden
ve bagka bir dine mensup olmayan kisidir. Reformculara gore; anne babadan her
hangi biri Yahudi ise, ¢cocugu da Yahudidir. Bu israil anayasa Mahkemesi nin

kararinda kabul etmedigi bir husustur.”

1- Ortaya Cikis1 ve Yayihisi

Kral Siileyman’in 6liimiinden birkac asir sonra Israil iki kralliga boliinmiistii.
Kuzeydeki daha biiyiik olam Israilogullarinin on kabilesinden olusuyordu ve Israil
adim1 aldi. Giiney kralligi Yahuda adli biiyiik kabilenin egemenligi altindaydi ve
Yahuda devleti olarak amliyordu. M.6. 721°de, Asur Imaparatorlugu Kuzey israil
Kralligi’m yikt1 ve halkini esir aldi. Boylece Kutsal Topraklarda yalnizca Yahuda ve
Yahudalilar kaldilar. O zamandan sonra, bu halk Yahudalilar olarak anilmis ve
Tiirkge’ye Yahudiler olarak ge¢mistir. Diger Israil’in on kabilesi ise bugiin kayip
vaziyette olmasina ragmen Yahudi geleneginde Yahudi halk, Israil olarak amlir.”’

Sami irktan olan ve tarih boyunca Ibrani, Israil Ogullar1 ve Yahudi gibi
isimlerle anilan Yahudilerin tarih sahnesine ¢ikislart m.6. 2000’11 yillara kadar
uzamr.'®

Yahudiler’le Araplar’in ortak kokenden geldigi Tekvin’de (Musa’nin
1.Kitabi, ¢ev) bulunmaktadir. Hz. Ibrahim’in biiyiik oglu Ismail, annesi Hacer’le ¢éle
birakilmis ve Araplar’in atasi olmustur. Musevi kaynaklarinda Miisliimanlar genel
olarak Ismail Ogullar1 olarak adlandirilir, Kur’an-1 Kerim’de ise ibrahim ortak atadir
ve oglu Ismail’le birlikte Mekke’de kabe’yi yeniden kurar. Ayrica soyle denmistir
“Ibrahim’in soyundan Davut’u, Siileyman’1, Eyyub’u, Yusuf’u, Musa’y1 ve Harun’u
dogru yola ilettik biz iyilik edenleri iste boyle odiillendiririz. Zekeriya, Yahya, Isa ve
flyas da dogru kisilerdi. ismail’i, Elyose’yi Yunus’u ve Lut’u da diger insanlara

istiin kildik.”'!

%8 Gegmisten Giintimiize Yahudi Tarihi ve Kiiltiirii, Cev; Estreyus-Eval Vali, [stanbul 2004, s. 34-35.
% Reuven Firestone, Yahudiligi Anlamak, Cev; Caglayan Erendag, Istanbul 2004, s.21.

100 Nluh Arslantas, Emeviler Doneminde Yahudiler, Istanbul 2005. s. 21.

"' Elmahl Hamdi Yazir, Kur’an-1 Kerim, En-Am: 6/84-86.
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Yahudilikle Isldm’mn tanr1 bilimleri birbirine Hiristiyanliktan cok daha
yakindir.'”” Yahudileri ifade etmek icin ge¢misten giiniimiize kadar kullamlan iic
kavram vardir: 1- Ibrani; nehrin diger tarafindan gelenlere deniyor. Hz. Ibrahim de
Urdiin nehrinin dogusundan geliyor Tevrat’ta ilk kez ¢ikis 14/13’te (Ibrani Avram)
yer alan kelime, Yahudileri ifade etmek icin kullanilan en eski kavramlardan biri
olarak kabul edilir. Yahudi ulemasina gore kelimenin kokeni, Hz. Ibrahim’in
atalarindan Eber’e kadar geri gitmektedir. Hz. Ibrahim’in Eber’in neslinden geldigini
ifade etmek maksadiyla kendisine ibrani dendigi gibi, konustuklar1 dile de Ibranice
(ivrit) ad1 verilmistir. 2- Israil kelimesi; kutsal kitap’ta Yakub’a sonradan verilen bir
isimdir. Olay sOyledir; bir adam onunla sabaha kadar giiresir ve sabahleyin Yakub’u
kutsar ve ona, “Tanri ile giiresen” anlaminda israil adinm1 verir. O zamana kadar Ibrani
olarak anilan bu topluluk bundan sonra atalarinin yasadigi bu olayin anisina Israil ve
Israil Ogullar1 olarak amlmustir. 3- Yahudi; bu isim Babil siirgiinii sirasinda
kullanilmaya baslamistir. Babilliler, m.6. 586’da Yahuda kralligina son vererek
buranin ahalisini Babil’e gotiirmiislerdi. Babil halki Yahuda kokenli olduklarini ifade
etmek maksadiyla onlar1 Yahudi diye isimlendirmistir. Israil ve Israil Ogullari
kullanimi da varh@m devam ettirmistir, Israil kelimesi de 1949’da Filistin’de
kurulan devletin adi olmustur. Nitekim Kur’an’t Kerim’de Hz. Musa’nin
timmetinden s6z ederken ii¢ farkli isim kullanilir; Beni Israil (israil Ogullar1), Ehli-
kitap ve Yehid ya da Hiid.'”

Giinay Tiimer ve Abdurrahman Kiiciik “Dinler Tarihi” adli kitaplarinda
Yahudi, Ibrani ve Israil terimlerini soyle aciklamaktadir: Yahudi; ishak oglu
Yakub’un on iki oglu vardi, dordiincii oglunun adi Yahuda’dir. Onun adina izafeten
Israil ogullarina Yahudi denilmistir. Esaretten sonra genel olarak halk israilliler diye
adlandirilirken, sahislar birbirine Yahudi demislerdir. Boylece onlarin torunlar1 da
giiniimiize kadar bu isimle anmilmislardir. Sehristani, Yahudi kelimesinin Arapga
“Hade” kokiinden “donmek” ve “tevbe etmek” anlamina geldigini, bu ismin
Yahudilere verilmesinin de Hz. Musa’nin “Biz sana doniip yalvardik™ sozii sebebiyle

oldugunu belirtmektedir. ibrani; Bu kelime, “Hibri” kelimesinden gelmektedir. Bu

102 Bva Groepler, Islam ve Osmanl Diinyasinda Yahudiler, s.17-18.

' Fuat Aydin, Yahudilik, s.11-14.
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kelimeler, m.6. XV. ve XIV. Yiizyillarda Filistin’de goriilen gocebe bir kabilenin;
“Ote tarafin insanlar1” anlaminda, Firat ve Urdiin nehirlerinin 6biir kiyisindan gelmis
olan goc¢menleri ifade etmektedir. Yahudilere bu ad, Kenan iilkesinin yerlileri
tarafindan verilmistir. Israil; Bu kelime, Tanriyla ve insanlarla giiresip yenen
anlaminda Yakub’a Tanr tarafindan verilmis bir lakaptir. Taberi, Hz.Yakub’a “gece
icinde Allaha giden” anlaminda “israil” denildigini kaydetmektedir. On iki Yahudi
kabilesi de Israil adiyla amlmaktadir. Bu ad Hz. Siileyman’dan sonra ikiye ayrilan
tilkenin kuzeyde kalan boliimiinii olusturan kabilelerin kralligini nitelendirmek iizere
kullanilmistir. Yahudi inancina goére Yakub’a bu ad, Tanr tarafindan verilmistir.
Bundan dolayr Yahudilik Milli bir din, Yehova da Milli bir tanr1 olarak kabul
edilmistir. Onlara gore Israil Ogullar1, seckin bir kavimdir. Bu ad sonradan genelde
biitiin Yahudileri icine alacak bir sekilde kullamlmustir. Simdiki Israil Devleti’de bu
ad1 kullanmaktadir.'™

Ustelik Kur’an-1 Kerim’de Yahudilerden bahsedilen ayetlerin sayis1 oldukca
fazladir. Onlardan “Beni Israil”, “Yehtd” gibi deyimlerle bahsedilen Ayetler
bulundugu gibi, bir kisminda bazi peygamberler konu edilirken, Yahudiler hakkinda
da bilgi verilir. Ayrica “Ehli-1 Kitap” deyiminin genel ¢ercevesine onlar da girer.lo5

Bir kitlik sebebiyle Misir’a giden Hz. ibrahim Misirda ¢cok kalamaz. Ibraniler
Misir’dan ayrildiktan sonra Hz. Ibrahim ile Lut’un cobanlar1 arasinda yasanan bir
meseleden dolayr ¢ikan anlagsmazlik sebebiyle ayrilmislar ve Kenan’a
yerlesmislerdir. Hz. Yakub’un oglu Hz. Yusuf kardeslerinin kiskancligi nedeniyle
Misira giden tiiccarlara satilmast bir miiddet sonra Hz. Yusuf’un Misir’da 6nemli
mevkilere ylikselip, o siralarda vuku bulan kitlik ve O’nun ortaya koydugu fikirler
sayesinde Misir kithigr ucuza atlatti. Hz. Yusuf daha sonra babasi ve kardeslerini
Misira getirip yerlestirdi. Kur’an-1 Kerim’de de Hz. Yusuf’tan Yusuf siiresi 12/99
bahseder ve donemin Firavun’u da israil Ogullari’min gelmesini istemistir.'” Bugiin
diinyada toplam Yahudiler’in sayis1 18 Milyon ve diinya niifusu yiizdesinin

%0.03’nii olusturmaktadir. Yahudiler 1947 yilinda kurulan Israil devleti adi altinda

104 Giinay Tiimer, Abdurrahman Kiigiik, Dinler Tarihi, s. 205-206.
105 Giinay Tiimer, Abdurrahman Kiigiik, Dinler Tarihi, s. 212.
196 Nuh Arslantas, Emeviler Doneminde Yahudiler, s. 21.
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bagimsiz bir devlete sahip olmuslar ve Israil disinda yasayan yuhudiler, Avrupa
ilkeleri, Amerika, Tiirkiye, Rusya ve daginik olarak degisik Asya iilkelerinin bir

kisminda varliklarin siirdiirmektedirler.'"’

2- inang Esaslari ve Tesiri

Yahudilikte baslangicta sistemlestirilmis iman esaslar1 yoktur, hatta Islam
diinyasiyle temas etmeden evel boyle bir zorunlulukta hissedilmemistir. Daha sonra
hahamlar tarafindan bazi inang¢ esaslar1 ortaya konulmustur. En son 12. yiizyilda
Maimonides tarafindan sistemli hale getirilen 13 maddelik iman esaslar1 (emunot)
bugiin hala gecerliligini korumaktadir. Tevrat(Tora)’ta Allah kavramini ifade etmek
icin degisik isimler kullamlmistir tipki Yahve veya Elohim gibi. Yani biz
Islamiyet’te tanriy1 ifade etmek icin Arapca olan Allah kavramim kullaniyorsak
Yahudiler de Yahve veya Elohim kavramlarini kullanirlar. Yahudiligin kutsal kitab:
Tora’nin Hz. Musa’ya vahiy edilen Tora olmadigini, yiizyillar boyunca degisiklige
ugradigini, Tora {izerinde ¢alisan uzmanlar belirtmektedirler. Ancak, Yahudiligin tek
kutsal kitab1, yine elimizdeki Yahudi kutsal kitabidir. Bunun i¢in Yahudi dininin ve
Tora’ninda i¢inde bulundugu Yahudi Kutsal kitabr olacaktir.'*®

Yahudiler en karanlik giinlerinde bile Tora’y1 imiit kaynag1 olarak goriirler.
Bu din’in basta gelen ozelliklerinden biri Israil Ogullar1 ile Tanr1 arasindaki “Ahde”
kutsal kitaplarinda genis yer ayrilmasidir. Bu nedenle Yahudilik bir “Ahit Dini”
olarak da bilinir. Tevrat’a gore Tanri, Nuh ile ahid yapmistir. Bu Ahide gore Tanr
Nuh’a putperestligi yasaklamistir. Bunun karsiligi olarak da bir daha diinyay1
yikmamay1 taahhiit etmistir. Ahit daha sonra Hz. Ibrahim’e tevdi edilmistir. Eski
Ahid’de bu ahitlesme hakkinda su ifadelere yer verilmistir: “Ben ise, iste ahdim
seninledir ve bircok milletlerin babasi olacaksin ve artik adin Abram olarak
cagrilmayacak, fakat adin Ibrahim olacak; ciinkii seni bir¢ok milletlerin babas1 ettim.
Allah olarak seninle ve senden sonra ziirriyetinle benim aramda ahdimi, nesillerince
ebedi olarak sabit kilacagim.” Tanri, ayrica Ibrahim’den ve ziirriyetinden gelecek

olanlardan ahit olarak her erkek cocugun siinnet edilmesini istemistir. Iste Israil

107 Giinay Tiimer, Abdurrahman Kiigiik, Dinler Tarihi, Sayfa Numaras: Yok.
1% Mehmet Aydin, “Yahudilik”, Ansiklopedik Dinler Sozliigii, s. 795.
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ogullarinin basina gelen siirgiinlerin ve diger biitiin sikintilarin onlarin Tann ile
yaptiklart ahde uymamalarindan, verdikleri soOzii yerine getirmemelerinden
kaynaklandigi, hem kendi kutsal kitaplarinda hem de Kur’an-1 Kerim’de
belirtilmistir.'”

Yahudilik, putperestligin yaygin oldugu bir donemde ortaya cikmis; bu
yiizden de kendisini tek Tanr diisiincesi baglaminda tanimlamis ve bu 6zelligini 6ne
cikarmistir.''® Yahudilik ne Hiristiyanlik’taki gibi kutsal otoriteye dayali dogmaya ne
de Islam’daki gibi her devir icin baglayici bir Amentii’ye dayanir, bilhassa otorite
olusturma noktasinda inancgtan ziyade, pratigi 6ne cikaran bir dindir. Yaratict Tanri
fikrine agirlik veren Philo’nun bes prensiplik Amentii’sii Tanri’min var ve sonsuz
oldugu; birligi, diinyay1 yarattigr; yaratilisin tekligi ve Tanri’min yaratilisla ilgili 6n
bilgiye sahip oldugu esaslarindan olusmaktadir. Benzer bi¢cimde Abraham ibn
Davud, kendi olusturdugu inan¢ esasinda Tanri’nin varligi, birligi, maneviligi, diger
sifatlara sahip olusu, giiciiniin islerinde tezahiir etmesi ve ©On bilgisi iizerinde
durmustur. Saadya Gaon’un daha kapsamli Amentii’sii ise diinyamin yaratilmis
oldugu, Tanri’min bir ve cisimsiz olusu, vahyin gercekligi; insanin zihni ve ruhi
kapasitesi geregi giinahtan kaginma yetisine sahip olusu, miikafat ve cezanin hak
oldugu, ruhun saf bi¢cimde yaratildig1 ve 6liimden sonra bedeni terk edecegi; yeniden
dirilme, Mesih’i beklentisi ve son yargi inancina yer vermistir. Ibn Meymf{in’un on
iic prensipten olusan ve en kapsamli Yahudi Amentii’sii 6zelligine sahip olan iman
esaslar1 ise ayn1 anda tanri, vahyi, peygamberlik, kutsal kitap, ilahi yargi, mesihg¢ilik
ve ahiret inanglarina yer vermektedir. ilk bes madde Tanri’min varligi, birligi,
maneviligi, sonsuzlugu ve tapinmaya layik tek varlik olusuna imani sart kogsmaktadir.
Geri kalan sekiz madde ise sirasiyla Tanri’nin Peygamberleri araciligiyla
vahyetmesi. Musa’nin gelmis gecmis biitiin peygamberlerin en biiyligii oldugu,
Tanrr’nmin 6gretisinin Sina Dagin’da verildigi; Tanri’nin ogretisi olarak Tevrat’in
degismezligi, Tanri’nin insanlarin fiillerini 6nceden bilmesi, ilahi yarginin, Mesih’in
gelisinin ve yeniden dirilmenin hak oldugu esaslarindan olusmaktadir. Diger yandan

Tann tarafindan dogrudan iki ayr1 levha halinde Musa peygambere verildigi kabul

% Durmus Arik, Buhara Yahudileri, Ankara 2003, s. 4-5.
"0 Fuat Aydimn, Yahudilik, s. 77.
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edilen On Emir, Ibn Ezra ve Yitshak Abravanel gibi cesitli Yahudi Alimleri
tarafindan Yahudiligin temelini olusturan prensipler olarak goriilmiistiir. Tevrat’ta iki
ayri sekli yer alan On Emir’in ilk bes maddesi tanr ile birey, kalan bes maddesi ise
bireyler aras: iliskileri diizenleyen teolojik, pratik ve etik kurallardan olusmaktadir.'"!

Ibn Meymiin tarafindan tespit edilen iman esaslar1 genel kabfile mazhar
olmus, ilahiye doniismiis ve ibadetle ilgili hizmetlerde okunmus olmasina ragmen,
Ibn Meymiin’un kendisi sapiklikla suclanmistir. ibn Meymiin’dan sonra da inang
esaslar1 belirlemeye yonelik c¢alismalar olmasina ragmen bunlarin higbiri,
Hiristiyanlik’ta ve Islam’da oldugu gibi, belirgin esaslara dayali bir sekilde
olamamustir.''?

Yahudilik Tiirk topluluklar1 arasinda basta Hazarlar olmak iizere, devlet dini
olarak kabul edilmistir. Kipcaklar ve Karaylar gibi Tiirk topluluklar1 da kismi olarak
bu inanc1 kabul etmislerdir. Tiirklerin, museviligin bir mezhebi olan Karay/Karaim

inancina mensup olduklari bilinmektedir.""?

3- Farkh Bolgelerde Yahudilik

Esas Yahudilerin dagilisi, Asur Imparatorlugu tarafindan Israil Kralligi'nin
yikilmasi, Babil siirgiinii ve diinyaya dagilislari ile basliyor. Iste Yahudilik diinyanin
baska yerlerinde oldugu gibi Cin, Orta Asya iilkeri basta olmak iizere iran Yahudileri
Babil siirgiiniinden sonra varliklarin1 gosteren ve bu kadar zaman ge¢gmesine ragmen
kendi dini yasantilarim gelenek goreneklerini kaybetmeden ticari ve kiiltiirel
faaliyetler i¢inde koruyabilmisler. Bu yayilmanin en 6nemli etkeni Babil siirgiinii
diyebilecegimiz kadar Ipek ticareti de etkili olmustur. Biz her iilkenin kendi adina
basliklar vererek: Ornegin tipki (Cin Yahudileri) gibi, Yahudilerin durumunu izah
etmeye calistik.

a- Cin Yahudileri

Ipek Yolunun hareketli donemlerinde ve ticaretin yogun olarak gerceklestigi
tarihlerde ticaret yapan Yahudiler Cin’e de yerlesmistir. Cin’e, ilk kez m.s.500’lerde

yerlestigi tahmin edilen Yahudiler, merkezi Cin’de bir sehir olan Kafeing’de XX.

" Salime Leyla Giirkan, Yahudilik, s. 61-63.
"2 Fuat Aydmn, Yahudilik, s. 80.
' {brahim Kafesoglu, Eski Tiirk Dini, Kiiltiir Bakanlig1 Yay, Ankara 1980, s. 42.
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yiizyilin ortalarina kadar varligint siirdiirmiistiir. 1163’de kendi sinagoglarini insa
etmigler ve XVIIIL. yiizyillda Hiristiyan misyonerler tarafindan kesfedilinceye kadar
biitiiniiyle ayr1  bir gurup olarak yasamiglardir. Yahudiler Cin’e yalnizca
Tiirkistan’dan gecen Ipek Yolu kanaliyla gidebilmistir. Bundan dolayr Cin
Yahudileri Tiirkistan Yahudilerinin bir kismini olusturmustur.114

Ancak Foltz’in “Ipek Yolu Dinleri” adli kitabinda Cin Yahudilerinin o
cografye’ye girisi su sekilde ifade edilmektedir: Yahudilerin bir donem Cin’de var
olmas1 onlarin ticaret maksadiyla oraya gidip yerlesmeleriyle ilgili bir durumdur. Her
halk gibi Yahudiler de bolge kiiltiirlerinden etkilenmis ve kendi yasayislariyla da
bulunduklar1 bolgeyi etkilemislerdir. Sar1 Irmagin algak menzilleri yakininda, K’ai-
feng’daki sinagogdaki bir tas kitabesi, Dogu Asya’da bulunan ilk Yahudi varligiyla
ilgili bilgileri hayal kirikligina ugratti. 1663 tarihli kitabe; “Din, T ien-chu’da basladi
ve ilk defa Cin’e, Chou zamaninda (Chou hanedanligit m.5.1100-1221) gotiiriildii.
Taliang’de (k’ai-feng) bir Tz’u (atalardan kalma biiyilk salon) insa edildi. Han,
T’ang, Sung, Ming zamanlarindan su ana kadar, bircok degisim gecirdi.” Bu kitabeye
inanacak olursak, 20. yiizyilin doniisiimiinde, Dogu Cin’de kesfedilen Yahudi
toplulugunun, m.6. III. yiizyilin bitiminden once muhtemelen ipek Yolu vasitasiyla
dogu Asya’ya gelen tiiccarlar tarafindan gocedenlerce olusturulmustur. Bu siirecin,
Kral Davud zamaninda coktan bagladigi ©one siiriilmektedir. Elestirmanler, bu
anlamlarin yapilandirildigr anlamdan ¢ok uzakta olduklarini belirtmelerine karsin
ikinci teorinin savunuculari, Ibranice Incil’deki “Ipek” anlamina gelen terimlere
isaret ederler. Uzun bir siiredir istekli kimseler, “Sinim Topragin1”, ciiriitiilmiis bir
baglant1 da olsa, Deutero-Isaiahi’daki Cin ile birlikte tanimlamislardir. 1993’°te
Misir’daki arkeologlar, m.6. X. yiizyilla dayanan Ipek ornegi buldular ve Israilli
tiiccarlar ipegi oraya gotirmede herhangi birisi kadar rol oynayabilirdi. ilk
zamanlarda Yahudilerin, Asya Otesi ticaretine katilma olasiligini tartigmak 1yi olabilir
ve fakat ayni seyi daha erken tarihler icin sdylemek tamamiyla spekiilatif olabilir.'"”

1840’larda Hong Kong bir Ingiliz kolonisi oldugu zaman, Yahudiler Cin’e

ticaret icin 1917°de Sovyet Devrimi’nden sonra Rusya’dan, Hitler’in iktidara

14 Durmus Arik, Buhara Yahudileri, s. 31
'3 Richard C. Foltz, Ipek Yolu Dinleri, s. 52-53.
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gelmesinden sonra da Almanya’dan geldiler. 1949’da Cin’de Komiinistler iktidari ele
gecirince, Yahudiler’in biiyiik cogunlugu iilkeyi terk etti. 1988°deki bir rapora gore
Cin’de hala birkacyiiz Yahudi bulunmaktadir. Eski Kaifeng Yahudi cemaatinin en
onemli klanlarindan birinin, XV. yiizyildaki Cao klan1 oldugu bilinmektedir. 1993
yil1 basinda Yahudi Ajansi’nin Cin’in Kaifeng bolgesine gonderdigi 6zel temsilcisi
ve Pekin Sosyal Bilimler Akademisi azinliklar uzmanm ogretim iiyesi Prof. Zhao
Xingru’nun verdigi bilgilere gore, giiniimiizde 2.500-5.000 dolaylarinda oldugu iddia
edilen Yahudi Cemaati, 100 yil evvel Kaifeng’de yasayan Yahudilerin
soyundandir. e

b- Afganistan Yahudileri

Toharistan’in baskenti Belh’te Araplarin bu sehri 709°da ele ge¢irmesinden
cok oncesinde Yahudiler yerlesmis, Belh’in giris kapilarindan biri “Yahudiye” olarak
adlandirilmistir. Bunun yaninda Belh’te bir de Yahudi Mahallesi bulunmus, buraya
“Yahudanak™ (kiiciik Yahudi Mabhallesi) denilmistir. Bu semt IX. yiizyilda Yakubi
tarafindan zikredilmis ve biiyiik olasilikla bu yerlesim birimi de Araplarin bolgeye
gelmesinden o©nceye dayanmistir. Ciircan bolgesinde Belh’in kuzey batisinda
Yakut’un sozliigiinde yer alan bir sehirden s6z edilmistir. Bu sehrin ad1 “Yahudiye”
(Yehudan, Cehudan veya Yehudan el-kiibra)’dir. Bu adlandirma, sehrin ya Yahudiler
tarafindan kuruldugunu ya da ortacagdan oOnceki bir donemde onlarin burada
yasadigini gostermistir. M.s. 988-1031 yillarinda bu sehir “Maymana” adin1 almis ve
giinimiize kadar da bu isimle koruna gelmis, baska bir adi da Faryabtir.
Afganistan’in Herat ve diger baz1 bolgelerinde eski Ibrani ve Fars dilinde yazilmus
VIIL yiizyil ortalarina ait oldugu tahmin edilen mezar taslari bulunmaktadir.'"’

Yusuf Besalel, Yahudi Tarihi isimli eserinde Afganistan Yahudileriyle ilgili
su bilgileri vermektedir: XII. ylizyila kadar Afganistan’da bir Yahudi Cemaati
bulunmamaktaydi. Ancak 1839’da iran’dan gelenlerle beraber yeni bir cemaat
olustu. 19. yilizyilin iiciincii ¢eyreginde Afganistan’daki Yahudi sayis1t 40.000°e
ulagmisti. Birinci Diinya savasindan sonra Filistin’e gogler basladi. 1950°de

Afganistan Yahudileri’nin ¢cogu iilkelerinden ayrilmisti. 1991°de sadece 50 civarinda

" Yusuf Besalel, Yahudi Tarihi, Universel Dil Hizmetleri ve Yaymcilik, Istanbul 2000, s. 169.
" Durmus Arik, Buhara Yahudileri, 26.
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tahmin edilen Afganistan Yahudisi olmasmna ve erkek sayisinin da az olmasina
karsin, Kabil’de faal bir sinagog bulunmaktaydi. 2000 yilinda Afganistan’da sadece
bir Yahudi kaldig1 saptanmistir. Bu yash kisinin adi ise Rav Yitshak Levi’dir,
Kabil’deki sinagogun koruyuculugunu siirdiiriiyordu.118 Afganistan Yahudilerinin
iilkeyi terk etme sebeplerinden biri iilkede devam eden istikrarsizlik ve bir diger
sebebi de {iilkenin asir1 dindar olan insanlar ve guruplarin onlara karsi ters
davranmalar1 diyebilirim. Ciinkii biz Afganistan halki Miisliman ve %90 Hanefi
mezhebine bagli olarak hatta Miisliiman siilere bile ters bakmamiz iilkede devam
eden istikrarsizligin bir diger sebeplerindendir.

c- Ozbekistan Yahudileri

Yahudiler Merv’den gecerek Buhara’ya, Toharistan’a, Sogd’a ve Harezm’e
yerlesmistir. Buna, m.s. VL. yiizyilda pumbedita’daki Babil Yahudi Akademisinin
fran’in kuzey batisinda, ayni zamanda Horasan’da ve diger komsu bolgelerde
yiirlittiigii aktif bir propagandayla yardim etmis, bu siire i¢inde Babil Akademilerinin
otoritesi Mezopotamya’da ve Horasan Yahudileri arasinda en iist diizeyde etkili
olmus ve kabul edilmistir.'"”

Calil Sadikov'® ise Tiirkistan’a yerlesen Yahudilerin kékenleri hakkinda iki
esas goriis bulundugunu belirtmistir. Bu goriislerin birincisine gore; ipek yolunun da
etkisiyle Yahudilik Tiirkistan sakinleri arasinda yayilma imkani bulmustur. Bu
noktada Ipek Yolu yalnizca ticaret icin bir arac olmamis, aym zamanda dini
sistemlerin de yayillmasina hizmet etmistir. Ikincisi ise; daha ¢ok evlilik yoluyla yerli
halkla karistm sonucunda Yahudilik yayilmistir. Birinci  husus hakkinda
degerlendirme yapan Sadikov, Roma Imparatorlugu doneminde ve sonrasinda
yahudilerin aktif bicimde uzun bir tarihi siire¢ i¢inde faaliyetlerde bulundugunu
hatirlatmig, bu faaliyetler neticesinde Yahudilerin sayisinin arttigini belirtmistir.
Dolayisiyla Sadikov’a gore Tiirkistan Yahudileri’nin ¢ogu, Yahudiligi kabul eden
bolgede bulunan yerli halk olmustur. Sadikov bu goriisiine delil olarak, Tiirkistan

Yahudileri’nin eski Yahudi dilinden sozlerle ve ifadelerle karisan ve Tacik dilinin

"8 Yusuf Besalel, Yahudi Tarihi, s. 144.
19 Durmus Arik, Buhara Yahudileri, s. 24-25.

12 Calil Sadikov Kirgizistan’in milli sairidir ve ayn1 zamanda Kirgizistan milli marsinin yazarlarindan
biridir. Daha detayl bilgi i¢in bk: http://www.kimkimdir.gen.tr/kimkimdir.php ?id=6475 (15.08.2012).
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yerli diyalektigi olan bir dilde konugmalarini gostermistir. Buna gore onlar disaridan
gelmis bir halk olsaydi, Polonya’ya gelen yahudilerin beraberinde konustuklar1 dili
getirmis yani “Yidis¢e”yi konugmayi siirdiirmiis olmalar1 gibi onlar da yerli halkin
konustugu dilden farkli 6zellikte bir dilde konusurlardi. Ikinci hususla ilgili olarak da
yahudiligin yayilmasini ayn1 zamanda yogun bi¢imde Tiirkistan yerlileriyle yapilan
evliliklere baglamis, Tiirkistan’da Yahudilerin ortaya ¢ikis tarihini Miisliimanlarin
bolgeye geldigi tarihlerden 6nceye gotiirmiis, Tiirkistan’da Yahudi toplumunun m.s.
II-1II. yiizyilda, belki daha Once, ortaya c¢iktigini ileri siirmiistiir. Bu bakis acisinda,
Tirkistan’da Yahudiler ve diger yerli halk arasinda, Yahudi toplulugunun olugmasi
siirecinde sonradan ortaya c¢ikan kati sinmirlar ya da ayirict 6zellikler olmamistir.
Harezm’de, Araplarin bu sehri m.s. VIII. yiizyilin ilk ceyereginde ele gecirmesinden
cok once Yahudiler’in bulunduklar1 gosterilmektedir. 712°de Harezm’in bagsehri
Kyat’in Araplarca zapt edilisi sirasinda Harezm Sahin danigmanlar arasinda “ahbar”
ad1 verilen kimselerin bulundugu bildirilmektedir ki, bu terim Araplar tarafindan
Yahudilerin din adamlarini belirtmek i¢in kullanilmaktadir. Sogd ve Fergana yoluyla
Yahudiler dogu Tiirkistan’a ulasmaktadir. Dandan Uilik’da VIII. yiizyilda Ibrani
harfleriyle Yahudi tiiccarlar tarafindan yazilmis fars dokiimanlar1 bulunmaktadir. Bu
bilgilere Giiney Kazakistan’da Cimkent vilayeti yakinlarinda bulunan eski ibranice
yazitlar1 eklemek miimkiindiir. Bu bilgiler Islam’m Tiirkistan cografiyasinda
yayillmasindan onceki donemlerde Tiirkistan’da ve komsu bolgelerde Yahudilerin
yerlestigini ortaya koymaktadir. Araplarin bolgeyi ele gecirmelerinden Once
Tiirkistan’da dort ©Onemli Yahudi yerlesim birimi bulunmaktadir: Baktriya-
Toharistan, Sogd, Margiana ve Harezm.'?!

Ikinci Diinya savas1 sirasinda 200.000 Avrupali Yahudi, Naziler’den kacarak
Samarkant’a gelmis ve bu toplulukta bircok degerli Yahudi lideri yetismistir.122
Tirkistan cografyasinda Buhara ve Samarkant’taki Yahudiler hakkinda yazili
kaynaklarda erken ortacag donemine ait bilgi bulunmamakta, dolayisiyla o donemde

Yahudilerin buradaki varligi hakkinda siiphe ve tereddiit edilmektedir.'” Erken

121 Durmus Arik, Buhara Yahudileri, s. 25-27.
122 yusuf Besalel, Yahudi Tarihi, s. 219-220.
123 Hasan Kurt, Asya’nin fsldmla,sma Stireci: Buhara Ornegi, Ankara 1998, s. 105-106.
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donemde Tiirkistan bolgesindeki Yahudiler hakkinda bilgilerin az olmasina ragmen
sonraki tarihlerde Buhara ve cevresinde Yahudilerin varligina dair bilgilere
rastlanmaktadir.'**Aym  sekil’de  1979’da  99.900, 1989°da 94.900 Yahudi
bariniyordu. Buhara Yahudilerinin ¢cogu Orta Asyali olup, ozellikle Samarkant,
Tagkent ve Buhara’da yasarlardi. Tacik Yahudi sivesini konusan bu Yahudiler
kimliklerini mahalli Askenaz Yahudileri'nden daha fazla koruyabilmislerdir.
1989°da 4.358 Yahudi iilkeden ayrildi. 1990°da 20.192, 1991°da 13.515 Yahudi
Israil’e goc etti. Fergana ve Andican eyaletlerinde etnik unsurlara yonelen saldirilar,
gocleri hizlandirdi. Tagkent’te bir Yahudi kiiltiir merkezi bulunmakta ve “Sofar” adli
Rusca ve Tacikge aylik bir gazete, 1992°den beri Samarkant’ta yayinlanmaktadir.
Jewish Agency 1992°den beri Ozbekistan’da faaldir. Taskent ve Israil arasinda bir
havayolu agilmistir ve Israil ile Ozbekistan arasinda diplomatik iliskiler
olusturulmustur. Ozbek Yahudileri, Cumhurbaskan: Islam Kerimov’un dost laik
yonetimi sayesinde yeniden bir dogus siireci icine girmislerdir. 1997°de yapilan bir
arastirmaya gore, Kerimov’un dini ve ekonomik konulardaki ilerici goriislerine
ragmen, Ozbek Yahudileri’nin Israil’e ve ABD’ye gocii hizlanmaktadir ve bu kiiciik
cemaat yok olma siireciyle karsi karsiyadir. Bu goclerin ardinda antisemitizm
goriilmemektedir ve tamamen ekonomik nedenler s6z konusudur.'?

d- Tiirkmenistan Yahudileri

Babilli Samuel Bar Bisen’in Merv sehrinde bulundugundan s6z edilmistir. O,
Merv sehrinde iken toplantilarinda, Yahudilerin ritiiel temizliklerinden siiphe ettigi
icin alkollii icecekleri kullanmay1 reddetmistir. Zand’a gore bu durum birkag nesildir
Merv’de Yahudilerin yasadigi, ciinkii onlarin ritiiel kurallarina uyarak alkollii icecek
hazirlamay1 unuttuklarinin diisiiniildiigii anlamina gelmistir. M.o. IV. yiizyilda
Merv’de Yahudiler’in yasadigina dair tahmin, giiniimiizde Merv kalesinde (Erk
Kale) bulunan Yahudilik’e ait arkeolojik malzemelerle ve yazilarla desteklenmistir.
Bu bilgiler 1s181nda, Tiirkistan’da Yahudileri en erken ve en kalabalik yerlestikleri
yer daha ziyada Merv olmustur. Tiirkistan’daki Merv ve Bayramali kazilar1 sirasinda

sovyet arkeologlarin 1954-56 yillarinda, m.s. VI. ve VIL yiizyillara ait ibranice

124 Durmus Arik, Buhara Yahudileri, s. 27.
125 Yusuf Besalel, Yahudi Tarihi, s. 218-219.
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harflerle yazilmis yazitlar, ¢esitli adlarin yazili oldugu canak ve ¢omlek parcalari
bulmalar1 bu goriisii desteklemistir. Bulunan arkeolojik malzemeyle ilgili bulgular ve
ilmi degerlendirmeler A. Kelvan tarafindan yayimlanmistir. Ayn1 zamanda bu kazilar
sirasinda eski sinagoglar da ortaya cikarilmistir. Jean Paul Roux ise Tiirkistan’daki
Yahudilerin ilk arkeolojik buluntularinin tarihinin m.6. 1. yiizylla uzandigin
kaydetmistir. Ona gore Yahudiligin Turfan’daki varligt daha iyi bir sekilde
Kasgari’nin Yahudi-Iran kokenli belgeleri ve Pelliot'un Tuenhuang’da ortaya
cikardigr yaklasik 800 yilina ait Ibranice yazmalar ile kanitlanmistir. Bu malzemeler
giiniimiizde genel olarak biitiin Tiirkistan’da Yahudi varligin1 gosteren en erken
deliller sayilmistir. Tiirkistan tarithiyle ilgilenen biitiin arastirmacilar burada
Yahudilerin varhigim Ipek Yolu ticaretiyle iliskilendirmistir. Bu baglamda m.o. II.
yiizyllda Cin ve bati arasinda Ipek yolu'nun kurulmus olmasi Yahudilerin
Tirkistan’a dogru yeni bir go¢ hareketini baslatmistir.'*

e- Iran Yahudileri

Iran Yahudi cemaati’nin kokleri, m.6. VII. yada V. yiizyillara kadar gider.
Yahudiler m.s. VII. yiizyildaki Miisliiman-Arap egemenliginden sonra, bazi
ozerklikler elde ettilerse de agir vergiler yiiziinden tarimla ugrasmayi birakmak
zorunda kaldilar. Zengin bir cemaat olusturan Yahudiler, bu 6zelliklerini XIIIL.
yiizyilldan itibaren egemenligin el degistirmesinden, XVI. yiizyilda da Siiler’in
yonetimi ele gecirmesinden otiirii yitirdiler. XVII. ve XIX. yiizyillarda olusan
Yahudi diismanligr ve katliamlara karsilik Yahudiler, 1965°te Sah Pehlevi zamaninda
ozgiirliiklerine kavustular.'””  Yahudiler’in Irak ve iran’da yerlesmeleri ¢ok eski
tarihlerden baslamaktadir. M.6. VI. ylizyilda mabedin ilk defa tahribi ile baslayan
siirglin sirasinda getirilen ve “Medlerin sehirlerine” yerlestirilen Yahudiler,
anlasildigina gore esaretin sona ermesi ile hepsi Filistin’e donememislerdir. O
zamanlardan itibaren bugiinkii Belh, Merv, Gazne, Herat ve Nisabur sehirlerinde
oturagelmislerdir. Horasan ve civarinda eskiden beri Yahudi Cemaatleri

bulunmaktadir.'?®

126 Durmus Arik, Buhara Yahudileri, s. 23-24.
"2 Yusuf Besalel, Yahudi Tarihi, s. 188.
' Yasar Kutluay, Isldm ve Yahudi Mezhepleri, Ankara 1965, s. 183-184.
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Yahudi kutsal kitabinin 1§aya, Daniel, Ezra, Nehemya, Ester boliimleri
[ran’da Yahudilere gondermede bulunmustur. En azindan m.6. 539’da Babil
Imparatorlugunun Biiyilk Kyrus tarafindan ele gecirilmesinden itibaren Yahudiler
ayr1 bir kimlik olarak Iran sinirlar icinde yasamstir. 1970’lerde Iran’da Yahudiler’in
sayisinin 80.000 civarinda oldugu, ihtilalin ilk yilinda sayilarinin 50.000-60.000’e
geriledigi, 1980’lere gelindiginde Iran Yahudilerinin 20.000-30.000 civarinda
oldugu, 1990’larda ise Yahudilerin sayisimin beklenmedik oranda yiikseldigi ve
35.000’a ¢iktig1 kaydedilmistir. Baz1 arastirmacilar yahudilerin babil’den kafkaslara
ve Tiirkistan’a gOciinin m.6. 559 yilindan sonra Akamenidler doneminde
gerceklestigini kabul etmektedir. Bu iddia, m.6. 78-77 yillaria kadar iran’imn biitiin
vilayetlerine yerlesmis olan Yahudilerle ilgili Ester kitabindaki bir ifadeye
dayandirilmaktadir. Ancak bu bilgiler heniiz ilmi temelden yoksundur. Bu biisbiitiin
Tirkistan sakinlerinin ne Yahudileri ne de Akamenidler doneminde m.6. VI. ve IV.
yiizyllda Yahudiligi tanimadiklari anlamina gelmektedir. Iran toponimlerinde de
karsilagilan “Yehudiye” adina IX. Ve X. ylizyillarda rastlanmakta, daha cok da
Isfahan cevresinde “Yahudiye” adiyla karsilasilmaktadir. XIX ve XX. yiizyilda
yogun bir sekilde Iran Yahudilerinden Israil’e go¢ edenlerin sayisi da oldukga fazla

olmustur.129

4- ipek Yolunda Yahudiligin Yayihs1 ve Durumu

Ipek Yolu boyunca hem iranli hem de Yahudi tiiccarlarin tarihin cok
oncelerinde, aktif olduklart belirtilir. Dogal olarak insan hangi din’in mensubu olursa
olsun, o dini fikirler onlara seyahatlerinde eslik eder ve bu yiizden bu tiiccarlar, yol
boyunca karsilastiklar1 insanlara bu fikirler tamidik gelirdi. M.6. VIII. yiizyilin
oncesinde Iranli kahinlerin, Cin’in bati Chou hanedanlig1 tarafindan calistirildigina
dair delil bulunmaktadir. Boylece, antik zamanlarda, belli dini fikirlerin cografi
olarak doguya dogru yayildigini, bu fikir sahiplerinin fiziksel olarak oraya gittiklerini
goz Oniinde bulundurarak soyleyebiliriz. Yine de bu, Iranli veya Yahudi dini
sistemlerinin gelistigi veya taraf kazandigi anlamina gelmez. Babil siirgiiniinden

sonra, Iran topraklarindaki bircok Yahudi yerlesimcinin ticarete baslamasi olasidr.

' Durmus Arik, Buhara Yahudileri, s. 21-22, 26, 37.
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Onlar icin Iran Imparatorlugunun diger bolgelerinde veya baska yerlerdeki diger
Yahudilerle ya da akrabalarla ticaret ag1 kurmalar1 uygun olurdu. Roma kaynaklari,
Parth donemine kadar Filistinli ve Babilli Yahudilerin, Cin’deki Ipek ticaretinde yer
aldiklarim1 gosterir. M.s. L. yiizyildan III. yiizyila kadar giden Merv’deki Comlek
parcalar iizerinde Ibranice isimlerinin goriinmesi, o zamanda Ipek Yolu boyunca
yasayan Yahudilerin varligini aciklar. Yahudiler, Parth ve Roma topraklarini
baglayan genis cografyada yayildiklar1 i¢in iki imparatorluk arasindaki ticarete
katilmalar1 agisindan ideal yerdeydiler. Boylece Cin’in “Kai-feng” bolgesindeki Kai-
feng kitabesinin dogrulugu bir baska delille kanitlanmamis ve o sadece Cin-Yahudi
toplulugunun kendi baslangi¢ efsanesindeki antiklige iliskin en cesur iddiay1 yansitir.
1512’den onceki ve 1679’den sonraki kitabenin her ikisi de, Yahudilerin Cin’e ilk
variglarinin Han hanedanligi doneminde (m.6. 202- m.s. 221) oldugunu gosterir.
Ming-ti hanedanlig1 zamaninda bu tarithe uygun olarak gelen bazi1 Cinli Yahudiler,
kendi sozlii kiiltiiriine gore XVIIL. yiizyilin baslarinda Yahudi misyonerliginden
bahsettiler. Bu arada, Kai-feng toplulugunun kuruculari, m.s. IX. yiizyildan daha
once olmaksizin, Cin topraklarina gecmiste karayoluyla gelen Yahudilerden ayri
olarak deniz yoluyla geldigi de gijrulmektedir.130

12. yilizyilin baslarinda, Sung’un hanedanligi zamaninda, yiiklii bir pamuk
geliriyle Iran’dan ve Hindistan’dan gelen Yahudi kavimleri, Kai-feng’e geldiler.
Burada iyi karsilandiklar1 i¢in yerlestiler. 1163 yilinda Cin tapinaklar1 tarzinda bir
Sinagog insa ettiler. Sinagog, zaman gectikce yanginlardan ve sellerden sonra tekrar
tekrar yenilendi. 1800 yilinda son hahamin 6lmesi ve Ibranice bilen insanlarin
sayisinin  azalmasi, yasanan yoksulluk, Yahudiler’in yikimini hizlandirdi.
Zorunluluktan Sefer-Tora’lar1, dua kitaplarini, tabletleri ve hatta harabeye donmiis
Sinagogun bulundugu topraklar1 sattilar. Bugiin Kai-feng’de gec¢misin parlak
toplulugundan sadece birkag¢ aile kaldi. Sanghay’daki Yahudiler’in tarihi ise, ¢ok
daha giinimiize yakin bir ge¢mise dayaniyor. 1843’te Sanghay’in yabancilara
kapilarin1 acmasiyla, Yahudiler Sanghay’a gelmeye basladilar. Ik gelen Yahudi
aileleri, Ingiltere’de yasayan zengin Sefaradlar’di. Onlar1 kiiciik topluluklar olarak

Sassoon’lar, Kadoorie’ler ve Ezra’lar takip etti. Hitler’in iktidara gegmesiyle,

0 Richard C. Foltz, Ipek Yolu Dinleri, s. 49-54.
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ilkelerinden kacan miilteci akinlari, Sanghay’a cekildiler. Burada, 1937 yilindan
sonra Japonlar’in ellerine diisiip, Amerika ve Latin Amerika iilkelerinin
uyguladiklar1 baskilara maruz kaldilar. Daha 6nceden Mancur’da yasamis Ruslar,

cogunlukla Polonyali Orta Avrupa Yahudileri, Sanghay Yahudileri’ne katildilar."!

B. Maniheizm

Maniheizm, tarihsel siirecte Ipek Yolu kiiltiir cografyasi iizerinde hakim olan
en Onemli dinlerden biridir. Bu dinin temel 6gretisi olan gnostik diializmin eski
Zerdiist inanglarinin yani sira, Hint 6gretilerinde de kok buldugu ortaya ¢ikarilmastir.
Boylece Manicilik koktenci diializm, Dogu Pagan inanclari ve dogaci dinlerden
kaynaklanan, Zerdiist'ten yola cikarak diizenlenmis ve Incil kalibina dokiilmiis bir
gnostik Asya inanci olarak tanimlanmustir.'*> Maniheizm, Mani tarafindan kuruldugu
icin ilaht degildir, fakat buna ragmen oOgretileri bizzat Mani tarafindan dikkatli bir
sekilde kaydedildigi icin dinler tarihi arastirmacilar1 tarafindan kitabi dinler
icerisinde gosterilir. Nitekim bu dinin kendisine ait bir alfabesi dahi meydana gelmis,
diizenli tutulan dokiimanlar ve sistemli calisan misyonerler sayesinde evrensel bir din
olarak ortaya cikmustir.'”®> Oyle ki; bu din dogum yeri olan Giiney iran ve
Mezopotamya sinirlarini asarak Misir, Anadolu, Avrupa ve Asya iclerine kadar
yayillmig, m.s. IV. yiizyilda kendi bolgesinde Hiristiyanligin en 6nemli rakibi haline
gelmistir. Maniheizm’in zaferi ise m.s. VIII. yiizyilda Uygur Hiikiimdarn Bogii
Kagan’in Mani dinini Uygurlarin resmi dini ilan etmesiyle tamamlanacaktir, ancak
bu din islamiyet karsisinda tutunamamis ve Uygurlarm Islamiyet’i benimsemesi

sonucu ortadan kalkmigtir.'**

1- Mani’nin Hayati ve Maniheizm’in Ortaya Cikisi
Maniheizm, bir din olarak m.s. III. yilizyi1lda Mani isimli bir teolog tarafindan
doktrine edilmis ve sistemlestirilmistir. Beseri bir din oldugu i¢in bu inang

sisteminin, kurucusunun hayati ve sahsiyetiyle yakindan ilgisi bulunmaktadir. Bu

! Yusuf Besalel, Yahudi Tarihi, s. 169-170.

132 Bumairimu Abudukelimi, Uygur Tiirklerinin Dini Inanislar, s. 47-48.
133 Mehmet Aydin, “Maniheizm”, Ansiklopedik Dinler Sozliigii, s. 465.
13 Ekrem Sarik¢ioglu, Baslangictan Giiniimiize Dinler Tarihi, s. 153.
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acidan Maniheizm’in iyi anlasilabilmesi i¢in kurucusunun hayati ve sahsiyetini goz
oniinde bulundurmak gerekmektedir.

Maniheizm’in kurucusu Mani b. Fatik (Pattak) el-Hakim, 14 Nisan 216
yilinda Mezopotamya bolgesinde, Kuzey Babil’deki Dicle ve Firat’1 birbirine
baglayan bir kanal {izerinde kurulmus olan Mardinu sehrinde diinyaya gelmistir.135
Ailesinin Fars milletine mensup oldugu, babasinin Hamedan’dan Babil’e goctiigii
bilinmektedir. Bunun yaninda onun annesinin Part hanedanin krallarinin soyundan
geldigi de rivayet edilir. Ancak bu rivayet zayif goriinmektedir.'’® Mani’nin
cocuklugu hakkinda ¢ok saglikli bilgi edinilememektedir. Ancak onun c¢ok dindar bir
Yahudi-Hiristiyan c¢evrede biiylidiigii, ailesinin ise heteredoks Hiristiyan mezhebi

Elkesai’ye mensup oldugu bilinmektedir."”’

Mani’nin kii¢iik yasta hikmetli sozler
soyledigi ve bilgelik sahibi oldugu, 228/229 yilinda, 12 yasindayken ilk defa
meleklerle karsilasti§i, bu goriintii sirasinda ikizinin kendisine goriindiigii ve onu
siirekli koruyup yardim edecegine dair ona s6z verdigi rivayet edilmektedir.'*®
Mani’nin, 12 ve 24 yaslarindayken aldigi ilahi vahiyler neticesinde kendi
mezhebi olan Elkesai’den ayrildigi kaydedilmektedir. Et-Tum isimli melegin ona
Cennetin Krali (Maniheizm’in {iistiin ve iyl tanrisi)’nmin mesajin ilettigi, kendi
halkindan ayrilmasini emrettigi ve ona kotiiliikk ve sehvetten uzaklasmasini tavsiye
ettigi rivayet edilir. Bu emir {izerine Mani, icinde yasadig1 toplumdan uzaklasir, eski
inang ve geleneklerinden vazgecer inzivaya cekilir. Belli bir yasa kadar meleklerin
getirdigi emirler dogrultusunda yasadigindan ve bir siire sonra ilahl menseli olarak
kendisine ortaya cikip Ogretisini giir bir sesle duyurmasinin emredildiginden
bahsedilir. Rivayete gore; bu mesajdan sonra Mani, inanglarini insanlara teblig etmek
icin faaliyetlere girisir. Ilk olarak Hindistan’a bir misyonerlik seyahati
gerceklestirmistir. Yolculugu esnasinda Budizm ve Zerdiistilik’i yakindan tanima
firsat1 bulmus, teoloji bilgisini gelistirerek memleketine geri donmiistiir. Mani’nin en

biiyiik 6zelligi, girdigi herhangi bir dini ¢evreye uyum saglayabilmesi, kendi inanci

135 Mehmet Aydin, “Maniheizm”, s. 464.

136 Kurt Rudolph, “Maniheizm”, Cev; Mustafa Biyik, G.U.I.E.D, 20021, Corum-2002, s. 380-381. ;
Iskender Oymak, “Islam Kaynaklarina Gére Maniheizm”, F.U.I.F.D, S.14/1, s. 70, Elaz1g-2009.

137 Sinasi Giindiiz, “Maniheizm”, DIA, Ankara 2003, XXVII, 575.

"% Kurt Rudolph, “Maniheizm”, s. 380-381.
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ile girdigi ¢evrenin inanclar arasinda benzerlik kurabilmesidir. Zira Hiristiyanlarin
arasindayken kendisini Hz. Isa’nin miijdeledigi Paraklet oldugunu iddia etmis;
Budist cevrelerde ise Buda’nin goriisleriyle kendi fikirlerinin uyum ic¢inde oldugunu
ileri siirrnﬁstiir.l3 ?

fran Krali 1. Sapur, baglangigta Mani’yi himaye etmis ve inanglarim
benimsemistir. Mani bu sirada fran’1n her tarafina dinini yaymay1 basarmis, ancak bir
siire sonra Mani’ye muhalefetin artmasiyla 1. Sapur, ondan iilkeyi terk etmesini
istemistir. O da Iran’1 terk ederek Cin ve tiim Orta Asya’da seyahatlara cikmis ve
Ogretisini yaymistir. Nisan 272’de Sapur oliir ve yerine oglu Hiirmiiz tahta c¢ikar.
Mani onunla bir sorun yasamaz, ama bir yil sonra Hiirmiiz 6liir ve tahta kardesi 1.
Behram ¢ikar. Ancak onun Mani’ye bakisi babasi ve kardesininkinden farkli olur.
Mani, Behram’in tavrindan onun kendisine kars1 besledigi olumsuz hisleri fark etmis
ve Oldiiriilecegini anlamistir. Bir giin yandaslarina soyle seslendigi rivayet edilir;
“Bana bakin ve bana doyun c¢ocuklarim; ciinkii bedenimle sizden uzaklasacagim.”
Burada Mani’nin, bir peygamber olarak akibetini bildigi ve teblig gorevinin yakinda
sona erecegini taraftarlarina soylemeye ¢alistigi vurgulanir. Behram bir giin Mani’yi
nezdine cagirir ve Mani gelir gelmez Mecusilerin bast “Mobad” (Din adami)
tarafindan suclanir. O, Mani’nin vaaz ettigi inanglarla halki resmi dinden saptirdiginm
ileri stirer. Kral’la goriismesinde Mani, gorevinin tanrisal niteligini agiklayinca,
Behram’in: “Bu vahiy niye sana indi de, iilkenin efendileri olan bize inmedi?”
seklindeki itirazina Mani, “Tanrt’nin iradesi boyleymis” seklinde cevap verir. Netice
olarak Mani, mahkiim edilir ve zincirlenerek hapse atilir. Zincirler nedeniyle hig
hareket edemez. Maniheistler bu cileyi Hiristiyanliktaki “carmiha gerilme” terimiyle
nitelerler. Mani, zincire vurulduktan 26 giin sonra, Subat 277°de 60 yasindayken
oliir. Bir rivayete gore cesedi pargalara ayrilmis, basi sehir kapisinda teshir edilmis,
geri kalan1 ise kopeklere atilmistir. Bir(ini ise, derisinin yiiziiliip i¢inin toprakla
dolduruldugunu ve Ciindisapur sehrinin kapisina asildigini ve o kapinin hali hazirda

da Mani kapis1 olarak bilindigini ifade etmektedir.'*’

13 {skender Oymak, “Maniheizm”, s. 70-71.
10 Sinasi Giindiiz, “Maniheizm”, DIA, XXVII, 575-577.

61



Mani, kendi doktrinlerine 6zellikle Siiryanilerin bazi esaslarin1 da dahil etmis,
kurdugu yeni dinin yayilmasinda Siiryanice’yi etkin olarak kullanmistir. Yine dini
kaide ve kurallar1 agisindan Hiristiyanliktan faydalandigi gibi; Budizm’in bazi dini

esaslarim1 da kendi yarattig1 inang sistemine dahil etmistir.'"!

Bu nedenle Sehristani,
Mani dininin ¢esitli dinlerin bir karisimi oldugunu, 6zellikle Hiristiyanligin tesirinin
daha fazla hissedildigini, Mani’nin Isa peygamberi nebi olarak kabul ederken; Musa
peygamberi inkar ettigini ifade ederek Hiristiyanligin Maniheizm {izerindeki tesirini

vurgular. 142

2- Maniheizm’in Kutsal Metinleri

Mani, saghiginda ogretilerini yaziya geciren ve bazilarimi ¢izimlerle siisleyen
ender din kurucularindandir. Onun diisiincesine gore; Zerdiist, Buda ve Hz. Isa’nin
basarisiz olmasinin sebebi vahiylerini yazmamis olmalaridir. Bu sebeple Mani,
diisiince ve mesajlarin1 bizzat kayda gecirmeye Ozen gOstermistir. Boylece
kilisesinde intikal ettirilmeye yoOneltilen vahiyleri ihtiva eden Mevsuk yazilar ortaya
cikmigtir. Onun bu c¢abalar1 Maniheist alfabeyi olustururken kilisesine Onemli
dokiimanlar birakmistir. Ancak 31 Mart 297 tarihinde iskenderiye’de Maniheistlere
kars1 yayinlanan Diocletien fermani neticesinde Mani'nin kayitlarinin yok edilmesi
emredilmis, bu emir Mani tarafindan kaleme alinan Maniheist metinlerin tahrip
olmasina neden olmustur.'*? Onun yok edilen eserleri arasinda Hayat Incili, Hayat
Hazinesi, Sapuragan, Pragmateia, Sirlar Kitabi, Devler Kitabi, Mektuplar ve
Mlahilerin bulundugu, Siiryani ve Pehlevi dillerinde yazilmis olan bu eserlerin
bulundugu bilinmektedir. Ancak bu eserler Mani'nin 68rencileri tarafindan kaleme
alinan eserlerde parcgalar halinde giiniimiize ulasabilmistir. Dolayisiyla 6grencileri ve
takipcileri tarafindan farkli dillerde (Kiptice, Siiryanice, Uygurca, Cince, Farsca ve
Latince) kaleme alinan veya derlenen bu yazmalar Maniheizm'in ilk elden
kaynaklarin1 ve kutsal metinlerini olusturmaktadir. Mani'nin Mektuplari, [1ahi Kitabi,

Hayat Incili Yorumu, Ko6ln Mani Kodeksi ve Vaazlar bunlar arasinda

141 Sinasi Giindiiz, “Mani” , Din ve Inang Sozliigii, istanbul 1998, s. 245; Hans Wilhelm Haussing,

Ipek Yolu ve Orta Asya Kiiltiir Tarihi, s. 275.
12 {skender Oymak, “Maniheizm”, s. 70.

'3 Mehmet Aydin, “Maniheizm”, s. 465-466.
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zikredilebilir.'**

3- Maniheizm’in Inanc Esaslar

Maniheizm, Iran ve Mezopotamya dinlerinin bir sentezidir. Mani’nin
gorlisliniin ana fikri kainattaki zitliklar, iyilikle-kotiiliik, 1sikla-karanlik ve ruhla-
beden gibi kainatta hakim olan iligkilerdir ve insanlarin kétiiliikkten kurtulmasi Mani
dininin temel gayesi olarak goriiliir. Bu kurtulus diinyada ¢ogalmayir onlemekle
miimkiindiir. Oyleyse cogalmanin sebebi olan evlenmeyi menetmek sarttir.'*

Maniheizm’in inang¢ esaslari; Zerdiist dinine benzer sekilde Isik (iyilik) ve
Karanlik (kotiiliik) olarak iki zit ilke ve Mani’nin Isa’nin miijdeledigi Paraklet olarak
kabul edilmesi temeli iizerine oturmaktadir. Onun, Isa’nin misyonunu tamamlamak
ve “gercek kiliseyi” olusturmak i¢in son peygamber olarak gonderildigi kabul
edilmektedir. Ibn Nedim, Maniheizm’in inan¢ esaslarini; Nur cennetlerinin kralina
(Tanr1), onun nuruna, kuvvet ve hikmetine inanmak seklinde ifade eder. Onun nuru,
giines ve ay; kuvveti, hava, riizgar, nur, su ve ates’e hakim olmak, hikmeti ise
mukaddes dindir. Maniheizm’e gore yaratilistan sonra insanin en Onemli gorevi,
karanlikta hapis kalan nur pargalarini esaretten kurtarmaktir. Maniheizm’de on tane
farz vardir. Bunlar: puta tapmayi reddetmek, yalan soylememek, hirsizlik yapmamak,
sihir yapmay1 6grenmek, sebepleri bilmek, inancgta ve amelde gevseklik gostermeyip
cogaltmaktir. Bu belirlenen kurallar bazi kaynaklarda Mani’nin on emri olarak
takdim edilir. Mani, Budizm’in sembollerini kullanmis, batida ise Hiristiyan inancina
uygun fikirler gelistirmistir. Mani’nin baglica arzusunun, Eskicag diisiincelerini
kaynastirarak evrensel nitelikte bir kurtulus doktrini kurmak olarak ifade edilir.'*

Bir(ini, Maniheistlerin iki tabakaya ayrildigini, birinci tabakanin sehvet, hirs
gibi diinyevi hallerden el ¢eken seckin zahidlerden; ikinci tabakanin da bunlara uyan

ve diinyevi islerle mesgul olan kimselerden meydana geldigini soyler.'’

"% Yasayan Diinya Dinleri, editor; Sinasi Giindiiz, Ankara 2007, s. 495. ; Sinasi Giindiiz,
“Maniheizm”, 575-577.

13 {skender Oymak, “Maniheizm”, s. 71.

146 {skender Oymak, “Maniheizm”, s. 75-76.

' Giinay Tiimer, Biriini’ye Gére Dinler ve Islam Dini, Ankara 1986, s. 218-220.

63



4- Orta Asya ve ipek Yolunda Maniheizm’in Yayilist
Maniheizm, Sogdlu tiiccarlar vasitasiyla Ipek Yolu iizerinde doguya dogru
ilerlerken Cin’e de girmis ve Cinliler tarafindan Ming Chiao (Isik Dini) olarak

8 Nitekim Mihr-Ormazd isimli Iranli bir Maniheist misyonerinin m.s.

taninmistir.
VIIL. yiizyilin sonlarina dogru Cin’e seyahat ettigi bilinmektedir. Bunun yaninda
zaman icinde Cin’de ¢ogalan Maniheistler, Cin’deki en popiiler Maniheist eserlerden
biri olarak “Siitre’nin Iki Prensibi” isimli metinleri Cin sarayina kadar gotiirmiis ve
Cin Imparatoru Wu’ya sunmuslardir. Imparator bu metinlerden etkilenir ve
Maniheizm’i uygulamaya baslar. Kralice Wang da onu takip eder fakat bu durum Cin
sarayindaki budistleri rahatsiz etmis ve budistlerin Mani dinine diisman olmasina

sebep olmustur. 149

Maniheizm’in Cin’deki en biiyiik basarilar1 ise Maniheist Uygur
Kaganlarinin Cinli yoneticileri Cin’de Mani tapinaklarin1 kurmaya zorlamalariyla
gerceklesmistir. Nitekim Uygur kagani Bogii, 768 yilinda Cinli prensleri, biitiin
Cin’de Maniheist tapmaklarin yapimimna imkan veren imparatorluk kararlarini
cikarmaya zorlamistir. Uygurlarin 840 yilinda Karluklar (Tiirk asilli Ozbeklerin bir
koludur) tarafindan ortadan kaldirilmasi ve Maniheistlerin goce zorlanmasi
sonucunda Maniheizm, Cin’de de zor durumda kalmistir. Zira 843 yilinda Cin
imparatoru Maniheizm propagandast yapilmasini yasaklamistir. Maniheistler 841-
846 yillar1 arasinda iskencelere maruz kalmis, buna ragmen gizlenerek hayatta
kalmayr basarmislardir.”® Cin’de Maniheizm’in  yasaklanmasindan  sonra
mensuplarinin gizlice bulustuklar1 ve dis diinyaya karsi kendilerini Taoist veya
Budist gibi tamttiklar1 kaydedilmektedir. Bu sekilde Maniheizm yeraltina
indirilmistir. Cin’de agir takibata ugrayan Maniheistler ilerleyen donemlerde de gii¢
kaybetmislerdir. Cin’deki son Maniheistler Lao-Tze sayesinde Cin’de yeni bir
gelenek olusturmuslardir. Bu topluluk Lao-Tze’nin batiyr dolastigini, nar meyvesine
doniistiigiinic ve peygamber Mani’yi doguran kadinin bu nar meyvesini yiyerek
hamile kaldigim1 ve Mani’yi dogurdugunu savunmaya baslamislardir. Bu anlatim

sayesinde Taoizm ile Maniheizm arasinda bag kurulmus ve Sung hiikiimdarlig

'8 Richard C. Foltz, Ipek Yolu Dinleri, s. 188.
149 Richard C. Foltz, Ipek Yolu Dinleri, s. 109.
150 Mehmet Aydin, “Maniheizm”, s. 469.
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doneminde yasakli olan Mani tapmaklar1 Taoist Okulu seklinde devam
ettirilebilmistir. Maniheistlerin ugradiklar1 baski Mogollar zamaninda azalsa da; XV.
yiizyllda Mogol hakimiyetini bitiren Ming Hanedanligi zamaninda yeniden
siddetlenmeye baslamistir. Bu tarihten sonra da Maniheistler gizlenmeye devam
etmislerdir. Yine de Ming hanedanliginin biitiin saldirilarina ragmen Maniheistler,
Maniheizm’i yasatmaya devam etmislerdir. Batililar tarafindan Zeytun olarak bilinen
sehrin yaklagik 15 mil giineyinde Tsao-an’da Maniheist bir tapinak ayakta kalmistir.
Cao-an tapinaginin da ayakta oldugu bildirilir. Bu tapinaklar budist tapinaklar1 gibi
goriinerek hayatta kalmustir."!

Bagka bir ifadeyle Maniheizm’i misyonerlikle yayilan bir din diyebiliriz. Zira
Mani’nin belirledigi temel prensiplere gore bir Maniheist vaiz diinyayr siirekli
dolagmali, Ogretiyi vaaz etmeli ve insanlara rehber olmalidir. Bu sebeple Mani
rahipleri seyahatlara ve vaazlara dnem vermis, onlarin bu seyahatlar1 diinyanin ¢esitli
bolgelerinde dini etkinliklerini arttirmalarina ve inanglarimi genis bir alanda
yaymalarina yardim etmistir.'>>

Maniheistler Misir, Kuzey Afrika, Anadolu hattd Avrupa’ya dahi misyonerler
gondermis ve bolgesel basarilar kazanmislardir. Ancak onlarin asil basarist Ipek
Yolu kiiltiir cografyasinda goriilmektedir. Bu dogrultuda Mani dininin yayilis1 icin
ilk basamag, Ipek yolunun bat1 bolgesindeki Sogdiyana ve Harezm teskil etmistir.
Daha Mani’nin Sasaniler tarafindan iskenceyle oOldiiriilmesinden itibaren, m.s. III.
yiizyilda takibata ugrayan Maniheistler, Iran’da takibata ugrayan biitiin mezhep
mensuplart gibi Sogdiyana ve Harezm’e kacmaya baslamiglardir. Dolayisiyla
Sogdiyana Maniheistler icin de bir siginak olmustur. Sogdiyana’da Sogdlu
tiiccarlarla tanisan Maniheist rahipler, onlar arasinda dinlerini yaymis ve
Sogdiyana’da Maniheizm’i tiiccar dini haline getirmislerdir. Ancak Sogdlu
tiiccarlarin bu dini benimsemesi Maniheizm’in Asya’daki yayilis1 icin sadece bir
basamak teskil edecektir. Zira uzak {ilkelere korkusuzca seyahat eden Sogd
tiiccarlarinin  seyahatlarina katilan Maniheist rahipler, Orta Asya’nin en iicra

koselerine kadar ilerlemis; inan¢larin1 misyonerlik yoluyla yaymaya calismislardir.

5! Richard C. Foltz, Ipek Yolu Dinleri, s. 188-189.
152 {skender Oymak, “Maniheizm”, s. 68-69.

65



Sogdiyana’da ise dinlerini giderek koklestirmis, Nesturiler gibi Samarkant’t merkez
olarak edinmislerdir. Maniheizm, her ne kadar bolgede etkinlik kazansa da; Sasaniler
tarafindan korunan Zerdiist dininin baskis1 altina kalmistir. Bu dinin Sogdiyana ve
Harezm’den silinmesi ise Islamiyet’in bolgeye yerlesmesiyle olacaktir. Zira
Islamiyet Sogdiyana bolgesine yerlestikten kisa siire sonra Mani dininin artiklarim
temizleyecek ve Sogd bolgesini islamlastiracaktir.'?

Islamiyet, Sogdiyana’da Mani dinini ortadan kaldirirken; Maniheistler icin
yeni bir safak olarak nitelenebilecek gelismeler yasanmis, doguda Uygur hiikiimdari
Bogii Kagan m.s. VIIL. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren Maniheizm’i Uygurlarin
resmi dini ilan etmistir. Karabalgasun kitabelerinden Tibetlilerin hiicumuna ugrayan
Cin'i kurtarmak i¢in, Pu-ku Hueien’in daveti iizerine Loyang sehrine giren Bogii
Han'in donerken beraberinde gotiirdiigii biiyiik bir ihtimalle Sogdlu olan rahiplerden
dininin daha III. yiizyildan itibaren Uygurlar arasinda yayilmaya basladigi, Sogdlu
tiiccarlar ve Maniheist rahiplerin bu bolgelerde faaliyet gosterdikleri, Bogii Kagan’in
hic yoktan degil, zaten bilinen ve kabul edilen bir dini resmilestirdigi
kaydedilmektedir.'**

Boylece Maniheizm, Orta Asya ve Ipek yolunda Uygurlar sayesinde ayakta
kalmistir. M.s. IX. yiizyillardaki Miisliiman yazar Ibn Nedim'in naklettigine gore,
Abbasilerin Horasan valisi, Samarkant'ta faaliyet gostermekte olan 500 Manici rahip
hakkinda bilgi almis ve onlart 6ldiirmek istemistir. Bu esnada Uygur Kagan Horasan
valisine haber gonderip: "Eger Samarkant'taki Maniheist rahipler zarar gorecek
olurlarsa, o zaman kendi egemenligi altinda yasamakta olan biitiin Miisliimanlar
Oldiirecegini" soyleyerek uyarida bulunmustur. Yine Bogii Kagan daha ileri bir adim
atarak Mani dininin Cin'de de yayilmasi i¢in tesebbiise gecmistir. 768'de Loyang'da
Mani tapinaklarinin kurulmasi i¢in Tang imparatoru emir vermek zorunda kalmistir.
806 yilinda Mani dini rahipleri Uygur elcileri ile beraber Cin baskentine gelmis ve
kendilerine bir ibadethane yapmis, onlarla birlikte ¢cok sayida Uygur Cin'e giderek bu

iilkede cesitli koloniler kurmuslardir. Mani dininin resmi din olarak kabul edildigi

153 Zekeriya Kitapgi, fsldmiyet’in Yayust ve Tiirkler, Konya 1994, s. 101.

'3 Bumairimu Abudukelimi, Uygur Tiirklerinin Dini Inanislart, s. 49.
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Otiiken Uygur Devleti, diger bir Tiirk devleti olan Kirgizlar tarafindan 840 yilinda
yikilinca, Uygurlar kitleler halinde yurtlarini terk ederek, Cin sinirlarina ve daha
ziyade zengin ticaret merkezlerinin bulundugu i¢ Asya’ya, Besbalik, Turfan, Kucu
vb. yerlere go¢ etmislerdir. Biitiin bu olaylar gosteriyor ki, Mani dini Orta Asya'da
Uygur devletinin siyasi destegi ile ve yine Uygurlar vasitasiyla yayillmis, onlarin
siyasi giicleri azaldikca da Mani dini Orta Asya'daki etkisini kaybederek yerini
Budizm'e terk etmistir.'>

Yine de Birlini’ye gore, Samarkant hari¢ baska yerlerde daginik bir sekilde
bulunan Maniheistlerin Dogu Tiirkistan, Cin, Tibet ve Hindistan’da azzimsanmayacak

kadar belli bir niifus oranina sahip oldugundan bahseder.'*®

C. Nesturilik

Nesturilik Istanbul Patrigi Nestorius tarafindan kurulan bir Hiristiyan
mezhebidir. Bu mezhep 6zellikle Arianusculuga bir tepki olarak gelisti. 431 yilinda
Efes Konsili’nde mahkiim edilen Nestorius, Hiristiyanligin kurucusu kabul edilen
fsa’nin nitelikleriyle ilgili bir tarusmadan dogmustur.">’ Nestorius 382 yilinda Roma
Imparatorlugu’'nun Kommagene Eyaletinde, Germanician (Maras) kentinde
dogmustur. Ogrenimini Antakya ilahiyat okulunda tamamlayan Nestorius, daha
sonra papaz ve vaiz olarak calismistir. Imparator II. Theodosius tarafindan 428
yilinda Istanbul Patrikhanesine Patrik olarak atandi. Nestorius Sapkinlar (Rafiziler)
nitelemesiyle Isa’da insan tabiati olmadigin1 sdyleyenleri kalstediyordu.158 Nestorius
Isa’ya Diofizitcilik (cift tabiatcilik) ad1 verilen diisiinceyi savunuyordu. Bu sebeple
Nestorius taraftarlarina Diofizitciler de denilmektedir."’

Nestorius ve arkadaslarina gore aym kisi (Isa) hem Tanri hem insan,
dolayisiyla Meryem, Tanr’nin annesi olamayacaktir. Onlara gore Isa, tanrisal
nitelikleri olan bir insandi. Bu goriisler Ortodoks Hiristiyan ¢evrelerinin tepkisiyle

karsilasti. 431 yilinda toplanan Efes Konsili bu goriigleri mahkiim etti, Nestorius

155 Bumairimu Abudukelimi, Uygur Tiirklerinin Dini Inanislar, s. 51.

13 {skender Oymak, “Maniheizm”, s. 69.

57 http:/fwww.birdunyabilgi.net/nesturilik (24.02.2011).

158 Kadir Albayrak, Keldaniler ve Nasturiler, [stanbul 1997, s. 72.
1% Kadir Albayrak, Keldaniler ve Nasturiler, s. 72.
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Libya’ya oradan da Misir’a siiriildii. Ancak bu baskilara ragmen Nesturilik, Dogu’da
hizla yayilds.'®

Diinyanin en biiyiik medeniyetlerinden birisine sahip olan Cinliler uzun bir
tarithe sahiptirler. Bu uzun tarihlerinde 6nemli yere sahip olan T’ ang hanedanliginin
ilk imparatorlarindan bazilarmin diiskiinliik derecesinde yabanci seylere hayranlig:
oldugu bilinmektedir. Boyle bir ortamda batidaki tiiccarlarin 6rf ve adetleri
alisiilmamis olsa bile hos karsiland1 ve yayilmasi tesvik edildi. Boylece Sogdiyanl ve
[ranli tiiccarlar ile misyonerler, Hiristiyanligin bir parcasi olan Nesturiligi VII.
yiizyilda Cin’e getirdiler. Aslinda Cinliler ilk defa hiristiyanlig’in kokeninin iran
oldugu kanaatindeydiler ve VIII. yiizyilin ortalarindaki kayitlarin1 diizeltmeden 6nce
yiizyilldan fazla bir siire Nesturiligi Iran kokenli bir din olarak biliyorlardi. 638
yilinda T’ang Imparatorlugunun fermaniyla, Alo-pen (Ibrahim) adl1 bir iranl papazin
saraya ii¢ y1l once geldigini sdylemektedir. Alo-pen beraberinde, Imparatora ¢inceye
cevirilmis kutsal kitaplar getirdi. Imparator bunu onayladi ve Nesturilere
imparatorlugu boyunca inanglarina yasama 6zgiirliigii verdi. Bu olay hiristiyanligin
Cin’e girisini gosterir. T’ ang’1n bagkenti Ch’ang-an’da 781 yilinda dikilen anit, yerel
Nesturi toplulugunun ilk 150 yiliyla ilgili zengin bir bilgiyi kapsar.'®'

Nesturilik, Bizans bolgesinden bir sapkinlik olarak siiriiliip doguya gider
Avrasya bozkirlarindaki yiizbinlerce insani etkiler ve dogunun taninmis hiristiyanligi
olarak onu orada degismez bulan Cin’deki ilk misyonerlere, Nesturiligin akibeti ile
ilgili bilgiler asirlar sonra bir karabasan gibi gelir. Daha 6nce de belirttigimiz gibi din
ve ticaret iligkisi, tarih boyunca birbiriyle karsilikli olarak her tiirlii etkilesimi
saglayan bir siirec olmustur. Ornegin; Budizm’in yayilmasi, Budist torenlerinde
kullanilan ipegin talebini artirmis, bu arada bu iligski Budizm’in ilk etapta yayilmasini
kolaylastiran uzun mesafeli ticari etkinligini daha fazla canlalndumlstlr.162

Nesturiligin basindan sonuna kadar Iran ve Orta Asya isimlerini barindirmast,
Ipek Yolu silsilesinde devaml1 bir bat1 akininin oldugunu gosterir. Cin’in Tun-huang

bolgesinde Fransiz olan Cin dili ve kiiltiirii uzmani Paul Pelliot tarafindan bulunan,

10 http :/fwww. birdunyabilgi.net/nesturilik (24.02.2011).
1! Richard C. Foltz, Ipek Yolu Dinleri, s. 99-101.
12 Richard C. Foltz, Ipek Yolu Dinleri, s. 21.

68



otuz kadar Nesturi eserinin VIII. yiizyilin sonlarima dogru cinceye cevrildigini
belirtir. Buna ragmen c¢inlilerden Nesturiligi kabul eden fazla olmamistir. Xian
anitinin  dikilmesine kadar Nesturilik, cinlilerce “Muhtesem Din” (ching chiao)
olarak biliniyordu. Diger taraftan Hiristiyanlikta kurtaricinin Siiryanice’de Yesu olan
adi, donemin telaffuzunda Cin terimi “hareket halindeki fare” gibi geliyordu. Bu
yiizden Cin’deki Nesturi toplulugunun biiyiik bir kismi, Yahudilik ve Zerdiistilikte
oldugu gibi yabancilardan olustu. Bu ii¢ gelenek, Cin’e seyahat eden tiiccarlarin
inanglar1 olarak getirildi ve kaderleri, orada yasayan tiiccar topluluklarin kendilerine
bagliydi. Bircok dinf figiirler, dinsel 6gretileriyle degil, daha diinyevi yetenekleriyle
mesgul oldular. Hiristiyanlar ve Maniheistler, Mezopotamya geleneklerinden miras
aldiklar1 6zellikle astroloji ve tip bilgileriyle degerlendirildiler. Din1 binalar ¢ogu kez
yabanci taraftarlarin ve ilgili yerel insanlarin da toplanabilecegi “kiiltiir merkezleri”
olarak hizmet etti. Buna ragmen 845 yilinda Taoizm’i destekleyen T’ang Imparatoru
Watsung, biitiin yabanci dinleri hatta yabanci sayilmayan Budizm’i bile yasadisi ilan
etti. Hiristiyanligin Cin’de ortadan kalktigi, Mogollarin yonetiminde ii¢ asir sonra

tekrar hayat bulabildigi sylenebilir.'®

1- Ortaya Cikisi ve Yayilisi

Nesturilik, Nestorius’un Hz. Isa’nin kisiligi ile ilgili diisiinceleri sebebiyle
431 yilinda toplanan Efes Konsilinde din dis1 bir mezhep ilan edilmistir. Bundan
sonra Libya’ya ve oradan da Misir’a siiriilen Patrigin oliimiiyle birlikte goriigleri
Mezopotamya ve Iran basta olmak iizere i¢c Asya ve Cin’e kadar yayillma imkani
bulmustur. Nestorius’un din dis1 ilan edilmesinin ardindan Hz. Isa’min kisiligi ile
ilgili yogun tartismalar yasanmis ve Nestorius’un Hz. Isa’da insan ve tanrisal olmak
iizere iki sahsiyet (Diyofizit) olduguna dair fikrine karsilik olarak Hz. Isa’da yalmzca
tek bir kisiligin var oldugu, bunun da tanrisal kisilik oldugu goriisiine dayanan
Monofizit diisiince ortaya cikmustir.'®*

Bizans ve Sasaniler arasinda yillarca siiren savaglar her iki devletin ¢atisi

altinda yasayan topluluklara biiyiik zararlar vermistir. Nesturi hiristiyanlart da bu

' Richard C. Foltz, Ipek Yolu Dinleri, s. 100-101.

14 Yonca Anzerlioglu, Nasturiler, Ankara 2000, s. 5.
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topluluklardan biridir. Bir zamanlar Bizans tehlikesinden Sasaniler’e siginan
Nesturiler belli donemlerde, II. Sapur, I. Yezdigird ve IV. Behram donemlerinde sert
tavirlarla karsilagsmiglardir. Bu sert tavirlarin temelinde yatan sebep Nesturi inancinin
hizli bir bicimde yayilma imkéan1 bulabilmis olmasidir. Hindistan’da belli bir giice
ulasan bu inan¢ XIX. ylizyilin sonlarinda Osmanli pasalarindan Yaver-i Ekrem Sakir
pasanin “Vilayeti Sarkiye’nin” durumunu gosteren belgesinde bazi bilgilere yer
verilmis, bu bilgiler Nesturi niifusunun c¢ogunlugunun Hindistan’da yasadig
belirtilmektedir. Ancak Nesturilik ilk onemli basarilarin1 Merv ve Herat’ta elde
etmistir. II. Tirk Tarth kongresinde Fr. Psulthy Tiirkler’in hiristiyanligi kabuld
tizerinde durmus ve bunun baslangi¢ tarthini milddin II. Asrinin sonu olarak
vermistir. Kaynak olarak St. Jerom, miladin IV. asrinda yazilmig Latin patalojisinin
12. cildinin, 870. sayfasindaki 107 nolu mektuba dayanarak bugiinkii Azerbaycan
topraklarinda o donemlerde yasayan Tiirkler arasinda bu inanci benimsemis olanlarin
bulundugu ve yine hiristiyanligin Tiirkler arasinda var oldugunu belgeleyen diger
belgelerin Bagdat Nesturi patrikhanesinde yer aldigim ve “Tiirkeli’nin de bu
patrikhaneye bagli oldugunu belirtmektedir. Merv Metropolidi vasitasiyla Amuderya
kiyillarinda yasayan Tiirkler’in (644 sonrasi) hiristiyanligi kabul ettiklerine dikkat
ceken Psulthy, 781 yilinda Nesturi patrigi Thymothe’nin diger bir Tiirk Haninin
kendisine bagli insanlarla birlikte hiristiyanli§i kabul ettigini Maruniler’e yazdigini
belirtmektedir. Diger taraftan Kerayit Hiikiimdar1 ile birlikte 200,000 kisinin
hiristiyanligi kabul ettigi de bilinmektedir. Merv ve Herat Metropolitliklerini
Samarkant, Kasgar ve Tangut Metropolitlikleri izlemistir. Mitropolitliklerin disinda
piskoposluklar da olusturulmus ve Samarkant Metropolitligi biitiin Buhara kazalarini
biinyesinde toplarken, Kasgar makami XIII. yilizyilda, Tangut ise VIII. yiizyilin
sonunda olusturulmustur. Cin’de de belli bir potansiyele ulagan Nesturilik ile ilgili
olarak Cin’deki Nesturi niifusunun Cinlilerden olugsmayip Tiirkler ve Mogollardan
olusmus olmasidir. Bunun sebebi Cin halkinin yabanci akidelerden her zaman
tirkmiis olmalarina baglayan Ligeti, 781 yilinda Yazdbozer adli yiiksek riitbeli bir
Nesturi tarafindan yaptirilan ve tarihte Si-ngnan-fu aniti olarak bilinen anittan da

bahsetmektedir.'® XVII. yiizyrllda Cin, Singan-Fu’da ortaya ¢ikan ve Mermer’den

165 yonca Anzerlioglu, Nasturiler, s. 16.
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yapilmis bir Nesturi Aniti. Dogu Asya’da simdiye kadar bulunmus en eski Hiristiyan
yazitlardan biridir ve bir zamanlar refah icinde olan bir misyona ait bilinen tek
eserdir. Anitin iizerinde adlar1 ve gorevleri yazili olan 67 Nesturi misyoner, Anit
tizerinde belirtilen tarihten ¢ok daha 6nce Cin’in bir boliimiinde yasamis olmalilar,
zira Ipek bocegi yumurtalart Cin’den Konstantinpol’e 551°de Nesturi ruhbanlarca
getirilmisti. Anit Nesturi Patrigi Hnaniso doneminde, Tang hanedanlarindan
Kiencung’un ikinci yilinda (781) dikildi. Bu amit, kilisenin Nesturi Kolunun, ilk
dénemlerdeki 6zverili calismalarinin sessiz bir tanigidur.'®

Bir o kadar Kerayitler kadar Nesturi mezhebini benimseyen Naymanlar ve
ozellikle de Uygurlar olmustur. Uygurlar’in din konusunda olduk¢a hosgoriilii
olduklar1 ve Tiirk Tengri dini haricinde Budizm, Maniheizm ve Hiristiyanligin
ozellikle de Nesturiligi benimsemis olduklart bilinmektedir.'®’

431°de Efes’te toplanan genel konsil Nestorius’u azledip Libya ve Misir’a
siirglin edince, ayn1 zamanda Urfa Yiiksek Din okulu’nu da kapattirdi. Bu kez okulun
baz1 talebe ve hocalar1 Iran Imparatorlugu’na gecmis ve Nusaybin’de yeni bir okul
kurmuslardi. Iste bu zamandan itibaren Nastorius’un 6gretisi iinlii bilgin Narsai
sayesinde Nusaybin’den biitin Mezopotamya ve Iran Hiristiyanlar1 arasinda
yayllmaya basladi. Buranin Piskoposu Barsauma, Imparator’un destegiyle Iran
Imparatorlugunda yasayan Hiristiyanlara zorla Nestorius’un fikirlerini kabul ettirdi
ve onlart Roma-Bizans Imparatorlugundan ayirarak, ayr1 bir milli kilise meydana
getirdi. Boylece bu millet kendi millf ismini kaybetmeye basladi ve inancinin ismi
Nesturilik, 1irk isminin (Keldani) yerini aldi. Bu kilise Hiristiyanlarina Nesturi adi
veriliyordu. Kendileri ise bu adi reddedip Dogu Kilisesi adin1 kabul ediyorlardi. Bu
Kilise veya Nesturi Kilisesi, V. yiizyildan sonra XIV. yiizyilin sonuna kadar biitiin
simdiki Irak, Iran, Orta Asya, Cin ve Hindistan’da biiyiik gelismeler kaydetti. XV.
yiizyilin basinda Irak ve Hindistan Kiliseleri disinda biitiin Asya Nesturi Kiliseleri

cesitli istilalar nedeniyle ortadan kalktr.'®®

166 Abraham Yohannan, Mezopotamya’nin Kayp Halkt Nasturiler, Cev; Meltem Deniz, Ankara 2006,
s. 55.
197 Yonca Anzerlioglu, Nasturiler, s. 17-18.

1% Kadir Albayrak, Keldaniler ve Nasturiler, s. 69-70.
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2- inang Esaslari ve Tesiri

Nesturiligin esasini teskil eden ve Nestorius’un kéfirlikle su¢lanmasina sebep
olan inang sekli, Hz. Isa’nin kisiligi ile ilgili goriisleridir. Bu goriise gore Hz. Isa’da
iki sahsiyet mevcuttur. Bunlardan biri Tanrisal digeri ise Insani kisiliktir (Diyofizit).
Her ikisi de goriiniiste birlesmistir ve 6zde bir birlesme s6z konusu degildir. Her ikisi
de 6zde birbirinden ayridir. Ayrica Nesturilige gore Hz. Meryem’e Tanrinin annesi
anlamina gelen Theotokos tabirini kullanmak dogru degildir. Ciinkii Hz. Meryem
Tanrinin degil, insan olan Isa’nin annesidir. Hz. Isa’nin kisiligi ile ilgili bu goriisleri
ile diger Hiristiyanlik inang¢larindan farkli bir yapiya sahip olmustur. Bu goriislerin

169

ortaya ciktifi yer ise Antakya Ilahiyat Okulu’dur.” Mopsuestia’li Thedore’den

Antakya tanribilimini 6grenmis ve onun goriislerini sadakatle yansitmistir.'””

Bu Okul’'un en biiyiik 6zelligi, Iskenderiye Ilahiyat Okulu ile rakip bir
pozisyona sahip bulunmasiydi. Iskenderiye Okulu Yeni Eflatuncu Felsefenin
temelleri iizerine bina edilmisken, Antakya Okulu eski Grek tesiriyle Aristo mantik
ve felsefesinin temelleri iizerine kurulmustu. Iskenderiye Kilisesi Eflatun’un
prensipleri 1s1g¢inda, Kitab-1 Mukaddes’i ruhani, harfi ve rumuzi olarak ii¢ yonde
tefsir ediyordu. Savundugu goriislerden dolay1 iskenderiye Kilisesi taraftarlarma da
Monofizit¢iler (Tek Tabiatc¢ilar) denmistir.171

Hiristiyanlikta yer alan Asai Rabbani (Ekmek Sarap) Ayini Nesturiler
arasinda da vardir ve onemli bir yere sahiptir. Bu ayin “Qurbana” olarak adlandirilir.
Wigram’a gore Qurbana, Incil’deki kurban tanmimlamasiyla aynidir. Yani “Tanriya
adanan” anlamindadir. Bu ayinde gelenek oldugu iizere ekmek pisirilmektedir.
Pisirilen bu ekmegin mayasinin kusaktan kusaga aktarildigina inanilmaktadir. Bu
konudaki inanis soyledir: Hz. Isa son aksam yemeginde havarilerinden St. John’a iki
parca ekmek vermis ve St. John ekmegin bir parcasini yemeyerek bu parcayi
hiristiyanlig1 yaymak icin gorevlendirilmis havarilere dagitmistir. St. Thaddaeus’dan
kendilerine kusaklar boyunca aktarildigina inandiklar1 bu ekmegi her ayin’de

yapilacak ekmek icin maya olarak kullanan Nesturiler, bu ayini Pazar giinii

1% Yonca Anzerlioglu, Nesturiler, s. 22.
' Lion Publishing, Hiristiyanlik Tarihi, Cev; Sibel Sel-Levent Kinran, istanbul 2004, s. 182.
7! Radir Albayrak, Keldaniler ve Nasturiler, s.73.
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yapmaktadirlar.  Dini  faaliyet olarak vaaz da  Nesturiler tarafindan
gerceklestirilmektedir. Noel kutlamas1 ve Paskalya giinii Nesturiler’in de adetlerini
olusturmaktadir. Paskalyadan once tutulan orug, Nesturiler tarafindan batiya nazaran
daha ©Onem verilen bir oructur. Oru¢ esnasinda, Siit, Peynir, Et ve Balik
yenmemektedir ve dini kural olarak hafta i¢inde tutulmasi gereken bu orucu Pazar
giinii haric hergiin tutmaktadirlar. Bunlarin haricinde, Hz. Isa’nin yortalar1 denilen ve
dogus, 6 Ocak, yeniden dirilis, humsin yiikselis, tecelli ve hagin bulunmasi (3 Mayis)
yortusu olmak iizere toplam yedi festivalleri vardir. Nesturiler’in Batili
Hiristiyanlardan ayrildiklart onemli bir nokta da kiliselerinin i¢ diizenlerinde goze
carpmaktadir. Nesturi kiliselerinde resim ve heykellere yer verilmemektedir. Hac,
Kilisede biiyiilk saygi duyulan bir yere sahiptir. Ancak Hagin {izerinde Bati

Kiliselerinde oldugu gibi Hz. Isa’nin resmi bulunmamaktadir.'’>

3- Nesturiligin ipek Yolunda Yayihis1 ve Durumu

Nestorius ve onu izleyenlerin akidesi, 431 Efes Konsili’'nde alinan karar,
Isa’nin tek kisilikli ve iki tabiatl oldugu goriisiiyle reddedilmistir. Bu konsil sonrasi
ozellikle Suriye bolgesinde Iran smirlarinda yasayan Nesturiler ayri bir Kilise
hareketi baslatmislar ve sonraki donemlerde Urfa, Nesturiligin merkezi haline
gelmistir. 6. yiizyildan itibaren Nesturilik Ipek Yolu iizerinden Arabistan, Hindistan
ve Cin’e yayilmaya baslamustir.'”

Nesturiligin Iran’a gecisi ve diger iilkelere yayilis1 gibi, Orta Asya’ya girisi
de bilyiik oranda ticaret yollariyla olmustur. On Asya’dan baslayarak,
Maveraiinnehir’in Baykent, Buhara ve Samarkant gibi belli bash biiyiik sehirlerinden
gecen milletleraras1 Ipek Yolu, bir taraftan bircok din ve Kkiiltiirleri beraberinde
getirmis, bolgedeki Tiirklerin bu manevi unsurlarla temas etmelerine sebep olmustur.
Nesturiligin Orta Asya’da yayilip gelistigine iliskin ¢ok sayida dokiiman mevcuttur.
Bunlar Turfan bolgesi metinleri, Yedisu bolgesinde bulunan ve Siiryani alfabesi ile

yazilmig Tiirkce Nesturi mezar taglar kitabeleri'”* ve Orta Asya Hiristiyan

172 Yonca Anzerlioglu, Nesturiler, s. 22-24.
'3 Sinasi Giindiiz, Din ve Inang Sizliigii, Vadi Yay, Ankara 1998, s. 279.
'"* Harun Giingér, Eski Tiirklerde Din ve Diigiince, yaym yeri ve tarihi kald, s. 275.
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kabileleriyle 1ilgili tarihi belgelerdir. Ayrica Orta Asya’min c¢esitli bolgelerinde
bulunan ve Hiristiyanlikla ilgili olaylar1 anlatan freskler'””, mezar taslari, boyali ve
sirll topraktan yapilmis Meryem ve Isa ikonlar1 bulunmustur. Burada dikkati ceken
en Onemli husus ise, Nesturiligin hatirast olan bu eserlerde Isa ve Meryem’in Hun
tipinde temsil edilmis olmasidar.'”

Cin’e yayilan Nesturilik, daha onceleri yayillan Budizm ve Maniheizm gibi
once Uygur bolgesine yayillmis, sonra Cin’e tasinmustir. ilk dénemlerde Hiristiyan
misyonerligi yapanlar genellikle Siiryaniler olmus. Doguda bu dinin Uygurlar
arasinda yayillmasim saglayanlar ise, ticarette yetenekli olan Sogdlu tiiccarlar
olmustur. Dolayisiyla Nesturiligin, Ipek Yolu’'nda yiiriimiis olan kervanlar,
misyonerler vasitasiyla, Uygur sehirlerinden, yani Baktriye’nin Belh’ten, Bedehsan,
Pamir, Taskurgan, Hoten’den gecerek, Cin’in baskenti Cang’ene (giiniimiizdeki
Si’an) ulastig1 bilinmektedir. Cince kaynaklar “Tang Siilalesi doneminde, Mogol
yaylasinda yasayan Uygurlar arasinda Maniheizm’in yayildigi, fakat Kasgar ve
Yedisu civarinda yasayan Uygurlarin Hiristiyanliga inandigim” sdylemistir.'”’
Bilindigi gibi, Uygurlar Islimiyet’ten baska dinlerin hicbirine kitle halinde
girmemistir.

Sultan Satuk Bugra Han’m 932 yilinda islamiyet’i kabuliinden sonra, Uygur
bolgesinde diger dinlerin etkileri zayiflamaya baglamis olsa bile, fakat bazi
bolgelerde bu dinlerin etkleri hala devam ediyordu. 1253-1255 yillarinda Uygur
bolgesine gelen misyoner William Robrok, “Uygur sehirlerinin hepsinde
Hiristiyanlar ile Miisliimanlarin beraber yasadigini gérdiim” demistir.'”®
Unlii Seyyah Marko Polo (1254-1324), “Kasgar ahalisi Isldm dinine inaniyor,

ayrica ahali i¢inde Nesturi mezhebine mensup olan Hiristiyanlar da var. Onlar dini

ayinlerini kendi kurallarina gore yapiyorlar, kendi mabetlerinde ibadet ediyorlar.”

' Fresk: Yas duvar sivasi iizerine kireg suyunda eritilmis madeni boyalarla resim yapma yontemi. bk;

http://tdkterim.gov.tr/bts/ (25.08.2012).
176 Bumairimu Abudukelimi, Uygur Tiirklerinin Dini Inanislar, s. 54.
" Liu Yi-tang, Uygurlar Hakkinda Arastirma, Jing Jong Kitapeilik idaresi, Tayvan 1975, s. 468.

78 Bumairimu Abudukelimu, Uygur Tiirklerinin Dini Inanislart, s. 55.
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diye yazmis ve Yarkent sehrindeki “S. John Kilisesi’'nin acayip direk tas1”
hakkindaki rivayeti de nakletmistir.'”

XIII. ylizyilin ortasinda Hiristiyan dini arsivinde Kasgar, 19. Metropolitlik
olmus, Hiristiyanligin ilgili yetkilisi de Kasgar’da ikamet etmistir."*® Orta Asya’da
IslAmi fetihler, Hiristiyanhigin gittikge zayiflamasina neden olmustur. O dénem
Nesturileri cevre kiiltiirlerin ve ozellikle de o zamana kadar olusmus olan IslAm
kiiltliriiniin etkisi altinda kalmislardir. Dolayisiyla onlarin ibadet esnasinda kollarini
bagladiklari, secde ettikleri, kiliseye girmeden o©nce bir nevi abdest aldiklar
gijzlenmistir.181

D. Zerdiistilik

Zerdiistilik; tarihsel gecmisi, yayildig1 bolgelerde kalici etkiler birakmasi ve
baska dinler iizerindeki tesiri sebebiyle dinler tarihi arastirmalarinda 6zel bir yere
sahiptir. Bunun yaninda Zerdiistiligin dogdugu zaman ve cografyaya nazaran c¢ok
ileri bir seviyede bulunmasi ona 6zel bir ilgi gostermek icin yeterli sebep teskil
etmektedir. Nitekim bu din, politeist inanisin yaygin oldugu bir cografyada tek tanri
diisiincesini ortaya ¢ikarmig; Ahura Mazda’ya yiikledigi sifatlar, inang¢ esaslar1 ve
dini uygulamalan ile cagdaslarindan ayri ve iistiin ozellikler gostermistir. Bu dini
onemli kilan bir diger ozellik ise Ipek Yolu cografyasinda yayilan hakim ve en giiglii
dinlerden biri olmasidir. Ozellikle iran kokenli devletlerin destegiyle oldukca giiclii
bir sekilde ipek yolu iizerinde yayilmis ve Ipek Yolu'nda olusan medeniyetlerin
temelini teskil etmistir. Bu acidan Ipek Yolu igin zerdiistiligin ayr1 bir yeri vardur.

Simdi zerdiistilikten ve onun Ipek Yolu iizerindeki yayilisindan bahsetmek istiyoruz:

1- Zerdiist’iin Hayati ve Zerdiistiligin Dogusu

Zerdiist ismi, Gatalar’da yer aldig1 sekliyle Zarahutra Spitama’dir. Yunanlilar
Zerdist’e “yildiza tapan” anlaminda ‘“Zoroaster” demislerdir. Bugiin batili
arastirmacilar da eserlerinde cogunlukla bu ismi kullanmaktadirlar. Giiniimiiz de

Farsca’da kullanilan sekli ise Zaratustra’nin hafifletilmis hali olan Zerdost’tur. Bu

179 “Marko Polo Seyahat Hatirast”, Sincan Halk Nesriyati, Urumgi 1991, s. 56.
130 Byumairimu Abudukelimi, Uygur Tiirklerinin Dini Inanislart, s. 55.

3! Harun Glingor, Eski Tiirklerde Din ve Diisiince, s. 276.
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isim Tiirkce’ye Zerdiist olarak gecmistir. Zerdiist ismine c¢esitli anlamlar da
verilmistir. Ornegin; atesin arkadasi, yildiza tapan, altinyildiz gibi bir¢ok farkli
sekilde anlamlandirilmistir. Ancak bu anlamlardan giiniimiize en uygun ve en makul
olan1 ve en cok tercih edileni “Giizel develerin sahibi” manasina gelen Zarat-
Ustral’dlr.182

Zerdiistilik dininin kurucusu Zerdiist, antik Iran’m en taninmis ailelerinden
biri olan Spitama ailesinde diinyaya gelmistir.'"™ Dogum yeri ve tarihi net olarak
bilinmemektedir. Ancak Zerdiist’in m.6. 1000’li yillarda yasamis oldugu
diisiiniilmektedir."™ Dogum yeri ise Azerbaycan smirlari icerisinde, Media’nin kuzey
batis1 oldugu kaydedilmektedir. Bunun yaninda onun Rey sehrinde dogdugu da
diisiiniilmektedir. Islim miiellifleri ise onun dogum yerini Iran’in batis1 ve
Azerbaycan bolgesi olarak zikrederler.'® Zerdiist’iin hayatiyla ilgili cok miktarda
bilgi bulunmasma ragmen, bu bilgiler mitolojik karakterlidir ve efsanevi olaylar
icermektedir. Hakikatte ise Zerdiist’iin hayatinin ilk yillarinda babasinin 6zel terbiye
ve egitimine tabi tutuldugu yoniinde bilgiler bulunmaktadir. Zerdiist’iin yedi
yasindan on bes yasina kadar doneminin bilim adamlarindan olan Ferzin isimli bir
kisinin yaninda tip, ziraat ve dini konularla ilgili dersler aldig1 ve dikkatlari tizerine
cekmeye basladig1 ifade edilmektedir. Rivayete gore o, yedi yasinda kutsal elbiseyi
(Sudre) giymis, kutsal kemerini takmis, bundan sonra da egitim almaya baglamistir.
Bu donemde onun bazi hayvanlar tarafindan 6zel korundugu da sdylenmektedir.
Nitekim menkibelerde anlatilan sekliyle Zerdiist, toynak sigirlardan bir boga
tarafindan korunmus, bir aygir tarafindan atlarin ezmesinden kurtarilmis, bir kurt
tarafindan yavrular1 arasina alinarak emzirilmistir. Bunun yaninda onun sosyal
konularla ilgilendigi ve kiiciik yastan itibaren haksizliklarla miicadele icine girdigi,
kotiiliiklere karsi daima iyiligi savundugu rivayet edilmektedir. Zerdiist’iin hayatinda
yirmi yas bir doniim noktasi olarak kabul edilmektedir. O, bu donemde ailesine ters
diismiis ve anne-babasindan ayrilarak evini terk etmistir. Bagka bir anlatima gore de

O, ilk vahyi aldiktan sonra ailesinden ayrilmak zorunda kalmistir. Rivayetlere gore

182 Asiye Tigli, Zerdiist Hayati ve Ogretisi, Istanbul 2004, s. 19-26.

183 Giinay Tiimer, Abdurrahman Kiigiik, Dinler Tarihi, s. 119.

'8 Giilnaz Hamidi, Ferhangi Istilahat-i Cihan, Tahran h.s. 1383, s. 276.
185 Giinay Tiimer, Abdurrahman Kii¢iik, Dinler Tarihi, s. 119.
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Zerdiist, tek basina sik sik, Daiti irmag1 kenarina giderek orada dua etmis, orada
Tanri, alem ve yaratilmiglar {izerinde tefekkiire dalmistir. Zerdiist, otuz veya kirk
yaslarinda iken yine Daiti irmagi kenarinda boyle bir tefekkiir, inziva ve ibadet
esnasinda, Vohu Manah isimli bir melek, Tanr1 Ahura Mazda’nin mesajim
getirmistir. Kendi ifadesine gore; o sadece melegi gormekle kalmamais, ayn1 zamanda
onun Ogrettiklerini de 6grenmistir. Boylece o, kendisinin Ahura Mazda tarafindan,
dini vazetmek icin gorevlendirildigine inanmustir. Zerdiisti gelenek Zerdiist’iin
misyonunun otuz yasinda basladigini kabul eder. ilk vahiy de bu sirada gelmistir.'*®

Zerdiist, Ahura Mazda tarafindan secildigini insanlara acikladiginda, her
peygamber veya din Onderinin hayatinda oldugu gibi, o donemin prensleri, din
adamlari, ona kars1 gelmigler ve iilkeyi terk etmesini istemislerdir. O, bu gorevinin
ilk yillarinda kendini oldukca basarisiz hissetmistir. Buna ragmen Zerdiist, Oniine
cikan engellere aldirmadan tebligine devam etmistir. Ancak aradan on y1l ge¢cmesine
ragmen kendi yakin akrabalarindan birkac kisi disinda, onun peygamberligini ve
diisiincelerini kabul eden kimse ¢ikmamistir. Zerdiist, uzun yillar insanlar1 icine
diistiikleri batakliktan kurtarma miicadelesinden sonu¢ alamadigi bir sirada, o
donemin Krali olan Vestasip’in (Vistasp) yanina giderek usul, inan¢ ve diisiincesini
ona aciklar. Zerdiist’iin anlattiklar1 Kral Vestasip’in hosuna gider. Fakat O,
Zerdiist’iin telkinlerini kabul etmeden Once, saraydaki din ve bilim adamlariyla
konusacagini, onlarin goriisleri dogrultusunda, kendisinin getirdigi dini kabul
edebilecegini ifade eder. Bu olaydan sonra Kral Vestasip, lilkesindeki din ve bilim
adamlarin1 sarayinda toplamis ve Zerdiist’ii de davet ederek, getirdigi yeni dini
onlara anlatmasini soylemistir. Onlar Zerdiist’ii dinledikten sonra, Tanr1’nin birligine
inanmaya baslamis ve bdylece dogru dini icinde yasadigi topluma yaymaya
calismistir. Bundan sonra Zerdiistilik Iran’in resmi dini haline gelmis ve hakim
olmustur.187

Zerdiist, uzun yillar gelistirdigi inanci sistemlestirip yaymaya calistiktan

sonra, yetmis yedi yasindayken bir savas esnasinda veya bir suikast sonucu

1% Najiba Ziyayi Azizi, Zerdiistiiligin Kutsal Kitabi (Avesta) Uzerine Bir Arastirma, (Basiimamis
Doktora Tezi), A.U.S.B.E, s. 20-21, 26-27.
'8 Najiba Ziyayi Azizi, Zerdiistiiligin Kutsal Kitabi(Avesta)Uzerine Bir Arastirma, s. 28-30.
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oldiriilmustiir. Anlasildigi kadariyla onun yeni getirdigi dini hayat, eski
yasantilarindan taviz vermek istemeyenleri rahatsiz etmis ve toplum igerisinde gizli
acik muhalefet her zaman olagelmistir. Nitekim bu tepkiler zaman igerisinde dozunu
artirmis ve bu faaliyetlerden rahatsiz olan Iranlhilar, cok kisa bir siire sonra,
Zerdiist’iin diisiincelerine karsi gelerek ona engel olmaya baslamislardir. Bu karsi
gelmeler sonucu Zerdiist’iin yukarida belirtildigi gibi yetmis yedi yasinda Tur-bratrus
isimli Ariyenli birisi tarafindan oldiiriildiigii soylenmektedir.'®®

Hindulardan ayrilan Iranlilar, biiyiikk Tanrilari Ahura Mazda (Bilgelerin
milkkemmeli Mevld)’nin adi1 dolayisiyla Mazdeizm denen dini kurmuslardir.
Zerdiist’ten onceki Mazdeizm sayilan din, bu yiice Tanr1’nin yanina Mithra ile bir de
Anahita adli Ana-Tanr1 koyar. Fakat sonradan Zerdiisti metinlerde Mithra adina
rastlanmaz. Bu dinde hayvanlarin kurban edilmesi ve 6liilerin gémiilmesi adettir. Iste
Mazdeizm’in kendisi bu dinin yerine ge¢mistir ve buna kurucusunun adina izafetle

Zerdiistilik de denmektedir.'®

2- Zerdiistiligin Kutsal Kitaplan

Zerdiistiligin kutsal metinleri Avesta’dir. Yazi dili Pehlevice (Eski Farsca)
olan Avesta hikmet, bilgi anlamma gelmektedir.'*® Eski Iran dilinde “derleme eser”,
“itibar edilen kitap”, yasamin sir1 olarak tarif edilen Avesta *“ Avestak, Vabsita, Vesta
ve Oista” isimleri ile de anilmaktadir. Avesta metinleri, genellikle, Abestag ud Zand
(Avesta ve yorumu) deyimi ile ifade edilmektedir.'®!

[lham ehli Zerdiist, vahiylerini koyun derisi iizerine, atese daldirilmis bir tahta
cubukla ve vahumano’nun ogrettigi harflerle yazmay1 aligkanlik haline getirmistir.
Bu isi daha sonra Ogrencileri iistlenmis ve onun diisiincelerini yine onun tarzinda
yazmaya devam etmislerdir. Zend Avesta iste bdyle yazilmistir. Avesta’nin aslt yirmi
bir kitaptir. Yedisi esyanin ilk ilkelerini ve tiim varliklarin kaynagini, yedisi medent,
ahlaksal ve dinsel yasalari, son yedisi de astronomi ve hekimligi kapsiyordu. Bugiin,

bu yirmi bir parcadan ibaret olan eserin yalniz on dordii vardir. Zerdiist’iin “Pasta”

'8 Najiba Ziyayi Azizi, Zerdiistiiligin Kutsal Kitabi(Avesta)Uzerine Bir Arastirma, s. 22.
' Filicien Challaye, Dinler Tarihi, Cev; Samih Tiryakioglu, istanbul 1972, s. 132.

190 Giinay Tiimer, Abdurrahman Kiigiik, Dinler Tarihi, s. 120.

! Najiba Ziyayi Azizi, Zerdiistiiligin Kutsal Kitabi(Avesta) Uzerine Bir Arastirma, s. 33.
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adli bir eserinin boliimlerinden sayilan Gatalar (Yalvarmalar) da hem kurban ve
tapinma torenleri, hem de Zerdiist’iin sozleri vardir.'*?

Asiye Tiglh, “Zerdiist Hayat1 ve Ogretisi” adli eserinde Zerdiistilig’in en
onemli kaynagi Avesta oldugunu belirtmistir. Bes boliimden olusan bu eser’in tek bir
donemde kaleme alinmadigim1 vurgulamistir. Bugiin, Avesta metinlerinin tarihlerini,
hangi cografya ve bolgeye ait olduklarini tespit etmek miimkiin degildir. Ancak dil
konusunda yapilan arastirmalara dayanarak kronolojik bir ayirim yapilabilir. En
onemli ve en eski boliimii Zerdiist’iin hangi tarihte zuhur ettigi konusundaki
tartismalara gore degismektedir. Bazilarina gére m.6. 600-700’lere bazilarina gore
m.0. 1500’1ere kadar geri gidebilmektedir. Ancak avestanin diger boliimleri cok daha
sonraki donemlere ait oldugu kabul edilmektedir. Zerdiist edebiyatindan giiniimiize
kalan metinlerin cogu Abbasi hilafeti doneminde 6zellikle de Halife Memun (m.s. 9.
yiizy1l ) zamaninda tanzim edilmistir.'*?

Avesta kelimesi “esas ve temel” anlamindaki upastak veya avistak
kelimesinden tiiremistir. Avesta’nin yazilmasi ile ilgili en eski rivayetler Pehlevice
kaleme alinmis olan geleneksel kaynaklarda ve bazi dini metinlerde
rastlayabiliyoruz. Iranllar, Avesta yaziya gegirilmeden once dini gorevlerini,
herhangi bir kitaba ya da dini metne dayanmaksizin naklolunan adet ve usullere gore
yerine getiriyorlardi. Ciinkii o dénemde okuma yazma yaygin degildi. Ik yaziya
gecen Avesta oldu. Ciinkii Avesta dili, yavas yavag ortadan kalkmaya baglamist1 ve
anlasilmasi i¢cin de agiklamalar ve yorumlar yapiliyordu. Bu yorumlara “Zend”
denildi. Avrupalilar onceleri Avesta ve onun i¢in yazilan yorumlart bir sayip bu
ikisini ‘“Zend Avesta” olarak isimlendirdiler. Zend fakat Avesta’nin pehlevice
metinlerindeki yorumlardan ibarettir.'"*

Bugiin Zerdiistiler tarafindan kabul edilen Avesta metinleri, m.s. III. yiizyilda
toplanmaya baslanmakla birlikte, ancak m.s. IV. yiizyilda kutsal kitap Avesta sekline
getirilebilmistir. Bu arada toplanan metinler arasinda Zerdiist’iin kendi fikir ve

diisiinceleri olarak kabul edilen Gatalar da yerlestirilmistir. Giiniimiizde Zerdiistiligin

12 Haluk Hacaloglu, Zerdiist: Ahura Mazda, istanbul 1995, s. 103-104.
193 Asiye Tigh, Zerdiist Hayan ve Ogretisi, s. 15-16.

1% Asiye Tigh, Zerdiist Hayat ve Ogretisi, s. 17-19.

79



kutsal kitab1 olarak kabul edilen Avesta’nin icerisinde yerlestirilen Gatalar da kutsal
metin haline getirilmistir.'”

Avesta cok eski bir tarihe sahiptir, bu uzun siire icerisinde c¢ok cesitli
sikintilar ve tahribat yasanmustir. Fakat Sasaniler doneminde bu eserin toplanmasi ve
yeniden yazilmasi i¢in ¢aba gosterilmis ve bunun sonucunda Avesta’nin yorumu ya
da tefsiri ile birlikte yirmi bir ciltlik bir kutsal kitap kiilliyat1 meydana getirilmistir.
Ancak Sasani devletinin yikilisiyla birlikte Avesta’nin boliimleri yeniden bir tahrip
siireci yasamustir. Abbasiler doneminde, Iran’in kiiltiirel zenginliklerine duyulan ilgi
sonucu edebiyat, dini eserler ve egitim calismalarina yeniden baslanilmistir. Hicri
198- 218 yillarinda yasayan Zerdiisti din adam1 Azer Farhzat ve bir gurup ogrencisi,
tahrip olan Avesta’yr yeniden toplamaya calismis, fakat tamamin1 toplamaya basarili
olamamuglardir. Onlar her ne kadar Avesta’y1 toplamaya basarili olamamislarsa da,
yaptiklar1 calismalarla, iran tarihini ve tahribe ugrayan Avesta’yi anlatan Dinkerd
adinda, dokuz ciltlik bir eser meydana getirmislerdir. Zamanla ortaya cikarilan bu
eserin I. ve II. cildi tahribe ugramaktan kurtulamamistir. Bu kitaptan sadece III.
cildin bir kismuyla diger ciltler tahribe ugramadan giiniimiize ulasabilmistir. Dinkerd
adl1 eserin elimizde kalan niishalarinda baslica su konulardan s6z edilmektedir:

I. Avesta’da gecgen dinle ilgili siiphe ve kuskular soru cevap seklinde.

II. Yildiz bilimi ve takvimle ilgili konular.

III. Mitoloji, dini ve tarihi efsanelerle ilgili konular ele alinmaktadir.

IV. Avesta’da bahsi gecen hiikiimdarlar ve dini meseleler anlatilmaktadir.

V. Zerdiist’iin hayati, onun felsefesi, evlilik kanunlari, aile diizeni, diinya ve
ahiret, konular ele alinmaktadir.

VI. Zerdiistiligin getirdigi ahlaki konular, muamelat, adet ve gelenekler, ibret
alic1 hikayeler anlatilmaktadir.

VII. Diinyanin yaratilis1 ve doga olaylar1 detayli bir sekilde ele alinmaktadir.
Zerdiist’iin hayat1 anlatildig1 icin bu cilde “Zerdiist Name” ismi de verilmektedir.

VIII-IX. Avesta hakkinda genel bilgi verilmektedir. Sekizinci cilde bir nevi

Avesta’nin 6zeti denilebilir.'®

19 Haluk Hacaloglu, Zerdiist: Ahura Mazda, s.104.
1% Najiba Ziyayi Azizi, Zerdiistiiligin Kutsal Kitabi(Avesta) Uzerine Bir Arastirma, s.43- 44.
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3- inanc Esaslar1 ve Tesiri

Zerdiist’iin 6gretisinin en onemli ozelligi ikilik (Dualite) ilkesidir; buna gore
iyi ruh Ahura Mazda (Ormuzd), her tiirlii koétiiliigiin bas1 ve kaynag olan kotii ruh
Angra Mainyu (Ahriman) ile siirekli olarak catisma halindedir. Sonuncusu bu
diinyadan mutlak olarak uzaklastirilmalidir ve insan bu miicadelede etkin bir rol
almalhidir. Insanin davrams1 Zerdiist'e “Ormuz” tarafindan vahyedilmis yasalarla
stnirlanmali ve diizenlenmelidir. Ormuzd ve Ehrimen’in birlikte varolduklarina
inamilmastir; fakat Ormuzd’un nihai zaferi Ehrimen’deki gibi gizli olsa bile, 6ziinden
kaynaklanan ikinciligi gostermektedir. Bununla beraber Zerdiist’iin baska ruhlara
inanmadig1 gibi bir sonuca varilmamalidir. Zira ¢ikartilabilecek miimkiin sonug, 6zel
Ogretisinin ormuzd’un ve onun nihai zaferinin stiinliigiini ve yliceligini dile
getirdigidir.'”’

Zerdiist peygamber daha onceki dini aritip temizlemis, iran ¢oktanriciligim
tek tanriciliga dogru yoneltmis ve cok yiiksek bir ahlakin kurallarin koymustur.198

Zerdiist’iin One siirdiigii inancin temelini “Aydinlik-Tyi” , “Karanlik-Kotii”
gibi iki karsit 6ge olusturmaktadir. Bu karsitlik kavrami Zerdiist’ten 6nce de sonra da
inang¢ diizenlerinde vardir. Eski Misir’da Hermetizm’de (Osirisseth), Cin’de (yin-
yang), Hindistan’da (Brahma-Siva), Ege’de (Zeus-Hades), Alman Mitolojisi’nde
(Asen-Venen) ve Tiirk Samaizmi’nde (Ulgen-Erlik) kavramlar buna 6rnektir. Sisam
adli Fisagor (m.6. 580-500) ustanin on ¢iftten olusan bir ‘“karsitlar tablosu”
bulunmaktadir. On sayisi fisagorcular i¢in kutsal bir sayidir. Zerdiist’e gore, evrene
egemen olan bu iki giictiir. Tyiligin simgesi aydinlik, kotiiliigiin ise karanliktir. lyilik
tanrisal bir kokle donanmis olan Ahura Mazda (Hiirmiiz) nin, kotiiliik ise Ehriman
(Ahriman)’in kisiliginde toplanir. Zerdiist’e gore kendisini gorevlendiren, biitiin
insanlarin mutlulugu i¢in ¢aligmas1 emrini veren Ulu Tanr1 Ahura Mazda; evrenin
yaraticisi, erdemlerin, iyiligin, giizelligin, sevgi ve saygimin kaynagidir. O’nun
simgesi aydinlik veren giinestir. Gokyiiziinii aydinlatan, kotiiliigiin kaynagi olan
karanligr evrenden kovan O’dur. Giines’in yeryiiziindeki simgesi ise atestir, atesin

bulundugu ocaktir. Ahura Mazda ve Ehriman kavramlari, Zerdiist’ten once de vardi.

YT G T. Bettany, Diinya Dinleri Ansiklopedisi, Cev; Ahmet Aydogan, Istanbul 2003, s. 417.
'8 Filicien Challaye, Dinler Tarihi, s. 134.
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Bu konuda Osmanli donemi yazar ve tarih¢isi Ahmet Mithat Efendi (1844-1912)
sOyle der: “Ehriman, yaratiklarin yakalandigi tiim kotiiliiklerin, kiyimlarin ve kiyim

demek olan bilgisizligin ve yalanin yaraticisidar.”'’

4- Zerdiistiligin Ipek Yolunda Yayihsi ve Durumu

Zerdiistilik Iran’da resmi din olduktan sonra Ipek Yolu giizergahi iizerinde
yayilmaya baslamistir. Bu noktada ilk olarak Ipek Yolu iizerinde 6nemli bir konuma
sahip olan Sogdiyana bolgesi Zerdiist dini ile devlet eliyle tanismistir. Bunun
yaninda Sogdiyana’da Zerdiistilikten once de atesgedelerin bulundugu bilinmektedir.
Buhara’da Berdsun adindaki bir atesgede Afridun tarafindan insa ettirilmistir. Yine
Kubazan atesgedesinin de Zerdiist’ten Once insa ettirildigi kaydedilmektedir. Bu
nedenle Zerdiistilik Sogdiyana bolgesinde yayilirken fazla zorluk c¢ekmemistir.
Goktiirkler zamaninda Sogdiyana bolgesinde Zerdiistiligin etkinliginin arttig1
goriilmektedir. Nitekim bu doénemde Iran’m medeni tesirleri bolgede hissedilmeye
baslanmistir. Bunun yaninda Zerdiist dinini destekleyen Sasaniler diger dinlerin
bolgede varligin1 ortadan kaldirmaya c¢alismig, ©zellikle Budizm’in bolgedeki
hakimiyetini sona erdirmislerdir.””

[ran'dan kacan veya ekonomik nedenlerle gelen Fars niifusu sebebiyle,
Tiirkistan'da yayilmis olan Zerdiistilik, Orta Asya Tiirk kiiltiir ve sanat1 iizerinde de
etkili olmustur. Goktiirkler kendi tanrilarini Iran resmi gelenegine gore
resmetmislerdir. Ayrica burada iizerinde durulmasi gereken onemli bir husus da,
Zerdiistilikteki ates kiiltiidiir. Ahura Mazda'nin sembolii olan ates, Iran kiiltiiriinde
tapinma objesidir. Halbuki Tiirklerde ates, temizlenme aracidir. Bu sebeple
Tirklerdeki ates kiiltiinii Zerdiisti bir unsur olarak kabul ve takdim etmenin uygun
olmadigini ifade etmek gerekir.”"!

Giintimiizdeki Cinli bilim adamlar1 arkeolojik kazilar sonucu elde edilen
bilgilere gore, Zerdiistiligin m.6. IV. yiizyillarda Dogu Tiirkistan bolgesine girdigi
goriisiinde hemfikirdirler. 1976-1978 yillarinda Urumg¢i Giiney Dag Maden Ocaklari

19 Seyhun Tunasar, On Asyali Ug¢ Bilge, Ankara 2003, s. 51.
20 Hasan Kurt, Asya’nin Islamlasma Siireci: Buhara Ornegi, s. 222-223.

! Harun Giingor, “Eski Tiirklerde Din ve Diisiince”, Tiirkler, Ankara 2002, I, 272.
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Bolgesi Alaku Dogu Giris'inde, m.6. IV. yiizyillara ait Eski Sakalarin mezarlig1 ve
atesgedeler bulunmustur. Iran Ahamen Sahlar déneminde (m.5. 550-331) Sakalar,
Baktriyalilar ve Sogdlular Ahura Mazda'ya taptiklar1 bilinmektedir. Dolayisiyla Ipek
Yolu'nda etkin faaliyetlerde bulunan Sogdlular Atesperest idiler. Bunlarin etkisiyle
Dogu Tiirkistan'da yasayan bazi Tiirklerin Zerdiist dinine girdikleri bilinmektedir.***

Arap cografyact Hu-Da-Te Bei (820-912/913), Uygurlarin bir kisminin
Maniheist, bir kisminin Atesperest oldugundan, yani sehirlerde yasayan Uygurlarin
Maniheist, koylerde yasayan Uygurlarin ise Atesperest oldugundan haber vermistir.
Arap tarihgi Idris (1100-1165) de, "Tiirk kavmi icindeki Uygurlarin atese taptiklarini
sOylemistir. Uygur bolgesine yayilan en eski dinlerin biri olan Zerdiistilik, 10.
yiizylldan sonra yok olmustur. Yok olmasindaki baslica nedenler arasinda,
Islamiyet'in bolgeye hakim olmasi ve Zerdiistiligin kendinden kaynaklanan bazi
ozellikleri sayabiliriz. Zerdiistiler, Maniheistlerin aksine, misyonerlik yapmiyor ve
kutsal kitaplarini da baska dillere ¢cevirmiyordu. Dolayisiyla bu dinde dinini yayma
sorumlulugu yoktu. Dinin kendine 6zgii ¢ok kati yasalar1 ve cezalar1 vardi. Dine
girenlerin uygulamasi gereken kurallar kisiye ¢ok agir geliyordu. Bununla beraber,
Zerdiistilik siyasi yonden, Uygur bolgesindeki yoneticilerin himayesi altina
girememis; ekonomik yonden, Budizm ve Islamiyet gibi, ibadet yerleri ve camilerin
vakif mallarina sahip olamamistir. Boylece, halk arasinda az bir kisim insanlarin
benimsemesinden sonra, kendiliginden yok olarak silinmistir.””

VIL yiizyildan itibaren Cin kaynaklari, oradaki Zerdiist topluluklarini daha
cok referans yaparlar. Miislimanlarin Iran’1 fethinden sonra bircok Zerdiist’iin Ipek
Yolu boyundan doguya, Ch’ang-an’daki T-ang sarayinda “Pers krali” olarak
karsilanan ve Imparatorluk korunmasinda general yapilan son Sasani Imparatoru III.
Yazdigard’in oglu Peroz’un adimini takip ederler. Peroz’a ates tapinaklarim
yapmalarina ve inan¢larim1 uygulamalarina izin verilen bir¢ok miilteci eslik etti.
Mogollar kadar eski donemde, Zerdiist siirgiin topluluklarin Cin’de gelistiginden
bahsedilir. Zerdiistilik misyoner bir din olmadig i¢in topluluklarin yerel

doniisiimciileri (Zerdiistilik’e giren insan) icerdigi goriinmez; fakat iran topragindan

202 Bumairimu Abudukelimi, Uygur Tiirklerinin Dini Inamislari, s. 40.

% Bumairimu Abudukelimi, Uygur Tiirklerinin Dini Inanislari, s. 41.
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tiiccarlara ve miiltecilere ek olarak Orta Asya kokenli Zerdiistileri icermesi biiyiik
olasitydi. Ch’ang-an’da, Loyang’da, Kaifeng’de ve baska yerlerdeki sayisiz T ang
donemi tapinaklarin Zerdiistilig’e ait oldugu goriiniir. T’ang donemine ait popiiler

Cin hikayeleri, Cinli niifusun Zerdiist tiiccar figiiriine asina oldugunu bildirir.***

E. islamiyet

Uzun tarihsel siirecte ipek Yolu iizerinde bircok din taninmis, yayilmis veya
yok olup gitmistir. Her dini inan¢ zamanin ve cografyanin kosullarina gore kendi
usul ve yontemleriyle hakimiyet sahasini genisletmeye calismis, Ipek Yolu’nun
sagladigr imkanlardan faydalanarak ¢ok uzak iilkelere kadar ulasabilmistir. Onlarin
gecirdigi bu siirecler kendi etkinlik sahalarin1 olusturmalarini saglarken; Ipek Yolu
kiiltiir cografyasin1 sekillendirmistir. Ipek Yolu’ndan istifade eden her din bu kiiltiire
degerlerini eklemis, onun zenginlesmesini ve giiclenmesini saglamistir. Bunlar
arasinda Islamiyet’in ¢cok 6zel bir yeri vardir. Bu 6zellik islam’in diger dinlere olan
tistiinliigiiniin yaninda; yontem ve usullerinde de kendini gosterir. Nitekim
Miisliimanlar 6zgiin yontemleriyle islim’1 Ipek Yolu cografyasinda hakim hale
getirmis, dahasi Ipek Yolu'ndan istifade ederek Seyhun-Nil havzasinda Islam
medeniyetinin temellerini atmiglardir. Simdi biz Islamiyet’in ipek Yolu iizerindeki
yayilisin1 yontemleri iizerinden ele almadan 6nce Islam Mezhepleri ve Tasavvufi
Akimlar ile ilgili kisa bilgiler verecegiz ve daha sonra Islim medeniyetinin

sekillenisinde Ipek Yolu nun etkisini belirlemek istiyoruz.

1- islam Mezhepleri ve Tasavvufi Akimlar

Mezhep, kelime anlamu ile gidilen, tutulan; felsefe c¢igiri; din, bir dinin
subelerinden her biri demektir. Mezhepler Isldim’in esaslarina ve Kur’an ayetlerine
farkli agilardan bakmaktan dogmustur.®® islam inang dairesinde i¢ iktidar kavgasinin
mezhep ayriligina doniismesi, etnolojik, kiiltiirel, sosyal ve siyasi etkilerin ortak

tirinii olmustur.”” Terminolojik anlamda Mezhep farkli din anlayislarinin

24 Richard C. Foltz, Ipek Yolu Dinleri, s. 137-138.
205 Ferit Develioglu, Osmanlica-Tiirkgce Ansiklopedik Liigat, Ankara 1999, s. 640.

2% Muzaffer Ozdag, Tiirk Aleviliginin Yiikselisi, istanbul 1998, s. 36.
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kurumsallagsmasidir. Mezhep takip edilen din yolu anlamina gelmektedir. Peygamber
sonrasi donemde Islamiyet’in yasama gecirilmesinden ortaya cikan sorunlara ¢oziim
bulmak icin Kur’an ve hadisin ihtiayaca cevap veremedigi durumlarda Isim
bilginlerinin yorumlar1 dikkate almmistir. Bu yorumlar Isim dairesi icinde
farkliliklar yaratmistir. Bu farkliliklar sistemleserek bir anlamda diisiince okulu
olarak gorebilecegimiz mezheplerin olusmasina neden olmustur. Bu farklilasmanin
kokeni dort halife donemi siirtiismelerine kadar dayanmaktadir. Farkli bir yaklagimla
Islam dinini kabul eden Arap disi toplumlarinda Isldmiyet icinde bir farklilasma
yarattigi stjylenebilir.207

Din konusunda, toplum i¢inde 6nde gelen din Onderleri Kur’an, Siinnet,
Hadis ve Icma gibi temel kaynaklar 1s1@inda dini hiikiimler c¢ikarmasi sonucu bu
hiikiimleri ortaya koyan alimler bir hiikiim parelelinde mezhep olarak karsimiza
¢ikmuslardir. Hangi mezhep olursa olsun hepsi Isldim dairesi icinde birlesen ve bize
Islam bilgisini tasiyan kanallardir.”*® islam dairesi icinde Siinni ve $ii mezhep olarak
bilinen iki biiyiik ana ekol vardir. Siinni mezhep genelde devletlerin resmi mezhebi
oldugu icin tarihsel siire¢ icerisinde Siilik karsisinda egemen din anlayisi olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Politik kaygilar1 esas almadigimizda Siilik ile Siinnilik, aym
kaynaktan gelir, ayn1 seylere inanirlar.®” Siflik Hz. Ali’yi Halife olarak goren ve
imam soyunun kiyamete kadar Hz. Fatma’dan olan soydan devam edecegini ileri

siren bir mezheptir.*"

Siilik, din-siyaset-imam (Lider) {i¢genine oturan bir
mezheptir.*"!
Siinni islam’1n kendi i¢indeki farklilasmalara bagl olarak alt mezheplerin de

olustugunu gormekteyiz. Bunlar i¢inde hak mezhep olarak goriilen dort mezhep,

27 Umut Atesoglu, Tiirklerde Din ve Mimari Iliskisi, (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi,) Mimar Sinan
Giizel Sanaatlar Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 2007, s. 124-125. ; Ismail Yakat,
Islami Anlamak, Otiiken Nesriyat, Istanbul 2005, s. 281.

% Adil Ozdemir, “Tiirkiye Cumhuriyeti ilahiyat Fakiilterinde ilahiyat Arastirmalarima Genel Bir
Bakis”, Glintimiiz Din Bilimleri Aragtirmalar1 ve Problemleri Sempozyumu (27-30 Haziran 1989, 19
Mayis Universitesi), Samsun 1989, s. 31-45.

299 Yagar Nuri Oztiirk, Tasavvufun Ruhu ve Tarikatlar, Istanbul 1997, s. 170-171.

210 fsmail Yakat, Islami Anlamak, s. 307.

2! Fahrettin Olguner, Tiirk-Islam Diisiincesi Uzerine, 6titkken Yay, Istanbul 2001, s. 67.
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[slam diinyasinda genel kabul gormiistiir. Bunlar sirasiyla kurucularmin adiyla
Hanefi, Safii, Maliki ve Hanbeli mezhepleridir. Bu mezhepler teori ve uygulama
alanindaki ufak farkhihklar disinda temelde birdir.”'? Genel vyargi olarak
Miisliimanlar ibadet ve yasamin da bu dort mezhepten birine uymakla yiikiimliidiir.
Islam mezheplerinin yanisira daha sonra gelisen tasavvufi akimlar da var. Her din
gibi, Islam dininde de bir mistisizm vardir. Islam mistisizmin adma “Tasavvuf’
denilmektedir. Tasavvuf, cani sevgiliye (Allah’a) verip kurtulmaktir.

Tasavvuf, IslAm dininin 6zii ve ruhu demektir. Zahiri ilimler IslAm’in bedeni,
batini ilim demek olan tasavvuf ise ruhudur. Bedensiz ruh, ruhsuz beden

23 fste tasavvufi akimlar asagida kiiciikbasliklarla izah etmeye

diistiniilemez.
calistik.

a- Naksibendilik

Naksibendilik, “Sah-1 Naksibend Behaeddin-i Buhari” etrafinda gelisen
tarikat yoludur. Bu tasavvuf yolunu tutanlara “Naksibendi” denilmektedir. “Seyh
Muhammed Bahaiiddin Naksebendi’nin kurdugu ziihde, miirakabeye ve hafi zikre
dayanan tarikatine girmis kimse” demektir.*"*

Kuran, siinnet ve ashabi kirama dayanan bu tarikat, diger tasavvuf yollarina
gore daha tutucu ve kati1 bir goriiniim sergilemektedir. Yesevilikten dogan ve 14.
yiizyilda kurulan bu tarikat, Yesevilikten daha fazla gelismis ve daha genis alana
yaytlmigtir. Bu Tarikatin Osmanli topraklarina girisi Fatih Sultan Mehmet
doneminde Timur’'un memleketinden gelen goclerle baglantili  oldugu
diisiiniilmektedir. Naksibendiler, seyhleri yoluyla rabitaya girerek peygambere ve
Allah’a baglanmaktadirlar. Tek basina Allah ile bag kuramayan miirit seyhi bildigi
zat vasitasiyla Allah yolunda ilerlemektedir.”"
Naksibendilerin dinsel torenleri i¢in 6zel bir semahaneleri veya meydanlari

bulunmadigr gibi, tarikat eylemleri icin Ozellik arzeden tekke veya zaviyeleri de

bulunmamaktadir. Naksi dervisleri ve miiritleri herhangi bir mescidi veya bir evin

12 Ozdag, Tiirk Aleviliginin Yiikseligi, s. 41.

213 Mustafa Kara, Din hayat sanat acisindan Tekkeler ve Zaviyeler, Istanbul 1990, s. 19.
214 Develioglu, Osmanlica-Tiirkgce Ansiklopedik Liigat, s. 803.
21 Nese Karatas, Tarikat Yapilar: Uzerine Bir Inceleme, (Bastlmamis Yiiksek Lisans Tezi), Mimar

Sinan Giizel Sanatlar Universitesi Fen Bilimleri Edebiyat1. Restorasyon A.B.D, Istanbul 1987, s. 25.
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salonunu dergdh yaparak, eylemleri icin kullanabiliyorlard:.*'°

Bu tarikatta seyhe
baglilik 6nemli bir yer tutmaktadir. Diger tarikat yapilarina gore uygulamalar1 daha
Islami bir nitelik tasimaktadir. Bu yiizden diger tarikatlara gore tutucu bir nitelik
tastmaktadir.

b- Kadirilik

“Kadiri Tarikati”, 1078-1166 yillar1 arasinda yasayan IslAm Aalimlerinden
“Abdiilkadir Geylani” hazretlerine dayanmaktadir. “Abdiilkadir Geylani’nin
onderliginde bir yol tutan bu tarikat sesli zikir torenleri ve kendi adap ve usulleriyle
kendini gostermektedir. Siinni bir tarikattir. Bu tasavvuf yolunu tutan kisilere
“Kadiri” denilmektedir. Bu tarikatta da inziva ve zikir toreni geleneksel bir uygulama
olarak karsimiza cikmaktadir. “Kadiriligi” Anadolu’ya 15. yiizyilda ilk getiren
Esrefoglu Rumi’dir. Bu yiizden bu kadiri koluna “Esrefiye”de denilmektedir. Bursa
bolgesinde etkili olan bu kolun yami sira 17. yiizyilda ismail Rumi bu tarikatin
Istanbul’da ve Trakya bolgesinde tamnmasinda nemli bir yere sahiptir. Bu kola
Ismailiye denilmektedir. Bugiinde Istanbul Tophane’de mescit olarak islev yiiriiten
tarikat merkezine “Kadirhane” denildigi bilinmektedir.*"’

Kadirilerde zikir 6nemli bir yere sahiptir. Zikir herkese aciktir. Zikir toreni
ayakta ya da oturarak da yapilabiliyor. Zikirler tarikatin miiritleri tarafindan toplu bir
sekilde yapilir. Ayakta yapilan zikirlerde, halka olusturarak, eller omuz {istiinde
duracak sekilde, baglar saga ve sola sallanarak, hu nidalariyla, zikir toreni
gerceklestirilmektedir.  Kadirilerin ~ yaptiklar1  dinsel torene  “devran” adi
verilmektedir.?'®

c- Yesevilik

Yesevilik, Ahmet Yesevi isimli bir Tiirk tarafindan 12. yiizyilda kurulan"® ve
orgiitlenen “Yesevilik Tarikat1” 6ncesi donem hakkinda yeterli bilgiye sahip degiliz.
Bu tarikat, Orta Asya Tiirk inanislarinin Islam dini ile yeni bir kimlik kazanmasindan

baska bir sey degildir. Kamlarin bir uzantis1 olan ve uygulamalar da ge¢cmise

216 Nese, Tarikat Yapilar: Uzerine Bir Inceleme, s. 25.
2 Nese Karatas, Tarikat Yapilar: Uzerine Bir Inceleme, s. 142-143.

'8 Mahir Iz, Tasavvuf, Kitabevi, istanbul 1990, s. 149.

219 Fyad Kopriilii, “Islam Sufi Tarikatlerine Tiirk-Mogol Samanligin Tesiri”, Cev; Yasar Altan,

A.U.LF.D, S. 18-19, Ankara 1970, s. 141.
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dayanan dini liderler etrafinda kiimelenen Yesevilik ve benzeri tarikatlar Tiirk
tarikatlarinin temeli ve kokii olmustur. Buradan beslenen bir¢ok Veli edep erkan
yolunu Anadolu ve benzeri cografyalara tasimistir. Yaygin bir kanaat dogrultusunda
Ahmet Yesevi’nin 63 yasinda, Hz. Muhammed’in 63 yasinda vefat etmesinden
hareketle toprak altinda acilmis bir mezarda ¢ile doldurdugu bilinmektedir. Daha
kuvvetli bir ihtimalle 6liimiine yakin siirecte ¢ilehanede yasadigi sdylenir.

Ahmet Yesevi'nin zikir meclislerinde erkeklerle birlikte ortiisiiz kadinlarinda
bulundugunu dgreniyoruz.”?' Bu zikir meclislerinin eski kam torenlerindeki gibi
kadinli erkekli bir diizenleme gosterdigi bilinmektedir. Bu gelenegi devam ettiren
Bektasi-Alevi tarikatlarinda da benzer 6zellikleri gormek miimkiindiir. Ahmet Yesevi
ekolundan yetisen stfiler, slami mistik bir karakterde gocebeler arasina yaymustir.

d- Mevlevlik

Mevlevilik  Anadolu  Selcuklular1  doneminde Tiirklerin  kurduklari
tarikatlardan birisidir. “Mevlana Muhammed Celaleddin Rumi” etrafinda gelisen ve
bir tarikat yapilanmasina doniisen Mevlevilikte, “Yeseviligin” bir uzantis1 olarak
Anadolu’da karsimiza ¢ikmaktadir. Mevlevilik, Mevlana sonrasinda sistematik bir
tarikat kimligine biiriinmiistiir. Merkezdeki seyhin, “Celebi” olarak amildigim1 ve
seyhin bulundugu merkez tekkeye de “Celebi Makami” denildigini biliyoruz.
Mevlana, Hac1 Bektas1i Veli’nin kendisine yolladigi Sems olarak bilinen Sems-i
Tebrizi’den etkilenmistir. Mevlana bu yakinlasmadan dolayr biraz Bektasi cizgiye
kaymistir. Boylece zamanla Mevlevilik i¢inde “Sems Kolu” dogmustur.222

Mevleviligin de, diger tarikatlar gibi kendine has bir yol tutusu vardir. Kisi
diinya hayatinin kétiiliikklerinden temizlenerek Allah ile bulusmaktadir. Bektasilik-
Alevilikte goriilen cem toreni gibi benzer bir yapiya sahip olan Mevlevi semahi ile
Mevleviler ilahi ask tutkusuyla kendilerinden gegerek yaratana kavusmaktadirlar. Bu
bakimdan nasil kamlar dinsel danslar yaparak kendinden gecip dogaiistii alem ile
iletisim kuruyorsa, bu tarikat ehli insanlarda sema ve benzeri dini torenler yoluyla

kendilerinden gecerek Allah ile bulugsmaktadir. Mevlevi zikrinin en belirgin sekli

220 Yasar Nuri Oztiirk, Tasavvufun Ruhu ve Tarikatlar, s. 228-229.
22! Fyad Kopriilii, “Islam Sufi Tarikatlerine Tiirk-Mogol Samanligin Tesiri”, s. 143.

2 Baki Oz, Diinyada ve Tiirkiye’de Alevi-Bektasi Dergahlar, Can Yay, Istanbul 2001, s. 157.
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sema’dir. Bunu, Mevlevilikte toplu zikir olarak da ifade edebiliriz. Bu a¢idan sema
bir zikir cesididir.**

“Ayin’i Serif” dort selam iizerinedir. Dordiincii selam icrasi sonrasi seyh’te
sema’a girer. Semazenler durur ve sema biter.”** Semazenler, dénme sirasinda
ellerinin birinin icini goge, digerini yere cevirirler. Bunun anlami sudur: bizler
araciyiz, Allah’in liitfii olarak goklerden verileni, yeryiiziinde insanlara aktaririz.
Semazenler tarafindan sergilenen hareket daireseldir. Bu varliklarda, atomdan
galaksilere kadar hakim olan hareket tarzidir. Sema’a girenler dairesel hareketleriyle

kainattaki bu tanrisal diizene uymalktaldlr.225

2- Fetih Yoluyla Yayihs

Bilindigi gibi Islamiyet 610 yilinda Arap yarimadasinda Mekke’de ortaya
cikmis, ilk cemaatini de burada elde etmistir. Hz. Peygamber 6ncelikli olarak kendi
kavmini dogru yola dondiirmeye calismis, ancak her peygamber ve din kurucusu gibi
tepkiyle karsilasmistir. Ancak Hz. Muhammed’in ve Islamiyet’in kaderi diger diinya
dinlerinin ve peygamberlerinin kaderi gibi olmamis. Mekke’den Medine’ye hicret
eden Miisliimanlar derhal bir toplum olusturacak sekilde birlesmis, tamamiyle dini
referans alan fakat geleneklerden de kopmayan bir Arap Islam toplumu ortaya
cikmistir. Yine Miisliimanlar diger dinlerden farkli yontemler kullanarak derhal bir
devlet yapilanmasma gitmis, Medine’de ilk Islam devletinin temelleri atilmus,
IslAmiyet’in yayilist adina girisilen her tiirlii eylem bu devletin catis1 altinda
gerceklestirilmistir. Bu nokta da Hz. Muhammed’i diger peygamberlerden ve
Islamiyet’i diger dinlerden ayiran bir ozellik olmustur. Nitekim Hz. Muhammed
peygamber olmasinin yaninda bir devlet reisi ve ordu komutanidir. Islamiyet ise ilk
on yilindan sonra bir devlet dini haline gelmis ve devleti kullanarak genis
cografyalara yayillmayr basarmistir. Hz. Muhammed ve ilk Miisliimanlarin
miicadelesi sonucunda Islam dini 23 yi1l icinde biitiin Arabistan’a yayilmis, Araplarin

tek dini haline gelmistir. Bundan daha 6énemli olam1 bu yayilis kontrollii bir sekilde

223 Yasar Nuri Oztiirk, Tasavvufun Ruhu ve Tarikatlar, s. 269.

2 Mahir iz, Tasavvuf, s.152-153.
225 Yasar Nuri Oztiirk, Tasavvufun Ruhu ve Tarikatlar, s. 270-271.
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gelismis, Islamiyet’in 6ziinden kayba ugramasi, degistirilmesi veya bozulmasina izin
verilmemistir.

Hz. Muhammed’in vefatindan sonra tamamlanmis bir dine, giiclii bir Islam
devletine ve giicli degerlerle birbirine baglanmis bir topluma sahip olan
Miisliimanlar, Hz. Omer déneminden itibaren bir patlama halinde Arabistan disina
ctkmis ve IslAm hakimiyetini eski diinyanin bilyiik boliimiinde genisletmeye
baslamiglardir. Bu dogrultuda bir yandan dogunun yildizi Mecusi Sasani
imparatorlugu kisa siire icerisinde ortadan kaldirilmis, diger taraftan Hiristiyan
Bizans Imparatorlugu kolu kanadi kirik bir vaziyette Anadolu’da hapsedilmistir.
Miisliimanlar Misir, Suriye, Irak, Cezire ve Iran’1 da igine alan genis bir sahay1 ¢ok
kisa bir siire icerisinde Islam hakimiyetine almay1 basarmuslardir. Bu ilk fetihler
Islamiyet’in Ipek Yolu iizerindeki ilk hakimiyeti olarak tanimlanabilir. Nitekim bu
ilk fetihler sayesinde Ipek Yolu'nun Irak, Suriye ve Iran boliimii Miisliimanlarin
eline gecmistir. Miisliimanlar bu bolgeleri hakimiyet altina almakla da kalmamus,
farkli yontemler kullanarak ve sistemli bir sekilde bu bolgeleri hizli bir sekilde
Islamlastirarak birer islim beldeleri haline getirmislerdir. Nitekim Araplar Sasani
imparatorlugunu devirirken; IslAmiyet de Zerdiistiligi ortadan kaldirmus, pek ¢ok
Zerdiisti ya go¢ etmek ya da inanglarimi gizlice yasamak zorunda kalmistir. Bunun
yaninda Suriye ve Misir’da ise Hiristiyanlia kars1 zafer elde edilmis ve bu bolgeler
de Islam beldeleri haline gelmistir.**

Hz. Omer déneminden sonra Miisliimanlar arasinda i¢ karisikliklar ¢ikmus,
halifelik miicadeleleri fetihlerin durdurulmasini gerektirmistir. Ancak Muaviye b.
Ebu Sufyan’in tek basina biitiin Islom diinyasinda hikim olmasiyla bu durum
degismis ve Emevi donemi baslamistir. Emeviler Hz. Omer zamaninda baslatilan
fetih politikalarin1 devam ettirmis ve {ic cephe kurarak ordular1 ilerletmeye
baglamislardir. Bu dogrultuda bir cephe batida Kuzey Afrika’da, diger cephe
kuzeyde Anadolu ve Kafkasya’da, iiclincii cephe ise doguda Maveraiinnehir ve
Hindistan iizerinde agilmistir. Bunlardan en dikkat cekici olan1 doguda yani Ipek
Yolu iizerinde agilan cephedir. Miisliimanlar Ceyhun nehrini gecerek Orta Asya’da

ilk akinlar olarak tanimlayabilecegimiz bir takim askeri harekatlar diizenlemis ve

% Daha detayli bilgi icin bk; “Orta Asyanin islamlasma Siireci”, Zekeriya Kitapgi.
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bolgeyi tanimaya calismiglardir. Bir siire sonra Kuteybe b. Miislim’in Horasan
valiligi doneminde Maverannehir bolgesi tiimiiyle fethedilmis ve Islam hakimiyetine
almmistir. Bu siire¢ Islam’in Orta Asya’da ilk hakimiyeti olarak kabul edilebilir.
Yeni dinin Ipek Yolu giizergahindaki yayilis1 boylece baslamis ve islam hakimiyeti
zaman ic¢inde Cin smirma kadar ulasmlstlr.227 Simdi Kuteybe’nin IslAmlastirma
politikalarindan ve harekatlarindan bahsetmek istiyoruz.

a-Beykend Harekat

Kuteybe b. Miislim’den 6nce Maveraiinnehir, her ne kadar programli da olsa
kismen fethedildi, herhangi bir i¢ karnigsiklik ortaya c¢ikmadan fethedilen sehirler
yeniden istiklaline kavustu. Fethedilen sehirlerde nisbi istiklal saglayan anlagsmalar
yapildi, yerel idarecilere vergi yiiklendi ve idarecilerin bu anlagmalara uymamasi
yeni seferleri beraberinde getirdi. Ger¢cek ve kalici fetih ise Kuteybe b. Miislim’in
eliyle gerceklesecektir.”® O, Emevi niifusunu hudut bolgelerinin 6tesine kadar
gotiirmiistiir. Vaziyeti sistemli bir sekilde degistirmis, orduyu vurucu bir savas giicii
haline getirmis, aym1 zamanda her yil sefere cikarak siirekli hareket halinde
tutmustur. Oyle ki; O, davet cikarmadan askerleri sefere cikmak icin Merv’e
geliyordu.229

Kuteybe, Horasan’a gelir gelmez Mufaddal’in topladigi orduyu yeniden
diizenledi. Bu diizeni kurarken kabile hususiyetlerini géz oniine aldi1 ve her kabileyi
ayr1 bir boliik haline getirdi. Boylece askerler rakip kabilelerin seflerinden degil,
bizzat kendi kabile seflerinden emir aliyorlardi. Ayrica; kabile reislerine iyi
davraniyor, onlarin gonliinii almaya gayret ediyordu. Haccac korkusunu da ensesinde
hisseden kabile reisleri ki, Kuteybe’ye emirler Haccac’dan geliyor ve Kuteybe bu
emirleri 6zellikle seflerin Oniinde okuyordu. Kuteybe’ye baglanip itaat etmek
zorunda kaldilar. Tabii bu uygulamalar orduda birlik ve beraberlik hissini uyandirdi,

ayn1 zamanda kabileler arasindaki ¢ekisme ve miicadeleleri de gegici de olsa ortadan

kaldird:.>°

7 Daha detayl bilgi icin bk; “Orta Asya’da Islamiyetin Yayilis1”, Zekeriya Kitapgi.

28 Van Vloten, “Emevi Devrinde Arap Hakimiyeti”: Sia ve Mesih Akideleri Uzerine Arastirmalar,
Cev; Mehmed Said Hatiboglu, Ankara 1986, s. 17.

22 Julius Wellhausen, Arap Devleti ve Siikiitu, Cev; Fikret Isiltan, Ankara-1976, s. 206.

20 Mevliit Koyuncu, “Tiirkler ve Islam Diinyas1”, Tiirkler, Ankara 2002, IV, 339.
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Kuteybe b. Miislim vali oldugunda fethedilmesi gereken iki bolge vardi.
Bunlar Toharistan ve Maveraiinnehir idi. Bu bolgeler Tiirk hakimiyetinde olsa da
aralarinda birlik yoktu. Tirgisler ise onlara yardim edecek durumda degildi.>'
Kuteybe’nin birlestirici ve uzlastirici tavirlart dyle bir ordu yaratti ki; bahsi gecen

232 Ik seferini, Toharistan

donemde ona kars1 dayanabilecek baska bir ordu yoktu.
izerine acti. 705 yilinda topladigi ordu ile Merv-riz ve Talkan’dan gecerek Belh’e
geldi ve sehri fazla caba sarf etmeden ele ge¢irdi. Hemen ardindan orduyu, kardesi
Salih b. Miislim komutasina birakarak Merv’e geri dondii. Salih ise; Ceyhun
havzasinda birka¢ 6nemsiz akin yaptiktan sonra Kuteybe’nin yanina déndii.”

Kuteybe, Belh’in itaat altina alinmasiyla Toharistan hiikiimdar1 Nizek
Tarhan’in baskenti Badgis’i sikistirmisti. Nizek’i diplomatik yollarla itaat altina
almak icin harekete gecti. Bu is icin Iranli azadli bir kole olan Siileym en-Nasih’1,
yanina tehdit dolu bir mektup da vererek, Nizek’e gbnderdi.234 Mektubunda Nizek’i
itaate davet ediyor, reddetmesi halinde savasacagim bildiriyordu. Esasinda bahsi
gecen donemde fazla kuvvetli olmayan Nizek, onunla bas edemeyecegini anlayarak
teklifi kabul etti*’ ve aralarinda bir anlasma yapildi. Buna gore; Nizek, elindeki
Arap esirleri iade edecek, her yi1l 2000 esir gonderecek ve Kuteybe'nin seferlerine
erkdm1 ve askerleri ile istirak edecekti. Buna karsilik olarak Kuteybe, Nizek’in
hakimiyetine dokunmayacak ve Nizek’in hakim oldugu Badgis’e girmeyecekti.
Boylece Kuteybe’'nin isini zorlastirabilecek Nizek Tarhan diplomatik yollardan bir
nevi memur haline getirilirken, Maveraiinnehir seferleri giivence altina alinmig
oldu. >

Kuteybe’'nin Horasan’da hakimiyeti sagladigi ve Toharistan’a girdigi
donemlerde gerek Orta Asya’da gerekse Uzak Dogu’da olduk¢a karigik bir donem

yasanityordu. Nitekim Tiirk boylarim bir araya getirmeye calisan Kutluklarla onlarin

hakimiyetine  girmek istemeyen Tirgisler arasinda kanli  miicadeleler

>! Abdiilkerim Ozaydin, “Tiirklerin islamiyeti Kabulii”, Tiirkler, Ankara 2002. IV, 242.

22 frfan Aycan, “Miisliiman Araplarin Tiirklerle 1k Miinasebetleri”, Tiirkler, Ankara 2002, IV, 320.
YA, R, Gibb, Orta Asya’da Arap Fiituhat, s. 28.

234 Zekeriya Kitapei, Tiirkistan’in Araplar Tarafindan Fethi, Istanbul 2000, s. 86.

235

Mevliit Koyuncu, “Tiirkler ve [slam Diinyas1”, Tiirkler, IV, 339.
% Enver Konukgu, “Bir Akhun Prensi Tarhan Nizek”, Tiirkler, Ankara 2002, IV, 308.
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gerceklesiyordu. Uzak Dogu’da Cin ise; etkisini yitirmis, i¢ miicadeleler ve saray
entrikalar1 yliziinden giicten diigsmiistii. Bu donemde Cin’in basinda 6len imparatorun
kiiciik yastaki oglu Cang-Tsong bulunuyordu ve onun adina fiili idare imparatorice
Vu-Heu nun elindeydi.237

Bahsi gecen dénemde Buhara, ipek Yolu ile Baharat yolunun tam ortasinda
bulunuyordu. Biitiin bolgeye hakimdi ve miistahkem bir durumdaydi. Kuteybe, I¢
Asya’ya yapacag seferler icin burayi iis olarak kullanmak niyetindeydi.*® Sehirde
tam anlamiyla birlik saglanabilmis degildi ve i¢ ¢ekismeler devam ediyordu. Buhara
hiikiimdar1 Tugsade’ye niyabet eden Kabac Hatun doneminde Verdan-hudat adli
asilzade, Buhara’nin biiyiik bir kismin1 idaresi altina almay1 basardi. Ayrica; Sao-vu
hanedanindan Kinik-hudét’da bir kisim bélgede idare kurdu.”*

Nizek’in teslimiyetiyle hakimiyetini arttiran Kuteybe, asil isi olan
Maveraiinnehir’in fethi i¢in harekete gecti ve ilk is olarak Buhara seferini acti.
Ancak; Buhara’nin fethi icin Beykend’in fethi gerektiginden bu sehrin iizerine
yiiriidii, fakat; yol iizerinde ¢ok biiyiik zorluklarla karsilagti. Seferin Beykend iizerine
oldugunu duyan Buhara idarecileri birbirleri arasinda vuku bulan miicadele ve
catigsmalara son vererek ortak bir ordu topladilar. Ayrica; Sogd melikinden de askeri
yardim alarak miisliimanlart karsilamak iizere ileri harekata gegtiler.240 Kuteybe,
yardim kuvvetleri gelmeden Beykend’i muhasara etmeyi basardi, fakat; bu onun icin
sikintili iki ayin baslamasina sebep oldu. Ciinkii; sonra gelen yardim kuvvetleri
miisliimanlar1 arkadan kusatarak merkezle baglantisin kestiler. Oyle ki; Kuteybe’den
iki ay haber alinamadi.*"!

Beykend idarecileri ilging bir yontem daha denediler. Kuteybe'nin Fars
kokenli casusu Tenziir'e yiikli miktar riigvet vererek Kuteybe’'yi seferden
vazgecirmekle gorevlendirdiler. Tenziir, beraber olduklar bir sirada Kuteybe’ye bir

takim yalan haberler verdi. Ona Haccac’in kendisini tehlikeye attigini, hatta halife

Velid b. Abdiilmelik’in yerine yeni bir vali dahi atadigin1 soyledi. Casusun amaci

27 Hasan Kurt, Asya’nin Islamlasma Siireci: Buhara Ornegi, s. 159-160.

238 Zekeriya Kitape1, Orta Asya’da Islamiyetin Yayulist ve Tiirkler, s. 96.

ZH A, R, Gibb, Orta Asya’da Arap Fiituhati, s. 29. ; Kurt, Buhara, s. 160-161.
240 Hasan Kurt, Asya’nin Islamlasma Siireci: Buhara Ornegi, s. 161.

! Mevliit Koyuncu, “Tiirkler ve Islam Diinyas1”, Tiirkler, IV, 339.
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Kuteybe’yi Haccac’a karsi kiskirtip kendini savunmak igin geri donmesini
saglamakti. Ancak; isler bekledigi gibi gitmedi ve Kuteybe, casusuna inanmasina
ragmen haberlerin askerler arasinda duyulmasini engellemek icin Tenziir’iin basini
kestirdi. Kuteybe, muhasaradan kurtulmak icin bir hiicum planladi. Bunun ic¢in Veki’
b. Ebi Stid et-Temimi komutasindaki Temim ve Bekr askerlerini hiicuma kaldirdi.
Kanl bir savastan sonra miittefikler yenildi ve i¢ sura sigindilar.*** Fakat; savasa ara
vermeyen Kuteybe, derhal surlara tirmanilmasini istedi ve burclara tirmanabilenlere
miikafat verilecegini vaad etti. Aym1 zamanda bir takim askerlerine de lagimlar
kazdirarak surlar1 yikmaya tesebbiis etti. Surlarin fazla dayanamayacagini anlayan
Beykend Tarhan’i sulh istemek durumunda kaldi. Kuteybe, hakimiyetinin kabul
edilmesi sartiyla sulh imzaladi ve bir miktar kuvvet ile Verka b. Nasr el-Bahili’yi
sehre vali birakarak Merv’e dogru harekete gecti.**’

Kuteybe, Beykend’e 30 km uzakliktaki Hanblin’da Verka’nin basina gelen
olay1 duydu ve Beykend’e dogru harekete gecti. Beykend valisi Verka, bir
asilzadenin iki kizin1 zorbaca rehin alinca kizlarin babasi Verka’y1 karninda hafifce
yaraladi. Sehir halki bunun iizerine Arap askerleri ve vali Verka’y1r sehirden
cikartt1.*** Ancak; bu olay Kuteybe'ye Verka ve mahiyetinin kulak ve burunlari
kesilerek iskence ile dldiiriildii seklinde ulagti.”*

Kuteybe, isyanci sehri itaat altina almak amaciyla yeni bir kusatma baslatti.
Bir ay siiren kusatmada surlarin yikilmasi sonucu sehir halki teslim olmak

durumunda kald:.>*

Beykend’i ele geciren Kuteybe, birincisinden farkli olarak
biiylik bir yagma ve yikim hareketine giristi. Beykend surlar1 ve koskleri yikildi,
sehirde bulunan ve savasabilecek durumda olan herkes kiligtan gecirildi. Kadin ve
cocuklar ise esir olarak alindi. Sehir Oylesine tahrip edildi ki; bu sirada Cin’de olan
tiiccarlar geri dondiikleri zaman sehri taniyamadilar. Ayrica; esir edilen kadin ve

247

cocuklart icin yiiklii miktar fidye ddemek zorunda kaldilar.™" Miislimanlar ¢ok

2 Hasan Kurt, Asya’nin Islamlagma Siireci: Buhara Ornegi, s. 161-162.
WH A, R, Gibb, Orta Asya’da Arap Fiituhati, s. 29.

244 Zekeriya Kitapei, Tiirkistan’in Araplar Tarafindan Fethi, s. 95.

2% Hasan Kurt, Asya’nin Islamlasma Siireci: Buhara Ornegi, s. 162-163.
%6 Hakk1 Dursun Y1ldiz, Islamiyet ve Tiirkler, istanbul 1980, s.38.

7 Zekeriya Kitapgu, Tiirkistan’in Araplar Tarafindan Fethi, s. 95-96.
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biiyiik ganimet elde ettiler. Oyle ki; bu ganimetler tiim Horasan’dan elde edilen
ganimetten daha fazlaydi ve her donemde ornek gosterilmisti.**® Bu ganimetler
icinde altin ve glimiisiin yam sira biiyiilk bir put ele gecirildi. Bu put eritildi ve
150.000 miskal saf altin ile 40.000 dirhem degerinde baska maden karisimi altin esya
ele gecirildi. Ayrica; giivercin yumurtasi biiyiikliigiinde iki adet elmas ele gecirildi ve
bu elmaslar hosnut etmek amaciyla Haccac’a gonderildi.**’

Beykend’de ele gecirilen en 6nemli ganimet ise gizlenmis olarak ele gegirilen
silah ve malzeme deposuydu. Beykend’in meshur demir isciligi ile yapilmis binlerce
kilig, ok, zirh ve mizrak miisliimanlarin eline gecti. Bu silahlar ganimete dahil
edilmedi ve o zamana kadar 350 takim zirhi olan®™ ordunun donatilmasi icin
kullanildi. Bir kismi da askerlere yeni seferlere hazir olmalar sartiyla dagitildi. Bu
deponun bulunmasi techizat bakimindan zayif olan miisliimanlar1 gereginden fazla
zithli hale getirdi. Oyle ki; bu depolarda birka¢ orduyu donatmaya yetecek kadar
silah ve zirh ele gegirilmisti.251

b- Buhara’min Fethi

Beykend’in fethinden bir yil sonra yeni bir sefere ¢cikan Kuteybe, Buhara’nin
ikmal yollarim1 kesmek amaciyla Numaskes’e geldi. Sehri zorlanmadan sulh yoluyla

252
Bu sefer

ele gecirip Ramisene’ye yoneldi ve ayni sekilde burayr da ele gecirdi.
esnasinda Hanbf{in, Tarab ve Verdane’yi de itaat altina aldi. Ancak; Merv’e donmek
tizereyken yol iizerinde 200.000 kisilik Giir Boga et-Tiirki komutasindaki Tiirgis
ordusuyla karsilasti. Bu ordu miittefik kuvvetler goriiniimiindeydi ve Verdan-hudat,
Kinik-hudat, Sogd meliki Tarhun ve Fergana hiikiimdar1 da bulunuyordu. Yapilan
savasta miittefikler yenildi ve karargahlarina cekildiler.”>

Iki ordu karargahlarina cekilince Kuteybe, yardimcisi Hayyan en-Nebati’yi

Sogd melikini miittefiklerden ayirmak i¢in gorevlendirdi. Sogd meliki ile goriisen

¥ H. A. R, Gibb, Orta Asya’da Arap Fiituhan, s. 29.

¥ Hasan Kurt, Asya’nin Islamlagma Siireci: Buhara Ornegi, s. 163-164.

20 Julius Wellhausen, Arap Devleti ve Sukutu, Cev; Fikret Isiltan, Ankara 1963, s. 207.

B A, R, Gibb, Orta Asya’da Arap Fiituhati, s. 30. ; Zekeriya Kitapei, Tiirkistan’in Araplar
Tarafindan Fethi, s. 96.

22 Abdiilkerim Ozaydin, “Tiirklerin islamiyeti Kabulii”, Tiirkler, TV, 242.

253 Mevliit Koyuncu, “Tiirkler ve Islam Diinyas1”, Tiirkler, IV, 340.
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Hayyan, Gir Boga’'nin bir daha geri donmeyecegini sdyleyerek ona
giivenmemelerini telkin etti. Ayrica; Haccac tarafindan kalabalik bir yardim
kuvvetinin yolda oldugu bilgisini yaydi. Bunu duyan Sogd dihkanlar1 geri donmek
icin baski yapinca Tarhun, Kuteybe’ye hediyeler gonderdi ve sulh istedi. Haccac’in
gonderdigi kuvvetler haberinin her yere yayilmasi ve Sogdlularin ayrilist Giir
Boga’yr savastan caydirdi ve ordusuyla beraber iilkesine geri dondii. Kuteybe ise;
muzaffer bir komutan olarak Merv’e geri dondii.>>*

Kuteybe, bir yil sonra bu kez Buhara icin sefere cikti. Fakat bu seferde fazla
bir basar1 elde edemeden geri dondii™ ve geri doniisiinii Haccac’a bildirdi. Haccac,
ona yazdigr bir mektupta hatalarindan dolay1 tevbe etmesini, Kis’i ezip Nesef’i
yikmasini ve Verdan-hudat’t geri siirmesini emretmistir. Bu mektup iizerine 709
yilinda yeniden sefere ¢ikan Kuteybe, Buhara iizerine yiiriiddii. Verdan-hudat, Sogd
ve Tiirklerden yardim istediyse de yardim ge¢ ulasti. Bu siire zarfinda miisliimanlar
Buhara onlerine gelmisti ve Verdan-hudat sehirden disar1 ¢ikarak savagsmak istedi.
Ik catismalar Ezd askerleri ile oldu ve Ezdliler agir kayiplar vererek geri cekildiler.
Onlarin toparlanmasina izin vermeyen Verdan-hudat, ani bir hiicumla Kuteybe’nin
karargahina kadar sokuldu. Miislimanlar bir an telasa diisiip dagilma tehlikesi
yasadi, ancak; Kuteybe’nin her kafir kafasina 100 dirhem 6diil koymasi iizerine
askerleri zevklenerek karsi saldiriya gectiler ve bu hiicum sonrasi Buharalilar
dagilarak sehre sigindilar.>® Verdan-hudat ve oglu da bu savasta yaralandi. Kuteybe,
ara vermeden surlara saldirdi. Dayanamayacaklarin1 anlayan Buharalilar sulh istedi
ve miislimanlar Buhara’y1 dordiinci kez kesin olarak fethetti. Yapilan sulh ile
Buharalilar 200.000 dirhemi halifeye, 10.000 dirhemi Horasan valisine olmak iizere
210.000 dirhem yillik vergi vermeyi; ev ve arazilerinin yarisin1 Araplara vermeyi,

Araplarin hayvan yemi ve odun ihtiyaclarini karsilamayr ve bu sartlarin ilge ve

»% Hasan Kurt, Asya’nin Islamlagma Siireci: Buhara Ornegi, s. 165-166.

3 Bahililerin rivayetine gore bu sefer esnasinda iki Tiirk ordusu maglup edilmisti. Ancak Kuteybe
geri donmek istedi. Bu rivayet pek saglikli degildir. Nitekim iki ordu yok edip de Buhara’ya
saldirmadan geri donmesi mantigi zorlamaktadir. Idris b. Hanzala’dan rivayet edilenlere gore bu
seferde basar1 elde edememistir. Daha detayh bilgi i¢in bk; Asya’min Isldmlasma Siireci: Buhara
Ornegi, Hasan Kurt, s. 166-167.

236 Mevliit Koyuncu, “Tiirkler ve Islam Diinyas1”, Tiirkler, IV, 340.

96



koylerde de gecerli olacagimi kabul ettiler. Bu catismalarda 50.000 muharip
oldiiriildii. Sadece Kuteybe’nin oniinde toplanan kafa sayisi ise 10.000 idi.*’

Kuteybe, Buhara’nin ardindan Samarkant iizerine yiiriidii ve Buhara’da yeni
bir isyan ihtimalinden dolayr Tarhun ile bir anlasma imzalayarak geri dondii.
Buhara’ya doniisiinde yeni bir diizen kurma calismalarma giristi. Once Verdan-
hudat’t oldiirerek onun yerine Buhar-hudat unvami ile Kabac Hatun’un oglu
Tugsade’yi gecirdi. Tugsade’ye deger vererek onu iist diizeye ¢ikardi. Bir anlamda
ona hakki olan1 bahsediyordu. Bu sebeple Tugsade’nin biiyiik itimadin1 kazandi.
Hatta O, yeni dogan ogluna Kuteybe adimi dahi koydu ve sonralari miisliiman
oldu.>®

Buhara doniisii Nizek, Kuteybe’ye karsi siyasetini degistirdi. Iki lider
Amul’de birbirlerinden ayrilarak iilkelerine dondiiler. Kisa bir siire sonra Kuteybe,
Mugire b. Abdullah’t c¢agirarak Nizek’i tutuklamasini istedi. Ancak; Mugire,
Tirklerin Hulm gecidini astiklarin1 6grenince takipten vazgecti. Siranin kendine
geldigini anlayan Nizek; Belh, Merv-riiz, Talkan, Faryab ve Ciizcan’dan yardim
istedi. Baharda birlikte Kuteybe’ye saldiracaklardi ve Kabulsah da bu konuda
giivence vermisti. Nizek, ilk olarak Toharistan Yabgusunu etkisiz hale getirdi.
Nizek’in hareketinden haberdar olan Kuteybe, kardesi Abdurrahman’t Burukan’da
12.000 askerle mevzilendirdi. Kendisi de once Talkan’1 ve Ciizcan’1 ele gegirdi. Bu
sehirler direnmedigi icin onlara herhangi bir ceza kesilmedi. Daha sonra da Belh’e
geldi ve sulh yoluyla sehri ele gecirmeyi basardi. Buradan hareketle Nizek’in iizerine
yiirlidii ve onu takibe basladi. Nizek ise harekete gecerek hazinesini Kébulsah’a
génderdi. Kendisi de askerleri ile beraber Kiirz’e sigindi.>’

Abdurrahman Nizek’i kusatti ve Kuteybe'nin de katilimiyla muhasara
siddetlendi. iki ay kusatilan Nizek, erzaki tiikendigi ve hastalik girdigi icin zor
durumda kald1 Kuteybe, kisin bastirmasindan c¢ekindigi i¢cin Siileym en-Nasih’1

cagirarak Nizek ile goriismesini ve ne olursa olsun onu yanina getirmesini soyledi.

27 Hasan Kurt, Asya’nin Islamlasma Siireci: Buhara Ornegi, s. 167-170. ; H. A. R, Gibb, Orta
Asya’da Arap Fiituhati, s. 31. ; Julius Wellhausen, Arap Devleti ve Sukutu, s. 204-205.

28 Hasan Kurt, “Maveraiinnehir’e Islim’in Girisi”, Tiirkler, Ankara 2002, IV, 282.

2% Enver Konuk¢u, “Bir Akhun Prensi Tarhan Nizek”, Tiirkler, Ankara 2002, IV, 308. ; H. A. R,
Gibb, Orta Asya’da Arap Fiituhati, s. 32-33.
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Bunun iizerine Siileym, Nizek’in yanina gitti ve bir hile ile Nizek’in askerlerini
kandirarak Nizek’e cephe almalarini sagladi. Bunun iizerine askerleri Nizek’i
Kuteybe’nin yanina gelmeye ikna etti. Sonunda Nizek, Kuteybe ile bulustu ve
Kuteybe, onu ve erkanini hapsettirdi. Kirk giin sonra da Haccac’in emriyle onu
oldiirdii. Nizek ile beraber 700 kisi daha idam edildi ve hazinesi miisliimanlarin eline
gecti. Kellesi Haccac’a gonderildi ve Nizek’i halleden Kuteybe Merv’e geri dondii.
Boylece Miisliimanlar i¢in tehlike olabilecek en onemli mahalli idareci yok edilmis
oldu.*”

Kuteybe, Toharistan’dan doniiste Buhara’ya geri geldi. Buhara’da Arap
idarecilerle halk arasinda daima bir huzursuzluk bulunuyordu. Fakat Kuteybe, sehri
bir defa daha fethetmemek icin bir takim tedbirlere basvurdu. Bunun igin sehre
miisliiman aileler yerlestirmeye basladi. Bu aileler Rebia’, Mudar ve Yemenlilerden
olusan karma bir yapidaydi ve halkin bunlarla kaynagmasi temin edildi. Sehir halki
camiye gitmeye ve bazi Islam adetlerini yerine getirmeye tesvik edildi. Buhara’nin
Tugsada’ya engel olabilecek tiim ileri gelenleri oldiiriildii ve sehirde bulunan Kusan
tacirleri ise miisliimanlarla beraber yasamak istemeyerek surlarin disinda yeni

26! Ruteybe, Buhara muhariplerinin islam ordusu iginde yer

yerlesim yerleri kurdular.
almasina izin vererek onlarin miisliimanlarla ve IslAm dini ile kaynagmalarin1 sagladi.
Emeviler bu askerlerden olabildigince istifade etmesine ragmen Buhara muharipleri
orduda ayr1 bir kisim olarak varlik gosteremedi. Ancak; Abbasi ihtilalinden sonra bu
askerlerin gii¢ ve niifusu artmistir.”*

Buhara’da Islam egemenligi saglamlastirildiktan sonra Samarkant iizerine bir
sefer yapildi. Seferin amaci Tarhun’un bir yi1l 6nce vaad ettigi vergiyi 6dememesiydi.
Bunun iizerine Abdurrahman komutasinda gonderilen ordu Tarhun’u vergi vermeye
mecbur ederek geri donmeyi basardi. Fakat sehir halki Tarhun’a kizmis olacak ki;
onu gorevden uzaklastirdilar ve Guzek isimli asilzadeyi goreve getirdiler. Bu durum

tizerine oldiiriilecegini bilen Tarhun intihar etti ve Samarkant’ta Guzek donemi

260 Bnver Konukgu, “Bir Akhun Prensi Tarhan Nizek”, Tiirkler, IV, 309.
I A, R, Gibb, Orta Asya’da Arap Fiituhati, s. 34. ; Zekeriya Kitapei, Tiirkistan’in Araplar
Tarafindan Fethi, s. 100-101.

262 Hasan Kurt, “Maveraiinnehir’e Islam’in Girisi”, Tiirkler, IV, 282.
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basladi.”” Bu sirada Kuteybe, gonderilen el¢iyi dldiiren Suman hiikiimdari {izerine
710 yilinda bir sefer diizenledi ve sehir savasarak yeniden fethedildi. Ayrica;
evvelden gelen emre uyarak Kis ve Nesef’i yerle bir etti. Bu sirada Faryab halki
teslim olmadig: i¢in agir sekilde cezalandirildi.**

c- Harezm ve Samarkant’in Fethi

Tiim bu olaylardan sonra Merv’e gelen Kuteybe, Samarkant iizerine yeni bir
sefer yapmak amaciyla hazirliklara basladi. Ancak sefere c¢iktiktan sonra yoOniinii
degistirerek Harezm iilkesine girdi. Bunun sebebi ise Harezm asillerinden birinin
mektubu oldu. Harezm hiikiimdart Cangan, kendisine muhalefet eden kardesi
Hurrezad’dan kurtulmak icin Kuteybe’ye bir mektup yazarak yardim istedi.
Mektubunda kendisini kurtarmasi halinde pek ¢cok hazine ve insan verecegini taahhiit
etti. Oyle ki; en onemli ii¢c sehrinin anahtarim1 da Kuteybe’ye yolladi. Bu hareketini
Kuteybe’den bagka hi¢ kimse bilmiyordu. Kuteybe, Samarkant seferine ¢iktigi sirada
aniden yon degistirerek Harezm’e girdi. Hazarasb’a gelerek burada karargdh kurdu
ve Cangan ile baglantiya gecti. Aralarinda yapilan anlagsmaya gore Kuteybe,
Cangan’1 tiim diigmanlar1 ve mubhaliflerinden kurtaracak ve onu koruyacakti. Buna
karsilik olarak da Cangan, 10.000 geng savasci ile yiiklii miktar para 6deyecek ve her
daim Kuteybe nin himayesinde kalacakt1.”®

Anlagmanin ardindan karargahinda kalan Kuteybe, Abdurrahman b. Miislim
komutasindaki 20.000 kisilik bir orduyu Fil sehri iizerine gonderdi. Yapilan
carpismalar sonucunda sehir fethedildi ve Kuteybe'nin usuliine uygun olarak
sehirdeki biitiin muharipler ya oldiiriildii ya da esir edildi. Sehirden pek ¢ok ganimet
elde edildi ve Hurrezad’in da icinde bulundugu 4000 esir Kuteybe’'nin gozii 6niinde
idam edildi. Iyas b. Abdullah’1 vali olarak birakan Kuteybe, buradan hareketle Sogd
iilkesine dogru hareket etti.*®

Kuteybe’nin vali olarak biraktigi Iyas b. Abdullah’in dirayetsiz idaresi ve
Harezmsah’in  haince hareketleri Islam idaresine yeni girmis olan halkin

ayaklanmasina sebep oldu. Aristokratlar ve ulemanin idare ettigi ayaklanma sonucu

263 Hakki Dursun Yildiz, fsldmiyet ve Tiirkler, s. 41.

264 Mevliit Koyuncu, “Tiirkler ve [slam Diinyas1”, Tiirkler, IV, 341.

265 Hakk1 DursunYildiz, fsldmiyet ve Tiirkler, s. 41.

206 7Zekeriya Kitape1, Orta Asya’da Islamiyetin Yayilist ve Tiirkler, s. 106.
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hain hiikiimdar Cangan Oldiiriiliirken Iyas ve Hayyan en-Nebati azledildiler. Tabii
her isyan edene karsi var olan Kuteybe’nin hiddeti burada da kisa siirede kendini
gosterdi. Kuteybe, kardesi Ubeydullah’1 hiikiimet temsilcisi olarak Harezm’e
gonderdi. Kuteybe'nin tarzini sonuna kadar uygulayan Ubeydullah, zaten tiim
muharipleri Oldiiriilmiis olan halki katliamdan gecirdi. Gibb’in de dedigi gibi
Kuteybe’nin bu defaki miicazati Beykend’deki dehseti fersah fersah gecti.”®” Tiim
ulema ve aristokratlar katledildi ve hanedanlar yok edildi. Bosalan yerlere ise
miisliman yerlesimciler yerlestirildi.”®®

Kuteybe, Harezm’in hemen ardindan Samarkant’a yoOneldi. Onun bu
yonelisine hi¢c kimse itiraz etmedi. Ciinkii askerleri Harezm’de o kadar ganimet
topladilar ki; Kuteybe’'nin bu seferinden de o kadar umutluydular.”®® Samarkant,
Kuteybe doneminde gerceklesen cogu olaya katilmig, fakat; en az ugrasilan sehir
olmustu. Burasi giiciinii koruyordu ve herhangi bir harekete girismesi aninda tiim
Maveraiinnehir sehirleri ona katilabilir ve hakimiyet tehlikeye diisebilirdi. Bu
sebeple derhal fethedilmesi gerekiyordu ve bu donemde fethe miisait bir vaziyette
idi.””

Kuteybe, taktik geregi Abdurrahman b. Miislim kumandasinda 20.000 kisilik
bir sasirtmaca birligini 6nden gonderdi. Kendisi ise ¢cogunlugu Iranli, Buharali ve
Harezmli kitalardan olusan 30.000 kisilik asil ordu ile arkadan ilerliyordu. Yaklasan
ordunun haberini alan Samarkant Thsidi Guzek ise; derhal Sas, Fergana ve Bati
Goktiirk hiikiimdarindan yardim istedi. Yardim c¢agrist olumlu karsiland1 ve Bati
Goktiirk Hakaninin oglu komutasinda bir miittefik ordusu olusturuldu. Bu ordu
Sogd’a dogru hareket ederken Kuteybe tarafindan casuslar vasitasiyla izleniyordu ve

Salih b. Miislim komutasindaki ordu tarafindan pusuya diisiiriilerek daha

XTH, A, R, Gibb, Orta Asya’da Arap Fiituhati, s. 37.

268 Zekeriya Kitapgi, Orta Asya’da fsldmiyetin Yayilist ve Tiirkler, s. 107-108. ; H. A. R, Gibb, Orta
Asya’da Arap Fiituhati, s. 38.

9 H A, R, Gibb, Orta Asya’da Arap Fiituhati, s. 38.

% Hakki Dursun Y1ldiz, Islamiyet ve Tiirkler, s. 42.
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Samarkant’a ulasmadan imha edildi. Boylece Samarkant dis destegini daha alamadan
kaybetmis oldu.*”'

Yardimci kuvvetlerin yok edilmesinden sonra Samarkant kusatildi. Orduda
agirlikli olarak mevéaliden askerler vardi ve cogu Buhara’dan getirilenlerdi. Siiphesiz
bunlar kabiliyetli askerlerdi. Hatta Samarkant seferi sirasinda bu askerlerden ¢okca
faydaland1 ve bu askerler sayesinde zafere ulasti. Oyle ki; Samarkant hiikiimdar
Guzek “Sen bana kars1 6z kardeslerimi savastiriyorsun. Yigitsen karsima Araplari
cikar.” seklinde surlardan Kuteybe'ye bagiriyordu.”’? Mancinik atislari sonucu
surlar1 tahrip eden Kuteybe, Guzek’in sulh teklif etmesi iizerine savasi birakti ve
Guzek ile bir anlasma imzaladi. Bu anlagsmaya gore;

*Samarkant 1.000.000 dirhem tazminat 6deyecek,

*Samarkant her yil 2.200.000 dinar vergi ddeyecek,

*Sehirde eli silah tutan 30.000 genc esir olarak verilecek,

*Heykeller, ates tapinaklar1 ve her tiirlii ziynet esyalar1 Kuteybe’nin olacak,

*Kuteybe, sehre bir Mescid yaptiracak, halka minberden hitap edebilecek,

*Bunlar yerine getirilirse Kuteybe sehri Guzek ve askerlerine teslim edip
yagma yapmadan gidecekti.

Guzek biitiin sartlar1 yerine getirdikten sonra Kuteybe’ye gitmesini
sOyleyince bu istegi reddedildi ve Kuteybe sehrin hakimiyetini eline aldigin1 soyledi
ve sehri ilhak etti. Isteyenlerin sehirden servetleriyle beraber gidebileceklerini
sOyleyerek yeni bir idare tesis etti. Bunun iizerine Guzek, mahiyetiyle beraber
sehirden ayrilarak Ferenkes adinda yeni bir sehir kurdu. Abdullah b. Miislim,
Samarkant valisi tayin edildi. Boylece hileyle dahi olsa Samarkant’in zabti saglanmis
oldu.””

Samarkant’in fethi Buhara ya da Harezm’e hi¢ benzemedi. Buhara parca
parca ve kaynaklar tiiketilerek, Harezm ise bir ihanet sonucu fethedilmisti.

Samarkant ise Kuteybe’nin izledigi hileci siyaset sonucu ani bir darbe ile ele

' Adem Apak, “Emeviler Dénemi Tiirk-Arap iliskileri ve Tiirkleri islamlasma Siirecinin Baslangici”,
Tiirkler, Ankara 2002, IV, 326.

22 frfan Aycan, “Miisliiman Araplarin Tiirklerle 1k Miinasebetleri”, Tiirkler, Ankara 2002, IV, 320.
273 Zekeriya Kitapei, Tiirkistan’in Araplar Tarafindan Fethi, s. 115-116. ; H. A. R, Gibb, Orta
Asya’da Arap Fiituhati, s. 38-39.
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gecirildi. Fakat Buhara veya Harezm’de yasanan kan firtinast burada yasanmadi.
Esasinda Samarkant fethedilmis olsa da Sogd bolgesinin tamami ele gegirilmis
degildi. Kuteybe ise Sogd’u takviye edecegi yerde o zamana kadar basari ile icra
edilmis olan olabildigince ilerleme harekatina girismeyi tercih etti. Kuteybe Bir
kistm kuvvetini Sas iizerine gonderirken asil ordusu ile beraber Fergana iizerine
yiiriidii ve Hocande’ye kadar ilerledi. Burada Fergana birliklerini yok ettikten sonra
Kasan’a geldi ve burada karargah kurdu. Amaci Ipek yolu ticaretinin en 6nemli
noktalarindan olan Tiyen-san daglari-Tokmak-Turfan {icgenindeki bolgeyi ele
gegirmel<ti.274 Bunun i¢in Haccac’a mektup yazarak taze birlikler istedi. Nihayet taze
birliklerin gonderilmesiyle Kuteybe, Taskent’e kadar ilerledi. Ancak; Haccac’in
Olim haberinin gelmesi iizerine hayatindan siipheye diiserek sefere son verdi ve
Merv’e geri dondii. Haccac’in oliimii Kuteybe’yi bihayli tedirgin etti. Nitekim
Haccac, kendisini koruyan, uyaran ve sonsuz destek veren kisiydi. Kuteybe’yi
fetihlere zorlayan kisi Haccac idi. Haccac’in Oliimiiyle heniiz tam olarak kabul
edilmemis olan Kuteybe, korumasiz kaldi. Ancak; Velid b. Abdiilmelik’den gelen
mektup Kuteybe’nin moralini yerine getirdi. Halife mektubunda fetihlere devam
edilmesini ve kendisinin bundan haberdar edilmesini, fetihler icin her tiirlii destegin
verilecegini bildiriyordu. Bu mektup iizerine Kuteybe, I¢ Asya seferlerine yeniden
baglad1.””

Ic Asya’ya yeni bir sefer acan Kuteybe, ordusunu toplayarak Fergana iizerine
yuriidi. Fergana hiikiimdar1 Bagsik’in hazine ve silah depolarmi ele gecirerek
kendisini oldiirttii. Kendisine mukavemet edebilecek tiim aristokratlar1 da oldiirerek
buray1 da Emevi devletinin sinirlar1 icine dahil etti. Buradan Kasgar iizerine bir sefer
diizenledi.”’® Bu sirada Cin’e ticari ve dini konularda goriismek iizere bir heyet
gonderildi. Bunun sebebi ise Ipek yoluna hakim olmak isteyen Emevilerin zaferlerini
kabul ettirmek ve Haccac’in Cin’i fethedene oranin valiliginin verilmesi taahhutiine
gore Cin hakkinda bilgi sahibi olmakti. Fakat bu sirada Velid b. Abdiilmelik 6ldii ve

kendisini bekleyen kara giinleri tahmin eden Kuteybe geri dsnmek zorunda kaldi.”"”’

7Y A, R, Gibb, Orta Asya’da Arap Fiituhati, s. 41-44.
s Zekeriya Kitapei, Tiirkistan’in Araplar Tarafindan Fethi, s. 117.
216 Mevliit Koyuncu, “Tiirkler ve [slam Diinyas1”, Tiirkler, IV, 343.

“"H. A. R, Gibb, Orta Asya’da Arap Fiituhan, s. 46.
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d- Kuteybe’nin Islamlastirma Faaliyetleri

Velid b. Abdiilmelik’den sonra Siilleyman b. Abdiilmelik halife oldu. Esasen
Kuteybe ile Siilleyman veliahtlik zamanindan beri kavgali idi. Siileyman’in hilafetini
Haccac engellemisti ve Velid’in Siileyman’ azledip Abdiilaziz’i veliaht ilan etmesi
icin var giiciiyle calismisti. Siileyman’in Haccac’a olan kini Kuteybe’ye de yansidi.
Haccac olerek Siileyman’in hismindan kurtulabildi. Bu sebeple Siileyman’in tiim
kini Kuteybe’ye yoneldi.”’®

Siileyman’in hilafet haberini Fergana’da alan Kuteybe, Fergana camisinde
komutan ve kabile reislerini toplayarak bir konusma yapti. Konusmasinda zabtettigi
yerleri, yendigi hiikkiimdarlar1 ve yok ettigi ordular1 anlatti. Ardindan Siileyman b.
Abdiilmelik’den bahsederek ona kars1 bir isyan baslattigini agikladi ve destek istedi.
Fakat; kabile reisleri ve komutanlarin o an herhangi bir tepki vermemesi Kuteybe’yi
kizdird1 ve hi¢ yapmamasi gereken bir sey yaparak topluluktaki herkesi azarlayip
onlara hakaretler etmeye baslad1 ve minberden indi. ikinci bir konusmasinda da aym
seyl yapmasi Haccac’in korkusuyla Kuteybe’ye itaat etmis olan kabile reisleri ve
komutanlar kizdirirken Kuteybe’ye cephe almalarina sebep oldu. Hayyan en-Nebati,
[ranli komutanlar1 ayirarak sogdiyana iizerine yoneldi. Kabile reisleri ise Veki® b.
Std et-Temimi’ye itaat ettiler. Veki’ b. Sad, etrafina toplanan adamlaryla
Kuteybe’nin ¢adirim1 basti ve Bahili kabilesiyle catistiktan sonra Kuteybe’nin basini
keserek oldiirdii (715). *”

Kuteybe, Emevilerin ve Maveraiinnehir’deki mahalli idarecilerin o zamana
kadar gordiigii en miithis komutanlardan biriydi. Emevi hakimiyetinin sistematik bir
sekilde degismesi Kuteybe ile gerceklesti. O her yil sefere ¢ikiyor, bir defa ele
gecirdigi yerde hakimiyetini saglamlastirmadan geri donmiiyor ve hatta hakimiyetini
tehlikeye diistirmemeleri icin fethedilen sehirlerdeki biitiin muharip unsurlar
temizliyordu.280 Fethettigi sehirlerdeki mahalli idarelerin ¢ogunu yandast olanlarla
degistirdi ve yanlarina Miisliiman miifettigler gorevlendirmeyi de ihmal etmedi. Her

ne kadar mahalli idareler yerinde ise de fiili idare miifettislerin elinde bulunuyordu.

278 Julius Wellhausen, Arap Devleti ve Sukutu, s. 209.

279 Zekeriya Kitapei, Tiirkistan’in Araplar Tarafindan Fethi, s. 121.

20 Julius Wellhausen, Arap Devleti ve Sukutu, s. 206. ; Zekeriya Kitapei, Tiirkistan’in Araplar
Tarafindan Fethi, s. 78.
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O bu hareketinde digerlerinden farkli olarak Wellhausen’in tabiriyle kolonize edilmis
yerlere askeri miifrezeler yerlestiriyor, bu sayede mahalli idarecilere ragmen Emevi
idaresini tesis edebiliyordu.”

Kuteybe’nin bu basarisinin ise birkag sebebi vardir. Birincisi Irak valisi
Haccac’in siyasi dehasi ile Kuteybe’nin askeri iktidarinin dayanismasi idi. Her ne
kadar ordunun sevk ve idaresi Kuteybe’ye ait ise de onu siirekli olarak yardimci
birliklerle destekleyen ve sefer planlar1 hazirlayip Kuteybe’yi buna zorlayan
Haccac’in da zaferlerde biiyilk bir payr vardi. Hatta Kuteybe'nin ordudaki
hakimiyetinin perde arkasinda dahi bolgedeki kabile seflerinin Haccac korkusu yer
aliyordu. Haccac ise Kuteybe’ye olabildigi kadar giiveniyor, onu gerektigi zaman
takdir etmekten, uyarmaktan ve odiillendirmekten geri kalmiyordu.” ikinci bir
sebep ise Iranl1 unsurlara deger vermesi, onlar1 6nemli vazifelere getirerek
desteklerini saglamasiydi. Iranli unsurlar ona tiim valilerden daha fazla hiirmet

3 Ve onun bu hareketi Iranhilar arasinda milli hislerin ilk uyanisini

ediyordu.
saglarken Kuteybe'nin Araplik 6zelliklerini kaybedip Iranilestigini diisiinen
memnuniyetsiz Arap tabakasinin olusmasim1i da dogurdu ki; bu onun oldiiriilme
sebeplerinden biriydi.284 Onun basarisinin iiglincii sebebi ise savaslarda hilekar ve
zalimce hareket etmesiydi. Kuteybe, savasi hile olarak goriiyor, zafer yolunda
kafirlere kars1 her tiirlii muameleyi uygun goriiyordu. Seferlerinde bolca ganimet
elde edilmesine miisaade ediyor hatta bunun icin ortam hazirliyordu. Bu sayede
askerleri ona baghhk gosteriyor ve seferler icin daha da zevkleniyordu.” Kuteybe,
yaptigr kiyimlardan dolayr da elestirilmistir. Gibb, onun bu 6zelliginin abartildig:
kanaatindedir. O, Kuteybe’nin biraz zafer umudu gordiigii zaman hemen diplomasi
yoluna basvurdugunu dile getirmistir.”®® Hakikaten Kuteybe, askeri manevralardan

once siyasi manevralara sarilmis, zaferi daha kolay ve kansiz ele ge¢irmek istemis,

ancak; hedefine ulasmak icin kan dokmekten de geri durmamustir.

1 Julius Wellhausen, Arap Devleti ve Sukutu, s. 208.

B2H A, R, Gibb, Orta Asya’da Arap Fiituhati, s. 26.

283 Julius Wellhausen, Arap Devleti ve Sukutu, s. 209.

B A, R, Gibb, Orta Asya’da Arap Fiituhati, s. 26.
%5 Zekeriya Kitape1, Orta Asya’da Islamiyetin Yayulist ve Tiirkler, s. 79-80.

0 H. A. R, Gibb, Orta Asya’da Arap Fiituhan, s. 48.
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Kuteybe, adeta Orta Asya i¢in yeni bir ddnemin temellerini atmistir. Nitekim;
onun fetih politikasinin yaninda uyguladig dini politika, Orta Asya’da yeni bir dine
gecis siirecini baglatmis, bundan sonraki olaylar miisliiman olan Tiirklerin eliyle
gerceklesmistir. Gerek Haris b. Siireyc isyanina gerekse hemen ardindan baglayan
Ebu Miislim hareketine en biiyilk destegi veren kitlelerden biri olan miisliiman
Tiirklerin IsldAmlasma siirecinin 6nemli bir parcasi Kuteybe olmustur. Simdi onun
Islamlastirma faaliyetlerine bir parca deginmek istiyoruz.

Kuteybe’den onceki fatihler, her ne kadar basarili harekatlar gerceklestirse de
higbiri bolge halkini Islamlastirma yolunda bir adim atmamust:. Emevi valileri bolge
halkinin IslAm hakimiyetini kabul etmesi icin hicbir caba sarf etmedi ve bolgede
Islamlastirma yolunda adim atmadi. Bu sebeple bir yandan bolge halkinin Islam’a
girisi yavas seyrederken bir yandan da siyasi hakimiyetin kurulmasi gii¢lesiyordu.
Fethedilen sehirlerin halki islam’a girdiklerini soyliiyor, ancak; fatih askerler geri

7
Bunun sonucunda

dondiigii zaman halifeye itaat etmekten vazgeg;iyorlaurdl.28
anlagmalar bozuluyor, fethedilen sehirleri yeniden fethetmek gerekiyordu. Oyle ki;
Kuteybe, Buhara’y: fethetmesi Buhara’min dordiincii kez fethi idi.”® Sadece
Kuteybe, hikimiyetini saglamlastirmak igin Isldmiyet’in yayilmasi gerektigini
diistinmiis ve bu dogrultuda faaliyetlerde bulunmustur.

Kuteybe’nin Isldmlastirma yolunda attig1 ilk adim putlarin kirilmas1 olmustur.
O, halkin kutsal saydig1 ve olaganiistii giicler yiikledigi putlar1 yok ederek evvela
halka putlarin hicbir gii¢ ve etkisinin bulunmadigin1 gostermistir. Bu uygulamanin
ilk 6rnegini Beykend’de gormek miimkiindiir. O, Beykend’de bulunan biiyiik bir
altin putu erittirerek para haline getirmistir. Bunu yaparken her ne kadar maddi
cikarlar giitse de yaptigi hareket halka putperestligin sagmaligin1 gostermesi

a¢isindan Snemlidir.”® Zira Buhara’da da aym uygulamay: gérmek miimkiindiir,

Buradaki putlart toplu halde yakilmis, olaganiistii giicli olduguna inanilan degerli

*¥7 Hasan Ibrahim Hasan, Siyasi, Dini, Kiiltiirel, Sosyal Islam Tarihi, c.II, Cev; ismail Yigit-Sadreddin
Giimiis, Tstanbul 1985, s. 386.
88 Gerlof Van Vloten, Emevi Devrinde Arap Hakimiyeti, s. 17.

29 Hasan Kurt, “Maveraiinnehir’e Islam’in Girisi”, Tiirkler, IV, 282.
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taslar1 comertce bir hediye olarak Haccac’a géndermistir.290 Benzer bir uygulama da
Samarkant’ta gerceklesmis, Kuteybe zarar verenlerin o an dlecegine inanilan putlar
kendi eliyle yakmus, putlarin hicbir giicii olmadigin1 halka gostermistir. H.I.Hasan,
Ibnii’l Esir’den soyle naklediyor: ‘Getirilen puthane, biiyiik koskler gibiydi. Kuteybe
putlarin disar1 ¢ikarilmasini emretti. Bu sirada kendine gelen Gavzek: Affedersiniz!
Sakin onlara hakaret etmeyesiniz, ciinkii onlarin icinde kendilerini yakanlar1 helak
edecek putlar vardir, dedi. Kuteybe, onlar1 kendi elimle yakacagim, dedikten sonra,
ates istedi, tekbir getirdikten sonra onlari tutusturdu ve yaktr.”*!

Kuteybe’nin bir bagka uygulamasi ise; fethedilen sehirlerde baska dinleri
yasaklamasi olmustur. O, biitiin putlar1 kirdig1 gibi putperestlik alametlerinin acikta
bulundurulmasini da yasaklamis, biitiin Ates Evi ve Budist mabedlerini yiktirdi.
Fethedilen sehirlerde Isldm dininden baska bir dinin yasanmasini yasakladi. Bu
sebeple halka tek secenek birakmig oluyordu.292 Z.Kitape¢t bu konuda Nersahi’den su
sozleri naklediyor: “Boylece onlar ister istemez Miisliiman olmuslarda. Iste, Islamiyet
Buhara’da bu sekilde yayilmis ve halk da seriati uygulamaya mecbur tutulmustu.
Boylece sehirlerde kiifriin biitiin izleri silinip siipiiriildii. Zerdiist’iin alameti yok olup
gitti ve bunlarin yerine bir¢ok mescid yapildi. Kuteybe, bu yonde biiyiik gayretler
sarf etti ve bu yolda ihmalkarlik yapanlar1 siddetle cezalandirdr.”*”

Kuteybe, halkin Isldm’1 ve miislimanlar1 tammalarini da temin etmeye
calismistir. Bunun icin fethedilen yerlere miisliiman Araplar1 yerlestirmis, yerel halk
ile evlilikler yoluyla akrabalik kurulmasimi tesvik etmis, fethedilen sehir halklarini
ordusuna kabul etmis, fethedilen sehirleri mescid vb. yapilar ile Adeta bir Islam sehri

294

havasina sokmustur. Ornegin; Buhara’nin fethi ile Buhara’nin fethinden sonra da

halkin bag ve bahgelerinin yarisin1 Araplarla paylasmalari zorunlulugunu getirmis,

0 Zekeriya Kitapet, “Orta Asya’nin Miisliiman Araplar Tarafindan Fethi”, Tiirkler, Ankara 2002, IV,
264.

! Hasan [brahim. Hasan, Islam Tarihi, cII, Cev; Ismail Yigit, Sadreddin Giimiis, Istanbul 1986, s.
385-386.

22 Julius Wellhausen, Arap Devleti ve Sukutu, s. 208.

2% Zekeriya Kitapg1, “Orta Asya’nin Miisliiman Araplar Tarafindan Fethi”, Tiirkler, s.264.

2% Hasan Kurt, “Maveraiinnehir’e Islam’in Girisi”, Tiirkler, IV, 282. ; Adem Apak, “Emeviler

Daonemi Tiirk-Arap Iliskileri ve Tiirkleri Islimlasma Siirecinin Baslangic1”, Tiirkler, IV, 329.

106



bu hareketi ile her ne kadar yerli halki kizdirsa da onlarin miisliimanlarla beraber
yasaylp kaynasmalarii saglamistir.” Yine puthane olan Mah—1 Rdz’u camiye
cevirmis ve ayrica; Islam sanatinin en 6nemli eserlerinden biri olan mescid ve
camiler insa etmistir. Mescid ve cami insaatlar1 Samarkant ve Fergana’da da goriiliir.
Nitekim isyan ettigini Fergana mescidinde ilan etmistir.”*

Kuteybe’nin Isldmlastirma faaliyetlerinin en dnemlilerinden biri de getirdigi
tesvikler olmustur. Nitekim fethedilen sehirlerde halkin Cuma namazina katilmasini
zorunlu hale getirmis, katilanlara iki dirhem para yardimi yapilmasini emretmistir.
Bu sebeple insanlar, ister para i¢in ister vali baskisiyla bir sekilde mescide
getirilmistir. Daha 6nceki valilerin bunun gibi hicbir tesebbiiste bulunmamalar1 veya
sonraki valilerin miisliiman olanlardan dahi cizye almaya devam etmeleri gbz Oniinde
bulundurulursa Kuteybe nin bu hareketinin masum ve etkili oldugu goriilecektir.””’
Yine Kur’an’in yerel dillerle okunmasina izin verilmis, bu sayede halkin ayetleri
anlamas1 ve IslAm’a 1sinmas1 temin edilmistir. Kuteybe, halk arasinda 6n plana ¢ikan
isimleri kendi tarafina cekerek Islam’a 1sindirmaya calismistir. Ornegin; Buhara’y1
fethettikten sonra idareci Verdan’it gorevinden uzaklastirarak genc¢ yastaki
Tugsade’yi goreve getirdi ve onu kendine 1sindirdi. Bu hareketi ile adeta
haksizliklara son veren bir kurtarici gibi goziiktii. Oyle ki; Tugsade zamanla
miisliiman oldu ve hatta oglunun adin1 Kuteybe koydu. Dihkan Hine de miisliiman
olan aristokratlar arasindaydi. Ahmet adim1 aldi ve Kuteybe ile yakin iligki i¢inde
bulundu. Boylece ileri gelen adamlarin miisliman olmast halk iizerinde de etki
yapiyor ve Islam dininin yerlesmesini kolaylas‘unyordu.298 Yine islamiyet hakkinda
bilgi almak isteyen Cin imparatoruna Hubeyre b. Miisemcer el-Kilabi baskanliginda
bir heyet gondererek Imparatorun Islam dini ile tamismasini saglamistir. Ancak;
Kuteybe’nin eseri alti yil sonra bozulmus, kendisinden sonra gelen valiler

Kuteybe’den 6nceki uygulamalara geri donmiislerdir. Bu sebeple bir yandan bolgede

% Adem Apak, “Emeviler Donemi Tiirk-Arap liskileri ve Tiirkleri islimlasma Siirecinin
Baslangict”, Tiirkler, IV, 329.

2 Julius Wellhausen, Arap Devleti ve Sukutu, s. 209.

*7 Adem Apak, “Emeviler Dénemi Tiirk-Arap iliskileri ve Tiirkleri islimlagma Siirecinin
Baslangict”, Tiirkler, s. 329.

298 . sy i . .
Hasan Kurt, “Maveraiinnehir’e Islam’in Girisi”, Tiirkler, s.282.
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saglanan istikrar bozulmus, huzursuzluk artmis ve Islimlasma siireci sekteye
ugrayarak yavaglamistir. Kisa siire sonra da Ebu’s Sayda ve muhtedilerinin baglattigi

hak arama hareketi baslayacaktir.”

3- Baris Yoluyla islamlastirma

Abbasiler doneminde Ipek Yolunun 6nemini korudugu ve yolu ele gecirme
siirecinin devam ettigi goriilmektedir. Ancak Abbasi politikasi Emevilerinkinden
daha farkli olmus, fethetme ve yasaklama donemi sona erdirilerek Islam
miicadelesinin daha farkli alanlarda yiiriitiilmesi denenmistir. Bu noktada ticaretin
devreye girdigi soylenebilir. Miisliiman tiiccarlarin Ipek Yolu iizerinde yaptiklari
seferler Islam dininin etkinliginin arttirilmasinda 6nemli bir etken olmustur. Ciinkii
Miisliiman tiiccarlar Ipek Yolu ticaretinde iistiinliigii ele gecirmis ve Sogdiyanlari
pasifize etmislerdir. Bu sebeple ticari sahada IslAm dini ve Kkiiltiirii etkili olmaya
baslamis ve bu etki giderek daha fazla yayilarak Dogu Tirkistan’a kadar
ulasmlstlr.300

Ipek Yolu iizerinde Islam’1 hakim kilan bir diger unsur ise misyoner gibi
faaliyet gosterdiklerini soyleyebilecegimiz sufilerdir. Kervanlarla uzun seyahatlere
cikan, dinin zaferi i¢in karsiliksiz ¢alisan bu iman ordusu gittikleri yerlerde halkin
giivenini kazanmig, temiz ahldklariyla onlara emsal teskil etmis ve halk arasinda
Islam’a olan giiveni arttirarak dini yaymuslardir. Ozellikle Dogu Tiirkistan’da
sufilerin biiyiikk basarilar kazandiklar1 goriiliir. Hoca Ahmet Yesevi ve Yeseviyye
tarikati, sufilerin 1pek Yolu iizerinde Islam dinini hakim kilmakta nedenli etkili
oldugunun gostergesidir. Nitekim bugiin dahi bu isimler bolge halkinin hafizasinda
yer almaktadir. Kaynaklarda binlerce insanin bu sufiler tarafindan kitleler halinde
IslAm dinine katildiklar1 aktarilmaktadir. Tiirk Miislimanhigi da bu siirecin bir
iirtiniidiir.”""

Islam dininin Ipek Yolu iizerinde en etkin din olmasinda en ©nemli

etmenlerden biri ise Isldm ile diger dinler arasinda yine bu hat iizerinde meydana

% Adem Apak, “Emeviler Dénemi Tiirk-Arap iliskileri ve Tiirkleri islimlagma Siirecinin
Baslangict”, Tiirkler, s.329.
39 Osman Turan, “Islﬁmiyet ve Tirkler”, Tiirkler, IV, 295.

' Abdiilkerim Ozaydin, “Tiirklerin islamiyeti Kabulu”, Tiirkler, IV, 239-262.
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gelen fikri ve ilmi tartigmalardir. IslAm medeniyetinin olgunlasmaya baslamasi ve
basta felsefe olmak iizere pek ¢ok ilim alaninda ileri seviyeye gitmesi diger dinlerin
ilahiyatinin Islam Ilahiyati karsisinda tutunamamasina sebep olmus, bu sebeple
[slAm’m hakim oldugu iklimlerde diger dinlerin entelektiiel birikimleri etkisiz
kalmistir. Bu siire¢ IslAm medeniyetine de biiyiik katkilar saglamis, Ipek yolu ve
onun entelektiiel diinyas1 Isldm diisiincesini olgunlastirmistir. Bu etki tasavvufta
goriilebildigi gibi felsefe ve diger ilimlerde de goriilmektedir.

Ipek Yolu iizerindeki sehirler Islam hakimiyetinden kisa siire sonra Islam
medeniyetinin en Onemli sehirleri haline gelmis, entelektiiel ortam Irak’tan Orta
Asya’ya kaymus, IslAm diisiincesinin yeni tasiyicis1 Ipek Yolu sehirleri olmustur.
Islam felsefesinin tiim diinyada kabul géren alt1 filozofunun dordiiniin Orta Asya
kokenli olmasi ve hayatlariin biiyiik kismim Ipek Yolu iizerindeki sehirlerde
yasamalar1 Ipek Yolunun islim medeniyeti iizerindeki etkilerini gosterirken bir
yandan da Islam ile diger dinler arasinda bolgede var olan cetin miicadeleye isaret
etmektedir. Diger bir 6rnek olarak Dogu Tiirkistan’da ilk Tiirkce eserlerin verilmeye
baslanmas1 da gosterilebilir. Sonucta Islam, Ipek yolunda bir firtina gibi eserken Ipek
Yolu da Islam diisiincesi ve medeniyetinin sekillenmesinde itici giicii teskil etmistir.
Bu alanda basarili olundugu giiniimiize bakilarak goriilebilir. Nitekim Islam
diisiincesi diger biitiin dinleri Ipek Yolu iizerinden silmis ve tarihe gommiistiir. Bu
sekilde Islam hakimiyeti baslamis ve Orta Asya Tiirk Miislimanliginin temelleri
atllmlstlr.302

4- islamiyet’in Ipek Yolunda Yayilisi ve Durumu

Dogu Tiirkistan, batidaki Islam iilkeleri ile dogudaki Cin arasindaki kara
yollarinda koprii olmustur. Cin'de Islamiyet'i yaymak amaciyla gidenlerin pek cogu
Dogu Tiirkistan'dan ge¢mistir. 651 yilinda Hz. Osman Islim'1 tanitmak icin Cin
sarayina bir iyi niyet heyeti gondermistir. Bu donemlerde ticaret yoluyla Cin'in
giineydogu bolgelerine gelen Miisliiman tiiccarlar araciligiyla buralarda islamiyet
duyulmaya baglamistir. Miislimanlar Cin'in Guangzhou, Chuanzhou, Yangzhou
bolgelerinde cami ve mezarliklar yapmistir. Miisliimanlarla Cinliler arasinda evlilik

iliskilerinin kurulmasiyla sonradan Tungan (Cin asilli Miisliiman) toplumu ortaya

302

Daha detayl Bilgi icin bk; Tiirkistan’in Araplar Tarafindan Fethi, Zekeriya Kitapci.
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cikmistir. 713 yilinda Kutaybe b. Miislim de Fergana'dan Kasgar'a gelerek ulasim
yolunu ele gecirmis ve Cin Tang Hanedani sarayina el¢i gondermistir. Saraya gelen
Arap elcileri Padisaha Islamiyet'i anlatmis, onlar Cinlilerin Adeti ile padisaha tazim
(secde) ederek selam vermemistir. Cin padisah1 bunun nedenini sordugunda,
kendilerinin bir tek Allah'a secde edeceklerini, Padisahlara secde etmeyeceklerini
soylemislerdir. Bu, Islamiyet'in kara yolu aracilifiyla Dogu Tiirkistan'a gelen ilk
donemi sayilmistir. Cin’de Islamiyet'in duyurulmasi asagidaki bes yolla
gerceklesmistir:

1. Elci Gonderme: Bundan yukarida bahsettik.

2. Ticari lliskiler: Arap tiiccarlar Korfez'den yola cikarak Ipek yolunun kuzey
dogu yoniiyle, Orta Asya'ya dogru ilerleyip, Pamir'den gecmis, Tanr1 Daglari'nin
giiney ve kuzey kenarlarindan dogu'ya dogru ilerleyerek, Cin'e gelmistir. Orada Cinli
tiiccarlarla Cangen'de ticari iliskilerde bulunmustur. Ornegin, 780 yilinda Cin'in
baskenti Cangen'de ikamet eden Arap ve Farslardan olusan yabancilarin sayis1 4000
aileyi asmustir. Ozellikle zengin Arap tiiccarlarin yerli ahalinin Miisliiman olmasinda
biiyiik katkis1 olmustur.

3.Askeri Mukabeleler: Araplar ile Tang Hanedam: ve Tiirkler arasinda
defalarca askeri catisma ve savaslar olmustur. 715 ve 717 yillarda Araplarla Cinliler
Dogu Tiirkistan'da savasmistir. 751 yilindaki Talas Savasi'nda Arap Ordular1 70 bin
kisilik Cin Ordusunu maglup ederek, agir kayiplara ugratmistir.

4. Sit Mezhebindekilerin Go¢ Etmesi: Baz1 kaynaklarda Emeviler doneminde
Horasan’a yerlesen ve buradan da Dogu Tiirkistan’a go¢ eden siilerin oldugu ve
bunlarin da IslAm’in bolgede yayilmasma katki sagladiklar1 belirtilmistir. Zira
tamamen siginmaci olarak sonra Cin’e yerlesen bu Miisliiman gocmenlere Cin
idaricileri baz1 kolayliklar saglamis ve bu da Isldm’in Cin sinirlari icerisinde
yayilmasinm kolaylastirmistir.

5. Cok sayidaki Arap, Fars ve Orta Asyali Miisliiman tebligcilerin Gelmesi:
Bunlar dogudaki bu topraklarda Islamiyet'i yaymak amaciyla teblig faaliyetlerinde

bulunmuslardir. 303

3 Bumairimu Abudukelimu, Uygur Tiirklerinin Dini Inanglar, s. 63.
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Cin’de bugiin 20 milyondan fazla Miisliiman (bazi istatistiklerde bu say1100
milyona varabiliyor) yasiyor. Uygur Tiirkleri ve Huiler bu sayida onemli bir yer
tutuyor. Yine Cin’de yaklasik 3000 civarinda cami ve yaklasitk 4000 imam
bulunmaktadir. Bugiin Cince, Uygurca ve diger Tiirk dillerinde sekiz ayr1 Kur’an-1

) N . . 304
Kerim meali Miisliimanlarin istifadesine sunulmus durumda.

% http./fyeni-dunya-duzeni.blogspot.com/2008/11/cinde-islamiyetin-1350-yl.htm (5.08.2012).
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SONUC

Insanoglu yaratilis1 geregi toplu halde yasar ve topluluklar arasi iliskilerde
hayat standardini yiikseltmeye calisir. Toplumlar arasi iligkilerde ticaret onemli rol
oynamaktadir. Siiphesiz ticaret sayesinde insanlar farkli topluluk ve toplumlari
gorme ve tanima imkanina sahip olmus, onlarin iirettigi medeniyet mahsullerini
Ogrenip kendi yurduna tasirken; kendi toplumunun mahsullerini de bagka toplumlara
aktarmiglardir. Ticaretin kiiltiir ve medeniyetin gelismesine yaptigi katki da bu
noktada ortaya cikar. Ticaret araciliglyla uzak mesafelere yapilan aktarimlar
sayesinde bilimsel bilgi, teknoloji, din ve felsefe insanligin ortak mahs@lii haline
gelmis ve ¢ok cesitli kaynaklardan beslenerek gelismeye devam etmistir.

Tarihin gordiigii en bilyiik ve genis kapsaml ticaret yolu Ipek Yolu’dur. Bu
yol uzakdogudan kalkan bir kiginin Avrupa’ya kadar ulasmasini saglayan énemli bir
giizergahtir. Ipek Yolu tarih boyunca sahip oldugu ticari potansyeli ile farkl
toplumlar arasindaki aligverisin yegane araci olmus, damarlarin insan viicudunun her
yerinde kan dolastirmasi gibi Ipek Yolu aynen da tipki bir kan damari gibi bilimsel
bilgi ve dini inanglar1 eski diinyanin her yerinde dolastirmistir. Bu yol iizerinde
mekik dokuyan kervanlar vasitasiyla farkli cografyalarin ve Kkiiltiirlerin insanlari
kendi mahsullerini diinyanin ¢esitli bolgelerine aktarabilmis ve baskalarinin
mahsullerini alarak kendilerini gelistirebilmislerdir. Nitekim kervanlar sadece
tiiccarlarin mallarim1  degil; seyyahlari, filozoflari, bilginleri, din adamlarini,
tebligcileri ve dgrencileri de beraberinde tasimig; kitap gibi medeniyet mahsullerini
insanligin ortak mal1 haline getirmistir. Nesturiligin Anadolu’dan, Maniheizm’in
Mezopotamya’dan ve Budizm’in Hindistan’dan baslayan yolculugunun Cin ve
Japonya’da son bulmasi ipek Yolu’nun toplumlar arasi aktarim fonksiyonunun bir
sonucudur. Yine Islam filozof ve bilginlerinin kitaplarmi katir sirtina yiikleyerek
iklimden iklime diizenledikleri seyahatlar ipek Yolu'nun kiiltiir gelistirme araci
olarak oynadigi roliin en ©nemli gostergelerinden biridir. Ipek Yolu bu gibi
fonksiyonlar1 sayesinde bir ticaret giizergahi olmasinin yaninda bir kiiltiir-medeniyet
cografyasi haline gelmistir.

Ipek Yolu toplumlar arasi aktarim araci olmasi sayesinde farkli dini inanislart
tizerinde barindirmis ve bu inaniglarin uzak mesafelerde yayginlasmasini saglamstir.

Taoizm, Konfiicyanizm ve Budizm gibi baz1 dinler ipek Yolu cografyasinda ortaya
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cikmis ve geliserek bulundugu cografyada yayilmay:1 basarmistir. Yine Orta Dogu ve
On Asya cografyasinda dogan bazi dinler Ipek Yolu sayesinde doguya dogru
yayillmay1 basarabilmistir. Dikkat c¢ekici bir husus, ticari iiriinler dogudan batiya
dogru hareket ederken; dini inanglarin batidan doguya dogru hareket ediyor
olmasidir. Nitekim Cin’de iki biiyiik din dogup gelismis olmakla birlikte hi¢biri Cin
ve yakin komsularinin disina ¢ikamamis ve evrensellesememistir. Bunun yaninda
batidan gelen dinlerden Maniheizm ise ¢ok wuzun yollar katederek genis
cografyalarda hakim olabilmistir. Bu durum kan dolasiminda oldugu gibi Ipek
Yolunda da bir dolagim sisteminin bulundugunu gostermektedir. Cin’den kalkan
kervanlar batiya dogru Cin Ipegini tasirken, doniiste bilgi, diisiince ve inang
tasimislardir. Bunun yaninda dogu iilkeleri her zaman batida diizene karsi c¢ikan ve
bundan dolay1 baski goren dini inaniglar i¢in bir kurtulus ve siginma alani olmustur.
Kanaatimizce dogunun dini inanislar igin barinak olma vasfi ticaretin yani Ipek
Yolu’nun bolge halklarina sagladigi dini hosgorii melekesiyle alakali olmalidir. Her
tiirlii dini inang¢ ve diisiince bu hosgorii cografyasinda rahat bir sekilde yayilma ve
yerlesme imkan1 bulmus, bu hosgorii ortami Ipek Yolu medeniyetinin de olusmasini
saglamistir.

Ipek Yolu gerek Islam dini gerekse Islam kiiltiir ve medeniyetinin kurulusu,
gelisimi ve yayilip evrensellesmesi acisindan da son derece 6nemlidir. Isldm dini
fetihler yoluyla Ipek Yolu iizerine yerlesmis; fetihlerin durdurulmasi sonucunda
sufiler, dervisler, gezginler, Alimler ve tiiccarlar vasitasiyla i¢c Asya ve Cin’e kadar
ulasabilmistir. Ipek Yolu iizerinde genis bir cografya Islam dinini benimsemis, Islam
kiiltiiriinii toplumsal hayatlarinda yasanir hale getirmislerdir. Islam toplumu, farkli
milletler ve kiiltiirlerin bir araya gelmesiyle zenginlesmis, eski kiiltiir ve
medeniyetlerin mirasini {slam devralmis, bu miras dziimsenerek Islim medeniyetine
temel teskil etmistir. Miisliimanlar yaptiklar1 caligsmalarla bu temel iizerine kendi
medeniyetlerini insa etmis, farkli bolgelerden elde edilen kazanimlar Islam
medeniyetini gelistirip zenginlestirmistir. ipek Yolu bu asamada cok onemli katkilar
saglamistir. Nitekim ehli siinnetin sahih kabul ettigi alti hadis kitabimin dordiiniin
yazar1 Ipek Yolu cografyasinda yetismistir. Benzer sekilde Isldm diisiincesinin en
onemli dort filozofunun da Ipek yolu cografyasinda yetistizi veya bu bolgede

dolasarak bilgi birikimlerini zenginlestirdikleri goriilmektedir. Ipek Yolu iizerindeki

113



Buhara, Samarkant, Belh, Merv gibi sehirler ticaretin kazandirdigi canlilik ve
zenginlikle birer kiiltiir ve medeniyet havzasi haline gelmis ve Is1dm medeniyetinin
dinamosu olarak hizmet etmislerdir. Biitiin bu ve benzeri gelismeler bir anlamda Ipek

Yolu’nun sagladig1 avantajlarin bir iiriinii olmustur.
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Cin’in Shanxi eyaletindeki Heng daglarinda (Cin’in en iinlii bes dagindan biri, diger adi

Kuzey Daglar) bulunan Xuankong Asma Tapinagi da diinyada taninmis olan bir budizm

binasidir.*®
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Cin'in Shandong eyaletinin giineybatisinda yer alan Qufu, Cin'in eski ¢aglarinda yasayan

biiyiik diisiiniir ve egitimei Konfii¢yiis'un memleketi ve konfiigyiisciiliigiin besigidir.”’
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