T.C.
NECMETTIN ERBAKAN UNIVERSITESI
SOSYAL BIiLIMLER ENSTITUSU
TEMEL iSLAM BiLIMLERI ANA BILiM DALI

TEFSIR BiLIM DALI

TEFSIRU'L-MENAR'IN HAD CEZALARINA
YAKLASIMI

Ahmet OZDEMIR

DOKTORA TEZi

Damisman
Prof. Dr. Yusuf ISICIK

KONYA -2012



T.C. L . . ! 2
NECMETTIN ERBAKAN UNIVERSETESI
Sosyal Bilimler Enstitiisii Miidiirliigii

T.C.
NECMETTIN ERBAKAN UNIVERSITESI
Sosyal Bilimler Enstitiisii Miidiirligii

BILIMSEL ETIK SAYFASI

Bu tezin proje safhasindan sonuglanmasina kadarki biitiin siireclerde bilimsel etige ve
akademik kurallara 6zenle riayet edildigini, tez icindeki biitiin bilgilerin etik davranis ve akademik
kurallar gergevesinde clde edilerek sunuldugunu, ayrica tez yazim kurallarina uygun olarak
hazirlanan bu calismada baskalarinin eserlerinden ‘yararlamlmas: durumunda bilimsel kurallara
uygun olarak atif yapildigint bildiririm.

Ogrencinin im¥as:
(Imza)

Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisit Ahmet Kelesoglu Egitim Fak. A1-Blok 42090 Meram Yeni
Yol /Meram /KONYA
Tel: 0332324 7660 Faks: 0332 324 5510 www.konya.edu.tr _e-mail:sosbil@konya.edu.tr




T.C.
NECMETTIN ERBAKAN UNIVERSITESI
Sosyal Bilimler Enstitiisii Miidiirligii

TiC
NECMETTIN ERBAKAN UNiVERSITESI

Py

Sosyal Bilimler Enstitiisii Miidiirliigii

DOKTORA TEZi KABUL FORMU

f\di Soyadi Ahmet OZDEMIR

Numarast 074144011001
E Ana Bilim / Bilim Dalt Temel Ishm Bﬂlmltn / Tefsir
% Programi Tezli Yiksek Lisans [ Doktora  X[]
éﬂ Tez Danggmant  Prof. Dr. Yusuf ISICIK

Tezin Adi Tefsiru'l-Mendr'n Had  Cezalarina Yaklagum

Yukarida adi gegen 6drenci tarafindan hazirlanan e .*.5.'.'.:" \N“" MJ.‘;\.;
baghkh bu ¢aligma .2.\./.@%./ %) Ltarihinde yapilan savunma smaw mnmundd
oybirligi/oycoklugu ile basarili bulunarak, jiirimiz tarafindan doktora tezi olarak kabul edilmistir.

Unvani, Adi Soyads Damigman ve Uyeler imz

rele D Yusuy (SICIE

ﬂp D/‘ gﬁtf (H\/(n;
D lsve! GAUSKAN —
D6 St KUSE -

Neemettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Ahmet Kelesoglu Egitim Fak. A1-Blok 42090 Meram Yeni
Yol /Meram /KONYA
Tel: 0332324 7660 Faks: 03323245510  www.konyaedutr  e-mail:soshil@konva.edu.tr




T.C.
NECMETTIN ERBAKAN UNIiVERSITESI
Sosyal Bilimler Enstitiisii Miidiirliigii

Adi Soyadi Ahmet OZDEMIR

Numarast 074144011001
Ana Bilim / Bilim Dals Temel Islam Bilimleri / Tefsir
Programi Tezli Yiiksek Lisans [ ] Doktora X[]

Tez Danigmant Prof. Dr. Yusuf — ISICIK

Ogrencinin

Tezin Adt Tefsiru'l-Menar’in Had Cezalarina Yaklagimi

OZET

Muhammed Resid Riza tarafindan kaleme alinan, hazirlanmasinda hocasi
Muhammed Abduh’un da biiyiik pay sahibi oldugu Menar tefsiri, tefsir alaninda
yazilmis ¢ok Onemli bir eserdir. Tezimiz de bu tefsirin, diger tefsirlerle de
karsilagtirmali olarak had cezalarma yaklasimi seklinde hazirlanmastir.

Konuyla ilgili tiim ayetlerin Menar Tefsirindeki yorumlar1 gdzden gegirilerek,
diger tefsirlerin de genel kanaat olusturacak sekilde bir¢oguna bakilarak, okuyucuya
yeterli bilgi vermenin gayreti i¢erisinde olunmustur. Menar tefsiri, Kur’an-1 Kerimin
timiinii kapsamadigi i¢in, bu konuda Muhammed Abduh ve Muhammed Resid
Riza’nin diger kitaplarina, onlarla ilgili olarak yapilmis ¢alismalara, makalelere ve
Abduh ile Resid Riza’nin hayatlarinda biiyiik bir oneme sahip olan Menar dergisine
de goz atilmistir. Konuyu Menar tefsiri ve onun miifessirleri baglaminda
degerlendirdigimiz i¢in, had cezalarinin bazi boliimleriyle ilgili olarak, Abduh ve
Resid Riza’nin goriislerini belirtmedigi noktalarda, konu eksik kalmasma ragmen
degerlendirme yapmaya gerek duyulmamustir.

Bu arastirmayr yapmaktaki amacimiz, Kur’an’1 agiklama gdrevini iistlenen
tefsirlerin, Menar tefsiri temel alinmak suretiyle Had Cezalari’na yaklagimlarimni
karsilastrrmali  bir sekilde ele almaktir. Bunu yaparken Islam ©ncesi donem
uygulamalar1 hakkinda da bilgi verilerek bir kiyaslama yapmak da diger bir
amacimiz olmustur.

Giris kisminda konunun 6nemi, hangi amagla ele alindigi, smirlarinin ne
oldugu, metodu ve kullanilan kaynaklar yer almistir. Birinci boliimde, Menar
tefsirinin iki yazar1t Muhammed Abduh ve Muhammed Resid Riza hakkinda ayrintili
bilgiler verilmistir. Ikinci boliimde ise, islam Ceza Hukuku ile ilgili genel bilgiler
verilmistir. Arastrmamizin temelini olusturan kismi ise dordiincii boliimdiir. Bu
boliimde, had cezalarma Menar tefsirinin getirdigi yorumlar diger tefsirlerle de
karsilagtirmali olarak ele alinmistir. Sonu¢ kisminda ise, bu arastirmada ulastigimiz
neticelere ve bunlarla ilgili birtakim degerlendirmelere yer verilmistir.

Bu ¢alismamizda genel olarak su sonuglara ulasilmistir: Had Cezalar ile ilgili
tefsirciler arasinda genel bir kabul s6z konusudur. Menar Tefsiri’'nde de olumlu bir
kanaat vardir. Tartigmalar daha ¢ok ayrintilar iizerinde yogunlagmustir. Bu tartigmalar
ilk donemlerde pek fazla olmamakla birlikte son donem tefsircileri arasinda daha da
artmistir.
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SUMMARY

Menar Commentary which was written by Muhammed Resid Riza, on its
preparation also his teacher Muhammed Abduh had a big shareholding, is a very
important work written in the commentary scope. Our thesis, also, has been prepared
in the style of the approach to the limit penalties of this commentary compared to the
other commentaries.

The comments of the verses related to the subject in the Menar Commentary
have been reviewed, most of the other commentaries have been examined in the style
which forms the general repuatation, it was tried to give sufficient information to the
reader. Since the Menar Commentary does not include all of the Koran, on this
subject, the other books of Muhammed Abduh and Muhammed Resid Riza, the
works and articles done related to them and Menar periodical which had been so
significant in the lives of Abduh and Resid Riza, were also reviewed. Since we have
approached the subject in the context of Menar Commentary and its interpreters,
concerning some parts of the limit penalties, on the places where Abduh and Resid
Riza had not commented, assessment have not been needed despite the subject has
missing parts.

Our aim in this research is to undertake the approaches of the commentaries
going on the assignment of explaining Koran, based on Menar Commentary, to the
Limit Penalties comparatively. While doing this, our other aim has been to compare
by also giving information about pre-Islam age appliances.

At the introduction part; there are the importance of the subject, with which
aim it was undertaken, what its limits are, its method and the resources. At the first
part, detailed information was given about the two writers of Menar Commentary
Muhammed Abduh and Muhammed Resid Riza. At the second part, general
information was given about the Islam Penal Law. The fourth part makes up the basis
of our research. At this part, commentaries which Menar Commentary brought to the
Limit Penalties were undertaken relatively to the other commentaries. The result part
features the results reached in this research and a certain number of evaluation
related to them.

At this work, generally the following results were reached: It is point at issue
that there is a general acceptance about the Limit Penalties among the commentaries.
There is a positive belief in Menar Commentary. Discussions major in mostly details.
These discussions does not occur a lot at the first periods but they have increased
among the recent commentaries.



ONSOZ

Muhammed Resid Riza tarafindan kaleme alman, hazirlanmasinda hocasi
Muhammed Abduh’un da biiyiik pay sahibi oldugu Tefsiru’l-Mendar, tefsir alaninda
yazilmis ¢ok Oonemli bir eserdir. Her iki miifessir de Kur’an ayetlerine getirdikleri
farkl1 yorumlarla tefsir alaninda Onemli bir yere sahip olmuslar ve ses getiren
tartigmalara kap1 aralamislardir. Tefsirin, Nisa suresi 125. ayete kadar olan kismi
Abduh’a ait olmakla birlikte tamami Resid Riza tarafindan kaleme alinmistir. Kendi
hazirladigi kisim i¢in bile “Abduh yasasaydi yazdiklarima onay verirdi.”' demek
suretiyle kendi goriislerinin de Abduh’un goriisleriyle paralellik arz ettigini iddia
etmistir. Ciinkii Resid Rizd’nin diislince yapisinin sekillenmesinde hocasinin ¢ok
biiyiik katkilar1 olmustur. Abduh’un, Mecelletu’l-Mendr’da yaymlanan makalelerini
tefsir haline donistiriirken de 1ilaveler ve diizenlemeler yaptig1 agikca
gozitkmektedir. Ciinkii Abduh, daha kisa ve 6z aciklamalar yapmay1 tercih ederken,
Resid Riz4, detaya inerek ayetlerde gegen bir kisim kelimelerin tahlillerini yapmak
suretiyle Abduh’un gereksiz gordiigii alanlar1 da tefsirin igerisine katmustir.

Tefsiru’l-Menar kendi hazirladig1 bolim dikkate alindiginda Abduh’un geride
biraktig1 en biiylik eseridir. Ama Muhammed Abduh, sadece bundan ibaret degildir.
Islahat¢1 bir anlayisa sahiptir. Daha sonra gelen birgok ilim adami, onun
diistincelerini temel almak suretiyle yeni seyler sdyleme gayreti icerisine girmistir.
Bu nedenle onun olaylara bakis1 ve goriislerinin bilinmesi, insanlara bir¢ok alanda
daha genis bir bakis acis1 kazandiracaktir.

Giiniimiizde, Islam’m birgok hiikmii tartisma konusu yapilmustir. Bazi
hiikkiimlerin artik hayatiyetiyetini kaybettigi ve yerini yeni anlayislara birakmasi
gerektigi goriisii bazi kesimler tarafindan dile getirilmektedir. Bu hiikiimlerin
merkezinde ise Islam Ceza Hukuku yer almaktadir. Islam Ceza Hukuku’ nun temelini
ise had cezalar1 olusturmaktadir. Bu nedenle Tefsiru’l-Mendrnin konuya bakisinin
arastirilmasi biiyiik 6nem arz etmektedir.

Tefsiru’l-Mendar baglaminda ve diger tefsirlerle de karsilastirmali olarak
konunun arastirilmasi, hem tefsir alanina hem de Islam Hukuku alanma ¢ok 6nemli

katkilar saglayacaktir. En basta boylesi bir calisma, eski ve yeni anlayislarin

' Resid Riza, Muhammed. (1999). Tefsiru'l-Mendr. Beyrut: Daru'l-Kutub el-ilmiyye. 1/20.



sentezinin olugmas1 ve aralarinda kiyaslamalar yapmak suretiyle dogru bilginin
ortaya ¢ikmasi agisindan son derece Onemlidir. Ayrica had cezalarinin, bir fikih¢i
goziiyle degil de miifessir bakis acisiyla degerlendirilmesi, Islam Hukuku alanma
olaylar1 degisik yonleriyle degerlendirme imkani saglayacaktir.

Bu faydalar1 temin etmek amaciyla otaya koydugumuz c¢alismamiza, giris
boliimiinden sonra Muhammed Abduh ve Muhammed Resid Riza’nmn hayatlarini,
ilmi kisiliklerini, eserlerini ve bazi diisiincelerini aciklamakla basladik. Ardindan,
konumuzla dogrudan baglantis1 olmamasima ragmen, Muhammed Abduh {izerinde
cok biiyiik etkisi olan Cemaleddin Afgani ile Muhammed Abduh’u bir
karsilastirmaya tabi tuttuk. Islam Ceza Hukuku’nu, ilke ve amaclar1 ekseninde genel
olarak degerlendirmek {izere ayr1 bir boliim yapmanin ihtiya¢ oldugunu hissederek
onu da farkl bir boliimde ele aldik.

Son boliimde yer alan konular1 islerken ise Oncelikle o konunun tarihsel
gelisimine degindik. Bu baglamda Hz. Peygamber’den Onceki durumu, Hz.
Peygamber’in uygulamalarini, konuyla ilgili ayetlerin niizul siirecini, Hulefa-i
Rasidin doneminde uygulamanin nasil oldugunu agiklamaya calistik. Konuyla ilgili
bir kisim meseleleri ele alirken, girizgadhtan sonra Oncelikle Tefsiru’l-Mendr’'da
konunun ne sekilde degerlendirmeye tabi tutulduguna isaret ettik. Ardindan diger
tefsirlerin konuya bakiglarmi ortaya koyarak karsilastirmali bir bakis agis1 ortaya
koymaya calistik.

Yapmis oldugumuz bu ¢alismadaki amacimiz, bir yonden Tefsiru’[-Mendrnin
Islam Ceza Hukuku’na bakisini ortaya koymak, diger taraftan ise, giincelligini her
zaman koruyan had cezalarini, biraz daha farkli bir bakis acisiyla tefsir ilmi
cergevesinde ilim ehlinin istifadesine sunmaktir.

Bu ¢alismanin ortaya c¢ikmasinda emegi gecen basta Yusuf Isicik, Fethi
Ahmet Polat ve Saffet K&se hocalarim olmak iizere herkese goniilden tesekkiir
etmeyi bir borg bilirim.

Ahmet OZDEMIR
Konya 2012
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GIRiS
1. Arastirmanin Onemi

Bu ¢alismanm konusu, Islam diinyasinda ¢cok onemli bir yere sahip olan ve
Misirl ilim adami M. Resid Riza tarafindan kaleme alinan Tefsiru’I-Mendr 'daki had
cezalar1 ile ilgili ayetlerin yorumlarini ve ortaya koydugu yenilikleri tespit etmektir.
Calismada, Kur’an’1t yorumlamada 6nemli bir yere sahip olan Tefsiru’l-Menar’da
Had Cezalariyla ilgili ayetlere getirilen yorumlar ayrintili olarak ele alinmakta ve
tartisilmaktadir.

Islam toplumunda islenen suga ceza uygulamasi Kur’an merkezli olarak var
olagelmistir. Bir sucun karsiliksiz kalmasi diizenin tesisin engellemekte ve toplumda
kargasaya zemin hazirlamaktadir.

Islam Hukuku’nda, uygulanacak olan cezanm islenen suca uygun olmasi ve
adalet kistasina riayet edilmesi 6l¢ii olarak benimsenmekte, toplumu ayakta tutan
adalet mekanizmasmin sarsilmasinin agir sonuglara yol acacagi en basta hesap
edilmektedir. Ayrica islenen suc¢un cezasiz kalmamasi, hi¢ kimseye imtiyaz
taninmamasi, insanlar1 suca sevk eden nedenleri ortadan kaldiric1 tedbirlerin alinmasi
da yine Islam Ceza Hukuku’nun temel taslarindan biri olarak goriilmektedir. Ciinkii
cezalar, devlet ve toplum diizenini, adaletle koruma amacma yoneliktir.” Eger islenen
su¢ karsiligin1 bulmazsa, toplumsal diizenin sarsilmasma ve devlet otoritesinin yok
olmasina sebep olur. Cezalarda adalet sartmma riayet edilmedigi durumlarda da
kargasa ve diizensizlik bas gosterecektir.

Cezalar, bir toplumda insanlarin giiven i¢inde ve mutlu bir yasam siirmeleri
icin de ¢ok onemlidir. Bu nedenle Islam Hukuku’nda, cezalarm bir kismi yoruma
mahal brrakmayacak sekilde ayrintili olarak Kur’an’la diizenlenirken, Kur’an’la
yeterince anlasilmadigi diisiiniilen ve kapalilik 6zelligi tasiyan konularda siinnetle

acikliga kavusturulmustur. Sonradan ortaya ¢ikan, dolayisiyla Kur’an ve Siinnette ele

% Aksit, Cevat, Islam Ceza Hukuku ve Insani Esaslart, s.38.



almmayan suglara verilebilecek cezalar ise, naslarla belirtilen cezalarla kiyaslanarak,
dengeli ve adaletli bir sekilde tespit edilmeye ¢alisilmistir.

Cezalar belirlenirken toplumsal sartlar da dikkate alimmak durumundadir.
Hangi toplumda hangi cezalarin hangi agsamalardan gegerek uygulanacagi onem arz
etmektedir. Toplumun 6rf anane, gelenek gorenek ve sosyal yasantisi, uygulanacak
cezalar acisindan 6nemli bir 6zellik tagimaktadir.

Had cezalar1 daha ¢ok Kur’an’la belirlendigi i¢in, bu konuda ilgili ayetler iyi
bir sekilde gozden gecirilmelidir. Bu baglamda Kur’an tefsirlerine yonelik bir
arastirma da vazgegilmez bir unsur olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ozellikle olaylara
biraz daha farkli bir agidan bakan Tefsiru 'I-Mendrnin konuya getirecegi agilim, diger

tefsirlerle de kiyaslama yapilmak suretiyle bu alana 6nemli katk1 saglayacaktir.

2. Arastirmanmin Amaci

Bu arastirmayr yapmaktaki amacimiz, Kur’an’1 agiklama vazifesini iistlenen
tefsirlerin, Tefsiru’l-Mendr temel almmak suretiyle Had Cezalari’na bakislarini
karsilastirmali bir sekilde ele almaktir. Insan yapisini en iyi bilen Yaratici, insana
verilecek cezalarda dengeyi ve adaleti en i1yi gozetendir. O’nun ortaya koydugu
cezalandirma anlayist da insan yapisina en uygun olamidir. Bu gercegin bilinmesi,
cezalar1 degerlendirme noktasinda insanlar1 daha dikkatli olmaya sevk edecektir.

Cezalar, toplumun tiim fertlerini ilgilendiren konulardir. Bu nedenle
toplumdaki insanlarin ortak kanaati olarak kendisini gostermek durumundadir.
Sagduyulu, 6nyargidan uzak insanlarin, biitiin toplumu ilgilendiren bdylesine dnemli
bir konuda fikir birligine varmalar1 da ¢ok zor goziikmemektedir. Bu ¢alismamizda
boyle bir ortak aklin belirlenmesinin de 6nemini vurgulamaya calistik.

Tefsirler, asirlar boyu, biiyilkk emekler harcanmak suretiyle ortaya konan
calismalardir. Islam kiiltiiriiniin en dnemli miraslarmdandir. Her biri bize farkli bir
bakis ac¢ist sunmaktadir. Tefsiru’l-Mendr da bu tefsir hazinesi igerisinde 6zgiin
yorumlariyla dikkate alinmasi gereken onemli eserlerden biridir. Bu nedenle onun
olaylara getireceg§i yorumlar, birtakim faydalar temin edecektir. Had cezalar1

konusunda nasil bir yaklasim ortaya koydugunun da iyi bilinmesi gerekmektedir. Bu



noktada Tefsiru'l-Mendr’da ne tiir degerlendirmeler yapildigin1 okuyucuya sunmay1
temel hedef olarak belirledik.

Islam’n ortaya koydugu ceza anlayismnin iyi bir sekilde anlasilabilmesi icin,
diger ceza sistemleriyle karsilastirilmasi da son derece 6nemlidir. Bu baglamda Hz.
Peygamber’den onceki donemde, islenen suglara hangi cezalarin verildiginin de iyi
bilinmesi gerekmektedir. Bunu da genel hatlariyla ortaya koymay1 bir diger amag
olarak belirledik.

Elbette ki Islam Ceza Hukuku’nda asil amag insanlar1 cezalandirmak degildir.
Verilen her cezada mutlaka mantikli bir gerekce vardir. Bu nedenle Ceza
Hukuku’nda birtakim ilkeler ve amaglar ortaya konmustur. Bunlarm bilinmesi
cezalarm anlasilmasi noktasinda biiyiik bir 6neme sahiptir. Bu ilke ve amaglar1 da
genel hatlariyla tespit etmeye caligtik.

Kur’an’daki herhangi bir konuyu anlayabilmek i¢in onu insanliga ulastiran
Hz. Peygamber’in getirdigi aciklamalarin da dikkate alinmasi gerekmektedir. Ciinki
Kur’an’daki bazi konular, O’nun ag¢iklamasi olmadan anlasilamamaktadir. Bu
nedenle Had Cezalari ile ilgili olarak Hz. Peygamber’in s6zlerini ve uygulamalarmi

da ortaya koymaya gayret ettik.

3. Arastirmamn Kapsam

Had cezalari, toplum diizenini saglama admina c¢ok biiyiik 6neme sahiptir.
Meselenin ¢ok farkli yonleriyle ve farkli bakis acilariyla ele alinmasinda fayda
vardir. Biz de bu konuya, tefsir acisindan ve 0Ozel olarak da Tefsiru’l-Menar
baglaminda bir yorum getirmeye calistik.

Konuyla ilgili tiim ayetlerin Tefsiru'l-Mendr’daki yorumlarmn1 goézden
gecirerek, diger tefsirlerin de genel kanaat olusturacak sekilde bircoguna bakarak,
okuyucuya yeterli bilgi vermenin gayreti igerisinde olduk. Bunun yaninda Hz.
Peygamber’den 6nceki donemde had cezalar1 konusunda nasil bir uygulama ortaya
kondugunu ele almaya ¢alistik.

Tefsiru’l-Mendr, Kur’an’in tiimiinii kapsamadig1 i¢in, bu konuda Muhammed

Abduh ve Muhammed Resid Ri1za nimn diger kitaplarina, onlarla ilgili olarak yapilmis



calismalara, makalelere ve Abduh ile Resid Rizd’nin hayatlarinda biiyiik bir 6neme
sahip olan Mecelletu’I-Mendr’a da goz attik.

Konuyu Tefsiru’l-Mendr ve onun miifessirleri baglaminda degerlendirdigimiz
icin, had cezalarnin bazi bolimleriyle ilgili olarak, Abduh ve Resid Riz&’nin
gortislerini belirtmedigi noktalarda, konu eksik kalmasma ragmen degerlendirme
yapmaya gerek duymadik.

Ayn1 sekilde, konular:1 ele alirken, mezheplerin farkli goriislerinin yer aldigi
fikhi ayrintilara girmeden, daha genel hatlariyla meseleyi degerlendirmeye ve giincel
bakis acilarini1 da katmak suretiyle felsefi yonden olaylara bakmaya gayret gosterdik.

Afgani, Abduh ve Resid Riza, hoca 68renci silsilesi baglaminda biiylik bir
oneme sahiptir. Baz1 konularda farkl fikirlere sahip olmakla birlikte bir¢cok konuda
ayn1 goriisleri paylagsmaktadirlar. Bu nedenle Resid Riz4 ve Abduh hakkinda ayrintili
bilgiler verdikten sonra, Afgani ve Abduh’u daha iyi tanima agisindan, ikisinin

gortslerini karsilagtirmali olarak ele alma geregi duyduk.

4. Arastirmanin Metodu

Aragstirma giris disinda su dort boliimden olusmaktadir:

1. Birinci bolimde, konumuza temel teskil eden Tefsiru’l-Mendr’in yazari
Muhammed Resid Rizd ve hazirlanamsinda biliyilk pay sahibi olan hocasi
Muhammed Abduh hakkinda ayrmtili bilgiler verdik. Her birinin hayati dort
boliimde ele aldik. Bunlar, hayatlari, ilmi kisilikleri, ortaya koyduklar1 eserler ve
diisiince diinyalartyla ilgili hususlardir. Bu diistincelerini de tiim goriislerini ortaya
koymak yerine daha ¢ok konumuz gercevesinde simirlandirmaya calistik. Biitiin
bunlar1 ayrintili bir sekilde ele almamizin sebebi, kendileri hakkinda bir kanaat
ortaya koyarken, yasadiklar1 ortamin etkisinin diisiince diinyalarinda ve eserlerinde
ne sekilde yer aldigini daha iyi tespit etmektir. Clinkii bir insanin diisiincesinin
sekillenmesinde bulundugu ¢evre ¢ok biiyiik bir 6neme sahiptir. Yine bu boliimde,
Muhammed Abduh iizerinde 6zellikle siyasi agidan biiytlik bir etki meydana getirmis
olan Cemaleddin Afgéani ile Muhammed Abduh’u, ortak ve farkli yonleri bakimindan



degerlendirmeye tabi tuttuk. Ayrica burada konumuza temel teskil eden Tefsiru’l-
Menar hakkinda da bir béliim olusturduk.

2. Ikinci boliimde ise, konumuz geregi, alanimizin biraz dismna ¢ikarak da olsa
Islam Ceza Hukuku ile ilgili bilgiler vermeye calistik. Bu bdliimii de Islam Ceza
Hukuku Ilkeleri ve Amaclar1 ile islam’in korunmasmi istedigi bes temel esastan
olusan ii¢ baslik altinda inceledik. Boyle bir boliim agmamis olsaydik konumuz eksik
kalacakt1. Ciinkii Islam’in ortaya koydugu cezalar, belli ilkelere bagl olarak ortaya
konmus ve birtakim amaclar1 gerceklestirmek lizere uygulama alaninda yer almistir.
Bu nedenle, cezalarin daha iyi anlasilmasi ve benimsenmesi acisindan bu ilke ve
amagclarin bilinmesi ¢esitli faydalar temin edecektir.

3. Arastrmamizin temelini olusturan kismi ise dordiincii boliimdir. Bu
boliimde, had cezalarinin sayist konusunda birtakim tartigmalar yer almakla birlikte
genel kabule uygun gdrdiiglimiiz alt1 tanesini incelemeye ¢alistik. Her bir ana konuyu
da ‘Konunun tarihsel gelisimi’ ve ‘Konuyla ilgili meseleler’ adi altinda iki alt
baslikla biraz daha agtik. Malum oldugu tizere Tefsiru’l-Mendr Kur’an’in tamamini
kapsamadig1 i¢in bazi konular eksik kalmistir. Bu nedenle konuyla ilgili meseleri ele
alirken Tefsiru’l-Mendr’da yer almayan basliklar1 incelemedik. Yine de bu eksikligi,
her iki miifessirimizin diger kitaplarindan, makalelerinden de yararlanmak suretiyle
nisbeten tamamlamaya caligtik.

4. Sonug kisminda ise, bu aragtirmada ulastigimiz neticelere ve bunlarla ilgili

birtakim degerlendirmelere, onerilere yer verdik.

5. Arastirmada Kullamlan Kaynaklar

Bu calismamizda temel kaynak olarak Tefsiru'l-Mendr 1 kullandik. Dogrudan
baglantis1 nedeniyle Kur’an ayetlerinden ve Hz. Peygamber’in hadislerinden
yararlandik. Diger tefsir kitaplarma, Islam &ncesi Arap toplumunu anlatan
kaynaklara miiracaat ettik. Bu arada zamanimizda yapilan calismalar1 da goz ardi

etmedik.
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Calismamizin temeli Tefsiru’l-Mendrnin konuya bakis1 oldugu icin, bu tefsirin
yazarlar1 olan Muhammed Abduh ve Muhammed Resid Ri1za’nin diger kitaplarindan
da yararlandik. Muhammed Abduh’un Risaletii 't-Tevhid, Muhammed Resid R1za’nin
el-Vahyu’l-Muhammedi isimli kitaplar1 bu konuda istifade ettigimiz kitaplardandir.

Muhammed Abduh ve Muhammed Resid Rizd’y1 anlatan bircok kitap
yazilmistir. Bunlardan bazilar;; Muhammed Ammara’nin el-4 'mdlu’l-Kamile,
Mehmet Zeki Iscan’in Muhammed Abduh un Dini ve Siyasi Goriisleri, Sevabike’nin
Muhammed Resid Riza ve Devruhii fi’l-Hayadti’l-Fikriyye ve’s-Siyasiyye adl

eserleridir. Bu kitaplar da ¢alismamiza 6nemli katkilar sunmuglardir.

Bunun yaninda ¢agdas Islam ve Arap diisiincesinin Bat1’dan nasil goriindiigiinii
ogrenmek adia miistesrik Albert Hourani’nin Cagdas Arap Diisiincesi, Muhammed

Arkoun’un el-Fikru’l-Arabi vb. kitaplara da arastirmamizda yer verdik.

Kur’an’1n niizul siireci ve niizul sebepleri ile ilgili olarak da bir¢ok kaynaktan
istifade ettik. el-Vahidi’nin Esbabii Niiziili’l-Kur’an, Mehdi Bazergan’in Kur’an’in
Niizul Siireci, Bedreddin Cetiner’in Fatiha’dan Nassa Kadar Esbabi Niizul adli

eserleri goz attigimiz kitaplardan bazilaridir.

Islam oncesi Araplarm durumuyla ilgili olarak da yine bircok kaynaktan
istifade ettik. Cevad Ali’nin el-Mufassal fi Tarihi’l-Arab Kable’I-Islam, Semseddin

Giinaltay’m Islam Oncesi Araplar ve Dinleri adindaki eserler bunlardan bazilaridir.

Konumuz Islam Ceza Hukuku’yla yakindan ilgili oldugu igin bu konudaki
eserlere de bakma ihtiyaci hissettik. Iki eser bize ¢ok yardimci oldu. Bunlardan bir
tanesi Abdulkadir UDEH’in Islam Ceza Hukuku ve Beseri Hukuk,  digeri
Muhammed Ebu ZEHRA nin Islam Hukuku nda Su¢ ve Ceza adli eserleridir.



I. BOLUM

MUELLIFLERIN HAYATI
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1. Muhammed Abduh

1.1. Hayati

Muhammed Abduh b. Hasen Hayrullah, Misir’da 1849 yilinda diinyaya geldi.’
Babasi Tiirk, annesi Arap idi.* Okuma yazmay: kendi kdyiinde 6grendi. Sonra yine
koylinde hafizligimni tamamlad1.’ Burada fikih, sarf, nahiv derslerini okudu.’ Egitim
sistemine olan tepkisi d6grencilik yillarinda baslamisti. Tanta’da medrese egitiminde
okutulan derslerden zevk almayarak kdyiine geri dondii’ ve 1865 yilinda da evlendi.®
Onun egitim sisteminde kars1 ¢iktig1 sey, sistemin akli arastirmayi engelleyen bir
yapiya sahip olusuydu.” Ayrica ona gore toplumdaki her smif i¢in farkli bir egitim
tiirii olmaliyd. '

Kisa bir siire sonra babasmin israriyla ilim 6grenmek i¢in tekrar Tanta’ya
dogru yola ¢ikt1. Okuma konusunda hig istegi kalmamist1. Onceki tecriibesi kendisini
ilimden sogutmustu. Yolda akrabalarinin bulundugu bir kdye ugradi ve orada on bes
giin kaldi. O kdyde bulunan Seyh Dervis Hizir isimli akrabasi onun hayatmin déoniim
noktast oldu. Abduh’a ilmi yeniden sevdirdi. Sonraki donemlerde olusan fikri
yapisinin sekillenmesinde etkisi biiylik oldu. Kur’an’m akla ve selim fitrata hitap
ettigi diisiincesini Abduh’un zihnine yerlestirdi.'' Ahlak ve tasavvufta Seyh
Dervis’ten tahsil ettigi ilimler arasindaydi'> Abduh, egitim hayatmm belli
dénemlerinde Seyh Dervis’in yanima giderek ondan istifade etmeye devam etmistir."

Yani Seyh Dervis adeta Abduh’un manevi rehberi ve vicdaninin sesi olmustur.

? Resid Riza, Ger¢ek Islam da Birlik, s.61.

* Abduh, Muhammed, Duriisun mine 'I-Kur an, s.7.

5 Ammara, Muhammed, el-E 'mdlii’I-Kamile, 1/23..

% {scan, Mehmet Zeki, Muhammed Abduh 'un Dini ve Siyasi Goriigleri, s.18
7 Bilmen, Omer Nasuhi, Tabakdtii’I-Miifessirin, s.764.

¥ Resid Riza, Gercek Islam’da Birlik, s.62.

? Serif, Mian Muhammed, Islam Diisiincesi Tarihi, IV/289.

' Hourani, Albert, Cagdas Arap Diisiincesi, s.173.

" Ciindi, Abdulhalim, el-Imam Muhammed Abduh, s.12.

12 Bilmen, Tabakdtii’l-Miifessirin, s.764.

1 iscan, Muhammed Abduh un Dini ve Siyasi Goriisleri, s.22.
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Tanta’da bir siire egitimine devam ettikten sonra Kahire’ye giderek Ezher’de
okumaya bagladi.'® Tanta’da, ilim 6grenmek isteyenler igin belli bir altyap: vardu.
Ama Kahire’de bunu daha iist seviyeye c¢ikarmak istiyordu. Ciinkii Kahire ve orada
bulunan Ezher, bolgenin ilmi merkezi konumundaydi. Ezher’de on iki yil kadar
kald.'> Ezher’e kaydolurken, oradaki egitimin kendisini, yiiksek bir dereceye
ulastiracagim diisiiniiyordu.'® Ama daha sonra anlad1 ki Ezher’deki egitim anlayisi
insann muhakeme yetenegini koreltmekteydi.'” Oradaki ilim adamlar1 dnyargili
davranmakta ve herhangi bir kitab1 okurken yeni bir seyler 6grenmek yerine kendi
fikirlerini destekleyici seyler aramaktaydilar.'®

Ezher’i hem elestirip hem de orada uzun siire kalmasi1 sasirtict bir durumdur.
Bu, sadece Seyh Dervig’in tavsiyesinden kaynaklaniyor olmasa gerektir.
Muhtemelen oradaki yanlis gordiigli durumlar1 diizeltmek icin 1srarla orada kalmaya
ve 1slah caligmasimi igerden yiiriitmeye devam etmek istiyordu. Ezher’i tam olarak
tanimadan, oradaki ortami bizzat yasamadan bu calismayr yapmasi belki de bazi
hatalar yapmasina sebep olacakti.

Hayatindaki bir diger doniim noktasi, alim ve hak asi81 olarak tabir ettigi listad1
Afgani ile tanigsmasi olmustur.]9 Afgani’den matematik, mantik, hikmet, fikih usilii
ve kelam dallarinda dersler aldi?® Afgani’ye sordugu ilk sorular, miifessir ve
sufilerin Kur’an ayetleri hakkinda ne diisiindiikleri idi.”' Afgani, Abduh’a sadece bu
dersleri vermekle yetinmiyor, Onu sosyal, siyasi ve edebi konularda yazmaya,
konusmalar yapmaya tesvik ediyor ve bunu da bizzat takip ederek uygulatiyordu.*
Zaten Afgani’nin, Ogrencilerine 6zgiir diisiinmeyi ve Ogrendiklerini uygulama
alanina koymay1 hep tavsiye ettigi de bir gercektir.”’ Abduh, onunla tamstiktan

sonra, Misir’da arka planda neler oldugunu ve emperyalizmin oyunlarini daha 1yi

'* Ozervarl, M.Sait, “Muhammed Abduh”, DI4, XXX/483.

IS Abduh, Duriisun mine I-Kur’én, s.8.

' Ebu’n-Nasr, Omer, Zudmdii't-Tahrir fi’l-Islim, $.92.

' Serif, Islam Diisiincesi Tarihi, IV/290.

'8 Resid Riz4, Muhammed, Tefsiru’l-Mendr, 1/17.

1 Abduh, Muhammed, Tevhid Risalesi, s.13; Abduh, Duriisun mine’l-Kur’én, s.9.
2% Bilmen, Tabakdtii’l-Miifessirin, s.764.

! Hourani, Cagdas Arap Diisiincesi, s.153.

22 Resid Rizd, Muhammed, Ger¢ek Islam ’da Birlik, s.64.

* Kaleci, Kadri, Cemaleddin el-Afgant, s.41.
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ogrenme firsat1 yakalamustir”* Ayrica milli duygularmm artmasi, Szgiirlik
diistincesinin geligmesi ve anayasal sistem hakkinda fikirler ortaya koymasi da yine
Afgani sayesinde olmustur.”

Anliyoruz ki Afgani, Seyh Dervis’ten sonra Abduh’un hayatmi sekillendiren
ikinci kisi olmustu. Seyh Dervis, onun ilmi altyapisinin olugsmasinda nasil bir etki
meydana getirdiyse Afgani de siyaseten gelismesinde ayni derecede belki de daha
fazla bir etki meydana getirmisti. Afgani’nin, siyasi yoniiniin kuvvetli olusu bu
acidan oldukca 6nemliydi. Ciinkii o, hayatinmn biiyiik bir bdliimiinii hem Islam
iilkelerinde hem de Batili iilkelerde siyasetin icerisinde kalarak ve siyasi miicadeleler
vererek gecirmisti.

Afgani’nin felsefi yOniiniin kuvvetli oldugunu biliyoruz. Bu nedenle O,
Abduh’a felsefi-tasavvufi bir anlayis vermistir.”® Bunun yaninda onda dini alanda
1slahat yapmak ve Batili iilkelerin Miisliimanlar1 somiirmesine engel olmak azmini
ve ¢abasmi uyandirarak onun zithde dayali hayat anlayisim terk edip amele yonelik
bir hayat felsefesini benimsemesinde itici gii¢c olmustur.”” Afgani’nin bu anlayisi,
Onun teoriden ¢ok pratige 6nem verdiginin en biiylik kanitiydi.

Afgani’nin de etkisiyle 6grendiklerini bir an 6nce uygulama alanma aktarmak
istiyordu. Bu nedenle egitmenlige daha ogrencilik yillarinda baslamisti. Heniiz
Ezher’de 6grenci iken evinde bazi dgrencilere ders veriyordu. Burada ogrencilere
miizakere ve tartisma kabiliyeti de kazandirmaya calismist.®® Bu, onun, insanlari
egitme noktasinda attig1 ilk adimdi. Cilink{i insanlarin ancak egitimle degisimi ve
gelisimi yakalayabilecekleri kanaatindeydi. Ona gore Ilmin kapisini ilk gonderilen
ayetle Allah (cc) agmasma ragmen daha sonra bu kapiy1 bazi liderler kapamislardi.”’
Ayrica egitimi peygamberi bir diistur olarak goérmekteydi. Ciinkii peygamberler de
alimlerin cahilleri egitmesi gerektigini vurguluyorlardi.®® Ayni sekilde cahillerin

egitilmesini bu iimmete yiiklenen en nemli gérevlerden birisi kabul ediyordu.*’
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Erken yaslarda gazetede yazmaya basladi. Afgani’nin tesvikiyle 3 Eyliil 1876
tarihinden itibaren e/-Ehram gazetesinde yazi yazmaya baslamistir. O siralarda heniiz
Ezher’de oOgrencidir. El-Ehram gazetesi ise lilkenin onde gelen gazetelerinden
birisidir. Yazi1 yazmaya boyle bir gazeteden baslamasi, onun bilgi ve kiiltiir
seviyesinin bagkalar1 tarafindan da takdir edildiginin bir gostergesidir. Ardindan
1877 yilinda Ezher’den ikinci olarak mezun olmus, mezuniyetinden hemen sonra
yirmi sekiz yasinda iken Ezher’de kelam, mantik ve felsefe dersleri vermeye
baslamustir.’> Burada ogretmenlige baslamasindaki en biiylik etken, verilen
egitimden duydugu memnuniyetsizlik ve bu durumu degistirme yoniinde bir seyler
yapmanin gerektigine dair kendisinde olusan diistincedir.

Ayn1 sene icerisinde kendisine alim (dini konularda bilgi sahibi kisi) tinvani
verilmis ve Islami ilimlerin farkli alanlarida ders verebilme yetkisi kazandiran el-
Alimiyye diplomasmi da almaya hak kazanmistir.” Boylesi 6nemli bir {invani
kazanmasmin ardindan egitim faaliyetleri daha da hizlandi. Bu cercevede 1878
yilinda, modern egitim vermek amaciyla kurulan Daru’l-Ulum’da tarih hocas1 olarak
ders vermeye basladi.®* Bu da gostermektedir ki o, bircok alanda ders verebilecek
kadar kendisini yetistirmis bir kisidir.

Ote taraftan en ¢ok elestirilen ydnlerinden birisi ise bir Mason locasina iiye
olmasidir. Abduh, Afgani ile birlikte, Ingiliz mahfiline baglh Kevkebu’s-Sark
adindaki bir mason dernegine iiye olmuslar, amaclarina ulasamayinca da kisa siire
sonra istifa etmislerdir.’> Abduh, bu dernege iiye olma sebebini izah etme
baglaminda, “Benim bu cemiyete girmem, sosyal ve politik amaclarimiza ulagma
¢abamizda cemiyeti kullanmak i¢indi.”*® demek suretiyle kendini savunma ihtiyaci
hissetmistir. Bu derne§e girmelerinin bir amaci da o donemde Hiristiyanlardan
olusan somiirge lilkelerine kars1 Yahudi kesimiyle ortak hareket etme ihtiyacindan

kaynaklanmig olabilir. Zaten Yahudi kuruluslarla Mason Localar1 arasindaki

32 {scan, Muhammed Abduh 'un Dini ve Siyasi Goriisleri, .33, 65.
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dayamisma herkes tarafindan bilinmektedir.”’ Yine her ikisi daha sonra, “Misir
Misirhilarindir” diisiincesiyle ortaya ¢ikan Bagimsiz Vatan firkasia katilmuslardir.*®
Bu doneme bir goz attigimiz zaman Abduh ve Afgani’nin birlikte hareket
ettigini gormekteyiz. Afgani’nin diisiince yapisinda Islam iilkelerini somiirge
iilkelerine kars1 ayr1 ayr1 orgiitleme anlayist yer aldigi i¢in bunu Misir’da da hayata
gecirmeye ¢alismis ve Abduh’da da bdylesi bir kanaatin olugsmasini saglamistir. Ama
calismalar1 bir¢cok engellemeye de maruz kalmistir. 1879 yilinda, Afgani Misir’dan
sirglin edilmis, Abduh ise Déaru’l-Ulum’daki egiticilik gorevinden azledilmis,
bununla da kalmmayip kendi kdyli olan Mahalletii’n-Nasr’da zorunlu ikamete
mahkum edilmistir.”® Boylesi bir cezalandirmaya maruz birakilmalari, yaptiklarmmn
Misir toplumunda 6nemli etkiler meydana getirdiginin gostergesi olarak algilanabilir.
Hocas1 Afgani, caligmalariyla somiirge iilkelerini hep rahatsiz eden bir insandir.
Higbir tepkiden ¢ekinmeden calismalarina devam ertmesi sonucu, bir yerde uzun
siire kalamamistir. Zaman zamanda belli yerlerde ikamete mecbur birakilmistir.
Abduh ise daha uyumlu bir insandir. Fakat Afgani ile birlikte hareket ediyor olmasi
ve siyasete girmesi, yonetim tarafindan cezalandirilmasi sonucunu dogurmustur.
Abduh’un inisli c¢ikishh bir hayati vardir. Ozellikle siyasi alandaki
calismalarinin ardindan bazi donemlerde birtakim cezalara maruz kalmis, bazi
donemlerde ise ¢ok Onemli gorevler Ustlenmistir. Boyle bir slirecte gazetede
yazarliga ara vermeden devam etmis, sonraki yillarda ise Misir’ i resmi gazetesi olan
el-Vegai’u’l-Misriyye’ye basyazar tayin edilmistir.’’ Yine Afgini’nin de biiyiik
etkisiyle 1881 yilindan itibaren daha cok siyasi ve ideolojik makaleler yazmaya
baslamistir. Bu sekilde yazmaktaki amaci Misir halkina vatan ve millet sevgisini
asﬂamaktm“ Calismalar1 sadece Misir’la sinirli degildir. Hem Islam diinyasinin hem
de Arap aleminin emperyalizme kars1 ¢ikan lider isimlerinden birisidir.** Ozellikle
Afgani ile tanismasindan sonra emperyalizme ve somiiriiye karsi tepkisi agik bir
sekilde kendini gostermistir. Somiirgeye maruz birakilmis bir iilkede bunu yapmak

ise kolay bir sey degildir.
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Siyasi calismalar1 sadece gazetedeki yazilarindan ibaret kalmamus, fiili olarak
da siyasi faaliyetlere katilmaya baslamistir. Bu alandaki ¢alismalarinin bir sonucu
olarak da 1882 yilinda Urabi Pasa isyanina katildig1 gerekgesiyle Beyrut’a ii¢ yil
sirgline gonderilmistir. Bir yil sonra 1883 yilinda Afgani’nin daveti iizerine
Beyrut’tan Paris’e gitmistir.”® Siirgiin ve tecrit, zaten Ingiliz siyasetinin bir
parcasidir. Onlar, isgal ettikleri Miisliiman topraklarda, Miisliimanlarin tepkisinin
artmamast i¢cin Onde gelen liderleri Oldiirmek yerine silirglin etmeyi tercih
etmislerdir.** Ciinkii Ingilizler siyasi komplo ve hilede oldukg¢a basarilidirlar.*
Abduh, Paris’te Afgani ile birlikte el-Urvetii’l-Viisqd adli dergiyi ¢ikarmaya
baslamslardir.*® Abduh derginin bagyazari, Afgani’den sonra cemiyetin ikinci adami
konumundadir.*’ Bu dergi, dogu halklarim, 6zellikle Miisliman halklar1 somiirge
iilkelerine kars1 uyarmak i¢in ¢ikarilmigtir. Amact halklar arasina diismanlik sokmak
degildir.*®® Dergi, Islam toplumundaki hastaliklar ve ¢6ziim yollar1 ile ilgili
arastirmalar yapacak sekilde programlanmistir. Ayrica dogu halklar1 arasindaki

baglantiyr da giiglendirmeyi kendisine amag¢ edinmistir.*

Bu konumundan dolay1
ingiliz ve Fransizlarda bityiik bir tedirginlik meydana getirmis,”® hatta derginin Misir
ve Hindistan’a girmesi yasaklanmis, dergiyi Misir’a sokanlara para cezasi verilmesi
é')ngériilmiistiir.51 Dergideki yazilarm asil fikir babas1 Afgani olmakla birlikte onlar1
kaleme alan ve yaymlayan Abduh’dur.’® Yaym hayat: kisa siirmekle birlikte, Pan-
islamizmin ve milliyetgiligin yayilmasinda son derece etkili olmustur.”® Ciinkii
derginin her sayis1 neredeyse biitiin islam iilkelerine gonderilmektedir.’* Bedava

dagitiliyor olmast ise bazi spekiilasyonlar: da beraberinde getirmistir.”> Sonucta hem

diisiince hem de dil yapisi onu Arap dergilerinin en etkililerinden biri durumuna
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getirmistir.”® Bu da biitiin Miisliimanlarda, sdmiirgeye karsi ortak bir tavir olusmasi
demektir. Dergi’de Miisliiman halklarin durumu anlatilirken 6nce olumlu yonleriyle
yaziya baslanmis, daha sonra eksik yonlerine dikkat ¢ekilerek elestiriler siralanmistir.

Avrupa’dan istedigi sonucu elde edemeyen Abduh, 1885 yilinda 6nce Tunus’a
ardindan Beyrut’a geri dondi ve Misir’a doniinceye kadar siyasi faaliyetlerini orada
yiriittii. Ancak agirlikli olarak egitim faaliyetleri iizerinde durdu. Beyrut’ta biri
evinde biri de Umeri camiinde olmak iizere halka sohbetler yapmaya basladi. Evinde
Hz. Peygamber’in hayatmni okutuyor, camide ise tefsir sohbetleri yapiyordu.”” Orada
hem Miisliimanlarla hem de farkli dinden insanlarla bir araya gelerek Islam ve Arap
dili hakkinda toplantilar da yapmaktaydi.>® Bir siire sonra Sultaniye medresesinden
kendisine bir davet geldi ve orada fikih, siyer, dil bilgisi dersleri vermeye basladr’’

Bu donemler, onun siyasi faaliyetlerinin bir faturasi gibidir. Cok hassas bir
donemde kendisini bir anda siyasetin i¢inde bulmus ve Misir’daki hayat diizeni de
altiist olmustur. Yiirlitmiis oldugu faaliyetler de tabiatiyla kesintiye ugramistir. Yine
o bu dénemde ii¢ semavi dinin mensuplarin1 uzlastirmak i¢in bir dernek kurdu.®® Bu
dernek vasitasiyla toplumda yasayan farkli dinlere mensup kisiler arasinda
birlikteligi ve ortak yasama anlayismi gelistirmeye ¢alistr. Islam’m Ehl-i kitap’la
evlenilmesine ve onlarin yiyeceklerinin yenilmesine izin vermesini bu birlikteligin
fiili uygulamasi olarak gordii.”'

Beyrut’ta bulundugu siire igerisinde gazete yazilarini ve makalelerini
yayimlamay: da siirdiirmiistiir.*> Beyrut’taki siirgiin siiresi {i¢ y1l olmasina ragmen
orada alt1 yil kalmistir.”® Misir’a déniisiinde ise daha tarafsiz ve ilimh bir kisilige
biiriinmiistii.* Misir’da tekrar miderrislige atanmayi bekleyen Abduh’u Hidiv

Tevftik, genclik iizerinde etkisi olur diye tasrada bulunan Binha’ya kadi1 olarak tayin
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etti. Daha sonra Zekazik ve Abidin kadiliklar1 da yapt.®® 1891 yilinda ise istinaf
mahkemesi miistesarhgma getirildi.®®

Bu dénemden itibaren artik onu, dnemli gorevler iistlenirken gérmekteyiz. Ilk
baslarda kendisi hakkinda tereddiitler yasayan Misir yonetimi, daha sonraki yillarda
olagan dis1 bir sekilde ciddi gorevleri kendisine tevdi etmeye baglamistir. Somiirge
iilkeleriyle ve onlarin Misir’daki temsilcileriyle iyi geciniyor olmasi bunda etkili
olmus olabilir. Ayn1 donemlerde, resmi goreviyle beraber 6zel birtakim faaliyetleri
de yiiriitmeyi siirdiirmiistiir. Bu kapsamda 1892 yilinda fakirlere yardim etmek ve
onlarin ¢ocuklarmi okutmak amaciyla kurulan Islami Hayirr Cemiyeti'nin kurucu
iiyeleri arasinda yer aldi ve 1900 yilinda da baskanligmna getirildi®” O dénemde
Misir’da idare tamamen Ingilizlerin kontrolii altinda idi. Onun i¢in Lord Cromer’den
faydalanmaya calisti. Hindistan’da Seyyid Ahmed Han Ingilizlerle iyi geginerek
Miislimanlar i¢cin bazi haklar elde etmisti. Abduh da ayni yoldan giderek
Miisliimanlarin hayrina olan islerde gayri Miislimlerden faydalanmak caizdir, diye
fetva ¢ikard.®® Bu diisiincesinin bir sonucu olarak egitimin 1slahyla ilgili raporunu
hitkiimete degil Lord Cromer’e sundu.®” Lord Cromer ile olan yakmhgi ¢ok ileri
gitmis olacak ki, Hidiv Abbas onu, aralar1 acildiginda miiftiiliikten azletmek istedigi
zaman Lord Cromer buna engel oldu.”

Misir’da ¢alismalarma devam eden Abduh, Hidiv Tevfik’in vefatindan sonra
iktidara gelen Hidiv Abbas ile baglantiya gecti. Abduh’un Misir’da yapmayi
disiindiigii birgok 1slahat vardi. Bu 1slahatlar1 gerceklestirmek i¢in Hidiv Abbas’1
ikna etti.”! Sonucta da bazi caligmalari uygulamaya koyuldu.

Abduh’un bu 1slahat anlayismi Bati’daki reform hareketlerine benzetmek
kanaatimizce yanlis olacaktir. Ciinkii kendisi, Bati’daki bu reform hareketlerinin
sonucunda Batililarin  Islam’a yakin bir inan¢ sistemine kavustuklarmi

soylemektedir.”?
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Islah faaliyetlerinde Oncelik Ezher’e aitti. Ciinkii Ezher’e ¢ok biiylik onem
vermekteydi. Ona gore Ezher timmetin kalbi gibiydi. Ezher bozulursa immette
bozulur, diizelirse immette diizelirdi.” H.361 yilinda kurulan bu {iniversite™® tarihi
bir 6neme sahipti. Abduh, oraya Maristan (hastalar diyar1) diyordu. Ezher’in 1slahina
agirlik vermesinin temelinde belki de Ingilizlerin tavri yatiyordu. Ciinkii Ingilizlerin
Misir’da karigsmadigi iic sey vardi; Ezher, Vakiflar ve Ser’i Mahkemeler.”” Islah
faaliyetlerinde asil onay makami Ingilizler oldugu igin onlar1 rahatsiz etmeden 1slah
faaliyetlerini gergeklestirmek ¢ok daha kolay goziikiiyordu.

Bununla birlikte orada gerceklesmesini istedigi islah faaliyetinin hiikiimet
eliyle degil, ezher hocalar1 vasttasiyla olmasmi arzu ediyordu.”® Calismalarmin
meyvelerini kisa zamanda almaya basladi. Bu g¢ergevede 1895 yilinda Ezher idare
Meclisi kuruldu. Abduh bu meclise hiikiimet temsilcisi olarak katildi. Hazirlamis
oldugu 1slahat tekliflerini zamanla bu meclise kabul ettirdi.”’ Bu cergevede
matematik, edebiyat, tarih, felsefe ve cografya gibi yeni dersler egitim programina
konuldu.”® Saglik alaninda da tip ve eczacilik bolimleri eklendi.”” Ezher idare
Meclisi’nin kurulmasi ve bazi degisikliklerin bu kurul vasitasiyla uygulamaya
konulmast Abduh i¢in 6nemli bir basar1 olmustur. Her ne kadar yapilan islahatlara
tepkiler geliyor olsa da 1slahatlarin uygulanmasimi engelleme noktasinda bunlar ciliz
kaliyordu. Iste bu degisimler, Ezher’i sadece dini egitim veren bir yapidan ¢ikarip
farkli bilim dallarinin 6gretildigi bir egitim kurumu haline getirmistir.

Sonraki yillarda Abduh, yine onemli mevkilerde gorev almaya devam etti.
1899 yilinda iki 6nemli gorev iistlendi. Bunlardan birincisi Misir’in din isleri
yonetim baskanligi anlamina gelen Misir Genel Miidiirligi, ikincisi ise, Kanunlar
Danigsma Meclisi (Meclisu Stra’l-Kavanin) iiyeligi. Bu iki gérev onun sohretini ve
etkinligini daha da artirds.®® Misir miiftiisii olmasi ise kendisine ¢ok daha biiyiik bir

sayginlik kazandirdi. Yenilik¢i anlayisinin daha genis kitlelere ulagsmasina vesile
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oldu.®' ileriki yillarda kendisinden bahsedilirken hep Misir Miiftiisi Abduh diye
anilmaya basladi. Artik ulasabilecegi en yiiksek makamlara getirilmisti. Clinkii bu
makamlar, dini anlamda Misir’daki en yiiksek makamlar olarak kabul ediliyordu.
Ustlenmis oldugu bu goérevlerde, toplumu kendi dini anlayisina uygun olarak
egitmeye 0zen gosterdi. Ayrica bu makamlari, 1slahat faaliyetlerini gerceklestirmek
icin bir firsat olarak gordii ve ¢aligmalarina ara vermeden devam etti.

Egitime verdigi dnemin bir sonucu olarak kitap basimi da onun i¢in son derece
biiylik 6nem arz etmekteydi. Bundan dolay1 1900 yilinda, 6nemli kitaplarm basimini
gerceklestirmek amaciyla Abduh’un baskanliginda Cemiyyetii Thyai’l-Ulimi’l-
Arabiyye adiyla bir cemiyet kuruldu.** Onceleri faaliyetlerini kendi 6zel cabasiyla
gerceklestirirken, tistlenmis oldugu bu gorevlerden sonra artik yonetim eliyle de bazi
calismalar ortaya koymaya basladi.

1899 yilindan itibaren Ezher’de bagladig tefsir derslerini vefatina kadar alt1 y1l
siirdiirdii. Ogrencisi ve en yakm dostu Resid Riza, tefsir derslerini dzetleyerek not
ediyordu. Bir yil sonra Mecelletu’l-Mendr’da yaymlamaya basladi. Abduh vefat
ettiginde Nisa suresi 125. ayetine kadar gelmisti. Bundan sonra tefsir faaliyetini
Resid Riza iistlenip devam ettirdi.™

Abduh, Osmanli Devleti ile iliskilerini de hep 1yi tutmaya ¢alisti. Bu ¢ercevede
1901 yilinda Istanbul’a giderek orada Abdiilhamid ve Seyhiilislam Cemaleddin ile
cesitli goriismeler yaptl.84 Miisliimanlarin birligi onun i¢in ¢ok 6dnemliydi. Ciinkii o,
tefrikanmn bir zuliim ve isyan oldugunun farkindaydi.® Miisliimanlarin birliginin
ancak Osmanli Devleti’nin ayakta kalmasiyla miimkiin olacagmin da farkindaydi. Bu
nedenle Osmanli Devleti hakkinda ¢ok olumlu ifadeler kullandigini gérmekteyiz.
Hatta Osmanli Devleti’nin korunmasmin, Allah’a ve Peygamber’e imandan sonra
baglanilmas1 gereken bir ilke oldugunu sdylemekteydi. Yine Ingilizler Misir’daki
Tirk kadisin1 degistirerek yerli kadi atamak icin Hidiv Abbas’a baski yaptiklar1

zaman o buna engel oldu. Osmanli ile baglarin kopmamasimi sagladi. Resid Riza
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85 Abduh, Tevhid Risalesi, s.204.
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Osmanli Devletini elestirirken onu hep kmadi ve bundan men etti.*® Ama Resid Riza,
onun vefatindan sonraki yillarda Osmanli Devleti’ni rahatsiz edecek faaliyetlerin
icerisinde yer almaya basladi.

Abduh, caligmalarina 6mriiniin son donemine kadar devam etti. Ama 1905
yilinda amansiz bir hastaliga yakalandi. Bu hastaligm adi kanser’di.*” Kisa bir siire
sonra da 11 Temmuz 1905°te elli yedi yasinda vefat etti. Geride ii¢ kiz brrakmugtr.®
Kahire’ye getirilerek burada Karafetii’l-Miicaverin’de topraga verildi.*’ Ustad
Afgani de ayni hastaliktan vefat etmisti.”

O, enerjisini kendi anlayisi cergevesinde Islam toplumundaki yanlis
uygulamalar1 diizeltmek, Islami kurumlar1 (Ezher gibi), vakiflari, ser’iyye
mahkemelerini 1slah etmek i¢in kullanmigti. Ama c¢aligsmalar1 sadece dini alana
yonelik degildi. Ayni1 zamanda Misir’in somiirgeden kurtularak huzura kavusmasi
icinde seferber olmustu. Oldiigiinde geride insanlarin istifade edebilecegi bircok eser

ve diisiincelerini devam ettirecek birgok 6grenci birakmust.

1.2. iImf Kisiligi

Hayatiyla ilgili bilgiler verdikten sonra onun ilimlere bakisi ve gesitli ilim
dallarinda nasil bir donanima sahip oldugu ile ilgili agiklamalara gecebiliriz.

Muhammed Abduh, Misir’in  hatta Islam diinyasmin son zamanlarda
yetistirdigi onemli ilim adamlarindandir. Cok kiiciik yaslarda ilim diinyasma ayak
basmig, belli bir asamaya geldikten sonra da hayatmi 6grenmeye ve Ogretmeye
adamustir.

Ona gore din ve bilim asla birbiriyle ¢akismaz. Amagclar1 birbirinden farkl
olabilir. Ama din ve bilim birbirinin dostudur. Kur’an da zaten Miisliimanlara
kainat1 incelemeyi tavsiye etmis ve bu konuda herhangi bir kisitlama getirmemistir.

Bu nedenle din ve bilim, insan1 gelistirmek i¢in birlikte calismalidir.”’

% Keskioglu, “Muhammed Abduh”, s.113,133.

¥ Ebu’n-Nasr, Zudmdaii 't-Tahrir fi'I-Isldm, s.95.

8 Ammara, el-E 'malii’l-Kamile, 1/36.

% iscan, Muhammed Abduh un Dini ve Siyasi Gériisleri, s.79.

% Bilmen, Tabakdtii’l-Miifessirin, s.764.

1 S1ddiki, Mazharuddin, Islam Diinyasinda Modernist Diisiince, s.114.
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Hayat1 boyunca bircok ilim adamindan etkilenmistir. Bunlar arasinda Ibn
Teymiyye, Ibn Kesir ve Gazali’yi sayabiliriz.”*

Ogrenim hayatina sdyle bir baktigimiz zaman onun, ilmi sadece dini ilimlerden
ibaret gormedigi, bu nedenle farkli bilim dallarinda insanlarin yetismesinin gerekli
oldugu anlayisini1 benimsedigini gormekteyiz. Bu anlayisinin bir sonucu olarak o,
sadece Islami ilimleri degil Rousseau, Tolstoy, Spencer, Emile gibi Batili yazarlarin
kitaplarini da okuyarak kendini yetistirmisti.”> Hatta Spencer’den yaptig1 geviriler,
“Islam Sosyolojisi” akimmin olusumunun baslangici olarak da gdsterilmistir.”
Ayrica egitim hayatinda sadece Ezher’de gordiigii derslerle yetinmemis, orada
okutulmayan matematik, felsefe gibi dersleri 6zel cabasiyla elde etmistir.”” ilim
ogrenmedeki gayreti onu siirekli bir arayisa da itmis, bu anlamda Oniine gelen her
firsat1 degerlendirmeye calismistir. Afgani’nin Misir’a geldigini duyar duymaz ise
hemen ondan bir seyler 6grenme gayreti icerisine girmistir. Afgani, Onun ufkunun
daha da genislemesini saglamis ve hayata bakismni da biiyiik 6l¢iide degistirmistir.

O, akli bilgi ile tasavvufil bilgiyi, orta ¢ag diisiincesiyle zamanindaki diisiince
anlayislarni 6grenmis bir sahsiyetti.’® Tasavvufun, miinzevi hayat 6gretisinden
ziyade insani ¢alismaya sevk eden, toplumsal sorunlar iizerinde duran egitiminden
faydalanmaktaydi.”’ Islami ilimlerde oldukga iyi bir duruma gelen Abduh, fikih ve
kelam gibi ilimlerde ictihad edebilecek seviyeye ulasmisti. Ayn1 zamanda Arap dili
ve edebiyatinda da hem bilgi ve hem de hitabet ve yazma bakimindan déneminin
onde gelen ilim adamlarindan biri oldu.”® Edebiyati da ¢ok severdi. Ziyaretine gelen
sairlere manzumelerinden pargalar okuturdu. Niiktelerden, latifelerden hoslanirdi.
Siir konusunda pek meshur olmamakla birlikte zaman zaman siir de okurdu.”
Yaptig1 sohbetlerin uzun siire devam etmesinde fikirleriyle birlikte hitabet giiciiniin

de etkisi ¢ok fazla olmustu.

’2 Sehhate, Abdullah Mahmud, Menhecu’l-Imam Muhammed Abduh, $.226, 231.
% Hourani, Cagdas Arap Diisiincesi, s.156.

% Sentiirk, Recep, Islam Diinyasinda Modernlesme ve Toplumbilim, s.230.

% Bilmen, Tabakdtii’l-Miifessirin, s.765.

% el-Behiy, Cagdas Islam Diisiincesinin Olusumu ve Bati, s.128-130.

7 Albayrak, Klasik Modernizmde Kur’an’a Yaklasimlar, 5.90.

% Resid Riza, Ger¢ek Islam da Birlik, s.86.

% Bilmen, Tabakdtii’l-Miifessirin, s.765.
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Onun ilim seriivenine sdyle bir baktigimiz zaman, klasik ilimlerle modern
ilimleri birbiriyle kaynastirdigini gérmekteyiz. Gegmisin ilim hazinesinden istifade
ettikten sonra modern ilimlerle de bunlar1 destekleyerek ilim dagarcigini genisletme
yoluna gitmistir. Yine ilim Ogrenmede faydaciligi 6n plana ¢ikardigim da
gormekeyiz. O, pratik hayatta faydasi olabilecek ilimleri 6grenmeyi digerlerine tercih
etmektedir.

[Ime bu derece diiskiin olan Abduh, egitim alaninda hep secici olmustur. Bu
konuda yenilige, gelismeye, degisime acik olan kisileri tercih etmistir. Ezher’de
hocalar arasinda tercih yapmakla kalmamis okutulan kitaplar konusunda bile secici
davranmlstlr.]00 Sadece belli bir hocadan, belli bir kurumdan dersler almamis, nerede
ilim 6grenme imkani varsa hemen orayr degerlendirmeye caligmistir. Bunun bir
ornegi olarak Kahire’de Uleys’ten Arabi ilimler ile edebiyata, mantiga, hikmete
maliki fikhina dair eserler okumustur.'®!

Aragtirma yaparken Ozellikle ana kaynaklara bagvurmakta, verecegi hiikmii
delillere dayanarak cikarmakta, konunun hikmetini ve felsefesini ortaya koymaya

calismaktaydi. 102

Ayni sekilde caligmalarinda israiliyyattan, bid’at ve hurafelerden,
uydurma rivayetlerden, nahvi kurallardan, belagat ifadelerinden, kelamcilarin
kullandiklar1 tartisma metotlarindan, skolastik tevillerden, taklit¢i fikihgilarin
alintilarindan, tasavvufi tefsirlerden, manay1 kapatan rivayetlerden uzak dururdu.'®
Biitiin bunlarn, asil anlatilmas1 gereken meseleyi golgede biraktigina ve gereksiz bir
tartigma ortami dogurduguna inaniyordu. Bu nedenle dogrudan konunun 6ziine ve
ana fikrine vurgu yapmak suretiyle meseleyi ele almaya calistyordu.

[Ime bakigmin bir sonucu olarak, sadece klasik ilimleri dgrenmenin yeterli
olmayacagmi, yeni ilmi gelismelere kayitsiz kalinmamasi gerektigini, ¢agdas ilimleri
ogrenmenin gerekli oldugunu, bu nedenle de yeni bir kiiltiir ve egitim reformuna
ihtiya¢ duyuldugunu her firsatta dile getirmektedir. Bunu uygulamak ve egitim
kurumlarinda uygulatmak i¢in de 6mrii boyunca miicadele etmistir. Bu diisiincesini

dile getirirken, cagdas bilimin Islam inancina dokunmayacagini, ¢iinkii bu ikisinin

19 e]-Behiy, Cagdas Islam Diisiincesinin Olusumu ve Batt, s.130.
"9 Bilmen, Tabakdtii’l-Miifessirin, s.764.

192 Resid Riza, Ger¢ek Islam’da Birlik, s.86.

193 fscan, Muhammed Abduh un Dini ve Siyasi Goriisleri, s.69.
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alaninin farkli oldugunu da séylemektedir.'® Onu farkli bilim dallarmm Ezher’de
okutulmasmi saglamak i¢in calismaya tesvik eden etkenlerden biri de bu olsa
gerektir.

Kendisini ilmi ydnden gelistirmesi sadece Ogrencilik yillartyla da smirh
olmamistir. Hayatin her donemini bilgi edinme sahasi olarak kabul eden Abduh, kirk
dort yasinda iken Fransizca 6grenmeye baslamis ve bunu da basarmistir.'” Bununla
birlikte Fransizcaya olan ilgisi daha 6nceki yillara dayanmaktadir.'”® Ama asil
o0grenme ¢abasi bu yaslardan itibaren baslamistir. Fransizca 6grenmesini sadece bu
zamanla da smirl tutmak yanlis olur. Daha 6nce temelini attig1 Fransizcasii yaz
aylarinda Isvicre ve Fransa’ya yaptigi seyahatlerde gelistirme imkanini elde
etmistir.'”’ Bu biiyiikk bir azmin sonucudur. Sadece yabanci dile degil anadiline de
cok onem veren biridir. Dildeki hatali kullanimlardan oldukca rahatsizdir. Bu
nedenle Arapcanin dogru kullanimi i¢in birtakim caligmalar igerisine girmis, bu
kapsamda Misir’daki yayinlarda, yanlis yazimlarin oniine gecmeye yonelik tedbirler
almistir.'”™ Boyle bir endiseyi tasimasi, dilin bozulmasi sonucu toplumun da
bozulacagi kaygisindan kaynaklanmaktadir.

Tabii ki egitim faaliyetleri maddi fedakarlik gerektiren bir alandir. Bu
fedakarlig1 temin etmek icin Abduh, faaliyetlerine maddi anlamda destek olma adina
zenginlerin ¢aba sarf etmesinin viicubiyet arz ettigi goriisiindedir.'®” Ciinkii egitim
icin maddi olanaklara gereksinim vardir. Egitim icin mekan, kullanilacak
materyaller, egiticilerin ihtiyaglarmin karsilanmasi hep maddi olanaklarla
gerceklesebilir. Bu baglamda kiz ¢ocuklarinin egitimine de biiyiik 6nem vermektedir.
Ona gore kizlar, egitim ve Ogretimden ge¢cmedikce ne iyi bir egitici anne, ne de
toplumun faydali bir iiyesi olabilir. Onlar da erkeklerle esit okuma haklarina
sahiptirler.''’

[Imi anlamdaki bu ¢abalarina zenginlerden yeteri kadar destek buldugu

sOylenemez. Daha ¢ok kendi maddi imkanlarmi kullanmak suretiyle c¢alismalar

19 fscan, Muhammed Abduh un Dini ve Siyasi Goriigleri, s.35,196.
195 Resid Riza, Ger¢ek Islam’da Birlik, s.67.

1% Ammara, el-E ‘malii’l-Kdmile, 11/328.

197 Ozervarly, “Muhammed Abduh”, DIid, XXX/483.

198 Bilmen, Tabakdtii’l-Miifessirin, s.765.

199 e1-Behiy, Cagdas Islam Diisiincesinin Olusumu ve Bat1, s.142.
10 Resid Riza, Ger¢ek Islam’da Birlik, s.120.
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ortaya koymustur. Resmi gorevler iistlendikten sonra ise ¢aligmalarini, devlet eliyle

daha st seviyelere ¢ikarma olanaklarina kavusmustur.

1.3. Eserleri

[Imi altyapisinmn zenginliginin ve farkli bakis acilarina sahip olmasmnimn bir
sonucu olarak 6nemli eserler meydana getirdigini gdrmekteyiz. Oncelikle sunu
sOyleyebiliriz ki Abduh, yazmaktan ¢ok birebir karsilikli konugsmaya 6nem veren
biriydi. Dinleyen kisinin kafasinda soru isaretleri olustugu zaman bunlar:
sorabilecegi bir konusmacinin olmasi gerektigini, yazimda ise bodyle bir seyin

miimkiin olmadigmi sdyliyordu.'!

Bu nedenle hayati hep ders vermek, ev sohbetleri
yapmak ve konferanslar vermekle gecmistir. Eserleri ise Resid Riza’nin ¢abalari
sonucu ortaya ¢ikmistwr. Risdletii’l-Varidat adli esere yazmis oldugu mukaddime
Abduh’un ilk ¢aligmasi saylhr.] 12

Diger eserlerini su sekilde siralamak miimkiindiir:

1. Risale fi Vahdeti’l-Viicud: Tasavvufta 6nemli bir yeri olan vahdeti viicud
anlayisinin ele alindig1 eserdir.

2. Felsefetii’l-Ictimd ve t-Tarih: Daru’l-Ulum’da ders okuturken Ibn Haldun ve
eseri Mukaddime hakkinda anlattig1 konular1 ihtiva eden eserdir. Ama daha sonra
kaybolmustur.

3. Serhu Nehci’l-Beldga: Hz. Ali’nin sdzlerini ihtiva eden Nehcu’l-Beldga
isimli esere yazdigi serhtir.

4. Serhu Makamadti-Bediuzzaman el-Hameddni: Hamedani’nin Arap nesri ile
ilgili eserine yazdigi serhdir.

5. Serhu’l-Besdiri’n-Ndsiriyye. Besdiri’n-Ndsiriyye isimli mantik ilmine dair
eseri Ezher 6grencileri i¢in serh etmistir.

6. Risdletii’t-Tevhid: Ezher’deders olarak da okuttugu bu kitap, akaidle ilgili

konulari ele almaktadir.

H Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, 1/17.
"2 {scan, Muhammed Abduh un Dini ve Siyasi Goriigleri, s.28.
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7. el-Iztthad fi’'n-Nasraniyyeti ve’l-islam: Islam’mn ilme ve alimlere karsi
hosgoriilii olmadigi ve baskici bir tutum sergiledigi diisiincesine karsi reddiye olarak
kaleme alinmistir.

8. er-Raddu ald Hanoto: Fransiz miistesrik Hanoto’nun Islam’a saldiri
mahiyetinde kaleme aldig1 makalelerine cevap olarak kaleme alinmis makalelerinin
bir araya getirilmis halidir.

9. Tefsiru-Sureti’l-Asr: Asr suresinin tefsiri olan eserdir.

10. Tefsiru-Ciiz i-Amme: Amme cliziindeki surelerin tefsiridir

11. Tahriru’l-Mer’e: Kadinlarla ilgili meselelerin anlatildigi bu kitabin bir
kismin1 Abduh, bazi boliimlerini ise 6grencisi Kasim Emin kaleme almistir.

12. Tefsiru'l-Menar: 12 cilt halinde yazilan tefsirin Nisa suresi 125. ayetine
kadar olan kism1 Abduh’a geri kalan Yusuf suresi 52. ayete kadar olan kismi ise
Resid Riza’ya aittir.

13. Fetava: Miiftilik yaptigr donemde verdigi fetvalarmm yer aldig1 eserdir.

14. Hasiye ala Serhi’d-Devvani li’l-Adudiyye: Eserin Afgani’ye ait oldugu da
soylenmistir.'’?

Eserlerine baktigimiz zaman da cok cesitliligin oldugunu gormekteyiz.
Tefsirden felsefeye, tasavvuftan fikhi fetvalara kadar bir¢ok alanda goriislerinin yer
aldig1 eserlerin viicuda getirildigini goérmekteyiz. Bu onun, bilgi ve kiiltiir
bakimmdan kat ettigi asamanin bir sonucudur. Bunlar siradan kitaplar degildir.
Cogunlugu orijjinal fikirlerden olusan ve sonraki nesilleri etkileyen diisiince

deryasindan olusmaktadir.

1.4. Muhammed Abduh’un Diisiince Diinyasi

[lim dallartyla ilgili konularin disinda diger alanlarda nasil bir diisiince yapisina
sahip oldugunu da bu baslik altinda irdelemek istiyoruz. Islam diinyasinda ve 6zel
olarak da Misir’da Islam diisiincesinin olusumunda Muhammed Abduh’un cok

biiyiik rolii vardir. Hatta Misir’daki Islam diisiincesinin olusumunda en biiyiik katkiy1

"3 fscan, Muhammed Abduh 'un Dini ve Siyasi Goriisleri, s.80-86; Resid Riza, Ger¢ek Islam da Birlik,
$.91-96.
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yapan kisinin Abduh oldugu dahi sdylenmistir.''* Bircok goriisiinde genel kabuliin
disma ¢ikmustir. Fakat bu farkli anlayisindan dolayr herhangi bir endise ve korku

duymadigmi sdylemektedir.'"

Hem kendi zamanimdaki hem de sonraki bir¢ok ilim
adamini etkilemis olmas1 onun fikir giicliniin ne kadar etkili oldugunun gostergesidir.
Cinkii onun dimagmdaki fikirler taklitten uzak ve orjinaldir. Kendisinden
etkilenenlerden birisi de ¢ok farkli goriisleriyle dikkat ceken Hasan Hanefi’dir.''®
Tiirkiye’de basta M. Akif Ersoy olmak iizere, Omer Nasuhi Bilmen, Ahmed Hamdi
Akseki gibi alimler tizerinde bityiik etkiler brrakmustir.''” Ozellikle M. Akif, onun
bircok eserini Tirkgeye kazandirmistir. M. Abduh ile C. Afgani hakkindaki
diisiincesini “Asim” adli siirinde dile getirmistir.

Ona gore tevhid ilmi biitiin ilimlerin rikniidiir. Bu konuda selef yoluna
uymaktadir. Mezhebi tartigmalara girmemeye o6zen goOstermistir. Tevhid ilminin
gayesi de akli delillere dayanarak peygambere iman etmektir.''® Kendisi, diisiince
bazinda iki amacmin oldugunu sdylemektedir. Bunlardan birincisi; diisiinceyi taklit
baglammdan kurtarmak, ayriliklarin meydana gelmedigi selef-i salihin anlayisina
yonelmek. Ikincisi; Arapcayr 1slah etmek.'"” Taklit¢i kisilerin korii koriine
baglandiklar1 diisiincelerini akli ve nakli delillerle ispat etmeye calistiklarini,
dogruyu bulmak yerine kendi diisiincelerini saglam temeller {izerine oturtmaya
calistiklarini sdylemektedir.'*

Bazilarma gore Onun seleften kast1 Hz. Peygamber ve sahabilerden olusan ilk
nesil degildi. Bu anlayisa gore liclincli ve dordiincii yiizyillarda yasayan Bakillani,
Es’ari ve Maturidi de selef olarak kabul edilmektedir. Kisaca Gazali’ye kadar olan
kisim  selef olarak kabul edilmektedir.'”' Fakat selef kelimesiyle mezhep

imamlarindan onceki donemi kast ettigi aciktir.'*> Ummetin, salih selefin yolundan

"4 Serif, Islam Diisiincesi Tarihi, IV/289.

15 Abduh, Tevhid Risalesi, s.70.

' polat, Fethi Ahmet, Cagdas Islam Diisiincesinde Kur’an’a Yaklasimlar, s.51.
"7 Keskioglu, “Muhammed Abduh”, s.133-134.

"' Abduh, Tevhid Risalesi, s.71, 88.

"9 el-Behiy, Cagdas Islam Diisiincesinin Olusumu ve Bati, s.123-124.

10 Abduh, Tevhid Risalesi, s.117-118.

12! Hourani, Cagdas Arap Diisiincesi, s.169, 253.

122 Resid Riza, Muhammed, Muhammedi Vahiy, 8.259.
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ayrilmalarint da her zaman elestirmistir.' Asil elestirisini mezhepler iizerinde
yogunlastirmasi seleften kastmin ne oldugunu zaten ortaya koymaktadir.

Bu diisiincelerini dile getirirken, akli kullanmanin son derece 6nemli oldugunu
her firsatta vurgulamistir. Diisiincelerini akli temellere dayandirmis ve delillerle
gOriigiinii ispat etmeye calismistir.'** Ama aklin 1yl ve kotiiyli bilme kabiliyetinin
eksik oldugunu, bunu tamamlamak i¢in dine ve peygambere ihtiya¢ duyuldugunu
sdylemektedir.'* Zaten Abduh ve onun gibi diisiinen 1slahatcilara gore islam dininin
makul oldugu noktasinda herhangi bir tereddiit s6z konusu degildir. Makul olmayan,
bazi Kur’an tefsirleri, hadis serhleri, tasavvuf anlayislar1 vs.dir.'*® Zaten ideal
Miisliman toplumun isareti de akildir.'*” Kur’an’n, ahlaki meseleleri bile aciklarken
akla miiracaat ettigini dile getirmektedir. Diisiincesini daha da ileri gotiirerek din ile
aklin kardes oldugunu, akln imanm temeli mesabesinde yer aldigmi,'*® bununla
birlikte aklin Allah (cc)’in dini ve risaleti ile uyumlu olmasi gerektigini
séylemistir.]29 Ama akil ile nakil c¢elisirse akli 6ne gecirmek gerektigi
goriisiindedir.”*® islam’mn insana aklini kullanmasi ve tabiati incelemesi i¢in ¢agrida

31

bulunan yegane din oldugunu vurgulamakta,’’’ bunu delillendirmek adma da

Kur’an’da akli kullanmay1 6giitleyen ayetleri 6rnek olarak gostermektedir. Abduh,
insan aklinin zararli olanla yararli olan1 ayirt etme giiciine sahip oldugunu, ihtiyari
fillerin kendi yapilarinda 1yilik ve ¢irkinligin bulundugunu kabul etmektedir. Ona
gore his ve akil, amellerde ¢irkin ve giizel olan1 ayirt etme yetenegine sahiptir.'*
Aslinda akil bazi olaylarin dig 6zelliklerini bilebilir. Esyanin kiinhiine ve hakikatine
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niifuz etme aklin smirlarini asan bir durumdur. °° Akl bu ¢ergevede degerlendiren

Abduh, goriislerini ortaya koyarken bazi sahih hadisleri reddetme cihetine dahi

134

gitmektedir.”” Bu nedenle bir hadisi, akli tecriibe kapsamina giren konularda ise ve

123 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 11/355.

124 Syddiki, Islam Diinyasinda Modernist Diisiince, s.45.

125 Resid Riza, Ger¢ek Islam’da Birlik, s.101.

126 Aydin, Mehmet S. “Rasyonel Diisiince ve Islam Modernizmi”, s.4.
12" Hourani, Cagdas Arap Diisiincesi, s.168.

1 Abduh, Tevhid Risalesi, s.75-76,114.

129 e1-Behiy, Cagdas Islam Diisiincesinin Olusumu ve Bat1, s.155.
130 Resid Riza, Gergek Islam ’da Birlik, s.105.

1 {scan, Muhammed Abduh un Dini ve Siyasi Goriigleri, s.154.
132 Goleiik, Serafeddin-Toprak, Silleyman, Kelam, s.215.

133 Abduh, Tevhid Risalesi, s.104.

134 Jansen, J.J.G. Kur’an’a Yaklasimlar, s.73.
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yalana basvurmayan bir cemaat tarafindan rivayet ediliyorsa kabul etmektedir.'*
Sihhat 6lctisti olarak bir cemaatin rivayet etmesi gibi sartlar one siirse de bu sartlar1
tastyan hadislerin alinmasi ve uygulanmasinin zorunlu oldugu kanaatindedir. Ahad
haberlere gelince, bunlari sihhatine inanan kisiler tarafindan kabul edilebilecegini,
sthhatine inanmayan Kkisilerin bu rivayetleri kabul etmemeleri nedeniyle bu
davramslarindan dolayr kmanmamalar1 gerektigi goriisindedir.'*® Ayrica kendisi
sekilden ¢ok igerik iizerinde durmaktadir. Bu nedenle metin tenkidine 6nem vererek
bu konuda bazi prensipler ortaya koymustur.”*’” Rivayetin sadece senedine bakarak
onu kabul edemeyecegini, metni agisindan da degerlendirme yapacagini
soylemektedir.'*® Ona gore rivayetin metni, herhangi bir ayete, miitevatir ya da
meshur hadise aykir olmamalidir.'” Bu cercevede Kur’an ve Siinnet’te yanlis
anlasilabilecek bir durum varsa bunu diger ayetler ¢cercevesinde agiklamak ya da belli
karinelere dayanarak tevil etmek gerektigini sdyler.'* Ayrica her miislimanin,
kendisine verilen akli melekeyi kullanmak admna alim de olsa cahil de olsa Kur’an
ayetlerini giicii 6lciisiinde okuyup anlamasinin farz oldugunu da sdylemistir.'*' Ote
taraftan aklin tek basina kisiyi bu diinyada saadete ulastiracak gilice sahip olmadigmi
da dile getirmistir.'**

Temel diisiince olarak aklin kapasitesinin sinirli oldugunu sdylemekle birlikte
uygulamada ona ¢ok genis yetkiler verdigini gérmekteyiz. Kur’an ve silinnet
hakkinda insanlarin kafasinda soru isaretleri ve siipheler meydana gelmesi akli
sinirsiz yetkilerle donatmanin bir sonucu olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Akil her seyi
sorgulayan, sonsuz yetkilerle donatilan ve de sorgulanamaz olan bir yapiya
biiriindiigli zaman sabit inang¢ esaslar1 ortadan kalkacak ve insanlar inandiklar1 ne
varsa hepsinde tereddiit yasamaya baslayacaktir. Bu nedenle islahat¢1 diisiince

yapisma sahip bir¢ok ilim adaminda, neredeyse tamaminda akil merkezli bir

135 S1ddiki, Islam Diinyasinda Modernist Diisiince, s.85.

136 Abduh, Tevhid Risalesi, 5.190, 230.

7 {scan, Muhammed Abduh un Dini ve Siyasi Goriisleri, s.59.
1% Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 111/118.
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anlayisin oldugunu gormekteyiz. Bu diisiincelerinin bir sonucu olarak da sahih
hadislerden ¢ogunu reddetme cihetine gitmislerdir.

Rivayetleri degerlendirirken senetten ziyade metin {izerinde yogunlastigi
aciktir. Ravilerin her zaman hata yapabilecegi, 6nemli olanin metnin sthhatli olmasi
gerektigi ona gore daha dnemli gibi goziikmektedir.

Abduh’un hayatinin merkezinde 1slah diisiincesi vardir. Omriiniin biiyiik bir
kismimi toplumsal ve dini alandaki yanhs gordigl seyleri diizeltmeye ayirmistir.
Hukuki, ilmi, siyasi vb. 1slah faaliyetini gergeklestirmek suretiyle iimmeti cehaletten
ve donukluktan kurtarmayi amag¢ edinmistir.'* Ona gore immeti ashina dondiirecek
bir 1slah faaliyetine girismek timmetin dini 6nderlerinin gtjrevidir.]44 Islah hareketini
su li¢ temel {izerine bina etmistir:

1.Dini Islah: Bundan kasti dinde sonradan ortaya ¢ikan yanlis uygulamalari
ortadan kaldirmak, taklitten uzak bir hayati topluma egemen kilmaktir. Selefin dogru
din anlayigma donerek, bildigimiz seyleri akil siizgecinden gecirmeyi de dini 1slah
hareketinin temel noktalar1 olarak gormektedir.

2.Lugavi Islah: Bu 1slah calismasinda, Arapca’nin dogru bir sekilde
kullanilmasi tizerinde durmaktadir.

3.Siyasi Islah: Siyasi 1slah diislincesinde, iimmetin maslahat1 son derece biiyiik
onem arz etmektedir. Ayrica hakimlerin halka kars1 sorumlu olduklar1 diisiincesi de
kendini gostermektedir.'*’

Abduh, 1slah calismalarimmi egitime ve terbiyeye dayali bir ekol haline
getirmede bityiik bir basari elde etmis,'*® diger Misirli 1slahatcilarda oldugu gibi daha
cok ahlaki reform tlizerinde durmustur. Ciinkii Ona gore dini ve felsefi sorunlarin
temelinde ahlakla ilgili sorunlar vardir."*’” Bazi Oryantalistlere gére onun Islami
alandaki ¢alismalar1 daha cok akideyi savunma amacina yoneliktir. Islah anlayigini

savunmasi da ¢agdas diinyada Islam’a yer agmak icindir.'* islam’m modern diisiince
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ile uzlastirilabilmesi i¢in metod arayisini da bu amaca yonelik olarak diistinmek
gerektir.'*

Benzer diisiinceleri kendisi de zaten zaman zaman vurgulamaktadir. Islam
diinyasmi durgunluktan, geri kalmishktan kurtararak, eski canli donemine tekrar
dondiirmeyi amagladigini her firsatta dile getirmektedir.

Islah calismasinda hedef olarak saf Islam’a dénmeyi, mezheplerin
cogalmasindan Onceki durumu Ornek almayr ve Islam’in asil kaynaklarindan
hareketle yeni bir kiiltiir ve medeniyet insa etmeyi gérmektedir.">® Her miislimanin,
Kitap ve Siinnete bakarak Allah ve Resuliiniin ne dedigini anlama hakki oldugunu,
bunun i¢in herhangi bir alimin aracihigma gerek olmadigini dile getirmektedir.'”’
Burada asil lizerinde durdugu konu mezheplerin varligidir. Toplumdaki partizanliga
varacak derecede mezhepcilige her firsatta karsi ¢ikmistir. Bunun, toplumsal birlik
ve kaynasmaya engel oldugu gibi, son donemde yazilan kitaplar1 da olumsuz yonde
etkiledigini sdylemistir.'>> Ona gore asil sorun mezhep imamlarindan degil onlarin
arkasindan gelen takipgilerinin gosterdikleri taassuptan kaynaklanmaktadir. Oysa
mezhep imamlart daha makul ve diger goriislere karsi daha hosgoriilii bir tavir
sergilemektedirler.'” Fakihlerin taklite miibtela olduklar1 noktasinda da baska bir

154

elestiri getirmektedir.”™ Onlar da bizim gibi birer insandir. Goriislerini alip almama

-1
konusunda muhayyeriz'>

demek suretiyle kendisinin mezhep imamlarinin
gortiislerinden bagimsiz hareket ettigini ortaya koymustur. Ayrica yeni ortaya ¢ikan
meselelerle ilgili olarak igtihad yapmanm gerekli oldugu, bu i¢tihadin zaman ve
mekan mefhumuna bagli olarak degisiklik arz edebilecegi anlayis1 da onda kendini
gdstermektedir.'>® Dort mezhebin hatta bunlarin disinda kalan gériislerin sentezinin
yapilarak en dogru goriise ulasilmasi taraftaridir."”’

Islah anlayisinda ¢cok 6nem verdigi diger bir unsur, 6zgiir diisiinceyi harekete

gecirmektir. Ciinkii insanda irade hiirriyeti vardir ve bunun sayesinde fiillerinde
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segme hakkini istedigi gibi kullanabilir.'”® Bunun karsit1 olan cebr anlayisma da
siddetle kars1 ¢ikmaktadir. Ona gore cebr anlayisi insanda sahsiyet yoksunlugu
meydana getirerek bu kisilerin, toplumda olumsuz yapiya sahip insan tipi olarak
kabul edilip uydu gorevi gordiikleri seklinde bir algi olusturmaktadirlar.'” Ozgiir
iradeyi daha da ileri gotiiriip, kaderi bahane ederek amel etmeyi terk edenlerin dinsiz
insanlarm inancglarina sahip olduklarini sdylemek suretiyle kadercilere de agir bir
ithamda bulunmaktadir.'®® Ayrica kadercilik anlayisinin Islam’a disaridan sokuldugu
kanaatindedir. Bunun Islam’a sokulmasindaki amaci da Islam iilkelerini soémiirmek
ve yoneticilerin amaglarina ulasmasina yardime1 olmak olarak gostermistir.'®’

Bu diisiincesinin etkisini daha sonra ele alacagimiz irtidat cezasina bakiginda
da gormekteyiz. Ciinkii 6zgiir iradeye verdigi dnem sadece Miisliimanlar i¢in s6z
konusu degildir. Hangi dinden olursa olsun insanlar 6zgiir iradeleriyle din se¢imini
gerceklestirmeli, bu secimlerinden dolayr da herhangi bir cezalandirmaya tabi
tutulmamalidirlar.

Abduh’un 1slah diisiincesindeki temel nokta, Islam toplumunu bugiin
bulundugu durgunluktan, pasiflikten kurtararak ilk donemlerdeki canli ve etkin
haline tekrar getirmektir. Clinkii bugiin Miisliimanlar diinyada, etkisiz bir konuma
sahiptirler. Kendi iclerinde dahi bir biitiinliik saglayamamislardir ki diinyadaki diger
olusumlara miidahale etme hakkina sahip olsunlar. Bu pasiflikten yana dertlidir ve bu
durum kendisini olduk¢a rahatsiz etmektedir. O sebepledir ki 1slahat diisiincesiyle
yola ¢ikmistir. Bu durgunluga sebep olan herkesi hedef tahtasina yerlestirmistir.
Bunlarin igerisinde mezhepler vardwr, tarikatlar vardir, siyaset vardwr. Biitiin bu
kurumlar hangi noktalarda hata yapmislarsa o konu temel calisma alamidir. Bu
nedenle 1slahat calismasini, adi gegen kurumlari 1slah etme, eger islah edilmeleri
miimkiin degilse tamamen ortadan kaldirma temeli {izerine kurmustur.

Uzerinde durdugu bir baska husus iman-amel biitiinliigiidiir. Ciinkii ona gore
iman, insanit amel etmeye sevk eder. Yani ameller imandan kaynaklanir ve imani

besleyen, destekleyen bir yap1 arz ederler.'®® Bu gbriisiinii de yine Islam toplumuyla

18 Resid Rz, Gergek Islam ’da Birlik, s.100.

19 el-Behiy, Cagdas Islam Diisiincesinin Olusumu ve Bat, s.156.
10 Abduh, Durdisun mine’l-Kur’dn, s.110.

1V Serif, Islam Diisiincesi Tarihi, IV/297.

12 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 11/88.
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ilgili genel goriisii baglaminda degerlendirmek gerekir. Dert yandigi pasifligin,
tembelligin ortadan kaldirilmasi i¢in ameli, iman perspektifinden degerlendirmeye
calismstir.

Abduh, siyaset felsefesi de olusturmus bir kisidir. Onun siyasetle 1ilgili
goriislerini 6zetlemek gerekirse o, siyaset ilminin diger ilimlerden daha iistiin oldugu
kanaatindedir.'®® Ona gore ilimde ve sosyal alanda gelisme gdsteren toplumlar,
liderlerini devlet bagskaninin soyundan gelen kisilerden segerler. Bu da yadirganacak

bir durum degildir.'**

Devlet baskan1 veya bir liderin en 6nemli 6zelligi erdemli bir
yapiya sahip olmasi ve kendisini ilmi agidan donanimli hale getirmesidir.165 Islam
devletinin en dnemli gdrevi ise Islam davetini yaymak, onun inang sisteminin, ibadet,
ahlak ve muamelata dair hiikiimlerinin korunup uygulanmasmi saglamaktir.'®®
Insanlar din ugruna az, ama dinin boyasiyla boyadiklar1 siyaset ugruna cok

17 Hakkin ortaya ¢ikmasi ancak iktidarla miimkiindiir. iktidara giic katan

savastilar.
sey de birlik ve beraberliktir. Mezhepler ve partiler ise bu birlik ve beraberligi bozan
etkenlerdendir.'®®

Siyasetle ilgili bu fikirlerine ragmen kendisi ¢ogu zaman siyasetin diginda
kalmay1 tercih etmistir. Bunun en 6nemli nedeni belki de son climlede yatmaktadir.
O, toplumun her kesimine hitap etmeyi diisiindiigii icin belli bir siyasi olusumun
icinde yer almamigtir. Siyasetle ilgili temel diisiincesi din eksenli olmustur. Devlet
baskanmin bilgili olmas1 ve dinin tebligcisi ve uygulayicisi konumunda yer almasina
dair goriisleri bunun gostergesidir.

Abduh’un toplum felsefesi iizerinde de durmak gerekir. Ona gore insan zayif
olarak dogar. Daha sonra ¢evresi ve dindigi bilgi ve tecriibeler onu kuvvetli bir birey
haline getirir.'® ilahi inayet kisileri fert olarak destekledigi gibi toplum olarak da

desteklemektedir. Toplumu kontrol altinda tutan sey, evren ve evrendeki olaylardir.

Toplumlara nisbetle peygamberler, viicuda nisbetle bas mesabesindedirler.'”
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Insanlar icin fayda temin edebilecek seyler ancak medeni toplumlarda ortaya

cikarlar.'”

Bu immetin yapacagi en biiyiik 1yilik olarak daha once benzeri
goriilmemis bir tesis i¢cin yapilan harcamalari gérmektedir.]72 Ona gore wrkeilik bir
toplumu bélen en tehlikeli unsurlardan birisidir.'

Tabiat ve toplum arasinda kurdugu baglant1 dikkat ¢ekicidir. Tabiati, insanlara
yon veren bir unsur olarak gormektedir. Peygamberlere yiikledigi misyon ise
yaraticinin miidahalesi olmadan bir toplumun ayakta kalamayacagi diisiincesine
sahip oldugunu gostermektedir.

Abduh’a gére Miisliimanlarin su anki olumsuz durumunun iki sebebi vardir: 1.
Dinlerini bilmemeleri ve dine ait olmayan bid’atleri hurafeleri dinlerine sokmalar1. 2.
Biitiin Miisliman iilkelerde sultanlarin baskici bir yonetim sergilemeleri.'’* Kisaca
Islami yasantidan uzaklasarak'”” Kur’an’t sadece bazi torenlerde okumakla
yetinmeleri.'’® Oysa Allah (cc)’a itaat ancak Kur’an’la bir biitiin olarak amel etmekle
miimkiin olacaktir.'”” Bundan dolay: bir taraftan ibn Teymiyye gibi alimleri taklit
ederken, bid’at saydig1 seylerle de miicadeleye devam etmis, kabirleri ziyaretin,
taslarla teberriikiin vb. caiz olmadigmi séylemistir.'”® Velilerin mezarlarmi ziyaret,
camilerde tef c¢alarak namaz kilma gibi bid’atlere karsi tepkisini de ortaya

koymustur.]79

Ciinki bu tiir bid’at ve hurafeler, Miisliimanlar1 dinin aslindan
uzaklagtirmaktadir,'®

Bir diger konu da mucizelere bakisidir. Mucizelerin akil yoniinden imkansiz
bir durum olmadigi, bildigimiz tabiat kurallarinin degismez olduguna dair bir delil
bulunmadigi, peygamberlerin davalarini destekleme yoniinde gergeklesen mucizelere
iman etmek gerektigi goriisiindedir. Ona gore Allah dostlarindan sadir olan

kerametler de aymi sekilde haktir ve gercektir.'®’
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Abduh’un tasavvufl yoniinii de unutmamak gerekir. Ama bu noktada farkl bir
bakis agis1 vardir. O, tasavvufta 6rnek alimacak miirsitlerin birinci ve ikinci asirda
yasamis olan miirsitler, Harraz gibi Ciineyd gibi kisiler oldugunu, sonraki nakillerin

bircoguna itibar edilmeyecegini soylemektedir.'®*

Kendisi de Sazeliye tarikatina
girmis birisidir."*> En nihayet tasavvufun sadece zikir, seyhlerin mezarlarmna saygi
gostermek vs. sekline indirgenerek onun asil kurulus maksadi olan ahlaki-edebi
yoniiniin geri plana atilmasindan rahatsizlik duymaktadlr.184 Buradan su anlasiliyor
ki tasavvufa bakisi olumludur. Uzerinde durdugu nokta, tasavvufa girmis olan dine
aykir1 hususlarin ayiklanmasmin gerektigidir.

Diisiince yapisina genel olarak baktigimizda onun, Islam’1 bir biitiin olarak
kabul edip onun hiikiimlerinin uygulanmasinin gerekli oldugu iizerinde durdugunu
rahatlikla soyleyebiliriz. O, sekilden ziyade igerik hakkinda degerlendirmeler
yapmaktadir. Miisliimanlarm bugiin Islam’in ruhunu kaybedip bir takim sekilsel
hareketlerle dini yasadiklarin1 zannetmelerinden sikayetcidir. Bu noktada kendisinin,
diger bir¢ok alanda oldugu gibi Islam Hukuku’nun islevini yitirmesinden ve had
cezalarinin uygulanmamasimdan rahatsizlik duydugu da agiktir.'®

Abduh, genel manada, olaylara farkli yonlerden, elestirel bir bakis acisiyla ve
Ozgiirce bakabilen bir ilim adamidir. Baz1 konularda alimler tarafindan benimsenen
ortak kanaate uygun goriisler ortaya koymakla birlikte birgok noktada aykir1 fikirler
serdetmistir. Farkli goriisler ortaya koymasinda, hadislere bakisinin etkili oldugu
sOylenebilir. Ciinkii bircok rivayeti akil siizgecinden gecirerek reddettigi asikardir.
Kendi zihin yapisinda var olan bilgilere gore rivayetleri kullandig1, zihni yapisina
uymayanlar1 reddettigi agik bir sekilde goriilmektedir. Ayrica ona gore Kur’an, temel
kaynaktir. Bunun disindakiler tartisilabilir bir yapi arz eder ve Kur’an’in genel

mantigina aykir1 olanlar reddedilebilir.
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2. Muhammed Resid Riza

2.1. Hayati

Muhammed Abduh hakkinda yeteri kadar bilgi verdikten sonra onun 6grencisi
ve takip¢isi Muhammed Resid Rizd hakkinda da bilgiler vermeye baslayabiliriz.
Aslen Bagdat’li olan Ali Riza oglu Muhammed Resid Riza, Liibnan’in Kalemun

'8¢ fIk bilgilerini babasindan

kasabasinda 22 Agustos 1865 tarihinde diinyaya geldi.
ve kasaba okulundan aldi. Babasi onu Trablus’a getirdi ve Osmanli Riisdiye
mektebine kaydettirdi. Bu okulda Arapga, sarf, nahiv, hesap, cografya, akaid ve ilm-i
hal okudu. Orada egitim Tiirk¢e idi.'"*” Burada bir yil okuduktan sonra, Hiiseyin
Cisr’in hocaligini yaptigi, programinda modern ilimler de yer alan el-Medresetii’l-
vataniyye’ye gecis yapt.'™ Orada egitim Arapeca idi. Bu okulda da Arapca, ser’i
ilimler, mantik, matematik ve tabiat felsefesi okudu.'® Ayrica bu okullarda bir
miktar Fransizca egitimi de gordii.'”’

Egitimini sadece okul hayatiyla smirlandirmak yanlis olacaktir. Okul disinda
bircok ilim adamindan dersler almistir. Etkisinde kaldigi bir¢ok insan vardir. Ama
asil feyiz aldig1 kisi Seyh Hiiseyin el-Cisr’dir. Seyh Mahmud Nesabet el-Ezheri,
Seyh Abdulgani er-Refii ve Seyh Muhammed Biiyiik Kavuk¢u’nun da kendisi

iizerinde etkisi olmustur."”

Biitiin bu egitim asamalarim1 toplu bir sekilde
degerlendirdigimiz zaman onun, iyi bir egitim silirecinden gectigini sOylemek
miimkiindiir.

Trablus’ta bulundugu esnada ziihd hayati yasayan, kendisini okumaya ve
insanlara bir seyler anlatmaya adayan bir insandi. el-Urvetii’l-viisqa dergisiyle
tanigmas1 onun hayatim1 bir anda degistirmistir. Baslangicta tasavvufi bir anlayisi
savunan Resid Riza bir anda bambagka bir insana doniismiistiir. Dergide onu en ¢ok

etkileyen sey ise, ayetlerin tefsirine, daha once hicbir tefsirde gormedigi sekilde

18 Resid Riza, Ger¢ek Islam’da Birlik, s.147.
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farkli anlamlarin verilmesi olmustur.'”

Afgani ile tanismay1 ve goriislerinden
istifade etmeyi cok istemis, hatta ona bir mektup dahi yazmis fakat Afgani’nin vefat
etmesinden dolay: tanismalar1 miimkiin olmamustir.'”> Onunla tamismamis olsa dahi
sonraki yillarda Afgani’nin izinden giderek siyasi calismalara agirlik vermis ve bu
yonde onemli adimlar atmistir.

1897 yilinda, daha iyi hizmet imkanlar1 bulma gayesiyle Misir’a go¢ etmistir.
Kendisini hizmete adayan Resid Riza’ya gore Suriye’de hizmet etmek icin gerekli
olan sartlar meveut degildi.'” Misir’a gitmesinin ardindan orada, hayatinda bityiik
degisim meydana getirecek olan Abduh ile tanisma imkani bulmustur. Onunla
tanigmasinin ardindan kendisinin en biiyilk destek¢isi olmus ve Abduh, el-
Medresetii’s-Sultaniyye’de ders vermeye baslayinca onun ders halkasina katilmistir.
Zahid ve sufi olan Resid Ri1za yavas yavas fikir degistirmis, selefl 1slahat hareketinin
giiclii bir temsilcisi haline doniismeye baglamustur.'”

Abduh ile tamigmasmin ardindan kendisini onun fikirlerini diger insanlara
yaymaya adamistir. Onun fikirlerini agiklamayi, diger insanlar tarafindan daha iyi
anlagilmasi i¢in yorumlamayi1 kendisine gorev addetmistir. Hocasma dgrenci ¢evresi
olusmasinda, onun fikirlerinin sonraki nesillere aktarilmasinda en biiyiik etkiye sahip
olmustur. Abduh ile aralarin1 bozmak ic¢in ¢ok girisimler olmus, hatta kendisinin
casus oldugu dahi sdoylenmis ama Abduh bunu Onemsememistir. Resid Riza’nin
inang, ahlak, kisilik ve diisiince olarak kendisiyle ayn1 oldugunu hep dile getirmistir.

Hocasmin hizmetine kendisini adayan Resid Riza, onun 1slah diislincesini daha
ileri bir asamaya gotiirmek isitiyordu.'*® Islah anlayisinin Batr’nin etkisinden uzak,
tamamen dini kaygilarla gerceklestigi miistesrikler tarafindan da ifade edilmistir.'’
Ona gore Miisliimanlarin yapacaklari 1slahat faaliyetinin, Batililarin baskisiyla degil
de dinlerine olan baghliklar1 nedeniyle yapmalidirlar.'”® Bu hizmeti daha iyi yapmak
adina ¢ok daha biiyiik isler yapmak gayretindeydi. Yapmak istedigi seylerden biri de

hocasinin fikirlerini diger insanlara devamli olarak ulastirabilecegi bir dergi

192 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 1/16.

193 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 1/16.

194 Serif, Islam Diisiincesi Tarihi, IV/307.

1% Resid Ruiza, Gergek Islam’da Birlik, s.150-151.

1% Arkoun, el-Fikru l-Arabi, s.152.

Y7 Goldziher, ignaz, Islam Tefsir Ekolleri, s.348.

18 Resid Riza, Muhammed, “el-Hilafetii’l-Islamiyye”, MM, XXIV/111.
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cikarmakti. Resid Riza, bu dergiyi ¢ikarmaya karar verdigi zaman hocasinin bunu
kabul edip etmeyecegini bilmiyordu. Dergi ¢ikarmak i¢in 6nce onu ikna etmek
gerektiginin farkindaydi.  Abduh, dergilerde daha ¢ok siyasi konulara ragbet
gosterildigini, ayrica Misir’da yaym hayatina devam eden e/-Miieyyed, el-Mukattam,
el-Ehram gibi dergiler karsisinda ayakta kalmanin zor oldugunu sdylediyse de Resid
Riza, taraf tutmama, polemige girmeme ve resmi konumdaki kisilere hizmet etmeme
kaydiyla hocasmin iznini aldi.'” Sonugta Mecelletu’l-Mendr’m ilk sayis1 15 Mart
1898 tarihinde cikti. Resid Rizd, Abduh’un derslerini ve sohbetlerini takip ediyor,
yaziya geciriyor, hocasmin onaymi alip gerekli diizenlemeleri yaptiktan sonra da
dergide yaymliyordu.”” Bu dergi icerik olarak, cesitli alanlarda, farkli kisilerin
kaleme ald1z1 makalelerden olusan bir yap: arz etmekteydi. Igerisinde sadece Abduh
ve Resid R1za’nin yazilar1 yoktu. Resid Riza hayat1 boyunca bu dergiyi ¢ikarmaya
devam etmistir. Oliimiinden sonra da Hasan el-Benna bes yil siireyle yaymlamaya

- 201
devam etmis,”’

hatta bu dergi, Miisliman kardeslerin yonetici kadrolarmnin
yetismesinde 6nemli bir etkiye de sahip olmustur.*’*

Dergi, herhangi bir grubun anlayismi yansitmadigi i¢in ¢ok daha genis kitlelere
hitap etme sansmni yakalamistir. Konular fikri temele dayanarak, dnyargilardan uzak
bir sekilde ele alindig1 ig¢in genclerin yetismesinde ve kafalarinda bir fikir
olusmasinda onemli bir gorev icra etmistir. Ciinkii derginin asil amaci insan
yetistirmektir. Abduh’un temel felsefesi de zaten egitim yoluyla insan yetistirmekti.
Bu dergi bir nevi okul gorevi iistlenerek disaridaki bir¢ok insanin egitilmesine
yardimc1 olmustur.

Sonraki yillarda Resid Rizd nin okul agma ¢alismalarmi gérmekteyiz. Ciinkii o
da tipk1 hocas1 gibi egitimin Islam toplumu i¢in ne kadar biiyiik bir Sneme sahip
oldugunun farkindaydi. Hatta okul a¢cmanmn cami yaptrmaktan daha iyi bir is
oldugunu sdylemekteydi.’”> Fakat ona gore dnemli olan nefsi 1slah etmeyi amag

edinen bir egitim anlayismin verilmesiydi. Sadece bilgi vermek istenilen sonuca

199 Ozervarly, “Resid Rizd”, DI4, XXXV/14.

200 Resid Riza, Gercek Islam da Birlik, s.151.

201 Ramazan, Islami Yenilenmenin Kokenleri, s.146.

292 Abdiilmelik, Enver, Cagdas Arap Diisiincesi Bagimsizlik Sosyalizm, $.316.
293 S1ddiki, Islam Diinyasinda Modernist Diisiince, $.258.
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e e . o .. . )
294 Egitimin bagimsiz olmast da onun igin 6nemliydi®” Bu

gotlirmeyecekti.
diisiincelerini egitim hayatma tasimak i¢in 1912 yilinda Daru’d-Da’vet ve’l-Irsad
adiyla bir okul agmistir. Bu okulda orta ve yliksek seviyede hem dini ilimler hem de
miispet ilimler 6gretiliyordu. Ama iki yil sonra Misir Ingilizler tarafindan isgal
edilince okul da bir daha a¢ilmamak iizere kapatilmstir.”*® Bu okulda 6gretilenler,
sOmiirgeci anlayisi rahatsiz etmis olmali ki onu kapatma ihtiyact hissetmislerdir.
Resid Riz& daha sonraki yillarda, miisliimanlar arasinda birligi saglama adina
da biiyiik ¢abalar harcamis ve bu ¢ercevede Ehl-1 Siinnet ile Sia’nin arasmi bulmak
igin gayret sarf etmistir.**” Avrupa iilkelerinin, Miislimanlari bolme ¢abas1 ierisinde
olduklarini, ama bunun bir viicudun organlarinin birbirinden ayrilmasi ile esdeger
oldugunu ve fesada sebep olacagini sdylemektedir.*”® Bununla birlikte dinde birligin
dilde birlikten daha zor bir gorev oldugunun farkindadir.>” Akide, adab ve ahkam
birliginin ardindan dil birligi gelmektedir.*'® Ummetin birliginin dil birligi olmadan

! Biliyordu ki Islam

gergeklesemeyecegi kanaatindedir. O dil de Arapgadir.”’
toplumunda bir ayrismanin olmas1 miisliimanlarin giiciinii zayiflatmakta, giiclerinin
zayiflamas1 da onlarin somiirliye daha agik hale gelmelerine sebep olmaktadir.
Somiiriiyle miicadele etmek icin once kendi iclerinde bir biitiinliigli saglamaliydilar.
Eger Miisliimanlar birlik igerisinde olabilseler, cahillikten, bid’atlerden kendilerini
temizleyebilseler, bir de zalim yoneticileri baslarindan atsalar insanlarin c¢ogu
islam’a girerdi.?'* Ona gére inang alaninda meydana gelen gériis ayriliklarmin sebebi
siyasi idi. Dogru olan yol Kitap ve Stinnete bagh selef yoludur, bu yoldan sapan
inan¢ mezhepleri bid’at iizeredir. Bir kisim Siinni alim tarafindan elestirilen Vahhabi
mezhebinin de Siinni bir mezhep oldugunu, Vahhabilerin itikadda selefi, amelde ise

Hanbeli olduklarin1 sdylemektedir.”"> Vahhabilerin Hanbelilige yakin olmasi onlar

hakkinda olumlu diisiincelere sahip olmasinda 6nemli bir etken olmustur. Ciinkii

294 Resid Ruza, Tefsiru I-Mendr, 1/12.

295 Resid Riz4, Muhammed, “Fetdva’l-Menar”, MM, XXV/191.

26 Resid Ruzd, Gercek Islam da Birlik, s.155.

27 Sevabike, Muhammed Regsid Rizd, s.48.

298 Resid Rizd, Muhammed, “el-Vahdetii’l-Arabiyye”, MM, 111/121.
29 Resid Rizd, Muhammed: Vahiy, s.268.

219 Resid Ruza, “el-Islahu’d-Dini”, MM, 1/769.

21! Resid Ruza, Tefsiru I-Mendr, 1/29.

212 Resid Rizd, Muhammed: Vahiy, s.269.

213 Resid Ruza, Gergek Islam’da Birlik, s.195-196.
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kendisi de Hanbeli mezhebine yakin birisidir.*'* Vahhabiler hakkindaki bu olumlu
kanaati, kendisini daha sonra Suud ailesinin Arabistan’da iktidar olmasma fiili olarak
destek vermeye sevk edecektir.

Miisliimanlar1 Kur’an’a, slinnete ve selefin yoluna uymaya ¢agirdiklari i¢in
elestiriye ugradiklarmi, hatta kinandiklarini, bunlarla da yetinilmeyip alaya alinarak
hakarete ugradiklarini sdylemektedirler.*"

Sadece itikadi mezhepler arasinda degil fikhi mezhepler arasinda da telfiki
saglama, ihtilaflar1 giderme ¢abalar1 olmustur.”'® Telfikin selef alimleri nezdinde de

makbul bir uygulama oldugundan s6z eder.””

Ona gore yeniden birlige
kavusabilmek i¢in iyi niyetli insanlardan olusacak bir heyet, Kur’an’1 ve miitevatir
siinneti hakem kabul ederek, mezhep ihtilaflarin1 ortadan kaldirmaya gayret

géstermelidir.21 8

Cinkii Misliimanlarin  mezheplere ayrilarak tefrikaya sebep
olmalari, geri kalmalarmm en &nemli sebeplerindendir.”'’® Bu baglamda ilim ve
fazilet ehli kimselerden olusan ehl-i hal ve’l akd’in zamana uygun yeni bir kitap
olusturmalarini, en biiyiik siyasi oootoritenin de tiim Miisliimanlar1 bu kitapla amel
etmeye zorlamalarmi istemektedir.”*

Bir taraftan Ozgiirliigli savunup mezheplerin bu ozgiirliigiin 6niinde engel
oldugunu ve Miisliimanlarmn birligini bozduklarmi sdylerken diger taraftan baskici
bir uygulamay1 savunmasi ve adeta yeni bir mezhep tesekkiiliine yonelik goriisler
serdetmesi olduke¢a dikkat ¢ekicidir.

Bu noktada Ibn Teymiyye gibi o da baz1 mezhep ve firkalarin, kendi fikirlerini
esas kabul edip, Kur’dn’t bu goriislerini desteklemek icin kullanmalarindan
sikayetcidir.**!

Resid Rizd’nin toplumsal birligi saglamadaki ¢abasi sadece Miisliimanlara

yonelik degildi. O, ¢ok yonlii bir insand1. Herkesle diyalogu iyi ve diger inanglara

saygilt olan biriydi. Bu tavri nedeniyle onu semavi dinlerin tebaalar1 arasinda

1% Hourani, Cagdas Arap Diisiincesi, s.254.

213 Resid Rizd, Muhammed: Vahiy, s.257.

216 Sevéabike, Muhammed Resid Rizd, s.60.

17 Resid Riza, “Fetava’l-Menar”, MM, XIV/183.

218 Resid Ruza, Gergek Islam’da Birlik, s.195.

219 Resid Riz4, Muhammed, “Esbabii Da’fi’I-Miislimine ve Ilacuhu”, MM, VII/543.
220 Resid Rizd, Muhammed, “el-Muhaveretii’s-Salisete Aserete”, MM, IV/866.

22! Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 1/14.
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yakinlasmayi saglama gayreti icerisinde gérmekteyiz.*** Bu birliktelikten kast1, farkl
inanglara mensup insanlar arasinda diismanlig1 ve ¢ekismeyi ortadan kaldirip baris
icerisinde birlikte yasanmasidir.”*® Kendisini boyle bir anlayisa, yasadigi toplumun
yapist da sevk etmis olabilir. Ciinkii Misir’da diger semavi dinlerin de inananlar1
mevcuttu ve pek de azimsanmayacak bir niifusa ulagsmislardi. Bu nedenle onlar,
toplumsal ¢alismalarda yok sayilamazlardi. Bu gergegi bilen Resid Riza, Misir’in
biitiinliigii agisindan bdyle bir dayanisma, yakinlasma ortami olusturma cabasi
icerisine girmisti.

Abduh, aslinda siyasete uzak durmaya calisan bir insandi. Onun bu anlayisi
yasadig1 siirece 0grencisi Resid Riza’yr da siyasetten uzak tutmustu. Resid Riza,
Abduh’un vefatindan sonra siyasete daha fazla agirlik vermeye basglamis, 1905
yilinda Kahire’de kurulan Cemiyyetii’s-Slira’l-Osmaniyye’nin baskani olarak ve
istibdad yonetimine agikca karsi c¢ikarak siyasete girmistir.224 Siyasi alandaki
calismalar1 bununla da smirli kalmams, diisiince olarak benzer ozellikler gdsterdigi
Kevakibi ile de bir araya gelmistir. Her ikisi de Osmanli yonetiminden sikayetci idi
Oysa Muhammed Abduh kendisini Osmanli’ya karsi hareket etmekten
sakindirmists.”* Bununla birlikte su gercegin de farkindaydi: Eger Araplar Osmanl
devletinden ayrilirlarsa Avrupa devletleri Araplar1 hiilkmii altina alir bunun
sonucunda da hem Araplar hem de diger Miisliiman tlkeler Yahudiler gibi gii¢siiz
diiserlerdi.”*® Bu gercegi bilmesine ragmen zaman zaman Osmanli yonetimine kars1
almig oldugu tavir nedeniyle Abduh’un cizgisinden —siyasi olarak- sapmis ve
sOylemlerinin aksine somiirge iilkelerinin isini daha da kolaylastirmisti.

Siyasi ¢aligmalar1 onu artik farkli bir mecraya dogru yoneltmistir. Hatta kendisi
Islam’1n ilk kaynaklarma gitme akimmin siyasetle birlesmesi noktasinda kurucu bir
rol de iistlenmistir.”>’ Yani olaylara bakis1 artik iki yonlii bir hal almistir. Sadece ilmi
yonden meseleleri degerlendirmek yerine bir de siyasi agcidan konulara egilmis ve bu
diistincesi sebebiyle zaman zaman giinlik siyasi hareketlerin igerisinde

kaybolmustur.

222 Sevébike, Muhammed Resid Rizd, s.60.

22 Resid Rizd, Muhammed: Vahiy, s.263.
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Hayata gecirmeyi planladigi modern egitim merkezinin alt yapisini olusturacak
olan ed-Da’va ve’l-Irsad cemiyetini 1907 yilinda kurdu. Akabinde de daha acik
siyasi mesajlar vermeye, otoriter ve merkezi yonetim anlayisma aykir1 yazilar
yazmaya baslad1.”*® Kisacas1 bu siiregte Osmanli yonetimine agikca tavir koydugu
muhakkaktir. Kendisinde bdyle bir anlayisin olugsmasinda egitim alaninda merkezi
yonetim tarafindan kisitlamalara maruz kaliyor olmasi veya somiirge iilkelerinin
sempatisini kazanarak daha rahat caligmalar yapacagini diisiinmesi etkili olmus
olabilir.

Resid Rizd g¢alismalarmi Misir’da stirdiirdii. 1908 yili Eyliil ayma kadar

Misir’dan hig ayrllmadl.229

Clinkli Mistr, ¢ikardigi derginin ve yaymladig: kitaplarin
merkezi durumundaydi. Bu nedenle orada olusturdugu altyapidan gerekli verimi
aldig1 i¢in baska bir yerde calismay1 diistinmedi. Abduh da ayn1 sekilde ¢alismalarmna
Misir’da devam ediyordu. Ancak siirgiin edildigi zaman iilkeyi terk etmek zorunda
kalmisti. 1908 yilindan baslayarak cesitli iilkelere seyahatlerde bulunan Resid Riza,
bu cercevede Istanbul’a gelme imkanmi da elde etmistir.”>° Bu seyahatleri
gostermektedir ki Resid Riza, bircok Islam beldesinde tanman ve etkisi biiyiik olan
onemli bir insandi. Cok farkli yerlerden toplantilara, konferanslara davet edilmesi,
temsilci olarak gorevlendirilmesi bunun en biiyiik gostergesidir.

Suud ailesiyle de yakin iligkiler icerisinde olmustur. Bu ¢ercevede 22 Agustos
1935 tarihinde, Abdiilaziz ile goriismek i¢in Siiveys’e gitmis, oradan Kahire’ye
giderken yolda Kur’an okudugu bir esnada vefat etmistir. Yanindakiler kendisinde
Olim alameti olan sararma vb. seyleri goremediklerinden Oldiigiiniin farkina
varamamuslardir.*’

Zorluklarla dolu ama siirekli ¢aba igerisinde akip giden bir hayat1 olmustur.
Islam’1n sadece inang, tevekkiil ve harikuladelikler dini olmadigi, gercek bir iman ve
bunun yaninda salih amel ile aksiyon dini oldugu diisiincesiyle*> hayatin1 hep bir
caba igerisinde gecirmistir. Bitmek tiikenmek bilmeyen bir enerjiye sahiptir.

Kendisini islam’m ve Misir toplumunun, daha genis manada da Islam toplumunun

228 Ozervarly, “Resid Riza”, DIA, XXXV/14.

22 Sevébike, Muhammed Resid Rizd, s.33.

239 Resid Ruza, Gergek Islam ’da Birlik, s.156-157.

2! Samarrai, Dini Modernizmin Ug Sévalyesi, s.171-172; Sevabike, Muhammed Resid Rizd, s.38.
22 Resid Rizd, Muhammed: Vahiy, s.273.
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hizmetine adamis, hocast Abduh’u kendisine rehber olarak goriip calismalarmi bu
cizgide —siyasi sapmalar olmakla birlikte- devam ettirmistir. Geride hem hocasma

hem de kendisine ait birgok eserden olusan kalic1 bir miras birakmuistir.

2.2. Ilmi Kisiligi

Hayat miicadelesi bu sekilde olan Muhammed Resid Rizd’nin ilmi anlamda
cok yonlii bir kisiliginin oldugunu gérmekteyiz. Dil, siir, toplumsal, modern ilimler,
gazeteler, dergiler ve diger dinler hakkinda bilgi birikimi olan bir insandi.

[Imi yoniiniin gelismesi adina birgok hocadan dersler aldi. Seyh Mahmud
Nessabe’den hadis ilmi ve Safii fikhin1t 6grenip, Muhammed el-Hiiseyni ile
Muhammed Kamil er-Rafi’’nin miinakasali usul ve mantik derslerine devam etti.
Daha sonra Gazzali’nin /hyd-u Uliimi’d-Din’ini okudu. Bu eserin onun iizerinde ¢ok
biiyiik etkisi oldu. O, iistadina gore daha ¢ok hadis bilgisine sahip oldugu i¢in bu
zelligini tefsirine de yansitnustir.® Hadis ilmindeki engin bilgisi nedeniyle
“siinnetin dirilticisi” lakabimn1 ald1.** Hadisin yaninda fikith alaninda da gok genis bir
bilgi birikimine sahipti.®> Fikih bilgisinin izlerini had cezalariyla ilgili ayetleri
aciklarken net bir sekilde gérmek miimkiindiir.

Yine kiiciik yasta iken Ibn Malik’in elfiye’sini ezberledi. Seyh Hiiseyin
Cisr’den Arapca dersleri aldi. Daha sonra ibn Teymiyye ve Ibn Kayyimm’in
kitaplariyla karsilastiktan sonra kendisinde selefi yonelis basladi. Sonra Ibn
Haldun’un Mukaddime’sini okudu ve ondan da cok etkilendi. Hadis kitaplarini da
derinlemesine inceleme firsat1 buldu. Incil’i okuyarak Liibnan’da Hiristiyan bilim
adamu ve diistiniirlerle tartismalar yapt1.*®

Egitim siireci igerisinde gegirmis oldugu bu evreler, onu ¢ok farkl konularda
donanimli hale getirdi. Bir taraftan dini ilimleri, diger taraftan farkli dinleri 6grenme
cabasi, hem kiiltiir agisindan gelismesine hem de ufkunun genislemesine vesile oldu.

Bunun sonucunda da diger dinlere karsi daha hosgoriilii bir tavir ortaya koymaya

233 Resid Riza, Gercek Islam’da Birlik, s.148,190.
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basladi. Temel Islami bilimlerden tefsir, hadis, fikih, kelam, gibi alanlarda birikimli
olmas1 da sonraki yillarda ortaya koyacagi bilimsel ¢alismalarda kendisine biiylik
katkilar saglada.

[Imi konuda ne kadar fedakar bir insan oldugunu sdylemeden gecmek de dogru
olmaz. Resid Riza, dergi ve kitap yaymlamak iizere evini rehin edecek, biiytlik
bor¢lanmalara gidecek kadar ilme deger veren bir kisiydi. Cilinkii yayin hayatina
devam eden bir dergiyi ve fikirlerini kaleme aldigi kitaplar1 yaymnlama gorevini
tamamen kendi {izerine almig durumdaydi. Biitiin bu fedakarhiginin sebebi,
benimsedigi 1slahat anlayismi hayata ge¢irmekti. Biliyordu ki 1slahat programinin
temelinde de bilgi vardi. Ayni sekilde 1slahat diisiincesi bilimsel bir temele
dayanmadan hayatiyet kazanamazda.

O, hayatinin her doneminde 1slahat programinda egitim ve 0gretime ilk sirada
yer vermisti. Ona gore her ilerlemenin ve gelismenin temelinde bilgi ve emek, her
geri kalmanin temelinde de cahillik ve tembellik vardi. Yine Ona gore egitim ve
ogretim okullarda verilmeli ama bu okullar ne devlet ne de sahislarin okullar1
olmalidir. Bunlar sivil kurumlar, vakiflar ve dernekler eliyle gergeklestirilmeliydi.>*’
Egitime siyasetin ve sahsi hesaplarin karigmamasi adma belki boyle diistiniiyordu.
Siyasetten bagimsiz olmasi onun i¢in son derece 6nemliydi. Siyasette meydana gelen
degisimlerin, bu degisimler sonucu farkli anlayislarin iktidara gelmesinin egitimi
sekteye ugratmamasini istiyordu.

Islami ilimlerde sdz sahibi olabilmek igin Arap diline ve terminolojisine vakif
olmak gerektigini, bunlar1 bilmeyen kisilerin yanlistan kurtulamayacaklarini
soylemekteydi”® Bu goriisii dile getirmesindeki amag¢ sadece bilgi yanhshgini
gidermek degildi. Bununla iimmetin fertleri arasinda ortak bir dilin kullanilmas1
sonucunda birlikteligi meydana getirmek gibi bir amaci da giidiiyordu.
Miisliimanlarin birligini saglamak icin ortaya koymus oldugu caliymalarinda bunu
gormek miimkiindiir.

Tasavvufi bilgiye de ilimler arasinda yer vermesi onun bilimsel alanda farkli
bir yoniinii daha ortaya koymaktadir. Her ne kadar tasavvufa ve tarikatlara elestiriler

yoneltse de ona gore kelam ve fikih ilmi ne kadar Islami ise tasavvuf ilmi de o kadar

27 Resid Rizd, Gergek Islam’da Birlik, s.154.
28 Ozervarly, “Resid Riza”, DI4, XXXV/15.
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Islami’dir. Ancak zamanla bazi kisiler tasavvufun i¢ine sizarak kendi goriislerini bu
ilme mal etmislerdir.”** Hatta bazi mutasavviflar niibiivvetin son bulup bulmadig:
konusunda tereddiit yasam1§1ard1r.240 Bu bakis agisin1 Abduh’da da gormekteyiz. O
da tasavvufun icerisinde olmakla birlikte tasavvufu elestirmeye ve oradaki yanlislari
diizeltmeye gayret etmistir.

Kisaca Resid Riza, kendisini birgok alanda yetistirmis ileri derecede bilgi
birikimine sahip donanimli bir insandi. Ayrica bildiklerini teoride birakmayarak
pratik alanda da onlara yer vermeye, bagkalarmin da bu birikimden istifade
etmelerini saglamaya calisiyordu. Sadece kendi diisiincelerinin degil, deger verdigi
basta hocas1 Abduh olmak tizere ¢esitli ilim adamlarininda gériislerinin yaymlanmasi

ve kitaplastirilmasi stirecinde araci rol listlenmisti.

2.3. Eserleri

Resid Riza, bilgi birikiminin bir sonucu olarak ¢ok sayida eser meydana
getirmis velud yazarlardan biridir. Yazdig1 eserlerin sayisi oldukg¢a fazladir. Sadece
Mecelletu’l-Menar onlarca ciltlik bir kitap yekiinii olusturmaktadir. Tefsiru’l-Menar
da ayni sekildedir. Bilinen eserlerini su sekilde siralamak miimkiindjir:

1. Mecelletu’l-Mendr: Dergi Kahire’de 15 Mart 1898 giinii ¢ikmaya baglamais,
1935 yilina kadar yaym hayatina devam etmistir. Onceleri haftalik bir dergi iken
daha sonra aylik olarak ¢ikmaya baglamistir.

2. el-Hikmetu’s-Ser’iyye fi Muhdkemeti’l-Kadiriyye ve’r-Rufaiyye: Eser’de
Kadiri ve Rufai tarikatlar1 ekseninde tasavvuf ve tarikatleri ele almis, gordiigii yanlis
uygulamalar elestirerek dogrusunu ortaya koymaya ¢alismistir.

3. el-Maksuratu’r-Rasidiyye: Abdulkadir Magribi ile tanismasini, birlikte
gecirdikleri cocukluk ve genglik yillarmi daha sonra da 1slahat ile ilgili diisiincesini
dile getirdigi eseridir.

4. Tarihu'l-Ustdzi'l-Imam es-Seyh M. Abduh: Abduh’un hayatini, Afgani ile

olan ¢alismalarini, 1slahat hareketini ele aldig1 eseridir.

239 Resid Ruza, Gercek Islam’da Birlik, s.192.
240 Resid Rizd, Muhammed: Vahiy, s.228.



47

5. Muhaveratu’l-Muslih ve’l-Mukallid: karsilikli konusma seklinde yazilmis bir
eserdir. Konusanlardan biri 1slahat¢1 anlaminda “muslih” digeri ise yenilige karsi
¢ikan manasida “mukallid”dir.

6. el-Miislimin ve’l-Kibt ve’l-Mu temeru’l-Misri: Misir’da yasan Kiptilerle
Miisliimanlarin iliskilerini ele alan eserdir.

7. Akidetu’s-Salbi ve’l-Fida: Hz. Isa’min carmiha gerilerek oldiiriilmesi
iddiasini ele alan eserdir.

8. Zikra’l-Mevlidi’'n-Nebevi: Hz. Peygamber’in 6zet halindeki siretidir.

9. Huldsatu’d-Da’veti’l-Muhammediyye: Ilkokullara siret ders kitab1 olarak
yazilmustir.

10. el-Hildfe evi’l-Imametu’l-Uzma: 1922 yilinda Tiirkiye’de hilafetin
sinirlarinin daraltilmasi tizerine kaleme alinmis eserdir.

11. el-Vehhabiyyiin ve’l-Hicaz: Resid Riza bu eserinde Vahhabiligin nasil
dogup gelistigini anlatmustir.

12. Tercemetu’l-Kur’an: Kur’an’in baska bir dile terclime edilmesinin yanlis
sonuglar doguracagini anlatmak iizere yazilmis eserdir.

13. Tefsiru'l-Mendar: 12 cilt halinde yazilan tefsirin Nisa suresi 125. ayetine
kadar olan kism1 Abduh’a geri kalan Yusuf suresi 52. ayete kadar olan kismi ise
Resid Riza’ya aittir.

14. el-Vahdetu’I-Islamiyye ve’l-Uhuvvetu’d-Diniyye: Seriat, kanunlar, Islami
okullar, ilk miictehidler, selefin din anlayis1 vb. bir cok konunun islendigi eserdir.

15. es-Sunne ve’s-Sia (el-Vehhabiyye ve’r-Rafida): Vahhabilik ile Caferi
mezhebinin karsilastirmasini yaptig1 eseridir.

16. Subuhdtu'n-Nasdard ve Hucecu'l-Islam: Eserde aslindan uzaklastirilan ve
putperest bir kimlige biirtinen Hiristiyanlig1 ve bunun karsisinda yer alan akil ve
tevhid dini Islam’1 ele almistir.

17. Niddun li’l-Cinsi’l-Latif: 1slam’da kadmin yeri ve haklarinm ele alindigi
eserdir.

18. el-Vahyu’l-Muhammedi: 1slam’1 6zellikle yabancilara anlatmak iizere
yazilmis olan eserdir.

19. er Ribd ve’l-Mudmeldt fi’l-Islam: Faizin, faiz-riba ikliskisinin ele alindig1

eserdir.
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20. el-Menar ve’l-Ezher: Miiellif bu eserde, Ezher’de Abduh’la birlikte
gerceklestirmeye calistiklar 1slahatlari, Ezher seyhleri ile olan baglantilarini kaleme
almigtir.

21. Riheldtu’l-Imam Muhammed Resid Rizd: yaptigi seyahatleri buralarda
gerceklesen olaylar1 anlattig1 eseridir.

22. Fetava: Mecelletu’l-Mendr’da sorulan sorulara verilen fetvalarin daha
sonra kitaplastirilmis halidir.

Eserlerine baktigimiz zaman onlarin sadece belli bir alanda yazilmig ¢alismalar
olmadigin1 goriiyoruz. Islami ilimlerin gesitli alanlarinda eserler ortaya koymustur.

Bunlarla da yetinmeyip siyasi, sosyal, edebi ¢aliymalara da imza atmistir.

2.4. Muhammed Resid Riza’min Diisiince Diinyasi

Hayati, 1lmi kisiligi ve eserleri hakkinda bilgiler verdikten sonra onun diisiince
yapistyla ilgili konuya gegebiliriz. Bu boliimde onun, ¢esitli alanlarda sahip oldugu
diisiince yapisini ortaya koymaya c¢alisacagiz. Muhammed Resid Rizd’nin diisiince
hayatinin sekillenmesinde en biiyiik etki kuskusuz Muhammed Abduh’a aittir.
Abduh ile aralarinda son derece yakin bir iliski ve dostluk meydana gelmistir. Oyle
ki Abduh, Resid Riza’ya hitap ederken hep “degerli evladimiz” tabirini kullanmigtir.
Hayat1 adeta Abduh’a 68rencilik yapmakla ge¢mis olan Resid Riza, oliimiinden
sonra da hocasmin fikirlerini sonraki nesillere aktarmada en biiyilk paya sahip
olmustur.

Resid Riza da hocasi gibi, toplumsal sorunlarin her alaninda goriis belirtme ve
toplumu yonlendirme gibi bir gorevi istlenmistir. Goriislerini gazetelerde, dergilerde,
kitaplarda, 6zel sohbetlerde ve konferanslarda dile getirmistir.

Resid Rizd, hocasit gibi akli 6n plana alan diislince yapisiyla kendini
gostermistir. Ona gore Bati toplumu akli kullanmay1 ve 6zgiirligi Miisliimanlardan
ogrenmislerdi. Ama bugiin Miisliimanlar bu iki degere sahip ¢ikmadiklari i¢in baslar1

nlerine egilmis vaziyettedirler.**' Bu diisiincesi rivayetlere bakisini da etkilemistir.

21 Resid Rizd, Muhammed: Vahiy, s.246.
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Bu baglamda kesin akli bir delil rivayetle ¢elistigi zaman rivayetin tevil edilecegini
soylemektedir.**?

Akl1 merkeze alan diisiince yapisi 1slah diisiincesine sahip ilim adamlarinin
hepsinin ortak noktas: gibidir. Ozellikle Batr’yla olan yakin iliskiler ve bunun sonucu
olarak Islam’in igerisindeki aklin sinirlarmmn disina c¢ikan harikulade olaylar1 izah
etmedeki zorluklar kendilerini bu anlayisa itmis durumdadir. Abduh ve Resid
Rizd’nin akla bu kadar 6zgiirliik tanimasmin temelinde de bu sebep yatiyor olsa
gerektir. Clinkii Bati’da aklin smir1 yoktur ve her seyi akli temele dayandirmaya
calismaktadirlar. Bunun sonucu olarak da Hiristiyanlik baglaminda dinlere karsi
sorgulayict bir yapiya biirtinmiislerdir.

Abduh kadar olmasa da Ibn Teymiyye ve ibn Kayyim’in onun hayatinda ayri
bir yeri vardir. Hicri yedinci ve sekizinci asrin miiceddidi olarak tanimladigi bu iki
alimin, kendileri gibi, bid’atleri ortadan kaldirmak ve bu bid’atlerin Kur’an ve
Stinnete verdikleri zarar1 ortadan kaldirmak iizere geldiklerini soylemektedir.**?

Cehaletle miicadele de ¢ok dnem verdigi hususlardandir. Ona gore giiniimiiz
Miisliimanlarinin cehaleti Hz. Peygamber zamanindaki cehaletten ve sapkinliktan,

244 By nedenle cehaleti ortadan kaldirmak

ehl-1 kitabin sapkinligindan daha fazladir.
icin miicadele etmek gerekir. Bundan olsa gerek egitim onun i¢in vazgecilmez bir
unsurdur. Genglerde ilmi ve ameli bir egitimin olmasi1 gerektigini, bunun yaninda
anne-babanin, akrabalarmn ve dostlarin da gengler i¢cin i1yi bir orneklik gostererek
buna destek olmalarinin zorunlu oldugunu sdylemektedir.”*® Goriildiigi gibi ilmi
sadece Ogrenme boyutuyla ele almamakta, onun pratik uygulamasi olan ameli
yoniinii de 6n plana ¢ikarmaktadir. Bu ikisi adeta birbirini tamamlayan iki unsurdur.
Bu noktada sadece anlatmak degil yasayarak 6gretmek onun i¢in vazgegilmez bir
egitim aracidir.

O, taklite kars1 da bir tutum sergilemistir. Hatta taklitin nebi ve resullere

verilen hikmeti ortadan kaldirdigir goriisiindedir. Kur’an’mn bir¢cok yerinde taklit

gesitli yonlerden elestirilmektedir.**® Dolayisiyla taklit yoluyla elde edilen bilgi

42 Resid Rizd, Muhammed, “el-islam Dinu’l-AKI”, MM, V/809.

243 Resid Rizd, Muhammed, “Tasdiru’t-Tarih, Beyanii Kiinhi’t-Tecdid ve’l-Islah”, MM, XXXII/3.
24 Resid Ruza, Tefsiru I-Mendr, 1/27.

5 Resid Rizd, Muhammed: Vahiy, s.133.

4 Resid Rizd, Muhammeds Vahiy, s.251, 255.
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makbul degildir.**" Takliti tarif ederken de onu, birinin goriisiinii kabul ederken,
delili bilindigi i¢in degil, bizzat o kimseye ait oldugu i¢in kabul etmek olarak
tanimlar.**® Delilini bildigi i¢in herhangi birinin gériisiinii benimsemeyi taklit olarak

249

degerlendirmemektedir.”” Miictehid imamlar da takliti yasaklamiglar, hatta haram

kilmuslardir.”® Kendilerinin taklit edilmelerini de hicbir zaman emretmemislerdir.>"
Klasik fikih usuliiyle ilgili de iki yonlii bir yaklagim sergilemektedir. Bir yandan asil
kaynaklara donerek takliti reddetmeyi ve delile tabi olmay1 salik verirken, diger
taraftan dini alanda, 6zel olarak da fikih alaninda yeni bir metodoloji olugturmanin
gayreti icerisinde olmustur.”>> Ona gore fikhi donuk yapisindan kurtarmanm en
onemli sarti, yeni ortaya ¢ikan meselelere ¢oziim iiretecek bir yapiya biirlinmesidir.
Her donemin kendine has yapis1 vardir. Ona gore de alimlerin olaylara farkli bakis
acilar1 ve ¢oziimler getirmeleri gerekmektedir. Bunun farkinda olan Resid Riza ve
Abduh, i¢tihad konusu iizerinde agirlikli bir sekilde durmakta, ictihad yapilmasima
kars1 ¢ikan alimleri siddetle elestirerek Islam’m hiikiimlerinin her asirda uygulanmasi
igin ictihad kapisinin kapanmamasi gerektigini siirekli olarak dile getirmektedirler.>”
Zaten Islam’1 ilim ve akil temelinde degerlendiren alimlerimizin olmayisindan dolay1
diger dinlere mensup insanlarm Islam’1 kabul etmesi zorlasmaktadir.>* Ciinkii islam
mantik dinidir ve seriat da ictihad temeli iizerine kurulmustur. Igtihad olmadan
islam’a ilahi bir din demek de zordur.>® Ona gére igtihadi uygulama ve sura ilkesine
gdre karar alma yetkisi de ehlu’l-hal ve’l-akd’e aittir.”® Bu onun, strayr kurumsal
temelde ele aldiginin bir gostergesidir. Yapilan ictihadlarin hayata gegirilmesi ve
toplumsal sorunlara ¢6zliim iiretme noktasinda toplum tarafindan kabul gérmiis boyle
bir kurulun hayata gecirilmesinin kendisi i¢in ne kadar dnemli oldugunun agik bir
ornegidir. Ciinkii o, teoriden ¢ok pratige 6nem veren bir anlayisa sahiptir. Bu nedenle

ictihadlarin toplum nezdinde uygulama alani bulmasi i¢in ¢aligmstir.

47 Resid Riz4, Muhammed, “el-Muhaveretii’s-Sadise”, MM, IV/167.
248 Resid Riza, “el-Muhéveretii’s-Sadise”, MM, IV/164.

% Resid Rizd, Muhammed, “el-Muhaveretii’t-Tasia”, MM, IV/369.
20 Resid Riza, “el-Muhéveretii’s-Sadise”, MM, IV/170.

2! Resid Rizd, Muhammed: Vahiy, s.257.

22 Ravak, Ozgiir, “Diinyevi Bir “Fikih” Insasina Dogru”, s.37, 55.
233 Jansen, Kur’an’a Yaklasimlar, s.160.

24 Resid Rizd, Muhammed: Vahiy, s.257.

33 S1ddiki, Islam Diinyasinda Modernist Diisiince, s.104.

256 Ramazan, Islami Yenilenmenin Kokenleri, s.152.
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Ote taraftan 1slah anlayismin onun hayatinda ne denli bir dneme sahip
oldugunu da vurgulamak gerekir. Ona gore 1slah, tiim toplumlarda orta ve fakir smif
tarafindan gerceklestirilmistir. Her 1slah faaliyeti insanoglunu gelistirme yetisine
sahiptir.”®’ Bununla birlikte islam dini s6z konusu olunca islah, sadece diinyevi
ahkdmda s6z konusu olacaktir.”® Islah diisiincesinde olmazsa olmaz iki sart1 vardur.
Bunlardan birincisi 1slaha muhatap olacak toplulugun hazir olmasi, ikincisi ise bu isi
yapacak ehliyet sahibi bir muslihin varligi.”>® Fakat 1slahat, topyekiin bir miicadeleyi
gerektirmektedir. Halife basta olmak iizere alimler, imam hatipler, kadilar,
miiderrisler ve dini gorev iistlenen herkes birlikte bu 1slahat1 gergeklestirmelidirler.”*
Islahat, Islam {immetinin zayifligindan endise duyan herkesin iizerine vacip bir
gorevdir. Islah konusundaki temel diisiincesi bu olmakla birlikte 1slahat faaliyetine
girisen Miislimanlarin tlkelerindeki biiylik serveti kullanabilecek yetenege sahip
olmadiklarindan dert yanmaktadir.*®’

Goriildigiti gibi 1slah1 ¢ok genis kapsamli diisiinmektedir. Toplumun her
alaninda bu calisma kendini gosterecektir. Bunun zor bir gorev oldugunun da
farkindadir. Bu nedenledir ki topyekiin bir cabayir ortaya koymak ic¢in 1slahin
sorumluluk sahibi her Miisliiman i¢in viicubiyet arz ettigini de vurgulamaktadir.

Diger taraftan mezheplere yonelik agir elestiriler de ortaya koymustur.
Fikihg¢ilarin igtihada dayali goriisleriyle Miisliimanlarin yiikiimliiliiklerini artirmalari
nedeniyle bunlarm hem Ogrenilmesinin hem de yasanmasmin imkansiz hale
geldiginden dert yanmakta,’®* hatta fikih kitaplarmi anlamanin Kur’an ve Siinnet’i
anlamaktan daha zor oldugunu dile getirmektedir.”*® Islah anlayismin temelinde de
zaten mezhepler yatmaktadir. Onlarm Islam’1 yasanmaz hale getirmeleri nedeniyle
Islam’mn ilk donemdeki sade, anlagilir yapisma dénmesi onun i¢in Onem arz
etmektedir.

Bir diger konu da Kur’an hakkindaki diistincesidir. O, Kur’an’in iislubunu

diger kitaplarin islubundan farkli gormektedir. Ona gore eger Kur’an’1n islubu diger

27 Resid Riza, Muhammed, “Ra’yiin fi Islahi’l-Miislimin”, MM, V/926.

8 Resid Rizd, Muhammed, “et-Tecdid ve’t-Teceddiid ve’l-Miiceddidan”, MM, XXXI1/230.
29 Ravak, Ozgiir, Modern Islam Hukuk Diisiincesi, s.102.

260 Resid Ruza, “el-Islahu’d-Dini”, MM, 1/765.

261 Resid Riz4, “Ra’yiin fi Islahi’l-Miislimin”, MM, V/927-928.

262 Resid Rizd, Muhammed; Vahiy, s.276.

263 Resid Riza, “el-Muhéveretii’s-Sadise”, MM, IV/165.
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beseri kitaplarinki gibi olsaydi toplumlar1 degistiremezdi. Kur’an ve onun
aciklayicis1 siinnet, Misliimanlar i¢in yol gosterici olmasi gerekirken, bazi
Miislimanlarin bu iki kaynagi brrakip seyhlerin sozlerini ve kitaplarmi yeterli
gdrmeleri lanet okunacak bir durumdur.’®* Oysa her Miislimanm Kur’an’1 anlamaya
calismasi, iizerine vaciptir. Islam’in bekas1 Kur’an’m dogru bir bigimde
anlagilmastyla miimkiindiir.*®> Burada asil iizerinde durdugu nokta diger kitaplarm ve
diisiince anlayiglarinin Kur’an’t golgede birakacak sekilde 6n plana ¢ikmasi ve
Kur’an’mn geri plana atilmasidir.

Imanda tevhid, yonetimde s0ra (damisma) olmadik¢a gercek Islam’mn
olmayacagi kanaatindedir. iIman konularinda akli ve felsefi yorumlara basvurmadan,
nassa teslim olma yolunu benimsemis ve diinya hayatiyla ilgili ayetleri daha cesur bir

sekilde yorumlamustir.”®

Ciinkii onun i¢in baglayict olan sey Kur’an ve sahih
stinnettir. Onun disinda serbest diisiinmeyi benimsemistir. Yine Resid Riza’ya gore
Kur’an’1 dogru bir sekilde anlamanin yolu tedebbiir ve tefekkiirdiir. Tedebbiir, kalp
ve diger tiim duyusal etmenleri devreye sokarak ortaya konan anlama siirecidir.”®’
Kur’an’da anlatilan hicbir sey olanaksiz degildir. Bugiin i¢in belki insanlarin
idrakinin Otesinde seyler gibi algilanan hususlar bulunsa bile bunlar, ilmin
gelismesiyle sonraki bir zamanda daha iyi anlasilabilecektir.”®® Kur’an’in kendi
orijinal dili olan Arapc¢a’dan farkli bir dile cevirisine de karsi ¢ikmaktadir. Buna
gerekce olarak da boyle bir davranmigin Misliimanlarin  birligini zayiflatacagi
anlayisidir. Aym sekilde farkli dillerin, Miisliimanlar1 bolmekten baska bir amaca
hizmet etmedigi kanaatini de tasimaktadir.’® Bu nedenledir ki ona gore Arapgayi
6grenmek Miislimanlar tizerine vacip bir gérevdir.”’® Ciinkii dili 8lmiis bir immetin

2! Islahatcilarin temel diisiinceleri arasinda zaten,

hayatta kalmasmin imkan1 yoktur.
Arapgay1 6n plana ¢ikarmak hep yer almustir.>”> Ciinkii onlara gére iimmet icerisinde

birligi saglamak ancak biitiin Islam toplumlarmnda ortak bir dil olarak Arapgay:

26% Resid Rizd, Muhammed: Vahiy, s.140.

265 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 1/23, 28.

266 Resid Riza, Gercek Islam da Birlik, s.154, 190.
87 Oztiirk, Mustafa, “Neo-Selefilik ve Kur’an”, s.93.
268 Resid Rizd, Muhammed: Vahiy, s.371.

269 Resid Ruza, Tefsiru I-Mendr, 1/29.

270 Resid Rizd, Muhammed: Vahiy, s.266.

"' Resid Ruza, Tefsiru I-Mendr, 1/28.

212 Ramazan, Islami Yenilenmenin Kokenleri, s.150.
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yayginlastirmakla gergeklesebilirdi.*”® Yine Resid Riza, islam toplumlarinda Arapga
bilgisinin zayiflamasi1 neticesinde Miisliimanlarin, Kur’an’1 tefekkiir etmek yerine
inanclarmni kelam kitaplarindan, ibadetlerini fikih kitaplarindan, ruhlarmi arindirma
yontemini de tasavvuf kitaplarindan 6grenmeye basladiklarini séylemektedir.””

Goriildigi gibi Resid Riza, Miisliimanlarm birligi adina Arapg¢a’nin ortak dil
olarak kullanilmasi kanaatindedir. Miislimanlar diger dilleri konussa dahi ikinci bir
dil olarak Arapcay1 bilmelidirler. Ayrica Kur’an’it anlamak icin de Arapcanin
bilinmesini zorunlu gérmektedir. Ona gore herkes, Kur’an’1 bagkasi araciligiyla degil
bizzat kendisi okuyarak anlamalidir.

Mucizelere karsi da farkli bir bakis agis1 vardir. Islam’in Allah (cc)’m vahyi
oldugunun delili olan mucizelerin Kur’an ve Nebi’nin iimmi olusu oldugunu,
bunlarin diginda kalan kevni mucizelerle ilgili ise birtakim siiphelerin oldugunu
sdylemektedir.””> Boyle bir diisiinceye sahip olmasi diger mucizeleri akli olarak izah
edememe gibi endiseden kaynaklaniyor gibi goziikmektedir. Kabul ettigi miicizeler
ise izah1 zor olmayan durumlardir.

Toplumsal alanla ilgili de goriisler ortaya koyduguna sahit olmaktayiz.
Bunlardan birinde dile getirdigi, seriatin kanunlarmin tabiatin kanunlarma uygun
hale getirilmesi gerektigi diisiincesi,”’® sekiiler bir yasamin 6niinii agma girisimi
olarak degerlendirilmistir.>’”’

Sosyal yonii kuvvetli olmakla birlikte manevi yonden de kendisine farkli bir
yol ¢izdigini goérmekteyiz. Bu baglamda onun tasavvufi yonii iizerinde durmak
gerekir. Tasavvufun bizzat i¢inde olmakla birlikte tarikatlar1 sorgulayan bir yapisi da
vardir. Ona goOre tasavvuf mesrudur ve gereklidir. Ama tarikatlardaki bazi
uygulamalar ibadetlerin aksamasma sebep olursa bu yanls olur.>”® Vahdet-i viicud
gibi fikirlerin, nasslarla ilgili yapilan batini yorumlarin, tarikat seyhlerine nispet

edilen olaganiistii hallerin, 6zellikle seyhlerle rabita kurup tevessiile bagvurmanin

" Hourani, Cagdas Arap Diisiincesi, s.322.

2 Resid Rizd, Muhammed: Vahiy, s.165.

273 Resid Rizd, Muhammed: Vahiy, s.51.

276 Resid Rizd, Muhammed, “el-Muhaveretii’s-Sabia”, MM, IV/206.
217 Kavak, Modern Islam Hukuk Diisiincesi, s.131.

"8 Hourani, Cagdas Arap Diisiincesi, s.255.
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gercek tasavvufla alakasinin olamayacagi kanaatindedir.’” Ayrica ser’i adaba aykiri
gergeklesen torenler, uluorta salinarak yapilan zikirlere de son verilmelidir.**’

Boyle bir diisiinceye sahip olmasi aslinda onun, tasavvufa verdigi dnemi de
ortaya koymaktadir. Biitiin cabasi, kendisinin de icinde bulundugu bir diisiince
sisteminin daha iyi bir yapiya biiriinmesidir. Ciinkii hocasmin ¢izgisinden giderek
tasavvufla hemhal olmak suretiyle manevi yapisimi giiclendirmistir. Bu nedenle,
itikadi acidan kisiyi sikintiya sokabilecek durumlarla akli c¢ergeveye
sigdirilamayacak anlayislarin tasavvufun disma ¢ikarilmasi i¢in biiyiik emek
harcamuistir.

En nihayet bir diger mevcut durum onun sefaat konusuna yaklagimidir.
Kur’an’a gore sefaatin tiimiiyle Allah (cc)’a ait oldugu, onun izni olmadan hig

kimsenin sefaat edemeyecegi goriisiindedir.”®’

Bu durum zaten ayette bahsi gectigi
icin herkesin kabul ettigi gercektir. Konunun ayrintisi tizerinde goriis farkliliklar1
ortaya ¢ikmustir.

Biitiin bu fikirlerine ve ortaya koydugu miicadeleye ragmen yine de bazi Batili
yazarlara gore muhafazakar bir yaklagimi benimseyen Resid Riza, hocalarinin
diistincelerini yaziya dokmekten baska bir 6zellige sahip degildir. Orijinal bir fikir
ortaya koymamustir. Yine bu yazarlar, Fransizcayr bilmedigi ve Avrupa’y1r az
gdrdigi icin kiltiriinin de yetersiz oldugunu séylemislerdir.”® Oysa kendisi Bati
diistincesini 1y1 bilen bir insandir. Diisiinceleriyle de diinyanin bir¢ok yerinde etkili
olmustur.”®® Zaten eserlerine baktigimiz zaman kiiltiiriiniin ve bilgi birikiminin st
seviyede oldugunu goérmekteyiz. Aslinda Bati’ya kars1 olumsuz bir tavrinin oldugu
aciktir. Avrupalilarin toplumsal yasantisindan hoslanmayip Hiristiyanlara agir
elestiriler getirmesi284 Batil1 politikacilarin amaglarinin, halklarm servetini, bilim ve

sanatlarin1 insanlar1 yok etmek ve cevreyi tahrip etmek icin kullandiklarms®®

21 Ozervarly, “Resid Riza”, DIA, XXXV/15.

280 Resid Rizd, Muhammed, “Islahu’t-Turuku’s-Sufiyye”, MM, VIII/353.
8! Resid Rizd, Muhammed: Vahiy, s.198.

*%2 Resid Riza, Gergek Islam ’da Birlik, s.143-144.

83 Ravak, Modern Islam Hukuk Diisiincesi, s.111,127.

% Hourani, Cagdas Arap Diisiincesi, s.258.

% Resid Rizd, Muhammed: Vahiy, s.26.
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sOylemesi bunun gdstergesidir. Bununla birlikte Bati’dan alinacak c¢ok fazla seyin
oldugunu da dile getirmektedir.**®

Zamanmin biiylik bir kismini Bati’y1 iyi taniyan hocasiyla gegiren bir kisinin
Bat1 kiiltiirii hakkinda bilgisinin yetersiz oldugunu sdylemek dogru bir bakis agisi
olmasa gerek. Ayrica Bat1’y1 tanimak i¢in illa da oraya gitmek gerekli degildir. Zaten
Batili iilkeler, somiirge amaciyla iilkesine kadar gelmistir. Ayrica bilgi ve kiiltiir
bakimindan ileri seviyede olmayan bir insanin bu kadar eser meydana getirmesi, cok
ciddi ¢alismalar yapmasi beklenemez.

Ozet olarak Resid Riza, selefi bir anlayisa sahip, nasslar1 degerlendirme
noktasmda akli hakem kabul eden, kendisini saf Islam’in savunucusu olarak goren,

muhafazakar bir bilim adamidir.

3. Tefsiru'l-Menar

3.1. Tefsir Ilmi Acisindan Tefsiru'l-Menar

Iki miiellif hakkinda aktardigimiz bu bilgilerden sonra onlarm en biiyiik eseri
diyebilecegimiz tefsirleri hakkinda izahatlara gecebiliriz. Tefsiru'l-Mendr, Kur’an
yorumunda ¢igir agmis olan cagdas bir tefsirdir. Son devirlerde yazilmis 6zgiin
tefsirlerden birisidir. Cagin sorunlarimi ele alan, cesurca yorumlarin yapildigi bir
sistem ve muhteva arz etmektedir.

Abduh’un kendi rizas1 olmadig halde 6grencisi Resid Rizd nin baskisiyla bu
ise giristigi yoniinde degerlendirmeler®®’ yapilmakla birlikte onun gok 6nceleri tefsir
derslerine devam ettigi ve tefsirin daha c¢ok bu derslerden ortaya c¢iktigi
goziikmektedir.

Tefsiru'l-Mendar, Muhammed Resid Riza tarafindan kaleme alinmis olan bir
tefsirdir. Ama tamami kendisine ait degildir. Abduh Ezher’de alt1 yi1l kadar tefsir
derslerine devam etmistir. Onun anlattig1 derlerden 6nemli gordiigii noktalar1 not
alan 6grencisi Resid Riza bu notlarini hocasiyla istisare ettikten sonra da Mecelletu’l-

Mendr’da yaymnlamaya baslamistir. Tefsir, Nisa suresi 125. ayete kadar bu

2% Resid Rizd, Muhammed, “Mes’eletii’l-Ezya ve’l-Adat min Miisahisati’l-Umem”, MM, XIX/128.
287 Jansen, Kur’an’a Yaklasimlar, s.77.
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makalelerden derledigi bilgilerden olusmus, geri kalan kismi ise kendisi tarafindan
hazirlanmistir.”*®

Normal hayatlarinda oldugu gibi tefsirlerinde de ¢ok yonliiliiklerini
gormekteyiz. Bundan dolay1 Tefsiru'l-Menar, sadece belli konulara agirlik vermemis,
toplumsal her konunun dile getirildigi kapsamli bir kitap olarak ortaya ¢ikmuistir.
Onun igerisinde siyasi, sosyal, ekonomik, ahlaki bir¢ok konuyu gérmek miimkiindiir.

Tefsir, baz1 yonlerden de elestiriye ugramistir. Ornegin, biktiric1 uzunlukta
notlar diislilmesi, cumhura aykir1 da olsa diisiince ortaya koymada genis bir
hiirriyetle aciklamalar yapilmasi, tefsir yaparken aceleci davranilmasi, telif
noktasinda belli bir diizenin olmayisi bunlar arasimda sayilabilir.”® Biitin bu
elestiriler daha ¢ok, oncekilerden bagimsiz, tamamen kendine 6zgii bir tefsir yazma
diisiincesinden kaynaklanmaktadir. Cilinkii her iki miifessirimiz de dnceki tefsirleri
hep elestirmektedirler. Fakat bazi konularda ¢ok uzun izahatlar yapilmasi, bazi
ayetlerin ise ¢ok kisa gecilmesi en azmndan goriintli olarak bir dengesizlik meydana
getirmektedir.

Kisaca tefsir, her ne kadar elestirilere ugrasa da yeni bir ¢igir agmistir. Zaten
insanlar tarafindan elestirilmeyen bir eser, insanlarin ¢ok fazla 6nemsemeyip dikkate
almadiklar1 eserdir. Oysa Tefsiru'l-Mendr orijinal yorumlar1 sebebiyle diger birgok

tefsirden daha 6n planda yer almistir.

3.2. Muhammed Abduh’un Tefsir Tarzi

Tefsir hakkinda bu genel bilgilendirmeden sonra her iki miiellifin tefsir
anlayislari iizerinde duracagiz. 11k dnce tefsirin olusumunda en biiyiik katkiy1 yapan
Muhammed Abduh’la baglayalim. Abduh, Kur’an yorumuna yonelik yeni metodlar,
yaklagimlar gelistirmeye c¢alisan ve onlarm ilk pratisyeni olarak kabul
edilmektedir.”®® Kendisi Kur’an’in tamamnin tefsir edilmesine ihtiyag olmadigmns,

bir tefsiri yazmaya insan Omriiniin yeterli gelmeyebilecegini, ama bazi ayetlerin

88 Resid Ruza, Tefsiru I-Mendr, /19.
2% Samarrai, Dini Modernizmin Ug Sovalyesi, $.259-263.
290 Albayrak, Klasik Modernizmde Kur’an’a Yaklasimlar, s.85.
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mutlaka agiklanmasi gerektigini Vurgulamlstlr.291

Yani tefsir yazmaya kars1 ¢ikmasi
daha cok bu gerekgeden kaynaklanmis gibidir. Yoksa tefsir yazmanin gereksiz
oldugu gibi bir diisiinceye sahip degildir.

Abduh, tefsir yazarken modern akli bir ydntem benimsemistir. Ustad:
Afgani’nin yontemini de yine tefsirinde uygulamustir.”®> Ayrica tefsirini sadece
alimlerin anlayacagi bir tarzda degil, herkes tarafindan okunup anlasilabilecek bir

sekilde yazmlstlr.zg3

Okuyan kisi, ¢ok kolaylikla yazarm  meramini
anlayabilmektedir. Nitekim tefsir alaninda bir yenilik de meydana getirmeye
calismig, insanlarin kafasinda herhangi bir stiphe kalmamasi i¢cin gayret gostermistir.
Keza tefsiri, belagati, anlatim iislubu yoniiyle de biiyiik bir saheserdir. Onceki
tefsirlerden farkli olarak, zamanimizda tartisma konusu olan meselelere, siyasi
konulara dair birgok fikirler ortaya koymustur.®* Dilinin agir olmamasi ve bir¢ok
alanda goriisler ortaya konmasi miiellifin genel diisiince yapisiyla oOrtiismektedir.
Ciinkii o, bilgiyle ameli bir biitlin olarak degerlendirip diistindiiklerinin pratik hayata
aktarilmasma 6nem veren birisidir.

Abduh, tefsir yazma isini ¢ok genis zamana yaymistir. Yani ayetleri tefsir
ederken iizerinde fazlaca diisiinmiistiir. Ornegin ii¢ ayetlik bir Asr suresini yedi giin
gibi bir zaman diliminde tefsir etmistir.”*> Tefsirde kendisine ait kismi alt1 y1l gibi bir
zamanda olusturdugunu diisiiniirsek ayetler tlizerinde ne kadar yogunlastigini ve
bunun da genis bir zaman dilimine denk geldigini daha iyi gérmiis oluruz.

Herhangi bir ayetin acgiklamasmi yaparken, goriisiinii delillendirmek i¢in
zaman zaman selef uygulamalarin1 O6rnek olarak verdigine sahit olmaktaylz.296
Rivayet tefsirlerinden alint1 yaparken ise olduk¢a dikkatlidir. Ozellikle israiliyyat
tiiriinden rivayetleri tefsirine almamaya 6zen gostermistir.”®’ Tefsirinde bid’atlere,

hurafelere karst bir miicadelenin de oldugunu goriiyoruz.**® Yine o, tefsirinde

herhangi bir ayetin anlamini belirlerken, o ayetin baglamina bakmay: da ihmal

2! Resid Ruza, Tefsiru I-Mendr, 1/17.

2 Ammara, el-E 'malii’l-Kamile, 1/31.

293 Jansen, Kur’an’a Yaklasimlar, s.62.

2% Bilmen, Tabakdtii’l-Miifessirin, s.766-767.

293 Resid Ruza, Tefsiru I-Mendr, 1/18.

2% Bkz. Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, 1/345.

27 Sehhate, Menhecu’l-Imam Muhammed Abduh, s.161.

% Abdulgaffar, Abdurrahim, el-fmam Muhammed Abduh ve Menhecuhii fi 't-Tefsir, s.174.
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etmemektedir. Israiliyyattan, hurafelerden uzak durarak, toplumsal anlayismn &n
planda oldugu bir tefsir ortaya koymustur.
Ayrica Abduh doneminde bilimsel yorumlama anlayismin yaygin oldugu bir

gercektir. Ama o, boyle bir yorumlama anlayisini benimsememistir.””

Ayni sekilde
Misir’da en 6nemli miifessirler ayn1 zamanda nahivcidirler.’® Fakat o, Kur’an’mn bir
nahiv, kelam kitab1 gibi ele alinmasmin onun asil indirilis maksadindan insanlari

uzaklastiracag1 kanaatindedir.*"’

Zaman zaman c¢esitli ilim dallariyla ilgili izahatlar
yapmakla birlikte bu alanlarin agrrlikta oldugu ve Kur’an’m asil mesajini
golgelendirdigi bir tefsire karsi durus sergilemektedir.

Abduh’un bu tefsirdeki en onemli 6zelliklerinden bir tanesi onun, her firsatta
okuyucularina ahlak dersleri vermeyi ihmal etmemesidir.’®> Kur’an bir ahlak
kitabidir. Hz. Peygamber’in ahlaki Kur’an olarak gosterilmistir. Oyleyse bu énemli
ayrmtiy! unutmamak ve ona gore ayrmtili izahlar yapmak gerekir.®® Yine ona gore
Kur’an bir hidayet kitabidir. Bu temel nokta etrafinda tefsir yapilmalidir. Bunun
disinda bir¢ok 6zelligi vardir. Ama hicbirisi bu temel noktanin yerini alamaz. Ayrica
onun dili ¢ok fasihtir. Anlamak i¢in nahiv kurallaria vs. ihtiyag yoktur. Arapga bilen
herkes anlayabilir.’** Sadece bazi ilimleri bilmeyi gerektiren birtakim ayetler vardir
ki onlar1 o alanda uzman olan kisiler bilebilir.’*

Kur’an’m bu hidayet yoniinii golgede birakacak gereksiz ayrmtilara girmemeye
de 6zen gdstermistir. Ornegin Bakara suresi 58. ayetini “Hani bir zamanlar "Su sehre
girin de onun nimetlerinden dilediginiz sekilde bol bol yiyin ve kapidan secde ederek
girin ve "hitta” (bizi bagisla!) deyin ki, size, hatalarinizi magfiret ediverelim, iyilik
yapanlara nimetlerimizi daha da arttiracagiz” dedik.” agiklarken, ayette bahsi gegen
sehrin hangisi oldugu konusunda Kur’an’in kendisi siikut ettigi i¢cin susmayi tercih

etmistir.>*

299 Jansen, Kur’an’a Yaklasimlar, $.96.

39 Abdulgaffar, el-Imam Muhammed Abduh ve Menhecuhii fi't-Tefsir, s.18.
% Resid Ruza, Tefsiru I-Mendr, 1/146.

392 Baljon, J.M.S. Kur’an Yorumunda Cagdas Yonelimler, s.18.

39 S1ddiki, Islam Diinyasinda Modernist Diisiince, s.58.

394 Sehhate, Menhecu 'I-Imam Muhammed Abduh, .37, 50.
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Ayetleri degerlendirirken sure biitiinliigline 6nem vermistir. Yani ayetler
miistakil olarak degil, surenin ana fikri cerevesinde degerlendirilmistir.’’ Bu
nedenle de ayetlerin niizul sebebiyle ilgili olarak, ravilerin ayet biitiinliiglinii ortadan

kaldiracak sekilde parcalayict rivayetlerini yanlis bulmaktadir.”®®

Bu ¢esit
rivayetlerin, ayetlerin daha genis c¢ercevede ve farkli bakis acilariyla
degerlendirilmesine engel teskil ettigi icin de bdyle bir diisiinceye sahip
gozitkmektedir. Cilinkii kendisi daha serbest yorum yapma taraftaridir.

Abduh’un tefsirinde toplumsal sorunlar 6nemli bir yer tutmaktadir. Toplumsal
hastaliklarla miicadele etme gayesiyle 1slah anlayisi temelinde birtakim ¢oziimler 6ne
siirmektedir. Bu noktada ilmi ve ahlaki egitim 6nem arz etmektedir.*® Had cezasini
gerektiren ayetleri degerlendirirken de verilmesi gerekn cezadan ¢ok konunun insani
ve ahlaki boyutu iizerinde yogunlasmaktadir.

Surelerin baginda 6nce sure hakkinda genel bilgiler vermektedir. Ornegin
Bakara suresini tefsir etmeye baslamadan 6nce surede bahsi gegen miiminler, kafirler
ve miinafiklar hakkinda bilgiler vermektedir. Yine sure agiklamalarina ge¢meden
once bir dnceki sure ile baglantisim1 ve uygunlugunu zikredip surelerin sonunda ise
yine bir 6zetleme yapmaktadir.

Itikadla ilgili ayetleri kisa bir sekilde, ahlakla ilgili ayetleri biraz daha uzun bir
sekilde, toplumsal meselelerle ilgili ayetleri ise ¢ok daha genis bir sekilde
a¢iklamaktadir.’"

Neticede Abduh’un tefsirindeki metodunun su esaslara dayandigini rahatlikla
sOyleyebiliriz:

1. Kendi zamaninda meydana gelen olaylar1 Kur’ani bakis acisiyla ele almak.

2. Kur’an’1 boliinmez bir biitiin halinde degerlendirmek.

3. Ayetleri anlamak i¢in sureyi bir biitiin olarak degerlendirmek ve anlatilmak
istenen konuyu temel almak.

4. Dil ve sanatla ilgili aciklamalara tefsirin igerisinde yer vermemek.

5. Islam davetini konu alan ayetler aciklanirken Islam daveti esnasinda

meydana gelen tarihi olaylar1 da gz 6niinde bulundurmak.’"!

397 Sehhate, Menhecu 'I-Imam Muhammed Abduh, s.37.

398 Resid Ruza, Tefsiru I-Mendr, 11/10.

39 Abdulgaffar, el-Imam Muhammed Abduh ve Menhecuhii fi't-Tefsir, $.296.
319 Abdulgaffar, el-Imam Muhammed Abduh ve Menhecuhii fi't-Tefsir, s.321.
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Kisaca onun tefsiri, akli bir yontemin kullanildigi, rivayetlerden ¢ok 6zgiin
yorumlarin yapildigi, ahlak ve hidayet yonii agir basan agiklamalarm yer aldigi,
gereksiz bilgilerden ka¢mildigi, bilimsel yorumlamalarin en aza indirildigi, sure ve

ayet biitiinliigline dikkat edildigi bir yap1 arz etmektedir.

3.3. Muhammed Resid Riza’nmin Tefsir Tarz

Abduh hakkinda bu bilgileri verdikten sonra hocasi ile 6grencisi arasinda tefsir
alaninda genel bir birlikteligin oldugunu sdyleyebiliriz. Ama bazi agilardan da farkl
tarzlara sahiptirler. Resid Riza, yeni bir tefsire ihtiya¢ oldugu kanaatini hep dile
getirmistir. Ama bu tefsir 6ncekilerden farkli olacaktir. Kur’an’in bir hidayet kitab1
oldugu gerceginden hareketle, ayetlerin yine baska ayetlerle tefsir edilmesine dncelik
veren, uyarici, miijdeleyici, 1slah edici 6zellikleri 6n plana ¢ikaran ve yasadigimiz
cagin ihtiyacina yonelik bir tefsir olmalidir. Ustadi Abduh’un da bu kanaatte
oldugunu séylemistir.’'?

Ote yandan Resid Riza’ya gore tefsirin dereceleri vardir. En asag1 derecesi
kisinin Kur’an’1 genel olarak anlayip, Allah (cc)’m giiciinii kudretini kalbe sokan,
nefsi hayra yonlendiren tefsirini yapmaktir. Bunu herkes yapabilir. Tefsirin bir de {ist
derecesi vardir ki onu ancak bazi ilimlere sahip olanlar yapabilir. Bu ilimler;
Kur’an’da gegen her kelimenin gercek anlamini, Kur’an’n iislubunu bilmek, insanlik
tarthini bilmek, insanlarm Kur’an’la nasil hidayet yolunu bulduklarmni bilmek, Hz.
Peygamber’in ve ashabinin hayatin bilmektir.*'?

Ona gore de Kur’an, ne bir tarih kitabi, ne bir tip kitabidir. O, diinya ve ahiret
mutlulugunun kaynagldlr.314 Dolaysiyla  kelimelerin  tahlillerinden, irab
kaidelerinden, sanatlardan bahseden tefsirlere tefsir demek zordur. Kur’an’in asil
onemli o0zelligi bir hidayet ve rahmet kitab1 olusudur. Asil amag¢ onun hiikiimlerini

anlamaya ¢alismaktir. Bu baglamda yapilan tefsirler tefsir olarak kabul edilebilir.’"”

3 el-Behiy, Cagdas Islam Diisiincesinin Olusumu ve Bati, s.184-185.
312 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 1/15.

313 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 1/23-25.

314 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 1/10.

315 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 1/25-26.
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Bu bakis acis1 Abduh’unki ile ortiismektedir. Tamamen toplumsal faydacilik 6n
plandadir. Onemli olan Kur’an’1n yasanabilir olmasini temin etmektir.

Abduh’un tefsiri ile Resid Riza’nin tefsiri arasinda farklar mevcuttur. Ornegin
Abduh, daha cok kisisel yorumlarla tefsir yaparken Resid Riza, bu kisisel yorumlara
ilaveten rivayetlere ve kelime anlamlarina da agirlik vermeye baslamustir.’'® Bu
nedenle bazi yerlerde Abduh’un goriisline ters olsa da bazi rivayetleri aktarmaktan
geri durmamustir.>’” Ama o, rivayetlere dnem verirken dniine gelen her rivayeti de
almig degildir. Rivayetin sahih olmasi onun i¢in ¢ok Onemlidir. Ama tefsir
konusunda gelen rivayetlerin cok azinin sahih oldugunu, ¢ogunun inangsiz insanlar
ve Ehl-i Kitap’tan Miisliiman olanlar tarafindan aktarildigini da Vurgulamlstlr.3]8

Bir bagka fark da sudur: Abduh, daha c¢ok kisa agiklamalarla yetinirken Resid
Rizd daha genis bilgiler vermektedir. Ayrica Abduh’un hi¢ deginmedigi ge¢cmis
alimlerin ihtilaflarin1 Resid Riza ¢6zmeye calisir. Hatta Abduh’un tefsir ettigi
kisimlara onun fikriyle 6zdeslesmeyen ilaveler yaptigi i¢in hocasina iftira etmekle de
suglanmustir.’”  Abduh’un tefsir yaptigi kisma ilave edilen bircok agiklama
Abduh’un tefsir tarziyla Ortiismemektedir. Bu durum tefsirde bariz bir sekilde
kendini gostermektedir.

Bir diger konu da Abduh’un tefsirindeki miiphem kelimelere bakigidir. Ona
gdre Kur’an’daki miiphem kelimeleri agiklamak gereksizdir.**® Ciinkii O, tamamen
pratik faydaya doniik bir anlayisi savunmaktadir. Muhtemeldir ki miiphem birakilan
kelimelerin aciklanmasinda herhangi bir faydanin s6z konusu olmayacagini
disinmektedir. Faydasi olsaydi zaten Allah (cc) tarafindan agiklanirdi anlayisi
hakimdir. Bu baglamda gramer konusuna ¢ok az girmek suretiyle asil agirligi
muhtevaya verdigi goziikmektedir. Ciinkii onun i¢in Onemli olan Kur’an’in
anlagilmasi 1di. Kelimelere takilip kalmak ise Kur’an’in anlasilmasi i¢in gosterilen
cabay1 golgede birakacakti. Ama Resid Riza tefsirdeki gramer eksikligini gorerek

daha sonra bu konuda da ilaveler yapmuistir.

316 Resid Ruza, Tefsiru I-Mendr, 1/20..

317 Sehhate, Menhecu’I-Imam Muhammed Abduh, s.204.
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Resid Riza tefsiri yazarken pek fazla tefsir kaynagma miiracaat etmemistir. O,
sadece “Ruhu’l-Meani” tefsirinden istifade ettigi halde Abduh, on bes kadar tefsire

. .. 321
miiracaat etmistir.’

Fakat aciklama yaparken tefsir isimlerini zikrettiklerine pek
rastlamiyoruz. Daha cok, alintilar1 climle icerisine sikistirdiklarma sahit oluyoruz.

Resid Riza’ya gore de Kur’an ruhi bir rehber olarak gonderilmistir. Diinyevi
konularla ilgili onda ¢ok az nasihat yer almis ve islerin bircogu ulu’l-emr’e havale
edilmistir.’** Bu sorumlulugu kendisinde de hissetmis olacak ki satir aralarnda
okuyucuya nasihat vermekten cekinmez.**> Bu durum Kur’an’a daha ¢ok bir ahlak
kitab1 olarak bakmasindan kaynaklanmaktadir.

Genel manada Abduh’la ayn1 paralelde yorumlar yapmakla birlikte ayrintiya

daha ¢ok girmesi ve rivayetlere kendi 6zgiin yorumlarini gélgede birakacak sekilde

agirlik vermesiyle hocasindan ayr1 bir ¢izgi takip etmistir.

4. Abduh-Afgani Karsilastirmasi

Muhammed Abduh’u tanimak i¢in onun {zerinde biiyiik etkisi olan
Cemaleddin Afgani’yi iyi bilmek gerekir. Ciinkii bircok alanda Abduh’un
diisiincesinin sekillenmesinde etkili olmustur. Siyasi alanda daha tecriibeli olan
Afgani, bu tecriibesini ve bilgisini Abduh’a aktarma imkani bulmustur. Abdubh,
Afgani’ye yazdig1 bir mektupta, bu gercegi itiraf eder mahiyette, adeta her seyi
ondan oOgrendigini, kendisinin farkina dahi onun sayesinde vardigini dile

getirmektedir.***

Abduh ve Afgini, aym1 gayeyi savunmakla birlikte yontemleri
birbirinden farklidir. En basta gelen farklilik, Afgani daha cok siyasi alanda
miicadele etmeyi tercih ederken Abduh, kendisini egitim alanina vermis bir kisidir.
Ortak noktalar1 elbette ki ¢cok daha fazladir, ama farkli yonleri de vardir. Bunlari

kisaca agiklamakta fayda vardir.

32! Sehhate, Menhecu’l-Imam Muhammed Abduh, s.50.
322 S1ddiki, Islam Diinyasinda Modernist Diisiince, s.58.
323 Sehhate, Menhecu’l-Imam Muhammed Abduh, s.241.
2% Ammara, el-E 'mali’l-Kamile, 1/44, 625



63

4.1. Ortak Yonleri

Abduh ve Afgani, aralarindaki yakin iligki nedeniyle goriis olarak birbirlerine
cok benzerlik gostermektedirler. Abduh’un diisiince anlayisi ¢ogu zaman hocasmin
fikirlerine gore sekillenmistir. Adeta hocasini takip eden ¢aliskan-basarili bir 6grenci
gibidir. Bu nedenledir ki Afgani’ye vasiyetini soranlara “Size Abduh’u

biraktyorum™*

demek suretiyle ona olan gilivenini ortaya koymustur.
Birlikteliklerinin ilk {iriinii olarak el-Urvetii’l-Viisqga dergisini ¢ikarmiglar, Mason
Locast’na birlikte girmisler, Ingiliz Locasi’ndan ayrilarak Fransiz Dogu Locasi’na
yine birlikte katilmislardir. Yine birlikte “Ozgiir Vatan Grubu”nun olusumunda yer
almislardir.**® Beraberlikleri on bes yil (1872-1886) kadar devam etmis ve bu siire
zarfinda daha bircok ortak faaliyete imza atmuslardir.*”’

Bu sekilde birlikte hareket etmeleri, davalarina biiylik bir giic katmis ve daha
etkili sonuglar dogmasina vesile olmustur. Ayrica bu kadar uzun bir siire devam eden
yakin birlikteligin sonucu olarak bir¢ok noktada ortak goriislere sahip olmuslardir.
Ayni kaygilart tasiyor olmalar1 da onlar agisindan bir avantaj olarak kendisini
gostermistir.

Her ikisi de kendilerini ¢ok farkli bilim dallarinda donanimli hale
getirmislerdir. Dini ilimler, tabil ilimler, nazari ilimler ikisinin de ilgi alanina
girmektedir.’*® Afgani, her ne kadar bazilari tarafindan, biiyikk bir lim degil de
biiylik bir diislinlir olarak kabul edilse de bir¢cok ilim dalinda yeteri kadar bilgi
birikimine sahip bir insandi. Yaptig1 sohbetlerde, konferanslarda, derslerde felsefe,
fikih ve tasavvuf gibi bir¢ok ilim dalindan bahsederdi.’*® Dinler tarihi konusunda da
derin bilgi sahibiydi.™® Bunun yaninda, gok farkli iilkelerde ikamet etmesinden
dolay1 Arapca, Farsca, Tiirkce ve Fransizca gibi yabanci dilleri bilmekte, Ingilizce ve

331

Rusca’y1 ise sadece anlamaktaydi.”™ Abduh da ayn1 sekilde dini ilimlerde kendisini

323 Albayrak, Klasik Modernizmde Kur’an’a Yaklasimlar, .93.
326 Ammara, el-E 'malii’l-Kamile, 1/39-40.

327 Ramazan, Islami Yenilenmenin Kokenleri, s.109.

2% Ammara, el-E 'malii’I-Kamile, 11/337.

32 Hourani, Cagdas Arap Diisiincesi, s.129.

330 Samarral, Mezhepsizler ve Mukallitleri, s.25.

3! Keskioglu, Osman, “Cemaleddin Afgédni”, s.91,97,102.
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ist diizeyde yetistirdigi gibi, Ezher’de okutulmayan matematik, felsefe gibi dersleri

6zel cabastyla elde etmis biriydi.**?

Yabanci dil olarak ise Fransizcay1 bilmekteydi.
Uzun yillar birlikte calismis olmalari, temel noktalarda ayni diisiincede
olmalarindan kaynaklanmaktadir. Her iki diisiiniirimiiziin fikir yapisina baktigimiz
zaman, calismalarinin adeta birbirinin tamamlayicis1 konumunda oldugunu
gdrmekteyiz.>>® Miislimanlar1 durgunluktan kurtararak asla dondiirmek®** anlamina
gelen 1slah dedigimiz diisiince anlayisi onlar i¢in biiyiik 6nem arz etmektedir. Afgani,
Miisliimanlar1 iman ve ahlak bakimindan 6ze dondiirmeye ve onlarin bdliinmesine
sebep olan etkenleri ortadan kaldirmaya calismustir. Ona gore Islam, dogru bir
sekilde Ogrenilirse, Miisliimanlar icin gelismeyi saglayacak etkenler ister istemez
ortaya ¢ikacaktir.”>> Zaten Miislimanlarin biiyiik cogunlugunun itikadlari saglamdur.
Asil sorun uygulamada ortaya ¢ikmaktadir.*® Olaylara tepkisiz kalmalarmin ve
tembellik yapmalarmm en biiyiik nedeni ise korkakliktir.>>” Bu noktada
miisliimanlarin ortak degerleri, inang ve mezhep farkliliklarmm yerini almahdir.**®
Ayrica Miisliimanlar, ancak dinden ¢ikanlara ve dogru yoldan sapanlara layik bir
davranis olan tevekkiilii bahane edip tembellik yapma gibi yanlig bir durumdan uzak
durmali ve (;ahsmahdlrlar.339 Kendisinin, Miisliimanlarin geri kalmasindan son
derece {iziintii duydugu agiktir. Asil ¢abasi Islam toplumunda gordiigii geri kalmishig:
onleme adinadir. Bu nedenle, ilk kaynaklara, Kur’an ve Siinnet’e donme kaygisini
hep tasimustir. islam toplumunun eski canliligini elde etmesinin de ancak bu sekilde
miimkiin olacagi kanaatindedir.’**® Ciinkii Kur’an’a dénme Miislimanlarmn

birlikteligini saglayacak en énemli unsurdur.’*!

Abduh da aym sekilde en 1yi yol
olarak saf Islam’a donmeyi, mezheplerin ¢ogalmasmdan 6nceki durumu Ornek

almay1 ve Islam’m asil kaynaklarindan hareketle yeni bir kiiltiir ve medeniyet insa

332 Bilmen, Tabakdtii’I-Miifessirin, s.765.

333 el-Behiy, Cagdas Islam Diisiincesinin Olusumu ve Batt, s.210.

334 Hanefi, Hasan, et-Tiirds ve 't-Tecdid, s.183.

333 Esen, Muammer, “Siyasal-Sosyal Gériisleri ve Dini Yoniiyle Afgdni”, s.270-271.
3% Abduh, Afgani, el-Urvetii’l-Viiskd, s.164.

337 Abduh, Afgani, el-Urvetii’l-Viiskd, s.272.

338 Hourani, Cagdas Arap Diisiincesi, s.135.

339 Abduh, Afgani, el-Urvetii’l-Viiskd, s.150.

340 Ramazan, Islami Yenilenmenin Kokenleri, s.62,82.

! Abduh, Afgani, el-Urvetii’l-Viiskd, s.173.
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etmeyi gerekli gdrmektedir.’*

Her miislimanin, Kitap ve Siinnete bakarak Allah ve
Resuliiniin ne dedigini anlama hakki oldugunu, bunun i¢in de herhangi bir alimin
araciligma gerek olmadigmi sdylemektedir.** Kisaca her iki diistiniiriimiiz de selefi
anlayisa donerek Islam toplumunda uzun yillar boyunca olusan gelenek¢i anlayisi
reddetme yolunu segmislerdir.>** Bunu yaparken, Bat1 toplumunda meydana gelen
reform hareketlerine kayitsiz kalmayip bazi kavramlar Islami birtakim kavramlarla
uyusturmaya ¢alismislardir. Demokrasinin karsilig1 olarak siird’y1 kullanmalar1 buna
6rnek gosterilebilir.**

Fikirlerinin temel noktas1 budur. Yani su ana kadar olusan Islam mirasm1 yok
sayma ve Kur’an’la siinneti yeniden yorumlayarak ilk donem islam anlayismi
topluma tekrar egemen kilmadir. Onlara gore ilk donem Miisliimanlari, Islam’1 tiim
canliligiyla yagamis ve bu davranislar1 vesilesiyle egemen bir yapiya biirlinmiislerdir.
Fakat daha sonra bu yap1 bozularak Islam’da olmayan seyler ona sokulmus ve o
dinin asli yapis1 bozulmak suretiyle Miisliimanlar geri birakilmistir. Bu konuda en
biiyiik yanlis1 mezhepler yapmistir. Onlar, dini karmasik bir duruma sokarak Islam1
yasanmaz hale getirmislerdir. Kendilerinde bdyle bir anlayisin olusmasinda sanki
Batr’yla olan iletisimlerinde karsilastiklar1 giicliikler, mevcut paradigmayla yeni
olaylara cevap verememe gibi etkenler de rol oynamis gibidir. Ayrica Kur’an
hakkinda daha rahat konusabilmek ve yorumlarin1 daha 6zgiirce yapabilmek icin de
kendilerine bu sekil bir yol ¢izmis olmalar1 miimkiindiir.

Boyle bir yontemi benimsemekle birlikte kendileri de asr-1 saadet’ten
giiniimiize kadar ulasan Islam mirasin1 kullanmislardir. Oysa Miisliimanlar1 eski
canliligina kavusturmak Islam mirasma dokunmadan da gerceklesebilir. Asr-1
saadetten sonra cesitli donemlerde Miisliimanlar yeryiiziiniin hakim giicii durumuna
gelmislerdir. Onlara bu Islam miras1 engel olmamistir. Her firsatta bu diisiince
mirasin1 elestirmek ve Miisliimanlarin geri kalmishgmin sugunu ona atmak,
hayatlarin1 Islam’in daha iyi &grenilmesi yoluna adayan ve bu konuda birgok
fedakarliklar yaparak eserler meydana getiren ilim adamlarmna biiyiik haksizlik olsa

gerektir.

32 fscan, Muhammed Abduh un Dini ve Siyasi Goriigleri, s.56.

3 Resid Rz, Gergek Islam’da Birlik, s.108.
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Ote yandan ilk kaynaklar deyince anlasilan sey Kur’an ve siinnet’tir.
Diisiiniirlerimiz, Kur’an ve sahih siinnet ile Miislimanlar1 bu iki kaynaktan
uzaklastiran anlayis ve yasayis arasinda ayrim yapmuslardir.®*® ilk kaynaklar derken
Abduh’un, biiyiik oranda Kur’an’1 kast ettigi aciktir. Her miisliimanin, alim de olsa
cahil de olsa Kur’an ayetlerini giicii dl¢iisiinde okuyup anlamasinin farz oldugu
kanaatindedir.**’ Afgani de ayn1 sekilde Arapca ve siyer bilen, akli basinda herkesin
Kur’an’1 okuyup anlayabilecegi kanaatindedir.”**

Bu anlayisla yola ¢ikan disiiniirlerimiz, fikirlerini teorik alana
hapsetmemislerdir. Cilinkii her ikisi de eylem adamudir. Hayatlarinin tamamini
miicadeleye adamislardir. Abduh’un diisiincesi, mutluluk ve eylem temeli iizerine
kurulmustur.** Yani eylem ve bu eylemin basarili sonuglarin1 gordiikten sonra elde
edilen mutluluk. Afgani, meseleyi bir adim daha ileri gétiirmiistii. Ona gore iman ile
eylem arasinda kuvvetli bir bag vardi. Her eylem dogru veya yanlis bir inanca
dayanmakta,” inanclarmn gerekleri davranislara yansitmaktaydi.

Diisiince deyince zihnimizde canlanan ilk sey akildir. Akil, Islam’m ilk
yillarindan bu tarafa hep tartisma konusu olmustur. Herkes aklin 6nemini ve
sorumluluk sahibi olmak ic¢in zorunlu bir etken oldugunu kabul etmektedir. Ama
sinirlart  konusunda biiylik tartismalar meydana gelmektedir. En basta sunu
soyleyebiliriz ki Islam, akil dinidir. Insanlar1 bilerek ve arastirarak inanmaya tesvik
eder. Onda aklin kabul edemeyecegi bir hiikiim yoktur. Bir bedeviye “Muhammed’e
ni¢cin iman ettin” diye soruldugu zaman bedevi sOyle cevap vermis, “Cilinkii aklin
yapma dedigi hi¢cbir seyi Muhammed’in yap dedigini, yap dedigi higbir seyi de

31 fslam, diisiince sahasinda akli, sosyal yasantida ise

yapma dedigini gérmedim
adaleti hakim kilmaya calisan bir dindir. Ulemanmn nerdeyse hepsi naklin akilla
bilinecegini sdylemektedir. Ama tartigma konusu olan husus, nakli anlama ve
yorumlamada kendini gostermektedir. Bu noktada bazilar1 akla sinirsiz bir 6zgiirliik
tanirken bazilar, onun alanmi biraz daha kisitlama yoluna gitmislerdir. Aklin

sinirlarmi daha genis tutan alimler “Nasslara si§indigimiz giinden beri igerisi hirsiz

34 el-Behiy, Cagdas Islam Diisiincesinin Olusumu ve Bati, $.202.
7 Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, 1/23.

38 Kaleci, Cemaleddin el-Afgani, s.14.
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330 Esen, “Siyasal-Sosyal Goriigleri ve Dini Yoniiyle Afgdni”, s.276.
331 Ebu Zehra, Muhammed, Islam Hukukunda Sug ve Ceza, 1/24.
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doldu™* soziinii darbi mesel haline getirmek suretiyle naslara kayitsiz sartsiz
teslimiyetin insanlar1 yanlis bir mecraya gotiirdiigiine bu nedenle naslar1 akil
stizgecinden ge¢irmenin zorunlu olduguna isaret etmektedirler.

Aklin smirlar1 konusunda boylesi ciddi tatigmalarmm oldugu bir ortamda,
Islam’1n pratik yoniine vurgu yapan ve ¢agin gereklerine gore Islam’1 yorumlamaya
calisan Abduh ve Afgani’nin de akilc1 yoniiniin 6n plana ¢iktigin1 gérmekteyiz. Her
ikisi de akilctyd1. islam’mn akla ve deliliyle birlikte bir seyi kabul veya reddetmeye
verdigi onem iizerinde sik sik durmaktaydilar. Onlara gore Islam dini kadar delil ile
inanmaya Gnem veren baska bir din yoktur.” Ayrica Afgani, akli Allah’in yarattig
en bliyiik nimet olarak kabul etmektedir. Ona gore akil, sadece insanin sorumluluk ve
Ozgiirligliniin bir sebebi degil, insan1 bilgiye ulastiran, dogal kanunlar1 kesfetmesini
saglayan bir aractir. Akil ile nakil birbiriyle catisirsa muhakkak bunlardan birinde
sapma oldugunu soyler. Ciinkii bunlar birbiriyle ¢elismez. Nakil tahrife ugrasa bile
aklin sapmasi soz konusu olmaz. Bundan dolayr akli naklin esasi kabul eder.’™
Ciinkii akilca yiiksek seviyede olan insan, medeniyete, gelismeye daha elverisli hale

355

gelir.””” Hatta daha ileri giderek insan aklmin yonettigi bir toplumun, dine dayanan

bir toplumdan istikrarli olabilecegini sdylemistir.”>

Afgani, dar gelenekciligi rasyonalist soylemlerle elestirmek suretiyle akillari
onyargilardan kurtarmak igin calismustir.>>’ Ona gore akildan yiiz ¢eviren insan,
imana da srrtim donmiis olur.®®® Ote yandan Abduh, akla genis ozgiirlik alani
vermekle birlikte, aklin iyi ve koétiyli bilme kabiliyetinin eksik oldugunu, bunu
tamamlamak icin dine ve paygambere ihtiya¢c duyuldugunu sdylemektedir.*>® Aklin
Allah (cc)’1n dini ve risaleti ile de uyumlu olmas1 gerektigini dile getirirken360 vahyin

361

sundugu verileri aklin teyit ettigini vurgulamaktadir.”™ Ama akil ile nakil ¢elisirse

32 Ebu Zeyd, Dinsel Séylemin Elestirisi, s.69, 172.
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akli 6ne gecirmek gerekir.®® Bu anlayisi savunan Abduh, goriislerini ortaya
koyarken bazi sahih hadisleri reddetme cihetine dahi gitmektedir.’®” Ozellikle
Bathilar tarafindan modern-mutezili olarak adlandirilmasmin nedeni onun akil
merkezli yaklagimidir.*®*

Mezhebi anlayis noktasinda da goriislerinin Ortiistiiglinii gérmekteyiz. Afgani,
fikhi olarak hanefi mezhebine gore ibadetlerini yerine getirse de itikadi olarak

herhangi bir mezhebe bagliligi s6z konusu degildir.’®

Ona gore gegmis fakihlerden
bize gelen rivayetler sonugta bir goriis ve i¢tihaddir. Bu nedenle bizi baglamaz ve
onlara uymak zorunda degiliz. Her insan, Kur’an ayetlerinden ne anliyorsa onunla
yetinmelidir.**® Buna gére, Afgani, mezheplerin korii kériine taklit edilmesini, hala
ilk alimlerin bakis agilarina gore fetvalar verilmesini elestirmektedir. Ona gore boyle
bir anlayis, tembellikten kaynaklanmaktadir. Bu anlayis1 savunan alimler ise Kur’an

ve siinnete sadece goriiniiste bagh olan kisilerdir.*®’

Clinkii sadece taklit ile yetinmek
insanlara muhakeme yetenegini de kaybettirecektir.’®® Yine Afgani, fakihleri de
pratik yonlerini zayif gérerek agir sekilde itham etmektedir. Fikih ilminin kamu, idari
ve medeni hukuka dair biitlin konular1 icerdigini, bu nedenle bir fikih¢mnin en ytiksek
derecede idareci olmasi gerektigini, fakat bizim fikih¢ilarimizin kendi evlerini bile
idare etmekten aciz olduklarini s6ylemektedir. Afgani burada, teorik bilginin eyleme
déniismemesinden dert yanmaktadir.*®

Mezheplere bakisi bu sekilde olan Afgini, Miislimanlar1 hangi kelami-felsefi
anlayis1 savunursa savunsun, aralarinda herhangi bir ayrim yapmadan, Islam
mezhebinin evlatlar1 olarak gérmektedir. Bundan dolayr Mezhep farki gézetmeden
biitlin Miisliimanlarla iyi iliskiler kurma c¢abas1 igerisinde olmustur. Gegmisi kori

koriine takliti ve Miislimanlar arasinda yer alan hurafeleri ayiklayarak Islam

kiiltiirlinlin  yeniden gozden gecirilmesi ve zamanin gereklerine gore yeniden
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diizenlenmesi kanaatindedir.®” Toplumdaki hurafeleri, akli kirleten bir durum ve

371

hakikatle akil arasindaki kalin bir perde olarak gormektedir.”” Gergek Islam, taklite

egemen olmak durumundadir. Bu nedenle Islam, yapisina uygun olan seyleri kabul

- . 2
eder ve varligma zarar verecek seylerle miicadele eder.”’

Bir taraftan, mezhep
ayrimi yapmadan biitiin Miisliimanlar1 kucaklarken, diger taraftan onlarin inandiklar1
mezheplere agir elestiriler yoneltmesi bir ¢eligki olarak gdziikkmektedir. Bu nedenle
toplum tarafindan fazla destek bulmamasinin sebeplerinden biri bu olsa gerektir.
Abduh da ayni1 sekilde, toplumdaki partizanliga varacak derecede mezhepcilige
kars1 ¢ikmis, bunun toplumsal birlik ve kaynasmaya engel oldugu gibi son donemde
yazilan kitaplar1 da olumsuz yonde etkiledigini sdylemistir. Yani Ona gore boyle bir

 Insan tiriiniin olgunluga ulasmasi da

374

davranis, tretkenligi azaltmaktadir.’’
diistincesini taklit zincirinden tam olarak kurtarmasina baghdir.”™ Bu nedenle
herhangi bir fikir ortaya koyarken oOncekilerin goriislerine bagli kalma ihtiyact
hissetmez. Tamamen 0zgiirce hareket eder. Ona gore sonra gelen nesil, gecmisteki
olaylar1 diislinlip onlardan ders ¢ikararak oncekilerden daha kapsamli diisiinceler
ortaya koyabilirler.’”>’Ama Resid Rizd’ya gore Abduh da aynen diger mezhep
imamlar1 gibi mezhebi olan bir imamdir.”’® Oysa onun, diger mezhepler de oldugu
gibi fikhi olarak farkli bir sistematiginin oldugunu goremiyoruz. Sadece bazi
konularda verdigi fetvalara sahit olmaktayiz. O da diger alimler gibi kendinden
onceki alimlerin ¢izgisini takip etmistir.’”’ Kendisi igin ibn Teymiyye’den ¢ok ibn
Riigd’lin yolundan gittigi de sOylenmistir. Yani itikadi olarak su mezhebe baghdir
demek yanlis olur. Ciinkii o, her mezhebin uygun gordiigii goriislerini almistir.””® Bu
konuda kendisine biiylik bir serbestiyet tanimistir. Kendisini, herhangi bir sekilde bir
yere bagimli hissetmeden rahat bir sekilde, farkli mezheplerin, farkli alimlerin

gortslerini alma noktasinda tamamen 6zgiir hissetmektedir.
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Her iki alim de mezhepleri korii koriine taklit etmenin yanlis oldugu kanaatini
tagimalarinin bir sonucu olarak, fikhi yenilenmenin zorunlu oldugu anlayisini
benimsemislerdir. Abduh, Islami kaynaklara bagli kalarak sonradan meydana gelen
olaylarda igtihad yapmak suretiyle ¢ozliimler getirme taraftariydi. Afgani de ayni
sekilde igtihad1 zorunlu gérmekteydi. Ona gore her donemin kendine 6zgii sartlari
vardir. Degisen bu sartlara 6zgii yeni igtihadlar yapilmasi gerekmektedir. I¢tihad
kapisini kapatmay1 da kimsenin yetkisinde gormeyen Afgani, hi¢cbir miictehidin de
bu kapmnm kapandigini séylemedigini vurgulamaktadir.’”® Ayrica igtihad yapmak bir
tercih sebebi degil biitiin Miislimanlarin zorunlu bir gérevidir de.”™

Her c¢agin kendine 6zgili sorunlari, problemleri vardir. Bu yeni problemlere
¢6ziim bulacak olanlar da yine alimlerdir. Igtihad kapisinin kapanmasi, Miisliimanlar1
cOzlimsiizliige gotiiriir. Bu nedenle, yeni ortaya ¢ikan problemlere ¢oziim bulmak
amaciyla igtihadin gerekli oldugu noktasinda 6zellikle ¢agimizda neredeyse fikir
birligi olusmus gibidir. Mezhepler konusunda ise iki hususu birbirinden ayirmak
gerekir. Ulemanin mezheplere bakisi; Ulemanin disinda kalan diger Miisliimanlarin
mezheplere bakisi. Abduh ve Afgani meseleye ilim adami goziiyle bakmaktadirlar.
Onlar, eger yeteri kadar fikhi donanima sahip olduklarmni diisiiniiyorlarsa herhangi
bir mezhebe bagli kalmadan da ibadetlerini yerine getirebilirler. Ama bu konuda
arastrma ve Ogrenme imkanindan, kabiliyetinden yoksun olan bir kisi i¢in ayni
seyleri soylemek oldukca zordur.

Her iki diisiiniiriimiiz de sadece kendi toplumlarimi diisiinmemisler, tiim Islam
alemini i¢ine alacak sekilde bir ¢aligmanin igerisine girmislerdir. Hem Afgani hem
de Abduh, Islam diinyasmi Bat1 emperyalizminden kurtarmay1 amag olarak kabul
etmislerdir.”® Ciinkii Batili iilkeler, kendi ¢ikarlar1 i¢in diinyayr kan goliine
cevirmekten ¢ekinmemektedir. Ayrica Batr’y1 ve oradaki gelismeleri taklit etmenin,
islam iilkelerinin sémiiriilmesini daha da kolay hale getirecegi kanaatindedirler.’®
Bunu o donemde egemen olan emperyalistlerin diismanligini kazanma pahasima

yapmuslardi.®®® Elbette bu bityiik bir riskti. Ciinkii kendi iilkelerinde dahi bu Batili
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iilkeler s6z sahibi konumundaydi. Afgani, Miisliimanlarin kafasinda olusan Bati
karsisindaki korkuyu yok etmeyi ve onlar1 cesaretlendirmeyi kendisine bir gorev
addetmisti.*® Misliimanlarin bukiinki duruma diismesinin sebebi olarak heva ve
heveslerinin pesinde kosmalarmi ve uzun vadeli bir bakis agisiyla olaylara
bakmamalarin1 goérmektedir. Bir diger sebep de kendilerine olan giivenlerini
kaybetmeleridir.*® O, Miislimanlarm asil diigman1 olarak Ingilizleri gormekteydi.
Ciinkii Ingilizler sicak savastan ziyade sinsi taktikleriyle Islam diinyas1 i¢in daha
biiyiik bir tehlike arz ediyorlardi.’®® Bu noktada Afgini’nin daha genis bir islam
cografyast adma ¢aligmalariin oldugunu gormekteyiz. Abduh ise Misir baglaminda
faaliyetlerini siirdiiriirken, muhtemelen Afgani’nin etkisiyle daha genis kapsaml
diistinme ve calisma igerisine girmistir. Afgani, ideoloji olarak benimsedigi Pan-
Islamizm anlayisin1 emperyalizme kars1 bir durus olarak algilamistir. Bu diisiincesini
hayata gecirme adma, o donem miisliimanlarinin biiylik giicii olan Osmanli
devletinin eski giiciinii yeniden kazanmasi icin ¢ok biyiik emekler harcamustir.*®’ Bu
cerceve de Miisliman halklarin, Osmanli devletini hala kendi devletleri olarak
gordiiklerini vurgulamistir.*®® Padisaha, devletin sorunlar1 ve bunlarin ¢dziimleriyle
ilgili fikirlerini agiklama imkani bulmus, goriisleri Osmanli yonetiminde zaman
zaman kabul gormekle birlikte, taleplerinin gergeklesmesinin imkansiz oldugu
kanaati tagindigindan bir¢cok Onerisi de geri ¢cevrilmistir.

Sanki kendisine karsi, devlet kademesinde bir giivensizlik de var gibidir.
Ozellikle yapmis oldugu bir konusmadan sonra ulema kesiminden gelen tepkiler
iizerine bu giivensizlik kendisini fazlasiyla hissettirmistir. Bu nedenle de devletin
sorunlartyla 1ilgili diisiinceleri daha ¢ok teoride kalmis, halk tabanindan ve ulemadan
da destek bulamadig1 gibi ¢ok agir elestirilere de ugramustir.

Afgani, Islam alemini &zgiirlestirmek adina bir seyler yapmakla kalmamus,
Miisliimanlar1 cehalet batakligindan kurtarmak ve gaflet uykusundan uyandirmak
icin de caligmalar ortaya koymustur. Ciinkii bir toplumu sadece bagimsiz yapmanin

yeterli olmayacagini, toplumsal biitiinliigli ve gelismeyi saglayacak adimlar atmadan

3% S1ddiki, Islam Diinyasinda Modernist Diisiince, s.64.

%5 Afgani, Tabiat¢ihig Red, s.82-83, 122.

3% Hourani, Cagdas Arap Diisiincesi, s.133.

37 Esen, “Siyasal-Sosyal Goriigleri ve Dini Yoniiyle Afgdni”, s.270.
88 Abduh, Afgani, el-Urvetii’l-Viiskd, .509.



72

bagimsiz olmanin faydalarinin goriilemeyecegini biliyordu. Bu c¢aligmalarinin
sonucunu da almis goziikmektedir. Ciinkii son asirlarda Islam iilkelerinde goriilen
Ozgiirlik hareketlerinde Afgani’nin etkisi bliyiik olmustur. O, “her millet, kendi milli
varligint duymali, uyanmali” diyerek insanlara hiirriyet, 6zgiirlik duygusunu
asiliyordu.”® Bu nedenle de somiirge iilkelerinde biiyikk bir rahatsizlik meydana
getiriyordu. Bunun bir sonucu olarak da uzun siire ayn1 yerde ikamet edemiyor,
siirekli farkli iilkelere seyahatler yapiyor veya siirgiine gonderiliyordu.

Afgani’nin iki hedefi vardi; Islami referans sayesinde Miisliimanlar arasinda
birligi saglamak, Islam iilkelerini Batili sémiirgeden kurtarmak. Bu amagla ilk basta
Miisliiman Hintlileri isgalci Ingilizlere karsi koymaya, egitim almaya, gazeteler
cikarmaya, ortak dil olarak Arapg¢a’y1 kullanmaya, bagimsizlik miicadelesi vermeye
cagirmistir. Esas itibariyle Afgani, milliyet¢i anlayisa sahip biri degildi. Ama bazi
tarihciler veya arastrmacilar, bagimsizlik anlayisini savunan Miisliimanlari
milliyet¢i olarak lanse etmeye calismuslardir.®” Oysa o, Allah (cc)’in varligina
inanan insanlarin, bu inang¢lar1 sayesinde 1wk baghligindan uzaklasacaklar1
kanaatindedir. Ciinkii ona gore wke¢ilik akilla bagdasan bir durum degildir.>®' Ona
gore bir Miisliiman, farkli bir wktan olan kisiler tarafindan yonetilmeyi kesinlikle
yadirgamaz. Ciinkii onlar1 asil birbirine baglayan sey milliyet degil dindir.***> Sadece
belli bir iilkenin degil biitiin islam iilkelerinin bagimsizlig1 icin calisiyor olmast,
milliyet¢i oldugu iddiasmi ¢iiriiten en Onemli gostergedir. Ayrica ortak bir dil
kullanmadan insan topluluklarmin birlikteligi saglayacagina inanmamaktadir.**?
Abduh da inan¢ birliginin bir kenara atilarak irka dayal birlikteligin 6n plana

% Aym sekilde Islam iilkelerinin

¢ikarilmasinin  yanlis oldugu kanaatindedir.’
somiirgeden kurtulmasi i¢in ¢ok biiylik cabalar harcamistir. Fakat zaman zaman
toplumda yasadig1 sikintilar nedeniyle ¢ikmaza girdigi de olmustur.”®”

Afgani bu 6zgiirliik miicadelesinde hi¢cbir zaman tavizkar olmamis ve hayati

boyunca miicadelesine devam etmistir. Ama Abduh i¢in ayni seyleri sdylemek

3% Keskioglu, “Cemaleddin Afgdni”, s.91.

390 Ramazan, Islami Yenilenmenin Kokenleri, s.65-70.

39" Abduh, Afgani, el-Urvetii’l-Viiskd, .82, 131.

392 S1ddiki, Islam Diinyasinda Modernist Diisiince, s.161.
3% Hourani, Cagdas Arap Diisiincesi, s.138.

9% Resid Ruza, Tefsiru I-Mendr, 11/355.

395 Resid Riza, Gercek Islam da Birlik, s.133.



73

miimkiin degildir. O, daha sonraki yillarda, diisiincelerini hayata ge¢irmek admna
somiirge iilkeleriyle 1yi geginme yoluna gitmis ve onlar1 elestirmek yerine ¢alismalar1
konusunda onlarin desteklerini almaya ¢aligmistir.

Somiirgeye karsi acik bir tavir iginde olmalar1 elbette ki tek basina yeterli
olmayacakti. Diisiincelerini hayata gecirmek i¢cin Miisliiman halklarin destegini de
almalar1 gerekiyordu. Boylesi bir calisma igerisine girmek, toplu bir miicadeleyi
gerektirecekti. Bu nedenle en basta Miisliimanlar arasinda birligi saglamanin zorunlu
oldugunun farkindalardi. Bu bilingle hareket eden Afgani, Miisliimanlar1 birbirinden
ayrran unsurlart geri plana atarak, onlar1 birlestiren nesneleri 6n plana ¢ikarmaya
calismistir. Bu anlayisinin pratik yoniinii Osmanli devletinin yikilacagini hissettigi
zaman, Muslimanlarin bu devleti bir arada tutma adina birlikte hareket etmeleri
noktasinda biiyilk cabalar gostererek ortaya koymustur.’”® Hatta daha fazlasmni
yapmak i¢in Osmanli yonetiminden, gorevli olarak Osmanli topraklarini dolagsmay1
ve halka birligi agilama yoniinde konusmalar yapmay1 talep etmis fakat bu talebi pek
ciddiye alinmayarak reddedilmistir.

Miisliimanlarin yasadigi sorunlarin temelinde yanlis dini inaniglarin yattigi
kanaatinde olduklar1 i¢in sonradan dine sokulan batil inanislar1 giderme adina dinin
aslina donmeyi her zaman dile getirmektedirler. Bu yanlis dini inaniglar da elbette ki
toplumun her tarafin1 sarmis olan bid’at ve hurafelerdir. Afgani, Miisliimanlarin
coOkiisiiniin sebebi olarak, bid’at ve hurafelerin, dinin esaslarinin yerini almis
olmasin1 gormektedir.””’ Cebr anlayis1 ve sufilerin yanls yonlendirmeleri de yine
ona gore bu ¢okiisiin sebeplerindendir.’®® Nitekim Hiristiyanlar, gercek Hiristiyan
olmadiklar1 i¢in giiglenmisler, Miisliimanlar ise gercek Miisliiman olmadiklar1 i¢in
zayiflamuglardir.*

Buradan su anlasiliyor ki onlarin istedikleri sey, dine sonradan dahil olan ne
varsa onlar1 temizlemek, sade, kolay yasanabilir bir din anlayismm Islam toplumuna
hakim olmasin saglamaktir. Ciinkii toplumda dini yasant1 anlaminda biiyiik ihmaller

s0zkonusu olmaya baslamistir. Miistimanlar ibadetlerini yerine getirmede gevseklik
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gostermekte ve onun yerine birtakim merasimlerle bu gorevi yerine getirdigini
diistinmektedirler.

Iki diisiiniiriimiiziin en belirgin 6zellikleri, 1slahatgi bir anlayisa sahip
olmalaridir. Hatta Afgéni, bazilar: tarafindan, dini 1slah hareketinin kurucusu olarak
goriilmektedir.**®  Ciinkii dini alandaki bir 1slah hareketini Miislimanlarin
gelismesinin en biiyiik dinamigi olarak gérmektedir.*”' Ona gére bu amagla ortaya
cikan kisiler, dinin aslini ortaya ¢ikaracak bir c¢aba igerisine girerlerse mutlaka
basartya ulasacaklardir.*”? Onun takip¢isi olan Abduh da aynmi sekilde hocasmm
izinden gitmektedir. Hatta 1slah faaliyetini hayatinin merkezine almis durumdadir.
Bu diisiincesi zaman zaman uygulama alan1 da bulmus ve Misir’da bir¢ok yeniligin
onclisii haline gelmistir. Hayatmin belli bir doneminde Misir’da kalan Afgani de
Misir’daki hadiselere kayitsiz kalmamistir. Ozellikle Abduh’un iizerinde c¢okga
durdugu Ezher’de islahat yapilmasmi ¢ok istemistir.*”® Abduh’un, islahat
diisiincesini hayata gecirmesinde Afgani’nin destegini almis olmasit daha sonraki
yillarda kendisine cesaret vermis gibi goziikkmektedir. Ciinkii basarili sonuclar elde
etmistir.

Afgani, amacma ulasmak adma Ingilizlerle isbirligi yapmaktan, Yahudi ve
Hiristiyanlarla yakin dostluklar kurmaktan ¢ekinmemistir. Ama bu isbirligi, somiirge
iilkelerine karsit verdigi miicadelede herhangi bir kesinti meydana getirmemistir.
Yabancilarla yapmis oldugu isbirligi sadece Misir’la da sinirlt degildir. Misir’a gelir
gelmez insanlart masonluga cagirmasi, Onceden masonluga girmis oldugu

diisiincesini kuvvetlendirmektedir.**

Abduh’da da benzer bir ¢abay1 gormekteyiz. O
da ayni sekilde hocasiyla birlikte Mason locasina iiye olmus,*” Ingiliz temsilcisi
Lord Cromer ile yakin dostluklar kurmustur.406 En cok elestirildikleri konular zaten
bunlardir.

Diger inanctan insanlarla olan yakin iligkilerinden de anlasilmaktadir ki

diisiiniirlerimiz, sadece Miisliimanlar i¢in degil, tiim insanlarm bir arada huzur i¢cinde
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yasabilecegi bir ortami temin etmek i¢in de biiyiik ¢aba igerisinde olmuslardir. Bu
¢ercevede Abduh, insanligm birligi diyebilecegimiz bir anlayisi savunmaktadir.*"’
Bu diisiinceden neyi kast ettigi tam agik degildir. Acaba insanlarin birbirlerine karsi
hosgoriilii bir sekilde bir arada yasamasini mi1 yoksa inang, yasayis bakimindan
birbirlerine yaklagsmasini mi1? Afgani de insanlar arasinda irksal ayrimciliga,
istiinliige kars1 olan ve asil iistiinliigi akli-riihi olgunlukta goren biridir. Bu anlayis1
temel esas olarak kabul eden Islam dininin diger dinlerden ayri 6zel bir yeri
oldugunu sdylemektedir.*®® Ayrica ona gére ii¢ biiyiik din, kaynaklar1 ve hedefleri
itibariyle ayni noktada yer almaktadirlar. Tebalar1 da bu gercegi bilerek baris i¢in
ortak adim atmalidirlar.*”’

Bu anlayisa sahip olmalari, yani diger dinlerden olanlara karsi hosgoriili
tavirlari, Bat1 diinyasinda kendilerine karsi ilgiyi olduk¢a artrmistir. Bunun bir
sonucu olarak kitaplari, makaleleri Batili iilkelerde yayimlanmistir. Sadece bununla
da kalmmamis, Islam toplumunda fikir bazinda muhatap kabul edilen kisiler haline
gelmiglerdir.

Anlagilan odur ki, etkileri sadece kendi zamanlariyla smirli kalmamis sonraki
donemlere de bliyiik katkilar saglamistir. Hatta bazilarina gére Misir’da ¢ok biiyiik
bir etkiye sahip olan Miisliman Kardesler teskilatinin kurucusu Hasan el-Benna bu
iki ilim adammnn diisiincelerinden istifade ederek hareketini baglatmistir.*'® Hasan
el-Benna’nm, Resid Riza’nin vefatindan sonra Mecelletu’l-Mendr’1 bes yil gibi bir
siire ¢cikarmaya devam etmesi bu goriisii destekler mahiyettedir.

Toplumsal diizen konusundaki hassasiyetleri bu alanda da goriisler ortaya
koymalarma sebep olmustur. Kur’an’m bir biitiin olarak toplumsal hayatta yer
almasin1 arzu eden Abduh, toplumsal huzurun ancak bu sekilde gerceklesecegi

kanaatindedir.*!"!

Afgani de toplumsal diizenin bir baska yonii olan su¢ isleyen
insanlarin cezalandirilmasi gerektigi lizerinde durmakta ve ceza konusunda da hassas
bir tavir sergilemektedir. Ona gore haya perdesi yirtilmis olan bir insan her tirli

kotiiliigi yapacagindan onu ancak 6liim cezasi temizleyebilir. Ciinkii onun i¢in 1yilik
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kavrami gegerliligini yitirmigtir.*'>

Abduh’un diisiincesinin arka planinda onun da
Kur’an’m bir biitiin halinde uygulamaya geg¢irilmesini sdylerken Kur’an’daki had
cezalarini da kapsayacak sekilde Islam Ceza Hukuk sistemine dair olumlu bir kanaat
ortaya koydugunu soyleyebliriz.

Biitiin bu fikir teatisinden ortaya ¢ikan sonug, her iki diisliniirimiiziin ortak
goriislerinin olduk¢a fazla oldugudur. Ozellikle birlikte olduklar1 dénemde fikir
birligi icinde hareket etmeleri ve buna yoOnelik c¢aligmalar ortaya koymalari,

diistincelerinin paralel yonde oldugunun bir gostergesidir.

4.2. Farkh Yonleri

Bu ortak yonlerine ragmen bazi noktalarda farkli goriislere de sahip
olmuslardir. islam diisiince tarihi acismndan 6nemli bir konuma sahip olan her iki
distinlirtimiiziin, 6zellikle Afgani’nin hayat1 biiylik tartismalara neden olmustur.
Afgani’nin hayatina baktigimizda, ilk donemleriyle ilgili verilen bilgilerin ¢ok
celiskili ve kapali oldugunu gérmekteyiz. Bu kapaliligin sonucu olarak da hakkinda
herkes farkli seyler sdylemistir. Kendisiyle ilgili yapilan en biiytlik elestiri onun sii
oldugu, bu nedenle fikirlerine giivenilmeyecegi seklindedir. Ailesinin Iran’da yasiyor
olmasi, babasinin adinin Safder, hizmetg¢isinin adinin Ebu Turab olmasi, bu isimlerin
ise Hz. Ali i¢in kullanilan kiinye ve sifatlar olmasi nedeniyle sii oldugu
soylenmistir.*> Muhammed Abduh’un hayati ile ilgili bilgiler ise daha ayrintih
olarak bize kadar ulagsmistr. Dogumundan, aldigi egitime kadar, istlendigi
gorevlerden, seyahatlerine kadar birgok bilgiyi 68rencileri ayrintili bir sekilde bizlere
kadar ulastirmustir.

Afgani’nin Si1 oldugu soOylense de yasantisinda il anlayisin  etkilerini
goremiyoruz. O, herhangi bir mezhebin temsilcisi gibi calismaktansa Islam
toplumunda birligi saglama adina mezheplerin engel teskil etmemesi i¢cin c¢aba
harcamistir. Zaten hayatina baktigimiz zaman onun, daha ¢ok sii anlayisin egemen

olmadig1 topraklarda yasamini siirdiirdiiglinii gérmekteyiz.
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Afgani, en basta kendisine bir yol ¢izmis ve faaliyetlerini o ¢izgide
yliriitmiistiir. Ama Abduh, toplumsal yapinin ve insanlarin durumunun gerektirdigi
bir diisiince anlayis1 ortaya koyarak eylemlerini gergeklestirmistir. Yani Afgani
baslangicta bir ¢izgi belirlemis ve ondan sapmamistir. Ama Abduh, degisen sartlara
gore hayat anlayisinda degisiklikler meydana getirmistir. Bundan dolayr bazi
arastirmacilara gore Afgani, Abduh’un tersine Bati’yla gizli antlagmalar
yapmamlstlr.414

Afgani, ¢ok daha cesur bir kisilige sahiptir. Hi¢ kimseden ¢ekincesi yoktur.
Dogru bildigi seyleri her platformda dile getirmistir. Osmanli’nin merkezi olan
Istanbul’da, ulemanin yer aldigi bir konferansta, tepkilerin olacagi bilinmesine
ragmen ¢ok aykiri fikirleriyle dinleyicilerin karsisina ¢ikmistir. Abduh ise Afgani’ye
gore daha sakin ve 1liml bir kisilige sahip olmustur.

Her iki diisiiniiriimiiz, sadece kendi yasadiklar1 toplumu degil tiim Islam
alemini kendileri i¢in bir ilgi alan1 olarak gormiisler ve Miislimanlarin yasadiklar1
sikintilar1 ¢6zmeye ¢alismiglardir. Bunu yaparken de bulunduklar1 yerden olaylari
gozlemlemekle kalmamis, bir¢ok iilkeye seyahatler gerceklestirmislerdir. Fakat bu
konuda Afgani, Abduh’dan ¢ok daha etkin bir konumda bulunmus ve hayatinin
biiyiik bir kismin1 dogup biiylidiigii iilkenin disinda gegirmistir. Abduh ise Afgani’ye
nispeten daha cok iilkesinde kalmay1 tercih etmistir. Hatta Paris’e yaptigi seyahat
bile Afgani’nin daveti lizerine gerceklesmistir.

Biitiin bu seyahatler gosteriyor ki Afgani, uluslararasi alanda ¢alismalar ortaya
koyan birisidir. Hayatmin biiyiik bir boliimiinii kendi iilkesi diginda gecirmis olmasi
da bunun gostergesidir. Abduh ise siirgiin edildigi zaman ancak Misrr disina
cikmistir. Bundan dolayr bazilarna goére Afgani’nin bu cabalari, biitiin
Miisliimanlarin tek bir hiikiimet altinda toplanmasi gerekcesiyle ortaya konmustur.
Abduh ise miicadelesini sadece Misir’da yasayan Miislimanlar i¢in yapmustir.*'
Sadece Afgani ile birlikte oldugu donemlerde diger Miisliiman tilkeler i¢cin de bazi
calismalarda bulunmustur.

Tabii ki her iki diisiiniiriimiiz de hedef olarak ayni noktaya dogru yol almakla

birlikte bu hedefe nasil gidilecegi konusunda farkl diisiincelere sahiptirler. Afgani,

414 Ramazan, Islami anilenmenin Koékenleri, s.120.
415 el-Behiy, Cagdas Islam Diigiincesinin Olusumu ve Batt, s.200.
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devrimci bir kisilige sahiptir. Devrimciligi, hedefe ulasmak i¢in tek ara¢ olarak
gormektedir. Somiirge rejimlerinden ve yoneticilerin baskilarindan kurtulmak icin
halki devrim yapmaya davet etmektedir. Ona gore gercek hiirriyet ancak bu sekilde
elde edilebilir. Hiirriyeti ve bagimsizligi kimsenin hatr icin giizellikle halka
vermeyecegini, bu nedenle bunlar1 elde etmek icin gii¢ kullanmak gerektigini dile
getirmektedir. Bunun aksine Abduh ise, tedricilik yontemi uygulanarak yapilacak
1slah ¢aligmasini benimseyen bir diisiinceye sahiptir. Bu 1slah ¢aligmasmin ise ancak
egitim ve Ogretimle olacagi tezini savunarak, bu konuda Afgani’nin benimsedigi
devrimci anlayisa siddetle karsi ¢ikmustir.*'® Afgani de onun bu diisiincesini ¢oziim
yolu olarak gérmedigi i¢in elestirmistir. Kars1 ¢ikmasindaki en 6nemli gerekce, buna
uzun siire sabirla devam edilemeyecegi, bazilarinin buna izin vermeyecegidir. Bir
diger gerekce de egitim verecek kisilerin, Ozgiir bir diisiince yapismna sahip
olamayacaklaridan dolay1 bu isi ehliyetli bir sekilde yerine getiremeyecekleridir.*'’
Bunun aksine Abduh’a gore Miisliimanlar cehalet, fakirlik ve hurafelerden
kurtuldugu zaman arkasindan siyasi bagimsizliklarin1 da elde edeceklerdir.*'® Abduh,
daha kolay hedefler ortaya koydugu i¢in diisiincelerini hayata ge¢irme olanaklar1
elde etmistir. Afgani ise, ¢ok daha biiylik ve genis kapsamli hedeflere yoneldigi i¢in
diisiincelerini pratik alana ¢ok az yansitabilmistir.

Her firsatta Miisliman halka 6vgiiler yagdiran*'® Afgani’nin boylesi bir devrim
anlayisma sahip olmasinin temelinde belki halka duydugu giiven vardi. Yapilacak bir
devrim hareketinde halkin biiyiikk destegini gorecegine inaniyordu. Ama Abdubh,
boyle bir devrim hareketinde halkin destegini alacagindan kuskuluydu ve halka daha
az giiven duyuyordu.*?’ Belki hayatinda yasadigi bazi olumsuzluklar kendisini boyle
bir anlayisa itmisti. Halktan destek alacagmi diisiinerek birgok faaliyete girigsmis
fakat bircogunda caligmalarini tek basma yiiriitmek zorunda kalmaisti.

Afgani, yoneticilere yakin olmakla birlikte timidini yOneticilere degil halka
baglamis bir insandir. Bundan dolay1 asil ¢abasini halka bir seyler anlatmak, onlar1

aydmlatmak seklinde ortaya koymus, somiirge iilkelerinin dogu iilkelerini isgal

1 Ammara, el-E 'malii’l-Kamile, 1/41-44.

7 Abduh, Afgani, el-Urvetii’l-Viiskd, s.91-93.

M8 Sentiirk, Islam Diinyasinda Modernlesme ve Toplumbilim, s.223.
19 Abduh, Afgani, el-Urvetii’l-Viiskd, $.209.

420 Ammara, el-E 'madlii’l-Kéamile, 1/42.
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etmesinden de en basta bu dogu halklarmm yéneticilerini sorumlu tutmustur.*'
Bununla birlikte halki aydmlatmaya calisirken yoneticileri de thmal etmemis, baskict
yoneticileri hep elestirmis, onlar1 Kur’an ve silinnet ¢izgisinden uzak olmakla

#2 jslam diinyasmin icinde bulundugu bu olumsuz durumdan nasil

su¢lamustir.
kurtulacagina dair projeler hazirlayarak bunlar1 zaman zaman yoneticilere
aktarmistir. Fakat sundugu bu projelere yoneticilerden gerekli destegi gérememis
olacak ki Omriiniin sonlarma dogru bu ¢abalarinin bosa gitmesinden duydugu
liziintiiyii dile getirmistir.**®> Afgani, yonetim olarak, Cermen modelinden etkilenerek
Islam iilkelerinde federal bir anlayis ortaya koymus gibidir. Tercih ettigi sistem

secimle olusan demokratik bir yonetimdir.***

Genel olarak biitiin Miisliimanlar i¢in
bdylesi bir anlayisi ortaya koyarken 6zelde de Misir’in, halkin yonetime katilacagi,
halk tarafindan segilen {iyelerin ¢ikaracagi kanunlarla yonetilmesi gerektigini dile
getirmektedir. Abduh ise, boyle bir secim sistemiyle halkin yonetimde s6z sahibi
olmasina ise bazi sakincalar one siirerek karsi ¢ikmustir.*’

Burada Afgani’nin siyaseten daha ileri goriislii oldugu ortaya c¢ikmaktadir.
Ciinkii Islam diinyasinin bugiinkii yapismin temelleri o zaman atilmaya baslamustr.
Batili iilkeler, uzun vadeli planlar yaparak bunlar Islam iilkeleri {izerinde uygulama
yoluna gitmislerdir. Iste bdylesi bir ortamda Afgani, Batili iilkelerin, islam
iilkelerinde diktatorel bir yap1 olusturacaklarim1 sezmis olacak ki, demokratik ve
katilimer bir sistemin, Islam iilkeleri igin daha iyi sonuglar doguracagmni
dillendirmeye baslamistir.

Afgani, somiirge iilkelerine siirekli tavir alip onlarla her zaman miicadele etme
anlayisin1 benimserken Abduh, cogu zaman bu iilkelerle uzlasarak faaliyetlerini
yliriitme c¢abasi igerisine girmistir.426 Ayrica Afgani, Batili tlkelerden almarak

uygulamaya konulan yeniliklere karsi ¢ikarken Abduh, Avrupa iilkelerinin ahlaki

yonlerinin bile yeniden yorumlanarak almabilecegi kanaatindedir.*”’ Bunun bir

21 Abduh, Afgani, el-Urvetii’l-Viiskd, s.213.

422 Esen, “Siyasal-Sosyal Goriisleri ve Dini Yoniiyle Afgdni”, $.269.
423 Ramazan, Islami Yenilenmenin Kokenleri, s.72.

424 Ramazan, Islami Yenilenmenin Kokenleri, $.98-99.

% Ammara, el-E ‘mdlii’l-Kamile, 1/42-43.

426 fscan, Muhammed Abduh un Dini ve Siyasi Goriisleri, s.63-64.
27 Q1ddiki, Islam Diinyasinda Modernist Diigiince, s.116-117.
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sonucu olarak Abduh, devlet kademelerinde ¢ok 6nemli mevkilere gelirken Afgani
icin durum bunun tersi bir konum arz etmektedir.

Hayatlar1 Islam’a davetle gecen her iki diisiiniiriimiiz, davetlerini belli esaslar
iizerine bina etmislerdir. Afgani, davetini iki temel {lizerine kurmustur: Birincisi,
ozgiir akli egemen kilmaya calistigi dersleri. Ikincisi, gizli olarak yiiriittiigii devrimci
siyasi caligmalar. Muhammed Abduh ise, egitime diiskiin bir kisilige sahip oldugu
icin, degisimin ancak egitimle olacag1 kanaatindedir. Gazete yazilar1 ise goniilsiiz ve
bir nevi zorlamayla yaptig1 calismalardir.

Sonugta her iki diisliniiriimiiz, biiyiilk oranda goriis birligine sahip olsalar da
bazi noktalarda farkli diisiinceleri benimsedikleri olmustur. Fikir ayriligma diistiikleri
noktalara baktigimiz zaman bunlarin daha c¢ok siyasi anlayis farkliligindan
kaynaklandigini1 gormekteyiz. Bu farkli noktalar, ya dogrudan siyasi bir konudur ya

da onunla baglantil1 bir yap1 arz etmektedir.
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1. islam Ceza Hukuku Ilkeleri

[k bdliimde miielliflerin hayatlarm ele aldik. Bu bdliimde ise tezimizin ana
konusuyla dogrudan baglantili olarak disiindiiglimiiz ve had cezalarinin
anlasiimasma katki saglayacagina inandigimiz Islam Ceza Hukuku hakkinda genel
bilgiler verecegiz.

Allah (cc), insanlar1 farkli 6zelliklerle yaratmis ve onlara se¢imlerini yapmalar1
icin Ozgiir irade vermistir. Baz1 insanlar, yaratilis amacina uygun olarak hayatini
idame ettirirken bazilar1 bu gayenin disina ¢ikmaktadirlar. Oysa Yaratici tarafindan
vaz edilen hiikiimler, sadece ahiret hayati i¢in degil diinya hayati i¢in de huzurun
teminatidir. Bu nedenle toplumda diizeni saglama adina, islenen birtakim suglar i¢in
cezal miieyyideler konmustur. Ceza, kanun koyucunun, toplum yararina, yasaklamis
oldugu fiiller1 isleyene ac1 veren bir karsilik olarak yiiriirliige koydugu, korkutucu
miieyyidedir.**® Bu kapsamda suglarm 6nlenmesini saglayan her sey ceza olarak
kabul edilir. Zaten Islam’in ceza 6ngordiigii seyler, genel ahlak yasasma aykir1 olarak
gerceklesen fillerdir. Ahlaken yasaklanmis olan seyleri Islam’da yasaklamistir.**’
Ahlak ise hem fert hem de toplum i¢in vazgecilmez bir unsurdur. Ayrica fert ile
yonetim arasindaki iliskiyi de dogrudan etkilemektedir. Bu nedenle Islam Ceza
Hukuku’nun hem ferdi hem de idari yoniinden s6z etmekte fayda vardir. Cilinki
Islam Ceza Hukuku, kamu yararin1 korumak amaciyla tayin edilen haram fiiller ve
bu haram fiillere kars1 devletin uyguladig1 cezalar yoniinden fertle devlet arasindaki
iliskiyi diizenleyen hukuktur.**

Ceza kelimesi, tiirevleriyle beraber Kur’an’da ylizden fazla yerde ge¢cmektedir.
Kur’an’m tayin ettigi cezalarda su dort husus goze ¢arpmaktadir:

1. Can, din, akil, mal ve nesli korumak

2. Magdurun kinini dindirmek

3. Magdur veya ailesine bedel vermek

428 Aksit, Cevat, Islam Ceza Hukuku ve Insani Esaslari, s.51.
429 Ebu Ze_hra, Islam Hukukunda Sug ve Ceza, 1/13-14, 223.
B0 Aksit, Islam Ceza Hukuku ve Insani Esaslari, .33.
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4. Cezay1 sahsiyete tabi kilmak. Yani biiylik sahsin (hiir) cezast agir, kiigiik
sahsimn (kole) cezasi hafif olmak.*'!

Bunlar daha ¢ok ferdin haklarmi koruma amacina doniik gibi goziikiiyor olsa
da dolayl1 olarak toplumu da koruma gayesini giitmektedir. Ornegin hirsizlik sugunu
isleyen bir kisiye verilen el kesme cezasi, o anda malin1 aldig1 kisinin hakkini
korumakla birlikte toplumun diger fertlerinin de kendilerini giivende hissetmeleri
icin atilan bir adim olmaktadir. Bu nedenle fertle toplumu birbirinden ayirmak
olduk¢a zordur. Ayrica belirlenen cezalardan anlasilmaktadir ki yaratici, ferdin hem
maddi hem de manevi haklarini giivence altina almay1 bu noktada temel kistas olarak
belirlemistir.

Bu genel giristen sonra ilkeleri ayrintili olarak ele almaya baslayabiliriz.

1.1. Kanunilik

Ik ele alacagimiz ilke Kanunilik olacaktir. islam Hukuku’nda en onemli
hususlardan bir tanesi, sug ve cezalarin mutlaka kanunla tespit edilmis olmasidir.***
Kanunda olmayan bir kuraldan dolayr kimsenin cezalandirilmamast 6nem arz
etmektedir. Hukuk devleti olmanin geregi de zaten budur. Kisi, isledigi fiil
neticesinde nasil bir sonugla karsilasacagini bilmelidir ki ona gore davransin.
Olmayan bir kuraldan dolay1 insanlar1 cezalandirmak insafli bir davranis olmaz.

Bu ilkeyi Allah (cc) ayette acik bir sekilde ortaya koymustur. Soyle ki,
“Caresiz yemek zorunda kaldiklariniz disinda, size haram kildig seyleri (Allah) size
aciklamistir.”* Hadiste de Hz. Peygamber, ayni dogrultuda sdzler soylemistir,
“Stiphesiz ki Allah (cc), iizerinize gerekli miktari belli cezalar disinda kanlarinizi
akitmayi, mallarimzi  almayi, namuslarimizi  lekelemeyi  haram  kilmistu”**
buyurmaktadir. Haram olan ve cezalandirmayi1 gerektiren temel suglar ayet ve
hadislerde ortaya konmustur. Had cezalar1 bu kapsamda degerlendirebiliriz. Ciinkii

bunlar miktar1 belirlenmis cezalardir. Diger suclar ise bunlara kiyas edilerek ve

1 Ebu Zehra, Muhammed, Islam Hukuku Metodolojisi, s.94.
B2 Aksit, Islam Ceza Hukuku ve Insani Esaslari, s.104.

3 Enam 6/119.

% Buhari, Huddd 9.
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ictihad yapilarak belirlenmistir. Ac¢ik bir kap1 kalmamasina ve her sug¢ icin gereken
cezanin net bir sekilde ortaya konmasina azami dikkat gosterilmistir.

Uygulamada keyfiligin onlenmesi agisindan bu kural son derece 6nemlidir.
Cezasi belli olmayan suglar i¢in verilecek ceza her zaman adil olmayacaktir. Hakim,
herhangi bir su¢ i¢in, o anki psikolojik durumuna gore cok agir veya c¢ok hafif ceza
verebilecektir. Bu sekildeki bir uygulama da hukuka olan giiveni azaltacak ve
toplumda huzursuzluk meydana getirecektir.

Kanunu bilmemenin belli durumlarda mazeret olarak kabul edilmesi de yine
Islam Ceza Hukuku’nun insani yonlerinden biridir. Ciinkii her insan, gerek yasadigi
ortam ve sartlar, gerekse sahip oldugu imkanlar nedeniyle tiim kanunlar1
bilemeyebilir. Herkesin bilebilecegi temel su¢lar noktasinda boyle bir mazeret tabii
ki olamaz. Hirsizlik yapildigi zaman elin kesilecegini herkes bilir. Ama bir kadastro
kanununu herkes bilemeyebilir. Bu uygulama, yaraticinin kullarina olan
merhametinin bir gostergesidir. Ciinkii diger hukuklarda aslinda durum bunun tam
tersidir. Yani kanunu bilmemek mazeret sayilmaz. Herkes neyle sorumlu oldugunu
bilmek zorundadir.

Cezai hiikiim tasiyan nasslarn ge¢gmise doniik uygulanmamasi da yine bu
kapsamda degerlendirilmektedir.*> Yeni bir kanun ¢ikarilmissa o, 6ncesinde islenen
suclara uygulanamaz. Kisi su¢ isledigi anda yiiriirlikte olan hilkkme gore cezaya
carptirilir. Hz. Peygamber, Islam davetine basladig1 zaman, biitiin hiikiimler bir anda
indirilmis degildir. Asama asama, toplum belli bir egitim silirecinden gecirilerek
uygulama alanma gecilmistir. Ama higbir ceza, Oncesinde islenen suclar i¢in
uygulamaya konulmamistir. Sonradan Miisliman olan kisilerin ge¢misi ise yok

sayllmis ve hayata adeta yeniden baslamislardir.

1.2. Genellik

Kanunilik ilkesi hakkinda verdigimiz kisa bilgilendirmeden sonra bu boliimde
Genellik ilkesi {izerinde duracagiz. Islam Hukuku’nun ayricalikli bir tarafi daha
vardir ki o da, cezalarin uygulanmasi noktasinda herhangi bir ayrimin s6z konusu

olmamasidir. Cezalardan bahseden ayetlere baktigimiz zaman hep ¢ogul sigasinin

3 Bardakoglu, Ali, “Ceza”, DIA, VII/476.
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kullanildigin1 ve herhangi bir kimsenin bu cezalardan istisna edilmedigini
gormekteyiz. Ornegin “Hirsizlik eden erkek ve kadimin, yaptiklarina karsilik
Allah'tan bir ceza olarak ellerini kesin! Allah daima iistiindiir, hiikiim ve hikmet
sahibidir.”"° ayetinde istisnasiz cezanmn herkese uygulanmasmm gerekliligi
kendisini gostermektedir.

Hz. Peygamber’in soylu bir aileye sahip hirsizlik yapan kisinin bagislanmasi
talebi kargisinda gosterdigi asir1 tepki ve kizgmlik™” bunun en énemli gostergesidir.
Yine Hz. Omer’in kendi ogluna igki igme cezas1 uygularken, Hattab ailesine ibret
olsun diye normalden daha siddetli bir sekilde uygulamis olmasi,*® bu kapsamda
degerlendirilmesi gereken bir durumdur.

Aynmi sekilde Islam toplumunda sadece Miisliimanlarm degil Miisliiman
olmayanlarin da diger konularda oldugu gibi ceza sistemi agisindan da giivence
altinda olduguna sahit olmaktayiz. Onlara kars1 islenen her tiirlii su¢, Miislimanlara
kars1 islenmis gibi kabul edilir ve ayn1 sekilde cezalandirilir. Hatta Ebu Hanife’ye
gore bir miisliimanin bir zimmiyi 6ldiirmesi, bir miisliman1 6ldiirmesinden daha agir
bir suctur.**’

Ote yandan kamu diizeninin geregi olan cezalar, Islam iilkesinde yasayan
miisliman ve gayr-i miislim herkese ayni sekilde uygulanir. Higbir kisi veya grup
ceza uygulanmasi noktasinda ayrima tabi tutulmaz. Ornegin Menar miielliflerine
gore yol kesme cezasi, bu sucu Islam iilkesi sinirlar1 igerisinde isleyen herkes igin
uygulanmak durumundadir. Cezalar1 uygulama noktasindaki bu anlayis, hem
toplumun tiim fertlerini ayni ceza anlayisinin icerisine dahil etmek hem de diger din
mensuplarina, Islam’mn koydugu ceza sisteminin faydalarmi kendi i¢lerinde de bizzat
miisahade ettirerek Islam Ceza Hukuku hiikiimlerinin ne kadar olumlu sonuglar
dogurdugunu 6gretmek acisindan son derece 6nemlidir.

Kanunlari, tiim toplum bireyleri tarafindan igsellestirilmesi agisindan
kurallarin, herkese esit bir sekilde uygulanmasi biiylik 6nem arz etmektedir. Ferdin,

yonetimle arasindaki bagm kuvvetlenmesi i¢in, yonetimin herkese ayni mesafede

% Maide 5/38.

7 Bkz.Buhari, Hudid 11, 12, 14, Sehadat 8, Enbiya 50, Fedailu'l-Ashab 18, Megazi 52; Ebu Davud,
Hudid 4; Nesai, Sarik 5; Miislim, Hudad 8; Tirmizi, Huddd 9.

38 Ebu Zehra, Islam Hukukunda Sug ve Ceza, 11/273.

9 Aksit, Islam Ceza Hukuku ve Insani Esaslart, s.5.
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durmasi1 zorunludur. Cezalara saygi duyulmasi ve olgunlukla karsilanmasi da yine
buna baghdir. Bu nedenledir ki Hz. Peygamber zamaninda bir¢ok insan, bizzat

gelerek suglarini itiraf etmigler ve kendilerine ceza uygulanmasini talep etmislerdir.

1.3. Sahsilik

Islenen suglara verilecek cezalarin herkese esit bir sekilde uygulanmas: kadar
cezanin sadece sugu isleyen kisiye verilmesi de onem arz etmektedir. Bu agidan
sucun sahsiligi yine temel ilkelerden biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Her insan,
kendi isledigi sucun sorumlusudur. Hi¢ kimse, bir baskasinin isledigi suctan dolay1
sorumlu tutulamaz, cezalandirilamaz. Sug isleyen insanla sug islemeyeni birbirinden
ayirmak hukukun 6nemli bir gorevidir. Hukuka giiven agisindan da bu gereklidir.

Bu gercegi Kur’an, sOyle ifade etmektedir, “Herkesin kazandigi yalniz
kendisine aittir. Kendi (giinah) yiikiinii tasiyan hi¢ kimse, bir bagkasimin (giinah)

~H0 ve “Hi¢bir giinahkar baskasimin giinahint g'ekmez.”44] Bu

yiikiinti tasimaz.
hiikiim, ahiretteki cezalandirma i¢in gegerli oldugu gibi diinyadaki ceza sistemi
acisindan da gegerlidir.

Hz. Peygamber de “Kendisinden baskasinin su¢undan sorumlu tutulmamak her
miislimanin hakkadur.”** buyurmustur. Bir baska hadiste ise, “Kisi ne babasinin ne

de kardesinin su¢undan dolayr sorumlu tutulamaz™**

ifadesiyle, en yakin akrabadan
dolayr bile insanlarin sorumlu tutulamayacagi gercegini acik bir sekilde ortaya
koymustur.

Iste Islam Ceza Hukuku’nun, sadece su¢ isleyen kisileri cezalandirma
anlayisinin bir sonucu olarak miimkiin oldugunca daha az sayidaki kisiye ceza
verilmesi Ongoriilmiistiir. Boylesi bir anlayisin ortaya konmasi da yine asil olanin
ceza vermek olmadiginin bir gostergesidir. Bu ama¢ dogrultusunda cezalarin

sahsiligi temel ilkelerden birisi olarak karsimiza <;1kmaktad1r.444

*0 Enam 6/164

! Fatir 35/18

2 Ahmed b. Hanbel, 111/ 479.

3 Nesai, Tahrim 116.

444 Aksit, Islam Ceza Hukuku ve Insani Esaslari, s.104.
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Ayrica sucun, asil suclu olan kisi cezalandirilmayarak baska birinin iizerine
atilmasi, cezalandirmadaki amaca da hizmet etmeyecektir. Ciinkii cezalandirmada
onemli bir unsur sugluyu 1slah etmektir. Cezalandirilmayan bir su¢lunun 1slah olmasi
da pek miimkiin degildir.

Anliyoruz ki Islam Ceza Hukuku’nda sorumluluk sahsidir. Hi¢ kimse
islemedigi bir sugtan dolay1 cezalandirilamaz. Baskasinin isledigi bir sucu birinin
iistlenmesi veya sug isleyen kisiyle olan yakinligindan dolayi birinin cezalandirilmasi
s6z konusu olamaz. Bu Islam’m insan1 miikerrem kabul etmesinin bir sonucudur.
Insana verilen deger, onunla ilgili verilecek hiikiimlerde kendisini her zaman
hissettirmistir. Organize sekilde islenen suclarla ilgili durum farklidir. Bu durumda

suga istirak eden herkes cezalandirilir.

1.4. Adalet

Acikladigimiz bu ¢ ilkenin hayata gecirilmesi adaletin geregidir. Bu agidan
adalet ilkesiyle dogrudan baglantilidirlar. Bu béliimde ise Islam Ceza Hukuku’nun
adalet temeline dayandig1 baska drneklerle agiklanacaktir. Clinkii Allah (cc), birgok
ayette kendisinin adil oldugundan bahsetmekte ve insanlarinda adil olmasi
gerektigini dile getirmektedir.*” Adalet, sadece ahiretteki uygulamalar icin degil
diinyadaki sistem agisindan da oOnemlidir. Yaraticmin koymus oldugu diizenin
saglikli bir sekilde islemesi, bir biitiin olarak tiim kurallarmin adil bir sekilde hayata
gecirilmesiyle miimkiindiir.

Ayni su¢ birden fazla islense de onun i¢in tek bir ceza uygulanmasi, adaletin
geregidir. Ama ortada birlikte islenen farkli suglar varsa, her biri i¢in ayr1 cezalar
verilmesi gerektigine dair goriisler olmakla birlikte**® cogunluga gore en agir ceza ne
ise onun uygulanmasi yeterli goriilmiistiir.**’ Yani kisi, bir su¢ islendikten sonra,
eger ki kendisine ceza uygulanmazdan once ayni sucu tekrar islerse tek bir ceza
uygulanir. Bununla birlikte farkl tiirden birka¢ sucgu isleyen kisiye verilecek cezaya

gelince yine burada da cezalarin asm1 hadlere varmasmi Onleyici hiikiimler

*4* Bkz. Nisa 4/58, Maide 5/8, Enam 6/115, Yunus 10/4, Nahl 16/90, Hucurat 49/9.
46 Udeh, Abdulkadir, Islam Ceza Hukuku ve Beseri Hukuk, 111/346
*7 Bardakoglu, “Ceza”, DIA, VII/476.
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konmustur. Ornegin had cezasin1 gerektiren farkli suglar1 isleyen kisiye tiim cezalarin
bir anda uygulanmamasi ilkesi getirilmistir. Ayrica kisasin smirlandirilmis olmasi da
bu noktada 6nem arz etmektedir.**® Baktigimiz zaman kisas1 gerektiren suclarin ¢ok
sinirhi tutulmus oldugunu goérmekteyiz. Nasslarda sadece belli suglar icin kisas
ongoriilmektedir.

Boyle bir anlayisin cezalandirmada ortaya konmus olmasi, verilen cezanin
insanin bilinyesi i¢in uygunlugu agisindan 6nem arz etmektedir. Ciinkii birka¢ cezanin
birlikte uygulanmasi bazen kisinin 6liimiine dahi sebep olabilmektedir. Bu nedenle
cezanin tek bir ¢esidinin uygulanmasi, kisiyi sucla orantili olmayan asiri
cezalandirma gibi olumsuz bir durumdan kurtarmaktadir.

Kisi sug islese dahi ona, hatanin telafi edilebilir oldugu bazi durumlarda agik
bir kap1 birakilmis ve cezast distliriilmiistiir. Tabii ki bu noktada kisinin, isledigi
suctan dolay1 pismanlik duymasi zorunludur. Ayni sekilde bazi fakihlerin goriisiine
aykir1 olmakla beraber, bir sugun diinyada ¢ekilen cezasi, sugun gilinahlarini orter ve
o giinaha keffaret olur.**® Ornegin bir kisiye yaptigi hirsizliktan dolay1 el kesme
cezas1 uygulanmigsa ona ahirette ayrica bu sugtan dolay1 azap uygulanmaz.

Anliyoruz ki, sugluyu iki defa degil bir defa cezalandirma yeterli goriilmiistiir.
Bu da yaraticinin adaletinin ve merhametinin sonucudur. Yani suglu i¢in her zaman
bir ¢ikis kapis1 vardir. Eger bunun disinda kalan yasantisina dikkat eder ve iy1 bir kul
olmaya ¢alisirsa, Allah (cc) bu sugunu, miikafat almasmin 6niinde bir engel olarak
karsisina ¢ikarmayacaktir. Ayrica kisinin isledigi sugtan dolay1 pismanlik duymasi da
onemlidir. Ciinkii bdylesi bir davranis, onun hatasmi kabul etmesi ve kendi 0z-
elestirisini yaparak bagkaca suglar islememesi i¢in caydirici bir etkendir.

Islam Ceza Hukuku’nun olaylara bakis1 en basta insanidir. insan, miikerrem bir
sekilde yaratildig1 i¢in onun bu niteligi de dikkate alinmak suretiyle kendisine hak
ettig1 degerin verilmesi gerekir. Clinkli herkes, insanca muameleyi hak etmektedir.
Eger ki Miisliman olmayan bazi insanlar, Islami otoriteyi kabul ederek Islam
toplumunda yasamay1 tercih etmislerse adaletin gerekleri neyse onlar da bundan
nasibini almalidir. Bu sekilde ortaya konacak bir tavir, onlarm Islam’a bakisini da

onemli Olciide etkileyecektir.

8 Aksit, I:slam Ceza Hukuku ve I:nsani Esaslar, s.40.
49 Aksit, Islam Ceza Hukuku ve Insani Esaslari, s.40. Bkz. Tirmizi, Imén 11
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1.5. Suc¢-Ceza Dengesi

Islam Ceza Hukuku’nun dort temel ilkesi hakkinda verdigimiz bu bilgilerden
sonra simdi de son ilke olan sug¢ ile ceza arasindaki denge iizerinde duralim. En bagta
sunu sdyleyebiliriz ki, Islam Ceza Hukuku’nda sug ile ceza arasinda bir denge soz
konusudur. Ayrica verilecek cezanmn, sugun cinsinden olmasina da dikkat
edilmistir.**° Ornegin birini 6ldiiren kisinin kendisinin de 6ldiiriilmesi gibi. Bu
sayede suc¢ isleyen kisi kendisini magdurun yerine koyabilecektir. Su¢ islemeden
once iyice diistinecek yaptigi kotiiliigiin aynisi kendisine yapildigr zaman nasil bir act
cekecegini bilecek, belki de bu sayede su¢ islemekten vazgegecektir. Ayrica sug ile
ceza arasindaki denge cezanin suglu tarafindan kabullenilmesinde 6nemli bir etken
olacaktir.

Kur’an’da, sug ile ceza arasinda dengenin olmasi gerektigi su ayet ile ifade

451
> By konuda ne

edilmektedir, “Kotiliigiin cezasi, yine onun gibi bir kiitiiliiktiir.
haddi agsmali ne de ¢ok gevsek davranmalidir. Ciinkii bir suca verilen ceza, eger o
suca gore hafif ise caydiricilik 6zelligi olmayacak, agir ise adaletsizlik meydana
gelecektir.

Islam Ceza Hukuku’nda bu dengeyi bir¢ok hiikiimde gérmek miimkiindiir. Her
ne kadar hakkinda son zamanlarda bazi tartigmalar vuku bulmus olsa da, evli biri
zina ettigi zaman ona recm cezasi uygulanmasi, bekar biri zina ettigi zaman ise yliz
celde cezasi verilmesi sug ile ceza arasindaki dengenin bir sonucudur. Clinkii sugun
derecesini tayin etmede magdura verdigi zararm yanmda topluma ve Islam’in
hiikiimlerine verdigi zarar da dikkate alinmaktadir. Her iki zina ¢esidinin etkisi, aile
ve toplum acisindan zararlar1 birbirinden oldukca farklidir. Bu nedenle de cezalari
farkl tutulmustur.

Bazi donemlerde, Islam’in 6ngordiigii cezalarin ¢ok siddetli olduguna dair
elestiriler getirilmektedir. Buna hirsizlik cezasi baglaminda su sekilde cevap
verilebilir: Hirsizlik cezasinda ceza, sadece calmman on dirhem degerindeki mal igin
degildir. Verilen cezanin asil sebebi farklidir. Hirsizlik sucunda toplumdaki giiveni

sarsmak, huzur i¢indeki insanlar1 tehdit etmek, geceleri rahat bir sekilde uyumalarina

430 Ebu Zehra, Islam Hukukunda Sug ve Ceza, 1/29.
41 Sura 42/40.



90

engel olmak gibi farkli durumlar s6z konusudur. Sayet ceza calinan mal i¢in olsayd1
kapkacciya da ayni ceza verilirdi. Oysa ona tazir cezasi verilmesi 6ngdriilmiistiir.*>

Bu noktada Islam Ceza Hukuku’na getirilen elestiriler, dnyargilardan ve ¢agin
diisiince anlayisina cevap vermede yetersiz kalinmasindan kaynaklanmaktadir. Oysa
yeterli donanima sahip olunsa ve bu konuda islam Ceza Hukuku’nun diger ceza
sistemlerine gore sonug itibariyle hangi avantajlar1 beraberinde getirdigi meselesi
iizerinde yogunlasilmis olsa, bambaska bir durum ortaya ¢ikacak ve insanlar daha
kolay ikna olabilecektir.

Bu elestiriy1 getiren insanlar, sdyle bir yanilgiya daha diismektedirler. Acaba
bu kisiler, toplumdaki huzur ortamini bozan su¢lunun hakkin1 m1 savunuyorlar yoksa
diger insanlara zarar vermeden kendi halinde yasayan magdurun hakkin1i m1? Eger
biz sucluya insafli davranalim derken kendisine karsi su¢ igslenen magdurun hakkini
gasp ediyorsak bu adalet degildir. Adalet, hak edene hak ettigi seyi vermektir.
Suclunun deger gordiigii, magdurun yok sayildigir bir toplumda adaletli bir ceza

sisteminden bahsetmek miimkiin degildir.

2. Islam Ceza Hukukunda Cezalarin Amaclar

Islam Ceza Hukuku Ilkeleri ile ilgili bu genel bilgilendirmeden sonra simdi de
bir o kadar onemli gordiiglimiiz amaclar1 iizerinde duracagiz. En basta sunu
soyleyebiliriz ki, Islam Ceza Hukuku, Islam’m 6ngordiigii toplumsal diizeni kurmak
adna, kisisel zevklerin, ihtiraslarin, toplumun diger fertlerinin hukukuna zarar
vermeyecek sekilde uygulama alani buldugu, mazlumun hakkinin korundugu, islenen
suclara verilecek cezanin herhangi bir ayrima tabi tutulmadan herkese esit sekilde
uygulandig1 bir ceza sistemini yasama gec¢irmek amaciyla Sari tarafindan yiiriirlige
konmustur.

Cezalar1 toplu bir sekilde degerlendirdigimiz zaman onlarin, birtakim amaclara
matuf oldugunu gérmekteyiz. Bu amaglar1 ise biraz daha ayrintili olarak incelemeye

calisalim.

452 Ebu Zehra, Islam Hukukunda Sug ve Ceza, 1/43.
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2.1. Caydiric1-Onleyici Amaglar

Ilk ele alacagimiz amag, sucun islenmesinden onceki asamay: ilgilendiren
onleyicilik ozelligi olacaktir. Islam, oncelikle kisilerin manevi-ahlaki ydnden
egitilmesine yonelik hiikiimler vaz eder. Bu hiikiimlerin bir sonucu olarak ortaya
cikan ahlaki sistem, o sucun cezalandirilmasindan ¢ok, sucu islemeyi kolaylastiran
sebepleri ortadan kaldirma amacina yoneliktir.*® Bu baglamda, sugun oncesi
iizerinde yogunlagmak biiylik 6nem arz etmektedir. Sebeplerin ortadan kaldirilmasi
da ancak, suc¢ islemeden oOnce kisi ile su¢ arasindaki baglantiyr koparmakla
gergeklesir. Bunu da saglayacak olan sey, kulluk bilincini zihinlere naksetmektir. Bu
ger¢egin farkina varan Muhammed Abduh’a gore insan ancak egitim ile gercek insan
olur. Bu da biitiin peygamberlerin teblig ettikleri hiikiimler ve emirlerden miitesekkil
ilkelere uymakla gerceklesir. Suclara verilen ¢esitli cezalar insanlar1 terbiye etmez.
Ceza kanunlarmin muhataplari, toplumdaki istisna kisilerdir. Toplumu 1slah edecek
ve iyilestirecek olan kurallar toplum fertlerine verilecek olan egitim kurallaridir.***

Islam, bu egitim siirecini insanin ruhi agidan terbiye edilmesiyle baslatir. Biitiin
ibadetler, bu ruhi terbiyenin vasitalar1 konumundadir. Ibadetine devam eden bir
insan, manen biiyiik bir olgunluga ulasarak, kullugun suuruna erer ve herhangi bir
cezaya gerek kalmadan sug vasitalarindan kendisini uzak tutar. Ayrica, ferdin terbiye
edilmesi, beraberinde toplumun da diizelmesi anlamina gelmektedir. Bu diizelmenin
akabinde de faziletli bir toplum olusturma yoniinde 6nemli adimlar atilmaya
baslayacaktir.*>

Cezalar zaten toplumdaki istisna kisiler i¢in s6z konusudur. Kulluk bilincine
sahip insanlarm bulundugu bir toplumda cezalar uygulama alani bulamazlar. Bu
bilincin olusmasinda da egitimin rolii inkar edilemez. Insanlara gercek manada ahlaki
egitim verilirse suclarda biiyiik azalmalarin olacagi muhakkaktir. Onemli olan sug
islenmeden Once insanlar1 o suca iten maddi ve manevi biitiin etkenlerin ortadan
kaldirilmasidir. Bu yapilmadig siirece suglara ne kadar biiyiik cezalar verilirse

verilsin, su¢ islenmesinin Oniine gecilemeyecektir.

*>* Bardakoglu, “Ceza”, DIA, VII/472.
434 Resid Ruza, Gergek Islam'da Birlik, s.121.
435 Ebu Zehra, Islam Hukukunda Sug ve Ceza, 11/26.
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Cezalar sug isleyen kisi i¢in de diger insanlar i¢in de caydirict bir mahiyet arz
etmektedir. Bu nedenledir ki zina eden kisinin cezasmin anlatildigi Nur suresinde
Allah (cc), “Zina eden kadin ve zina eden erkegin her birine yiiz degnek vurun;
Allah'a ve ahiret giiniine inananlar iseniz Allah'in cezasint uygulamada sizi, onlara
karst actma duygusu tut(up engelle)mesin. Mii'minlerden bir grup da onlara yapilan
azaba sahid olsun.”*° buyurmaktadir. Diger insanlarinda uygulanan cezaya sahit
olmalar1 hem hakkaniyetli bir ceza uygulanmasi hem de ibret alinmasi1 agisindan
biliylik 6nem arz etmektedir. Onlar da bilmelidirler ki boyle bir sucu kendileri de
isledikleri zaman ayni sekilde cezalandirilacaklardir.

Ceza uygulamada asil olan zaten, sucun toplumda islenme oranini en az
seviyeye indirmektir. Islam Ceza Hukuku tatbik edilmeden &nce Hicaz bélgesi,
neredeyse diinyanmn en giivensiz bdlgelerinden biriydi. Islam Ceza Hukuku
hiikiimleri uygulanmaya basladiktan sonra ise en giivenli bdlgelerden biri haline
geldi.*’ Bu nedenle islam dini, aslinda insan dinidir. Yani insanmn yapisma en uygun
olan, ona huzur i¢inde yasayacagi bir ortam temin eden yegane dindir. Bu gercegin
bir sonucu olarak Islam Ceza Hukuku’nun uygulandigi ilk dénemlerde verilen
cezalarm sayis1 oldukca azdir.

Islam Ceza Hkuku’nda énemli bir yere sahip olan had cezalarinda da aslolan
kotiileri ve bozguncu kimseleri sakindirmak ve korkutmaktir. Amag¢ cezalarin
uygulanmasi degildir. Oyle olsayd: zina cezasinda oldugu gibi sugun ispati i¢in gok
agir sartlar ileri siiriilmezdi.*® Bu da gésteriyor ki maksat insanlari cezalandirmak
degil caydiriciliktir.

Insanlara ceza vermekteki amac, sadece onlara acit vermek olmamalidir.
Verilen ceza, kisinin, sugu tekrar isleme noktasinda cesaretini kiracak bir 6zellige de
sahip olmalidir. Boylesi bir sonucun ortaya ¢ikmasi, ancak cezalarmm su¢ i¢in yeterli
derecede agirlastirilmis olmasi sartina baghdir. Agir bir sug¢ icin ongoriilecek basit
bir ceza caydiricilik 6zelliginden yoksun olacaktir.

Bu nedenle Ceza Hukuku agisindan kisinin tekrar su¢ islememesi biiyiilk 6nem

arz etmektedir. Sug¢ isleyen insan gerektigi gibi cezalandirilmalidir ki su¢ islemek

% Nur 24/2.
47 Udeh, Islam Ceza Hukuku ve Beseri Hukuk, 11/262.
438 Resid Riza, Muhammedi Vahiy, s.292.
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istedigi zaman, gordiigii cezay: hatirlayarak tekrar ayni sucu islemekten uzak dursun.
Ama sug isledigi halde buna kars1 herhangi bir yaptirimla kargilagsmiyorsa veya ceza
o su¢ icin yeterli degilse, ayn1 sucu tekrar tekrar isleyecektir. Bundan dolay1 Islam
Ceza Hukuku’nda kisilere verilen cezalar caydiricilik 6zelligi tasimaktadir.**® Sadece
suc isleyen kisi i¢in degil, verilen cezaya sahit olan toplumdaki diger kisiler i¢in de

caydiricilik 6zelligi tasimasi cezalarin 6nemli amaclarindan birisidir.

2.2. Ferdin ve Toplumun Korunmasim Saglayic1 Amaclar

Islam Ceza Hukuku’nun 6nleyicilik dzelligi yaninda hem ferdi hem de toplumu
koruma gibi bir gorevinin oldugunu da unutmamak gerekir. Ciinkii o, insan1 merkeze
alarak, onun etrafinda sekillenen bir sistem kurma gayesiyle yola cikmustir.
Sorumluluk sahibi kilinan insanin onurunu ve haklarmi korumak ona verilen degerin
onemli bir gostergesi olacaktir.

Islam’da bagislanmas1 kulun inisiyatifinde olan “kul hakk1” dedigimiz insana
dogustan verilen veya sonradan kazanilan sadece kendisine ait olan haklar vardir. Bu
nedenle ferdin sahip oldugu maddi-manevi kazanimlarin giivence altina alinmasi ve
ona gelebilecek saldirilarm  Onlenmesi Islam Ceza Hukuku’nun temel
amaclarindandir. Ciinkli cezalar, insan haklarina ve maslahatlarina ait olan
hiikiimlere ters davramslar i¢in konmustur.*®

Bu sebepledir ki Islam, her seyden 6nce, ferdi korumaya ydnelik hiikiimler
ihdas eder. Islam Ceza Hukuku agisindan da durum aynidir. Kisasla ilgili ayette
Allah (cc), “Ey akil sahipleri, kisasta sizin igin hayat vardwr, boylece
korunursunuz.”**" buyurmak suretiyle ceza vermedeki amacin ferdi ve toplumu
korumak oldugunu agikg¢a ortaya koymaktadir. Ferdin korunmasi, beraberinde
toplumun da korunmasini getirir. Zaten hiikiimlerin konmasmdaki amag, kisinin
mutlulugudur, cezalandirilmas1 degildir. Ilk bakista verilen cezalardan dolayi,

insanlarin ac1 ¢cekmesi hos bir durum gibi goziikmese de, bu cezalar sebebiyle bir¢ok

49 Mevdadi, Ebu’l-A’la, Tefhimu 'l-Kur an, 111/479.
460 Resid Riza, Muhammedi Vahiy, s.2717.
41 Bakara 2/179.
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insanin acitya maruz kalmasmin Oniine gecildigi de géz Oniinde bulundurulmasi
gereken bir husustur.

Islam Ceza Hukuku ferdi, kendisine karsi isleyebilecegi suglara karsi da
korumay1 hedef olarak belirlemistir. Buna gore bir kisinin intihar etmesi, herhangi bir
saglik nedeni olmaksizin ¢ocuk aldirmasi, icki-uyusturucu vb. zararh aligkanliklara
hayatinda yer vermesi, her ne kadar kisisel bir hak gibi goziikse de yasaklanmus,
diinyada ve ahirette cezaya sebep olacagi belirtilmistir.

Kisiler, toplumun temel taslaridir. Onlarin haklarinin ve 06zgirliiklerinin
korunmasi biiyliik 6nem arz etmektedir. Ama bu 6zgiirliikk ve hak talebi sinirsiz bir
yapiya sahip degildir. Baskalarinin hukukunun s6z konusu oldugu durumlarda
kesintiye ugrayacaklar1 asikardir. Ozellikle bu 06zgiirlik anlayis1 su¢ boyutuna
ulagmigsa, sadece sinirlandirilmakla kalmamig bazi cezai yaptirimlar: da beraberinde
getirmistir.

Ferdin haklarinin 6n planda oldugu fakat toplumun ayakta kalmasinin da biiyiik
onem arz ettigi islam Ceza Hukuk sisteminde ngériilen cezalar, siddeti ne olursa
olsun, bu cezalardaki ama¢ toplumun korunmasi, bozulmaya ugramamasi,
toplumdaki kotii niyetli insanlara cesaret vermeyerek 1yl insanlarin

odiillendirilmesidir. *¢?

Yani toplumun genel menfaatinin korunmasidir. Zaten sug
isleyen insanlar, toplumda hep azinlikta kalmislardir. Bu kisilerin cezalandirilmasi,
cogunlugun hakkinmn korunmas: demektir. Bu kisilere ceza vermek suretiyle aci
cektirilecek ki bir daha su¢ isleme cesaretini kendilerinde bulamasinlar. Ciinkii sug
isledigi zaman aci ¢ekecegini kesin olarak bilen bir insan, sug¢ islemeye karsi
kendisinde cesaret bulamayacak, sonucta da cogu zaman o sugu islemekten
vazgececektir.

Islam Ceza Hukuku, tiim toplumu ilgilendiren suglar konusunda tavizkar
davranmamis ve bu noktada en agir yaptirimlari uygulamistir. Toplumu koruma
amacma yonelik oldugu icindir ki, neslin ve ailenin bozulmasina ve toplumun

geleceginin tehlikeye diismesine sebep olacak olan zina sugu i¢in recm, fertlerin can

glivenligini ortadan kaldiran yol kesme sucu icin idam ve getirilen ek cezalar,

492 Bbu Zehra, Islam Hukukunda Sug ve Ceza, 1/22.
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insanlarim inanclarinda sarsmnti1 meydana getirip aralarindaki manevi bagin

kopmasia neden olabilecek Irtidat sugu igin dliim cezasini getirmistir.

2.3. Uygun Ceza

Islam Ceza Hukuku, sug islenmemesi noktasinda her tiirlii tedbiri alir. Onleyici
birtakim ilkeler koyar. Kisileri, su¢ islemekten vazgecirmek adina dncesinde gerekli
egitim asamalarindan gegirir. Sug¢ isledigi zaman nasil bir karsilik gorecegini
kendisine acik bir sekilde gosterir. Ama biitiin bunlara ragmen yine de su¢ isleme
yoluna bagvuran kisiler olursa onlar1 da, isledikleri suca uygun bir ceza ile
cezalandirir.

Cezalarla 1lgili ayetlerde dikkat ¢ceken bir durum vardir. O da sucun ne oldugu
anlatildiktan sonra ona verilecek cezayi agiklayan climlenin basma Arapga < (fe)
harfinin getirilmesidir. Bu harfin anlami, "Hemen ardindan, hemen, akabinde"
demektir. Yani sug¢ islendikten sonra ertelemeksizin cezayi tatbik edin, demektir.
Buna hirsizlik cezasiyla ilgili ayeti 6rnek olarak verebiliriz, “Hirsizlik eden erkek ve
kadimin, yaptiklarina karsilik Allah'tan bir ceza olarak ellerini kesin! Allah daima
listiindiir, hiikiim ve hikmet sahibidir.”* Ayette “cllerini kesin” ciimlesinden dnce
biraz dnce bahsettigimiz < (fe) harfi kullanilmistir.

Cezalarda insani yon hep kendini gostermistir. Bu noktada cezalarm, cezaya
ugrayan kisinin durumuyla uyumlu olmasma dikkat edilmistir. Ornegin zengin birine
verilecek para cezasi onun i¢in ¢ok dnemli olmasa da fakir i¢in bir yikim demektir.
Yine hapis cezasi, ticaretle ugrasan bir kisi i¢in son derece biiyiik zararlar demekse

de bazi insanlar i¢in dinlenme olarak algllanmaktadlr.464

Bu nedenle hangi yaptirim,
kisi i¢in caydiricilik 6zelligi tasiyorsa —miktar1 belirlenmis cezalar harig- hakim o
cezayl verme noktasinda takdir hakkimi kullanacaktir. Sari, miktar1 belli cezalarda
zaten uygun olanini takdir etmistir.

Sugun islendigi sabit olduktan sonra cezanin en kisa zamanda uygulanmasi

gerekir. Sucun meydana gelmesinden itibaren, bir ay i¢inde -kazif, kisas, diyet ve

diger sahsi hak davalar1 haric- amme davasi agilmamissa dava hakki diiser. Ayni

%9 Maide 5/38.
44 Ebu Zehra, Islam Hukukunda Sug ve Ceza, 1/41.
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sekilde hiikme baglanmis bir ceza da zaman asimi siiresi iginde infaz edilmezse
diiser. Icki igme sugunda zaman asimu siiresi, ag1z kokusunun kaybolmasidir. Sugunu
ikrar eden hakkinda zaman asimi dikkate alinmaz. Ancak igki icen bunun
disindadir.*® Agiz kokusu gectikten sonra sucunu ikrar eden kisiye icki ictiginden
dolay1 ceza uygulanmaz.

Buradan anliyoruz ki, kul hakkinin s6z konusu oldugu durumlarda herhangi bir
zaman asiminin gecerliligi yoktur. Ne kadar zaman gegerse ge¢sin madur taraf hak
talebinde bulunabilir. Ancak kisilerin haklarmin bulunmadigi durumlarda, sug
devlete kars1 islenmis kabul edileceginden ferdi bir hak kayb1 ortaya ¢ikmayacaktir.

Islam Hukuku’nda cezanm uygulama sekli de énemlidir. Bu g¢ergevede biitiin
cezalar halkin gbzii oniinde uygulanir. Bu sekildeki bir uygulama, insanlar icin
ibrettir. Bagkalarinin da ayni sugu islememesi adina caydirict bir etkendir. Fakat
ama¢ sadece bu degildir. Cezada asir1 gitmeye, hukukun 6ngoérdiigii ceza seklinin
disma ¢ikmaya da engeldir. Ciinkii cezay1 uygulayacak olan kisi sonugta insandir.
Ceza uygularken herhangi bir sebeple cezayi normal seklin disinda uygulayabilir.
Ama bagka insanlar cezaya sahit olursa o kisi cezay1 uygulamada daha dikkatli ve

O0zenli davranacaktir.

2.4. Sucluyu Islah

Islam Ceza Hukuku’nun ilk ii¢ gayesi hakkinda yaptigimiz bu agiklamalardan
sonra son olarak bu boliimde onun sucluyu 1slah 6zelligi iizerinde duracagiz. Ceza,
suclunun yaptig1 yanlhisin farkina varmasmi saglayarak ozelestiride bulunmasmi ve
bunun sonucunda da ahlakmi giizellestirmesini, onu uslandirarak, bir daha sug¢
islemeyecek sekilde 1slah olmasini temin etmek i¢in uygulanir.

Hirsizlik cezasmin anlatildigi ayetin hemen ardindan baska bir ayet daha
gelmektedir. O ayete Allah (cc), “Kim yaptigi haksizliktan sonra tévbe eder,
uslamirsa, siiphesiz Allah, onun tovbesini kabul eder. Ciinkii Allah bagislayan,

acyandir.”**® buyurmaktadir. Bu ayet, sanki bir Onceki ayette bahsi gecen

495 Aksit, Islam Ceza Hukuku ve Insani Esaslari, s.61.
#%6 Maide 5/39.
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cezalandirmanin gayesini ortaya koymaktadir. O da suglunun bu cezadan sonra 1slah
olup durumunu diizeltmesidir.

Suc¢ isleyen insanlara gerekli cezalar uygulandiktan sonra onlar, tekrar sug
isleme yoluna gidiyorlarsa, verilen ceza sucluyu islah gorevini hakkiyla yerine
getirmiyor demektir. Yani verilen cezanin, su¢ i¢in uygun olmadigi veya aldigi
cezanin ne demek oldugunun kendisine fark ettirilmedigi gibi bir durum ortaya
cikmaktadir.

Ayrica Islam Ceza Hukuku, su¢lunun, cezasini ¢ektikten sonra topluma geri
donmesine izin verir. Onu tamamen toplumun disina iterek tecrit uygulamaz. Ciinkii
bdyle bir anlayis onu, toplum i¢in daha tehlikeli bir konuma sokacaktir. Onu topluma
kazandirarak faydali bir birey olmast ve diger insanlarla ayni imkanlardan
faydalanmasi noktasinda gerekli tedbirleri alir.

Biitiin bu ilkeler sunu gdstermektedir ki, islam Ceza Hukuku’nun insani yonii
hep O0n plana c¢ikmistir. Amacg, sadece insanlar1 cezalandirmak degil toplumda
saglkli, huzurlu bir yapiy1 olusturmaktir. Bu nedenle Islam Ceza Hukuku, cezal
yaptirimlar1 uygulamaya koymadan once, cezaya sebep olabilecek etkenleri ortadan
kaldirir. Su¢ islenmeden Once, kisiyi su¢ islemeye sevk edecek her tiirli etkeni
ortadan kaldiracak tedbirleri alir. Kisinin su¢ islemek i¢in hi¢bir bahanesi kalmasin
diye suca gotiirecek biitiin acik kapilar1 kapatir. Buna ragmen insanlar sug islemekte

israr ederlerse hak ettikleri cezay1 kendilerine uygular.

3. Islam Ceza Hukuku ve Bes Temel Esas

Ik iki boliimde Islam Ceza Hukuku’nun ilke ve amaglar1 hakkinda bilgiler
verdik. Simdi ise onunla bes temel esas arasinda nasil bir bagin oldugu iizerinde
duracagiz. Islam Ceza Hukuku’nun insanlarm din, can, akil, mal ve namus
emniyetinin garanti altina almmasi temeline dayandigimi rahatlikla sdyleyebiliriz.
Ongoriilen suglar, suglar igin takdir edilen cezalar ve bunlarin sugun islenme oranini
en aza indirecek sekilde caydirici olmasi bu agidan 6nem arz etmektedir. Ciinkii bu
bes unsur, insanin maddi ve manevi yasantisinin temelini olusturmaktadir. Bes temel

esas ele alinirken, daha ¢ok kabul géren Oncelik siras1 dikkate alinacaktir.
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3.1. Dini Korumak

Bu boliime dinin korunmasi esasini agiklamakla baslayacagiz. Din, insan i¢in
vazgecilmez unsurlardan biridir. Tarihten giiniimiize insanoglu su veya bu sekilde bir
inanca sahip olmustur. Bu inan¢ bazen hak bir dinin asli veya bozulmus hali, bazen
de insanlarin bazi dogal olaylar1 sebep bilerek edindigi hayat tecriibelerinden ortaya
cikmustir.

Hangi sekilde olursa olsun, her insanin inanma ve inandigi gibi yasama
hiirriyeti vardir. Buna disaridan baska insanlarin zorla miidahale etme hakki yoktur.
Ama ¢ogu zaman bu inang hiirriyeti baskiyla, zorla etki altina alinmaya ve insanlar
baska dinlere inanmaya zorlanmstir.

Sunu Oncelikle sdylemek gerekir ki, Islam dini gegmisten giiniimiize biitiin
inanglarin garantisi olmustur. Miisliimanlarin idaresi altinda her dinden insan
inanglarin1 0zgiirce yasama imkani bulmustur. Miislimanlarin bu hosgoriisii cogu
zaman karsiliksiz kalmustir. Islam’m engin hosgériisii altinda uzun yillar kalan bircok
millet, Ozgiir bir devlete sahip olduklar1 zaman kendi dinlerinden olmayan
miislimanlar1 sindirmek ve zorla inanglarmi, kiiltiirlerini degistirmek yoluna
gitmislerdir.

Islam’mn bu &zgiirliik¢ii anlayis1 ortadayken, zaman zaman bu durum yanlis
algilamalara da sebep olmustur. Her inang sisteminde oldugu gibi islam dini de,
idaresi altindaki kisilerin, kendisini yok etme gibi bir ¢aba igerisine girmelerine
miisaade etmez. Bu nedenle tehlike olarak gordiigii davramiglara karsi da gerekli
tedbirleri alir.

Bu durum daha cok irtidat olaylarinda kendini gdstermektedir. Her ne kadar
Islam dininden baska bir dine gecen insanlarin sayis1 az olsa da kimi zaman baz1
tehlikeleri de beraberinde getirmektedir. Ama 6nemli olan, bir kisinin ferdi olarak
Islam’dan ¢ikmasi degildir. Islam’in disina ¢iktiktan sonra toplumu ifsad edecek,
insanlarin arasma fitne sokacak bir hareketin icerisine girmesidir. Gegmiste her ne
kadar, Islam’dan ¢ikan kisinin 6ldiiriilmesi gerektigine dair kanaat olusmus olsa da
zaman zaman, Ozellikle giinimiizde c¢okca dile getirildigi ve kanaat olarak
benimsendigi gibi, irtidatinin propagandasmi yapmadig siirece Islam’dan ¢ikan bir

kisi 6ldiiriilmez. Bizce dogru olan goriis de budur. Eger Islam’dan ¢ikan herkes
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oldiiriilecek olsa, toplumda miinafiklarin sayisi artacak ve toplum icten ¢okmeye
baslayacaktir. Bu, disaridan gelecek tehlikelere goére mukavemeti daha zor bir
olaydir.

Konuyla ilgili son gelen ayetlerden birine baktigimiz zaman orada Allah (cc),
“Dinde zorlama yoktur. Dogruluk, sapikliktan segilip belli olmustur. Kim tagut
(seytan)i inkar edip Allah'a inamirsa, muhakkak ki o, kopmayan, saglam bir kulpa
yapismistir.  Allah  isitendir, bilendir.”*®’ buyurmaktadir. Ayet gayet agiktir.
Miisliimanlarin  goérevi dogruyu insanlara anlatmak ve Islam’m tam olarak
yasanabilecegi ortami olusturmaktir. Onlar1 zorla Miisliman yapmak ya da dinin

icerisinde zorla tutmak gibi bir gorevleri yoktur.

3.2. Cam Korumak

Dinin korunmas: ile ilgili olarak yapilan izahattan sonra burada da canin
korunmas1 hakkinda bilgiler verilecektir. Insanmn yasama hakki da en temel
haklarindan birisidir. O olmadan diger haklarin bir 6nemi yoktur. Yasamalidir ki,
oteki haklar1 da elde etme imkan1 olsun.

Kur’an’a baktigimiz zaman insan hayatina ne kadar 6nem verdigini goriiriiz.
Ornegin Maide suresinde, “Kim, bir cana kiymams, ya da yeryiiziinde bozgunculuk
yapmamuis olan bir cami éldiiriirse, sanki biitiin insanlari éldiirmiis gibidir. Kim de
onu(n hayatini kurtarmak suretiyle) yasatirsa, biitiin insanlart yasatmus gibi olur."**®
buyurulmaktadir. Bu ayet, insan canina verilen degerin zirve noktasidir.

Burada dikkat ¢eken bir husus, Miisliiman tabirinin kullanilmamasidir. Yani
hangi dinden, hangi diisiinceden olursa olsun, insani 6ldiirmek tim insanlhigi
oldiirmek olarak kabul edilmistir. Clinkii her insanin yasama hakki vardir. Onun
icindir ki Islam bircok konuda, insan cam igin tehlike arz eden bir durumla
karsilagildigi zaman, hayatmi devam ettirecek kadar haramdan istifade etmesini
saglayacak ruhsat1 devreye sokmustur. Ornegin acliktan 6lecek duruma gelen bir

kisi, 6lmeyecek kadar domuz eti yiyebilir. Oysa domuz eti haram olan bir yiyecektir.

467 Bakara 2/256.
468 Maide 5/32.
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Intihar olay1 baz1 kesimler tarafindan kisisel bir hak ve tercih olarak algilaniyor
olsa da Islam’da yasaklanan ve ahiretteki cezasinin ¢ok agir oldugu belirtilen biiyiik
gilinahlardan birisidir. Nitekim bir hadiste, "Her kim bir dagdan (viiksek bir yerden)
kendisini asagiya atip oldiiriirse, cehennem atesinde sonsuz ve devamli olarak
kendisini yiiksekten birakarak ( azap olunur). Bir kimse de zehir icerek canina
kiyarsa, zehiri elinde icer bir halde sonsuz ve devamli bir surette cehennem atesinde
(azap olunur). Her kim de kendisini bir demir pargasi ile oldiiriirse o da bigagi
elinde karnina vurarak sonsuz ve devamli bir sekilde cehennemde azap olunur."®
Higbir insanin kendisini 6ldiirme gibi bir hakki yoktur. Aksine kendisini yasatma
gibi bir sorumlulugu vardir.

Islam Ceza Hukuku’nda &ldiirme olaylarma karsi agir cezalarin veriliyor
olmas! yine insanin canmi koruma amacima ydneliktir. Ornegin birini &ldiiren kisiye
kisas uygulanmasi cezasinda her ne kadar bir insanin hayatina son veriliyor olsa da
bu ceza, baska insanlarin 6lmemesi adina ortaya konan bir tedbirdir. Soyle ki, bagka
birini 6ldiirdiigli zaman kendisinin de Oldiiriilecegini bilen bir insan bdyle bir
hareketin igerisine girmez. Olaym bir baska yonii de 6ldiiriilen kisinin yakinlar
acisindan dldiiren kisiye karsi hak ettigi cezanin verilmesidir. Tatmin edici bir ceza
verilmedigi zaman bunun arkasindan belki kan davalar1 gelecek, bir kisiyi kurtaralim
derken daha c¢ok insanmn Oldiiriilmesine sebep olunacaktir. Bu nedenle kisas
cezasinin, kan davalarin1 6nleme gibi ¢ok 6nemli bir etkiye sahip oldugunu da
unutmamak gerek. "Kisasta sizin icin hayat vardir"*’° diisturu kisasin aslinda
oldiirmek degil yasatmak anlamina geldigini vurgulamaktadir.

Su bir gercektir ki, cezalarn caydirici1 olmadigi toplumlarda kan davalar:
kendisini ¢okg¢a gostermektedir. Katilin hak ettigi cezay1 almadigini diisiinen maktiil
yakinlari, katile ve yakinlarina cezayr kendileri vermeye kalkmakta, bu da yillarca

stirecek kan davalarmin ortaya ¢cikmasina sebep olmaktadir.

4% Buhari, Tip 56.
470 Bakara 2/179.
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3.3. Akl Korumak

Dinin ve canin korunmasinin énemini vurguladiktan sonra akli korumakla ilgili
bilgileri bu boliimde paylasacagiz. Islam dini, akla hitap eden, temelleri delillerle
saglamlastirilmis, her ¢gagdaki insanin sorunlarma ¢oziim getiren mantik dinidir.

Kur’an’daki bir¢ok ayete baktigimiz zaman orada Allah (cc), insanlarin,
akillarmi kullanarak Kur’an’in hiikiimlerini diisiinmelerini ve ona gore karar

1 Ciinkii deliller ikna edicidir. insanoglu ényargilardan

vermelerini istemektedir.
kurtuldugu zaman ayetlerde anlatilanlar konusunda ikna olmamasi miimkiin degildir.

Kur’an’m siirekli akl-1 selime hitap ediyor olmasi, aslinda onun bozulmamis
oldugunun en énemli gostergelerinden biridir. Insan iiriinii olan her seyde mutlaka
birtakim eksiklikler ve celiskiler olacaktir. Ama yaraticinin boylesi bir zaafiyet
gostermesi imkansizdir. O nedenledir ki o, insana verdigi akil nimetini mantikli karar
vermesi i¢in kullanmasini 6zellikle istemektedir.

Hadislerde de ancak akilli olan insanlarin sorumluluk sahibi olabilecegi, bu
melekeye sahip olmayan insanlardan sorumlulugun kaldirildig: bildirilmektedir.*’?
Neye inandigini, inandig1 seyi nasil yasayacagmi diisiinecek akli melekeye sahip
olmayan insanlara sorumluluk yiiklemek adalet ilkesiyle bagdasmaz. Insan, sahip
olduklar1 nispetinde sorumluluk sahibidir. Allah (cc), insana verdigi her nimetin
karsiligin1 isteme hakkma sahiptir. Mal verdigi zenginden, makam verdigi mevki-
makam sahibinden, vermediklerine gére daha fazla sey isteme hakki da elbette ki
olacaktir. Aynen bunun gibi, belki de insanogluna verilen en biiyiik nimet olan akla
sahip olanla olmayan1 da birbirinden ayiracaktir.

Akl bu derece 6neme sahip oldugu bir dinde, onu korumak adina elbette ki
birtakim tedbirler alinacaktir. Bu tedbirlerden en Onemlisi icki i¢me yasagi
konmasidir. Sarhos edici her sey, insanin aklin1 basindan alir, insan sarhos oldugu
zaman akli melekesini kaybeder ve ne konustugunu, ne yaptigini bilemez duruma
gelir. Can ve mal kaybma sebep olan ve pek ¢ok kimsenin sakat kalmasi sonucunu

doguran trafik kazalarinin biiylik kismi alkollii ara¢ kullanmaktan meydana gelir.

Uyusturucu da icki gibidir. Hatta ickiden de daha zararli sonuglar dogurabilir.

“"! Bkz. Bakara 2/76, 242, Yunus 10/42,100, Enbiya 21/10, 67 vb.
472 (e kisiden kalem (sorumluluk) kaldirilmistir; uyanincaya kadar uyuyan, buliga erinceye kadar
¢ocuk ve akli dengesine kavusuncaya kadar deli" (Tirmizi, Hud(d 1, Darimi, Hudad 1).
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Uyusturucu bagmmlisi, aklini da saghgini da kaybeder. Sarhos edici sey igen bir
insan, aklmi kullanmaktan aciz olacak ve insan haysiyetine yakigsmayacak
davranislarda bulunacaktir. Bu nedenle Islam dininde sarhos edici her sey
yasaklanmis ve i¢enler hakkinda ahirette ceza verilecegi bildirilmis, sadece bununla

da yetinilmeyip diinyevi birtakim yaptirimlarin olacagi da sdylenmistir.

3.4. Nesli Korumak

Aklin korunmasmdan sonra bir bagka Onemli unsur neslin korunmasina
gecebiliriz. Neslin korunmasi, insan toplumunun devami agisindan hayati bir 6neme
sahiptir. Saglikli bir toplumsal diizenin olmadig1 yerde her zaman biiyiik sikintilar
kendisini gosterir.

Nesli korumak icin 6ncelikle saglam bir aile yapisinin olugmasi gerekir. Aile
ancak, sahih nikahla karsi cinslerin bir araya gelmesiyle olusur. Arkasindan da
cocuklar diinyaya gelir ve bu ailenin saglam bir zeminde devam etmesini saglarlar.
Sunu 1yi bilmek gerekir ki neslin korunmasi, sadece seklen bir aile yapisinin var
olmasma bagli degildir. Aile igerisindeki her ferdin, 6zellikle anne-babanin
sorumluluklarini yerine getirmelerine de baglhdir.

Ama Oncelikle aile yapisinin olusturulmasi gerekmektedir. Aile, sevgi,
samimiyet, giiven esaslar1 {izerine kurulmalidir. Orada huzurun devami agisindan bu
onemlidir. Saglam bir temel lizerine kurulan aileler kolay kolay yikilmaz. Aile
toplumun devamliligmin garantisidir. Bu nedenle ayet ve hadislerde evlilik hep
tesvik edilmisir. Ornegin Kur’an’da sadece hiir olanlarin degil kolelerin de
evlendirilmesi istenmektedir, “Icinizden bekarlar: ve kéle ve cariyelerinizden iyileri
evlendirin.”*”®  Yine hadislerde de evlenme ve ¢ogalma konusunda tavsiyeler vardir,
“Evleniniz, ¢ogaliniz, ¢iinkii ben sizin ¢oklugunuzla diger iimmetlere karst
oviinecegim."™ Aile ortami disinda gergeklesen iliskilerden ya hi¢ ¢ocuk diinyaya
gelmez ya da diinyaya gelen c¢ocuklar aile ortammin sicakligini ve diizenini

yasamadiklar1 i¢in sagliksiz bir yapida biiyiir ve toplum icin tehlike arz eder.

473 Nur 24/32.
47 {bn Mace, Nikah 1.
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Bu nedenle aileyi korumak igin her tiirlii tedbirin almmasi gerekir. Islam Ceza
Hukuku bunu gerceklestirmek adma sahih nikdh olmadan gergeklesen cinsel
iliskilere en agir cezalarin uygulanmasini istemistir. Bu da bekarlar i¢in yiiz celde,
birtakim tartigsmalar olmakla birlikte evliler i¢in ise recm cezasidir. Bu konu ayette
su sekilde, “Zina eden kadin ve zina eden erkegin her birine yiiz degnek vurun,
Allah'a ve ahiret giiniine inananlar iseniz Allah'in cezasint uygulamada sizi, onlara
karsi acima duygusu tut(up engelle)mesin. Mii'minlerden bir grup da onlara
uygulanan cezaya sahit olsun.”*"” Hadiste ise, “Benden aliniz. Allah (cc), onlar icin
bir yol belirledi. Bekdrin bekarla zina etmesinin cezasi yiiz celde ve bir yil
surgtindiir. Evlenmis olanmin evlenmis olanla zina etmesinin cezasi ise yiiz celde ve

tasla recm etmektir.”*"®

seklinde anlatilmaktadir.

Evli olan kisinin cezasinin daha agir olmast mantiklidir. Ciinkii bekar birinin
zina etmesinin doguracagl sonuglar ile evli birinin zina etmesinin doguracagi
sonuclar birbirinden farklhidir. Evli biri zina ettigi zaman bekardan farkli olarak,
kurmus oldugu ailesinin yikilmasi kuvvetle muhtemeldir. Bu vb. nedenlerle her iki
zina ¢esidini birbirinden ayirmak gerekmektedir.

Zina kadar olmasa da iffetli insanlar i¢in biiylik bir yikim olan zina iftiras1 da
bu cercevede degerlendirilmesi gereken ¢ok onemli bir hadisedir. Cilinkii namusuyla
yasamaya calisan diirlist bir insan i¢cin manevi zarar maddi kayiptan daha biiyiik bir
oneme sahiptir. Bu nedenle namuslu, diiriist insanlarin hakkinin miifterilere karsi
korunmasi gerekir. Onun igindir ki, iffetli insanlara iftira eden kisilere de celde
cezastyla birlikte kendisine karsi gliven kayb1 anlamina gelen bir daha sahitliginin
kabul edilmemesi gibi agir bir yaptirnm uygulanmaktadir. iki cezanmn birlikte
uygulandig1 suglar ¢ok nadirdir. Ama burada yaratici, konunun 6neminden dolay1

miifteri insana her iki cezanin birlikte uygulanmasi hiikmiinii getirmistir.

475 Nur 24/2.
476 Ebu Davud, Huddd 23; ibn Mace, Huddd 7; Miislim, Hudad 12.
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3.5. Malh Korumak

[k dort esasin agiklamasmi bitirdikten sonra son olarak mali korumak iizerinde

duralim. Allah (cc), “Insana ¢alismasindan baska bir sey yoktur.”*"’

ayetiyle, Hz.
Peygamber ise, “Hi¢ kimse el emegiyle kazandigindan daha hayirli bir lokma
yememigtir.”*’® hadisiyle insanlar1 ¢alismaya tesvik etmektedir. Calismanin énemini
vurgulayan daha bir¢ok ayet ve hadis vardir.

Emegin, calismanin islam dinindeki onemi biiyiiktiir. Kul hakkmm yaratici
tarafindan affedilmeyecegi, hakki yenen kisiden mutlaka helallik alinmasinin
gerekliligi bunun en 6nemli gostergelerinden biridir.

Nitekim Hz. Peygamber, malim1 koruma ugrunda haksiz yere oldiiriilen

kimsenin sehit olacagim bildirmistir.*”

Ciinkii ¢alisip kazanan bir insanin malin hig
emek harcamadan haksiz bir sekilde elde etmeye ¢alismak o kisiye karsi biiylik bir
haksizliktir. Bu tiir olaylarin yayginlik kazanmasi, ¢alisan insanlarin ¢aligma azmini
kiracak ve toplum giderek fakirlesecektir. Ayrica mali gereksiz yere harcayarak israf
etmemek, *** helalinden kazanmak i¢in ¢calismak,**' kazancini fakirlerle paylasmak482
da 6nemli diisturlardandir.

Bu nedenledir ki, ¢alisip kazanmadan, baskalarmin kazandigi mala goz diken,
onu izinsiz bir sekilde alan kisilere karsi diinyevi birtakim yaptirimlar da
ongoriilmiistiir. Ornegin hirsizlik yapan bir kisi sartlar olustugu zaman el kesme
cezastyla cezalandirilir. Yol keserek insanlarin malina, canina kasteden teroristler en
agir sekilde cezalandirilir. Biitiin bunlar insanin malmi1 korumaya yonelik olarak
konmus hiikiimlerdir.

Insanlarm bir kismu1 igin ahirette cezalandirmanin olacagmi sdylemek suctan
uzak durmasi i¢in yeterli ise de bazi insanlar inan¢ ya da amel noktasinda zaafiyet
gosterdikleri i¢cin onlar1 sadece ahiretteki ceza ile uyarmak yeterli goriilmemis ve

diinyevi yaptirimlar uygulanma yoluna da gidilmistir. Bunlar zaten toplumda istisna

kisilerdir ve sayilar1 hep az olmustur.

477 Neem 53/39.

478 Buhard, Biiyt 15.

47 Buhéri, Mezalim 33; Miislim, iman 62.
480 Araf 7/31.

81 Bakara 2/172.

482 {314 26-27.
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Magdurun hakki hicbir zaman goéz ardi edilmemelidir. Zalime merhamet
gosterelim derken toplumdaki diiriist, caliskan insanlarin emegini hige saymak
adaletli bir yaklasim olamaz. Insanmn mali konusunda kendisini giivende hissetmesi
huzuru agisindan gereklidir. Bu nedenle toplumda huzur ortammi saglamak ic¢in
haksiz bir sekilde kazang elde etmeye calisan insanlara caydirici bir cezai yaptirimin
uygulanmasi gerekir.

Biitiin bu esaslar birlikte degerlendirildigi zaman had cezalarinin 6nemi
kendini daha iyi gostermektedir. Ciinkli bunlardan her biri had cezalarindan biriyle
baglantilidir. Bu agidan, bahsi gecen bu esaslarin hayatiyetini devam ettirebilmesi

icin had cezalarinin uygulanmaya devam etmesi 6nem arz etmektedir.
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II1I. BOLUM

TEFSIRU’L-MENAR’DA HAD CEZALARINA
YAKLASIM
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Had Cezalar1 Hakkinda Genel Bilgiler

Miielliflerin hayat1 ve Islam Ceza Hukuku ile ilgili ana konumuza hazirlayici
mahiyetteki boliimlerden sonra g¢alismamizin temelini olusturan Tefsiru’l-Menar
temel almmak suretiyle tefsirlerde had cezalarinin ne sekilde ele alindigini bu
boliimde izah etmeye calisacagiz.

“Had” kelimesi, “iki seyin arasindaki birbirlerine karigmalarina mani olan
engel”*®? demektir. Ceza nedenlerini islemeye engel olduklari igin de gogul bir yap:
olarak “hudud” (hadler) tabiri kullanilmaktadir.*®* Bunlar, Allah hakki olarak
belirlenmis cezalardir. Bazilarinda Allah hakkiyla birlikte kul hakki da soz
konusudur. Had cezas1 uygulanacak suclarda iki sart aranir:

1. Islenen su¢ Allah hakkma karsi islenmelidir. Allah hakki olan seyler
toplumla ilgilidir. Yani su¢ topluma kars1 iglenmistir.

2. Ceza Sari tarafindan belirlenmis olmalhdir.*® Yani Kur’an veya siinnetle
tespit edilmis olmalidir.

Baz1 had cezalarinda sirf Allah hakki vardir. Bazilarinda ise Allah hakkiyla
birlikte kul hakki da s6z konusudur. Toplum yonii kisisel yonden agir basiyorsa had
Allah hakkidir.*®® Ciinkii hadler, islam dini, sadece ahiret hayatina yonelik
hiikiimlerle smirli olmadigi, diinya hayatmi da diizenleyici kurallar koydugu i¢in,
suclarin en aza indirildigi, kulluk gorevinin hakkiyla ifa edildigi faziletli bir toplum
olusturmaya yonelik diizenlenmis cezalardir. Bu nedenle islenen suglardan tiim
toplum zarar goriiyorsa orada artik, Allah hakki s6z konusu olmaya baslamis
demektir.

Aslinda hadlerin uygulanmasi insanlik i¢in bir rahmettir. Hz. Peygamber, bu
hususu su sekilde dile getirmistir, “Allah''n had cezalarindan birinin yerine
getirilmesi Allah'in beldelerinde kirk gece yagan yagmurdan daha hayirhdr."
Clinkii bu cezalarin uygulanmasindan elde edilen fayda, ilk planda sadece bir kisiyi

cezalandirma olarak anlasilsa da uzun vadede toplumun huzuruna ve gelecegine

483 e7- Zebidi, Muhammed Murtaza el Hiiseyni, Tdcu l-Ariis, VIII/6; Isfehani, Ebu’l-Kasim Hiiseyin
b. Muhammed Ragib, Miifredat, 116.

84 Serahsi, Semsu’l-Eimme Ebu Sehl Ebubekir Muhammed b. Ahmed, el-Mebsiit, 1X/59.

85 Ebu Zehra, Islam Hukukunda Su¢ ve Ceza, 1/49-50.

86 Ebu Zehra, Islam Hukukunda Sug ve Ceza, 1/57.

*7 Nesai, Sarik 7.
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yonelik ¢ok onemli kazanimlar saglamaktadir. Bu nedenle devlet baskaninin had
cezalarim yerine getirmesi, ibadet ve cihad olarak kabul edilmektedir.*® Tefsiru'l-
Mendr miiellifleri sartin ortadan kalkmasi gibi bir durum olmadig siirece delaleti
kat’1 olan cezalarin uygulanmasi goriisindedir.*® Her ne kadar bu cezalarin zamanin
gerisinde kaldig1 ve modern ¢agda ileri bir asama kat etmis olan insanlik alemi i¢in
cok agir oldugu seklinde bir algilama bazi insanlarin zihninde yer etmis olsa da,
toplumun devami i¢in bunlar gereklidir. Sugluya merhamet edelim derken sugsuz,
masum insanlarmn hakkini gasp etmek, su¢ islemek isteyen insanlara cesaret vermek,
bunun sonucunda da toplumun gelecegini riske atmak hi¢ kimsenin arzu edecegi bir
durum degildir.

Insanlik i¢in rahmet olarak nitelendirilen had cezalarinin ii¢ 6zelligi vardir:

1. Had cezalari, sugluyu terbiye etmek, onu sug islemekten alikoymak ve diger
insanlar i¢in de ibret olmak iizere konmustur. Insanlarn yapisi, karakteri farkli
oldugu icin egitimleri de farkli olmaktadir. Su¢ islememe noktasinda bir kismini
nasihatle egitmek miimkiin iken, bazilarmi ancak cezalandirmak suretiyle egitime
tabi tutmak zorunlulugu dogmaktadir.

2. Bunlar smir1 belli olan cezalardir. Hakim, bu cezalarda artirma-eksiltme
yapamayacagl gibi onun yerine baska bir ceza da veremez. Cezalar de§ismez
oldugundan, yaptirim giicli de fazla olmaktadir. Bu sugu isleyecek olan kisi neyle
karsilagacagini kesin olarak bildiginden, cezay1 gerektiren sugu isleme konusunda
kendisinde yeteri kadar cesaret bulamayacaktir.

3. Bu cezalar, suglar1 dnlemek amaciyla konmustur. Bu yiizden psikolojik
etkisi oldukca fazladir.*”® Yani amag insanlar1 cezalandirmak degil, su¢ islenmesine
engel olmaktir. Sartlarmin agirlastirilmis olmasi da bunun gostergesidir. Hz.
Peygamber zamanindaki uygulamalara baktigimiz zaman, daha cok kisinin kendi
ikrar1 sonucu bu cezalarin uygulandigim gdrmekteyiz. Ispat etme sartlari
agirlastirildigr i¢cin ikrar disinda cezalandirma az gercgeklestirilmistir. Bundan da
anlasiliyor ki had cezalarindaki amag, su¢ islemeye meyilli olan kisilerin bu yondeki

niyetlerini bertaraf ederek sugun islenmesini en aza indirmektir.

88 Ebu Zehra, Islam Hukukunda Sug ve Ceza, 11/63.
% Resid Riz4, Muhammed: Vahiy, s.287.
40 Udeh, Islam Ceza Hukuku ve Beseri Hukuk, 11/237.
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Had cezalarinin konulma amaci, insanlar arasinda bozgunculugun ortadan

kaldirilmasi, emniyet ve selametin gerg:eklestirilmesidir.49]

Had cezalari, toplum i¢in
biiylik 6neme sahip degerleri ortadan kaldiran ve huzur ortamini bozarak saglikli bir
toplumsal yapmin olusmasina engel olan suclar1 dnlemek i¢in konmus cezalardir.

Abduh’da Kur’an’in genel bir degerlendirmesini yaparken, Kur’an’in emir ve
yasaklarina, hiikiimlerine uyuldugu zaman toplumda adaletin, huzur ve barisin tesis
edilecegini, ihmal edildigi zaman ise felaketlerin ¢ogalacagini sdylemek suretiyle*?
had cezalarmi da i¢ine alacak, bu cezalarin uygulanmasi noktasinda genel bir kanaat
ortaya koymustur.

Had cezasin1 gerektiren suclar1 ii¢ kisma ayirmak miimkiindiir:

1. Aciktan aciga islenen ve Islam diizenine kars1 meydan okumanm oldugu
suctur. Yol kesme sucu buna Ornektir. Burada dogrudan yonetime bir baskaldiri
vardir. Bu tiir su¢lar daha ¢ok, otoritenin zayif oldugu ve yerlesim yerlerinden uzak
noktalarda meydana gelmektedir.

2. Acgiktan islenen bir su¢ olmasma ragmen meydan okuma s6z konusu
degildir. Fakat Islam toplumunun goriintiisiinii bozacak bir durum arz etmektedir.
Icki igmek buna drnek gosterilebilir. Igkinin iiretilmesi, alinmasi, satilmasi, hatta
icilmesi toplumdaki diger insanlar tarafindan kolayca fark edilebilecek, gizlenmesi
miimkiin olmayan bir durumdur.

3. Gizlice islenen suglardir. Buna da zina sugu oérnek verilebilir.*”* Zina sucu
iki insan arasnda gerceklestigi i¢in, daha ¢ok, diger insanlar farkina varmadan
meydana gelmektedir. Ciinkii bu sug, tabiati itibariyle, hangi toplumda olursa olsun,
aleni iglenmesi yadirganan ve hos karsilanmayan, toplumdaki ahlaki yapiy1 bozdugu
icin akl-1 selim sahibi diger insanlar tarafindan kinanan bir davranistir.

Bu sekilde bir smiflandirmaya tabi tutulan suglara verilecek had cezalarina
gelince, onlar farkli mezheplerde say1 olarak farkli sekillerde kabul gormiistiir.
Ornegin Hanefi mezhebi, irtidat sugunu haddi gerektiren suglar arasinda

saymamustir.*”* Sonucta, cogunluk goriise uyarak alt1 sinif had cezasindan séz etmek

1 Udeh, Islam Ceza Hukuku ve Beseri Hukuk, 11/236.

492 Abduh, Tevhid Risalesi, s.185.

493 Ebu Zehra, Islam Hukukunda Sug ve Ceza, 11/189.

94 Aksit, Islam Ceza Hukuku ve Insani Esaslari, s.47; Bardakoglu, Ali, “Had”, DIA, XIV/549;
“Ceza”, DIA, VII/473.



110

miimkiindiir. Bunlar, zina haddi, hirsizlik haddi, icki icme haddi, kazf haddi, yol
kesme haddi ve irtidat haddi’dir. Bunlarm her biri i¢cin farkli cezalar takdir edilmistir.
Ciinkii bu suclar ayn1 degerde ve biiyiikliikte degildirler. Toplumsal bakimdan da
farkli etkilere ve zararlara yol agmaktadirlar. Onun i¢in yaratici, bunlara degisik
miktarlarda cezalar 6ngormiistiir.

Icki igme cezasi ve irtidat cezas1 disindaki hadler Kur’an’la, i¢ki igme cezas1 ve
irtidat cezasi slinnetle sabit olmustur. Ayrica zina cezasinda iki durum so6z
konusudur. Bekarlara verilecek ceza Kur’an tarafindan belirlenmisken, evlilere
verilecek ceza siinnetle sabit olmustur.

Had suglarinin ispatinda asil delil tanik beyani ve ikrardir.*”> Her ne kadar
sucun gizli islenmesi yanlis bir davranis olsa da sug isleyenleri ortaya ¢ikarmak icin
0zel bir c¢aba harcanmaz. Bunun en biiylik nedeni suglarin agik bir sekilde
islenmesini ve sugcun toplumda olagan hale gelmesini engellemektir. Ciinkii bir sugun
islenmesi toplumda yaygimlik kazandigi zaman diger insanlar da sug¢ islemek i¢in
kendilerinde cesaret bulacaklardir.

Bu cezalarda asil amag¢ kisiyi cezalandirmak degildir. Maksat caydirici
olmaktir. Sugun toplumda islenme oranini en aza indirmektir. Ciinkii Islam dini,
cezalandirmay1 bir intikam hirsi ile yapmayi caiz gérmez. Amagc, kisiyi topluma
faydali bir birey haline getirmektir. Hatta ceza vermemek icin bir yol varsa, o yolun
kullanilmas1 gerekir. Bu konuda Hz. Peygamber’in su hadisi olduk¢a manidardir,
“Miisliimanlart miimkiin oldugunca cezalandirmaktan ka¢imin. Eger suc¢lanani
cezadan kurtaracak bir yol varsa, kendisini serbest birakin. Su¢lananm salma
hiikmiinde yapilacak bir hata, onu cezalandirmaktan daha iyidir.*®® Hz. Omer’in, sug
isleyen insanlara karsi tavri da bu hadisin somut bir O6rnegi olarak kendisini
gostermektedir. O, had cezas1 gerektiren bir sug isleyip itiraf edenleri “kovun gitsin”
diyerek ceza vermek istememistir.*’ Ciinkii bir kisinin, sug isledigi halde sugsuz gibi
saliverilmesi, su¢ islemedigi halde suclu gibi cezalandirilmasindan daha dogru

goriilmiistiir. Kisiye verilecek ceza, telafisi imkansiz sonuglar dogurabilir. Boyle bir

95 Aksit, Islam Ceza Hukuku ve Insani Esaslari, $.129.
4% Tirmizi, Hudad 2.
7 Serahsi, el-Mebsiit, 1X/63.
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zarara ugramaktan kisiyi korumak adina, su¢ kesinlesmeden ceza verilmesi dogru
gorilmemistir.

Had cezalarinda, su¢ islendikten sonra, tovbe edilse dahi ceza uygulanmadigi
siirece kul haklarinin diismeyecegi konusunda goriis birligi vardir. Ama Allah hakk1
olan hadlerin diisiip diismeyecegi konusu tartismahdir.**® Ciinkii kul hakk:, ancak
hakkma saldir1 olan kisinin, hakkindan vazge¢cmesiyle diisebilmekte, onun admna
baska biri, bu kisi devlet bagskani dahi olsa affetme yetkisini kullanamamaktadir.

Yine Islam’da, hicbir siiphe kalmadan, had cezasini gerektiren bir su¢ isledigi
ortaya ¢ikan insanlar arasinda ayrim yapmak, cezanin uygulanmamasi i¢in sefaatte
bulunmak da yasaklanmustir. Yahya ibn Ebi Rasid’in Ibn Omer (r.a)'den naklettigine
gore, Hz. Peygamber soyle buyurmustur, “Kim sefaat ederek, Allahin hadlerinden
birinin uygulanmasina mani olursa Aziz ve Celil olan Allah'a muhalefet etmis olur.
Kim bilerek batil bir davay: kazanmaya ¢alisirsa ondan vazgeginceye kadar Allah
kendisine bugz eder. Kim bir miimine onda olmayan bir kétiliigii nispet ederse,
bundan tévbe edinceye kadar cehennemliklerin viicutlarindan ¢ikan irinlerden hdsil
olan cirkefin icine girer. Kim haksiz bir ddavaya yardimcit olursa, Allah (cc)in
gazabini kazanmus olarak doner."*”

Gerek Allah hakkiyla ilgili gerekse kul hakkiyla ilgili olsun sug¢ islemek
yasaklandig1 gibi, su¢ isleyenlere, haksizlik yapanlara destek olmak ve onlarin
hakkmi savunmak da ayni sekilde agir bir su¢ olarak goriilmekte, diinyevi bir ceza
ongorillmese bile uhrevi bir cezayr gerektirecegi belirtilmektedir. Ozellikle
gilinlimiizde, suglu oldugu bilinen insanlari, her ne pahasina olursa olsun savunma ve
onlar1 hakli ¢ikarma admna yapilan avukatlik hizmetlerini Hz. Peygamber’in
aciklamis oldugu Allah (cc)’1t kizdiracak davraniglar arasinda saymak miimkiin
olacaktr.

Yukarda aktardigimiz hadiste Hz. Peygamber, bir davada haksiz kazang elde
etmek isteyen insanlar1 siddetli bir sekilde uyarmaktadir. Normal bir dava i¢cin durum
bu sekilde olunca, had cezasini gerektirecek suclarla ilgili davalarda ¢ok daha titiz ve
duyarl olmak gerekecektir. Ciinkii hadler, Allah hakki olarak toplum menfaati i¢in

uygulanmas1 gereken, miktar1 belli cezalardir. Ayrica eger sugu isleyeni affetme gibi

4% Ebu Zehra, Islam Hukukunda Su¢ ve Ceza, 1/338-339.
49 Ebii Davud, Akdiye 14.
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bir niyet varsa bu, durum hakime aksetmeden dnce uygulanmalidir. Ciinkii haddi
gerektiren suclarla ilgili dava, hakimin Oniine gittikten sonra sefaat, af, barisma soz

konusu olamaz.’®

Artik durum taraflarin inisiyatifinin disma ¢ikmis ve hiikiim
verme asamasina gelmistir. Bundan sonra geriye doniis s6z konusu degildir.

Kisi, kendisine had cezasi uygulanmadan 6nce ayni tiirden birka¢ defa sug
islerse tek bir had cezasi uygulanir. Ornegin birkac defa pes pese zina etmek gibi.”"’
Ayrica had sucglarinin tekrar1 halinde herhangi bir artirma miimkiin olmamakla
birlikte ceza daha sert bigimde uygulanir.”®® Bu, daha cok celde vurma cezasiyla
alakali bir durumdur. Yani had cezasmi gerektiren ikinci bir su¢ islendigi zaman,
celde daha siddetli bir bigcimde vurulacaktir.

Hakim, kisiyi suclu bulur ve gerekli cezay1 uygularsa, bu uygulama neticesinde
ceza uygulanan kisi i¢in ahirette bir kazan¢ s6z konusudur. Hz. Peygamber,
kendilerine had uygulanan kisilerin haddin uygulanma sebebi olan gilinahlarinin
affedilecegini haber vermistir. Hz. Ali anlatiyor, “Restilullah buyurdular ki, “Kim bir
hadd sucu isler de, cezasi diinyada verilirse, Allah'in adaleti kuluna dhirette ikinci
sefer ceza vermeye miisaade etmez. Kim de bir hadd sugu islemis, Allah da onun
glinahint ortmiis ve affetmis ise, Allah'in keremi affettigi seyden dolayr ona doniip
ceza vermeye miisaade etmez.”” Allah (cc)’mn kullarma karsi merhamet sahibi
olmasi, kullarin isledigi giinahlar1 affetme yoniinde takdir hakk: kullanmasi
sonucunu dogurmustur.

Had cezalarinm, Islam iilkesinde yasayan gayr-i miislimlere uygulanip
uygulanmayacagi meselesine gelince, gayr-i miislimlere, kendi dinlerinin caiz
gormesi sebebiyle bazi hadler uygulanmaz. Fakat kamu diizenini ihlal s6z konusu
oldugu zaman Islam devletinde bulunan miiste’men ve zimmiler de Miisliimanlarla

aym sekilde cezalandirilir.”®

Ciinkii onlar da toplumun bir pargasidir. Yaptiklar1 bazi
eylemler, toplum 6niinde gergeklestigi icin kisiler tarafindan olumlu ya da olumsuz
ornek teskil etmektedir. Bu nedenle bdylesi durumlarda toplumdaki diger

Miisliimanlarla ayn1 hilkkme tabidirler.

390 Aksit, Islam Ceza Hukuku ve Insani Esaslari, s.47.
9 Udeh, Islam Ceza Hukuku ve Beseri Hukuk, 111/346
92 BEbu Zehra, Islam Hukukunda Sug ve Ceza, 11/261.
393 Tirmizi, iman 11.

3% Bardakoglu, “Had”, DI4, XIV/550.
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Had cezasin1 gerektiren suclarda zaman asiminin olup olmayacagi da tartisma
konusudur. Zaman asimini kabul eden goriise gore bu durum iic had cezasinda
sahitlige engeldir. Bunlar: Zina, hirsizlik ve igki igmektir. Hz. Omer’den konuya 151k
tutacak bir goriis nakledilmektedir, “Had cezasmna giren herhangi bir suca sahit olup
da aninda sahitlik etmeyen kimseler, (daha sonra sahitlige kalkisirlarsa) ancak kin
giittiikler1 i¢in sahitlik ediyorlar demektir. Onlarin sahitligi geg:ersizdir.”505 Gerekee
her zaman kin giitme olmayip, kisinin vicdani muhasebesinden sonra ortaya
cikabilecek bir durum olsa dahi herhangi bir suca sahit olan kisiler, bunun geregini
ilk anda yerine getirmelidirler. Ciinkii geciken bir adalet daha baska olumsuz
sonuclarin dogmasina sebep olacaktir.

Islam Ceza Hukuk Sistemini ve de Had Cezalarini iyi anlamak igin Cahiliye
donemini 1y1 bilmek gerekir. O donemi bilmek, getirilen biiylik degisimleri daha iyi
anlamaya 1imkan verecektir. Cahiliye donemine baktigimiz zaman Arap
yarimadasinda giiclii ve diizenli bir hiikiimetin olmadigin1 bu nedenle de cezalari
uygulama imakani bulunmadigini, Mekke ve Medine gibi sehirlerin, kendi
hiikiimetleri vasitasiyla yonetildigini, kanunlarin, orf-adet seklinde yazili olmayan
geleneklerden olustugunu gérmekteyiz.’*® Bu sekildeki bir toplum anlayisindan sonra
IslamCeza Hukuku diizenli ve etkili bir ceza sistemi getirmek suretiyle toplumda
biiytiik bir degisim meydana getirmistir.

Had cezalar1 konusunda bu kisa agiklamadan sonra simdi bu cezalar1 ayrintil

bir sekilde ele alalim.

395 Ebu Zehra, Islam Hukukunda Sug ve Ceza, 1/ 74-75.
39 Ali, Cevad, el-Mufassal fi Tarihi’l-Arab Kable’I-Islam, V/470-471.
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1. Dinden Dénme’nin (Ridde-irtidat) Cezasi

Had cezalar1 ile ilgili genel bilgilendirmeden sonra bu cezalar1 ayr1 ayr1 ele
almaya basliyoruz. ilk ele alacagimiz ceza ise dinden dénen kisi i¢in 6ngdriilen
irtidat cezasidur.

Irtidat, son dénemlerde din alanindaki tartismalarm odag: haline gelmistir. Bu
konu daha ¢ok din 6zgiirligi baglaminda degerlendirildigi i¢in miirtede verilmesi
gereken Olim cezasi sorgulanmaya baslanmistir. Gegmiste bu kadar biiyiik
tartigmalara sebep olmamakla birlikte globallesen diinyada artik farkli dinlerden
insanlar bir arada yasamaya baslamis, birbirleriyle komsu hatta akraba haline
gelmiglerdir. Bunun sonucu olarak da diisiince yapilarinda birtakim degisimler
meydana gelmistir.

Gegmisten giliniimiize inang sistemleri, hep birbirleriyle rekabet halinde
olmuslardir. Her biri kendi din mensuplarmni artirmak igin ¢esitli davet metodlar1
benimsemis, bazilar1 taraftarlarin1 dinlerinde tutmak adma ¢ok sert tedbirlere
basvururken bir kismi ise bu konuda daha hosgoriilii bir tavir ortaya koymustur.

Hem evrensel hem de son olma 6zelligine sahip tek din olan Islam dininin,
kendi mensuplarindan bagka bir dine ge¢mek isteyenlere karsi koydugu tavir son
derece Onemlidir. Meselenin agiklia kavusmasi, konunun detayli bir sekilde
incelenmesine baghdir. Ayetlerde net bir tavir ortaya konmadigi i¢in siinnet ve
sahabilerin uygulamalar1 bu noktada belirleyici bir konuma sahiptir.

Konu daha ¢ok oOzgiirlikler baglaminda degerlendirildiginden, {iizerinde
duracagimiz ayetler de ayn1 dogrultuda olacaktir. Tabii ki bu meseleyle ilgili bir¢ok

ayetten bahsedebiliriz. Bunlardan belli baslilarini su sekilde ele almak miimkiindjir:

“Rabbin isteseydi, yeryiiziindekilerin hepsi mutlaka inanmirdi. O halde sen mi
insanlart inanmalart i¢in zorlayacaksin? > “De ki: Bu gercek, Rabbinizdendir.

Artik dileyen inansin, dileyen inkar etsin.””"

Bu ayetlerden anliyoruz ki Kur’an’da, insanlarin din segme konusunda 6zgiir

birakilmalari, Misliiman olmalar1 i¢in herhangi bir zorlamayla karsilagmamalari

397 Yunus 10/99.
08 Kehf 18/29.
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noktasinda uyarilarda bulunulmaktadir. Onemli olan Islam’m, insanlara &zgiirce,
herhangi bir engellemeyle karsilasmadan aktarilmasidir. Insanlar, Islam’in
giizelliklerinden haberdar olduktan sonra kendilerine tercih hakki tanmmistir. Eger
kalpleri yatisir da bu dini kabul ederlerse ederler, etmezlerse de bu onlarin kendi

tercihleridir. Bu noktada herhangi bir baskiya maruz birakilmazlar.

Ikinci asamada ise Islam’in hiikiimleriyle sekillenmis Miisliiman toplumunun
atmosferini goriip yasadiktan sonra bu dini begenmeyerek kendisini bagka arayiglara
iten miirtedlerle ilgili ayetlerden bahsetmek miimkiindiir. Ornegin, “Sizden kim
dininden doner ve kafir olarak éliirse, iste onlarin biitiin yaptiklar: diinyada da,

ahirette de bosa ¢ikmistir ve onlar, ates halkidir, orada siirekli kalacaklardir. 309

Bu ayette dinden donen kisilerin ahirette karsilasacaklar1 cezadan
bahsedilmektedir. Diinyevi herhangi bir yaptirim s6z konusu degildir. Burada dikkat
cekici bir nokta daha vardir. O da irtidat eden kisinin Miisliiman olmayarak can
vermesidir. Yani onun yeniden Islam’a dénme sansi vardirr. Tekrar Miisliiman
olmadig1 siirece Miislimanken yapmis oldugu iyiliklerin, ibadetlerin kendisine

ahirette herhangi bir faydasi olmayacaktir.

Yapilan amellerin heba olmasi nedeniyle Tefsiru’l-Mendr’da irtidat, manevi
Olim olarak kabul edilmistir. Yine tefsirde dinden donmek su ii¢ esastan donmek
olarak da kabul edilmistir:

-Evrenin, yaratici tarafindan hi¢bir yardimeiya ihtiyag duymaksizin miikemmel
bir sekilde yaratildigina inanmak.

-Gayb alemine ve ahiret hayatina inanmak.

-Hem yapan kisiye hem de diger insanlara fayda saglayan salih amel.’"

Bir baska ayet silsilesinde ise, “Iman ettikten, Resul'iin hak oldugunu
gordiikten ve kendilerine agik deliller geldikten sonra, inkar eden bir topluma Allah
nasil yol gosterir? Allah, zalim toplumu dogru yola iletmez. Iste onlarin cezast:
Allah'in, meleklerin ve biitiin insanlarin la'neti onlarin iizerinedir! O(la'net)in iginde
ebedi kalacaklardr. Onlardan azab hafifletilmeyecek ve onlara asla firsat

verilmeyecektir. Ancak ondan sonra, tovbe edip uslananlar baska. Ciinkii Allah, ¢ok

39 Bakara 2/217.
319 Resid Ruza, Tefsiru I-Mendr, 11/256-257.



116

bagislayan, c¢ok esirgeyendir. Onlar ki, inandiktan sonra inkar ettiler, sonra
inkarlart artti; onlarin tovbeleri kabul edilmeyecektir. Onlar sapiklarin ta
kendileridir. Inkar edip kafir olarak élenler, diinya dolusu altin fidye vermis olsa
dahi higbirinden kabul edilmeyecektir. Onlar i¢in act bir azab vardwr ve onlarin

hi¢hbir yardimcilar: yoktur! 2511

Burada da kendilerine Islam’in hiikiimleri delilleriyle birlikte agiklandiktan
sonra inkar yolunu segen insanlarin, artik ikna edilmelerinin oldukca zor oldugu dile
getirilmektedir. Ciinkii onlar icin artik yapacak bir sey yoktur. Iman bir géniil isidir.
Ve iknaya dayali olarak kabul edilmesi gerekir. Kalbi mutmain olmayan insanlarin
inanmis goriinmelerinin bir anlam yoktur. iman nimetiyle miiserref olmadan 6lmek
bir insan i¢in en biiylik kayiptir. Diinyada iken hangi imkanlara sahip olurlarsa
olsunlar bunlar kendilerini ahirette kurtaramayacaktir. Yine burada da diinyadaki

degil ahiretteki cezadan bahsedilmektedir.

Baska bir ayet ise su sekildedir, “Inandiktan sonra Allah'a nankérliik eden, -
kalbi imanla yatismis oldugu halde (inkara) zorlanan degil-, fakat kiifre gogiis a¢an,
(kiifiirle seving duyan) kimselere Allah'tan bir gazab iner ve onlar igin biiyiik bir

12
azab vardir.”

Miisliiman olduktan sonra kiifre donmek kalbin bir eylemidir. Bazen insanlar
agir iskencelere maruz Dbirakilarak kiifiir kelimesini sdylemek zorunda
birakilabilirler. iste burada onlara bir ruhsat tanmmistir. Kalbinde herhangi bir inkar
olmadan, imanla dolu iken zorda kaldig1 igin sadece diliyle inkar eden kisinin Islam

dairesinden disar1 ¢cikmadigi bizzat yaratici tarafindan bu ayette dile getirilmistir.

Bir diger ayette, “Ey inananlar, sizden kim dininden donerse (bilsin ki) Allah,
yvakinda oyle bir toplum getirecek ki (O) onlart sever, onlar da O'nu severler.
Mii'minlere karsi algcak goniillii, kafirlere karst onurlu ve gsiddetlidirler. Allah
yvolunda cihad ederler, hi¢bir kinayicinin kinamasindan korkmaziar. Bu, Allah'in bir

lutfudur, onu diledigine verir. Allah'(in lutfu) genistir, (O), bilendir.”"

ST Ali Tmran 3/86-91.
512 Nahl 16/106.
13 Maide 5/54.
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Bazi insanlarin Islam’dan ¢ikmis olmasi Islam’da herhangi bir zaafiyet
meydana getirtemez. Ciinkii inanan ve inanglarmin geregini hakkiyla yerine getiren
insanlar her zaman var olacaktir. Tarih bize gostermistir ki, zaman zaman ortaya
¢ikan Irtidat hareketleri biiyiik kitleler halinde dahi olsa uzun siire devam edememis

ve Miisliimanlar tekrar eski durumlarina daha da gili¢lenerek donmiislerdir.

Yukarda da gordiiglimiiz gibi, irtidat eden kisi i¢in ayetlerde diinyevi herhangi
bir ceza zikredilmemistir. Sadece kisinin ahirette gorecegi azaptan ve yapmis oldugu
eylemin Islam’a herhangi bir zarar vermeyeceginden bahsedilmektedir. Iste bu
durum, miirtedin 6ldiiriilmemesi gerektigi noktasinda goriis belirten kisilerin temel

dayanaklarindan biri olmustur.

Yine baz1 ayetlerde ise, Miisliman olmayan insanlarin o6ldiriilmeleri
gerektiginden bahsedilmektedir. Ornegin, “O geride kalan gégebe Araplara de ki:
"Siz yakinda ¢ok kuvvetli bir kavme karsi savasmaga da'vet edileceksiniz, onlarla
(va) doviigiirsiiniiz, yahut (onlar) miisliiman olurlar. Eger ita'at ederseniz, Allah size
giizel bir miikafat verir; (yok) eger onceden dondiigiiniiz gibi yine donerseniz, size

aci bir seklide azabeder. w14

Ayette lizerinde durulmasi gereken nokta Miisliimanlarin savasacagi kisilerin
Miisliiman olmalar1 sartiyla kendileriyle savasilmaktan vazgecileceg§i meselesidir.
Ubeyy kiraaat1 da bu diisiinceyi destekler mahiyettedir. Ona gore ayetteki “ev
yilislimun” (veya Miisliiman olurlar) ibaresi “ila en yilislimu” (Miisliiman oluncaya
kadar) seklindedir.””> Ama konuya bakis acis1 sadece bu sekilde degildir. Burada
gecen “Miisliiman olurlar” tabiri Muhammed esed tarafindan “teslim olurlar”
seklinde terciime edilmistir. Kelimenin yapisi bu sekilde bir terclime yapmaya
uygundur. Bu yorum daha makul goziikkmektedir. Gegmisteki uygulamalar da bu
yorumu destekler mahiyettedir. Yani Islam devlet otoritesine boyun egerek itaat

ederlerse kendileriyle savagmaya gerek kalmaz demektir.

>!4 Fetih 48/16.
315 Zemahseri, Ebu’l-Kasim Mahmud b. Omer, el-Kessdf, V/541.
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Bir baska ayette miisriklerin nerede  bulunurlarsa  6ldiriilmeleri
emredilmektedir, “Haram aylar ¢ikinca (Allah'a) ortak kosanlari nerede bulursaniz

. o e 1
oldiiriin. 10

Hz. Ebu Bekir ve Hz. Ali, miirtedlerle savasta hep bu ayeti esas almislardir.
Fakat Hz. Ebu Bekir’in yapmis oldugu savaslarda iizerinde durulmasi gereken ¢ok
onemli bir nokta vardwr. O da onun, savastigi kisilerden zekatin farziyyetine
inanmalarm1 degil, zekatlarim1 vermelerini istemis olmasidir.”'’ Bu da onlarin
inanmadiklar1 i¢in degil mesru otoriteye isyan ettikleri i¢cin savasa muhatap olduklar1
anlamina gelmektedir. Ayrica bu ayet, ‘anlasmay1 bozan ve size lstiinliik saglayan

5518

miisrikleri 6ldiiriin.”” " seklinde de anlasilmistir.

Bu ayete anlatilan durumu siyasi acgidan degerlendirmek daha dogru bir
yaklagim olacaktir. Ciinkii burada diismanla yapilan bir savas s6z konusudur. Bu
nedenle de savas hukuku gegerlidir. Yani Miisliiman olmadiklar1 i¢in degil diisman
safinda yer alarak Miislimanlar1 yok etme c¢abast igerisinde olduklar1 icin

oldiirtilmeleri gerekir.

Bir diger ayette ise, “Onlarla savasin ki, fitne (baski) ortadan kalksin, din
valniz Allah'in dini olsun. (Yalniz O'na tapilsin) Eger (saldwrilarina) son verirlerse

artik  zalimlerden baskasina diismanlik olmaz. w19

buyurulmaktadir. Ayette
kastedilen seyin sirk oldugu®® yani baska dinlerin kastedilmedigi sdylenmistir.
Ayrica ayetin, ‘hi¢cbir cezalandirilma korkusu olmaksizin Allah (cc)’a ibadet
edilinceye ve hi¢ kimse baska bir insana korku ile boyun egmek zorunda
kalmaymcaya’,”®' ‘Allaha kulluk yapmak igin gerekli olan Szgiir ve giivenli bir
ortam olusuncaya’>*® kadar zalim otoritelerle savasm anlaminda oldugu da
miifessirlerimiz tarafindan dile getirilmistir.

Bu sekildeki bir anlayis tarzi pratik uygulamalarla da ortlismektedir Tarihin

higbir ddneminde diger dinden olan insanlar1 Miisliiman yapmak i¢in Islam ordular:

*16 Tévbe 9/5.

s17 Dalgin, Nihat, “Irtidat ve Cezast” s.177.
318 Zemahseri, el-Kessaf, I11/13.

°!9 Bakara 2/193.

320 7emahseri, el-Kessdf, 1/397.

52l Esed, Muhammed, Kur’'an Mesaji, 1/56.
322 Mevdadi, Tefhimu 'I-Kur’an, 1/155.
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savag yapmamistir. Savaglar kazanildiktan sonra bile farkli dinlere mensup insanlar,

Islam’1n otoritesi altinda kendi inanglarin1 6zgiirce yasamaya devam etmislerdir.

Su ayet ise, Islam’in inang 6zgiirliigiine verdigi dnemin zirve noktas: gibidir,
“Dinde zorlama yoktur. Dogruluk, sapikliktan segilip belli olmustur. Kim tagut
(seytan)i inkar edip Allah'a inamirsa, muhakkak ki o, kopmayan, saglam bir kulpa

yvapismustir. Allah isitendir, bilendir. #3923

Yine burada da hak ile batil; dogru ile yanlis apagik bir sekilde ortaya konup
insanlar da bundan haberdar olduktan sonra hi¢ kimsenin bir dine inanmaya

zorlanamayacag1 net bir sekilde ortaya konmustur.

Konuyla ilgili daha bir¢cok ayetten bahsetmek miimkiindiir. Anlam olarak

benzer mesajlar1 i¢erdigi i¢in onlarin hepsini burada zikretme geregi duymadik.

Ayetlerde irtidat eden kisinin cezalandirilmasiyla ilgili ac¢ik bir hiikiim
bulunmamakla birlikte Hadisler bu noktada onemli bir gorev lstlenmislerdir. Bu
konuda en dikkat ¢ekici hadis sudur;

“Dinini degistireni oldiiriiniiz”>** Bu hadis yorumlanirken hadisin, mutlak
hiikiim ifade edecek sekilde s6ylenmesinin Hz. Peygamber zamaninda irtidat eden
kisilerin diisman saflarma katilarak isyan etmeleri sebebiyle soylendigi,”* bununla
birlikte viicub ifade etmedigi, ibaha anlaminda oldugu, Hz. Peygamber’in bu cezay1
uyguladigina dair herhangi bir bilginin bulunmamasmin, hatta irtidat eden bazi

kisileri cezalandirmamasmin bu diisiinceyi gii¢lendirdigi,”*® séylenmistir.

Hadise baktigimiz zaman mutlak olarak dinden ¢ikan bir insanin 6ldiiriilmesi
gerektiginin  emredildigini  gormekteyiz. Burada miirtedin hangi sartlarda
oldiiriilecegine dair herhangi bir kayit bulunmamaktadir. Bu nedenle ¢ok farkli
yorumlamalara sebep olmustur. Viicub ifade etmedigi goriisii de degerlendirilmelidir.
Ciinkii ayn1 yapidaki bir¢cok ayet ve hadis, emir kalibinda olmakla birlikte tavsiye

niteliginde kabul edilmektedir.’*’

°23 Bakara 2/256.

*24 Buhari, Cihad 149; Tirmizi, Hudid 25.

323 Altuntas, Halil, Islam da Din Hiirriyetinin Temelleri, 80.
326 fnce, Irfan, “Ridde”, Di4, XXXV/91.

*27 Bkz. Bakara 2/282.
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Konuyla ilgili bir diger hadiste ise, “Allah’tan baska ilah olmadigina,
Muhammed’in Allahin Resulii olduguna sehadet edinceye, namaz kilincaya ve zekat
verinceye kadar insanlar ile savasmam bana emredildi. Bunlari yaptiklari zaman
Islam i hakki karsiliginda olmasi miistesna, kanlarim ve mallarini benden korumus
olurlar. Hesaplari ise Allah’a aittir.””*® buyurulmaktadir.

Bu hadisin, Bakara 2/256 ayetinden dnce varid olduguna dair goriisler yer
almaktadir. Buna gore Arap yarimadasi, sirkten tamamen temizlenip ge¢misin izleri
ortadan kalkincaya ve Islam tam anlamiyla yarimadada hakimiyet kurup yerlesinceye
kadar bu hiikiim gecerli olmustur. Ama Islam dini daha genis bir cografyaya yayilip
evrensellesince artik hi¢ kimse Miisliiman olmaya zorlanmayacaktir.’*’

Bu sekildeki bir degerlendirme, realite agisindan da daha makul
goziikmektedir. Yeni olusan bir inang sistemi, ilk ¢ikis aninda daha siki tedbirlerle
insanlarin  kalbinde yer bulmaya c¢alisirken, sonraki yayilma siirecinde daha
miisamahakar bir tavir ortaya koyabilmektedir. Ciinkii artik insanlarin goniillerinde
inanglar1 iyice yerlesmis, hafif riizgarlarla sarsilmayacak bir yapiya biirtinmiistiir.

Bagska bir hadiste ise s0yle buyurulmaktadir, “Bir miisliimanin kani su ii¢ sebep
olmadikca helal degildir; Evli olan zinakar, cana can ve Islam toplumundan
ayrilarak dinini terk eden kimse.”>*

Bu hadiste, “Islam toplumundan ayrilan” ciimlesi iizerinde durmak gerekir.
Aslinda burada sadece dinden dénme yoktur. Islam toplumunun disma ¢ikma ve
bunun bir ileri asamas1 olan Islam toplumuna cephe alma durumu sdz konusudur.
Hatta hadisin Hz. Aise’den gelen baska bir versiyonunda “Allah ve Peygamberi ile
miicadeleye girisen kisi”>®' ifadesi yer almaktadir. Bu ikinci rivayet, bir kisinin
dinden donmesinin, tek basmna onun Oldiiriilmesi icin yeterli sebep olmadigi
gercegini bir kez daha ortaya koymaktadir.

Hz. Aise rivayetini destekler mahiyette baska bir hadis daha mevcuttur,

“Benden sonra fesat ¢ikaranlar olacaktir. Cemaatten ayrilan kimi goriirseniz veya

528 Byuhari, iman 17.

329 Karaman, Hayreddin, Kur’an Yolu, 1/405.

>3% Buhari, Diyat 6; Ebu Davud, Hudad 1; Miislim, Kasame 25; Nesai, Tahrim 5; Tirmizi, Hudad 15.
3! Ebu Davud, Hudid 1.
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Muhammed itimmetinin  durumunu  par¢alamak isteyen kim olursa olsun
oldiiriiniiz”>

Ote taraftan irtidat eden kisilerin Miisliimanlara kars: girisebilecekleri savas,
psikolojik savasi da i¢ine alacak sekilde degerlendirilmelidir. Cilinkii bu kisilerin,
bunun propagandasini da yapmasi fiili savastan daha az yikici degildir. Bu nedenle
din degistiren kisiye verilen 6liim cezas1 dinini degistirdigi i¢in degil, bir savunma ve
mesru diizeni koruma amaciyla verilen bir cezadir.”*® Son dénemlerde mesele daha
cok bu baglamda degerlendirilmistir. Ciinkii toplumun i¢ten yikilmaya ¢aligilmasi,
disardan gelebilecek saldirilara gére daha getin bir miicadeleyi gerektirecektir.

Ahad hadislerle hadler konusunda hiikiim verilemeyecegi anlayis1 ise dogru bir
yaklasim olarak kabul gérmemistir. Biitiin mezheplerin icki icme cezasi1 konusunda
ahad hadislerle amel ettikleri, miirtedin 6ldiiriilecegine dair hadislerin igki igcene
verilecek ceza ile ilgili hadislerden daha yaygin ve daha sahih oldugu, hatta meshur
hadis seviyesine ulastigi, ayrica miirtedin Oldiiriilecegi konusunda fakihlerin
icmasinin bulundugu,”* dile getirilmistir. Ciinkii ahad hadisler tizerine hiikiim bina
edilmedigi zaman dinin bir¢ok hiikkmiinde eksiklikler meydana gelecektir. Miitevatir
hadislerin sayis1 olduk¢a azdir. Bu nedenle mezhepler, bir¢ok hiikmii ahad hadislere

dayanarak vermislerdir.

1.1. irtidat Cezasmn Tarihsel Gelisimi

1.1.1. Hz. Peygamber’den Onceki Durum

Bu genel giristen sonra tarihsel gelisimin ilk halkas1 olarak diisiindiigiimiiz Hz.
Peygamber’den onceki donemde nasil bir uygulamanin oldugu hakkinda edindigimiz
bilgileri bu bdliimde ele alacagiz.

Hz. Peygamber’in diinyaya geldigi cografyada putperest-miisrik bir toplum
egemen durumdaydi. Her kabilenin kendine ait putlar1 vardi. Kabenin i¢inde dahi

kabilelere ait putlar yer almaktaydi. Puta tapicilikla birlikte Hiristiyanlik, Zerdiistliik,

532 Nesai, Tahrim 6.
333 Altuntas, Islam ’d_a Din Hiirriyetinin Temelleri, 80-81.
>3 Kardavi, Yusuf, Irtidat Sorunu, s.269-270.
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Mecusilik de burada taraftar bulabiliyordu.”®> Yine Mekke’de sayilar1 az olmakla
birlikte Hanifler de yer almaktaydi’*® Kabe’de putlarm bulunmasmin nedeni
burasmin, ge¢misten gelen bir kutsalligmin olmasi idi. Insanlar oray: ibadet mekani
olarak goriirlerdi. Sadece o bolgeden degil diger bolgelerden de insanlar, Kabe’ nin
istlinliigiinii kabul eder ve ona hep saygi duyarlard.

Medine’de ise Yahudiligin disinda baska bir inang sistemi kendini
gosteremememisti. Bu nedenle Yahudilik oraya tamamen hakim durumdaydi.
Yahudi olmayan bazi insanlar da onlarin inancini dogru kabul ettikleri i¢in olsa gerek
cocuklarini, Yahudi yapsinlar diye kendilerine verirlerdi.”>” Bu durum, Medine’de
farkli1 inang sistemlerine gecis noktasinda herhangi bir sorunun olmadigini bize
gostermektedir.

Mekke’de ise agirlikli olarak puta tapicilik inanci yer almakla birlikte farkl
dinlere inanan insanlar arasinda tam bir hosgoriiniin oldugu da bir gercekti. Ayni
evde bile farkli dinlere inanan insanlar bulunabiliyordu. Ayrica Kabe’nin i¢
duvarlarmna ¢izilmis ibrahim, Ismail, isa ve Meryem (a.s) tasvirleri bulunuyordu.”*®
Yani Hiristiyanlara ve Yahudilere kars1 herhangi bir tahammiilsiizlik ve saldir1 s6z
konusu degildi. Kureys liderleri bu iki dini kendi otoriteleri i¢in bir tehlike olarak
gdrmiiyorlardi.”™ Ama ne zamanki islam daveti ortaya ¢ikip orada bulunan elit
kesimi ve inang sistemlerini sorgulamaya basladi iste o zaman farkli dinden insanlara
(Miislimanlara) kars1 tahammiilsiizliik, zorbalik bu insanlarmn hayatlarinda her

seyden daha 6nemli hale geldi.

1.1.2. Hz. Peygamber’in Uygulama Sekli

Bu boliimde cahiliye doneminden c¢ikip Hz. Peygamber donemine gecis
yapabiliriz. Hz. Peygamber zamaninda kitle halinde {ii¢ tane irtidad olay1
gerceklesmistir. Bunlardan bir tanesi Yemen’de bulunan Miidlec kabilesinin lideri,

ayni zamanda kahin olan Esved el-Ansi’nin basmi cektigi harekettir. Bu kisi

533 Hamidullah, Islam Peygamberi, $.25-26.

536 Siirmeli, Mehmet, Gaye Insan Hz. Muhammed, s.14.
*7 Ebu Davud, Cihad 116.

>3 Hamidullah, Islam Peygamberi, s.26.

339 Resid Rizd, Muhammed: Vahiy, s.141.
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bulundugu bdlgede peygamberligini ve hakimiyetini ilan ederek Hz. Peygamber’in
zekat memurlarini oradan ¢ikarmistir. Hz. Peygamber’in emriyle bu kisi 6ldiiriilmiis
ve isyan bastirilmustir. Ikincisi Miiseylemetii’l-Kezzab’in kabilesi beni Hanife’dir.
Bu Irtidat olayr da Hz. Ebubekir zamanmda bastirilmis ve Miiseyleme Vahsi
tarafindan 6ldiiriilmiistiir. Ugiinciisii Tuleyha b. Huveylid’in kavmi Beni Esed’dir.
Bu olay da bastirilmis ve bu kisi daha sonra Miisliiman olmugtur.”*

Bu ¢ irtidat olayma baktigimiz zaman bunlarin hepsinde kitlesel bir
baskaldirmin oldugunu goérmekteyiz. Yani hicbiri ferdi bir dinden ¢ikma olay1
degildir. Islam devlet otoritesine karsi ayaklanma s6z konusudur. Bu olaylarmn asil
nedeni ise, Onciilik yapan Kkisilerin diinyalik birtakim menfaatler elde etme
istekleridir.

Yine Hz. Peygamber zamaninda ferdi anlamda bagka irtidat olaylarmma da sahit
olmaktayiz. Bunlardan birinde Ummii Mervan adinda bir kadmn Islam dininden
donlince Hz. Peygamber ona tovbe teklif edilmesini, eger tdovbe etmezse
Sldiiriilmesini emretmistir.”*' Bu rivayette dinden ¢ikma olaymnm ferd] bir hareket
olmasi ve irtidat eden kisinin kadin olmas1 6nemlidir. Clinkii baz1 mezheplere gore
irtidat eden kadin tovbeye davet edilir 61diiriilmez. Bu nedenle rivayet hakkinda bazi
tereddiitlerin oldugu séylenebilir.

Bu tiir rivayetlerin varligiyla birlikte Hz. Peygamber’in irtidat edip Mekke’ye
kacan ve Fetih giinii biat etmek isteyen Abdullah b. Sa’d b. Ebi Serh’in biatini
Hz.Osman’1n 1srariyla kabul etmis oldugunu da unutmamak gerek.’** Ciinkii bu olay
irtidat eden kisiyi Oldiirmenin zorunlu olmadigi noktasinda delil olarak kabul
edilmistir.”*’

Bu son rivayet, irtidat eden kisiyi 6ldiirmenin zorunlu olmadig1 noktasinda bir
gerekge olarak one stiriilebilir. Eger ki irtidat tek basma had cezasini gerektirseydi bu
kisinin affedilmemesi gerekirdi. Kureysten bir kadinin hirsizlik yapmasi sonucu onun
bagislanmasmi isteyen kisilere karst Hz. Peygamber’in ne kadar sert bir tepki
verdigini biliyoruz. Had cezalarin1 uygulama konusunda bu kadar titiz davranan bir

peygamber, 1srar edilse dahi cezadan vazgegecek degildir.

40 7Zemahseri, el-Kessdf, 11/252-254.

381 Ebu Zehra, Islam Hukukunda Sug ve Ceza, 11/168.
**2 Ebu Davud, Huddd 1.

8 Dalgin, “Irtidat ve Cezasi” s.181.
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Tabiiki Hz. Peygamber’in hayatii bir biitiin olarak degerlendirmek gerekir. O
(sas)’nun diger din mensuplarna karsi ne kadar hosgoriilii oldugunu cok iyi
biliyoruz. Ornegin: O (sas)’nun zamanmda Necran Hiristiyanlarmm mescide gelip
kendi dini ibadetlerini yapmalarl544 diger dinlere karsi hosgoriisiiniin en onemli
gostergesidir. Bu olay tarihte esine az rastlanan hadiselerden biridir. Diger din
mensuplarina bakisi bu sekilde olan bir peygamberin ferdi olarak din degistiren ve
Miisliimanlara cephe almayan bir kisiyi 6ldiirmeyi emretmesi beklenmeyecek bir

durumdur.

1.1.3. Dort Halife Doneminde Uygulanma Sekli

Hz. Peygamber doneminin devami olarak diisiinebilecegimiz dort halife
donemine gelecek olursak bu donemin baslangi¢ ve sonu¢ kismimin oldukga zor bir
stire¢ oldugunu soyleyebiliriz.

Hicaz bolgesinde kabileler diizenli devlet gelenegine alisik olmadiklari i¢in
bagimsiz yasamaya onem Veriyorlardl.545 Bu anlayislarinin bir sonucu olarak Hz.
Peygamber’in vefatindan sonra birtakim dinden dénme olaylar1 meydana gelmisti.
Bu kabileler, Medine hiikiimetine boyun egmekten kurtulmak ve eski hayatlarina
donmek istiyorlardi. Yani bu dénemdeki irtidat olaylarmin nedeni dini degil siyasi
idi. Eb0 Hureyre (r.a)’den bu konuda sOyle bir rivayet nakledilmistir: Resulullah
vefat edip de ondan sonra Ebl Bekir halife se¢ildigi ve araplardan bazilar1 dinden
dondiigii zaman Omer, Eb(i Bekir'e soyle dedi: Allah Resulu; "Insanlar, Allah'tan
baska ilah yoktur, deyinceye kadar onlarla savagsmakla emrolundum. Kim, Allah'tan
baska ilah yoktur, derse, malm1 ve canmi benden korumus olur. Ancak Islam'm hakk1
miistesnadir. Onun asil hesab1 ise Allah'a kalmistir" buyurdugu halde, nasil olur da
sen insanlarla savasirsin? Eb(i Bekir soyle cevap verdi: Allah'a yemin ederim ki
namazla zekatin arasini ayrranlarla mutlaka savasacagim. Ciinkii zekat mali bir
haktir. Allah'a yemin ederim ki, Resulullah'a vermis olduklar1 bir deve yularmi bile

bana vermezlerse, onlarla savasirim" dedi. Bunun iizerine Omer sdyle dedi, “Allah'a

54 e]-Mehami, Hamed Muhammed Samed, Nizdmii 'I-Hiikm, s.175.
% Hurg, Ramazan, “Hz. Ebu Bekir Doneminde Bagimsizlik Hareketleri” s.33.
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yemin olsun ki, Aziz ve Celil olan Allah, EbG Bekir'in gonliinii savas i¢in genisletmis
ve yine anladim ki, onun goriisii dogrudur"*®

Bu rivayette agikca goriilmektedir ki, zekat vermeyenlerin tavri, yOnetime
acikca baskaldir1 hiiviyetindedir. Inamip inanmama meselesi degildir. Zaten Hz.
Omer’in s6zii de bunu dogrular mahiyettedir. Ciinkii O, zekat vermeyen Kisiler
Miisliiman oldugu halde sen onlarla nasil savasirsin diye Hz. Ebubekir’i uyariyor.
Hz. Ebubekir, onlarin Miisliiman olmadiklarini sdylemiyor. Sadece zekat gorevlerini
yerine getirmelerini istiyor. Zaten zekat vermeyen kisiler, dinin bagka bir hilkmiine
de kars1 ¢ikmiyorlar. Biz sadece zekat vermeyiz diyorlar. Hz. Ebubekir de ayrica
onlardan zekatin farziyyetine inanmalarmi degil devlete kars1t mali bir sorumluluk
olan zekat1 vermelerini talep ediyor.

En basta sunu vurgulamak gerekir ki, irtidat eden kisi hangi kosullarda bu
tavrii ortaya koyarsa koysun, cezalandirilmadan dnce kendisi tovbeye davet edilir.
Bu konuda rasid halifeler olduk¢a hassas davranmistir. Bunun bir 6rnegini Hz.
Omer’in hayatinda gérmekteyiz. O (r.a), Ebu Musa Es’ari (r.a)’yi, tovbe teklif
etmeden bir miirtedi 61diirdiigi icin kinamustir.>*’

Bu rivayetten iki tiirlii sonu¢ ¢ikarmak miimkiindiir. Birincisi, irtidat eden
kisiye tovbe teklif edilmelidir. Ikincisi ise irtidat eden kisi oldiiriilebilir. Hangi
sartlarda oldiiriilecegi tartisilabilir. Ciinkii Hz. Omer, Ebu Musa Es’ari (r.a)’ye o
kisiy1 oldiirdiigii i¢in degil tovbe teklif etmeden 6ldiirdiigi i¢in tepki gostermistir.

Hz.Ali’nin de tovbe konusunda titiz davrandigimi gérmekteyiz. O, miirtedi ii¢
defa tovbeye davet eder ve su ayeti okurdu; " Onlar ki inandilar, sonra inkar ettiler,
daha sonra yine inandilar, yine inkar ettiler, sonra inkarlar: artti; iste Allah onlari
ne bagislayacak, ne de dogru yola iletecektir."™*

Yani kendisine ahiretteki azabi hatirlatarak irtidattan donmesi i¢in tavsiye
mahiyetinde uyarilarda bulunurdu. Ciinkii insan bazen bilgisizlik ve kafasinda
meydana gelebilecek birtakim istithamlar sebebiyle de irtidat edebilir. Bu nedenle
kisinin kafasinda soru isareti kalmayacak sekilde bilgilendirilmesi ve dogru bilginin

kendisine aktarilmasi onu bu davranisindan vazgecirebilecektir.

346 Buhari, i’tisé_m 2; Ebu Davud, Zekat 1; Miislim, Iman 32; Nesai, Zekat 3; Tirmizi, Iman 1.
%7 Ebu Zehra, Islam Hukukunda Sug ve Ceza, 11/170.
> Nisa, 4/137.
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Hz.Ali’nin dinden ¢ikan bir takim insanlar1 ateste yaktigina dair de bir rivayet
vardir. Bu (haber) Abdullah b. Abbas'a ulastiginda Abdullah (r.a) soyle der: (Ben
olsaydim) Onlar1 ateste yakmazdim. Ciinkii RastGlullah, "Allah''n azabi ile
cezalandirmaymiz" buyurdu. Ama Rastlullah'in s6zii sebebiyle onlar1 6ldiirtirdiim.
Ciinkii Rastlullah (s.a) "Kim dinini degistirirse onu hemen oldiiriiniiz" buyurdu. Bu
sozler Hz. Ali'ye ulasinca; "Vah ibn Abbas!"*’ diyerek bu olaya tepkisini ortaya
koydu. Fakat bu olayla ilgili s6yle 6zel bir durum vardir. Buna gore oldiiriilen bu
kisilerin, Hz. Ali’ye ilahlik isnadinda bulundugu sdylenmistir. Ayrica yakarak
Oldiirmemis 6ldiikten sonra yakmlstlr.550

Bu kisilerin yakilmasi bir ceza gibi degil de diger insanlara ibret olmasi i¢in
gerceklestirilmis bir uyar1 olarak algilanmasi belki daha dogru bir yaklagim olacaktir.
Ciinkii oldiikten sonra yakilmasmin 6len kisiye herhangi bir etkisi olmayacaktir.
Fakat buna ragmen Hz. Peygamber’in de ikazmin bir neticesi olarak, 6lmiis bir insan
dahi olsa yakmanin mesru oldugunu sdyleyemeyiz.

Yine bir bagka 6rnek olarak Ebu Musa ve Muaz b. Cebel (r.a), Yemen’de 6nce
Miisliiman olan sonra dinden dénen bir Yahudi’ye 6liim cezas1 uygulamislar ve bu

“Allah’in ve elgisinin hiikmiidiir” demislerdir.”!

Bu rivayet giivenilir hadis
kaynaklarinda ge¢cmektedir. Ama uygulamanin ictihadi bir hareket olabilecegi de
Miisliimanlarla savasmayan ve yOnetime isyan etmeyen miirtede Oliim cezasi
verilmemesi gerektigini soyleyenler tarafindan dile getirilmektedir.’>*

Daha onceki rivayetlerde de gordiigiimiiz gibi Ebu Musa Eg’ari (r.a) bu konuda
tavizsiz bir sahabi olarak goze carpmaktadir. Yukarda da zikrettigimiz gibi irtidat
eden kisiye tovbe etme hakkini dahi tanimadan hemen cezalandirmistir. Burada
dikkati ¢ceken bir baska husus, irtidat eden kisinin ehl-i kitaptan bir dine girmis
olmasidir. Buda gostermektedir ki, irtidat eden kisi, baska bir dine gegsin veya

gecmesin, kendisine ceza uygulanmasi konusunda bu durum, herhangi bir etki

meydana getirmez.

5% Buhari, Cihad 145; ibn Mace, Huddd 2; Nesai, Tahrimii'd - dem 14; Tirmizi, Hudad 25.
330 Canan, ibrahim, Hadis Ansiklopedisi, VI/191.

531 Ebu Davud, Huddd 1; Miislim, imare 15.

32 fnce, “Ridde”, DIA, XXXV/90.
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1.1.4. Niizul Siireci

Tarihsel gelisimin son asamasi olan niizul siirecine gelecek olursak bu boliimde
konuyla 1ilgili olarak bir¢ok ayeti ele aldik. Fakat ayetlerin fazlaligindan dolay1
burada hepsinin degil bir kisminin niizul sebebi hakkinda bilgiler verecegiz.

Ik ayet Bakara 217 olacaktir. Bu ayetin, Ibn Hadrami’nin Abdullah b. Cahs
komutasindaki seriyye tarafindan 6ldiiriilmesi hakkinda indigi konusunda miifessirler
arasinda ittifak oldugu séylenmistir.”>

Bakara suresinde yer alan 256. ayetin inig sebebiyle ilgili olarak ise birkag
rivayetten bahsedilir. Bunlardan bir tanesi su sekildedir:

Islam'dan &nce ¢ocugu yasamayan ensar kadmlari, cocugu oldugu takdirde onu
Yahudiler arasinda yetistirip Yahudi yapacaklarma dair adakta bulunuyorlard:.
Ciinkii Yahudileri, din bakimindan kendilerinden {istiin goriirlerdi. Boylece bazi
Medineli ¢ocuklar, Yahudiler arasinda biiyiimiis ve Yahudi olmuslardi. Islam gelip
de Yahudilerden Nadirogullari, yurtlarindan siiriilince Medineliler, "Biz
cocuklarimizin onlarla beraber gitmesine miisaade etmeyiz" dediler ve ¢ocuklarini
Miisliiman olmaga zorlamak istediler. Bunun iizerine bu ayet indi.”*

Ali Imran suresi 86. ayetinin, Miisliiman olduktan sonra dinden ¢ikan ve
Mekke’ye kacan Tume b. Ibrik, Vahvah b. Eslet ve Hars b. Siiveyd b. Samit
hakkinda indigi sOylenmistir.”>®> Aslinda burada tek bir ayetten ziyade ayetler
zincirini birlikte degerlendirmek daha dogru olacaktir. Ciinkii 86. ayetten baslayip
91. ayete kadar devam eden ayet silsilesi ayni konudan, yani irtidattan
bahsetmektedir.

Nahl suresi 106. ayetinin inig sebebine gelince, bu ayetin inig sebebinin,
miisriklerin Ammar b. Yasir (r.a)’i yakalayip iskence yaparak ona kiifiir sozii
sOyletmeleri oldugu rivayet edilmistir. Ammar (r.a) bu olaydan sonra hemen
Rasulullah'a gidip durumu anlatinca Rasulullah (sas) ona, “Sayet donerlerse sen de
don. (Yani onlar iskenceye donerlerse sen de istediklerini soylemeye don)"

buyurdular.>*®

333 Cetiner, Bedreddin, Fatiha’dan Nas’a Kadar Esbdbt Niizul, 1/86.

>3 Ebu Davud, Cihad 116.

3% Zemahserd, el-Kessaf, 1/578.

3% fbn Kesir, imadu’d-Din Ebu’1-Fida ismail, Tefsiru 'l-Kur dni’l-Azim, X111/358.
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Bu rivayetten de anliyoruz ki Ammar b. Yasir (r.a), kalbi imanla dolu oldugu
halde yapilan iskence dayanilmaz bir boyuta ulastigi icin inkar soziinii sadece diliyle

sOylemistir. Bu olay ayette anlatilan durumla birebir ortiismektedir.

1.2. irtidatla flgili Meseleler

1.2.1. Din Hiirriyeti

Tarihsel gelisimle ilgili verdigimiz bilgilerden sonra bu boliimde irtidatla ilgili
iki konuyu ele alacagiz. Bunlardan ilki ise din hiirriyeti olacaktir.

Tefsiru’l-Menar’da konu, oncelikle din hiirriyeti baglaminda ele alinmistir.
Imanin ancak, delillerle, ikna yoluyla gerceklesebilecek bir hadise oldugu, nefsin
goniilden boyun egmesinin gerekli oldugu, zorlamayla iman etmenin miimkiin
olmadig1 dile getirilmektedir. Ayrica insanlar1 bir dini kabul etmeye zorlamanin daha
cok siyaseten gerceklestigi de konunun ele alinan bir baska ydniidiir.”’

Tefsirde din konusunda 6zgiir iradeye de vurgu yapilarak dinin, kisilerin kendi
ozgiir iradeleriyle kabul etmeleri gereken bir inang sistemi oldugu, peygamberlerin
de zorbalik yapmak, insanlar lizerinde zorla hakimiyet kurmak i¢in génderilmedigi,
Islam dininde savasm mesru kilinmasinmn sebebinin Islam davetinin giivenli bir
sekilde yapilmasini saglamak ve fitneyi ortadan kaldirmak oldugu vurgulanmustir.”®
Zaten Islam fitrat dini, inan¢ ve vicdan hiirriyeti dini oldugu i¢in kabul veya reddi
insanlarin 6zgiir iradelerine brrakilmistir.” Bu sebepledir ki Miisliiman olmayan
liderler bir iilkeyi ele gecirdikleri zaman oradaki insanlarin kendi dinlerini kabul
etmesi i¢in hemen davetciler gondermisler fakat Miisliiman liderler ayni seyi
yapmamuslardir.*®

Abduh ve Resid Rizd konuyu degerlendirirken 06zgiir irade temeline
dayandirmislardir. Kendilerinin arzuladig: toplumsal diizende baski ve zulmiin yerini

irade hiirriyeti ve serbestlik almaktadir. Cilinkii gelisim de ancak bu sekilde

37 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 111/31.
>%% Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 111/33.
39 Resid Rizd, Muhammed: Vahiy, s.263.
%0 Abduh, Tevhid Risalesi, $.215.
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gerceklesebilecektir. O nedenle imtihan i¢in yaratilan insanin bu imtihanmin anlam
kazanmasi i¢in tercihlerini kendileri yapmalidirlar.

Diger miifessirler ise bu konuda farkl fikirler ortaya koymuslardir. Buna gore;
ehl-1 kitab’mn Miisliman olmaya zorlanmayacagi ama puta tapanlarla Mecusilerin

. <561
zorlanabilecegi’

sadece Arap yarimadasindaki puta tapanlarin Miisliiman olmaya
zorlanacag, bunlarin disinda hi¢ kimsenin Islami kabul etmeye zorlanamayacagr’®*
bunca delilden sonra islami kabul etmeyen bir kisinin Miisliiman olmasimin Islam’a
bir faydasmin olmayacag,’® dinin gayesinin de zaten insanlari inanmaya zorlamak
degil zorlamay: ortadan kaldirmak oldugu,”®* “dinin Allah i¢in olmas”nin diger
dinlere inanan insanlarin da baskiya maruz kalmadan din se¢gme hiirriyetine sahip
olmalar1 anlamina geldigi,565 birini zorla Miisliiman yapmanin insanlarin imtihan i¢in
diinyaya gonderilmesi gayesine aykirilik teskil edecegi,’®® Miislimanlarin yaptiklar:
savaslarm baska dinden olanlar1 Miisliiman yapmak igin degil Islam davetini diger
insanlara ulastirmak’®’ ve Islam’in tistiinliigiinii onlara kabul ettirmek i¢in oldugu,’*®
miisriklerin 6ldiiriilmesinden kastin anlasmayi bozanlar oldugu,*® fitnenin ortadan
kalkmasindan kastedilen seyin ise diismanlarin Miisliimanlara saldirilarinin sona
ermesi anlammnda oldugu,’”® islam’in ilk yillarinda gegerli olan bu hiikmiin Arap
yarimadas1 sirkten temizlenip insanlarin eski puta tapma aliskanliklarina donme
ihtimali kalmadiktan sonra gegerli olmayacagr’’' gibi ¢ok farkli sekillerde konu ele
alimustir.

Bu farkli degerlendirmelerin meydana gelmesinde elbette ki miifessirlerin
yasadiklar1 toplumun ve donemin etkileri olmustur. Ciinkii her toplumun ve her ¢agin
kendine o6zgii diisiince yapis1 vardir. Bazi donemlerde baskilar artarken bazi

donemlerde Ozgirlikler 6n planda olmustur. Bunlar da insanlarin diisiince

1 Kurtubi, Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed Ebu Bekir, el-Cami’u li Ahkdmi’l-Kur’dn, 1V/282;
el-Endelusi, Ebu Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, 11/292.

382 Taberi, Ebu Cafer Muhammed b. Cerir, Cdmiu’l-Beydn, IV/551-552.

%% fon Kesir, Tefsiru’l-Kur dni’l-Azim, 11/444.

3% Elmalili, Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 11/360.

%65 Meragi, Ahmed Mustafa, Tefsiru’l-Meragi, 11/90-91; Karaman, Kur’an Yolu, 1/300.
3% o]-Endelust, el-Bahru’l-Mubhit, 11/292.

7 Meragi, Tefsiru’l-Merdgi, 111/18.

38 Cessas, Ebubekir Ahmed er-Razi, Ahkdmu I-Kur’dn, 1/618.

39 7emahseri, el-Kessdf, 111/13.

370 Bilmen, Omer Nasuhi, Kur’an’in Tiirk¢e Medli Alisi ve Tefsiri, 1/190.

" fbn Astr, Muhammed Tahir, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 111/26.
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yapilarmin olusmasinda onemli etkiler meydana getirmistir. Konuya bu sekilde
baktigimiz zaman neden bdyle farkli fikirlerin ortaya ¢iktigin1 anlamamiz da
kolaylasacaktir. Ayrica insan yapismin farkli olmasindan dolayr miifessirlerin de
aynt konuyu farkli sekillerde algilamis olabilece§i ger¢egi de goz Oniinde
bulundurulmalidir.

Islam dini, insanlar1 diisiinmeye, akillarin1 dnyargilarin esaretinden kurtararak
gerektigi gibi kullanmaya tesvik ettigi i¢in insanlara baski yapma anlayismni higbir
zaman benimsememistir. Islam’m istedigi sey, insanlarin &zgiir bir sekilde inang
secme hakkma sahip olmalaridir. Bu nedenle Islam, 6zgiir ortamlarda daha c¢ok
taraftar bulmaktadir. Cilinkii diger dinler tahrife ugradig: icin bilinyelerinde bir¢ok
celiskiyi barmdirmakta ve bu yapilarindan dolayr da Islam dini ile yarisacak giicii
kendilerinde bulamamaktadirlar. Bunun sonucu olarak da suyu bulandirmaya ve
insanlarin kafalari karistirarak buradan nemalanmaya ¢aligmaktadirlar.

Fakat Islam dini sarsilmaz bir yaprya sahiptir. Her toplumda ve her ¢agda
yasayan insanlara mutlaka sodyleyecek bir sozii vardwr. Zamanin gecmesiyle
eskimeyen yapisi, insanlar1 bir miknatis gibi kendine ¢ekmektedir. Bunun sonucu
olarak da bir¢ok insan goniilden bu dine baglanmis ve onun bir neferi durumuna

gelmistir.

1.2.2. irtidat Cezasi

Din hiirriyeti ile dogrudan baglantili olan irtidat cezasina burada yer verecegiz.
Tefsiru’l-Mendr’da, miirtedin oldiiriilmesi gerektigine dair Kur’an’da herhangi bir
ayetin olmadig1, konunun hadislerde dile getirildigi, Hz. Ebubekir doneminde Irtidat
edenlerin oldiiriilmelerinin ic¢tihadi bir durum oldugu, ayrica 6ldiiriilen kisilerin zekat
vermemek suretiyle Islam toplumunda tefrikaya sebep olduklar1 igin dldiiriildiikleri
dile getirilmektedir.’"

Konuya Kur’an ayetleri baglaminda yaklastigimiz zaman irtidat eden kisinin
oldiiriilmesi gerektigine dair herhangi bir ayetin olmadigi ortadadir. Zaten tartigma

bu konudaki hadisler lizerinde yogunlagmaktadir. Hadislerin sahih olup olmadigi,

372 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, V/265-266.
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eger sahih iseler hangi sartlarda sdylendigi, emir olarak mi1 yoksa tavsiye olarak mi
anlasilmasi gerektigi, hadislerle Hz. Peygamber’in uygulamalarmin birbiriyle uyusup
uyusmadigi gibi degerlendirmeler, bu noktada 6nem arz etmektedir.

Yine tefsirde, Hz. Peygamber’in, dinden doénenlerin dldiiriilmelerinin
gerektigini soylerken bu soziinii, insanlar1 siipheye diisiirmek suretiyle birtakim
hilelere basvuran, Islam’a giris gayeleri de zaten menfaat elde etmek olan, fakat
istedikleri menfaati de elde edemeyen bazi kisileri korkutmak i¢in sdylemis oldugu
dile getirilmektedir. Nihayetinde o kisilerin bu hileli tavirlarinin, putperestlikten yeni
cikmis, kalpleri heniiz mutmain olmayan zayif mislimanlar tizerinde etkili
olabilecegi, bu nedenle uyarilmalarmin gayet dogal oldugu da ayrica tefsirde
iizerinde durulan bir baska unsur olmustur.’”> Elbette ki Hz. Peygamber’in bahsi
gecen hadisi hangi amacla sdyledigini bilemiyoruz. Ama hayatma baktigimiz zaman,
diger din mensuplarina kars1 ne kadar hosgoriilii oldugunu ve Islam1 kabul etmeleri
noktasinda higbir zaman baskict bir anlayis1 benimsemedigini, sadece tebligle
yetindigini biliyoruz.

Ayrica tefsirde “Haram aylar ¢ikinca (Allah'a) ortak kogsanlari nerede
bulursamiz oldiiriin; onlart yakalayin, hapsedin ve her gézetleme yerinde otur(up)
onlart bekleyin. Eger tevbe ederler, namazi kilarlar, zekati verirlerse yollarini

serbest birakin. Ciinkii Allah bagislayandir, esirgeyendir. ™

ayeti lzerinde de
durulmus ve buradaki 61ldiirmenin sebebinin miisriklerle savas halinde olunmasindan
kaynaklandigi, onlarin inamslariyla bir ilgisinin olmadigi vurgulanmistir.’” Ayetin
inis atmosferine baktigimiz zaman zaten Miisliimanlarla miisriklerin savas halinde
oldugu, bu nedenle savas hukukunun gecerli oldugu muhakkaktir.
Mecelletu’l-Mendr’da de konu hakkinda makalelerin yer aldigin1 gérmekteyiz.
Yine orada da, Kur’an’da miirtedin oOldiiriilecegine dair herhangi bir hiikmiin
olmadigi, aksine Miisliimanlarla savagmayan, mesru hiikiimete itaat etmeme gibi bir
yanlisa diismeyen miirtedlerin oldiirtilmeyecegine dair hiikiimler oldugundan

bahsedilmektedir.’’® Bu, dogru bir yaklasim olarak goziikmektedir. Ciinkii Kur’an’da

daha cok, dzgiirliige vurgu yapan ayetlerin yer aldigmi gdrmekteyiz. irtidat eden

373 Resid Ruza, Tefsiru I-Mendr, 111/275.

™ Tévbe 9/5.

375 Resid Riza, T efsiru’l-Menar, X/160.

376 Resid Riz4, “Din Hiirriyeti ve Miirtedin Oliidiiriilmesi”, MM, XXIII/187.
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kisilerle 1ilgili ayetler ise onlarm ahirette karsilasacaklar1 azabi hatirlatmakla
yetinmistir.

Yine dergide, miirtedin dldiiriilmesinin din konusunda insanlara bask1 yapmak
icin degil tamamen siyasi, Orfi, askeri bir anlayisla gerceklestirildigi, dini bir
viicubiyet arz etmedigi, Hz. Peygamber’in, Yahudi ¢ocuklarmi Miisliman yapmak
isteyen Medinelilere karsi ¢ikmasinin ve Kur’an’daki Bakara 2/256 vb ayetlerin de
bu durumu destekledigi dile getirilmektedir.’”’

Irtidat eden kisinin 6ldiiriilmemesi gerektigi anlayismi savunan kisilerin 6ne
sirdiigli en Onemli delillerden bir tanesi Hz. Peygamber’in Yahudilere verilen
cocuklarm zorla Miisliiman yapilmasina karsi ¢ikmasi ve ancak kendi istekleri olursa
Miisliman olabilecekler1 seklinde goriis belirttigi  rivayettir. Burada Hz.
Peygamber’in tavri ¢ok agiktir. Zorla baskiyla bir kisinin Miisliiman yapilmasini
istememektedir. Ama burada, miirtedin oldiiriilmesinden ziyade, insanlarin zorla
Miisliiman yapilmasina konan engel s6z konusudur.

Diger miifessirlere gelince; ilk yazilan tefsirlerde miirtedin 6ldiiriilmesi
gerektigi fikri bariz bir sekilde ortaya cikarken son donemlerde kaleme alinan
tefsirlerde farkl fikirler kendini gostermeye baslamistir. Konuyla ilgili yapilan
tefsirlere bakacak olursak onlarda mirted, erkek olsun kadin olsun 6ldiirtilmesinin
gerekli oldugu,””® ¢iinkii Miisliman olan bir kisinin Allah (cc)’a ve Resuliine s6z
verdigi ve bu sézii bozmasi nedeniyle cezalandiriimas: gerektigi,””” ayrica Islam’1
zayif diistirmesi, ona muhalif duruma ge¢mesi, toplum icin yanlis bir Ornek
olusturmas1 nedeniyle 6ldiiriilmesinin zorunlu oldugu,”*® “dinde zorlama yoktur”
ayetinden kastin baska dinden insanlar1 islam’1 kabul etmeye zorlamamak seklinde
anlasiimasi gerektigi, yoksa bir miislimanmn Islam’dan ¢ikip baska bir dine
gecmesine Ozgiirlikk tanindig: seklinde anlasilamayacagy,’®' ama 6ldiirmeden dnce
kendisine tovbe teklif ediliecegi,”®* tdvbesinin kabul olmamasmin kiifiir iizere 6lmesi

583

ile ancak gecerli olacagi™™” gibi yorumlarin yanimda miirtedin 6ldiiriilmesinin “dinde

377 Resid Riz4, “Din Hiirriyeti ve Miirtedin Oliidiiriilmesi”, MM, XXIII/189.
378 Rurtubi, el-Cdmi 'u li Ahkdmi’l-Kur’an, 111/430.
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zorlama yoktur” ayetiyle ters diisecegi, clinkii miirtedi Oldiirmenin onu dinde
kalmaya zorlamak anlamimna gelecegi, bununda toplumda miinafiklarin sayisini
artiracagi, oysa Islam’m minafikhg yerdigi®® gibi gerekgelerle miirtedin
oldiiriilmemesi gerektigi noktasinda fikirler beyan edilerek konu degerlendirilmistir.

Bir¢ok tefsirde bu konudaki mezheplerin goriislerinin aktarildigini ve oradaki
ihtilaflar lizerinde duruldugunu gormekteyiz. Fakat genel egilim miirtedin
oldiiriilmesi seklindedir. Tabiiki hangi sartlarda 6ldiirtilecekleri ayr1 bir konudur.

Bu noktada sunu da hatirlatmakta fayda vardir ki, klasik dénem islam
hukukgular1 arasinda irtidat eden erkegin cezasmin 6lim oldugu konusunda goriis
birligi vardir. Eger kadin ise yine bazi fikih bilginlerine gore oldiiriiliir. Bazilarma
gore ise tovbe teklif edilir.”® Bu sekildeki bir ihtilafin sebebi de, irtidat olaymnmn
toplumdaki diger Miislimanlar iizerinde meydana getirebilecegi olumsuz etkidir.
Kadinlar, erkeklere gore daha pasif durumda olduklarindan dolayi, yikict etkileri
daha az olacaktir. Bdylesi bir anlayisin ortaya konmus olmasi, sadece irtidat edip
onun propagandasimi yapmayan kisilerin cezalandirilmamasi1 gerektigini savunan
anlayisla ortiismektedir.

Bu miinasebetle miirted hakkinda irtidadin propagandasini yapan ve yapmayan;
irtidat hakkinda da agir ve hafif Irtidat diye bir ayrim yapilmistir. Bu nedenle
cezanin, propaganda yapmaksizin irtidat eden kisiye degil propagandasini yapan kisi
icin gegerli oldugu, propaganda yapmayana tazir cezasi verilecegi soylenmistir.”™

Bu sekilde bir ayrimin yapilmasinin gerekli oldugu muhakkaktir. Hi¢bir fark
gozetmeden, irtidat eden herkes oldiiriiliirse, bu durum din 6zgiirligii noktasinda
miislimanlar1 sikintiya sokacaktir. Herkes istedigi inanca sahip olma ozgiirliigiine
sahiptir. Ama irtidat eden kisi bagkalarini1 da dinden uzaklastirmaya, toplumda fitne
meydana getirmeye baslamigsa her sistemin dogal olarak yapacagi gibi Islam da
kendini koruma amaciyla cezai yaptirim yoluna gidecektir.

Bir bagka acidan konuya yaklasacak olursak, irtidat sucuna ceza
ongoriilmesinin temelinde bu sugun, yayilarak toplumsal bir Irtidat hareketine

doniisebilecek olmas1 gercegi yatmaktadir. Boyle bir durumda, islam’in dokunulmaz

584 Karaman, Kur'an Yolu, 1/342.
385 Ebu Zehra, Islam Hukukunda Sug ve Ceza, 11/167.
% Kardavi, Irtidat Sorunu, s.264-265.
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olarak kabul ettigi bes emniyetten birincisine saldir1 s6z konusu olmaktadir. Bununla
birlikte bir kimsenin kiifiirde 1srarmin onu Miisliimanlara kars1 savasan bir savasci
durumuna soktugu anlayismin da miirtede ceza Ongoriilmesinde etkili oldugu
soylenmistir.”®’

Boylesi bir cezanmn &ngdriilmesinde Islam diismanlarmm, Miisliimanlar
dinlerinden dondiirmek i¢in zor kullanmalar1 da etkili olmaktadir. Bu gergegi ifade
eden ayette Allah (cc) sOyle buyurmaktadir, “Onlar yapabilseler sizi dininizden
dondiiriinceye kadar sizinle savasmaya devam ederler.”*

Miirtedin 6ldiiriilme sebeplerinden diger bazilarim1 da su sekilde 6zetlemek
miimkiindiir: Irtidat eden kisi; toplumu ifsat etmesi ve nesep karisikligina sebep
olmasi, irtidadi sebebiyle toplumda istikrarsizlik olusmasi, toplum sirlarma vakif
olmas1 sebebiyle de topluma hiyanet etme ihtimalinin yiiksek olmasi, Islam
immetinin hiirmet ve saygmligmi ¢ignemesi, verdigi sézden donmesi, toplumda
inang degerlerine saygisizligin artmasina sebep olmasi gibi nedenlerle bu cezanin
verilmesi gerektigi sOylenmistir. Bunun yaninda cezanin dinen degil siyaseten
verilen bir ceza oldugu da dile getirilmistir.”®

Bir diger sebep olarak ise irtidat eden kisinin, dinle alay etme gibi bir tavir
icerisinde oldugunun varsayilmasi, bunun yaninda irtidat sebebiyle inang hiirriyetinin
oyuncak haline getirilmesi de miirtede ceza verilmesinin nedenleri arasinda
sayilabilir.

Aslinda miirtede verilen asil ceza, onu toplumdan diglamak anlamina gelen
manevi cezadir. O kisi artik toplumun bir ferdi olarak goziikmeyecek ve kendisine
bundan sonra farkl bir gozle bakilacaktir. Ciinkii toplumu ayakta tutan birtakim
manevi degerler vardir. Bunlardan en 6nemlileri dini temeli olan degerlerdir. Irtidat
eden kisi, bu degerleri yasatmak i¢in gerceklestirilen hicbir etkinlige
katilamayacagindan sosyallesme anlaminda kendisinde biiylik bir eksiklik olusacak,
yalniz kalacak ve bu da onun huzursuz ve mutsuz olmasi i¢in yeterli sebep teskil

edecektir.

%7 Serahsi, el-Mebsiit, X/205.
°** Bakara 2/217.
% Dalgin, “Irtidat ve Cezasi” s.187.
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Ayni sekilde, irtidat eden kisi i¢in bir diger olumsuzluk ise o, diger dinlerden
birine dahi gecse, gectigi dinin mensuplarina taninan haklardan yararlanamaz.
Ornegin Hiristiyanliga gecen bir miirtedin kestigi hayvanin etini yemek caiz
degildir.””

Biitiin bu olumsuzluklarin yasanmamasi i¢in Miirted, siire isteminde bulunursa
devlet bagkani ona siire vermelidir. Bu siire de ii¢ giin olarak kabul edilmistir.”"
Bununla birlikte Islam’a sonradan giren ve dinden ddnen bir kisiye, dinin
hiikiimlerini bilmiyor olmasi ihtimalinden dolay1 tovbe teklif edilecegi, ama basindan
beri Miisliiman olan bir kimsenin dinden donmesi halinde tovbe teklif edilmeyecegi
de soylenmistir.’”* Bdylesi bir diisiincenin olusmasinda o kisinin, yeteri kadar dini
bilgiye sahip olacagi, artik bundan sonra kendisine tovbe etmesi igin siire

taninmasinin herhangi bir fayda temin etmeyecegi anlayisinin oldugu bir gergektir.

2. Hirsizhk’in Cezasi (Haddii’s-Sirkat)

Irtidat cezas: ile ilgili boliimden sonra burada hirsizlik cezasi hakkinda bilgiler
verilecektir. Konu ayni sekilde ele almacak ve iki boliimden olusacaktir.

Hirsizlik, insanlarin biiyilkk emek sarf ederek kazandiklar1 mali, hi¢ caba
harcamadan sahibinden izinsiz bir sekilde almaktir. Islam’in mali konulardaki énemli
diisturlarindan bir tanesi, insan i¢cin 6nemli olanin, kendi emegi ile kazandigindan
istifade etmesidir. Bu nedenledir ki kisinin kazandigi mali, dokunulmazlar
arasindadir. Ona haksiz bir sekilde sahip olmaya calismak belli bir cezayi
gerektirmektedir.

Hirsizlik cezasini agiklamak tizere gonderilen ayetler, Maide suresinde yer
almaktadir. Cezanm ne oldugu ¢ok ac¢iktir. Kapali olan nokta ise ceza verilmesi i¢in
gereken sartlarn ne oldugudur. Bu konuyla ilgili olarak Allah (cc) soyle
buyurmaktadir:

“Hiwrsizlik eden erkek ve kadinin, yaptiklarina karsilik Allah'tan bir ceza olarak
ellerini kesin! Allah daima iistiindiir, hiikiim ve hikmet sahibidir. Kim yaptigi

3% fnce, “Ridde”, Did, XXXV/90.
! Serahsi, el-Mebsiit, X/183.
92 Ebu Zehra, Islam Hukukunda Sug ve Ceza, 11/170.
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haksizliktan sonra tovbe eder, uslanirsa, stiphesiz Allah, onun tovbesini kabul eder.
Clinkii Allah bagislayan, aciyandir.”*’

Ayette gecen iki elden kastin eller mi yoksa bir el ve bir ayak mi oldugu,
kolelerin de hiirler gibi cezalandirilip cezalandirilmayacagi konusu daha sonra

ayrmtil bir sekilde ele alacagimiz gibi birtakim tartigmalar1 beraberinde getirmistir.

Islam dini, toplumda adaletli bir yapinin olusmasi, zenginlerle fakirler arasinda
sevgi ve saygl baginin kurulmasi, bunun sonucu olarak da fakirlerin ihtiyaglarmin
giderildigi bir yapinmn olugmasi i¢in bircok hiikiim koymustur. Bunlardan en
onemlileri farz olan zekat ve buna ek olarak kisinin kendi istegiyle fazladan
verebilecegi sadaka ibadetidir. Zekat, zenginle fakir arasinda sevgiyi, saygiyi,
kaynasmayi, dostlugu artiran ¢ok 6nemli bir faktordiir. Cilinkii fakir olan bir kisi, bu
ibadetleri yerine getirmek suretiyle malimi kendisiyle paylasan zenginin malma goéz
dikmez. Diger taraftan, baskalari diisiinmeden liiks bir hayat yasayan zenginin ise
malmi1 almak i¢cin -eger Allah korkusu da yoksa- her firsati degerlendirme yoluna

gider.

Bu nedenle bir toplumda hirsizlik olaylarinda ve fakirlerin sayilarinda artis
meydana geliyorsa bunda en biiyiik sorumluluk yine zenginlere aittir. Eger onlar
zekat ve sadaka sorumluluklarii hakkiyla yerine getirseler bu tiir olaylara pek fazla
rastlanmayacaktir. Yani saglikli bir toplumsal diizenin olusmasinda zekat ve
sadakanin verilmesi biiylik nem arz etmektedir. Bu gorevini ifa eden zengin, aslinda

dolayli olarak kendi malin1 koruma altina aliyor demektir.

Tabii ki burada yonetimin de biiyiik sorumlulugu vardir. Islami yonetim, ferdin
zorunlu ihtiyaglarin1 zekat, nafaka vb yollarla karsilamak zorundadir. Zorunlu
ihtiyaclar1 karsilandigi halde bir insan kalkip da hirsizlik yaparsa boyle bir insan
bagislanmaz, cezalandirilir. Bu baglamda zekat miiessesesine islerlik kazandiracak

olan da yine yonetimdir.

Ote yandan hirsizlik cezasinda, sug ile ceza arasinda adaletsizlik oldugunu

soylemek de insafsizliktir. Ciinkii bu ceza, sadece c¢alinan malin karsiligi degil,
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kazanmadig1 halde, baskasmmin c¢alisip kazandigi bir mali almak o kisiye

yapilabilecek en biiytlik kotiiliiklerden biridir.

Ayrica hirsizlik olaymda toplumdaki giiven ortamint bozma gibi bir durum da
karsimiza ¢ikmaktadir. Her an evine, isyerine hirsiz girebilecegini diisiinen insanlarin
psikolojisini de iyi anlamak gerekmektedir. Bunun bir baska zarar1i da calisip
kazanmay1 diisiinen insanlarin ¢alisma azmini kiracak olmasidir. Biiyiik emek sarf
edilerek kazanilan malin, baskas1 tarafindan alinacaginin bilinmesi, kisinin ¢calisma

istegini ortadan kaldiran bir etken olacaktir.

Hirsizlik i¢in uygulanan ceza, yiiriirliikte oldugu donemlerde, toplumda olumlu
etkisini ¢ok ¢abuk gostermistir. Ciinkii bu ceza, hirsizligin 6nlenmesi noktasinda
biiyiik bir etkiye sahip olmustur. Séyle ki, Islam’in baslangicindaki yaklasik bir
asrrlik zaman diliminde el kesme cezasi sadece birka¢ kisiye uygulanmustir.””
Ayrica, hirsizlik haddinin yiirlirliikte oldugu iilkelerdeki el kesme cezasiyla ilgili
ilging de bir istatistik mevcuttur. O da hirsizlik sebebiyle eli kesilen insanlarin sayisi,
hirsizlik olaylar1 sonucu 6len insanlarin sayisindan gok az olmustur.””® Bu da cezanin
ne kadar etkili oldugunu, sug ile ceza arasinda ne kadar biiyiik bir dengenin oldugunu
gostermektedir.

Toplumsal agidan faydasi inkar edilemeyecek olan hirsizlik cezasinin sartlari
ise oldukca agirlastirilmistir. Fakat bir kisim sartlar, modern diinyada olusan diisiince
anlayisma uygun olmadig1 gerekgesiyle elestirilmis, malin koruma altinda olmasi,
calman malda ¢alan kisinin ortakliginin olmamasi gibi sartlar, buna 6rnek olarak
gosterilmistir. Ciinkii kamu malin1 ¢alan veya bir bankanin i¢ini bosaltan kimseye
had cezasi uygulanmamaktadir.”®’ Bu tiir hirsizlik olaylari, giiniimiiz diinyasinda
neredeyse diger hirsizliklarin 6niine gegmis durumdadir. Ayrica bunlarda, topluma
verilebilecek zarar diger hirsizliklardan kat kat daha fazla olabilmektedir. Bu nedenle
zamanin degisimiyle insanlarin diisiince ve yasayisinda da birtakim degisiklikler
olacagindan hirsizlik cezasi icin gerekli sartlar {izerinde yeni bir bakis agisina ihtiyac

vardir.

% Kutub, Seyyid, Fizilali'l-Kur'an, IV/230.
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2.1. Hirsizhik Cezasinin Tarihsel Gelisimi

2.1.1. Hz. Peygamber’den Onceki Durum

Tarihsel gelisimin ilk boliimii olan cahiliye donemindeki uygulama ile konuyu
daha da detaylandirmaya c¢alisalim. Cahiliye donemi, sosyal adaletin tesis edilmedigi,
insanlar arasinda esitsizliklerin, haksiz uygulamalarin her alanda kendini gosterdigi,
giiclii olanin hakkini alabildigi, zayifin ise ezildigi, kabile yapisinin egemen oldugu,
sadece toplum menfaatinin gerektirdigi bazi konularda uzlasi saglandigi bir
toplumsal yap1 arz etmekteydi. Haksizliklarmm en ¢ok oldugu alan belki de kisinin
malinin ve caninin emniyet altinda olmamasiyda.

Cahiliye Araplari, genel manada hirsizlig1 su¢ sayiyor ve ayiphyorlardi. Ama
hirsizliktan kast ettikleri sey, kabile {iyelerinin, dost kabilelerin, mabetlerin ve tiim
toplumun ortak mallarinin ¢alinmasi idi. Diger kabilelerden calman mallar1 ise
ganimet olarak telakki ediyorlardi. Hirsizlik yapan kisiye ise, caldigit malin birkag
kat: dettirildikten sonra °°® bir de el kesme cezasi veriliyordu. El kesmeye ilk
hilkmeden kisi de Velid b. Mugire idi.”” Fakat merkezi-siyasi bir otorite
bulunmadigindan suga gerekli olan ceza her zaman verilemiyordu.®” Bu nedenle de
kabilenin giicli ve etkinligi cezalarin uygulanmasi noktasinda 6nemli bir yer teskil
ediyordu.

Yine bu donemde hirsizlik yapana ceza verilirken, adaletin saglandigini
soylemek miimkiin degildi. Cilinkii bu konuda verilecek hiikmii, kiginin giicti kuvveti
belirliyordu.®®" Toplumun 6nde gelen, gii¢c kuvvet sahibi kisileri, hirsizlik yapsalar
dahi ceza almaktan kurtuluyorlardi. Bunun izlerini Hz. Peygamber doneminde de
gormek miimkiindii. Ciinkii sahabiler, cahiliye donemindeki bu anlayistan tam olarak
kurtulamamasti.

Biitiin bunlardan anliyoruz ki, cahiliye doneminde, hirsizlik sucuna verilen
cezada da adalet s6z konusu degildi. Giigliiniin, haklarini alabildigi adaletsiz bir

sistem vardi. Cezalar sanki sadece gii¢siiz, fakir insanlar i¢in konulmus gibiydi.

>% Bardakoglu, “Ceza ", DIA, VII/471-472.
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Boyle bir anlayisin ortaya c¢ikmasinda insanlarmm ge¢misten gelen aliskanliklari,

giiclii, siyasi bir otoritenin bulunmayisi etkiliydi.

2.1.2. Hz. Peygamber’in Uygulama Sekli

Cahiliye doneminin hemen ardindan gelen Hz. Peygamber doneminde ise
uygulamada kokli degisiklikler kendini gostermektedir. Hz. Peygamber, hirsizlik
yapan kisiye, el kesme cezasini bizzat uygulatmistir. El kesme cezas1 verdigi ilk
erkek Hiyar b. Adiy b. Nevfel b. Abdi Menaf, kadmnlardan ise beni Mahzum
kabilesinden Miirre bt. Siifyan b. Abdi Esed’dir.®*> Cezalandirma adma ortaya konan
bu ilk ornekler, sadece ilk uygulanan cezalar yoniinden degil, ceza uygulamada
cinsiyet ayrimi yapilmadiginm, erkek kadin hangi cinsten olursa olsun ona cezanin
ayni sekilde tatbik edildiginin gostergesi olarak da 6nem arz etmektedir.

Yine Hz. Peygamber, bir kisiye had uygulanmasi i¢in, ¢calinan malin belli bir
miktara ulagsmasini da gerekli gérmiistiir. Hz. Aise anlatiyor, “Restlullah zamaninda,

hirsizin eli, bir deri kalkanin degerinden daha diisiik bir esya icin kesilmezdi. Kalkan,

"Resilullah’n {i¢ dirhem kiymetindeki bir kalkani galan hirsizin elini kestigini,"*"

bize haber vermektedir.

Elbette ki Hz. Peygamber, ceza verme heveslisi bir insan degildir. Miimkiin
oldugunca insanlar1 had uygulanmaktan kurtarmaya c¢alismistir. Haddin
uygulanmasmi zorlasgtrmak adina, hirsizlik yaptigim itiraf eden kisinin itirafini
tekrar ettirmistir. Umeyye el-Mahz(mi (r.a) anlatiyor, “Restlullah'a bir hirsiz
getirildi. Sugunu itiraf etmisti. Ancak c¢aldig1 esya beraberinde bulunamadi.
Restlullah, (kendisini hadden kurtarmak maksadiyla), “Senin ¢aldigin
zannetmiyorum" dedi. Hirsiz, “Hayir caldim" diye teyit etti. Resllullah, sdzlerini
ayni sekilde iki veya {li¢ kere tekrar etti. Sonunda, elinin kesilmesini emretti ve
kesildi. Sonra hirsiz Restlullah'a getirildi. O, "Allah'a tévbe ve istigfarda bulun!"

diye nasihat etti. Adam, "Allah'a tovbe ediyor, O'ndan magfiret diliyorum" dedi.

892 Rurtubi, el-Cami 'u li Ahkémi’I-Kur’én, VI1/449-450.
893 Buhari, Huddd 13; Ebu Davud, Huddd 11; Muvatta, Hudad 24; Miislim, Huddd 5; Nesai, Sarik 9;
Tirmizi, Huddd 16.



140

Bunun iizerine Restlullah da, "Allahim, onu magfiret et!" diyerek ii¢ kere duada
bulundu."®"*

Burada iki durum s6z konusudur. Birincisi, itirafta bulunan kisiye hemen ceza
uygulanmas1 yoluna gidilmez. Ona diistinmesi i¢in firsat taninir. Ciinkii sugunu itiraf
eden kisi, inancina bagl bir insandir. Bu baglilig1 kendisini sugunu itiraf etmeye
zorlamistir. Bu nedenle bdyle insanlarmm hemen cezalandirilmast uygun degildir.
Rivayette bizim i¢in ikinci bir ders daha vardir ki o da, sadece ceza uygulanmasi,
sucun affedilmesi i¢in yeterli degildir. Ayrica tovbe edilmesi de gerekmektedir.

Yine Hz. Peygamber’in hirsizlik sucunun tespit edilmesi noktasinda suclu
lehine son derece titiz davrandigi, sikdyet¢isi olmayan, kamuoyuna mal olmamis
suclar1 gérmezden geldigi, affetmeyi ve baris yapmay1 tavsiye ettigi, yolculuk ve
savas esnasinda islenen suglara had cezasi uygulamadigi bilinmektedir.**

Ayrica Hz. Peygamber, had cezalarin1 uygulama konusunda kimseye ayricalik
yapmamistir. Zengin, fakir, sohret sahibi, mevki makam sahibi gibi herhangi bir
ayrima tabi tutmadan hirsizlik yapan kim olursa olsun cezay1 uygulamistir. Hz. Aise
anlatiyor, “Hirsizlik yapan Mahzumlu kadinin durumu Kureyslileri fazlasiyla lizdii.
"Bu kadin hakkinda Restilullah nezdinde kim etkili bir sefaatte bulunabilir?" diye
birini aradilar.

"Bu ise, sadece Restlullah'm ¢ok sevdigi Usime Ibn Zeyd, cesaret edebilir"
dediler. Usame (huzura cikarak), Resilullah'a sefaat talebinde bulundu. Hz.
Peygamber, “Allah'in hadlerinden bir hadd hususunda sefaat mi talep ediyorsun?"
diye ¢ikist1. Sonra kalkip cemaate su hitabede bulundu, “Sizden oncekileri heldk eden
sey sudur: Iclerinden serefli birisi hirsizlik yapti mi onu terk edip (ceza vermezlerdi).
Aralarinda kimsesiz zayif birisi hirsizlik yapinca derhal ona hadd tatbik ederlerdi.
Allah'a yemin olsun! Muhammed'in kizi Fatima hirsizlik yapmis olsa mutlaka onun
da elini keserdim."**®
Tabii ki kanunlara saygi duyulmasi, benimsenmesi, goniilden baglanilmasi i¢in

cezalarin herkese esit sekilde uygulanmasi gerekir. Iste bu tiir uygulamalar

nedeniyledir ki Hz. Peygamber zamaninda bir¢ok insan, baskalar1 gormedigi halde,

69 Ebu Davud, Hudad 8; Nesai, Sarik 3.

605 Bardakoglu, “Hirsizlik”, DI4, XV11/393.

6% Byhari, Hudad 11, 12, 14, Sehadat 8, Enbiya 50, Fedailu'l-Ashab 18, Megazi 52; Ebu Davud,
Hudud 4; Miislim, Huddd 8; Nesai, Sarik 5; Tirmizi, Hudad 9.
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bizzat kendileri gelerek suglarimi itiraf etmisler ve had uygulanmasini talep
etmislerdir.

Her hirsizlik i¢in de ceza uygulamadigimi gérmekteyiz. Bu baglamda baskasina
ait bir agacin dalindan meyveyi koparan kisiye o (sas)’nun uygulamasi su sekildedir.
Abdullah ibn Amr Ibn As (r.a) anlatiyor, “Resiilullah'a dalindaki meyveden
sorulmustu. Su cevab1 verdi, “Ihtiya¢ sahibi olmak kaydiyla, etegine almaksizin,
sadece yiyene bir sey gerekmez."®®’ Bu ifadeden sunu anliyoruz ki, agactan alman
meyve konusunda ceza uygulanmamasi i¢in birincisi, alan kisinin ihtiya¢ sahibi bir
fakir olmasi, ikincisi agacin bulundugu yerde yiyebilecegi kadar meyve koparmasi.
Zengin ise veya baska yerde yemek i¢in lizerine alip gotiiriiyorsa bu kisiye had cezasi
uygulanir.

Kendisine had uygulanan kisi ¢aldigi mali tazmin eder mi sorusunun cevabina
gelince. Abdurrahman ibn Avf (r.a) anlatiyor, “Restlullah :"Hirsiz, kendisine hadd
tatbik edildi ise bor¢landirilamaz" buyurdu”. °*® Bu, iizerinde en ¢ok tartisma yapilan
alanlardan biridir. Hirsizin ¢almis oldugu mal, kul hakki kapsamina girdigi i¢in
tazmin edilmesi gerekir. Ciinkii kul hakki ile ona uygulanan diger ceza birbirinden
farkli degerlendirilmek durumundadir.

Yolculukta yapilan hirsizligin cezastyla ilgili rivayete gelince: Ciindde ibn
Umeyye'den rivayete gore, Biisr Ibn Ertat (r.a) demistir ki, “Restlullah't dinledim,
“Seferde eller kesilmez" diyordu." Tirmizi'deki rivayette "gazvede." denmistir.’”
Cezanin yolculuk esnasinda uygulanmamasi tamamen iptal edilmesi anlamima
gelmese gerek. Belki erteleme s6z konusu olabilir. Ciinkii hem yolculukta hem de
savag esnasinda cezanin uygulanmasi biiytik kiilfet demektir.

Son olarak da bir mali gizlice degil de herkesin gorebilecegi bir yerden almanin
cezasina gelince; mala hiyanet edenin, yankesicinin, bagkasinin malmi yagmalayarak
alan kimsenin elinin kesilmeyecegine dair hadisler ve sahabe goriisleri mevcuttur.’'”
Bunlar i¢in had cezas1 yoktur ama tazir cezasi uygulanabilir. Bazen tazir cezasi bazi

had cezalarindan daha agir bir sekil alabilir. Ciinkii bu ceza, yoneticinin takdirinde

7 Ebu Davud, Hudad 12; Nesai, Srik 11-12; Tirmizi, Byt 54.
698 Nesai, Sarik 17.

59 Ebu Davud, Hudad 18; Nesai, Sarik 16; Tirmizi, Hudad 20.
610 Bardakoglu, “Hirsizlik”, DI4, XVI11/388.
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oldugu i¢in, zamanin ihtiyaglarma gore, caydiricilik 6zelligi tasiyan bir yapida

olmas1 gerekir.

2.1.3. Dort Halife Doneminde Uygulanma Sekli

Hz. Peygamber doneminde oldugu gibi dort halife doneminde de ceza
uygulamasina devam edildigi goriilmektedir. Rasid halifeler doneminde de hirsizlik
olaylarinda, Cahiliye donemine oranla biiyiik bir azalmanm oldugu, hirsizlik
yapanlara, sartlarin olugmasi halinde had cezasinin uygulandigma dair rivayetler
vardir."' Ornegin Hz.Ali’nin hirsizlik yapan kisiye had uygulamus oldugunu
gdrmekteyiz. Sa'bi (rah.) anlatiyor, “iki kisi, {iglincii bir sahsm hirsizlik yaptigma
dair sahitlikte bulundular. Bunun tlizerine Hz.Ali, adamin kolunu kesti. Bu iki kisi
gidip bir miiddet sonra diger bir adami1 getirip, “Biz hata etmisiz, hirsizlig1 yapan o
degilmis (bu imis)" dediler. Hz.Ali, bunlarin sahitligini iptal ederek (getirdikleri bu
sahis aleyhinde kabul etmedi. Ayrica) onlara, 6nceki adamin diyetini yiikledi ve
“Bilsem ki siz bu isi bilerek yaptinz, kollarinizi keserdim" dedi".®'?

Burada iki durum s6z konusudur. Birincisi hirsizlik yapan kisinin elinin
kesilmesi, digeri giivenilmeyecek insanlarin sahitliginin kabul edilmemesi. Hz.
Ali’nin bu kisilere kars1 soylemis oldugu “ellerinizi keserdim” ifadesi muhtemelen
onlara duymus oldugu kizginlik sebebiyle dile getirilmistir. Yahutta yapmis olduklar1
yanligliktan 6tiirii onlara vermeyi diisiindiigii tazir cezasi olarak anlasilabilir

Yine baska bir 6rnek olarak Hz. Osman ve Hz. Ali, degeri az olan seyler icin el
kesme cezas1 uygulamamuslardir. Ornegin kus ¢alan kisinin elinin kesilmemesine
hiikkmetmisler ve buna higbir sahabi kars1 ¢ikmamistir. Ciinkii ¢alinan mal belli bir
degerin {istiinde olmahdir. Yine Hz. Omer ve Hz. Ali, kamu hazinesinden yapilan
hirsizlikta el kesme cezasini uygulamamis ve yine buna sahabilerden karsi ¢ikan
olmamistir.®"?

Biitiin bu uygulamalar sonraki donemler icin 6rnek teskil etmis ve mezhepler

tarafindan delil olarak kabul edilmistir. Ama daha 6nce de degindigimiz gibi, kamu

611 Bardakoglu, “Hirsizlik”, DIA, XVII/393.
612 Buhari, Diyat 21 (Bab basliginda senetsiz olarak kaydedilmistir).
13 Mevdadi, Tefhimu 'I-Kur’an, 1/480.
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hazinesinden ¢alman mallar bugiin, gecmisten ¢cok daha farkli bir durum arz etmeye
baslamistir. O nedenle konuyla ilgili yeni yorumlar getirmeye ihtiya¢ vardir.

Sahabilerden de, hirsizlik yaptiklar1 iddia edilen kisilere karsi delilsiz had
uygulamadiklarina dair rivayetler vardir. Ezher Ibn Abdillah el-Harazi anlatiyor,
“(Yemenli) Keld' kabilesinden bir grubun mali c¢alindi. Bunlar, bir kisim
dokumacilar1 itham ettiler. Onlar1 alarak Hz. Peygamber'in ashabindan olan Numan
Ibn Besir'e getirdiler. Numan onlar1 birkag giin hapsetti, sonra saliverdi.
(Sikayetciler), Numan'a gelip, “Sen onlar1 dayaksiz, azarsiz saliverdin, olur mu?"
dediler. Nu'man onlara, “Ne istiyorsunuz? Onlar1 dovmemi istiyorsaniz doverim.
Maliniz ¢ikarsa alirsiniz. Ama dovdigiim halde maliniz ¢ikmazsa, onlara vurdugum
kadar da size vururum" dedi. "Yani hiikmiin bu mu?" dediler. Nu'man, “(Hayir bu
benim degil), Allah ve Resilii’ niin hiikmiidiir" cevabini verdi." ¢'*

Numan b. Besir (r.a)’in uygulamasindan, sikayet¢ilerin bu konuda herhangi bir
delilleri olmadan, baska birini hirsizlikla sug¢ladiklar1 anlagilmaktadir. Hiikmiin
uygulanmasi konusunda 1srarci olmalarma ragmen, sahabinin sozleri karsisinda, ispat
edememe endisesiyle biraz geri durmuslardir. Rivayette farkli bir durum daha vardur.
Ibn Besir burada hirsizlikla itham edilen kisiyi ddvmekten bahsetmektedir. Oysa
ortada herhangi bir hirsizlik olay1 varsa bunun cezasi el kesmedir. Ama sanki itham
edilen kisiyi doverek ¢aldigin itiraf ettirme diisiincesinde gibidirler. Bu da iskence
demektir. Iskence ise Islam’da kesin olarak yasaklanmistir.

Biitiin bu rivayetler gostermektedir ki Hz. Peygamber’den sonra da hirsizlik
cezalar1 i¢in, belli sartlar dahilinde el kesme cezasi uygulanmaya devam etmis,

sartlarin olugsmadig1 durumlarda da herhangi bir ceza verilmemistir.

2.1.4. Niizul Sebebi

Ik {i¢ bashigm tamamlayicisi olarak diisiindiigiimiiz bu bdliimde ise konuyla
ilgili ayetlerin niizul sebebi iizerinde durulacaktir. Bircok ayette oldugu gibi

hirsizlikla ilgili Maide suresi 38-39. ayetleri hakkinda da niizul sebepleriyle ilgili

14 Ebu Davud, Hudad 10; Nesai, Sarik 2.
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bize aktarilan bazi rivayetler vardir. Bu ayetlerden birincisinin niizul sebebiyle ilgili
olarak, zirh ¢alan Tume b. Ubeyrik hakkinda indigi soylenmistir.®"”

Hirsizlikla 1lgili ikinci ayetin inis sebebiyle ilgili olarak ise su rivayet
aktarilmaktadir: Hz. Peygamber zamaninda bir kadin hirsizlik yapiyor ve Hz.
Peygamber onun elini kesiyor. Kadm, ona “Benim i¢in tovbe var mudir?” diye

soruyor. Bunun iizerine Maide suresi 39. ayeti iniyor.*'°

Bu ayet de gostermektedir ki, giinahin ¢esidi ne olursa olsun tovbe kapis1 hi¢bir
zaman kapatilmamistir. Ayet, diger giinahlar i¢in de 6rnek teskil edebilir. Islenen sug
had cezasin1 gerektirse dahi, sonunda pigsmanlik vuku bulmugsa yaraticinin rahmet

kapis1 her zaman agiktur.

2.2. Hirsizhk ile Tlgili Meseleler

2.2.1. Hirsizin Tovbe Etmesinin Cezay1 Diisiiriip Diisiirmeyecegi

Tarihsel gelisimle ilgili yaptigimiz aciklamalardan sonra bu ikinci baslik
altinda konuyla ilgili meselelere gegebiliriz. Konu Tefsiru’l-Mendr temelinde ele
alindig1 icin 1ilgili tefsirde sadece hirsizin tovbe etmesi lizerinde duruldugundan
dolay1 burada da sadece o boliim islenecektir.

Tefsiru’l-Mendr’da, once alimlerin konuya bakislar1 ele alinmakta ve
cogunlugun goriislerini destekler mahiyette su ifadeler yer almaktadir: Alimlerin
cogunluguna gore kisi tovbe etse de ona uygulanmasi gereken had cezasi diismez.
Selef alimlerinden bir kismu ise, tovbe etti§i zaman kisiye uygulanmasi gereken had
cezasinin diisecegini sdylemislerdir.®!”

Bu gortsler kisaca ifade edildikten sonra tefsirde Abduh ve Resid Riza’nin
kendi goriisleri aktarilir ve su bilgiler verilir: Mal1 ¢alinan kisinin hakki, ¢alan kisinin
tovbe etmesiyle diismez. Caldigi malin kendisini, eger mevcut degilse degerini

vermesi gerekir. Tovbesi ancak o mali iade ederse gecerli olur. Ciinkli had cezasi,

815 ¢1-Vahidi, Ebu’l-Hasen Ali b. Ahmed, Esbdb-u Niizili'I-Kur’dn, s.197; Cetiner, Fatiha'dan Nas’a
Kadar Esbdbi Niizul, 1/307.

816 es-Suyati, Celaleddin, Liibdbii'n-Nukiil fi Esbdbi’n-Nuzil, s.91; Cetiner, Fatiha dan Nas’a Kadar
Esbdbi Niizul, 1/307.

817 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, V1/317.
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kullarmin maslahati i¢in Allah (cc)’a ait olan bir haktir. Mal ise mali ¢alman kisiye
aittir.°'® Yine onlara gore hirsizlik yapan kisiye Bat1 toplumlarinda oldugu gibi hapis
cezas1 vermek her ne kadar Bati toplumlarinda olumlu sonuglar verse de Islam
iilkelerinde, dzellikle Misir gibi iilkelerde caydiricilik 6zelligi tagimaz.®"

Bu agiklamalardan anlasiliyor ki, hirsizlik sugunu isleyen kisiyi yoneticinin
affetmesi gibi bir durum s6z konusu olamaz. Burada sug, en basta mali ¢alinan kisiye
karst islenmistir. Ayrica toplumdaki diger insanlarin mal giivenligi tehlikeye
sokulmustur. Sug isleyen kisi cezadan kurtulmak icin elbette ki pismanlik duydugunu
sOyleyecektir. Genel kan1 da zaten, kul hakki olan konularda bagislama hakkinin
haksizliga ugrayan kisiye ait oldugu seklindedir.

Diger miifessirlerin konuya bakislarmma gelince; tovbe ettigi takdirde bu
tdvbenin ahiretteki cezayr diisiirecegi goriisii hakimdir.®*® Miicahid’den ve Ibn
Abbas’tan, bu ayette bahsedilen tdvbenin had oldugu goriisii de nakledilir.?' Tévbe
eden kisinin, kendisini islemis oldugu giinahtan temizlemis olacagi ve Allah (cc)’in
gazabindan kurtaracagl,622 harbi olan kisi hirsizlik yapar da pisman olursa el kesme

3

cezasinin  diisecegi de sOylenmistir.’® Atd ve bir grup alime gore ancak

. . .. 24
yakalanmadan 6nce tovbe ederse ceza diiser.’

625

Ama Cumhur’a gore tovbe ile ceza
diismez.”” Ciinkii tovbe kul ile Allah (cc) arasinda bir olaydir ve sadece ahiret
ahkamriyla ilgilidir.626 Ayette kastedilen zuliimden kastin ise kisinin kendisine yaptigi
zuliim degil, malin1 ¢aldig1 kisiye karsi islenen bir zuliim oldugu seklinde goriislerin
tefsirlerde yer aldigimni da gdrmekteyiz.®’

Biitiin bunlardan c¢ikan sonug, gerek Tefsiru’l-Mendr’a gerekse diger
miifessirlerin cogunluguna gore, hirsizlik konusu dogrudan kul hakkiyla ilgili oldugu
icin, hirsizlik yapan kisilerin affedilmesinin miimkiin olmayacag1 ve bu kisilere had

cezasinin uygulanmasi gerektigi seklindedir. Pigsman oldu§u zaman haddin

618 Resid Riza, T efsiru’l-Menar, V1/317.

819 S1ddiki, Islam Diinyasinda Modernist Diisiince, s.94.

620 7emahseri, el-Kessdf, 11/234; el-Endelusi, el-Bahru’I-Mubhit, 111/495.

82! Taberi, Cdmiu’l-Beydn, VIII/411.

622 Mevdadi, Tefhimu 'I-Kur’an, 1/480.

623 Rurtubi, el-Cdmi 'u li Ahkdmi’l-Kur’dn, VII/473; Zemahserd, El-Kessdf, 11/234.

624 Kurtubi, el-Cdmi 'u li Ahkami’l-Kur’dn, VII/472.

623 Razi, Fahruddin, Mefditihu’l-Gayb, IX/69; Sayis, Muhammed Ali, Tefsiru Aydti I-Ahkdm, 11/193.
526 fbn Astir, et-Tahrir ve't-Tenvir, V1/193.

827 Elmahl, Hak Dini Kur’an Dili, 111/1677.
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diisecegini iddia eden goriis sahipleri ise bu konuda azinlikta kalmislardir. Dogru

olan da budur. Ciinkii konu dogrudan kul hakkiyla ilgilidir.

3. Icki Icme’nin Cezas1 (Haddii Siirbi’l-Hamr)

Ik iki bdliimiin ardindan bu bdliimde icki i¢en kisi i¢in dngdriilen ceza ve
konuyla ilgili diger meseleler iizerinde durulacaktir. Sunu 6ncelikle sdyleyebiliriz ki
icki, akil sahibi insanlarin goriis birligi icinde, zararli olduguna dair kesin kanaat
belirttikleri ve biitiin seriatlarda yasaklanmis olan bir igecek tiiriidiir.”’* Fakat asillar
bozulan dinlerde diger hiikiimlerde oldugu gibi bunda da degisiklikler yapilmistur.

Islam inancinda igki yasak kabul edilmis ve agir bir dille ifadesini bulmustur.
Bununla 1ilgili olarak Kur’anda s6yle buyrulmaktadiwr, “Ey inananlar, sarap, kumar,
dikili taslar, sans oklart seytan isi birer pisliktir. Bunlardan kag¢imin ki kurtulusa
eresiniz. Seytan, sarap ve kumar ile araniza diigmanlik ve kin sokmak, sizi Allah"
anmaktan ve namazdan alakoymak istiyor. Artik (bunlardan) vazgececek
misiniz? "%’

Burada icki pislik olarak nitelendirilmistir. Ickinin akla hiikmediyor olmasi

onun pis olmasi igin yeterlidir.®*’

Clinkii insana, diger varliklardan farkli olarak
sorumluluk yiiklenmesi, ona akil nimetinin verilmis olmasmdandir. Akl1 olmadiktan
sonra onun normal insan gibi kabul edilmesi miimkiin degildir.

Ayette agir bir dille yasaklanan ickinin haram olusu Kur’an, siinnet ve icma ile

I
1 Haram

sabit olmustur. Bu konuda herhangi bir siiphe s6z konusu degildir.
olmadigma dair kanaat ortaya koyan ilim adamina da rastlanmamuistir.
Toplumsal bir hastalik olan ickinin yasak kilimmasi tabii ki bir anda olmamis
birka¢ asamada ger¢eklesmistir. Konuyla ilgili olarak gelen son ayet yukarda
zikrettigimizdir. Daha 6nce Miisliimanlar1 igki i¢mekten vazgegirmeye hazirlik
babinda bazi ayetler gonderilmistir. Bu hazirlik asamasi gecildikten sonra da kesin

hiikiim bildiren yukaridaki ayet gonderilmistir.

828 Kurtubi, el-Cami 'u li Ahkémi’l-Kur’an, VIII/159.

629 Maide 5/90-91.

630 Resid Rizé “el-Hamru Ummu’l-Habais”, MM, 1V/882.
831 Seltut, el-Fetdvd, s.314.
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Topluma sirayet etmis olan bir hastaliin ortadan kaldirilmasi elbette ki bir
anda olacak hadise degildir. Bu nedenle 6nce toplum, ickinin ne kadar kotii bir illet
oldugu noktasinda ikna edilmis, sonra da konuyu net bir sekilde agiklayan ayet
gonderilmistir. Ciinkii islam’da farzlar ve haramlar, ancak herkesin anlayabilecegi
kesin naslarla sabit olur. Icki yasagiyla ilgili olarak inen ilk ayette kesin bir
yasaklama olmadig1 i¢in icki icmeyi bazi sahabiler terk etmis, bazilar1 igmeye devam
etmistir. Ama ickiyi kesin olarak yasaklayan son ayet indiginde i¢meyi herkes terk

etmistir.**

Zaten sahabiler, herhangi bir konuyla ilgili kesin yasaklama olduktan
sonra onu terk etme konusunda hi¢bir zaman tereddiit gostermemislerdir. Ciinkii
onlarin gii¢lii imani, kendilerini tam bir teslimiyete gotiirmiistiir. Sahabilerin icki
konusuna bakislarm1 Abdullah b. Omer (r.a)’in su sozii en giizel sekilde
aciklamaktadir, “Bir parmagimi ickiye batirmis olsam, o parmak bende kalmazdi,
yani keser atardim.”®**

Icki icen kisiye ceza verilmesi konusunda icma oldugu ama miktar1 ve
keyfiyeti konusunda ihtilaf oldugu sdylenmistir.®* icki yasagmm kaynagi Kur’an,

635

cezasinin kaynagi siinnet, haddinin miktarinin kaynagi ise icma’dir,””” seklinde

yapilan agiklama daha doyurucudur. Hakimin, i¢ki i¢in konulan cezayi hafifletme

veya baskasiyla degistirme yetkisi yoktur.®*®

Ciinkii hadler, miktar1 kanun koyucu
tarafindan belirlenen cezalardir. Insanlar bu konuda takdir hakkina sahip degillerdir.
Icki igme cezasmm haddi her ne kadar Kur’an ve siinnette net bir sekilde beyan
edilmemis olsa da sonraki donemlerde alimlerin goriis birligine varmasiyla sabit bir
duruma getirilmistir.

Islam’da bu sekilde yasaklanan bir hiikmii ilk Miisliimanlar iglerine sindirmis
ve terk etmiglerdir. Fakat bu, biitiin zamanlardaki Miisliimanlarin i¢cki i¢cmeyi terk
ettigi anlamina gelmez. Bu nedenle de icki igen kisilere had cezasi uygulamasi
getirilmistir. Takdir edilen cezaya gelince, bununla ilgili baz1 goriisler beyan edilerek

diger cezalarla kiyaslamalar yapilmistir. Bunlardan bir tanesinde Allah (cc)’n igki

icme cezasmi adam 6ldiirme ve zina cezasindan daha hafif tutmasinin sebebi olarak

632 Resid Rizd, Muhammedi Vahiy, s.2717.

%33 Elmahl, Hak Dini Kur’an Dili, 11/764.

634 Seltut, el-Fetdvd, s.318.

835 Udeh, Islam Ceza Hukuku ve Beseri Hukuk, 11/257.
836 Udeh, Islam Ceza Hukuku ve Beseri Hukuk, 1/69.
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su husus dile getirilmistir: Sarhos olan birisi sug isledigi zaman, hem igki i¢me cezasi

hem de isledigi sugun cezasi birlikte verilir.**’

Ciinkii sarhos olan kisi, aklini
kullanamamasi nedeniyle genel olarak su¢ islemeye meyilli bir duruma gelmektedir.
Yani birka¢ cezanm bir anda verilme ihtimali ¢ok yiiksektir. Bundan dolay1
digerlerine gore daha hafif bir ceza takdir edilmistir.

Icki igme cezas1 siinnetle sabit olmustur. Hz. Peygamber, icki icen hakkinda,
“Icki icene celde vurun. Sonra yine icerse yine celde vurun. Sonra yine icerse yine
celde vurun. Sonra dordiincii kez yine icerse onu 6ldiiriin.”®® buyurmustur. Cezanin
bu rivayette Oldiirmeye kadar gittigi goriilmektedir. Hz. Peygamber, bu sozleriyle
konuya verdigi onemi vurgulamak ve caydirici olmak maksadiyla daha agir bir
tehditle insanlar1 uyarmak istemis olabilir. Tabiil ki hadden olmasa bile taziren igki
icmeyi aligkanlik haline getiren kisinin 6ldiiriilmesini de emretmis olabilir.

Icki igcme yasaginin, oncelikle aklin ve bedenin saghgmni korumayi
amagladigint goérmekteyiz. Cilinkii icki, sagligi bozucu, nesli zayiflatict ve akh
giderici oldugundan toplumu yikict 6zelligi vardir.®® Yani icki, hem ferdi hem
toplumsal a¢idan bir¢ok zararlar1 i¢inde barindirmaktadir. Onun zararli oldugu
konusunda biitlin insanlar hemfikirdir. Ama i¢gmeme meselesine gelince burada ayni
birlikteligi géremiyoruz.

Bu kapsamda sunu da hatirlatmakta fayda vardir ki, beden sagligmi, toplumun
huzur ve giivenini tehdit eden tiim alkollii ve uyusturucu maddeler (esrar, eroin vb.)

de icki ile aymi sekilde degerlendirilmektedir.®*’

Ciinkii onlar da verdikleri zarar
yoniinden aynen i¢ki gibidirler. Hatta bir kismi ickiden daha biiylik zararlar meydana
getirmektedir.

Zararlar1 bu denli fazla olan ve tibben insan saghgmi tehlikeye attigi tespit
edilen, bununla da kalmayip toplumsal agidan da birgok felaketi beraberinde getiren
bu kotii aliskanliga kars: Islam dini kayitsiz kalmamis ve belli asamalardan gegtikten
sonra onu yasaklamistir. Yasak oldugu konusunda herhangi bir goriis ayrilig1 yoktur.

Sadece hangi sartlarda had uygulanacagi noktasinda birtakim goriis ayriliklari

meydana gelmistir.

537 Resid Rizé “el-Hamru Ummu’l-Habais”, MM, IV/883.

% Ebu Davud, hudid 36.

839 Aksit, Islam Ceza Hukuku ve Insani Esaslari, s.37.

9 Daget, Samil, Islam Ceza Hukukunda Sahislara Karsi: Miiessir Fiiller, s.24.



149

3.1. Icki icme Cezasmin Tarihsel Gelisimi

3.1.1. Hz. Peygamber’den Onceki Durum

Bu giristen sonra tarihsel gelisim bashigi altindaki Hz. Peygamber Oncesi
donem hakkinda bilgiler aktarmaya basliyoruz. Islim dncesi Arap toplumunda biraz
da ictimai ve iktisadi sartlarin, zevk ve eglenceye diiskiinliiglin bir uzantis1 olarak
yaygin bir igki tiikketim ve ticaretinin oldugu, ickinin diger birka¢ unsurla birlikte
Arap siir ve edebiyatinin ana temalaridan birini teskil ettigi, icki iiretimi, igki tiirleri
ve icki meclisleriyle ilgili zengin bir kiiltiir ve gelenegin bulundugu bilinmektedir.
Tacir kelimesinin "sarap satan kimse" anlamima da gelmesi®*' ve dilde degisik icki
tiirlerini ifade eden bir¢ok kelimenin mevcut olmasi bu yaygmligin bir sonucudur.®**

Icki bu kadar revagta olmasma ragmen birgok Arap edip ve diisiiniiriiniin
ickinin kisinin akil ve malinda, sosyal itibar ve konumunda yol agtig1 zararlar1 ifade
eden sozlerine, siir ve hitabet Orneklerine rastlanmaktadir. Kaynaklarda cahiliye
devri Araplar't arasinda, yol agtig1 kotiiliiklerin farkinda olarak agzina hi¢ icki
koymayan veya belli bir siire sonra ickiyi kendisine yasaklayan, basta Abdiilmuttalib,
Velid b. Mugire, Abdullah b. Ciid'an, Safvan b. Umeyye, Varaka b. Nevfel, Amr b.
Abese, Kus b. Saide gibi sahsiyetlerin bulundugundan soz edilir.®” Velid b.
Mugire'nin aile fertlerinin icki icmesini de yasakladigi, icki igen oglu Hisam't
dayakla cezalandirdigi ve bu déonem toplumunda kadimnlar arasinda igki aliskanligima
ise rastlanmadig1 kaynaklarda ge¢mektedir.®**

Ickinin bu kadar yaygin olarak kullanildigi bir toplumda, sirf akla olan
zararindan dolayr onu i¢meyen insanlarin olmasi oldukc¢a dikkat c¢ekici bir
davranistir. Bu donemde igki igmeyen Araplardan birine icki sunulmus da “Beni
sapikliga siiriikleyecek seyi kendi elimle alamam.” diyerek kabul etmemistir.®*> Bu
bilingte insanlarmn cahiliye toplumunda bulunuyor olmasi olduk¢a manidardir. Bu da

gostermektedir ki kisinin bulundugu ¢evre ne kadar kotli olursa olsun, insanin

641 oz- Zebidi, Tacu’l-Aris, X/278.

642 Baktir, Mustafa, “I¢ki”, DI4, XX1/458.

4 Baktir, “I¢ki”, DIA, XX1/458.

4% Ali, el-Mufassal fi Tdrihi’l-Arab Kable’l-Islam, V/107-108.
845 Ebu Zehra, Islam Hukukunda Su¢ ve Ceza, 1/32.
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iradesini kontrol altinda tutarak giinaha diismemesi miimkiin bir davranis olarak
kendini gostermektedir.

Yukarda da degindigimiz gibi bu donemde, orada bulunan yonetim tarafindan,
icki icen kisilere verilen bir ceza yoktur. Fakat bazi insanlar, ailelerini bu
aliskanliktan korumak i¢in ferdi olarak birtakim cezalar uygulama yoluna
gitmislerdir. Bunlarin sayisi, tiim toplumu diisiindiigimiiz zaman olduk¢a azinlikta

kalmaktadir.

3.1.2. Hz. Peygamber’in Uygulama Sekli

Cahiliye donemindeki bu olumsuz durumun aksine Hz. Peygamber doneminde
durumun nasil olduguna bakacak olursak oncelikle onun, immetini igki igme
aliskanhiindan uzak tutmak i¢in uyarilarda bulundugunu goérmekteyiz. Bu
uyarilardan bir tanesinde birakin igki igmeyi, iizerinde icki bulunan sofraya dahi
oturulmamasini emir buyurmustur.®*® Ayrica igkinin tiiketimine sebep olacak
insanlara da ¢ok sert bir ikaz1 vardir: “Resulullah ickiyle ilgili olarak su on kisiye
lanet etti: Icki yapmak icin stkana ve siktirana (i¢ki malzemesini iireterek fabrikasina
satana ve bu fabrikada ¢alisana, fabrika sahibine), icene ve icki servisi yapana,
tasiyana ve tasitana, satana ve satin alana, bagislayana ve parasini yiyene.”**" icki
icmemek ve ickinin iiretilmesine-tiiketilmesine araci olmamak icin sadece bu hadisi
bilmek bile yeterli olacaktir. Ciinkii Hz. Peygamber’in lanetine ugramak kadar agir
bir sey olamaz. Bu nedenle hi¢bir Miisliiman bu lanete ugramak istemez.

Hz. Peygamber’in, icki igen kisiye verdigi ceza ile ilgili olarak ¢ok farkli
uygulamalarmi gormekteyiz. Bu konuda sabit, tek bir ceza uygulamasi olmamastir.
Konuyla ilgili rivayetlere bakmak gerekirse: Hz. Peygamber zamaninda, igki i¢en bir
kisi getirilir, kendisi ona, eliyle, hurma daliyla, elbiseyle, terlikle vururdu.®® Bunu
bazen kendisi yapardi bazen yanindaki ashabina uygulatirdi. Yine Hz. Peygamber’in,

icki icen kisiye kirk celde vurduguna dair rivayetler de vardir.®*

%46 Ebu Davud, Et’ime 18.

47 Ebu Davud, Esribe 2; Tirmizi Biiyu 58.

648 Buhari, Hudd 2, 4; Ebu Davud, Hudad 26; Miislim, Hudad 37; Tirmizi, Hudad 13.
649 Ebu Davud, Hudad 36; Miislim, Hudad 38.



151

Bu rivayetlerden de goriiyoruz ki Hz. Peygamber, her zaman gecerli olabilecek
belli bir uygulama ortaya koymamistir. O (sas)’nun sabit bir uygulamasinin
olmadigin1 gdsteren baska bir ceza sekline daha sahit olmaktayiz. Abdurrahman Ibn
Ezher (r.a) anlatiyor, “Huneyn'de iken Resulullah’a icki i¢en bir adam getirildi. O,
(yaptig1 seyden dolay1 onu kinayarak) yiiziine toprak sacti. Sonra sahabilere emretti,
ayakkabilariyla ve ellerinde bulunan (sopa, ¢cubuk vs) baska seylerle adama "Yeter,
cekin ellerinizi" deyinceye kadar vurdular. Restilullah’m vefatindan sonra EbG Bekir
de igki igenlere kirk celde vurdurdu. Arkadan Omer de halifeliginin baslangicinda
kirk celde vurdurmaya devam etti. Ancak, hilafetinin sonunda (insanlar azip fisk
artinca) seksen celde vurdurdu. Osman ise iki kere hadd uyguladi: Birini kirk,
digerini seksen yapt1. Osman'dan sonra Muéviye, haddi seksende sébit kild1."®*°

Sonraki donemlerde de bu seksen celde gecerli kabul edilerek igki icme cezasi
sabit hale getirilmistir. Yukardaki rivayette icki icen kisiye Huneyn’de ayakkabi,
sopa vb. aletlerle ceza uygulandig1 aktarilmaktadir. Oysa yolculuk esnasinda Hz.
Peygamber’in had cezalarmi uygulamadigini biliyoruz. O nedenle buradaki
uygulamanin had olmama ihtimali de vardir. Yani taziren de bu ceza verilmis
olabilir.

Hz. Peygamber’in ceza verme konusunda c¢ok da istekli olmadigini gdsteren
orneklere de rastlamaktayiz. Ibn Abbas (r.a) anlatiyor, “Restlullah icki i¢cme
konusunda kesin bir hadd takdir etmedi. Bir adam i¢mis, sarhos olmustu. Caddede
yalpa yaparken kendisine rastladi. Adami hemen tutup Resilullah'a getirmek i¢in
harekete gectiler. Adam, Abbas'in evinin hizasina gelince bosanip kacti ve Abbas'in
evine girerek ona iltica etti. Durum Restlullah'a anlatilmisti, giildi ve, “Yani o,

651 .
"% Yani ona ceza

bunlart yapti mi?" dedi. Hakkinda herhangi bir emir vermedi.
uygulamadi. Aktarilan bu rivayette, had cezas1 uygulamaktan vazgecildigini
gormekteyiz. Oysa had cezalari, tespit edildikten sonra uygulanmak zorundadir.
Burada belki rivayette gegmeyen farkli bir durum da s6z konusu olabilir.

Yine Hz. Peygamber’in had uygulanan kisiye hakaret edilmesine sert tepki
gosterdigine de sahit olmaktayiz. Hz. Omer anlatiyor, “Lakabi Himar olan bir adam

vardi. Bu zat zaman zaman Resilullah't giildiiriirdii. Allah Resulii, bu adami igki

50 Ebu Davud, Hudad 37.
! Ebu Davud, Hudad 36.



152

sebebiyle dovdiirtmiistii. Bir giin yine icki sucuyla getirildi. Restilullah emretti, celde
uygulandi. Cemaatten birisi, “Allah'im su adama lanet et! Kag¢ sefer igki sebebiyle
getirildi, bir tiirlii 1slah olmuyor" diye beddua etti. Restlullah, “Ona ldnet etmeyin.
Allah'a yeminle soyliiyorum, bu adam hakkinda bildigim bir sey varsa o da Allah ve
Resilii'nii (samimiyetle) sevmis olmasidur" buyurdu."®>*

Daha onceki rivayetlerde Hz. Peygamber, igki igen kisiye lanet etmesine
ragmen bu rivayette ayni uygulamanin yanlis oldugunu dile getirmektedir. Burada
gormekteyiz ki O (sas), getirilen kisiyle ilgili farkli bir 6zelligi 6n plana ¢ikarmistir.
O ozellikte kisinin Allah ve Resuliinii sevmesidir. Bu da gostermektedir ki bir kisiye
lanet okumak sadece igki icmesi sebebiyle olmamalidir.

Anliyoruz ki, Hz. Peygamber’in icki icen kisiye verdigi cezalar daha cok
insanlar1 bu aligkanliktan vazgecirme amacina yoneliktir. Hi¢cbir zaman cezalandirma
noktasinda 1srarct da olmamistir. Bunu hayatindaki 6rneklerde gormekteyiz. Ama

diger insanlar i¢in ibret olmas1 agisindan, farkli sekillerde de olsa bazi zamanlarda

ceza verme yoluna gitmis, hatta icki igenler i¢cin ¢ok agir ithamlarda bulunmustur.

3.1.3. Dort Halife Doneminde Uygulanma Sekli

Hz. Peygamber donemindeki uygulama hakkinda verdigimiz bu bilgilerden
sonra bu boliimde dort halife donemindeki uygulamalardan bahsedecegiz.

Sahabiler, icki icen kisiye ceza verilecegi noktasinda goriis birligi icerisinde
olmuslardir. Fakat daha sonra, igki kavrami ve verilecek cezanin miktar1 konusunda

goriis ayriliklar: ortaya ¢ikmistir.®>

Ciinkii ickinin tretildigi maddeler ¢esitlendikge
iizerindeki tartigmalar da cogalmist, cezanin miktar1 da Hz. Peygamber tarafindan net
bir sekilde ortaya konmadigi i¢in daha sonraki donemlerde bu belirlenmeye
calisiimastir.

Uzerinde birtakim tartismalar meydana gelmekle birlikte sonraki dénemlerde
de igki i¢cen kisiye had cezasi uygulanmaya devam etmistir. Hz. Ebubekir’in, Hz.

Peygamber’in yaptigi uygulamayr devam ettirdigi rivayet edilmektedir.®* Hz.

% Buhari, Hudiid 5.
553 Ebu Zehra, Islam Hukukunda Su¢ ve Ceza, 11/158.
6% Resid Ruza, Tefsiru I-Mendr, VII/83.
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Peygamber, en son kirk celde cezasi uygulamisti. Hz. Ebubekir de ayni sekilde
uygulamaya devam etmistir. "**°

Bu da gosteriyorki Hz. Peygamber’in hurma dallariyla, ayakkabilarla ceza
uygulatmasi asil ceza olarak degil belki taziren uygulanan bir cezaydi. Ama daha
sonra icki igen kigiye verilmesi gereken had cezasinin kirk celde olarak netlestigi ve
sahabilerin de bu uygulamay1 esas aldig1 goziikmektedir.

Sevr Ibn Zeyd el-Dili anlatiyor, “Omer, icki i¢in uygulanmas: gereken haddin
miktar1 konusunda sahabilerle istisarede bulundu. Ali, “Seksen celde vurulmasini
uygun goriiyorum" dedi. Ciinkii kisi, i¢ince sarhos olur, sarhos olunca hezeyana
diiser (sagmalar), hezeyana diistii mii iftira atar. (Iftiranin cezas1 ise 80 celdedir). Bu
istisare sonucunda Omer icki icenler icin haddi 80 celde olarak takdir etti."®® Yine
benzer bir rivayette Hz. Omer’in, halifeliginin ilk yillarinda igki igme cezasmi Hz.
Ebubekir doneminde oldugu gibi kirk celde olarak uyguladigi, suglarin arttigmi
goriince insanlarla istisare ettigi bildirilmektedir. Burada yapilan degerlendirmede
Abdurrahman b. Avf (r.a), hadlerin en az miktarinin seksen celde oldugunu soyledi
ve Hz. Omer de onu uygulad1.®”’

Yapilan istisareler sonucu haddin miktar1 konusunda Hz. Peygamber
donemindekinden farkli bir uygulamanm benimsenmis olmasi, acaba hadlerde
degisiklik yapilabilir mi diisiincesini akla getirmektedir. Yoksa bu, sadece i¢gki icme
cezasmna mit has bir durumdur. Ciinkii bunun cezasi, Kur’an’la degil siinnetle
belirlenmistir. Ayn1 durum bununla kiyas edecek olursak irtidat sugunun cezasi i¢in
de gegerli olabilir. Ciinkii o da siinnetle sabit olmustur. Soyle bir ¢cikarim yapilabilir:
Hz. Peygamber’in tek bir uygulamasinin olmadigi durumlarda ceza miktarinda
sartlarda dikkate alinarak eksiltme degil de artirma yapilabilir. Fakat bu konuda
icmanin ortaya c¢ikmasi gerekir ki uygulama dort halife doneminde bu sekilde
gerceklesmistir.

Hz.Osman dénemiyle ilgili olarak gelen bir rivayette de Onun icki icen bir
gence kirk celde, Hz. Ebu Bekir (r.a)’in de kirk, Hz. Omer’in ise seksen celde

vurdurdugu nakledilmektedir. Kirk celde cezasini vurdurduktan sonra cezayi

65 Buhari, Hudid 2, 4; Ebu Davud, Hudad 26; Miislim, Hudad 37; Tirmizi, Hudad 13.
8% Muvatta, Esribe 2.
857 Mevdadi, Tefhimu 'I-Kur’an, 1/511;Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, VII/83.
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uygulatan Hz. Ali’nin, ‘Bunlarin hepsi slinnettir ama ben kirk celde vurmayi tercih
ederim’ dedigi nakledilmektedir.®*®

Bu da gosteriyor ki, Hz. Omer’den sonra bile bu konuda netlesmis bir ceza
yoktur. Yani ceza konusunda icma meydana geldigi sdylenmesine ragmen insanlar,
belirlenen bu cezay1 uygulama konusunda kendilerini zorunlu hissetmemekte, yine
de daha once uygulanmis olan farkli cezalar1 uygulamaya devam etmektedirler.

Hz. Ali’den gelen bir rivayette O (r.a), sOyle demistir, “Ben bir kisiye had
uygularken o kisi 6liirse icimde bir sikint1 hissederim. Ama bu ceza igki igene verilen
ceza ise bundan dolay1 bir sikint1 duymam. Ciinkii icki icen kisi ancak 6ldiigiinde
sugunun cezasini ¢ekmis olur.”®*° Hz. Ali’nin bu sekilde bir ifade kullanmasi1 sanki
halifeligi doneminde igki icme oranin artarak biiyiik zararlarinin ortaya ¢iktiginin ya
da igki konusundaki hassashigmin bir gdstergesidir. Ciinkii Hz. Omer déneminde
yapilan istisarede, cezanin seksen celdeye ¢ikarilmasini da kendisi tavsiye etmis ve
bu diistincesi kabul gérmiistiir.

Yine Hz. Ali’nin icki haddiyle ilgili olarak sOyle bir goriisii daha
nakledilmektedir, “I¢ki haddi i¢in, Restlullah kirk, Eba Bekir kirk, Omer seksen
celde vurdular. Hepsi de siinnettir."*®® Umeyr ibn Said en-Nehai (rah.) farkli bir
rivayet daha aktariyor, “Ali'yi dinledim, sunu sdylemisti, “Ben hadd vurdugum
kimselerden biri dlecek olsa, igimde iiziintii duymam, ancak icki sebebiyle hadd
vurdugum OGliirse onun {iziintiisiinii hissederim. Ciinkii o 6lecek olsa (yakinlarmna)
diyet 6derim. Zira Hz. Peygamber, ickinin haddi ile ilgili (kesin bir miktar1) siinnet
kilmadi. I¢ki haddiyle ilgili miktar1 biz takdir ettik."®' Bu rivayetler, ne Hz.
Peygamber zamaninda ne de rasid halifeler doneminde haddin miktarinin
netlesmediginin gostergesidir.

I¢ki igen koleye verilecek ceza miktarina gelince, Ibn Sihab (rah.)'a, “Kéle igki
icecek olursa ona uygulanacak haddin miktar1 nedir?" diye sorulmustu, séyle cevap
verdi, “Bana ulastigma gore, ona, hiir kisiye verilen cezanmn yarisini uygulamak

gerekir. Hz. Omer, Hz. Osman ve ibn Omer (r.anhiim) ickide, kdlelerine, hiirlere

558 Ebu Davud, Hudad 36; Miislim, Hudad 38.

85 Buhari, Hudiid 4; Ebu Davud, Huddd 36; Miislim, Huddd 38.
%0 Ebu Davud, Huddd, 36; Miislim, Huddd, 38.

8! Buhari, Hudiid 4; Ebu Davud, Huddd 36; Miislim, Huddd 38.



155

uyguladiklar1 haddin yarismi tatbik ederlerdi."®®

Yani diger hadlerde oldugu gibi
icki icme haddi de hiir olanlarin yaris1 kadar yani kirk celde olarak uygulanmaktadir.

Icki igen kisinin siirgiin edilip edilmeyecegine dair de soyle bir olay
anlatilmaktadir: Said Ibn Miiseyyeb (rah.)’in naklettigine gore Hz. Omer, icki
sebebiyle Rebia Ibn Umeyye'yi Hayber'e siirdii. O da kacip Herakliyus'a giderek
Hiristiyanliga gecti. Hz. Omer bu hadise iizerine, “Bundan bdyle hi¢bir Miisliimani
siirmeyecegim" dedi.®® icki igen kisinin stirglin edilmesi de i¢tihadi bir konudur. Hz.
Peygamber’den bu konuda herhangi bir rivayet gelmemis olmakla birlikte halifelerin
boyle bir cezalandirmayr benimsemesi, uygulamanin igtihaden gerceklestiginin
gostergesidir.

Sonug olarak sunu sOyleyebiliriz. rasid halifeler doneminde icki icen kisiye

verilen sabit bir ceza yoktur. Bazen kirk, bazen seksen celde, bazen de buna ilaveten

stirgiin cezas1 verilmek suretiyle cezalandirma gergeklestirilmistir.

3.1.4. Niizul Siireci

Bu baglik altinda son ele alacagimiz konu, icki i¢gmeyle ilgili inen ayetlerin
niizul siireci olacaktir. Ickinin haram kilmmas: bir anda olmamustir. Bu noktada
sahabiler belli bir egitimden ge¢irilmis ve ickiyi birakmaya alistirma siireci takip
edilmistir. Boylesi bir uygulamay1 bir¢ok dini hiikiimde gérmekteyiz. Bu yontem icin
“tedricilik” tabiri kullanilmaktadir. I¢kinin haram kilmisiyla ilgili ayetlerin inis
siralamasi su sekildedir:

I¢ki ile ilgili olarak gelen ilk ayette ickinin bazi faydalar1 olmakla birlikte
glinahlarinin faydalarindan daha biiyiik oldugundan bahsedilmektedir, “Sana
saraptan ve kumardan soruyorlar. De ki; o ikisinde biiyiik giinah ve insanlara bazi
yararlar vardir. Fakat onlarin giinaht yararindan biiyiiktiir. %

Allah (cc), bu ilk ayetiyle insanlarin konu iizerinde tefekkiir etmelerini

saglamay1 amaclamaktadir. Icki igme bazi insanlar icin zevk ve eglence araci

52 Muvatta, Esribe 3.
693 Nesai, Esribe 47.
664 Bakara 2/219.
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olmakla birlikte zararinin ve giinahinin da iyi hesap edilmesi gerekir. Akl-1 selim
sahibi insanin yapacagi sey de zarar1 faydasindan ¢ok olan seyi terk etmek olacaktir.

Icki konusunda inen bu ilk ayetin niizulii sebebiyle ilgili olarak sdyle bir
rivayet vardir: Hz. Omer, Muaz b. Cebel ve ensardan bazi kisiler, Hz. Peygamber’e
gelerek “Ey Allahin Resulii bize i¢ki ve kumar hakkinda bir fetva ver. Zira biri akli
gideriyor digeri mal zayi ediyor” demeleri iizerine bu ayet inmistir.*®

Ikinci ayette ise sarhosken namaz kilinmamasi konusunda Miisliimanlar
uyarilmaktadir, “Ey inananlar, sarhosken ne soylediginizi bilinceye kadar namaza
vaklasmayn. Yolcu olanlar disinda, ciiniip iken de yikanmincaya kadar (namaza
yaklasmayn). %%

Gilinde bes vakit namaz olduguna gore icki igmek i¢in fazla wvakit
kalmayacaktir. Sadece yats1 namazindan sonra igilebilecektir ki bu da c¢ok az bir
zaman dilimi demektir. Bu, bir nevi alistirmadir. Eger bir kisi i¢ki icmeden sabahtan
aksama kadar bekleyebiliyorsa, aksamdan sonra da icmeyebilecektir.

Bu ayetin inis sebebiyle ilgili olarak da su olay anlatilir; Abdurrahman b. Avf
(r.a) bir yemek hazirlatip Hz. Ali’ninde i¢inde bulundugu bazi sahabileri davet
ediyor. Yemek yiyorlar, i¢ki igiyorlar. Daha sonra da kalkip namaz kilmaya
basliyorlar. Namaz1 kildiran Abdurrahman b. Avf (r.a) Kafirun suresindeki “sizin
taptigiiza tapmam” ayetini “sizin taptiginiza taparim” seklinde okumasi iizerine
yukardaki ayet iniyor.*®’

Son ayette ise icki igmek kesin olarak yasaklanmustir: “Ey inananlar, sarap,
kumar, dikili taslar, sans oklar: seytan isi birer pisliktir. Bunlardan kacimin ki
kurtulusa eresiniz. Seytan, sarap ve kumar ile araniza diismanlik ve kin sokmak, sizi
Allaht anmaktan ve namazdan alakoymak istiyor. Artik (bunlardan) vazgececek
misiniz? "%

Burada da yine tlizerinde diisiiniilmesi gereken 6nemli bir nokta vardir. O da
icki igmenin, Allah (cc)’a sirk kosma aract olan putlarla birlikte zikredilmesidir.
Boylesi bir iliskilendirme ickinin ne kadar biiyiik bir giinah oldugunun gostergesidir.

Pislik olarak nitelendirilmesi de ayr1 bir olumsuz yoniidiir. Adeta bize, yeryliziinde

895 Cetiner, Fatiha’dan Nas’a Kadar Esbdbi Niizul, 1/89.
666 Nisa 4/43.

87 Cetiner, Fatiha’dan Nas’a Kadar Esbdbi Niizul, 1/216.
668 Maide 5/90-91.
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bu kadar temiz yiyecekler, icecekler varken neden size biiylik zararlar1 olan icki
icmekte 1srar ediyorsunuz diye uyarida bulunulmaktadir.

Bu son ayetin inisiyle ilgili birkag rivayet vardir:

-Sahabilerdan bazilarinin i¢ki icerken Muhacir ve Ensarin stlinligii
konusunda tartigmaya girmeleri, hatta isi kavga boyutuna tasimalari,

-Hz. Omer’in “Allahim bize i¢ki konusunda doyurucu bir agiklama yap”
seklinde dua etmesi,

-Hz. Hamza'nin ickili iken bazi yanls davranislarda bulunmas1.®®’

Yine bu ayetin, icki igen ve birbirlerine kotii sozler sOyleyen iki kabile
hakkinda indigi de séylenmistir.®” Bir diger rivayette sahabilerden bir tanesi icki
ictikten sonra Bedir’de Oldiiriilen miisrikler icin agit yakmaya basliyor. Olayin
duyulmasi iizerine Hz. Peygamber oraya geliyor. i¢ki icen kisi elindekini O (sas)’na
vurmak lizere havaya kaldirinca ayikiyor ve bir daha icki igmeyecegine dair sz
veriyor. Bu olay iizerine de ayet iniyor.®”"

Inis sebebiyle ilgili bu kadar ¢ok rivayet olmas1 belki akilda soru isaretleri
birakabilir. Ayetin inisi, bunlarin hepsinin bir sonucu da olabilir. Yani inis sebebi bir
tane olmak zorunda degildir. Bir¢ok olayin meydana gelmesinden sonra da ayetler
inebilir. Ya da olaylar farkli raviler tarafindan degisik sekillerde de anlatilmis
olabilir.

Biitiin bu ayetlerin inisiyle ilgili olarak sdyle bir rivayet daha aktarilmaktadir:
Hz. Peygamber Medine’ye geldiginde, insanlar icki icerlerdi. Bunun hiikmiinii Hz.
Peygamber’e sordular. Bu soru iizerine Bakara suresi 219. ayeti indi. Faydasi da var
diyerek sahabilerin bir kismi igmeye devam ettiler. Muhacirlerden biri namazda
Kur’an ayetini yanlis okuyunca Nisa suresi 43. ayeti indi. En sonunda da Maide
suresi 90. ayeti nazil oldu. Kesin hiikiim bildiren bu son ayetten sonra Sahabiler icki

igmeyi tamamen biraktilar.®”?

699 ]-Vahidi, Esbdb-u Niizili'lI-Kur’dn, s.208-211.

670 es-Suyati, Liibdbii 'n-Nukiil fi Esbdbi n-Nuziil, 5.98.
71 Cetiner, Fatiha’dan Nasa Kadar Esbdabi Niizul, 1/336.
872 es-Suyati, Liibdbii 'n-Nukiil fi Esbdbi n-Nuziil, s.97.
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3.2. lcki icme fle Tlgili Meseleler
3.2.1. ickiicen Kisiden imanin Cikmas1 Meselesi

Konuyla ilgili olarak {lizerinde duracagimiz meselelerden ilki bu baslik altinda
ele alinacaktir. Cunhur ulemaya gore, giinah isleyen kisi, onu helal kabul etmedigi
siirece imandan c¢ikmaz. Fakat icki igmeyle ilgili bir hadis bu konuda bazi
tartigmalarin  olugsmasma sebep olmustur. Hz. Peygamber o hadiste sOyle
buyurmaktadir, “Kim diinyada iken icki icer, sonra da tévbe etmezse, Allah (cc) ona
ahirette i¢meyi haram kilar®”

Tefsiru’l-Mendr’da, bu hadisin yorumu sdyle yapilmistir: Bu diinyada icki
icen kisinin cennete girme ihtimali olmadig1 i¢in orada icki igme sansi yoktur.674
Cennete sadece Miisliiman olmayanlar gidemeyecegine gore dolayli olarak o kisiden
imanin ¢ikacagi sonucuna varilmaktadir.

Diger tefsirlere gelince, bu hadisin, giinahkar insanlar i¢in agik bir tehdit
oldugu ve cehennemde ebedi kalacaklari anlamma gelecegi®”® goriislerinin
nakledildigini miisahade etmekteyiz

Bu konuyu ispat sadedinde One siiriilen bagka bir rivayet daha vardir. Bu
rivayette Hz. Peygamber soyle buyurmaktadir, “Zina eden kisi, zina ettigi zaman
miimin olarak zina etmez. Hirsizlik yapan kisi, hirsizlik yaptigi zaman miimin olarak
hirsizlik yapmaz. Icki icen kisi, icki ictigi zaman miimin olarak icki iQmez.”676 Burada
dikkat edilmesi gereken bir husus, sayilan giinahlarin hepsinin biiyiik giinah olarak
kabul edilmeleridir.

Bu hadisin yorumuyla ilgili olarak Tefsiru'l-Mendr’da s6yle denmistir, “Iman,
bu tiir biiyiik giinahlar1 isleyen kisilerden, giinah isledikleri zaman ayrilir, daha sonra
tekrar geri doner.”®”” Bu agiklama, Tefsiru'l-Mendr’da yukarda zikredilen goriisii
aciklar mahiyettedir. Yani icki icen kisinin Islam dairesinden disar1 ¢iktign degil,
sadece icki ictigi esnada, bir Miisliman’a yakismayan tavir ortaya koydugu i¢in

Miisliiman olarak bu isi yapamayacak olmasidir.

573 Buhari, Esribe 1; Ebu Davud, Esribe 5; Tirmizi, Esribe 1.
67 Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, VII/71.

875 Razi, Mefitihu’l-Gayb, 111/144.

676 Buhari, Mezalim 30, Esribe 1; Miislim, iman 100,104.
677 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, VII/72.
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Her iki hadisi birlikte degerlendirdigimiz zaman, syle bir sonuca varabiliriz:
Diger biiylik baz1 giinahlarda oldugu gibi icki icerken eger bir kisi 6liirse imansiz bir
sekilde olecek demektir. Cilinkii icki ictiZi zaman iman kendisinden o esnada
ayrilmaktadir. Dolayisiyla igki igtikten sonra belli bir vakit gecip tovbe etme imkéani
elde edemezse bu durum onun imansiz bir sekilde Obiir diinyaya gitmesine sebep

olacaktir.

3.2.2. icki icme Cezas

Bu boliimiin son baslig1 ise icki igen kisiye verilecek cezanin ne oldugudur.
Tefsiru’l-Mendr’da konunun ele alinis sekline bakacak olursak, tefsirde Hz.
Peygamber’in i¢ki haddi konusunda belli bir 06l¢ii koymadigi goriisi
nakledilmektedir. Ciinkii O, bir defasinda kirk celde vurmus, diger seferinde farkli
bir ceza vermistir. Yine tefsirde Hz. Omer’in i¢ki igen birine ceza uyguladigi®”™
nakledilmis ve bunun aksine, yani ceza vermemek gerektigine dair herhangi bir fikir
beyan edilmemistir.

Bu konuda Hz. Peygamber doneminde uygulanan net bir cezanm olmadigi,
yani i¢ki icme suguna verilecek cezanin ne oldugunu siinnetin belirlemedigi anlayisi
kendini gostermektedir. Bu su anlama gelebilir: Hz. Peygamber doneminde eger bu
konuda kesinlesmis bir ceza sekli yoksa sonraki donemlerde daha degisik cezalar
uygulanabilir. Cezanmn sekli konusunda bu agiklamalar yapilirken uygulanmasinin
gerekliligi noktasinda herhangi bir itiraz s6z konusu degildir. Uzerinde durulan konu
cezanin ne sekilde uygulanacagidir.

Diger tefsirlere gelince; Hz. Peygamber zamaninda, sarhos i¢in belli bir
cezanin olmadigi, sarhos olan kisinin ayakkabilarla, yumruklarla, kirbaclarla
doviildiigii aktarilmakta olup verilen en biiyiik cezanin kirk kirbag oldugu,®” icki
icen kisiye had uygulamanmn gerekli oldugu,®®® bircok defa igki igene tek bir had

uygulanacagi®' bilgileri yer almaktadir.

678 Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, V11/75,83.

87 Mevdadi, Tefhimu 'I-Kur’'an, 1/511.

680 Kurtubi, el-Cami’u li Ahkami’l-Kur’an, I11/435.
681 Razi, Mefitihu’l-Gayb, 11/39.
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Icki icen kisiye verilecek cezanin miktarinin nasla belirlenmemis olmas,
ictihad sonucu netlik kazanmasi, bir fikir karmasasini da beraberinde getirmektedir.
Bu konuda icmanin olustugu sdylenmesine ragmen, farkh fikirlerin de varligmni
korudugu bilinen bir gergektir.

Goriildiugt gibi Tefsiru’l-Mendr’da icki igene ceza verilmemesi konusunda
herhangi bir goriisiin nakledilmemis olmasi ceza verilmesinin kabulii anlamina
gelmektedir. Tartismast yapilan konu cezanin ne sekilde olacagidir. Diger
miifessirlerimizde de durum ayni sekildedir. Ama bu konuda Hz. Peygamber
doneminde net bir fikir ortaya ¢ikmamis olmakla birlikte daha sonra seksen sopa

olarak oturmus bir ceza sisteminin oldugu géziikmektedir.

4. Yol Kesme’nin Cezasi (Hirabe)

I¢ki igme ile ilgili bdliimiin ardindan bu boliimde yol kesme ile ilgili bilgi
verilecektir. Yol keserek insanlara korku salma eylemi hemen hemen her devirde,
bazen farkli bir kimlige biiriinerek varligini devam ettirmektedir. Bu nedenle bdylesi
bir sucu isleyen insanlara verilecek ceza 6nem arz etmektedir.

Yol kesme sucunda iki unsur vardir. Birincisi, insanlara korku vermek ve
onlar1 tehdit etmek; ikincisi, insanlarin malina canina kast etmek. Bu iki unsur,
toplum fertlerinin giivenli bir yasam silirmelerine engel teskil etmekte, sonu¢ olarak
da huzur ortamimin bozulmasina sebep olmaktadir.

Yol kesme suguna verilecek cezayr aciklamak iizere gonderilen ayette Allah
(cc), soyle buyurmaktadir, “Allah ve elgisiyle savasanlarin ve yeryiiziinde
bozgunculuk yapmaga c¢alisanlarin cezasi: (va) oldiiriilmeleri, ya asimalari, ya
ellerinin, ayaklarimin ¢apraz kesilmesi veya bulunduklar: yerden siiriilmeleridir. Bu,
onlarin diinyada cekecekleri rezilliktir. Ahirette ise onlara biiyiik bir azab vardir.”®*
Bu ayetin irtidat sucu icin indigi goriisii ise kabul gérmemistir.®®

Goriildigi gibi yol kesme sugunda ti¢ adet su¢ bir arada bulunmaktadir:

1. Genel otoriteye bas kaldirma

882 Maide 5/33
883 Cessas, Ahkdamu’l-Kur’an, 1/571.
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2. Sug islemek i¢in ¢ete kurma

3. Adam 6ldiirme ve insanlarin malini zorla alma.®®

Bahsi gecen bu su¢ unsurlarinin hepsi birbiriyle dogrudan baglantilidir. Biiyiik
capl bir faaliyete girmek icin 6nce cete vari bir topluluk meydana getirilir. Bunlar,
oradaki mesru otoritenin varligmi tanimadiklarini sdylemleri ve eylemleriyle ortaya
koyarlar. Belli bir giice ulastiklarinda da oradaki insanlara zulmetmeye baglarlar.

Yol kesme eylemi farkli zamanlarda farkli sekillerde karsimiza ¢ikabilir.
Ornegin 6nemli bir kisiye suikast diizenlemek icin olusturulan geteler yol kesme sucu
kapsamina girer ve ona gore cezalandirilirlar.®® Zamanimizda bunun ornegi ¢okca
yasanmaktadir. Biitlin toplumu ilgilendiren ve onlar1 huzursuz eden, bir¢ok insanin
iizlilmesine sebep olan, toplumda kargasa ve kaos ortami meydana getiren boyle bir
davranis da en agir sekilde cezalandirilir.

Ayrica giinlimiiz diinyasinda, birgok {ilkede terér olaylar1 meydana
gelmektedir. Teroristler, otoritenin zayif oldugu yerlerde insanlarin canina, malina
kast etmek suretiyle gilivenlik alaninda biiyiik zaafiyetler yasanmasina sebep
olmaktadirlar. Isledikleri suglarin, konum itibariyle yol kesme sugundan bir farki

yoktur. Bu nedenle onlar da bu cezanin kapsamina dahil olmaktadirlar.

4.1. Yol Kesme Cezasinin Tarihsel Gelisimi

4.1.1. Hz. Peygamber’den Onceki Durum

Bu giristen sonra cahiliye donemindeki uygulamayla tarihsel gelisime
bashiyoruz. Cahiliye doneminde yol kesme olaylarinin sikca meydana geldigine sahit
olmaktayiz. Yol kesme sirasinda maglubun, hiirriyet hakki ile beraber, kisisel
haklarmin da galibin eline ge¢mesi bir gelenekti.®®® Béyle bir sucu isleyenlere kars
yaptirim uygulayabilecek herhangi bir otorite de ¢ogu zaman mevcut degildi. Adeta

her sehir kendi basina bir devletti. Sehrin disma ¢ikildig1 zaman orada otoriteyi

5% Ebu Zehra, I:slam Hukukunda Sug¢ ve Ceza, 1/88-89.
585 Ebu Zehra, Islam Hukukunda Sug ve Ceza, 11/144.
5% Giinaltay, Semseddin, Islam Oncesi Araplar ve Dinleri, s.18.
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saglayacak herhangi bir giicte yoktu. Bu nedenle sik sik yol kesme ve yagma olaylar1
meydana gelmekteydi.

Bununla birlikte, cok yaygin olmasa da yol kesen insanlarin asilarak
5ldiiriildigii uygulamas: da meveuttu.®®” Fakat bu durum, az énce de dedigimiz gibi,
her zaman uygulanabilecek bir ceza degildi. Belki bu, sehre yakin bdlgelerde,
otoritenin s6z sahibi oldugu alanlarda nadiren uygulanabilen bir cezaydi. Ama
genellik arz etmiyordu.

Ayrica toplumun biitiin fertleri i¢in ortak bir sistemin uygulanmadig: cahiliye
déneminde, normalde Sldiirmenin cezasi ya diyet, ya da 6liimdii.®®® Fakat bu ceza
giiclii olanlar tarafindan uygulanabiliyordu. Zayif olan bir kisinin hakkini almasi
olduk¢a zor bir durumdu. Bu donemde hak, giic ve kuvvet demekti. Bu nedenle
cahiliye déneminde verilen hiikiimlerin cogu buna gére sekillenmisti.®® Hakki yenen
kisiler giiclii ise haklarmi alabiliyorlar, zayif iseler hi¢bir hak iddia edemiyorlardi.

Burada bahse konu olan gii¢ daha ¢ok kabilenin giiciiydii. Kabilenin giicli
olmasi, iiyelerinin de gili¢ sahibi olmasmi beraberinde getiriyordu. Kabile fertleri
herhangi bir davada haksiz konumda dahi olsa aralarindaki kuvvetli bag sebebiyle
onu sugsuz kabul ediyorlar ve disariya karst her ne pahasina olursa olsun
savunuyorlardi.

Yine bu donemde hangi suglara hangi cezalarin verilecegi noktasinda da
tamamen bir belirsizlik hakimdi. Bu belirsizligin bir sonucu olarak cahiliye Arap
devletlerinde halkin mali, cani, 1rz ve namusu her seyi, yoneticilerin veya yetkililerin
ellerinde birer oyuncak gibiydi.®*’

Anladigimiz kadariyla yazili bir kanun olmadigi i¢in genelde 6rfiin gereklerine
gore hareket ediliyordu. Ama bu noktada da yetkileri cok fazla olan yoneticiler, keyfi
uygulamalar ortaya koyuyorlardi. Boylesi bir ortamda kendilerine kars1 ¢ikilacak bir
yap1 da mevcut degildi.

Sonug olarak sodyleyebiliriz ki, Arap yarimadasinda, sehir devleti seklinde bir

yapilanma mevcut oldugu i¢cin®' bu devletcikler, sehirlerin disinda hakimiyet

587 Bardakoglu, “Ceza”, DIA, VII/471-472.

588 Giinaltay, Islam Oncesi Araplar ve Dinleri, s.13

%9 Ali, el-Mufassal fi Tarihi’l-Arab Kable’l-Islam, V/472.

90 Giinaltay, Islam Oncesi Araplar ve Dinleri, $.22.

9V Ali, el-Mufassal fi Tdrihi’l-Arab Kable’l-Islam, V/470-471.
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kuramiyorlardi. Hatta kervanlara ¢ok sayida silahli insanlar eslik ediyordu. Fakat
nadiren de olsa, otoritenin ulasabildigi bazi alanlarda, yol kesen insanlara asilarak

oldiirme cezasmin verildigi de oluyordu.

4.1.2. Hz. Peygamber’in Uygulama Sekli

Cahiliye donemi ile ilgili bilgi verdikten sonra simdi Hz. Peygamber
donemindeki uygulamalara gecebiliriz. Hz. Peygamber doneminde yol kesme
diyebilecegimiz ve hakkinda az 6nce zikri gegen ayetin indirildigi bir olay meydana
gelmistir. Bu olay1 Enes (r.a), bize soyle anlatmaktadir, “Ukl veya Ureyne kabilesi
halkindan sekiz kisilik bir grup Medine’ye gelip Hz. Peygamber’e biat ederek
Miisliiman oldular. Bir miiddet sonra Medine’nin havasi onlara dokundu ve hasta
oldular. Sikayetleri lizerine Hz. Peygamber, ¢obanlariyla birlikte Medine’ nin disina
¢ikip, develerin siitlerinden ve idrarlarindan i¢melerini 6giitledi. Adamlar bir miiddet
develerin siitlerinden ve idrarlarindan icerek sagliklarina kavustular. Daha sonra ise,
cobanlar1 dldiirerek develeri onlerine katip gotiirdiiler. Olaydan haberdar olan Hz.
Peygamber, birka¢c adami peslerine takti ve nihayet onlar1 bir yerde yakalayip
getirdiler. Hz. Peygamber, onlara hak ettikleri agir bir cezayi tatbik etti. Ceza olarak
ellerini, ayaklarin kesti, gozlerine mil ¢ekti ve giinesin altinda 6liime terk etti.”®*
Yani onlar, g¢obanlari acimadan vahsice Oldiirdiikleri i¢in kisas uygulanarak
kendilerine de acmmadi. Ciinkii bu olay toplumda biiyiikk bir infial meydana
getirmisti. Bu rivayet bir¢cok kaynakta benzer sekillerde yer almaktadir. Dogrulugu
konusunda herhangi bir siiphe mevcut degildir. Burada ger¢eklesen olay yol kesme
baglaminda degerlendirilmistir. Ciinkii bunu yapanlar bir gruptur ve terdr eylemi
gerceklestirmislerdir.

Katade, Ibn Sirin’den bu cezanmn, hadlerle ilgili ayet inmeden uygulanan bir
ceza olduguna dair goriis nakleder. Bu goriisii destekler mahiyette Ebu Davud ve

Nesai de Ebu Zinad’dan, Resulullah (sav)’in, onlara bu cezay1 verdigi zaman Allah

592 Buhari, Muhéribin 16, 17, 18, Diyat 22, Vuda 66, Zekat 68, Cihad 152, Megazi 36, Tefsir, Maide
5, Tibb 5, 6, 29; Ebii Davud, Hudad 3; Miislim, Kasdme 9; Nesai, Tahrimu'd-Dem 7; ibn Mace,
Hudud 20; Tirmizi, Taharet 55, Et'ime 38.
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(cc) tarafindan uyarildigmi ve konuyla ilgili ayetin indigini nakletmislerdir.*”
Hakkinda ayet inmedigi icin Hz. Peygamber, muhtemelen diger suglarla bir
kiyaslama yaparak onlar1 cezalandirma yolunu se¢gmisti.

Bu diisiinceyi destekler mahiyette aktarildigma gore o kisiler, Miisliiman
olduklarini, soygunculuk ve gasp sucu i¢in bir hile olarak dile getirdiler. Cobanlarin
gozlerini oydular, 6ldiirdiiler ve miisle yaptilar. Hz. Peygamber de onlar1 “Kétiliigiin
cezasi yine onun gibi bir kétiliiktiir.” (Sura 42/40) ve “...0 halde kim size saldirida
bulunursa siz de ona yaptigi saldirimin misli ile saldirin ve ileri gitmekten Allah'tan
korkun.” (Bakara 2/194)  ayetlerinin hiikmii ile amel ederek ayni sekilde
cezalandirdi. Miisrik Araplar ve digerleri ayni eyleme tevessiil etmesinler diye onlar1
affetmedi. Bu, sedd-i zeria kabilinden bir cezadir. Can, mal, namus giivenligini

ortadan kaldiran eylemden daha agir bir bozgunculuk olmaz.**

Bu ac¢iklamadan, Hz.
Peygamber’in verdigi cezanin bir nevi kisas oldugu sonucu ¢ikmaktadir.

Buradan cikan sonug, ister Hz. Peygamber’in verdigi ceza olsun, isterse ayette
zikredilen ceza olsun, her ikisi de ¢ok agwr cezalardir. Goriinen odur ki Hz.
Peygamber, yol kesme sucu hakkinda heniiz bir ayet inmedigi i¢in diger suclara

verilen cezalara kiyas yaparak o kisileri cezalandirmis ve bunun iizerine de konuyla

ilgili ayet inmistir.

4.1.3. Dort Halife Doneminde Uygulanma Sekli

Hz. Peygamber ile baslayan ve rasid halifeler ile devam eden siirecte, Arap
yarimadasinda giivenli bir ortamin olustugunu séyleyebiliriz. Zaman zaman miinferit
olaylar meydana gelmekle birlikte, siireklilik arz eden sug teskil edici organize
olaylar meydana gelmemekte, bunun sonucu olarak da yol kesme olaylarma ve
bunlara verilen cezalara pek rastlanmamaktadir.

Fakat Hz. Omer’in su uygulamasi yol kesme cezasi icin &rnek olarak
verilmektedir: Sana'li bir kadm, dostu ile anlasarak kocasinin oglunu birlikte
oldiirmiislerdi. Vali Ya'la b. Umeyye bir karara varamaymca konuyu halife Omer

(r.a)'e yazd1. Hz. Omer bir kisi yerine bir kisiye kisas uygulanmas1 gériisiinde idi. Hz.

693 Resid Riza, T efsiru’l-Menar, V1/293.
694 Resid Ruza, T efsiru’l-Menar, V1/294.
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Ali aksi goriisteydi. O, Omer (r.a)'e soyle dedi, “Bir grup insan bir deveyi birlikte
calip kesseler ve her biri bir parca alsa her birine hirsizlik cezasini uygulamaz
miydin?". Hz. Omer; "Evet" cevabini verince, Hz. Ali, “Iste bu da onun gibidir" dedi.
Bunun {izerine Hz. Omer vali Ya'l'ya soyle direktif verdi, “ikisini de 61diir. Eger bu
cinayete biitiin Sana halki katilmis olsaydi hepsini 6ldiiriirdiim"®”

Bu olaym yol kesme sugu kapsaminda degerlendirilmesi muhtemelen organize
bir faaliyet olmasindan kaynaklanmaktadir. Sehir i¢inde islenen organize suglar1 da

yol kesme baglaminda degerlendiren anlayisa gore bu olayr da ayni kapsamda ele

almak mimkiin olacaktir.

4.1.4. Niizul Sebebi

Tarihsel gelisimi, konuyla ilgili ayetin niizul sebebiyle bitirmek istiyoruz.
Konumuzla ilgili ayetin inis sebebiyle ilgili rivayetler hemen hemen ayni olaydan
bahsetmektedir. Buna gore ayet, Hz. Peygamber’den yardim isteyen ve ¢obanini
Sldiiren kisilere Hz. Peygamber’in verdigi ceza iizerine inmistir.””® Bu goriisii
destekler mahiyette baska bir rivayette ise Abdulmelik b. Mervan, Enes b. Malik’e
bu ayetin inis sebebiyle ilgili bir yazi yazar. Enes b. Malik cevaben yazdig1 yazida,
ayetin, Islam’dan ¢ikan ve Hz. Peygamber’in ¢obanmi dldiiren Uraniyyin hakkinda
indigini soyler.*”’

Bu rivayetlerden de anlasilmaktadir ki olay, sehir disinda ve cana, mala kast
eden insanlarin yaptiklar1 eylem iizerine gerceklesmistir. Yani ayetin inis sebebi, bu
rivayete gore yol kesme sugunun sartlarini tasiyan bir olaydir.

Bir baska rivayette ayetin, Ehl-1 kitaptan Hz. Peygamber ile yaptiklar
anlasmay1 bozarak yol kesip fesat ¢ikaran bir grup hakkinda indigi soylenmistir.**®

Bazilarina gore ise, Hz. Peygamber ile aralarinda anlasma bulundugu halde bu
anlasmay1 bozup yeryiiziinde fesat ¢ikaran miisrik bir grup hakkinda inmistir.*”” Bu

rivayette ayni olaydan bahsediyor olabilir. Ama kiiglik bir nlians farki vardir. Sanki

895 Sa'ban, Zekiyiiddin, Usiili'l-Fikh, 117-118.

8% e-Vahidi, Esbdb-u Niizili'lI-Kur dn, s.196-197.

97 es-Suyati, Liibdbii 'n-Nukiil fi Esbdbi n-Nuziil, s.91. Bkz. Buhari Muharibin 1-3; Miislim Kasdme 2.
598 Taberi, Cdmiu’I-Beydn, VIII/360.

99 Udeh, Islam Ceza Hukuku ve Beseri Hukuk, IV/144.
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burada daha biiyiik bir topluluktan bahsedilmektedir. Fesat ¢ikaran tabiri de daha
genis bir anlami icermektedir.

Ayetin inis sebebiyle ilgili bir bagka goriis daha nakledilmistir. Buna gore ayet,
Ebu Biirde’nin kavmi hakkinda nazil olmustur. Hz. Peygamber ile bu kisi arasinda,
birbirlerinin aleyhlerinde ¢alismamak ve Miisliman olmak iizere yola ¢ikip Ebu
Biirde’ye ugrayanlarin giivende olmasi kaydiyla antlasma yapilmisti. Fakat daha
sonra Ebu Biirde’nin adamlar1 bazi Miisliimanlarm yolunu kesip onlar1 6ldiirerek
mallarmi da alinca antlasma bozuldu.”®

Bu rivayetlerin hepsi ayetin inig sebebi olabilir. Ama ilk rivayet, niizul sebebi
olarak daha ¢ok kabul gormiistiir. Diger rivayetler ise, pek fazla ragbet gormemistir.
Ayrica diger rivayetlerin bazilarimin, birinci rivayette bahsedilen olaymn biraz daha

eksik anlatimi olma thtimali de vardir.

4.2. Yol Kesme Ile Tlgili Meseleler

4.2.1. Yol Kesme Cezasinin Kimlere Uygulanacagi

Tarihsel gelisimin ardindan konuyla ilgili meselelere cezanin kimlere
uygulanacagi ile ilgili bolimle devam ediyoruz. Tefsiru’l-Mendr’'da, ayetteki
hilkkmiin kimlere uygulanacagi noktasinda ortaya ¢ikan goriis ayriliklar1 ortaya
konmakta ve arkasimdan da bu konuda dogru olan hilkkmiin ne oldugu dile
getirilmektedir. Oncelikle, alimlerin bu ayetin hiikmiiniin kimlere uygulanacagi
konusunda fikir ayriligina diismiis olduklar1 belirtilmektedir. Bu ayetin kafirler
hakkinda veya anlasmalarim1 bozan Yahudiler ya da Miisliiman olduklarmi
acikladiktan sonra peygambere ve Miisliimanlara hile yapan, imkan bulduklar1
zaman bozgunculuk ve 6ldiirme olaylarini gergeklestiren, kavimlerine dondiiklerinde
miisrik anlayiglarini ortaya koyanlar hakkinda oldugunu sdylenmistir.””' Bu, ¢ok
genis kapsamli bir bakis agisidir. Miisliiman olduktan sonra dinden donen miirtedler

de ayetin kapsamina dahil edilmistir. Yani ayette bahsedilen cezalarm, irtidat eden ve

790 el-Endelusi, el-Bahru 'I-Mubhit, 111/484.
1 Resid Riza, T efsiru’l-Menar, V1/293.
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bununla da kalmayip bozgunculuk ¢ikaran kisilere de uygulanacagi gibi bir sonug
cikarilmastir.

Yine Tefsiru’l-Mendr’da, aktarilan rivayetlere de sahit olmaktayiz. Orada Ibn
Abbas (r.a)’tan, bu ayetin miisrikler hakkinda indigine dair bir goris
nakledilmektedir. Ama bu rivayet aktarildiktan sonra, bahsi gegcen goriise
katilmadigin1 agiklar mahiyette, alimlerin cogunlugunun, ayetin, bu eylemi yapan
Miislimanlara has oldugunu sdylediklerinden s6z edilmektedir.”*

Daha sonra bu rivayetlerin genel bir degerlendirmesi yapilmakta ve ayetin,
Daru’l-islam’da bu eylemi gergeklestiren herkes hakkinda oldugu fikri tercih
edilmektedir. Bozgunculuk ¢ikaran muhariplerin Miisliiman olmasi sartmin gereksiz
oldugu, Daru’l Islam’da bu eylemi gergeklestirenler, Miisliiman olsa da, zimmi,
anlagmali veya harbi olsa da kendilerine ayette zikredilen cezalarin uygulanmasi
gerektigi goriisii benimsenmektedir.”” Yani 6nemli olan, olaymn Islam iilkesi sinirlari
icerisinde meydana gelmesidir. Olay1 gerceklestirenlerin kimlikleri ¢cok fazla 6nemli
degildir.

Bu baglamda konunun sadece Miisliimanlara has olmadig1, islam iilkesinde
yasayan tiim fertleri i¢ine aldigi tefsirde biraz daha ayrintili olarak ac¢iklanmaya
calisiimistir. Soyle ki, ayetin Miisliimanlar hakkinda oldugunu sdyleyenler, savasta
kafirlerle ilgili hiikiimlerin naslarla belirlendigini, burada dyle bir derecelendirmenin
olmadigini sdylemislerdir. Buna s0yle cevap verilebilir: Bu ceza, Uraniyyin eylemini
gerceklestirenlere yapilan gibidir. miisliimanlarla savasan her kafirle yapilan savasin
pesinden olmasi gerekmez. Normal bir zamanda da meydana gelebilir. Yine ayetin
Miisliimanlar hakkinda oldugunu sdyleyenler, burada kendilerine iistiin gelinmeden
once tovbe edenlerin bundan istisna tutulmasmi da delil olarak gostermisler ve
tovbenin sadece Miisliimanlara ait oldugunu sdylemislerdir. Buna da soyle cevap
verilebilir: Buradaki tovbeden kasit kendilerine gii¢ yetirilmeden 6nce duyduklari

4
1’70

pismanliktir, kiiflirden tovbe degi aciklamasi yapilmak suretiyle cezanin sadece

Miisliimanlara verilmeyecegi karsit delillerle izah edilmeye ¢alisilmistir.

72 Resid Riza, T efsiru’l-Menar, V1/293.
793 Resid Ruza, Tefsiru I-Mendr, V1/293,297.
9% Resid Ruza, Tefsiru I-Mendr, V1/293-294.



168

Yol kesme olaymi savas gibi degerlendirmek elbette ki dogru degildir.
Kafirlerle yapilan savaslar, Islam iilkesindeki yonetimin inisiyatifinde olan bir durum
degildir. Bu nedenle her ikisini birbirinden ayirmak gerekir. Fakat Islami ydnetimin
idaresi altinda yasayan farkli inang¢lara sahip insanlar da vardir. Bunlar yol kesme
eylemini gergeklestirdikleri zaman kendilerine nasil bir ceza tatbik edilecektir?
Onlara kars1 da savas hukuku uygulanamaz. Bu nedenle, Islam iilkesinde yasayan
herkese bu cezanin uygulanmasi gerektigi noktasinda Tefsiru’l-Mendr’da zikredilen
goriis daha isabetli goziikmektedir.

Diger miifessirlere gelince, onlar bize su bilgileri vermektedirler: Bazi
alimlere gore ayet, Miisliimanlardan ayrilan, yol kesen ve yeryiiziinde fesat
cikaranlar hakkinda inmistir. Yine bir kisim alime gore tovbe edenler tabiri, ayetin
Miisliimanlar hakkinda oldugunu gosterir. Bazilar1 bu ayetin miirtedler hakkinda
indigini de sOylemistir.” Hiikmiin miimin olsun kafir olsun yol kesen herkese
uygulanacag1 da dile getirilmistir.”® Buradaki tehdidin kafirlere yonelik oldugunu
sOyleyenler oldugu gibi miiminlerin fasiklar1 (giinahkarlar1) hakkindadir diyenler de
vardrr. Fakihlerin ¢ogunluguna gore ise ayet, yol kesen Miislimanlar hakkindadir.”"’
Ciinkii Miisliiman olmayip Miisliimanlarla savasan kisilerle ilgili farkli hiikiimler s6z
konusudur.”” Bu kisilerin silahli olmalar1, sehir disinda olmalar1 ve eylemlerini agik

bir sekilde gerceklestirmeleri gerekmektedir.””

Sehir disinda olmalar1 sart degildir
diyenler de vardir.”"

Yani tefsirlerde bu konu ¢ok farkli sekillerde ele alinmistir. Bu nedenle
birbirine zit bircok gorlisii bir arada gormek miimkiindiir. Bu eylemi
gergeklestirenlerin Miisliiman olmasi1 gerektigi goriisii on plana ¢ikmig gibidir.
Ayette gecen tovbe kelimesi de onlarin en biiyiik dayanaklaridir.

Bununla birlikte cezanin uygulanacag kisilerin, Tefsiru’l-Mendr’da da tercih

edilen goriis olarak agiklandig1 gibi, bu eylemi Islam iilkesinde gergeklestiren herkesi

kapsayacak sekilde diisiiniilmesi daha dogru bir yaklasim gibidir. Bunlarin hangi

793 Rurtubi, el-Camiu li Ahkdmi’l-Kur’dn, VII/433-434.
796 7emahseri, el-Kessdf, 11/229.

07 Razi, Mefitihu I-Gayb, IX/45-46.

8 Ton Astir, et-Tahrir ve't-Tenvir, V1/182.

99 Meragi, Tefsiru’l-Merdgi, V1/106.

"0 Rutub, Fizilali’l-Kur’an, TV/215.
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dinden olduklar1 o kadar &nemli degildir. Onemli olan oradaki otoriteye bas

kaldirilmasi ve halkin giivenliginin tehdit edilmesidir.

4.2.2. Ayette Miibalaga Sigasimin Kullanilma Sebebi

Cezanin kimlere uygulanacagi kadar ayette kullanilan miibalaga sigasi
konunun bir bagka tartigmali yoniinii olusturmaktadir. Yol kesmenin cezasini
aciklayan ayete baktigimiz zaman burada, miibalaga (abart1) kalibinin kullanildigimni
gormekteyiz. Boylesi bir kullanim, diger had cezalarinda yer almamaktadir.
Kelimelerin bu sekilde kullanilmasi, konunun 6nemini daha da artirmaktadir.

Ayette ilk basta “Tektil” (6ldiirmek) kelimesi yer almaktadir. Kelimenin bu
sekilde kullammmuyla ilgili  olarak  Tefsiru’l-Mendr’da su  agiklamalarda
bulunulmaktadir: “Tektil” (61diirmek) kelimesi ¢ok yapmak, tekrar etmek ve abarti
anlamlarmma gelmektedir. Cok yapmaktan ve tekrar etmekten kasit, bunun tek bir
kisiyle degil bircok kisiyle alakali olmasidir. Abart1 ise, 6ldiirmenin kesin olarak
yapilmasi, su¢lunun 6ldiiriilenin yakinlar1 tarafindan affedilmemesi, demektir.”"!

Suc isleyen cete iiyelerinin sayilarinin ¢ok olmasi nedeniyle birden ¢ok
6ldiirmenin olmas1 daha mantikli bir durum gibi géziikmektedir. Yakalanmadan 6nce
pisman olup teslim olmadiklar1 siirece afedilmeleri zaten s6z konusu degildir.
Oldiirme konusunda suglulara merhametli davranilmamasi ve gereken cezalarin
tavizsiz uygulanmasi da elbette ki bu kelimeden anlasilabilir.

Ikinci olarak ise “Teslib” (asmak) kelimesi ele alnmaktadir. Bununla ilgili
olarak da Tefsiru’l-Mendr’da su aciklamalar yapilmaktadir: “Teslib” (asmak)
kelimesi i¢in de ayn1 seyler gecerlidir. Belki asmanin tekrar edilmesi ile ilgili sunlar
sOylenebilir: Kisi oldiirtildiikten sonra insanlara ibret olsun diye asilabilir. Yine kisi
giindiiz asilir, geceleyin de asili olarak bekletilir. Imam Safii, 61diiriildiikten sonra ii¢
giin asil1 bekletilecegini soylemistir. Ama buradan ortaya ¢ikan, cumhurun da dedigi
gibi 6lmesi i¢in sag iken asilmasidir.”?

Kilicla 6ldiirmek asmaya gore daha kolay bir oliimdiir. Ama yol kesme

sucunda islenen sug, etkisi itibariyle daha biiyiik zararlar meydana getirdigi i¢in en

"' Resid Riza, T efsiru’l-Menar, V1/298.
12 Resid Ruza, T efsiru’l-Menar, V1/298.
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agr sekilde cezalandirilmasi gerekmektedir. “Teslib” kelimesi, hem asarak 6ldiirmek
hem de astiktan sonra insanlara ibret olsun diye birka¢ giin bekletmek seklinde
anlasildig1 zaman, belki goriisler arasinda orta bir nokta bulunmus olacaktir.

Diger miifessirlere gelince onlara gore de “tektil” kelimesinden kasit,
oldiirmenin kesin yapilmasi, kan hakki olanlarin o kisiyi affetme yetkisinin olmamasi

demektir. “teslib” kelimesi ise tekrar tekrar asmak demektir.”"?

Yani bu sucu isleyen
kisilere kars1i herhangi bir merhamet duygusu beslemeden hak ettikleri cezayi
tavizsiz olarak uygulamak demektir.”**

Oldiirmenin kesin olarak yapilmasi anlasilir bir durumdur. Tekrar tekrar
asmanin ne anlama geldigi konusunda ise bir kapalilik vardir. Muhtemelen uzun siire
asili kalmasi kastedilmistir diye diistinmekteyiz.

Bu acgiklamalardan su sonucu ¢ikarabilirizz Ayette miibalaga sigasinin
kullanilmasi, sug¢ isleyen kisilerin, herhangi bir af s6z konusu olmadan kesinlikle
cezalandirilmalar1 anlamimna gelmektedir. Ayrica bu cezalandirma, ayni sugu isleme

gibi bir hevesi olan insanlara ibret olmasi agisindan daha agir bir sekilde toplum

oniinde cereyan etmeli, hatta asilan kisi, birkag giin asil1 vaziyette bekletilmelidir.

4.2.3. El-Ayak Kesme Cezasinin Uygulanma Sekli

Konunun tigiincii basligi cezanin sekli ile ilgilidir. Clinkii yol kesme cezasinin
uygulama sekli de 6nem arz etmektedir. Her ne kadar, ayette bu sucu isleyen kisilere
hangi cezalarin verilecegi belirtilmis ise de uygulamanin nasil olacagi noktasinda
baz1 farkli goriislerin ortaya c¢ikacagi muhakkaktir. Konuyla ilgili olarak hem
Tefsiru’l-Mendr’da hem de diger tefsirlerde farkl birtakim ac¢iklamalar mevcuttur.

Cezanin nasil uygulanacagi ile ilgili Tefsiru'l-Mendr’da 6zetle su acgiklamalar
yapilmaktadir: Ellerin ve ayaklarin caprazlama kesilmesinin anlami, sag el
kesildikten sonra sol ayagin kesilmesidir. Kanin durmasini saglamak ve kisinin

Olmesini engellemek icin kesilen organ atesle, yagla veya bu islevi gerceklestirecek

7 Merdi, Tefsiru'l-Meragi, VI/104; Sayis, Tefsiru Ayati'l-Ahkdm, 11/186.
"% fon Astir, et-Tahrir ve't-Tenvir, V1/183.
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baska bir seyle daglanir. Su hadis bunun delilidir, “Oldiirdiigiiniiz zaman 6ldiirmeyi
giizel yapm.”’"

Dogrusu ceza uygulanirken dahi insafli olmak Islam Hukuku’nun temel
ilkelerindendir. Sadece insan i¢in degil, hayvan i¢in bile merhametli olmay1 6ngoéren
bir din, s6z konusu insan oldugunda c¢ok daha dikkatli ve titiz davranacaktir.
Oldiirme cezasini gerektiren suglarin disindakiler i¢in ceza verirken, insanm dliimiine
sebep olabilecek bir durumu ortadan kaldirmak elbette ki dogal bir davranis seklidir.
Bu, onun cezasini hafifletmek anlamina gelmez. Aksine adil bir cezalandirmanin
sonucu olarak kendini gosterir.

Diger tefsirlerde ise el ve ayaklardan birer tanesinin kesilmesi, yasamini devam
ettirebilmesi i¢cin bir eliyle bir ayaginin kalmasi, genel bir kabul olarak kendini
gostermektedir.”'® Bununla birlikte az da olsa soyle farkli bir anlayis da géze
carpmaktadir: Buna gore Arapca’da, birinin elinin kesilmesinden kasit, ¢cogu zaman
onun giiclinii yok etmek anlaminda oldugundan burada da muhtemelen o anlamda
kullanilmustir, denmektedir.”'” Bu ¢ok dogru bir anlayis degildir. Ciinkii herhangi bir
s0ziin mecazi anlamda kullanilabilmesi i¢in bazi kurallar vardwr. Onlardan en
onemlisi, sOziin ger¢ek anlamda kullanilmasina engel bir karinenin olmasidir. Burada
Syle bir durum sdz konusu degildir.”'®

Bu ve benzeri cezalarda, kelimelerin asil anlaminda degil de mecazi anlamda
kullanildigini iddia etmek bir¢ok tartigmalar1 beraberinde getirecektir. En basta tabii
ki Islam Ceza Hukuku’nun uygulama alam kalmayacak ve suglara yeterli derecede
ceza verilmedigi i¢in suglarda bir artis meydana gelebilecektir. Ayrica mecazi
kullanimi kabul ettigimiz takdirde bu uygulama, Islam’in diger hiikiimleri igin de
ornek teskil edecek ve kapsami daha da genisleyecektir.

Yol kesme sugu i¢in Ongdriilen el ve ayak kesme cezasmin uygulanmasinin
gerekli oldugu noktasinda ¢ok az bir goriis farkliligi olmakla birlikte genel bir
mutabakatin oldugunu soyleyebiliriz. Uygulama sekli ile ilgili ise bazi goriis

farkliliklar1 mevcuttur.

15 Resid Ruza, Tefsiru I-Mendr, V1/298; Bkz. Ebl David, Edahi 11-12; Miislim, Sayd 57.

"% el-Endelusi, el-Bahru’l-Muhit, 111/484; ibn Astr, et-Tahrir ve't-Tenvir, VI/183; Sayis, Tefsiru
Ayati’l-Ahkéam, 11/186.

"7 Esed, Kur’an Mesaji, 1/195.

"8 Karaman, Kur'an Yolu, 11/263.
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4.2.4. Siirgiin Cezasinin Uygulanma Sekli

Cezanin uygulanma sekliyle ilgili bir diger boyut siirgiin cezastyla ilgilidir. Yol
kesme cezasinda, adam oldiirmeyen, mal almayan kisinin amaci daha ¢ok sohret
kazanmaktir. Bu kisi siirgiin edildigi zaman bu hedefine ulasamayacaktir,”"’
diisiincesinden hareketle ona siirglin cezas1 verilmesi gerekg¢elendirilmistir. Ciinkii
siirgiin edildigi yerde, ayn1 yolla sohret kazanabilme istegi olsa bile yeni bastan bir
calisma igerisine girmesi gerekecek ama her yerde de ayni su¢ ortamini bulmasi pek
miimkiin olmayacagindan biitiin emekleri bosa gidecektir.

Tefsiru’l-Mendr’da siirgiin cezasmin ne anlama geldigi ve bunun ne sekilde
uygulanacagi, gecmisteki  alimlerin  gorisleri 15181nda su sekilde
degerlendirilmektedir: Eger bu kisiler miisliiman iseler, bozgunculuk ¢ikardiklar1
yerden Islam iilkesinin bagka bir yerine siirgiin edilmelidirler. Fakat kafir iseler,
Islam iilkesinin bagka bir yerine de, Miisliiman olmayan iilkeye de siirgiin
edilebilirler. Ciinkii ayette gecen arz (yer) kelimesinin Islam iilkesi olmaya da
olmamaya da ihtimali vardir.”*’

Diger miifessirlerin konuyu ele alis bigimine gelince durumu su sekilde
degerlendirmektedirler: Bir¢ok alime gore siirgiin, bir yerden baska bir yere
génderilmeleridir.721 Yani sug isledikleri mekandan uzaklastirilmalaridir.”** Bununla
birlikte kelimenin hapis anlamma geldigi de sdylenmistir.”>® Siirgiinden kasit baska
bir yere siiriilmeleridir diyen bazi miifessirlere gore o kisi, siiriildiigli yerde ayn1 sugu
islemekten aciz kalir. Ciinkii sinirleri zayiflamis ve ¢etesinden de ayrllmlstlr.724 Bu
sucu isleyen kisiler, e§er Misliiman degillerse o zaman, Miisliiman olmayan bir
iilkeye siirgiin edilebilirler,”* goriisii de tefsirlerde yer almaktadir.

Genel olarak ortaya ¢ikan sonug, Miisliiman iseler Islam iilkesinin baska bir
yerine siiriilmeleri, Miisliiman degilseler Islam iilkesinin baska bir yerine veya Islam
iilkesinin disma stiriilmeleri seklindedir. Siirglinden kastin hapsedilmeleri oldugunu

soyleyen alimlerin de oldugunu hatirlamakta fayda vardir. Su¢ islemeye meyilli

"% Udeh, Islam Ceza Hukuku ve Beseri Hukuk, 11/272.

20 Resid Ruza, T efsiru'l-Menar, V1/299.

21 Kurtubi, el-Cami 'u li Ahkémi’l-Kur’an, VII/438.

722 ol-Endelusi, el-Bahru’l-Mubhit, 111/485; 1bn Asir, et-Tahrir ve 't-Tenvir, V1/184.
23 Cessas, Ahkdmu’I-Kur’an, 11/579.
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2 Meragi, Tefsiru’l-Merdgi, V1/104.
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insanlar, gittikleri yerde de benzer suglar1 isleme c¢abasi igerisine girerek oradaki
insanlarin da huzurlarimi bozacak olmalarindan dolay1 hapsedilmeleri, belki siirgiin

edilmelerinden daha faydali bir sonu¢ doguracaktir.

4.2.5. Cezalan Uygulamada Tercihin S6z Konusu Olup Olmayacagi

Siirgiin cezasiyla ilgili aktardigimiz bu bilgilerden sonra simdi de cezayi
uygulayacak olan otoritenin cezalandirmada tercih hakkinin olup olmadigi bu
bolimde islenecektir. Bu konunun en tartigsmali boliimlerinden bir tanesi, ayette
zikredilen cezalardan herhangi birini uygulama konusunda yoneticinin tercih
hakkinin olup olmadigidir. Bu nedenle Tefsiru’l-Mendr’da konu ayrintili bir sekilde
ele almmastir.

Tefsirde once konuyla ilgili ortaya konan goriisler nakledilmistir. Alimlerin, bu
dort cezanin nasil uygulanacagi konusunda farkli goriislere sahip olduklari,
bazilarma goére yoneticinin, bu cezalardan herhangi birini uygulama konusunda
serbestliginin oldugu ve M. Abduh’un da bu goriiste oldugu agiklamasi yer almistir.
Ama Cumhura gore bu konuda serbestligin s6z konusu olmadigi, cezanin ¢esitlerinin
ayette ayrintili bir sekilde anlatildigi, Allah (cc)’m, bozgunculugun cesidine gore
farkli cezalar koymus oldugu dile getirilmistir. Tabii ki Cumhurun boyle bir goriise
sahip olmasinmn gerekgeleri vardir. Bozgunculugun hepsi bir degildir. Oldiirme, mali
gasp etme, namusu kirletme, ekini ve nesli helak etme gibi g¢esitleri vardir. Yine
bozguncularin bunlardan birini veya birkaginit yapmalar1 da s6z konusudur. Devlet
baskani, bunlardan istedigini segme konusunda serbest degildir. Sugun derecesine
gore ceza vermesi gerekir.726

Diger miifessirlerin konuya bakislarina gelince, onlarda da daha ¢ok alimlerin
goriisleri aktarilmistir. Bu kapsamda aktarilan goriislere gelince; Ibn Abbas, Said b.
Miiseyyeb, Omer b. Abdilaziz, Miicahid, Dahhak, Nehai, devlet baskanmin bu
cezalardan birini tercih edip uygulama konusunda muhayyer oldugunu

sdylemislerdir.”*” Hasan Basri de bu goriistedir.”*® Yani Hakim, bu cezalardan birini

726 Resid Ruza, Tefsiru I-Mendr, V1/300.
27 Kurtubi, el-Cami 'u li Ahkami’I-Kur an, V11/437.
728 7emahseri, el-Kegsdf, 11/229.
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729

verme konusunda kendi ic¢tihadiyla hareket ederek istedigi cezayi verebilir.”” Ama

Cumbhura gore boyle bir tercih s6z konusu degildir. Sugun derecesine gore ceza

verilir.”?° 2731

Cinkiti Kur’an’da “Kotiiliigiin cezasi, yine onun gibi bir kiitiiliiktiir.
buyurulmustur. Bu nedenlede ceza vermede adaleti gozetmek gerekir.*?

Ceza verme konusunda muhayyer olunacagi goriisiiniin iki acidan zayif oldugu
sOylenmistir:

1. Eger ayetten kastedilen muhayyerlik olsaydi, devlet baskaninin sadece
siirgiin ile yetinmesinin miimkiin olmas1 gerekirdi. Devlet baskani i¢in bdyle bir
yetkinin olmadig1 konusunda icma edildigine gore (ki 6ldiirme, hirsizlik yapma vb.
olaylar i¢in siirgiin cezas1 yeterli olmaz) anliyoruz ki ayetten kastedilen, muhayyerlik
degildir.

2. Eger bu kimse adam 6ldiirmez ve mal da almaz ise, bir giinaha yeltenmis
ama onu yapmamis olur. Bu ise diger giinahlara niyetlenip yapmamada oldugu gibi
Sldiiriilerek cezalandirilmay: gerektirmez.”’

Bu iki anlayis1 birlikte degerlendirdigimiz zaman, soyle bir durum ortaya
ctkmaktadir. Ceza verme konusunda tercihin s6z konusu olmayip sucun c¢esidine
gore cezalandirma yapilmasi, Islam Ceza Hukuku agisindan énem arz etmektedir.
Ciinkii Ceza Hukuku agisindan her sug i¢in farkli cezalar 6ngoriilmiistiir. Bu suglarin
ozellikleri farkli oldugu i¢in cezalar1 da farklidir. Ayni durum yol kesme sugu i¢in de
gecerlidir. Bu olayda islenen suclar birbirinin ayni degildir. O nedenle cezalar1 da
ayni olmamalidir.

Oysa ceza verme konusunda her su¢ i¢in farkli cezalar vermek yerine
yoneticiye muhayyerlik hakk: tanindig1 zaman, Islam’m genel ceza anlayisina ters
hiikiimlerin verilebilecegi de bir gercektir.

Her iki ihtimali de g6z ardi etmemek gerektigini sOyleyenlerde vardir. Bunlar,

biitlin zamanlarda uygulanabilir olmasi i¢in hem tercihli manayi, hem de sucun

2 el-Endelusi, el-Bahru’l-Muhit, 111/484; Meragi, Tefsiru’l-Merdgi, V1/106; Mevdadi, Tefhimu I-
Kur’an, 1/477.

3% Elmahl, Hak Dini Kur’an Dili, 111/1664.

31 Sura 42/40.

32 Sayis, Tefsiru Aydti’l-Ahkdam, 11/184.

733 Razi, Mefatihu’l-Gayb, IX/47.
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derecesine gore ceza verilmesini kabul etmek pek de akla aykir1 bir durum degildir
demislerdir.”* Tabii ki bunun ne kadar uygulanabilir oldugu tartisilir.

Cumhurun goriisii, ayetin, sugun ¢esidine gore cezalar1 diizenledigi seklindedir.
En dogru olan goriis de bu gibi goziikkmektedir. Herhangi bir keyfilige meydan
vermeme agisindan bu cezanin herkes i¢in ayni sekilde uygulanmasi, hem

caydiricilik 6zelligi tasiyacak hem de daha adil bir cezalandirma olacaktir.

4.2.6. Yol Kesme’de Sucun Hangi Sekline Hangi Cezanin Verilecegi

Konuyla ilgili bir bagka mesele sucun hangi boyutunun hangi cezayi
gerektirdigidir. Hirabe sucunda, verilmesi gereken cezalar ¢esitlilik arz ettiginden,
hangi suca hangi cezanin verilmesi gerektigi noktasinda bir takim goriis ayriliklari
meydana gelmistir.

Tefsiru’l-Mendr’da da bu konuya deginilmis ve ¢esitli agiklamalar yapilmistir.
Buna gore, bozgunculuk esnasinda birini 61diirenin 6ldiiriilmesi, hirsizlik gibi oldugu
icin mal1 alanin el ve ayaklarmnin kesilmesi, birini 6ldiiriip mali da alanm 6ldiiriiliip
asilmasi, yoldan gegenlere korku salan ama kimseyi Oldirmeyip mali da
almayanlarm siirgiine gdnderilmesi gibi goriisler nakledilmistir. Bu goriislerin Ibn
Abbas’tan ve bazi Tabiin alimlerinden nakledildigi’> de ayrica dile getirilmistir.

Tefsirde bu goriisler aktarildiktan sonra bunlarin, tamamen igtihada
dayandigi, ciinkii ayetin bunlara delalet etmedigi ve bunlar1 da nefyetmedigi
sOylenmektedir. Hangi sug¢a hangi cezanin verilecegi ile ilgili agiklamalarin ise
yetersiz oldugu, oysa baska bozgunculuk sekillerinin de bulundugu dile
getirilmektedir. Ornegin ahlaksizlik yapmak igin kizlar1 ve kadmlar1 kagirmanimn,
fidye almak veya satmak icin ¢ocuklari kacirmanmn da bozgunculuk oldugu,”® bu
kapsamda dile getirilmistir.

Yoneticinin takdir hakkini kullanmasi gereken asil konu bu olsa gerek. Islam
Ceza Hukuku’nda cezasi1 belli olmayan bu suclardan her birine, ayette siralanan

cezalardan en uygun olanmi vermek onun en dogal hakki olsa gerek. Yaratici elbette

7** Elmahl, Hak Dini Kur’an Dili, 111/1665.
33 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, V1/300.
736 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, V1/300.
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ki suglarin daha sonraki donemlerde daha da gesitlenecegini bildiginden hangi suclar
icin hangi cezalarin verilecegini ayette net bir bigimde a¢iklamamuistir.

Bu konu hassas oldugu i¢in tefsirde biraz daha ayrintili olarak su goriislere yer
verilmistir: Allah (cc), burada dort ceza belirlemistir. Bu cezalarin, suglarin miktarina
gore belirlenmesini, Ulu’l-Emr’in i¢tihadina birakmustir. Tabii ki devlet baskani,
kendi hevasima gore cezalardan birini segme hakkina sahip degildir. Onu da baglayan
birtakim kriterler mevcuttur. Devlet baskanmnin verecegi hiikmiin, konuyla ilgili
yapilan istisareye aykir1 olamayacagi muhakkaktir. Ayrica her bozgunculugun belirli
bir cezas1 da yoktur. Hangi suglara hangi cezalarin verilecegi konusunda ayette
ayrmtiya girilmemesindeki hikmet, bu bozgunculuklarin ¢esidinin ¢ok fazla olmasi
ve zamanla, mekanla farklilik arz etmesidir.”’

Burada devlet baskanmna ve onun istisare meclisine genis yetkiler verildigi
goriilmektedir. Zaten hirabe olaymda hangi su¢a hangi cezanin verilecegi igtihadi bir
durumdur. Fakat yapilan ictihad, nasslarla belirlenmis olan cezalardan bagimsiz bir
sekilde gerceklesemez. Mutlaka dayandigi bir nass olmalidir. Nass olmasa bile diger
suclarla kiyaslama yoluyla ceza belirleme yoluna gidilmelidir. Ayette hangi suca
hangi cezanin verileceginin belli oldugunu sdyleyenler de diger cezalarla kiyaslama
yoluna giderek bdyle bir anlayisa varmuslardir. Ornegin; bir kisiyi 6ldiiren, kisas
yoluyla oldiiriilir. Ayni sekilde hirabe sucunda da, buna kiyas yapilarak birini
oldiiren kisi de oldiiriilmelidir.

Diger miifessirlerin konuya getirdikleri yorumlar1 6zet olarak sdylemek
gerekirse; korku salan ve mal alanin el ve ayaginin ¢aprazlama kesilecegi, mal alan
ve Oldiirenin eli ayagi kesildikten sonra asilacagi, Oldiiren ama mal almayanin
Sldiiriilecegi, mal almayan ve 6ldiirmeyenin ise siirgiin edilecegi, ”® sdylenmistir.

Bu goriis, miifessirlerin tamamina yakinmin ortak kanaati olarak karsimiza
cikmaktadir. Yukarda da kisaca degindigimiz gibi, bdyle bir anlayisa sahip
olmalarinda, bir fikih¢i mantigiyla hareket ederek, diger cezalara kiyaslama

yapmalar1 etkili olmustur.

37 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, V1/300-301.

3% Zemahseri, el-Kessdaf, 11/229; Razi, Mefaitihu’l-Gayb, 1X/48; Kurtubi, el-Cdmi’u li Ahkdmi’l-
Kur’an, VI1/436; el-Endelusi, el-Bahru’l-Muhit, 111/484; Cessas, Ahkamu’'l-Kur’dn, 11/574; Elmalil,
Hak Dini Kur’an Dili, 111/1663-1664; Meragi, Tefsiru’l-Meragi, V1/107.
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Sonug olarak burada iki farkli goriisiin ortaya ciktigini sdylemek miimkiindiir.
Bunlardan birincisine gore ayette agiklanan cezalardan her birinin uygulanacagi sug
cesidi bellidir. Bu konuda devlet bagkani tarafindan farkli bir hiikiim verilmesi
miimkiin degildir. Bu, miifessirlerin ¢ogunlugu tarafindan benimsenen bir goriistiir.
Ikinci bir goriis daha vardir ki buna gore de devlet baskani, ayette belirtilen
cezalardan istedigini tercih etme hakkina sahiptir. Bu Tefsiru’l-Mendr’da da tercih

edilen goristiir.

4.2.7. Yol Kesme Sucunu isleyenlerin Affedilmelerinin Miimkiin Olup
Olmadig:

Yol kesme ile ilgili olarak son ele alacagimis baslik bu sucu isleyenlerin
affedilmesi gibi bir olasiligin olup olmadigidir. Tefsiru’l-Mendr’a gore Allah (cc)’1n,
bu ayette bagislayicit oldugunu bildirmesi, Allah hakkiyla ilgili konulardadir. Kul
hakkiyla ilgili konular bu bagislamanmn digsindadir.”” Yani bu olayda 6ldiirme
meydana gelmisse yol kesme sucu isleyenlerden, 6ldiirme eylemini gerceklestirenleri
devlet baskani 61diiriir. Oldiiriilenin velisinin 6ldiireni affetme yetkisi de yoktur.”*

Bu goriise gore boylesi bir su¢ normal zamanlardaki 6ldiirme hadisesinin
disinda tutulmustur. Ciinkii diger zamanlarda, oldiriilen kisinin yakinlarina, katili
affetme yetkisi verilmistir. Fakat yine de onlarin diyet alma haklar1 vardir. Burada ise
yetki kullanma haklar1 yoktur.

Diger miifessirlerin konuya bakislar1 ise oldukc¢a farkli anlayiglarin ortaya
ciktigin1 gostermektedir: Bazilarna gore haksizlia ugrayanlarin velisi devlet
baskanidir. Oldiiriilen kisinin yakinlarinin dldiirenden bir sey talep etme ya da
affetme haklar1 yoktur. Devlet baskan1 bu haddi onlara uygular.”*! Bunun karsiti olan
bir goriis daha ortaya konmaktadir ki buna gore de oldiiriilmeleri, yaralanmalar1 ve
mallarinin  almmasi1 magdurun velilerine ait bir haktir, dilerlerse bu eylemi

742

gergeklestirenleri affedebilirler.”™ Yani affedilmeleri kul hakki kapsamina girmeyen

739 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, V1/302-303.

40 Resid Ruza, T efsiru’l-Menar, V1/297.

" Rurtubi, el-Céami’u li Ahkdmi’I-Kur’dn, VI1/443.
2 7Zemahseri, el-Kegsdf, 11/229.
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hususlar icin gecerlidir.”*

Tovbe etse dahi verdigi =zarar1 tazmin etmek
durumundadir.”** Birinci goriiste affetme gibi bir durum séz konusu degilken
ikincisinde magdurun yakinlarma sucluyu affetme yetkisi verilmistir.

Yine tefsirlerde, yakalanmadan once tovbe etseler de kisas ve kul hakki
diismez, denmistir. Yakalandiktan sonra tovbe ederlerse ayetten anlasilan
tdvbelerinin kendilerine fayda vermeyecegidir.”* Allah (cc)’m bagislayici oldugu,”*
pisman olur, kendilerini diizeltirlerse amme cezasinmn diisecegi sdylenmistir.”*” Ama
caldiklar1 mallar1 geri vermezlerse tovbelerinin gecersiz olacagl’® da yine
tefsirlerimizde dile getirilmektedir.

Yakalandiktan sonra tovbe edilmesi daha c¢ok, cezadan kurtulmak igin
olacaktir. Yani goniilden gelen bir pismanlik degildir. Yakalandiktan sonra her suclu
pisman oldugunu soyleyebilir. Bu nedenle boylesi bir pismanligin cezay: diistirmede
etkisinin olmamas1 daha dogru bir davrams seklidir. Onemli olan, yakalanmadan
once pismanligin gerceklesmesi ve bunun da islenen tiim suclar1 etkilememesidir.

Dogruya yakin olan goriis, yakalanmadan once tovbe ederlerse, Allah (cc)
hakkiyla ilgili olan konularda affin miimkiin olabilecegi ama kullarin hakkiyla ilgili
olan konularda magdur olanlarin affedebilme yetkisinin olacagi; yakalandiktan sonra
tovbe edenlerin ise diinyadaki cezalarmin degil ahiretteki azaba ugramamak i¢in
isledikleri  gilinahlarin  affedilmesinin  miimkiin ~ olabilecegi  seklindeki

degerlendirmedir.

5. Zina’nin Cezas1 (Haddii’z-Zina)

[k dért konudan sonra simdi de zina yapan kisiyle ilgili meselelerin izahina
bashiyoruz. Zina haddiyle ilgili konuya baslamadan once konumuza temel tegskil
edecek ayetleri aktarmakta fayda miilahaza ediyoruz. Konuyla ilgili olarak ilk ele

alacagimiz ayetler Nisa suresinde yer almaktadir, “Kadinlarinizdan fuhus yapanlara

3 [bn Astr, et-Tahrir ve't-Tenvir, V1/186.

4 Cessas, Ahkdamu’l-Kur’dn, 11/580.

™5 Sayis, Tefsiru Ayati’l-Ahkdam, 1/182.

46 Rurtubi, el-Cdmi u li Ahkdmi’l-Kur’dn, VII/446.
7 Aksit, Islam Ceza Hukuku ve Insani Esaslar, $.39.
8 Meragi, Tefsiru’l-Merdgi, V1/108.
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karst icinizden dort sahid getirin, eger onlar sahidlik ederlerse, o kadinlart oliim
alincaya, ya da Allah onlarin yararina bir yol gésterinceye kadar evlerde tutun
(disart ¢cikarmayn). Icinizden iki kigi, fuhus yaparsa, onlara eziyet edin; eger tevbe
eder, uslamrlarsa artik onlardan vazgecin. Ciinkii Allah, tevbeleri ¢ok kabul edendir,

: . 55749
¢ok esirgeyendir.”

Daha sonra ayrintili olarak deginecegimiz gibi ilk ayetteki ¢ikis yolundan
kastin ne oldugu, niizuliiniin Nur suresindeki celde ayetinden 6nce mi sonra mi

oldugu konular1 iizerinde ¢esitli yorumlar yapilmstir.

Bir diger ayette ise cariyelerin, isledikleri zina sugundan dolay1 nasil bir cezaya
carptirilacaklar1 bize anlatilmaktadir, “Cariyeler eviendikten sonra bir fuhus
yaparlarsa onlara, hiir kadinlara yapilan iskencenin yarist uygulanir.””°

Bu ayet ile ilgili de farkli yorumlar yapilmistir. Ayette cariyelerden
bahsedilmekle birlikte kolelerin de bu kategoriye girip girmeyecegi, bekar bir cariye
zina ettii zaman cezasmin ne olacagi, zina cezasmin yarisinin ne oldugu gibi
hususlar ilgili boliimlerde ayrintili olarak islenecektir.

Zina haddiyle ilgili olarak inen bir diger ayet ise Nur suresinin ikinci ayetidir.
Burada Allah (cc), zina sucu isleyene verilmesi gereken cezayi haber vermektedir,
“Zina eden kadin ve zina eden erkegin her birine yiiz degnek vurun; Allah'a ve ahiret
gliniine inananlar iseniz Allah'n cezasini uygulamada sizi, onlara karsi acima
duygusu tut(up engelle)mesin. Mii'minlerden bir grup da onlara yapilan azaba sahid
olsun.”"!

Ayette bahsi gecen ceza konusunda da yine ciddi tartismalarmn oldugunu
gormekteyiz. Burada yer alan cezanin herkes i¢in mi yoksa sadece bekarlar i¢in mi
gecerli olacagi meselesi ilim diinyasinda tartisilagelmistir.

Zina cezastyla ilgili su nokta g6z Onilinde bulundurulmalidir: Bir toplumun
temeli ailedir. Eger aile herhangi bir sekilde bozulmaya ugrarsa o toplumun temelleri
sarsilir. Bundan dolayr her toplum, aileyi korumak icin birtakim tedbirlere

bagvurmustur. Bu konuda Islam Ceza Hukuku’nun ortaya koydugu cezalandirma

sistemi bu amac1 gerceklestirme adina énemli bir gorevi yerine getirecektir. Clinkii

49 Nisa 4/15-16.
730 Nisa 4/25.
1 Nur 24/2.
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zina sugunu isleyene verilecek ceza, baska suclara verilen cezadan daha agir
tutulmustur.

Ayrica tlizerinde durulmasi gereken bir diger husus sudur. Zina fiili bir¢ok
ayette adam Oldiirmeyle birlikte zikredilmistir. Ciinkii zina fiilinde aslinda nesli
oldiirme gibi bir su¢ kendini gdstermektedir. Gayr-i mesru yollarla diinyaya gelen
cocuklar, anne veya babasindan ayr1 bir hayat yasadigi i¢in gerekli ailevi egitimi
alamamakta ve toplum icin tehlike arz etmektedir.

Zinanm bir diger yikici etkisi niifus artisiyla ilgilidir. Ciinkii zina toplumda
yayginlastigi zaman, niifus oraninda azalmalar olacaktir. Bagka kadimnlarla cinsel
thtiyacin1  giderebilmek icin rahat bir sekilde iliski kurabilen kisi evliligin
sorumlulugu altma girmeyecek, evlendikten sonra da esinin baska erkeklerle iliski
kurmayacagindan emin olamayacak, bundan dolayr da evliliklerde azalmalar

meydana gelecektir. Evliligin azalmas1 da dogal olarak ¢ocuk dogumunu azaltacaktir.

5.1. Zina Cezasimin Tarihsel Gelisimi

5.1.1. Hz. Peygamber’den Onceki Durum

Bu giristen sonra zina ile ilgili Hz. Peygamber’den onceki duruma bir goz
atalim. Cahiliye Araplar1 arasinda en yaygin suglar, adam 6ldiirme, yol kesme ve
eskiyalik, hirsizlik, zina, kabile geleneklerini ihlal etme olarak ortaya c¢ikmaktadir.
Cezalar da daha ¢ok oOldiirme, kan bedeli 6detme, dayak, hapis, siirglin, kabile

himayesinden ¢ikarma gibi yaptlrlmlardlr.752

Fakat bu yaptirimlar, her zaman
uygulama alani bulamamiglardir. Ciinkii cezalarin uygulanmasi noktasinda kabilenin
giicii oldukca 6nemlidir. Eger giiclii ise hakkin1 daha kolay bir sekilde alabilmekte,
zayif ise ¢ogu zaman magdur olmaktadir. Ciinkii ortada merkezi bir otorite yoktur.
Herkes hakkini kendi eliyle almaktadir.

Zma fiili, biitiin ilahi dinlerde ve fitraten bozulmamis her toplumda ve de
Cahiliye Araplar1 arasinda ¢irkin bir is olarak kabul edilir ve bu sucu isleyenler

cezalandirilirdi. Eger zina eden kisi hiir ise Oldiriliirdi. Hatta Hz. Peygamber,

752 Bardakoglu, “Ceza”, DI4, VII/471.
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Mekke’nin Fethi giiniinde Hint bt. Utbe’den zina da etmemek iizere biat aldig1 zaman

Hint saswrarak “Hiir biri nasil zina eder” demistir.”>

Clinkii zina cariyeler arasinda
olurdu. Bununla birlikte gizli dost tutmay1 helal kabul ederlerdi.””* Zina eden kisi
evli ise cezalandirildigma, bekar ise bunun normal bir durum olarak karsilandigina

dair rivayetlere de rastlamak miimkiindiir.”

Koleler ise toplumda normal bir insan
olarak kabul edilmedikleri i¢in yaptiklar: fiiller ¢ok fazla onemsenmemis, bu nedenle
zina yapmalar1 anormal goriilmemistir.

Cahiliye doneminde zina hos bir fiil olarak goziikmese de Islam’a gdre zina
olarak kabul edilen bazi nikah ¢esitleri vardi. Fakat bunlar o toplumda insanlar
tarafindan gayet normal karsilaniyordu. Dogal olarak da bu sekilde zina yapan
insanlar i¢in herhangi bir ceza uygulanmiyordu.””® Biitiin bu evlilik anlayislari, o
toplumda her ne kadar siradan bir olay gibi karsilansa da apagik zinadir. Boyle bir
davranis ayrica insan onurunu zedeleyen, aile kavramimi tamamen ortadan kaldiran
bir durumdur.

Bu donemde zina, hos bir durum olarak kabul edilmese de, zina konusunda
anlayis farklili§i oldugu muhakkaktir. Evlilik dist her iliskiyi zina olarak
gormedikleri, bu nedenlede herhangi bir ceza uygulamaya gerek duymadiklar1 goze
carpmaktadir. Uygulanan cezalara baktigimiz zaman da bunlarin daha ¢ok ferdi
cezalandirmalar oldugu, geneli kapsayan bir uygulamanin s6z konusu olmadigi

anlasilmaktadir.

5.1.2. Hz. Peygamber’in Uygulama Sekli

Cahiliye donemiyle ilgili bolimi isledikten sonra simdi Hz. Peygamber
donemiyle ilgili agiklamalara ge¢iyoruz. Konuya baslarken sunu vurgulamak gerekir
ki Hz. Peygamber, zina eden bekarlar i¢in yiiz celde, evliler i¢in recm cezasi
uygulanmasi gerektigini tevatiir derecesine ulasan rivayetlerle bildirmistir.””’

Konuyla ilgili agiklayici bir rivayet su sekildedir, “Benden aliniz. Allah, onlar igin

753 Bardakoglu, “Ceza”, DI4, VII/471.

734 Keskin, Yusuf Ziya, Recm Cezast, $.31-32.

735 [bn Asir, et-Tahrir ve 't-Tenvir, XVIII/148.

3¢ Giinaltay, Islam Oncesi Araplar ve Dinleri, s.122-123.
37 K eskin, Recm Cezast, s.66.
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bir yol belirledi. Bekdrin bekarla zina etmesinin cezasi yiiz celde ve bir yil
surgtindiir. Evlenmis olamin evlenmis olanla zina etmesinin cezasi ise yiiz celde ve
tasla recm etmektir.”"®

Bu hadis bazi tarikleri zayif olmakla birlikte bazilar1 hadis usulii kaidelerince
sahihtir.””® Ama buradaki ifadelerle Hz. Peygamber’in uygulamalar1 birbiriyle
celismektedir. Ciinkii biz onun recm ile birlikte yiiz celde cezasini uyguladigina sahit
olmuyoruz.

Hz. Peygamber, zina su¢unda sahitligin 6nemini vurgulamistir. Ebu Hiireyre
(r.a) anlatiyor, “Sa'd ibn Ubade, “Ey Allah'in Resilii, ne buyurursunuz, zevcemi bir
erkekle yakalarsam dort sahit getirmek icin bekleyecek miyim?" diye sordu.
Resilullah (sas), “Evet bekleyeceksin!" buyurdu."®

Bu daha c¢ok “lian” konusuyla ilgilidir. Muhtemelen olay konuyla ilgili ayet
inmeden Once meydana gelmistir. Ciinkii mesele “lian” ayetiyle acgikliga
kavusturulmustur. Burada sunu da hatirlatmakta fayda vardir. Hz. Peygamber, zina
ile ilgili cezalar1 sahitlik sonucu uygulamamistir. Ya bir itiraf vardir ortada ya da
hamilelik gibi bir durum. Cilinkii zinaya dort kisinin sahit olmas1 ve olay1 net bir
sekilde gormesinin ger¢eklesme ihtimali ¢ok azdir.

Zina yapan cariye ile ilgili de Hz. Peygamber, yapilmasi gerekeni soylemistir.
Ebu Hiireyre ve Zeyd ibn Halid (r.a) sunu anlattilar, “Restlullah'a muhsan olmayan
cariye zind yaparsa ne gerekir? diye sorulmustu, soyle cevap verdi, “Cariye zind
yaparsa ona celde uygulayin, yine zind yaparsa yine celde uygulayin, yine zind
yaparsa yine celde uygulayin ve sonra onu (kildan mamul ddi) bir ipe karsilik da
olsa satin gitsin.""®"

Bu rivayette dikkat g¢ekici bir husus, bekar olan cariyelere de zina cezasinin
verilmesinin gerekli oldugudur. Ciinkii soru muhsan (burada muhsan kelimesi evli

anlaminda kullanilmistir) cariyeler hakkinda sorulmustur. Cevapta onlarla ilgili

olmalidir. Ayette evli olan cariyelere celde cezasi verilmesi gerektigi belirtilmisti. Bu

8 Ebu Davud, Hudd 23; ibn Mace, Hudid 7; Miislim, Hudad 12.

739 Keskin, Recm Cezasi, s.117 vd.

7% Ebu Davud, Diyat 12; Miislim, Lian 14; Muvatta, Hudad 7.

76! Buhard, Biiyl 66; Ebu Davud, Hudad 33; Miislim, Hudad 30; Muvatta, Hudad 14; Tirmizi, Hudad
13.
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hadiste ise Hz. Peygamber, ayeti agiklar mahiyette bekarlara da ayni sekilde celde
cezasinin verilmesi gerektigini vurgulamigtir.

Hz. Peygamber’in, cezalar1 uygulama noktasinda insani yonii hep 6n planda
tuttugunu goérmekteyiz. Bunun bir Orne8ini zina yapan ciliheyneli kadinda
gormekteyiz. Biireyde’den gelen rivayette ciiheyneli kadin Hz. Peygamber’e gelerek
zina ettigini itiraf etmis ve had tatbik edilmesini istemistir. Hz. Peygamber, hamile
olan kadma ¢ocugunu dogurduktan sonra gelmesini emretmistir. Cocuk dogduktan
sonra tekrar gelen kadina cocugunu siitten kesinceye kadar beklemesini emretmis,
siitten kesilince de kendisine recm cezasmi uygulamustir.”®” Rivayet hadis usulii
kaidelerine gore sahihtir.”®?

Hz. Peygamber’in, recm cezasin1 sadece emir buyurmakla kalmayip bizzat
uygulattigina da sahit olmaktayiz. Vail Ibn Hucr Ibni Rebia (r.a) anlatiyor,
“Restilullah'in sagliginda, namaz kilmak maksadiyla bir kadin evinden ¢ikmisti.
Yolda ona bir erkek rastladi. Kadina gullanip ihtiyacini giderdi. Kadm bagirdi, adam
ise kacip gitti. (Cighig1 lizerine) kadimin yanina bir erkek geldi. Ona basindan geceni
anlatip, bir adam bana bdyle bdyle yapti dedi. Sonra, bir grup muhacire rastladi,
basindan gegeni onlara da anlatip; "Bir adam bana boyle yapti!" dedi. Hep beraber
yiiriiylip, kadina tecaviiz eden birini yakalayip getirdiler. Kadmn; "Evet bu odur?"
dedi. Sonra adami Peygamber'in yanina gotiirdiiler. Restlullah, adamin recm
edilmesini emrettigi sirada, kadina tecaviiz etmis olan kimse kalkip, “Ey Allah'in
Restlii, suclu benim!" diye itirafta bulundu. Restlullah kadma, “Git. Allah
giinahlarini affetti" dedi. Zan altinda kalmis olan kimseye de giizel sozler soyleyip
(gonliinii ald1). Tecaviiz eden kisinin recmedilmesini emretti ve recmedildi. Sonra
Restlullah sunu soéyledi, “Bu adam oyle bir tévbe ile tévbe etti ki, boyle bir tévbeyi
Medine ahalisi yapsayd kabul edilirdi.""*

Bu rivayette dikkat g¢ekici bir husus, sadece kadmin sahitligi sonucu recm
cezasinin uygulanacak olmasidir. Eger asil zina yapan kisi itiraf etmemis olsaydi sirf

kadin su¢lamada bulundu diye o kisiye recm cezasi uygulanacakti. Oysa zina cezasi

762 Ebu Davud, Hudad 24; Miislim, Hudad 22.
763 Keskin, Recm Cezasi, s.244.
%4 Ebu Davud, Hudad 7; Tirmizi, Hudad 22.
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verilmesi i¢in dort sahidin bulunmasi gerekirdi. Bu nedenle rivayette bir ¢eliski s6z
konusudur, ya da olay eksik bir sekilde anlatilmistir.

Hz. Peygamber’in verdigi had cezalarinin daha ¢ok itiraf sonucu oldugunu
sOylemistik. Bunun bir 6rnegi Maiz b. Malik hadisidir. Nuaym b. Hezzal’dan sahih
bir tarikle’® gelen rivayette Maiz, bir cariye ile zina etmis, daha sonra bunu dort defa
Hz. Peygamber’e itiraf etmis, Hz. Peygamber’de kendisine recm cezasini tatbik
etmistir."”*® Konuyla ilgili bir baska rivayette su sekildedir: Ibn Abbas (r.a) anlatiyor,
“Bekr Ibn Leys kabilesinden bir adam, Restlullah'a gelerek, bir kadinla (dort kere
itiraf ederek) zina yaptigin1 soyledi. Restilullah ona yiiz celde vurulmasina hiikmetti.
Zira adam bekardi. Sonra, kadin aleyhine delil sordu. Kadin, “Ey Allah'in Restlii!
Vallahi yalan soyliiyor" dedi. Bunun iizerine, Restlullah, adamu iftira (kazf) haddine,
yani seksen celdeye mahkum etti."”®’

Aktardigimiz bu rivayetle yukardaki rivayet arasinda bir ¢eliskinin oldugunu
gormekteyiz. Onceki rivayette kadmm suclamasiyla erkefe recm cezasi
uygulanacakti ama bagka biri zinay1 kendisinin yaptigini itiraf edince ceza vermekten
vazgecildi. Ama burada suclanan kadima da zina yapip yapmadigi soruldu.
Yapmadigint sodyleyince de sadece suglamada bulunan erkege had tatbik edildi.
Bununla da kalinmayip zina iftiras1 cezasi da uygulandi. Ama Onceki rivayette zina
iftiras1 cezasmin uygulanmadigini da goriiyoruz. Bu nedenle rivayetlerde bir
tutarsizligin oldugu muhakkaktir.

Hz. Peygamber, Yahudilere de Tevrat’mm hiilkmiine gore recm cezasi
uygulamistir. Kendisine birlikte su¢ isleyen bir Yahudi erkek ile bir Yahudi kadin
getirilmisti. H. Peygamber, “Bu konuda Kitabinizda ne buluyorsunuz?” diye sordu.
“Alimlerimiz, yiizlerinin kiille karartilmasi ve hayvana ters bindirilmeleri cezasi
koydu”, dediler. Abdullah b. Selam dedi ki, “Ey Allah’m elgisi, sdyle, Tevrat’
getirsinler.” Tevrat getirildi. Biri elini recm ayeti iizerine koydu. Oncesini ve

sonrasini okumaya basladi. Abdullah b. Selam; “Kaldir elini” dedi. Elinin altinda

765 K eskin, Recm Cezasi, s.183.
7% Ebu Davud, Hudad 7.
7 Ebu Davud, Hudad 31.
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recm ayeti hemen goriindii. Hz. Peygamber, emir verdi, ikisi de taslanarak
sldiiriildii.”®® Bircok tarikten gelen bu rivayetin cogu sahih senede sahiptir.’®

Buradaki durum tamamen Tevrat’ta gecen hiikiimle ilgilidir. Yani onlar,
Kur’an’in hiikmiine gore degil kendi kitaplarnda yer alan hiikme gore
cezalandirilmislardir. Islam Hukuku’yla Yahudi Hukuku arasindaki fark, Yahudilikte
recm konusunun bizzat Tevrat’ta agiklanmasi, Islam Hukuku’nda ise hadislerde yer
almasidir.

Ote taraftan Hz. Peygamber doneminde zina eden bekara celde ve siirgiin
cezasinin birlikte verildigini gérmekteyiz. Ebi Hureyre ve Zeyd b. Halid (r.a) dediler
ki, Allah Resulii’niin yanindaydik. Bir adam kalkt1 ve soyle dedi; “Allah igin,
aramizda sadece Allah’in kitabiyla hiikmetmeni istiyorum.” Davalis1 daha
anlayisliydi, o da kalkt1 ve sdyle dedi; “Aramizda Allah’in kitabi ile hitkmet ve beni
dinle.” Hz. Peygamber, “konus” dedi, o da sdyle konustu; “Oglum bunun is¢isiydi,
karistyla zina etti. Yiiz koyun ile hizmetci koleyi fidye olarak verdim. Bilenlere
sordum, ogluma yiiz degnek ve bir yil siirgiin, kadina da recm gerektigini soylediler.”
Hz. Peygamber buyurdu ki; “Canim elinde olana and igcerim, aranizda elbette sani
yiice Allah’in kitabi ile hiikmedecegim. Yiiz koyun ile kéle geri alinir. Ogluna yiiz
degnek ve bir yil siirgiin gerekir. Uneys, su adamin karisina git, sucu kabul ederse
recmet.” Gitti, kadin sugu kabul edince recmetti.””® Hadis garib olmakla birlikte
hadis usulii kaidesince sahihtir.””"

Zina eden kisiye verilecek celde cezasinda herhangi bir goriis ayriliginin
olmadigini sdyleyebiliriz. Tartismanin meydana geldigi alan recm cezasmin olup
olmadigidir. Yine bu rivayette goriiyoruz ki recm cezasi, sadece iki kisinin
suclamasiyla yetinilmeyip yine bir itiraf sonucu uygulanmistir. Ama rivayette,
erkegin itiraf edip etmedigine dair herhangi bir ifade yer almamaktadir. Belki rivayet
olaymm tamamini aktarmiyor olabilir. Aktarilmayan boliimde zina ettigi sOylenen
erkek, sugunu kabul etmis de olabilir. Etmeseydi muhtemelen Hz. Peygamber ona da

zina edip etmedigini kadia sordugu gibi soracakti. Dort kiginin olaya sahit olmadigi

76% Buhari, Huddd 24.
769 Keskin, Recm Cezasi, s.154.
770 Buhari, Huddd 30.
mm Keskin, Recm Cezasi, $.272.
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ortadadrr. Ciinkii kadma zina edip etmedigi sorulmustur. Dort kisi olayr gérmiis
olsaydi sormaya gerek kalmazd:.

Bununla birlikte, kisi zina etse dahi, zinanin helal oldugunu séylemedigi siirece
miimindir ve ona diger Misliimanlarla aynt muamelede bulunulur. Ciinkii Hz.
Peygamber, kendisine had uygulanan kadinin cenazesini kilmistir. "Ciiheyne'den bir
kadin zinadan gebe oldugu halde Rastilullah’a gelerek, “Ey Allah'm Rasalii! Haddi
icap eden bir is yaptim, bana hadd uygula' dedi. Hz. Peygamber kadinin velisini
cagird1 ve ona, “Buna iyi bak, ¢ocugu dogurdugunda bana getir’ buyurdu. (Velisi
denileni) yapti. Resulullah, emretti, kadinin elbisesi sikica baglandi, sonra emir verdi,
kadin taslandi. Daha sonra (cenazesi) iizerine namaz kildi. Bunun iizerine Omer; Ey
Allah'm Resitilii, onun iizerine namaz kildiniz, halbuki o zina etmisti' dedi.
Restlullah, “O oyle bir tovbe etti ki Medine halkindan yetmis kisiye taksim olunsa
hepsine kafi gelirdi. Allah i¢in canint vermesinden daha faziletli bir sey biliyor
musun? "buyurdu.’”?

Kadinin tovbe etmis olmasi, lizerine namaz kilinmasinda etkili olmus gibi
goriinse de asil olan onun miimin sifatinin devam etmesidir. Sugunu itiraf etmesi de

onun, inancindaki sadakatinin bir gostergesidir.

5.1.3. Dort Halife Doneminde Uygulanma Sekli

Hz. Peygamber donemi kadar onun takipcileri ragid halifeler’in uygulamalar1
da Onem arz ettiinden bu baslik altinda o konu da ele alinacaktir. Hz.
Peygamber’den sonra gelen halifeleri evlilik sonrasi zina sugu i¢in recm cezasini
uygulamislar ve cezanin bu sekilde oldugunu defalarca dile getirmislerdir. Diger
sahabiler ve onlar1 izleyen tabiun da cezanin bu sekilde oldugu noktasinda dylesine
gdriis birligi ortaya koymuslardir ki aykiri higbir ses ¢ikmamustir.””® Eger bu konuda
Hz. Peygamber’in farkli bir uygulamasi olsaydi, yapilan yanlisa hi¢ ¢ekinmeden

kars1 ¢cikan sahabiler bu sekildeki uygulamaya mutlaka miidahale ederlerdi.

772 {bn Méce, Diyet 36, Muvatta, Huddd 11; Miislim Huddd 28.
" Mevdadi, Tefhimu 'I-Kur’an, 111/459.



187

Yine sonraki donemlerde cezanin bu sekilde oldugu noktasinda fakihler

arasinda da tam bir goriis birligi meydana gelmistir.””*

Dort biiylik mezhep icerisinde
cezanin bu sekilde olmadigini sdyleyen herhangi bir goriise rastlanmamustir.

Hz. Omer’in recm konusunda 6nemli bir hutbesi vardir. Ibn Abbas (r.a)
anlatryor, “Omer'i hutbe verirken dinledim. Séyle demisti, “Allah, Muhammed'i hak
(din ile) gonderdi ve O'na Kitab" indirdi. Bu indirilenler arasinda recm ayeti de
vardi! Biz bu ayeti okuduk ve ezberledik. Ayrica, Restlullah zind yapana recm
cezasini tatbik etti, ondan sonra da biz tatbik ettik. Ben su endiseyi tasiyorum:
Aradan uzun zaman gegince, bazilar1 ¢ikip, “Biz Allah’in kitabinda recm cezasmi
gormiiyoruz (deyip inkara sapabilecek ve) Allah'in kitabinda indirdigi bir farzi terk
ederek dalalete diisebilecektir. Bilesiniz, recm, kadin ve erkekten muhsan olanlarin
zinalari, -delil, hamilelik veya itiraf yoluyla- sabit oldugu takdirde, onlara tatbik
edilmesi gereken Allah’in kitabinda mevcut bir haktir. Allah'a yeminle soyliiyorum,
eger insanlar, “Omer Allah’in kitabma ildvede bulundu" demeyecek olsalar, recm
ayetini (Allah’in kitabina) yazardim."””

Bu rivayet birgok giivenilir hadis kitabinda ge¢mektedir. Hadisin sihhati
konusunda herhangi bir siiphe olmasi miimkiin gézilkmemektedir. Clinkii hadisin
isnad1 hadis usulii kurallarina gore sahihtir. Igerigi konusunda tartismalar yapilmustir.
Hz. Omer’in bu sdziinii miibalaga ve recm uygulamasii tesvike hamledenler
olmustur.”’® Bu cezay1 uygulama konusunda insanlarin gevseklik gosterebilecegini
ileri gorisliiliigii sayesinde bildigi icin belki bdyle bir konusma yapmay1 gerekli
gormiistiir. Buna benzer rivayetler Ubey b. Ka’b, Zeyd b. Sabit ve daha baska
sahabilerden de gelmistir.””’

Zina konusunda bu kadar hassas olan Hz. Omer, erkeklerin kadmlarla birlikte
tavaf yapmalarini bile yasaklar ve buna aykiri davrananlari cezalandirirdi.””® Bu,
kisiyi zinaya diisiirebilecek onciiller konusundaki hassasiyetin zirve noktasidir. Bir

miislimanin, en biiyiik ibadetlerden birini yaptig1 esnada, bu ibadeti de Kabe gibi

% Mevdidi, Tefhimu’l-Kur’an, 111/459; Sabini, Muhammed Ali, Ravdiu I-Beydn, 11/21.
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biitiin Miisliimanlarin kiblesi olan bir mekanda yaparken bile sehveti diisiinebiliyorsa
diger zamanlarda daha dikkatli olmasi1 gerektiginin gdstergesidir.

Cezanin uygulanmasi noktasinda akli noksanligi olan kisiler cezadan muaf
tutulmustur. Ornegin Hz. Omer zamaninda akli noksanligi olan birine had
uygulanmamustir. ibn Abbas (r.a) anlatiyor, “Omer’e, zind yapmis olan deli bir kadin
getirildi. (Recm edilip edilemeyecegi hususunda) halkla istisare ederek recm
edilmesine hiikmetti. Kadina Ali ugradi. (O hazirligi goriince); "Bunun hali nedir?"
diye sordu. Kendisine, “Falanca kabileden deli bir kadindir, zind yapmustir. Omer,
recm edilmesine hiikmetmistir" dediler. Ali, “Kadin1 geri gotiiriin!" dedi, sonra
Omer'e ugrayip, “Ey miiminlerin emiri! Bilirsin ki, Restilullah, “Kalem ii¢ kisiden
kaldirlmistir (artik onlar yaptiklarindan sorumlu degildirler): Biiluga erinceye
kadar ¢ocuktan, uyamincaya kadar uyuyandan, sifa buluncaya kadar bunamistan."
Bu bigare kadin falanca kabilenin bunagidir. Ona tecaviiz eden, muhakkak ki akli
noksanlig sirasinda tecaviiz etmistir" dedi."””’ Bundan sonrada ceza uygulanmaktan
vazgecildi.

Bu rivayet metin olarak insanin kafasinda soru isaretleri birakmaktadir. Akl1
noksanlig1 olan bir kisiden sorumlulugun kalktigmi Hz. Omer gibi bir sahabinin
bilmemesi pek ihtimal dahilinde goziikkmemektedir. Hz. Omer’in bilmedigini
varsayalim. Orada bulunan diger sahabiler neden olaya miidahale etmemislerdir.
Belki Hz. Omer’den ¢ekiniyor olduklar: diisiiniilebilir. Ama bdylesine dnemli bir
konuda, gekinseler dahi —daha baska uygulamalarma tepki gosterdikleri gibi- bu
uygulamasina da karsi c¢ikmalar1 gerekirdi. Ama boyle bir seyin olmadigi, Hz.
Ali’nin son anda olaya miidahale ettigi goriilmektedir.

Orneklerden bir kismin1 aktarmis oldugumuz bu béliimde, her ne kadar bazi
rivayetler kafamizda soru isaretleri birakmis olsa da, Hz. Peygamber’den sonra zina
eden kisilere, o donemde oldugu gibi celde ve recm cezasmin uygulanmaya devam

ettigini géormekteyiz.

7 Ebu Davud, Huddd 16.
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5.1.4. Niizul Siireci

Niizul siireci tarihsel gelimin son halkasi olarak burada ele almacaktir. Zina
etmenin haram kilinigiyla ilgili olarak bircok asamadan s6z etmek miimkiindiir.
Konuyla ilgili olarak ilk 6nce hurilerin iffetli oluslarindan bahsedilmektedir (Rahman
55/72). Hz. Peygamber’in peygamberliginin 3. yilinda cinsel organlarm ortiilmesi ve
irzlarin korunmasi baglaminda miiminlerin 6zellikleri vurgulanmaktadir (Mearic
75/29-30). Bundan yaklasik lic yi1l kadar sonra Meryem (as)’in iffetinden
bahsedilmektedir (Tahrim 66/12). Yedinci yilda artik zina konusuna giris yapilmakta,
acik bir yasaklama olmamakla birlikte 1yi kullarin zinadan sakindiklari dile
getirilmektedir (Furkan 25/68). Sekizinci yilda zinaya yaklasmamak emredilmektedir
(Isra 17/32). Sekiz dokuz ve onuncu yillarda homoseksiiellik, bir baska deyisle Lut
kavminin ¢irkin davranislar1 ve ugradiklar1 azaptan bahsedilmektedir (Araf 7/80-84.
bkz. Neml 27/54-58; Ankebut 29/26-35). On birinci yilda ise Yusuf suresindeki Hz.
Yusuf (as) kissasmin anlatildigmi gormekteyiz. On ikinci ve on fliglincii yillarda
miiminlerin fuhus ve miinkerden uzak oluslar1 dile getirilmektedir (Sura 42/37). Hicri
3. ve dérdiincii yilda ise Ali Imran ve Araf surelerinde sehvete ve fuhsa tabi olanlar
cok sert bir sekilde kinanmistir. Hicri besinci yilda ise Nur suresi ve devaminda “ifk”
olayiyla zirveye ulasmistir.”*® Bu son ayetlerde, zina fiilinin sadece biiyiik bir giinah
oldugundan bahsedilmekle kalinmamis, bu fiili isleyenlerin ne sekilde
cezalandirilacagi da ayrintili bir sekilde anlatilmustir.

Ayetlerin niizul sebeplerine soyle kisaca bir géz atacak olursak, Nisa suresi 16.
ayetinin livata yapan iki adam hakkinda indigi,781 cezasinin da orada agiklandigi
soylenmistir.”*> Ama ayetin, zina edenlere Islam’m ilk yillarinda, verilmesi gereken
cezay agiklamak {izere gonderildigi’™ de sdylenmistir

Nur suresindeki ikinci ve {iciincii ayeti birlikte degerlendirmek gerekir. Ugiincii
ayetinin niizul sebebiyle ilgili olarak soyle bir olay anlatilir: Sahabilerden Mirsed

isimli biri vardi. Mekke’ye gittigi zaman Mirsed'in Mekke'de oturan eski metresi

780 Bazergan, Mehdi, Kur’an in Niizul Siireci, 232-233.

81 {bn Kesir, Tefsiru’l-Kur'dni’l-Azim, 111/387,437.
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Andk onu gordii, yanmna gelip o geceyi beraber gecirmelerini teklif etti. Mirsed,
Islam'in zinay1 yasakladigini sdyleyerek teklifi reddedince kadm bagirdi, onun yerini
ve niyetini Mekkeliler'e duyurdu. Medine'ye gelip Hz. Peygamber'in huzuruna
ciktiginda basindan gegenleri anlatti ve "Anak ile evlenebilir miyim?" diye sordu.
Hz. Peygamber, hemen cevap vermedi, bir siire sonra ayet nazil olunca bunu teblig
etti ve Mirsed'e, "O kadinla evlenme" dedi.”®*

Yine ayetin niizul sebebiyle ilgili olarak Miicahid, Ata ibn Ebi Rabah ve
Katade soyle demislerdir, “Muhacirler, Medine'ye geldiginde i¢lerinde mallar1 ve
kabilesi, akrabasi olmayan fakirler de bulunuyordu. Medine’de de, kendilerini satan
zindkar kadmlar vardi. O giin, bu tir kadinlar, Medinelilerin en varliklilariydi.
Herbirinin kapisinimn iistiinde, onlarin zinakar olduklarinin anlasilmasi i¢in alametler
bulunuyordu. Onlarm yanina, sadece zina eden erkeklerle miisrikler girip ¢ikard. Iste
bu sebeple onlarin bu kazanglarma, Medine'ye gelmis olan o bir grup fakir
Miisliiman arzu duyarak, "Allah bizi onlardan miistagni kilacagi bir zamana kadar
onlarla evlenelim" diyerek Hz. Peygamberden izin talebinde bulundular. iste bunun

iizerine bu ayet nazil oldu.”®

5.2. Zina ile Tlgili Meseleler

5.2.1. Recm Cezasimin Varhgi

Tarihsel gelisimin ardindan zina ile ilgili meselelere konunun temel tartigma
noktasi diyebilecegimiz recm cezasiyla basliyoruz. Burada mesele tiim yonleriyle ele
alimnmaya c¢aligilacaktir.

Boylesi bir tartismanin ortasinda Tefsiru’l-Mendr’da zina haddiyle 1ilgili
ayetlerin inig swrasi lizerinde durulmakta ve konuyla ilgili ayetin (Nur 24/2) Nisa
suresindeki ayetlerden (Nisa 15-16) once indigi fikrini ortadan kaldiran bir delilin
Kur’an’da mevcut olmadig dile getirilmektedir. Niizul sirasiyla ilgili olarak bu fikri
benimsedigimizde, Nisa suresindeki ayetlerden kastedilen seyin zina oldugunu kabul

etmemiz gerektigi, cumhurun goriisiiniin de zaten bu dogrultuda oldugu, boyle bir

78 Karaman, Kur'an Yolu, IV/79.
85 Razi, Mefitihu’l-Gayb, XV1/517.
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anlayisin sonucu olarak da ayette bahsi gecen eziyet etmenin tazir cezasi degil had
cezas1 olmas1 gerektigi, vurgulanmaktadir.”*® Oysa Nur suresi, Nisa suresinden sonra
inmigtir. Nur suresinin once indiginin Kur’an’da agiklanmasi gibi bir durum da soz
konusu olamaz. Kur’an’da hangi surenin ne zaman indigine dair bilgi yer almaz. Bu,
rivayetlerden anlasilir. Onun i¢in konuyu sadece Kur’an baglaminda degerlendirmek,
rivayetleri yok saymak, konunun dogru bir sekilde anlasilmasma engel teskil
edecektir.

Ayrica Tefsiru’l-Mendr’da recm cezasiyla ilgili rivayetler iizerinde de
durulmaktadir. Bu konuyla ilgili rivayetlerin senetlerinin sahih olmadig1 dile getirilir.
Metin tenkidi yapilarak meseleye yaklasildigi i¢in de bu rivayetlerde mehri geri
almaya cevaz verildigi, ayette ise mehri geri almanin haram oldugunun vurgulandigi
bilgisi aktarilmaktadir. Yine rivayetlerde eve hapsetme ve mehri geri alma cezasinin
Islam’mn ilk yillarinda oldugu sdylenmektedir. Fakat Nisa suresindeki bu ayet
medenidir ve uhut savasindan sonra inmistir. Bu nedenle yapilan uygulamanin
ictihadi oldugu sdylenmektedir.”®’

Rivayetler tizerinde yapilan bu fikir yiirlitmeden ortaya ¢ikan sonuca gore recm
cezastyla ilgili rivayetler tefsirde, Kur’an’in genel hiikiimleriyle kiyaslanmakta ve bu
kiyaslama sonucu ortaya c¢ikan c¢eliskiden dolay1r gilivenilemez olduklar1 dile
getirilmektedir. Dolayisiyla da recm cezasi, hadislerle sabit oldugu, Kur’an’da ise
zina cezasi yiiz celde olarak agik bir sekilde anlatildigi i¢in reddedilmektedir.

Oysa mehri geri almayla ilgili diger bir ayet gz ardi edilmektedir. O ayet su
sekildedir, “Ey inananlar, kadinlart miras yoluyla zorla almaniz size helal degildir.
Onlara verdiklerinizin bir kismini alip gétiirmek igin onlart sikistirmayin. Sayet agik
bir edepsizlik yaparlarsa baska.””™ Yani ayet, ahlaksizlik yapan bir kadindan mehrin
geri alinabileceginin delilidir. Bu nedenle rivayetlerde mehri geri almaya cevaz
verilmesi ayetlerle ¢elismez.

Diger miifessirlerin konuya yaklasimlarina gelince, bunlar1 su sekilde
ozetlemek miimkiindiir; Islam’in ilk yillarinda zina eden kadmin cezasi evde

hapsedilmek, erkegin cezasi da kinanmak ve azarlanmak idi. Ama bu taziren verilen

78 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, IV/356-357.
87 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, IV/357.
788 Nisa 4/19.
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bir cezaydi.” Nisa 15. ayette bahsi gecen cezanmn Islam’in ilk yillarinda
uygulandigma dair ittifak hasil olmustu.””® Bu cezanm nasil olacag ise (immete
birakilmistr.””' Bu ayette gecen “sebil” kelimesinden kastin celde ve recm oldugu

soylenmistir.””

Biraz daha ayrintisina girerek evliler ve dullar i¢in miiebbet hapis,
bekarlar icin ise soz ile eziyet vermekti de denmistir.””® Evlerde tutulmalarmnmn
nedeni olarak, hem toplumu kirletmemelerinin hem de evlenmemelerinin saglanmasi
gsterilmektedir.”* Eger tovbe ederlerse artik onlara sozlii veya fiili olarak eziyet
edilmeyecegi de soylenmistir.”””> Zina edenlere yiiz celde vurma cezasinin da yine
islam’m ilk yillarnda uygulandig,”®® ayrica Nisa suresi 15. ayetinin Nur suresi 2.
ayetiyle nesh edildigine dair ittifak oldugu da dile getirilmistir.””’ Ama Nisa
suresindeki ayetin nesh edilmedigini, buradaki kadinlara ev hapsi cezasinin bekar
erkeklere celde cezasiyla birlikte verilen siirgiin cezasinin karsilig1 oldugu da yine
zikredilmistir.””® En son hilkme gore bekar ise yiiz celde; dul veya evli ise recm
cezasi uygulanacagi da sdylenmistir.””® Bu goriisii Ebu Hureyre (r.a)’den gelen recm
cezasinin uygulandigina sahit oldugunu bildiren rivayet destekler mahiyettedir. Ebu
Hureyre hicri 7. senede Miisliiman olmustur. Nur suresi ise hicri 4. veya 5. senede
nazil olmustur.*” Yani recm cezasinin uygulanmasi Nur suresi indikten sonra da
devam emistir. Bekarn ayrica bir yil da siirgiine gonderilecegi,”' bekara yiiz celde
ve onunla birlikte siirgiin cezasinin cumhurun goriisii oldugu,*”* Hz. Ali’nin evli
zinakar kisiye celde ve recm cezasini birlikte uyguladigina dair rivayet bulunmakla

birlikte*”® Hz. Peygamber’in zina eden evli kisiye celde vurmamasi, sadece recm

" Elmalih, Hak Dini Kur’an Dili, V/3471; Sayis, Tefsiru Ayati’l-Ahkdm, 111/104; Sabani, Ravdiu I-
Beyan, 11/19.

99 Cessas, Ahkdmu’l-Kur’dn, 1/151.

Y Meragi, Tefsiru’l-Merdgi, V1/206.

92 Cessas, Ahkdmu’l-Kur’an, 11/152.

793 Razi, Mefitihu’l-Gayb, XV1/488.

94 Kutub, Fizilali I-Kur'an, 111/110.

95 Meragi, Tefsiru’l-Merdgi, V1/206; Kutub, Fizilali’l-Kur’an, 111/113.

796 Rurtubi, el-Cdmi 'u li Ahkami’l-Kur dn, V1/140.

7 Rurtubi, el-Cdmi 'u li Ahkdmi’l-Kur’dn, XV/102; Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, 111/384.
8 Ebu Zehra, Islam Hukukunda Sug ve Ceza, 11/92.

799 1bn Kesir, Tefsiru’l-Kur dni’l-Azim, 111/437; Kutub, Fizilali I-Kur’an, X/376.

890 on Asir, et-Tahrir ve 't-Tenvir, XVIII/149.

801 Zemahseri, El-Kessaf, IV/263; Meragi, Tefsiru’l-Merdgi, V1/206.

802 Sabani, Ravdiu I-Beydn, 11/27.

803 Razi, Mefditihu I-Gayb, XV1/490.
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cezastyla yetinmesi, bunun son hiikiim oldugunu gésterdigi sdylenmistir.*** Bekara
bir de siirglin cezasmnin verilmesi i¢in iki neden zikredilmistir:

1. Sugun en kisa zamanda unutulmasini saglamak.

2. Suglunun su¢ mekanindan uzaklagsmasini temin etmek. Ciinkii orada kaldigi
zaman kendisine farkli bir gozle bakilacak, rizkin1 dahi temin edemeyecek duruma
gelecektir.®” Siirgiin cezasi verilmesinde amag ilk basta, kisiyi cezalandirmak gibi
goriinse de buradan da anlasilacagi gibi bu ceza, kisiyi korumaya ve topluma
kazandirmaya yonelik bir davranis olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Yine tefsirlerimizde, recm cezasmin bize tevatiir yoluyla gelen bir uygulama
oldugu,®™ hatta bu konuda alimler arasinda goriis birliginin meydana geldigi®®’ de
dile getirilen gorisler arasindadir. Recmi kabul etmeyen Hariciler ise, goriislerini
desteklemek adina su delilleri 6ne stirmiislerdir:

1. Recm, cezalarin en siddetlisidir. Eger mesru olsaydi Kur’an’da yer alird:.

2. Cariyenin cezas1 hiir birinin cezasinin yarisidir, recmin ise yarisi olmaz.

3. Nur suresi 2. ayetteki hiikiim, zina eden herkesi i¢ine alir. Zina eden muhsan
kisiye 6zel bir hiikiim koyarsak bu Kur’an’a aykiri bir hiikiim olur.**®

Bunlara su sekilde cevap verilmistir:

1. Bir hilkkmiin Kur’an’da olmamasi, o hilkkmiin olmadigi anlamina gelmez. Hz.
Peygamber bunu bizzat uygulamistir. O’nun hiikiim koyma yetkisi vardir.

2. Kolelere cezanin yarismin verilmesi celde ile ilgilidir, recm ile ilgili degil.
Akil bunu gerektirir.

3. Kur’an’daki bir¢ok hiikiim genellik ifade eder. Onu tahsis eden ise slinnettir.
Ayrica sahabe, selef imamlari, ge¢mis alimler, muhsanin recmedilmesi konusunda
icma etmiglerdir.*® Durum bu iken recm cezasma karsi cikanlar, bu konudaki
delillerin zayifligindan degil de bunu Kur’an’a karsi1 saydiklari i¢in reddetme yoluna

gitmislerdir.®"

804 el-Endelusi, el-Bahru’I-Muhit, V1/393; Kutub, Fizilali’l-Kur’an, TII/111.
895 Udeh, Islam Ceza Hukuku ve Beseri Hukuk, 11/244.

806 Razi, Mefditihu I-Gayb, XV1/489.

7 {bn Astr, et-Tahrir ve't-Tenvir, XVIII/149.

%% Sabiini, Ravdiu I-Beydn, 11/21-22.

809 Sabaini, Ravdiu I-Beydn, 11/22-24.

810 Mevdadi, Tefhimu 'I-Kur an, 111/459.
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Bekar ile evli olana farkli cezalar verilmesinin nedenlerini su sekilde aciklamak
miimkiindiir. Oncelikle evli olan kisinin, cinsel ihtiyacini gidermek igin imkani
mevcuttur. Bu ihtiyaci esi vasitasiyla giderebilir. Esini birakip bagkalariyla iligkiye
girecek olursa bu, keyfi bir davranis olacaktir. ikinci husus, evli zinakar ile bekar
zinakarin bu eylemlerinden dogacak zarar birbirinden farklidir. Bekar olan kisinin
yapmis oldugu zinadan nesep karisikligi, toplumda gayri mesru iligkilerin
yayginlagsmasi gibi olumsuz sonuglar ortaya ¢ikmaktadir. Evli olan kisi zina ettigi
zaman ise bunlara ilaveten, bir de aile yuvasinin yikilmasi s6z konusu olacak, eger
cocuklar1 varsa bu zarar daha bir {ist seviyeye ¢ikacaktir.

Sonug olarak sunu soyleyebiliriz. Kur’an, genel kanaat olarak ortaya ciktigi
gibi evlilik sonrasi islenen zina sugunun cezasmma deginmemis, konuyla ilgili
yapilmast gerekeni siinnet aciklamistir. Hz. Peygamber, recm cezasini hem sozlii
olarak ifade etmis hem de fiili olarak uygulatmistir. Bu konuda c¢ok a¢ik rivayetler
vardir. Belki hangi sartlarda ceza verdigi tartigilabilir. Ama cezay1 uyguladig: sahih
hadislerle geldigi i¢in tartisilmasi pek miimkiin degildir. Ayrica rivayetler bize tek
bir kaynaktan degil bircok kaynaktan gelmis olup bu durum o rivayetlerin giiciinii
daha da artirmastir.

Yukarda da degindigimiz gibi Tefsiru’l-Mendr’da, Kur’an ayetlerinde gegen
cezanin gegerli oldugu anlayis1 benimsenmis, slinnette yer alan uygulamalar ise bazi
gerekgeler gosterilerek reddedilmistir. Recm cezasi da siinnetle sabit oldugu ig¢in
kabul gérmemistir. Diger tefsirlerde ise recm cezasmin siinnetle sabit olmakla
birlikte, tevatiir derecesine ulasan rivayetlerle bize kadar geldigi i¢in, evli kisilere
uygulanmasi gereken bir ceza oldugu, Kur’an’da gegen cezanin bekarlar i¢cin gegerli

oldugu fikri benimsenmistir.

5.2.2. Kaolelerin ve Cariyelerin Cezasi

Recm cezasi hakkinda bu ayrintili izahattan sonra simdi de konunun kdéleler ve
cariyeler boyutunu ele alalim. Kéleler ve cariyeler, konumlari itibariyle hiir insanlar
gibi degerlendirilemezler. Ozgiir iradeleri olmadigi i¢in tamamen efendilerinin

kontroliinde bir hayat siirerler. Bu nedenle onlarla ilgili olarak bir¢ok konuda farkli
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hiikiimler ihdas edilmistir. Kblelerin ve cariyelerin cezasiyla ilgili olarak Allah (cc),
Kur’an’da so0yle buyurmaktadir, “Cariyeler eviendikten sonra bir fuhus yaparlarsa
onlara, hiir kadinlara yapilan iskencenin yarist uygulanir.”*"

Tefsiru’l-Mendar’da ayetten birtakim sonuglar c¢ikarilmistir. Cariyeler, bekar
olduklar1 zaman zina ederlerse cezalandirilmayacaklari, ancak evli olduklarinda
cezayl hak edecekleri, hiir olanlarin ise, evli olsa da, dul olsa da yiiz celde ile
cezalandirilmalart gerektigi dile getirilmektedir. Yukarda belirttigimiz gibi bazi
kesimlerin konuyla ilgili ayeti recmin olmadigina delil olarak gosterdikleri gibi
Tefsiru’l-Mendr’da da ayn1 yol benimsenmistir. Koleye verilecek ceza da cariyeye
verilecek ceza gibidir, denmistir. Ciinkii konum itibariyle her ikisi de ayni
durumdadir. Ama hiirlere verilen ceza gibi cezalandirilacagini sdyleyenlerin oldugu
da yine tefsirde dile getirilmektedir. Hiir olanlarla koleler arasinda farkli cezalar
takdir edilmesinin hikmeti ise, hiir olan kisilerin, zinanin ¢agristiricilarindan daha
uzak olmalari, kdle ve cariyelerin bu konuda hiir olanlardan daha zayif konumda
olmalar1 nedeniyle Allah (cc)’in onlara merhamet ederek cezay: hafiflettigi seklinde
aciklanmustir.®'?

Diger miifessirlerin konuya bakislarina gelince; Nisa suresindeki muhsan
kelimesi iizerinde durulmakta ve ayetin siyakina bakildiginda buradaki muhsan
kelimesiyle evlilik anlammm kastedildiginin a¢ik oldugu dile getirilmektedir.®'?
Bununla birlikte kelimenin iffetli anlaminda kullanildigi da tercih edilen goriisler

14
arasindadir.®

Evli olan cariyeye verilecek cezada pek tartisma olmamakla birlikte
sorun, bekar olan cariyelere verilecek cezada ortaya cikmaktadir. Ama sunu
sOylemek miimkiindiir; cariye zina ettigi zaman eger muhsan ise Kur’an’a gore,
muhsan degilse siinnete gore celde cezasma carptirilacagi, recm uygulanmayacagi,
¢linkii recmin yarismim olmadig,®'® cariyelere elli celde cezasi gerektigi konusunda

ittifak oldugu®'® soylenmistir. Ciinkii ayetin acik anlammndan sadece evli olan

811 Nisa 4/25.

812 Resid Ruza, T efsiru’l-Menar, V/21,23.

813 {bn Kesir, Tefsiru 'l-Kur dni’l-Azim, 111/432-434; Meragi, Tefsiru’l-Merdgi, XVII/68.
819 Cessas, Ahkdamu’I-Kur dn, 11/234.

15 {bn Astr, et-Tahrir ve't-Tenvir, V/17.

816 o]-Endelust, el-Bahru’I-Muhit, V1/393.
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kolelerin cezalandirilmas: gerektigi belirgin ise de bu konuda bekar olanlarma da
ceza verilecegi konusu hadislerde agik¢a zikredilmistir.®'’

Her ne kadar Nur suresi Nisa suresinden sonra inmis olsa da, bu ayetin Nur
suresindeki zina haddiyle ilgili ikinci ayetten sonra indigi anlagilmaktadir. Ciinki
miifessirler bu ayeti hep Nur suresindeki ayeti temel alarak degerlendirmektedirler.
Hiirlere verilen cezanin yaris1 ancak bu sekilde anlasilabilmektedir. Buradaki ayeti
recmin olmadigina delil getirenler, mantiki bir yol takip ederek meseleyi ele almakta,
karsit goriiste olanlar ise siinneti delil getirerek, meselenin bekarlara verilecek ceza
ile kiyaslandigini soylemektedirler.

Ote yandan ceza verme konusunda kéleler ve cariyeler arasmda fark olup
olmadig1 da yine miifessirlerimiz tarafindan tartisilmistir. Bunlar arasinda herhangi
bir fark olmadig1 ve ikisine de ayn1 cezanin verilecegi dile getirilmekte,*'® bu konuda
aykir1 bir goriise rastlanmamaktadir. Zaten konum itibariyle her ikisi de ayni
durumdadir. Nasil ki hiir olanlara verilen cezada erkek kadin ayrimi yapilmiyorsa
kole ve cariyelerde de yapilmamasi en dogru olandir.

Celde vurulduktan sonra siirgiine gonderilip gonderilmeyecekleri konusunda ii¢
goriis vardwr: 1. Strgiine gonderilirler. 2. Siirgiine gonderilmezler. 3. Yarim sene
siirgiine gonderilirler (hiirlerin yarisi kadar).gl9 Yani her ihtimalde s6z konusu
olduguna gore buradan net bir fikir ortaya ¢ikarmak miimkiin degildir. O yiizden
tercih hakki bunlardan herhangi biri istikametinde kullanilabilir.

Bu sekilde ti¢ farkli goriisiin ortaya ¢ikmasinda, 6zgiir iradelerinin olmamasi
onemli bir etken olmus olabilir. Bir kdleyi veya cariyeyi siirgiine gdndermek onlar
icin bir 6dil gibi de anlasilabilir. Ciinkii o siire igerisinde efendilerine hizmet
edemeyecek ve daha 6zgiir bir hayat yasayacaklardir. Ayrica efendileri de bu siire

zarfinda hizmetini gérecek birinden mahrum kalacaklardir.

817 Sayis, Tefsiru Ayati’l-Ahkam, 11/82.
818 Rurtubi, el-Cami 'u li Ahkdmi’l-Kur’an, V1/241; el-Endelusi, el-Bahru’l-Muhit, V1/393.
819 fbn Kesir, Tefsiru’l-Kur dni’l-Azim, 111/441.
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5.2.3. Dullarin Cezasi

Dul erkek ve kadmlarin durumunu koleler ve cariyelerin hemen akabinde bu
baslik altinda zikredelim. Tefsiru’l-Mendr’da dullarm evliler kategorisine
almmadigin1 gérmekteyiz. Tefsirde, dullara verilecek ceza daha ¢ok fitrat acisindan
degerlendirmeye tabi tutulmustur. Bu baglamda fitrat agisindan akla uygun olan
seyin, dul birinin cezasinin evli birinin cezasi kadar agir olmamasidir, denmis ve
Yemen’de bazi bedevilerin, evli veya bakire biri zina ederse onu Oliimle
cezalandirdiklari, dul biri zina ederse ona Oldiirme cezasi vermedikleri gibi celde
cezas1 da tatbik etmediklerine dair bir uygulama 6rnek olarak verilmistir. Bunun
nedeni olarak da dullari, tabiatlar1 bakimindan evliler gibi gérmeyerek mazur kabul
etmeleri gosterilmistir.**°

Miifessir, olay1 insan kisiligi acisindan degerlendirdigi icin Yemen’deki bir
uygulamay1 ornek vermistir. Yoksa oradaki bir olay, dini anlamda bizim i¢in delil
teskil etmez. Her toplumun kendine 6zgii birtakim kurallar1 vardir. Bu kurallar bazen
bir dine dayanir bazen de toplumun kendi yapisindan kaynaklanir. Ama dini bir
hiiviyeti yoksa diger toplumlar i¢in herhangi bir baglayiciligi olamaz.

Diger miifessirlere gelince; dul olanlara da recm cezas1 verilmesi gerektigi
goriisii hakimdir.®' Dul biri zina ettigi takdirde ona yiiz celde ve recm cezalarinin
birlikte verilecegi de sdylenmistir.***

Evlilere recm cezast uygulanmasinin en biiyilk nedeni belki de, cinsel
ithtiyacini mesru yollardan karsilama imkaninin olmasidir. Ama dullarda boyle bir
imkan mevcut degildir. Bu nedenle evliler gibi degerlendirilmemesi mantiken dogru
gibi goziikkmektedir. Meseleye dair Hz. Peygamber’den acik bir s6z veya
uygulamanin sadir olmamasi da bu goriisii destekler mahiyette goziikmektedir.

Biitiin bunlardan sdyle bir sonuca varabiliriz. Tefsiru’l-Mendr’da dullarin
evliler gibi degerlendirilmediklerini rahatlikla s6yleyebiliriz. Bununla birlikte diger

tefsirlerdeki genel kanaate gore dul bir kisiye —erkek olsun kadin olsun- basindan

evlilik gectigi i¢in recm cezasi uygulanmalidir.

820 Resid Ruza, Tefsiru I-Mendr, V/22.

821 Kurtubi, el-Cami’u li Ahkdami’l-Kur’dn, V1/241; el-Endelusi, el-Bahru’I-Muhit, 111/206; ibn Kesir,
Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 111/437; Meragi, Tefsiru’l-Meragi, V1/206.

%22 Taberi, Camiu I-Beydn, V1/496.
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5.2.4. Livata’nin Cezasi

Dullara verilmesi gereken cezay: agikladiktan sonra konunun bir baska yoni
livata hakkindaki yorumlara gegelim. Tefsiru’l-Mendr’da Nisa suresindeki 16.
ayetten kastedilen seyin zina degil livata oldugu, buna gore livata yapan kisiye eziyet
edilmesi gerektigi goriisii dile getirilmistir. Tabii ki bu eziyetin tam bir Sl¢iisii
yoktur. Zamana ve mekana gore farkli sekillerde uygulanabilir. Ayrica livata ile ilgili
ayet geldigi zaman kendi zamanlarinda bdyle bir olay meydana gelmedigi icin
sahabenin onun hitkmiinii bilmediklerinden de bahsedilmektedir.*”

Mecelletu’l-Mendr’da ise konu daha ayrmntili olarak ele alinmakta, sahabeden
gelen rivayetlerde livata yapanin Oldiiriilecegine, recmedilecegine ve ateste
yakilacagna dair rivayetler zikredilmektedir. Ornegin, bir rivayette Hz. Ali’nin bu
fiili isleyeni recmettigi, halifelerden Hz. Ebubekir, baska bir defasinda Hz. Alj,
Abdullah b. Ziibeyr (r.a) ve Hisam b. Abdilmelik’in ise yaktiklar1 rivayet

edilmektedir.**

Buradan da anlasiliyor ki konuyla ilgili netlesmis bir hiikiim yoktur.
Tamamen igtihada dayali bir durum s6z konusudur. Dergide de bu durum dile
getirilmistir.

Diger miifessirlerin ¢ogunlugunun goriislerine baktigimiz zaman onlara gore,
livata olaymi yapanlara recm cezasi uygulanmalidir. Clinkii yapilan eylem zina
olayiyla esdegerdir. Fakat Tefsiru’l-Mendr’daki goriisiin aynis1t Miicahid tarafindan
da dile getirilmektedir. Ona goére Nisa suresi 16. ayet livata yapan iki adam
hakkmndadir.*”> Ama bu hiikiim, Hz. Peygamber’in “Lut kavminin yaptigimi yapani
yakalarsaniz, faili de mefulii de oldiriin™* hadisiyle degismistir de denmistir.**’
Livatanin, nesebin bozulmasi gibi bir sonucu dogurmamasi nedeniyle zinadan ayr1

olarak degerlendirilmesi ve ona gore cezalandirilmas: gerektigi de dile

getirilmistir.**®

823 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, IV/357,359.

824 Resid Riza, “Haddii’l-Livata”, MM, TV/508-510.

825 el-Endelusi, el-Bahru’l-Muhit, 111/204; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 111/387,437; Kutub,
Fizilali’lI-Kur’an, 111/1009.

826 Ebu Davud, Hudid 29; Tirmizi, Hudad 24.

827 Rutub, Fizilali'I-Kuran, TI/113.

828 Sayis, Tefsiru Ayati’l-Ahkam, 111/113.
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Nisa suretindeki ayet, icerigi itibariyle livata ile ilgili agik hiikiimler beyan
etmemekle birlikte konuyla ilgili oldugu yoniinde aciklamalar yapilmistir. Oysa
genel kanaate gore orada zina edenlerden bahsedilmektedir. Burada 6nemli olan
nokta, livata eyleminin zina olarak degerlendirilip degerlendirilmeyecegidir.
Tartisma da zaten bu noktada c¢ikmaktadir. Zina olarak degerlendirildigi zaman
cezasi bellidir. Ama zina degil de farkli bir eylem olarak kabul edildigi zaman sorun
biraz daha cetrefillesmekte, bundan dolay1 da cezanm niteligi konusunda degisik
goriisler ortaya ¢ikmaktadir.

Livata olayma baktigimiz zaman onun, zina fiilinden farkli sekillerde
degerlendirilmesinin daha dogru olacagi ortaya c¢ikmaktadir. Ciinkii livatada, zina
olayinda oldugu gibi neslin bozulmasi vb. bir durumun ortaya ¢ikmadigi
goziikmektedir. Livata tabii ki apacik bir ahlaksizliktir. Ama zina olayindan daha
farkli bir yapiya sahiptir. Bu nedenle onun degisik bir kategoride degerlendirilmesi
daha dogru olacaktir. Zamanin ve mekanin sartlarma ve de olayin meydana
getirecegi zararin boyutuna gore degisik cezalar verilebilir. Bu bazen eziyet etme
bazen 6ldiirme seklinde olabilir.

Biitiin bu goriislerden anlasilmaktadir ki, bu konuda livatanin cezasi sudur
diyebilecegimiz net bir hiikiim yoktur. Konuyla ilgili olarak farkli zamanlarda farkl
sekillerde fetvalar verilmistir. Ne sahabiler ne de sonraki alimler livata yapan kisilere

ne tiir bir ceza verilecegi noktasinda goriis birligine varamamuslardir.

5.2.5. Zina Cezasimmin Uygulanmasi i¢in Gerekli Sartlar

Son olarak ele alacagimiz baslik cezanin uygulanmas: i¢cin gereken sartlar
olacaktir. Tefsiru’l-Mendr’a gbre zina eden birine had cezas1 uygulanmasi i¢in diger
alimlerimizin de benimsedigi gibi dort erkek sahit gerekir. Kadmlarin sahitligi bu
noktada gecerli degildir. Had konusunda iki kadinin sahitliginin bir erkege denk

olmast s6z konusu degildir. Bu denklik hadlerin disindaki konular icin gegerlidir.**

829 Resid Ruza, Tefsiru I-Mendr, IV/356.
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Diger miifessirlere gelince; onlara gore de dort adil Miisliiman sahit gerekir.**
Ayrica sahitler erkek olmalidirlar.®' Sahitlerin sadece erkek olmalari yetmez,
gilivenilir olmali, yani daha 6nce yalanci bir sahitlikte bulunmamis olmali, iffetsiz
olmamali, sanmiga kars1 kisisel bir kini ve diismanligi da bulunmamalidir. Yine
sahitler, zaman yer ve sugu isleyenlerin kimlikleriyle ilgili olarak goriis birligi

halinde olmalidirlar.®*?

Kadinlarin bu konuda sahitliginin kabul edilmemesi, onlar1
fuhustan, suctan ve cezadan uzak tutmak i¢indir.**?

Zina sucu sadece sahitlerle degil baska sekillerde de sabit olur. Bunlar1 su
sekilde srralamak miimkiindiir:

1. ikrar ile. Hz. Peygamber’in uyguladigi cezalar daha ¢ok bu sekilde olmustur.

2. Kadinm evli olmadan hamile kalmast ile.®*

Uygulamaya baktigimiz zaman daha ¢ok ikrar ve evlenmeden hamile kalma
sonucu ceza uygulandigmi gérmekteyiz. Sahitlerle ceza uygulanmasi pratik agidan
kendisine pek yer bulamamistir. Bunun nedeni dort kisinin, zina olayma bizzat
gorerek sahitlik yapmasinin olduk¢a zor olmasindandir.

Ikrar konusunda kélenin durumu hiir insanm durumu gibi kabul edilmektedir.
Koéle zina ettigini ikrar eder ama sahibi inkar ederse ona yine de had cezasi

uygulanir.**

Ciinkii 6nemli olan kisinin kendi ikraridir. Sahibi onun her yaptigma
sahit olamaz.

Ciftlerin ayn1 yatakta yakalanmasi, birbirlerini oksamalar1 veya ¢iplak sekilde
bulunmalar1 onlar1 zina suclusu saymak icin yeterli degildir. Ciftlerin zina yapip
yapmadiklarini tespit etmek icin tibbi muayeneden ge¢irme yoluna da gidilmez.

Yakalananlar su¢ludurlar ama cezalari zina cezasi degildir.**

Ciinkii zina cezas1 ¢ok
agir bir suctur. Onlara taziren farkli bir ceza uygulanabilir.

Zina fiilinde dort sahit bulunmasinin sart kosulmus olmasinin ii¢ sebebi vardir:

830 Zemahsert, El-Kessaf, 1V/265; Kurtubi, el-Camiu li Ahkami’l-Kur’an,V1/138; Sabini, Ravdiu’l-
Beydn, 11/46.

81 Kurtubl, el-Cami’u li Ahkdmi’l-Kur’dn, V1/139; Kutub, Fizilali’l-Kur’an, 111/110; Sabani,
Ravdaiu’l-Beyan, 11/46.

832 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur'an, 111/466-467.

833 Meragl, Tefsiru’l-Merdgi, V1/206.

834 Meragi, Tefsiru’l-Merdgi, XVIII/68.

835 Rurtubi, el-Cdmi 'u li Ahkdmi’l-Kur’dn, V1/240.

836 Mevdadi, Tefhimu 'I-Kur an, 111/461.
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1. Zina, gizli olarak islenen bir sugtur. Bu tiir suglarda titiz davranilmazsa
insanlar birbirlerine ¢ok kolay bir sekilde iftira atabilirler.

2. Toplumda faziletin hakim olmasin1 saglamak i¢in suclar miimkiin
oldugunca gizlenmelidir. Ag¢iga ¢iktiZ1 zaman diger insanlar da su¢ islemek icin
kendilerinde cesaret bulacaklardir.

3. Islam, insanlara tovbe kapisim hep agik tutmustur. Bu nedenle ceza
gorecek bir kisi ancak bu sucgu aligkanlik haline getirdigi zaman ceza almaktadir.
Ciinkii bir defa yapan kisinin tespit edilmesi oldukca zor bir olaydir.**” Yani bir defa
su¢ isleyen kisiyle bircok defa suc¢ isleyen kisinin yakalanma ihtimali ayni
olmayacaktir.

Bir diger husus zina eden kisinin akilli, biilug cagina gelmis ve hiir olmas1 da
gerekir.838 Recm cezasinin uygulanmasi i¢in su¢lunun sahih nikahla evlenmis olmasi
da gereklidir.*** Ayrica nikahtan sonra karisiyla cinsel iliskide bulunmus olmasi da
bir baska zorunluluktur.**® Hir, Miisliman, bulug ¢agma gelmis, akilli bir kisi,
cariye, kiiciik kiz, deli veya gayr-i miislim bir kadinla evlenerek cinsi temas yapsa,
muhsan olmus sayilmaz. Kadm i¢in de ayni durum séz konusudur.**' Her iki tarafta
gerekli sartlar1 tagimalidir.

Yine cezanm uygulanmasi i¢in kisi sugu, kendi iradesiyle islemis olmalidir. Bu
noktada kadinlarla ilgili herhangi bir goriis ayriligi olmamakla birlikte, erkeklerle
ilgili goriis ayriliklar1 vardr. Yani erkek, kendi istegi olmaksizin cinsel iligkide
bulunamaz anlayis1 alimleri boyle bir diisiinceye itmistir. Ama kadin kendi istegi olsa
da olmasa da cinsel iliskide mahal olabilir. Sucglu itirafin1 geri alirsa, cezanin
uygulanmasmdan vazgecilir. Bu geri alig, cezanin uygulanmasi esnasindaki acidan
meydana gelse bile durum degismez.m2 Ciinkii sucu isledigine dair sliphe meydana
gelmistir. Cezanin uygulanmasi i¢in ise higbir siiphenin olmamasi gerekmektedir.

Sonug olarak, zina haddi uygulanmasi i¢in sartlarin agirlastirildigini, hatta
uygulamanin sadece ikrar ve evlilik dis1 hamile kalma sonucu gerceklestigini

sOylemek miimkiindiir. Hem Tefsiru’l-Mendr’da hem de diger tefsirlerde yer alan

837 Ebu Zehra, Islam Hukukunda Su¢ ve Ceza, 1/67-68.
838 Razi, Mefditihu I-Gayb, XV1/498.

839 Meragi, Tefsiru’l-Merdgi, XVIII/68.

849 Mevdadi, Tefhimu 'I-Kur an, 111/462.

81 Aksit, Islam Ceza Hukuku ve Insani Esaslari, s.74.
2 Mevdadi, Tefhimu I-Kur an, 111/464,469.
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aciklamalar 1s18inda, =zina cezasinin uygulanmasinin  miimkiin oldugunca
zorlagtirilmasinin  gerekliligi noktasinda fikir birligine varildigin1 soylememiz

miumkiindiir.

6. Zina Iftirasi’nin Cezas1 (Haddii’l-Kazf)

Calismamizin son basligi, zina ile dogrudan baglantili olan zina iftirasidir.
[ftira, bir insanin yapabilecegi en kiiciik diisiiriicii, en agir suglardan biridir. Normal
yapidaki bir insanin bdylesine insan haysiyetine yakigsmayacak bir davranista
bulunmas1 beklenemez. Ancak kisiligi bozuk, psikolojik sorunlar1 olan kisiler boyle
bir davranis ortaya koyabilir.

Iftira biiyiik bir suctur. Ama iffete iftira daha biiyiikk bir sugtur. Insami zina
iftirasnda bulunmaya sevk eden c¢esitli faktorler vardir. Ornegin kiskanglik,
cekememezlik, intikam duygusu, kisiyi toplum oniinde kiigiik diisiirme gibi. Fakat bu
faktorlerin higbirisi, bagkasina iftira etmek i¢in mazeret olamaz.

[ftiranin birkag yonii vardir. Had cezasmi gerektiren iftira, iffetli birine zina
isnadinda bulunmak veya onu nesepsizlikle su¢glamaktir. Bu ikisinin disinda yapilan
iftira icin ise tazir cezasi verilir.**’

Bu iftira gesitlerinden en agir olani, Allah (cc) hakkinda olumsuz sézler sarf
etmek, zatina yakigmayacak sekilde ithamlarda bulunmaktwr. Kur’an’da bunun
affedilmez bir giinah oldugu haber verilmektedir, “Allah, kendisine ortak kosulmasini
bagislamaz, bundan baskasini diledigine bagislar. Allah'a ortak kosan da gercekten
biiyiik bir giinah islemistir.”**

Bu ayette Allah (cc)’a sirk kogsmak Ona yapilabilecek en biiyiik iftira olarak
kabul edilmektedir. Bu davranis ayrica affedilemez bir hatadir da. Eger 6lmeden
once tovbe edilmezse ebedi hiisrani beraberinde getirmektedir. Yapilan bu davranisin
biiyiik bir su¢ olarak kabul edilmesi anlasilabilir bir durumdur. Ciinkii herhangi bir

kulun, kendisini yaratan ve yasamasi i¢in her tiirli imkanmi saglayan yaraticisi

3 Udeh, Islam Ceza Hukuku ve Beseri Hukuk, 111/362.
54 Nisa 4/48.



203

hakkinda tiim bu gergekleri inkar ederek baskaldirmasi, ona kafa tutmasi, en biiyiik
haksizliklardan biridir. Bu nedenle cezasi da agir olmaktadir.

Ikinci iftira cesidi ise herhangi bir kisi hakkinda, yapmadig1 bir seyden dolay1
haksiz ithamlarda bulunmaktir. Bu iftiranin biraz daha ileri agsamasi, kendi isledigi
bir sucu baskasinin {izerine atmaktir. Bu iftira ¢esidi de Kur’an’da giinah olarak
kabul edilmektedir, “Kim bir hata, ya da giinah isler de sonra onu bir su¢suzun
listiine atarsa, muhakkak ki biiyiik bir iftira ve agik bir giinah yiiklenmis olur. %

Burada iki tiirlii glinah vardir. Birincisi o glinahi kendisinin islemedigini iddia
ederek yalan sdylemek, ikincisi ise sugu baskasina atmaktir. Her ikisi de biiyiik
gilinahlardandir. Ayrica insan haysiyetine yakismayan yanlis bir davranistir.

[ftiranin {i¢iincii bir sekli daha vardir ki o, insana yapilabilecek en biiyiik
kotiiliiklerden biridir. Bu iftira, bir erkek veya kadini, yapmadigi halde zina yapmis
gibi gostererek veya nesebinin bozuk oldugunu sdyleyerek toplum igerisinde ahlaksiz
bir kisi gibi lanse etmektir. Diger iki iftira ¢esidi i¢in diinyada herhangi bir had cezasi
takdir edilmemekle birlikte bu gesit iftira i¢in diinyada da had cezas1 belirlenmistir.
Bu durum, boyle bir iftiranin ne kadar agir bir sorumluluk gerektirdigini ortaya
koymaktadir: Konuyla ilgili ayette Allah (cc), “Namuslu kadinlar: zina ile suglayip
da sonra (bu su¢lamalarimi ispat igin) dort sahid getirmeyenlere seksen degnek
vurun ve artik onlarin sahidligini asla kabul etmeyin. Onlar yoldan ¢tkmis
kimselerdir. Ancak bundan sonra tévbe edip uslananlar hari¢. Ciinkii Allah ¢ok
bagislayan, ¢ok esirgeyendir.”®*® Ayni surenin devaminda yer alan baska bir ayette
ise, “O namuslu, bir seyden habersiz, inanmis kadinlara zina iftira edenler, diinya'da
da ahirette de la'netlenmislerdir. Onlar icin biiyiik bir azab vardir."**" buyrulmak
suretiyle boyle bir suca tevessiil edenler siddetli bir sekilde uyarilmaktadir.

Zina iftirasi, hadislerde de biiyiik giinahlar arasinda say11m1§t1r.848 Ciinkii
insanoglu onurlu bir varliktir. Onun bu konumuna zarar verecek olan sey, serefine laf
getirebilecek bir sekilde itham edilmesidir. Ahlaki bozuk insanlar i¢cin boyle bir iftira
cok anlam ifade etmeyebilir. Ama namuslu bir hayat yagsamaya calisan insan ig¢in

bdyle bir davranis ona yapilabilecek en biiyiik kétiiliiklerden biridir.

845 Nisa 4/112.

846 Nur 24/4-5.

847 Nur 24/23.

8% Buhari, Vesaya 23.
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Ayrica iftira, hadislerde diger giinahlardan farkli olarak ele alimmis ve kul
hakkini ihlal eden suglardan biri olarak kabul edilmistir.**” Kul haklar1 arasinda
sayllmasi, yaratici tarafindan affedilmeyen bir giinah olmasi anlamina gelmektedir.
Ancak iftiraya ugrayan kisiden helallik alinirsa o sekilde boyle bu giinahin
sorumlulugundan kurtulunabilir.

Kazf sucuna verilecek ceza, toplumu dort ¢esit fesattan korumaktadir:

1. Toplum i¢inde ¢irkin seylerin yayilmasi,

2. Gilinahsiz, masum insanlara asilsiz iftirada bulunulmasi,

3. Toplumdaki haya ve utanma duygusunun zedelenmesi,

4. Iftiralar toplumda daha ¢ok itibar sahibi insanlara yapildig1 igin kalbi zay1f
kimselerin kolaylikla herkese iftira edebilmesi.**°

Zina iftirasi, zarar1 ¢ok yonlii glinahlardan biridir. Hem toplum i¢in hem aile
icin, hem de iftiraya ugrayan kisi i¢in biiylik zararlar meydana getirmektedir. Bundan
dolay1 boyle bir sug icin kazif cezas1 ongoriilmiisiir. Kazif cezasi, seref ve haysiyeti,

1rz ve namusu, aile diizenini satasmalardan korumak amacini giitmektedir.

6.1. Zina iftiras1 Cezasimin Tarihsel Gelisimi

6.1.1. Hz. Peygamber’den Onceki Durum

Tarihsel gelisimde ilk ele alacagimiz baslik cahiliye donemindeki uygulama
olacaktir. Hz. Peygamber’den onceki donemde Mekke cahiliye toplumunda akil
almaz anlayiglarin var oldugunu bilmekteyiz. Bunlardan bir kismi tiim toplumu
ilgilendirirken bir kism1 sadece bazi insanlarla smirli kalmistir. Ornegin kisilere
sugsuz yere, yargilamadan cesitli iftiralar atildigmna sahit olmaktayiz. Ozellikle
kadmlar konusunda c¢ok daha kolay bir sekilde haksiz uygulamalara tevessiil
edilmekteydi. Ciinkii kadinlar —Hz. Hatice gibi bazi kadinlar hari¢- toplumda ikinci
smif vatandas olarak kabul ediliyorlar, adeta bir esya gibi alinip satilabiliyorlardi.
Goriislerini dinleme veya savunmalarini alma gibi bir durum s6z konusu olmadigi

icin de hemen suglu gibi goriilebiliyorlard.

**” Miislim, Birr 60.
839 Ebu Zehra, Islam Hukukunda Su¢ ve Ceza, 11/84-85.
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Bu donemde, aile hayatin1 tehlikeye sokacak sekilde insanlari {izen, hatta
cinayetlere sebep olan iftiralar s6z konusuydu. Insanlar, bir kadinla bir erkegin
konustuklarin1 goriince hemen dedikoduya baslar ve o kadmlarin namuslarma dil
uzatirlardl. Cocugun babaya benzememesi durumunda da ayni seyi yaparlardi.®’
Hatta bunun kalmtilarin1 Hz. Peygamber doneminde de gérmekteyiz. Babasiyla farkl
renkte olan siyahi Usame b. Zeyd (r.a), bu nedenle iftiraya ugramis fakat insanin
yapist hakkinda bilgi sahibi olan birisi, onlarin iizerleri ortiilii oldugu halde sadece
ayaklarina bakarak bunlar birbirlerindendir, demek suretiyle bu iftiralara son noktay1
koymustur.852

[ftiranin bu sekilde kolayca yapilabildigi bir toplumda, iftira atan kisiye
herhangi bir ceza verildigine dair bilgiye ise rastlanmamaktadir. Boylesi bir ortamda
kadinlarin hakkini savunmak ise pek rastlanir bir durum degildi. Daha 6nce de zaman
zaman degindigimiz gibi, o toplumda hak elde etmek icin giiclii olmak gerekiyordu.
Merkezi otoritenin olmadigi bu yapi1 icerisinde giiglii kabileler, bu avantajlarni

kullanarak istediklerini elde edebiliyorlardi.

6.1.2. Hz. Peygamber’in Uygulama Sekli

Cahiliye doneminin ardindan Hz. Peygamber’in konuyla ilgili uygulamalarmi
izah etmeye calisalim. Insanlik igin biiyiik bir ayip olan zina iftiras1 hakkinda Hz.
Peygamber’in ¢ok agir ifadeleri olmustur. Bunlardan birinde, iffetli kadinlara zina
iftiras1 atmayi, insani helake gotiiren yedi davranis arasinda saymustir.®> Getirecegi
zararm biiyiik olmasi bdyle bir sonucu dogurmaktadir. Sadece diinyada verilecek
ceza onun ic¢in yeterli degildir. Boylesi bir iftiraya basvuran kisi, adeta kendisini
atese atmaktadir.

Hz. Peygamber, zina iftiras1 sebebiyle kazf cezasini bizzat uygulamustir. Ibn
Abbas (r.a) anlatiyor, “Bekr Ibn Leys kabilesinden bir adam, Restilullah'a gelip, dort
defa itiraf ederek, bir kadmnla zind yaptigini soyledi. Restlullah, ona yiiz celde

vurulmasina hiikkmetti. Zira adam bekardi. Sonra, kadm aleyhine delil sordu. Kadin,

1 {bn Astir, et-Tahrir ve't-Tenvir, XVIII/158; Karaman, Kur’an Yolu, IV/54.
852 Nesai, Talak 51.
853 Buhari, Hudad 44-45; Ebu Davud, Hudid 34.
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“Ey Allah'in Restlii! Vallahi yalan sdyliiyor" dedi. Bunun iizerine, Resilullah, adami
iftira (kazf) haddine, yani seksen celdeye mahkim etti."®*

Bu olay hem zina iftiras1 hem de zina sugu i¢in 6rnek teskil edebilecek bir yap1
arz etmektedir. Yani bir kisi ben falan kisiyle zina yaptim dedigi zaman ikisine de
hemen had uygulanmaz. Bir kisinin ifadesi —o kisi olaym i¢inde dahi olsa- baska
birine ceza uygulanmasi i¢in yeterli kabul edilmez. Konu arastirilir, eger iddia edilen
olay dogrulanirsa had tatbik edilir. Dogrulanmazsa iddia sahibinden hesap sorulur.

Bahsi gegen konuya 6rnek teskil edebilecek bir bagka olay yine Hz. Peygamber
zamaninda vuku bulmustu. Bu olay, Hz. Aise (r.a)’nin, tarihe “ifk” hadisesi olarak
gecen bir olayla biiylik bir iftiraya maruz kalmasiydi. Daha sonra da iftiraya ugradigi,
hakkinda ayet nazil olmasiyla acikliga kavusmustu. Iste bu olay1 ve sonucunu kendisi
sOyle anlatmaktadir, “Maruz kaldigim iftiradan beni temize ¢ikaran vahiy indigi
zaman, Resilullah minbere ¢ikip, durumu hatirlatt1 ve ilgili ayetleri (Nur 11-23)
okudu. Minberden inince iki erkek ve bir kadina kazf haddi vurulmasini emretti. Ve
derhal icra edildi. Burada hadd icra edilen sahislar Hassan Ibn Sabit, Mistah Ibn
Usase ve Hamna Bintu Cahs (r.a) idi."®*

Bu olay, toplumda biiyiik calkantilara sebep olmustur. Ummet biiyiikk bir
imtihandan gecirilmis ve sonunda da hakkinda ayetler nazil olmustur. Iftiraya
ugrayan kisinin Hz. Peygamber’in esi olmasinin bunda biiyiikk payr vardir. Bu
rivayet, olaymm c¢ok daha ayrintili bir sekilde anlatildig1 bir¢ok kaynaktan bize
gelmistir. Iftira atan kisilerin sayis1 ne kadarsa hepsine had cezas1 uygulanmasi ve bu
konuda ayrim yapilmamasi rivayetin bize ogrettikleridir. Ciinkii Hassan ibn Sabit
onemli bir sahabidir. Ayn1 zamanda sairdir. Hz. Peygamber’in yaninda 6nemli bir
konuma sahiptir. Ama bu bile onun cezalandirilmasina engel teskil etmemistir.

Bu 6rnek rivayetlerden sunu anliyoruz ki Hz. Peygamber, zina iftirasi suguna
hicbir zaman taviz vermemis, bunu hem sozleriyle hem de uygulamalariyla

gostermistir.

854 Ebu Davud, Huddd 31.
855 Ebu Davud, Hudid 35.
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6.1.3. Dort Halife Doneminde Uygulanma Sekli

Hz. Peygamber donemiyle ilgili verdigimiz bu bilgilerden sonra simdi de dort
halife doneminde nasil bir uygulama olmus ona bir goz atalim. Zina iftiras1 sugu
isleyen kisilere hem rasid halifeler doneminde hem de sonraki donemlerde had cezasi
uygulandigma sahit olmaktayiz. Ebi'z-Zinad (r.a) anlatiyor, “Omer Ibn Abdilaziz
iftira sebebiyle bir koleye seksen celde vurdu. Ebl'z-Zinadd der ki, “Bu hiikiim
hakkinda, Abdullah ibn Amir Ibn Rebia'ya sordum. Bana su cevabi verdi, “Ben,
Osman Ibn Affan ve sonra gelen diger halifelerin zamanlarina yetistim, hig birisinin
iftira sebebiyle kdleye kirktan fazla vurdugunu gérmedim!"®*

Buradaki farkli uygulamanin sebebi, kolelere verilecek cezanin nasla sabit
olmayip igtihadla belirlenmis olmasidir. Konu ayet ve hadislerde ge¢gmedigi igin,
daha sonraki alimler, kolelere ve cariyelere, diger had cezalarinda hiir birine
uygulanan haddin yaris1 uygulandigi i¢in onlara kiyas ederek kirk celde vurulmasi
gerektigi kanaatine varmiglar ve bu goriis bliylik c¢ogunluk tarafindan kabul
gormiistiir. Ama Omer Ibn Abdilaziz (r.a) kdleleri de hiirler gibi cezalandirmustir.
Hangi sartlarda bunu uyguladigmi bilemiyoruz. Belki yarisini had, yarismi tazir
cezasi seklinde de uygulamis olabilir. Belki de farkl bir ictihad olarak seksen celde
vurulmasi gerektigi kanaatine varmustir.

Yine rasid halifeler doneminde, sadece sdylenen s6zden dolayr degil herhangi
bir hareketle iftira imasinda bulunmaktan dolay1 da kazf haddinin uygulandigini
gdrmekteyiz. Bunun 6rnegi Hz. Omer ve Hz. Ali doneminde yasanmus ve her ikisi
de, isaretle iftirada bulunan icin had cezasi uygulamslardir.®>’

Elbette ki onemli olan yapilan eylemin doguracagi sonuctur. Zina iftirasi
anlamina gelebilecek her davranis bu kapsamda degerlendirilir. Bu durum, gerek Hz.
Peygamber gerekse dort halife doneminde, zina iftirasina ne kadar 6nem verildiginin
gostergesidir. Hicbir sekilde tavizin, bir baska deyisle affin s6z konusu olmadigi
ender konulardan biri de budur. Insanin onurunu, serefini, itibarmi korumanm ne

kadar 6nemli oldugunun da en agik gostergesidir.

856 Muvatta, Hudad 17.
7 Mevdadi, Tefhimu 'I-Kur an, 111/485.
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Sonug olarak sunu sdyleyebiliriz: Ister sdzle, ister hareketle meydana gelmis
olsun, yapilan zina iftirasindan dolay1, Hz. Peygamber doneminde oldugu gibi, dort
halife doneminde de zina iftiras1 {izerinde titizlikle durulmus ve bu konuda tavizsiz

bir sekilde ceza uygulanmaya devam edilmistir.

6.1.4. Niizul Siireci

Hz. Peygamber ve dort halife donemi uygulamalar1 i¢in temel teskil eden
ayetlerin izahatini ise bu baslik altinda ele alacagiz. Kazf ile ile ilgili Nur suresi 4.
ayetini, niizul siireci acisindan aynmi surenin devaminda yer alan ve 11. ayet ile
baslayan itk hadisesinin anlatildig1 ayetlerle birlikte diisiinmek gerekir. Ciinkii bu
ayetler, birbirleriyle dogrudan baglantihidirlar. ifk hadisesinde Hz. Aise (r.a)’ye
biiyiik bir iftirada bulunulmus, daha sonra Allah (cc), bu ayetleri indirmek suretiyle
kendisinin iffetli bir kadin oldugunu vurgulayarak yapilan iftiralara kars1 Hz. Aise
(r.a)’yi temize c¢ikarmistr. Bunun sonucu olarak da iftirada bulunanlar
cezalandirilmis ve Miisliimanlar bir daha bdyle bir hataya diismemeleri konusunda
uyarilmistir.

Ifk olayinda cezalandirilan kisiler, kazf haddini anlatan ayetin hiikmiine gore
cezalandirilmislardir. Bunu su sekilde ispat edebiliriz. Ifk olayr nedeniyle
cezalandirilan kisilerin sayis1 tictiir. Yani dort sahit sinirina ulagsmamistir. Bu nedenle
eger bu ayet itk ayetleriyle birlikte gelmemis olsayd: Hz. Peygamber, sahit sayisi
dorde ulasmadigi icin bu ii¢ kisiyi daha 6nce cezalandirirdi. Fakat konuyla ilgili ayet
olmadig: icin, kazf haddinin hangi sartlarda ve ne sekilde uygulanacagmi bildiren
ayet gelinceye kadar iftira atan kisileri cezalandirmamastir.

Diisiincemizi destekleyen bir rivayet kaynaklarda gegcmektedir. Bu rivayet Said
b. Ciibeyr’den gelmistir. Buna gore ayet ifk hadisesi iizerine nazil olmustur. Fakat
ayetin niizul sebebiyle ilgili olarak baska bir rivayette, Uveymir’in karis1 hakkinda
nazil oldugu da séylenmistir.*® Bu goriisii destekleyen baska rivayetler de vardir.*’

Her ne kadar farkli bir niizul sebebi kaynaklarda gec¢iyor olsa da kazf ayetinin,

ifk hadisesi iizerine geldigi fikri daha makul ve anlasilir goziikmektedir. Niizul

838 Cetiner, Fatiha'dan Nas’a Kadar Esbdabi Niizul, 11/630.
859 Taberi, Camiu'l-Beydn, XVII/161.
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sebebi olarak gosterilen diger olayla ilgili hem fazla bilgimiz yoktur hem de ifk

hadisenin igerigi ayetin bu olayla baglantili olma ihtimalini gii¢lendirmektedir.

6.2. Zina iftiras: Ile Tlgili Meseleler

6.2.1. Iftiranmin Biiyiik Bir Su¢c Olmasi

Tarihsel gelisimin hemen ardindan konuyla ilgili meseleleri tek baglik altinda
burada isleyecegiz. Tefsiru’l-Mendr’da zina iftirasiyla ilgili herhangi bir bahis
olmamakla birlikte genel olarak iftiranin, ne kadar biiylik bir su¢ oldugu iizerinde
durulmaktadir. Iftiranin daha ¢ok yalan ve bozgunculuk anlamlarinda kullanildigi,
bunun sebebinin ise dogru olan bir seyi kesip paramparca etmek anlamma geldigi
dile getirilmektedir. Bu kapsamda sirk’in de ne kadar biiyiik bir iftira oldugundan
bahsedildikten sonra Allah (cc)’a ortak kosmanin s6z olarak yalan, fiil olarak da
bozgunculuk  diye nitelendirilebilecek  bir  hadise oldugu noktasinda
yogunlasiimaktadir.*®

Insanlara normal bir durumla ilgili olarak atilabilecek iftiray1 ¢ok ¢irkin ve
yanlis bulan bir anlayisin, sugsuz, masum iffetli bir miisliimana, onun hayatini altiist
edecek derecede namusla ilgili bir iftira atilmasini elbette ki daha yanlis bulacagi
muhakkaktir. Bundan dolay1 bizde Abduh ve Resid Riza’nin zina iftirasina karsi
verilmesi gereken cezalar1 cok dogru ve gerekli goreceklerine dair bir kanaat
uyanmaktadir. Islam toplumunun olusumuna, oradaki diizene ve onun merkezinde
yer alan insana biiylik 6nem veriyor olmalar1 bizi bdyle bir anlayisa sevk etmektedir.

Diger tefsirlere baktigimizda buralarda iftira konusunda 6nemli agiklamalara
sahit olmaktayiz. Onlara gére Nur suresindeki ayette kadinlara yonelik iftiradan
bahsedilmekle birlikte, iftira edilen erkeklerin de bu kapsama girdigi konusunda
fakihler arasinda goriis birligi vardir. Iftira eden kisi agisindan baktigimizda ise,
sadece erkeklerin iftira etmesi degil, kadmnlarin da iftira etmesi ayni1 kapsamda

861

degerlendirilmelidir.” Kadmlara iftira edilmesi daha yaygin oldugundan ayette

860 Resid Ruza, T efsiru’l-Menar, V/123.
81 el-Endelusi, el-Bahru’l-Muhit, V1/396; Cessas, Ahkdmu’l-Kur’dn, 111/394; Mevdadi, Tefhimu I-
Kur’an, 111/482.
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kadinlardan bahsedilmistir, denmektedir.*®*

Ayrica cahiliye doneminde kadinlara
deger verilmemesi ve ¢ok kolay bir sekilde iftiraya ugramalar1 da onlarin ayette 6n
plana ¢ikmalarinda nemli bir etken oldugu,*® kélelere ise hiirlerin yaris1 kadar ceza
verilmesi gerektigi*** soylenmistir.

Dogrusunu sdylemek gerekirse erkekler, toplumda kadinlara gore daha aktif bir
konumda yer almalar1 nedeniyle haklarm1 kadinlara gore daha kolaylikla
savunabilmekte, kadmlar ise kendilerini savunma konusunda sikint1 ¢gekmektedirler.
Bu nedenle, onlarin haklarin1 savunma adina ayette kendilerinden bahisle konu ele
alimmaktadir.

Iftira eden kisi erkek olsun kadim olsun dort sahit getiremedigi zaman kendisine
seksen celde vurulur. Kole ve cariyelere uygulanacak cezanin miktar1 konusunda da
yine genel kanaat erkeklere verilecek cezanin yarisi olacag: seklindedir.®®

Bu aciklamalardan hareketle sunu rahatlikla soyleyebiliriz ki, kazf haddinin
uygulanmasmin gerekliligi noktasinda alimlerimiz arasinda herhangi bir fikir ayrilig1
goriilmemektedir. Clinkii herkes, kazfin ne kadar biiyilik bir giinah ve su¢ oldugunun
farkindadir ve bu sucu isleyenlerin cezalandirilmalarinin gerekli oldugunu
disiinmektedir. Diger tefsirlerde bu sekilde bir anlayis yer almakla birlikte Tefsiru’l-
Mendar, kazf ayetinin yer aldigi bolimii icermediginden orada bu konuyla ilgili
ayrintili bilgi yer almamakta, sadece iftira ile ilgili diger ayetler baglaminda, bu
konuda agiklamalar yapilmakta ve iftiranin ne kadar bliyiikk bir giinah oldugu

tuzerinde durulmaktadir.

862 Elmalil, Hak Dini Kur’an Dili, V/3479.

%3 {bn Astr, et-Tahrir ve t-Tenvir, XVIII/159.
864 Cessas, Ahkdmu’l-Kur’an, 111/396.

835 Sayis, Tefsiru Ayati’l-Ahkam, 111/127.
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SONUC

Muhammed Abduh, Misir’da yetismis dnemli miifessir ve miitefekkirlerden
birisidir. Sadece bulundugu iilkede degil biitiin islam cografyasinda, olusturdugu
disiince hareketiyle biiyiik etkiler meydana getirmistir. Diisiince yapisinin
olusmasinda Cemaleddin Afgani’nin de rolii inkar edilemez. Ogrencisi ve takipgisi
Muhammed Resid Rizd ise adeta calismalarinin tamamlayicis1 ve fikirlerinin
kitaplagtiricist olmugtur.

Bahsi gecen iic miiellif, akil merkezli bir diisiince yapisina sahiptirler.
Olaylarin degerlendirmesini ve meselelerin ¢ézliimiinii bu agidan ele almaktadirlar.
Bu noktada en biiyiik bagvuru kaynagi olarak Kur’an’daki akletmeyi ve diisiinmeyi
tavsiye eden ayetleri gormektedirler. En nihayet saf, bozulmamis, sade bir islam
anlayisimi topluma yerlestirmek amaciyla yola ¢ikmuglardir. Bunu gerceklestirmek
icin de sonradan ortaya ¢ikan ve dinle bagdasmadigini diisiindiikleri bircok yenilige
cephe almislardir. Istedikleri sey, mezheplerin ortaya ¢ikardigi ve dini yasanmaz hale
getirdigini  diigiindiikleri fikih anlayislarinin = yerine Peygamber ve sahabe
donemindeki saglam ve sahih Islami yasantinin yeniden Miisliiman toplumuna
egemen olmasidir.

Abduh ve Resid Rizd akiminin, Miisliman yasamina kendi diisiindiikleri
cercevede bir dini ve fikri anlayis1 egemen kilmak i¢in Onerdikleri ve hatta bizzat
uyguladiklar1 en etkili yontem egitimdir. Bu konuda birgok faaliyetin igerisinde yer
almislardir. Hem var olan egitim kurumlarini 1slah etmek hem de buna ilaveten yeni
egitim kurumlar1 a¢gmak suretiyle bu diisiincelerini hayata geg¢irmenin ¢abasi
icerisinde olmuslardir. Bir diger faaliyetleri, -6zellikle Resid Rizd’nin cabalar1
sonucu- kitaplar yaymnlamak ve dergiler ¢ikarmak suretiyle diisiincelerini daha genis
kitlelere ulastirma c¢abasi igerisine girmeleridir.

Ortak calismalarindan biri olan Tefsiru’l-Mendr ise geride biraktiklar1 en
onemli eserdir. Bu tefsir bazi noktalarda elestiriye ugramis olsa da igerisinde yer alan
Ozgiin fikirlerle ilim diinyasina 6nemli katkilar sunmustur. S6z konusu elestirilerin
dikkat ¢ekenlerinden birisi, biktiric1 derecede uzun agiklamalar yapilmasi, bir digeri
ise ayetler izah edilirken akla c¢ok genis yetkiler verilmesidir. Bununla birlikte

tefsirin olumlu yonlerini de vurgulamak gerekir. Her ne kadar Kur’an’in tamamini
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tefsir edememislerse de hemen her alandaki fikirlerini bu c¢aligmalarinda dile
getirmislerdir. Tefsirde dikkat ¢eken yaklasimlardan birisi de had cezalar1 hakkinda
ileri stirdiikleri yorumlar ve teklif ettikleri hiikiimlerdir. Bu konudaki agiklamalar1 ile
onlar, islam Ceza Hukuku’nun geneli hakkinda fikir verebilecek bir yorumlama
anlayis1 ortaya koymuslardir. Oyle ki, bazi1 cezalar hakkinda, o cezalarla ilgili ayetler
tefsirin igerisinde yer almasa dahi, icerik olarak benzer ayetleri aciklarken genis bir
bilgilendirme yapmislardir.

Abduh-Resid Riza c¢izgisinin had cezalarina yaklasimlarini inceledigimiz bu
calismamizda su sonuglara ulasmis bulunuyoruz: Had cezalar1 konusunda ¢ogu
zaman genel kabule uygun yorumlar yapmislardir. Ciinkii had cezalari, toplumsal
diizeni saglamada 6nemli bir igleve sahiptir. Onlar da toplumsal projelerle yola
ciktiklar1 i¢in bu konuda goriislerini ayrintili olarak ortaya koymuslardir. Kur’an’da
aciklanan bir¢ok cezayr oldugu gibi kabul ederek farkli fikir beyan etmemisler, bazi
kapaliliklarm oldugu ve bu kapaliligin siinnetle aciklandigi durumlarda ise
kendilerine 0zgii bakis acilariyla akli bir yontemle konuyu izah etmeye
calismiglardir. S6z konusu yorum farkliligi, oOzellikle recm cezasma dair
aciklamalarinda kendisini ¢ok net bir sekilde gdstermistir. Ornegin, recm cezasi
konusundaki rivayetler hakkinda ciddi elestirileri vardwr. Rivayetler arasinda
celiskilerin bulunmasi ve hatta bir kisminin Kur’an ayetleriyle tezat teskil etmesi gibi
nedenlerle onlarin kabul edilemeyecegi kanaatindedirler.

Farkli anlayislarmin ortaya ¢iktig1 bir diger konu da irtidat cezasidir. Onlar bu
konuya Ozgiir irade anlayis1 perspektifinden baktiklari icin konuyu din hiirriyeti
baglaminda degerlendirmektedirler. Bu yiizden olsa gerek insanlarin, istedikleri gibi
inang¢ se¢me Ozgiirliiklerinin oldugu, hi¢ kimsenin herhangi bir inanci benimseme ya
da benimsememeye zorlanamayacagi, zorla kabul ettirilen bir inancin gergek bir
inan¢ olmayacagi noktasindan hareketle irtidat eden kisinin cezalandirilmamasi
taraftaridirlar.

Yol kesme cezastyla ilgili olarak ise Tefsiru’l-Mendr’da daha fazla ayrintiya
girmislerdir. Ozellikle bu sucu Islam iilkesinde isleyen kisiler, hangi dinden olurlarsa
olsunlar hiikmiin herkese uygulanmas1 gerektigi diisiincesindedirler ve bu yorumlar1

ile genel kabuliin disma ¢ikmiglardir. Ciinkii ulemanin biiylik ¢ogunlugu, ayetteki
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cezanm uygulanabilmesi i¢in yol kesenlerin Misliman olmas1 gerektigi, degisik
dinden olan kisilere uygulanacak hiikmiin ise farkli oldugu kanaatindedir.
Muhammed Abduh ve Muhammed Resid Rizd nin had cezalar1 hakkinda ileri
siirdiikleri farkl fikirleri, yorumlari, ¢ikardiklar1 hiikiimleri ve onlarin gerekgelerini,
son dénem Islam diisiincesi ve tefsir anlayis1 baglammda degerlendirmek daha dogru
olacaktir. Ciinkii ilk donem tefsir anlayisiyla son donem tefsir anlayisi arasinda
onemli farklar vardir. Zamanm ve sartlarin de8ismesi bunda Onemli bir etken
olmustur. Bu nedenle son donemde yazilan tefsirlerde olaylar daha elestirel bir
bakisla ele alinmig ve 6zgiir irade anlayis1 daha 6n planda tutulmustur. Bu bakis agis1
had cezalar1 hakkindaki yorumlar: da etkilemis, 6zellikle irtidat cezas1 konusunda

farkli fikirlerin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur.
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