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ONSOZ

Allah, ilk insandan itibaren zaman zaman peygamberler gondermis, onlar
aracilifiyla ilahi mesajlarin1 insanlara aktarmis ve bdylece insanlara dogru yolu
gostermeyi hedeflemistir. Hz. Adem ile baslayan bu niibiivvet zincirinin son halkasi
Hz. Muhammed olmus, onun teblig ettigi mesaj da ilahi mesajlarin sonuncusu olma

ozelligiyle kiyamete kadar insanliga kurtulus regeteleri sunmustur.

Hz. Peygamber’in mesajinin dogru anlagilmasi ve caglar dtesine ulasarak her
donemde insanliga yol gdstermesinin temel sartt onun hayatinin tiim yonleriyle
bilinmesidir. O’nun hayatinin tiim yonleriyle bilinmesi ise sadece dogumuyla
baslayan donemin degil, i¢inde dogup biiyiidiigii toplum yapisinin da bilinmesiyle

mumkundir.

Son ilahi mesaj niteligi tasiyan Isldm’in teblig edilmesinden onceki donemi
ifade eden cahiliye, biitiin unsurlariyla bir toplumsal yapi, bir yasam bi¢imi ve
zihniyetin adidir. Dolayisiyla bu donemi olusturan sosyal, siyasal, ekonomik, kiiltiirel
tiim etmenlerin tek tek ele alinmasi ve tiim detaylariyla incelenmesi, onun tam olarak
anlasilmasinda son derece dnemlidir. Bu agidan cahiliyeyi olusturan tiim dinamikler,
bu dénem insaninin zihni yapisin1 ve hayat anlayisini sekillendiren tiim etkenler iyi
etlid edilmeli, boylece Hz. Peygamber’in i¢inde dogup biiyiidiigii toplumda meydana
getirdigi degisim ve doniisiimiin tarihi bir nostalji olarak kalmayip, asirlar sonra da

canliligini ve etkinligini korumasi saglanmalidir.

Takdir edilmelidir ki, yiizyillarla ifade edilen bir donemin tim yonleriyle
incelenmesi ve ortaya konulmasi bdyle bir arastirmanin sinirlarini agan bir durumdur.
Bundan dolayr bu c¢alismada cahiliye donemi toplum yapisin1i olusturan
dinamiklerden asabiyet anlayisi ve bu anlayisin toplumsal hayattaki yansimalari ile
[slam’in asabiyete bakisi ve yine bu anlayisin islam tebligine etkileri ele alinmaya

calisild.

Elbette bu donemi olusturan tiim etkenler, toplum yasayisina etki eden tiim

anlayiglar onemlidir. Ancak asabiyet anlayisinin diger tiim toplumsal oOzellikler



tizerinde az ya da c¢ok, olumlu ya da olumsuz etkileri olmasi dolayisiyla bu anlama
calismasinin temelinde yer almasi gerektigi kanaatindeyiz. Zira soy/nesep/kabile
Ustiinliigii anlayisina dayanan asabiyet anlayisi; aile iligkilerinden ekonomik
iliskilere, kabileler arasi savaglardan kiiltiirel yasama kadar toplumsal hayatin hemen
her alaninda varlig1 goriilen ve bu dénem insaninin zihin diinyasinin sekillenmesinin
temeli niteliginde olan bir anlayistir. Bundan dolay1 asabiyet anlayisinin cahiliye
zihniyetinin olusumu ve toplumsal isleyisteki tezahiirlerinin ortaya konmasi, hem bu
toplum yapisinin dogru anlamlandirilmasina, hem de Hz. Peygamber’in tebligini
gerceklestirdigi toplumda meydana getirdigi degisimin tiim yonleriyle kavranmasina

katk1 saglayacaktir.

Bu itibarla giris boliimiinde arastirmanin 6nemi ve gayesi ile metodlar1 ortaya
konduktan sonra konuya kavramsal bir ¢erceve ¢izmenin uygun olacagi kanaatiyla
konunun ana kavramlar1 olan cahiliye, asabiyet ve teblig kavramlar1 incelenmeye
calisildi. Ayrica bu boliimde cahiliye donemi asabiyet anlayisinin 6nemli
tezahiirleriyle Arap toplumunda asabiyeti olusturan unsurlar ve bu anlayisin

devaminda bireylerin rollerine temas edildi.

Birinci boliimde Islam dininin asabiyete bakis agisin1 hem akrabalik iliskileri
cercevesinden, hem de asabiyet acisindan ele alinirken, Hz. Peygamber’in bu anlayisi
ortadan kaldirmak icin ortaya koydugu cabaya ve gergeklestirdigi faaliyetlere
deginildi. lkinci bolimde ise asabiyet anlayigmin  Islam  tebliginin
gerceklestirilmesinde olumlu ve olumsuz etkileri ortaya konulmaya calisildi. Sonug
boliimiinde ise konuyla ilgili genel bir degerlendirme yapilarak elde edilen kanaatler

ve konuyla ilgili teklifler ifade edildi.

Bu vesileyle ¢alismamizin her safthasinda yol gosterici fikirleriyle bize destek
olan tez danigmani hocam Prof. Dr. Mehmet Ali KAPAR’a slikranlarimi sunmay1 bir

borg biliyorum.

Ragip CELIK
Konya-2012
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Kabile/soy/nesep iistiinliigii anlayisina dayanan asabiyet, cihiliye donemi
insaninin hemen her davramisinda az ya da cok yer alan bir anlayistir.
Insanlarin diisiincelerinden bu anlayis1 ¢ikarip atmak hic de kolay degildir.
Nitekim gerek Hz. Peygamber’in saghginda Ensar-Muhacir, Evs-Hazrec
arasinda meydana gelen bazi olaylarda, gerekse O’nun vefatindan sonraki
siyasi gelismelerde bu anlayisin diisiince sistemlerinde ne derece yer etmis
oldugunu gormek miimkiindiir.

Islim tebligi muhatap oldugu insanlarin  zihin  diinyalarinin
sekillenmesinde temel rol oynayan bu anlayisi reddederek, Kisilerin soylarindan
miras kaldigim iddia ettikleri seylerin degil, kendi tercih ve c¢abalariyla
kazandiklar1 ozelliklerin 6nemli oldugunu vurgulamistir. Hz. Peygamber de
asabiyet diisiincesini ortadan kaldirmak, inananlarin zihinlerinde koklesmis
olan bu anlayisi silmek icin bazi tedbirler almis ve bazi uygulamalar ortaya
koymustur. Insanlarin soylariyla éviinmelerini yasaklayan Islim, akrabalik
iliskilerine ise son derece onmem vermis ve asabiyetle akrabalik iliskilerinin
arasini hassasiyetle ve kesin bir sekilde ayirmstir.

Icinde dogup biiyiidiigii ve tebligini gerceklestirdigi toplumu iyi taniyan,
dolayisiyla bu toplumun o6zelliklerini goz ardi etmesi diisiiniillemeyecek olan Hz.
Peygamber de bu anlayisin pek ¢ok olumsuz tezahiirii ile karsilasmistir. O,
tebligini gerceklestirme hususunda Kkendisini son derece zorlayan bu
olumsuzluklarla miicadele ederken aymi zamanda céhiliye donemi asabiyet
anlayisinin bazi yansimalarindan da faydalanmak icin girisimlerde bulunmus
ve bu olumsuzluklari olumlu duruma ¢evirmeyi amac¢lamistir.

Anahtar Kelimeler: Asabiyet, Islim Tebligi.
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SUMMARY

Relationship based on tribe-ancestor-birth superiority perceptivenes, is an
approach which took part in all the behavior of the people of pre-Islamic period
more or less. It is not easy to cast off this understanding from the minds of
people. It is possible to see how this understanding which took part in some
events between Ensar-Muhacir and Evs-Hazrec and also to see in the political
events after prophet Muhammed’s (peace be upon him) death.

Notification of Islam rejects this approach playing a central role shaping in
the mind of the people, and has emphasized not the things claimed to be
inherited from their ancestor but the feautures earned by their own preference
and efforts. Prophet Muhammed (pbuh) revealed some applications and took
measures to remove the idea of relationship and to delete this approach
ingrained in the minds of believers. islam prohibits for people to be proud of
their ancestor and gives extremely importance to kinship and divides precisely
between relationship and Kinship.

Prophet Muhammed (pbuh) knew the society in which he was born and
raised in and performed notification so it was not possible to think to disregard
the features of society and he faced a lot of negative manifestations of this
approach. While he was combatting these negatives compelling him extremely
in performing notification he also attempted to take advantage of the reflections
of this approach of pre-Islamic period and aimed to turn this negatives to the
positive situation.

Key Words: Relationship, Notification of islam.
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GIRIS

ARASTIRMANIN ONEMIi, METODU, KAYNAKLARI VE
KAVRAMSAL CERCEVE

1-1- ARASTIRMANIN ONEMIi VE METODU

Cahiliye tabiri sadece bir donemi ifade eden bir kelime degildir. O, ayni
zamanda bir diisiince seklinin, bir yagsam tarzinin ve bir hayat algisinin adidir. Bu
yoniiyle de belirli bir zaman diliminde yasanip sona ermis, dolayisiyla sadece
yasandigi zamani ilgilendiren degil, aksine kendinden sonraki zamanlar1 da
etkileyen, sekillenmesinde pay1 olan ve tekrar ortaya ¢ikmasi arzu edilmeyen bir
donemdir. Cahiliyenin bu oOnemi ve kendinden sonrasiyla olan siki iligkisi
miinasebetiyle, bu donemin iyi tespit edilmesi, 6zelliklerinin ortaya konmasi ve bu

donemi olusturan anlayislarin dogru tahlil edilmesi biiyiik 6nem arzetmektedir.

Bu agidan cahiliye donemini olusturan en 6nemli 6zelliklerden ve anlayislardan
biri de asabiyet anlayisidir. Ozellikle sosyal diizen ve giivenlik anlayislarindan
yoksun toplumlarda daha belirgin ve daha koklii bir sekilde karsimiza ¢ikan asabiyet
anlayis1 her durum ve sart altinda kisinin kendi asabesiyle beraber olmasi, onu
desteklemesi ve onun tarafinda yer almasii ifade eder. Bu 6zelligi sebebiyle de
toplumsal hayatta hemen her davranisin temelinde az ya da ¢ok asabiyet anlayisi
vardir. Bir donemin olusumunda bdylesi biiylik rol oynayan bir anlayisin tim
tezahiirleriyle incelenmesi, bu donemin dogru anlagilmasina dolayisiyla bu donemde
Islam tebligi ile gerceklestirilen zihinsel déniisiimiin daha net bir sekilde ortaya

konmasina katki saglayacaktir.

Cahiliye dénemini asabiyet anlayis1 temelinde ele alarak Islam tebliginin bu
anlayis karsisindaki tutumunu ve bu anlayisin Islam tebligine etkilerini ortaya
koymay1 amaglayan bu calismada; temel Islam tarihi kaynaklarmin yaninda konuyla
dogrudan ya da dolayl ilgisi olan akademik caligmalar, tefsir ve hadis kaynaklartyla
birlikte liigat ve cografya kitaplar ile ilgili ansiklopedi maddeleri baslica basvuru
kaynaklarimizi olusturdu. Bu kaynaklardan istifade edilirken konuyla dogrudan ya da

dolayli ilgili olan eser ve miielliflerin goriislerine de yer verildi.
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Metin i¢inde ismi gegen sahislarin vefat tarihleri isimlerinin ilk gegtigi yerlerde
verilmeye c¢alisildi. Daha sonraki tekrarlarda ise vefat tarihleri verilmedi. Metin
igerisindeki hicri tarihlerin yaninda miladi karsiliklar1 da verildi. Dipnotlar verilirken
eserin gectigi ilk yerde miiellifin ve eserin tam kiinyesi, daha sonraki yerlerde ise
miiellif ve eser adiyla sayfa numarast gosterildi. Konunun ikinci boliimii incelenirken
Mekke ve Medine donemi olarak bir ayrima gidilmeyip her iki doneme ait rivayetler
ortak bagliklar altinda degerlendirildi. Boylece ayni bashigin hem Mekke, hem de

Medine donemi igerisinde tekrar edilmesinin dnlenmesi amaglandi.

Arastirmanin genelinde Kur’an ayetlerine siklikla miiracat edildi. Ayetler
dipnotta Once silire ismi sonra slire numarasi ve ayet numarasi tertibinde yer aldi.
Aragtirmanin  genelinde eserlerden verilen referanslar alindigi kaynaktan
yorumlanarak degil, oldugu gibi aktarildi. Eger ihtiya¢ duyulmussa bu alintilar
lizerine yorumlar yapildi. Arastirmanin sonug boliimiinde genel bir degerlendirmeyle

birlikte arastirmada karsilasilan zorluklar ve konuya iliskin tekliflere yer verildi.

1-2- ARASTIRMANIN KAYNAKLARI

Arastirmada esas olarak temel Islam tarihi kaynaklar1 ile Kur’an-1 Kerim ve
Kiitiib-i Sitte eserleri kullanildi. Bu agidan temel islam tarihi kaynaklarindan Ibn
Ishak’m “es-Sira” adli eseri ve Ibn Hisdm’in “es-Siratii 'n-Nebeviyye” adl1 eseri en
eski siyer kaynaklarindan olmalar1 dolayisiyla asil basvuru kaynaklarimiz oldu.
Bunlarin yaninda farkli rivayetler i¢in Taberi, Vakidi, Ibn Kayyim gibi miielliflerin
eserlerine de siklikla miiracat edildi. Sahabilerle ilgili olarak da daha c¢ok Ibn

Hacer’in “el-Isdabe fi Temyizi's-Sahdbe” adl1 eserine miiracaat edildi.

Ayetlerin tefsirinde daha ¢ok Fahreddin Razi’nin “Mefitihul-Gayb” adli eseri
kullanild1. Bu eserin tercih edilmesinde hem dirayet tefsirlerinin en dnemlilerinden
biri olmas1 hem de ayetlere getirdigi yorumlar 6nemli bir etken oldu. Bunun yaninda
Ibn Kesir’in “Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim i ile Elmalili M. Hamdi Yazir’'in “Hak Dini
Kur’an Dili” eserleri rivayetler acisindan, Seyyid Kutub’un “Fizilali’l-Kur’an”

isimli eseri farkli yorumlar agisindan tercih edildi. Hadis kaynag1 olarak basta Buhari
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ve Miislim olmak iizere Kiitiib-i Sitte eserleri yanisira hadisleri yorumlayan diger

kaynaklardan da istifade edildi.

Asabiyet konusu ele almirken konuyu en kapsamli sekilde ele alan Ibn
HaldGn’un eseri “Mukaddime” ile, Adem Apak’in ozellikle “Asabiyet ve Erken
Dénem Islam Siyasi Tarihindeki Etkileri” adli ¢alismasi ilk elde kullandigimiz
kaynaklar oldu. Ibn Hald(in’un eserinden faydalanirken asabiyet hakkindaki tiim
gorlslerine yer vererek ¢alismanin hacmini genisletmek yerine, konumuzu dogrudan
ilgilendiren Islam’in asabiyete bakis1 ve asabiyetin Islam tebligine etkileri ile ilgili
boliimler kullamldi. Ayn1 sekilde Cahiliye konusu i¢inde Murat Saricik’m “/nang ve
Zihniyet Olarak Cahiliye” isimli eseri de cahiliye donemini genis bir sekilde ele

almasi hasebiyle siklikla kullanilan eserler arasinda yer aldi.

Bu eserlerin disinda konunun sosyolojik boyutu i¢in Unver Giinay’in “Din
Sosyolojisi”, Hz. Peygamber’in davet yontemi igin de Ahmet Onkal’in
“Rastilullah’in  Isldim’a Davet Metodu” adli eserlerinden 6nemli 6lciide
faydalanilirken, Dihlevi ve Cabiri’nin eserleri de yorumlariyla kullandigimiz

eserlerden bazilari oldular.

Konuyla ilgili arastirma yapacak olanlar i¢in bizim ulagsma imkani
bulamadigimiz; Makrizi’nin “en-Nizd ve’t-Tehdsum fimd beyne Beni Umeyye ve
Beni Hagim”, Abdiilaziz Kabbani’nin “el-Asabiyye: Biinyetii’l-Miictemai’l-Arabi”,
Ali Mazhar’in “el-Asabiyye Inde’l-Arab” ve Said Ganimi’nin “el-Asabiyye ve’l-

Hikme” isimli eserlerinin zikredilmesi de faydali olacaktir.
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1-3- KAVRAMSAL CERCEVE

Calismanin basinda ¢izilecek bir kavramsal ¢erceve, olusturulacak belli sinirlar
konunun daha saglikli islenmesine katki saglayacaktir. Bu amagla bu bdliimde
calismada ¢ok siklikla karsimiza g¢ikacak olan ve bu ¢alismanin esasini teskil eden
cahiliye, teblig ve asabiyet kavramlar1 lizerinde durularak c¢alismaya bir zemin

olusturulacaktir.

1-3-1- Cabhiliye

Cahiliye lafzi, etimoloji bakimindan Arapga c-h-1 kok harflerinden olusan Je>
(cehl) ve A (cehalet) seklindeki tabii mastardan tiiretilen sinai —yapma- bir mastar
olup tabii mastarin ifade ettigi sozlilkk anlamlarmin her birini yasama durumu

demektir.

Ad1 gegen iki mastar sozliik bakimindan farkli anlamlar ihtiva etmektedir:

a) Bilgisizlik ; ) o2 Jea“falan o seyi bilmedi”,

b) Kabalik ve akilsizlik : s ¢ Ao Je “bagkasina karsi kabalik ve akilsizlik
yapti”,

¢) Haksizlik ; o3 3a Jea “falancanin hakkini zayi etti”,

d)Yanlishk ; Bu anlam Amr b. Kulsim et-Taglibi’nin su beytinde

goriilmektedir:

¥ YT Lo aaf Cleaidalal) Jea 358 Jend

“Uyartyorum, kimse bize kars1 yanliglik yapmasin

Yoksa biz de yanliglik yapanlarin yanlisinin daha biiyiigiinii yapariz.”

¢) Siddetle kaynamak; 3l cilea “Tencere siddetle kaynadi™,'

Ragip el-isfehani ise cehl mastarma, cahiliye kelimesinin terminolojik
anlamina da 151k tutacak su tic anlam1 yiliklemektedir;

a) Kelimenin asil anlam1 olan bilgiden yoksunluk,

b) Bir seye oldugundan farkli inanmak,

¢) Bir seyi olmasi gerekenden farkli uygulamak.”

"ibn Manzir, Ebu’l-Fadl Cemaluddin Muhammed b. Mukrim, Lisanu’l- ‘Arab [-XIV, Beyrut 1990,
madde: c-h-1, X1/129, 130.
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“Tacti’l-Arts” sahibi der ki: “Cehile, li¢ ayr1 manaya gelir. Birincisi, bilgisizlik
demektir. Ikincisi, bir seyi oldugundan baska tiirlii diisiinmek demektir. Uciinciisii,
yapilmayacak bir seyi, iyi veya kotii niyetle yapmak demektir; mesela namazi, isteye
isteye terk etmek bu kabildendir.’ Bu esasa gore ‘cehile’ fiili, bir seyi bilmemek veya
oldugundan bagka tiirlii tanimak (yani oldugu gibi bilmemek) manasina geldigi gibi,
kotii bir sey yapmak manasina da geliyor. Fiilin bu son sekli, menfi bir zihin haleti
degil, miispet bir is fikri telkin ediyor. Bahis konusu olan “cahiliye” kelimesi,
"cehile" kokiiniin iste bu son medliiliinden gelmistir. Ciinkii cahiliye Araplari, Islam
seriatinin hiikiimlerine aykir1 bir surette hareket etmis ve islam'm kabul edemeyecegi

seyleri yapmis bulunmaktadirlar.*

Cehl’den gelen ictihal, birini cehle nisbet etmektir. Istichal de, cehalete sevktir.
Allah Rasilii sahabeden Ebl Zerr’e “sliphesiz sen kendisinde cahiliyet eseri bulunan
bir kimsesin” buyurmus® bir miisliimanin deri rengi ve sosyal mevkii ile anlayis
derecesinin irtibatlandirilmasini dogru bulmamusti. Ciinkii, cahiliyede bu zihniyet
vardi. Onlar Islam’m esaslarini bilmedikleri i¢in, Allah ve iman esaslar1 hakkinda
yanlis diisiinceli kimselerdi. Kabileciydiler. Degil farkli irklar, bir babadan, bir
soydan ve bir irktan olduklar1 halde, ayni1 irkin bir kabilesinden olan insan, sahsi
meziyetlerine bakilmaksizin, kabilesi nazara alinarak, digerlerine gére daha serefli ve
iistiin/kerim kabul ediliyordu. Bu sebepten ayni irkin farkli kabileleri arasinda bile,

suglarin cezasi degisebiliyordu.’

Cehl kelimesinin miistak ve tlirevlerinde, karsi tarafi, onun hukukunu hafife

almak ve 6nemsememek vardir.’” Kendini fahre/dvgiye layik gdrmek ve biiyiik

2 Isfehani, Ebu’l-Kasim Ragib Hiiseyin b. Muhammed b. Mufaddal, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, c-
h-1, s. 102, Kahire, 1961.

3 Zebidi, Muhibbuddin Ebi Fayz Seyyid Muhammed Murtaza el-Huseyn el-Vasiti, (6.1205/1790),
Tacu’l-Arus min Cevahiri’l-Kamds, I-XX , Daru’l-Fikr, Beyrut 1994, 111/286.

4 Danisman, Nafiz, “Cahiliye Kelimesinin Mana ve Mensei”, A.U.L.F.D., cilt: I-IV, y11:1956, Ankara
1958, s. 193.

> Buhari, Ebii Abdillah Muhammed b. Ismail (v. 256/870), el-Camiu’s-Sahih, Ist. 1979, Edeb 44;
Mislim b. Haccac Ebu’l-Hiiseyin el-Kuseyrl en-Nisabiri (v. 261/874), el-Cdmiu’s-Sahih, Kahire
1955, Eyman 38.

% Saricik, Murat, inang ve Zihniyet Olarak Cahiliye, ist.2004, s. 20.

7 Firtizabadi, Ebd’t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Yakub b. Muhammed (v. 817/1414), Kamisu’l-
Mubhit, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut 1987, s. 1267.
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saymak, birini ve bir seyi tanimamak, tanimazliktan gelmek ve gururlanmak
manalar1 bulunur. Istichal, ayn1 zamanda “istihfaf = hafife almak” tir. Bir tarafin bir
tarafi hafife almasi, varligini kismen ya da tamamen kabul etmemesi, bir bakima onu

.8
var saymamasi demektir.

Hakkin bilinmemesi ve taninmamasi, ya karsi tarafi hafife almaktan veya
bilmemekten kaynaklanir. Fakat her iki durum, bir zuliim ve adaletsizlige sebeptir.
Hakki tamimamak adaletsiz davranis ve zuliimkarlikla, tecaviiz ve baskinla
olabilecegi gibi, kars1 tarafin hayat hakkini hice sayip oldiirmekle de olabilir. Bir
baska agidan zalim ve adaletsiz insan Allah’in hakkini tanimaz, nefsine de
zulmedebilir. Hakk: tanimama i¢inde baskalarina tecaviiz ve saldir1 vardir. Zalimler
ve hak tanimazlar, elbette zayiflar1 ezeceklerdir. Boylece siirekli giigliilerin hakl
oldugu ve giigsiizlerin ezildigi bir toplum ve hukuk diizeni, yani “cahiliye zihniyeti”

ortaya ¢ikacaktir.”

I[slam’dan 6nceki Arap toplumunun hayat anlayisii ortaya koymak iizere
“cahiliyet” kavrami Miislimanlarca en uygun ifade olarak benimsenmistir.'’ Bu
kavram Araplarin, Islim’dan &nceki inang, tutum ve davramslarini Islami
donemdekinden ayirmak amaciyla kullanilmis olup bilgisizlik, cehalet, zorbalik,
barbarlik ve vahset hiikiim siirdiigii i¢in o doneme bu isim verilmistir. Cahiliyenin
temel Ozellikleri ve o doneme damgasini vuran hususlar; bilgisizlik, sirk,
putperestlik, kabile asabiyeti, zorbalik, insanlarin soylarindan dolayr ayiplanmasi
veya iistiin goriilmesi, kan davasi gibi davranislardir. IslAm bunlarm tamamim

yasaklamustir.''

Cahiliyeyi bilmemek manasinda anlarsak; bu donem insaninin kendilerinin

faydasina olan seyleri bilmedikleri/kabul etmediklerinden dolay1 bu déneme bu isim

¥ Saricik, s. 21.

? Saricik, s. 22.

10 Goziitok, Sakir, “Cahiliye Dénemi Aydmlarin islam’a Karst Tutumlari”, Y.Y.U1E.D. say1.2,
1998, s. 167.

1 Sarigam, Ibrahim, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaj1, Ankara 2007, s. 42.
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verilmistir diyebiliriz. Onlar gegici olan diinya nimetlerine aldanmislar ve asil olan

ahiret hayatinin farkina varamamuslardur.'?

Her ne kadar bu devirde bilgisizlik, okuma ve yazmadan mahrumiyet genis
Olclide yaygin ise de, bu devre “cahiliye” adi verilirken; kendini bilmez, hak ve
hukuk tanimaz insanlarin sert, kaba ve merhametsiz davraniglar1 géz Oniinde
bulundurulmustur.”® Nitekim biiyiik Islam filozofu Farabi, “el-Medinetii’l-Fazila”

3

adli kitabinda, zorbaligin hiikiimran oldugu eski zaman sehirlerine “zorba sehir”
manasina gelen “el-Medinetii’l-Cahile” yani “cahil sehir” adin1 vermistir. Bakiniz
Farabi, bize cahil sehri nasil tanitiyor: “Bu sehrin halki arasindaki kavga ve
gecimsizligin  mevzu'u selamet, seref, refah, lezzet ve bu seylere ulastiran
vasitalardir. Dolayisiyla her taife, baska taifeyi soyup elindeki bu seyleri almak
ister.” Her birisinin digerine karsi durumu bu merkezdedir. Hangisi digerini ezerse,
kendini kazancgli, mutlu ve bahtiyar bilir. Onlara gore tabii seylerin hepsi, adalet

anlamina uygundur. Dolayisiyla doviismek ve baskasini ezmek de adaletin ta

kendisidir.”"*

Cahiliye kiiltiiriiniin en belirgin ¢izgileri sdyle gosterilebilir: Bu donemde din
ve inanig olarak putperestlik yaygin hale gelmisti. Her kabile ferdi kendi kabilesinin
veya bagka kabilelerin putlarina azami saygiyr gostermek zorundaydi. Put ise
goriinmeyen ruhsal varliklarin somut bir sekli veya bir aract idi. Nihai bir ilah
degildi. Putlar bir anlamda kabile ve asiretlerin 6zerkligini simgelemekle kalmiyor,
onlar1 bir arada tutan soy bagma da destek veriyordu. Din, Islam'dan 6nceki
Araplarin hayatlarinda cok az bir etkiye sahipti."> Siradan bir ¢61 Arabi (bedevi),
gercek dindarlik hakkinda higbir sey bilmiyordu. Onlar, ilahlar1 adina yemin etmeyi
uygun gormekle birlikte, onlara ibadet etmeye karsi oldukga isteksizdiler. Suda
bogulan bir adamn bir dala sarilmas: gibi, ihtiyag aminda Allah'a dua ediyorlard:.'®

Bu durumu Allah Kur’an’da s6yle belirtir: “Bir gemiye bindikleri zaman (ve

12 Kazanci, Ahmet Liitfi, “Cahiliye Devri insaninda Akli Durum”, U.U.LF.D. cilt:2, say1:2, yil: 2
Bursa 1987, s. 120-123.

13 Kazanci, Ahmet Liitfi, “Cahiliye Devrinde Miispet Davranislar”, U.U.LF.D. cilt:1, say1:1, yil: 1
Bursa 1986, s. 104.

'Y Danisman, Nafiz, “Cahiliye Kelimesinin Mana ve Mensei”, s. 196.

' Ciinkii onlara daha 6nce uyarici bir peygamber gelmemisti. Bkz. Yasin, 36/6.

' Nicholson, Reynold A., “Islam Oncesi Arap Siirinde Dinin Etkileri”, ¢ev: Ibrahim Yilmaz,
E.A.U.LF.D. say1: 17, Erzurum 2002, s. 218.
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kendilerini tehlikede gordiikleri sirada) (iste o anda) icten bir inangla yalniz Allah'a
yalvarip yakarirlar; sag salim karaya ¢ikar ¢ikmaz da bazi hayali gii¢leri (tekrar) O'na
ortak kos(maya basl)arlar”'” <O, sizi karada ve denizde gezdirip dolastirandir. Oyle
ki gemilerle denize ac¢ildiginiz ve gemilerinizin igindekilerle birlikte uygun bir
rliizgarla seyrettigi, yolcularin da bununla sevindikleri bir sirada ona siddetli bir
firtina gelip c¢atar ve her taraftan dalgalar onlara hiicum eder de c¢epegevre
kusatildiklarini (batip bogulacaklarini) anlayinca dini Allah’a has kilarak “Andolsun,
eger bizi bundan kurtarirsan, mutlaka siikredenlerden olacagiz” diye Allah’a

yalvarirlar.”"®

Islam oncesi dénem, neseplerle miifahara/karsilikli dviinme, kibir ve bilgisizlik
cagidir. Karsilikli 6viinme ve sairlerin kabilelerini 6vmesi temelinde, hep baskalarina
kars1 giiclii ve serefli goriinmek yatar. Onlar siirekli, kendilerini baskalarina biiyiik
gostermek duygusundadirlar.”’ Boylece kabile, karsmin onu ve haklarimi hafife
almasin1 engelleyecek ve saldirilardan korunacaktir. Gerekirse biiylik taninmanin

verdigi avantaj, her tiirlii zuliimle kabile lehine kullanilacaktir.*’

Cahiliye zihniyeti fahredene karsi fahrla, saldirana karsi saldirt ile, sert
davranana kars1 sertlikle karsilik verir. Barbarliga karsi, barbarligi teklif eder. Bu
ozelliginden dolayr Goldziher cahiliyeye barbarlik der.”' Cahiliye insanini zulme ve
saldirtya iten; kiifiir ve cehalettir, zuliim ve kibirdir, zenginliklerine ve giiclerine
giivenmeleridir. Taskinliklarina mahkum, diinyevi ve menfaatperest olan bu insanlar,
“zulmetmezsen zuliim goriirsiin” psikolojisi ve aligkanlif1 icerisindedirler. Onlara
gore serefli olmak tehevviire, go6zilipeklige, otoriteye isyana dayalidir.

Alcakgoniilliiliik diiskiinliigiin delilidir. Belirli bir sinirda durmak ve baskasinin

'7 Ankebut, 29/65.

"* Yunus, 10/22.

' Nitekim sirf bu diisiinceden dolay1 cahiliye toplumunda Ficar savaslar1 gibi nice kanli savaslar
meydana gelmistir: Bu savas Kinane ile Kays kabileleri arasinda oldu. Kinane ve Hevazin kabileleri
arasinda meydana gelen Birinci Ficar Muharebesi, Kinane kabilesinin bir kolu olan Beni Gifar'dan
Bedr b. Ma'ser'in Ukaz panayirinda ayaklarini uzatip, "Araplar'in en sereflisi benim. Kim benden daha
serefli oldugunu iddia ediyorsa gelsin, kilici ile su ayagima vursun" diye oviindiigiinii duyan
Hevazin'in kollarindan Beni Duhman'dan (veya Beni Nasr b. Muaviye) Ahmer b. Mazin'in
ofkelenerek onu kiligla yaralamasi ile baslamistir. Bkz. Algiil, Hiiseyin, “Ficar savaslari”, DIA
XI11/52.

20 Saricik, s. 23.

21 Saricik, s. 34.
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hakkini ihlal etmemek gibi adalet zihniyetleri yoktur. Onlar1 baglayan, harekete
geciren tek gii¢ “asabiyet/taraftarlik” duygusudur.”

Hamiyeti; batilda atesli fanatiklik?® olarak tanimlayan Saricik, bu kelimenin
tagidig1 anlamlarinin; asabiyet, taassub, izzet-i nefis, muhafazakarlik, namustan &tiirii
bir seyden ¢ekinip ar etme gayreti oldugunu belirterek “hamiyet-i cahiliye’nin soyle
aciklanabilecegini ifade ediyor: “hamiyet-i cahiliye korii koriine  bir
taassup/bagnazlik, bir asabiyettir. Dogruluk ve yanlisligina bakmadan, inang, adet ve
geleneklerin korunmasi igin kizgin, atesli ve hissi bir taraftarliktir. Ne olursa olsun,
cahiliye gayretiyle kendinden olani, namus ve izzet-i nefis meselesi yaparak
korumaktir. Batil inan¢ ve geleneklerin, dogrulugunu ve yanlighgmi diisiinmeden,
saldirgan, kizgin ve atesli sekilde smirlarmi beklemektir.”* Kalbinde hamiyet-i
cahiliye atesi alevlenen bir kabile veya toplum, kendisinden, kabile veya grubundan
baskasina hasmane ve diismanca bakar. “Bagskalar1” bildiklerini potansiyel tehlike ve
diisman goriir, onlar1 zararli addeder. Bir yandan kendini korurken, diger yandan
kendisi disindaki fikir, inang, Orf ve adetlerden uzak durur. Bu agidan yabanci

saydig1 din ve diisiinceler igin, 6zgiirliik onun diinyasinda s6z konusu degildir.”

“Kibir ve gurur bu donem insaninin en énemli 6zelliklerindendir” diyen Kettani
Ebl Nuaym’in Ebl Hureyre’den merfu olarak naklettigi su hadise yer verir: “Bir
alimin huzurunda veya ilim meclisinde oturdugunuzda yaklasin ve biriniz digerinin
arkasina otursun; cahiliye insanlarinin oturdugu gibi ayr1 ayr1 oturmaym.” Ciinkii

cahiliye insaninin ayri oturmasinin en 6nemli nedeni kibrini ortaya koymakt:.*®

Kabile degerleri i¢inde sekillenen cahiliye kiiltiiriinde yigitlik, comertlik,

misafirperverlik, sabir vb. faziletler’” olmasina ragmen bu degerler hem ¢ok yaygin

2 Saricik, s. 37.

= Saricik, s. 68.

# Saricik, s. 71.

# Saricik, s. 72.

*® Kettani, Muhammed Abdulhay b. Abdilkebir b. Muhammed (v. 1382/1962), et-Teratibu’l-idariyye,
Hz. Peygamber’in Yonetiminde Sosyal Hayat ve Kurumlar (I-1I), ¢ev: Ahmet Ozel, Ist. 1990, 111/39.
" Ornegin Mekkeliler, verilen soze pek biiyiik bir deger atfediyorlard; onlarin gosterdikleri sebat ve
kararlilik meshurdu ve bir takim gelir ve kazanglari umumi menfaatlere tahsis edip harcayacak kadar
da gelismis bir duruma sahiptiler. Onlar arasinda seyahat zevki, macera hayat1 yasama, edebiyat ve
fikir kabiliyetleri gdsterme gibi hususlara da rastlanir. Bkz. Hamidullah (v. 2002), Islam Peygamberi
(I-II), gev: Salih Tug, Ankara 2003, I/ 251.
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degildir, hem de artik asil amacindan saptirilmistir. Mesela comertlik, insanin
kendini diger insanlardan iistiin gostermek icin, yani gosteris ve liikks i¢in yapilan bir
davranisa doniismiistii. Fakir ve diigkiinler, toplumda hakir goriiliiyor ve eziliyordu.
Egoizm yani bencillik, toplumun her tarafini bir ag gibi sarmisti. Kisaca bu donemde

fertlerin davranislarina yon, topluma huzur verecek bir diizen kalmamusgt1.*®

Toplumda ahlak, miiriivvet, comertlik ve seref gibi olgular tam bir gosterise ve
kaba kuvvete donilismiis; igki, kumar ve fuhus alabildigine yayginlasmis, aile
¢oOziilmiistii. Kabile asabiyeti, zorbalik, zuliim, haksizlik, adaletten, sulh ve nizamdan
yoksunluk, ¢apulculuk, vahsiyane hareketler, kan davasi gibi davranislar o doneme
damgasmi vurmustu.”’ Vakia céhiliye tabirinin yer aldig1 ayetlere bakildiginda®® da
bu tabire yliklenen anlamin, mahza bilgisizlikten ziyade inan¢ ve degerlerle ilgili

carpikliklar oldugu soylenebilir.”!

Cahiliyenin en 6nem verilen diisiincelerinden birisi de cesaret ve onuru i¢in
Olimii goze almaktir. Hz. Peygamber’le yaklasik li¢ yildir evli olan Hz. Sevde’nin
Bedir savasindan sonra miisriklerden esir alinan eski kocas1 Sekran b. Amr’in kardesi
Ebl Yezid Sitheyl b. Amr’in eli kolu bagl olarak durdugunu goériince “Ya Eba
Yezid! Boyle eli kolu bagli olmaktansa haysiyet ve vakarinla 6lmek daha hayirl
degilmiydi?” deyince Hz. Peygamber “Ey Sevde! Sen kafirleri Allah’a ve Rasfliine
kars1t harbe mi tesvik ediyorsun?” dedi. Bunun iizerine Hz. Sevde “Ya Rasitilallah!
Seni gonderen Allah hakki icin Ebl Yezid’i eli kolu bagli goriince kendimden
gectim. Ne dedigimi bilmiyorum” dedi. Ciinkii eskiden beri tanidigi ve bildigi bir

kimsenin bu sekilde bagli olmasi ona ¢ok dokunmusgtu.™

Cahiliye kiiltir ve ahlakiyla ilgili fazla abartilara girmeden bizzat hem
cahiliyeyi hem de Islam’1 gdrmiis biri olan Cafer b. Ebi Talib’in Necasi karsisinda

cahiliye yagsamini nasil tavsif ettigine bakmak bu donemi anlamak agisindan yararh

* Akyiiz, Niyazi, “Islam’in ilk Déneminde Hz. Muhammed’in Tebliginin Psiko-Sosyal Temelleri”,
A.UIF.D. cilt. XXXVIIL, y11:1998, s. 277.

* Ar1, Mehmet Salih, “Cahiliye Toplumundan Medeni Topluma Gegis Siireci: Yeni Bir Sosyal
Diizenin Dogusu”, Istem, Y11:2, Say1:4, 2004, s. 175.

3% Al-i imran, 3/154; Maide, 5/50; Ahzab, 33/33; Fetih, 48/26.

3! Yalar, Mehmet, “Cahiliyenin Kavramsal ve Tarihsel Mahiyeti Isiginda Siirin Sosyal Arka Plani”,
U.U.LF.D. cilt:15, say1: 1, Bursa 2005, s. 79.

32 Kazici, Ziya, Hz. Muhammed’in Aile Hayat1 ve Esleri, Ist. 1997, s. 113.
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olacaktir. “Ey hiikiimdar! Biz cahiliye zihniyetine sahip bir kavimdik; putlara tapar,
Oli hayvan eti yer, fuhus yapardik; akrabalik baglarina riayet etmez, komsuluk

haklarini tanimazdik; giiclii olanlarimiz zayiflar1 ezerdi.”

Cahiliye toplum yapisin1 yansitan bir diger tavsifte hanif kelimesi
tanimlanirken soyle ortaya konmustur: “Hanif, cahiliyede siinnet olan, Kabe’yi
ziyaret eden kimselerdir. Araplar, Ibrahim (a.s.)’in dininden oldugunu sdyleyen,
siinnet olan ve Kabe ziyaretinde bulunan herkesi hanif saymustir. Islam dini geldigi
zaman ise haniflik devam etmis, haniflere ise Miisliman denmistir. Ayrica Islam
Oncesi donemde putlara tapmayan, olii hayvan eti, kan, dikili taslar i¢in kesilen
kurban eti yemek, sarap igmek, kiz ¢ocugunu diri diri topraga gdmmek gibi toplumda
cok yaygin olan fiilleri islemeyenlere, baskalarina bu islerin kétiiliigiinii soyleyenlere

de hanif denilmistir.**

Hz. Peygamber niibiivvet goreviyle birlikte sadece Allah’in birligi konusunda
icinde yasadigi toplumu uyarmakla kalmamis aym1 zamanda cahiliyeden kaynakli
yanlig anlayis ve telakkileri de ortadan kaldirmak i¢in miicadele etmistir. “Allah’in
insanlardan en ¢ok kizdigi su ii¢ smif insandir: Kabe ve civarinda zuliim isleyen,
Islam toplumunda cahiliye adetini yasatmak isteyen ve haksiz yere bir insanin
oldiriilmesini isteyen kimse™, “Yanaklar1 déven, yakalari yirtan ve cahiliye bagiris
cagirisiyla feryad eden kimse bizden degildir™*® hadisleri onun bu yéndeki cabasini
ortaya koyarken, su olay bu zihniyet degisimine daha ag¢ik bir 6rnek olarak karsimiza
cikmaktadir: Bir giin Rastlullah, cahiliye zorbaligina miikemmel bir 6rnek teskil
eden eski bir Arap atasoziinli aynen tekrarlayarak der ki: “Kardesini, zalim olsun
mazlum olsun, destekle”. Peygamberin bu sozii karsisinda sasiran sahabe, dediler ki:
“Ya Rastlullah, biz yalmiz mazlum olan kardesimizi destekleriz. Zalim olan

kardesimizi nasil destekleyebiliriz?” Ras@lullah onlara dedi ki: “Zalim olan

3 {bn Hisam, Eba Muhammed Cemaliiddin Abdiilmelik b. Hisim b. Eyyib el-Himyeri el-Meafiri el-
Basri el-Misti (v. 218/833), es-Siratii’n-Nebeviyye (I-IV), thk. Mustafa es-Saka — Ibrahim el-Ebyari —
Abdiilhafif Selebi, Darii’l-Ma’rife, Beyrut 2009, 1/ 359.

3 {bn Hisam, es-Siratii’n-Nebeviyye, 1/239.

3% Buhari, Diyat 9.

% Buhari, Cenaiz 39; Miislim, Cenaiz 29.
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kardesinizin zulmiine mani olmakla, onu destekleyebilirsiniz.” ki devir arasindaki

goriis ve anlayis farkina bundan daha miikemmel bir misal olabilir mi?*’

Biitiin bunlarla birlikte Sosyolojik manada diisiiniirsek cahiliye her seyiyle
reddedilen bir toplum demek degildir ve zaten fiiliyatta da bdyle bir sey miimkiin
olamazdi. Bu yiizden “Islam cahiliyeyi reddetmistir,” denilirken buradan anlasilan
tim yonleriyle bu donemin reddedilmesi degil genel anlamda putperestlik,
kabilecilik anlayisina dayanan kibir ve taassup, barbarca ve gayri ahlaki
uygulamalardir. Cahiliyeden Islim’a yasanan en onemli degisim, insan merkezli
diinya (ve toplum) goriisiiniin yerine Allah merkezli diinya goriisiiniin hakim oldugu

bir zihniyeti ikame etmektir.*®

1-3-2- Asabiyet

Asabiyet kelimesi Arapga a-s-b kokiinden tiiremistir. Ayni1 kokten gelen asabe,
ism-i fail sigasindan asib’in ¢ogulu olup “saran, kusatan™ anlamlarina gelir. Terim
olarak asabe, “baba tarafindan kan bagi bulunan akrabalarin meydana getirdigi
topluluk” demektir.*® Asabeden tiireyen asabiyet ise, kisinin 6zellikle baba tarafindan
akrabasini (asabe) yardima g¢agirmasi neticesinde, onlarin ister hakli ister haksiz
olsun, rekabet ettigi kisi ve gruplara kars1 cagr1 sahibiyle birlikte hareket etmesidir.
Asabiyet, aralarinda kan yakinligi bulunan bir toplulugun biitiin fertlerini birbirine
baglayan ve herhangi bir dis tehlike durumunda onlar1 karsi koymaya sevk eden

birlik ve dayanisma ruhu olarak tarif edilebilir.*’

Ibn Haldiin’a (v. 808/1406), gére asabiyet; akrabalik, hisimlik, taraftarlik gibi
anlamlara gelmektedir. Genel olarak bir kisinin kan bagiyla bagli oldugu kabilesini
ifade eder. IslAm’dan once Araplar, bir kisinin “asabesi” dediginde, hakli veya
haksiz, baskalarina kars1 onun yaninda yer alip onu destekleyen akrabalarini ve

kabilesini kastediyorlardi. ibn Hald(in, genel olarak asabiyeti, (toplum iginde) gii¢ ve

37 Danigman, Nafiz, a.g.m. s. 195.

3% Bilgin, Vecdi, “Cahiliye’den Islaim’a Gegis: Teblig ve Sosyal Akiskanlik”, U.U.I.F.D. cilt:14,
say1:1, Bursa 2005, s. 139.

¥ Tbn Manzir, Lisanii’l-Arab, 1/205, Firdzabadi, Kamisu’l-Mubhit, s. 148.

% Apak, Adem, “Sulibiyye Hareketinin Tarihi Arka Plam ve Tezahiirleri: Asabiyyeden Sudbiyyeye”,
Istem, y11.6, say1.12, 2008, s. 20.
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kuvvet sahibi olmak, toplumda giicli bir tabani ve taraftar1 olmak anlaminda
kullanir. Ancak ayni sekilde bu giicilin, tabanin ve taraftarligin, temelde kan bagina
yani kabile ve kavim bagma dayandigini sdyler. Ozellikle devletin kurulus
asamasinda veya iktidarin ele gecirilis asamasinda kabile baglar1 veya giiclii bir
kabileye sahip olmak ¢ok Onemlidir. Dayanismanin kaynagi temelde nesep bagina
yani kabilecilige dayanir. Hatta peygamberlik gorevinde bile asabiyetin (yani gii¢lii
bir kabileye sahip olmanin) ¢ok biiyiik 6nemi vardir. Ciinkii toplumda yeni fikir ve
inanglara kars1 bir direng¢ olacagindan, eger peygamber bu direnci kiracak gii¢lii bir

kabileden degilse, basarili olamayacaktir.*'

*! ibn Haldtn, Adburrahman b. Muhammed b. Haldtn el-Hadrami (v. 808/1406), Mukaddime (I-II)
(Kitabu’l-iber ve Divanu’l-Miibtedei ve’l-Haber fi Eyyami’l-Arap ve’l-Acem ve’l-Berber ve men
Asarahum Min Zevi’s-Sultatu’l-Ekber), ¢ev: Halil Kendir, Ankara 2004, 1/69. Nesep ve akrabalik
baglari, ¢cok az kimsenin diginda, insanlar i¢in tabii bir durumdur. Zulme ugrayan ya da bir felaketle
kars1 karsiya kalan birinin akrabalarini yardima g¢agirmasi bu bagm bir sonucudur. Bir kimse
akrabasimin ( ya da irkdasinin, soydasinin) zulme ugramasi karsisinda, kendi i¢inde bir zillet ve
asagilanmiglik hissi duyar ve buna engel olmak ister. Bu, baglangigtan beri biitiin insanlik i¢in gegerli
olan tabii ve fitri bir durumdur.

Eger yardimlasanlar arasindaki akrabalik bagi, (iist kusaklardaki bir birlesme itibariyla) gergekten cok
yakin ve agik ise, sadece bu yakinlik yardimlagmayi saglar. Ama akrabalik bag: biraz uzaksa, belki de
(akrabalik silsilesinin ) bir kism1 unutulmus ve geriye (ayni soydan gelmenin ) sohreti ve bilinmisligi
kalmissa, iste bu durumda yardimlagma (sadece akrabaliktan kaynaklanan bir refleks ile degil ), bir
sekilde kendisiyle akrabalik baglar1 bulunan birilerine kars1 yapilan zuliim sebebiyle, kendi duyacag:
utang ve zilletten kurtulmak icin yapilir.

Azad edilmis (ve aileden/kabileden biri gibi kabul edilen) kdleler ve himaye altina alinan kimseler ile
bunlar1 himaye altina alanlar arasindaki bag da bir nevi nesep bagi gibi kabul edilir. Onun igin
bunlarin yardimina kosmak da akrabanin veya aralarinda nesep bagi bulunanlarin yardimina kogmak
gibidir. Boylece Hz. Peygamber’in “neseplerinizden sila-i rahimde bulunacaklarimiz1 (iyilik ve iliski
icinde bulunacaginiz yakin akrabanizi) 6grenin” hadisinin manasi da anlasilmis olur. Hadisin ifade
ettigi anlam sudur: Nesebin faydasi, yardimlagmay1 saglayacak olan (yakin ve bilinen) akrabalik
bagidir. Bunun daha 6tesinde bir faydasi yoktur.

Ozellikle badiyede yasayan insanlarin asabiyet temelinde bir araya gelerek hayatta kalabilecegini,
hatta peygamber ve krallarinda buna ihtiyag duyacaklarmi ifade eden Ibn Haldin soyle der: “bedevi
kabileleri i¢inde ise, bazilarinin diger bazilarina zulmetmelerine, herkesin saygi duyup hiirmet ettigi
ve sOziini dinledigi kabilenin ileri gelenleri ve biiytlikleri engel olur. Kabilelere disaridan gelecek
diismanliklara da kabilenin yigit ve cesur gengleri engel olur. Ancak bunlarin ( disardan gelecek
diismanliklara) karst kendilerini savunabilmeleri, giic ve kuvvet sahibi olmalar1 ayni nesepten
(gelmeleriyle) miimkiin olur. Ciinkii Allah insanlarin kalplerine yakinlarina karsi sefkatli olma ve
yardim etme duygularim yerlestirmistir. Iste bu duygu sayesinde dayanigma ve yardimlasma olmakta
ve diismanlarinin onlardan korkmas: saglanmaktadir. Kur’an’da Hz. Yusuf’un kardeslerinin,
babalarina soyle demeleri buna 6rnektir: “Biz gii¢ ve kuvvet sahibi (usbetun) bir topluluk iken, eger
onu kurt yerse, o zaman biz ger¢ekten aciz kimseler sayiliriz.” Bunun anlami ise sudur; Eger ayni
soydan gelen insanlar dayanisma i¢inde olur ve giiglii bir topluluga doniismeyi basarirlarsa, diigmanca
bir hareketin onlara yonelmesi hi¢ de kolay olmaz.

Sahralarda yasamak i¢in (aynmi1 soydan gelmeye dayali) boyle bir giice (ve dayanigsmaya) ihtiyag
duyuldugu gibi, peygamberlik, hiikiimdarlik ve davet gibi diger biitiin meselelerde de ayni giice
ihtiyag duyulur. Ibn Hald{in, Mukaddime, 1/170-171.
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Soyun bir erdemi, ayricaligi ve istiinliigii olduguna inananlar her zaman
olmustur. Buna gore, bir soydaki iistiin nitelikler ve erdemler kan veya genler
araciligiyla babadan ogula geger, kusaktan kusaga intikal eder. S6z konusu nitelikler
ve erdemler kazanilmis degildir. Bunlara miras yoluyla ve tabii bir sekilde sahip
olunmustur. Onun i¢in insanlar soylariyla 6giiniir ve “falanin oglu, falan soydan...”
denir. Insanlar baslangictan itibaren soylarina yakinlik hissetmisler, ona saygi

duymuslar, onu yiiceltmisler, hatta bazen kutsallagtirmuglardir.*

Ilkel toplumlar igin akrabalik iliskileri ¢ok biiyiik bir énem tasir. Akrabalik
toplumsal birligin olusmasinda bas etmendir. Bireylerin ekonomik ve siyasal
islevlerinin, haklarimin ve yiikiimliiliiklerinin belirlenmesinde, toplumdan gorecegi
yardimlarin saptanmasinda 6nem tasimakta; birey ve toplum arasindaki iliskilerde
gergeveyi olusturmaktadir.” Bireylerin ferdiyet¢ilikten vazgecip her sartta kabile i¢in
toplanmalar1 ve kabileleri adina taassupta bulunmalarinin temelinde kabile {iyelerinin
ayni soydan geldiklerine inanmalar1 kadar, ortak menfaatlerin de Onemli payi
vardir.* Iki bireyin ayni veya farkli gruplara mensup olmasmi belirleyen unsur,
benzerlik veya benzemezlik degil, fakat sosyal etkilesim veya karsilikli
dayanismanin diger bigimleridir. Buna gore, bir grup en iyi olarak, benzerlikten

ziyade, karsilikli dayanismaya dayali dinamik bir yapi olarak tanimlanabilir.*

Kabile nizaminin esas1 “asabiyet”tir. Ciinkii kabile teskilati o toplumun temel
yapisiydi. CoOl sartlarinda yasamayi siirdiirebilmek i¢in kabile dayanismasi bir
zorunluluktu. Hem tabiat hem hasim giiclerin durumu bunu gerektiriyordu. Bunun
i¢in herkesin soyuna baglanmasi, bir “biz duygusu” i¢inde olumlu-olumsuz sartlar
iistlenmesi gerekiyordu.*® Buna gore herkes tehlike aninda kabilesine yardim etmekle
miikellefti. Bu, belki ¢6l sartlarinda hayatin devami i¢in kabile dayanismasina
fazlaca ihtiya¢ duyulmasindan kaynaklaniyordu. Ciinkii ¢6lde hem hayat sartlarina

ve hem de diisman kabilelerden gelecek tehlikelere karsi koyabilmek i¢in kabile

2 Uludag, Siileyman, Islam Siyaset Iliskileri, Ist. 1998, s. 66.

* Bottomore, Toplumbilim, ist. 1998, s. 197.

* Apak, Adem, Asabiyet ve Erken Donem islam Siyasi Tarihindeki Etkileri, ist. 2004, s. 26.

45 Atalay, Orhan, “Kur’an’da sosyal grup ifade eden kavramlar”, E.A.U.IF.D. say:: 16, Erzurum
2001, s. 199.

% Ar1, Mehmet Salih, “Cahiliye Toplumundan Medeni Topluma Gegis Siireci”, s. 177.
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dayanismasina ihtiya¢ vardi. Bedevilerin birlikte yasamasi, birlikte savunmast,

birlikte saldirmas: gerekiyordu.*’

Asabiyet, bir kimsenin asabesini, yani baba tarafindan akrabalarin1i veya
genelde kabilesini, ister hakli ister haksiz olsun her zaman savunmaya hazir
olmasidir; dis tehlikelere karsi koymak veya saldirt yapmak gerektiginde biitiin
kabile iiyelerinin harekete gecmesini saglayan birlik ve dayanisma ruhudur. Bu ruh,
kabilenin biitiin fertlerini birbirine baglayan unsurdur. Ruhsuz bedenin bir anlami

olmadig gibi asabiyet olmaksizin da kabileden bahsetmek miimkiin degildir.*®

Asabiyet, insan1 harekete gegiren ruh gibi kabilenin ruhudur. Insanmn
hiicrelerden ve organlardan, agiretin insanlardan meydana geldigi diisiiniiliirse,
durum daha iyi tavazzuh eder. insan ilk bakista organlarin bir biitiinii ve bir cisim
olarak goriiliir. Aslinda ona hiikmeden, onu yonlendiren, aglatan, sevindiren,
kosturan, durduran ve harekete geciren, manevi yapisidir. Bu yapi, madde plani
arkasinda gizlense de, daha &nemlidir. Insanin asil karakterini, ahlikim1 ve her
seyiyle insam1 orada gorebiliriz. Bu da insanin ruh cephesi, manevi tarafi, i¢
duygular1 ve mana biinyesidir. insanin ruh cephesi ne kadar énemli ise, cahiliyedeki
asabiyet de bu nevi bir ruh gibidir. Kabileyi bir arada tutar, heyecanlandirir, harekete
ve savaga sevk eder, emretme giiclinii elinde bulundurur... Asabiyet denen akrabalik
ruhunun, kabile veya (daha kiigiigli) asiret denen bir bedeni vardir. Bu beden
insanlarin bir araya gelip kenetlesmesiyle ortaya ¢ikan bir mevcudiyettir ve buna

asiret, kabile veya kavim denilmektedir.*’

Kur’an- Kerim’de ii¢ ye:rde50 gecen asiret kelimesinin Tevbe-24’te babalar,
cocuklar, kardesler ve eslerden sonra zikredilmesi, bu kelimenin dort smifi da
kapsadigina ve ayrica burada annelerin sayilmamasi asiretin erkek merkezli bir

tanimlamaya tabi tutulduguna isaret eder. Bu kavram Kur’an’da tabii bir sosyal grup

" Sarigam, ibrahim, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesajt, s. 38.
48 Apak, Adem, a.g.e., s. 26.

49 Saricik, s. 73-74.

30 Tevbe, 9/24; Suara, 26/214; Miicadele, 58/22.



27

ifadesi olarak yer alirken, asil vurgu ayetin devamindan anlasilan fikir ve inang

birliginin kan bagindan daha kuvvetli oldugu hususu tizerinedir.”'

Arap sosyal yapisinin topluluk derecelendirmeleri yaygin olarak cizm, cumhur,
sa’b, kabile, imare, batn, fahz, fasile, raht seklinde diizenlenmistir. Bununla birlikte
Arap nesep halkalar1 kiiclikten biiylige dogru fahz, batn, imare, kabile ve sa’b
seklinde besli bir tasnife de tabi tutulmustur.’> Buna gore sa’b, kabilelerden; kabile
imarelerden; imare batinlardan; batn fahzlardan; fahz fasilelerden, fasile ise
asiretlerden olusur. Ornek olarak, en kiiciik sosyal birlikten hareketle Abbas bir
fasile, Hasim bir fahz, Kusayy bir batin, Kureys bir imare, Kinane bir kabile ve
Huzeyme ise bir sa’b’tir.”> Araplar kan bagina dayali sosyal gruplan ifade eden
kavramlari, her sosyal birligi biyolojik organizmadan bir unsura karsilik gelecek
tarzda, bastan ayak parmaklarina kadar yedi hiyerarsik kategori ile tanimlarlar. Buna
gore, bag=sa’b, boyun=kabile, gdglis=imare, karin=batn, bacak=fahz, ayak=fasile ve
parmaklar=asiretleri temsil etmektedir.>* Fasile, fahz, batn ve imarelerin
toplanmasindan meydana gelen kabile yani asiretler siyasi iiyelik degil, belki
kendilerini olusturan klanlar/batinlar gibi her tiirlii yapiya elverisli birer toplumsal

iiyelik sekli gosteriyorlardi.”

Cahiliye donemi kabilecilik anlayisina “kabile ¢atismasi yasasi” adini veren
Cabiri, bunun 6ziinii “ben ve kardesim amcaogluna karsiyiz, ben ve amcaoglu
yabanciya karsiyiz.” seklinde ifade ediyor.56 Kabileler i¢indeki her agiret ve boy,
ortak nesepleri itibariyle bir tek toplulugu teskil ediyor olsalar da, o topluluk i¢inde

de genel nesebe gore birbirine daha 6zel ve daha siki baglarla bagli olan asabiyetler

> Tekin, Mustafa, “Kur’an-1 Kerim’deki Asiret, Kabile ve Kureys Kavramlarimin Din Sosyolojisi
Acisindan Tahlili”, s. 451. Stiphesiz Kur’an-1 Kerim’in de ifade ettigi gibi (Hucurat, 49/13) insanlar
kabileler ve boylar halinde yaratilmiglardir. Ancak ayette Ozellikle kabileler halinde yaratilmanin
tamigmay1 kolaylagtirmak amacina matuf oldugu ifade edilerek, bunun muhtemel bir “kabilecilik”
tehlikesine kaymamasi i¢in “Takva” insanlar arasinda gecerli olacak bir deger Olgiisii olarak
belirtiliyor. Gergekten Kur’an zaman zaman tamamen nicelik olan o6zelliklerin insam1 yanlig
yonlendirdigine dikkat ¢eker. Kur’an’in anlayisinda kabile sosyal bir gergeklik iken, kabilecilik yanlig
bilgilenme iizerinde temellenen bir fenomendir. Tekin, a.g.m., s. 453.

>2 Apak, Adem, “Suiibiyye Hareketinin Tarihi Arka Plani ve Tezahiirleri: Asabiyyeden Suiibiyyeye”,
s. 18.

>3 fbn Kesir, Ebii'l-Fida' imadiiddin ismail b. Sihabeddin Omer (v. 774/1373), el-Bidaye ve’n- Nihaye
fi’t- Tarih, I- XIV, Matbaatii’s-Saade, Misir 1932, 111/225.

>4 Atalay, Orhan, a.g.m., s. 207.

3 Giinaltay, Semseddin, Islam Oncesi Araplar ve Dinleri, s. 111, Ankara 1982.

36 Cabir, islim’da Siyasal Akil, gev: Vecdi Akyiiz, Ist. 1997, s. 152.
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(gruplar) vardir. Asiret, ev halki veya tek bir babanin ¢ocuklar1 olan kardesler gibi...
S6z konusu soy agacinda birbirine daha yakin olanlar uzak olanlara nispetle
yekdigerine kars1 daha fazla yakinlik hissederler. Yani secere uzadik¢a nesep bagi
zayiflar, yaklastikca giiclenir.”’ Bunlarin durumu amca cocuklarinin ve uzak
akrabalarin durumlarindan farklidir. Bir taraftan daha yakin akrabalik baglartyla
birbirlerine bagl olduklar1 gibi, diger taraftan da oOteki asabiyetlerle birlikte genel
nesebe istirak etmektedirler. Dolayisiyla hem 6zel nesepleri hem de genel nesepleri

. - 58
yoniinden akrabaligin yardim ve korumasindan yararlanirlar.

Asabiyette birlik ve baris yerine, “bizden olmayan ancak bizim diigmanimizdir”
prensibi gecerlidir. Bu nedenle asabiyeti, kavmiyet¢ilik veya sovenizmin bazi
Ozelliklerini tagimakla beraber esasinda c¢ok farkli bir dayanisma ruhu olarak

degerlendirmek gerekir.”’

Islam 6ncesi Arap toplumu, ¢dl hayatinin ortaya ¢ikardig bir sosyal model olan
kabile sistemi iizerine kurulmustur. Arap cografyasinda basit aile ile hayat imkani
bulunmadigindan kiigiik aileler bir araya gelmek zorunda kalmislar, bunu da ancak
kan bagma dayali kabile veya asiret denilen birlikler meydana getirerek
saglayabilmislerdir.® Yarimadanin ortasindaki arazinin genisligi, tabiatin sertligi,
ulagimin zorlugu ve bedeviligin yayginlig1 birlesik bir devletin ortaya ¢ikmasini ve
hakiki bir politik sistemi engellemistir.’ Bir devlet organizasyonundan mahrum olan
bolgelerde insanlar giivenli bir yasam siirmek i¢in dogal bir koruma ortamina ihtiyag
duymuglar, bu da daha cok kan bagiyla kurulan kabile asabiyetini ortaya

cikarmugtir.%

Arap zihninde her zaman en 6n planda bulunan ferdiyetgilige® ragmen kendine
gore kurallar1 bulunan tutarli bir sosyal diizen olan kabile bekasi i¢in gerektiginde

canini vermeye hazirdir. Ciinkii kendi yasaminin buna bagl oldugunun bilincindedir.

°7 Uludag, Siileyman, islam Siyaset iliskileri, s. 65.

% {bn Haldfin, Mukaddime, 1/176.

> Apak, Adem, a.g.e., s. 23-24.

60 Apak, Adem, a.g.e., s. 3.

%! Dird, Abdiilaziz, ilk Dénem Islam Tarihi, s. 69.

62 Apak, Adem, a.g.e., s. 4.

53 Bir bedevinin yaptig1 su dua buna giizel bir 6rnektir: “Allah’im bana ve Muhammed’e merhamet et,
bagka hi¢ kimseye merhamet etme.” Buhari, Edep 27.
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Zaten asabiyet bagi ile kabileye mensubiyet kazanan fertler, kabile i¢inde son derece
serbest diislinme ve hareket etme hiirriyetine sahipken, kabile harici faaliyetleri
konusunda —ferdiyetcilik ortadan kalktigi icin- Ozgiirliiklerini yitirerek kabile ile
0zdes kabul edilmektedir. Kabilesi ile ters diisen, kabile iradesi disinda hareket eden
tiyenin lizerinden ¢dl giivenlik sisteminin adi olan “himaye” kaldirilmakta, soyuyla
biitiin bag1 kesilmektedir ki, bu da bir Arabin karsilagabilecegi en biiylik felakettir.
Bu nedenle bir ferdin toplumda giiven i¢inde hayatini devam ettirebilmesi igin,
kabilesinin dis politikasina uymaktan bagka alternatifi bulunmamaktadir.** Yani asiri
derecede nesep (soy) gliden Arap i¢in, devleti yani kabilesi veya kabilesinin iskan
ettigi koy (karye ve dar) sevimsiz bir hayal degil, fakat canli bir realite idi. Ona
daima c¢oziilmez bir bag ile bagli, hayatin1 onun i¢in fedaya hazirdi. Ciinki
imtiyazini, serefini ve biitiin varligini ona borclu 1di.®> Kisaca ifade etmek gerekirse
asabiyet; Arap toplumu i¢in marazi, anormal ve ictimai biinyeden atilmasi gereken
bir unsur degil, bilakis cesitli sebeplerden etkilenerek tesir giicii artan veya azalan,

tabii ve fitri bir insan ve toplum ger¢egidir.®®

Kabile asabiyeti, kabile mensuplarini manevi bir g¢erceve iginde birlestirip
onlara mensubiyet suuru ve baglilik ruhu kazandirir. Yine asabiyet sayesinde
kabilede yasayan her fert, sahsinin biitiin bir cemaatten sorumlu oldugu bilincine
ulasir, ayn1 sekilde bir biitiin olarak kabile toplulugu da kendine bagli fertlerden her
birinin sorumlulugunun idraki i¢inde olur. Asabiyet, kabile iiyeleri iizerinde cesitli
sekillerde varligin1 ve etkinligini gosterir. Bunlarin baginda kabilenin her durum ve
sartta Oviilmesi, kabilenin kan davalarina sahip c¢ikilmasi gelir. Kabile ovgiisii
cahiliye siirinin en dnemli mevzuudur. Ovgii esnasinda bilhassa sahip olunan nesebin
asaletini, soyun serefini, kabilenin savaslardaki kahramanligini, misafire ikramini,
zillete baskaldirmasini dile getirmek esastir. Medhin karsiligi ise zemdir. Kendi
soyunu dven kabile mensubunun bunun karsilig1 olarak rakip soyu kinamasi gerekir.

Bu faaliyetin amaci, rakip sahis veya kabilenin ovgiiyle karsilanan hasletlerden

6 Apak, Adem, “islam Oncesi Dénemde Mekke idare Sistemi ve Siyasetinin Olusumu”, U.U.LF.D.,
cilt:10, say1:1, Bursa 2001, s. 80.

5 Hamidullah, Muhammed, islam’da Devlet idaresi, s. 44.

66 Apak, Adem, a.g.e., s. 28.
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soyutlanip, korkaklik, cimrilik gibi olumsuz sifatlarla anilmasi ve muhataplarin

toplum nezdinde kiigiik diisiiriilmeye ¢alistimasidir.®’

Araplarda bedevi ve hadarl olmak iizere baslica iki ¢esit hayat tarz1 mevcuttu.
Hayat sartlarinin ve ge¢im kaynaklarmin farkli olmasina ragmen, gerek bedevilerde
ve gerekse hadarilerde sosyal yapinin bir tek temeli vardir. O da baglari, gelenekleri
ve ahlaki degerleriyle “kabile”dir. Kabile, ayn1 soydan gelen sahislarin olusturdugu
ve fertlerin birbirine kan, nesep yoluyla baglandiklar topluluktur. Nesep, asabiyetin
temelini teskil ettigi icin, ister bedevi olsun ister hadari olsun her Arap nesebini
korumaya 6zen gosterir. Ve ecdadinin adin1 ezbere bilirdi. Kabile daha ¢ok erkek
soyundan gelen akrabalik bagina dayanir fakat disariya tamamen kapali da degildir.
Hilf, civar ve vela yoluyla da akrabalik bagi kurulabilir. Birgok bakimdan halif, car

ve mevla kabilenin iiyesi gibi muamele goriirdii.*®

Diger taraftan kabile hayatinin ayrilmaz bir unsuru olarak goriilen asabiyetin,
din kardesligi birlikteligine zarar verecegi diisiincesiyle bu tabii duygunun Miisliiman
topluma etkisini en az diizeye indirmeye yonelik adimlar atildi. Bu adimlarin ilki
asabiyetin esasini olusturan soy iistiinliigli ve kabilecilik anlayisini reddetmek ve
biitiin mii’minlerin kardes olduklarin1 ilan etmektir. Zira Kur’an’da insanlarin
dogusta kazanilan bir ayricaliga sahip olmadiklari, istiinliigiin sadece ahlaki
hassasiyet demek olan takvada ve kullukta gergeklesecegi, bunun da ancak kisinin
kendi gayretiyle saglanabilecegi hususlar1 acikc¢a ifade edilmistir. Hz. Peygamber
konusmalarinda sik sik soy iistiinliigii ve asabiyet davasi giitmenin Islam’in ruhuna
aykirt oldugunu acikca ifade etmistir. “Asabiyet, bir kisinin kavminin haksiz
davranisina arka ¢ikmasidir.”® “Asabiyet duygusuyla 6fkelenen, asabiyet ugruna
savasirken veyahut asabiyet davasi giiderken korii koriine agilmig bir bayrak altinda
6len kimsenin dliimii cahiliye 6limiidiir.””® Allah Rasdlii iistelik bu ugurda gayret

gostermeyi cahiliye davranisi olarak nitelemistir. “cahiliye davasiyla hak iddia eden

57 Apak, Adem, “Suiibiyye Hareketinin Tarihi Arka Plani ve Tezahiirleri: Asabiyyeden Suiibiyyeye”,
s. 21.

6% Saricam, [brahim, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesajt, s. 35.

% Ebt Davud, Edeb 112. Tam da bu noktada Kur’an’mn yakin akrabanin veya kendimizin aleyhine de
olsa adaletli olmay1 emretmesi de son derece manidardir.

7 Miislim, imare 57; Ibn MAce, Fiten 7; Nesai, Tahrim 28.
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bizden degildir.””" Allah Rasdlii Mekke’nin fethinin ardindan Islam kardesliginin ana
prensiplerini bir kez daha ortaya koymus, veda hutbesinde bu ger¢egi daha siimullii
bir sekilde dile getirmistir.””

Asabiyetin, toplumu felakete siiriikleyip parcalamakla, ayakta tutmak gibi
birbirine tamamen zit fonksiyonlar1 i¢inde barindirdigi sdylenebilir. Bu durumda
asabiyet, hem gilivenligin esasi, hem de sikint1 kaynagi olan; onunla birlikte olununca
zaman zaman problem ¢ikaran, ancak onsuz da yapilamayan iki ylizii de keskin bir
bicak etkisi gostermektedir. Bu durumda asabiyeti miispet veya menfi yone sevk
etmek, ondan fayda elde etmek ve bu sayede toplumun giivenligini saglamak, yahut
onun sebebiyle felakete stiriiklenmek gerek fertlerin, gerekse toplumlarin niyet ve

davranslaria baglidir.”

Hz. Peygamber’in Mekke’nin fethinden sonra insanlara; “Ey Kureys toplulugu!
Sizin hakkinizda ne yapacagimi diisiinliyorsunuz?” diye sorunca onlarin
“Hayir/iyilik” diye karsilik vermeleri ve bunu aralarindaki kan bagina baglayarak
“ciinkii sen cémert / kerim bir kardes ve comert bir kardesin oglusun”’* seklinde
aciklamalari, asabiyetin bu donem insanmin zihninde ne derece yer ettigini
gostermesi bakimindan olduk¢a Onemlidir. Zira Rastlullah bir peygamberdir ve
insanlara yaptig1 tebligde rahmet sahibidir.”> Boyle bir durumda Mekke’lilerin onun
peygamberligini kabul ve tasdik ettiklerini sdylemeleri ve bu sekilde affedilmeyi
ummalari daha dogal iken, onlar bagislanmalari konusunda asabiyet bagini One
stirerek, bir anlamda asabiyet diisiincesinin onlar i¢cin ne kadar 6nemli oldugunu

ortaya koymaktadirlar.

Ayni1 sekilde, Mekkenin fethi esnasinda Miisliimanlarin ordusunu gozetlemeye
¢ikan Ebd Siifyan’m Hz. Peygamber’in amcasi Hz. Abbas ile karsilasarak Islam
karargahma gotiiriildiigii sirada Omer b. Hattdb'n onu gériip Rastilullah'in ¢adirma

kadar takip ederek "Ya Rasilallah! iste Eba Siifyan! Bana izin ver de boynunu

"' Buhar{, Cenaiz 39.

> Apak, Adem, “Suibiyye Hareketinin Tarihi Arka Plani ve Tezahiirleri: Asabiyyeden Suiibiyyeye”,
s. 21-22.

& Apak, Adem, a.g.e., s. 28-29.

™ Taberi, Tarih, I11/61.

7 Al-i Tmrén, 3/159.
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vurayim!" demesi lizerine, onu korumasina aldigini sdyleyen Hz. Abbas’in "Yavas ol
ey Omer! Vallahi, eger Adiyy ogullarindan bir adam olsaydi o zaman boyle
demezdin""® diyerek Hz. Omer’e karsi ¢ikmasi da; omiirleri boyunca asabiyet
anlayisiyla yogrulmus zihinlerin bu diislinceden temizlenmelerinin hi¢ de kolay

olmadigini gostermektedir.

Beni Kureyza seferinde Hz. Peygamber’in Yahudiler i¢in hiikiim vermesi
esnasinda Evs kabilesinin kalkip “Ya Rasalallah! Onlar Hazrec’in degil bizim
dostlarimiz ve miittefiklerimizdir. Kardeslerimizin miittefiklerine’’ daha 6nce nasil
davrandigini biliyorsun” diyerek itiraz etmeleri, cahiliye donemi asabiyet anlayisinin
ne derece zihinlere islediginin bir baska gostergesi olarak karsimiza g¢ikarken, Hz.
Peygamber’in meselenin ¢6ziimiinde “Ey Evs toplulugu! Sizden birinizin onlar
hakkinda hiikiim vermesine razi olmaz misiniz?” diyerek Sa’d b. Muaz’1 hakem tayin
etmesi’®, onun bazi problemlerin ¢oziimiinde asabiyet taassubundan yararlandigini

gosteren bir drnektir.

1-3-3- Teblig

Arapcada b-1-g kok harfleri ve tiirevleri; ulasmak, son nokta, bir seyi hedefe
ulastirmak, taleb edilen seye ulasmak gibi anlamlari ihtiva eder.” Isfehani &b -

belega kelimesinin Kur’an’daki manalarini sdyle tarif eder:

a) Amacin en yiiksegine erismek ve en sonuna varmaktir. Bu bir yer, bir zaman
ya da belirlenmis islerden biri olabilir. “Kadinlar1 bosayip da bekleme
stirelerini doldurduklar1 zaman...”(Bakara, 2/231)

b) Yeterlilik demektir; Yiice Allah'm: “Hi¢ kuskusuz bu Kur'dn'da Allah'a
kulluk edenler i¢in yeterli olacak nitelikte bilgi ve mesaj vardir.” (Enbiya,

21/106) ifadesinde oldugu gibi.

’® Taberd, Tarih, I11/53.

77 Beni Kaynuka’ya yapilan muameleyi kastediyor. Hz. Peygamber Kaynuka ogullarmin Medine’den
cikip gitmelerine izin vermisti. Bkz. ibn Hisam, es-Siratii’n-Nebeviyye, I111/45. Vakidi, Megazi, s.154.
8 bn Hisam, es-Siratii’n-Nebeviyye, 111/204. Vakidi, Megazi, s.357.

” {bn Manzir, Lisanii’l-Arab, 8/420; Firtizabadi, Kamasu’l-Muhit, s. 1007.
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¢) Bir haberi bildirmek; “Ey Peygamber, Rabbin tarafindan sana indirilen mesaji
duyur. Eger bunu yapmazsan O'nun el¢isi olma gorevini yerine getirmemis

olursun” (Maide, 5/67) ayetinde oldugu gibi.80

Islami literatiirde teblig, dini tanimayan/bilmeyen insanlara onu ulastirmak,
onun hakkinda dogru ve saglikli bilgi sahibi olmalarini saglamak, onu akil ve
idraklerine sunarak onlarin Miisliman olmalar igin gayret gostermek olarak
algilanir.’! Kelime olarak hem sistematik ve organize faaliyetleri, hem de bu
faaliyetlerin metodunu ifade eden teblig ve davet terimleri birbirinin miiteradifi

olarak kullanilir ve islam mesajinin iletilmesini ifade eder.*

Tebligde {i¢c temel unsurdan s6z edebiliriz;

a) Teblig eden: Kur’an’a ve indirildigi tarihe bakarsak, teblig eden Hz.
Peygamber’dir. Diyebiliriz ki “teblig” peygamberlerin “rastl” ve “nebi” olmalari

bakimindan yerine getirmeleri gereken temel sorumluluktur.

b) Kendisine teblig edilenler: Mekkeliler, Taifliler, Hayber Yahudileri, Medine
Yahudileri, Evs ve Hazrec kabileleri ve miinafiklar olarak karsimiza ¢ikar. Indirilen
ayetlerin konulari, hedefleri ve indirilis sartlar1 bir bakima 6ncelikli teblig edilecek

gruplarin/insanlarin kimler oldugunu da belirler.

¢) Tebligde @igiincii unsur ise teblig edilen seyler, yani tebligin konusudur.*®
Tebligin konusu ise; uyarma, Allah’in birligini bildirme ve insanlarin diisiiniip 6giit

almalarini saglamadir.®

Buna ragmen Islam’a daveti, sadece Miisliiman olmayanlari resmen ve zahiren

Miisliman olmaya cagirivermek seklinde anlama dogru degildir. Kisilerin sadece

% fsfehani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, b-1-g, s.87.

8! Giiler, Zekeriya, “Tebligin Mahiyeti ve Simrlarr”, Kutlu Dogum 2003 islam’m Giincel Sunumu,
Ankara 2000, s. 15.

%2 Yavuz, Sevket, “Kaynak, Alan ve Metot Agisindan Misyonerlik ve Teblig Faaliyetlerinin Epistemik
Coziimlemesi”, Kutlu Dogum 2003 islam’in Giincel Sunumu, Ankara 2006, s. 33.

8 Albayrak, Halis, “Teblig ve Davet Kavramlarinin Analizi”, Kutlu Dogum 2003 islam’in Giincel
Sunumu, Ankara 2006, s. 45.

% Ibrahim 14/52.
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kelime-i gsehadet getirerek “Miisliman oldum” demeleriyle davet, o sahis agisindan
bitmis olsayd: ne kadar da kolay olacakti!... Fakat Kur’an-1 Kerim’de davet, bu
sekilde tarif ve tavsif edilmemistir. Rastlullah’in sozleri ve tatbikati bunun aksine
cereyan etmistir. Nihayet davetle istigal eden muhterem zevat ve bu konuda eserler
veren kiymetli miielliflerimizin hayat ve yasayislari, goriis ve kanaatleri, bu dar

anlayisi cerh etmistir.

Bugiin Miisliimanlar arasinda ve hatta Islam aydinlarinda yanlis bir anlayis ve
hatal1 bir kanaat vardir: Miisliimanlara yonelik olarak gosterilen Islami faaliyetler ve
onlara Isldm esaslarina uymak {izere yapilan cagrilar, “davet” olarak kabul
edilmemekte, bu tiir faaliyetler i¢in teblig, irsad, va’z, nasihat gibi tabirlerin
kullanilmas1  gerektigi ileri siiriilmektedir. Siiphesiz Miisliimanlara Islam’in
sunulmas1 gayreti i¢in bu tabirler kullanilabilir. Yanlis olan, sadece bu tabirlerin
kullanilmas: gerektigi ve davet lafzinin yalnizca gayr-1 miislimleri Islim’a ¢agirma

manasina geldigi seklindeki anlayistir.®

Islami tebligin mahiyetini su dort 6zelligin olusturdugu sdylenebilir;

1-Evrensellik, ¢iinkii biitiin insanlar1 kapsar

2-Siireklilik, ¢linkii kesintisiz siirdiirtilmesi gerekir

3-Gergeklik, ciinkii akil, idrak ve muhakemeye sunulan degerler manzumesi
niteligi tagir

4-Hiirriyet, ¢iinkli ilke olarak baski ve zorlamaya basvurulmaz, tamamen

serbest diisiince ve irade ile ger<;eklesir.86

Teblige muhatap fert ve topluluklarin yasadiklar1 psikolojik durumlara, i¢inde
bulunduklar1 konjonktiire bagli olarak degisen sartlara ve ortamlara gore tebligin agik
ve gizli asamasi / yonii soz konusudur.®” Muhatabin taninmasi, doktorun hastasini
tanimas1 derecesinde Onemlidir. Tebligde gozetilen gaye ve hedefe ulagsmak ve

muhatabina gercekten faydali olmak isteyen bir miibelligin, yapacag tebligi bildigi

8 Onkal, Ahmet, Rastlullah’in islam’a Davet Metodu, s. 29-30.
% Giiler, Zekeriya, Hadis Giinliigii, Konya 2011, s. 123.
¥ Giiler, Zekeriya, “Tebligin Mahiyeti ve Sirlar1”, s. 12.
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kadar muhatabin1 da tanimasi gerekir. Aksi halde bahis konusu edilen mesele ne
derece dnemli olursa olsun, hasta goriilmeden ve teshis konulmadan regete yazilmisg
demektir. Ilkokul dgrencisine yiiksek matematik dersi vermenin, disi agriyana trafik
kurallarindan bahsetmenin anlami yoktur. Bu sebeple miibelligin muhatabin1 bir
psikolog goziiyle incelemesi, kime hangi yoldan s6z sdylemesi gerektigini ona gore

tespit etmesi lazimdr.*®

Hz. Peygamber ashabini iyi tamidigr i¢indir ki “en hayirli amel hangisidir?”
sorusunu, soranin durumuna gore ¢esitli sekillerde cevaplandirmistir. “Sadakanin
hangisi iistiindiir?” diye soran ve fakir bir adam olan Ebl Hureyre’ye “fakir olanin
gii¢ ve kuvvetiyle yardimda bulunmasidir” derken, ayn1 soruyu soran ve bir kabile
reisi olan Sa’d b. Ubade’ye “su ¢ikartmaktir” demesi bu konuda gosterilebilecek
orneklerdendir. Hz. Aise “Rasilullah’in agik secik bir konusmasi vardi. Dinleyen
herkes anlardi” der. Bu s6z, onun her soziinii herkes anlardi seklinde
anlasilmamalidir. Hz. Peygamber muhatabinin durumuna goére uzun, kisa, basit,
edebi... bir ifade tarzi seger, maksadini muhatabinin anlayacagi ifade tarziyla

anlatirdi manasmadir.®

Hz. Muhammed’in dini tecriibesi ve buna bagli olarak yakin c¢evresinden
itibaren giderek genisleyen bir karakter arz eden evrensel yonelimli ¢agrisi, yeni bir
ruh ve yepyeni bir manevi 151k iceren kutsal ve orijinal bir tebligdir.”® Bu tebligi
gerceklestiritken Hz. Peygamber’in bir miibellig ic¢in temel tas1 sayilacak ve
muhatabin gonliinii fethedecek ornek bir sahsiyete sahip oldugunu ve muhatabin
dikkatini bir noktaya toplayabilmek i¢in pek ¢cok ve ¢esitli yollara bagvurdugunu da
hatirda tutmak gerekir.”’ Bu baglamda islam miibelligi Hz. Peygamber, giiler yiizlii,
nazik tabiatli, ince ve hassas ruhlu idi. Kat1 yiirekli, sert ve kiric1 degildi.”> Allah’mn

onu istiin ahlakla nitelendirmesinin yaninda, “sefkat”, “merhamet” ve “yumusak

% Kazanci, Ahmet Liitfi, “Hz. Peygamber’in Tebliginin Kalict Olmas1”, s. 134.

% Kazanci, Ahmet Liitfi, “Hz. Peygamber’in Tebliginin Kalict Olmas1”, s. 135.

%0 Giinay, Unver, Din Sosyolojisi, s. 474, Ist. 2000.

?! Kazanci, Ahmet Liitfi, “Hz. Peygamber’in Tebliginin Kalict Olmast”, s. 139.

2 Eger oyle olsaydi onun tebligi basariya ulasamaz ve etrafindakiler dagilir giderlerdi. Bkz. Al-i
Imran, 3/159.
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kalplilik” gibi baska niteliklerinden s6z etmesi de onun, gorevini basariyla yerine

getirmesinde bu niteliklerinin ne kadar énemli oldugunu gostermektedir.”

Onun tiim bu 0&zelliklerinin yaninda iginde yasadigi toplumun da bazi
hususiyetleri onun tebliginin yanit bulmasina ve hizla yayilmasina katki saglamistir.
Nitekim mevcut toplumsal diizenden cani yanan pek ¢ok insan vardi. Toplumdaki
diizensizligi, degerlerin yozlastigin1 goéren bir¢cok insan zaten mevcut yapidan
memnun degildi ve bu yapiyr degistirip, kendilerinin de adam yerine konacagi bir
toplumsal-dini harekete katilmamalari i¢in ne bir sebep, ne de kaybedecekleri bir sey
vardi. Onlarin aileleri, yakin-uzak akrabalari, arkadas-dostlari, ayrica kabileler arasi
iktidar kavgalar1 isin icine girince toplumda tam bir hareketliligin baslamasi igin

ortamin miisait oldugu daha kolayca anlasilabilir.”*

Hz. Peygamber, Allah’in kendisine vermis oldugu risalet gorevini en iyi sekilde
yerine getirmis’°, Islam tebligini her yere ve herkese ulastirmak icin adimlar atmis ve
bu amacla ¢evre devlet baskanlar1 ve kabile reislerine davetgiler g:,rt')ndermistir.96
Islam davetini kabul etmeyenlerle siyasi miinasebetler kurmus ve Islam davetinin
varligint koruma ve niifiz alaninm1 gelistirme yoluna gitmistir. Ancak bundan da yiiz
cevirenlere haddini bildirmekten baska c¢are kalmamistir ki, iste Rastlullah’in
yapmak zorunda kaldig1 savaglar, Allah’in hakimiyetini tesis etmek i¢in vuku’

bulmustur.”’

Ruhi-manevi meselelerde oldugu kadar maddi-diinyevi meselelerde de, insanin
tek bir Allah’in iradesine tabi olmasi seklinde bir diinya goriisiiniin yayilmasi, Hz.
Muhammed’in hayatiyla esanlamli ve onun varolus hikmetinin sine qua non
(olmazsa olmaz) sebebidir. O, kendisine bunu gaye edinmisti ve bunun disinda her

sey ona ulasabilmek i¢in yalnizca bir aragtan ibaretti: Bu bir devlet’in kurulmasi,

% Akyiiz, Niyazi, “Islam’in ilk Déneminde Hz. Muhammed’in Tebliginin Psiko-Sosyal Temelleri”, s.
292. Hz. Peygamber’in belirtilen vasiflari igin bkz. Al-i imran, 3/159; Tevbe, 9/128; Enbiya, 21/107.
* Akyiiz, Niyazi, “Islam’in ilk Déneminde Hz. Muhammed’in Tebliginin Psiko-Sosyal Temelleri”, s.
291.

% Zira teblig ve davetten daha giizel ve daha iistiin bir gorev yoktur. Bkz. Fussilet, 41/33.

% Boylece yiice Allah’in “Ey Peygamber! Rabbinden sana indirileni teblig et. Eger bunu yapmazsan,
O’nun verdigi peygamberlik gorevini yerine getirmemis olursun...” (Maide, 5/67) emrine gore
davranmustir.

7 Sonmez, Abidin, Rasulullah’in Diplomatik Miinasebetleri ve Sulh Muahedeleri, s. 296-297.
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bagimsiz bir toplulugun viicuda getirilmesi, bu topluluga bir hukuki yap1 (seriat), bir
ahlak anlayis1, farkli bir toplumsal yapt kazandirmak ya da daha farkli bir sey
olabilirdi. Hz. Muhammed, sadece bu amacin1 gerceklestirmek i¢in yasiyor ve bu

yegane gayeyi gerceklestirmek icin her seye katlaniyordu.”®

Bu baglamda Islam tebligi, Rastlullah’in hayatinda, bi’setinden vefatina kadar
dort devre gecirmistir:

1. Devre: Gizli davet; ii¢ y1l devam etti.

2. Devre: Savas olmadan yalnizca dil ile agiktan yapilan davet. Bu da hicrete
kadar devam etti.

3. Devre: Haddi asanlar, kotiiliige veya savasa basvuranlar ile savasmakla
birlikte yapilan ac¢ik davet. Bu donem de, Hudeybiye anlagsmasina kadar siirdii.

4. Devre: Allah’a davet yolunda engel olarak c¢ikan veya miisriklerden,
inkarcilardan ve puta tapanlardan —davet ettikten ve daveti bildirdikten sonra-
Islam’a girmekten kacginan herkesle savasarak, aciktan yapilan davet. Bu donem,
Islam’daki cihad hiikmiiniin ve Isldm seriatinin, iizerinde karar kildig1 ve son seklini

aldig1 donemdir.”

Bu tasnife ragmen Islam tebligi ne yapip edip “Islamlastirma” gayesi giitmez.
Vahyin kurdugu yapi igerisinde, bu ulastirmadan (teblig) sonra, teblige muhatap
olanlarin teblige miispet karsilik verip vermemeleri tamamen kendi istek ve
arzularma bagl oldugu bir prensip olarak ortaya konur. Proto-model olan Islam
peygamberinin sahsinda Miisliimanlara yapilan hitapta'®’, teblig vazifesinin mesajim
ulastirilmasiyla bittigini ve bundan sonrasinin Allah ile kul arasinda bir boyut oldugu

diger ayetlerle de desteklenerek hiikiimlesir.'"!

Bu manada Islaim’da savaslarmn gayesi, Miisliiman olmayanlari zorla dine

sokmak degil, aksine Islam idaresine ve Miisliimanlara yonelik diismanca duygu ve

% Hamidullah, islam Peygamberi, 11/1031.

% Biti, M. Said Ramazan, Peygamber Efendimiz ve Hayat Fikhu’s-Sire, ¢ev: Ali Nar- Orhan Aktepe,
Ist. 2005. s. 103.

10 Maide, 5/67.

""" Yavuz, Sevket, “Kaynak, Alan ve Metot Agisindan Misyonerlik ve Teblig Faaliyetlerinin
Epistemik Coziimlemesi”, Kutlu Dogum 2003 Islam’m Giincel Sunumu, s.38. Konunun Kur’an’dan
bazi ornekleri icin bkz. Kehf, 18/29; Miizzemmil, 73/19; Miiddessir, 74/55; Insan, 76/29; Nebe’,
78/39; Abese, 80/12.
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hareketleri bertaraf etmek, baris i¢in gerekli sartlarin meydana gelmesini saglamak,
insan hak ve hiirriyetlerini garanti altina almak ve neticede Islami tebligin 6niindeki

engelleri ortadan kaldirmaktir.'”?

1-4- CAHILIYE DONEMIi ASABIYET ANLAYISININ ONEMLIi TEZAHURLERIi

Cahiliye donemi olarak adlandirilan Isldm oncesi donemde, bazi giizel

hasletlere'®?

sahip olan Arap toplumunda bu giizelliklere sevk eden ana amil
baskalarina kars1 6viinme, san ve itibar kazanma duygusudur. 104 Araplarda miiriivvet,
giizel konusma, ahde vefa gdsterme ve konukseverlik onemli degerlerdir. Onlar
misafirlerine ikram etmeyi ve bununla 6viinmeyi severlerdi. Bu toplumda kendilerine
sigmanlar1 himaye etmemek, serefsizlik sayilirdi. Oviilmek, saygr gérmek, asalet ve
cesaretiyle meshur olmak, Araplarin en biiyiik idealiydi. Araplar 1rz ve namuslarina
can, mal ve cocuklarindan daha ¢ok énem verirlerdi.'®

Putperestlik etrafinda sekillenen dini inang tezahiirleri, toplumsal alanda
alabildigine yayginlasmis icki, kumar ve fuhus ve faiz gibi davranis sekilleri ile
kabile asabiyeti, zorbalik, zuliim, haksizlik, adaletten, sulh ve nizamdan yoksunluk,
capulculuk, vahsiyane hareketler, kan davasi gibi davranislar o doneme damgasini

106 1yr5n o .
vurmustu.  Biitiin bu olumsuz davranislar i¢erisinden konumuz agisindan énem arz

eden iki konuya deginmek yerinde olacaktir.

1-4-1- Kabile Ustiinliigii / Neseple Oviinme

Islam 6ncesi donem, neseplerle karsilikli &viinme, kibir ve bilgisizlik ¢agidir.
Karsilikli 6viinme ve sairlerin kabilelerini 6vmesi temelinde, hep baskalarina karsi

giiclii ve serefli goriinmek yatar. Onlar siirekli, kendilerini bagkalarina biiyiik

12 Mahmudov, Elsad, Sebepleri ve Sonugclar Aglsmfian Hz. Peygamber’in Savagslari, s. 449.

1% Bunlardan biri de verdigi soze sadik kalmaktir. Ornegin Hz. Peygamber Medine’ye hicret ederken
Hz. Ebu Bekir’in kiraladigi rehber Abdullah b. Uraykit kavminin dini {izere olmasina ragmen onlara
ihanet etmemis, Kureys’in verdigi odiile tamah ederek verdigi sozden caymanustir. ibn Kesir, el-
Fustl fi Sireti’r- Rasil, s. 78.

1% Akyiiz, Niyazi, “Islam’m ilk Déneminde Hz. Muhammed’in Tebliginin Psiko-Sosyal Temelleri”, s.
277.

1% Demircan, Adnan, “Son Peygamber’in Geldigi Cografya ve Toplum-Hicaz Bélgesi ve Céhiliye
Araplar1”; Cahiliye Toplumundan Giiniimiize Hz. Muhammed-Sempozyum Teblig ve miizakereleri, s.
59.

1% Ar1, Mehmet Salih, “Cahiliye Toplumundan Medeni Topluma Gegis Siireci”, s. 175.
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gostermek duygusundadirlar.'”” Bundan dolayidir ki “miifahare”, yani babalarla,
dedelerle, niifus coklugu, seref veya comertlikle oviinme iki kisi arasinda diismanlik

. - .. . q. 108
ortaya ¢ikmasina sebep olan hususlarin en 6nemlilerinden birisidir.

Cahiliye anlayisina gore; bir soydan ve bir irktan olduklar1 halde, ayni irkin bir
kabilesinden olan insan, o kabileden olmasi gozetilerek, digerinden olana gore,
serefli/kerim ve iistliindii. Yani bir yanda hukuk oOniinde esitlik yoktu, diger yanda
farkli kabilelere mensup insanlar arasinda suglarin cezalar1 degismekteydi. Kur’an’in
hiikm-i cahiliye'®” dedigi bu anlayisa gore sahislar ictimai durumlari ve mensup

olduklar kabileye gore deger kazanmaktaydilar.''?

Kur’an-1 Kerim’de de belirtildigi tizere''' atalarla éviinmek Araplar agisindan
son derece Onemliydi. Araplar, adetleri iizerine hac ibadetlerini bitirdikten sonra
Mina'da mescid ile dag arasindaki yerde dururlar, atalarinin Gvgiilerini ve 6zel
giinlerini anip hatirlarlardi.''* Fahreddin Rézi’nin verdigi bilgiye gére bir Arap
Mina’da haccini bitirdiginde “Ey Allah’im! Siiphesiz ki benim babam g¢ok mal
sahibi, son derece kudretli ve ¢cok cesaretli bir adamdi. Bana da ona verdiklerini ver!”

113

diye dua ederdi. ” Sayet babalariyla ilgili bu Oviinmeleri yalan ise diinyada

alcalmaya, ahirette ise azaba sebep olur, eger sOyledikleri seyler dogru ise kisiyi

gurura ve kibre siiriiklerdi.'™*

Ciinkii o donemde Araplar, kendilerini bu tiir 6viinme
ve boblirlenmelerden alikoyacak biiyilk amaclardan ve O©nemli ugraslardan
yoksundular. O zaman heniiz s6z ve ¢aligma enerjilerini ugrunda harcayacaklari tim

insanliga doniik bir misyonlar1 yoktu. Bundan dolay1 giinlerini bu bos amaglar

107 Saricik, s. 34.

1% Sarigam, Ibrahim, Emevi-Hasimi Iliskileri, s. 29

19 Maide, 5/50. “Onlar hala céhiliye devrinin hitkmiinii mii istiyorlar? Kesin olarak inanacak bir
toplum i¢in, kimin hitkkmii Allah’inkinden daha giizeldir?”” Elmalil1 ayetin sebebi niiz{ilii hakkinda su
bilgiyi verir: Rivayete gore bu ayet, Beni Nadir ve Beni Kureyza Yahudileri arasindaki adam o6ldiirme
olayindan dolay1 Peygamberimizden hiikiim talep etmeleri ve Peygamberimiz tarafindan musavat
(esitlik) ile hilkkmedilmesi iizerine Beni Nadir'in bu esitlik hiikmiine razi1 olmayarak cahiliye adeti
iizere Ustiinliik sevdasinda bulunmalar1 sebebiyle nazil olmustur. Bkz. Elmalili, Muhammed Hamdi
Yazir (v. 1942), Hak Dini Kur’an Dili (I-X), Azim dagitim, Istanbul , I111/258.

"0 Qaricik, s. 50.

" Bakara, 2/200.

"2 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, I1/132.

'3 Rézi, Mefatihu’l-Gayb, 5/199.

114 Rézi, Mefatihu’l-Gayb, 5/200.
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ugrunda, yani soya dayali bdbiirlenmeler ile atalarla Gviinme yarislarinda

harciyorlards.'"”

Cahiliye donemi neseple/kabileyle Oviinme anlayisimin  en  Onemli
sonuclarindan birisi de kadinlara deger vermeme ve kiz ¢ocuklarini diri diri topraga
gomme adetidir. Her ne kadar kiz ¢ocuklarimi diri diri gdmme adetinin sanilanin

aksine Araplar arasinda yaygin bir adet olmadig: ifade edilse de''®

netice itibariyle
hem kadinlarin degersiz kabul edilmesi, hem de kiz ¢ocuklariyla ilgili uygulamalar

tarihi birer hakikat olarak dniimiizde durmaktadir.

Birbiriyle oldukga siki iliskisi olan bu iki davranis sekline Araplar1 sevk eden
saik ayniydi; neseple dviinme. Araplar, islim’dan énce biiyiik 6l¢iide gdcebe veya
yart gogebe bir hayat yasiyorlardi. Yasadiklar1 zorlu hayat sartlari, geleneklerinin
olusumunda belirleyici bir etkiye sahipti. Ekonomik kaynaklarin kitlhigi ve bu
kaynaklara sahip olmanin zorlugu, beraberinde sik sik miicadele ve catismalari
getirdigi icin kabile i¢inde erkegin rolii daha Onemliydi. Baska bir kabileyle
catismaya girildiginde erkeklerin goOsterecekleri basari, kabilenin serefini
kurtaracakti. Diger taraftan kabilenin maruz kalacagi baskinlarda ya da baska
kabilelerle meydana gelen savaglarda ele gegirilen kadinlar, kabile fertlerinin utang
kaynag olabiliyordu. Bu hayat tarzi, kadinlar1 6nemsiz, zaman zaman kendilerinden
utanilan, bazen de kabileye yiik varliklar haline getirebiliyordu.''” Biitiin bunlardan
dolay1 Araplar erkek ¢ocuklariyla oviiniir; kiz ¢ocuklart oldugu zaman fiziiliirlerdi.
Konuyla ilgili olarak su Kur’ani ifede cahiliyenin bu anlayisim1 gozler Oniine
sermektedir: “Onlardan biri, kiz ile miijdelendigi zaman i¢i 6fke ile dolarak ylizii

simsiyah kesilir! Kendisine verilen kotii miijde(!) yliziinden halktan gizlenir. Simdi

115 Seyyid Kutup, Fizilali’l-Kur’an, 1/245.

"1® Demircan, Adnan, “Cahiliye Araplarinda Kiz Cocuklarini Gémerek Oldiirme Adeti”, istem yil:2,
say1:3, 2004, s. 21.

"7 flging olan kizin1 baska bir kabilede biriyle evlendirmenin kendisine bir yarar saglamayacagi
anlayisina zit bir sekilde evliliklerin Araplar arasinda akrabalik iliskileri dolayisiyla ittifak ve
dayanigmaya vesile olmasidir. Bu anlayis; Nesep iistiinliigline, san ve serefine son derece diiskiin olan
Araplarin, kizlarini evlendirdikten sonra onun basina gelebilecek olumsuzluklardan dolay: kendilerine
laf gelmesini engellemek amaciyla, kizlarmi evlendirdigi aile ile iyi iliskilerini gelistirip, kurulan
ittifakla kizini, daha dogrusu kendi san ve sereflerini koruma altina almay1 diisiinmelerinden
kaynaklantyor olabilir.
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onu, asagilanmig olarak yaninda mi tutacak, yoksa topraga mi gomecek? Bak, ne

kotii hiikiim veriyorlar!”''®

Kabile esasina dayali bir toplumsal yapiya sahip bulunan Araplar, i¢inde yasa-
diklar1 siyasi ve sosyal sartlarin dogurdugu asabiyet duygusunun tabii sonucu olarak
neseb secerelerinin korunmasina biiyilk 6nem vermislerdir. Nesep, asabiyetin te-
melini teskil ettigi i¢in bedevi olsun hadari olsun her Arap nesebini korumaya 6zen
gosterir ve atalarinin adini ezbere bilirdi.'"” Bu sebeple "ensab" denilen ve kabilelerin
soyunu inceleyen miistakil bir ilim dal1 ortaya ¢ikmustir. Isldm dini kabile asabiyetine
dayali istiinliik iddialarin1 yasaklamakla birlikte insanlarin kendi neseplerini ve
mensubu bulunduklar1 kabilelerle ilgili hususlar1 bilmelerini normal karsilamis,
kabile yapisi sosyal bir gerceklik olarak goriilmiistiir. Bu durum aymi zamanda
evlilik, miras, diyet ve akileyle ilgili uygulamalar gibi hususlar acgisindan da

zorunluluk arz etmektedir.'°

1-4-2- intikam Duygusu ve Kan Davalar

Arap toplumlunu taniyabilmek icin kabileyi ve kabileciligi iyi anlamak gerekir.
Kabilenin toplumsal hayatta sosyal, dini, siyasi, ekonomik ve kiiltiirel alanda ciddi
etkileri mevcuttur. Kisi, kabilesi arasinda, kabilesinin kimligiyle yasar. Kabileler
arasinda cikabilecek ihtilaflar1 kabile liderleri, kabileleri adina ¢ozmeye c¢aligirlardi.
Isin i¢ine adam &ldiirme girmisse, meselenin ¢oziilmesi daha da zorlasirdi. Bu
durumda bazen onlarca yi1l devam eden kan davalar1 meydana gelirdi. Fakat kan
davalari, adaleti ger¢eklestirmek yerine baska haksizliklarin dogmasina neden
olurdu. Kan davalarinda mutlaka katilin 6ldiriilmesi gozetilmez, maktuliin yerine
kars1 taraftan onun dengi ya da daha {istiin addedilen birisi de oldiirtilebilirdi. Bu
durum, baska adaletsizliklerin meydana gelmesine sebep olan bir kisir dongiiye

déniigiirdii. !

"* Nahl 16/58-59.

9 Ozaydin, Abdiilkerim, “Arap”, DiA I11/272.

120 Aveci, Casim-Sentiirk, Recep, “Kabile”, DIA XXIV/30.
2! Demircan, “Hicaz Bolgesi ve Cahiliye Araplar1”, s. 54.
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Kabile hayatinda kan davalari, diizeni saglayacak merkezi bir giiclin
bulunmayist sebebiyle yaygindi. Kan davalarinin en biiyiik sebebi intikam duygusu
idi. Arap kabileleri intikam konusunda son derece titiz davranirlardi. Bir adam, baska
kabileye mensup birini oldiiriirse, 6ldiiriilenin kabilesi, katilin kabilesinden bir sahsi
ldiirmeden yahut diyet almak suretiyle baris saglanmadan huzur bulamazdi.'®
Cahiliye toplumunda kabilesinden biri oOldiiriilen kimse, kolektif sorumluluk
duygusuyla 6¢ alinincaya kadar kabilesi ile birlikte carpisirdi. Saldiran gruba ayniyla
karsilik vermek kutsal bir gorev olarak telakki ediliyordu. Saldirtya ugrayan taraf,
intikam alinmadigi siirece zirh ¢ikarmamaya, basina koku slirmemeye, sarap

icmemeye ve eslerine yaklasmamaya yemin ederdi.'*

Nitekim oglu, kaympederi, kayinbiraderi Bedir savasinda oldiiriilmiis
bulundugundan Eba Siifyan, bunlarin intikamini alincaya kadar, ne hanimina
yaklasacagi, ne sa¢ ve sakalini kestirecegine dair yemin etti. Bundan dolay1 da 200
kisinin basinda sefere ¢iktt ve Medine taraflarindaki Urayd denilen yoreye geldi.
Yahudi Sellam b. Miskem'in yaninda bir gece kaldi; ona sarap i¢irip Miisliimanlarin
i¢ durumlarin1 6grendi. Sabah olunca da hurma fidelerini kesti, Ensar'dan bir
sahabiyi ve miittefikini ldiirdii. Sonra geri dondii.'** Eba Siifyan bdylece intikamini
aldigin1 ve yeminini yerine getirdigini diisiiniiyordu. Bunun yaninda karis1 da, kendi
akrabalarini 6ldiirenleri bulup onlarin cigerlerini yiyecegine and igti.'> Oyle ki;
Bedir’de babasini ve oglunu 6ldiiren Hz. Hamza’y1 6ldiirmesi i¢in adam tutmus ve
onun sehadeti tlizerine gogsiinii yarip cigerini sokmiis ve ¢ignemeye baslamisti.
Sonrada burnunu, kulaklarini vs. organlarimi ipe dizip c¢elenk yapmak {izere kesip

koparmustr.'*

Ancak olumlu bir agidan bakildiginda sosyal hayata hakim olan anarsiyi, kan
giitme adeti bir dereceye kadar simirlandiriyordu.'”” Araplar, ancak bir kabileye

mensup olarak yasayabilirlerdi. Kabilesinin korumasin1 reddetmis ya da kabilesi

'22 Mevlana Sibli, Biiyiik islam Tarihi, 1/286.

' Sarigam, Ibrahim, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesajt, s. 38-39.

"2 fbn Kayyim el-Cevziyye, Ebii Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyyiib ez-Ziirai ed-
Dimaski el-Hanbeli (v. 751/1350) Zadii’l-Mead fi Hedyi Hayri’l-Ibad (I-VI), gev. Siikrii Ozen, Ist
1988, 111/1169.

125 Hamidullah, Islam Peygamberi, 1/228.

126 Hamidullah, islam Peygamberi, 1/235.

127 Lewis, Bernard, Tarihte Araplar, s. 27.
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tarafindan kovulmus olan birisinin hayatint idame ettirmesi ve onurunu
koruyabilmesi miimkiin degildi. Bu sebeple insanlar, kabilelerinin kimligiyle
yasarlardi. Kabile kimligini korumak, kisinin kendi kimligini anlamina geliyordu.
Kabilenin ¢ikar1 da bireyin ¢ikariydi. Kabile kimligi birey tlizerinde bir ¢esit denetim
saglardi. Zira kisinin yapacagi yanlisin hesabin1 kabilesi 6demek zorunda
kalabilirdi.'*®

Ormnegin, Islam’a ilk giren Miisliimanlardan onemli kabilelere mensup
bulunanlar kendi kabileleri tarafindan az ya da c¢ok giigliiklere maruz
birakilmuslardir."”® Her ne kadar miisrikler Miisliiman olanlara zulmedip iskenceye
ugratiyorlarsa da bunu her kabile kendi icinde gergeklestiriyor, kendi kabilesinden
Miisliiman olanlarin baskalar: tarafindan eziyete ugratilmasina izin verilmiyordu.'*
Ciinkii bu toplumda asabiyet anlayis1 o derece kuvvetli idi ki, toplumun temellerini
sarsacak bir davranig ortaya konsa bile bunun cezasi ancak kabile iginde verilir ve

bagka kabilelerin miidahalesine izin verilmezdi.

Cahiliye Araplar1 arasinda intikam duygusu o derece etkiliydi ki, Miisliman
olduktan sonra bile bu duyguyu bastirmak kolay olmamisti. Nitekim miinafiklarin
reisi Abdullah b. Ubey b. Seltl’iin oglu Abdullah’in Hz. Peygamber’in yanina
gelerek ona sdyle demesi bunu agik¢a ortaya koymaktadir: “Senin, babami idam
ettirecegine dair kararim1 6grendim. Bunu ben yapmak isterim. Emir ver onun bagini
getireyim. Eger benim disimda birine emir verir de o da onu idam eder ve ortalikta

Abdullah b. Ubey’i 6ldiiren kisi olarak dolasirsa, nefsim bana galip gelebilir.”"!

Konumuzla ilgili olarak Taberi’nin naklettigi su rivayet de hayli ilgingtir.
Mekke’nin fethi esnasinda Hz. Peygamber, Mekke’nin kan dokiilmeden teslim
alinmasi i¢in ordusunu c¢esitli kollara ayirmis ve her bir kolun Mekke’ye bir yonden
girmesini emretmisti. Bu kollardan birinin baginda bulunan Sa’d b. Ubade’nin “bu
giin haramlarin helal sayildigi biiylik savas giliniidiir” seklindeki sozlerini isiten bir

muhacir Hz. Peygamber’e gelerek durumu haber vermis ve soyle demisti: “Ya

128 Demircan, “Hicaz Bolgesi ve Cahiliye Araplar1”, s. 54.
12 Hamidullah, islam Peygamberi, 1/94.

30 fbn Kesir, el-Bidaye, IV/125.

B! Taberd, Tarih, 11/608.
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Rastlallah! Sa’d b. Ubade’nin sdylediklerini isit. Onun Kureys’e saldirmasindan
emin olamayiz.” Bunun iizerine Rastlullah Hz. Ali’yi cagirarak, Sa’d’a yetismesini
ve komutayr devralmasini emretti.'** Burada Sa’d b. Ubade’nin sdzlerini baska
duyan olup olmadig1 konusunda bir bilgi verilmiyor. Ancak bu soézleri Hz.
Peygamber’e ileten kisinin muhacirlerden olmasi1 ve Kureys konusunda endiselerini
dile getirmesi, oncesinde Sa’d’in intikam duygular igerisinde —Hz. Peygamber’in
aksi yondeki tiim tedbirlerine ragmen- kan dokiilebilecegini ima etmesi ve
nihayetinde Hz. Peygamber’in bu birligin basina yine bir Kureys’li olan Hz. Ali’yi

gorevlendirmesi konumuz agisindan oldukea dikkate degerdir.

Cahiliye doneminde insanlar arasinda biiyiik belirsizlikler ve bunlara bagl
olarak da bliyiik miinakasalar vardi ve bunlar hayati zorlastirnyordu. Yapilacak en
Oonemli sey, bu miinakasalar1 doguran temel problemleri ortadan kaldirmak, bdylece
meseleyi kokiinden halletmekti. Mesela kan davalarini 6rnek alalim. A, B’yi
oldiirtiyordu. B’nin yakinlar1 katil olan A’nin kardesini ya da oglunu 6ldiriiyorlardi.
Bu kez doniiyor bunlar, 6tekilerden birini 6ldiiriyorlar ve is boyle uzayip gidiyordu,
birbirini 6ldiirmenin 6nii alinamiyordu. Rastlullah soyle buyuruyordu: “Biitiin kan
davalar1 kaldirilmistir, hepsi su ayagimin altindadir. Kaldirdigim ilk kan davasi da
Rabi’a’nin kan davasidir”."*?

Islam’in, kabilecilik ile miicadelede kabile dviinmesinden sonra ikinci olarak
hedef aldig1 asabiyet tezahiirii intikam diisiincesi, yani kan davalar1 ve buna dayali
gerceklesen kabile savaglaridir. Hz. Peygamber Arap kabileleri arasinda diigmanlik
davalarim1 ortadan kaldirmak i¢in 6zel gayret sarf etmis, gerek Mekke’nin fethi,

gerekse veda hutbesinde bu hususlara agikga isarette bulunmustur.

1-5- ARAP TOPLUMUNDA ASABIYETI OLUSTURAN UNSURLAR

Insanlarin hayatlarmi siirdiirebilmeleri, bunun igin gerekli olan gida ve
savunma ihtiyaclarimi karsilayabilmeleri ancak toplum halinde yasamakla

miimkiindiir. Zira insan fert olarak hayatini siirdiirmek istediginde ya kendisinden

"2 Taberd, Tarih, I11/56.
'3 Dihlevi, Seyh Ahmed el-Ma’riif bi-Sah Veliyullah (v. 1176/1762), Huccettilldhi’l-Béliga - islam
Diisiince Rehberi (I-IT), cev: Mehmet Erdogan, Ankara 2003, 1/342.
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daha giiclii olan vahsi hayvanlar ya da diismanlar1 tarafindan kolayca ortadan
kaldirilacaktir. Ibn Haldin bu konuda sunlar1 sdyler: “Birey olarak tek bir insanin
giicii, beslenme ihtiyacin1 karsilama ve yasamini devam ettirecek maddeleri bulma
isinde yetersiz kalir... Ayn1 sekilde fert, kendisini savunmak i¢in de diger insanlarla
yardimlagmaya ihtiya¢ duyar... Eger insanlar birbiriyle yardimlasmasalar, ne
hayatin1 devam ettirmek i¢in beslenme ihtiyacini karsilayabilirler, ne de kendilerini
savunabilirler. Gerekli silahlara sahip olmadiklari i¢in hayvanlara yem olurlar ve
nesilleri adim adim tiikenir. Ama yardimlasma oldugunda, hem beslenme
ihtiyaglarim1 hem de kendilerini savunacaklari silah ihtiyaglarini karsilarlar ve
bdylece hayatlarini devam ettirme ve nesillerini koruma hususunda Allah’in hikmeti
gerceklesir. Oyleyse insan igin bdyle bir toplumsal yasam modeline ydnelmesi
kaginilmaz bir zarurettir.'** Bu toplumsal modelin olusmasini ve devamim saglayan

unsurlari sdylece siralamak miimkiindiir:

1-5-1- Kan Bag:

Ilkel toplumlar igin akrabalik iliskileri ¢ok biiyiik bir énem tasir. Akrabalik
(asabe) toplumsal birligin olugsmasinda bas etmendir. Bireylerin ekonomik ve siyasal
islevlerinin, haklarinin ve yiikiimliiliiklerinin belirlenmesinde, toplumdan gorecegi
yardimlarin saptanmasinda 6nem tasimakta; birey ve toplum arasindaki iliskilerde

cergeveyi olusturmaktadir. 135

Islam 6ncesi Arap toplumu, ¢dl hayatinin ortaya ¢ikardigi bir sosyal model olan
kabile sistemi iizerine kurulmustur. Arap cografyasinda basit aile ile hayat imkani
bulunmadigindan kiigiik aileler bir araya gelmek zorunda kalmislar, bunu da ancak
kan bagma dayali kabile veya asiret denilen birlikler meydana getirerek

saglayabilmislerdir.'*°

Kabile, ayn1 soydan gelen sahislarin olusturdugu ve fertlerin birbirine kan,
nesep yoluyla baglandiklar1 topluluktur. Kabile daha ¢ok erkek soyundan gelen

akrabalik bagina dayanir fakat disariya tamamen kapali da degildir. Hilf, civar ve

" {bn Haldtin, Mukaddime, 1/79-80.
135 Bottomore, Toplumbilim, s. 197.
136 Apak, Adem, a.g.e., s. 3.
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vela yoluyla da akrabalik bagi kurulabilir. Bir¢ok bakimdan halif, car ve mevla
kabilenin iiyesi gibi muamele goriirdii.">” Bireylerin ferdiyetcilikten vazgecip her
sartta kabile i¢in toplanmalar1 ve kabileleri adina taassupta bulunmalarinin temelinde
kabile iiyelerinin ayni1 soydan geldiklerine inanmalar1 kadar, ortak menfaatlerin de
onemli pay1 vardir."*® Yani kabile asabiyetini olusturan ana unsur kan bagi olmakla
beraber, bu yap1 disa tamamen kapali da degildir. Toplumsal yap1 ve sosyal ihtiyaglar

Olctistinde farklr sekillerde de kabile asabiyeti olusturmak miimkiindjir.

1-5-2- Evlilik Yoluyla Kurulan Akrabahklar

Kabileler, kan bagina dayali bir akrabalik iliskisi ¢er¢evesinde sekillenseler de
sosyal bir kurum olmasinin yani sira siyasal 6zelligi de oldugu i¢in canli bir yapiya
sahiptir. Bu agidan kan baginin disinda kabileye katilma cesitli yollar1 vardir.
Kabileler arasinda sik sik yasanan kan davalarindan ya da bagka sebeplerden dolayi
meydana gelen catismalarin gerektirdigi ittifaklar, akrabalik iligkileri gibi haklar

meydana getirmektedir.'*

Bu ittifaklarin en 6nemli yollarindan birisi de evlilikler yoluyla meydana gelen
akrabaliklardir. Bu noktada erkek ve kadin arasindaki yas farki c¢ok da
onemsenmemekte ve o toplumda bu tiir farklar normal karsilanmaktadir.'"* Buna
gore serefli ve kerem sahibi bir adam bir koruyucu ve miittefik olmalidir, yani
kendisinin de dayandig1 bir takim miittefikler var olmalidir. Bunu bagarmasi da kendi
evlilikleri, kizlar1 ve ogullarinin evlilikleriyle kurdugu baglar sayesinde miimkiin

olur.""!

Bu donemde evliliklerin bir kismi, kabile iligkilerinin gelistirilmesi, ya da
kabileler arasi sorunlarin giderilmesini amagladig1 i¢in kabile liderlerinin geng

kizlarla evlendikleri de olurdu. Kabileler arasi sik sik ortaya ¢ikan gerginlikleri

7 Sarigam, Ibrahim, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, s. 35.
138 Apak, Adem, a.g.e., s. 26.

% Demircan, “Hicaz Bolgesi ve Cahiliye Araplari”, s. 52.

140 Kazici, Ziya, Hz. Muhammed’in Aile Hayat1 ve Esleri, s. 127.
! Martin Lings, Hz. Muhammed’in Hayatu, s. 97.
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gidermek amaciyla ihtilafli kisi ya da kabilelerin birbirinden kiz almalari, sorunlari

sthriyyet yoluyla gidermeye matuf bir uygulama olarak kargimiza gikar.'**

Evlilik sebebiyle kurulan bag, sosyal ve siyasi dayanigma agisindan Onem
tasimaktadir. Ornegin Hz. Peygamber’in dedesi Abdulmuttalib, amcas1 Nevfel’in el
koydugu bir arazisini alamayinca dayilar1 olan Hazrecogullarini Medine’den yardima
cagirmig; onlar da Mekke’ye giderek araziyi Nevfel’den alip Abdulmuttalib’e
vermislerdir.'*® Ayni sekilde Hz. Peygamber’i destekledikleri i¢in Hasimogullarina
migsrikler tarafindan uygulanan ambargonun kaldirilmasinda da anneleri

Hasimogullarindan olan kisilerin birinci derecede etkisi olmustu.'**

Bu baglamda 6zellikle kabile ileri gelenlerinin yine kendilerine denk birinin
kiziyla evlenmesi gerekiyor, aksi bir durum ise bu gerefli! kisi agisindan kinanan bir
durum olarak algilamyordu. Oyle ki Isldm dininin onaylamamasma ragmen bu
anlayisa Miisliimanlar arasinda bile rastlaniyordu. Ornegin; Miisliimanlardan biri,
sosyal simif bakimindan asagi olan bir kadinla evlenmisti. Bunun {izerine adamin
kardesi onu azarladi. Olay, adamin evlendigi kadinin meziyetleriyle birlikte Hz.
Peygamber’e aktarildi. Hz. Peygamber, kadinin kocasiyla yaptigi konugmasinda
sOyle dedi: “Sen, (aristokratik sebeple) Hacib b. Ziirare’nin kizi gibi bir kadinla
evlenmedigin i¢in kinanamazsin. Allah, Islam’1 getirdi ve biitiin insanlar1 esit kildi.

Bir Miisliiman bdylesi bir evlilikten dolay: kinanamaz.'®

1-5-3- Anlagsmalilar

Cahiliye doneminde Arap yarimadasinin her tarafina dagilmis olan kabileler
arasindaki iliskilerde belli bazi teamiiller hakimdi. Kabileler topraklarindan ya-

bancilarin izinsiz gegisine miisamaha gostermezdi. Ancak aralarinda bir antlasma

2 Demircan, Adnan, “Hz. Peygamber’in Cok Kadinla Evliligi Uzerine Bazi Diisiinceler”, Hz.
Muhammed ve Evrensel Mesaji Sempozyumu, Corum 2007, s. 17.

'3 Taberi, 11/248-249.

'* Demircan, Adnan, “Hz. Peygamber’in Cok Kadinla Evliligi Uzerine Baz1 Diisiinceler”, s. 17.

5 Kister, M. J., “Mekke Ve Temim”, s.346. Bu konuda Kureys’in 6nemli aileleriyle evlenmis olan
Temim’li kadinlarin listesini veren Kister sunlar sdyliiyor: Burada pek ¢ok sayida Mekke nin seckin
ailelerinin ¢ocuklariyla evlenmis Temim’li kadinlarin var oldugu goziikmektedir. Bu da, Kureys ile
Temim arasindaki yakin iligkiyi ortaya koymaktadir. Bu evlilikler, kabilesel toplumda Mekke’ nin
konumunu olduk¢a 6nemli boyutta giiclenmesine yardim etmis olan Temim liderleriyle baglarimi
kuvvetlendirmeye yonelik olabilir. Bkz. ayni yer, s. 366.
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bulunan kabile mensuplar1 diger kabile topraklarindan rahatca gegebilirdi. Mekke’li
tiiccarlar ticaret yapabilmek i¢in kabile reisleriyle anlagsmak ve gegis izni almak
zorundaydilar. Can ve mal giivenligi i¢in hiikiimdarlar, kabile reisleri ve fertleri
eman akdi yaparlardi. Eman akdinin mutlaka yazili olmasi gerekmiyordu. Emana
delalet eden bir esya, bir s6z veya hareket bunu Ifade edebiliyordu. Bir kabilenin ileri
geleni kendi kabilesi i¢inde veya bir bagka kabilede herhangi birine eman verebilirdi.
Miiemmin eman verdigi kisinin can, mal ve namusunun korunmasinda sorumluluk

tasir, gerektiginde onu miidafaa ederdi. Araplar buna biiyiik bir deger verirlerdi.'*®

Oyle ki ayn1 inanc1 paylasmasa bile bir Arap, korumasina aldig kisiyi asla
diismanlarina teslim etmezdi. Su olay buna giizel bir 6rnek teskil etmektedir. Osman
b. Maz’(in miisrik Velid b. Mugire’nin himayesindeydi. Miisrik birinin himayesinde
olmak Osman’in ¢ok agrina gidiyordu. Nihayet dayanamayip onun himayesinden
¢ikti. Osman, Velid’in himayesini ni¢in reddettigini soranlara; “Allah’tan bagkasina
siginmak istemiyorum” diye yanit veriyordu. Bu s6zii duyan bir miisrik 6fkelendi ve
kalkip Osman’in goziine bir yumruk vurdu. Durumdan haberdar olan Velid “Ey

kardesimin oglu! Eger himayemi reddetmeseydin basina bu felaketler gelmezdi”
dedi."’

Araplarda akrabalik, kan bagina dayali ve erkekler lizerinden devam etmekle
birlikte istilhak, muahat ve hilf yoluyla da kabileye katilmak miimkiindii. Kabileye
kan bagiyla bagli olmamakla birlikte hiir olan bir diger grup da mevalidir. Mevali
ismi, farkli yollarla kabileye baglanan insanlar icin kullanilmaktadir. Mevlalik
iliskisi, Arap toplumunun sosyal yapisindan, sik sik ortaya ¢ikan savaslardan ve

koleligin mevcudiyetinden dogan bir kurumdur.

Kabilenin mevlast olmanin ¢esitli yollar1 vardir. Bunlar hilf (anlagma)
mevlaligidir ki bunun sebebi, kabileler arasinda yasanan miicadeledir. Daha giiglii

ittifaklara gereksinim duyan kabile ya da kisiler arasinda bu akit yapilirdi. Bu

' Bozkurt, Nebi, “Eman”, DiA XI/75.
7 fbnii’l-Esir, Ebii'l-Hasen Izziidddin Ali b. Muhammed (630/1233), Usdii’l-Gabe fi Ma’rifeti’s-
Sahabe (I-VIII), thk: Seyh Ali Muhammed Ma’id, Dar-1 Kiitiibii’l-Ilmiyye, Beyrut, I11/590.
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yontemin bir diger sebebi de ticaret igin yol giivenliginin saglanmasidir.'* Bir diger
cesit de car (komsuluk) mevlaligidir ki bu zayif olan birisinin ya da kabilenin giiglii
olana siginmasidir. Araplar, komsuluk hakki verdikleri kimseleri korumaya &nem
verirlerdi. Kabileye mevla olarak baglanma yollarindan birisi de kolenin azat
edilmesidir. Kole azat edildiginde kendisini azat edenin ve kabilesinin mevlasi
sayilir; hem kendisi, hem de onun soyundan gelenler, mevla olarak kabilenin

kimligini kullanirlard:.'*

Kan bag1 ve anlagmalar mukaddes kabul edildigi gibi civar ( resmi koruma)
hukuku da mukaddes kabul edilir ve bu hukuka riayet edilirdi. Bazen bu hukuka
riayet iki yakin akrabanin arasini bile acabilirdi. Nitekim Abdiilmuttalib ile Harb b.
Umeyye’nin aralari, birincisinin eman1 altindaki bir Yahudi’nin Harb b. Umeyye
tarafindan Oldiiriilmesi yliziinden acilmisti. Bazen de niifuzlu bir sahsin himayesi
altinda bulunan bir kimsenin hakarete ugramasi sonucu birkag¢ kisi kavgaya tutusur,

bu olay diismanliga doniisiir ve neticede iki kabile arasinda savas cikard:."’

Hz. Peygamber’de Medine’ye hicretinden sonra buna benzer pek ¢ok dostluk
ve eman anlagmasi yapmistir. Bunlardan Eslemlilerle yapilmis olan anlasma metni
sOyledir: Huzaa kabilesinden Eslemler arasinda Allah’a inanan, namazlarini kilan,
zekatlarini 6deyen, Allah’in gosterdigi yolda samimiyetle ylirliyenler i¢in(dir); Onlar
arasindan haksiz yere saldiriya ugrayanlar ugruna yardima kosulacaktir. Buna
mukabil Rasilullah sallallahu aleyhi ve selem, kendilerini yardima g¢agirdiginda
derhal bunu yerine getireceklerdir. Bunlarin yerlilerine taninan haklar, aynen
gocebeleri iginde gecerlidir ve nerede bulunurlarsa bulunsunlar, hicret etmis olan

Miisliimanlarla ayni hiikiimlere tabi tutulacaklardir.”

'8 Nitekim bu donemde Hz. Peygamber’in biiyiik dedesi Hasim tarafindan yapilan ve ilaf adi verilen
anlagmalar, Kureys toplumunun ticari faaliyetlerinin 6niinii agmis ve tiim Arabistan’da he_ltta Roma ve
Misir topraklarinda rahatga ticaret imkani saglamistir. Hamidullah, Muhammed, “l1af”, DIA XXII/63.

' Demircan, “Son Peygamber’in Geldigi Cografya ve Toplum-Hicaz Bélgesi ve Cahiliye Araplart”, s.
54-55.

150 Saricam, ibrahim, Emevi — Hasimi iliskileri, s. 26-27.
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Huzéaa kabilesi konusunda en &nemli husus, bunlarin H.6. yilda akdedilen
Hudeybiye sulh anlasmasina (tiim kabile degil bazi kollar olmak iizere) Miisliimanlar

safinda taraf olmalaridir."™!

Ancak IslAimi dénemde Hz. Peygamber Miisliiman olmayanlarla ittifak
anlasmas1 yapmay! yasaklamistir. Ornegin; Evs kabilesi, Siileymlerle bir ittifak
anlasmas1 akdetmek istemis; bunun {izerine Rastlullah sdyle demistir: « Islam’da,
(gayrimiislimlerle) akdedilecek (yeni) bir ittifak anlasmasi yoktur. Eskilere gelince,

[slam bunlara daha da kuvvet (ve 6nem) verir.”'**

Arap toplumunda kabileler arasi anlagsmalarin yaninda bireysel anlagsmalar da
s0z konusuydu. Bir kisi mensup oldugu kabileden cesitli sebeplerle ayrilip bir bagka
kabileyle anlagabilir ve zaman igerisinde himayesine girdigi kabilede iist diizey bir
konuma gelebilirdi. Bunun en giizel 6rneklerinden biri Sakif kabilesinin babasi
sayillan Kays b. Miinebbih’in bu kabileye siginmasi ve kabile reisinin kiziyla

evlenerek kabileye reis olmasidir.'>?

1-6- ASABIYETIN KORUNMASI VE DEVAMI ACISINDAN KABILE
BIiREYLERININ ROLU

Elbette toplumsal yasam bireylerin ortaya koydugu tavirlarin, davraniglarin ve
gergeklestirdikleri rollerin bir sonucu olarak ortaya ¢ikar. Dolayisiyla her sosyal
yapinin olusmasinda, o toplumu olusturan bireylerin icra ettikleri rollerin onemli
katkis1 ve belirleyici bir fonksiyonu vardir. Bu agidan cahiliye donemi Arap
toplumsal hayatinin ortaya ¢ikmasi ve varliginin devami agisindan da bu toplumu
olusturan bireylerin ¢esitli sosyal gorevleri ve yerine getirmek zorunda olduklar
farkli toplumsal roller mevcuttur ve toplumsal yapida yer alan her bir birey bu roliinii

yerine getirdigi miiddetce, icinde yasanilan sosyal yap1 varligin1 devam ettirecektir.

! Hamidullah, islam Peygamberi, 1/454-460.

152 Hamidullah, islam Peygamberi, 1/469.

153 Aycan, irfan, “Sakif Kabilesi ve Taif Sehrine Islam Tarihi A¢isindan Bir Bakis”, A.U.LF.D.
cilt. XXXIV, Ankara 1993.s.210-211.
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1-6-1- Kabile Reisi

Islami uygulamalar harig, tarihten giiniimiize kadar renkleri, dilleri ve dinleri
degisik bile olsa biitiin insan topluluklari, cesitli vesile ve vasiflarla reis ittihaz
ettikleri insanlara korii koriine baglanmislar, hayatin her safhasiyla ilgili olarak, hakl
veya haksiz, dogru veya yanlis, onlardan sadir olan her sozii, kesinlikle uyulmasi
gerekli bir emir, vaki olan her davranisi kat’iyyetle tabi olunacak bir 6rnek telakki

etmislerdir."*

Cahiliye Arap’i, kendisine esit olana degil, sadece kendisinden gii¢lii olana
baglilik gosterir. Bu nedenle, kabilenin reisi olacak kiside bir takim saygin
niteliklerin bulunmasi gerekir ki, bunlarin basinda zenginlik, comertlik, hosgorii,

kahramanlik ve s6z ustalig1 gelmektedir.'

Siyasi olarak ilkel bir teskilata sahip olan kabilede reis, esit hak sahipleri
arasindan secilen “seyyid” veya “seyh” denen kisidir. Seyh, kabile halk efkarina yol
gostermekten ¢ok, buna uygun hareket eder, vazife yiikleyemez ve ceza da veremez.
Hak ve vecibeler kabile i¢inde miinferit ailelere ait olup, bu hususta disaridan bir
kimse iddiada bulunamaz. Seyhin “idarecilik” vazifesi emretmekten ¢ok, hakemlik
yapmaktir. Seyh zorlama kudretine malik olmadigr gibi, makam saldhiyeti,
hiikiimdarlik, amme cezas1 vb. methumlar da gogebe Arap toplumunda nefret
uyandirir. Seyh, kabilenin yaslilar tarafindan, “Ehli’l-Beyt” adiyla taninan tek bir
ailenin azas1 arasindan secilirdi. Kabile i¢indeki aile reisleri ve klan temsilcilerinden

olusan bir heyet yani meclis, seyhe miisavirlik ederdi."®

Kabile baskanligi prensip olarak irsi degildi. Fakat eski baskanin ¢ocuklari
kabiliyetleriyle temayiiz ederse baskanlik onun ailesinde kalmaktaydi. Baskanligin
verasetle intikali durumunda makam, babadan biiylik ogula gecerdi. Bazen baskanin,
vefatindan Once yerine gececek kimseyi tayin ettigi de olurdu. Vefat eden reisin

neslinin kesilmesi veya c¢ocuklarinin anlasamamasi durumunda kabile boliinmekten

5% Onkal, Ahmet, Rastlullah’in islam’a Davet Metodu, s. 407.

'35 Yalar, Mehmet, “Cahiliyenin Kavramsal ve Tarihsel Mahiyeti Isiginda Siirin Sosyal Arka Plan1”, s.
86.

156 Lewis, Bernard, Tarihte Araplar, s. 27.
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korkardi. Bu durumda dlen reisin ¢ocuklarinin en ehil olanin1 veya ona en yakin
birisini se¢me yoluna giderlerdi. Bagkan se¢iminde anlagmazlik meydana gelirse
cevre ilkelerin krallarina ya da kéhinlere miiracaat edildigi de olurdu.'’’ Kabile
reislerinin az yetkiye sahip olmalarina ragmen bir¢ok agir maddi ve manevi
sorumluluklar yiliklenmelerinin, hatta bu makama gelebilmek icin bazen savasa

girismelerinin ger¢ek nedeni, Araplarin seref duygusuna asir1 diiskiinliikleri idi.'>®

Her kabilenin agireti tarafindan sec¢ilmis bir reisi vardi. Her reisin insanlarin
takdir ettigi hilm, zeka, cesaret, miiriivvet gibi yaratilistan gelen bazi sifatlar1 olmasi
gerekirdi. Reisin gorevleri az degildi. Zayiflara yardim, kabileye gelen misafirleri
agirlama, agiret meclisini toplama ve onu idare etme, kavgalar1 6nleyip kabile tiyeleri
arasindaki ihtilaflarda hakem olma, kabile savasa katildiginda ¢ogu kere onun

? onun gorevleri arasindaydi. Genellikle savas ganimetlerinin dortte

komutani olma'’
biri reise verilirdi. Ayrica onun ganimetten bazi seyleri kendisi i¢in segme hakki
vardi. Reis isleri yliriitmede sahsi kuvveti ve ikna kabiliyetine dayanirdi. Genellikle

kabile iiyesi reisine saygi gosterir ve emrini kendiliginden yerine getirirdi.'®

Bir adama kabile liderligi, yani seyyid konumu verildigi zaman kirmizi bir
sarikla taglandirilirdi; Bu durum su Arap atasoziiniin nedenini izah eder: * glad alleal)

<=l yani “sarik Arab’in tacidir.”'®!

1-6-2- Sair

Kabile yapilanmasinda Arap insaninin yegane hayat giivencesi, genellikle
kabilesiyle olan kan birligine dayali aidiyet bagindan ibarettir. Zaman zaman

kabileler arasinda bir takim ittifaklar kurulmakla birlikte temelde her kabile, diger

157 Sarigam, Tbrahim, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaj, s. 36.

158 Apak, Adem, a.g.c., s. 5.

139 Zira, Mekke nin fethinde Ebd Siifyan Mekke’ye doniip “Ey Kureys! Bu gelen Muhammed’dir, ona
kars1 koyamazsiniz...” dediginde karis1 Hind onun kavmini korumayan bir reis oldugunu ifade etmis,
“bu algag1 gebertin. Kavminin ne kotii bir koruyucusu” diyerek kabile reisinin kavmini korumasi ve
kavmiyle beraber onlar i¢in savasmasi gerektigini ortaya koymustur. Bkz. Kandehlevi, Hayatii’s-
Sahabe, 1/113.

160 Ma’rGf, Naci-Ali, Salih Ahmed, Tarihu’l-Arap fi’l-Kur(ni’l-Vustd, Matbaatii Vizaratii’t-Terbiye,
Bagdat 1964, s. 38.

161 Athamina, Khalil, “Islam Oncesi Arabistan’da Kabile Krallar1”, cev: Israfil Balci—Celal Emanet,
O.M.U.LF.D. say1: 18-19, Samsun 2005, s. 197.
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kabilelerin muhtemel maddi ve manevi baskilar1 karsisinda kendini savunabilecek
giice siddetle ihtiyag duymaktadir. Iste bu denli ihtiyag¢ duydugu giiciin ana
unsurlarindan biri de, sahip oldugu comertlik, kahramanlik, fedakarlik, diiriistliik gibi
meziyetleri dile getirecek, diger kabilelerin dviinmelerini etkisiz kilacak, bdylece
saglayacag psikolojik etkiyle kendisine itibar kazandiracak olan siirdir. Bir bakima
siir, cahiliye toplumu icin arsiv, enformasyon ve propaganda islevi gérmektedir. Bu
sinirsiz misyonundan Otiirii kabilenin manevi 6nderi durumundaki cahiliye sairi,
sanatin1 icra ederken salt objektif ve realist bir sanatsal iirlin ortaya koymakla
yetinmemekte, aksine sanatini her seyden once kendisi i¢in bir 6viing, kabilesi i¢in
de onur ve gii¢ vesilesi olarak hizmete sunmaktadir. Bu kapsamda kars1 tarafa elestiri
oklar1 yoneltilirken siir hiciv sanati, kabilesiyle dviiniirken 6viing sanati, kabilesinin
reisini veya bir kahramanimi &verken de Ovgili sanati olarak ortaya c¢ikmis

olmaktadir.'®

Arap toplumunda kabile degerlerinin baska kabilelere kars1 6viilmesi her kabile
liyesinin tabil gorevidir. Ancak bunu asil ve en iyi sekilde gerceklestirenler, soyun
sair ve hatipleridir. Sairlerin segtikleri konularin genelde kabileyi yiiceltmek,
diismanlar1 hicvetmek, hasimlara meydan okumak, kabile mensuplarini intikam
almaya tesvik etmek, soyun goziinii kirpmadan icine daldigi savaslar1 aktarmak,
savagta Olenlere mersiyeler sOylemek gibi kabile asabiyetiyle ilgili, yahut ondan

miilhem davranislar oldugu goriiliir.

Kabile 6vgiisii cahiliye siirinin en dnemli mevzuudur. Ovgii esnasinda bilhassa
sahip olunan nesebin asaletini, soyun serefini, kabilenin savaglardaki kahramanligini,
misafire ikramini, zillete baskaldirmasini dile getirmek esastir. Medhin karsilig1 ise
zemdir. Bu faaliyetin amaci, rakip sahis veya kabilenin &vgliyle karsilanan
hasletlerden soyutlanip, korkaklik, cimrilik gibi olumsuz sifatlarla anilmasi ve

muhataplarin toplum nezdinde kiiciik diisiiriilmeye calistimasidir.'®

12 Yalar, Mehmet, “Cahiliyenin Kavramsal ve Tarihsel Mahiyeti Isiginda Siirin Sosyal Arka Plam”, s.
85.

15 Apak, Adem, “Sufibiyye Hareketinin Tarihi Arka Plani ve Tezahiirleri: Asabiyyeden Sutibiyyeye”,
s. 21.
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Araplar birbirine belagat ve fesahat ile iftihar edip Oviinerek kimi Muallekat-1
Seb’a sahipleri gibi benzersiz kasideler sOyleyerek diger sairlere meydan
okurlardi.'® Araplar siiri hikmet ve énemli bir ilim olarak gbriirlerdi. Bir kabileden
yetenekli bir sair yetisirse, onu hac mevsimindeki panayirlarina goétiiriirler, burada
diger kabileleri toplarlar ve bu sairin siirini okurlardi. Bu onlar icin bir dviing ve
seref vesilesi olurdu. Araplar sairlerden siirden baska bir is beklemezlerdi. Onlar
siirle tartisir, onunla Ornek verir, onunla {stiinliik iddiasinda bulunur, onunla
miicadele ederler, onunla Oviiniir ve onunla yererlerdi.165 Zira bu donemde sair,
doneminin kiiltiirel unsurlarini en iyi algilayip yasayan ve en yiiksek kiiltiirel diizeye
sahip olup bu birikimini en yeterli ve etkileyici ifadelerle siirine yansitan kisi olarak

kabul edilmekteydi.'*®

Siirin baslica konular1 6vgii (medh), oviinme (fahr), yergi (zem), mersiye
sOyleme (risd), kahramanlik (hamase) gibi hususlardi. Sair, mensubu bulundugu
kabilenin kahini, rehberi, hatibi, sézciisii ve bilginiydi. Siiriyle bir sahsin veya bir
kabilenin itibarini artirabilirdi; ancak bazen bunun aksi de olurdu. Sairlerin
toplumdaki mevkii yiiksek idi. Sair, kabilesini siiriyle bir siivarinin savunmasindan
daha iyi savunurdu. Olaylar siiriyle tescil eder, kabilesine diger kabilelerin sairleri
satastig1 zaman onlara cevap verirdi. Bir kabileden sair ¢iktiginda diger kabilelerden

heyetler onlari kutlamaya gelirdi.'®”’

Cahiliye Arap toplumu siir ve sairden yararlanirken inang, hakkaniyet ve ahlak
noktasinda genellikle Ol¢iisiiz ve aykirt bir tutum sergilemistir. Zira bu toplumda
egemen olan anlayisa gore siir ve saire bigilen rol, kabileler aras1 savaglardan dolayz,
bliylik 6lclide hasimlara yonelik yaralayict ve yikici hiciv ile dostlara doniikk 6vgii
gibi temalarda yogunlagsmistir. Bu ise, sairin giiclii bir saldir1 ve savunma araci olarak

kullanilmasina yol agmlstlr.168

' Ahmet Cevdet Pasa (v. 1895), Hatemii’l-Enbiyd Son Peygamber Hz. Muhammed, sad: Mustafa
Kasadar, Ist. 2006, s. 56.

15 Ya’kibi, Tarih, 1/223.

196 Yalar, Mehmet, “Din Faktorii Isiginda Cahiliye Siirine Bir Bakis”, s. 20.

167 Sarigam, Tbrahim, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaj, s. 43.

'8 Yalar, Mehmet, “Islami Arap siiri ve Hz. Peygamber”, s. 62.
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1-6-3- Kabile Mensubu

Kabile asabiyeti, kabile mensuplarini manevi bir ¢er¢eve iginde birlestirip
onlara mensubiyet suuru ve baglilik ruhu kazandirir. Yine asabiyet sayesinde
kabilede yasayan her fert, sahsinin biitiin bir cemaatten sorumlu oldugu bilincine
ulasir, ayn1 sekilde bir biitiin olarak kabile toplulugu da kendine bagli fertlerden her
birinin sorumlulugunun idraki i¢inde olur. Asabiyet, kabile iiyeleri iizerinde cesitli

sekillerde varligini ve etkinligini gésterir.169

Arap, zihninde her zaman en 6n planda bulunan ferdiyetgilige ragmen kendine
gore kurallar1 bulunan tutarli bir sosyal diizen olan kabile bekasi i¢in gerektiginde
canini vermeye hazirdir. Clinkii kendi yasaminin buna bagli oldugunun bilincindedir.
Zaten asabiyet bagi ile kabileye mensubiyet kazanan fertler, kabile i¢inde son derece
serbest diistinme ve hareket etme hiirriyetine sahipken, kabile harici faaliyetleri
konusunda —ferdiyetgilik ortadan kalktigi i¢in- Ozgiirliiklerini yitirerek kabile ile

6zdes kabul edilmektedir. '"°

Kabilelerin bireyleri hiirler, mevlalar ve kolelerden olugsmaktadir. Kabilenin
esas iiyesi olan hiirler (seyyid, efendi, kdle olmayan), miisterek nesebe sahip olan
kimselerdir. Bunlar, esraf ve avam olmak {izere iki kisma ayrilir. Zenginler,
kumandanlar, sairler ve kahinler digerlerine gore iistiin kabul edilirler. Ancak hak ve

yasayis bakimindan 6tekilerden farklari yoktur. 17

Cahiliye toplumunun kabile esasina dayali toplumsal yapisi igerisinde en
azindan insan olarak herkesin esit kabul edildigi bir anlayis mevcut degildir. Servet,
ailece kalabalik olma, ayrica atalardan devralinan sansh ge¢mis (mecd), hem &viing
hem de istiinlik kaynagidir. Buna mukabil, s6z konusu yapida zayiflarin,
giigsiizlerin, soyca iinlii olmayan ailelerden gelenlerin, esirlerin kabilelerde nesilden

nesile aktarilan san ve serefte paylari bulunmamaktadir.'”>

1 Apak, Adem, “Sulibiyye Hareketinin Tarihi Arka Plani ve Tezahiirleri: Asabiyyeden Sutibiyyeye”,
s. 21.

170 Apak, Adem, “Islam Oncesi Dénemde Mekke Idare Sistemi ve Siyasetinin Olusumu”, s. 180.

1 §ar1g:am, Ibrahim, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, s. 39.

172 Ozdemir, Mehmet, “Hz. Peygamber’in Baz1 Siyasi Uygulamalarinin Ahlaki Arka Plam”, s. 27.
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Koleler asil itibariyla asabiyeti olusturan bir unsur olmamakla birlikte, gerek
mensubu oldugu kabilenin her tiirlii isin1 yapmak, gerekse savaslarda yer almak
suretiyle kabile yasaminin énemli bir unsurunu olusturmaktadir. Bu agidan esirler,
hiirlerin sahip oldugu hukuk ve sereften yoksun olan smiftir. Bu smif, koleler ile
cariyelerden meydana gelmektedir. Mekke veya civardaki acik kole pazarlarindan
satin alinan kimseler ile kabile savaslarinda elde edilen esirler, koleligin kaynagini
olusturur. Esir tiiccarlari, Habesistan’dan ve komsu lilkelerden getirdikleri kole ve
cariyeleri panayirlarda satisa ¢ikarirlar. Tarim, hayvan yetistiriciligi gibi sirf kas
giicline dayali hizmetlerde calisanlarin yani sira savaslarda istihdam edilen kdlelerin
hicbir hakki yoktur ve ancak efendilerinden izin alarak, yine kendileri gibi bir
koleyle evlenebilmektedirler. Toplum, koélelerin cezalarimi da hiir insanlarin

cezalariin yarisi olarak kararlagtirmistir.

Diger taraftan bir kole, sahibinin kendisini bir tiir evlathiga kabul etmesi ya da
azat etmesi yoluyla onun mevlasi olabilir. Cahiliye adetine gore bir adam, istedigi bir
yabanciy1 kendi nesebine katabilir ve onu kendi aile efradindan sayabilir. Bu sekilde
bir yabanciy1 nesebe katmaya “istilhak™ denir. Aileye katilan kimse hiir ise, “daiy”
adin1 alir, kole veya esir ise, nesebine katildigr adamin “mevla’s1 olur. Mevali sinifi
efendilerine miras¢1 olabildikleri i¢in kolelerden bir gémlek daha iistiindiir. Ozellikle
kolelerin sosyal hareketlilik yoluyla simif degistirme imkanlar1 hi¢ yoktur. Onlar,
efendilerinin miilkiidiir ve efendilerine itaat edip ¢alistiklar1 slirece yemek yemeye

haklar1 vardir.'”

173 Kurt, Abdurrahman, “Sosyo-Ekonomik ve Kiiltiirel Yénden Islam Oncesi Mekke Toplumu”, s.
112.
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BIiRINCi BOLUM
ISLAM DIiNi VE ASABIYET

Islam dini, sadece inan¢ ve ibadetler boyutuyla insanlarin vicdanlarma hitap
eden bir din olmadigi igin ortaya ciktigi toplumsal yapinin isleyisine karsi sessiz
kalmamis, bu yap1 igerisinde yanlis olarak gordiigii davranis sekillerini ortadan
kaldirmaya/diizeltmeye caligmistir. Bunu gerceklestirirken de tamamen kendisine ait
ve eskisiyle tiim baglarii koparmis bir toplumsal yapidan ziyade, dogru
davraniglarin devam ettigi, yanlis davranis ve diislincelerin ise dogrusuyla
degistirildigi bir yap1 ortaya koymaya 6zen gostermistir. Dolayisiyla islam’mn bu
1slah edici yontemi, cahiliye toplumunun en Onemli diisiince ve davranis
sekillerinden olan asabiyet anlayisi karsisindaki tutumunda da kendini agik¢a ortaya

koymustur.

Islam dini, sila-i rahim uygulamasiyla akrabalik iliskilerinin siirdiiriilmesini
israrla tesvik ederken, kisinin sirf mensup oldugu soy dolayisiyla iistiin kabul
edilmesini de siddetle reddetmistir. Bundan dolayr bu béliimde Islam dininin ¢ok
ince fakat ¢ok kesin bir sekilde ortaya koydugu akrabalarla iligkiler ve asabiyet
ayrimi ele alinacak, ayrica Hz. Peygamber’in asabiyet anlayisini ortadan kaldirmak

i¢in yaptig1 caligmalara temas edilecektir.

2-1- ISLAM ASABIYET iLiSKiSi

[lahi 6lciide kisilerin iistiinliigiinii “takva”da goren Islam dini, miras yoluyla
devralinan nesebi ozellikler sebebiyle iistiinliik anlayisini gerek Kur’an ve gerekse
Hz. Peygamber’in diliyle her firsatta reddetmistir. Ancak bu red, dl¢lisiiz ve toptan
degil, aksine belli kurallar ve 6l¢iiler cercevesinde yapilmistir. Bu baglamda basta
anne-baba ile iliskiler olmak {izere akrabalar ve hatta komsularla iliskileri emir ve
tesvik eden Islam, Allah’a itaat, adalet vb. dlgiilerle cerceveyi belirlerken, zulme
yardim konusunda yakin akrabalarin desteklenmemesi, neseple dviiniilmemesi, kan
davalarindan kacimilmasi gibi hususlarla da asabiyet tezahiirii olan davranislari
ortadan kaldirmay1 hedeflemistir. Bu agidan Islam dini ile asabiyet iliskisini;

akrabalik iligkileri ve asabiyet baglaminda degerlendirmek uygun olacaktir.
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2-1-1- islam’in Akrabalk Iliskilerine Bakisi

“Dogum, evlilik ya da evlatlik akdiyle gerceklesen insanlar arasi iliski” olarak
tarif edilen akrabalik, hisimlik yoluyla olabilecegi gibi akid (s6zlesme) yoluyla da
olabilir. Hisimlikta ayn1 soydan gelmek ve kan bagiyla birbirine bagli olmak
zorunluyken s6zlesmeden dogan akrabalik hukuki olarak evlatlik alinan kiginin evlat
edinen kisiyle olan iliskisini dile getirir. En genis anlamda, ortak bir atay1 paylasan
ya da biri digerinden tlireyen iki insan birbiriyle akraba kabul edilir. Akrabalik
iligkileri evlilik yoluyla gergeklesirse buna baglilik yoluyla akrabalik adi verilir.
Baglilik ile akrabalik birbiri ile cok yakindan iligkili oldugu i¢in akrabalik genellikle
baglilig1 da igerecek sekilde kullanilir. Arapga'da “akrabalik” manasina isim olarak
kullanilan karabe, kurbe veya kurba masdarlariyla yapilan zii'l-karabe, zii'l-kurba
(¢cogulu zevii'l-kurba) vb. terkipler de “Akraba” manasina gelmekte olup Kur’an-1
Kerim'de akrabayi ifade etmek iizere daha ¢ok zii'l-kurba, iilii'l-kurba ve el-akrabiin
gibi tabirler zikredilmektedir. Bunun gibi, nesebe dayali kan hisimligimi ifade eden
rahm, rihrn veya rahim (cogulu erham) kelimeleriyle yapilan {ili'l-erham, zevii'l-

erham (tekili zii'r-rahim) terkipleri de “akraba” manasimadir.'”*

Akrabalik iligkilerini yakinlik-uzaklik agisindan kategorize edersek, kisinin en
yakin akrabasi olarak anne ve babasi karsimiza ¢ikar. Anne ve baba kisinin diinyaya
gelmesinde basg rolii oynadiklar1 gibi, onun hayatinin devamini saglamada da en etkin
aktorlerdir. Evlatlarinin gerek maddi ve gerekse manevi ihtiyaglarini karsilamak
suretiyle onun biiyiimesini ve tek basina hayatin1 idame ettirecek konuma gelmesini
saglayanlar onlardir. Hatta ¢ogu kere, baska bir canlida 6rnegine rastlanmayan bir
sekilde, Omiirlerinin sonuna kadar yavrularmnin dertlerine ortak olarak onlarin
mutlulugu icin gabalamaktadirlar. Iste bundan dolayr IslAim dini, anne ve babaya
saygl gosterilmesi ve onlarn kiracak, incitecek, iizecek davranislardan sakinilmasi
hususunda insanlar1 uyarmaktadir: “Rabb'in, yalniz kendisine tapmanizi ve anaya
babaya, iyilik etmenizi (ihsani) emretti. ikisinden birisi, yahut her ikisi, senin
yaninda ihtiyarlik ¢agina ulasir (ihtiyarlik zamanlarinda senin yaninda kalirlar)sa

sakin onlara “Of!” deme, onlar1 azarlama! Onlara giizel s6z sdyle. Onlara acimadan

174 Akyiiz, Vecdi, “Akraba”, DIA 11/285.
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dolay1, merhamet kanadini indir, (onlara kars1 algcak goniillii ol) ve: Ey (her varlig
terbiye edip yetistiren) Rabb'im! Bunlar, beni kii¢iikken nasil (aciyip) yetistirdilerse

sen de bunlara (dyle) act! de.”'”

Bu ayetle birlikte, konuyla ilgili diger ayetleri'”® de degerlendirdigimizde
Allah’in kendisine kulluktan sonra, anne-babaya iyilik etmeyi emretmesi oldukca
dikkat c¢ekicidir. Bunun sebebi, insanin yaratilisinin hakiki sebebinin Allah, zahiri
sebebinin ise anne-baba olmasidir. Bu yiizden dncelikle hakiki sebebin yiiceltilmesi
emredilmis, daha sonra da zahirl sebebe saygi duyulmasi vurgulanmistir. Ayrica,
Allah nimetlerini karsiliksiz verdigi gibi ana baba da ¢ocuklarinin ihtiyaglarini hig¢bir
karsilik beklemeden seve seve yerine getirir. Bu da onlarin her tiirlii saygiy1 ve iyiligi

hak etmelerinin sebebidir.'”’

Kur’an-1 Kerim’de ayrica, ¢ocuklarin ana-babalarina iyilik etmeleri yaninda
ana babanin da c¢ocuklara iyi davranmalari, onlara haksizlik etmemeleri
emredilerek'”® anne-baba ile cocuklar arasi iyi iligkilerin karsilikli olusuna da isaret

edilmistir.

Hz. Peygamber de pek ¢ok hadisinde anne-babaya iyilik etmek gerektigini
acikca beyan etmistir: Ebi Hureyre'nin rivayetine gore:

“Bir adam Allah'in elgisine geldi: “Ya Rastlallah” dedi, “kendisiyle beraber
bulunmama, gilizel gecinmeme, gilizel bakmama en layik olan kimdir?” Allah'in
elgisi: “Annendir” dedi. “Sonra kim ya Rastlallah” dedi. Allah'm elgisi yine:
“Annen” dedi. “Sonra kim ya Rastlallah” dedi. Allah'in elgisi yine: “Annen” dedi.

“Sonra kim y4 Rasilallah” dedi. “Sonra baban” buyurdu.'”

Bir sahabi de: “Ya Rastlallah, kime iyilik edeyim?” diye sormus. Allah'in
el¢isi: “Annene, sonra annene, sonra annene; sonra babana, sonra derece derece

yakin olanlara” buyurmustur.'*°

175 fsra, 17/23-24.

176 Lokman, 31/14; Nisa 4/36; Ahkaf 46/15.

77 Rézi, Mefatihu’l-Gayb, XX/186.

8 En’am, 6/151; Isra, 17/31.

17 Buhari, Edeb 2, Miislim, Birr 1.

%0 Eba David, Siileyman es-Sicistani (v. 275/889), Siinen, Ist. 1981, Edeb 120.
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Hz. Peygamber bir giin {i¢ defa: “Burnu yerde siiriinsiin!” demis.
“Kimin ya Rasilallah?” diye sormuslar, “Ihtiyar ana babasindan birisi, yahut
her ikisi yaninda bulundugu halde onlarin rizdsimi kazanarak cennete giremeyen

kimsenin!” buyurmustur.'®'

Siiphesiz, cenneti analarin ayaklar1 altinda goren, babay1 da cennetin kapisina
benzeten bir Peygamber’in: “Allah'in r1zasi, ana babanin rizasinda; Allah'in gazabi
da, ana babanin klzmasmdadlr”lgz, “ Ana-babasina lanet edenlere, Allah da lanet
eder”!® , “Higbir evlat, babasinin hakkini, bir istisnd durumu disinda 6deyemez. O
durum da sudur: Babasini kéle olarak bulur, satin alir ve azad eder”'™, “Hicbir baba

59185

cocuguna giizel terbiyeden daha 1iyi bir sey bagislayamaz deyisini

anlamlandirmak hi¢ de zor olmasa gerektir.

Bunun yaninda, ana-babaya iyilik, aynen tevhit inancinda oldugu gibi sadece
Hz. Muhammed timmetine degil, biitlin ilahi dinlerin miintesiplerine emredilen bir
husustur. “Biz Israilogullarindan sdyle s6z almistik: “Allah 'tan baskasma kulluk
etmeyeceksiniz, anaya-babaya, yakinlara, yetimlere, yoksullara iyilik edeceksiniz.

Insanlara giizel s6z sdyleyin, namazi kilin, zekét: verin!”'®

ayeti bunu agikca ortaya
koyarken, Hz. Ibrahim’in * Ey Rabbimiz! Hesap goriilecek giinde, beni, ana babami
ve inananlari bagisla®'® diye dua etmesi, aym sekilde putperest babasina karsi
konusmasina "babacigim" hitabiyla baslayip bu ifadelerini siirekli her climlede

tekrarlamas1'®® Kur’an’in bu husustaki tavrini net bir sekilde ortaya koymaktadir.

Anlasildig1 {izere Islam dini, anne-baba hakkina son derece 6nem vermis,
onlara kars1 yapilacak en kiiciik bir saygisizligi bile hos karsilamamistir. Aym
zamanda, ebeveyne de g¢ocuklarina karsi gorevler yiiklemis, bu sayede toplumsal

hayatin en kiiciik birimi olan ailenin saglikli bir sekilde devamini saglayarak, aslinda

'8! Miislim, Birr 8.

'82 Tirmizi, Birr 3.

'83 Miislim, Edahi 44.

'8 Miislim, Itk 25; Eba Davud, Edeb 129.
'85 Tirmizi, Birr 33.

186 Bakara, 2/83.

'8 fbrahim, 14/41.

'8 Meryem, 19/42-45.
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toplumun devammi garanti etmeyi hedeflemistir. Islim’in anne-baba hakk:
hususundaki tek 6lgiisii ise, Allah’a itaat ve O’nun yolundan sapmamaktir. “Eger,
hakkinda higbir bilgi sahibi olmadigin bir seyi bana ortak kogsman icin seninle
ugrasirlarsa, onlara itaat etme. Fakat dlinyada onlarla iyi ge¢in. Bana yoOnelenlerin
yoluna uy. Sonra doniisiiniiz ancak banadir. Ben de size yapmakta oldugunuz seyleri

55189

haber verecegim ayeti bu tavra isaret ederken, “Ey iman edenler! Eger kiifrii

imana tercih ederlerse, babalariniz1 ve kardeslerinizi bile dost edinmeyin. Iginizden

. .. . . . 1 e qe 59190
kim onlar1 dost edinirse, iste onlar, zalimlerin ta kendileridir”

ayeti, kafir bir
babayi, kiifrii imana tercih ediyorsa, veli (dost) edinmenin yasakligini, “Kendilerine,
‘Allah’in indirdigine uyun’ denildigi zaman, ‘Hayir, biz babalarimizi iizerinde
buldugumuz seye uyariz’ derler. Seytan, kendilerini cehennem azabina ¢agiriyor olsa

?191

da m1 ayeti de, kisinin babasi bile olsa, eger Allah’tan baskasina ¢agiriyorsa, ona

tabi olmamasinin gerekliligine igaret etmektedir.

Ciinkii, Kur’an’1n ifadesine gore, hesap giliniinde ne ¢ocuk babasina, ne de baba
cocuguna higbir fayda saglayamayacaktir: “Ey insanlar! Rabbinize kars1 gelmekten
sakinin. Higbir babanin ¢ocuguna higbir yarar saglayamayacagi, hi¢cbir cocugun da
babasina hicbir yarar saglayamayacagi giinden korkun! Siiphesiz Allah’in va’di
gercektir. Sakin diinya hayat1 sizi aldatmasin. O aldatict seytan da Allah hakkinda

sizi aldatmasin.'”?

Kur'an-1 Kerim ve Hz. Peygamber’in hadislerinde, anne-babayla iligkilerin
nasil diizenleneceginin yaninda, diger akrabalarla olan iligkilere de isaret
edilmektedir. Bu ¢ergevede akrabalik baglarinin karsilikli ziyaret, haberlesme, maddi
ve manevi yardimlasma gibi ¢esitli yollarla korunmasi ve giliclendirilmesi iizerinde
hassasiyetle durulur. “..Adin1 kullanarak birbirinizden dilekte bulundugunuz

Allah’tan ve akrabalik haklarina ridyetsizlikten de sakinin. Siiphesiz Allah sizin

'8 Ankebit, 29/8; Lokman, 31/15.

%0 Tevbe, 9/23-24; Miicadele, 58/22.

1 Lokman, 31/21. Benzer ifadeler icin bkz. Bakara, 2/170; Miimtehine, 60/3.
192 Lokmén, 31/33.
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{izerinizde gbzetleyicidir.”'”® Akrabalar arasindaki bu iliskiye dini-ahlaki bir tabir

olarak sila-i rahim denir.'”*

Sila-i rahim; iyi ve kotii glinlerinde yanlarinda olmak, ziyaret etmek, hal ve
hatirlarin1 sormak, maddi ve manevi yardimda bulunmak, haklarina riayet etmek,
dargin durmamak, koétiilememek ve zulmetmemek suretiyle gerceklesir. Yakinlar
arasi iliskilerin olumlu seyrinde, aile i¢i ve aileler arasi huzurun devaminda sila-i
rahim gorevini ifa etmenin biiylik etkisi vardir. Bu gorev ihmal edildigi zaman

®  Dolaysiyla, Islam’in sila-i rahim

iliskiler kopar, akrabaliklar unutulur.'
uygulamasini giindeme getirmesinde amag, soyun istiin tutulmasi diisiincesi degil,

toplum diizeninin saglanmasi ve sosyal yardimlasma duygusunun gelistirilmesidir.'*®

Hz. Peygamber: “Kimin, 0mriiniin uzatilmast veya giinahlariin silinmesi
hosuna giderse sila-i rahime devam etsin"®’ buyururken, akrabalik iliskilerinin
Onemine vurgu yapmis, kisinin akrabalik geregi ortaya ¢ikan sorumluluklarini yerine
getirmesinin islemis oldugu gilinahlarin bagislanmasina sebep olacagini bildirmistir.
“Rahim, Allah’in rahmetinin eserlerindendir. Kim bu bagi korursa, Allah ona
merhamet eder. Kim onu koparirsa, Allah da ondan ihsan ve rahmetini keser”'”®

derken, sila-i rahimin Allah’in ihsan ve merhametini celbeden 6nemli bir davranis

oldugunu anlatmaya c¢aligmstir.

Nitekim Hz. Peygamber, siyasi uygulamalarinda da bu konuya 6zel bir 6nem
vermistir. Ornegin Yemen’e vali ve zekat memuru olarak génderdigi Muaz b.
Cebel’e verdigi mektubunda ona su tavsiyede bulunmustur: “Ey Muaz! Sana Yiice
Allah’tan sakinmayi, dogru so6zlii olmayi, ahde vefa gostermeyi, hiyaneti birakmayz,
emaneti yerine getirmeyi, akrabayi gozetmeyi (sila-i rahim), iyi komsulugu ve
Kur’an okumayi salik veririm. Ey Muaz, yalanciy1r dogrulamaktan, dogru sdyleyeni

yalanci kabul etmekten, zalime yardimdan, akrabayla iliskiyi koparmaktan, musibete

193 Nisa, 4/1.

9% Akyiiz, Vecdi, “Akraba”, DIA 11/285.

195 Karagdz, Ismail, Giinahlar Tevbe ve Istigfar, Ankara 2008, s. 123.

1% Apak, Adem, “Sulibiyye Hareketinin Tarihi Arka Plani ve Tezahiirleri: Asabiyyeden Sulibiyyeye”,
s. 22.

"7 Buhari, Edeb 12.

' Buhari, Edeb 13.
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ugrayanla alay etmekten sakin.”'”’

“Sana Allah yolunda ne harcayacaklarim1 soruyorlar. De ki: Hayir olarak ne
harcarsaniz o, ana-baba, akraba, yetimler, fakirler ve yolda kalmislar i¢indir. Hayir
olarak ne yaparsaniz, gercekten Allah onu hakkiyla bilir**”, “Muhakkak ki Allah,
adaleti, ihsant/iyiligi, akrabaya yardim etmeyi emreder; ¢irkin isleri, fenalik ve
azginhigl da yasaklar. O, disiiniip tutasiiz diye size 6git veriyor™’!, “Bir de
akrabaya, yoksula, yolcuya hakkini ver. Gereksiz yere de sacip savurma”®, “Oyle
ise akrabaya, yoksula, ve yolcuya hakkini ver. Bu, Allah’in hognutlugunu kazanmak

isteyenler i¢in daha hayirlidir. Iste onlar kurtulusa erenlerdir*®

gibi ayetler de
akrabaya yardim etmenin gereklilifine isaret etmektedir. Oyle ki, Islam hukuku
acisindan ihtiyag sahibi olan ve calismaya gii¢ yetiremeyen akrabanin nafakasinin,
yakinlik durumuna gore imkani olan akrabalari tarafindan karsilanmasi gerektigi

belirtilmistir.**

Sila-i rahimin énemini davet acisindan degerlendiren Ahmet Onkal bu konuda
sunlar1 sdylemektedir: “ Davetci, kendisine muhalif olsalar, Islim’dan tamamen
uzakta bulunsalar bile akrabalar1 ile aldka ve irtibatin1 kat’iyetle kesmeyecek, her
vesile ile ziyaretlerine gidecek, mesele ve problemleri ile mesgul olacak ve onlarla
miinasebetini normal dl¢iiler igerisinde devam ettirecektir. Zira ancak boyle yapildigi
takdirde onlarla yakinlik saglayabilir, anlasabilir; kendini, fikrini ve inancini
tanitarak kabul ettirme imka&n1 bulabilir. Ama biitiin baglarini hakli veya haksiz bir
takim sebep ve bahaneler bularak koparip atanlar, akrabalarini davetin digina itmis
demektir. Bu sebeple Islam, akrabalarla miinasebete gercekten biiyiik dnem vermis,
“s1la-1 rahim” olarak ifade edilen hisimlar1 ziyaret ve onlarla hemhal olma {izerinde
israrla durmustur. Alenil davetine yakin akrabasini inzar ile baslayan Peygamber
efendimiz, ilk inzarindan hemen sonra “her seye ragmen akrabalik baglarina riayet
edecegini” ifade ederek tatbikatiyla da bu konuda en glizel Ornegi vermis,

Miisliimanlar sila-i rahimde bulunmaya tesvik etmis, biraz dikkatsizlikte bulunanlara

' Hamidullah, el-Vesaiku’s-Siyéasiyye Hz. Peygamber Déneminin Siyasi-idari Belgeleri, s. 234.
2 Bakara, 2/215.

291 Nahl, 16/90.

2 Isra, 17/26.

2 Raim, 30/38.

2% Muhammed, Muhyiddin Abdiilhamid, el-Ahvalii’s-Sahsiyye fi’s-Seriati’l-Islamiyye, s. 210-219.
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kars1 agir bir lisan kullanmistir. O, “akrabasini ziyaret edip gézetmeyen, cennet’e

- 2
giremez” buyurur.*”

Bununla birlikte, akrabalarla iligskiler acisindan Ol¢ili; Allah ve Rasiliinii
sevmek, onlara karsi takinilan diigmanca tavir ve tutumlar karsisinda yakin
akrabamiz bile olsalar, bu tavr1 gosterenlere sevgi beslememek olarak bildirilmistir.
“Allah’a ve ahiret giiniine iman eden higbir toplulugun, babalari, ogullari, kardesleri
yahut kendi soy soplar1 olsalar bile, Allah’a ve peygamberine diisman olan kimselere

55206

sevgi besledigini géremezsin...””", “Ey iman edenler! Eger kiifrii imana tercih

ederlerse, babalarimizi ve kardeslerinizi bile dost edinmeyin. Iginizden kim onlari

99207

dost edinirse, iste onlar, zalimlerin ta kendileridir. mealindeki ayetler bu durumu

ifade etmektedir.

Stiphesiz  davet¢inin  yakin ¢evresi, hisim ve akrabalar1 ile irtibatini
koparmamas: ve iliskilerini iyi bir sekilde diizenlemesinin temel gayesi, onlara Islam
mesajint gotiirebilmektir. Bu bakimdan aldkayr kesmeme ve sila-i rahim adina
akrabalarin ve hatta ana-babanin gayr-i Islami diisiiniis ve yasayislarin1 kabul etme,
Islam’la bagdasmayan istek ve icraatlarma boyun egme asla tasvip ve tavsiye
edilemez. Boyle durumlarda kiric1 olmadan ve usilii icerisinde gayr-i Islami her tiirlii

tavir ve hareketten kaginilmalidir.”*®

“Ey iman edenler! Kendiniz, ana babaniz ve en yakinlarinizin aleyhine de olsa,
Allah i¢in sahitlik yaparak adaleti titizlikle ayakta tutan kimseler olun. (Sahitlik
ettikleriniz) zengin veya fakir de olsalar (adaletten ayrilmayin). Cilinkii Allah ikisine
de daha yakindir. (Onlar sizden ¢ok kayirir.) Oyle ise adaleti yerine getirmede
nefsinize uymayim. Eger (sahitlik ederken gercegi) carpitirsaniz veya (sahitlikten)

¢ekinirseniz (bilin ki) siiphesiz Allah, yaptiklarimzdan hakkiyla haberdardir.”*%,

55210

“...konustugunuz zaman yakininiz bile olsa adil olun... mealindeki ayetlerde ise;

sirf yakin akrabalik baglarindan dolayr kimseye haksizlik yapmamanin, akrabalarin

295 Onkal, Ahmet, Rastlullah’in Isldm’a Davet Metodu, s. 401.
2% Miicadele, 58/22.

27 Tevbe, 9/23.

298 Onkal, Ahmet, Rastlullah’in islam’a Davet Metodu, s. 40
2% Nisa, 4/135.

21" En’am, 6/152.
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aleyhine bile olsa adaletle davranmanin gerekliligi agik bir sekilde ifade

edilmektedir.

Bu manada, kisinin genelde tiim insanlara karsi, 6zelde de akraba ¢evresine
kars1 adaletle davranmasi, yani; her tiirlii agiriliktan kaginarak hayatinin her alaninda
hakkaniyet ve esitlik ilkelerine uygun davranmasi zorunluluktur. Anne-babasi,
kardesleri ve diger akrabalar1 onun bu davranisini engellememeli, onlarin aleyhine
bile olsa gerektiginde adil davranabilmelidir. Hz. Peygamber, “bir kimsenin kavmini
sevmesi asabiyemidir?” sorusuna, asabiyenin; kisinin ailesine, akrabalarina, kavmine
ve kabilesine adil davranamamasi, onlarin isledikleri zuliimde onlardan taraf olmasi
oldugunu ifade ederek soyle buyurmaktadir: “hayir, fakat asabiye; kisinin zuliimde

. . c e 99211
kendi kavmine yardim etmesidir.”

Temel gorevlerinden birinin de Miislimanlara o6rneklik oldugu Hz.
Peygamber’in de hayat1 boyunca, nesebi yakinlarina, akrabalik hukukundan ayr1 bir
imtiyaz tamdi vaki degildir. islam toplumu ile ilgili herhangi bir meselede, onlarin
sair Miislimanlardan farkli bir yanlar1 yoktur. Yani, peygamberlik makam1 akrabaya
herhangi bir Ustlinlik sagliyor degildir. Mahzumogullarindan hirsizlik yapan bir
kadinla ilgili “kizim Fatima dahi bunu yapsa, ona da bu cezay1 uygulardim” rivayeti

bunu acikea ortaya koymaktadir.'?

Hig siiphesiz kisinin aralarinda akrabalik baglari bulunan kimseleri sevmesi,
anne baba, kardes ve diger akrabalarla iyi iligkiler igerisinde bulunmasi son derece
dogal ve Islam’m arzu ettigi bir davranistir. Ancak bu davranis i¢inde olan insanin
dikkat edecegi ol¢ii, Allah ve Rastliinlin sevgisi ile adalet olmalidir. Zira ancak bu
sekilde Kur’an’in: “Allah, size, emanetleri mutlaka ehline vermenizi ve insanlar
arasinda hiikmettiginiz zaman adaletle hilkmetmenizi emrediyor...”*"®, “De ki:

59214

“Rabbim adaleti emretti..”” ", “ve soyle de: “Ben, Allah’in indirdigi her kitaba

inandim ve aranizda adaleti gerceklestirmekle emrolundum™'® beyanlarina uygun bir

2! fbn Mace, Fiten 7.

12 Hatiboglu, M. Said, “Hilafetin Kureysiligi”, s. 139.
213 Nisa, 4/58.

214 A’raf,7/29.

215 Siira, 42/15.



66

davranig sergilemis olur. Bunun aksine olarak, anne-baba, akraba, kavim ve kabileye
kars1 duydugu sevgisi, Allah ve Rasiiliiniin sevgisinin 0niine gecer ve bu sevgiden
dolay1 adalet ilkesini uygulamazsa, bu kisiyi acikli bir azap beklemektedir.’'® Bu
durumda da en yakinlar1 bile olsa hi¢ kimsenin ona bir faydasi dokunmayacaktir.
“Higbir giinahkar bagka bir glinahkarin yiikiini yiiklenmez. Giinah yiikii agir olan
kimse, (bir bagkasini), giinahin1 yiiklenmeye ¢agirirsa, ondan hicbir sey yiiklenilmez,

cagirdigr kimse yakim da olsa..”*"”

ayeti bu gergegi ortaya koymaktadir.

Islam akrabalik iliskilerinin nasil olmasi gerektigini hem Kur’an hem de siinnet
araciligiyla insanlara agikca beyan etmistir. Bu g¢ercevede akrabalik iliskilerinin
kesilmemesinin gerekliligi sirf nesep bagini korumaya degil, aksine akrabalara da
Islam davetini ulastirmaya ve bdylece onlar1 korumaya dayandirilirken, Allah’a
Rastliine inanmayan akrabalarla iliskilerde dikkatli olunmasinin gerekliligi de hassas
bir sekilde ifade edilmektedir. Herhalde Kur’an’in; “Ey iman edenler! Kendinizi ve
ailenizi, yakiti insanlar ve taslar olan atesten koruyun™'® ve “Akraba bile olsalar,
cehennem halki olduklar1 belli olduktan sonra (Allah'a) ortak kosanlar i¢in magfiret

9219

dilemek; ne peygamberin, ne de inananlarin yapacagi bir is degildir ayetleri bu

hususu ortaya koymak i¢in yeterlidir.

2-1-2- Islim’in Asabiyete Bakisi

Ulkeleri, renkleri, dilleri, irklar1 ve cinsiyetleri ne olursa olsun biitiin insanlar1
yaratan, yasatan ve rizik veren Allah’tir. Insanlarin dillerinin, cinsiyetlerinin ve
renklerinin farkli olmasi Allah’in varliginin ve kudretinin bir delilidir. Bu husus
Kur’an’da agikca beyan edilmektedir: “Goklerin ve yerin yaratilmasi, dillerinizin ve
renklerinizin farklt olmasi da O’nun (varliginin ve kudretinin) delillerindendir.
Stiphesiz bunda bilenler i¢in elbette ibretler vardir.” Dolayisiyla farkli bir dili
konusmak, farkli bir renge ve farkli bir cinsiyete sahip olmak bir ayricalik olmadig:
gibi bir iistiinliik vasitas1 da olamaz. Ustiinliik, renkte, irkta ve cinsiyette degil, iyi bir

insan, iyi bir Miisliiman olabilmektedir. Her insan, i¢inde yasadig1 toplumda ayn1 irk

216 Al-i imrén, 3/21.
217 Patir, 35/18.

18 Tahrim, 66/6.

219 Tevbe, 9/113.
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ve ayni dili konustugu insanlar ile daha ¢ok {insiyet eder, anlasir ve uyum saglar. Bu

dogal bir durumdur. Ancak bu, bir bagka 1rka iistiinliik vasitas1 yapilamaz.**

Soyun bir erdemi, ayricaligi ve istiinliigii olduguna inananlar her zaman
olmustur. Buna gore, bir soydaki iistiin nitelikler ve erdemler kan veya genler
araciligiyla babadan ogula gecer, kusaktan kusaga intikal eder. S6z konusu nitelikler
ve erdemler kazanilmis degildir. Bunlara miras yoluyla ve tabii bir sekilde sahip
olunmustur. Onun i¢in insanlar soylariyla 6gliniir ve “falanin oglu, falan soydan...”
denir. Insanlar baslangictan itibaren soylarina yakinlik hissetmisler, ona saygi

duymuslar, onu yiiceltmisler, hatta bazen kutsallastirmislardir.

Insanlarin bedenle ilgili 6zelliklerini ve niteliklerini babalarindan, annelerinden
ve atalarindan aldiklart bir gercektir. Acaba ahlaki 6zellikler ve nitelikler de
bdylemidir? Eger dyle ise insanlarin iyi ahlaka sahip olmalar1 veya olmamalari
onlarin akillari, fikirleri ve iradeleri disinda kalir. Bu da sorumluluk kavramiyla
bagdasmaz. Oysa insanin temel dzelligi, akil ve irade sahibi olusudur. Iyi ya da kétii
ahlaki oOzellikler ve nitelikler akla ve iradeye bagli olarak kazanilir veya
kazanilmaz... O halde belli bir soydan gelme, tamamiyla Allah’in takdiri
meselesidir. Insan aklmin ve iradesinin bunda en kiigiik tesiri yoktur. Bundan dolay1

soylariyla 6giinenler, kazanmadiklari bir seyle 6giinmektedirler.!

Céahiliye donemi Arap toplumunun en miithim hususiyetlerinden birisi, irili
ufakli bir¢ok kabileye ayrilmis olmasit ve daha da Onemlisi, bu kabilelerin “milli
birlik” fikrinden uzak olarak birbirleriyle sik sik savasmalariydi. Kimin hakli kimin
haksiz ya da kimin zalim kimin mazlum oldugu dikkate alinmaksizin, her kabilenin
kendi menfaatlerini her degerin ve her seyin lizerinde gorerek istirak ettikleri bu
savaglar, kabile veya asabiye cekismeleri olarak bilinmektedir. Cahiliye Araplari,
ayni soydan gelmelerine ragmen, fasit bir daire igerisinde kan davalar1 seklinde
devam eden bu ¢ekigmeler yiiziinden ne yekviicut bir millet halinde hareket etme, ne

de o giiniin diinyasinda hatir1 sayilir bir devlet kurma basarisin1 gosterebilmislerdir.

220 K aragbz, Ismail, Giinahlar Tevbe ve Istigfar, s. 189.
22! Uludag, Siileyman, Islam Siyaset Iliskileri, s. 66.
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Arap toplumunun bu durumda oldugu bir zamanda, M.VIL. yiizyil baglarinda
Islam dininin zuhur etmesi, bu toplum ve bu tolumun sahsinda biitiin insanlik igin
gercek anlamda bir inkilaptir. Bu inkildp biinyesinde, insanlar1 birbirine baglayan dar
cerceveli kan ve kabile baglar1 yerine “din kardesligi” anlayis1 getirilmistir. Bu yeni
anlayisa gore, hangi kabileye mensup olursa olsun, Islim dinini kabul eden her
mii’'min kardestir. Su ya da bu kabileye mensup olmak, insanin hakli, faziletli ve
iistiin kabul edilebilmesi i¢in gerekli olan sartlar olmayip, bilakis iyilikleri en fazla
yapan, kotiilikklerden en ¢ok sakinan her kim ise, soyu ve sopu her ne olursa olsun
Allah katinda iistiin olan odur. Bu bakimdan Islam, ihtilaflarin ¢dziimiinde adaleti

esas alarak “giiclii olan haklidir” anlayisim timden silmeyi hedeflemistir.??

Bu kadar farkli sosyo-Kkiiltiirel statiilerdeki kisiler ve gruplarin, farkliliklarini
adeta bir potada eriterek, bu kadar miikemmel bir mana birligi teskil etmelerinde, hig
stiphesiz Kur’an-1 Kerim’in ortaya koydugu esaslar vasitasiyla yaratilan birlik ve
biitlinliikk suuru en basta gelen rolii oynamis bulunmaktadir. Hakikaten, basta kabile
diizeninin hakim oldugu, kiiltiir seviyesi son derece diisiik putperest Araplar olmak
lizere, ¢esitli inang, kiiltlir ve irklardan insanlar1 evrensel daveti etrafinda toplamis
bulunan Isldm dininin, bdylesine miikemmel bir manevi ve sosyo-kiiltiirel birligi
gerceklestirmedeki basarisinda onun esas kaynagi olan Kur’an-1 Kerim’in ¢agrist son
derece onemlidir. Kur’an, insanlari tevhid inanci etrafinda birlesmeye ¢agirirken, bu
daveti belli bir millete, sosyal cevreye veya gruba yapmamakta, hitabini biitiin
insanliga yonelterek ona evrensel bir 6zellik vermektedir ki, bu husus Kur’an-1
Kerim’in mana etrafinda miikemmel sosyal biitiinlesmeyi gerceklestirmede en
onemli Ozelliklerden biridir. Kur’an-1 Kerim’in her yerinde bu konudaki davet
geneldir ve evrenseldir. Bu hususta Kur’an-1 Kerim’de sik sik “Ey insanlar!” veya
“Ey inananlar!” gibi hitap tarzlarinin kullamldigim gérmekteyiz. Insanlar veya
inananlar cesitli iilke, millet, kiiltiir, sosyal ¢evre ve mevkiden olabilirler. Ancak,
onlar Allah katinda birdirler. Nitekim Kur’an, biitiin mii’minleri “din kardesligi” bagi
altinda birbirine baglamis ve kenetlemistir. Kur’an, “Misliimanlar kardestirler”
diyerek bunu agikca beyan ediyor ve bdylece inananlari sevgi ve kardeslik bagi

altinda yek viicud olmaya cagiriyor. Mii’minlerin olusturdugu bu kardeslik birligi

22 Ozdemir, Mehmet, Endiiliis Miisliimanlari (Siyasi Tarih), s. 41-42.
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icerisinde her c¢esit sosyal farkliliklar kaynasacaktir. Cemaatle kilinan namaz ve hac
ibadeti sirasinda mii’minlerin teskil ettikleri birlik tablolari bu biitiinlesmenin canh

. . 4. 223
ornekleridir.

Ayni sekilde kabile hayatinin ayrilmaz bir unsuru goriilen asabiyetin, din
kardesligi birlikteligine zarar verecegi diisiincesiyle bu tabil duygunun Miisliiman
topluma etkisini en az diizeye indirmeye yonelik adimlar atilmistir. Bu adimlarin ilki
asabiyetin esasini olusturan soy iistiinliigli ve kabilecilik anlayisin1 reddetmek ve

biitiin mii’minlerin kardes olduklarini ilan etmektir.”**

Kur’an dil, deri rengi veya
tabiatin Oniine gecilmez baska bir gercegine bagli her tiirlii istiinliigli reddeder ve

yalmz dindarlik (takv4) iizerine kurulan ferdi iistiinliigii kabul eder.”?

Islamiyet tevhid inancimi getirerek putperestlige karsi kesin tavir almis, bu
inanisin eseri olan ve insan serefine yakigsmayan biitiin kotlii adetleri ortadan
kaldirmis, putlara tapmay1 yasaklamistir. Hukuki ve ahlaki cephesiyle de cahiliye
zihniyetinin biitlin tezahiirlerini ortadan kaldirarak yerine hilmden kaynaklanan
davranislar hakim oldugu yeni bir hayat diizeni kurmustur.”*® Bu manada Islam;
kavim, kabile ve tiirlii asabiyetlerle herhangi bir yan tutmay1 degil, hakka/gergcege ve
adalete taraftarligi, hakliya yardimi emreder. Islim’da her durumda kendi irkindan,
kabilesinden ve dininden olan1 hakli gérme ve yardim etme prensibi yoktur. “Kizim
Fatima da calsa idi elini keserdim” hiikmii buna delalet eder. Miisliiman hem kavmi
ve kabilesine, hem de onlar disindakilere iyilik yapmalidir. Asabiyet-i kavmiyesi
geregi, iyiligini yalmz kavmine hasredemez. Islamiyet iyilik yapma konusunda biitiin

insanlig1 nazara alr. 2’

Islam dini nesebi ve kan bagmi bir iistiinliik sebebi olarak gdérmedigi gibi,
akrabaliktan kaynakli hicbir ayrimciliga da izin vermemistir. Bunun en agik
delillerinden birisi Hz. Peygamber’in “yakin akrabani uyar” ayeti nazil olunca

akrabalarma soyledigi su sozlerdir: “Ey Muhammed’in kizi Fatima, ey

¥ Giinay, Unver, Din Sosyolojisi, s. 315-316.

2% Apak, Adem, “Sulibiyye Hareketinin Tarihi Arka Plan1 ve Tezahiirleri: Asabiyyeden Sulbiyyeye”,
s. 21.

225 Hamidullah, islam’a Giris, s. 143.

226 Ar1, M. Salih, “Cahiliye Toplumundan Medeni Topluma Gegis Siireci”, s. 180.
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Abdiilmuttalib’in kiz1 Safiyye, ey Abdiilmuttalib ogullari; malimdan dilediginizi

isteyin fakat benim Allah katinda size yapabilecegim higbir yardim yoktur.”***

Hig¢bir Miisliiman, din kardesini kiiclik goremez, hangi sebeple olursa olsun onu
asagilayamaz, onun onur ve haysiyetini rencide edemez. Erkek olsun kadin olsun bir
toplulugun diger toplulugu alaya almamalari gerektigi seklindeki hiikim®® ile
“Miisliiman kardesini hor gdrmesi kisiye giinah olarak yeter”**° hadisi, bu konuda

Oonemli bir diistlr ortaya koymaktadir.

Insan denen canli tiiriiniin {iyeleri arasinda sonradan meydana gelmis olan
esitsizlikleri ortadan kaldirmak Islam’in en onemli hedeflerinden biri olmustur.
Kur’an, tek bir irkin Allah tarafindan se¢ilmis olabilecegi diislincesini reddederken
sOyle der: “Ey insanlar! Dogrusu biz sizi bir erkekle bir disiden yarattik. Ve
birbirinizle tanismaniz i¢in sizi kavimlere ve kabilelere ayirdik. Muhakkak ki Allah
yaninda en degerli olaniniz, O’ndan en ¢ok korkanimizdir. Siiphesiz Allah her seyi
bilen ve her seyden haberdar olandir.”®' Bir baska ayette ise soyle buyrulur: «
O’nun delillerinden biri de gokleri ve yeri yaratmasi, lisanlarinizin ve renklerinizin

degisik olmasidir. Kuskusuz bunda bilenler i¢in (alinacak) dersler vardir.”**?

Razi, Hucurat stresi 13. ayeti tefsir ederken sunlar1 sOylemektedir: “Sayet,
insanlar arasinda zenginlik bir dviinme vesilesi olsa, kafirlerin de 6viilmesi gerekir.
Ciinkii bir mii’min zengin olabilecegi gibi bir kafir de zengin olabilir. Sayet, nesep
bir dviing kaynagi olsa, bu durumda nesep yoniinden iyi bir aileye mensup olan kafir
de oviilmelidir. Ciinkii o, 1yi bir nesebe sahip olabilecegi gibi, mii’'min de siyahi bir
kole olabilir. O halde insanlar i¢in din ve takvadan baska bir 6viing kaynagi yoktur.
Eger burada nesebin hi¢bir degerinin olmadig1 sdylenecek olursa, bu dogru degildir.
Ciinkii nesep; hem orf, hem de seriat agisindan muteberdir. Ornegin; toplumda
itibarl1 bir kadinin alt tabakadan bir adamla evlenmesi caiz degildir. Ancak buradaki

itibar, insanlar katindaki itibardir; Allah katinda nesebin herhangi bir itibar1 yoktur.

% [bn Kesir, el-Bidaye, 1V/99.
22 Hucurat, 49/11.

2% Eba Davud, Edeb 40.

21 Hucurat, 49/13.

22 Ram, 30/22.
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Zira, Allah “Insan igin ancak yaptigi amellerin karsihigi vardir” buyurmaktadir.

Ustiin bir nesebe sahip olmak ise iyi isler yapmak igin yeterli degildir.”***

Cahiliye doneminin deger dlgiilerini degersiz kilan bu ayet, heniiz bu degerlerin
etkisi altinda bulunan Mekkelilere bir uyaridir. Ayet ve onun tefsiri mahiyetindeki
hadis, soy-sopla oviiniilen ve insanlara nesepleriyle ve mensup olduklar1 kabileleriyle
deger bigilen bir anlayisa karsi, irk ve cinsiyet gibi dogal; zenginlik-fakirlik, makam
ve statii gibi yapay ve goreceli farkliliklarin Allah katinda bir degeri olmadigini, tek
fazilet Olclislinlin, Allah’in buyruklarina uyarak ona saygili olmayi ifade eden
“takva” oldugunu vurgulamaktadir. Insanlarin kendi irade ve tercihlerinin s6z konusu
olmadig1 cins, 1rk, renk gibi dogal ve fitri 6zelliklerin ayrimcilik konusu yapilmasi,
ne yazik ki, insanlik tarihinin ¢ok eski bir sorunudur ve giiniimiizde de belli 6l¢iide
etkisini slirdiirmektedir. Bu ayrimcili§in dayanagi olarak ya atalarin yaptiklari iyilik
ve giizellikler ya da onlarin mertlik ve kahramanliklar1 gosterilmektedir. Halbuki
bunlar dogustan gelen degil sonradan kazanilan 6zelliklerdir ve sadece ona sahip
olanlar i¢in deger ifade ederler. Islamiyet, atalarla viinmeyi ve onlar1 bahane ederek
bos ve anlamsiz bir gururlanmay1 yasaklamis ve herkesin ancak kendi inang ve
ameliyle deger kazanacagini ilan etmistir. Bu yiizden sevgili peygamberimiz,
atalarinin her seyine sahip ¢ikip onlarla bobiirlenmeyi israrla siirdiirenlerin Allah
katinda, burnuyla gilibre yuvarlayan bocekten daha degersiz oldugunu bildirmistir.
Hz. Peygamber’in, insanin Allah katindaki degerini ifade eden bir diger hadisi ise
sOyledir: “Ey insanlar! Allah sizden cahiliye kibrini ve atalarla Gviinmeyi
kaldirmistir. Insanlar iki simiftir: Allah katinda degerli, takva sahibi iyi kisiler ve
Allah katinda degersiz, giinahkar kétii kisiler. Biitiin insanlar Adem’in gocuklaridir.

Adem’i de Allah topraktan yaratmustir.”>**

Biitiin insanlar soylarmmn Adem ve Havva’dan olmasi agisindan esittir.
Birbirlerine kars1 iistiinliikleri ise din alanindaki islerdedir ki bu da Allah’a itaat ve
Rastliine tabii olmaktir. Allah katinda insanlarin birbirine iistiinliigii soylarina gore

degil, takvalarina goredir. Hz. Peygamber’in Ebll Zerr’e soyledigi su s6z bunu agikca

33 Razi, Mefatihu’l-Gayb, 28/136.
23% Unal, 1.Hakk, Kirk Hadis Kirk Yorum, s. 29-30.
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ifade eder: “Dikkat et! Senin, rengi kizil ya da siyah olan birisine kars1 ancak takva

ile bir Gistiinligin olabilir.”**

Hitabimin biitiin beseriyete yonelik oldugunu gordiigiimiiz islam dini,
"Mii'minler kardestir" ayetiyle, biitiin miintesiplerini manevi bir c¢ati altinda
birlestirmekte, kan ve soy birligi esasina dayali eski cemiyet binasini yikarak, onun
yerine, Kur'ani ad1 timmet olan, inan¢ birligi {izerine kurulu bir toplum viicuda
getirmektedir. Islam toplumunun Kur'an-1 Kerim’de yer alan tavsifleri incelendigi
zaman goriilmektedir ki, buralarda kavim unsuruna herhangi bir deger verilmis
degildir.236 Kur'an-1 Kerim’in muhataplari, su veya bu isimdeki maddi kavimler
degil, Mii'minler-kafirler, iyiler-kétiiler, akillilar-akilsizlar, dogru sozliiler-yalancilar
vs. gibi, degisik degerlere sahip manevi toplumlardir. Hz. Peygamber, islam’1 teblig
vazifesinde, insanlar arasinda herhangi bir “ethnique” aymrima gitmemekte,
kargisindakilere tam bir esitlik i¢inde hitap etmektedir. "Aranizda adil davranmam
emredildi", "Size esit sekilde bildirdim, de" ayetleri bunun delillerindendir. Cenab-1
Hakk’1n adil iimmet teskilini emreden ve ilk Miislimanlarca gerceklestirilmis boyle
bir {immeti dven beyanlarinda, kavim unsuruna hi¢ temas yoktur. Bu ideal islam
toplumunun hedefi, falan kabileye veya irka hizmet degil, iyiyi, glizeli hakim kilmak,

her tiirlii ¢irkinligi ortadan kaldirmaktir. >’

Kur'ani anlamda iimmet ¢ercevesinde tesekkiil eden toplum; 11k, kan, ve toprak
birligi esasina dayanmamaktadir. Tek kelime ile o toplum, kaynagini ge¢miste bulan
ve belli bir mirasa dayanan hi¢ bir maddi faktor ve zihni durum {izerine bina edilmis
degildir. Bu, sadece inang¢ temeline dayandirilmis, ilahi cagriya verilen kayitsiz
sartsiz "kabul" cevabi iizerine kurulmus bir toplumdur. Bu anlamda Islam’da
toplumsal biitiinliik, tekil ve mekanik olmadig1 gibi, ne pahasina olursa olsun, belli

bir toplumun veya hakim kiiltiiriin ¢atis1 altinda toplanivermek de degildir. Gergek

23 Jbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 7/385-386.

% Aym sekilde Kur’an’da sosyal grup ifade eden kavramlara bakildiginda da, varilacak sonug son
derece kesindir: insanin mensup oldugu kavimden dolay1 ortaya koydugu istiinlik iddiasi bir
kuruntudan ibarettir. Mensup olunan kavmin, insanin kimligini tanimlamaktan baska kazandirdig: bir
husus yoktur. Kur’an’daki bu ifadeler i¢in bkz. Fasile; 70/11-13; Asiret: 9/24, 26/214, 58/22; Kabile:
7/27, 49/13; Ummet: 2/143, 3/110.

7 Hatiboglu, M. Said, “Hilafetin Kureysiligi”, s. 126-127.
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biitiinliik, yani @immetin olusumu, toplum {istii bir ilkenin etrafinda olur ki, Islam’a

gore bu deger, Allah ve O’nun va’z ettigi ahlaki degerlerdir.**®

“Is, ne sizin kuruntunuza, ne de kitap ehlinin kuruntusuna goredir...” **
ayetinin tefsirinde Razi sdyle der: “ Burada hitabin miisriklere doniik tarafi; onlarin
“hagr, sevap, ceza vb. yoktur” yoniindeki kuruntulari, ehl-i kitab’a doniik tarafi,
onlarin “cennete ancak Yahudi ve Hiristiyan olanlar girecektir..., Biz, Allah’in
ogullar1 ve sevdigi kimseleriz..., Bize ancak ¢ok az bir siire ates dokunacaktir...”
seklindeki kuruntulari, Miisliimanlara doniik tarafi ise onlarin “biiyiik giinah islesek
de, bu affedilecektir...” yoniindeki kuruntularidir. Halbuki ayetin devami agik bir
sekilde bu ii¢ anlayisinda dogru olmadigim ortaya koymaktadir.”®* Yani ne
miisrikler, sadece putlara taptiklar1 ve onlarin Allah katinda kendilerine sefaat
edecekleri yoniindeki kuruntulari, ne Yahudi ve Hiristiyanlarin mensup olduklari
milliyet ve din sebebiyle Allah katinda degerli kimseler olduklar1 yoniindeki
kuruntular1 ve ne de Misliimanlarin isledikleri biiyiik glinahlara ragmen kabul
ettikleri din ve o dinin peygamberi sebebiyle bagislanacaklar1 yoniindeki kuruntular
gercegi yansitmaktadir. Islam dinine gore bu konudaki tek gercek “Kim kotii bir is
yaparsa, onunla cezalandirilir. O, kendisine Allah’tan baska ne bir dost, ne de bir

24! ilahi beyanimin ifade ettigi gercektir.

yardimci bulabilir.

Hz. Peygamber bu toplumun bireylerinin bir taragin esit disleri gibi oldugunu
sOylerken, ayn1 zamanda onlar1 bir viicidun azalarina benzetmis ve “Mii’minler
birbirini sevmede ve merhamet etmede bir viicut gibidirler. Onun herhangi bir uzvu
rahatsizlandig1 vakit, diger uzuvlari da rahatsiz olur ve onun icin 1zdirap ¢ekerler.”**
buyurmustur. Kur’an’1 Kerim ise bu toplumu olusturan bireyleri, Allah ve Raslii s6z
konusu oldugunda en yakin akrabalarini bile karsilarina almaktan ¢ekinmeyen ve

tercihlerini Allah ve Rasdliinden yana kullanan kimseler olarak vasiflandirir.*

¥ Atalay, Orhan, “Kur’an’da Sosyal Grup ifade Eden Kavramlar”, s. 217-218.

29 Nisa, 4/123.

240 Razi, Mefatihu’l-Gayb, X1/52-53.

21 Nisa, 4/123.

> Buhari, Edeb 27.

* Miicadele, 58/22; Tevbe, 9/23. Bu ayetleri en iyi anlayan ve en iyi tatbik edenlerden biri de, Hz.
Peygamber’in en yakin arkadaslarindan olan Hz. Omer’dir. Onun, Mekke’ nin fethi esnasinda Ebid
Siifyan’1 6ldiirme talebine Hz. Abbas "Yavas ol ey Omer! Vallahi, eger Adiyy ogullarindan bir adam
olsaydi o zaman boyle demezdin" diye itiraz edince, “ Ey Abbas! Sayet Hattab Miisliiman olsaydi
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Hz. Peygamber konusmalarinda sik sik soy iistiinliigli ve asabiyet davasi
giitmenin IslAm’in ruhuna aykiri oldugunu acikca ifade etmistir. “Asabiyet, bir
kisinin kavminin haksiz davramsma arka cikmasidir.””* “Asabiyet duygusuyla
Ofkelenen, asabiyet ugruna savasirken ve yahut asabiyet davasi gliderken kori
koériine agilmig bir bayrak altinda 6len kimsenin 6limii cahiliye Slimidiir.”*
Ustelik o, bu ugurda gayret gdstermeyi cahiliye davranisi olarak nitelemistir.
“Cahiliye davasiyla hak iddia eden bizden degildir.”**® Mekke’nin fethinin ardindan

Islam kardesliginin ana prensiplerini bir kez daha ortaya koymus, veda hutbesinde bu

gercegi daha siimullii bir sekilde dile getirmistir.**’

Bunun yaninda o, bir hadisinde asaletle 6glinmenin, nesebe sovmenin cahiliye
adeti oldugunu ifade ederken®*®, bir diger hadiste “giizel ahlak gibi asalet yoktur**’
buyurarak, Allah’in emrettigi davranislar1 yapip, yasakladigi davraniglardan
kaginarak yasanan bir hayatin, her tiirlii 6vgiliniin {izerinde oldugunu ifade etmistir.
Yine ahirette kimseye nesebinin fayda vermeyecegi yoniindeki ilahi beyam®’, kiz1
Fatima’ya “ Ey kizim Fatima! Calis, yarin Allah huzurunda hesap verirken benim

sana bir faydam dokunmaz™*' diyerek bizzat kendi kiziyla tefsir etmistir.

Allah Rastlii niibiivvet 6ncesi cahiliyesinde biiylimiistii. Peygamberlik sonrasi
da cahiliye zihniyeti ve kiiltiiriiyle miicadele etti. Bu yiizden o, cahiliyeyi ve onun
dinamiklerini ¢ok 1iyi idrak ediyordu. O, cahiliye asabiyetiyle ilgili bir
degerlenmesinde sdyle buyurur: “Asabiyete cagiran bizden degildir. Asabiyet iizere
savasan bizden degildir. Asabiyet iizere Olen bizden degildir.” Hadisin devami
sOyledir: Vasile b. Eska dedi ki: “ Ben soyle sordum: Ya Rastlallah, asabiyet nedir?”

Vasile’nin bu sorusuna soyle cevap vermisti: “Kavmine zuliimde yardim etmendir.”

buna senin Miisliiman olusuna sevindigim kadar sevinmezdim. Ciinkii biliyorum ki senin Miisliiman
olman, Rastilullah nazarinda Hattab’in Miisliiman olmasindan daha sevimlidir” deyisi, adeta bu
ayetlerin nasil hayata gegirileceginin canl gdstergesi olmustur. Bkz. Taberd, Tarih, II1/53.

** Ebt Davud, Edeb 112.

5 Miislim, Imare 57.

4 Buhari, Cenaiz 39.

7 Taberd, Tarih, I11/61.

28 Miislim, Ceniz 10.

** fbn Mace, Ziihd 24.

0 Mii’mintin, 23/101.

2! Buhard, Vesaya 11.
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Rastlullah asabiyetle ilgili olarak ayrica soyle buyurmustu: Soyle diyenlere
uyanlardan olmayin; ‘insanlar bize iyilik yaparsa onlara iyilik yapariz, bize
zulmederlerse zulmederiz.” Fakat sizler kendinize, insanlar iyilik yaparsa iyilik

etmeyi, kotiiliik yaparsa zulmetmemeyi yerlestiriniz.”>>

Insanlar ya kan yoluyla, ya da sihriyet yoluyla akrabalik kurarlar. Ancak Islam
zaviyesinden bakildiginda bunlarin ikisinin de bir énemi yoktur. Onemli olan din
kardesligidir. IslAm’in insanlar arasinda nasil bir kardeslik tesis ettiginin ve din
kardesliginin nesep kardesliginden daha kuvvetli oldugunun en giizel 6rneklerinden
birisi, Bedir esirleri igerisinde yer alan Mus’ab b. Umeyr’in kardesi Ebll Aziz’in
ellerini baglayan Ensar’dan bir miislimana Mus’ab’in sozleridir. O kardesinin
ellerinin sikica baglanmasinmi tavsiye ederek; “onun annesi zengindir, belki de
fidyesini vererek onu senden alir” deyince kardesi Ebl Aziz; “ey kardesim! Bunlar
sen mi sOyliiyorsun?” diye sitem etmis, Mus’ab da; “ o, benim, senden daha fazla

kardesimdir” diye karsilik vermistir.>>>

Islam ve onun tebligcisi Hz. Muhammed asabiyete ve onun tezahiirlerine asla
pirim vermemistir. Onun bu konudaki tutumu son derece tutarli ve adalet dlgiileri
icerisindedir. Ta ki; Bedir savasinda alinan esirler arasindaki damadi Ebu’l-‘As i¢in
kiz1 Zeynep’in gonderdigi ve diigiinli esnasinda bizzat Rastilullah’in hediyesi olan ve
ayni zamanda sevgili esi Hatice’nin yadigar1 gerdanligin geri iade edilmesi ve fidye
alinmadan damadinin serbest birakilmasini Miisliimanlardan rica etmis ve onlarin

kabulii ile de onu serbest birakmisti.>*

Halbuki bir peygamber ve ayn1 zamanda
devlet baskani olarak ayni neticeyi emir vermek suretiyle de alabilirdi. Fakat o, bu
davramisiyla da Isldm’in akrabalik baglarmi korumada gosterdigi hassasiyetin, bu
bag1 adaletsizlik ve sahsi cikara doniistiiriilmemesi prensibini uygulamali olarak

Ogretmis oluyordu.

Benzer bir davranisi da Hz. Peygamber’in esi ve ayni zamanda Mekke

toplumunun lideri durumundaki Ebi SiifyAn’in kizi olan Ummii Habibe’de de

252 Saricik, s. 79.
253 Nedvi, Ebu’l-Hasen Ali, Rahmet Peygamberi, s. 190.
254 Hamidullah, Muhammed, Islam Peygamberi, 1/228.
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gormekteyiz. Babast Hudeybiye anlagsmasini yeniden tesis etmek iizere Medine’ye
geldiginde dogruca kizinin evine gelmis, yerdeki Hz. Peygamber’in minderine
oturmak istemisse de kizi babasinin miisrik oldugunu ileri siirerek oraya oturmasina

.. . . 255
1z1in vermemistir.

Hz. Peygamber, insanlarin bir baskasi tarafindan renk, sekil, kabile gibi
hususlar bahane edilerek kiiciimsenmesine siddetle karsi c¢ikmistir. Bunun igin,
tartistig1 Bilal-i Habesi’yi, zenci olan annesini de isin i¢ine katarak ayiplayan Ebl
Zerr el-Gifarl’yi, “Ey Eb0 Zerr! sende cahiliye kalintis1 goriiyorum” diyerek

uyarmistir. 236

Hz. Peygamber’in en Onemli gorevlerinden birisi toplumda adaletin
yerlestirilmesi ve yayginlastirilmasidir. Aslinda adalet, cahiliye toplumunun
bilmedigi bir kavram degildi. Ancak, kabile yapisi egemen oldugu icin, adaletin
degeri ve uygulamaya tasinmasi, genelde bir kabilenin kendi igiyle simirhi idi.
Dolayisiyla da, heniiz biitiin kabileler i¢in gecerli temel bir ahlaki deger olarak kabul
edilmiyordu. “Ister zalim olsun ister mazlum, her haliikirda kardesine yardim et”
sozii, kabileler arasi iligkiler baglaminda tam da bu gergegi ifade etmekteydi.”>’ Bu
amagla cahiliye asabiyetine savas agmis olan Hz. Peygamber, bolgelerdeki valilerine
kabileye ¢agriyla savagmalarini emretmisti: “(valilerin) ¢cagrilar yiice, tek ve ortaksiz
Allah’a olsun. Kim Allah’a ¢agirmaz, kabile ve asiretlere cagirirsa, cagrilar tek ve

ortaksiz Allah’a olsun diye onlara kars1 kilict kusansm.”258

Hz. Peygamber, gdrevlendirdigi vali, komutan ve elgilerini, Isldm toplumunu
olusturan farkli kabile ve sosyal siniflara mensup olan kisilerden se¢mistir. Hz.
Aise’nin, Zeyd b. Harise ile ilgili sozleri konuyla ilgili olarak énemli bir bilgi verir.
Hz. Aise soyle diyor: “Ne zaman Hz. Peygamber, Zeyd’in de istirak ettigi bir ordu
gonderse, muhakkak onu baslarina emir yapmistir. Sayet kendisinden sonra yasasa

idi, muhakkak onu halife birakirdi.”*’

% Hamidullah, Muhammed, islam Peygamberi, 1/263.

26 Kapar, M. Ali, “Hz. Peygamber — Sahabe iliskisi”, s. 12.

27 Ozdemir, Mehmet, “Hz. Peygamber’in Bazi Siyasi Uygulamalarinin Ahlaki Arka Plani”, s. 27.
5% Cabiri, Muhammed Abid, islam’da Siyasal Akil, s. 190.

9 Hatiboglu, M. Said, “Hilafetin Kureysiligi”, s. 148.
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Eger, Islam dininde kisiler arasinda bir iistiinliikten bahsedilecekse bu; soya,
nesebe, mala ve makama bagh degil; dine hizmete ve takvaya bagl bir iistiinliiktir.
Yani islam toplumunda “Ensar”, “MuhAcir”, “Ehl-i Bedir” gibi biiyiik dl¢iide onursal
anlamda kullanilan sifatlar fazilet Ol¢lisiiniin, cahiliye toplumundaki {istiinliik
telakkilerinden farkli olarak, islam’a hizmette olduguna isaret eder.”*® islam’da
hizmete, imandaki kideme ve denenmis sadakate dayanan bir iistlinliik anlayisini
gormek i¢in su drnege bakmak kafidir; Hz. Omer, oglu Abdullah’a hazineden iki bin,
Ensar’dan birinin ogluna ise {i¢ bin ak¢e maas baglayinca, Abdullah itiraz etti: “ Ey
mii’minlerin emiri! Babamin Islam’daki gec¢misi, onun babasinin ge¢misinden iyi
iken neden ona ii¢c bin, bana iki bin akce takdir ettin?” “Ciinkii” dedi Hz. Omer
“senin baba tarafindan deden Allah Rasilii ile savasirken, onun anne tarafindan

dedesi, Allah Rastliiniin safinda savastyordu.”*®!

Ebli Leheb sop baskani olup Hz. Muhammed’i miidafaa etmeye basladiktan
sonra Ebli Cehil kendisine ailesi mensuplarindan gelip ge¢cmis putperestlerin
oldiikten sonraki durumlarini sormasini istemis, onlarin cehennemde olacaklar
cevabi kargisinda ise Hz. Muhammed’i miidafaa etmekten vazgegmistir. Halbuki Ebl
Leheb’in atalari, Rastlullah’in da atalariydi ve onlara karsi bu sozleriyle o, hiirmette
kusur etmis olamazdi ve higbir tarafi tutmaksizin sadece bir prensibin tatbiki mevzu
bahisti. Gergekte ise Hz. Peygamber’in takindigi bu tavir, son derece dviilmeye deger
bir seydi; Zira o, soy ve sopuna dahil kimselere eskiden beri bilinen bagliligina

ragmen bu konuda en yakin akrabalarina bile bir ayricalik tanimiyordu.**

Islam dininin neseple dviinme anlayisiyla miicadelesi, sadece Hz. Peygamber
ve onun timmetiyle de sinirlt degildir. Aksine tiim peygamberlerin hayatinda bu konu
onemli bir miicadele alani olarak karsimiza ¢ikar. Hatta onlarin en yakin aile iiyeleri
iizerinden, Isldm’in; insanlarm esitligi yoniindeki evrensel tutumuna &rnekler
verilerek, insana verilecek degerin bagli olunan nesebe gore degil, ortaya konan

davranig ve bu davranisa amil niyete gére oldugu hususu vurgulanir. Bu baglamda

269 Saricam, Ibrahim - Ersahin, Seyfettin, Islam Medeniyeti Tarihi, s. 65.
6! Uludag, Siileyman, Islam Siyaset Iliskileri, s. 83.
262 Hamidullah, {slam Peygamberi, 1/116.
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3 gerek Hz. Nuh’un oglu,”®* gerekse Hz. ibrahim’in

gerek Hz. Lut'un karisy,*
babasi®® iizerinden verdigi orneklerde; akrabalik baglarnm, peygamberlerin en
yakinlar1 bile olsalar, hi¢ kimseye fayda vermeyecegi, fayda ya da zararin ancak iradi

olarak yapilan davraniglara gore belirlenecegi ifade edilmistir.

Allah Rastlii yirmi ii¢ yillik peygamberlik doneminde hem sdzleri hem de
uygulamasiyla bu cahiliye zihniyetini yok etmeye ¢alismis, kabile asabiyetini, yani
korii koriine dayanismayi her seyin Oniine koyup, dogruyu-yanlisi, hakliyi- haksizi,
giizeli-cirkini buna gore belirleyenleri elestirmistir. “Asabiyetin, kisinin kendi
kavmini sevmesi degil, zalim oldugu halde kavmine yardim etmesi” oldugunu
belirterek nerede yanlis yapildigini gostermistir. Kabilelerin ve boylarin birbiriyle
istiinliik yarisina girdikleri bir zaman diliminde bu ¢er¢evenin de Otesine gegerek,
“Arab’in Arap olmayana, Arap olmayanin Arab’a; beyazin siyaha, siyahin beyaza,
takva’dan bagka bir istiinligliniin olamayacagini” ilan etmistir. Toplumun deger
vermedigi kole, zenci ve fakirleri, sahip olduklar1 meziyetlere gore bas tac1 ederek
herkese ornek olmustur. “Insanlar taragin disleri gibidir” buyurarak, Allah’in
huzurunda kimsenin, degerini kendi belirledigi bir ayricaliga sahip olmadigini ifade
etmistir. Bunun i¢in, tartistigi Bilal-i Habesi’yi, zenci olan annesini de isin igine
katarak ayiplayan Ebl Zer el-Gifari’yi, “ey Ebl Zer sende cahiliye kalintisi
goriiyorum” diyerek uyarmistir. Medine’ye hicret eden Miisliimanlari, oradaki
Miisliimanlarla birebir kardeslestirirken, zengin-fakir, hiir-kdle, soy-sop, kabile-aile
ayrimi yapmadan onlar1 din kardesliginde birlestirmistir. “ameli kendisini geri
birakan kimseyi nesebi ilerletmez” buyurarak, iman sahibi olsalar bile, giizel is ve
amellerle bu inanglarinin geregini ortaya koyamayan kimseleri asil atalarinin

kurtaramayacagini anlatmak istemistir.

Herhalde Hz. Omer’in etrafindaki insanlara sdyledigi su sz, Islim’mn asabiyete
bakisin1 gostermek bakimindan bagka bir yoruma ihtiyag birakmayacak kadar aciktir:
“Vallahi, kiyamet giinii ( Peygamber’in huzuruna ) gayr-1 Arap (Misliiman) lar

amellerle gelir, biz de amelsiz gelirsek, onlar Muhammed’e bizden evla olur. Hig

283 Hqd, 11/81; Hicr, 15/60; Ankebit, 29/32.
24 Had, 11/46.
25 En’am, 6/74; Bakara, 2/124.
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kimse akrabaliga giivenmesin, Allah’a yarar is islesin. Zira, amelde topallayan

kimseyi, nesebi hizlandiramaz.”**

2-2- HZ. PEYGAMBER’IN ASABIYET ANLAYISINI ORTADAN
KALDIRMAK ICIN YAPTIGI CALISMALAR

Islam biitiin insanliga hem bu diinyada hem de 6teki diinyada giivende olmay1
vaat etmektedir. Hz. Muhammed, Kur’an’in yol gostericiliginde yirmi ii¢ yillik
peygamberlik hayatini bu toplumun olusmasi i¢in adamis ve basarili olmustur. Bunu
saglayabilmek icin Efendimiz, ¢ok boyutlu bir siyaset takip etmistir; O ahlaki
degerler kadar, orf ve adetten yararlanmis, hukuki diizenlemeler yapmis, etkin
miiesseseler kurmustur. Kisaca O, insanlarin kardesligi i¢in toplumsal hayatin sosyal,

siyasi, kiiltiirel ve ekonomik biitiin boyutlariyla ilgilenmistir.*®’

Hz. Muhammed’e ilk inen ayetlere bakildiginda koklii degisimler dngordiigii
goriiliir. Bu koklii degisimlerin zihniyet ve imandan baglamasi diislindiirticiidiir.
Fakat bu demek degildir ki Hz. Peygamber, degisim adina toplumun sartlarin
dikkate almamus, istikrarsizligi hedeflemis, kriz politikas1 giitmiistiir. Tersine
tedricilik ilkesiyle toplumun krize diismemesine O6zel bir 6nem vermistir. Hz.
Muhammed, degistirilmesini veya kaldirilmasint gerekli gordiigiiniin disinda
mii’minlerin Islim 6ncesi zamanlarindan beri uyguladiklari eski bir takim adet ve
gelenekleri devam ettirmelerine miisaade etmistir.”® Bununla birlikte siiphesiz
ayiklanarak kabul edilen kiiltiir unsurlarinin yaninda tamamiyla reddedilenler de

29 yani Islam, dogdugu

vardir. Pek cok cahiliye inanci bunlarin basinda gelir.
toplumun uygun gordiigii degerlerini reddetmemis, olumsuzluklar1 1slah etmeyi

hedeflemigtir.*”

Bu manada Hz. Peygamber risaletinin ilk glinlerinden itibaren, cahiliye

doneminde var olan asabiyet duygusu yerine “din kardesligi”ni yerlestirmis, Medine

2% Hatiboglu, M. Said, “Hilafetin Kureysiligi”, s. 155.

7 Yediyildiz, M. Asim, “Hz. Peygamber’in Giivenlik Politikas1”, s. 616.

2% Okumus, Ejder, “Hz. Muhammed ve Toplumsal Degisim”, s. 331.

%9 Ar, “Cahiliye Toplumundan Medeni Topluma Gegis Siireci: Yeni Bir Sosyal Diizenin Dogusu”,
s.181.

1 Demircan, “Son Peygamber’in Geldigi Cografya ve Toplum-Hicaz Bblgesi ve Cahiliye Araplar1”,
s. 39.
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sOzlesmesi ile 1rki, dili ve dini ne olursa olsun “bir arada yasama” formiiliini
uygulamaya koymustur. RasGlullah toplumda asabiyeti torpililerken insanlarin
kavmiyetcilikle ilgili problemlerini tamamen gz ardi etmemis, Ensar ve Muhacirler
arasinda denge kurmus, once bu iki grup arasinda asabiyetin yerine din kardesligini
yerlestirmeye ¢aligmigtir. Nitekim Rastlullah Medine’de sefere ¢ikan orduya, bazen
Mubhacirlerden bazen de Ensar’dan komutan tayin ederken Medine’de yerine vekil

biraktig1 kisiler durum ve sartlara gére Ensar’dan veya Muhacirlerden olmustur.””"

Ayni sekilde Hz. Peygamber tebligini gerceklestirirken cektigi sikintilara ve
icine diistiigli tiim zorluklara ragmen higbir kabileye ayricalik tanimamistir. Bu
konudaki en agik orneklerden biri, Mekke doneminin sonlarina dogru inananlar
tizerindeki baskilarin son derece arttigi ve Hz. Peygamber’in bir ¢ikis yolu aradigi
giinlerde tebligde bulundugu kabilelerden biri olan Amr b. Sa’saogullari’nin,
kendisini destekleme karsiliginda ondan sonra iktidarin kendi kabilelerine gecmesi
taleplerini kesin bir sekilde reddetmesidir. O, iktidar konusunda bir kabileye
ayricalik tanidiginda, boyle bir tasarrufun, asabiyet lizerine kurulu kabileciligin en
yaygin ve en etkin bir bicimde mevcut oldugu bir cografyada, bu anlayis1 ortadan
kaldirmak i¢in inang ve degerler birligi etrafinda insa etmeye ugrastigi ‘mii’'minler

toplulugu’nu kisa siirede dagitabilecegini de kestiriyor olmalidir.”’

Buna gore Islam; farkli irklardan olan insanlari, inang bagi iizerine bir araya
getirerek bir immet toplumu meydana getirmistir. Bu, kabile toplumunun aksine soy
ve kan bagi temelinde degil akidevi ve fikri bir temel iizerinde kurulmustur. Arap
asilli Ebl Bekir, Fars asilli Selman, Rum asilli Suheyb ve Habesli Bilal bu toplumun
kurulusunda yer almiglardir. Soy ve kan bagi ile inang ve fikir kavramlar1 arasindaki
fark agiktir. Ilki kalitimsal ve gayr-i iradi iken ikincisi iradi ve hiir secimle
kazanilabilecek bir seydir. Bu nedenle islam toplumu kendi kurulus temelinde yatan
akide ve diisiinceyi kabul edenlere sonuna kadar acik bir toplumdur. Saglam bir
inan¢ sistemine sahip olan Islam, higbir ilkesinde Arab’m lehine etnik fark

gé’)zetmez.273

27 Kapar, M. Ali, “Hz. Peygamber’in Gergeklestirdigi Toplum Yapisi ve Ozellikleri”, s. 84.
272 Ozdemir, Mehmet, “Hz. Peygamber’in Bazi Siyasi Uygulamalarinin Ahlaki Arka Plani”, s. 18.
13 A, M. Salih, “Cahiliye Toplumundan Medeni Topluma Gegis Siireci”, s.183.
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Elbette ki, insanlarin mensup olduklar1 kavme ya da sahip olduklari giizellik ve
zenginlige gore degil, sadece Allah’a kars1 olan kulluk bilincine sahip olup olmama
ve buna baglh davraniglar1 sergileyip sergilememe agisindan bir {stiinliik
kategorizasyonuna muhatap olduklar1 bir dinin, sirf bahsi gegen o6zelliklerinden
dolayi insanlara deger atfetmesi s6z konusu degildir. Bundan dolayi, gerek Kur’an ve
gerekse onun miibelligi ve miibeyyini olan Hz. Peygamber, cahiliye doneminin diger
tiim olumsuz diisiince ve davranislarina oldugu gibi, nesebe dayali iistiinliik anlayisi
olan asabiyet diislincesine de karsi ¢ikmis ve bunu ortadan kaldirmak igin cesitli

adimlar atmislardir.

2-2-1- Hilfw’l-Fudil Calismalari

Islam’dan 6nceki Arap toplumunun hayat anlayisini ortaya koyan cahiliyenin
temel Ozellikleri ve o doneme damgasini vuran hususlar; bilgisizlik, sirk,
putperestlik, kabile asabiyeti, zorbalik, insanlarin soylarindan dolayr ayiplanmasi

. . o ee . g o 2 4
veya ustiin goriilmesi, kan davasi gibi davramslardir.”’

Bu toplumsal yapi,
merkezinde adalet olmadig1 yahut var ise de anlamini yitirdigi i¢in, bir yanda
giicliiler diger yanda magdurlar iiretmekteydi.””> Cahiliye kiiltiiriiyle sekillenen bu
bozuk toplumsal yap1 icerisinde, her ne kadar gosteris ve dviinme amaciyla da olsa

276

baz1 ahlaki davranislara rastlamak da miimkiindii.”’® Iste Genglik yillarinda Hz.

Peygamber’in de icinde bulundugu hilfu’l-fuddl, bdyle bir yapi icinde magdurlarin

hakkini miidafaa ederek, adaletin teminine yardimci olmak {izere tesekkiil etmisti.””’

Islamiyet'ten énce Mekke'de bu adla anilan iki ayr1 antlasmanin yapildig1 bilin-
mektedir. Bunlarin birincisi, sehrin ilk sakinleri olan Ciirhiimliiler'den Fadl adl ii¢
kisinin kendi aralarinda, yerli veya yabanci kimsesiz birine zuliim yapildiginda
zalimden hakkini geri alincaya kadar kabileleriyle birlikte ona yardim edeceklerine

dair ahitlesmeleridir. Kureysliler'in onu "Bu bir fazilet ‘fudal’ yeminidir" diye nite-

™ Sarigam, ibrahim, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaj, s. 42.

5 Ozdemir, Mehmet, “Hz. Peygamber’in Bazi Siyasi Uygulamalarinin Ahlaki Arka Plani”, s. 27.
27 Hamidullah, islam Peygamberi, I/ 251.

277 Ozdemir, Mehmet, “Hz. Peygamber’in Bazi Siyasi Uygulamalarinin Ahlaki Arka Plani”, s. 27.
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ledikleri veya haksiz yere alinan fazla seyler (fudil) sahibine iade edildigi i¢in bu

isim verilmistir.

Ikinci antlasma Hz. Peygamber’in risaletle gorevlendirilmesinden yirmi yil
once yapilmustir. Bir kisi umre i¢in Yemen'den Mekke'ye gelmis ve As b. Vail’e
yanindaki mallari satmist. Ancak As bu mallarin parasim 6demek istemedi. Yemenli
satic1 istedigi paray1 alamayinca Ebli Kubeys tepesine ¢ikip yiiksek sesle magduriye-
tini dile getiren bir siir okudu. Hz. Peygamber'in amcas1 Ziibeyr b. Abdiilmuttalib’in
tesvikiyle Hasim, Ziihre ve Teym kabilesi mensuplari Abdullah b. Ciid’an’n evinde
toplandilar. Boylece Hilfu’l-Fudil olusturuldu. Bu toplantiya katilanlar; Mekke
halkindan ya da disaridan Mekke’ye gelmis kimselerden zulme ugrayan olursa onun
yaninda bulunmay1 / ona yardim etmeyi ve bdylece hakkinin kendisine teslim

edilmesini saglamay1 kararlastirdilar. *’®

Hasim ogullar1, Muttalib ogullar1, Esed b. Abdiluzza ogullari, Ziihre ogullari,
Teym ogullari’” gibi Kureys kollar1 tarafindan olusturulan bu sosyal miiessese, uzun
seneler boyu ortaya koydugu yararli calismalar nedeniyle Mekke’lilerin gurur
duydugu bir birlik olmustu. Hz. Peygamber’in de genglik yillarinda mensubu oldugu
bu birlik, icerisine yeni iiyeler kabul etmemesi nedeniyle varligin1 uzun siire devam

ettirememigtir.”*’

Tarih itibariyla niibiivvet dncesine rastlamasina ve kurulus asamasinda aktif
olarak rol almamasina ragmen, kurulus amaci dikkate alindiginda, Hz. Peygamberin
de hilfii’l-fudal’e katilmis olmasi onun; temelde kabile asabiyetine dayanan giigliiniin
zalimce davraniglarina karsi durmadaki kararliligini gosterir. Ayrica bu anlagsmada
zalim kim olursa olsun ondan mazlumun hakkini almak hususunda kararlilik
gosterilmesi de zulme sebep olan her konuda oldugu gibi kabile asabiyetine de
acikca tavir almis oldugunu net bir sekilde ortaya koyar. Zira, Hz. Peygamber’in :

“Ben Abdullah b. Ciid’an’in evinde Oyle bir anlagsmaya sahit oldum ki, benim igin

% [bn Higam, es-Siratii’n-Nebeviyye, 1/139-140.

" ibnii’l-Cevzi, Ebiil-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Bagdadi
(v.597/1200), el-Vefa bi Ahvali’l-Mustafa ( I-II), Ta’lik: Rasid Halili, Mektebetii’l-Asriyye, Beyrut
2005, I/112.

80 Ar1, Mehmet Salih, “Hilfu’l-Fudul Cemiyetinin Sosyal Dayanismadaki Rolii”, Y.Y.U.LF.D. say1.2,
Aralik 1998. 5.383.
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kizil develerden daha sevimliydi. Sayet islam geldikten sonra da bdyle bir anlasmaya
cagrilsam muhakkak ona katilirdim™®' demesi de, bu birligin kurulus amaci ve
ortaya koydugu prensiplerin Isliam’in evrensel degerleriyle uyumlu oldugunu
gbstermesinin yaninda, onun bu birlige bir tesadiif sonucu ya da kabile taassubuyla
degil, inandig1 degerlere sahip ¢iktigi ve bu degerleri yasatmaya yonelik ¢abalar
ortaya koydugu, bu cabayi ortaya koyan her tir girisimi de destekledigi icin

katildigini gosterir.

2-2-2- Yeni Bir Toplumsal Yapi Insa Etme Cahsmalar

Hz. Muhammed, doniistiiriilmesi ¢ok zor olan bir toplumdan insanliga 6rnek bir
timmet ortaya ¢ikarmistir. Onun, kendi doneminde olusturdugu toplumun
niteliklerinin cahiliye toplumundan derin farklarla ayrildigini rahatlikla gormek
miimkiindiir. Hz. Muhammed’in olaganiistii ¢abasiyla gerceklesen bu farklar, ayni
zamanda onun kiyamete kadar gelecek olan Miisliiman toplumlarda gérmek istedigi
ozellikleri de ortaya koymaktadir. Bu ozellikler, Allah’in elgisinin temel ibadetler
kadar 6nem verdigi ve vazgecilmez olarak kabul ettigi, bu nedenle de Miisliman

toplum icin birer ilke olarak tespit ederek hayat alanina aktardig1 olgulardir.”*

O, Islam toplumunu her seyden dnce miistakil bir {immet olarak tasarlamistir.
Bunun i¢in Mii’minlerin birbirini baglayan bir bina gibi olmasi gerektigini ifade
etmistir. Clinkii bdyle bir toplumun fertleri hem kendi aralarinda kuvvetli bir

dayanigma i¢inde olacak, hem de diismanlarina kars1 caydirici olacaktir.”®

Kur’an-1 Kerim’de sik sik “Ey iman edenler!” diye hitap edilmektedir. Bu hitap
belli bir sosyal tabaka, cevre ya da sosyal farkliliklar nedeniyle tesekkiil etmis olan
muayyen toplumsal kategoriye degil, fakat her tiirlii sosyal, ekonomik ve Kkiiltiirel
farklilik, grup, tabaka veya gevreden olan kisilere yapilmaktadir. Ayn1 sekilde, Islam
dini, “mi’minler kardestir” diyerek “din kardesligi” ilkesiyle alt-iist, kadin-erkek,

geng-yasli, zengin-fakir, efendi-hizmet¢i, patron-is¢ci, amir-memur, hiir-kole, koylii-

2! 1bn Ishak, es-Sira, 1/140.

282 Kara, Seyfullah, “Hz. Muhammed’in Olusturmay1 Hedefledigi Toplumun Bazi Sosyal Temel
Tlkeleri”, s. 449.

283 Kara, Seyfullah, a.g.m., s. 450.
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sehirli, gocebe-yerlesik, beyaz-siyah vs. her tiirli sosyal statii farkliliklarmi ve
tezatlarin1 eritip kaynastirmakta ve bir tek Allah’a kulluk inanci etrafinda onlar

birlestirerek adeta yek viicut kilmaktadir.”**

“Mii’minler birbirini sevmede, birbirine acimada ve korumada tek bir viicut
gibidir. Viicudun herhangi bir organi rahatsiz olursa, oteki uzuvlarda bu yiizden
rahatsiz olur ve uykusuz kalir”.?** “Sizden biriniz, kendi nefsi icin istedigi bir seyi
mii’min kardesi icin de istemedik¢e gergek mii’min olamaz”®*® hadisleri, onun
olusturmaya calistig1 toplumun bireylerinin sahip olmasi gereken temel vasiflari

ortaya koymasi bakimindan oldukc¢a dikkate degerdir.

Hz. Peygamber’in yirmi ¢ yillik peygamberlik hayati bu toplumun
olusturulmasina adanmistir. O, toplumda ayrigma ve siddet iireten biitiin deger, bilgi
ve kurumlara karsi ¢ikmis ve yerine biitiinlestirici olanlar1 ikame etmeye calismistir.
Nitekim O, mii’minleri birbirini sevmeye, yardima muhta¢ olanlara yardim etmeye,
ihtilaf i¢inde olanlarin aralarin1 sulh etmeye ve herkese adil davranmaya davet
etmistir. O kadar ki, toplumda fitne ve fesat ¢ikarmak isteyen miinafiklara, bagka bir
fitne ve fesada kapi agmamak icin ayirict ve farkli bir muamele yapmamaya 6zen
gostermistir. Onun bu konudaki temel siyaseti, toplumu sirkten arindirmak ve giiven

ortamim saglamaktir.”’

Cemiyetin biiylik bir grup olarak hayatiyetini muhafaza etmesi, miisterek
menfaat ve gayeler etrafinda toplanma sartina baglhdir.”® Bir baska ifadeyle, toplum
hayati, insan varliklarinin belirli bir amag¢ etrafinda birlesmesinin bir sonucudur.
Esasen, insanlarin amag tasimayan her birlesmesi, bir araya gelmesi toplum niteligini

289
tasimaz.

Islam tarihinde Mekke dénemi denilince genelde inang sisteminin olusmasi ve

bunlarin ¢ogu ferdi seviyede pratikleri akla gelmektedir. Siiphesiz bu goriis, bir

** Giinay, Unver, Din Sosyolojisi, s. 295.

85 Buhari, Edeb 27, Miislim, Birr 66.

2% Byharf, iman 7, Miislim, iman 71.

27 Yediyildiz, M. Asim, “Hz. Peygamber’in Giivenlik Politikas1”, s. 612.
88 Er, Izzet, Sosyal Gelisme ve Islam, s. 21.

% Giinay, Unver, Din Sosyolojisi, s. 14.
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kisiligin ingasin1 hedef almasi bakimindan dogrudur. Ancak bu anlayis bizi inang
sisteminin yalnizca Mekke donemine ait oldugu, Medine’de ise yalniz sosyal
pratiklerle ilgilenildigi, dolayisiyla da baslangigta bir inang sistemi olan Islam’m
sonradan bir sosyal diizen olmaya yoneldigi gibi bir yanlis goriise gotiirmemelidir.
Islam, bu biitiinliige basindan beri sahiptir. Degisen sey, soz konusu dénemlerdeki
agirlik dereceleridir.”®® Ornegin; Hz. Peygamber’in Mekke doneminde Daru’l-
Erkam’t davet merkezi olarak se¢mesinde; yeni Miisliimanlarin dinlerini
Ogrenebilecekleri bir mekana ihtiyag duyulmasi, buranin hac i¢in Kabe’ye gelenlere
ulasmada son derece rahat bir yer olmast ve Mekke miisriklerinin toplanti mekani
olan Daru’n-Nedve’yi gozetleme imkan1 vermesi®' yaninda islam’1 yeni kabul etmis
olanlarin toplanabilecekleri, birlikteliklerini kuvvetlendirip yeni bir toplumsal yapi

meydana getirebilecekleri bir merkez olarak diisiiniilmiis olmasi da muhtemeldir.

Peygamberler, gonderildikleri kavmin riayet ettikleri yeme, i¢cme, giyinme,
mesken edinme, silislenme kurallarina, evlenme big¢imlerine, eslerin birbiriyle
iliskilerine, aligveris sekillerine, yasak olan seylerden alikoyucu Onlemlerine, yargi
bigimlerine... vb. bakmak ve degerlendirmeye tabi tutmak durumundadir. Insanlar
arasinda uygulana gelmekte olan seyler, peygamberlerin gonderilis amacina uygun
diismeyebilir ve onlardan bir kismin1 degistirmek ya da ortadan kaldirmak
gerekebilir. Iste bu gibi durumlarda dahi, onlarin ahsageldikleri seylerin disina

tamamen ¢ikilmamasi, aksine onlara yakin ve benzer durumlara gegilmesi gerekir.””?

Bunun i¢in yeni peygamber, sadece tahrife ugramis kisimlart degistirir. Bunun
sirr1 sudur: Belli bir din {izere nesiller biiyiir, o dinin nisanelerine saygi gosterilerek
asirlar gecer. Bunun sonucunda o dinin hiikiimleri, insanlar arasinda iyice yayginlik
kazanir ve delil getirmeye ihtiya¢ gdsterilmeden kabullenilen akli 6nermeler halini
alir. Artik hemen hemen inkari kabil olmaz. iste bdyle bir donemde yeni bir
peygamber gelir. Bu yeni peygamberi gondermenin amaci, yerlesmis bulunan dinin
egrilerini dogrultmak, onu yenilemek, peygamberinden yapilmis nakillerin arasina

karigmis bulunan ve dinden olmayan seyleri ayiklamak, bozulanlari diizeltmek,

2% Ari, M. Salih, “Cahiliye Toplumundan Medeni Topluma Gegis Siireci”, s.181.
2! Onkal, Ahmet, Rastlullah’in islam’a Davet Metodu, s. 157.
2 Dihlevi, Huccettillahi’l-Baliga, 1/338-339.
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halihazirda mevcut bulunan hiikiimleri denetlemektir. Bozulmus ve tahrife ugramis
bulunan seyleri, ihtiya¢ Olciistince degistirmektir. Ziyade etme ihtiyact bulunan sey

. . 293
varsa, mevcut bulunanlar {izerine onlar1 eklemektir.

Hz. Peygamber bu sosyal diizeni olustururken Islam’dan onceki kiiltiir ve
birikimi bir hammadde olarak kullanmis, yeni bir yoriinge ¢ergevesinde onlara farkli
bir fonksiyon kazandirmistir. Islam, cahiliye doénemindeki Araplarin giizel
davraniglarina sahip ¢ikmis, onlar1 korumaya ¢alismistir. Stiphesiz ayiklanarak kabul
edilen kiiltiir unsurlarinin yaninda tamamiyla reddedilenler de vardir. Islim, hayatin
maddi ve manevi yOniine ait kurallar getirmis ve diger bazi dinlerin aksine kendinden

. . . e e . 204
onceki gelenek ve mirasa yeni bir bigim ve mana kazandirmistir.

Bundan dolayr Hz. Peygamber, degistirilmesini veya nesh edilmesini gerekli
gordiigiiniin disinda mii’'minlerin uygulaya geldikleri eski adet ve gelenekleri devam
ettirmelerine miisaade etmistir. Bu miisaade sadece dini olmayan konularda -ticaret
vesaire gibi- degil, ayn1 zamanda ceza kanunlar1 ve hatta hac gibi tamamen dini olan
seyler icin de sdz konusudur. islim’dan 6nceki dénemden putperestlikle ilgisi
olmayan veya adalet dis1 bir yonii bulunmayanlarin da devamina Rastilullah miisaade

etmistir.”

Esasen Islam, beserin kendiliginden bulamayacagi bir degerler hiyerarsisi
getirmis; bu hiyerarsi agisindan onceki toplumda var olan kiiltiir unsurlarindan
bazilarini reddetmis, bazilarin1 diizelterek yeni fonksiyonlar kazandirmis; dnceden
var olmayan bir senteze ulasmustir. Islam’m orjinalligi de zaten hi¢ bilinmeyen kiiltiir
unsurlar1 getirmesinde degil, tayin ettigi yoriinge ve ulastigi sentezde kendini
gdstermistir. Islam toplumsal etkilesimlerin bir {iriinii olmadig1 i¢in ferdi ve toplumu
sekillendirme giicline sahiptir. Baglangicta kendisine has bir fert ve toplum insa
etmis; diger dinlerde oldugu gibi, kendisi toplumsal yapilara gore bir muhteva
kazanmamustir. Dolayisiyla da aile, ekonomi, devlet vb. kurumlar {izerinde, i¢inde

olustugu toplumun onceki haliyle karsilagtirilamayacak bir degisiklik meydana

2% Dihlevi, Huccetallahi’l-Baliga, 1/308.
2% A1, M. Salih, “Cahiliye Toplumundan Medeni Topluma Gegis Siireci”, s. 188.
295 Okumus, Ejder, a.g.m., s. 332.
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getirmistir. Mekke doneminde fert, Medine’de sosyal yap1 iizerine meydana getirilen

sonuglar bunun en agik gostergesidir.”*®

2-2-2-1- Muahit / Islam Kardesligi

Bilindigi gibi, IslAm toplumu asil itibartyla “iimmet” kavramina dayali genis
cergeveli bir toplumdur. Esasen iimmet, Islam verileri de dikkate alindiginda, tevhidi
inang ve bu inangtan beslenen evrensel insani ilkeler biitliniinii hayat planina
aktararak somutlastiran ideal bir toplum seklinde tanimlanmalidir. Bu toplumun
fertleri, insanlik adina yiiklendikleri sorumluluklarin degerini kavramak ve insan
diisiincesinin tasarlayabilecegi biitliin istiin nitelikleri bilinyesinde barindirmak
zorundadir. Bu, miibalagali bir ifade degildir. Ciinkii bu toplum, Kur’an’in ifadesiyle
“insanlarin iyiligi i¢in ¢ikarilmis en hayirli immettir.” Oyleyse, tiim insanlarin
kaderini diisinmek durumunda bulunan islam toplumu, 6ncelikle tiim fertleriyle var
olan ortak baglari kesfetmeli ve kendi i¢ biinyesinde saglam bir sosyal yapi
olusturmalidir. Siiphesiz bunun en oOnemli yolu, fertler arasinda kardeslik
duygusunun gelistirilmesi ve pekistirilmesidir. Bu nedenle Isldm toplumu, hangi 1rka,
renge ve dile mensup olursa olsun, birbirine iman bagiyla baglanmis fertlerin
olusturdugu kardes toplum olarak goriilmiistiir.*’’

Bir toplumsal grup en azindan baslangi¢c halinde bir yapiya ve bir Orglite
(kurallar, ritiieller vs.), ayrica kendi iiyeleri olan bireylerin bilinglerinden olusan
psikolojik bir temele dayanmak durumundadir.’’® Bu yiizden Hz. Peygamber, Islam’1
ilk teblig etmeye basladigi andan itibaren bu dine girenleri hangi 1k, kabile ve
iilkeden olursa olsun esit kabul etmis ve kabile kardesliginin yerine Islam
kardesligini getirmistir. O, bir yandan insanlara Allah’in varligmi ve birligini
anlatirken, diger yandan bu inang etrafinda toplananlar din kardesliginde birlestirip
kaynastirmistir. Bu sistemde Habesistan’l1 bir kéle ile Kureys’li bir asilzade arasinda

fark kalmamistir.”*

2% Ar1, M. Salih, “Cahiliye Toplumundan Medeni Topluma Gegis Siireci”, s. 187.
297 Kara, Seyfullah, a.g.m., s. 452.

287 B. Bottomore, Toplumbilim, s. 101.

299 Sarigam, Ibrahim, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaj, s. 139.
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Hicret, Kureysli Miisliimanlar i¢in baskidan kurtulmayi, bagimsizligi ve
miisriklere karsi giivenli bir hayati temin etmis, Hz. Peygamber’e de muazzam bir
teblig imkam saglamistir. Mekke’de gergeklestirilemeyen timmet biitiinliigii burada
kurulabilmis, biitiin inananlar bir araya gelebilmislerdir. Ayrica Miisliimanlar burada
kendilerine diisman olanlarla miicadele i¢in uygun zemin ve sartlara kavugmuslar,
yeni yurtlarinda siyasal, kiiltiirel ve ekonomik anlamda tam bagimsizliklarini elde

390 Allah Rasili, Enes b. Malik'in evinde Muhacirlerle Ensar arasinda

etmislerdir.
kardeslik sozlesmesi kurdu. Buna katilanlar, yaris1 Muhacirlerden ve yaris1i da
Ensar'dan olmak tizere doksan erkekten ibaretti. Hz. Peygamber, aralarinda esitlik

esasmna gore kardeslik ilan etti.’'

Medineli miisliimanlar muhacirleri 6z kardesleri
gibi kabul edip ellerindeki imkanlar1 onlarla paylastilar. Rastl-i Ekrem, boyle bir
kardeslik bagi kurmak suretiyle yalnizca zor durumda olan muhacirlerin ihtiyaglarini
karsilamakla kalmamis, kabile esasina bagli kardeslik anlayisinin yerine din

kardesligi anlayisinin gegmesini de saglamustir.*”

Boylece Hz. Peygamber’in Medine’de inang merkezli olarak teskil ettigi
Miisliiman topluluk, sehrin en giiclii ve organize unsuru haline gelmistir. Bu birlik
daha sonraki siirecte higbir sekilde zafiyete ugramadigi gibi, Allah Rasilii’niin
liderliginde etkisini ve kuvvetini daha da arttirmistir. O kadar ki, bu saglam sosyal
blinye sayesinde Miisliimanlar hem Medine dahilindeki miinafiklara, hem Yahudi
diismanlara, hem de Mekke ve Hicaz’in diger miisrik Araplarina karsi ayni anda
miicadele edebilmisler, bu hasim unsurlar, dayanisma i¢inde hareket eden

Miisliimanlar tarafindan birer birer etkisiz hale getirilebilmislerdir.’*

Kabile yapisinin hakim oldugu; kisinin kimligi, sahsiyeti ve konumunu
kabilesinde ve kabilesi sayesinde buldugu bir toplumda bireylerin kazanilmasi ¢ok
zor bir isti. Kabileden kopmak bir bakima intihar etmek, yani yok olmak demekti.
Boyle bir ortamda bireyi kazanmak zor oldugu gibi, bireyinde kabilesine ragmen

Islam’1 kabul etmesi biiyiik bir fedakarlik ve cesaret isteyen bir isti. Hz. peygamber,

% Apak, Adem, “Hz. Peygamber’in Hicret Sonrast Medine’de Ornek Toplum Olusturma Adimlar:
Uzerine”, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji Sempozyumu, Corum 2007, s. 316.

*'ibn Kayyim el-Cevziyye, Zadii’l-Mead, 111/1065.

392 Fayda, Mustafa, “Muhammed”, DIA XXX/408.

393 Apak, Adem, “Hz. Peygamber’in Hicret Sonrast Medine’de Ornek Toplum Olusturma Adimlart
Uzerine”, s. 319.
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davetini kabul eden bireyler arasinda yeni bir dayanisma bagi1 kurarak, Allah’a iman
ve Rasiliine baglilik iizerinde birlesen bir toplum meydana getirdi; tiim mii’minleri
kardes ilan etti. Etnik kokeni ve daha onceki sinifi ne olursa olsun, biitiin mii’minleri
esit kabul etti. Yeni toplum, kabileyi asiyor, ve kusatiyordu. Bu diizenleme bir

bakima Islam hakimiyetinde esit haklara sahip vatandaslik statiisii kazandiriyordu. ***

Hz. Muhammed’in yiice Allah tarafindan risaletle gorevlendirilip insanlari
“tevhid” dinine davet etmesinden itibaren bu davete icabet edenler cesitli sosyal
statiiden kimseler olmustur. Gergekten de, ilk Miisliimanlarin arasinda, Hz. Hatice
gibi bir kadin, Hz. Ali gibi bir ¢ocuk, Hz. Ebl Bekir gibi Mekke esrafindan zengin
bir tacir, Hz. Zeyd b. Harise gibi azadli bir kole ve yine Mekke toplumunun yukari
tabakalarindan Hz. Osman b. Affan, Abdurrahman b. Avf, Sa’d b. Ebi Vakkas,
Zibeyr b. Avvam, Talha b. Ubeydullah; orta ve alt tabakalarindan Ammar b. Yasir,
Stiheyb-i Riimi, Habbab ve nihayet Bilal-i Habesi gibi bir siyah kole olmak {izere
cok cesitli toplumsal statii ve ¢evreden kimseler bulunmaktadir. Bu kadar farkh
sosyal statiilere sahip bulunan bu kimseler bir tek Allah’a kulluk inanci etrafinda
birlesebilmis ve dylesine bir toplumsal birlik ve biitiinliik olusturmuslardir ki, onlar
bu ugurda her seylerini feda etmekten cekinmemislerdir. Ilk Miisliimanlarin,
Mekke’li miisriklerin baski ve zuliimlerine gégiis germeleri, bu ugurda her seylerini
geride birakarak once Habesistan’a ve daha sonra da Mekke’den Medine’ye hicret
etmeleri, Medine’li “Ensar’in “Muhacir’lere kucak acarak onlarla “kardeslesmek”
suretiyle her seylerini paylasmalari, daha sonra Miisliimanlarin Mekkeli miisriklerle
savaglarinda din ugruna en yakin akrabalariyla miicadeleden ¢ekinmemeleri, babanin
ogulla, kardesin kardesle kars1 karsiya gelmesi Islam dininin farkli sosyal statiiden

kisilere hitap ederek onlar1 birlestirmesinin en canli 6rnekleri olmaktadirlar.’*

Hz. Peygamber’in, birisi hicretten once Mekke’de, digeri de hicretten sonra
Medine’de Miisliimanlar1 iki defa 06zel olarak kardeslestirdigi bilinmektedir.
Mekke’deki kardeslestirmede son derece anlamli bir husus dikkati ¢cekmektedir. Bu,
Kureys’e mensup bazi Miisliimanlarin azath kolelerle kardes ilan edilmesidir. Bu

kardeslestirme hadisesini Miisliimanlar kisa siirede oOziimsediler. Oyle ki, bir

304 Sarlc;am,"ibrahim, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, s. 314.
3% Giinay, Unver, Din Sosyolojisi, s. 297-298.
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Miisliiman, putperest kabiledasiyla ve akrabasiyla iliskisini kesip, aralarinda kan bagi
bulunmayan, baska bir kabile veya ililkeye mensup, yahut da kole olan bir

ve e . . .. .. 306
Miisliimanla maddi ve manevi dayanigma i¢ine giriyordu.

Hz. Peygamber’in, Araplar arasinda her zaman c¢ikabilecek kabilecilik
gayretine dayali tefrikaya karsi en etkili 6nlem olarak goriilen®”” ve essiz bir sosyal
yardimlasma ve dayanisma Orne8i olan kardeslestirmeyi gerceklestirmesinin

amaclarin su sekilde saymak miimkiindiir:

1- Cahiliye devrinde gegerli olup da kaldirilan “hilf’in*® yerine “din

kardesligini ikame etmek.

2- Mekke’de mallarini, miilklerini birakarak gelen muhacirlerin ihtiyaglarini

gidermek.

3- Muhacir ve Ensar arasinda, samimiyet ve iinsiyet yaratmak ve bunu devam

ettirmek. Boylece ictimai bir dayanigma ile giiclii bir toplum olusturmak.

4- Dahili ve harici diismanlara karsi1 birlik ve beraberligi ortaya koyan bir imaj

yaratmak.’"

Bu noktada, kardeslestirmenin, rastgele secilen iki kisinin bir araya
getirilmesiyle olusturulmadigi; bilakis hicretten itibaren alti ayr askin bir siire

zarfinda Hz. Peygamber’in Miisliimanlar1 iyice tamiyarak, durumlarini iyice

306 Sarigam, Tbrahim, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaj1, s. 139-140.

397 Algiil, Hiiseyin, “Muahat”, DiA XXX/308.

*%Hilf: Cahiliye déneminde Araplar arasinda yapilan ttifak; dostluk ve dayanisma yemini. Cahiliye
Araplan'nda kabilelerin veya sahislarin yardimlasma, dayanmisma ve himaye amaciyla yaptiklari
antlasma ve ittifaklar1 ifade eden hilf; Iki veya daha fazla kabile arasinda yapildig1 gibi bir kabile ile o
kabileye mensup olmayan bir fert veya aile arasinda yahut iki kisi arasinda da yapilabiliyordu. Hz.
Peygamber, cahiliye devrinde adalet ve yardimlagma amaciyla yapilan biitin hilfleri dogrulamakla
birlikte, biitiin miisliimanlar1 kardes ilan ettigi icin, "Islam'da hilf yoktur” sdziiyle miisliimanlar
arasinda ayr1 bir ittifaka gerek olmadigim vurgulamistir. Bkz. Ozkuyumcu, Nadir, “Hilf’, DIA
XVIII/29.

3% palabiyik, M. Hanefi, “Hz. Peygamber’in Devlet Kurma Faaliyetleri”, s. 102-103.
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inceleyerek ve her cift arasinda ortak vasiflar bularak bunu gergeklestirdigini

belirtmek gerekir.*'?

Kaynagini tevhit inancindan alan bu kardeslik, hem Kur’an ayetlerinde hem de
Rasiliillah’in uygulamalarinda kendine yer bulmustur. Al-i Imran stiresi 102-103.
ayetlerinde, Miisliman toplumun biitiin fertlerinin manevi baglarla birbirine
baglanmak suretiyle kardes oldugu vurgulanmistir. Hiicurat stresindeki ayet ise
Miisliimanlarin tartismasiz sekilde birbiriyle kardes oldugunu bildiren ilahi bir

manifesto niteligi tasimaktadir. Bu ayete gore;

I- Yeryiiziiniin hangi cografyasindan olursa olsun 1rk, dil, meslek, mesrep,

cinsiyet vs. ayrimlar gézetmeksizin tiim Miisliimanlar kardestir.

2- Higbir ayrima gitmeksizin yeryiiziinde yasayan tiim Miislimanlar birbiriyle,
ancak kardes olabilirler. Yiice yaratict bu manifesto ile onlara kardes olmaktan baska

bir sans tanimamugtir.”'!

Bu kardeslik hareketiyle insanlar arasindaki ortaklik zemini kan unsurundan
ayrilip manevi bir temele dayandirilmis, soya dayali kabilevi ittifak akidevi ittifaka
cevrilmis; kandan inanca, kabileden gelen verili statiiden akideden kaynaklanan
cemaate gecisi saglamistir. Yeni durumda kabile ve asiretin yerini immet ve millet
almistir. Sonucta cahiliye doneminde kabilelerin ittifaki (hilf) ile birbirine destek
veren kabile mensuplart artik din kardesligi temelinde ortak hareket eden mii’minler

haline gelmistir.*"?

Hz. Peygamber, mudhatla; asabiyet ruhunun parcaladigi ve kan davalar
yiiziinden aralarindaki nefretin derinlestigi miisrik kabilelere, IslAm dininin farkli
kabilelerden insanlar1 kan bagini asarak Allah’a iman ve temel ahlaki degerler
etrafinda nasil birlestirdigini ve aralarinda nasil bir ilfet (kaynagsma) meydana

getirdigini gostermekteydi. Keza bu uygulama, Kureys’in soylu genc¢lerinden Hamza

319 Sarigam, ibrahim, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaj, s. 141.

3 Kara, Seyfullah, a.g.m., s. 452.

312 Apak, Adem, “Hz. Peygamber’in Hicret Sonrast Medine’de Ornek Toplum Olusturma Adimlar
Uzerine”, s. 318.
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b. Abdiilmuttalib ile azadli Zeyd b. Harise, 6nde gelen Hazrec’li simalardan Ebt
Ruveyha ile Iran asilli azatlh Selmin’in kardeslestirilmesi 6rneklerinin de acikga
gosterdigi ilizere, cahiliye zihniyetinin tamamen yabancis1 oldugu ve asla
kabullenmedigi kolelikten kurtulmus bir azatli ile hiir bir insanin mutlak esitligi

anlayisinin yerlesmesi agisindan da énemli bir kilometre tasi olmustur.®"

Medine’de Islam toplumunun insa edildigi dénem, sadece bir teblig dénemi
degil, ayn1 zamanda Islam {immetinin ana dokusunun olusturuldugu bir ilk kurulus
dénemi olmustur.’' Bu yiizden Medine, yeni bir millet (immet) ve yeni bir devletin
insa merkezi olarak se¢ilmistir.’'> Burada, muéhat ile saglanan kardeslik asabiyetin
yerini almistir. Tesis edilen “din kardesligi”, nesep kardesliginin yerini almis
boylelikle “iimmet” ve “millet”, kabile ve asiretin yerine ge¢mistir.’'® Boylece,
hicretten sonra giittiigii siyasetin ilk ve agik gayesi, Islim’m niifiiz alanin1 yaymak
olan Hz. Muhammed, bunu da kabile telakkileriyle c¢atismayr Onleyerek

saglamstir.”!”

Rastlullah, sahabe fertleri arasinda, din kardesligini, 6zel bir dostluk ve
kardeslik bagi ile perginlemistir. Onun, Islim devletini ve Islami toplumu kurma

yolunda dayandig1 bu esasin 6nemi, asagidaki sekillerde goriiliir:

1- Hakikaten, herhangi bir devletin kurulmasi ve kalkinmasi ancak, milli
biitiinliik ve milli beraberlik esasina dayanmakla miimkiin olur. Birlik ve
beraberligin; karsilikli sevgi, kardeslik ve yardimlagsma faktoriiniin disinda bagka bir
seyle gergeklesmesi miimkiin degildir. Aralarinda hakiki kardeslik ve sevgi bagi ile
birbirine baglanmamis olan herhangi bir toplulugun, bir prensip etrafinda birlik

olusturmalart miimkiin degildir.

2- Siiphesiz ki bir cemaat, daginik ve birbiriyle alakasi olmayan insanlarin

olusturdugu topluluktan yalnizca bir seyle ayrilir. O da, bu cemaatin fertleri arasinda

*3 Ozdemir, Mehmet, “Hz. Peygamber’in Bazi Siyasi Uygulamalarmin Ahlaki Arka Plani”, s. 19-20.
3% Okumus, Ejder, a.g.m., s. 329.

315 Apak, Adem, “Hz. Peygamber’in Hicret Sonrast Medine’de Ornek Toplum Olusturma Adimlar:
Uzerine”, s. 316.

316 Cabird, Islam’da Siyasal Akil, s. 180.

317 Lewis, Bernard, Tarihte Araplar, s. 50.
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ve hayatin biitiin bdliimleriyle kurumlarinda yardimlasma prensibinin yirirliikte
olmasidir. Eger bu yardimlasma ve dayanigsma insanlarin arasinda esitlik ve adalet

Olctileri dahilinde tatbik ediliyorsa, iste bu toplum adil ve saglam bir cemaattir.

3- Restlullah’in ashabi arasinda kurdugu kardeslik prensibi, onlarin dillerinde
dolasan sadece bir parola, bir sembol degildir. Ama o, uygulanan bir gergektir ki,
hem hayat vakiasiyla, hem de Ensar ile Muhacirin arasinda bulunan tiim alakalarla
birlesiyor. Pek ¢ok olayda oldugu gibi Sa’d b. Rebi ile Abdurrahman b. Avf arasinda

yasananlar da bu duruma giizel bir 6rnek teskil etmektedir.*'®

Goriildugi gibi hicret sonras1t Medine’de gergeklestirilen din kardesligi faaliyeti
Islam éncesi donemde yaygin oldugu sekilde bir kabilenin digerine iltihakina, yahut
herhangi iki kabilenin baska kabilelere karsi savunma ya da saldiri amaciyla
olusturduklar1 ittifaka benzemiyordu. Olusan yeni durumda biitiin olarak kabile
hiikmi sahsiyetinin yerini ferdi olarak tek tek Miisliimanlar aliyor, sorumluluk
mensup olunan kabilelere degil, bizzat Miisliiman bireylere yiikleniyordu. Artik
kabile merkezli bir toplumdan ferdi 6ne ¢ikaran yeni bir anlayisin ilk adimlar
atiliyordu. Bunun sonucunda da ilk Miisliimanlar kabile mensubu olmanin sinirlarini
asarak bir inang etrafinda kardes kabul edilen bir toplulugun ( iimmet) esit hak ve

sorumluluklara sahip iiyeleri konumuna geliyorlardi.>"”

Hz. Peygamber, o ana kadar insanlik tarihinin bir benzerine sahit olmadigi ve
Islam toplumunu olusturan fertler agisindan hayati éneme sahip olan bu uygulamaya
imza atmistir... Bu kardeslestirmede yapilan uygulamanm, Islim’in insanliga
getirdigi ve yerlestirmek istedigi ideal ve zihniyete uygun olarak yapildigi dikkati
cekmektedir. Islam kardesligi her seyden 6nce makamu, serveti, sosyal statiisii, 1rki
ne olursa olsun Islam’imn tiim fertlerinin esitligi esasina dayanmaktadir. Bunun agik
ornekleri hem Mekke, hem de Medine’deki kardeslestirme uygulamalarinda acikca

goriilmektedir.**°

*!% Biiti, M. Said Ramazan, Peygamber Efendimiz ve Hayat Fikhii’s Sire, s. 220-222.

319 Apak, Adem, “Hz. Peygamber’in Hicret Sonrast Medine’de Ornek Toplum Olusturma Adimlar
Uzerine”, s. 318.

320 Kara, Seyfullah, a.g.m., s. 453.
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2-2-2-2- Medine Anayasasi (Sozlesmesi)

Hicretten sonra Miislimanlarin yani sira Medine toplumunu olusturan
Yahudileri ve diger gruplari bir sehir devleti halinde teskilatlanmaya ikna eden Hz.
Peygamber, bu teskilatin esaslarin1 yazili bir metin (sahife) halinde ortaya
koymustur. Medine sehir devletini olusturan topluluklari, bunlarin birbirleriyle ve
yabancilarla olan miinasebetlerini, bu topluluklarin idari ve adli yapilarini, fertlerin
sahip olduklar1 din ve vicdan hiirriyetini belirli esaslara baglayan bu metin, sekil
acisindan bugilinkii anayasalardan hayli farkli olsa da maddi acidan bir anayasa
mahiyetindedir. Bundan dolay1 da 6zellikle Bat1 kaynaklarinda “Medine anayasas1”

olarak adlandirilmaktadir.

Hz. Peygamber muhtemelen O6nce Muhacirler ile Evs ve Hazrec kabilesi
mensuplarin1 bir araya getirmis, sonra da Yahudilerle anlasmis ve bodylece bir
taraftan Medine'nin i¢ huzurunu saglayacak, diger taraftan da dis diismana karsi
birlikte olmay1 temin edebilecek siyasi bir yapilanmaya gitmistir. Bunun i¢indir ki
anayasa maddelerinin 6nemli bir kismi i¢ diizeni ve dis diigmana kars1 topluca da-

yanismay1 saglamaya yoneliktir. *'

Medine’de gerek Araplar gerekse Yahudiler arasinda her bir kabile, miistakil
bir hukuki birlik teskil ediyor ve bizzat kendi baskanlar1 disinda higbir siyasi otorite
tammlyorlardl.322 Hz. Peygamber, bu vesika ile kabile anlayisi i¢cinde hayatlarini
siirdiiren insanlar1 bir devlet catis1 altinda toplama ve kabilecilie son vermeyi
amaclamistir. Onun; “sizin bir devletiniz olmadig1 icin devamli olarak savas
halindesiniz. Ustelik Medine disindan bir diisman ordusu icinizden bir kabileye
saldirirsa, o kabile yalniz kalir. Gelin bir devlet kuralim ve Medine disindan gelecek
her diisman saldirisina karst miistereken miidafaa yapalim” sozili, niyetini agikca

ortaya koymaktadir.**’

Vesika, Medine’de dini oldugu kadar siyasi bir topluluk da meydana getirme

gayesine yonelikti. Vesikaya gore bu topluluk (iimmet) diger biitiin insanlardan ayri

321 Aydin, M. Akif, “Anayasa”, DIA 111/153.
322 Hamidullah, islam Peygamberi, 1/186.
323 Sirma, Thsan Siireyya, Medine Vesikasi Isiginda Yahudi Meselesi, s. 38.
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bir mahiyetteydi. Vesikada Miisliiman cemaatin ve Islam dininin hukuki ve sosyal
varligl, diger unsurlar tarafindan taninmaktadir. Bu, Miisliimanlar agisindan 6nemli
bir gelismedir. Bu sozlesme ile Medine’deki miisrik Araplar ve Yahudiler,
Miislimanlar1 dini, siyasi ve sosyal acidan tamyorlardi.’** Bu sekilde, Medine
anayasasini kabul eden Miisliiman ve gayr-1 Miislim gruplar inanglari bakimindan
farkliliklar tasisalar da, ayricalia tabi tutulmadan karsilikli haklar kazanma ve
O0devler yiiklenme esasi iizerinde ittifak ederek, ayni siyasi Orgiit igerisinde yer

aldiklarindan bir topluluk meydana getirmektedirler.**’

Hz. Peygamber’in Medine’ye hicretten sonra Mudhat’la birlikte yaptigi ilk
islerden birisi olan Medine sozlesmesiyle o, siiphesiz muhacir Miisliimanlarin
ihtiyaclarimi karsilayarak sikintilarini ¢6zmeyi hedefledigi gibi asabiyet baglarindan
kurtulmus / kendi i¢inde din bagiyla birbirine bagl yeni bir asabiyet olusturmus bir
toplum yapis1 meydana getirmeyi hedeflemistir. Bunu Medine sézlesmesinin hemen
basinda yer alan “siiphesiz Kureys’li ve Medine’li Miisliimanlarla onlara tabi olanlar

diger insanlardan ayr tek bir cemaattir™*°

ifadesinde agik¢a gormek miimkiindiir.

Bu anlagsmayla Hz. Peygamber, ¢esitli 1rk, din ve kabilelerden miitesekkil bir
sehir toplulugunda, Arabistan yarimadasinda evvelce goriilmemis ¢ok degisik bir
igtimai yapiy1 (iimmet) meydana getirmistir. Yine bu anlagsmayla Hz. Peygamber,
eski cahiliye diizeni yerine yeni bir nizam kuruyor, parcalanmis olan Medine’yi tek

bir ¢at1 altinda toplamay1 basarryordu.**’

Medine anlagsmasi sehirde yasayan farkli din ve irk mensuplarini Medine
vatandaslig1 temelinde bir araya getirmis hukuki bir zemin olusturmustur. Ensar ve
Muhécir’i kabile esasli birlesmeden akide merkezli cemaate doniistiiren Hz.
Peygamber, taraflarla yaptig1 bu anlagma ile de Medine’de ¢esitli kabilelere mensup
fertleri hukuka dayali, ictimai, iktisadi, ve dini hak ve sorumluluklari bulunan

Medine sehir devletinin vatandaglar1 haline getirmistir. Sonugta Medine’de kabile

2% Sarigam, ibrahim, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaj, s. 145.

325 Palabiyik, M. Hanefi, a.g.m., s. 110.

%% fbn Ishak, es-Sire, 1/452.

327 Kapar, M. Ali, “Hz. Peygamber’in Miisriklerle Yaptig1 Bazi Anlagsmalar”, s. 301.



96

kurallarinin hakim oldugu daginik gruplasmalardan sézlesmeye dayali, dolayisiyla

hukukun iistiin oldugu diizenli topluma gegis saglanmugtir.*>®

Miisliimanlarla komsular1 olan Yahudiler arasinda ittifakla kabul edilmis olan
temel prensip seklindeki bu anayasa; IslAm toplumunun dogusundan beri tam bir
anayasal temel iizerine dayandigina, Isldim devletinin ilk dogusundan itibaren bir
devletin muhta¢ oldugu idari ve anayasal dayanaklardan en miikemmeli iizerine
kurulmus olduguna dair, delil olarak yeter. Bu idari ve anayasal dayanaklarin
toplumda, Islami hiikiimlerin uygulanmasi igin gerekli temel esaslar oldugu gayet
aciktir. Ciinkii o kendi biitiinliigii i¢inde, ancak Islam {immetinin birligi fikrine ve

onunla alakal diger diizenleyici maddeler iizerine dayanir.**’

Bu anayasanimn birinci maddesi, bir Isldim toplulugu, daha agik bir ifadeyle
dini oldugu kadar ayn1 zamanda siyasi bir topluluk da meydana getirme gayesine
yoneliktir... Anayasaya gore bu topluluk (iimmet), diger biitiin insanlardan ayr1 bir
mahiyettedir. Bu anayasa ile bizzat kendi kabilesi mensuplarina, yahut ailesi, yahut
akraba topluluklar1 dahil en yakin kimselere karst bile olsa icabinda her bir
vatandasin merkezi otorite etrafinda yardim elini birlestirmesi mecburiyeti
getirilmistir. “Kabile” denen sosyal yapi, artik hicbir sekilde dogum veya katilma
esasina dayali, akrabalar aras1 ve disa kapali bir mahiyette birakilmayarak yepyeni
bir ideolojiye baglaniyordu; bu yeni kabile anlayisina gore, bu sosyal bilinye
tamamen ferdin riza ve iradesine dayali dinamik bir organizasyon haline inkilab
ettirilmekteydi. Mesela goriiyoruz ki Mekke’den gelenler sadece sayisiz kabilelere
mensup kimseler degil ve fakat aym1 zamanda Habesistanlilar gibi, iglerinde Arap
olmayan insanlarda bulunan karma bir ziimreydi ve biitlin bunlar, Medinelilerle
birlikte yeni bir “kabile” anlayis1 ve biinyesi i¢inde kaynastirilmiglardi. Muhakkak ki
Araplar evvelden beri az sayida bir takim yabancilarin, hi¢ siiphesiz asil kabile
mensuplariyla ayni haklara sahip olmamak iizere, kendi kabile topluluklarina gelip
katilmalar1 usuliinii (mevla’lik, mevali) biliyorlar ve tatbik de ediyorlardi. Fakat en

ufak teferruatina varincaya kadar biitiin unsur ve pargalarinin yeni bastan teskil

328 Apak, Adem, “Hz. Peygamber’in Hicret Sonrast Medine’de Ornek Toplum Olusturma Adimlar
Uzerine”, s. 322.
329 Biitf, M. Said Ramazan, Peygamber Efendimiz ve Hayat Fikhi’s Sire, s. 226.



97

edildigi yepyeni bir kabile anlayis1 ve miiessesesi o gline kadar hi¢ duyulmus bir sey
degildi. iste tam bir benzeyisle ifade etmek istersek bu kiiciik “fide”den, “Islam
milliyeti” (yani immet), diger bir ifade ile “Miisliiman vatandaslig1’” agaci
yetistirilmistir. Boylece, gergekten diger toplumlarda mevcut 1k, deri rengi, dil ve
dogum yeri gibi degistirilmesi miimkiin olmayan ve insan irade ve se¢imi disinda
kalan hemen tamamen tesadiifi bir takim mefhumlar yerine “milliyet” anlayisinda
temel olarak Islam, bizzat ferdin kendi hiir irade ve rizasina dayanmak suretiyle

yaptig1 secim birligini esas kabul etmistir.>**

Ikinci ve {iciincii maddeler; Miisliimanlarin kendi aralarinda dayanismasi ve
birbirine arka ¢ikmasinin gerektigini en agik sekilde ortaya koyuyor. Bunun da islam
toplumunun en o6nemli niteliklerinden olduguna isaret ederken®', anlasmanmn
devaminda yer alan “bir mii’min diger bir mii’mine kars1 kafire yardim etmez*
ifadesi de, Hz. Peygamber’in kendi i¢inde din bagiyla birbirine bagli yeni bir

asabiyet olusturmus bir toplum yapist meydana getirmeyi hedeflemis oldugunu

gosteriyor.

Altinct madde; Miisliimanlar arasindaki esitlik prensibinin, propaganda ve
reklam araci olmas1 yoniinden degil de; Islam toplumu icin gerekli olan énemli ser’i
rikiinlerden bir riikkiin olduguna ve onun en gilizel ve en ince bir sekilde tatbik
edilmesi gerektigine isaret ediyor. Miisliimanlar arasindaki bu esitligin saglanmasi
icin, Rastlullah’in bu maddede kararlastirdigi hiikmii ortaya koymak yeter: Bu
maddede Rastlullah: “Allah’in himaye ve teminati (mii’minlerden her fert igin)
birdir, onlarin en hakir goriilenlerine bile samildir” demektedir. Diger bir deyisle,
Miisliimanin himaye ve teminat hakki, nerde olursa olsun saklidir ve saygidegerdir.
Riitbesi ve mevkisi ne olursa olsun, hi¢bir insanin bu himayeyi hige saymaya giicii

yetmez.333

3% Hamidullah, islam Peygamberi, 1/191-192.

31 Bti, M. Said Ramazan, Peygamber Efendimiz ve Hayat Fikh’s Sire, s. 228.
2 [bn Ishak, es-Sire, 1/453.

333 Biiti, M. Said Ramazan, Peygamber Efendimiz ve Hayat Fikhi’s Sire, s. 228.
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Daha 6nceki donemde asabiyet adina ortaya konan uygulamalarin (fidye, diyet,
kabileler arasi anlasma vs.)*>* bu sézlesmeyle devam etmesi, yeni olusturulan toplum
diizeninin mevcut asabiyet anlayisinin Isldim kardesligi temelinde yeniden
yorumlandigini gosterirken, anlasmada gecen; ‘bir miisrigin ya da Yesrib halkindan
bir Yahudinin Kureys’e himaye hakk: veremeyecegi’ ifadesi*>’, yeni olusturulan ve
temelde Kureys icerisinden ¢ikmis olan Isldm toplumuna kendi varligmi ve

sahsiyetini kazandirma (kendi asabiyesini saglama) amacina matuf olsa gerektir.

Hz. Peygamber birbirine kadim diismanliklar1 olan kabileleri dnce tevhidi
imanla bulusturmus, hemen akabinde de onlari birbiriyle kaynastirarak tarihte
goriilmemis bir sekilde birbirine kenetlenmis bir toplum haline ge‘[irmis‘[ir.336 O’nun
Medine vadisinden bir sehir devleti ortaya ¢ikarmak icin vazettigi bu anayasa ile
burasi kisa bir siire sonra tesekkiil eden Islam imparatorlugunun “bassehri” haline
doniigmiistiir. Bu anayasa, o sirada miiesses hiikiimetin ana organlarini sayip
dokmekte ve keza dogmakta olan yeni insan toplulugunun 6zel ihtiyaglarini da dile

getirmektedir.**’

2-2-2-3- Mescidin Insas1 ve Kiblenin Degistirilmesi

Hz. Peygamber, Medine’ye geldikten sonra 6nemli bir kurumun temellerini atti.
Miislimanlara bir hareket merkezi tayin etmek amaciyla “Peygamber mescidi” insa
ettirdi... Bunda, mescidin yeni tesekkiil etmekte olan toplumun / asabiyenin merkezi
ve disa karst o toplumu temsil eden bir alemi olmasi diigiiniilmiis olmalidir. Zira,
“mescit, bir beldenin Islam vatan1 olusunu simgeleyen ebedi damgadir. Hz.
Peygamber, gonderdigi birliklerine gittikleri yerlerde sayet bir mescit goriirlerse

95338

halkina dokunmamalarini emrederdi.”””" Hz. Peygamber’in insa ettigi bu mescit, dini

ve kiiltiirel faaliyetlerin yani sira devletin 6nemli meselelerinin miizakere edildigi bir

merkez durumundayd1.**’

33 {bn ishék, es-Sire, 1/452-454.

333 {bn ishék, es-Sire; 1/454.

36 Kara, Seyfullah, a.g.m., s. 450.

37 Hamidullah, islam Peygamberi, 1/200.

338 Onkal, Ahmet, Rastlullah’in islam’a Davet Metodu, s. 431.

339 Ari, M. Salih, “Cahiliye Toplumundan Medeni Topluma Gegis Siireci”, s. 185.
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Stiphesiz ki Rastlullah, Medine’ye varisiyla ve oraya yerlesmesiyle saglam ve
birbirine kenetlenmis bir IslAmi toplumu kurmaya yoneldi. Bu toplum Medine-i
Miinevvere’de toplanmis olan Muhacirlerle Ensar’dan olusmaktaydi. Rastlullah’in
bu ugurda attig1 ilk adim, bir mescid yapmak olmustu. Aslinda bunda sasilacak ve
hayrete diisiilecek bir durum yok. Ciinkii mescid yapmak Islami toplumun
kurulusunda en 6nemli ve basta gelen noktadir. Zira, Miisliimanlar arasinda kardeslik
ve sevgi bagmin yayginlagmasi yalnizca mescidde kemal derecesine ulagir.
Miisliimanlar arasindaki mal, makam ve itibar farklarindan siyrilarak, her giin
Allah’in evinde yani mescidde belirli vakitlerde bir araya gelmedikleri siirece
aralarinda kardeslik ve dostluk ruhunun olusmasi miimkiin degildir. Ayn1 sekilde
Miisliimanlar her giin, kalpleri, bir olan Allah’a baglanmis olarak, ubutdiyetin
zirvesinde durup, Rablerinin huzurunda ayni safta bulusmadiklar siirece aralarindaki
adalet ve esitlik ruhunun yaygin hale gelmesi miimkiin degildir. Dolayistyla, Islam
toplumunda ve Miislimanlarin bu yeni devletinde ana maksatlar1 gerceklestirmek

icin, her seyden dnce Rastlullah, mescidin yapimina girismistir.**’

Islam toplumunda mescidlerin fonksiyonu sadece ibadet mekan1 olmakla sinirli
degildir. Mescidler ayn1 zamanda, egitim-0gretim ve kiiltiir merkezi olarak, siyasi
islerin, kamu yonetiminin, adalet hizmetlerinin yiiriitiildigii bir devlet miiessesesi
olarak islev gérmiislerdir. Nitekim Hz. Peygamber'in, bir giin mescide girdiginde
cemaatin bir kismim1 dua ve zikirle, diger bir kismini ilimle mesgul halde
gordiigiinde, “Ben muallim olarak gonderildim” diyerek ilimle mesgul olanlarin
yanina oturmasi, mescidin ibadet disinda da, mesela egitim ve 6gretim alanindaki

fonksiyonunu gostermeye yeterlidir.**!

Hz. Peygamber’in Medine’ye hicret etmesinden sonra yaptig1 ilk islerden birisi
olan mescidin inga edilmesi, mescidi sadece bir ibadet mekan1 olarak diisiindiigii icin
degil, ayni zamanda yeni bir toplum olusturma cabalarinin merkezi olma
ozelliginden olmalidir. Zira heniiz Medine yolunda iken Kuba’da konakladiginda —ki

burada sadece dort giin kalmistir- yaptigi ilk is burada bir mescid insa etmek

0 Biitf, M. Said Ramazan, Peygamber Efendimiz ve Hayat Fikhd’s Sire, s. 215-216.
* Onkal, Ahmet-Bozkurt, Nebi, “Cami”, DIA VII/46.
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olmustur.*** Bu nedenle mescidler miisliimanlar icin birer merkez durumundadurlar.
Hem ibadet yerleri, hem toplanma, hem de egitim yerleridir. Miisliimanlarin hayati
ile mescid arasinda siki bir bag vardir. Namazlarin eda edildigi mescidler, sosyal
dayanigmanin, insanlarin birbirleri ile kaynasmalarimin gerceklestigi miiesseselerin
basta gelenlerindendir. Adeta, Miisliimanlarin sembolii haline gelen bu miiesseseler,

giiniin bes vaktinde; Miisliimanlarin bir araya gelmelerini saglar.**’

Mescidler, insanlarin mensup olduklar1 soy ve kavime gore siniflandirilmaya
tabi tutulduklar1t mekanlar degildir. Buraya ibadet etmek maksadiyla gelenler; 1k, dil,
makam, servet vb. agilardan herhangi bir siniflandirilmaya tabi tutulmadan, ayni
safta ve yan yana ibadetlerini yaparlar. Disarida sahip olduklar1 —miras ya da
kazanilmis- hi¢bir sifat kendilerini 6ne ge¢irmez ya da geri birakmaz. Bu ylizden,
cahiliye donemi asabiyet anlayisi icerisinde yetismis insanlarin bir araya gelecegi,
toplumda en serefli kabul edilenler ile kdlelerin yan yana aym safta duracaklar bir
mescidin insasi, siiphesiz asabiyet anlayisinin yikilmasi ve toplumda olusturulmaya
calisilan esitlik temelinde kardeslik anlayisinin hakim kilinmasi agisindan son derece

Onem arzetmektedir.

Hz. Peygamber’in; “Cemaatle kilinan namaz, ayr1 kilinan namazdan yirmi yedi
derece iistindiir*, “Kim miiezzini isitir ve kendini engelleyen bir dzrii olmadig
halde cemaate katilmazsa, kildigi namaz (kdmil bir sevapla) kabul edilmez™*
hadisleri bu baglamda degerlendirildiginde, sadece mescide gitmeyi ve namazi
cemaatle kilmayr degil, burada olusturulacak birliktelikle Isldim cemaatinin
kaynagmasini ve immet suurunun yakalanmasini hedeflemis oldugu sonucuna
ulagilabilir. Nitekim, Miisliimanlar arasinda mevcut manevi bagin en Onemli
tezahiirlerinden biri olan namazlarin cemaatle kilinmasinin hikmeti, Miisliimanlarin
birbirleriyle goriisiip hallerinden haberdar olmalarini, bilgi aligverisinde
bulunmalarini, aralarinda disiplin, sevgi ve dilizenin yerlesmesini saglama amacina

yoneliktir. Hz. Peygamber'in hayati boyunca cemaate namaz kildirmasi,

hastalandiginda da cemaate katilarak Ebl Bekir'in arkasinda kilmasi, konunun

%2 {bn ishak, es-Sire, 1/446.

343 Seker, Mehmet, Is]ldm’da Sosyal Dayanisma Miiesseseleri, s. 135.
*** Buhari, Ezan 30, Miislim, Salat 272.

%3 Ebii Davud, Salét 47.
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Islam'daki yerini gdstermesi bakimmdan 6nemlidir.**®

Kisaca Hz. Peygamber’in, cemaatle kilinacak namazin ferdi olarak kilinan
namazdan daha faziletli oldugunu bildirmesi, ayrica mescidi sosyal, siyasi, ekonomik
vs. toplumu ilgilendiren tiim islerin merkezi haline getirmesi; mescidin dini, siyasi ve
sosyal olarak toplum hayatindaki 6nemini gosterdigi gibi, yeni olusturulan Islam
toplumunda birlik ve beraberligin daha ¢abuk ve daha kuvvetli bir sekilde tesis
edilmesine de Onemli bir katki sagladigini sdylemek miimkiindiir. Bunun igin,
Rastlullah Medine’ye gelir gelmez mescidi insa etmis ve bu Ensar ile Muhacirlerin

kaynasmasi igin iyi bir firsat olmustur.**’

Hz. Peygamber’in Medine’de gerceklestirmek istedigi en onemli hedef yeni bir
toplum insasiydi. O donemde Araplarin hayatinda gegerli olan toplum diizeni
esasinda kabile sistemine dayaniyordu. Halbuki teblig ettigi dinin nihai gayesi ise
insanlar1 soy/kan yerine inang¢ merkezli olarak bir araya getirmek, kisacasi bir
immet/millet olusturmakti. Meydana getirilecek bu timmet, biitiin insanlik alemi i¢in
ideal bir cemaat olusturacakti.>*® Bu yiizden, Hz. Peygamber’in Medine’ye
hicretinden sonra gergeklestirdigi yeni bir toplum insasina yonelik adimlar

49

miiteakiben, bu topluma has bir kible tayini talebini’* de bu baglamda

degerlendirmek yanlis olmasa gerektir.

Bu acidan Rastlullah Medine’ye gelince, gayretini Evs ve Hazrec kabileleriyle
miittefikleri Yahudilerin arasini kaynastirmaya yoneltti. Kendisine destek verenler,
insanlar i¢in ¢ikarilmis olan iimmet onlardi. Bu durumu degerlendiren Rastlullah,
ister Yahudileri teskin amaciyla®’ isterse ictihadda bulunarak, Beyt-i Makdis-i kible
edinmeye hiikmetti. Zira seriatlarda kurbetler (ibadetten daha genel anlamda olup,
insant Allah’a yaklastiran her sey) belirlenirken, peygamber’in génderilmis oldugu
kavmini ona destek veren ve biitiin insanlara karsi sahit tutulan immetin i¢inde

bulundugu halin dikkate alinmasi bir asildir. RasGlullah’in bu 6zelligi tasiyan

346 Uzunpostalc1, Mustafa, “Cemaat”, DIA VII/288.

47 Bozkurt, Nebi-Kiiciikasc1, Mustafa Sabri, “Mescid-i Nebevi”, DIA XXIX/281.

¥ Apak, Adem, “Hz. Peygamber’in Hicret Sonrast Medine’de Ornek Toplum Olusturma Adimlar:
Uzerine”, s. 324.

** Bakara, 2/144.

350 Lewis, Bernard, Tarihte Araplar, s. 44.
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timmeti, o an i¢in Evs ve Hazregti... Sonra Allah Teala, ayetlerini muhkem kildi ve
peygamberini maslahata ve tesri’ kanuna daha uygun, daha kalici olan ilahi hiikkme
muttali eyledi. Bunun sonucu olarak Rastlullah, Kabe’ye dogru yonelmesi i¢in bir

emir beklentisi i¢ine girdi.*>!

Hz. Peygamber’in kible olarak Beyt-i Makdis’e yoOnelmesi; ne Kabe
igerisindeki putlara yonelmekten kaginmasiyla, ne de Yahudilerin gonliinii kazanarak
onlar1 Islam’a 1sindirma istegiyle ilgili degildir. Bu ancak, cahiliye Araplarinin
asabiyet anlayisiyla denenmeleri amacina matuftur. Zira, Kabe’nin onlar agisindan

cok biiyik 6énemi vardir. **

Kible olarak Kabe’ye yonelmeyi arzulamakla Hz.
Peygamber’in, ayn1 zamanda Islam’in, Allah’m Hz. Adem’den beri géndermekte
oldugu din silsilesinin bir devami oldugunu ve sadece Kureys’lilere ya da Araplara

ait bir 1rk dini olmadigin1 géstermeyi amagladigi da sylenebilir.

Beyt-i Makdis’in kible olarak segilmesi ister hicretten Once, isterse hicretten
sonra olsun®?, kesin olan sey onun hicretten sonra da on sekiz ay>>* daha kible olarak
kullanilmasidir. Dihlevi’nin son ifadelerinden de anlasildigi iizere, baslangicta Hz.
Peygamber’in namazda kible olarak Beyt-i Makdis’e yonelmesi, i¢cinde bulundugu
sartlar1 degerlendirmesiyle alakalidir. Hicretten sonra Medine niifusunun yaklagik
yiizde on besini’> olusturan Miisliimanlarin, saglam bir yap1 meydana getirip sehirde
s0z sahibi oluncaya, en azindan kendilerini koruyacak bir gilice ulasincaya kadar,
diger gruplarla iyi iligkiler gelistirmesi ya da her hangi bir ¢cekisme ya da savas haline

girmemesi gerekiyordu.

31 Dihlevi, Huccetallahi’l-Baliga, 1/551.

332 Unal, Yavuz, “Hadis Verilerine Gore Hz. Peygamber’in i1k Kiblesi: Beyt-i Makdis™, s. 201-203.
3Hz. Peygamber’in ilk olarak nereye dogru namaz kildigi konusunda dért fakli yorum
bulunmaktadir. Buna gore: 1- Mekke doneminde onun bir kiblesi yoktur. 2- Hz. Peygamber’in
Mekke’de kiblesi 6nce Kabe olup, son ii¢ yilda Kudiis’e ¢evrilmistir. 3- Hz. Peygamber’in kiblesi
Mekke’de Kabe, Medine’nin ilk 16-17 ayinda Kudiis, sonra yine Kébe olmustur. 4- Hz. Peygamber’in
kiblesi Mekke’de ve Medine’nin ilk 16-17 ayinda Beyt-i Makdis, daha sonra Kébe olmugtur. Ayrintili
bilgi i¢in bkz. Unal, Yavuz, “Hadis Verilerine Gére Hz. Peygamber’in Ilk Kiblesi: Beyt-i Makdis”, s.
193-196.

*** [bn Ishak, es-Sire, 1/536.

%Y apilan sayima gore hicretten sonra Medine’nin niifusu on bin civarindayken, Miisliimanlar1 sayis
bin besyiizdiir. Bkz. Hamidullah, Islam Peygamberi, 1/183.
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Kur’an’in; “Her ne kadar Allah’in dogru yolu gosterdigi kimselerden baskasina
agir gelse de biz, yonelmekte oldugun ciheti ancak; Rasiil’e tabi olanlarla,
gerisingeriye donecekleri ayirt edelim diye kible yaptik”**® ifadesi de, kiblenin
degistirilmesinin, yeni bir immetin olusumuna®’, yani Isldm timmetinin diger
milletlerden ayrilmasma yonelik bir adim olduguna isaret etmektedir. Boylece
Medine’deki  Miislimanlar siyasi bagimsizliklarinin  ardindan  Yahudi ve
Hiristiyanlara kars1t kible bagimsizligini1 da kazanmislardir. Bu sekilde Medine’de

yeni toplumun olusumu ile dini gelisme birlikte gerqeklesmistir.3 o8

2-2-2-4- Fetih Hutbesi ve Veda Hutbesi

Hz. Muhammed yirmi bir yil boyunca kendisini ve arkadaglarin1 kovup
sehirden ¢ikaran, onlarin mallarimi gasp edip ellerinden zorla alan, bir¢ok sahabiyi
olime siiriikleyecek sekilde iskence ve mihnet altinda tutan, sigindiklar1 yer olan
Medine’yi istilaya kalkisan ve girisilen 1slahat hareketini bogup yok etmek icin akla
gelen her careye bagvurmayi ihmal etmeyen bir sehir ahalisinin yaptiklarindan haksiz
bir sekilde 1zdirap ¢ekmisti. Iste zuliim gormiis bu zat simdi aym sehre muzaffer bir
komutan olarak girmekteydi. Diismanlarinin kole ve cariye haline doniistiiriilmesini
emretmek, yahut bu insanlarin simdi biitiin mallarin1 savas ganimeti haline getirmek
yahut hepsinin kiligtan gecirilmesini emretmesinin onilinde hicbir engel kalmamuisti.
Fakat o, “ilahi teblig” gorevi geregi kendisinden sonra gelecek mii’'minlerin hareket
ve davraniglarinda umumi prensip ve kaide teskil edecek bir tutum gostermek

mecburiyetindeydi.**’

Hz. Peygamber, Kabe’yi tavaf ettikten sonra igeri girerek buradaki putlarin
temizlenmesini emretti. Daha sonra Kéabe’ nin kapisinda durarak kendisine gilinese
bakar gibi bakan insanlara su konusmay1 yapti: “ Allah’tan bagka ilah yoktur, O
tektir ve O’nun ortagr yoktur. O, vaadinde dogru sdylemis ve kuluna yardim
etmistir. Boylece tek basina diisman gruplari yenilgiye ugratmistir. Dikkat edin!

Cahiliyeden kalma her tiirlii nesebi Oviinme, mal ve kan davalari, Beytullah'in

3% Bakara, 2/143.

337 Elmahli, Hak Dini Kur’an Dili, 1/431.

%% Apak, Adem, “Hz. Peygamber’in Hicret Sonrast Medine’de Ornek Toplum Olusturma Adimlar
Uzerine”, s. 323.

359 Hamidullah, Muhammed, Islam Peygamberi, 1/268.
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perdedarlig1 ile hacilara su dagitma adetleri disinda hepsi de su iki ayagimin
altindadir, kaldirilmustir. lyi bilin ki, kamg1 ve sopa ile yapilan yar1 kasitl (sibhu'l-
amd) hatden adam oOldiirmenin agir bir diyeti vardir. Bu da, iglerinden kirkinin

karinlarinda yavrular1 olmak sartiyla yiiz devedir.

Ey Kureys toplulugu! Muhakkak ki Allah, cahiliye gururunu, cahiliye atalariyla
oviiniip biiyiiklenmeyi sizden kaldirmustir. Biitiin insanlar Adem'den, Adem de
topraktan yaratilmistir!” Sonra Hz. Peygamber su ayeti okudu: “Ey insanlar! Biz sizi
bir erkek ile bir disiden yarattik. Birbirinizle tanisasiniz diye sizi milletlere ve
kabilelere ayirdik. Allah katinda en {istiin olaniniz, en ¢ok sakinaninizdir. Siiphesiz ki
Allah her seyi bilir, her seyden haberdardir.” Sonra soyle buyurdu: “Ey Kureys
toplulugu! Simdi hakkinizda ne yapacagimi saniyorsunuz?” Kureysliler: “Hayir
yapacagini. Sen iyi bir kardessin, iyi bir kardes oglusun, dediler.” Hz. Peygamber:
“Ben, size Hz. Yusuf'un kardeslerine dedigini sdyleyecegim; Size bugiin hi¢bir basa

kakma ve ayiplama yoktur, gidin, sizler serbestsiniz.”**

Bu konusmasiyla o; cahiliye insaninin zihninde varligini siirdiiren her tiirli
yanlis gelenek ve adetin Miislimanlarin ayaklari altina gdmiildiigiinii sOyleyerek,
baba ve dedeleriyle oviinme; irk, kabile ve milletle bobiirlenme; dil, soy ve viicut
yapist ayrimiyla diismanlik etmenin iptal edildigini; tim insanlarin Adem’den
geldigini ve Adem’in de topraktan oldugunu ilan etti... Iste boylece, o saatte cahiliye
kalintis1 olan her sey, ayaklarin altma gomiildii ve Kureys, Rastlullah’a Islam dini
lizerine bey’at ederek su esaslari kabul ettiler: Ne Arab’in Acem’e, ne Acem’in

Arab’a iistiinliigii yok; ancak takvé ve dindeki ciddiyetle iistiinliik edinilir.*®’

Stiphesiz onun bu konusmasindaki temel vurgu Araplarin zihin diinyalarim
sekillendiren ve benliklerinden sokiiliip atilmasi son derece zor olan cahiliye donemi
asabiyet anlayis1 lizerine olmustur. Bu anlayisin zihni arka planda ne derece yer
ettigini gérmek icin Kureyslilerin Hz. Peygamber’e cevaplarina bakmak yeterli
olacaktir. Zira o, kendisinden nasil bir muamele beklediklerini onlara sordugunda

onlar, muzaffer bir komutan ve daha 6nemlisi bir peygamberle konusuyor olduklarini

380 1bn [shak, es-Sire, 111/348-349; Ya’kibi, Tarihu’l-Ya’kibi, 11/39; Taberi, Tarih, I11/61.
361 Bitf, M. Said Ramazan, Peygamber Efendimiz ve Hayat Fikha’s Sire, s. 419-420.
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diisiiniip bagislanmalarini talep edecekleri yerde, onunla olan akrabalik baglarini ileri
stirerek kendilerine iyi davranacagini umduklarint sdylemektedirler. Bu cevap
onlarin i¢inde yetistikleri toplumsal yapida, bagislamanin sadece nesep iliskileri

cercevesinde gerceklestigi gergeginin bir disa vurumu niteligindedir.

Iste bu anlayis1 ¢ok yakindan taniyan ve o giine kadar hayatinin biiyiik bir
kisminda bu anlayisin olumlu ya da olumsuz tezahiirleriyle karsilasan Hz.
Peygamber, konugmasimnin hemen tamamin1 bu anlayisin yanhishgma ve bu
anlayistan kaynaklanan yanlis telakkilerin artik hiikmiiniin kalmadigina ayirmas,
boylece Kureys ve oteki kavimler &niinde, yeni (Islam) toplumun ana ilkelerini

aciklayip ilan etmistir.”®?

Veda hacer hutbelerinde de’® Hz. Peygamber ayni sekilde, cahiliye déneminin
yanlig inan¢ ve davraniglarini yermis, asabiyet anlayisindan kaynaklanan her tiirlii
tistiinliik anlayisinin yasaklandigimi ifade ederek, insanlarmn Adem’den, Adem’in ise
topraktan yaratildigina vurgu yapmistir. Onun; “Ey insanlar! Rabbiniz bir, ceddiniz
birdir. Hepiniz Adem’den tiiremis bulunuyorsunuz. Adem ise topraktan
(yaratilmistir). Allah indinde en milkerrem ve makbul olaniniz, O’ndan korkup
¢ekineninizdir. Bir Arab’in Arap olmayan iizerinde bir iistiinliigli yoktur; (varsa) bu,

59364

takva yoniindendir soziinii veda haccinda da birka¢®® kez tekrar etmesi, onun

cahiliye asabiyetini kaldirmaya ne kadar 6nem verdigini gosterir.

Onun, cahiliye anlayisindan kaynaklanan riba, kan davasi vb. uygulamalari
ayaginin altinda kabul ederek kaldirdigini beyan ederken uygulamayi bizzat kendi
akrabalar1 iizerinde yapmasi da son derece ilgi ¢ekicidir. Nitekim onun ilk kaldirdig
ribd uygulamasi amcast Abbas b. Abdulmuttalib’e, ilk kaldirdigt kan davasi
uygulamasi da ibn Rebia’ b. Haris b. Abdulmuttalib’e aittir.**® O, bu uygulamalarda
oncelikle kendi kabilesi mensuplarindan baslayarak, Islam’in hi¢bir kavim, kabile ve

soya bir ayricalik tamimadigini, bizzat peygamber’in akrabalarimin da konulan

%2 Biiti, M. Said Ramazan, Peygamber Efendimiz ve Hayat Fikhii’s Sire, s. 419.
363 ya’kabi, Tarihu’l-Ya’kabi, 11/74-76.

364 {bn Ishak, es-Sire, 111/509.

365 {bn Ishak, es-Sire, 111/509-510.

366 Taberd, Tarih, I11/150.



106

kurallar karsisinda diger insanlardan farkli bir konuma sahip olmadiklarini

gostermeyi hedeflemis olmalidir.

Hz. Peygamber’in yeni olusmakta olan Isldm iimmetinin temel ilkelerini beyan
eden bu hutbeleri sadece o giin huzurunda bulunup onu dinleyenlere degil, islam’in
diger biitlin evrensel prensipleri gibi gelecek immetine de toptan ilan edilen kesin bir
karar ve emirnamedir. Bu hutbelerle, insanlarin tiimiiniin aym1 erkek ve kadindan
tiirediklerini, bu yiizden hi¢ kimsenin bir baskasina karsi ne soy, makam, servet
acisindan, ne de fiziki Ozellikleri bakimindan bir {stlinliigiiniin olmadigini, bu
konuda Allah katindaki iistiinliigiin kulluk bilinciyle, diinyevi iistiinliigiin de islam’a
hizmetle 6l¢iildiiglinii ve ayrica biitiin inananlarin kardes kabul edildigini beyan eden
bir dinin miibelligi ve miibeyyini olarak Hz. Peygamber, teblig ettigi dinin insani
iligkilere bakis agisin1 net bir sekilde ortaya koyarken, ayni zamanda yillardir
siiregelen cahiliye donemi asabiyet anlayisinin yanlis telakkileriyle miicadelesini

zirveye tagimistir.

2-2-3- DIGER UYGULAMALARI

Stiphesiz ki hayatin1 kendisine verilmis olan niibiivvet gorevini yerine
getirmekle gegiren Hz. Peygamber’in her davramis ve tasarrufu, Islam’in ortaya
koydugu evrensel degerler ¢ercevesinde sekillenecek bir immet olusturma amacina
yoneliktir. Bu yiizden o, her davranis ve tasarrufunda tevhit inancini goniillere
yerlestirmenin yaninda toplumsal hayattaki yanlis anlayis ve uygulamalar ya
tamamen kaldirmaya ya da diizeltmeye caligmistir. Dolayisiyla onun tasarruflarinin,
bu dénem toplumunun hemen her davraniginda varlig1 hissedilen asabiyet anlayisini

hedef almis olmasi hi¢ de sasirtict degildir.

2-2-3-1- Zeynep bnt. Cahs ile Zeyd b. Harise’nin Evlendirilmesi

Hz. Peygamber’in teblig faaliyetleri baglaminda sosyal iligkilerin
gelistirilmesinde ve homojen bir toplum yapis1t meydana getirmede evlilik, onemli bir
isleve sahiptir. Hz. Peygamber kendisi bu amaci gozeterek evlilikler yaptig1 gibi,

sosyal statiileri ya da kabileleri farkli olan insanlarin yakinlastirilmasi amaciyla bazi
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evliliklerin yapilmasini istemistir. Zeynep bnt. Cahs ile Zeyd b. Harise’nin evliligi

buna &rnek olarak zikredilebilir.>¢’

Araplar soy bagina énem veriyorlar, insanlar1 sahsi marifet ve erdemlerinden
ziyade, geldigi soya gore siuflandirp degerlendiriyorlardi.’®® Hz. Peygamber bu
yanlis anlayisla miicadele etmis ve onun tezahiirii olan uygulamalari ortadan
kaldirmak i¢in her firsati kullanmistir. Cahiliye donemi asabiyet anlayislarinin
zihinlerde olusturdugu tiim olumsuz diisiince ve davranis kaliplarina savas agmis
olan Hz. Peygamber, azatli koleleri kapsayan, geleneksel hukuka dayali her tiirlii
kisithilik halini ortadan kaldirmaya iyice karar vermisti. Iste onun verdigi talimat
dogrultusunda Zeynep bnt. Cahs, Hz. peygamber’in azatli koélesi (mevlasi) ve evlat

edindigi Zeyd ibn Harise®® ile evlenmisti.>”

Bir azath kole ile soylu bir kadinin evlenmesi, Araplar’in Islim &ncesi
donemde sahip olduklar1 asabiyet anlayis1 dikkate alindiginda son derece 6nemli bir
olaydir. Oyle ki; onurlu bir kadn olan Hz. Zeynep®”' Zeyd'i, kolelikten azad edilmis
oldugundan dolayr kendine denk sayamamis, ona varmak istememisti. Sirf
Rastlullah’in emrine itaatla ona varmis, fakat geregi gibi 1stnamamisti. Ara sira Hz.
Peygamber'e akrabaligindan dolayi serefli olmasi ve asaletiyle viinerek Zeyd'e karsi
biyiiklenmek istiyordu.>’? Nitekim Hz. Peygamber kendisine onunla bosanma
gerekgesini; “Ne var, ondan seni siipheye diisiirecek bir sey mi oldu?” diye sorunca,

Hz. Zeyd soyle yanit veriyordu; “Yok. Vallahi ben ondan hayirdan bagka bir sey

367 Demircan, Adnan, “Cahiliye ve Hz. Peygamber Doneminde Cok Kadinla Evlilik”, Istem, Yil:1,
Say1:2, 2003, s. 28.

36 Karaman, Hayreddin - Cagrici, Mustafa — Dénmez, 1. Kafi — Giimiis, Sadreddin, Kur’an Yolu:
Tiirkge Meal ve Tefsir, I-V, Ankara 2006, IV/385.

3% Hz. Hatice’nin kiiciik bir cocuk olarak Hubase panayirindan satin alip Hz. Peygamber’e hediye
ettigi Zeyd, ailesinin talebine ragmen Hz. Peygamber’den ayrilmak istemeyince, onun tarafindan azat
edilmis, Hz. Peygamber’in “Ey insanlar! Sahit olun, Zeyd benim oglumdur. O benim varisim, ben de
onun varisiyim.” Soziiyle de onun tarafindan evlatlik olarak alinmis ve boylece ‘Zeyd b. Muhammed’
olarak anilmaya baglanmigtir. Hz. Peygamber, Hz. Hamza ile de kardes ilan ettigi Hz. Zeyd’i ¢ok
sevmistir. Onun bu sevgisini ifade etmek iizere Hz. Aise’nin su sozlerini aktarmak yeterli olacaktir; «
Zeyd’in iginde bulundugu higbir seriyyede Hz. Peygamber, onu orduya komutan tayin etmeden
gondermemistir. Sayet kendisinden sonra yasasayd: mutlaka onu halife olarak birakirdi.” Bkz. Ibnii’l-
Esir, Usdii’l-Gabe, 11/351-353.

37% Taberd, Tarih, 11/562.

37! Zeynep bnt. Cahs, Hz. Peygamber’in halasi Umeyye bnt. Abdiilmuttalib’in kiziydi. Bkz. ibn Hacer,
el-Isabe, I11/25.

¥ Emalili, Hak Dini Kur’an Dili, 6/318.
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gormedim. Fakat serefli bir aileden gelmesi dolayisiyla kendisini benden biiyiik

gérﬁyor.”373

Bu evlilik, insanin degerinin ve evlenmede denkligin soya sopa gore degil,
kisilerin sahsi faziletlerine gdre olmasi gerektigini acikca ortaya koymaktadir.*”
Nitekim Zeyd b. Harise, azathi bir kole olmasina ragmen, gerek kolelikten azat
edilerek Hz. Peygamber tarafindan evlat olarak kabul edilmesi, gerekse Hz.
Peygamber’in ona duydugu sevgi ve muhabbet dolayisiyla®” kendisine ikram
edilmis®”® bir sahist1 ve insann ailesinden devraldig: dzellikler sayesinde degil, kendi
cabasiyla kazandig1r ozellikler dolayisiyla deger kazandigi bir dinde, toplumsal
tabakanin iist boliimiinde bulunan bir kadinla evlenmesinde hi¢bir mahzur yoktu.
Bundan dolayi, hem Hz. Peygamber tarafindan once halasinin kizi Hz. Zeynep’le,
hem daha sonra ondan bosaninca, yine asabiyet anlayisina gore toplumun {ist
tabakalarindan sayilan Ukbe b. Ebi Mu’ayt’m kizi Ummii Giilsiim’le evlendirilmesi,

hem de daha sonra Ebd Leheb’in kiz1 Diirre ile evlenmesi®”’ toplumdaki bu sinifsal

ayrismanin sona erdirilmesine yonelik adimlar olarak degerlendirilmelidir.

Islam, tebliginin ilk yillarindan itibaren insanin insana kulluguna karsi
miicadele etmistir. Bu bakimdan Islam tarihinde siyah bir Habesli olan Bilal'in
konumu, Hz. Peygamber'in kdle ve kdle cocugu olan Zeyd ve oglu Usame'yi bir¢ok
Arap ileri gelenlerinin, Muhacir ve Ensarin gorev yaptiklari ordulara komutan tayin
etmesi, baska sistemlerde goriilmeyecek bir durum ve biiyiik bir devrimdir. Ancak
toplumsal isleyis acisindan son derece onemli bir kurum olan koéleligi tek tarafli bir
kararla kaldirmanin o donemde Miisliman toplumun aleyhine bir durum ortaya

cikaracagl agiktir. Islamiyet bu sebeplerle koleligi ortadan kaldirmamis, ancak

373 Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXV/213.

37 Nitekim Islam hukuku acisindan erkegin kadina denk olmasi anlamini ifede eden Kefaetin esler
arasinda uyumun ve evlilik birliginin devaminin saglanmasinda 6nemli bir etken oldugu siiphesizdir.
Ancak Hz. Peygamber'den rivayet edilen, "Dini ve ahlaki itibariyle hosunuza giden bir kisiden teklif
aldigimiz takdirde onu evlendirin. Eger bdyle davranmazsaniz yeryiiziinde biiyiik bir fitne ve diizen-
sizlik olur" hadisi ve benzerleri bu kapsamda degerlendirildiginde, evlilikte esler aras1 denkligi,
evliligin saglam temeller {izerine kurulmasi agisindan dikkate alinmasi faydali goriinen bir husus
olarak kabul etmek ve nihai se¢imi taraflara birakmak daha uygun goriinmektedir. Bkz: Aktan,
Hamza, “Kefaet”, DIA XXV/166.

375 {bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, XI/170.

¥7° Ahzab, 33/37.

377 {bn Hacer, el-Isabe, 111/25.
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getirmis oldugu cesitli tedbirlerle kaynaklarini en aza indirme, mevcut koleleri tedrici
bir surette azaltma, kéle olduklar siire icinde insanca muamele edilmesini saglama
ve sonunda onlar1 hiir olarak yeniden insanliga kazandirma yolunda basarili adimlar

atmlstlr.378

Bu agidan Isldim peygamberi Hz. Muhammed’in; bizzat pek ¢ok koleyi azat

37

etmesi®” ve hem kélelere iyi davranmay: hem de onlar1 azat etmeyi tesvik ederek;

“Kim kolesine tokat atar veya onu doverse, keffareti o koleyi azat etmesidir™™,
“Cariyesi olan bir kimse, o cariyeyi besler, gidasina iyi bakar; sonra onu terbiye eder
ve terbiyesini glizelce yapar da sonra azad ederek kendisi ile evlenirse ona da iki ecir
vardir™®!, “Kim miisliiman bir kéleyi azat ederse o kolenin her organina karsihk
Allah da onun bir organini cehennemden azat eder”*™, “Allah Teéla buyurdu ki: Hiir

bir insan1 kole yapip satan kimsenin, kiydmette hasmi ben olurum™*® geklindeki

hadisleri, islam’in bu konudaki tutumunu ortaya koymak bakimindan yeterlidir.

Toplumsal smif farkliliklarinin en 6nemlilerinden biri olan kolelik hakkindaki
[slam’1n bu tutumu, elbette ki Hz. Peygamber’in davranislarinda da en acik sekliyle
goriilecektir. Iste o, bu evlilikle toplumda var olan bu yanlis anlayis1 en yakilarmin
hayatlariyla rneklendirerek ortadan kaldirmay: hedeflemis ve Islam’in kulluk bilinci
temelinde ortaya koymaya calistigi toplumsal hayat modelinin yerlesmesine

calismustir.

2-2-3-2- Toplumda Meydana Gelebilecek Fitneleri Engelleme Cabalar:

Islam dini, tevhit ilkesini insanlarin gonliine yerlestirmenin yanisira insanlarin
esitligi temelinde bir toplumsal birlik kurmay1 hedeflemis, Hz. Peygamber de bu
gaye ile asabiyeden kaynaklanan her tiirlii esitsizlik ve adaletsizlikle miicadele etmis
ve bu tiir davramislar1 ortadan kaldirmak icin g¢alismalar yapmustir. Elbette bir

toplumun hayata bakis agisinin temelinde yer alan ve hemen her agidan sosyal

" Aydin, M. Akif-Hamidullah, Muhammed, “Kéle”, DIA XXV1/237.
37 {bnii’l-Cevzi, el-Vefa, 11/153.

3% Miislim, Eymén 29.

38! Miislim, iman 241.

3%2 Buhard, Keffaret 6; Miislim, Itk 23.

3% Buhari, Biiyd' 106.
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yasami kusatmis olan bu anlayisin tezahiirlerini bir anda silivermek kolay
olmamistir. Bu agidan Islam tebligine diisman olan kimseler yeni tesekkiil eden bu
Miisliiman toplumu parcalamak, Hz. Peygamber’in tebligini akamete ugratmak icin
ozellikle asabiyet anlayisin1 kullanarak fitneler c¢ikarmaya c¢alismislardir. Iginde
dogup biiyiidiigii toplumun &zelliklerini iyi bile Hz. Peygamber de dini teblig ve
toplumsal bir birliktelik olusturmakla kalmamis, immetini her tiir fitneden koruyarak

bu birlikteligin din bagi etrafinda devamini saglamaya gayret etmistir.

Her ikisi de Islam dinine girmis ve Allah aralarindaki diismanlig1 gidererek
kendilerini birlestirmis®®* olmakla beraber Evs ve Hazrec’liler, aralarinda gegen eski
kanli giinleri hatirladik¢a gerginlik ve ¢atisma haline geliveriyorlardi; bu konuda
Miisliimanlarin diismanlar1 olan Yahudiler dahi faal olarak taraf tutup, birini digerine

3% Ornegin; S4’s b. Kays isimli bir Yahudi Evs ve

kars1 kigkirtip tahrik ediyorlardi.
Hazrec’li Miisliimanlar arasindaki muhabbeti ve dostlugu goriince, aralarindaki eski
kin ve diismanligin yeniden alevlenmesini i¢in bir Yahudi gencini gorevlendirerek

A 386
onlara Buas

savasindan bahsetmesini istedi. Aralarindaki kanli giinlerin ve
diismanligin hatirlatilmasi iizerine her iki tarafta birbirine karst kendi kabilesi ile

oviinmeye ve diger tarafa meydan okumaya basladilar.

Durumu haber alan Hz. Peygamber, yaninda bulunan muhacirlerle beraber
hemen yanlarina giderek; “Ey Miisliiman toplulugu! Allah Allah! Ben aranizdayken,
Allah sizi islam’la hidayete erdirmis ve size onunla ikramda bulunmusken, bdylece
cahiliyeye ait biitiin uygulamalar1 kaldirmisken ve sizi kiifiirden kurtarip kalplerinizi
birlestirmisken cahiliye davasi giidiiyorsunuz, dylemi!?” dedi. Bunun iizerine orada
bulunanlar bunun diismanlarinin bir tuzagi ve seytanin bir aldatmacasi oldugunu
anlayarak pigsman oldular. Aralarindaki diigmanlik atesini boylece sondiiren Allah,
onlarin arasin1 bozmak isteyenleri; “De ki: “Ey kitap ehli! (Gergegi) goriip bildiginiz
halde, ni¢cin Allah’in yolunu egri ve c¢eliskili gostermege yeltenerek inananlari

Allah’in yolundan c¢evirmeye kalkisiyorsunuz? Allah, yaptiklarinizdan habersiz

3% Al-i Imran, 3/103.

3% Hamidullah, islam Peygamberi, 1/213.

3% Buas savasi, Miisliiman olmadan énce Evs ve Hazrec kabileleri arasinda yasanan ve her iki taraftan
da pek ¢ok dnemli kisinin hayatini kaybettigi kanli savas. Bkz. Ibn Ishak, 11/496.
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degildir*®’ ayetini, onlarmn soziine kapilip eski asabiyet diisiincelerine geri donen ve
boylece Islam toplumunda kargasaya sebep olanlar hakkinda da; “Ey iman edenler!
Kendilerine kitap verilenlerden herhangi bir gruba uyarsaniz, imaninizdan sonra sizi

déndiiriip kafir yaparlar™®® 389

ayetini gobndererek ikazda bulundu.

Hz. Peygamber’in insanlarin esitligi temelinde tesis ettigi ve titizlikle korumaya
calistign Islam toplumunu zorlayan ve diismanlik gosteren bir diger grup da
miinafiklardi. Nitekim bu konuda meydana gelen bir olay Hz. Peygamber, Beni
Miistalik gazvesi doniisii Miireysi suyu basindaki ordugahinda bulundugu sirada
cereyan etti. Hz. Omer'in Beni Gifar'dan iicretle tutmus oldugu hizmetgisi Cahcah b.
Mes'ud'la Beni Avf b. Hazrec'in miittefiki olan Sindn b. Veber su konusunda
anlasmazliga diiserek kavga etmeye basladilar. En sonunda, Cahcah elini kaldirip
Sindn'a vurunca, Sinan: “Yetisin ey Hazrec cemaati!” diyerek bagirdi. Hazrecliler,
acele kosup geldiler. Bunun {izerine Cahcah da “Ey Kureys toplulugu!” diye bagirdi.
Onlarda kosarak geldiler. iki taraf kiliglarmi siyirdilar. Az kalsin, biiyiik bir fitne
kopacak, Miisliimanlar birbirlerine gireceklerdi. Muhacirlerle Ensarin ileri
gelenlerinden bazilari uyarici ve yatistirict konugmalar yaptilar. Hz. Peygamber olay1
Ogrenince: “Birakiniz su cahiliye davasini! Ciinkii o, bir murdarliktir, kokmus bir

seydir!” buyurdu.

Sinan’1n miittefiki olan Abdullah b. Ubeyy b. Selil, Cahcah'm “Ey Kureysliler!
Yetisin!” diyerek haykirdigin1 isitince: “Ey Evs ogullar1!! Ey Hazrec ogullari!
Dostunuz ve miittefikiniz olan Sindn b. Veber el-Ciiheni'ye yardimct olunuz!” dedi.
Abdullah b. Ubeyy b. Seldl, bu kadarla da kalmadi; yaninda kendi kavminden,
kabilesinden bazi kimseler ve o sirada pek geng olan Zeyd b. Erkdm da bulundugu
halde: “Demek onlar bdyle yaptilar ha?! Kendi yurdumuzda bize hakim oldular,
cogaldilar, bize kars1 soy soplari ile, ¢cokluklariyla iftihar ettiler! Vallahi, Kureysliler
ile misalimiz, ancak, evvelkilerin su mesellerinde dedikleri gibidir: 'Besle kopegini,
yesin seni! Ama vallahi, Medine'ye donersek, muhakkak, en serefli ve giiclii olan

serefsiz ve giligsiiz olan1 oradan siirlip ¢ikaracaktir!” dedikten sonra, kavminden,

387 Al-i imran, 3/99.
388 Al-i imran, 3/100.
3% 1bn Ishak, 1/496-497.
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yaninda bulunanlara yoneldi ve: “Bu, sizin kendi kendinize yaptiginiz bir seydir:
Beldelerinizi onlara helal ettiniz, peskes ¢ektiniz! Mallarinizi onlarla boliistiiniiz!
Vallahi, eger siz ellerinizdekini tutar, onlardan esirgerseniz, muhakkak, sizin
yurdunuzdan baska bir diyara yonelir, giderler! Sizler onlarin ugrunda Ooliip
evlatlarinizi yetim ettiniz ve azaldimiz, onlar ise c¢ogaldilar. Onun yanindakilere

nafaka vermeyin ki, onlar onun etrafindan dagilip gitsinler!” dedi.*°

Cahiliye doneminden heniiz yeni kurtulmus olmalar1 sebebiyle, toplumun
hemen eski Adetlerine donme tehlikesi her an mevcuttu. ibn Ubeyy bu durumu bildigi
icin, Hazrec’ten olanlar etrafinda toplamaya calismig, zaman zaman ¢ikan olaylar
bahanesi ile onlar1 tahrik etmis, eski adetlerine donmeye davet etmistir. Hatta,
toplumda c¢ikardig1 nifaktan giic alarak Hz. Peygamber’i ve diger Miisliimanlari
Medine’den siirecegine dair yemin bile etmisti. Hz. Peygamber, Islam toplumunda
kardesligi tesis edip asabiyeti sOndiirmeye calistik¢a, miinafiklar bunun aksine
cahiliye duygusunu canlandirmaya c¢alisiyorlardi. Hz. Peygamber, ince bir siyasetle

onlarin asabiyet davasinda tekrar birlesmelerini 6nlemeyi basarmistir.

Hz. Peygamber’in miinafiklara devlet otoritesi kullanmamasinin sebeplerinden
biri de, asabiyet davasmi sondiirmek, onu tekrar alevlendirmemekti. Ciinkii,
miinafiklarin reisi ibn Ubeyy’in nifaktaki ilk hareket noktasi asabiyet olmustur. Islam
kardesligi temelinde yeni bir sosyal grup kuran Hz. Peygamber miinafiklar1 da ayri
bir grup / diisman haline getirmek istememistir. “Hz. Peygamber, miinafiklara
Miisliimanlar i¢inde ayri1 bir toplum hiiviyeti kazandirmamaya calismistir. Hz.
Peygamber’in miinafiklara devlet otoritesi kullanmasi, onlara ayr1 bir kimlik
kazandirabilirdi. Bu durumda Hz. Peygamber devlet otoritesini kullanmis olsaydi,
onlarin belki de batil davalarinda, nifaklarinda bir araya gelmelerini saglamis

olacakti. O zaman da miinafiklar Medine’de giiclenmis olurdu. 391

Insanlarin biitiin diisiince sistemine niifiz eden ve uzun yillardir siiregelen
cahiliyetin kabile taassubunu ortadan kaldirmak ve silip atmak kolay olmamuistir.

Nitekim bunun en giizel o6rneklerinden birine ifk hadisesinde rastlanir. Bu biiyiik

%0 vakidi, Megazi, s. 305-306.
91 Sezikli, Ahmet, Hz. Peygamber Devrinde Nifak Hareketleri, s. 181-182.



113

iftirayt ortaya atan Abdullah b. Ubeyy Hazrec kabilesindendir. Ifk hadisesi
esnasinda, miinafiklar Hz. Aise aleyhine ileri geri konusunca Hz. Peygamber bundan
¢ok iiziilmiis ve hutbesinin basinda bu kimseleri elestirerek sitemde bulunmustu.
Bunun iizerine Evs kabilesinden Sa’d b. Muaz ayaga kalkarak; “Ya Rasilallah! Eger
o iftiracilar Evs’liyse, biz onlarin boynunu vururuz. Eger Hazrec’li kardeslerimize
mensuplarsa, bize emredersin ki Allah’a andolsun emrini derhal yerine getiririz”
dedi. Bunun iizerine Hazrec’li Sa’d b. Ubade ( ki daha once Salih bir adam olarak
taniirdi) ayaga kalkip sOyle konustu; “Allah’a andolsun sen yalancisin. Sen onlarin
boyunlarini vurmazsin (vuramazsin). Fakat sen bu sozii, onlarin Hazrec’li olduklarini
bildigin i¢in sdyledin. Eger kendi kabilenden olsaydilar, bdyle konusmazdin”. Sa’d
b. Muaz da; “Allah’a andolsun sen yalan sdyledin, sen miinafiksin” dedi. Halk
birbirine girdi.***

Hicretin besinci yili i¢inde gerceklesen Beni Mustalik gazvesi doniisli cereyan
eden ifk hadisesine binaen meydana gelmis olan bu olayda da agikca goriilmektedir
ki; Hz. Peygamber’e ve inananlara kucak agmis, onlarla birlikte Sliimiine savagmis
ve alti yil onun egitiminden ge¢mis olan bu insanlar, eski diismanliklarini hala
unutamamislar ve en kiigiik kivileimda bile birbirlerine girebilmislerdir. iste Hz.
Peygamber’in ortadan kaldirmaya c¢alistigi cahiliye donemi asabiyet anlayisi,
zihinlerde ve ylireklerde bu denli kok salmis, sokiiliip atilmasi son derece zor bir

anlayistir.

Neredeyse birbiriyle muharebe edecek olan kabileleri ayirmak iizere Rastilullah

3% ffk hadisesinden dolay1 Evs kabilesinden

minberden inmis ve siikiineti saglamistir.
Sa’d b. Muaz ile Hazre¢ kabilesinden Sa’d b. Ubade arasinda yasanan tartismanin
akabinde, yeni Isldim toplumunun parcalanmasina neden olabilecek kadar biiyiiyen
tartigmanin izlerini yok etmek i¢in birka¢ giin sonra Sa’d b. Muaz’in elinden tutarak
onu Miisliimanlardan bir toplulukla birlikte Sa’d b. Ubade’nin evine gotliirmiistiir. Bir
miiddet konustuktan sonra Sa’d b. Ubade onlara yemek vermistir. Rastlullah birkag
giin bekledikten sonra bu sefer Sa’d b. Ubade’nin elinden tutup onu bir cemaatle

birlikte Sa’d b. Mudz’in evine gotlirmiistiir. Hz. Peygamber bu uygulamay1 yasanan

392 Taberi, Tarih, 11/614.
393 Kazici, Ziya, Hz. Muhammed’in Aile Hayat1 ve Esleri, s. 152.
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tartismadan dolay1 nefislerinde birbirine karst kirginlik ve nefret duygularim

gidermek amaciyla yapmistir.**

Goriildiigii gibi, Islam catis1 altinda uzun yillar gecirmis olmalaria ragmen
gerek Muhacir, gerekse Ensar, hala cahiliye donemi asabiyet anlayislarindan tam
olarak kurtulamamiglardir. Asabiyet anlayisinin zihinlerde ne kadar koklii oldugunu
bilen diigmanlar1 da onlarin arasina bu diisiinceyi kullanarak nifak sokmak istemis ve
bodylece Islam toplumunu parcalamayr hedeflemislerdir. Ancak Hz. Peygamber,
kardeslik duygularin1 zedeleyecek her tiirlii eylemi siddetle yasaklarken, onu
pekistirecek tiim uygulamalart da tesvik etmis, hatta bundan da 6te gercek imana
ulasmanin nedenlerinden biri sayarak emretmistir.”>> Bdylece o, iman birlikteligi ve
insanlarin esitligi temelinde olusturmaya ¢alistig1 yeni toplumu, eskinin yanlis tutum
ve davraniglarindan arindirmaya, irka ve soya dayali her tiirlii farkliligi ortadan

kaldirarak, birbirlerine kenetlenmis bu kardesler toplulugunu korumaya ¢aligmistir.

2-2-3-3- Hak ve Adaleti Emretmesi

Bir toplum, sevgi ve kardeslik baglariyla kaynasir, merhamet duygulariyla
insanlik abidesi haline gelir, adaleti ile de payidar olur. Bunun i¢indir ki, Kur’an’da
adalet kavrami lizerinde ¢okca durulmus, adalet sahibi bir toplum yaratmak igin

fertlerin bilincine adalet duygusu adeta kazinmaya Qall$llm1$tll‘.3%

Hz. Peygamber de oniline gelen davalarda higbir sekilde zengin-fakir, Miislim-
Gayrimiislim, itibarli-itibarsiz ayrimi yapmamis, sosyal statiisii ne olursa olsun
haksiz olanlara gereken cezayr vermistir. Ornegin Mahzim kabilesine mensup
hirsizlik yapmis olan soylu bir kadinin cezadan kurtulmasi i¢cin Hz. Peygamber’e
ricada bulunmak {izere onun ¢ok sevdigi ve kiramayacagi birisi oldugunu bildikleri
Usame b. Zeyd’i araci olarak gonderdiklerinde Allah’in Rastlii kizmis ve “Sizden
onceki milletler, i¢lerinde itibarli birisi su¢ islediginde ona ceza vermediler; ancak

zay1f birisi sug islediginde ona hemen ceza uyguladilar. Yaptiklar1 bu adaletsizlikten

394 Kara, a.g.m., s. 451.
395 Kara, a.g.m., s. 455.
3% Nisa, 4/58-135; Maide, 5/8; Nahl, 16/90.



115

otiirii de helak oldular. Allah’a yemin ederim ki, sucu isleyen Muhammed’in kizi

Fatima bile olsa, onun da cezasini veririm” demistir.*”’

Allah’m elgisi, hak ve adalet ilkesini dncelikle kendi nefsinde uygulamistir.
Bedir savasina hazirlik yaparken ordunun saflarini diizelttigi esnada, Sevad b. Gaziye
isimli sahabinin karnina okla dokunarak hizaya ge¢mesini sdylemistir. Ancak Sevad,
caninin yandigini sdyleyerek hak talebinde bulundugunda Allah’in elgisi karnini agip

.. . . 398
hakkin1 almasini sdylemistir.

Hz. Peygamber, insanlar arasindaki uygulamalariyla hak ve adaleti titizlikle
gergeklestirdigi gibi, icinde yasadigl toplumun fertlerine de adil olmalarin1 6nemle
ogiitlemistir. “Kiyamet giinlinde insanlarin Allah’a en yakin ve en sevgili olanlar
adaletli liderler olacaktir. Allah nazarinda insanlarin en kétiisii ve O’na en uzak olani
ise zalimlerdir” hadisi 6nemli bir uyaridir. Ancak uyar1 sadece idarecilerle ilgili
degildir. Hz. Peygamber Islam toplumu i¢inde yasayan tiim fertlerin birbirine kars1
sorumluluklar1 oldugunu, dolayisiyla tiim bireylerin birbirine kars1 adil bir davranis
tarzi sergilemeleri gerektiginin altin1 c¢izmigtir. Nitekim onun “Misliiman
mislimanin kardesidir, ona zulmetmez, yardimsiz da birakmaz” buyurmasi,
olusturmay1 hedefledigi Islami toplumun tiim katmanlarindaki fertlerin hak ve adalet

duygusuyla donanmis olmasini istedigini gostermektedir.**’

Toplumda hak ve adaleti emrederek, olusturmaya c¢alistigi {immetin saglam
temeller tizerinde yiikselmesini hedefleyen Hz. Peygamber, insanlara verdigi
gorevlerde de hakki ve adaleti gozetmistir. Verecegi gorevi hak eden kisinin
toplumsal statiistine bakmaksizin, sadece onun liyakatini dikkate almis ve bu konuda
da adaletten ayrilmamustir. Nitekim, Usdme b. Zeyd ve Bilal-i Habesi gibi cahiliye
doneminde alt tabakadan sayilan kimselere 6nemli dini ve siyasi gorevler vermesi —
asabiyetten kaynaklanan- dogustan imtiyaz fikrini ortadan kaldirmay1 hedefledigini

gosteren 6nemli bir delildir.**

*7Kara, a.g.m., s. 457.

3% Taberd, Tarih, 11/446-447.

399 Kara, a.g.m., s. 458.

490 Mizrap Polat, “Hz. Muhammed’in Kabile Reislerini islam Toplumuna Kazandirma Cabalari:
Durumun Ebi Siifyan Ibn Harb Orneginden Yola Cikilarak Tahlili”, s. 195.



116

IKiNCi BOLUM
ASABIYET ANLAYISININ iSLAM TEBLIiGINE ETKILERI

Cahiliye doneminin en onemli tezahiirlerinden biri olan ve kabile/soy/nesep
Ustiinliigiine dayanan asabiyet anlayisi, siiphesiz bu toplum mensuplarinin
yasamlarinda oOnemli bir yer tutmaktadir. Bu acidan, ortaya koydugu inang
esaslarinin yaninda toplumsal hayattaki yanlis diisiincelerle de miicadele ederek,
bunlarin yerine dogrularini dneren Hz. Peygamber’in Islam tebligini yerine getirirken
stk sik bu anlayisla karsilagsmasi normaldir. O, tebligi esnasinda bu anlayisin hem
olumlu hem de olumsuz yansimalariyla karsilasmis, yani bu anlayis bazen onun
tebligi i¢in biiylik bir tehdit olustururken, baz1 durumlarda da onun isini kolaylastiran

bir hal arz etmistir.

Icinde yetistigi toplumun tiim 6zelliklerini ¢ok iyi bilen Hz. Peygamber de
karsilastigi bu olumlu ya da olumsuz durumlara gereken miidaheleyi yaparak
asabiyetten kaynaklanan {stiinliik anlayigini en aza indirmeyi ve bdylece olusturdugu

timmet birlikteliginin bu anlayistan en az etkilenmesini saglayabilmistir.

3-1- OLUMSUZ ETKIiLER

Tebligine bagsladig1 gilinden itibaren Hz. Peygamber asabiyet anlayisinin
olumsuz 6zellikleriyle ¢ok sik karsilasmis, dolayisiyla bu anlayisin Islam tebligine
pek cok olumsuz etkisi meydana gelmistir. Baglangigta miisrik Kureys’liler “bu kitap
icimizden ona mu indirildi?”*" diye itiraz ederken, sonralari onu babayla oglun
arasin1 agmakla ve toplumsal yapiyr ifsad etmekle suclamislardir. Aslinda bu tarz
itirazlarla Allah’in gorevlendirdigi hemen her peygamber karsilagsmistir. Nesep,
zenginlik ya da makam bakimindan kendilerini iistiin goéren kimseler —aslinda

toplumsal statiilerini kaybetme endisesi ile- peygamberleri ve onlara inananlari

401'3ad, 38/8.
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kiiglimsemisler, bu durumu inkarlarinin mazereti olarak kullanma yolunu tercih

etmislerdir.*?

Fakat Hz. Peygamber, asabiyet anlayisindan kaynaklanan biitiin olumsuzluklara
ragmen tebligini gergeklestirmis, Allah’in kendisine vermis oldugu risalet gorevini
yerine getirmig ve bu olumsuzluklar karsisinda asla pes etmemistir. Asabiyet
anlayisindan kaynaklanan her tiirlii istiinliik anlayisini ortadan kaldirmak igin
miicadele etmis ve bu konuda her firsati degerlendirmistir. Boylece o, cahiliyenin
karanlik diinyasindan tiim insanlara 6rnek olacak piril piril parlayan bir yildizlar

toplulugu®®® meydana getirmeyi basarmistir.

3-1-1- Kabile Ustiinliigii Anlayist

Cahiliye donemini asabiyet anlayisinin en 6nemli tezahiirlerinden birisi de
kabile iistiinliigii anlayisidir. Bu hem ayn1 kabilenin boylar1 arasindaki hem de farkl
kabileler arasindaki ustiinlik anlayisini ifade eder. Buna gore kisinin kabilesi
digerlerinden cesaret, comertlik, zenginlik vb. acilardan istiindiir ve bu iistinligi
korumak/devam ettirmek her kabile {iyesinin en 6nemli gérevidir. Ayrica bu Ustiinliik
kabileye ve dolayisiyla kabile iiyesine digerleri yaninda oOnemli bir ayricalik
olusturmaktadir. Hz. Peygamber tebligini gergeklestirirken bu anlayisin

olumsuzluklarini yasamustir.

3-1-1-1- Kureys’in Diger Kabilelere Ustiinliigii Anlayisi

Mekke, V. asrin ortalarindan itibaren bedevi bir hayattan sehir hayatina
gecmisti ve sehir halkinin kolektif bir gérev ve sorumluluk anlayisini paylastigr bir
yonetimle idare edilmekteydi. Mekke dar bir vadide yer almasina ragmen Kabe’ye
hizmet ederek seref kazanmak ve onun cevresinde sagladigi giiven ortamindan
yararlanmak isteyen biitiin Araplar Mekke’ye yerlesmek i¢in can atarlardi. Bu

yiizden zamanla sehrin niifusu cogaldi ve simirlari genisledi.*"*

2 Gegmisteki peygamberlere yapilan itirazlarm Kur’an’daki ifadeleri igin bkz. A’raf, 7/60; A’raf,
7/75; Had, 11/27; Mii’mindn, 23/46; Sebe’, 34/34.

“% Buhari, Fedailii Ashabi'n-Nebi 1; Miislim, Fedailii's-Sahabe 210-215.

404 Nedvi, Ebu’l-Hasen Ali, Rahmet Peygamberi, s. 70.
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Mekke toplum yapisinda ve genelde Arap sosyal hayatinda bazi kabilelerin
digerlerine iistiin addedilmesi anlayis1 genelde kabul gérmiis bir vakiadir. Bununla

ilgili Mekke ve Kébe yonetimiyle ilgili gérevlerin burada meskin on asil ailenin®®

elinde bulunuyor olmasi énemli bir gosterge olarak kabul edilebilir.**°

Kureys suresinden anlagilmaktadir ki, 6ncelikle Kureys diger kabileler arasinda
lider konumdadir. Zira diger kabileler, Kureys’in emanlarina tutunarak ticaret
yapmaktad1rlar.407 Yani Kureys kabilesinin diger kabilelere iistiin kabul edilmesinin
en onemli sebeplerinden birisi, cografi ve siyasi oldugu kadar etnik hudutlar1 da asan
basarili diplomatik faaliyetleri, civar hiikiimdar ve kabile reisleriyle yaptiklari

giivenlik anlasmalari oldugu sdylenebilir.**®

Bu anlagmanin yapilmasinda, Mekke’lilerin ¢evre kabileleri kendilerine
bor¢landirmasi ve bunu bir yaptirim aract olarak kullanmalari etkili olmus olsa da*®,
asil sebep Kabe ve o’nun diinyadaki imajidir. Suras1 bir gercektir ki Kabe olmasaydi,
hicbir kabile ve devlet Kureys ile ilaf sozlesmesini imzalamazdi.*'® Zira Araplar,
hicbir mabedi Kabe’ye denk tutmaz ve ondan daha serefli gérmezlerdi. Onlar,
Kabe’nin Allah tarafindan korunduguna inanirlardi. Bu yiizden Ebrehe ordusunun

basina gelenler Kureys’e Araplar nezdinde biiyiik bir itibar kazandirdi. Araplar

495 Adnaniler'in Mudar kolundan olup genellikle kabul edildigine gore adim Kureys lakabiyla bilinen
Fihr b. Malik'ten alir. Bu zatin asil adinin Kureys, lakabinin Fihr oldugu da belirtilir. Kureys kabilesi,
uzun siire Beni Kinane'den olan akrabalariyla birlikte daginik gruplar halinde Mekke disindaki
cadirlarda yasadi. V. yilizyilin ilk yarisinda Fihr b. Malik'in altinci kusaktan torunu ve Hz.
Peygamber'in besinci kusaktan dedesi Kusay b. Kilab liderlik vasiflariyla Kureys kabilesi arasinda
seckin bir yer kazandi ve kabilenin tarihinde 6nemli bir rol oynadi. Kureys kabilesi, Kusay
liderliginde Kinane ve Kudaa kabilelerinin de yardimiyla Mekke hakimiyetini elinde bulunduran Beni
Huzaa ile miicadele etti ve sonunda Mekke hakimiyeti Kabe ile ilgili hizmetlerle birlikte Kureys
kabilesine gecti. Kusay daginik halde yasayan Kureys kollarini birlestirerek Kébe ¢evresinde iskan
etti. Kabe civarindan baslayarak Mekke topraklarin1 on parcaya ayirdi ve Kureys'in on kolu arasinda
paylastirdi. Kureys'in bazi kollar1 da Mekke diginda yerlestirildi. Kabileden Mekke'de iskan edilenlere
“Kureysii'l-bitah"” Mekke disinda yerlestirilenlere de “Kureysii'z-zevahir” adi verildi. Kusay ayrica
gerekli diizenlemeler yaparak Mekke idaresi (Dariinnedve idaresi), baskumandanlik (kiyade),
sancaktarlik (liva), Kabe muhafizlig1 (siddne veya hicabe), hacilara su temini (sikdye) ve hacilar
agirlama (rifade) hizmetlerini elinde topladi. Kureys; Beni Esed, Beni Ziihre, Beni Teym b. Miirre,
Beni Haris b. Fihr, Beni Mahziim, Beni Sehm, Beni Cumah, Beni Adiyy b. Ka'b, Beni Amir b. Liiey
ile Beni Muharib b. Fihr kollarindan olusur. Bkz. Avci, Casim, “Kureys”, DIA XXV1/442.

% Hamidullah, “el-ilaf veya islam’dan Once Mekke nin iktisadi — Diplomatik Miinasebetleri”, s. 215.
7 Tekin, a.g.m., s. 454.

% Hamidullah, a.g.m., s. 221.

9M.G.S. Hodgson, Islam’n Seriiveni, 1/93.

410 Tekin, a.g.m., s. 454.



119

Kureys hakkinda; “Onlar, Allah’in sevgisine mazhar olmus insanlardir. Allah onlari

korudu ve diigmani imha etti” derlerdi.*'"

Bir bagka ifadeyle Hicaz kabilevi toplumunun zirvesinde, Mekke’li aristokratik
Kureys kabilesi bulunuyordu. Kureysin sinirsiz giic ve itibar kaynagina sahip
mubhtelif boy ve oymaklari, imtiyazli yliksek sinifi olusturuyordu. Bu imtiyazin
kaynaginin ekonomik ve dinsel giic oldugu agiktir. Buna goére; Kureys asaleti,
Araplar arasinda mevkisini yiikselten servetle birlikte dinsel ve politik itibara da

sahipti.*!?

Arap halkiin tamami Kureys soyunun yiiceligini ve ululugunu itirazsiz
kabul ve itiraf ederlerdi. Hatta bu husus giderek miinakasa ve tartisma kabul etmeyen
bir darb-1 mesel haline gelmisti.*'® Bu yiizden Kureys, s6z konusu topraklarda ticaret
yapti, karlar elde etti ve zengin oldu. Bu itibarla onlar, Allah’in kullarinin se¢ilmis

halki, yarattiklarinin en iyisi ve en asili idiler.*"*

Araplarin haklarindaki bu diisiincelerinden dolay1r Kureys kabilesi hi¢ kimseyi
kiskanmiyordu. Diinyanin merkezinde yasadiklarindan haberdardilar ve pusulanin
her yoniinden haci g¢ekebilecek derecede biiylik bir tapinagin sahibi olduklarini
biliyorlardi. Onlarin yapmasi gereken tek sey kendileriyle diger kabileler arasinda iyi

5 Hem dini bir merkez olmalari, hem de ticaret

iligkiyi bozmamaya calismakt.
kervanlar1 sayesinde gecimlerini saglamalar1 sebebiyle Kureysliler, inanglarina
dokunulmayip, din ve kabile gayretleri tahrik edilmedikge, barig iginde yasama

prensibine bagl kalmislardir.*'®

Nitekim Bedir savasindan sonra Yahudilerin Hz.
Peygamber’e “siz savas nedir nedir bilmeyen bir toplulukla savastiniz” demeleri*'’,
kendilerini 6vmelerinin yaninda, belki de Kureys’in bu 6zelliginden kaynaklaniyor

olabilir.

Fil savasinda Ebrehe’nin ordusunun bozguna ugramasi zaten biitiin Araplarca

kutsal kabul edilen Kabe’nin 6nemini daha da arttirmis ve bu sayede Kureys

' Nedvi, Ebu’l-Hasen Ali, Rahmet Peygamberi, s. 66.
2 Kurt, agm.,s. 111.

13 Nedvi, Ebu’l-Hasen Ali, Rahmet Peygamberi, s. 60.
14 Kister, M. J, “Mekke ile ilgili Bazi Rivayetler”, s. 42.
415 Lings, Martin, Hz. Muhammed’in Hayati, s. 26.

416 Nedvi, Ebu’l-Hasen Ali, Rahmet Peygamberi, s. 77.
17 ibn Hisam, es-Siratii’n-Nebeviyye, [11/44.
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“ehlullah” olarak adlandirilmistir. Bu prestijden yararlanan Kureys, meshur Hums*'®

. .. 41
milessesesini kurmustur.*"

Kureys’in kendini diger Arap kabilelerinden {istiin gérmesine en giizel
orneklerden biri de Bedir savasi esnasinda yasandi. Miibareze i¢in Kureyslilerden
Utbe, Seybe ve Velid ortaya ¢ikinca, onlarin karsisina Ensar’dan Muaz, Muavviz ve
Avf ( veya Abdullah b. Revaha) ¢ikti. Bunun {lizerine miisrikler; “Ey Muhammed!
Karsimiza bizim kavmimizden bize denk kimseler ¢ikar” diye seslendiler. Bu sefer
Hz. Peygamber’in ¢agrisiyla Hamza b. Abdiilmuttalib, Ali b. Ebi Talib ve Ubeyde b.
Haris b. Muttalib ortaya atildilar. Uzerlerindeki elbiselerden dolay1 onlari
tantyamayan Utbe: “Bize kendinizi tanitin, eger dengimiz kimselerseniz sizinle
carpisiriz” dedi. Bunun iizerine Hz. Hamza: “Ben Allah’in ve Raslliiniin aslani
Hamza’yim” diye kendini tanitti. Utbe: “serefli bir denk (rakip). Yanindaki iki kisi
kimdir” diye sordu. Hz. Hamza, onlarin Hz. Ali ve Hz. Ubeyde olduklarini
sdyleyince Utbe: “her ikisi de serefli rakipler” diye karsilik verdi.*° Bu rivayetten de
acikca anlasilmaktadir ki Kureys kendini diger kabilelerden {istiin sayiyor ve ancak

Kureys’ten olan birini kendine denk sayiyordu.

418 Cahiliye devrinde dini-iktisadi imtiyazlara sahip olan Kureys ve miittefikleri hakkinda kullanilan
bir tabir.

Islamiyet'ten 6nce, Mekke'de yasayan ve Kabe'nin hizmetinde bulunan Kureys ile akrabasi ve
miittefiki bazi kabilelere hums. onlarin disinda kalanlara ise hille deniliyordu; Hums kelimesinin
Kureys ve yakinlari i¢in kullanilmasi Fil Vakasi yillarina rastlar. Ebrehe'nin ordusunun Allah
tarafindan hezimete ugratilmasi iizerine Araplar Kabe'ye ve hac ibadetine daha dnce goriilmemis
derecede deger vermeye basladilar. Bu olay Kabe'ye de "ehlullah" kabul edilen Kureys'e de ¢ok biiyiik
bir itibar kazandirdi. Basta Kureys olmak iizere Kindne, Huzda ve Beni Amir gibi kabileler Hz.
Ismail'in soyundan geldikleri, Mekke'de oturduklari ve Kabe'nin hizmetinde bulunduklari igin
kendilerini diger Arap kabilelerinden daha istiin bir mevkide gdrmeye basladilar ve bazi imtiyazl
adetler edinip ¢esitli kurallar koydular. Buna goére ahmesiler yalniz ahmesiyyelerie evlenecekler,
harem bolgesi disinda oturan kimselerle tacirler Mekke'ye yiyecek icecek sokamayacak ve
ihtiyaglarim1 oradan karsilayacaklar, hac sirasinda Kabe'yi ziyaret edecekleri zaman soyunup
Mekkeliler'den alacaklar1 elbiseleri giyecek ve ayrilirken bunlar1 yanlarinda gotiiremeyeceklerdi.
Kaynaklarin daha ¢ok dini bir atmosferde naklettikleri hums ve hille ile ilgili adetler soyledir:
Humslar, hacda ihrama girdikten sonra siit igmez ve ondan yapilmis herhangi bir sey yemez,
avlanmaz, sa¢ ve tirnak kesmez, koku silirinmez ve kadinlara yaklagsmazlar, ayaklarina sandal,
iizerlerine de yeni bir elbise giyerlerdi; bu elbisenin kil veya yiinden olmamasi gerekirdi. Ayrica deve
tilylinden yapilmis ¢adirlarda oturmaz, evlerine kapilarindan girip ¢ikmaz, yasak saydiklari bazi
bitkileri de yemezlerdi. Hums mensuplar1 diger Araplar'm kendileriyle bir olamayacagini iddia
ediyorlardi. Bu sebeple baska kabileler Arafat'a ve Mina vadisine gittikleri halde onlar gitmezler,
giines ufka yaklagincaya kadar Nemire'de kalip sonra Miizdelife'ye akin ederlerdi; ¢ilinkii Arafat ve
Mina harem sinirlar1 disindaydi. Bkz. Uslu, Recep, “Hums”, DIA XVIII/364.

419 Kister, M. J, “Mekke ile Tlgili Baz1 Rivayetler”, s. 52, 65 no’lu dipnot.

20 yakidi, Megazi, s. 83.
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Nitekim Kureys’in sahip oldugu bu diisiince, Hz. Peygamber’in vefatindan
sonra da siyasi bir imtiyaz olarak kullanilmak istenmis ve bu amagcla “Halifelerin
Kureys’ten olmas1 gerektigi” ifade edilmisse de, hem bu anlamda bir séziin Hz.
Peygamber tarafindan sdylenmemis olmasi ve zaten insanlar1 uhrevi anlamda kulluk
bilincine, diinyevi anlamda da liyakate gore tasnif eden ve miras alinan soy
istiinliiglini her vesile ile siddetle kinayan bir dinin anlayigina aykiri olmasi yoniiyle
kabul edilebilir bir diisiince degildir. Bu diisiincenin ortaya ¢ikmasi, Kureys’in diger
kabilelere kars1 bir iistiinliigiiniin varligindan degil, olsa olsa Isldm oncesi donemde
hemen tiim Araplarda var olan Kureys’in iistlinliigli anlayisindan dolayi, Araplarin
Kureys disinda bir kabileyi lider olarak kabul etmeyecekleri gerceginden
kaynaklanmis olmalidir.*' Dolayisiyla hilafette Kureys’ten olma sart;, Kureys’in
soyluluguyla ilgili olmaktan ¢ok asabiyetleriyle, yani Araplar {izerindeki niifuz ve
otoriteleriyle ilgilidir. Bu niifuz kaybolunca halifenin Kureys kabilesinden olma sart1

da ortadan kalkar.**

Kureys’in diger kabilelere kars1 bir iistiinliik anlayisinda / yarisinda oldugunu
gosteren bir diger olay da sudur; Mekke’nin giiclii pehlivanlarindan biri olan ve bu
ozelligine ¢ok glivenen Rukane, bir giin koyun siiriistinii otlatirken Hz. Peygamber’le
karsilasir. Hz. Peygamber mutadi oldugu iizere onu Islam’a davet eder. Kendisine bir
mucize gostermesini isteyen Rukane, agaclarin yiirtidiiglinii gérmesine ragmen ona
inanmaz. Inanmamakla da kalmayip Mekkelilere onun ¢ok maharetli bir sihirbaz
oldugunu ve onu ellerinden kagirmamalarini, zira diger kabilelerle olan iistlinliik

yarisinda ondan faydalanabileceklerini soyler.*”’

Rastilullah Medine’ye hicret edip geldiginde, Mekke’nin ileri gelen iki bagkani
Ebt Siifyan ve Ubeyy b. Halef, Medineli Miisliimanlara bir yazi yazip sdyle dediler:
“Asil meseleye gelince; Arap kabileleri arasinda (¢ikabilecek hicbir harp) bizimle
sizin aranizda ortaya cikacak bir yanik yarasindan daha i1zdirap verici olamaz!
Gergekte siz, bizim aramizdan ¢ikan pek asil ve ayn1 zamanda pek ulu bir kimseye

yardim etmeye tesebbiis etmis bulunuyorsunuz; ona eman hakki tanidiniz ve onu

2! Bkz. Hatiboglu, M. Said, “Hilafetin Kureysiligi”, s. 158-161.
22 Uludag, Siileyman, Islam Siyaset iliskileri, s. 76.
423 Hamidullah, Muhammed, Islam Peygamberi, 1/104.
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himayeniz altina aldimiz. Bu, gercekten sizin i¢in utanilacak bir sey ve bir lekedir.
Bizimle onun arasina girmeyin. Sayet o dogru yolda, iyi tutuma sahip biri ise bundan
cikarilacak saadet pay1 bize aittir; sayet kotii biriyse, onu ele gegirmede biz herkesten
daha ¢ok hak sahibiyiz.”*** Onlar bu sozleriyle kendi kabilelerinin istiinliiklerini
savunuyorlar ve kabileleri icinden birinin —06zellikle kendi itibarlarin1 zayiflatip,
diger kabilelerle siyasi rekabetlerinde kendilerine problem olusturabilecek bir iste-

bir bagka kabile tarafindan korunmasina tepkilerini dile getiriyorlardi.

Ayni sekilde Hz. Peygamber’in, Hz. Safiyye ile evlendikten sonra diger esleri
tarafindan ona yoneltilen “kendilerinin Kureys’ten olduklari, onun ise bir Yahudi
oldugu” yolundaki laf dokundurmalarini, Hz. Peygamber’in esleri arasindaki
kiskanclik davranislarinim bir rnegi*® olarak degerlendirmek miimkiinse de; bunu
cahiliye doneminden kalma bir asabiyet tezahiirliniin gayr-1 iradi disa vurumu olarak

degerlendirmek de miimkiindiir.

Araplar arasindaki genel kabule gore Kureys kabilesi insanlarin onderi ve
onlarin yol gdstericisi, ehl-i Kabe, Ismail peygamber’in temiz soyu, Araplarin

kumandanlar1 olarak kabul edilmekteydiler.**®

Ridde olaylar1 esnasinda kabile
liderligi gorevinde bulunan Kurre b. Hubeyre’nin, Umman’dan Medine’ye
doniisiinde misafir ettigi Amr b. el-As’a soyledigi su sozler de Arap kabilelerinin
Kureys’e bakiglarim1  gostermesi bakimindan 6nemlidir: “Siz Kureys halki,
haraminizda hem kendi adiniza, hem de size nispeten diger kabileler adina giivenli
bir sekilde yasadiniz. Sonra i¢inizden birisi ¢ikt1 ve senin de isittigin seyleri soyledi.
Bu bilgi bize ulastiginda, onun davetini kabul ettik; biz, Mudar’dan bir adamin halka
onderlik edecegini sOylemistik. Bu adam simdi vefat etti. Halk (yani kabileler) su an
sana higbir sey vermemek i¢in miicadele ediyorlar bu yiizden haram bdlgene geri don
ve orada giivenlik i¢cinde yasa. Eger dedigim gibi hareket etmezsen, seninle uygun
gorecegin her yerde savagmaya hazirim.” Kurre’ nin niyeti, Kureys’in yeniden halkin

(kabilelerin) lideri olmak gibi bir planin icerisine girmesini engellemekti.*”’

% Hamidullah, Muhammed, islam Peygamberi, 1/217.

425 Kazici, Ziya, Hz. Muhammed’in Aile Hayat1 ve Esleri, s. 286.
%26 [bn ishak, es-Sira, I11/473.

427 Kister, M. J, “Mekke ile Tlgili Baz1 Rivayetler”, s. 45.
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Bilindigi iizere, bireylerin yalnizca birey oluslari itibariyla kazanilmasi, kabile
toplumunda ¢ok zor bir istir. Ciinkii bu toplumda birey, kimligini, kisiligini ve
konumunu kabilesinde ve onun sayesinde bulur. Kabileden ¢ikmak, intihara benzer.
Kabilesinden ¢ikan veya ona meydan okuyan bir kisinin, tek bagina yasamasi
miimkiin degildir, hatta ittifak (hilf) veya baglilik (veld) yoluyla baska bir kabileye
mensup olmast zorunludur. Davetin baglangic doneminde, genel olarak Mekke

doneminde, Islam’a giris ferdi olmustur.*?®

Stiphesiz davetin kabileler nezdinde
yank1 bulmayip bireysel kabullerle varligini ortaya koymasinda, kabile anlayis1 kadar

Kureys’in iistiinliigli anlayisinin da énemli etkisi olmugtur.

Kureys’in iistiinliigii anlayisinin, Hz. Peygamber’in tebligine olumsuz etkilerini
iki agidan degerlendirmek miimkiindiir. Birincisi; Kureys acisindan, ikincisi; diger
kabileler agisindan. Kureys acisindan olaya baktigimizda onlarin bu yeni din
sayesinde itibarlarin1 kaybedeceklerini, Kabe ve hac ile ilgili gorevlerinden elde
ettikleri itibarin, daha da 6nemlisi ekonomik ¢ikarlarinin sona erecegini diisiinmeleri,
onlarin Isldm tebligine yaklasimlarmi belirleyen temel etmen olarak karsimiza
cikmaktadir. Kureys’in ileri gelen isimleri, kabilelerinin sahip oldugu bu itibar
sayesinde kendilerine ¢esitli menfaatler sagladiklarindan, Islam’in simf farklarini
kaldiran ve insanlarin birbirine esitligi esasini ilan eden tebligine mukavemet
gosteriyorlardi. Nitekim onlarin ortaya koydugu bu diisiince Kur’an’da su sekilde
belirtilmektedir: “Bu Kur’an, iki sehrin birinden bir biiyiilk adama indirilseydi ya!”

dediler. Rabbinin rahmetini onlar m1 béliistiiriiyorlar?”™**’

Onlar, “el-Emin” olarak tanmidiklart Hz. Peygamber’in sdylediklerini
yalanlayamiyorlar, geceleri gizli gizli Kur’an dinlemek i¢in onun evinin etrafinda
dolasiyorlar, dinledikleri Kur’an’in bir insan sozii olamayacagim1 kabul ediyorlar,
ancak tiim bunlara ragmen onun tebligini kabule yanasmiyorlardi. Hz. Peygamber’e
yonelttikleri “babayla oglun arasin1 agma, atalarini akilsizlikla vasiflandirma, koleleri
diger insanlarla esit tutup toplumsal diizeni bozma” gibi elestiriler™® temelde
asabiyetten kaynaklanan diisiincelerdi ve kendi iistlinliik anlayislarina kasteden bu

diisiinceler Kureys agisindan kabul edilebilir degildi.

28 Cabirl, Muhammed Abid, islam’da Siyasal Akal, s. 188.
429 7uhruf, 43/31-32. Benzer bir ayet i¢in bkz. Sad, 38/8.
9 ibn ishak, 1/178.
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Kureys miisrikleri putperestligin yikilmasiyla biitiin Arap kabileleri nezdinde
elde etmis olduklart dini stiinliigiin ve ticari menfaatlerin ellerinden gitmesinden
endise ediyorlardi. Kabe, biitiin Araplar tarafindan kutsal mekan olarak kabul ve
ziyaret edildigi icin, Mekke miisrikleri, burada biitiin Araplarin hakki oldugunu
diistintiyorlardi. Onlar, Kur’an’in ifadesiyle, Hz. Peygamber’e “biz seninle beraber
dogru yola uyarsak, yurdumuzdan atiliniz” diyerek, Islam’1 kabul ettikleri takdirde
Mekke’den atilacaklarini  ve Kabe sayesinde elde ettikleri {istlinliiklerini
kaybedeceklerini diisiiniiyorlardi.*’' Nitekim Hars b. Amir b. Nevfel’in Hz.
Peygamber’e soyledigi “biz senin sdylediklerinin hak oldugunu biliyoruz. Ancak
yurdumuzdan ¢ikarilma korkusu (yani diismanlarimizin toplanip bizi yurdumuzdan

432 oo
”? sozleri,

cikarmalarindan korkmamiz) bizi buna inanmaktan alikoyuyor
Kureys’lilerin Kabe ve hac ile ilgili kazandiklarini diisiindiikleri itibarlarini kaybetme
korkusundan dolay1r Hz. Peygamber’in tebligine karst ¢iktiklarint agikca

gostermektedir.

Onlarin yurtlarmndan atilma korkusu iki sebebe dayanmaktadir. Oncelikle
Kureys’liler harem bolgesinde emniyet ve giiven igerisinde yasamaktadirlar. Onlarin
bu bolgeden atilmalari giiven igerisindeki yasamlarmnin kargasa halini almasi ve
emniyetlerinin sona ermesi demektir. Ancak asil korku yasadiklar1 bolge sayesinde
elde ettikleri ekonomik kaynakli siyasi imtiyazlarimi kaybetme endisesidir. Hem
Kabe’nin sahipleri olmalar1 dolayisiyla elde ettikleri giivenlik anlagsmalari sayesinde
gerceklestirebildikleri ticari yolculuklarin, dolayisiyla biiyiik karlarin ellerinden
gidecek olmasi, hem de hac i¢in Mekke’ye gelen Araplardan elde ettikleri gelirlerin
sona erecek olmasi onlar1 Islam tebligine mukavemete iten asil sebeplerdir. Zira
onlara gore mukaddes Kabe’nin igerisindeki putlar Araplarin burayr ziyaretinin
sebebidir. Eger bu topraklarda tevhid dini hakim olursa putlar1 Kéabe’den
kaldiracaktir. Boylece artik Araplar Kabe’yi ziyarete gelmeyecekler ve Kureys’liler

6nemli bir gelir kaynaklarini kaybedeceklerdir.*?

! Sarigam, ibrahim, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, s. 96.

2 Razi, Mefatihii’l-Gayb, XXV/4.

433 Berki, Ali Himmet - Keskioglu, Osman, Hatemii’l-Enbiya Hz. Muhammed ve Hayati, s. 81,
Ankara 2006.
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Kureys’in istiinliigli anlayisina diger kabileler acisindan baktigimizda
karsimiza ¢ikan manzara sudur: Kureys’in Allah’in korumasi altinda bir kabile
olduguna inanan ve ayni zamanda onunla ticari iligkiler kuran diger Arap kabileleri,
bu iligkilerini korumak ve Kureyslilerle aralarin1 bozmamak i¢in Hz. Peygamber’in
tebligine olumlu cevap vermiyorlardi. Zira Hz. Peygamber’in Mekke’yi
fethetmesiyle beraber Kureys kabilesinin de Islam dinini kabul ettigini goren,
dolayisiyla artik Hz. Muhammed’e karsi koyamayacaklarini anlayan Araplar akin
akin Medine’ye heyetler gondererek Isldm davetini kabul ettiklerini beyan
ediyorlardl.434 Ayni sekilde hac’dan donen miisrikler birbirlerine sdyle soylityorlards;

“Kureys halihazirda Islam’1 benimsemisken, sen ne yapabilirsin ki?”*

Gerek Kureys’i Kabe’nin sahipleri olarak gérmeleri, gerekse aralarindaki ticari
iliskilere zarar gelmesinden cekinmeleri diger Arap kabilelerinin Islam’1 kabul
etmelerine engel oluyordu. Bu duruma en iyi 6rnek olarak gosterilebilecek kabile,
Taif’te oturan Sakif kabilesi idi. Bir donem aralarinda ciddi bir rekabet ve buna bagh
savaglar yasanmis olsa da, daha sonralar1 Kureys ile Sakif kabilesi gerek evlilikler
yoluyla akrabaliklar kurmalar1 ve gerek ticari iligkileri marifetiyle bu diismanligi
dostluga déniistiirmiislerdi. Oyle ki, Mekke’'nin 6nde gelenlerinden Velid b.
Mugire’nin, Kur’an’in da elestirdigi*®; “Biz birakilip da Muhammed'in {izerine mi
ayetler indirilir. Halbuki ben Kureys'in biiyiigliyim ve onlarin efendisiyim. Ebl
Mes'id Amr b. Umeyr es-Sakafi, Sakif'in efendisi oldugu halde, biz birakilip da
Muhammed'e mi vahiy gelecek. Biz iki kdyiin biiylikleriyiz” s6zii, aradaki iligkilerin

geldigi noktay1 gostermesi agisindan oldukea ilgi ¢ekicidir.

Islamiyet’in dogusu ve Rastlullah’in peygamber olarak gonderilisiyle birlikte
iki kabile arasindaki iliskiler bir kat daha artti. Ailevi ve ticari boyuttaki ittifaklar bu

defa Islamiyete ve onun miintesiplerine karsi yapiliyordu. 7

Bu baglamda,
kabilelerden bazilarinin Miisliiman olmasi ve ekonomik a¢idan Kureys’le birlikte

ugradiklar1 ziyanlar, Sakif kabilesini Miisliimanlara karsi daha bilingli bir

4 {bn Ishak, es-Sira, 111/473.

3 Kister, M. J, Mekke ile ilgili Bazi Rivayetler, s. 54.

36 54d, 38/8.

7 Aycan, irfan, “Emevi Iktidarimin Devaminda Sakif Kabilesinin Roli”, A.U.LF.D., cilt. XXXVI,
Ankara 1997.s. 121.
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mukavemete sevk etmis, Kureys’e manevi destegin yaninda maddi ve askeri

yardimlarda bulunmalarina yol agmustir.**®

Netice itibartyla Kureys’in diger kabileler karsisinda iistiinliikk iddialar1 Hz.
Peygamber’in tebligini olumsuz olarak etkilemistir. Bu olumsuz etki hem Kureys’in
{istiinliigiinii kaybetmeme diisiincesiyle Islam’1 kabul etmemesi hem de onun
istiinliigiinii kabul eden diger kabilelerin Kureys’le ters diismemek i¢in onun yolunu
takip etmeleri seklinde yansimis ve Islam tebliginin karsilastigi onemli bir asabiyet

kaynakli olumsuzlugu olusturmustur.

3-1-1-2- Kabilelerin Birbirlerine Ustiinliigii Anlayist

Kureys, prestij sahibi ve aristokrat bir Arap kabilesi olmakla birlikte kendi
icinde de bir hiyerarsi vardi. Kimi Kureys aileleri saygin, kimi daha saygin, kimi ise
siradan bir kabile idi. Kureys kabilesine mensup ailelerin s6z konusu sayginliklar1 da
yine Kabe ile ilgili iistlendikleri gorevlerden ileri geliyordu. S6z konusu gorevler,
onlari yiiriitenlere hem gegim imkani hem de itibar sagliyordu.* Nitekim hem Hz.
Peygamber’in dedesi Abdiilmuttalib’in zemzem suyunu bulmasi esnasinda**® hem de
Kébe’nin insast sirasinda Hacerii’l-Esved’i vyerine yerlestirme hususunda®*"'

kabilelerin neredeyse savasa tutusacak noktaya gelmeleri, onlarin Kabe’nin

kutsiyetinden kendilerine pay ¢ikarma diislincelerini gostermekteydi.

Bilindigi gibi Hz. Muhammed, bir zamanlar Mekke’ nin en 6nemli ve s6z sahibi
kabilelerinden birine mensuptu. Fakat kabilenin niifuzu, onun dogumuna yakin
donemde azalmisti. Boylece o, Mekke’de etkisi ve niifuzu azalmais, artik fazla zengin
olmayan bir toplulugun iiyesiydi.*** Hz. Peygamber’in teblig ile gdrevlendirilmesi
oncesinde Kureys icinde en giiclii kabile, Halid b. Velid’in mensubu oldugu
Mahzumogullar1 idi. Mekke yonetiminde onlara denk olabilecek kabile ise, Ebl
Siifyan’in soyu olan Umeyyeogullar1 idi. Bu iki kabile ticari alanda temayiiz

etmigler, hem iktisadi hem de askeri alanda diger Kureysliler’e {istiinliik

8 Aycan, irfan, “Sakif Kabilesi ve Taif Sehrine islam Tarihi A¢isindan Bir Bakis”, s. 209.
9 Uludag, Stileyman, islam Siyaset iliskileri, s. 79.

*“ bn Ishak, es-Sira, 1/149.

*“! [bn Ishak, es-Sira, 1/194.

2 Akyiiz, a.g.m., s. 280.
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saglamislardi. Amr b. el-As’1n ailesi Sehmogullari da Kureys’in en giiglii soylarindan

birini olusturuyordu.**

[slam 6ncesi donemde Ahlaf-Mutayyebin gruplasmasi*™* ve Hilfii’l-Fudal gibi
hadiseler neticesinde meydana gelen boliinmeler, Mekke nin idari yapis1 ve
siyasetinde belirleyici rol oynamistir. Ayn1 durum, kabilelerin Hz. Peygamber’in
tebligi karsisinda tutum belirlemelerinde de etkili olmustur.**> Cahiliye déneminde
cesitli sebeplerle Hasimogullari’na diisman olan kabileler, ayn1 davranislarimi islam’a
ve Miisliimanlara karsi da gostermislerdir. Islim oncesi Hz. Peygamber’in
kabilesiyle daha sicak iliski igerisinde olan Mekke aileleri ise, gerek Hz.
Peygamber’e ve diger kabile Miisliimanlarina, gerekse kendi kabilelerinden
Miisliiman olanlara daha miisamahakar bir tavir sergilemislerdir. Mekkeli fertlerin ve
kabilelerin, Islam ve Miisliimanlar ile ilgili tutumlarmnin sadece kabilelerin Islam
Oncesi hadiselere dayanan siyasi konumlarindan ve asabiyet duygusundan
kaynaklandigini ileri siirmek tek basina gegerli olmaz. Ancak Arap toplumunun
sosyal hayatinda ve ilk donem Islam tarihi hadiselerinin degerlendirilmesinde kabile
dayanismast dedigimiz asabiyet diislincesinin géz ardi edilemeyecegi de bir

gercektir. **°

Kureys’e mensup Arap kabileleri disa kars1 Kureys catisi altinda toplanmis ve
Kureys’in istlinliiglinii savunur durumda iken, Kureys igerisinde her kabile kendi
seref ve itibarinin digerlerinden daha fazla oldugu hususunda amansiz bir miicadele
icerisine girmislerdir. Ornegin; Hz. Peygamber’in iiiincii esi olan Hz. Aise’nin

mensup oldugu Teymogullari i¢in sunlar soylenir: “Teymogullari; seref, kahramanlik,

3 Apak, Adem, “Islam Oncesi Dénemde Mekke Idare Sistemi ve Siyasetinin Olusumu™, s. 191.

4 Kureys’in dagimk oymaklarim bir araya getirerek Mekke’de yerlestiren Kusayy’in ogullarindan
Abduddar ve Abdiimenaf, babalarinin 6liimi tlizerine Kabe ve hac hizmetlerini tstlendiler. Zamanla
servet ve niifuz bakimindan kardesine iistiinlik saglayan Abdiimenaf, diinyevi otoriteye ait i ve
yetkileri kendisi alarak dini otoriteyi kardesine birakti. 1ki kardes hayatta iken bu paylasima razi
oldular. Fakat vefatlarindan sonra ¢ocuklari arasinda korkung bir rekabet ve istiinliik yarisi basladi.
Abdiimenaf’in; Abdiisems, Hasim, Muttalib ve Nevfel adli ogullar1 servet ve niifuz bakimindan
Abduddar’in ogullarindan istiin olduklarindan, diinyevi otorite gibi dini otoriteyi de ellerine almak
istediler. Abduddar ogullar1 buna razi olmadigindan aralarinda siddetli bir diismanlik ortaya ¢ikti. On
iki boydan olusan Kureys bu yilizden diisman iki gruba ayrildi. Bu ayrismada Abdiimenaf ogullarina
taraftar olanlara (Esed, Ziihre, Teym ve Héris ogullar1) Mutayyeblin, Abduddar ogullar tarafinda yer
alanlara da (Mahzum, Sehm, Cumah ve Adiyy ogullar1) Ahlaf denildi. Bkz. Kurt, a.g.m., s. 100-102.
45 Sarigam, Ibrahim, Emevi-Hasimi iliskileri, s. 107.

46 Apak, Adem, “Islam Oncesi Dénemde Mekke Idare Sistemi ve Siyasetinin Olusumu”, s. 194.
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giivenilirlik, isabetli goriis gibi konularda diger kabilelerden istiindiir. Bu kabile

erkekleri kadilarina kars1 iyi ve merhametli davranmakla da taminmuslardir.”*’

Hz. Peygamber’in Hz. Hatice ile evlenmesi sirasinda diiniirliik i¢in Hz.
448

Hatice’nin evine giden EbG Talib’in™ ve akabinde Varaka b. Nevfel’in yaptiklari
konusmalar da hem Kureys’li kabilelerin kendilerini digerlerinden iistiin gordiigiine,
hem de Kureys i¢indeki kabilelerin birbirlerine karsi bir iistiinliik anlayisina sahip
olduguna 6rnel teskil etmektedir. Nitekim yapilan konusmalarda EbG Talib: “Hamd
olsun Allah'a ki, bizi, Ibrahim'in ziirriyetinden, Ismail'in neslinden, Maad'in
madeninden ve Mudar'in aslindan yaratti. Bize; hac ve ziyaret edilecek bir beyt
(Mabed), i¢inde emniyet ve huzura kavusulacak bir Harem ihsan etti. Bizi; Beyt'inin
bakicis1 ve Harem'inin yoneticisi kildi. Bizi; boylece, halkin hakimi ve bagkan1 yapti.
Icinde bulundugumuz beldemizi, bize bereketli kildi. Simdi, kardesimin oglu
Muhammed b. Abdullah'la Kureys’ten kim tartilsa muhakkak soy sopga, akil ve
faziletge ona iistiin tutulur; kendisiyle kim 6lgiilse, ondan biiytlik gelir. Mal1 az olsa da,
mal dedigin nedir ki? Tez gecgici bir golgedir; alimir verilir igreti bir seydir!
Muhammed'in, Abdulmuttalib ve Hasim gibi sanli atalarin torunu oldugunu
bilirsiniz.” diyerek bu hususu dile getirirken, Hz. Hatice'nin amcasinin oglu Varaka b.
Nevfel kalkip sOyle konustu: “Allah'a hamd olsun ki, bizi de, anlattifin gibi yaratti.
Saydigin fazl ve sereflerle de, miimtaz kildi. Biz de, Araplarin ulu kisisi ve
baskaniyiz. Siz de, boylesiniz. Ne Araplar sizin faziletinizi inkar, ne de insanlardan
hicbiri sizin iftihar ettiginiz seyleri, serefinizi reddeder. Biz de, sizinle hisimlik

kurmay1 ve sereflenmeyi arzu ediyoruz.” **

Kabileler arasi {istiinliik anlayis1 sadece Kureys i¢in s6z konusu degildi. Aksine
biitiin Arap kabileleri birbirine istiinliik saglamak i¢in her tiirlii firsati kullanmaya
calistyordu. Ornegin; Rasilullah, Ukaz panayirinda Amir b. Sa’saa ogullarini Allah’a
cagirip, kendini korumalarini teklif ettiginde onlarin i¢inden Beyhara b. Firas adinda

bir adam su cevabi verdi: “Vallahi, ben Kureys kabilesine mensup olsam, bu genci

7 Kazicl, Ziya, Hz. Muhammed’in Aile Hayati ve Esleri, s. 126.

¥ {bn Hisam, Hz. Hatice’yi istemeye gidenin Hz. Hamza oldugunu belirttikten sonra, bu kisinin Ebdi
Talib oldugu yoniindeki bilgiyi de nakleder ve aslinda ikisinin de gitmis olabilecegini ve yasca daha
biiyiik olan Ebii Talib’in bu konusmay1 yapmis olabilecegini sdyler. Bkz. Ibn Hisam, es-Siretii’n-
Nebeviyye, 1/188.

“ Tbnii’l- Cevzi, el-Vefa, 1/145.
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tutar, elde eder ve biitlin Araplara hakim olabilirim.” Sonra sdyle devam etti: “Eger
biz, senin iizerinde bulundugun iste, sana tadbi ve yardimci olur da, Allah seni
muhaliflerine hakim kilacak olursa, senden sonra bu hakimiyet bize kalir, bizim olur
mu?” Peygamberimiz ona cevaben: “Emir ve irade Allah’indir. O hakimiyeti
diledigine ihsan eder” buyurdu. Bunun f{izerine Beyhara: “Biz senin igin biitiin
Araplarin oklarma, diismanliklaria gogiis gerip, hedef olalim, Allah seni basariya
eristirince bu ise bizden bagkalar1 konsun, senin iginin bize geregi yok” diyerek yiiz

L1450
cevirdi.

Kureys i¢inde atalardan siire gelen hasedler ve rekabetler vardi. Bu rekabet
bilhassa  Hasimogullar1 ile  Umeyyeogullar1  arasinda  hiikkiimran  idi.
Hagsimogullarindan Erkam b. Nadle bir siirinde iki kabile arasindaki miicadeleyi
soyle dile getirmistir: “Faziletler sahibi Hasim’le hayrat sahibi Umeyye muhakeme

oldular; Hasim galip geldi.”*"

Hz. Muhammed’in peygamberligini ilan etmesiyle
Emeviler, bu durumun mevkilerini tehdit ettigini ve bu hareketin Hagimogullarini
yiikseltecegini zannetmislerdi. Bundan dolayr Emeviler, Isldmiyet’e en miithis
husumeti gostermislerdir. Bedir savasi miistesna olmak iizere, Kureys tarafindan
Miislimanlara karst vuku’ bulan biitiin savaslar, EbG Siifyan tarafindan tertip

olunmustur. >

Miislimanlar 1ii¢ sene kadar baski altinda, kendilerine yiyecek-icecek
maddelerinin ulasma yolu kesilmis, mahbus bir halde kusatma altinda kaldilar. Oyle
ki bu hal dayanilmaz olmustu. Mahallenin Gtesinden c¢ocuklarinin agit sesleri
duyuluyordu. Ebt Talib meshur Kaside-i Lamiye'sini orada sdyledi. Bas1 soyledir:
“Allah kinden otiirii Abd-i Sems ve Nevfel'l tehirsiz, acele tarafindan en kotii bir

ceza ile hemencecik cezalandirsin.”**>

Ebt Talib, Kureys’ten ve 6zellikle Abdiimenaf ogullarindan kendilerini yalniz

birakanlar1 zikrettigi siirinde Abdiisems ve Nevfel ogullarinin diismanlig ile ilgili

13

olarak sunlar1 sdylemektedir: “...Hem baba hem de ana tarafindan 6z soyumuzdan

9 Biiti, M. Said Ramazan, Peygamber Efendimiz ve Hayat Fikhi’s Sire, s. 172.
1 Sarigam, ibrahim, Emevi-Hasimi iliskileri, s. 91.

2 Mevlana Sibli, Bityiik islam Tarihi Asr-1 Saadet, 1/161.

3 {bn Kayyim el-Cevziyye, Zadii’l-Mead, I11/1032.
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olan ve kardesimiz olan iki boya ne yapilacagi soruldugu zaman onlar, biz bilemeyiz,
bu isin halli bagkalariyla ilgilidir, derler. Hayir, bu isin halli o iki kardes boyun
elindedir. Ama Zi Alak daginin tepesinden nasil kayalar yuvarlanip diiserse onlar da
Oyle diistiiler. Bu sozlerimle bilhassa Abdiisems ve Nevfel boylarin1 kastediyorum.
Bunlar bizi seytan taslar gibi tagladilar. Kureys’ten kardesleri olan iki boyu, Hasim
ve Muttalib ogullarim1 kiiciik diigiiren iste bu iki boydur. Soyu belli olmayan ve
kendilerinden ancak dudak biikiilerek bahsedilen kimseleri san ve serefimize ortak

kosan yine iki boydur...”***

Yine EbG Talib’in siiri bu konuda bize 6nemli bir 6rnek olusturur: “Kureys
kabilesi bir giin 6viinmek i¢in toplansa Abdiimenaf kolu seref bakimindan bu
kabilenin en {istiinii, soyca en asili sayilir. Abdiimenaf’in esrafi sayilsa bunlarin
cogunun ve kolun eski saninin Hasim boyunda oldugu goriiliir. Kureys kabilesi bir
giin dviinecek olsa, Muhammed seref bakimindan onlar arasinda en seckin ve asil
gortliir. Kureys kabilesinin iyisi de asagiligi da bize kars1 birlestiler; fakat bir sey
yapamadilar, akillar1 baslarindan gitti. Biz eskiden beri aramizda bir zuliim
islenmesine meydan vermeyiz. Bir kimse kibirle baskaldirirsa hemen bagini
bastirirdik. Her kotii giinde hemen kabilenin serefini korur, mahremiyetine saldirmak

isteyeni, basina vura vura geri cevirirdik...”*>

Umeyyeogullari’ndan baska Mahzimogullar1 da kendilerini Hasimilerin dengi
ve rakibi sayiyorlardi. Bundan dolay1 bu kabile de Islamiyet’e miithis bir diismanlik

® Kabile rekabetinin islam’i kabul etmemekte Onemli bir etken

gostermisti.*’
olduguna Mahziim’dan Ebl Cehil’in su sozleri giizel bir 6rnektir: “Abdiimenaf boyu
ile seref hususunda anlagsmazliga diistiik. Onlar halka yemek yedirdiler, biz de
yedirdik. Onlar yaya kalmis kimselere binek verdiler, biz de verdik. Onlar halka
bagista bulundular, biz de bulunduk. Sonunda ayni dereceye ulasip kulak kulaga
giden iki yaris ati durumuna geldigimizde onlar, iste bizden, semadan kendisine

vahiy gelen bir peygamber ¢ikti, dediler. Biz buna ne zaman ulasacagiz? Allah’a

44 Sarigam, [brahim, Emevi-Hasimi iliskileri, s. 108-109.
3 Sarigam, ibrahim, Emevi-Hasimi iliskileri, s. 133.
4% Mevlana Sibli, Biiyiik islam Tarihi Asr-1 Saadet, 1/161.
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andolsun ki ona asla inanmay1z ve tasdik etmeyiz.”**’

Ebli Cehil, peygamberligi Mekke sehrinin idaresi ve hac ibadeti ile ilgili
gorevlerden birisi gibi telakki ediyor ve bu gorevin Abdiimenafogullarindan birisine
verilmesine tahammiil edemiyordu. Onun bu husustaki diislincesini dile getirdigi bir
sOzii soyledir: “Sikaye, rifide ve mesvere gorevleri Abdiimenafogullarinin elinde

458 .
777" Sems’li

bulunmaktadir. Simdi de peygamber onlardan ¢ikti. Peki bize ne kaldi
Utbe’nin tutumu daha az olumsuzdu, fakat degerlendirmede ayni hatay1 yapiyordu.
Ciinkii o, Muhammed’in peygamberliginin inanilmasi ve tabi olunmasi gereken bir
durum degil, Abdiimenafogullarina seref kazandiracak bir durum oldugunu
diisiiniiyordu. Bir giin Eba Cehil’le aralarinda soyle bir tartisma gecti: Ebl Cehil
Utbe’ye: “Ey Abdiimenaf ogullari, iste sizin Peygamberiniz var” dediginde Utbe
siddetle su karsilig1 verdi: “ Bizim bir krala veya bir peygambere sahip olmamizdan
otirli siz glicenmek zorunda misiniz?” Buradaki kral kelimesi Kusayy igin
kullaniliyor ve Mahziimiler’e, Abdiimenaf’in Kusayy’in oglu oldugunu, halbuki
Mahziim’un sadece Kusayy’in yegeni oldugunu hatirlatmak istiyor. Ayni1 zamanda
Hz. Peygamber’in Peygamberligini kabul anlami tasiyan bu sozleri, gergekten ona
inandig1 icin degil onun sayesinde kabilesinin gseref kazanacagimi diisiindiigl igin
sOyliiyor. Nitekim yakinda bulunan ve soOylenilenleri duyan Hz. Peygamber, “ey
Utbe, sen ne Allah, ne de onun Rasilii i¢in tartisiyorsun...” diyerek bunu dile

getiriyor.*’

Kisinin kabilesiyle varlik kazandigi cahiliye donemi Arap toplumunda asabiyet
anlayisi o derece etkili ve insanlarin zihinlerinde o derece derin yer etmisti ki, Islami
donemde dahi bu anlayisin yansimalarimi gérmek ve bu anlayisin olumsuzluklariyla
karsilasmak miimkiindii. Ornegin; Hz. Muhammed’in Islam’1 tebligine kars1 ¢ikan
Umeyyeogullar1 kabilesinden Ebi Uhayha kiinyesiyle anilan Said b. Asi Taif’'te
Olmiis ve oraya gomiilmiistii. Taif seferi esnasinda onun ihtisamli kabrini goren Hz.
Ebl Bekir : “Allah bu kabrin sahibine lanet etsin. O, Allah ve Rasiliine diismanlik

eden biriydi” demisti. Bunun iizerine Ebl Uhayha’nin ogullar1 Amr ve Eban

*7 bn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, 1/316.
438 Saricam, Ibrahim, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, s. 98
9 Martin Lings, Hz. Muhammed’in Hayati, s. 68-69.
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giicenmigler ve “Allah Ebi Kthafe’ye (Hz. Ebl Bekir’in babasi) lanet etsin. Clinkii o
misafire ikram etmez ve zulme engel olmaz” demislerdi.*®® Halbuki Amr; Mekke
doneminde Miisliiman olmus ve Habesistan hicretine katilmisti. Eban da Hayber’in
fethi sirasinda Habesistan’dan dénem kardeslerine katilmis ve Miisliiman olmugtu.*®'
Ancak aradan gegen bunca yila ragmen, zaman zaman gayr-1 ihtiyari de olsa

bilinglerinin tiimiiniin sekillenmesini saglayan bu cahili bakis agisinin tezahiirlerini

ortaya koyabiliyorlardi.

Iste boylesine koklii bir asabiyet anlayist ve onun her yéniiyle kusattigi bir
toplumsal yapi icerisinde tebligini gerceklestiren Hz. Peygamber, cok yakindan
tanidig1 bu diisiincenin olumsuzluklariyla miicadele etmeyi basarmis, Isldm’mn ortaya
koydugu evrensel prensipler sayesinde irk {istiinliigli anlayisindan insanlarin esitligi

temelinde bir toplumsal yap1 6rnegi ortaya koymustur.

3-2- OLUMLU ETKIiLER

Asabiyet anlayisinin Hz. Peygamber’in tebligine pek ¢cok olumsuz yansimalari
olmakla birlikte, onun teblig gorevini yerine getirmesini saglayan ve belki de dnceki
milletlerin peygamberlerinin baslaria gelen seylerin*® onun da basina gelmesini
engelleyen olumlu etkileri de olmustur. Ancak burada kullanilan olumlu etki bizzat
asabiyet anlayisinin bilinyesinde barindirdigi bir olumluluk degil, aksine Hz.
Peygamber’in onu olumlu yonde kullanmasindan kaynakli bir olumluluktur. Buna
gore O, asabiyetin baz1 uygulamalarmni Islam tebligi lehine kullanarak onlar1 olumlu

hale getirmeyi bilmistir.

3-2-1- Kabile Uyesini veya Anlasmalisim Koruma Diisiincesi

Asabiyet olmadan dini davetin basariya ulasamayacagini sdyleyen Ibn Haldfn,
toplumda yeni olarak ortaya konan fikirlerin desteklenmesinin ve bu fikirlere karsi
konulmamasimin daveti gergeklestiren kisinin gii¢lii bir asabiyeye sahip olmasiyla

miimkiin olacagini, aslen bu daveti gergeklestiren kisinin bir peygamber olmasi

40 Sarigam, ibrahim, Emevi-Hasimi iliskileri, s. 112.
4! [bn Hacer, el-isﬁbe,AI/ 10.
462 Bkz. Bakara, 2/61; Al-i imran, 3/21,112,181; Nisa, 4/155.
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halinde Allah’in onu biitiin kainatla desteklemesine ragmen isin dogal seyrinde
devam etmesi igin asabiyesi tarafindan desteklenmeye ihtiyag duydugunu belirtir.**®
Buna gore 6zellikle badiyede yasayan insanlarin asabiyet temelinde bir araya gelerek
hayatta kalabilecegini, hatta peygamber ve krallarinda buna ihtiya¢ duyacaklarini
ifade ederek soyle der: “Bedevi kabileleri icinde ise, bazilariin diger bazilarina
zulmetmelerine, herkesin saygi duyup hiirmet ettigi ve soziinii dinledigi kabilenin
ileri gelenleri ve biiyiikleri engel olur. Kabilelere disaridan gelecek diismanliklara da
kabilenin yigit ve cesur gengleri engel olur. Ancak bunlarin ( disardan gelecek
diismanliklara kars1) kendilerini savunabilmeleri, giic ve kuvvet sahibi olmalar1 ayni
nesepten (gelmeleriyle) miimkiin olur. Ciinkii Allah insanlarin kalplerine, yakinlarina
kars1 sefkatli olma ve yardim etme duygularmi yerlestirmistir. Iste bu duygu
sayesinde dayanisma ve yardimlagsma olmakta ve diismanlarimin onlardan korkmasi
saglanmaktadir. Kur’an’da Hz. Yusuf’un kardeslerinin, babalarina soyle demeleri
buna ornektir: “Biz gii¢ ve kuvvet sahibi (usbetun) bir topluluk iken, eger onu kurt
yerse, o zaman biz gercekten aciz kimseler sayiliriz.” Bunun anlami ise sudur; Eger
ayni soydan gelen insanlar dayanisma iginde olur ve giiclii bir topluluga doniismeyi
basarirlarsa, diigmanca bir hareketin onlara yonelmesi hi¢ de kolay olmaz. Sahralarda
yasamak i¢in (ayn1 soydan gelmeye dayali) boyle bir giice (ve dayanismaya) ihtiyag
duyuldugu gibi, peygamberlik, hiikiimdarlik ve davet gibi diger biitiin meselelerde de

ayn1 giice ihtiya¢ duyulur.”***

Mekke’deki kabilevi iliskiler ag1 —dayanisma ve yardimlagma iliskilerinin yani
stra civar iligkileri- bu kabilelerden herhangi bir bireye dokunulmaya engeldi. Ciinkii
bireyin karsilastigi herhangi bir kotiilik ve eziyeti, kabile, biitiinli i¢in yapilmis
sayardi. Kabile, daima herhangi bir kabileyle veya 6teki kabile gruplariyla eski ya da
yeni bir ittifak i¢indeydi, yardim isteme hakkina sahipti. Nesep (soy), hilf (ittifak)
veya civar (sigimma) yoluyla mensup oldugu bir kabilesi bulunan herhangi bir bireye
saldir1, kapsamli bir i¢ savas atesini yakma tehdidiydi. Isldm davetinin karsitlar1 olan
Mahztimogullari, Umeyyeogullar1 ve bagkalarinin, Kureys kabilesinin Miisliiman

cocuklarina dokunamayislarini iste bu durum aciklar.*®

493 [bn Halddn, Mukaddime, 1/224- 225, 69.
%4 [bn Halddn, Mukaddime, 1/170.
465 Cabiri, Muhammed Abid, islam’da Siyasal Akl, s. 171.
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Davete katilanlara miidahale etmeyi/onlar1 ortadan kaldirmayi1 engelleyen
kabile asabiyetinin ortaya c¢ikardigi karmasik iliskiler agin1 Cabiri sdyle izah ediyor:
“Bu karmasik kabile iliskileri, Kureys’in, Muhammedi davetin adamlarini tasfiye
etmesine izin vermiyordu. Ciinkii, kabile iiyelerinden birine bedeni/kanlt bir saldiri,
Mekke’deki durumu patlama noktasina getirecek, kapsamli bir i¢ savasin atesini
tutusturacakti. Bunun i¢cin Muhammedi davet akrabalik iliskilerinin ve civar (siginma
hakki verme) diizeninin korumasi altinda canli kalabildi. Ne var ki ayni iliskiler, bu
davetin yayilmasina ve zafer kazanmasina da izin vermiyordu. Ciinkii bu davetin
basarisi, kabile muhayyilesinde, Hasimogullarinin biitiin 6teki kabilelere karsi
hakimiyet merkezine ylikselisi anlamina geliyordu. Ciinkii davetin sahibi Peygamber,
onlardan biriydi. Bu ise, hem yakin amcaogullar1 olan Umeyyeogullarinin, hem de

uzak amcaogullar1 olan Mahzimogullarinin kabul etmeyecegi bir seydi.”466

Nitekim Mekke’li liderler bu yeni hareketi sonlandirmakta kararli olmalarina
ragmen, Miisliimanlarin etkisiz hale getirilmesini ¢ok yumusak bir sekilde yerine
getirmek gerektigini gayet iyi bilmekte idiler. Ciinkii Mekke’deki kabile gilivenligi
sistemi baska bir yola izin vermiyordu. Eger bir kabile mensubu, Isldim’a sempatisi
olmasa bile kendi kabilesinden Miisliman bir kisiye yapilan bir saldirtya kars

koymada basarisiz olsa, bu kabilenin onuru iizerinde bir leke sayilirdr.*®’

Bu durumun en giizel 6rnegini belki de Hz. Peygamber’in Medine’ye hicreti
oncesinde Mekkeli’lerin onu dldiirmek {izere yaptiklari planda gérmek miimkiindiir.
Zira onlar ortaya cikacak kan davasindan kurtulmak amaciyla her kabileden bir
gencin bu ige istirak etmesini kararlagtirmislardi.*®® Bu konudaki bir diger ilging
ornek de Ebl Talib’in 6liimii iizerine kabilenin reisi olan Ebii Leheb’in tavrindaki
degisikliktir. Zira EbG Talib’in Oliimii iizerine Ebli Leheb sop baskani olduktan
sonra, bitlin giicliyle, diger soplarin Hz. Muhammed aleyhine yiiriittiikleri tahrik
dolu hareketlere kars1 onu miidafaa etmis ve bu tutumu, Muhammed’in aciklayip

bildirdigi seylere kars1 fikrinin degistigi seklinde degil, ve fakat sirf kabile i¢inde

46 C4bir], Muhammed Abid, islam’da Siyasal Akil, s. 171.

467 Gorener, Ibrahim, “Hz. Peygamber ve Sosyal Gergeklik”, Islami Arastirmalar Dergisi, cilt.15,
say1.4, 2002, s. 519.

%% [bn Ishak, es-Sira, 11/436.
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tesaniid ve dayanismayi saglama mecburiyetinde olusundan ileri geldigi seklinde

izah etmistir.*®’

Arap toplumundaki bu 6zellikten dolay1r kimin kendisini himaye edecek bir
asireti var idiyse, asireti ile korundu. Geri kalanlara ise miisrikler iskence ve azap
cektirmeye basladilar.*’° Ornegin Hz. Ebl Bekir bir giin Allah’a ve Rasiliine imana
davette bulunuyordu. Miisrikler ayaklanip onu yere yiktilar ve feci bir sekilde
dovdiiler. Utbe b. Rebia’da yiizii gozii fark edilmeyecek bir hale gelinceye kadar
ayaklariyla vurmaya devam etti. Teymogullar1 kosarak onun yardimina geldiler ve
onu oradan uzaklastirdilar.*’”! Aym sekilde Onlarin i¢inde kan bagindan dolay:
akrabasimi koruyan ve miisriklere teslim etmeyenler de vardi. Ornegin Velid b. Velid
b. Mugire Miisliiman oldugunda Beni mahzum kabilesi onu almak iizere kardesi
Hisam’a geldiginde o Allah’a yemin ederek “sayet kardesini Oldiirecek olurlarsa
kendisinin de bu kavmin en serefli kimsesini dldiirecegini” sdylemis ve bdylece bu

2 Nitekim Habegistan hicretine  katilan

isten vazgecmelerini saglamlst1.47
Miisliimanlarin genelde kabilelerinde veld ya da hilf yoluyla anlasmali olmalari
onlarin mensubu olduklar1 kabileleri tarafindan korumasiz kimseler olarak goriiliip

baskiya ugratildiklar diisiincesini giiglendirmektedir.*”

Mekke miisrikleri EbG Talib nezdinde yaptiklart tebligin sona erdirilmesi
girisimlerinden bir sonu¢ elde edemeyeceklerini anlayinca Hz. Peygamber’in
tebligine kulak vererek Islam’1 kabul edenlere kars1 zulmetmeye basladilar. Burada
dikkat ¢eken husus her kabilenin kendi kabile mensuplar1 arasindan Islam’a girmis

4" Cinkii her ne kadar ortak bir amag¢ i¢in miicadele

olanlara zulmetmesiydi.
ediyorlarsa da —ki bu amaglar1 en kutsal kabul ettikleri dinleri de olsa- asabiyet,
baska kabileden birinin kendi kabile mensuplarina zulmetmesini kaldiramayacak
kadar diisince sistemlerine islemisti. Ornegin Hakem b. Ebi’l-As, sadece Hz.
Peygamber’e eziyet verecek seyler yapmakla kalmiyor, ayn1 zamanda Islam’1 kabul

eden Umeyyeogullarindan kimselere de eziyet ediyordu. Bunlardan biri de yegeni

%% Hamidullah, islam Peygamberi, I/115.

70 fbn Kayyim el-Cevziyye, Zadii’l-Mead, I11/1025.
! [bn Kesir, el-Bidaye ve’n- Nihaye, 1/439.

*72 Ibn Ishak, es-Sira, 1/300.

*7 Tbn Ishak, es-Sira, 1/300-308.

*7* Ibn Ishak, es-Sira, 1/255.
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Hz. Osman b. Affan’dir. Hakem, Miisliiman olan bu yegeninin ellerini ve ayaklarini
baglayarak; “atalarinin dininden yiiz ¢evirip Muhammed’in dinine girer misin?
Andolsun ki yeni kabul ettigin bu dini terk etmedikge seni ¢6zmeyecegim” diyordu.
Bu iskenceye ragmen Hz. Osman’in “Allah’a andolsun ki bu dini asla terk
etmeyecegim ve ondan ayrilmayacagim” demesi iizerine Hakem, onun kararl
tutumunu gormiis ve kendisini serbest birakmistir.*’”” Aym sekilde Said b. el-As
bizzat kendi oglu Halid’e kafasindan yaralanacak sekilde agir bir dayak atmis ve onu

bu yeni dine olan inancindan vazgegirmeye caligmistir.*’

Mekke miisrikleri istisnalar1 olmakla birlikte, genellikle Islim’1 kabul eden
kabiledaslarindan zayif olanlara —ki bunlar ya fakir ve ailesi gii¢siiz kimselerdi ya da
disaridan kole veya anlasmali olarak kabileye dahil olanlardi- ¢esitli zuliimler
yapiyorlar, bazilarin1 hapsediyor, bazilarin1 a¢ ve susuz birakiyor, bazilarini ise
sicagin siddetlendigi sirada kumlara yatirarak iskence ediyorlardi. Ornegin Mekke
miisriklerinin en azililarindan olan Ebl Cehil serefli ve itibarli birinin Miisliiman
oldugunu duydugunda “seni akilsizlikla suglayip serefini yok edecegiz” diyerek ona
sikintt veriyor, Misliiman olan kisi bir tiiccarsa “ticaretine engel olup malin1 helak
etmekle” tehdit ediyor, eger zayif birisi Islim’1 kabul etmisse de ona iskence

ediyordu.*”’

Hz. Peygamber Hudeybiye’de Hz. Omer’i Kureys’e elgi olarak gdndermek
isteyince onun sOyledigi; “Ya Rastlallah! ben nefsim konusunda Kureys’ten
cekiniyorum. Ciinkii Mekke’de benim kabilemden beni koruyacak kimse yok”
demesi kabilenin iiyesini koruma konusundaki O©nemini ifade ederken Hz.
Peygamber’in, onun yerine Mekke’de pek c¢ok akrabasi bulunan Hz. Osman’i

478

gondermesi de”” O’nun bu durumu dikkate aldigini1 ve 6nemsedigini gosterir.

Nitekim Hz. Peygamber’in Taif’e gidisini de akrabalik iligkilerinin kendisine
bir koruma saglayacagi timidiyle gergeklestirmesine baglayan Hamidullah konuyu

sOyle izah etmektedir: “Mekke’de durum artik ciddiyet peyda etmisti ve

75 Sarigam, ibrahim, Emevi-Hasimi iliskileri, s. 120.
7 Hamidullah, Islam Peygamberi, 1/109.

77 fbn ishak, es-Sira, 1/229.

478 [bn ishak, es-Sira, I11/268.



137

Restlullah’in gahsina karsi her giin olaylar ¢ikiyordu. Bunun iizerine o, kendisine,
sehir diginda sigmilacak baska bir yer aramaya karar verdi. Bunun igin Taif’i
diisiindii. Bu sehirde hiikiim siiren Beni Abdi Yalil ailesi, Muhammed A.S.’a
annesinin amcalar1 yoluyla akraba durumundaydi. Mekke’li ve Taif’li bu iki sop
arasindaki iligkiler dostane bir durum iginde bulunuyordu. Bundan ayri, Muhammed
A.S.’1in pek yakin dostu durumundaki amcast Abbas, kardesi Ebu Leheb’in aksine
Taif'de 6nemli bir niifusa sahip bulunuyordu.”” Nedvi ise, Hz. Peygamber’in
sigmacagl yurt arayiginda Taif’i se¢mesini, siit akrabaligi bulunan Sa’dogullariyla
Taifliler arasindaki iyi iliskilerden faydalanabilecegi umuduna baglarken*®, aym
sekilde Medine’nin hicret yurdu olarak tercih edilmesini de pek ¢ok sebebin yaninda,

bu sehirde Hz. Peygamber’in dayilarinin bulunmasiyla izah etmektedir.*®!

Kabile iiyesini koruma diisiincesinin insanlari nasil ¢eliskili davranislara ittigini
gosteren bir 6rnek de Hz. Peygamber’in Taif yolculugu esnasinda meydana gelmistir.
Onun karsilastigr hakaret ve kotli muamele karsisinda iiziim baglarina siginmasina
izin veren ve hatta kendisine koleleriyle {iziim gonderen Utbe ve Seybe b. Rebia’nin
davramslari*®? bu diisiinceden kaynaklaniyor olsa gerektir. Ciinkii bunlar Mekke’de
o’na en ¢ok karsi ¢ikan ve hatta onu 6ldiirmeyi diisiinen kimseler olmalarina ragmen

boyle bir davranis ortaya koyabilmektedirler.

Ibn Haldin’un Buhari’den aktardig1 bir olay kabile iiyesini koruma diisiincesini
ortaya koymak agisindan oldukga ilgingtir; Haccac, Seleme b. Ekva’ya soyle dedi:
“Ey Ibn Ekva! Sen gerisin geriye dininden déndiin. Medine’yi birakip bedevilerle
yasadin (miirted oldun ve 8liimii hak ettin). ” ibn Ekva’da ona sdyle demistir: “Hayir
(ben hicret ettigim Medine’den yiiz ¢evirmedim). Fakat Hz. Peygamber bana
badiyede oturmam igin izin verdi. Bil ki, Islim’m baslangicinda Mekke’lilere
hicretin farz kilinmasi, onlarin Hz. Peygamber’in yaninda bulunmasi ve onu
korumalar1 i¢indir. Ancak (Hz. Peygamber’in yanina, Medine’ye) hicret etmek
badiyelerde yasayan bedevilere farz kilinmamisti. Ciinkii, Mekke’lilerin, Hz.

Peygamber’le olan asabiyet (yakinlik, kan) baglari, badiyelerde yasayan Araplardan

7 Hamidullah, islam Peygamberi, I/116.

0 Nedvi, Rahmet Peygamberi, s. 120.

8! Nedvi, Rahmet Peygamberi, s. 132.

2 ibn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, [/384.
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farkli olarak, onlar1 Hz. Peygamber’e yardim etmeye ve onu korumaya mecbur

blraklyordu.”483

3-2-1-1- Hz. Peygamber’in Korunmasi

Bu donemde kabilelerin kendi mensuplarini koruma, her ne olursa olsun
iiyelerine arka ¢ikma ve onu diger kabileler karsisinda yalniz birakmama anlayis1 Hz.
Peygamber’in olumlu yonde kullandigi bir durum olarak karsimiza g¢ikmaktadir.
O’nun kabile iiyeleri ve aile bireyleri tarafindan korunmasi tebligini

gergeklestirmesinde yardimei olmustur.

3-2-1-1-1- Hz. Peygamber’in Ailesi Tarafindan Korunmasi

Bir yabanci elin Hz. Muhammed’e uzanmasinda veya igeriden birinin ona
kotiiliik yapmaya kalkigmasinda; cahiliyet taassubuyla, Hasim ve Muttalibogullarini
yegenlerinin hayatin1 kurtarmaya sevk etmesi ¢ok normaldir. Cahiliyet hamiyyeti,
akrabalik duygusuyla insan1 bu gibi bir taassuba sevkettigi vakit hicbir prensibe,
kaideye bakmaz. Bu konuda hak veya batil ile etkilenmez. O, sadece bir asabiyettir.
Bundan dolayi, Rastlullah’in akrabalarinda, goriiniise gore, iki tezat sifatin
bulunmasi imkan dahilindedir. Bunlardan biri; Rastlullah’in davetini inkar ve daveti
kiiciimseme. Obiirii ise; diger miisriklere karst onu koruma ve yardim etme...
Akrabalarinin Rastlullah’t korumalari, davetini korumak anlamina gelmez. Bu

himaye yalnizca kabile asabiyetinden kaynaklanan onun sahsina ait bir himayedir.***

»45 emrini alinca

Nitekim Hz. Peygamber ‘“yakin akrabasini uyarmasi
akrabalarii toplayarak onlara bir yemek vermis, daha sonra da onlar1 Allah’in
birligine davet etmistir. Bu davette Ebli Leheb soyledigi su sézler durumu agikca
anlatmaktadir. O gs0yle demisti: Baskalar1 dostunuzu ele gegirmeden onu
yakalaym/durdurun. Sayet ona engel olmazsaniz oOldiriliirstiniiz. Onu terk

ederseniz/kendi haline birakirsaniz zelil olursunuz. Bunun tizerine Eba Talib:

Yaziklar olsun sana! Allah’a yemin olsun ki biz onu destekleyecek ve ona yardim

“> {bn Halddn, Mukaddime, 1/164.
* B, M. Said Ramazan, Peygamber Efendimiz ve Hayat Fikhd’s Sire, s. 132.
85 Suara, 26/214.
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edecegiz. Ey kardesimin oglu! Eger Rabbine cagirmak istiyorsan bize bildir ki
silahlarimiz1 kusanip birlikte cikalim.”** Hem Eba Leheb’in hem de Eba Talib’in
tavrinda kabilecilik anlayisinin o giiniin toplum hayatinda ne denli etkin oldugunu
gormek miimkiin. Biri kendi kabilesine mensup birinin yapacagi isin biitiin kabileye
zarar verecegini diistiniirken, digeri kabilesine mensup olan kisiyi ne pahasina olursa

olsun korumaya kararli oldugunu ortaya koymaktadir.

Hz. Muhammed’in Islam dinini tebligine siddetle karsi cikan Kureys
mensuplarina mukabil Hasimogullart onu desteklemis ve himaye etmislerdir. Hz.
Muhammed’i himaye eden Hasimilerin basinda, bu kabilenin reisi durumunda olan
ve dedesi vefat ettikten sonra onu himayesi altina alan amcast Ebt Talib
gelmektedir.*®’” Zira Eba Talib, ailesi icinde kendisine itaat edilen, Kureys arasinda
sayg1 goren serefli bir kimse idi. Mekke halki, ona herhangi bir eziyette bulunmaya

ciir'et edemezdi.*®

Amcast Ebu Talib’in korumasi karsisinda Mekke miisriklerinin Onde
gelenlerinden Utbe ve Seybe kardesler, Eba Siifyan, Ebu’l-Bahteri, Ebli Cehil, Velid
b. Mugire ve As b. Vil gibi kimseler Ebi Talib’e gelmisler ve yegeninin kendi
ilahlarina hakaret ettigini, dinlerini ayipladigini, kendilerini akilsizlikla, babalarini da
yanlis yolda olmakla sucladigini sdyleyerek kendileriyle Hz. Peygamber’in arasindan
cekilmesini istemigler, Eb Talib onlar1 yumusak sozlerle karsilamis ve uygun bir
lisanla geri ¢evirmistir.**’ Islam tebliginin ilk yillarina rastlayan bu olayda sayet Eba
Talib Hz. Peygamber’i korumasa muhtemelen Mekke’nin ileri gelenleri tarafindan

ortadan kaldirilacak, en azindan tebligini ger¢eklestirmesine olanak taninmayacaktir.

Hem Mekke miisriklerinin tazyik ve tahriklerine dayanmanin ne denli zor
oldugunu hem de ailesinin korumasinin Hz. Peygamber i¢in ne denli Onemli
oldugunu, miisriklerin Eb Talib’e ikinci kez geldiklerinde onun Hz. Peygamber’e

kavminin sdzlerini aktarip “beni gii¢ yetiremeyecegim seylerden sorumlu tutma” **°

% ya’kibi, Tarih, I1/19.

*7 Sarigam, ibrahim, Emevi-Hasimi iliskileri, s. 130.
8 ibn Kayyim el-Cevziyye, Zadii’l-Mead, I11/1022.
9 bn ishak, es-Sira, 1/252.

9 fbn ishak, es-Sira, 1/253.
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demesinden anlamak miimkiindiir. Zira Hz. Peygamber bu sozler iizerine amcasinin

kendisine olan desteginden vazgectigini diislinilip ¢ok iiziilmiistiir.

Bir giin Kureys miisriklerinden bir grup Ebt Talib’e gelerek Hz. Muhammed’i
davasindan vazgecirmesini teklif etmislerdi. O da yegenini ¢agirarak migsriklerin
dileklerini kendisine iletti. Karsilikli konugmalardan sonra Kureys heyeti kizgin bir
sekilde ayrilip gitti. Aymi giinlin aksami1 Hz. Muhammed ortaliktan kayboldu. Ebt
Talib ve diger amcalar1 evine gittiler. Ancak onu burada bulamayinca oldiiriilmiis
olmasindan endise ettiler. Bunun iizerine Ebl Talib Beni Hasim ve Beni Muttalib
genglerini toplayarak ellerine birer keskin kili¢ almalarini ve kendisini takip
etmelerini; Kabe’ye vardiklarinda her birinin Kureys biiyliklerinden birisinin yanina
oturmalarii tenbih etti. Muhammed sayet Oldiirtildiiyse bunun nasil olsa ortaya
cikacagini belirtti. Tam bu sirada, onlar yerlerinden ayrilmadan, Zeyd b. Harise
cikageldi. Ebt Talib ona Muhammed’den haberi olup olmadigini sordu. Zeyd, biraz
evvel beraber bulunduklarini, Safi tepesi yakinlarinda bir evde ashabina Islam’1
anlattigin1 soyledi. Eba Talib derhal oraya giderek yegeninin hatirin1 sordu ve ona
evine gitmesini tavsiye etti. Ertesi sabah da onu evinden alarak Hasim ve
Muttaliboglu gencleriyle birlikte Kureys biiyiiklerinin bulundugu yere gotiirdii. Ebl
Talib genclerin silahlarin1 ¢ikarmalarini isteyerek, Kureys esrafina hitaben, sayet
yegenini Oldiriirlerse kendilerinin onlarla sonuna kadar savasacaklarina dair yemin

etti.®!

Hz. Peygamber'i ve Miislimanlar1 himaye konusunda son derece cesur
davranan Eb( Talib, Rastl-i Ekrem'in Islamiyet'i kabul etmesi yolundaki 1srarli
tekliflerini ise hep cevapsiz birakmisti. Hatta 6liimiinden 6nce, Hz. Peygamber hig
degilse son nefesinde kelime-i sehadet getirerek sefaate nail olmasini rica etmisti.
Ebl Talib ise miisriklerin, 6liim korkusundan dolayr Miisliiman oldugunu ileri
siirerek kendisiyle alay edebileceklerini sdyleyerek onlara karsi kiiciik diismek
istemedigini belirtmis ve Rasdl-i Ekrem'in teklifine olumlu cevap vermemisti.*** Ibn
Kesir’e gore Ebl Talib’in Miisliiman olmamasinin hikmeti Onun Hz. Peygamber’i

koruyor olmasidir. Ciinkii o miisrikler arasinda serefli ve saygin bir konuma sahiptir.

1 Sarigam, ibrahim, Emevi-Hasimi iliskileri, s. 134-135.
2 Figlah, Ethem Ruhi, “Eba Talib”, DIA X/237.
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Miisrikler de onun Hz. Peygamber’e karsi olan sevgi ve hassasiyetini bildikleri i¢in

ona bir zarar verememislerdir. Bu Allah’m hikmeti geregidir.*”

Amcasimin onu himaye etmesi, davet i¢in bir ¢ok imkanlar, irsad, ta’lim ve
yonlendirme i¢in de bir¢ok yollar sagliyordu. Bu himayede o, Rabbinin kendisine
emrettigi faaliyette bazi basarilar gosteriyordu. Ama amcasinin vefatindan sonra —her
ne kadar diger aile iiyeleri tarafindan korunmaya devam etse de- bu imkan kapilari
yiiziine kapatildi. Ne kadar ugrastiysa, diismanlik ve engelleme gordii. Nereye
gittiyse, biitiin yollar1 kapali buldu. Anlattig1 seylere ne bir kulak veren ne de bir
inanan vardi. Bilakis herkes zuliim, istthza ve hakir gorme arasinda bir tavir
taklnlyordu.494 Nitekim Rastilullah, hac mevsiminde kendisini insanlara takdim
ederek soyle soyliiyordu: “Beni kavmine gotlirecek bir kimse yok mu? Zira Kureys,

benim, Rabbim’in kelamimi teblig etmemi engelledi.”*”

Rastilullah Medine’ye hicret etmeden once onu Oldiirmek icin karar alan
misrikler soyle diyorlardi: “Bu giin ona yardim edecek hi¢ kimse yok. Siiphesiz Ebu
Talib 6lmiistiir. Her kabileden bir geng getirin, kili¢lariyla tek bir kisi gibi vursunlar
ki Hasimogullar1 tim Kureysle miicadele etmeye gii¢ yetiremesin.”*® Kureysliler’in
bu diislincesi hem Eba Talib’in korumasinin 6nemini hem de kan davalarinda
kabileciligin  6nemini agik¢a ortaya koymaktadir. Migsrikler Rastlullah’
Oldiirdiiklerinde Miisliimanlarin degil Miisliiman olsun olmasin Hasimogullarinin

intikam almasindan endise ettikleri i¢cin boyle bir yola bagvurmuslardir.

Ebl Talib’in 6ldiigii Hz. Peygamber’e haber verildiginde bundan dolayi biiyiik
bir iiziinti duymustur. Yanina girince sag yanagini dort sol yanagmi da ii¢ kez
sivazlayarak “ey amcacigim! Kiigiikken beni terbiye ettin, yetimken bakimimi
iistlendin ve bana ¢ok yardim ettin; Allah benden dolay1 sana miikafatini versin” **’

diyerek onun kendi hayatindaki 6nemini ifade etmistir.

3 bn Kesir, el-Bidaye, 1V/104.

4 Biiti, M. Said Ramazan, Peygamber Efendimiz ve Hayat Fikhu’s Sire, s. 148.
3 Biiti, M. Said Ramazan, Peygamber Efendimiz ve Hayat Fikhu’s Sire, s. 176.
“ Ya’kiibi, Tarih, 11/26.

“7 Ya’kiibi, Tarih, 11/24.
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Gergekten de Eba Talib Hz. Peygamber’e risaleti hususunda en biiyiik destekei
ve misriklere karst en Onemli koruyucu idi. Onun oliimiinden sonra miisrikler
sagliginda Hz. Peygambere yapamadiklar1 ezalar1 yapmaya basladilar. Bir giin
miisriklerden birisi Hz. Peygamber’in basia toprak atmis ve O bu halde evine
gelmigti. Onun bu halini goren kizlarindan birisi hemen kalkip babasinin bagindaki
topragi temizlemeye basladi. Onun agladigini géren Hz. Peygamber soyle diyordu:
“Aglama kizim! Muhakkak Allah babami koruyacaktir. Ebt Talib hayattayken

miisriklerin higbir kotiiliigii bana ulagmamugti.”**®

Elbette ki Hz. Peygamber’in aile mensuplari i¢cinde onu koruyan sadece amcast
EbG Talib degildi. Ebt Leheb disindaki biitiin aile mensuplar1 —kendisine
inanmasalar bile- ona yardim ediyor ve miisriklerin tazyiklerinden korumaya
calisiyorlardi. Hatta Ebt Talib’in 6liimii {izerine kabilenin lideri olan diger amcasi

Eba Leheb bile sirf kabile gayretiyle Hz. Peygamber’i koruma calismustr.*”

Aynmi sekilde Hz. Muhammed’in amcalarindan Abbas heniliz Miisliiman
olmadan 6nce, Ebl Talib’in 6liimiinden sonra kabilenin reisi olan Ebli Leheb’in, Hz.
Muhammed’i himayeyi reddetmesi iizerine, kabilenin ileri gelen bir {iyesi sifatiyla
yegenini korumustur. O, Akabe biatinda da yegeninin yaninda yer alarak destegini
ortaya koymus ve Medine’li Miisliimanlar1 ona sahip c¢ikmalari hususunda
uyarmustir.””’ Burada yaptigi konusmada o, yegeninin kendi kabilesi tarafindan
himaye edildigini, sayet Medinelilerin her tiirlii sikintiya gégiis gerip diismanliklara
kars1 koyacaklar ve koruyacaklarsa onu Medine’ye gotiirmelerini, aksi takdirde onu
kabilesine birakmalarmi ve kendilerinin onu korumaya devam edeceklerini®”’

sOyleyerek yegenine olan destegini ortaya koymustur.

Akrabalarinin Hz. Peygamber’i koruyarak onun tebligini gergeklestirmesine
yardim etmesine en ilging 6rnek Hz. Hamza’nin Miisliman olmas1 hadisesidir.
Yegeninin hakarete ugramasini kaldiramayan Hz. Hamza’nin, ona bu hakaretleri

yapan Ebl Cehil’e sdyledikleri bu konuda fikir vermesi acisindan olduk¢a dnemlidir:

% {bn Ishak, es-Sira, 1/380, Taberi, Tarih, 11/344.

499 Sarigam, Tbrahim, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, s. 107.
390 Saricam, [brahim, Emevi-Hasimi Iliskileri, s. 143.

%! fbn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, 1/401.
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“Sen Muhammed’in tamamen kendi basina birakildigint m1 saniyorsun?!.. Sunu
dinle: Iste ben de onun dinini kabul ettim. Ister sen ister cesareti olan kim varsa
gelsin doviiselim, haydi!.”*"* Bu 6rnek 6nemlidir, zira ibn ishak’mn (v. 150/767)
rivayetine gore Hz. Hamza; Islam’i kabul ettikten sonra atalarmin dininden
ayrildigindan 6tiirii bir pismanlik duymus, bu 6nemli kararindan otiirii tereddiit
igerisine diigmiis, bu tereddiidiinden kurtulmak i¢in gece Kabe’ye giderek Allah’a

503
Su durumda Hz. Hamza’nin

yalvarmis ve Allah onun gonliinii Islam’a agmustir.
Ebi Cehil’e miidahalesi ve bunun neticesinde Islam’1 kabul ettigini sdylemesi

tamamen kabile asabiyetinden kaynaklanmig olmalidir.

Burada dikkati ¢eken bir baska husus ise Mahzim kabilesinin Onde
gelenlerinden ve Mekke miisriklerinin en azililarindan bir olan EbG Cehil’in Hz.
Hamza’ya her hangi bir karsilik vermemis olmasidir. Her ne kadar Ebl Cehil’in
kabilesi bu donemde 6nemli bir giice sahip olsa da o, Hasimiler’i karsina almaktan
¢cekinmis olmalidir. Bu da bizlere cahiliye doneminde bir kisinin ailesi tarafindan

korunmasinin ne kadar énemli oldugunu gostermektedir.

Hz. Peygamber’in diger aile iiyeleri tarafindan da korunmasina 6rnek olarak
zikredilebilecek bir diger hadise sOyledir: Bir defasinda Ukbe b. Ebi Muayt bir
zembil igerisine necaset koyarak Hz. Peygamber’in kapisinin Oniine birakmist.
Abdukusayy’in torunlarindan Tuleyb b. Umeyr onu gormiis ve zembili alarak
Ukbe’nin kafasina vurmustu. Tuleyb’in annesi, Abdiilmuttalib’in kiz1 Erva idi. Ukbe,
Tuleyb’i yakalayarak annesine gotlirdii. “Oglunu goriiyor musun? Muhammed’i
destekliyor!” diye sikayet etmek istedi. Erva ise “ Muhammed’i desteklemeye ondan
daha layik kim olabilir? Zira Muhammed onun dayisinin ogludur. O bize canlarimiz
ve mallarimizdan daha kiymetlidir” diyerek su siiri soyledi: “Tuleyb dayisinin
ogluna yardim etti. Malia ve canina gelmis musibette onu teselli etti.”** Goriildiigi
tizere Hz. Peygamber teblig faaliyetlerini yliriitiirken sadece yakin aile efradindan

degil, tiim kabile mensuplarindan yardim ve destek gormiistiir. Nitekim Hz.

> Hamidullah, islam Peygamberi, 1/97.

* bn ishak, es-Sira, 1/276.

% Sarigam, Ibrahim, Emevi-Hagimi iliskileri, s.115. Tuleyb b. Umeyr Habesistan muhacirleri
arasinda sayilmustir. Bkz. Ibn Hacer, el-Isabe, 111/295.
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Peygamber’in “Allah, kavminin himayesinden destek almayan higbir peygamber

gdndermemistir™* hadisini de bu gergevede degerlendirmek uygun olsa gerektir.

Bu konuda Hamidullah’in Buhari ve Miislim’den aktardigi rivayet oldukca
manidardir. Buna gore Hz. Peygamber Medine’ye hicreti esnasinda Kuba’ya
vardiginda (akrabalar1 olan) Benli'n-Neccar’a bir haberci salmis ve onlarda bastan
asagl silahlanmis olarak gelmislerdi. Boylece onlarin refakatinde (Kuba’dan

Medine’ye dogru) yola ¢ikildi ki bu sirada o, devesine binmis vaziyetteydi.”*

Teblig gorevini yerine getirirken hem kendisine ilk inananlarin ailesi ve yakin
cevresinden kimseler olmas1 hem de kendisine inanmasalar bile toplumda hakim olan
asabiyet diislincelerinden dolay1 kendisini korumalar1 agisindan Hz. Peygamber’e,
tebligine ni¢in yakin ¢evresinden baslama emri verildigine biraz daha yakindan

bakmakta fayda vardir.

3-2-1-1-2- Yakin Akrabalarim1 Uyarmasi

Nesep ve akrabalik baglari, cok az kimsenin diginda, insanlar i¢in tabii bir
durumdur. Zulme ugrayan ya da bir felaketle kars1 karsiya kalan birinin akrabalarini
yardima ¢agirmasi bu bagin bir sonucudur. Bir kimse akrabasinin ( ya da irkdaginin,
soydasinin) zulme ugramasi karsisinda, kendi i¢inde bir zillet ve asagilanmislik hissi
duyar ve buna engel olmak ister. Bu, baslangictan beri biitlin insanlik i¢in gecerli

olan tabii ve fitri bir durumdur.’”’

Hz. Peygamber’in ilk vahyi almasiyla baslayan Islim davetinin, tedrici olarak
yayllmaya basladig1 ve sosyolojik perspektiften bakildiginda bunun iki asamada
gergeklestirildigi  goriiliir. Bu davetin birinci asamasi, Hz. Peygamber’in en
yakinlarindan baglamak {iizere kendi akraba ve samimi dost cevresine tebligdir.

Ikincisi de agiktan agiga herkese teblig dénemidir.”®® Davasim teblige baslayacak

395 Ahmed b. Hanbel, Ebai Abdillah Ahmed b. Muhammed es-Seybani (v. 241/855), el-Miisned,
Beyrut, ts, 11/533.

3% Hamidullah, islam Peygamberi, 1/178.

*7 fbn Haldtn, Mukaddime, 1/171.

% Akyiiz, a.g.m., s. 287.
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davetcinin yapacagi ilk ig, sunulan mesajlar etrafinda simsiki kenetlenecek, diisiince
ve idealine samimiyetle baglanarak miidafas1 ve nesri ugrunda her tiirlii fedakarliga
katlanacak elemanlar, fertler yetistirmek, yani bir kadro olusturmak, kadrolasmayi
saglamaktir. Islam davetinin ilk tebligcisi Hz. Peygamber de, faaliyetlerini baslattig
ilk merhalede bunu ger¢eklestirmek iizere ilk adimini bu noktadan atmuis; ailesine ve

yakinen tamdig1, giivendigi sahislara davayi benimsetmekle ise baslamistir.””

Hz. Peygamber’e, tebligine yakin akrabasindan baglama emri verilmesi
siiphesiz ki bunun diger insanlara topluca ulagabilmesi i¢in bir basamak teskil
etmesindendir.’'® Ciinkii Hz. Muhammed’in yaymaya basladig1 din igin en kuvvetli
delilini, kisiliginin ahlaki yonli olusturmaktadir. Bu yonii de en iyi ve en yakindan
bilecek ve takdir edecek olanlar, onun en yakinindaki kisilerdir. Hz. Peygamber’in, o
donemki Arap toplumunda esine az rastlanir ve ¢ok takdir edilir durumda olan ahlaki
ozellikleri diistintildiigiinde, yakinindaki birgok kisinin onun tebligini kabul etmesi,
hemen hemen kesin gibidir. Bir de bunlarin kendi etrafindaki yakinlarinmi diisiiniirsek,
kisisel daveti kabul etmeye hazir bir potansiyelin varligindan s6z etmek miimkiin
olacaktir.’'' Hz. Peygamber’in yakin akrabalarina yonelik ¢alismalari neticesinde
Islam’1 ilk olarak kabul edenlerin onunla akrabalik iliskilerine baktigimizda da bu

gercek net bir sekilde goriilecektir.?

Bununla birlikte, Islam tebliginin ilk donemlerinde miisriklerin tepki ve
saldirilarina maruz kalan kimselerin zayif ve kimsesizler oldugu diistiniildiigiinde, -ki
bu donemde miisriklerin iskencelerine maruz kalanlarin biiyiik boliimii kendi aile
mensuplar1 tarafindan iskence yapiliyordu- insani diger insanlara karsi koruyacak
olan yakinlara ne denli ihtiya¢ duyulacagi ve tebligin ni¢in yakin ¢evreden basladigi

daha da rahat anlagilacaktir.”"

%% Gnkal, Ahmet, Rasilullah’mn Islam’a Davet Metodu, s. 147-148.

>1% Sarigam, ibrahim, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesajt, s. 88.

' Akyiiz, a.g.m., s. 287.

>12 Savas, Riza, “Mekke’de Islamiyet’in Yayilmasmna Akrabalik iliskileri A¢isindan Bir Bakis”, s. 37-
50.

13 Saricam, Ibrahim, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, s. 92. Nitekim Kur’an akrabalik
iligkilerinin teblige etkisini Hz. Suayb’1 6rnek vererek ortaya koymaktadir. “Dediler ki: “Ey Su’ayb!
Dediklerinin ¢ogunu anlamiyoruz. Hem biz seni aramizda zayif goriiyoruz. Eger kabilen olmasaydi,
seni taga tutardik. Zaten sen bizce itibarli biri degilsin.” Bkz. Had, 11/91.
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Hz. Peygamber’in davetine yakin ¢evresinden baslamasi emrini degerlendiren
Ahmet Onkal bu konuda sunlar1 sdylemektedir: “Elbette davetin 1zhar olundugu ilk
cevre yakin akrabalar1 olmaliydi. Yakin akraba dis ¢evreyle irtibat1 kolaylastiran bir
davet halkasiydi, diger insanlara hitap i¢in bir basamak teskil ediyordu. Diger
taraftan bir kisinin davranis ve durumlarini, inanigs ve diislincelerini, yasayis ve
fiillerini elbette yakinlar1 diger insanlardan daha iyi bilirler. Bir peygamber, bir hak
davet¢isi i¢in, kendisini yakinen taniyanlara karsi inandirici olmak daha kolaydir.
Meseleyi ters yonden ele alalim: sayet yakinlar ve akrabalar inanmazlar ve
baglanmazlarsa bu, diger insanlarda tereddiit ve sliphelere sebep olabilir. Yakinlar ve
akrabalar, davet icin biiylik bir destek olma giiciine sahiptiler, korkung bir engel olma
tehlikesine de... Biitiin bu sebeplerle davet izhar olunurken, 6n planda yakin

akrabalar tutulmaliydi.”"*

Nitekim Hz. Peygamber her sene hac mevsiminde hacca gelenlerin
konakladiklar1 yerlere gider; Ukaz, Mecenne ve Ziilmecaz panayirlarinin kuruldugu
yerlerde toplanan insanlara varir; onlar1 Rabbinden gelen tebligati yerine
ulastirabilmesi i¢in kendisini korumaya cagirir ve bu c¢agrisini kabul ederlerse
kendilerine cennet verilecegini soylerdi. Ama kendisine yardim edip davetini kabul
edecek hic¢ kimse bulamazdi. Hatta teker teker her bir kabileyi ve onlarin oturduklar
yerleri sorar ve: “Ey insanlar! La ilahe illallah deyin kurtulusa erin, Araplara
hiikkiimran olun, Acemler size boyun egsin. Iman ederseniz cennette krallar
olursunuz.” derdi. Hemen arkasindan gelen Ebli Leheb de onlara Hz. Peygamber’e
cinlerin musallat oldugunu, kendilerini ¢agirdig1 seyin asilsiz oldugunu, bu ylizden

onu dinlememelerini ve ona tabi olmamalarini sdyliiyordu.”'> Bunun iizerine onlar da

314 Onkal, Ahmet, Rastlullah’in islam’a Davet Metodu, s. 166-167.

15 ibn ishak, es-Sira, 1/386-389. Onun Hz. Peygamber’in amcasi olmasina ragmen, yegenine
inanmamasi, dahas1 ona muhalefette ve eziyette en &n safta yer almasi nasil agiklanabilir? Oncelikle o
ve Hz. Muhammed’in babasi Abdullah anne bir kardeslerdir. Ayrica Eb Talib’le aralarinda cereyan
eden bir kavgada, Hz. Muhammed’in onu degil de EbG Talib’i desteklemesi onda bir husumet
meydana getirmis olmalidir. Fakat asil olarak onun Araplardaki akrabalik duygusuyla bagdasmayan
bu muhalefeti, biiyiik 6lciide Beni Umeyye’den Ebd Siifyan’in kiz kardesi Ummii Cemil ile evli
olusuyla izah edilebilir. Ciinkii Ummii Cemil, Hz. Peygamber’e elinden gelen her tiirlii kotiiliigii
yaptyor ve bu yetmiyormus gibi kocasinin onun hakkindaki husumetini koriikliiyordu. Tebbet
siiresinde Ebli Leheb’le birlikte karisinin da zikredilisi dikkat cekicidir. Bkz. Saricam, Ibrahim,
Emevi-Hasimi {liskileri, s.150.
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Allah Rasilii'ne: “Ailen, asiretin seni daha iyi tanirlar. Onlar sana uymadiklarina
516

',’

gore!” diye karsilik veriyorlardi.

Hz. Peygamber’den yakin akrabalarin1 uyarmasinin istenmesinin bir diger
sebebinin de; akrabalar1 islam’1 kabul etmeseler bile bir nevi kendilerine danistig,
kendilerini ilk once davet ettigi i¢in onu korumaya istekli davranmalarin1 saglamak
oldugu soylenebilir. Eger boyle yapmayip dogrudan halka tebligde bulunmaya
baslasaydi belki de amcasi Ebt Talib de dahil olmak iizere akrabalar1 kendisine

kirilacak ve miigriklerin ezalar1 karsisinda onu yardimcisiz birakabileceklerdi.

Her ne kadar tebligin ilk muhataplar1 Hz. Peygamber’in yakin aile ¢evresi ve
dostlar1 olsa da, onlara bu yeni dini anlatmak hi¢ de kolay degildi. Ciinkii putperest
Arap toplumunda insanlar1 kendi hayat tarzlarini birakip yeni bir dine tabi olmaya
ikna etmek oldukga giictii. Zira o toplumda kabile, asabiye, din, kabile putu ve
ekonomik faaliyetler, birbiriyle baglantili olusumlardi. Eger bunlardan birisi
degistirilse, bu durum hepsini etkileyecekti.’'” Nitekim Hz. Peygamber “yakin
arabani uyar” emrini alinca bunu yapmakta zorlanmis ve kavminin kendisini
dinlemeyecegini diigiinmiistii. Bunun {izerine Cebrail kendisine gelmis ve eger
Allah’in emrini yerine getirmezse Allah’in kendisine azap edecegini sdylemis, Hz.
Peygamber de Hz. Ali’ye yiyecek ve igecek hazirlamasini ve akrabalarini davet

etmesini sdylemis, bdylece verilen bu gorevi yerine getirmeyi diisinmiistii.’'®

Islam daveti, davetginin kendi sahsindan baglayarak, suya atilan tasin
etrafindan halkalanan haleler misali, sirasiyla ailesi ve akrabalarina, komsu ve
yakinlarina intikal eden, 6nce Miisliimanlari, sonra biitiin bir insanlig1 sumiliine alan

mukaddes bir vazife ve genis anlamli bir kelimedir.’"

Bu yiizden Hz. Peygamber’in
mensup oldugu kavim ve yasadigi cevre, tabiatiyla onun ilk muhataplarini teskil
edecektir. Kendi mubhitini birakip, baska bir cografyaya davetle ise baslamasi

diisiiniilemeyecegi’*® i¢indir ki, Kur’an bu gercege isaret mahiyetinde ona “yakin

°1% fbn Kayyim el-Cevziyye, Zadii’l-Mead, 111/1047.

>'7 Gorener, a.g.m., s. 518.

318 fbn Kesir, el-Bidaye, IV/101.

319 Onkal, Ahmet, Rastlullah’in islam’a Davet Metodu, s. 49.
520 Hatiboglu, M. Said, “Hilafetin Kureysiligi”, s. 124.
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akrabasini uyarmasini” yani tebligine en yakinlarindan baglamasini emretmektedir.
Bu tiir bir emirde umumi olarak bir Miisliimani, hususi olarak da davet sahiplerini
ilgilendiren sorumlulugun derecelerine isaret vardir. Sorumlulukta en asag1 derece,
kisinin kendinden sorumlu olmasidir. ikinci dereceye gelince, o da, Miisliimanin
kendi ailesi ve bakmakla yiikiimlii oldugu yakin akrabasi ile ilgili sorumlulugudur.
Sorumlulugun iigiincii derecesine gelince, o da, alim kiginin oymagindan veya kendi
memleketinden, hakimiyet sahibi kisinin devletinden ve milletinden sorumlu

521
olmasidir.

3-2-1-2- Boykotun Kaldirilmasinda Akrabalik iliskilerinin Rolii

Hz. Peygamber’in ailesi tarafindan korunmasi Islam tebligi konusunda olumlu
katki saglasa da Ozellikle Mekke miisriklerinin boykot karar1 almasina ve
Miisliimanlarla birlikte Hz. Peygamber’in akrabalarimin da sikinti ¢ekmesine sebep
olmustur. Nitekim Kureysliler, Rastlullah'in ashabinin giiven bulduklar1 bir bolgeye
(Habesistan) yerlestiklerini, Necasi'nin kendisine sigmanlari korudugunu, Omer'in
Miisliiman oldugunu ve Isldim'in kabileler arasinda yayilmaya basladigimi goriince,
toplanarak su uzlasmayi sagladiklar1 bir mektup yazmaya karar verdiler: (Senin
adinla Allah'im) Hasim ve Muttalibogullarina kiz verilmeyecek ve onlardan kiz
alinmayacak, onlara bir sey satilmayacak ve onlardan bir sey satin alinmayacak,
(Muhammed'i kendilerine teslim edip onu oldiiriinceye kadar, onlarla iligki
kurulmayacak.) Bu toplantiyr yapinca, andlasmay1 bir sahifeye yazdilar. Bu konuda
sozlestiler ve andlastilar. Niyetlerinin ciddi oldugunu gostermek {lizere, sahifeyi
Kabe'ye astilar. Mektubu yazan, Mansir b. Tkrime b. Amir b. Hasim b. Abdimenaf b.
Abdiddar b. Kusayy idi. Daha sonra Kureys, ayni sozlesmeye katilmak iizere
(Ehabis'ten olan) Kinane'den miittefiklerine de ¢agri yapti. Mina mescidine yakin bir

yerdeki Kinane arkinin setinde andlasma yaptilar.’*

Miisriklerin bundan gayesi hem Hz. Muhammed’i ve hem de onu koruyan
Hasim ve Muttalibogullarini cezalandirmak, bunlara baski uygulayarak Hz.

Muhammed’i desteklemekten vazgegmelerini ve 6ldiirmeleri i¢in kendilerine teslim

21 B}, M. Said Ramazan, Peygamber Efendimiz ve Hayat Fikhu’s Sire, s. 112.
522 Hamidullah, el-Vesaiku’s-Siyasiyye Hz. Peygamber Doneminin Siyasi-idari Belgeleri, s. 48-49.
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etmelerini saglamakti. Hz. Muhammed’in amcasi Ebl Leheb ve ogullari disinda tiim
Hasim ve Muttalibogullar1 (mii’min olanlar dinlerine bagliligindan, iman etmeyenler

de kabilelerine bagliliklarindan) Ebd T4lib mahallesine tasindilar.”>

Hz. Peygamber’in aile lyeleri tarafindan korunmasi sonucu ortaya g¢ikan
boykot karariin sona erdirilmesinde de yine akrabalik iliskilerinin 6nemli bir roli
oldugu sdylenebilir. Zira bu boykotun kaldirilmasinda Hz. Hatice’nin Miisliiman
olmayan akrabalarinin 6nemli rolii oldugu gelen rivayetler arasindadir. Nitekim
Hakim b. Hizam, halas1 Hz. Hatice’ye yiyecek bir seyler gonderirken Ebl Cehil’e
yakalanmis ve yine ayni kabileden olan Ebu’l-Bahteri’nin destegi ile bu beladan
kurtulmustur.”** Ebu’l-Bahteri meselenin ne oldugunu 6grendiginde Ebt Cehil’e: «
Bu onun halasinin unudur, halas1t ununu istiyor. Birak da adam istedigini yapsin”
dedi. Ne Hakim ne de Ebu’l-Bahteri Miisliman degillerdi, fakat Esed kabilesinden
birinden digerine un gotiirmek kabile digsindan birisinin karisamayacagi bir durumdu.

Bir Mahzumlu’nun araya girmesine tahammiil edilemezdi.’*

Yine boykota katilan kabilelerden, Hasimogullarina evlilik yoluyla akraba
olanlar, zaman zaman gizlice boykotu ihlal edip mahalleye yiyecek sokabiliyorlardi.
Sonunda insafli bazi kisiler boykotu kaldirmak amaciyla bir araya geldiler.
Bunlardan bir kismi Hasimogullarinin akrabasi oluyordu. Mesela Ziiheyr b. Ebi
Umeyye, Ebi Talib’in kizkardesinin oglu; Hisdm b. Amr da Ebf Talib’in amcasi

Nadle’nin ana bir kardesinin oglu idi.**

Hisdm b. Amr b. Haris el-Amri, Zuheyr b. Ebi Umeyye'ye gidip soyle dedi:
-Ey Ziiheyr! Sen dayilarinin; bir sey satmaktan, bir sey almaktan, evlenmekten ve
evlendirmekten mahrum edildiklerini bildigin halde, kendin, istedigini yemege,
giymege ve istedigin kadinla evlenmege razt mi oluyorsun? Allah'a yemin ederim!
Ebu'l-Hakem b. Hisdm'in seni dayilarin aleyhinde andlasmaya davet ettigi gibi, sen
de onu, kendi aleyhinde bir andlagsmaya davet etmis olsaydin, senin davetine, hi¢bir

zaman icabet etmezdi. Ziiheyr:

>3 Sarigam, ibrahim, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaj, s. 106.
524 [bn Hisam, es-Siratii’n-Nebeviyye, 1/328.

525 Lings, Martin, Hz. Muhammed’in Hayati, s. 130.

526 Sarigam, Ibrahim, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaj, s. 106.
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- Yaziklar olsun sana Hisdm! Ben ne yapayim! Ben, bir tek kisiyim. Vallahi,
yanimda bagka bir kisi daha olsaydi, o andlagsma sayfasini bozmaya kalkardim, dedi.
Hisam:

- Ben birisini buldum, dedi. Ziiheyr:

- Kimmis 0? dedi. Hisam:

- Ben, dedi. Ziiheyr:

- Bize {i¢iincii bir adam ara, dedi. Hisam, Mut'im b. Adiyy'e gidip:

- Ey Mut'im! Abdumenaf ogullarindan iki batnin (Hasim ve Muttalibogullarinin)
helak olmasina goénliin razi oluyor mu? Bu konuda, sen de Kureys'i tasvip ediyor
musun? dedi. Mut'im:

- Yazik sana! Ben ne yapabilirim. Ben, tek kisiyim, dedi. Hisam:

- Ben iigiincii kisiyi buldum, dedi. Mut'im:

- Kim 0? dedi. Hisam:

- Zitheyr Ibn Umeyye, dedi. Mut'im:

- Bize dordiincii bir kisi ara, dedi.

Hisam, Ebu'l-Bahteri b. Hisam'iln yanma gitti. Mut'im b. Adiyy'e soylediklerinin
aynisini ona da sdyledi. Ebu'l-Bahteri:

- Bu hususta, yardim edecek birisi var m1? dedi. Hisam:

- Evet var. Ziiheyr, Mut'im... Ben de yanindayim, dedi. Bunun iizerine Ebu'l-Bahteri:
- Bize besinci bir adam ara, dedi.

Hisam, Zem'a Ibn Esved'e gidip onunla konustu. Zem'a:

- Bu is lizerinde duran kimseler var m1? diye sordu. Hisam:

- Evet var, dedi ve digerlerinin adlarin saydi.

Sozlesip toplandilar. Hiikmiinii bozuncaya kadar sahife meselesiyle ugrasmak tlizere
andlastilar.

Ertesi giin sabahleyin Ziiheyr gidip Ka'be'yi tavaf ettikten sonra:

- Ey Mekke halki! Biz istedigimiz gibi yiyip icelim, giyinip kusanalim da,
Hasimogullar1 ise acgliktan helak olsunlar, bu dogru mudur? Vallahi, akrabalik
baglarin1 kesen su zalim sayfa yirtilincaya kadar yerime oturmayacagim, dedi. Ebt
Cehil:

- Sen yalan soyliiyorsun. Vallahi, o sayfa yirtilamaz, dedi. Zem'a:

- Asil sen yalan soyliiyorsun. Yazildig sirada, biz onun yazilmasina razi degildik,

dedi. Ebu'l-Bahteri:
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- Zem'a dogru sdyliiyor. Biz onda yazili olan seyleri ne kabul ediyoruz, ne de ikrar
ediyoruz, dedi. Mut'im:

- Her ikiniz de dogru sdyliiyorsunuz, bunun aksini sdyleyen yalan sdyler. Biz o
sayfadan ve i¢inde yazili olanlardan Allah'a siginiriz.

Hisam b. Amr da Mut'im'inkine yakin s6zler soyledi. Ebl Cehil:

- Bu, buradan baska bir yerde, geceleyin konusulup iizerinde karara varilmis bir is?
dedi.

Mut'im kalkip yirtmak i¢in sayfanin yanina gitti. Giivenin, "Bismikellahiimme" s6zii

disindaki biitiin yazilari yedigini gordii.>*’

Agikca goriilmektedir ki hem boykotun zaman zaman delinip Hasim ve
Muttalibogullarina yardim edilmesinde hem de bu sekilde boykotun sona
erdirilmesinde akrabalik iliskileri onemli bir paya sahiptir. Bunu hem “Ebu'l-Hakem
b. Hisam'in seni dayilarin aleyhinde andlagmaya davet ettigi gibi, sen de onu kendi
aleyhinde boyle bir andlagsmaya davet etmis olsaydin, senin davetine higbir zaman
icabet etmezdi” diyen Hisam b. Amr’in, hem de “akrabalik baglarin1 kesen su zalim
sayfa yirtilincaya kadar yerime oturmayacagim” diyen Ziiheyr b. Ebi Umeyye’nin

sozlerinde agik¢a gormek miimkiindiir.

3-2-2- Hz. Peygamber’in Islim Tebliginde Asabiyet Anlayisindan
Faydalanma Diisiincesi

Rastlullah, mevcut kurumlar yikip tahrip ederek bir bosluk meydana getirmek
bir yana, bunlardan yararlanmasmi c¢ok iyi biliyordu.”®® Bu baglamda o, bazen
yaptig1 evliliklerde asabiyet baglarin1 ve kabileler arasi iliskileri gozeterek yeni
akrabaliklar kurmus ve bu sekilde tebligini gerceklestirmis, bazen kabileleri reisleri
vasitastyla Islam’1 kabule davet etmis ve onlar iizerinden kabilelerine tebligini
ulastirmayr hedeflemis, bazen de sahabilerinin iligkilerini kullanarak amacini
gerceklestirmeye gayret gostermistir. Sekli her ne olursa olsun onun tek bir gayesi
vardir; Allah’in kendisine vermis oldugu teblig gérevini yerine getirmek. Bu ugurda
o her tiirlii baski ve zorlamaya gogiis gerdigi gibi ayni zamanda icinde dogup

biiylidiigli toplumun bazi 6zelliklerinden faydalanmayi da iyi bilmistir.

27 [bnii’l-Cevzi, el-Vefa, 1/158.
5% Hamidullah, islam Peygamberi, 11/921.
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3-2-2-1- Eman Arayisi

Cahiliye doneminde Arap yarimadasinin her tarafina dagilmis olan kabileler
arasindaki iligkilerde belli bazi teamiiller hakimdi. Can ve mal giivenligi igin
hiikiimdarlar, kabile reisleri ve fertleri eman akdi yaparlardi. Bir kabilenin ileri
geleni kendi kabilesi i¢inde veya bir baska kabilede herhangi birine eman verebilirdi.
Miiemmin eman verdigi kiginin can, mal ve namusunun korunmasinda sorumluluk
tasir, gerektiginde onu miidafaa ederdi. Araplar buna biiyiik bir deger verirlerdi.’”’
Hz. Peygamber’de oOzellikle Mekke doneminde bu sosyal uygulamadan

faydalanmis/faydalanmak zorunda kalmstir.

Ornegin; Amcasmin Sliimiinden sonra Mekke miisriklerinin baskilar1 gitgide
arttt. Hz. Peygamber her hac mevsiminde kabileleri dolasir ve onlarin reisleriyle
konusarak onlardan kendisini korumalarini ve kendine zarar vermek isteyenleri men
etmelerini talep ederdi. Fakat hi¢ kimse ona yardim etmeye yanagmiyor ve “bir

adami kavmi daha iyi tanir” diyorlardi.>*°

Yine onun Taif sehrine gidis gayesi de hayatinin korunmasini istemek, yani
eman taleb etmekti. Hz. Aise, Restlullah’a: “Ya Rasilallah! Senin bagma Uhud
giininden daha siddetli bir giin geldi mi?” diye sordu. Rastlullah: “Kavmim
Kureys’den gelen bir ¢ok zorluklarla karsilastim. Fakat onlardan Akabe giinii
karsilastigim miiskil durum hepsinden zorlu idi. Ben Kureys’den gordiiglim eziyet
tizerine Taif’e gidip, hayatimin korunmasini Abd-i Kiilal’in oglu Abd-i Yalil’e teklif

teklif ettigim zaman, dilegime cevap vermemisti...”>!

Aynm sekilde o, Taif doniisii Mekke’ye girebilmek i¢cin de eméana ihtiyag
duymaktaydi. Rasulullah (s.a.v.) Taif’ten doniince, Ahnes b. Serik'e su haberi
gonderdi:

-“Rabbim’in bana verdigi peygamberlik gorevini tebli§ edip yerine getirinceye

kadar, beni himayene alir misin?” Ahnes soyle dedi:

529 Bozkurt, Nebi, “Eman”, DIA XI/75.
33 ya’kibi, Tarih, 11/24.
531 Biti, M. Said Ramazan, Fikhu’s-Sire, s. 154.
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-Halif, Sarih'i himayeye alamaz. Rastlullah (s.a.v.) el¢ilik yapan kisiye:

-Sitheyl b. Amr'a git ve ona: Muhammed: “Rabbimin bana verdigi peygamberlik
gorevini teblig edip yerine getirinceye kadar, beni himayene alir misin diyor, de.”
El¢i Siiheyl'e gidip Rastlullah'in soyledigi seyi aktardi. (Siiheyl sdyle dedi):

-Amir b. Lueyyogullar;, Ka'bogullarin1 himaye edemezler. Elgi geri geldi ve bunu
Rastlullah'a sdyledi. Rastlullah:

-“Mut'im b. Adiyy'e git ve ona sOyle soyle: “Muhammed sana: Rabbimin bana
verdigi peygamberlik gorevini teblig edip yerine getirinceye kadar, beni himayene
alir misin?” diyor de, buyurdu. Mut'im:

- Evet, himayeme girsin, dedi.

Elgi geri geldi ve Peygamber'e haber verdi.

Mut'im b. Adiyy sabahleyin, kendisi ve ogullar1 silahlarin1 kusanmis olarak Kabeye
girdiler. Ebu Cehil, Mut'im'i goriince:

- Himayeci misin? Yoksa tabi misin? dedi. Mut'im:

- Himayeciyim, dedi. Ebu Cehil:

- Senin himayene aldigin1 biz de himayemize aldik, dedi.

Peygamber (s.a.v.) de geldi. Hacer-i Esved'e vardi. Ona istilamda bulundu, iki rekat
namaz kilip evine gitti. Bu sirada Mut'im'le ¢ocuklart onun etrafinda

dolastyorlardi.™*

Bu orneklerde de goriildiigii iizere Hz. Peygamber tebligini gerceklestirirken,
aslinda bir cahiliye anlayisi olan ve nesebi istiinliik anlayisindan kaynaklanan eman

miiessesesini kullanmaistir.

3-2-2-2- Evlilikler Yoluyla Davet

Cahiliye doneminde evliliklerin, kabileler arasi iliskiler agisindan 6nemli bir
fonksiyonu vardir. Bazen iligkileri gelistirmek, bazen de gerginlikleri azaltmak
amaciyla kabile liderinin kizin1 almak ya da ona kiz vermek, sik sik bagvurulan
yontemlerden biridir. Hem Hz. Peygamber, hem de ashabindan bazilari,
Miisliimanlarla diger kabileler arasindaki iliskileri gelistirmek amaciyla ya da

bireysel iliskilere katkis1 diisiiniilerek bazi evlilikler yapmislardir. Zira evlilik,

32 {bnii’l-Cevz, el-Vefa, I/171.
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kadinla erkek arasinda bir tilfet meydana getirdigi gibi aileler arasinda da iilfete
vesile olmaktadir.”*® Bu itibarla akrabalik baglarinin insanlar1 birbirine yaklastirdig:
hakikatina nazarla davetgi, evliligi vesilesiyle akrabalik tesekkiil ettirdigi yeni camia

N .. . . ~ R, 534
ve muhite Islam davetini sunabilme imkanlarini géz oniinde bulundurmalidir.

Nitekim Hz. Peygamber’in teblig faaliyetleri baglaminda sosyal iligkilerin
gelistirilmesinde ve homojen bir toplum yapis1t meydana getirmede evlilik, onemli bir
isleve sahiptir. Hz. Peygamber kendisi bu amaci1 gozeterek evlilikler yaptig1 gibi,
sosyal statiileri ya da kabileleri farkli olan insanlarin yakinlastirilmasi amaciyla bazi
evliliklerin yapilmasini da istemistir. Zeynep bnt. Cahs ile Zeyd b. Harise nin evliligi
ayrica Mekke’nin esrafindan olan Ukbe b. Ebi Mu’ayt’in Medine’ye hicret eden kizi
Ummii Kiilsim’u da Zeyd b. Harise ile evlendirmesi buna oOrnek olarak

zikredilebilir.>*

>33 Demircan, Adnan, “Hz. Peygamber’in Cok Kadinla Evliligi Uzerine Bazi Diisiinceler”, s. 244.

>3 Onkal, Ahmet, Rasilullah’m Islam’a Davet Metodu, s. 403.
>33 Demircan, Adnan, “Cahiliye ve Hz. Peygamber Doneminde Cok Kadmla Evlilik”, s. 28.
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Hz. Peygamber’in ¢ok kadmnla evliligi®

Medine doneminde baglar. Bu
donemde, Rastlullah’da iki sahsiyet galebe calar; Siyasi sahsiyet ve tesrii sahsiyet.
Onun bu donemdeki biitiin faaliyetlerinde ve hususen evliliklerinde bu iki sahsiyetin
roliinii aramak gerekir.”®’ Zira Hz. Peygamber’in nikahladigi eslerinden altist
Kureys’ten, biri Umeyye ogullarinin miittefiki Esed b. Huzeyme’den, biri

Mustalik’tan, ikisi Hilal’den ve biri Kilab’dan olmak iizere ticii Amir b. Sa’sa’a’dan,

336 Dogrudan konumuzla ilgili olmamakla beraber Hz. Peygamber’in evliliklerini dogru tahlil etmek
acisindan bu donem toplumsal hayatinda c¢ok kadinla evlilik anlayisi ve uygulamalarina kisaca
deginmek gerekir. Bu konu hakkinda Adnan Demircan’in c¢aligmasi bizlere Onemli bilgiler
vermektedir. Buna gore; aslinda céhiliye doneminde ¢ok kadinla evlilik sanildig1 gibi yaygin olan bir
uygulama degildir. (s.13) ¢ok ¢cocuga sahip olmak, kabileler arasindaki sosyal ve siyasi miinasebetleri
gelistirmek, ihtilaflar1 ¢6zmek, kadinlart korumak ve onlara sosyal giivence saglamak, kabilenin
serefini korumak gibi belli basli gerekcelere dayanan (s.32) ¢ok kadinla evlilik; erkegin sosyal ve
ekonomik durumuyla da yakindan ilgilidir. Cahiliye dénemiyle Islim’m ilk yillarinda geng erkekler
arasinda tek kadinla evlilik yaygindi; ancak yas ilerledikge kisinin kabilesi igindeki konumuna paralel
olarak tasidig1 sorumluluk ve ekonomik durumun diizelmesi, yeni evlilikler yapmasini miimkiin hale
getirebilmektedir. Ote yandan ikiden fazla kadinla evlilik uygulamasimin genellikle liderler igin sz
konusu oldugu sdylenebilir. (s.17)

Cok kadinla evliligin ekseriyetle yasi ilerlemis erkekler tarafindan yapilmasi, ikinci es olan kadinlarin
onemli bir kisminin dul oldugu anlamina gelir; ancak evliliklerin bir kisminda, kabile iliskilerinin
gelistirilmesi ya da kabileler arasi sorunlarin giderilmesi amacglandig1 i¢in kabile liderlerinin geng
kizlarla evlendikleri de olurdu. Kabileler arasinda sik sik ortaya ¢ikan sorunlar1 gidermek amaciyla
ihtilaflt kigi ya da kabilelerin birbirlerinden kiz almalari, sorunlart sihriyet yoluyla gidermeye matuf
bir uygulama olarak karsimiza ¢ikar. (s.17) Gerek Hz. Peygamber gerekse meshur sahabiler, toplumun
onderleri olarak ¢ok kadnla evliligi tercih ettikleri halde, cogunlugun tek kadinla evlenmesi, 6ncelikle
ekonomik imkanlarin ve sosyal statiiniin etkisine dayanmaktadir. (s.18) Yanlarinda eslerini de gotiiren
Habesistan Mubhacirlerinden hicbirinin birden ¢ok esli oldugu zikredilmemektedir. (s.21) Hz.
Peygamber’in ashabindan 673 kisi lizerinde yapilan bir arastirmaya gore, birden ¢ok kadinla evliler %
19,1 (129), tek kadinla evliler % 80,5 (542), hi¢ evlenmeyenler ise % 0,4 (2) olarak tespit edilmistir.
(s.21) Bkz. Demircan, Adnan, Cahiliye ve Hz. Peygamber Déneminde Cok Kadinla Evlilik, s. 13-32.
Bu baglamda Hz. Peygamber’in ¢ok kadinla evliligi ile ilgili tartismalarin, batiya ait degerlerin
hayatimiza hakim olmast sonucunda ortaya ¢iktigmi ifade eden Demircan, konunun
degerlendirilmesinde bazi temel ilkeler belirlemenin geregine vurgu yaparak bu ilkeleri soyle dile
getirmektedir:

1- Oncelikle tarihi hadiselerin baglamindan koparilarak ele alinmasi biiyiik sakincalar dogurur. Hz.
Peygamber’in evliliklerini kendi tarihi baglaminda ve o donemin ahlaki degerleri agisindan ele
almadan dogru bir sekilde ¢oziimlemek miimkiin degildir.

2- Tarihi bir kisiligin hayatinin herhangi bir yonii ile ilgili yapilacak c¢alismada kisinin hayatim
pargalayici ve biitiinii ihmal edici bir yontemden kaginmak gerekir.

3- Cok kadinla evlilik o donemde sadece Araplar arasinda yaygin bir uygulama degil ayn1 zamanda
Hiristiyan ve Yahudiler arasinda da var olan bir durumdur.

4- Unutulmamasi gereken bir husus da Hz. Peygamber’in evlilik hayatinin ¢ogunu tek esli olarak
gecirmis olmasidir.

5- Hz. Peygamber’in evliliklerine yonelik elestiri yapanlar, evlendigi hanimlarin durumunu dikkate
almadan sanki cinsel tatmin amaci disinda herhangi bir sebep olmaksizin evlilikler yaptig1 tarzinda
degerlendirmeler yapabilmektedirler. Bilindigi iizere Rastlullah donemi dahil olmak iizere Islam
tarihi boyunca Hz. Peygamber’in hanimlarinin Misliimanlarin nazarinda segkin bir konumlari
olmustur. Bu imtiyazin, Allah’a ve Rasiliine samimiyetle iman etmis mii’min bir kadin i¢in ne kadar
o6nemli oldugunu da dikkate almak gerekir. Bkz. Demircan, Adnan, “Hz. Peygamber’in Cok Kadinla
Evliligi”, s. 238-239.

37 Canan, Ibrahim, Aile Reisi ve Baba Olarak Hz. Peygamber Hz. Peygamber ve Aile Hayati, Ist.
1988, s. 205.



156

ikisi Yahudi olan Nadir ogullarindan ve biri Kinde’dendir.”*® Hz. Peygamber’in
Ensar’dan evlenmemis olmasi, dikkat ¢ekicidir. Bu konuda, Ensar hanimlarinin daha
kiskang olduklart i¢in onlarla evlenmedigi rivayeti ve Ensar’in kendisine ¢ok bagl
olmasindan dolay1 diger kabilelerden evlendigi gibi yorumlar olmakla beraber,
Rastlullah’in  yapacagi evlilikler sebebiyle Ensar kabilelerine karsi korudugu

dengenin bozulmamasini arzu etmis olmas: da muhtemeldir.>*’

Evlilik miiessesesini Hz. Peygamber’in siyasi maksatla kullanisin1 anlamada en
iyi ornek, Islam’n ilk dort halifesiyle kurdugu sthri bagdir. O, Hz. Ebii Bekir ve Hz.
Omer’in kizlariyla nikahlanmak, Hz. Osman®*" ve Hz. Ali’ye de kendi kizlarim
nikahlamak suretiyle kendisinden sonra halife olan dort kisiyle de akrabalik baglari
kurmustur.”*' Bu evliliklerden her biri hakkinda farkli sebepler zikredilebilirse de
onun, en yakin ¢evresinde bulunan ve bir ¢esit ¢ekirdek kadro olusturan bu yakin
dostlariyla akrabalik iliskileri kurarak iman birligini akrabalik baglar1 ile de

kuvvetlendirmeyi amacladigini sdylemek miimkiindiir.

Hz. Peygamber’in bazi evliliklerini siyasi sebeplerle yaptigi, bu baglamda
evlendigi eslerinin kabileleriyle akrabalik iliskileri kurarak bu kabileleri islam’a
davet ettigi ifade edilirken®*?; bu evliliklere 6rnek olarak Hz. Zeynep bnt. Huzeyme,
Hz. Ciiveyriyye bnt. Haris, Hz. Safiyye bnt. Huyey b. Ahtab, Hz. Ummii Habibe bnt.
Ebi Siifyan, Hz. Meymine bnt. Haris el-Hilaliyye zikredilebilir.

3-2-2-2-1- Zeynep bnt. Huzeyme

Zeynep bnt. Huzeyme b. Abdillah b. Amr b. Abdimenaf b. Hilal b. Amir b.
Sa’sa’a el-Hilaliyye; Once Abdullah b. Cahs ile (ya da Tufeyl b. Haris b. Muttalib

ile) evli iken onun Gliimiinden sonra Hz. Peygamber’le evlenmis ve iki veya ii¢ ay

>3 {bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, XI/193.

39 Kazicr, Ziya, Hz. Muhammed’in Aile Hayati ve Esleri, s. 48.

>% Hz. Osman’in Hagimogullarmim en 6nemli muhaliflerinden olan Umeyyeogullarina mensup olmast
da, bu evliliklerde onun {istiin vasiflarinin yaninda, iki kabile arasinda bir yakinlagma meydana
getirme diisiincesinden kaynaklanmis olabilecegi goz ardi edilmemelidir.

>4 Canan, Ibrahim, Aile Reisi ve Baba Olarak Hz. Peygamber, s. 206.

2 Giimiis, Sadreddin, Rastilullah’m Aile Hayat: le ilgili Ayetlerin Toplu Degerlendirilmesi, Hz.
Peygamber ve Aile Hayati, Ist. 1988, s. 158.
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sonra da vefat etmistir.”* Zeynep bnt. Huzeyme kabile reisinin kizi olmamakla

birlikte kabilesi olan Amir b. Sa’sa’a igerisinde son derece hiirmet edilen birisiydi.”**

Mensubu bulundugu Amir b. Sa’sa’a kabilesi, o siralarda Arabistan’in en giiclii
kabilelerinden biriydi. H. 3/625 yilinda bu kabile ile Islam arasindaki iliskiler,
Islam’1 tebligle gonderilen sahabelerin haince kiligtan gegirilmesi ve bu olaydan
sonra sag kurtulan bir sahabenin yolda, Islam’a gectiklerinden habersiz oldugu igin
bu kabileye mensup iki Miisliimani1 yanlslikla 6ldiirmesi ile biisbiitiin bozulmustu.
Bu biiyiik kabile ile Islam’a olan husumetinin daha uzun siire devam etmesini
Onleyecek bir seyler yapilmasi gerekiyordu. O sirada yaklasik otuz yaslarinda olan
Hz. Zeynep Islam’dan onceki devirde de merhametli ve iyiliksever bir kimse oldugu
icin Ummu’l-Mesakin (Yoksul ve diiskiinlerin annesi) lakabiyla biliniyordu.
Dolayisiyla, iilkedeki insanlar iizerinde tartisilmaz bir manevi etki ve niifuza sahip
olsa gerekti. Rastlullah, onunla nikahlanmak suretiyle Amir ibn Sa’sa’a kabilesi ile
Islam arasinda belki de bir uzlasma zemini olusturmaya calisiyordu. Ancak bu

hanimi ii¢ ay gegmeden vefat etmistir.”®

3-2-2-2-2- Ciiveyriyye bnt. Haris

Ciiveyriyye bnt. Haris b. Ebi Dirar b. Hubeyb b. Ciideyme; Hz. Peygamber’le
evlendiginde Hz. Peygamber elli sekiz, Ciiveyriyye yirmili yaslarindaydi. H. 50/673
veya 56/679 yilinda Medine’de vefat etti.**® Hz. Cuveyriye validemizle Rastlullah’m
izdivac maksadi ve netice daha bariz bir sekilde karsimiza ¢ikmaktadir. Biiyiik bir
mukavemetten sonra fethedilen memleket halkina karsi fatih askerlerde tabii bir hal
olarak biiyiik olclide gazap hustile gelir. Bu gazabi yumusatmak icin ¢ok eskiden beri
tatbik edilen bir usil vardi: Muzaffer komutan, magluplar arasindan ya reisin kiz1 ile
veya bagka bir kadinla evlenirdi. Bu izdivac, iki diisman arasinda bir koprii kurar, en
yiiksek seviyedeki sefaatleri kolaylastirirdi. Boylece yenilen tarafta kin ve husumet,
galip tarafta zuliim ve kibir yerine sevgi ve anlasma hakim olurdu. Iste, Hz.

Peygamber’in bu izdivaci da ashap arasinda ayn tesiri gostermis, Rastlullah’in yeni

% {bn Hacer, el-isabe, VIII/95.

S44 Kazici, Ziya, Hz. Muhammed’in Aile Hayat1 ve Esleri, s. 198.
% Hamidullah, islam Peygamberi, 11/679-680.

** {bn Hacer, el-isabe, VIII/43-44.
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akrabalarini esir tutmay1 dogru bulmayan ashap ellerindeki esirleri serbest birakmus,

neticede hiirriyetine kavusan biitiin bir kabile hep birden islamiyeti kabul etmistir.>*’

Aslinda Mustalikogullari, aynen Eslem kabilesi gibi Hz. Peygamber’in dedesi
Abdulmuttalib’in anlagsmalist olan Huzaa kabilesine mensuptu. Ancak bunlarla olan
iligkiler Eslemlilerin aksine umumiyetle zorluklar i¢inde geg¢mistir. Bunun sebebi
Mustalikogullarinin  miisrik Kureyslilerin sadik miittefikleri olan Ehabis insan

topluluklarinin bir béliiginii meydana getiriyor olmalaridir.”*®

Hz. Peygamber Miistalikogullar1 gazvesi sonunda esirleri taksim ettiginde
Ciiveyriyye bnt. Haris, kurada Sabit b. Kays b. Semmas veya onun amcasinin ogluna
diismiistii. Ciiveyriyye onunla mukatebe anlagmasi imzaladi. Bu bedeli Hz.
Peygamber 6deyerek onunla evlendi.” Hz. Ciiveyriyye ile evlenmesi sonucu
Miisliimanlar Hz. Peygamber’in akrabalarini ellerinde tutamayacaklarini sdyleyerek
esirleri serbest biraktilar.”®® Bu konuda Hz. Aise sdyle dedi: “Hz. Peygamber’in
Ciiveyriyye ile evliligi sebebiyle Beni Mustalik kabilesi azad edildi. Ben kavmi igin

Ciiveyriyye’den daha bereketli bir kadin bilmiyorum.”"

Hz. Ciiveyriyye ile evlenmekle Hz. Peygamber, ¢ok zekice planlanmig
diplomatik bir deha O6rnegi ortaya koymustur. Zira o donemde, Araplar arasinda
akrabalik iliskilerine ¢ok 6nem verilmektedir. Bu evlilik bir¢ok insanin esir ve kole
olmaktan kurtulmasina vesile oldugu gibi, biiyiik bir kabilenin de toptan Miisliiman
olmasma sebep olmustur. Nitekim —her ne kadar Hz. Ciiveyriyye’nin babasinin,
amcasinin ve kocasmin bu savasta oldiiriildiigli ifade edilse de’**- basta kabilenin
baskan1 Haris b. Dirar olmak iizere Mustalikogullar1 islamiyeti kabul etmislerdir. Bu

da bize asil hedefin bu kabileyi Islam’a yaklastirmak oldugunu gtistermektedir.553

7 Onkal, Ahmet, Rasilullah’m Islam’a Davet Metodu, s. 406.

>* Hamidullah, islim Peygamberi, 1/458.

¥ Halife b. Hayyat (v. 240/854), Tarih-u Halife b. Hayyat, thk. Dr. Siiheyl Zekkar, Darii’l-Fikr,
Beyrut 1993, s. 48.

3% Taberd, Tarih, 11/610.

! {bn ishak, 111/252.

*2 ya’kibi, Tarih, 11/35.

553 Sarigam, Ibrahim, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, s. 194.
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3-2-2-2-3- Safiyye bnt. Huyeyy b. Ahtab

Safiyye bnt. Huyey b. Ahtdb b. Sa’be b. Sa’lebe b. Ubeyd b. Ka’b b. Ebi
Hubeyb; Beni Nadir’dendir. Hz. Peygamber’le evlendiginde on yedi yasinda idi. H.
50/673 veya 52/675 senesinde vefat etmistir.”*

Hz. Peygamber’in Hayber gazvesinden sonra Hz. Safiyye ile evliliginde de ayn1
siyaseti giittiigii ve Islom’in nesri igin imkan hazirladigi bir gergektir.”> Hz.
Muhammed, “magliplarla uzlasma ve anlagsma” seklindeki degismez politikasinin bir
neticesi olarak onu kendisine nikdhlamistir.”*® Bir¢ok kaynagin ifadesine gore olay
su sekilde gelismistir: Rastlullah, yeni hanimiyla ilk tanistig1 gece, onun yanaginda
mor bir leke gordii. Ne oldugunu sorunca, Safiyye sdyle cevap verdi: “Bir siire once
riiyamda ayin yerinden kalkip gégslimiin iizerine diistiiglinii gérdiim; bunu kocama
anlattigimda, o: ‘Sen su Medine kral1 ile evlenmek istiyorsun’ dedi. Ben ise o sirada
senin hakkinda higbir sey bilmiyordum. Ve tutup suratima miithis bir tokat indirdi;
iste bunun izi hala devam ediyor.” Diigiin gecesi Rasilullah, onun kabilesinin
ugradig1 zarar ve kayiplar konusunda onu teselli etmis ve kendisini Hayberlilerle
savasmaya iten nedenleri ona agiklamaya c¢alisarak, bu durumda, olaylarin

sorumlulugunun tamamen onlara ait oldugunu anlatmstir.>>’

Yahudilerin, Islam i¢in devamli bir gaile olmalarindan dolayr Hz. Peygamber
onlarla bir akrabalik bagi kurmak ve boOylece devamli kin ve nefreti ortadan
kaldirmak istiyordu. Iste Hz. Safiyye ile evlenmesi bu amaci1 gerceklestirmeye

yonelik bir adimd1.”®

>% ibn Hacer, el-Isabe, VIII/126-127.

>3 Onkal, Ahmet, Rasilullah’mn Islam’a Davet Metodu, s. 406.
>3 Taberd, Tarih, I11/14.

>" Hamidullah, islam Peygamberi, 11/686.

558 Kazici, Ziya, Hz. Muhammed’in Aile Hayat1 ve Esleri, s. 51.
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3-2-2-2-4- Ummii Habibe bnt. Ebi Siifyan

Ummii Habibe bnt. Ebi Siifyan Sahr b. Harb b. Umeyye b. Abdisems; Asil adi
Ramle’dir. Kirk yaslarinda Hz. Peygamber’le giyaben evlenmis, dort yil evli
kalmislar ve h. 44/667 yilinda yetmis yasinda Medine’de vefat etmistir.”>’

Hz. Peygamber Hudeybiye anlagsmasinin hemen ardindan “kabile” diizeninde
siyasi anlam tagtyan bir girisimde bulundu. Habesistan’a Ebd Siifyan’in kiz1 Ummii
Habibe’ye evlenme teklifi yapacak birini gonderdi. Kur’an bu girisimi Oviiyor.
“Allah’mn, sizinle diismanlik gosterdiginiz kimseler arasinda bir sevgi yaratmasi
umulur.” Bdylece, Rasfilullah, Ummii Habibe’yle evlendi. Ebd Siifyan’in ici
yumusadi, diigmanlikta direnmeyi birakti. Bu evliligi duyan Ebi Siifyan, Hz.
Peygamber hakkinda sdyle dedi: “Bu yigidi, kimse durduramayacak.””®

Hicretin 7/629. yilinda meydana gelen ve bir anlamda Ummii Habibe nin
Islam’a olan siki bagliligimin bir miikafati olarak goriilebilecek®®' bu evlilik, Ebi
Siifyan’in heniiz Miisliman olmamakla birlikte Hz. Peygamber’e olan kin ve
diismanliginin azalmasina sebep olmustu. Zira bu evlilikten sonra Ebi Siifyan’in, Hz.

Peygamber ve Miisliimanlara kars1 yavas yavas yumusadigi goriiliir.

Arap orf ve adetlerine gore evlenilecek kadinin baba ya da amcasina miiracat
etmek gerekmesine ragmen, Ebl Siifyan heniiz Miisliman olmadig: i¢in kendisi bu
olaydan haberdar edilmemisti. Kizinin kendisine danigmadan diismaniyla
evlenmesinin onu kizdiracagi beklenirken, aksine onun bir bakima memnuniyetini
ifade ettigi ve Hz. Peygamber i¢cin “o, reddedilmeyecek bir erkektir” diyerek bu
evliligi tasvip ettigi goriiliir. Gergekten de Hz. Peygamber’in bu evliligi arada bir
dostluk meydana getirmis ve Ebii Siifyan gibi isldm ve Miisliimanlarin diismani olan
bir kisinin hidayete ermesine vesile olmustur.’®® Bu noktada gerek Hudeybiye

barisinin bozulmasindan sonra Ebt Siifydn’in Medine’deki baris1  yenileme

5% ibn Hacer, el-isabe, VIII/84-85.

360 Cabir, Muhammed Abid, islam’da Siyasal Akil, s. 232.

! Hamidullah, islam Peygamberi, 11/685.

362 Kazici, Ziya, Hz. Muhammed’in Aile Hayat1 ve Esleri, s. 297-300.
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girisiminde kizinmn evine gelisini*®

, gerekse Mekke’'nin fethi esnasinda Hz.
. ~ A . o . .564
Peygamber’in, Ebd Siifydn’a ve onun evine sigmanlara eman vermesini’** bu

yumusamanin drnekleri olarak zikretmek miimkiindiir.

3-2-2-2-5- Meymiine bnt. Haris el-Hilaliyye

565 A R
olan Meymine, Amir b.

Hz. Meymiine bnt. Haris el-Hilaliyye; Asil ad1 Berre
Sa’sa’a kabilesinden Haris’in kizi ve Rastlullah’in hanimi olan Zeynep bnt.
Huzeyme’nin livey kardesidir. Rastlullah h. 7/629 yilinda Mekke’ye kaza umresini
yapmak iizere gelip de kendisini nikahladiginda®*®, Meymine 36 yasinda dul bir

kadind1.>®’

Rastlullah’m Islam ile Mekke arasindaki iliskilerde bir uzlasma, bir yumusama
meydana getirmek i¢in care ve yollar aramasi ve bu evliligi bir vesile olarak
kullanmaya calismasi son derece makuldiir. Zira kendisi Hudeybiye anlasmasinin
kosullar1 ¢ercevesinde Mekke’ye gelmisti ve burada ii¢ geceden fazla kalmamasi
gerekiyordu. Gergekten de, Miisliimanlarin burada kalacaklarini tahmin ederek sehri
tamamen bosaltmis bulunan Mekkelilerden bir el¢i gelip ondan sehri terk etmelerini
istedi. Rasilullah bu elgiye soyle soyledi: “Sayet bizim burada daha fazla kalmamiza
izin versen bunun sana ne zarari olur ki? Ben daha yeni evlendim. Biiyiik bir sélen
diizenleyecegim ve sizin hepinizi bu diigiin yemegine davet ediyorum.” Fakat el¢inin

red cevabr iizerine verdigi sozii tutarak sehri terk etmigti.”®®

Ancak bu evliligin ger¢ek sebebi, Hz. Meymine’nin aile tliyeleri ve onlarin
akrabalik iligkileri incelendiginde daha net anlasilacaktir. Onun annesi hakkinda
soyle denir: “Hind kadar asil damatlar1 olan hi¢bir Arap kadim yoktur.” ibn
Abdilberr’den aktarilan su bilgi onun akrabalik iliskilerini agik¢ca ortaya

%63 fbn Hisam, es-Siratii’n-Nebeviyye, 111/336.

>%% fbn Hisam, es-Siratii’n-Nebeviyye, 111/342.

%% {bn Hacer, el-isabe, VIII/28.

°%6 Bu evlilik talebinin bizzat Hz. Meymine tarafindan ve her hangi bir mehir taleb edilmeden
yapildig1 ifade edilmis olsa da (Bkz. Kazici, Hz. Muhammed’in Aile Hayati ve Esleri, s. 332.) gerek
Hz. Aise, gerekse Hz. Abbas’dan gelen farkl rivayetler ve Hz. Peygamber’in higbir esiyle mehirsiz
evlenmedigi yoniindeki rivayet, bu ifadeyi nakzetmektedir. Rivayetler igin bkz. ibn Kesir, Tefsiru’l-
Kur’ani’l-Azim, X1/193-194.

37 Hamidullah, islam Peygamberi, 11/687.

3% Hamidullah, islam Peygamberi, 11/687.
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koymaktadir. Buna gére Hz. Meymine’nin kiz kardesleri ve evli olduklart kisiler

sunlardir;

1- Zeynep bnt. Huzeyme, Hz. Peygamber’in esi, anne bir kardesi,

2- Ummii’l-Fadl, Hz. Abbas’in esi, anne-baba bir kardesi,

3- Esma bnt. Umeys, Hz. Cafer’in esi, anne bir kardesi,

4- Selma bnt. Umeys, Hz. Hamza’nin esi, anne bir kardesi,

5- Lubabetii’s-Sugra (Halid b. Velid’in annesi), Velid b. Mugire’nin esi, anne-
baba bir kardesi,

6- Esma bnt. Haris, Ubeyy b. Halef’in esi, anne-baba bir kardesi.”®

Hz. Peygamber, boylesine sosyal bir yapiya sahip Meymine ile evlenerek
bacanaklari ve dolayisiyla onlarin kabileleri ile yakin miinasebetler kurmak

istiyordu.’”

Bunlarin disinda Rasilullah, Sana bnt. Salt isimli bir Siileymli kiz ile evlenmek
tizere harekete gegmis, fakat bu hanim Medine’ye varamadan yolda vefat etmistir.
Siileym kabilesinin ne derece serir insanlar olduklar1 ve zaman zaman Islam’a
verdikleri zararlar goz oniine alindiginda®”' Hz. Peygamber’in bu kabileyle evlilik

yolu ile akrabalik bagi kurarak onlara yakinlagsmak istedigini séylemek miimkiindiir.

Dikkat edilmelidir ki Hz. Peygamber Meymine bnt. Haris ve Safiyye bnt.
Huyeyy ile ayn1 yil (hicretin 7/629. yil1) evlenmis, ayrica daha énce evlendigi Ummii
Habibe bnt. Ebi Siifyan Habesistan’dan bu yi1l déonmiis ve Mariye de Misir’dan
hediye olarak bu yi1l gonderilmistir.”’* Biitiin bunlar Hz. Peygamber’in bu dénemde
Islam’1 giiclendirmek ve daha fazla niifuz alam olusturmak adma gerceklestirdigi
yogun c¢alismalarda evlilikler yoluyla kurdugu akrabalik iligkilerinden de
faydalanmay1 hedefledigini gostermektedir.

% Kazicr, Ziya, Hz. Muhammed’in Aile Hayati ve Esleri, s. 341.
570 Onkal, Ahmet, Rastlullah’in islam’a Davet Metodu, s. 407.
"' Hamidullah, islam Peygamberi, 1/466,481.

72 Halife b. Hayyat, Tarih-u Halife b. Hayyat, s. 52.
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3-2-2-2-6- Sahabileri Evlilige Tesviki

Hz. Peygamber’in, Islim’a davet metodunda evliligi bir yakinlasma ve anlagsma
vasitasi olarak bizzat kendisi tatbik ettigi gibi ashabina da bu metodun uygulanmasi
icin imkanlar hazirlamis®”, gorev i¢in gonderdigi bazi sahabilerine de kabile
liderlerinin kiziyla evlenmeyi tavsiye etmistir. Nitekim Abdurrahman b. Avf’i
Dimet’l-Cendel’de  yasayan Kelb kabilesini Islam’a davet etmek iizere
gonderdiginde itaat etmeleri halinde liderlerinin kiziyla evlenmesini tavsiye etmis,
Hiristiyan olan liderleri Miisliiman olunca Abdurrahman, onun kiziyla evlenmistir.”™
Ayni sekilde Yemen bolgesinde biiyiik niifuz ve otorite sahibi olan Kinde kabilesinin
reisi Es’as b. Kays el-Kindi, Miisliiman olarak geldigi zaman ona: “Sayet bir kizim
veya kiz kardesim olsaydi sana verirdim” diye iltifatta bulunmus, sonra da Hz. Ebi

Bekir’in kiz kardesi Ummii Ferve’yi ona nikahlayarak bu miihim bélge ile irtibat

kurmak istemistir.””

3-2-2-3- Kabilelerin Reisleri Vasitasiyla islam’a Davet Edilmesi

[slam’m teblig ve yayilma siirecinde bir kabile ya da asiretin baskanmin
Islam’a girmemek igin direnmesi biitiin kabile ve asiret iiyelerinin Islam’a
yanagmasini engelledigi gibi kabile baskaninin Miisliiman olmasiyla diger biitiin
kabile {iyelerinin de toplu olarak Islam’a girdiklerine dair pek ¢ok Ornek
mevcuttur.”’® Yasadigi toplumun bu 6zelligini ¢ok iyi bilen Hz. Peygamber de bu

durumu goz ard1 etmemis ve kabileleri reisleri vasitasiyla Islaim’a davet etmistir.

Ihsan Siireyya Sirma, Medine vesikasi diizenlendigi esnada Miisliimanlarin
niifusun 1/10’u kadar olmalarina ragmen sehirde s6z sahibi olmalarini izah ederken
kabile reislerinin roliinii de s0yle ortaya koymaktadir: “Ciinkii kemiyet itibariyla
olmasa bile, keyfiyet itibariyla Miisliimanlar c¢ogunluktaydilar. Soyle ki; O
donemlerdeki toplum yapilarinda kisiler degil, kabile asil oldugundan ve kabile

reisleri kabilelerini temsil ettiklerinden s6z onlarda bitiyordu.

> Onkal, Ahmet, Rasilullah’m Islam’a Davet Metodu, s. 407.

°’* Demircan, Adnan, “Hz. Peygamber’in Cok Kadinla Evliligi Uzerine Bazi Diisiinceler”, s. 244.

375 Onkal, Ahmet, Rastlullah’in islam’a Davet Metodu, s. 408.

376 Ar1, “Cahiliye Toplumundan Medeni Topluma Gegis Siireci: Yeni Bir Sosyal Diizenin Dogusu”, s.
178.
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Medine’de iki biiyiik kabile olan Evs ve Hazrec’in liderleri Sa’d b. Muaz ve
Sa’d b. Ubade Miisliman olmuslardi. Dolayisiyla onlarin reisleri olduklar
kabilelerin herhangi bir gayr-1 Miislim ferdinin fazla bir yaptirim giicli yoktu. Ayrica;
Mekke doneminde, hicret oncesinde Hz. Peygamber’in Medineliler’le yapmis oldugu
Akabe biatlarinda nakib, yani temsilci secilenlerin hepsi de kabilelerinde yiiksek bir
sosyal pozisyona sahiptiler ve Medine’de bulunan gayr-1 Miislim Araplarin biiyiik bir

ekseriyeti de bunlarin emrinde bulunuyordu.”””’

Mekke doneminin sonuna dogru Miisliimanligi kabul eden sair Tufeyl b. Amr
ed-Devsi, kabilesine doniince onlar Miisliman oluncaya kadar onlarla oturmak
istemedi. Bunun {izerine hem ailesi hem de Isldm’a davet ettigi Devs kabilesi biiyiik
oranda Islam’1 kabul etti.””® Bu olay da bize cahiliye déneminde bir kabile reisinin
kabilesi iizerinde ne kadar etkili olabildigini gosteren Onemli bir 6rnek olarak

karsimiza ¢ikmaktadir.

3-2-2-3-1- Hz. Peygamber’in Kabile Reislerini Daveti

Hz. Peygamberin davetini insanlara ulastiritken kabile asabiyetinden
faydalandigimin en acik Orneklerinden birisi O’nun hac i¢cin Mekke’ye gelen
kabilelerle goriismesi ve onlara Islam’1 anlatmasidir. Gériistiigii bu kabileler O’nun
davetini siyasi bir c¢agri olarak dinlemisler ve ¢cogu O’nu reddetmistir. Davette
bulundugu kabilelerin olay1 siyasi olarak degerlendirmelerine 6rnek olarak su olay
gosterilebilir. Hz. Peygamber hac i¢in Mekke’ye gelen kabilelerden Kinde, Kelb ve
Hanife ogullariyla goriismiis ve onlardan red cevabi almisti. Daha sonra Amir b.
Sa’sa ogullaria kendini anlatt1. i¢lerinden biri sdyle dedi: “Kureys’ten bu delikanliy1
alirsam, onun sayesinde biitiin Araplar1 yerim.” Daha sonra Hz. Peygamberle
pazarh@a giristi. SOyle dedi: “Sana bey’at eder de Allah seni mubhaliflerine karsi
zafere eristirirse, senden sonra is (iktidar) bizim olacak m1?” Hz. Peygamber su

cevabr verdi: “Is Allah’a aittir. Onu istedigi yere verir.” Adam sdyle dedi: “Senin

7 Sirma, Ihsan Siireyya, Medine Vesikasi Isiginda Yahudi Meselesi, s. 40.
78 {bn Hisam, es-Siratii’n-Nebeviyye, [/353-354.
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ugrunda kanimizi Araplara mi sunacagiz? Allah seni zafere eristirince, is bizden

baskasinin olacak. Bizim senin isine ihtiyacimiz yok.”579

Ezd-i Sentie kabilesinin bagkani olan Dimad b. Sa’lebe, umre maksadiyla
Mekke’ye gelmisti. Kureys miisriklerinin Hz. Muhammed’in aklin1 kaybettigini
sOylediklerini duyunca, onu tedavi etmeyi diisiindii. Hz. Peygamber’e gelerek, sayet
isterse kendisini iyilestirebilecegini soyledi. Bu teklif {izerine Hz. Peygamber su
ifadelerle ona cevap vermeye basladi: “Siiphesiz ki hamd Allah’a mahsustur. O’na
hamd eder, O’ndan yardim isteriz. Allah kime hidayet verirse, onu sasirtacak yoktur.
Kimi sasirtirsa, onu hidayete erdirecek yoktur. Ben Allah’tan baska ilah
bulunmadigina, Muhammed’in de O’nun kulu ve elgisi olduguna sahitlik ederim.
Bundan sonra...”. Hz. Peygamber heniiz cevabini tamamlamadan, Dimad heyecanla
onun soziinii keserek, soylediklerini {i¢ defa tekrarlatti. Daha sonra da duydugu bu
sozler hakkinda su degerlendirmeyi yapti: “ Bu soziin bir benzerini hi¢ duymadim;
kahinlerin, sihirbazlarin, sairlerin sdzlerini isittim, ama bunun gibisini isitmedim. Bu
sozler ¢oskun denizleri bile costurur”. Dimad, ardindan hemen kelime-i sehadet

getirdi ve Miisliiman oldu. Hz. Peygamber’e kendisi ve kabilesi adina biat etti.’*

Ayni sekilde, Mekke’nin fethi dncesinde amcasi Abbas’in teklifi lizerine yanina
gelen Ebl Siifyan’a seref vesilesi olmasi i¢in “Ey Ebi Siifyan! Kim senin evine

siginirsa o emniyet icindedir™®!

diyerek, Mekke toplumunun siyasi lideri
konumundaki Ebl Siifyan’in kalbini kazanmak ve bdylece direnigsiz bir sekilde kan
dokmeden Mekke’yi teslim almak gayesini giittiigli gibi, liderlerinin pesinden giden
halklarin da bu sayede daha cabuk Islam’a girmelerini saglamak amacim giitmiis

olmalidir.

3-2-2-3-2- Sahabenin Kabile Reislerini Daveti

Rastlullah, akrabalik baglarinin sagladigi yakinligi, daveti kabulii saglayan
psikolojik bir unsur gorerek davet vesilelerinden biri olarak kullaniyordu. Hicretin

8/630. senesinde Beli kabilesine Islam’a davet icin ozellikle Amr b. el-As’t

37 Cabiri, Muhammed Abid, islam’da Siyasal Akil, s. 173.
580 Sarigam, Tbrahim, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaj, s. 93.
81 ya’kabi, Tarih, 11/38.
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gondermesi de, bu yakinligi nazar-1 itibara almasindan kaynaklaniyordu. Zira,
Amr’in annesi bu kabileden olup, bununla Hz. Peygamber, onlarla {ilfet peyda

ederek, yakinliktan istifade saglamak istiyordu.’**

Sahabenin kabileleri islam’a davet etmesinenin belki de en énemli 6rnegi Hz.
Peygamber’in birinci Akabe biatindan sonra Medine’ye Amr b. Ummii Mektum ve
Mus’ab b. Umeyr’i Miisliimanlara Kur’an 6gretsinler ve insanlar1 Allah’a ¢agirsinlar
diye gondermesi olayinda karsimiza cikar.’®> Akabe biatlarindan sonra Mus’ab b.
Umeyr’i Medine’ye gonderen Hz. Peygamber onu muallim ve miibellig olarak
gorevlendirdi. Medine’de bu gorevi yerine getiren Mus’ab bir giin evinde misafir
oldugu Es’ad b. Ziirare ile bir kuyu basinda oturdugu sirada az ilerde oturmakta olan
Sa’d b. Muaz yanindaki Useyd b. Hudayr’a soyle dedi: “Senden rica ederim, var git
su iki sahs1 buradan kov c¢ikar. Su Es’ad teyzemin ogludur. O arada bulunmasaydi
seni rahatsiz etmek istemezdim. Onlara soyle, bizdeki huzur ve siikinu

bozmasinlar!”

Useyd mizragimi eline aldi ve onlara dogru ilerleyerek su kiskirtici sozleri
sOyledi: “Zayif ruhlu bazi kimseleri saptirmak i¢in buraya nigin geldiniz? Hemen

b

buradan ¢ikip gitmeniz sizin menfaatiniz icabidir.” Muallim-miibellig tathh ve
yumusak bir dille: “Bir lahza i¢in otursan da, sdyleyecegim su sozleri dinlesen olmaz
m1? Hosuna giderse ne ala! Aksi halde buradan hemen ¢ikar giderim” dedi ve
Useyd’in: “pek ala, dogru” demesi iizerine ona Islim’in ne manaya geldigini izah
edip agikladi ve Kur’an-1 Kerim’den bazi ayetler okudu. Mus’ab heniiz séz ve
tilavetini bitirmeden Useyd’in yiiziinde memnuniyet alametleri belirmeye basladi.
Sonunda: “Ne kadar giizel sey! bu dine girmek i¢in ne yapmak lazim?” diye
haykirdi. Sonra sunlari ilave etti: “Simdi size kabilenin basta gelen sahsiyetini
gonderecegim; sayet onu ikna edip cevirebilirsen biitiin kabile hidayet yoluna girer.”
0O, Sa’d b. Muaz’in yanina gelince su hikayeyi anlatti: “Su ufak tefek iyi adamin bir
sey yapacagi yok!.. kendisine ve etrafindakilere buradan ¢ikip gitmelerini sdyledim;

dik kafalilik edip diyorlar ki: “Biz istedigimizi yapariz”. Bundan bagka 6grenmis

bulunuyorum ki Benl Harise kabilesinin mensuplari, yani senin hasimlarin bu yeni

582 Onkal, Ahmet, Rastlullah’in islam’a Davet Metodu, s. 330.
5% {bn Kesir, el-Fusil fi Sireti’r- Rasdl, s. 75.
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sapiklig1 kabul eden yegenin Es’ad’1 6ldiirmek iizere harekete gecmis vaziyetteler ve
sana da boyun egdirip seni itaat altina almak istiyorlar” (sunu demek istiyordu: Es’ad
Miisliman oldu, bu sebeple sen onu arttk dindasin olan kimselere karsi
koruyamayacaksin. Fakat o senin yegenindir, o halde onun akitilacak kanini1 senin

cezasiz birakman senin i¢in bir boyun egme, onlarin itaati altina girme olacaktir)

Neticede eline mizragini alip Mus’ab’in yanina giden Sa’d onlara siddetle
cikisti, bagirdi. Kisa bir miiddet sonra kendisini ailesi mensuplari arasinda ve onlara
bagira cagira bu defa soyle hitap ederken goriiyoruz: “ben kimim?” kabilesi
mensuplarinin “sen bizim efendimizsin ve akillimizsin” seklinde cevap vermesi
tizerine: “Simdi beni dinleyin! Sayet simdi hemen hepiniz, kadin erkek hep birlikte
Islam’a girmezseniz hepinizi kabileden ¢ikarip atarim!..” seklinde haykirdi. Giinesin

batmasina kalmadan birkag kisi haric biitiin kabile mensuplar1 islam’1 kabul ettiler.”™

Hz. Peygamber Medine déneminde zaman zaman insanlar1 Islam’a davet etmek
icin elciler gondermis,”™ bazen de kendisine gelen elcileri kabul ederek onlar
vasitastyla kabilelerini Islim’a davet etmistir. Hz. Peygamber’e gelen bu elcilerden
birisi de Sa’d b. Bekir kabilesinin el¢isi Dimam b. Sa’lebe’dir. Sert mizacl biri olan
Dimam kabilesinin elgisi olarak Medine’ye geldiginde, o esnada ashabiyla mescidde
bulunan Hz. Peygamber’in yanina gelmis, ona bazi sorular sormus, aldigi
cevaplardan sonra kabilesine giderek tapmakta olduklar1 putlar1 kotiilemis, Hz.
Muhammed’in davetini kabul ettigini sdyleyerek kabilesini de Islam’a davet etmisti.

O giin aksama kadar bu kabileden Miisliiman olmayan kimse kalmadi.”®

Ziyad b. el-Harise es-Suda’i der ki: Rastlullah’a gittim. Miisliiman olduguma
dair ona bey’at ettim. O, Suda’ya bir ordu gondermisti. Dedim ki: “Ey Allah’in
elgisi! Orduyu dondiir, ben onlarin Miisliiman olmasini sana saglayacagim.” Orduyu
geri ¢evirdi, onlara bir mektup yazdi. Mektubun metni rivayet edilmemekle birlikte

Hz. Peygamber’in daha sonra Ziyad b. el-Harise es-Suda’i’ye bir mektup yazarak

% bn Hisam, es-Siratii’n-Nebeviyye, 1/398-399.
5% 1bn [shak, 111/497-505.
5% 1bn [shak, 111/473-492.
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“Sen kavmin i¢inde sozii dinlenen birisin” diye ondan Ovgiiyle bahsetmesi, bu

- « . 8
cagrinin amacina ulastigina isaret eder.”®’

3-2-2-3-3- El¢iler Aracihigiyla Davet

Hz. Muhammed devletin varligi1 Medine disindaki komsularina da kabul
ettirmek durumunda idi. Bunu saglamak icin ikinci yilin safer aymda komsu
kabilelerden Damre ogullariyla karsilikli olarak diismanlara yardimci olmamak ve
gerektiginde Medine’yi miistereken savunmak maksadiyla kabile reisi Mahsi b. Amr

ile yazili bir anlagsma yapmuslardir.”™

Hz. Peygamber, Hudeybiye anlagmasindan sonra aradigi barig ortamini bulunca
komsu devlet baskanlar1 ve kabile reislerine de elgiler gondererek onlar1 islam’a
davet etmistir.”® Bu baglamda; Rum hiikiimdar1 Kayser'e, Acem sahi Kisrd'ya,
Habes hiikiimdar1 Necasi'ye, Misir hiikiimdar1 Mukavkis'a, Gassan hiikiimdar1 Hevze
b. Ali'ye elgiler gonderdi.”” Hz. Peygamber devlet baskanlarina davet mektuplari
gonderdikten sonra; Miizeyne, Esca’, Eslem, Siileym, Beni Bekr vb. kabileler reisleri
baslarinda olarak Hz. Peygamber’e heyetler gondermisler, ayni zamanda Hz.
Peygamber’de; Yemen, Hemedan, Necran gibi bolgelere davet mektuplar

gondererek insanlari [slam’a davet etmistir.”’

Hz. Peygamber, 10/632. hicri yilda Halid b. Velid’i Necran bolgesindeki Haris
b. Ka’b kabilesine gonderdi. Onlar Miisliiman oldular. Hz. Peygamber’in emri ile
Halid onlardan bir grupla birlikte geri dondii. Hz. Peygamber onlarla birlikte onlara
din hakkinda bilgi vermek, siinneti 6gretmek ve zekatlarini toplamak tizere Amr b.

Hazm’1 gonderdi.’”?

7 Hamidullah, el-Vesaiku’s-Siyasiyye Hz. Peygamber Doneminin Siyasi-Iidari Belgeleri, s. 360-361.
% Hz. Peygamber, ayni yil Beni Gifar, Citheyne, Beni Miidlic ve miittefikleri ile Esca’ kabilesiyle
benzer anlagmalar imzalamistir. Bkz. Kapar, M. Ali, “Hz. Peygamber’in Savaslarina Genel Bir
Bakis”, s. 404. Hz. Peygamber, dini teblig faaliyetlerinin yaninda siyasi ve askeri destek saglamak
amaciyla kabilelerle benzer anlagmalar yapmustir. Bu anlagmalardan bazi Ornekler igin bkz.
Hamidullah, el-Vesaiku’s-Siyasiyye Hz. Peygamber Doéneminin Siyasi-idari Belgeleri, s. 292, 293,
296.

%% ya’kabi, Tarih, 11/51.

" Taberd, Tarih, 11/644.

31 ya’kabi, Tarih, 11/52-55.

%2 Halife b. Hayyat, Tarih-u Halife b. Hayyat, s. 58.
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Hz. Muhammed bdylece miislim ve gayr-i miislimlere gonderdigi mektup ve
elgilerle ahlak ve adaletin temini, dahili ve harici tesaniit ve sulhiin geregini, insan
kaninin  kutsiyetini, iktisadi  gelismenin  6nemini daima g6z Onilinde

% Ayrica zikredilen uygulamalar g¢ergevesinde onun, teblig

bulundurmustur.’
faaliyetlerini yliriitirken kabilecilik/asabiyet anlayisindan azami istifade etmeye
calistigi da agikca goriilmektedir. Onun ortaya koydugu toplum modeli ve bu
modelin temeli olan Islam dininin, insanlar arasinda kabul gérmesi ve ¢ok kisa
stirede hizla yayillmasinin en onemli sebeplerinden birinin de; Hz. Peygamber’in,
toplumsal yasantinin dinamiklerini timden reddederek yepyeni bir hayat tarzi sunma

seklindeki kokten ve tlimden bir degisimi degil, aksine toplumsal gerceklere uygun

ve belli dl¢iilerde buna paralel bir hareket tarzin1 benimsemesi oldugu sdylenebilir.

3% Kapar, M. Ali, “Hz. Peygamber’in Diplomatik Miinasebetlerine Genel Bir Bakis”, s. 75.
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SONUC

Temel itibariyle bilgisizlik, tekebbiir ve her tiirlii hukuksuzlugun hakim oldugu
Islam 6ncesi devreye cahiliye dénemi adi verilmektedir. Bu donem insaninin inanis
ve davraniglarina bakildiginda; bazi kisi ve soylarin digerlerinden daha iistiin oldugu
diisiincesinin toplumsal hayata hakim oldugunu gérmek miimkiindiir. Her ne kadar
ortak bir ideal ve biling etrafinda toplanmay1 kapsiyor olsa da asil itibariyle ayn
soydan gelen bireylerin birbirlerine bagliliklarini ifade eden asabiyetin, bu donem
insanmin zihin diinyasin1 sekillendiren ana unsuru olusturmasi, islim tebliginin

gerceklestirilmesinin 6niindeki en biiylik engel olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Ciinkii asabiyet anlayis1 bu toplumsal yapi1 igerisinde inangtan Kkiiltiire,
ekonomiden siyasi ve sosyal hayata kadar hayatin hemen her alaninda tesiri olan ve
varlig1 hissedilen bir olgudur. Cahiliye insaninin kabile iistiinliigli ile dviinmesinden
intikam duygular1 beslemesine ve kan davalar1 giitmesine, evliliklerinden siirlerine
hatta her kabilenin kendine ait bir tanrisinin/putunun bulunmasina kadar her
davranigina etki eden bu anlayis, baslangigta insanin giivenlik ve hayatini devam
ettirme gibi dogal ihtiyaglarindan dolayr ortaya ¢ikmis olsa da, zaman igerisinde
insanlarin digerlerine karst istiinlik iddia ederek hakimiyet kurmak amaciyla

kullandiklar1 bir silah haline doniismiistiir.

Insanlar arasinda adalet ve giiveni saglayacak herhangi bir otoritenin
varolmamasindan dolay:1 ortaya c¢ikan ve temelde kan bagina dayanmakla birlikte
akrabaliklar ve anlagmalarla kapsami genisletilen asabiyet anlayisinin devam
ettirilmesi i¢in kabile igerisinde herkese diisen belli gorevler bulunmaktadir.
Kabilenin her iiyesi kendisine verilen gorevi itirazsiz yerine getirmelidir. Zira onun
hayatinin o kabile icerisinde giivenli bir sekilde devami ancak buna baglidir. Bu
baglamda kabile i¢indeki davranislarinda nispeten daha 6zgiir olan iiyeler disa karsi

ise tamamen kabilenin kararlar1 dogrultusunda hareket etmek zorundadirlar.

Bireysel ozgiirliigiin olmadigi ve kabileye ragmen karar alip uygulamanin
intihar anlamma geldigi bir toplumsal yap: igerisinde ortaya ¢ikan Islam dininin

elbetteki inan¢ alaninda ortaya koydugu prensiplerin yaninda, bu prensiplerin
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bireyler tarafindan rahat ve ozgiirce kabul edilip yasanilacagi bir toplumsal yap1
kurmak i¢in ¢aba gdstermesi son derece normal ve hatta gerekli bir tutumdur. Bu
acidan Hz. Peygamber, kabileci asabiyetin bir sonucu olarak kan bagina biiyiik deger
veren bir zihniyet diinyasinda her tiirlii 1k yakinlig1 degerler alaninin disina atmak,
bunun yerine din ve inang birligini koymaya girismekle tamamen yeni bir toplum

tesis etmek gibi giic bir ise tesebbiis etmistir.

Cahiliye toplumunda asabiyet anlayisi o derece etkili ve insanlarin zihin
diinyalarinin sekillenmesinde o derece &nemli bir role sahiptir ki, islam tebligini
kabul etmelerinin iizerinden yillar ge¢mis olmasina ve bu siirede Hz. Peygamber’in
yaninda bulunup, onun egitiminden ge¢mis ve nice sikintilara katlanmis olmalarina
ragmen zaman zaman sahabilerin arasinda huzursuzluklarin ¢ikmasina sebep
olabilmistir. Hatta onun vefatinin hemen akabinde yasanan yonetim g¢ekismelerinde

de bu anlayisin etkilerini gérmek miimkiindiir.

Sosyal bir proje olarak toplumu olusturan bireylerin sevgi ve saygi temelinde
bir arada yasamasi, herkesin; inang, can, mal, nesep ve akil emniyetinin saglanmast,
boylelikle insanlarin iradeye dayali serbest¢e secim yapabilmelerinin temin
edilmesini hedefleyen Islam, bu evrensel degerlerin karsisinda duran tiim yanls
tutum ve davraniglarla miicadele etmistir. Bu baglamda sosyal huzurun saglanmasi
icin akrabalik ve komsuluk iligkilerine son derece onem verirken, 0zelde nesebi
genelde ise her tiirlii istiinlik anlayisin1 siddetle reddetmis, kisilerin dogustan
kaynakli oldugunu iddia ettikleri istlinliiklerin degil, iradi tercihleriyle yaptiklari
davraniglarin kendileri agisindan 6nemli oldugunu her firsatta vurgulamistir. Buna
gore Allah katindaki {istiinliik kulluk bilinci (takva) ve bu bilingle yapilan
davraniglara gore, diinya hayatindaki istlinlik de dine hizmet Olgiilerine gore

belirlenmektedir.

Dolayisiyla Islam'in temel toplumsal dinamigi basindan itibaren inang birligi
etrafinda yogunlasan manevi kardeslik duygusu olmus, asabiyetten kaynaklanan
farklilagma ve catisma egilimleri yok edilerek; yerine, ilkelerini Kur'an'in belirledigi
inang ve degerler birligine dayali bir kardeslik ruhu konulmustur. Bu agidan

Islamiyet, tevhid inancini getirerek putperestlige kars1 kesin tavir almis, bu inanisin
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eseri olan ve insan serefine yakismayan biitiin kotii adetleri ortadan kaldirmis, putlara
tapmay1 yasaklamistir. Hukuki ve ahlaki cephesiyle de cahiliye zihniyetinin biitiin
yanlis tezahiirlerini ortadan kaldirarak yerine hilmden kaynaklanan davranislarin

hakim oldugu yeni bir hayat diizeni kurmustur.

Ancak Isldm gerek inan¢ ve ibadetler, gerckse toplumsal hayatta
gerceklestirdigi bu biiyiikk degisimde sifirdan bir insa ¢alismasina girismemistir.
Aksine varolan iyi ve dogrularin devami, kotii ve yanlislarin degistirilmesi onun
temel politikasit olmustur. Her ne kadar farkli amaclarlarla da olsa ortaya konan
cesaret, comertlik, soziinde durma vb. davranislarin tesvik edilmesi, yapilan bazi
1slahlarla birlikte hac ibadetinin devam ettirilmesi, bu ibadet icin Mekke’ye
gelenlerin yiyecek ve igecek ihtiyaglarinin karsilanmasinin aynen korunmasi birinci
duruma Ornek olarak zikredilebilecekken, putperestligin kesin olarak yasaklanmasi,
kan davalarinin sona erdirilmesi, bu toplumda yaygin olarak goriilen faiz, zina,

kumar vb. davranislarin haram kilinmasi da ikinci duruma 6rnek olusturur.

Bu bakimdan Hz. Peygamber; aile, asiret, nesep, kavim gibi kan bagina dayali
iligkilerin 6nemini kabul etmekle birlikte, ilkel sekliyle ki baglari temel alan
asabiyet kavraminin igeriginde koklii bir degisiklik yaparak kisinin ailesini ve
kabilesini sevmesinin degil, onlarin haksizlik ve zuliimleri karsisinda hakki
gbzetmeyip onlara destek olmasimin asabiyet oldugunu ifade etmis, bu manadaki

asabiyet anlayiginin ortadan kaldirilmasi i¢in de pek ¢ok adim atmaistir.

Hz. Peygamber’in i¢inde dogup biiyldiigii ve teblig gorevini gergeklestirdigi
toplumsal yapmin en 6nemli dinamigi niteligindeki asabiyet anlayist her zaman
karsisina ¢ikan ve bazen olumsuz bazen de olumlu yonleriyle o’nun tebligini
etkileyen bir zihniyettir. Bu baglamda o, ¢ogu kez tamamen asabiyet anlayisindan
kaynaklanan olumsuzluklarla miicadele etmek durumunda kalirken, bazi durumlarda

da bu anlayis1 Islam tebliginin yararina olarak kullanmay1 bilmistir.

Asabiyet anlayiginin cahiliye dénemi zihin diinyasini sekillendiren en 6nemli
temel taslarindan biri oldugunu, bu agidan Islam’in gerceklestirdigi zihni déniisiim

esnasinda bu anlayisa kars1 tutumunu ve bu anlayisin Islam tebligine olumlu ve
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olumsuz etkilerini ortaya koymaya amagladigimiz bu ¢alismada; asabiyet anlayisinin
cahiliye donemi insaninin zihin diinyasinda ne kadar koklii bir yere sahip oldugunu,
islam’1n asabiyet ile akrabalik iligkileri arasindaki hassas ¢izgiyi ne kadar belirgin bir
sekilde ¢izdigini ve Hz. Peygamber’in tebligini gerceklestirirken bu anlayisin
olumsuzluklariyla karsilagmasina ragmen bu olumsuzluklar1 olumluya ¢evirmesini,
bunu yaparken de iginde bulundugu toplumu tanimanin ve bu toplumun deger
yargilarin1 g6z Oniinde bulundurmanin tebligin basarisi i¢in ne derece OSnemli

oldugunu gordiik.

Konuyla dogrudan ilgili yapilmis olan c¢alismalarin olduk¢a az olmasi ve
konuya temas eden bilgilerin kaynaklarda dagimik olarak bulunmasi konunun
zorluguyla birlikte arastirmanin zevkini de yasamamizi sagladi. Bu vesileyle asabiyet
anlayisini ekonomik, siyasal, kiiltiirel vb. acilardan ele alan ¢alismalarin yapilarak bu
anlayisin cahiliye insaninin zihni olusumuna etkilerinin daha net bir sekilde ortaya
cikartilmasimin hem bu dénemi anlama, hem de Islam tebliginin meydana getirdigi
donlisimii  daha 1yl kavramaya oOnemli katkilar saglayacagini, ayrica Hz.
Peygamber’in asabiyete bakisinin Mekke ve Medine donemlerinde farklilik gosterip
gdstermedigini ortaya koyacak caligmalarm da Islom tebliginin seyrini ortaya

¢ikarmast acisindan énemli oldugunu diisiindiigiimiizii ifade etmek istiyoruz.
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