T.C.
NECMETTIN ERBAKAN UNIVERSITESI
Sosyal Bilimler Enstitiisiit Midiirliigii

YUKSEK LISANS TEZI KABUL FORMU

Ad1 Soyadi Orhan GUVEL
Numarast 094244011012
5 panPHmIBER fomel istam Bilimleri ABD/Tefsir BD
§ Programi Tezli Yiiksek Lisans % Doktora []
& Tez Damismant Prof. Dr. M. Sait SIMSEK
Tezin Adi KUR’AN’DA “SAE” FIILININ KULLANIM ALANLARI

Yukarida adi gegen Ogrenci tarafindan hazirlanan KUR’AN’DA  “SAE” FIILININ
KULLANIM ALANLARI baghklt bu c¢alisma 07/05/2012 tarihinde yapilan savunma sinavi
sonucunda oybirligi/oygoklugu ile basarili bulunarak, jiirimiz tarafindan yiiksek lisans tezi olarak

kabul edilmistir.

Unvani, Ad1 Soyadi Damigman ve Uyeler Imza
Prof. Dr. M.Sait SIMSEK Danigman
Prof. Dr. Yusuf ISICIK Jiiri Uyesi

Prof. Dr. Ramazan ALTINTAS  Jiiri Uyesi

Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Ahmet Kelesoglu Egitim Fak. A1-Blok 42090 Meram Yeni
Yol /Meram /KONY A :
Tel: 0332324 7660 Faks: 0 332324 5510 www.konya.edu.tr e-mail:sosbil@konya.edu.tr



T.C.
NECMETTIN ERBAKAN UNIVERSITESI
Sosyal Bilimler Enstitiisiit Miidiirligii

BILIMSEL ETIiK SAYFASI
Adi Soyadi Orhan GUVEL
Numarasi 094244011012
= Ty g
E Sﬁﬁ Bilim / Bilim Temel islam Bilimleri ABD/Tefsir BD
= PR :
’;:D Programi Tezli Yiiksek Lisans % Doktora []
©
Tezin Adi KUR’AN’DA “SAE” FIILININ KULLANIM ALANLARI

Bu tezin proje safhasindan sonuglanmasma kadarki biitiin siireglerde bilimsel etige ve
akademik kurallara 6zenle riayet edildigini, tez i¢indeki biitiin bilgilerin etik davranis ve akademik
kurallar cercevesinde elde edilerek sunuldugunu, ayrica tez yazim kurallarina uygun olarak
hazirlanan bu ¢alismada bagkalarimin eserlerinden yararlanilmasi durumunda bilimsel kurallara
uygun olarak atif yapildigini bildiririm.

Ogrencinin imzasi
(Imza)

Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Ahmet Kelesoglu Egitim Fak. A1-Blok 42090 Meram Yeni
Yol /Meram /KONY A
Tel: 0 332 324 7660 Faks: 0 332 324 5510  www.konya.edu.tr e-mail:sosbil@konya.edu.tr



T.C.
NECMETTIN ERBAKAN UNIVERSITESI
Sosyal Bilimler Enstitiisiit Midiirliigii

Adi Soyadi Orhan GUVEL
Numarasi 094244011012
g g;lﬁ Bilim / Bilim Temel Islam Bilimleri ABD/Tefsir BD
§ Programi Tezli Yiksek Lisans ’m Doktora []
g’g’ Tez Danigmani Prof. Dr. M. Sait SIMSEK
Tezin Adi KUR’AN’DA “SAE” FIILININ KULLANIM ALANLARI

OZET

Kur’an’da Allah, her isini adalet ve hikmet {izere yapan bir ilah olarak tamtilir. Biiyiik
oranda yunan felsefesinin etkisine maruz kalmis olan kelami ekollere mensup miifessirlerin,
Kur’an’da Allah’a nispet edilen kimi fiillere, mezhebi 6n kabulleri dogrultusunda ilk dénemde
bilinmeyen tiiredi anlamlar yiiklemesi, Allah’in adaletine iliskin cevaplanmasi zor birgok soruyu
glindeme getirmistir. (")zellikle Es’ari kelam ekoline mensup miifessirlerin, Allah’in kudretini
ispatlama adina “Kainatta ser fiiller dahil her seyin Allah’in keyfi mesietiyle vuku buldugu”
seklinde Ozetleyebilecegimiz yaklasimlari, Allah’in adaletinin eksik ya da yanlis anlagilmasina

neden olmaktadir.

Kur’an’da gegmekte olan “sde” fiili ve tiirevlerinin kullanildifi ayetler, Allah’in keyfi
tasarruflarda bulunabilecegi yoniindeki kelami goriigii ispatlama adina one siiriilen en giiclii
arglimanlardandir. “sée” fiilinin masdar1 “mesiet” Kur’an’da “irade” anlaminda kullanilir. Bu
ayetlerde metafiziksel anlamda Allah’in iradesinin dogasindan bahsedildigi 6nkabuliiyle, mesiet
igerikli ifadelere ilk donemde bilinmeyen ve Allah’n adaletiyle celisen pek ¢cok mana ytklenmistir,
Ancak bu ayetler Allah’in iradesinin dogasiyla degil, Allah’in biiyiikliigline vurgu yapan ‘giicii’ ile
ilgilidir. Bu ayetlerde Allah’in kudretine retorik olarak vurgu yapilmakta ve Allah’in neyi dileyip

neyi dilemeyecegi mevzubahis edilmemektedir.

Anahtar Kelimeler: Mesiet, Irade, Adalet, Kudret, Retorik
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SUMMARY

In the Qur’an, Allah is introduced as a God who acts upon justice and wisdom.
Commentators belonging to different schools of kalam that were heavily exposed to the Greek
philosophy, assigned parvenu meanings that were unknown in the early Islamic thinking to the acts
attributed to God accordingly with their sectarian preconceptions; bringing forward a good many
questions concerning the justice of God which are not easy to answer. Especially, commentators
belonging to the Ash’ari School of Kalam, in an attempt to prove the Power of God, develop some
approaches which can be summarized as “Everything including the evil acts occurs through the
arbitrary ‘mashi’a’ of God”. This results in the misunderstanding or lack of understanding of the
justice of God.

The verses in the Qur’an in which the verb “Sha’e” and its derivatives are used, are some of
the most powerful arguments employed to prove the convictional(kalami) opinion that Allah may
dispose arbitrarily. “Mashi’a”, the infinitive of the verb “sha’e”, is used in the Qur’an to mean
“will”. With the preconception that these verses reflect upon the nature of the will of Allah in the
metaphysical meaning, expressions with mashi’a content are assigned meanings which were not
known in the early period and contradict with the justice of Allah. However, these verses are not
concerned with the nature of the will of Allah, but with the “strength” which emphasizes upon the
greatness of Allah. In these verses the Power of Allah is rhetorically stressed and what Allah is to
wish or not is out of concern.

Key Words: Mashi’a, Will, Justice, Power, Rhetoric

Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti Ahmet Kelesoglu Egitim Fak. A1-Blok 42090 Meram Yeni
Yol /Meram /KONYA
Tel: 0332 324 7660 Faks: 0332 324 5510 www.konya.edu.tr e-mail:sosbil@konya.edu.tr



T. C.

NECMETTIN ERBAKAN UNIVERSITESI
SOSYAL BILIMLER ENSTITUSU
TEMEL ISLAM BILIMLERI ANA BiLIM DALI
TEFSIR BiLiM DALI

KUR’AN’DA “SAE” FIILININ KULLANIM ALANLARI

YUKSEK LiSANS TEZi

ORHAN GUVEL

DANISMAN

PROF. DR. M. SAID SIMSEK

KONYA-2012



ONSOZ

Insanin erdemli davranislar sergilemesini anlamli kilan seylerden birincisi ona verilen
secme hiirriyeti, ikincisi ise Allah’mn adil bir ilah olusudur. Insanin bu iradesinin sinirlar1 ve
bunun Allah’1n iradesiyle olan iligkisi Miisliiman diisiince tarihi boyunca bir¢ok alimin zihnini
mesgul etmis ve bu meselenin acgikliga kavusturulabilmesi i¢in ¢ok yogun bir tesriki mesai
harcanmistir. Daha ¢ok Emeviler doneminde politik bir argliman olarak kullanilan kader
anlayist ve buna verilen cevaplar neticesinde ortaya ¢ikan bu tartismalarda, bir¢ok kez
Kur’an’1n lizerinde durmadig1 ve vahyin ilk muhataplarinca kolaylikla anlagilabilen kavramlar
tizerinde spekiilatif yorumlara bagvurulmustur. Bunun sonucu olarak, vahyin indirildigi
donemde rahatlikla anlasildigini diislindiigiimiiz pek¢ok Kur’ani kavram, deyim veya kelime

sonraki donemlerde ortaya ¢ikan fikri tartigmalarin etkisiyle farkli anlagilmistir.

“sae” fiili ve tiirevlerinin kullanildigr Kur’an ayetleri de, “kader” ve “irade hiirriyeti”
gibi teolojik tartigmalarda siklikla basvurulan pasajlar arasinda bulundugundan bu yanlig
anlamlandirmadan {izerine diisen payr almistir. Kur’an’da irade anlaminda kullanilan
“megsiet”, tefsir ve kelam kitaplarinda Allah ve insanin mesieti ve bunlarin birbiriyle olan
iliskisi cercevesinde ele alinir. Baz1 miifessirler tarafindan, “Insan davranislarimin onceden
tayin ve tespit edilmesi” , “Allah’in keyfi tasarruflarda bulunabilecegi” ya da ‘“insamin her
bir fiilini, kendisi dilemeden once Allah’in diledigi” vb. kelami goriislere delil olarak ileri
stiriilen “megiet” igerikli ayetleri dogru anlamak, Allah’in adaletini ve insanla olan ahlaki

miinasebetini fehmetme noktasinda hayati 6neme sahiptir.

Mesiet igerikli ayetleri dogru anlayabilmenin yolu, biiyilik oranda bu kavramin Kur’an
biitlinliigiinde ne anlama geldigi ve vahyin ilk muhataplar1 tarafindan nasil anlasildigini tespit
etmekten gecer. Kur’ani diisiinceyle sonradan ortaya ¢ikan diisiince arasindaki fark ancak bu
yolla agi3a cikarilabilir. iste biz de “megiet "in Kur’ani manasina ulasabilmek icin, onu tiim

yonleriyle incelemeye ¢alistik.

Kur’an’da “sae” fiili ve tiirevlerinin hangi baglamlarda kullanildigt ve ne gibi
manalara geldigini tespit etmeyi hedefleyen calismamiz, giris ve iki ana boliimden

olusmaktadir. Girig boliimiinde ilk olarak Kelami tefsirin, genelde Kur’an’1 6zelde ise mesiet

I



icerikli ayetleri anlamlandirmadaki etkisinden bahsedilmekte, daha sonra tezin 6nemi, amaci,
kullanilan kaynaklar ve takip edilen metot hakkinda bilgi verilmektedir. “sae” fiilinin
semantik analizi” basli§in1 tasiyan birinci boliim, bes alt basliktan olusmaktadir. Birinci
baslikta “megiet in sozliikk anlami, Ikincisinde ise 1stilah anlami hakkinda bilgi verilmektedir.
Ugiincii alt baslik, Islam éncesi Araplarin Allah tasavvuru ve kader, mesiet, irade hiirriyeti
gibi konulardaki inanglarina dair 6zet bilgiler sunmakta; bu boliimde ayrica “sae” fiilinin
cahiliye donemi Arap edebiyatinda kullanimina dair 6rnekler verilmektedir. Dordiincii alt
baslikta Ehl-1 Kitab’in irade hiirriyeti ve kader gibi meseleler hakkindaki inanc¢larina dair bilgi
verilmekte ve Kitab-1 Mukaddes’te Tanrinin ve insanin dilemesinden bahseden pasajlarla,
Kur’an’da “sae” ve “eradde” fiilinin kullanildig1 pasajlar arasindaki benzerliklere isaret
edilmektedir. Birinci boliimiin son kismi olan besinci baslikta ise, “mesiet ’le; kader, irade,

izin, ilim ve siinnetullah kavramlar1 arasindaki iliskiye deginilmektedir.

“Kur’an’da “sae” fiilinin kullanim alanlar1” basligin1 tagiyan tezin ikinci boliimii ise ii¢
alt bagliktan olugmaktadir. Bunlardan birincisinde, “sae” fiilinin Allah’a nispet edilisi
incelenmektedir. Bu boliimde “megiet” sirasiyla, “hidayet ve dalalet, rizik, azap ve magfiret,
yvaratma, kevni olaylar, Allah’in diledigine yardim etmesi, hikmet, lituf ve ilmini vermesi”
baglamlarinda ele alinmistir. Bu boliimde ayrica, “mesiet "in Allah’a tazim ve 6vgii igeren bir
manada kullanilis1 ve yukarida sayilan baglamlarin disinda kalan “mesgiet” icerikli ayetler ele
almmustir. ikinci bliimiin ikinci alt bashiginda ise “sae” fiilinin insana isnad1 incelenmektedir.
Bu béliimde, “mesiet ’in insana nispet edildigi ayetlerin ne tiir baglamlarda kullanildigina dair
ornekler verilmekte, 6zellikle hidayet ve dalalet baglaminda gelen ayetlerin nasil anlagilmasi
gerektigi konusu islenmektedir. Ikinci béliimiin iigiincii ve son alt bashginda ise, Allah’in
megietiyle insanin megieti arasindaki iliski irdelenmekte, bu baglamda Kur’an’da ge¢cmekte

olan “Allah dilemedikce siz dileyemezsiniz.” Insan/30;Tekvir/29 seklinde terciime edilen

ifadenin Kur’an biitlinliiglinde nasil anlasilmas1 gerektigi tizerinde durulmaktadir.

Oncelikle tez konusunun se¢imi ve ¢aligmanin nihayete erdirildigi siirece degin yaptig
yonlendirmelerle hi¢ bir yardimini esirgemeyen kiymetli hocam Prof. Dr. M. Said Simsek’ e
ve mesele hakkinda danigsma firsat1 yakaladigim Sayin Mehmet Yasar Soyalan, Prof. Dr. Fethi

Ahmet Polat, Prof. Dr. Mustafa Oztiirk ve diger hocalarima tesekkiirlerimi sunuyorum.
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OZET

Kur’an’da Allah, her isini adalet ve hikmet iizere yapan bir ilah olarak tanitilir.
Biiyiik oranda yunan felsefesinin etkisine maruz kalmis olan kelami ekollere mensup
miifessirlerin, Kur’an’da Allah’a nispet edilen kimi fiillere, mezhebi 6n kabulleri
dogrultusunda ilk donemde bilinmeyen tiiredi anlamlar yiiklemesi, Allah’in adaletine
iliskin cevaplanmasi zor birgok soruyu giindeme getirmistir. Ozellikle Es’ari kelam
ekolline mensup miifessirlerin, Allah’in kudretini ispatlama adina “Kainatta ser fiiller
dahil her seyin Allah’in keyfi mesietiyle vuku buldugu” seklinde 6zetleyebilecegimiz

yaklagimlari, Allah’1n adaletinin eksik ya da yanlis anlasilmasina neden olmaktadir.

Kur’an’da ge¢mekte olan “sae” fiili ve tiirevlerinin kullanildig ayetler, Allah’in
keyfi tasarruflarda bulunabilecegi yoniindeki kelami goriisii ispatlama adina one siiriilen
en gicli arglimanlardandir. “sae” fiilinin masdar1t “mesiet” Kur’an’da “irade”
anlaminda kullanilir. Bu ayetlerde metafiziksel anlamda Allah’in iradesinin dogasindan
bahsedildigi 6nkabuliiyle, mesiet icerikli ifadelere ilk donemde bilinmeyen ve Allah’in
adaletiyle ¢elisen pek ¢cok mana yiiklenmistir. Ancak bu ayetler Allah’in iradesinin
dogasiyla degil, Allah’in biiyiikliigline vurgu yapan ‘giicti’ ile ilgilidir. Bu ayetlerde
Allah’mn kudretine retorik olarak vurgu yapilmakta ve Allah’in neyi dileyip neyi

dilemeyecegi mevzubahis edilmemektedir.

Anahtar Kelimeler: Mesiet, Irade, Adalet, Kudret, Retorik
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ABSTRACT

In the Qur’an, Allah is introduced as a God who acts upon justice and wisdom.
Commentators belonging to different schools of kalam that were heavily exposed to the
Greek philosophy, assigned parvenu meanings that were unknown in the early Islamic
thinking to the acts attributed to God accordingly with their sectarian preconceptions;
bringing forward a good many questions concerning the justice of God which are not
easy to answer. Especially, commentators belonging to the Ash’ari School of Kalam, in
an attempt to prove the Power of God, develop some approaches which can be
summarized as “Everything including the evil acts occurs through the arbitrary
‘mashi’a’ of God”. This results in the misunderstanding or lack of understanding of the

justice of God.

9

The verses in the Qur’an in which the verb “Sha’e” and its derivatives are used,
are some of the most powerful arguments employed to prove the convictional(kalami)
opinion that Allah may dispose arbitrarily. “Mashi’a”, the infinitive of the verb “sha’e”,
is used in the Qur’an to mean “will”. With the preconception that these verses reflect
upon the nature of the will of Allah in the metaphysical meaning, expressions with
mashi’a content are assigned meanings which were not known in the early period and
contradict with the justice of Allah. However, these verses are not concerned with the
nature of the will of Allah, but with the “strength” which emphasizes upon the greatness

of Allah. In these verses the Power of Allah is rhetorically stressed and what Allah is to

wish or not is out of concern.

Key Words: Mashi’a, Will, Justice, Power, Rhetoric
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GIRIS

A. Kelami Tefsirin, Kur’an’1 ve Mesiet icerikli Ayetleri Anlamaya
Etkisi

Kur’an vahyinin ilk muhataplar1 olan Araplar arasinda felsefi diisiincelere ragbet ¢ok
azdi. Kur’an’in ilk muhataplar1 kadim dini ve felsefi tartismalardan uzak, sade bir zihne
sahiptiler. Bu ylizden Kur’ani diisiince, en temiz ve saf haliyle onlarin goniillerine yerlesti. O
zamanlar hi¢ kimse ger¢ek anlami yakalamakta zorluk c¢ekmiyordu. Hz. Peygamber’in
yoldaglar1, vahyolunan sure kendilerine okunur okunmaz onun ne demek istedigini

anliyorlardi.

Ancak Roma ve Iran medeniyetlerinin etkisi, Arap imparatorlugunu daha bu ilk neslin
baz1 mensuplar1 hayattayken etkisi altina almaya basladi. Eski Yunan ve Fars edebiyatindan
yaptiklar ceviriler ise, farkli edebi tatlar1 ve nihayetinde diyalektik sanatini kesfetmeleriyle
sonuclandi. Biitiin bu etkiler hemen her alanda kendini gosterdi. Bdylece Kur’an’a
yaklasimdaki sadelik de tehdit altma girdi.'! Oysaki Araplar genel olarak metafizik
diisiincelere ilgi duymayan insanlardi. Onlar ferdi, somut seylerle, daha dogrusu esyanin
gdriiniir, somut yanlariyla ugrasirlardi. Ozellikle ¢olde yasayan bedevi Araplar gevrelerinde
gordiiklert maddi varliklart en ince teferruatina kadar incelemekten biiylik zevk duyarlardi.
Bir somut varligin herhangi bir seyin her parcasini her vechesini ifade eden zenginligi iste
bundan ileri gelmektedir. Her varligin goriinlisiiyle boylesine ilgilenmislerdir ama yavas
yavas distan ice, maddeden manaya gecip tek tek varliklardan kiilli kavramlara, soyut

kurallara ulasamamislardir.

Kur’an vahyi onlarin bu durumunu dikkate almis ve onlara gayet sade bir dille hitap
etmistir. Bu ylizden Kur’an’1 sofistike bir diisiince yapisina sahip topluma degil de, sade bir
topluma indiginin bilincinde olarak, bu tarihsel gergeklik baglaminda yorumlamak gerekir.

Niizul zamanindaki Mekke ne Atina, ne de Abbasilerin Bagda‘uydl.3

' Ebu Kelam Azad, Mevlana, Tercumdn-ul Kur’dn (Fatiha Suresi Tefsiri), (trc. Arife Sare Aydin), Bahar Yay.,
Istanbul, 2010, s.16-17.

* Izutsu, Toshihiko, Kur’an’da Allah ve Insan, (trc. Siileyman Ates), Yeni Ufuklar Nesriyat, istanbul, tsz., s.77.
3 Rehber, Davud, God of Justice, Lieden, 1960, s.8.



Kur’an’in bu sade ve anlasilir dili ilk donemlerde biiyiik dl¢lide korunmus, ancak bir
takim siyasi ¢ekismeler, Yunan felsefesi ve farkli kiiltiirlerin etkisiyle bu sadelik yerini;
karmasik, anlagilmasi gii¢ tartismalara birakmistir. Kelam ilmi bu etkilenmeye maruz kalan
alanlarin basinda gelir. Kelam ilmi, literatiiriiniin olusumunda belirli oranda Yunan
felsefesinin etkisinde kalmisti. Kur’an sonrasi meydana gelen vokabulerilerin geneli, kiiltiirel

durumun degismesiyle ortaya gikan fikri degisimlerin tabii birer sonucu idi.*

Bu yiizden Kur’an’in fikir yapisini anlayabilmek i¢in, ilk dnce onu herhangi bir
Oonkabule sahip olmaksizin objektif bir bicimde okumaliyiz. Yani Kur’an’i, miisliiman
diistiniirlerin kendi ekollerinin egilimlerine uygun bi¢imdeki yorumlarinin etkisi altinda degil,
bizzat Kur’an’in esas diisiince sistemi i¢inde anlamaya c¢alismaliyiz. Daha dogrusu bu hedef,
daima erisilmez olarak 6nlimiizde durmalidir. Biz bu hedefe tam olarak erisemezsek de hig

degilse adim adim ona yaklasma gayreti icerisinde olmaliy1z.’

Emevi devletinin kader doktrini ve bu diisiinceye cevap olarak serdedilen goriislerin
ekollesmesi sathasindan sonra gelen miifessirlerin bir kismi, Kur’an’t mensubu olduklari
kelami ekollerin goriisleri cercevesinde tefsir etmis; bdylece ilk donemde rahatlikla

anlagilabilen bir¢ok Kur’ani kelime ve kavram anlasilmasi gii¢ hale gelmistir.

Bazi miifessirler, cogunlukla bagka kiiltiir ve inanglardan esinlenerek yeni yaklagimlar
ortaya koydular. Boylece Kur’an ayetlerinin ilk donemdeki sade anlami halk igerisinde kabul
gérmez hale geldi. inancta ilk Kur’an neslinin, bilgi de ise sonra gelenlerin daha iistiin oldugu
fikri iltifat goriir oldu. Oysa ilk nesil, hem kalp hem de akil olarak, yani inan¢ kadar bilgide
de saglamdi. Neticede, Kur’an’in gercek anlami unutulmaya yiiz tuttu ve o sade mesajdan,
¢coziilmesi zor meseleler dogmaya basladi. Hatali yaklasimlar hatali usulleri beraberinde
getirdi. Altbilgiler ve ekleme kelimeler kullanarak metni kritik etmek aliskanlik haline geldi.
Bunun komplikasyonlar1 agirdi. Kur’an’in sade anlami iizerine kalin Ortiiler serilmeye

bagland1.’

Ornek vermek gerekirse “Allah kavrami kelama, Allah’in en giizel doksan dokuz
ismiyle yakin bir mana iliskisi icinde alinmistir. Bu doksan dokuz ismi, Kur’an’da her yere

dagilmistir. Kur’an, Allah, sifatlarina ve yaptigi islere gorve cesitli bicimlerden niteler:

4 Izutsu, a.g.e, s.72.
5 Izutsu, a.g.e, s.82.
® Ebu Kelam Azad, a.g.e, s.18-19.



Allah soyledir, boyledir, mesela Allah Vahid, Gafur, Rahim dir, Allah konusur, yaratir vb.
Fakat bu tasvirler ve benzerleri Kur’an’da sofistik anlamda kullaniimamistir. Ama kelama
gecince sade olan ve sofistik olmayan mana devam etmemistir. Zira kelamcilara gore bu tiir
manalar, Allah’in mahiyetini anlatmaktadir. Yani bunlar tanriik zatini belirleyen tanrisal
sifatlardir. Artik Allah, zat (essence) ve sifatlar (attributes) terimleri icinde anlasiimaya
baslar. Bu anlayis kelamcilarin, biitiin varlik ve olus diinyasini zat ve sifatlar istikametinde
yorumlayan Yunan diisiince tarzimi benimsediklerini gosterir. Ve bu, Helenistik mirasin
Arapgalastirilmast yolunda en yiiksek dereceye varmig olan Abbasi devrinin alkislanacak bir
basarist sayilabilir. Ama Kur’an agisindan diigiiniirsek bu hareket, asil Kur’an

diisiincesinden uzaklagsmaya dogru atilmus biiyiik bir adimdir.””

Biitiin bunlarin sonucu Kur’ani anlatim metodunun, bir zorlama fikirler labirentinde
etkisini yitirmesidir. Kur’an mesajinin giicii anlatim metodundadir. Anlattig1 hikayeleri,
verdigi ogiitleri, kullandigi hitaplart ve isaret ettigi hedefleri anlamamizi saglayan bu
metottur. Bunun 6nemini gz ard1 ettigimizde, Kur’an’1 bir biitlinliik icerisinde gérmemiz gii¢
hale gelir. Peygamberler mantik tezleri ile muhataplarinin aklim1 karistirmazlar. Her insanin

anlayacagi ve her goniile ulasacak bir yol olarak, dogrudan hitap yontemini kullanirlar.

Zihinleri felsefe ve eski Yunan’dan ithal mantik biliminden belirli oranda etkilenmis
olan bazi miifessirler bu dogrudanliktaki giizellik ve O6nemi goremediler. Peygamberleri
diyalektik¢ilere doniistiirerek onlart onurlandirdiklarint zannettiler. Kur’an in biiyiikliigtinii,
Aristo mantigimin dar ¢ergevesinde gostermeye ¢abalarken, Kur’anin asil anlami iizerinde
diisiinmediler bile. Boyle olunca, Kur’an’daki sade ve dogrudan anlatimin giizelligi ve
cekiciligi ortiiler altinda kaldi. Aslinda bu, anlatilan gerceklerin de ortiilmiis olmasi demekti.
Trajik olarak, daha etkili bir yontemle anlatalim derken, amagladiklarimin tam tersini
yapmuis; mesaji anlasilmaz hale getirmislerdi. Yaptiklariyla sadece stiphenin ve sonsuz bir

spekiilasyonun kapisint ardina kadar agmis oldular.®

Bilindigi iizere Kur’an’in konusu ne Eski Yunan felsefesidir, ne de Kur’an'in
indirildigi donemde Arap dilinin felsefi terminolojiye bir asinaligi vardir. Kur’an’daki

kelimeler Eski Yunan kiiltiirii 1s1ginda anlasilamaz. Anlasilmaya ¢alisirsa da umulmadik

7 Izutsu, a.g.e, s.56.
¥ Ebu Kelam Azad, a.g.e, s.17.



hatalara kapir acilir. Felsefi spekiilasyon Miisliimanlar arasinda altin ¢cagini yasarken, dini

7. . e . . 9
veni kisvelere biiriime hevesi de zirve yapti.

Imam Razi bu konuda en biiyiik dehayi gosteren isimlerden biridir. Onun ayrintili
bilgilere yer veren tefsiri de bu zirvenin bir tirtiniidiir ki, eger kendisi, Kur'an’t oldugu gibi
yansitmayi tercih etmis olsaydi, tefsirinin biiyiik bir boliimiinii yazmamis olurdu. Kur’an't
vapay kaliplardan ne kadar ozgiirlestirirsek, o da kendi gergekligini o derecede ac¢iga
ctkartacaktir. Bugiin, Kur’an’in anlatim metodunu, kavram ve deyimlerini, ayet ve
surelerinin siralaniy seklini anlamakta giigliik ¢ekiyorsak, bunun nedeni zihnimizi saran,

sadeligi kabul edememe egilimimizdir."’

Kur’an’daki ifadelerin nesnel anlamlarini tespit etmede alinmasi gereken temel 6lgiit,
vahyin ilk muhataplarinin bilgi ve anlayis diizeyleridir. Bunun nedeni Kur’an vahyinin hitap
seklinin s6zlii dil olmasidir. Buna gore bir s6zli en 1yi anlayacak olan, o soziin ilk
muhatabidir. Burada Paul Ricoeur’un sozlii dil-yazili dil ayrimina dair sozlerine deginmek
faydali olacaktir. Ricoeur mesele hakkinda sunlar1 sdylemektedir: “Sozlii dilde séylem ana,
bir goriiniir bir yok olur, yazida ise bir kayit, bir saptama vardir. Daha dogrusu, yazi zaten
soylemi kaydetmek, saptamak icindir. Ama yazimin saptayabildigi de konusma olayinin
kendisi degil, soylenen yani konusma olayimin anlami (noema)dir (...) Sozlii séylemde,
konusan kimsenin 6znel niyeti ile séylemin anlami éylesine ortiistir ki konusmacinin ne demek
istedigiyle (“What dou you mean?” sorusuyla), soylemin ne anlama geldigini (“What does
that mean?” sorusunu) anlamak ayni sey olur. Yazili soylemde ise, yazarin kastettigi zihinsel
niyet ile kaydedilen metnin anlami ayrigmistir. Metnin séyledigi sey, yazarin soylemek
istedigi seyden daha onemli hale gelmistir. Ciinkii yazida soylemin anlasilmak igin yardim
aldigi  sozel olmayan  siiregler  (tonlama, konusma tarzi, mimikler, jestler)

kaydedilememistir. !

Bu ayrimdan yola ¢ikarak, Kur’ani kelime ve kavramlara ilk niizul oldugu dénemdeki
insanlarin bilmedikleri bir mana vermenin ¢ok biiyiikk bir yanilgi oldugunu rahatlikla
sOyleyebiliriz. Kur’an ayetlerindeki Allah’in muradin1 (kasd-1 miitekellim) anlamanin en

saglikli yolu, bu sozlii hitaba muhatap olan ilk Kur’an neslinin anlayis1 hakkinda bilgi sahibi

? Ebu Kelam Azad, a.g.e,s. 18.
19 Ebu Kelam Azad, a.g.e,s. 19.

! Rabinow, Paul; Sullivan, William; Tt oplumbilimlerinde Yorumcu Yaklagim, Deniz Yay., (trc. Taha Parla),
Istanbul, 2008, s. 30.



olmaktir. Clinkii “her sozlii séylemin bir muhatabi vardir ve bu nedenle séylenen seyi anlamli
kilan, soylenen seyin kendisine anlamli gelebilecegi ve (zorunlu olarak, soylenen seyin
anlamini kazanacag) yerde duran kisidir. Soylenen sey, bir zaman diliminde soylendiginden,
evvelemirde bir ilk muhataba soylenir. Ilk muhatap bir bakima séylenen seyin séylenme
sebebi de oldugundan, bu séylem herkesten once ona (onun i¢in) anlamhidir. Dolayisiyla bir

Kur’an ayetinin (dogru) anlami, onun ilk muhatabu icin varid olan anlamidir.”"

Biiytik 6l¢iide Allah’in kudretini vurgulamak i¢in kullanilmis olan mesiet igerikli
ayetler de, sonraki donemlerde kelamci miifessirler tarafindan ileri siiriilen mezhebi
goriiglerin etkisiyle bu yanlis anlamlandirmadan nasibini almig, bu durum basta Allah’in
adaleti ve insanin se¢me hiirriyeti olmak iizere bir¢cok meselenin yanlis anlasilmasina neden
olmustur. Kelamcilarin, Allah’in kudretine olmadik anlamlar vermesi, mesiet icerikli
ayetlerin yanlis anlasilmasinin nedenlerinden biridir. Allah’in mesietinden bahseden ayetler,
gectigi baglama gore “Allah’in soz konusu fiili yapmaya giiciiniin yetecegi ve o fiili
vapabilirligine vurgu yapmakta iken, kimi miifessirlerce bu ifadeler, Allah’in o fiili yapacagr”
seklinde anlagilabilmistir. Bu durum agiklanmasi zor bir¢ok sorunu da beraberinde

getirmistir.

Ornek vermek gerekirse, “Allah’in diledigine azap, diledigine magfiret edecegi ni
ifade eden ayetler “Allah’in diledigine azap edebilecek, diledigine de magfiret edebilecek”
kudrette oldugunu vurgulamak i¢in gelir. Ancak bu “Allah’in diledigine sebepsiz yere azap
edebilecegi ve diledigine keyfi olarak magfiret edebilecegi” seklinde anlasilabilmistir. Bu ise
Allah’la insan arasindaki ahlaki miinasebete golge diisiiren bir durumdur. Oysa Kur’ani
diisiincenin erdemli gidisatindaki temel muharrik prensip, “kafasina gore hiikiim veren, zalim
olan Allah’tan degil, mutlak hdkim olan ve adaleti ile hiikmeden Allah’tan korkmak’tir.
Antropomorfik [Insan bigimci] karsiti Islam teolojisini temsil eden “Oz/Cevher olarak Allah”
inanci, Kur’an’in bu baskin- Allah’in adaleti- sdyleminin 6n plana ¢ikigini engellemistir.13
Kur’ani ahlakta Allah korkusu, 6n plana ¢ikan maddedir. Ancak bunun kokleri, kafasina gore

hitkmeden Allah algisinda degil, adaleti ile hiikmeden Allah algisinda mevcuttur.'*

12 Ciindioglu, Diicane, Kur'an’t Anlamanin Anlam:, Kakniis Yay., Istanbul, 2009, s. 89-90.
13 Rehber, a.g.e, XIII.
!4 Rehber, a.g.e, s.5.



Kelam ilmi, Allah’in ahlak, adalet, hakkaniyet vb. boyutlarin1 vurgulama yerine (ki
bunlar antropomorfiktir), anti-antropomorfik bir tenzih gayreti olarak gelisti.”” Ozellikle
Es’ari kelamcilar1 Allah’in mutlakligin1 bagka 6zelliklerinden soyarak (ki Kur’an’da ahlaki
yani diger yanlarindan geri kalmaz) O’nu gii¢, irade ve ilme indirgediler.16 Boylece Allah’in
ilmi, iradesi ve giicii ile insanin ilmi, iradesi ve giicii siirekli birbirinin rakibi gibi goriildi.
Allah ile insanin birbiri ile iliskisi, fil ile karincanin giiresine benzer bir tarzda ortaya

kondu.!”

Miisliiman teologlar soyle bir kavram olusturdular; Allah, her insanin hareketini
yaratir veya en azindan diler. O halde su soru akla gelir: Allah, insanin ser hareketlerini de mi
yaratir ve diler? Bu sorunun cevabi elbette ki “hayir”’; ama Miisliiman teologlarin Allah’in
“Her seye giicii yeten” ismine farkli manalar vermesi bu noktada yanlis anlasilmalara sebep
oldu. Soyle bir izlenim olusturdular; eger sen Allah ser fiilleri yaratmaz dersen; bu Allah’in
“Her seye giicli yeten” olmadig1 anlamina gelir. Kur’an’da bu sekilde metafiziksel formatta

kullanilan bir diigiince bulamazsiniz.'®

Allah’in kudretinden bahseden her bir ayet kendi baglamina sahiptir. Yani buradan
metafiziksel bir “Her Seye Giicii Yeten” anlami ¢gikmamaktadir. Kur’an, Allah her seye giicii
yetendir derken, Allah’in bagka bir ilah yaratacagini veya kendini gecici veya tamamen yok
edecegini veya O’nun iki art1 ikinin bes edecegini sOylemesini ifade etmez. Evet, Allah her

seye giicii yetendir ama tiim bu ifadeler bir baglam icerisinde yer alir."

O halde mesiet icerikli ayetlerde vurgulanmakta olan Allah’in kudretini,
Allah’in adaletine uygun olarak aciklama zorunlulugu vardir. Allah’in adaletine golge
diistirecek her tiir agir1 yorumdan kaginmaliyiz. Kur’an't tefsir ederken, miimkiin oldugunca
gecmis donemlerde Miisliiman diisiiniirler tarafindan giindeme getirilmis tarihsel nitelikte
tartigmalarin ve mezhebi kabullerin etkisinde kalinmamalidir. Kur’an vahyinin sade ve
anlagilir dilinin ortaya cikarilmasi ancak bu sekilde miimkiin olabilir. Bunu yapmanin yolu

gelenegimizi dikkatlice tenkide tabi tutmaktan ge¢gmektedir.

' Rehber, a.g.e, XIV.
16 Rehber, a.g.e, XV.
' Hanefi, Hasan, Mine 'I-Akide ild’s-sevra, 1-V, Kahire, 1988, I11/39.
18 Rehber, a.g.e, s.40.
1% Rehber, a.g.e, s.47.



B. Tezin Amaci ve Onemi

Kur’an’da Allah’a nispet edilen fiilleri dogru anlamada, Kur’an’da hakim olan {islup
ve ilgili ayetlerin baglamlarin1 dikkate almak son derece onemlidir. Bunun yani sira ilk
muhataplarin  diislince diinyas1 hakkinda bilgi sahibi olmak, Kur’an ayetlerinde asil
vurgulanmak istenen manay1 tespit etmede hayati Oneme sahiptir. Kur’an vahyi, ilk
muhataplarima yonelik olarak sozlii hitap yontemini benimsemistir. Bu hitap sekli, metin
icerisinde mantiksal insicam sunmanin yaninda, insanin hislerini 6nceleyen bir yapr da arz

eder.

Emevi yonetiminin kader anlayisina ve yabanci kiiltiirlerin etkisine kars1 savunma
mekanizmasi1 olarak ortaya c¢ikan kelam ilminin, zamanla Miisliimanlarin birbirleriyle
hesaplastiklar1 bir araca doniismesi, Kur’an’in bu sade hitap seklini anlamada bir takim
keskin kirilmalar meydana getirmistir. Kelam alimlerinin, kendi yasadiklar1 donemde
tartisilan meseleler hakkindaki igtihatlar1 zamanla birer inang esasi haline getirilmis ve bu
durum birgok Kur’ani hakikatin mezhepsel tartismalarin goélgesinde kalmasina neden

olmustur.

Farkl1 ekoller bulunmakla beraber, ilk donem Miisliman diisiince tarihinde en etkili
olan diistince okullar1 Es’arilik ve Muteziledir. Meseleleri Allah’in adaleti merkezinde
yorumlayan Mutezileye nispeten Es’ariligin miifessirler {izerinde daha ¢ok etkisi olmustur.
Mutezile ve Eg’arilik arasinda bir yol izleyen Maturidilik ise Eg’arilik kadar yayilamamistir.
Bu nedenle Siinni diisiince biiyiik oranda Es’ariligin etkisinde kalmistir. Es’arilik, temelde
Mutezile karsiti bir dil kullanmis ve meseleleri Allah’in adaletinden ziyade, kudreti
cercevesinde yorumlamistir. Imam RAazi’nin tefsirinde uygulamasim gérdiigiimiiz bu
yaklasim tarzi, pekcok Kur’an kavramina anlagilmasi giic manalar yiiklenmesine neden

olmustur.

Mesiet kavrami buna 6rnektir. Insan iradesini nceleyen ve ona Allah tarafindan
yaratma yeteneginin verildigini sdyleyen Mutezilenin sOylemlerini, Allah’in kudretine
noksanlik nispet etmek olarak degerlendiren Es’arilik, Ozellikle mesiet igerikli ayetleri
aciklarken insan iradesini, Allah’in iradesinin gdlgesinde birakan bir dil kullanmistir. Bu
yaklasima gore insanin herhangi bir seyi dilemesi dahil hayirli veya serli, adaletli ya da
zalimce yapilan davranislarin timii Allah’in mesietiyle olugsmaktadir. Bunun yani sira mesiet
igerikli ayetleri, Allah’in insan davranislarini 6nceden belirlemis oldugu yoniindeki kader

inancina delil olarak kullananlar da olmustur. Allah’in adaletini anlasilmasi gii¢ bir hale



sokan bu kudret merkezli yaklasim, bazilarinca kabul goéren; Allah’in iradesinin keyfi, ilkesiz

bir nitelige sahip oldugu yanilgisin1 dogurmustur.

Bu yilizden mesiet icerikli ayetlerde vurgulanmak istenen anlami tespit etmek,
Allah’in adaletine golge diisliren bu ve benzeri yaklasimlar1 bertaraf etmek icin zaruridir.
Allah’mn iradesinin keyfiligi meselesi, son donemde yasayan kimi Kur’an arastirmacilar
tarafindan da yanlis anlasilan konulardan birisidir. Bu diisiince Allah’in adaleti ile
celismektedir. Bu tezin temel hedefi, Kur’an’daki mesiet icerikli ayetlerin “Allah’in
megietinin keyfiligi” goriisiinii icerdigi tarzindaki anlayisin yanlis oldugunu beyan etmektir.
Amacimiz Kur’an’da ifade edilmekte olan Allah-kul iliskisini reddetmek degil, kullariyla
adalet ve hikmet iizere iligkiye giren Allah olgusunu ortaya koymaktir. Bunu ispatlamak i¢in
de iki iddia iizerinde odaklanacagiz. Bunlardan birincisi: “/lahi mesiette kapris ve keyfilik”,

ikincisi ise: “Hayir ve ser tiim insan hareketlerinin Allah megieti/dilemesi sonucu olustugu”

iddiasidir.

C. Metot ve Kullamlan Kaynaklar

Calismamizda Kur’an’da farkli baglamlarda kullanilmakta olan megiet igerikli
ayetlerin Allah’la insan arasindaki ahlaki miinasebetle olan iligkisi ve bunlarin muhataplarin
zihinlerinde olusturmak istedigi anlamlar {izerinde yogunlasacagiz. Ayrica ayetleri kelam1 bir
bakis acistyla okumanin neden oldugu sorunlara deginecek, bunu yaparken de biiyiik dlgiide

Kur’an iislubu ve ilgili ayetlerin baglamlarindan hareket edecegiz.

Farkli kelami ekollere mensup miifessirlerin goriislerine de yer verecek, Kur’an’in
tekrar Ozelligini géz ardi etmeden her bir baglam i¢in yeterli sayida ornek verecegiz.
Calismamiz, Kur’an 6zelinde “sae” fiilinin kullanim alanlartyla ilgili oldugundan bu konuyla
ilgili hadislere deginmedik.*® Tlgili baglamlarla alakali, Kur’an’da ge¢mekte olan farkli
ayetlerden de faydalandik. Mesela “sae” fiilinin kullanildigi, hidayet ve dalalet, rizik, azap ve
magfiret gibi baglamlarda; mesiet icerikli olmayan farkli Kur’an ayetlerine de basvurduk.
Bunun nedeni kelam alimlerinin kendi goriislerini Kur’an’dan delillendirmek i¢in
basvurduklar1 parcaci yaklasimlarin ortaya c¢ikardigir yanlis anlamalar1 onlemektir. Gerekli

gordiigimiiz baglamlarda, mesiet icerikli ayetlerin Tiirk¢e meallerine dair drnekler verip, bu

20 Kader ve irade meselesiyle alakali hadis merkezli bir inceleme i¢in bk. Bagc1, Musa, Insanin Kaderi, Ankara
Okulu Yay., Ankara, 2009; Mesiet ve Irade icerikli hadis rivayetleri igin bk. el-Beyhaki, Hiiseyin bin Ali, Kitab-
u’l-Esma ve’s-Sifat, Daru’l-Kitabi1’l-Arabi, Beyrut, 2002, s. 230-287.



hususta bir takim 6nerilerde bulunduk. Bu, mesiet igerikli ayetlerde asil vurgulanmak istenen

mananin, ¢ogu mealde vurgulanamiyor olusunu gérmiis olmamizdan kaynaklantyor.

Davud Rehber’in “God of Justice” (Adalet Tanris1) isimli ¢aligmasi, mesiet icerikli
ayetlerde vurgulanmak istenen mana ve Kur’an’da hakim olan Allah’in adaleti sdylemini
anlamannz noktasinda bize biiyiik 6lgiide yardimer oldu.®' Ayetleri meallendirmede bityiik
olgiide Muhammed Esed ve Mustafa Oztiirk’ii esas aldik. Mesiet kelami bir mesele
oldugundan, ayetleri agiklarken ozellikle kelami tefsirlerden istifade ettik. Bu anlamda
istifade ettigimiz en 6nemli kaynaklar, Imam Ebu Mansur el-Maturidi’nin Te’vilat’u Ehli’s-
Sunne’si, Zemahseri’nin Kessaf’1i, Razi’nin Mefatihu’l-Gayb’1, Beydavi’nin Envaru’t-
Tenzil’i, Tabersi’nin Mecmau’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’an’1, Ebu’s-Sutid Efendi’nin irsadu’l-
Akli’s-selim’i, Aldsi’nin Rihu’l-Meani’si, Resid Riza’nin el-Menar’1, Tahir bin Asﬁr’un et-

Tahrir ve’t-Tenvir’i, Sa’ravi tefsiri ve Muhammed Esed’in Kur’an Mesaj1 isimli eseri oldu.

Bu ¢aligmanin Kur’an’da sozii edilen Allah’in adaleti syleminin dogru anlasilmasi
noktasinda faydali olacagini iimit ediyoruz. Irade kavrami basta olmak iizere, Kur’an’da
Allah’a nispet edilen ve kelam alimlerince farkli anlamlarda yorumlana gelmis kavramlarin;
on kabullerden uzak, Kur’an biitiinliigiinde ele alinmasinin, bu ¢aligmaya paralel ve onu

tamamlayici nitelikte arastirmalar olacag: kanaatini tagiyoruz.

! Allah’in adaleti merkezinde, Ehli Siinnet’in Allah tasavvuruna yonelik elestirel bir yaklasim igin bk. Giiler,
[lhami, Allah’in Ahlakiligi Sorunu, Ankara Okulu Yay., Ankara, 2007.



I. BOLUM

SAE (%) FIILININ SEMANTIK ANALIZi

Bir kelimenin Kur’an biitiinliigiinde ne anlama geldigini tespit etmek, biiyiik dl¢iide o
kelimenin tarihsel siiregte ne tlir manalarda kullanildigin1 6grenmekten gecer. Bu yiizden ilk
olarak ‘sae’ fiilinin sdzliik ve 1stilah anlamini agiklamakla ise baslayacagiz. Daha sonra Islam
oncesi Araplarda mesiet anlayis1 ve Allah tasavvuru tizerinde duracak, ayni1 zamanda Arap dili
edebiyatinda ‘sae’ fiilinin kullanimina dair siir ornekleri verecegiz. Ehli Kitap’ta mesiet
anlayis1 basligini tagiyan bir sonraki boliimde Yahudi ve Hiristiyan kiiltiiriinde irade ve kader
anlayisina deginecek, Kitabi Mukaddes’te tanrinin ve insanin dilemesinden bahseden
pasajlardan drnekler aktaracagiz. ilk boliimiin son bashiginda ise mesietle irade, kader, izin,

ilim ve stinnetullah kavramlar1 arasindaki iligskiyi ortaya koymaya ¢alisacagiz.

1. Mesietin Sozlilk Anlanm

“sae’ fiilinin kokii seydir. “Sey” bilinmesi ve kendisinden haber verilmesi miimkiin
olan varlik diye tarif edilir.”* Kelamcilarin gogunluguna gore sey ortak isimdir. Ciinkii Allah
icinde, baskasi i¢inde kullanilabilir. Mevcuda dendigi gibi maduma (yok olana) da “sey”
denir.” Birde “sde” fiilinin mimli mastar1 mesiet vardir. Mesiet, mef’ile vezninde, sey
kokiinden mastar mimi yapilmis bir kelimedir. Sozliklerde mesiet, irade kelimesinin
miiteradifi olarak gec;mektedir.24 “sae” fiili 4. babdan bir mef’ulun bihi alan miiteaddi bir
fiilldir. Mef’ulun bihi, sarth veya miievvel “masdar” olur ve genellikle siyakla tefsir
edildiginden hazfedilir.”® Kur’an’da 236 defa kullanilmasina ragmen sadece ii¢ yerde [Furkan
25/57, Middessir 74/37, Tekvir 81/28] bu fiilin mef’ulun bihi zikredilmektedir ki zaten

oralarda mahzuf mef’ulu tefsir edecek herhangi bir karine yoktur. Kur’an’daki kullanimlarini

22 Curcani, Muhammed b. Ali, er-Ta rifdt, Daru’l-Kitabi’l-arabi, Beyrut, 1998, “sye” mad. s. 170.

2 el-Isfahani, Ragib, Miifredat Elfaz-ul Kur’an, (thk. Safvan Adnan Davudi), Dar-ul Kalem, Sam, 2009, “sye”
mad., s. 471.

** el-Cevherd, Ismail b. Hammad, es-Sthdh, (thk. Ahmed Abdulgafiir Atar), Daru’l-ilmi lil-Melayin, Beyrut,
1984, “sye” mad. , I, 58. ; Ibn Manziir, Lisdn-ul Arab, Daru’s-Sadir, Beyrut, 1997. , “sye” mad., XIV, 417. ;
el-Feyylmi, el-Misbahu'l-miinir, Daru’l-Diraset-i Alemiyye, Beyrut, 2010, s. 271. ; Firtizabadi, Muhammed b.
Yakub, el-Kamiisu’l-Muhit, Miiessesetu’l-Risale, Beyrut, 1998, s. 44. ; Ma’laf, Luveys, el-Muncid, Daru’l-
Mesrik, Beyrut, 2000, s. 807.

¥ «sae” fiilinin “mefulun bihi”nin hazfedilmesine dair ornekler ve hazfedilme gerekgeleri hakkinda bk. el-

Curcani, Abdurrahman bin Muhammed, Deldilu ’I-I 'cdz, Mektebet-u Hanci, Kahire, 1984, s.163-168.
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inceledigimizde ‘“sae” fiilinin genellikle sart ve sila ciimlelerinde kullanildigini, mahzuf

mef’ulu bihin ise cevab climlesindeki veya ism-i mevsulun basindaki fiille tefsir edildigini

goriiyoruz.”® Kur’an’da fiilin mastar1 olan “sey” birgok yerde ge¢mesine ragmen, mimli

mastar1 olan megiet higbir yerde zikredilmemektedir. Sie (s\) fiili ve tiirevleri, Kur’an’da 53

surede, 205 ayette, 236 kez kullanilmaktadir.

“sae” fiili ve miistaklarinin kullanildig: sure ve ayetler:

Bakara: 2/20-70-220-253 (2kez) -255, Nisa: 4/90, Maide 5/48, En’am 6/35-41-
107-112-128-137-148-149, Araf 7/188, Tevbe 9/28, Yunus 10/16-49-99, Hud
11/33-107-108-118, Yusuf 12/99, Nahl 16/9-35-93, Kehf 18/29(2 kez)-39-69,

(%) Mi’mintn 23/24, Furkan 25/10-45-57, Neml 27/87, Kasas 28/27, Ahzab 33/24,
Saffat 37/102, Ztimer 39/68, Fussilet 41/14, Sura 42/8, Zuhruf 43/20, Fetih 48/27,
Miizzemmil 73/19, Miiddessir 74/37-55, Insan 76/29, Nebe 78/39, Abese 80/12-
22, Tekvir 81/28, Infitar 82/8, A’14 87/7 [56 kez]

(i) Araf 7/155, Kehf 18/77, Nur 24/62 [3 kez]

(Laiid) Bakara 2/35, Araf 7/19 [2 kez]

(pii) Bakara 2/58-223, Araf 7/161, Ziimer 39/15, Fussilet 41/40 [5 kez]

(L) Araf 7/176, Isra 17/86, Furkan 25/51, Secde 32/13, insan 76/28 [5 kez]

(s\ah) Araf 7/156 [1 kez]

(%) Al-i Imran 3/26 (4 kez)-27, Araf 7/155(2 kez), Ahzab 33/51(2 kez) [9 kez]

(Q9sLis) Insan 76/30, Tekvir 81/29 [2 kez]
Enam 6/83-138, Araf 7/100, Enfal 8/31, Had 11/87, Yusuf 12/56-76-110, Isra

(L&) 17/18, Enbiya 21/9, Hac 22/5, Yasin 36/66-67, Ziimer 39/74, Sura 42/52, Zuhruf
43/60, Muhammed 47/30, Vakia 56/65-70 [19 kez]

(Las) Suara 26/4, Sebe 34/9, Yasin 36/43 [3 kez]

2% Ornekler i¢in bk. 2/20; 18/29; 24/62.
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(s\s)

Bakara 2/90-105-142-212-213-247-251-261-269-272-284(2 kez), Al-i imran 3/6-
13-37-40-47-73-74-129(2 kez)-179, Nisa 4/48-49-116, Maide 5/17-18(2 kez)-
40(2 kez)-54-64, En’am 6/80-88-111-133, Araf 7/89-128, Tevbe 9/15-27, Ylnus
10/25-107, Yusuf 11/56-76-100, Ra’d 13/13-26-27-31-39, Ibrahim 14/4(2 kez)-
11-27, Nahl 16/2-93(2 kez), Isra 17/30, Kehf 18/24, Hac 22/18, Nur 24/21-35-38-
43(2 kez)-45-46, Kasas 28/56-68-82, Ankebut 29/21(2 kez)-62, Rum 30/5-37-
48(2 kez)-54, Sebe 34/13-36-39, Fatir 35/1-8(2 kez)-22, Yasin 36/47, Ziimer
39/4-23-52, Miu’'min  40/15, Sura 42/8-12-13-19-27-29-49[3kez]-50-51,
Muhammed 47/4, Fetih 48/14(2 kez)-25, Necm 53/26, Hadid 57/21-29, Hasr
59/6, Cuma 62/4, Miiddessir 74/31(2 kez)-56, Insan 76/30-31, Tekvir 81/29 [116
kez]

Nisa 4/133, En’am 6/39[2 kez]-133, Ibrahim 14/19, isra 17/54(2 kez), Fatir

(L)
35/16, Sura 42/24, 33 [10 kez]

(O9sl) Nahl 16/31, Furkan 25/16, Ziimer 39/34, Sura 42/22, Kat 50/35 [5 kez]

Birgok dilcinin mesiete ‘irade’ anlami vermesine karsin, bu kelimenin sozliikte
“varetme” anlamina geldigini sOyleyenlerde vardir. Tacu’l-Arls sahibi Zebidil mesietin irade
anlamina geldigini zikretmekle beraber, bu iki kelimenin koklerinin farkli olmasina ragmen
kelamcilarin ¢ogunun aralarinda bir fark gérmedigini, dilde ‘megiet 'in “var etme” ‘irade nin
ise ‘talep-istek’ anlamna geldigini sdylemektedir.”” Miifredat sahibi Ragib el-Isfahani’de
benzer bir goriise definerek ‘megiet’ hakkinda sunlar1 sdylemektedir: “Kelamcilarin ¢oguna
gore mesiet iradeyle ayni anlamdadir. Onlardan bazilarina gore ise, orfte bazen irade
anlaminda kullanilsa da ashinda bir seyi “var etmek” ve “elde etmek” anlamina gelir.
Allah’in mesieti bir seyi var etmesi, insanin megieti ise bir seyi elde etmesidir. Allah’in
megieti, bir seyin olmasim zorunlu kilar. Iste bu yiizden “Allah’n diledigi olur, dilemedigi

28 29
olmaz’*° buyrulmustur.”

21 ez-Zebidi, Muhammed Murtaza, Tdcu'l-'Ariis min Cevéhiri’l-Kamiis, Turdst’l-arabi, Kuveyt, 1965, “sye”

mad., 1/292.
2 Eba Davud, Siileyman b. Es’as es-Sicistani, Es-Siinen, (Nsr. M. Nasuriddin el-Bani) Mektebet-ii’1-Maarif,
Riyad, 1998, Edeb/110.
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Tim bu sdylediklerimizden ortaya ¢ikan sonug sudur: “sae” fiili sozliikte, dilcilerin ve
kelamcilarin ¢ogunluguna gore bir fiili yapmay1 istemek, dilemek, irade etmek anlamina
gelirken, bazilarina gore ise Allah i¢in kullanildiginda “icat-var etme”, insan i¢in
kullanildiginda ‘elde etme’ anlamina gelir. “sde” fiiline yiiklenilen bu ikinci anlam,
muhtemelen kelami mezheplerin olugsmasindan sonraki doneme aittir. Biiylik olasilikla
kullarin her bir fiilini Allah’1n yaratti§1 yoniindeki goriise dayanilarak bu fiile, Allah’a nispet
edildiginde “var etme”, insana nispet edildiginde ise “elde etme” anlami verilmistir. Bazi
Miisliiman diistliniirlerin —Kullarin fiilleri, Allah’in mesieti ve benzeri meselelerde- kendi
ongoriilerini desteklemek igin Allah’mn ‘Megieti’ ile ‘frade’si kavramlarmi farkli olarak
kullanmig olmalart®, bu kelimelerin delalet ettikleri anlam hususunda kafa karigikligina yol
agmistir. Gerek cahiliye dénemi Arap edebiyatina ait siirler’’, gerekse Kur’an’da mesietin
kullanildigr baglamlar, bu kelimeye Allah’a nispet edildiginde “var etme” insana nispet
edildiginde ise “elde etme” anlamu verilmesinin pek kullanish olmadigim gostermektedir.*
Bu kelime Kur’an’da ‘dilemek’, ‘irade etmek’ anlaminda kullanilir. Kelimeye bunun disinda

anlamlar yiiklemek, ancak meseleye bir takim kelami dnkabullerle yaklagmakla miimkiindiir.

2. Mesietin Istilah Anlami

Kur’an’da daha c¢ok hidayet ve dalalet, azap ve magfiret, rizik, yaratma ve kevni
olaylarla ilgili olarak kullanilan “sae” fiili, Kur’an’da %rade’ kelimesinin esanlamlisi olarak
kullanilir. 53 surede, 205 ayette tam 236 kez gegmekte olan “sae” fiili ve miistaklarinin

kullamldig1 ayetlerin yaklasik iigte ikisi mekki, diger tigte birlik kismu ise medenidir.”

Bu fiil Kur'an'da sadece Allah'a ve insana nispet edilmektedir. 205 ayetten yaklasik 30
tanesinde insana nispet edilen fiilin, faili genellikle Allah (c.c.)’tir. Allah’a nispet edildiginde,

“Allah diledigini yapar, diledigini hidayete erdirir, diledigini saptirir, diledigine az, diledigine

¥ el-isfahani, Ragib, el-Miifreddt s. 471; Firtizabadi, Muhammed b. Yakub, Basdir Zevi’t-Temyiz fi latdifi’l-
Kitabi’l-Aziz, (thk. M. Ali Neccar), Beyrut, tsz. , I11/363.

3% Rehber, a.g.e,s. 67.

3 Siir rnekleri igin calismamizin “Islam oncesi Araplarda Mesiet anlayisi” boliimiine bakilabilir.

32 By kelimeye “Icad-varetme” anlami verdigimiz takdirde, Kur’an’da birgok kez tekrarlanan sliy G :jl:u

ifadesini su sekilde terclime etmemiz icap eder: “Allah varettigini yaratir.” Yakin anlaml iki fiilin pesisira
kullanimi, Kur’an’da hakim olan edebi iisluba pek uygun goriinmemektedir.

AN

33 Ek-1°de, niizul siralamasina gore “sae” fiilinin kullanildig1 sure ve ayet numaralar1 belirtilmistir.
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cok rizik verir, diledigine azap eder, diledigine magfiret eder, diledigini yaratir, diledigine
ilmini, litfunu, yardimini ve hikmetini verir, kullarindan diledigini secer, diledigine kiz
diledigine erkek ¢ocuk verir, diledigini kisir yapar, diledigini zillete diisiiriir, diledigine izzet
verir, miilkii diledigine verir, dilediginden alir, dilerse insanlar1 yok edip yerlerine bagka

2

varliklar yaratabilir vb.” ifadelerle kullanilan mesiet, Kur’an’da Allah’in kudretini,

yapabilirligini ve her seye giicii yetebilirligini vurgulayan bir kullanim alanina sahiptir.

Fiil insana nispet edildiginde ise “dileyen iman etsin, dileyen inkar etsin, dileyen
rabbine giden bir yol tutar, cennette miiminlere her istediklerinin verilecegi ve oraya
diledikleri sekilde yerlesebileceklerini ifade etmek igin, Hz. Adem ve esinin cennette
diledikleri gibi yiyebilecekleri, Hz. Siileyman’in kendisine, diledigi bicimde kaleler, heykeller
yapan cinleri, Hz. Peygamber’in kendisinden izin isteyen miiminlerden diledigine izin

verebilecegi vb.” baglamlarda kullanilir.

Bu ifadeler Kur’an’da, insanin se¢me hiirriyeti, takati olgiislince yapabilirligi ve irade
sahibi bir varlik olduguna isaret etmekle beraber, yer yer tehdit iceren ifadelere de
doniisebilmektedir. Bu mesele kelam ve tefsir kitaplarinda Allah’in ve insanin mesieti ismiyle
zikredilir. Mesiet kelimesi hakkinda, kelam alimleri tarafindan ¢ok farkli teknik manalar 6ne

siirlilmiis olmasi, bir¢ok ayetin yanlis ya da eksik anlasilmasina neden olmustur.

Miifessirlerin, mesiet icerikli ayetleri mensubu olduklar1 kelam okulunun usuliine
paralel olarak yorumlama gayretleri, ¢ogu kez bu ayetlere -Kur’an biitiinliigiinden uzak-
olmadik anlamlar yiiklenmesine neden olmustur. Kur’an’daki kullanimlar1 dikkatlice
incelendiginde, mesietin Kur’an’da irade kelimesinin miiteradifi olarak kullanilmakta oldugu
ve kelimeye irade anlami disinda —icad/varetme gibi- bir mana yiiklemenin, ayetlerin
baglamlar1 ve Kur’an’in i¢ biitiinliigliyle uygunluk arz etmedigi goze ¢arpmaktadir. Buna
ragmen kelimenin varetme anlamina geldigi ve irade anlamina gelemeyecegi goriisiini

benimseyenler vardir.

Prof. Dr. Abdulaziz Bayindir’®, ‘mesiet’in ‘varetme’ anlamma geldigi goriisiinii
benimseyenlerdendir. “Kur’an Isiginda Dogru bildigimiz Yanlislar” adli kitabinda megiet ve
irade meselesine miistakil bir boliim ayiran Bayindir, megiet hakkinda sunlar1 soylemektedir:

“Sae” fiilinin mastart “sey”dir. “Sey” var etmek anlaminda mastardir. Mastar, fiilin ¢ikis

** istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi 6gretim iiyesi, Siileymaniye Vakfi Genel Baskan.
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yeri yani tiiretildigi yerdir. Mastar ile fiil arasinda anlam farki olmaz. Fiiller zamana bagh
olarak meydana geldigi icin tek fark onlardaki zaman unsurudur. Bu sebeple “sde” var etti
anlamina gelir. Birde “sdae” fiilinin mimli mastari olan mesiet vardir. Kur’an’da mesiet
gecmez ama sey ve ¢ogulu esya 237 kere geger. Mesiet basindaki mim ve sonundaki yuvarlak
ta ile mefile vezninde mastar mimidir. Cogunlukla akaid ve tefsir kitablarinda kullanilan
megsiete, bir delile dayanmadan irade anlami verilmigtir. Onun mastar olmasindan hareketle
“sae” fiiline de ayni anlam yiiklenmistir. Halbuki muhakkikler demiglerdir ki, mastar mimi,
mastar anlaminda isimdir ama mastar degildir. Dolayisiyla megsiet kelimesinden hareketle
“sde” fiiline bir anlam yiiklenemez. Ama Arap dili uzmanlar: bu konuda dik duramadiklart
icin once megiete irade anlami verilmis, sonra bu anlam “sde” fiiline taginmistir. Bu tavir

¢ok sayida ayetin yanhs anlagilmasina ve ayetler arasi iliskinin bozulmasina yol agmuistir. »35

Iddiasin1 delillendirmek i¢in mesietin lugavi anlamim agiklarken degindigimiz Zebidi
ve Isfahani’nin sdzlerine yer veren Bayindir, mesele hakkinda Arap edebiyatindan tek bir
ornek dahi vermemektedir. ‘Megiet’e irade anlami vermenin ayetleri yanlis anlamaya sevk
ettigini iddia eden Bayindir, ‘mesiet’le benzer kullanimlara sahip irade igerikli ayetlere de
deginmemektedir. “Sde” fiilinin yapilan seye gore anlam kazanacagim, fiilin faili Allah ise
istedigi seyi yarattigi, insan ise ister hayir, ister ser olsun, isini kuralina gére yaptigi igin
sonucunu Allah’in yaratugi anlasil® diyen Bayindir, ayetleri meallendirirken oldukga

goreceli bir yontem benimsemektedir. Mesieti sadece hidayet ve dalalet baglaminda

aciklamaya c¢alisan Bayindir’in, ayetlere vermis oldugu mealleri su sekilde

orneklendirebiliriz:
Ornek-1
[ sSondt 5ol 38 s 1o sy st o Al Jald 40 20 il 0L U1 J ) (e W1 3]

“Biz, her el¢iyi kendi toplumunun dili ile gonderdik ki onlara iyice agiklasin. Bundan
sonra Allah direneni sapiklikta birakir, kabul edeni de yola getirir. Gii¢lii olan O, dogru
karar veren O’dur.” (Ibrahim 13/4)

Ornek-2

% Baymndir, Abdulaziz, Kur’an Isiginda Dogru Bildigimiz Yanlslar, Sileymaniye vakfi Yay. , Istanbul, 2007,
s.131-133
3% Bayindir, a.g.e, s. 139.
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“Miisrikler diyecekler ki: “Eger Allah icimizde hidayeti yaratsaydi ne biz sirke

diiserdik ne atalalarimiz. Bir seyi haramda kilmazdik.” Onlardan oncekiler de azabimizi
tadincaya kadar boyle bir yalana sarildilar. De ki: “Yanmmnizda bununla ilgili bir bilgi varmi
ki, ¢ikarip bize gosteresiniz. Siz sadece zanminmizin pegine takilmissiniz;, siz sadece
atryorsunuz.” Deki susturucu delil Allah’in delilidir, eger icinizde hidayeti yaratacak olsaydi

elbette onu hepinizde yaratirdi.” (En’am 6/148-149)

Ornek—3

[ xodl &y Al og 01 ) 585 B edifnd 01 40 5 2]

“Sizden dogru yola gelme gayreti gésterenler icin. Gayret gésterdiginiz seyi, ancak

varliklarin Rabbi Allah’in var etmesi ile elde edersiniz.” Tekvir/28-29

Bayindir, Ibrahim suresinin 4. ayetindeki “Allah diledigini hidayete erdirir, diledigini
saptirir.” ifadesini “Allah direneni sapiklikta birakir, kabul edeni de yola getirir. ’seklinde
meallendirmistir. Bayindir’in, gegmis dénem alimlerini higbir delile dayanmandan mesiete
irade anlam1 vermekle itham ederken, kendisinin mesiete yiikledigi birbirinden oldukga farkli
manalar1 neye dayandirdigi tam olarak anlagilamamaktadir. Zira ibrahim suresi 4. ayette
mesiete “direnmek” ve “kabul etmek” gibi birbirinden farkli manalar yiikleyerek bunlari
parantez kullanmaksizin ayetin mealine yansitmasi oldukc¢a 6znel bir yaklagimdir. Ayeti
“Allah diledigini hidayete erdirir, diledigini saptirir.” seklinde anlamanin Allah’in bazi
kullarinin hidayetini istemedigi anlamina gelecegini sdyleyen Bayindir sdzlerine su sekilde
devam etmektedir: “Allah diledigini yola getirecek ve diledigini saptiracaksa neden elgi
gonderir? Bu durumda elginin, o toplumun dili ile aciklama yapmasimin ne anlami olur?
Béyle anlamsiz bir is dogru karar veren Allah’a yakigtirthir mi? Allah’in soziine, ¢eligki
olusturacak sekilde anlam verilir mi?” “yesau” fiiline irade anlami verenler, hi¢ olmazsa
“vesdu’nun faili olan “o” zamirini Allah lafzini gosterir sekilde degil de “men-kim i gosterir
sekilde anlasalardi ayetin i¢ biitiinliigii yok olmazd:. Ciinkii“men yesdu’daki men lafzi,
zamirin yakiminda; Allah lafzi ise uzagindadir. Bu sebeple zamirin Allah lafzin1 gostermesi

icin karine gerekir. Burada boyle bir karine yoktur. Hi¢ olmazsa ayete su anlami
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vermeliydiler: “Biz, her el¢iyi kendi toplumunun dili ile gonderdik ki onlara iyice agiklasin.
Bundan sonra Allah dileyeni sapiklikta birakir, dileyeni de yola getirir. Giiclii olan o, dogru
karar veren odur.” (Ibrahim 13/4) %’

Allah’in kimi kullarini saptirmayi, kimilerini de dogru yola getirmeyi dilemesinin
Allah’a ‘yakistirtlamaz’ oldugunu ifade eden miiellif, hidayet-dalalet baglaminda kullanilan
mesiet ve irade fiillerinin failinin “Allah” oldugu agik¢a belli olan ayetlere ise hig
deginmemektedir. Mesela En’am suresinin 39. ve 125. ayetlerinde mesgiet ve irade fiillerinin

failinin Allah (c.c.) oldugu acikea bellidir. Allah (c.c.) s0yle buyuruyor:

s b Jo i U 1y ikl dl 0 1 ot B (85 % il 143 Gl

“Mesajlarimizi yalanlayanlar, zifiri karanliga gomiilmiis sagirlar ve dilsizlerdir. Allah

kimi dilerse onu saptirir; ve diledigini de dosdogru yola yéneltir”. (En’am 6/39)

& el WE Gl W S5k by Al 0 3 e sl 830 75 A O s e

g 0 Ll Jo el Jasg s o]

“Allah kimi dogru yola ulastirmak isterse, kalbini (Ona) teslim olma arzusuyla
genigsletir;, kimide saptirmak isterse onun kalbini daraltir ve sikistirtr, adeta goklere
tirmaniyormus gibi; boylece Allah, inanmayanlar: dehsete diisiiriir.” (En’am 6/125)

Prof. Dr. Hiiseyin Atay’da®® «

mesiet” lafzini, kok anlamindan hareketle iradeden
aywrir. O’na gore, iki kelimenin kokleri ayr1 olmalari bakimindan aralarinda fark olmasi
dogaldir. Mesiet kelimesinin kokil “sey” ve sey de “var” olan “mevcut” demektir. Buna gore
megiet lafz1 “bir geyin var ve icad edilmesi, bir seye varlik verme manasina geldigi gibi isabet
etme, yerinde is gorme, yerindelik, yanilmaziik, dogrusunu yapma, hedefe ulasma manalarina
da gelmektedir. Allah’in iradesi ise “talebi, arzuyu, dilegi” ifade eder. “Allah size kolaylik

ister, zorluk istemez” (Bakara 2/186) , “Allah, kullarina asla zulmetmek istemez” (Mii’min

40/31) ayetlerindeki talep, ilahi iradeyi gésterir. Ciinkii zorluk da zuliim de hayatin ayrilmaz

7 Bayimndir, a.g.e, s. 140-141
3 Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Emekli Ogretim Uyesi.

17



bir parcasidir. Dolayisiyla Allahin mesieti vuku bulunca diledigi sey hemen var olur, iradesi

39
vuku bulunca muradin hemen var olmasi gerekmez.”

Gortildiigii lizere her iki yazar da mesieti, iradeden ayirmakta ve kelimenin, direnmek;
kabul etmek, yaratma, gayret etme, var etme, isabet etme, yerinde is gérme, yerindelik,
yanilmazlik, dogrusunu yapma, hedefe ulasma gibi farkli anlamlara gelebilecegini
sOylemektedir. Kur’an’in getirdigi diisiince sistemine ait kelimeleri sadece Arap gramerine
dayanarak manalandirmak c¢ok saglikli bir metot degildir. Onlar1 Kur’an muhtevasi iginde
degerlendirmek, baglamin onlara kazandirdigi manalar1 dikkate almak gerekir.*® Gerek
kelimenin Kur’an’da ve cahiliye donemine ait siirlerdeki kullanimi, gerekse ilk dénemden
giiniimiize dek bir¢ok dilci ve miifessirin megiete irade anlami vermis olmasi, bu kelimeye;
kokiiniin sey/varlik olmasindan hareketle kullanildig1 baglama gore keyfi bir anlam vermenin
pek tutarli olmadigin1 gostermektedir.

Kur’an’da “Allah’in diledigini yapacag1” ve “diledigini saptirip, diledigini dogru yola

~ 99

eristirecegi” tlirlinden ifadeler hem mesiet hem de irade igerikli ayetlerde kullanilir.*! Kelamei
miifessirlerin, mesiet igerikli ayetleri Allah’in dilemesinden bahseden pasajlar olarak okuma
egilimi, bircok Kur’an ifadesinin anlagilmasini giiclestirmistir. Kur’an’da Allah’in ‘fail’
oldugu sekliyle “sae” fiili ve tiirevlerinin retorik kullanimlar ile karsilasiriz.** Dolayisiyla
Mesiet icerikli ayetlerin yanlis anlagilmasinin asil nedeni, bu kelimeye irade anlaminin

verilmesi degil, ayetlerin Kur’an {islubu ve ilk muhataplarin kiiltiirel durumlarin1 hesaba

katmaksizin, birtakim mezhebi 6nkabullerden hareketle yorumlamaktir.

3. Islam Oncesi Araplarda Mesiet Anlayisi

Kur’an vahyinin ilk muhataplar1 olan Arap toplumunu tanimak, bir¢ok ayetin dogru
anlagilabilmesi icin bagvurulacak vazge¢ilmez bir kaynaktir. Kur’an vahyi, onlarin ¢arpik
Allah tasavvuru ve esyayr okuma bigimlerini tashih eden pasajlarla doludur. Allah’in
mesietinden bahseden ayetler incelendiginde, bu ayetlerin Allah’in azametini, yiiceligini ve
mutlak kudretini vurgulayan baglamlara sahip oldugu goriiliir. Buradan hareketle mesiet

icerikli ayetlerin, Allah’in kudretini hakkiyla takdir edemeyen ve O’na 6zgii sifatlar1 baska

3 Atay, Hiiseyin, Islam'in Inan¢ Esaslari, A.U.LF.Y., Ankara, 1992, s. 101-102.
Izutsu, a.g.e, s.8

! Bk. Bakara/253, Al-u imran/40, En’am/39-125, Hac/14-16, Nur/46.

2 Rehber, a.g.e, s.67.
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varliklara isnat eden miisrik Arap zihninin sahip oldugu yanilgilar1 tashih etmek gibi bir
gayeye matuf oldugu sdyleyenebilir. Tabii ki bu, mesiet icerikli ayetlerin tiimiinlin miigriklere
hitap ettigi seklinde anlagilmamalidir. Ilerleyen béliimlerde gorecegimiz iizere mesiet icerikli

ayetlerde dogrudan Hz. Peygamber’e ve miiminlere de hitap edilmektedir.

Bu ayetlerin biiyiik ¢ogunlugu miisrik zihniyete hitap ettiginden, Araplarin Allah,
kader, irade hiirriyeti vb. meseleler hakkinda sahip olduklar1 diisiinceleri bilmek, mesiet
icerikli ayetlerde verilmek istenen mesajin anlagilabilmesi i¢in son derece Onemlidir. Bu
boliimde Islam 6ncesi Araplarin Allah, kader ve irade hiirriyeti gibi meselelerdeki goriisleri
hakkinda bilgi vermenin yaninda, “sae” fiilinin kullanimina dair cahiliye dénemi Arap

edebiyatindan da 6rnekler verecegiz.

3.1. Miisrik Araplarda Allah Tasavvuru

Her seyin Allah’in 6nceden belirlemesiyle meydana geldigi temeline dayanan kaderci
inanis bi¢imi, insanin irade sahibi bir varlik olduguna inananlar olmakla birlikte, Islam 6ncesi
Araplar da oldukg¢a yaygin bir inangti. Araplara gore insan1 Allah yaratmistir ama yaratma
isinden sonra Allah’in gorevi sona ermistir. “/nsan yaratildiktan sonra artik yarataniyla biitiin
baglarimi keser ve yeryiiziine geldiginden itibaren hayatini ¢ok daha kuvvetli bir patronun
yonetimine verir. Bu patron, onu éliimiine kadar pengesinde siiriikler. Oliimde, bu patronun
insana vurdugu son ve en aci darbedir. Bu patron dehr dedikleri zamandir.”” “Dediler ki:
Hayat ancak bu diinyada yasadigimizdir. Oliiriiz ve yasariz. Bizi ancak zaman heldk eder.”

(Cdsiye 45/24) Arap toplumu insanin rizkinin kendi kontrolii disinda bulunduguna, -bunun-

dehr tarafindan énceden tayin ve tespit olunduguna inaniyordu.**

Cahiliye donemi Araplarinin diinyasinda Allah kavrami, O’na ortak kostugu diger
ilahlarla beraberdir. Allah ile onlar arasinda bir aykirilik yoktur. Allah istiin varliklarin
basinda gelmekte birlikte diger tanrilara aykirt degildi.* Onlara gore Allah, dinyanin
yaraticisi; yagmuru veren, arz lizerinde yasayan her seye hayat veren ve Kabe’nin rabbi olan
bas ilahtir. Bu durum onlarin, hayatlarinda tevhid inancina hi¢ basvurmadiklar1 seklinde

anlagilmamalidir. Baz1 durumlarda Allah, cahiliye Arabinin zihninde gegici bir monoteizm

4 Izutsu, a.g.e, §.144.
* Watt, W.M., Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, (trc. Ethem Ruhi Figlali), Ankara, 1981, 5.109.
4 Izutsu, a.g.e, s.49.
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(tevhid)in objesi olabiliyordu.*® Kur’an’in bir¢ok yerinde, Araplarm, hemen hi¢ kurtulus
iimidi kalmayan bir tehlike i¢inde, 6zellikle denizde kaldiklar1 zaman “Dini yalniz Allah’a

ozgii kilarak” Allah’a yoneldiklerini okuyoruz. Su ayet buna delildir:

“Her biri bir dag gibi dalgalar kendilerini denizde dort bir yandan sardigi zaman, o
kdfirler/miigrikler inanglarimi sirkten arindirip olanca ictenlikleriyle yalniz Allah’a yalvarip

vakarwrlar.” (Lokman 31/32)

Bu gosterir ki hayatlarinin hakikaten tehlikede oldugunu sezdikleri zaman miisrik
Araplar gecici bir tevhide bagvuruyorlardi.*’ Onlar genellikle yaratma isini Allah’a nispet
etmekle beraber, Kur’an bize putlarin da yaratic1 olduklarin1 kabul eden baz1 putperestlerin

bulundugunu haber vermektedir:

“Yoksa O’nun yaratuigi gibi yaratan ortaklar buldular da bu yaratma onlarca
birbirine benzer mi goriindii? De ki: Allah her seyi yaratandir. Ve O, birdir, karsi durulamaz
gii¢ sahibidir.” (Ra’d 13/16)

Fakat bu istisnai bir durumdur. Normal olarak yaratma isi, en yiiksek tanr1 kabul
edilen Allah’a atfedilirdi.*® Cahiliye dénemi Araplari, her ne kadar Allah’1 yaratici olarak
kabul etseler de, bu durum onlarin hayata bakislarina yon verecek nitelikte degildi. Sekiiler bir

zihin diinyasina sahip olan cahiliye donemi Arabi, hayatin mensei ile pek ilgilenmezdi.

“Kur’an’da Allah’in yaratmasi fikri, biitiin diisiince sistemini yonetirken, cahiliye
sisteminde bu fikrin belirgin bir rolii yoktu. Bu demektir ki sayet Allah, insan varliginin
kaynag olarak bilinse bile bu diisiince Islam’dan énceki Araplarin kafasinda fazla bir anlam
tasimazd. Iste bundan dolayr Kur’an, bu fikrin énemi iizerinde tekrar tekrar durur ve onlara

.. . . )’49
bunun onemini kavratmaya ¢aligir.

Kur’an’in temel vurgusu, hesap giiniinde insanin kendi iradesiyle tercih etmis oldugu
eylemlerden sorumlu tutulacagi yoniindedir. Bu anlamda Allah Kur’an’da her isini adalet ve
hikmet {izere yapan, hesap giinlinlin mutlak adil hiikiimdar1 olarak tanmitilir. Kur’an
indirildiginde insanlar arasindaki yaygin kanaat bunun tam aksineydi. Onlar sonlarinin, keyfi

bir uygulamayla belirlenecegine inaniyorlardi. O zamanin hakim yonetim sistemleri

46 Izutsu, a.g.e, s. 115-116.
l Izutsu, a.g.e, s. 117.
48 Izutsu, a.g.e, s.140.
¥ Izutsu, a.g.e, s.142.
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mutlakiyet ve despotluk oldugundan, insanlarin bdyle bir inanista olmasi pek de sasirtici
degildi aslinda. Zira ayn1 bu rejimin efendileri gibi, o insanlarin inandiklar1 tanr1 da 6diil ve
cezayl cani nasil isterse 0yle dagitabilirdi. Hal bdyle olunca, insanlar ilahlarimi teskin etmek,
onun gonliinii almak i¢in ¢ok cesitli adaklarda bulunuyorlardi. Boylece neselenecek ve otkesi

yatisacaktr.”

Kur’an’da, miisrik zihniyetin Allah’la insan arasindaki ahlaki miinasebeti hice sayan
itirazlarina yer verilir. Bunlar Allah’in adaletini hakkiyla takdir edememenin tabi bir
sonucudur. Mesela Allah’in hidayet etmesi, saptirmasi, rizik vermesi vb. fiillerine deginilen
ayetlerde, cahiliye arabinin yanlis inanis bi¢imlerine isaret degilir. Kur’an, sirk kosmalarini

Allah’1n dilemis oldugunu iddia eden miisrikleri yalanlamaktadir:

“Allah’a ortak kosanlar dediler ki: “Allah dileseydi ne biz, ne de atalarimiz O’ndan

baska hi¢bir seye tapmazdik, O’nun emri olmadan hi¢bir seyi de haram kilmazdik.”
Kendilerinden oncekiler de boyle yapmisti. Peygamberlere diisen sadece apacgik bir
tebligdir.” (Nahl 16/35)

“Eger Rahman dileseydi, biz onlara kulluk etmezdik” dediler. Bu konuda hi¢bir

bilgileri yoktur. Onlar sadece yalan séyliiyorlar.” (Zuhruf 43/20)
Yine Kur’an’a gore onlara Allah yolunda infak edin denildiginde s6yle cevap verirler:

“Allah’in size rizik olarak verdiklerinden hayra sarfediniz denildiginde, kdfirler

miiminlere dediler ki: Allah in diledigi takdirde doyuracag: kimseleri biz mi doyuracagiz? Siz

ger¢ekten apacik bir sapiklik i¢indesiniz.” (Yasin 36/47)

Goriildiigii gibi Islam 6ncesi Araplarin inandig1 Allah, hayatlarina miidahale etmeyen,
taptiklar1 diger ilahlardan iistiin olmakla beraber, onlarla bircok yonden benzesen bir nitelige
sahipti. Kur’an onlarin bu ¢arpik zihniyeti tashih etmek icin, Allah’in tapinilmaya layik olan
tek ilah oldugunu ve O’nun disindaki ilahlarin batil oldugunu ifade etmistir. Kur’an, Allah’in
kudretini ve her seye gii¢ yetirebilirligini hakkiyla takdir edemeyenlere yonelik olarak, O’nun

her istedigini yapabilecek giice sahip oldugunu vurgulayan pasajlarla doludur.

Mesiet icerikli ayetler de bu siifa dahildir. Allah’in diledigini saptiracak, diledigini
hidayete erdirecek, diledigine azap, diledigine magfiret edebilecek, diledigi her seyi

yaratabilecek ve yapabilecek olusu vb. ifadelerde vurgu, Allah’in mutlak kudret sahibi

% Ebu Kelam Azad, a.g.e,s.117.
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olusunadir. Bu ayetlerde Allah’in s6z konusu fiilleri keyfi olarak yaptigina dair higbir isaret
yoktur. Aksine Kur’an, miisriklerin keyfi yaptirnmlarda bulunan Allah anlayislarini tashih
etmek sadedinde, Allah’in adaleti meselesine 6zel bir ihtimam gostermistir. Bu yiizden ilgili
pasajlari, hitap ettigi kitlenin diisiince sistemini dikkate alarak okumak, ayetlerin baglamini ve
bu ayetlerde vurgulanmak istenen manalar1 yakalayabilmemiz noktasinda son derece

Onemlidir.

3.2. Cahiliye Donemi Arap Edebiyatinda “sae” Fiilinin Kullanihisi

Kur’an kullanmis oldugu kelime ve deyimleri, ilk hitap ettigi Arap toplumunun dil ve
kiiltiirel yapisin1 dikkate alarak se¢mistir. Bu nedenle ilk muhataplar, Allah’in Hz.
Peygamber’e vahyettigi sozleri rahatlikla anlayabiliyordu. Dolayisiyla Hz. Peygamber’e
diisen vahyi tefsir etmek degil, beyan etmekti. Sonraki yiizyillarda ortaya ¢ikan mezhebi
cekismeler, birgok Kur’an pasajinin tiiredi yorumlarin golgesinde kalmasina neden olmus,

Kur’an’da kullanilmakta olan bir¢ok kelime de bundan nasibini almistir.

Kur’an’daki kelime ve kavramlarin vahyin niizuliinde nasil anlagildigini 6grenmenin
yolu, biiyiik oranda Islam 6ncesi Arap edebiyatina dair giiniimiize ulasan siirleri incelemekten

gecmektedir.

Bizim inceleme konusu yaptigimiz “sae” fiili de bazi miifessirler tarafindan farkli
anlamlara c¢ekilmistir. Kur’an’da “irade” kelimesinin esanlamlist olarak kullanilan
“megiet ’in, Allah’a nispet edildiginde “var etme”, insana nispet edildiginde “elde etme”;
bunun yam sira direnmek, kabul etmek, yaratma, gayret etme, isabet etme, yerinde is gérme,
yerindelik, yanilmazlik, dogrusunu yapma, hedefe ulagsma gibi anlamlara geldigi iddia
edilmistir. Bu iddialarin arkasinda yatan sebep bazen kelami bazen de dilsel olabilmektedir.
Kelami gerekceye 0rnek olarak, her bir insan hareketini Allah’in yaratiyor olusu kabuliinden
hareketle fiile Allah’a nispet edildiginde “var etme” , insana nispet edildiginde ise “elde
etme” anlami verilmesini gosterebiliriz. Dilsel gerek¢eye ise, “sae” fiilinin kokii olan “sey”
masdarinin varlik anlamina geliyor olusundan hareketle bu fiile var etti anlami verilmesi

gerektigi iddiasim 6rnek gosterebiliriz.’

*! Prof. Dr. Abdulaziz Bayindir ve Prof. Dr. Hiiseyin Atay bu goriisii savunmaktadir. Mesietin 1stilahi anlami

incelenirken bu iki yazarin mesele hakkindaki goriislerine deginilmistir. Bk. Atay, Hiiseyin, Islam'in Inang
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Islam &ncesi Arap edebiyatinda “sae” fiilinin kullanimina dair 6rnekler, bu kelimeye
irade anlam1 disinda bir mana vermenin pek kullanigli olmadigint gostermektedir. Bunu

gostermek i¢in Arap edebiyatindan birkag¢ 6rnek vermek istiyoruz.

Cahiliye sairlerinden el-Miihelhel ibn Rabia (6.531), oglu Amr’in 6limii iizerine

sOyledigi mersiye niteligindeki bir siirinde soyle sdylemektedir:
@ oshe sl Ay b e O g, sld
“Eger Rabbim _dileseydi, oglumun omriinii uzun kilarak beni onunla faydalandirir

Onun giiciiyle giiciime gii¢ katardi.”

Imru’l Kays’ta (6.544), komsusunu alikoyarak teslim etmemekte direten Ece isimli bir

kadin hakkinda soyle sdylemektedir:
2 7 RN -7 . P P s % £ £
JJZUU&L@.SW&WUAJ u)br(w\WO\Lz-\gﬁg\
“Ece, bu y1l komsusunu teslim etmeye razi olmadi

O halde dileyen ona karst savasmak icin kalksin”

Tarafe bin Abd (06.564) bir siirinde, baskast olmayr temenni ederek sOyle

sOylemektedir:
Bl b8 sty Wl B LS sl
“Eger Rabbim dileseydi Kays bin Halid olurdum
Ve eger Rabbim dileseydi Amru bin Mersed olurdum”
Hedbe bin el-Hasram’a (6.574) ait bit beyitte soyledir:

s Lol e 1 Ol L Jial o e 01

Esaslari, AUIF.Y. , Ankara, 1992; Baymndir, Abdulaziz, Kur'an Isiginda Dogru Bildigimiz Yanhslar,
Siileymaniye Vakfi Yay. , Istanbul, 2007.
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“Kavmimizin bizim hakkimizda korktugu acili hallerden kurtulabilirsek
Muhakkak ki Allah diledigi seyi kolaylastiracaktir”
Amru bin Kulstim’de (6.584) bir siirinde sdyle soylemektedir:

= el el o)

Sy sld AL el eede il UG
“Uzerimizde Allah’in nimetleri vardir ve bizim elimizle insanlara nimetler ulastirilir
Allahin yaptiklar: sayesinde bizim onlar tizerinde tistiinliigtimiiz vardur
O halde dileyen itaat etsin”
er-Rabi’ bin Ebi’l-Hagig ise bir siirinde s0yle soylemektedir:
MLy L L
“Kisi, hep nimetlerle karsilasmak ister Ancak Allah diledigi kadarini verir”

Abid bin el-Abras’ta (6.598) bir siirinde Allah {izerine yemin ederek soOyle
sOylemektedir:

claly s 3y slig A o s Al O) Al s

z

“Allah tizerine yemin ettim muhakkak ki Allah diledigine karsi nimet, iyilik ve

’

bagislama sahibidir.’

Islam oncesi Arap edebiyatinda “sde” fiilinin kullanima dair verdigimiz &rnekler
incelendiginde, bu fiilin Kur’an’daki kullanimlariyla, Arap edebiyatindaki kullanimlari
arasinda benzerlikler oldugu goriiliir. “sae” fiili Kur’an’da genellikle sart ve sila climlelerinde

kullanilir. Benzeri kullanimlara Arap edebiyatina dair metinlerde de rastlamaktay1z.

Yine bu siir 6rneklerinde, “sae” fiilinin Kur’an’daki kullanimlarina paralel olarak fail,
Allah ya da insandir ve bunlarda genellikle Allah’in kudreti ve insanin yapabilirligine vurgu
yapilir. Bu durum mesiet igerikli ayetlerle vurgulanmak istenen manay1 yakalamamiz
noktasinda bize 1s1k tutmaktadir. Mesietin Islam &ncesi kullanimina dair verdigimiz

orneklerde, daha sonraki donemlerde kimi miufessirler tarafindan ileri siiriilen anlamlara
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rastlamak oldukca giigtiir. Bunun nedeni, kelamcilar tarafindan tartigma konusu yapilan
kullarin fiilleri, husn-kubh vb. meselelerin cahiliye doneminde bir karsiliginin olmayisidir. Bu
ifadelerde Allah’in dilemesinden ziyade, tazim ve yiiceltme maksadiyla Allah’in kudretine
vurgu yapilmaktadir. Bunun yanisira mesietin insanin yapabilirligini ifade etmek iginde
kullanildigin1  gormekteyiz. Bu sade ve anlasilir mana “sade” fiilinin Kur’an’daki
kullanimlarinda da devam etmistir. Biz bu ¢alismada farkli nedenlerden dolay1 eksik ya da
yanlis anlagildigini diisiindiigiimiiz mesiet kavraminin, ilk dénemlerdeki bu sade ve anlasilir

manasini yakalamaya gayret gosterecegiz.

4. Ehl-i Kitab’ta Irade Hiirriyeti

[rade hiirriyeti meselesi belirli bir topluma has olmayip, insanin var oldugu her yerde
canliligmmi koruyan bir konudur. Dolayisiyla bu mesele, Miisliimanlara 6zgli olmayip,
Kur’an’in “Ehl-i Kitab” olarak tanimladig1 Yahudiler ve Hristiyanlarca da tartisila gelmis bir
problemdir. Kelamcilarin mesiet igerikli ayetleri, kaza, kader, kullarin fiilleri vb. konulardaki
mezhebi kabulleriyle birlikte okumasi, bu kavramin Allah’in kudretinden ziyade, dilemesi
baslig1 altinda degerlendirilmesine yol agmistir. Bu yiizden mesiet, irade hiirriyeti meselesiyle
—en azindan kelami baglamda- yakindan iligkilidir. Bu konuyu ele alis sebebimiz, irade
hiirriyeti meselesinin Miisliimanlara 6zgli olmadigini, Yahudiler ve Hristiyanlarinda bu
sorunla yakindan ilgilendiklerini géstermek ve onlarin bu konudaki yaklagimlarina dair 6zet
bilgiler sunmaktir. Ayrica bu boliimde, Kitab-1 Mukaddes’te Tanr1’nin dilemesinden bahseden

pasajlarla, mesietin Kur’an’daki kullanilis1 arasindaki benzerliklere dair 6rnekler verilecektir.

4.1. Yahudilikte irade Hiirriyeti

Yahudilikte insan iradesinin 6zgiir olup olmadig1 meselesi ¢ergevesinde cesitli fikir
ayriliklar1 meydana gelmistir. Ozellikle cebr ve ihtiyar konularndaki fikir ayriliklari,
Hristiyanlik Oncesi Yahudi mezhepleri igerisinde siddetli tartigmalarin yapilmasina neden
olmustur. Bu mezheplerden bazilar1 cebr, bazilari irade hiirriyetini benimserken, bazilar1 da

bu iki noktay1 uzlastirmaya calismuslardir.”

Hristiyanlik oncesi Yahudi mezheplerine baktigimizda karsimiza {i¢ mezhep

cikmaktadir. Bunlar Ferisiler, Sadukiler ve Esseniler’dir. Ferisiler, her seyin Allah tarafindan

52 Bagc1, Musa, /nsamin Kaderi, Ankara Okulu Yay. , Ankara, 2009, s.17.
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onceden tayin edildigini, fakat bununla birlikte, insanin iy1 ve kotii hakkindaki kararlarinda
iradeden mahrum olmadigint savunmuslardir. Sadukiler ise, Allah’in kullarin fiillerine
herhangi bir miidahalesini kabul etmemektedirler. Esseniler Yahudi mezhepleri arasinda en
kaderci olanlaridir. Bu mezhebe gore, insanlar daha dogmadan aydinlik veya karanlhik
taraflardan birine aittir. Kaderleri ebediyen tespit edilmistir. insanin kaderi, tamamen Allah’mn

elindedir.>’

Miislimanlarin diislince tarihinde ortaya ¢ikan ekollerin yaklasimlariyla, Yahudi
mezheplerinin gortisleri arasinda bir paralellik s6z konusudur. Buna gore Ferisiler, Eg’ari;

Sadukiler, Mutezile; Esseniler ise Cebriye kelam ekoliiyle benzer yaklasimlara sahiptir.

Hristiyanlik oncesi ortaya ¢ikan Yahudi mezheplerinden bahsettikten sonra, tarihi
stire¢ igerisinde daha sonra ortaya ¢ikmis olan “Karaim” ve “Rabbaniyyun” isimli iki
mezhebin irade meselesiyle alakali goriislerine deginmek yerinde olacaktir. “Karaim”
mezhebine mensup olanlar nass yanlilari, bir baska deyisle dini nasslara harfi harfine baglh
olanlardir. Bu mezhep, cebr ve - dnceden tayin ve tespit etme anlaminda- kader goriisiinii
benimsemistir ve bizdeki Cebriye ekoliine karsilik gelir. Diger bir mezhep olan
“Rabbaniyyun” ise, insanmn hiir iradeye sahip oldugunu savunmaktadir.’* Bu ise bizdeki

Mutezile ekoliine karsilik gelir.

Cebriye ve Mutezile ekollerinin islam toplumunda ortaya c¢ikisi, Yahudilikteki
“Karaim” ve “Rabbaniyyun” topluluklarindan daha sonradir. Yahudilerin Miisliimanlarla
birlikte yasadigi, bu beraberligin de 6tesinde bilim alaninda yetigsmis birgok Yahudi bilginin,
Miisliimanlarin arasinda mevcut oldugu bilinmektedir. S6z konusu bu iki Yahudi mezhebinin,
cesitli saiklerle Islam toplumlarinda ortaya ¢ikan Cebriye ve Mutezile ekollerini etkilemeleri
thtimali mevcut mudur? Dogu dinlerine 06zellikle Yahudilik ve Hristiyanlik gibi Sami
dinlerine mensup oryantalist yazarlardan bir kismi, bdyle bir etkiden bahsederler. Bu
anlayistaki Yahudi ve Hristiyan yazarlara gore, cebr ve ihtiyar bir bakima Yahudilige 6zgii
kavramlardir. Yahudiligin belirgin inanglarindan olan cebir ve ihtiyar anlayislart bu etkilesim

olayindan sonra Yahudilerden Miisliimanlara gec;mistir.55

3 Dewey d. Wallace, “Free Will and Predestination”, Encyclopedia of Religion, V/423. (Musa Bagci’nin
“Insanin Kaderi” isimli kitabindan naklen s.18-20)

% Behiy, Muhammed, Islam Diisiincesinin Ilahi Yonii, (¢ev. Sabri Hizmetli), Ankara, 1992, s.77.

> Behiy, a.g.e, 79.
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Bu goriislerin  aksine, bazi kaynaklar cebir ve ihtiyarla ilgili tartismalarin
Miisliimanlardan etkilenen Yahudi bilginler vasitasiyla Yahudilie ge¢mis olacagini ileri

siirmektedirler.>®

Yahudilerin, cebir ve ihtiyar problemlerini heniiz Islam gelmeden &nceki asirlarda ve
hatta Hristiyanligin dogusundan once en kesif bir bigimde tartistiklart bilinmektedir.
Dolayisiyla Yahudi ekollerinin islami ekollerden etkilenmis olmalarini sdylemek tutarl
gozilkmemektedir. Farkli toplumlarin olusturdugu kiiltiirlerin, birbirlerinden etkilenmis olma
thtimalini kaginilmaz olarak kabul etmek gerekir. Etki etme ve etki altinda kalma insanin
dogasindan kaynaklanmaktadir. Yalmz burada Islami ekollerin etki etmesinden degil, etki

altinda kalmasinin s6z konusu oldugu diisiincesine vurgu yapmak gerekir.”’

4.2. Hristiyanhkta irade Hiirriyeti

Hristiyan kilise tarihinde, kader tartismalar1 baglaminda irade hiirriyeti meselesi
onemli bir yer isgal etmistir. Incil’in bazi boliimlerinde, 6zellikle Pavlus’un yazdig
“Romalilara Mektup” adli boliime baktigimizda, kaderle ilgili pasajlara rastlamamiz
miimkiindiir. Pavlus’a gore kader, Ilahi tesebbiisiin bir neticesidir ve liituf iizerine

kurulmustur. Bundan dolay1 hi¢ kimse kendi gayretiyle kurtulusunu saglayamaz.”

Pavlus’un bu goriisleri, daha sonra kaderle ilgili yapilan caligmalara esas teskil
etmistir. Ondan sonra {i¢ yiizyll boyunca Incil’in uygun olan pasajlar iizerinden teologlar
yorum iiretmekle yetinmislerdir.”’ Daha sonraki Hristiyan kelamcilarindan St. Augustine
(6.430), Pavlus’un yolunu takip edenlerdendir. Hem Augustine hem de Pavlus diinya
kurulmadan 6nce Allah’n her seyi tayin ve tespit ettigini savunmuslardir.® St. Augustine’ye
gore, Allah’in litfu olmadik¢a, insanin iradesi, Allah’in emrettigi iyiligi yapmaya gii¢

yetiremeyecektir.!

St. Augustine, irade hiirriyeti meselesini de eserlerinde tartisir ve Allah’in dnceden her

seyl bilmesiyle, irade hiirriyeti konusunu uzlastirmaya calisir. Ve soyle der: Allah her seyi

Dewey d. Wallace, “Free Will and Predestination”, ay.

Bagci, a.g.e, s.21-22.

Dewey d. Wallace, ay.

C.T. Mcintire, Encyclopedia of Religion, “Free and Predestination”, V/427. (Musa Bagci’nin “Insanin
Kaderi” isimli kitabindan naklen s.24)

% Mecintire, a.g.e, V/426.

1 Mecintire, a.g.e, V/423.
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onceden bilmesine ragmen, bu bizim 6zgiirliigiimiizii engellemez. Cilinkii Allah serbest bir

sekilde segecegimiz bir seyi onceden bilmektedir.*

Kader, cebir ve irade hiirriyeti konularinda, Hristiyan mezhepler arasinda da 6nemli
tartismalar yapilmistir. Protestanlar, genel olarak Katoliklerden daha fazla ilahi takdire 6nem
verir goziikmektedirler. Protestan diistiniirler, Augustine’nin liituf (Grace), énceden bilme
(foreknowledge) ve kader (predestination) gibi doktrinlerinden etkilenmislerdir. Bunun bir
sonucu olarak Protestanligin, Katoliklikten daha c¢ok ilahi takdire Onem atfettigi

goriilmektedir.”

Protestanligin kurucusu Martin Luther, 15. yy.’in ikinci yarisinda Desiderius
Erasmus’un ogretisine cevap vermek amaciyla “The Bondage Of The Will” (iradenin
Tutsakligl) adli kitabim1 yazdi. Luther, iyi islerle kurtulusun elde edilebilecegini sdyleyen
Roma kilisesi 6gretisine karsi ¢ikarak, “imanla aklanan insanin yasayacagi” (Romalilar 1:17)
konusunda 1srar etti. Luther, “Iradenin Tutsaklig1” eserinde 19 tez 6ne siirerek Insanin dzgiir
iradesiyle salih ameller islemesinin kurtulusun sebebi olmadigini ileri siirer. Bu tezler
soyledir: “Insanoglunun evrensel suclulugu Ozgiir Irade’nin yanlhs oldugunu kamtlar.
Giinahin evrensel hakimiyeti Ozgiir Irade nin yanls oldugunu kamitlar. “Ozgiir Irade” ahlaki
ve torensel yasayi yerine getirerek Tanrt kabuliinii kazanamaz. Yasa, insanlara giinah
bilincini vererek, onlart Mesih’e yonlendirmesi icin tasarlanmigtir. Mesih’e iman ederek
kurtulusun alinabilecegi Sgretisi Ozgiir Irade’nin yanhs oldugunu kanitlar. Kazang ya da
odiil kavramina highir yer yoktur. Ozgiir Irade nin hicbir degeri yoktur, ¢iinkii insanin Tanri
karsisindaki dogrulugunun islerle hicbir ilgisi yoktur. Pavius Ozgiir Irade’yi ciiriitiirken ¢ok
actk konusmaktadir. Kutsal Ruh’a sahip olmayan insanin icinde bulundugu durum, Ozgiir
Irade nin ruhsal hichbir sey yapamayacagim gosterir. Mesih’e gelen kisiler, O 'nu daha once
ne diisiinmiis, ne aramis, ne de kendilerini O’na hazirlamiglardwr. Giinahli bir diinyaya
sunulan kurtulus sadece iman araciligiyla alinabilecek Mesih’in litfudur. Yuhanna
3.Boliim 'deki Nikodim &rnegi, ozgiir irade’ye karst cikar. Ozgiir Irade’nin hichir faydast
yoktur. Ciinkii kurtulus yanhzca Mesih araciligiyladir. Insanin Incil’e inanma yetisi yoktur,
bu nedenle hi¢bir ¢abast onu kurtaramaz. Evrensel inangsizlik “ozgiir irade’nin yanlis

oldugunu kanitlar. Gergek inanglilardaki “benligin” giicii “ozgiir irade "nin yanlhs oldugunu

62 M.J. Langford, “Free Will”, 4 New Dictionaryof Christian Theology, s.218. (Musa Bagcr’nin “insanin Kaderi”
isimli kitabindan naklen s.24)
63 Langford, a.g.c, s.218.
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kanitlar. Kurtulusun “ozgiir irade”ye baglh olmadigini bilmek, ¢ok rahatlatici olabilir.

y . ) e 25604
Tanri’'min yiiceligine leke stiriilemez.

Hristiyan mezheplerinden saf cebir anlayisini benimseyenler Yakubilerdir. Bunlar
nassa bagli olduklar1 i¢in akide konusunda gelen bu nasslar1 agiklamaktan ve yorumlamaktan

kacinmislar ve her seyi Allah’a havale etmislerdir.

Saf cebir anlayisim1 savunan Yakubilerin aksine Nasturiler ise insanin hiir iradeye
sahip oldugunu ileri stirmiislerdir. Clinkii onlar mezheplerini tevil ve akilc1 egilim temellerine
dayandirmaktadir. Bu nedenle Nasturiler Allah katindan geleni anlama ve Allah’in onunla
neyi kastettigini belirleme hususuna kendi kisiliklerini de sokmuslardir. Allah’in varligi

yamnda kendi kisiliklerinin bir deger ifade ettigini vurgulanuslardir.®

Hristiyanligin tarihine baktiimizda onun tarihi gelisimi i¢inde kader, cebir ve
ithtiyarla 1ilgili tartismalarin oldukc¢a yogun olarak yasandigi goriilmektedir. St. Augustine ve
Pavlus ilahi takdire 6nem verirken tamamiyla insan iradesini de reddetmemislerdir. Daha
sonra gelen mezhepler bu iki diisliniiriin fikirlerinden etkilenerek bazilar ilahi takdire 6nem

verirken, bazilari da insan sorumluluguna ve onun 8zgiirliigiine agirhk vermislerdir.®

4.3. Kitab-1 Mukaddes’te Tanrr’nin ve insamin Dilemesi

Kur’an’da Hz. Peygamber’in tiiredi bir peygamber olmadigi, kendisinden oncede
bircok peygamberin gonderilmis oldugu vurgulanarak bu elgilerden her birinin digerinin
takipcisi oldugu ifade edilir.’’ Buna gére Hz. Peygamberle, Hz. Musa ve Hz. isa’nin
getirdikleri mesajlarin 6zii aynidir ve ayni kaynaktan ¢ikmaktadir. Bu yiizden, her ne kadar
mubhtelif zaman dilimlerinde farkli toplumlara vahyedilmis ve belirli oranda tahrife ugramis
olsalar da, peygamberlere verilen kitaplar arasinda, islenilen konular ve kullanilan {islup

acisindan bir takim benzerliklerin olmas1 gayet normaldir.

Kitab-1 Mukaddes’te Allah’in ve insanin dilemesine dair pasajlar incelendiginde,
bunlardan bir kisminin Kur’an’daki mesiet ve irade igerikli ayetlerle yakin anlamli ifadeler
ihtiva ettigi goriiliir. Bu baglamda dilemenin Tanr1’ya isnat edildigi pasajlarda su tiir ifadelerle

karsilagiriz: “[Tanr diledigini yapar]; [Tanr1 goklerin kralidir ve krallig1 diledigine veren

6 Luther, Martin, “Iradenin Tutsaklig:”, http://www.hristiyan.gen.tr/luther-iradenin-tutsakligi/ (13.01.2012)
% Behiy, a.g.e, 5.103-104.

% Bagc1, a.g.e, s.27.

%7 Bk. Bakara 2/87, Al-i imran 3/144, Ahkaf 46/9,
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O’dur]; [Tann diledigine merhamet eder, dilediginin ise yliregini katilastirir]; [Tanr1 tohuma
diledigi gibi sekil verir] ve [Tanri, kendisine karsi gelenleri bagislamak istemez]. Insana
nispet edildiginde ise, Kral Nekubadnassar’a atifla, [Diledigini o6ldiiriir, diledigini yasatirdi;
diledigini yiiceltir, diledigini alcaltirdi.]; Hz. Adem ve esinin [bahgede istedigi meyveyi
yiyebilecegi]; [Tanrinin dileyen insanlara yasam suyunu i¢irecegi ya da istediklerini verecegi]

ve [yapilacak islerden 6nce “Tanr1 dilerse” demek gerektigi] ifadeleridir.

Tevrat’ta yer alan, Kral Nekubadnassar’in gordiigii bir riiya iizerine elinden kralliginin
alimig1 ve bir siire sonra geri verilisini konu edinen pasaj, hem dileme fiilinin insana nispeti
hem de kudretine vurgu yapan bir tarzda Tanri’ya nispet edilmesi acisindan oldukga

Onemlidir:

“Bunlarin hepsi Kral Nebukadnessar’in basina geldi. On iki ay sonra kral Babil
Sarayi’min daminda geziniyordu. Kral, “Iste onurum ve yiiceligim icin iistin giiciimle
kralligimin baskenti olarak kurdugum biiyiik Babil!” dedi. Daha soziinii bitirmeden gokten bir
ses duyuldu: “Ey Kral Nebukadnessar, krallik senden alind. Insanlar arasindan kovulacak,

yabaml hayvanlarla yasayacaksin. Okiiz gibi otla besleneceksin. Yiice olan’in _insan

kralliklar: iizerinde egemenlik stirdiigiinii ve kralligi diledigi kisiye verdigini anlayincaya dek

yedi vakit gegecek.” Nebukadnessar’a iliskin bu séz hemen yerine geldi. Insanlar arasindan
kovuldu. Okiiz gibi otla beslendi. Bedeni gogiin ciyiyle islandi. Saci kartal tiiyii, tirnaklart kugs
pengesi  gibi uzadi. Belirlenen siirenin sonunda, ben Nebukadnessar; goézlerimi gége
kaldirdim ve kendime geldim. Yiice olami ovdiim. Sonsuza dek diri olant onurlandirip
yiicelttim. O’nun egemenligi sonsuza dek duracak, Kralligi1 kusaklar boyu siirecek. Diinyada

vasayanlar bir hi¢ sayilir. O gokteki giiclere de diinyada yasayanlara da diledigini yapar.

O’nun elini durduracak, O’na, “Ne yvapryorsun?’ diyecek kimse yvoktur. O anda aklim basima

geldi. Kralligimin yiiceligi icin onurum ve gorkemim bana geri verildi. Danismanlarimla
soylu adamlarim beni aradilar. Kralligima kavustum, bana daha biiyiik yiicelik verildi. Ben
Nebukadnessar goklerin Krali’na siikrederim. O’nu over, yiiceltivim. Ciinkii biitiin yaptiklar

gercek, yollart dogrudur; kendini begenmisleri alcaltmaya giicii yeter.”

8 Kutsal Kitap(Ahd-i Atik, Ahd-i Cedid) ve Deuterokanonik (Apokrif) kitaplar, Kitabi Mukaddes Sirketi,
Istanbul, 2003, Daniel: 4/28-37.

30



Bu pasajda gegen, “tanrinin, krallig1 diledigine verecegi” ifadesi®, tipki Talut’a krallik
verilisini anlatan Kur’an kissasindaki Allah’in hiikiimranligi diledigine vereceginden

bahseden Kur’an ayetine benzemektedir:

“Ve onlarin peygamberi, toplumunun onde gelenlerine, “Bakin” dedi “Allah Talut’'u
size kral olarak tayin etti.” Onlar: “Biz hiikiimranliga ondan daha ¢ok layik iken nasil bizim
tizerimizde hiikiim sahibi olabilir?” dediler. (Peygamber) “Bakin” dedi, “Allah onu sizden
daha iistiin kilmis ve ona derin bilgi ve miikemmel bir beden bahsetmistir. Ve Allah,
hiikiimranhgi diledigine verebilir. Zira Allah her seyi kusatan, her seyi bilendir.” (Bakara
2/247)

Yine bu pasajda gegmekte olan “Tanri diledigini yapar” ifadesi, birgok Kur’an

ayetinde kullanilir. Asagidaki ayet buna drnektir:

“(Ey Insanoglu,) goklerde ve yerde var olan her seyin, -giinesin, ayin, yildizlarmn,
daglarin, agaglarin ve hayvanlarin- Allah’in (kudret ve yiiceligi) oniinde yere kapandigini
gormiiyor musun? Ve insanlardan bir nicesi (Allah’a bilingli olarak bas egmektedir); ama
niceleri de (O 'na kars1 geldikleri icin éte diinyada) kaginilmaz bicimde azabi hak edecekler ve
Allah’in (Kyyamet Giinii'nde) al¢alttigi kimseyi de onurlandirabilecek kimse yoktur. Ciinkii
Allah, diledigi her seyi yapabilir.” (Hacc 22/18)

Nebukadnessar’in kralliginin yiiceliginden bahseden baska bir pasajda da, dileme

dogrudan kendisine nispet edilir:

“Ey kral, Yiice Tanri, atan Nebukadnessar’'a kralligi, biiyiikliigii, yiiceligi, gérkemi
verdi. Tanri'min sagladigi biiyiikliik yiiziinden biitiin halklar, uluslar, her dilden insan ondan

korkup titredi. Diledigini 6ldiiriir, diledigini yasatirdi; diledigini yiiceltir, diledigini

alcaltirdl. »70

Kur’an’da krallarin dilediklerini yaptiklarina dair ifadeler kullanilmakla birlikte;

oldiirme, diriltme, yiiceltme ve algaltma fiilleri genellikle Allah’a isnat edilir.”! Krallarin

% Bu pasajda gecmekte olan “dileme” fiili, ibranice metinde Arami kokenli “712% tséba’ kelimesiyle ifade
edilmistir.

7 Daniel 5/18-19.

"' Bunun istisnalar1 da mevcuttur. Mesela, (2.) Bakara suresinin 258. ayetinde Hz. ibrahim’le polemige giren ve
kendisininde hayat verme ve 6ldiirme giiciine sahip oldugunu iddia ederek biiyiiklenen kral, hayat verme ve
oldiirme fiillerini dogrudan kendisine nispet etmektedir. Ayrica (3.) Al-i imran suresi 49. ayette Hz. Isa’nin
Allah’1n izniyle dliileri diriltebileceginden bahsedilir.
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dilediklerini yapabileceklerinden bahseden pasajlara 6rnek olarak Hz. Yusuf kissasinda gecen

su ayet gosterilebilir:

“Iste boyle emin bir yer sagladik Yusuf’a (o) iilkede; oyle ki, diledigi yerde
konaklayabilir/diledigi seyi yapabilirdi. Biz rahmetimizi diledigimize nasip ederiz, ama iyilik
yvapanlarin hak ettigi karsiligi vermekten de geri durmayiz.” (Yusuf 12/56)

Incil’de gecmekte olan bir pasajda, “Tanri’'min diledigine merhamet edip aciyacagi ve
dilediginin yiiregini katilastiracagr” ifadeleri yer alir. Bu ifadelerin gectigi pasaj her ne kadar
insan davraniglarinin tespit ve tayin edilmesi anlamindaki kaderci inanig bigimini ¢agristiran
manalar igerse de; Kur’an’da Allah’in diledigine azap, diledine magfiret edecebilecegi,
diledigini dogru yola ulastirip diledigini saptirabilecegi ya da diledigine rahmetini

verebileceginden bahseden ayetlerle benzer kullanima sahiptir:

“Hepsi bu kadar degil! Rebeka'min iki oglu da ayni babadan, atamiz Ishak tand:.
Cocuklar daha dogmamus, iyi-kétii bir is yapmamuslardi. Oyle ki, secimde Tanri amacinin
kalict oldugu kanitlanacakti. Bunun basarilan igler uyarinca degil, tanrisal ¢agri uyarinca
saptandigi goriilsiin diye, Tanri, Rebeka’ya, “Biiyiigii kiiciigiine kulluk edecek” dedi. Kitapta
yazilmis oldugu gibi: “Ben, Yakup u sevdim. Esav’dan ise nefret ettim.” Oyleyse ne diyelim?
Tanrt adaletsizlik mi ediyor? Kesinlikle hayir! Ciinkii Musa’ya séyle demisti: “Merhamet

ettigime merhamet edecegim. Acidigima aciyacagim.” Demek oluyor ki, bu insamin kendi

istegine degil, Tanri’min merhametine baghdir. Kutsal yazi’da Firavuna goyle deniyor:
“Giictimii senin araciliginla gostermek ve adimi biitiin diinyaya duyurmak igin seni

yiikselttim.” Demek oluyor ki, O diledigine merhamet eder, dilediginin de yiiregini

katilastirir. Simdi bana, “Oyleyse niye Tanrt insana kusur buluyor? Tanri’min istemine kim
karst koyabilir ki?” diyeceksin. Ey ademoglu! Sen kim oluyorsun da Tanri’yi sorguya
cekiyorsun? Kendisine bigim verilen bi¢im verene, “Beni neden boyle yaptin?” diyebilir mi?

Ustelik, ¢omlekcinin kili diledigi gibi kullanmaya hakki yok mu? Ayni topraktan, biri onurlu

bir ig, biri siradan bir is i¢cin iki comlek yapamaz mi?”"

Bu pasajda ge¢cmekte olan Tanri’nin dilemesine iliskin ifadeler”, asagidaki Kur’an

ayetlerinde zikredilen mesiet icerikli ifadelerle benzer kullanima sahiptir:

> Romalilar: 9/10-21.
7 Bu pasajda gegmekte olan “dileme” fiili, Yunanca metinde O¢Aw thelo kelimesiyle ifade edilmistir.
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“Bize bu diinyada da oteki diinyada da iyilik ve giizellik [iman, itaat, ilim, saglik,
afivet, cennet] nasip et. Iste biz pismanlik icinde sana yénelip affina sigindik.” Musa nin bu

vakarisina karsilik Allah soyle buyurdu: “Ben diledigim kimseyi cezalandirabilirim. Ama

rahmetim her seyi kusatmistir. Ben bu sinirsiz rahmetimi, giinahkarliktan sakinan, karsiliksiz
maddi-mali yardimda bulunan, Fkisaca ayetlerimize yiirekten inanan kimselere nasip

edecegim.” (A’raf 7/156)

“O, diledigi kimseyi rahmetine sokabilir. Zalimlere ise elem dolu bir azap

hazirlamistir.” (Insan 76/31)

“Mesajlarimizi yalanlayanlar, zifiri karanliga gomiilmiis sagirlar ve dilsizlerdir. Allah

kimi dilerse onu saptirabilir ve diledigini de dosdogru yola yoneltebilir.” (En’am 6/39)

Tevrat’ta gecen bir pasajda Tanri’nin, emirlerine kars1 gelen ve biiyiikliik taslayanlari

bagislamak istemeyecegi ifade edilir:

“Dikkat edin, bugiin aranizda bu uluslarin ilahlarina tapmak i¢in Tanrimiz Rab’den
sapan erkek ya da kadin, boy ya da oymak olmasin; aranizda acilik, zehir veren kok olmasin.
“Bu andin sozlerini duyup da kimse kendi kendini kutlamasin ve “Kendi isteklerim uyarinca

yvasasam da giivenlikte olurum” diye diigiinmesin. Bu herkese yikim getirir. RAB, béyle birini

bagislamak istemez. RAB bin ofkesi ve kiskanglhigi o kisiye karsi alevlenecek. Bu kitapta yazili

biitiin lanetler basina yagacak ve RAB onun adimi gégiin altindan silecektir.”™

Tevrat’ta gegmekte olan, Tanri’nin kendisine kars1 gelenleri bagislamak istemeyecegi
ifadesiyle”, Kur’an’da  zikredilen ~ Allah’in  inkércilarn  kalplerini  temizlemek

istemeyeceginden bahseden ayet benzer kullanima sahiptir:

“Ey Peygamber! Hakikati inkarda birbirleriyle yarigsanlardan dolay iiziilme! Su,
agizlariyla “Biz inaniyoruz!” diyen, halbuki kalben inanmayanlardan ve her tiirlii yalani can
kulagiyla dinleyen ve (aydinlanmak i¢in) sana gelmek yerine baska insanlara kulak veren
Yahudilerden. Onlar, (vahyedilen) sozleri asil baglamlarindan kopararak anlamlarini
carpitirlar ve “Eger size soyle soyle (bir ogreti) verilirse onu kabul edin; ama verilmezse
uzak durun!” derler. (Onlara bakip iiziilme,) ¢iinkii Allah, bir kisinin kotiiliige meyletmesini

dilemisse Allah’in onun hakkindaki iradesine hichir sekilde mani olamazsin. Iste onlar

™ Yasanin Tekrart: 29/18-20.
> Bu pasajda gegmekte olan dileme fiili, ibranice metinde ;7a8 Abah kelimesiyle ifade edilmistir.
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kalplerini Allah’in temizlemek istemedikleridir. Onlart bu diinyada zillet, oteki diinyada da
korkung bir azap bekler.” (Maide 5/41)

~ 19

Incil’de, “Tanri’min tohuma diledigi bedeni verecegi” ifadesi kullanilir:

“Biri soracak olur: “Oliiler nasil dirilir? Ne tiir bedenle gelirler?” Ey akilsiz! Yere
ektigin 6lmedikge, ona yagsam verilmez. Ektigin ileride olusacak beden degil, belki ¢iplak bir

bugday, ya da obiir tohumlardan birinin tanesidir. Ama Tanri ona diledigi bedeni —

. . . . . . . 76
tohumlardan her birine kendine 6zgti bedeni— verir.”

Bu ifade, baglami farkli olmakla birlikte, Allah’in insan1 ana rahminde diledigi gibi

sekillendireceginden bahseden ayetle benzer igerige sahiptir:

“Rahimlerde sizi diledigi gibi sekillendiren O’dur. O’ndan baska ilah yoktur. O kudret
sahibi, hikmet sahibidir.”(Al-i Imran 3/6)

Hz. Adem’in cennet/bahgedeki yasamini konu edinen Kur’an ayetlerinde gegmekte
olan, kendisinin ve esinin tek bir aga¢ disinda diledigi her seyden yiyebilecegi ifadesi,

Tevrat’ta benzer bir lislupla anlatilir:

“RAB Tanri Aden bahgesine bakmasi, onu islemesi icin Adem’i oraya koydu. Ve ona,

“Bahcede istedigin agacin meyvesini yiyebilirsin” diye buyurdu, “Ama iyiyle kotiiyii bilme
77

agacindan yeme. Ciinkii ondan yedigin giin kesinlikle oliirstin.
Bu pasaj, agagidaki Kur’an ayetiyle benzer igerige sahiptir:

“Ve (sonra) “Ey Adem” dedik: “Sen ve esin bu bahgeye yerlesin ve orada
dilediginizden serbestce yiyin, ancak bir tek su agaca yaklasmayin ki zalimlerden

olmayasiniz.” (Bakara 2/35)

Incil’de “Tanr dilerse” (icvoiog OeArjon) ifadesinin kullanildigi ve yapilmasi planlanan
her isten once bu soziin kullanilmasini tembihleyen pasajlar, Kur’an’daki “insallah™ ve

“masallah” lafizlarinin zikredildigi ayetlerle yakin anlamlara sahiptir:
“Gelin, simdi, “Bugiin ya da yarin su kente gidecegiz, orada bir yil gegirecegiz,
ticaretle ugrasacagiz, para kazanacagiz” diyenler! Oysa yarin ne olacagin bilmiyorsunuz.

Yasaminmiz nedir ki? Ciinkii bir siire goriinen, az sonra goriinmez olan buharsiniz. Bu

76 1. Korintoslular 15/35-38.
" Yaratihs 2/15-17.
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durumda, “Rab isterse vasayacagiz; su isi, bu isi yapacagiz’’ demeniz gerekmez mi? Ama siz

simdiki durumunuzla, gésterisinizle oviiniiyorsunuz. Bu tiir oviinmelerin tiimii kotiidiir. Bu

nedenle iyi olani bilip de yapmamak giinahtir.”’®

Bu pasaj, Kehf suresi 24. ayetle benzer kullanima sahiptir:

“Ote yandan hicbir is icin, “Yarin mutlaka yapacagim” diye kesin konusma. Bunun
verine, “Allah dilerse [insallah] yaparim” de. Olur da insallah demeyi unutursan,
hatirladigin zaman derhal rabbini an ve séyle de: “Umarim rabbim beni bundan béyle daha

isabetli davraniga muvaffak kilar.” (Kehf 18/24)

Yine incil’de “Rab isterse” ifadesinin Hz. Isa ve Pavlus’a atfedilerek kullanildigin

gormekteyiz:

“(Hz. Isa): Kimileri yammiza gelmeyecekmisim gibi bébiirlendiler. Rab isterse

vakinda yanimiza varacagim ve bébiirlenenlerin laflarinmin degil, gii¢lerinin ne oldugunu

gorecegim. Tanri’min hiikiimranhgi sozle degil, giicle belirir. Ne istiyorsunuz? Size elimde

degnekle mi, yoksa sevgi ve yumusak huylulukla mi geleyim? "

"Pavlos bir siire daha Korintos'ta kaldiktan sonra, kardeslerle vedalasip Suriye’ye
gitmek i¢in gemiye bindi. Priskila ile Akila da kendisiyle birlikteydi. Bir adagi oldugu igin
Kenhrea’da sag¢imi kesmisti. Efesos’a ulastiklarinda Priskila ile Akila’dan ayrilip sinagoga
gitti, Yahudiler’le tartisti. Onlar daha uzun siire kalmasini istedilerse de kendisi bunu uygun

gormedi. Ama onlarla vedalasirken, “Tanri dilerse yeniden araniza donecegim” dedi ve

gemiyle Efesos 'tan agildi.”’

Bu pasajlar Kur’an’daki, peygamberlerin “insallah™ lafzin1 kullanimina dair verilen

orneklerle benzer igerige sahiptir:

“(Musa): “Insallah (Allah dilerse), beni sabirli biri olarak bulacaksin” dedi. Ve ben
hi¢hir konuda sana uyumsuzluk gostermeyecegim!” (Kehf 18/69)

“(Hz. Tbrahim’in oglu): “Ey babacigim dedi. Sana emredilen neyse onu yap! Insallah
beni sikintiya gogiis gerenler arasinda bulacaksin!” (Saffat 37/102)

" Yakup 4/13-17.
" 1. Korintoslular 4/18-21.
% Habercilerin isleri 18/18-21.
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Son olarak Incil’de, Tanri’nin dileyene istedigini verecegi ve dileyenin yasam
suyundan karsiliksiz olarak alabilecegi ifadeleriyle karsilasiriz. Bunlar, Kur’an’da “sade”

fiilinin insana isnat edildigi kimi ayetlerde kullanilan ifadelerle benzer manalara sahiptir:

“Dileyin, size verilecektir. Arayin, bulacaksiniz. Kapvyr ¢alin, size agilacaktir. Crinkii

her dileyen alir, arayan bulur, kapt ¢calana agilir. Icinizden hanginiz oglu ekmek isteyince ona

tas verir? Ya da balik isteyince ona yilan verir? Kotii kigiler olan sizler ¢ocuklariniza nasil iyi

armaganlar vermeyi biliyorsaniz, goklerdeki Babanizin da kendisinden dileyenlere iyi

armaganlar verecegi ne kadar daha kesindir. “Insanlarin size nasil davranmalarin

istiyorsaniz, siz de onlara oyle davramn. Ciinkii Kutsal yasanin da, peygamberlerin de anlami

81
budur.

“Ben Isa, kiliseler icin bu olaylara tamiklik etsin diye size melegimi gonderdim.

Davut’'un kékii ve soyu, parlak sabahyildizi Ben’im.” Ruh ve Gelin, “Gel!” diyorlar. Isiten

herkes, “Gel!” desin. Susayan herkes gelsin. Dileven, yasam suyunu karsiliksiz alsin.”™

Kur’an’da, dileyen kisinin rabbine ulastiracak bir yol tutacagi ya da dileyenin

Kur’an’dan 6giit alacagindan bahseden ayetler, yukaridaki Incil pasajlariyla yakin anlamlidir:
“Artik kim dilerse, ogiit alip diistiniir.” (Miiddessir 74/55)

“Iste biitiin bu ayetler bir ogiit ve uyaridir. Artik dileyen, 6giit alip rabbinin yolunu
tutar.” (Insan 76/29)

5. Mesietin iliskili Oldugu Kavramlar

5.1. Mesiet-Kader iliskisi

Kader kelimesi sozliikte Oleme™, gii¢ yetirrne84, kaza ve hiikim®’, 6lcerek ve takdir

ederek tayin®® gibi anlamlara gelmektedir. Bu anlamlarin disinda kader, ezelden ebede kadar

7

cereyan eden olaylarda ve durumlarda hakim olan killi ilahi hikkim®" anlamlarim

81 Matta 7/7-12.

%2 Vahiy 22/16-17.

% {bn Manzir, Lisan'ul-Arab, V/74.; el-isfahani, Ragib, el-Miifredat s. 657; Ibn Faris, Ahmet, Mu’'cem
Mekdyisu’l-Luga, Dar’ul Thyau’t-Turs-il Arabi, Beyrut, 2008, s. 846; Ibrahim Mustafa v.dgr., el-Mu'cemu'l-
Vasit, Daru’d-da’va, Istanbul, 1989, s.718.

Ibn Manzir, a.g.e, a.y.; el-Isfahani, a.g.e, s. 657.

Ibn Manzir, a.g.e, a.y.

Ibrahim Mustafa, a.g.e, s. 718.

%7 ibn Faris, a.g.c s. 846.
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icermektedir. Kader kavramina kelami ekollerin anlayiglarina gore farkli anlamlar

yiiklenmistir.

Maturidiler, kaderi “Allah'in ezelden ebede kadar olmus ve olacak seylerin zaman ve

mekanini, sifatlarini, hususiyetlerini ve her tiirlii ozelliklerini bilip ezelde o surette tahdit

"8 seklinde tanimlarken, Es’ariler “Cenab-1 hakkin her seyi vakti gelince ezeli

5589

etmesidir.
ilmine uygun ve irade ettigi sekilde meydana getirmesidir. seklinde tanimlamiglardir.
Mutezile bu tanimlardan farkli olarak, kaderi, yani insanin davraniglart konusunda 6nceden
tespit ve tayin fikrini kabul etmemektedir. Onlar insanin, fiillerini kendi hiir iradesiyle

yvaptigini ve Allah in buna miidahil olmadigint sdylemektedir.

Kader ve tilirevlerinin Kur’an’daki manasi ise, Allah’in kdinat i¢in koymus oldugu
saglam bir nizam, genel yasalar ve Allah'in sebepleri miisebbiplere bagladigi (sebep-sonug
iliskisi kanunu) kanunlar anlamindadir.”® Kisacast Kur’an’da kader ve tiirevlerinin alacag

mananin mihverini “bir ol¢ii dahilinde tayin etmek, her seyi bir ol¢ii ve nizama gére tanzim

etmek’" teskil etmektedir. Dolayisiyla, sunu rahat bir sekilde gorebiliyoruz ki, “3&3” fiili, “bir

seyi Olcii tizere yapmak, olgmek” anlamlarina gelir. Ve Kur’an’da “Onceden tayin edilmis
yazgi/kader” manasinda gegmemektedir.”> Dolayisiyla “Her hareketin, her seyin, Allah’in
keyfi emretmesi/takdir etmesi sonucunda olustugu” yoniindeki fikirler gergegi
yansitmamaktadir.”” Kur’an’da kader 6l¢ii anlaminda kullanilir. Su ayet buna Srnektir: “Her

seyi yaratan ve her seyi belli bir yasalar orgiisiine gore diizene koyan odur.” (Furkan 25/2)

Kadere yiiklenilen anlam, mesietle alakali ayetlerin yorumlanmasina dogrudan etki
etmektedir. Bu yiizden kelam ve tefsir kitaplarinda kader ve mesiet igerikli nasslar bir arada
degerlendirilir. Dolayisiyla kader kavramint dogru anlamak, bununla yakin iligkili olan ya da
Oyle oldugu 6ne siiriilen bir¢ok kavramin dogru anlasilabilmesi i¢in zaruridir. Mesiet kavrami
da bunlardandir. Mesietin Kur’an’da irade anlaminda kullanildigini sdylemistik. “Kader”
Allah’1n yarattig1 her seyi bir dlciiyle yaratmasi ise, Allah’in irade ettigi her seyde, bir dlciiyle

ve kendisinin belirlemis oldugu kanunlar ¢er¢evesinde meydana gelmektedir.

% el-Maturidi, Ebu Mansur, Kitabu't-Tevhid, (thk. Fethullah Huleyf), istanbul, 1979, s. 307.
et-Taftazani, Kelam Ilminin Belli Basl Meseleleri, (trc. Serafettin golciik), B.y.y., 1980, 5.160.
Sabik, Seyyid, el-Akidetu'l-Islamiyye, Beyrut, trs., s. 95.

Atay, a.g.e, s. 85.

92 Rehber, a.g.e, s. 115.

9 Rehber, a.g.e, s. 119.
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Kur’an’daki mesiet igerikli ayetlerin biiylik ¢ogunlugu, Allah’in metafiziksel anlamda
dilemesinden ¢ok, onun kudretine vurgu yapiyor olsa da, Allah neyi nasil diler sorusunun
kader kavrami baglaminda cevabi, “O her diledigini kdinata koydugu kader/yasalar
cercevesinde diler, yapar.” seklinde vermek miimkiindiir. O halde insana diisen, “ayag tasa
degse Allah’tan bilmek” degil, tasin ayaga isabet etme nedenlerini irdeleyerek takati

Olciisiince bunun tedbirini almaktir.
5.2. Mesiet-Irade Iliskisi
Irade, ravd (s3;) kokiinden olup, bir noktadan bir hedefe gidip gelme anlamindadir.

Bu, konaklamak ve otlak yeri aramak i¢in gidip gelen kisinin yani ¢gobanin yaptig istir. Coban
gider, dolasir ve en iyi yeri tercih eder. Insanin iginde gidip gelen, istek ve kararlarmi
olusturan bir yetenek vardir. irade, o yetenegi harekete gecirmektir; istek ile baslar, bir karar
veya kararsizlikla biter.”* Kur’an’da 47 surede, 120 ayette, tam 147 kez kullamlan “Erade”
fiili ve tiirevleri, “bir fiili yapmay1 isteme” ve “baskasindan bir fiili yapmasini istemeyi” ifade
etmektedir.”” irade igerikli ayetlerin iicte ikisi Mekki, diger iigte birlik kismi ise Medeni

ayetlerde kullanilir.

Mesiet, Kur’an’da irade kelimesinin miiteradifi olarak kullanilir. Mesiet ve Iradenin
Kur’an’daki kullanimlarina bakildiginda aralarinda bir takim ortak ve birbirlerinden ayrilan

noktalar oldugu goze carpmaktadir. Bunlari maddeler halinde siralayalim:

1) Kur’an’da megiet sadece “bir fiili yapmay1 isteme” anlaminda kullanilirken, irade
hem “bir fiili yapmay isteme” hem de “bagkasindan bir fiili yapmasini isteme anlaminda”

kullanilir.

2) Kur’an’da mesiet, hep bir fiille beraber zikredilirken, iradeyle zikredilen sey isimde

olabilir. Mesiet icin Ibrahim suresinin 4. Ayeti 6rnek verilebilir:

oS A R s L ol s e A o ) L e Ol ) U5 e B

“(Allah'in emirlerini) onlara iyice agiklasin diye her peygamberi yalniz kendi
kavminin diliyle gonderdik. Ancak Allah diledigini saptirabilir ve diledigini de dogru yola
iletebilir. Ciinkii O, gii¢ ve hikmet sahibidir.”’ (Ibrahim 13/4)

% {bn Manzur, a.g.e, “rvd” mad., I11/187.
% el-isfahani, a.g.e, “rvd” mad., s. 371.
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Goriildigi gibi mesietle beraber hidayet ve dalaletle alakali fiilller zikredilmektedir.

Iradenin isimle beraber kullanilisina da su ayet drnektir:

S e Al 3l 2l G0 e e il B e B S 00 (A 0

“Kwyasiya girdigi zorlu bir meydan savasi sonucu degilse, esir almak bir peygamber
igin yakisik almaz. Siz bu diinyamin gecici kazanglarina talip olabiliyorsunuz, ama Allah (sizin
icin) sonraki hayatin (giizel/iyi olmasiniy) murad ediyor. Ciinkii Allah dogru hiikiim ve
hikmetle edip eyleyen en yiice iktidar sahibidir.” (Enfal 8/67)

3) Mesiet Kur’an’da, irade sahibi varliklara yani sadece Allah’a ve insana nispet
edilirken, irade canli-cansiz tiim varliklara nisbet edilir. Iradenin cansiz varliklara nisbet

edilmesine ornek olarak su ayeti verebiliriz:

oo
2z - g

] 06 4o ik D1 f e 10030 Gy 1 Gl et 6 T 1 o il

Vo) ande odad Cai

“Yine yiiriidiiler. Nihayet bir koy halkina varip onlardan yiyecek istediler. Ancak koy
halky onlart misafir etmekten ka¢indilar. Derken orada yikilmak tizere bulunan bir duvarla
karsilastilar. (Bilge kisi) hemen onu dogrulttu. Musa: Dileseydin, elbet buna karsi bir iicret
alirdin dedi.” (Kehf 18/77)

4) Mesiet ve irade fiilleri birbirlerinin yerine kullanilmaktadir. Allah’in diledigini

yapabilecegi baglaminda 6rnekler:
e ey oA o i 1 Sy AL (B G s L et e (e 0 G D
M G el Sy s v e o
“Ve eger Allah dileseydi, o (elgiler)den sonra gelenler, kendilerine hakikatin biitiin
kanitlar geldikten sonra birbirleriyle ¢atismazlardi;, ancak (vaki oldugu iizere) onlar karsit

goritislere kapildilar ve bazilart imana ererken digerleri hakikati inkara yoneldi. Buna ragmen

Allah dileseydi, birbirleriyle catismazlardi. Ama Allah diledigini yapabilir.” (Bakara 2/253)

£ Jod A S 6 56 T oS ol 65 36 4 085 A 5 0
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“(Zekeriya) saskinlikla: “Ey Rabbim!” dedi, “Yashiik beni yakalamisken ve karim da
kisirken nasil bir oglum olabilir?” (Ona): "Pekdld olabilir!" denildi, "Allah diledigini

vapabilir.” (Al-i Imran 3/40)
o il 00 S0 G e 35 e S 1 ety 1480 G el Oy
“Gergek su ki Allah, imana erisip diiriist ve erdemli davraniglar ortaya koyanlar,,

iclerinde derelerin, wmaklarin c¢agildadigi hasbahgelere kabul edecektir. Ciinkii Allah
diledigini yapabilir.” (Hacc 22/14)

Allah’1n diledigini dogru yola ulastirabileceginden bahseden ayetlerde hem “sae” hem

de “erade” fiili kullanilir:
[ o o 0 0T iy iyl 55 s

“Béylece biz Kur’ani apagik ayetler halinde indirdik._Siiphesiz Allah, diledigini
dogru yola iletebilir.” (Hacc 22/16)

[t £ ) (Lt s Ay o oyl d ]

“Andolsun, biz agiklayict ayetler indirdik. Allah, diledigi kimseyi dogru yola
iletebilir.” (Nur 24/46

5) Her iki fiilde Allah’in kudretini vurgulamak i¢in kullanilir. Su ayetler buna

Ornektir:
[ G JR &5y 01 &) s G U1 21y Solpeldl coald G b uliz]

“Onlar, gokler ve yerler durduk¢a orada ebedi olarak kalacaklardir. Ancak Rabbinin
dilemesi baska. Stiphesiz Rabbin her istedigini yapabilir.” (Hud 10/107)

sl G A J.w) ol a4 Jeady 53U 3 Gl 3 e o et Sy 1 g Ll

“Allah, iman edenleri hem diinya hayatinda hem de ahirette sabit bir sozle

saglamlastirir, zalimleri ise saptirir. Ve Allah diledigini yapabilir.” (Ibrahim 13/27)

6) Mesiet icerikli ayetlerin cogu, Allah’in neyi dileyip neyi dilemeyeceginden ziyade
Allah’m kudretine ve gii¢ yetirebilirligine vurgu yaparken, irade igerikli ayetlerde Allah’in
neyi dileyip neyi dilemeyecegini agiklar nitelikte ifadelere rastlanir. Bir ayette Allah’in

insanlar i¢in zorluk degil, kolaylik diledigi ifade edilir:
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“Kur’an, insanogluna bir rehber, bu rehberligin apacik bir delili ve dogruyu yanlistan

aywrt edici bir ol¢ii olarak (ilk defa) bu Ramazan ayinda indirilmistir. Bundan dolayi, sizden

kim bu aya erigirse onu bastan basa tutsun. Ancak hasta veya seyahatte olan, baska giinlerde

(aym sayida orug tutsun). Allah sizin icin kolaylik diler, zorluk cekmenizi istemez; ama

(belirlenen giinlerin) sayisini tamamlamanizi ve size dogru yolu gosterdiginden dolayr Allah't

yiiceltmenizi ve (O'na) siikretmenizi (ister).” (Bakara 2/185)

Bagka bir ayette de Allah’in kullarina zulmetmek istemedigi vurgulanir:

[otal Gl 25 A0 G sy o o1y 3,055 2185 ¢ 08 3 e |

“Iman etmis olan adam dedi ki: “Ey kavmim! Siiphesiz ben, Nith kavmi, Ad kavmi,
Semiid kavmi ve onlardan sonra gelen topluluklarin basina gelen olaylarin sizin de basiniza

gelmesinden korkuyorum. Allah, kullarina asla zulmetmek istemez.” (Mii’'min 40/31)

Maide suresinde ise Allah’in insanlara higbir gli¢liik ¢ikarmak istemedigi, ancak onlari

temizlemek ve tistlerindeki nimetini tamamlamak istedigi ifade edilir:

[0 oShal (S0 & oy o5 2l D 58 2 e S0 o il 2]

“Allah, size herhangi bir giicliik ¢ikarmak istemez. Fakat O, sizi tertemiz yapmak ve

tizerinizdeki nimetini tamamlamak ister ki siikredesiniz.” (Maide 5/6)

Bu ve benzeri kullanimlara mesiet igerikli ayetlerde pek rastlanmaz. Bu ayetlerde daha
cok “Allah’in diledigini saptirip, diledigini dogru yola ulastiracak; diledigine azab edip,
diledigini bagislayacak; diledigini zelil, diledigini aziz kilabilecek ve diledigini yaratabilecek
glic ve kudrette oldugu vurgulanarak, kainatta herseyin Allah’in kontroliinde vuku buldugu

anlami tizerinde durulur.
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5.3. Mesiet-Izin Iliskisi
E-Z-N harflerinden olusan kelimelerin iki temel anlami bulunmaktadir: Birincisi,

kulak sahibi olan herkesin kulagi, digeri ise, bilgi ve ilimdir. “03\” ise, bilmek, bildirmek
demektir.

“esdllig 331 ifadesi, ben bu seyi bildim manasindadir. Ezine fiili < harfi ceri ile
kullanildig1 zaman, bildi anlamina gelmektedir. Bakara suresinin 279. ayetinde yer alan

“d) gy g\i-“ o ufu \}{SE” ifadesi, “Allah ve el¢isine karsi savas actiginizi bilin” , yani

siz bdyle bir bilgi lizerine olun demektir. “O bunu benim iznimle yapt:” denildiginde, “o seyi

benim emrim ve bilgim dahilinde yapti” anlami kastedilir.

Ezan, 1’lam ve bildirme anlamindadir. Miiezzin namaz vaktinin geldigini bildiren
kisidir. Bu kalip Kur’an’t Kerim’de bildirmek, haber vermek, ilan etmek ve agiklamak
anlamlarinda kullamlir.”® “Ezine lehu fi's-seyi iznen”; onun i¢in o seye izin verdi, ona o seyi
miibah kildi anlamma gelir.”” Kelimenin s6zlik anlami yukarida da deginildigi gibi, kulak
vermek, bildirmek ve bilmek anlamlar1 ¢ergevesinde yogunlagsmaktadir. Konusan kisinin
sOziine kulak vermek anlamindaki “ezine” fiili, mecazen herhangi bir fiilin miibah oldugunun
ifadesi anlaminda kullanilmistir. Buradaki mecaz alakasi, llizumiyet agisindandir. Ciinkii
konusan kisinin soziine kulak vermek, ona yOnelmeyi ve talebini miibah kilmay1
gerektirmektedir. Izin kelimesinin, bir fiilin miibah kilinmasinin ifadesi olarak kullanilmast,

byle bir alakadan dolay1 daha ¢ok kullamlir olmustur.”®

Bu noktada muhtemeldir ki, kelami tartismalarin etkisiyle terim farkli bir kavramsal
yapiya doniismeye baslamis ve ilim, bilmek, bildirmek anlamlarindan, mesiet ve irade alanina
kaymaya baslamistir.”” Nitekim Ragib el-Isfahani izin ile ilim arasinda fark gdzetmis, iznin
ilimden daha hususi olarak, ister rizasina uygun olan, isterse olmasin ilahi mesietin gecerli
oldugu alanlarda kullanildigim ifade etmistir.'” Anlasildigi kadariyla bu miifessiri boyle bir

ayrima sevk eden saik, bir kisim olaylarin izne taalluk ettirilerek gergeklestigine yer veren

% Ferahidi, Halil bin Ahmet, Kitab-ul Ayn, Dar’ul ihyau’t-Turas-il Arabi, Beyrut, 2005 s. 21; ibn Faris, a.g.e, s.
51.

7 {bn Manzur, a.g.e, “ezn” mad., XIII/9.

% fbn Asr, Muharqmed Tabhir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, Muesseset-u’tarih, Beyrut, 2000, 11/312.

9 Diizpnli, Yasar, Uslub ve Semantik A¢idan Kur'an ve Sefaat, Pinar Yay. Istanbul, 2006, s.201.

100 ¢]-fsfahani, el-Miifredat, s. 70.
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ayetleri bir biitiin olarak okuyamamadir veya belirli mezhebi sabit kaliplar dogrultusunda

okuma ¢abasidir.'"!

Mesiet Kur’an’da bir fiili yapmay1 istemek, irade etmek anlamlarina gelirken; Allah’in
izni ise bir seyi bilmesi, o konu hakkindaki ilmi ve bildirmesi gibi anlamlara gelir. Her iki
ifade de hitab ettigi kitlede, faal, kudret sahibi bir Allah tasavvuru olusturmak, kainatta
meydana gelen her seyin Allah'in kontroliinde gerceklestigi inancini yerlestirmek igindir. O
halde mesiet ve izin igerikli ayetlerin kullanildigi baglamlar arasinda her ne kadar hedef
kitlede olusturulmak istenilen maksat agisindan bir paralellik s6z konusuysa da, sonugta
mesiet; Allah’n bir fiili yapmaya gii¢ yetirebilecegine ve yapabilirligine, izin de herhangi bir
sey hakkindaki ilmi ve bildirmesine vurgu yapan iki ayr1 kavramdir. Birbirlerinden farkli
anlamlara gelen bu iki kavramin ayni anlama geldigini sOylemek, ilgili ayetleri bir takim

.. 102
mezhebi &n kabullerle okumanin sonucudur.'°

5.4. Mesiet-Ilim Iliskisi

Allah’mn insan hareket ve davraniglarina dair 6nceden bilgi sahibi olup olmadig:
meselesi Miisliimanlarin diislince tarihinde tartisila gelmis Onemli meselelerden biridir.
Allah’mn ezelden her seyi bildigini savunanlara gore, “Allah esyay1 olusundan 6nce, ezelde
biliyordu. O, esyay: takdir eden ve olusturandir. Allah’in dilemesi, ilmi, kazasi, takdiri ve
Levh-i Mahfuz’da yazdiklar1 disinda diinya ve ahirette hicbir sey gergeklesmez. Ancak O’nun
Levh-i Mahfuz’daki yazis1 hiikiim olarak (takdiri, cebri, iradi) degil, tavsifidir. Allah yok
olant yoklugu halinde yok olarak bilir. Onu yarattig1 zaman nasil olacagin bilir. Var olani
varlig1 halinde var olarak bilir, onun yoklugunun nasil olacagim bilir. Allah ayakta duranin
durus halini, oturdugu zamanda oturus halini bilir. Biitiin bu durumlarda, Allah’1n ilminde ne
bir degisme, ne de sonradan olma bir sey hasil olmaz. Degisme ve ihtilaf yaratilanlarda

olur 55103

Buna gore Allah her bir insanin ne tiir davranislar sergileyecegini bilmekte, ancak
yinede onu diinya hayatinda denemeyi istemektedir. Bu konuda temel iki yaklagim mevcuttur.

Bunlar Allah’mn ilminin maluma tabi oldugunu sdyleyenler ve bunun aksini savunanlardir.

! Diizenli, a.g.e, s. 201.

192 «fzin” kelimesinin Kur’an merkezli kapsamli bir analizi i¢in bk. Diizenli, Yasar, Kur'an ve Sefaat, Pmar Yay.
Istanbul, 2006, s. 197-270.

193 Epu Hanife, el-Fikhu’I-Ekber, [iImam-1 A’zam’in Bes Eseri icinde], (Hazirlayan ve trc. Mustafa Oz), Istanbul,
1981. s. 59-60.

43



Birinci goriisii savunanlar, Allah’in bilmesinin, insanin 6zgiir iradesiyle yaptig fiillere bagh

oldugunu, bunun onlar iizerinde zorlayic1 bir etkisinin olmadigimi sylemektedir.'®* ikinci

goriis sahipleri ise, insan davranislarinin yoniinii Allah’m ilminin belirledigini savunurlar.'®

Tam da burada birkag soru akla gelmektedir: Allah’in gelecegi bilmesi ve bu nedenle
gelecekte olacaklarin kagiilmazligi ile insanin serbest iradesi birbiriyle celisen iki dnerme
midir? Veya bu iki 6nerme arasindaki iligki insan kavrayisinin dtesinde, onu asan bir konu
mudur? Her iki onermede bizzat Allah tarafindan mi konmustur? O halde bu durum nasil

anlasilmalidir?

Kur’an’1n nazil oldugu toplumu ve kiiltiirel durumu g6z 6ntlinde bulundurdugumuzda,
bu tlir karmagik sorunlarin onlarin glindeminde olmadigini goriiriiz. Bu durumda meseleyi
dogru anlayabilmek i¢in basvurulacak en gilivenilir yol, Kur’an’da “alime” fiili ve tiirevlerinin
Allah’a isnat edildigi pasajlara bakmaktir. “God of Justice” isimli doktora calismasinda
Allah’m ilmi meselesine miistakil bir boliim ayiran Davut Rehber'*®, mesele hakkinda sunlar

sOylemektedir:

’

“Kur'an’da “alime” fiilinin ve “Alim” isminin gectigi hichir yerde, modern Islam
arastirmactlari tarafindan fiiretilen “her seyi bilen -Allah-" anlamini géremeyiz. Maalesef,
yine Miisliiman teolojinin, yanlis manalandirma sorunu ile karsi karsiyayiz. Miisliiman teoloji
“her seyi bilen” anlamini, “tiim insan hareketlerini énceden biliyor” kasti ile kullanmistir.
Ancak bu kullanim Kur’an’a tamamen uzaktir. Kur’an’da 20’den fazla yerde “Allah her seyi
bilir” ifadesi gecmektedir ve bu kullamimlar genel itibariyle retoriktir. Ornegin Miicadele

Suresi 7. Ayette gegen “Allah her seyi bilendir” ifadesi, Allah’in insanlarin yaptiklarindan

habersiz olmadigina atiftir.

“ (Ey Insanoglu!) Géklerde ve yerde olan her seyi Allah'in bildiginden haberin yok
mu? Aralarinda gizli gizli konugan her ii¢ kisinin dordiinciisii mutlaka O'dur ve her bes
kisinin altincisi; ister daha az isterse cok olsunlar ve nerede bulunurlarsa bulunsunlar O nsuz

olamazlar. Ama sonunda, kiyamet giinii, Allah, yaptiklarint onlara gosterecektir. Ciinkii Allah

her seyi hakkiyla bilendir.” (Miicadele 58/7)

19 Bk. Basri, Hasan-1, Hasan Basri’nin Kader Hakkinda Halife Abdulmelik b. Mervan’a Mektubu, (trc. L.
Dogan-Y. Kutluay), A.U.LF.D., 1959, say1:3, s. 81.

195 Bk. Van Ess, Josef, Risaletu Umer b. Abdulaziz fi’r-Reddi ala’l-Kaderiyye, Anfaenge Muslimischer
Theologie, Beyrut, 1977, s. 43.

19 pakistanli ilahiyatc1, Miifekkir.
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Bu pasajdan Allah’in, insanlarin milattan sonra 3000 yilinda yapacaklarin bildigi
anlamini ¢ikarabilir miyiz? Bir dedektifin su¢ esnasinda bir hirsizi yakaladigini varsayin ve
“Her seyi biliyorum” dedigini diisiiniin. Buradan dedektifin, Bernard Shaw in tiim oyunlarini
kalbiyle bilebildigini ¢ikarabilir miyiz? Dolayisiyla sunu tekrar etmemiz gerekir ki, retorik

kullammlar; ancak kullamldiklar: pasajlarla baglantili olarak agiklanabilirler.”'"’

Rehber’e gore “alime” fiili ve tiirevlerinin Allah’a isnat edildigi ayetlerin ¢ogu,
mesiet icerikli ayetlerde oldugu gibi retorik bir kullanim alanina sahiptir. Ayetler, baglamlar
goz Oniinde bulundurulmadan okunursa, bu pasajlardan olmadik anlamlar g¢ikartilabilir.
Rehber’in boliimiin sonunda ulastigi sonug sudur: “Kur’an’da bahsedilen “Ilahi ilim”den
kasit, bas dondiiriicii felsefi bir fikir olarak “Her seyi Bilme” degildir.™ Bu kavram, ilgili
pasajlarda genel olarak, “Allah’in insanlarin yaptiklarindan haberdar olmasi” ve bir nevi
tehdit formatinda gelir. Bu pasajlarda, “iyi isler yapanlarin miikdfatlandirilacagini’” ifade
eden baglamlarda Allah’in “iyi islerden haberdar oldugu” vurgusu; “kimini delalete, kimini
hidayete sevk ederken”, ayrimcilik yaparak degil de “onlar hakkinda bilgi sahibi olarak”
bunu yaptigi vurgusu, Allah’in nasil yaratacagini, diinyayt nasil yonetecegini bildigine dair
vurgu, Allah’in emirlerini bilgi ve hikmetle gonderdigi vurgusu; Allah’in dogru bilgi ile
vahyettigi vurgusu, dogru bilginin ancak Allah katinda oldugu ve ger¢ek uyaricinin Hz.
Muhammed oldugu vurgusu; Allah’in ge¢mis insanlardan haberdar oldugu vurgusu ile
karsilasabiliriz. Bazi ayetler, sadece Allah’in her seyi bilmesine vurgu yapiyor olabilir'®;
belki retorik bir ifade de bulamayiz bu ayetlerde. Fakat bu pasajlardan, Allah’in insanin

hareketlerini onceden bildigi sonucunu ¢ikarmak pek insaflica olmayacaktir.

Kur’an’da 3 tane pasaj vardir ki, bunlarda “Allah’in onceden bilmesi ’nden
bahsedebiliriz. Bunlar Fetih 48/27, Miizzemmil 73/20 ve Lokman 31/34. ayetlerdir. Ancak bu
ayetlerden de, Allah’in her seyi onceden bildigi anlami ¢ikarilamaz. Birinci ayette Hz.
Peygamber’in gordiigii riiyanin gergeklesecegi, ikinci ayette miiminlerin gece namazi igin
kendilerini fazla yormamalar: gerektigi vurgulanmakta ve Allah’in onlardan bazilarinin bu
durumdan 6tiirii hasta olacaklarint bildigi ifade edilmektedir. Ugiincii ayet ise su kadar

esnetilebilir ki, Allah insanmin nerede olecegini ve yarin ne kazanacagim bilmektedir, ama

107 Rehber, a.g.e, s. 52-53.

1% Bu ifadelerden hareketle Davud Rehber’in, Kur’an’in Allah’in her seyi bildigi diisiincesini reddettigi tezini
savundugu disiiniilmemelidir. Rehber sadece Kur’an’da boyle bir diisiinceye yer verilmedigini, bu disiincenin
Araplarin kiiltiirel durumlariyla uygunluk arzetmedigini soylemektedir.

199 Bk. Fatir 35/38.
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ondan otesi hakkinda bilgi verilmemektedir. Bu yorumu, insamin olecegi yerin belirlendigi

gortisii i¢in de kullanabiliriz.

Neticede sunu unutmamaliyiz ki, Kur’an, Allah’t bir hiikiimdar olarak gozlerimizin
oniine serer ve bu nedenle son ii¢ ayet, bize su yorumu yapmamiz igin izin verir ki Allah, bir
hiikiimdar misali insamin hareketlerini, niyetlerini ve egilimlerini izler ve onun yaptigi isleri

giinden giine kontrol altinda tutar.”'"°

Gortislerine yer verdigimiz Rehber’in sdylediklerinden ¢ikan sonu¢ sudur: Kur’an’da
Allah’in bilmesinden bahseden pasajlar, Allah’in her seyi ezelden bildigine degil, O’nun;
kullarimin yaptiklarindan haberdar oldugu ve onlar1 her an gozetip kontrol altinda tutuyor
olusuna vurgu yapmaktadir. Allah’in ezelden, tiim insan hareketlerini bildigi ve mesietinin bu
bilgisi paralelinde isledigi iddiasi, insan iradesini iglevsiz kilan bir durum arz etmektedir.
Allah’in bilmesi meselesi, bu ¢alismanin sinirlarint asacak kadar zor ve miithim bir konudur.
Bu meselede oncelenmesi gereken, Allah’in bilmesinden bahseden pasajlarda vurgulanmak
istenen manalari tespit etmeye calismaktir. Allah’in ilminin maluma tabi oldugu anlayis1 bir
noktaya kadar anlasilabilir olsa da, Allah’in ilmini insan iradesine Onceleyen yaklasim, en

azindan Kur’an’dan ¢ikarilamayacak bir diistincedir.

Allah’in bilmesi ve mesietinden bahseden pasajlar baglamlar1 dikkate alinarak
okundugunda, bu agik¢a goriilecektir. Bazi ayetlerde baglami yakalamak giiclesebilir. Bu
durumda ilgili ayetleri Kur’an biitiinliigiinde ve paralel pasajlarla karsilastirarak okumak bize

yardimei olabilir.

Sonug¢ olarak Kur’an’da Allah’in bilmesi, muhataplarda kullarinin her yaptigindan
haberdar olan bir Allah tasavvuru olusturmak ic¢in kullanilir. Mesiet icerikli ayetlerde ise,
Allah’mn kudretine ve gii¢ yetirebilirligine vurgu yapilir. Birbirinden farkli kullanim alanlarina
sahip bu iki kavram arasinda luzumiyet iliskisi kurmak, bir¢cok ayetin yanlis ya da eksik

anlasilmasina neden olacaktir.

1o Rehber, a.g.e, s. 57-66.
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5.5. Mesiet-Siinnetullah Tliskisi

Stinnetullah kavrami, slinnet ve Allah kelimelerinin bir araya gelmesinden olusur.
Stinnet, orijinal, siirekli ve belli bir standarda oturmus (iyi-kotii) davranis bigimidir. Bu
kelimenin Allah’a izafet edilmis sekli olan siinnetullah ise, “Allah in 6teden beri siiregelen ve

stirecek olan, kendine 6zgii, degismeyen davrams tarzi” olarak tammlanabilir.'"!

Genellikle Allah’in kainata koydugu tabiat yasalar1 olarak anlasila gelmis olan bu
kavram, Kur’an’da daha cok tarih icerisinde Allah’in davranis tarzimi ifade etmek ic¢in
kullanilir. Buna gore Allah, ezelde tarih igerisinde nasil davranacagini belirlemis ve bu
davranig tarzin1 degistirmeyecegine dair soz vermistir (gavl, kelime). Tarihin baslangicindan
beri verdigi soz geregi Allah degismez bir tavir sergilemektedir (Siinnetullah) ve bu tavir

ileride de aym kalacaktir.''?

Kur’an’da, Siinnetullah kavramiyla Allah’in tarih igerisinde nasil davranacaginin
belirsiz olmadigy, aksine Allah’in hangi durumlarda nasil davranacagina dair kendisine ve bu

ilahi tavrin muhatabi olmast itibariyla insanliga s6z vermis oldugu fikri islenmektedir.'"®

Mesiet ise Kur’an’da, kullanimlarinda bazi farkliliklar olmakla beraber irade
kelimesinin esanlamlisi olarak kullanilir. Eger Allah, tarih icerisinde hangi durumlarda nasil
davranacagini belirlemisse bu, iradesinin de kendi tarafindan koyulmus bu kurallar
cercevesinde isledigini gosterir. Mesiet icerikli ayetlerin biiylik ¢ogunlugunun retorik bir
kullanim alanina sahip oldugunu sdylemistik. Buna gére bu ayetler, Allah’in dilemesinden

ziyade, onun yapabilirligine vurgu yapmaktadir.

Ancak bazi miifessirlerin mesiet ve irade igerikli ayetleri, Kur’an biitiinliiglinden uzak,
onun Uslubunu dikkate almadan pargaci bir yaklagimla okumalari, Allah’in dilemesinin keyfi
ve ilkesiz bir bi¢gimde isledigi sonucunu dogurmustur. Bu ise Kur’an’in anlam diinyasina
oldukca uzak bir ¢ikarimdir. Allah’in, insana karsi ne tlir bir tavir takinacagr meselesinin
mihverini, ona Allah tarafindan verilmis olan iradesi belirlemektedir. Allah Kur’an’da,
insanin hangi davranisina ne sekilde karsilik verecegini genel hatlariyla agiklamigtir. O halde
Allah’in neyi, nasil, nicin dileyecegini ya da dilemeyecegini bilmek isteyen kimseye

diisen, Allah’in tarih icerisindeki degismez davramis tarzinin (siinnetullah) nasil

" Ozsoy, Omer, Siinnetullah, Fecr Yay. , Ankara, 1994, s.53.
"2 Bzsoy, a.g.e, s.133.
3 Bzsoy, a.g.e, s.132.
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isledigini iigrenmektir.114 Mesiet igerikli ayetler, Allah’in insanlara yonelik davranis tarzi ve
neyi nasil dileyeceginden bahsetmez. Burada vurgu Allah’in kudretine yapilir. O yiizden bu

sorularin cevabini mesiet igerikli ayetlerde aramak bos bir ¢aba olacaktir.

114 «Siinnetullah” Kavraminin Kur’an merkezli kapsamli bir analizi icin bk. Ozsoy, Omer, Siinnetullah, Fecr
Yay. , Ankara, 1994.
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II. BOLUM

KUR’AN’DA SAE (+\%) FITLININ KULLANIM ALANLARI

1. “Sae” Fiilinin Allah’a c.c. Nispet Edilmesi

“Sae” fiilinin Kur’an’daki en sik kullanimi Allah’in fail oldugu sekliyle “yesau”
formatinda gelir. Kur’an’da 236 kez kullanilmakta olan “sae” fiili, tam 116 kez “yesau”
formatinda kullanilmistir. Bu ayetlerin biiyiik cogunlugunda fail Allah’tir. Kur’an’da hidayet
ve dalalet, rzik, azap ve magfiret, yaratma ve kevni olaylar gibi baglamlarda kullaniimakta
olan mesiet Allah’a nispet edildiginde, O’nun gii¢ yetirebilirligine ve yapabilirligine vurgu
yapan bir kullanim alanina sahiptir. Bu baglamda Kur’an’da Allah’in ‘fail” oldugu sekliyle

“sae” fiili ve tiirevlerinin retorik kullanimlart ile karsilagiriz.'"

Biitlin amaci insanligin tarih icerisindeki goérevini yerine getirmesinde ona yardim
etmek olan Kur’an ifadeleri, zamanla tersine cevrilerek insani tarih igerisinde sorumsuz
kilacak, anlamsiz bir teslimiyet ve sahsiyetsizligin kucagina itecek yorumlara maruz

kalabilmistir.''®

Allah’mn kudretine vurgu yapan mesiet icerikli ayetlerde Kur’an’in anlasilmasindaki
bu yozlagsmaya bagli olarak yipranmis, dahasi tamamen alakasiz bir diisiinceye yerini terk
ederek, kimi kelami ekollerce Allah’in keyfi ve ilkesizce irade edebilecegi seklinde
yorumlanabilmistir. Kelami ekollesmenin tamamlanmasindan sonra gelen bazi miifessirlerin,
bu ayetleri mensubu bulunduklar1 kelami okulun goriisleri ¢cer¢evesinde yorumlamis olmalari,
oldukg¢a sade ve anlasilir olan Kur’an pasajlarini karmagik ve anlasilmasi giic metinler haline

doniistiirmiigtir.

Bu analizin temel hedefi, Kur’an’da Allah’in fail oldugu sekliyle “sae” fiili ve
tiirevlerini farkli kullanim alanlarina gore ele almak ve bu ayetlerin, “insanin her hareketinin
Allah’in  keyfi megsieti (dilemesi) sonucunda olustugu” seklindeki goriise delil olup

olamayacagini incelemektir.

1s I}ehber, a.g.e, s.67.
1% &zsoy, a.g.e, s.184.
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Kesin olan bir sey vardir ki, Kur’an’da Allah’in keyfi mesieti (iradesi/dilemesi)
iizerine bir sOylem yoktur. Kur’an’da mesiet genellikle, “Allah diledigini dogru yola
voneltebilir ve diledigini de saptirabilir.” , “diledigine az diledigine ¢ok rizik verebilir.” ,
“diledigine azap, diledigine magfiret edebilir.” Ve benzeri baglamlarda gecer. Bu ifadeleri
gectikleri baglamlar1 dikkate alarak okudugumuzda, Allah’in s6z konusu fiilleri hesapsiz ve
rastgele yapmadigl ve O’nun tiim bunlar1 yapmaya gii¢ yetirebilecegi sonucuna ulasiriz. Bazi
miifessirlerin bu ve benzeri ifadeleri mezhebi onkabullerden hareketle pargact bir okumaya

tabi tutmasi, cevaplanmasi zor birgok soruyu da beraberinde getirmistir.

Eger Allah’in mesietinden bahseden ayetleri baglamlarindan soyutlayarak okursak bu,
insan akliin bir kenara itilmesiyle, keyfi uygulamalarda bulunan bir hiikiimdarin “Ben
istedigimi yaparim, bu benim isim,; sizin iginiz degil” tarzindaki sdylemine benzer. Bu, bir

hiikiimdarim kaprisli ve keyfi iradesini temsil eder.""”

Allah’in mesietinden bahseden ayetleri baglamlar1 ve Kur’an biitlinliiglinii dikkate
alarak okudugumuzda, Allah’in kudretine vurgu yapan ve hicbir metafizik 6nemi olmayan
ifadelerle karsilasiriz. Genellikle Allah’in kullarina yonelik fiillerinin adalet ve hikmet {izere
isledigine isaret eden baglamlarla gelen bu kudret vurgusu, bazi miifessirlerin kendi

metafiziksel 6n kosullarin1 Kur’an’a okutmak istemeleriyle ger¢ek ruhlarindan soyutlanmistir.

Ozellikle Es’ari kelam ekoliine mensup kimi alimler, Allah’n belirlenmis bir davranis
tarz1 (siinnetullah) oldugunu, dolayisiyla Allah’la insan arasinda gergevesi belirlenmis bir
ahlaki miinasebetin oldugunu kabul etmeyi, Allah’in kudretini takyit etme ve O’na noksanlik
izafet etmek olarak algilamuslardir. “Hdalbuki Kur’an’da hi¢chir degismeye maruz kalmayacagi
soylenen Allah’in davrams tarzimin yasaligi insan ag¢isindandir. Bu itibarla ildhi
iradenin/mesietin, degil harici bir yasayla simirlandirilmasi veya belirlenmesi, bizzat ildhi
irade tarafindan sumrlandiriimasi veya belirlenmesi gibi paradoksal bir durum, en azindan
Kur’an’da yeri olmayan bir sorundur. Oyle samiyoruz ki, bu ifadelerle Allah’in davranis
tarzinin - degismezligi beseri bir dille anlatilmaktadir. Aksi halde bunlari, ontik bir

zorunlulugun ifadesi kabul etmek, Kur’an’n Allah anlayisla bagdasmaz. '

Allah’in iradesi kavrami ile metafiziksel kavramlar1 bir arada degerlendirmekten

sakinilmalidir. Eger metafiziksel boyuttan ele alirsak, Kur’an’da cevabi olmayan ve indirildigi

H Rehber, a.g.e, ay.
"% Bzsoy, a.g.e, s.182.
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donemdeki insanlarin anlayamayacagi boyutta sorular ile karsilasiriz. Bu nedenle, ayetleri
retorik manalarinin Otesine tasiyarak anlamamaliyiz. Kur’an bize, kendi Kralliginda Biiyiik
Hiikiimdar olan Allah’1 tanitmaya ¢alisir. O ki diinyanin islerini giinden giine diizenler; isitir,
bilir ve konusur; onun i¢in islerini idare eden melekleri vardir. “Allah’in kralliginda O ’nun
bilgisi disinda hi¢chir sey gerceklesmez” ifadesi, ¢ok basit formattaki Kralligin “Allah™

tanimlamasi iizerinden okunmalidir.'"

Allah’in mesietinden bahseden ayetlerde vurgu ya fail olarak Allah’a ya da fiil olarak
O’nun fiillerine yapilir ki bu da O’nun bunlar1 yapma giiciine delalet eder. Bu ayetlerin
higbirinde Allah’in s6z konusu fiilleri keyfi ve ilkesizce yaptigina delalet eden bir mana
yoktur. Her bir insan hareketinin Allah’in mesietiyle olusup olusmadig1 sorusunun cevabini
Kur’an’da aramak bos bir ¢aba olabilir. Kur’an, kullarin her bir fiilinin nasil olustugu ve
olusmast icin o fiile, Allah’in mesietinin taallukunun zorunlu olup olmadigi gibi meseleler

iizerinde durmamastir.

Ancak kimi alimler bu ayetlerden hareketle, insan davraniglarinin Allah’in mesietiyle
olustugunu, hatta bu davranislarin 6nceden belirlenmis oldugu sonucuna ulagmaktadir.
Allah’in mesietinden bahseden hicbir ayette, insan davramislarinin olusumunun Allah’in
mesietiyle oldugu ve bunlarin 6nceden Allah tarafindan belirlendigine dair bir isaret yoktur.
Kur’an’da Allah’in insanlara karst nasil bir davranis tarzi (siinnetullah) benimsemis oldugu
O’na nispet edilen cesitli fiillerle anlatilir. Dolayisiyla Allah’in insanlara neyi, nasil, ni¢in

yapacagi sorusunun cevabina ancak Kur’an’1 biitiinciil bir gézle okumakla ulagilabilir.

Allah’1n keyfi mesietini i¢inde barindirdig1 sdylenen birgok ayet, “Allah her seye giicii
vetendir.” , “Allah her seyi bilendir.” , “Allah her seyden haberdar olandir.” vb. ifadelerle son
bulur. Bu ayetler sonug climleleri ile beraber okundugunda, “Ben ne istersem onu yaparim”
tarzindaki -muhatabi1 hige sayan- bir anlayistan ziyade; ikna edici bir iislup olarak “Talep
edersem kimileri i¢cin bu fiilleri yaparim. Senin bunu sorgulamaya hakkin yok insanoglu;
senin bilgin simirlidir.” anlayisi ile karsilagiriz. Burada bir keyfilikten ziyade “ikna edicilik”

vardir.'?°

Allah’in mesietinden bahseden ayetler, “Allah diledigini yapma giiciine sahiptir” ,
“Allah dileseydi yapardi”, “Diinyada hi¢cbir sey Allah dilemeden olmaz” seklinde ii¢ formda

"% Rehber, a.g.e. 5.83.
120 Rehber, a.g.e, s.71.
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gelir. Bu ayetlerde Allah’in mesietine vurgu tamamiyla retoriktir. Yani bu ayetler Allah’in
mesietinin (irade) dogasi ile ilgili degil de Allah’in biiylikliigiine vurgu yapan ‘giicii’ ile
ilgilidir."*' Davut Rehber’in belirttigi gibi, Kur’an pasajlarini yazili bir “metin” olarak degil
de, vurgu yonii hayli yiiksek bir sozlii hitap olarak diisiinmek gerekir. Kur’ani doktrini
anlamada ve aktarmada, Miisliiman diislincenin Kur’ani kelime ve ifadeler iizerine yaptigi

teolojik ve felsefi yorumlardan kaginmaliyiz.'**

Kur’an’a gore Allah’in iradesi hep insanligin lehinde islemektedir. Bu ylizden Allah
durup dururken kullarinin aleyhine bir seyi irade etmemektedir. Kur’an’da Allah adil bir
hiikiimdar olarak tamitilir. Allah’la kullar1 arasindaki ahlaki miinasebet, bir takim kurallara
gore islemektedir. Allah kullariyla adalet ve hikmet lizere iligkiye girmekte ve hicbir kuluna

sebepsiz yere olumlu ya da olumsuz bir miidahalede bulunmamaktadir.

Allah’1n istegi, kullarin1 bu diinya hayatinda imtihan etmektir. (Muhammed 49/4;
Miilk 67/2) Bu yiizden insani razi olacagi ve olmayacag: fiilleri isleyebilecek kabiliyette
yaratmistir. (Sems 91/8) Iste diinya hayatinda insanliga zarar1 dokunan ve ser olarak telakki
edilen tiim fiiller insana verilen bu irade hiirriyetinin bir sonucudur. Ornek vermek gerekirse
Allah’m, bir kulunu hidayete erdirmesi, saptirmasi, ona azap etmesi ya da onu bagislamasi,
insanin kendi tercihlerine baglidir. Bu baglamda Allah’in iradesinin yoniinii, insanin hiir

iradesiyle yaptig1 tercihlerin belirledigini sdyleyebiliriz.

“Imtihamn adil ve 6l¢iilii olmast icin gerekli ilk 6ge, insamn kazanmaya (felah) da
kaybetmeye (hiisran) de elverisli olmasidir. Bunu izleyen ikinci oge ise, insanin imtihaninin
konusu olan hayatin belli élgiilerde onun oniinde boyun egecek bir tarzda tedbir edilmis
bulunmasidir. (Hacc 22/65; Cdsiye 45/12) Iste bu iki elverisli zemin, yani insanin halifelik
gorevini tistlenebilecek ehliyete haiz olusu ve hayatin onun emrine amade kilinisi,
insanoglunu tarih boyunca sahit olunan bir ikilemin kucagina itmistir. Esasen bu dualite,
ontolojik bir gergekliktir ve insanligin yasadigi mantik diizleminde kaginilmaz bir durumdur.
Sovle ki, insanin bir gorevle sorumlu tutulmasi, o gorevi yerine getirmeye kabiliyetli olmasi
halinde anlamli ve adilcedir. Kur’an insanligin gorevlendirilmesinde temel ilke olarak bunu
kabul eder. (Bakara 2/286) Insamin bir seyi yapmaya kabiliyetli olusu ise, ayni zamanda o

seyi yapmama Yyetenegini de beraberinde getirir. Sayet bu ic¢-icelik séz konusu degilse

121 Rehber, a.g.e, s.83.
122 Rehber, a.g.e, 5.222.
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kabiliyetten degil, zorunlu rolden soz etmek gerekir. Oysaki Kur’an’da insan igin zorunlu bir

rolden degil, ¢ift kutuplu bir potansiyel i¢-icelikten séz edilmekte oldugu agiktr. >

Allah, i¢inde sadece hikmet ve erdemin oldugu fantastik bir diinya yaratmak
istememis, miicadele dolu ve imtihan merkezli bir diinya yaratarak bdylece insanlari

yaptiklarindan 6tiirii sorguya ¢ekmeyi dilemistir.'*

Allah, diinyay1; insan1 imtihan etmek ve
iyi isler yapanlar ile kotii isler yapanlara, yapmis olduklarinin karsiligini adalet lizere vermek

i¢cin yaratmlstlr.125

Daha oOncede bahsettigimiz iizere Allah’in mesieti Kur’an’da birbirinden farkli
baglamlarda geger. Allah’in mesietinin bu baglamlarda ne maksatla kullanildigini1 anlamak
icin, her bir baglami sonradan liretilmis yorumlardan uzak bir yontemle tahlil etmek gerekir.
Bu tahlile, kelamci miifessirlerin Allah’in mesieti meselesindeki goriis ayriliklarinin
mihverini olusturan hidayet ve dalalet baglamindan baslamanin daha faydali olacag:

kanaatindeyiz.

1.1. Hidayet ve Dalalet Baglaminda Mesiet

Hidayete erdirme ve saptirma fiilleri Kur’an’da dogrudan Allah’a nispet edilir. Yine
Kur’an’da Allah’in kimleri saptirip, kimleri dogru yola ulastiracagi da belirtilmistir.
Kur’an’da hakim olan Allah-merkezli (teosentrik) dil, her sey de ve her yerde oncelikle
Allah’in hesaba katilmasinin gerektigini tembihleyen bir dildir. Bununla birlikte s6z konusu
dil insanoglunun 6zgiir iradesini asla nefyetmemektedir. Bu yiizden de yaptiklarinin hesabini

verecektir. Kisacasi, il4hi azapta da miikéfatta da insan i¢in bir hakedis vardir.'*

“Allah, diledigini saptirir ve diledigini hidayete kavusturur” ayetiyle, benzeri mutlak
ifadeler iceren ayetlere dayanarak hidayet bulma ve sapitmanin tamamen Allah’in
belirlemesiyle gerceklestigini zanneden ve insanin, belirlenmis kaderinin esiri oldugunu ileri
siirenler olmustur. Kimi ayetlerin siyak ve sibakina bakilmadan ve bu mutlak ifadelerin kayit
altina alindiklar1 ayetler g6z oniinde bulundurulmadan bdyle bir sonuca varmak miimkiindiir.
Ancak Kur’an bir biitiindiir ve bazi ayetlerinin, baz1 ayetlerini agikladiklar1 bizzat Kur’an’da

belirtilmektedir. O halde Kur’an ayetlerinden sonuglar ¢ikarilmaya calisilirken buna mutlaka

12 Bzsoy, a.g.e, s.113.

124 Rehber, a.g.e, s.91.

125 Rehber, a.g.e, s.210.

126 Oztiirk, Mustafa, Kur’an’t Kerim Medli, Diisiin Yay., Istanbul, 2011, s. XXIIL.
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dikkat edilmesi gerekmektedir. Konuyla ilgili ayetler bir biitiinliik icerisinde degerlendirilecek
olursa, Allah’1n hidayete kavusturdugu kisinin bizzat kendisinin hidayeti sectigi ve bu sebeple
yiice Allah’in o kimseyi hidayete kavusturdugu, sapiklik konusunda da durumun ayn1 oldugu

goriilecektir.'?’

Miifessirlerin Allah’in mesietiyle alakali olarak en ¢ok tizerinde yogunlastiklar1 konu,
Allah’in mesietiyle, kullarin hidayeti ve dalaleti arasindaki iliskidir. Siinni alimlerle, Mutezili
alimler arasinda polemik konusu olan bu meselenin merkezinde; Allah’in, insanin kiifriinii
dilemis olup olmadig1 ve Allah’in mesieti ile insanin dilemesi arasindaki iligkinin mahiyeti
konusu yer alir. Mutezile, hidayetin Allah’in insanlara dogru yolu gdstermesidir derken,

Esariler Allah’in, hem kéfirin kiifriinli, hem de mii’'minin hidayetini diledigini savunmustur.

Bu ihtilafta, onlarin; insan fiillerini kimin yarattigi, Allah’imn hayr1 ve serri dilemesi
gibi meselelerdeki tercihlerinin etkisi yadsinamaz. Allah’in mesietini agiklarken, Ehl-i
Stinnet’in (6zellikle Esarilik) Allah’in kudretini, Mutezile’nin ise Allah’in adaletini merkeze
alarak meseleye yaklagtigini soylemistik. Buna gore, “Allah kiifrii ve sapkinligi dilemez”
demek, kainatta Allah’in dilemedigi hi¢bir sey vuku bulmaz 6n kabuliinden hareketle Allah’in
kudretine, “Allah kiifrii ve sapkinligi diler” demek Allah’in ser ve c¢irkin olan bir seyi
dilemeyecek olmasindan dolay1r Allah’in adaletine aykiridir. Ehl-i Siinnet’e gore insanin
dilemesi, Allah’in dilemesine baghdir. Dolayisiyla insanin yaptigi tim fiilleri Allah
dilemektedir. Ehl-i Tevhid ve’l Adl ise insana Allah tarafindan yapabilme yeteneginin
verildigini, dolayisiyla insandan sudur eden hayir-ser tiim fiillerin insan {iriinii oldugunu

savunmaktadir.

Insanin iradesini hiikiimsiiz kilan cebriye ekolii, insan iradesini Allah’mn iradesinin
golgesinde yorumlayan Ehl-i Siinnet (6zellikle Eg’arilik) ve insana Allah’in iradesinden
bagimsiz bir irade verildigini sdyleyen Mutezile mezhebi arasinda vuku bulan bu goriis
ayriliklarinin etkisiyle, hidayet ve dalalet baglaminda kullanilan mesiet icerikli ayetlere ¢cok
farkli anlamlar ytliklenmistir. Mesiet igerikli ayetlerde asil vurgulanmak istenen, Allah’in
mutlak kudretidir. Muhataplarinda, her seye giicii yeten, diledigini yapmaya muktedir bir
Allah inanc1 yerlestirmeyi hedefleyen bu ifadeler, mezhebi tartismalarin etkisiyle anlagilmasi
glic bir hale doniismiistiir. Halbuki bu ve benzeri ayetler boylesine farkli yorumlanmaya

elverisli degildir. Kur’an’in ilk muhataplar1 VII. Yiizy1l Araplartydi. Bu nedenle Kur’an’in,

127 Simsek, M. Said, Kur’an’'in Ana Konular1, Beyan Yay. , istanbul, 2005, s.83.
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onlara hitap ederken kullandig1 tislup sade ve sonraki yiizyillarda ortaya ¢ikan felsefi ve
kelami tartigmalardan oldukga uzakti. Bu yiizden ayetleri yorumlarken, onlarin ilk dénemdeki

sade manalar1 esas alinmalidir.

Mesiet igerikli ayetlerin yanlis anlagilmasi noktasinda Es’ari mezhebinin pay1
biiyiiktiir. Tefsir’de imam RAzi’nin temsil ettigi bu yaklasim, insana Allah’in iradesinden
bagimsiz bir irade verildigini savunan Mutezile’ye karsitlik {izere bir sdylem gelistirmistir.
Birbirlerinden ontolojik olarak farkli olan, Allah ve insanin iradelerini kars1 karsiya getirme
yanilgisina diisen Eg’arilik, Allah’in iradesini ispatlama adina, insan iradesini Allah’in
iradesinin golgesinde siliklestirmistir. Tarih boyunca Es’ariligin diger mezheplere nazaran
Miisliiman cografyada daha yaygin olmasi Allah’in mesieti ve kelami tartigmalara konu olmus

bir¢cok meselesinin eksik ya da yanlis anlagilmasina neden olmustur.

Insanin mesietinin, Allah’in mesietinden bagimsiz oldugunu sdyleyen Mutezile’de,
insanin mesietinin, Allah’in mesietine bagli oldugunu sdyleyen Ehl-i Siinnet de, insana Allah
tarafindan se¢me hiirriyeti verildigi noktasinda hemfikirdir. Bizce Allah’in mesietinin insanin
hidayeti ve dalaleti ile olan iliskisinden bahseden ayetleri yanlis anlamanin temelinde, “insan
davramslarinin onceden belirlenmis oldugu yoniindeki kaderci inanig bi¢imi” ve “Allah’in
megietinin/iradesinin keyfi isledigi vehmini wuyandiran bir takim rivayetleri ve mezhebi

yorumlart kabul etmek” yatmaktadir.

“Halbuki insan iradesini inkar ederek, Kur’'an’'in mutlak olarak insan davranisinin
cebrini (determinizm) savundugunu ileri siirmek, yalniz Kur’an’in tiimiinii reddetmek degil,
ayni zamanda bizzat temelini yok etmek demektir. Kur’an, kendi tabiriyle, insani dogru yola

(swrdt-1 mustakime) ¢agiran bir davettir. ~128

Kur’an’a gore Allah’in iradesinin, kullarin hidayeti ve dalaleti ile olan iliskisi, kullarin
egilimlerine paralel olarak islemektedir. Allah, kullarinin tiimiiniin dogru yola girmesini
istemekte, ancak bunu sadece kullarin kendi iradeleriyle tercih edenlerine vermektedir. Bu
baglamda kullarin sapmasinin, ister Allah’in onlara verdigi iradeyle meydana geldigini
sOyleyelim, isterse koydugu kurallar geregi Allah bu kulunu saptirdi diyelim durum degismez.
Burada soylenemeyecek tek soz; kullarin yoldan c¢ikip, sapmasini, Allah’in 6nceden

belirledigi, bunu da rast gele, keyfi mesieti/iradesiyle yaptigin1 sdylemektir.

128 Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur’an, (ev. Alparslan Agikgeng), Ankara Okulu Yay., Ankara, 2007, s.
55.
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Kur’an’da hidayet ve dalaletin Allah’a nispet edildigi dogrudur. Ancak bu durum,
Allah’m kimi kullarinin sapmasini, kimilerinin ise hidayete girmesini istedigi anlamina
gelmez. Bu fiillerin Allah’a nispeti, Allah’in s6z konusu fiillerin olusumu i¢in gerekli olan
sebeplerin koyucusu olmasi hasebiyledir. Bu ayetlerden hareketle —hem de Allah’in saptirma
ve dogru yola ulagtirma kanununun nasil isledigi hususunda higbir aciklama yapmaksizin-
Allah’mn bazi kullarmin sapmasini istedigini sOylemek, Kur’an’da s6z edilen adalet ve

merhamet sahibi Allah anlayisiyla bagdagmayan bir yaklasimdir.

Kur’an’a gore, “bu diinyadaki hayatlar: sirasinda hakikate karsi bilerek kor ve sagir
kalmis olanlar icin oteki diinyada hazirlanmis olan azap, onlarin hiir tercihlerinin tabii bir
sonucudur; tipki oteki diinyadaki mutlulugun, insamin diiriist ve erdemlice davranarak ig
aydinligi ve huzuru elde etmeye yonelmesinin bir sonucu oldugu gibi...”'* Allah’m hangi
kullarini, ne sebeple hidayete erdirip, ne sebeple saptirdigi sorusunun cevabi, Allah’in
mesietinden bahseden ayetlerden ¢ok, Kur’an’in farkli pasajlarinda yer alan Allah’in hidayeti

ve dalaletinin nasilligindan bahseden ayetlerde aranmalidir.

Allah’mn mesieti, hidayet ve dalalet baglaminda genellikle li¢ farkli sekilde gelir.

Bunlar:
a) “Allah diledigini saptirip, diledigine hidayet eder”
b) “Eger Allah dileseydi insanlarin tiimiine hidayet ederdi”

¢) Miisriklerin “Eger Allah dileseydi ne sirk kosar ne de O’ndan baskasina ibadet
ederdik’ ifadesidir.

Bu ayetler baglamlar1 dikkate alinarak incelendiginde, bunlarin evvelemirde Allah’in
giicine ve yapabilirligine vurgu yaptigr goriliir. Allah’in diledigini yapmaya gii¢
yetirebileceginden bahseden Kur’ani ifadelere dayanarak, Allah’in mesietinin keyfi olarak
isledigi ya da isleyebilecegi gibi c¢ikarsamalarla Allah’in kudretini ispatlamaya caligsmak,
Kur’an’da anlatilmaya calisilan adil Allah tasavvuruyla g¢elisen bir yaklasimdir. Allah’in
bliylikliigiinii ispat etme adina, O’nun kullarina yonelik belirlemis oldugu davranis tarzini
anlagilmaz kilan bu tiir anlayislarin, miiminlerin zihinlerinde ¢eliskisiz bir Allah inancinin

olugmasinin dniinde engel olacagi agiktir.

129 Esed, Muhammed, Kur’an Mesaji Meal-Tefsir, isaret Yay. , Istanbul, 2000, s. 5-6.
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Simdi tim bu soylediklerimiz ¢er¢evesinde hidayet ve dalalet baglaminda kullanilan
farkl1 ifadelerin aciklamasina gegebiliriz. Ilk olarak “Allah diledigini saptirir ve diledigine
hidayet eder” ifadesinden baglayalim. Cilinkii mesiet meselesi hakkindaki tartismalarin

mihverini bu ifade olusturur.

1.1.1. Allah'in, Kullarindan Diledigini Saptirip, Diledigine Hidayet Etmesi

Kur’an’da “Allah diledigini saptirir; diledigini dogru yola yoneltir’ mealinde birgok
ifade mevcuttur. (Ibrahim 14/4; Miiddessir 74/31; Kasas 28/56) Kur’an’in kavram diinyasina
vukufiyeti olmayan pek ¢ok insan, Allah'in dilemesini —hasa- keyfi tasarruflarda bulunmasi,
dolayistyla insanoglunun bu sinirsiz iradenin elinde oyuncak olmasi seklinde anlamaktadir.
Bu yanlis anlama neticesinde zihinde, neyi ni¢in yaptig bilinmeyen, ahlaki ilkesi bulunmayan

bir tanr1 tasavvuru olugmaktadir.'*°

Oysaki bu ifadeyle asil vurgulanmak istenen mana, Allah’in keyfi olarak diledigini
saptirtp, diledigini dogru yola yoneltecegi degil, Allah’in diledigi kimseyi saptirabilecek ve
diledigi kimseyi dogru yola yoneltebilecek giic ve kudrete sahip oldugudur. “Allah’in
diledigini dogru yola ulastirmast ve saptirmasi” ifadeleri Allah’in bu fiilleri keyfi olarak
gerceklestirmesi anlamina gelmez. “Eger Allah bir kimseyi dogru yola iletmeyi ya da

saptirmay: dilerse, O nun i¢in bu iste bir zorluk yoktur” anlamina gelir.

Kur’an’n, “Allah diledigini hidayete, diledigini dalalete siiriikler.” veya “Allah bazi
insanlarin kalplerini hakikate karsi miihiirlemigtir.” gibi ifadeleri sik sik kullandigi bir
gercektir. Ama bundan c¢ok daha fazla tekrarladigr sudur: “Allah zalimlere dogru yolu
gostermez.”, “Allah haddi asanlar: hidayete erdirmez.” , “Allah takva sahibi olanlari,
cagrisina kulak veren ve ihlash olanlari dogru yola iletir.” Bunlardan anlasiliyor ki, insan,
hidayet ve dalaleti hak edecek bir seyler yapmaktadir. Allah karsisinda insanin davraniglar: ve
mukadderat1 baglaminda, Allah ve insan sonraki donemde kimi kelamcilarin diistindiigii gibi

birbirine rakip degildir.”""

Kur’an’a gore Allah, iyilige yonelmek isteyenlerin hidayetini, sapkinliga yonelmek

isteyenlerin ise delaletini arttirir. Yani Allah’in uygulamasinda bir keyfiyet degil; kurallar

130 Oztiirk, Kur'an't Kerim Meali, s. XXI11-XXIIL.
31 Fazlur Rahman, a.g.e, s.46-47.
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e a 132
butina vardir.

Allah’in hidayeti, sadece onu isteyip elde etme liyakati kazananlara verilir.
Ve yine Allah kendi iradesiyle sapkinlig: tercih etmemis, sapkinliga miistahak olmayan higbir

kulunu da saptirmaz.

Kur’an’da bu hakikate isaret eden pek¢ok ayet mevcuttur. Asagidaki ayetler Allah’in
hidayetinin de saptirmasimnin da insanlarin kendi hiir iradeleriyle yaptiklar1 tercihler

paralelinde isledigini gostermektedir:

“Siiphesiz biz insana (dogru) yolu gosterdik. Ister siikredici olsun ister nankor.” (Insan

76/3)

“Her kim ki dogru yolu izlemeyi secgerse, bunu kendi iyiligi icin yapmis olacaktir. Ve
her kim ki yoldan saparsa, bu kendi kotiiliigiine olacaktir; kimse kimsenin yiikiinii tasiyacak
degildir. Ayrica, biz, (kendilerine) bir el¢i géndermeden (yaptigi haksizliklardan étiirii highir
topluma) azap etmeyiz” (Isra 17/15)

“Kim Allah'a iman ederse, onun kalbini hidayete yoneltir. Allah, her seyi bilendir.”
(Tegabun 64/11)

“-Verdigi misallerle- Allah ancak fdsiklar: saptirir.” (Bakara 2/26)

“Onlar yoldan sapinca, Allah da kalplerini saptirmisti. Allah, fdsiklar toplulugunu
dogru yola iletmez.” (Saff 61/5)

“(Resuliim)! Siiphesiz biz bu Kitab’1 sana, insanlar i¢in hak olarak indirdik. Artik kim
dogru yolu secgerse kendi lehinedir, kim de saparsa ancak kendi aleyhine sapmis olur. Sen

onlarn tizerinde vekil degilsin.” (Ziimer 39/41)

“Hayw! Bilakis onlarin islemekte olduklari (kotiiliikler) kalplerini kirletmistir.”
(Mutaffifin 83/14)

“Gerek Allah’a verdikleri sozden donmeleri, gerekse yalan soylemeyi meslek haline
getirmeleri sebebiyle, Allah’ta miinafikligi, kiyamet giintine degin tedavisi miimkiin olmayan

bir hastalik olarak onlarin géniillerine yerlestirdi.” (Tevbe 9/77)

“Peygamberleri onlara hak ve hakikati gosteren nice deliller sunup nice mucizeler
gosterdi. Fakat onlar hakikati en basindan yalan saydiklari icin imana gelmediler. Iste Allah
kdfirlerin goniil gozlerini hakikate karsi boyle kor eder!” (A ’rdf 7/101)

132 Rehber, a.g.e, s.82.
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Bu ve benzeri ayetlere bakildiginda, Allah’in insanin hidayetini ve sapmasini
dilemesinde basat rolii, insanin iradi tercihlerinin oynadigt gériiliir. O halde bu meselede bir
keyfilikten degil, cercevesi ¢izilmis bir ilkelilikten bahsetmek daha dogru olur. Allah’in
mesietinden bahseden ayetleri de hep bu ilkelilik {izerinden yorumlama zorunlulugu vardir.
Kur’an’a gore Allah’in insanlar1 hidayete ve dalalete siiriiklemesi, tabiri caizse “Al giiliim ver
giillim” szl geregince islemektedir. Bu yiizden hidayet ve dalalet baglaminda Allah’in
mesietinden bahseden ayetlerden, Allah’in keyfi ve ilkesizce hareket edebilecegi sonucunu
cikarmak c¢ok biliyiikk bir yanilgidir. Allah’in diledigini hidayete, diledigini dalalete
siiriikleyecegini ifade eden ayetlerde vurgulanmak istenen asil mana, Allah’in her seye yeten,

mutlak kudret sahibi oldugudur.

Kur’an kimi zaman bir mevzuya kapali olarak yaklasirken, kimi zaman daha acik ve
anlasilir yaklasmaktadir. Kur’an’1n iislubundan kaynaklanan bazi 6zet ifadeleri, bagka ayetlere

1
referans yapmadan anlayamayiz.'>®

Allah’in diledigi kulunu hidayete erdirip, diledigini
saptirabilecek kudrete sahip oldugunu vurgulayan mesiet igerikli ayetler, her ne kadar
Allah’mn hidayeti ve saptirmasina isaret ediyorsa da, Allah’in bu fiilleri kimlere ne sekilde
uygulayacagindan bahsetmemektedir. Bu sorunun cevabinmi1 yukarida bir kismini zikrettigimiz

diger Kur’an pasajlarinda aramak daha dogru olacaktir.

Tim bu sdylediklerimizden c¢ikan sonu¢ sudur: Allah’in mesietinden bahseden
ayetleri, Allah’in hidayeti ve dalaleti kullarina nasil verdigini anlamak ve anlatmak icin
referans almak c¢ok yanlis bir metottur. Bu metot bize gelenek eliyle taginmistir. Gegmis
alimlerimizin Allah’1 tenzih etmek ve benzeri iyi niyetlere binaen bu ayetlere olmadik
anlamlar vermesi bizi yaniltmamalidir. Bu ayetler Kur’an’da Allah’in kudretini vurgulamak
icin kullanilir. Dolayisiyla Allah’in mesietinden bahseden bu pasajlar hep bu anlam tizerinden

okunmalidir. Simdi ayetlerin igerikleri ve baglamlarina dair birkag 6rnek verelim'**:

1.1.1.1. Allah’in, Kullarina Peygamber ve Kitap Gonderip, Onlardan
Kimini Saptirip, Kimine Hidayet Etmesi

Yiice Allah sdyle buyuruyor: “Biz her peygamberi kendi halkinin diliyle vahyedilmig

mesajlarla gonderdik ki o ilahi mesajlar: halkina acik se¢ik bicimde anlatip, aktarabilsin.

133 Rehber, a.g.e,s.215.

1% Bu boliimden itibaren verecegimiz ayet meallerinde, daha once Allah’mn mesieti hakkinda yaptigimiz
aciklamalar dogrultusunda Allah’in yapabilirligi ve kudretini vurgulayan bir tislup kullanacagiz. Bundan maksat
bazi ayet meallerinde mevcut olan, ilahi mesietin/iradenin keyfiligi anlamini ¢agristiran manalari izale etmektir.
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Bilesin ki Ancak Allah diledigini saptirabilir ve diledigini dogru yola ulastirabilir. O, iistiin
kudret sahibidir; her buyrugu ve her fiili mutlak isabetlidir!” (Ibrahim 14/4)

Ibrahim suresinin ilk ayetlerinde, Allah’m Kur’an vahyini indiris maksadina deginilir.
Buna gore Allah’in Hz. Peygamber’e Kur’an vahyini gondermesinin nedeni, insanlari
karanliklardan ¢ikarip, Rablerinin izniyle aydinliga ulagtirmaktir. Daha sonra yerde ve gokte
her ne varsa Allah’a ait oldugu vurgulanmakta ve baslarina gelecek siddetli azaptan dolay:
kafirler yerilmektedir. Onlar ki, diinya hayatin1 ahirete tercih ederler ve Allah’in yolunu egri
gostererek insanlart O’nun yolundan alikoyarlar. Onlar bu davraniglariyla apagik bir sapkinlik
icerisindedir. Hemen sonra gelen pasajda ise Allah’in, gondermis oldugu her peygambere
kendi kavminin diliyle vahyettigi; bunun nedeninin gonderilen el¢inin mesajlart kavmine

aciklayabilmesi oldugu ifade edilir.

Ayetin sonunda gelen “Allah diledigini saptirabilir ve diledigini dogru yola
ulagtirabilir.” ifadesi, insanlar1 saptirabilecek ve dogru yola ulastirabilecek olanin sadece
Allah oldugunu vurgulamak i¢indir. Ayet, Allah’in “Aziz” ve “Hakim” isimleriyle son bulur.
Bunlardan “Aziz” ismi, Allah’in dogru yola ulagtirma ve saptirma fiillerini yapmaya gii¢
yetirebilecegine, “Hakim” ismi ise Allah’in bu fiilleri adalet ve hikmet iizere yapacagina
isaret etmektedir. Bunun yani sira ayetin gecmekte oldugu ibrahim suresi, Mekki surelerden
olmas1 hasebiyle, yogun olarak Allah’in kudretine vurgu yapan pasajlarla doludur. Yine bu
surede Allah’in kudretine vurgu yapan mesiet icerikli bagka ayetler de vardir. Mesela surenin

19. ayetinde sdyle buyrulur:

“Allah’in, gokleri ve yeri hak ve hikmete uygun olarak yarattigini gérmedin mi?

Dilerse sizi giderir ve yeni bir halk getirir.” (Ibrahim 14/19)

Gorildugi lizere ayeti, baglamin1 dikkate alarak okudugumuzda, Allah’in insanlari
keyfi olarak saptirdigi ya da dogru yola ulastirdigina dair bir manaya ulasmamiz miimkiin
goriinmiiyor. Bunun yani sira ayette her bir insan hareketinin olugmasi i¢in Allah’in
mesietinin taalluk etmesi gerektigine dair bir delil de yoktur. Ayette s6z konusu fiilleri
istediginde yapabilecek olanin sadece Allah oldugu, Hz. Peygamber dahil hicbir insanin,
baska bir insana sapkinligi ya da dogru yolu zorla kabul ettirmeye gii¢ yetiremeyecegi
vurgulanmaktadir. Yine ayette zimnen inkarcilara yonelik olarak, kainatta olup biten her seyin
Allah’in  kontroliinde oldugu, bu yiizden inkarc1 tavirlarindan vazge¢mezlerse O’nun

azabindan kurtulmalarinin miimkiin olmadig: ifade edilir.
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Allah’in kimleri saptirip, kimleri dogru yola ulastiracagi sorusunun cevabi ise surenin
bagka ayetlerinde cevaplanmaktadir. Buna gore, “Allah, iman edenleri hem diinya hayatinda
hem de ahirette sabit bir sozle saglamlastirir, zalimleri ise saptirir. Ve Allah diledigini
yapabilir.” (Ibrahim 14/27) Allah’m kudreti ve kiyamet giiniindeki kat: adaletini konu alan
sure su sekilde son bulur: “Allah herkese kazandigimin karsiligini vermek igin (onlart
diriltecektir.) Kuskusuz Allah, hesabi ¢cabuk gérendir. Iste bu (Kur'an) kendisiyle uyarilsinlar,
Allah'in ancak bir tek ilah oldugunu bilsinler ve akil sahipleri iyice diigiiniip 6giit alsinlar

diye insanlara (gonderilmis) bir bildiridir.” (Ibrahim 14/51-52)

Buna gore insanin yoldan ¢ikmasi ya da dogru yola girmesi kendi tercihinin bir
sonucudur. Kiyamet giinlinde Allah, insanlar1 sadece bu tercihlerinden dolay1 sorguya
cekecektir. Kur’an’in indirilis maksadi yinelenerek sure son bulur. Kur’an insanlik igin bir
uyaridir. Uyar irade sahibi varliklara yapilir. insan, Allah’in kendisini sinamak igin verdigi

bu irade nedeniyle, Kur’an’la uyarilmistir.
Miifessirlerin Ayetin Tefsiri Hakkindaki Goriisleri

Bu ve benzeri ayetleri, her miifessir mensubu bulundugu kelami mezhebin goriisleri
cercevesinde yorumlamistir. Bunlardan bazilar1 Allah’in kudretini ispat sadedinde O’nun
iradesini onceleyen bir dil kullanirken, bazilar1 ise Allah’in adaletini ispatlama adina, insan
iradesini Allah’tan bagimsiz bir konuma ¢ikarmistir. Bazi miifessirler ise Mutezile ve Eg’ari
alimler arasinda yapilan tartismalarda ortaya ¢ikan yanlis anlamalar1 onlemek i¢in, ayetleri

tefsir ederken uzlastirici bir yontem benimsemistir.

Imam Razi (606-1209) ayetin tefsirinde, Mutezile’nin mesele hakkindaki goriislerini
maddeler halinde siralamakta ve bunlar1 tek tek cevaplamaktadir. Buna gore ayet, hidayet ve
dalaletin Allah’tan olduguna, Allah’in kafir kulunun kiifriinii dilemis olduguna isaret
etmektedir. Hayir ve ser tiim fiiller, Allah’in yaratmasi ve mesietiyle olusur.>> Zemahseri’ye
(538-1144) gore ise ayette gecen “Allah diledigini saptirabilir ve diledigini dogru yola
ulastirabilir’ ifadesi tipki su ayet gibidir: “Sizi yaratan O’dur. Béyle iken kiminiz hakikati
inkar ediyor; kiminizde (yaratilis gayesinin geregi olarak) iman ediyor.” (Tegdbun 64/2)

Allah, tutum ve davranislarmin gidisi itibariyle asla imana ermeyecegini bildigi

insanlarin disinda hi¢ kimseyi saptirmaz, sapiklik i¢inde birakmaz ve yine Allah, imana olan

135 Razi, Fahruddin, er-Tefsiru’I-Kebir, Dar ihyau’t-Turas-il Arabi, Beyrut, 2008, VII/62-63.
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egilimini bildigi insanlarin disinda kimseyi de dogru yola yoneltmez, dogru yola sokmaz. Bu
yizden, Allah’a nispet edilen ‘saptirma/idlal’ ifadesi, Allah’in; sapmaya egilim gosteren
kisiyi rahmet ve hidayetinden yoksun kilarak kendi haline birakmasi (tahliye), ‘dogru yola
yoneltme/hidayet’ ifadesi ise, bunu hak eden kisiye basar1 (tevfik) ve destek saglamasi
anlamma gelmektedir. Bu itibarla Allah, yiiziistii birakilmay1 hak edenlerin disinda kimseyi
yiizlistii birakmaz; buna karsilik yardim ve destegini de hak edenlerin disinda kimseye

VeI’l’IlCZ.136

Imam Maturidi (333-944) Allah’in sapkilig tercih edeni sapkinliga, hidayeti tercih
edeni ise dogru yola ulastiracagini sdyler. —islam’1- yalanlayanlar1 saptirmak, dogrulayanlar
ise dogru yola ulagtirmak Allah’m hiikmiidiir."*” Beydavi’ye (685-1286) gore, ayetteki
Allah’n saptirmasindan kasit, bir kimseyi iman etmekten alikoyma, hidayetinden kasit ise o
kimseyi iman etmeye muvaffak kilmasidir. Allah’in saptirmasi da, hidayete erdirmesi de hep
hikmet iizere isler."*® Allah cezalandirilmay1 hak eden kullarini cennetin yolundan saptlrlr.139
Her kim tefekkiir ve tedebbiir ederse hidayet bulur ve Allah onu bu yolda sabit kilar. Her kim
de yiiz ¢evirirse Allah, onun dogru yola girmesini engeller.'*’ ibadi miifessir Itfeyyis (6. 1914)
ise, Allah’in bu tiir ifadeleri, Hz. Peygamberi teselli etmek ve teblig sorumlulugunu yerine
getirmesi i¢in, tesvik mahiyetinde kullandigini séyler.'*! Buna gore Allah bu ifadeyle Hz.

Peygamber’e, kavminden inkar1 secenler i¢in liziilmemesi gerektigini, onlarm hidayetini

arzulamasinin bir faydasi olmayacagini, bu isi ancak Allah’in yapabilecegini sdylemektedir.

Gortldiigii lizere miifessirler ayetin sonunda gelen, Allah’in diledigini saptiracak ve
diledigini hidayete erdirebilecek giicte oldugunu vurgulayan ifadeyi, Allah’in saptirmasi ve
hidayete erdirmesi baglaminda degerlendirmektedir. Miifessirlerin tiimii hidayeti ve dalaleti
segmede insan’in segme hiirriyetine sahip oldugunu kabul etmektedir. Ancak Imam Rézi’nin
yorumunda gordiigiimiiz lizere, bu ayetten hareketle Allah’in kafir kulunun kiifriinii diledigi,
hayir ve ser, insanin her bir fiilinin Allah’1n mesieti ve yaratmasi sonucu meydana geldigi gibi

sonuclara ulasmak meseleyi anlasilmaz kilmaktadir. Eg’ari ekoliine mensup alimlerce, insanin

1% ez-Zemahseri, Mahmud bin Omer, El-Kessif an Hakdik-ul Tenzil ve uyiin-il Akav-Il fi vucithi’t-Te vil,
Mektebet-u Abikan, Riyad, 1998, 111/363.

137 el-Maturidi, Ebu Mansur, Te vildt-u Ehli’s-Siinne, Miiesseset-u er-Risale, Liibnan, 2004, I11/7.

1% el-Beydavi, Abdullah b. Omer, Envdru 't-Tenzil ve Esrdu 't-Te 'vil, Daru’r-Resid, Dimask, 2000, 11/214.

139 et-Tasi, Muhammed bin Hasan, et-Tibydn fi Tefsiri’l-Kur’an, Dar Ihyau’t-Turas-il Arabi, Beyrut, tsz., VI/272.
140 ot-Tabersi, Fadl bin Hasan, Mecmau ‘I-Beydn fi Tefsiri’l-Kur’an, Miesseset-ul A’lemi li’l-Matbuat, Beyrut,
1995, VI1/59.

1 Ttfeyyis, Muhammed b. Yusuf, Teysiru't-Tefsir, (thk. Muhammed Talali) , Matbaat-u’l-Arabiyye,
Gardaya/Cezayir, 1998, VII/284.
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dilemesinin Allah’1in dilemesine bagli oldugunu delillendirmek i¢in kullanilan bu tiir ifadeler,
mesiet icerikli ayetleri anlasilmaz kilmaktadir. Bu ayetleri anlamak amaciyla Razi tefsirini
okuyan birinin, ayette vurgulanmak istenen manay1 yakalayabilmesi oldukca giigtiir.
Okuyucu, Es’ari diisiinceyle, Mutezili diislince arasindaki tartismalar arasinda bogulacak ve

ayetin asil ne anlatmak istedigini anlayamayacaktir.

Insan iradesini anlasilmaz kilan bu yaklasimin karsisinda Mutezili diisiince yer alir.
Yaptig1 yorumlar Kur’an’in biitiinliigline ve Allah’in adaletine daha uygun olmakla beraber,
Mutezile ekolii Kur’an’da agikga Allah’a isnat edilmekte olan hidayet ve dalalet fiillerini
O’ndan nefyetmek i¢in zorlama yorumlara basvurmustur. Bunun disinda kalan kimi
miifessirler ise, cebri anlayisa malzeme olmamasi igin, ayetleri yorumlarken insan iradesinin
rollinii 6ne ¢ikaran bir dil kullanmistir. Ancak Miisliiman diisiince tarihinde Cebri ve Es’ari
diisiincenin daha etkili olusu, insan iradesini 6nceleyen bu sdylemin toplumda yer etmesini

engellemistir.

Mesiet igerikli ayetlerin, Allah’in giiciine vurgu yapan retorik ifadeler oldugunu
akildan c¢ikarmamak gerekir. Bu ayetler kesinlikle Allah’in hidayeti ve dalaletinin
nasilligindan bahsetmemektedir. Yine bu ayetlerin hicbirinde Allah’in tiim insan
davraniglarini diledigine dair bir sdylem yoktur. Bu yiizden Allah’in mesietinden bahseden

ayetleri dogru anlamanin yolu, bu ayetleri kelami kabullerden bagimsiz okumaktan gecer.

Allah’in sapkinlig1 tercih edenleri ‘saptirmasi’ ya da ‘sapiklik iginde birakmasi’na
iliskin tiim Kur’ani atiflar ancak, Bakara 2/26-27°de ortaya konan “Allah, kendine karst
taahhiitlerini bozan fasiklardan baskasini saptirmaz” ilkesiyle birlikte diisiiniilmeli, bu temel
iizerinde degerlendirilmelidir. Bu su demektir: insanm sapip da ‘yoldan ¢ikmasi’, kelimenin
avami anlamiyla “kader”in ya da “alinyazisi”’nin keyfi bir sonucu degil, fakat kesinlikle

insanin kendi tutum ve egilimlerinin bir sonucudur.'**

Bu durum, dalaleti ve hidayeti elde
etmede insanin liyakatini hi¢ce sayan ve onun iradesini Allah’in iradesinin golgesinde pasifize
eden yorumlar1 gegersiz kilar. Allah’in saptirmasi ve dogru yolu gostermesi; -hasa- keyfi ve
cebren degil, belirlenmis ilkeler ve hikmet {izere isleyen bir kanundur. Bu ilkelerin ne oldugu
sorusunun cevabi ise, Kur’an’in farkli ayetlerinde yer alan, Allah’la kullar1 arasindaki ahlaki

miinasebetten bahseden pasajlarda aranmalidir.

142 Esed, a.g.e, 5.499.
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1.1.1.2. Sadece Allah’1n Diledigi Kimseyi Dogru Yola Eristirebilecegi

Yiice Allah sdyle buyuruyor: “Ey Peygamber! Sen, sevdigin kimseyi dogru yola
eristiremezsin. Ancak Allah, diledigi kimseyi dogru yola eristirebilir. Ciinkii O, dogru yola
erismeye layik olanlari pekiyi bilir.” (Kasas 28/56)

Bu ayette Hz. Peygamber’e gerek kavminden gerekse baska insanlardan Islam’a
girmesini arzuladigi kisilere, bunu kabul ettirmeye gii¢ yetiremeyecegi bildirilerek soyle
deniyor: Sen kalbi miihiirlii olanla, olmayan1 ayirt edecek bilgiye sahip degilsin. Ancak Allah
bunu bilir ve hidayetin fayda verecegi kulunu dogru yola eristirir. Zeccac dedi ki: Bu ayette
kastedilen kisinin Ebu Talib oldugu gbriisii iizerinde Miisliimanlar icma etmislerdir.'*® Allah

kimin hidayeti, kimin sapkinlig1 hak ettigini bilir.'**

Hz. Peygamber’in yapmaya gii¢ yetiremeyecegi hidayet, kisinin kendi tercihi sonucu
iman etmesi tiiriinden hidayettir. Hz. Peygamber bu anlamda, hi¢ kimseyi —bu kisi amcasi
dahi olsa- iman tercih etmeye zorlayamaz. Bu tiir hidayeti ancak Allah kabule zorlayabilir.'*’

O ise kendisi tercih etmedikge, hi¢ bir kulunu hidayeti kabule ya da inkara zorlamaz.

Hz. Peygamber’e diisen sadece teblig etmektir. Kur’an’da bu ayette ki ifadeye yakin
hitaplar mevcuttur. Bir ayette sdyle buyrulur: “Ey Peygamber! Senin gorevin kdfirleri ille de
imana getirmek degil! {Sen sadece Allah’in ayetlerini teblig etmekle gérevlisin”. Ancak Allah
diledigini dogru yola eristirebilir!” (Bakara 2/272) Baska bir Kur’an ayeti ise soyledir:
“Bilesin ki sen ne kadar inanmalarini istesen de Mekke halkinin miigrik ¢cogunlugu imana

gelmez”. (Yusuf 12/103)

“Ciinkii O, dogru yola erismeye layik olanlart bilir.” ifadesi su anlama gelir: Allah
kimin hidayete ehil ya da istekli oldugunu bilir. Bu ayet, ya Hz. Peygamber’in, kavminin
gosterdigi diismanliktan kaynaklanan iizlintlisiinii teselli etmek icindir ya da kavmini
etkileyebilme hususunda miibalagal1 bir tavir sergilemesi nedeniyle, ona yonelik bir
azarlamadir. Tipki su ayette oldugu gibi: “Peki ama onlar bu mesaja inanmak istemiyorlarsa,
(inanswinlar diye) kendini mi paralayacaksin?” (Kehf 18/6) veya ayet her iki anlami da igeriyor

olabilir."*®  “Sen, sevdigin kimseyi dogru yola eristiremezsin.” ifadesi zamanla kayith

143 6z-Zemahseri, a.g.e, [V/514.

1% {bn Kesir, Ebu’l-Fida ismail b. Omer, Tefsiru I-Kur ani’I-Azim, Dar-ul Endiiliis, Beyrut, 1996, V/290.
145 et-Tabersi, a.g.e, VI1/449.

146 ot-Tafeyyis, a.g.e, XI/9.
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olmayan bir 6neme haizdir ve bu anlamda kisinin, bir baska kisiyi, bu kisi ¢ok sevdigi biride
olsa, kendi istek ve egilimi olmadik¢a dogru yola sokmaya, dogruya inandirmaya ya da yanlis
ve hatali olan c¢izgiden uzaklastirmaya ¢alismasinin bir noktadan sonra yararsiz olduguna
isaret etmektedir.”"*’ Nitekim Hz. Peygamber, amcasmnin hidayetini ¢cok fazla arzulamasina

ragmen, amcasi dogru yola girmeyi istemedigi i¢in bunda muvaffak olamamaistir.

Goriildigu gibi ayette ancak Allah’in kullarindan diledigini dogru yola eristirebilecek
giicte oldugu vurgulandiktan sonra, Allah’in onlardan hangilerinin hidayete layik ya da istekli
oldugunu bildigi ifadesi yer aliyor. Buna gore Allah diledigini dogru yola eristirmeye
muktedirdir. Ancak O, hidayete kimin layik oldugunu bilmekte ve kullarina ona gore

muamele etmektedir.

Imam Razi, bu ayeti tefsir ederken dénce Mutezilenin mesele hakkindaki goriislerine
deginmekte, daha sonra tefsirini su sozlerle sona erdirmektedir: “Allah kimi kullarini, onlar
icin hidayet ve marifeti yaratarak secerken, diger bir kismini ise bundan mahrum

8 Imam Razi, Allah’m

birakmaktadir. Ciinkii O, yaptiklarindan sorguya ¢ekilemez. '
mesietinden bahseden ayetleri yorumlarken hep Mutezile karsit1 bir dil kullanir. Bu yiizden,
Allah’in  hangi kullarint ne durumda dogru yola eristirecegi gibi meselelere hig
deginmeksizin, ‘Allah’in yaptiklarindan sorguya c¢ekilemeyecegi’ ve benzeri ifadeler
kullanarak insanin hidayeti ve dalaleti se¢mesinde Allah’in iradesini Onceleyen bir dil
kullanir. Oyle ki bu yorumlarda, insanin sapmasinda ve dogru yola girmesinde, kendi

iradesiyle yaptigi tercihlerin rolii neredeyse yok gibidir.

Evet, Allah’in yaptiklarindan dolay1 sorguya cekilemeyecegi dogrudur. Ancak bu
durum Allah’1in keyfi tasarruflarda bulunabilecegi seklinde diisiiniilemez. Kur’an’da, Allah’in
yaptiklarindan dolayr sorguya ¢ekilmeyecek olusunu iceren ifadeler, insanlarin kendi
tercihleri sonucu yapmis olduklari davraniglarindan dolayr sorguya c¢ekilecek oluslarini
vurgulamak icin gelir(Enbiya 21/23). Burada vurgu yine Allah’in kudretinedir. Ancak bazi
alimler, bu tiir ifadeleri baglamindan soyutlayarak, kendi metafiziksel on kosullarini

desteklemek i¢in parcaci bir okumaya tabi tutmustur.

147 Esed, a.g.e, s. 794.
198 Razi, a.g.e, IX/6.
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Allah Kur’an’da kudret sahibi oldugu kadar, adalet sahibi de olan bir ilah olarak
tanitilir. Sonra bu ayette Allah’in kimi nasil hidayete erdireceginden bahsedilmemekte, sadece

Allah’1n insanlar1 hidayete erdirebilecek giicte oldugu vurgulanmaktadir.
1.1.1.3. Allah’in, iman Cagrisim Kullarindan Diledigine Isittirmesi

Allah soyle buyuruyor: “Gozleri géren ile kor bir olmaz; aydinlik ile karanlik bir
olmaz, serinlik ile yakici sicakta bir olmaz; keza diriler ile oliiler de bir olmaz. Ey
Peygamber! Ancak Allah iman ¢agrisini diledigine isittirebilir. Dolayisiyla sen mezarlardaki

oliilerden hig farki olmayan o kdfirlere cagrini isittirip iman ettiremezsin.” (Fatwr 35/19-22)

Allah bu ayette, her insanin hiir iradesiyle yaptiklarindan sorumlu oldugunu ifade
etmek i¢in bir takim karsilastirmalar yapmaktadir. Buna gore kéfirler ve taptiklar1 putlar;
korliik, karanlik, yakict sicak ve 6lii olmaya; bunun ziddi olan miimin ve yiice Allah ise
gbrme, aydinlik, serinlik ve diri olmaya benzetiliyor.'* Bir sonraki ayette “Sen ancak onlar:
uyarmakla yiikiimlii bir elgisin” (Fatir 35/23) buyrularak, Hz. Peygamber’i teselli mahiyetinde
insanlardan bir kisminin iman etmiyor olusunun kendi tercihlerinin bir sonucu oldugu,

dolayisiyla bu hususta kendisini sorumlu hissetmemesi gerektigi hatirlatiliyor.'*’

Bu yiizden Allah Resulii’ne, Allah’in kalplerini miihiirledigi o miisrikleri sadece
uyarmakla gorevli oldugu, iistesinden gelemeyecegi ve yapmaya giiciinliin yetmeyecegi
seylerden sorumlu olmadig: hatirlatilarak sdyle deniyor: “O miisriklerin dogru yola girmeleri
ve senin getirdigin ¢agriyi kabul etmeleri, ne senin ne de senin disinda bir takim insanlarin
elindedir. O halde onlar igin iiziilerek kendini ywpratma! Onlar senin davetini kabul

. )’151
etmediler.

Boylece Hz. Peygamber’e, kendileri kabul etmedigi siirece o inkarcilara davetini
isittiremeyecegi'>*, sadece Allah’in insanlari dogru yolu kabule zorlayacak giic ve kudrette
oldugu hatirlatiliyor. Allah, kimin Islam’1 kabul edip kimin etmeyecegini bilmekte, buna gére
hidayetin faydali olacagi kimseleri bilerek onlart dogru yola yoneltmekte, faydasinin

dokunmayacagini bildigi kimseleri ise bundan mahrum birakmaktadir.'*?

149" el-Maturidi, Te’vilat, IV/177.

150 Razi, a.g.e, [X/233.

! et-Taberi, Cafer Muhammed b. Cerir, Cami-ul Beyan an Te vil-i /fyi ’l- Kur’an, Dar’ul Fikr, 1988, XXII/130.
! Tabersi, a.g.e, VII1/424.

153 Zemahseri, V/151.
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Bu ve benzeri ayetlerde Allah miimin ile kéfirin farkim1 anlatmak ic¢in tirli tiirli
misaller vermektedir. Su iki ayet buna érnektir: “Olii iken kendisini imana erdirmek suretiyle
hayata kavusturdugumuz ve insanlar arasinda dogru yolu bulmus biri olarak yiiriimesi i¢cin
oniine 1s1k tuttugumuz kimse, icinden ¢ikamayacagi kor kuyunun karanliklarinda yitip gitmis
kimse gibi olur mu hi¢?” (En’am 6/122) Bir ayette sdyledir: “Iste bu iki grup (vani mii 'minler
ve kdfirler) birbiriyle kiyaslandiginda biri kor ve sagir, digeri goren ve isiten iki insana
benzer. Bu ikisi ayni durumda, ayni konumda olabilir mi hi¢?! Bu gercege ragmen neden hig

diistinmez, ibret almazsiniz?\” (Hud 11/24)

Gorildigi lizere ayette bahsi gecen Allah’in mesieti, sadece Allah’in insanlar
hidayeti kabule zorlayabilecek giicte oldugunu vurgulamak i¢indir. Buradan hareketle her bir
insanin dogru yola girebilmesi ve benzeri tiim fiillerinin meydana gelmesi i¢in, Allah’in soz
konusu fiilleri dilemis olmas1 gerektigini sdyleyebilir miyiz? Hidayete erdirme ve saptirma
fiillerinin Kur’an’da Allah’a nispet edildigi dogrudur. Ancak bunu, insanlarin tercihlerine
binaen yaptig1 da baska bir dogrudur. Kur’an’da, insanlarin hayir ve ser tiim fiillerini bizzat
Allah’mn diledigine dair bir sdylem yoktur. Allah’in saptirmasi ve dogru yola eristirmesi ile
ilgili ifadeler ise, hep s6z konusu fiillerin yapilma gerekceleriyle birlikte kullanilmaktadir.
Dolayisiyla bu ayetlerde Allah’in kimi kullarinin sapmasini veya kimi kullarinin dogru yola
girmesini istemesine degil, insanin kendi iradesiyle yaptig1 tercihlerin kaginilmaz sonuglarina

isaret edilmektedir.

Kur’an’a gore insanin dogru yola girmesi ve sapmasinda temel etken kendi iste8iyle
yaptig1 tercihlerdir. Bu yiizden her bir insan fiilinin olusmasi i¢in Allah’in s6z konusu fiili

dilemesi gerektigini sdylemek, en azindan Kur’an’dan ¢ikarilamayacak bir diistincedir.

1.1.1.4. Sadece Allah’1n, Diledigini Saptirabilecek ve Diledigini Dogru Yola
Yoneltebilecek Kudrette oldugu

Allah soyle buyuruyor: “Ey Peygamber! Yoksa isledigi giinahlar kendisine cazip
goziiken ve giinahkdarliktan haz duyan kimse icin mi iiziiliiyorsun? Ancak Allah diledigini
saptirabilir ve diledigini dogru yola yoneltebilir. O halde, imana gelmemelerinden otiirii o
kdfirlere iiziiliip de kendini perigan etme! Kuskusuz Allah onlarin ne yaptiklarini ¢ok iyi

biliyor\” (Fatir 35/8)

Bu ayet, inkarcilarin takindiklar tutum ve davranislardan dolay: iizlintiiye kapilan Hz.
Peygamber’e yonelik bir tesellidir. Ayetin sonunda ki, Allah’in onlarin yaptiklarindan

haberdar oldugu ifadesi ise inkarcilara yonelik bir tehdittir. Nitekim bir 6nceki ayette kafirler
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cehennem azabiyla tehdit edilmistir. Agiktir ki inkérlari, kendi hiir iradeleriyle yaptiklar
tercihlerinden kaynaklanmaktadir. Kim dalaleti tercih ederse, Allah bunu bilir ve onun yolunu

acar. Kim de hidayeti tercih ederse Allah bunu bilir ve onu dogru yola yiineltir.154

Allah’n saptirmasi ve dogru yola eristirmesinde bir keyfilik s6z konusu degildir. Eger
boyle olsaydi, Allah tarafindan onlara yonelik yapilan korkutma ve tehdidin de bir anlami
olmazdi. Ayette onlarin imana gelmiyor oluslarindan dolayr endiseye kapilan Hz.
Peygamber’e, onlarin bu durumunun, Allah’in onlara vermis oldugu se¢me hiirriyetinin bir
sonucu oldugu hatirlatiliyor. Bu yiizden ona, onlarin bu haline iiziilmemesi gerektigi, bir kulu
dogru yolu kabule zorlamanin kendi takatinin iistiinde bir is oldugu hatirlatiliyor. Bu teorik
anlamda mutlak kudret sahibi Allah tarafindan yapilabilir. Ancak Allah, insanlar1 diinya
hayatinda denemeyi dilediginden, onlara hidayeti ya da dalaleti segme hiirriyeti vermis,
mutlak iradesini bu yonde kullanmistir. Saptirma ve dogru yola eristirmenin Allah’tan olmasi
bu anlamdadir. Dolayisiyla bu, Allah’in ilmine ve kullarmin egilimleri hususundaki kesin

155

hiiccetine gore olmaktadir.””” Ayetin sonunda, Allah’in onlarin yaptiklarini bildigine dair

vurgu, bu isin keyfi olarak yapilmadigina igaret eder.

Sanki ayet Hz. Peygamber’e soyle hitap etmektedir: Sana diisen yalnizca tebligdir.
Onlart dogru yola yoneltmek senin sorumlulugunda degildir. Onlar1 amellerinden dolay1

156

hesaba ¢ekecek olan Allah’tir.”” Onlar seytanin amellerini siislii gostermesi sonucu kendi

kendilerini bu duruma diisiirdiiler. O halde ne diye onlar i¢in endiseleniyorsun?157

Imam Razi ise bu ayetten hareketle, insanlarin iyi ve kotii amelleri kendi baslarina
islemelerinin miimkiin olmadigini, bu ylizden insandan sadir olan tiim fiillerin Allah’in
iradesine isnat edilmesi gerektigini sdyler. Buna gore ayette, “Allah diledigini saptirabilir ve
diledigini dogru yola yoneltebilir” ifadesi, tim bu fiillerin Allah’in mesietiyle olustuguna

isaret etmektedir.'*®

imam Aldsi (1270/1853) ise, ayette ¢irkin eylemleri kendilerine siislii goriinen ve

bunun iizerine yaptiklarini giizel géren inkarcilarin, Allah’in sapmasini diledigi kimselerden

13 el-Maturidi, a.g.e, 4/171.

15 fbn Kesir, a.g.e, V/570.

1% es-Sa’di, Abdurrahman bin Nasir, Teysir-ul Kerim-i’r-Rahman fi tefsiri Kelami’l-Menndn, Mektebet-ul
Islamiyye, Kahire, 2008, s. 642.

157 ibn Astr, et-Tahrir ve't-Tenvir, XXI1/122.

158 Razi, a.g.e, [X/224.
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oldugunu soylemektedir."”” Her iki yorumda, ayette gecmekte olan mesietin, Allah’mn
dilemesinden bahsettigi 6n kabuliinden hareketle yapilmis gibi goziikmektedir. Kur’an’da, ser
amellerin Allah’in mesietiyle olustugu ve Allah’in sapmasini istedigi insanlar oldugu gibi
meselelere deginilmez. Bazi insanlarin dogru yoldan saptiklar1 dogrudur. Ancak bu, Allah’in
kullarindan bazisinin sapmasint diledigi anlamina gelmez. En azindan bu anlayis, mesiet

icerikli ayetlerden ¢ikarilamayacak bir diislincedir.

Allah’in mesietinden bahseden ayetlerde, ¢ok sade ve anlasilir bir lislupla Allah’1n s6z
konusu fiilleri yapmaya gii¢ yetirebileceginden bahsedilmektedir. Kur’an’in ilk muhataplari
vahyi, kelamcilar tarafindan sonraki donemlerde ortaya atilmis tiiredi yorumlardan uzak bir
sekilde anliyorlardi. Allah’in mesietinden bahseden ayetleri kelami tartigmalardan ne kadar
bagimsiz okursak, bu pasajlarin ilk muhataplarin zihninde ¢agristirdigi sade ve anlagilir

manay1 yakalamamizda o nispette kolay olacaktir.

1.1.1.5. Allah’in Diledigini Hidayete Erdirip, Diledigini Saptirmasi
Baglaminda Tiirkce Mealler

“Allah’in diledigini saptirir, diledigine hidayet eder” seklinde terciime edilen ayetler
hakkinda yaptigimiz inceleme bizi, bu ifadelerin Allah’in kudretine ve yapabilirligine vurgu
yapan retorik ifadeler oldugu sonucuna ulastirdi. Bu yilizden, Kur’an’it Tirk¢e mealler
araciliftyla okuyup anlama gayretinde olan okuyucularin s6z konusu ifadeyi yanlis
anlamasina mahal vermemek i¢in, bu ayetlerde kastedilen mananin ayet meallerine

yansitilabilmesi son derece 6nemlidir.

Allah’in mesietinden bahseden tiim ayetlerde vurgu, Allah’in s6z konusu fiilleri
yapacagina degil, teorik anlamda gii¢ yetirebilirligine ve yapabilirligi anlami tizerinedir. Buna
gore “Allah diledigini saptirir ve diledigini dogru yola ulastirir.” ifadesi, “Ancak Allah
diledigini saptirabilir ve diledigini dogru yola yoneltebilir.” ya da “Ancak Allah diledigini
saptirmaya ve diledigini dogru yola ulastirmaya giic yetirebilir.” seklinde meallendirilmelidir.

Bu mananin, sadece hidayet ve dalalet baglaminda degil, Allah’in mesietinden

bahseden tiim Kur’an ayetlerinin mealine yansitilmasi gerekir. Eger ayetleri bu sekilde

meallendirmenin de yanlis anlamalar1 gidermede yeterli olmayacagi diistiniiliirse, mealin girig

159 Alasi, Ebu Abdullah Sihabuddin, Rih-ul Medni fi Tefsiri’l-Kur ani’l-Azim ve’s-Seb 'i’I-Mesdni, Dar-ul Hadjs,
Kahire, 2005, XXII/457.
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boliimiinde ya da ayet meallerine dipnot diiserek bu ayetlerde Allah’in kudretine vurgu
yapildig1 ifade edilebilir. Birgok Kur’an okuyucusu bu tiir ifadeleri okudugunda, -Hasa-
Allah’m kullarin1 keyfi olarak saptirdigi ya da dogru yola ulastirdigi gibi sonuglara
ulagabilmektedir. Ya da zihninde bu mesele hakkinda bir¢ok soru isareti olugsmaktadir. Bu
yiizden ayetleri meallendirirken, Allah’in yapabilirligine vurgu yapan bir dil kullanmak ve yer
yer verilecek dipnotlarla okuyucuyu yonlendirmek, bu ayetlerin dogru anlasilmasi noktasinda

faydal1 olacaktir. Simdi Tiirk¢e meallerde bu ifadeye ne tiir manalar verildigine bakalim.

Tespit edebildigimiz kadariyla Tirk¢ce meallerde, Allah’in diledigini hidayete,
diledigini dalalete siiriikleyeceginden bahseden pasajlarin meallendirilmesinde iki farkli
yaklagim mevcuttur. Birinci ve en yaygin olan yaklagim, s6z konusu ifadeyi Allah’in kudreti
merkezinde meallendirir. Ikinci yaklasim ise, bu ifadenin meal okuyucusunu kaderci inanis
bicimi ve Allah’in keyfi iradesi gibi diisiincelere yoneltmemesi i¢in ayetleri Allah’in adaleti
merkezinde meallendirir. Burada her iki yaklasimi da temsil eden dort farklt meal 6rnegi
vermek istiyoruz. Bunun disinda kalan mealler ise burada verecegimiz Orneklere yakin

anlamdadir. Bu soziinii ettigimiz meal farkliliklarini su sekilde siralayabiliriz'®:

1) Diyanet: “Allah, diledigini saptirir, diledigini de dogru yola iletir. O, mutlak gii¢

sahibidir, hiikiim ve hikmet sahibidir.”

2) Muhammed Esed: “Allah (sapmayi) dileyeni sapiklik i¢inde birakir, (dogru yolu
tutmayi) dileyeni de dogru yola yoneltir. Ciinkii dogru hiikiim ve hikmetle edip eyleyen en
yiice iktidar sahibi O’ dur.”

3) Mustafa Islamoglu: “Allah isteyenin sapmasim dileyecek, isteyeni de dogru yola

’

yoneltecektir. Zira her isinde miikemmel olan, hiikmiinde tam isabet kaybeden O’dur.’

4) Mustafa Oztiirk: “Allah diledigini/miistahak gérdiigiinii saptirir, diledigini/layik
gordiigiinii de dogru yola ulastirir. O, tistiin kudret sahibidir; her buyrugu ve her fiili mutlak

isabetlidir!”

Orneklerde verilmis olan meallerden birincisi Allah’in kudretini merkeze alir. Tiirkge
meallerin biiyiikk ¢ogunlugu s6z konusu ifadeyi bu sekilde ya da buna ¢ok yakin bir manada

meallendirmistir. Diger li¢ meal 6rneginde ise, meselede insan iradesinin roliinii aciklamak ve

190 Asagida vermis oldugumuz Srnekler, ibrahim suresinin 4. ayetinin mealinden almmustir.
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Allah’in keyfi tasarruflarda bulunmayacagini vurgulamak i¢in, Allah’in adaleti merkezinde

bir tislup kullanilmastir.

Diyanet’in mealinden verdigimiz birinci 6rnekte, Allah’in kudretine vurgu yapan bir
dil kullanilmistir. Mesiet igerikli ayetlerde vurgulanmak istenen manaya anlamca en yakin
olan1 bu meallendirmedir. Ancak bu meallendirme, Allah’1n keyfi tasarruflarda bulunabilecegi
seklinde anlamaya da uygundur. Ciinkii verilen anlamda, “Allah, diledigini saptirir, diledigini
de dogru yola iletir.” deniliyor. Oysaki bu ifadeyle verilmek istenen mesaj, Allah’in bu fiilleri
yapacag degil, bunlar1 yapmaya gii¢ yetirebilecegidir. Dolayisiyla bu ifadeyi meallendirirken,
Allah’in s6z konusu filleri yapacagi degil, yapabilecek gii¢ ve kudrette oldugu ifade

edilmelidir.

Burada deginmemiz gereken bir hususta “Allah diledigini saptirir; diledigini dogru
yola yoneltir” seklindeki ifadelerin birgogunun, Arap dilindeki gramer kurallar1 ¢ercevesinde,
“Allah dileyeni saptirtr; dileyeni dogru yola yoneltir” seklinde terciime etmeye de elverisli
oldugudur. Nitekim Muhammed Esed'®! (5.1992), meal-tefsirinde Arap dilinin miisaade ettigi
kadariyla bu ayetlerdeki (yesau) fiillerinde bulunan miistetir (huve) zamirlerini, Allah’a irca
etmek yerine (men) ismi mevsuliine irca ederek, meallendirmeyi “Allah (sapmayi) dileyeni
sapiklik icinde birakir, (dogru yolu tutmayi) dileyeni de dogru yola yoneltir” seklinde
yapmlstlr.162 (Yesau) fiillerinde bulunan miistetir (huve) zamirlerini, Allah’a irca etmek yerine
(men) ismi mevsuliine irca etmek Arap dili kurallarina gére miimkiindiir. Ancak bu, ayetlerin
baglamlarini gz oniinde bulundurdugumuzda pek de saglikli goriilmemektedir. imam Alusi,
tefsirinde ifadeyi bu sekilde anlamanin Arap dili kurallarinca miimkiin oldugunu, ancak

bunun ayetlerin siyakina uygun olmadigimi ifade etmektedir.'®

Esed’in bu tercihinin sebebi, Miisliimanlarin biiyiilk ¢ogunlugunun Kur’an’1, kelami
ekollerin ve ikincil kaynaklarin telkin ettigi salt kaderci bir bakis agistyla okuyor olduklarini
gordiigiinden olsa gerektir. Zira tercih ettigi ibare, insan iradesini 6n plana ¢ikaran, Mutezili
diistince paralelinde bir yorumdur. Muhtemeldir ki miifessiri buna iten saik, ilgili pasajlarin
cebir goriisiinii destekliyor mahiyette yorumlaniyor oldugunu gérmesinden kaynaklaniyordu.
Oysaki “yesau” fiillerinde bulunan miistetir “huve” zamirlerini “men” 1smi mevsuliine irca

ettirmek bir takim ayetlerde varsayilan celiskiyi kaldiriyor gibi goriinse de, bu celiski

1! Avusturya asilli Miifessir, Fikir Adamu.
162 Bk. Esed, a.g.e, Ibrahim/4; Fatir/8; Miiddesir/31. ayet mealleri.
163 Aldsi, a.g.e, XXIV/333.
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hidayet-dalalet baglaminda kullanilan, mesiet ve irade fiillerinin failinin “Allah” oldugu
acikca belli olan bircok ayette kalmaya devam etmektedir. Mesela En’am suresinin 39. ve
125. ayetlerinde mesiet ve irade fiillerinin failinin Allah c.c. oldugu agikca bellidir. Allah c.c.
sOyle buyuruyor:

s P o Al Uy Ly Aol A0 2 1 Bl B 05 e Wl 1403 ol

“Mesajlarimizi yalanlayanlar, zifiri karanliga gomiilmiis sagirlar ve dilsizlerdir. Allah

kimi dilerse onu saptirabilir ve diledigini de dosdogru yola yoneltebilir”. (En’am 6/39)
Diger bir ayet ise soyledir:
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“Allah kimi dogru yola ulastirmak isterse, kalbini (Ona) teslim olma arzusuyla
genisletir, kimin de sapmasina izin verirse onun kalbini daraltir ve sikistirir, adeta goklere

tirmaniyormus gibi; boylece Allah, inanmayanlar: dehsete diisiiriir.” (En’am 6/125)

Yukarida verdigimiz ayet mealleri Muhammed Esed’e aittir. Oda bu ayetleri “Allah
kimi dilerse onu saptirir ve diledigini de dosdogru yola yoneltir” seklinde meallendirmistir.'®*
Daha once sOyledigimiz gibi Kur’an’daki bu ve benzeri ifadelerin kullanimi bir Kur’an
islubudur ve Allah’in her seye giicii yeten, mutlak kudret sahibi bir ilah oldugunu
vurgulamak i¢in kullanilir. Daha sonra bu ifadeler, kelami tartismalarin etkisiyle farkli bir
mecraya ¢ekilmis ve farkl sekillerde yorumlanmistir. O halde “yesau” fiillerinde bulunan
miistetir “huve” zamirlerini “men” ismi mevsuliine irca ederek s6z konusu yanlis anlamalar
ortadan kalkmamaktadir. Aslinda s6z konusu ayetler, kelami kabullerden uzak okundugunda
ortada bir yanlis anlama kalmamaktadir. Dolayisiyla bu meallendirme de, ayetlerin dogru
anlasilmasi noktasinda isabetli goriinmemektedir. Ciinkii bu ayetlerde vurgu, insanin segme
hiirriyetine degil, Allah’in kudretine yapilir.

1655

Mustafa Islamoglu'®’nun s6z konusu ifadeye verdigi anlam, Esed’in yaklagimina

oldukca yakindir. Kendisi mealinde Esed’ten farkli olarak, “sae” fiilinin Allah ve insan iki

14 Bz. Esed, a.g.e, En’am 6/39—125. ayet mealleri.

165 flahiyat1, Yazar.
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faili de gordiiginii sOylemekte ve ayeti meallendirirken her iki faili de birlikte
zikretmektedir.'® Islamoglu'nun s6z konusu ifadeye verdigi anlam su sekildedir: “Allah
isteyenin sapmasini dileyecek, isteyeni de dogru yola yoneltecektir.” Daha ¢ok Maturidi kelam
ekoliiniin mesele hakkindaki goriislinii yansitan bu yaklasim, ayetlerin kelami kabullerden
hareketle meallendirildigi izlenimini uyandirmaktadir. Yani bu ayetlerde Allah’in saptirmasi
ve hidayet etmesinin nasilligindan bahsediliyor oldugu kabuliinden hareketle, insan
dilemedik¢e Allah’in, o kulunun lehinde ya da aleyhinde herhangi bir sey dilemeyecegi
vurgulaniyor. Oysaki ayetten bdyle bir mana cikarmak giigtiir. Ayette Allah’in neyi nasil
dileyeceginden ve bunun insanin dilemesiyle olan iliskisine deginilmemektedir. Bunun yani
sira “sae” fiilinin iki faili de gordiigiinii sdylemek, ancak bir takim kelami goriisleri kabul
etmekle miimkiindiir.

Toshihiko Izutsu'¢”’

ya (6.1993) gore: “kelimeler bir sahis miinasebetli kelimeler ve iki
sahis miinasebetli kelimeler olmak iizere ikiye ayrilir. Mesela “yemek” ve “kinamak”
kelimelerinin ikisi de gecislidir. Buna ragmen birinci “bir sahislh kelime "dir, oteki “iki sahisli
kelime”dir. “Yemek” fiilinde sahnede yalniz bir sahsin bulunmasi gerekir. Tabii birden fazla
sahis da bulunabilir ama boyle olmast zaruri degil tali derecede kalan bir seydir. Yemenin
esas manasimn tahakkuku icin bir sahsin bulunmas: yeterlidir. Fiilin tahakkuku i¢in bu
yeterlidir. Iste bu tiir kelimelere ben “bir sahish kelime” diyorum. “Kinamak” fiilinde ise
tersine “kinama” hareketi en az iki kisi olmadan meydana gelmez. Eger baska kimse yoksa

aktor kendi kendini kinar, tabi yapabilirse. Boyle olsa bile bu yine esas mana bakimindan iki

sahisli miinasebettir. Zira aktor ¢ift rol oynamaktadir.'®®

Izutsu’nun bu sozlerinden hareketle “sae” fiilinin mastar1 olan mesiet kelimesini ele
alalim. Mesiet, bir seyi dilemek, irade etmek anlamlarina gelir. “Dilemek ya da irade etmek”
ise bir sahis miinasebetli kelimelerdir. Bu kelimelerin iki sahis miinasebetli (Allah-Insan)
kelime oldugu yoniindeki goriis, daha sonraki donemlerde kelamcilar tarafindan ileri
siriilmiistiir. Islamoglu’nun meseleyi agiklamak isterken kelami ekoller eliyle ortaya ¢ikan
yanlis anlamalar1 gidermeye yonelik bir dil kullandig1 goriilmektedir. Bu yiizden ayete mana

verirken, Allah’in kudretinden ¢ok adaletini merkeze alan, kelami tartigsmalarla ortaya ¢ikmis

196 fslamoglu, Mustafa, Hayat Kitabi Kur’an, Diisiin Yay. , istanbul, 2008, s. 470. ; Miiellifin “sae” fiilinin her
iki 6zneyi de gordiigii yoniindeki goriisiiniin agiklamast igin ayrica bk. islamoglu, a.g.e, 5.463.

17 Japonyali Diisiince Tarihgisi ve Dilbilimci.

168 Izutsu, a.g.e, s.182.
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olan yanlis anlamalar1 gidermeye yonelik bir metot benimsemistir. Ancak mesiet icerikli
ayetlerin, Allah’in dilemesinden bahsettigi 6n kabuliinden hareket ettigi icin, o da ayette

vurgulanmakta olan Allah’in kudretini meale yansitamamustir.

Prof. Dr. Mustafa Oztiirk'® ise, bu ifadelerin Allah’in saptirmasi ve dogru yola
eristirmesinden bahsediyor oldugu 6n kabuliinden hareketle, Kur’an biitiinliiglinde su sekilde
anlasilmas1 gerektigini sdyler: “Allah diledigini/miistahak gordiigiinii saptirir, diledigini/layik
gordiigiinii de dogru yola ulagtirir.” Oztiirk, okuyucunun bu ifadeden hareketle, Allah’in
keyfi tasarruflarda bulunabilecegi yoniinde sonuglara ulasmamasi i¢in, s6z konusu ifadenin,
Allah’in miistahak olanlar1 saptirdigi, layik olanlar1 da dogru yola ulastirdig: tarzinda
anlasilmas1 ve meallendirilmesi gerektigini sdylemektedir. Bu mana, Kur’an’da bahsi gecen
Allah’im  kimleri saptirip, kimleri dogru yola eristireceginden bahseden pasajlar
meallendirirken kullanilabilir. Ancak Allah’in mesietinden bahseden bu ayetlerde Allah’in
kudreti konu edilmektedir. Dolayisiyla bu ve benzeri mealler, her ne kadar hakl kaygilarla
Allah’1n adaletini merkeze alan bir metot benimsemis ve Kur’an biitiinliiglinde dogru bilgiler

iceriyor olsa da, bu ayetlerde vurgulanmak istenen asil manadan uzak bir igerige sahiptir.

Allah’in diledigini saptirip, diledigini dogru yola ulastirabileceginden bahseden
ifadeyi Allah’in adaletini merkeze alarak yorumlayan yaklasim, Allah’in kudretine vurgu
yapmakta olan bu ifadenin anlasilmasi noktasinda pek de isabetli goriinmemektedir. Ciinkii bu
ifadeyle vurgulanmak istenen asil mana Allah’in adaleti degil, kudretidir. Dolayisiyla bu
ayetleri meallendirirken s6z konusu ifadeyi Allah’in adaleti c¢er¢cevesinde anlamlandirmak,
ayetlerin baglamina uygun degildir. Bu her ne kadar Allah’in adaletini anlasilir kilmak gibi 1yi
bir gayeye matuf olarak yapilmis olsa da, bu ifadeyi meallendirirken, ayetlerde asil

vurgulanmak istenen manay1 dncelemek daha isabetli olacaktir.

Bu, kelamcilarin Allah’in mesieti hakkinda ileri siirdiikleri iddialar1 kabulden
kaynaklanan bir durumdur. Daha once bu ayetlerde Allah’in hidayeti ve dalaletinin
nasilligindan bahsedilmedigini, bu ifadelerin Allah’in kudretine vurgu yapan retorik ifadeler
oldugunu sdylemistik. Ayetler bu gozle okundugunda ortada Allah’in adaletiyle ¢elisen bir
durum kalmamaktadir. Yani bu ayetlerde Allah’in insanlar1 saptirmasi ve dogru yola
ulastirmasindan bahsedilmemektedir. Allah’in kimleri saptirip, kimleri hidayete erdirecek

oldugu sorusunun cevabini mesiet icerikli ayetlerle vermeye c¢alismak, kelamcilar tarafindan

189 Cukurova Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi, Tefsir Ana bilim dali Baskan.
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iretilen sorunlari, kelami kabullerle ¢ozmeye cabalamaktan baska bir sey degildir.
Dolayistyla bu ayetleri anlama ve meallendirme noktasinda kelami kabullerden bagimsiz,

Kur’an iislubunu ve ayetlerin baglamlarin1 dikkate alan bir yontem benimsenmelidir.

Glinlimiiz insanmin Kur’an’in diline ve anlam diinyasina fazlasiyla yabancilasmis
olusu ve Kur’an’daki bu tiir ifadeleri Allah’in ezelde her seyi tayin ve tespit ettigi temeline
dayanan kaderci bir bakis acistyla okumasinin bir¢ok yanlis anlamay1 da beraberinde getirdigi
dogrudur. Ancak bu, ayetlere baglamlarindan uzak anlamlar vermeyi gerektirmez. S6z konusu
yanlis anlamalar1 6nlemenin yolu, ayetleri sonradan ortaya ¢ikmis yorumlardan bagimsiz bir
sekilde okumaktan geger. Meal okuyucularin1 Kur’an {islubu hakkinda bilgilendirmek, bu ve

benzeri birgok yanlis anlamay1 belirli oranda 6nleyecektir.

1.1.2. “Eger Allah Dileseydi Insanlarin Tiimiine Hidayet Ederdi” Ifadesi

Mesiet Kur’an’da daha ¢ok sila ve sart climlelerinde kullanilir. Her iki kullanimda da
Allah’a nispet edildiginde, O’nun kudretine vurgu yapan bir icerige sahiptir. Bu iki farkli
kullanim da hidayet ve dalalet baglaminda gelen ayetlerde mevcuttur. Sart climlesi olarak
kullannmina su ifadeyi 6rnek gosterebiliriz: “Eger Allah dileseydi insanlarin tiimiine hidayet
edebilirdi.” Bu ifadede, Allah’in tiim insanlar1 dogru yolu kabule zorlayabilecek kudrette
oldugu vurgulanir. Ancak Allah insanlar diinya hayatinda imtihan etmeyi dilediginden, onlar1
iman1 kabule zorlamamistir. S6z konusu ayetlerde vurgulanmak istenen mana, Allah’in soz

konusu fiili yapabilecek giicte oldugunadir.

1.1.2.1. Allah’in Tiim Insanlig1 Dogru Yola Eristirebilecek Giicte Oldugu

Yiice Allah soyle buyuruyor: “Ey Peygamber! Eger rabbin dileseydi yeryiiziinde
bulunan herkes topyekiin iman edebilirdi. (Ama O, insanlart 6zgiir birakip tercihlerinden
sorumlu tutmay diledi). Allah onlari imani kabule zorlamadigina gére sen insanlari ille de

imana gelmeleri i¢in ne diye zorlayacaksin ki?!” (Yunus 10/99)

Imam RAazi bu ayetin tefsirinde sunlar1 sdylemektedir: “Mezhebimize gére kdinatta
meydana gelen her sey Allah’in mesietiyle olur. Bu ayetteki “lev” sart edati kendisi disinda
baska bir seyin nefyedilmesiyle, bir seyin nefyedilmesi anlaminda kullamilir. Allah, “Eger

rabbin dileseydi yeryiiziinde bulunan herkes topyekiin imana gelirdi.” buyurmasi bunu
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dilememis oldugu ve yeryiiziindeki tiim insanlarin iman etmeyecegi anlamina gelir. Bu ise

s . . . ... L. . 170
Allahin tiim insanlarin iman etmesini istemedigi anlamina gelir.”

Imam Taberi’ye (310/922) gore ise ayette Hz. Peygamber’e sdyle hitap edilmektedir:
“Ey Muhammed! Eger Allah dileseydi yeryiiziindeki herkes iman eder, senin benim resuliim
oldugunu ve getirmis oldugun hakikatleri tasdik ederdi. Ancak boyle dilemedi. Ciinkii sen
daha peygamber olarak gonderilmezden once ezelde, yeryiizii ve gokyiizii yaratilmazdan énce

kimin hidayet ehli, kimin dalalet ehli olacag belirlenmigtir.”"""

Bu ayeti anlamak i¢in Razi ve Taberi tefsirlerine bakan birisinin su sorulari sormasi
muhtemeldir: a) Allah ni¢in tiim insanlarin hidayetini dilememistir? b) Kainatta her sey
Allah’mn dilemesiyle meydana geliyorsa, karsilastigimiz tiim olumsuzluklarin Allah’in
dilemesiyle mi olustuguna inanmaliyim? ¢) Bu durumu, Allah’in adalet ve merhamet sahibi
olusuyla nasil bagdastiracagim? d) Eger Allah ezelde kimin hidayet ehli, kimin dalalet ehli
olacaginm belirlemisse o halde ni¢in imtihan ediliyoruz? Bu sorulari ¢ogaltmak miimkiindiir.
Kur’an’da yeri olmayan bu ve benzeri sorularin tiimii, bize gelenek tarafindan tevariis
etmistir. Bazi alimlerin, kendi mezhebi 6n kabullerini Kur’an’da okumak istemeleri sonucu

ayetlere olmadik anlamlar yiiklenmistir.

Bu ayetin baglamini1 dikkate alarak okudugumuzda bdylesine karisik ve anlasilmasi
zor meseleler icermedigi goriilecektir. Bu ayetle Hz. Peygamber’e sdylenmek istenen seyle,
kainattaki her seyin Allah’in mesietiyle olustugu, Allah’in kimi kullarinin imanin1 istemedigi
ya da kullarin davranislarinin 6nceden belirlenmis oldugu fikri arasinda higbir iliski yoktur.
Ayette Allah’in Hz. Peygamber’e, onun vesilesiyle de tiim miiminlere sdylemek istedigi sey,
bu ve benzeri karmasik kelami goriisler degil, insanlardan bazilarinin inkar yolunu tercih
ediyor olusunun Allah’in kendilerine vermis oldugu se¢gme hiirriyetiyle oldugudur. Bir 6nceki
ayette Hz. Yunus’un kavminin tam azabi hak etmisken tévbe etmesi sonucu affedilmesi, bir
sonraki ayette inkarcilarin gokler ve yer hakkinda diistinmeye g¢agirilmasi bunun en agik

delilidir.

Zemahseri ise ayette gecen Allah’in dilemesinin “insanlari zorla imani kabule

zorlardr” seklinde anlasilmasi gerektigini sé')yler.]72 Burada Zemahseri’nin yaptig1r yorum ¢ok

' Razi, a.g.e, VI/304.
"I Taberi, a.g.e, XI/173.
172" Zemahseri, a. g.e, 1II/176.
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daha isabetli goriilmektedir. Buna gore Allah, insanlari; imam kabule zorlamak yerine bunu
kendi iradeleriyle se¢melerini dilemistir. Bu yilizden dogru yola girmeye niyeti olmayan
kimseyi bunu kabule zorlamanin da bir faydasi olmayacaktir. Eger Allah dileseydi tiim
insanlig1 dogru yolu kabul edecek bir yapida yaratabilirdi. Ancak O, hikmeti geregi kullarinin
kendi iradeleriyle hakk1 ya da batili tercih etmelerini diledi.'”” Bundan sonra kainattaki her sey
Allah’in koydugu yasalara tabidir. Allah, dogru yola yoneleni hidayete, sapkinliga yoneleni

de dalalete siiriikleyecektir.

Bu ayette vurgulanmak istenen, bazi insanlarin iman etmiyor olusunun, Allah’in
onlara verdigi segme hiirriyetinin bir sonucu oldugudur. Allah onlar1 bunu kabule zorlamaya
giic yetirebilirdi. Ancak onlari bunu kabule zorlamadi. O halde Hz. Peygamber’e ve
miiminlere diigsen, sadece insanlari Islam’a davet etmektir. Insanlar1 iman1 kabule zorlamak

onlarin 151 degildir.

1.1.2.2. inkircilarin iman Etmiyor Olusunun, Allah’in Onlar: Imtihan

Etmeyi Dilemesinin Bir Sonucu Oldugu

Yiice Allah soyle buyuruyor: “Ey Peygamber! Eger o miisriklerin imandan yiiz
cevirmeleri yiiregini daraltiyor ve bu yiizden onlart imana getirmek igin, bir tiinel kazip yerin
derinliklerine inmek yahut bir merdivenle goge yiikselmek gibi bir mucize gostermek
istiyorsan, sunu bilmelisin ki eger Allah dileseydi onlarin tiimiinii imana getirebilirdi. O halde

sakin bu gergegi gormezden gelerek hareket etme!” (En’dm 6/35)

Eger Allah, insanlarin tiimiinii dogru yolu iizere toplamak isteseydi, onlar1 bunu
kabule zorlayacak bir mucize gosterirdi. Ancak hikmeti geregi boyle yapmadi.'’* O kullarin
kendi hiir iradeleriyle hidayeti ya da dalaleti tercih etmelerini diledi. Ciinkii imanlarin1 anlaml
kilacak, onu karsiligin1 bekleyebilecekleri nitelige sokan sey, kendi tercihleriyle bunu kabul

edecek olmalaridir. Bu da ancak insana muhayyerlik hakki tanmmasiyla olacaktir.'”

Bu ayette bir kez daha Hz. Peygamber’i teselli mahiyetinde, inkarcilarin durumuna
iizilmemesi gerektigi tembihleniyor. Clinkii onlar, kendilerine rableri tarafindan verilmis olan
irade hiirriyetini kullanarak inkar yolunu tercih etmistir. Bu ylizden Allah’in elgisi bile onlari

iman ettirmeye gii¢ yetiremez. Allah’in kullar1 i¢in belirledigi siinneti geregi insanlar farkl

' Ruza, Resid, et-Tefsiru’I-Kur 'dn’il azim, Dar-ul Fikr, Beyrut, 2007, X1/346.
17 Zemahseri, a.g.e, [1/341.
'3 Abdulcebbar, Kadi, Tefsir-u Kddi Abdulcebbdr, Dar-ul Kutub-ul ilmiyye, Liibnan, 2009, s. 165.
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egilimler gdsterebilecek nitelikte yaratilmustir. Iste Allah’m kullarina ydnelik siinneti budur ve

bunda bir degisiklik olmaz.'"

Razi’ye gore ayette “Eger Allah dileseydi onlarin tiimiinii imana getirebilirdi.”
buyrulmasi, Allah’in tiim insanlarin imana gelmesini dilemedigi anlamma gelir. Allah
inkArcinin iman etmesini istemez. Onun inkar {izere kalmasini diler. Insanin egilimlerini ve
inkari yaratan ve dileyen Allah’tir. En agik beyan, Kur’an’in zahirine uygun olanidir. Bu
yiizden Mutezile’nin bu ayeti “eger Allah dileseydi insanlarin tiimiinii iman1 kabule zorlard:”

seklinde yorumlamasi kabul edilemez.'”’

Goriildiigii {izere Imam Razi, Allah’in kudretini ispatlamak, kelami goriislerini
delillendirmek ve Mutezilenin mesele hakkindaki goriislerine cevap vermekten, ayette asil
vurgulanmak istenen manay1 agiklamaya firsat bulamamaktadir. Bu ayette, Imam Razi ve
benzeri kelamc1 miifessirler tarafindan giindeme getirilen sorunlara deginilmez. Bu ayetten
hareketle “Allah insanlarin tiimiine hidayet etmek istemedi” , “Allah inkarci kulunun iman
etmesini istemez” ya da “insanin dileyecegi seylerin tiimiinii Allah diler” demek, ancak ayette
s0z edilen Allah’in mesietine metafiziksel anlamlar yiiklemekle miimkiin olabilir. Bu Ayette
Allah’1n, baz1 insanlarin sahip olduklari se¢gme hiirriyetiyle iman1 se¢melerini dilemedigine
isaret edilmez. Burada vurgu, Allah’in insanlari iman1 kabule zorlamadig1 anlami {lizerinedir.
Allah insanlarin imanlarinin 6diil ve cezay1 hak edecekleri bir nitelikte olmasini diler ve bu

durum, onlarin miikellef olmasini nefyeden bir durum degildir.'”

Ayetin gecmekte oldugu En’am suresi Mekki bir suredir. Tevhid inanci1 ve Allah’in
kudreti bu surede yogun olarak islenen konulardandir. Bu ayetten hemen 6nce gelen pasajda,
Allah’m; Hz. Peygamber’in, inkar edenlerin sozlerinden duydugu rahatsizliktan haberdar
oldugu, ancak kendinden 6nce gdonderilmis olan el¢ilerinde benzer durumlarla karsilagsmis
olduklar ifade edilir.'” Daha sonra gelen ayetlerde ise, vahye ancak ona kulak verenlerin
uyacagl, inkarcilar kastedilerek Oliilleri ise ancak Allah’in diriltebilecegi vurgulanir.
Inkarcilarin mucize istekleri yinelenir ve Allah’m tiim bunlar1 yapmaya kadir oldugu
vurgulamir."™ Hemen iki ii¢ ayet sonra ise, Allah’in diledigini saptirabilecek ve diledigini

dogru yola ulastirabilecek oldugu vurgulanir: “Ayetlerimize yalan diyenler, hakikate karst

176 Riza, Resid, a.g.e, VII/278.
"7 Razi, a.g.e, IV/520.

'8 Tabersi, a.g.e, IV/46.

"7 Bk. En’am 6/33-34.

"% Bk. En’am 6/36-37.
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sagir ve dilsiz kesilmis kimselerdir. Onlar kafirligin karanlik dehlizlerinde kaybolmuslardir.

Ancak Allah diledigini saptirabilir ve diledigini dosdogru yola yéneltebilir.” (En’am 6/39)

Kur’an’da, Hz. Peygamber’in, kavminden iman etmemekte diretenler hakkindaki
endisesini gidermeye yonelik bagka ayetler de mevcuttur. Bu ayetlerdeki vurguyla, Allah’in
tim insanlar1 hidayeti kabule zorlayabilecek kudrette oldugunu vurgulayan mesiet igerikli
ifadeler, ayn1 anlam igerigine sahiptir. Asagidaki ayet buna ornektir: “Eger dileseydik, onlara
gokten oyle bir alamet indirirdik ki, onun karsisinda boyunlar: biikiiliir, hemen basg

egerlerdi.” (Suara 26/4)

Tim bu sdylediklerimizden ¢ikan sonug¢ sudur: Ayetin baglami ve mesiet icerikli
ayetlerin kullanilis maksadi g6z Oniinde bulunduruldugunda, bu ifadenin Allah’in
dilemesinden bahsetmedigi, sadece Allah’in kudretine vurgu yapan retorik bir ifade oldugu
goriliir. Ayet, baglami dikkate alinarak okundugunda bu kolaylikla goriilmektedir. “Eger
Allah dileseydi onlarin tiimiinii imana getirebilirdi” ifadesi, Allah’in kudretine vurgu
yapmakla beraber, Hz. Peygamber’i teselli etmeye yonelik bir icerige sahiptir. Dolayisiyla bu
ayetlerde, Allah’in s6z konusu fiilleri keyfi olarak yaptigina dair higbir isaret yoktur.

Allah’la insan arasindaki ahlaki miinasebet, O’nun, her bir kuluna adalet ve hikmet
iizere muamele etmesini gerekli kilar. Allah’in, kullar i¢in belirlemis oldugu bu degismez
yasalar1 bilmemek ya da g6z ardi etmek insani gereksiz kaygilar edinmeye siiriikleyebilir.
Ayetin sonunda Hz. Peygamber’e yonelik olarak “O halde sakin bu gergegi gérmezden
gelerek hareket etme!” mealindeki ifade buna isaret etmektedir. Kur’an’a gére imani1 anlamh
kilan sey, zorlama ve cebirden uzak, insana verilmis olan segme hiirriyetinin sonucu olusmus
olmasidir.'™™ Kur’an’a gére Allah, rahmeti geregi higbir kulunun inkar yolunu tercih
etmesinden razi olmaz. Ancak insanlara se¢me hiirriyeti vererek imtihan etmeyi dilemis
olmasinin bir sonucu olarak, inkdr yolunu tercih edenleri sapkinliga, iman yolunu tercih

edenleri ise dogru yola ulastirmaktadir.

1.1.2.3. insanlardan Bir Kismmin Cehenneme Girecek Olusunun, Allah’in

Onlara imam Zorla Kabul Ettirmeyi Dilememis Olmasindan Kaynaklandig

81 Maturidi, a.g.e, 11/113.
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Yiice Allah soyle buyuruyor: “Eger dileseydik tiim insanlart dogru yola
voneltebilirdik. (Fakat diinyadaki imtihan geregi) benim, “Cehennemi (inkdrciligi tercih

eden) cinler ve insanlarla dolduracagim!”hitkmiim artik yerini bulacaktr.” Secde 32/13"

Allah isteseydi, insanlar1 zorla dogru yolu kabule zorlayabilirdi. Ancak Allah bu isin
zorla degil, insanlarin kendi tercihleriyle gerceklesmesini diledi. Bu ayetin hemen sonrasinda
gelen “Ve Allah, giinahkdarlara séyle seslenecek: “O halde, bu (Hesap) Giinii'niin gelip
catacagini umursamamanin (cezasini) ¢ekin bakalim simdi!” (Secde 32/14) ifadesi, kafirlerin
azab1 hak etmelerinin, kendi hiir iradeleriyle yapmis olduklar fiillerinin neticesi oldugunu
gostermektedir. Daha sonra “Iste bugiin biz de sizin cehennemde azap cekmenizi hi¢
umursamayacagiz.” buyrulmasi da su anlama gelir: Umursamazlhifiniz karsihiginda sizi

cezalandiracagiz. Islediginiz ginahlardan &tiirii tadin bakalim siirekli azabi!'®®

Allah, insanm
dogru ile yanlis arasinda tercih yapma yetene§inden ve dolayisiyla biitiin ahlaki
sorumlulugundan koparmis olacag icin, rehberligini (hidayetini) herhangi bir kimseye zorla

dayatmaz.'®*

Insanlarin cehennem ehlinden olmalari, seytanin adimlarini izlemeleri ve inkari tercih

etmelerinin tabii neticesidir. A’raf suresindeki bir ayet bu anlami pekistirir mahiyettedir:

“Ve Allah: “Defol, (bulundugun) o yerden, gozden diismiis ve kovulmugs olarak! (Ve)
onlardan sana wuyacak olanlara gelince hi¢ siipheniz olmasin, cehennemi topluca sizinle
dolduracagim!” (A’raf 7/18) Goriildigi lizere ayette, cehenneme atilma gerekgesi olarak,
seytanin adimlarin1 izleme gosteriliyor. Dolayisiyla bu ve benzeri ayetlerden, Allah’in
cehennemi dolduracak olusunun, -hasa- keyfi, rastgele olacagi sonucu ¢ikarilamaz.

Imam Razi’ye gore ayet, Allah’in kéfirin iman etmesini dilemedigi, ondan sadece

inkar etmesini istedigine delildir.'®

Daha oncede sdyledigimiz gibi mesiet igerikli ayetleri
mezhebi kabullerle anlamaya ¢alismak, bircok yanlis anlamay1 da beraberinde getirir. Bu ve
benzeri ifadelerin retorik kullanimlar oldugu akildan ¢ikarilmamalidir. Aksi takdirde
Kur’an’da cevabin1 veremeyecegimiz bir¢ok soruyla karsilasiriz. Mesela bu ayetten yola
cikarak, Allah’in mesieti/iradesinin keyfi olarak isledigi ya da ezelde kimin inkarci kimin

miimin olacaginin belirlenmis oldugu gibi sonuglara ulagsmak ¢ok biiyiik bir yanilgidir.

"2 Kur’an’da gegmekte olan benzer ifadeler igin bk. A’raf 7/18; Had 10/119
18 67-Zemahseri, a.g.e, V/32.

184 Esed, a.g.e, s. 845.

185 Razi, a.g.e, IX/144.
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Allah, insanlarin davranislarin1 onceden belirlemis degildir. Allah’in belirledigi sey,
kainatta hicbir degismeye maruz kalmaksizin isleyen kurallar(nedensellik kanunu), esya icin
koydugu kader (6lgii)dir. Ayette soz edilen, Allah’in tiim insanlara vermemis oldugu
hidayetten kasit ise, yol gostericilik anlamindaki hidayet degildir. Ciinkii Allah tiim kullarina
dogru yolu gosteren deliller sunmustur. Burada kastedilen hidayet dogru yola eristirme

186

anlaminda ki hidayettir. ™ Bu tiir hidayet ise, Allah’in koydugu kurallar geregince, ancak bu

yola girmeyi istemekle elde edilebilir.

1.1.3. Miisriklerin “Eger Allah dileseydi ne sirk kosar ne de O’ndan
baskasina ibadet ederdik” ifadesi

Kur’an’in ilk muhataplar1 olan Mekkeli miisriklerin sahip oldugu Allah tasavvuru,
O’nun keyfi uygulamalarda bulunabilecegi yoniindeydi. Onlarin bu ¢arpik zihniyeti, yer yer
Kur’an ayetlerine de yansiyordu. Kendilerinin ve atalarmin i¢inde bulunmus oldugu
durumdan Allah’t sorumlu tutmak olarak 6zetleyecegimiz bu yanilgi, kimi kelami ekollerin
Allah’1n hidayeti ve dalaleti meselesini agiklarken olmadik sonuclara ulagsmis olmasi sonucu,
giiniimiizde de kendisine taraftar bulabilmektedir. Onlarin bu ¢arpik anlayisini yeren ve
yalanlayan Kur’an pasajlarini dogru anlamak, s6z konusu yanlis anlamalarin 6niine gegme
noktasinda biiylik O6neme haizdir. Ancak bunu yaparken kelami kabullerden miimkiin

oldugunca uzak durulmalidir.

Kur’an’da miisriklerin agzindan “Eger Allah dileseydi ne sirk kosar ne de ondan
baskasina ibadet ederdik” ya da “Eger Allah dileseydi onlar sirk kosmaz, putlara tanrilik
yakistirmazlardi.” mealinde bir¢cok ifade mevcuttur. Birbirini aciklar nitelikteki bu ifadeler,
Allah’in kimi kullarinin sirk kogsmasini dilemis oldugu seklinde anlagilabilmistir. Halbuki bu
ayetlerde, Allah’in hi¢bir kulunu sapkinligi tercihe zorlamadigi, bunu yapmaya giicliniin
yetecegini, ancak kullarini imtihan etmeyi diledigi i¢in bunu yapmadigr vurgulanmakta ve
miigriklerin sirk kosmalarindan 6tiirii Allah’t sorumlu tutmalar1 yalanlanmaktadir. Yani bu

ayetlerde de metafiziksel anlamda Allah’in dilemesinden bahsedilmemektedir.

Yine bu ayetlerde Allah’in kimi kullarinin inkarini istedigi ya da her bir insan
hareketinin Allah’in mesietiyle olustuguna dair bir isaret yoktur. Bu ayetler genel olarak, Hz.

Peygamber’i; kavminden inkar edenler i¢in iiziintii duymasinin gereksiz oldugu noktasinda

18 es-Sa’ravi, Muhammed Miitevelli, Tefsiru’s-Sa 'ravi, Ahbar-ul Yevm, Misir, 1991, XVIIII/11825.
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uyaran ve onu teselli eden bir icerige sahiptir. Simdi ayetlerin tefsiri ve baglamlarina dair

birka¢ 6rnek verelim.

1.1.3.1. Eger Allah Dilemis Olsaydi, Miisriklerin Sirk Kosmalarinin

Miimkiin Olmayacagi

Yiice Allah soyle buyuruyor: “Ey Peygamber! Rabbin tarafindan sana vahyedilen
buyruklara uy! Unutma ki O’ndan baska gercek tanri yoktur! O halde miigriklerden uzak dur!
Eger Allah dileseydi onlar sirk kosmaz, putlara tanrilik yakistirmazlardi. Unutma ki biz seni
onlarin basina iman bekgisi olarak dikmedik. Sen onlarin inan¢ konusundaki tercihlerinden

sorumlu degilsin.” (En’dm 6/106-107)

Bu ayetle Hz. Peygamber’e, bir kez daha miisriklerin inan¢ konusundaki tercihlerinden
dolay1 endiselenmemesi Ogiitlenir. Eger Allah insanlart melekler gibi, iradeden yoksun itaat
etmeye mecbur varliklar kilsaydi; onlarin tiimii zorunlu olarak hidayete ererdi. Ancak Allah,
kullarina hidayeti ya da dalaleti tercih edebilecekleri muhayyerligi vermistir. Bunun sonucu
olarak, insanlardan bir kismi1 sapkinligi tercih etmektedir. Alusi bu ayetten, Allah’in, Kafir
kulunun iman etmesini istemedigi sonucuna ulasir.'®” Ancak bu durum, onu iman etmekten
engelledigi anlamina gelmez. Allah’in, kafir kulunun imaninm1 istememesinin nedeni, onun

kendi iradesiyle inkér tercih etmesidir.”'®®

Mutezile ise Allah’in tiim kullarinin hidayetini
diledigini, onlar1 zorla iman ettirmek gibi bir seyi irade etmediginden, onlar1 kendi
tercihlerinden sorumlu tuttugunu soylemektedir. Ciinkii onlar1 iman etmeye zorlasaydi,
kullukla miikellef olamayacaklar, bu ise iradelerini ortadan kaldiracakti. Dolayisiyla hesaba

¢ekme diye bir seyde olmayacaktr.'®

Yukarida naklettigimiz  Alusi’ye ait yorum, Siinni kelamcilarin meseleye
yaklagimlarin1 Ozetler mahiyettedir. Zira onlara gore Allah, yalnizca dogru yola girmis
kullarinin imanini istemekte, dogru yoldan sapanlarin imanini istememektedir. Allah’in inkar
edenin kiifriinii yaratiyor olusu, onun iman etmesini istememesine delildir. Dolayisiyla Allah
tim kullarinin iman etmesini istememistir. Ayetin baglami géz 6nilinde bulunduruldugunda,
bu ayetten Allah’in kimi kullarinin iman etmesini istemedigi sonucuna ulagsmak zordur. Bu

pasajdan birkag¢ ayet dnce, insanin imani ve inkar1 segmede muhayyer olduguna isaretle soyle

'87 Benzer bir yorum i¢in bk. Beydavi, a.g.e, I/511.
188 Aldsi, a.g.e, VIII/320.
'8 Razi, a.g.e, V/108.
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buyrulur: “Simdi Rabbinizden size (bu ilahi kelam yoluyla) anlama ve kavrama araglari
verilmistir. O halde, kim gormek isterse kendi lehine ve kim de korliigii tercih ederse kendi

aleyhine davranmuis olur. Ve (kalbi katilagmis olanlara de ki): “Ben sizin bek¢iniz degilim!”

(En’am 6/104)

Daha sonra miisriklerin, Hz. Peygamber’in Kur’an’1 baskasindan okuyup 6grendigi
yoniindeki iftiralarina deginilir ve Hz. Peygamber’e kendisine vahyedilenlere uymas: ve
miigriklerden yiiz cevirmesi emredilir. Hemen akabinde ise Allah dileseydi onlar sirk
kosmazdi ifadesini igeren ayet gelir. Bu, ayetin temel vurgusunun Allah’in kudreti ve Hz.
Peygamber’in kavminden inkar edenler hususundaki kaygilarin1 gidererek onu teselli etmek

etrafinda dondiiglinii gosterir.

Ayetin baglami hakkinda yaptigimiz aciklama Mutezile’nin yaptigi yorumun daha
isabetli oldugunu gostermektedir. Buna gore ayette Allah’in isteseydi insanlarin sirk
kosmasini engelleyebilecegi, ancak bunu yapmadigi, o yiizden Hz. Peygamber’in onlar
hakkinda tiziilmemesi gerektigi 6gilitlenmektedir. Bu ve benzeri ifadelerin sozlii hitap 6zelligi
tasidigl, dolayisiyla burada Allah’in mesietinin dogasindan degil, Allah’in yapabilme
giiciinden bahsedildigini aklimizdan ¢ikarmamaliyiz. Eger bunu yapmazsak bu ifadelerden
yola c¢ikarak —hasd- Allah’in mesietinin/iradesinin keyfi oldugu izlenimini uyandiran

sonuglara ulasabiliriz.
Ayetin baglami dikkatlice incelendiginde ¢ikacak sonuclar su sekilde 6zetlenebilir:
a) “Allah’tan bagka hi¢ kimsenin, bir kulu dogru yolu kabule zorlamaya giicii yetmez.”
b) “Allah, kullarin1 iman1 ya da inkér1 kabule zorlamamistir.”
c) “Allah, insanlarin kendi iradeleriyle dogru yolu kabul etmelerini ister.”

Hz. Peygamber’e hitaben “Sen onlarin inan¢ konusundaki tercihlerinden sorumlu
degilsin.” buyrulmasi da bunun delilidir. Kafir kimsenin, kiifre diismesinin bizatihi sorumlusu
kendisidir. Kendisi bu durumdan kurtulmay1 dilemedikge, hep bu hal {lizere kalmaya devam
edecektir. Bu ve benzeri ayetlerin ilk niizul oldugu donemdeki sade ve anlasilir manalarini
yakalamamiz, ancak bu pasajlart kelami kabullerden uzak olarak okumakla miimkiin

olmakta, bu sekilde cevaplanmasi zor bir¢ok soruda dnemini yitirmektedir.
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1.1.3.2. Miisriklerin, Allah’in, Kullarim Imtihan Etme Iradesini Hakkayla

Takdir Edememeleri

Yiice Allah séyle buyuruyor: “O miisrikler, “Eger Allah dileseydi ne biz ne de
atalarimiz putlara tanrilik yakistirmaz, O’nun helal kildigi hichir seyi haram saymazdik.
(“Demek ki béyle inanip béyle yapmamizi Allah dilemig) diyecekler. Bunlardan onceki
nesiller de peygamberlerini aynen béyle yalanladilar ama sonunda azabimizin tadina
baktilar! Ey Peygamber! De ki onlara: “Bizi bu konuda ikna edecek bir delile, iddianizi
ispatlayacak saglam bir bilgiye sahip misiniz?! Sayet sahipseniz gésterin de bizde 6grenelim.
Aslinda siz hep mesnetsiz iddialarin, tahmin ve varsayimlarin pesinden gidiyor ve surf

kafadan atiyorsunuz.” (En’am 6/148)

Ayette miisriklerin soyledikleri ve gelecekte soyleyecekleri s6zler haber verilmektedir.
Onlar, inkarlar1 ve dik kafaliliklariyla, kendilerinin ve atalarinin sirk kosmasinin, Allah’in
helal saydig1 seyleri haram kiliyor oluslarinin, Allah’in mesieti/iradesi ile oldugunu iddia
etmektedir.'”® Onlara gore eger Allah’in mesieti/iradesi bunu istemeseydi, tiim bunlar vukuu
bulmayacakti. Bu ayette miisriklerin yalanladiklar1 sey Allah’in, insam1 dogru ile yanlis
arasinda secimde bulunabilme yetenegi ile donattig1 ger¢egidir.”'”' Onlarin bu sézleri, tipki

insanin iradesini hiikiimsiiz kilan cebriye mezhebinin inanci gibidir.

Allah, ayetin devaminda onlarin bu soziinii mutlak anlamda yalancilik olarak
nitelemistir. Ciinkii Kur’an, Allah’in; insanligin aleyhine olan -kendi egilimi olmaksizin bir
kulu i¢in kiifrii dilemesi gibi- ¢irkin fiillerden uzak oldugunu bildirmistir. Peygamberlerde
kavimlerine bu hakikati agiklamistir. Her kim inkar ve giinah isleme gibi ¢irkinlikleri Allah’in
iradesi ve mesietiyle iliskilendirirse, ayni zamanda Allah’1, gonderdigi kitaplart ve

peygamberleri yalanlamis, akli ve sem’i delillerden yiiz cevirmis olur.'”?

Bir sonraki ayette soyledir: “De ki onlara: (Hem yalanciliginizi ispat edecek, hem de
hak ve hakikati gozler oniine serecek) en saglam, en kesin ve en miikemmel delil Allah’indir.
Eger O dileseydi hepinizi dogru yola eristirebilirdi!” (En'am 6/149) Bu ayetle de miisriklerin

yalanlamalarinin, Allah’in kesin delili karsisinda higbir bir anlam ifade etmedigi bildirilir.

% Taberi, a.g.e, VIII/79.
P Esed, a.g.e,s. 261.
192 7emahseri, 11/410.
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Yani miisriklerin, insanlarin inan¢ konusundaki tercihlerini Allah’in belirledigi yoniindeki

iddialarma cevap verilmektedir.

“Eger O dileseydi hepinizi dogru yola eristirebilirdi!” ifadesi su anlama gelir: Allah
dileseydi insanlar1 iradeden yoksun birakirdi. Boylece hi¢ kimse kendi iradesiyle inkar ya da
iman etmeye firsat bulamazdi. Dolayisiyla miisriklerin kendi durumlarin1 Allah’in dilemis
oldugunu iddia etmeleri, kendilerinin karsitt olan iman ehli i¢inde ayni seyin séz konusu
oldugu anlamina gelir.'"”® Oysaki Allah’m insanlart kendi tercihlerinden sorumlu tutmay
dilemesi, hem inkar1 hem de imani tercih edenleri kapsayici niteliktedir. Allah ancak inkar
etmede 1srarci tavir takinanlari saptirmakta, bunu da adaleti ve koydugu Ol¢ii geregi

yapmaktadir.

Miisriklerin, bu sézleri istihza'®* ya da fiillerini mesru kilmak'® icin sOylemis olmalari
da muhtemeldir. Alusi’ye gore; Onlar bu sézleriyle, yaptiklarnin Allah katinda razi olunan,
mesru islerden oldugunu ispatlamak istemektedir. Onlarda Mutezile gibi, Allah’in mesietinin
bir fiile taalluk etmesinin, o fiilin Allah indinde raz1 olunan ve mesru addedildigine dair delil
olabilecegini sanmistir. Dolayisiyla onlarin sirk kogsmak ya da bir helali haram saymak

tiirinden davramslar1 Allah istedigi i¢in mesru olmaktadir.'*®

Ehl-1 Tevhid ve’l Adl (Mutezile) ile Ehl-1 Siinnet (Es’arilik ve Maturidilik) arasinda
tartisilan bu mevzunun temelinde, Allah’1n bir insanin kiifriinii dileyip dilemeyecegi meselesi
vardir. Tabii ki her iki grubun; kullarin fiillerinin nasil ve kim tarafindan yaratildigi, husn-
kubh, Allah’n kudreti ve adaleti gibi meselelerdeki tercihlerinin meseleye etkisi yadsinamaz.
Her iki grupta Kur’an’da Allah’a nispet edilen mesiet icerikli ayetlerden hareketle, insan
davraniglarinin Allah’in mesietiyle iligkisini incelemis ve ayetleri kendi mezhebi kabulleri

cergevesinde yorumlamistir.

Oysaki bu ayetlerde Allah’in mesietinin her bir insan fiiliyle alakasina
deginilmemektedir. Yine bu ayetlerden hareketle, metafiziksel anlamda Allah’in mesietinden
bahsetmek zordur. Ancak tefsirlerde, ayetler cogu kez kelami kabullerden hareketle ele
alindigindan, mesiet igerikli ayetlerde asil vurgulanmak istenen mana golgede kalmaktadir.

Allah’in mesietiyle, insanin mesietini birbirine rakip iki farkli giic olarak gérme egiliminde

193 Zemahseri, a.g.e, ay.

"% Nesefi, Meddrikii't-Tenzil, 11/58.
195 Aldsi, a.g.e, VIII/398.

1% Aldsi, a.g.e, ay.
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olan bu yaklasim, ¢ogu kez ayetlerin yanlis ya da eksik anlasilmasi sonucunu dogurmaktadir.
Halbuki Kur’an’a gore Allah kainatin yaraticisi, insan ise Allah tarafindan yaratilmig bir
varliktir. Ontolojik olarak birbiriyle mukayese edilemeyecek kadar farkli olan Allah ve insani

birbirine rakip olarak telakki etmek, Kur’an’da yeri olmayan bir diistincedir.

Ozellikle Imam Razi’nin tefsirinde gdzlemledigimiz bu iislupta, miitemadiyen kainatta
Allah’mn iradesi olmadan higbir seyin gerceklesmeyecegi vurgulanmaktadir. Ancak bunun
nasil isledigi, insan iradesinin bundaki roliiniin ne oldugu meselesi ihmal edilmektedir.”’ Bu
ise Allah’in mesietinin/iradesinin keyfiligi ve insan davraniglarinin 6nceden belirlemis oldugu
inanct gibi, Kur’an’a yabanci diislincelerin yayilmasinin Oniinii agmaktadir. Bu yanlis
anlamalarin Oniinli almak ise, hi¢bir metafiziksel anlam igermezken; kelamcilar tarafindan
Allah’in mabhiyetini anlatmak i¢in kullanilan mesiet ve benzeri Kur’an kavramlarini,
kullanildiklar1 baglamlar1 ve hitap ettigi kitlenin diisiince diinyasin1 dikkate alarak yeniden

okumaktan gegmektedir.

1.1.3.3. Miisriklerin, sirk kosmalarim ve yapmis Olduklar1 Kotii Fiilleri,

Allah’1n dilemis oldugunu iddia etmeleri

Yiice Allah soyle buyuruyor: “Miisrikler, “Eger Allah dileseydi ne biz ne de
atalarimiz O’ndan baskasina tanrilik yakistirip tapinmaz, O’nun buyruguna ragmen higbir
seyi haram kilmazdik.” dediler. Ne var ki bunlardan énceki kdfirler de aynen boyle soylemis
ve boyle yapmislardi. Peki, bu durumda peygamberlere, Allah’in buyruklarint agik¢a teblig
etmekten bagka ne diiger?!” (Nahl 16/35)

Miisrikler, Allah’in kendi iclerinden, onlar1 dogru yola ve tevhid inancin1 benimseye
davet eden bir peygamber gondermesini gormezden gelerek, sirk kosmalarmin Allah’in
zorlayict mesietiyle/iradesi oldugunu iddia etmislerdir. Bu, onlarin Kur’an inmezden once
sahip olduklar1 bir inanisti. Kur’an bu kaderci bakis agisini elestirmis ve insanin bu hususta
secme hiirriyetine sahip oldugunu duyurmustur. Kur’an’a gore Insanlar inanglarini tercih etme
hususunda irade hiirriyetine sahiptir. Allah tiim insanlarin dogru yola girmesini istemektedir.
Ancak adaleti ve kullarim1 imtihan etmeyi diledigi i¢in onlari, olumlu ve olumsuz egilimler

gosterebilecek nitelikte yaratmustir.

17 Bk. Razi, a.g.e, V/173-176.
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Kur’an’a gore Allah, kullarinin giinah islemelerini ‘istemek’ yerine, dogru ile yanlis
arasinda ahlaki bir tercih yapmalarini, onlarin serbest iradesine birakmustir.'”® Yani Allah’in,
insanlar1 kendi tercihlerinden sorumlu tutmayi dilemesi, insanlara iyi veya koti egilimlerde
bulunabilecek imkénlar tanir. Miisrikler, sirk kosuyor olmalarinin, bizatihi kendi tercihleri
dogrultusunda oldugunu unutarak; Allah’in bunu durup dururken, keyfi olarak diledigini
zannetmislerdir. Halbuki Kur’an’da Allah’1n, hidayeti ve dalaleti kimlere ne sekilde verecegi
aciklanmistir. Buna gore Allah’in saptirmasi da, dogru yola eristirmesi de kullarmin

egilimlerine gore olmaktadir.

Ayetin hemen 6ncesinde “(Inkdr edenler) Ille kendilerine meleklerin gelmesini yahut
Rabbinin (azap) emrinin gelmesini mi bekliyorlar? Onlardan déncekiler de oyle yapmusti.
Allah onlara zulmetmedi, fakat onlar kendi kendilerine zulmediyorlardi. Nihayet yaptiklarinin
kotiiliikleri onlara ulasti ve alay ettikleri sey onlart kusatti.” (Nahl 16/33-34) buyrulmasi,
Allah’1n onlara yonelik keyfi kararlar almadigi, onlarin kendi kendilerine zulmediyor oldugu
anlamina gelir. Yine ayetin sonunda gelen “Peki, bu durumda peygamberlere, Allah’in
buyruklarini agikga teblig etmekten baska ne diiser?!” denmesi, peygamberlerin hi¢ kimseyi

dogru yolu kabule zorlayamayacagna isaret etmektedir.'””

Bu ayetin hemen akabinde gelen: “Dogrusu biz her ¢agda, “Yalniz Allah’a kulluk
edin, tagutlardan/diizmece tanrilardan uzak durun! Buyrugumuzu teblig eden bir peygamber
gonderdik. Iste o gecmis nesillerden bir kismini Allah dogru yola yéneltti; bir kismi ise
kdfirlik batagina saplanmayr hak etti. Imdi, sen (o hakki inkarda 1srarl olanlarin) dogru yola
erismelerini tutkuyla istesen de, (bil ki) Allah, sapiklik i¢inde kalmalarina hiikmettigi
kimseleri dogru yola eristirmez ve boyleleri (Kiyamet Giinii'nde) kendilerine yardimci da

bulamayacaklardir.” (Nahl 16/36-37) ayetleri meseleyi agiklar mahiyettedir.

Allah, peygamberler gondererek insanlar1 uyarmis, onlardan bir kismi dogru yola
girmeyi tercih ederken, diger bir kismi inkérci tavirlart neticesinde dogru yoldan sapmuistir.
Miigriklerin sirk kosmalarinin sorumlusu Allah degil, Hz. Peygamberin davetini kabul
etmemekte direten miisriklerin bizzat kendileridir. Dolayisiyla Allah onlarin sirk kosmasini ya
da diger kot fiilleri islemelerini dilememistir. Hz. Peygamber ne kadar ¢abalarsa ¢abalasin,

kendileri istemedikge onlara dogru yolu kabul ettirmeye gii¢ yetiremeyecektir.

198 Esed, a.g.e, s. 999.
199 Esed, a.g.e, s. 535.
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Kur’an’da Allah, kendisini insandan sudur eden kotii fiilleri yapmaktan tenzih eder.
Bu yiizden ayette, miisriklerin Allah hakkinda ileri siirdiikleri iddialar yalanlanmaktadir. Bu
ayette, miisriklerin i¢cinde bulunduklart durumu Allah’in mesietine baglamalar istihza etmek
amagli olamaz. Ciinkii Allah onlar1 yermis ve onlarin inkarlarint kendi sozleriyle

delillendirmistir.**

Imam Beydavi’ye gore, Allah’in mesietinin bir seye taalluk etmesi, o seyi mesru
goérmesi ya da ondan razi olmasi anlamina gelmez. Miisriklerin yanilgisi, insanlarin inang
hususundaki tercihlerinin Allah tarafindan belirlendigi, dolayisiyla kendi iradelerinin bu
hususta hi¢bir paymin olmadigina inanmalariydi. Halbuki mesiet, farkli secenekleri tercih

etmeyi miimkiin kilar. Bu, 1yi ya da kotii emredilen ve nehyedilen tiim seyleri i¢ine alir.2!

Bu ve benzeri ayetler gegtikleri baglamlar goz onilinde bulundurularak okundugunda,
Allah’1n metafiziksel anlamda mesietinden bahsetmedigi goriiliir. O yiizden Imam Beydavi ve
benzeri kelamc1 alimlerimizin “sae” fiilinin Allah’a nispet edildigi her baglamda -6zellikle
hidayet ve dalalet baglaminda-, meseleyi kelami Onkabullerle okumalar1 cevaplanmasi
gereken birgok soruyu beraberinde getirmektedir. Bu ylizden meseleyi kelami bakis agisiyla
ele alan birgok miifessirin, Allah’in adaletine yonelik akla gelmesi olasi sorular1 bertaraf
edebilmek icin biiyiik ¢aba harcadigi goriiliir. Bu baglamda Es’ari miifessirlerin yorumlari
meseleyi biiyiik Ol¢iide anlasilmaz kilarken, Mutezili ve Maturidi miifessirlerin yorumlari

Es’ari yoruma gore Allah’in adaletine daha uygun ve daha anlasilirdir.

Buraya kadar ki boliimde incelemeye calistigimiz hidayet ve dalalet baglaminda
Allah’in mesietinden bahseden ayetlere baktigimizda, bu ayetlerde asil vurgunun Allah’in
kudretine yapiliyor oldugunu goriiyoruz. Sadece Allah’in insanlar1 saptirmaya ve dogru yola
erigtirebilecek giicte oldugu; eger Allah dilemis olsaydi insanlarin tiimiinii dogru yola
eristirebilecegi ya da Allah dilemis olsaydi miisriklerin sirk kosmalarimin miimkiin
olmayacag1 tarzinda gelen Kur’ani ifadeler, tamamiyla Allah’in kudreti merkezinde Hz.
Peygamber’e yonelik teselli ve uyart igerikli pasajlar olarak okunmalidir. Miigriklerin, sirk
kosmalarini1 ve kot filler islemelerini Allah’a nispet etmeleri ise, ayetlerde sert bir dille

yalanlanmaktadir.

20 7Zemahseri, a.g.e, V/434.
! Beydavi, a.g.e, 11/956.
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Goriildigi iizere bu ayetlerden hareketle, kelamc1 miifessirler tarafindan ileri siiriilen;
“her bir insan fiilinin Allah’in dilemesi ve yaratmasiyla olustugu”, “insanin dilemesinin
Allah’mn dilemesine bagli oldugu”, “Allah’in kimi kullarinin inkar etmesini diledigi”, Allah
dilemeksizin kainatta hayir ya da ser hicbir seyin vuku bulamayacagi” vb. teolojik
diisiincelere ulasmak imkansizdir. Bu yiizden ayetlerde vurgulanmak istenen asil vurguyu
yakalayabilmek icin, kelami kabullerle meseleye yaklasmay1 birakmali; ayetlerin ilk niizul

oldugu dénemde i¢ermis oldugu sade ve anlasilir manalariyla yetinmeliyiz.

1.2. Rizik Baglaminda Mesiet

Allah’m fail oldugu sekliyle, Kur’an’da “sée” fiilinin en sik kullanildig1 baglamlardan
biri de nziktir. “Allah’in diledigine rizik verebilecegi” , “‘dilediginin rizkini ¢ogaltip,
diledigine az/ol¢iilii verecegi” ve “diledigine hesapsiz rizik verebilecegi” tarzinda iic formda
gelen bu ifadelerde, Allah’in mesietinin hidayet ve dalalet baglaminda kullanilisina benzer
olarak “sae” fiilinin retorik kullanimlariyla karsilagiriz. Bu ayetlerde vurgu, Kur’an’da tiim

canlilarin rizik vericisi olarak tanitilan Allah’in kudretine yapilir.

Kur’an’a gore Allah’in rizik veren olusu, rizki elde etme imkanlarinin asli yaraticisi
olmas1 hasebiyledir. Asagidaki ayetler, insanlarin faydalandigi tiim nimetlerin yarataninin

Allah olduguna isaret etmektedir:

“Kendi rizkim tasiyamayan nice canli vardir ki, onu da, sizi de Allah

riziklandirmaktadir. O, isitendir, bilendir.” (Ankebut 29/60)

“Yeryiiziinde hi¢ bir canli yoktur ki, rizki Allah'a ait olmasin. Onun karar (yerlesik)
verini de ve gegici bulundugu yeri de bilir. (Bunlarin) Tiimii apagik bir kitaptadwr.” (Hud
11/6)

“De ki: “Sizi gogiin ve yerin tirtinleriyle riziklandiran kimdir? Yahut kimdir, isitme ve
gorme yetisi tizerinde mutlak egemen olan? Kimdir, oliiden diriyi, diriden de oliiyii ¢ikaran?
Ve (vine) kimdir var olan her seyi ¢ekip ¢ceviren? ” Siiphesiz, diyecekler ki: “(Elbette) Allah!”
Oyleyse de ki: “Peki, O’na karst artik gereken duyarliigi géstermeyecek misiniz?” (Yunus
10/31)

“Fakirlik endisesiyle ¢ocuklarimizi éldiirmeyin. Sizi de onlart da biz riziklandiririz.”

(En’am 6/151)
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O, (arzi yarattiktan sonra) iizerine (kuleler gibi) sarsilmaz daglar yerlestirdi, ona
(sayisiz) nimetler bagislad: ve oradaki gegim ara¢larini onlari arayanlar arasinda esit sekilde

paylastirdy (ve biitiin bunlari) dort evrede (varatty).” (Fussilet 41/10)

“Allah’a ve Resuliine iman edin ve sizi iizerinde tasarrufa yetkili kildigi maldan,
(Allah yolunda) harcayin. Iginizden iman edip de (Allah yolunda) harcayanlar var ya; onlar
igin biiyiik bir miikafat vardir.” (Hadid 57/7)

Bazi ayetlerde ise, rizki elde etme noktasinda insanlardan kimini kimine {stiin kilanin

Allah oldugu ifade edilir:

“Rabbinin rahmetini onlar mi boliistiiriiyorlar? Diinya hayatinda onlarin
gecimliklerini aralarinda biz taksim ettik. Birbirlerine ig gordiirmeleri icin, (¢esitli alanlarda)
kimini kimine, derece derece iistiin kildik. Rabbinin rahmeti, onlarin biriktirdikleri (diinyalik)

seylerden daha haywhdir.” (Zuhruf 43/32)

“Maddi zenginlik yoniinden kiminizi kiminizden iistiin kilan da Allah’tr. Hal
boyleyken, maddi imkanlar: genis olanlar, sahip olduklar: zenginligi kendi koleleriyle esit
olarak paylasmaya, béylece onlarla denk olmaya hi¢ yanagsmazlar.” (Nahl 16/71)

“Eli genis olan, elinin genisligine gore nafaka versin. Rizki dar olan da, Allah’in ona
verdiginden (o olgiide) harcasin. Allah, bir kimseyi ancak kendine verdigi ile yiikiimlii kilar.

Allah, bir gii¢liikten sonra bir kolaylik yaratacaktir.” (Talak 65/7)

Kimi ayetlerde ise, insanlarin Allah’in nimetlerine kars1 takindiklar1 nankorce tavra

isaret edilir:

Insana gelince, ne zaman Rabbin onu, comertligiyle ve hosnut olacagi bir hayat
bagislamakla denese, “Rabbim bana karsi (ne kadar) comertmis!” der; Ama onu deneyip

rizkini daraltinca da, “Rabbim beni algaltti” der. (Fecr 89/15-16)

Bu ve benzeri ayetlerde vurgulanmak istenen mana, rizki elde etme imkanlarinin asli
yaraticist ve bunlar1 elde etme noktasinda insanlarin birbirlerinden farkli imkénlara sahip
olmasi kanununu koyanin Allah oldugudur. Bu, Allah’in diinya hayatinda insanlar1 imtihan
etmeyi irade etmis olmasinin bir sonucudur. Rizki elde etmede insanlardan bir kisminin diger
bir kismindan {istiin olmasi, diinyanin insanin yasamasina elverigli kilinmasi i¢in Allah

tarafindan koyulmus bir kanundur.

Buradan hareketle Kur’an’in insanlarin farkli imkanlara sahip olmasini normal

karsiladigr soylenebilir. Eger, “Kur’an’in fikri biitiinliigiinii, Allah’in ahlaki tutarliligini

90



(adaleti) ve toplumsal gercekligi dikkate alirsak, -yukarida- Zuhruf/32’de gegen- “taksim
ettik” ifadesini; reel miilkiyet, servet ve mal taksimi olarak alamayiz. Dogrusu, bu ifadeyi,

»202 By kanun insanin lehine

dagilimin degisebilen kanunu (kaderi) olarak yorumlamaktir.
isleyebilecegi gibi, bazen aleyhine de isleyebilir. Kur’an bu gibi durumlarda insanlara,
Allah’a isyan etmemelerini, sabretmelerini(direnis) ve ig¢inde bulunduklart durumdan
kurtulmak i¢in ¢aba gostermeleri gerektigini salik verir. Yani bu ve benzeri ayetlerden
hareketle Allah’in rastgele kimi kullarim1 aglikla, kimilerini de bollukla sinadiginm

sOyleyemeyiz.

Rizik baglaminda gelen Allah’in mesietinden bahseden ayetlerde de, insanlarin rizki
elde etme noktasinda farkli olmalar1 kanununa atifla, Allah’in kudretine vurgu yapilir. Ya da
Allah’1n istemesi halinde, diledigi kuluna hesapsiz rizik verebilecek giicte oldugu ifade edilir.
Bazi miifessirler, bu ayetlerden hareketle Allah’in tekil olarak her bir insanin rizkini 6nceden
belirlemis oldugunu savunmustur. Ayetleri yorumlarken, gectikleri baglamlar; Kur’an
biitiinltigli ve toplumsal gergeklikleri dikkate almayan bu pargaci okuma tarzi, Allah’1in her bir
insanin rizkin1 dnceden belirlemis oldugu yoniindeki kaderci anlayis: telkin eden bir takim

rivayetlerinde etkisiyle, birgok ayetin yanlis anlasilmasina neden olmustur.

Halbuki bu ayetlerde, Allah’in her bir insanin rizkin1 6nceden belirlemis olduguna dair
higbir isaret yoktur. Bu ayetlerden yola ¢ikarak, “Allah tiim insanlarin rizkini tayin ve tespit
etmistir.” gibi bir sonuca ulagmak, ancak s6z konusu pasajlar1 parcaci, Kur’an’in biitlinliiglinii

hesaba katmadan okumakla mimkindiir.

Rizik baglaminda Allah’in mesietinden bahseden ayetlerden hareketle, Allah’in her bir
insanin rizkini belirledigi ve bunu da keyfi mesieti/iradesiyle yaptig1 gibi bir sonuca ulagmak
imkansizdir. Insanin sahip oldugu her bir malm, Allah’in yaratmasi; dilemesi ve
belirlemesiyle oldugunu iddia etmek, Allah hakkinda cevaplanmasi zor bir¢ok soruyu
giindeme getirecektir. Bu ayetlerde Allah’in diledigine fazla, diledigine az ve diledigine
hi¢ibir ¢aba harcamadan rizik verecek olmasindan degil, rizki elde etmede insanlar arasindaki
farkliligin normalligine ve islemis olduklar1 salih amellere karsilik olarak Allah’in kimi

kullarini tekil olarak fazladan riziklandirabileceginden bahsedilir.

22 Giiler, ilhami, “Allah’n Ahlakiligi Sorunu”, Ankara Okulu Yay. , Ankara, 2007, s.129.

91



Bunun yani sira rizik baglaminda gelen mesiet igerikli ayetler, “Allah her seyi kusatan,
her seyi bilendir.”, “kullarinin durumunu biitiin ac¢ikligiyla gérerek haberdar olandir.”
S Giigliidiir, Yiicedir.” , “Dogrusu, bunda inanan insanlar igin dersler vardir!” gibi ifadelerle
son bulur. Bu ifadeler, Allah’in kime ne verecegini bildigine, insanlardan kimin helal, kimin
haram yollardan mal elde ettiginden haberdar olduguna ve bunlarin tiimiiniin O’nun
kontroliinde meydana geldigine isaret etmektedir. Bunun yani sira sézkonusu ifadelerin,

inkarcilara yonelik olarak bir nevi tehdit anlami igerdigi de sOylenebilir.

Bu ayetlerden hareketle insanlarin helal-haram, hakli-haksiz yollardan elde ettikleri
tim olanaklarin dogrudan Allah tarafindan verildigini sOylemek, bircok Kur’ani emir ve
nehyin anlamini yitirmesiyle esdegerdir. Mesela Kur’an’da “mali yigmak” yerilirken, zekat
vermek ve infak etmek tesvik edilir. Yine Kur’an’da insanlarin mallarin1 haksizca yiyen,
yetimin malina el koyan, fakir-fukaraya kol kanat germeyenler yerilirken; helalinden yiyen,
dogruluktan ayrilmayan, yetime sahip ¢ikan ve verdikleri zekat ve sadakalarla fakir-fukaranin
ihtiyaglarini karsilayanlar oviiliir. Allah faiz yiyenlerin kazandiklarin1 yok eder, ancak sadaka

verenlerinkini artirir.” Kur’an’dan hareketle bu 6rneklerin sayisini ¢ogaltmak miimkiindiir.

Yasanan gercekler baglaminda meseleye yaklasacak olursak, tiim riziklarin Allah
tarafindan tayin ve tespit edildigini ve bunun O’nun yaratmasi ve mesietiyle meydana
geldigini iddia etmek, insanlik tarihi boyunca yasanmis tiim sosyal adaletsizliklerin ve gayri
mesru yollarla elde edilmis haksiz kazanglarin sorumlusunun -Hasa- Allah oldugunu
sOylemektir. Bu ise Kur’an’da tanmitilan adalet ve hikmet sahibi Allah anlayisiyla
bagdagsmayan bir durumdur. O halde helal-haram tiim riziklarin Allah tarafindan taksim
edildigi, bununda onun yaratmasi ve mesietiyle oldugunu iddia etmek, en azindan Kur’an’dan

cikarilamayacak bir diislincedir.

Olaylar gozlerimizin Oniinde ger¢eklesmiyor mu? Zenginligin ve fakirligin sebebi,
insanlarin caliskanliklari, tembellikleri, sosyal, siyasi ve iktisadi sistemin yapisi, sartlar1 degil
mi?*” Bugiin diinyada 350 bin kisinin sahip oldugu zenginlik, 2,5 milyar insanm toplam
zenginligine esittir.”** Kuzeyin kapitalist iilkeleri ile giiney yarim kiiredeki iilkeler arasindaki

ucurum her yil biraz daha derinlesiyor. Biitiin bu somiirii carkini “mal1 biriktirip, sayan ve bu

*® Hanefi, Hasan, Mine I-Akide ild ’s-sevra, 111/349.
2% Garaudy, Roger, Cokiisiin Onciisii ABD, (trc. Cemal Aydin), Nehir Yay. , istanbul, 1997, s.154.
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servetin kendini ebedilestirdigini sanan” (Hiimeze 104/2-3) zalimler mi kurmustur, yoksa

(hasd) Allah mi?*”

Bunun yanisira her bir insanin sahip oldugu rizkin bizzat Allah tarafindan tayin ve
tespit edilmis oldugu yoniindeki inang, bir¢ok devlet yoneticisinin, halkina toplumdaki gelir
dagilimindaki esitsizligi mesru gostermek i¢in kullandigr politik bir arglimandir. Napolyon’a
ait olan su s6z buna Ornektir. Napolyon, birine sdyle diyor: “Bir toplum servet esitsizligi
olmadan yasayamaz, servet esitsizligi ise dinsiz ayakta duramaz. Patlayastya yiyen birinin
yanibasinda bir diger insan ag¢liktan oldiigiinde, bu kisiye sunu séyleyen bir otorite yoksa
onun bu farklihga razi olmasi miimkiin degildir: “Tanrt boyle istiyor, yoksullarin ve
zenginlerin olmasit lazim, fakat daha sonra ve ebedi dlemde bu paylasim baska tiirlii

yapilacaktir. "

“Peki, yonetenlere bu servisi veren bir din Marx’in séyledigi gibi “afyon’dan baska
nedir? Oysa rizki Allah tayin etseydi, yukaridaki ayet “mal toplamay1”, belki de somiirerek,
calarak toplamay insana atfeder miydi? Sonra da onun mala karsi tutumunu (kendini ebedi

kilacag zanmy) elestirir miydi? ">’

Birlesmis milletler 2007-2008 insani gelismislik raporuna (UNDP) gére Amerika’da
fert basina diisen milli gelir 41.890 dolar, Tirkiye’de 8.407 dolar, Nijer’de ise 781 dolardir.
Yine BM raporuna gore, Diinya niifusunun %25°1, toplam diinya gelirinin %80’ini elinde
bulunduruyor. Ayrica diinyada en varlikli 225 kisinin toplam servetinin % 4’1 ile biitiin diinya
niifusunun asgari gida, su ve saglik ihtiyaclari karsilanabilir.”®® Tiim bu gerceklere ragmen,
Allah’in diledigine ¢ok, diledigine az verecegi, diledigini hi¢bir caba harcamaksizin
riziklandiracagi vb. Allah’in Rezzak olusundan bahseden ifadelerden hareketle, bunlarin

olmasin1 Allah m1 tayin ediyor diyecegiz? Bu sorular1 ¢ogaltmak miimkiindiir.

Rizik baglaminda Allah’in mesietinden bahseden ayetleri kelami kabullerden uzak
okumak, Allah’in adaletine iliskin -yukarida bir kismina degindigimiz- cevaplanmasi zor
birgok sorunun giderilmesi noktasinda son derece 6nemlidir. Bu ayetler, gegtikleri baglamlar,

Kur’an biitiinliigli ve yasanan gerceklikler dikkate alinarak okundugunda, karsimiza;

Giler, a.g.e, s.130.

Garaudy, a.g.e, s.156.

7 Giiler, a.g.e, 130-131.

Altintas, Ramazan, “Sosyal Yardimlasmanin Onemi”, Nida Dergisi, Malatya, 2011, say1: 151, s. 40.
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kullarinin fiillerinden haberdar olan, kime neyi nasil verecegini bilen ve isterse diledigi

kuluna fazladan verebilecek kudrete sahip olan bir Allah tanimi ¢ikmaktadir.

Dolayisiyla burada, Allah’in keyfi mesieti ve her bir insan fiilinin olusumunun
Allah’in mesietine bagli oldugu gibi kelami goriislere yer verilmez. Bu ayetlerde vurgu
Allah’mn kudretine ve O’nun rizik verme isini bilmeden, 6l¢meden, hesaplamadan yapmadigi

209

manasi ilizerine odaklanmaktadir.”” Burada rizik baglaminda Allah’in mesietinden bahseden

ayetlerin tefsirlerine dair birka¢ 6rnek vermek faydali olacaktir.

1.2.1 Allah’1n, Dilediginin Rizkim Cogaltip, Diledigine Olciilii Vermesi

Kainatta hakim olan nedensellik kanunu sonucu meydana gelen olaylarin Allah’a
nispet edilmesi bir Kur’an iislubudur. Kur’an’da hakim olan Allah merkezli (Teosentrik) dil
nedeniyle kainatta meydana gelen kimi olaylarin dogrudan Allah’a nispet edildigi goriiliir.

Asagidaki iki ayet buna ornektir:

“Derken, Allah’in izniyle onlari bozguna ugrattilar. Davud, Caliit’'u oldiirdii. Allah,
ona (Davud’a) hiikiimdarlik ve hikmet verdi ve ona diledigini ogretti. Eger Allah’in;
insanlarin bir kismuiyla digerlerini savmast olmasayd, yeryiizii bozulurdu. Ancak Allah, biitiin

alemlere karsi liituf sahibidir.” (Bakara 2/251)

“(Savasta) onlar: siz oldiirmediniz, fakat Allah onlar: oldiirdii. Attigin zaman da sen
atmadin, fakat Allah atti. Mii’'minleri, tarafindan giizel bir imtihanla denemek icin Allah oyle
yapti. Stiphesiz Allah hakkiyla isitendir, hakkiyla bilendir.” (Enfal 8/17)

Insanlara, kendilerini birbirlerine karsi savunabilecekleri giicii ve olanaklari veren
Allah’tir. Savasa ¢ikan ve miicadele eden insanlar olmasina ragmen; Allah bu fiilleri
kendisine nispet etmektedir. Ancak bu hicbir zaman, s6z konusu fiillerin
gerceklestirilmesinde insan roliiniin hice sayildigi anlamma gelmez. Nitekim ayetler
baglamlar1 dikkate alinarak okundugunda bu rahatlikla gériilecektir. Iste Kur’an’da hakim

olan Allah merkezli dilden kastettigimiz sey budur.

Allah’m nizki, diledigine cok, diledigine az ya da o6l¢iilii verecegini ifade eden
ayetlerde de bu Allah merkezli dilin izlerine rastlanir. Buna gore insanlardan kimilerinin

kimilerinden mal-miilk sahibi olma noktasinda {istiin olmasi, diinyanin yasanabilir olmas1 i¢in

209 Rehber, a. g.e, s.54.
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gereklidir. Bu kanunu Allah koymustur. Insana diisen, rizik kazanma yollarin1 grenmek ve
Allah’m smirlarini ¢ignemeksizin onu elde etmek igin c¢abalamaktir. Insan, gayri mesru
yollardan da mal edebilir. Ancak bu, Allah’in razi olmayacag: tlirden davranislardandir.
Kur’an’a gore, “fazla ya da az mala sahip olmak, iistiinliik ya da diisiikliigiin 6l¢iitii olamaz. O
yiizden mal1 ustiinliik olgiitii olarak telakki etmek ¢ok biiylik bir yanilgidir. Ciinkii bunlar
diinya hayatinin gecici metalaridir. Asil kalic1 rizik, ahirette, cennette verilecek olanlardir. O
yiizden cenneti kazanmak i¢in, bu diinyada fazla mala sahip olma firsati yakalamis olanlar,

kendilerinden daha diisiik durumdaki ihtiyag sahipleriyle mallarin1 paylasmalidir.”

Kur’an’m, insanlarin rizki elde etmedeki farkliliklarina bakis agisini yansitan bu
birka¢ climle, Allah’in rizki diledigine ¢ok, diledigine az verdigini ifade eden ayetlerde
vurgulanmak istenen manay1 ozetler mahiyettedir. Kur’an’a gore, diinya hayatinda insanlarin
rizk elde etme noktasinda farkli imkanlara sahip olmasi, Allah’in yeryiiziindeki ayetlerinden
birisidir.

1.2.1.1. Insanlardan Kiminin Az Kiminin Cok Rizik Elde Ediyor

Olusunun, Allah’in Yeryiiziindeki Ayetlerinden Olmasi

Yiice Allah soyle buyuruyor: “Onlar, Allah’in rizki diledigine bol ihsan ettigini,
diledigine ol¢iilii ve idareli verdigini gérmezler mi? Hi¢ siiphe yok ki bunda, iman etmekte

olan bir kavim igin ayetler vardir.” (Rum 30/37)

Allah’in insanliga sundugu nimetlerin basinda, yerylizlinii onlar i¢in yasanilacak
nitelikte yaratmis olmasi gelir. Kéinatin diizenli islemesi i¢in koyulmus her bir yasa(kader),
insanligin diinya hayatinda hayatlarin1 idame ettirebilmelerine uygun sekilde koyulmustur.
Iste Allah’in, rizki elde etme noktasinda insanlarm birbirlerinden farkli imkanlara sahip
olmasmi 6ngoren, rizik dagilimimin degisen kanunu da bu amaca binaen vardir. iste bu ve
benzeri ayetlerde asil anlatilmak istenen Allah tarafindan koyulmus olan bu rizik dagiliminin
degisme kanunudur. Burada, Allah’in her bir insanin rizkim1 belirledigi ve bunun O’nun
yaratmas1 ve mesietiyle olduguna dair hicbir isaret yoktur. Nitekim bir onceki ayette:
“Insanlara bir rahmet tattirdigimiz zaman ona sevinirler. Eger kendi isledikleri seyler
sebebiyle baglarina bir kétiiliik gelirse, bir de bakarsin ki timitsizlige diiserler.” (Rum 30/36)
buyrulmasi, Allah’in koydugu bu yasadan bihaber olan insanin nankoérliigiine isaret

etmektedir.

Bu ayetten hemen sonra gelen pasajda ise, infak etmek ve zekat vermek tesvik

edilirken, faiz yemek vyerilmektedir: “Oyleyse yakinlariniza, muhtaglara ve yolculara
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haklarint verin. Bu, Allahin rizasimi kazanmak isteyenler icin en dogrusudur. Ciinkii
mutluluga erecekler onlardir! Insanlarin mallarinda artis olsun diye verdiginiz faiz, Allah
katinda artmaz. Allah’in rizasini dileyerek verdiginiz zekdt ise; iste bunu yapanlar, (diinyada

mallarimin bereketini, ahirette sevaplarini) kat kat artiranlardwr. (Rum 30/38-39)

Goriildigi tizere Allah’in diledigine bol, diledigine az ya da 6lgiilii verdigi ifadesini
baglamin1 dikkate alarak okudugumuzda, buradan tekil olarak her bir insanin rizkinin Allah’in
keyfi mesieti sonucu belirlendigine dair bir sonuca ulasmamiz imkansizdir. Eger insanlarin
riziklar1 Allah tarafindan belirlenmis olsaydi, bir sonraki ayette insanlarin infak etmeye tesvik
edilmesinin ve faiz yemekten sakindirilmasinin bir anlami olmazdi. O halde bu ve benzeri
ayetlerde bahsedilen sey, riziklarin Allah tarafindan belirlenmisligi degil, rizik dagilimindaki
degiskenlik kanununu koyanin bizzat Allah oldugu gercegidir.

Ancak kimi miifessirler bu ayetten hareketle tiim insanlarin elde edecekleri riziklarin
Allah tarafindan belirleniyor oldugu sonucuna ulagabilmektedir. Mesela imam Razi bu ayeti
tefsir sadedinde sunlar1 sOylemektedir: “Bir onceki ayette bahsi gegen iimitsizlige diigen
kimseler, rizkin az ya da ¢ok veriliyor olmasinin Allah tarafindan yapildigini bilemediler.
Tahkik ehli kimse, -rizik dagilimi hususunda- olup bitenlere bakmamalidir. Onun, tiim bunlar
yvapana bakmasi gerekir ki, oda Allah’tir. Bu durumda o kimsenin -karsilastigr olumsuzluk
nedeniyle- halinde bir degisiklik olmaz. O kimse siirekli bir ferahlik icerisindedir. Ancak bu
valnizca muvahhid, tahkik ehli miiminlerin ulasabilecegi bir mertebedir. Bu yiizden ayetin
sonunda “Hig siiphe yok bunda, iman etmekte olan bir kavim igin gercekten ayetler vardr.”
denildi.”*"° imam Beydavi’ye gore ise, bu ayetle inkércilara, “miiminler nasil bollukta ve
darlikta siikrediyor ve kendilerini hesaba c¢ekiyorlarsa sizde bdyle yapmalisiniz.”

denmektedir.?!"

Tabersi (548/1127) ise, Allah’in rizki diledigine genislettigini, kullarin
maslahatlarina binaen diledigine de daralttigin1 sdylemektedir. Allah’in bir kavmin rizkini
genisletirken, diger bir kavmin rizkini daraltmasinda, Allah’a iman edenler i¢in bir¢ok ayetler

vardir.?'?

Yukarida goriislerine degindigimiz miifessirlere gore, bu ayette riziklar1 az ya da gok

verenin Allah oldugu vurgulanmaktadir. Dolayisiyla insan, basina her ne gelirse gelsin, bunun

210 Razi, a.g.e, [X/102.

2! Beydavi, a.g.e, I, 52; Amadi, Ebu’s-Suiid b. Muhammed, frydd-ul Akl-i’s-Selim ila Mezdya l-Kitdbi’l-
Kerim, Dar ihya-u’t-Turasi’l- Arabi, Beyrut, B y.y., VII/62.

212 Tabersi, a.g.e, VIII/63.
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Allah’tan geldiginin bilincinde olmali ve bununla teselli bulmalidir. Razi’nin ayeti
yorumlarken, rizkin azalmasi ve ¢ogalmasi noktasinda insan iradesinin etkisi, haksiz kazang
vb. konulara deginmeksizin meseleyi Allah’in iradesine baglamasi, mezhebi 6nkabullerden
hareket ettigini ihsas ettirmektedir. Zira Ehl-1 Siinnet’e gore rizik Allah’tandir: “Riziklar
ecellere gore, eceller de riziklara gore takdir edilmistir. Zeyd’in riziklarinda bir artma
olmayacag gibi eksilme de olmaz.”’"> Helal olsun, haram olsun herkes kendi rizkini alir ve
ver. Bir insamin kendisine verilmis rizki yememesi veya baskasinin rizkini yemesi

v e e 214
diistiniilemez.”

Bu yaklasim tarzi, Allah hakkinda cevaplanmasi zor bir¢cok soruyu giindeme
getirecektir. Mesela madem insanlarin rizkin1 Allah belirliyor, nigin Kur’an’da mali yigan,
faiz yiyen ve infak etmekten kagmman kimseler yerilirken; infak eden, zekat veren ve
yoksullar1 doyuranlar dviilmektedir? Eger insanlarin rizkim1 Allah belirlemisse, mal1 yigan,
haksizca insanlarin mallarima el koyan ve faiz yiyenleri yererek, -hasad- Allah kendi
tasarruflarindan dolayr m1 sikdyet etmis oluyor? Bu sorunun cevabi tabii ki hayir, ancak
kelamcilarin her seyin Allah’in yaratmasit ve dilemesiyle olustugu kabuliinden hareketle
ayetlere yaklasiyor olusu meselenin yanlis anlasilmasina neden olmaktadir. Halbuki bu
ayetler, Kur’an biitiinliigli ve sosyal gerceklikler dikkate alinarak okunsa, ortada bir yanlis
anlama kalmayacaktir. Buna gore rizik dagiliminin degisen kanunu (kader) Allah tarafindan
koyulmustur. Ancak bu rizkin elde edilmesi ve paylasimi, kdinatta vuku bulan siyasi, iktisadi,

sosyal vb. olaylarin karmasik etkilesimi sonucu, biiyiik oranda insan iradesine birakilmistir.

Kur’an gore insanlarin rizki elde etme noktasinda farkli imkéanlara sahip olmalari
normaldir. Normal olmayan, hakli ya da haksiz yollardan fazla mala sahip olanlarin bunu bir
uistlinliik 6l¢iitli olarak goérmeleri ve bununla oyalanarak biiyiikliik taslamalaridir. Halbuki asil

hedeflenmesi gereken ahirette ki nimetlerdir. Asagidaki ayetler bu gergege isaret etmektedir:

“Iste boyle, Insamin basina bir bela geldiginde bize yardim icin yalvarir. Fakat ona
katimizdan bir iyilikte bulundugumuz zaman, (kendi kendine,) “(Biitiin) bunlar bana (benim
kendi) hikmetimden dolayt verilmistir!” der. Hayir! Bu (rahmetin verilmesi) bir imtihandir,

ama ¢ogu onu anlamaz.” (Ziimer 39/49)

213 Sehristani, Ebi’l-Fettah Muhammed, e/-Milel Ve 'n-Nihal, Beyrut, tsz., s.416.
14 Nesefi, Ebu’l-Muin, Tabsiratu’l-Edille, (Thk: Claude Salame), Sam, 1993, 11/688.
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“Rizki diledigine bolca, diledigine simirli dlgiide veren Allah'tir. Hal béyleyken, (bol
rizik verilenler) diinya hayatiyla sevinirler; oysa ahiret hayati yaminda diinya hayati yalnizca

gecici bir doyumdan, bir avuntudan ibarettir.” (Rad 13/26)

Buna gore diinyadaki imtihan geregi, rizkin dagilimi noktasinda insanlar arasinda fark
olmas1 dogaldir. Ancak fazla mala sahip olmak bir ayricalik degildir. Aksine bu, insana agir
bir sorumluluk yiiklemektedir. O halde insan fazla mala sahip oldugu i¢in stmarmamali, bu
mal1 ihtiya¢ sahipleriyle paylasmalidir. Eger Allah yeryiiziinde rizki alabildigine ¢ogaltsa ve
insanlara ihtiyaglarindan fazla rizik vermis olsaydi, onlar yeryiiziinde kiistah¢a davranirlardi:
“Eger Allah (bu diinyada) kullarina bol rizik vermis olsaydi, yeryiiziinde kiistah¢ca
davramirlardi. Halbuki O, (rahmetini) geregi kadar diledigince ihsan etmektedir. Ciinkii O,
kullarumin (ihtiyaglarindan) tamamuyla haberdardir ve onlar: gérmektedir.” (Stira 42/27)

Allah insanliga ihtiya¢ duyduklari miktarda rizik indirmektedir. Bu rizkin adilce
paylagimi ise, insanlifin baslica imtihan maddeleri arasinda yer almaktadir. Allah, kimin
hangi yoldan ne kadar mal elde ettigini ve bunu hangi yollarda ne sekilde tiikettigini en ince
ayrintisina kadar bilir. O, kullarmmin yaptiklarindan haberdardir. “Allah, diledigine ¢ok,
diledigine az ya da 6lgilii verir.” ifadesinin gectigi ayetlerin sonunda gelen, “Allah her seyi

bilir” ve “kullarinin yaptiklarindan haberdardir.” ciimleleri bu gercege isaret etmektedir:

“Allah, kullarindan diledigine bol rizik bagislar, diledigine ise ol¢iilii ve idareli. Zira
unutmayin, Allah her seyi hakkiyla bilir.” (Ankebut 29/62)

“Stiphesiz diledigine rizki bolca, diledigine de 6l¢iilii, idareli veren senin Rabbin dir.

Ve kullarinin durumunu biitiin acikligiyla gorerek haberdar olan da O dur.” (Isra 17/30)

“Goklerin ve yerin anahtarlart O nundur. O, diledigine bol rizik verir, diledigine az.

Ctinkii O her seyi bilendir.” (Sura 26/12)

Ancak insanlardan ¢ogu, Allah’in rizik dagilimi hususunda koydugu degiskenlik

kanunundan bihaber yasarlar.

De ki: “Rabbim diledigine bol rizik verir, (diledigine) az. Fakat insanlarin ¢ogu
(Allah'in yol ve yontemlerini) anlamazlar.” (Sebe 34/36)

Bu bilingten yoksun olan inkarcilara, “Allah’in sizi imtihan etmek maksadiyla elde
etme firsat1 tanidig1 mallardan, ihtiya¢ sahiplerine de vermelisiniz.” dendiginde, onlar; rizki
insanlar arasinda paylastiranin Allah oldugu yanilgisina diiserek infak etmekten imtina

ederler. Su ayet buna delildir:
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Kendilerine, “Allah’in size verdigi riziktan bagkalari i¢in harcayin!” denildiginde,
hakikati inkdra sartlanmis olanlar, inananlara, “Rabbiniz dileseydi (Kendisinin)

’

besleyebilecegi kimseleri biz mi besleyelim? Dogrusu siz agik bir yanilgt i¢indesiniz! derler.’

(Yasin 36/47)

Goriildigi iizere, Allah’in diledigine ¢ok diledigine az rizik vereceginden bahseden
ayetler, baglamlar1 ve Kur’an biitiinliigii dikkate alinarak okundugunda, kelamcilar tarafindan
ileri siirtilen her bir insanin hareketinin -dolayisiyla rizkinin- Allah’in yaratmasi ve mesietiyle
olustugu tarzinda bir sonuca ulasmak miimkiin goriinmemektedir. Bu ayetlerin, indirildikleri
donemdeki sade ve anlasilir manalarim1 yakalamanin yolu, ilgili pasajlari;; mezhebi
onkabullerden ve insan davraniglarinin 6nceden belirlenmis oldugu yoniindeki kaderci inanis
bicimini telkin eden bir takim ikincil rivayetlerden bagimsiz olarak okumaktan gecer. Bu
gozle ayetleri degerlendirdigimizde, bu ifadelerle asil vurgulanmak istenen mananin, rizik
dagiliminin degisebilen kanununu(kader) koyan Allah’in kudreti oldugunu goriiriiz. Ayetlerin,
Allah’1n adaletine uygun olan yorumunun bu oldugunu diisiiniiyoruz. Aksi takdirde Allah’in
adaleti ve kudreti ile ilgili Kur’an’da yeri olmayan ve cevaplanmasi imkansiz pek¢ok soru ile

karsilasmamiz kaginilmazdir.

1.2.1.2. Allah’n, Dilediginin Rizkim Cogaltip, Diledigine Olciilii Vermesi
Baglaminda Tiirkce Mealler

Allah’1n, dilediginin rizkini ¢ogaltip, diledigine az ya da 6l¢iilii verecegi ifadesinin yer
aldig1 ayetlerin meallendirilmesinde iki farkli yaklasim mevcuttur. Meal yazarlarinin biiyiik
cogunlugunu temsil eden birinci yaklasim, mesieti Allah’in fail oldugu sekliyle terciime
ederken; ikinci yaklasim da mesietin iki failide gordiigii (Allah ve insan) kabuliinden
hareketle, mesiet hem insana hem de Allah’a nispet edilmistir. Bu iki farkli meallendirmeyi su

sekilde 6rneklendirebiliriz*":

Mustafa Oztiirk: “Allah diledigi kullarina bol rizik verir, dilediginin rizkim daraltir.
Ctinkii Allah her seyi, kime ne kadar rizik verecegini ¢ok iyi bilir.”

Mustafa Islamoglu: “Kullarindan dileyenin rizkini genisletmeyi dileyen ve onu kulu

’

lehine simirlandirmay: dileyen Allah tir. Ciinkii Allah her bir seyi bilendir.’

15 Asagida verilen 6rneklerdeki ayet mealleri, Ankebut suresi 62. ayetten almmustir.
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Rizik baglaminda Allah’a isnat edilen mesiet icerikli ayetleri incelerken, bu ayetlerde;
Allah’m tiim kainatin ve riziklarin asil yaratani olmasi hasebiyle kudretine vurgu yapildigini
sOylemistik. Bu ise ayetteki mesietin failinin Allah olmasimi gerekli kilar. Nitekim rizik
baglaminda gelen ayetlerde bulunan “yesau” fiilindeki gizli “huve” zamirini “men” ismi
mevsulune irca etmek, ayetlerin baglamina uygun goriinmemektedir. Buna gore verdigimiz
birinci drnek, ayetlerde Allah’in kudretine vurgu yapiliyor olmasi agisindan daha isabetlidir.
Ancak bu meallendirme, ayetleri Allah’mn tekil olarak her bir insanin rizkini belirledigi

seklinde anlamaya da uygundur.

Daha once de soyledigimiz gibi, bu ayetlerdeki vurgu Allah’in her bir insanin rizkini
belirledigine degil, niziklarin asli yaraticisi ve rizik paylasiminin degisebilen kanununu koyan
olusunadir. Yani Kur’an’daki Allah merkezli dil geregi, insanlarin sahip oldugu tiim
kazanimlar dogrudan Allah’a nispet edilmekte ve O’nun kainat iizerindeki kudret ve
hakimiyetine vurgu yapilmaktadir. Buna gore ayetleri meallendirirken, i¢cermis olduklar
kudret vurgusunu yanlis anlamalara neden olmayacak bir iislupla yansitmak gerekir.
Oncelikle Allah’in séz konusu fiili yapacagi veya yaparken higbir ilke ve kurali hesaba
katmayacagi degil, yapabilme kudretine vurgu yapilmalidir. Mesela “Allah diledigine bol rizik
verir” ifadesi yerine “Bol rizik verebilir ya da bol rizik vermeye gii¢ yetirebilir.” ; “Allah
diledigine ol¢iilii verir ya da rizkini daraltir” yerine “diledigine 6l¢iilii verebilir ya da rizkini
daraltabilir” denilebilir. Bu meallendirmenin yanisira, dipnotlarla meal okuyucusu

yonlendirilmelidir.

Yukarida verdigimiz birinci rnek, Mustafa Oztiirk’e aittir. Oztiirk’iin hidayet ve
dalalet baglaminda gelen “Allah diledigini dogru yola eristirir ve diledigini saptirir” ifadesini,
“Allah diledigini/layik gordiigiinii dogru yola eristirir ve diledigini/miistahak gordiigiinii
saptirir” seklinde meallendirirken, Allah’in rizki dagitmasi hususunda insanin sahip olmasi
gereken herhangi bir liyakatten bahsetmemesi dikkat ¢ekicidir. Ayni ifadeyi meallendirirken
“Yesau” fiilinde bulunan gizli “huve” zamirini “men” ismi mevsuliine isnat ederek “Allah’in
dileyeni dogru yola eristirip dileyeni saptiracagini sdyleyen” Muhammed Esed, rizik
baglaminda gelen ayetlerde bu yaklagiminmi degistirmekte ve mesieti dogrudan Allah isnat
etmektedir: “Allah, kullarindan diledigine bol rizik bagislar, diledigine ise ol¢iilii ve idareli.
Zira unutmaywn Allah her seyi hakkiyla bilir.” (Ankebiit 29/62)

Mesietin insana nispet edildigi ikinci Ornek ise, ayetlerin baglamlariyla uyumlu
degildir. Bu yaklagima gore Allah, hem isteyenlerin rizkin1 genisletmeyi dilemekte hem de

kullarinin lehine bunu sinirlandirmay: dilemektedir. Bu meallendirmenin, Allah’in her bir
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insanin rizkini belirledigi kabuliinden hareketle yapildigi ortadadir. Bu yorumdan yola ¢ikarak
gelir dagilimindaki adaletsizlikler vb. bir¢cok problemin sorumlulugunu Allah’a nispet etmek
icten bile degildir. Mesietin iki faili gordiigii iddias1 kelamcilara aittir ve daha ¢ok hidayet ve
dalalet baglaminda gelen mesiet igerikli ayetler hakkinda yapilan tartismalar sonucu
sekillenmistir. Bu ylizden rizik baglaminda gelen mesiet icerikli ayetleri meallendirirken,
kelami kabullerden uzak, Kur’an iislubunu ve yasanan gerceklikleri dikkate alan bir dil

kullanmak en saglikli yoldur.

1.2.2. Allah’1n, Diledigine Hesapsiz Rizik Vermesi

Rizik baglaminda Allah’in mesietinden bahseden pasajlarda kullanilan ifadelerden biri
de, “Allah’mn, diledigine hesapsiz rizik verebilecegi” tarzinda gelir. Bu ayetlerde, Allah’in
kimi kullarina —o6zellikle- ahirette hi¢bir ¢aba harcamaksizin fazladan rizik verebilecegi ve
O’nun bunu yapmaya muktedir oldugu vurgulanir. Ancak kimi alimler bu ayetlerden
hareketle, Allah’in Olgiisiizce baz1 kullari1 fazladan riziklandirabilecegi sonucuna

ulagmaktadir.

Buna gore Allah diledigi kullarini, hak edip etmediklerine; salih ya da glinahkar olup
olmadiklarina bakmaksizin hesapsiz olarak riziklandirir. Bu sadece, onun mesietine baghdir.
Mesela Allah, Karun’a diinyay: genisletmis, Hz. Eyy(b’a ise daraltmustir. Istidrac olmas1 igin
baz1 inkarcilarin rizki genisletilebilir ve yine imtihan etmek i¢in bazi miiminlerin rizki
daraltilabilir.*'® Zemahseri’de, Razi’nin goriisiine paralel olarak, hikmete binaen Allah’mn,

Karun gibi insanlara hesapsiz bir sekilde fazladan rizik verebilecegini sdylemektedir.*”

Bu yorumdan hareketle, Allah’in keyfi mesietiyle kimi kullarinin rizkim arttirdigy,
kimilerininkini ise azalttifi sonucuna ulagsmak miimkiindiir. Ancak bu, Kur’anin genel
diisiincesi ve temel ilkeleri ile gelisecek bir yaklagim olur. Karun’un rizkini arttiranin Allah
oldugunu iddia etmek, giiniimiizde; kendilerinden daha zay1if gordiikleri toplumlarin yeralt ve
yeriistli zenginliklerini gasp ederek, o iilkelerin halklarini paryalastiran diinya miistekbirlerine,
sahip olduklar1 imkanlarin Allah tarafindan verilmis oldugunu sdylemekle esdegerdir. Bu ise
hem Allah’in adaletiyle hem de rahmet ve merhametiyle celisen bir durumdur. Ciinki
Kur’an’a gore Allah, insanlarin mallarina haksizca el koyup, yeryiiziinde fesad ¢ikaranlari

Sevinez.

216 Razi, a.g.e, I1/371.
217 Zemahseri, a.g.e, 1/421.
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Yine Allah mali yigan, yetimi itip kakan, sahip oldugu imkanlar1 ihtiyac sahibi
insanlarla paylagmaktan imtina eden ve bu mallarin kendisini ebedi kilacagina zanneden
zalimleri sevmez. O halde, yeryiiziinde bozgunculuk c¢ikarmayr meslek edinmis olan
zalimlere, sahip olduklart imkanlarin dogrudan Allah tarafindan verildigini s6ylemek nasil
miimkiin olabilir? Bu diipediiz yeryiiziinde vuku bulan her tirli fesadin sorumlulugunu

Allah’a nispet etmek degil midir?

Bu ve benzeri sonuglara ulagsmak, ancak s6z konusu ayetleri Kur’an’in biitiinligtint
dikkate almadan ve mezhebi kabullerden hareketle okumakla miimkiindiir. Baz1 miifessirlerin
benimsemis oldugu sosyal ger¢eklikleri hesaba katmayan bu parcaci yaklasim tarzi, birgcok
Kur’an pasajinin yanlis anlasilmasina neden olmustur. Tabi ki bu sdylediklerimiz Allah’in
hicbir kulunu tekil olarak niziklandirmayacagi seklinde anlasilmamalidir. Siiphesiz Allah
degisebilen kaderi cercevesinde insanlar1 tekil olarak da riziklandirmaktadir. “Fakat bu,
hicret, cihad, takva, iman, salih amel, ihlas, [infak] gibi sartlara baglanmistir. Ama bunun
hedefi, insanlarin kendine siikretmelerini saglamaktir. Yoksa haram mal yiyerek ve gasp

ederek zengin etmek icin degil. "'

Bu sartlar sebeplere tevessiil etmeyi ve galisip liretmeyi gerekli kilar. Asagidaki

ayetler bunu anlatmaktadir:

“Iman edip de Allah yolunda hicret ve cihad edenler, (muhacirleri) barindiran ve
yvardim edenler var ya, iste gercek miiminler onlardir. Onlar i¢in magfiret ve bol rizik

vardwr.” (Enfal 8/74)

“Kim Allah’a karsi gelmekten sakimirsa, Allah ona bir ¢ikis yolu acgar. Onu
beklemedigi yerden riziklandirir. Kim Allah'a giivenirse O, ona yeter. Siiphesiz Allah, emrini

verine getirendir. Allah her sey i¢in bir 6l¢ii koymustur.” (Talak 65/2-3)

“Ancak Allah’in ihlasli kullari hari¢. Bunlar i¢in bilinen bir rizik, tirlii meyveler

vardwr.” (Saffat 37/40-41)

“Ve (vine hatirlayin ki) Rabbiniz size soyle bildirmisti: “Bana giikrederseniz,
muhakkak ki size kat kat fazla veririm,; yok, eger nankorliik ederseniz, bilin ki benim azabim

gercekten cok cetindir!” (Ibrahim 14/7)

218 Hanefi, Hasan, Mine l-Akide ild’s-sevra, 111/359.
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“Allah yolunda mallarini harcayanlarin durumu, kendisinden yedi basak ¢ikan ve her
basakta yiiz tane bulunan bir bugday tohumuna benzer. Allah diledigine kat kat verir ve Allah
her seyi kugatan, her seyi bilendir.” (Bakara 2/261)

Baz1 ayetlerde Allah’in, diinya hayatini Onceleyen inkarcilardan diledigine diinya
hayatinin nimetlerinden verebilecegi ifade edilir: “Kim ki, bu gecici hayatin (hazlari) pesinde
kosmak isterse, bu istediginden diledigimiz kadar, gerekli gordiigiimiiz kimseye hemen veririz,
ama sonra onun paymni cehennem kilariz ki oraya kinanmis ve kovulmus olarak katlanmak

zorunda kalacaktir!” (Isra 17/18)

Bu ayet, baglam1 dikkate alinarak okunmazsa; Allah’in inkarci kullarini tekil olarak
riziklandirdigi gibi bir sonuca ulasmak miimkiindiir. Ancak ayetten hemen Onceki pasajda,
Allah’in peygamber gondermeksizin hicbir kavme azap etmeyecegi, O’nun; bir kavmi helak
etmeden Once kendilerine itaati emrettigi ve buna olumlu cevap vermezlerse helak edildikleri

ifade edilmektedir:

“Her kim ki dogru yolu izlemeyi secerse, bunu kendi iyiligi i¢in yapmis olacaktir. Ve
her kim ki yoldan saparsa, bu kendi kotiiliigiine olacaktir; kimse kimsenin yiikiinii tasiyacak
degildir. Ayrica, biz, (kendilerine) bir el¢i gondermeden (yaptigi haksizliklardan otiirii hi¢hbir
topluma) azap etmeyiz. Ama bir toplumu yok etmeyi irade ettigimiz zaman o toplumun refaha
gomiilmiis seckinlerine son uyarilarimizi iletiriz ve (eger) onlar giinahkarca yasamaya devam
ederlerse, cezalandirict yargi artik o toplum icin kaginilmaz olur ve biz de onu darmadagin
ederiz. Nuh’tan bu yana biz béyle nicelerini yok ettik! Ciinkii kullarimin giinahlarin biitiiniiyle

goriip haberdar olmakta senin Rabbin gibisi yoktur.” (Isra 17/15-17)

Ayetten hemen sonra gelen pasajda ise asil hedeflenmesi gerekenin ahiret hayati
oldugu, Allah’in bu diinyada insanlara, inan¢ konusundaki tercihlerine bakmaksizin diinya

nimetlerinden faydalanma firsat1 tanidig1 vurgulanir:

“Fakat ahiret hayatimin (giizelligini) isteyen ve bunun igin gosterilmesi gereken ¢abayt
gosterenlere gelince, (gercek) miiminler bunlardir; ¢abalarina (Allah katinda) deger verilen
kimseler de iste boyleleridir! Hepsine -bunlara da, otekilere de- Rabbinin liitfundan
ulastirmaktayiz. Ciinkii senin Rabbinin liitfu (insanlarin bir kismiyla) sumrl degildir.” (Isra

17/19-20)

Tim bunlar gosteriyor ki, ayette asil vurgulanmak istenen sey, Allah’in inkarci

kullarina da diinya hayatinin nimetlerinden faydalanma firsati tamidigidir. Dolayisiyla bu
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ayetten hareketle inkarcilara sahip olduklari mallar1 Allah’in verdigini, bununda O’nun

yaratmasi ve mesietiyle oldugunu séylemek pek insafli olmayacaktir.

“Allah’in diledigine hesapsiz rizik verebilecegi” ifadesinin gegtigi ayetler baglamlari
dikkate alinarak okundugunda, buradaki vurgunun g¢ogu kez Allah’in ahirette kullarinin
yapmis oldugu salih amellere karsilik olarak fazladan rizik verebilecegine yapildigi goriiliir.
Bir ayette Allah’in, miiminleri cennette hesapsiz olarak riziklandiracag ifade edilir: “Kim bir
kotiiliik yaparsa, ancak onun kadar ceza goriir. Kadin veya erkek, kim, mii’min olarak salih

’

bir amel iglerse, iste onlar cennete girecek ve orada hesapsiz olarak riziklandirilacaklardir.’

(Miimin 40/40)

Allah rahmeti ve adaleti geregi koétiiliik yapan kullarini, islemis olduklar1 amellere
esdeger bir cezaya carptiracakken, rizasini kazanmayi hak etmis kullarini hesapsiz olarak

riziklandiracagini vaat etmistir. Asagidaki ayetler buna 6rnektir:

“Iste, yaptiklarimin iyisini kabul edecegimiz ve giinahlarim bagislayacagimiz bu

’

kimseler cennetlikler arasindadirlar. Bu, onlara oteden beri yapilagelen dogru bir vaattir.’

Ahkaf/16

“(Ve ancak boyleleri) Allah’in kendilerini, yapip ettiklerinin en iyisi, en giizeliyle
odiillendirecegini ve onlara liituf ve comertliginden, (hak ettiklerinden de) fazlasini verecegini

umabilirler. Ciinkii diledigine hesapsiz rizik bahseden (yalnizca) Allah’tir.” Nur/38

Son olarak, Allah’in diledigine hesapsiz rizik verebilecek olmasinin, tim riziklarin
yaraticisinin Allah olmasi hasebiyle hem bu ger¢egi hatirlatma —¢iinkii miisrikler Allah’tan
baska giiclere Rezzaklik nispet etmekteydi- hem de O’na yonelik tazim ve 6vgii icerikli bir
ifade oldugu sdylenebilir. Mesela insanlarin miras, define bulma vb. yollarla fazla bir ¢aba
harcamaksizin elde ettikleri mallar bu kategoride degerlendirilebilir. Mabetten hi¢ disar
c¢ikmamasina ragmen yiyeceginin temin edildigini goren Hz. Meryem’in agzindan ddkiilen su

sozler buna isaret etmektedir:

“Bunun iizerine Rabbi, kiz ¢ocugunu hosnutlukla kabul etti, onu giizelce biiyiittii ve
Zekeriya’'min himayesine verdi. Zekeriya, ne zaman onu mabedde ziyaret ettiyse yaninda
yiyeceklerle goriir ve sorardi: “Ey Meryem, bunlar sana nereden geliyor?” Meryem. “Bunlar

Allah’tandir; Allah, diledigine hesapsiz rizik bagislar! diye cevap verirdi.” (Al-i Imran 3/37)

Genel kanaat Hz. Meryem’e gelen yiyeceklerin mucizevi bir sekilde dogrudan Allah
katindan indirildigi yoniindedir. Ancak Taberi, “Hz. Meryem’e gelen yiyeceklerin, Hz.

Zekeriya’nin yaglanip Hz. Meryem’i kendi imkanlariyla destekleyemez hale gelmesi iizerine,
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toplumun tyelerinden biri vasitasiyla bu sorumlulugu yiiklenmeye karar verdigi ve bu kisinin
Hz. Meryem’e giinliik yiyecek tasidigi seklinde bir kissa nakleder.”’” Muhammed Esed, bu
ayetin tefsirinde Taberi tarafindan aktarilan rivayete deginmekte ve sdyle sdylemektedir : “
Miifessirlerin ¢cogu tarafindan bu ¢ergevede nakledilmis olan biitiin menkibelere ragmen, ne
Kur’an’da, ne de herhangi bir sahih hadis ’te bu rizkin mucizevi bir kaynaktan geldigine dair
bir igaret yoktur. [...] Bu rivayet dogru olsun ya da olmasin, Hz. Meryem'in Hz. Zekeriya'ya
cevabi, onun asil rizik verici olarak Allah’a karsi duydugu derin sorumluluk bilincini

yansitir.”?° Bu, bizim “Allah’in diledigine rizik verebilecegi’nden bahseden ayetlere iliskin

yaptigimiz yoruma paralel bir yaklagimdir.

1.2.2.1. Allah’in  Diinyada ve  Ahirette Diledigini Hesapsiz
Riziklandirabilecek Kudrette Oldugu

Kur’an’da Allah’in, kullarini1 hi¢bir ¢aba harcamaksizin da riziklandirabilecegi ifade
edilir: “Hakikati inkdra sartlanmig olanlara (valmiz) bu diinya hayati giizel goriiniir. Bu
nedenle, imana ermislerle alay ederler; ama Kiyamet Giinii Allah’a karsi sorumluluk bilinci
duyanlar onlardan daha iistiin (bir konumda) olacaklardiwr. Ve Allah, diledigine hesapsiz rizik

verebilir.” (Bakara 2/212)

Allah’in, baz1 insanlara az, bazilarina ise fazla mala sahip olma imkéni taniyan rizkin
dagilimindaki degiskenlik kanununu hakkiyla takdir edemeyen miisrikler, ¢ok¢a mala sahip
olmanin bir Ustiinliik ol¢iitli oldugu yanilgisina diismiistiir. Buradan hareketle, kendileri kadar
mala sahip olmayan fakir Miisliimanlarmn batil yolda olduklarini iddia etmislerdir. ibn Abbas,
bu ayetin Ebu Cehil ve Kureysin ileri gelenleri hakkinda indirildigini sdylemistir. Onlar,
Abdullah bin Mesud, Ammar bin Yasir vb. Miisliimanlarla, i¢inde bulunduklar1 fakirlik
nedeniyle alay ediyorlardi. Bu alay eden kimselerin Yahudilerin ileri gelenleri ya da
miinafiklar olabilecegi de sdylenmistir.”*' Bakara suresinin medeni surelerden oldugunu géz
onlinde bulundurdugumuzda, alay eden kimselerin Yahudiler ya da miinafiklar olmasinin

daha isabetli oldugu goriilmektedir.

Ayette diinya hayatinin inkarcilara siislii gosterildigi, bununla oyalandiklar1 ve sahip

olduklar1 imkanlarla Allah’a kars1 geldikleri vurgulanir. Ancak bir kimsenin diinya hayatinda

2% Taberi, a.g.e, 111/246.
220 Esed, a.g.e, s. 95.
21 Razi, a.g.e, 11/367.
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fazla mala sahip olmasi bir tstiinliik 6l¢iitii olamaz. Miiminler fakir olabilirler ancak Allah
onlar1 diinyada ve ahirette hesapsiz olarak riziklandirabilir.** Onemli olan ahiret hayatidir ve
onlar cennette rableri tarafindan higbir ¢aba harcamaksizin riziklandirilacaktir. Kaffal,
Allah’1in miiminlere Kureysin ileri gelenleri ve Yahudi liderlerine ait mallar ele gegirme ve
Hz. Peygamber’in vefatindan sonra ashabinin gergeklestirmis olduklari fetihlerle Kisra ve
Kayser’in hazinelerine sahip olma imkani taniyarak, onlar1 zenginlestirdigini

sdylemektedir.”?

Ayetin baglami her ne kadar ahirette verilecek olan cennet nimetlerine isaret ediyor
olsa da, bu Allah’in, miimin kullarini islemis oldugu salih amellere karsilik olarak dogrudan
riziklandirabilecegi seklinde de anlasilabilir. Ancak bu ayetten hareketle insanlarin sahip
oldugu tiim imkanlarin Allah tarafindan 6nceden belirlendigi, bunun onun yaratmasi ve keyfi
mesieti sonucu olustugu seklinde bir sonuca ulasmak imkansizdir. Bu ayette Allah’in
kudretine vurgu yapilarak, inkarcilarin i¢ine diistiikleri yanilgiya isaret edilir.

Imam Beydavi, ayette gecen Allah’in hesapsiz rizik vermesini, inkarcilara yonelik

2* Buna gbre fazla

istidrac ya da denemek maksadiyla rizkin genisletilmesi olarak yorumlar.
mala sahip olan insanlara, -bu kimse miimin ya da kafir olsun fark etmez- bunlar1 veren bizzat
Allah’tir. Daha 6nce de sdyledigimiz gibi bu ve benzeri ¢ikarimlar, ilgili ayetleri, bir takim
mezhebi Onkabuller ve ikincil rivayetlerden yola ¢ikarak, parcact bir metotla okumakla
miimkiindiir. Bu ayetlerde kesinlikle gayr1 mesru yollardan fazla mala sahip olma imkéanim
yakalamis olanlara, ellerindeki mallar1 dogrudan Allah’in verdigine dair bir isaret yoktur.
Evet, Allah’in kimi kullarim1 diinyada ve ahirette tekil olarak fazladan riziklandirabilecegi

dogrudur. Ancak bu, insana islemis oldugu salih ameller karsiliginda verilmektedir.

1.2.2.2. Allah’in Miilkii Diledigine Verip, Dilediginden Almasi ve Diledigini
Hesapsiz Riziklandirmasi

Yiice Allah soyle buyuruyor: “De ki: Miilkiin gercek sahibi olan Allah'im! Sen miilkii
diledigine verebilirsin ve miilkii dilediginden geri alabilirsin. Diledigini yiiceltip, diledigini de

al¢altabilirsin. Her tiirlii iyilik senin elindedir. Gergekten sen her seye kadirsin. Geceyi

2 Beydavi, a.g.e, 1/184.
3 Razi, a.g.e, I1/371.
24 Beydavi, a.g.e, ay.
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glindiize sokarsin, giindiizii geceye sokarsin, oliiden diri ¢ikarirsin, diriden 6lii ¢ikarirsin,

diledigini hesapsiz rziklandirabilirsin!” (Al-i Imran 3/26-27)

Allah’mn fail oldugu sekliyle “sde” fiili ve tiirevlerinin retorik bir kullanim alanina
sahip oldugunu soylemistik. Buna gore s6z konusu ayetlerde, genellikle Allah’in kudretine
vurgu yapilir. Al-u imran suresinde gegmekte olan bu pasaj, bunun en acik delillerindendir.
Ayette sozli gecen miilkten kastin, niibiivvet ve risalet oldugu siiylenmistir.225 Buna gore
Allah ayette, peygamberligin Hz. Muhammed’e verilmesini kabullenemeyen Ehl-i Kitab’a,
risaletini diledigi kimseye verebilecek giigte oldugunu vurgulamis oluyor. Ayetin devaminda
gelen diledigini aziz kilar, diledigini zillete diisiiriirsiin ifadesi, bu vurgunun devami
niteligindedir. Bu pasajdan hemen once gelen ayetlerde Ehli kitaptan bahsedilmis olmasi,

buradaki miilkten kastin niiblivvet oldugu yoniindeki goriisii destekler niteliktedir:

“Allah’in mesajlarini inkar edenlere, peygamberleri haksiz yere oldiirenlere ve adaleti
emreden insanlarin camina kiyanlara gelince, onlara acikli azabu bildir. Iste onlardir bu
diinyada da, oteki diinyada da yaptiklar: bosa ¢ikacak olanlar ve onlardir hichir yardimci
bulamayacak olanlar. (Daha énce) vahiyden kendilerine pay verilenleri bilmez misin? Onlara
aralarinda hiikiim verirken Allah’in kelamina basvurmalari yolunda ¢agri yapilmistir, ama
bazisi, inatla (ondan) yiiz ¢evirir. Clinkii onlar, “Ates bize birka¢ giinden fazla
dokunmayacak” diye iddia ederler. Béylece, uydurduklar: batil inanglar onlarin (zamanla)
itikatlarina ihanet etmelerine yol acmistir.” (Al-u Imran 3/21-24)

Buna gore Allah, peygamberligi Israilogullarindan alip, Ismailogullarina vermistir.
Peki, niibiivvetin onlardan alinmasi1 “Hasa” Allah’in keyfi mesieti sonucu mu olmustur? Tabi
ki haywr! Ciinkii yukarida ki ayetlerde, Ehli kitabin peygamberleri ve adaleti emreden
kimseleri 6ldiirme, Kur’an’dan yiiz ¢evirme ve kendilerini kurtarilmig addetme gibi koti
hasletlerine deginiliyor. Bunlar, peygamberligin onlardan alinis nedenlerine isaret etmektedir.
O halde buradan hareketle, bunun Allah’in keyfi mesieti sonucu oldugunu sdyleyemeyiz. Bu
pasajda Allah’in dilemesinden bahsedilmez. Burada vurgu, Allah’in s6z konusu fiilleri
yapabilecek kudrette oldugudur. Ayetin sonunda “Sen her seye kadirsin” buyurulmasi bu

goriisiimiizii destekler mahiyettedir.

2 Razi, a.g.e, I11/187.
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27. ayette ise Allah’in kudretini vurgulamay1 hedefleyen ifadeler devam eder. Buna
gore Allah, geceyi giindiize sokar, gilindiizii geceye sokar; Oliiden diri ¢ikarir, diriden 6lii
cikarir ve diledigini hesapsiz riziklandirabilir. Goriildiigii iizere bu pasajda Kur’an, Allah’1 bir
hiikiimdar olarak gozlerimizin oniine sermektedir. Allah’in her bir fiili, O’nun mutlak adaleti
ve hikmeti paralelinde isler. Dolayisiyla bu pasajdan hareketle Allah’in s6z konusu fiilleri
keyfi olarak yapabilecegi gibi bir sonuca ulasmak miimkiin degildir. Burada vurgu, fail olan
Allah’in, miilkii alma ve verme, izzetli kilma, zillete diisiirme, geceyi gilindiize, giindiizii
geceye sokma, oOliiden diri, diriden Olii ¢ikarma ve diledigine hesapsiz rizik verme fiillerini

yapabilme gliciinedir.

Bu ayette, Allah’in rastgele rizik dagitacagina dair bir isaret yoktur. Ancak kimi
alimler, bu ayetten hareketle Allah’in diledigi kuluna rizik verecegi ve bundan dolay1
kimsenin O’nu hesaba ¢ekemeyecegi gibi sonuclara ulasabilmektedir.”*® Bu ve benzeri
yaklagimlar, Allah’in rizkin paylasilmasi noktasinda koydugu ol¢iiyli ve Allah’in adaletine
yonelik giindeme gelmesi olasi problemleri gz ardi eder niteliktedir. Hi¢ kimsenin Allah’
hesaba ¢ekemeyecegi dogrudur. Ancak Allah’in adaletten ve hikmetten yoksun bir seyi
yapmayacak olusu da baska bir dogrudur ve onun Allah’liginin bir geregidir. Dolayisiyla bir
takim mezhebi Onkabullerle bu ve benzeri pasajlar1 yorumlamaya kalmak, kisiyi, Allah’in

kudretini ispatlama adina adaletine halel getirmek gibi paradoksal bir duruma disiirebilir.

Yapilmasi gereken, ilgili pasajlar1 bu 6n kabullerden bagimsiz bir sekilde okumaktir.
O zaman gorilecektir ki, bu ayetlerde ne metafiziksel anlamda Allah’in mesietine, ne bunun
keyfi olarak isleyebilecegine ne de her bir insan hareketinin olusumunun Allah’in mesietiyle
olduguna dair en ufak bir isaret dahi yoktur. Allah, rizik dagilimmin degiskenligi kanunu
geregi, diinya hayatindaki mallarin paylagimii biiylik oranda insanlarin eline vermistir.
Kur’an’da Allah, diinyada ve ahirette insanlarin riziklarina yonelik ne tlir miidahalelerde
bulunacagini genel hatlariyla agiklamistir. Dolayisiyla rizik baglaminda Allah’in mesietinden

bahseden pasajlar bu gercekten bagimsiz olarak okunmamalidir.

1.3. Azap ve Magfiret Baglaminda Mesiet

Kur’an’da mesiet baglaminda gecen ifadelerden birisi de “Allah’in diledigine azap,

diledigine magfiret edebilecegi” seklinde gelir. Bu ifadelerde vurgu, “Allah’in diledigine azap

226 Razi, a.g.e, I11/191.
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ve magfiret edebilecek” kudrette oldugunadir. Ilgili ayetler baglamlari dikkate alinarak
okundugunda, vurgunun, fail olan Allah’a ve O’nun s6z konusu fiilleri yapabilecek giice
sahip olusuna yapildig1r goriiliir. Bu pasajlarda da, “sde” fiilinin retorik kullanimlariyla

karsilasiriz.

Ancak bazi miifessirler, bu ifadelerden hareketle, Allah’in diledigini sebepsiz yere
cezalandirabilecegi ve diledigini keyfi olarak bagislayabilecegi gibi sonuglara ulagabilmistir.
Bu ise Allah’la insan arasindaki ahlaki miinasebete golge diistiren bir durumdur. Bu, Allah’in
keyfi olarak azap ya da magfiret edebilecegi anlamina geldiginden, Allah’in adaletiyle
bagdagsmayan bir c¢ikarimdir. Oysaki Kur’ani diisiincenin erdemli gidisatindaki temel
muharrik prensip, “kafasina gore hiikiim veren, zalim olan Allah’tan degil, mutlak hakim olan
ve adaleti ile hiikmeden Allah tan korkmak tir**’ Bu, tiran olan Allah’tan degil; kat1 adaleti

olan Allah’tan korkudur.?*

Kur’an’da Allah’in bagislamas1 ya da cezalandirmasindan bahseden pasajlarda,
dogrudan O’nun bagislamas: ya da cezalandirmasindan bahsedilmez. Bu kullanim, sadece
Allah’n bunlar1 yapmaya gii¢ yetirebilecegi, O’nun, adaleti geregi inkarcilar1 cezalandirirken,
iman edip salih amel isleyenleri bagislayip, 6diillendirecegine atifla beraber gelir. Bu
ayetlerden hareketle, kimi miifessirler tarafindan ileri stiriilen, “her bir insan fiilinin Allah’in
mesietiyle meydana geldigi” ve “O’nun kullarina azap ya da magfiret etmede hi¢bir olgiisii

olmadan, ilkesizce hareket edebilecegi” gibi sonuglara ulagmak imkansizdir.

Ehl-1 Tevhid ve’l Adl ile Ehl-1 Stinnet -6zellikle Es’arilik- arasinda vuku bulan,
Allah’in adaleti, husn-kubh vb. tartismalarin golgesinde sekillenen bu anlayis, Allah’in

adaletine iliskin Kur’an’da yeri olmayan bir¢ok sorunun neset etmesine neden olmustur.

Ornek vermek gerekirse Imam Razi’ye gore: “Allah, biitiin inatg1 kdfirleri cennete
koyabilir. Ve tiim kendine yakin olan, sadik kullarini da cehenneme girdirebilir. Tiim bu
yaptiklarindan dolay: da, O ’na itiraz edilemez. Insanin, kendisini itaate ve isyana siiriikleyen
iradesini Allah yaratir. Eger Allah itaati yaratirsa, itaat eder. Yok, eger isyani yaratirsa isyan
eder. Insamn itaati de, isyani da Allah’tandir. Allah hichir seyi yapmaya mecbur degildir.
Itaat, sevap vermeyi gerektirmez. Masiyette, cezalandirmay: gerektirmez. Bunlarin tiimii

Allah’in kudretiyle gerceklesir. Tiim bunlar -bizim- iddialarimizin dogruluguna isaret eder.

227 Rehber, a.g.e, VIII.
228 Rehber, a.g.e, 224.

109



Buna gore Allah eger dilerse, kendisine yakin olan kullarina azap eder ve zalimleri bagislar
ve bu ondan sudur eden giizel(husn) bir davranis olur. “Allah’in diledigine azap, diledigine

< g, . gy 229
magfiret edebilecegi” ifadesinin zahirinden anlasilan mana budur.

Imam Razi’ye ait olan bu yorum, Es’arilifin meseleye yaklasimmi &zetler
mabhiyettedir. Es’arilik, Mutezile’nin Allah’in adaletini savunmaya yonelik olarak sdylemis
olduklart “Allah’in adaletli davranmas: vaciptir’ vb. benzeri sozlerine karsilik verme adina
Allah’in adaletini anlasilmaz kilan zorlama yorumlara bagvurmustur. Aslinda Eg’arilik,
Allah’in dogrudan adalete aykir1 davranacagini iddia etmemistir. Boylesi asir1 yorumlara

basvurulmus olmasi, Allah’in adaletli davranmak zorunda olmadigini ispatlamak i¢indir.

Kudret merkezli Allah tasavvuruna sahip olan Es’ariligin, bir takim siyasi ve sosyal
nedenlerle Miisliiman diisiince tarihinde hakim sdylem haline gelmesiyle, Miisliimanlarin
zihninde Allah, kime neyi, ne zaman, nasil yapacagi belli olmayan tiran bir ilah haline
donmiistiir. Es’ari Alimlerin, Mutezile’ye cevap vermek maksadiyla serdettikleri kisisel

yorumlar, zamanla vazgecilmez inang esaslar1 haline doniismiistiir.

Halbuki “Kur’an’a gore Allah nasil bir ilahtir? seklindeki bir sorunun cevabini,
“Mutlak adalet sahibi bir ilahtir” seklinde vermek daha dogru olacaktir. “Allah’in her
yaptigumin hasen/giizel oldugu muhakkaktir. Ancak Allahin sugsuz yere bir kimseyi saptirmasi
ve cezalandirmast da giizeldir demek yanls bir sézdiir. Bu anlayisin temelinde, olusmasi
imkdnsiz olan bir sey iizerine farazi iiretmek vardir. Bu tipki “Allah her seye yapmaya giic

yetirebilir. O halde kendi gibi bir ilah yaratmaya da gii¢ yetirebilir.” demeye benzer.”*°

Azap ve magfiret baglaminda gecen mesiet icerikli ayetleri dogru anlayabilmek i¢in,
ilgili pasajlart mezhebi kabullerden uzak okumak son derece dnemlidir. Bunun nedeni ilk
indirildikleri donemde gayet sade ve anlasilir olan Kur’an pasajlarinin, kelami tartigmalarin
etkisiyle biiylik oranda eksik ya da yanlis anlasilmis olmasidir. Kur’an’dan hareketle, Allah’in

AR

keyfi magfireti ve cezalandirmasindan bahsetmek olanaksizdir. “Sae” fiili ve tiirevlerinin,
azap ve magfiret baglaminda Allah’a nispet edildigi Kur’an pasajlar1 da buna dahildir. Allah
“diledigine azap edebilir ve diledigini bagislayabilir’ ifadesi, O’nun keyfiligine degil,

bunlari yapabilme giiciiniin olduguna vurgu yapar.

9 Razi, a.g.e, I11/357-358.
30 ¢]-Ferahi, Abdulhamid, el-Kdidu ile Uyini’l-Akdid, ed-Dairatu’l-Hamidiyye, Hindistan, 1975. s. 55.
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Birgok Kur’an ayetinde, Allah’in azap ve magfiretinin keyfi degil bir ilke ve kurala

bagli oldugu, O’nun; bunlar1 sadece hak edenlere verdigi ifade edilir:

“Yine onlar ki, bir kotiiliik yaptiklarinda, ya da kendilerine zulmettiklerinde Allah’1
hatirlayip giinahlarindan dolayr hemen tevbe-istigfar ederler. Zaten giinahlari Allah’tan
baska kim bagislayabilir ki! Bir de onlar, isledikleri kotiiliiklerde, bile bile israr etmezler. Iste
onlarin miikdfati, Rableri tarafindan bagislanma ve altlarindan irmaklar akan, i¢inde ebedi

kalacaklar: cennetlerdir. Béyle amel edenlerin miikafat: ne giizeldir!” Al-u Imran/135-136

“(Ey Muhammed!) Onlar igin ister af dile, ister dileme; onlar icin yetmis kez af
dilesen de Allah onlari asla affetmeyecek. Bu, onlarin Allah ve Resuliinii inkar etmelerinden

otiirtidiir. Allah fasiklar toplulugunu hidayete erdirmez.” (Tevbe 9/80)

Bunlarin yanisira, Allah’in diledigine azap, diledigine magfiret edebileceginden
bahseden pasajlar, “Allah her seye kadirdir, ¢ok affedicidir, rahmet kaynagidir, bilendir,
hiikiim ve hikmet sahibidir” gibi ifadelerle son bulur. Bunlar, Allah’in s6z konusu fiilleri
yapmaya gii¢ yetirebilecegi, tevbe edenleri bagislayacagi, kullarina karsi merhametli oldugu
ve yapacag seyleri ilim ve hikmet {izere yaptigina atifta bulunur. Allah’in hak etmedigi halde
bir kulunu cezalandirabilecegi diisliniilemeyecegi gibi, O’nun; layik olmadigi halde bir kulunu
bagislayabilecegi de diisliniilemez. Bu, Allah’in kati adaletinden kaynaklanir ve O’nun

adaletinde hicbir esneme pay1 yoktur.

Eger biz, azap ve magfiret baglaminda gecen mesiet icerikli ayetleri baglamlarindan
soyutlayarak okursak, istedigi kimseye azap eden bir Allah’la karsilasiriz. “O halde istedigi
vakit, azap etme ‘kapris’i var demektir.””' Ancak bu, daha oncede soyledigimiz gibi
Kur’an’dan ¢ikarilamayacak bir diigiincedir. Ayetler, baglamlar1 ve Kur’an biitiinligii dikkate
alinarak okundugunda goriilecektir ki, burada vurgu Allah’in keyfi olarak azap etmesi ya da
magfiret etmesine degil, O’nun bu fiilleri yapma giiciine odaklanmaktadir. Burada ayetlerin

baglamlarina dair birka¢ 6rnek vermek yararli olacaktir.

21 Rehber, a.g.e, s.68.
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1.3.1. Allah’1n, Diledigine Azap Edip, Diledigini Bagislayabilecek Kudrette
Olusu

Yiice Allah soyle buyuruyor: “Oysa goklerdeki ve yeryiiziindeki her sey Allah’a aittir.
O, diledigini affedebilir, diledigini cezalandirabilir ve Allah, ¢ok affedicidir, rahmet
kaynagidir.” (Al-i Imran 3/129)

“Allah’in diledigini bagislayip, diledigine azap edebilecegi 'nden bahseden pasajlarda,
tipk1 hidayet ve dalalet baglaminda oldugu gibi, Hz. Peygamber’e yonelik teselli anlami
vardir. Bir Onceki ayette: “Allah’in onlarin tevbelerini kabul etmesine yahut onlar
cezalandirmasina karar vermek senin isin degildir. Ciinkii onlar zalimlerin ta kendileridir.”
(Al-i Imrdan 3/128) buyrulmasi, bunun en acik delilidir. Yine ayetten hemen once gelen
pasajda, Bedir’de gelen Allah’in yardimi ve kéfirlerin hezimeti gibi meselelere deginiliyor

olusu, bu ayetin inkérci tutumlarindan dolayr kavminin durumuna endiselenen Hz.

Peygamber’e yonelik teselli ve uyar1 anlami igerdigini gosterir.

Ayette, Hz. Peygamber’in cezay1 hak edenler ile ilgili yorumda bulunmasinin miimkiin
olmadiy, affetme ve cezalandirmanin Allah’a ait oldugu aktarilmaktadir.** Allah disinda hig
kimse, -bu kisi Hz. Peygamber dahi olsa- bir kisiyi affetme ya da cezalandirma yetkisine
sahip degildir. Isra suresindeki bir ayet bu manay: pekistirir mahiyettedir: “Rabbiniz sizi daha
iyi bilir,; dilerse size merhamet edebilir ve dilerse azap edebilir. Seni de onlarin iizerlerine

vekil gondermedik.”(Isra 17/54) Iste ayette asil vurgulanmak istenen mana budur.

Bu ayette Allah’in, kullarin1 keyfi olarak bagislayacagi ya da cezalandiracak
olmasindan bahsedilmez. Burada vurgulanmak istenen mana, eger Allah bir kimseyi
affetmeye ya da cezalandirmaya karar verirse, bunu kolaylikla yapabilecegidir. Ayetin
sonunda gelen, “Allah, ¢cok affedicidir, rahmet kaynagidir.” ifadesi, Allah’in tevbeleri kabul
eden olduguna ve kullarina karst merhametiyle muamele ettigine atiftir. Burada Hz.
Peygamber’e yonelik olarak sanki soyle sOyleniyor: “Allah, kimin bagislanmayi, kimin
cezalandirilmay1 hak ettigini iyi bilir. O, kullarina kars1 ¢ok merhametlidir. O halde onlar i¢in
iiziilmemelisin.” Ayetin “Oysa goklerdeki ve yeryiiziindeki her sey Allah'a aittir.” ciimlesiyle

basliyor olusu, burada Allah’in kudretinin vurgulanmak istediginin bagka bir delilidir.

232 Rehber, a.g.e, s.144.
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Kelami tartigmalarin etkisiyle, ayetteki bu sade ve anlasilir mana yerini Allah’in
adaletiyle ¢elisen 0znel yorumlara birakmistir. Bu baglamda Allah’in, kullarini affetme ve
cezalandirmast hususunda adaletli davranmak zorunda olmadigini savunan Eg’ari
miifessirlerin yorumlarina nazaran, Allah’in sadece tevbe edenleri affedecegi ve hak edenleri

cezalandiracagini savunan Mutezili miifessirler cok daha tutarl bir yaklasim sergilemistir.

Ornek vermek gerekirse, imam Razi yukaridaki ayetin tefsirinde, Allah’mn, biitiin
inatg1 kéfirleri cennete koyabilecegi ve tiim kendine yakin olan, sadik kullarini da cehenneme
girdirebilecegini, O’nun bu fiilinin hasen/giizel bir fiil olacagini séylemektedir.”>* imam Alusi
ise benzer bir yaklagimla, ayetin zahirinden anlasilan mananin, Allah’in mesietinin higbir
seyle mukayyet olmadigi, bunun ise O’nun mutlak manada malik, her istedigini yapabilen ve
mesietine higbir seyin mani olamayacagi anlamina geldigini sdylemektedir. Eger O’ nun
bagislamasi tevbe etmeye, cezalandirmasi da zuliim islemeye bagl olsaydi, o vakit diledigi
her seyi yapan olamazdi. Bu ise O’nun —kullarinin- tevbesine ve zulmiine gore hareket ettigi
anlammna gelirdi. Ayetin zahirinden anlagilan mana, Allah’in hicbir seyi yapmak
mecburiyetinde olmadigi, O’nun; gilinahkdr kulunu bagislayip, salih bir kulunu
cezalandirmasmin caiz oldugu yoniindedir.”** Imam Beydavi’de, bu ayette, Allah’m
cezalandirmasi ve bagislamasinin hicbir seyle mukayyet olmadigr manasinin agik oldugunu

sdylemektedir.*

Buna mukabil Zemahseri, Allah’in sadece tevbe edenleri affetmeyi ve hak edenleri
cezalandirmayr dileyecegini sdylemektedir.”*® Resid Riza’ya gore ise, bu ayetle, Hz.
Peygamber’e cezalandirma ve bagislamanin sadece Allah’in elinde oldugu hatirlatilarak,
“Unutma! Allah’in bagislama ve cezalandirma hususundaki mesieti hep hikmet iizere isler”

»7 fbadi miifessir Itfeyyis ise ayetin tefsiri sadedinde sunlari sylemektedir:

denilmektedir.
“Allah’in tevbe etmeksizin inkdrcilari: cennete girdirmesi veya itaatkar, istikamet tizere olmiis
kullarimi cehenneme girdirmesi hikmetli bir davrams degildir. Allah boylesi hikmetsiz bir
davranisla vasiflandirilamaz. Hasan el-Basri’den (110/728) rivayet olundugu iizere, Allah
tevbeyle, diledigini bagislar. Tevbe edenler disindakileri ise bagislamak istemez. Diledigini

cezalandirir ancak hak edenler disinda hi¢ kimseyi cezalandirmayi dilemez. Ata (114/732) ise,

3 Razi, a.g.e, 111/358.

24 Alusi, a.g.e, 11/369.

33 Beydavi, a.g.e, 1/296.

36 7Zemahseri, a.g.e, 1/625.

37 Ruza, et-Tefsiru’l-Kur an’il Azim, IV/87.
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Allah’in  tevbe edenleri  bagislayacagini, zalim olarak karsisina gelenleri ise

cezalandiracagini soylemistir. Bu ise bagislamanin, tevbe etmekle mukayyet olduguna isaret

238
eder.

Yukarida gorildiigi tlizere, ozellikle Es’ari kelam ekoliine mensup miifessirler,
meseleyl Allah’in kudreti merkezinde ele alirken, Mutezill miifessir Zemahseri ve digerleri
meseleye Allah’in adaletini merkeze alarak yaklagmaktadir. Bu yorum, Kur’an’da s6z edilen
Allah’in adaletine daha uygun goriinmektedir. Kudret merkezli yaklasimi temsil eden imam
Razi ve digerlerinin yorumlari ise, meseleyi biiytlik dl¢lide anlasilmaz kilmaktadir. Buna gore
Allah’la insan arasinda ahlaki bir miinasebetten bahsedilemez. Boyle bir iddiada bulunmalk,
Allah’mn kudretini takyit etmek ve O’nun herhangi bir fiili yapmak zorunda oldugu anlamina

gelir ki, bu; Allah hakkinda diisiiniilemez.

Halbuki Kur’an’da, Allah’a ait bir¢cok ahlaki ilkeden bahsedilir. Bu ilkelerin, Allah’in
kudretini sinirladig iddias1 Eg’ari kelamcilara aittir. Kur’an’a gére Allah’in kimi affedip, kimi
cezalandiracagi bellidir. Aslinda mesiet igerikli ayetleri yanlis anlamanin temelinde, bu
kavrama metafiziksel anlamlar yiiklemek yatmaktadir. Miifessirlerin ¢ogu, bu ayetlerde
Allah’in iradesinin dogasindan bahsedildigi 6n kabuliinden hareket ettikleri i¢in, kendi
metotlarma gore ayetleri aciklamaya c¢alismislardir. Oysaki bu ifadelerde Allah’in
dilemesinden bahsedilmez. Burada vurgu onun yapabilme giiciinedir. O ylizden bu ayetleri

dogru anlamanin yolu, ilgili pasajlar1 kelami kabullerden uzak okumaktan geger.

“Allah, diledigini affedebilir ve diledigini cezalandirabilir.” ifadesinin kullanildig
pasajlar1 kelami yorumlardan bagimsiz olarak okudugumuzda, karsimiza; her seye giicii
yeten, her istedigini yapmaya gii¢c yetirebilen bir Allah tanimi ¢ikmaktadir. Bu ifadelerde
kesinlikle, Allah’in keyfi olarak bagislamasi ya da cezalandirmasindan bahsedilmez. Kur’an’a
gore, Allah’la insanlar arasindaki ahlaki miinasebet geregi Allah’in ahlaki ilkelere gore
hareket etmesi, O’nun kudretini sinirlayan bir durum degildir. Bu, Mutezili ve Eg’ari
kelamcilar arasinda vuku bulan tartismalar sonucu sekillenmis tiiredi bir diislincedir ve bize

gelenek yoluyla taginmistir.

238 et-Tafeyyis, a.g.e, [1/487.
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1.3.2. “Allah diledigini affedebilir ve diledigini cezalandirabilir” Ifadesinin

Gectigi Diger Baglamlar

Bakara suresinde, Al-u Imrin suresindekine benzer bir kullammla karsilasiriz:
“Goklerdeki ve yerdeki her sey Allah'a aittir. Aklinizdan gegeni agiklasaniz da gizleseniz de
Allah sizi onun ic¢in hesaba c¢ekecektir. Allah, diledigini affedebilir ve diledigini
cezalandirabilir. Zira Allah her seye kadirdir.” (Bakara 2/284)

Allah’in goklerin ve yerin hiikiimran1 olduguna vurguyla baslayan ayetin sonunda,
Allah’mm her seyi yapmaya giic yetirebilecegi ifade ediliyor. Hemen onceki pasajda
“Sahitligi, bildiklerinizi gizlemeyin. Kim onu gizlerse, bilsin ki onun kalbi giinahkardwr. Allah
yapmakta olduklarimizi bilir.” (Bakara 2/283) buyrulmaktadir. Bu ayetin sonunda gelen
“Allah yapmakta olduklarinizi bilir” ifadesi bir nevi tehdit anlami igerir. Hemen sonrasinda
ise Allah goklerin ve yerin hiikiimdar1 olarak tamitilir. Iste bdyle bir baglamda, “Allah’in
diledigini affedip, diledigini cezalandirabilecegi” vurgusu gelir. Allah’in, kullarmin her
yaptigin1 bildigi ifadesinden sonra gelen bu soziin, Allah’in kudretine vurgu yaptigi ¢ok
aciktir. Simdi biz bu ifadenin baglamim1 gormezden gelerek, Allah’in affetmesi ve

cezalandirmasinin keyfi oldugu sonucuna mi1 varacagiz?

Bunlar igerisinde dyle baglamlar vardir ki; bizleri “Allah” {izerinde vurgu yapmaya
zorunlu kilar. Buradaki vurgu, merhamet veya cezalandirmanin “herhangi bir kimsenin” degil
de “Allah’in” iradesine bagli oldugu iizerinedir. Yani bu retorik kullanimda vurgu “fail”

iizerindedir.>*’ Asagidaki ayet buna Srnektir:

“Gormez misin ki, goklerde olanlar ve yerde olanlar, giines, ay, yildizlar, daglar,
agaglar, hayvanlar ve insanlarin bir¢ogu Allah’a secde ediyor. Bir¢ogunun iizerine de azap
hak olmustur. Allah kimi hor ve hakir kilarsa, artik onu degerli kilacak bir kimse yoktur.

Stiphesiz Allah diledigini yapabilir.” (Hac 22/18)

Maide suresinde ise “Bilmez misin ki géklerin ve yerin hiikiimranligi Allah indwr? O,
diledigini cezalandirabilir, diledigini bagislayabilir. Zira Allah her seye kadirdir.” Mdide/40
buyrulur. Bu ayetten hemen 6nce gelen: “Her kim de isledigi zulmiiniin arkasindan tovbe edip
durumunu diizeltirse kuskusuz, Allah onun tévbesini kabul eder. Siiphesiz Allah, ¢ok

bagislayandir, ¢cok merhamet edendir.” (Mdide 5/39) ayeti, Allah’in tevbeleri kabul eden;

239 Rehber, a.g.e, s.69.
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bagislayan ve merhamet sahibi olduguna vurgu yapar. Bir sonraki ayette ise Hz. Peygamber’e

yonelik teselli i¢erikli bir hitapla karsilasiriz:

“Ey Peygamber! Hakikati inkarda birbirleriyle yarisanlardan dolayt iiziilme. Su,
agizlariyla “Biz inanwyoruz!” diyen, halbuki kalben inanmayanlardan ve her tiirlii yalani can
kulagiyla dinleyen ve (aydinlanmak icin) sana gelmek yerine baska insanlara kulak veren
Yahudilerden. Onlar, (vahyedilen) sozleri asil baglamlarindan kopararak anlamlarini
carpitirlar ve “Eger size soyle soyle (bir 6greti) verilirse onu kabul edin; ama verilmezse
uzak durun!” derler. (Onlara bakip iiziilme) ¢iinkii Allah, bir kiginin kotiiltige meyletmesini
dilemisse Allah’in onun hakkindaki iradesine hichir sekilde mani olamazsin. Iste onlar
kalplerini Allah’in temizlemek istemedikleridir. Onlar: bu diinyada zillet, éteki diinyada da
korkung bir azap bekler” (Mdide 5/41)

Baglami dikkate alinarak okundugunda, bu ayette de Hz. Peygamber’e yonelik teselli
ve uyart anlami icermekle beraber, Allah’in kudretine vurgu yapildigi goriliir. Allah’in,
kullarin1 bir onceki ayette tevbe etmeye davet ederken, hemen sonrasinda bagiglama ve
cezalandirmay1 keyfi olarak yapacagini ifade etmis olmasi diisiiniilebilir mi? Tabii ki hayr.
Ancak kelamcilarin Allah’in kudretini ispatlama adina, O’nun kudretine vurgu yapan, “her
seye giicli yeter” vb. ifadelere olmadik anlamlar vermesi, bu ayetlerden hareketle Allah’in

keyfi tasarruflarda bulunabilecegi vehmini dogurmustur.

Fetih suresinde Allah ve resuliine iman etmeyen inkarcilarin cehennemlik olduklar
vurgulandiktan sonra sdyle buyrulur: “Goklerin ve yerin hakimiyeti Allah indwr. O, diledigini
bagislayabilir, diledigini azaba ugratabilir ve O, gercekten ¢ok bagislayicidir, bir rahmet
kaynagidir.” (Fetih 48/14) Allah’in bir onceki ayette, kimlerin cehennemlik oldugundan
bahsettikten sonra, bu ayette bagislamasinin ve cezalandirmasinin keyfi olacagini vurgulamis
olmas1 diisiiniilemez. Bunun yani sira ayetin sonunda Allah’in ¢ok bagislayici ve rahmet
kaynagi oldugu ifade ediliyor. Eger Allah, insanlar1 yargilarken —Hasa- rastgele hiikiim

verecek ise, ¢ok bagislayict ve rahmet kaynagi olmasininda bir anlami kalmayacaktir.

Ehli kitabin, Allah’in sevgili kullar1 olduklar1 yoniindeki iddialarma karsilik olarak,
kendilerinin diger insanlardan ayricalikli bir yanlarinin olmadigi, gilinah isledikleri takdirde

Allah’1n azabindan yakalarin1 kurtaramayacak oluslar1 vurgulanir:

“ (Hem) Yahudiler ve (hem de) Hristiyanlar, “Biz Allah’in ¢ocuklariyiz ve O’nun
sevgili kullar!” derler. De ki: “Oyleyse Allah, neden giinahlarimizdan dolayr size azap

cektirsin? Hayw, siz Onun yarattigi (oliimlii) insanlardan baska bir sey degilsiniz! O,
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diledigini bagislayabilir ve diledigine azap edebilir. Zira goklerde ve yerde ve ikisi arasinda
bulunan her sey iizerindeki hiikiimranlik Allah’a aittir ve biitiin yolculuklar O’nda nihayet

bulur.” (Mdide 5/18)

Goriildigi iizere bu ayette de Allah’in kendilerini affedecegini iddia eden Ehli kitaba
yonelik olarak, buna karar verecek olanin Allah oldugu vurgulaniyor. Dolayisiyla Allah’in
resuliine iman edip, teslim olmadik¢a bu iddialarinin onlara bir fayda saglamayacagina isaret

edilmis oluyor.

Allah’in rahmeti ve bagislayiciligi, zekatim1 veren, ayetlerine iman eden muttaki

kullarina yoneliktir:

“Bizim i¢in bu diinyada da, ahirette de iyi ve giizel olam yaz. Bak iste, pismanlik
icinde sana yoneldik!” (Allah) soyle karsilhik verdi: “Azabima diledigim kimseyi
ugratabilirim, ama rahmetim her seyi kusatir, bunun i¢indir ki onu bana karsi sorumluluk
bilincine sahip olan, arinmak igin verilmesi gerekeni veren ve ayetlerimize inanan kimselere

pay olarak ayiracagim” (A ’raf 7/156)

Bu ayette Allah, kimlere rahmet edecegini agiklamisken, buradan hareketle “Azabima
diledigim kimseyi ugratabilirim” ifadesini, Allah’in kullarin1 keyfi olarak cezalandirabilecegi
seklinde yorumlamak ne kadar tutarlidir? Belli ki burada da vurgu, cezalandirmanin sadece

Allah’1n elinde oldugunadir.

Bu pasajlarda temel vurgu Allah’in mutlak kudretinedir: “De ki: “Yeryiiziinii dolasin
ve Allah’in (insani) nasil (harikulade bir sekilde) yoktan var ettigini goriin! Allah iste bu
sekilde ikinci hayatimizi da var edecektir. Ciinkii Allah her seye kadirdir!” Diledigine azap
edebilir, diledigine merhamet edebilir. Hepiniz O’na dondiiriileceksiniz.” (Ankebut 29/21)
Tamamen Allah’in kudretine vurgu yapan ifadelerin kullanildig: bir baglama sahip olan bu
ayetten hemen birka¢ ayet sonra, kimlerin Allah’in rahmetinden {imit kesmis oldugu beyan
edilir: “Siz ne yeryiiziinde ne de gokte Allah’1 dciz birakamazsiniz. Allah'tan baska bir dost ve
vardimct da bulamazsiniz. Allah’in ayetlerini ve O’na kavusmayi inkar edenler -iste onlar-
benim rahmetimden iimitlerini kesmiglerdir ve onlar igin acikli bir azap vardir.” (Ankebut

29/22-23)

Bazi1 ayetlerde ise Allah’in, diledigi kulunun sirk disindaki giinahlarim
bagislayabileceginden bahsedilir: “Allah, kendisinden baska birine ilahlik yakistirilmasin
asla bagislamaz, (ama) diledigi kimsenin daha hafif giinahlarini bagislayabilir. Ciinkii
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Allah’in yam swra baskasina ilahlik yakistiranlar siddetli bir sapikliga diismiis kimselerdir.”
(Nisa 4/116)

Ayette sirk kogsmanin ne kadar biiyiik bir giinah olduguna vurgu yapilmakta, daha
sonra da Allah’in bunun digindaki giinahlar1 affedebilecegi ifade edilmektedir. Simdi bizim bu
ayetten yola ¢ikarak, Allah’in sirk disindaki giinahlari, -insanlarin davranislarini dikkate

almaksizin- keyfi olarak bagiglayacagi gibi bir sonuca ulasmamiz ne kadar insafli olacaktir.

Bu ve benzeri sonuglara ancak Kur’an’a bir takim mezhebi 6nkabullerle yaklagmak ve
ilgili pasajlar1 pargact bir okumaya tabi tutmakla ulasabiliriz. Mesela, Kur’an’in biitlinliigiinii
ve kullanmis oldugu sozlii hitap seklini hesaba katmadan “Allah diledigini affeder ve
diledigini cezalandirir” ifadesini anlamaya caligalim. Karsimiza ne zaman ne yapacagi belli
olmayan, kaprisli ve zalim bir ilah tasavvuru ¢ikacaktir. Peki bu, Kur’an’in adalet ve hikmet

sahibi Allah tanimiyla ne kadar uyumludur?

Allah’in  mesietinden bahseden ifadelere metafiziksel anlamlar yiliklemekten
vazge¢meksizin, ayetlerin hakiki manalarina ulagmak neredeyse imkansizdir. Neticede bu
baglamlarin hi¢ birinde, Allah’in; insanlar1 keyfi olarak bagislayacag: ya da cezalandiracag:
manastyla karsilasmayiz. Tam tersine bunlar, O’nun giiciine delalet eden ve her yaptig1 seyde
bir ‘sebep’ oldugunu anlatan baglamlardir.”*’ Yine bu ayetlerde her bir insan fiilinin, Allah’m
mesietiyle olustugu yoniindeki kelami gorlise de yer verilmez. Bu ylizden azap ve magfiret
baglaminda gelen mesiet igerikli ayetlerin sade ve anlasilir manalarin1 yakalamanin yolu, ilgili
pasajlari, Allah’in adaletini anlasilmaz kilan tiiredi yorumlardan bagimsiz olarak okumaktan

gecmektedir.

1.3.3. Allah’in Diledigini Affedip, Diledigini Cezalandirabilecegi
Baglaminda Tiirkce Mealler

Kur’an’da ge¢mekte olan, “Allah diledigini affeder ve diledigini cezalandirir”
ifadesinin meallendirilmesinde iki farkli yaklasim mevcuttur. Bunlardan ilki, Allah’in
kudretini vurgulayan bir dil kullanirken, ikincisinde Allah’in bunu keyfi olarak
yapmayacagina dair ifadeler eklenerek Allah’in adaletini merkeze alan bir {islup

kullanilmigtir. Bu iki farkli yaklagimi su sekilde 6rneklendirebiliriz**':

240 Rehber, a.g.e, s.74.
1 Asagida verilen 6rneklerdeki ayet mealleri, Al-u Imran suresi 129. ayetten alinmustir.
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Mustafa Islamoglu: “Oysa géklerdeki ve yeryiiziindeki her sey Allah’a aittir; diledigini
bagislar, diledigini cezalandwrir; fakat Allah’in affi da, rahmeti de tarifsizdir.”

Mustafa Oztiirk: “Goklerde ve yerde ne varsa hepsi Allah’indir. O diledigini/layik
gordiigiinii affeder, diledigini/miistahak gordiigiinii cezalandirir. Ama yine de Allah kullarina

’

karst ¢ok affedici, cok merhametlidir.’

Verdigimiz ilk ornekte soz konusu ifade “Allah, diledigini bagislar, diledigini
cezalandirir” seklinde meallendirilir. Meal yazarlarinin biiylik ¢ogunlugunun tercihi de bu
yondedir. Ik verdigimiz 6rnek Mustafa Islamoglu’na aittir. “sde” fiilinin iki Ozneyi de
gordiigiinii soyleyen Islamoglu, bu ayeti meallendirirken mesieti sadece Allah’a isnat etmistir.
Halbuki hidayet ve dalalet ve rizik baglaminda gelen mesiet igerikli ayetlerde, “sae” fiilini
hem insana hem de Allah’a isnat etmeyi tercih etmisti. Buna gére miiellifin yukaridaki ayeti
de su sekilde meallendirmesi gerekirdi: “Allah isteyeni bagislamayt dileyecek, isteyeni de
cezalandiracaktir.” Ancak miiellif, azap ve magfiret baglaminda gelen ayetlerde bu metodu

uygulamamastir.

Benzer bir durum Muhammed Esed i¢in gegerlidir. Hidayet ve dalalet baglaminda
gelen “yesau” fiilinde bulunan gizli “huve” zamirini “men” ismi mevsuliine isnat ederek,
ifadeyt “Allah (sapmayi) dileyeni sapiklik icinde birakir, (dogru yolu tutmayt) dileyeni de
dogru yola yoneltir” seklinde meallendiren Esed; yukaridaki ayette bulunan mesieti Allah’a
isnat etmeyi tercih etmistir: “Oysa goklerdeki ve yeryiiziindeki her sey Allah'a aittir: O,
diledigini affeder, diledigini cezalandirr ve Allah, ¢ok affedicidir, rahmet kaynagidir.” (Al-i
Imran/129)

Esed ve Islamoglu’nun mesiet igerikli ayetleri meallendirirken baglama goére farkl bir
metot benimsemesi, meseleye kelami tartismalarin yol agtigi yanlis anlamalari 6nleme
gayesiyle yaklasiyor oluslarindan kaynaklansa gerektir. Zira hidayet ve dalalet bahsi mesiet
ve irade tartismalarinda merkezi bir 6neme sahiptir. Bu yiizden gerek gegmis gerekse ¢agdas
donem miifessirler, hidayet ve dalalet baglaminda gecen ayetler ilizerinde yogunlagsmakta, bu
yizden diger baglamlarda gelen mesiet igerikli ayetleri yorumlarken kuralsizlik

diyebilecegimiz metot hatalarina diismektedir.

Ikinci verdigimiz 6rnek Mustafa Oztiirk’e aittir. Oztiirk hidayet ve dalalet baglaminda
gelen mesiet icerikli ayetleri yorumlarken izledigi metoda paralel olarak, burada “Allah’in
layik gordiigiinii affedecegini, miistahak gordiiglinii de cezalandiracagini” sdylemektedir. Bu

s6z her ne kadar Kur’an biitiinliigline uygun bir yorum olsa da, mesiet igerikli ayetlerde
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vurgulanmakta olan Allah’in kudretini yansitma noktasinda yetersizdir. Clinkii bu ayetlerde
Allah’n adaletine degil, kudretine vurgu yapilmaktadir. Bu ylizden ayette ki ifadeyi, “Ancak
Allah diledigini affedebilir ve diledigini cezalandirabilir” ya da “Allah diledigini affetmeye ve
diledigini cezalandirmaya gii¢ yetirebilir’ seklinde meallendirip, Allah’in adaleti hakkindaki
yanlis anlamalar1 dipnot yardimiyla ya da ¢alismanin mukaddimesinde agiklayarak gidermeye
calismak daha uygun goriinmektedir. Baz1 miifessirlerin mesiet igerikli ayetleri yorumlarken
diistiikleri metot hatalarindan kurtulmanin yolu, bu ayetlerin tiimiinii kudret vurgusu

iizerinden okumaktan ge¢gmektedir.

1.4. Yaratma Baglaminda Mesiet

Mesiet baglaminda Allah’in kudretine vurgu yapan ifadelerden biri de, “Allah’in
diledigini yaratabilecegi” formunda gelir. Bu ifadenin gectigi ayetlerde vurgu, fail olarak
Allah’a ve O’nun yaratma giiciine yapilir. Allah’in biiyiikliigline isaret edilen bu pasajlarda
temel fikir, Allah’in bir seyi yapmayi istedigi vakit, onu yapmaya gii¢ yetirebilecegi ve o seyi
hemen yapabilecegidir.242 Hi¢ evlenmedigi halde kendisine ¢ocuk miijdelenmesine sagiran
Meryem’e, melegin cevabi su sekilde olur: “Meryem, “Ey Rabbim!” dedi, “Bana hi¢bir erkek
dokunmadig1 halde nasil ogul sahibi olabilirim?” (Melek) cevap verdi: “Iste oyle! Allah
diledigini yaratabilir. Bir seyin olmasin istediginde sadece “Ol!” der ve o sey hemen

oluverir.” (Al-i Imrdn 3/47)

Yine benzeri bir ifadeye Zekeriya (a.s)’dan bahseden su ayette de rastlamaktayiz:
“(Zekeriya) saskinlikla: “Ey Rabbim!” dedi, “Yashlik beni yakalamisken ve karim da kisirken
nasil bir oglum olabilir?” (Ona): “Pekdla olabilir!” denildi. “Allah diledigini yapabilir.”
(Al-i Imran 3/40)

Bu ayetlerde temel vurgu, Allah’in yaratmaya karar verdigi bir seyi kesinlikle var
edecegi anlami iizerine odaklanmaktadir. Yoksa burada, Allah’in esyay: Olciisiizce, rast gele
yarattig1 anlami yoktur. Yine bu ayetlerde her bir insan fiilinin Allah’in keyfi mesieti ve
yaratmasi sonucu olustugu yoniindeki kelami goriise de yer verilmez. Kur’an’a gére Allah her
seyin olusumu i¢in bir 6l¢ii belirlemistir ve kainatta meydana gelen her sey, bu dlgiiye gore

varlik sahasina cikar. Su ayet buna delildir: “O ki, goklerin ve yerin egemenligi O ’na aittir,

242 Rehber, a. g.e, s.70.
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soy sop edinmemistir. Egemenliginde herhangi bir ortagi yoktur. Ciinkii her seyi yaratan ve

her seyi belli bir yasalar orgiisiine gore diizene koyan O’dur.” (Furkan 25/2)

Mabhltkattaki yap: farkliligi, tim varliklar1 yaratan Allah’in kudretine isaret eder: “Ve
biitiin canlilart sudan yaratan Allah'tir. Oyle ki, kimi karm iizerinde siiriiniir, kimi iki ayagi,
kimi de dort ayag iizerinde yiiriir. Allah diledigini yaratabilir. Ciinkii O, ger¢ekten de her
seye kadirdir.” (Nur 4/45)

Meryem oglu isa’nin (a.s) Allah oldugunu iddia edenler ¢ok biiyiik bir yanilg:
icerisindedir. Oysaki Isa’y1 yaratan Allah’tir: “Allah, Meryem’in oglu Mesih tir!” diyenler
hakikati inkdr ederler. De ki: “Eger Meryem oglu Isa’yi ve onun annesini ve yeryiiziindeki
herkesi helak etmek isteseydi kim Allah’a mani olabilirdi? Zira géklerin ve yerin, onlar
arasinda bulunan her seyin hiikiimranlhigi Allaha aittir. O, diledigini yaratabilir ve Allah
diledigini yapmaya kadirdir!" (Mdide 5/17)

Yaratma fiilinin, Allah’la insan arasindaki ahlaki miinasebet acisindan, hidayet;
dalalet, azap ve magfiret gibi meselelere nispeten daha az Oneme haiz olusu, kelamci
miifessirlerin 1ilgili pasajlari, biiylik oranda Allah’in adaletiyle celismeyen bir tarzda
yorumlamalarina neden olmustur. Bunun nedeni ilgili pasajlarda Allah’in yaratma kudretine

vurgu yapiliyor olusudur.

“Allah diledigini yaratabilir’ ifadesi Kur’an’da sadece 7 ayette kullanilir. Bunlardan
ikisi, Hz. Meryem ve Hz. Zekeriya’ya ¢cocuk miijdelenmesi, diger 5’1 ise genel olarak Allah’in
kainatta var olan tiim varliklarin yaraticis1 oldugu baglaminda gelir. Bu ayetlerde sozii edilen
fiillerin, insan iradesinin etkili olabilecegi hicbir yan1 yoktur. Bu yiizden Allah —kainattaki
tiim varliklarin yaraticis1 olmasi anlaminda- diledigini yaratabilir demek, Allah’in ahlakiligi
acisindan higbir sorun teskil etmemektedir. Sorun bu ifadeden hareketle, Kur’an’in ilk

muhataplar1 tarafindan bilinmeyen sonuglara ulagsmaktir.

Vahyin ilk muhataplari tarafindan kolaylikla anlasilan, “Allah’in diledigini yaratmaya
giic¢ yetirebilecegi” ifadesi, kelami ekollesmenin tamamlanmasindan sonra gelen miifessirlerce
olmadik anlamlarda yorumlanmstir. Ozellikle kelamci miifessirlerde gordiigiimiiz bu
yaklasima gore bu ifadeyle tiim insan fiillerinin Allah tarafindan yaratildigina isaret edilir.**’

Yine her bir miifessirin, mesiet igerikli ayetlerin kullanildigi diger baglamlardaki

2 Nesefi, a.g.e, I11/351.
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yaklagimlarina paralel olarak, bu ifadeyi yorumlarken mezhebi 6n kabullerden hareket ettigi
goriiliir. Ornegin imam Razi, ilgili ayetlerin tefsirinde, Allah’in diledigini yaratacag: ve O’na
hicbir sekilde itiraz edilemeyecegi tarzinda ifadeler kullan1rken244; buna mukabil Zemahseri,
Allah’m tiim bunlar1 hikmeti tizere yapacagimi vurgulayan bir dil kullanir.>** Sonugta her iki

yorumda, bu ifadenin Allah’in kudretine vurgu yaptig1 noktasinda birlesmektedir.

Allah’in diledigi her seyi yaratabilecegi dogrudur. Ancak Allah’in diledigini
yaratabilecegi ifadesinden yola ¢ikarak, hayir-ser tiim insan fiillerinin Allah’in keyfi mesieti
ve yaratmasiyla olustugunu sdylemek yanlistir. Kur’an’da bdylesi bir sdyleme yer yoktur. Bu
daha sonraki donemlerde kelamcilar tarafindan ortaya atilmig bir goriistiir. Bu yorumu kabul
edecek olursak, insanin kendi yapip ettikleri neticesinde vuku bulan tiim olumsuzluklarin

sorumlulugunu Allah’a nispet etmek gerekecektir ki; bu Allah hakkinda diisiiniilemez.

Ehl-1 Siinnet tarafindan tiretilen “Allah in bir seyi dilemesi ve yaratmasi, o seyden razi
olmasi1 anlamina gelmez” vb. sozlerle bu sorunun c¢oziilebilecegi diisiiniilebilir. Ancak
Stinniligin  hakim oldugu cografyalarda yasayan Miislimanlarin Allah tasavvuruna
bakildiginda, bu ve benzeri sézlerin Allah’in hikmet ve adalet sahibi bir ilah oldugunu anlama
noktasinda pekte etkili olmadig1 goriilmektedir. O halde Allah’in kudretine retorik olarak
vurgu yapan “Allah’in diledigini yaratabilecegi” ifadesi, kelamcilar tarafindan {iretilen
yorumlardan bagimsiz  okunmalidir. Ilgili pasajlart  baglamlarini  dikkate alarak
okudugumuzda, burada tiim insan fiillerinin Allah’in mesieti ve yaratmasi sonucu meydana
geldigi vb. kelami goriislere yer verilmedigi goriiliir. Bu ayetlerde vurgu Allah’in yaratma

kudretinedir.

1.4.1. Allah’1n, Diledigini Yaratabilecek kudrette olusu

Kur’an’1n ilk olarak miigrik bir topluma hitap etmis olmasi, Allah’in ilmine, kudretine
ve bliytikliigiine tekrar tekrar vurgu yapmay1 gerekli kilmistir. Allah’a 6zgii vasiflarin putlara
nispet edildigi bir ortamda inen vahiy i¢in bu ¢ok ménidardir. Sonraki asirlarda ortaya ¢ikan
teolojik yorumlarin etkisiyle, Kur’an ayetlerindeki sade ve anlasilir mana, ilk muhataplarca
bilinmeyen anlamlarda yorumlanmistir. Ancak ayetler, baglamlar1 ve niizul ortami dikkate
alimarak okundugunda, mezhebi kaygilarla sonradan ortaya ¢ikan diistincelerin biiyiik 6lciide

tespit edilebildigi goriiliir.

24 Razi, a.g.e, IX/11.
5 Zemahseri, a. g.e, V/136.
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“Allah diledigini yaratabilir” ifadesinin gectigi ayetlerden birisi, Hz. Meryem’e ¢ocuk
miijdelenmesi baglaminda gelir. Kendisine higbir erkek dokunmamisken Hz. Isa’yla
miijdelenen Hz. Meryem’in, saskinlikla bunun nasil miimkiin olacagi sorusu iizerine, melegin
cevabi su sekilde olur: “Iste oyle! Allah diledigini yaratabilir. Bir seyin olmasini istediginde

sadece “Ol!” der ve o sey hemen oluverir.” (Al-i Imrdn 3/47)

Goriildugi tlizere ayetteki temel vurgu, Allah’in bir seyi yapmaya karar verdiginde, o
seyli hemen yapabilecegi iizerine odaklanmaktadir. Burada insan fiillerinin nasil ve kim
tarafindan yaratildigindan bahsedilmez. Yine burada, kainatta vuku bulan her seyin Allah’in
mesietiyle olustuguna dair bir soylemede rastlanmaz. Ayni surede zikredilen, Hz.
Zekeriya’nin basindan gegen benzer bir olayda, yukaridaki ayetle yakin anlamlidir. Hz.
Zekeriya’nin Allah’tan ¢ocuk talep etmesi iizerine, Allah onu ¢ocukla miijdelemistir. Yaslilig
ve karisinin kisir olusu nedeniyle bu olaya sasiran Hz. Zekeriya’yla melek arasinda su sekilde
bir diyalog geger: “(Zekeriya) saskinlikla: “Ey Rabbim!” dedi, “Yashlik beni yakalamisken ve
karim da fkisirken nasil bir oglum olabilir?” (Ona): “Pekala olabilir!” denildi. “Allah
diledigini yapabilir.” (Al-i Imrdn 3/40)

Allah’n kudretine retorik olarak vurgu yaptig1 ayan beyan ortada olan bu ayetlerden
hareketle, Kur’an’in ilk muhataplarinca giindeme getirilmemis olan, hayir-ser tiim insan
davraniglarinin  Allah’in mesieti ve yaratmasiyla olustugu sonucuna varmak ne kadar
tutarlidir? Bu tiir sonuglara ulagmak, ancak ilgili baglamlar1 bir takim mezhebi dnkabullerle

okumakla mimkindiir.

Bagka bir ayette ise kainattaki varliklarin yapisal farkliliklarinin, Allah’in kudretine
isaret ettigi vurgulanir: “Ve biitiin canllart sudan yaratan Allah'tir. Oyle ki, kimi karni
tizerinde stirtintiv, kimi iki ayagi, kimi de dort ayagi iizerinde yiiriir. Allah diledigini

yaratabilir. Ciinkii O, gercekten de her seye kadirdir.” (Nur 4/45)

Tamamiyla Allah’in kainatin hiikiimdar1 olusuna vurgu yapan ayetlerle ayni pasajda
yer alan bu ayet, Allah’in tiim varliklarin yaraticis1 olduguna isaret etmekle baslar. Allah’in
yaratigindaki c¢esitlilikten bahisle devem eden ayet, Allah’in diledigini yaratabilecegi ve her
seye gilicli yetecegine vurguyla son bulur. Bu, ayette asil vurgulanmak istenen mananin
Allah’in kudreti oldugunu gosterir. Bundan hemen once gelen ve Allah’in kainattaki
hakimiyetine vurgu yapan su ayetler buna delildir: “Gérmiiyor musun, bulutlar: siiriikleyen,
sonra onlart birbiri iizerine yigan ve derken senin onlarin bagrindan bosaldigini gordiigiin
vagmuru yagdiran Allah’tir. Ve gokten doluyla yiiklii (bulut) daglar: indiriveren ve onlarin
simgeginin pariltisi neredeyse gozleri kamastirirken diledigi kimseyi doluya ugratan, diledigi
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kimseden de onu uzak tutan Allah'tir! Geceyle giindiize yer degistiren Allah’tir. Ve bunda da
gormesini bilenler i¢in, siiphesiz (¢ikarilacak) bir ders vardir!” (Nur 4/43-44)

Rum suresinde ise, insan hayatindaki {i¢ asama olan ¢ocukluk, genglik ve yaslilik
evrelerine isaretle, Allah’in diledigini yaratabilecegi ifade edilir: “Sizi gii¢siiz yaratan, sonra
gii¢stizliigiin ardindan kuvvet veren ve sonra kuvvetin ardindan giigsiizliik ve ihtiyarlik veren,

Allah’tir. O, diledigini yaratabilir. O, hakkiyla bilendir, iistiin kudret sahibidir.” (Rum 30/54)

Bu ayetin Allah’in “Alim” ve “Kadir” isimleriyle son buluyor olusu, Allah’in neyi
nasil yaratacagini bildigi ve buna gii¢ yetirebilecegine delalet eder. Bu ayetten hemen 6nceki
pasajda gelen, Allah’in diriltmesi ve oldiirmesine vurgu yapan ayet bu manay1 pekistirir
mabhiyettedir: “Allah’in rahmetinin eserlerine bir bak, arzi, 6liimiiniin ardindan nasil

diriltiyor! Siiphesiz O, dliileri de mutlaka diriltecektir. O, her seye kadirdir.” (Rum 30/50)

Fatir suresinin ilk ayetinde ise Allah’in yaratmada diledigini artirabilecegi vurgulanir: “Biitiin
ovgiiler gokleri ve yeri var eden, ikiser, ticer, dorder kanatli melekleri el¢iler olarak gonderen

Allah’a mahsustur. Diledigini yaratma hususunda O nun siniri yoktur. Ciinkii Allah her seye

kadirdir.” (Fatir 35/1)

Ayet, Allah’in goklerin ve yerin yaratan1 olduguna isaret etmekle bagliyor. Sonunda
ise Allah’in her seye giicii yeten oldugu vurgulaniyor. Bu, ayette vurgulanmak istenen
mananin Allah’in yaratma kudretine oldugunu gosterir. Nitekim bundan birka¢ ayet sonra
insanlara Allah’tan bagka yaraticilarinin olmadiginin hatirlatilmast bunu gosterir: “Ey
insanlar, Allah’in size yonelik nimetlerini hatirlayiniz. Size gokten ve yeryiiziinden rizik
saglayan Allah’tan baska bir yaratici var mi? O ’ndan bagska ildh yoktur. Nasil oluyor da bu
gergegi goz ardi ediyorsunuz?” (Fatir 35/3)

Yukarida verdigimiz Ornekler g6z Onilinde bulunduruldugunda, “Allah’in diledigini
yaratabilecegi” ifadesinden hareketle, tim insan davranislarmin Allah’in mesieti ve
yaratmasiyla olustugu sonucuna ulasmak imkansizdir. Bu yorum, sonraki donemlerde vuku
bulan kelami tartismalar sonucu sekillenmistir. Kur’an’a gore Allah her seyi bir 6l¢giiye(kader)
gore yaratmistir. Bu ylizden Allah’in yaratmasinda da bir keyfilik ve diizensizlikten

bahsedilemez.

Nitekim son ylizyilda hizla gelisen bilimsel bilgi sayesinde, kainattaki diizen ve her
seyin bir sebebe binaen yaratilmis oldugu ger¢egini daha agik gorebilmekteyiz. Neticede
“Allah’in diledigini yaratabilecegi” ifadesi, O’nun yaratma kudretine vurgu yapmaktadir.

Ayetlere ilk nazil oldugu donemdeki insanlarin bilmedigi anlamlar yiiklemek, ¢cogu kez ilgili
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pasajlar1 yanlis anlamaya yol agmaktadir. Bu ylizden yaratma baglaminda Allah’a nispet
edilen “sae” fiilinin, sonraki donemlerde ortaya c¢ikmis kelami goriislere isaret ettigini
sOylemek, bir takim mezhebi 6n kabulleri Kur’an’a onaylatma c¢abasindan bagka bir sey
degildir.

1.4.1.1. Cinsiyetlerin ve Cocuk Sayisinin Belirlenmesi Baglaminda Mesiet

Yiice Allah soyle buyuruyor: “Gdéklerin ve yerin hdakimiyeti yalniz Allah'a aittir. O,
diledigini yaratabilir; diledigine kiz, diledigine erkek c¢ocuklar bagislayabilir. Yahut
(diledigine) hem erkek hem kiz (¢cocuklar) verebilir ve diledigini de kisir yapabilir. Ciinkii O,
her seyi bilendir, sinirsiz gii¢ sahibidir.” (Sura 42/49-50)

Inkarcilara yonelik tehdit igerikli ifadelerin yer aldig1 pasajdan hemen sonra gelen bu
iki ayet, Allah’in goklerin ve yerin hakimi oldugu ve diledigini yaratabilecegi ifadesiyle
basliyor. Hemen sonra ise Allah’in diledigine kiz, diledigine erkek, diledigine hem kiz hem
erkek cocuklar verebilecegi ya da diledigini kisir yapabilecegi vurgulanir. 50. ayet Allah’in,
“Alim” ve “Kadir” isimleriyle son bulur. Bu iki ayetin i¢ biitlinliiglinden hareketle, burada asil

vurgulanmak istenen seyin Allah’in kudreti oldugunu rahatlikla sdyleyebiliriz.

Peki, ayette Allah’in diledigine kiz, diledigine erkek cocuklar verebilecegi ve
diledigini kisir yapabilecegine dair ifadeler nasil anlagilmalidir? Bu ayet, dogacak olan tiim
cocuklarin cinsiyet ve sayilarinin Allah’in keyfi mesietiyle belirlendigi anlamina m1 geliyor?

Ya da insanlardan bir kisminin kisir olmast Allah’in mesieti ve takdiriyle mi olmaktadir?

Miifessirler bu ayete dayanarak, ailelerin tekil olarak sahip olduklar1 ¢ocuklarin
cinsiyetlerinin, sayilarinin ve kisirlik durumlarinin Allah tarafindan “takdir” edildigini ileri
siirmﬁslerdir.”6 Ornegin Imam Razi, tabiat alimlerinin; ¢ocuk olabilmesi icin nutfenin ve
rahimin saglikli olmasi gerektigi vb. sozlerini aktardiktan sonra, bunlarin tabiatla bir
alakasinin olmadigs, tiimiiniin Allah’tan geldigini sdylemektedir.**” Miifessirlerin geneli ayni
kanaattedir. Tarih boyunca Islam diinyasindaki halkin inanc1 da bu yonde olagelmistir. Fakat
burada tartisilmasi gereken bazi hususlar vardir. Bu sézler, Allah’in kudret ve iradesinin bir

kisminin putlara aktarildigi bir ortamda sOylenmektedir. 49. ayet: “Goklerin ve yerin

24 Bk. Taberi, a.g.e, XXV/44-45; Zemahseri, a.g.e, V/420; Beydavi, a.g.e, 111/242.
7 Razi, a.g.e, IX/609.
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hiikiimranhigi Allah’a aittir. O diledigini yaratir...” diye basliyor. Dolayisiyla amag, O’nun

ulhiyet ve rubdibiyetini vurgulamaktir. Zaten ayetin sonu bdyle bir vurguyla bitiyor.**

“Sae” fiili ve tiirevlerinin Allah’a isnat edildigi diger baglamlarda da gérdiigiimiiz
iizere, bu ayetlerde Allah’in mesietine retorik olarak vurgu yapilir. Yani bu ayetlerde Allah’in
iradesinin dogasindan degil, O’nun séz konusu fiilleri yapacak kudrette oldugundan
bahsedilir. Ornek vermek gerekirse, hidayete erdirme ve dalalete siiriikleme, insan iradesinin
egilimlerine gore isleyen bir kanundur. “Allah, diledigini saptirabilir ve diledigini dogru yola
eristirebilir” ifadesi, Allah’in kudretine vurgu yapmakla beraber, saptirma ve hidayete erdirme
kanununa isaret eden baglamlara sahiptir. Burada Allah’in sahiplendigi sey, saptirma ve
hidayete erdirme kanunudur. Azap, magfiret ve rizik baglaminda gelen mesiet icerikli ayetler

icinde ayni sey s6z konusudur.

Allah’in diledigine kiz diledigine erkek c¢ocuk verebilecegi ya da diledigini kisir
yapacagindan bahseden ayetlerde de ayni ifade formu kullanilmaktadir. ilhami Giiler’e gore:
“Burada Allah’in sahip ¢iktigi sey, cinsiyetin farklilasmasi (kiz-erkek) kanunudur. Dogan
¢ocuklarin birbirine yakin oranlarda kiz veya erkek olma ihtimali kanununu Allah koymustur.
Dolayisiyla aileler ihtimal olarak, hepsi kiz, hepsi erkek, bir kismi kiz bir kismi erkek
¢ocuklara sahip olurlar. Ya da iki taraftan biri veya her ikisi kisir olabilir. Ayetin saydigt
ihtimaller de zorunlu olarak bunlardwr. Simdi burada Allah’in noktasal olarak, yani biitiin
anne ve babalarin sahip olduklari ¢ocuklarin kromozomlariyla tek tek ilgilenerek onlarin
cinsiyetlerini belirledigini ileri siirmek, bana makul goriinmiiyor. Ciinkii “ni¢in?” sorusuna
ahlaka ve adalete dayanmadan “Allah éyle istiyor” diye cevap vermek cevap olmuyor. Fakat
bu yorum, Allah’a dua ederek kiz veya erkek cocuk isteyen ebeveynlere Allah’in hibe

. 249
etmeyecegi anlamina gelmez.

Hz. Zekeriya’nin, kendisine ve Yakup (a.s) hanedanina varis olacak bir ¢gocuk istemesi
iizerine, Allah tarafindan Yahya (a.s)’la miijdelenmis olmasi, Allah’in tekil olarak ta dogacak
cocuklarin cinsiyetlerine miidahale edebilecegine oOrnektir. (Meryem 19/5-7) Ancak bu,
genellikle insanin dua ve yakariglarina karsilik olarak verilmektedir. Yani burada da bir
keyfilikten bahsedilemez. Dogan ¢ocuklarin yakin oranlarda kiz veya erkek olma ihtimali

kanununa gelince, gliniimiizde diinyadaki kiz-erkek niifusu hakkinda ulasilan istatiksel veriler,

248 Giler, a.g.e, s. 126.
249 Giiler, a.g.e, s. 127.

126



kainatta her seyi bir Olgliye gore yaratan Allah tarafindan koyulmus olan bu kanunun

mevcudiyetini dogrulamaktadir.

Dr. Kagan Kocatepe “Dogacak c¢ocugun cinsiyeti belirlenebilir mi?” baglikh
makalesinde sunlar1 soylemektedir: “Doganin dengesinin korunmasi: agisindan, dogan kiz
cocuklarwyla erkek ¢ocuklari hemen hemen birbirine esittir ve bu dengenin insan eliyle
bozulmasi miimkiin goriinmemektedir. En son istatistiklere gore diinya genelinde 1050 erkege
kars1 1000 kiz bebek diinyaya gelmektedir. Erkek bebek sayisimin hafifce yiiksek olmasinin
nedeni, muhtemelen erkek ¢ocuklarinin ¢ocukluk ¢aginda kaybedilme olasiliklarinin hafifce
yiiksek olmasi ve genel olarak erkek omriiniin kadin omriine gére biraz daha kisa olmasidir.
Yani erkek bebekler daha fazla dogsa da diinyada erkek ve kadin sayist muhtemelen birbirine

olduk¢a yakindr. "%’

Kur’an’da ayrica Allah’in, rahimlerde insanlar1 diledigi gibi sekillendirdigi ve

rahimlerde olani bildigi ifade edilir:

“Goklerde ve yerde hichir sey Allah’tan sakl degildir. Rahimlerde size istedigi sekli
veren O’dur. O’ndan baska ilah yoktur. O kudret sahibi, hikmet sahibidir.” (Al-i Imran 3/5-6)

“Ey insanlar! Eger yeniden dirilmekten siiphede iseniz, sunu bilin ki, biz sizi
topraktan, sonra nutfeden, sonra alakadan (asilanmis yumurtadan), sonra uzuvlari (once)
belirsiz, (sonra) belirlenmis canli et par¢asindan (uzuvlari zamanla olusan ceninden) yarattik
ki size (kudretimizi) gosterelim. Ve diledigimizi, belirlenmis bir siireye kadar rahimlerde

bekletiriz; sonra sizi bir bebek olarak disari ¢ikarwriz.” (Hac 22/5)

“Her bir diginin neye gebe oldugunu ve rahimlerin neyi ne kadar erken birakacagini,
neyi ne kadar (olagan siiresinden) fazla bekletecegini bilen Allah’tir. Ciinkii (yarattigi) her
sey O’nun katinda bir élgiiye ve bir amaca bagl kilinmistir.” (Ra’d 13/8)

“Kiyamet vakti hakkindaki bilgi, ancak Allah’in katindadwr. Yagmuru O yagdrir,
rahimlerde olami O bilir. Hi¢ kimse yarin ne kazanacagini bilemez. Yine hi¢ kimse nerede
olecegini bilemez. Siiphesiz Allah, her seyi bilendir, her seyden haberdardwr.” (Lokman
31/34)

20 Kocatepe, Kagan, “Dogan ¢ocugun cinsiyeti belirlenebilir mi?”, http://www.gebelik.org/dosyalar/cinsiyet
belirleme.html, (18 Ekim 2011).
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“O, sizi (hepinizi) bir tek candan yaratmistir ve ondan da esini var etmistir ve size
disi erkek evcil hayvanlardan dort tiir bagiglamistiv. O, sizi annelerinizin rahimlerinde, ii¢

katman karanhgin iginde, pes pese yaratilis safhalarindan gegirerek yaratmaktadir.” (Ziimer

39/6)

Bu ayetlerde, ailelerin tekil olarak sahip olduklari ¢ocuklarin cinsiyetlerinin ve
sayilarinin Allah tarafindan belirlendiginden bahsedilmez. Burada, insanlarin yaratilis siireci
ve diinya hayatinda yasayacaklar1 cocukluk, genclik ve yaslilik evreleri hakkinda bilgi
verilerek, Allah’in bilen ve her seye giicii yeten olduguna vurgu yapilir. Dolayisiyla bu
ayetlerden de Allah’in tiim cinsiyetleri ve ¢ocuk sayilarini belirledigi gibi bir sonuca ulagsmak

zordur.

Giiniimiiz insan1, gesitli korunma yollariyla®' kag gocuk sahibi olacagina biiyiik
oranda kendisi karar vermektedir. Mesela, aile methumunun yok olmaya yiiz tuttugu batili
toplumlarda niifusun gittikge azalmasi ve ailelerin en fazla 1-2 ¢ocuga sahip olmalari, buna
karsin aile kurumunun daha saglikli isledigi Miisliiman iilkelerde bu sayinin giderek artiyor
olusu, bu meselede insan iradesinin etkili oldugunun en agik gostergesidir. Bunun yani sira
beslenme, ¢evre kosullari, egitim vb. harici etkenler, anne karnindaki bebeklerin saglikli ya da

sagliksiz dogmalar1 noktasinda dogrudan etkili olmaktadir.

Eger biz bu hususta insan iradesinin etkisini géz ardi edip, bebeklerin; cinsiyet, say1
hatta saglikli olup olmamalarindan Allah’t sorumlu tutarsak, ni¢in karsilasmis oldugumuz
olumsuzluklar1 agmak igin caba harcamamiz gereksin? Insanin kendi eliyle yapip ettiklerinden
ya da harici bir sebeple basina gelen sakatlik, bebek Oliimleri vb. problemleri madem
dogrudan Allah belirliyor. O halde ne diye Allah’in takdirine boyun egip, teslim olmak

varken; karsilastigimiz bu arizi sorunlar1 agmanin yollarini arayalim? Bu sorular ¢ogaltilabilir.

Gegmis donem alimlerinin, diinyada olup bitenler hakkinda®? bizler kadar bilgi sahibi
olma firsat1 yakalayamamis olmalari, onlara mesele hakkindaki kaderci tutumlarini sorgulama
ihtiyact hissettirmemis olabilir. Ancak bizler, ¢ocuklarin -heniiz cinsiyetini belirleme

noktasinda olmasa da- sayilarinin belirlenmesi, kisirligin nedenleri ve belirli oranda tedavi

! Dogum kontrolii uygulamalarmmn politik anlamda dogrulugu, yanlishg1 ve insanlarim tireme 6zgiirliigii ayr1 bir

konudur.

2 Kiiresel sirketlerin ticari kazang elde etmek igin yaydigi hastaliklar ya da farkli toplumlarin yasayis bigimleri
ve kiiltiirleri hakkinda yapilan arastirmalarda ulasilan istatiksel veriler, bizi bazi kabullerimizi sorgulamaya
sevkeden etkenler arasindadir.
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edilebilmesi gibi meselelerde, insan iradesinin biiylik oranda etkili oldugunu miisahede
etmekteyiz. O halde, nasil olur da bu ayetleri s6z konusu tarihi algilardan ve sosyal

gercekliklerden bagimsiz olarak okuyabiliriz?

Diger taraftan “kisirlik, kiz veya erkek ¢ocuk sahibi olma ihtimalleri (dogurganlik)
kadar yiiksek bir yap1 ozelligi degil, bir tiir tibbi bozukluk (hastalik)tur. Bir¢ok durumlarda
tedavi edilebilmektedir. Diger tiirlii, Mehmet ile Ziibeyde’nin ikisini birden veya birini
kiswrlastirarak ¢ocuk edinmelerini engelleyen Allah, bunu hangi “hikmete” gore yapmis
olabilir? Neden Ali degil de Mehmet? Burada “hikmet” dedigimiz sey “kiskan¢lik” veya

» g 57253
kapris” degil mi?

Tabiatta isleyen kanunlar1 Allah yaratmistir. Bu, insanin tabiat kanunlarini bulup yine
insanin 1yiligi i¢in kullanmayacagi anlamina gelmez. Ciinkii bir ¢ift¢inin veya bilim adaminin
yaptig1 sey zaten budur. “Kur’an insani tabiat kanunlarini bulup onlari insanlarin istifade
etmeleri i¢in kullanmaya davet eder. Allah, meninin [spermin] disi yumurtasint asilamast
icin belli kanunlar koymugstur. Gereken gelisim evrelerinden sonra rahimde bebek
olgunlagmaya baglar. Bu konuya Kur’'an aciklik getirerek der ki: “Béylece tayin ettik (bu
kanunlari); ne giizel olgiiciiyiiz Biz!” (Miirselat 77/23) Bu, haddizatinda insanin gelisim
kanunlarini bulamayacagi ve bir sperm ile yumurta birlestikten sonra belli bir sicaklikta ve
sartlar ddhilinde, belli maddelerin miikemmel bir bebek yapacagini bilemeyecegi ve kanunlari
uygulayinca, mesela bir tiip igerisinde bebek yapamayacag anlamina gelmez. Bir¢ok kimse
bu durumun, Allah’la yaris etmek, isine karigmak ve uliihiyetine ortak olmak diye
anlamaktadr. Fakat asil endise, insanin, tabiati diizenlemesi veya Allahin kanunlarim taklit
etmesi degildir. Ciinkii zaten Kur’an insani buna tesvik etmektedir. Aksine asil korku, insanin
seytanla yarisa kalkip tabiatta bozukluklar c¢ikarmasit ve béylece ahlak kanunlarini

v L. 0254
cignemesidir.”

Gortildiigii tizere, Allah’in diledigine kiz, diledigine erkek, diledigine hem kiz hem
erkek cocuklar verebilecegi ya da diledigini kisir yapabileceginden bahseden Kur’an pasajini,
yasanan sosyal gerceklikler ve Kur’an tislubunu dikkate almadan okudugumuzda, Allah’in
adaletine iliskin; cevaplanmasi giic pek¢ok soru giindeme gelmektedir. Buna bir de, her seyin

Allah’in mesietiyle olustugu ve insan davranislarinin belirlenmisligi anlaminda kaderci inanig

253 Giiler, a.g.e, s. 127.
2% Fazlur Rahman, a.g.e, s.44.
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bi¢imini telkin eden ikincil rivayetleri katacak olursak, ayetlerde vurgulanmak istenen manay1

yakalamak bir o kadar giiclesir.

Allah, koymus oldugu kanunlar c¢ergevesinde isleyen bir insanlik durumunu, miisrik

Araplara kudretinin bir delili olarak sunmustur. Gerisi teolojik spekiilasyondur.*

1.5. Kevni Olaylar Baglaminda Mesiet

Kevni olaylar baglaminda gelen “sae” fiilinin Allah’a nispet edildigi ayetlerde, O’nun
kainat lizerindeki hakimiyet ve kontroliine vurgu yapilir. Biiyiik bir ¢ogunlugu sart climlesi
formunda gelen bu ayetlerin bir kisminda, Allah’la insan arasindaki ahlaki miinasebetle
dogrudan alakali olmayan; Allah’in doga tizerindeki kontroliine isaret edilirken, diger bir
kisminda ise O’nun, insan eliyle vuku bulan kimi olaylara miidahale edebilecek giigte oldugu
vurgulanir. Bu ayetlerde, Allah’in kudretine ve biiyiikligiine retorik olarak vurgu yapilir.”
Allah’n, doga iizerindeki otoritesine vurgu yapan mesiet igerikli ayetlerde su tiir ifadelere yer

verilir:

“Allah dilerse insanlari suda bogabilir, tohumu kuru bir ¢épe ¢evirebilir, insanlart
yerin dibine batirabilir yahut gogii baslarina gegirebilir, suyu yakacak kadar tuzlu ve aci
yvapabilir, insanlarin iizerlerine gokten parcalar diistirebilir, insanlari yok edip yerlerine
baska varliklar gecirebilir, dilerse riizgar: dindirebilir, yildirimlar génderip onunla diledigini
carpabilir, diledigi kimseyi doluya ugratip, diledigi kimseyi ondan uzak tutabilir, bulutlari
diledigi gibi yayip, yagmuru kullarindan dilediginin iizerine yagdirabilir, insanlari kendi
katinda toplamaya gii¢ yetirebilir, insanlari isitme ve gorme melekelerinden yoksun
bwrakabilir, insani anlama melekesinden yoksun birakip, farkli bir tabiatta yaratabilir,

golgeyi sabit kilabilir ve yeryiiziinde insanlara halef olacak melekler viicuda getirebilir. ">’

Bu ayetlerin bir kisminda ise Allah’in kainatta vuku bulan kimi sosyal vakialara
miidahale etme giiciine sahip oldugu vurgulanir. Bu baglamda, “Allah dileseydi inkarcilar
bizzat kendisi cezalandirabilirdi, dileseydi insanlar birbirleriyle savasamazdi, dileseydi
diisman  ordularimi  miiminlere musallat  ederdi, dileseydi miisrikler ¢ocuklarini

oldiiremezlerdi, dileseydi insanlarin omuzlarina tasimayacaklar: yiikler yiikleyebilirdi ve

> Giiler, a.g.e, ay.
6 Rehber, a.g.e, s. 43.
257 Bk. Bakara 2/20; Nisa 4/133; En’am 6/133; Ra’d 13/13; Ibrahim 14/19; Nur 4/43; Furkan 25/45; Fatir 35/16;

Yasin 36/43-66-67; Zuhruf 43/60; Sebe 34/9; Rum 30/48; Sira 42/29-33; Vakia 56/65-70; Insan 76/28.
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dileseydi insanlardan ve goriinmez varliklardan olan seytani giicler, Hz. Peygamber’e

diismanlik yapamazd:.” tarzinda ifadelerle karsilagiriz.>®

Bu ifadelerin -Allah’in doga iizerindeki giiciine vurgu yapan bir ka¢1 diginda- geneli
“Lev” sart edatiyla birlikte kullanilmistir. Sartin gerceklesebilmesi i¢in, Allah’in yukarida
sayillan tiim fiilleri dilemis olmasi1 gerekir. Allah tiim bunlar1 dilememis olduguna gore,
burada O’nun s6z konusu fiilleri yapma giiciine vurgu yapildigi agiktir. Zira bu ifadelerin
mefhiim-u muhaliflerinden hareket ederek, diiz bir mantikla mesela “miisriklerin, ¢cocuklarin
oldiirmesini ya da insanlarin birbirleriyle savagmasint Allah dilemistir.” demek, Allah’in
adaletiyle bagdasmayacagindan dolay1 imkansizdir. O halde geriye tek bir anlam kaliyor ki, o
da; mesiet icerikli ayetlerin gectigi diger baglamlara paralel olarak, burada da Allah’in s6z

konusu fiilleri yapma giicline ve mutlak egemenligine vurgu yapildigidir.

Yani tim bu baglamlarda vurgu ya fail olarak Allah’a ya da fiil olarak O’nun
fiillerine yapilir ki, bu da O’nun bunlar1 yapma giicline delalet eder. Bu —Allah’in s6z konusu

fiilleri- her zaman keyfi olarak yapmasina delalet etmez.>>’

Kur’an’a gore Allah, her sey i¢in
bir 6lgii (kader) belirlemistir ve O, nimetlerini insanlara belirli bir 6l¢lide indirmektedir.

Asagidaki ayetler buna delildir:

“Hig¢bir sey yoktur ki hazineleri yanimizda olmasin. Biz onu ancak belli bir él¢iiyle
indiririz.” (Hicr 15/21)

“O ki, goklerin ve yerin egemenligi O'na aittir, soy sop edinmemigtir, egemenliginde
herhangi bir ortagi yoktur, ¢iinkii her seyi yaratan ve her seyi belli bir yasalar orgiisiine gore

diizene koyan O’dur.” (Furkan 25/2)

“Gokten bir olgiiye gore suyu indiren O’dur. Biz onunla (kupkuru), olii memlekete

hayat veririz. Iste siz de boylece (mezarlarinizdan) ¢ikarilacaksiniz.” (Zuhruf 43/11)
“Biz, her seyi bir él¢iiye gore yarattik.” (Kamer 54/49)

“Ve Biz suyu gokten (belirledigimiz) bir ol¢iiye gore indiriyor, sonra da onu
veryliziinde tutuyoruz. Ama hig¢ siiphesiz, bu (nimeti) geri almaya da kadiriz!” (Mu miniin

23/18)

28 Bk Bakara2/220-253; Nisa 4/90; En’am 6/112-137; Muhammed 47/4.
2 Rehber, a.g.e,s. 71.
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Peki, Kur’an’a gore Allah insanlara olan nimetlerini belirli bir 6l¢iiye gore indiriyorsa,
Allah’in doga tizerindeki otoritesine vurgu yapan mesiet icerikli ayetlerden hareketle, O’nun
bu fiilleri keyfi mesietiyle yaptigin1 sdylemek ne kadar tutarlidir? Belli ki bu ayetlerde ilahi
mesietin keyfiliginden ziyade, ilahi kudrete vurgu yapiliyor. Yine bu ayetlerde, insanlarin
fiilleri dahil, kainattaki her seyin Allah’in mesietiyle meydana geldigi yoniindeki kelami
goriise de yer verilmez. Burada metafiziksel anlamda Allah’in dilemesinden bahsedilmez. Bu
pasajlarda temel fikir, kdinati idare eden Allah disinda hi¢bir ilahin bulunmadig: ve Allah’in
s0z konusu fiilleri yapmaya gii¢ yetirebilecegidir. Ayetlerin biiylik ¢ogunlugunda mesietin

sart climlesi olarak gelmis olmasi bu anlami pekistirir niteliktedir.

Ancak bazi miifessirler, kainatta vuku bulan her seyin Allah’in mesietiyle olustugu
yoniindeki kelami kabulden hareketle, ilgili ayetleri Allah’in s6z konusu fiilleri hi¢bir dl¢iiye
dikkat etmeksizin keyfi olarak yapabilecegi yoniinde yorumlamistir. Bu ise, mesiet icerikli
ayetleri yorumlamada takinilan mezhep¢i tutumun, kevni olaylar baglaminda gegen ayetlerde
de devam ettigini gosterir. Bu yiizden, kevni olaylar baglaminda gecen mesiet icerikli ayetleri
okurken, ayetlerin tefsirine iliskin miifessirler tarafindan 6ne siiriilen mezhebi yorumlara kars1
miiteyakkiz olunmas1 gerekir. Zira bu ayetlerde vurgu, Allah’in s6z konusu fiilleri yapacagi

ya da yapabilme ihtimaline degil, yapabilme giiciine yapilir.

1.5.1. Miifessirlerin, Ayetlerin Tefsiri Hakkindaki Goriislerine Dair

Ornekler

1.5.1.1. Allah Aksini Dilemis Olsaydi, Miisriklerin Cocuklarini
Oldiiremeyecek Olusu

En’am suresinde ki bir ayette, Allah aksini dilemis olsaydr miisriklerin ¢ocuklarini

oldiirmelerinin miimkiin olmayacag ifade edilir:

“Ve aym sekilde Allah’a ortak kostuklari varliklara veya giiclere olan inanglari,
Allah’tan baska seylere ilahlik yakistiranlarin ¢oguna ¢ocuklarim éldiirmelerini (bile) giizel
gosterir ve boylece onlart yok olmaya ve inan¢larinda saskinliga gotiiriir. Ama yine de Allah
dilemeseydi biitiin bunlar: yapamazlardi. O halde onlardan ve onlarin biitiin mesnetsiz

hayallerinden uzak dur!” (En’am 6/137)

Miisriklerin batil inan¢ ve davranislarina yonelik elestirilerin yer aldigi bir baglama
sahip olan bu ayette, miisriklere; ¢ocuklarini dldiirmelerini ortak kostuklar1 varliklarin siislii

gosterdigi vurgulanir. Daha sonra ise Allah’in aksini dilemesi durumunda, onlarin bunu
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yapmalarinin miimkiin olmadig: ifade edilir. Belli ki bu ayette Allah, isteseydi onlarin bu
cirkin davraniglarint 6nlemek i¢in dogrudan miidahale edebilecek kudrette oldugunu
vurgulamak istemigtir. Allah, insan1 iyi ya da koti egilimler gosterebilecek kabiliyette
yaratmistir. Bu O’nun, diinya hayatinda insanlar1 davranislarindan 6tiiri denemek istemesinin
bir sonucudur. Allah, insanlarin yapmis oldugu kétiiliikkleri dogrudan 6nleyebilme kudretine
sahiptir. Ancak bunu, insan1 imtihan etme iradesiyle celiseceginden dolayr yapmaz. Iste
ayette, Hz. Peygamber’e yonelik olarak bu hakikat hatirlatilarak, miisriklerden ve yapmis
olduklari iftiralardan uzak durmasi emredilir. Bu ayette ki Allah’in dilemesinden kasit, O’nun
dilerse bu ve benzeri fiillere dogrudan miidahele edebilecek giice sahip olusudur. Ancak Allah

hikmeti geregi bunu yapmaz.

Imam Razi, ayetin tefsiri hakkinda sunlar1 sdylemektedir: “/Allah dilemeseydi
miisrikler bunu yapamazdi] ifadesi, miisriklerin tiim yaptiklarimin Allah’in  megietiyle

olduguna delalet eder.”**°

Razi’ye gore, misriklerin ¢ocuklarin1 dldiirmeleri dahil tiim davranislart Allah’in
mesietiyle meydana gelir. Allah, Kur’an’da miigriklerin yapmis oldugu davraniglar
yermisken, bunlarin Allah’in mesietiyle meydana geldigini sdylemek, ancak bir takim kelami
goriisleri Kur’an’a okutmakla miimkiindiir. Imam Razi’nin “kdinatta Allah’in dilemesi
disinda highir sey gergeklesmez” Onkabiiliinden hareket ederek yaptigi, Allah’in adaleti ve
hikmetiyle ¢elisen bu yorum, her ne kadar “Allah’in dilemesi, razi olmasi anlamina gelmez”
vb. sozlerle anlasilir kilinmaya calisilsa da, Allah’in ahlakiligini anlasilmaz kilan bir
niteliktedir. Allah’in kudretini ispatlama adina, Kur’an’da bir¢ok kez yerilen miisriklere ait
davranislari, Allah’in mesietiyle iliskilendirmek miimkiin degildir. Yukaridaki ayetten hemen
sonraki pasajda gelen su ayet buna delildir: “Gergekten ziyana ugrayanlar o kimselerdir ki
dar kafali cahillikleriyle ¢cocuklarint éldiiriirler, Allah’in onlara rizik olarak sagladig: seyleri
vasaklarlar ve (bu tiir yasaklari da) haksiz yere Allah’a yakistirirlar. Onlar sapkinliga
diismiigler ve dogru yolu bulamamuslardwr.” (En’am 6/140)

Goriildiigii iizere ayette, miisriklerin cahillikle ¢ocuklarini dldiirdiikleri ve bir takim
helal riziklar1 haram kilarak bunu Allah’a nispet ettiklerinden bahsedilir. Bu davranis, ayetin
sonunda sapkinlik olarak nitelendirilir. Eger biz, miisriklerin yaptiklarinin Allah’in mesietiyle

oldugunu sdylersek, -her ne kadar kastimiz Allah’in bu fiillerden razi olmadig1 yoniinde olsa

260 Razi, a.g.e, V/159.
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da- ayette, bir takim helal riziklar1 haram kilarak bunu Allah’a isnad etmis olmalar1 nedeniyle
yerilen miisriklerin davraniglarina benzer bir tutum sergilemis olmaz miy1z? En azindan bu
yorum, Allah’in adaleti hakkinda, Kur’an’da yeri olmayan gereksiz sorular sorulmasina kap1

aralamaz m1?

Ayetin baglamim1 esas aldigimizda bu ayetten bdylesi bir sonuca ulagsmak pek
miimkiin gorlinmemektedir. Burada Allah, isteseydi miisriklerin ¢irkin davraniglarina
dogrudan miidahale ederek engelleyebilecek giigte oldugunu, ancak bunu yapmadigini ifade
etmektedir. Mutezili Miifessir Zemahseri’nin ayetin tefsirine iliskin goriisii de bu yondedir.
Zira ona goOre, bu ayette ki Allah’in dilemesinden kasit, “Eger Allah miisrikleri zorla

(Mesietu’l-Kasr) bu davranistan vazgegirseydi” anlaminda kullanilmustir.?®!

Bu yorum
Allah’in adaletine daha uygundur. Ancak ayette s6zii edilen Allah’mn mesietini dogru
anlamanin en saglikli yolu, bu kavrama higbir metafiziksel anlam yiiklemeksizin, ilk niizul
oldugu donemdeki sade ve anlasilir manasiyla yetinmektir. Bu mana, Allah’in, miisriklerin

yapmis oldugu ¢irkin davranislart engelleyebilecek giicte olusudur.
Benzer bir kullanima, yine En’am suresinin baska bir ayetinde rastlamaktay1z:

“Ve iste boylece, biz, hem insanlar hem de goriinmez varliklar i¢inden zihin ¢elmeyi
amaglayan yaldizli/parlak yari hakikatleri birbirine fisildayan seytani giicleri peygambere
diisman kildik. Ama Rabbin dilemedik¢e onlar bunu yapamazilardi. O halde, onlardan ve

onlarin mesnetsiz hayallerinden uzak durun!” (En’am 6/112)

Bu ayette, Allah dileseydi, insanlardan ve goriinmez varliklardan olan seytani giiglerin
Hz. Peygamber’e diismanlik yapmalarinin miimkiin olmayacag: ifade edilmektedir. Burada
vurgu, kainatta ki her seyin Allah’in kontroliinde vuku bulduguna ve O’nun, isteseydi Hz.
Peygamber’e diismanlik gosteren kimseleri bu davranislarindan alikoyabilecek kudrette
oldugunadir. Bu ayette, En’am suresi 137. ayettekine benzer ifadeler kullanilmig olmasi
dikkat cekicidir. En’am suresi 137. ayette, Allah dilemis olsaydi miisriklerin ¢ocuklarini
oldiiremeyecekleri vurgulandiktan sonra, “O halde, onlardan ve onlarin mesnetsiz
hayallerinden uzak durun!” ifadesi kullaniliyordu. Bu ayette benzer bir ifadeyle son
bulmaktadir. Bu ise ayette, Allah’in diismanlik gosterenleri engelleme giicline sahip

oldugunun vurgulandigini gosterir.

61 Zemahseri, a.g.e, 11/402.
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Zira bunlarin tiimii, Allah’in insanlara se¢gme hiirriyeti vererek denemek istemesinin
sonucudur. Bunun geregi olarak Allah, peygamberine diismanlik gdsterenlere dogrudan
miidahale etmez. Hz. Peygamber’e diisen, onlarin yapmis oldugu iftiralardan uzak durarak

peygamberlik gorevini yerine getirmektir.

Gorildigi tzere, bu ayette de mesiet icerikli ifadelerden hareketle ulasilan kelami
goriislere deginilmez. Burada vurgu Allah’in kudretinedir. Ancak imam Razi’ye gore ayette
gecen “Rabbin dilemedikg¢e onlar bunu yapamazlardi.” ifadesi, inkarinda, imaninda Allah’in

iradesiyle olduguna delildir.**

Ayette bu ve benzeri goriislere isaret eden en kiicilik bir isaret
dahi yokken, imam Razi’nin buradan yola ¢ikarak; inkarinda, imaninda Allah’tan oldugu
sonucuna ulagmasi, ayeti birtakim mezhebi onkabullerden hareketle yorumladigi izlenimi
uyandirmaktadir. Zira bu ayette, dogrudan iman ve inkarin kimin elinde oldugu ve kimlere ne
sekilde verildigi gibi meselelere deginilmez. Ancak mesiet kavraminin metafiziksel 6neme
haiz oldugu kabuliinden hareketle ayete yaklasildigi i¢in, bdylesi 6znel yorumlar

yapilabilmektedir.

Neticede bu ayette, Allah’in s6z konusu fiili engelleyebilme giiciine vurgu yapilmakta,
Hz. Peygamber’e; bu olumsuzluklara aldirmaksizin peygamberlik gérevine devam etmesi
gerektigi salik verilmektedir. Bu ise ayetin, Hz. Peygamber’e yonelik bir teselli anlami
icerdigini gosterir.*®
1.5.1.2. Allah’1n, Dilemesi halinde Diisman Ordularim1 Miiminlere Musallat

Edebilecegi

Nisa suresinde “Allah isteseydi diisman ordularimi miiminlere musallat edebilirdi.”

ifadesi kullanilir:

“Eger bir anlasma ile bagh bulundugunuz insanlarla iligkisi olanlardan veya size
yahut kendi toplumlarina savas a¢mak (fikrin)den kalplerine iirkiintii geldigi icin size
vaklasanlardan degillerse. Halbuki Allah dileseydi onlart size musallat edebilirdi ve mutlaka
size savas agarlardi. Ama onlar sizi bwrakiwr, savas a¢maktan vazgecer ve baris teklif

ederlerse, Allah onlara zarar vermenize miisaade etmez.” (Nisa 4/90)

62 Razi, a.g.e, V/121.
63 Alusi, a.g.e, VIII/341.
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Miinafiklarin dost edinilmemesi ve diismanlik gosterirlerse nerede bulunurlarsa
bulunsunlar oldiiriilmeleri gerektigini tembihleyen 89. ayet, bu ayeti agiklar mahiyettedir:
“Onlar, kendilerinin inkar ettigi gibi, sizin de hakikati inkar etmenizi isterlerdi ki siz de onlar
gibi olasiniz. O halde, Allah rizast icin zuliim ve kotiiliik diyarim terk edinceye kadar onlart
kendinize dost edinmeyin ve eger (agik bir) diismanliga yonelirlerse, onlari nerede bulursaniz

vakalayin ve oldiiriin. Onlardan hi¢ birini ne dost, ne de hami edinmeyin.” (Nisa 4/89)

Bu ayetlerde mevzu bahis olan sey, miiminlerin savas hukukuna iligkin ilkeler
hakkinda bilgilendirilmesidir. Buna gore savas, ancak agik¢a diigmanlik gdsteren ve anlagma
yapilmig bir gruba mensup olmayan kisilere yonelik yapilmalidir. Allah, savagmaktan
vazgecen ve baris teklif edenlerle savasilmasina miisaade etmez. Iste boyle bir baglamda,
"Allah dileseydi, diisman ordularint miiminlere musallat kilard1 ifadesi kullanilir. Cok agik ki
bu ifadeyle kastedilen, Allah’in dilemesi halinde diisman ordularini dogrudan miiminlerin
iizerine salabilecek kudrette oldugudur.

Burada Allah miiminlere, savasin yapilan anlagsmalara uygun olarak sadece diigmanlik
gosterenlere yonelik yapilmasi gerektigini ogilitlemektedir. Eger maksat sadece savagmak
olsaydi, Allah pekald diisman ordularini dogrudan yonlendirmeye muktedirdir. O yiizden
savasmaktan vazgecip, baris ¢agrisinda bulunanlara karsi savasilmamalidir. Ayet, baglami

g6z onilinde bulundurularak okundugunda karsimiza ¢ikan mana budur.

Imam Razi ayette ki “Allah dileseydi onlari size musallat edebilirdi” ifadesinden
hareketle, Allah’in; bir kafirt miimin bir kuluna musallat ederek, onu miimin kuluna karsi
gliclendirecek olusunun, O’ndan sudur eden cirkin bir davranig olmayacagi sonucuna

ulagir.”*

Burada bir kez daha imam Razi’nin, kelami kabullerini ispatlama adina ayetlere
olmadik anlamlar vermesine tanik oluyoruz. Allah’t mutlak giic ve iradeye indirgeme
egiliminde olan Eg’ari kelam ekoliine mensup olan imam Razi, Kur’an’in ilk muhataplari
tarafindan bilinmeyen, ancak daha sonraki donemlerde ortaya c¢ikmis olan husn-kubh
meselesindeki kelami kabuliinii Kur’an ayetlerine okutmaktadir. Buna gore Allah’in, kafirleri

miiminlerin iizerine salmasi ve onlar1 desteklemesi miimkiindiir. Allah isterse bunu yapar ve

bu O’ndan ¢iktig1 i¢in giizel bir davranis olarak degerlendirilir.

Allah’in hicbir ahlaki ilkeye dayanmaksizin hareket edebilecegini savunan bu

yaklagima gore, Allah’in, miiminlere kars1 kafirleri desteklemesi Allah’a yarasir bir

204 Razi, a.g.e, IV/172.
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davranistir. Buna gore mesela Allah, Amerika’yr Irakli Miisliimanlarin {istline salabilir hatta
onlara lojistik destek dahi verebilir ve onun yapmis olduklarinin hikmetinden sual olunmaz.
Ciinkii bu, O’ndan sudur eden giizel bir davranistir. Eg’ariligin Allah’in kudretini kurtarma
adina, adalet ve hikmet sahibi bir ilah olusunu g6z ardi eden bu yaklagim tarzinin, gliniimiiz

Miisliimanlar tarafindan biiytik 6l¢iide kabullenilmis olmas1 oldukga dikkat ¢ekicidir.

Zira sosyal kargasa ve isgalin, dogrudan, giinahkar kullarina yonelik olarak Allah’tan
gelen bir fitne oldugu ve O’nun bu durumu, ancak kullarinin tevbe etmesiyle diizeltecegi
yoniindeki inancin, glinlimiiz Miisliimanlar1 tarafindan benimsenmis oldugunu gérmekteyiz.
Kur’an’da tanitilan Allah, yeryiiziinde fesat ¢ikaran, haksiz yere cana kiyan ve kendilerinden
daha zayif gordiikleri iilkeleri isgal ederek, oradaki yeralt1 ve yertiistii zenginliklerine el koyan
zalimleri yonlendirmekten ve desteklemekten miinezzehtir. Bu davramis hi¢ bir seklide

Allah’1n adaletiyle bagdastirilamaz.

Resid Riza ise ayetin tefsiri hakkinda sunlar soylemektedir: “Allah’in fert ve
toplumlar iizerinde islemekte olan kanunlar: geregince bu aswdafilk niizul donemi] insanlar
ti¢ simiftir. Bunlardan birincisi iman ehli miiminler, ikincisi Miisliimanlarla beraber olmayan
onlara karsi da durmayan bagimsizlar, tigiinciisii ise savasma arzusunda olan, atalarini taklit
etmekte olan sapkinlardir. Allah’in hikmeti ve kanunlar: geregince madem bu ii¢ grupta
mevcut, o halde[Ey miiminler] Allah’in onlarla savasmayr birakmaniza yonelik emri size agwr

Lo . 1,265
gelmesin. Eger onlar savagmaktan geri dururlarsa, baristan yana tavir takinmalisin.

Ayeti, Allah’in fert ve toplumlar iizerinde isleyen bir takim kanunlari oldugundan
hareketle yorumlayan Resid Riza’nin yaklasimi, Allah’in adaletiyle ¢ok daha uyumludur. Bu
yaklasim, her ne kadar ayette Allah’in dilemesinden bahsediliyor oldugu kabiiliinden
hareketle sdylenmis olsa da, meseleyi Mutezili diislinceye paralel olarak Allah’in adaleti
merkezinde ele almis olmasi hasebiyle gayet isabetlidir. Ciinkii mesietin Allah’in
dilemesinden bahsettigi kabuliinden hareketle ayetleri yorumlayan her miifessirin, Allah’in
adaleti hakkinda akla gelmesi olasi tiim sorulara mantikli izahlar yapmasi icap eder. Mesiet
icerikli ayetleri bu kabiillerden bagimsiz olarak okudugumuzda ise, sorularin biiyiik oranda
onemini yitirdigini goriiriiz.

1.5.1.3. Allah isteseydi, insanlarin Birbirleriyle Savasamayacak Olusu

265 Riza, a.g.e, V/234.
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Bakara suresinde gecen bir ayette, Allah dilemeseydi insanlarin birbirleriyle

savagsamayacak oldugu ifade edilir:

“O peygamberlerin bir kismini digerlerinden iistiin kildik. Allah onlardan bir kismi ile
konusmus, bazilarini da derece derece yiikseltmistir. Meryem oglu Isa'va agik mucizeler
verdik ve onu Rithu'l-Kudiis ile gii¢lendirdik. Allah dileseydi o peygamberlerden sonra gelen
milletler, kendilerine agik deliller geldikten sonra birbirleriyle savasmazlardi. Fakat onlar
ihtilafa diistiiler de iclerinden kimi iman etti, kimi de inkar etti. Allah dileseydi onlar
savagsmazlardir. Ancak Allah diledigini yapabilir.” (Bakara 2/253)

Bu ayette, Allah’in dilemesi halinde insanlarin birbirleriyle savagmalarinin miimkiin
olmayacag: ifade edilir. Buna gore Allah, insanlara dogrudan miidahale etmeye gii¢ yetirebilir
ve eger bunu yapmay1 isteseydi insanlarin aksi davranislar sergilemesi miimkiin olmazdi.
Ancak O, insanlar1 kendi egilimlerinde serbest birakip denemeyi istedigi igin, onlar
kendilerine hakikatleri anlatan onca peygamber gonderilmis olmasina ragmen ihtilafa
diiserler. Bunun {izerine onlardan kimi iman eder, kimi de inkarin yolunu tutar. Bdylece
aralarinda anlasmazlik ve catisma bas gosterir. Ancak Allah onlara dogrudan miidahale

etmeyi dileseydi, onlar ihtilafa diismez ve birbirleriyle savasamazlardi.

Ayette ihtilaf etme ve iman ya da inkar1 tercih etmenin insana nispet edilmis olmasi,
insanlar arasinda vuku bulan anlagmazliklarin bizzat kendilerinden kaynaklandigini gdsterir.
“Allah dileseydi savasmazlard:” ifadesi, Allah’in; insanlarin birbirleriyle ihtilafa diisiip,
savasmalarmi diledigi anlaminda yorumlanamaz. Allah c.c. burada, insanin, peygamberlerin
getirmis oldugu mesajlar1 kabul ya da reddetme noktasinda serbest olduguna vurgu yapmakta,
insanlar arasinda vuku bulan ¢ekismelerin bu se¢cme hiirriyetinin tabi bir sonucu olduguna

isaret etmektedir.

Eger Allah insami se¢cme hiirriyetinden yoksun kilmayi dileseydi, o, yeryiiziinde
Allah’mn yapilmasini nehyettigi davraniglar1 yapmaya gii¢ yetirmezdi. Ancak Allah, insanlari
bu diinyada imtihan etmeyi istediginden onlarin kotii davraniglar yapmasina engel olmaz.
Ayetin sonunda gelen “Allah diledigini yapabilir.” ifadesi, “Allah insani denemek istiyorsa
bunu yapar. Bu hususta O’na hi¢bir gii¢ engel olamaz.” seklinde de anlasilabilir. Bu ayetten
hareketle kainatta vuku bulan her seyin Allah’in mesietiyle olustugunu sdylemek miimkiin
goriinmemektedir. Bu ayette de, Allah’in insan davranislarina miidahale etme giicline retorik
olarak vurgu yapilir. Burada temel fikir, Allah’1n, insanlar1 ihtilafa diigmekten ve savagsmaktan
alikoyabilecek kudrette oldugunadir. Ancak Allah onlara irade verip, denemeyi diledigi i¢in

bunu yapmaz.
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Bu ayette, Allah’in kudretine vurgu yapmak i¢in gelen “Allah dileseydi

2

savasmazilardi.” ve “Allah diledigini yapabilir.” ifadelerine, kelamc1 miifessirler tarafindan
olmadik anlamlar yiiklenmistir. Ornek vermek gerekirse, Imam Razi bu ayetin tefsiri
hakkinda sunlar1 soylemektedir: “Kainatta sonradan yaratilmis (muhdes) olan her seyin,
Allah’in kazast ve kaderiyle oldugunu soyleyenler, goriislerini bu ayetle delillendirmislerdir.
Onlara gore ayetin manast su sekilde olur: Eger Allah onlarin savasmamasini isteseydi,
savasmazlardi. Bu ise, savasmanin olmamasi i¢in, bunun olugsmamasi yoniinde bir mesieti
gerekli kilar. Bir seyin (savasma) vuku bulmasi icin gerekli olan seyin (savasin olusmasi
yoniinde mesiet) olmamasi, o seyin kendisinin olmadigina isaret eder. Kainatta savasmak vaki
olduguna gore, savasmanin olmamasi yéniindeki mesiette yok demektir. Bilakis bu,
savasmanin olmast anlaminda bir mesietin oldugunu gésterir. Hi¢ siiphe yok ki, savasmak
masiyettir. Bu ise, inkdr, iman, itaat ve isyanin, Allah’in kazasi, kaderi ve megieti/dilemesiyle
oldugu, kafirlerin éldiiriilmesi ve miiminlerle savasiyor olmalarimin da Allah’in iradesiyle

- . . 266
oldugunu gésterir.”

Ayn1 zamanda bu ayetin kullarin fiillerinin Allah tarafindan yaratiliyor olusuna delil
oldugunu sdyleyen Razi, Vahidi’nin (468/1075) “Allah dileseydi savasmazlardi.” ifadesinin
ayette tekrar edilme nedeni hakkindaki goriisiine yer verir. Vahidi’ye gore: Bu tekrardan
maksat, tekid ve savasmayt Allah’'in kaza ve kaderinden bagimsiz yaptiklarini sanan kimseleri
valanlamak igindir. Ayetin sonunda gelen “Allah diledigini yapabilir.” ifadesi su anlama
gelir: Allah diledigini muvaffak kilar, diledigini de mahrum eder. O ’na yapmis oldugu fiilden
dolayi itiraz edilemez. Miiminlerin imanmini Allah yaratmistir. “Allah her diledigini yapabilir”
denmesi, miimin kimsenin imaninin failinin Allah oldugunu gosterir. Ayni zamanda bu, eger
Allah inkdrct kullarimin iman etmesini dilemis olsaydi, onlarda imani yaratabilecegine isaret
eder. O vakit onlar miimin kimseler olurlardi. Bu vaki olmadigina gére, Allah onlardan iman

etmelerini istememistir. Bu ayet, kullarin fiillerinin yaratilmasi meselesine delildir.”*®

Imam Beydavi ise ayette gecen “Allah diledigini yapabilir” ifadesi hakkinda sunlari

sOylemektedir: “Sonradan yaratilmis (muhdes) olan her sey, Allah’in elindedir ve bunlar,

. o . . 268
haywr olsun ser olsun, iman ya da inkdr olsun onun megietine tabidir.”

266 Razi, a.g.e, 11/529.
67 Razi, a.g.e, 11/530.
268 Beydavi, a.g.e, [/214.
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Gorildigi tlizere her iki miifessirde bu ayetten hareketle kelami kabullerini
delillendirme egilimindedir. Ayette ¢ok sade ve anlasilir bir dille Allah’in yapabilme
kudretine vurgu yapiliyorken, bu ayetin; kaza ve kadere iman, kainatta insanin fiilleri dahil
hayir ve ser her seyin Allah’in mesietiyle olustugu, Allah’in diledigini muvaffak kilip
diledigini bundan mahrum edecegi ve yapmis oldugu fiilden dolayr Allah’a itiraz
edilemeyecegi vb. bir¢ok kelami goriisii icerdigi iddia edilmistir. Daha 6nce de sdyledigimiz

gibi, mesiet igerikli ayetlerde bu ve benzeri karmasik kelami meselelere deginilmez.

Bu ayetlerde vurgu Allah’in kudretinedir. Bu baglamda Mutezili miifessir
Zemahseri’nin yaptigr yorum ¢ok daha isabetli goriinmektedir. Ona gore, “Allah dileseydi
savagmazlardi” ifadesi “Allah zorla ve cebren onlarin savagmamasini isteseydi” anlamindadir.
Bu ifadenin ikinci kez tekrarlanmasi da tekid igindir.*® Goriildiigii iizere Mutezili yorum,

Es’ari yoruma nispeten Allah’in adaletine daha uygundur.
1.5.1.4. Allah’in Kudretine Vurgu Yapan Diger Ayetler

Bazi ayetlerde, Allah’in dilemesi halinde insanlar1 yok edip yerlerine baska insan
topluluklart var edebilecek kudrette oldugu vurgulamr.”’® Bu ifadeler, Allah’m &yle
yapacagina degil; Gyle yapabilme kudretinin olduguna delalet eder.’’' Ornek vermek
gerekirse, Nisa suresindeki bir ayet su sekildedir: “Ey insanlar! Eger Allah dilerse, sizi yok
edip (verinize) baska varliklar gegirebilir. Ciinkii Allah bunu yapmaya gercekten
muktedirdir.” (Nisa 4/133)

Bu ayetle vurgulanmak istenen mana, Allah’in yok etme ve var etme kudretine sahip
oldugudur. Eger insanlar O’na isyan ederlerse, onlar1 tamamiyla yok edebilir ve yerlerine

22 By ayetlerde Allah’in s6z konusu

kendisine ibadet eden ve ylicelten kimseler var edebilir.
fiilli yapacak kudrette olusuna retorik olarak vurgu yapilir. Ayetin “Allah, bunu yapmaya

gercekten muktedirdir. ” ifadesiyle son buluyor olusu, bu manay pekistirir niteliktedir.

Sura suresi 29. ayette ise Allah’in kainattaki varliklar kendi katinda toplama giiciine

sahip oldugu vurgulanir:

69 Zemahseri, a.g.e, 1/479.

210 Bk. Nisa/133; En’am/133; Ibrahim/19; Fatir/16; insan/28.
211 Rehber, a.g.e,s. 75.

712 Razi, a.g.e, IV/239.
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“Gokleri ve yeri ve bunlarin iginde tiretip ¢ogalttigi biitiin canli varliklar: yaratmast,
O’nun ayetlerindendir. (Bunlar: yaratan) Allah, diledigi zaman onlar: (kendi katinda)

toplama giiciine de sahiptir.” Sura/29

Bu ayette Allah’in, “kendi katinda toplama™ giiciine muktedir oldugu manas1 olmakla
birlikte, bu fiili rast gele isteyecegi anlami ¢ikmamaktadir.’”> imam Razi bu ayeti tefsir
ederken, Mutezili Alim Cubbai tarafindan bu ayetten yola cikarak ileri siiriilen Allah’mn
mesietinin muhdes (sonradan yaratilan) oldugu yéniindeki goriise cevap vermektedir. imam
Cubbai, ayette gecen “diledigi zaman onlart (kendi katinda) toplama giiciine de sahiptir.”
ifadesinin gelecek zaman sigasiyla kullanilmis olmasini, mesietin muhdes olusuna delil olarak
one siirmekte, Imam Razi ise bu goriise cevap verme sadedinde; aym siganin (gelecek zaman)
ayette, Allah’in “Kadir” ismiyle de birlestigini, buradan hareketle Allah’in “Kadir” sifatinin

muhdes oldugunu sdylemenin miimkiin olmadigini ifade etmektedir. Buna gore, Cubbai’nin

mesele hakkinda s6yledigi s6z batildir.*”

Kelamci1 miifessirlerin bu ve benzeri ayetlere, mesiete iligkin bir takim mezhebi
kabullerle yaklasmis olmalari, mesiet igerikli ayetlerin ilk niizul oldugu dénemdeki sade ve
anlasilir manalarinin yakalanmasint gii¢lestirmistir. Bu ayette sadece, Allah’in yaratmis
oldugu canlilar1 bir araya getirebilme giiciinden bahsedilmektedir. Buradan hareketle tartisma
konusu olan, Allah’in mesietinin kadim mi yoksa muhdes mi oldugu meselesi, Kur’an’in
ilgilenmedigi ve ilk muhataplarca bilinmeyen bir konudur. Bu, sonraki donemlerde kelamcilar
eliyle doktrine edilen bir goriistiir. Ayetler, Kur’an’in ilk muhataplar1 olan Araplarin kiiltiirel

durumlar dikkate alinarak okundugunda, bu rahatlikla gortilecektir.

Bakara suresi 220. ayette ise, yetimlere yoOnelik nasil davranilmasi gerektigi
aciklandiktan sonra “Allah dilemis olsaydi tasiyamayacaginiz = yiikleri omuzlariniza

yiikleyebilirdi” ifadesi yer alir:

“Bu diinya ve ahiret hakkinda, yetimlere nasil davranilacag hakkinda sana sorarlar.
De ki: “Onlarin durumlarim diizeltmek en hayirli durumdur.” Ve onlarin hayatlarin
paylasirsaniz (unutmayin ki) onlar sizin kardeslerinizdir. Zira Allah, bozgunculuk yapanlari,

diizeltmeye ¢alisanlardan ayiwrt etmesini bilir. Ve Allah dileseydi, tasiyamayacaginiz yiikleri

23 Rehber, a.g.e, s.70.
M Razi, a.g.e, IX/600.
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omuzlarimiza yiiklerdi: (Ama) unutmayin ki Allah kudret sahibidir, hikmet sahibidir!” (Bakara
2/220)

Bu ayette Allah’in, insanlara kaldiramayacaklar1 sorumluluklar1 yiikleyebilecek
kudrette oldugu vurgulanir. Kur’an’da, Allah’in insanlara kaldiramayacaklar1 sorumluluklari
yliklemeyeceginin beyan edilmis olusu (Bakara 2/286; Talak 65/7), buradaki vurgunun,
Allah’n s6z konusu fiili yapacagina degil, yapma giiciine yapildigin1 gosterir. Nitekim ayetin

Allah’mn “Aziz” ve “Hakim” isimleriyle son buluyor olusu, bunun en agik kanitidir.

Muhammed suresinde ise, miiminlere yonelik olarak, Allah’in istemesi halinde

diismanlar1 bizzat kendisinin cezalandirabilecek giicte oldugu vurgulanir:

“Imdi, (savasta) hakikati inkdra sartlanmis olanlar ile karsilastiginiz zaman onlart alt
edinceye kadar boyunlarint vurun ve sonra iplerini siklagtirin ama sonra ya bir lituf olarak
yahut fidye karsiligi (onlart serbest birakin) ki savasin izleri tamamiyla silinebilsin,
(vapmaniz gereken) budur. Ve (bilin ki) Allah dilemis olsaydi onlari (bizzat kendisi)
cezalandirabilirdi ama (O, miicadele etmenizi istiyor ki) sizi birbiriniz araciligiyla sinasin.
Allah yolunda oldiiriilenlere gelince, Allah onlarin yaptiklarini zayi etmeyecektir.”

(Muhammed 47/4)

Bu ayette Allah’in insanlik icin ne diledigi gayet acik ve net bicimde ortaya
koyulmustur. Buna gore Allah, insanlar1 birbirleriyle siamayi dilemektedir. Bu yiizden
yeryiiziinde fesat ¢ikaran inkarcilar1 bizzat kendisi cezalandirmak yerine, bunu miimin
kullarinin yapmasini istemektedir. Cilinki Allah, inkércilara dogrudan miidahale etseydi
imtihanin bir anlam1 kalmazdi. Ayette sade bir dille Allah’n, diismanlarin1 diinya hayatinda
da cezalandirabilecek kudrette olduguna vurguyla beraber, insanlar1 imtihan etme iradesine
deginiliyor. Goriildiigii iizere bu ayette de, mesietle alakali kelamc1 miifessirler tarafindan 6ne
siriilen manalara isaret edilmez. Bu ve benzeri ayetleri, kelami kabullerden hareketle
yorumlamanin bir¢ok yanlis anlamaya kap1 araladigi ortadadir. Bu yiizden ayetlerin igermis

oldugu sade manalarla yetinmek en saglam metottur.

Ayetlerin tefsirlerine dair verdigimiz 6rneklerde, dogrudan Allah’in doga iizerindeki
hakimiyetine vurgu yapan ayetler yerine, O’nun; kainatta insan eliyle vuku bulan kimi
olaylara miidahale etme gliciine vurgu yapan ayetleri oncelemis olmamiz; miifessirlerin
birinci gruba dahil olan ayetleri, biiyiik 6l¢iide kelami polemiklere deginmeksizin yorumlamis
olmalarindan kaynaklanmaktadir. Mesela miifessirler, “Allah dilerse tohumu kuru bir ¢ope

cevirebilir, suyu yakacak kadar tuzlu ve aci yapabilir, riizgar1 dindirebilir, yildirimlar

142



gonderip onunla diledigini ¢arpabilir, diledigi kimseyi doluya ugratip, diledigi kimseyi ondan
uzak tutabilir, bulutlar1 diledigi gibi yayip, yagmuru kullarindan dilediginin {izerine
yagdirabilir, gdlgeyi sabit kilabilir” vb. ifadeleri yorumlarken kelami goriislere pek fazla
deginmemistir. Bunun nedeni, genellikle insan iradesinin, Allah’in doga {izerindeki

hakimiyetine yonelik herhangi bir etkisinden bahsedilmiyor olusundan olsa gerektir.

Zira kelami mezhepler arasindaki tartismanin mihverini daha ¢ok insan iradesiyle,
Allah’n iradesi arasindaki iligkinin mahiyeti belirler ve eger bir fiile insan iradesinin etkisi
s0z konusu degilse, ortada tartisacak fazla bir mesele kalmaz. Bu ylizden miifessirlerin,
dogrudan Allah’in doga iizerindeki otoritesine vurgu yapan ayetlerin tefsirine iliskin
yorumlart birbirine yakindir. Ancak bu tutum, insan eliyle vuku bulan olaylar baglaminda
Allah’in mesietinden bahseden ayetlere gelince degismekte ve her bir miifessir ilgili ayetleri

mensubu oldugu kelami ekoliin kabulleri iizerinden okumaktadir.

Insan iradesinin, doga kanunlarina yonelik olumlu ya da olumsuz etki edip
edemeyecegi meselesine gelince, Kur’an bize, insanin yaptiklarindan dolayr karada ve

denizde fesat ¢ikabilecegini haber vermistir:

“Insanlarin kendi elleriyle yapip ettikleri sonucunda karada ve denizlerde ciiriime ve
bozulma basladi. Bu sekilde Allah, belki (dogru yola) geri donerler diye yaptiklarinin bazi

(kotii) sonuglarini onlara tattiracaktir.” (Rum 30/41)

Bu, insanin yanlis tasarruflarda bulunarak doganin dengesini bozabilecek kabiliyette
oldugunu gosterir. Dolayisiyla Allah’in doga lizerindeki otoritesine retorik olarak vurgu yapan
mesiet icerikli ayetlerden hareketle, gerek insan eliyle gerekse Allah’in kainatin islemesi i¢in
koydugu ol¢iiler geregi vuku bulan her bir tabiat olaymnin tekil olarak Allah’in mesietiyle

vuku buldugunu séylemek zordur.

Neticede yukarida vermis oldugumuz Ornekler, gerek dogrudan Allah’in doga
iizerindeki otoritesine gerekse O’nun insan eliyle vuku bulan hadiselere miidahil olabilecek
giicte olduguna vurgu yapan mesiet icerikli ayetlerden, s6z konusu fiillerin Allah’in keyfi
mesieti sonucu olustugu tarzinda bir sonuca ulagmanin imké&n dahilinde olmadigini
gostermektedir. Mezhebi kabulleri Kur’an’dan delillendirmek adma bu ayetlerden,
miigriklerin tim yaptiklarmin  Allah’in  mesietiyle oldugu, Allah’in inkarc1 gruplar
Miisliimanlarin {izerine salip destekleyebilecegi ve bunun O’ndan c¢ikan giizel bir davranig

olacag1 gibi, Allah’1in adaletine yaragmayan sonuglara ulagmak c¢ok biiyiik bir yanilgidir.
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1.6. Allah’1n, Diledigine; Liituf, Yardim, Hikmet, Vahiy, Rahmet ve

Ilmini Vermesi Baglaminda Mesiet

Kur’an’da Allah’1n, diledigi kimselere liituf, yardim, hikmet, ilim, vahiy ve rahmetini
verebilecegi tarzinda ifadeler mevcuttur. (Bakara 2/105-255-269; Nahl 16/2; Miimin 40/15;
Hadid 57/29; Rum 30/5; Insan 76/31) Bunun yan1 sira, Allah’in diledigi kulunu derecelerle
yiikseltebileceginden bahseden ayetlere de rastlanir. (En’am 8/83; A’raf 7/176; Yusuf 12/76)
Bu ifadelerde, Allah’in s6z konusu nimetleri kullarindan diledigine verebilecek giicte

olduguna vurgu yapilir.

S6z konusu ifadeler baglamlar1 hesaba katilmadan okundugunda, Kur’an’da hakim
olan Allah merkezli (teosentrik) dil nedeniyle, Allah’in bunlar1 keyfi olarak verdigi izlenimi
uyanabilir. Ancak bu ifadelerin yer aldigi bir¢ok ayetin, s6z konusu nimetlere kimlerin
miistahak oldugu ve bunlarin o kimselere verilis nedenlerini agiklayan baglamlara sahip
olusu, bu dagitimin keyfi olarak yapilmadiginin en agik gostergesidir. Bu ayetlerde,
kelamcilar tarafindan ileri stiriilen, “tiim insan davranislarinin Allah’in mesietiyle olustugu ve
O’nun mesietinin keyfi olarak isleyebilecegi” yoniindeki goriise yer verilmez. Burada vurgu,

mesietle alakal1 diger baglamlara paralel olarak, Allah’in s6z konusu fiilleri yapma giiciinedir.

Baz1 miifessirler, bu ayetleri mensubu olduklari kelami ekoliin kabulleri dogrultusunda
yorumlamustir. Ornek vermek gerekirse imam Razi ayetleri tefsir ederken, her firsatta kainatta
her seyin Allah’in mesietiyle oldugu, O’nun kiifrii dilemis oldugu vb. goriislere yer verirken,
buna mukabil Zemahseri, Allah’in bunlar1 hikmete ve insanlarin maslahatlaria uygun bir
sekilde yaptigini/yapacagini ifade etmektedir.””> Bu ayetlerde, mesiet icerikli diger ayetlerde
oldugu gibi Allah’in mutlak kudretine retorik olarak vurgu yapilir.

1.6.1. Allah’1n, Liitfunu ve Peygamberligini Diledigine Vermesi

Yiice Allah soyle buyuruyor: “Allah’in litfunu diledigi kuluna bahsetmesini
kiskanarak Allah'in indirdigi hakikati inkar etmeleri ve boylece kendilerini kaptirdiklar: su
(bos gurur) ne kotii! Onlar boylece Allah’in gazabimi tekrar tekrar hak ettiler. Ve o hakikati

inkar edenler igin hazirlanmis utang verici bir azap vardir.” (Bakara 2/90)

275 Zemahseri, a.g.e, I11/179; Razi, a.g.e, V/404.
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“Allah kullarindan diledigine, buyrugu uyarinca vahiy getiren melekler indirerek
peygamberlik verir ve onlara, “Benden baska gercek ilah/tanri yoktur. Bana ortak kogsmaktan

sakimin.” buyrugunu teblig etmelerini emreder.” (Nahl 16/2)

“Sizin dininize uyandan baskasina giivenmeyin!” (dediler.) De ki: “Hidayet, Allah’in
hidayetidir. Birine, size verilenin benzerinin verilmesinden veya Rabbinizin huzurunda
aleyhinize deliller getireceklerinden otiirii mii (boyle soyliiyorsunuz)? De ki: “Liituf Allah’in
elindedir, onu diledigine verebilir. Allah’in litfu genistir, (O her seyi) bilendir. Diledigine
rahmetini bagislayabilir ve Allah, litfunda simrsizdwr.” (Al-i Imran 3/73-74)

Allah’m, lLitfunu diledigi kimselere vereceginden bahseden ayetlerde, genellikle
liituftan kasit peygamberliktir. (Bakara 2/90; Al-i imran 3/73; Ibrahim 14/11; Hadid 57/29;
Cuma 62/4) Bunun yam sira bazi ayetlerde Allah’in litfuyla, cennet, iman ve hayir
kastedilmistir. (Maide 5/54; Yunus 10/107; Yusuf 12/100; Hadid 57/21) Baz1 ayetlerde ise
Allah’in diledigini peygamber olarak secebilecegini vurgulamak i¢in, “O’nun diledigine
rahmetini verebilecegi” ifadesi kullanilir. (Bakara/105; Al-i Imran/74) Liituf ve rahmet
kelimeleriyle peygamberligin kastedildigi ayetler; Allah’in, kullarindan diledigini
peygamberlige secip ona vahyedebileceginden bahseden ayetlerle benzer anlamlara sahiptir.

(Al-i imran 3/179 ; Nahl 16/2; Miimin 40/15)

Zira bu farkli ifadelerin tiimii, Hz. Muhammed’e peygamberlik verilmesini ¢gekemeyen
Kureysin ileri gelenleri ve Ehl-i Kitab’a (6zellikle Yahudiler’e) yonelik olarak, Allah’in
diledigi kulunu elgilige segebilecegini vurgulamak icin kullanilir. Buna gore Allah insanliga
vahyetmek istediginde, kullarindan diledigine bu gérevi tevdi edebilir. Insanlara diisen bu
secimi sorgulamak degil, peygamber secilen kisiye itaat etmektir. Peki, Allah’in diledigi
kuluna peygamberlik verebileceginden bahseden pasajlarda asil vurgulanmak istenen mana
nedir? Allah’in diledigi kuluna peygamberlik verebileceginden bahseden Kur’an ayetleri,
O’nun bu se¢imi hikmetten uzak, rast gele yaptig1 seklinde yorumlanabilir mi? Ya da

“Peygamberlerin kisisel gayret ve kabiliyetlerinin, bu se¢cimde bir rolii var midir?

Bu mesele kelam alimleri tarafindan, niibiivvetin vehbiligi ve kesbiligi cer¢evesinde
ele alinir. Peygamberlik kesbi midir? Yani, ¢alisilarak, gayret gostererek peygamber olunur
mu? Yoksa vehbi midir? Yani peygamberlik bir Allah vergisi midir? Peygamberlikte kesbin

hi¢ rolii olmadigin1 sdyleyen goriise (ki alimlerin genel kanaati bu yondedir) gére bu se¢cimin
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sonuclarint arastirmak anlamsizdir. Ancak peygamber se¢iminin rasyonel sebeplerini

aragtiranlar hep olagelmistir.*’®

Merhum Fazlurrahman, peygamberlik se¢iminin nedenlerini irdeleyenlerdendir. Ona
gore: “Allah’in rahmeti ve insandaki ahlaki idrakin ve davramslarin eksikligi temel olarak
sunu gerektirmektedir. Peygamberler, hassas ve yikilmaz sahsiyetleri ile ilahi tebligi
sarstimadan ve korkusuzca ilan ederek insanlari uwyusukluk ve diisiik ahlaki gerilim
durumundan, Allah’t Allah olarak, seytanmi da seytan olarak acgik¢a gorebilecekleri bir
teyakkuz durumuna geg¢meleri i¢in vicdanlart silkeleyerek uyandiran olaganiistii
insanlardir.’”” Allah’in peygamberleri veya insan olan el¢iler, her varligin en son kaynag
olan bir varliktan ¢ikan ve bu peygamberlerin kalbini esyayr normal insanlarin gériisiinden
daha farkh bir sekilde gormelerini ve bilmelerini saglayan nur ile dolduran, ozel ve
olaganiistii bir giiciin alictlaridir. Bu gii¢ onlart aymi zamanda biitiin bir insanligin veya
toplumlarin  hayatina yon veren ve yasayislarini degistiren belli bir davranis tarzina

. .. 278
yonlendirir.

Fazlurrahman’in sozlerinden anlasilan sey, peygamberlerin siradan insanlar
olmadiklaridir. Zira peygamberlik gorevi bir insanin yliklenebilecegi en agir sorumluluktur ve
bu o insanin bir takim kabiliyetlerle temayliz etmis olmasini gerekli kilar. Hz. Peygamber’in

secilis nedenlerine de deginen Fazlurrahman mesele hakkinda sunlar1 sdylemektedir:

“Kur’an biitiin diinya olaylarini (tabii, sosyal, ekonomik vb.) tasvir ederken hem tabii
hem de dini terimler kullanmistir ve bu iki tiir terim arasinda bir ¢eliski gérmemistir. Hatta
dini terimler, tabii bir dili 6nceden varsaymakta olup onun yerine ge¢mek séyle dursun onu
bizzat i¢inde bulundurmaktadir: [mesela] riizgdr ve bulutlar yagmurun sebepleridir. Fakat
vagmuru yagdiran ve bu tabii sebepler icerisinde calisan yine Allah’tir. Birer agiklayici
formiil olarak sunulduktan sonra dini terim, varilan en son agiklayict noktadwr. Bu
durum[Muhammed (a.s)’in peygamber secilmesi] tabii terimlerle ifade edilecek olursa
diyebiliriz ki, Muhammed (a.s) kendini peygamber olmak icin hazirlady (fakat suurlu olarak
degil). Ciinkii onda dogustan insanlarin karsilastiklar: ahlaki ¢okiintiilere karsi yiiksek bir
duyarlilik vardi. Bu duyarlilik, Allah tarafindan ¢ok kiiciik yasta yetim birakilmast ile daha da

776 Ozsoy, Siinnetullah, s. 17.; bk. Sabtni, Ntruddin, el-Biddye fi Usili’d-Din (thk. Bekir Topaloglu), Dimesk,
1979, s. 53-54; Fazlur Rahman, “The Qoranic Concept of God, The Universe And Man”, Islamic Studies VI
(March, 1967), No:1, s. 4-5.

" Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur’'an, s. 133.

28 Fazlur Rahman, a.g.e, s. 158.
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arttirild. Kureys kabilesi Arabistan’da en giiclii kabile idi. Once Kureys ona karsi ¢ikti, fakat
sonra onu kabul edip destekleyince Islam biitiin diinyaya yayilmak iizere atilima gecti. Biitiin
bu tabii acgiklamalar dogrudur. Fakat peygamber, kendi fitri kabiliyetlerini baska bir insanin
gelistirebileceginden daha fazla gelistiremezdi. Onun igin biitiin tabii faktorler, tek ve giiclii
bir gayeyi gosterecek bir sekilde birlesirse biitiin o tabii faktorler gerisin geri Allah’a
atfedilmelidir. Ayrica daha once belirttigimiz gibi zaten Muhammed (a.s)’in, peygamber
olmak icin suurlu ve planh bir calismasi yoktu: “Eger Allah dileseydi (Kur'an’t size
okumazdim” (Yunus 10/16) Bu yiizden diismanlari Hz. Muhammed’e neden peygamber
oldugunu sorduklarinda ve “Bu Kur’an’in su iki sehirden (Mekke ve Tdif’ten) biiyiik bir
adama indirilmesi gerekmez miydi?” (Zuhruf 43/31) diye itiraz ettiklerinde Kur’an iki tarz
ifade ile de cevap vermistir: “Rabbinin rahmetini onlar mi béliistiiriiyor?” (Zuhruf 43/32)
Boylece dini bir terimle cevap verilmistir. Diger taraftan Kur’an: “Allah elgiligini nereye
koyacagini bilir” (En’am 6/124) diyerek tabii terimlerle de onlara cevap vermistir. O,
peygamberliginin kendi c¢aligmasi sonucu olmadigini, kendi tabii kabiliyetleriyle vahiy
alamayacagini gayet suurlu olarak biliyordu. “Yoksa Muhammed Allah’a yalan uydurdu mu
diyorlar? Allah dilese senin kalbine miihiir basar, bdtily mahveder, hakki sozleriyle yerlestirir.
Stiphesiz O, gogiislerin oziinii bilir” (Stura 42/24); “Andolsun biz dilesek sana vahyettigimizi
tamamen gideririz, sonra onun geri alinmasi icin bize karsi bir vekil bulamazsin” (Isra

17/86) %"

Gortildiigii tizere Fazlurrahman’da peygamberligin kesbi olamayacagini gayet acik bir
sekilde savunmustur. Ancak onun isaret ettigi nokta, bu “vehbilik” durumunun tamamen
“kesbi”’likten kopuk olmadigidir. Tabii ki Hz. Peygamber c¢alisarak peygamberligini
kazanmamistir. Ama o ¢alisarak, yani kesbi olarak peygamberlige liyakat kesbetmistir ki,
vehbi olarak bu emanet kendisine tevdi edilmistir. Zira Hz. Peygamber, “yapis: itibariyla
hir¢in tabiatly ve saldirgan bir insan degildi; tam aksine yakindan incelendiginde onun
karakterinin; yumusak huylu ve tarihi akig seli icerisinde insanligin varlik olarak benligini
belirlemek isteyen dakik bir basirete ve icten fiskiran duygusal tepkiye sahip bir sahsiyet
sergiledigi goriiltiv. Kur’an’in ozellikle ilk nazil olan ayetlerinin neden bu kadar kesin, kisa,

0z ve volkanik patlamalar gibi veya kiiciik bir gedikten akmaya ¢alisan miithis bir 1rmagi

" Fazlur Rahman, a.g.e, s. 147-148.
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andiran ifadeler kullandigini, bu durum aydinlatmaktadir. >

O halde, Allah’in kullarindan diledigine liitfunu verecegi (peygamberlik anlaminda),
ve diledigine vahyedip peygamber segebilecegi formunda gelen ifadelerden hareketle,
peygamber se¢iminin Allah’in keyfi mesieti sonucu olustugunu sdylemek pek miimkiin
goriinmemektedir. Yine bu ayetlerde her bir insan hareketinin Allah’in mesietiyle olustuguna
dair en kiiciik bir isaret dahi yoktur. Fazlur Rahman’in belirttigi tizere Kur’an’da, tabii ve dini
terimler i¢ ice kullanilir. Allah’in diledigini peygamberlige secebilecek kudrette olusuna
vurgu yapan bu ayetlerden, O’nun bu se¢imi hikmetten uzak, hi¢bir liyakat gézetmeksizin
yaptigl anlami ¢ikartilamaz. Zira Kur’an’in ifadesiyle, Allah peygamberligi kime verecegini

en iyi bilendir:

“Onlara bir ayet geldigi zaman, “Allah elgilerine verilenin bir benzeri bize de
verilinceye kadar asla inanmayacagiz” derler. Allah, el¢ilik gorevini kime verecegini ¢ok iyi
bilir. Sug isleyenlere Allah katindan bir asagilik ve yapmakta olduklar: hilekarlik sebebiyle
cetin bir azap erisecektir.” (En’am 6/124)

Bazi ayetlerde ise, “Allah’in liitfunu diledigine verebilecegi” ifadesinden kasit; cennet,
iman ve hayirdir. Bu ayetler, sz konusu nimetlerin kimlere verilecegini agiklayan baglamlara
sahiptir. Dolayisiyla burada, Allah’in bazi kullarimin kiifriinii diledigi, insanlar1 rast gele
cennete girdirecegi ya da keyfi mesietiyle hareket edecegine dair goriislere yer verilmez.
Burada vurgu, Allah’1in s6z konusu nimetleri diledigi kuluna verme giiciine sahip oldugunadir.

Ornek vermek gerekirse, bir ayette Allah’in cenneti diledigi kuluna verebilecegi ifade edilir:

“Rabbinizin bagislayiciligina nail olmak ve (boylece) Allah’a ve El¢isine iman edenler
icin hazirlanmis bulunan, gokler ve yer kadar genis bir cenneti elde etmek yolunda
birbirinizle yarigin! Bu, Allah’in diledigine bagisladig: bir liitfudur; ¢iinkii Allah sonsuz lituf
sahibidir.” (Hadid 57/21)

Gorildigi tlizere ayette, cennetin Allah’a ve elgisine iman eden miiminler icin
hazirlanmis oldugu ifade ediliyor. Yani insan, cenneti yapmis oldugu ameller karsiliginda elde
etmektedir. Ancak kimi alimler cennet nimetlerinin, insanlarin amellerine karsilik olarak bir
hak edis sonucu degil, sadece Allah’in liitfetmesiyle verilecegini iddia etmistir.”®' Boylesi bir

kabuliin, insanin erdemli davranislarini anlamsiz kilacagi asikardir. Eger cenneti elde etmede

20 Fazlur Rahman, a.g.e, s. 139-140.
21 Razi, a.g.e, X/466.
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bir hak edis s6z konusu degilse ve bu Allah’1in keyfi mesieti sonucu meydana gelecekse, Allah

ve resuliine iman edip, Kur’ani 6gretileri hayata geg¢irmenin ne anlami olacaktir.

Burada yine alimlerin, Allah’in kudretine ve liitfuna olmadik anlamlar yiiklemesiyle
karsilagiriz. Allah’in adaletini anlagilmaz kilan bu anlayis, O’nun; kullarin1 cennetine alirken
keyfi hareket edebilecegi izlenimini uyandirmaktadir. Oysaki Kur’an, Allah’in bdylesi
hikmetten uzak, keyfi uygulamalarda bulunabilecegine dair en kii¢iik bir ihtimal dahi vermez.
Zira Kur’an’da Allah, kat1 adalet sahibi bir ilah olarak tanitilir. O halde bu ayetten hareketle,
insanlarin cennete Allah’in keyfi mesieti sonucu gireceklerini sdylemek imkansizdir. O halde
mesiet icerikli ayetleri okurken, Allah’1n adaletine golge diisiiren ve O’nu sadece kudret, irade

ve ilme indirgeme egiliminde olan goriislere kars1 miiteyakkiz olunmalidir.

1.6.2. Allah’1n Diledigini Derecelerle Yiiceltebilecegi

Kur’an’da Allah’in diledigini derecelerle yliceltebilecegi tarzindaki ifadeler, Hz.
Ibrahim; Hz. Yusuf ve Israilogullarma mensup bir Alim oldugu rivayet edilen Bel’am bin
Badra isimli sahis hakkinda kullanilir. (En’am 6/83; A’raf 7/176; Yusuf 12/76) Hz. Ibrahim ve
Hz. Yusuf’tan bahseden ayetlerde, her iki peygamber’in derecelerinin yiikseltilmis olduguna
isaretle mesiet sila climlesi olarak gelirken, Bel’am bin BaGra nin zikredildigi ayette “lev” sart
edatiyla birlikte kullanilmigtir. Bu ayette onun bir takim olumsuz davraniglarina deginilmekte

ve derece olarak yliceltilmemis olmasinin nedenleri agiklanmaktadir.

Hz. Ibrahim’in putperest kavmiyle olan miicadelesine ve yildizin, aym ve giinesin rab
olamayacag: ¢ikarimindan yola ¢ikarak Allah’in tapinilmaya layik tek ilah oldugunu teblig
ettiginden bahseden ayetlerden sonra, Allah’in diledigini derecelerle yiiceltebilecegi

ifadesinin yer aldig1 su ayete yer verilir:

“Iste bu, halkina karst (kullanmak iizere) Ibrahim’e verdigimiz muhakeme tarzimizdi:
(¢tinkii) diledigimiz kimseyi derecelerle yiiceltebiliriz. Siiphe yok ki Rabbiniz hikmet sahibidir,
her seyi bilendir.” (En’am 6/83)

Hz. Ibrahim’in birgok faziletine deginildikten sonra gelen bu ayette, Allah’in diledigi
kimseyi derecelerle yiiceltebilecegi ifade edilir. Burada vurgu, Allah’in diledigi kulunu
derecelerle yliceltebilecek kudrete sahip olusunadir. Bu ifadeyi, ge¢gmis oldugu baglami goz
ardi1 ederek okursak, Allah’in bunu keyfi olarak yapabilme ihtimalinden bahsedilebilir. Ancak
ayetten hemen 6nce gelen pasajda Hz. Ibrahim’in birtakim faziletlerine deginilmis olmas,

ayetin Allah’in “Hakim” ve “Alim” isimleriyle son buluyor olusu ve kendisinden hemen
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sonra gelen ayette; Allah’in mubhsinlerin ecrini zayi etmeyecegini sdylemis olmasi, bunun
keyfi olarak yapilmadigina isaret eder. Dolayisiyla buradan Allah’mn, kullarini yapmis
olduklar1 davranislar1 dikkate almaksizin odiillendirdigi gibi bir sonuca ulagsmak yanligtir.
Ciinkii bu yaklasim, séz konusu &diillendirmede Hz. Ibrahim’in roliinii yadsimak anlamina

gelir.

Ancak imam Razi, ayette gegen “yiiceltebiliriz” fiilinde, birinci ¢ogul sahis kipi olan
“biz” zamirinin kullanilmis olmasindan hareketle, burada Hz. Ibrahim’e verilen hiiccetin
(muhakeme tarz1) elde edilebilmesi i¢in gerekli ilmin Allah tarafindan verildigini, bunda Hz.
Ibrahim’in bir roliiniin olmadigin1 sdylemektedir. Ona gore, “Eger hiiccetin elde edilebilmesi
icin gerekli olan ilim Hz. Ibrahim’e aittir dersek, o zaman onun derecesini yiiceltenin bizzat
kendisi oldugunu kabul etmemiz gerekir ve o vakit “Biz, diledigimiz kimseyi derecelerle
yiiceltebiliriz” ifadesi yanlis bir soz olur. Bu durum, bizim hidayet ve dalalet meselesindeki
goriisiimiizii aciklayicr niteliktedir®®* Ayette ¢ok sade bir dille Allah’in kudretine vurgu
yapiliyorken, imam Razi ilgili pasajda Hz. Ibrahim’in davranislarina ydnelik évgii dolu onca
ifadeyi gormezden gelmekte ve buradan hareketle kelami goriislerini ispatlama cabasina
girmektedir. Bu ise ayette asil vurgulanmak istenen mananin yakalanmasini biiylik oranda
gliclestirmektedir. Burada her bir insan hareketinin Allah’in mesietiyle olustugu ve bunun
keyfi olarak isleyebilecegi tarzindaki kelami goriiglere yer verilmez. Burada vurgu, Allah’in
yapabilme giiclinedir.

A_AY

israilogullarina mensup bir Alim olan Bel’am bin Badird’dan bahsettigi rivayet edilen
ayette ise, Allah’1n dileseydi onu ayetleriyle yiiceltebilecegi, ancak onun bundan yiiz ¢evirdigi

ifade edilir:

“Imdi, Biz eger dileseydik, onu ayetlerimizle yiiceltir, iistin kilardik. Fakat o hep
diinyaya saridr ve yalnizca kendi arzu ve heveslerinin pesinden gitti. Bu bakimdan, béoyle
birinin durumu (kiskirtilan) bir képegin durumu gibidir. Oyle ki, onun iizerine korkutarak
varsan da dilini sarkitip hirlar, kendi haline biraksan da. Bizim ayetlerimizi yalanmaya
kalkan kimselerin hali iste béyledir. Opyleyse, bu kissayt anlat ki belki derin derin
diistintirler.” (A’raf 7/176)

2 Razi, a.g.e, V/50.
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Kendisine Allah’in ayetleri verildigi halde ondan yiiz ¢eviren, diinya hayatini tercih
eden ve hevasinin pesinden gitmeyi tercih eden kisinin halini tasvir eden bu ayette, Allah’in
dilemis olsaydi onu ayetleriyle yiiceltebilecek kudrette oldugu vurgulanir. Nitekim bir 6nceki
ayette onun Allah’in ayetlerinden yiiz ¢evirmis oldugu ifade edilmekteydi: “Ve kendisine
ayetlerimizi liitfettigimiz halde onlart bir kenara atan kimsenin basina gelecek olani anlat

onlara: Seytan yetisip yakalar onu ve o da, baska niceleri gibi, vahim bir sapisla sapip

gider.” (A’raf 7/175)

Tim bunlar gosteriyor ki, onun sapmasinin nedeni, kendi iradesiyle Allah’in
ayetlerinden yliz ¢evirmesi ve hevasinin pesine gitmeyi tercih etmesidir. Allah, ayetleriyle
onun derecesini yiiceltmeye kadirdir. Ancak o, bu liyakate sahip degildir. Ayetin, baglami
dikkate alinarak okundugunda ulasilan sade ve anlasilir manasi budur. Bu ayetten hareketle,
Allah’in o kimsenin sapkinligini diledigi ya da sebepsiz yere onu ayetleriyle yiiceltmek
istemedigi vb. sonuglara ulagmak giictiir. Bu tiir sonuglara ancak, ayeti birtakim kelami

kabullerle okumakla ulasilabilir.

Imam RAzi, ayette mesietin “Lev” sart edatiyla beraber kullanilmis olmasindan
hareketle, Allah’in, kullarindan bazi durumlarda iman etmesini istemeyecegini, bazen inkar
etmelerini de isteyebilecegini soylemektedir. Ciinkii ona gore Allah’in, dileseydik onu
ayetlerimizle yiiceltirdik demesi, bunu dilememis oldugu anlamina gelir.”* Buna mukabil
Zemahseri, bu ayetteki “dileseydik onu ayetlerimizle yiiceltebilirdik” ifadesinden hareketle,
Allah’1in bunu dilemedigi sonucuna ulasilamayacagini sdyler. Eger Allah bunu dilemedigini
ifade etmek isteseydi soyle derdi: “eger dileseydik onu ayetlerimizle yiiceltebilirdik. Ancak
dilemedik.” Ayette boyle bir ifade mevut olmadigina gore, burada mana soyle olur: “Eger

ayetlerin gerekliliklerini yerine getirseydi, onu bu ayetlerle yiiceltirdik.”***

Goriildigi  lizere her i1ki miifessirde, ayeti mezhebi kabullerden hareketle
yorumlamaktadir. Ayette, inkarin Allah’in mesietiyle oldugu ya da Allah’in bazi kullarinin
iman etmesini dilemedigi tarzindaki goriislere yer verilmezken; her iki miifessirde ayeti;
hidayet ve dalalet meselesindeki goriislerinden hareketle ele almaktadir. Allah’in ayetlerinden
yliz c¢eviren kimsenin yaptiklarin1 Allah’in dilemis oldugunu iddia eden imam Razi’nin

yorumuna karsin, ayeti Allah’in adaletini merkeze alarak yorumlayan Zemahseri’nin

% Razi, a.g.e, V/404.
%4 Zemahseri, a.g.e, 11/532.
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yaklagim1 Allah’in adaletine daha uygundur. Ancak her iki miifessirde ayeti Es’ari ve
Mutezile kelamcilar1 arasinda vuku bulan tartismalar ¢ercevesinde ele aldiklari i¢in, ayetin

yorumunda gereksiz agiklamalara yer vermistir.

Mesiete metafiziksel anlamlar yiikledigimiz siirece, ya imam Razi gibi Allah’in kiifrii
diledigini s6ylemek, ya da Zemahseri gibi O’nun bunu dilemedigini ispatlamak i¢in aciklama
yapmamiz gerekecektir. Ancak ayetlerin ilk niizul oldugu dénemdeki yalin anlamlariyla
yetinirsek, hem ayetleri dogru anlamis olacak hem de mesele hakkinda ziyade agiklamalar

yapmamiza gerek kalmayacaktir.

1.6.3. Allah’1n, Diledigine Yardim Edebilecegi

Bazi ayetlerde Allah’in diledigi kuluna yardim edebileceginden bahsedilir. (Al-i imran
3/13; Yusuf 12/110; Enbiya 21/9; Rum 30/5) Bu ayetler, Allah’1in; yardiminit miimin kullarina

yapacak olusuna deginen baglamlara sahiptir:

“Savasta karst karsitya gelen iki orduda sizin igin bir isaret vardi. Bir ordu Allah igin
savasirken digeri O'nu inkar ediyordu. (Kdfirler) kendi gozleriyle diger tarafi kendilerinin iki
misli (kalabalik) gordiiler. Ama Allah, diledigini yardimiyla gii¢lendirebilir. Bakin, bunda
gorecek gozleri olan herkes icin muhakkak bir ders vardir.” (Al-i Imrdn 3/13)

Burada bahsi gecen savas, Bedir savasidir. Bir tarafta Hz. Peygamber ve miiminler
diger yanda Mekkeli miisrikler vardir. Boyle bir baglamda, Allah’in miiminlere olan
yardimina isaret edilmek i¢in Allah’in diledigini yardimiyla giiglendirebilecegi vurgulaniyor.
Allah’mn yardim edecegi grup Mekkeli miisrikler olamaz. O halde burada Allah’in, Hz.
Peygamber’e ve miiminlere verdigi destege deginilerek, O’nun bunu yapma giiciine sahip
oldugu vurgulanmaktadir. Buradan hareketle Allah’in yardim etmesinin, O’nun keyfi
mesietiyle olustugu/olusacagi gibi sonuclara ulagilamaz. Burada her bir insan hareketinin
Allah’in mesietiyle olustuguna dair bir goriise de yer verilmez. Allah, diledigini yardimiyla

giiclendirebilir ifadesiyle, Allah’in kudretine retorik olarak vurgu yapilir.

Yusuf suresindeki bir ayette Allah’in, elcilerine yardim edip, onlardan diledigini

kurtarabileceginden bahsedilir:

“(Onceki elgilerimizin hepsi uzun siire zuliim ve baskiya ugramiglardir;) nihayet bu
elciler neredeyse biitiin timitlerini kaybettikleri ve biisbiitiin yalancilikla damgalandiklarin

gordiikleri bir sirada bizim yardimimiz kendilerine ulasmistir ve boylece diledigimizi
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kurtarmisizdwr. (hakki inkdr edenleri ise yok etmisizdir) Ciinkii azabimiz giinaha gémiiliip

gitmiy insanlardan asla geri ¢evrilemez.” (Yusuf 12/110)

Miisrikleri, ge¢miste peygamberlerini yalanlayan kavimlerin akibetlerine bakmaya
davet eden ifadelerden hemen sonra gelen bu ayette, Allah’in; el¢ilerine yardim edip,
giinahkarlar1 cezalandiracagindan bahsediliyor. Allah’in, elgilerine yardim edip, onlardan
diledigini kurtarabilecek olusu, onun bu filleri yapma giiciine vurgu yapar. Ayetin sonunda
giinahkarlarin azapla tehdit edilmeleri de burada Allah’in kudretine vurgu yapildigini gosterir.
Zemahseri bu ayette, Allah’in kurtarmay1 dileyecegi kullarin miiminler oldugunu soyler.

Bunun nedeni, onlarin Allah’n kurtarilmalarin1 dilemesine layik kullar oldugudur.285

Goriildiugl tizere burada da, Allah’in miimin kullarina yardim edebilme giiciinden
bahsedilir. Allah’in diledigine yardim edip, kurtarabilecegi ifadesinden hareketle Allah’in
bunu keyfi mesietiyle yapacagini sdylemek, ancak ayeti parcact bir metotla yorumlamakla
mimkiindiir. Ayette Allah’in yardimini hak edenlerin miiminler oldugu agiktir. Dolayisiyla bu
ifadeden yola ¢ikarak, “Allah’in inkarcilar1 da yardim etmesi caizdir, O’nun hikmetinden sual

olunmaz” vb. sonuglara ulasilamaz.

1.6.4. Allah’in, Diledigine Hikmetini, Rahmetini ve Imini

Verebilecegi

Bakara suresinde, Allah’in diledigi kuluna hikmet verebilecegi, hikmet verilen kisiye

cokca hayir verilmis oldugu ifade edilir:

“Diledigine hikmet bagislayabilir ve her kime hikmet bagigslanmissa dogrusu ona en
biiyiik servet verilmis demektir. Ama derin kavrayis sahipleri disinda kimse bunu diisiiniip

anlayamaz.” (Bakara 2/269)

Infak etmeye tesvik eden ve bunun nasil yapilmas: gerektiginin ilkelerinden bahseden
bir dizi ayetin arasinda gelen bu ayetteki hikmetin ne anlama geldigi iizerinde miifessirler
tarafindan farkli goriisler ileri siiriilmiistiir. Buna gore hikmet, “s6zde ve amelde isabetli bir
tavir sergileme, Kur’an ve onu fikhedip anlamak, dini bilmek, anlayis, hagyet, niibiivvetzgﬁ,

59288

akil®™ ve Allah’in tiim emrettikleri”**® gibi anlamlara gelmektedir. Miifessirler hikmetin tiim

5 Zemahseri, a.g.e, I11/330.
6 Taberi, a.g.e, I11/89-91.
%7 Sevkani, Ali b. Muhammed, Feth-ul Kadir, Dar-ul Kelimi’Tayyib, Beyrut, 1998, 1/332.

153



bu anlamlara gelebilecegini sdylemekte, ancak Oncesinde ve sonrasinda infak konusunun
islenmekte olmasiyla, bu ayetteki hikmet arasinda ne tiir bir iliski oldugu meselesine pek

deginmemektedir.

Mesela bir onceki ayette seytanin fakirlikle korkutup, hayasizligi emrettigi, Allah’in
ise bagislanma ve litfunu vaat ettigi ifade edilir. (Bakara 2/268) Bir sonraki ayette ise
zalimlerin hig¢bir yardimcilarinin olmadigt vurgulanir. (Bakara 2/270) Buradan hareketle
hikmetin, infak basta olmak iizere Allah’in yapilmasini emrettigi tim ameller oldugu
sOylenebilir. Ancak bu, miiminlere verilecek bir nimettir. Allah’a ve Resulii'ne iman
etmeyenlerin, infak vb. salih amelleri yapmalar1 diisiiniilemeyeceginden, Allah’in hikmetini
verecegi insanlar miiminlerdir. Bu ise ancak liyakat sahibi olanlara verilir. Burada da bir
keyfilikten bahsetmek miimkiin degildir. Zira Allah, bu ayetten 6nce gelen pasajda infak
edenleri 6vmiis ve cesitli vaatlerde bulunmusken; aksi davranislarda bulunan ve malini
gosteris olsun diye verenleri yermistir. Bu ise Allah’in, hikmetini insanlara keyfi mesietiyle
vermedigini, bunu sadece hak edenlere verdigine/verecegine isaret eder. Dolayisiyla bu
ayetten, her bir insan fiilinin Allah’in mesietiyle olustugu yoniindeki kelami goriise
ulagilamaz. Burada vurgu, Allah’in diledigi kuluna bu nimeti vermeye giic yetirebilecegi

anlami lizerinedir.

Bazi ayetlerde ise Allah’in, diledigi kulunu rahmetine eristireceginden bahsedilir. Bu
ifadeler, kimlerin bu rahmete miistahak oldugunu agiklayan baglamlara sahiptir. Bir ayette

Hz. Yusuf’un, Allah’in rahmetine nail olmus kullardan oldugu ifade edilir:

“Ve boylece Yusuf’a orada(Misir’da) diledigi gibi hareket etmek iizere iilke iginde
vetki verdik. Biz diledigimiz kimseye rahmetimizi eristirebiliriz. Ve giizel davrananlarin

miikdfatini zayi etmeyiz.” (Yusuf 12/56)

Ayette bahsi gegen kisi Allah’in peygamberi Hz. Yusuf’tur. Yusuf suresinin muhtelif
ayetlerinde davraniglarindan dolayr 6vgiiye mazhar olan Hz. Yusuf’un, Allah’in rahmetine
eristirdigi kullardan olmasi gayet dogaldir. Ayetin sonunda Allah’in, gilizel davraniglar
sergileyenlerin miikafatin1 zayi etmeyecegini ifade etmis olmasi O’nun; rahmetine eristirecek
oldugu insanlarin bu kimseler olduguna delalet eder. Dolayisiyla burada Allah’in rahmetini

keyfi olarak verecegi sonucuna ulagilamaz. Allah bunu, hikmeti geregi, hak eden kimselere

28 Sa’ravi, a.g.e, [I/1164.
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verir.”* Burada temel fikir, Allah’in diledigi kimseyi rahmetine eristirebilecek giigte oldugu

ve bunu ancak giizel davranis sergileyenlere verecegi anlami lizerine odaklanmaktadir.

Insan suresinde ise Allah’in diledigi kulunu rahmetine sokabilecegi ifadesiyle birlikte,

zalimlere acikl1 bir azap hazirlanmis oldugu vurgulanir:

“0O, diledigi kimseyi rahmetine sokabilir. Zalimlere ise elem dolu bir azap

hazirlamistir.” (Insan 76/31)

Bu ayette, Allah’in rahmetiyle azab1 beraber zikredilmistir. Ayetin sonunda zalimlerin
cezalandirilacak olusunun vurgulanmasi, Allah’in rahmetine erisecek olanlarin miiminler
olduguna isaret eder. Kur’an’da gelen ilahi rahmetle alakali baglamlarda, Allah’in azabi ile
sevgi ve merhameti beraber gelmistir. Bu tarz kullanimlarda, istikrarsiz bir tutarsizlik oldugu
zannedilebilir; ama bu, Kur’an’in retorik kullanimimin o6zelligindendir. Bu kullanim,
“giinahkarlarin ilahi azap ile karsilasirken, sevap isleyenlerin sevgi ve merhamet ile

karsilasacagi”na atifta bulunur. Bu tarz kullanimlar “cennet-cehennem” ve “6diil-ceza”

baglamlarinda da gelir ki bu da aslinda Allah’in adaletine bir vurgudur.*”

Allah’in diledigini rahmetine girdirebileceginden bahseden bu ayette de aym
kullanima rastlanir. Burada vurgu, Allah’in diledigi kulunu rahmetine girdirmeye gii¢
yetirebilecegi, bunu ise miimin kullarina verecegi anlami iizerinedir. Zira bu ayetten hemen
once Kur’an’in bir uyar1 oldugu, dileyenin Allah’a ulastiran bir yol tutmasi gerektigi ifade
edilmektedir. Zalimler ise, inkarc1 ve diigmanca tutumlarini degistirmezlerse, kendileri igin
hazirlanmis olan azaba ducar olacaklardir. iste bdylesi tehdit icerikli vurgularin yer aldigi bir
baglamda, Allah’in diledigine rahmet edebilecek kudrette oldugu vurgulanmaktadir.
Dolayisiyla, bu ifadenin baglamini dikkate almaksizin, Allah’in rahmetini keyfi olarak
verebilecegi tarzinda sonuglara ulagsmak c¢ok biiylik bir yanilgidir. Bu ancak, ilgili ayetleri

birtakim mezhebi kabullerden hareketle okumakla miimkiin olabilir.

Imam Razi’nin ayet hakkinda yaptig1 yorum buna &rnektir. Ona gore: “Ayette gecen
rahmeti “iman” olarak tefsir edersek, bu, ayetin acik¢a imanin Allah tarafindan verildigine
isaret ettigini gosterir. Eger “cennet” olarak tefsir edersek, bu, cennete girmenin Allah’in
megieti, liitfu ve ihsaniyla oldugu, herhangi bir hakedis nedeniyle olmadigini gésterir. Bunun

nedeni, cennetin herhangi bir hakedis nedeniyle verilecegini séylemek, -cennetin hak edene-

%9 Zemahseri, a.g.e, I11/301.
20 Rehber, a.g.e,s. 147.
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verilmemesi durumunda ortaya c¢ikacak, cehalet ve ihtiyag¢ vasiflarimin Allah’a nispet
edilmesini gerektirir. Bunlarin Allah’a isnadi ise imkansizdir. Imkdnsiz bir seyin, baska bir
imkdnsiza nispeti ise imkansizdwr. Dolayisiyla terk edilmesi imkdnsiz olan seyin(hak edene
cennetin verilmesi gerektigi) gerceklesmesi, aklen zorunlu(vacip) olup; gergeklesmeyecek
olusu aklen imkdansizdir. Madem durum bu, elbette boyle bir sey mesietle iliskili olamaz.
Bununla birlikte, bor¢lu biri, bor¢ aldigi kisiye borcunu ddediginde, o kimse icin soyle

denilmez ki: Bu meblagi ona, rahmet ve litfundan verdi.”**!

Razi’nin bu soOzleri, daha 6nce Allah’in isterse salih kullarini cehenneme, inkarci
kullarin1 ise cennete sokabilecegi ve ona hi¢ kimsenin hesap soramayacagi seklindeki
goriisinii  hatirlatmaktadir. Mutezile’nin “Allah’in adaletli davranmasi vaciptir” soziine
karsilik olarak sOylendigi ayan beyan ortada olan bu yaklasima goére, Allah’in hak eden
kullarini cennete girdirmesi gerekir demek, Allah’in kudretini sinirlayici nitelikte olup, O’nun
hakkinda disiliniilemez. Zira Allah, kullariyla arasindaki ahlaki miinasebet geregi ahlakli

davranmak zorunda degildir. Aksi yonde yaptirimlarda da bulunabilir.

Kur’an’a gore, Allah’in adaletli davranacak olmasi, O’nun kudretini sinirlayan bir
durum degildir. Bu yaklasim, sonraki donemlerde Mutezili ve Eg’ari kelamcilar arasinda vuku
bulan tartismalar sonucu, Eg’ari kelamcilar tarafindan tiretilmistir. Bu yaklasimin, Kur’an’da
tanitilan adalet sahibi Allah anlayisiyla bagdasmadigi aciktir. Zira Kur’an’a gore Allah,
mahza kudret sahibi bir ilah olmayip, adalet ve hikmet merkezli bir kudrete sahiptir. O halde
yapilmasi gereken, Kur’an’1; Allah’t ve mesiet icerikli ayetleri yanlis anlamaya yol agan bu

tiir yorumlardan miimkiin mertebe uzak okumaktir.

“Diledigini rahmetine kabul edebilir” ifadesi, retorik bir ifadedir ve Allah’in bir
“kapris/keyfilik” neticesinde, her istedigine rahmet bahsetmesi anlamina gelmez. Allah,
diledigine yol gosterir, bu giice sahiptir ve insanin 6zelliklerini ¢ok iyi bilir. Bunu yapmasini
hi¢ kimse durduramaz anlamina gelir.*’> Allah’in rahmetinden bahseden ayetlerin baglamlari,
bizlere sunu sdyler: “Inanip, dogru isler yaparsaniz, Allah; sizi rahmetine kabul eder. Eger

R 293
bunlar1 yapmazsaniz da sizleri cezalandirir.”

21 Razi, a.g.e, X/762.
292 Rehber, a.g.e, s. 164.
293 Rehber, a.g.e, s. 166.
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Bakara suresinin Ayetu’l-Kursi olarak da bilinen 255. ayetinde ise, insanlarin, Allah’in

ilminden O’nun diledigi kadarini kavrayabilecekleri ifade edilir:

“Allah —O’ndan baska ilah yoktur-; Her zaman diridir, biitiin varliklarin kendi
kendine yeterli yegdne kaynagidir. Ne uyuklama tutar O’nu, ne de uyku. Yeryiiziinde ve
goklerde ne varsa O’nundur. O nun izni olmaksizin nezdinde sefaat edebilecek olan kimdir?
O, insanlarin gozlerinin éniinde olant da, onlardan gizli tutulan da bilir, oysa O dilemedikce
insanlar O ’nun ilminden hi¢chbir sey edinemez, hi¢bir sey kavrayamaziar. O nun sonsuz kudreti
ve egemenligi gokleri ve yeri kaplar ve onlarin korunup desteklenmesi O’na agir gelme:z.

Gergekten yiice ve biiyiik olan yalnizca O’dur.” (Bakara 2/255)

Biitliinliyle Allah’in kudretiyle iligkili ifadeler iceren bu ayette, Allah’in ilminden
diledigi kadarin1 verecegini sdylemesi, insanlar iizerindeki olan hakimiyetini vurgulamaya
yonelik olsa gerektir. Allah vahiyle bildirmedigi siirece, insanlarin O’nun hakkinda bilgi
edinmeleri miimkiin degildir. Muhammed Abduh®* (1905), ayetteki “Allah’in dilemesi
disinda O’nun ilminden hi¢ bir sey kavrayamazlar” ifadesiyle, sefaatin Allah’in rizasina
baglandig1 bir onceki ifade arasinda yakin iliski oldugunu sdylemektedir. Buna gére mana
sOyle olur: “Sefaat, Allah’in iznine baghdir; O’nun izin vermesi ise ancak vahiy yoluyla
bilinebilir.” Abduh, bu haliyle ayeti, sefaatin olmayacagina dair bir delilden diger bir delile
gecis olarak degerlendirmektedir. Bu demektir ki, eger orada (ahirette) baska bir anlamda ve
Allah’in samina yakisir sekilde bir sefaat soz konusu ise —mesela dua gibi-, o dehsetli giinde
boyle bir seye dahi hi¢ kimse O’nun izni olmadan ciiret edemez. O’nun kime izin verdigi ise,
sadece kendisinin bilecegi bir husustur ve bildirmek istedigi kimseler hari¢ kimse bunu

. )’295
bilemez.

Goriildugi tizere, bu ayette kelamcilar tarafindan ileri siiriilen “her bir insan hareketi
dahil kainatta vuku bulan her seyin Allah’in mesieti sonucu olustugu” yoniindeki goriise delil
olabilecek nitelikte degildir. “O dilemedik¢e insanlar O’nun ilminden hi¢chir sey edinemez,
hi¢hir sey kavrayamazlar.” ifadesi, sefaat ve benzeri konularda Allah hakkinda ileri geri
konusanlara yonelik olarak, bu hususta ancak vahiy yoluyla bilgi alinabilecegi, vahiy
olmaksizin sdylenen sozlerin hicbir anlam ifade etmedigini vurgulamak ig¢indir. O halde

burada da Allah’in keyfi mesietinden s6z etme imkéani yoktur. Burada ¢ok sade bir dille,

2% Misir'h Miifessir, Fikir Adamu.
% Riza, a.g.e, I11/23.
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sefaatin olup olmadigina, olacaksa bu hakkin kimlere verilecegine karar verecek olanin Allah

oldugu ifade edilir.

Bundan bir onceki 254. ayette, ahirette sefaatin olmayacagina isaretle, “Ey iman
edenler! Hig¢bir alisverisin, hi¢bir dostlugun ve hi¢bir sefaatin olmadigi kiyamet giinii
gelmeden once, size rizik olarak verdiklerimizden Allah yolunda harcayin. Inkdr edenler ise
zalimlerin ta kendileridir.” (Bakara 2/254) buyrulmasi, burada Allah’in; kimin cezay1, kimin
bagislanmay1 ve 6diilii hak ettigini bildigini, bu hususta insanlar tarafindan higbir hakikate
dayanmaksizin ileri siiriilen iddialarin ise bir anlam ifade etmeyecegine isaret edildigini

gosterir.

1.7. Mesietin, Allah’a Tazim ve (")vgii Iceren Bir Manada

Kullanilmasi

Kur’an’da mesietin kullanim alanlarindan birisi de, Allah’a kars1 tazim ve 6vgii igeren
bir manada kullanilmasidir. (Bakara 2/70; A’raf 7/89; Yusuf 12/99; Kehf 18/24-39-69; Kasas
28/27; Saffat 37/102) Miiminlere, her yaptiklari iste Allah’t hesaba katmalar1 gerektigini
tembihleyen Kur’ani dil geregi, yapmasi planlanan her bir is i¢in “ingallah” (Allah dilerse);
hayrete diisiiren ya da begenilen seyler icinde “masallah” (Allah’in diledigi) demek bir
Kur’an ahlakidir.

Miisliimanlarin, genellikle gelecekte gerceklesmesini umduklart mesru isleri
yapacaklarini sdylerken, beraberinde “insallah” lafzin1 kullaniyor olusu ya da begendikleri
herhangi bir sey icin “masgallah” demelerinin kaynagi bu Kur’ani 6gretidir. Allah’a kars1 itaat
ve boyun egisin, Miisliiman bireyin dilindeki tezahiirlerinden biri olan bu ifadeler, Allah’in
kainatin hakimi oldugu ve her seyin O’nun kontroliinde meydana geldigi bilincinin zihinlerde
canli tutulmasi gibi bir gayeye matuftur. Bu ayetlerde, kelamcilar tarafindan ileri stiriilen
“kainatta vuku bulan her seyin Allah’in mesietiyle meydana geldigi” yoniindeki goriise yer
verilmez. Yine bu ayetlerde, hayir-ser tiim insan hareketlerinin, Allah’in mesietiyle
olustugundan da bahsedilmez. Bu ifadelerle miiminlere 6gretilmek istenen sey, yapacaklari

her isi Allah’1 hesaba katarak ve O’nu anarak yapmalar1 gerektigidir.
1.7.1. “ingallah” Lafzimin, Tazim ve Ovgii ifade Eden Bir Manada
Kullaniliyor Olusunun Kaynag

Hangi dili konusuyor olursa olsun, tim diinya Miislimanlarinin Allah’t anmak ve

O’nun yiiceligini hatirlamak icin kullandig1 lafizlardan biriside “Insallah”(Allah dilerse)
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lafzidir. Kaynagini Kur’an’dan alan bu o6greti geregi, Miisliimanlara yapacaklar1 her isten
once “Insallah” demeleri 6giitlenir. Giiniimiizde her ne kadar folklorik bir unsur haline gelmis
olsa da*°, bu uygulamanimn bazi Miisliimanlarin zihinlerinde hala Allah bilincini canli tutma

islevi gordiigii soylenebilir. Bu Kur’ani 6gretinin temeli Kehf suresindeki bir ayete dayanir:

“Ve hi¢hbir sey hakkinda, “Ben bu isi yarin mutlaka yapacagim” deme. (bunu) ancak
“Eger Allah dilerse” (sozciigiiyle birlikte séyle). Ve bunu unutursan (hatirladigin zaman)
Rabbini anarak de ki: “Umarim ki Rabbim beni dogru olana bundan daha yakin olan bir

bilgi ve duyarhilik diizeyine eristirir!” (Kehf 18/24)

Rivayetlere gore bu ayet, Hz. Peygamber’e; Ruh, Ashab-u Kehf ve Ziilkarneyn
hakkinda soru sorulmasi iizerine inmistir. Hz. Peygamber, muhataplarina bu sorulara yakin bir
zamanda cevap verecegini sdylemis, ancak “insallah” demeyi unuttugu icin vahiy bir siire
kesilmis ve Kureyslilerin yalanlamalarima maruz kalmistir.”’’ Zemahseri’ye gére buradaki
nehiy, iki sekilde anlagilabilir. Buna goére Allah, Hz. Peygamber’e “Allah sdylemeni
dilemedikge, ya da sana izin vermedikge, asla bir isi yapacagini sdyleme!” ya da “Allah’in
mesietini anmaksizin (“ingallah” demeden) bir isi yapacagin sdyleme” demektedir. Buradaki
“Allah dilerse” lafzi, asla anlaminda da kullanilmis olabilir. Buna gére mana “asla -ingallah
demeden- bir isi yapacagmi soyleme seklinde olur.®®® Allah, buradaki nehiyle Hz.
Peygamber’e ahlaki bir davranisi 6gretmeyi hedeflemistir.”®® Buna gore Hz. Peygamber’e,
insallah demeksizin bir is hakkinda kesinlik ifade eden bir dil kullanmamas1 salik verilir.

Ciinkii her sey Allah’in mesietiyle olur.*”

Imam Razi ise, ayette Hz. Peygamber’e yonelik olarak; “Allah sana izin vermedikge,
herhangi bir sey hakkinda haber vermemelisin” dendigini sdylemekte ve “insallah” lafzinin
kullanilis maksadinin, “insanin kesinlikle yapacagini sdyledigi sozii, 6liim ya da bagka bir
sebeple yapamayacak olusundan dolay1 bu lafz1 kullanmas1 gerekir” seklinde aciklamaktadir.

Eger “ingallah” denmezse, sOylenilen is gerceklesmedigi takdirde, s6zii sOyleyen kimse,

*% Giiniimiizde bazi Miisliimanlarin, “insallah” sézciigiinii yapilmayacak ya da yapilma ihtimali diisiik isler icin
kullanmasi, bu lafzin giivensizlik ve belirsizlik ifade eden bir manada anlagilmasina neden olmaktadir. Bir
miisliimanin yapacagi herhangi bir igle alakali olarak, “s6z vermeyeyim ama insallah yapacagim” tarzindaki
sOylemine karsilik olarak sdylenen; “insallah’la, masallah’la olmaz. Yapacak misin? Yapmayacak misin?”
seklindeki giivensizlik ihsas eden s6z, bu Kur’an’i 6gretinin ne kadar yozlasmis oldugunun en agik kanitidir.

#7 Zemahseri, a.g.e, I11/578.

2% Zemahseri, a.g.e, ay.

2 Taberi, a.g.e, XV/228; Zemabhseri, a.g.e, ay. ; Beydavi, a.g.e, 11/335.

% Taberi, a.g.e, ay.
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sozlinde yalanct konumuna diisecektir. Yalancilik ise, Peygamberlere yakismayan bir
davramstir. Bu yiizden Allah, peygamberine (a.s) her soziin ardindan “Insallah” demeyi

emretmistir.”'

Daha sonra Mutezile ve Es’ari kelamcilar1 arasinda tartisma konusu olan, Allah’in
kullarindan sadece iman1 m1 yoksa hem imani hem de inkar1 mi1 istedigi meselesine de§inen
Rézi, uzun uzadiya kendi kelami kabuliiniin dogrulugunu ispatlamaya yonelik agiklamalar
yapmakta ve ayetteki “unuttugun zaman Rabbini an” ifadesinin, Allah’1 tespih ve istigfar
etmek maksadiyla “insallah” lafzin1 kullanmaya isaret ettigini sdyleyerek sozlerine son

. 2
vermektedir.*”

Miifessirlerin, ayetteki “insallah” lafzinin kullanimi hakkinda, bunun “Allah’in Hz.
Peygamber’e ahlaki bir davranigi 6gretmek i¢in sdylenmis oldugu”, “bu lafzin Allah’1 tespih
etmek ve istigfar etmek manasinda kullanildig1” ya da “Hz. Peygamber’e, vahyin indirilisi vb.
kendi iradesini asan mevzularda, herhangi bir vahiy gelmeksizin kesinlik ifade eden sozler
sOylemekten sakindirmak i¢indir.” tarzindaki sozleri gayet anlasilirdir. Ancak imam Rézi
basta olmak {izere, buradan hareketle, kainatta her seyin Allah’in mesietiyle olustugu,

Allah’in iman1 ve inkart istedigi vb. kelami goriislere ulasmak imkansizdir.

Kur’an’da bu ifadenin bizzat Hz. Peygamber tarafindan uygulandigina sahit
olmaktayiz. Hz. Peygamber’in, kavminin kiyametin vaktine iliskin inkér ve istihza iceren

sOzlerine karsilik sdyledigi su sozler buna 6rnektir.

“(Ey Peygamber) de ki: “Allah dilemedikce, ben kendim ne bir zarari onleyecek ne de
kendime bir yarar saglayabilecek giicteyim. Her timmet icin bir siire belirlenmistir: siireleri

son bulunca, onu ne bir an geciktirebilirler, ne de ¢abuklastirabilirler.” (Yunus 10/49)

“(Ey Peygamber) de ki: "Allah dilemedikge, kendime bir yarar saglamak ya da
kendimden bir zarari uzaklastirmak benim elimde degil. Eger insan kavrayisinin otesinde
olam bilseydim, muhakkak ki, bahtiyarlik adina ne varsa ondan payima daha ¢ogu diiserdi ve

kotiiliik asla yaklasamazdi bana. (Ama) ben sadece bir uyaricyyim ve inanan bir topluma iyi

haberler getiren miijdeci.” (A’raf 7/188)

31 Razi, a.g.e, VII/450.
%2 Razi, a.g.e, VII/450-452.
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Bu ayetler, baglamlar1 dikkate alinarak okundugunda, buradaki vurgunun kiyametin
kopma vaktini sadece Allah’in bildigi ve ne zaman vuku bulacagina da O’nun karar verecegi
anlam1 iizerine odaklandig1 goriilecektir. Buradan hareketle sonraki donemlerde mesiet

5303

hakkinda ileri siiriilen “iman ve inkarin Allah’1n ezeli mesietiyle oldugu™”" tarzinda goriislere

ulasmak olanaksizdir.

Bu ayetlerin nazil oldugu donemde, kainatta her seyin Allah’in mesietiyle olustugu ya
da Allah’in kiifri dileyip dilemedigi gibi sonradan ortaya ¢ikmis kelami tartigmalar
bilinmemekteydi. Kur’an’in ilk muhataplarinin, bu ayeti okuduklarinda Mutezile’yle Es’ari
mezhebi arasinda tartisma konusu olan meseleleri tartistiklarina dair, bilinen tarihi bir veri
mevcut degildir. Ayette ¢ok sade bir dille, miiminlere her yapacaklar1 isi Allah’1 hesaba
katarak ve O’nu anarak yapmalar1 gerektigi 6giitlenmekte ve mesiet hakkinda daha sonraki

donemlerde kelamcilar tarafindan iiretilen goriislere deginilmemektedir.

1.7.2. Peygamberlerin, Allah’in Mesietini, O’nu Ovme ve Yiiceltme ifadesi

Olarak Kullanmasi

Kur’an’da peygamberlerin, Allah’a tazim ve 0&vgiide bulunmak maksadiyla,
yapacaklar1 isleri Allah’in mesietiyle beraber zikrettiklerine dair ornekler mevcuttur. Bu
baglamda bazen dogrudan “insallah™ lafz1 kullanilirken, bazen mesiet istisna edatiyla beraber
gelir. Hz. Suayb’in, kavminden davetini kabul etmeyen inkarci kimselerle arasinda gecen su

diyalog, mesietin tazim ve 0vgii iceren bir manada kullanilisina 6rnektir:

“Meyden Halkinin imana gelmeyi kibirlerine yediremeyen kodamanlar sinifi, “Ey
Suayb! Bak, ya bizim dinimize donersiniz ya da biz, seni de beraberindeki miiminleri de bu
memleketten kovariz.” dediler. Suayb ise “Peki, ya sizin dininize dénmeyi hi¢ istemiyorsak...”
diye karsilik verdi ve ardindan sunlart soyledi: “Allah bizi sizin o batil dininizden
kurtarmisken simdi biz kalkip yeniden o dini benimseyecek olursak Allah’a olmadik seyler
vakistirmis oluruz. Rabbimiz Allah dilemedikge sizin dininizi benimsememiz miimkiin degildir.
Rabbimiz simirsiz ilmiyle her seyi kusatmistir. Biz yalmiz Allah’a giivenmisiz. Ey Rabbimiz!
Sen bizimle su kafir halkimiz arasinda gereken hiikmii ver! Siiphesiz en dogru zamanda en

dogru hiikmii veren sensin.” (A ’raf 7/89)

Hz. Suayb ve beraberindeki miiminler, kavminin ileri gelen inkarcilar1 tarafindan

3% Bk. Razi, a.g.e, V/425.
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tehditvari bir tislupla kendi dinlerine girmeye davet edilmistir. Hz. Suayb’te buna karsilik
olarak, Allah dilemedik¢e onlarin dinlerini benimsemelerinin miimkiin olmadig1 cevabini
vermistir. Hz. Suayb’in bu sozleri ilk bakista, Allah’in miimin bir kulunu inkara
stiriklemesinin miimkiin oldugu izlenimini vermektedir. Oysa burada bdyle bir ithtimal sz
konusu degildir. Burada Hz. Suayb’in kullandig1 ifade, Allah’a karsi bir tevazu ve boyun

egme tavrinim ornegidir. Yoksa Allah’in, onlardan kiifre dsnmeyi isteme ihtimali yoktur.***

Taberi’nin, Suddi’den (128/745) aktardigi bir rivayet bu goriisii destekler
mabhiyettedir. Rivayete gore Hz. Suayb, kullandigi bu islubla kavmine soyle sdylemis
olmaktadir: “Allah bizi kurtarmisken sizin sirk iizere kurulu (batil dininize) donmemiz olacak
is degil! Megerki Allah dilemis ola! Allah ise sirki dilemez. Ancak O, her seyi kusatan ilmiyle

bizim bilgimiz disinda bir sey biliyor olabilir.”"

Allah, miimin kullarmi kiifre déndiirmeyi dilemekten miinezzehtir.**® Ancak Allah’in
ilminin her seyi kusattigi bilincinde olan miiminlere, konusmalarinda Allah’1 tazim ve
yiiceltme niyetiyle hep ihtiyatli bir tavir takinmalar1 6giitlenir. Hz. Suayb’in, kavminin dinine
girmesinin Allah dilemedik¢e miimkiin olmayacagin1 sdylemesi, Allah’in kudretini ve
yiiceligini 6vmek icindir. Yoksa Allah, sebepsiz yere masum, miimin kulunu sapkinliga
stiriikleyecek degildir. O, kendi istegiyle iman etmeyi dileyeni dogru yola ulagtirir ve onun
hidayetini arttirir.®”” Kim de dogru yoldan sapmayi dilerse, adaleti ve hikmeti geregi onu

saptirir.

Ayette miiminlerin din degistirmelerinin Allah’in mesietiyle istisna edilmesinin,
onlarin Allah’a olan teslimiyetlerinin bir ifadesi oldugunu da sdyleyebiliriz. Yine Hz.
Suayb’in kullandig1 “Basarim Allah’in  yardimina baghdwr.” (Hud 11/88) s6zii buna
6rnektir.’”® Bu ifadeler kafirlere, miiminlerin dinlerinden asla dénmeyecekleri gercegini ifade
etmek i¢in de sdylenmis olabilir. Bu ayet, ne “Allah’in kiifrii fiili olarak diledigini” sdyleyen
Es’arilere, ne de “Allah’in, kullarin hayr i¢in olani dilemesi zorunludur” diyen Mutezileye

delil olamaz. Allah, kullarinin kiifriinii fiili olarak dilemez. Hikmeti ve liitfu geregi onlar i¢in

394 Eged, a.g.e, s. 290.

395 Taberi, a.g.e, IX/2.

3% Zemahseri, a.g.e, I1/475.

397 Sa’ravi, a.g.e, VI1/4245.

3% Sevkani, Feth-ul Kadir, 11/256.

162



en yararli olani seger. Bunu ise mecbur oldugundan yapmaz.**’

Imam Razi, bu ayetten yola ¢ikarak Allah’in kiifrii dilemis oldugunu sdylemekte ve
Mutezileyle polemige girmektedir.’'® Ancak ayette Allah’in dilemesinden bahsedilmedigi
aciktir. Yine ayette, Allah’in kiifrii dileyip dilemedigi meselesine de deginilmez. Bu ise
Razi’nin, mesiet icerikli ayetleri tefsir ederken mezhebi Onkabullerden hareket ettigini

gosterir.

Neticede bu ayette, insanin dilemesiyle, Allah’in dilemesi arasindaki iliskinin
mahiyetine deginilmemekte, miiminlerin her islerinde rablerini 6verek, onun mutlak kudretini
ve vyiiceligini hesaba katarak hareket ettigi, Suayb (a.s) peygamberin agzindan

orneklendirilmektedir.

Hz. Ibrahim’in kavmine sdyledigi su s6z de, tipki Hz. Suayb’in kavmine soyledigi

sO0ze benzemektedir.

“Bunun iizerine kavmi onunla tartismaya giristi. Ibrahim onlara séyle dedi: “Allah
bana dogru yolu gostermisken siz hald O’nun tek gergek ilah/tanri olup olmadig1 hususunda
benimle tartisiyorsunuz, oyle mi!? Sizin O’na ortak kostugunuz seylerden ben hichir zaman
korkmam. Rabbim dilemedik¢ce onlar bana hichir sey yapamaz. Rabbimin ilmi herseyi

kusatmistir. Artik iyice bir diigiinmez misiniz?” (En’am 6/80)

Goriildiigii iizere ayette, Hz. Ibrahim putlarin kendisine hicbir zarar veremeyeceginden
emin olmasina ragmen, bu soziinii Allah’in mesietiyle istisna etmistir. Bu davranis onun,
putlarin zarar verebilme ihtimalini Ongordiiginden degil, her isinde Allah’1t anmak ve

yiiceltmek isteyisinden kaynaklanir.

Kur’an’da, peygamberlerin agzindan islerinin sonunda “insallah™ (Allah dilerse)
ifadesinin kullanilmis olmasina dair diger drnekler ise; Hz. Ismail, Hz. Musa ve Hz. Yusuf’a
aittir. Oglunu kurban etmekle emrolunan Hz. Ibrahim, ogluna bu hiikiim hakkindaki fikrini
sordugunda, ¢ocugun cevabr su sekilde olur’'': “Ey babacigim” dedi, “sana emredilen neyse

onu yap! Insallah beni sikintiya gogiis gerenler arasinda bulacaksin!” (Saffat 37/102)

3% Riza, Resid, a.g.e, [X/6.
319 Razi, a.g.e, V/316-318.
31 Kitab-1 Mukaddes’te, Hz. ibrahim’e bogazlamasi emredilen ¢ocuk Ishak (a.s) olarak ge¢mesine karsin,
Kur’an’da ¢ocugun ismi agik¢a zikredilmemistir. [bk. Kitab-1 Mukaddes, Yaratilis 22. bab; Kur’an, Saffat
37/101-108] Miisliiman Alimlerin biiyiik ¢ogunlugu ise, bu ayette bahsi gecen ¢ocugun Hz. Ismail oldugu
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Burada, Hz. Ismail’in karsilastig1 zorlugu asacagim ifade ederken, “bu ise Allah’in
mesietinin taalluk edip etmeyecegini bilmediginden dolayr “insallah™ lafzin1 kullanmistir”
demek miimkiin degildir. Hz. Ismail bu sdzlerle, bagina gelen zorluga gdgiis germe noktasinda
kararli oldugunu ifade etmistir. “ingallah” lafzin1 kullanmis olmasi, onun bu hususta Allah’1
hesaba katarak hareket ettigine isaret eder. Her iste Allah’in adin1 anma ve O’nu yiiceltme
nevinden bir davranig olan “yapilacak her is hakkinda insallah demek”, Allah’a teslimiyetin

ifadesidir ve asla tiim insan davraniglarin1 Allah’in diledigi anlamina gelmez.

Hz. Yusuf’un, ailesinin Misir’a gelmeleri lizerine sdyledigi sozde benzer kullanima

sahiptir:

“(Hep beraber Misir’a hareket ettiler). Nihayet Yusuf un yanina vardiklarinda (Yusuf)
ana babasini kendine ¢ekip kucakladi ve: “Allah’in dilegiyle giiven icinde Misir’a

girin!"dedi.”” (Yusuf 12/99)

Ayetin baglamindan anlasildigi lizere, Hz. Yusuf bu sozii, ailesi Misir’a girdikten
sonra sOylemistir. Dolayisiyla bu, insallah lafzinin sadece gelecekte vuku bulmasi beklenen
isler icin degil, yasanmakta olan olaylar i¢inde kullanilabilecegine isaret eder. Dolayisiyla bu,
kelamc1 miifessirler tarafindan ileri siiriilen, “Insallah lafzinin, her seyin Allah’in mesietiyle

olustugu bilinciyle soylendigi” yoniindeki goriislerini gecersiz kilmaktadir.

Ingallah lafzinin Hz. Musa diliyle kullanimu ise, tipk1 Hz. Ismail’de oldugu gibi onun
yapacagl iste kararli olusuna dalalet eden ifadelerle beraber gelir. Kehf suresinde Hz.
Musa’yla, kendisine Allah tarafindan ilim verilmis kisi arasinda gegen konusmada, ilim
verilmis kisinin Musa’ya kendisiyle yolculuk yapmaya gii¢ yetiremeyecegini sOylemesi
iizerine, Musa’nin cevabi su sekilde olur: “(Musa:) “Insallah (Allah dilerse), beni sabirli biri

olarak bulacaksin”dedi. Ve ben hi¢cbir konuda sana uyumsuzluk gostermeyecegim!” (Kehf

18/69)

Gortildiigii tizere bu ayette de mesiet, Hz. Musa’nin sabirli olacag1 yoniindeki kararli
ifadeleriyle beraber kullamlmistir. Bu ayet, yapilacak her is icin “Insallah” lafzinin
kullanilmasini1 6giitleyen Kur’ani 6gretinin, Hz. Musa sahsindaki temsilidir. Bazilar1 Hz.
Musa’nin “insallah beni sabirli biri bulacaksin” demesine ragmen, karsilastigi olaylar

nedeniyle her seferinde kendisini miidahale etmek zorunda hissetmesinden yola c¢ikarak,

noktasinda hemfikirdir. Bu konu hakkinda kaleme alinmis olan kapsamli bir ¢alisma ig¢in bk. el-Ferahi,
Abdulhamid, “er-Ra’yul-Sahih fi Men Huve’z-Zebih”, Dar-ul Kalem, Dimask, 1999.

164



peygamberlerin yalan sdylemelerinin miimkiin oldugu sonucuna ulasmustir. Imam RAazi bu
yaklagima cevap sadedinde sunlar1 soylemektedir: “Buradaki “insallah” lafz1 sek bildiren bir
sozdiir. Dolayisiyla bu sozden hareketle Hz. Musa’nin yalanct olarak nitelenemez. Zira Hz.
Musa bu soziiyle, “Eger Allah sabirli olmami dilerse sabirli olacagim” demek istemistir. Bu
ise Allah’in, onun sabirl olmasini isteyip istememesinin siipheli oldugunu gosterir. Bu durum
Allah’in, bazen kulundan emrettigi seyleri istememesini gerekli kilar. Bu ise bizim, “Allah,
istemedigi bir seyi emredebilir” soziimiiziin dogruluguna isaret eder. Mutezile bu séziin, edeb
kurallarina riayet etme adina, gelecekte yapilacak bir is i¢in séylenen bir zikir/Allah’t anma

lafz1 oldugunu séylemistir. "

Goriildugi iizere Razi, “insallah” lafzina metafiziksel anlamlar ytikledigi i¢in, ayetten
alakasiz sonuglara ulasmaktadir. Buna karsin Razi’nin, Mutezili alimlerden aktardigi goriis
cok daha isabetli goriilmektedir. Buna gore her is i¢in “insallah” demek, ahlaki bir davranis
olup, Allah’a tazim ve 6vgilide bulunmak i¢in kullanilir. Ancak Razi, Mutezilenin “insallah”
lafzina yiikledigi anlama itiraz etmekte ve sunlar1 sdylemektedir: “Onlara séyle denir: Bu
edep geregi soylenen soziin manasi, gerceklesmesi beklenen igin vukuu halinde anlamhidir.
Eger insallah lafzimin kullanildigi is gergeklesmezse, bu batil sozii soylemenin edep

. 313
neresinde?”

Mesietin Allah’in dilemesinden bahsettigi kabiiliiyle yapilan yorumlarin ne tiir yanlis
anlamalara ve gereksiz tartigsmalara yol agtigina bir kez daha sahit oluyoruz. Mutezile’nin
dedigi gibi, ayette “ingallah” lafzinin edebe riayet geregi, Allah’t anmak ve yliceltmek
maksadiyla kullanilan bir ifade oldugu aciktir. Ancak Razi, mesiete farkli manalar yiikledigi
icin olmadik sonuglara ulagsmaktadir. En iyisi, ayetlerin sade ve anlasilir manalariyla
yetinmektir. Bunun disindaki yorumlar teolojik spekiilasyon yapmaktan oOte bir fayda

saglamayacaktir.

Insallah lafzinin tazim ve &vgii iceren bir manada kullanilisina dair baska bir drnege,

Hz. Suayb’le, Hz. Musa arasinda gecen bir diyalogta rastlamaktayiz. Hz. Musa’ya bir kiziyla

312 Razi, a.g.e, VII/485.
3 Razi, a.g.e, ay.
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evlenmesi karsiliginda yaninda ¢alismasini teklif eden Hz. Suayb3l4, Allah dilerse kendisini

salih insanlardan bulacagini ifade etmistir:

“Suayb, “Ben, sekiz yil bana c¢alismana karsilik, su iki kizimdan birisini sana
nikdhlamak istiyorum. Eger sen bunu on yila tamamlarsan, o da senden olur. Ben seni zora

kosmak da istemiyorum. Insallah beni salih kimselerden bulacaksin” dedi.” (Kasas 28/27)

Hz. Suayb’in, Hz. Musa’ya yonelik olarak sdyledigi, “insallah beni salihlerden
bulacaksin” sdzii, onun 1slah ve giizellikle muamele etmek istedigine delalet eder. Hz. Suayb
bu ifadeyi, Allah’tan tevfik ve yardim istemek manasinda kullanmistir.’"> Yoksa o bu sézle,
“Allah dilerse salihlerden olacagim. Eger Allah bdyle olmasini dilemezse aksi davranislar

316

sergileyecegim.” demis olmamaktadir.” ” Bu ifade, Hz. Suayb’in Allah’1 anmak i¢in sdyledigi

bir s6zdiir ve hi¢gbir metafiziksel anlam igermemektedir.

Yukarida “insallah” lafzinin 6vgii ve tazim iceren bir manada kullanilisina dair
Peygamber kissalarindan 6rnekler verdik. Kur’an’da bu lafzin kullanimina dair ii¢ farkli 6rnek
daha vardir. Bunlardan ikisi bahge sahipleri kissas1 ve Bakara suresindeki inek kissasinda yer
alirken, ticlincii ornekte “insallah™ lafz1 bizzat Allah tarafindan kullanilir. Bu ti¢ kullanimda
da “insallah lafz1”, Allah’1 anmak ve yiiceltmek maksadiyla kullanilir ve bu pasajlarda mesiet

hakkinda kelamc1 miifessirler tarafindan ileri stiriilen goriislere yer verilmez.

Bakara suresinde, Allah’in inek kesmekle miikellef kildig: Israilogullarindan bir
grubun, Hz Musa’ya yonelik olarak sdyledikleri su sézler, mesietin 6vgii ve tazim manasinda

kullaniligina 6rnektir:

“Onlar: “Rabbine bizim i¢in dua et de onun nasil olacagint bize (daha ag¢ik) bildirsin,
(¢linkii) bize gore tiim sigirlar birbirine benzer ve sonra, Allah dilerse(insallah) biz elbette

dogru yola yoneliriz!” dediler.” (Bakara 2/70)

Imam Razi bu ayetin tefsirinde, Mutezile’yle Es’ariler arasinda tartisma konusu olan
mesietin ezeliligi ve muhdesligi meselesine deginmekte ve bu ayetten hareketle Allah’in

istemedigi bir seyi emredebilecegi sonucuna ulasmaktadir.’'’ Ayette bu tiir meselelere

314 Kuran’da, Hz. Musa’nin kiziyla evlendigi kisinin ismi agik¢a zikredilmemesine ragmen genel kanaat bu

kisinin Hz. Suayb oldugu yoniindedir. Buna karsin Tevrat’ta, Hz. Musa’yla kizin1 evlendiren kisi Reuel ve
Midyanli Kéhin Yitro isimleriyle anilmaktadir. Bk. Misirdan Cikis: 2/15-21; 3/1-2.

1 Razi, a.g.e, VIII/591.

316 Zemahseri, a.g.e, IV/496.

17 Razi, a.g.e, 1/549.

166



deginilmedigi agiktir. Daha onceki Orneklerde gordiigiimiiz iizere, buradaki insallah lafzi

Allah’n dilemesinden bahsetmez. Sadece Allah’1 anmak i¢in kullanilir.

Fetih suresinde ise “ingallah” lafzinin bizzat Allah tarafindan kullanildigim

gormekteyiz:

“Andolsun ki Allah, el¢isinin riivasim dogru ¢ikardr. Insallah (Allah dilerse) siz giiven
icinde baslarinizi tiras etmis ve saclarinizi kisaltmis olarak, korkmadan Mescid-i Haram’a

gireceksiniz. Allah sizin bilmediginizi bilir. Iste bundan énce size yakin bir fetih verdi.”

Hi¢ siiphesiz burada, Hz. Peygamber ve beraberindekilerin Mescid-i Haram’a
girmelerinin, bu olaya metafiziksel anlamda Allah’in mesietinin taalluk etmesiyle meydana
geldiginden bahsedilmemektedir. Tipki Hz. Yusuf’un, ailesi Misir’a geldiginde sdyledigi
“insallah giiven icinde Misir’a girin” soziine benzer bir sekilde; burada Hz. Peygamber ve
arkadaglarinin Mekke’ye girisinin, Allah’in kontroliinde ger¢eklesmis bir olay oldugunu

vurgulamak i¢in “insallah” ifadesi kullanilmistir.

1.7.3. “Masallah” Lafzinin Allah’t Ovmek ve Yiiceltmek Anlaminda
Kullanihis1

Bahge sahipleri kissasinda, Allah’t ve ahireti inkar ederek malinin sonsuza dek yok
olmayacagini sanan ve bununla arkadasina kars1 biiyiikliik taslayan kisinin durumu anlatilir.
Bahgesinin yerle bir edildigini gormesi tizerine, Allah’a sirk kostugu i¢in pisman olan kisiye,

arkadas1 tavsiye niteliginde su sozleri soylemistir:

“Yazik, keske bahgene girerken “Allah’in diledigi olur(Magsallah), ¢iinkii yaratici gii¢
ancak Allah’in elindedir(La havle ve la kuvvete illa billah) deseydin! Mal ve evlatca,
gordiigiin gibi senden daha gii¢siiz isem de”” (Kehf 18/39)

Allah’1 ve ahireti inkar ederek biiyiikliik taslayan kisinin basina gelenlerin anlatildig:
bu kissada, inkarci kisiye arkadasi tarafindan Allah’1t hesaba katmadan ve onu anmaksizin
hi¢bir is yapmamas1 tavsiye edilir. Ayette bahcesi yerle bir edilen sahsin basina gelenler,
“masallah” soziinli soylemedigi i¢in gelmis olamaz. Tiim bunlar onun basina, Allah’1 ve
ahireti inkar edip, maliyla biiyiikliik taslamasindan gelmistir. Bu ayetten hareketle, “bu sahis
her seyin Allah’in mesietiyle olustugunu inkar ettigi i¢cin cezalandirildi.” tiirlinden sonuglara

ulagsmak miimkiin degildir.

Glinlimiiz Miisliimanlarinin, sasirtict ya da endise verici bir olayla karsilagtiklarinda

sOyledikleri, “Masallah la havle ve la kuvvete illa billah” soziiniin kaynagi bu ayet ve bir
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takim hadis rivayetleridir. Allah’a teslimiyetin dildeki ifadesi olan bu ve benzeri lafizlar,
yapilan iglerde Allah’in rizasinin gozetildigine isaret etmek ve O’nu anmak icin kullanilir.
“Masallah” lafz1 giiniimiizde daha ¢ok Allah’in kudretini anmak ya da halk arasinda revag
bulan nazar inancina binaen, ¢ocuklar ya da degerli esyalar1 (ev, araba vb.) nazardan korumak
amaciyla kullanilir. Bu lafzin, Allah’in kudretini anmak i¢in kullanilmast tamamiyla
Kur’an’daki kullanimiyla uyumlu iken, nazar inancina binaen kullanimi bir takim dinde ash

olmayan uygulamalar icermektedir.*'®

Imam Razi bu ayette, kainatta her seyin Allah’mn mesietiyle oldugu, Allah’mn kafir
kulundan iman etmesini istemedigi vb. kelami goriislere ulasmakta ve her zaman oldugu gibi
Mutezileyle polemige girmektedir.319 Ancak ayette bu ve benzeri diisiincelere yer verilmedigi

aciktir.

1.8. Allah’in Diledigini Yapabilecek Kudrette Olduguna Vurgu
Yapan Diger Baglamlar

ALY

Buraya kadar incelemeye calistiimiz “sae” fiili ve tiirevlerinin zikredildigi
baglamlarda, mesietin genellikle Allah’in kudretine vurgu yapan bir manada kullanildigini ve
kelamcilar tarafindan ileri siiriilen metafiziksel anlamlar icermedigini gordiik. Kur’an’da,
mesietin bu baglamlar disinda kullanilisina dair 6rnekler de vardir. Bu ayetlerde vurgu, retorik
olarak Allah’in kudretine yapilir ve bunlar Allah’in keyfi tasarruflarda bulunmayacagina

isaret eden baglamlara sahiptir.

1.8.1. Allah’1n, Diledigini Yapmaya Muktedir Olusu

Kur’an’da Allah’in kudretine vurgu yapmak icin kullanilan ifadelerden biri de
“Allah’1n diledigini yapabilecegi” seklinde gelir. (Al-i imran 3/40; ibrahim 14/27; Hac 22/18)
Bu ifade baglamindan soyutlanarak okundugunda, bazi miifessirler tarafindan ileri siiriilen
“Allah’in keyfi tasarruflarda bulunabilece§i” goriisiine delil olabilecek niteliktedir. Ancak
ayetler, baglamlar1 ve Kur’an biitiinliigi dikkate alinarak okundugunda, bu pasajlarda asil
vurgulanmak istenen mananin Allah’in keyfi mesieti degil, O’nun her seye giic yetirebilirligi

oldugu gortiliir.

% Mesela, “masallah” yazili nazar boncuklarmin bebeklere ya da ev ve araba gibi degerli mallara asilarak,
bunun onlart koruyacagina inanilmasi; ya da birinin “masallah” demeksizin, bir ¢ocuk ya da esya hakkinda
oviicii sozler sdylemesinin bir takim zararlara yol agabilecegi inanci1 buna 6rnek olarak gosterilebilir.

19 Razi, a.g.e, VII/464-465.
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Ibrahim suresindeki bir ayette, Allah’in iman edenleri diinya ve ahirette
destekleyecegi, zalimleri ise saptiracagi ifade edildikten sonra, O’nun her istedigini

yapabilecek giicte oldugu vurgulanir:

“Allah, iman edenleri hem diinya hayatinda hem de ahirette sabit bir sozle

saglamlastirir, zalimleri ise saptirir. Ve Allah diledigini yapabilir.” (Ibrahim 14/27)

Gorildigl tlizere ayette, Allah’in kimleri dogru yola iletip, kimleri saptiracagi
aciklandiktan sonra; Allah’in diledigini yapabilecegi vurgulaniyor. Bu, Allah’in s6z konusu
fiilleri keyfi olarak yapmadiginin en acik kanitidir. Zemahseri, ayetteki “Allah diledigini
yapabilir” ifadesini, “Allah, hikmetin gerekliliklerine gore bunu yapar. Ciinkii Allah’in
mesieti, hikmetine tabidir. Bu, miiminleri desteklemek, zalimleri ise saptirmak seklinde
tezahiir eder” seklinde yommlarken320, Imam Razi bu ifadeden, “Allah -kullarina- dilerse
hidayet eder, dilerse saptirir. O’na, yapmis oldugu fiilden dolayi itiraz edilemez” sonucuna

ulagir.*!

Zemahseri Allah’in adaletini onceledigi icin, Allah’in s6z konusu fiilleri hikmete
uygun bir sekilde yapacagini sdylerken, Razi; bunu nasil isterse dyle yapacagini ve O’na
fiillerinden dolay:1 itiraz edilemeyecegini ifade ederek, Allah’in keyfi olarak hareket
edebilecegi izlenimi uyandirmaktadir. Zemahseri’nin yorumu Allah’in adaletine daha
uygundur. Ancak mesietle Allah’in dilemesinden bahsedilmedigini 6n plana ¢ikarmak daha

faydal1 olacaktir.

Hac suresinde de benzer bir kullanimla karsilasiriz. Bu ayette de vurgu, retorik olarak

Allah’n kudretine yapilir:

“(Ey Insanoglu) goklerde ve yerde var olan her seyin, -giinesin, aywn, yildizlarmn,
daglarin, agaglarin ve hayvanlarin- Allah’in (kudret ve yiiceligi) oniinde yere kapandigini
gormiiyor musun? Ve insanlarin bir kismi (Allah’a bilingli olarak bas egmektedir);, ama
niceleri de (O’na karst geldikleri icin ote diinyada) kaginilmaz big¢imde azabi hak edecekler.
Allah’in (Kiyamet Giinii'nde) algalttigi kimseyi onurlandirabilecek kimse yoktur. Ciinkii Allah,
diledigi her seyi yapabilir.” (Hac 22/18)

320 Zemahseri, a.g.e, I11/379.
21 Razi, a.g.e, VII/94.
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Bazen Allah’in kudretine vurgu yapan mesiet icerikli ayetler “lev” sart edati ile
birlikte kullanilir. Bu ayetlerdeki temel fikir, Allah’in s6z konusu fiilleri yapmaya gii¢
yetirebilecegi manasi lizerine yogunlasmaktadir. Miisriklerin inkar ve istihza igeren bir
tavirla, Hz. Peygamber’in kendileri gibi yeyip i¢cen ve ¢arsilarda gezen biri olusuna sasirarak
soyledikleri: “Yahut kendisine (Allah tarafindan) bir hazine verilseydi yahut (zahmetsiz)
veyip i¢tigi (tilsimly) bir bahgesi olsaydi ya!” Ve bu zalimler (birbirlerine): “Eger
(Muhammed’e) uyacak olsaydiniz, biiyiilenmis bir adamdan baskasina (uymus, olmazdiniz)!”
diyorlar.” Furkan/8 soziine cevap olarak gelen 10. ayette sdyle buyrulur: “Dilerse sana,
(onlarin dile getirdigi) bu seylerden daha hayirlisini -iglerinde derelerin, 1rmaklarin
cagildadigr hasbahgeler- verebilecek ve senin icin koskler, konaklar yapabilecek olan (Allah)

ne ytice, ne comerttir!” (Furkan 25/10)

Bu ayette de vurgu, Allah’in Hz. Peygamber’e s6z konusu nimetleri verebilecek giicte

oldugu anlami tizerinedir.

Bazi ayetlerde ise mesiet, istisna edat1 ile birlikte kullanilmakta ve s6z konusu fiillerin
Allah’in kontroliinde gergeklesiyor olusuna isaret etmektedir. Bir ayette Allah’in, Hz.
Peygamber’e Kur’an’t okuyacagi ve Allah’in dilemesi haricinde bundan hicbir seyi
unutmayacagi ifade edilir: “Sana (Kur’an’i) okutacagiz, unutmayacaksin. Megerki Allah

(unutmani) dilemis ola; Ciinkii (valniz) O’dur (insanin) kavrayisina agik olan her seyi ve

(ondan) gizli olanlari bilen.” (A’la 87/6-7)

Bu ayetteki ifadelerin methumu muhalifinden hareketle, Allah’in Kur’an vahyinin bir
kismint Hz. Peygamber’e unutturdugu sonucuna ulasabilir. Nitekim bazi miifessirlerin
yorumu bu yondedir. Buna gore, hiikkmii ve tilaveti nesh olan ayetler, vahyin Allah tarafindan

unutturulan kismidir.*??

Ferra (207/822) ise, burada mesietin istisna edilmesinin, Allah’in; Hz. Peygamber’e
vahiyden hi¢bir sey unutturmayacak olusuna isaret ettigini sdylemektedir. Ferra’ya gore:
“(Allahin dilemesi harig) sozii “Allah bunu dilemeyecek anlamina gelir. ”bu ayetteki kullanim
tipki su ayetteki gibidir: “Gokler ve yer durdukg¢a orada siirekli kalacaklardir. Meger Rabbin,

cikmalarim dilemis olsun.”Hud/107 Mesela sen soyle dersin: “Istedigim disinda, sana her ne

322 Bk. Taberi, a.g.e, XXX/154; Zemahseri, a.g.e, VI/357.
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istersen verecegim.” Bu su anlama gelir: “Ben seni engelleyinceye dek istedigini alabilirsin”

L - 323
burada senin niyetin onu engellememektir.”

Rézi’nin Kelbi’den (146/763) aktardigi goriise gore, bu ayetin niizuliinden sonra Hz.
Peygamber hicbir sey unutmamistir. Buna gore unutmanin mesietle istisna edilmesi, tipki

insallah soziinde oldugu gibi Allah’1 anmak i¢in kullanilmistir.***

Ferrda’dan aktardigimiz yaklagima gore, mesietin istisna edatiyla kullanimi bazen nefiy
anlaminda kullanilmaktadir. Bu goriisii kabul edecek olursak, Allah bu ayette, Hz.
Peygamber’e vahyin bir kismini unutturacak olusundan degil, unutturmayacak olusundan
bahsetmektedir. Bu ayette, kainatta her seyin Allah’in keyfi mesietiyle olustugu yoniindeki
goriise yer verilmez. Burada vurgu, Hz. Peygamber’in vahyi Allah’in kontroliinde

unutmaksizin alacagi manasi lizerinedir.

1.8.2. Cennet ve Cehennemde Kalis Siiresinin, Allah’in Mesietine

Baglanmasi

Cennet ve cehennem’de kalis siirelerinin Allah’in mesietiyle istisna edildigi ayetlerde
de ayni tislupla karsilasiriz. Ferra’nin ifade ettigi ilizere, bir fiilin “sae” fiiliyle istisna edilmesi,
konusmacinin s6z konusu fiili dilemeyecegi anlaminda kullanilir. Iste, En’am/128 ve
Hud/107-108inci ayetlerde, cennet ve cehennemde kalig siiresinin mesietle istisna edilmesi

de bu anlamdadir:

“(Allah), onlarin hepsini topladig1 giin, cinlere: “Ey cin toplulugu! Insanlarin cogunu
yoldan ¢ikardiniz” der. Insanlardan cinlerin dostu olanlar da séyle derler: “Rabbimiz! Biz
birbirimizden faydalandik. Nihayet bize tayin ettigin vademize ulastik.” Allah da: “Sizin
duraginiz cehennemdir. Orada, Allah’in dilemesi miistesna, ebedi olarak kalacaksiniz” der.

Stiphesiz Rabbin hikmet sahibidir, her seyi bilendir.” (En’dm 6/128)

“Bedbaht olanlar (diinyadayken yaptiklarindan otiirii) ateste (vasayacak) ve orada ah
cekip inleyecekler. Gokler ve yer durdukca orada siirekli kalacaklardir. Meger Rabbin,

ctkmalarim dilemis olsun. Ciinkii Rabb’in, istedigini yapabilendir. Mutlu kilinanlar ise

32 el-Ferra, Ebi Zekeriya Yahya bin Ziyad, Medni’l-Kur an, Alem-ul-Kutub, Beyrut, 1983, I11/256; Alusi, a.g.e,
XXX/404-405; Razi, a.g.e, XI/131. Benzer bir yorum Imam Taberi tarafindan dilcilere ait bir gériis olarak
nakledilmektedir. Bk. Taberi, a.g.e, ay.

3% Razi, a.g.e, a.y.
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cennettedirler. Gokler ve yer durduk¢a orada siirekli kalacaklardir. Meger Rabbin,

¢ctkmalarim dilemis olsun. Bu, kesintisiz bir vergidir!” (Hud 11/106-108)

Cennetteki yasamin ebedi oldugu fikrine nazaran cehennemde kalis siiresi alimler
tarafindan tartisilmistir. “Ehl-i Siinnet’in kahir ekseriyeti, Mutezile, Sia ve Hariciler ahirette
kdfirlere uygulanacak azabin ebedi oldugu fikrini savunurken; Taberi, Ibn Kayyim el-
Cevziyye ve daha pek ¢ok Siinni Glimin eserlerinde yer alan bazi kayitlar, en azindan Islam’in
ilk dénemlerinde béyle bir ittifakin olmadigini; zira sahabeden Hz. Omer, Hz. Ali, Abdullah b.
Abbas, Abdullah b. Mes 'ud, Abdullah b. Amr, Ebu Hureyre, Cabir b. Abdullah ve Ebu Said
el-Hudri; Tabiundan Sa’bi, Abd b. Humeyd ve Ishak b. Raheveyh gibi biiyiik selef alimlerinin
cehennemdeki azabin uzun bir siire devam ettikten sonra nihayete erecegi fikrini

savunduklarini belgelemektedir. >*°

Cehennem azabimin ebedi olmadig1 fikri Mevlana Celaleddin-i Riimi, Ibn Teymiyye,
Ibn Kayymm el-Cevziyye ve ibnu’l-Vezir’in yani sira Musa Carullah Bigiyef ve Ismail Hakki
izmirli gibi bazi son devir alimleri tarafindan benimsenmis’>® olmakla birlikte, Ehl-i Stinnet
ulemasmin kahir ekseriyeti azabin sonsuzluguna iliskin yorumu bir inang umdesi olarak

7

algilamistir.”>’ Cehennemde kalis siiresinin mesietle istisna edildigi ayetler, Hulad

. « . . 6T o o 932
kelimesinin eski Arapcada “bir yerde uzun siire kalmak >

gibi anlamlara gelmesi ve
Nebe/23. ayetle birlikte; azabin sonlulugunu savunanlarin en giiglii argiimanlarindandir. Buna
gore Hud suresi 107. ayette, “Rabbinin diledigi harig, (onlar) gokler ve yer durdukea o ateste
ebedi kalacaklardir.” denmesi, buradaki yer ve goklerden maksadin, fani diinyadaki yer ve
gokler olmasi hasebiyle cehennemin sonlu olduguna isaret etmektedir.’”” Buna karsin imam

’

Taberi, “gékler ve yer yerinde durduk¢a” ifadesinin, eski Arapgada “sonu gelmeyen siire” ya

da “sonsuz” (ebed) anlaminda mecaz olarak kullanildigin1 séylemektedir.**

Burada bizi ilgilendiren asil sey, cennet ve cehennemde kalis siiresinin ebedi olup

olmadigr meselesinden cok, bu siirenin Allah’in mesietiyle istisna edilmesinin ne anlama

32 Taberi, a.g.e, XII/118-119; Oztiirk, Mustafa, Kur’an’i Kendi Tarihinde Okumak, Ankara Okulu Yay. ,
Ankara, 2007, s. 255.

3% Yavuz, Yusuf Sevki, “Azap”, DIA, Istanbul, 1991, IV/305.

27 Ogtiirk, a.g.e, ay.

328 Zemahseri ayrica, huld kelimesi hakkinda, “ge¢ yaslanan ve yaslandigi halde bir tek disi dahi eksik olmayan
kisiyi Araplarin mecazi manada “Muhlid” lakabiyla andiklarint” sdylemektedir. Bk. Zemahseri, Mahmud bin
Omer, Esdsu’l-Beldga, Daru’s-Sadir, Beyrut, 2009, “hld” mad. , s. 169. ; Ayrica Araplar, obalarda uzun zaman
kalan ocak taglarim da “Havdlid” diye isimlendirmislerdir. Bk. Ibn Manzur, Lisdnu’I-Arap, 111/164-165.

329 Razi, a.g.e, VI/400.

30 Taberi, a.g.e, XII/117.

172



geldigidir. Bu ayetlerde mesietin, ister ebedi, isterse sonlu bir siireden istisna edildigini
sOyleyelim, buradaki mesietin Allah’in kudretini ve yiiceligini anmak i¢in kullanildig1 agiktir.
Zira Hud 11/107. ayetin, “Rabbin, istedigini yapabilendir.” ifadesiyle son buluyor olusu;
burada Allah’in ahiretteki kudret ve hakimiyetine vurgu yapildiginin en agik kanitidir. Bu
ayetlerde her bir insan hareketinin ya da insanlarin cennete ya da cehenneme girmelerinin,
Allah’n keyfi mesieti sonucu olustugundan bahsedilmez. Burada temel fikir, Allah’in cennet
ve cehennem ehline yonelik keyfi uygulamalarda bulunabilecegi degil, insanlarin amellerine
karsilik olarak cennet ya da cehennemde kalacak olmalarinin, Allah’in hakimiyetinde ve

kontroliinde gergeklesecek olusudur.

1.8.3. Ahirette, Allah’1n Dilemesi Disinda Hicbir Seyin Gerg¢eklesmeyecek

olusu

Mesiet igerikli kimi ayetlerde, Allah’in kiyamet ve hesap giinliniin hakimi olusuna
deginilir. Buna gore, kiyamet giiniinde birinci sura tiflendiginde Allah’in diledikleri harig
herkes diislip bayilacak ve o giin ancak Allah’in diledigi ve razi oldugu kimselerin sefaati

fayda verecektir:

“(O Giin hesap) suru iiflenecek ve yerde, gokte ne varsa hepsi, Allah’in (harig
tutmaky) istedikleri disinda, diistip bayilacaklar. Sonra sur yeniden iiflenecek; iste o zaman

(vargi kiirsiisii oniinde) duranlar (hakikati) gérmeye baslayacaklar!” (Ziimer 39/68)

“Clinkii goklerde ne kadar ¢ok melek olsa da, onlarin sefaati (hi¢ kimseye) en ufak bir
favda saglamayacaktir. Megerki Allah diledigi ve razi oldugu kimse i¢in (sefaat) izni vermis
olsun.” (Necm 53/26)

Goriildigl tizere bu ayetlerde ¢ok sade bir dille Allah’in kudretine vurgu yapilir.
Birinci ayette, Allah’in kiyamet giiniiniin mutlak hakimi oldugu fikri islenirken; ikinci ayette,
misriklerin Allah’a ragmen kendilerine sefaat edeceklerini iddia ettikleri meleklerin, Allah
istemedikge kendilerine higbir faydalarmin dokunmayacagi vurgulanmaktadir.®' Bu
ayetlerde, kimi kelam alimleri tarafindan ileri siiriilen “Allah’in keyfi mesieti/iradesi” fikrine

delil olabilecek nitelikte degildir. Zira burada vurgu, Allah’in mutlak kudretine yapilmaktadir.

31 Kur’an’da sefaat konusunu ele alan kapsamli bir ¢alisma igin bk. Diizenli, Yasar, Kur’an’da Sefaat, Pinar

Yay. Istanbul, 2006.
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1.8.4. Allah’1n, Dilerse Hz. Peygamber’e Gelen Vahyi Kesip, Diledigi
Seriati1 Gegersiz Kilabilecegi

Allah’mn kudretine vurgu yapan mesiet igerikli kimi ayetlerde ise, Allah’in dilerse Hz.
Peygamber’e gelen vahyi sona erdirip, diledigi seriat1 yiirlirliikten kaldirip degistirebilecek
kudrette olduguna vurgu yapilir:

“Andolsun, dileseydik biz sana vahyettigimizi tamamen ortadan kaldirirdik; sonra bu

konuda bize karsi kendine hichir yardimct da bulamazdin.” (Isra 17/86)

“Allah (6nceki mesajlarindan) diledigini yiiriirliikten kaldwrir, diledigini birakr,
pekistirir, ¢iinkii vahyin kaynagi O ’nun katindadir.” (Rad 13/39)

IIk ayette Allah’m, Hz. Peygamber’e gelen vahyi kesebilecek kudrette olduguna
deginilir. Ancak bir sonraki ayette, “Ancak Rabbinden bir rahmet olarak béyle yapmadik.
Ciinkii O’nun sana olan liitfu biiyiiktiir.” (Isra 17/87) buyrulmasi Allah’in bunu dilemedigini
gosterir. Dolayisiyla burada vurgu, Allah’in vahyi kesebilecek kudrette olusanadir. Ikinci ayet
ise, ehli kitabin inkarci tutumlarina deginilen pasajdan hemen sonra gelmektedir. Allah,
diledigi seriat1 yiiriirliilkten kaldirip, yerine bir baskasini koyabilir. Ancak bunu hikmet iizere
yapacagi da siiphesizdir. Nitekim Kur’an’da Ehl-i Kitab’in kendilerine tevdi edilen Tevrat’1
anlama ve anlatma sorumlulugunu yerine getiremedikleri ve bircok ilahi buyrugu tahrif
ederek, Allah’mn ayetlerini az bir paha karsihiginda sattiklari vb. tim itdblar*; Kur’an

vahyinin indirilisinin hikmetten uzak, keyfi bir tasarruf olmadiginin en agik kanitidir.

Dolayistyla bunun Allah’in keyfi mesieti sonucu olustugunu sdylemek miimkiin degildir.

1.8.5. inkarcilarin, peygamberlere yonelik “Eger Allah Dileseydi, Elci

olarak Melekleri Gonderirdi.” ifadesi

Hz. Nuh’un kavminin ileri gelen inkarcilari, onu séhret ve gili¢ pesinde kosmakla
itham etmisler ve kendileri gibi insan olmasini, onun peygamberlik iddiasinin batilligina delil
olarak One siirmiislerdir. Zira onlara gore Allah, el¢i gondermek isteseydi, bir insani degil

melekleri gdndermeyi tercih ederdi:

“Ama Nuh’un (a.s) kavmi iginde hakki kabule yanasmayan seckinler cevresi: “Bu

(adam) kendine sizin tistiiniizde bir yer saglamak isteyen, sizin gibi oliimlii bir kisiden baska

332 Bk. Bakara 2/174; Al-i Imran3/77-187; Nisa 4/44.
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biri degil ki! " dediler. “Ciinkii Allah (bize bir mesaj ulastirmak) isteseydi, herhalde melekleri
gonderirdi; (listelik) biz atalarimizdan asla buna benzer herhangi bir sey isitmedik!”

(Mu’miniin 23/24)

Ad ve Semud kavimlerinin, kendilerini Allah’a kulluk etmeye davet eden

peygamberlerine yonelik sdyledigi sdzlerde buna benzerdir:

“Hani, onlara (Allah’in) el¢ileri gelmisti ve onlerine serilmis olanla (halen) bilgi ve
kavrayis alanlarimin disinda tutulan hakkinda konusmuslardr (ve onlara): “Yalniz Allah’a
kulluk edin!” (diye ¢agrida bulunmuslardi). Onlar, “Eger” demislerdi, “Rabbimiz (sizin
soylediklerinize inanmamizi) dileseydi, (mesajinin tebligcisi olarak) melekler gonderirdi.
Bakin iste biz, getirdiginizi (iddia ettiginiz) seyde bir gercek payr bulundugunu inkar
ediyoruz!” (Fussilet 41/14)

Burada, Allah’a inanmakla beraber O’na bir takim ortaklar kosan inkarcilarin,
kendilerine el¢i olarak insan gonderilmis olmasini bahane ederek, peygamberlerinin davetini
inkar ettiklerine sahit olmaktayiz. Zira onlara gore, insanlara el¢i génderilmek istenseydi bu,
meleklerden secilmeliydi. Bu ayetlerde inkércilarin, peygamberlerin beser olusunu bahane
ederek Allah’in kudretine vurgu yapan ifadeler kullandiklarini goriiriiz. Goriildiigl iizere, bu
ayetlerde metafiziksel anlamda kainatta her seyin Allah’in keyfi mesietiyle meydana geldigi

yoniindeki goriise delil olabilecek nitelikte degildir.

1.8.6. “Sae” Fiilinin Allah’a isnat Edildigi Baglamlara Dair Ozet
Degerlendirme

ALY

sde” fiilinin Allah’a isnat edildigi baglamlar1 inceleme konusu yaptigimiz bu
boliimde, Allah’in mesietinden bahseden ayetlerin, mesiet hakkinda kelamcilar tarafindan
sonraki donemlerde ileri siiriilen goriislere mesnet teskil edebilecek nitelikte olmadiklarini
gordiik. Bu kavrama Allah’in dilemesinden bahsettigi yoniinde anlamlar yiiklemenin ne tiir
yanlis anlamalara yol acabilecegine dair verdigimiz ornekler, mesiet icerikli ayetlerin mezhebi

onkabullerden uzak bir sekilde okunmasi gerektigini gdstermektedir.

Zira Allah hakkinda cevaplanmasi zor bir¢cok sorunun ortaya ¢ikmasina neden olan bu
yaklagim tarzi, Allah’in adaleti basta olmak tizere Kur’ani bir¢ok degeri anlasilmaz
kilmaktadir. Bazi1 miifessirler tarafindan benimsenmis olan, ayetleri Kur’an biitiinligi,

baglamlar1 ve yasanan sosyal gercekliklerden uzak, pargaci bir okumaya tabi tutan bu
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yaklagim nedeniyle, mesiet igerikli ayetlerin ilk nazil oldugu donemdeki sade ve anlagilir

manalarimi yakalamak oldukga gii¢ hale gelmistir.

Biz bu boliimde, Allah’in mesieti hakkinda kelami yorumun yol agtig1 eksik ya da
yanlis anlamalar1 gidererek, ayetlerin ilk donemdeki manalarini tespit etmeye gayret
gosterdik. Buna gore “sae” fiilinin Allah’a nispet edildigi ayetlerin genelinde retorik olarak
Allah’in kudretine vurgu yapilmakta olup, bu ayetlerde bazi kelamcilar tarafindan ileri
stiriilen “tim insan davraniglar1 dahil, kainatta her seyin Allah’in keyfi mesietiyle meydana
geldigi” yoniindeki goriise kesinlikle deginilmemektedir. Bu ayetlerde Allah’in
mesieti/iradesinden bahsedildigi dogrudur. Ancak burada vurgu genellikle Allah’in kudretine
yapilir ve Allah’in neyi, nasil dileyecegine deginilmez. Bir¢ok ayet, Allah’in s6z konusu

fiilleri keyfi olarak yapmayacagindan bahseden baglamlara sahiptir.

2. “sae” Fiilinin insana Nispet Edilisi

Kur’an’da sadece Allah ve insana isnat edilmekte olan “sae” fiili, sadece 30 ayette
insana nispet edilir. Bu ise mesietin, Kur’an’da Allah’a isnat edildigi kullanimlarina nispetle,
yaklagik yedide birlik bir oranina tekabiil eder. Bu ayetlerde su tiir ifadelerin kullaniliyor

oldugunu gérmekteyiz:

[“Dileyen iman etsin, dileyen inkar etsin” , “Dileyen rabbine giden bir yol tutar”
Vb.]333 ; [Cennette miiminlere her istediklerinin verilecegi ve oraya diledikleri sekilde
yerlesebilecekleri vb.]** ; [“Hz. Adem ve esinin cennette/bahcede diledikleri gibi

335

yiyebilecekleri”]™” ; [“Hz. Peygamber’in kendisinden izin isteyenlerden diledigine izin

verebilecegi ve eslerinden diledigini birakip diledigini yaninda tutabilecegi”]>*® [“Hz.
Stileyman’in, kendisine diledigi bigimde kaleler, heykeller yapan cinleri”]**” ; israilogullarina
yonelik olarak [Kudiis’e girin ve friinlerinden dilediginizce yiyin] ifadesi®®® ; [tarlaniza
(kadinlardan kinaye) dilediginiz sekilde girin]339; Miisriklerin Hz. Peygamber’e yonelik

olarak, [Istesek bizde bu Kur’an’a benzer sozler diizebiliriz.] ve bazi hayvanlar hakkinda,

33 Bk. Kehf 18/29; Furkan 25/57; Miizzemmil 73/19; Miiddessir 74/37-55; Insan 76/29; Nebe 78/39; Abese
80/12; Tekvir 81/28.

3% Nahl 16/31; Furkan 25/16; Ziimer 39/34-74; Sura 42/22; Kaf 50/35.

335 Bakara 2/35; A’raf 7/19.

336 Nur 24/62; Ahzab 33/51.

37 Sebe 34/13.

338 Bakara 2/58; A’raf 7/161.

3% Bakara 2/223.
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[Bizim dilediklerimizden bagkasi bu hayvanlari yiyemez.] ifadeleri’*’; [Allah’in, Hz.

Davut’a diledigini 6grettigi ve Hz. Yusuf'un Misir’da diledigi her seyi yapabildigi]341; Hz.

Suayb’in kavminin dilinden [mallarimiza diledigimizi yapmamizi senin namazin mi

engelliyor?]; Hz. Musa’nin, kendisine Allah katindan ilim verilmis kisiye yonelik olarak [eger
342

dileseydin bu is (yikilmaya yiiz tutmus duvari onarma) igin bir {icret alabilirdin.]™™ ve

miisriklere yonelik [(bu diinyada) dilediginizi yapin]** ifadeleridir.

Bu ayetlerde mesiet, bir seyi yapmayr dilemek ve irade etmek anlaminda
kullanilmakta ve mesiet hakkinda kelami ekollerce sonraki donemlerde ileri siiriilen yorumlari
ihtiva etmemektedir. Mesietin insana nispet edildigi baglamlardan hidayet ve dalalet
baglamini istisna edecek olursak, baz1 miifessirlerin ayetlerde ge¢mekte olan “sae” fiili ve
tirevleri hakkinda hemen hemen hi¢ s6z serdetmemis olusu, Allah’in ve insanin mesieti
hakkinda vuku bulan tartigmalarin daha c¢ok hidayet ve dalalet meselesi c¢ergevesinde

sekillenmis olmasindan kaynaklansa gerektir.

Bu, miifessirlerin “sae” fiilinin Allah’a isnat edildigi baglamlarin bir kisminda kelami
tartismalara pek girmezken®*'; hidayet ve dalalet, azap ve magfiret gibi baglamlarda kendi
kelami Onkabullerini ispatlama gayretine girmis olmalarina paralel bir tavirdir. Bu yiizden
hidayet ve dalalet baglam1 disinda kalan ayetlerde polemige girilmemis ve ayetlerde gegmekte
olan “sae” fiili ve tiirevleri yorumlanirken, ilk donemde delalet etmis olduklar1 sade
manalartyla yetinilmistir. Dolayisiyla mesietin insana nispet edildigi baglamlarda iizerinde
durulmasi1 gereken en 6nemli baglam, hidayet ve dalalet baglamidir. Cilinkii bunun disinda
kalan baglamlarda mesiet, ilk donemdeki sade ve anlasilir manasiyla anlasilip
yorumlandigindan, bu ayetlerde ge¢mekte olan mesiet icerikli ifadeler, hakkinda herhangi bir

aciklama yapmay1 gerekli kilmayacak kadar acik ve nettir.

2.1. Mesietin Hidayet ve Dalalet Baglaminda insana isnad

Dileyenin iman1 ya da inkar1 segmede muhayyer oldugunu ifade eden ayetlerde,
insanin bunlardan diledigini se¢gme serbestligine sahip olduguna deginilmekle birlikte, burada

asil vurgulanmak istenen mevzu, insanin se¢me hiirriyeti degildir. Zira ilgili ayetler

30 En’am 6/138; Enfal 8/31,

3! Bakara 2/251; Yusuf 12/56.

** Hud 11/87; Kehf 18/77.

Fussilet 41/40.

Mesietin, yaratma ve kevni olaylar baglaminda Allah’a nispet edildigi ayetler buna 6rnek gosterilebilir.
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baglamlar1 dikkate alinarak degerlendirildiginde, s6z konusu ifadelerin biiyiik cogunlugunun

bir nevi tehdit formatinda geldigi goriiliir.

Insanin segme hiirriyetine sahip olusunun mesiet icerikli ayetlerle delillendirilmesi,
kelami mezheplerin ekollesmesinden sonraki donemde daha sik bagvurulan bir yontem haline
gelmistir. S6z konusu mezhebi ihtilaflar neticesinde, hidayet ve dalalet baglaminda insana
nispet edilen ayetler, insanin inancini belirleme hususunda se¢me hiirriyetine sahip oldugunu
savunan kisi ya da ekollerin, bu mesele hakkinda karsit goriis beyan edenlere karsi kullandigt

en gii¢lii arglimanlart haline gelecektir.

Oysaki daha once, hidayet ve dalalet baglaminda Allah’a nispet edilen mesiet icerikli
ayetleri agiklarken degindigimiz gibi, Kur’an’in geneline serpistirilmis olan, iman edip salih
amel isleyenlerin odiillendirilecegi, aksi davraniglar sergileyenlerin ise cezalandirilacagindan

bahseden ayetlerin tiimii insanin se¢me hiirriyetine sahip olusuna delil olabilecek niteliktedir.

Bunun da otesinde Kur’an’in, Hz. Peygamber’e vahyedilmis olmasi ve uyarici ve
miijdeleyici gibi sifatlara sahip olusu bile, tek basina insanin inancini belirlemede se¢me
hiirriyetine sahip oldugunu anlamamiz i¢in yeterlidir. Ancak Aalimlerin, insanin se¢me
hiirriyetine sahip olup olmadigi meselesine mezhebi kabullerden hareketle yaklasiyor
olmalari, onlar1; goriislerini delillendirirken mesiet igerikli ayetlerin disinda kalan birgok ayeti

kullanmaktan imtina etmeye itmistir.

Bunun neticesinde mesiet igerikli ayetler, insanin se¢gme hiirriyetine sahip olup
olmadig1 meselesinde ilk basvurulacak ayetler arasindaki yerini almistir. Halbuki bu ayetlerin
bircogu inkarcilara yonelik tehdit icermekte ve dogrudan insanin se¢me hiirriyetine sahip olup
olmadig1 ya da insanin mesietinin mahiyeti ve sinir1 gibi sonraki donemlerde ortaya atilan

kelami goriislerden bahsetmemektedir.

Bu yiizden insanin hidayeti ve dalaleti segmede muhayyer olup olmadigi sorusunun
cevabini, sadece mesiet igerikli ayetlerle sinirli bir ayet grubunda aramak biiytik bir yanilgidir
ve kaynagi kelami ekoller arasinda vuku bulan tartigmalara uzanmaktadir. Dolayisiyla insanin
secme hiirriyetine sahip olup olmadigi meselesini anlamanin en saglikli yolu, bu sorunun
cevabin1 Kur’an’in tiimiinde aramaktir. Mesietin hidayet ve dalalet baglaminda insana nispet
edildigi ayetlerin yorumuna dair Ornekler verdigimizde, sdylediklerimiz daha da 1yi

anlasilacaktir.
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2.1.1. “sae” Fiilinin Tehdit Formunda Kullanihisi

Insanin se¢me hiirriyetine sahip oldugunu delillendirmek igin basvurulan ayetlerden

ilk akla geleni Kehf suresi 29. ayettir:

“Ey Peygamber! De ki: “Iste bu Kur’an, rabbiniz tarafindan vahyedilmis bir kelamdr.
Artik dileyen iman etsin, dileyen inkdr etsin!” Biz zalimler/kdfirler icin kendilerini alev
katmanlariyla saracak miithis bir ates hazirladik. Iste o korkung atesin icinde, “Bir damla su
veren yok mu?” diye feryat ettiklerinde, kendilerine erimis madeni andiran, buhart yiizleri

kavuran bir su verilecektir. Bu icecek ne fena bir icecek, cehennem ne fena bir barinaktir!”

Kehf 18/29

Ayette, inkarcilar cehennem azabiyla uyarilmakta ve dileyenin iman, dileyenin ise
inkar etmekte serbest oldugu ifade edilmektedir. Bir Onceki ayette de Hz. Peygamber
inkarcilara itaat etmemekle emrolunmustu: “Kalbini bizi anmaktan gafil kildigimiz, bos
arzularina uymus ve isi hep asirilik olmus kimselere boyun egme.” Kehf 18/28 Tiim bunlar
ayetteki “Artik dileyen iman etsin, dileyen inkar etsin!” ifadesinin, insanin se¢me

hiirriyetinden daha ziyade inkércilara yonelik tehdit manasi igerdigini gosterir.

Ayette gecen “Artik dileyen iman etsin, dileyen inkar etsin!” ifadesini her miifessir,
mensubu oldugu kelami ekoliin goriisleri paralelinde yorumlamistir. Mutezili miifessir
Zemahseri’ye gore bu ifade, insanin iman1 ya da inkar1 segmede muhayyer olusuna delildir.
Bu ifadede emir sigasinin kullanimiyla, sanki insan iki yoldan birini (iman ya da inkar)

4
secmekle emrolunmustur.®®

Imam RA&zi ise ayetin yorumunda Mutezile’yle polemige girmekte ve bu ayetten,
insanin fiillerinde Allah’in mesietinden bagimsiz oldugu sonucunu g¢ikarmanin yanlis
oldugunu sdylemektedir. Ona gdre insan, fiillerinde hem se¢me hiirriyetine sahiptir hem de o
fiilleri yapmaya mecburdur. Ayetteki emir sigasininda, taleb icermeyen tlirden oldugunu
sOylemekte ve bu soziinii Hz. Ali’den gelen bir rivayetle desteklemektedir. Bu rivayete gore

ayet sadece tehdit anlami icermekte, insanin serbest iradesine deginmemektedir. 346

Imam Taberi’de ayetin, kendisine hakikat agiklanmasma ragmen, inkérci tutumunu

35 Zemahseri, a.g.e, I11/583; en-Nesefi, a.g.e, 111/23.
6 Razi, a.g.e, VII/459.
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siirdiirenler i¢in tehdit anlami igerdigini sdylemektedir.**” Ayetin yorumu hakkinda en dikkat
¢ekici olan1 Alusi'nin, Suddi ve Ibn Atiyye’den (542/1147) aktardigi iki farkli goriistiir.
Alusi’nin naklettigine gore Suddi, bu ayetin, “Allah dilemedikce siz dileyemezsiniz.” Insan
76/30 ayeti ile nesh edildigini sdylemektedir.>*® Séz konusu gbriisii, ayetin baglami ve Kur’an
biitlinliigiinli esas alarak degerlendirdigimizde bunun zorlama bir yorum oldugu sonucuna
ulagiriz. Mezhebi kabulleri ispatlama adina Kur’an ayetlerini islevsiz kilma olarak
tanimlayabilecegimiz bu yaklasima gore Insan suresi 30. ayet, bu ayette sdzii edilen insanin
mesietini nesh etmektedir. Bu yaklasima gére, Insan suresi inmezden &nce kisi, iman1 ya da
inkar1 secmede muhayyerken, bu surenin inmesiyle insanin mesieti Allah’in mesietine

baglanmistir.

Alusi’nin aktardig: ikinci rivayete gore ise Ibn Atiyye, bir grubun ibn Abbas’tan gelen
bir rivayeti delil gostererek ayette ki ’sde’ fiilinin failinin Allah olabilecegini sdylediklerini
aktarmistir. Rivayete gore ibn Abbas, ayet hakkinda sunlari sdylemistir: “Allah kim igin

iman dilerse o iman eder, kim icinde kiifrii dilerse o inkér eder.”**

Yukarida ayetin yorumuna iliskin verdigimiz Ornekler, mesiet igerikli ayetlere
mezhebi Onkabullerle yaklasmanin, miifessirleri ne tiir yanlis ya da gereksiz agiklamalar
yapmaya ittigini gosterir mahiyettedir. Ayetin inkarcilara yonelik tehdit anlami igerdigi
aciktir. Insanmn iman ya da inkdr etmesinin, bizzat kendi mesieti/iradesi ve tercihi ile
oldugunun, “Artik dileyen iman etsin, dileyen inkdr etsin!” ifadesiyle delillendirilmesi®>’,
muhtemelen Emeviler doneminde ortaya c¢ikan belirlenmis kader tartigmalarinin

yayginlagmasindan sonraki donemlerde daha ¢ok kullanilir olmustur.

Sonug olarak ayette, inkar yolunu tercih edenler siddetli bir azaba ugratilmakla tehdit
edilmekte ve burada her ne kadar insanin imani ya da inkari tercih edebileceginden
bahsedilmis olsa da, Kur’an’in ilk nazil oldugu dénemde tartisma mevzu olmayan, insanin
mesietinin  siirlart  ve se¢me serbestligine sahip olup olmadigi gibi meselelere
deginilmemektedir. Bu ayette inkarcilara sanki sdyle denilmektedir: “Ister iman edin,
isterseniz etmeyin. Ancak iman edip dogru yola girmezseniz, cehennem azabiyla

s

cezalandirilacaksiniz.’

37 Taberi, a.g.e, XV/238. ; es-Sa’di, a.g.e, s. 437.
8 Aldsi, a.g.e, XV/358.

9 Alsi, a.g.e, ay.

30 Bk. el-Maturidi, et-Te 'vildt, 111/227.
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Mesietin tehdit anlaminda kullanildigi ayetlerden biri de Miiddessir suresinin 37.
ayetidir: “Keza o cehennem atesi, insanlar igin, yani gerek icinizden iman edip imanlarina

varasir igler yapmak isteyen gerekse imandan yiiz ¢eviren kimseler icin ¢ok ciddi bir ikaz ve

uyaridir”. Miiddessir 74/36-37

Ayette gecmekte olan ve 1afzen “One ¢ikmay: ya da geride kalmay: tercih eden her
biriniz i¢in!” diye terciime edebilecegimiz mesiet icerikli ifade, Zemahseri’ye gore “secme

hiirriyetine sahip her biriniz” anlammnda da yorumlanabilir.*>'

Yani, kisinin ilahi ¢agriy1
izlemeyi mi, yoksa reddetmeyi mi sectigi onemli degildir. Bu ayet gercek miiminlerin bile
bazen giinaha bulasabileceklerine ve bu nedenle uyarilmalar1 gerektigine isaret etmektedir.*”?
Insanin éniinde iki secenek vardir. Bunlar, Allah’a itaat edip 6ne ¢ikmak ya da giinah isleyip

geride kalmaktir.*>?

Imam Razi ayetteki ‘sde’ fiilinin insana nispet edilmis olmasmn tehdit anlami
icerdigini, Allah dilemedik¢e insanin dilemesinin miimkiin olmadigin1 sdylemektedir. Bunu
ozellikle vurgulamasinin nedeni, Mutezile’nin ayetten hareketle insanin fiillerinde mecbur
olmadigr sonucuna ulagsmis olmasidir. Sonu¢ olarak da ayeti, “Allah sizden kimin one

ctkmasini ya da geride kalmasim dilerse” seklinde yorumlamistir.>*

Bu ayetin bir onceki verdigimiz Ornekten farki, burada hem inkarcilara hem de
miiminlere yonelik bir uyar1 ve tehdit anlaminin olmasidir. Ayette, insanin iman1 ya da inkari
tercih etme noktasinda muhayyer olduguna isaret edilmekle beraber, asil vurgu insanlar
cehennem azabindan sakindirma {zerinedir. Zemahseri’nin yorumu, ayette insanin
muhayyerliginden bahsedildigi yoniinde iken, Razi’nin ayette sadece tehdit anlaminin var
oldugunu savunmasi, her iki miifessirinde meseleye mezhebi onkabullerle yaklastigini ihsas

ettirmektedir.

Ayette insanin iman ya da inkar tercih etme noktasinda muhayyer olduguna
deginiliyor olmakla birlikte, asil vurgu cehennem azabiyla tehdit etme manasi iizerinedir. Bu
ayette, kelamcilar tarafindan anlasildigi sekliyle insanin se¢me hiirriyetine sahip oldugu

vurgulanmamakta, sadece insanlar1 cehennem azabindan sakindirmak hedeflenmektedir.

31 Zemahseri, a.g.e, VI/261.
352 Eged, a.g.e,s. 1208.

353 Taberi a.g.e, XXIX/164.
34 Razi, a.g.e, X/714.
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Bunun disindaki kalan ayetlerde ise, genellikle Kur’an’in insanlar i¢in bir uyar1 oldugu
ve dileyenin bu uyariy1 dikkate alarak rabbine giden bir yola koyulacagi vurgulanir. Bu
ayetlerde de mesiet dogrudan insana nispet edilmekle beraber, her biri tehdit igerikli
baglamlara sahiptir. Bu ise ayetlerdeki asil vurgunun tehdit ve uyar1 manasi tizerine oldugunu
gosterir. Ornek vermek gerekirse Miiddessir suresinde ahireti inkar edenler hakkinda, “Asla,
onlar oteki diinyaya inanmazlar ve ondan korkmazlar. Hayiwr, hayir! O muhakkak bir uyaridir.
Dileyen onu diistiniir, 6giit alir.” (Miiddessir 74/53-55) buyrulmaktadir. Bu ayette insanin
segme hiirriyetinden bahsedilmedigi agiktir. Ayet, ahireti inkar edenlere yonelik tehdit manasi

icermektedir.

(73.) Miizzemmil ve (76.) insan surelerinde de benzer bir kullanima rastlamaktayiz.
Her iki surede de, Kiyamet giiniiniin dehsetini tasvir eden ifadelere yer verildikten sonra, “Bu,
siiphesiz bir 6giit ve uyaridir. Oyleyse, dileyen Rabbine ulastiran yola koyulsun!” (Miizzemmil
73/19; Insan 76/29) buyrularak, inkarcilar kiyamet giiniiniin dehsetine kars1 uyarilmaktadir.
Tekvir suresinde, Kur’an vahyinin dogru yolda yiirlimek isteyen her insan i¢in bir §giit ve
hatirlatma oldugunun ifade edildigi 27. ve 28. ayetlerde, cehennem azabindan bahseden
ayetlerden sonra gelmekte ve miisriklere yonelik tehdit anlami icermektedir. Abese suresinde,
Kur’an’in bir uyar1 oldugu ve dileyen kimsenin ondan 6giit alabileceginden bahseden pasajda
da aym vurgu vardir (Abese 80/11-12). Nebe suresinde, inkarcilarin hesap giliniinde yok
olmay1 temenni edecekleri ve o giiniin inkarcilar i¢in ¢ok zor bir giin olacagindan bahseden
ayetlerden sonra gelen, “Bu, nihai hakikat giinii olacaktir. O halde, dileyen Rabbine giden
yolu tutsun!” (Nebe 78/39) ifadesi de tehdit manasi1 icermektedir.

Yukarida vermis oldugumuz ornekler disinda geriye tek bir ayet kaliyor ki, bu ayette
herhangi bir tehdit vurgusuna rastlanmaz. Hz. Peygamber’in dilinde ifadesini bulan “Bunun
(Kur’an’1 teblig) icin sizden, dileyen kimsenin Rabbine giden yolu bulmasindan baska bir
karsilik istemiyorum!” (Furkan 25/57) ayetinde her ne kadar insanin hidayeti se¢me
noktasinda muhayyer olduguna deginiliyor olsa da, s6z konusu ifadelerin, Kur’an’in ilk
muhataplarina insanin inancini belirleme noktasinda muhayyer oldugu inancini agilamak gibi
bir gayeye matuf oldugunu sdylemek oldukga giigtiir. Nitekim Kur’an’in indigi donemde
insanin se¢cme hiirriyetine dair tartismalarin yasandigina dair elimizde ikna edici deliller

mevcut degildir.

Kur’an ayetlerine, ilk nazil oldugu donemde bilinmeyen anlamlar yliklemek ancak ilk
muhataplarin kiiltiirel durumlarini géz ardi etmekle miimkiin olabilir. Kisiyi, bu olguyu goz

ard1 etmeye iten etkenlerin basinda mezhebi kabulleri Kur’an’da okuma istegi gelir. Bazi
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miifessirler tarafindan sik sik bagvurulan bu metodun ne tiir eksik ya da yanls anlamalara

neden oldugu ortadadir.

3. Insanmin Mesietinin, Allah’in Mesietine Bagh Olusu

Kur’an’da Allah dilemedikge, insani bir sey dileyemeyecegi mealinde ifadeler mevcuttur.’>
Bu ifadeler, “tiim insan davraniglar1 dahil kainatta vuku bulan her seyin Allah’in mesietiyle
olustugu” yoniindeki kelami goriisii savunanlarin en giiclii argiimanlarindandir.>>® Es’ari
kelamcilara gore, insandan sudur eden hayir ve ser tiim davranislarin Allah’in mesietiyle
olustugunun en ac¢ik kaniti bu ayetlerdir. Kainatta vuku bulan her sey Allah’in mesieti ve

yaratmastyla olusur ve insanin mesieti bu hususta edilgen bir konumdadir.

Mutezile ise, insana yaratma ve dileme kabiliyetinin verildigini ve insandan sudur
eden ser amellerin Allah’in dilemesi ve yaratmasiyla iligkilendirilemeyecegini sdylemektedir.
Bunun nedeni Allah iizerine adaletli davranmanin vacip olusu ve O’ndan ¢irkin bir fiilin
¢ikmasinin muhal olusudur. Bu yaklagimi1 Allah’in kudretini takyit ettigi endisesiyle reddeden
Es’ari ekolii, Allah’in uymas1 gereken hicbir ahlaki ilkesinin olmadigini, pekala keyfi
tasarruflarda bulunabilecegini ve bu hususta O’na hi¢ kimsenin hesap soramayacagini
soylemektedir. Buna gére Allah, kainatta vuku bulan tiim ser ve hayirli amellerin yaratan1 ve

dileyenedir. Allah dilemeden, insanin bir seyi dilemesi de miimkiin degildir.

ALY

sae” fiilinin Allah’a nispet edildigi ayetleri agiklarken degindigimiz iizere
Kur’an’daki mesiet icerikli ayetlerden bdylesi manalar ¢ikarmak miimkiin degildir. Bu
ayetlerde Allah’in kainat lizerindeki hakimiyetine retorik olarak vurgu yapilir ve insanlara
O’nu hesaba katmaksizin hareket etmemeleri gerektigi salik verilir. Zira Allah’in bilgisi ve
kontrolii disinda kéinatta hicbir sey vuku bulmaz. O her daim kullarin1 gozetleyen ve

yaptiklarindan haberdar olandir.

3% Bk. Miiddessir 74/56; insan 76/30; Tekvir 81/29.

%6 Mesiet icerikli ayetlerin kelami yorumu igin bk. Sabri, Mustafa, Mevkifu’l-Beser Tahte Sultini’l-Kader, Dér-
ul Basair, Kahire, 2008; el-Biiti, Muhammed Said Ramazan, el-Insanu Miiseyyerun em Muhayyerun, Dar-ul Fikr,
Dimask, 2009; el-Meydani, Abdurrahman Hasan Habenneke, /btildu’l-Irdde bi’l-Iman ve’l-Islam ve’l-Ibdde,
Daru’l-Kalem, Dimagk, 1995. Ayrica, Zahid el-Kevseri’nin Mustafa Sabri Efendi’nin “Mevkifu 'I-Beser Tahte
Sultani’l kader” kitabindaki goriislerine yonelik tenkit ve degerlendirmeleri i¢in bk. el-Kevseri, Muhammed
Zahid, el-Istibsdr fi’t-Tahaddus ani’l-Cebr ve’l-Ihtiydr, Dar-ul Basair, Kahire, 2008. el-Kevseri bu ¢alismasinda,
cebr ve ihtiyar meselesinde Ehli Siinnet’in (Es’arilik-Maturidilik) tercihinin insanin muhayyerliginden yana
oldugunu séylemekte ve Mustafa Sabri Efendi’yi cebri anlayisa meylettigi igin elestirmektedir.
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Allah’1 anmaksizin ve O’nu hesaba katmaksizin yasamak, inkarcilara mahsus bir
davranig tiirtidiir. Bu ayetlerde irade hiirriyeti ve benzeri kelami meselelere deginilmez.
Burada vurgu, kainatta vuku bulan her seyin Allah’in kontroliinde ve gozetiminde meydana
geldigi manasi lizerine odaklanmaktadir. Bu ayetlerden hareketle kelamcilar tarafindan ileri
siiriilen hayir ve ser, kéinatta vuku bulan her seyin Allah’in keyfi mesieti ve yaratmasiyla

olustugu sonucuna ulagsmak imkansizdir.

Bazi miifessirler ayetlerdeki bu sade manayla yetinmemis, mesiete metafiziksel
anlamlar yiikleyerek, her biri kendi mezhebi kabuliinii ispatlama yoluna gitmistir. Burada

miifessirlerin ayetlerin yorumuna iligkin goriislerine dair 6rnekler vermek faydali olacaktir.

3.1. Insanin, Allah’in Kainat Uzerindeki Mutlak Otoritesinden Bagimsiz

Hareket Edemeyecegi

Kainatta vuku bulan her seyin Allah’in mesietiyle olustugu yoniindeki kelami goriise

dayanak olarak one siiriilen delillerden birisi insan suresinin 30. ayetidir:

“Iste biitiin bu ayetler bir 6giit ve uyaridir. Artik dileyen it alip rabbine giden iman
ve itaat yoluna koyulur. Allah dilemedik¢e siz hicbir sey dileyemezsiniz. (Ciinkii Allah’in
mutlak irade ve egemenliginden asla bagimsiz olamazsiniz.) Stiphesiz Allah her seyi bilen,

neylerse giizel eyleyendir!” (Insan 76/29-30)

Kelamc1 miifessirlerin ayetin tefsirine iliskin yorumlarma baktigimizda, her birinin
meseleye mensubu oldugu kelami ekoliin kabullerinden hareketle yaklasiyor oldugunu
goriliriiz. Zemahseri’ye gore, ayette insanin dilemesinin, Allah’in dilemesiyle istisna edilmesi
su sekilde anlasilmalidir: “Allah o inkarcilar1 zorla itaat ettirmedik¢e, onlar itaat edecek

337 Zemahseri, insandan sudur olan ser

degildir. Allah onlarin hal ve hareketlerini bilendir.
fiilllerin Allah’in mesietiyle olusmadigin1 savunan Mutezile ekoliine mensup oldugundan,
ayetteki Allah’in mesietini kasr/zorlama manasinda yorumlamustir. Alusi ise ayette, insanin
mesietinin Allah’in mesietiyle istisna edilmesini, “Allah, insamin dilemesini diledigi vakit

ancak insanin bir seyi dilemesinin miimkiin olabilecegi” seklinde yorumlamustir.*®

Buna gore
insan her ne dilerse dilesin bunu Oncelikle Allah’in dilemesi gerekmektedir ki, insan sz

konusu fiili yapmaya gii¢ yetirebilsin. Bdylelikle insanin hayir ve ser tiim fiilleri Allah’in

337 Zemahseri, a.g.e, VI/285.
38 Alusi, a.g.e, XXIX/237.
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dilemesiyle varlik sahasina ¢ikmaktadir.

Bu ayetten boylesi metafiziksel anlamlar ¢ikarmak miimkiin degildir. Ayette Allah’in
insanin her bir fiilini dilediginden degil, onun tizerindeki mutlak hakimiyeti ve kontroliinden
bahsedilmektedir. Bu pasajda da mesietin retorik kullanimiyla karsilagiriz. Ayetin, Allah’in
“Allm” ve “Hakim” isimleriyle son buluyor olusu, burada Allah’in insan ilizerindeki mutlak

otoritesine vurgu yapildiginin en agik kanitidir.

Burada insana verilmek istenen mesaj, Allah’in kainatin mutlak hakimi oldugu ve
O’ndan bagimsiz hareket etmenin miimkiin olmadig1r hakikatidir. Dolayisiyla bu ayetten
kainatta vuku bulan hayir-ser tim fiillerin Allah’in keyfi mesietiyle olustugu tarzinda
sonuglara ulagmak miimkiin degildir. Bu ve benzeri ayetleri okurken dikkat edilmesi gereken
sey, bu pasajlarda; cebr, Ihtiyar, kullarin fiillerinin yaratilis;, husn-kubh ve buna benzer

kelam1 ekoller arasinda tartisma konusu olan meselelere deginilmemis olmasidir.

Allah’mn kudretini ve rububiyetini pekistirmek i¢in inen diger Kur’an ayetleri gibi bu
ayetlerde de, insanlara Allah’in kainatin mutlak hakimi oldugu hatirlatilmaktadir. Bu ylizden
mesiet icerikli ayetleri dogru anlayabilmek ig¢in, kavramm Kur’an’m ilk muhataplarinca
bilinen anlamiyla iktifa etmek ve kelamcilar tarafindan sonraki dénemlerde ortaya atilan
goriislere iltifat etmemek en saghikli yoldur. Aksi takdirde Allah’in adaletine iliskin

cevaplanmasi zor bir¢ok sorunun giindeme gelmesi kaginilmazdir.

Insanin dilemesinin, Allah’m dilemesine bagli olusunun delili olarak ileri siiriilen

ikinci ayet (81.) Tekvir suresinin son ayetidir:

“Kur’an’dan yiiz ¢evirip de nereye gidiyorsunuz?! Bakin bu Kur’an, insanlar,
ozellikle de iginizden iman ve itaat yolunu tutmak isteyenler icin sirf bir 6giit ve uyaridir.

Bilin ki Allah dilemedikge siz dileyemezsiniz.” (Tekvir 81/26-29)

Bu ayette temel vurgu, Allah’in insan iizerindeki mutlak hakimiyeti {izerinedir. Bu
ayetle, Allah’1 geregi gibi takdir edemeyen miisriklere kendilerinin Allah’in iradesinden ve
hékimiyetinden tamamiyla bagimsiz olmadiklar1 hatirlatilir. Rivayete gore; “Bakin bu Kur’an,
insanlar, ozellikle de icinizden iman ve itaat yolunu tutmak isteyenler icin surf bir ogiit ve
uyaridir.” (Tekvir 81/28) ayeti indiginde Ebu Cehil ve yandaglari “Dogru yola gelip

gelmemek bizim bilecegimiz bir is! Istersek dogru yola gireriz, istersek de aksini yapariz”
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demislerdir. Bunun tizerine “Allah dilemedikge siz dileyemezsiniz.” ayeti nazil olmustur.>”

Bu rivayet her ne kadar miisriklerin inkérci ve miistekbir tavirlariyla uygunluk arz etse
de Ebu Cehil ve beraberindekilerin, irade hiirriyeti vb. meselelerin heniiz giindeme gelmedigi
bir kiiltiirel ortamda bdylesi bir s6z sarf etmis olma olasilig1 zayif goriinmektedir. Ebu Cehil
ve yandaslarinin iman etmek gibi bir niyetleri olsaydi, Allah’1t devre dis1 birakan bir dil

kullanmalar1 da anlamsiz olacakti.

Bunun yani sira surenin son ayetinin, kendinden bir 6nce gelen 29. ayetin devami
oldugu agiktir. Kur’an tarihi iizerine yazilmis eserler bize, Mekke’de inen -6zellikle kisa
olanlarinin- surelerin genellikle bir biitiin halinde indirildigini aktarmaktadir. Surenin iki
boliim halinde indigini farzetsek bile, ikinci boliimiin sadece son ayetle sinirli oldugunu iddia
etmek, sure biitiinliigli, insicami1 ve Kur’an surelerinin niizul edilisi hakkinda aktarilan
rivayetlerle uyugsmamaktadir. Bu ylizden s6z konusu rivayetin, mezhebi kabullerden beslenen

bir anlayisin liriinii olmasi kuvvetle muhtemeldir.

Sonug olarak bu Kur’an pasajinda, yeryiiziine miidahil olmayan bir Allah tasavvuruna
sahip olan misriklere, Allah’in tim kainat {izerindeki otoritesi ve hakimiyeti
hatirlatilmaktadir. Burada hedeflenen, miisriklerin sahip oldugu bu yanlis tasavvuru tashih
etmektir. Kur’an’a gore kainatta Allah’1in bilgisi ve kontrolii disinda higcbir sey vuku bulmaz.
Varligin1 Allah’a borglu olan bir kulun, rabbinden bagimsiz hareket ettigi vehmine kapilmasi
cok biiyiik bir yanilgidir. Bu ayette, kelamcilar tarafindan anlasildig: sekliyle irade hiirriyeti
meselesine ya da insanin hayir-ser her bir fiilinin olusmasi i¢in, o fiile Allah’in mesietinin
taalluk etmesi gerektigi ve bunlarin tiimiiniin Allah’in yaratmasiyla oldugu gibi sonradan

ithdas edilmis goriislere deginilmez. Bu ayette, Allah’in kudretine retorik olarak vurgu yapilir.

Allah’in insanlar1 imtihan etme iradesi, gosterdikleri egilimlere gdre onlari yapmis
olduklar1 tercihlerinden dolay1 sorumlu tutmayi gerektirir. Kainatta vuku bulan her seyin
Allah’in keyfi mesieti ve yaratmast sonucu olustugu ve bu fiillerin asil dileyeni ve
yaraticisinin Allah oldugu diisiincesini kabul ettigimizde, yeryiiziinde tamamiyla insanlarin
sebep oldugu birgok olumsuzlugun Allah’a nispet edilmesine kap1 aralamis oluruz. Nitekim

Es’ari kelaminin kabul gordiigii toplumlarda bunu agikca gézlemlemekteyiz.

Bu yanlis tasavvuru diizeltmenin yolu, ayetleri ilk indigi donem algisina mugayir bir

%9 Taberi, a.g.e, XXX/84.
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sekilde bilinmedik anlamlarda yorumlamaktan ve insandan sadir olan hayir ve ser tiim fiilleri
Allah’a nispet etmekten siddetle kaginmaktir. Kainatta insanin aleyhine vuku bulan olaylarda
oncelikle insanin bundaki pay1 arastirilmali ve s6z konusu olaylarin tekrarlanmamasi igin her
insan iizerine diisen sorumlulugu yerine getirmelidir. Belki o zaman insanin eliyle vuku bulan
bircok olumsuzlugu gidermemiz ve Kur’an’da en ¢ok {izerinde durulan olgulardan biri olan,

Allah’1n adaletini dogru bir sekilde anlamamiz miimkiin olabilir.

Bu baglamda kullanilan ayetlerin ii¢lincii ve en son olani, Miiddessir suresinin son
ayetleridir. Bir kimsenin Kur’an’dan 6giit almasinin, Allah’in mesietiyle istisna edildigi bu

pasajda da vurgu, Allah’in mutlak kudreti ve hakimiyeti {izerinedir:

“Dogrusu bu Kur’an bir ogiit ve uyaridir. Dileyen ona kulak verip ders alir. Bununla
birlikte onlarin ders almasi Allah’in dilemesine baghdir. Sevilip sayilmaya layik olan da

O’dur; aciyp affedecek olan da O’dur.” (Miiddessir 74/54-56)

Zemabhseri’ye gore, insanin 0giit almasinin, Allah’in dilemesine bagli olusu su anlama
gelit:  “Allah’in zorlamasi/cebr durumu hari¢ onlar ogiit almazlar. Ciinkii onlar kalbleri
miihiirlenmis insanlardir. Bu yiizden kendi istekleriyle iman etmezler.*® Alusi’ye gore ise bu
ayette, insanin megietinin/dilemesinin bir fiili yapmasi i¢in tek bagina yeterli olmadigi ifade
edilmektedir. Ciinkii Allah dilemedik¢e, kulun dilemesinin fiillerinin olusumunda haddizatinda
bir tesiri yoktur. Bu ise agik¢a, kulun dilemesinin, dogrudan ya da dolayli olarak Allah’in

dilemesiyle gerceklestigini gisterir.*®!

Miifessirlerin yorum farkliliklarinin temelinde, mensubu olduklar1 kelam ekoliiniin;
sifatlar, kullarin fiilleri, husn-kubh ve buna benzer meselelerdeki tercihleri yatmaktadir. Bu
ayette, tipki mesietin hidayet ve dalalet baglaminda Allah’a isnat edildigi diger ayetlerde
gordiiglimiiz iizere, Allah’in insan {lizerindeki kudret ve hakimiyetine vurgu yapilmaktadir.
Insan fiilleri, Allah’in kiinata koydugu yasalara gore gerceklesmektedir. Bu fiillerin her
birinin nasil ve kim tarafindan gerceklestigi meselesi ise, Kur’an’in iizerinde durmadig: bir
konudur. Allah’in insana yonelik olarak, hangi durumlarda ne tiir tasarruflarda bulunacagi

sorusunun cevabi mesiet icerikli ayetlerde degil, Kur’an’in tiimiinde aranmalidir.

Sonug olarak insanin mesietinin Allah’in mesietine bagli oldugundan bahseden

ayetlerde vurgu, Allah’in kéinat ve insan iizerinde mutlak kudret ve otorite sahibi olusu

360 Zemahseri, a. g.e, V1/264.
1 Alusi, a.g.e, XXIX, 192.
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manas1 iizerine odaklanmaktadir. Ayetleri kelami goriislerden hareketle ele almanin, ya
meseleyi gereksiz bilgilerle uzatmak ya da verilmek istenen mesajin eksik ya da yanlis

anlasilmasina neden olacagi asikardir.
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SONUC

Allah, Kur’an’da adalet ve hikmet sahibi bir ilah olarak tamitilir. Allah’in diinya
hayatin1 yaratmaktan muradi, insanlarin ne tlir davraniglar sergileyeceklerini sinamak ve
onlar1 gdsterdikleri 1yi ve kotii egilimlere gore adilce yargilamaktir. Bu ise, insanin iyi ve kotii
davranislar sergileyebilecek kabiliyette olmasini gerekli kilar. Allah’in insani imtihan etme
iradesi geregi, insana se¢cme hiirriyeti verilmis ve bdylece o yeryliziiniin halifesi kilinmistir.
Insana verilmis olan iradenin smirlar1 ve bunun Allah’m iradesiyle olan iliskisinin mahiyeti,
Kur’an’1n lizerinde durmadigi bir konudur. Bu yiizden irade hiirriyeti vb. meseleler, Kur’an’in
ilk muhataplari tarafindan tartisma konusu yapilmamis ve niizul olan ayetler higbir tartismaya

mahal vermeyecek sekilde rahatlikla anlasilabilmistir.

Sonraki donemlerde, kader tartigmalari ve yunan felsefesi gibi yabanci kiiltiirlerin
etkisinde kalmis olan Miisliiman diislincenin eliyle, kimi Kur’an kavramlarina ilk dénemde
bilinmeyen manalar yliklenmistir. Kur’an’da, sadece Allah’in mutlak kudret ve hakimiyetine
vurgu yapmak i¢in kullanilan “sae” fiili ve tiirevleri de bu yanlis anlamlandirmadan nasibini
almistir. Boylece, Kur’an’da Allah’in kudretine retorik olarak vurgu yapan mesiet igerikli
ifadeler, Allah’in iradesinin dogasindan bahsettigi 6nkabiiliinden hareketle, birbirinden farkli

teolojik goriislere kaynaklik eden metinler haline gelmistir.

Mesiet igerikli ifadelerin kullanildig1 ayetler iizerine yaptigimiz kapsamli analiz bizi,
bu ayetlerin, Allah’1in iradesinin dogasiyla degil, Allah’1n biiytikliigline vurgu yapan ‘giicli’ ile
ilgili oldugu sonucuna ulastirdi. Mesiet icerikli ayetler Kur’an’da genellikle;

a) Allah diledigini yapma giiciine sahiptir

b) Allah dileseydi yapardi

¢) Diinyada hicbir sey Allah dilemeden olmaz

seklinde {i¢ formda gelir. Bu ifadelerin kullanildigi ayetlerde, Allah’in kudretine
retorik olarak vurgu yapilmakta olup, bunlarin hi¢birinde sonraki donemlerde bazi miifessirler
tarafindan ileri siiriilen Allah’in keyfi iradesi ve hayir-ger tiim insan davraniglarinin Allah’in
dilemesi ve yaratmastyla olustugu vb. diislincelere yer verilmez.

Bu ayetlerde sade bir dille Allah’in kudretine ve adaletine vurgu yapiliyorken,
miifessirler kendi mezhebi goriislerini ispatlama adina buradan hareketle insan davraniglarinin
yaratilmasi, husn-kubh, hidayet ve dalalet vb. meselelerdeki kabullerini delillendirme

gayretine girmistir.
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Bunun sonucu olarak mesiet igerikli ayetlerden hareketle, insan davraniglarinin
onceden tayin ve tespit edildigi, kainatta vuku bulan hayir-ser her seyin Allah’in keyfi
mesieti/iradesiyle olustugu, Allah’in kullarina kars1 adaletli davranmak zorunda olmadigi,
insanin dilemesinin ancak Allah’in dilemesinden sonra olacagi vb. Allah’in adaletini ve
insanin segme hiirriyetini anlagilmaz kilan sonuclara ulasilmistir. Tiim bu yanlis anlagilmalar,

Miisliiman diisiinceyi tesiri altina alan teolojik spekiilasyonlardan kaynaklanmaktadir.

Peki, nasil olurda temel diisiincesi Allah’in adaleti ve hikmeti lizerine odaklanan bir
kitap, “Insan davramslarinin énceden tayin ve tespit edildigini” , “Allah’in keyfi tasarruflarda
bulunabilecegini” , “Allah’in hicbir liyakat ya da hak edis sarti aramaksizin diledigini
odiillendirip, diledigini cezalandiracagini” ya da “hayir-ser insandan sadir olan tiim fiillerin

Allah’in mesieti ve yaratmasiyla olustugunu” sdyleyen pasajlar igerebilir?

Mesiet igerikli ayetler her ne kadar, Allah’in iradesinden bahsetse de, O’nun
keyfiliginden asla bahsetmezler. Yani bu ayetlerden hareketle, insan davranislarinin 6énceden
tayin ve tespit edildigini, Allah’in kullarina yonelik keyfi tasarruflarda bulunabilecegini ya da
insanligin aleyhine vuku bulan ser fiillerin O’nu mesieti ve yaratmasiyla olustugunu sdylemek

miimkiin degildir. Zira Kur’an’a gore,

. “Allah dogru yola girmeyi tercih edenleri hidayete, tercihini sapkinliktan yana
yapanlari ise dalalete stiriikler.”

. “Allah tevbe edip salih ameller isleyenleri bagislar, aksi davramiglar
sergileyenleri ise cezalandirir.”

. “Allah, tiim riziklarin asil yaratamdir. Ancak rizkin paylasimint biiyiik oranda
insamin iradesine bwrakmistir. Rizik dagilimimin degisebilen kanununu Allah koymugstur ve
salih amellere karsilik rizki arttirma gibi insanligin lehine olacak ozel miidahaleleri disinda,
bunun paylasimi insanligin imtihan maddeleri arasindadir.”

. “Allah, Litfunu, yardumimi ve destegini sadece miimin kullarina verir. Allah
fesadi sevmez. O, yeryiiziinde bozgunculuk ¢ikaranlara yardim etmekten ve onlari miimin
kullarina musallat ederek desteklemekten miinezzehtir.”

o “Allah, kendisine iman edip Salih amel isleyenlere cenneti, aksi davranmslar
sergileyenlere ise cehennemi vaat etmistir. Allah, kullarina vaat etmis oldugu seylerin tersine

muamelede bulunmaktan miinezzehtir.”

Mesiet igerikli ayetlerin kullanildigr baglamlar hakkinda Kur’an biitlinliigiinii dikkate

alarak yaptigimiz bu kisa agiklama, baz1 miifessirler tarafindan mesiete dair sdylenilen ve

190



tamamiyla Allah’in adaletiyle ¢elisen yorumlar: izale etmek i¢in sdyledigimiz sozlerin 6zeti
mahiyetindedir. Bu manalara, yalnizca ilgili ayetlerin baglamlar1 dikkatlice incelenerek de
ulagilabilir. Baz1 ayetlerde bu o kadar kolay olmayabilir. Bu gibi durumlarda, ilgili ifadeyi

Kur’an’daki paralel pasajlarla birlikte okumak biiyiik oranda isimizi kolaylastiracaktir.

[lahi irade, ilim ve hikmet ekseninde olusur. Yani bu, belirli bir gaye iizerine kurulmus
adil bir iradedir. Allah’in mesieti kavrami ile metafiziksel kavramlar bir arada
degerlendirilmemelidir. Eger metafiziksel boyuttan ele alirsak, Kur’an’da cevabi olmayan ve
indirildigi donemdeki insanlarin anlayamayacagi boyutta sorular ile karsilasiriz. Bu nedenle,

ayetleri retorik manalarinin dtesine tastyarak anlamamaliy1z.

Mesietin Allah’a isnat edildigi ayetlerde, Allah’in kudretine ve kainatin hékimi
olusuna vurgu yapilir. Bu kavramin insana nispet edildigi ayetlerde ise ya insanin
yapabilirliginden bahsedilmekte ya da mesiet tehdit ve wuyar1 igeren bir manada
kullanilmaktadir. Her iki kullanimda da, mesiet hakkinda kelamci miifessirler tarafindan ileri

stiriilen diislincelere dair en kiigiik bir isaret dahi yoktur.

Tiim bunlarin neticesinde “sae” fiili ve tiirevlerinden metafiziksel bir algi ¢ikarmak
mimkiin degildir. Kur’an, insanlarin Allah’in keyfi mesietiyle delalete ve hidayete sevk
edildiklerini sOylemez. Kur’an, Allah’in bagislamasi ve cezalandirmasinin, O’nun keyfi
mesieti sonucu olacagmi sOylemez. Kur’an, her bir insanin sahip oldugu rizik miktarinin
dogrudan Allah tarafindan belirlendigini sdylemez. Kur’an, ser amellerin Allah’in keyfi
mesietiyle olustugunu sdylemez. Ve Kur’an, insan hareketlerinin ezelden Allah’in keyfi
mesietiyle belirlendiginden bahsetmez. Bunlarin tiimii, Miisliiman diisiintirlerin eliyle iiretilen

teolojik fikirlerdir.

Biz bu ¢alismada, mesiet igerikli ifadelerin Kur’an biitiinliiglinde delalet etmis oldugu
manalarla; bazi miifessirlerin parcaci bir yaklagimla iirettikleri yorumlar arasinda keskin bir
ayrim oldugunu gostermeye calistik. Kur’an iizerinde objektif bir ¢alisma yaparken asla
unutmamamiz gereken bir hakikat var ki, o da ayetleri anlayabilmek i¢in referans aldigimiz
tefsirlerin, farklt mezhebi kabullere sahip miifessirler tarafindan kaleme alinmis oldugudur.
Dolayistyla, onlarin ayetlerin yorumuna iliskin sdylediklerini biiytik bir titizlikle ya kabul

etmeli ya da reddetmeliyiz.

Sonu¢ olarak bu kimseler, Kur’ani ifadeleri kendi mezhebi kabulleri ¢ercevesinde

yorumlayan Miisliiman alimlerdir. Dolayisiyla Kur’an arastirmalarinda, muharref
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diistincelerle miindemi¢ olan tefsirlerden ©once, Kur’ani kelime ve ifadelerin hakiki
anlamlarim1 ve kullanildiklar1 baglamlar1 dikkate almaliyiz. Neticede, Kur’ani kavramlarin
Kur’an biitlinligiinde delalet etmis oldugu anlamlarla, bu kavramlara sonraki dénemlerde
yiiklenmis olan Kur’an dis1 manalarin birbirinden ayirt edilebilmesi i¢in, biiyiik bir dikkat ve

ilmi stiphecilik sarttir.

Bu calismadaki ¢ikarimlarin yanlis anlagilmamasini iimit ediyorum. Bizim, Kur’an’in,
kainatta vuku bulan hayir-ser tiim insan davranislarinin Allah’in mesietiyle(irade) olustugu
yoniinde bir goriisii icermedigini sdylemis olmamiz; tiim bunlarin Allah’in iradesinden
bagimsiz vuku buldugu ve Kur’an’in bu diisiinceyi reddettigi anlamina gelmez. Sadece, bu
konularin Kur’an’in kapsami disinda oldugu anlamina gelir. Bunlar, Kur’ani tabirlere farkl
anlamlar yiikleyen komplike teolojik fikirlerdir. Bu tabirler, Kur’ani baglamlar1 igerisinde

farkli manalara sahiptir.

Dolayistyla, bu tez, Miisliiman Teoloji’nin Ilahi mesiet ve irade hakkinda 6ne siirdiigii
diisiincelerin toptan reddi anlamima gelmemektedir. Bu calisma, Kur’an’in, digerlerine
nazaran son derece sade bir topluma hitap ettigine ve yine bu toplum tarafindan anlasildigina
ve Kur’an’in mesiet hakkinda one siirlilen teolojik fikirleri icermedigine dikkat ¢ekmeyi

hedeflemektedir.

Ulkemizde genellikle kader ve irade hiirriyetini konu alan g¢aligmalarda yiizeysel
olarak ele alinan “sae” fiili ve tiirevlerinin, Kur’an’daki kullanim alanlar1 hakkinda bu denli
detayli bir analiz, belki de ilk defa bu c¢alismada yapilmistir. Mesiet icerikli ifadelerin
Kur’an’daki kullanimlarina dair yaptigimiz bu inceleme; irade kavrami basta olmak iizere,
sonraki donemlerde mezhebi yorumlarla anlam kaybina ugrayan bircok Kur’an kavraminin,
Kur’an biitiinliiglinde ve Onkabullerden uzak bir metotla ele alinmasi gerektigine isaret

etmektedir.

Biz takatimiz 6l¢iisiince bunu yapmaya gayret gosterdik. Bu ¢alismanin, Allah’in
adaleti ve mesiet igerikli ayetlerin dogru anlagilmasina katkida bulunmasini temenni
ediyorum. Kur’an kavramlar {lizerine yapilacak bu ve benzeri ¢alismalarin, Allah’1 hakkiyla

takdir edebilmemiz noktasinda birgok faydasinin olacag asikardir.
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Ek-1 Niizul siralamasina gore “sae” fiilinin kullamildig1 sure ve ayet
numaralari
Niizul Mushaf . Niizul “sae” fiilinin kullamldig:
Surenin Adi .. .
siralamasi | siralamasi donemi ayetler
3 73 Miizzemmil Mekki 19
4 74 Miiddessir Mekki 31(2 kez), 37, 55, 56
7 81 Tekvir Mekki 28, 29(2kez)
8 87 A’la Mekki 7
23 53 Necm Mekki 26
24 80 Abese Mekki 12,22
34 50 Kaf Mekki 35
19, 89, 100, 128, 155(3
39 7 A’raf Mekki
kez), 156, 161, 176, 188
41 36 Yasin Mekki 43,47, 66, 67
42 25 Furkan Mekki 10, 16, 45, 51, 57
43 35 Fatir Mekki 1, 8(2 kez), 16, 22
46 56 Vakia Mekki 65,70
47 26 Suara Mekki 4
48 27 Neml Mekki 87
49 28 Kasas Mekki 27, 56, 68, 82
50 17 Isra Mekki 18, 30, 54(2 kez), 86
51 10 Yunus Mekki 16, 25, 49, 99, 107
52 11 Hud Mekki 33,87,107, 108, 118
56(2 kez), 76(2 kez), 99,
53 12 Yusuf Mekki
100, 110
35, 39(2 kez), 41, 80, 83,
88,107,111, 112, 128,
55 6 En’am Mekki
133(2 kez), 137, 138, 148,
149
56 37 Saffat Mekki 102
58 34 Sebe Mekki 9,13, 36,39
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59 39 Ziimer Mekki 4,15, 23, 34,52, 68, 74

60 40 Mii’min Mekki 15

61 41 Fussilet Mekki 14, 40
8(2 kez), 12, 13,19, 22, 24,

62 42 Sura Mekki 27,29, 33, 49(3kez), 50,
51,52

63 43 Zuhruf Mekki 20, 60

69 18 Kehf Mekki 24, 29(2kez), 39, 69, 77

70 16 Nahl Mekki 2,9, 31, 35, 93(3 kez)

72 14 Ibrahim Mekki 42 kez), 11, 19, 27

73 21 Enbiya Mekki 9

74 23 Mu’minin Mekki 24

75 32 Secde Mekki 13

80 78 Nebe Mekki 39

82 82 Infitar Mekki 8

84 30 Rum Mekki 5,37, 48(2 kez), 54

85 29 Ankebut Mekki 21(2 kez), 62
20, 35, 58, 70, 90, 105,

87 2 Bakara Medeni 142,212, 213,220, 223,
247,251, 253(2kez), 255,
261, 269, 272, 284(2 kez)

88 8 Enfal Medeni 31

89 3 Al-u imran Medeni 6, 13, 26(4 kez), 27, 37, 40,
47,73, 74, 129(2 kez), 179

90 33 Ahzab Medeni 24, 51(2 kez)

92 4 Nisa Medeni 48,49, 90, 116, 133

94 57 Hadid Medeni 21,29

95 47 Muhammed Medeni 4, 30

96 13 Ra’d Medeni 13, 26, 27, 31, 39

98 76 Insan Medeni 28, 29, 30(2 kez), 31

101 59 Hasr Medeni 6
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21, 35, 38, 43(2 kez), 45,
102 59 Nur Medeni

46, 62
103 22 Hac Medeni 5,18
110 62 Cuma Medeni 4
111 48 Fetih Medeni 14(2 kez), 25, 27

17, 18(2 kez), 40(2 kez),
112 5 Maide Medeni

48, 54, 64
113 9 [evbe Medeni 15,27, 28

37 Mekki surede, 131 ayette, 150 kez; 16 Medeni surede, 74 ayette, 86 kez kullanilmistir.
Toplam: 53 Surede, 205 ayette, 236 kez kullanilmaktadir.
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