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OZET

Arastirmamizda kamusal alan kavramini ve bu kavramin din ve devlet ile olan iliskisini
inceledik. Sosyolojik olarak kamusal alan kavramini, tarihsel siire¢ igerisinde ele alarak giinlimiize
kadar gecirdigi doniistimleri degerlendirdik. Buna gore modern kamusal alanin,18. Yiizyil
Avrupa’sinin toplumsal sartlarinda gercgeklestigini ancak kisa bir siire sonra ciddi yapisal
doniigiimler gegirdigini tespit ettik. Arastirmamizin merkezi temasini bu doniisiimler ¢ercevesinde
yeni ortaya ¢ikan toplumsal olgularin anlagilmasi ve kavramlastirilmasi ¢abasi olugturmaktadir.

Arastirmamiz iki ana bolimden olusmaktadir. Birinci boliim kamusal alan kavraminin
teorik olarak ele alindigi bir boliimdir. Kavrami teorik olarak detayli inceledikten sonra,
Tiirkiye’deki algilanis bi¢imi ve donilisiimiinii inceledik. Bu doniisiim sonucunda ortaya ¢ikan yeni
toplumsal durumu 6zerk kamusal alanlar olarak kavramsallastirdik. Bu yeni sosyolojik durumu,
kamusal alanin yapisal doniisiimii ve yeni sosyal hareketler olmak {izere iki agidan degerlendirdik.
Buna gore kamusal alanin yapisal doniisiimii ve yeni sosyal hareketler, modern kamusal ve 6zel
kategorisinden farkli yeni toplumsal alanlar yaratmistir. Bu tiir 6zerk kamusal alanlarin
olusmasinda iilkemizde kamusal alanin yapisal doniisiimii kadar din olgusu ve dini sosyal
hareketlerin etkisi olmustur.

Aragtirmamizin  ikinci boOlimiinii ise anlayict yorumlayici sosyolojik  yontemle
gerceklestirilen alan aragtirmasi olusturmaktadir. Bu boliimde ekonomi sektoriinde 6zerk bir
kamusal alan 6rnegi olarak ele aldigimiz bir finans kurumunu inceledik. Bu 6rneklemle 6zerk
kamusal alan kavraminin, kamusal alan ve din ile olan iligkisini ortaya koyduk.

Key Words : Kamusal alan, Ozerk kamusal alan, Din, Yeni Sosyal Hareketler, Toplumsal
Olgu.
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SUMMARY

In our research, we studied the concept of public spheres and their relationship between
religion and government. By considering public spheres as a sociological concept in the historical
process, we reviewed the chronological transformations up to the present . Accordingly, we have
determined that the modern public sphere took place during the 18th century’s European social
conditions, but a short time later significant structural changes followed. Effort to understand and
conceptualize  the social phenomena which emerged  within the framework of these
transformations constitute the central theme of our research.

Our research consists of two main parts. The first chapter is a section discussed the
theoretical concept of public spheres is discussed. After reviewing the concept, theory and details ,
we cover the perception and transformation of the concept in Turkey. We conceptualize this new
status which is the result of this conversion as autonomous public spheres. We assess this new
sociological situation in two ways: the structural transformation of the public sphere, and new
social movements. Accordingly, the structural transformation of the public sphere, and new social
movements create new social spheres into modern public and private categories. As the formation
of an autonomous public sphere, we see the concept of religion and religious social movements
have an impact on this kind of structural transformation of the public sphere in our country.

The second part of our research is a field survey using the sociological apprehend -
interpretative method. In this section, we examine a financial institution considered as an
autonomous example of the public sphere in the economic sector. In this sampling, we demonstrate
the relationships between the concept of an autonomous public sphere, the public sphere,and
religion.

Key Words : Public sphere, Autonomous public sphere, Religion, New Social Movements, Social
phenomenon .
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Onsdz

Modern Bati toplumlarinda hayatin bir 6zel kamusal yoninin oldugu kabul edilir.
Genelde 6zel denildiginde, ev ve aile hayati, kisisel dostluk ve duygusal iliskiler, kisisel
zevkler, ugraslar ve din anlasilir. Kamusal dendiginde ise toplumun bir Gyesi ve vatandas
olarak bireyin, toplum ve devletle iliskisi, kimligi, kdlturel ve politik tercihleri vb.
toplumsal yoni distnalir. Kamusal ve 6zel alanlar arasinda kesin sinirlar cizilmeye
calisthr. Ornegin “din” denildiginde 6zel alana ait Kisisel bir tercih olarak anlasilir. Bu

ayrim tamamen modern bir kategorizasyondur.

Insanlik tarihinin en kokli toplumsal kurumlarindan biri olan din agisindan da
konuya bakilabilir. Din, insan hayatinin her alaninda etkili olan bir kavramdir. Hayati 6zel
ve kamusal ayrimiyla degil, bir batiin olarak ele alir. Kamusal ve ¢zel alanlari kapsayan
kurallar eylemler, emir yasaklar icerir. Modernite dini, 6zel alana hapsolmasi gereken
kisisel bir olay olarak gorurken din, binlerce yildir oldugu gibi kamusal alanin bir 6gesi
olmak istemektedir. Bu celiski nasil ¢oztlmustir? Hakikaten din vicdanlara ait bir olgu
olarak kalmis midir? Kamusal ve 6zel alanin sinirlari hangi kriterlere goére nasil
cizilebilir? Gibi sorular 6nemlidir. Daha da 6nemlisi, post endustriyel ya da post modern
toplumlarda bdtiincul ve homojen kamusal alanlarin donlserek 6zel kamularin olusum
strecidir. Modern kamusal/6zel ayriminin asilmasi ve 6zel kamularin olusmasi stirecinde
dinin rolu ve islevi nedir? Konuyla ilgili sorulari ¢ogaltmak mumkindir. Arastirmamizin

bu sorularla basladigini ifade edebiliriz.

Kamusal alan Turkiye’de ¢ok kullanilan, ¢ok tartisilan ve bazi yasaklara gerekce
gosterilen bir kavramdir. Buna ragmen konuyla ilgili calismalar yeterli degildir. Yapilan
calismalarin cogu kamusal ve 6zel alanin sinirlarini ¢izmeye yoneliktir. Oysa modern
kamusal alan anlayisini ve bu anlayisa bagli homojen konular yerine farkli sosyal
hareketlerin kendi deger ve kimliklerine bagli olarak olusan *“&zerk kamusal alanlar”
anlayisi daha ¢ok kabul gérmektedir. Kamusal alani bu cercevede ele alan, din olgusuyla

iliskileri sorgulayan az sayida arastirma vardir.
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Arastirmamiz sosyolojik olarak kamusal ve 06zel alan kavramlarini din olgusu
acisindan ele almasinin yani sira, kamusal alanin déntsumu ve bu dénisiim sonucu ortaya
¢tkan durumun 6zerk kamusal alani olarak kavramsallastirmasi agisindan 6nemlidir. Bu
stirecte din olgusunun islevinin ele alinmasi 6zellikle Tirkiye toplumu icin ¢ok daha

onemlidir. Calismamiz bu 6nemli sorunlara cevap aramaktadir.

Bu calismanin bitirilmesinde minnet borglu oldugum birgok insan var. Oncelikle
benim igin 6zel bir anlami olan, danisman hocam Prof. Dr. Mustafa Aydin’a, her
sorunumda yanimda olan Prof. Dr. Mehmet Akgiil’e, yorumlariyla ve dostluguyla beni
siirekli calismaya tesvik eden Prof. Dr. ismail Tas’a tesekkiir ederim. Calismanin
sekillenmesi ve ¢alisma ile ilgili distincelerin olgunlasmasinda 6nemli katkilari olan Prof.
Dr. Bunyamin Solmaz’a da tesekkur bor¢luyum. Ayrica manevi desteklerinden dolayi
Gumushane Universitesi Rektorii Prof. Dr.ihsan Giinaydin’a, 6gretim gorevlisi dostum
Bryan Christiansen’e minnet bor¢cluyum. Degerli esim Yrd. Dog. Dr. Cemile Zehra
Kdroglu’na bu ¢alismanin her safhasindaki katkisindan dolayi, biricik kizim Zeynep
Suveyda’ya babasinin kendisinden zamanlar calmasina tahammul ettigi icin tesekkir

ederim.
Muhammet Ali KOROGLU

KONYA- 2012
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GIRIS

Yasadigimiz yizyil modernitenin getirdigi evrensel ilke ve degerlerin en
cok elestirildigi, yeni yaklasim ve disuncelerin gelistigi bir yuzyildir. Bu
gelismeler, modernizmin kendini yenilemesi olarak okunabilecegi gibi postmodern
bir déneme gecis olarak da okunabilmektedir. Bu degisim ve farkli yaklasimlardan
modernitenin ortaya koydugu klasik kamusal ve 6zel alan ayrimi da nasibini
almaktadir. Modernitenin ¢ozumledigi kamusal alan, devlet ve din iliskilerinin
yapisi tamamen degismistir. Buna ilaveten modern kamusal alan kurgusunun
disinda kalmaya zorlanan sosyal gruplar kendilerine yeni toplumsal alanlar acip,

modern kamusal alanin yapisini bozmuglardir.

Bu siireg, diinyada bu sekilde gelisirken Turkiye gibi modernitenin kamusal
alan ile ilgili taklidinin kurulmaya c¢ahsildigi (lkelerde daha belirgin
yasanmaktadir. Cunki Turkiye’de kamusal alan soyut bir ifade ve disiince
6zglrltgu alani olarak algilanmaktan ¢cok, modernitenin disa vuruldugu mekanlar
olarak algilanmistir. Bu alanin belirleyicisi, kurucusu ve koruyucusu devlet
olmustur. 1980’lerdensonra ise kiiresellesme, iletisim araglarinin ¢ok hizli gelisimi,
ekonomik olarak dinya ile butlinlesme slreci, dinyadaki her gelismeden
Turkiye’yi etkilenir hale getirmistir. Kamusal ve dzel alan anlayislari da bu 6lgude
Ulkemizi etkilemistir. Bu agidan 0Ozerk kamusal alanlarin olusum ve gelisimi
tlkemizde daha belirgindir. Cunki modern kamusal kimlikle, toplumsal kimlik

arasi uyumsuzluk daha belirgindir.

Biz de arastirmamizda Oncelikle gercekte kamusal ve 0Ozel alan
kavramlarinin aslinin ne oldudunu anlamaya calistik. ilkcaglardan itibaren
kavramin gecirdigi sosyolojik anlam degisikliklerinin izini strdik. Kamusal alan
kavraminin modern dénemde aldigi sosyolojik anlam boyutunda yogunlastik.
Modern kamusal alanin devlet ve dinle olan iliskisini 6zellikle irdeledik. Tim bu
sreclerin Tlrkiye icin ifade ettigi anlami ortaya koymaya calistik. Modern
kamusal alanin dontsumuyle ortaya ¢ikan durumu, bu sirecte dinin rolinln ne
oldugunu anlamaya ¢ahstik. Tlrkiye’de 6zerk kamusal alanlarin olusumunda, dinin

ve dini gruplarin ¢ok buylk pay sahibi oldugunu tespit ettik. Kuskusuz modern



Turkiye’de kamusal alan anlayisi sadece din veya dinsel gruplari dislamamistir.
Etnik ve geleneksel bircok kimlik kamusal alanin disinda tutulmus ancak bu
dislamadan en cok etkilenen dini kimlikler olmustur. Bu nedenle Trkiye’de
kamusal alanin yapisal doénusiiminde ve dzerk kamularin olusumunda din olgusu
ve dini sosyal hareketler daha aktiftir. Bu sureci, ekonomik, kiltiirel, basin yayin,

sivil toplum gibi bir¢ok alandan 6rneklerle anlamaya ¢alismak mimkdndur.

Ancak ekonomi alani islami kimligin yansitilarak 6zerk kamularin
olusturuldugu batin diger alanlar igin temel olma ozelligi tasimaktadir.
Bahsettigimiz bu O6nem nedeniyle ekonomi alanindan 6rneklemi en zor olan
bankacilik sektoriini  sectik. Bankacilik sektorli dini  degerler etrafinda
olusturulmasi en zor olan alanlardan biridir. Bu nedenle islami ilkelerle
kuruldugunu iddia eden bir finans kurumunun Konya’daki bes subesinde, yonetici,
personel ve musteri bazinda hazirladigimiz sorularla derinlemesine miulakatlar
yaptik. Bununla bankanin dini degerler ve dini kimligin yansidigi 6zerk bir
bankacilik alani olusturup olusturmadigini anlamaya calistik. Bu arastirmanin,
Turkiye’de dini deger, kimlik ve anlamlar etrafinda baska alanlarda olusan dzerk
kamularin anlasilmasina, parcalarin birlestirilmesine énemli bir katki saglayacagi

kanaatindeyiz.

Calismamiz bir alan arastirmasi olup iki ana bolimden olusmaktadir.
Birinci  bolum, calismamizin teorik kismini  olusturmaktadir. Bu bolumde,
sosyolojik olarak kamusal alan kavraminin ifade ettigi anlam, kamusal alan, din ve
devlet isleri incelenmistir. Bunun yani sira konuyla ilgili ¢cozimlemelerin Turkiye
toplumu icin anlamlari incelenmistir. Kamusal alanin dénustima ve yeni toplumsal
durum igin * ozerk kamusal alan” kavrami kullaniimistir. Arastirmamizin
uygulama boluminde “6zerk kamusal alan” 6rnegi olarak Konya’da bir finans
kurumunun din ile olan iliskisi mulakat(goriisme) teknigi ile incelenmistir. Bu
calisma kapsaminda 43 sorudan olusan milakat formu 51 Kkisiyle yapilan

gorismelerde kullaniimistir. Sonuglar konumuz agisindan degerlendirilmistir.



BIRINCI BOLUM
Kamusal Alan Kavrami ve Tarihsel Gelisimi
1.1. Antik Yunan ve Roma Dénemi

Kamu ve onunla ilgili olarak kullanilan, “kamusal”, “kamusal alan”,
“kamuoyu”, “kamu vicdani”, “kamu duizeni” vb. kavramlar, Ozellikle de
kamusal ve kamusal alan kavramlari modern toplumsal ve siyasal
cozimlemelerde c¢ok sik kullaniimalarina ragmen ifade ettikleri anlamlar
acisindan belirsizlikler s6z konusudur. Bu nedenle dncelikle kamu ve onunla
ilgili kavramlarin tanimlanmasi ve bu kavramlarin tarihsel siregte ugradig

anlam degisimlerinden bahsetmek yerinde olacaktir.

Turk Dil Kurumunun Tirkge s6zlugu, “kamusal” kelimesini “kamuya ait,
“kamu” kelimesini ise “hep, bitiin, herkes” olarak tanimlamaktadir. (Turk Dil
Kurumu,1998) Buna goére kamu, halk, butiin ve herkesi, kamusal ise halka
umuma ait olani ifade etmektedir. “Benzer sekilde “kamu” sozcigunin
ingilizce’de bilinen ilk kullanimi “kamu”yu toplumun ortak cikari ile bir
tutmaktadir. “Tarihi gecmisine karsin kavramin net olarak tanimlanmasi 18.
yuzyili, sistematik olarak ele alinmaya baslanmasi ise 19. yizyili bulmustur. Bu

nedenle siyasal bir kavram olarak kamusal alan, aslinda modern bir fenomendir.

Kamusal alani ginimiz toplum coézimlemelerinin merkezi kavrami
yapan Ozellik, modern toplumlarin timinde karsilasilan belirsiz bir kavram
olmanin yaninda, 6zgur ve kendi kendini yoneten toplum kavrayisinin kendini
hakllastirmasinda (self justification) oynadigi roldir.” ( Kirik, 2005: 22. )
Burada “6zgurlik” kavrami, hem liberal gelenegin altini ¢izdigi, bireyin devlet
karsisindaki otonomisini hem de aydinlanmanin insan anlayisi ile ilgili olan
bireyin Tanri karsisindaki otonomisini ve Tanri’dan bagimsiz olarak bireyin
gelistirebilecedi hakikati ifade etmektedir. Kamusal kavraminin siyasal ve

sosyolojik acilimi yapilirken ayrintili olarak ele alinacagi gibi bu alanin



olusumu icin Ozgur bireylerin yonetim ve karar alma sireclerine katilimi icin
gerekli olan siyasal sistem demokrasidir. Bunun icin demokratik gelismelerle

birlikte kamusal alan kavrami ile ilgili tartisma ve teoriler de gelismektedir.

Kamusal alan kavramini 18. ylzyil burjuva toplumu ¢6zimlemesinde
merkezi bir kavram olarak kullanan ve ¢ok tartisilir hale getiren Habermas’a
gore kamu ve kamusal kavramlari tarihsel surecte gecirdikleri anlam
degisiklikleri yani sira modern dénemde de gunluk dilde birbiriyle uyusmayan
cesitli anlamlara sahiptir. Habermas’a gore toplantilar: “sayet kapali
topluluklarinkinden farkli olarak herkese agik iseler onlari “kamusal” olarak
adlandiriyoruz, tipki kamusal yerlerden ve kamusal binalardan soz ettigimiz
gibi. Ancak salt bu “kamusal binalar” lafi bile s6z konusu binalarin herkese
acik olusundan o6te bir sey ifade ediyor; hatta bunlarin kamunun gidis gelisine
acik olmalari bile zorunlu degildir; bunlar devletin kurumlarini barindirirlar ve
bizzat bu nitelikleri geregi kamusaldirlar. Clnkl devlet , “kamu erki”dir. Bu
sifatini kendi hukukuna tabi olanlarin ortak kamusal selametini saglama
gorevine borcludur.”( Habermas, 2002: 58 )Kavramin ifade ettigi anlam
cesitliligi ve kullanim farkhihgi ile ilgili yukaridaki o6rnekleri ¢ogaltmak
mimkunddr. Ancak bu 6rnekler, heniiz kamusal alan kavraminin ne olduguyla

ilgili sorular icin cevap olusturmamaktadir.

18.ve 19.yuzyillar, kamusal alan kavrami ile ilgili bircok tartismalarin
yapildigi, farkli kamusal alan teorilerinin ortaya kondugu dénemler olmustur.
Bu tartismalari anlayabilmek icin kamusal alan kavraminin kaynagi ve tarihi ile
ilgili tartismalara daha yakindan bakmak gerekmektedir. Clinki degisik tarihsel

donemlerde kavramin isaret ettigi toplumsal gerceklik de farkl olmustur.



1.2. Antik Yunan ve Roma’da Kamusal Alan

1.2.1. Antik Yunan’da Kamusal Alan

Antik Yunan sehir devletlerinin toplumsal yapisini ifade etmek igin
kullanilan kamusal alan, bu dénemde kamusal olmayandan yani 6zel olandan
daha sonra hicbir dénemde olmadigi kadar kesin sinirlarla ayrilmistir. Bu
ayrima goére “ olgun Yunan sehir devletinde 06zglr vatandaslarin ortak
kullandigi ( koine) polisin alani (kamusal alan), tek tek sahislara ait olan (idia )

alani (6zel alan) olarak farklilasmistir. (Habermas, 2002: 60 )

Ozel alanin dogal tyeleri olan koleler, bizzat varliklari ve rolleri geregi
efendilerine kamusal alana girme ve orada faaliyette bulunma imkéani
vermektedirler. Kéle siyasal ve ekonomik sistemin bir parcasi olmakla birlikte
sitenin bir Gyesi degildir, hatta insan yerine bile konmaz. Bu agidan, 6zel alanin
diger bir parcasini olusturan kadinin durumu da ¢ok farkli degildir. ( Bonnard,
2004: 18, 152. ) Bunun icin efendi, 6zgur vatandas olarak, 6zel alanin yani
hanenin sahibi, ancak hanedeki ekonomik faaliyetleri aktif olarak yerine getiren
bir 6zne degildir. Onun asil aktori oldugu polisteki konumu hanedeki
egemenligine yani buradaki ekonomik faaliyetlerden bagimsiz ve 6zgir olma

derecesine baghdir.

Yukarida bahsedilen hanenin tek hakimi olarak 6zgir olma durumu,
Yunan filozoflarinin  tamaminin  sorgusuz sualsiz kabul ettikleri bir
uygulamadir. Clnki bu, 6zgir bir dinya ugruna yasamin zorunlulugundan
kurtulmak icin girisilen siyaset oncesi bir eylemdir. Bu, 6zgurlik, zenginlik ve
sagliga dayal nesnel bir durum olan “ endaimonia” saadet denilen seyin temel
kosuludur. ( Arendt, 2003: 69. )

Genel olarak degerlendirilecek olursa “ hayatin yeniden Uretimi, kolelerin
calismasl, kadinlarin hizmeti, dogum ve 6lim, oikos(6zel alan) despotlugunun

altinda cereyan eder; zorunluluk ve gecicilik alemi, 6zel alanin goélgesinde



gizlenir. Yunanlilarin bilincinde kamu, 6zel alanin karsisinda bir 6zgurlik ve
istikrar alemi olarak yukselir. Meseleler vatandaslar arasindaki konusmalarda
dile gelir ve sekillenir; esitler arasindaki catismada en iyi olan ortaya ¢ikar ve
gercek Ozune buartunur. Hayat kavgasi ve hayati ihtiyaclarin karsilanmasi
zorunlulugu oikosun sinirlart iginde utangla saklanirken polis onur
kazanilabilen, serbest bir alan sunar. Vatandaslarin birbiriyle iliskisi esitlik

temelinde gerceklesir.” ( Habermas, 2002: 60. )

Dolayisiyla Antik Yunan doéneminde kamu alani, 6zgurlagun, insani
erdemlerin, polisin yani siyasal olanin alani iken; 6zel alan ise, aile ve kdlelerin
olusturdugu hayatini kazanma ve calisma zorunlulugunun hékim oldugu,
hayatta kalmanin tesaduflere bagh oldugu, insani erdemleri gerceklestirme
imkanindan uzak bir alandir. Goraldigu gibi Antik Yunan dénemi kamusal ve
Ozel alan kavramlarinin modern dénemdeki kullanimlariyla bir baglantisi sz
konusu degildir. Daha sonraki donemler, 6zellikle ekonomi ve onunla ilgili
faaliyetlerin aile disina c¢ikmaya baslamasiyla 6zel alan ve kamusal alan

kavramlarinin anlamlari da degismistir.

1.2.2. Roma Doneminde Kamusal Alan

Roma ddnemi, kamusal ve 6zel kategorilerinin Antik Yunandaki sekliyle
geleneksellestirildigi bir donem olmustur. Kamusal, “res publica” olarak Roma
hukuku icerisindeki yerini almistir. R.Sennet, Roma dodnemindeki gecerli
kamusal alan anlayisini tartisirken bu paralelligin kamusal yasamla 6zel yasam
arasindaki denge ile ilgili oldugunu belirtmektedir.

O’na gore res publica (kamusal hayat) denen sey, genel olarak aile,
akraba ve vyakin arkadaslik iliskilerinin disinda bir hayata ve politik
uygulamalara isaret etmektedir. Bu anlayisa gore, kamusal hayatin mekanlarini
sehirler olusturmaktadir. O donemle glinimuz arasindaki fark, 6zel yasama ne
anlam verildigiyle ilgilidir. Augustos ¢agi sonlarina dogru Romalilarin kamusal

yasamini sadece politik ve resmi yukumlulikler olusturmaktadir. Roma



emperyalizminin askeri gereklilikleri olan farkli ritteller, imparatorluk ailesi
disinda olan her Romalinin katilmak zorunda oldugu bir gérev haline gelmistir.
Bu da mekéani sehirler olan kamusal yasamin cansizlasmasini getirmistir. Bir
Romali, res publicanin kurallarina istemeyerek de olsa edilgen bir ruh haliyle
katilirken, kendi basina duygusal enerjisini bosaltacak ve formalitelerden
kurtulmasina yardim edecek bir kisisel tatmin arayisina girmektedir. Bu arayis,
0 doneme kadar gizlice strdurtlen manevi bir baglilik olan Hiristiyanligin
diunyaya acilisi ve kamusal diizenin yeni ilkesi haline gelmesi sonucunu
dogurmustur. ( Sennet, 2002: 16. )

Sennet’e gore Romali birey, 0zel yasaminda kamunun Kkarsisina
koyabilmek icin bir ilke, diinyanin dinsel bakimdan asiimasina yarayan baska
bir ilke arayisina girmistir. Oysa ginimuz bireyinin yasaminda aradigi sey bir
ilke degil, psisenin ne oldugu ve duygularindan neyin gercekci olduguna iliskin
dustinimdur. Bunun disinda kamusal yasam, o donemki kadar formel bir
yukumlulige donusmustir. Devletle iliskiler cogunlukla teslimiyetci bir ruh
haliyle kurulmaktadir. Augustos sonrasi Romali bir bireyin zihninde bireysel
tanrilarla iliskilerin kamusal alandan ayrildigi bir stre¢ yasanmistir. Bunun
sonunda ise askeri yasalarin, sosyal geleneklerin yiice bir ilkeye tabi kilindigi

yani tanrilarin kamusal diinyaya dayatildigi bir doneme gecilmistir.

Hiristiyanhgin alenilesmesi ve kamusal duzenin ileri ilkesi haline
gelmesiyle birlikte, bu dinin, insan eylemleriyle ilgili bir deger olarak ortaya
koydugu mutlak iyilik ilkesi ile kamusal alanin herhangi bir sey icin iyilik ve
herkesin hayranligini gerektiren mikemmellik ve gortnirlik ilkesi arasinda bir
catisma ortaya ¢ikmustir. ilk Hiristiyanlikla res publica arasindaki antagonizma”™

Roma imparatorlugunun yikihis dénemine kadar énemini stirdirmistir.

Baslangicta Hz. isa’nin sz ve edimleriyle ogrettigi tek etkinlik, iyilikte

bulunmak, bunu yaparken baskalarinca goérinmemek ve duyulmamaktir.

* Antagonizma: iki siireg, yap! ya da organizma arasinda ortaya ¢ikan ve eylemlerinin sonuglarinin
birbirine tamamen karsit olmasiyla belirlenen uyusmazlik ya da ¢atisma durumu.



Kamusal alana karsi beslenen ilk Hiristiyanca husumet duygusu, en azindan ilk
Hiristiyanlarin mimkin oldugunca kamu yasami disinda bir hayat strdirme
egilimleri, batin inang ve beklentilerden bagimsiz olarak sadece iyi islerde
bulunmaya adanmis olmanin acik bir sonucu olarak anlasilabilir. Clinkl yapilan
iyi bir is, baskalarinca bilinir hale geldiginde, gérindrluk kazandiginda, mutlak
anlamda iyilik olma ve iyilik adina yapilmis bir iyilik olma 6zelligini kaybeder.
lyilik, kendini acik ettiginde, hayirseverlik ya da dayanisma eylemi olarak
yararli olsa bile, iyilik olmaktan ¢ikar. Dini deneyimin 6te dinyahgi, kendini,
vahyedilen bir hakikatin edilgence bir seyredilisi olarak degil, gercekten bir
hakikat ve sevgi deneyimi olarak, bizzat, bu diinyada ortaya koyar. Ancak,
kendini, diger etkinliklerinde bagl olduklari bir mekanda gdstermekle birlikte
bu disa vurumun olumsuz bir dogasi vardir. Diinyadan kacan, dinyadakilerden
saklanan bu doga, diinyanin insanlara sundugu mekani, bu mekandaki her seyin
ve herkesin baskalarinca goruldugu, isitildigi kamu alanini olumsuzlar. (Arendt,
2003: 126, 128.)

Hiristiyanhgin kamusal alanin bir ilkesi haline gelmesi, resmilesip,
kurumsallagsmasi ile mimkiin olmustur. Ortacagd boyunca Kilisenin bizzat kendi
varhgiyla temsil ettigi kamusalligi, Habermas , “temsili kamu” olarak
isimlendirmektedir. Zaten bu dénemde kamusal ve 06zel kategorileri Roma

hukukundaki sekli ile devam etse de baglayici kategoriler degildir.

Gec¢ Ortagagin feodal toplumu bakimindan, sosyolojik anlamda yani
kurumsal Olgitlere dayanarak 6zel alandan ayrismis, kendi basina bir alan
olarak kamusal alandan bahsedilemez. Ancak, egemenligin vasiflarinin, érnegin
prenslerin mihdrlerinin kamusal olarak tanimlanmasi tesaduf degildir. Clnku
egemenlik, kamusal bir alani ortaya koymaz; daha ¢ok bir stati belirtisidir.
Hangi derecede olursa olsun, toprak beyinin statisti kendi basina “ kamusal ve
Ozel” olcutleri karsisinda tarafsizdir. Ancak sahibi bu statlisuni kamusal olarak
sunar. Kendisini hep daha yuksek bir erkin cisimlesmesi olarak gosterip
sergiler. Toprak beyleri arasinda sadece ruhani olanlarin kendilerini dinyevi
olanlarin otesinde temsil edecekleri bir yer olarak kilise vardir. Bu dénemde



kilisenin temsil gucu, dunyevi ve uhrevi olarak 6zel ve kamusal alanda etkindir.
Bugiin de ayni temsil glciine sahip olmasina ragmen, etkinlik alani daha ¢ok

0zel alanla sinirhdir. (Habermas, 2002:72)

Habermas’a gore temsili kamu, 18. yuzyilin sonuna kadar etkili olmaya
devam etmekle birlikte 17. yuzyihn sonu ve 18. yizyil, burjuva kamusunun
olusum dénemidir. Ona gore, prenslik erkinin kamusal ve 06zel olarak
kutuplasmasina damgasini vuran ilk gelisme, kamu bitcesinin toprak beyinin
6zel mulkunden ayrilmasiyla olmustur. Birokrasi ve ordu kismen de yargi ile
birlikte kamu erkinin kurumlari, sarayin adim adim ozellestirilen alani
karsisinda nesnellesirler. Zumreler agisindan ise, egemenlige yonelik unsurlar,
kamu erkini iceren organlara, yani parlamento ve yargi organlarina donusurler.
Sehirlerdeki korporasyonlar ve belirli  kirsal zumresel farklilasmalarla
ayrismaya baslamis olduklari 6lgiide mesleki ziimreler de 6zel 6zerkligin esas
alani olarak, devletin karsisinda yer alacak olan burjuva toplumunun alanina
dondsdrler. ( Habermas, 2002: 73. ) Modern bir kavram olarak kamusal alanla

ilgili tartismalarin sosyolojik temelini bu dénemler olusturmaktadir.

1.3. Kamusal ve Ozel Alan Ayrimi

Kamusal alan teorilerinin hemen hemen hepsinde ortak bir ilke olarak 6ne
sirtlen rasyonel akil ilkesi, aydinlanmanin 6n tarihinde 15. ylzyilin
ortalarindaki Ronesans hareketi, 16. ylzyildaki Reformasyon ve 17. ylzyilin
ortalarindan itibaren etkileri belirginlesen bir zihinsel stirecin sonucuydu. Bu
stire¢, hem dolayl ekonomik ve toplumsal sonuglari itibariyle hem de akilsal
devrim denilen olusumun alt yapisini olusturarak modern toplumun entelekttel
temellerini viicuda getirmistir. Bu sureg, bir akil ve elestiri ¢agi olarak insan
tlrdndn evriminde ¢ok Onemli bir kopus noktasi olmustur. Ayni zamanda
kendinden dncekilerle kiyaslandiginda her alanda blyuk bir dontsimi ifade
etmektedir.( Cigdem, 2003: 18, 19. ) Dolayisiyla kamusal alanla ilgili

tartismalarin toplumsal ve zihinsel zemini bu sirecte olusarak gelismistir.
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Gerek bu suirecte gerekse kamusal ve 6zel dikotomi “sinde, kendine yer
bulacag! ongorilen din olgusu da stratejik bir kavram olmustur. Elestirel aklin
devreye girmesi, dinyanin rasyonalizasyonu sadece bilim ya da hayatin
herhangi bir alani ile sinirli degildir. Din de ayni istikamette dénusmektedir.
(Cigdem, 1997: 41.)

Boylece hayatin her alaninda bir sekularizasyon sureci baslamistir. Bu,
batun dinleri etkilemekle birlikte, baslangicta 6zellikle Hiristiyanhk igin gegerli
olmustur. Cunku elestirel siire¢c 6ncelikle Hiristiyanhk Gzerinden baslamistir.
“Bu gelismeler paralelinde klasik sosyologlarin hemen hepsi 19. yizyilin yapisi
ve yasanan degismeler 1s1ginda dinin sonunun gelecegini diistinmaslerdir. Buna
gore, modern donemde artik bilinen bigcimi ile dine yer kalmayacaktir. Ancak
buglin gelinen nota bu varsayimlari yalanlamaktadir. Ctnkd din, degisimlerden
etkilenmekle birlikte hala 6nemini korumaktadir. Dinin Ortacag’da sahip
oldugu bazi Ozellikleri kaybetmesi, onun toplumsal ve bireysel gicilni
kaybetmesi anlamina gelmemektedir.” ( Koktas, 1997: 81.)

Bu slrecte anahtar soru, dinin birey ve toplum hayatinda nerede
konumlanacagidir. Modernlesme siirecinin zihinsel aktorleri, onu, sanayilesme
ile birlikte yeniden kesfettikleri 6zel (mahrem) icerisinde konumlandirarak
sorunu ¢ozmuslerdir. Ancak dinin, 6zel alan icerisinde konumlandirilmasi onun
bu alan disinda yani kamusal alanda etkili olmayacagi anlami tasimamalidir.
Din, ilke olarak yasami 6zel ve kamusal diizlemde ayirmamistir. Her iki alani
yapilandirma iddiasindadir. Bu nedenle, modern kamusal alan distncesi ile

hayatin battnl Gzerine tasarruf iddiasinda olan din, ¢atisma yasamistir.

Modern donemde yeniden kesfedilen 6zel alan, antik dénemdeki gibi
sadece kole ve kadinlarin aktif rol oynadi§i ve ekonominin de icinde bulundugu
bir alan degildir. Aksine sanayi toplumlarinda yeniden kesfedilen 6zel alan

ferdin katildigr ve cesitli gonallu iliski sekilleriyle kendini gerceklestirmesinin

* Dikotomi:Genel olarak seylerin, nesnelerin 6zelliklerini birbirinden cok temelli bir bicimde ve
birbirlerine indirgenemezcesine farkli olduklari distintlen iki temel parcaya bélinmesi.
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ya da tatmin etmesinin beklendigi, ekonomik ve siyasi alandan ayri bir
toplumsal hayat alani olarak vardir. Ozel alan, hem yapisal hem de sosyo-
psikolojik uzanimlara sahiptir. Yapisal olarak o, toplumsal kontroliin nispeten
gevsedigi ve ferdin kendi hayatini sekillendirmede esnek oldugu bir alandir.
Sosyal- psikolojik baglamda ise 06zel alan, kilturel olarak kendini

gerceklestirme ve kisisel tatmin alani olarak tanimlanmustir.

Ozel alana ait bir kurum olarak ele alinan din, bu bakis agisinin bir geregi
olarak siyasi ve ekonomik kamusal alandaki glictiinden soyutlanmis ve yine bu
yaklasim geregi olarak 6zel alana uygun sekiller almaya zorlanmistir. ( Berger,
1999: 123, 124. ) Ancak 6zel alanin bu sekilde aile, bireysel tercihler, kisisel
kimliklere gl¢ katan gonulli birlikteliklerde tezahir eden bir alan, kamusal
alanin ise siyasi ve ekonomik kurumlarin etkinlik alani olarak degerlendirilmesi
ciddi elestirilere maruz kalan bir yaklasimdir. Buna gore bireysel tercih sadece
aile ya da gonulli kuruluglarin bir 6zelligi degildir. Kamusal alanda etkin olan
tiketim tercihleri, siyasi tercihler ve kariyer tercihleri ¢zel alana mal edilen

bireysel tercihlerle iliski icindedir.

Ornegin, Kisisel alana ait olarak gosterilen dini tercih kamusal alandaki
siyasi tercihlere, tiketim tercihlerine etkide bulunabilir. Boylece 0zel alan,
kamusal alanin énemli bir parcasi olarak ortaya cikar. Yine kamusal alanin
onemli bir 6zelligi olarak, islevsel akilcilasma gosterildiginde, aile ve modern
dini egilimlerin de kamusal niteliklere sahip oldugu gorilir. Dolayisiyla, 6zel
alandaki kurumlar, kamusal niteliklere, kamusal alandaki kurumlar da
0zellesmis niteliklere sahiptir. Bu durum, 6zel ve kamusal ayriminin tutarh ve

kesin bir tarzda kullanimini zorlastirmaktadir. ( Kémecoglu, 2003: 12, 13.)

Kamusal ve 6zel alan ayriminin farkli insan eylemi turleri ve bunun
Otesinde toplumsal yasamin farkl etkinlik alanlarini ayirt etmek amaciyla
betimsel veya normatif sekillerde kullanildigini ifade eden Weintraub ise,
toplumsal ve politik analizde kamusal ile 6zelin birbirinden ayristiriimasinin

temel yollarini dort modelde ele almaktadir. Bunlar; Liberal ekonomist model,
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Cumhuriyetci erdem modeli, Sosyal etkilesim alani modeli ve Feminist

modeldir.

Liberal ekonomist modelde, kamusal ve 6zel ayirimi devlet idaresi ve
pazar ekonomisi arasinda ¢izilir. Bu ayrim, gunumuzde gecerli olan kamusal
siyasal analizlerde ve glndelik hayattaki hukuki ve politik tartismalarda

kullaniimaktadir.

Cumhuriyetci erdem modelinde ise, kamusal alan, politik topluluk ve
Ozgur yurttaslarin alani; 6zel alan ise aile ve ekonominin alani olarak

ayrilmistir.

Sosyal etkilesim alanini temel alan diger modelde ise, kamusal; sosyallik
icindeki kamusal yasamin alanina; 6zel ise mahremiyetin alanina isaret eder.
Sosyal tarih, kilttrel antropoloji ve kismen de sosyolojide gecerli olan sosyallik
modelinde kamusal; kentsel mekéanlardaki akiskanlik, degiskenlik, ¢ogulluk ve
zengin sosyallik iceren yasam ve gundelik yasamdaki sosyal baglari, etkilesimi
mimkun kilan kultirel ve dramatik uylasimlar icerir. Asil sosyal baglarin
yakinlik, sefkat, gliven, romantik ask, cinsellik, sevgi ve arkadaslik alani olarak

ele alinmasi da s6z konusudur.

Son olarak, Feminist analizde ise, 6zel (mahrem) alan olarak aile ile pazar
ekonomisi ve politik etkinlik alani arasinda kesin bir cizgi ¢ekilerek kamusal

alan, evin disi olarak ele alinir. ( Weintraub, 1997: 6, 7.)

Modern kamusal ve 6zel ayrimina en ciddi elestiri feminist yaklasimdan
geldigi icin, bu yaklasimin ¢6ziimlemeleri Uzerinde kisaca durmak yerinde
olacaktir. Feminist yaklasimin énemli temsilcilerinden $. Benhabib’e gore,
kamusal ve 6zel arasinda net bir ayrim s6z konusu degildir. Cunki boyle bir
ayrim, ontolojik bir ayrim degil, toplumsal ve tarihsel bir ayrimdir. Bunun igin
degisik toplumlar tarafindan, gesitli sekillerde 6rgutlenmistir. Ona gore, Ozel

alan tge ayrilmahdir. Aile hayati, iktisadi alan ( kapitalist dizende 06zel
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mulkiyet anlayisi ile 6zellesmis bir alan) ve sivil toplum oOrgdtleri. Bu tgini
birbirinden ayirmak sosyolojik olarak yararlidir. Clinkii devletle aralarindaki
iliskiler cesitlilik gostermektedir. Ornegin, devletin iktisadi alana midahalesini
benimserken, aile hayatina karismasini benimsemeyebiliriz ya da aile hayatina
karismasini  desteklerken sivil topluma midahalesini benimsemeyebiliriz.
(Keskin,1998: 139, 140.)

Feminist modeldeki yaklasimlar, tek bir dizlem Gzerinde devam etmemis,
burjuva toplum modelindeki kadinin 6zel (mahrem) , erkegin ise politik
(kamusal) ile Ozdeslestirilmesi elestirilmistir. Ozel ve kamusal ayriminda
cinsiyetgiligin sorgulanmasi temelinde yeni disunceler gelistirilmistir. Buna

gore , “ ozel alan, kadinlar sadece kamusal alandan uzak tutmakla sinirli
kalmamakta, ayni zamanda onlarin parcalanmasini saglamakta, boylece
orgutlenerek bir guc haline gelmelerine engel teskil etmektedir. Bu noktadan
hareketle feministler, “6zel olan, politiktir” sloganini mucadelelerinin bir
siyasal haykirisi haline getirip, 6zel ile kamusal arasindaki sinirlari ortadan

kaldirmaya calismaktadirlar.” ( Caha, 1999: 55.)

Comte’den itibaren bircok sosyologun dinin eger yasamini sirdlrecekse
bunun sadece 06zel alan sinirlari igerisinde muimkin olabilecegi 6ngorisu
nedeniyle kamusal alanla ilgili genis cerceveli bir tartisma yapmadan énce 6zel
alanla ilgili tartismalari kisaca ele aldik. Bu tartismalarda gorilmektedir ki 6zel
alana ait olarak gosterilen pek cok olgu, kamusal alani etkilemekte ya da bunun
tersi olmaktadir. Burada belirleyici olan, Benhabib ve Habermas’in da ifade
ettikleri gibi toplumsal, tarihsel ve kilturel farkliliklarin bu alanlar Gzerindeki
etkisidir. Yasadigimiz dénem ise, bu alanlar arasindaki geciskenligin en yuksek
oldugu donemlerdir. Ozellikle iletisim ve enformasyon alanindaki gelismeler,
Ozel alani kamuya daha da agmistir. Artik, insanlar evlerinde hatta mutfak ve
yatak odalarinda bile kitle iletisim araclarini kullanmakta yine evlerinden sanal
yolla toplumsal konularla ilgili sohbetler edebilmektedirler. Bu da ¢zel yasam

uzerine kamusalin baskisi anlamina gelmektedir.



14

Ayni sekilde liberal yaklasimlara gore de, Ozgurlestirme, kendini
gerceklestirme, kendi yasamina anlam ve Kisilik katma alani olarak
degerlendirilen 6zel alan iletisim ve enformasyon alanindaki bu gelismelerle
Ozgurlestirici gucini kaybetmektedir. Cinki 6zel alan, bahsedilen bu
islevlerini ve guciinl ancak kisinin bu alanda istemedigi herkesi ve her seyi
dislama ve istedigi her seyi de bu alana dahil etme iktidari sayesinde elde
etmektedir. Bu anlamda Kitle iletisim araclari olan televizyon, internet vb. gibi
kamusal Ozellikleri agir basan araclar, 6zel alanin 6zgurlestirme gucini
zayiflatmaktadir. Yine, burada bahsettigimiz 6zel mekan, bireyin sahip oldugu
tek dislama guci olarak ortaya cikarsa, 6zgurlesme, 6zel mekana hapis olma
bicimine donlsir. Bu nedenle 6zel alanin dislayici guci olmasina ragmen

katilma, erisme, ulasma ve dahil olma giicu yoktur. (Kémecoglu,2003:13)

Goruldagu  gibi  kamusal alan ve 6zel alanin  Kkarsilikli
konumlandiriimasinda Antik donemler ve Roma donemi hari¢ ¢ok kesin
sinirlamalar koymak oldukca zordur. Bunda toplumsal, tarihsel gelismeler
kadar Ozellikle Augustos sonrasi Roma tarihinden itibaren gerek kamusal
gerekse 6zel hayat Gizerinde etkili olan dinin roll blydktir. Bu nedenle kamusal
alan ve din iliskisi ileride daha ayrintili olarak tartisilacaktir. Ancak dinin 6zel
ve kamusal ayriminda 17 ve 18.yizyillarda direkt olarak 6zel alana ait bir olgu
olarak dusinilmesi ayni zamanda bu iki alanin ayrim cizgisi olarak da
distinulmisttr. Bu noktada baska hicbir seyin din kadar tartisma cikardig
soylenemez. Ornegin ekonomi de 6ncelikle dzel alana ait bir faaliyet iken aile
disina ¢ikmis ve bu alandan kopmus olmasina ragmen pek tartisiimamistir.
Genel olarak glinimuzde kamusal alan kavramiyla ilgili yaklasimlar farkli olsa

da bu alanlar arasindaki belirsizlik ve geciskenlik daha ¢cok kabul gérmektedir.

1.4. Sosyolojik Bir Kavram Olarak Kamusal Alan

Modern Bati tarihinde kamusal alan kavrami 17.yGzyihin sonu ve
18.yuzyilin baslarindan itibaren 6zellikle burjuva toplum c¢6zimlemesinde

kullanilmaya baslanmistir.  “Kavramin sosyal bilim gindemine yeniden
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girmesinin iki O6nemli nedeni vardir. Birincisi, farklihk ilkesinin Bati
toplumlarindaki demokrasi tartismalarini giderek daha fazla sorgulayarak
belirlemesi, ikincisi Jurgen Habermas’in kamusal alan tzerine gelistirdigi teorik
cercevenin farkliliga kapal olmasidir.” ( Gole, 1999: 8. ) Habermas’in kamusal
alan teorisinin sosyal bilim dunyasinda taninmasindan sonra, kavramla ilgili
tanimlar, tartismalar ve pek cok elestiriler yapilmis olsa da herkes kavramin

tanimlanmasinin ¢ok zor oldugunu tespit etmektedir.

Kavramin kullanimi analitik bir kategori ya da teorik bir yaklasim araci
olarak faydalidir. Kamusal alan kavrami, soyut bir toplumsal alana isaret eder
ve pratikte kendini gosterecegi somut fiziksel bigimlerden herhangi birisi ile
iliskilendirilmesi zordur. Ancak, fiziki kamusal mekandan da tamamen
ayristirilamaz. ( Goéle, 2002: 190 )

“Dolayistyla kavramin zorlugunun, kendi iginde iki anlam boyutunu
orerek icermesinden kaynaklandigi soylenebilir: Birinci yonutyle mekéansal bir
kavram; toplumsal yasantimiz icinde fikirlerin, ifadelerin ve tecriibenin
uretildigi, ortaya c¢iktigi, paylasildigi, dolanip, yayildigi ve muzakere edildigi
toplumsal alanlari (kamusal mekanlar) ; bu sirecte ortaya c¢ikan ve bu anlam
uretim sdirecini olusturan ya da bu sureg iginde olusan kolektif govdeleri (ulusal
birimlerden ulus alti birliklere ve giderek ulus Ustii ve kiresel dizleme dek
uzanan kamulari) tanimliyor. ikinci yoniiyle ise, kavram, anlam Gretim alanlari
acisindan normatif bir ilkeyi bir ideali belirtiyor; ortak, aleni, acik ve elestirel
olan anlamina geliyor.” ( Ozbek, 2004: 40, 41.)

Kavramla ilgili yapilan tanimlamalarda kavramin ifade ettigi toplumsal
stirecler ve tanimi yapan Kisinin kendini icinde konumlandirdigi politik, felsefi
bakis acilarina gore farkhhklar vardir. Bu agidan kavram, isaret ettigi cesitli
sosyolojik unsurlar dikkate alinarak, gesitli sekillerde tanimlanmistir.

Ornedin Rappa’ya gore kavram, bes farkli boyutta tanimlanmaktadir. Bu

tanimlamaya gore kamusal alan,
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1.“Insanlarin iletisiminin ve etkilesiminin fiziksel alani,

2.insan eylemlerinin olusturdugu fiziksel olmayan, metaforik bir
alan,

3.iki taraf arasindaki bilgi alis verisinin farkli bigimlerinin
bulundugu bir mekan,

4.lligkilerin farkli eklemlenme bicimlerinin ve entelektiiel veya
entelektiiel olmayan tartismalarin meydana geldigi bir alan,

5.Devletlerin  ve devlet disi aktorlerin, planlanmis veya
planlanmamis politikalarin ortaya ¢iktigi bir alan” olabilir. ( Aktaran: Karadag,
2006: 5.)

Taylor ise, kamusal alanin dncelikle mekénsal 6zelligini dikkate alarak
tanimlamaktadir. Buna gore, “ kamusal alan, toplum Gyelerinin matbu veya
elektronik cesitli iletisim araclari sayesinde bir araya gelerek ya da yiz yize
goruserek, kamu yarari ile ilgili konulari tartistigi ve bdylece bu konular
hakkinda ortak bir fikir olusturdugu var sayilan ortak bir mekandir. Ortak bir
mekandir ¢linkl birgok iletisim araci ve ortami olsa da bu ortamlarda birgok
mibadele gerceklesse de ilkesel olarak hepsinin birbiriyle iletisim icerisinde
olduklari farz edilir.” ( Taylor, 2002: 89.)

Tum kamusal alan tartismalarinda merkezi bir 6neme sahip olan
Habermas da ise, kamusal alan, sdylemsel bir etkinlik alani olarak goze
carpmaktadir.“Habermas’a gore kamusal alan kavramiyla her seyden once
toplumsal yasamimiz iginde, kamuoyuna benzer bir seyin olusturulabildigi bir
alani kastederiz. Bu alana tim yurttaslarin erismesi garanti altina alinmistir.
Ozel bireylerin kamusal bir gévde olusturarak toplandiklari her konusma
durumunda kamusal alanin bir parcasi varhik kazanmis olur. Bu tir bir
biraradalik durumundaki bireylerin davranislari ne is ve meslek sahiplerinin
Ozel islerini gorirken yaptiklari davranislara ne de bir devlet birokrasisinin
yasal sinirlarina tabi anayasal bir dizenin Gyelerinin davranislarina benzer.
Yurttaslar ancak genel yarara iliskin meseleler hakkinda kisitlanmamis bir

tarzda, yani toplanma, orgitlenme, kanaatlerini ifade etme ve yayinlama
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Ozgurlikleri garantilenmis olarak tartisabildiklerinde kamusal bir govde

biciminde davranmis olurlar.”( Habermas, 2004: 95.)

Alman sosyalist diisiince geleneginden gelen Neght ve Kluge , *“ kamusal
alan ve tecriibe” adli kapsamli ¢alismalarinda Habermas’in bu anlayisini revize
ederek politik, ekonomi ve 0zel alanin disinda yeni bir kategori olarak kamusal
alan kavrami gelistirmisleridir. Kluge , Siemens sirketi 6rnegini, var olan
kamusal alan disinda karsit kamusal alan 6rnegi olarak vermektedir. ( Liedman,
2004: 633. ) Neght ve Kluge’nin Habermas sonrasi iletisim teknolojisi ile ilgili
gelismeleri de dikkate alarak kamusal alanla ilgili kavramlastirma boyutlari su
sekilde Ozetlenebilir. 1. Kamusal alan, birbirinden farkli ekonomik, teknik ve
politik érgutlenme safhalarina tekabul eden farkli tipte kamusalliklarin degisken
(unstable) bir karisimidir. 2. Coklu, cesitli ve esitsiz katilimcilar arasindaki
sOylemsel cekismenin alanidir. 3. Farkli kamusallik tipleri ve cesitli kamular
arasindaki  ortismeler ve konjonkturler nedeniyle potansiyel olarak
ongorilemeyen bir surectir. 4.Soyut evrensellik idealleri yerine maddi yapilarda
temellenen farkli, ¢esitli kamular arasindaki terciimeyi mimkun kilan kapsayici
bir boyut iceren bir kategoridir. Neght ve Kluge’nin anlayisinda kamusal alan
bir alan olmaktan ¢ok bir surectir ve bu alandaki degisim imkani, farkl
kamusallik tipleri icine yazilmis olan, farkli zamansal isaretlere dayanir.
(Hansen, 2004: 163 -175.)

Kamusal alan teorisini Habermas’in burjuva toplumu kamusal alan
modelinin elestirisi Uzerine kuran ve feminist akimin énemli temsilcilerinden
olan Nancy Fraser’e gore kamusal alan, sinirlari 6énceden belirlenmis, igine
girilip cikilabilen bir alan degildir. Bunun aksine, demokratik sistem icerisinde
var olan, farkh toplumsal kimliklere sahip toplumsal gruplarin katildigi esitlikgi
ve cogulcu bir alandir. Bu da tek bir kamusal alandan bahsedilemeyecegi
anlamina gelmektedir. Boyle bir kaltirel soylemsel alan icerisinde neyin
kamusal olup olmadigi, bu alanin aktérleri olan toplumsal gruplarin yani rakip

kamusal aktorlerin soylemsel mucadelesine baghdir. ( Fraser, 2004: 104.)
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Kavramla ilgili olarak tanimlamalari 6rneklemeye devam edersek, alanin
en 6nemli dusundrlerinden biri olan Richard Sennett’in kamusal alani, kentsel
bir olgu olarak degerlendirdigini gortriz. Bu daha c¢ok mekéansal bir
tanimlamadir. Ona gére kamusal alan, burjuvanin toplumsal kokenini gizleme
kaygisindan vazgecip, kendi deneyim ve pratiklerini teshir ederek, kimligini
toplumsal diizeyde kurdugu bir mekandir. Sennett’in ¢6ziimlemesinde kamusal
alan kavrami modern anlamini 18. yuzyilin baslarinda Paris ve Londra gibi
sehirlerde kazanmaya baslamistir. Bu donemde kamu, yalnizca aile ve yakin
arkadas kesimlerinden farkli konumu olan, farkli bir yasam bolgesi degil, cok
cesitli insanlari igeren tanidiklar ve yabancilarin olusturdugu bir alani ifade
etmektedir. Onun kozmopolit olarak adlandirdigi kamusal insan ise, her yere
girip cikabilen, asina oldugu seylerle hicbir alakasi ya da benzerligi olmayan
durumlarda da rahat hareket edebilen kimsedir. Ona goére, kozmopolit insan, o
donemin kamusal alaninin aktori ve mikemmel kamusal insandir.( Sennet,
2002: 33.)

Kamusal alan teorileri arasinda ¢ok 0zel bir yeri olan ve Benhabib’in
agonistik“(catismaci) ve erdeme dayali kamu alani anlayisi igerisinde
konumlandirdigi Arendt’e gore kamusal alan , “ ahlaki ve politik blyukligu,
kahramanligin sergilendigi bir mikemmellik alanidir. Kamu alaninda yapilan
her etkinligin 6zel alanda karsiligi olmayan bir mukemmellige ulasmasi
mimkunddr. Mikemmellik tanimi geregi baskalarinin bulunusunu gerektirir.
Birey burada farkini, Gstunligind, yerinin doldurulamazhgini ortaya koyar.
Hicbir egitim, yaraticilik ya da istidat bireye mikemmellik icin kamu alanindan
daha iyi bir imkan sunamaz.” ( Arendt, 2003: 90, 91. ) Arendt’in kamusal alan
anlayisinda U¢ unsur 6n plana c¢ikmaktadir. Buna gore kamusal alan, 1.
topografik ve kurumsal degil, eylemsel ve sdylemseldir. 2. Politik olan ile 6zdes
degildir. Toplumsali eksen alan bir blyukluktedir ve bu agidan da 3.olarak bir
arada yasamanin sinirlarini, moral kodlarini ve dogrultusunu insa etme
srecidir. (Saribay, 2000: 5,6. )

* Agonistik: Yunanca savas, catisma, miicadele anlamina gelen agondan tiiretilmis sifat; fiziki, psikolojik,
felsefi, ideolojik vb. catisma baglaminda polemikgi, kavgaci olma durumu.
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Diger taraftan Dana R. Villa, kamusal alani “ karsihkli konusma
eyleminin (interaksiyon) kurumsallasmis bir arenasindan ibaret bir alan olarak”
(Villa, 1996: 259. ) tanimlayarak mekansalligin disinda toplumsal bir etkilesim
sirecine isaret etmektedir. Yine alanin énemli distnarlerinden A.Wolfe ’a gore
kamusal alan, toplumun her kesimine esit olarak uygulanacak ve esit olan bir

katilimla gerceklesen kararlarin alinma strecleridir.

Wolfe de bir tek kamusal alan anlayisinin modern dinyada
imkansizhigindan bahsederek, farkli kamusallik fikrini 6nermektedir. Buna
gore, toplumun her kesimine esit olarak uygulanacak ve kabullenilecek ve
herkesin katildigi kararlar almak neredeyse imkansizdir. Bu acidan aileler,
arkadaslik sebekeleri, dernekler, etnik ve irk gruplari, dil topluluklari ve diger
benzer ¢ikar, kimlik ve dini gruplarin olusturduklari alan da farklh kamusalliklar
alani olarak degerlendirilmelidir. (Wolfe,1997:196)

Weintraub ise, kamusal ile 0zel arasinda iki temel farklilik noktasina
isaret etmektedir. Kamusal olani belirleyici olarak ifade eden ilkeler: 1.
Gizlenmis ya da kendi icine ¢ekilmis olana karsi acik olan, ortaya cikariimis ya
da erisilebilir olan anlaminda gorinarlik ilkesi. 2. Bireysel ya da bireye ait
olana karsilik kolektiflik ya da bireylerin kolektif cikarlari ile ilgili seylerdir.
Yani, kamusalin ayirici 6zelligi gorindrlik ve kolektifliktir. ( Weintraub,
1997:5.)

Niltfer Gole ise, kamusal alani, sosyologlarin Durkheim’den beri sordugu
sorulara cevap olarak tanimlamaktadir. Hakikaten , “ toplumu ayiran degil bir
arada tutan nedir? Aile birimi mi, etnik kdken mi, ortak kaltdr ma, din mi,
politik bir is mi, ekonomik is bélimu ma? Boyle dusunildigi zaman kamusal
alan, sivil toplumdan farkli olarak bu farkhliklarin bir arada olusabilecegi ortak
bir alana tekabil etmektedir. 1980’li yillardan itibaren yeni toplumsal
hareketlerle birlikte sosyal bilimlerin kamusal alan Uzerine dislinmesinin
nedeni toplumlarin igindeki farklhihk arayislaridir. Ayni toplumda hem farkli

kalip hem de bir arada nasil yasanacadi sorusuna cevap kamusal alandan
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gelmistir. Yani sonug¢ olarak sivil toplum ve kamusal alanin aciklayicilik
imkanini sdyle tanimlayabiliriz. Her ikisi de sadece siyasal bir alan degildir.
Ama siyasal ile sosyo- kiltirel, birey ile devlet arasinda bir aracidirlar. Yani
ikisi de bir mediator (aract) kurumun kavramsallastiriimasidir. ( Goéle, 2003:
88.)

Kamusal alanin hermenétik™ kavramsallastirmasini yapan Alejandro ‘ya
gore ise kamusal alan “yurttaslar arasindaki toplumsal iliski ve iletisimlerin
gerceklestigi zemin olarak yarisan geleneklerden ve sdylemlerden vicut bulur.
Bu tir kamu alaninda anlamlar ve gelenekler guclendirilmistir ama sireg icinde
yeni gucler ayni kavramlara farkli anlamlar veya vurgular yikleyebilirler. Hatta
var olanlari reddedebilirler. Béylece herhangi bir bireyin, grubun veya kurumun
kamu alaninin 6zel 6znesi haline gelmesinin yollari kapanir. Aksi takdirde
kamu alaninin bir grup tarafindan kontrol edilmesi veya tek bir séyleme tabi

olmasi onu tahrip eder. ( Alejandro, 1993: 220 )

Goruldugu gibi kamusal alan kavraminin anlamlandirilmasi konusunda
bircok dustnirin, farkh felsefe geleneklerinin, farkli kuramlarin degisik
gorusleri vardir. Ancak anlamlandirma ve islevler konusunda bunca farkliliga
ragmen, kamusal alanin modern demokratik toplumlar agisindan vazgecilemez
oldugu konusunda bir goris birligi vardir. Hatta bu vazgecilmezlik o kadar
onemli ve o kadar hayatidir ki aktorlerinin ve sinirlarinin kamusal erk
tarafindan belirlendigi, totaliter, politik sistemlerde bile taklit edilmesinin
zorunlulugu Gzerine vurgular yapilmistir. Bu acidan modern demokratik
toplumlarin gelisim strecleri paralelinde ve yeni sosyal hareketler, farklh kimlik
gruplari, farkli kolektif cikar gruplari dikkate alinarak kavramin icerigini

zenginlestirmek mimkdndr.

Ayrica modern kamusal alan kavrami Bati diinyasinin sosyo- politik

gelisim surecinin bir sonucu olarak ortaya ¢cikmis ve temelinde ya da icerdigi

* Hermengtik: Genel olarak insan eylemlerinin, sozlerinin yarattigi triinlerin ve kurumlarin anlaminin
tanimlanmasi ve yorumlanmasi sanat.
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anlamlarda Ronesans, Reform ve Aydinlanma ile ortaya ¢ikan donlsum
temalarini  tasimaktadir. Bunun ic¢in, Bati toplumlarindaki kamusal alan
cozimlemesi tartisilirken ya da Batidaki kamusal alan modelleri 1siginda baska
toplumlar degerlendirilirken bu toplumlarin sosyal dinamiklerinin ¢ok iyi analiz
edilmesi gerekmektedir.

Kamusal alan kavrami ile ilgili teorik alt yapi olusturabilmek amaciyla
yaptigimiz bu kisa tanimlama calismasindan sonra bazi kamusal alan teorilerini
kisaca deginmek yerinde olacaktir. Cunkl suan ulastigimiz cok kaltarld,
ulasimin ve etkilesimin maksimum diizeyde yayginlastigi ve bu acgidan
dinyanin kicildigu ve yine ongorulerin aksine modernizmin vaat ettigi
ekonomik refahtan yararlanma imkanina ragmen, farkh kimlik ve ekonomik
sartlara sahip yeni sosyal hareketlerin aktor olarak katildigi yeni bir kamusal
alan ya da birgok kamusal alan vardir. Kamusal alana dahil olmanin sartlari bu

alanin sinirlari ve bu alandaki eylemin 6zellikleri yeniden tartisiimaktadir.

Yaygin anlayisa gore ise artik 18.yuzyil kamusal alan anlayislari modern
toplumlara acilim getirememekte dolayisiyla bu alanin yeniden dustnilerek
genisletilmesi gerekmektedir. Bu amagla c¢esitli kamusal alan teorileri
gelistirilmektedir.

Bu noktada Seyla Benhabib, ayrim yapma sanatinin riskli ve gug bir is
oldugunu belirttikten sonra batili politik dislncenin ¢ ana akimina karsilik
gelen t¢ farkli kamusal alan teorisini temel alan bir tasnif onermistir. Birgok
calismaya temel olusturan bu kamu alant modelleri ile ilgili ayrimi
benimseyerek incelemek faydali olacaktir. Ayrica, bu tasnife bir ilave yapmak
gerekirse o da postmodern kamusal alan modelidir. Bu teori de kamusal alan

kavrayisina yeni agtlimlar kazandirdigi igin ayrica incelenmelidir.

Benhabib cumhuriyeti ve sivil yasami erdeme dayandiran, geleneklerde
ortak olan kamu alani anlayisini “agonistik” model olarak adlandirmakta ve

bunun 0&rnegi olarak Hannah Arendt’e gdnderme yapmaktadir. Liberal
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gelenegin ozellikle Kant’tan baslayarak adil ve istikrarli kamu duzenini politik

dustincenin merkezine alan liberallerin disincesini * legalistik kamu alani
modeli” olarak adlandirmaktadir. Jurgen Habermas’in ¢alismalarinda éne ¢ikan,
ge¢ donem kapitalist toplumlarin demokratik ve sosyalist yeniden yapilanisini
O6n goren anlayislari da *“s@ylemsel kamu alani” modelleri olarak ifade

etmektedir. ( Benhabib,1996: 258. )

Diger taraftan Bauman , Touraine , Lyotard, Smart vb. distndrlerin
moderniteye yonelttikleri elestiriler ve bu elestirilerde 6ne c¢ikan 6zelliklere
bagh olarak, farkli bir kamusal alan modeli olan postmodern model
onerilmektedir.” ( Karadag, 2006: 65 ) Postmodern kamusal alan modelinde ise
Ozerk akla dayali 6zerk toplum, ayirt edici bir 6zellik olarak vurgulanmaktir.
Ancak bu model daha cok modern kamu alani modellerine yonelik elestirel bir

tavri simgelemektedir.
1.5. Kamusal Alan, Devlet ve Din iliskileri
1.5.1. Kamusal Alan ve Devlet

Kamusal alan ve devlet iliskisi, devletin mesruiyet zemininin bu alanda
saglanmasi dolayisiyla oldukga énemlidir. Ayrica yaygin ve yanlis bir kanaat
olarak kamusal alanin devletle 6zdeslestirilmesi s6z konusudur. ileride
bahsedilecegi gibi 0Ozellikle Ulkemizde bu yaygin yanhshik acikca
gorilmektedir. Buna gore devlet, kamusal alanin sahibi, duzenleyicisi,
denetleyicisi, sinirlarinin belirleyicisi, hatta kamusal alanin ¢ikarlari pesinde
kosan, rasyonel, 6zerk 6znelerin rasyonel akil yiritmeleri sonucu ulasmalari

gereken ortak iyinin belirleyicisidir.

Kamusal alan, devletin alanidir ve ancak devletin izin verdigi aktorler bu
alana girebilir. Bu yaygin yanilgilari akilda tutarak, farkli kamusal alan
modellerinde, hatta higbir kamusal alan modelinde devletin hakim ve belirleyici

olmadigini soyleyebiliriz. Soguk savas oOncesi, demir perde (lkeleri ve
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diktatorlikle yonetilen Glkeler harig, zaten bdyle bir seyin olamayacagi dile
getirilmektedir. Yani kamusal alan, demokratik sistemlerin bir kosuludur.
Ancak, kamusal alanin bazi 6znelere kapah olmasi ve bu alandaki hakim
sinifin, kendi ¢ikarlarini tim kamunun ¢ikariymis gibi sunarak, ayricaliklarini
korumasi yani tekci kamu anlayisi modern kamusal alanin en ¢ok elestirilen
yonu olmustur. Bu, Habermas’in kamusal alan modeli icin de gecerlidir.
Habermas’in burjuva kamusal alan modelinde, burjuvanin devletle iliskisinde
burjuva, kendi cikarlarini toplumun cikari olarak sunmus ve aslinda tarihsel

olarak bu iliskiden dislanan isci sinifiyla hakimiyet mucadelesi vermistir.

Bugiin, kamusal alan- devlet iliskisinde yapilan elestiriler, kamusal alanin
demokratiklesmesine yoneliktir. Sekuler, rasyonel ve tarafsizlik ilkesi geregi
hareket eden devlet icin, kendilerini rasyonel olmak zorunda hissetmeyen
toplumsal hareketlerin kamusal alana katihmiyla, bu farklhihiklarin varligini
mimkun kilacak 06lctide demokratik politikalar gelistirilememesi  elestiri
konusudur. Devletin kamusal alanla esitlenmesi, giinimuz toplumlari icin daha
ciddi bir problemdir. Ancak bununla birlikte marjinal de olsa, bu tlr teoriler de
vardir. Thiemon’a gore bu yaklasimi savunan teorisyenler, kamu alanini, devlet
faaliyet alani olarak icinde, gruplarin ve bireylerin, farkli ve catisan 0Ozel
cikarlarinin, cesitli notr degerlendirme araclariyla aracilik edildigi bir alan

olarak tanimlarlar. Bu tur kamusal/6zel ayriminin ikili bir sonucu vardir.

1- Kamusali devletle 6zdeslestirmek suretiyle, kamu alaninda etkin olacak
aktorlerin sayisini kesin olarak sinirlar. 2- Cesitli devlet disi topluluklar ve
birliklerin etkinliklerini 6zel veya bireysel cikarlarin ifadeleri olarak
nitelendirmek suretiyle bu gibi gruplarin kamu refahina ve ortak iyiye hizmet

etme niyetini engeller. ( Aktaran: , 2006: 98.)

Kamusal alan ve devlet iliskisinde, belirleyici olan konusundan birisi de
toplumlarin devleti nasil tasavvur ettikleridir. EQer soyut bir kavram olarak
devletin zihinlerdeki yeri kutsalligiyla pekisir ve bu kutsallik atfi, hikmet-i
devlet anlayisini, bu da hikmetinden yapip etmelerinden sual olunmazhgini
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saglarsa burada demokratik kamusal alanin olusumundan bahsedilemez.
(Karakas,1998: 157.) Bu nedenle devlete atfedilen rol acisindan siyaset

dustncesinde iki tir anlayistan bahsetmek mimkuindr.

Birinci anlayis Platon’un dustincelerine kadar uzanan bu hikmet-i devlet
anlayisidir. Toplumun tim titresim noktalarina kadar uzanip, siyasal yasama da
hikmeden askin bir devleti 6n gorir. Bu anlayisa gore, devlete herhangi bir
beklenti icinde olunmaksizin itaat zorunlu bir 6dev olup, topluma istedigi
bicimi verme, devletin inisiyatifinde olan bir seydir. Bu tirden bir devlet
anlayisi, fasizm, komunizm, diktatoryanizm, jakobenizm ve elitizm gibi politik
tutumlarin ~ temelindeki  dlsunceye  kaynaklik  etmektedir.  Siyaset
dustncesindeki ikinci tir devlet anlayisina gore devlet, toplumun hizmetinde
bir aractir. Aracgsal devlet anlayisi olarak kabul goren bu anlayisa gére devlet,
kendi egemenligi altinda olan sosyal gruplarin 6znel iradelerinden bagimsiz bir
bicimde onlara mutlak anlamda hilkmeden bir otorite degil, 6znel iradelerin her

tar 6zelliklerini korumaya aday bir tir aracsal otoritedir. ( Caha,1999: 10.)

Modern anlamda kamusal alan anlayisinin ortaya ¢ikisi da bahsedilen
birinci anlayisin terk edilip, rasyonel aklin mutlakhigi amaciyla, kutsalin 6zel
alana gonderildigi donemle aynidir. Burjuvazinin Kiliseye karsi zaferiyle,
kilisenin mutlak hakikatlerinin yerini burjuva erdemi alir ve din de devletin
kontrollinde yani Habermas’a gore temsili bir kamuya doéndsur. Bu donem, ayni
zamanda askin devlet anlayisinin sonu ve devlet giclini elinde bulunduranlarin,
yasayla sinirlandi§i ve kendilerini Tanriya karsi sorumlu olmak yerine,
yonettiklerine karsi sorumlu olma anlayisinin yerlestigi kurulma dénemidir.
Burada kamusal alan, devlet ile toplum arasinda onu rasyonel olarak
denetleyen, politika dreten ve toplumun otak cikarlarini devlete ileten bir
alandir. Ancak, devlet otoritesi kamusal bir otorite oldugu icin devlet,

kamusalin tamamen disinda degildir

Eger devlet, kamusal alana resmi ideolojisi, eylemlilik ve resmi yari resmi

orgutleriyle tamamen hakimse fasizm, komunizm gibi otoriter- diktator
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sistemlerden soz edilir. Devletin kamusal alana derece derece daha az mudahil
oldugu durumlarda ise, temsili demokrasi, katilimci demokrasi, ¢ogulcu
demokrasi gibi demokrasinin cesitli bicimlerinden s6z edilir. Kamusal alan, bu
alandaki aktorlerin durumuna gore yapi ve anlam degisikligine ugrar. ( Yelken,
2005: 93.)

Habermas da gelistirdigi kamusal alan modelinde devleti, kamusal ile
iliskili gormekle birlikte kamusal alanin asil aktorti, denetleyicisi ve sahibi
olarak gormemektedir. Habermas’in  ¢6ziimlemesinde problem, sivil
orgltlenmeler ve gonulli kuruluslarin  6zel alan igerisinde, devletin
faaliyetlerinin de kamusal icerisinde distndlmesindedir. Ge¢ modern dénemde
sivil 6rgltlenme ve kimlige dayali hareketlerin kamusal alana ¢ikisi, bu ayrim
acisindan  problem  olmustur.  “Kuskusuz liberal bakis acisindan
degerlendirildiginde, devlet, kamusal bir faaliyet yuritmektedir; Ancak
kamusallik sadece bundan ibaret degildir. Burada ©nemli olan, devletin
yansizlik ilkesiyle hareket ederek, hukuksal cercevede kalip, vatandaslarin
farkli iyi anlayislarini ve bireysel tercihlerini gerceklestirebilecekleri bariscil bir

ortamin saglamasidir.” ( Erdogan, 2006: 99.)

Habermas’a gore , “demokratik anayasal devlette taninmak igin verilen
ugras, yalnizca tum topluluklarin siyasal alana ulasabildikleri, seslerini
duyurabildikleri, gereksinimlerini Kkarsilayabildikleri ve hic¢ birinin asagilanip
dislanmadigi 6lglide yasal glce sahip olur. Temsil ve yurttashk nitelikleri
acisindan bakildiginda, esit haklardan yararlanmayi saglayacak, esit olanaklar
icin, gerceklere dayali, pesin kosullarin giivence altina alinmasi 6nemlidir. Bu,
yalnizca siyasal katihm degil, ayni zamanda toplumsal katilim ve Kisisel
Ozgurlikler icin de gegerlidir. Clnkl hi¢ kimse kisisel 0zerklik icin gerekli
kosullar saglanmadikca siyasal agidan 6zerk bir davranisin icine giremez.”
(Corleheden ve Gabriels,1998: 152.)

Habermas, devleti birey icin giivenceleri saglayan kamusal bir kurum

olarak gormektedir. Ayrica Habermas kamusal alan ile kamunun otoritesi
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olarak devleti birbirinden ayirmaktadir. Ona gore, * her ne kadar s6zin gelisi
olarak, devlet otoritesi icin kamusal alanin yuratiicusi deniyor olsa da, devlet
aslinda kamu otoritesi olarak ele ahnir; ama bu kabul kamusal alanin
ozelliginden, yani devletin, tim yurttaslarin selameti ile ilgilenmesi gérevinden
taretilmistir. Politik kontroliin uygulanmasi, olan bitene iliskin bilginin halka
aclk olmasi gerektigine iliskin demokratik talebe etkin bir bicimde bagimli
kilinabildigi zaman ancak politik kamusal alan yasa koyucu organlar
aracthgiyla yonetim Gzerinde kurumsallasmis bir etkileme gucl kazanabilir.”
(Habermas, 2004: 96. )

Bu anlayis gercevesinde kamusal alan, devletin disindadir. Habermas’in
burjuva siyasal kamusundaki serbest ve devlet miidahalesinden bagimsiz fikir
ve bilgi mabadelesi, liberal ekonomi modelindeki serbest ve devlet
mudahalesinden bagimsiz mal mibadelesi ilkesine paraleldir. Devletin gorevi,
hem ekonomik mubadelede hem de kamusal mizakere alaninda oyunun
kurallarina goére oynanmasini saglamaktir. Kamusal miizakerelere yapilabilecek
devlet mudahalesi, kamusal kararlari, herkes icin olabilecek en iyi karar

olmaktan ¢ikarir, rasyonellik ilkesini bozar ve kamusal faydayi zedeler.

Habermas’a go0re zordan ve mudahaleden arinmis siyasal kamusal
miuzakere, kurumsal glvencelerini burjuva hukuk devletinde bulur. Hukuk
devleti, ideal olarak bitin devlet faaliyetlerinin burjuva kamuoyu araciligiyla
mesrulastiriimis  normlara  dayandirilmasidir.  Burjuva hukuk  devleti,
tarafsizlastiriimig, zordan arindirilmis ve 6zel alanin ihtiyaglarina tabi kilinmisg
bir devlettir. Tarafsizlik, hukuksallik, rasyonel idare ve kararlarin kamuoyu

aracthigiyla denetimi, bu devletin 6zelliklerindendir. ( Yilmaz, 2006: 196, 197 )

Kamusal alan ve devlet iliskilerini Habermas paralelinde kuran ve modern
kamusal alanin islev ve 6zellikleri nedeniyle kamusal alani devletin disinda bir
alan olarak goren diger bir distnur de Taylor “‘dur. O, modern kamusal alanin
en ayirict Ozelliginin sekulerlik ve rasyonellik oldugunu belirtir. Ona gore,

modern kamusal alan bilingli olarak iktidarin disinda gortlen bir tartisma
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mekanidir. iktidar tarafindan dinlenildigi varsayilir. Ancak, kendisi iktidarin bir
icrasi degildir. Yani modern kamusal alan, iktidarin disaridan bir sey tarafindan
izlenip denetlenmesi gerektigi fikrinin ifadesidir. Ancak, farkli olan sey ise,
iktidarin denetiminin dogasidir. iktidar, rasyonel akildan dogan bir séylemle
denetlenmektedir. Yani kamusal alan, iktidar disinda fakat yine de iktidar icin
normatif olan, akla dayali bir sdylemle toplumun ortak bir kaniya varmasini
mimkin kilmaktadir. Bu anlamda kamusal alandaki tartismalar, toplumun
ekonomik, siyasal ve hukuki olarak, nesnel ve aydinlanmis kavranisinin
gelisimine baghdir. Burada yapilan tartismadan ¢ikan sonug, yani kamuoyu,
ideal bicimde rasyonel, sekuler ve akla dayali tartismalarin sonucudur. ( Taylor,
2002: 94, 97.)

Ancak liberal teorilerdeki kamusal ve 0Ozel ayrimi ve sivil toplum
unsurlarinin 6zel alan igerisine yerlestirilmesi, burada bir sorun olarak ortaya
citkmaktadir. Yani, modern demokratik liberal anlayisa gore; “siyasal kararlarin
demokratik mesrulugu, devletin ana kurumsal gévdesi icinde ve ona bagh bir
sekilde yer alan ve dolayisiyla da belirli bir ortak toplumsal sorunla ilgili
olarak, toplumun ortak iyiligini gdzeten bir mutabakat arayisina degil de
devletin varhgi ve bitunlugunin korunmasina éncelik veren yahut bunu bir
sinirlama olarak dayatan kurumlar icinde gerceklesen diyalog sireciyle
olusturulamaz. Devletten bagimsiz ve onun disinda gerceklesen tartismalarla bu
mesruluk saglanabilir.” ( Koker, 2004: 315.)

Oysa liberal kuramda sivil toplum ve 6zel alana ait oldugu icin bu tor
tartismalar, parlamentolar, mahkemeler vb. kurumlar araciligiyla yaratalur. Bu
da demokratik mesrulugun kamusal tartisma ve mutabakat temelinde
saglanmasi gerektigi gorusuyle celismektedir. Dolayisiyla sivil érgitlenmelerin
soylem ve eylem alanlari kamusal alan kabul edilmelidir. Liberal teorilerdeki en

cok elestirilen noktalardan birini bu agmaz olusturmaktadir.

Eger sivil toplum ve gondlli kuruluslar ya da farkli kimlik temelli ve

farkl iyi anlayisina sahip toplumsal gruplar, 6zel alanda kalmak zorundaysa,
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siyasal partiler, parlamento, mahkeme salonlari gibi yerler kamusal alanlardir.
Liberal teoride 6zellikle Rawls’in kamusal alani boyle bir alandir. Ancak yine
Habermas’dan hareketle arttk modern devletin 6zel alana midahalesiyle bu
alanlarin devletin kurumsal yapisini olusturan ve devletin ali menfaatlerini her

seyden ¢ok esas alan kurumlara donistuguni soyleyebiliriz.

Taylor’un ¢6zumlemesi 1siginda, kamusal alanin siyaset icin demokratik
mesruluk alani olarak islev gdrmesi esas alindiginda ikinci bir sorun daha
vardir. Bu sorun, modern anlamda devlet, kamusal bir is yapiyorsa ve kamusal
alanin disindaysa, kamusal alanla iliskisinin nasil kurulacagidir. Bunun cevabi
ise “Demokratik mesrulugun ideal 6lculerini bunyesinde tasiyan kamusal alan,
yine bir ideal olarak, devletin toplumu olusturan bireyler ve gruplar Ustd,
onlardan ayri ve dolayisiyla onlara egemen konumunu térpulemeyi, devleti
dogrudan kamusal alana, kamusal alanda ortaya cikan ortak sorunlarla ilgili
mutabakatlara tabi kilmayi hatta kendi kendini yoneten bir toplum idealini
gerektirdigidir. Bu ideal, gercekte var olan devlet toplum iliskilerini; a) hem bu
iliskileri diizenleyen siyasal kurallarin mesrulugu acisindan b)hem de devletin
toplumsal iradeye ne kadar tabi olup olmadigi, toplumdan badimsiz ve ona
egemen bir konumda hareket etme kabiliyetinin ne o6lglide toplum lehine

torpilenmedigi noktasinda elestirme imkani vermektedir.” ( Koker, 2004: 316. )

Genel olarak liberal yaklasimlarin temelini, devletin siyasal tarafsizlik ve
hukuk duzeni ilkelerine bagli hareket etmesi anlayisi olusturmaktadir. Hak
temelli devlet, ifade 6zgurlugl, toplanma 06zgurligu, disince ve vicdan
Ozgurltgu gibi haklarin anayasal sekillenmeler yoluyla ortaya ¢ikmasini saglar.
Bu tir devlet ve kamusal alan anlayislarinin tim liberaller tarafindan ve tim
modern demokrasiler acisindan gecerli oldugu séylenemez. Ancak genel olarak
liberal anlayislarin, kamusal alan ve devlet iliskisi bu yondedir.

Modern kamusal alanin feminist elestirisinin 6rnegi olarak gorilen, Fraser
de bu liberal kamusal alan/ devlet iliskilerini elestirir. Ona gore “ kamusal alan

devlet degildir; aksine devleti dengeleyen bir karsi agirlik olusturma islevi
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gorebilecek olan ve gayri resmi olarak harekete gegirilmis, hukimet disi
sOylemsel fikirler govdesidir. Aslina bakilirsa, burjuva kavrayisinda
“kamuoyuna” bagimsizlik, 6zerklik ve mesruluk havasi ihsan eden hale, icinde
olustugu kamusal alanin tam da bu hiukimet 6tesi niteligidir.” ( Fraser, 2004:
129. ) Fraser, devlet ile sivil toplum arasinda keskin bir ayrimin gerekliligini
savunur. Ancak sivil toplumun varhgi ve muzakere pratigi yalnizca ortak iyi
konusunda fikir Gretme fonksiyonuyla sinirh kalip, uygulama pratigi icermeyen

kamulari olusturur. O, bunlar “zayif kamular” olarak adlandirir.

Bu durum, Habermas agisindan da kamusal alandaki bir donisuimin
adidir. Ona gore de sivil toplumu olusturan 6gelerin meydana getirdigi iletisim
sebekesi icerisinde kamusal bir tartisma yaratulir ve kamusal soylemler
sekillendirilir. Bu sekilde, sivil toplumun damarlarinda kristallesen kamusal
sOylemler, yonetsel iktidari ikame etmeyen, sadece onu etkileyen iletisimsel bir
iktidar Uretirler. Bu etki, mesruiyet saglama ya da saglamama ile ilgilidir.
Siyasal kamusal alan, demokratik bir rejim icerisine parlamento yolu ile siyasal
iktidar Uzerinde kurumlasmis bir etkide bulunabilir. ( Yilmaz, 2006:197.)

H.Kirk ise, kamusal alan ve devlet iliskisine, liberal kuramin 6zel ve
kamusal ayrimindan hareketle farkli bir yorum getirmektedir. Ona gore devlet
ve devlete ait herhangi bir alan veya mekan kamusal degildir ve kamusal
olmamalidir. Liberal kuramdaki 6zel alan, aslinda bireylerin gunlik hayatlarini
strdurdikleri, ihtiyaclar ve zorunluluklar alanidir ve bu alan ayni zamanda
toplumsal alandir. Kamusal alan ise, 6zgurlikler alanidir bu nedenle siyasaldir.
Ancak, devletle iliskili degildir. Burada bireyler, temel hak ve o6zgurlikleri
givence altina alinmisg, Ozgur vatandaslar olarak kendilerini ilgilendiren
konularda fikir yiritme ve karar alma streclerine katilirlar. Boylece kamusal
alan, bireylerin iletisimsel eylem yoluyla, sorunlarina ortak ¢oziimler aradiklari
ya da aramak icin bir araya geldikleri her durumda olusur. Bu agidan mekéansal
degil, soylemsel ve amagcsaldir. Ortak anlama ve ¢6ziime ulasmayi hedefledigi
icin siyasaldir, ancak devletin disinda olusur. Ortak sorunlarin muzakere
edilmesi agisindan toplumsaldir ancak aragsal rasyonaliteye karsi iletisimsel
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rasyonaliteyi, stratejik eyleme karsi iletisimsel eylemi icerdigi icin farkh bir
toplumsallik halidir. Bu sekildeki kamusal alan, devletle toplum arasinda, her
ikisine de ayni mesafede ve bu ikisi arasinda aracidir. ( Kirik, 2005: 134, 135.)
Ancak bu yorum yukarida ifade ettigimiz problemlere ¢6ziim getirici bir yorum
degildir.

Genel bir degerlendirme yapilacak olursa kamusal alan ve devletle ilgili
tartismalarda ortak goris, devletin kamusal alanin disinda oldugudur. Devletin
kamusal alana hakim oldugu ve toplumun ortak iyisinin ne olduguna karar
verdigi toplumlar zaten kamusal alandan bahsedilemeyen totaliter toplumlardir.
Demokratik bir toplumda kamusal alan, devlet ve iktidar ile farkh cikarlar
etrafinda orgutlenmis, rasyonel akil yaritme ile ortak sorunlarina muhtemel en
iyi ¢c6zUmU arayan, bireylerin arasindaki araci bir alandir. Bu alanda hangi
sOylemin hakim olacagi, farkh seslerin birbirlerini yine rasyonel yollarla ikna
etmesine baghdir.

Burada devlete bicilen rol, tim bu tartisma ve akil ylritmelere katilan
bireylerin hak ve o6zgurluklerini garanti altina alma ve tim gruplara esit
mesafede durarak, kamusal tartismalarin ideal bir ortamda gelismesini
saglamaktir. Farkli toplumlarin devlet kavramina yukledigi anlama goére devlet,
zaman zaman kamusal alanin tek aktori ve belirleyicisi olabilmektedir. Ancak,
saglikh isleyen demokratik bir toplum icin devlet ve iktidarin mesruiyeti, hak
ve Ozgurlukleri garantiye alinmis bireylerin  kendi sorunlari Uzerinde
yurdttikleri muzakerelerin sonuglarini dikkate almasina baglidir. Bu nedenle
kamu dendiginde akla devlet, kamu hizmeti dendiginde devlete hizmet, kamu
yarari dendiginde devletin dizeni ve guvenlik glclerinin yarari ve kamuoyu
dendiginde de medyada sesi daha gir ¢ikanlar akla gelmemelidir. Demokratik
toplumlar i¢in kamusal alan ¢cok onemlidir ve devletin bu alanin disinda ama
buradaki aktorler icin var oldugu ve mesruiyetini buraya borclu oldugu da

unutulmamalidir.
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1.5.2. Turkiye’de Kamusal Alan

Turkiye’de kamusal alan tartismalari gug, iktidar iliskileri ve 6zgurlikler
baglaminda giindeme gelmektedir. Zamansal olarak bu siire¢ 1980’ler sonrasina
tekabll etmektedir. Modern Turkiye’nin  kamusal alan 0Ozelliklerinin
incelenmesinde bazi arastirmacilar, Osmanli ve Cumhuriyet Turkiye’si arasinda
radikal bir kopustan bahsederken; diger bazilari ise benzer bir sureklilikten
bahsetmektedirler. Benzerlikler, sireklilikler ve farkhliklari daha iyi
anlayabilmek icin kamusalin Osmanh toplumundaki seriivenine kisaca bakmak

zorunludur.

“Burokratik bir devlet olarak Osmanli Devleti’nin en belirgin 6zelligi,
cevre ile merkez arasindaki uzaklikta yatmaktadir. Cevreden bagimsizligi ve bu
anlamda sahip oldugu otonomi, devletin kendine 6zg 6rgiitlenme ve yapilanma
bigcimini ortaya cikarmistir. Devlet otoritesinin olusturdugu merkez ile halk
kesiminin olusturdugu cevre arasinda Hegel’in tanimladigi anlamda araci
kurumlari géormek muimkin degildir. Merkezi otoriteden bagimsiz bir hareket
alani ve ayni zamanda Bati Avrupa’da gorilen sekliyle mulkiyet haklarina

sahip olan bir sivil toplum unsuru yoktur.” ( Caha,2003:147 )

Devletin merkezi konumu nedeniyle Osmanli toplumu devlet etrafinda
orgutlenmis bir toplum 6zelligi tasimaktadir. Buna gore siyaset alani olarak
devlet yani sistem dlnyasi ile ihtiyaclar ve Gretim alani olarak toplumsal yapi
yani yasam dlnyasi arasinda bir farklilasma s6z konusudur. Yasam dinyasinin
yani Uretim, ihtiyaclar ve genel olarak toplumsal diinyanin bolinmasligi ve
heterojenligine karsilik, sistem ve siyaset alaninin homojenliginden bahsetmek
mimkunddr. ( Kirik, 2005: 99. ) Yani tum Osmanli toplumu, mutlak egemen
patrimonyal bir hikimdara bagimh iki buylk siniftan olusuyordu: Sultanin
otoritesini temsil eden askeri sinif; diizenli ordu mensuplari, saray ve birokrasi
ve bu gruba dahil olan ulema. Bunun disinda ise Uretimle ugrasan, vergi veren
reaya sinifi vardi. ( inalcik, 1998: 78. ) Burada birinci grup Osmanli

toplumunun elit yani havas kesimini olusturmaktadir. Devlet mekanizmasini
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kullanan, topluma yon veren ve devleti topluma kapal bir i¢ mekanizma olarak
isleten kesim bu kesimdir. “Devletin bu i¢ mekanizmasi Enderun sisteminde
cok net olarak gorilebilecegi gibi ataerkil zihniyetin yarattigi enformel
iliskilerle ve geleneksellesmis davranis kodlariyla olusmaktaydi. Kapikulu
sinifinin devsirme usulllyle meydana getirilip korunmasi biryandan toplumdan
mimkun oldugunca kopuk ve bagimsiz bir devlet teskilati yaratirken; ayni anda
da bu teskilati kendi i¢ hukukunda korunakl bir yere oturtmustur. Kullanilan
insan malzemesinin zihinsel yatkinliginin da etkisiyle, bu disa kapali alanda
gucli bir hamilik miessesesi dogmus, bunun sonucu olarak, devlet ici siyaset
tim Osmanli sistemini gdlgesi altinda tutmustur. Diger bir deyisle Osmanli’da
blylk siyaset daima devletin icinde, toplumsal tercih ve taleplerden neredeyse

bagimsiz bir sekilde cereyan etmistir.” ( Mahcupyan,1998: 27.)

Bu cercevede Osmanli toplumunda kamusal alani merkezi burokratik
devlet gelenegi ile devletten bagimsiz olarak toplumsal alanda faaliyet gdsteren
cemaatler baglaminda ikili bir 6rneklem Uzerinden ele almak mumkuandur.
Osmanli’da kamusal ve 06zel kavramlari kullanilmamis olsa da devletin
kamuyla 0Ozdeslestirildigi bu anlayis 16. yuzyilin ortasindan 17. ylzyilin
ortasina kadar ingiltere, Fransa ve Almanya gibi Avrupa’nin biyiik bir

kisminda gecerli olan bir anlayistir.

Bahsedilen bu silre¢, Avrupa’nin neredeyse tamaminda “kamusal” devleti
ifade etmektedir. Devlet gorevlileri kamu gorevlisi ve bunun disinda kalanlar
ise Ozel yararlari icin calisan insanlar olarak degerlendirilmektedir. ( Habermas,
2002: 71.) Ancak 17. yazyilin ortalarindan itibaren gelisen ekonomik ve siyasal
faktorler, burjuva siyasal kamusunu yaratmistir. Osmanli’da ise ne Avrupa’daki
gibi 16. yizyilda gelisen merkantilist bir ekonomi ne de toplumsal ztimreler
acisindan egemenligin parlamento ve yargl organlarina devredilme ihtiyaci
vardir. Siyasal anlamda devleti buna zorlayacak burjuva-entellektiel ittifaki

olmadigi icin bu genel anlayis, yikilisa kadar devam etmistir.



Bu donemde dretime katilma, ihtiyaclar alanina girme gibi kaygilari
olmayan sultan ve yonetici seckinler yani siyaset alaninin mutlak ve degismez
aktorleri sahip olduklari makamlar sayesinde yetki sahibiydiler. Bu durum,
hayatin hem kamusal hem de 6zel alanlarinin birligini varsayiyordu. Devlet,
reayanin birliginin ve adil diizen toplumunun sembolilydii. Bunun sonucu da,
kamunun devletin sahsinda vicut bulmasi olmustur. Resmi makamlari isgal
eden devlet gorevlileri de sadece devletin bekasi igin calisan kamu otoritesinin
temsilcileridir. Buna gore kamusal olan, resmi olan ve devletle iliskili olan
anlamina gelmekte ve siyaset de devletle sinirli tutulmaktadir. Bu durumda
kamusal hayat, evrensel ancak sinirlari cizilmis bir alanda gergeklesen bir
hayata isaret etmekteydi. Osmanli’nin bu kendine 6zgu kamusal hayati,
hikimdarin kendisi de dahil tim toplumu temsil etmesi agisindan evrensel,
buna karsilik siyasi hayatta ekonomik kaygilarin disinda birakilmis koleler
disinda kimseyi icermemesi agisindan sinirhidir. ( Kirik,2005: 102,103. )

Bu cercevede Osmanli’da merkezi devlet ve immetin sultanin sahsinda
temsil edildigi kamu, Habermas’in temsili kamusunu cagristirmakta ancak ayni
anlama gelmemektedir. Habermas’in ¢oziimlemesinde hikimdarin sahsinda,
prenslerin mihriinde ve kilise gibi yerlerde var olan temsili kamu modern
kamunun olusum sirecinde ortaya ¢ikmis ve zaten burjuva hukuk devletinin
olusumu ile siyasal kamunun gélgesinde varhgini sirdirerek temsili bir nitelik
kazanmistir. Yani temsili kamunun unsurlari, hukuksal sistem icerisinde
kendilerine yer bulabilmislerdir. Oysa Osmanli’da siyasal kamu, hem tim
toplumu gercek anlamda temsil etmekte hem de secilmisler disinda kimseyi
icermemesi agisindan monolitik bir 6zellik tasimaktadir. Bu agidan Osmanli
sisteminde, sultan ve onun altindaki burokratik mekanizmalardan olusan ve tim
toplumu temsil eden siyasal kamu, kapali, mahrem ve kamusaldan ziyade 6zeli

cagristiran bir yapidir.

Bu bakis acistyla Osmanli’da kamusal alani, devlet ve onun
etkinlikleriyle sinirladigimizda, geriye sistemin ikinci ayagini olusturan

toplumsal ihtiyaclar alani yani toplumun alani, farkli etnik ve dini gruplarin,
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cesitli meslek gruplarinin olusturdugu bir sosyal alan kalmaktadir. Bu alanl,
kamusal ve 0Ozel kategorileri acisindan her ikisiyle de nitelendirmemiz
mimkunddr. Birokratik merkezi devletin, topluma kapali ve sadece
secilmislerden olusan alani aslinda bu kapalihgi nedeniyle 06zel olarak
nitelendirebiliriz. Ayni sekilde cemaatler ve tarikatlarin olusturdugu, uretim
alani ve sosyal alan, siyasal erisime kapali olmasi nedeniyle 6zel ancak kendi
icinde Ozerk ve vyerine getirdigi sosyal fonksiyonlar acisindan kamusal

Ozellikler tasimaktadir.

Bati modernitesinin ortaya ¢ikardigi kamusal ve 6zel kavramlari, Bati
tarihsel ve toplumsalligi baglaminda anlamli bir analitik ara¢ olurken Osmanli
ayni cercevede anlamak icin yetersizdir. Bu nedenle Osmanli Toplumu’nda
kamusal bir alan olarak tarikat, cemaat ve diger sosyal unsurlarin devletle
iliskilerinde bir dolayim alani dustndlmelidir. Bu agidan Turkiye’de kamusal
alani ¢ evrede inceleyen Caha’ya gore; 17. ylzyildan 19. ylzyilla kadar stren
ve Il. Mesrutiyeti de iceren Osmanli dénemi kamusal acilma evresidir.
Caha’nin analizi daha ¢ok kamusalin, siyasal katilimdan ziyade aleniyet ilkesi

cercevesinde yorumlanmasini icermektedir.

Bu ilke cercevesinde degerlendirdigimize “Osmanli, millet sistemi
seklinde dinsel 6rgutlenmesini yapan, bunun sonucu olarak da sosyal
faaliyetlerin blyik Olcude 6zel mekanlarda gerceklestigi bir toplum yapisina
sahiptir. Her din ve hatta her mezhep kendi icinde bir komin seklinde kendi
kendine yetecek tarzda bir sosyal yasam alanina sahipti. Ortak yasami aleniyet
temelinde strdirmeyi zorunlu kilan bir durum, Osmanli’nin Bati ekonomisiyle
biutinlestigi 17. ylzyila kadar ciddi bicimde s6z konusu olmamistir. 17.
yuzyildan sonra kapitalizmin gelisimi ve Osmanli toplumunu etkilemesiyle 6zel
alanlarindan c¢ikan dini, etnik ve diger unsurlar, aleniyet cercevesinde ortak
yasam alanlari gelistirmislerdir. 17. yuzyilda baslayan bu mahrem alanin
toplumsal alana evrilme sureci Il. Mesrutiyetin yarattigr sinirsiz 6zgurluk
ortaminda daha fazla hissedilmistir. Farkli nedenlerle hareket eden sosyal
unsurlarin yogunlastigi farklilasmis bir kamusalligi bu dénemde net bir bicimde
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gormek mimkindur. Bir taraftan yeni ekonomik ve kdltirel arayislar, bir
taraftan da entelektiiel ve siyasal arayislara kadar uzanan zengin bir toplumsal
topografya dogmustur.” ( Caha, 1999: 61, 62.)

Ancak bu kamusallik anlayisi, siyasal alanin aleniyetini degil toplumsal
unsurlarin aleniyetini 6ngérmektedir. Bati’daki sekliyle rasyonellik, sekulerlik
ve siyasal olanin denetimini icermemektedir. Aleniyet, Habermas’in
teorilestirdigi kamusal alanin &zelliklerinden sadece birisidir ve daha cok
siyasal olanla iliskilidir. Caha’nin bahsettigi strec, toplumdaki farkh unsurlarin
0zel yasam alanlarindan cikarak ginliik hayat icinde aleniyete dayali ortak bir
yasama isaret etmektedir.

Buna karsilik Mahcupyan ise kamusali ataerkil devlet anlayisinin
toplumsal gruplara kadar uzanan yapilanmasindan hareketle bu gruplarin kendi
aralarindaki iliskiler ve siyasalla olan iliskileri cercevesinde ele almaktadir.
Boylece cemaatler baglaminda ele alinan toplumsal yapinin, farkli cemaatlerin
kilturel ortak alanlarinin ortaya cikisiyla parcali bir kamusal alan yarattigi
sonucuna varmaktadir. Buna gére Osmanli yonetim anlayisi mekéansal olarak
tasraya, kurumsal olarak da cemaatlere dogru uzandik¢a kendi yapilanma
tarzini buralarda da tretmistir. Kendi iclerinde ¢cok dénemli bir 6zerklik alanina
sahip cemaatler de devletin kiictik birer modeli olarak yapilanmislardir. Devlet,
inang farkhihklarini kabul edip ayrimlastiran hatta bu farkliliklari yasa ve
yaptirimlarla koruyan bir anlayisa sahip olmustur. Bunun nedeni de farkl etnik
ve dini temele dayanan, farkli hayat anlayislarina sahip olan topluluklarin tek

idari semsiye altinda tutulma istegidir. ( Mahcupyan, 1998: 28. )

Bu iliskilerde goruldugu gibi Osmanli’da devlet ¢ok kuvvetli olmakla
birlikte toplumsal dokuya miidahale etmek ve degistirmek gibi bir fonksiyon
ustlenmemistir. Clnku ortak bir ideoloji yoktur. Ortak muesseselere de bu
sistemde gerek yoktur. Bu nedenle geleneksel sosyal sivil kuruluslar ve
topluluklar bu sistemle varliklarini devam ettirmislerdir. ( inalcik,1998: 80. )

“Osmanli toplum yapisinin bu sekilde bogumlar halinde diizenlenmesi kamusal
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alanda parcalanmasina ve kendi iginde hiyerarsik yeni bir dizenleme igine
girmesine yol agcmistir. Bir ugta devletin icinde yer alan, neredeyse topluma
tamamen kapali bir kamusal alan, 6teki ucta cemaatlerle 6zdeslesen kulturel
ortak alanlar bulunmaktadir. Eger biyuk siyasetin devletin icinde yapildigini
sOylemek muimkiinse kugciik siyaset de cemaatlerin igcinde doniyordu. Ancak
bunlarin disinda siyaseten bos ve fakir kalmis, sonucta da devlet otoritesine
terkedilmis iki alandan daha bahsetmek mimkundur. Bunlar, cemaatlerin kendi
aralarindaki ve cemaatlerle devlet arasindaki alanlar olarak kamusal alanlardir.”
( Mahcgupyan, 1998: 30.)

Modern anlamda bahsedebilecegimiz asil kamusal alan burasidir ve bu
alanin gelisimi mumkiin olmamistir. Bu c¢ercevede Habermas’tan hareketle
Osmanli’da devletin disinda olusan ancak blylk siyasete katilimi mimkin
olmayan ve devletle iliskisi devleti denetleme, kontrol etme ve toplumsal
talepleri iletme gibi fonksiyonlar gercevesinde olusan bir kamusal topluluktan
bahsedemeyiz. Olusumu devlet disinda gerceklesen farkli etnisitelerin Urettigi,
farkl ¢ikarlara sahip cemaat ve tarikatlarin olusturdugu bir kamusallik Fraser’in
modern kamusal alanla ilgili elestirileri temelinde dustnalirse, mumkundir
denilebilir. Cunku bu gruplarin devletle iliskisi ¢gikar temelli bir iliskidir ve tipki
burjuva sinifinin kendi ¢ikarlarini tim toplumun cikarlari olarak gecerli kildigi

gibi bazi cemaatlerin digerlerine karsi Ustiinliik elde etmesine yol agmistir.

Mahgupyan’a goére cemaatlerin kendi aralarinda olusturduklari alan,
islevsel bir kamusal alan olmaktan ziyade kultlirel bir ortak alan olarak kalmis
ve siyasete konu olmamistir. Bu durum hem cemaatlerin hem de devletin tercihi
olmustur. Cemaat acisindan biyik siyasete yaklasmak yani devlete yaklasmak,
onun ara¢ ve Yyetkilerini kullanmak, s6z konusu cemaati diger cemaatler
karsisinda Gstin kilmakta ve ona iktisadi ve sosyal anlamda daha genis alanlar
acmaktadir. Buna karsilik iliskiye devlet acisindan bakildiginda, devlet
cemaatler hiyerarsisinin tepesinde yer alan, imtiyazlari dagitan, kutsallik
tasiyan, cemaatsel 6zellikler sergilemesine ragmen tim diizeni ayakta tutan, tek
guctur. ( Mahgupyan,1998: 30.)
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19. ylzyila kadar devletin hiyerarsinin en tepesindeki mutlak konumu ve
hakemlik rolii devam etmistir. Mahgupyan’a gére devletin Slinni cemaat ve
kuruluslarla iliskisi ataerkil, buna karsilik hicbir ideolojik baginin bulunmadigi
Hiristiyan cemaatle olan iliskisi otoriter bir karakter tasimistir. Hiristiyan
cemaat kendi icinde genis Ozerkliginin Kkarsiligi olarak, devletin mutlak

otoritesine teslim olmus ve bununla yetinmistir.

Tum sistemin ve buna baglh olarak da devletin islamiyet yoluyla
mesrulastiriimasi islevini Sunni cemaat Ustlenmesine ragmen devlet Sunni
cemaate de otoritenin paylasimi konusunda comert davranmamistir. Bu nedenle
Sunni cemaat biraz daha imtiyazli olmakla yetinmek zorunda kalmistir. Devlet
ile kurulan iliskinin hicbir zaman siyasal alani hukuksal, rasyonel ve toplumsal
cikarlar yoninde degistirme egiliminde olmamasi nedeniyle bu imtiyazl iliski
zamanla problem olmustur. Musliman kesim neredeyse devletin de bir cemaat
uyesi gibi davranmasi Gzerine kurulu bir anlam dinyasi gelistirmistir. Bu
ataerkil anlayis, cemaatsel baglamda bir kimlik ayrismasini, cemaatin kendisini
devletin nifuzu ve imtiyazindan kurtarmasini engellemistir. Dolayisiyla
bireysel  haklarin  kazanilmasini  saflayan  devlet-toplum  ayrismasi

gerceklesmemistir.

Bunun yani sira devletin vakiflar araciligiyla medreseleri denetlemesi,
devletten bagimsiz bir entelektiel kitlenin gelisimini de engellemistir. Oysa
Habermas’a gore modern kamusal alan burjuva ile entelektiel kesimin ittifaki
Uzerinde vyikselmistir. 18. yuzyilin tim biydk duastndrleri, eserlerini
yayimlamadan once fikirleri, salonlar, akademiler ve kahvehaneler gibi yerlerde
tartistimistir. Finansal anlamda ticaret sinifinin destegini almislardir. Ayni

durum ne Osmanli’da ne de Cumhuriyet Turkiye’sinde gerceklesmistir.

Ozetlemek gerekirse Osmanli’da kamusal alan hichir zaman Bati’daki
gibi sinifsal temeller Gzerinde toplumsal micadeleler yoluyla sekillenen, ayni
Ozellik ve islevlere sahip bir alan olmamistir. Devlet ve toplumun birbirlerine

kapali yapilari ve ataerkil zihniyetin toplumla devleti buttinlestirmesi siyasal bir
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alan birakmamistir. Bati’daki gibi ne kamusal olan ayni zamanda 6zgurlik ve
siyasal olanla 6zdeslestirilmis ne de 6zel olan toplumsal ve bireysel ihtiyaclar
alaniyla 6zdeslestirilmistir. Diger taraftan farkh etnik ve dini kimlik tasiyan
topluluklarin olusturdugu ortak kultiirel alan kamusalligin ortaya ¢iktigi ikinci
alandir. Bu alan, cemaatlerin, tarikatlarin ve diger cesitli toplumsal gruplarin
hem kendi aralarindaki iliskiler hem de devletle iliskileri agisindan bir yonuyle
kilturel anlamda parcali bir ortak alan, bir yonuyle de siyasal kamusal alan

olmustur.

Devlet agisindan ise onun mutlak otoritesine dayali ve hakem roliinde
oldugu, ancak onun izni ve yetkisiyle bazi cemaatlere imtiyazlarin verildigi tek
tarafl bir iliskidir. Genelde bu siyaset anlayisinda Siinni kesim daha imtiyazli
olmus, devleti ideolojik anlamda mesrulastirmis, ancak devlet siyasetine
katilamamis ve cemaatsel iliskilerini devlete tasimistir. Ote yandan devlet disl,
olabildigince 6zerk toplumsal alan ve ¢ok renkli, ¢ok farkli toplumsal gruplarin
olusturdugu bir aleniyet alani vardir. Ancak bu 6zerklik ve farklilik devlet igi

siyasete hep uzak tutulmustur.

Tirkiye’de  kamusal alan  kavraminin  tanimlanmasinda  ve
belirginlesmesinde iki 6nemli unsur etkili olmustur. Bunlardan birincisi,
gecmisten gelen ve kendine 6zgl bir tarihsel deneyimi olan gucli devlet
geleneginin varligidir. Sureklilik arz eden bu gucli devlet gelenegi tipki
Osmanl da oldudu gibi siyasal alani muhalefet ve katilima kapali tutmus,
devletle toplum arasinda gerek siyasal gerek kulttirel fonksiyonlar tstlenecek
gucli  orgatlenmelere izin  vermemistir. ( Mahcupyan, 1998: 39.)
Imparatorluktan ulus devlete gecis, kolektif ruha dayali, cemaatci bir ulus
yaratma cabalari, baskici bir homojenlestirme politikasi uygulanmasina yol
acmis, bu da kamusal alani farkl kimliklere kapatmistir.

Turkiye’de kamusal alanin olusumunda belirleyici olan ikinci unsur da
toplumsal hareketler olmustur. Ozellikle 1980 sonrasi Tirkiye’si yavas ve

sinirh da olsa 6zerk hareketlerin, resmi devlet sdyleminin disinda gelistigi ve
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siyasal soylem (zerinde etkili oldugu bir dénem olmustur. Bu anlamda insan
haklari, cevre ve baris hareketleri gibi orgutlenmeler ilk gbdze carpanlar
olmustur. Yeni toplumsal hareketler, yeni siyasi bilingten, yeni bir ekonomi
ideolojisinden, degisen siyasi ve ekonomik yapilanmada uluslararasi alanda
olusan etkin dalgadan ve tek basina devlet tarafindan ¢ozilemeyecek kapsamli
bir toplumsal krizden ortaya cikan nesnel kosullar ile 6rgutlerin bilincli

stratejilerinin timdnden sekillenmistir. ( Sanli, 2003: 15, 16.)

Bu belirleyici unsurlardan hareketle Mahcgupyan, Turkiye’de kamusal
alani, *aslinda burjuva olmayan ama burjuva gibi disunen bir elit tarafindan
Batili kamusal alan fikrinin, Osmanli cemaat sistemi Uzerinde gelisen parcali
kamuya uydurulmak istendigi celiskili bir alan” olarak tanimlamaktadir. Caha
ise 1980’ler sonrasinda gelisen toplumsal hareketlerle birlikte ideolojik

kamunun sivil kamuya dondstigu bir anlayis Uzerinde durmaktadir.

Cumbhuriyet tecriibesi g6z 6nline alindiginda ise, Tirkiye Cumhuriyeti’nin
“ulus devlet” olma cabasiyla bicimsel anlamda da olsa bir modernite projesini
icsellestirmeye calistigi ve Bati merkezli bir kamusal alan taniminin, devletin
seckinci gruplari tarafindan kabul gérdigu bir gercektir. Yonetim erkini elinde
tutan seckinci grup burjuva kamusalligini cumhuriyetci bir sdylem ve ulus =
toplum ilkesiyle tasarlayarak, mesruiyetini ve daha da 6tesi temsiliyetini kendi
otoritesinde bulmustur. ( Sargin,2002: 32,33.)

Bu acgidan “Cumhuriyet modelinin u¢ temel felsefi ve normatif ilke
uzerine kuruldugunu soyleyebiliriz; a) Egemen 6zne olarak devlet ve devlet
egemenligi s6ylemi. b) Ulus toplum anlayisi Uzerine kurulmus ve kamusal
yararin devlet seckinleri tarafindan belirlenmesi ve bireysel kolektif cikar ve
talepler Uzerine empoze edilmesi islevini gbren siyaset anlayisini yasama
geciren organik toplum vizyonu. c) Devlete karsi 0devler ve sorumluluklar
temelinde tanimlanmis ancak sinirli haklara sahip cumhuriyet vatandasi
anlayisl.” ( Keyman, 2005: 116. ) Bu cercevede Tirkiye’de kamusal alan

anlayisini kapsamli bir modernlesme projesinin yansimasi olarak gorebiliriz.
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Modernlesme projesinin bircok Bati disi toplumlarda oldugu gibi seckin bir
modernlestiriciler grubu tarafindan hayata gecirildigi distnalirse Turkiye’de

de kamusal alana karakter katan, bu gruplarin anlayisi olmustur.

Bu nedenle kamusal alan, modernist hareketin sahnesi olarak tasavvur
edilmis ve laik seckinler tarafindan stirekli kontrol altinda tutulmustur. Turkiye
orneginde kamusal alanin kurulumunda 6zel olan durum, Batidakinin aksine
toplumsal cinsiyete dayali olmasina ragmen ayrima kapali ancak otoriter bir
yaplya dayanmis olmasidir. Kamusal alanin sekulerizasyonu ise Fransiz
laikligine paralellik gosterir. Buna gore Kisilerin kamusal alana girerken yerel
ve dini kimliklerini disarida birakmalari 6ngortlmastur. Bu sekilde aydinlanma
ideallerine bagh etnik, dini ve diger yerel kimliklerden bagimsiz evrensel
vatandaslik anlayisina uygun bir kamusal alan tasavvuru gelismistir. Bu alan,
Cumhuriyet seckinleri icin yeni bir mekan islevi gorurken, ayni 6zelliklere
sahip olmayanlar bu alandan dislanir. Kamusal alan 0zgur bireylerin esit
katilmiyla kendilerine ait meselelerde rasyonel bir mizakere alani olarak
ortaya ¢ikmaz. Modernist pratiklerin ve yasam bicimlerinin sergilendigi bir
sahne olarak ortaya ¢ikar. ( Gole, 2000: 22, 23.)

Modern yasam bicimlerinin sahnesi olarak kamusal alanin, gerek kultrel
gerekse yasam alani olmasi acisindan rasyonel ve sekiler kurgusu bu alani ayni
zamanda soémurgelestirmistir. Bu, yasam dunyasini Ureten seckinlerin aslinda
kendi Grlnleri olmayan, kendilerinin de taklit ettikleri bir seyi halk kitlelerine
sunarken, halkin elindekileri yok etme seklinde gerceklesmistir. Ctnkt gunlik
yasamin sekdiler degerler cercevesinde kurulmasi, Batili yasam tarzinin bir
parcasi olarak algilanmaktadir. Batili yasam tarzini ve Batili degerleri
benimsemeyenler ve bunlara karsi direnenler ise egemen durumdaki resmi

kamusal alandan dislanmaktadir.

Buna gore Turkiye’de evrensel vatandaslik kimliginin karsisina ¢ikan
cogunlukla tanimlarini dinsel, etnik ya da kilttrel farklhihklarindan alan gruplar,

resmi olarak gerceklestirilen kamusal alandan dislanan hatta yasaklanan gruplar
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olmuslardir. Yeni bir yasam tarzini benimsemeyerek kamusal alandan
dislananlar oncelikle Musliman kesim olsa da aslinda ¢ok daha genis halk
kesimleri bu grupta yer almistir. ( Suman, 2000: 72 ) Aslinda hicbir dini
karakter ve simge Ozelligi tasimayan birtakim geleneklerin yasaklanmasi bu
durumun bir gostergesidir. Bu baglamda alafranga ve alaturka ayrimindan
hareketle kamusal alanda Tirk moziginin yasaklanmasi, 1930°lu ve 1940°h
yillarda geleneksel kiyafetleri icerisindeki koylilerin  Ankara’nin ana
caddelerine sokulmayarak arka sokaklara yonlendirilmesi gibi bircok uygulama
Ornek gosterilebilir. ( Akas, 1998: 114; Altan, 2000 ) Genis kesimlerin
dislanmasi nedeniyle, kamusal alan, modernlesme projesi boyunca devletin
yakin ve siki denetimi altinda kalmistir. Bu denetim ve gbzetim 1923’ten
1946°ya kadar suren tek parti doneminde, kati bir sekilde, cogulcu demokrasiye
gecis slreci olan 1950’lerden sonra dereceli olarak yumusamis ve askeri
mudahalelerle kesintiye ugrayarak devam etmistir. (Gole, 2000: 27 )

Ayni sekilde Caha’ya gore de Turkiye’de kamusal yasamin daralma
evresi 1925 ve 1980 vyillari arasinda olmustur. Bu durum Cumhuriyet’in
onculugunl yapan, modernlestirici devlet elitinin, yeni bir devlet, ulus ve vatan
yaratma arzusunun neticesi olarak toplumun homojenlestirilmesi arzusundan
kaynaklanmaktadir. Geleneksel toplumsal yapi ve kurumlar sadece terk
edilmemis, geleneksel modern farklihginin 6niine devlet seti ¢ekilerek kamusal
yasam Uniterlestirilmistir. Bu surecte siyasal erk, siyasi, iktisadi ve kulturel
yasam alanlarinin timinde sinirsiz bir bigcimde genisleyerek kamusal alana
mutlak anlamda tahakkim etmistir. Sinirsiz bir sekilde genisleyen siyasi erk,
devrim psikolojisinden hareketle, toplumu avuclari icerisine alarak onun
uzerinde mutlak kontrol mekanizmasi olusturmustur. 1930°lu yillarin sonunda
ayakta kalabilen “Turk Kadinlar Birligi”, “Turk Ocaklari”ve “Mason Localari”
gibi organizasyonlar kapatiimis ve kamusal yasam tamamen ideolojik bir alan
haline getirilerek, tiim sosyal kurum ve aktorlerin bu ideolojiye hizmet etmeleri
hedeflenmistir. ( Caha, 1999: 61 )
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Bu cergevede kamusal alan Habermasgi anlamda tekgi ancak notr
degildir. Bu tekci alanda yapilan elestiriler ise rasyoneldir. Ancak bu
Habermas’in iletisimsel rasyonalitesindeki gibi 6zneler arasi iliskinin
dogurdugu bir rasyonellik degil, Turkiye’nin kendine 6zgu sartlarina bagl,
devlet-suje iliskisine dayali tek boyutlu bir rasyonelliktir. Habermas¢i kamuda
oldugu gibi rk, cinsiyet ve din gibi evrensel olmayan degerlerin bu alana
girmesi yasaktir. Bu durum, degerden yoksunluk anlamina gelmez bilakis resmi
ideolojinin tekci deger yikledigi bir yapi arz eder. Kamusal alana giris bu tir
bir filtre, ulusal c¢ikarlar ve tekin ¢ogunluga feda edilmesi argiimanlarina
dayanir. ( Erol, 2003: 129 ) Bu tur bir kamusallik anlayisi modern Bati’da

gelistigi sekliyle kamusal ve 6zel farklilasmasini tam tersine ¢evirmistir.

Bu iliskiye gore 0zel olan her sey, kamusalin potasinda eritilmis, bunun
sonucu olarak, Osmanli’dan gelen geleneksel cemaat yapilanmalari, kendilerine
ancak yeraltinda bir alan bulabilmislerdir. Devletci elit, toplumsal, siyasal,
kalturel, teknolojik, ekonomik tum etkinlikleri, mutlak anlamda denetimi altina
almistir. ( Caha, 2003: 61, 62 ) Kamusal alanin monolitik 6zelliginin ve
ideolojik bir alan olarak birgok farkhligi dislamasinin bir sonucu da, Turk
toplumunun kamusal siyasal bir muhalefet dilini gelistirememis olmasidir. Bu
nedenle islam, siyasal dokudan cikarilip atildiktan sonra, var olan dinsel,
siyasal aktivitelerin bicimleri, devletin farkli politikalarina gére ayarlanmistir.
Esasen kamusal alanin sekiler karakteri, Habermas kamusalligina benzese de
farkli bir sekilerlik ve laiklik bigciminde gelismistir.

Turk laikligi, dinin, devletten ayrilmasina ve bagimsiz olarak kalmasina
sicak bakmamistir. Dini sdylemi ve egitimi, modernlesme ve rasyonellesme
idealleri cercevesinde islevsel olarak kullanmak igin, dini, kurumsal olarak
devlet kontroliine almis ve devletin tarafsizlik ilkesini askiya alarak, Stnni
Islam gelenegini, ortilii de olsa temsil etmistir. ( Gdle, 2000: 22 ) Bu
aciklamaya gore modernlesme sonucunda, dinsel siyaset giclerinin, Turkiye’de
ozel alana gekilmedikleri ileri suriilebilir. Bu giiclerden bazilari, yeni bir islam

yorumu gelistirip, devlet tarafindan desteklenen yeni kurumlar insa ederken,



43

bazilari da siyasi iktidar kullanilarak ezilmislerdir. Bunun sonucunda da islam,
din olarak Bati’da oldugu gibi hicbir zaman &zellesememistir. Devlet
sekulerizmini kabul eden din adamlarinin, devletin dini kurumlari iginde yeni

bir yer edinmelerine izin verilmistir. ( Davison, 2002: 254.)

Kamusal alanin siyasal, dini ve Kkdltirel olarak bu sekilde
homojenlestirilmesi, alt kimliklerin zaman zaman politize olmalarina neden
olmus; ancak bastiriimistir. Devlet giictuni elinde bulunduran sinif, kendisini,
Cumhuriyet’in sahibi ve koruyucusu olarak goérmis ve bu ideolojiyle
zenginleserek soylu bir sinifa dondsmustir. Bu durum, yeni catisma alanlari
yaratmistir. Zenginlik bolgeleri, devlet giclinin merkezinde bulunan yonetici
elitin etrafinda yogunlasirken, catisma bdlgeleri, nifusun yoksul ve marjinal
kesimleri, dini kesim ve Kdrtler baglaminda etnik kesimde gerceklesmistir.
Devletin seckin siniflarinin, kendi ideolojik kimligini Uretme ve empoze etme
cabasi ile buna karsi, islami kavram ve kurumlar etrafindaki direnis,

Cumhuriyet dénemi siyasi tarihinin 6zind olusturmaktadir. ( Yavuz, 2003: 164)

Din ile devlet arasindaki iliskinin, dinin birokrasi tarafindan kontrol
edilmesi seklinde kurulmasinin sonucu da politik otoriteye karsi ¢ikan herhangi
bir muhalefet hareketinin, Islamiyet’e toplumdaki eski yerini kazandirmak
amaci tasidiginin iddia edilmesi olmustur. Kokl bir siyasi gelenek olmadigi
icin daha dogrusu siyasal muhalefet gelenegi olmadigi icin, devlet reformlari
karsisindaki toplumsal hosnutsuzluk, halkin ¢cogunlugunun tek ortak dili olan
dini muhafazakarhk dilinin kaliplariyla ifade edilmistir. Bu nedenle hukimet
aleyhtari tim olaylar, dini yobazlara ve irticaya atfedilmistir. Merkeze karsi her

tarld direnis icin uygun yafta hep irtica olmustur.

1920’lerde reformcu akim 6zerk cemaat geleneklerinin kokinl kazimayi
amaclamis, cemaat ici baglantilari saglayan ilkeler yerine, merkezden
yayimlanan davranis bicimlerini koymaya calismistir. 1930’lara gelindiginde,
toplumsal doku Uzerindeki yikici etkileri ortaya ¢ikan liberal ekonominin krizi

nedeniyle, milliyetci biling yaratma cabalari daha da yogunlasmistir. Ancak
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milliyetcilik, kitleleri harekete gegirmekte kullanilan bir platform olmamistir,
bunun yerine kontrol araci olarak islev goren seckinlere ait bir ideoloji olarak
kalmistir. ( Keyder, 1999: 164. )

Dolayisiyla kamusal alan, toplumsal hayat alani olmaktan ziyade, devletin
kamu olarak anlasildigi bir alan olmustur. Dogal olarak devletin sahipleri
oldugu gibi, kamusal alanin da sahipleri birokratik elit olmustur. Bu agidan
realize olmus bir kamusal alanin varhigindan veya 6zerk bir gundelik hayat
kalturinden bahsetmek mumkin degildir. Ulus devletin, toplumsal hayat, dil
edebiyat ve genel olarak sanat tizerinde kurdugu tahakkiim nedeniyle, kerameti
kendinden menkul degerler sistemi, paylasiimayan, atalete mahkdm bir hayali
payda ve gercekte toplumun zihni faaliyetlerini sekteye ugratan kdltirel bir

sizofreni yaratmistir. ( Uniivar, 2006: 251.)

Konuyu Habermas’in “Burjuva Kamusal Alan Modeli” baglaminda
degerlendirirsek Habermas’in kamusallik teorisinde, burjuva toplulugunun
siyasal kamusunun baskisi altinda, devletin hukuk devleti normlariyla
sinirlanmis, anayasal bir devlete donistimi s6z konusudur. Bu agidan bakilacak
olursa, Tanzimat’tan Cumhuriyet’e kadar kesintili, Cumhuriyet boyunca
kesintisiz stren bir anayasal devlete donlsim sz konusudur. Ancak anayasal
devletin hukuk devletine donusimi pek mimkin olmamistir. Bunun sebebi ise,
burjuva siyasal kamusu gibi, devlet disi faktorlerin bulunmamasidir. TUm
reform ve modernlesme projelerinin ydrdttcust, devlet ve devlet birokrasisidir.
(Yilmaz, 2006:200)

Ancak IlI. Dinya Savasi’ndan sonra siyasi ve ekonomik liberallesme
egilimini tesvik eden dis etmenler, Turkiye acisindan 6nemli olmustur.
Almanya, italya ve Japonya’daki totaliter rejimlerin yenilgisi ve Batl
demokrasilerinin zaferi, her zaman Bati’daki siyasi iklime tepki veren
Turkiye’yi kacginilmaz olarak etkilemistir. Savas sonrasi dunyada Stalin’in

dismanhgiyla artan Turkiye’nin yahitilmasi sureci hikimeti Batili guclere



45

yaslanmaya zorlamistir. Boyle bir ortamda devlet, iceriden gelen elestirilere ve
muhalefete kulak vermek zorunda kalmistir. ( Ahmed, 1996: 23)

Bu sekilde gelisen bu siyasi ve ekonomik liberallesme egilimine paralel
olarak burjuvazinin de kendi siyasal kamusunu olusturma silrecine girdigini
soyleyebiliriz. Bu cergevede 6zellikle TUSIADin kuruldugu 1971’den itibaren
blylk sanayi burjuvazisinin icinden siyasal iktidari 1970’lerde ekonomik,
1980’lerde ise hem ekonomik hem de siyasal acidan elestirebilen, para
politikalarindan egitime, secim sisteminden anayasaya kadar hemen her konuda
alternatif projeler Ureten bir topluluk dogmaya baslamistir. ( Yilmaz, 2006:
202.)

Uzun bir siire biirokrasi yoriingesinde kalan istanbul burjuvazisine
karsilik 6zellikle 1990’lardan sonra Anadolu’da farkli bir ticaret burjuvazisi
gelisim stirecine girmis, hem biirokrasiden hem de istanbul merkezli geleneksel
burjuvaziden 0Ozerk, ticaret ve kilttrel yapilanma yolunda gelisim gostermistir.
Bu donemler Gole’nin de gosterdigi gibi kamusal alana, kimlik yonelimli
sosyal hareketler aracihigiyla islami soylemlerin de girdigi bir sireg

yasanmistir.

“Bu slrec, bir yandan kamusal alanin resmi devlet sdéyleminden siyrildigi,
diger taraftan laik sdylemle belirlenen kamusal alana, islami kimlik, deger ve
ahlaka ait temalarin girmeye basladigi bir strectir.” ( Géle, 2000: 20 ) Bunun
yaninda etnik kimlige dayali siyasal taleplerin de kamusal alana tasinmasi,
Turkiye’de tekci kamu anlayisini cogulculuk yéniinde etkilemistir. Ancak buna
karsilik, geleneksel korumaci refleks, dini temalari irticaya, etnik talepleri
boéluculuge havale ederek siyasal kamunun ideolojik tekciligini strdirme
egiliminde olmustur. Bu agidan hala siyasal kamuda muhalefet dili laiklik, irtica
ve boluculik eksenindedir.

Tum bu degerlendirmeler cercevesinde gliniimiiz Turkiye’sinde kamusal

alanin hicbir kamusal alan teorisine uymadigi séylenebilir. Cunkl Glkemizde
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kamusal alan, modern kamusal alan teorilerindeki cesitli toplumsal guruplarin
dislanmasi, tekci bir karakter tasimasi gibi 6zellikleri muhafaza ederken,
burjuva ideolojisi ve burjuva sinif temelinde yikselmesi gibi 6zellikleri
tasimamaktadir. Bunun yerine kamusal alan, burokrasi temelinde olusmus ve

blrokrasinin 6n gérdugi modernlesme ideolojisinin gorindrlik alani olmustur.

Bu sekilde devlet zihniyetinin toplumda yansimasini bulmasi sayesinde
kendine 0zgl bir vatandashk tanimi ortaya ¢ikmis ve bu tanim dogrudan
kamusal alan kavramiyla iliskilenmistir. Baska bir deyisle devletin cizdigi
cerceve, bazi toplumsal talepleri, kamusal alanin disinda birakirken, ayni
zamanda, vatandashk tanimmnin da disina itmistir. Ote yandan, devletin
vatandaslik tanimini  paylasan kesimler, kendiliginden ayri bir cemaat
olusturmus ve iktidar alanini devletle ortak kullanir hale gelmislerdir.
Dolayisiyla Tirkiye’de kamusal alan, nétr bir diizlem degil; dogrudan siyasetin
catisma alanidir ve Ustelik bu cemaatsel bir catismadir. ( Mahgupyan,1998: 45 )

Bu anlayisa gore kamusal alan, devletin hakim oldugu ve bireylerin
farkhihklarini sergileyemeyecekleri bir alandir. Bu durumda, ne kamusal alanin
ne de 6zel alanin yeri ve sinirlari bellidir. Zaten hukuksal olarak da bu iki alani
net bir sekilde tanimlamis ve sinirlarini tayin edebilmis bir sistem yoktur.
Hukuken tanimlanmadi§i icin kamu ve 0Ozel alanlarin tayininde buyuk bir
keyfilik s6z konusudur. Bazen kamusal alanin hastane, okul, dershane, dzel
kurslar, 6zel saglik kurumlari, hatta 6zel isletmelere kadar uzanan bir alan

olarak yorumlandigi gértlmektedir. ( Caha, 2005: 156. )

Resmi kamusal alan sdyleminin ilgin¢ bir paradoksunu da anayasal bir
kurum olarak Diyanet isleri Baskanhgi’nin varligi olusturmaktadir. Kamusal
alanin sekdler yapisindaki israra ragmen dinin bir devlet kurumu araciligiyla
denetlenip, Géle’nin de ifade ettigi gibi Sunni bir yorumunun desteklenmesi
baska bir deyisle, dinin hem kamusal alanda olmasi, hem de teorik olarak 6zel
alana ait bir olgu olarak gorilmesi yorumlanamaz bir celiskidir. Bu durumda

cami hem 6zel hem de kamusal bir mekandir. Bu da aslinda Turkiye érneginde
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her yerin hem 6zel hem de kamusal kabul edilebilme imkanini gostermektedir.

Bu durum kamusal alanin cemaatsel 6zelliklerinden kaynaklanmaktadir.

Mahgupyan’a gore bu sekilde cemaatler arasi hiyerarside 6nceden Sunni
cemaate ait rolu, devletin olusturdugu laik cemaatin almasiyla da bir kez daha
eski cemaatsel yapiya geri donulmustir. Bu durumda asil kamusal alan,
cemaatler duzleminde yasanmakta, devlet biylk siyaseti topluma kapall
tutmaktadir. Bu ¢ercevede “laiklik kavrami otoriter bir algilama ve tanimlama
icinde devlet ve toplum arasinda kamusal alanin islami talep ve isaretlerden
temizlenmesini hedeflemistir. Laiklik sayesinde devlet, Misliman cemaati
blyuk siyasetten uzaklastirdigi gibi, bir yandan kendini mesru kilacak yeni bir
ideolojik arka plan, 6te yandan da kendisine bagimli yeni bir cemaat Uyesi
tipolojisi yaratmistir.” ( Mahgupyan,1998: 45. ) Bu nedenle devletin
tanimladigi kamusal alana ancak laikler ve milliyetciler girebilmistir. Devlet, bu
sinirlar icerisinde kalan ve kendi destekledigi sivil toplum 6rgdtlerini
kullanarak zaman zaman giindemi degistirip etkileyebilmistir. Iste Tirkiye’de

kamuoyu denince akla bu giindem gelmektedir. ( Tekay, 2003: 43.)

Ozetlenecek olursa modern Tiirkiye’de kamusal alan tartismalariyla ilgili
birbirine paralel iki goristen bahsedebiliriz: Bunlardan birincisine gore Tlrkiye
de kamusal alan ideolojik ve mahrem bir alandir. Bati’da oldugu gibi toplumsal
bir sinif hareketinin olusturdugu bir alan olmamistir. Bunun yerine burokratik
elitin  modernlesme ideolojisi cergevesinde olusmus ve bu ideolojinin
gorindrlik kazandigi alanlar, kamusal alan kabul edilmistir. Bu nedenle,
kamusal alan, devlet ve devlet blrokrasinin ideolojisini tasiyan kesimlerin, bu
ideolojiyi gérunur kildiklar yerler oldugu fikri yayginlik kazanmis ve kamusal,
devletle ilintilendirilmistir. Devletin kamusal alanin belirleyici 6gesi olarak bu
alanin sinirlarini kontrol etme durumu 1950’lerden sonra gorece zayiflamis
ancak 1980°den sonrasi kamusal alan farkli sesleri iceren demokratik bir alan
olarak daha hizl bir déniisime ugramistir. Bu durum sadece Turkiye ile sinirh

bir strec degildir.
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Diger bir gorlse gore Tlrkiye’de kamusal alan, hi¢bir zaman toplumdan
devlete dogru uzanan ve toplumsal guruplarin kendi cikar ve talepleri
dogrultusunda, rasyonel bir uzlasmayla devlet siyasetini belirledikleri, siyasal
bir kamu olmamistir. Osmanli dizenindeki geleneksel cemaat yapilan
vatandaslik kavramiyla esitlenerek ortadan kaldirilmak istenmistir. Ancak
otoriter ve ataerkil zihniyet yapisi nedeniyle modernlesme hareketi, geleneksel
cemaatsel yapiyr kiramamis, aksine cemaatler hiyerarsini ters yiiz ederek
yeniden Uretmistir. Kamusal alan, devletle toplum arasinda, toplumsal taleplerin
iletildigi bir alan olmamistir. Bunun yerine, devletin kamu olarak anlasildigi bir
anlayis ortaya cikmistir. Daha farkh bir agidan bakilirsa cemaatler arasi
siyasette, devlet karsisinda rol kapma vyarisi, kamusal alanin gerceklestigi
duzlem olarak kalmistir. Bu nedenle, demokrasilerde iktidarin mesruiyet alani
olarak kabul edilen bir alan yani demokratik mesruiyet alani olarak kamusal
alandan bahsedilemez. Ayrica hicbir kamusal alan teorisine tam bir benzerlik
gosteren bir alan hicbir zaman olmamistir. Bu nedenle Turkiye’deki kamusal
alan icin ideolojik kamu, mahrem kamu, parcali kamu gibi nitelemeler

kullantimistir.

1.5.3. Kamusal Alan ve Din

Kamusal alan ve din iliskisi, bir yoniyle kamusal alanin niteligiyle
ilgiliyken, diger yoniyle de dinin kendisine bictigi roller agisindan farkh
degerlendirilmesi gereken, ¢ok boyutlu bir konudur. Eger tasarladigimiz
modern liberal bir kamusal alan modeli ise, din, bu tasavvurda kamusal alanin
disinda kalan bir toplumsal olgudur. Ya da eger postmodern kamusal alan
teorisinden bahsediyorsak “din” de diger kilttrel unsurlar gibi kamusal alana
tasinabilir. Postmodern kamusal alan teorisi henliz tamamlanmis bir teori
olmadigi icin 6zellikle Habermas ve O’nun etkisiyle gelisen modern kamusal

alanda dinin konumu bu iliski acisindan énemlidir.

Yine Bati tarihine baktigimizda da din ve kamusal alan iliskisine dair

tartismalarin oldukca yeni olduklarini gorariz. Kuskusuz bunda 1960’lardan
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sonra ortaya ¢ikan farkh kimlikleriyle kendilerini kamusal alana tasimaya
calisan, cevreci, feminist, etnik vb. bircok toplumsal hareket etkili olmustur.
Bununla birlikte postmodernizm de bir felsefi bir akim olarak modern kamusal
alana getirdigi elestirilerle buna katki saglamistir. Bunun yaninda sureci
etkileyen baska faktorler de vardir. Ancak modern kamusal alan ve din
iliskisinin sorgulanmasini modernizmin gelisimi ve sekilerlesme teorilerinin
olusum siirecinden baslatmak gerekmektedir. Bu acgidan Heclo’nun da énemle
Uzerinde durdugu gibi din ve kamusal meselelerle ilgili tartismada temel
kavram sekularizasyon kavramidir.(Heclo,2003:5,6) Sekularizasyon kavrami
ciddi olarak tartisiimisa da cogunlukla dinyanin bir gin mutlaka dinden
tamamen arinacagl seklinde genel bir beklenti olmustur. Meseleye hep
sekulerlesme acisindan bakildigr icin dinin bu kavram Kkarsisindaki tavri
sorgulanmamistir. Bu nedenle kamusal alan ve din iliskilerini, sekulerlesme ve
din cercevesinde, daha genis bir perspektiften bakmak, yeni sosyolojik

durumlari anlamak i¢in daha faydali olacaktir.

1.5.3.1.Sekulerlesme Teorilerinde Din

Sekiilarizasyon, sadece dinle ilgili olmayip, gelenek, yerellik, tarihsellik
gibi bir takim kavramlarin dislanmasini da icermektedir. Ancak sekilarizasyon
kavrami, sosyal bilimlerde daha cok temelleri Aydinlanmaya kadar gotirilen,
bilimsel devrim surecleriyle paralel gelisen ve rasyonel 6znenin dogusuyla
zirveye ulasan bir sire¢ olarak algilanmaktadir. Modern dinya goérusunin
temellerinin atildig1 bu streg, ayni zamanda sekilerlesmenin gelistigi bir strece
isaret etmektedir. “Dunyanin buyusinin bozulmasi ve tanrilardan arinmasi”
sekulerlesme baglaminda sikca dile getirilen ifadelerdir. Bu cercevede din-
toplum ve din-siyaset iliskisi ¢6zume kavusturulmus bir meseledir. Boyle
anlasildigr icin “ 19. ve 20. yuzyihin en parlak dustndrleri modernlik suregleri
yerlestikce, tanri merkezli dinyada olus bicimlerinin yeni kamusal, etik
ahlaklar tarafindan asilacagini, dolayisiyla da dinin ya sénup gidecegini ya da
bireylerin vicdanini ilgilendiren bir mesele haline gelecegini sdylemislerdir.”

(Davison, 2002: 10 ) Gunidmuizde gelinen nokta da ise din -toplum, din-
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kamusal alan ve din -siyaset vb. konularda kurulan denklemlerin tekrar gdzden

gecirilmesini zorlayan gelismelerle yiiz ylize oldugumuz gercegidir.

Sekilerizasyon, rasyonellesme acisindan degerlendirildiginde aslinda
birey ve toplumlarin hayatlarindaki her sey modern anlamda suan bile rasyonel
olmamasina ragmen sekilerlesme tezlerinin kutsali merkeze almalarinin,
Batidaki tarihsel kokeninden kaynaklandigr sdylenebilir. Bati’da kilisenin
bilim, siyaset ve dzelikle rasyonel disincenin gelisiminin énunde durusu ve bu
cercevedeki miucadelelerin siddeti, Ozgurlik dasuncesinin bile dinden ve
kiliseden soyutlanma anlamina gelecek kadar ileri goturtlmesine yol agmistir. *
Aydinlanma duasundrleri, kilise ve onun bilgi Gzerindeki tekeline Kkarsi
geleneksel siyaseti karsilarina aldiklarinda, burjuva erdemi, Hiristiyanligin
hakikat kavrayisinin yerini almak Uzere hazir beklemistir. Diger cephede ise,
liberaller mutlakiyetci devlete karsi temel hak ve 6zgurliklerin miicadelesini
burjuva bireyi adina yaritmuslerdir.” ( Kirik, 2005:108. ) Tabi ki mucadele
sireciyle ortaya konan kamu anlayisi merkezinde burjuvazi olan yeni toplumsal
dizenin semboll olarak belirttigi ve micadele ettigi seyi yani dini en hafif
ifadeyle dislamistir. Bati disi toplumlar, ayni toplumsal mucadele ya da ayni
yapiya sahip olmadiklari icin, kavramlarin aynen transferi bazen yeterince

aciklayicr olmamaktadir.

Sekilerlesme belirtisi, modernitenin bize vaat ettigi pek cok seyden
birisidir. Bu beklentiye gore, modernlesme surecleriyle birlikte toplumlar,
ekonomik, demografik ve toplumsal degisimler sonucunda karmasiklasacak ve
bu strece paralel olarak da kamusal yasamla dinsel alan ayrisacak ve modern
birey, akil ve rasyonel yolla hareket edecektir. Modernite toplumsal iliskilerin
rasyonalizasyonunu  ve  rasyonel  dasuncenin  toplumsal iliskilerin
orgltlenmesinde “ kurucu rol” islevini Ustlenmesini sagladigi oOlcude, es
zamanli olarak kamusal yasamla gelenegi ve gecmisi temsil eden dinsel alanin

ayrismasini da saglayacaktir. ( Aktaran: Keyman, 2005: 48. )



51

Bunun yani sira moderniteyle din arasinda kurulan negatif iliski sadece
bilimsel dlstncenin egemenligine degil, modernlesmenin ilerleme anlamina
geldigine dair inanca da dayanmaktadir. Clnki *“ modern sekulerdir ve gelenegi
tarih disina atar” duastncesi, bu anlamda sekulerlesmenin ileriye dogru bir
tarihsel gelismeyi, objektif tarihi, geleneksel olanin da, geriye dogru bir tarihi,
yani tarih disihigi simgeledigi inancina dayanmaktadir. Sekilerlesmenin
kuruldugu dil, tasidigi anlam ve yasama gecirdigi séylem sonugta, modernitenin
gelenege karsi 6n yargisini modern toplum- geleneksel toplum Kkarsithgini,
modern olanin geleneksel olani asmasini, akil kategorisinin dinsel olana
usttnligund simgeler. Bu anlamda da modernlestikge sekilerligin toplumsal
yasamin her alanina yayginlasacagi, boylece dinin, siyasal ve kamusal alandaki
varliginin ortadan kalkacagi ve sadece bireysel bir inan¢ olarak yasanacagi
dustincesi toplumu yorumlama strecinde kabul edilen ve uUzerinde siyasal
kararlarin alindigi bir tez, bir model olarak ele alinir. ( Aktaran: Keyman, 2005:
48.)

Tum bunlarin  hepsi, sekilerlesme kavramiyla ilgilidir. Klasik
sosyologlardan itibaren tartisilan bir kavram olarak sekulerlesme, bazen kabul
gormus, gelistirilmis, degisiklige ugramis bazen de kabul gérmemistir. “Ancak,
cogunlukla son derece basit bir tarzda hem toplumda hem de bireylerin
bilincinde dinin geriledigi bir sure¢ olarak tanimlanmistir. Bu fenomeni ele alan
sosyologlarin ¢ogu, sekilerlesmenin dogrudan dogruya modernlesmenin bir
sonucu oldugu gorusunde birlesmistir. En genel anlamda bu goris sahipleri, din
ve modernlesme arasinda ters bir iliski oldugunu — yani birincisi ne kadar
artarsa ikicisin o nispette azalacagini- kabul etmektedirler. Genellikle bu
durum, ¢ok daha rasyonel, anlasilabilir ve yonetilebilir bir diinya insa ederek
tabiatisty alana gittikce daha az yer veren cagdas bilimsel disuncenin

egemenligine atfedilmektedir.” ( Berger, 2006: 288 )

Kavramla ilgili tartismalar henliz bitmedigi gibi, son dénemde dinsel
alandaki gelismeler ve farkli dinlerin toplumsal alanlarda aldigi gorindrlik,

sekulerlesme tezlerinin yeniden ele alinmasini gerektirmektedir. Bu nedenle
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kavrami agiklama girisimleri 1960’lardan sonraki dini hareketler ve gruplar da
hesaba Katilarak strdurtlmektedir. Bu calismalar bir yandan teorik dizeyde

stirerken bir yandan da alan arastirmalariyla desteklenmektedir.

Bu anlamda Riis, bazi arastirma ve bulgulardan 6rnekler vermek suretiyle
dine olan ilginin modern toplumlarda artmakta oldugunu ileri surmektedir.
(Bkz.Riis,2005: 305. ) Kuskusuz bu tir 6rnekler ¢ogaltilabilir ve yeni bulgular
gelistirilerek yeni teorilere Kkatkilar saglayabilir. Ancak konumuz agisindan
onemli olan su ana kadar ki sekulerlesme tezlerinin genel prensiplerini
orneklemektir. Cunkd dinin yasadigimiz dénemdeki toplumsal goérinima ile
ilgili bir ¢cézimleme icin bu gereklidir. Bu nedenle kavramla ilgili genel ilkeleri

ifade eden birka¢ ¢6ziimlemenin daha zerinde durmak yararh olacaktir.

Ornedin bu konuda Casanova :“Sekiilarizasyon teorisinin 6zii ayrilma
(farklilasma) ve dlnyevi olan alanlarin, dini kurumlar, normlar ve dinin diger
gegerli ilkelerinden kurtulmasi tezidir ”( Casanova,1994: 6. ) demektedir. Genel
olarak degerlendirildiginde kavramla ilgili yorumlar, aslinda, sekularizasyon
tezlerinin sekulerlesme ile ilgili ¢ farkh boyutuna isaret eden tek bir teoriden
ibaret oldugunu gostermektedir: a) dinin gerilemesi olarak sekilarizasyon, b)
ayrilma (farklilasma) suireci olarak sekularizasyon ve c) dinin bireysellesmesi
olarak sekilarizasyon. ilk olarak dinin gerilemesi olarak degerlendirildiginde
sekulerizasyon daha once belirtildigi gibi modernizmin gelismesiyle birlikte
dinin yavas yavas kaybolacagl varsayimina dayanmaktadir. Bu da dinin
aydinlanmaci elestirisine kadar giden bir yolla kanitlanmaya calisilan bir
varsayimdir. ikinci olarak, din ve sekiler yapilar ve alanlar arasindaki ayrisma
duslincesi ise, sekularizasyon teorisinin hala savunulabilecek merkezi tezidir.
Ancak modern toplumun yapisal farklilasmasinin, zorunlu olarak dinin
marjinallesmesini ve bireysellesmesini getirecedi, buna karsilik, kamusallik
iddiasindaki dinlerin zorunlu olarak modernitenin yapisal farklilasmasi icin
tehdit olusturdugu seklindeki Gctncl tez, artik savunulabilir degildir. (
Casanova,1994: 212, 213.)
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Sekilerlesme kavraminin analiziyle ilgili benzer bir yaklasimi Heclo’da
da gormekteyiz. Buna gore, temellerini aydinlanmaya kadar goétirebilecegimiz
modern toplum bilimsel dustinceye gére tum insan eylemleri tarihsel bir olgu
olarak zaman ve mekénda temellenen ve bunlardan her birinin bir digerini
acikladigi olgular olarak analiz edilmelidir. Baska bir deyisle din, daha ilkel
formlardan daha ileri formlara dogru hareket eden bir sosyal fonksiyondur. Bu
sekildeki modernizasyon dustincesi, dinin modern formlarda gelisimi ile ilgili

cok dar sinirlamalar getirmistir.

Dinin etkisini kaybederek, 6znellesebilece@i, bireyin tercihlerinden
sadece biri olacagi dusuncesi tim sekilarizasyon teorilerinde ortaktir.
Schluchter, Weber’den ilhamla iki boyutlu bir teori 6nermistir. Ona gore
“Dulnya gorusleriyle ilgili olarak genis anlamda tamamlanmis sekularizasyon,
dini inanclarin artik ilke olarak dini dinya gorlsiyle entegre edilemeyecek
alternatif hayat yorumlarinin ortaya ¢ikmasinin bir sonucu olarak 6znel hale
gelmistir.  Kurumlarla ilgili olarak da, kurumsallasmis din, entegre
edilemeyecek islevsel farklilasmasinin sonucu olarak depolitize edilmistir.”
(Aktaran: Cigdem,1997: 167.)

Bu surecler sonunda 6ngorilen bilim ve aydinlanmaci hiimanizmin, dini
hurafeleri yerinden ederek yeni bir inan¢ manzumesi sunacagidir. Toplum, bu
anlamda modernlestikge Kisisel inang, bireyin daha 06zel bolgelerine
sikisacaktir. Politik eylem, bilimsel basari ve objektiflik icerisinde, dinf inanca
gerek kalmadan dlnyevi islerin Ustesinden gelebilecektir. Artik din, modern
devlette emekliye ayrilabilecek, ya da yalnizca bireysel ruhsal islerle
ilgilenebilecektir.( Heclo, 2003: 6, 7))

Sekdlerlesme ile ilgili bu benzer tezler yaninda kavramin isaret ettigi
kultirel boyut Uzerinde de durulmustur. Bu cercevede modernite, yeni bir
dinya, toplum ve tabiat gorusiyle olusan yeni bir kiltirin yikselisi
cercevesinde tasarlanmis ve bdylece kiltlrel bir karakter kazanmistir. Cunki

Modernite, rasyonalitenin dahasi aklin bir operasyonu olarak kavrandiginda
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akulttreldir. Bu durumda modernite, kiltirden bagimsizlasmis bir mahiyet
sergiler. O zaman modernite kendisine verili olan her seyi belirler, kendisine

iliskin her seyi duzenler, neye maruz kalirsa onu uygular. (Cigdem, 1997: 70.)

Bu baglamda Habermas ise iktisadi ve idari rasyonalite cercevesinde
gelisen modern bir toplumla, rasyonallesmis toplumun ahlaki temellerinin
imhasina katkida bulunan modernist kultlr arasinda bir gerilim oldugunu
belirtir. Her iki durumda da modernite, sekilarizasyon siirecine dayanir. Fakat
sekulerlesmis bir toplum icin iyi olan, yani Kkapitalist modernlesme,
profanlastirilmis bir kaltar, yikici tavirlar gelistirecedi icin kaltir agisindan
felakete yol acabilir. (Aktaran: Cigdem,1997: 71 ) Bu nedenle kiltir ve

toplumsal yapi arasindaki ayrilma ve farklilasma énemli bir sorundur.

Genel olarak degerlendirildiginde sekilerlesme kavrami ile ilgili
teorilerin 6zind, dinin toplumsal rollerinin giderek azalacagi ve yok olacagi
6ngorust olusturmaktadir. Rasyonel dustincenin gelisimi ile dunyay! dinsel
olarak anlamlandirma c¢abasi arasinda ters bir iliski kurulmustur. Dinin, ancak
psikolojik bir olgu olarak bireysel ve vicdani anlamda varligini stirdiirebilecegi
ileri strulmustir. Sekulerlesmenin gelisimi ve dinin gerilemesinin gerekgesi
olarak rasyonel aklin ve bilimin mutlak hakimiyeti gosterilmistir. Dinin
hakikatleri ile bilimsel hakikatler arasinda tim dinler icin gecerli olan bir zithk

var sayiimistir.

Ancak din ve sekilerlesme baglaminda ge¢ modern dénem, 6zetlenen bu
distincelerin  toplumsal acgidan tam olarak dogrulanmasina pek imkan
vermemistir. Bircok sosyal bilimci modern toplumda dinin gelisim seyrine,
aldigi yeni islevlere bakarak Kklasik sekulerlesme tezlerinden vazge¢cmektedir.
Bunlardan birisi de kamusal alanda dine ve dini gruplara asla rol vermeyen
cokca bahsettigimiz Habermas’in dustncelerinde ¢ok kokli bir dénisim

gerceklesmistir.
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Yeni donemde Habermas, yasadigimiz toplumu post - sekiler toplum
olarak tanimlamaktadir. Post-sekiler toplumda dinin yeri konusunda 2004’te
Alman Akademisi’nde Rotzinger ile yaptigi tartismada su fikirleri ileri
stirmustlr: Post-sekiler toplumun kavramlart olan insan haklari, esitlik,
karsilikli saygi, 6zgurluk, dogal haklar icin micadele gibi prensiplerin
temelinde Ibrahimi dinlerin etkisi olmustur. ibrahimi dinler, bu tir kavramlarin
ana rahmi olmustur. Ancak modern toplumlarda dinlerin hayattan dislanip
vicdanlara hapsedilmesi, hayati anlamsizlastirmis ve iceriksizlestirmistir. Bu
durumun sonuclarini daha c¢ok ekonomik hayatta gérmek mumkinddr.
Ekonomik hayatta insan davranisini motive eden tek hedef, Kkar
maksimizasyonu olmustur. A¢ gozliluk, para hirsi, glic ve iktidar tutkusu,
insani, amag olmaktan c¢ikarmis, bir arag konumuna getirmistir. ( Richard, 2006:
1-2. ) insanin yeniden amag olabilmesi igin, dinin yeniden kamusal alana
donmesi gerekmektedir. Gu¢ ve paraya tapma ancak dinsel ahlékla
gemlenebilir. Ateist ve himanistler, yeni post-sekiler toplumda dini grup ve

cemaatlere de yer vermelidirler.
1.5.3.2. Dinin Bakis Agisindan Sekulerlesme

Dinlerin en 0Onemli boyutlarindan birini  iman, inan¢ boyutu
olusturmaktadir. Nihai noktada iman ise, vahiy yoluyla bildirilen seylerin yani
vahye dayali bilginin dogrulugunun kabul edilmesidir. Vahiy bilgisine dayali
bir hakikatin kabul edilmesi ise, bir irade sorunudur. ( Ozcan, 1997: 10.)
Dolayisiyla dinlerdeki Tanri, ahiret, melek vb. imana konu olan seyler ampirik
bilimin verileriyle kanitlanabilen seyler degildir. ( M.S. Aydin,1999: 232. ) Bu
nedenle aydinlanmaci akil ve rasyonel 6zne icin din, irrasyonel bir olgudur.

Bunun i¢in modernlesme, dinden uzaklasmay! gerektirir.

Sekilerlesme kavrami Gzerinde bu kadar durulmasinin  sebebi
sekulerlesme ve modernlesme sonucu ortaya ¢ikan birey ya da 6znenin modern
kamusal alani da dizayn eden ve orada bulunmayi hak eden ve bu alanin da bu

streclerden ge¢cmeyenleri dislayan bir alan olmasidir. Yani modernitenin
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aydinlanmis, evrensel sekiler 6znesi ile modern kamusal alan vatandasi (aktor)

ayni 6znedir.

Bu o&ngoriler cercevesinde yaklastigimizda modern 6zne, akil ve
rasyonellik yoluyla hareket eden, geleneksel degerlerden uzaklasan ve
toplumsal taleplerini modern kategoriler temelinde yapan bir 6znedir. Bu 0zne,
grup kimliginden ziyade birey kimligiyle konusacak, kamusal yasama vatandas
olarak katilacak, kimlik taleplerini 6zel yasamiyla sinirlandiracaktir. Sekuler,
modern birey, gelenekten uzaklastik¢a 6zgurlesecek ve dzgurlugund, toplumsal
tercih ve taleplerini yaparken kamusal alan ve 6zel alan ayrimi iginde farkli

yasayacaktir. ( Keyman, 2005: 49)

Bu anlamda “ modern kamu alani”, kimligin bireyin iradesinden bagimsiz
olusturuldugu ve bireye sadece bu kimligi kabullenme alternatifsizliginin
birakildigi tek tarafli bir etkilenme alanidir. Bireyin modern kamuda “ davetsiz
misafir’ ya da *“yasakli olmaksizin” var olabilme ve islem yapabilmesi
kendisine sunulan kimligi kabullenip onunla 6zdeslesmesine baghdir.
Tanimlanan bu kimlik, 6znenin kendisine 6zgu farkliliklar icermez. Modern
kamu alani, modern rasyonalizme bagli olarak bicimlendirildigi icin 6znenin
kendine ait 6zgulliklerini daha bastan irrasyonel ilan ederek bu alanin disina
atmaktadir. Bu yoniyle modern kamu alani, 6znenin 6zginligini kamusal
anlamda yok eden modernitenin kilturel iktidar alanidir. ( Karadag, 2006:
42,55)

Daha oOnce ayrintih olarak incelenen kamusal alan modellerinde
postmodernist model harig, hepsi icin bu tir dislayiciliktan bahsetmek
mimkunddr. Gerek Habermas, gerekse diger klasik ve cagdas liberallerde,
kamusal alan, modern 6zerk Oznelerin aydinlanmis aklin ilkeleriyle hareket
eden vatandaslar toplulugu olarak ortak sorunlar tzerinde yine rasyonel aklin
verileriyle ¢ozumler aradiklari séylemsel bir alan olarak tasavvur edilmisti. Bu
nedenle modern kamusal alan dogasi geregi sekulerdir. Dolayisiyla kamusal

alan katihmcilarin kimliklerini 6zel alanda biraktigi ve siyasal talepleri icin
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sekuler sebepler bulmak zorunda olduklari bir alandir. Bireyler ya da kolektif
hareketler modern kamusal alandaki taleplerini mesru ve gecerli kilmak icin
kamusal sebepler bulmak ve sekiler Onermelerle digerlerini ikna etmek

zorundadir.

Bu nedenle sadece belli bir din, ideoloji ya da gelenek 6yle istiyor diye,
kamusal alanda siyasal bir talepte bulunmak yeterli degildir. Ornedin sadece
Katolik Hiristiyan din anlayisi, kirtajin yasaklanmasini gerektiriyor diye
klrtajin yasaklanmasi talep edilemez, ¢linki boyle bir talep kamusal bir sebebe
dayanmamaktadir. SOz konusu talebin, diger vatandaslara 0zgir ve esit
vatandaslik stattlerine uygun bir bigcimde anlayip kabul edebilecekleri bir dilde
formiile edilerek hakh kilinmasi gerekir. Ornede donersek kirtajin
yasaklanmasini talep eden bir kimse bu talebini ceninin yasam hakki oldugu ve
mesru midafaa disinda insanlarin éldirtlemeyecegi ilkelerine dayandirarak
formdule edebilir ve bu suretle talebini hakli kilmaya calisabilir. ( Tok, 2006:
122.) Ayni durum kamusal alanda basortlsu tartismalari icin de gegerlidir. Bu
nedenle konuyla ilgili talepler, dini bir hakikat olarak degil, bireysel tercih, hak
ve Ozgurlikler baglaminda dile getirilmektedir.

Daha ©Once belirttigimiz gibi modern liberal kamusal alanin bazi
versiyonlarinda “kamusal” , devlet erkinin alani olarak sinirlandirildigindan,
sadece bu erkin kullanildigi kurumsal mekanlar kamusal mekanlar olarak
adlandirilir. Ornegin Rawls’a gore bu mekanlar, kamusal aklin tiretildigi, meclis
basta olmak (izere yasama ve yiiriitmeye ait yerlerdir. ( Ozbek, 2004: 464.)
Ornegimizi bu acidan degerlendirirsek, bu anlamda kamusal alanlar,
dindarhgin, etnik kimligin yerel kiltariin disarida birakilip  evrensel
aydinlanmaci rasyonel aklin ilkeleriyle hareket eden vatandaslara agik yerlerdir.
Bu anlayis temelinde bakilirsa basortustine 0Ozgurlik talepleri,  sekuler
gerekcelerle mesru  kilinmak zorundadir. Konunun bireysel tercihler
cercevesinde ifade edilmeye calisiimasi modern kamunun sekiler karakterinden

kaynaklanmaktadir. Bu noktada hem kamusal alanin sekulerligini savunmak
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hem de dini kaynaklari kullanarak basortisinin mesruiyetini sorgulamak ise

kamusal alan tartismalarinin sagliksiz bir zeminde yapildigini gostermektedir.

Tekrar 6zetlemek gerekirse, modern kamusal alanin sekdler karakteri en
belirleyici karakteridir. Bu alan baslangictan itibaren kadinlar, etnik ve dini
kimlikler, populer kiltar ve isci sinifi igin dislayici olmustur. Bu nedenle
modern kamusal alan farkli kimlik ve kategorilerin 6tesinde evrensellik
iddialar1 tasimaktadir. Bireylerin ya da gruplarin bu alana katilimi, modern
sekuler bir vatandaslik kimligini kabullenmeleriyle mumkindir. Bunun
disindaki tim kimliklere ancak 06zel alanda kalmalari kosuluyla saygi

duyulabilir.

Bu dislayicihigin din ve dini hareketler agisindan sonuclarina gecmeden
once, modern kamunun , “birey- devlet” , “6zel- kamusal” ayrimlarinin
guinimuizdeki durumundan bahsedilmelidir. Modern ideal, devlet- sivil toplum
ayrimina ve sivil toplumun 6zel alanla 6zdeslestirilmesine dayanmaktadir. Bu
acidan sivil toplum, kamusala karsi 6zeli, ayniliga karsi farkliligi ve toplumsal
iyiye karsi bireysel iyiyi simgeliyordu. Ozel alana itilmis, sinifsal, dinsel, cinsel
ve kultirel farkhliklarin, sivil toplum icinde ve bireysel bazda yasanmasi ve
devlet ve kamu hukukunun bu farkliliklari, g6z ardi ederek “ ayrimci olmama”
ilkesine gore hareket edeceQi varsayiliyordu. Bu anlamda farklilik ilkesi,
ekonomik toplumun daha cok sinifsal farkliliklar temelinde tanimlayici
0gesiyken, vatandashga dayali esitlik ve aynilik ilkesi de siyasal toplumun
orgltleyici 6gesiydi. Ancak gunimizde kamusal alan icerisine yerlestirilen
vatandaslik kimligi, globallesme sirecleriyle birlikte mesruiyet Kkrizi

yasamaktadir.( Keyman,1998: 58 )

Artik farklilik taleplerinin siyasallastigi ve kamusal alana tasindigi gec
modern doénemlerde modern devletin, yasal- rasyonel otoriteye dayall
mesrulugu sadece bireysel hak ve 6zgirlukleri givence altina alma goreviyle
sinirli degildir. Farkhihk taleplerinin, kamusal alana tasinmasi ve boylece 6zel

alanla sinirlandirilmis sivil toplumun ve diger toplumsal gruplarin konumu,
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modern kamusal alanin siirlarini zorlayarak, modern devletin toplumu
yonetebilirligi islevini krize sokar. ( Keyman,1998: 58, 59 ) Bu nedenle, artik
vatandaslik kavrami, * kdltirel ne’ligin, kisinin fiziksel varligina paralel bir
beseri govde statusiine yerlestirilip, eger kendini yok etmeye yonelikse kendi
sahibi karsisinda bile dokunulmaz kilinmasini saglayabilecek bir sekilde

zenginlestirilmelidir. ( Cangizbay, 2004: 300. )

Oysa modern vatandaslik kavrami, farkli kimlik taleplerine yanit veremez
bir duruma gelmistir. Bunun sonucu olarak da kamusal alan ile 6zel alan
arasinda ikili bir hareket ortaya cikmistir. Modern kamu, kendi kalibina

uymayan kimlikleri bastirma yoluna gitmis ya da Bauman’in “ 0zellesmis
bireysellik” dedigi, ici bosaltilmis, 6zunde 6zgurluksuzlik olan bir yer
olmustur. Modern dénemin bireyi kamunun icini bosaltarak mahremlerini
kamuya aktarmistir. Bu durum da kamusal ve 6zel kavramlarinin anlamlarini
degistirmistir.

Kamusal kavrami, eskiden dogalari geregi * kolektif olan seyler; hic
kimsenin birakin sadece kendine ait seyler oldugunu, kendi 6zel meselesi
oldugunu bile iddia edemeyecegi, herkesin bir sz hakkina sahip oldugu seyler
ve olaylar icin kullanilirken, bu tanim tersine ¢evrilmis duruma gelmistir.
Kamusal, 6zel meselelerin ve kisilere ait milklerin teshire cikarildigi alan
haline gelmistir. Bu teshirin kamu cikarina oldugu sdylenmesine ragmen
“ctkar”in anlami da degismistir. Bu sozcik arttk meraka ve bu meraki
gidermeye indirgenmistir. Merak uyandirmis ya da uyandirabilecek ne varsa
onu kamusal hale getirmek artik kamu cikarina olma fikrinin merkezi olmustur.
Sonugta kamusal alan, kendi ayri iceriginden bosaltilmis ve artik ¢zel dertler,
kaygilar ve sorunlardan olusan bir yigin haline gelmistir. Kamusal meseleler
listesinin 6zel meseleler listesinden bir farki kalmamistir. ( Bauman, 2000: 74,

75)

Ancak bu durum, paradoksal bir gérintt sunmaktadir. Bir taraftan 6zele

ait mahremiyetin kamusal gortnirlik kazanmasi, diger taraftan, kamusalin
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Ozeli isgal etmesidir de ayni zamanda. Kamusalin bu sekilde ¢zele ait
meselelerin isgaline ugramasi Sennet tarafindan da “61t kamusal alanlar” olarak
ifade edilmistir. ( Bkz. Sennet, 2002: 27. ) Ge¢ modern dénemlerde yasadigimiz
bu gelismeler kamusal ve 0zel alanlar arasindaki aslinda hicbir dénem belirli
olmayan sinirlarin daha da bulaniklastigini géstermektedir.

Bu sekilde Batl modernitesinin ortaya koydugu “ hayatin bir 6zel, bir de
kamusal yonl oldugu fikri 17. yizyildan beri Batil siyasal disuncede 6nemli
bir yere sahiptir. Ozellikle, demokrasi tartismalarinda bu ikili, en 6nemli
kavramsal araclardan biri olmustur. Kamusal alan ve 0Ozel alan ayriminin
kendisinin de kaynagi olan liberal siyasal dustincedeki karsiligi su iki ayrimdir;
devletin alani/toplumun alani, ev alani/ ev disi alan. Her iki tanimda da devlet
tanimi geregi kamusal; aile, ev ve mahrem hayat 6zel sayilmaktadir”. ( Bora,
2005:529)

Bu ayrimin yapaylhgi ise baslangictan beri ifade edilmis ve elestirilmistir.
Yukarida kamusal alanin bir aleniyet ve géranarlagun hakim oldugu, sdylemsel
model olma anlaminda mahremiyetin isgaline ugradigindan bahsettik. Eger
kamusali modern liberal anlamda yalnizca devletle ilgili olan anlaminda ele
alirsak, ge¢ modern donemde de kamunun 6zel hayata midahalesinden, buna

karsilik, kimlik temelli hareketlerin bastiriimasindan bahsedebiliriz.

Nitekim 6zel alana karsi totaliter egilim yani *“ 6zel varliklar olarak
bireyleri bir kenara atilabilir, lizumsuz seyler haline getirme egilimi, modern
dénemde de var olmustur. Totaliter egilim, 6zel alani, bireyin kendi kendini
olusturdugu ve kendi yolunu kendisinin ¢izdigi alani topyekdn yok etmeyi, 6zel
olani, kamusal olan icinde kesin olarak geri dondurilemez bir bicimde eritmeyi
amaclar. Amagc, bireylerin distinmesini engellemek degil, kamusal akil
yurttmelerini engellemek, kamusal erkin (iktidar) basarisi ya da basarisizhgiyla

ilgisiz hale getirmektir.”( Bauman, 2000: 98. )



61

Modern kamu alani anlayisinin, 6zel alana ittigi farkliliklarin, kimlik
talepleriyle yeni sosyal hareketler olarak geri dondigi ginimizde, bu
hareketler tarafindan sorgulandigi gértlmektedir. Buna gore, kamusal ve 6zel
iliskisinde dogal olarak verili olan ve bastan belirlenmis sinirlar yoktur. Neyin
ortak kamusal bir mesele sayilacagina tamamen kamusal alana Kkatilan
aktorlerin sdylemsel miicadeleleri sonucunda karar verilecektir. Bu tir bir
micadeleden ©nce hicbir konu, pesinen tartisma sinirlarinin - disinda
birakilamaz. Tam tersine demokratik kamusallik, azinhklar icin gegcmiste ortak
ilgi nesnesi olmama anlaminda bir konuyu kamusal kilmak icin baskalarini ikna
etme firsatlarinin pozitif giivencelerinin saglanmasini talep eder. ( Fraser, 2004:
154 ) Bu durumda demokratik kamu, modern kamunun 6zel alana gonderdigi
farkliliklarin geri donusiine imkan verir. insanhgin en kokli kurumlarindan biri

olan dinin konumu da aynidir.

Nitekim Habermas’in bize tarihsel gelisimini anlatti§i, modern burjuva
kamusal alaninin olusum strecinde din, Bati’da bireysel 6zerkligin tarihsel
olarak ilk alanini saglamistir. Bu 6zerklik, feodal otoritelerin, 6zel ve kamusal
alanlarin uzun kutuplasma siirecinde ¢0zulmeye baslamasiyla ortaya ¢ikmistir.
Buna gore, kilisenin konumu, reform hareketine bagli olarak degismis ve temsil
ettigi Tanrisal otoriteye olan baglilik yani din, 6zel bir meseleye dénusmdastir.
Din 6zgurligu denen olay, tarihsel olarak ilk 6zerklik alanini glivence altina
almistir. Ancak bu sureg, mutlakiyetci ulus devletin kurumsallasma surecidir.
Bu surecte kilise de varhgini kamu hukuku kurumu olarak surdurmustar.
(Habermas, 2002: 91.)

Buradan hareketle iki 6nemli nokta vurgulanabilir. ilk olarak Bati’da
reformasyondan sonra dinsel 6zgurligin gelismesi, kapsamli bir toplumsal
baglamin sadece bir parcasini olusturur. Dinsel 6zgurligun, modern ézel alanin
Ozerkligi icinde gulvence altina alinmasi, burjuva sivil toplumunun feodal
otoritelere karsi gelistirdigi kamusal micadele surecidir. Diger nokta ise,
Bati’da tarihsel olarak “ din ve vicdan” 6zgurligunin gelismesi ve din ile

dinya islerinin ayrilmasinin, egemenligini kuran diinyevi kamu erkinin yasa
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fikriyle rasyonellestirilmesi slrecinin bir parcasi olmasidir. Mesrulugun
kaynagl, din- gelenek olmaktan cikarak, 6nce egemenin yasayla bagl iradesine,
sonra modern ulus devletin kurulmasiyla da halk egemenligi ve insan
haklarinda temellenen evrensel normlar baglaminda “ kamusal akla”
dayandirtimistir. ( Ozbek, 2004: 455. )

Ancak dinler, kendi dogalari gereQi, hayati bir batin olarak alip
yapilandirma iddiasinda olmuslardir. Bu nedenle, modern dncesi toplumlarda
kamusal alanin énemli bir 6gesi olarak var olmuslardir. ( M.Aydin, 2005: 99. )
Cunkl geleneksel baglamda, hayati, buttnlugi icinde dinselligin bir alani
olarak algilamak, aslinda stz konusu hayat tarzinin olmazsa olmaz sartlari
arasinda yer almaktadir. Bu meyanda, zaman kavramindan, eglence bigimlerine,
ruhani faaliyetlerden, tim dinyevi alanlara kadar genis bir diizlemde dinselligin
guicunden cesaret alan bir hayati kutsallastirma faaliyeti s6z konusudur. Cunkd
gelenekte hayatin bizatihi kendisi kutsaldir. Bu kusaticilik durumu tim dinler
icin gecerli bir fenomendir. ( Subasi, 2002: 253.) Bu nedenle dinler,
sekulerlesme ve hayatin yalnizca 6zel alaninda yer alma fikrine Kkarsi
olmuslardir. Ancak belirttigimiz gibi, burjuvanin feodal otoriteye Karsi
yurittigi kamusal micadeleden basariyla ¢ikmasi ve iktidarini kamusal akla
dayandirmasiyla dini hakikatlerin yerini burjuva erdemi almistir. Bu sirecte
dinin kamusal alandaki taleplerinin var olup olmamasinin artik bir 6nemi

kalmamistir.

Bu noktada gerek modern kamusal -6zel ayrimi gerekse dinin 6zel alanda
ve birey vicdaninda korunmasi gerektijine dayanan anlayisa, islam dini
acisindan baktigimizda bu ayrimin islevsel olmadigini gérmekteyiz. islam, ister
Ozel, ister kamusal olsun birey ve toplum hayatinin tamamini kapsamaktadir.

Tevhit ilkesinin bir sonucu olarak hayati bir bittn olarak ele almaktadir.

Bu anlayista, insan eylemlerinin kesimlere ayrilmasini ve farklilasmasini
gerektiren 0zel hayat, kamu hayati tirinden bir kompartimanlasmayr mesru

kilan bir sey yoktur. insanin eylem alanlari arasinda bu i¢ icelik nedeniyledir ki
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Islam’da siyasal sistemden ayri olarak meydana gelen uzmanlasmis bir din
adamlart sinifi ya da Kkilise benzeri 6rgltlenmis kurumsal bir bdtin
bulunmamaktadir. Din disi bir alan distinilmemis, dinin kapsamadigi bir eylem

tird tasavvur edilmemistir.( Vergin, 1998: 56. )

Cuinkii islam’da tiim insan eylemlerine yonelik bir deger koyma, emretme
ve yasak koyma s6z konusudur. Bu emir- yasak ve deger koyma, yoneticiye
itaat etme, fitneye sebep olmama gibi siyasal ve kamusal alanla ilgili
olabilecegi gibi, temiz olma ya da esine iyi davranma gibi modern 6zel alanin
tamamen bireyin tercihine biraktigi alanlari da ilgilendirmektedir. Ozel hayat
bireyin 6zgurce sekillendirdigi, hayatina kendisine gdre anlam Kkattigi, yalnizca
kendisinin sorumlu oldugu bir alan degil Tanriya olan sorumlulugun devam
ettigi bir alandir. Bu acidan sekiler paradigmanin éngordigi din ve dinya
ayrimi islevsel degildir. Bu durum, 6zelde islam dini, genelde bitiin dinler igin
gecerlidir.

Islam dini agisindan bu butiinsellige Kkarsilik hukuksal anlamda bir
ayrimlasmadan da bahsedilmektedir. islam’da bireylerin eylemleriyle ilgili
hikumler kendi iclerinde ayrima tabi tutulmus, ameli, itikadi ve ahlaki olmak
Uzere U¢ bolimde ele alinmistir ve birey Tanri arasi iliskileri diizenleyen imanla
ilgili hikimler ya da fertleri ilgilendiren, kul hakkinin esas alindigi hikimler
ya da Tanrt hakkini yani kamusali ilgilendiren hikimler olarak
siniflandiriimistir. ( Saban,1996: 29, 286. ) inanma konusunda zorlama olmayip
inanip inanmama bireyin kendi zihinsel c¢abasinin bir Grinid olarak
degerlendirilmis ve birey 6zgur birakilmistir. Ancak inandiktan sonra gerek
Ozel, gerekse kamusal hayati iceren eylemlere yonelik deger koyma vardir;
Ancak bu, hayatin tamamen dini olmasi ya da sekdlerlesme teorilerindeki gibi
tamamen dunyevi olmasi demek degildir. Cunki genel emir ve yasaklar disinda
da birey ya da dinin icinde yasadigi toplumun yorumlarina bagh akip giden bir

hayat vardir.
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Bu bakis acisiyla degerlendirildiginde ne kutsal bir hale igerisinde
yasanan tamamen dinsel, ne de tamamen dinden arinmis bir hayattan
bahsedilebilir. Dini kurallara gore yasadi§l varsayilan toplumlarda veya
donemlerde bile insan eylemlerinin buytk bir kismi tamamen diinyayla ilgilidir.
(Aktay, 2005:185,186.)Yani din, inanan birinin hayatinda belirleyici olmakta
ancak sekulerlesme tezlerinin aksine o insanin diinyevi hayatinin her bir eylemi
icin Gtelerden bir eylem kalibi sunmamaktadir. Din, bireyin kendi hayati icin,
kendi zihinsel kapasitesince ve yeteneklerince yorumlamasina da aciktir. Sonug
olarak din, ne 6zel alani ne de kamusal alani kutsayip dokunulmaz ilan etmekte

ancak hem 6zel hem de kamusal alanda var olma iddiasini tagsimaktadir.

1.5.3.3. Kamusal Alan ve Din iliskilerinde Yeni Dénem

Gunumuzde, kamusal alan ve din iliskisi o6ncelikle 1960’lar sonrasi
yeniden dustnulmekte ve kurulmaktadir. Bunun nedeni ise daha ¢ok
Amerika’da dini cemaatler ve go¢cmen gruplarinin Amerikan kamusal alaninin
her boyutundaki etkisinin hissedilmesidir. Ancak burada sekilerlesme tezlerinin
ongoralerindeki yanhslara dismemek icin bu slrecleri inceleme konusunda
dikkatli olunmahdir. Sekilerlesme tezleri, toplumlarin modernlesme ve
rasyonellesme surecleriyle dinden arinacaklarini varsayarak nasil yanilgiya
dusmisse, dinlerin de ayni sekilde geri donmekte oldugu ve toplumlarin

dindarlasmakta oldugu tezi de abartilidir.

Amerikan 6rneginden hareket edecek olursak kendisini Hiristiyan olarak
tanimlayanlarin orani 1990-2008 arasi %86°dan %76°ya gerilemistir. Herhangi
bir dinle bagi olmadigini ifade eden Kisilerin orani son yillarda ikiye katlanarak
%16’ya yukselmistir. Segmen sayisi esas alinarak hesaplandiginda bu oran,
1988’de %5 iken, 2008’de %12’ye yikselmistir. Yine kendini ateist ve agnostik
olarak tanimlayanlarin orani 1990°dan 2009’a kadar neredeyse dort kat artarak
Imilyondan 3,6milyona yiikselmistir. ( Meacham, 2009: 5. ) Bu veriler dikkate
alindiginda, sekulerlesme ve dindarlasma konusunda kesin yargilarda

bulunmanin yaniltici olacagi séylenebilir. Donemlere gore dindarlik konusunda
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dalgalanmalar yasanabilir. Modern diinyada tim dinlerde genel olarak kamusal
alana girme ve kamusal taleplerde bulunma sirecinin baslangici olarak
Casanova, 1980’ler sonrasini isaret etmektedir. Bu durum Turkiye icin de

gecerlidir.

Buna gore 1980’lerde din, kamusal alana girmek suretiyle kamusal bir ilgi
kazandi. Kitlesel medya, sosyal bilimciler, profesyonel politikacilar, genis bir
kamusal kesim, aniden dikkatini dine ¢evirdi. Bu kamusal ilgi, dinin ¢zel alana
terkedilmis olmasi ve kamusal ahlaki politik aktorlerin kendilerini giiven icinde
hissediyor oluslarindan tureyen bir ilgiydi. Her seyden once bitiin dinyada
birbirleriyle ilgisiz ancak es zamanli gelisen dort olay dine global bir
kamusallik cesidi vererek, modern diinyada onun yeri ve roliyle ilgi yeniden
diisiinmeye zorladi. Bu dort gelisme, iran’daki islam devrimi, Polonya’daki dini
dayanisma hareketi, ispanya devriminde Katolikligin rolii, Latin Amerika’daki
politik celiskiler ve Amerikan politikalarinda Protestan fundamentalizmin

kamusal alanda yeniden ortaya cikisidir. ( Casanova, 1994: 3.)

Dinlerin yeniden kamusal alana girme sureci sekilerlesme teorisyenleri
icin strpriz olsa da, kamusal alanin yapisindaki degisimlerle agiklanabilecek bir
olgu degildir. Bazi dusinurler, hala bu olguyu sekilerlesme tezlerinin ilk
kuruldugu donemlerde yaptiklar hata gibi, dinin kendi dogasini hi¢ hesaba
katmadan aciklamaya calismaktadirlar. Buna gore kamusal alan donisim
gecirmis, kamusal alan ve 6zel alan arasindaki mesafe degismistir. Bu slregte
Ozel hatta mahrem konular kamusal alana tasinmis dolayisiyla din de bu

anlamda kamusali istila eden 6zel konulardan biridir.

Oysa dinsel etkinlikler ve pratikler her zaman kamusal alana iliskin
olmuslardir. En azindan kitaph dinler ekiimenik™ bir cagriyi icerir. Dinler, bu
cagrilari nedeniyle, inananlarindan yasamlarini yonlendiren bir takim ilkelere

uymalarini beklemislerdir. Bu nedenle, aydinlanmanin kavradigi gibi, dini,

* Ekiimenizm: Etnik ve diger tekilliklerin tistiine ¢ikip, uluslar arasinda ayrim gozetmeyen birlestirici
evrensel yorum.
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bireyin Tanri ile olan iliskisini duzenleyen salt metafiziksel bir olgu olarak
algilamayiz. Cunku ekiimenik cagri, bireye de dinlerin kapali cemaatlerine, yani
kendi kamusuna bir cagridir. Bu nedenle modernizm bu cagriyr, Weber
teorisinde oldugu gibi bireyin iktisadi ve toplumsal hayatinda islevsel hale
gelebilecek bir kaliba dokmeye calismistir. Ancak gelinen nokta, dinlerin
cemaat kamusalliklarini asarak modern kamusal alana doénustirtct bir unsur

olarak girmeleri olmustur. ( Cigdem, 2004: 506. )

Nitekim Casanova, dinin gerek birey hayati gerekse cemaat konularini
asarak modern kamusal alana girme sdrecini, dinin birey disina tasmasi
(deprivizasyon)kavrami olarak ele alir. Genel olarak dinin birey disilasmasi
(deprivizasyon) ; dini geleneklerin tim dinyada, sekilarizasyon teorileri ve
onlara hizmet eden modern teorilerin kendine bigctikleri marjinal olma ve 6zel
hayatta rol alma konumunu reddetmeleri strecidir. Dini  kurum ve
organizasyonlar, kendilerini, kisisellik ruhunun dogasiyla sinirlamayi
reddederek kamusal ve 0zel arasindaki iliskiyle ilgili sorular sormaya devam
etti; bu ise ikili bir iliski ortaya ¢ikardi. Dini ve ahlaki alanlarin politiklesmesi
ve kamusal, ekonomik ve politik alanlarin normatiflesmesi sureci. Bu,
Yahudilik, islam ve Protestanizm, Hinduizm, Budizm gibi dinleri de iceren 6zel
alanla sinirlamayi reddetme sirecidir. Bu sureci ifade eden birey disilasma
(deprivizasyon) kavrami ise polemiksel ve betimleyici olmak Uzere ikili bir

amaca sahiptir. ( Casanova,1994: 5.)

ilk anlamda deprivizasyon, modern dinyada dinin Gzellesmesini
varsaymakla kalmayip ayni zamanda onun Kkurallarini da tayin eden
sekillerlesme tezlerinin sorgulanmasini amaglar. ikinci olarak, dinler tim
dinyada kamusal alana girer ve politik rekabet alani, gegmiste yaptigi gibi
kendi ¢copligini savunmakla kalmaz ayni zamanda gok daha gucli bir savunma
cabasina girerek, 6zel ve kamusal alanlar arasina sistem ve yasam dunyasi
arasina, yasaklik ve ahlaklilik arasina, aile ve sivil toplum arasina, devlet ve

millet arasina devletler, medeniyetler ve dlinya sistemi arasina yeni modern
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sinirlar koyar. Ancak 1980’lerdeki dini gelismelerden temel olarak iki ders
cikarilabilir.  Birinci  olarak, dinler buradadir, ayaktadir. Bu durum
aydinlanmanin tizerinde titredigi riiyalarin geri kalanini bitirmistir. ikincisi ve
daha da 6nemlisi de dinlerin modern diinyanin devam eden yapilanmasinda
onemli kamusal roller oynamaya devam etme sanslarinin yiksek olmasidir.
(Casanova,1994: 6.)

Casanova, sosyal hareketlerin kamusal alandaki etkinlikleri araciligiyla,
dinin kamusal alanda islevsellik kazandigini 6ne surmektedir. Degisik
ulkelerdeki dini icerikli sosyal hareketlerin, kamusal alandaki donusturicu
etkisine Ornekler vermektedir. Ancak, tam bu noktada Cigdem, baska bir
soruna isaret etmektedir. Ona gére Habermas’in 18.y.y da olusumunu anlattig
kamusal alan ilkesi ile dinlerin ekiimenik cagrisi arasinda yapisal bir benzerlik
vardir. Bu benzerlik, dinlerin ekiimenik ¢agrisinin dindarlar toplulugun belli bir
fikir etrafinda ve bu fikir dolayisiyla davranmalariyla, sivil toplumdaki mulk
sahiplerinin ve kamusal otorite adina is goren birokratlarin, hareket
alanlarindan ve eyleme bicimlerinden farkli bir eyleme bicimiyle ortaya ¢ikan

bireylerin kamuoyu ve onun goristnd olusturmalarindan kaynaklanmaktadir.

Her iki durumda da gercek bir kamusallik istegi baskindir. Kamuoyuyla
olusmus bir gorasun kamusal otoriteyi ve kamusal alanin kendisini
bicimlendirmesi amaclanir. Dinlerin ekiimenik ¢agrisi da, gorus, fikir, sdylem,
talep gibi kavramlarla ifade edilebilecek s6z merkezli bir tasavvura sahiptir.
Dinsel segkinlerin olusturdugu gu¢ ve iktidarn c¢agristiran sdylemin
parcalanmasiyla, muminler Kkolektif 6zneler olarak kamuya acilirlar Burada
sorun, dinsel cagriyr dinleyen 6zne ile kamusal alanin gerektirdigi 6z cikarini
dinleyen 6zne arasindaki denklemin nasil kurulacagidir. Diger bir sorun ise,
dinlerin kendisine iliskin rasyonellik algilari ile modern toplumun rasyonellik
algisi arasindaki daha once belirtilen farkliliktir. Bu nedenle Cigdem’e gore
dinlerin kendi mantiklarini, modern diinyanin mantigina uyarlama zorunlulugu
dinlerin kendi iclerinde yeni bir sekilerlesme ve rasyonellesme yolculugunu
baslatacaktir.( Cigdem, 2004: 507.)
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Tam da burada Habermas’in konuyla ilgili yeni ¢oziimlemelerinden
bahsetmek yerinde olacaktir. Daha 6nce belirttigimiz gibi Habermas, klasik
tezinde kamusal alan ve din iliskisini, dini ve dini gruplarin baska bircok
gruplar gibi  kurulu kamusal alandan uzak tutarken; son ddnem
coziimlemelerinde ise kamusal alanda dine ve dini gruplara yer vermektedir. Bu
konuda ise Habermas, kamusal alana giren bir dinin, her seyden énce rasyonel
ve akilci olmasi gerektigi Uzerinde durmaktadir. Ona gore kamusallik
iddiasindaki bir dinin ilkeleri, toplumsal problemler konusunda, sekdler
aktorlerle tartismaya imkan vermelidir. Kamusal alana giren dini grup ve
cemaatler ise iletisim ahlakiyla hareket etmelidirler. Dustncelerini
savunabilmeli ve ikna etmek icin anlatabilmelidirler. Ozgurliik ve samimiyete
dayanan iletisim, sekiler ve dini gruplara sorunlarini tartisarak ¢6zme ahlaki
kazandirabilir. Bunun tersi ise ya tek tarafh ¢Ozimler Uretir ya da
¢cozlimsuzltgu derinlestirir. ( Richard, 2003 )

Casanova ise, daha cok dinin birey disinda kolektif gévdeler araciligiyla
modern yapilar icin oynayabilecegi rollerden hareketle dinin kamusal alana
acithmini yorumlamaktadir. Dinlerin kamusal alani yapilandirmalarini, onlarin
modern diinyaya katkisi olarak gérmektedir. Sorun daha ¢ok kamusal erkin bu
alani farkhhklara kapatmasiyla ilgilidir. Ancak dini kimlik yonelimli bu tir
sosyal hareketler esas alindiginda, kamusal alanin, kamusal erk tarafindan
kontrol derecesine gore ya kamusal erkin etkilenmesi ya da bu hareketlerin
kamusal ve 0zel alanlar disinda bizim 6zgir sosyal alanlar diyecedimiz yeni

alanlar olusmaktadir.

Yani dinler, ya kamusal alanin aktori olmakta ya da 6zgir sosyal
alanlarin olusumuna sebebiyet vermektedirler. Dinlerin kamusal sdylemlere
sahip olmasi mutlaka kamusal alanin aktorleri ve yapilandirici 6gesi oldugu
anlamina gelmez. Ancak Casanova, dinlerin kamusal alana karismasini
deprivizasyon (birey disilasma) kavramiyla aciklamakta ve gerek kamusal

alanin gerekse dinin bu surece nasil karsilik verecegini kestirmenin su an
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imkéansiz oldugunu belirtmektedir. O, teorisini bazi arastirma verilerinin

bulgulari 1s1ginda 6n kestirimler Gzerine kurmaktadir.

Nitekim Ona gore deprivizasyonun, tarihsel bir secenek olarak var oldugu
ve herhangi bir dinin hangi yolla ona karsilik vermeye devam edecegini
onceden kestirmenin imkansizligi iddia edilebilir. Ancak bazi arastirma
verilerinin kanitlari temel alinarak genel teorik varsayimlarda bulunulabilir.
Buna gore gerek dinden kaynaklanan etkenler gerekse modern sartlarin

getirdigi bazi faktorler, kamusal alana dinin girmesine yol agmaktadir.

Bu sartlarin ilki totolojiktir. Ya sadece bir doktrin ya da kulturel gelenek
olarak kamuya sahip, toplumsal kimlik tasiyan dinler kamusal roller Gstlenmek
isteyecekler ve tecride zorlanmayr ya da bireysel kurtulusun aslinda
goérinmeyen bireysel dini olmayi reddedeceklerdir. Diger faktér ise Daniel
Bell’in kutsalin geri dondsu ile ilgili 6ngorisu olarak bilinen faktordir. Ridney
Stark ve William Bainbridge’nin genel sekulerlesme teorisinde, fonksiyonel bir
ihtiyaca dayal olarak dinlerin yeniden hayat bulmasi ve en ilkel formlariyla

geri donmesini éngorilmektedir.

EQer bu varsayimlar dogru olsaydi dini canlanma ve yeni dinlerin dogup
yayllmasi ve kutsalin geri donmesi sekulerlesmenin en ileri boyutta oldugu
yerlerde gerceklesecek ve dinin yoklugu daha blyik kutsal ihtiyaci yaratacakti.
Ancak dinin yeniden kamusallasmasi kamuda yer almasi Polonya, ABD, iran
ve Brezilya gibi dinin Bati formunda sekdlerlestigi iddia edilemeyecek yerlerde
oldu. 1980’lerde sahip oldugumuz sey, yeni dinlerin dogusu ya da kutsalin geri
donush degil, eski dini geleneklerin yeniden hayat bulmasi, reforme olmasi ve
yeniden kamusal rollerini tstlenmeye calismasidir. Uglincii faktor ise, dinlerin
kamusal roller Gstlenmesini kolaylastiran ve ikna eden bir faktor olarak eylemin
cagdas ve global baglamdir. Globallesme sartlari altinda dinler, kimlikleri
evrensel ve uluslar Ustl kabul edilen her yerde kamusal roller Gstlenme
egiliminde olacaklardir. ( Casanova, 1994: 224 — 225.)
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Casanova’da oldugu gibi globallesme surecinin gesitli baglamlarda kimlik
ve farklilik siyasetini 6n plana cikardigi bircok arastirmaci tarafindan ifade
edilmistir. Ozellikle uluslar arasi ve devletler tstii kurum ve kuruluslarin ulusal
siyasetler Uzerindeki etkisi, kimlige dayali hareketlerin 6zgurlik ortamlarini
gelistirdigi Uzerinde durulmustur. ( Keyman,1997: 40. ) Genelde bu sirec,
uluslarin, givenlik siyasetlerinin ¢oékmesi ve uluslararasi iletisimin gelisimine
dayandiriimistir. Ancak 11 Eylil sonrasi blyik devletlerin siyaseti g6z 6niine
alinirsa givenlik ve yerel kimlik sorunsali bir kere daha distnulmelidir. Bu
acidan Casanova’nin ¢6zimlemesinde globallesme, dinin kamusal alana girisini
kolaylastiran sartlardan biri olarak sunulmaktadir. Tabii ki artik son yirmi yildir
ulus devletler sinirsiz bir iktidari kullanma konusunda kriz yasamaktadirlar.
Global capta demokrasinin gelisimi, mutlak iktidarlarin sinirlanmasi ve uluslar
ustl sivil toplum orgutlerinin olusturdugu genel havada, dinin, kamusal alana

girisi kolaylasmistir.

Bu cercevede Amerika’daki islam’i degerlendiren Casanova, 11 Eylill
gibi vahim bir olaya ve medeniyetler arasi ¢atisma tezlerine ragmen paradoksal
bir sekilde islam’in Amerika’ya kok salmis, temel Amerikan dinlerinden biri
olarak fark edildigini 6ne strmektedir. Ona gore bunun temel nedeni 11
Eylul’den sonra islam’in kamusal diizeyde tartisilmasi ve islam’in diger diinya
dinlerine oranla irkcilik ve somirgecilik karsiti vurgularinin gicli olmasidir.
Ancak islam’in bir alt kiltirel sistem olarak kalmamasini, kendini kamusal,
kalturel bir olgu olarak ¢ok kulturli ortamda bir secenek olarak sunabilme

imkanina baglamaktadir.

Casanova, Habermas’in teorilestirdigi anlamda kamusal alanla, kamusal
dogaya sahip dinler arasindaki iliskiyi, davranissal, kurumsal ve felsefi olmak
Uzere Ug¢ boyutlu olarak yorumlamaktadir. Davranissal iliski, dinin, bireysel
dindar vatandasin kamusal islerini, kamusal secimlerini ve ideallerini dogrudan
ya da dolayli olarak etkilemesiyle gerceklesir. Kurumsal iliski ise dini
organizasyon ve dini gruplarin kendi ideal ve amaclari i¢in ¢ikar ve avantaj elde
etmek amaciyla politik arenada yarismasi seklinde olur. Felsefi iliski ise,



toplumun kamusal hayatinin temel duzeni ile ilgili dustince sekilleri ve fikirleri
politika Gretmek c¢abasiyla dinin ortak noktada bulusmasi seklinde gerceklesir.
(Casanova, 1994: 123.)

Ancak bu ¢O6zuimleme, modern kamusal alanin sekiler karakteri,
dislayicihgr ve sadece rasyonel akil yiritme yoluyla toplumun kamusal diizeni
ile ilgili konusma hakki vermesi gibi daha 6nce bahsedilen problemler dikkate
alindiginda bir ¢6zim sunmamaktadir. Din ve modern kamusal alan iliskisi, her
iki unsurun da donidstimdiine bagh, gerilimli bir iliskidir. Bu iliski, birkag
boyutla sinirlandiriimamalidir. Casanova, geldigimiz noktada dinlerin 6zel
disina ¢cikma (deprivizasyon) ve kamusal alana acilma durumlarini ti¢ 6rnekte

somutlastirmaktadir.

Oncelikle dinler, kamusal alanda, sadece kendi dini 6zgurliklerini
korumak icin degil, tim modern, demokratik, sivil toplumun, otoriter ve
mutlakiyetci devlete karsi varligi icin gerekli pek cok hakkin, 6zgurligin
korunmasini da amaclamaktadirlar. ispanya, Portekiz ve Brezilya’da Katolik
kilisesinin demokratiklesme surecinde oynadigr aktif rol, buna &rnek
gosterilebilir. ikinci 6rnekte ise dinler, kamusal alana girdiklerinde, sekiiler
alanlarin mutlak, hukuksal otonomisinin ve onlarin etik ya da geleneksel
degerlerle alakasi olmayan tamamen islevsel farklilik prensibine goére organize
edildigi iddialarini sorgular ve itiraz ederler. Uglincii 6rnekte ise, dinlerin
kamusal alana girdiklerinde yasam dinyasini devlet nufuzu ve yikiciligindan
korunmasi amaclamalari gosterilebilir. Bunlarda, ilk drnekte din, liberal, politik
ve sosyal dizenin sinirlarini géstermeye, sorgulama ve itiraz etmeye hizmet
edecektir. Dinin 6zel disina ¢ikmasi (deprvizasyon), en azindan modern dinin
Ozellesmis oldugu tezlerinin deneysel gecerliliginin sorgulanmasina hizmet
edebilir. Daha da 6nemlisi 6zellesme teorisinin sahip oldugu temelleri ve liberal
modelde asiri u¢ seklinde boélinmus olan kamusal- 6zel ikiliginin

sorgulanmasini zorlayabilir. ( Casanova,1994: 57, 58.)

71
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Konumuz agisindan énemli olan bir diger nokta da kamusal alana giren
dinlerin hangi formla bu alana girecegi ve bu alani nasil dénustirecegidir.
Gerek Cigdem, gerekse Casanova’ya gore dinler, kamusal alanin dénusturuci
guicune duyduklari giiven nedeniyle ve 0zellikle de demokratik sartlarin kiresel
Olcekte gelisimine paralel kamusal alana girmektedirler. Bu stre¢ ayni zamanda
dinlerin kendi iclerinde farkh bir yolculuk ve donisum demektir. Dinler,
geleneksel cemaat formlariyla kamusal alana donmekte ya da geleneksel din
dillerini koruyarak degil, kendilerini yeniden reforme ederek dénmektedirler.
Bu baglamda Casanova, kamusal alanda dinleri, kamusal alanin yapisal
farklilasmasina ve kendi kamusal alan anlayisina bagl olarak asagida

deginecegimiz sekilde incelemektedir.

a)Kamusal Alanda Bireysel Din: Din, vatandaslarin bireysel
hayatlarinda ilgilendigi uygun bir norm oldugu kadar, toplumsal s6zlesmenin
psikolojik bir kaynagi olarak da yer alir. Ya da vatandaslarin kamusal ses ve
secimleri icin normatif bir kaynak ve referans olarak yer alir. Aksi takdirde
kamusal bir ilgi konusu olma sansi yoktur. Burada vatandaslarin Kisisel
kimliginin bir parcasi olarak dinin, kamusal alana katilan vatandagslarin
tercihleri yoluyla, dolayh bir etkisi s6z konusudur. Modern kamusal alan
tasavvuru, dinin 6zel alanla sinirlanmasini 6ngérmektedir. Din, Kisisel hayattaki
tercihlere referans oldugu kadar, kamusal alana c¢ikan Kkisinin oradaki
tercihlerine de referans olmakta ve kamusallasmaktadir. Bu noktada din, ayni
zamanda, kamusal alanin tarafsizhgr prensibi ile catisir. Kdirtaja kars

gelistirilen Katolik mobilizasyon bunun bir érnegidir.

b)Politik Toplumda Kamusal Dinler: Casanova’ya gore dinlerin sahip
olduklari insan sermayesini kullanarak, modern kamusal alanin bir yénuni
olusturan politik zeminde etkili olmaya calismalari, dinin kamusallasmasinin
bir boyutunu olusturmaktadir. Liberal teorilerde gorildigu gibi, objektif,
rasyonel ve herkesin cikarina olan aklin dretildigi yerler, politika ve devlete
iliskin yerlerdir. Dini gruplarin bu tir mekanizmalar (zerinde etkili olmaya

calismasi, dini kamusallastirmaktadir.
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¢)Sivil Toplumda Kamusal Dinler: Sivil toplumun kamusal dinleri,
dinlerin acik kamudaki, kamusal isler ya da ortak iyinin ne oldugu ile ilgili
konulardaki tartismalara katilmak amaciyla sivil toplumun bdélinmemis
kamusal alanina girmesidir. Casanova’ya gore 1960 yilindaki 2. Vatikan
Konsilinden sonra Katolizmin Amerika’daki gelisim tarzi bu olmustur. (
Casanova, 2003: 117,118. ) Bu cercevede tekrar Habermas’i ele almak yerinde
olacaktir. Klasik tezinde Habermas, sivil toplumu 6zel alana yerlestirir. Dini
gruplari ise evrensel, degismez, mutlak ilkelere inandiklari igcin kamusal alanda
yer vermez. Ancak oldukca yakin donemlerde Habermas, bu dusincelerden
vazgecer. Ona goOre artik dini gruplar, kamusal alani sekiler gruplarla
paylasabilmeli, bu alanda her tirli tartismaya Kkatilabilmeli, yasama ve
yuritmede etkin olabilmelidirler. Bu tir ¢ogulcu bir toplum, Onun, “post-

sekuler toplum” kavramiyla ifadesini bulur.

Onun post-sekiler toplum adini verdigi bdyle bir toplumda hem sekiiler

hem de dini gruplarin bazi sartlari tasimalari gerekir.

eDini gruplar: Kendi kutsal degerlerini sekiler topluma zorla

dayatmamalidirlar.

e Cogulcu bir toplumda yasadiklarinin bilincinde olmali, ona gore

davranmalidirlar.

e Egemen dini gruplar, azinhik dini gruplarla diyaloga girmelidirler.

e Dini gruplar, modern bilimlerin bulgularini kabul etmelidirler.

e Dini gruplar, anayasal devletin kutsala degil, sekuler bir ahlaka dayali

bir insanin Griind oldugunu kabul etmelidirler.

e Dini gruplar, dini argimanlari, sekiler bir dille tercime etmelidirler.
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Dini gruplar icin belirtilen bu sartlarla birlikte sekiler toplum da su

sartlari karstlamalidirlar:

e Sekuler gruplar, dini gruplari kabul etmelidirler.

e Sekuler gruplar, dini gruplari anlamaya calismali, argimanlarini anlama

icin caba harcamalidirlar.

e Sekuler gruplar, dini gruplarin  argimanlarini  sekdler dile

dondstirmesine yardimci olmahdirlar.

Bu ilkeler gercevesinde, Habermas’in kamusal alan teorisini monolitik ve
homojen bir grup ya da sinif konusu anlayisindan c¢ogulculuga dogru
gelistirdigini gdrmekteyiz. Post- sekiler toplum dedigi dini gruplar da dahil, her
tarlt sosyal hareketin ve grubun kamusal alanda yer bulmasi tezi Avrupa’da

pek cok mahvilde tartisiimaktadir.( Habermas, 2001 )

Ancak Habermas su noktada dini argimanlarin sekiler gerekcelerle
savunulabilecedi konusunda israr etmektedir. Teorik olarak bu, mimkindr;
Ancak inanan bir kimse higcbir zaman boyle bir gerekceye ihtiyag
duymayacaktir. Bizce bu, toplumsal anlamda savunulan argimanlarin sekiler
ya da dini olmasiyla ilgili bir sorun degildir. Farkli toplumsal gruplarin
birbirlerini oldugu gibi kabul edebilmeleriyle ilgili bir sorundur. Bu da bizi sivil
toplum kavramina gotirmektedir. Gerek Habermas gerek diger liberal
teorilerde sivil toplum, 6zel alana iliskin bir kavramdir. Sivil toplumda yerel ve
dini kimliklerin yasamasi mumkindir. Ancak Casanova’ya gore ise sivil
toplum, kamusal alanin ortak iyisinin ne olacagiyla ilgili tartismalarin
gerceklestigi bir alandir. Din de modern sivil toplumdaki tartismalara referans

oldugu kadar kamusal alana tasinmis olmaktadir.

Casanova’ya gore din, hala modern dinyada maruz kaldigimiz yeni

meydan okumalarla ylzlesmede temel kaynaklardan biridir. Hayatin tim
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alanlarina nifuz eden ve en cok da 6zel hayati igeren bir olgudur. Cok
kalturlulige 6zgu ahlaki gorecelilik ve politika, teknolojiyle asilmayan bircok
yeni konu, dine angaje olarak dini yanitlar istemektedir. Blyik dinya dinleri
insanhgin, kolektif ve normatif ahlaki hafizasini kaydederek, bircok sorunun
ustesinden gelmede kullanilabilir bir kaynak olarak saklamaktadir. 20.ylzyil
baz alinarak degerlendirildiginde, gelecekte kamusal alandaki dinlerin karakter

ve sekillerinin gelecegimizi kiresel 6lgekte etkileyecedi soylenebilir.

Ona gore bu durum, yani dinlerin 6zel alandan cikip kamuya acilmasi ve
kamusal konular Gzerinde konusmasi ve ortak gelecegimizin insasinda etkin bir
kaynak olma sureci, anti modern ya da postmodern olarak anlasiimamahdir.
Aydinlanmaci rasyonalizmin elestirisi, ilerlemeye yonelik buyik anlatilar ve
sekuler kurtulus elestirileri, dini geleneklerin bu sistemlere y6nelik rasyonel
elestiri amaclari igin en azindan dolayh bir mesruluk ve kolaylik saglamistir.
Ancak dinin kamusal olarak yeniden ortaya ¢ikisiyla postmodernite arasinda

dogrudan secici benzerlikler bulmak zordur. ( Casanova,1994: 230. )

Genel olarak degerlendirecek olursak, aydinlanmaci rasyonalizmin insan
ve hayat kurgusunda dine ¢ok fazla yer verilmemistir. Tum sekilarizasyon
teorileri dinlerin, modernizmin gelismesine paralel olarak gerileyecegi
varsayimini tekrarlamistir. insan hayatinda dinin yalnizca psikolojik ya da
metafizik bir olgu olarak, 6zel alanda var olabilecegi éngorilmis ve kamusal
alanda herhangi bir islev 6n goéralmemistir. Ancak 6zellikle 1980’lerden sonra
din ve kamusal alan iliskisi yeniden tartisiilmaya baslanmistir. Dini sosyal
hareketler ve bunlarin olusturdugu sivil yapilanmalarin toplumsal islevleri ve
dile getirilen taleplerin toplumun ortak iyisi ile ilgili katkilari ve kamusal
alaninin yapisinin degismesi gibi nedenler bu tartismalari hizlandirmistir.
Modern kamusal alan teorilerinin, *“din bireylerin vicdaninda kalmalidir,
kamusal alan modern, rasyonalist ve aydinlanmis 06znenin cikarl pesinde

kostugu alandir”, dustncesi bu gelismeler 1s1ginda sorgulanmaktadir.
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Sekdilerlesme penceresinden bakildiginda, bu anlasilmaz bir durumdur.
Ancak dinlerin kendi mantiklari ve kendi dogalari 6zel hayatla sinirlanmayi
zaten kabul etmemislerdir. Bir baska deyisle dinler, 6zel hayata daha dogrusu
birey vicdanina zaten zorla gonderilmislerdir. 20. ylzyilin son ¢eyreginde ise,
globallesme, demokratiklesme ve sivillesme gibi digsal faktorlerin de etkisiyle
kamusal alana donme imkanlari kolaylasmistir. Ancak, modern kamusal alanin,
tarafsizlik, irrasyonellik, c¢ikar pesinde kosan birey anlayisi gibi ilkeleriyle
dinler arasinda sorun vardir. Kamusal alanin sinirlarini devletin ¢izdigi
yerlerde, bu sorunlar, gerilim noktalaridir. Dinlerin kamusal alana girmesi, anti
modern ya da post modern degildir. Dinler, postmodernizmin aydinlanma ve
modernlesmeye yonelik elestirilerinden yararlanmakta ancak kendi mantiklari

cercevesinde hareket etmektedirler.

1.6. Kamusal Alanin Dénustimi ve Ozerk Kamusal Alanlarin Olusum

Siirecinde Din
1.6.1. Kamusal Alanin Yapisal Dontsumu

Kamusal alanin dénusimi olgusu, gerek Habermas gerekse Onu
elestirenler tarafindan farkl bakis agilariyla dile getirilmistir. Ancak Habermas,
kapitalizmin Bati Avrupa’da ilk ortaya ¢iktigi, 17. ve 18. ylzyillarda 6zgln
kosullarini buldugu bir kamusal alan modelinin, ileri demokratik toplumlarda
yeniden olusabilecegi konusunda umutludur. Buna karsin ge¢ modern dénem
teorileri, modern kamusal alan  kavraminin  toplumsal iliskileri
aciklayamayacagini ileri strdurmektedirler. Gunimiz toplumlarinin karmasik
yapisl, Yyeni ortaya c¢ikan toplumsal hareketler, modern kamusal/6zel
kategorileriyle sinirlanamayacak alanlari olusumu, yeni teoriler gelistirilmesine
sebep olmustur. Ancak Habermas, konuyla ilgili yapilan tartismalarda merkezi

onemini korumaktadir.

Habermas’a gore kamusal alanin dénusiminin ana hatlarini; rekabetci

kapitalizmin tekelci kapitalizme donistimi, kamusal alanin 6zel alanla
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blttunlesmesi, toplum ve devletin i¢ ice gegmesi, kamusal toplulugun rasyonel
akil Ureten topluluktan ¢ikarak, kaltlr tiketen topluluga donlsmesi ve aleniyet
ilkesinin manipulasyon aracina donismesi gibi slrecler cercevesinde ele
alabiliriz. Oncelikle akil tireten kamusal toplulugun doniisiminii ele alacak
olursak, aklin kamusal kullanimi igin yetistirilmis olan, tahsilli ve mulkiyet

sahibi sahislarin toplumsal zemininin ortadan kalktigini sdyleyebiliriz.

Habermas’a gore; 0Ozel sahislarin, salonlarda, kuliplerde ve okuma
topluluklarindaki rasyonel akil yurutme faaliyetleri neticesinde, insanlik ile
ilgili ortak fikirlerin olusumu mumkun olmustur. Ciinkl kamusal toplulugun
mulkiyet sahibi katilimcilari, 6zel alanlarinda ydruttukleri bireysel islerle yine
0zel sahislar olarak kamusal topluluk icindeki faaliyetlerini birbirinden
ayirmiglardir. Bu ayrim esigi, edebi kamu tiiketim alanina eklemlendigi 6l¢ude

ortadan kalkmaya baslamistir. ( Habermas, 2002:281. )

Habermas’a gore; burjuva ideal tipolojisi kamusal toplulukla iligkili
Oznelligin iyi temellendirilmis mahremiyet alanindan bir edebi kamunun
dogumunu 6ngdrmastur. Oysa bugin bu alan, kitle iletisim araclarinin, tiketim
kulttrune dayah kamusalhgi tzerinden, cekirdek ailenin i¢ dinyasina sizan
akinlarin basladi§i bir kapiya donusiir. Ozel olmaktan c¢ikarilan mahremiyet
alani alenilestirilir ve ici bosaltilir. Boylece 19. ylzyilin ortasindan itibaren, akil
yuruten 6zneler olarak kamusal toplulugun uyumunu saglayan kurumlar sarsilir.
Burjuva ahbaplik bicimlerinin yerini grup faaliyetleri alir. Ancak bu faaliyetler,
akil yaritme noktasinda, burjuva kamusal toplulugu gibi kurumsallasmaz. Bu

faaliyetler etrafinda kamusal bir topluluk da olusmaz. ( Habermas, 2002: 283.)

Bahsedilen bu surecte ihtiyaclar, kamu kosullarinda tatmin edilse bile
kamusallik olusmaz. Egemen olan piyasa kosullari, bir kamusal topluluk
olusturan, 6zel sahislarin alanini istila eder. BOylece akil yiritme faaliyeti
tiketim faaliyetine donlsir. Her ne kadar bir zamanlar kiltirel mallarin
ticarilesmesi, akil yaritme faaliyetinin 6n kosulu olsa da, bizzat akil

yuratmenin kendisi, ilke olarak piyasa kosularinin disinda tutulmustur.
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Kitle iletisiminin ticarilesmesi de ayni sekilde, iletisimin kamusal alanin
bir araci olma karakterini bozmustur. Kitle basininin 6ncelikli islevi, genis
kitlelerin kamuya katilimini saglamak olmustur. Ancak bu katilim siyasal
islevden ziyade tlketim kultirinun hedef Kkitlesi isleviyle gerceklesen bir
katilimdir. Habermas’a gore kitle iletisim araclarinin yarattigi bu diinya sadece
goruniste kamusaldir. Siyasal akil Greten basin, uzun ddénemde etkinligini
kaybetmistir. Onun yerine kultur tiketen topluluklar kamusal alana girmistir.
Sonugta gazetelerin icerikleri, satislarin artirilabilmesi icin kisisellestirilir ve
sansasyonel hale getirilir. Alimlayicilar medya Urlnlerinin  tuketicileri

konumuna diser. ( Habermas, 2002:285)

Habermas, Kkitle iletisiminin ticarilesmesi ve kamusal akil Ureten
toplulugun zeminini kaybederek kultir tlketen gruba donismesi sirecinde,
kitle iletisim araclarinin ve reklamciligin, kamusalligin siyasal islevlerini de
donlsturdigu kanaatindedir. Boylece yeni kanaat belirleme unsurlari olarak,
kamuoyu ve reklamcilik gibi, kitle iletisim araclari ile kullanilan unsurlar ortaya
cikar. O’na gore, 19. yuzyilin ikinci yarisindaki buyik gunluk gazetelerin
gelisim seyri, basinin ticarilestigi oranda yonlendirilebilir oldugunu
kanitlamistir. Gazetelerin, yazi isleri bolumleriyle ilan ve reklam bolimlerinin
etkilesimi, basini, kamusal toplulugun kurumu olmaktan c¢ikarmistir. Boylece

kamuoyu 6zel ¢ikarlara mesruiyet saglayan bir araca dontismustar.

Gecmiste basinin 6zel ellerde toplanmasi, islev olarak kamusal akil treten
toplulugu devlet mudahalelerinden korumustur. Ticarilesmeyle birlikte ise basin
ve yayin sirketleri toplumsal gi¢ odaklarina donuserek, elestirel islevlerini
kaybetmislerdir. Bunun sonucu olarak bireysel ya da kolektif ¢ikarlarin baskisi
altinda kalmislardir. Boylece kamusal alan, 6zel cikarlarin akinina ugrayarak
degismek zorunda kalmistir. ( Habermas, 2002:314,319. ) Bunun en biyik

kaniti ise reklam sektériiniin yayin organlarinin tamamini isgal etmesidir.

Habermas, bu durumun ekonomik agidan zorunlulugunu kabul eder.

Ancak kisisel c¢ikarlarin kamusal alanin niteligini degistirmesine karsi cikar.
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Siyasal kamudan yalitilmis ekonomik kamunun, kendine gore bir reklam
sektéri yaratma olasiligindan bahseder. Bdyle bir durum gerceklesmemistir.
Bunun icin 0zel cikarlarla siyasal cikarlar tamamen karismistir. Milk
sahiplerinin kendi aralarindaki rekabet, kitle iletisim araclar vasitasiyla
kamusal alana tasinmis ve rekabet¢i kapitalizmin zemini, partiler arasi

catismalara bulasmistir.

Habrmas’a gore, Kkitle iletisim araclarinin ticarilesmesi, kamusal
toplulugun islevsel doénusiime ugramasi ve kitle iletisim aracglarinin kanaat
belirleme araci olarak islev gérmeye baslamasiyla burjuva kamusal alani
kaybolur. Bunun yerine yari feodallesmis bir arena ortaya ¢ikar. Habermas,
kitle iletisim araclarinin gelisimine tek yénlu ve negatif acidan bakmaktadir. Bu

bakis agisina gére medya alimlayicilari, pasif imaj tiketicileri konumundadir.

Oysa bagka bir agidan bakildiginda, kitle iletisiminin ¢zellikle televizyon
yayinlarinin ilerlemesi, mesajlarin zaman ve mekan olarak farkli konumlardaki
insanlara ayni anda ulasmasini saglamistir. Bu imkan, medya endustrisinin
gucunu artirmistir. Ancak mesajlarin alimlayicilar tarafindan yorumlanmasinin
kontroli medya endustrisinin elinden ¢ikmistir. Dolayisiyla kitle iletisiminin
gelismesi ayni zamanda demokratiklesmeyi de getirmistir. Cunki medya
dolayimli mesajlari alan bireyler, yeni bir giice eriserek haklarinin farkina
varmislardir. Kitle iletisimi, siyasi liderlere sadece sov yapma ve etkileme araci
olarak hizmet etmemis, onlara izleyiciler 6niinde bir denetim ve kirilganlik da
saglamistir. Bu sireci Habermas gibi yeniden feodallesme olarak okumak,

siireci tek tarafli degerlendirmek demektir. ( Thompson, 1990: 247.)

Diger taraftan Habermas’in bakis acisi, Kitle iletisim cagindaki siyasal
stireclerin sahip oldugu kirilganhgr goézden kagirmaktadir. Artik yaratilan imaj
ve enformasyonun kontroli, onu Uretenlerin elinden c¢ikmistir. Medya,
toplumsal bir iktidar ve hegemonya araci olarak, bitiin toplumsal, siyasal
iktidar gruplarinin kontrol etmeyi istedikleri bir aractir. Ancak belirttigimiz gibi

medya Uzerinde mutlak bir kontrol mimkin degildir. Artik medya, kamusal
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alanin belirleyeni degil, oradaki etkilesime aracilik eden onun bir bilesenidir.
(Kural 1995: 80. )

Kitle iletisiminin gelisimiyle ilgili bu sirecler, modern toplumlarin
kamusal alandaki konsensiise ulasma araclaridir. Habermas’in idealize ettigi
gibi kamusal alandaki sinirli sayida katiimcinin, rasyonel akil ydritmesi
sonucunda ulasilan ortak ¢ikar ve uzlasi, ginimuz toplumlarinda pek mimkin
degildir. Glnlmuzde gercek bir toplumsal uzlasi ve kamusal kanaat mimkuinse,
bu, yine Kitle iletisim araclari vasitasiyla mimkindir. Cok yakin zamanlarda
Ortadogu toplumlarindaki gelismeler bunu dogrulamaktadir. Arap Bahari olarak
adlandirilan toplumsal eylemler, kitle iletisim agi (zerinden Orgitlenmistir.
Kitle iletisim araclarinin siyasal iktidarlar tarafindan ¢ok siki kontrolline
ragmen bu gerceklesmistir. Bu ve benzer sirecler, medya alimlayicilarinin

sunulan her seyi pasifce kabul etmediklerini gostermektedir.

Kamusal alanin donlisumiyle ilgili Habermas’in ele aldigi diger bir
unsur, aleniyet ilkesinin dénusimudir. Burjuva kamusal alaninin bir ilkesi
olarak aleniyet; Onceleri, sahsi veya meseleyi kamusal akil yiritmeye tabi
tutmakta ve siyasal kararlarl, kamuoyu mercii Onlnde degistirebilir
kilmaktaydi. Bugun ise aleniyet, tersine, cikar sahiplerinin gizlilik politikasi
aracthigiyla hayata gecirilmektedir. Bir sahsa yada meseleye kamusal prestij
temin etmekte ve bdylece kamu-sal- olmayan bir oy ve goriis ortaminda destek
bulabilmesini saglamaktadir. (Habermas, 2002: 336. ) Goruldigu gibi
Habermas, aleniyeti kamusal toplulugun elindeki bir elestiri araci olarak
degerlendirmektedir. Donusen kamusal alanda genisleyen kamusallik ise,
muzakere ve akil yuriitmelerden ¢cok manipulasyon araci olan kamuoyu halini

almaktadir.

Kamusal alanin yapisal donisuminin diger bir unsuru da 6zerk kamusal
alanlarin gittikce genislemesine imkan veren bir siire¢ olarak, kamusal ve 6zel

alanlarin kaynasmasi surecidir. Habermas’in burjuva kamusu, devletle toplum
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arasindaki gerilim sahasinda, fakat 0zel alanin bir parcasi olarak gelismistir.

Burjuva kamusu icin, kamusal ve 6zel ayrimi, olmazsa olmaz bir ayrimdir.

Ancak uzun vadede sosyal refah devletinin toplumsal alana hatta 6zel alana
kadar uzanan mudahaleciligi, toplumsal glcln yerine devlet gliclnun ikame
edilmesi sonucunu dogurur. Bu slre¢ toplumun giderek devletlestirilmesi buna
karsilik kendini dayatan devletin toplumsallastiriimasi seklinde bir diyalektik
ile burjuva kamusunun temellerini tahrif eder. Boylece burjuva kamusunun,
kamusal yonden 6nem tasiyan Ozel alaninin icinde, devletin ve toplumun
kurumlari, 06zel ve kamusal olarak ayrilamayacak sekilde birbirlerine
baglanirlar. Bu gelismeyle kamusal ve ¢zel alanlar arasinda, yeniden
siyasallasan toplumsal bir alan olusur. Bu alan, 6zel alan icerisinde kamusal bir
topluluk olarak bir araya gelen, 06zel sahislarin kendi aralarindaki iliskiler
yoluyla genel meseleler (zerinde tartistiklari liberal kamuyu ortadan kaldirir.
(Habermas, 2002:256,265. )

19. yuzyilin sonlarindan itibaren rekabetci kapitalizmin yol actig
dengesizlikleri kismen de olsa dizeltmek icin devlet midahalesine gerek
duyulmustur. Bunun neticesinde de kamusal alanda genis bir ekonomik ve
toplumsal refah orgutleri agi yaratilmis, ya da devlet bu alana da midahil
olmustur. Sonucta 6zel ve kamusal alanin sinirlari tamamen kaybolmustur.
(Thompson, 1990: 253.)

Ozel Alan Yeniden  Siyasallasmis Kamusal Alan

Ara Kurumlar Alani

Pazar Ekonomisi iginde (Siyasi Partiler, Baski Gruplar, Devletin Sahibi Oldugu

Dayanisma Dernekleri vb.)

ve Kar Amaciyla Calisan Ekonomik Kurumlar

Ozel - Mulkiyet Konusu Devlete Ait ve Devlet
Ekonomik Kurumlar. Denetiminde Kurumlar(Sosyal

Yardim Orgitleri dahil

Kisisel iliskiler ve Aile iliskileri.

Sekil 1: 19.ve 20. Yizyill Kamusal ve Ozel Ayrimi
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Tabloya bakacak olursak; 6zel alan, kisisel mulkiyet konusu olan ve Pazar
ekonomisi icinde kar elde etmek amaciyla calisan orgutlerle, kisisel ve aile
iliskilerini kapsamaktadir. Kamusal alan ise devletin sahibi oldugu kurumlar,
ulusal endustri kuruluslari ve yari devletsel refah oOrgdtlerini kapsamaktadir.
Tablodaki 0zel ve kamusal alanlar arasindaki gegiskenlik, yani sosyal refah
devletinin, ekonomi gibi 6zel alana ait ugrasilarin 6tesine gecerek, aile, hatta
birey hayatina kadar midahalesi ve 0zel alana ait faaliyetlerin, kamusal alana
girmesi seklinde gerceklesmistir. Bu sire¢, Habermas’in israrla (zerinde
durdugu gibi, kamusal akil dreten, 6zel sahislarin olusturdugu, gérece homojen
kamusal toplulugun zeminini ortadan kaldirmistir. ( Thompson 1990: 254. )

Thompson’a goére, kamusal ve 06zel arasinda kalan alan, devletin
toplumsallastiriimis sahalari ile toplumun devletlestirilmis sahalarini icerir.
Siyasal akil reten kamusal toplulugun yerine getirdigi aracilik islevini, vakif,
dernek, siyasal parti gibi kurumlar yerine getirir. “ S6z konusu bu ara kurumlar
alani, 19. yizyihn ikinci yarisinda hizla genislemistir. Bu alandaki ara
kurumlar, ne devlete aittirler ne de 6zel alanin sinirlari icerisine girerler. Kar
amacina degil, tyelerinin karsihkli yararina dayali yardim orgutleri, ( kultpler,
sendikalar ); siyasi partiler ve belli ortak gorlsteki bireyleri bir araya getiren
baski gruplari, ( nikleer silah karsiti, ekolojik orgutler ); veya kooperatif
temelde kurulup, isleyen ekonomik o¢rgltler bunlara érnek olarak verilebilir.
Aracilik etme islevine sahip bu kurumlar, yasal statuleri agisindan devletin
disinda olan 06zel kurumlardir. Ancak yine yasal statileri ve isleyisleri

acisindan, kar amagcli 6zel érgutlerden ayrilirlar.” ( Thompson 1990: 254. )

Kamusal ve 06zel alan arasinda kalan bu genis ara alanin sosyoloji
literatiirlinde, hangi alana dahil edilecegi ile ilgili bir kavram bulunmamaktadir.
Bizce klasik kamusal alanin doniistimuyle ortaya ¢ikan, Habermas’in da ifade
ettigi gibi sosyolojik ve hukuksal olarak, 6zel ve kamusal alan sinirlari iginde
degerlendirilemeyen bu alani, 6zerk kamusal alan olarak kavramlastirmak
mimkunddr. Clnkd bu alanda faaliyet gdsteren toplumsal gruplar, yasal stati
olarak 6zel, ancak ekonomik ¢ikar pesinde olmamalari ve 6zellikle toplumsal
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amaclar icin calismalari nedeniyle kamusal gruplardir. Dolayisiyla bu tir
toplumsal gruplarin sosyolojik zemini, kamusal alan kavramiyla ilgili farkl
yaklasimlar ve toplumsal islevleri acisindan degerlendirildiginde tamamen
kamusal alandir. Yasal stattiler ve modern kamusal alan anlayisi agisindan ise
tamamen 0zel alana ait yapilanmalari ifade eder. Bu nedenle 0zerk kamusal
alan kavrami, bu gittikce genisleyen ara alanin, yasal stati, toplumsal islev ve

amagclar acisindan en genis ifadesidir.

Ozerk kamusal alan, herhangi bir alt kimlik, dil veya din yorumu etrafinda
bir araya gelen, kendini toplumdan soyutlayarak, ayni toplum igcinde mahrem
bir yasam alanina sahip toplumsal gruplarin alanindan farkhdir. Bu gruplar, alt
kaltur gruplari olarak ifade edilebilir. Bu tir kapali gruplarda genelde disaridan
katihm pek mimkin degildir. Kamusalligin ézelligi olan disaridan katihm ve
aleniyet gibi ilkeler tam olarak gecerli degildir. Ayrica mahrem alanda yasanan
kultir ve degerler, toplumun geneli tarafindan paylasiilmaz. Amag, hedef ve

catismalar, grubun mahrem alaninda gerceklesir.

ABD ve Kanada’nin bazi bélgelerinde yasayan Amisler, alt gruba iyi bir
ornektirler. Amisler, bulunduklari Glkenin tim sosyo-ekonomik ve teknolojik
imkanlarini reddederler. Cocuklarini bile kendilerinden olan 6gretmenler elinde
ve kendi okullarinda okuturlar.( Oztirk, 2010: 58. ) Bu tiir topluluklarda,
kamusal alana katilma, kamusal alandaki rasyonel akil ylritme, sdylem,
miuzakere ve micadeleler iginde yer alma istemi bulunmamaktadir. Bu gruplar,
toplumdan bagimsiz, digerlerine kapali, kendi inan¢ ya da degerlerini, yahitiimis
bir bolgede yasamaktadirlar. Toplumsal amag ve micadeleler yerine, grup ici

amac ve micadeleler egemendir.

Ozerk kamusal alanda ise modern kamusal alanin yapi ve ozellikleri
nedeniyle kamusal alanda yer bulamayan toplumsal gruplarin kamusal
miucadelesi s6z konusudur. Toplumsal amag¢ ve toplumsal micadeleler, 6¢zel
statii icerisinde kalinarak strdiruliir. Ozel alanda olusturulan araci kurumlar

vasitasiyla bir araya gelen 0Ozel sahislar, toplumun tamamini ilgilendiren
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amaclar icim mucadele ederler. Bu, tipki Habermas’in kamusal toplulugun ilk
olusumu ile ilgili ¢6ziimlemelerindeki stre¢ gibidir. Ancak katilimcilarin
rasyonellik algisi ve nitelikleri degismistir. Ozerk kamusal alanlar, herhangi bir
yasam tarzi, din ya da kimlik etrafinda olusabilecekleri gibi, tamamen sekdiler,
insani ve toplumsal amaclarin gerceklestirilmesi icin yapilacak bir miicadele
etrafinda da olusabilir. Ozerk kamusal alan kavraminda, 6zel alanda
orgutlenerek, toplumsal amagclar icin kamusal alanda gerceklestirilen bir
micadele s6z konusudur. Habermas, bu alandaki 6rgttlenmeleri, miicadeleleri,
soylemleri kamusal olsa bile kendi modelindeki kamusal niteliklerini
tasimadiklari icin, 6zel alan drgutlenmeleri olarak kabul eder.

Modern kamusal alan disindaki farkli 6rgitlenme ve mucadeleleri iceren
baskin kamuya katilmin yollarini bulan degisik kamular icin farkli kavramlar
da onerilmektedir. Ornedin Fraser, homojen ve dislayici modern kamu
karsisinda olusan, daha cogulcu ve demokratik 6zellikler tasiyan bu tir
kamulari “ karsit kamular” olarak ifade eder. Karsit kamularin baskin kamuya
karsi mucadele etme 6zelliklerinin altini cizer. ( Fraser, 2004: 110 .) Ancak
karsit kamu kavraminin yaratti§i negatif cagrisimlar ve bu kamularin hem
modern kamunun hem de bizzat kendilerinin donistimdiyle ortaya cikmasi

nedeniyle “ 6zerk kamu” kavraminin daha aciklayici oldugu kanaatindeyiz.

Kamusal alanin  yapisal doénusimleri  cercevesinde  Tulrkiye’yi
degerlendirecek olursak; daha 6nce de degindigimiz gibi Glkemizde, bir burjuva
kamusunun doénusiminden bahsedemeyiz. Bunun yerine Turkiye de var olan
seckinci kamusalin dénistimu s6z konusu olmustur. Turkiye’de kamusal ve
6zel alanin sinirlari, modernlestirici bir elit tarafindan belirlenmis ve bu
sinirlarin korunmasi da devlet tarafindan saglanmistir. Modern kimlik ve
degerlerin temsil edildigi bir mek&n olarak kamusal alan, bircok toplumsal
unsuru dislamistir. Devlet, bastan itibaren aile, ekonomi, sivil toplum basta
olmak Uzere toplumun bltin katmanlarina inerek 6zerk alan birakmamistir.
Bati dunyasiyla karsilastirildiginda devletin ekonomik alandaki hakimiyeti,
kendi ayaklari Gzerinde durabilen higbir 6zerk ekonomik ve kdltirel grup
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yaratmamistir. Batinin tersine Turkiye’de kamusal alanin donusimi, ekonomi

alanindaki devlet hakimiyetinin donlstmiyle yakindan iliskilidir.

Cumhuriyetin kuruldugu doénemlerde, imparatorluktan devralinan, buyuk
Olctide gayri Muslim tliccar, banker ve aracilardan olusan bir burjuvaziden
bahsedilebilir. Bu donemde Hiristiyan burjuvazisi ile birokrasisi arasindaki
micadele, etnik ve dinsel ¢atisma alanina kaydirilmistir. Bu, burjuvazi sinifina
kapitalist Pazar mantiginin tastyicilari olarak bakmak yerine, burokrasinin
geleneksel sinif degerlerini kurmasini engelleyen, emperyalizmin i¢ gcleri
olarak bakilmistir. Buna karsilik, burokratik mantiga uygun olarak yerli
burjuvazi yaratilmaya calisilmistir. Bununla birlikte, Hiristiyan burjuvazisi,
micadelesini, esas olarak siyasi otoriteyi etkileyecek talepler yoluyla
strdirmesi gerekirken, uluslararasi duzlemde etnik ve dini azinhk talepleri

temelinde stirdirmek zorunda kalmistir. ( Keyder, 1999:65,66)

Ozellikle ittihat ve Terakki’nin, Rum ve Ermeni Burjuvazisi karsisinda,
olusturmaya calistigi ulusal burjuvazi projesi basariya ulasmamistir. 1. Diinya
Savas! sonunda, Ulkedeki sermaye bilesimi icerisinde ulusal sermayenin payi
sadece % 20’ye ulasabilmistir. ( Caha, 1999:214 ) Bu durum, Cumbhuriyet
kuruldugunda, birokrasi karsisina hicbir toplumsal sinif ¢ikmamasina neden
olmustur. Birokrasi destekli burjuvazi ise savas o©ncesi donemin etnik
burjuvazisinin kdlttrel degerlerini surdirememistir. Boylece burjuvazi, sivil
toplumu kurma hakkindan vazgecerek, burokrasiye yaslanip para kazanma
yolunu sec¢mistir. Burjuvazi, taleplerini 6ne stirmesine izin verecek kosullar
olustugunda bile siyasal iktidari karsisina alamamistir. Burjuvazi, aslinda hizla
olgunlasmasina ragmen siyasi himayenin siirmesi gerektigini iyi bildigi icin
Ozerk bir gu¢ olmay!i istememistir. ( Keyder, 1999:70. ) Bu tutum, imparatorluk
donemi Hiristiyan burjuvazisinin tutumunu hatirlatmaktadir. Cumhuriyet
burjuvazisi de bir taraftan devlet himayesinde biylrken, bir taraftan da
“devletin NATO ve AB gibi orgitlere girmesini tesvik etmis ve kendi basina
bas edemedi@i siyasal iktidari, bu yandan kuvvetlerle disipline etmeye
calismistir.” (' Yilmaz, 2006:202.)
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Turkiye’de burjuvazinin burokrasi golgesindeki gelisimi, 1970’lere kadar
stirmastar. Nitekim 1970 yilindaki bir envantere gore, sanayi ve is adamlarinin
%70’i blrokrasi gecmislidir. ( Caha, 2000:202. ) Bu tarihe kadar, Turkiye’de,
degisimi yonlendiren, kamusal ve 06zel alanin sinirlarini gizen, birokrasi
olmustur. Birokrasinin endisesi de devleti kurtarmak disuncesinde dile geldigi
gibi, her seyden cok devlete déniik olmustur. ikinci Diinya Savasindan sonra,
siyasi ve ekonomik liberallesme egilimini tesvik eden dis etmenler, Tlrkiye

acisindan énemlidir.

Dinyadaki totaliter rejimlerin yenilgisi ve Bati demokrasilerinin zaferi, her
zaman Batidaki siyasi iklime tepki veren Turkiye’yi kaginilmaz olarak
etkilemistir. Turkiye, savas sonrasi dénemde Batili glclere yaslanmak zorunda
kalmistir. ( Ahmad, 1996:23. )Gelisen bu siyasi ve ekonomik liberallesme
egilimine paralel olarak, burjuvazinin de kendi siyasal kamusunu olusturma
egilimine girdigini soyleyebiliriz. Bu cerceve de 6zellikle TUSIAD’In
kuruldugu 1971’den itibaren, bilyiuk sanayi burjuvazisinin icinden, siyasal
iktidar1 elestirebilen, para politikalarindan egitime, secim sisteminden
anayasaya kadar her konuda alternatif projeler Uretmeye calisan bir topluluk
dogmustur. ( Yilmaz, 2006:202. )

Uzun bir sire budrokrasi yoériungesinde kalan, geleneksel burjuvaziye
karsilik 6zellikle 1990’lardan sonra, Anadolu’da farkli bir ticaret burjuvazisi
gelisim gostermistir. Yeni olusan bu burjuvazi, hem burokrasiden hem
geleneksel burjuvaziden hem de burokrasiden bagimsiz gelismistir. 1990’h
yillar, Anadolu’nun bircok yerinde, holdinglerin, ticaret sirketlerinin, bunlara
bagl olarak kurulan is adami 6rgltlerinin, alternatif bankalarin hizla dogup
bilyidigii yillar olmustur. 1980’li yillara kadar Tirkiye’de sadece TUSIAD,
(Tirkiye Sanayici ve is Adamlari Dernedi ) TISK ( Tirkiye Isveren
Konfederasyonu) gibi daha ¢ok burokrasi destekli geleneksel burjuvaziyi temsil
eden is adami orgutleri vardir. 1980°den sonra ise MUSIAD, ( Miistakil
Sanayici ve Is Adamlari Dernedi) AGIAD, ( Anadolu Geng Is Adamlari
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Dernedi) ASKON ( Anadolu Arslanlari is Adamlari Dernegi) gibi birgok

kurulus ortaya ¢ikmistir.

Anadolu’nun dindar ve muhafazakar 6zelliklerini yansittiklari icin, bu
sermaye gruplarinin yikselisi, bulrokrasi ve burokrasi destekli burjuvazi
tarafindan kabul gérmemis ve yesil sermaye ya da irticanin yikselisi olarak
yorumlanmistir. Turkiye’de kamusal alanin yapisal dénusimint belirleyen,
devletin ekonomi alanindan cekilmesi ve tekelci kapitalizmden rekabete dayali,
refah kapitalizmine gecis sureci olmustur. Kentlesme, egitim dlzeyindeki
gelismeler, sistemin asagidan yukariya dogru hareketlilige imkan vermesi buna
katki saglamistir. “Anadolu’nun hala dindarlik ve muhafazakarlik 6zelliklerini
korumasl, bu ekonomik gelismelere katkilar saglayan 6zel bir muhafazakarlik
ornegi  olusturmaktadir”.  (Sanal,2005:5.) Bu sermaye gruplarinin,
muhafazakarhik  ozellikleri  nedeniyle ekonomik alanda gergeklesen
yaptlanmalar, asil kamusal alani olusturan sosyal ve kultirel alanlari da
etkilemistir. EQitim alanindan goénulli kuruluslara, kitle iletisim araclarindan
yayin evlerine kadar bir¢cok alanda, dini ve muhafazakar gruplarin izlerini

g6rmek mumkunddir.

Bu streg, hak talep etme, grup kimligiyle kendini ifade etme, farkhiliklarini
kabul ettirme gibi siyasi ve kilturel alandaki micadelelerle birlikte
ilerlemektedir. ideolojik miicadele, ekonomik ve kiltiirel alanlara kaymistir.
Boylece tim Cumhuriyet Tarihi boyunca, kamusal alandan dislanan btin
toplumsal gruplar igin 6zerk bir toplumsal hareket alani ortaya ¢ikmistir. Bunun
sonucunda, kamusal alandan dislanan, basta islami gruplar olmak iizere bircok
toplumsal grup, kendi kimlik ve degerleri cercevesinde 6zerk yasam alanlari
olusturmus ve kendini ifade etme imkéani bulmustur. Ekonomi, egitim, saglik,
sivil toplum, medya ve basin yayin gibi birgok alanda olusan bu 6zerk alanlar,

gittikce geliserek modern kamusal alanin yapisini degistirmektedir.

Ekonomik alandaki yapilanma siireciyle birlikte, islami bir burjuva

kultarindn de gelistigini sdylemek mimkindir. Ekonomik yapilanma sireci,
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ozerk kamusa alanlari genisletirken ayni zamanda islami cevrelerin din algisini,
hayata bakis acisini degistirmekte ve onlari daha fazla tiketim kultlrine
entegre etmektedir. ( K6roglu, 2009:318. ) islami bir tatil biciminin reklamini
yapan luks oteller, tesettiir defileleri, dinyaca unli markalarin tiketimi hizla
yayginlasmaktadir. ( Binark ve Kilighay, 2000:13. ) islami kesimlerin refah
kapitalizmine entegre olmasi, sosyal adaletci bir islam ekonomisi
beklentisinden ziyade Muslimanlari burjuvalastirmasi, 6zgiin dini disinceden
sapma olarak nitelendirilmekte ve icsel bir elestiriye maruz kalmaktadir.( Baser,
2004: 93.)

Genel olarak degerlendirilecek olursa; 19. yuzyilin ikinci yarisindan
itibaren, kamusal ve 6zel alan sinirlarinin kaybolmasi, devlet midahalesinin
ekonomi ve aile alanlarina kadar uzanmasi, yeni toplumsal alanlar ortaya
citkarmistir. Turkiye gibi kamusal alanin kesin sinirlarla belirli, 6zel alanin
gorece daha belirsiz oldugu Ulkelerde, devletin ekonomi alanindan ¢ekilmesi ve
refah kapitalizminin gelismesi, kamusal ve 6zel alan arasindaki ¢zerk alanlari
genisletmistir. Biz, kamusal ve 0zel alanlar arasindaki bu alani, 6zelden daha
cok kamusala yakin olmasi ve verili kamusal alani agindirmasi nedeniyle, 6zerk
kamusal alan olarak nitelendiriyoruz. Tiirkiye’de 6zerk kamusal alanlar, islami
kimlik temelinde yiikselmektedir. Ozerk kamusal alanlarin, farkli kimliklere
mesruiyet  saglamasi,  c¢ogulculugu  gelistirmekte  ve  demokrasiyi

derinlestirmektedir.
1.6.2. Yeni Sosyal Hareketler

Yeni sosyal hareketler olgusu, gerek kamusal alanin yapisal dénusimi,
gerekse Ozerk kamusal alanlarin olusumuna sagladigi katki acisindan c¢ok
onemlidir. Clnku 6zerk kamusal alanlar, farklilik talebinde bulunan sosyal
hareketlerin, bu taleplerine cevap bulduklari yerdir. Bu nedenle kavram

konumuz acgisindan son derece énemlidir.
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Yeni sosyal hareketler kavrami; 1960 ve 1970’lerde ABD ve Avrupa’da
ortaya cikan sosyal hareketleri ifade etmek icin kullanilan bir kavramdir. Sosyal
hareket kavrami, Ulkemiz igin, etnik ve dini cemaat hareketlerini

cagristirmaktadir. Ulkemizde konuyla ilgili yeterli calisma bulunmamaktadir.

1960 ve 1970’li yillarda refah kapitalizminin en gelismis oldugu Ulkelerde,
sanayi devrimini izleyen yillarin klasik toplumsal hareketlere benzemeyen bazi
sosyal hareketler ortaya ¢ikmistir. Bu sosyal hareketlerin, sosyolojik olarak ne
anlama geldigi, Kklasik hareketlerden farkliliklari ve nasil anlamlandirilacagi
konusunda yogun tartismalar yasanmistir. Klasik Sosyolojinin  modern
toplumlarla ilgili ¢6zumleme ve Ongoruleri disinda gelisen yeni sosyal
hareketler, modern kamusal ve 6zel alan ayrimini daha da belirsizlestirmis ve

yeni 6zerk kamusal alanlarin olusumuna katki saglamistir.

Bu surec, klasik Sosyolojinin aydinlanma, esitlik, evrensellik, ilerleme vb.
degerlerin ideal tipi olarak sundugu, Bati toplumlari icin ayni degerlerin farkh
toplumsal gruplar tarafindan, farkli toplumsal alanlarda dretildigi bir stregtir.
Ancak bu kez modernitenin sistem disi olarak tanimlayarak baskiladigi ya da
gérmezden geldigi toplumsal gruplarin, toplumsal ve kiiltiirel alanda kendilerini
ifade etme ve kabul ettirme micadelesine tanik olmaktayiz. Bu anlamda,
feminist ve dini hareketler, yerel 6zerklik hareketleri, baris ve cevrecilik
hareketleri, anti nlkleer hareketler, gay ve lezbiyen hareketleri gibi bircok

sosyal hareketten bahsedilebilir.

Sosyolojik olarak bu hareketleri anlamlandirmak igin gesitli teoriler
gelistirilmistir. Bu teorilerden en 6nemlileri; ABD’de etkin olan “ kaynak
mobilizasyonu” paradigmasi ve Avrupa’da etkin olan, “ yeni sosyal hareketler
paradigmasi” dir. Kaynak mobilizasyonu paradigmasi, yeni sosyal hareketlerce
yaratilan catismanin, ekonomik/ politik yonine, yeni sosyal hareketler
paradigmasi ise kulturel/ kimlik yénine vurgu yapmaktadir. ( Cayir, 1999: 15.)
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Kaynak mobilizasyonu paradigmasi, klasik Sosyolojinin modernlesme
teorisi cercevesinde gelisen bir anlama cabasi olarak okunabilir. Clnki bu
paradigma, sosyal hareketleri hem yapisal degisim sireclerinin hem de

modernligin tarihsel sireclerinin bir sonucu olarak degerlendirmektedir.

a)Kaynak Mobilizasyonu Paradigmasi

Kaynak mobilizasyonu paradigmasini deg@erlendiren Melucci’ye gore;
Sosyoloji, Tarih Felsefesinden kalma bir dializm nedeniyle kolektif hareketi ya
yapisal bir krizin sonucu ya da ortak inanclarin bir ifadesi olarak ele almistir.
Yap! ve aktor arasindaki dualizm, hem Marksist hem de fonksiyonalist
yaklasimlarda ortaktir. Bu yaklasim ¢okus/ dayanisma olarak ifade edilebilir.
Boylece kolektif hareket, ekonomik ¢okis ve sosyal ¢ozilmenin gerceklestigi
kriz donemlerinde, 0Ozellikle ekonomik kaynaklardan daha az faydalanan
gruplarin  hareketi olarak degerlendirilir. Ddualizmin yapr / motivasyon
formilasyonuna gore ise sosyal hareket, ya sistemin mantiginin ya da Kisisel
inanclarin bir sonucudur. Boylece sosyal hareket, sosyo-ekonomik bir duruma
karsi inan¢ ve ideoloji motivasyonuyla verilen bir tepki olarak degerlendirilir.
(Melucci, 1999: 82, 83.)

Kolektif davranisi kaynak mobilizasyonu cergevesinde aciklayan
N.Smelser’a gore; modernlesme surecleriyle birlikte ortaya ¢ikan hizli yapisal
degisimlere karsi, bazi toplumsal kesimlerin verdigi anti modern bir tepkidir.
Genel kabul goren bir yaklasimla modernlesmenin devam eden bir sure¢ oldugu
dikkate alinirsa, modernlesme siireci sonunda bu hareketler ortadan kalkacaktir.
Modernlesme, imkan ve dustnce ilkeleri olarak toplumun butin kesimlerine
ulastikca, moderniteye Kkarsi irrasyonel tepkiler ortadan kalkacaktir. ( Smelser,
1962: 1, 27.)

Benzer bir yaklasimi C. Tilly’de de gérmek mumkindir. O’na gore
kolektif davranis, ortak cikarlar elde etme ya da cikarlari koruma gudustyle

ortaya ¢ikar. Buna gore cagdas sosyal hareketlerin micadelesi, ekonomik,
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kalturel ve politik olarak sistemin disinda kalan gruplarin sisteme katilabilme
miucadelesidir. Hareketin hedefi ekonomik béllisimden daha fazla pay almak ve
politik olarak kendini kabul ettirmektir. ( Tilly,1985: 717.)

Kaynak mobilizasyonu teorisi homojen bir perspektif olusturmamasina
ragmen bazi ortak noktalardan bahsedebiliriz. Buna gore; 1) Sosyal hareketler,
kolektif davranisin catismaci perpektifinden anlasilmahdir. 2) Kurumsal ve
kurumsal olmayan kolektif hareket arasinda temel bir farklilik yoktur. 3) Her
ikisi de kurumsallasmis guc iliskileri gercevesinde cikar catismalarini icerir.
4)Kolektif hareket, gruplarin c¢ikarlarini rasyonel bir bicimde savunmalarini
icerir. 5) Amaclar ve sikayetler guc iliskilerinin daimi drunleridir ve
hareketlerin olusumunu aciklayamazlar. 6) Hareketin olusumu, kaynaklar ve
firsatlardaki degisimlere baglidir. 7) Basari, grubun bir siyasi aktor olarak
taninmasi veya artan maddi fayda ile gerceklesir. 8) Hareketlilik
(mobilizasyon), blyuk 0Olcekli, 6zel amach, birokratik drgutlenmeleri kapsar.
(Cohen, 1999: 114.)

Boylece kaynak mobilizasyonu perspektifi, cikarlar c¢ercevesinde
mobilize olan aktoriin ekonomi politik davranisina yonelir. Klasik sosyolojinin
bu paradigmasini elestiren Touranie’ye gore; Sosyoloji, sosyal yapilar ve
tarihsel gelisim kadar, kaltur ve toplum arasindaki iliskilerin dénistimund
dikkate almamistir. Yapi ve niteligi ne olursa olsun, sanayilesme strecinde
degisimin bas aktori, devlet olmustur. Yapisal yaklasimla degerlendirildiginde,
devlette yogunlasmaktan ¢ok, yonetici sinif ile ekonomik gelismenin amillerini
birlestirme egilimi baskin olmustur. Oysa sosyal hareketler, bu alanin disinda,
kalturel catisma alaninda kendilerini gostermektedir. ( Touranie, 1999: 44. ) Bu
nedenle kaynak mobilizasyonu paradigmasinin, c¢agdas sosyal hareketleri
aciklamakta yetersiz oldugu ileri strdlmistur. Cunki cagdas sosyal
hareketlerin, micadeleleri, soylemleri, amaclari ve katilimcilarinin sosyo-
ekonomik durumlari, kaynak mobilizasyonu paradigmasinin ¢oziimlemeleriyle

ortismemektedir.
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Cagdas sosyal hareketler acik bir sekilde sosyo-ekonomik bir ¢okusin
urinu degildirler. Bu hareketlerin aktorleri, ifade edildigi gibi, patolojik,
tepkisel, koksliz tanimlamasina uymamaktadir. Aksine bu aktorler, acik ve
rasyonel hedeflere sahiptirler. Toplumsal alanda gergeklestirdikleri mucadele,
ekonomik olmaktan ¢ok katihim, sivil haklar, kimligini rahatca ifade etme ve
kendini kabul ettirme gibi kulttrel bir miicadeledir. ( Cohen, Arato, 1992: 505. )

Genel olarak, kaynak mobilizasyonu paradigmasi, sosyal hareketleri,
kriz donemlerinde ortaya cikan, kriz sonrasi kaybolan, koksuz ve gegici
hareketler olarak gorir. Ekonomik haklarini korumak ya da kaynaklardan daha
fazla yararlanmak isteyen gruplarin ekonomi-politik eylem bicimleri olarak
degerlendirilir. Ancak bu paradigmanin, politik hedefleri olmayan, tamamen
sivil ve kulttrel alanda, kimlik ve taninma micadelesi veren hareketleri
aciklamada yetersiz oldugu ileri surdlmistir. Buna Karsilik yeni sosyal
hareketler paradigmasi gelistirilmistir.

b)Yeni Sosyal Hareketler Paradigmasi

Yeni sosyal hareketler paradigmasi, c¢agdas sosyal hareketlerin
anlamlandiriimasinda daha fazla basvurulan ve kaynak mobilizasyonu
paradigmasinin boslukta biraktigi sorulara cevap arayan bir yaklagimdir.
Gunumuz sosyal hareketleri, sosyo-ekonomik olarak alt siniflara mensup,
moderniteden yeterince nasiplenmemis, goérece egitim imkanlarindan uzak
kalmis, kisi ve gruplarin tepkileri degildir. Aksine iyi egitimli, iyi sosyo-
ekonomik diizeye konuma sahip ve yeterince modernlesmis katilimcilara
sahiptirler. Sorun ettikleri konular ve getirdikleri elestiriler de moderndir. Bu
nedenle ¢agdas sosyal hareketlerin yapisi, sdylemleri, amaclari ve eski sosyal
hareketlerle farkliliklari “ yeni sosyal hareketler” perpektifiyle anlasiimaya
calistimaktadir.

“ Modernitenin erken dénemlerinde hakim olan hareketler, ekonomik

cikarlar etrafinda merkezi bir sekilde orgutlenmis, sinif temeline dayanarak
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siyasi gucu ele gecirmeye calisan hareketlerdi. Bu hareketler yeni sosyal
hareket teorisyenlerince eski sosyal hareketler olarak nitelendirilmektedir.
Siyasi parti catisi altida, kendini devrime yodnelmis siyasi hareket olarak
konumlandiran isci hareketi, bu tiir eski sosyal hareketlerin en tipik érnegidir.”
( Cayir, 2000: 46. ) Bu tur hareketler, modern diinyanin politik yapisi olarak
devleti gormektedirler. Bu nedenle amag, devleti ele gecirerek dinyayi
degistirmektir. Tartisma, devleti ele gecirme hedefinin nasil gerceklesecegi
cercevesinde olmaktadir. ( Wallerstein, 2004: 37, 38. ) Ancak gunimiz sosyal
hareketlerinin en 6nemli yeniliklerinden birisini, bu tir devrimci hilyalardan
vazgecerek, kendilerini anlamaya yonelmeleri olusturmaktadir. Yeni sosyal
hareketler, ekonomik ve siyasal sistemin 6zerk isleyisini 6ngérmektedirler.
(Cohen, 1999: 111.)

Yeni sosyal hareket teorisyenlerin en énemlilerinden Touranie’ye gore;
cagdas sosyal hareketlerin catisma alanlari, kultlrel kaynaklar Gzerindeki
egemenlik iliskilerinin donudsturalmesiyle iliskilidir. Habermas ve Touranie
yeni sosyal hareketlerin micadele alanlarini, post endistriyel toplumsal alan

olarak ifade etmektedirler.

Touranie, sosyal hareketi, toplumsal bir duruma karsi tepki olarak
yorumlamaz. O’na gore; toplumsal durum, kultirel modeller ve tarihsellik
Uzerinde kontrol icin savasan sosyal hareketler arasindaki catismanin bir
urinudur. Bu catismalar, siyasi sistemin kirilmasina ya da kulttrel reformlara
yol acabilir. Sosyal hareket, kendisi aracihgiyla kultirel yoénelimlerin,
tarihsellik alaninin bir toplumsal 6rgutlenme bigcimine dondstirildigi catisma
davranisidir. Bu streg, sinif olgusundan tamamen soyutlanamaz. Ancak sosyal
hareket ile sinifi farkhilastiran sey, sinifin bir durum olarak tanimlanabilmesine
karsilik, sosyal hareketin, tarihselligi sorgulayan bir aktériin eylemi olmasidir.
Sosyal hareket, tarihselligin bicimi, kultirel yatirim, bilgi ve ahlak modelleri
Uzerindeki hakimiyeti ya da bagimliligi ile tanimlanan bir sosyal sinifin, bu
kiltirel modellere yonelmis catismaci hareketidir. ( Touranie, 1999: 48, 50,
51.)
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Alberto Melucci de sosyal hareketleri birer eylem sistemi olarak
tanimlamaktadir. Bir sosyal hareket, dayanismaya dayali bir ¢catisma yasayan,
yer aldigi sistemin sinirlarini zorlayan bir kolektif hareket bicimidir. Sanayi
toplumunun mirasi olan sosyal hareketler, buyuk ideallere ya da dramatik
kadere yoOnelmis, duruma gore, kahramanlar ya da hainler yaratarak tarih
sahnesinde yerlerini almislardir. Gunumuz hareketleri ise dis dinyadan ¢ok
kendileriyle ilgilenmekte, politikayr  6nemsememekte, glce  Kkarsl
savasmamaktadirlar. Eski sosyal hareketler gibi, biylk idealleri ve guclu
hiyerarsik orgutleri yoktur. ( Melucci, 1999: 85,101. ) Buna karsilik bu
hareketler, gundelik hayatla i¢ ice gecmis farkh gruplarin olusturdugu bir ag
olarak érgutlenmislerdir. Grup icin istenen eylemler, kisa sreli ve gegicidir. Bu
tir gruplara Gyelik kosulu tamamen duygusal dayanismadir. Aktorler gecici

olup, amaclari, problemi gortundr kilmaktir.

Melucci, yeni sosyal hareketlerin amacinin siyasal degisimle ilgili
olmamasina ragmen, kiltur Greten yeni seckinler yaratarak siyasal kurumlari
etkilediklerini ifade etmektedir. Bu hareketler ayni zamanda modernligi
uretmekte, yenilik talebini glndeme getirmekte ve sistemi reforma
zorlamaktadirlar. Melucci, yeni sosyal hareketlerin yapisi, sorunlari ve eylem
alanlariyla, geleneksel devlet — sivil toplum ayriminin 6tesinde yeni bir
toplumsal alan olusturduklarini ifade etmektedir. O’na gdre bu bir “ara kamusal
alandir.”  Bu alanin islevi, hareketleri kurumsallastirmak ve mesajlarini

topluma iletmek ve siyasi etkilerde bulunmaktir. ( Melucci, 1999:107. )

Alanin diger 6nemli temsilcilerinden Offe de, yeni sosyal hareketlerin,
liberal siyasal hareketlerin yaptigi gibi, kamusal ve 0&zel kategorileriyle
degerlendirilemeyen konulari politize ettiklerini ifade etmektedir. Aslinda yeni
sosyal hareketler kendilerini, kamusal ve Ozel arasinda bir (glincu ara
kategoriye oturtmaktadirlar. ilgilendikleri konular, ne 6zel ne de kamusal
olmasina ragmen her ikisini de ilgilendiren sonuclar dogurmaktadir. Offe, yeni
sosyal hareketlerin agtiklari bu ara alani, kurumsal olmayan siyaset alani olarak
ifade etmektedir. (Offe, 1999: 61.)
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Boylece yeni sosyal hareketlerin temalarini; saghk, komsuluk, cevre,
alternatif tip, sigara karsithgi, cinsel tercihlerle ilgili konular gibi insan
hayatinin cesitli yonleriyle ilgili konular olusturmaktadir. Sorunlar basit olarak
ifade edilmekte ve her hareket bir sorunun glindeme getirilmesine
odaklanmaktadir. Hareketlerin yapisal karakteristigi, yiksek egitimli, ekonomik
glvene sahip ve hizmet sektoriinde calisan (yelerce belirlenmektedir.
Dolayisiyla yeni sosyal hareketlerdeki catisma glindemi bir cikar catismasi
degildir. Cunki catisma bir sinif tarafindan degil, farkli siniflarin bir ittifaki
hatta sinif olmayanlarin ittifakiyla sahnelenmektedir. Talepler hem evrensel
hem de yerel nitelik tasir. ( Offe, 1999: 68, 69. )

Yeni sosyal hareketlerle ilgili diger 6nemli bir nokta da catisma
tarzlanyla ilgilidir. Eski hareketlerin aksine yeni sosyal hareketler, siddet karsiti
ve sivil itaatsizlikle yeni mobilizasyon modelleri kullanmaktadirlar. Orgiitsel
yapilar da ayni sekilde Uyeler ve liderler arasinda gecici ve zayif sinirlarin
bulundugu esnek bir 6zellik tasir. Bir kadro liderligi ve merkezi burokrasili yapi
yerine, daginik ve adem-i merkeziyetci yapi esastir. ( Jonston, Larana, Gusfield,
1999: 137.)

Goruldigu gibi yeni sosyal hareketler, modernitenin henliz ulasamadigi
ya da kaynak bolusiminde daha dezavantajli gruplarin tepkisi degildir. Tam
tersine yeni sosyal hareketler son derece modern, iyi egitimli, orta ve (st sosyo-
ekonomik siniflardan olan katilimcilara sahiptir. Ortak ¢ikarlardan ziyade, ortak
endiseler, ortak degerler, beklentiler ve tarzlar belirleyici olmaktadir.
Katilimcilarda bireysellik ve génulliluk esastir. Yeni sosyal hareketlerde, bitiin
sorunlarin kaynagi ve ele gecirildiginde bitin sorunlarin ¢dzilecegi bir devlet
hedefi ve anlayisi yoktur. Siyasala karsi gerektiginde isbirligi gerektiginde de
muhalefet vardir. Mducadele alani tamamen kilturel alandir ancak bu
miucadelenin siyasal etkileri de kacinilmazdir. Hareketlerin beklentisi, farkh
yasam tarzlari, farkh anlayis ve kimliklerin taninarak oldugu gibi
kabullenilmesini saglamaktir. Tek bir konu ve sorun etrafinda bir sosyal hareket
olusabilmekte ve sorunun cozilmesiyle dagilabilmektedir. Bu 0Ozellikleri
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nedeniyle yeni sosyal hareketler eskilerinden farkhidirlar ve klasik 6zel /

kamusal ayriminin disinda yer almaktadirlar.

Yeni sosyal hareketler, micadele ettikleri alan nedeniyle kamusal ve
Ozel alan disinda, yeni bir ara form olusturmuslardir. Touranie, bu hareketleri
yeni bir toplum tipi olan post endustriyel toplumun actigi ara bir alanda
miucadele eden gruplar olarak degerlendirir. Aslinda bu hareketlerin micadele
ettikleri toplumsal alan, kamusal ve 6zel olarak nitelendirilemese de bu
kavramlarin tamamen disinda degildir. Bu nedenle bu alani ifade etmek Uzere, *
ara kamusal alan”, “kamusal olmayan siyaset alani”, “ karsit kamusal alan”, “
madun kamu” gibi kavramlar kullaniimistir. Bizce *“6zerk kamusal alan”

kavram bu alani ifade etme konusunda daha kapsayici ve aciklayicidir.

Tarkiye ile ilgili degerlendirmeler yapilirken dini hareketlerin, yeni
sosyal hareketler olarak degerlendirilip degerlendirilmeyece@i sorusu Onem
kazanmaktadir. “Ulkemizdeki sosyal hareketler, kamusal alanin yapisal
donistimi ve yeni sosyal hareket teorileri agisindan nasil degerlendirilmelidir?”
gibi sorular konumuz agisindan son derece onemlidir. Ulkemizdeki toplumsal
olaylar ve sosyal hareketler de tartistigimiz degisimden tamamen bagimsiz
degildir. Siyasal tarafindan isgal edilmis bir kamusal alanin dénisimind,
Ozellikle siyasalin ekonomi ve aile gibi alanlardan cekilmesiyle gerceklestigini
ifade etmistik. Bu surecle birlikte 6zerk alanlarin hizla gelistigini belirtmistik.
Ozerk kamusal alanlarin gelisiminin yeni sosyal hareketler paradigmasi

acisindan da degerlendirilmesinin 6nemli oldugu kanaatindeyiz.

Ulkemizde sosyal hareketler denildiginde ya da toplumsal alana
bakildiginda Islami sosyal hareketlerin baskinhigi goze carpmaktadir.
1980’lerden sonraki sureg, bu hareketlerin ekonomi, egitim, sivil toplum
vakiflar, medya ve basin yayin sektorl gibi bir¢ok alanda kendini ifade ettigi,
gorundr oldugu yani 6zerk kamusal alanlar olusturdugu bir dénemdir. Bu sureg

tasradan gelen, gerek bireysel gerekse cemaat dindarligi cercevesinde bazen de
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dindarligin ¢ok belirgin olmadigi ancak ahlaki olarak muhafazakar ve

geleneksel degerlere bagl katilhimcilarin rol aldigi bir stiregtir.

Bizce Ulkemizdeki Islami sosyal hareketlerin incelenmesinde, kaynak
mobilizasyonu ve yeni sosyal hareketler paradigmasinin her ikisinden de
yararlanilabilir. Ciinkii hedeflenenden farkh olarak Islami sosyal hareketler de
Batidaki yeni sosyal hareketlere benzer sonuclara ulasmislardir. Ancak su ana
kadar, yeni sosyal hareketlerin incelenmesindeki laik onyargilar ve bu
hareketlerle ilgili birtakim yenilik unsurlarinin aranmasi, dini hareketleri yeni
sosyal hareketlerin inceleme alani disinda tutmustur. ( Goéle, 2000: 22. ) Bunun
yani sira din, statikonun diregi olarak kabul edilmis ve sosyal degisim
acisindan dini hareketlere herhangi bir rol atfedilmemistir. Ancak dini
hareketler de siyasal sistemler Uzerinde etkili olmaya basladiginda, sosyal
hareket teorisyenlerinin ilgi alanina girmistir. ( Hannigan,1991: 8 — 9 )
Ulkemizde hentiz dini hareketler bu perspektiften degerlendirilmemistir.

Turkiye’de islami sosyal hareketler 1990’lara kadar, yeterince
modernlestirilememis, kir kokenli, ekonomik refahtan daha az yararlanmis ve
sinsice devleti ele gegirerek, seriat devleti kurmayr amac¢ edinen patolojik
hareketler olarak algilanmistir. Baska bircok geleneksel grup gibi dini
hareketler de bu algi nedeniyle kamusal alan igin tehdit unsuru sayilarak,
disarda tutulmustur. Bu nedenle egitim, ekonomik bdélisim ve sehirlesme
acisindan dezavantajli olmuslardir. Bu slregte devletle iliskiler, modern
kamusal alan tasavvuruna uymadigi icin gerilimli olmustur. Ekonomik alanin
tamamen devletin kontroliine ya da siyasal olarak kontrol edilebilir bir sinifin
kontrolline birakilmasi, hem dini gruplari hem de Anadolu’yu bircok imkandan
mahrum birakmistir. ( Mardin, 2010: 144.)

Bu nedenle 2000’li yillara kadar, kaynaklarin bolisumiu konusunda,
devleti arkasina alan kesimlerle, geleneksel ve islami gruplar arasinda
gorinmeyen bir surtisme yasanmistir. Ancak bu paylasim savasinin adi, irtica,

Cumhuriyeti kurtarma gibi modern Cumhuriyetin kamusal alan kurgusunda asla
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yeri olmayan, dini ve geleneksel hareketlere dair korkularla ifade edilen bir dil
olmustur. Kuskusuz devleti ele gecirmeye yonelen fundamentalist etnik ve dini
hareketler olmustur. Ancak bitin dini ve sosyal hareketleri bu cercevede

degerlendirmek mimkin degildir.

Butlinctl bir degisim stratejisiyle hareket eden, fundamentalist dini
hareketlere Anadolu’nun dindarhik anlayisi icerisinde ¢ok az rastlanmaktadir.
Butln dini ve sosyal hareketlerin sisteme yonelik elestirisi vardir. Dini
hareketlerin cogunun sistemle ilgili elestirileri, ahlakin bozulmasi, kétuliklerin
yayginlasmasi, ¢ocuklarin dini degerlerden uzaklasmasi vb. siyasal muhalefet
ozelligi tasimayan elestirilerdir. ( Baser, 2000: 150. ) Cumhuriyet déneminde
ortaya cikan islami sosyal hareketlerin biyiik bir codunlugunun, siyasal
yonelimlerden ziyade kamusal alandan dislanan dini deger ve uygulamalarin,

Ozerk bir alan yaratma kaygisindan dogdugu soylenebilir.

Bu anlamda bugiin Turkiye de ¢ok aktif ve bircok kolu olan Nur
hareketinin, imani kurtarma ve inancla ilgili pozitivist yaklasimlara cevap
verme kaygistyla dogdugu soylenebilir. Yine en onemli dini hareketlerden
Suleymancihigin, Cumhuriyetin ilk yillarinda yasanan din adami yetistirme
konusundaki sikintilara cevap olarak ortaya ciktigini sdyleyebiliriz. (Cakir,
1990:83,130 ) Benzer 0Ozelliklerde bircok dini hareketten bahsetmek
mimkunddr. Bunun yani sira Osmanli déneminde kurumsallasmis olan
tasavvufi hareketlerin, Cumhuriyet Turkiye’sine intikal eden 6gelerinden de
bahsedilebilir. Tasavvufi hareketler de daha ¢ok dinin kisisel tecriibe ve mistik

yonuni 6ne cikaran hareketlerdir. ( Atacan, 1990: 23.)

Modern Cumhuriyet’in kamusal alan anlayisina uymayan bdtin bu
geleneksel hareketler, hep kenarda hatta kontrol altinda tutulmustur. Bu surecte
diger sosyal hareketler gibi dini hareketler de gizlilik icinde faaliyetlerini
strdirmaslerdir. 1980’lerden sonra ise dini ve sosyal hareketlere bakis agisi
degismis ayni zamanda bu hareketler de kendi iclerinde ciddi dénlsimler

yasamislardir. Bu dontstimler, bu hareketlerin kendilerine ve Bati medeniyetine
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yonelik elestirilerince sekillenmistir. Bu acgidan 1980’lere kadarki dini sosyal
hareketler, eski sosyal hareketler ve kaynak mobilizasyonu yaklasimlarindaki
sosyal hareket ozelliklerine benzemektedir. Ancak 1980 sonrasi islami sosyal

hareketler, yeni sosyal hareketlere benzemektedir.

Bu konuda benzer bir yaklasimi benimseyen Goéle de, islami hareketlerin
cagdas sosyal hareketlerden farkh olarak, hala buatuncil bir degisim ve
doniisim stratejisine sahip olduklarini ifade etmektedir. Buna gore islami
sosyal hareketler, bitiin problemlerin ¢6zimuni asr-1 saadette aramaktadirlar.
Toplumu asr-1 saadet projesi ¢ercevesinde, asagidan yukariya dogru degistirme
arzusu, onlar yeni sosyal hareketlerden ayirmaktadir. ( Gole, 1999: 40.) Bizce,
Islami hareketler artik asr-1 saadet de dahil, islam tarihinin her dénemine daha
elestirel gozle bakabilmektedirler. Bu hareketlerin Kur’an, siinnet veya asr-i
saadet donemi gibi bazi tarihsel donemlere atiflarda bulunmalari, o toplumu bu
strateji etrafinda donustiirme arzusunu ifade etmemektedir. Islam diisiince ve
medeniyeti temelinde, dinyayl ve kendini yeniden yorumlama ve Batiyi
elestirme cabalarini gérmek mimkindir. Ancak herhangi bir tarihsel déneme

dogru, toplumu dénustiirme disiincesi ¢ok istisna hareketlerin arzusu olabilir.

1980’lerden sonra dini hareketler de ekonomik refahtan daha fazla pay
aldikga, batincul stratejileri  terk ederek kendilerine 06zerk alanlar
yaratmislardir. Boylece kendi aydin, profesyonel ve isci siniflarini olusturarak,
egitim, medya, sanat vb. diinyasinda kendilerine 6zgu yerler edinmislerdir. Bu
acidan kamusal alandan dislanmalarina ragmen 6zel alanda kalamamiglar ve bu
iki alan arasinda 0Ozerk toplumsal alanlar olusturarak kendilerini ifade
etmislerdir. Bu acidan Islami sosyal hareketler, 6zel ve kamusal arasindaki
alanlari belirsizlestiren, yeni sosyal hareket alanlari ve 6zgur alanlar yaratan en
o6nemli sosyal harekettir. (Gole, 2000: 13, 34, 45.)

islami sosyal hareketlerin, kamusal alan ve devletle iliskileri,
Turkiye’nin laik mirasina yonelmis bir tehdit olarak algilanmaktan, reform ve

demokrasiyi harekete gegiren bir unsur olarak gortlmeye baslandigi 2000°li
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yillara kadar gerilimli bir sireci ifade etmistir. islami aktérler 1980’ lerdeki
yumusamayla birlikte, ©onceki doénemlerin aksine mesruiyet talebinde
bulunmuslardir. Hizla blyiyen bir serbest piyasa ekonomisi ve sivil toplumda,
kendi c¢ikar ve ihtiyacglarini dile getirmeye uygun kosullar bulmuslardir.
Dernekler, TV kanallari, radyo istasyonlari, gazeteler ve yayin evleri dahil
olmak (zere, kendi firmalarini, egitim kurumlarini, hastane ve bankalarini
kurmuslardir. Bunun yani sira bilim, is dunyasi ve teknoloji alaninda
uluslararasi diizeyde rekabet glici ylksek olan ve ahlaken ustiin nesiller
yetistirmeye baslamislardir. 1990’11 yillarin ortasinda 28 Subat gerilimiyle bu
sire¢, kriz yasadiysa da 2000°li yillara gelindiginde aynen kaldigi yerden
devam etmistir. ( Turam, 2011: 3, 24.)

Kiiltiirel ve ekonomik alandaki varolus bicimleri, yeni dénem islami
hareketlerin belirleyeni olmustur. Artik bu hareketler igin devleti hedeflemenin
hichir anlam ve cazibesi kalmamistir. Olusturduklari 6zerk kamusal alanlar
aracthgiyla, kendi kimlik, farklilik ve degerleri ile yasayabilecekleri imkan ve
alanlara kavusmuslardir. Bizce bu alanlarin olusumunda, politik atmosferin
degisimi ve islami hareketlerin icsel doniisimi kadar, 6zellikle ekonomik
alandaki varolus bicimi etkili olmustur. islami sosyal hareketler veya dini
duyarlihgr olan girisimcilerin olusturdugu ekonomik potansiyel, diger 6zerk
alanlarin olusumunda temel olmustur. Bu anlamda is adami derneklerinden, ¢ok
ortakh firmalara, holdinglerden, 6zel finans kurumlarina kadar uzanan ¢ok
6nemli bir etkinlik s6z konusudur. Bu dénusiimden sonraki din ve dindarlik
anlayisi da tuketim kalturi de degismistir. Diger 6zerk alanlarin rengini veren
de biyiik oranda bu islami burjuva kiiltiirii olmustur. Din, daha cok bireysel

olarak ele alinmaya ve gundelik hayat icinde anlamlandirmaya calisiimistir.

Ozerk kamusal alanlarin olusumunda ekonomi faktoriiniin éneminden
dolayr calismamizin bu boéliminde, 6zerk kamusal alan 6rnegi olarak
distindigiimiz ve islami iddialarla kurulan, 6zel bir finans kurumunu
inceliyoruz. Bizce islami referansh  finans kurumlari, bir arada

degerlendirildiginde 6zerk bir kamusal alan 6rnegi sunmaktadir. Clnki bu
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kurumlar, toplumun tamamina acik olan, serbest piyasada rekabet esaslarina
gore isleyen, kar amacli kurumlardir. Bu 6zellikler, onlari kamusal kurumlar
olarak degerlendirmek icin yeterlidir. Bu kurumlar ayni zamanda, islami
degerler konusunda hassas olduklarini ve islami ilkelerle hareket ettiklerini
iddia etmektedirler. Bu acidan bakildiginda, bu tir kurumlar, toplumun farkl
bir kesiminin, deger ve hassasiyetlerinin, bankacilik alaninda ifade edilmesi
olarak okunmalidir. Bu durum, onlari 6zerk kamusal alan olarak nitelememize

imkan vermektedir.

Kuskusuz 6zerk kamusal alan 6rnegi olarak ekonomi baglaminda, is
adami orgutleri, holdingler, ticaret sirketleri vb. yapilar da arastirilabilirdi.
Ancak bankacilik kavrami, islami hareketlerin kendi iclerinde en cok
tartistiklari  konulardan biri olmustur. Bu tartismalara ragmen, Islami
referanslarla ¢esitli finans kurumlarinin, bankacilik sistemi icerisinde 6zerk bir
alan olarak yiikselmesi, ayni zamanda Islami hareketlerin déniisiimlerinin de
ornegidir. Bu nedenle 6rneklemimiz tim Turkiye’de faaliyet gosteren bdyle bir

bankanin Konya’da bulunan bes subesidir.
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IKINCI BOLUM -Metodoloji ve Arastirmanin Bulgulari
2.1.Metodoloji
2.1.1. Arastirmanin Konusu

insan hayatinin bir mahrem bir de herkesin gézii 6niinde yasadigi yonii
vardir. Aile hayatl ve yakin dostluklarin yasandigi alan, her dénem bireyin
diledigi gibi kurup yasayabilecegi 6zel hayat alani olarak adlandiriimistir.
Kamusal alan ise daha ¢ok politik konularin konusuldugu, politik tercihlerin
yapildigi daha da 6nemlisi butiin toplumu ilgilendiren konularin yer aldigi bir
alan olarak pratiklik kazanmistir. Kavramin tarihi, antik Yunan donemlerine

kadar uzanmaktadir.

Antik Yunan dénemi, kamusal ve 6zel kavramlarinin en acik bir sekilde
ve kesin sinirlarla belirlenmis olarak yasandigr dénemlerdir. Aile hayati ve
ekonomik faaliyetler tamamen 06zel alan sinirlari icerisindedir. Kamusal alan
ise, Yunan kent devletlerinin sinirli sayidaki 0zglr vatandasinin tartisarak
kararlar aldigi mekénlar ifade etmektedir. Kamusal alan, ayni zamanda kisisel
erdem ve faziletlerin kazanildigi bir alandir. Roma dénemi de benzer ayrim ve
sinirlarin gecerli oldugu bir dénemdir. Ancak Roma ddéneminde din, kamusal

alanin unsurlarindan birisi olmustur.

Bu acidan arastirmamizin konusunu, sosyolojik olarak kamusal alan
kavraminin  gecirdigi anlam degisiklikleri ve modern kamusal alanin
donisumine bagh olarak ortaya ¢ikan 6zerk kamusal alanlar ve din iliskisi
olarak ifade edebiliriz. Toplumsal agidan Ozerk kamusal alanin ifade ettigi
gercekligi anlamak ve tam olarak ortaya koyabilmek icin oncelikle kamusal
alan kavraminin toplumsal gecerliliginin var oldugu antik dénemden
baslanmistir. Bu, 6nemli bir baslangi¢ noktasidir. Clinkii modern donemin bazi
kamusal alan anlayislari, kamusal ve 6zel ayrimi agisindan antik donemlere atif

yapmaktadir.
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Ozerk kamusal alan ve din iliskisini ¢oziimleyebilmek, modern anlamda
kamusal alan ve din iliskilerini temel almayi gerektiren bir konudur. Bu ayni
zamanda kamusal alan ve devlet iliskileriyle de i¢ ice gecmis bir konudur.
Ayrica 6zerk kamusal alan kavrami, sosyoloji literattriinde ¢ok sik kullanilan
bir kavram degildir. Yeni toplumsal bir kavrami kullanmayi gerekcelendirmek
zor bir istir. Ancak batun bilimler gibi sosyoloji de kavramlarla gelismektedir.
Sosyolojinin ilgi alani olan toplumlar, stirekli degisim igindedirler. Sosyolojik
olarak 6zellikle yasadigimiz yiizyilda hizla degisen toplumu anlayabilmek, yeni
olgulari tanimlamamiza imkéan veren yeni kavramlarla mimkindur. Fakat yeni

uretilen kavramlarin, sosyolojik distincenin battinligine uygun olmasi gerekir.

Bu gerekcelerden hareketle modern kamusal alanin yapisal dontsumu ile
birlikte, kamusal alanla birlikte ortaya ¢ikan “6zerk kamusal alan” kavramiyla
anlamlandirmaya calistik. Kavramin hangi donisim ve toplumsal degisimin
sonucu olarak ortaya ciktigini agiklamak ¢ok genis bir tartisma zemini ortaya
cikardl. Bu nedenle kamusal ve 6zel alan kavraminin tartisiimasina antik
donemden basladik. Modern donemde kamusal alan kavrami, 18.ylzyil burjuva
toplum yapisi ile ilgili ¢oziimlemelerde kullanilan ¢ok 6nemli bir kavramdir.
Kamusal alan kavrami 18.yuzyildan sonra toplum ile ilgili analizlerde ¢ok sik
kullanilmistir. Hatta glndelik konusma diline kadar yerlesmistir. Kamusal

alanla ilgili cesitli modeller 6nerilmistir.

Ozellikle J. Habermas tarafindan burjuva toplum yapisinin analiziyle
ilgili olarak gelistirilen kamusal alan modeli, modern toplumlari anlamada en
cok kullanilan model olmustur. Bu nedenle J. Habermas, modern dénem
kamusal alan tartismalarinin merkezindedir. Calismamizda 6zerk kamusal alan
kavramini aciklayabilmek icin tim bu tartismalardan bahsetme zorunlulugu
olmustur. Sadece bu zihinsel arka plan ile yetinilmemis, modern kamusal alan
anlayisinin dayandig ilkeler, sekulerlesme kavrami gercevesinde din ile iligkisi
incelenmistir. Ayrica kamusal alan kavraminin devlet ile olan iliskisi ayrintili

olarak incelenmistir.
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Cahismamizda kamusal alan kavramiyla ilgili Batili literattrdeki
tartismalarin ~ Turkiye’ye yansiyan yonu tarihsel sireklilik icerisinde
incelenmistir. Turkiye hatta Osmanli’da kamusal alanin nasil kurgulandigi ve
kamusal alanin sinirlarindan toplumun nasil etkilendigi, din ve devlet ile iliskili
olarak ayrintil bir sekilde incelenmistir. Turkiye’de kamusal alanin yapisal
donistimi ve bu dénusiime bagh olarak ortaya ¢ikan yeni toplumsal durumlar,
Ozerk kamusal alanlar olarak yorumlanmistir. Tirkiye’de kamusal alanin
donusimi ozellikle 1980 sonrasi gelismelerle gerceklesen bir durumdur.
Turkiye’de din cogu zaman modern kamusal alani tehdit eden bir unsur olarak
ele alinmistir. Ancak 1980 sonrasi Ozellikle 2000°li yillardan sonra, Ozerk
kamusal alanlar daha genis, daha demokratik etkilesim alanlarina dontismustar.
Surekli kamusal alandan dislanan din ve dini gruplar kamusal alan igin bir

tehdit, devlet icin bir korku olmaktan gikmistir.

Calismamizin alan arastirmasi boéliminde ise bahsettigimiz donusiim ve
yeni toplumsal durumlar ic¢in kullandigimiz 6zerk kamusal alan kavraminin
spesifik bir drneklemle din ile iliskisini tespit etmeye calistik. Bunun icin 6zel
bir finans kurumunun Konya’da bulunan bes subesinde katilimli gézlem ve
derinlemesine milakat teknigiyle arastirmamizla ilgili veriler topladik.
Derinlemesine milakat teknigini her birini ayri olarak hazirladigimiz, milakat
formlarini, personel mdsteri ve yonetici bazinda uyguladik. Elde ettigimiz

verileri yorumlayarak teorik analizlerimiz igin sonuclar elde ettik.

En genel sekliyle arastirmamizin konusunu modern kamusal alanin
donustimi, 6zerk kamusal alanlarin olusumu ve bu sireclerin din ile iliskisi

olarak ifade edebiliriz.

2.1.2.Arastirmanin Amaci ve Onemi

Ozerk kamusal alan kavrami, Bati dinyasinda son elli yillik, tilkemizde
ise son kirk yilhk bir sureci ifade eder. Bati sosyal bilim diinyasinda, son

yillarin ¢cok 6nemli bir degisim sireci olan, kamusal alanin yapisal dénistimdi
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ve ortaya ¢ikan yeni toplumsal durumla ilgili cesitli c¢alismalar ve
kavramsallastirma cabalari mevcuttur. Ulkemizde ise benzer calismalar
sinirlidir. Bu nedenle ¢alismamiz, icinde yasadigimiz toplumda kamusal alan
kavramiyla ilgili yasanan donusimu anlama agisindan ¢ok Onemlidir.
Calismamizin Din Sosyolojisi disiplini altinda yapilmis olmasi daha blyik
onem arz etmektedir. Cunki din olgusu Tirkiye toplumunda bitiun toplumsal
cozimlemelerde en 6nemli faktorlerden birisidir. Din ile iliskiler temelinde
kamusal alanin dénusimini incelemek, kamusal alan ile ilgili tartismalara ¢ok

onemli bir katki saglayacaktir.

Calismamamiz sadece kamusal alan ve din iliskilerini inceleyen bir
calisma degildir. Ayni zamanda kamusal alan kavraminin gercekte ifade ettigi
sosyolojik boyut ve modern toplumlarda kamusal alanin déntsumuyle ilgili
strecleri ayrintili olarak incelemesi agisindan da 6nemlidir. Ulkemizde kamusal
alan yasaklarla gindeme gelen bir kavramdir. Cesitli sosyal gruplarin
dislanmasina gerekge olarak kullanilan bir kavram olmustur. Bu yanilgilar yani
sira kamusal alan dendiginde akla hep devlet gelmistir. Devletin istedigi gibi
kurallarini koydugu, tartisma ve ifade etme sartlarini belirledigi, diledigini
kabul diledigini reddettigi bir siyasal alan anlasiimistir. Kamusal alan ile ilgili
yapilan cesitli calismalarda hep bu alanin sekilerligine vurgu yapilmasi bu tir
yanhs algilari desteklemistir. Calismamiz kamusal alanla ilgili bu ve benzer

yanilgilarin ortadan kaldiriimasi igin de 6nemlidir.

Ulkemizdeki diger yanilgi noktalarindan birisi de farkli sosyal gruplarla
ilgilidir. Ulus kavrami altinda homojen bir toplum ve O’na uygun kamusal alan
olusturma dusuncesi, demokratik anlamda esitsizlikler Gretmistir. Farkh
kimliklerin ifadesi olan sosyal gruplar, kamusal alandan strekli dislanmislardir.
Bunlar icerisinde, etnik ve dini gruplar ozellikle onemlidir. Ulkemizde
geleneksel refleks olarak, dini hareketler irtica, etnik hareketler bolicl alevi
hareketler fitne olarak damgalanmis, kamusal alan ve devlete karsi tehdit olarak

goralmastar. Calismamiz kamusal alanin toplumsal cesitliligi ve demokratik bir
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kamusal alana farkh kimlik gruplarinin katihmini demokratik sartlariyla ilgili

onemli tartismalar icermektedir.

Calismamizin en 6nemli Ozelliklerinden birisi de Ulkemizde kamusal
alanin donustimu ile ilgili suregleri ve ortaya ¢ikan durumlari din ile iliski
kurarak incelemesidir. Bu inceleme ulkemizle ilgili 6zerk kamusal alanlar
kavramini ortaya koymustur. Ozerk kamusal alan kavraminin Din Sosyolojisi
disiplini icerisinde incelendigi baska bir ¢alisma bulunmamaktadir. Bu nedenle

calismamin alana 6nemli bir katki saglayacagi kanaatindeyiz.

Calismamiz kamusal alan kavramini batin yonleriyle incelemeyi ve
kavramin din ve devlet ile olan iligkisini ortaya koymayi hedeflemektedir.
Kavramin Bati diinyasindaki anlam ve toplumsal karsiliginin ayrintili olarak

ortaya konulmasina ¢ahisiimistir.

Calismamizin en 6nemli amaci, tlkemizde kamusal alanin dontsimiinde
ve Ozerk kamusal alanlarin olusumunda dinin rollini ortaya koymaktir.
Ozellikle alan arastirmasiyla 6zerk kamusal alanlar ve din iliskisi

¢cozimlenmeye calisiimistir.
2.1.3.Arastirmanin Evreni ve Orneklem

Her arastirmanin, belli degiskenlere, belli ¢zelliklere goére siniflandirilip
tanimlanan bir evreni vardir. Evrenin belirlenmesinde, arastirmanin amaclari
son derece Onemlidir. ( Fox, 1969: 325 ) Biz de bu dogrultuda arastirma
evrenimiz olarak Konya ilinde faaliyet gosteren finans kurumlarini ele aldik.
Konya’nin, Turkiye’nin 6.blyik kenti olmasi ve nifusunun son sayimlara gore
2.038.555 (TUIK,2011:7) olarak tespit edilmesi evrenimizi bu sekilde
belirlememizin énemli nedenlerindendir. Bununla birlikte Konya, islami finans
kuruluslarinin en aktif ve k&r marjinin en yiksek oldugu ildir. Tespitlerimize
gore, Konya’da bes ayri islami finans kurulusunun 15 subesi mevcuttur. il

merkezindeki diger bankalara oranlandiginda bu sayinin oldukca yiiksek oldugu
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goriliir. Nitekim Konya, 2011 TUIK verilerine gére 1.167 milyon dolar
ihracata sahiptir. Yine sehirde ayni tarih itibariyle 844 ihracatci firma
bulunmaktadir. Bu durum, Konya’nin énemli bir sanayi ve ticaret merkezi

oldugunun bir gostergesidir.

Konya tarihi olarak da sanayi ve ticaretin 6nemli sehirlerinden birisi
olmustur. Anadolu topraklari Uzerinde ilk Sanayi Mektebi’'nin kurulmasi, 1869
yilina rastlar. 1870 yilinda da, Konya Valisi Ahmet Tevfik Pasa'nin girisimi ile
Konya'da bir Sanayihane actimistir. Bunu, 1901 yili Eylulinde Konya Valisi
Avlonya’li Mehmet Ferit Pasa tarafindan yaptirilan ve sanayi mekteplerinin
Anadolu'daki ilk 6rneklerinden birisi olan Konya Sanayi Mektebi
izlemistir.(Erdem,1993: 20)

Bu 0zelliklerinin yani sira Konya’nin Tirkiye genelinde muhafazakar bir
toplum olarak taninmasi da arastirma evreni olarak Konya’daki 6zel finans
kuruluslarini tercih etmemizde oldukca etkili olmustur. O donemde Konya’da
yasiyor olmamizin da arastirmamizi rahat bir sekilde ylritmemizde etkili

oldugunu belirtmemiz yerinde olacaktir.

2.1.4. Arastirmanin Yontem ve Teknikleri

Arastirma da benimsenen sosyolojik yaklasimla kullanilan yontem ve
teknikler arasinda zorunlu bir iliski bulunmamakla beraber uyum olmasi
onemlidir. Anlayict yorumlayici yaklasimda genellikle nitel arastirma
yontemleri kullanilmaktadir. ( Kus, 2009: 69. ) Sosyal bilimlerde son yirmi
yildir nitel arastirmalara yonelik egilim artmakta iken nicel arastirmalara
yonelik cesitli supheler yukselmektedir. Hatta sosyal bilimlerde bazi kadin
arastirmalarinda nicel yontemlerin tamamen reddi yoninde bazi yaklasimlar da
vardir. Ancak her iki yontem, zit kutuplara yerlestirilmemelidir. ( Mayring,
2011: 17.)
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Konuya gore farkli arastirma yontem ve teknikleri kullanilabilir. Bu
nedenle biz de arastirmamizda nitel yontemleri kullandik. Arastirmamizda
sadece dini yonelimli 6zerk kamusal alanlari temel aldigimiz icin sirecin,
aktorlerinin bakis acilarini nasil etkiledigini anlamak onemlidir. Bu da nitel
tekniklerin kullaniimasini gerektiren bir ¢calismadir.

Nitel arastirmalarda en sik kullanilan veri toplama ydntemlerini, gérisme,
g6zlem ve yazili dokiimanlarin incelenmesi olarak ifade edebiliriz. (Yildirim,
Simsek, 2000: 20. ) Gorisme yonteminin kendi icerisinde farkli alt gruplara
ayrilmasi  mimkinse de en ¢ok kullanilani derinlemesine gorusmedir.
Derinlemesine gorlsme, bir veri toplama teknigi olarak, acik uclu sorularin
sorulmasi, dinlenmesi, cevaplarin kaydedilmesi ve ilave sorularla arastirma
konusunun detayh olarak incelenmesini mimkun kilar. Bu tek ile arastirmaci,
sosyal diinyada gorindr birgcok olgu, stre¢ ve iliskinin gorinimuinden ¢ok
0zlne inmeyi, ayrintilar yakalamayi ve butlncdl bir sekilde anlamay1 hedefler.
( Kiimbetoglu, 2008: 72.)

Biz de arastirmamizda derinlemesine gorusme teknigini kullandik. Bunun
icin U¢ gruba yonelik olarak olusturdugumuz yari yapilandiriimis sorulari temel
alarak uzun sureli gorismeler yaptik. Bu zaman dilimlerinde aldigimiz notlar
daha sonra cumlelere donustirdik. Her biri kirk bes dakika ile bir bucuk saat
arasinda degisen surelerde gerceklestirilen goérusmelerimizde, Kisilerin biylk
bir cogunlugu ses kayit cihazini kullanmamizi istemedigi icin notlar almak
zorunda kaldik. Gortismelerimizin ¢ogunlugunu isyeri disinda gerceklestirdik.
Hazirladigimiz acgik uclu sorular disinda gorismelerimizde bircok yeni sorular
ve Oznel deneyimler ortaya c¢ikti. Cogu zaman go6rusmenin konumuz
cercevesinde kalabilmesi icin yogun caba harcadik. Ozellikle dindarhikla ilgili
sorularda, gorusmecilerin 6znel yasam dunyalari ile ilgili pek c¢ok tecriibe
dinledik. Amacimiz toplumsal sirecin aktorlerinin, bakis actlarini ve
anlayislarini yakalamakti. Boylece stirecin toplumsal anlamini ortaya koymaya
calistik. Teori ile teknigi bagdastirmak istedik. Bununla toplumsal pratigin
yorumlanarak kavramsallastirildigi bir ¢alisma hedefledik.
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Derinlemesine gorismelerde arastirmaci, nétr, mesafeli ve duygularini
gizleyen biri degildir. Gorusilen kisiyle bir iliski olusturulur. Goérisme,
arastirmacinin kisiselligi, ictenligi, deneyimleri ve yargilari tarafindan etkilenir.
Arastirmaciya guven duyulmasl, arastirmanin en dnemli unsurlarindan biridir.
(Kus, 2009:87) Bu acidan derinlemesine gortismeler yaptigimiz, érneklemimiz
olan finans kurulusunun yoénetim kadrosundan bazi kisilere referans Kisiler
aracthgiyla ulasmamiz, diger goriismelere de onlarin referansiyla gitmemiz,
glven ve samimiyet acisindan ¢ok etkili oldu. Bu nedenle arastirma evrenimizi
olusturan finans kurumlarinin ve gorisme yaptigimiz sahislarin isimlerini
zikretmedik. Bu sekilde, elde ettigimiz verilerin yalnizca bilimsel amagclara
hizmet etmesini planladik, anlamli ve sirali bir gérisme ortami hazirlamaya

calistik.

Nitel arastirmalarda diger 6nemli bir husus da 6rneklem konusudur.
Yorumlayici gelenek gercevesinde yapilan arastirmalar s6z konusu oldugunda
uzerinde calisilacak evrenin niceligi ya da gorusutlecek Kisilerin sayisi 6nemli
degildir. Onemli olan bize en cok bilgiyi saglayacak kisi ya da durumlardan
mimkin oldugunca yararlanmaktir. ( Hamel, 1997: 105. ) Arastirmamizin
evrenini, Konya’nin (lke genelinde dini, muhafazakar kimligiyle biliniyor
olmasi, sehirde bu tir kurumlara yonelik ilginin oldukc¢a yogun oldugunun
tarafimizdan cesitli gozlem ve verilere dayali olarak tespit edilmis olmasi

nedeniyle sehirdeki faizsiz bir bankanin bes subesi olarak belirledik.

Arastirmamiz esnasinda bankanin Turkiye genelinde kér oraninin en
yuksek oldugu kentin Konya oldugunu gordilk. Bu da arastirma icin Konya
Ili’nin secilmesinin 6nemini artirmaktadir. Konya’daki 5 subede toplam 5
yonetici ve 25 personel olmak Uzere 30 kisiyle goristuk. Ayrica Konya’da
calisan ve bankayla calisan 21 is adamiyla gorustik. Gorustigumuiz banka
personelinin 10 tanesi kadin, digerlerini ise erkekler olusturmaktadir.

Gorustugimiz misterilerin ise sadece 5 tanesi kadinlardan olusmaktadir.
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Arastirma evrenimiz ile ilgili temel amag, konumuzla ilgili, pratik ve
dogru bilgilere en kolay ve hizli bir sekilde ulasabilmekti. Ancak arastirma
evrenimizi temsil ettigini disundigumiz orneklemde arastirmanin uygulama
safhasinin gerceklesmesinin iki yilimizi aldigini ifade etmeliyiz. Ozellikle
uygulama sireci ve given ortaminin saglanmasi arastirmamizin en zor

sreclerini olusturdu.

Nitel verinin baska bir 6zelligi de birey davranislarinin 6znel dogasini
ortaya koymak ve bireylerin dinyalarini anlamak i¢in arastirmacinin
arastirdigiyla birlikte olusturdugu iletisim strecinin sonucuyla ilgilidir. Bireyin
gercekligi, arastirma oncesi karar verilmis bazi var sayimlar ve 6n kabullerle
aciklanmaktan da ha cok butuncil bir yaklasimla derinlemesine anlama cabasi
sonunda kavranir. Yani arastirmaci, kurallari bastan belirlenmis bir hipotez test
etme sureci degil, arastirilanla birlikte aktif rol oynayacagi, arastirma akisi
icerisinde kendi varolusunu deneyimledigi bir siire¢ yasar. ( Kimbetoglu, 2008:
45.) Bu nedenle arastirmamizi belirli varsayimlar etrafinda ve bu varsayimlarin
sinandigi bir stre¢ olarak ydritmedik. Herkesin bakislari altinda yasanan bir
stireci, bu stirecin aktorleri ve onlarin bakis agisiyla toplumsal anlam vermeye
calistik. Bu baglamda arastirmamiz bir durum tespiti calismasi olarak
nitelendirilebilir. Bdylece 6zerk kamusal alan kavramiyla, toplumsal gercekligi

bitinlestirmeye calisarak mevcut alandaki durumu ortaya koymaya calistik.
2.2. Arastirmanin Bulgulari
2.2.1.0zerk Bir Alan Olarak Islami Bankacilik

islami bankacilik sisteminin 6rnekleri olarak kabul edilen faizsiz finans
kurumlari oldukca kisa bir gecmise sahiptir. Dinya ekonomi literatlriine
yalnizca 50 yil 6nce giren faizsiz bankacilik sisteminin uygulanmaya baslamasi
1970’li yillara rastlamaktadir. Bugin ise bu bankalar, yalnizca islam
lilkelerinde degil, ozellikle ingiltere ve ABD gibi finans sektoriiniin oldukca

ileri oldugu tlkelerde de 6nemli yer arz etmektedirler. Ulkemizde ise bu
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bankalar, 1983 yilinda Kanun hiilkmiinde Kararname ile “6zel finans kurumlari”
adi altinda kurulmus olup, bugun “katilim bankalar1” adiyla varliklarini devam
ettirmektedirler. Katilim bankalari, tlkemizde, 6zellikle 2001 yilindan itibaren
blyuk bir atihm yapmis ve diger bankalarla rekabet edebilecek diizeye
ulagmistir.(Arabac1,2007:2)Ancak islami bankacihgin olabilirligi ile ilgili

tartismalar bugtine degin devam etmistir.

islami kesimde ekonomik hayatla ilgili bircok konuda uzlasi olmasina
ragmen, islami bir bankacilik sisteminin nasil olmasi gerektigiyle ilgili bir
uzlasi s6z konusu degildir. Bazi finans kurumlari ya da ¢zel bankalar, islami
esaslara gore kurulup isleyen kurumlar olduklarini ilan ederken buna karsilik,
bazi kesimler aslinda bu bankalarin mevcut sistemi sadece islami etiketiyle
mesrulastiran  kurumlar olduklarini iddia etmektedirler. islami finans
kurumlarina bu tiir elestiriler hem islami cevreden hem de rakipleri tarafindan

yoneltilmektedir.

Bu anlamda Islami kesimin ekonomik alanda sundugu alternatifi
degerlendiren Cinar, aslinda islam ekonomisi kavramiyla sunulan seyin
alternatif bir ekonomi degil, var olani mesrulastirici bir ideoloji oldugunu ifade
etmektedir. ( Cinar, 1996: 54. ) Ayni zamanda Cinar, yalnizca islami finans
kuruluslarinin degil, dindar ¢evrelerin de bitiin ekonomik faaliyetlerinin aslinda

Islami degil, tamamen kapitalist oldugunu séylemektedir.

Teorik diizlemde islami bankalarin islam Hukuku cergevesinde de
elestirildigini gérmekteyiz. Eskicioglu, islami bir ekonomide faaliyet gosteren
bankalarin kar amaci tasityan kurumlar olamayacagini iddia etmektedir. O’na
gore, islami banka faizli bankalarin dayandigi temellerden tamamen uzak olup,
vakif statust ile cahisan bir kurumdur. Faizsiz banka, para ve mdubadele
araclarinin ticaretiyle ugrasmaz. Cunki mubadele araglarinin ticaretinden
saglanan fazlalik veya eksiklik, dogrudan veya dolayli olarak bir tir faizdir.
Faizsiz banka ise tasarruf sahipleri ile yatinmcilar arasinda kredi iliskisini

duzenleyen, hisse senetlerine likidite kazandirarak destekleyen ve 0Ozel, tlzel
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kisilerin, muhasebe, muamele, avukatlik hizmetleri gibi hizmetleri yapan ve kér

amaci gltmeyen bir kurulustur.( Eskicioglu, 1999: 150. )

Konuyu farkli bir acidan degerlendiren Bayindir ise, aslinda teorik
olarak islami bankalarin dayandigi temeller, ilke ve kavramlari islam Hukuku
penceresinden sikintili gérmez. Teori, tam olarak pratige yansididi stirece islam
Hukuku acisindan sakincali bir durum séz konusu degildir. Ancak Tirkiye’de
katihm bankalarinin kurulusu ile ilgili kanun, bu bankalara, diger bankalarin
yaptigi tum islemleri yapma yetkisini vermis ve ilave olarak, diger bankalarin
sahip olmadi§ ticaret yapma hakkini vermistir. Bu agidan katilim bankalarini
sOyle tanimlamak mudmkindar: “ Katilim bankasi, faizsiz olarak topladigi
fonlari, her tlrll faizsiz islem ve ticaret yoluyla kullanarak elde ettigi kazanci,
fon sahipleriyle paylasan bankadir.” ( Bayindir, 2007: 281. ) O’na gore katilim
bankalari, kendilerine verilen ticaret yapma yetkisini nadiren kullanir.
Cogunlukla yapilan sey, ticari kavramlari kullanarak kredi vermektir. Bu durum
onlarr, maddi ve manevi olarak olumsuz etkiler. Bu sekil bir ¢calisma tarzi,

Islami kavramlari kullansalar bile islami olmaz.

Bu elestirilere  karsilik, islam  hukuku agisindan  yapilan
degerlendirmelerde bu tlr bankalarin, kuruluslarindaki temel ilke ve prensipler
dogrultusunda hareket ettikleri muddetce yapilan islemlerin faiz olmayacagi
ifade edilmektedir. Fakat bu bankalar ellerindeki sermayeyi acik ya da gizli
sekilde faizcilik iliskileriyle degerlendirirse, bu, onlari dini agidan diger
bankalardan farkli bir duruma getirecektir. Bu tiir stupheler, biraz da mudarebe
tird ortakhklardan kaynaklanmaktadir. Cinku faizsiz bankalarin énemli bir
kisminin kurucu ortaklari basarilariyla taninmis is adamlari olmalarina ragmen
bu kurumlarin énemli bir kismi sadece faizli banka deneyimi olan bankacilar
tarafindan yonetilmektedir. Hentiz kirk yilhik deneyim olan faizsiz bankacilik,
sistemlesme strecini tam olarak tamamlayamamistir. Bu kadarinin basariimis

olmasi bile insanlik icin dnemli bir kazanimdir.( Bayindir, 2007: 242 — 243.)
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Benzer bir sekilde Uludag da islam hukuku agisindan islami bankalarin
temel ilkesi olan, faizsiz banka olma iddiasini elestirmektedir. O’na gore, bu tir
bankalar da faizle is yapmakta ancak ikiyizliliikle bunu gizlemektedirler.
ikiyiizliilikleri nedeniyle daha cok elestiriyi hak etmektedirler. (Bkz. Uludag,
1988. ) Timur Kuran da islami bankalarin is hayatinda kendi ilkelerini
cigneyerek is yaptiklarint  belirterek, musteriyle yapilan  kéar-zarar
anlasmalarinin ~ aslinda  faizi  kamufle etme aract  olduklarini
belirtmektedir.(Kuran, 2002: 27 — 28 \)

2.2.2. islami Bankacilik Algisi

Teorik planda yapilan tartismalar bir yana, Tiirkiye’de Islami bankalar,
1983 yilindan itibaren kurulmaya baslamis, bugin belli bir kar potansiyeli ve
masteri Kitlesine ulasmislardir. Gerek yonetici, gerekse musteri ve personel
kitlesi, bu tur tartismalardan belli 06lgide haberdardir. Ancak onlarin
zihinlerinde boyle bir tartisma bitmistir. Faizsiz bankalarin ilk kurulduklari
dénemde islami kesimde bu tiir tartismalar daha alevli iken, simdilerde en
azindan pratikte tartisma bitmistir. Yoneticiler, kurumlarinin tamamen islami
olduguna emindirler. Konuyla ilgili yonetici personelin ne duslindigind tespit
etmek icin “Gergekten bankanizin isleyisinin iIslami kurallara uygun
oldugunu dustndyor musunuz?” sorusunu yonelttik. Soruyla ilgili yonetici

personelin cevaplari su sekildedir:

“Ben, kesinlikle islami kurallara gére kurulan ve isleyen bir banka
oldugumuzu diisiiniiyorum. Konunun uzmani olamamakla birlikte, islam’da var
olan murabaha, mudaraba, musareke gibi faiz icermeyen finansal anlasmalar
cercevesinde hareket eden bir kurumuz. Belki geleneksel, islami bir banka
ornegine sahip olmadi§imiz icin bizim durumumuz, islami kesimde de sekiiler
kesimde de cok tartisildi. Ancak yapilan islemlerin islam’a uygunlugu

acisindan, farkl din adamlarindan fetvalar alinarak bu bankalar kuruldu.”
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“Bence Islam dininin temel prensipleri gézetiliyorsa bir bankanin islami
oldugu sdéylenebilir. Ekonomi ve is hayatiyla ilgili islam’in temel yasaginin faiz

oldugunu saniyorum. Biz de bankacilik alanina getirdigimiz kar-zarar
ortakhgr” prensibi ile ¢ahistigimiz icin faize asla bulasmiyoruz. Din, neden

boyle bir sistemi onaylamasin?

“ Kurumumuzun islami ilke ve esaslara gore isledigi konusunda yiizde
yiiz eminim. Herhangi bir sekilde faize girmiyoruz. islami esaslara goére izin
verilen karsilikli anlasma sartlar1 cercevesinde hareket ediyoruz. Kar edersek
paylasiyoruz, zarar edersek de zarari paylasiyoruz. Haksiz kazang almiyoruz ve

vermiyoruz.”

“ Konuyu delilleriyle aciklayabilecek kadar din alanini bilmiyorum.
Ancak patronlarimiz dindar ve dine ¢ok 6nem veren insanlar. Bankamiz ve
isleyis ilkeleri ile ilgili olarak, gerekli fetvalari aldiklarini biliyorum. islam,
acikca faizi yasakliyor. Biz, piyasada is yapiyoruz ve eger kazanirsak
katihimcilarimiza dagitiyoruz. is bizden, sermaye onlardan. Bu nedenle, faiz
gibi bir olay yok.” Bankanin islami esaslar cercevesinde kurulus istegiyle ilgili

olarak, personel de ¢ok farkli diisinmemektedir.

Bu konuda banka personeline benzer sekilde “Bankanizin islami
ilkelere ters olmayan bir bankacilik sektérti olduguna inaniyor musunuz ve
bu Kisisel olarak sizin icin ne kadar 6nemli?”” sorusunu yonelterek, konuyla
ilgili degerlendirme yapmalarini istedik. Personelin bu konudaki cevaplari su
sekildedir:

“ Bizim, diger bankalardan en énemli farkimiz budur. islam dininin
yasaklamadigl anlasma ve sozlesme tarzlariyla hareket ediyoruz. Murabaha
tarzi sozlesmeler islam dininin gesitli donemlerinde kullanilmis duydugum
kadariyla. Bankamizin kurulus ve calisma sekli ile ilgili birgok din adami ve
muftiden fetvalarin alindigint biliyorum. Tabi ki bir Musliman olarak

inancimla celismeyen bir isletmede calisiyor olmak benim icin 6nemli. Acikgasl
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faiz islemlerini yapmak beni mutlu etmezdi. Bu agidan burada calismak beni

tatmin ediyor.”

“ Bu tartismalar, 6nceki yillarda ¢ok yapilirdi. Cevreden, komsulardan
bankamizin isleyisinin islam’a uygun olup olmadi§i sik¢a sorulurdu. Ancak
suan sistemin oturdugunu ve kabullenildigini dusuniyorum. Herkes, bu
konunun uzmani degil tabi ki. Bankamiz kurulusu ile ilgili dini agidan farkh din
uzmanlarindan onay aldigi icin icim rahat. Faizle is yapmiyoruz. Piyasada is
yapiyoruz ve eger kazanirsak bunu paylasiyoruz. Mantik, budur. islam dinine
ters olan bir durum bence yok burada. Dinine ¢ok 6nem veren birisi olarak bu,
benim icin ¢ok 6nemli. Haram kabul ettigim bir seyi is olarak her gin yapiyor

olsaydim bu, beni ¢ok etkilerdi. Zaten o sekilde calismak istemezdim.”

“ Tabi ki kisisel olarak is yerimin dinime ters olan iliskilerle hareket
etmesini istemezdim. Bu agidan i¢im ¢ok rahat. Clnkd faizli bir bankacilik
hizmeti vermiyoruz. Dini agidan islemlerimizin helal oldugunu kanitlayamam.
Bu konuda, banka kurulmadan énce dini acgidan helal olduguna dair goérusler

alindi. inandigim ve calistigim arasinda bir tezat gérmilyorum agikcasl.”

“ Uzun vyillar, bu sektorde yer alan bankalarda calistim. ilk yillarda
faizin adini degistirerek kullandigimiz yonilinde birgok elestiri aliyorduk. Bence
bu tartismalar artik bitti. Helal bir is yaptigimiz konusunda sanirim insanlar
tatmin oldu. Basta, benim de stiphelerim vardi. Ancak suan, yaptigim isle ilgili
herhangi bir siphe duymuyorum. Zaten bircok din adaminin da gorisi bu
yonde oldugu i¢in din ile bir ¢eliski gormuyorum.”

“ inanmis bir insan olarak, haram bir isle ugrasmak, mutlaka beni kotii
etkilerdi. Fakat yaptiimiz bankaciligin islam’in yasakladigi faizli islemlerle
alakasl yok. Kar- zarar ortakligi icinde kazanilan miktar paylasiliyor. Ben,
kisisel olarak vicdanen rahatim ve herkese tavsiye ediyorum.”
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Bankanin tamamiyla islami kurallar cercevesinde isledigiyle ilgili
musteri kesimi de biraz tereddutlere ragmen yonetici personelden aldigimiz
cevaplara benzer cevaplar vermistir. Bu noktada islami bankalara ve diger
Islami kuruluslara yonelimin, yaygin kabullerin aksine sadece islami degerlere
baglilikla aciklanamayacagini  belirtmek onemlidir. Sennur Ozdemir’in
arastirmasinda elde ettigi bulgulara gore, bircok dini duyarhlik sahibi is adami
ve sirket, ekonomik karlilik hesaplarini bir kenara birakarak, kendilerini islami
bankalarla sinirlamamaktadir. 28 Subat donemindeki kriz surecinde bazi is
adamlarinin faiz ve repo gibi islemlerden kacinmadiklari gortlmustur.
(Ozdemir, 2006:240) Katilimcilarimiz olan miisterilerle ile ilgili bulgularimiz

bu sonuclari desteklemektedir.

Misteri grubundan katilimcilarimiza “Bu bankanin dini kurallara tam
olarak uydugu konusunda given duyuyor musunuz?”  Sorusunu

yonelttigimizde su cevaplari aldik:

“ Ben, bu konu tzerinde ¢ok fazla distindugumui séyleyemem. Hizmet
kalitesi ve musteriye verdikleri deger acisindan bu bankayi begeniyorum. Diger
bankalardaki gibi ¢ok fazla kalabalik ve sikici gelmiyor bana. Ayrica kér payi
oranlari ile diger bir bankadan alacagim faiz orani arasinda biytk ugurumlar
olmuyor. Burada iliskiler daha sicak geliyor bana. Ben helal, haramdan ziyade

bu tur faktorlere bakiyorum. Bence paranin helali, harami olmaz.”

“ Bence kér ve zarar ortakhgi esas oldugu icin, haram degildir. Clnkd
biz 6rnegin ylz lira versek ve bastan arkadas bu yiz lira karsihgi yiz elli lira
isterim desek bu, helal olmaz. Ancak yiz lira verdigimizde banka bu parayi
isletiyor. Bu isletim sonunda ne kadar kar olursa bunu paylasiyoruz. Biz,
paramizi, onlar da girisimciliklerini koyuyor. Sonugta, elde edilen miktar
paylasiliyor. Bu sistemin haram bir yoninin oldugunu sanmiyorum. Ayrica
Islam, ticareti tesvik etmistir. Servetin yastik altinda tutulmasi, islam’da

yasaktir. Ben, kesinlikle helal oldugunu dustniyorum.”
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“ Bu tur bankalara dini agidan olumlu olarak bakanlar da var, olumsuz
bakanlar da. Dini acgidan bir takim eksiklikleri de olabilir ama kardesim
Onceden hicbir sey yoktu. Acikca faizle islem yapan bankalar disinda baska
banka var miydi? Elestirenler bir de bu agidan baksinlar. Bu sistem iginde
bankasiz, faizsiz ¢alisma imkani zaten yok. En azindan bu bankalar mimkin
oldugunca faiz olarak yorumlanabilecek alisveristen kaginiyorlar. Onlar, bu
hassasiyeti gosterirken, acik secik faizle calisan bankalarla neden calisayim ki?
Ben, olumlu yanlarina bakiyorum. ileride bu bankalar da bazi eksikliklerini
giderip, daha iyi bir noktaya gelecekler bence. ilk tecriibeler, her zaman bir
takim eksiklikleri icerir. Elestirmekten ziyade, diizeltmeye calismaliyiz bence.
Elestirmek ¢ok kolay, hadi sen yap desek, yine benzer bir sey olacak. Halimiz

stkretmeyi bilmeliyiz.”

“ Ben, bir takim kusurlarin varligini kabul etmekle birlikte piyasada bu
bankalardan daha iyilerini géremiyorum. Kar-zarar ortakliinda biz sadece
paramizi nasil kullandiklarini, hangi isleri yaparak hangi oranda kar ettigimizi
biz bilmiyoruz. Bunun disinda ben, islami kurallara gére isledigini biliyorum.
Ayrica paradan para kazanma durumu, burada boyle bir sey yok. Ben helal bir
kazan¢ oldugunu dusltniyorum. Ben dini agidan glvendigim insanlara da

sordum. Herhangi bir sakincasinin olmadigini séylediler.”

“ Bu tdr seyleri tartismak artik beni rahatsiz ediyor. Bence Turkiye
Mduslimanlari bu tur sorunlari astilar, yeterince servet sahibi oldular. Servet
olunca bir takim seyleri yorumlama imkani oluyor. Bu bankalar, ekonomi
sistemi iginde bir gercek. Haram desek, bunlari kaldiracak miy1z? Kaldirsak ne
yapaca@iz? Bence mevcut sartlarda inanan insanlar igin tek ¢6ziim yolu bu
bankalar. Zamaninda bu bankalarin helal is yaptiklarina dair fetvalar da verildi.
O zaman ayni seyleri giindeme getirmenin bir anlami yok. ileriye bakmak

lazim, geriye degil.”

Islami bankalar, ticaret yaparak bunu musterileriyle paylasiyorlar. Bunda

haram ne olabilir ki. Bu, bence anlamsiz bir soru. Din, ticareti yasaklamiyor
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hatta tesvik ediyor. Biliyorsunuz Hz. Muhammed de ticaret yapti. O’na gore
rzkin yiizde doksan ticarettedir. Tiim bunlar varken islami bankalar haram is
yapiyor demek ¢ok sagma. Ben bu tir propagandalari, piyasadan daha fazla pay
almak icin rakip cikar gruplarinin yaptigini disiniyorum. Tirkiye’de bazilar
dindar insanlarin para kazanmalarini asla istemiyorlar. Bunun igin var

gucleriyle calisiyorlar. Oysa dedigim gibi tartisilamayacak kadar acik bu.

“ Bazilarn Peygamberimiz déneminde banka yoktu diyor. Kardesim o
donemde arabada yoktu. Arabaya da binme o zaman. Ben bu tartismalar
anlamsiz buluyorum. islam, servetin bazi zenginlerin elinde kalip, piyasaya
girmemesini yasakliyor. Elinde biraz birikmisin varsa is yapacaksin. Is yapacak
kadar yoksa bu tir bankalar devreye giriyor zaten. Sen de kazaniyorsun, o da
kazaniyor. Aclikcasl, ben haram bir sey gdremiyorum. Elimizdeki biraz para
yastik altinda dursa daha mi iyi? Diger bankalarda bu tir hassasiyetler de yok.
Var olanin en iyisi bence bu tlr bankalar. Eksiklerine ve kusurlarina ragmen bu

bankalara sahip ¢ikmaliyiz bence.”

“Kesinlikle inaniyorum. Bu konuyu oncelikle arastirdim. Arastirdim
derken din gorevlilerine sordum. Onlar, neden helal oldugunu uzun uzun
anlattilar. O gunden beri bu bankayla calisiyorum. Gunah, vebali varsa artik
onlara diyorum. Bizler, ¢cok para sahibi insanlar degiliz. Elimizdeki birkag
kurusu getirip bu bankalara yatiriyoruz. Bu bankalar olmasa zaten digerleri

faizle calisiyor. O bankalarla calismaktansa bu bankayi tercih ediyorum.”

“ Ben bu konulardan ziyade, kar oranlarini dustiintiyorum. Bu bankalarda
hic belli olmuyor. Bazen diger bankalarin faiz oranlarindan daha fazla
veriyorlar. Kar oranlar dustiginde bazen baska bankalara yatirdigim da

oluyor.”

“ Bence bu tlr bankalardaki islemlerin helal olduguyla ilgili belirli bir
kanaat olusmus durumda. Ben de buna katiliyorum. islam hukuku acisindan

haram diyenler artik pek yok. Ben de sordum ve arastirdim. Ayrica pek ¢ok din
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gorevlisinin de bu tir bankalarla galistigini biliyorum. Bu agidan kafamda bir
siphe yok. Ayrica bu tir bankalarla calismak, ciddi para donusim ve
transferleri yaptigimiz icin, bize bir takim ayricaliklar da sunuyor. Gonal
rahatligiyla calistyorum. Faizli bankalarla calismamak bence ¢ok 6nemli bir

kazanim.”

Goruldugu gibi, yonetici, personel ve mdasterilerin buyik cogunlugu
acisindan islami bankalarin islami esaslar cercevesinde calistigi konusunda
blylk oranda bir fikir birligi s6z konusudur. Cogunlukla bu tir bankalarla
iliskisi olanlar, bu tir bankalarin ¢alisma esaslariyla ilgili dini agidan stpheleri
yenmis gorinmektedir. Bu tur bankalarin kuruldugu yillardaki “ helaldir ya da
haramdir seklindeki butuncil yaklasimlar azalmistir. Supheler olsa bile
masteriler bu tir bankalari birer alternatif olarak kabul etmisler ve vicdani
olarak rahat bir sekilde hareket etmektedirler. Genellikle yapilan sey, bir bilene
sormak olmustur. Dini acidan temel prensiplerle ilgili onay alma ihtiyact,
bircok mdusterinin hissettigi 6nemli bir ihtiyac unsuru olmustur. Dini onay
alinip, dini agidan givenilir kimselerin de bu tlr bankalarla is yaptigi gortlince
artik supheler minimum dizeye inmistir. Bu tir tartismalar artik yonetici,
personel, blyuk oranda da mdasterilerin gundeminden ddsmdastir. Dini

hassasiyeti her (i¢ grupta da gérmek mimkundr.

Yonetici ve personelin buyik ¢ogunlugu, dini agidan haram kabul edilen
faizli islemlerin gerceklestirildigi bir bankada calisiyor olmanin gerilimini
kaldiramayacak olduklarini ifade etmislerdir. Ancak musterilerin dini nedenler
disindaki nedenlerle de bu bankalarin tercih ettikleri gorilmustir. Bu acidan
Islami bankalarin hem dindar insanlara yonelik bir 6zerk bankacilik alani hem
de toplumun geneline yonelik bir tercih sundugunu iddia edebiliriz. Bizim
acimizdan calisma prensiplerinin dine uygunlugunu denetlemek ve bir sonuca
varmaktan ziyade dindar insanlari tatmin ediyor olmasi ve onlar agisindan

bankacilik alaninda bir alternatif sunuyor olmasi 6nemlidir.
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Calismaya baslamadan Once bu tur bankalarin yonetici, personel ve
musteri kitlesinin daha sekiler oldugu kanaatindeydik. Ancak bulgularimiz ne
kadar yanildigimizi ortaya koydu. Bankalar kendilerinin tamamen dini esaslar

ve dini mesruluk igerisinde ifade etmeye calismaktadirlar.

Buna gore Islami bankalarin altin kurali ve varlik sebebi faizsizlik
prensibidir. Fon toplanirken, sabit bir gelir taahh(t edilmez, fon kullandirilirken
nakit kredi verilmez, mal pesin alinir, misteriye vadeli satilir, bu vadeden
dogan fark, misteriden tahsil edilir. Bu, faiz degildir. Bir gelirin faiz olabilmesi
icin, kazancin onceden belli olmasi ve para karsihginda para kazanilmasi
gerekir. Klasik bankalar belli bir faiz karsiliginda, mudilerden para toplamakta
ve ilan edilen faiz oraninda nakit kredi olarak musterilerine sunmaktadirlar. Kar
payi sisteminde ise toplanan fonlarin sahiplerine, belli bir gelir taahhidiinde
bulunulmadigi gibi anaparanin da garantisi yoktur. Toplanan fonlar, dikkatli bir
sekilde degerlendirilmektedir. Burada riske bagli olarak kérin paylasiimasi stz
konusudur. Diger fark ise bu bankalarda dogrudan kredi kullandiriimasinin séz
konusu olmamasidir. islami finans kuruluslari, fon toplarken emek sahibi,
dagitirken mulk sahibidirler. (Sanal, 2009:2)

Musteri ve banka arasindaki anlasmalarin niteligi Uzerinde durulurken,
klasik islam hukukunun kavramlari kullaniimaktadir. islami bankalarin para
kullandirma yontemleri, mudarabe, musareke, murabaha, icare, vadeli satis vb.
olarak ifade edilmektedir. Bu kavramlari tanimlayacak olursak mudarabe, bir
tarafin sermayeyi koymasi diger tarafin isletmeyi Ustlenmesiyle kurulan ve elde
edilen karin paylasimi esasina dayali ortakligi ifade eder. islam alimleri

arasinda mudarabenin cevazi konusunda fikir ayrihgr yoktur. (DiA,2005: 359)

Musareke( sermaye ortaklhig), iki veya daha fazla sahsin, belirli sermaye
koyarak, birlikte is yapmak ve olusacak kér veya zarari paylasmak Uzere
olusturduklari ortakliga denir.(Bayindir,2005: 94 ) Murabahada ise, ister pesin
olsun ister veresiye olsun maliyetlerin ve kérin misteriye tam olarak

bildirilmesi suretiyle yapilan satis s6z konusudur. ( Bayindir, 2005: 263.)



121

islami bankalarin uygulamasinda mudarabe finans metodunda, banka
yatirimecinin batun masrafini karsilar. Sermaye sahibi, bankadir. Yatirimci ise
emek ve yetenegini koyar. Banka, alacagi kar oranini masteriye bildirir.
Yatinm sonucunda elde edilen kéar, anlasilan oranda paylasilir. Zarar
durumunda ise zarari banka karsilar. Musarekede ise, projeye her iki taraf da
hem emek hem de sermaye olarak birlikte Katilir. Genellikle islami bankalar,
musteri tarafindan istenilen sermayenin bir kismini Kkarsilar, misteri de geri
kalan kismini  karsilar. Mdsteri, kendi uzmanligi cercevesinde toplam
sermayenin kullanim, yonetim ve denetiminden sorumlu olur. Kéar paylari

verilen emek ve sermaye oranlari dikkate alinarak, karsilikl rizayla belirlenir.

Burada mudarabeden tek fark, her iki tarafinda maddi emek olarak
yatinma katilmasidir. islami bankalarin kullandigi diger bir yontem de
“icare”(kiralama)yontemidir. Bu yontem de kiraya veren ile kiralayan Kisi
arasindaki anlasmayla gerceklestirilir. Anlasmada kiranin bedeli ve suresi
belirtilir. Kiralanan malin mdalkiyeti, bankanindir. Musteri ise maldan
faydalanmanin bedelini bankaya 6der. islami bankalarin en ok kullandigi diger
bir yontem de murabaha yontemidir. Bu yontemde herhangi bir mala ihtiyaci
olan musteri, bankaya basvuru yapar. Banka, bu mali alir ve istedigi kar oranini
koyarak musteriye satar. Burada malin mulkiyeti bankaya gecer ve banka, su
fiyata aldim su fiyata satarim diyebilir. Bu, tamamen banka ile musteri

arasindaki pazarliga bagldir.( Sanal, 2009: 5.)

Gorilldigu gibi islami finans kurumlarinin calisma prensipleri ve
amaclari islami kistaslarla mesrulastiriimaktadir. Ancak prensipteki bu
uygunluga ragmen pratikte iliskilerin faiz niteligi kazandigi seklinde
elestirilmektedir. Timur Kuran’a gore basit bir 6rnekte, bir girisimcinin bir ton
celik almak istedigi var sayilirsa, banka bu celigi satin ahr ve fiyatini
yukselterek mdsteriye verir. Musteri borcunu sodzlesmedeki tarihe kadar
6demek zorundadir. Burada bu islemi helal kilan sey, bankanin ¢ok kisa bir stire
celigin mulkiyetine sahip olmasi dolayisiyla riski olmasidir. Bir milisaniye bile
celik, bankanin milkiyetinde kalirsa islami bankaya gore alisveris helaldir.
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Ancak ekonomik agidan bankanin mulkiyet stresinin ¢ok kisa olmasi,
murabahay! faize dayali bir kredi anlasmasina donlstirmektedir. Banka, kayda
deger bir risk almamis, misteri de bankanin parasini kullanma siresine bagl
olarak ticret odemistir. Burada tek fark, misterinin yaptigi 6deme, islami
bankacilikta ; “komisyon ya da hizmet harci olarak adlandirilirken, digerlerinde
“faiz” olarak nitelendirilmektedir. Ayrica geciken ddemeler icin islam bankalari
onceden ek Ucretler kesmekte daha sonra iade etmektedirler. Kiralamalarda da
ayni durum s6z konusudur. Kiralanan malin sigortasi ya da maddi teminat
magsteri  tarafindan  karsilanmaktadir. BoOylece banka, riski musteriye
devretmektedir. Faizli bankalarda da uygulama aynidir. ( Kuran, 2002: 28, 29 )

Benzer elestirileri cogaltmak mumkandr.

Bu elestirilere karsilik, islami finans kurumlari varlik nedeni ve calisma
prensipleri olarak islami ilkeleri g6stermektedirler. Bu ilkelerin yorum ve pratik
uygulamalarinin dini agidan dogrulanmasi ya da yanhslanmasi ¢alismamizin
kapsami disindadir. Bize gore toplumsal bir kurum olarak din goruldugu gibi
yeni yapilarin, yeni ve modern iliski tlrlerinin ve ekonomide 6zerk alanlarin
kurulmasinda etkin ve temel referans kaynagidir. Dini ve sekdler acidan yapilan
elestirilere ragmen bu kurumlarla ilgili tartismalar azalmis ve Ozerk bir

ekonomik alan olarak kabul edilmis durumdadir.
2.2.3. Islami Bankacilik Misyonu ile ilgili Algilar

Arastirmamizdaki diger bir soru, bankanin bankacilik alanindaki misyon
ve amactyla ilgilidir. Sorumuzun amaci, bankanin sadece sektérde gordugu bir
boslugu doldurmak gibi sekiler ve kapitalist bir amacla kurulup kurulmadigini
anlamaya cahismaktir. Ozellikle yonetici konumundaki personelin bu konudaki
distincesi 6nemlidir. Cinkl daha énce de ifade ettigimiz gibi genellikle bu
kurumlarin ilk yoneticileri sadece faizli banka tecriibesi olan kisilerdir. Ancak
bulgularimiz su an durumun farkhlastigini gostermektedir. Konuyla ilgili

sorulan soru ve alinan cevaplar su sekildedir:
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“Birgok banka varken bankanizin ortaya ¢ikis nedeni nedir?
Bankanizin kurulus felsefesi misyonu nedir? Sektdrel bosluk, karhlk, ya da

dindar kesimin is dinyasinda daha fazla yer almasindan dogan ihtiyac.”

“Aslinda bu saydiklarimizin hepsi gecerli, diyebilirim. islami olsun ya da
olmasin butiin ekonomik isletmelerin birincil amaci, kér elde etmektir. Bizim de
amacimiz ve misyonumuz budur. Ancak biz, digerlerinden farkl olarak helal
yoldan kér elde etme amaciyla kurulduk. Biz basladigimizda Turkiye’de bu
anlamda bir alternatif yoktu. Daha sonra baskalari kuruldu. Tabi ki bunlar,
guzel gelismeler. Bizim igin, guzel ve hayirli bir seye drnek olmak, sevindirici
bir sey. Kuruldugumuz dénem ve simdi arasinda bizim is ve bankacilik
deneyimimiz agisindan da ¢ok biyik farklar var. Yeniliklere acik bir bankayiz
ve gercekten sirekli gelisiyoruz. Ancak bu gelisme, bizi, temel felsefemiz olan

“ faizsiz ve helal kazang” prensibinden uzaklastirmiyor.

“ Kuruldugumuz dénemde de birgok banka vardi su an da birgok banka
varhgini surdirmeye devam ediyor. Biz faizli bankalara inat, bankaciligin
faizsiz de vyapilabilecegini gosterdik su ana kadar. Basladigimizda faizli
bankalarin yoneticileri bize gulliyordu, faizsiz bir bankacilik sistemi hayal bile
edilemiyordu. Cok yakinda zaten iflas edip, piyasadan cekilecegimizi
sOyllyorlardl. Ancak biz o zaman nasil faizsiz banka, faizsiz kazan¢ dediysek
buglin hala ayaktayiz ve hala bu prensiple hareket ediyoruz. Her gecen gln
sektorimiiziin daha da buytdugu goriliyor. Bu da amacimiza ulastigimizi

gosteriyor.”

“ Patronlarimizin is dinyasinda yasadiklari sikintilarin, bankamizin
kurulmasinda elbette payi var. Ancak bu, tek neden degil tabi ki. Biz gercekten
dindar ve elindeki tasarrufu faizli bir bankada degerlendirmek istemeyen
insanlar igin bir kapi da agmis olduk. BOylece ekonomi disinda kalan ciddi bir
sermayeyi de ekonomiye kazandirdik. Bu, faizsiz bir bankacilik sistemiyle
calismamizin bir sonucu. Bunun yaninda is yapmak istiyorsaniz ancak yeterli

sermaye ve deneyim sahibi degilsiniz. Bu noktalarda biz, faizle is yapmak
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istemeyen tasarrufcu ve girisimci i¢in imkanlar agtik. Boylece hem is diinyasi
hem de bankacilik alaninda 6nemli bir dénusimi ve hareketlenmeyi sagladik.

Temel prensibimiz, faizsiz is yapmak.”

“ Bizler, baskalari gibi sadece kar, daha fazla kar elde etme gibi bir a¢
gozlulikle hareket etmiyoruz. Kar etme ayakta kalabilmek be buyik isler
yapabilmek i¢in ¢cok 6nemli. Bu acidan bankamiz, sektdrel boslukta dogmustur.
Ancak temel felsefemiz kari, helal yolla elde etmektir. Bunun yaninda dindar is
adamlarinin banka ihtiyact da 6nemli olmustur. Patronumuz bize “ isteseydim,
faizle calisan bir banka da satin alabilirdim, der”. Burada 6nemli olan, helal

hizmettir.”

Bu nokta da daha 6nce de belirttigimiz gibi dindar is adamlarinin ya da
dindar insanlarin tamamen bu tir bankalari kullanmadigini da tekrarlamaliyiz.
Konuyla ilgili Kayseri’de yapilan bir arastirmanin bulgulari bu savimizi
desteklemektedir. Buna gore Islami firmalar ya da dindar is adamlari da zaman
zaman finansman ihtiyacini karsilamak tzere faiz, repo gibi islemler yani sira
kredi kullanmaktan da ¢ekinmemektedirler. ( ESI, 2005: 26. ) Bu ac¢idan bu tiir
bankalarin sadece dindar insanlara hitap ettigi diisuntilmemelidir.

Ancak yonetici konumundaki insanlarin, bankanin kurulus felsefesi ile
ilgili temel dislincesi faizsizlik prensibi gercevesindedir. Goruldugu gibi baska
gerekceler de ifade edilmektedir ancak kurulus nedeni faizsiz kazanma amaci

olarak gosterilmektedir.

Banka personelinin de c¢alistiklari bankanin amag¢ ve misyonu ile ilgili
dustinceleri yoneticilerle paraleldir. Kendilerine yoneltilen “Sizce bankanizin
kurulus amaci veya kurulus felsefesi nedir?” sorusuna verdikleri cevaplar su
sekildedir.

“Bence faizsiz bir sisteme sahip olmamiz hem amacimizi hem de

farklihgimizi olusturuyor. Tabi ki bu, bir arz ve talep iliskisidir. Hicbir isletme
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durduk yerde ortaya cikmaz. Boyle bir talep potansiyeli kesfedilmis, buna
karsilik bu banka kurulmustur diye disunuyorum. Amag, kendi alanimizda

yukselmek ve basarili olmaktir.”

*“ Ekonomik alanda kurulan butin kurumlarin amaci, kér elde etmektir.
Kim ne derse desin bu bodyledir. Bankamizin amag ve felsefesi de budur. Ancak
farkli olarak faizsiz bir sistemle islemektedir. Bu alanda bir bosluk oldugunun
kesfedilmesi, bu bankanin kurulmasinin sebebidir. Zaten faiz bilincine sahip
olmayan insanlar, paralarini gidip faize yatirryor. Ama faiz almak ve parasini
evde saklamak istemeyen ciddi bir kesim var Turkiye’de. Adam ne yapsin altin
olsa eve hirsiz girer, diye dusuniyor. Parasi cebinde dursa, ayri sikinti.

Bankamiz bu ihtiyaclar icin iyi bir cevap olmustur, kuruldugu dénemde.

Burada ifade edilen modern kentlerin konutlariyla ilgili glvenlik
problemi, gercekten ciddi bir problemdir. insanlarin kiigiik tasarruf ve degerli
esyalarini evlerinde saklamak istemedikleri gercegi, nemli bir tespittir. Bu tlr
sorunlar, kentlerde mekénsal ayrisma ve guvenlikli site kavramini ortaya
cikarmistir. (Alver,2010:83.) Tabi ki bu, tek basina farkli bir bankanin dogusu
icin yeterli bir sebep degildir. Ancak faizli bir bankayla calismak istemeyen
onemli bir Kitlenin varliginin tespit edilmis olmasi, énemli bir sebeptir. Cunku
belirtildigi gibi, talep olmadan hicbir kurum dogmaz. Baska bir katilhmcl, biraz

farkli disunmektedir.

“ Ben, diger bankalarin bizi hep elestirdigi gibi aslinda ayni isi
yaptigimizi distiniyorum. Bunun dinde yeri nedir gok anlamam ama onlarin Ki
faiz, bizimki faizsiz oluyor. Bence faizsizlik, bizim reklam sloganimiz.
Ekonomik anlamda ¢ok fazla risk almiyoruz. Kar paylari, birbirine ¢ok yakin.
Belki dinde boyledir, bilmiyorum. Bu slogani kullanmak, dindar insanlar igin
bir davetiye. Cunku faiz, buyik ginah acikcasi. Ben misteri olsam, burayi
tercih ederim. Bircok insan da boyle duslnlyor. Gecekten bankamiz
kuruldugunda bu acidan dindar insanlarin énceliklerini dikkate alan baska bir

banka yoktu.”
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“ Bankamiz icin belirleyici olan en 6nemli sey, faizsiz bir sistemle
calismasidir. Bizi, diger bankalarda calisan arkadaslarimiz bazen elestiriyorlar.
Ayni isi yapiyoruz ama siz insanlari faizsiz kazang diyerek kandiriyorsunuz,
diyorlar. Oysa bu, kesinlikle dogru degil. Bankacilik anlaminda ayni isi
yapiyoruz ama buna biz, kar paylasimi sistemimizle, musterilerimizle karstlikli
risk aliyoruz. Bu, ayni sey degil. ihtiyac ve talep olmasa bu banka olur muydu?
Hadi bir sekilde kuruldu, bu giine kadar ayakta kalabilir miydi? insanlar dini ya

da baska sebeplerle var olan bankalarla calismak istemeyebilirler.”

“ Her banka gibi bizim de amacimiz, biyuyip kar oranlarimizi
artirmadir. Kurulus amaci olarak, faizsiz ¢alisma prensibini géruyorum. Faizli
bankalarla ¢alismak istemeyen her sinif, statd, din, irk ve dinden insana acigiz.
Ancak faiz, blylk bir ginah oldugu icin sanki sadece dindar insanlara yonelik
bir bankaymisiz gibi goriniyor. Ama bu, yanlis. Biz, dedigim gibi her

kesimden insana agi§iz.”

“ Bankacilik sektoriindeki bir boslugun, bankamizin kurulus nedeni
olamayacagini dusunudyorum. Ciunki 0yle olsaydi, faizli bir banka da
kurulabilirdi. Demek ki oncelikli neden, faizsiz bir banka olmasidir. Ancak
faizsiz bankacilikta o dénemde bir bosluk oldugu gercek. Zaten bizden sonra
baskalar kurulmus. Boylece insanlar, giinah olarak gordikleri faiz yerine kar
payi sistemiyle calisan bankayi tercih etme imkani buldular. Karlarimiz ¢ok ¢cok
yuksek degil elbette. Ama bu sekilde ekonomiye girmeyen atil durumda énemli
bir kaynak piyasaya girdi. Bunun tim ekonomiye etkisini bir dusuntn.

Insanlarin seceneklerinin cok olmasi iyi bir sey bence.”

*“ Ekonominin her sektorl, rekabete aciktir. Bankamizin amaci da bu
sektorde rekabet etmek ve kazanmaktir. Ancak biz, diger bankalarin sahip
olmadigi bir sistemle calisiyoruz. Amacimiz faiz yemeyi istemeyen insanlari da
bu sektére katmak. Diger insanlara da acidiz tabi ki. Bizim baska bankalardan
en buyik farkimiz, temel ilkemiz budur. Bunun disinda, bankacilikla ilgili

batiin isleri yapiyoruz zaten.”
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“ Faizsizlik prensibiyle hareket ederek ekonomiye, is hayatina ve
uretime katkida bulunmak en 6nemli amacimizdir. Banka olarak biz, tamamen
musteri odakli hizmet prensibiyle yenilikci, cagdas ve teknolojik imkanlarla

faizsiz bankacilik anlayisini daha genis kitlelerle bulusturmayi hedefliyoruz.”

“Amag ve temel felsefemiz faizsiz bir bankacilik sistemi olusturmaktir.
Bu ilkede yasayan insanlarin neredeyse %99’u islam dinine inaniyor. islam
dininin haram ve biyuk gunah saydigi faizin bir ¢ok insan icin, bunlara karsi
bir antipati olusturdugu bir gercek. Biz, faizsiz bankacilik anlayisi ile bu
antipatiyi ortadan kaldirdik. Faiz sebebiyle kredi alamayan, parasini bankaya
yatiramayan insanlar icin bir secenek olduk. Bu agidan bankamiz ¢ok onemli

bir boslugu doldurdu, diyebilirim.”

“ Faize bulasmak istemeyen insanlarin talep ve ihtiyaclari bu bankayi
dogurmustur bence yoksa o kadar banka varken bu bankaya gerek olmazdi.
Bankacilik sektortinde bir bosluk olsaydi faizli bir banka kurulabilirdi. Bizim
Ozelligimiz ise faizsiz bir sisteme sahip olmamiz. Amacimiz bu sisteme

katilhmin daha ¢cok olmasidir.”

Bu tir bankalarin kendi yayinlarinda da ayni amaglari gérmek

mumkindir. Faizsiz bankaciligin amagclari:
a) Her tarlu ticareti gelistirmek,

b) Adalet ve yardimseverlik ilkesine uygun olarak, toplumun refahina
yonelik, karsilikh isbirligine dayali, ekonomik ve finansal is birligini temin
etmek,

c) Herturlu zirai, sinai ve ticari faaliyet ve hizmetlerin finansmani araciligiyla
kurum sermayesine ek olarak, yeterli fonlarin bulunmasina ve yatirimlarin

faizsiz esas Uizerinden sisteme katiimalarini tesvik etmek,
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d) Faiz kabul etmeyen kisilerin atil durumdaki fonlarini ekonomiye
cekmektir.”( Sanal, 2009: 1 -2.)

Goruldugu gibi, bankanin temel amag¢ ve felsefesi olarak faizsizlik
prensibi gosterilmektedir. Bu tir bankalarin reklamlarinda da ayni hassasiyeti
gérmek mumkundar. Arastirmamizin  bulgularinda da goérdugimiz gibi,
ekonomik alandaki hicbir yatirim o6ncelikle dini ya da ideolojik amaclarla
kurulamaz. Ancak herhangi bir din ya da farkli degerlere hitap etme mantigiyla
kurulabilir. Burada da gérdugiimiiz gibi islami bankalar, dncelikle islami deger
ve hassasiyetlere hitap etmektedirler. Bunun yani sira toplumun tim
kesimlerine acik bir hizmet sunmaktadirlar. Bankanin kurulus donemleri daha
once de bahsettigimiz gibi islami kesimlerin, is hayatina, piyasa ekonomisine

hizla katildigi donemlerdir.

Bu slrecte, yeni yatirimlarin desteklenmesi, para transferleri gibi is
hayatinda gerekli olan banka ihtiyaci, bu tur kurumlari ortaya ¢ikarmistir. Bu
sire¢, ayni zamanda faiz nedeniyle baska bankalara yatirilamayan tasarruflarin
da ekonomiye ve is hayatina katilmasini saglamistir. Boylece bankacilik
alanindaki rekabette 6nemli kérlar elde etmisler ve hala ayaktadirlar.
Yoneticilerin ifadelerine gore hala gelismekte ve blyUmektedirler. Bu
nedenlerle, bu tir bankalarin hem faizle calismak istemeyen insanlar icin yeni
bir alan hem de bankacilik sektoriindeki rekabette yeni bir alan olusturdugu
sOylenebilir. Bu agidan banka yonetim ve personelinin kendi kurumlarini nasil
algiladiklar ¢cok 6nemlidir. Bunu 6grenmek icin dncelikle banka yoneticilerine
:“Sizce bankanizin kurulus amaci veya kurulus felsefesi nedir?” sorusunu

yonelttik. Aldigimiz cevaplar su sekildedir:

“ Hem bankacilik anlaminda hem de bu alana getirdigimiz faizsizlik ilkesi
nedeniyle bu sektdrde ¢ok 0Ozel bir yerimiz oldugunu disundyorum. Biz,
bankaciligin tamamen faizle esitlendigi bir sektérdeyiz. Bu alanda faizsiz
faaliyet gosteriyoruz. Bu, bizi 6zel yapar. Bunun yaninda faizle calismak

istemeyenler icin ve geleneksel bankaciliktan farkl bir se¢enek arayanlar igin
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alternatif bir bankacilik alani olusturdugumuz kanaatindeyim. Tabi ki bu alanda
yalnizca biz yokuz. Faizsiz olarak calisan kiicimsenemeyecek bir bankacilik

sektord var.”

“Biz, bireysel emeklilik kredileri, yurt disi yatirim kredileri gibi bankacilik
alaninda birgok yenilikler baslattik. Bu agidan banka olarak hem yenilik¢i hem
de geleneksel bankalara alternatif bir bankayiz. Yasal olarak ¢zel ancak devlet
denetimine tabi ve 6zerk bir kurumuz. Kurumumuz bankacilik alaninda 6zgin
ve yenilikci kimligiyle gercekten gucll bir alternatif. Bu alternatif ve yeni bir
secenek olma ozelligimiz butun musterilerimiz icin gegerli. Ancak faiz almak
ve vermek istemeyen musterilerimiz icin tek alternatif, biz ve bizler gibi

kurumlardir.”

“ Bizden 6nce tabi ki bir¢cok banka vardi. Bitiin bankalarin ¢calisma sistemi
birbiriyle ayniydi. Biz ise sektdre ¢ok buyik bir iddiayla girdik. Butln
bankacilik islemlerini en iyi sekilde yapmak, ayni zamanda faiz alip vermemek
ilkesi. Bu Tirkiye’de bankacilik alaninda ¢ok ciddi bir iddiaydi. Aradan bunca
yil gecti. Hala ayni iddiayla calismaya devam ediyoruz. Bu, gucli bir alternatif
olabilmemizden kaynaklaniyor.”

“ Bence kurulusumuz bile, bash basina bir farklilik ve alternatiftir. Clinku
biz kuruldugumuzda faizsizlik, banka ile olan iliskilerde helal kazan¢ arama
imkani yoktu. Her yeni sey gibi hem geleneksel bankalar hem de dindar
insanlar tarafindan elestirildik. Bence su an, ¢ok daha gelistik ve tecribe

kazandik. Faiz istemeyenler icin tek alternatif bizim kurumlarimizdir bence.”

Calisan personelin de bu konuda benzer bir distince icerisinde oldugunu
gérmek mumkdandir. Calisan personelin yaptigi is acisindan calistigr kurumun
A ya da B bankasini tercih etmek gibi bir alternatif olarak algilanmasi
beklenebilirdi. Ancak bdyle olmadigi gortlmustir. Kendilerine “Bankanizin
Ozerk bir bankacilik alani olusturdugunu distntdyor musunuz? Sorusunu

yonelttigimiz banka personelinin verdigi cevaplar su sekildedir:



130

“Evet, yasal bir dayanaga gore kurulmus, devletin denetimine bagl, 6zerk
bir kurumuz. Banka olarak, bankacilikla ilgili butin islemler icin bir
alternatifiz. Bunun yaninda digerlerinin aksine zihniyet olarak da alternatif ve
Ozerk bir bankayiz. Bankacilik zihniyeti olarak faizi tamamen reddediyoruz. Bu
dustlince bize bankacilik diinyasinda 6zerk ve farkli bir konum veriyor.”

“ Ben, ayni alandaki her kurulusun bir birinin alternatifi oldugunu
dustiniyorum. Biz, geleneksel bankalar icin bir alternatifiz. Ancak onlar, bizim
icin alternatif degiller bankacilik anlaminda. Musteriler icin belki alternatif
olabilirler ama faizsiz bankacilik anlaminda bizim alternatifimiz yine biziz.

Konumumuz bankacilik alaninda gercekten 6zel.”

“ Kuruldugumuz doénem icin 6zerk bir bankacilik alani olusturdugumuzu
sOyleyebilirim. Daha sonra bu ayricalik ve 6zerklik durumu kalmadi. Cunk
bizler gibi bagka finans kurumlari da bu alanda faaliyet gostermeye basladi. ilk
olmak 6nemlidir. Onun icin bu misyonu biz tamamladik diye distinidyorum.
Sunu da soylemek lazim. Faizsiz finans kurumlari olarak geleneksel
bankalardan c¢ok farkli, 6zerk bir bankacilik alani olusturdugumuz bir

gercektir.”

“Turkiye agisindan soruluyorsa, bu alana mutlaka bir farklilik getirdigimiz
dogrudur. Bu da tamamen helal bir bankacilik anlayisi olmustur. Ancak
dunyada, biz ilk 6rnek degiliz bu konuda. Bunun i¢in de orijinal oldugumuzu
soyleyemem. Biz ilk kuruldugumuzda, tabi o zaman biz buralarda
calismiyorduk. Cok elestiriler olmustu. irticadan tutun, dis destekli kurumlar
olmaya kadar ithamlar olmustu. Artik ¢ok sey degisti. Bu alanda pek ¢ok banka
kuruldu. Her biri ciddi bir kér oranina sahip. Cok abartmamak lazim ama ¢ok

da kiguimsememek lazim.”

“Soyle sormak lazim. Bizden 0Once hangi sebeple olursa olsun faizle
calismak istemeyen bir vatandasin kredi alabilecegi ya da tasarrufunu

degerlendirebilecegi bir banka var miydi? Kesinlikle boyle bir banka yoktu. Bu
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insanlar icin bankamiz gercek bir alternatif ve 0zel bir tercihtir. Bankacilikta bu
tlr hassasiyetleri dikkate alan tek bankacilik sistemi biziz. Ben, birgok acidan
6zerk oldugumuzu dasunuyorum. Basortilu bir bayan olarak, benim icin 6zerk
bir kurum. Ayni sekilde inanan insanlar icin faiz konusunda tek alternatif ve
Ozerk bir bankacilik sektord. Sizce faizsiz finans kurumlari disinda benim gibi
basortull ve gerekli yeteneklere sahip bir bayanin is bulma sansi var mi? Bence
hic yok. Faiz konusunda da ayni sey gecerli. Bu acilardan bakilinca her ne
kadar yasal zemin ve devlet denetimine bagli olsa da 6zerk bir kurum bence.
Faizsiz bankacilik sistemi olarak, insan kaynaklari olarak, hitap ettigi kitle
olarak 6zerk diyebiliriz.”

Burada 6zerkligin, modern bankacilik sektoriiniin, faize dayali sistemi ve
yine Turkiye’de kamusal alan tasavvurlariyla celisen kurulus ve sembollerin
kabul edildigi bir alan olarak algilandigini gértyoruz. Daha énceki bélimlerde
goraldugu gibi kamusal alanda yer bulamayan yeni alanlar, yeni yasam
bolgeleri olusturmuslardir. Faizsiz bankacilik sisteminde goéruldugu gibi,
bazilarinin inang ve degerleri cercevesinde kurulmus ancak tiim topluma hitap
etmektedirler. Ortiilii olarak kamusal alanda, is hayatinda yer alamayan bir
kadina kariyer imkéani, faiz alma yerine kar pay! imkani vermektedir. BOylece
geleneksel dislayici, homojenlestirici kamusalliktan 6zerk bir kamusallik tiriine
gecilmektedir. Gerek calisan personel, gerekse yonetici konumundaki
personelin ¢ogu, faizsiz bankacilik sistemini bir butin olarak 6zerk
gormektedir. Personel iginde nadir de olsa bu konuda farkli disunenler de

vardir.

“ Ben, bankamizin mdisteri acgisindan tercih noktasinda bir alternatif
olusturdugunu disuntyorum. Musteriler icin farkli bir secenek mutlaka. Dindar
insanlarin kurdugu bir banka. Bu acidan evet. Ama bankacilik sistemi

acisindan cok fazla degisen bir sey yok bence.”

“Bence, bu tir bankalarin ortaya c¢ikmasi, dindar insanlarin para

hirslarini artirdi. Onceden dindarligiyla taninan birinin faize para yatirmas
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mumkin degildi gogu zaman. Bizim banka ve benzer finans kuruluslari ortaya
cikinca, bu tar insanlar icin 6zerk bir alan olusmus oldu. Az ya da ¢ok ¢ogu
dindar insan, kar payi olan bizim gibi bankalari tercih ediyor. Sistemle ilgili
dini gorusler ahinmis ama ben bankacilik sistemi olarak farkh oldugumuzu

dustinmuyorum.”

“Is hayatl, cok acimasiz gercekten. Bankacilik olsun bagka sektorler
olsun herkes birbirinin alternatifi ve herkes birbirine rakip. Biz dini kurallar
gOzetiyoruz az kazansak da olur deme sansiniz yok. Ayakta kalmak icin bazen
kural disi bile davranmak gerekebiliyor. Faizsiz bankacilik sektori 6zerk ama
diger bankalar da farkli degiller bence. Hatta saglam hareket etme zorunlulugu

nedeniyle bazen digerlerine oranla dezavantajli olabiliyoruz.”

“Ben paranin dini, imani olmaz diyenlerdenim. Paraniz varsa ya faize ya
da kér payina yatiriyorsunuz. Paraniz yok gercekten girisimciyseniz ya faizli
kredi aliyorsunuz ya da bizim gibi bankalardan. Sonucta ¢ok fazla bir sey
degismiyor. Mantiklar ayni. Ama faizsiz olunca, insanlarin vicdani rahat ediyor.

Bunun igin, bizim bankamiz bankacilik sektériinde toplum igin ¢ok énemli.”

Aslinda sistemin diniligi konusunda tereddtler olsa da ¢ogu Kisi igin
faizsiz bankanin 6zerk bir alan yarattifi goriilmektedir. Islev olarak bu tiir
bankalarin kamusal olduklarini ifade etmeliyiz. Ancak hem yasal hem de hitap
ettigi musteri Kitlesi acisindan Ozerktirler. Bu nedenle faizsiz bankacilik
sistemini, bankacilik sektoriine dini deger ve anlamlarin Kkatilarak 6zerk bir
kamusal alan olusturma cabasi olarak anlayabiliriz. Dini olarak modern
bankacilik sistemini anlamlandirma ve yorumlama ¢abasi olarak gorebiliriz. Bu
caba, her ne kadar islam Hukuku agisindan elestiriye aciksa da islami kesimler

icin 6zerk bir alan niteligi kazanmistir.
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2.2.4. Helal Kazang Algisi

Bankanin temel iddiasi “ helal kazan¢ sunma” oldugu i¢in bunun musteri
acisindan ne kadar tercih sebebi oldugu sorusu 6nemlidir. Clnki faizsiz de olsa
bankacithgin sundugu imkénlar ve kazang, diger bankalarla rekabet edebilir
olmak zorundadir. Bunun tersi belki mimkindir ancak bu durumda banka
sadece faiz almak ve vermek istemeyenlerin tercihi olabilir. Diger unsurlar
disarida tutulursa sadece faizsiz ¢alisma ilkesi basli basina musteri icin ne kadar
tercih sebebi olabilir? Bu bankanin kurulus felsefesinin pratikte sinanmasiyla
ilgili bir sorudur. “Faizsiz kazang sunma musteri agisindan ne oranda tercih
sebebidir?” Sorusunu yonelttigimiz banka yoneticilerinin konuyla ilgili

cevaplari su sekildedir:

“Biz, kendimizi sinirlandirmiyoruz. Bitin Turkiye’ye hitap eden bir
bankayiz. Boyle olunca dogal olarak her kesimden misteriye sahibiz,
diyebilirim. Ama dindar insanlarin dncelikli tercihi oldugumuz da bir gergek.
Mdsterilerimizin cogunlugu, faize karsi duyarliligi olan insanlar. Bu agidan
sansli oldugumuzu dasunayorum. Bilingli bir musteri Kitlesiyle calismak,

gercekten ayricalik. Musterilerimizin cogunlugu ne istedigini biliyor.”

“ Bunu ayirabilmek ¢ok zor bir sey. Biz, faizsiz bankacilik yaninda ¢ok
basarili bir bankacilik hizmeti veriyoruz. Bu hizmet, kalite ve gliven nedeniyle
her cesit insanla calistyoruz. Yani kendimizi her hangi bir kesimle
sinirlamiyoruz. Bu, dogru olmaz zaten. Bu kadar genis bir yelpazede hizmet
verirken, faizi istemeyen kesimler tabi ki ilk hedef kitlemiz. Biz de onlar igin
bir tercihiz. Bu da direkt dinle alakali bir konu oldugu icin musterilerimizin

cogu dindar ve bilingli.”

“ Insanlar, genelde cikarini disiiniiyor ancak bizim miisterilerimiz
cikarlariyla birlikte inandi§i seyleri de diistintyor. Tabi ki dindar olmak, zengin
olmak ya da cikarlarinin pesinde kosmaya engel degil bence. Musterilerimizin

cogunda faiz hassasiyeti 6n planda. Hatta bazen onlara diger bankalar kadar
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avantajlar sunamasak bile bizi tercih ediyorlar. Bazen onlarin faiz konusundaki
hassasiyetlerini bildigimiz icin kendilerine daha az avantaj sundugumuzu
sOyllyorlar. Bize mecbur olduklarini disindigimazi soyliyorlar. Bunlar
dogru degil tabi ki ama her seye ragmen bizi tercih ediyorlar. Musteri ne
istedigini bildigi icin daha rahat bankacilik yapiyoruz.”

“ ki tir misterimiz var: Birisi sadece cikarini diistiniyor. Eger Kar
payimiz faizden ylksekse hemen getirip parasini bize yatiriyor. Kar paylarimiz
dusmeye basladiginda parasini bizden alip faize yatiriyor. Ben bunu ahlaki
bulmuyorum acikcasi. Musteri elbette her bankayla calisabilir ama firsatci insan
tipini kim sever ki? Bizim musterilerimizin ¢ogunlugu bizi faizsiz bir banka
oldugumuz icin tercih ediyorlar. Biz de onlari tercihlerinden dolayr memnun
etmek icin elimizden gelen her seyi yapiyoruz. Tabi ki banka olarak herkese
acigiz. Sadece belli bir grubun degil, bitln Tarkiye’nin bankasiyiz. Bdyle
olunca her gesit insanla ¢alisabiliyoruz.”

“ Tercih edilmemizde bence en bulylk neden faizsiz bir bankacilik
hizmeti veriyor olmamizdir. Hic¢ bir isletme, tek bir kesime hitap etmez. Bizim
icin de Oyle. Duruma ve sartlara gore her tirli insanla calistyoruz. Cogunlukla
faiz almak ve vermek istemeyen insanlarla c¢alisiyoruz. Gergekten
musterilerimizin ¢ogu bilincli, ahlakli insanlar. insan, calismaktan zevk aliyor.
Oranlama yapmak gerekirse yizde sekseni faizsiz bir banka oldugumuz icin
tercih ediyor. Tabi ki bu sektdérde de baska secenekler de var. Bu noktada
hizmet kalitemiz belirleyici oluyor. ifade etmem gereken bir sey daha var. Artik
gnimizde insanlar, rutin bankacilik islemlerinde kendilerine gbre en kolay
islem yapabildikleri bankalari tercih ediyorlar. Ama ciddi krediler ve blyik
paralarin degerlendirilmesi konusunda asil banka tercihi glindeme geliyor. Bu
konuda elit masterilerimizin neredeyse tamamina yakini faizsiz bankacilik

istemine sahip oldugumuz icin bizi tercih ediyor.”

Bu ifadelere gore bankanin kurulus felsefesinin ve faizsizlik ilkesinin

tercih edilme orani toplumsal olarak bankanin 6nemli bir islevi yerine
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getirdigini gostermektedir. Faizsiz finans kuruluslarinin sektérel olarak énemli
bir boslugu doldurduklarini sdéylemek mumkinddr. Bankanin sahip oldugu
musteri Kitlesinin hassasiyetlerini, beklentilerini ve dusuncelerini anlama
konusunda banka personeli, yoneticiden daha avantajli konumdadir. Clnki
mausterinin ilk muhatabi personel olmaktadir. Personelin masteri ile ilgili kanaat
ve distnceleri ¢cok énemlidir. Bunun igin banka personeline * Sizce faizsiz
banka olmak musteri ac¢isindan ne kadar tercih sebebidir?” sorusunu

yonelttik.
2.2.5.Bir Tercih Sebebi Olarak Faizsizlik ilkesi

Faizsizlik prensibinin tercih sebebi olmasiyla ilgili banka personelinin

kanaatleri su sekildedir:

“Musteriyi bu acidan degerlendirmek dogru degil bence. Dogrusunu
sOylemek gerekirse ben ¢ogunun dyle ya da bdyle dindar veya dinle alakali
insanlar oldugunu biliyorum. Dindar olmayan insanlar yok mu? Evet, kesinlikle
cok fazla var. Ama geneli neden tercih ediyor diyorsaniz, bence faiz

istemedikleri icin bizimle ¢alisiyorlar.”

“Ben, arttk mdusteriyi bu gozle degerlendirmiyorum. Muhtemelen
baslangicta sadece dindar insanlardan olusuyordu. Su an bunu séyleyemem.
Mdsterinin bizi tercih etmesinde pek cok neden var bence. Hizmet kalitesi ve
avantajlarimiz, tercih icin 6nemli sebepler. Her tirli insanla muhatap oluyoruz.
Ama hep sanildigi gibi sadece dindar veya faiz istemeyen insanlar degil. Faizsiz

olmamiz da dnemli bir tercih sebebi bence. ”

“Bu, tamamen musteriye sundugumuz imkan ve avantajlarla ilgili bir
durum. insanlar, imkanlari begendigi icin bizimle calisiyorlar. Faizsiz banka
olmamiz ne kadar 6nemli? Bence hicbir sekilde tek bir neden bash basina
belirleyici degil. Ben, faizsiz bir bankayim der ve higbir avantaj sunmazsaniz,

musteri sizi neden tercih etsin ki? Faizsiz bankacilik yapmak énemli ancak bu
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sektorde tek banka degiliz. Ben, musteri memnuniyetinin énemli oldugunu

dustnlyorum.”

Faizsiz bankacilik bizim varlik nedenimiz oldugu kadar,
masterilerimizin ¢ogunlugu icin de 6nemli. Artik bu ilke, tek basina yeterli
degil. Misteri memnuniyeti ve banka olarak sundugumuz secenekler de gok
onemli. Higbir sekilde faizle ilgili hassasiyeti olmayan musterilerimiz de var.
Rekabet edebilmemiz icin sundugumuz hizmetin kalitesi ¢ok 6nemli. Bazen
musterilerimiz sadece insani olarak sicak bir ortam bulduklari icin bizi tercih
ettiklerini  s@yliyorlar. Bunun yaninda bir bankadan beklenen her seyi

sundugumuzu disuntyorum.”

“Her kesimden musterimiz var. Yatirim kredisi isteyen is adamindan, ev
veya da araba kredisi isteyen orta ekonomik gelir diizeyindeki insanlara kadar
her kesimden. Mdsterilerimizin c¢ogu bilincli, 6zellikle tercih ediyorlar.
CGogunlugunun dini énemsedigini distniyorum. Dini dnemseyen bir insanin
faizli bir bankayla calismasi zaten sagcma bir sey. Musteri kitlemiz acisindan

cok sansli oldugumuzu dustniiyorum.”

“Faizsiz banka olmamiz bence ¢ok 6énemli bir tercih nedeni. Bu alanda
tek banka biz degiliz ama en eskilerinden biriyiz. Helal kazan¢ vadetmemizin
yaninda tim bankacilik hizmetlerini en iyi sekilde yapiyoruz. Memur
mantigiyla calismiyoruz. Mdasterilerimizin bircoguyla kisisel iliskilere de
sahibiz. Soguk bir banka- musteri iligkisinin disinda hizmet veriyoruz bunun

icin bu alanda ¢ok 6zel ve 6nemli bir yerimiz oldugunu dustiniyorum.”

* Gordugum kadariyla masterilerimizin bir kismi sadece cikarlarini
dustnlyor. Kar paylarinin dusiik olmasindan cari hesap isletim Ucretlerinden
sikayet edip duruyorlar. Bunun disinda musterilerimizin biyik bir ¢cogunlugu
neden bizi tercih ettiklerini ¢ok iyi biliyor. Musteri odakli bir hizmet anlayisi
oldugumuz icin genelde takdir ediliyoruz. Bence faize karsi hassasiyetleri olan

insanlarin gondl rahatligiyla buraya gelebilmeleri cok 6nemli.”
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“ Faizsiz bankacilik yapmak her ne kadar ¢ok énemli olsa da, musteri
icin baska seyler de 6nemli. insanlar begendigi ve karli buldugu icin tercih
ediyorlar. Eger onlara cazip teklifler sunmazsaniz neden tercih etsinler ki?
Faizsiz bankacilik alaninda da ¢ok secenek var artik. Her turlu inang ve
ekonomik seviyeden mdisterimiz var bizim. Faizsiz calistigimiza inanmayan
insanlar bile var. Biz, isimizi iyi yapmaya calisiyoruz. Her tirli bankacilik

islemini yapiyoruz.”

“ En 6nemli sebeplerden birisi bu. Bunun yaninda sundugumuz hizmetin
kalitesi ve sundugumuz secenekler de 6nemli. Musteriyle iliskilerimiz ¢ok sicak

ve yakin.”

“Ben, faizsiz bankacilik yapiyorum. Faiz istemeyenler gelsin

diyemezsiniz. Musteriyi tatmin etmek zorundasiniz.”

“Faizsiz banka olmamiz, musterilerimizin ¢cogu agisindan énemli. Cogu
musterimizin elit ve bilin¢li oldugunu disuniyorum. Ayrica bir bankadan
beklenen butin hizmetleri en iyi sekilde sunuyoruz. Bankacilik tecriibesi ve

hizmetleri olarak ¢ok iyi bir yerde oldugumuzu dustniyorum.”

Yukarida verilen cevaplardan banka yonetiminin daha gok faizsiz hizmet
verme ilkesini 6n plana ¢ikardi§i, personelin ise bununla beraber sunduklari
hizmetin kalitesini 6n plana c¢ikardiklarini gérmekteyiz. Her ne kadar faiz
hassasiyeti musteri icin  6nemli goérilse de artik bunun yetmedigi
anlasiimaktadir. Ayni alanda faaliyet gosteren bir¢ok rakip grubun olmasi,
bankanin kendini stirekli yenilemesini, secenek ve avantajlari misteri agisindan
gelistirmesini beklemektedir. Tim bu gelismeler, faiz hassasiyeti temelinde
yurimek zorundadir. Clnkid en énemli tercih sebebinin, bu hassasiyet olarak

dastnuldugu gorilmektedir.

Banka yoOnetimi ve personelinin  mdasteri ilgili dustincelerinin,

masterilerin ¢cogunlugu tarafindan teyit edilmesi 6nemli bir bulgudur. Bu
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konuda banka musterilerine, “Neden bu bankayi tercih ettiniz?”” sorusunu

sorduk. Konuyla ilgili verilen cevaplar su sekildedir:

“ Bu banka ile calismak hosuma gidiyor. insana deger veriyorlar. Cok
samimi bir ortami var. Taleplerimize aninda karsilik veriliyor. Ben, hayatim

boyunca hi¢ faiz almadim. Burada da faiz gibi bir secenek yok.”

“ Ben, burada kendimden bir seyler buluyorum. Kisisel iliskilerim de
var. Hicbir sekilde faize bulasmak istemiyorum. Az olsun helal olsun. Ne
parama haram Kkaristirmak isterim ne de coluk cocuguma haram yedirmek

isterim. BOyle olunca zaten buralari tercih etmek zorundayim.”

“ Ne olursa olsun inangli insanlarla ¢alismak isterim. Ne bileyim, faiz,
dinimizde en blyik ginah ve kul hakki. Allah, kul hakki ile gelmeyin, diyor.
Bu, korkutucu bir sey. Bile bile gidip, faize bulasmaktansa burayi tercih

ediyorum. lyi bir ortami var, giiler yiizlii, cogu, namazinda niyazinda insanlar.”

“ Ben, alistigim gibi yasarim. Bu, bankaya alistim. Hizmeti ve ¢alisanlari
iyi. Ne kadar dogru bilmiyorum ama faizsiz bankacilik yapiyorlar. Bu da
onemli bir sey. Dinimizin yasak ettigi bir sey. Buna alet olmamak lazim.
Elimden geldigince faizden uzak kalmaya c¢alisiyorum. Ev kredimi buradan
aldim. Diger faizli bankalardan alsaydim daha az 6édemeyecektim sonugta.”

“Benim icin en énemli neden, faizsiz banka olmasi. Gergekten faizsiz
midir? Degil midir? Bircok din gorevlisine sordum. Bankaya da sordum ve
arastirdim. Bu konuda kesinlikle glivence verdiler. Artik gunahi, vebali onlarin
boynuna. Onceden altin alirdim. O da sarrafta dururdu. Her giin, birileri para
isterdi. Simdi, zaten cok param yok. Olani da buraya yatirdim. Ug bes kurus

veriyorlar.”

“ Faizsiz banka mi var. Bu devirde faizsiz hicbir sey yok. Hepimiz ne
kadar faizden kacarsak kacalim bir sekilde faize bulasiyoruz. Yoksa simdi
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Miislimanlar boyle mi olurdu? islam diinyasi, sefalet icinde. Dualarimiz kabul
olmuyor neden? Faizden. Banka olmadan olmuyor. Ama en azindan bunlar,

bizden. Burasi varken neden baska bankalar kazansin ki?”

“ En 6nemli sebep, faizsiz olmasi. O kadar din adami, bilen insan faiz
olmadigini séyluyor. Ben, vicdanen rahatim, gercekten. Direkt faize para

yatirmak, ben bunu yapamam gercekten.”

“ Bana gore iyi bir bankacilik hizmeti veriyorlar. Sicak ve samimi bir
ortam var bu bankada. insani rahatsiz etmiyor. Diger bankalar kadar kalabalik
da olmuyor bence. Ben, cok blyik bankacilik islemleri, havale, cek isleriyle
ugrasmam. Bence faiz, repo gibi islemler burada da vardir. Ne de olsa rekabet

ortami. Belli bir kdr oranini tutturmak zorundalar.”

*“ Helal kazanma imkani verdigi icin bu bankadayim. Burada kar-zarar
ortakhgi esas. Yatirdigimiz para ¢ahistiriliyor. Kar ederse kar, zarar ederse zarar
paylasiliyor. Her iki tarafta risk aldigi icin bence helal. Burasi ya da bu

mantikla ¢alisan bankalar var. Baska alternatif de yok zaten.”

“Ben, faizli bankalardan c¢ok fazla farkh olduklarini sanmiyorum.
Bankalar, bence ayni mantikla ¢alisiyor. Her ne kadar fetva da verilse az ya da
cok faize bulasiyorlar. Ama baska alternatif de yok. Ne yapalim. Bu tir
bankalar en azindan dikkat ediyor. Digerleri apacik faiz. Faiz, yani para
karsihiginda para almak en bulyik glinahlardan birisi. Ayrica madem bankayla

isim var bari Muslimanlar kazansin. Ben boyle distinuyorum.”

“Ben, ev kredisi kullandim. Birgok insana sordum. Helal midir haram
midir? Gergekten guvenilir din adamlarina sordum. Bazilari net bir sey
sOylemedi ama ¢ogu helal oldugunu sdyledi. Biraz zararim var. Ama vicdanim

rahat. Acik agik faize bulasmak isime gelmez. Allah’tan korkmak lazim.”
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“ Bu devirde her sey faiz. Faize bulasmamak icin ormanda yasamak
lazim. Kuran’1 guinimize gére yorumlayan hocalarimiz, bu bankalardan alinan
kredi veya kar payinin helal oldugunu sdyliyorlar. Bilen insanlar givenmek
lazim. Yoksa ben, faiz asla almam. Ev alirken birka¢ kez niyetlendim sonra vaz
gectim. lyi ki de almamisim. Allah, baska sekilde nasip etti. Belki faiz
kullansaydim, Allah, basima bir sey verecekti, evimi satmak zorunda
kalacaktim. Direkt olmasa da bir sekilde bulasiyoruz belki ama acik acik faiz

almanin mazereti yok.”

“ Benim igin en buyuk sebep, faizsiz banka olmasi. Musliman bankaci
da olmali, is adami da olmali. Ama dinimize go6re yasamaliyiz. Ben
Mdslimanim deyip, faiz olmak olacak bir sey degil. Birka¢ kisiye sordum. Bu
sekilde kéar- zarar ortakhgi, dine ters bir sey degil. O zaman neden diger
bankalara gideyim ki. Hem ben kazanayim hem de bu insanlar kazansin. iyi bir

hizmet, dnceden boyle bir sey yoktu.”

Goruldugu gibi, masterilerin yaklasiminda faiz, Allah korkusu, haram ve
benzeri dini kavramlar 6n plandadir. Bununla beraber hizmet kalitesi ve insani
iligkiler de tercih sebebidir. ilging bir sekilde, bu bankacilik sistemini tam dini
olarak gormeyenler bile dindar insanlarin kazanmasini istemektedirler.
Bulgularimizin tutarliligini anlamak igin, banka musterilerine “Ayni zamanda
baska bankalarla da calisiyor musunuz?” sorusunu yonelttik. Verilen cevaplar

su sekildedir:

“ Mecbur kalmadikga, kesinlikle baska bankalarla ¢alismiyorum. Kredi
ya da faiz tlr0 islere zaten girmem ama resmi kuruma havale, vergi vb.
mecburiyet durumlarinda kullantyorum. Ama esas bankacilikla islerimi burada

yapiyorum.”

*“ Cok nadir de olsa baska bankalara isimiz distuyor. Ama o konuda i¢im

rahat. Clnku faize karismadan bazi 6demeleri yapabiliyorum. Bu bankada
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halledemedigim bazi 6demeler falan. Asil bankam burasi veya faizsiz finans

kuruluslaridir.”

* Kisisel olarak yani kisisel ihtiyaclarim i¢in bu bankayi kullaniyorum.
Bunun disinda resmi zorunluluklar oldugu zaman, mecburen baska bankalar
kullandigim oluyor. Hicbir zaman, tasarrufumu gotirup faizli bir bankaya
yatirmamisimdir. Kredi almamisimdir. Ama ticaret yapiyoruz. Odemeleri farkl

bankalara yapmam gerekebiliyor bazen.”

* Sartlara ve avantajlara gore birgok bankayla calisiyorum. Benim igin
onemli olan sundugu avantajlar ve sundugu hizmetin kalitesi. Bdyle olunca,
baska bankalar da cazip olabiliyor. Kredi kartim, farkli bir bankadan 6rnegin.
Bazi bankalar sube agi olarak oldukca zengin. Sartlara goére hepsini

kullantyorum, diyelim.”

“ Genelde burayla calisiyorum. Bazen baska bankalara gitmem
gerekebiliyor. Ama mecbur kalmadikga gitmiyorum. Burasi olmasa baska

faizsiz bankalara giderim. Faiz konusu, ¢cok énemli benim igin.”

“ Ticaretle ugrastigimiz icin bankalarla ¢ok isimiz oluyor. Pek c¢ok
bankacilik islerimi burada yapiyorum. Bazen baska bankalara da gidiyorum.
Allah biliyor. Yalan soylemeye gerek yok. istesek de istemesek de faizli
bankalara yolumuz dustyor. Ama hig faizli kredi ¢cekmedim. Faize hi¢ para

yatirmadim.”

“ Siradan baska bankacilik islemleri icin acikcasi faizli bankalari da
kullantyorum. Genellikle bu, kendi tercihim olmuyor. Bu bankadan ciddi miktar
kredi aldim ve kullandim. Bedava danismanlik hizmeti de aldim. Bu nedenle

genellikle bu bankayla ¢alisiyorum.”

“Hayatimda birkag kez faizli kredi ve para kullandim. Gergekten bana
yaramadi. Zor toparladim kendimi. Bir daha faiz ve faizle ilgili higbir seye
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bilerek bulasmam. Faizin hepsini géturecegini biliyorum. Benim igin, az olsun
helal olsun. Gercekten helal mal batmiyor. Bence sartlari zorlamak, hemen
krediye sarilmamak lazim. Diger bankalara da mecbur kaldigim oluyor tabi Kki.
Dogru sdylemek lazim. Sadece mecbur kaldikca bazi 6deme ve havaleler igin

kullantyorum.”

Verilen cevaplarda mdsterilerin  cogunlugunun baska bankalari da
kullandiklari ancak baska bankalarla iliskilerin, belli bazi islemlerle sinirh
kalmakta oldugu gorilmektedir. Ayni zamanda miusterilerin buyik bir
cogunlugunun bilincli bir tercih yapti§i, genelde faizin, anaparay! bile
Kirlettigini ifade ettikleri tespit edilmistir.

Musterilerin bankalara yaklasimi ve bu bankanin 6nem ve konumuyla
ilgili disuncelerini 6grenmek icin banka mdasterilerine “Bu banka olmasaydi
paranizi bankaya yatirmaz veya faiz almaz miydiniz?” sorusunu sorduk.

Konuyla ilgili ulastigimiz cevaplar su sekildedir:

“ Bu banka veya diger faizsiz bankalar olmasaydi diger faizli bankalari
kullanmak zorunda kalirdik. Faize higcbir zaman para yatirmadim ve asla

yatirmazdim.”

“Kuiguk tasarruflarim icin baska yatirim yollari arardim. Mutlaka faiz
disinda baska secenekler bulunur. Asikar bir seklide faize para yatirmak.
Sanirim bunu yapmazdim. Mutlaka bu devirde insanin ister istemez faizli

bankalarla da isi oluyor. Faize para yatirmak, baska bir sey.”

“Bu bankalarin tarihi ¢ok eski degil. Bu bankalar yokken de biz, is
hayatinin icindeydik. Hatta 6yle donemler gordik ki insanlar, faizle gecimlerini
bile sagladilar. Faiz oranlari ¢cok yiiksekti. Elhamdulillah biz, o donemlerde de
biz, faize yonelmedik. O zamanda faizle buyuk paralar kazananlar simdi
piyasadan kayboldu. Allah, bize imkéan verdi biz, daha da buytdik, sarsiimadan

blyldik. Ben, daha ¢ok param olsa daha ¢ok yatirim yaparim. Sikintilarim
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oldugunda herkes, faizli kredi kullanmami tavsiye etti. Ama ben, tercih

etmedim.”

“ Banka, bir ihtiya¢c. Mutlaka bankayi kullanirdik. Hi¢ olmadi, guvenlik
icin yine bankay! kullanirdik. Nitekim kullandik da. Ama faize para yatirma
secenegini sadece birka¢ kez kullandim. Faiz, yaramiyor. Tecriibe ile sabit.
Bunun i¢in uzak durmak lazim. Faiz oranlarinin gercekten cok yiksek oldugu
zamanlar vardi. insana cazip geliyor tabi. Ama Allah yasakladiysa var bir sey

demek ki. Bana yaramadi acikgasl. Su anki tecribemle faiz alip vermezdim.”

“ Gegmiste faiz aldigim dénemler oldu. Enflasyon ve faiz oranlar ¢ok
yuksekti. Sartlar, kiclk tasarruflar faize zorluyordu. Bir gecede cebimizdeki
paranin deger olarak yariya indigi ginler gordik. Ekonomik kriz Gstiine krizler
yasadik. Bu dénemde paranin degerini korumak icin bence faiz 6énemli bir
secenekti. Su an faize para yatirmak, karli bir is degil. Ciddi paralarim olsa,
altin alir ya da istihdam olusturacak yatirimlar yapardim.”

* GUnUmdazde faizin girmedigi hicbir yer yok. Ama bilerek faize para
yatirmak ve faiz yemek, gercekten bir Musliman icin affedilir degil. Bence
gunahlarin  mazereti yok. Allah, affedicidir ama bile bile faiz almak,
bilmiyorum bu beni korkutuyor acikcasi. Ben, zor durumda kalsak bile faizi
dustinmeyip Allah’a sarilarak mutlaka bir ¢ikis bulunur diye distuntyorum.
Bunun bircok 6rnegini gérdim. Hayir, buna ihtiyacim olsa bile faize para
yatirmazdim. Haram, daglar kadar biyik olsa bile kokd kil kadar incedir,
derler.”

“ Ben, gunimuizdeki faiz olayinin Peygamberimizin yasakladigi faizle
ilgisinin olmadigini distinlyorum. Bazi din adamlari da bu dustinceye sahip.
Peygamberimiz, tefeciligi yasakladi. Glinimuzde faiz ise bambagska bir olay. Bu
nedenle ben, faiz aldim ve bu bankalar olmaydi, direkt olarak faiz de
alabilirdim. Buradan aldigimiz ya da verdigimiz de faizin isim farklihgi bence.

Sistem, ayni oldugu icin ¢ok abartili olmamak gerekir diye distniyorum.”
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Konuyla ilgili verilen cevaplari kisaca degerlendirecek olursak, faizin,
masterilerin geneli icin cok cazip bir secenek olarak degerlendirilmedigini
sOyleyebiliriz. Bunun icin tek gerekce ise, faizin haram ve biylk ginah olmasi
gosterilmektedir. Buna karsin, faizin yine dini gerekcelerle savunuldugu da
gortulmektedir. Bu yaklasimlar, faizsiz finans kurumlarinin, faizli bankalarla
yeri doldurulamayacak kadar 6nemli bir isleve sahip oldugunu gdstermektedir.
Her ne kadar bu finans kurumlarinin sistemleri (zerinde tartisma yapilsa da
Ozellikle dini duyarlilik sahibi insanlarin bu kurumlari tercih etmelerinde baska
gerekceler de gorulmektedir. Ayni konularla ilgili banka yo6netimi ve
personelinin benzer dustincelere sahip olduklarini gérdik.

Nitekim kendilerine yo6neltilen Sizce bankanizin kurulus amaci veya
kurulus felsefesi nedir? Eger burasi olmasaydi geleneksel bir bankada calisir
miydiniz ya da bu kriterlere uygun musunuz? Sorusuna verdikleri cevaplar bu

durumu destekler niteliktedir:

“Nitelik olarak, baska bankalarda calisabilecek durumdayim. Hatta
baska bazi bankalardan yine yonetici olarak calismam konusunda teklif de
aldim. Ama ben burada iyiyim. Bankacilik anlayisimizin inanglarima ve
Kisiligime uygun oldugunu distnuyorum. Faizli bir kurumu yonetmek, sanirim

beni mutlu etmezdi.”

“ Nitelik ve egitim dizeyi olarak Turkiye’deki butin bankalarda
cahisabilirim. Ancak bu secenegi hi¢ disinmedim. Gézumi burada agtim. Cok
blyuk bir sey olmadigi stirece buradan ayrilmam. Mutlaka ayrilmam gerekirse
de baska bir faizsiz bankada calismay! tercih ederim. Bence insanlar,

inandiklari degerlerle celismemeliler.”

“ Sahip oldugum kariyer ve bankacilik yetenegi olarak her turlii bankada
calisabilirim. Ancak bu asamadan sonra boyle bir tercih yapmak istemem.

Buyuk konusmamak lazim ama buradan ayrilmayi hi¢ disinmezdim.”
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“Bunu hi¢ dustinmedim. Geleneksel bankalarda rahat edebilecegimi pek
sanmiyorum. Namaz kilma ve bazi seylerden kacinma zorunlulugu sikint
olabilirdi. Ayrica inandigim ve sevdigim bir seyi yapmak isterim. Burasi

olmasa bile baska faizsiz bankalar da var oralarda calisabilirim.”

Bu konuda, calisan personelin bir kismi, bu bankayi kendileri icin tek
sans olarak gordrlerken, diger bir kismi farkh distinmektedir. Bu durumu,
konuyla ilgili olarak sormus oldugumuz “Eger bu bankada calismiyor
olsaydiniz geleneksel bankalarda c¢alisma ihtimaliniz nedir?”” sorusuna banka

personelinin yaptigi farkli yorumlarda agik¢a gérmemiz mimkuindur:

“ Benim baska bir bankada calisma olasiligim gercekten hic yoktu.
Clnki geleneksel bankalardan hic biri basortill bir bayan personelle ¢alismak
istemez. Hatta faizsiz bankacilik sisteminde bile basortullii personelin
calismasina izin veren ilk banka burasiydi. Sonra diger bankalar da izin
vermeye basladilar. Halbuki basortlli personel olarak digerleriyle ayni isi
yapiyoruz. Hatta ben, daha fazlasini yaptigimi disunuyorum. Alanimda yiksek
lisans bile yaptim. Nitelik olarak, bircok personelin ilerisindeyim. Ama
ortimden vazgegersem hichir seyin anlami yok. Ben, kendim gibi olmak ve her
yerde boyle kabullenilmek isterim.”

“ Ben, Universiteyi bitirdikten sonra 6rtiindiim. Ortiindiikten sonra zaten,
kamuda ve diger bankalarda calismayi dusinmem muamkin degildi. Daha 6nce
Ozel sirketlerde cahistim. Baska bir bankanin sinavini da kazandim. Ama
basortull calisamazsin, dediler. Daha sonra Allah, bana burayi nasip etti. Burasi
beni, oldugum gibi kabul etti ne basértimden olmak isterim ne de issiz kalmak

isterim. Artik biylk sehirde tek kisinin ¢alismasi yeterli olmuyor.”

“ Bagka bankalarda calismayi gergekten hi¢ distinmedim. Basortuld
olarak zaten kabul etmeyeceklerini biliyordum. Ben, Universiteden mezun
olduktan sonra uzun bir stire calismadim. Evde oturmak, siradan bir ev kadini

gibi davranmaya basladi§imi gérmek, beni cok sikti. is ararken, dzellikle beni
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oldugum gibi kabul eden bir yer olmasi 6nemliydi. Bir ka¢ 6zel sirketle
calistim. Ucretler, gercekten tatmin edici degildi. Burada calismaktan

mutluyum.”

“ Ben, ogrenciligim sirasinda basortulti olmaktan ¢ok cektim. Ne var
sanki bilmiyorum. Kafanin i¢i ayni olduktan sonra ortiyl ¢ikarsan ne olur Ki.
Kendime s6z verdim kesinlikle basimi acip ¢alismayacaktim. Basta calismayi
da dustinmuyordum. Ama otur otur nereye kadar. Emek verdik o kadar sikinti
cektik, okuduk. Topluma ve insanlara faydali olmak lazim diye distuntyorum.
Basortusini problem etmeyen tek banka burasiydi o zaman. Calismaya
basladim ve ¢cok memnunum. Cok guzel bir ortamimiz var. Baska bir yerde bu

imkani bulamazdim.”

“Bankacilik olarak, diger bankalarla ayni isi yapiyoruz. Onun igin
hepimiz diger bankalarin personel kriterlerine uyuyoruz. Ama buradaki rahat ve
sicak ortami oralarda bulamayiz. Namaz, Cuma, orug, bircok sey problem
olabilir. Bence insan, verimli ve rahat oldugu yerde calismali. Su an baska bir

yeri diisinmem agikcasl.”

“Ben, is hayatina baslarken bircok yere basvuru yaptim. issiz kalmak
gercekten cok kotu bir sey. Burayla beraber baska bankaya da kabul edildim
ama benim tercihim burasi oldu. Diger bankalarin calisma ortamlarini da asagi-
yukari biliyorum. Burasi benim kisiligim ve ahlaki yapima en uygun yer. Ama
mecbur kalsam tabi ki calisirim. Cunkl issiz kalmak faizli bir bankada
calismaktan daha kotd.”

*“ Baska secenekleri hi¢ disinmedim. Gozumuzi burada actik ve burada
mutluyuz. Baska bankalari diisinmeye gerek yok. Ama mecbur kalsam tabi ki

calisabilirim. Burasi kadar tatmin edici olur muydu emin degilim.”

“ Bankacllik olarak bu isi biliyoruz tabi ki. Egitim ve is tecrlibesi olarak

baska bankalarda da calisma imkanimiz var. inanmadi§im bir seyi yapmayi
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gercekten istemezdim. Hem faizin haram oldugunu bileyim hem de buna
herhangi bir sekilde alet olayim. Bu catismayi her gin kaldirmam c¢ok zor
olurdu. Bizim ok 6zgir bir ortamimiz var. Ortili, agik, namaz kilan veya
kilmayan, farkh distinen arkadaslarimiz var. Herkesin kendi gibi oldugu ve
herkesin birbirine saygl duydugu bir ortam burasi. Banka yerine 6zel sirketlerde

calismayi denerdim, sanirim.”

“ Is olduktan sonra benim icin ¢ok fazla fark etmez acikcasi. Ben buray!
tercih ettim, gézimi burada actim ama baska banka veya sirket olabilirdi.
Bence 6nemli olan, maasimi hak edecek is ¢ikartmam. Profesyonel dustinmek
lazim. Is hayati duygusalligi fazla kaldirmiyor.”

Personelin konuyla ilgili cevaplar degerlendirildiginde, genel olarak,
faizli bankalarda ¢alisma konusunun personel tarafindan “kendi inancglarina ters
olarak” yorumladigi gorilmektedir. Calistiklari banka gibi bir alternatifleri
olmasaydi, birgogu faizli bankalarda galismayi distinmemektedir. Bunun yani
sira basortulti personel ise tek seceneklerinin calistiklari banka oldugunun
farkindadir. Buradan hareketle faizsiz bankacilik sektoriiniin, kamu ve diger
bankalarda calisma imkénina sahip olmayan, dini kimlik tasiyan insanlara

kariyer imkani verdigini soyleyebiliriz.

Nitekim 6zerk kamusal alanin en temel islevlerinden birisi budur. Ozerk
kamusal alan, kamusal alana kabul edilmeyen deger, simge ve kimliklerin
yasam buldugu bir alandir. Yukarida ifade edilen bulgularimiz finans sektori
icin bunun 6rnegini vermektedir. Benzer bir sekilde, bu tir kurumlarin personel
seciminde belli bir inan¢ ve deger grubuna mi yoksa mesleki nitelige mi 6nem
verdiklerini anlamak, konunun agikliga kavusmasi agisindan oldukca dnemlidir.
Bu nedenle banka yoneticilerine, “Personel se¢ciminde dini ve ahlaki kriterler

var midir? Sorusunu yonelttik.
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2.2.6.Personel Seciminde Dini Kriterlerin Onemi

Kurum yoneticilerinin personel seciminde dini kriterlerin 6nemi ile ilgili
gorusleri su sekildedir:

“ Ogzellikle dini ve ahlaki kriterler aranmiyor. Genellikle mesleki
yeterlilik durumu inceleniyor. Eger egitim, tecriibe ve nitelik olarak bizde
calismaya uygunsa bir mulakat yapiliyor. Burada 6zel nitelikler araniyor.
Guvenilir mi? Ahlakli ve temiz birisi mi? Uyumlu bir insan mi? Dini 6zellikleri
de 6nemli tabi ki ama bence belirleyici degil. Asil belirleyici olan sey, adayin
kaliteli ve becerikli olmasi. Bunun disinda, namaz kilip kilmamasi, orug tutup

tutmamasi, dogrudan bizi ilgilendiren seyler degil.”

“ Personelin ahlakl, vicdanli, Allah’tan korkan birisi olmasi tabi ki
onemli. Ama is yapamadiktan sonra bunun da bir anlami yok. Personel
seciminde bence en dénemli sey, egitimli, basarili ve uyumlu bir insan olmasina
dikkat etmektir.”

“ Bence her seyden 6nce, verimli olabilecek, bizim iyi bir sekilde
faydalanabilecegimiz bir personel olmasi 6nemli. Bunun yaninda tabi ahlakli,
guvenilir, ortamda huzur bozmayan birisi olmasi ¢ok 6nemli. Bakiyorsunuz,
adam isi ¢ok iyi biliyor ama glvenemiyorsunuz. Ya da ¢ok temiz ama isi
bilmiyor. Biz, bir denge yakalamaya calisiyoruz. Dini 0zellikler olarak tabi ki
dini hosgorilyle bakmayan biriyle calismayi kesinlikle istemeyiz. ibadetleri de
bizi ¢ok ilgilendirmiyor agik¢asi. Herkesi oldugu gibi kabul edip, saygli duymak
lazim.”

“ s hayatinda, is tecriibesi, cahskanlik kadar dini, ahlaki kriterlerin de
cok ©Onemli oldugunu dasindyorum. Bence kimse inanmadigl bir isi
yapmamali. Faizsiz bankacthgin anlamini, felsefesini  bilmeyen, buna
inanmayan bir personelle calismayi istemeyiz. Herkesin dini, imani, ibadeti

kendisine ama inanan inanmayan herkes birbirine saygi duymak zorunda.
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insanlarin dindarh@ini Allah bilir. Biz alaninda basarili, yapti§i ise inanan,

ahlakli, durast ve uyumlu insanlarla calismay isteriz.”

*“ Bence personel seciminde en 6nemli kriter, mesleki acidan yeterliliktir.
Diger oOzellikler, bundan sonra gelir. Bu, dini ve ahlaki ¢zelliklerin anlamsiz
oldugu anlamina gelmez. Bunlar da cok oOnemlidir mutlaka ama islerin

yurumesi her seyden daha 6nemlidir.”

Konuyla ilgili olarak yénetici konumdaki personelin disuncesine gore,
personel seciminde en belirleyici kriter, egitim ve mesleki beceri olarak
gorilmektedir. Ancak dini ve ahlaki kriterlerin de gecerliligi ihmal
edilmemektedir. Ancak personelle gatisma yaratacak kadar dini ve ideolojik
aidiyetler tercih edilmemektedir. Bu nedenle banka personelinin de kendilerinin
secilmesiyle ilgili kriterlere yonelik dustincelerinin biylk 6nem arz ettigi
kanaatindeyiz. Bundan dolayr banka personeline, “Bu bankayi tercih etme
sebebiniz nedir? Hangi kriterlere gore ise alindiniz?” sorusunu sorduk.

Verilen cevaplar su sekildedir:

“Daha once de ifade ettigim gibi ben, faizsiz olmasi nedeniyle tercih
ettim. ise alinma konusunda egitim durumu ve mesleki olarak bu isi en iyi
yapabileceginiz konusunda onlari ikna etmeniz gerekiyor. Basvurunuz kabul
edilip, yazili sinavi gegctikten sonra, s6zIli bir sinava giriyorsunuz. Her sey
burada belli oluyor. Bana dini ve ahlaki herhangi bir soru sormadilar. Ama buna

onem verdikleri kesin.”

“Ben, daha 6nceden yeterince is tecriibesine sahiptim. Buna ragmen
burada calisabilmek icin ciddi sinavlardan gegcmek zorunda kaldim. Bana dini
herhangi bir sey sorulmadi. Daha cok is tecribemle ilgili ihtiya¢ nedeniyle
alindigimi disuntlyorum. Dini olarak, herhalde dine karsi biriyle ¢alismak

istemezler.”
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“Ben ortuli olmam nedeniyle baska bir yerde calisamazdim zaten.
Egitim diizeyi olarak bu ise uygundum. internetten basvurumu yaptim. Sinava
cagrildim. Daha sonra mulakat sinavina girdim. Asil orada belli oldu. Mecbur
kalirsan basértumden vazgecip gecemeyecegimi sordular. Ben hayir dedim. Bu
nedenle kabul edilmeyecegimi dustniyordum. Ama simdi buradayim. Cok
hayati ve olmazsa olmaz bir sey degil bence dindar olmak bundan ziyade is ve

performans 6nemli bence.”

“Genelde dindar insanlari sectikleri tahmin edilir. Ben de &yle
saniyordum. Ama bdyle degil. Yazili, s6zlu sinavlara giriyorsunuz. Bunlari
basaramadiginiz siirece kim olursaniz olun kesinlikle kabul etmiyorlar. Birlikte
calistigimiz personele bakinca da bunu gértiyorum. Kapali, acik, namaz kilan,
kilmayan her tirli arkadaslarimiz var bunlarin uyumu 6nemli bence. Dikkat

edilen sey bu.”

“Burada iyi bir calisma ortami var. insanlar birbirlerine glveniyorlar.
Namazima, orucuma, basortime karisan olmuyor. Bunlar kadar 6nemli bir
diger hususta faizsiz bir banka burasi. Daha ne isteyebilirim ki. ise alinirken
internetten bagvurumu yaptim. Yazili sinavi gegerek miilakata alindim. is
acisindan yeterliligim ve kurum yapisina uygun olmam nedeniyle ise alindigimi

sanlyorum.”

“Dini ve ahlaki kriterlerin ise alinmada etkili oldugu bir gercek. Ama
bunun tek ve kesin kriter oldugunu distinmiyorum. Faizsiz bir banka olmasi ve
dindar insanlara oncelikle hitap etme zorunlulugu nedeniyle boyle olmak
zorunda bence. Bunun yaninda, meslegimizle ilgili yeterlilik durumumuz da
cok onemli. Yazil sinavi gectikten sonra sizi her yoniinlzle tanimak istiyorlar.
Aile hayatiniza kadar her seyi, en ince ayrintisina kadar degerlendirip ondan

sonra karar veriyorlar.”

“Ben kurumda oldukca eskiyim. Bankamizin ilk kuruldugu yillarda,

personel konusunda yetismis eleman bulma noktasinda ciddi sikintilar vardi. Bu
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donemde cok segici davranilmadi. Hatta baska bankalardan yonetici ve personel
alindi. Ama suan mesleki yeterlilikler yaninda ekstra nitelikler de araniyor.
Kurumu dogru temsil edebilecegine inanilan kisiler aliniyor. Ben, o dénemde

tecriibe olarak yetersiz olmama ragmen alindim. Clnku ¢ok fazla ihtiyag vardi.”

“Din, ahlak bir yere kadar mutlaka énemlidir. Personel olarak yeterli ve
verimli olmaniz bence dindar olmanizdan c¢ok daha 6nemlidir. Hepsini bir
bitiin olarak degerlendirmek gerekiyor bence. Dindar bir musterimi mi
hedefliyorsunuz personelinizin de dine muhalefet etmesi beklenmez herhalde.
Ben yazili sinavdan sonra herkes gibi milakata girdim. Milakat, ise alinma
konusunda gercekten cok belirleyici referanslar da 6nemli tabi ki kendinizi

tanitmak acisindan.”

“ Her kurumun vyaptigi gibi basvurular aliniyor ve sonugta sinav
yapiliyor. ise girmeyle ilgili yazili kosullar yaninda yazili olmayan kriterler de
var tabi ki. Bunlar da daha ¢ok yazili sinav gecildikten sonra yapilan mulakatta
Olctlen seyler. Acikca din ve imanla ilgili sorulara muhatap olmuyorsunuz.
Sanirim bu konuda referanslar dikkate alintyor. Kurumun dokusunu

bozmayacak kisiler ise alintyor.”

“Ben, dini ya da ahlaki herhangi bir seyin farkinda degilim. Basvuru
yaptim. Sinava c¢agirdilar. Yazili sinavdan sonra sozlu sinav yaptilar. Sozli
sinavda sizi detayh olarak tanimak istiyorlar. Her seyinizle onlara glven
vermek zorundasiniz ki ise alinasiniz. Referanslarin da blytk 6nemi var. Ama

her sey sizde bitiyor tabi ki.”

Verilen cevaplardan da anlasildigi gibi, bankanin personel seciminde,
biatiin kurumlar gibi personelin egitim ve nitelikleri belirleyicidir. Bunun yani
sira dini ve ahlaki olarak uyumlu, dini yasamasa bile saygi duyabilen kisiler
tercih edilmektedir. Objektif kriterlere ilave olarak referans kisilerin gcok 6nemli
oldugu ifade edilmistir. Bu nedenle biz de referans olarak gosterdikleri Kisilerin

dindar olup olmadiklarini 6grenmek izere banka personeline “ise girerken size



152

referans olan kisiler dindar kimlikli miydi?” sorusunu sorduk. Verilen

cevaplar su sekildedir:

*“ Bana referans olan iki Kisi vardi. Her ikisi de kurumu cok iyi tantyan,
kuruma cok ciddi katkilari olmus insanlardi. Beni de, kurumu da c¢ok iyi
tanidiklari icin herhangi bir sikinti yasamadim. Benim yuzimden, kurum da

herhangi bir sikinti yasamadi. Karsilikli bir memnuniyet s6z konusu.”

“Bana referans olan kisiler kurumda c¢alisan insanlardi. Kurumda calisan
birilerinin referans olmasi ¢ok etkili bir sey tabi ki. Dindar kimlikli miydi? Evet
dindar insanlardi. Bence dindar olmalarindan ziyade kurumun bunyesinde
olmalari etkiliydi. EGer yapilan sinavlari gegcemeseydim ve nitelik olarak yeterli

olmasaydim. Referansin hicbir énemi olmayacakti.”

“Bana referans olan kisi komsumuzdu. Dindar kimlikli bir insan
oldugunu sdyleyemem. Sonradan onun bankamizin hatirli bir musterisi
oldugunu 6grendim. Yapilan sinavlarda zaten detayli olarak gercekten kurumun
binyesine uygun olup olmadiginiz belli oluyor. Sinavlar, referanslardan ¢ok

daha 6nemli bence.”

“ Ise baglamada referans ¢ok ©nemli bir unsur. Referanslar, karar
vericiler i¢in énemli bir kanaat olusturuyor. Buna ragmen yapilan sinavlarda
basarili olamazsaniz bunun hicbir 6nemi yok. Benim referansim bankanin ¢ok
sadik bir misterisi olan 6nemli bir is adamiydi. Gercekten personel, ¢ok titiz bir
sekilde secildigi i¢in hem basarili hem de ortama uyum saglamada

zorlanmiyor.”

“Benim cok ciddi ve etkili bir referansim yoktu. Bos kalmasin diye
birilerini yazmistim. Pek de dindar oldugunu séyleyemem. Benim ise alinmam
da referanstan ¢ok sinavlarda ki basari durumum ve iyi bir egitim gecmisimin

olmasi etkili oldu. Dindarhk, kurumda her sey icin belirleyici bir faktor degil.”
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“Ben, referans olarak etkili olabilecek, karari etkileyebilecek herhangi
bir kisi bulamadim. Sinavda cok iyi bir derece almistim. Milakatta blyuk bir
titizlikle mesleki ve kdltirel olarak kurum bilnyesine uyup uymadigim
anlasilmaya calisildi. Tabi ki dindarlik birinci sirada olmasa da 6nemli hem
faizsiz bankacilik yapacaksiniz hem de personeliniz igki icecek uluorta, bu

mimkun degil.”

“Kurumda calisan arkadasim vardi. Dinine 6nem veren bir insandi.
Bundan ziyade kurumla ilgili tecriibelerime gore beni 6nermesi etkili oldu.

Herhangi bir sikinti veya uyum sorunu yasamadim.”

“Benim referanslarim kurum disinda calisan insanlardi. Mutevazilik ve
dindarhklariyla taninan ve saygi duyulan insanlardi. Karar asamasinda bunun
belirleyici olup olmadigi konusunda bir fikrim yok acikc¢asi. Sinavlarda basarili
oldum gercekten. Bunun yani sira ben, faizsiz bankacilik sistemine inaniyorum.

Baska bir secenek distinemezdim. Gonlime gore oldu.”

“Referans yazmak zorundaydim. Ben, gercekten alakasiz insanlari
yazdim. Kendime giveniyordum. Referanslarima bakilsaydi suan burada
calismiyor olurdum. Giiven verdim demek ki. ise alindim ve calisma

ortamindan, bankacilik misyonumuzdan memnunum.”

“Evet, referanslarim dindardi. Ama en belirgin 6ézellikleri dindarliklari
degil, ticarette ki basarilariydi. Mutlaka referanslar etkili olmustur. Ama en
biylk etken, bizim sinav basarimiz ve kurumla uyumlu yasam tarzina sahip

olmamizdir, diye disuntyorum.”

Verilen cevaplarda da géruldugu gibi, personel, ise alinma konusunda,
genellikle referanslarin  6nemli oldugunu ancak referanslarin kimlikleri
konusunda dindarligin ilk sirada olmadigini ifade etmektedir. Ekonomi ile ilgili
bir kurumda, her seyden 6nemli olan, islerin ydratilmesidir. Bunun igin, ilk

aranan oOzellik, isle ilgili niteliklerdir. Ancak hem personel secimi hem de
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referanslarda, dogrudan dini olmasa bile, ahlaki ve dine tezat olmayan davranis
ve yasam tarzlarina sahip insanlar tercih edilmektedir. Bununla beraber dini

ibadetleri yasiyor olma beklentisi yoktur.

Orneklemimiz olan bankanin, personelinin dini hayatiyla ilgili tutum ve
davranislarina bu sekilde deginirken, Gzerinde dénemle durulmasi gereken bir
diger konunun da, bankanin, biinyesinde calistirdigi personelin basortiisu ve
ibadetleriyle ilgili sahip oldugu tutum ve tavir, oldugunu dusinmekteyiz.
Bilindigi gibi basortust konusu Turkiye’de kamuda ¢6ziime kavusmus bir konu
degildir. Devletin, kamusal alani tamamen isgal ettigi donemlerde, inangh bir
Kisinin glinlik yapmak zorunda oldugu namaz, orug gibi ibadetler bile problem
olmustur. Bu acidan ibadetler bile gizliden yapilmis, acik¢a yapildiginda
fislemeler s6z konusu olmustur. Zaten kamuda ¢alisan birisinin ortam ve imkén
olarak giinltik ibadetlerini yerine getirme sansi azdir. Bu acidan dini bir ilkeyle
yola cikan bir kurumun tavrinin farkli olmasi beklenir. Ya da dini bir ilke,
kurulus felsefesini belirlese bile c¢alisma sartlari, kurumu, onu sekiler
davranmaya itebilir. Bu nedenle bankanin yonetici personeline “Basortusd,
namaz saatleri vb. konularda kurum olarak tutumunuz nedir?” Sorusunu
yonelterek konuyla ilgili bilgi edinmeye calisttk. Bu konuda yapilan

degerlendirmeler su sekilde olmustur:

“Bu konuda belirleyici olan sey, calisanlarimizin iradesidir.
Personelimiz iginde basortuli olan da var olmayanda var. Bizim, herhangi bir
yonlendirmemiz ve tavrimiz so6z konusu olamaz. Namaz, orug vb. ibadetler
konusundaki tavrimiz aynidir. Namaz kilmayana neden kilmadigini, kilana da
neden kildigini sorma hakkimiz yok. Personelimiz namaz kilmak istiyorsa ona
bu imkéni sunmak, namaz kilabilecegi yer gdstermek de bizim gorevimiz. Biz,
insanlarin kilik kiyafet ya da inanclarindan ziyade meslegindeki basarilarina

bakariz.”

“Kisisel konularda, personelimizle ilgili herhangi bir yonlendirmemiz

mimkin degil. Basortlist, Turkiye’de cozimi c¢ok kolay ama bir tirli
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cozllemeyen bir sorun. Bence isteyen istedigi gibi giyinebilmeli ve
davranabilmeli. Biz de ortult de var acik da var. Namaz kilan da var, hig
alakasi olmayan da var. Ama ayni ortami paylasabiliyoruz. Ayni ortam da
uyumlu bir sekilde cahsabiliyoruz. Bence 6nemli olan da budur. insanlarin
hayatlarini dlzenlemeye kalkmak hicbir zaman performans acisindan iyi

sonuclar vermemistir.”

“Bu konularda kesinlikle yonetim olarak bizim bir tercihimiz yok. Biz,
personelimizin tercihlerine saygl duyuyoruz. Gorduguniz gibi ortili ve acik
personelimiz var. Namaz kilmak isteyenler icin onlara bu imkani saglyoruz.
Ama bu tur 6zel konular da yonlendirici olma, is acisindan da dini olarak da
dogru degil bence. Din, zorlamayi kabul etmiyor. is hayati da insanlarin 6zel
hayatlarina midahale etmenin performansi distrdugund kanitlamistir. Bence
insanlar, inandigl ve rahat ettigi gibi yasayabilmeli. Bu acidan kendimizi
Turkiye’de birgok konuda ileride gériyorum.”

“Bu konularda biz, sadece personelimizin yasam tarzina saygl
duyuyoruz. Higbir sekilde yoénlendirmemiz ya da yasak koymamiz mimkin
degil. Ornedin kendi sektorinizde basortiistiyle personeline calisma imkani
veren ilk kurumlardan biri biziz. Bizden sonra diger bankalarda bu konuda rahat
davranmaya basladi. Bu cagda insanlarin kilik kiyafetine veya inang, ibadet
islerine karismak dciincii diinya ulkelerinde rastlanan bir sey. islerin yiiriyiip
yurimedigine bakmaliyiz. Kapali- agik inanan-inanmayan, namaz kilan-
kilmayan herkes birbirine saygl duyarsa toplum olarak da rahat ederiz. Biz,

kurum olarak bu anlayisla rahat ediyoruz.”

“Biz, personelimizin tercihi ne olursa olsun tercihlerine gore
yasamalarini destekliyoruz. Dindar, ateist, ortull, agik her tirlt personelimiz
olabilir. Ama herkes c¢evresindekilere saygi duymayi bilmeli. Bunun yaninda
istedigini yapmada 06zgir ama kurumun felsefesine temel ilklerine ters
olmamalidir. Namaz kilmak istiyorsa, biz, ona bu imkani sunuyoruz. Basortisi

filan bizde calismaya engel bir durum degil. Bu tir sorunlari, toplum olarak
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asmaliyiz artik. Herkes, kendinden sorumlu, herkesin dini kendine. Onemli
olan, uyumlu ¢ahisabilmek, bir seyler tretebilmek ve topluma faydali olabilmek.
Bence Turkiye, bu tir basit problemler nedeniyle ¢ok fazla enerjisini kaybetti.
Basortlisu kabus gibi gorildi hep. Biz calistiriyoruz basortulii personel. Ne
oluyor ki. Gayet de memnunuz. insanlari, Kisiler tercihler noktasinda

engellerseniz, yeterli verimli alamazsiniz bence.”

Bu konuda personel de yoneticilerin ifadelerini dogrulamaktadir. Hatta
bu imkénlar olmasa, calisma hayatinin icerisinde olamayacagini ifade eden
bircok personel bulunmaktadir. Bu nedenle banka personeline “Bankanizin

basortiist veya namaz saatleri ile ilgili tutumlari nelerdir?

“Basortllu olarak, bu tur kurumlar disinda benim calisma alanim zaten
yok. Turkiye’de ilk kez bu banka personelinin calismasina izin verdi. Simdi
yavas yavas diger finans kuruluslari da galistiriyor. Bence bu bankanin kurulus
amac ve felsefesiyle de ilgili bir sey. Hem din faizi haram kildigi icin faizsiz
banka kurduk diyeceksiniz hem de bu bankada ortili bir bayan personel
calisamaz diyeceksiniz. Bu biyuk bir celiski olurdu bence. Burada namazimiza
orucumuza hicbir ibadetimize karisiimiyor. Bunun igin her tarlt imk&nimiz var
Allah’a stkar.”

“Basortl benim is hayatima girmeden 6nce hep endiselendigim bir
seydi. Sorun vyapsalardi calismayi disiinmezdim. Kurumumuz bu konuda
gercekten ¢ok esnek, acgigiyla kapalisiyla personeline sahip cikiyor. Gercekten
actk kapali higbirimizin tercihine en kiiciik bir miidahale bile olmuyor. ibadetler
konusunda da yardimci oluyorlar. Ornegin namaz kiliyorsaniz tesvik bile
ediliyorsunuz. Namaz isten daha énemlidir, 6nce namazini kil sonra devam
edersin seklinde ikazlar bile aldim. Tabi ki namaz kildigimi bildikleri igin bunu
yapiyorlar. Namaz kilmayan biriyle ilgili boyle bir diyalog mumkin degil.”

“Dogrusunu soylemek gerekirse ben ibadetlerim konusunda tembel

birisiyim. Namaz kilmadigim zamanlar ¢ok fazla oluyor. Zaman zaman uyaran
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arkadaglar oluyor. Ydnetimin boyle bir hakki s6z konusu degil tabi ki. Sonucta
ben bildigimi okurum. Gergekten kurumumuz insanlarin basortusine dini
inanclarina karismiyor. Onlarin performans ve verimlilikleriyle ilgileniyor.
Kalkalim hepiniz aksama kadar namaz kilalim isler nasil yiruyecek. Ama
kilmak isteyen insan olursa ona da kimse karismamali. Hayat ne tamamen
ibadet ne de tamamen is olarak algilanmamali. Her ikisinin dengesinin

kurabilmek onemli.”

“Bu konuda, kurumdan, yoneticilerimizden su ana kadar hi¢ olumsuz bir
sey duymus degilim. Ben, namaz kilmam gerektiginde namazimi kilarim,
bunun icin kimseye hesap vermem. Kimse de bir sey sormaz zaten. Bunun yani
sira basortulu arkadaslarimiz kamuda bulamadiklari calisma imkanini burada
bulabiliyorlar. Gercekten kurumumuzda insanlar, inanclari, ibadetleri, kilik
kiyafetleri ve yasam tarzlari olarak ayristiritimiyor. Bu tir farkliliklara ragmen
giiven ve uyum icinde calisabiliyoruz. Cok sicak bir ortamimiz var. insanlar
tercihlerinde, yasam tarzlarinda 6zgur birakirsaniz iste o zaman bdtin

yetenekleri ortaya ¢ikiyor.”

“Ben yaklasik 10 yildir burada calistyorum. Suana kadar bu konuda ne
sikinti yasadim ne de baska bir arkadasimin sikinti yasadigina sahit oldum. Bu
konuda, ahlaki sinirlar cercevesinde kalindigi surece herhangi bir sikinti yok.
Dileyen cumasina gider vakti geldiginde, istiyorsa vakit namazlarini da kilabilir
is yerinde. Kilmak istemeyen de kilmaz. Dileyen basortist takabilir. Dileyen de
acik gelebilir. Nitekim hepsinin O6rnekleri kurumumuzda bulunuyor. Tirkiye
olarak bu tr sorunlari hentiz ¢cézemesek de kurumumuz da bunlar sorun olarak

goéranmuyor.”

“Ben, acik bir bayanim. Bazi 0zel nedenlerden dolayr basortisi
takamiyorum. Ama kurumumuzda agik ya da kapalh olmamla ilgili herhangi bir
sorun yok Allah’a sukir. Cunki biz, bir isyeriyiz. Isyeri, insanlarin kilik-
kiyafet, inan¢ veya ideolojileriyle ilgilenmez. Turkiye’de farkli 6rnekler

gorebiliyoruz. Ama bu yanhs. insanlarin yeteneklerine ve performanslarina
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bakmak lazim bence. Kurumumuz bdyle davraniyor. Istersem namazimi
kilabiliyorum. istemezsem neden kilmadigim sorulmuyor. Bu benimle
yaradanim arasindaki iliski. Kimi ilgilendirir ki. Bdyle bir ortam olmasaydi

calismayi disunmezdim agikegasi.”

Ozerk bir kamusal alanda farkhliklarin temsil edilmesi ¢cok énemlidir.
Goruldugu gibi inceledigimiz faizsiz bankacilik sektérinde dini anlayis olarak
katl bir yorum benimsenmemektedir. inceledigimiz banka her personelde dini
inang ve ibadetler konusunda, herkesin asgari uymak zorunda oldugu kurallar
belirleyebilirdi. Boyle bir durumda alt kiltirden, alt ekonomik sistemden
bahsedebilirdik. Farkhliklara yer verilmesi, ister musteri bazinda olsun ister
personel bazinda olsun, toplumun bitin kesinlerine agik olma 6zelligi, bu tir

mekanlari 6zerk kamusal olarak degerlendirmemize imkan vermektedir.

Bunun yani sira goruldigu gibi faiz yasaginin olmasi ve basortili
insanlarin da buralarda is imkani bulmasi, bu alanlarin 6zerkligiyle
mimkunddr. Yasak¢l kamunun, bu tir degerlere sahip insanlari kabul
etmemesine Kkarsin, bu tir kamular farkh degerleri de kabul etmektedir. Bir
taraftan modern kamusala asla kabul edilmeyen din, diger taraftan da ona ait
deger ve ilkeler cercevesinde olusan, toplumun tamaminin degerlerini
dislamayan, kabullenip icine alan bir kamusal alan olusmaktadir. Aslinda
gercek anlamda kamusalliklar olusmaktadir. Buralarda farkli, alisiimadik deger
ve sembollerin gorunurlik kazanmasi musteriyi nasil etkilemektedir? Basortili
bir bayanin bankada ¢alismasi, dindar bir musteriyi kazanmak icin reklam araci
olarak mi gorilmektedir? Yoksa hakikaten ne anlama gelmektedir? Bunun
anlamak icin banka musterilerine “Sizin icin bu bankada Ortalu bir
bayan personelin ¢alismasi ne anlam tasir? Sorusunu yonelttik. Konuyla ilgili
verilen cevaplar su sekildedir:

“Musteri olarak benim ¢ok hosuma gidiyor. Ortill, tertemiz, ahlakl,
namusuyla calisip, ailesini gecindirmeye cabaliyor. Musteriyle iliskileri,

nezaketleri, cok candan bir hava veriyor. Baska bankalarda bu yok. Bu kadar
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nezaket de yok agikcasi. Halden, dertten anlayan insanlar. Bizden birileri. Daha
yakin hissediyorum. Kesin isi yapabilme becerisi varsa basortileri buna engel
olmamali. Baska kurumlarda bunu géremiyoruz. Ne var yani basortultler insan

m1 yiyor? Onlara baska kurumlarda haksizlik yapiliyor bence.”

“Ben bunun guzel bir sey oldugunu distuntyorum. Yillarca bu Glkede
basortiililer, namaz kilanlar asagilandi. iyi egitim, iyi kariyer ve prestijli islerde
calismak onlara reva goérilmedi. Basortulllere sadece hizmetcilik, dadilik,
temizlikcilik gibi isler reva gorildi. Oysa ayni egitimi aliyor ve bu tir isleri
yapabilecek kapasiteye sahipse neden calismasin ki? Bence toplumun her
kesiminde basorttluler 6nemli yerlerde olmalilar. Clinkd vicdan, anlayishilik,

zerafet getiriyorlar her yere.”

“Bir is yerinde neresi olursa olsun. Basortull bir kadinin ¢alismasi bende
iyi bir 6nyargi olusturuyor. Onceden boyle bir sey miimkiin degildi. Basortisi,
koylultgu, egitimsizligi, ev hanimhigini temsil ediyordu. Ben, hep basortili
kadinin ¢alistigr yerde anne sicakligi buldugumu distinmisimdur. Bu insanlar,
yillarca okuyor, emek harciyorlar, sonra da neden kendisini eve hapsetsinler Ki.

Evde oturup guine gitse, dedikodu yapsa, daha mi faydali olacak sanki.”

“Universite kapilarinda iceri alinmayan ortulii kiz cocuklarini gérdiikge,
vicdanim sizlardi. Gergekten Tirkiye sartlarinda cok zor okudular ve mezun
olabildiler. Simdi onlari is hayatinda, cesitli sektdrlerde calisirken gérmek beni
cok mutlu ediyor. Agik bir bayan galisabiliyorsa o neden ¢alisamasin ki? Ona
neden evde ¢ocuk bakmak reva gordlstn ki. Bu da ¢ok énemli ama artik kadin

erkek calismadan gecim zor. imkani varsa calismali bence.”

“Ben basorttlu cahisanlari gordikce cok 6zeniyorum. Kendimde
universite mezunuyum. Cok istememe ragmen imkanim olmadi. Basortili
calisabilecegimiz kurumlar yoktu o zamanlar. Simdi imkénlar var ama artik
yasimiz gecti. Gerci imkan olsa bile kadinin calismasina cok iyi gozle

bakilmazdi. Erkek evi gecindirmek, kadin da ev islerini yapmak ve ¢ocuklarina
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bakmak zorunda gibi bir anlayis vardi. Calisma imkanim olsaydi bile
kayinvalidem ve kayinpederimin buna olumlu bakacagindan pek emin degilim.
Okumak icin bile ¢ok zor izin verdiler. Ben Universiteyi kazandigimda ailede
cok tartisiimisti. Hatta ¢ok 6nem verdikleri bir din adamina sordular. Sonugta
cocuklarina daha iyi anne olabilmesi i¢cin madem okusun dediler. Calisma
hayati filan hi¢ glindemde yoktu. Ben, bunun ezikligini hala yastyorum. Onun
icin basortlli bir bayan goriince ¢ok seviniyorum. Belki de kiskaniyorum.

Bilmiyorum. Benim yapamadigim bir seyi yapiyorlar. Ne glzel.”

“Bence is hayatinda, kadin-erkek, ortilu-acik seklinde herhangi bir
ayrim yapilmasi yersiz. Herkes ayni egitim kurumlarindan, ayni veya benzer
yeteneklerle mezun oluyorsa, istihdam konusunda da ayni adalet gozetilmeli.
Turkiye’de bu konuda kadin erkek ayrimi degil ama ortili acik ayrimi
yapiliyor hala. Ben bu tir aynimlari cag disi olarak degerlendirenlerdenim.
Kimin hangi isle ilgili yetenegi varsa, o yetenegini kullanarak Uretime,

ekonomiye, topluma katkida bulunabilmeli.”

“Ben, bu devirde her seyin imaj ve reklam olduguna inaniyorum. Her
seyin reklam ve pazarlanabilirlik 6lglsunde deger buluyor. Bdyle olmasaydi
moda defileleri olmazdi. En cok para eden neyse hemen piyasaya surtllyor.
Basortull eleman calistirmak daha cok kazandiriyorsa neden calistiriimasin?
Tuketicileri etkilemek acisindan en c¢ok kullanilabilir ne varsa hemen
kullanihyor. inat ve kati ideolojileri olmasa, diger bankalar da kullanabilir
bence. Cunki dindar insanlarin is hayatindaki etkisi giderek artiyor. Onlar
cekebilmek icin, ¢cok yakinda, hi¢ alakasi olmayan hatta dine antipati duyan
insanlar bile faizsiz bankacilik yapabilirler. Musteriyi etkilemek icin basértuli

eleman cahistirabilirler.”

“ Bir kadin olarak, kadinlar da is hayatinda gérmek ¢ok guzel. Bence bu
cagda kapali, acik her kadin kendi ayaklari Gzerinde durabilmeli. Bildigim
kadariyla din, namusuyla calistiktan sonra kadinin calismasina karsi ¢cikmiyor.

Eskisi gibi erkegin calismasi, blyik kentlerde yasamak icin yeterli olmuyor.
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Hele kirada oturuluyorsa, ortalama yasam standartlarina ulasmak c¢ok zor.
Kadin da hakli olarak ya temizlige ya bakiciliga gidiyor. Egitim dizeyi iyiyse

kariyer gerektiren mesleklere yoneliyor. Bu, bence bir zorunluluk artik.”

“Ortuli  olarak baska sektorde cahisan biri olarak ben bunu
destekliyorum. Bu isin egitimini almissaniz neden gidip siradan bir ev kadini
gibi evinizde oturasiniz ki. Ama sartlar 6rtili olarak calismaniza imkéan
vermiyorsa, buna bir sey diyemem. Bu agidan suan imkéan ve sartlar ¢ok iyi
Allah’a sukir. Onceden sadece kamuda calisma revagtaydi. Ortiilii olunca bu
secenek degerlendirilemiyordu. Simdi yeter ki egitiminiz olsun. Buradan da
hastaneye 0zel okullara kadar her alanda basortili olarak c¢alisabilecegimiz

kurumlar var.”

Gorildugu gibi banka biinyesinde basortili personelin calistiriimasi
masteriler  acisindan  bankanin  kendi ilkeleriyle tutarhihgi  olarak
yorumlanmaktadir. Bunun yani sira basortuli kadinin is hayatinda ve gesitli
hizmet sektorlerinde yer almasi ile ilgili goruslerin farkhilastigr gérilmektedir.
Islami kesimde 1980 6ncesi kadinin okuyup okumamasi tartisilirken, okusa bile
calismasina genelde olumlu bakilmamistir. Yorumlarda goraldagu gibi
giniimizde Mdisliman kadinin bitin sektorlerde calismasi gerektigi ifade
edilmektedir. Bu, dindar kesimin kendisine kamusal alanlar yaratirken ayni
zamanda icsel bir dontsum yasadigini gostermektedir. Arastirdigimiz bankanin
Ozerk bir kamusallik 6rnegi olabilmesi icin herhangi bir mezhep, cemaat ya da
etnik gruba ait olmamasi da 6nemlidir. Ozerk bir kamusal alan, genel kabul
goren ortak dini degerler temelinde ve butin toplumu temsil etme iddiasinda
bulunmak zorundadir. Bunu anlamak icin bankanin yonetici personeline
“Faizsiz kazang sunmaniz, mdusterileriniz agisindan ne oranda tercih

sebebidir?” sorusunu yonelttik.

“Kurum olarak herhangi bir cemaat, tarikat, mezhep gibi 6zel bir dini
kurumun temsilcisi degiliz. Boyle olmamiz da faaliyet alanimiz acisindan pek

mimkin degil. Dindar olsun veya olmasin, faizsiz bankacihgi tercih eden
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herkese acigiz. Bankamizin kuruculari, dindar insanlar olmasina ragmen,
bildigim kadariyla, herhangi bir cemaat veya tarikat mensubiyetleri

bulunmuyor.”

“Bankanin kurucularinin, dine énem veren insanlar oldugunu biliyorum.
Zaten boyle bir hassasiyetleri olmasaydi, faizsiz bankacilik ilkesiyle yola
citkmazlardi. Benim bildigim kadariyla herhangi bir cemaat tyeligi s6z konusu
degil. Ayni sekilde kurum olarak da herhangi bir cemaat ya da tarikati temsil
etmiyoruz. Binyemizde dindar ve cesitli cemaatlere sempati duyan insanlar

oldugu gibi dine baglhhgi ¢ok guclu olan insanlarda var.”

“Faizsizlik, dini bir ilke oldugu icin kurumumuza ve personelimize bu
konularda bazi yakistirmalar yapiliyor. Bu, gercekligi olan bir sey degil.
Sektorde herhangi bir cemaat veya tarikat bankasi olarak faaliyet gosterebilmek
ve ayakta kalabilmek ¢ok zor. Dini olarak nitelendirmemizin tek nedeni, faizsiz
banka olmamiz. Bunun disinda bankamizin personelinin inang, ibadet veya
cemaat aidiyetleriyle ilgili bir tercih yonlendirmesi mimkin degil. Hatta

personelimiz icinde din ile pek alakasi olmayan insanlar da var.”

“Patronlarimiz dindar insanlar oldugu icin her firsatta helal kazanmanin
onemini ve faizden kacinmamizin gerekliligini ifade ediyorlar. Ancak
benimsedikleri dini bir yorum ya da destekledikleri herhangi bir tarikat veya
cemaat var mi bilmiyorum. Personelden bu konuda herhangi bir beklenti yok.
Herkesin kendinden sorumlu olduguna dair bir disunceye sahipler.
Personelimize bakildiginda da dini anlayis farkliliklari gérmek mumkunddr.
Biz, bunlari bireysel tercihler olarak gortiyoruz. Kim hangi cemaati ya da

tarikat benimserse benimsesin, bizim icin cok 6nemli degil.”

Goruldigu gibi bankamizin herhangi bir dini sosyal hareketin kurdugu
bir kurum olmadigi anlasiimaktadir. Bunun yani sira, faizsizlik prensibini
benimseyen herkese personel ve misteri olarak acik olundugu ifade

edilmektedir. Buna ek olarak bankanin tamamen din ve cemaat normlarinin
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gecerli oldugu mahrem (6zel) bir boyutu da bulunmamaktadir. Dini, herhangi
bir referans olarak kullanmayan diger modern isletmelerle ayni isleyis tarzina
sahiptir. Personel ve yo6netimin dini tercihleri tamamen bireysel olup,
farkhihklar gostermektedir. Konuyla ilgili olarak banka personelinin de direkt
ya da dolayl olarak herhangi bir din yorumunu benimsemeleri, herhangi bir
cemaat, dernek, vakif gibi kuruluslara Gye olmalari konusunda yonlendirme
yapilip yapiimadigi konusunu anlamaya calistik. Her ne kadar personelin Kisisel
tercihlerine karisilmadi§i ifade edilse de dolayl olarak cesitli yonlendirmelerin
olabilecegi ihtimalini degerlendirdik. Bunu anlamak i¢in banka personeline
“Personel olarak, size, banka yonetimi tarafindan dini ya da ahlaki
konularda uyari ya da yénlendirme yapilir mi?” sorusunu yonelttik. Konuyla

ilgili ulastigimiz cevaplar sunlardir:

“Su ana kadar herhangi bir yonlendirme ve uyariya muhatap olmadim.
Dini ibadetleri yasama konusunda da, herhangi bir gruba katim konusunda da
kisisel olarak bana herhangi bir telkin yapilmis degil. Bu konular herkesin
kendini ilgilendiren seyler zaten. Oyle olunca, baskasinin bir sey sdylemesi,
hele ticari isletmede boyle seyler olmasi ¢ok abes olurdu bence. Dini konularda
¢cok hassas olmayan arkadaslarimiz da var. Bu durumda onlara nasil

yonlendirme yapilabilir ki. imkansiz bir sey bence.”

“Ozel dini tercihler konusunda herhangi bir yonlendirme ya da talep séz
konusu deg@il. Yani su dernege Uye olursaniz iyi olur veya su gruba
katilmalisiniz gibi herhangi bir sey mimkin degil. Bu konularda herkes, kendi
tercihini yasamakta ozgir. Ozellikle bankacilik gibi bir sektorde yénetimin tek

beklentisi performans ve Karliliktir.”

“Dini konularda bizim tercih ve anlayisimiza saygi gosteriliyor. Ornegin
namaz kilabilmemiz igin mekén ve zaman konusunda da hosgoru gosteriliyor.
Namaz kilan biriyseniz bu tesvik ediliyor. Bunun disinda ideolojik veya cemaat,
dernek, vakif gibi herhangi bir dini olusuma katilim konusunda acik ya da

dolayl tesvik mumkin degil.”
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“Burada, din ve ibadetler konusunda hassas olan personele yonelik
kolaylastirici bir tavir var. Is ne kadar yodun olursa olsun namazinizi kilmaniz
hicbir sekilde problem olmuyor. Basortiinlize de karisiimiyor. Din ve ibadetle
ilgilenmiyorsaniz bile kimse size karismiyor. Ahlaki konularda siniri asan,
imajimiza zarar veren personel olursa uyarildigi oluyor tabi ki. Personelimizin
tamami, Ozenli ve dikkatlice secildigi icin boyle bir sorun da olmuyor
genellikle. Bunun disinda baskin bir cemaat ya da tarikat yonelimi yok. Bunlar,

is hayatinin disinda olan konular.”

“Bizim gerek burada gerek disarida hayatimiza dikkat etmemiz,
kendimize c¢eki dizen vermemiz gerektigiyle ilgili genel tavsiyelerde
bulunuyorlar. Dini konularda herhangi bir yonlendirme kesinlikle olmuyor.
Faizsiz bankaciligin ne anlama geldigi ve neden gerek duyuldugunu iyi
bilmemiz gerektigi ve misyonumuza ters davranmamiz gerektigi soyleniyor.

Bunun disindaki dini konular ve ibadetlerle ilgili her sey, bize bagh.”

“Tesvik ya da tavsiye edilen herhangi bir grup, vakif, dernek ya da
sendika gibi bir sey olmuyor. Genel ahlaka ters davraniimadigl surece,
kimsenin kimseye karistigi yok. Arkadaslarimiz genelde kisilik sahibi, galistig
kurumun genel dokusunu iyi bilen insanlar oldugu icin hicbir sikinti olmuyor. is

hayatimiz disindaki tercihlerde tamamen kendi basimiza ve 6zglriz.”

Bu konuda personel de yonetici konumundakileri dogrulamaktadir. Dini
veya ideolojik konularda, banka yo6netimi ve personelin, kendi Kkisisel
tercihlerine gore hareket edebildikleri gortlmektedir. Bu konulardaki hosgori
ve cesitlilik, kurumun 6zerkligine 6nemli bir katki saglamaktadir.
Onemsedigimiz diger bir konu da personelin (cret durumudur. Bu konu,
personelin tatmin ve tercihi icin o6nemlidir. Ayrica dindar kimselerin,
isletmelerinde inang ve ilkelerinin aksine ¢ok daha disuk tcretle personel
calistirdigi, yine bu tur isletmelerde, emek sémdrisunun daha fazla yapildig
seklinde elestiriler yaygindir. En azindan bu sektorle ilgili olarak durumun ne

oldugunu anlamak icin banka yoneticilerine “Personelinizin  Ucreti  ile
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geleneksel bankalarda calisan personelin aldigi Ucret arasinda bir

karsilastirma yapar misiniz?” sorusunu yonelttik.

“ Ucret olarak gerek bizim gerekse personelimizin, diger bankalardan
cok fazla bir farklihgi s6z konusu degil. Zaten ayni isi yaptigimiz icin, Ucretler
acisindan aramizda ugurumlar olmasi beklenemez. Bence ucret kadar énemli
olan sey, inandigimiz bir isi yapiyor olmamiz. Ucret ve 6zlik haklarimiz bana

gore tatmin edici.”

“ Ucret olarak, yaklasik ayniyiz. Bence, tatmin edici. Bizim icin de dyle,

personelimiz icin de. Diger 6zlik haklari agisindan da tamamen ayniyiz.”

“ Ucret olarak diger bankalarla aramizda ciddi bir farklihk yok. Ayni
sayiliriz. Ben, piyasa kosullarina gére maddi ve manevi olarak tatmin edici

oldugunu distndyorum.”

“ Cok az bir dezavantajimiz var. Ama sartlarimiza gore iyi aldigimizi
distiniyorum. Tatmin edici olup olmamasi Kkisiye gore degisir elbette. Zaten

piyasanin ¢ok altinda ya da ¢ok usttinde olmasi pek mimkun degil.”

Bu konuda personelin duslincesi biraz daha cesitlilik gostermektedir.
Kendilerine konu ile ilgili olarak “Ucretinizi geleneksel banka personeli ile
Kiyaslar  misiniz?”  sorusunu  yonelttigimizde verilen cevaplar bunu

gostermektedir:

“ Ucret acisindan faizli bankalarda calisan arkadaslarla ayni aliyoruz
sayilir. Onemli bir farkhlik yok. Ben, genel olarak bankacilik sektoriinde
Ucretlerin diistik oldugu kanaatindeyim.”

“Bence ucret ¢cok énemli degil. Cunki ben hem basortum dolayisiyla
baska bir bankada calisamazdim, hem de faizli oldugu icin calismak
istemezdim. Onun igin kendi bankam ne verse kabulimdir. Buna ragmen

sartlara gore iyi kazaniyoruz.”



166

“ Ben, maddi ve manevi olarak sartlarimizin cok iyi oldugunu
dustiniyorum. Baska bankalarda kimin ne kadar kazandigi ¢cok dnemli degil

benim igin.”

“ Benzer sartlarda galisiyoruz ve benzer ucretler aliyoruz. OzIliik haklari

konusunda ¢ok daha iyi oldugumuzu disuntyorum.”

“ Su an kazandigimdan c¢ok daha fazla kazanma sansim olsa bile baska
bankayi tercih etmem mumkin degil. Ben simdi oldugu gibi inanglarimla
celismeyen bir isi yapmak isterim. Benim icin ticret bundan sonra gelir. Bunun

icin hic karsilastirma yapmis degilim.”

“ Bence genel olarak bankacilik sektorunde ticretler dustik. Ortalama bir
hayat standardini yakalamak icin yetersiz. Bu sadece bizim icin gecerli degil.
Sonugta biz de ayni Ucretlerle calisiyoruz. Kazancimiz daha fazla olmali diye

dustnlyorum.”

2.3.Toplumsal Amaclar

Ekonomik kurumlar, kurulus felsefeleri dogrultusunda salt kar elde etme
amaci disinda, toplumsal, kilturel, sanatsal vb. amaclar da tasiyabilirler. Bu
durum bankalar icin de gegerlidir. Bu agidan bazi bankalarin gesitli sanatsal
sportif ve kultirel etkinliklere sponsor olduklari, kendi adlarina olan yayin
evleri araciligiyla kitaplar ve dergiler yayimladiklari gérulmektedir. Bu tr
faaliyetler, reklam amaci tasidigi gibi toplumsal ve kultirel bir amaci da icerir.
Butln bunlar benimsenen dislince yapisinin “ toplumsal ortak iyi” anlayisi ile
ilgili tercihleri ifade etmektedir. Arastirdigimiz bankanin da bu anlamda amag
ve faaliyetlerinin olmasi muhtemeldir. Hatta bu tir bankalarin kurulus
yillarinda bazi cevreler tarafindan irticaya kaynak saglayan kurumlar olarak

goraldugu dusulirse bu konuyu anlamanin ¢cok énemli oldugu séylenebilir.
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Ayrica 0zerk bir kamusal alan, kendi “ortak iyi” anlayisi gercevesinde
killttirel bir micadele stirdurtr. Ozerk kamusal alani olusturan her farkli yapi,
bu acidan birbirini destekler. Banka personelinin calistiklari bankanin ézerk
alan olup olmamasi konusundaki distincelerini tespit etmek icin kendilerine *
Bankanizin 6zerk bir bankacilik alani olusturdugunu dusundyor musunuz?”

sorusunu yonelttik. Aldigimiz cevaplar su sekildedir:

“Biz, kurum olarak sadece ekonomik alanda faaliyet gdsteriyoruz.
Sosyal ve kulturel alanlarda faaliyet gosteren cesitli vakif ve dernek gibi cesitli
kurumlara ekonomik destek sagladigimiz oluyor. Tabi ki bunlari sube olarak
yapmamiz mimkin degil. Kurum olarak yapiyoruz. Daha 6nce de gesitli burs

imkanlari sagliyorduk. Su an, bu yetki, bizlerden alind1.”

“ Bizim faaliyet alanimiz bankacilik oldugu icin direkt olarak sosyal ve
kiltarel faaliyetler igerisinde olamiyoruz. Ama cesitli konferanslarin, egitim
seminerlerinin dizenlenmesi ve bazi hayir kurumlarinin faaliyetleri icin dolayl
destegimiz oluyor. Biz, ekonomik olarak adil bir gelir dagiliminin oldugu,
insanlarin hayatlarindan, islerinden memnun oldugu bir Turkiye isteriz. Ahlakli,
kaltarld, iyi egitimli, sorunlarin diyalog ile ¢ozuldugu bir Turkiye. Bu amacla

miucadele eden herkesin maddi ve manevi olarak yanindayiz.”

* Tek amacimiz kazanmak, daha ¢ok kazanarak kendi alanimizda tekel
olusturmak degil elbette. Hala gelisme ve blylme asamasinda olan bir
kurumuz. Boyle oldugu icin toplumsal ve kilturel amaclar, bankacilik
amaclarimiz yaninda daha sonik kaliyor. Daha c¢ok faizsiz bankacilik
sektérinun yayginlasmasini saglamak, faiz almayan insanlarin, tasarrufcu ve
yatirimei olarak magdur olmamasini saglamak gibi ekonomik hedeflerimiz var.
Toplumda gelir ve refahin adil dagilimi icin bunlar gerekli. Bazi ekonomik
imkan ve ayricaliklardan faydalanamayan dindar insanlarin da piyasaya
girmesinin desteklenmesi gerekiyor. Bence bunlar cok énemli seyler. Bunlarin,

sosyo-kdiltdrel, siyasal ve ekonomik anlamda mutlaka etkileri olacaktir.”
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Verilen cevaplar kisaca degerlendirildiginde bankanin, bankacilik alani
disinda kalan, toplumsal ve kiltirel alanlarla ilgili ama¢ ve hedefleri ¢ok
belirgin olmadigi gorilmektedir. Bankacilik alani disinda kalan amag ve
hedefler, ekonomik hedeflerin sonuglari olarak ongorilmeye calisiimaktadir.
Sivil toplum alaninda faaliyet gosteren bazi kurumlara yapilan miitevazi
desteklerden bahsedilebilmektedir. Asil amacin imkéansizliklar nedeniyle
piyasaya giremeyen kesimlerin, bankanin verdigi desteklerle, piyasaya

girmesiyle gercekleseceg@i ongorilmektedir.

Ayni konuyla ilgili olarak personelin daha az bilgiye sahip oldugu
gorulmektedir. Bu konuda personelin dustncesini 6grenmek icin kendilerine
“Calistiginiz kurumun toplumsal ve kalttrel amaclari var midir?” sorusunu

sorduk. Konuyla ilgili cevaplar su sekildedir:

“Ben kalttrel amaclardan ziyade ekonomik amagclarla ilgileniyorum.
Bunun disinda da mutlaka amagclar vardir. Bu amaclar konusunda belirleyici
olan, bankamizin kurucularinin tavridir. Bizim goérevimiz en (st performans

duzeyinde calisarak, bankamizin verimliligini artirmaktir.”

“ Bu bizim dinya gorasitmdizle ilgili bir konu. Bunun igin personel
olarak benim is hayati disinda, bazi sivil toplum kuruluslarinda ¢alismalarim
var. Bankamizin amaclariyla ilgili karar vericiler ise yonetim ve banka
sahipleri. Gordugum kadariyla bazi dernek ve vakif gibi kurumlara yardimlar

disinda ¢ok fazla bir sey yok.”

“ Bence bankamizin kurucularinin vizyonuyla alakal bir soru bu. Bizden
istenen bu tir amaclarla ilgili calismalar yapmak degil, isle ilgili verimlilik.
Yonetimimiz bazen yerel dlzeyde sosyal ve kiltirel etkinlikler
duzenleyebiliyor. Bankamizin kuruculari, karhhk disinda, Uretime Kkatki
saglama noktasinda, yogun c¢aba harciyorlar. Toplumsal ve kulttrel amaclar icin
zaman ve imkan gerekli bence. Ben bunlarla ilgilenmek yerine, isimi yapmaya

calistyorum.”
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“ Is adami dernekleri veya cesitli sivil toplum orgitlerinin yapti§i gibi,
toplumsal sorunlarla ilgili arastirmalar yapmak ve c¢ozimler dnermek gibi
amaclarimiz olmadi. Amaclarimizin neredeyse tamami, bankacilik alaniyla
ilgili bence. Kurulus donemlerimizde, faizsiz bankacilik ile ilgili bilimsel ve
dini arastirmalara katkilar sunuldu, saniyorum. Bankacilik alanimizi
genisletmek icin her turlt calismaya destek veriliyor. Cesitli konferans ya da
seminerler duzenlenebiliyor. Ama cesitli sanat ve spor gibi organizasyonlarda

uluslararasi sponsorluk i¢in henliz erken diye disunuyorum.”

Goruldigu gibi sosyal ve kilturel amaglar konusunda personelin kesin
ve net bir duslincesi yoktur. Bu tur amaglarla ilgili yapilan ¢alismalar, daha ¢ok

bireyseldir. Bu nedenle, yapilan ¢alismalar da bireysel kalmaktadir.
2.4.Kimlik Algisi

Arastirmamizin - bu boliminde, bankanin y0netim ve personel
kadrolarinda gorev yapanlarin, faizsiz bankacilik sektériinde calismalarindan
kaynaklanan bir kimlik duygusuna sahip olup olmadiklarini anlamaya calistik.
Daha 6nceki bolimlerde goérdigimiz gibi, modern kamusal alana yoneltilen en
onemli elestirilerden birisi, onun farkli kimlikleri kabul etmemesidir. Modern
kamuya katilabilmek icin verili kimligin kabullenilmesi 6nemlidir. Oysa 6zerk
kamusal alanlarin ortaya c¢ikis nedeni, bireylerin verili kimligi kabul
etmemeleridir. Bireylerin kendisi ve cevresiyle ilgili elestirel disiinme
strecleri, 6znelesme ve kimlik olusturma siregleridir. Bu agidan bireylerin
kimlik olusturma streci, hep yeniden tanimlanan ve bir otekine gére yeniden
kurgulanan, dinamik bir suregtir.( Kural, 1997: 6. ) Kimlik arayislari, bireyleri,
kolektif hareketler, din, ideolojiler ve etnisite gibi farkh alanlara
yoneltmektedir. Bu anlamda cevrecilik, milenyum hareketleri, feminizm vb.
bircok drnek verilebilir. Ayrica giinimuzde kimlikler, tek bir seye bagl olarak

tanimlanmamaktadir.
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Faizsiz bankacilik orneginde de gorulen sey, hem verili bankacilik
kimligini elestirmek hem de islam tarihinde 6rnedi olmayan bir kurumu yine
dini kaynaklari yorumlayarak yaratmaktir. Bu sireg, eylem olarak, kimlik
olusum surecinin aynisidir. Var olani, kendisini, 6tekini elestirerek, yeni bir sey
ortaya koyma cabasidir. islami sosyal hareketleri, 6nceki donem dini
hareketlerden ayiran bu ozellikleridir. Ciinku islami 6zneler, hem modernin
elestirisini hem de kendi geleneklerinin elestirisini yapmakta ve boylece yeni
bir kimlik tanimini ortaya koymaktadirlar. Bu kimlik tanimi, hem modern
kamusal alan kimliginden farklidir hem de asirlardir siiregelen islami gelenegin
sundugu kimlikten farklidir. Dini yasam bicimleri, yeniden yorumlanarak farkli
bicimlere donismekte, bu yorumlama ve farkliliklar yeniden ve yeniden

elestirilmektedir.

Faizsiz bankacilik sistemi de, bu slrecler sonunda ortaya cikan bir
kavramdir. Kurulus amaci dini olmasina ragmen dini agidan elestirilmistir.
Kuskusuz bir banka etrafinda kolektif bir kimligin olusmasi mimkun degildir.
Ancak banka calisanlari ya da miusterilerinin, kendilerini banka araciligiyla
islami  kimlikle tanimlamalari mimkindir. Bu  kimlik, verili  kimligi
kabullenmemenin ifadesi oldugu kadar, geleneksel Misliman kimliginin de
disindadir. Bu agidan dncelikle banka yoneticileri igin, calistiklari bankanin ne
anlam ifade ettigini 6grenmek icin kendilerine “Bu bankanin Gyesi olmak size
farkh bir kimlik ya da farklilik katiyor mu? Sorusunu sorduk. Verdikleri

cevaplar su sekildedir:

“ Burada ¢alismak bana farklilik hissi veriyor. Bu farkliligi, disarida da
hissediyorum. insanlarin bizden beklentileriyle, faizli bir bankada yonetici
olarak calisan birinden beklentileri ¢cok farkli. Bana bazen hocam diyorlar.
Biraz dini kalttrimuz de var. Bu nedenle daha cok kendilerinden goriyorlar.
Mesru olmayan herhangi bir davranisimizi gorseler cok kot etkileri olur

eminim.”
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“ Faizsiz bir bankada yonetici olmak, dini hayatta da dikkatli olmayi
gerektiriyor. Cunki biz insanlara dini bir ilkeye bagh olarak bankacilik
yaptigimizi sdyluyoruz. Ben, herhangi bir ickili davette goérilsem cok yanls
anlasthrim. Tutarh olmamiz ve kendimizle gelismememiz 6nemli. Ben, is
hayatimi da hayatimin ¢ok dnemli bir pargasi olarak goériyorum. Calistigim
kurum kimligime katki yapiyor. Faizli bankada calissaydim hayatim boyunca

kimligimle celismek zorunda kalirdim.”

* Kimliklerimizi is hayatimiza borclu oldugumuzu distinmuiyorum.
Insan is hayatina girdiginde zaten yas olarak, belli bir tecriibe ve kimlik
kazanmis oluyor. Is hayati ya bu kimlige katki sagliyor ya da onu asindiriyor.
Burasi benim bilincli tercihimdi, clink buranin ortam ve bankacilik ilkeleri
olarak kimligime destek saglayacagini dusunmistim. Duslindugim gibi de

oldu.”

Bu konuda, personelin biling ve farkindalik durumunun, yo6netim
kadrosuna goére biraz daha disik oldugu kanaatindeyiz. Nitekim bircogu bu
bankada calismalarinin kimlikleriyle iliskisini ilk kez sorumuz nedeniyle
distindtgund  belirtmektedir. Buna ragmen cogu, bu bankanin bir (yesi
olmanin, kimliklerine olumlu katkilar sagladigini disuinmektedir. Konuyla ilgili
genis bilgiyi “Bu bankanin personeli olmak size bir kimlik duygusu ya da
farkhhk duygusu katiyor mu?” Sorusuna banka personelinin verdigi

cevaplarda bulmak miumkundur:

* Burada calisiyor olmamin bana kesinlikle bir farklilik duygusu
kattigini soyleyebilirim. Kimlik olayr biraz farkli bence. Burada calismak
kimlik sahibi olmak icin tek basina yeterli degil bence. Basortull olarak faizsiz
bir bankada calisiyorsaniz insanlar sadece dindar oldugunuzu dusiinuyor. Bu,
beni rahatsiz etmiyor. Cinki ben buyum. Ama bu kimligimi, burada kazanmis

degilim. Sadece, burasi, kimligimle cok uyumlu bir yer.”
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“Itiraf etmeliyim ki bunu daha once hi¢ disiinmemistim. Burada
calismanin bir ayricaligi var mutlaka. Faizsizlik prensibiyle hareket eden bir
bankada calisiyorsaniz, 6zel hayatinizda da dini kurallara dikkat etmeniz
gerekir. Aksi halde kim olursak olalim, hangi isi yapiyor olursak olalim misteri
bizi tutarsiz bulacaktir. Butun bunlar bizde bir kimlik olusturur mu bilmiyorum.
Ama bu tur bankalarda calismak, herhangi bir bankada ¢alismaktan ¢ok farkli.

Hicbir yerde bu bankanin bir Gyesi oldugunuz gercegini unutamiyorsunuz.”

*“ Kimligimi bu bankada calistyor olmama bor¢lu degilim. Bu bankanin
kisisel olarak kimligime katkilar sagladigini soyleyebilirim. Ancak farkli bir
kimlik olusturdugunu sdyleyemem. Egder Kkisisel olarak kimligime katki
saglamayan bir yerde calissaydim, kendimden fedakarlik yapmak zorunda

kalirdim. Hayatimi bu sekilde yuriitmem gercekten ¢ok zor olurdu.”

“ Bu konuyu ilk kez diistiniiyorum. ise baslamadan onceki endiselerimi
hatirladim. Baska bankalara da is bagvurusu yapmis ve kabul edilmistim. Burasi
basvurumu daha ge¢ kabul ettigi icin, olmazsa ne yaparim diye c¢ok
endiselenmistim. Faizsiz bankacilik yapmak, kendimiz faiz almasak bile bu
islemlere alet olmak, beni kotu etkilerdi. Burada yeni bir kimlik kazanmadim
ama kimligimden, ilkelerimden, inanclarimdan fedakarlik yapmak zorunda da

kalmadim.”

“ Burasi dini ya da kalturel bir kurum degil bir banka sonucta. Personel
olarak bizler de bize verilen isleri belli bir iicret karsihgi yapiyoruz. isyerinin
kisilik ya da kimlikle iliskisini kuramiyorum dogrusu. Disaridan belki ¢ok farkl
algilaniyor olabilir ama ben burada calisan birisi olarak kendimi ¢ok farkli ya

da ayricalikh olarak gérmiyorum.”

“ Ben basortim ya da dini kimligim nedeniyle, bankamin kimligimi
bitunleyen bir yer oldugunu dustintiyorum. Kimligimi burada kazanmis degilim
ama kimligimle ters bir iste calismiyorum. Bu benim icin ¢cok onemli. Bu

nedenle her zaman ¢ok sansl oldugumu dasundim. Ayrica musterilerimiz de
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bizi boyle gordikleri icin ¢cok sansli olduklarini ifade ediyorlar. Konya gibi dini
Ozellikleri agir basan bir yerde faizsiz bankada calismak, farkli beklentiler

olusturuyor. Dindar oldugumuz disinuliiyor, daha fazla deger veriliyor.”

“ Cok ilging bir soru bence. Bu benim isim, hayatimi buradan
kazaniyorum.  Yoneticilerimiz, arkadaslarimiz  hatta  mdusterilerimizin
cogunlugunu dini kimlikle alakali oldugunu soyleyebilirim. Kimlik isi bana
sanki 0zel bir konu gibi geliyor. Faizsiz bankada calisiyoruz ve bu dini bir ilke.
Ama basl basina burada ¢alisiyor olmak bizi bir kimlik sahibi yapmaz. Aslinda
bu isyeri disinda hepimizin farkli kimlikleri var diye dustniyorum.
Hayatimizda kendimizi daha ¢ok hangi kimlikle tanimliyoruz bu énemli. Bir
arkadasimiz burada calissa bile Kurt kimligini, dindarlik kimligini, bolgesel
kimligini dne cikarabilir. Ben, siradan bir insanim. Belirgin ya da farkli olarak,
kendimi tanimladigim, hayatimi adadigim bir sey yok. Burada calistigim igin

kendimi dindar olarak tanimlayamam.”

“Kimlik konusunun 6zel bir konu oldugunu dustiniyorum. Hayatimiza
anlam katan, inandigimiz ve ugruna micadele ettigimiz ve ben iste bununla
varim dedigimiz seyler, kimligimizle alakali seyler gibi geliyor bana. Banka
olarak burasi galistigim ve hayatimi kazandigim bir yer. Ustelik kimligime zit
bir isyeri de degil. Bunun disinda isyeri olarak benim buradan baska bir

beklentim yok.”

“ Kimlik olarak burada galismanin anlamini disunmedim. Ama burada
calismak kendini farkli hissettiriyor. Bunu fazla abartmamak lazim diye
dustiniyorum. Burasi bankacilik sistemi agisindan, farkh bir bankacilik kimligi
sunuyor. Burada calisan insanlar icin farkh bir kimlik sunmuyor bence. Ben,
sadece hayatimi kazanmak icin bu bankada calisiyorum. Bu baska bir yer de
olabilirdi. Kendimi kesinlikle isimle tanimlamam. Kimligimizi kazandigimiz
yer kesinlikle isyerimizin disinda ve biz buraya kimliklerimizle geldik. Burada

sadece bizim kimliklerimize saygi duyuldu.”
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Gordugumiz gibi kimlik konusundaki yaklasimlar, bazi farkhlklara
ragmen benzerlik tasimaktadir. Yonetici ve personel konumunda calisanlar,
kimliklerini  tamamen c¢alistigi  bankaya bor¢lu olmadiklarini  ifade
etmektedirler. Genellikle hizmet edilen bankacilik sektorintn, kimlikleriyle
uyumu ifade edilmektedir. Buradan hareketle, faizsiz bankacilik sisteminin
Islami kimligin bir parcasi oldugunu ifade edebiliriz. Herhangi bir kimligin
kendini ifade edebilecegi, bir¢cok toplumsal alan veya toplumsal hareket
olabilir. Ekonomide bir alt baslik olarak ele aldigimiz faizsiz bankacilik
sektorliniin de buna bir 6rnek olusturdugu gorulmustir. Faizsiz bankacilik da
Islami kimligin kendisini ifade etmeye calistigi bir sektordir.

Konuyla ilgili olarak banka personeline “Bankanizin sadece dini
kimligi olan insanlara kariyer imkani verdigini dustndyor musunuz?
Seklinde ikinci bir soru yonelterek, personel grubunda dini kimligin ne derece
baskin oldugunu anlamaya calistik. Konuyla ilgili degerlendirmelerdeki yaygin
kant, dindar kimliklerin bu tir kurumlarda tamamen hakim oldugu yoniindeydi.
Bu soruyla asil 6grenmeye calistigimiz nokta, banka personeli olmanin,
dogrudan bir kimlik kazandirip kazandirmadigi ve sadece dindar insanlar veya
dindar musteri kitlesiyle ¢alisilip calisiimadiginin tespit edilmesiydi. Konuyla

ilgili degerlendirmeler su sekilde olmustur:

“ Bence bu, cok radikal bir sinirlama olur. Bu konuda, bankamizin
tercihi, bu isi en iyi yapabilecek kisileri bulmak. Alaninda ¢ok iyi yetismis ama
cesitli nedenlerden dolay! baska bankalarda calisamayan birgok arkadasimiz
var. Bankamizin onlari istihdam etmesi, dini ya da baska kimlikleri nedeniyle
degildir. Bu insanlar, dindar olabilir ya da olmayabilir. Onemli olan, islerinde
uzman olmalaridir. Dindarliga gore bir secim yapilsa, bankacilik yapmak bence
mimkun olmaz. Biri ¢ok iyi bir din adami olabilir, ¢cok dindar olabilir ama bu
isi bilmiyorsa, buraya alinmasi mimkin degil. Bunun tam tersi de var. Bu iste
uzman ama basortisl ya da benzer nedenlerden dolayi baska yerde calisamiyor.

Bu durumda boyle bir personel neden ise alinmasin ki. Dini kimligi olan
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insanlarin burada kariyer imkéani bulduklari dogru. Ama sadece dindar

insanlarin alindigini sdéylemek kesinlikle yanhs.”

*“ Bunun ¢ok yanlis bir algi oldugunu distntyorum. Cinki biz de dindar
insanlar oldugu gibi, dindar olmayan, dine ¢ok yakin olmayan insanlar da
calisma imkéni buluyor. Dindar calisanlar burada herhangi bir sikinti
yasamadiklari gibi dindar olmayan insanlar da digerlerine saygi duyduklari
oranda sikinti yasamiyorlar. Kisilik olarak baskasina saygili olmayan insanlari
calistirmama konusunda bankamiz ¢ok hassas. Bu durum yanlis anlasiimamali.
Bu banka faizsiz bankacilik sistemine inanan herkese acik benim gordugim
kadariyla.”

“Bu bankamiza haksizlik bence. Bankamiz bana gore personel se¢cmiyor.
Hakli olarak, sadece toplumun degerlerine saygili, uyumlu insanlar olmasina
dikkat ediyor. isini iyi yapip, cevresine saygili olduktan sonra 6zel bir dindarhk
sinavina tabi tutulmuyor. Bu, dogru bir yaklasim olmaz zaten. Diger bankalar
mesela, basortlisi konusunda sikinti yaptiklari icin ve burada onlara sahip
cikildigr icin yanhs anlasiliyor. Sanki burada ki herkes dindar, herkes namaz
kihyor diye dasuntluyor. Gergek boyle degil, dindar olsun ya da olmasin fark

goOzetilmiyor.”

Ben, bu konuda diger bankalarin daha ayrimci olduklarini dustintiyorum.
Ben, ayni isi baska bir bankada yapabilme becerisine sahipken, kiyafetim
nedeniyle oralarda calisabilmem mumkin degil. Bu, haksizlik ve bulyuk bir
saygisizlik. Oysa bu banka, kimligime ve ya kilik kiyafetime degil, yetenek ve
uzmanhgima bakarak beni ise aldi. Benim gibi olmayan insanlar da burada
calistyor. Onlar, burasi olmasa faizli bankada ¢alisma imkanina sahip ama ben

degilim. Yani burasi dindar insanlara kariyer imkéani vermiyor.”

“ Bu soru bence insani yonlendirmeye calisan ve bankamizin sadece
dindar insanlara is imkani verdigini ima eden bir soru. Toplumda boyle bir

dustince olabilir. Ben, kesinlikle bunun yanlis oldugunu ifade etmek istiyorum.
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Ben, bu bankanin sadece dini kimligi olan insanlara degil, dini kimligi olan
insanlara da kariyer imkani verdigini distntyorum. Diger bankalar, kariyer ve
is imkani saglarken bize gore bazi ayrimciliklar yapiyorlar. Burada ise bu

ayrimlardan ziyade ise bakiliyor.”

“ Dindar insanlarin bu tir bankacilik sisteminde daha fazla istihdam
edildikleri dogru. Bu durum, sadece dindarlara is ve Kkariyer imkani verdigi
anlamina gelmez. Bizzat iceriden biri olarak, dindarlikla uzaktan yakindan
iliskisi olmayan insanlarin da buralarda calistigini cok iyi biliyorum. Bence
ideolojik distnilmemeli. Her distinceden insan, her yerde uzmanligina goére
kariyer imkéani bulmali. Birgok arkadasim, ben de dahil, kalite olarak diger
bankalarda calisabilecekken, bu imkana sahip degiliz. Faizsiz bir sektor, neden

bize imkan vermesin ki? Bundan daha dogal ne olabilir ki?”

“ Bence bu tir kurumlarda dini kimligi olan insanlara daha fazla imkéan
verildigi dogru. Ben, bunun bankanin ayrimciliga dayali bir ilkesinden
kaynaklandigini dusinmiyorum. Bdyle bir is giicu varsa faizsizlik ilkesiyle
hareket eden bir kurumun bunu degerlendirmesi ¢ok dogal. Baska bankalarda
calisan herhangi bir personel burada calisabilir, personel acigi varsa tabi Ki.
Bizdeki herhangi bir personelin baska bankalarda calisma imkéni ise daha
sinirli. Bu acidan ben, bu konuda bankamizin ayrimcilik degil, bazi

magduriyetleri giderdigini dustiniyorum.”

“Bence boyle bir sey olmasi cok zor. Ben, dindar bir insan olmama
ragmen burada is ve kariyer imkanina sahibim. Goérdigum kadariyla dindar
insanlar da var. is sektériinde sadece belirli kimlik sahibi insanlara imkanlar
sunmak, karli bir sey olmaz. Bence is anlaminda sahip oldugunuz nitelikler,

kariyeriniz igin en belirleyici seydir.”

Sorumuzun ima ettigi negatif cagrisimlarin hemen fark edildigi
gorilmektedir. Banka calisanlari, is ve Kkariyer imkanlari olarak, belirli bir

dustince ve kimlik grubuna hitap edilmedigini kesin bir dille ve 6rneklerle ifade
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etmeye calismaktadirlar. Bu tavri agisindan da bankanin, alt bir ekonominin, alt
bir sektéri olmayr kabul etmedigini goriyoruz. Aksine dindar toplumsal
gruplardan cesitli bireylere oldugu kadar, kati ideolojik bagliliklar disinda
genele hitap etmekte ve kariyer imkani sunmaktadir. Dindar insanlarin agirhkta
olmasi, bulgularimizda da goruldagi gibi, oncelikle dini bir ilkeye gore
kurulmasindandir. Diger bir neden de faiz ya da tesettir gibi konularda
hassasiyeti olan bircok calisanin baska bankalari tercih edememesidir. Bu

ozellikler, bankanin hem 6zerklik hem de kamusallik yonina vurgulamaktadir.

Konuyla ilgili olarak musteri grubu, ¢cogunlukla, ¢alisanlarin genel yanlis
kani olarak ifade ettigi disuncelere sahiptir. Nitekim kendilerine yonelttigimiz
“Bu tur bankalarla yalnizca dindar insanlarin ¢alistirildigi konusunda neler
sOylersiniz?” Sorusuna verilen cevaplar bu durumu en iyi sekilde

gostermektedir.

“ Benim gordugim kadariyla ¢ogunlukla dindar insanlar calisiyor.
Bence bu bankalarin varhigi, bu alanda kendini yetistirmis ama diger bankalarda
calisma sansi olmayan insanlarin magduriyetlerini de gideriyor. Kesin olarak,
burada dindar olmayanlar ¢alisamaz, diye bir kural oldugunu sanmiyorum.

Cogunlukla bu tur insanlarin tercih edildigini dustndyorum.”

“ Ben, is yaptigim subede cogunu Kisisel olarak tantyorum. Hepsinin
dindar oldugunu sodyleyemesem bile, cogunun dine 6nem veren insanlar

oldugunu biliyorum. Cogunun hayatinda dinin 6nemli bir yeri var.”

“ Bankayla ¢ok sik isi olan biri degilim. Bunun igin kesin bir sey
soylemem yanlis olur. Goérdigim kadariyla bayan personelin pek cogu
tesettlrli. Bunda sasirtici bir sey yok. Cunku faizsiz bir bankaysaniz, dindar
insanlarla calismaniz cok dogal. Ozellikle dindar insanlari segtiklerini
sanmiyorum. Ozel sektor, nerede ucuz is giicti varsa bunu kullanmaya calisir.

Karlihk varsa, din, iman c¢ok onemli degildir, bence. GlnlUmuzde 06zel
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ekonomik kurumlarin tek amaci, daha fazla kazanmaktir. insani ya da dini

kaygilar, bundan sonra gelir.”

“ Dindar insanlarin ¢ogunlukla calistigini dustiniyorum. Goérdiklerim
bunu destekliyor. Bence hem dini kurallara gore kurulup hem de dine duyarsiz
insanlarla ¢alismak tutarsizlik olurdu. Tesettir ve faiz gibi nedenlerden dolayi,
baska bankalarda calismasi mimkin olmayan birgok insan, buralarda calisiyor.

Onlara da bir imkan olmasi agisindan bu, cok 6nemli bence.”

“ Ben, bundan ziyade yapilan ise bakiyorum. Yapilan islem faiz ise bunu
dindar ya da ateist birisinin yapmasinin benim agimdan hicbir farki yok. Eger
islem yapilan faizsiz bir islemse bunu yapan dindar olmasa da olur. Gérdigum
kadariyla bu tir bankalarda daha c¢ok, dindarhik oOzellikleri olan insanlar
calistyor. Tanidiklarimin ¢ogu, namazina, orucuna ve 6zel hayatina dikkat eden
insanlar. Kendini bu alanda yetistirmisse neden calismasinlar ki? Tesettlrll
ama bu isi yapiyorsa sen tesetturliisun bu isi yapamazsin, demek hi¢ adil olmaz.

Diger bankalar, bunu yapiyorlar ama burasi acik bayanlari da ¢alistiriyor.”

“llk bakista sadece dini kimligi olan insanlara is imkani verildigi
izlenimi olusuyor insanda. Bu sekilde tek tip bir is¢i grubu olusturmak ¢ok zor
bence. Benim tanidiklarimin c¢ogu, din hususunda hassas insanlardi. Ama
hepsinin ayni olmasi mimkin degil. Dindar insanlardan da bu iste, egitim ve
yetenek olarak yetismis bircok insanin olmasi ve buralari tercih etmesi farkl
yorumlanmamali. Bdyle bir potansiyel varsa ve baskasi degil de bu tir
bankalarin bu potansiyeli degerlendirmesinin ne sakincasi olabilir ki.”

Gordugumuz gibi genel olarak, bu tir bankalarda ¢ogunlukla dindarhk
Ozelligi agir basan personelin calistigr distintlmektedir. Bunun sebebi ise dini
konularda hassasiyet tasiyan insanlari ¢alistirma konusunda 6zellikle de tesettur
ve faiz konusundaki hassasiyetlere diger bankalarin dikkat etmemesi
gosterilmektedir. Bu nedenle dindar insanlarin istihdamina 6nem verilmesi

dogal karstlanmaktadir.
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Yine bu cercevede miusterilerin, banka olarak is yaptiklari insanlarin
dindarhk durumunun Kkendileri acisindan ne derece 6nemli bulduklarini
o6grenmek Uzere “Calistiginiz insanlarin dindar olmasi sizin icin ne kadar

6nemli?”” sorusunu sorduk. Sorumuza verilen cevaplar su sekildedir:

“ insan kendisi gibi dusiinen, diinyayl kendisi gibi anlamlandiran
kisilerle calismay! istiyor tabii ki. Dindar ve gercekten Allah’tan korkan bir
insandan kimseye zarar gelmez. Allah’a karsi sorumluluk hisseden insan,
baskasina karsi da sorumluluk hisseder. Bu nedenle dindar insanlarla ¢calismayi
isterim. Is yaptigim insanin namaz kilmasi bana giiven verir. Bu her zaman

mumkdin degil tabi iki.”

“ Gercek dindar insanlarla calismayi ¢ok isterim. Bence bir¢ok insan,
dindarhk izlenimi vererek, bunu kisisel c¢ikarlari icin kullaniyor. Bunun yani
sira gercekten Allah, Peygamber taniyan, hakkiyla dinine bagl, haksizliktan
korkan insanlar da var. Ben ne kimsenin hakkini yemek ne de kimsenin benim

hakkimi yemesini isterim. Kul hakkini bilen insanlarla ¢calismak 6nemli.”

“ Is hayatinda, sosyal hayatta boyle bir sey miimkiin degil. O zaman
herkes birbirinin hak ve hukukuna dikkat etmeli. Dindar gibi gériinen ve
dolandiricilik yapan birgok insan var. insanlar, ¢ikarlari s6z konusu oldugunda,
din ve imani bir kenara birakabiliyorlar. Oyle bir zamanda yasiyoruz ki, ne
dindar gorinen insanlara tam olarak glvenebiliyorsunuz ne de siradan

insanlara. Vicdan sahibi olmak her seyden 6nemli sanirim.”

“Bankacilik agisindan cok onemli degil bence. Burada 6nemli olan,
sistemin faizsiz olmasidir. Herkesin dindarligi kendisiyle, yaratani arasindaki
bir konu. Herkes yaptiklarinin hesabini kendisi verecek. Onemli olan Benim
Allah’in yasak ettigi bir islemi yaptirmamam ve buna alet olmamak. Eder ben
faiz islemi yaptiriyorsam, bunu yapan personel dindar olmus ya da olmamis ne

fark eder ki?”
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“ Dindar insanlarla ¢alismaktan ziyade hak ve hukukunu bilen insanlarla
calismayi isterim. Clnku is hayatinda, dindar sandiginiz insanlarin, ¢ikarlar s6z
konusu oldugunda aninda degistigini goriiyoruz. Ahlak sahibi, dirist ve temiz
olup da dindar olmayan insanlar da var. Bu tur insanlarla sikinti yasamadim hig.
Kimsenin dini imani beni ilgilendirmiyor. Onemli olan, benimle is iliskisinde

durustlik ve given.”

Goruldugu gibi birlikte is yapilan insanlarin dindarligi énemsenmekle
birlikte, yeterli bulunmamaktadir. Mausteri, gercek dindar kavramini
kullanmakta, dindar gibi gorinen insanlarin bunu kotuye kullanabilme
ihtimalini disinmektedir. Bankacilik veya baska sektorlerde birlikte is yapilan
insanlarin dindarhgi kadar, durustliga, ahlaki, kul hakkina riayet eden, vicdanli,
Allah korkusu olan insanlar olmalari 6nemsenmektedir. Bunun yani sira
oncelikle yapilan islemlerin helal olmasi aksi takdirde haram olan bir islemi
yapan kimsenin kimliginin 6nemli olmadigi ifade edilmektedir.

Bildigimiz gibi Ulkemiz, 1994-2000 yillari arasinda, yine kar payi
sistemiyle ¢alisan, dini kimliklerini 6n plana ¢ikaran bazi sirket ve holdinglerin
batisina sahit olmustur. Bu acgidan banka musterileri icin, bu durumun ayni
sistemle calisan, dini referansta bulunan banka veya sirketlere karsi given
problemi olusturup olusturmadigini 6grenmek blylik 6nem arz etmektedir.
Yine bu gibi olumsuz o6rneklere ragmen bu bankaya given durumlarinin
sebebini anlamak da oldukga ©nemlidir. Bu nedenle banka misterilerine,
Tarkiye’de kar payi sistemiyle calisan bazi sirketlerin batmasi dindar
insanlarin kurdugu isletmelere karsi sizde bir gtven bunalimi yaratti mi?

Sorusunu yonelttik. Konuyla ilgili alinan cevaplar su sekildedir:

“ Evet, kesinlikle hakhsiniz. Bu bankayla is yapmadan o©nce ¢ok
distindim. Sordum, sorusturdum. Bankanin sistemi holdingler gibi degil. Buna
ragmen para yatirip, kar payi aliyorsaniz zarar etseniz bile belli bir orana kadar

devlet garantisi var. Diger kredi islemlerinde banka batsa bile 6demeniz
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gereken oran bellidir. Bir tarafta agik acik faiz, diger tarafta faizsiz ama biraz

daha riskli bir durum vardi. Ben, buray! tercih ettim. Pisman olmadim.”

“ Bahsettiginiz iflaslar ciddi kuskular yaratti tabi ki. Ama sistemin
oOzelligi ve faizsiz olmasinin gerekgesi budur. Kar pay! igin ortak olurken zarar
etme riskini de aliyorsunuz. Kéar ederken tamam, her sey yolunda, zarar veya
iflas edince isyan etmek niye? Sozlesmeyi nasil yapiyorsaniz, sonucuna
katlanmak zorundasiniz. Bence ilk tecriibelerdi ve insanlarin givenleri koti
niyetli de kullanildi. Fakat mantiksal olarak distnalirse sonuca herkes
katlanmaliydi. Musteri bdyle degerlendirmiyor tabi ki. Hem strekli kazansin
hem de risk almasin istiyor. Hayatta strekli kazanmak mimkiin degil tabi ki.”

* Kar-zarar ortakliginda her zaman zarar etme riski de vardir maalesef.
Is hayatl da her zaman kazandirmiyor. O dénemde bu isleri yapanlar hem cok
tecrlibesizdi hem de ortaklarina gok seyler vaat ettiler. Tam olarak gergekte ne
olup bittigini bilmiyoruz. Basta ciddi miktarlarda kar payi dagittilar. insanlarin
guvenleri, koti niyetli kullanilmis olabilir. O dénemler bircok kriz yasadi
Turkiye. Oralarda toplanan sermaye koétl niyetli kullanilmis da olabilir, krizler
ve tecriibesizlikler nedeniyle gergekten iflas edilmis de olabilir. Ortaklar, bu tir
sonuclar bastan distnmeliler. Bankacilik sistemi daha farkli. Ayrica faizsiz
bankacilik sisteminde 6nemli bir tecriibe birikiminin olustugunu dustniyorum.

Kar ortagl olmak istediginizde nemli miktar devlet garantisi de var.”

“ Bu durumun bende ciddi stphelere yol actigini sdyleyebilirim. Ben,
bankacilik sistemi ile 6zel sirketleri farkli kefelere koyuyorum. Aslinda hig dini
veya dindarhgi kanstirmasalar da bu sekilde iflas etselerdi, bir sorun
olmayacaktl. Ayni donemde iflas eden bircok sirket oldu. Bunlar, giindeme
gelmiyor. Cunkil birgok ekonomik kriz yasanmisti. Kar payi sistemiyle calisan
holdingler, piyasada ¢ok yeniydi. Ekonomik krizler de olunca, iflas kaginilmaz
oldu. Turkiye’de birakin 6zel sirketleri, holdingleri, bircok banka bile batti. Bu
iflaslar, dindar insanlara karsi mutlaka giiven bunalimi yaratti. Bence sartlari ve

kosullari da dustinmek lazim.”
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“ Mutlaka dindar insanlara karsi givensizlik olusturdu. Bahsettiginiz
donemler, Turkiye icin kabustu. O krizlerde herkes iflas etti. Ayrica 28 Subat
darbesini de unutmamak lazim. Herkes, fislendi. Ticari isletmeler bile irticaci
olarak damgalandi. ihalelere alinmayarak zarara ugratildi. Yesil sermaye
soziinii o zaman 6grendik. Is yapmaya calisan insanlarin ortak birikimi, irticai
sermaye olarak hedef gosterildi. Ayrica kar payi sistemiyle calisan sirketler,
daha yeniydi. Is yapmalari da siyasi olarak engellenince mecburen iflas ettiler.
Zarar edince ortaklarina ne ddesinler ki? Ortaklarla yapilan sézlesmeler de kar-
zarar ortakh@i sozlesmesiydi. Zarar edilmisse zarar paylasilacak demektir. Ben
bu konuda ¢ok bagiranlarin aslinda ikiytzIli olduklarini disuntyorum. Karlar
paylasilirken herkes cok memnundu. Zarar edince de kimsenin aglamaya hakki

yok.

Kar ortakligi esasina dayali helal kazan¢ vadeden isletmelerin iflas
etmesi, musteri kitlesinde belli bir guvensizlik dogurmus, onlari temkinli
davranmaya itmistir.  Bunun yani sira  sireg, rasyonel olarak
degerlendirilebilmekte, kér-zarar ortakligi anlasmalarinin sonuglari ve alinan
risk konusunda farkindalik s6z konusudur. Kar ve zarar ortakhgiyla ¢alisan
sirketlerin iflasinda, politik sebepler, ekonomik krizler ve tecribesizlik gibi
gerekceler ileri sirllmektedir. Bazi insanlarin dini kotiye kullanarak,
ortaklarini etkileyip, onlari zarara striklemesi, en son disunulen iflas gerekcesi

olarak distnulmektedir.
2.5.Dindarlik Algisi

Su ana kadar dindarlik durumunun cesitli ilkeleriyle ilgili sorular
soruldu. Bu sorularda baskalarinin dindarligiyla ilgili durumun etki ve sonuclari
katilimcilar araciligiyla anlasilmaya calisildi. Bu ¢aba kadar, katilimcilarin da
dindarhik durumlari 6nemlidir. Bu konuda katilimcilarin dindarlik durumlarini
yine kendilerinin degerlendirmesini istedik. Dindarhik ve dindarhidin nasil
Olctlecegi konusu, Din Sosyolojisi ve Din Psikolojisinin ¢ok énemi ve ¢ok

tartismali bir konusudur. Bazi sosyolog ve psikologlar, dinin siibjektif olmasi
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nedeniyle, dindarhgin da sibjektif olacagini dolayisiyla 6élgilemez oldugunu

iddia etmislerdir.

Tartismalar hem dinin taniminda hem de dindarlik ve dindarligin
Olculebilirligi noktasinda yogunlasmaktadir. Bu agidan bircok dindarlik
tanimindan ve dindarlik Olceginden bahsetmemiz mimkinddr. Ancak bu
konuyu detayli olarak burada incelememiz mimkin olmadigi icin sadece bir
tek dindarlik tanimini 6rnekleme istiyoruz. Buna gore “dindarlik: insanin iman-
amel temelinde ortaya koydugu dini tutum, deneyim ve davranis bicimini, yani
dini yasantiyt ve dindarca hayati; inanilan dinin emir ve yasaklari
dogrultusunda yasamay ifade eden ve inang, bilgi, tecriibe, duygu, ibadet, etki,
organizasyon gibi boyutlari olan bir olgu olarak anlasilabilir.” ( Okumus, 2002:
38.) Dindarlik kavraminin tanimlanmasi konusundaki cesitlilikleri, dindarligin
Olgilmesi konusunda da gormek muimkindir. Dindarlik 6lgimunt de Ozetle,
Ozel yontem ve teknikler kullanarak bir kisinin dindarlik diizeyini kestirme ve
varilan sonucu, rakamsal degerler halinde ifade etme olarak tanimlayabiliriz.
(Onay, 2001: 440, )

Dindarlik 6lgme calismalari dncelikle, tek boyutlu dindarlik anlayisi esas
alinarak yapilmistir.  (Yildiz, 2001:24) Ancak 1960’h yillardan sonra
gerceklestirilen arastirmalarda inan¢ ya da dini ibadetlere katilim gibi tek bir
gosterge ya da tek bir boyuta dayali 6lceklerin bir butln olarak dini yasantiyi
aciklayamayacagi fark edilerek, cok boyutlu dindarlik teorileri Gretilmistir.
(Bkz.Yaparel,1987) Bu cercevede dini yasantilarin hangi gostergeler tzerinden
g6zlemlenebilecegi sonucu tartisiimis ve her durumun Kkendine 0zgi
yapilanmasi da g6z onine alinarak, genellemeye imkan veren boyutlar
kullantimistir.( Celik, 2003: 153.)

Dindarhgi 6lgmek amaciyla yapilan calismalarda 6zellikle Hiristiyan
dindarhgi olculmeye calisildigi icin bu cercevede Olcekler gelistirilmistir.
Benzer calismalar 1960’11 yillardan sonra tlkemizde gelistirilmeye cahisiimistir.

Dindarhg kesin olarak 6lcen, herkesin kabul edebilecegi, objektif bir dindarlik
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olceginden bahsetmek miimkiin degildir. islam séz konusu oldugunda dindarlik,
takva, yakin, birr vb. kavramlar da degerlendirilmek zorundadir. Tanimlanmasi
gereken tek kavram dindarlik degil, bu kavramin takva, yakin, birr gibi
kavramlarla iliskisidir ayni zamanda. Ne kadar objektif dlgekler gelistirilmeye
calisilirsa  gahsilsin, dinin askin boyutu nedeniyle ulasilan sonuglarda
stibjektiflik olacaktir.

Biz de bu disunceden hareketle, dindarligin, dinin, bireyin subjektif
degerlendirmesindeki anlamini kavramaya calistik. Katilimcilardan kendi
dindarhiklarini, kendilerinin degerlendirmesini istedik. Bu sekilde, kendi dini
hayatlari, dini disunceleri, Tanri ile olan slbjektif iliskileri, inanclari ve bilgi
duzeylerini de dikkate alarak kendilerini nasil tanimladiklarini anlamaya
calistik. Bu soru, ayni zamanda katilimcilarin kendilerini tanimlamalarinda dini
ne kadar referans gosterecekleri, bireysel ve kamusal kimliklerinde dinin
kendilerine ne kadar dayanak olusturduklarini anlamaya yoneliktir. Konuyla
ilgili olarak yonetici personele yonelttigimiz soru “Dindarhk acgisindan ya da
dine bakis acisi olarak kendinizi nasil degerlendiriyorsunuz?” Seklinde

olmustur. Aldigimiz cevaplar asagida verilmistir:

“ Ben, dindar bir insan oldugumu dustntyorum. Dindar bir ailede
yetistim. Ailemin israri sayesinde kendime yetecek kadar dini bilgileri aldim.
Elimden geldigince dinimi yasamaya calisiyorum. Dinimi yasiyorum derken
namaz, orug, zekat, hac, bunlardan bahsetmiyorum. Bunlar zaten her
Mduslimanin yapmasi gereken seyler. Bunun disinda Allah’a iyi bir kul olmak
adina, nafile ibadetler yapiyorum. Hayatimdaki her seyin helal olcilerde
olmasina dikkat ediyorum. lyi bir insan olmaya calistyorum. islam dininin
guzel saydigi seyleri yapmaya calisiyorum. Mutlaka birgok hatamiz, giinahimiz,
eksigimiz vardir. Agikca bilerek bir giinahi islemekten korkarim. Bu c¢agda iyi
Mdaslimanhgin 6lcusi nedir? Bunu bilmiyorum ama temel prensiplerden

kesinlikle sapmiyorum.”
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“ Dine 0nem veren bir insanim. Bu dinyadaki butin nimetlerin ve
hayatimizdaki her seyin bir giin mutlaka hesabinin verilecegine inaniyorum.
Eger Allah inancim, ahiret inancim olmasaydi, dinyadaki her sey, kosusturma,
miicadele benim icin anlamsiz olurdu. inandigim gibi yasamaya calisiyorum. O
kadar ¢ok eksiklerimiz var ki her sey dort dortlik diyebilmek ¢ok zor. Artik,
Allah’in rahmetine guveniyoruz. Yoksa ben, dinime goére hayatimi eksiksiz
olarak yasadim, karsiligi olarak cenneti istiyorum demek mumkin degil.
Allah’a olan inancimiz O’nun merhametine olan giivenimiz tam. Biz elimizden

geleni yaptigimiz stirece hatalarimizi affedecektir, diye dustintiyorum.”

“ Benim igin ¢ok zor bir soru. Ben, din konusunda genel olarak her
Mdslimanin bilmesi gerektigi kadar bilgiye sahibim. Elimden geldigince farz
olan ibadetleri yapmaya calistyorum. inan¢ konusunda tam bir baglihgim var.
Buna ragmen, ibadetlerim tam degil. insan ne bileyim bazen tembellik
yapabiliyor. Sosyal hayatimda asla haksizlik yapmiyorum. Kul hakkina dikkat
ediyorum. Kimseyi kirmamaya calistyorum. Herkese yardimci olmaya
calistyorum. Bence, énemli olan bunlar. Clnki ibadetler, daha cok Kisisel
olgunlukla ilgili diye dusuntyorum. Sosyal hayatimda, aile hayatimda, durist
ve iyi bir insan olmaya calisiyorum. Haram ve helali gozetiyorum. Dindar
deyince hep camide namaz kilan, orug tutan insanlar akla geliyor. Bu agidan

dindar miyim? Degil miyim? Siz degerlendirin litfen.”

“ Bence din, insan hayati icin en énemli seylerden birisi. Buna hepimiz
inantyoruz. Dini yasama konusunda ise herkesin oldugu gibi benim de
eksiklerim var. Elimden geldigi kadar, ibadetlerimi yapmaya calisiyorum.
Haramlara yaklasmamaya, kalp kirmamaya, herkese saygili davranmaya
calistyorum. Kimse hakkinda kotl seyler disunmiyorum. Bence insanin
yonunt Allah’a donmesi, Allah’tan korkmasi ve yaptiklarinin hesabini bir gin
verecegini bilmesi. Ben, bdyle yasiyorum. Dindar miyiz degil miyiz bunu

Allah’in huzurunda 6grenecegimizi distintyorum.”
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Verilen cevaplardan, dindarlik konusunda kesin de@erlendirmelerden
kacinildigr gorilmektedir. Genel olarak ibadetlerle ilgili eksiklikler dile
getirilmekte, dinin sosyal hayatta iyi insan olmayr emretmesiyle ilgili
distinceler ifade edilmektedir. Dindar insan olmanin 6lgusi, fazla ibadet eden
degil, sosyal hayatta insani ve dini degerlere gore yasama arzusu olarak 6ne
cikmaktadir. Benzer yaklasimlari, personelde de gorebiliyoruz. Nitekim
“Dindarlik acisindan kendinizi degerlendirir misiniz?” sorusuna verilen
cevaplar, blyik oranda benzerlik arz etmektedir. Konuyla ilgili cevaplar

asagida verilmistir:

“ Dine 6nem veriyorum. Elimden geldidince yasamaya calisiyorum.
Farzlari yerine getirmeye ve haramlardan kaginmaya calisiyorum. Bu bankayi
tercih etmemin nedeni de, faizin haram olmasiydi benim icin. Bununla birlikte,
ailem, cevrem ve toplum igin faydali olmaya ¢alisiyorum. Durust ve ahlakli bir

insan olarak yasamaya calisiyorum. Sanirim, dindar bir insanim.”

“ Dinin 6nemli olmadigini hi¢ kimse séyleyemez bence. Din, olumlu ya
da olumsuz her insanin giindeminde vardir. Allah’a stkdr ki iman sahibiyiz ve
ailemiz belli bir din egitimi verdi. Ben, elimden geldigince dinimi yasamaya
calistyorum. Bu devirde tam olarak her seyi yasayabilmek ¢ok zor. En azindan
bu caba icerisinde olmak benim icin ¢cok énemli. Benim yaptigim haramlardan

kacinma ve helal bir hayat yasama ¢abasi. Umarim bunu basarabiliyorumdur.”

Ben, is hayatimdan dnce de simdi de dine gore yasamaya calisiyorum.
Farkli seceneklerim varken burada calisiyorum. Namazima, orucuma tam
olarak riayet ediyorum. Ne olursa olsun bilerek asla giinah islemem. Ama
gunahsiz bir hayat da mimkin degil. Hata ve kusurlarim igin sirekli tovbe
ediyorum. insallah dinya imtihanini basaranlardan oluruz. Allah’in

merhametine affediciligine inancimiz tam.”

“ Bence din, insan hayatinda her seyden daha énemli. Her seyin telafisi

var ama imansiz amelsiz bir hayatin kesinlikle telafisi yok. Bana goére din,
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ahiret gibi inandigimiz seyler olmasa hayatin hicbir anlami yok. Ben hata ve
gunahlarima ragmen dinimi en iyi sekilde yasamaya calisiyorum. Ne kadar
dindarim ve Allah’a ne kadar yakinim bunu ben de dahil kimse bilemez.

Allah’in huzuruna vardigimizda batln gercekler ortaya gikacak.”

“ Kendimi pek dindar olarak nitelendiremem. Bununla birlikte dinin,
insan ve toplum hayati icin ¢cok 6nemli oldugunu dusunuyorum. Ben de dinimi
tam olarak yasamak isterim ama is, gug iste. Biraz tembellik yapiyoruz sanirim.
Dindar degilim belki ama haram ve helale dikkat ediyorum. Dirist ve onurlu
yasamaya calisiyorum. Dinini yasamaya c¢alisan, bu konuda hassas olan
insanlara imreniyorum. insallah, Allah bizi de affeder.”

*“ Dinin 6nemini biliyorum. Dini hayatima da dikkat etmeye calistyorum.
Sadece helal, haram sinirlarini ve ibadetlerimi yapmaya calistyorum. Sanirim
bunlar, dindar ve takva sahibi olmak icin yeterli degil. Hayat sartlari ¢ok
degisti. Bazilari gibi 6zel sohbetler, zikirler, Kuran okuma toplantilar gibi

faaliyetlere katilamiyorum.”

*“ Glnahi, sevabi ve ibadetlerimi bilecek kadar dini bilgim var. Cogu
zaman, is, stres ya da tembellikten ibadetlerimi aksatiyorum. Haramdan
kacinmaya calisiyorum. Herkesle ilgili gizel seyler temenni ediyorum. Belki

dindar gibi gérinmiyorum ama din, hayatimda yine de vazgecilmez bir sey.”

Genel olarak personel ve yonetici konumundaki banka personelini
degerlendirdigimizde dinin, kendileri icin ¢ok 6nemli oldugunu gérmekteyiz.
Dindarlik konusunda, kesin nitelendirmelerden kaciniimakla beraber dini
krallara uygun yasama arzusu belirgindir. Musteri kesiminde de ayni
hassasiyetlerin ifade edildigini goriyoruz. Nitekim kendilerine yonelttigimiz
“Dindarhk acisindan kendinizi nasil degerlendirirsiniz?” sorusuna verilen

cevaplar bunu gostermektedir:
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“ Sartlar ne olursa olsun ben, dinimi yasamak icin elimden geleni
yapityorum. Namazimi cogunlukla cemaatle kiliyorum. Hac ve umre
ibadetlerimi yaptim. Zekat, orug gibi ibadetlerimi de yaptyorum. Allah’in rizasi
olmayan hicbir yerde olmamaya calistyorum. Duzenli olarak Kuranimi

okuyorum. Hayat, benim i¢in dinimle anlamli.”

“ Ben, Allah’tan korkan bir insanim. Hayatta her zaman, hatalarim,
kusurlarim ve giinahlarim olmustur. Bunlara ragmen, glicim yettigince, dinime,
ibadetlerime baglh olarak yasamaya calistyorum. Allah’a sukir. Biyuk gunah

ve haramlardan uzak durdum. Umarim Allah’in rizasini kazananlardan oluruz.”

“ Ben, ibadetlerimi yerine getirmeye gayret ediyorum. Harama higbir
zaman el uzatmadim. Cevreme faydali olmaya calisiyorum. Dikkat etmeme
ragmen, ibadetlerdeki eksigimiz beni korkutuyor. Beni kurtaracak tek seyin

fakir, fukaraya yardim etmek oldugunu disunmuasimdur her zaman.”

“ Dindar oldugumu soyleyemem. Namaz, cumadan cumaya, Orug
Ramazan’dan Ramazan’a daha ne olsun. Samimi olmak gerekirse ginah
isliyoruz. Allah, affetsin. Tam olarak bir tek zekatimi veriyorum bir de hacca
gittim. Bunun disinda Allah’in rahmetine guveniyoruz. Baska, elle tutulacak
yanimiz yok.”

*“ Kendimi, dindar biri olarak gérmiyorum. Hepimiz inaniyoruz tabi Ki
ama dine duskilnlik ve ibadetler konusunda zayif oldugumu sdylemem lazim.
Ben, bunu, kendi eksikligim olarak kabul ediyorum. Dini yasama konusunda
hassas olan insanlara biyik saygl duyuyorum. Bazi dindar gériinen insanlarin
haksizliklar yaptigini goriince, kendimi ¢ok dindar hissediyorum. Kimseye karsi

kin ve kotlluk disinmiyorum en azindan.”

Dindarlik konusundaki bulgular genel olarak degerlendirilecek olursa;
Katilimcilarin yaklasik tamaminin hayatinda dinin 6nemli bir yer tuttugu

gorilmektedir. Herkes dini 6nemsemekte, yasamaya calismakta ama bu
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konudaki eksikliklerde ve hatalardan sikéyet etmektedir. Ancak dinin
katihmcilarin hayatlarinda belirleyici, disince ve davranislarinda etkin bir
unsur oldugu gorilmektedir. Faizsiz bankada calisiyor olmak ya da musterisi
olmak haramdan kaginma olarak gorulmektedir. Din, sadece insan hayatinda
iman ve ibadet olarak degil, ekonomi ile ilgili karar ve davranislar Gzerinde de
etkilidir.

Musterilerin zihninde daha dncede gordigumuz gibi bankanin faizsiz
olmasi dnemli bir tercih sebebidir. Tercihlerde dini kaygilar ¢ogunluk icin
belirleyicidir. Banka tercihinde faizsizlik ilkesinin tek belirleyici olup
olmadiginin anlamak icin banka musterilerinden olusan katihmcilarimiza *

Faizsiz olmasaydi yine de bu bankayla ¢alisir miydiniz?”” Sorusunu sorduk.

“Su ana kadarki tecriibelerimden sonra faizsiz olmasa bile ayni bankayla
calismaya devam ederdim sanirim. Cunku artik ahstik, ¢alisanlarin bircogunu
taniyoruz ve Kisisel iliskilerimiz var. Neden diger bankalara kazandirayim ki ?
Yine buradaki insanlarin kazanmasini istiyorum. Ama tercihimi belirleyen en

onemli sey, faizsiz olmasi”

“Buray faizsiz bir banka oldugu igin tercih ettim. Burasi olmasaydi
baska bir faizsiz banka arardim. Su an bu segenedim hala olmasina ragmen
buradaki iliski ve imkénlar bana daha iyi geliyor. EGer faizsiz herhangi bir
banka secenegim olmasaydi ¢ok mecbur kalmadik¢a banka kullanmazdim.

Benim igin 6nemli olan su andir ve bu bankayla calisiyorum.”

“Blyik konusmak istemem ama faizsiz olmasaydi bankayla isim
olmazdi. Banka disinda ¢ézim yollari arardim. Bence faiz, kazan¢ ya da isini
ilerletme sansi vermez. Onun icin faiz iliskisine girmezdim. Su an boyle
sOylemek kolay ama ¢ok zor durumlarimda da bu bankanin yardimlarini aldim.
Eger mutlaka bir banka olacaksa ve faizsiz banka secenegim yoksa yine bu

bankay! tercih ederim.”
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“Faizsiz bir banka secenegim olmasaydi, zorunlu haller disinda bankayla
calismazdim. Kazancima faiz bulastirmak hicbir zaman istemeyecegim bir sey
bu banka yokken ciddi anlamda bankayla isim olmadi. Bu bankaya rahat
geliyorsam faizsiz cahstigr icin, vicdanimin rahat olmasindandir. Mecbhur
kalsaydim yine boyle bir bankayla ¢alisirdim. Cunku calisanlari dindar, saygil,

terbiyeli insanlar.”

“Benim ic¢in faizsiz olmasi ¢cok énemli degil, ben bundan ziyade nezih
bir ortamin olmasi, bankacilik islemleri icin rahat olmasi ve calisanlarin
kibarlik ve nezaketi gibi nedenlerden dolayi tercih ettim. Faizsiz olmasa da bu

bankanin masterisi olurdum diye distuntyorum”

Goruldugu gibi baska nedenlere ragmen bankanin tercih edilmesinde en
onemli etken faizsizlik ilkesidir. Bu nedenle faizsiz bankacilik sisteminin

alternatifi bulunmamaktadir.

Faizsizlik prensibiyle hareket eden bankalarda gortilmesi umulan baska
bir uygulamada karz uygulamasidir. Daha 6nce goérdugimiz gibi bazi islam
hukukeulari karz uygulamasini islami prensiplerle hareket eden bir bankanin
tek varhik nedeni olarak gormektedirler. Karz: Piyasada emsali bulunan bir
malin, emsali daha sonra iade edilmek Uzere baskasina verilmesidir.
(Apaydin,2001:520) Bu uygulamanin yapilip yapilmadigi ya da eger
yapthiyorsa nasil  yapildigini  “Karz-1  hasen, Kkarsiliksiz bor¢ verme
uygulamaniz var mi? Varsa fakirlere mi yoksa personele mi yapilir?”
sorusuyla anlamaya calistik. Konuyla ilgili olarak yodnetici personelin vermis

oldugu cevaplar su sekildedir:

“Karz uygulamamiz bankacilik ilkelerimizde de var. Ancak cok sik
yaptigimiz bir uygulama degil. Personel ya da fakirlerle ilgili bir uygulama da
degil. Daha ziyade cari hesabi verimli, kredi ortalamasi iyi olan bazi

musterilerimize yonelik yaptigimiz bir jest diyebilirim.”
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“Cok nadir olarak yaptigimiz bir anlasma sekli, buydk is iliskisine sahip
oldugumuz 6zel bazi misterilerimize uyguladigimiz bir ayricalik. Soyledigim
gibi cok sik yapilan bir islem degil. ilke olarak olan ancak pratikte ok elit bazi
musterilere uygulanan bir segenek diyelim.”

Bu tlr bankalara yoneltilen elestirilerden biriside karz uygulamasinin
olmamasidir. Yine her banka gibi islami ilkelerle hareket ettiklerini iddia eden
bankalarda kar pesindedir. Asil beklenen, fakirlere destek olma, onlari topluma
kazandirma, istihdam yaratacak projeleri karsiliksiz finanse etme uygulamalari
ise ¢cok sinirhdir. Bizce, modern toplumlardaki guven krizi ortaminda bunu
uygulamak cok zordur. Buradan hareketle “bunlarda digerleri gibi demek”, 6n

yargili bir yaklasim kabul edilebilir.

Ayni sekilde bu tir bankalara yonelik suphe ve endiseleri anlamaya
yonelik diger bir sorumuz da faiz ve kar pay! oranlari arasindaki paralellikle
ilgilidir. Nitekim yonetici personele “Kar payi oranlari ile piyasa faiz degerleri
arasinda bir karsilastirma yapar misiniz?” sorusunu sorarak, konuyla ilgili
degerlendirme yapmalarini istedik. Yonetici personelin yorumlari su sekilde

olmustur:

“Bu sorunun ima ettigi seyin bize haksizlik ettigini distndyorum. Ayni
piyasada is yaptigimiz icin dogal olarak faiz ve kér payi oranlari birbirine yakin
gidiyor. Baska ne beklenebilir ki ? Kar payl oranlarimiz disik olsa, karlarin
blyuk kismini kendimize ayirdigimiz da sdylenebilir. Oranlarimiz ¢ok ylksek
olsa, bu piyasada bu kadar kérl hangi isi yaptigimiz sorulabilir. Bence kot

niyetli olmamak lazim. Ekonomik agidan bunda sasilacak bir sey yoktur.”

“Faiz ve kar payi oranlari ¢ok yakin degerlerde seyretmektedir. Cunkd
biz topladigimiz fonlari baska bir (lkede, baska ekonomik sartlarda
degerlendirmiyoruz. Ayni piyasada c¢alistigimiz icin degerlerin benzer olmasi

cok normal. Bu tir sorulari genelde bizi elestirmek icin soruyorlar. Bununla
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aslinda bizim de faiz ve repo gibi islemleri yaptigimiz ima ediliyor. Gergek

kesinlikle boyle degil.”

“Bu, en cok elestirildigimiz konulardan birisi sunu iyi anlamak lazim Ki
biz bankaciyiz ve diger bankalarla ayni piyasada calisiyoruz. Bu nedenle
aramizda ucurumlar olmasi beklenemez. Bizde sadece sistem farkli isliyor. Bu
nedenle oranlar ayni olsa da bu bizim faiz ve repo islemleri yapip

yapmadi§imizla alakali degil. ilke olarak kendimizle celisemeyiz.”

Kar ve faiz oranlar arasindaki benzerlik konusundaki iddialar karsinda
en 6nemli gerekce piyasa kosullarinin belirleyiciligi ilkesidir. Bu konuyla ilgili
masteri grubu, cok ilgili ve elestirel degildir. Kendilerine yonelttigimiz “Kar
payl oranlariyla faiz oranlarinin birbirine yakin olmasi sizce nasil
aciklanabilir?” sorusuna verdikleri cevaplar bu durumu en iyi sekilde

aciklamaktadir:

“Ben, bdyle bir karsilastirma yapmadigimi itiraf etmeliyim. Kar payi
amaciyla bu bankayla ¢calismadigim icin bunu bilmiyorum. Ancak kredilerdeki
farklarin faiz oranlarinda daha yiksek oldugunu biliyorum. Banka, aldigi risk
oraninda cesitli miktarlarda farklar talep edebilir. Bu tamamen ticaridir mesela
bence. Ayrica faizsiz finans kurumlari daha yeni bir tecriibe oldugu icin bunlar
normal. Bir de her seyi ulkenin ekonomik kosullari icerisinde degerlendirmek
lazim. Ben de hi¢ fark vermeden kredi kullanmak isterim. Bdyle bir sey tabi ki
mumkin degil. Ya faizli kredi alacaksiniz. Ya da biraz pahali da olsa faizsiz

bankalarin sundugu secenekleri kullanacaksiniz.”

“Faiz oranlariyla kar oranlari arasinda ciddi bir fark yok. Kot
dustnlrsek bunun tek bir sebebi olabilir. Bu bankalar da gizlice faiz ya da repo
islemleri yapiyor olabilirler. Ben buna ihtimal vermiyorum. Clnki bankanin
varlik nedeni ve kurulus amaci bu islemleri yapmamak. Bankanin sdyledigi

diger bir gerekce var. Faizli bankalarla ayni piyasa ve ekonomik kosullarda is
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yaptiklari icin elde edilen kar oranlarinin benzer oldugunu ifade ediyorlar. Bu

bana daha mantikli geliyor.”

“Bence bu tir benzerlikler cok énemli degil. Clinku ima edildigi gibi bu
bankalarda faize paralar yatirsalar nereye ve ne zamana kadar bunu
saklayabilirler ki? Ayrica faizsiz bankalardaki kar pay! oranlari da birbirinin
aynisi faiz almak ya da vermek istemiyorsaniz hangi bankayla is yapacaksiniz?
Belki diger bankalara oranla zarar ediyorsunuz ama faizsiz bankaciliktaki
rekabet bu oranlari belirliyor. EGer faizin haram olduguna inaniyorsaniz bunun
cok fazla bir 6nemi yok. Ben, faizden kazanacagimdan daha fazla kazanmak
icin bu bankay tercih etmedim. Piyasa kosullarina gére oranlar belirlendigi icin

vicdanen rahatim.”

“Kar pay! ve faiz oranlarindaki benzerlik, bu tir bankalarin faiz ya da
repo yaptiginin kaniti olarak her zaman soylenir. Bdyle bir uygulamaya sahsen
sahit olmus degilim. Bu, dogru olabilir. Ama su ana kadar kanitlanmis degil.
Ben ve bircoklar faizsiz oldugu icin bu bankayi tercih ediyorlar. Bankanin
kendisi de bunu iddia ediyor. Bu dogru deQilse giinah ve vebal tamamen
kendilerinindir, diye dustniyorum. Buna pek ihtimal vermedigimi tekrar ifade

etmeliyim.”

“Bu, benim kafamda soru isareti olusturmustu. Banka yonetimi ile
gorustim. Kesin bir dille boyle bir seyin olamayacagini ifade ettiler. Toplanan
mevduatlari faize yatiriyorlarsa, bunu gizlice yapmak zorundalar. Bu ¢agda bir
sey ne kadar gizli kalabilir. Ayrica faizlerin inanilmaz yiksek oldugu
donemlerde olmustur. Bu donemlerde de bu tir bankalarin musterilerine
sunduklari oranlar degismedi. Egder faizli islemler yapiyorlarsa, oranlarin
degismesi gerekirdi. Ben glveniyorum. Acikca faizle is yaptiklarini goriinceye

kadar da givenirim.”

Banka yoneticileri kér paylari ve faiz oranlari arasindaki benzerlik

konusunu tamamen piyasa ve ekonomik kosullari gerekce gostererek
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actklamamaktadirlar. Musteriler, faiz ve repo islemlerinin yapildigi konusunda
stiphe olabilecegini ancak bodyle bir sey olsa bile gizli kalamayacagini ifade
etmektedirler. Nitekim c¢ogunlukla faiz ve kar payi oranlari karsilastirilarak
banka tercihi yapilmamistir. Faizsiz islem yapildigi konusunda bankaya given
duyulmaktadir. Musterinin tercihini faizsizlik konusundaki bu glven
belirlemektedir. Daha az kar elde edilse bile faizsiz oldugu icin tek tercihin yine

faizsiz bankacilik sektorii oldugu ifade edilmektedir.

Bununla beraber, yukaridaki soruyla baglantili olarak musterilerin
faizsiz bankacilik sistemiyle ilgili ne kadar bilgi sahibi oldugunu 6grenmeye
calistik. Kendilerine  “Faizsiz bankacilik hakkinda ne kadar bilgiye

sahipsiniz?” sorusunu sorarak konuyla ilgili degerlendirme yapmalarini istedik:

“Bankacilik alaninda uzman birisi degilim tabi ki. Bankayla ilgili kendi
islerim kadar bilgi sahibiyim. Benim, is yerimle ilgili krediye, daha dogrusu
makineye ihtiyacim olmustu. Banka, bunu benim igin satin alip tekrar bana
taksitli olarak sattl. Bu iliskinin faiz olmadigina dair goris aldim. Kar payi
sisteminde de ayni sey gecerli. Sizin yatirdiginiz para isletiliyor. Tipki benim

gibi is adamlarina kullandiriliyor. Elde edilen kar da musteri ile paylastliyor.

“Sadece yapilan bitin islemlerde faizden uzak duruldugunu biliyorum.
Sistemin detaylarini ¢ok iyi bilmiyorum. Musteri ile yapilan anlasmalarin
Kuran’da gecerli ticaret anlayisi icinde yapildigini biliyorum. Baslangicta
teredddtlerim vardi. Guvendigim din adamlariyla paylastiktan sonra bu tlr
bankalarla is yapmaktan ka¢inmiyorum.”

“Ben, cok detaylara takilan birisi degilim. Banka faizsiz sisteme sahip
oldugunu soyluyor. Ben, bunu bircok din adamina sordum. Dinde yeri var
dediler. ihtiyac oldugunda bu bankayla calisiyorum. Bence, dindar insanlarin bu

tar isletmelere sahip olmasi 6nemli.”
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“Bu bankacilik sisteminin faizsiz bir sistem oldugunu biliyorum. Ama
bunu dini acidan kanitlayamam. Clnku ne bankacilik sistemini tam olarak
biliyoruz ne de dini tam olarak biliyoruz. Her ikisinde de bilgilerimiz eksik
oldugu icin ben giivendigim insanlara sordum. Is hayatimda mutlaka bankaya
ihtiyacim oluyor. Aldigim goruslere ve tavsiyelere gore bu bankayi tercih ettim.

Dini agidan sakincali bir tercih yapmadigimi umuyorum.”

Konuyla ilgili cevaplari kisaca degerlendirecek olursak, musterilerin
Islam Hukuku cercevesinde bankaya yoneltilen elestirilerden ¢ok haberdar
olduklari soylenemez. Murabaha, mudarebe, karz vb. kavramlari genelde
uzmanlarin kullandigi kavramlardir. Musteriler, bunlari bilmemekle beraber,
faiz olmadigina dair goris aldiklarinin altini ¢izmektedirler. Yapilan islemlerin

dine uygun ve delillere dayali olduguna dair giiven duymaktadir.

Musterilere, son olarak, bu bankayi nasil tanidiklarini sorduk. Faizsiz
bankalarin hangi pazarlama teknikleri kullandiklari ve hangi teknigin énemli
oldugunu boéylece tespit etmeye calistik. Konuyla ilgili olarak “Bankay! tavsiye
yoluyla mi yoksa reklamlar yoluyla mi tanidiniz?” sorusunu sorduk. Aldigimiz

cevaplar su sekildedir:

“Bankanin kurulusundan itibaren bu bankanin varligindan haberdardim.
Kurulus surecinde, bankaya olan ihtiyag, bankanin nasil olmasi gerektigi,
yasaylp yasamayacagl vb. bir tartismanin icinde bulundum. Bankayi hep

taniyordum diyebilirim”

“Guvenilir bir dostum aracihigiyla tanidim. Faizsiz banka olduguna ikna

olduktan sonra bankacilik islemlerimi burada yaptim.”

“ Bankanin reklamlarinda sirekli faizsiz kazang¢ Uzerine vurgular
yapihiyordu. Bu banka nedir ne degildir diye merak ettim. Sonra da bu bankayla

calismaya basladim.”



196

“ Cevremde bu bankayla is yapan pek kimse yoktu. Reklamlar

aracthigiyla tanidim. Sorup sorusturduktan sonra buraya geldim.”

“ Reklamlar sayesinde tanidim. Bankanin slogani, faizsiz bankacilik,
helal kazan¢ imkéani oldugu icin merak ettim. Taniyinca dogrudan bu bankayla
calismaya basladim.”

“ Dostlarima sordum, tavsiyelerini aldim tabi ki. Ama bankayi ilk kesfetmem

reklamlar araciligiyla oldu. Sorduklarim da tavsiye ettiler.”

Bankanin kendisini pazarlamasi agcisindan, reklamin en etkili arac
oldugu gorulmektedir. Bankanin reklamlardaki helal kazang iddiasinin
etkileyici oldugu ortadadir. Dost, arkadas tavsiyesiyle ulusal ya da uluslararasi
bir isletmenin taninma sansi azdir. Bunun icin islami referanslarla hareket eden

bircok isletme de reklamlari etkin olarak kullanmaktadir.
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Sonug ve Degerlendirme

Arastirmamizi teori ve alan arastirmasi olmak Uzere iki bolimde
degerlendirebiliriz. Teorik kisimda kamusal alan, din ve devlet iliskileri,
Turkiye’de kamusal alan, din ve devlet iliskileri ve kamusal alanin yapisal
dontsumiyle ortaya ¢ikan 0zerk kamusal alanlarin din ile iligkisi tartisiimistir.
Alan arastirmasi kisminda ise 6zerk kamusal alanda faaliyet gosteren, 6zerk bir

finans kurumu ve din ile iliskisi incelenmistir.

Kamusal alan kavrami ele alindiginda, kavramin Antik Yunan ve Roma
donemlerine kadar uzanan ¢ok uzun bir tarihsel ge¢cmise sahip oldugu
gorulmustir. Kamusal alan kavraminin bu doénemlerde, 6zgurlik, insani
erdemler ve kent devletinin politik alani olarak goérildigu ortaya konmustur.
Roma déneminin sonlarina dogru kamusal alan kavraminin énemli ilkesi olarak
Hiristiyanhk ortaya ¢cikmistir. Din olarak Hristiyanlik baslangicta her ne kadar
Ozel alana ait yasak bir olgu olsa da resmilesip kurumsallastik¢a kamusal alanin
belirleyici 6gesi olmustur. Bununla birlikte Antik Yunan ve Roma dénemleri

0zel ve kamusal alanlarin en kesin ve bariz bir sekilde ayrildigi donemlerdir.

Sosyolojik olarak kamusal alan kavrami 18.yuzyildan sonra burjuva
toplumu ile ilgili gozumlemelerde kullaniimistir. Kavramin modern diinyada ve
bircok ¢6zumleme ve analizlerde kullanilmasinda J.Habermas c¢ok etkili
olmustur. Modern anlamda kamusal alan kavraminin teorilestirilmesinde
J.Habermas’in tartisilmaz bir yeri vardir. Kavramla ilgili tartismalar elestiriler
ve yeni teorilerin gelismesi tamamen J.Habermas merkez alinarak yapiimistir.
Habermas, (¢ degisik donem ve ¢ kamusallik tirinden bahsetmektedir. Orta
cagda temsili kamu egemendir. Orta ¢ag sonlari modern burjuva kamusundan
hemen ©Once edebi kamu ve son olarak modern burjuva kamusundan
bahsedilebilir. Ona gére modern burjuva kamusunun olusumunu saglayan en
o6nemli unsur, edebi kamudur. Edebi kamu,18. ylzyil Avrupa kentlerinin salon
ve kahvehanelerinde bilimsel, sanatsal ve edebi konulari konusmak Uzere bir

araya gelen entelektuel ve aristokratlar etrafinda olusur. Bu tartismalarda temel
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sorun, toplumun ortak iyisinin ne olacagi nasil olmasi gerektigiyle ilgili
konulardir. Butln toplumu ilgilendiren konular tartisiimaktadir. Bu tir
mekanlarda bir araya gelerek akil yiriten sahislar, aydinlanma felsefesine
dayali rasyonel akil yirtitme faaliyeti icindedirler. Bu alanda rasyonel akil
yurttme faaliyetinin toplumun tamamini ilgilendiren sonuglara ulasmasi ve
devleti etkilemesiyle baslayan slre¢ burjuva siyasal kamusunu olusturur.
Burjuva siyasal kamusunun, aristokrat ve entelektiel ittifakina dayandigi
gorilmektedir. Bundan sonra gelisen surecte, ekonomi 6zel alandan cikar,
burjuva, uluslararasi ticarette saglam devlet giivencesi ve garantilerine ihtiyac
duyar. Ekonominin kamusal bir faaliyet olarak algilanmasiyla, ilk kamusal
toplulugun akil yiritmeleriyle olusan eserler bile ekonomik deger haline gelir.
Bu sirecte burjuva, kamusal alani, kendi 6zel ¢ikarlari icin kullanir. Kamusal
alanda tartisilan, bitun toplumun ortak iyisi olarak sunulan ve devleti etkileyen
fikirler aslinda sadece burjuva toplumunun 0Ozel cikarlarina hizmet etmeye
baslar. Habermas’in ¢6zimlemesinde bundan sonra ki sire¢ kamusal alanin

yapisal donlsum surecidir.

Habermas’in ideal kamusal alani, 6zel sahislarin bir araya gelerek bitin
toplumu ilgilendiren konularda rasyonel akil yiritme ve ulastiklari sonuclarla
da devleti etkileme sirecidir. Teorik olarak kamusal alan, toplumsal * iyi ”
kavramiyla ilgili rasyonel akil yiritebilen herkese aciktir. Pratikte ise
Habermas’in anlatti§i kamusal alan, sadece egitim ve mulkiyet sahibi sahislarin
alani olmustur. Habermas ve onun etkisiyle gelisen kamusal alan teorilerinin en
cok elestirildikleri nokta burasi olmustur. Milkiyet sahibi ve egitimli olmayan,
aydinlanmaci rasyonel akil ile dusiince Uretmeyen butlin toplumsal gruplar
kamusal alandan dislanmaktadir. Boylece Habermas ve modern kamusal alan
teorileri, geleneksel de@erleri, dini, kadinlari, milkiyet sahibi olmayanlari
kisaca aydinlanmaci akli benimsemeyen ve servet sahibi olmayan butin
toplumsal gruplari dislamaktadir. Blttiin modern kamusal alan teorilerinde bunu

g6rmek mumkunddir.



199

Modern kamusal alan teorileri i¢cin kamusal alanla ilgili tek gecerli
teoridir, denilemez. Bunun disinda, Arent tarafindan gelistirilen agonistik
kamusal alan teorisi, liberal teori ve postmodern teorilerden de bahsetmek
mimkunddr. Ancak bitin kamusal alan teorilerinin, modernite, devlet, din ve
toplumsal kavramlariyla ilgili farkh yaklasimlar nedeniyle ortaya ciktigi ifade
edilebilir. Modern kamusal alan teorilerinde, rasyonel akil, modern &zne,
evrensellik gibi ilkeler egemendir. Postmodern teorilerde ise 6zerk akil ve farkli
toplumsal gruplarin katilimina imkéan veren cogulcu bir kamusal alan anlayisi
hakimdir.

Kamusal alan, hicbir teoride devlet olarak anlasiilmamaktadir. Devlet,
kamusal alanin hakimi ve kurallarinin belirleyicisi olarak gortiilmemektedir.
Aksine kamusal alanda toplumun her kesiminden katilan vatandaslarin,
toplumsal ve siyasal konularda ki tartismalarindan yararlanilan bir merciidir.
Kamusal alan, toplum ile devlet arasinda, toplumdan devlete dogru aracilik
yapan sdylemsel bir alandir. Devletin, kamusal alana tamamen egemen oldugu,
katihm ve tartisma kurallarini belirledigi toplumlarda kamusal alan siyasi ve
toplumsal islevlerini yerine getiremez. Bu tir toplumlarda kamusal alan,
6zgurlik ve toplumsal ortak iyinin ne olmasi gerektigiyle ilgili tartisma alani
olamaz. Belirlenen kriterlere uymayan toplumsal gruplar icin bir baski alanina

dondsar.

Devletten asil beklenen sey, karar alma ve uygulama sireclerinde
kamusal alandaki tartismalardan yararlanmasidir. Ancak ne bati toplumlarinda
ne de dogu toplumlarinda durumun tam olarak boyle oldugunu séyleyemeyiz.
Bati toplumlarinda devlet, kamusal alani kullanan burjuvanin bir aracina
donismistiir. Dogu toplumlarinda durum ¢ok daha farklidir. Ozellikle Osmanli
ele alinacak olursa devlet bizzat kamusal alanin kendisidir. Toplumsal ortak
iyinin ne olduguyla ilgili karar mercii topluma tamamen kapali mahrem bir
kamusal alan olarak devleti gorebiliriz. Toplumsal alanda cemaatler ve
cemaatlerin devletle olan iliskileri noktasinda olusmasi gereken asil kamusal

alan olusamamustir.
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Kamusal alan ve din iliskileri, modern kamusal alan tartismalarinin
temel konularindandir. Post modern ve liberal teoriler hari¢, dinin kamusal
alanda yer verilmemektedir. Modern kamusal alan tasavvurlarinda din,
gelenege ait ve modernitenin insan, akil, evren tasavvurlariyla celisen
irrasyonel bir olgudur. Kamusal alana katilim icin aydinlanma felsefesinde
temellenen modernite ilkelerinin 6zimseyen rasyonel akil yirtebilen bir 6zne
olmak gerekir. Dini acidan bakildiginda ise din, hayati, kamusal ve 6zel olarak
aylrmamaktadir. Dini agidan hayat, bir bitiindlr. Din, hayati, insani erdemleri
kazanma micadelesi olarak gorur. Hayatin her alaninda insan eylemlerine
yonelik deger koyar. Din, ister kamusal olsun ister 6zel olsun her alanda insan
eylem ve dustncelerinde belirleyicidir. Modern kamusal alan teorileri dini,
sekulerlesme tezlerinin gdlgesinde incelemis ve sirekli kamusal alanin sekdler

karakterini 6n plana ¢ikarmistir.

Ancak teori ve pratik birbirine uymamis, din, her zaman az ya da ¢ok
kamusal alani etkilemistir. Son yizyilda dinin, kamusal alanda ¢ok 6nemli bir
unsur olarak geri doniisime sahit oldugumuz 6nemli olaylar yasanmistir. Dine,
kamusal alanda hicbir rol bigmeyen, dini gruplari yok sayan Habermas bile
kamusal alanda dinin ve dini gruplarin olabilecegini ifade etmektedir.
modernitenin bitin deger ve ilkelerine yonelik kokli bir elestiri olan
postmodern yaklasimlarda ise din, inanan icin bir anlam ifade ediyorsa

anlamhidir. ilke olarak kamusal alandan dislanamaz.

Turkiye’de kamusal alan degerlendirirken, toplumu modernlestirmeyi
kendisine misyon edilen bir elit tarafindan modern kamusal alan teorileri
cercevesinde bir kamusal alan kuruldugunu goérdik. Toplumun cok genis
kesimlerini dislayan devlet guclyle hareket eden, toplumun en kugik
hicrelerine kadar hakim olan bir kamusal alan olusturuldugunu sdyleyebiliriz.
Hatta 6nce kamusal alanin ve ilkelerinin olusturuldugu daha sonra o alanda yer
alacak niteliklere sahip toplumun olusturulma cabalarindan bahsedebiliriz.
Kamusal, modernitenin disa vurum alani olarak degerlendirilir. Kamusal alanin

ilkelerini belirleyen modernlestirici elit ayni zamanda devletin de sahibi oldugu
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icin kamusal, hep devletle ilgili olmustur. Etnik, dini ve her tirli geleneksel
gruplar, kamusal alandan dislanmis ancak bu stirecin en énemli problemi din ve
dini gruplar olmustur. Aslinda 1980lere kadar hi¢bir zaman gercek bir kamusal

alandan bahsetmek mumkdiin degildir.

20.yuzyil bircok acidan kamusal alan teorileri icin 6énemlidir. Clnku
kamusal alana kabul edilmeyen gruplarin micadeleleri, modern kamusal alana
yonelik elestiriler, modernitenin sundugu degerlerin elestirileri kamusal alan
teorilerinde yenilikler getirmistir. Moderniteye yonelik post modern elestiriler,
feminist hareketlerin elestirileri, kamusal alanin demokratiklestirilmesine ¢ok
blyuk katkilar saglamistir. Bunun yani sira sosyolojik olarak kamusal alanin
yapisinda ciddi donistmler olmustur. Devletin ekonomi ve aile alanina kadar
uzanan etkisi, Kitle iletisim araclarinin gelismesi, akil Ureten kamusal
toplulugun olusturdugu mekanlari kokten degistirmistir. Akil Greten kamusal
topluluk yerine medya patronlari, parti liderleri gibi rasyonel akil (retme

eylemiyle alakasi olamayan gruplar almis ve kamusalligin i¢i bosaltiimistir.

Ayrica 6zel alan konularn kamusal alana acilmis, toplumsal ortak iyi
konusundaki rasyonel akil yuriutme faaliyeti kaybolmustur. Bu, ayni zamanda
modernitenin kenara ittigi, geleneksel, dini, etnik ve Habermas’in koksiz
gruplar dedigi servet sahibi olmayan gruplarin kamusal alana girmesi surecidir.
Aslinin toplumun tamaminin batdn farkliliklariyla kendini temsil edebilecegi ve
kendi ortak iyileri konusunda, kendi deger ve hakikat algilariyla kararlar
verebilecekleri daha demokratik bir kamusal alan anlayisi gelismektedir.

Kamusal alan, surekli var olan yenilenen bir siiregtir.

Kamusal alandaki dénustimlere eslik eden ve onun demokratiklesmesine
katki saglayan diger bir sosyolojik olgu da sosyal hareketlerdir. Sosyal
hareketler,1960’lardan sonra gelisen, klasik modern kamusal alan anlayisina
meydan okuyan, kimlik, farklilik, cogulculuk, taninma micadelesi veren
gruplardir. Bu gruplar, ayni zamanda hareketler, devleti ve guci hedeflemeyen,

tek bir sorun etrafinda bir araya gelen, c¢ikar micadelesi vermeyen ve
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mucadelesi tamamen kdlttrel alanda olan gruplardir. Bunlar, modern kamusal

alana girmek icin gerekli kriterleri tasimayan gruplardir.

Kamusal alandaki yapisal donlstimler, kamusal alana yonelik elestiriler,
yeni Oneriler ve yeni sosyal hareketlerle birlikte yeni 6zerk alanlar yaratmistir.
islev olarak kamusal alan 6zelliklerine sahip, yasal olarak 6zel toplumsal
alanlar olusmustur. Toplumun tamamina acik ancak farkli gelenek, anlam ve
degerler etrafinda olusan bu tir kamusalliklari, “6zerk kamusal alanlar”
olarak kavramsallastirdik. Bu tir modernite disi degerler, etnik kimlikler,
gelenekler, farkli toplumsal sorun ve toplumsal iyi anlayislar etrafinda bir
araya gelen sosyal gruplarin olusturduklari alanlar 0zek, mucadeleleri ise
kamusaldir. Bu nedenle 1960 ve 1970’lerden sonra 6zerk kamusal alanlarin
gelisimi, énemli bir sosyolojik olgudur. Kamusal alanda butlincil ve evrensel
ilkelerin temsili yerine farkhiliklarin yer bulmasi ve temsili 0Onem

kazanmaktadir.

Butlin bu gelismeler 1siginda, Turkiye’ye bakildiginda, kamusal alan
anlayisinda modernite, devlet ve din olmak Uzere ¢ unsurun belirleyici oldugu
goralar. Turkiye’de 1950’lere kadar tamamen devlet glicuni elinde bulunduran
modernlestirici elit grubun, kamusal alanda mutlak bir hakimiyeti vardir. Bu
hakimiyet, 1980’lere kadar azalarak sirmis ve 1980 sonrasi bazi alanlarda
tamamen kaybolmustur. Tirkiye’de kamusal alanin yapisal doniisimd, devletin
bazi alanlardan cekilmesi, bu alanlara toplumsal gruplarin girerek guc
kazanmasiyla gerceklesmistir. Bu alanlarin basinda ekonomi gelmektedir.
Kamusal alani belirleyen diger bir 6énemli unsur da din olgusu olmustur.
Baslangicta din ve dini gruplar ozellikle islami gruplar ve islami kimlik,
kamusal alan tasavvurlarinda yer almadigi igin, sorun olarak din, énemli
olmustur. 1980 sonrasi kamusal alanin donistimiyle bazi dini 6geler kamusal

alana girebilmistir.

Asil 6nemli gelisme ise kamusal alanin yapisal donustimiuyle birlikte

Islami sosyal hareketlerin kendi icsel donisimleridir. islami gruplar, biyik
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oranda marjinal, yer alti gruplari olmaktan ¢ikmis, devleti ele gecirerek toplumu
utopik bir model dogrultusunda degistirme hedeflerinden vaz gecmislerdir.
Bizce devleti ele gecirerek toplumu donustirme fikri, , onlarin modernlestirici
elit gruptan edindikleri bir tecriibedir. islami gruplar ve diger toplumsal gruplar,
piyasaya girdikce, egitim duzeyleri yukseldikgce donismusler, Bati bilimsel
dunyasini tanidikga hem Bati’ya hem de geleneklerine daha farkh elestirel
bakabilmislerdir. Bu, modern bir diinyada islami kimligin olusum siirecidir. Bu

stirecte amaclar ve miicadeleler tamamen klturel alana kaymistir.

Bu ozellikleriyle islami  gruplar, yeni sosyal hareketlere
benzemektedirler. Kendi anlam, deger ve kimliklerine uygun yeni 6zerk
kamusal alanlar yaratmaktadirlar. Gonlllu kuruluslardan basin, yayin ve medya
alanina, egitim kurumlarindan, hastanelere, is adami orgutlerinden faizsiz
bankacilija 6zerk kamusal alanlar olusturmuslardir. islami sosyal hareketlerin
Uyeleri artik tasra kokenli, egitim ve ekonomi acgisindan mitevazi bireyler
degildirler. Aksine egitimli orta ve (st tabakadan gelmektedirler. Olusturulan
ozerk kamusal alanlar bitiin topluma agik ama oncelikle de islami degerleri
benimseyenlere aciktirlar. Boylece Turkiye’de kamusal alana kabul edilmeyen
din, 6zerk kamusal alanlar araciligiyla kamusal alana eklemlenmektedir.
Ornegin basortili olarak bir devlet kurumunda calisma imkani bulamayan bir
bayan, ayni standartlarda, bir banka, hastane veya okul vb. kurumlarda ayni
hizmeti verebilmektedir. Bu, onun icin kendi kimlik ve deger diinyasiyla var
olabildigi bir kamusal alandir.

Tirkiye’de 6zerk kamusal alanlarin olusumunu etkileyen en 6nemli
etken, din olgusudur. Dini deger ve kimliklerin yasam alani bulmasi ¢abasidir.
Bu amag, ekonomik alanda kazanilan 6zerklik sayesinde gerceklesmistir. islami
gruplar, Anadolu’dan gelen, geleneksel din anlayislina sahip bireysel
girisimciler piyasaya girdikce, daha fazla kazandikca, baska 6zerk alanlar
dogmustur. Bu acidan faizsiz finans kuruluslari da bu ekonomik gelisimin

sonucudurlar.
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Calismamizin alan arastirmasi kismindaki bulgular, faizsiz bankacilik
sisteminin, arastirmamiza Kkatilan gruplar agisindan 6zerk bir alan
olusturdugunu gostermektedir. Bankanin temel felsefesi, amaci ve ilkeleri
tamamen islam dinine uygun, dzerk bir bankacilik alani olusturmaya yoneliktir.
Bankanin mevcut calisma sistemi ne kadar islam hukuku agisindan
elestirilebilse de bulgularimiz, hedeflenen dini hassasiyet cercevesinde, bir
ozerk bankacilik sektorii olarak algilandigini gostermektedir. Bankanin islam
hukuku icerisindeki alisveris ve bor¢lanmayla ilgili yorumundan dogmus bir
kurum oldugu gérilmistir. Amag, bu kurallar gergevesinde islam dininin en
blyuk glnahlardan saydigi faiz iliskisine girmeden bu degerlere inanan

toplumsal cevrenin banka ihtiyacina cevap vermektir.

Bulgularimiza gore, bankanin hem calisanlar hem de mdusteriler acisindan bu
hassasiyetleri karsiladigi goralmastir. Bu agidan hem calisanlarin istihndami,
hem de dini gerekceler nedeniyle baska bankalarda ¢alisamayacak personel igin
tek alternatif sektor konumundadir. Mdasteri acgisindan da ayni durum s6z
konusudur. Bulgularimiz, bankanin diger bankalar icin alternatif bir alan ve
Ozel bir sektor olusturdugunu gostermektedir. Arastirdigimiz bankanin herhangi
bir dini cemaat ya ada 6zel bir gruba ait olarak kurulmadigi goralmistar.
Bankanin tercih edilmesinin en énemli sebebi ve farkliligi, faizsiz isleyen bir
sisteme sahip olmasi olarak ifade edilmistir. Bu konuda, musteri kesiminde bazi
stpheler vardir. Ancak cogunlukla, bankanin faizsiz bir sisteme sahip oldugu
kabul edilmektedir.

Bankanin personel seciminde mesleki ehliyet ile birlikte yazil kurallarla
belirlenmemis olsa bile, dini ve ahlaki kriterler nemlidir. Banka, calisanlarinin
dini anlayis ve yorumlarina karismamakta hatta dini ibadetlere baghhg
olmayanlara bile istihndam imkani vermektedir. ibadetlerine bagli olan personele
de her tarli imkan ve destek saglanmaktadir. Kamusal alana girilmesi mimkin
olmayan kimlik ve semboller kurum binyesinde yasayabilmektedir. Bankanin
sadece dindar personel, yonetici ve mdusteri grubuna sahip olmadigi, bunu
amaclamadigr gortlmustir. Misteri acisindan batlin topluma hitap etmektedir.
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Personel konusunda ise dindarliktan ziyade uyumluluk ve ahlak gibi kriterler
daha belirgindir.

Bankanin toplumsal ve kultirel anlamda ama¢ ve calismalari yoktur.
Ancak bu alanda faaliyet gosteren vakif, dernek ve gonulli kuruluslar gibi
orgltlere maddi ve manevi destek saglamaktadir. Ké&r payi ve faiz oranlarinin
gosterdigi paralelligin cogunlukla, diger bankalarla ayni ekonomik kosullarda
calisiimasindan dolayi oldugu ifade edilmektedir. islam ekonomisi ile ilgili bazi
arastirmacilarin islami bir bankanin tek amaci olarak ifade ettikleri “karz”
karsiliksiz bor¢ verme uygulamasi ilke olarak mevcuttur. Ancak 06zel
musterilere taninan bir ayricaliktir. Faizsiz bankacilik sektoriinun galisanlarinda
ayri bir kimlik duygusu olusturdugu gorilmemistir. Kimlik, daha ¢cok bankayi
ortaya Gikarak degerler etrafinda tanimlanmaktadir. Bankanin islam kimligi ile

uyumu vurgulanmaktadir.

Bankanin  yonetici, personel ve mdigterilerini  dini  agidan
degerlendirdigimizde, neredeyse tamaminin din ile iliskili oldugunu
sOyleyebiliriz. Katihmcilarin buyuk ¢cogunlugu dini kiltdr ile yakindan ilgilidir.
Kendilerini dindar olarak niteleyenler disinda neredeyse tamami dini bilgi,
inang, ibadet konularinda dini yasadiklarini ancak eksiklikleri oldugunu ifade
etmis, asil sosyal alanda dinin kendilerine deger kattigini ifade etmislerdir.
Dindarlik aslinda 6zlenen, istenen ancak sartlar geregi tam olarak edinilemeyen
bir ozellik olarak gortlmektedir. Katilimcilarin aslinda dini gerekliliklerin
cogunlugunu yerine getirmelerine ragmen, kendilerini eksik olarak
gormelerinden dolayr “ dindar” olarak nitelemekten kagindiklari
g6zlemlenmistir. Ancak dislince sistemi ve hayat tarzi olarak dine karsit olan
kimseye rastlanmamistir. Musteri grubunun banka ile ilgili tercihleri bilinglidir.
Zorunluluklar disinda faizli bankalarla ¢alismadiklari ortaya ¢ikmistir. Yine
masteriler acisindan bankacilik sisteminin faizsiz olmasi kadar, banka

calisanlarinin da dindar olmasinin énemli oldugu gorialmustar.
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Sonug olarak arastirdigimiz bankanin tamamen dini referanslarla
kuruldugu ve faiz konusundaki hassasiyetlere hitap ettigi ve bu alanda 6zerk bir
alan olusturdugu gortlmustir. Mekansal olarak ele aldigimizda banka, kamusal
bir alandir. Ancak inceledigimiz banka islami hassasiyetlerin bu sektordeki
Ozerk bir alani konumundadir. Bu nedenle, ekonomide 6zerk bir kamusal alan

ornegi sunmaktadir.
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Ekler:

Ek:1 Personel Milakat Formu Ornegi

1. Bircok banka varken bankanizin ortaya cikis nedeni nedir? Bankanizin
kurulus felsefesi misyonu nedir? Sektorel bosluk, karlilik, ya da dindar kesimin
is dunyasinda daha fazla yer almasindan dogan ihtiyac.

2. Faizsiz kazang sunmaniz misteri agisindan ne oranda tercih sebebidir?

3.  Kurum olarak ya da bankanin kuruculari olarak dini bir yénelim ya da

benimsenen bir din yorumu var midir?

4. BasOrtlisu namaz saatleri vb. konularda kurum olarak tutumunuz nedir?

5. Burs veriyor musunuz? Veriyorsaniz kriterleriniz nelerdir?

6. Kurumun mesai disinda personele yonelik sosyal ve kultlrel aktiviteleri

var midir?

7. Sizce bankanizin kurulus amaci veya kurulus felsefesi nedir? Eger burasi
olmasaydi geleneksel bir bankada calisir miydiniz ya da bu kriterlere uygun

musunuz?

8. Personelinizin Ucreti ile geleneksel banka personeli arasinda bir

karsilastirma yapar misiniz?

9. Dindarlik agisindan ya da dine bakis acisi olarak kendinizi nasil

de@erlendiriyorsunuz?

10. Kurum olarak kéar etme disinda toplumsal, kiltirel, sanatsal vb. amagclar

taslyor musunuz?
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11. Personel seciminde dini ve ahlaki kriterleriniz var midir?

12. Kar payi oranlari ile piyasa faiz deQerleri arsinda bir karsilastirma yapar

misiniz?
13. Geleneksel bankalarin sizlere karsi tutumlari nedir?

14. Karz-1 hasen Kkarsiliksiz bor¢ verme uygulamaniz var mi? varsa bu

uygulama fakirlere mi yoksa personele mi yapilir?
15. Bankanizda musteriye farkli olarak ne vaat ediliyor ve ne saglaniyor?
16. Zekat fonunuz var mi varsa kimlere nasil dagitiliyor?

17. Egitim, ekonomi seviyesi ve dindarlik agisindan nasil bir masteri kitlesine

sahipsiniz?
18. Bu bankanin tyesi olmak size farkl bir kimlik ya da farklilik katryor mu?

19. Gergekten bankanizin isleyisinin islami kurallara uygun oldugunu

dustiniyor musunuz?

20. Kar durumunuzu diger bankalarla karstlastirir misiniz?
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Ek 2: Personel Miilakat Formu Ornegi

1-Sizce bankanizin kurulus amaci veya kurulus felsefesi nedir?

2-Bu bankay tercih etme sebebiniz nedir? Hangi kriterlere gore ise alindiniz?

3-Eger bu bankada ¢alismiyor olsaydiniz geleneksel bankalarda ¢alisma

ihtimaliniz nedir?

4- Bu bankanin personeli olmak size bir kimlik duygusu ya da farklhilik duygusu

katiyor mu?

5- Ucretinizi geleneksel banka personeli ile kiyaslar misiniz?

6-Bas0rtisl veya namaz saatleri ile ilgili tutumlar nedir?

7-Dindarlik agisindan kendinizi degerlendirir misiniz?

8-Calisma arkadaslarinizla mesai disi sosyal ve kiltirel faaliyetler yapar misiniz?

9- Personel olarak yonetim tarafindan dini ya da ahlaki konularda uyari yada

yonlendirme yapilir mi?

10-Sizce faizsiz banka olmak musteri agisindan ne kadar tercih sebebidir?

11-Bankanizin 6zerk bir bankacilik alani olusturdugunu distniyor musunuz?

12- Bankanizin sadece dini kimligi olan insanlara, kariyer imkani verdigini

distndyor musunuz?

13-Din ekonomi ve egitim agisindan nasil bir musteri kitlesiyle calisiyorsunuz?
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14-Calistiginiz kurumun toplumsal ve kilturel amaclari var midir?

15-Bankanizin islami ilkelere ters olmayan bir bankacilik sektérii olduguna
inantyor musunuz ve bu kisisel olarak sizin i¢in ne kadar 6nemli?

16- ise girerken size referans olan kisiler dindar kimlikli miydi?

17-Musteriden en ¢ok hangi konularda sikayet aliyorsunuz?
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Ek3: Musteri Mulakat Formu Ornegi

1-Neden bu bankay tercih ettiniz?

2-Ayni zamanda baska bankalarla da ¢alisiyor musunuz?

3-Faizsiz bankacilik hakkinda ne kadar bilgiye sahipsiniz?

4-Bankayi tavsiye yoluyla mi yoksa reklamlar yoluyla mi tanidiniz?

5-Dindarlik agisindan kendinizi nasil degerlendirirsiniz?

6-Bu bankanin dini kurallara tam olarak uydugu konusunda guven duyuyor

musunuz?

7-Sizin igin katilim bankasi ne demek?

8-Faizsiz olmasaydi yine de bu bankayla ¢alisir miydiniz?

9-Sizin i¢in bu bankada ortlu bir bayan personelin ¢alismasi ne anlam tasir?

10-Banka personelinin masteri olarak sizinle iletisimi nasil?

11-Bu tur bankalarla yalnizca dindar insanlarin ¢ahsip calismadigi konusunda

neler soylersiniz?

12-Sizce bu tlr bankalar diger geleneksel bankalar icin gucli birer alternatif

midir?

13-Kér payr oranlarnyla faiz oranlarinin birbirine yakin olmasi sizce nasil
aciklanabilir?

14-Bu banka olmasaydi paranizi bankaya yatirmaz veya faiz almaz miydiniz?
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15-Calistiginiz insanlarin dindar olmasi sizin i¢in ne kadar énemli?

16-Turkiye’de kar payr sistemiyle calisan bazi sirketlerin batmasi dindar

insanlarin kurdugu isletmelere karsi sizde bir gliven bunalimi yaratti mi?
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