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OZET

Kur’an-1 Kerim’deki Anlamsal Bedi ¢ Sanatlari

Belagat yerli yerinde, dogru zamanda ve dogru ifadelerle konusma sanatidir.
Belagat ilmi (g disiplinden olusur: Beyan, meani ve bedi’. U¢ temel disiplinden biri
olan Bedi ilmi, edebi sanatlari i¢eren bir ilim dali olup, lafizla ilgili sanatlar ve
anlamla ilgili sanatlar olmak tizere iki kisma ayrilir.

Bu ¢aligmada, yerylzunin en koklu dillerinden biri olan Arap dili ve
belagatinin Bedi‘ ilmi gergevesindeki ilk donemlerden itibaren en ¢ok (izerinde
durulan sanatlart Kur’an merkezli olarak incelenmistir. Zira Arap¢a metinlerin dogru
anlasilabilmesi i¢in, metinlerde gegen sanatlarin dogru tespit edilmesi ve taninmasi
gerekmektedir.

Ayrica bu ¢alismada bedi‘ ilminin terminoloji problemine ele alinan sanatlar
on alt1 baslikta toplanarak ¢éziim bulunmaya calisilmistir. Yakin anlaml veya aym
sanata dair farkli isimlendirmeye sahip olanlar bir araya getirilmistir. Bu baglamda
murd‘atu’n-nazir bashig altinda metin uyumunun gozetildigi i’tilaf, tenasub,
munasebet, tevfik, telfik, muahat, tesabuhu’l-etraf, i’tilafu’l-fasila tenasubu’l-etraf
sanatlarina yer verilmistir.

Calismanin ekler boliimiinde verilen tablolarda tevriye, istihdim, musékele,
mubalaga, el-istithamu’l-belagi, el-mezhebu’l-kelami, tibak,mukabele, iltifat, istitrat,
lef’f-u nesr, mura‘atu’n-nazir, el-kavlu bi’l-mdcib, el-uslibu’l-hakim, te’kidu’l-
medh, te’kidu’z-zem, idmac ve istitbd® sanatlarinin Kur’an’daki ayetleri
cikarilmistir. Tablolar acikca gostermistir ki Kur’an bir sanat kitabi olmamasina
ragmen c¢ok farkli TUsluplar kullanarak inkadr edilemeyecek miktarda sanata
bagvurmustur. Ayrica bu ¢aligma genel olarak Kur’an’da en az ayetleri sayisinca
sanatin mevcut oldugunu gostermis ve bunlarin kullanilmasinin anlam boyutuyla

Kur’ana kattig1 giizellik ve derinligi asikar kilmistir.
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ABSTRACT

"Arts of Ornamentaion in Meaning” in The Quran

Rhetoric is the art of giving a talk with appropriate statements to the rigt
people, at the right place, at the right time. The science of Rhetoric (belagat) is
comprised of three main disciplnes; Beyan, Meani and Bedi. Ornamentation (lIm al-
badi), the third of the disciplines, itself is a lore which involves literary arts and it is
divided into two parts; the art of wording and the art of meaning.

In this study, the arts related to ornamentation science in the arabic language,
one of the most rooted languages of the world, are analyzed based on The Quran.
These arts are the most studied arts since the initial periods. This is because, for a full
comprehension of the arabic text, it is necessary to identify and understand the
rhetoric arts used in the text.

Additionally, in this study, the issue of confusion in terminology in the
ornamentation science is adressed for a solution by classifying the ornamental arts
under sixteen main titles. Those arts with similar meanings or those arts named
differently but having the same menaing are classified together. Based on this
method, under the main title of mura‘atu’n-nazir, the arts of i’tilaf, tenasub,
munasebet, tevfik, telfik, muahat, tesabuhu’l-etraf, i’tilafu’l-fasila and tenasubu’l-
etraf, that are dealing with the text harmony , are discussed.

Tables in the appendix part of the study shows the verses of The Quran that
are (some representatives of) the arts of tevriye, istihdim, musakele, mubalaga, el-
istifhdmu’l-belagi, el-mezhebu’l-kelamt, tibak,mukabele, iltifat, istitrat, lef’f-u nesr,
mura‘atu’n-nazir, el-kavlu bi’l-mdcib, el-uslibu’l-hakim, te’kidu’l-medh, te’kidu’z-
zem, idmac ve istitba‘. These tables clearly shows that The Quran, although it is not
an art book, utilizes art significantly by exploiting various wording styles.
Additionally, this study, in general, shows that the number of different arts used in
The Quran is at least as the number of verses in The Quran. And it is made obvious
by this study that, conisdering the meaning, application of these arts in the verses

contributes to the fascination and the profoundness of The Quran.
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ON SOz

Dil her toplumun fikir, duygu ve diisiincelerini ifade etmelerini saglayan
seslerdir. Insanlar tarih boyunca kendilerine 6zgii dilleriyle ifadelerini muhataplarina
etkili bigimde sunma arayisinda olmuslar ve Allah’1n (cc) bir ayeti olan dil sayesinde
i¢ diinyalarini climlelere tagiyarak bunu basarmislardir.

Clmle i¢indeki kelimeler bulunduklari yerlerden gii¢ alirlar. Anlam ve vurgu
lafizlarin diziminde gizlidir. Kelimelerin se¢imi ise zihnin, anlam1 ortaya ¢ikarmak
icin verdigi ilk ugrastir. Zira segilen kelimenin ciimlede kazandigi anlam onu bir
baglam i¢in uygun yaparken bagka bir baglamda uygunsuz kilmaktadir.

Iyinin, dogrunun ve gercegin en giizel sekilde icrisi demek olan sanatin
dildeki tezahiirii, s6ziin ortama en uygun sekliyle ve en giizel sekilde ifadesi olan
beldgatta kendini gostermektedir. “Soziin bir kisminda sihir (etkisi) vardwr” beyan-1
hakikati, biitiin unsurlarinin miikemmel olarak hazirlandig1 ifadeler i¢in gegerlilik
kazanmakta, agizdan dokiilen climlelerin insanlarin fikir ve goniil diinyalarinda
ulasacagi boyutu izah etmektedir.

Bu baglamda Ku’an’1t Kerim biitiin unsurlariyla tam ve miikemmel olarak,
insanligr zaman bakimindan kusatan bir kitaptir. Asirlar boyu kendine ilgi duyan
herkese sirlarin1 agmistir. Her insanin anlayabilecegi netliktedir. Buna ragmen bir
benzeri bugiline kadar getirilememis bir i‘caza da sahiptir. Sanatin Arap dili
beldgatina yansimasi olan bedi ilmi iyinin, dogrunun ve giizelin s6z ve anlam
bakimindan en etkili kullanimim1 Kur’an’da bulmustur. Sanat merkezli olmayan bir
Kitap’ta bedi® ilminin, hatta Ornek getirilemeyen bazi konularmmin en giizel
orneklerinin bulunmast ayn1 zamanda onun i‘cazini1 da kanitlamaktadir.

Bu calismada ilk donemlerden itibaren tlizerinde en ¢ok durulan bedi
sanatlar1 incelenerek ilgili dyetlerin tamami bir araya getirilmeye ve ele alinan
sanatlar bir c¢at1 altinda birlestirilerek veya farkli isimlendirmeler bir {ist baslikta
degerlendirilerek bedi‘in terminoloji problemine ¢6ziim bulunmaya ¢aligilmistir.

Anlamsal bedi sanatlarina Kur’an’in bakisini ortaya koymayi amaglayan bu
calismanin bir diger amaci, bedi‘in belagat kitaplarinda yer alan temel konularina
genel bir cerceveden bakmak daha da Onemlisi sanatsal ifadelerin Kur’an’dan
tespitine yonelik zorluk cekilen konular1 yeterli miktarda 6rnekle anlatmak ve ele

alinan her bedi‘ sanati bashigiyla ilgili Kur’dn’da yer alan bitin ayetleri tespit
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etmektir. Nitekim tablolarla da Kur’an’in edebi ydnden zenginliginin ortaya
konulmasi hedeflenmistir.

Arap dili belagatinin temel disiplinlerinin tarihi gelisimine yonelik Ozet
bilgilerin de yer aldig1 bu ¢aligmada dil bilimci ve miifessirler tarafindan en degerli
gorillen ve en fazla dikkat g¢ekilen sanatlari ve bunlarin Kur’an ayetlerindeki
uygulamalar1 ile anlamsal ve sozel-anlamsal olarak ikiye ayrilan manevi bedi‘
sanatlarinin Kur’an’da ne 6l¢iide karsilik ve deger buldugu da goriilecektir.

Bu siirecin ilk doneminde destegini esirgemeyen hocam Prof. Dr. Tacettin
Uzun’a, deneyimlerini paylasarak katkilarini sunan jiiri tiyeleri Prof. Dr. Mehmet Ali
Kapar’a ve Dog¢. Dr. Muhammet Tasa’ya, danigman hocam Yrd. Dog. Dr. Sedat

Sensoy’a tesekkiir eder, ¢caligmamin istifadeye deger bulunmasini temenni ederim.

Hasan UCAR
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TRANSKRIiPSIiYON SISTEMi

Calismamizda, asagida gegen transkripsiyon alfabesi kullanilmistir.
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Yukarida verilen transkripsiyon sisteminden farkli olarak:

a) Harf-i tarif ile gelen kelimenin basindaki semsi ve kameri harflerin okunusu
belirtilmis, izafet terkibi seklinde bulunan ibarelerde muzafin i’rabi, yazida gosterilmistir.
Ornek: ed-Defteru’l-Kebir; Dairetu’l-‘Tlm.

c) Omer, Osman, beligat, mubalaga gibi yaygin kullammi olan kelimelerde

transkripsiyon uygulanmamustir.



a.g.e.
a.g.m.

a.mlf.

(as)

(cc)
DIA
Ed.

Md.
Nsr.

(ra)

(sav)
SS.
sy.
Thk.
Trc.
tsz.
Unv.
vb.
vd.

yay.

KISALTMALAR

: Ad1 gecen eser

: Ad1 gegcen makale
: Ad1 gegen miiellif
: Aleyhisselam

: Ibn (oglu)

: Celle celaluhu

: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
: Editor

: Hicri

: Miléadi

: Maddesi

: Nesreden

: Olumii

: Radiyallahu anh

. Sayfa

: Sallallahu aleyhi ve selem
: Sayfa siralari

: Say1

: Tahkik eden

: Terclime eden

: Tarihsiz

: Universitesi

: Ve benzeri

: Ve digerleri

: Yaymlari
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GIRIS

I. Arastirmanin Konusu ve Kapsami:

Diinya tizerindeki her dilin muhakkak ki kendine 6zgii bir belagati ve ifadeyi
hem sozel hem de anlamsal olarak siisleyen edebi sanatlar1 vardir. Arap dilinde bu
sanatlarin ilk kez incelemeye tabi tutuldugu ii¢lincii asirdan giiniimiize kadar bu alan
diger disiplinlerde oldugu gibi biiylik bir gelisme kaydetmistir.

Bedi ilminin bir disiplin olarak ortaya ¢ikisindan dort asir sonra bile bazi
miiellifler onu bagimsiz bir ilim dali olarak gormezken bazi belagatgilar ise
kapsamuini daha da genisleterek bu alanda smirlari zorlamuslardir.! Nitekim baz1 dil
bilimcilerin bedi‘ ilmi kapsaminda yer alan bir kisim konular1 beyan ve me‘ani
igerisinde degerlendirmesi, aslinda bu ilmin kapsaminin tarihsel gelisim slrecinde
netlesmedigini gostermektedir. Zira sonra gelen miiellifler kendilerinden oncekilerin
bedi‘ sanatlar igerisinde ele aldig1 bazi konular1 eserlerine dahil etmemis, baska
isimlerle yeni konular iiretmeyi tercih etmislerdir.

Arap dili ve belagatinin temel disiplinlerinden biri olan bedi‘ ilminin
konularm1 ve bu konularin Kur’an’daki agiklayici ayetlerini ele aldigimiz bu
calismada, bu ilmin kurucusu sayilan Ibnu’l-Mu‘tez’den (61.296/909) giiniimiize
kadar en ¢ok iizerinde durulan ve tefSir kitaplarinda da kendine yer bulan anlamsal
bedi‘ sanatlar1 konu edilmis ve bu sanatlara 6rnek olabilecek biitiin ayetler tespit
edilmeye ¢alisilmistir.

Bu calisma genel anlamda bir belagat kavrami incelemesi veya belagat
biliminin diger iki disiplini olan beyan ve me‘ani ilimleri alanina giren konularin
detayli arastirmasi degildir. Calismamizin gergevesi icerisinde ele aldigimiz anlamsal
bedi‘ sanatlarinin Kur’an’daki ayetlerle drneklendirildigi konular, bu alanda yapilmis
ilk caligmalardan itibaren kabul gormiis veya pek ¢ok miiellifin farkh

isimlendirmelerle de olsa eserine almis oldugu konu bagliklaridir.

! es-Sekkdki (61.626/1229) ve ibnu’l-Esir (61.637/1239) gibi miiellifler bedi‘ ile ilgili sanatlart
inceledikleri halde onu mastakil bir disiplin olarak gérmezken Safiyyuddin el-Hilli (61.752/1351) ve
Abdulgant en-Nablsi (61.1143/1735) gibi bedi‘iyat sahipleri bedi‘in alanimi genisletmislerdir.
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Mana ile ilgili sanatlar, Serefuddin et-Tibi’nin (6.743/1342) siniflandirmasi
esas alinarak anlamsal ve sozel-anlamsal seklinde iki boliim halinde incelenmistir.

1. Amac::

Arap dili, belagat yoniiyle diinya dilleri arasinda en kadim geg¢mise sahip
dillerdendir. Bir ifadenin gramer kurallarina uygun olmasi, lafiz anlam biitiinligii ve
ifade sahibinin meramini muhatabina en siradan sekilde ifade etmesinin Otesinde
sOzUn sanatsal bir yapiya biirlinmesi, ifade sahibinin derinliginin ciimlelerine
yanstyarak sOyleminin etkileyici, i¢ine ¢eken bir biiylileyicilige sahip olmasit demek
olan belagat, aslinda s6z konusu edebiyatin temel diregidir.

Arap dili ve belagatinin en temel ii¢ 6gesinden biri olan Kur’an, ifadesindeki
giicii kendisine inanmayanlarin bile inkdr edemeyecegi bir tarza sahiptir. Bedi
ilminin pek ¢ok sanat basligina en giizel 6rnekler Kur’an ayetlerinden verilmis ve bu
ilmin bazi konulariin Kur’dn olmadan anlasilmasi yetersiz kalmistir. Bu itibarla
bedi‘ ilminin Kur’an’a yanstyan yOniiniin iyi anlasilmasi ifadenin etkisini artiracak,
tefsir gibi Islami bilimlere de Kur’an’in daha iyi yorumlanmasini saglayarak katkida
bulunacaktir.

Bedi‘ sanatlarinin iyi kavranmasi ayni zamanda Kur’dn okuyucusunu ve
dinleyicisini Kur’an’in manevi ikliminden daha fazla miistefit kilacak, bu edebi zevki
tatmak isteyen Kur’an talebesine sanatsal yapisinin daha anlamli hale gelmesi, bedi*
ilmi perspektifinden Kur’dn’a bakmanin 6nemini kavratacaktir.

Anlamsal bedi sanatlarina Kur’an’in bakisini ortaya koymayi amaglayan bu
calismada, Kur’an disinda hi¢bir hadis veya siir 6rnek olarak verilmemis, sonunda
verdigimiz tablolarla da Kur’an’in edebi yonden zenginliinin ortaya konulmasi
hedeflenmistir.

Calismamizin konusu, Osmanli dénemi miielliflerinden istifade edilmis veya
bazi sanatlar Tiirk¢cede de ayn1 isimle anilmis olmasina ragmen Tirk dilinin retorigi
ile ilgili degildir. Bu ¢aligma Arap dili belagatinin biitiin konularini1 detaylariyla ele
almay1 veya bu alanda bir belagat kitabi olmay1 hedeflemis de degildir. Hedefleri

arasinda;
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- Belagat biliminin miistakil bir disiplini olan bedi‘in genel konularina ait
Kur’an’dan 6rneklerin verilmesi ve ele alinan sanatlarla ilgili tiim ayetlerin miimkiin
oldugunca toplanmasi,

- Arap dili belagatinin temel disiplinlerinin tarihi gelisimi, bu disiplinlerden
olan bedi‘ ilminin bagimsiz bir disiplin olma siireci, bu siirece kimlerin katkida
bulundugu ve katkida bulunan miielliflerin bunu hangi 6l¢iide Kur’an ayetlerine
yansittiklari,

- Sozel ve anlamsal olarak ikiye ayrilan bedi‘ sanatlarindan anlama yonelik
tezahiirlerin Kur’an ayetlerinde hangi sanat igerisinde ve ne siklikta yer aldigi ve

- Anlamsal bedi‘sanatlarinin farkli adlandirmalarla ele alinmasindan dolay1

bir sanata dair arastirmanin hangi isimler altinda yapilmasi gerektigi yer almaktadir.

I11. Metodu:

Bu calisma ilk olarak bedi‘ sanatlarmmin ilk kaynaklardan incelenmesiyle
baslamistir. Ik boliimde ele aldigimiz konulara 151k tutacagini diisiindiigiimiiz bedi*
sanatlarinin biitiin kaynaklardan farkli isimlerde olsa bile ortak kabul goren basliklari
tespit edilmistir. Her sanatin literatiirel tanimlamasi farkli goriisler iizerinde de
durularak yapilmais, tarihi gelisim seyri ele alinmis, farkl kaynaklarda farkli isimlerle
zikredilmisse bunlar ayrica belirtilerek her sanat igin biitiin 6rnekler Kur’an’dan
taranmaya calisilmistir.

Arastirmamizin en mesakkatli kismi diyebilecegimiz bdliimde es-Samile adli
program vasitast ile biitiin tefsirlerden, konu edilen her sanat i¢in Kur’an’daki butln
ornekler taranmug, tefsirlerde farkli isimlendirmelerin olmasi ihtimali de gbz ardi
edilmemistir. Miifessirlerin konu etmedigi sozel-anlamsal bedi‘ sanatlar1 vukifiyet
saglandiktan sonra Kur’an okumalarimiz sirasinda ortaya c¢ikarilmistir. Anlamsal
bedi‘ sanatlar1 konusundaki ayetlerin tespitinde ise kaynak tefsirlerle yetinilmistir.

Bedi* sanatlar1 Ibnu’l-Mu‘tez’in  (61.296/909) bedi‘den saydig1 bes,
muhassindtu’l-kelam diye soz ettigi on i¢ terimden veya Kudame b. Ca‘fer’in

(61.337/948) ele aldigi on ii¢ sanattan ibaret olarak kalmamis tarihi siiregte
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Safiyyuddin el-Hilli (61.752/1351) ile yiiz kirka,> Muhammed b. Davud el-Asari
(01.828/1424) ile de iki yiiz kirka kadar ¢ikmistir. Bunlardan pek c¢ogunun lafzi
sanatlar oldugu distniiliirse, bu calisma belagatgilarin ortak olarak zikrettigi
anlamsal bedi‘ sanatlari ile ilgili ele aldigimiz el-muhassinat-1 maneviyye’den olan
konu bagliklarinin Kur’an’daki biitlin 6rneklerini kapsayict olmasi hedeflenerek
tarama metodu ile hazirlanmistir. Calismamiz sirasinda bazi miielliflerin lafz1 saydig
bir kisim sanatlarin kimi miielliflerce manevi sayildig1 da goriilmiistiir. Lafz1, manevi
ayrimini kabul etmeyip lafza yonelik sanat degeri olan her ifadenin anlamsal olarak
da ciimleye bir giizellik kattizini soyleyen belagatcilar oldugu gibi,® sozel ve
anlamsal bedi‘ sanatlar1 disinda hem lafzi hem manevi olan bedi‘ sanatlar1 seklinde
{igtincii bir kategori agarak konuyu degerlendirenler de vardir.® Dénem itibariyle
sonra gelen bir dil bilimcinin 6ncekilerin bedi® sanatlarina dahil ettigi bir konuyu
cikartarak sayiy1 azalttigi veya ayni sayida sabit kalarak farkli bagliklar ekledigi de
goriilmiistiir. Dahas1 bir miellife ait bedi® sanatlarinin incelendigi bir eser ile ayni
miiellifin Kur’an’daki bedi‘ sanatlarini inceledigi baska bir eseri arasinda da konu
basliklar1 agisindan farkliliklar vardir. Bizim ¢alismamizda ele aldigimiz anlamsal
bedi‘ sanatlar1 ne “efradini cami agyarin1 mani” diye iddia edilebilecek bir
kapsayiciliga sahip ne “su ayetlerde su ve bu sanatlar da var” diye itiraz edecek bir
dil bilimciye kapilar1 kapatacak bir netlige haizdir. Zira anlamsal bedi‘ sanatlarinin
ozellikle de s6z konusu Kur’dn oldugunda, biitiin ¢abalarimiz ele alinan konuyla
ilgili biitiin ayetleri kapsamasi olmasina ragmen, tespiti yeterli olmayabilmektedir.
Kur’an’da yer alan anlamsal bedi‘ sanatlarinin her biri ayn1 miktarda degildir.
Rakami binlere ulasan sanatlarla ilgili bir sureden verilen Orneklerle yetinilmis,
aciklama ve yorum gerektirdigi diisiiniilen sanatlarla ilgili ise, tespit edilen biitiin

ayetlerin agiklamasi yapilarak ayrintiya gidilmistir. S6zel-anlamsal bedi‘ sanatlari ile

? Safiyyuddin el-Hilli’nin (61.752/1351) bedi‘iyatindaki sanatlarin sayisi, ilgili bazi sanatlarin tiirleri
de dahil edildiginde yiz ellilere ulagmaktadir. Ali EbO Zeyd, el-Bedi‘iyydt fi’l-Edebi’l-‘Arabi
Nes ’etuhd Tetavvuruhd Eseruhd, Beyrut, Alemu’l-Kutub, 1983, s. 73.

® Muhammed Berekat Hamdi Ebl Ali, el-Beldgatu’l-‘Arabiyye fi Dav’i Menhecin Mutekimil,
Amman, Daru’l-Besir, 1991, s. 59; Besylni Abdulfettah Besy(ni, ‘/mu’I-Bedi’, Kahire, 1987, s. 5.

* Serefuddin Huseyn b. Muhammed et-Tibi, KitAbu +-Tibyan £ i ‘ilmil-Me ‘ani ve’l-Bedi* ve’l-Beyan,
(thk. Hadi ‘Atiyye Matar el-Hilali) Beyrut, ‘Alemu’l-Kutub, 1987, s. 341.
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ilgili uzun agiklamalara ihtiyag duyulmadigi i¢in ayetlerdeki yerleri belirtilerek
orneklendirilmis, tablolarda da hepsi derlenmistir.

Ik bolimde beyan ve me‘ani ilimlerinin tarihi gelisim siireci kisaca ele
alinmistir. Bir bedi® sanatinin farkli kaynaklardan arastirilmasinda bundan sonraki
caligmalara yardimec1 olmasi igin ilgili sanatlardaki terminoloji problemine de 1s1k
tutulmustur. Bu problemin ¢oziimiine yonelik ¢aligma ne varligi biitiiniiyle inkéar
edilerek gerceklesebilir ne de bu alanda yapilan ¢alismalar1 hafife alarak. Her ne
kadar aralarindaki niianslara deginmis olsak da sanatlar aras1 bir iist baslik olusturma
fikri, calismanin genelinde hissettirdigi etkisiyle bu zaviyeden konuya yaklagimin
Onemini ilgililerine arz etmekte ve bu noktada yapilan elestirileri ve birkag¢ baglikla

Y n . .. . ..
sinirlandirilan bedi‘ ilminin® Kur’an’daki yerini ve degerini vurgulamaktadir.

IV. Kaynaklar:

Bedi® ilmi pek ¢ok dil bilimcinin ilgisini ¢eken konulara sahiptir. Tarihi
gelisim siirecine bakildiginda bu alanla ilgili pek ¢ok kaynak bulmak miimkiindiir.

Bedi‘ adiyla kaleme alinan mevcut en eski matbu eser Ibnu’l-Mu‘tez’in
(61.296/909) Kitdibu'l-Bedi idir. Basta bu eser olmak iizere Kudame b. Ca‘fer’in,
(61.337/948) Ebl Hilal el-*Askeri’nin, (61.395/1004) ibnu’r-Resik el-Kayrevani’nin
(61.456/1064) ve calismamizda basucu eseri sayilabilecek olan ve bedi‘ sanatlarini
Kur’dn’daki ayetlerle oOrneklendirerek Bedi‘u’l-Kur’an adli eseriyle Kur’an’a
sanatsal bir bakis kazandiran Ibn Ebi’l-Isba‘in (61.654/1256) eserlerinden, el-Hatib
el-Kazvini’nin (61.739/1338) et-Telkis’1 ve sarihlerine, Safiyyuddin el-Hilli’nin
(61.752/1351) bedi‘iyatina ve anlamsal bedi‘ sanatlarinin Kur’an’daki orneklerini
tespit etmemize yardimci olan tefsir kitaplarina kadar biitiin kaynaklar, ¢aligma
alanimiz olmustur. Her sanatin tarihi gelisimini 6zetleyen kaynaklardan, 6zellikle
Ahmed Matlab’un Mu ‘cemu’I-Mustalahdti’I-Belagiyyesi’nden ve DIiA’nin ilgili
maddelerinden istifade edilmistir. Meallerde ise genellikle Diyanet Isleri

Bagkanligi’nin meali tercih edilmistir.

° Sefi* Seyyid, el-Bajsu ’I-Beligi ‘Inde’l- ‘Arab, Kahire, Daru’l-Fikri’l-Arabi, 1981, s. 219.
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Anlamsal bedi‘ sanatlar1 konusundaki ayetlerin tespitinde Ebd Ishak es-
Sa‘lebi’nin (6.427/1035) el-Kesfu ve’l-Beyan’i, Ebu’l-Kasim ez-Zemahseri’nin
(0.538/1144) el-Kessaf1, Fahruddin er-Razi’nin (6.606/1209) Mefatihu’I-Gayb’1,
EbG Bekr el-Kurtibi’nin (6.671/1273) el-Cami ‘u li Ahkdmi’l-Kur’dn’1, Ibn Kesir’in
(6.77411373) Tefsiru’l-Kur’ani’l- AZim’i, el-Beyzavi’nin (6.685/1286) Envaru’t-
Tenzil’i, Eb0 Hayyan’in (0.745/1344) el-Bahru’l-Muluit’i, ibn ‘Arafa’nin
(6.803/1401) Tefsiru Ibn ‘Arafa’sy, ibn ‘Adil’in (6.880/1475) el-Lubdb fi ‘Uliimi’l-
Kitab’1, el-Bika‘i’nin (6.885/1480) Nazmu 'd-Durer’i, Ebu’s-Su‘tid’un (6. 982/1574)
Irsadu’l-Akli’s-Selim’i, Ibn ‘Acibe es-Sazeli’nin (6.1224/1809) el-Bahru’I-Medid’i,
es-Sevkani’nin (6.1250/1834) Fethu I-Kadir’i, el-Alasi’nin (6.1270/1854) ROAu l-
Me ‘ani’si, Muhammed ‘Abduh’un (6.1323/1905) el-Menar’i, Cemaluddin el-
Kasimi’nin (6.1332/1914) Mehdasinu't-Te 'vil’i, Seyyid Kutub’un (6.1387/1966) Fi
Zilali’l-Kur'an’1, es-Smkiti'nin (6.1393/1972) Edvdu’l-Beyan’s, ibn ‘Astr’un
(6.1394/1973) et-Tahriru't-Tenvir’i, Vehbe ez-Zuhayli’nin Tefsiru’l-Munir’i,
Muhammed Ali es-Sabini’nin Safvetu t-Tefasir’i, basta olmak tizere pek ¢ok tefsir
kitabu ilgili sanat baslig1 baglaminda taranmistir.

Sozel-anlamsal bedi* sanatlar1 konusunda miifessirlerin konu etmedigi ayetler

vukifiyet saglandiktan sonra Kur’an okumalarimiz sirasinda ortaya ¢ikarilmistir.



BIiRINCi BOLUM

ANLAMSAL BED{¢ SANATLARI VE KUR’AN’'DAN ORNEKLER



Belagat yerli yerinde, dogru zamanda ve dogru ifadelerle konusma sanatidir.
Arap dili Kur’an’in belagi ifadeleri ile deger kazanmis, en miikkemmel yapilar ve
isluplar Kur’an’in essiz 1‘caziyla Arapgadaki varligina devam etmistir.

Bu boéliimde Kur’an’in bu yoniine vurgu yapmak iizere ifadeyi daha etkili
bi¢imde sunma amaci tasiyan sanatlarin anlam boyutu ile ilgili olan el-muhassindt-1
ma ‘neviyye (bedi® sanatlari) dedigimiz kismin tanimlarina ve tanimlar iizerindeki
tarihi siirecte gelisen farkliliklara temas edilecek, “bu ayette su sanat vardir”
denildiginde anlagilmayacak derecede olan yonleri fazla oldugu i¢in olabildigince bol
ornekle izahat yapilacaktir. Fakat bunun 6ncesinde feséhat ve belagat kavramlari ile
tarihi strecleri Gzerinde Ozetle durulacak ve anlamsal bedi ile ilgili olan kisma
gecmeden Once belagatin ti¢ ayr1 sanat dali olan me‘ani, beyan ve bedi‘ hakkinda

kisaca bilgi verilecektir.

1.1. KUR’AN VE BELAGAT

Kur’an biitiin insanlia hitap eden bir kitaptir. Insanligin anlayabilecegi bir
kitap olarak sadeligine ragmen en giiglii edebiyat¢ilarin bile benzeri bir suresini
meydana getiremeyecekleri Ustiin bir belagata da sahiptir. **

Hicri III. ylizyilin baslarindan itibaren ilk defa Mu‘tezili alimlerin Uzerinde
calistig1 1‘cazu’l-Kur’an konusu Kur’an’in muhtevasi gibi dil ve edebiyat yoniiniin de
essiz oldugunu ortaya koyma anlayis1 {izerine temellendirilmistir. Bu cihetten
Kur’an’1 inkarcilara karst savunma amaci bulunan el-Ferra’nin (6.207/822) Me ‘ani’l-
Kur’an’1, Ebl ‘Ubeyde Ma‘mer b. Musenna’nin (6.209/824) Mecdzu’'I-Kur’an1 gibi
eserlerle es zamanl olarak onun taklit edilemez, essiz ve benzersiz olusunu 0zellikle
vurgulayan nazim kurami kendini gostermistir. Gelisen siirecte el-Cahiz (6.255/869),
el-Hattabi  (6.388/998), el-Bakillani (0.403/1012), Abdulkahir el-Curcani
(6.471/1078) gibi pek ¢ok alim Kur’an’in bu belagi yonune Ozellikle vurgu
yapmislardir.

! Bunun karsisinda bulunan diger gériis en-Nazzam lakapli ibrahim b. Seyyar b. Hani’nin (5.221/835)
ilk kez ortaya attig1 Sarfe kurami’dir. Ona gore beldgat yoniiyle Kur’an gibi bir kitap yazilabilir
fakat Allah buna izin vermemistir. Yusuf Sevki Yavuz, “I‘cazii’l-Kur’an”, DI4, XXI, 405.



Kur’an’in segilen her kelimesi tek tek veya bir biitiin olarak ciimlelerin
anlami veya her ikisi birlikte lafiz ve mananin uyumu yoniiyle bir i‘caz olsun,
herhangi bir sekilde benzeri bir eser ortaya konmamustir.

Tarihi seyir igerisinde onunla ilgili her dviicli s6z yetersiz kalmis, 6rnegi
ondan verilmeyen sanat bir yoniiyle anlasilmaz olmustur. Zira o, edebiyatta ve soz
sanatlarinda zirve yapmis, asagida sadece birkac tanesi zikredilen pek ¢ok eser onun
bu yoOniinii anlatmak i¢in yazilmistir.

Ibn Kuteybe’nin (6.276/889) Kur’an’1 belagi yoniiyle yorumladigs, sdzciikleri
fonetik agidan inceledigi Te vil'u Mugskilu’l[-Kur’an’1, er-Rummani’nin (0.384/994)
Kur’an’1n ifadelerindeki uyum ve ahenkten bahsettigi ve Kur’ani sdylemin baz1 dil
bilimsel ve ses bilimsel meselelerine degindigi en-Nuket fi [‘cdzi’l-Kur’'an”, ez-
Zemabhseri’nin (0.538/1144) donemine kadar belagat adina ortaya atilan teorik
konular1 pratize ettigi el-Kessdf adli tefsiri, ibn Ebi’l-Isba‘in (0.654/1256) bedi*
sanatlar1 konusunda 6nemli kilometre tas1 sayilabilecek Kur’an’daki bedi‘ sanatlarini
ele aldig1 Bedi‘u’l-Kur’dn adli eseri ve son donemde Mustafa Sadik er-Rafi‘i’nin
Kur’an’in harflerinin, kelimelerinin ve clmlelerinin ahenk ve musikisini, Seyyid
Kutub’un da edebi tasviri bakimindan essizligini ortaya koymasi Kur’an’in

gecmisten gliniimiize i1‘caziyla bliyiilemeye devam ettigini gostermektedir.

1.1.1. FESAHAT (irlad)

Sozliikte “agik secik olma, havanin acgik ve berrak olmasi, siitiin yiizUnU
kaplayan kopiikten armip saf ve halis olmas1” anlamlarindaki ~= fiil kokinden
tiireyen fesahat kelimesi,'? terim olarak soziin kusursuz ve agik olmasi demektir.*®
Fasth bir s6z sahibi, ifade etmek istedigi anlam1 muhataba kolaylikla aktararak, bir

dili akici bir sekilde kullanan, ifadesini hatali ve yabanci kelimelerden uzak tutan,

12 Ebll Bekr Muhammed b. el-Hasan el-Ezdi el-Basri ibn Dureyd, Cemheretu’l-Luga, Beyrut, Daru
Sadr, tsz., II, 163; Ebu’l-Huseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyyd, Mu ‘cemu Mekdyisi’l-Luga, (thk.
‘Abdu’s-Selam Muhammed Harun), Beyrut, Daru’1-Fikr, 1979, IV, 507.

13 Fesahat dnceleri belagat, beyan ve bera‘at kelimeleriyle es anlamh olarak “giizel ve etkili s6z”
manasinda kullanilirken daha sonra lafiz giizelligine fesahat, mana giizelligine belagat, bera‘at ve
beyan denilmeye baslanmistir. Ahmed Matlib, Mu ‘cemu’l-Mustalahdti’l-Beldgiyye ve
Tetavvuruha, Beyrut, Mektebutu Lubnan, 1996, s. 238, 545; Mustafa Cuhadar, “Fesahat”, DIA,
XI1, 423.



cimlede kelimeler arasindaki baglantiyr saglam bir sekilde dizayn eden Kkisi
demektir.**

S0zUn fesahatine mani olan kusurlar ikiye ayr111r.15

1. Kelimeye ait kusurlar.

2. Ciimle ve manasina yonelik kusurlar.

Kelimeye yonelik baslica kusurlar sunlardir:*®

1- Tenafuru’l-Huraf: Bir kelimenin zor telaffuz edilmesidir. Kelimeyi olus-
turan harflerin mahreglerinin ayni veya yakin olmasi sebebiyle rahat bir sekilde
soylenememesidir.’

2- Muhalefetu’l-Kiyas: Kelimenin sarf kurallarina aykiri olmasi demektir.'®
Fiil-i muzariyi nasbeden veya cezmeden edatlardan sonra fiil Gzerinde gerekli
degisikligi yapmamak, seddeli bir harfi seddesiz okumak, fethay1 kesre yapmak,
kelimeden harf atmak ya da eklemek gibi hususlar bu baglamda bir kural disiligin
sebebidir.™

3- Garébet: Kelimenin anlamimin kapal olmasidir.”® Hig kimsenin duymadig,
anlami ancak sozliklerde bulunan kullanimi nadir ve garib olan kelimelerin
kullanilmasidir. Bu tir kusurlar genellikle siirlerde goriiliir.

Ciimle ve manasina yonelik kusurlar:?*

1- Tenafuru’l-Kelimat: Tek basma sdylendiginde telaffuzu kolay olan bir

kelimenin mahre¢ birligi veya yakinlig1 sebebiyle climle iginde diger kelimelerle

1 Abdurrahman Hasan Habenneke el-Meydani, el-Beldgatu’l-‘Arabiyye Ususuhd ve ‘Ulimuhd ve
Fundnuhd, Sam, Daru’l-Kalem, Beyrut, ed-Daru’s-Samiyye, 1996, 1, 127.

15 Bu konudaki farkli taksimler, yorumlar ve detaylari i¢in bkz. Habenneke el-Meydani, a.g.e., I, 117;
‘Abdu’l-Mute‘al es-Sa‘idi, el-Beldgatu’l-‘Aliyye, ‘ilmu’l-Me‘ani, Kahire, Mektebetu’l-Adab,
1991, s. 11-27; Matlib, a.g.e., s. 545-548.

% sa‘duddin Mes‘td b. ‘Omer et-Teftazani, Serhu ‘I-Muhtasar ‘ald Telhisi’[-Miftih 1i’l-Hatib el-
Kazvini fi'l-Me‘ani ve’l-Beyan ve’l-Bedi’, Gaziantep, Mektebetu’s-Sahabe, tsz., I, 13-18;
Muhammed Ali el-Fariki el-Hanefi el-Tehanevi, Mevsii‘atu Kessdfi Istilahdti’l-Funiini ve’l-
‘Ullim, (ed. Refik el-‘Acem; thk. Ali Dahric; trc. Corc Zeynati), Beyrut, Mektebetu Lubnén 1996,
s. 1274,

Y Tiirkgedeki “kirktirttim”, “sarimsaklasak” kelimeleri buna 6rnek olarak gosterilebilir. Mustafa
Cuhadar, “Fesahat”, DIA, X1, 423.

18 Abdulaziz ‘Atik, TImu’l-Me ‘ani, Beyrut, Daru’n-Nehzati’l-‘ Arabiyye, 1985, s. 19.

1 Habenneke el-Meydani, a.g.e., I, 121; Mustafa Cuhadar, “Fesahat”, DiA, X1, 423.

20 <Atik, ‘Ilmu’l-Me ‘ant, s. 20.

2! et-Teftazant, Serhu "I-Muhtasar, 1, 19-25,



birlikte telaffuzunun giiclesmesidir.”* Tiirkcede yakin seslerin tekrarina dayali
tekerlemelerde bu oldukga fazladir.

2- Za‘fu’t-Te’lif: Bir ciimlenin nahiv kurallarina aykiri olmasidir.”® Ornegin,
Tiirkgede bir sebebe bagli olmaksizin ciimle dgelerinin 6ne veya sona alinmasinin®
meydana getirecegi bozukluk gibi Arapca bir ciimlede de isim zikredilmeden isaret
zamirinin getirilmesi boyle bir bozukluk meydana getirir. Muttasil zamir
kullanilabilecekken munfasil zamir kullanmak, caiz olmayan bir yerde ma’mull
amilin 6nine gecirmek, istisnd edatindan sonra muttasil zamir getirmek gibi hatalar
bu tiirden bir fesahat bozukluguna yol agar.?

3- Ta‘kid: Bir ciimlenin anlammin herhangi bir sekilde kapali olmasidir.?®
Ikiye ayrilir:

Lafzi ta‘kid: Kelimelerin gercek yerlerinden daha One veya daha ileriye
alinmasi1 yahut art arda gelmesi gereken kelimelerin arasina baska kelimelerin
sokulmasi, ciimlelerin bir biitiin halinde kavranamayacak derecede uzun veya birgok
baglagla birbirine baglanmis olmasi, yardimei climlenin esas ciimleyi golgeleyecek
kadar 6n plana g¢ikarilmasi gibi maksadin anlagilmasini giiglestiren 6zelliklerdir.?’

Manevi ta‘kid: Bir ciimlede karine, alaka vb. yonlerden hatali olan mecaz ve
istiarelerin kullanilmasi, kinayelerin yanlis secilmesi, tamlamalarin karmagsik halde
ve pes pese getirilmesi, ifadede maksadin anlasilmasin1 engelleyen sanatlarin
bulunmasi, 6vgii ve yergilerin ilgili kelime ve tabirlerle yapilmamasi gibi
kusurlardir.”®

Bunlarin disinda kelimenin veya ciimlenin kulak tirmalayici bir sdylenise

%2 Habenneke el-Meydant, a.g.e., I, 117; Mustafa Cuhadar, “Fesahat”, Did, XII, 423.

2 Cumle icerisinde sarf yoniiyle hatali kelimelerin olmasim da Za i 't-te lif grubuna dahil eden
miiellifler vardir. Habenneke el-Meydant, a.g.e., I, 120.

** Mustafa Cuhadar, “Fesahat”, DI, XII, 423.

% Habenneke el-Meydani, a.g.e., I, 120, 121.

%% Bu konuda gbriis birligi yoktur. Zira sedefteki inciyi elde etmek elbette zor olacaktir ve bunun belli
bir yontemi vardir. Ta‘kid olumsuzluk olarak kabul edilmez. Ancak hedefin dogru yol {izerinde
olmadigi, bununla beraber bir takim hile ve tuzaklarla ¢evrildigi anlatim tarzlarindaki kapalilik s6z
giizelliginin olumsuz etkenlerindendir. Bkz. Abdu’l-Kahir el-Curcani, Esrdru’l-Beldga fi ‘llmi’l-
Beyan, (thk. Muhammed el-iskenderani, M. Mes*id) Beyrit, Daru’l-Kitabi’l-Arabf, 2005, s. 116.

%7 et-Teftazani, Serhu’l-Muhtasar, 1, 22; Habenneke el-Meydani, a.g.e., I, 123; es-Sa‘idi, a.g.e., s. 24.

% et-Teftazani, Serhu’I-Muhtasar, 1, 23; Habenneke el-Meydani, a.g.e., I, 125; es-Sa‘idi, a.g.e., s. 25;
Huldsi Kilig, “Belagat”, Di4, V, 381.



sahip olmasi harf veya hecelerinin fazlaligi sebebiyle kelimenin uzun olmasi ve
ciimle i¢inde gereksiz tekrarlarin olmasi gibi fesahata aykiri unsurlar {izerinde de
durulmustur.29

Buradaki her konuda fikir birliginin olmadigini vurgulamakta da fayda vardir.
Zira Abdulkahir el-Curcani (6.471/1078) ve Ibn Sinan el-Hafaci (6.466/1073) gibi
bazi miiellifler sonraki donemlerde farklilasmis olsa da fesdhat ve belagat
kelimelerini birbirine yakin anlamlarda kullanmuslardir.®® Yine sifatlarin pespese
zikredilmesi bazi miielliflere gore fesahata aykir1 kabul edilirken bazilarinca giizel
bir sanat olarak sayilmis; ta‘kitteki anlam kapaliliginin ise belagatla ters orantili

olmadig belirtilmistir.**

1.1.2. BELAGAT (&54)

Sozllkte “varmak, ergenlige ulasmak, kemale ermek, 6zen gostermek, etkili
ifade, soziin fasih ve agik segik olmasi,” anlamlarinda da kullanilan belagat, terim
olarak “meleke” ve “ilim” demektir.3? S6ziin fasih olmakla beraber yer ve zamana da
uygun olmasidir.®® Diger bir ifadeyle bir fikrin sézlii veya yazili olarak yerinde,
yeterince ve zamaninda ifade edilmesidir.>

Insanm dogustan sahip oldugu kabiliyeti ve sanata olan yatkinlig1 anlaminda
bir meleke olan belagatin tezahiiriinii Cahiliye devri edebiyatinda gormek

miimkiindiir. Kelime veya ciimlelerin akla ilk gelen manalarinin disindaki formlara

% Matlib, a.g.e., s. 546, 547; Huldsi Kilig, “Belagat”, Di4, V, 381.

% Matlb, a.g.e., s. 238.

31 Bu konuda goriis birligi yoktur. Nitekim Abdulkahir el-Curcani’ye (6.471/1078) gore denize dalip
(sedefteki inciyi elde etmek) elbette zor olacagi igin her kapali anlam ta‘kid degildir. Her ta‘kid
olumsuzluk olarak kabul edilemez. Inci elde etmenin belli bir yontemi vardir. Ancak hedefin
dogru yol tzerinde olmadigi, bununla beraber bir takim hile ve tuzaklarla g¢evrildigi anlatim
tarzlarindaki kapalilik s6z glizelliginin olumsuz etkenlerindendir. Bkz. Abdu’l-K&hir el-Curcén,
Esrdru’l-Beldga fi ‘Ilmi’l-Beyan, (thk. Muhammed el-iskenderani, M. Mes‘id) Beyrat, Daru’l-
Kitabi’l-Arabf, 2005, s. 116, 117.

%2 Ebii Abdi’r-Rahman el-Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitdbu'l-‘dyn, (thk. Mehdi el-Mahzimi,
Ibrahim es-Samirai) Beyrut, 1988, IV, 421; Ebi Osman ‘Amr b. Bahr b. Mahbib el-Kinani el-
Cahuz el-Leysi, el-Beydn ve’t-Tebyin, (thk. ‘Abdu’s-Selam Muhammed Harun) Kahire, Matba‘atu
Lecneti’t-Te’1if, 1948, 1, 90-110; M. Kaya Bilgegil, Edebiyat Bilgi ve Teorileri (Belagat), Istanbul,
Enderun Kitabevi, 1989, s. 21; Huldsi Kilig, “Belagat”, D4, V, 381.

33 at-Teftazant, Serhu’l-Muhtasar, |, 26.

% Ebu’l-Hasan Seyyid Serif Ali b. Muhammed b. Ali el-Curcani, et-Ta rifit, istanbul, Matbaa-i
Amire, 1253, s. 25; Sadi Cogenli-Kenan Demirayak, Arap Dili Kaynaklar:, Erzurum, Atatirk
Universitesi Fen Edebiyat Fakultesi Yay., 2000, s. 78.



tagsmalari, bir zenginlik ve letafet kazanmalar1 bu yapilarin kullanildiklar1 ortam ve
konjonktiirle yakindan ilgilidir. Kelimenin azligi, sinirsiz manalarin varliina engel
degildir. Belagatta 6nemli olan dilin akilla bag kurarak amagladigini muhatabina en
giizel sekilde aktarabilmesidir.

Belagatin bu giine kadar buna benzer pek c¢ok tanimi yap11m1st1r.35 Islami
donemde ilk kez kindye konusunda goriis beyan eden ve i‘cazin Onciilerinden olan
el-Cahiz (6.255/869) belagata en ¢ok vurgu yapan ve Kurucusu sayilan kisidir.>®
Belig bir ifadede, kelimelerin birbirleriyle uyumu ve anlamla biitiinlesmesinden, s6z
sahibinin durumu, isaretleri, mahrecleri dogru ¢ikarisi, hatta agiz, dil ve dis yapisina
kadar biitin faktorlerin etkisinden soz edilebilir.®” Nitekim konusan kisinin bir
0zelligi olan belagat kavrami bazen ifadenin bir unsuru kabul edilmis,*® tanimlarinda
alisilagelmis kullanimlarin digindaki iislﬁplara,39 mananin uygun lafizlarla ifade
edilmesine®® vurgu yapildigi gibi manadan 6nce lafzin kulaga, lafizdan once de
mandnin zihne siiratle ulasmasi gerektigine dikkat cekenler de olmustur.** Bu
anlamda belagi bir ifadenin yapisinda lafz1 6n plana ¢ikaran yaklagimlar oldugu
gibi,** anlam1 6n plana ¢ikaran®® ve hem lafz1 hem anlam esas alan yaklagimlar da
vardir.**

Belagat me‘ani, beyan ve bedi‘ olmak iizere ii¢ fenne ayrilir. Onceleri

Kur’an’1n i‘caz1 ile ilgili eserler igerisinde yer almasindan dolay1 belagatin bagimsiz

% Farkli tanimlar ve yorumlar i¢in bkz. el-Cahiz, a.g.e., I, 88-120.

% es-Sa‘idi, a.g.e., s. 34; Mazin el-Mubarek, el-M(icez fi Tarihi I-Beldga, Beyrut, Daru’l-Fikr, 1981, s.
42, 53, 60.

37 Ayni yer.

%% EbQ Hilal Hasan b. Abdillah b. Sehl el-‘Askeri; Kitdbu’s-Sind ‘ateyn, Beyrut, el-Mektebetu’l-
‘Asriyye, 2000, s. 16.

¥ el-Cahuz, a.g.e., |, 115.

0 Muhammed Halefullah, Muhammed Zeglal Selam, Selasu Rasdil fi I‘czi’l-Kur’an li’r-Rummant
ve’l-Hattabi ve ‘Abdi’l-Kahir el-Curcani, Misir, Daru’l-Me“arif, tsz. s. 76.

*el-Caliz, a.g.e., 1, 115.

* Bu ekoliin temsilcilerinden el-Cahiz (6.255/869) hayati igin bkz. Carl Brockelmann, (GAL)
Geschichte der Arabischen litteratur Leiden, E. J. Brill, 1943, 1, 158,160; Ramazan Sesen, Yusuf
Sevki Yavuz, “Cahiz”, DIA, VI, 20-26.

* Bu ekoliin temsilcilerinden ibn Cinni’nin (6.392/1002) hayati i¢in bkz. Hayruddin ez-Zirikli, el-
A‘lam Kamiisu Terdcimu [i Esheri’r-Ricdli ve’'n-Nisdi mine’l- ‘Arabi ve’l-Musta ribine ve’l-
Moustegrikin, Beyrut, Daru’l-‘Ilmi 1i’I-Melayin, 2002, IV, 204; Mehmet Yavuz, “ibn Cinni”, DIA4,
XIX, 397-400.

* Bu ekolin temsilcilerinden el-Curcani’nin (6.471/1078) hayati i¢in bkz. Brockelmann, GAL I,
341,342; Nasrullah Hacimiiftiioglu, “Abdiilkahir el-Clircani, DIA, |, 247,248,



bir bilim dali olmasi gecikmistir.*> Mustakil bir ilim olma siirecine sadece din
bilginlerinin degil, dil bilimcilerin ve devlet dairelerindeki katiplerin de katkisi
olmustur.46 Siirler, hutbeler, cedeller, mektuplar, vecizeler, resmi yazigmalar, emsal
ve nevadir, alimlerin nahvi ve edebi goriislerinde detayci olmalar1 gibi etkenlerin her
birinin bu siiregte roliiniin oldugunu séylemek miimkiindiir.

Belagat ismi bu ilim dal i¢in kullanilmakla birlikte,*” mecdz ve fesahat®

53 «

beyan,*® bedi*®® fesahat,”! me‘ani ve beyan>’ me‘ani, beyan ve bedi‘>® ‘ulimu’l-

I°° adlariyla da anilmistir.®

belaga™ fennu’l-kav

Arap edebiyatinda edebi tenkit seklinde baslayan belagat calismalari, Kur’an-
1 Kerim’in i‘cAzinin da katkisiyla Islaimi dénemde hiz kazanarak devam etmistir.
Edebi tenkit ve Kur’an-1 Kerim’e hizmet maksadiyla yapilan ¢esitli ¢caligmalardan
belagatla ilgili olanlar1 dért dénem halinde incelemek miimkiindiir.>’

Birinci Donem: Kur’an-1 Kerim’in niizuliinden yaklasik hicri dérdiincii yiizyil
sonlarina kadar devam eden siireci kapsar. Bu donem igerisinde hicri iigiincii asir,
denilebilir ki, belagat calismalarinin metin diizeyinde basladigi dénemdir.”® Esas
hedefin Kur’an-1 Kerim’i anlamak oldugu bu donemdeki belagat galismalari dil,
edebiyat, tefsir, edebi tenkit ve keldm ilimleriyle karisik bir sekilde ele alinmistir.

Dilei ve edebiyatgilarin aynt zamanda tefsir alimi oldugu ve kelamecilarin

4 Belagatin tarihi gelisim siireci hakkinda bkz. Mazin el-Mubérek, a.g.e., s. 40-65.

% Zafer Kizikli, Arap Dilinde Belagat Bilimi (Tarihsel ve Kavramsal Bir Coziimleme), Ankara, 2008,
s. 104,

< Abduw’l-Kahir el-Curcani, Deldilu’l-I‘cdz fi ‘Ilmi’l-Me ‘Gni, (thk. Muhammed Ridvan ed-Daye,
Fayez ed-Daye) Sam, Daru’l-Fikr, 2007, s. 256-261.

*8 el-Ferra (6.207/822) ve Ebi ‘Ubeyde (6.209/824) gibi miielliflerin “Mecdzu'l-Kur’dn” adli eserleri
bu konuda 6rnek olabilecek niteliktedir.

* el-Cahiz, a.g.e., I, 75.

%0 Ebu’l-Abbas Abdullah ibnu’l-Mu‘tez, el-Bedi* (thk. Muhammed ‘Abdu’l-Mun‘im Hafac?), Beyrut,
Daru’1-Cil, 1990, s. 17.

°! Kudame b. Ca’fer, (6.337/948) Eba Hilal el-‘Askeri (6.395/1004) ve ibn Sinan el-Hafici’nin

(6.466/1073) eserlerinde bu tiir bir isimlendirme bulunmaktadir.

ez-Zemahseri (6.538/1144) el-Kessdf adli eserinde “me‘4ni ve beyan” kelimelerinin belagat

anlaminda kullanildigini gérmek miimkiindiir.

53 Bu tiir bir isimlendirme icin Bedruddin b. Malik (6.686/1287) giizel bir 6rnektir.

> Hatib el-Kazvini (6.739/1338) ve sarihleri belagatin biitiinii i¢in bu terkibi kullanmuslardir.

%5 Emin el-Huli, Fennu'I-Kavl, Kahire, Daru’l-Kutubi’l-Misriyye, 1996, s. 21-23.

% Huldsi Kilig, “Belagat”, DiA, V, 381.

57 Ayni yer.

%8 ibn Kuteybe’nin (6.276/889) es-Si ‘r ve s-Su ‘ard’s: bunun ilk drneklerindendir. Kizikli, a.g.e., s. 78;
Huldsi Kilig, “Belagat”, Di4, V, 381.
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Miisliimanlarin yabanci kiiltlirlerle temasi1 sonucunda ortaya ¢ikan bazi problemlere
¢cozlim getirmek iizere Kur’an’in i‘cézi iizerinde durduklari, eserlerinde belagat ve
fesahata yer verdikleri bu donemden sonra artik hicri V. ylizyilin sonlarinda belagat
bagimsiz bir ilim haline gelmistir.>

[lk asirlarda dil ve edebiyat bir biitiin olarak degerlendirilmis ve belagatin dil
bilgisi icerisine yerlestirildigi Sibeveyhi’nin (6.180/796) el-Kitdb1*® el-Muberrid’in
(6.285/898) el-Kdmili®* el-Cahiz’in (6.255/869) el-Beydn ve '+-Tebyin'i® gibi eserler
telif edilmistir.®® Bunun yam sira ibnu’l-Mu‘tez (8.296/909) Kudame b. Ca‘fer
(6.337/948) ve EbG Hilal el-‘Askeri (0.395/1004) gibi bedi‘in bagimsiz bir alan
oldugunun farkinda olanlar da vardir.®*

Ayrica bu donemde edebi sanatlarin tetkikine yonelik ¢alismalarin baglangici
olan kelime ile mana arasindaki miinasebetlerin islendigi eserler de kaleme
ahnmlstlr.65

Bu donemde belagat konularina yer veren miiellifler ve baslica eserleri
sunlardir:

Yahya b. Ziyad el-Ferra (6.207/822) Me 'ani’l-Kur’dn

Eb( ‘Ubeyde Ma‘mer b. Musenné (6.209/824) Mecdzu’I-Kur'dn

fbn Kuteybe (0.276/889) [‘rdbu’l-Kur’an, Me ‘Gni’l-Kur’an, Te vilu
Muskili’1-Kur’an

Ebi Ishak ez-Zeccac (6.311/923) [ ‘rdbu’l-Kur’an, Me dani’l-Kur’an

er-Rummant (6.384/994) en-Nuket fi I ‘cdzi’l-Kur’an

el-Hattabi (6.388/998) Beydnu I ‘cazi’l-Kur’dn

% Huldsi Kilig, “Belagat”, DiA, V, 381.

% Sibeveyhi (5.180/796) dil konulariyla birlikte, daha sonraki yiizyillarda belagat ilminin bir kolu
kabul edilen me‘aninin alanina giren musned, musnedun ileyh, takdim-te’hir, kiyasa muhalefet,
ta‘rif-tenkir, hazif, emir ve nehiy gibi konular1 da islemistir. Mazin el-Mubérek, a.g.e., s. 50.

81 el-Muberrid (6.286/899) bu eserinde daha sonraki yiizyillarda belagat ilminin bir kolu kabul edilen
beyan ve me‘ani ilminin alanina giren mecaz, temsil, emir, dua, istidre, tesbih vb. konularn da
islemigtir. Mazin el-Mubérek, a.g.e., s. 62.

62 el-Caluz (6.255/869) bu eserinde daha sonraki yiizyillarda belagat ilminin bir kolu kabul edilen
beyan ve me‘ani ilminin alanmna giren tesbih, mecaz, istiare, kindye, husnu’t-taksim, i‘caz,
mukteza-1 hal gibi konulara da genis yer vermistir. Mazin el-Mubérek, a.g.e., 58-61.

% Bu konu ile ilgili genis bilgi i¢in bkz. Mazin el-Mubérek, a.g.e., s. 50-65.

64 Kizikli, a.g.e., s. 78.

% Bu tiir eserlerde Beydanu’I-Kur’dn, Me ‘ani’l-Kur’an, I‘cazu’1-Kur’dn, Mecdzu’l-Kur’an, Muskilu’I-
Kur’an, I‘rabu’l-Kur’dn gibi adlar kullanilmistir.
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Ibn Faris (6.395/1004) es-Sahibi

Eb( Bekir el-Bakillani (6.403/1013) [ ‘cdzu ’I-Kur’an

es-Serif er-Radi (6.406/1015) Telhisu’l-Beydn fi Mecazdti’l-Kur'dn

Bunlarin yani sira Ibn Sellam el-Cumahi’nin (6.232/846) Tabakatu Fuhiili’s-
Su’ard’s1, Ebl Zeyd el-Kuresi’'nin (0.170/787) Cemheretu Es‘dri’l-‘Arab’, ibn
Kuteybe’nin  (6.276/889) es-Si‘r ve’s-Su‘ard’si, Ibnu’l-Mu‘tez’in (6.296/909)
Tabakdtu’s-Su’ard 's1, Ebi’l-Ferec el-isfahani’nin (6.356/967) el-Egdni’si gibi edebi
tenkit tlirli eserlerde ve edebi tenkidin esaslarinin tespit edilmeye c¢aligildigi el-
Amidi’nin  (6.371/981)  el-Muvdzene’sinde ve Ebu’l-Hasan el-Curcani’nin
(6.392/1002) el-Vesara’sinda da belagatt gormek mimkiindiir. Siir tenkidi konulu
belagat icerikli eserlerden baslicalar1 ise sunlardir:

Ebt’1-Abbas es-Sa‘leb (0.291/904) Kava ‘idu’s-Si‘r

Ibnu’l-Mu‘tez (6.296/909) el-Bed;

Ibn Tabataba el-*Alevi (6.322/933) ‘Iydru’s-Si‘r

Kudame b. Ca“fer (6.337/948) Nakdu’s-Si‘r

Ebd Sa‘id el-Merzubani es-Sirafi (0.368/979) Zerdfetu ’s-Si ‘r, San ‘atu’s-Si ‘r

Ikinci Dénem: Hicri IV. yiizyil sonlarindan VIIL. yiizyil sonlarna kadar
devam eden belagatin miistakil bir ilim halinde tesekkiil ettigi, belagat agirliklh
miistakil eserlerin yazildigi, beyadn, me‘dni ve bedi‘ terimlerinin igerik olarak
netlesmeye basladigi stireci kapsar.66
Bu donemde yazilan bazi eserler sunlardir:
Eba Hilal el-° Askeri (6.395/1004) Kitdbu s-Sind ‘ateyn
Ibnu’r-Resik el-Kayrevani (6.456/1064) el- ‘Umde
Ibn Sinan el-Hafaci (6.466/1073) Suru’|-Fesaha
Abdulkahir el-Curcant (6.471/1078) Deldilu’I-I ‘cdz, Esrdru’l-Belaga
Eb( Tahir el-Bagdadi’nin (6.517/1123) Kdnuinu’1-Belaga
Ibn Munkiz (6.584/1188) el-Bedi " fi Nakdi’s-Si ‘r
Fahruddin er-Razi (6.606/1209) Nihdyetu’I-1caz fi Dirayeti |-/ ‘cdz

% Nitekim es-Sekkaki (6.626/1229) Miftdhu’l-‘Uliim adli eserinde ilk kez belagat ilimlerini me‘ant,
beyan ve muhassinat olarak iice ayirmistir.
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es-Sekkaki (0.626/1229) Miftahu'l- ‘UlOm

Ziyauddin Ibnu’1-Esir (6.637/ 1239) el-Meselu ’s-Sa ’ir

bn Ebi’l-Isba‘ el-Misri (6.654/ 1256) Bedi ‘u’I-Kur’dn, Tahriru t-Tahbir

el-Hatib el-Kazvini (6.739/1338) Telhisu’I-Miftah

Yahya b. Hamza el-‘Alevi (6.749/1348) Kitabu 't-Tirdz

Ucgiincii Dénem: Hicri VIIL yiizyil ortalarindan XIII. yiizyil sonlarma kadar
devam eden, bedi‘iyyat tiriiniin ortaya ¢iktigi, beldgat ilimlerinde konularin
detaylarina inilerek ince tahlil ve tenkitlerin yapildigi serh, hasiye ve ta‘likat
siirecisini kapsar. Bu doneme damgasini vuran ise {izerine yapilan ¢alismalarla es-
Sekkaki’nin (0.626/1229) Miftahu’l-‘Ulim ve el-Hatib el-Kazvini’nin (6.739/1338)
Telhisu’'I-Miftdh’1 olmustur.

Bu donemde yazilan bazi eserler:

Eb0 Hamid Bahauddin es-Subki (6.773/1371) ‘Arisu’l-Efr&h fi serhi
Telhisi’|-Miftéh

et-Teftazani (6.792/1390) el-Muravvel, Muhtasaru’I-Mugavvel

Seyyid Serif el-Curcani (0.816/1413) Havdsi's-Seyyid ‘ale’l-Mutavvel

Ebl’l-Kasim el-Leysi es-Semerkandi (6.888/1483) Hdsiyetu Ebi’l-Kasim el-
Leysi es-Semerkandi ‘ale’l-Mutavvel

Muhammed b. Ahmed ed-Destki (6.1230/1815) Hdsiye ‘ala Muhtasari’l-
Me‘ani li’s-Sa ‘d

Dordiincti Donem: Hicri XIII. yiizy1l sonlarindan giiniimiize kadar devam
eden klasik tarzi devam ettiren belagatgilarin yani sira belagat konularini kendi
diisiincelerine gore sekillendiren ediplerin de yetistigi siireci kapsar. Islam
diinyasinin Avrupa ile temasa ge¢cmesiyle birlikte bu siliregte birtakim yenilik
arayislart baglamistir. Bu arayislar sadece klasik diisiinceyi modern formlarda
vermeyi amacglayan ¢alismalarin yaninda, batinin elestiri ve estetik anlayigini farkl
diizeylerde belagatta kullanmay1 amaclayan c¢aligsmalara kadar genis bir spektrum
olusturmaktadir.

Buna o6rnek olarak gosterilebilecek olan bazi eserler ise sunlardir:

Huseyn b. Ahmed el-Mersafi (6.1889) el-Vesiletu' l-Edebiyye ile’l- ‘Uliimi’l-
‘Arabiyye
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Bedevi Ahmed Tabane (6.1914) el-Beydnu ’I- ‘Arabi

Ahmed el-Hamlavi (6.1932) Zehru 'r-Rabi’ fi’l-Me ‘ani ve’1-Beydn ve’l-Bedi *

Mustafa Sadik er-Rafi‘1 (6.1937) Funiinu Sind ‘atil’I-Kitabe

Ahmed el-Hasimi (6.1943) Cevdhiru’l-Belaga

Ahmed Mustafa el-Meragi (6.1952) ‘Ulimu’l-belaga

Ahmed Hasan ez-Zeyyat (0.1968) Difa’ ‘ani’l-Beldga

Habenneke el-Meydani (6.2004) el-Beldgatu - ‘Arabiyye

Tamir Selldm (6.2010) ‘Iimu’l-Me ‘ani

Fazl Hasan Abbas (6.2011) el-Beldga Funinuha ve Efndnuha

Emin el-Hali Fennu’l-Kavl

Abdulaziz Atik ‘Tlmu’l-Me ‘ni, ‘Ilmu’l-Beydn, ‘Ilmu’l-Bedi"

Hasan el-Bundari Fi’[-Belagati’I-’Arabiyye ‘Ilmu’l-Me ‘Gni

Belagat calismalar1, her zaman keskin smirlar1 olmamakla birlikte kelam-
felsefe mektebi®” ve edebiyat mektebi®® diye iki ana kola ayrilmaktadir.®® Felsefe
ekoliine nispet edilen miiellifler meselelere felsefi bir nazarla yaklasarak, sanatin
sanat olan yonii lizerine yogun, anlasilmasi zor, bir ka¢ 6rnek {izerinden konuyu acan
ve agiklamalarda derinlesen mantik kurallarina uygun tanimlar yaparken, edebiyat
ekoli muellifleri ise edebi zevki On planda tutarak genellemeler Gzerine kurulu
nazariyeleri konuyu anlasilir kilmak admna bol Ornekle izah eden bir slp

benimsemislerdir.

1.1.2.1. Me‘ani ( g\al):
Sozlukte “ilgilenmek, 6zen gostermek, agiga ¢ikmak, belirmek ve basina bir
seyin gelmesi” anlamlarindaki s+ fiil kokiinden tiiremis olan ve ma‘na kelimesinin

cogulu olarak “anlam, diislince, kavram, kisiye ait iy1 vasiflar” gibi anlamlara gelen

%7 Abdulkahir el-Curcani, (6.471/1078) Fahruddin er-Razi, (6.606/1209) es-Sekkaki, (6.626/1229) ibn
Malik (6.686/1287) ve Hatib el-Kazvini (6.739/1338) gibi muellifler bu ekoliin temsilcileridir.

% ibnu’r-Resik, (5.456/1064) ibn Sindn el-Hafaci, (6.466/1073) Usame b. Munkiz, (6.584/1188)
Ziyauddin Ibnu’l-Esir, (6.637/1239) ve Ibn Ebi’l-isba (6.654/1256) gibi miiellifler bu ekoliin
temsilcileridir.

% Sevki Dayf, el-Beldgatu Tetavvur Tarih, Kahire, Daru’l-Me*arif, 1995, s. 75, 102.
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me‘ani,’® terim olarak sdzciiklerin anlama uygunlugunu, séziin hatalardan korunmak
icin yerinde olma (mukteza-1 hale uygunluk) sartlarini, ifadeyi duruma ve yere gore
uyarlama ilkelerini inceleyen ilim dalini ifade etmektedir.”

Me‘ani’nin gelisim tarihi nahiv ilmi ve nazim teorisiyle yakindan ilgilidir.
Terim anlamiyla ilk defa me‘ani’s-si‘r ve me‘ani’l-Kur’an tiirii eserlerde
kullanilmistir.”® “Siir temalar1”, ve “gramer agirlikli tefsir” anlaminda kullanilan
me‘ani kelimesi belagat anlamina yakin bir terim olarak ise “me ‘dni’n-nahv”
terkibiye ifade edilmistir.”® Bu terkibe ilk olarak, Metta b. Ydnus un Aristo mantigini
ileri siirmesine karsilik Arap dil mantigin1 (me‘ani’n-nahv) savunan Eb0 Sa‘id es-
Sirafi (6.368/979) tarafindan aralarinda cereyan eden tartismada yer verilmistir.” bn
Faris’in (6.395/1004) “me ‘ni’I-kelam "™ tabiri de belagat zelligi tasimaktadir.’

Arap gramerinin giiniimiize ulasan ilk eseri olan Sibeveyhi’nin (6.180/796)
el-Kitdb’inda, kendisinden oOnce me‘ani ilminin niivesini  olusturdugunu
sdyleyebilecegimiz degerlendirmeler’’ olsa da ilk kez nazm olgusu cercevesinde bazi
me‘4ni ilmi konular1® yer aldigi i¢in onu me‘4ni ilminin kurucusu sayan
arastirmacilar vardir.”’ Beyan ilminin temellerini atan el-Caliz (6.255/869) da

aslinda lafizlarin giicii ve giizelligi ile ilgili yaptigi yorumlarda icaz ve 1tnab gibi

70 ol-Ferahidi, a.g.e., II, 253; ibn Faris, a.g.e., IV, 146; Ahmed Hasan ez-Zeyyat ve digerleri, el-
Mu ‘cemu’l-Vasit, Istanbul, Cagr1 Yayinlari, 1996, I, 317.

™ et-Teftazant, Serhu’I-Muhtasar, 1, 34; Habenneke el-Meydant, a.g.e., I, 138; Atik, Tlmu’l-Me ‘ani,
s. 28; Kizikli, a.g.e., s. 135; fsmail Durmus, “Meani”, DiA, XXVIII, 205.

"2 Mazin el-Mubarek, a.g.e., s. 51.

" el-Curcani, Deldilu’l-I ‘cdz, s. 388, 495.

* Matlib, a.g.e., s. 632; Ismail Durmus, “Meani”, Did, XXVIII, 205.

™ ibn Faris’in (6.395/1004) bu baslik altinda saydigi “haber-istihbar, emir-nehiy, dua-talep, arz,
tahdid, temenni-te‘accub” seklindeki on kategori daha sonra tesekkiil eden me‘ani ilminin temel
konular1 olarak haber insa béliimiine aynen geg¢mistir. Ismail Durmus, “Meani”, DI4, XXVIII,
205; Kizikli, a.g.e., s. 103.

® Nasrullah Hacimiiftioglu, (1993), “Belagat ilminin Gelismesine Miiessir Olan Kaynaklar”,
EAUIFD, sy. 11, s. 285.

" Bisr b. Mu‘temir’in (6.210/825) Sahifetu’l-Beldga’sinda lafiz-anlam uygunlugunun gerekliligi,
durum ve konuma uygun mandlarin degeri ile ilgili yaklagimlari, manalarin dinleyicilerin kiiltiir
seviyesine goére ayarlanma zarureti gibi diisiinceleri bu baglamda degerlendirilmistir. Ismail
Durmus, “Meani”, DIA, XXVIII, 205.

"8 Sibeveyhi’nin ciimle tahlilleriyle ilgili olarak degindigi ciimlelerdeki takdim-te’hir, ta‘rif-tenkir,
hazf ve bazi edatlarin anlamlart ile ilgili bilgiler me‘ani ilminin konularidir. Mazin el-Mubérek,
a.g.e, s. 51, 52.

™ Nitekim bu dénemde kaleme alman Sibeveyhi, (5.180/796) el-Ferra, (6.207/822) Ebi ‘Ubeyde,
(6.209/824) ibn Kuteybe, (6.276/889) el-Muberrid (5.286/899) ve es-Sa‘leb’in (6.291/904)
eserlerinde belagat konular1 daginik olarak islenmistir.



14

cesitli me‘ani konularina daginik olarak yer vermistir.®® Nazim olgusu81 hakkinda ilk
fikir iireten alim ise Ibnu’1-Mukaffa‘ (6.142/759)’dir.*? Kuyumcu ve ar1 érnekleri
tizerinden agikladigi diisiincelerini basta el-Cahiz (6.255/869) olmak (izere bircok
alim isim zikretmeden tekrarlamistir. Bu teori ile ilgili ilk kuramsal ¢alismay1 yapan
Kadi Abdulcebbar (6.415/1025) 7 ‘cdzu’l-Kur’dn mda konuyu agiklamis, Abdulkahir
el-Curcant (6.471/1078) de gelistirmistir.® Dolayisiyla Deldilu’l-I‘cdz adli eserinde
nazm, me‘ani’n-nahv, me‘ani’l-kelam isimlerini kullanarak me‘ani konularini
inceleyen el-Curcani (6.471/1078) bu ilminin kurucusu kabul edilmistir.®* Bu
anlamda ilmu’l-me‘ani ilk olarak hicri besinci asrin ikinci yarisindan itibaren ortaya
cikmustir.® O giine kadar bir sanat sayilms olan belagati bir ilim dali olarak gdriip,®®
gelisen bu teoriyi belagatin bagimsiz bir disiplini seklinde “ilmu’l-me‘ani” diye
isimlendirmek ise®” es-Sekkaki’ye (6.626/1229) nasip olmustur.?® Sonrasinda ise el-
Hatib el-Kazvini (6.739/1338) me‘ani ilmini sekiz temel konuya ayirarak tanimi ve
icerigi konusunda bazi yenilikler yapmistir. Onu takip eden donem artik serh ve
hasiyeler donemidir.
Simdi o giinden bu giine gelisen bu konulara kisaca deginelim.

Arapcgada ifadeler haber ve insa seklinde ikiye ayrilirlar:

% fbnu’l-Mu‘tez (5.296/909) ve er-Rummani (5.384/994) gibi pek ¢ok miiellifin eserinde de me*‘ani
ilmi konular1 daginik olarak islenmistir. el-Hattabi (6.388/998) ve el-Bakillani (6.403/1012) gibi
Kur’an’1n i‘cazi iizerine miistakil eser kaleme alan miielliflerin me‘ani ilmi konularint Kur’an’dan
orneklerle agikladigi goriilmektedir.

81 Kur’an’m taklit edilmezligi demektir. Kur’an’m i‘cdz1 kelimelerinin teker teker fasth olmasinda
degil duruma ve konuma gore mikemmel bir uyum icinde meydana getirdikleri ilging
terkiplerinde ve so6z dizimindedir. Ismail Durmus, “Meani”, Di4, XXVIII, 205; Kizikli, a.g.e., S.
85.

8 [smail Durmus, “Meani”, Di4, XXVIII, 205.

8 Kizikl, a.g.e., s. 87, 88, 137, 139.

8 Sevki Dayf, a.g.e., s. 160; Kizikli, a.g.e., s. 103; ismail Durmus, “Meani”, DI4, XXVIII, 205.

8 Kizikli, a.g.e., s. 80.

8 <Atik, flmu’l-Me ‘ani, s. 27.

87 es-Sekkaki’den once her ne kadar tanim yapmamus olsalar da ez-Zemahseri (6.538/1144) ve
Fahruddin er-Razi (6.606/1209) gibi miiellifler me‘ani tabirini kullanmiglardir. es-Sekkaki
Nihayetu’l-i‘caz’dan ve es-Sirafi’nin (6.368/979) me ‘dni’n-na/v tabirinden etkilenmistir. Ayrica
es-Se‘alibi (6.429/1038) el-Fevdid ve’l-Kalaid adli risalesinde me‘aniyi ayri bir ilim olarak ilk
defa ele almig, me‘ani ve beyan ilimleriyle bu ikisini kapsayacak sekilde beldgati tanimlamustir.
Nasrullah Hacimiiftiioglu, a.g.m., EAUIFD, sy. 11, s. 286.

8 Kizikli, a.g.e., s. 139.
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S6z sahibinin soziinde dogrudur veya yalancidir diyebilecegimiz ifadelerine
haber, bu yargiya varamadigimiz ifadelere ise inga denir.®® Bu anlamda gercege
uygun olmayan ciimleler de haber sayilir. Fiil ve isim ciimlesinden olusabilen haberi
ifadeler cimlede bulunan bir hilkm dinleyiciye bildirme (faidetu’l haber) amacinda
olabilecegi gibi90 dinleyici tarafindan bilinen bir hususun miitekellimin kendisinin de
bildigini ifade etme (ldzimu I-faide)® amacinda da olabilirler.”? Bu ifadeler baglama
gore merhamet dileme, 6glit verme, uyarma, éviinme, iiziintii duyma, tehdit etme, yol
gosterme, acziyet belirtme ve sitem gibi anlamlar da yiiklenebilirler.”

Haber ciimleleri muhatabin i¢inde bulundugu duruma gore de sekillenir.
Sayet muhatap ifadenin dogrulugu veya yanlislhigi hakkinda bilgi sahibi degilse,
herhangi bir tekit unsuru olmadan agiklama yapmak miimkiindiir. Bu tiir ifadelere
“ibtidai haber” denir. Sdyet muhatap miitereddid ise pekistirici bir unsur ile inkar
konumunda ise birden fazla te’kid unsuru ile ifade edilir. Ikincisine “taleb? haber”,
digerine ise “inkart haber ” denir.*

Insa ise talebi ve gayr-1 talebi olmak iizere ikiye ayrilir. Mevcut olmayan bir
seyin istendigi ctimlelere “falebi insd” bu durumda olmayanlara da “gayr-: talebi
inga” denir.%®

Talebi insa climleleri emir, nehiy, istifhdm, temenni ve nida olmak tizere bese
ayrilirken me‘ani ilmi disinda kalan gayr-1 talebi insa climleleri ise te‘accub, kasem,

medh, zem ve ef*alu’r-reca ifadeleridir.”®

8 et-Teftazant, Serhu’l-Muhtasar, |, 36; Tevfik el-Fil, Dirdse f7 Ilmi’l-Me ‘4ni, Kahire, Mektebetu’l-
Adab, 1991, s. 13.

% ot-Teftazant, Serhu "I-Mubtasar, 1, 43; Tevfik el-Fil, a.g.e., s. 19.

% et-Teftazan?, Serhu’l-Muhtasar, 1, 43; Mahmud Ahmed Nahle, Ilmu’l-Me ‘ani, Beyrut, Daru’l-
‘Ulumi’l-‘Arabiyye, 1990, s. 43.

%2 «Ali geldi” ciimlesi fdidetu’l haber, “sen geldin” ciimlesi ise ldzimu’I-faide icin drnek olabilir.
Tiirkgeye terciime edilirken pek ¢ok miiellifin “haberin yarar1” ve “yararmin geregi” seklinde
terclime ettigi bu terkiplerde, st kelimesi anlam kaymasina ugradigi icin yanlis anlagilmalara

sebep olmustur. Kanaatimizce ilki kelimenin sozliilk anlam1 geregi haberin kesin yargisini, digeri
ise kesin yarginin gerekli ¢ikarimini ifade etmektedir.

% Tevfik el-Fil, a.g.e., s. 14.

% et-Teftazani, Serhu 'I-Muhtasar, 1, 43; Nahle, a.g.e,s. 43.

% et-Teftazani, Serhu’I-Muhtasar, 1, 40, 41; Nahle, a.g.e., s. 41.

% Talebi insa ciimlelerinden olan emir, nehiy ve istifham ifadelerinin baglam icinde kazandig
anlamlar i¢in bkz. Nahle, a.g.c., s. 45-53.
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Me‘ani ilminin haber ve insad disindaki diger konular1 sunlardir: Musned ve
mesnedun ileyhin durumlari, ayrintili izahat ve muhatabin ciimleyi tekrar ederek
onaylamasi igin yapilan zikr ve belli amaglarla yapilan hazf, umumiyet, hususiyet,
hayret, seving ve Uzintu gibi herhangi bir sebeple, ciimlenin 6geleri i¢inde yapilan
takdim ve te’hir, bir seyi bir konuya tahsis etmek amaciyla yapilan kasr, belirli sartlar
dahilinde ciimleler arasinda yapilan vasl ve fasl (baglagla birlestirme veya ayirma)
kastedilen manayi, kendisine esit miktarda kelimeyle ifade anlamindaki musavat, 6z

bir sekilde sunma anlamindaki icAz ve ayrintili olarak anlatma anlamindaki i#ndb.%’

1.1.2.2. Beyéan (oud):

Sozllkte “ortaya ¢ikmak, agiklamak, ilan etmek, anlasilir hale getirmek” gibi
manalara gelen beyan kelimesi,®® terim olarak “kelimeleri veya kelimeler arasi
iliskiyi hakiki anlamlar1 disinda duygu ve diisiinceleri daha etkin kilacak farkli s6z ve
usldplarla ifade etme usul ve kaidelerini inceleyen ilim” seklinde tanimlanabilir.

Beyan ilmi hangi ifade tarzinin daha belig oldugunu, belig oldugu zannedilen
ifadelerin belagata aykir1 yonlerini, standart bir ifadede olmayan ve anlatilmak iste-
neni aykiriliga diismeden kuvvetlendiren metotlar ele alir.

Duygu ve diisiincelerini ifade etme anlaminda beyan insanoglu ile yaslttlr.99
Zira insan konusan bir varliktir. Fakat bu, her soziin dogru oldugu anlamina
gelmeyecegi gibi her ifadenin de muhakkak ki belagatin bu alani baglaminda
degerlendirilecegi anlamina da gelmez.

Beyan ile ilgili temel bilgileri bulabilecegimiz EbG ‘Ubeyde Ma‘mer b.

Musenna’nin (6.209/824) Mecdzu’l-Kur’dn adli eserinin Onciiliik ettigi ifade edilen

7 et-Teftazani, Serhu "I-Muhtasar, |, 271-280; Tevfik el-Fil, a.g.e., s. 241-251; Nahle, a.g.e., s. 161;
Muhammed Halil el-Hulayile, el-Mustalahu’I-Beldgi, Urdiin, ‘Alemu’l-Kutubi’l-Hadis, 2006, s.
109.

% Ebu’l-Kasim Mahmud b. Omer Carullah ez-Zemahseri, Esdsu’l-Beldga, (thk. Muhammed Basil)

Beyrut, Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, 1998, s. 88; Muhammed b Ebi Bekr b. ‘Abdilkadir er-Razi,

Muataru ’s-Sthah, Beyrut, Mektebetu Lubnan, 1999, s. 62; Bedevi Ahmed Tabéne, Mu ‘cemu’l-

Belagati’l- ‘Arabiyye, Cidde, Daru’l-Menare, Riyad, Daru’r-Rifa‘i, 1988, s. 97.

Kabil bir kiskanglik sonucunda kardesi Habil’i oldiiriince pismanlik ve caresizlik iginde ne

yapacagini bilmezken Allah’m (cc) gonderdigi bir kargamin yeri esmesinden cesedin

gomiilebilecegini 6grenmis, bunun iizerine, “Yaziklar olsun bana, su karga kadar olup kardesimin
cesedini bile 6rtemedim” (el-Maide, 5/27) demistir. Onun bu ifadesinde temsili tesbih ve istiare

ozellikleri goriilmektedir. Nasrullah Hacimiiftiioglu, “Beyan‘”, DI4, VI, 22.

99
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bu ilmi,*® temel konular1 olan tesbih, mecaz, istidre ve kinaye gibi terimleri de tarif
ve izah ederek terim anlamina en yakin sekilde ilk ele alan el-Cahiz
(6.255/869)’dir.** el-Fevdid ve’l-Kalaid adli eserinde ilk defa miistakil olarak ele
alip tarifini yapan ise Ebli Mans(r es-Se‘alibi (6.429/1038)’dir.'®* Abdulkéhir el-
Curcani (6.471/1078) ise Esrdru’l-Beladga adli eserinin hemen hemen hepsini beyan
ilmine hasretmis, beyan ilmini miistakil bir ilim olarak degerlendirmese de kuramsal
ve sistemli bir sekilde teorisini gelistirmistir.lo3 Beyana ait baz1 meselelerin bedi‘in
alanmna girdigini de sdylemistir."®* Fahruddin er-Razi (6.606/1209) ise onu ve ez-
Zemahseri’yi (6.538/1144) temel alarak Nihdyetu’I-icAz adli eserinde beyan ilminin
konularini ve boliimlerini netlestirerek sistematize etmistir.'*

Beyan ilminin konu alan1 sanatsal degeri olan cimlelerdir. Bir kimsenin cesur
oldugunun ifadesi beyan ilminin ilgi alan1 degilken cesaretini anlatmak igin
kullanilan “o cesarette aslan gibidir”, “o aslan gibidir”, “o aslandir”, ‘“aslanlar
cesaretini ondan almistir”, “pengelerini sakinmaz”, “aslan siitii emmis”, gibi
sOzlerden her biri veya “aslan kiikrerse atin ayagi kosteklenir” seklindeki bir deyim
farkl1 kiymette deger bularak bu ilmin alanina girmektedir. Oz anlam itibartyla aym
olan bu ciimleler, muhatabin akil ve duygu diinyasinda meydana getirdikleri etki
acisindan birbirlerinden farklilik arz ederler.

Kelime, anlam bakimindan hakikat ve mecaz olmak iizere ikiye ayrilir. Her
ne kadar tesbihteki unsurlarin hakiki anlamda kullanilip kullanilmadiklari tartisma
konusu ise de genel olarak beyan ilmi, kelimelerin ger¢ek anlami olan hakiki anlami
asan ifadeleri konu edinir. Farkli usullerle ifadeye gii¢ kazandiran bu konular ise
sunlardir: Tesbih, mecaz, istiare ve kinaye.

Bir seyin bir amag¢ i¢in baska bir seye benzetilmesi demek olan teshih,

benzeyen, benzetilen, benzetme yonii ve edati olmak iizere dort unsurdan meydana

100 K1z1kl1, a.g.e., s. 192.

101 Matlab, a.g.e., s. 237.

192 Beyan ilminin miistakil bir ilim oldugunu séyleyen ikinci alim ez-Zemahseri (6.538/1144) dir.
Nasrullah Hacimiiftiioglu, “Beyan‘”, DIA, VI, 22.

193 Sevki Dayf, a.g.e., s. 190.

104 Nasrullah Hacimiiftiioglu, “Beyan*”, DI4, VI, 22.

105 Ayni yer.
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gelir. Her tesbihte bu dort unsur bir arada bulunmayabilir. Tesbih,'® benzetme
edatinin ciimlede varlig1 ve yokluguna gore mursel ve muekked, benzetme yénunin
varlig1 ve yoluguna gore ise mufassal ve mucmel olarak isimlendirilmistir. Ctimlede
her ikisi de zikredilmemisse buna belig tesbih denir. Ayrica benzetme yoni lstii
kapali olarak ifade edilmisse zimni tegbih, birkag unsurdan olusuyorsa temsili tesbih,
benzetme yoOniiniin daha belirgin oldugunu gosterme amaciyla benzeyenin benzetilen
yapilmasi ise makliib tesbih olarak isimlendirilmistir. Tesbihin iki temel unsurundan
benzeyenin hazfedilmesine a¢ik istiare, benzetilenin hazfedilmesine ise kapali istidare
denilmistir. Bu iki durumda ise kelime gergek anlaminin disinda kullanilmisg
demektir. O halde mecaz, kelimenin mecazi anlami ile arasinda kurulan bir bag
munasebetiyle ve gergek anlamda olmasina engel bir karine ile hakiki anlaminin

disinda  kullamlmasidir.*”’

Bu karine istidredeki sekliyle iki anlam arasindaki
benzerlik olabildigi gibi mecaz-1 murseldeki cuz’iyyet, kulliyyet, sebebiyet,
musebbebiyet, haliyyet, mahalliyyet ve mastariyyet gibi iki kelime arasinda tam bir
ilgi bulunmayan karineler de olabilir.*®®

Kinayeye gelince, gercek manasimi diisiinmeye engel olacak bir karine
bulunmamak sartiyla bir sézii baska bir manada kullanmak demektir. Ornegin bir
kisinin hirsiz oldugunu ifade eden “eli uzun” nitelemesi kinayeli bir climledir. Hakiki

anlami1 disinda kullanildigr kesin olan bu terkibin ger¢ek anlami da haiz olmasi

ifadeden vareste degildir.109

1.1.2.3. Bedi* (gd):
Sozliikte “esi ve benzeri olmayan, Orneksiz ve modelsiz olarak bir sey icat

eden, O0rnegi ve modeli olmadan yaratilmis olan, orijinallik aslilik” anlamlarina

108 Tesbih ve gesitleri ile ilgili genis bilgi i¢in bkz. el-Curcani, EsrdruI-Beldga, s. 50-53, 72-82, 163-
170; et-Teftdzani, Serhu’l-Muhtasar, 11, 10-30; Fazl Hasan Abbas, el-Beliga Funiinuhd ve
Efnanuha, ‘llmu’l-Beyan ve’l-Bedi‘, Amman, Daru’l-Furkan, 2007, 18-42.

197 Hakiki anlam ile mecazi anlam arasindaki munasebet benzetme veya baska bir sey olabilir. iki
anlam arasindaki bu miinasebete alaka, kelimenin climle iginde mecdz anlamda kullamldigini
gosteren, lafzi ve hali bir amaci isaret eden alamete ise karine denmektedir.

1% Bu konularla ilgili genis bilgi icin bkz. el-Curcani, Esrdru’l-Beldga, s. 31-35, 187-190; 258-285;
et-Teftdzani, Serhu’l-Muhtasar, 11, 63-80; Fazl Hasan Abbas, a.g.e., s. 133-166.

199 Genis bilgi icin bkz. et-Teftazani, Serhu’l-Muhtasar, |1, 123-130; Fazl Hasan Abbas, a.g.e., 247-
256; Nasrullah Hacimiiftiioglu, “Beyan‘”, DI4, VI, 22.
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gelen110 bedi‘ terim olarak, edebi sanatlarla oriilii ifadenin lafiz bakimindan
kusursuz, mana bakimindan makul ve ayn1 zamanda bir ahenge sahip olmasinin usul
ve kaidelerini inceleyen ilim demektir.'** Bu uyum ve ahengin kelimelerde olmast el-
muhassindt-1 lafziyye, (sozel bedi‘ sanatlar) anlamda olmasi ise el-muhassindt-1
ma ‘neviyye (anlamsal bedi‘ sanatlari) olarak isimlendirilmektedir.

Bedi‘ kelimesi ikinci yiizyilda yasamis sairlerin siire getirdikleri “yeni tarz”
i¢in kullanilirdi.**? Bu kelimeyi meshur siirler i¢in ilk kullananin Muslim bin el-
Velid (6.206/823) oldugu rivayet edilmektedir."* Bedi‘in Araplara 6zgii oldugunu
ifade eden el-Cahiz (0.255/869) el-Beydn ve 't-Tebyin adli eserinde bedi kelimesinin
siire renk ve giizellik kazandiran her tiirlii edebi ve belagatla ilgili maharetler icin
kullamldigin1 misallerle anlatmustir.*** Aynmi zamanda bu kelimenin artik beldgatin
degisik konularini i¢ine alan ve kapsami genisleyen bir edebiyat terimi hiiviyetini
kazanmaya basladigina isaret eden'™ el-Caliz’in temellerini attigi bedi‘i, edebi bir
sanat olarak ilk inceleyen, prensiplerini agiklayan ve ana konularimi tarif ederek bu

disiplinin kurucusu olan ise Ibnu’l-Mu‘tez (6.296/909)’dir.**°

Bedi‘ ilminin ve ayni
zamanda bu kelime ile ifade ettigi belagatin ilk miistakil eseri olan Kitabu 'I-Bedi ‘de
Ibnu’l-Mu‘tez bu sanatlarindan bes, toplamda on sekiz olacak sekilde muhassinatu’l-
kelam adimi verdigi nesir ve nazim giizelliklerinden de on (¢ tane terimi izah

17 Muhassinata bedi* ilmi adim ilk veren dil alimi ise [bnu’n-Nazim

etmistir.
(6.686/1287) dur.**®
Hicri IV. yiizyildan sonra artik bedi‘in kapsam1 genislemeye baslamistir. Her

ne kadar Kudame b. Ca‘fer (6.337/948) bedi‘ terimini kullanmasa**® da bagimsiz bir

10 o|-Ferahidi, a.g.e., I, 54; er-Razi, Muftdru’s-Sthah, s. 38.

1! Matlab, a.g.e., s. 222; Nasrullah Hacimiiftiioglu, “Bedi‘”, Di4, V, 321.

12 Nasrullah Hacimiiftiioglu, “Bedi*”, Did, V, 321.

3 Matlab, a.g.e., s. 222.

1 el-Cahiz, a.g.e., I, 51.

15 el-Cahiz, a.g.e., 1V, 55-56.

118 Nasrullah Hacimiiftiioglu, “Bedi®”, DIA, V, 321; Kizikly, a.g.e,s. 101.

Y7 jbnu’l-Mu‘tez iltifat ve i‘tirdz gibi me‘ani konularim da bedi‘ icerisinde incelemistir. Ibnu’l-
Mu‘tez, a.g.e., s. 152-154.

18 Ebi ‘Abdillah Bedruddin Muhammed b. Muhammed b. Abdillah b. Malik ibnu’n-Nazim, el-
Misbdh fi’l-Me ‘ani ve’l-Beydn ve’l-Bedi* (thk. Husni ‘Abdulcelil Yusuf) Kahire, Mektebetu’l-
Adab, 1989, s. 159.

19 Nasrullah Hacimiiftiioglu, “Bedi*”, DI, V, 321.
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disiplin olarak kabul etmis®® ve yeni edebi sanatlar ilave etmistir. Eba Hilal el-
‘Askeri (0.395/1004) ise donemine kadar bedi‘ alaninda yapilan ¢aligsmalart kendi
ilaveleriyle birlikte ilk kez sistematize ederek™® Kitdbu’s-Sind ‘ateyn adli eserini
kaleme almistir. Fakat bu donemde kaleme alinan diger eserler gibi onda da istiare ve
kinaye gibi sonraki donemde beyan ilmine dahil edilen konular bedi‘ sanatlari
icerisinde yer almaktadir.*? Ibnu’r-Resik el-Kayrevani (6.456/1064), ibn Sinan el-
Hafaci (6.466/1073) gibi bu sahanin en 6nemli miicllifleri bu dénemde yetismistir.
Ibnu’r-Resik el-’Umde adli eserinde kendinden &nceki edebi sanatlar1 derleyerek izah

'2 fbn Sinan el-Hafaci

etmis, baz1 ilavelerde bulunmus ve degisiklikler yapmustir.
lafiz ve mana giizelliklerinin fesahatin esas unsuru oldugunu ifade etmis, es-Sekkaki
(6.626/1229) ise Abdulkahir el-Curcani (6.471/1078) ve ez-Zemahseri (6.538/1144)
gibi bu ilme bu isimle hususiyet kazandirmis olmasa da edebi sanatlari lafzi ve
manevi olmak lizere sistematize ederek bu anlamda sanatlar1 beyan ve me‘ani’den
ayirmustir. Fakat bunun zeminini Ibn Sinan el-HafAci’nin baslattigi yolda ve el-
Curcani ile Residuddin el-Vatvat’in (6.573/1177) Hadaiku’s-Sikr adli eserindeki
cizgide devam eden Fahruddin er-Réazi’nin (6.606/1209) Nihdyetu’l-icaz adli eseri
hazirlamigtir. Bu siirece en biiyiikk katki yapan miielliflerden Muhammed er-
Raddyani’nin (0.481/1088) Tercumdnu’l-Belaga, Ibn Munkiz’in (6.584/1188)
miistakil olarak bedi sanatlarina tahsis ettigi el-Bedi fi Nakdi’s-Si r adli eserlerini
de unutmamak gerekir.**

Bedruddin b. Malik (6.686/1287) ise es-Sekkaki’nin “fahsinu’l-keldm” adiyla
bildirdigi edebi sanatlar grubu i¢in ilk defa bedi¢ terimini kullanmistir.’® Bu bedj*
sanatlarint Kur’an iizerinde uygulamali olarak gdsteren ilk miistakil eser ise ibn

Ebi’l-Isba‘ el-Misrinin (0.654/1256) Bedi ‘u’l-Kur’dn adli eseridir. Bu eser onun

120 K1zikl1, a.g.e., 5. 223.

121 Nasrullah Hacimiiftiioglu, “Bedi<”, Did, V, 321.

122 Bu dénemde tesbih, istidre, kindye gibi bazi konular bedi* igerisinde islenmektedir. Bu alanda ilk
miistakil eserin sahibi olan Ibnu’l-Mu‘tez’in (6.296/909) ilk ele ald1g1 sanat istiaredir. Ayni sekilde
Ebu’l-Hasan el-Curcani (6.392/1002) ve el-Bakillani (6.403/1013) gibi pek ¢ok miiellifin eserinde
de bu durum goérulmektedir.

123 Matlab, a.g.e., s. 223.

124 Sevki Dayf, a.g.e., s. 359.

125 Bedruddin b. Malik muhassinita bedi ismini vermekle kalmamus bunlari aymi zamanda iige
ayrarak incelemistir. Tbnu’n-Nazim, a.g.e., s. 159.
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Tahriru’t-Tahbir adindaki o giine kadarki biitiin bedi‘ sanatlarim1 topladigi eserin
Kur’an’a uyarlanmis halidir. Her ikisinde de bazi farkli sanatlarin olmasi, s6z konusu
sanatlarin Kur’an’a 6zgii olup olmamasi ile ilgilidir.

Bu dénemden sonra artik pek ¢ok miiellifin ve sarihlerinin kendisini temel
aldig1 el-Hatib el-Kazvini, (6.739/1338) tarafindan Telhisu’I-Miftah ve el-1zah adli
eserler kaleme alinmistir ki bu eserlerde bedi‘ ilmine me‘ani ve beyandan sonra
“ligiincti fen” bashgiyla bir bolim a¢ilmus, et-Teftdzani (6.792/1390), Seyyid Serif
el-Curcani (0.816/1413) vb. pek cok alimin belagat kitaplarinda da bedi‘ her zaman

yer bulmustur.*?

1.2. BEDi‘ SANATLARININ SINIFLANDIRILMASI

Bedi‘ sanatlar1 ilk donem eserlerinde muhassinat ve tahsinu’l-kelam gibi
ifadelerle yer bulmaktadir. Ifadeyi daha etkili bicimde sunma amacini tastyan bu
sanatlar temelde lafzi ve manevi olarak ikiye ayrilmustir. ifadeyi giizellestiren bu
sanatlarin sadece kelimelerde olmasi el-mukassinat-: lafziyye (s6zel bedi‘ sanatlari),
bir ya da birka¢ kelimenin anlama giiclii sekilde etki etmesi ise el-mukassinat-:
ma ‘neviyye (anlamsal bedi‘ sanatlar1) olarak isimlendirilmektedir.

Anlama yo6nelik her lafzin ayn1 zamanda s6zel acidan da giizel oldugu veya
lafizlarinin dizimi gilizel olan bir ifadenin anlamsal agidan zaten bir giizellik
tasityacagl diisiincesiyle bu ayrimi kabul etmeyen miiellifler de vardir.*?’ Konuyu
sozel ve anlamsal bedi‘ sanatlar1 disinda hem lafzi hem manevi olan bedi‘ sanatlar
seklinde Uciincl bir kategori acarak degerlendirenler de olmustur.*?® Sozel bedi
icerisinde degerlendirilen bazi sanatlarin kimi miellifler tarafindan anlamsal bedi*

sanatlar1 igerisinde ele alindig1 veya tam tersi bir degerlendirme de goriilmiistiir.

1.2.1. BEDi‘ SANATLARININ DEGERI

Bedi‘ sanatlari ifadeyi giizellestiren unsurlardir. Cumle iginde tesadufi

126 Haci Halife Mustafa b. Abdullah Katib Celebi, Kesfu’z-Zuniin an Esdmi’l-Kutubi ve’I-Fun(n,
Istanbul, 1941; 1, 478; Abdurrahman Fehmi, a.g.e., s. 210; Matlib, a.g.e., s. 223; Nasrullah
Hacimiiftiioglu, “Bedi*”, DIA, V, 321.

127 EpQ Ali, a.g.e., s. 59; Besydni, a.g.e., s. 5.

128 ot-Tibi, a.g.e., 341.
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olduklar1 diisiiniilemez.** Sanat icin sanat yapma diisiincesiyle muhatabina
ifadesinde zorlama oldugu hissini uyandiran bir ciimle, yerli yerinde yapilmayan bir
sanat kadar giizellikten yoksun olacaktir.

II. yilizyilda yasamis sairlerin siire getirdikleri “yeni tarz1” ifade etmek icin
kullanilan bedi’ kelimesi o donemlerde Arap dilinde ifadeye giizellik ve ahenk
kazandiran sanat yeterliligi anlamim tagimaktaydi.**® Belagat kelimesinin yerine de
kullanilan bedi‘ zaman igerisinde bir edebiyat terimi olarak goriilmeye baslandi.
Stiphesiz ki bunun mimar1 Kitébu’l-Bedi‘ adli eseri ile bu ilmin temel konularina ilk
haliyle tanimlar getirerek ornekler veren, igerik olarak belagati kastetmekle birlikte
bedi‘i miistakil bir ilim olarak goren, kendi ig¢inde sistematize ederek ilkelerini ve
kapsamini belirleyen, ayn1 zamanda bu disiplinin de kurucusu sayilan Ibnu’1-Mu’tez
(6.296/909)’dir.*" Abbasi halifesi ve ayni zamanda iinli bir sair olan Ibnu’l-
Mu‘tez’in ele aldig1 bedi sanatlari, istidre, cinas, mutabaka, raddu’1-‘acuz ‘ale’s-sadr
ve el-mezhebu’l-keldmi olmak tizere bes tanedir. Bazilar1 sonraki donemde me‘ant
ilmi konular1 arasina giren muhassinatu’l-keldm adimi verdigi nesir ve nazim
glizelliklerinden de on ii¢ tane terimi izah etmistir.’* Onun ¢agdasi olan Kudame b.
Ca‘fer (6.337/948) ise Nakdu ’s-Si‘r adli eserinde bu on sekiz sanattan farkli olarak
on i¢ sanat™* daha ilave etmistir."** Eb Hilal el-‘Askeri (6.395/1004) ise dénemine
kadar bedi‘ alaninda yapilan ¢aligmalari ilk kez sistematize ederek kendi ilaveleriyle

birlikte Kitdbu's-Sind ‘ateyn adli eseriyle bu sanatlari otuz bese'® ¢ikarmistir.*®

129 Habenneke el-Meydant, a.g.e., 11, 368.

130 Matlab, a.g.e., s. 222; Nasrullah Hacimiiftiioglu, “Bedi*”, DIA, V, 321.

131 Katip Celebi, a.g.e., 1, 233; Omer Riza Kehhale, Mu ‘cemu’l-Muellifin, Beyrut, Mektebetu’l-

Musenna, 1957, VI, 154, 155.

Bunlar iltifat, i‘tiraz, ruc@‘, husnu’l-hurtc, te’kidu’l-medh bima yusbihu’z-zem, tecahulu’l-“arif, el-

hezl yurddu bihi’l-cid, husnu’t-tazmin, et-ta‘riz ve’l-kindye, el-ifrat fi’s-sifa, husnu’t-tesbih,

luzimu ma 14 yellzem ve husnu’l-ibtida sanatlaridir.

3 Kizikli, a.g.e., s. 222

134 Taksim, tersi‘, mukabelat, tefsir, musavat ve isaret Kudame b. Ca’fer’in ilave ettigi sanatlardandir.

135 EbQ Hilal el-<Askeri’nin ele aldig1 sanatlari otuz yedi olarak belirleyen dil bilimciler de vardur.
Abdurrahman Fehmi, Medresetu 'l- ‘Arab, Kostantiniyye, Matbatu Ebu’z-Ziya, 1887, s. 212.

136 Kitabu ’s-Sind ‘ateyn’in dokuzuncu babim bedi‘ sanatlarina ayiran miiellif tastir, mucaveret, tatriz,
istishad ve’l-ihticic, muza‘afe, telattuf isimleriyle kendisinin icat ettigini soyledigi alti bedi
sanatina ve kendinden Oncekilerden derledigi istidre ve mecdz, mutdbakat, tecnis, mukabele,
sthhatu’t-taksim, sihhatu’t-tefsir, isaret, irdaf ve tevabi‘, mumaselet, guluv, mubalaga, kindye ve
ta‘riz, aks, tezyil, tersi‘, igal, tevsih, raddu’l-a‘cuz ale’s-sudir, tetmim ve tekmdil, iltifat, i‘tiraz,
tecdhulu’l-‘arif ve mezcu’s-sekki bi’l-yekin, istitrat, cem‘u’l-mu’telif ve’l-muhtelif, selb ve Tcab,

132
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Ibnu’r-Resik el-Kayrevani (0.456/1064) de el- ‘Umde adl1 eserinde ayn1 sdz sanatlari
acisindan onu takip etmistir.

Bedi‘ ilminin bu gelisim siireci i¢erisinde kategorik olarak diizenli bir bigim
sergiledigini veya sanatlarin sayisinin siirekli bir artis gosterdigini sdylemek
miimkiin degildir. Beyan, me‘dni ve bedi‘ disiplinlerinin konu bakimindan
giniimiizde oldugu sekliyle netlesmesinden Once, beyan ve me‘ani ilimlerinde
rastlanilan bedi‘ terimleri veya bedi‘ terimleri icerisinde diger ilim dallarinda yer
alan konular bulunmaktaydi. Abdulkahir el-Curcani’nin (6.471/1078) istiareyi Ebu’l-
Hasan el-Curcani’nin (6.392/1002) istidre ve tesbih konularin1 bedi‘ olarak
degerlendirmesi veya Ibnu’r-Resik el-Kayrevani™®’ (6.456/1064) ve el-Bakillani
(6.403/1012) gibi muelliflerin eserlerinde sanatlar arasinda bahsedilen i¢ igeliligin
gorilmesi, kendilerinden &nceki ibnu’l-Mu‘tez (6.296/909) ve Ebl Hilal el-Askerd
(6.395/1004) gibi miielliflere kiyasla netligin heniiz saglanmadigini gostermekte, es-
Sekkaki (6.626/1229) gibi bu alanin mimarlarindan birinde anlama yonelik sanatlarin
yirmi, toplamda sanat sayisinin yirmi dokuzla smirli kalmasi ise sayisinin stirekli
artmadigin1 kanitlamaktadir.

Konuya o donemdeki bedi‘in degeri acisindan yaklasmak da perspektifi
genisleten bir diger nokta olacaktir. Zira Abdulkahir el-Curcani ve ez-Zemahseri
(6.538/1144) gibi bedi‘ ilmini zeyl olarak degerlendiren ve Kur’an-1 Kerim’deki
gercek i‘cazin bedi® sanatlarinda olmadig anlayisiyla lafizlara fazla itibar etmeyen
ve i‘cazi, nazminda ve fesdhatinda arayanlara ragmen diger tarafta onlarin kiymet
vermedikleri bu sanatlarin sayis1 artmaya devam etmekte ve Kur’an ayetlerine bu
baglamda bir yaklasim tarzi gelismektedir. Nitekim Ibnu’r-Resik’in el-‘Umde adl
eserinde kendinden oncekilerle birlikte atmis kadar edebi sanatin zikredilmis olmasi,
Uséame b. Munkiz’in (0.584/1188) el-Bedi‘ fi nakdi’s-Si‘r adli eserinde doksan bes

sanata yer vermis olmasi, Ibn Ebi’l-Isba‘mn (6.654/1256) Kur’an’daki sanatlar iizerine

istisnd, el-mezhebu’l-kelami, te‘attuf sanatlarina toplam otuz bes fasil ayirmistir. Fakat seci®,
izdivac, tesbih, icaz ve 1tnab tiirlerini de bedi‘den ayr1 tutmustur.

Ibnu’r-Regik el-Kayrevani mecaz, temsil, isaret, tesbih el-meselu’s-sdir sanatlarin1 bedi‘ye dahil
etmistir.

137
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Ay

miistakil olarak kaleme aldigi Bediu’l-Kur’an'® adli eserinde yiiz dokuz sanati
ayetlerle agiklamasi bunu agikca gostermektedir.

Bedi® sanatlar1 ¢ogu eserde beyan ve me‘ani ilimlerinin alanina giren bazi
konular1 kapsayicit olsa da sayilar1 bazi miielliflerce disiiriilmiis bazilarinca da
artirtlmistir. Serefuddin et-Tifasi’nin (6.651/1253) Fasiu’l-Hitdb adli eserinde ve
Serefuddin et-Tibi’nin (0.743/1342) bedi‘ sanatlarina ayetlerden verdigi orneklerle
aciklik kazandirdig1 Kitdabu t-Tibyan’inda bu say1 yaklasik yetmis iken, Muhammed
er-Radiayani’nin (0.481/1088) Tercumdnu’l-Beldga ve Residuddin el-Vatvat’in
(06.573/1177) Haddiku'’s-Sihr adli eserlerinde elli kadar edebi sanata yer verilmistir.
Bedi‘ ilminin disipline olmasma oOnciilik eden Fahruddin er-Razi (6.606/1209)
Nihayetu’1-Tcaz fi Dirayeti’l-/‘cdz adli eserinde otuz kadar sanati ele almis, es-
Sekkaki’nin (0.626/1229) tahsinu’l-kelamma bedi‘ diyerek onu zeyl olmaktan
¢ikaran Bedruddin b. Malik’in (6.686/1287) el-Misba/ adli eserinde ise fesahatin
tamamlayic1 unsurlart olarak {i¢ boliimde degerlendirilen bu sanatlardan yaklasik
atmis kadar sanat zikredilmistir.

Bu dénemden sonra artik pek ¢ok miiellifin ve sarihlerinin kendisini temel
aldigi el-Hatib el-Kazvini’nin (6.739/1338) Telhisu’I-Miftah ve el-izah adli
eserleriyle belagatta kendisine “liglincii fen” olarak yer bulan bedi® et-Teftazani
(6.792/1390), Seyyid Serif el-Curcani (60.816/1413) vb. pek ¢ok sarihin ve bedi‘iyat
sahibinin katkistyla hizin1 devam ettirmigtir.*°

Bedi‘iyyat adi verilen ve Hz. Peygamber’i (sav) methetmek uUzere her
beytinde en az bir bedi‘ sanati bulunan kasidelerle sanatlarinin sayisi artik abartili

noktalara kadar ulasmistir. Bu tiirde kaleme alinan ilk siir Ali b. Osman el-

138 {bn Ebi’l-Isba’in bu eseri, otuz bir tanesini kendisinin ilave ettigi ve yiiz yirmi alt1 babta sanatlari

inceledigi Tahriru’t-Tahbir adl1 eserinin Kur’an {izerinden bir uygulamasi niteligindedir. Ayrica
Bedi‘u’l- Kur’an’da Tahriru’t-Tahbir’de olmayan tafsil, ilca, tenzir, et-tefrik ve’l-cem‘, remz ve
imd’nin yam sira lafzin fesahatini ve mananin tekidini artiran veya medlilu netlestiren sanat
adinda alt1 ayr1 edebi sanat daha zikretmistir. Kur’dn’da bulunmayan ama siirlerden Srnekler
verebildigi sanatlar1 derledigi i¢in Tahriru’t-Tahbir’de bu say1 yiiz yirmi altiya kadar ¢ikmustir.
Bedi‘u’l-Kur’dn’a almadig1 bu yirmi iki sanat icin bkz. Ibn Ebi’l-Isba‘ el-Misri, Bedi ‘u’l- Kur’dn,
(thk. Hifn1 Muhammed Seref) Ficale, Mektebetu Nehdati Misr, 1957, s. 92. h
139 Matlab, a.g.e., s. 223; Nasrullah Hacimiiftiioglu, “Bedi”, Di4, V, 321.
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149 (5.692/1293) otuz alt1 beyit ve sanattan olusan bedi‘iyyesidir.**' ibn

Hicce el-Hamevi (0.837/1434) ve es-Suytti’nin (0.911/1505) bedi‘iyyelerindeki sanat
sayist 147°ye Safiyyuddin el-Hilli’nin (6.837/1434) eserinde™* ise 151’¢ ulagmustir.**

[rbili’nin

Baz1 bedi‘iyyat eserlerinde 155 ve 159°u bulan bu say1 Zeynuddin Sa‘ban b.
Muhammed b. David el-Asari’nin (6.828/1424) el- Tkdu’l-Bedi‘ fi Medhi s-Sefi ***
adindaki kasidesi ile 240°a ulagmigtir.'®

Arap dilinde edebi sanatlarin temelde bir gizem barindirdig asikardir. Fakat
bu gizemin getirdigi kapalilik pek ¢ok miiellif tarafindan kendi eserine veya
kendinden sonraki miielliflerin onun eserine yazdigi serhle giderilmeye calisiimistir.
Serh ve hasiye ile ugrasan mielliflerin veya bu sanatlarin sayisini artirmayi
amaglamis olmasa da boyle bir ugrasin {irlinii oldugunu gosteren eserlerin
maelliflerinin, el-Cahiz (6.255/869), Abdulkahir el-Curcani (6.471/1078) veya es-
Sekkéki (6.626/1229) gibi bir {ine kavusamamalar1 da sanatin sanat olarak degerini
ve kemmiyetin degil keyfiyetin ne denli 6nemli oldugunu kanitlamaktadir. Bu
konuya dikkat ceken Sevki Dayf (0.2005) bu durumdan “miiellif eserine muhtasar
yaziyor, sonra serhe ihtiya¢ duyuyor ve serhler ¢ogaliyor. Bedi‘ sanatlarinin her bir
turine farkli bir yoniiyle isimler ilave ederek adlandiriyorlar” ifadeleriyle
yakinmaktadir.**®

Sonug olarak tarihi siirecine bakildiginda bedi‘ sanatlarinin degerini inkar
etmek miimkiin degildir. Fakat i¢i bos sanat liretmek de bedi ilminin degerini

artirmayacaktir.

10 f1k bedi‘iyye olarak Mahmud b. Ahmed b. Cabir el-Endeldisi’nin (6.779/1377) eserini kabul edenler
de olmustur. Ebd Zeyd, a.g.e., s. 55.

14 Sevki Dayf, a.g.e., s. 360; In‘am Fevval ‘Akkavi, el-Mu ‘cemu’I-Mufassal fi ‘Uliimi’l-Beldga el-
Bedi* ve’l-Beydn ve’l-Me ‘ani, (ed. Ahmed Semsuddin), Beyrut, Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, 1996, s.
258.

Y2 el-Kafiyetu'l-Bedi ‘iyye fi Meddihi’n-Nebeviyye adindaki bedi‘iyyesi 145 beyitten olusmaktadur.
Hulasi Kilig, “Bediiyyat”, DIA, V, 323.

143 Bu bedi‘iyyede kag tane sanat oldugu konusunda farkli gériisler vardir. Bunlardan en az1 yiiz kirk
tane oldugu yoniindedir.

%4 David el-Asari’nin ti¢ ayri bedi‘iyyesinin ilkinde 169, ikincisinde 308, iigiinciisiinde 407 beyit
bulunmaktadir. ‘Akkévi, a.g.e., s. 259.

¥ Hulasi Kilg, “Bediiyyat”, Did, V, 323.

148 Sevki Dayf, a.g.e., s. 366
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1.2.2. BEDI‘ ILMININ TERMINOLOJi PROBLEMI

Bedi® ilminin konular1 ile beyan ve me‘ani ilminin konular1 farkli isimler
altinda ve mielliflere gore farklilasan siniflandirmalarla incelenmektedir.

Bedi‘ ilmi baglaminda konu daha bir karmasiktir. Zira ibnu’l-Mu‘tez’de
(6.296/909) on sekiz olan bedi‘ sanatlarinin sayis1 yiiz elliye, hatta ikiyiiz kirka kadar
ulasmaktadir.**’ Bu durumun temelinde bedi* ilmiyle ilgisi olmayan kasem, istidrak,
telfik, zikru’l-evsaf, best, i‘tirdz, tekrar gibi sanatlarin bu konuya dahil edilmesi
oldugu gibi, bekli de daha énemlisi umimu’l-hitab, taglib, teslim, ilcd, tevsih, tezét,
mumaselet, istisna, tekafu’ vb. pek ¢ok sanatin sadece isim olarak degistirilmesi
yatmaktadir.

Kur’an’daki edebi sanatlara dair miistakil eser kaleme almis olan Ibn Ebi’l-
Isba‘in (6.654/1256) Bedi ‘u’l-Kur’dn’inda me‘ani konularindan olan 1tnab, tafsil,
tezyil, istiksa, izah ve best sanatlarinin bedi‘ i¢inde degerlendirmis olmas1**® bunun
en bariz drneklerindendir.

Kur’an-1 Kerim’deki ayetlerin me‘ani, beydn ve bedi‘ olarak sanatsal
degerlerini ifade sadedinde ibn Kayyim el-Cevziyye (06.751/1350) eserinin ilk
bolimiinde uzun uzun mecaz konusunu islemis, bazi1 alimlerin temsil sanatina tesbih
ismi verdigini veya o baslik altinda degerlendirdigini ifade ederek, konunun istiareye
olan yakinhigina dikkat ¢ekmistir.*® Hatta tesbih, taksim ve te’hir gibi baz1 konular
da mecédz baglaminda degerlendirmistir. Sanatlar ve sanatlarin smiflandiriimasi
bakimimdan konunun ne kadar karmasik olduguna yine ibn Kayyim el-Cevziyye’nin
yaklasimi giizel bir 6rnek teskil eder. Zira me‘ani ile ilgili sanatlara seksen dort,
bedi‘ ile ilgili sanatlara yirmi dort boliim ayiran miellif iltifat, tevriye, tenasub,
istitrat, ihticAcu’n-nazari, mukabele, istisnd, te’kidu’l-medh bima yusbihu’z-zem,

husnu’n-nesak, istihdam, idméc, istidrac, mubalaga, muahat, taksim, bera‘atu’l-

Y7 Safiyyuddin el-Hilli’de bu say1 yiiz ellilere, ilkinde 169, ikincisinde 308, iigiinciisii olan el-
Bedi ‘iyyetu’l-Kubr&’sinda ise 400 beyit bulunan Zeynuddin Sa‘ban b. Muhammed b. David el-
Asari’de ikiyliz kirklara ulagsmaktadir. ‘Akkavi, a.g.e., s. 259.

148 Sevki Dayf, a.g.e., s. 359.

9 Semsuddin Ebd ‘Abdillah Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyyib ibn Kayymm el-Cevziyye, el-
Fevdidu’I-Musevvik ild ‘Uliimi’l-Kur’én ve ‘Ilmi’l-Beyan, Beyrut, Daru’l-Kutubi’l-‘ilmiyye, 1982,
s. 66. Bu eser yanlislikla Ibn Kayymm el-Cevziyye’ye (6.751/1350) nispet edilerek yayimlanmistir.
Asli, Ibnu’n-Nakib’in (6. 698/1298) el-Mukaddime’sidir.
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istihlal, husnu’l-makta“ gibi sanatlar1 me‘ani igerisinde; istikak, tehzib sanatlari ile L
et o+ Ta adim verdigi aks ve taklib konularmi da bedi‘ sanatlari igerisinde
incelemis‘cir.150

Bu durum birka¢ miiellifle veya istisnalarla da smirl degildir. Ornegin
tevriye sanati Residuddin el-Vatvat (6. 573/1177), Fahruddin er-Razi*** (6.606/1209)
es-Sekkaki (6.626/1229) ve el-Kazvini’ye (6.739/1338) gore'® tham ile en-
Nuveyri’ye™ (6.733/1333) gore tahyil ile ibn Ebi’l-isba‘a (6.654/1256) gore
tevcth™ ile es anlamdadir. Yahya b. Hamza el-‘Alevi’nin (6.749/1348) ise tevcihi
ikiye ayirarak te’kidu’l-medh ve te’kidu’z-zem sanatlarina yer verdigi; kinaye, ta‘riz,
mugaleta, ehAct ve elgiz sanatlarini da tevriyeye déhil ettigi*> ayrica konuya tahyir,
tahayyul ve mugaleta basliklariyla temas edenlerin oldugu diisiiniilecek olursa sadece
tevriye icin bile konunun ne kadar karmasik oldugu goriilecektir.*®

Tezat, tatbik, tetdbuk ve tenasub isimleriyle de bilinen “karsit anlamli uyum”
sanat1 i¢in Ibnu’l-Mu‘tez (6.296/909) mutabaka, Kudame b. Ca‘fer (6.337/948) ise

157 N . ..
Tezat sanatina mukéabele adinin verilmesini daha

tekafu’ ismini kullanmustir.
uygun goren Ibnu’l-Esir (6.637/1239) ise tenasub sanatinda mukabeleye ait 6rnekler
getirmistir.**® Eb( Hilal el-‘Askeri’nin (6.395/1004) mukébele sanatinda musakaleye

Ornek olarak gosterilen ayetleri zikretmesi ise bu konunun ne kadar girift oldugunu

130 ibn Kayyim, a.g.e., s. 238.

131 Matlab, a.g.e., s. 217.

152 Ebi Yakub Yusuf b. Ebi Bekr Muhammed b. Ali es-Sekké&ki, Mifidhu’l-‘Uliim, (nsr. Na‘im
Zerzir), Beyrut, Daru’l-Kutubi’l-Hilmiyye, 1987, s. 427.

153 Sehabuddin Ahmed b. Abdilvehhab b. en-Nuveyri, Nihdyetu’l-Erab fi Funiini’l-Edeb, Kahire,
Daru’l-Kutubi’l-Misriyye, 1929, VII, 131.

> ibn Ebi’l-Isba‘, Bedi ‘u I-Kur’dn, s. 102.

155 Yahya b. Hamza b. Ali b. Tbrahim el-‘Alevi, Kitdbu 't-Tirdz el-Mutedamminu li Esrdri’l-Beldgati
ve ‘Ulimi Hakaiki’l-I'cdz, (thk. Muhammed Abdusselam Sahin), Beyrut, Daru’l-Kutubi’l-
‘Tlmiyye, 1995, s. 428.

156 Matlab, a.g.e., s. 217.

37 Epb( Ali el-Hasan ibnu’r-Resik el-Kayravani el Ezdi, el- Umde fi Mehdsini’s-Si‘r ve Adabihi ve
Nakdih, (thk. Muhammed ‘Abdu’l-Mun‘im Hafaci) Beyrut, 1980, s. 576; ibn Ebi’l-isba‘ el-Musri,
Ibn Ebi’l-Isba‘, Tahriru’t-Tahbir, (thk. Hifni Muhammed Seref) Kahire, Daru’t-Te‘avun, 1995, s.
111.

158 Diyauddin Nasrullah b. Muhammed b. Muhammed Abdulkerim ibnuw’l-Esir, el-Meselu’s-Sair fi
Edebi’[-Kdtibi ve’s-Sd ‘ir, (thk. Ahmet el-Hfi, Bedevi Tabane) Kahire, Daru Nehzati Misr, III,
143.
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gosteren bir diger rnektir.®® Bir sanatin bircok adla anilmasmna diger bir 6rnek ise

irsad sanatinin tevsih, teshim ve mutmi® olarak isimlendirilmesi gt')sterilebilir.160

2

Musakele sanatini ise terdid,161 el-mukafee ve’l-ceza'®® mezc, izdivac ve

te‘attuf’® isimleriyle tanimlayanlar oldugu gibi kelimenin ger¢ek anlami disina
cikmasindan dolayr mecaz konulari kapsaminda degerlendiren dil bilimciler,'®*
bunun tam aksine lafzi sanatlardan sayilan cinasin tiirlerinden olan muzavece basligi

165

altinda inceleyenler > ve te‘attuf sanati olarak mutdbik ve tam cinas diye

isimlendirenler de olmugtur.'®®

Ik olarak ibnu’l-Mu‘tez (6.296/909) tarafindan kaleme alinan bedi‘ eserinde
muhassinatu’l-kelam basglhiginda kendisine yer bulmus olan iltifat gibi bazi sanatlarin
problemi ise iki yonludir. Pek cok dil bilimcinin bedi‘ sanatlar1 igerisinde
degerlendirdigi iltifat sanatin1 ez-Zemahseri (0.538/1144), ilmu’l-beyan’a Kudame b.
Ca‘fer (0.337/948), es-Sekkaki (6.626/1229), el-Kazvini (6.739/1338), ibnu’n-Nakib
(6.698/1298) gibi miiellifler ise ilmu’l-me‘ani’ye dahil etmistir. Diger taraftan bu
konuyu istidrak, i‘tirdz veya istidrék ve rucQ‘ olarak tanimlayan dil bilimciler oldugu
167

gibi

iltifati, sarf, istidrak, insiraf ve i‘tirdaz isimleri ile es anlamli olarak

® ruch ve i‘tirdz1 iltifattan sayanlar da vardir.'® Ibn Munkiz

kullananlar,'®
(6.584/1188) ise ruch ve istisna adiyla te’kidu’l-medh bima yusbihu’z-zem sanatini

incelemis170 ve istisna sanat1 bazi eserlerde te’kidu’l-medh ve te’kidu’z-zem sanati

159 gl-¢Askerd, a.g.e., s. 304; ibn Ebi’l-isba‘, Tahriru’t-Tahbir, s. 179.

160 Sevki Dayf, a.g.e., s. 149.

181 Bessam ‘Abdu’l-‘Afuv el-Kavasimi, (2011) “el-Hevlu’l-Mu‘cib fi’l-Kavli bi’l-Miicib 1i Salahiddin
es-Safedi” Mecelletu’I-‘Cami ‘ati’l-Islamiyye, s. 964.

162 Ebu’l-<Abbas Muhammed b. Yezid el-Muberrid, Me ttefeka lafzuhii ve htelefe ma ‘ndhu mine’l-
Kurdni’l-Mecid, Abdulaziz el-Meylemi, Kahire, 1350, s. 12.

163 Matlab, a.g.e., s. 385.

164" Abdullah Ceméaleddin Muhammed b. Siileyman ibnu’n-Nakib el-Belhi, Mukaddimetu Tefsiri
Ibni’n-Nakib fi ‘Ilmi’l-Beyin ve’l-Me‘dni ve'l-Bedi‘ ve I‘cdzi’l- Kur’dn, Kahire, Mektebetu’l-
Hanci, 1375, s. 36.

165 er-Rummant, a.g.e., s. 99.

166 Sevki Dayf, a.g.e., s. 111, 144,

167 {stidrak, sanki anlamda bir siiphe, sozlerine ters bir diigiince ya da sebebi sorulan bir soru varmis
gibi ifadeyi geriye doniik bir Gislupla dncekine ruch* ettirmektir. [“tiraz, parantez arasi ciimle yerine
kullanilir. Rucii‘ ise bahse konu mevzuya herhangi bir aradan sonra tekrar donmektir.

168 Matlab, a.g.e., s. 174, 175.

169 Ibnu’l-Mu‘tez, a.g.e., s. 154; el-*Askeri, a.g.e., s. 358; Ibnu’r-Resik, a.g.e., s. 638.

170 Usama b. Mursid b. Ali Munkiz, el-Bedi* fi’l-Bedi’ fi Nakdi’s-Si‘r, (thk. Ali Mihenna), Beyrut,
Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, 1987, s. 177.
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icin kullanilmistir.'™ ikisi arasindaki farka 6zellikle dikkat cekenler oldugu gibil™

te’kidu’l-medh icin istidrak, el-medhu fi ma‘rizi’z-zem,'”® en-nefyu ve’l-cuhiid adim
tercih eden dil bilimciler de olmustur."*

Birbirine yakin anlamlarda kullanilan sanatlarin olusturdugu problem igin ise
idmac sanat1 giizel bir 6rnektir. Ta‘lik ile yakin anlamda kullanilan bu sanat1 ibn
Munkiz’mn (6.584/1188) ta‘lik ve idmac adiyla birlestirmis olmasi nispeten agiklayici
olsa bile, onun ta‘lik dedigi sanatin idmac sanatinin sadece 6vgiiye ait olan kismi
seklinde anlam1 daralan istitba‘ oldugu diisiiniiliirse bu noktada bagka bir problemin
oldugu gorulecektir. Nitekim Ebd Hilal el-*Askeri (0.395/1004) idmac ve istitba‘l
muza‘afe bashginda ele almus,'”® ibnu’r-Resik el-Kayrevani (6.456/1064) de bir

76 jstitba ayni zamanda Fahruddin er-Razi

istitrat tiirli olarak kabul etmistir.
(6.606/1209) gibi bazi alimlerin “el-muvecceh” adim verdigi'’’ ez-Zemahseri’nin
(6.538/1144) de ayetler tizerinden “kelam-1 muvecceh” olarak yorumladig
sanattir.'’®

el-Mezhebu’l-kelami sanatin1 ez-Zerkesi’nin (0.794/1392) ilcAmu’l-hasm
bi’l-hucce diye isimlendirmesi,'”® Ibnu’n-Nakib’in (6.698/1298) bu sanata

%0 fhnu’r-Resik el-Kayrevani’nin de konuyu

ihticacu’n-nazari adm tercih etmesi,
babu’t-tekrar da ele almasi*® bu konuda terminoloji karisikhiginin bir diger 6rnegidir.
el-Mezhebu’l-kelami sanatinda oldugu gibi, bedi‘ sanatlarinin bir diger

sorunu da ismen bazilarmin Kur’an’daki varliginin tartisma konusu olmasidir.

171 o] Askerd, a.g.e., s. 374; ibnu’r-Resik, a.g.e., s. 642.

72 on Ebi’l-Isba’ (6.654/1256) “ben de muteahhirun gibi ilk dnce bu sanatla istisnay1 bir tutardim
fakat daha sonra farklarini anladim” demektedir. Ibn Ebi’l-Isba‘, Tahriru t-Tahbir, s. 134.

173 Takiyyuddin Ebti Bekr Muhammed b. “Ali b. Hicce el-Hamevi, Hizdnetu 'I-Edeb ve Gayetu 'I-Erab,
(thk. Muhammed Naci b. Omer), Beyrut, Déru’l-Kutubi’l-‘Hmiyye, 2008, 11, 839.

1% Matlab, a.g.e., s. 242.

175 o< Askeri, a.g.e., s. 390.

76 Asil konudan olmayarak miinasebeti gelmisken sdylenen soz. ismail Durmus, “Istitrat”, Did,
XXII1, 401.

Y7 Ebi ‘Abdillah Fahruddin b. Diyaiddin Omer b. el-Huseyn Muhammed Fahruddin er-Razi,
Nihdyetu’1-Icdz fi Dirdyeti’l-I'cdz, (thk. Nasrullah Hacimiiftiioglu) Beyrut, Daru’l-Fikr, 2004, s.
175.

18 BEbu’l-Kastm Mahmid b. ‘Omer Carullih ez-Zemahseri, el-Kegsdf, Beyrut, Daru’l-Kutubi’l-
‘Ilmiyye, 2003, 11, 474.

179 Bedruddin Muhammed b. Abdillah ez-Zerkesi, el-Burhdn fi ‘Ulimi’l-Kur’dn, (thk. Muhammed
Ebu’l-Fazl ibrahim), Beyrut, Daru Thyai’l-Kutubi’l-*Arabiyye, 1957, 111, 468.

180 fbnu’n-Nakib, a.g.e., s. 285.

181 fbnu’r-Resik, a.g.e., s. 692.
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Kur’an’daki ornekleriyle ilgili olarak “bilmezlikten gelme” tanimi uygun diismedigi
icin tecahulu’l-‘arif sanatina “sevku’l-ma‘lim mesaka gayrihi” isminin verilmesi bu
sekilde agiklanmistir.*® Nitekim mubalaga sanatini ve ¢esitleri olan teblig, igrak ve
guluvvii Kur’an’a uygun bir Gslup olarak gérmeyip kabul etmeyen alimler oldugu
gibi kabul eden dil bilimciler ve tefsirinde genis yer veren miifessirler de vardir.
Mubélaganin ¢esitlerinin tanim bakimindan netlik kazanmis olmasina ragmen
orneklerinin birbiri yerine kullanilmasi ve i¢ i¢e ge¢mis olmalar1 da diger bir
problemdir. Ibnu’l-Mu‘tez’in  (6.296/909) el-ifrdt fi’s-sifa admi  kullandig
mubalaganin  {i¢ tlirinin  bazi miielliflerin  eserlerinde ayn1  katagoride
degerlendirilmesi konuyu rahatmaya yetmemekte, Kudame b. Ca‘fer’in (6.337/948)
guluv sanati icin ikAu’l-mumteni ismini tercih etmesi, Ibnu’r-Resik el-Kayrevani’nin
(06.456/1064) igal sanatin1 ve Ebl Hilal’in (6.395/1004) de tetmim sanatint mubalaga
baglaminda ele almasi kapsami daha da genisletmektedir.183

4

Lef’f-u nesr sanatinin et-tayy-u Ve’n-nesr,18 tecahulu’l-‘arif sanatinin

“i‘nat”,’® i‘nat sanatinin da luzimu ma Ia yelzem,186 diye isimlendirilmis olmast;
cem‘, taksim ve tefrik sanatlarinin kapsamlarinin genis, tiirevlerinin birbirleriyle ve
lef’f-u nesr vb. sanatlara yakin olmast;'®’ mura‘atu’n-nazir sanatinin lef*f-u nesr ve
musakele sanatlar1 ile olan irtibat; %8 ayrica murd‘atu’n-nazir sanatinin 1’tilaf,
tenasub, munasebet, tevfik, telfik, muahat, tevsih, tenasubu’l-etraf ve muvafakat
sanatlari ile es anlamli olarak veya birinin digerinin alt bashig1 olarak kullanilmas1 ve
her birinin kimi miielliflerce bir digerinin ismine tercih edilmesi, aralarinda fark

olduguna dair goriisler serdedilmis olsa da istitrat sanatinin husnu’t-tehallus, husnu’l-

hurdc, istidrak ve i‘tirdz sanatlar1 ile olan siki iligskisi ve miielliflerden birbirleri

182 Sekkaki, a.g.e., s. 427.

8 Ebu’l-Ferac Kudame b. Ca‘fer el-Bagdadi, Nakdu’s-Si‘r, (thk. Muhammed ‘Abdu’l-Mun‘im
Hafaci) Kahire, el-Mektebetu’l-Ezheriyyetu li’t-Turds, 2006, s. 173; Ibnu’r-Resik, a.g.e., s. 654.

84 Ahmed el-Hasimi, Cevdhiru’l-Beldga fi’l-Me ‘dni ve’l-Beydn ve’l-Bedi*, Beyrut, Daru Ihyai’t-
Turasi’l-*Arabi, s. 376.

185 fbn Ebi’l-isba‘, Bedi ‘u’l-Kur’an, s. 50.

186 Matlab, a.g.e., s. 257.

%7 Bkz. s. 184, 199.

1% Bkz. 5. 184, 224-227.
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189 e|-kavlu bi’l-mdcib sanatimi istidrak ve musakele

yerine kullananlarin olmasi
seklinde tanimlayanlarin yaninda onu el-uslibu’l-hakim ile es sayanlarin olmasz;'®
uslibu’l-hakim’e ise mugaleta’®® isminin verilmesi bu problemin ¢oziimiine yonelik
cabalar1 da akamete ugratmaktadir.

Sonug olarak, bedi‘ sanatlarinin sayisinin s6z konusu miktarlara ulagsmasini,
bu alanda eserler kaleme alan miielliflerin bir sanatin alt basliklar1 olarak yeni
sanatlar ilave etmeleri, ilave edilen bu sanatlarin daha sonra mistakil basliklara
dontigmesi, gerek baslangigta var olan gerekse sonradan ilave edilen sanatlarin
isimlerinin mielliflere gére veya nilans olarak farklilik arz etmesi, belagatin diger
disiplinlerinden bazi konu bagliklarinin ya nispeten degiserek ya da oldugu sekliyle
bedi ilmine transfer edilmesi ve sonugta meselenin edebi sanatlar1 saymak gibi bir
algiya kavusmasi seklindeki pek cok faktorle agiklayabiliriz. Bedi® ilmini Sevki
Dayf 1n (6.2005) “sahte bedi‘” diye isimlendirdigi bu durumdan kurtarmak ve Ibnu’l-
Mu‘tez (0.296/909) ve Kudame b. Ca‘fer (6.337/948) donemindeki aslina dénmek
gerekmektedir. Zira “bunun zarari faydasindan coktur.”'% Aksi taktirde Ahmed
Emin’nin (6.1954) belagati da igine alan Arap dilinin bazi ilimleri hakkinda son
tahlilde ifade ettigi “bu ilimler 6ziinii kaybetmistir, tatsiz tuzsuz bir hale gelmistir”

sozleri hakli ¢gikmis olacaktir.'%

1.3. ANLAMSAL BEDi¢ SANATLARI

Anlamsal bedi‘ sanatlari, ifadenin mand boyutu ile giizellik kazanmasini
saglayan unsurlardir. Muhassinat-1 ma‘neviyye denilen bu sanatlar her miiellif
tarafindan farkli islenmistir. Farkli tanimlarin yapilmis olmasi ve farkli isimlerin
kullanilmis olmasi sanatlar hakkinda on bilgilerin verilmesini gerekli kilmaktadir.
Her sanatla ilgili verilen bir nevi tarihgeden sonra Kur’an’daki Orneklerine

gecilecektir.

¥ fbnu’l-Mu‘tez, a.g.e., s. 155; Celaleddin Muhammed b. ‘Abdirrahman el-Kazvini, el-izdh fi
‘Uliimi’l-Belaga, (ngr. Muhammed ‘Abdu’l-Mun‘im Haféci) Beyrut, Daru’l-Cil, VI, 31; Matlab,
a.g.e,s. 81.

190 Bessam el-Kavasimi, a.g.m., s. 959.

191 Bessam el-Kavasimi, a.g.m., s. 961.

192 Sevki Dayf, a.g.e., s. 366.

198 Ahmed Emin, Zuhru I-Islim, Beyrut, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1969, II, 125.
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1.3.1. TEVRIYE, TEVHIM, TEVCiH

Anlamsal bedi‘ sanatlar1 igerisinde en degerlisi ¢ift anlamda kullanilan
kelimelerin ousturdugu sanatlardir. Bunu pek ¢ok miuellif farkli isimler altinda
kullandiklar1 “en hos, en latif, en giizel sanat” kelimeleri ile ifade etmislerdir. En ¢cok
kulanilan tevriye, tevhim ve tevcih bashigi altinda topladigimiz bu bolimdeki
sanatlarin ortak 6zelligi birden fazla anlami olan kelimenin mana {izerinde etkili
olmasi, ifadeyi okuyan muhatabin1 diisinmeye sevk ederek metnin arka plam

hakkinda fikir yiiriitebilmesi i¢in bilgi sahibi olmaya yonlendirmesidir.

1.3.1.1. Tevriye (aysdhy:

Tevriye « , , fiil kokiinden tiiremis, 53 fiilinin mastaridir. S6zliikte “kivilcim
cikarmak, ¢akmak, sirr1 ortaya ¢ikarmamak, saklamak, bir s6zii veya haberi gizleyip
onun yerine baska bir s6z ortaya atmak” anlamlarinda kullanilmaktadir."**

Terim anlami ise “Ciimlede biri yakin, sozden ilk anda anlagilan fakat
kastedilmeyen, digeri uzak, a¢ik olmayan ama kastedilen iki manali bir lafz1

zikretmektir.”*%®

Iki anlami olan kelimenin ilk anlami herkesin bildigi bir mana,
ikinci anlami ise gizli karinesini farkederek kastedildigi anlami gorebilenlerin ancak
anlayacagi bir manadir. Kelimenin yakin anlamina « s/ uzak anlamina ise, «s 35\
denilmektedir.**

Tevriyede bir seyi gizleyip onunla bagka bir seyi 6n plana ¢ikarma amaglanir.
Amagclanan anlam kelimenin hakiki manasi olabilecegi gibi mecazi manasi1 da

olabilir.®" Arapcada bir haberi gizleyip onun bir y6niinii veya bagka bir haberi a¢13a

1% Ebd Mansur Muhammed el-Ezheri, Tehzibu I-Luga, Kahire, Muessetu’l-Misriyyeti’l-‘Amme,

1964, XV, 304; Isma‘il b. Hammad el-Cevheri, es-Sthdh, Tdcu’l-Luga ve Sihdhu’l-‘Arabiyye,
Kahire, Daru’l-Kutubi’l-‘Arab, tsz., II, 561; er-Razi, Muftdru’s-Sihdh, s. 633; Ebu’l-Fadl
Cemaleddin Muhammed b. Mukerrem b. Manziir el-Misri, Lisdnu 'I- ‘Arab, Beyrut, Daru Thyai’t-
Turdsi’l-*Arabi, 1995, XV, 238; Muhammed b. Yakub el-Firuzabadi, el-Kdmiisu’I-Muhit, Beyrut,
Daru Thyai’t-Turasi’l-*Arabi, 1991, IV, 480.

195 Ibnu’r-Resik, a.g.e., s. 529; ibn Munkiz, a.g.e., s. 97; Ibn Ebi’l-isba‘, Bedi‘u’l- Kur’dn, s. 102;
Ebu’l-Bekd Eyyib b. Musa el-Huseyni, Kitdbu [-Kulliyyat, (thk.‘Adnan Dervis, Muhammed el-
Misri) Beyrut, Muessetu’r-Risale, 1993, s. 277.

19 Besy(ni, a.g.e., s. 47.

97 Ebu’l-Beka a.g.e., s. 277.
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cikarinca 4,5 4 &35 denilir. Bu anlamda tevriye aslinda kelimelerin ifade ettiginden
baska bir seyi gizlice vurgulamaktir. Peygamberimizin sefere ¢ikarken savasla ilgili
biitiin bilgileri herkese vermemesi, bazi bilgileri kimilerinden saklamasi anlaminda
oy 573 iao 11 13) 0" ifadesinin kullanilmasi, kelimenin anlamini en giizel sekilde ifade
etmektedir.'%

Tevriye sanati, ifadeye amacladigi bir etken ve etki varsa giizellik katar.
Perde arkasindaki anlamin siire¢ gerektiren kesfi sanatsal degerini yiikseltir. Bundan
dolayidir ki, ez-Zemahseri (6.538/1144) tahyil i¢in “bu sanattan daha hos ve daha
latif bir sanat yoktur” demistir.**°

Tevriye sanatinin bu isimle anilmasi, tek bir dil bilimciye baglanamaz. Bu
kelimeyi el-Caliz (6.255/869) gibi belagatgilarin eserlerinde sozlik anlamiyla
kullandiklarmmi gérmek miimkiindiir. Kindye, ta‘riz, remz gibi isaret sanati
tiirlerinden biri olarak, verdigi 6rneklerden anlasildig: lizere tevriye sanatina uygun
ama terim anlanuyla ilgili herhangi bir tarif yapmaksizin ilk kullanan ise, Ibnu’r-
Resik el-Kayrevani (6.456/1064)°dir.’® “iki anlamli bir kelimenin anlamlarindan
birini kastedip digeriyle onu gizlemek” seklinde, bu sanatin bekli de ilk kez terim
anlamuyla tarifini yapan ise, ibn Munkiz (6.584/1188)’dir.** Tevriye sanatinin bugiin
kullanilan terim anlamina en uygun tanmmini ise Ibn Ebi’l-Isba‘ (6.654/1256)
yapmustir: “Muhtemel iki anlama sahip bir kelimenin anlamlarindan birinin kullanilip
kastedilmek istenilen anlaminin, kullanilan degil ihmal edilen diger anlam
olmasidir.”?*
Tevriye’yi, tham, elgdz, tevcih, tahyil, tahyir, tahayyul ve mugileta diye

203 ]k dénem miielliflerinin eserlerinde tevriye

isimlendiren edipler de olmustur.
ismiyle yer alan bir sanat degildir. Residuddin el-Vatvat (6.573/1177) tevriye yerine

tazyil ile ayn1 anlamda kullanildigini soyledigi Tham adini tercih etmis, tarifinde de

198 el-Ezheri, a.g.e., XV, 304; el-Cevheri, a.g.e., II, 561; ibn Manzir, a.g.e., XV, 238.

199 67-Zemahseri, el-Kessdf, 11, 661; 1V, 138, 139.

200 Ibnu’r-Resik, a.g.e., s. 529; Matlib, a.g.e., s. 434.

20! fbn Munkiz, a.g.e., s. 97; Matlib, a.g.e., s. 434.

202 fbn Ebi’l-isba‘, Bedi ‘u’l- Kur’dn, s. 102.

293 Farkli isimlendirmeleri ayni anlamda kullananlar oldugu gibi aralarinda niianslar oldugunu iddia
edenler de vardir. Bu konuda daha genis bilgi icin bkz. es-Sekkaki, a.g.e., s. 427; Ibn Hicce, a.g.e.,
11, 492.
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degisiklik olarak ‘“uzak anlam” yerine ‘“el-ma‘ne’l-garib” terkibini getirmistir.
Fahruddin er-Razi (6.606/1210) gibi bazi miifessirler de bu ismi kullanmislardir.?®*
Nitekim ayni ¢izgide olan es-Sekkaki (0.626/1229) de Tham sanatini tevriye sanatinin
tanimina uygun olarak “yakin ve uzak anlami olan bir kelimenin yakin anlamini
vehmettirmek iizere kullanildig1 sirada, kastedilenin, uzak anlam oldugunun ortaya
¢ikmasi” seklinde tarif etmistir.”®

Kur’an-1 Kerim’deki miitesabih f?tyetlerin206 tevriye ile ac¢iklanmasina ez-
Zemahseri s6z konusu ayetlerde kindye oldugunu ifade ederek katilmamus,®®’
Sehabuddin Mahmud el-Halebi (0.725/1325) ve Abdulvehhab en-Nuveyri
(6.733/1333) de bu sanatin varligindan dolay1 Thdm yerine tahyil ismini daha guzel

bulmuslatrdlr.208

209

el-Kazvini (6.739/1338) ve sarihleri Thdm1 tevriye ile ayni kabul
ederlerken”® ibn Ebi’l-isba tevcih sanatim tevriye ile esit anlamli saymistir.”'
Yahya b. Hamza el-‘Alevi (0.749/1348) ise tevriyeyi “soylem aninda lafzin zahirinin
isaret etmedigi fakat ifadeden anlasilan biitlin anlamlardir” seklinde tarif ederek
kinaye, ta‘riz, mugéleta, ehacT ve elgaz sanatlarini da tevriyeye dahil etmistir. "

Bu sanatin ¢esitleri olan tevriye-i mucerrede ve tevriye-i murassahayi

muhtemelen ilk kez Ibnu’n-Nazim (6.686/1287) ortaya koymus,212

el-Kazvini
(6.739/1338) ve sarihleri de ayn1 anlayisla devam etmislerdir. Bu sanata farkli iki tiir
daha ilave ederek dorde ¢ikaran ilk miiellif ise es-Safedi (6.764/1363) olmustur.*?
Son doneme baktigimizda ise bazi miielliflerin ikiye ayirdigi tevriye Kkimi

miielliflerce ii¢, kimilerince de dort grupta ele alinmugtir. 2

204 Matlab, a.g.e., s. 217.

205 es-Sekkaki, a.g.e., s. 427.

206 Taha, 20/5; ez-Zumer, 39/67.

207 o7-Zemahserd, el-Kessaf. 111, 50.

208 Sehabuddin Mahmid el-Halebl, Husnu 't-Tevessul ild Sind ‘ati’t-Terassul, Misir, el-Matba‘atu’l-

Vehbiyye, h. 1298, s. 65; en-Nuveyri, a.g.e., VII, 131.

el-Kazvini, el-Zzdh, s. 38.

210 jbn Ebi’l-isba‘, Bedi ‘u’l-Kur’an, s. 102.

2L el-“Alevi, a.g.e., s. 428.

212 {bn Malik murassah tevriyeyi iige ayirdig1 i¢in aslinda toplamda dért grupta incelemistir. ibnu’n-
Nazim, a.g.e., s. 260.

213 fsmail Durmus, “Tevriye”, Did, XLI, 46.

214 o|-Hasimi, a.g.e., 5. 362; Besy(ni, a.g.e., s. 45.

209
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1.3.1.1.1. Tevriye-i Mucerrede (33 ! &5d1):

Yakin ve uzak anlami olan kelimenin miicerred olarak herhangi bir unsuru
zikredilmeden uzak anlaminin kastedilmesidir.”*®

Omegin, s g&jsj\ J& & “Rahman olan Allah, arsi kudretiyle
kusatmistr”**° ayetinde tevriye vardir. Zira ayetteki bizce keyfiyeti mechul olan s
kelimesinin yakin anlami “yerlesmek” degil, Rahman olan Allah igin kelimenin uzak
anlamlar1 olan “kusatmak ve miilkii altinda tutmak” manasi kastedilmis, yakin ve
uzak anlamlarindan herhangi birine dair bir isaret de belirtilmemistir.?*’

el e 4 &) 6 6 “(Yusuf’un kardesleri de) “Vallahi sen, hala o eski
dalalinde devam ediyorsun!” dediler”*® ayetindeki s kelimesinin yakin anlami
saskinlik ve yoldan c¢ikma, uzak anlami ise sevgidir. Zihinde ilk olarak sapitmay1
cagristiran bu kelimeyi kullanarak babalarinin sevgisini Orten Yusuf’un (as)
kardesleri, Yakup’un (as) ogluna tutkusunu arka plana iterek ve kelimeye ilk
anlamini yiikleyerek onu bir hata ve yanlisa siiriiklenme ile nitelemislerdir. Yusuf’u
bize tercih etme yanlisini yapmaya devam ediyorsun demislerdir.”*® Fakat
kullandiklari ifadeyi ayniyla Kitab’ina alan Rabbimiz kelimenin uzak anlamiyla “Sen

hala Yusuf’a olan o sevgini devam ettiriyorsun” diyerek Yakup’un c¢ocuklarmnin

i¢inde bulunduklar1 yanlis1 yine o kelimeye yiikledigi tevriye ile anlatmlstlr.zzo

P

G oS 7 il ) 7 e el il wd aSE T L B G g L 2STss U 5k
Oylass +8 “Geceleyin sizi 6ldiiren, giindiiziin ne giinah islediginizi bilen (sonra
belirlenmis siire tamamlansin diye gilindiizlin sizi dirilten (uykudan uyandiran)

O’dur?®! ayetinde ise o fiilinin ilk anda anlagilan fakat kastedilmeyen anlami

215 5a‘duddin Mes‘dd b. ‘Omer et-Teftazani; Kitabu'l-Mutavvel (Serhu’t-Telhis), Istanbul, Matba‘a-1
Amire, 1309, s. 425.

21 Taha, 20/5.

217 os-Sekkaki, a.g.e., s. 427; et-Teftazant; Serhu 'I-Muhtasar, 11, 150; [bn Hicce, a.g.e., II, 492. Ayrica
aymi kelimenin gectigi diger ayetlerde de tevriyeden bahsedilebilir. Bkz. el-Bakara, 2/29 el-A’raf,
7/54; Yinus, 10/3; er-Ra’d, 13/2; el-Furkan, 25/59; es-Secde, 32/4; Fussilet, 41/11; el-Hadid, 57/4.

218 yQisuf, 12/95.

219 Habenneke el-Meydani, a.g.e., 11, 375.

20 ibn Ebi’l-Isba, Tahriru’t-Tahbir, s. 270; es-Suyiti, Ebu’l-Fadl Abdurrahmén b. el-Kemal Eb{
Bekr Celaluddin, el-itkdn fi ‘Ulumi’l-Kur’an, Suudi Arabistan, (thk. Merkezu’d-Dirasati’l-
Kur’aniyye, 1426, V, 1726.

?21 el-En’am, 6/60.
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“yaralamak”, uzak fakat kastedilen anlami ise “gilinah islemek”tir ve bu ayette tevriye
vardir.?

OB BT e o 6 1 B3 BT Sl ) 5,88 GLdy S22 5306 “Senden sonrakilere
bir ibret teskil etmesi i¢in bugiin sadece senin cesedini ¢ikarip (sahile) atacagiz?*®
ayetindeki “ox” kelimesi de zirth ve beden (viicut) anlamlarinda kullanilan bir
kelimedir. Bu anlamlarindan zirh, yakin anlami, beden ise uzak anlamidir. Kastedilen
ise, uzak anlami olan Firavun’un cansiz bedenidir, dolayisiyla tevriye vardir.??*

Lin &) Ju “Ve “Ben rahatsizim” dedi”® ayetindeki ifade fbrahim’e (as)
aittir. Kral’in, “yanindaki kim?” sorusuna din kardesi oldugunu kastederek esi
Sare’yi “kardesim” diye tanitan ibrahim (as) burada da “ben hastayim” soziinde
kullandig1 i kelimesiyle tevriyenin en giizel 6rneklerinden birini vermistir. Zira
fbn Abbas (6.68/687), Ibn Cubeyr (6.95/714) ve Dahhak’a (6.100/719) gore
kelimenin akla ilk gelen anlami, zamanin 6liime gotiiren taun vb. bir hastaligidir ki
bu durumda terclime “Ben taun hastasyyim” seklinde olacaktir. Zira kral ve halki ta-
undan korkan ve kagan kimseler olduklari i¢in ayetin devaminda ¢34 &= 55 “Ondan
yiiz gevirip uzaklastilar” ifadesi kullamlmstir.??® Fakat ibrahim (as)’in asil kastettigi
bu degildir.

[brahim’in (as) buradaki ifadesi %5 4= & “bunu biiyiikleri yapmustir”
ayetindeki isluptan farklidir. Zira orada “bu putlari onlarin biiyiikleri olan put
kiracak degil ya!” seklinde bir ta‘riz varken buradaki ifade de tevriye bulunmaktadir.

Ibrahim’in (as) bu vb. diger iki ifadesinin bu sanat muvacehesinden
bakildiginda goriildiigii gibi olmadigi, inanan insanin konjoktiirii iyi ediit etmesi ve
kendini tehlikeye disiiriicegi bir durumda siyasi davranmasi gerektigi konusunda da

dersler icerdigi anlagilmaktadir.

222 o|-Hasimi, a.g.e., s. 363; Besy(ini, a.g.e., s. 45.

222 Y{inus, 10/92.

224 [bon Ebi’l-isba*, Bedi ‘u’l-Kur’dn, s. 103; es-Suyati, el-Itkan, V, 1727.

225 as-Saffat, 37/89.

*26 Ebh Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr el-Kurt(ibi, el-Cami ‘u li Ahkdmi’l-Kur’dn ve’l-
Mubeyyinu lima Tedammenehu mine’s-Sunneti ve Ayi’l-Kuran, (thk. Abdullah b. Abdulmuhsin
et-Turki), Beyrut, Muessetu’r-Risile, 2006, XVIII, 52; Ebu’l-Fida Ismail b. Kesir ed-Dimeski,
Tefsiru’l-Kur’ani’[- ‘Azim, (thk. Mustafa es-Seyyid vd.), Cize, Muessetu Kurtuba, 2000, XII, 35.
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Kur’an-1 Kerim’de bazi ayetler vardir ki kullanilan kelimede tevriye oldugu
halde kelimenin ilk anlami1 daha ¢ok kabul gérmiistiir.

5,002 3\.133 el U.ls “Etraflarinda olimsiiz gencler dolasirlar™®®’ denilerek
cennetin tasvirinin yapildig1 ayetlerde B\Z\J} kelimesinin sifatt konumunda olan genel
olarak meallerde “éliimsiiz” seklinde terciime edilen 5,4% kelimesi, Kur’anin
i’caziyla ilgili eserler vermis bazi miiellifler tarafindan, “kiipenin kulaga takildigi
yere” Arapcada .= denildigi igin, “kiipeliler” anlaminda sifat olarak yorumlanmis
“etraflarinda kiipeli gen¢ler dolagsirlar” seklinde terciime edilmistir. Ayeti okuyan
ve dinleyen kisinin aklina ilk gelen onlarin ebedi olduklar1 anlamidir ki bu da ayette
tevriye sanatinin oldugunu gosterir.??®

1.3.1.1.2. Tevriye-i Murassaha (io ) &,4d1):

Bir tevriyede kendisinden dnce veya sonra kelimenin yakin anlamina ait bir
unsurun zikredilmesidir.?*°

Yakin anlam, aslinda kastedilmeyen anlam oldugundan dolayi1 karine olan
kelime uzak anlami giiglendirmek igin getirilir. Murassaha denilmesinin sebebi de
budur.?*

Sshestd B3 L S ks “Biz, gbgii bir kuvvetle bina ettik™?*! ayetindeki .f
kelimesi Arapcada “eller” manasinda kullanilan bir kelimedir ve ilk anlam1 da budur.
Ayette ise kelimenin uzak ve gercekte kastedilen anlami olan rabbimizin gokyiiziinii

232

“kuvvet ve kudretiyle” bina ettiginden bahsedilmektedir.”* Ik anlamiyla ilgili olan

LG kaydi ile tevriye tersih edilmistir.

99233

Oikng s=2N5 453 “Bitkiler ve agaglar (Allah’a) boyun egerler”™ &yetinde

de +535 denildiginde aslinda akla ilk gelen yildizlardir. Fakat kelimenin hemen akla

227 el-Vikia, 56/17; el-Insan, 76/19.

228 a7-Zerkesi, a.g.e., 11, 445.

22 e|-Kazvini, el-fzdh, s. 39; es-Suyiti, el-itkdn, V, 1727.

230 Tevriyenin biitiin kaynaklarda yer almayan diger bir tiirii de i~ olarak isimlendirilmistir. Tevriye-i

Miiheyyee: Tevriyeli ifadenin Oncesinde veya sonrasinda baska bir lafizla kendisine zemin
hazirlanmasidir. Bkz. el-Hasimi, a.g.e., s. 363; Muhammed Zerkan el-Ferah, el-Vidih fi’l-
Beldgati’l- ‘Arabiyye, 1996, 152.

2 az-7ariyat, 51/47.

22 el-Kazvini, el-Izah, s. 39; et-Teftazani, el-Mutavvel, s. 425; el-Hasimi, a.g.e., s. 363; Besydn,
a.g.e., s. 45; Hasan Ismail Abdurrazik, el-Beldgatu’s-Sdfiyye, Kahire, Mektebetu’l-Ezheriyye,
1991, s. 101.

233 gr-Rahman, 55/6.
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gelmeyen uzak anlami ise “bitki’dir.”®* Ayrica ayetin siyak ve sibakinda giinesten
aydan ve gokyiiziinden bahsedilmesi zihni, kelimenin ilk anlamina kaydirmakta ve
tevriyenin giiciinii artirmaktadir.

Ayrica bu ayette ikinci bir tevriyeden bahsedilebilir. Zira ayetteki .. fiilinin
yakin anlami “secde etmek, tapmak” demektir. Fakat bitkilerin ve agaglarin
rabbimizin emrine itaat edip boyun egdikleri kastedilmektedir ki bu da kelimenin
ikinci ve uzak anlamidir.?®

1.3.1.1.3. Tevriye-i Mubeyyene (iwd! &,sd1):

Tevriyeyi barindiran ifadenin kendisinden 6nce veya sonra kelimenin uzak
anlamina ait bir unsurun zikredilmesidir.?*

Ged 2 J2a 085 S e 2138k 1358 oz 8 Suas 2138 “Iste bdylece siz,
seckin ve dengeli bir immet yaptik ki, tiim insanliga kars1 sahitler olasiniz ve bu El¢i

de size karsi sahit olsun”®’

ayetindeki L3 kelimesinin akla ilk gelen anlami
Tirkcede de karsiligini bulan “vasat” manasidir. Zira ayetin siyak ve sibékinin
Yahudilerin ve Hristiyanlarin kiblelerinden bahsetmesi, onlarin batiya ve doguya
yonelmeleri zahiren bir ortada bulunma anlamin1 vehmeder. Fakat orta yolu izleyen
ve insanliga sahit olabilecek durumda olan timmet tanimlamasiyla kible veya tarihsel
stirecteki bir ortada bulunma hali degil kelimenin uzak anlamiyla immetin “seckin
ve dengeli” olmasi kastedilmektedir ki burada cok giizel bir tevriye mevcuttur.”®®
Ayetin devaminda uzak anlama dair zikredilen & & s1igk $,58 “tiim insanliga
sahitler olasiniz” karinesi de mubeyyen bir tevriye oldugunu gostermektedir.

s U0 st o a8 >Vl It o B o 2y B s o B B G e
ulet 5,5 g Falad 55 b f’ “Bilin ki, diinya hayat1 oyun, oyalanma, siislenme, aranizda
oviinme ve daha ¢cok mal ve ¢ocuk sahibi olmaktan ibarettir. Bu, yagmurun bitirdigi,

cifcilerin de hosuna giden bir bitkiye benzer; sonra kurur, sapsart oldugu goriiliir,

24 es-Suydti, el-ftkdn, V, 1727.

2% Fiilin buradaki anlamiyla kullamldig1 diger ayetler igin ayrica bkz. el-Bakara, 2/34; en-Nisa, 4/154;
el-A’raf, 7/11, 12, 120, 161; YOsuf, 12/4, 100; er-Ra’d, 13/15; el-Hicr, 15/29-33, 98; en-Nabhl,
16/48-49; el-Isra, 17/61, 107; el-Kehf, 18/50; Tah4, 20/70, 116; el-Hacc, 22/18; es-Suara, 26/46;
Sad, 38/72-75.

236 Ali Sadruddin Ma‘sam el-Medeni, Envdru r-Rabi* fi Enva ‘i’l-Bedi*, (thk. Sakir Hadi Sukr) Necef,
Matba‘atu’n-Nu‘man, 1969, V, 11.

237 e|-Bakara, 2/143.

2% [bn Ebi’l-isba‘, Bedi ‘u’l-Kur’dn, s. 103; es-Suyiti, el-Itkdn, V, 1728.
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239 ayetindeki ,U¢ kelimesinin akla ilk gelen yakin anlamu

sonra cer¢op olur
“kafirler” ménasina, uzak anlami ise “cift¢iler” manésmna gelir.?*® Kafirlerin dinya
hayatina yonelik tutkularina {istii kapali bir dokundurmada bulunan bu kelimenin
uzak anlami olan “ciftgilerle” ilgili yagmur, bitki, sararma ve ¢er¢op olma gibi
unsurlarin olmasi da miibeyyen bir tevriyenin kanitidir.

Tevriye sanatina Kur’an-1 Kerim’den diger 6rnekler:

02l ¥ 01 8T 2505 15 b A B8 Y) Aulesf us “(Ey Muhammed!) Biz seni,
biitiin insanlig1 miijjdelemen ve uyarman i¢in gonderdik; ne var ki, insanlarin ¢ogu
241 4yetinde yakin anlamiyla terciime edilen 4§ kelimesi, es-Suyiti’nin

(6.911/1505) ibn Hacer’e (6.852/1449) atfettigi bir goriise gore “Biz seni kifiir ve

bilmezler

giinahtan alikoymak Uzere gonderdik” anlamini kazanmaktadir, sonundaki “&” ise
miibalaga ifade eder ki bazi dil bilimcilere gore bu ayette de tevriye sanati

mevcuttur.?*

38, o 24%

2 el e i olsg 0lsl s 4 w5 14 2823 “Rableri onlara katindan bir rahmet,
2243

]

hognutluk ve iginde tiilkenmez nimetler bulunan cennetleri miijdeler.

Bu ayette “Allah’in hosnutlugu” anlaminda kullanilan ois%, kelimesi, <Us
lafziyla birlikte zikredilerek kelimeden ilk anda anlasilan “cennet gorevlileri”
manasinda kullanildig: hissini uyand1rmaktad1r.244

® 3 s 66

iiel sy 324 “Inanmis olanlarin yiizleri, o giin (kendilerine yapilan lutuf ve

99245

ihsandan dolayr) piril pirildir ayetindeki i:cC kelimesinden akla ilk gelen,

rabbinin ikramlari karsisinda insanin yiiziindeki hosluk ve incelik gibi bir alg1 ise de
asil kastedilen kelimenin diger anlamlari olan 1yilik, ithsan ve liituftur. 2%

UEN SO N VIR I FRRISEN BN (R Y S FES AR THE AR N
“(Hapisteki) Iki kisiden, kurtulacagmi sandig1 kimseye Yusuf: “Effendinin yaninda

beni an” dedi. Ama seytan efendisine onu hatirlatmay1 unutturdu ve Yusuf bu yiizden

2% gl-Hadid, 57/20.

20 fprahim Seyyid Kutub, F7 Zildli 'I-Kur’dn, Beyrut, Daru’s-Surdk, 1982, VI, 3491.
21 Sebe, 34/28.

2 es-Suyiti, el-Itkdn, V, 1727.

283 ot-Tevbe, 9/21.

244 a7-7erkesi, a.g.e., 111, 446.

5 o|-Gasiye, 88/8.

240 o7-Zerkesi, a.g.e., 111, 445.
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daha birkag yil hapiste kaldr”®*" &

yetinde de tevriye sanatin1 gérmek miimkiindiir. Bu
ayette gecen birinci —; kelimesi, Yusuf’a (as) riiyasini yorumlattiran ve akabinde
zindandan kurtulan adamin efendisi olan krali ifade ederken, ikinci —; kelimesiyle
birlikte hem kralin hem de rabbimiz olan Allah’in kastedilme ihtimaline zemin
hazirlanmaktadir ki dyette dncesi zikredilmeden & 53 &= 3156 denilmis olsaydi <
kelimesi sadece Allah’a ait olurdu. Dolayisiyla Seytan’in zindandan kurtulan adama
ifadedeki uzak anlamiyla Yusuf’un (as) rububiyetini anlattigi Allah’1 unutturdugu
anlaminda bir tevriye vardir.?*®

-’MJL‘ Jﬁ‘ 3y Ay sk biw G ass 2 e J,u <.s-U\ 345 “Umutsuzluga diismelerinin
ardindan yagmuru indiren, rahmetini yayan O’dur. O, oviilmege layik olan
dosttur.”?% Ayetin sonunda zikredilen iki sifatin Allah’a ait sifatlar olma ihtimali
oldugu kadar kelimelerin diger anlamlar1 dikkate alindiginda yagmura ait sifatlar
olma ihtimalinin de oldugunu ifade eden bazi dil bilimciler bu ayette de tevriye
oldugunu séylemislerdir.?®

sl sl s BB W Gy Wl Y =9 @y “By inananlar!
Peygamber’e, “Bizi de dinle” (raina; kotu anlama da gelebilecek s6z) demeyin, “Bizi
gbzet” (unzurna) deyin ve dinleyin, inkar edenlere elem verici azap vardir.”?*! Bu
ayette Rabbimiz inananlardan peygamberimize kendileriyle ilgilenmesini
istediklerinde ona hitap ederken te; dememelerini, Gkt demelerini istemektedir.
Anlamlari birbirine yakin olmasina ragmen efendimize tevriyeli bir ifadeyle Gs); diye
seslenmeyi tercih ederek onunla alay ettiklerini zanneden Yahudilere, kelimenin
“cobanimiz” anlaminda bir hakaret igerdiginin Allah tarafindan bilindigi vurgusu
yapilarak ve kelimenin uzak anlami kastedilerek, gizledikleri tevriye onlarin
icindekileri ifsa edercesine yine bir tevriye ile agiga glkarllmlstlr.252

ot ol KT ) dn e 3 ¥ 5f “Allah’a kars: iistiin gelmeye kalkismayin;

dogrusu ben size apacik bir delil getirdim.”z‘r’3

47 ysuf, 12/42.

28 az-Zerkesi, a.g.e., 111, 446.

9 os-Stira, 42/28.

20 o7-7erkesi, a.g.e., 111, 446.

21 o|-Bakara, 2/104.

2 bn Kesir, a.g.e., Il, 5; ez-Zerkesi, a.g.e., 111, 445.
253 o]-Duhan, 44/19.
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Musa (as) ile Firavun’un, Hak ile batilin, miicadelesinin anlatildig1 bu ayette
Allah’mn peygamberi, Firavun ve avenesini Allah’a kars1 biiyiikliik taslamamalari
konusunda uyardiktan sonra onlara bir takim mucizeler getirdigini ol kelimesiyle
ifade ediyor. Kelimenin yakin anlamindaki gug, kuvvet, hakimiyet, otorite vb.
anlamlar1 da i¢inde barindiran bir tarzda uzak anlamiyla bu kelimenin kullanilmasi
miithis bir tevriye 6rnegidir.254

Ogs9 L95\ 58 (w\y\ “Soyleyin; (etrafinizi) aydinlattiginiz atesi var eden sizler
misiniz, yoksa onu Biz mi var ederiz?”? ayetindeki o5 kelimesi ve 53 SR

26 avetindeki <yl kelimesi akla hemen

“And olsun kivilcimlar saganlara
gelmeyenciill 1535 slss 068 Oy ot 2T 3505 “Andolsun, biz Masa ile Harin’a,
Allah’a kars1 gelmekten sakinanlar i¢in o Furkan’1 (Tevrat’1) bir 151k ve 6giit olarak
verdik”®" ayetindeki gibi nur ve aydinlik manalariyla alinirsa tevriye olacaktir.”®
52V e Gl sy il oW1 ) B0 D s 3 280 4 13 K0 6T 0 s “By
inananlar! Size ne oldu ki, “Allah yolunda, savasa ¢ikin” dendigi zaman
bulundugunuz konumda sabit kaldiniz? Ahiretten (cayip) diinya hayatina mi razi
oldunuz??*® Bu ayetteki qbﬁ\ Jl vil:\»\ ifadesinden ilk bakista sicak mevsim sartlar
geregi, altindan ayrilmak istemedikleri agaglarin golgesine c¢ekilip savasa ¢ikmayi
yavastan alarak Tebiik seferinden geri kalan Miisliimanlara size ne oluyor da
“verlerinize ¢akilip kaltyorsunuz” anlami ¢ikmaktadir. Fakat ikinci ve belki de asil
kastedilen anlam Miisliimanlar agisindan bu kadar 6nemli ve kendilerine seref
kazandiracak olan cihad konusunda yaptiklart bu davranistan dolayr bulunduklari

disiik “derece ve konumda sabit kalmalaridir. 260

24 ez-Zerkesi, a.g.e., III, 446; Mahmut Sukri el-AlQST, Rihu'l-Me‘ani fi Tefsiri’l-Kur dni’l-‘Azim
ve’s-Seb ‘1’I-Mesani, Beyrut, Daru Thyai’t-Turdsi’l-*Arabi, h. 1353, XXV, 121.

2% gl-vakia, 56/71.

256 o|-Adiyat, 100/2.

%7 e-Enbiya, 21/48.

8 Ebii ishak Ahmed b. Muhammed es-Sa‘lebi, el-Kesfi ve’l-Beydn, Tefsiru’s-Sa‘lebi, (thk. Eb(
Muhammed b. ‘Asir), Beyrut, Daru ihyai’t-Turasi’l-*Arabi, 2002, III, 8.

9 et-Tevbe, 9/38.

%0 Mahmud Tevfik Muhammed Sa‘d, Sezerdtu z-Zeheb Dirdsetun fi’l-Beldagati’l- ‘Arabiyye, Kahire,
1422, 1, 47.
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Simdi bu noktada tevriye sanatinin isimlendirilmesi konusuna tekrar donmek
ve ¢alismanin amaci geregi lizerinde fazla durmamakla birlikte 6nemli birkag notu da
ifade etmek yerinde olacaktir.

Tevriye, sozllikte .», fiil kokiinden tiiremis olan Jw| Ve =& babinin mastar
olarak “vehme ve slipheye diisiirme, yaniltma, hayale kaptirma” gibi anlamla gelen
tham®! ve tevhim ile ayni anlamda kullanildigi gibi®® « fiil kékiinden tiireyen ve
J~& babmin mastart olan “yonelmek, cevirmek, harekete ge¢cmek ve gondermek”

h263 sanatiyla da es anlamda kullanllmlstlr.264 Fakat konu,

anlamlara gelen tevci
farkli goriisler dikkate alinacak olursa Tham ve tevhim sanatlarini es anlaml
saymakla veya es-Sekkaki’nin (0.626/1229) Thadm sanatini, tevriye ile bir tutmasiyla
ya da Ibn Ebi’l-isba‘in (6.654/1256) tevcth ve tevriye sanatlarini aymi kabul
etmesiyle ¢oOziilememistir. Bu konulart farkli basliklar halinde degerlendiren

miielliflerin goriisleri konunun biraz daha izahin1 gerekli hale getirmistir.

1.3.1.2. Tevcih (azsdhy:
Ciimle icinde biri ovgii digeri yergi olan muhtemel iki anlami haiz bir
kelimenin kullanilmasidir.?®® el-Kazvini (6.739/1338) ve sarihlerinin de takip ettigi

59266

es-Sekkaki’nin “iki farkli yonii olan bir s6z sdylemektir seklindeki tarifine gore

Kur’an-1 Kerim’in farkli anlamlara yorumlanabilecek biitiin miitesabih ayetlerinde bu

%81 Tevriye ile aralarinda cok kiigiik bir niians bulunan thdm sanatim terim olarak tevriye ile ayni
anlamda ilk kullanan Residuddin el-Vatvat (6.573/1177)’tir. ismail Durmus, “fham”, Did, XXI,
525.

262 os-Sekkaki, a.g.e., s. 427; et-Tibi, a.g.e. s. 299.

%63 Tevcih sanatina her ne kadar ismen zikretmese de “Bizi de dinle “rdina” demeyin, bizi gozet
“unzurna” deyin ayeti muvacehesinde ilk isaret eden edip el-Ferrd (6.207/822)’dir. Bu sanati, “iki
farkli yonii olan bir s6z sdylemektir” seklinde tarif eden es-Sekkaki ise konunun anlamsal bedi*
sanatlarina taginmasina katkida bulunmustur. Matlib, a.g.e., s. 433.

264 Tevriye ve tevhim sanatlari arasindaki farki, farkli konu basliklarinda ele alarak gdsteren Ibn
Munkiz, (6.584/1188) Thami tevriyeden farkli bir tiir olarak tevhim adiyla ele almus, ibn Ebi’l-
Isba‘, Safiyyuddin el-Hilli, (6.752/1351) ibn Hicce (6.837/1434) ve Abdulgani en-Nabl(si
(6.1143/1731) gibi “bedi‘iyyat” sahipleri de tiiriin ad1 ve tamim konusunda ibn Munkiz’in
takipgisi olmus, thami1 daha kapsamli bicimde tanimlamaya ¢alismislardir. ismail Durmus, “Tham”,
DIA, XXI, 526.

25 os-Sekkaki, a.g.e., s. 427; ibn Ebi’l-Isba‘, Tahriru t-Tahbir, s. 268; a.mlf., Bedi ‘u’l-Kur dn, s. 102;
el-Kazvini, el-zdh, VI, 81; et-Teftazani, el-Mutavvel, s. 419; et-Teftazanl, Serhu’l-Muhtasar, 1,
185; Ibn Hicce, a.g.e., |, 295.

200 os-Sekkaki, a.g.e., s. 427.
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sanat1 aramak mumkiindir. Nitekim miifessirlerden konuya bu baglamda yaklasanlar
vardir.

ez-Zemahseri (6.538/1144) 315 ez G Olodis anslss o2 21501 082 136 0 o
ol 3 Gbs et & Gelg saza 52 “Yahudilerden, sozleri yerlerinden degistirip: “Isittik

ve kars1 geldik, kulak vermeyerek dinle” ve dillerini egip biikerek ve dini yererek:
59267

“

“Bizi de dinle” diyenler vardir ayetini “zu’l-vecheyn” olarak yorumlamustir.?®®
Zira onlarin bu sozleri iki ylzluliklerini (zu’l-vecheyn) de ortaya koymaktadir. Bu
noktadan hareketle sunu soylebiliriz ki, tevcih ile tevriye arasindaki en énemli fark,
tevriyede yakin ve uzak anlamlarin olmasi ve bunlardan uzak olan anlamin
kastedilmis olmasi, tevcihde ise anlamlardan birinin tercih edilmis olmaksizin s6z
sahibinin, iki anlamdan istedigini kastetme ihtimalinin olmasi s6z konusudur.?®® ibn
Ebi’l-Isba‘ (6.654/1256) ve ibn Hicce (6.837/1434) bdyle bir ihtimalin oldugu sanat
icin ibham ismini kullanmuslardir.?”

bakildiginda es-Sekkaki’ye (0.626/1229) ait tanimin degil, Safiyyuddin el-Hilli’nin

Fakat son donem belagat kitaplarina

(6.752/1351) tevcih igin yaptigi, tevriyede oldugu gibi kastedilen bir anlam
olmaksizin ifadede ikinci bir anlama da uygun bir lafzin yer almasi seklinde

ozetlenebilecek tarifinin daha ok kabul gordiigii anlasilmaktadir.?’*

1.3.1.3. Tevhim (p=2sd):

S6z icinde bir kelimenin baska bir kelime zannedilebilecek sekilde kulla-

272 Tham sanatmni tevriyeden farkl bir tiir olarak tevhim adiyla ele alan ibn

nilmasidir.
Munkiz’in (6.584/1188) yaptigi bu tarif, Ibn Ebi’l-Isba‘ tarafindan biraz daha
genisletilmistir. Ona gore tevhim, “s6z sahibinin, muhatabin sdziindeki yanlist
diizeltmek maksadiyla kullandigi bir kelimenin var oldugunu zannettigi fakat

amacinin muhatabin zannettiginin tersi olan bir kelimeyi kullanmasidir.”?"

267 en-Nisa, 4/46.

268 o7-Zemahseri, el-Kessdf, 1, 506.

29 Matlab, a.g.e., s. 432.

20 fon Ebi’l-isba‘, Bedi ‘u’l-Kur’dn, s. 306; a.mlf., Tahriru't-Tahbir, s. 596; ibn Hicce, a.g.e., |, 168.

2! Safiyyuddin Abdulaziz b. Serdya b. Ali es-Sinbist el-Hilli, Serhu 'I-Kdfiyeti I-Bedi ‘tyye fi ‘Uliimi’l-
Belagati ve Mehdsini’l-Bedi, (thk. Nesib Nesavi), Beyrut, Daru Sadir, 1992, s. 122; Matlib,
a.g.e., s. 443.

2’2 bn Munkiz, a.g.e., s. 86; ibn Hicce, a.g.e., 11, 788.

2"3 fbn Ebi’l-isba‘, Bedi ‘u’l-Kur’dn, s. 131; a.mlf., Tahriru’t-Tahbir, s. 349.
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es-Sekkaki’nin Thdm tanimina benzer bir tanimi tevriye icin yapan ez-
Zerkesi’nin  (0.794/1392) tevriyenin Tham, tafyil, mugdleta ve tevcih diye
isimlendirildigini ifade etmesi,>’* Yahya b. Hamza el-Alevi’nin (6.749/1348) tevcih
baslig1 altinda ¢ok farkli bir agidan bakarak, konuyu te’kidu’l-medh bima yusbihu’z-

zem sanati gibi islemesi®” Ibn Hicce’nin tevhim sanatini, zersih ile birlikte tevriye

sanatina dahil etmeyi uygun bulmasi®’®

ve es-Suylti’nin (0.911/1505) tevriye ve
tahyil ile es anlamli kabul ettigi Thdm sanatina bir baslik acip, tevhim ve tersih
sanatlarini farkli bir baslikta degerlendirerek tevriye ile minasebetine dikkat cekmesi
tevcth, ibham ve muvarabe sanatlarim1 da baska bir baslikta ele almasi isimlendirme

konusundaki karmasiklig1 agik¢a gz dniine sermektedir.?’’

1.3.1.4. Tham (ple¥)):

S6z icinde bir bagka kelimede tashif, tahrif veya mana, i‘rab, istirak
hatalarinin bulundugu vehmini uyandiracak bir ifadenin zikredilmesidir.?’® Tabi ki
bu tanim tham’1n tevriye’den farkli oldugunu diistinenlere goredir.

Bu sanatlarin farkli sekilde degerlendilmesinden dolayr ortaya c¢ikan
tartismalardan hareketle tevhim ve thamun hicbir moellifin eserinde birlikte yer
almadig1 diistintiliirse ikisinin ayni sanat oldugunu sdylemek dogru olur. Tevriye,
tevcih veya tevhim ile aynidir diyen dil bilimciler olsa da tevriyeden farkli bir tiir
olarak degerlendirdigimizde ikisi arasinda soyle bir fark ortaya c¢ikmaktadir. Tek
kelimede gizli olan tevriyeden farkli olarak tevcih sanatini olusturan kelime terkibi
iki anlamda kullanilmig olmalidir. Yine konuyla ¢ok da baglantisiz olmayan istihdam
sanatindan farkli olarak tevcih sanatinda bu iki anlamin 6vgii ve yergi gibi birbirine
zit anlamlar olmasi gerekmektedir.?’”® Nitekim Ibn Hicce’ye (6.837/1434) gore

tevcih, tevriyeye dahil edilebilir fakat sanat bakimindan onun altinda yer alir. Tevriye

274 ez-Zerkesi, a.g.e., 111, 445.

215 el Alevi, a.g.e., s. 464.

278 fbn Hicee, a.g.e., 1, 223; 11, 788.

2" Ebu’l-Fadl ‘Abdurrahman b. el-Kemal Eb( Bekr Celaleddin es-Suyiti, Serhu ‘Ukiidi’l-Cuman fi’l-
Me‘ani ve’l-Beyan, (thk. Ibrahim Muhammed el-Hamdani, Emin Lokman el-Habbar), Beyrut,
Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 2011, s. 265.

278 es-Sekkaki, a.g.e., s. 427; el-Kazvini, el-Zzdh, VI, 81; et-Tibi, a.g.e., s. 299; et-Teftazani, el-
Mutavvel, s. 425; et-Teftazand, Serhu’I-Muhtasar, 11, 151; Ibn Hicce, a.g.e., 11, 788.

29 Besy(ni, a.g.e., s. 63.
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bir kelimeyle yapilirken tevcih birbiriyle uyumlu birden ¢ok kelimeyle yaplhr.280
thamin tevriyeden en 6nemli farki ise yanlis anlasilmaya miisait her kelimede
olabilmesidir. ThAm sanatinda ifadede hata oldugu vehmine kapilan muhatabin
kendisidir. Tevriyede ise sOzii sdyleyen kisi zaten birden ¢ok anlami olan bir lafizda
bu vehmi bizzat kendisi uyandirir. Ayrica tevriyede uzak anlam kastedilmekle
birlikte uzak ve yakin olmak iizere iki sahih anlam bulunmaktadir. ThAmda ise
kastedilen dogrusu olmakla birlikte yanlis1 vehmettiren dogru ve yanhs iki farkli

anlam mevcuttur.?®

Bu vehim sanatin bulundugu lafizla alakali baska bir kelimenin
bulunmasi nedeniyle o lafzin yazilis1 ayni, fakat anlami farkli bagka bir kelime
oldugu vehmini uyandirmastyla olabilir. Ornegin;

Gt B 5 B Gl (At Al ieo3t dzy “O giin, Allah onlara kesinlesmis

cezalarmi verecektir. Allah’in apagik hak oldugunu bileceklerdir”?®?

ayetindeki
“ceza” ve “karsilik” anlamlarina gelen ..> kelimesi “tam vermek, 6demek”
anlamindaki (s kelimesiyle ilgisi dolayisiyla hareke farkiyla bor¢ anlamindaki .3
kelimesi gibi okunacagi vehmine yol agabilir.”®® Ve buna tham-1 tahrif denir.
Tevriye sanatina ornek olarak gosterilen;
OIikng AN AR okik 345 2.2 “Giines ve ayin hareketleri bir hesaba
gOredir.

Bitkiler ve agaclar O’nun buyruguna boyun egerler”284

ayetine de bu baglamda
bakildiginda ayetin, es anlamlist olarak kullanilan Tham sanati i¢in de 6rnek teskil
ettigi goriilecektir. Zira ayette gecen =3 kelimesinin ayetin sibakiyla ele alindiginda
giines ve ayla uyumlu olarak “yildiz” manasinda kullanildigr vehmi uyanmaktadir.
Halbuki kelime sibakiyla uyumlu olarak uzak anlami olan “bitki” manasinda

kullanilmistir. Buna da ciimlede yakin (meshur) ve uzak (taninmayan) anlamlari

bulunan bir kelimenin yakin anlami itibariyle diger bir kelimeyle miinasebeti

20 fhn Hicce, a.g.e., 1, 295.

%81 Matlab, a.g.e., s. 443; ismail Durmus, “Tham”, Did, XXI, 526.
282 an-NQr, 24/25.

%8 fbn Munkiz, a.g.e., s. 132.

284 ar-Rahman, 55/5-6.
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bulundugu halde kelimenin uzak anlaminin kastedilmesi anlaminda Tham-1 tevriye,
tham-1 tendsub veya tham-1 istirak adi verilmistir.”®

es-Sekkaki’nin  (0.626/1229)  murassah  tevriyeye  oOrnek  olarak
gosterebilecegimiz ez-Zumer suresinin 67. ayetini Thdm babinda incelemesi de
tevriye ile Thdm arasindaki yakinligi ortaya koymasi agisindan uygun bir drnektir. U3
PONCARIN S IR SICAT I TIPS ot ME S R = i 15535 “Onlar Allah’1 geregi gibi
degerlendiremediler. Biitliin yeryiizli, kiyamet giinii O’nun avucundadir. Gokler de
O’nun kudretiyle diiriilmistiir.” Bu ayette 4223 kelimesiyle tersih edilen c.4 kelimesi,
yakin anlami olan “sag” ile degil, “kudret” mandsindaki uzak anlamiyla
yorumlanmls‘ur.286

Tham olarak zikredilen bir diger tiir de séziin i’rab ve nahiv kurallarina
aykirtymus gibi bir goriintii vermesidir. Buna tham-1 ihtilaf-1i’rab denir.?’

Ogjais N é 563Y (._Sjy V_’SLLM 515 “Onlar sizinle savasa koyulurlarsa, geri doniip

é

288 ayetindeki oy Y fiili, Ji2've

kacarlar. Sonra kendilerine yardim da edilmez’
atfedilseydi 522 ¥ seklinde meczum olmasi gerekirdi. Fakat kastedilen anlami
vermesi i¢in atif ve zahir terkedilmistir. Zira cevap fiiline atif yapilsaydi kafirlerin
muminlerle sadece savagsmalari halinde ilahi yardima eremeyecekleri ifade edilmis
olurdu. Fakat os:2% Y ifadesiyle sartin cevabi olma konumundan gikarilarak
diismanin ilahi yardima higbir zaman erisemeyecegi dile getirilmis ve Miisliimanlara
kapal1 bir miijde verilmistir.?*

Tevriyede ciimlede uzak anlamiyla kullanilan bir kelimenin ge¢mesi

gerektigini ifade etmistik. Ciimle igerisinde uzak anlamiyla kullanilmasindan veya

28 Safiyyuddin el-Hilli, a.g.e., s. 229; Matliib, a.g.e., s. 443.

286 Baz1 miielliflerin tevriye, bazilarimin thAm kabul ettigi bazilarinin da kindyeden saydigi bu ayetleri
ez-Zemahseri’nin (6.538/1144) tahyil olarak isimlendirmesi es-Suyiti’nin (6.911/1505) de dahil
oldugu bazi miielliferin onun tahyili tevriye ile es anlaml saydigim disiinmelerine yol agtig
kanaatindeyiz. Halbuki ez-Zemahseri’nin tahyil diye isimlendirdigi sanat, bu tiir ifadelerde ne
mecazdan ne de hakiki anlamindan s6z edilebilecegi ile ilgili ¢ok farkli bir yaklasimdir. Bir
kelimenin yakin veya uzak anlamiyla ilgili bir yoruma gidilmeksizin, ctimledeki biitiin kelimelerin
anlamlarma takilmadan yorumlanmasi gereken bu ayetler Zati ilahi’nin kudretini tahayyiilde
yasatan tahyillerdir. ez-Zemahseri (6.538/1144), a.g.e., 1V, 138, 139.

%87 {bn Ebi’l-isba‘, Bedi ‘u’l-Kur’dn, s. 132; Safiyyuddin el-Hilli, a.g.e., s. 229; Matlib, a.g.e., s. 443;
[smail Durmus, “ihém”, DIA, XXI, 526.

288 Al-i Imran, 3/111.

%8 fbn Ebi’l-isba‘, Tahriru’t-Tahbir, s. 350; Safiyyuddin el-Hilli, a.g.e., s. 229.
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bir mecaz ya da kindye bulundurmasindan dolayr iki kelimenin, zahir anlamlari

290

bakimindan birbirinin ziddi oldugu vehmini uyandirmasi ise Tham-1 tezat™" olarak

201 4 <.
Ornegin;
EealS) i o 4 B0 B0 g N e o i EF 031 0y s s aSs 1880 s

~>5 352 “Diinya hayatinin gegici menfaatini elde etmek igin, iffetli olmak isteyen

isimlendirilir.

cariyelerinizi fuhsa zorlamayin. Kim onlar1 buna zorlarsa bilsin ki Allah hig siiphesiz

59292

(onu degil zorlanan kadinlar1) bagislar ve merhamet eder”=“ ayeti muhatapta zahiren

Allah’1in zorlayana aciyip onu magfiret edecegi vehmini uyandirmaktadir. Fakat ilah1
magfiret fuhsa zorlanan kadinlar i(;indir.293

Bunlarin diginda kalan Tham gesitlerine gelince;

Tham-1 tevkid: Ardarda tekrar eden iki kelime veya ifadenin, gercekte (lafzi
olarak) tekit olmadig1 halde tekit vehmini uyandirmasidir. Ibnu’l-Verdi (6.691/1292)
tarafindan tanimlanan bu tir Thdmda muhatap ilk anda ifadede lafzi bir tekit veya
gereksiz bir tekrar var zanneder. Fakat tizerinde diisiiniince ondaki giizelligin farkina
varir ve ayri bir lezzet alir.®* Ibnu’n-Nakib (5.698/1298) bu tiire tevriye basligi
altinda “s6z sahibinin ctimledeki bir kelimeyi bir mana ile iliskilendirip sonra
iligkilendirdigi baska bir mana ile aymi lafz1 tekrar etmesi” seklinde tanimlayarak
deginmistir.*

Goieh E£ g g O 02 Jis, as s ol O BT o Ugf 0 s I o2 e I
gundnden beri Allah’a kars1 gelmekten sakinmak i¢in kurulan mescidde bulunman
daha uygundur. Orada, arinmak isteyen insanlar vardir. Allah armmak isteyenleri

59296

sever ayetinde art arda gelen “«3” ifadelerinden ikincisi, birincinin lafzi

P

te’kidiymis vehmini uyandirmaktadir. Gergekte ise ilki, fiilinin mef Gl-i fihi, ikincisi

ise Jis -, miibtedasinin 6ne ge¢mis haberidir.?*’

2% Matlab, a.g.e., s. 219.

P! Safiyyuddin el-Hilli bu tir bir fhami lafzin anlama aykirilik goriintiisii gizmesi olarak
degerlendirmistir. Safiyyuddin el-Hilli, a.g.e., s. 229.

22 en-Nr, 24/33.

2% bn Ebi’l-isba‘, Tahriru’t-Tahbir, s. 351. Bu konu ayrica bkz. Tibak s. 148.

2% Matlb, a.g.e., s. 219; Ismail Durmus, “Tham”, Di4, XXI, 527.

2% bnu’n-Nakib, a.g.c., 5. 284.

2% et-Tevbe, 9/108.

27 Lafzatullahin pes pese zikredilerek tekit hissini uyandirdigi el-En’am suresinin 124. ayetinde ve er-
R0m suresinin 6 ve 7. ayetlerindeki os.lx kelimesinde de ayn1 durum s6z konusudur.
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Tham-1 kalb: Soziin zahirinde gereksiz ve yararsiz bir tersyiiz edilmisligin
(kalb) bulundugu vehminin verilmesidir.”*® Su 4yet bunun bir érnegidir.

Oolass ¥ 238 pab 1K 20wy 1l Yl aans ¥ & 55 el S 18 0 s “Inkar
edenlerin durumu, c¢agirma ve bagirmadan baskasini duymayarak haykiran
gibidir.”299 Zahiren bakildiginda bu ayette kafirlerin durumu cobanin haline
benzetilmektedir. Halbuki burada dort 6geden olusan iki benzetme vardir.’®
Peygamberin hali davar slrisiine seslenip duran g¢obanin haline, davete icabet
etmeyen kafirlerin durumu da bagirip ¢agirmadan bagka sesi isitip anlamayan davar
stiriisiiniin durumuna benzetilmistir. Ancak ayette Hz. Peygamberin nefret ettirici
olmaktan korunmasi, edep ve nezaket kurallarina uyulmasi ve bunlarin insanlara tel-
kin edilmesi amaglanmustir. Ciinkii =5 g,ﬁ\ “seslenip duran kimse” seklindeki kapali
ifade yerine <) “coban” kelimesi zikredilip sarih tesbihle Restl-i Ekrem ¢obana
benzetilseydi ona kars1 hitapta nezaketsizlik edilmis olurdu. Ayn1 sekilde, kéfirler ve
putperestler Arap geleneginde deve gibi biiyiik bas hayvanlara kiyasla kotd mal
olarak kabul edilen davar ve koyunun agik¢a anilmasiyla bunlara sarih tesbihle
benzetilmis olsaydi davet¢i peygamber nefret ettirmis olurdu. Buradaki niikte ve
ntianslara dayanarak temsile ters goriintii havasinin verilmesi (thim) saglanmustir.

Beldgata aykirihk goriintiisii: Amaclanan bir sebepten dolayr climlenin
belagat kurallarima aykiriymis gibi bir vehim uyandirmasidir.®*

S8 Yol Y& ougns s wetlly pady 20V Y R A s “Bu iki ziimrenin
durumu, kor ve sagir kimse ile goren ve isiten kimsenin durumuna benzer. Durumlari
hi¢ esit olabilir mi? Ibret almiyor musunuz?”%? Bu ayette zahiren birbirine uygun
diisen a5l ile s Ve & ile ms’in yanyana getirilmesi belagatta tenasiip sanatinin
geregi iken kastedilen anlama ters diisecegi i¢in bu lafizlar aras1 uyum terkedilmistir.
Ciinkii ayet, bastaki ci& jd\ ifadesinin tefsiri ve temsille a¢iklamasi durumundadir. Bu

sebeple biri kor-sagir, digeri goren-isiten olmak iizere sakat ve saglikli iki sinif s6z

2% fbn Ebi’l-isba‘, Bedi ‘u’l-Kur’dn, s. 136; ismail Durmus, “Tham”, DI4, XXI, 526.
29 o|-Bakara, 2/171.

%00 By srnekle ilgili genis agiklama igin bkz. Ibn Ebi’l-isba*, Bedi ‘u’l-Kurdn, s. 136.
% ibn Ebi’l-isba‘, Bedi ‘u’l-Kur’dn, s. 138; Ismail Durmus, “Tham”, DIA, XXI, 526.
%02 Hod, 11/ 24.
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konusudur. Hatta kelimeler arasinda bu yoniiyle bir uyum da bulunmaktadir.>®

Simdi Kur’an’dan tevriye sanatina 6rnek olarak gosterdigimiz bu ayetlerden
bazilarinin tevcih ve Tham sanatlar ig¢in de 6rnek teskil ettigini belirterek ve iki 6rnek
tizerinde aralarindaki ortak noktalara deginerek bu konuyu bitirelim.

Ornegin, tevriye ve ham sanatlarinda inceledigimiz \s/ss Gets 1553 ¥ 1,547 2 6
(..J\ e @é@éj 5 G5 “Ey inananlar! Peygamber’e, “Bizi de dinle” (raina; kotil
anlama gelebilecek s6z) demeyin, “Bizi gozet” (unzurna) deyin ve dinleyin, inkar

edenlere elem verici azap vardi®™

ayetindeki ‘s, kelimesini  Yahudiler
peygamberimize giiya saygi gostermek icin kullantyorlardi. Dillerini e8ip biikerek
soyledikleri bu lafiz bu haliyle bir dvgii iken Ibranice olan buna yakin haliyle bir
kiigiik diistirme ve kiifiir anlamini da barindiriyordu. Bu da ayetin tevcih igin de
ornek olabilecegini gostermektedir. Zira bu kelimenin iginde bulundugu bir terkip
“Ovgii ve yergi gibi birbirine zit iki anlamli bir kelimenin kullanilmas1” seklinde tarif
ettigimiz tevcih sanati ig¢in de bir Ornek olusturabilecektir. Yahudilerin bu
davraniglar1 benzeri bir ayette de su sekilde ifade edilmistir.305

3 s et dl J ety and 5 g ey s Skl sty 22 IS0 852 130 2l o
J.U\ “Yahudilerden, sé')zleri/ yerlerinden degistirip: “Isittik ve kars1 geldik, kulak
vermeyerek dinle” ve dillerini egip blikerek ve dini yererek: “Bizi de dinle” diyenler
vardir.”%%

Bu konunun zihinlerde kaliciligini saglayacak soyle manidar bir 6rnek de
anlatilir:

Haccac (6.95/714) bir giin ibn Cubeyr’e (0.95/714) kendisi hakkinda ne
diisiindiigiinii sorar. ibn Cubeyr: Js L.6 &f diye cevap verir. Orada bulunanlar ibn
Cubeyr’in bu ifadelerini Haccac’in adaletli davrandiginin ikrar1 seklinde
yorumlayarak hosnutluklarini dile getirdiklerinde Haccac onlara “Cabhiller! O bana

zalim bir miisriksin dedi” diyerek kizar ve su ayetleri okur:**’

s (...@.4» 58S 04au sl Bl “Kendilerine yazik eden(zalimler)lere gelince; onlar,

%03 {bn Ebi’l-isba‘, Bedi ‘u’l-Kur’an, s. 137.

%04 o]-Bakara, 2/104.

3% ot-Tibi, a.g.e., s. 300; Besy(ni, a.g.e., s. 62.
3% en-Nisa, 4/46.

307 et-Tibi, a.g.e., s. 301.
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cehennemin odunlart oldular.”*®® Tipki bu ayetteki gibi su ayette de &,.35 kelimesi
uzak anlami olan sirk i¢in kullanilmstur.

RARE whp 1S _,J.U\ f “Inkar edenler Rablerine baskalarini esit tutuyorlar.”309

1.3.2. ISTIHDAM (pluseztlty

Sozlikte “hizmet etmek, ihtiyaglarmi gérmek, itaat etmek” anlamlaridaki®'
~= fiil kokinden tiireyen®'! ve Jii.l babinda bir bedi terimi olarak kullanilan
istihdam, iki ayr1 tanimla karsimiza ¢ikan bir sanattir.

1- iki anlami olan bir kelimeyi sdz icinde iki anlama da gelecek sekilde
kullanmaktir.**?

Bu sanati, ilk olarak Ibn Munkiz (6.584/1188) bu sekilde tanimlamistir.
Ibnu’n-Nakib (6.698/1298) de aym ifadeleri kullanmis ve 6rnek iki ayet ilave
e‘[mistir.313 Ibn Sis (6.625/1228) “bir kelimenin soz icinde iki anlamiyla birlikte
kullanilmas1” seklinde ibn Munkiz’a yakin bir tanim yapm1st1r.314 ibn Ebi’l-isba
(6.654/1256) bu tanimi biraz daha genisleterek ve igine kosullar yerlestirerek “s6z
sahibinin iki anlami olan bir sozii, aralarinda kullandig1 iki ayri1 lafzin her birinin
manasina hizmet edecek sekilde kullanmasi” olarak tanimlamustir.®® Mahmud el-
Halebi (6.725/1325) ve Abdulvehhdb en-Nuveyri (6.733/1333) de bu tanimi
nakletmislerdir.®*® Fakat verilen drneklerin tevriye sanati ile karigmasi daha ¢ok diger
goriisiin kabul gormesine sebep olmustur. Cunkl buna gore tevriyedeki kelimenin
uzak anlaminin kastedilmis olmasindan baska istihdimdan bir farki kalmamis
olmaktadir. Bedruddin Ibn Malik’in (6.686/1287) yaptig1 tanimin ibn Ebi’l-isba‘in

tanimindan en Oonemli farkinin ise ortak anlami olan kelimenin her iki anlama da

%% eI-Cinn, 72/15.

%9 el-En’am, 6/1.

310 o|-Ferahidi, a.g.e., IV, 235; ibn Faris, a.g.e., 11, 130.

311 Bu sanatin fiil kékiniin ;.- veya i~ kelimelerinden geldigini soyleyenler olmustur fakat kullanimi

g0z oniine alindiginda bu sanatin bu fiil kdkleriyle irtibatinin olmadig asikardir. Matlb, a.g.e., s.
70.

%12 fbn Munkiz, a.g.e, s. 126.

33 [bnu’n-Nakib, a.g.e., s. 446.

3% Matlab, a.g.e., s. 71.

*'> [bn Ebi’l-isba‘, Bedi ‘u I-Kur’dn, s. 104.

31 Mahm(id el-Halebi, Husnu 't-Tevessul, s. 71; en-Nuveyri, a.g.e., VII, 143.
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gelebilecegi iki kelime arasinda gelmesi sart1 getirilmeden bu iki kelimenin dncesi ve
sonrasinda da kullanilabilecegi ifade edilmistir.*"’

Istihdimda bir kelimenin ikiden fazla anlamda ve ikiden fazla zamirde
gerceklesmesi de miimkiindiir. S6z konusu kelimenin anlamlarinin hepsi hakikat,
hepsi mecaz veya biri mecaz, digeri hakikat olabilir.

B85 & Lot e VI U Y Bl G0 B S 18Ty Sl st ¥ T )

“Ey Inananlar! Sarhosken, ne dediginizi bilene kadar, ciiniipken, yolcu olan miistesna

5318

gusledene kadar namaza yaklagmayimn ayetindeki s,°2/’in namaz fiiline delalet

etmesi miimkiin oldugu gibi namaz kilinan yere delalet etmesi de miimkiindiir. Zira

kismi, namaz fiilinin Karinesi, Lz .l V) “yolcu olanlar hari¢” kismi ise namaz

]

kilinan yerin karinesidir.>*®

e e I -G I P TR e R TCEY

|
“Allah’in izni olmadan higbir peygamber bir dyet getiremez. Her seyin vakti ve
stiresi yazilidir. Allah diledigini siler, diledigini birakir”3?

Bu ayette de ot kelimesi iki anlamda kullamlmustir. ilk anlamiyla
“belirlenmis siire” méanasina alinirsa, J~I onun karinesi olur ve her ecelin bir stresi
vardir anlamn ¢ikar. ikinci anlamiyla ise “yazilmis kitap” demektir. Karinesi 4% ile
birlikte Allah yazgidan diledigini siler anlami1 ¢ikar. 3

Dil bilimcilerin iki anlam1 olan kelimeleri istihddm sanatina dahil etmeleri su
orneklerde oldugu gibi tevriye ile aralarinda karigiklik olmasina sebep olmustur.

Gad wan A8 Jsp A ~helis 083 “Zira peslerinde her saglam gemiye zorla el
koyan bir hilkiimdar vard:.”*?

s B0 et i &ufletlly “Bosanan kadinlar, kendi kendilerine ii¢ aybasi

hali beklerler.”*?3

3 ibn Hicce’nin (5.837/1434) Hizdnetu'l-Edeb muhakkiki, ibn Malik’in el-Misba/s adli matbu
eserinde bu tanimin yer almadigini ifade etmistir. ibn Hicce, a.g.e., 1, 112.

%% en-Nisa, 4/43.

319 fbn Munkiz, a.g.e,s. 127.

320 er-Ra’d, 13/38, 39.

%21 fbn Ebi’l-Isba‘ (6.654/1256) bu ayette oldugu gibi iki anlamda kullanilan lafzin ilgili iki kelime
arasinda olmasini sart kosmustur. Ibn Ebi’l-isba‘, Tahriru t-Tahbir, s. 276.

%22 oK ehf, 18/79

323 el-Bakara, 2/228.
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Bu ayetlerden ilkindeki .4:33 kelimesinin (—4> & Ve i) anlamlarina,
ikincisindeki 533 kelimesinin de (=4 ve k') anlamlarma gelmesi istihdim olarak
degerlendirilmistir.*** Bu durumda tevriye ile aralarindaki tek fark iki anlamdan
birinin uzak olmasi kalmakta tevhim ile ise aralarinda hi¢ fark kalmamaktadir.

2- iki anlami olan kelimenin kendisiyle bir anlaminin, zamiriyle de bir baska
anlaminin kastedilmesi veya her ikisinin de zamir olmasi ve zamirlerinden her biriyle
bir bagka anlaminin ifade edilmesidir.3%

el-Hatib el-Kazvini’nin (0.739/1338) getirdigi ve sarihlerinin de onu izledigi

328 bn Munkiz (6.584/1188) ve onu izleyenlerin goriisiinden daha

bu farkli yaklagim
cok benimsenmistir. ibn Hicce el-Hamevi (6.837/1434) ve ayn1 goriisii makul bulan
es-Suyuti (6.911/1505), zamir olsun veya olmasin ayni amaci tasidigt diisiincesiyle
her ikisini de istihdima dahil ederek arayolu gostermislerdir.®*’ Bedi‘iyyat sahipleri
ve belagat alimlerinin ¢ogu el-Kazvini’nin (6.739/1338) goriisiinii benimsemistir.>?
Gilintimiizde bedi‘ sanatlar1 hakkinda telifte bulunan miiellifler ise her iki goriise de
atifta bulunmuslar®®® bazilar1 farkli varyasyonlarini da ele almis ve gruplara ayirarak
incelemislerdir.®*® es-Safedi (6.764/1363) istihdim ve tevriye sanatlariyla ilgili
Faddu’l-Hitam ‘ani’t-Tevriyeti ve’l-Istihdam adlyla,331 Ibn Hicce de Kesfii’I-LisAm

an Vechi’t-Tevriyeti ve l-Istihdam adiyla miistakil eserler kaleme almislardir.

%24 [bnu’n-Nakib, a.g.e., s. 448.

825 o|-Kazvini, el-fzdh, VI, 41; et-Teftazant, Serhu’l-Muhtasar, 11, 151; et-Teftdzani, el-Mutavvel, s.
426; Matlab, a.g.e., s. 72; Ismail Durmus, “Istihdam”, DI4, XXIII, 335.

326 es-Suyiti bu yaklasimin es-Sekkaki’ye (5.626/1229) ait oldugunu ifade etmistir. Fakat onun bu
konuyla ilgili herhangi bir goriisii tespit edilememistir.

%27 [bn Hicce, a.g.e., |, 112; es-Suyiti, Serhu “Ukiidi’l-Cuman, s. 266.

328 el-Kazvini’yi bu konuda esas alan Safiyyuddin el-Hilli (6.752/1351) istihddm sanatinin gii¢ bir

kullanimi oldugu i¢in mutekaddimin Aalimlerin fazla 6rnek vermediklerini ifade etmistir.

Safiyyuddin el-Hilli, a.g.e., s. 296.

el-Hagimi, a.g.e., s. 364; Ahmet Mustafa el-Meragi, ‘Ulimu’l-Beldga e’l-Beydn ve’l-Me ‘dni ve’l-

Bedi’, Kahire, Daru’l-Afaki’l- Arabiyye, 2000, s. 389; Besy(ni, a.g.e., S. 56-59.

Besylni istihddmi su sekilde yediye aywrmugtir: 1. Kelimenin bir manada zamirinin de diger

manada kullanilmasi, 2. Kelimeye her biri ayr1 anlamda iki zamirin dénmesi, 3. Kelimenin bir

anlamimin zikredilip diger anlamina isaret edilmesi, 4. Zikredilen bir kelimenin iki ayr

temyizinden her birinin ayr1 bir mnay1 isaret etmesi, 5. Istihdamn istisna ile yapilmasi, 6. ikiden

fazla anlami olan bir kelime ile yapilan istisna, 7. Kelimenin oncesi ve sonrasinda farkli

anlamlarimi ifade eden iki lafiz arasina girmesi. Besyini, a.g.e., s. 56-59.

es-Safedi bu eserinde istihddm ve tevriye sanatlar arasindaki farka temes ederek pek ¢ok beyitten

ornek vermistir. Bu konuda detayli bilgi i¢in bkz. Ebu’s-Safa Salahaddin Halil es-Safedi, Faddu ’I-

Hitam ‘ani’t-Tevriveti ve’l-Istihdim (thk. Abdulaziz Hinnavi, Kahire, Daru’t-Tiba‘ati’l-

Muhammediyye, 1979, s. 246.

329

330

331
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Zamirlerin kelimelere isaret ettigi bu goriisiin Kur’an-1 Kerim’deki ornekleri:
il R S agn a0l G Gl oy A 38 ST we OFT ) Olan s
“Ramazan ayi, ki onda Kur’an, insanlara yol gosterici ve dogruyu yanlistan ayirici

belgeler olarak indirildi. Sizden bu ay1 idrak eden, onda orug tutsun”>*

ayetindeki
L&) kelimesiyle ramazan hilali, «2=5 “onda orug tutsun” ifadesindeki +%’e raci
zamirle de orug tutulan giinler kastedilmektedir.®*

O848 Be Qs Bzt slsaied 56 0 50 ST “Allah’n buyrugu (kiyamet saati, azap)
gelecektir; acele gelmesini istemeyin, Allah, ortak kostuklari seylerden miinezzehtir,

»33% ayetindeki ::f kelimesi peygamberlik anlaminda kullanilan bir kelimedir.

yiicedir
Zira bazi miifessirler peygamberin (as) gonderilisi seklinde yorumlamislardir. Bu
durumda ésl2izé 96 ifadesindeki 2 kelimesine dénen zamir kelimenin diger bir
anlami olan kiyamet ve azabi da isaret edecek ve istihdim sanatina Ornek
olusturacaktir.>*® Yine,

oS5 2l sules f b e L utww Gz 185 “And olsun ki, insani siizme
camurdan yarattik. Sonra onu nutfe halinde saglam bir yere yerlestirdik” ayetinde
bsyrdan kastedilen Adem (as) iken sudss fiilindeki ona donen zamirde insan cinsi
kastedilmistir.336

Gereksiz sorulardan nehyeden su ayette de istihddm sanatindan bahsetmek

mumkandur.
e K038 O 0 o et Jes 0 28508 280 a2 o siat e s 9 T L0 G g

S8 bl % L L5 e 3E die % ~ds 38 Ay G “By Inananlar! Size agiklaninca
hosunuza gitmeyecek seyleri sormayin. Kur’an indirilirken onlar1 sorarsaniz size
aciklanir (ama izilirsiiniiz). Allah sordugunuz seyleri affetmistir. Allah
Bagislayan’dir, Halim’dir. Sizden 6nce bir millet onlar1 sormustu, sonra da onlari

+59337

inkar etmislerdi”®*’ ayetinde sorulmamasi istenilen konular 31 z2 il § ifadesiyle

%32 o]-Bakara, 2/185.

3% el-Hasimi, a.g.e., s. 364; Besy(ni, a.g.e., s. 57.
% en-Nahl, 16/1.

% es-Suyiti, el-itkdn, V, 1727.

% es-Suyiti, el-Itkdn, V, 1728.

337 el-Maide, 5/101, 102.
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belirtildikten sonra 33 db. 3 clmlesindeki zamirle -l :2 kelimesine isaret
edilmistir. Fakat sahabilerin sorulari ile zamirin isaret ettigi sorular farklidir.>*®

NS AP U S+ GO Y ECA IV S P EC R A PRI g o R (o
#6 ¥ O#25 “Onlara, deniz kiyisindaki kasabanin durumunu sor. Cumartesi
yasaklarina tecaviiz ediyorlardi. Cumartesileri baliklar siiriiyle geliyor, bagka giinler

5339

gelmiyorlardi ayetindeki mecaz-1 miirsel olan & kelimesinden kastedilen

insanlar igin &,45 fiilinin cemi mizekker zamirinin kullanilmasi da istihddm olarak
degerlendirilmistir.**°

Kelimenin farkli anlamlara gelmesinden kaynaklanan tevriye ile yakin anlama
sahip olan istihddmin inceledigimiz bu ayetlerde tevriyeden farki da ortaya
cikmaktadir. Istihdamda iki anlamda kullanilan kelimenin Karineye ihtiya¢ duydugu
asikardir. Tevriyede iki anlami olan bir kelimenin sadece uzak anlami kastedilirken
istihddmda her iki mand ya da daha fazla anlam birlikte kastedilir. Clmlede
anlamlardan her birine isaret eden bir kelime olmasi gerektigi gibi, iki anlamdan
birini sarih isimle diger anlami zamirle gostermek de miimkiindiir. Tevriye de ise

anlamlardan biriyle ilgili ctimlede herhangi bir sey yer almaz.3*

1.3.3. EL-MEZHEBU’L-KELAMT (5S31 2l

el-Mezhebu’l-kelami terkibi mezhep, yol, tavir, usul, 6greti, okul, ekol gibi
anlamlara gelen =iy kelimesi®* ile sonuna nisbet ya’s bitismis olan ve “sifahen
yapilan, sozlli, kelamla ilgili, sdze ait” anlamlarmna gelen s kelimesinden
olusmaktadir.

Terim olarak, bir sozii tiim felsefi goriislere karsi ispatlamak tizere filozof ve
kelamcilarin metotlartyla delillendirmektir. Felsefi, mantiki ve kelami metotlar

kullanarak veya dogru onermelerle dogru sonuca ulagmak suretiyle muhatap ikna

edilmeye ¢alisilir.3*® Bu sanatin en belirgin 6zelligi diyalektik ifade bi¢imidir.

338 es-Suyiti, el-Itkdn, V, 1727.

339 ol-A’raf, 7/163.

40 el-AlGst, a.g.e., 1X, 90.

% {bn Hicce, a.g.e., |, 115; Besydni, a.g.e., s. 59.

%2 bn Manzir, a.g.e., V, 66; ez-Zeyyat vd., el-Mu ‘cemu’l-Vasit, 1, 317.

3 el-<Askeri, a.g.e., s. 390; ibn Ebi’l-Isba‘, Bediu’l-Kur’dn, s. 38; el-Kazvini, el-Izdh, VI, 65; et-
Teftazani, Serhu’l-Muhtasar, 11, 170; el-Hasimi, a.g.e., s. 370; el-Meragi, ‘Uliimu’[-Beldga, s. 399.
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Diyalektik sozclgii karsit varsayimlar1 dikkate alarak konuyu kesfetme yontemi
olarak tanimlanir. Bu yaklasim tarzinda konusan kisi, muhatabin goriisiinii ¢iiriitiip,
kendi goriisiinii kabul ettirmek i¢in saglam bilissel kanitlara yonelir.>*

Bedi* ilminin temelini her ne kadar el-Cahiz’in (6.255/869) attig1 ifade edilse
de bu alanda ilk kez mustakil eser yazan ve bedi’ sanatlarini bes babta cle alan
bnu’l-Mu‘tez (6.296/909)’dir. Bu bes babtan biri de el-mezhebu 'I-kelami dir.3*

fbnu’l-Mu‘tez bu ismi ilk kez el-Cihiz’mn kullandigmi ve kendisinin
Kur’an’da buna 6rnek bulamadigini ifade eder.>*® Onun gibi Eb( Hilal el-<Askeri’nin
(6.395/1004) de tammmumi yapmadigi sanati,**’  bnu’r-Resik  el-Kayrevani
(06.456/1064) ve et-Tebrizi (6.502/1109) giizelligini acikca ortaya koyan Orneklerle
izah ederek netlik kazandirmislardir.>*® fbn Ebi’l-isba’ (6.654/1256) Kur’an’da pek
¢ok 6rneginin oldugunu séylemis ve bunu verdigi 6rneklerle delillendirmistir.®* es-
Subki (6.773/1372) el-mezhebu 'I-kelami sanatin1 segmeli kiyas, bilesik kiyas ve time
varim metotlarinin kullamldig1 bir sanat olarak iige ayirmis®° ve ilk kez ibn Ebi’l-
Isba‘in ortaya ¢ikardig: “imkansizligini ispatlamak icin olmasi1 miimkiin olmayan bir
seyi olumsuz veya sart edati ile birlikte zikrederek imkansiz Onermelerin
sonuclarinin da imkansiz oldugunu ispatlama ve muhatabi1 zor durumda birakma
yoluyla onu ikna ve itirafa zorlama” esasma dayali olan teslim sanatini®' el-
mezhebu’l-kelami’nin bir tiiri kabul e‘[mistir.‘f*_’2

Ibnu’l-Mu‘tez’den (6.296/909) es-Suyiti’ye (6.911/1505) kadar pek cok
miiellifin el-mezhebu’I-kelam? adiyla kullandigi bu sanati®*® ez-Zerkesi (6.794/1392)

¥4 Kyzikly, a.g.e., s. 243.

345 Ibnu’l-Mu‘tez, a.g.e., s. 147,

3% [bnu’l-Mu‘tez’in tamim yapmamasi veya Kur’an’da buna 6rnek bulamadigin sdylemesi bu sanatin
felsefe ve kelamcilarin tartisma metotlarinda kullandiklar1 zorlama ve yapmacik davranisla ilgili
iislubu Kur’an’dan uzak tutmak istemesiyle agiklanabilir. Matlab, a.g.e., s. 37.

347 e]-< Askerd, a.g.e., s. 390.

%8 Eb{i Zekeriyya el-Hatib Yahya b. Ali b. Muhammed et-Tebrizi, el-Vafi fi'l-‘Ariiz ve'l-Kavafi,
Fahruddin Kabave, Omer Yahya, Sam,Daru’l-Fikr, 1975, 288; Matlib, a.g.e., s. 38.

9 [bn Ebi’l-isba‘, Bedi ‘u’l-Kur’an, s. 37.

%0 Behauddin Ebti Hamid Ahmed b. Ali b. ‘Abdi’l-Kafi es-Subki, ‘Arusu’l-Efidh fi Serhi Telhisi’I-
Miftah, (thk. Halil ibrahim Halil) Beyrut, Daru’l-Kutubi’l-‘IImiyye, 2001, II, 363, 403.

%! {bn Ebi’l-isba‘, Bedi ‘u’l-Kur’an, s. 295.

%2 es-Subki, a.g.e., 364; Ali Huseyn el-Hammadi, (2010), el-Ifiirddu’l-Kur 4ni, (Yiksek lisans tezi),
Irak Zi-Kar Unv., Trak, s. 28.

353 es-Suyiti, Serhu ‘Ukidi’l-Cuman, s. 282.
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ilcamu l-hasm  bi’l-hucce diye isimlendirmistir.>** Ibnu’n-Nakib (6.698/1298)
ihticAcu’n-nazarf adini vermis,®® ibnu’r-Resik el-Kayrevani de babu’t-tekrar da ele
almls‘ur.‘%6

Bu sanatin kullanilmasinda amag felsefecilerin ve filozoflarin metotlarini
kullanarak delil getirmek, iddiay1 giiglendirmek, hikimlerin gercek nedenlerini
gostermek ve muhalif goriisii ¢lirlitmek i¢in akla ve mantiga daha yatkin sebepler
sunarak, kesin akli delillerle dinf temelleri ispat etmektir.®” Bu iislup ayni zamanda
muhatabin inadini kirar ve onu hakikati itiraf etmeye zorlar.**®

el-Mezhebu’l-Kelami ile ilgili érnekler:
ols B pay Eal e mah A8 RIS 5 a e 1o i) 15 8y oSG Ll s
B s e s o Do 0 s T D e 555 88y 1 Uy 8 B 5 iR e
06 exd e o 3 #5320 e i il ) edss il 46 8 6 4l o8 s ol
Ga e s o ol SR 280 U510y 8 e iR Bam e K a8 il E N fRe B E A
S E 0 B gk B A5 st o3 2 e 22 Sy S el ke T 56 Sl 5 s

ool G p Sa B e o ¥ RT 8L By 28 gt 8 e 4

“Ey insanlar! Rabbinizden sakinin; dogrusu kiyamet giiniiniin sarsintisi
bliyiik seydir. Kiyameti goren her emzikli kadin emzirdigini unutur, her hamile kadin
cocugunu diisiiriir. Insanlar1 sarhos gibi goriirsiin oysa sarhos degildirler, fakat bu
sadece Allah’in azabinin ¢etin olmasindandir. Allah hakkinda bilmeden tartisan ve
her azili seytana uyan insanlar vardir. Onun hakkinda sdyle yazilmistir: O kendisini
dost edinen kimseyi saptirir ve alevli azaba gotiiriir. Ey insanlar! Oldiikten sonra
tekrar dirilmekten siiphede iseniz bilin ki, ne oldugunuzu size agiklamak i¢in, Biz
sizi topraktan sonra nutfeden, sonra pihtilasmis kandan, sonra da yapisi belli belirsiz

bir ¢ignem etten yaratmisizdir. Diledigimizi belli bir silireye kadar rahimlerde tutariz;

sonra sizi ¢ocuk olarak c¢ikartiriz, boylece yetisip erginlik ¢agina varirsiniz. Kiminiz

34 ez-Zerkesi, a.g.e., 111, 468.

%% Jbnu’n-Nakib, a.g.e., s. 285.

36 Ibnu’r-Resik, a.g.e., s. 692.

%7 el-Kazvini, el-fzdh, VI, 65; Besydni, a.g.e., s. 112.

%8 Necmuddin Ahmed b. ismail el-Halebi ibnu’l-Esir, Cevheru’l-Kenz, (thk. Muhammed Zeglil
Selam), Iskenderiye, Munseetu’l-Me*arif, tsz. s. 302.
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oldaralur, kiminiz de édmrinin en fena zamanina ulastirilir ki, bilirken bir sey bilmez
olur. Yeryiiziinii goriirsiin ki kupkurudur; fakat Biz ona su indirdigimiz zaman
harekete gecer, kabarir, her giizel bitkiden cift ¢ift yetistirir. Bunlar, yalniz Allah’in
gercek oldugunu, Oliileri dirilttigini, giiclinlin her seye yettigini, siiphe gotiirmeyen
kiyamet saatinin gelecegini, Allah’in kabirlerde olani diriltecegini gt')sterir.”s‘r’9

Bu ayetlerde on 6nerme bir tertip tizere anlatilarak bu énermelerden yine bir
tertip ve istinbat! metot iizere bes ayr1 sonuca ulagilmistir.®® Ayetlerin muhatabi olan
muimin, ifadenin kurgusuna kapilarak pesi sira gelen kiyamet sahnelerini zihninde
canlandirmaktadir. I¢ ige pek c¢ok sanatin bir arada bulundugu bu ayetlerde insan
zihnini uyanik tutacak ve bir sonraki perdeyi takip etmesini gerektirecek vurgular
yapilmakta ve fikir diinyast sonu¢ boliimiine hazir hale getirilmektedir. Sarhos
kelimesi ilkinde tesbihi, ikincisinde hakiki anlamiyla kullanilmakta, Allah’in
azabindan duyulan korkunun akli melekeleri ve temyiz kabiliyetini yok etmesi ile
sarhosluk belirtileri arasinda benzetme yapilmaktadir. Ayrica seytana yapilan istitradi
vurgu ile muhatabin dingin kalmasi1 ve kotii ile iyi arasinda se¢im yaparken
kiyametin varligim1 aklindan c¢ikarmamasi gerektigi hatirlatilmaktadir. Tabiattan
Ornek verilerek yaslilik halinin perdelenmesi ise bebekliginden 6liimiine kadar hayati
gOzler dniine sermektedir.

s e g ged sk g 1 Ol Vs s Sl 8 AT Y e e oL s 0
WJMJ\ 6,4 &Ui& “Dogrusu Aayetlerimizi yalan sayip, onlara karsi bilyiikliik
taslayanlara, gogiin kapilar1 agilmaz; deve ignenin deliginden ge¢gmedikge cennete de

giremezler. Suclular1 boyle cezalandirinz”® ayetinde de mantiksal bir akil yiiriitme

2 Ayetten

metoduyla  kéfirlerin  cennete  giremeyecekleri  vurgulanmistir.*
yapilabilecek ¢ikarim ise soyledir:
Onciil: Deve, igne deliginden gegmedikge kafirler cennete giremez.
Onciil: Deve, igne deliginden asla gecemez.

Sonug: O halde kéfirler asla cennete giremez.

39 gl-Hacc, 22/1-7.

%0 fbn Ebi’l-isba‘, Bedi ‘u’l-Kur’dn, s. 38; a.mlf., Tahriru 't-Tahbir, s. 119; el-Hasimi, a.g.e., s. 370.
%1 o]-A’raf, 7/40.

%02 oz-Zerkesi, a.g.e., 111, 47.
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Bu ayette Araplarin imkansiz olan isler i¢in kullandiklar1 deyimle sartin
imkansiza bagli olmasi, sart kosulanin da imkansizligint gerekli kilmistir. Zira sart
imkansizsa mesritun ger¢eklesmesi zaten imkansizdir.

Bu ayetteki benzeri bir durum teslim sanati igin 6rnek olarak gosterilen su
ayette de s6z konusudur.

o ol Dt e o apteis Sl gl G ) BSOS G 4 0 s 08 g 5 0 A B
Osazs “Allah ¢ocuk edinmemistir; O’nun yaninda hicbir tanri yoktur, olsaydi, her
tanr1 kendi yarattig1 ile beraber gider ve birbirinden tstin olmaya ¢aligirlardi. Allah
onlarin vasiflandirdiklarindan miinezzehtir.”*®®

Teslim sanati muvacehesinden ayete baktigimizda 4 . i 58 &3 ifadesinin
basina sart edat1 getirilerek okunmasi gerekecek ve muhatabi diisiinmeye zorlayarak
imkansizin miimkiin olmadigi ispat edilmis olacaktir. Tipki su ayette oldugu gibi,

Geotal) J51 66 35 250 5578y 2 “De ki: “Eger Rahman olan Allah’m gocugu olsa,
kulluk edenlerin ilki ben olurdum.”**

Buradaki her iki &yette peygamber muhataplarina mantiksal bir o6rgl
icerisinde Allah’in bir ¢ocugunun olamayacagini ispat etmektedir. “Ben peygamber
oldugumu soyliiyorsam ve iddia ettiginiz gibi Allah’in bir ¢ocugu varsa ona ilk itaat
etmeye layik olan da ben olurdum. Sayet boyle degilse, 0 halde de ilk inkar eden ben
olurum” demekte ve eger tersi bir durum olsa her ilah kendi tarafinda olanlarla
birlikte hareket eder ve diger ilahlara karsi istiinliik yarigina girerdi denilerek

kafirlere akla yatkin izah yapilmaktadir. Cilinkii mantik bunu gerektirir.365

a5 1l sy o8l ez o IS el 45 e 01 545 84 # Gl T il 55 “Once
yaratan, 6luminden sonra tekrar dirilten O’dur. Bu, O’nun igin daha kolaydir.
Goklerde ve yerde olan en iistiin sifatlar O’nundur. O, giigliidiir, Hakim’dir.”**® Eger
sizi ilk anda yoktan var etmek ona zor gelmemisse sizi tekrardan yaratmasi ona nasil
zor gelebilir? Tabi ki bir seyi yoktan var eden ic¢in, onu tekrar yaratmak daha

kolaydir. Zira sizin varliginiz bunun delilidir.

%3 ol-Mu’minin, 23/91.

364 ez-Zuhrif, 43/81.

365 es-Seyh Muhammed et-Tahir b. Asdr, et-Tahriru +-Tenvir, Tunus, 1997, XXV, 256.

%6 er-Raim, 30/27. ibn Ebi’l-isba‘, Tahriru't-Tahbir, s. 121; el-Hasimi, a.g.e., s. 370; Besydni, a.g.e.,
s. 110; el-Hasimi, a.g.e., s. 370.
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Osbes e piall Zg ol used Gledl 4l ) T g 08§ “Eger yerle gokte Allah’tan
baska ilahlar olsaydi, ikisi de bozulurdu. Arsin Rabbi olan Allah, onlarin
vasiflandirdiklarindan miinezzehtir.”**’ Bu ayette de, yer ve gok iizerinde hakim olan
diizenin Allah’1n varligina delili su sekilde idrake sunulmustur:

Onciil: Eger yerle gokte Allah’tan baska ilahlar olsayd, ikisi de bozulurdu.

Onciil: Yer ve gok bozulmadi.

Sonug: O halde higbir zaman yer ve gokte Allah’tan baska ilah olmadi.

byds G 281 s Las 053 1 BpA0 U5 2S0) Bpls s 35 Wy U AT VRS O 3
“Siz ve Allah’tan bagka taptiklariniz, cehennemin yakitisiniz; oraya gireceksiniz.
Eger bunlar tanri olsaydi cehenneme girmezlerdi; hepsi orada temelli kalacaktir.”*%
Allah (cc) bu ayette onlarin ahiret hayatinda karsilagacaklari durumu olmus gibi
anlatarak sayet onlarin ilah olmalar1 s6z konusu olsaydi cehennemde olmazlardi
seklinde bir kelami metot kullanmis, onlarin mantiklarina hitap ederek ikna yoluna
gitmistir.

FRHIPE Jab Wl 55 o) waed R ek EaIAL 45 g5 “Allah’1n insanlar
birbiriyle savmasi olmasaydi yeryiiziiniin diizeni bozulurdu. Fakat Allah alemlere
litufkardir.”>*

Bu ayette de Allah (cc) insanlara, yeryuziinde h&kim olan dizenin oraya
hakim olanlarin el degistirmesi sebebiyle oldugunu, kendisinin tek otorite olarak
taninmast gerektigini ve onun disinda tek otoritenin sadece yeryiiziinde olmasi
halinde bile bunun diizeni bozacagini insanlarin akillarina hitap ederek
aciklamaktadir. Cahil bir insanin bilgisi olmayan konuda tartigmasinin akildan
yoksun bir davranis oldugunu idrake sunan su ayette oldugu gibi:

0205y 8 alis g e o 0 o s 0 il 10 1 st s (8T “Hadi
siz bilginiz olan sey iizerinde tartiyorsunuz peki bilginiz olmayan sey hakkinda nigin

tartisirsiniz? Oysa Allah bilir, sizler bilmezsiniz.”"

%7 el-Enbiya, 21/22. ibn Ebi’l-isba‘, Tahriru’t-Tahbir, s. 119; es-Subki, a.g.e., 363; et-Teftazani,
Serhu’l-Mubhtasar, 11, 170; el-Hasimi, a.g.e., s. 370; el-Meragi, ‘Ullimu’l-Beldga, s. 399; Besylnt,
a.g.e., s. 110.

%8 e]-Enbiya, 21/98, 99.

%9 o]-Bakara, 2/251.

370 Al-i imran, 3/66.
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G108 06 65 sl 0 e g U Gt e 5505 23l ottt &8 b s WIS
el o3 e 555N G s § o8 J6 8T G 351 06 Gyt e o 1l T oty B i ul
s sl by 355 &) OS5 s &) a3 J6 LGl =T g5 hs Jo B ik oh el
JS,M.S\ 50 G g Ges 22535 wlsesdl “Yakinen bilenlerden olmasi igin fbrahim’e géklerin
ve yerin hiikkiimranhigini soylece gosteriyorduk: Gece basinca bir yildiz gordii, “iste
bu benim Rabbim!” dedi; yildiz batinca, “batanlart sevmem” dedi. Ayr dogarken
gorince, “iste bu benim Rabbim!” dedi, batinca, “Rabbim beni dogruya
eristirmeseydi and olsun ki sapiklardan olurdum” dedi. Giinesi dogarken goriince
“iste bu benim Rabbim, bu daha biiyiik!” dedi; batinca, “Ey milletim! Dogrusu ben
ortak kostuklarinizdan uzagim” dedi.” Dogrusu ben yiiziimii, gokleri ve yeri

yaratana, dogruya yt')nelerek cevirdim, ben ortak kosanlardan degilim.”371

sid A 35 fes BB 05 5 BTN @ 0830 G Bl N 01k 355 i g G560 06 18 40
St &6 ol V.(.l; Jad w20 K 04 ¥y 28T b Bt G o8 Y6 ule
S el BEST EERIIRNGT RS “y\rxsuuj\rm 0] wjmgiggj \};;T:,ggjs ojzl;;;zfo;gmg
e 1S 25 o; HES s olsgs 855 438 “Kavmi onunla tartismaya giristi. Onlara dedi ki:
Beni dogru yola iletmigken, Allah hakkinda benimle tartisiyor musunuz? Ben sizin
O’na ortak kostugunuz seylerden korkmam. Ancak, Rabbim’in bir sey dilemesi
hari¢. Rabbimin ilmi herseyi kusatmigtir. Hala ibret almiyor musunuz? Siz, Allah’in
size haklarinda higbir hiikiim indirmedigi seyleri O’na ortak kogsmaktan korkmazken,
ben sizin ortak kostugunuz seylerden nasil korkarim! Simdi biliyorsaniz (sdyleyin),
iki guruptan hangisi giivende olmaya daha layiktir?” Inanip da imanlarma herhangi
bir haksizlik bulastirmayanlar var ya, iste giiven onlarindir ve onlar dogru yolu
bulanlardir. Iste bu, kavmine karsi Ibrahim’e verdigimiz delillerimizdir. Biz
diledigimiz kimselerin derecelerini yiikseltiriz. Siiphesiz ki senin Rabbin hikmet
sahibidir, hakkiyle bilendir.”*"2

Kur’an-1 Kerim’deki bu ayetler insanin akil ve mantigina seslenmekte, en
giiclii ve en saglam kanitlarla insan1 fitratindan gelen ve her zaman var olan bir ilah1

aramaya yonlendirerek felsefi ve kelam bitlin sorulari1 cevaplar bir netlikte Allah’in

71 el-En’am, 6/75-80. ibn Ebi’l-isba‘, Tahriru t-Tahbir, s. 119; el-Kazvini, el-Zzdh, VI, 65; el-Meragi,
‘Ultimu’l-Beldga, s. 400; Besylnt, a.g.e., s. 110.
%72 e]-En’am, 6/80-83. ibn Ebi’l-isba‘, Tahriru t-Tahbir, s. 119.
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varligimi ispat etmekte ve Ibrahim (as)’m peygamber olmadan 6nce sirk toplumu
icerisinde gozlerini ve beynini kullanarak gercege ulasma konusunda varsayimlari
eleyerek mantikli bir diisiince sistemi igerisinde hakikati bulmasi el-mezhebu’l-
kelami sanati agisindan da giizel bir 6rnek olusturmaktadir.*”® Insanin yalin bir
mantikla net ve dogrudan dogruya hakikati bulma gayreti, kendisine giivenen
miiminin agzindan dokiilen “Siz, Allah’in size haklarinda higbir hiikiim indirmedigi
seyleri O’na ortak kosmaktan korkmazken, ben sizin ortak kostugunuz seylerden
nasil korkarim!” ifadeleriyle, muhataplarina boyle bir mantiksizliga diismelerinin
mantikli izahina doniismiis ve ayni ¢eliskiyi yasayacak olan gelecek nesillere de bu
uslupla saglam bir felsefi bakis sunulmustur.

Kur’an’in kullandigi bu islup ayn1 zamanda hakikati arama noktasinda akil
yiirlitme agamalarindan ge¢cmenin gerekliligini, her asamanin bir ileriki noktaya
yonelttigini, sorgulama yonteminin de gergeklige ulagmanin bir araci oldugunu
ortaya koymaktadir.

25 315 #ab 450 ks £) “Dogrusu sana pek ¢ok nimet vermisizdir. Oyleyse
Rabbin i¢in namaz kil, kurban kes.”*"

Kevser peygamber efendimize verilen biitliin nimetlere es deger, digerlerinden
farkli ve hepsini kapsayici bir nimettir. Bu nimetlerin karsiliginda peygamberimizden
istenilen de yine bir yoniiyle biitiin ibadetleri i¢inde barindiran namaz ve kurbandir.
Namaz, temizlik, riikk@i, secde, kiyam, Kur’an okuma, zikir, husu, dua, tefekkiir,
tedebbiir, yerine gore susma vb. biitiin ibadetleri kusatan bir ibadettir. Kurban ise
hacdaki kurban kastedilmis olsun veya olmasin misafire ikram etmeyi, komsularla
paylasmayi, sikintilara katlanmayi, Allah i¢in maliyla ve camyla onun adina
davraniglarda bulunmay1 simgeler. Biitiin bu ibadetlerin bir 6zeti olarak yapilan
namaz ve kurban, biitlin ibadetlerin karsiligina es deger Kevser’e siikrii gosterir. Zira
Kevser de efendimize bir ustiinliik, bir kivang, diger immetlerin bile efendimizden

sefaat isteyecegi giinde ona ayricalik kazandiracaktir.>"

%3 Ahmed Cevdet Pasa, Beldgat-1 ‘Osmaniyye, (hzr. Turgut Karabey, Mehmet Atalay), Ankara,
Akgag yay., 2000, s. 106.

374 el-Kevser, 108/1, 2.

%" {bn Ebi’l-isba‘, Bedi‘u’l-Kur’dn, s. 41.
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e &3 2 AsT 805w ses) @is g5 “Dileseydik, onu ayetlerimizle tistiin
kilardik; fakat o, diinyaya meyletti ve hevesine uydu.”*"°

Allah’m (cc) diledigi olur, dilemedigi asla olmaz. Dileseydi hak ve hakikati
bilen Belam’1 ayetleriyle yiiceltir ve onu yeryliziinden silip atmazdi. Belam diinyaya
meylettigi ve hevasina uydugu i¢in Allah da bdyle dilemedi ve onu yiiceltmedi.

B 2l 28 o sty D sl 02 laliy 45400 <65 “Yahudiler ve Hristiyanlar,
“Biz Allah’in ogullar1 ve sevgilileriyiz” dediler. “Oyleyse giinahlarinizdan &tiirii size
nigin azabediyor?”*”” Bu &yette de soyle bir mantik orgiisii hakimdir: Evlatlara ve
sevgililere azap edilmez. Allah size azap edilecegini bildirdigine gore siz Allah’in

evlatlar ve sevdikleri olamazsiniz.>"®

e sl 1K sk 5 O wlal Gl o o8 s (oo sl 2 s 06 s s S W g
A IS NS N R TEE e PR YN e - RN PR R PR
(,_J,.J\ O EERTS b+ “Insan kendisini bir nutfeden yarattigimizi gérmez mi ki hemen
apagik bir hasim kesilir ve kendi yaratilisini unutur da; “Ciirimiis kemikleri kim
yaratacak” diyerek, Bize misal vermeye kalkar? De ki: “Onlar1 ilk defa yaratan
diriltecektir. O, her tiirli yaratmayi bilendir.” Yas agagtan size ates cikarandir.
Ondan ates yakarsiniz. Gokleri ve yeri yaratan, kendilerinin benzerini yaratmaya
kadir olmaz mi1? Elbette olur; ¢iinkii O, yaratan ve bilendir.”%"®

Allah (cc) bu ayetlerde de dirilisi inkar eden ve c¢iiriimiis kemikleri kim
yaratacak? diyen kisiye yesil iken yanmasi diisliniilemeyen agac, degisim gecirerek
nasil sizin yakacaginiz haline geliyorsa, sizin mantiginiza gore yaratmasi daha zor
olan gokleri ve yeri yaratinin, siz ne kadar degisim gecirseniz de benzerlerinizi
yaratabilmesinin miimkiin oldugu seklindeki kiyasi bir mantik orgiisii icerisinde ispat

edilmektedir. Benzer bir izahla Meryem suresi 67. ayette delil getirildigi gibi:

376 el-A’raf, 7/176. ibn Ebi’l-isba‘, Bedi ‘u’l-Kur’dn, s. 41.

7 el-Maide, 5/18. Besy(ni, a.g.e., s. 111; ‘Abdulfettah Lasin, el-Bedi‘ fi Dav’i Esdlibi’l-Kur’dn,
Kahire, Daru’l-Fikri’l-‘Arabi, 1999, s. 76.

8 Bu vb. éyetleri evlatlarma karsi normal insanin makul karsilamayacagi davramslarda bulunan
ebeveyinler igin delil getirip tersi bir yorum ¢ikarmak yanlistir. Ciinkii bu ayette ele alinan, kisinin
sevdigine azap etmeyecek olusudur. Baska ayetlerde kafirlerin karsilasacaklar1 azabin gerekgesi
farkli sekillerde de agiklanmistir.

379 yasin, 36/79-81.et-Tibi, a.g.e., s. 346;
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B2 s 45 458 e slls O Sesy) 2% Y5 “Bu insan kendisi énceden bir sey degilken
onu yaratmis oldugumuzu hatirlamaz mi?*® Yani kendisine daha sey bile
denilemezken, yaratilmis olmasi ve bir yasam slirmiis olmasi onun igin tekrar

yaratilabileceginin kamit1 olarak yetmez mi? denilmektedir.®*

-
“4%

5 Lsp il ez 3 a8 65856 56T 18 ) B 8,005 1580 s s ol )
A S 08 1 0y e SRS 5 58 oot 06 BRE e e 8 0B 8 D b i
Sals als G ) 38 2T ) ) 2 s 57 U5 g o 1 31 G 0T 40 By pl o Oyt 56
ohoag Uk Al Hlst = 4 +4a% “De ki: “Biliyorsaniz sdyleyin, yer ve onda bulunanlar
kimindir?” “Allah’mndir” diyecekler, “Oyleyse ders almaz misiniz?” de. “Yedi gogiin
de Rabbi, yiice arsin da Rabbi kimdir?” de. “Allah’tir” diyecekler! “Oyleyse O’na
karst gelmekten sakinmaz misimiz?” de. “Biliyorsaniz sOyleyin her seyin
hiikiimranlig1 elinde olan, barindiran fakat himayeye muhta¢ olmayan kimdir?”
“Allah’tir” diyecekler; “Oyleyse nasil aldaniyorsunuz” de. Hayir; Biz onlara gergegi
getirdik ama onlar yalancidirlar. Allah ¢ocuk edinmemistir; O’nun yaninda higbir
tanr1 yoktur, olsaydi, her tanr1 kendi yarattig1 ile beraber gider ve birbirinden dstiin

olmaya calisirlardi. Allah onlarin vasiflandirdiklarindan miinezzehtir>®

ayetleri de
siyak ve sibakiyla birlikte diisliniildiigli zaman, Allah (cc) agiklamaya ihtiyag
duyulmayacak netlikte onlara varligin1 soru cevap yontemiyle ikrar ettirerek siz nasil
olur da bu hakikatlerin farkinda iken ona sirk kosabilir ve yeniden dirilisi inkar
edebilirsiniz diye sormaktadir. Birden fazla ilah olamayacagini yine mantiki bir
cercevede, eger Oyle olsaydi her bir ilah kendi yarattiginin yaninda yer alir ve onlarla
ustlinlik mucadelesine girerdi diyerek miisriklerin davraniglarinin yanlighigmi ispat
etmektedir.

By el o 5 1K o i B e v s N 5. 00§ ok
(.Sjlfe ¢ b Gadads 25500 3 G Al 55 ieeslas “Diyorlardi ki “Bu iste bize bir sey
olsaydi, burada 6ldiiriilmezdik™ De ki: Evlerinizde olsaydiniz, haklarinda 6liim yazili

olan kimseler, yine de devrilecekleri yere varirlardi. Bu, Allah’in i¢inizde olani

%80 Meryem, 19/67.

%1 Esiruddin Ebi ‘Abdillah Muhammed b. Yusuf b. Ali b. Hayyén, el-Bahru I-Mulut, Beyrut, Daru
Ihyai’t-Turasi’l-Arabi, 1990, VI, 207.

%82 el-Mu’miniin, 23/84-91.
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383 ayetleri de adeta muhatablarina

denemesi, kalplerinizde olani aritmasi igindir
“mantikli diislinecek olursaniz, evinizden ¢ikmamis olsaydiniz da Allah evinizde
Oleceginizi takdir etmis olacakti ki o zaman Oliim size orada ulasacakti, Allah
ciktiginizda 6leceginizi biliyordu ve dyle takdir etti” denmektedir.

B0 5% G aitit J6 ) 0gb oo o) 5 0ol L8 B T G i e 1 A J6 35
sl B caf B AL ¢ G BTy b bl e A8 el 280 52 od U J4T “Allah,
“Ey Meryem oglu Isa! Sen mi insanlara Beni ve annemi Allah’tan baska iki tanri
olarak benimseyin dedin?” demisti de, “Hasa, hak olmayan s6zii sOylemek bana
yaragmaz; eger sdylemissem, sliphesiz Sen onu bilirsin; Sen, benim i¢imde olan
bilirsin; ben Senin i¢inde olan1 bilmem; dogrusu goriilmeyeni bilen ancak Sen’sin”
demisti.”384

Isa (as) bu ayette Allah’a (cc) ilticien “sana dair boyle bir sey sdylemedim
¢linkil buna hakkim yok. Soylemis olsaydim da sen zaten bilirdin, ¢iinkii sen her seyi
bilirsin” seklinde mantiksal bir agiklama getirmistir.

1965 85801 Sln 2 ¥ 23200 Y i A1 s 00s i 1 e sais 1 2 138 g
il “Musa’nin ardindan milleti, ziynet takimlarindan, canliymis gibi bogiiren bir
buzag1 heykeli yaparak onu tanri edindiler. O buzaginin kendileriyle konusmadigini
ve yol da gostermedigini gérmediler mi? Onu tanr1 olarak benimseyip kendilerine
yazik ettiler.”*®

Musa (as)’in kavmi kendi elleriyle yapmis olduklar1 buzagiyr tann
edinmiglerdi. Allah (cc) bu ayette onlara kendileriyle konusmayan varligin ilah
olmasmin mimkiin olmadigini ifade etmektedir. Bunun imkénsiz olmasi, onlarin
beklentide olduklar1 diger seylerin de imkansizligini ispatlamis demektir.

SR ks il T ) il a8 g G e B ol 2e S5 “Sana bBylece
vahyettiklerimiz, gayba ait haberlerdir. Onlar elbirligi edip diizen kurduklari zaman

yanlarinda degildin.”*®®

%83 Al-i Imrén, 3/154. Ebi Hayyan, a.g.e., I1, 96.
384 e]-Maide, 5/116. Ibn “Asar, a.g.e., VII, 114.
%5 ol-A’raf, 7/148. Eba Hayyan, a.g.e., 1V, 391.
%80 yisuf, 12/102. el-Allst, a.g.e., XIIl, 64.
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Bu ayet vh. ayetlerde®’

Allah (cc) peygamberimize bu olaylardan haberdar
olmayan senin onlara bu tir haberler vermen -ki onlarin da bunlarin bazilarindan
haberi yoktu- akilla izah edilebilir bir sey degildir derken bilmeyen birinin onlara
haber veriyor olmasimin imkansizligini, akillarin1 kullananlara izah i¢in onlarla alay
edercesine varliginin delili olarak sunmaktadir.*®®

S5 W30 Jok g \Wae Galatl dsdt EE G 10 A Gl N o5Vl oisaz gl stigsT
s adis Ulasg o iloing o0 A28 223 2.4 “Oysa Ben onlar1 ne gdklerin ve yerin
yaratilmasinda ve ne de kendilerinin yaratilmasinda hazir bulundurdum. Saptiranlar
hicbir iste asla yardimci da edinmedim. O gun Allah: “Bana ortak olduklarini iddia
ettiklerinize seslenin” der. Onlar1 ¢agirirlar, fakat higbirisi onlarin ¢agrilarina gelmez.
Aralarina bir cehennem deresi koyarlz.”389

Kendisine ibadet edenlere faydasi olmayanin mantiken ilah olmasi da
miimkiin degildir. Yaratici varken yaratilisinizda var olmayanlari, size diigman
olduklar1 halde dost edinmeniz akil disidir. Zira ilaha ait belirleyici 6zelliklerin
yoklugu onlarin ilah olamayacaklari istidlalini gerektirir.

S dana 18 A B9 Dy 50 1 20 B8 s iy oS i85 “By inkarcilar!
Simdi Lat, Uzza ve bundan baska {igiinciileri olan Menat’in ne oldugunu soyler
misiniz? Demek erkekler sizin, disiler Allah’in mi? Oyleyse bu haksiz bir
paylasma.”390

Allah (cc) bu ayetlerde kafirlerin mantiklarimi ¢ok belig bir ifade ile
elestirmektedir. Adeta onlara farz edin ki Allah evlat edinecek. Peki, evlat
edinecekleri, nigin sizin degersiz kabul ettiginiz kizlar olsun ki. Onlar1 segmesi igin
bir gerekge yoksa onun kizlar1 olarak kabul etmenizin de bir gerekgesi olamaz™"
demektedir.

0 (Muhammed), Bize karsi, ona bazi sozler katmis olsaydi, Biz onu kuvvetle

%87 Benzer sekildeki dyetler igin bkz. Al-i imrén, 3/44; el-Kasas, 28/44.
%8 Ebi Hayyan, a.g.e., VII, 116.

389 a]-Kehf, 18/51, 52. ibn ‘Asir, a.g.e., XV, 344.

%% en-Necm, 53/19-22. ibn “Asir, a.g.e., XXI11, 325.

31 o7-Zemahseri, el-Kessdf, 1V, 413.
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yakalardik, sonra onun sahdamarmi  koparirdik. Higbiriniz de onu
koruyamazdimz.”*%

Bu ayet el-mezhebu’l-keldami sanati ile Kur’an’in Allah (cc)’tan oldugunu
kanitlayan bir ifadedir. Allah giicliidiir ve her seyi bilir. Sayet Kur’an onun katindan
gonderilmis olmasa ve peygamber bunu kendisi uydurmus olsa Allah tarafindan
bunun kabulii miimkiin olamazdi ve bu, onun heldki i¢in bir sebep olurdu. Helak
edilmemis olmasi peygamberinin boyle bir sey yapmadiginin kanitidir. Zira sartin
iceriginin olusmamis olmasi mantiken cevabin iceriginin de olusmadigin1 gosterir.
o i fSE D G B 0y G ) a3 sl s g i s s 2 WD
d gh Bz s b gl Gl 105 Jad OF 4 sl 3 S E58 s s oads ¥ A Oy OLAEE o3 24

38 doigh

“Dikkat edin, halis din Allah’indir; O’nu birakip da putlardan dostlar
edinenler: “Onlara, bizi Allah’a yaklastirsinlar diye kulluk ediyoruz” derler. Dogrusu
Allah ayriliga distiikleri seylerde aralarinda hiikiim verecektir. Allah siiphesiz
yalanct ve inkarct kimseyi dogru yola eristirmez. Allah ¢ocuk edinmek isteseydi,
yaratiklarindan diledigini secerdi. O miinezzehtir, O; giicii her seye yeten tek
Allahtir.*%

Bu ayetteki ifadeye gore misrikler, temelde sirklerinde Allah’t bildikleri
halde ondan basgkasini dost kabul ettiklerini tasdik ediyorlardi. Allah da onlar
hakkinda ayetin sonunda yalan soylediklerini ifade ederek onlar1 hidayete
erdirmeyecegini sOyliiyor. Benzer ayetlerin de agik¢a ortaya koydugu gibi Allah’in
cocuk edinmesi miimkiin degilken ve kendi belirledikleri tanrilarin isimlerini genel
olarak miiennes isimlerden se¢mislerken onlarin Allah’a ait kiz ¢ocuklar1 oldugunu
ifade etmeleri kadar mantik dis1 bir sey olabilir mi? Hem taptiklarinizi kendiniz
belirleyeceksiniz, hem onlarin isimlerini kendiniz miiennes isimlerden sececeksiniz,

Allah’a hasa se¢me hakki tanimadan onun adina iftirada bulunacak ve bu

yaptiginizin da ona yaklagmak adina oldugunu ifade edeceksiniz. Felsefi olarak izahi

%92 e]-Hakka, 69/44-47. ibn ‘Asir, a.g.e., XXIX, 144.
3% ez-Zumer, 39/3, 4. ibn “Asir, a.g.e., XXIII, 325.
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mimkin olmayan bu yaklasim tarzi, iste bu ayetlerde Kur’an tarafindan agik¢a
ortaya konmaktadir.

wle B 065 2ele A O 0B L o 0 F Az 1t 0)ax Gl i B B0 )
LSs “Allah kotiligi bilmeyerek yapip da, hemen tovbe edenlerin tovbesini kabul

etmeyi lizerine almistir. Allah iste onlarin tovbesini kabul eder. Allah Bilen’dir,

Hakim olandir”*%*

ayetinde kullamlan _& ile Allah’m tovbeleri kabul ederken
kullarinin cahilliklerine sefkatle muamele etmesinin bir gereklilik oldugu anlami
cikmaktadir. Allah da iizerine diiseni muhakkak yapacaktir. Tévbelerin kabuliinii de
bir gereklilikle ifade etmigse o halde O, bunu da yerine getirecektir.395

rasles o5 4 aai s vl WA 2T A 008 2 035 D ) DG g O 0 i
Ogllaslly LIl Lt L fpdsiing ¥ &R ReNt] “Ey insanlar! Bir misal verilmektedir, simdi
onu dinleyin: Sizlerin Allah’t birakip taptiklariniz bir araya gelseler, bir sinek bile
yaratamayacaklardir. Sinek onlardan bir sey kapsa, onu kurtaramazlar; isteyen de,
istenen de aciz!”®

Bu ayette Allah Kkafirlerin icinde bulunduklari handikapr mantiklarini,
harekete gecgirmeleri adina giizel bir 6rnekle agiklamaktadir. Kendilerine taptiklariniz
bir sinek bile yaratamazlar. Ustelik sinegin kendilerinden aldigmi da ondan geri
alamazlar. ibadet edilmeye layik olan ve kendisine yalvarilip yakarilan ise sadece
Allah’tir. O halde onlarin higbiri kendilerine yakarista bulunulacak ilahlar degildirler.

e gpf G3d &l u i Syl Judsg s G 4 4 o sils O Sy ¥ Ve “Insan:
“Ben 6ldiiglimde mi diriltilecegim?”der. Bu insan kendisi 6nceden bir sey degilken
onu yaratmis oldugumuzu hatirlamaz m?*%" ayetinde yok iken var eden Allah’a var
olduktan sonra tekrar yaratmanin daha kolay oldugununun aklen izahi yapilmaktadir.
Yokken ortaya ¢ikarmak zordur. Allah seni yokken var etmistir. Var olanin seni
tekrar yaratmasi da miimkiindiir, denilmektedir.

Ji oD oe i bl ssil s s A 0 ol o 222 0 2 D
NPNVEER S 2\3\ BESX &Lﬁj g»\.afw “Allah inananlarin dostudur, onlar1 karanliklardan

394 en-Nisa, 4/17.

3% el-Aldst, a.g.e., IV, 239.

%% e]-Hacc, 22/73.

%7 Meryem, 19/66,67. Eba Hayyan, a.g.e., VI, 195.
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aydmliga ¢ikarir. inkar edenlerin ise dostlar1 taguttur. Onlar1 aydinliktan karanliklara
siiriiklerler. iste onlar cehennemliklerdir, onlar orada temelli kalacaklardir.”*%

Bu ayette iman edenlerden bahsedildikten sonra Kafirlere ge¢ilmis ve onlarin
akibetinden bahsedilmis, iman edenlerin akibetinden ise s6z edilmemistir.
Dolayistyla bir mantik yiiritme ile muhataptan su beklenmektedir. Allah miiminlerin
dostudur ve onlar1 karanliklardan aydinlhiga ¢ikarmistir. Kafirlerin dostu ise taguttur
ve onlar aydinliklardan karanlhiga gotiiriir. Kafirler cehenneme girecek ve orada
ebedi kalacaklarsa muminleri de Allah hidayete erdirecek ve onlar da cennette ebedi

kalacaklardir.%®

&l f\ o J6 &g 2 Y fanlys) J6 3 Sl 467 OF 5 3 sl e iy gt
Gl 5381 i ¥ Al ) el A e i o8 G g By o D Og faiy J6
“Allah kendisine miilk verdi diye Ibrahim ile Rabbi hakkinda tartisan1 gérmedin mi?
[brahim: “Rabbim, dirilten ve 6ldirendir” demisti. “Ben de diriltir ve 6lduririm”
dedi; Ibrahim, “Siiphesiz Allah giinesi dogudan getiriyor, sen de batidan getirsene”
dedi. inkar eden sasirip kaldi. Allah zulmeden kimseleri dogru yola eristirmez”4oo
ayetinde Ibrahim (as) Nemrut’a kars1 delilini agik¢a ve en karsi konulamaz bir
mantik ile ispat etmistir. Bu yoniiyle ayet, Ibrahim’in (as) agzindan dokiilen
ifadelerle el-mezhebu’l-kelami sanati i¢in giizel bir 6rnek teskil etmektedir.

v PRV N PR A (] B oL e 08 J5 OB 0g5im Y8 “Kur’an’t durup
diistinmiiyorlar m1? Eger o Allah’tan baskasindan gelseydi, onda c¢ok aykiriliklar

bulurlard.”*%*

Vg elef 5 I3 08T O &l ) o8 sl V5 el 3hs o5V ez LG g5 AT
Gt S5 SUS5 g 08 s 4 D5l s o pp OV B s O DT ) o 68D e 5SS

“Gokleri ve yeri yaratan, beslenmeyip besleyen Allah’tan baska bir dost mu

H
[

edinirim?” de. “Dogrusu ben ilk Miisliiman olmakla emrolundum” de; asla ortak

kosanlardan olma! “Ben Rabbime kars1 gelirsem, biiyiik giiniin azabindan korkarim”

%% el-Bakara, 2/257.

%% Ebu’l-Fadl ‘Abdurrahman b. el-Kemal Eb( Bekr Celaleddin es-Suyiti, Fethu I-Celil Ii’l-‘Abdi’z-
Zelil, (trc. Riza Halilov, Ciineyt Eren), Erzurum, 2001, s. 49.

0 o|-Bakara, 2/258. es-Suyiti, Serhu ‘Ukiidi’I-Cuman, s. 282.

%! en-Nis4, 4/82. Ebti Hayy4n, a.g.e., I11, 317.
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de. O giin kim azaptan alikonursa, sliphesiz o kimse rahmete erigsmistir. Bu, apacik
bir kurtulustur.”*%

Bu ayetlerde de Allah’in Peygamberi ondan baska bir ilah1 kabul
edemeyecegini mantiki bir ¢ercevede izah etmektedir.

Osds U agile adlly Y sl K silas 5 “Biz onu melek kilsaydik, bir insan
seklinde yapardik da, diistiikleri siipheye onlari yine diisiirmiis olurduk™*%® ayetinde
Allah onlara géonderecegi melegin de kendi suretlerinde bir insan olmasi gerekliligini

izanlarina sunmus, mantikli bir insan i¢in bunun anlasilmasinin daha kolay oldugu

ifade edilmistir.

1.3.4. ILTIFAT (ousyy

Iltifat, <4 fiil kokinden tiiremis “Jws” babmin mastaridir. Sozliikte
“yonelmek, egmek, biikkmek, boynunu cevirerek bakmak, insanin sagindan soluna
veya solundan sagina donmesi, insanin yiiziinii etrafa gevirmesi gibi” anlamlarda

kullanilmaktadir.*%*

Bir belagat terimi olarak iltifat,**

ifadede beklenmedik sekilde sahis, zaman
ve uslup bakimindan degisiklikler yapmaktir. Cilimlenin yoniinii birden bire
degistirerek iislup farkliligi meydana getirmektir.*®® Farkli yonleriyle beyan ve
me‘ani ilimlerinin de konu alanma giren iltifat sanati farkli tsluplart bir arada
bulundurmas: cihetiyle de bedi‘ ilminin alanina girmektedir. Tiirk¢cede de bir konu
devam ederken aniden bir duygunun ortaya ¢ikisiyla séziin muhatabinin degismesi
anlaminda kullanilmaktadir.

Bu sanatin ifadeye kattig1 giizellik, konunun 6nemine dikkat ¢ekmek iizere
monotonlugu kirarak muhatabin ilgisini uyandirmak, sikilmasini 6nleyerek muhatabi

konuda tutmak ve aktif halde olmasini saglamaktir. Bir gesit yemegin ¢ok lezzetli

olmasina aldiris etmeden insanin birkag ¢esit yemek {istiine tatli veya meyve istemesi

02 o|-En’am, 6/14-16.

403 e]-En’am, 6/9.

%% fbn Manzir, a.g.e., X11, 302; ez-Zeyyat vd., el-Mu ‘cemu I-Vasit, |1, 831.

% jbnu’l-Mu‘tez, a.g.e., s. 152; es-Sekkaki, a.g.e., s. 201; es-Suyiti, el-itkdn, V, 1731; ibnu’r-Resik,
a.g.e., s. 638; el-‘Askeri, a.g.e., s. 358; et-Tibi, a.g.e., s. 285; Ebu’l-Beka, a.g.e., s. 169.

“% Ebu’l-Bek4, a.g.e., s. 170; Ismail Durmus, “iltifat”, Did, XXII, 152.
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degisiklige olan ilgisini ne kadar agik bir bigimde ifade ediyorsa bu sozlii ve yazih
islup icin de gecerlidir.*”’

fitifat1 Imriv’l-Kays (6.545) siirlerinde kullanmis*® belki de ilk olarak el-
Esma‘l (0.216/831) ifadede Onceki ciimleye donerek onu tamamlayici, noksanini
telafi edici ek bir ciimle getirmek seklinde isimlendirerek yorumlamistir.*® Bu
goriise gore iltifat, bir cimlede anlatilmak istenen diisiinceyi ifade ettikten sonra
herhangi bir siiphe kalmasin, herhangi biri su sekilde karsi ¢ikmasin veya soyle bir
soru yoneltilmesin diisiincesiyle siipheleri ortadan kaldirmak, ifadeyi giiglendirmek
veya sebeplerini anlatmak tzere konuya tekrar donmektir. Bu anlamda istidrak veya
i ‘tirdz olarak tamimlayanlar oldugu gibi*'® rucii‘ ve i ‘tirdzi iltifattan sayanlar ve bu
goriise katilmayanlar da vardir.*"

Eb0 Hilal el-‘Askeri (6.395/1004) bu sanata rucii‘ adim vermistir.*'? el-
Bakillani (6.403/1012) de bitin itiraziye ifadelerini iltifat bahsinde ele almugtir.**®
Sarf, istidrak, i ‘ziraz isimlerini iltifat ile es anlamli olarak kullananlar da vardir.***
Ibnu’r-Resik (6.456/1064) ise iltifatin ifadeyi siydkina bagli tutmasi ve ciimledeki
baglam1 koparmamasi gerektigini savunmustur. Bu anlamda iltifat bir par¢a anlam
degil biitiine ulasmay1 saglayan bir ciiz’i anlamdir.*”® et-Tebrizi (6.502/1109) bu
sanati hem iltifat hem de istidrak ve rucii‘ sanatlar*® adiyla islemistir.*"” Ibnu’l-

Munkiz (6.584/1188) ise insurdf bashiginda ele almistir. '8

07 es-Sekkaki, a.g.e., s. 201, 202; Ismail Durmus, “iltifat”, DI4, XXII, 152.

%08 o7-7emahseri, el-Kegsdf, 1, 23.

% Matlab, a.g.e., s. 173.

M0 stidrak devam eden ciimlenin < ile baska bir yone ¢evrilmesi anlaminda i ‘#irdz ise parantez arasi

climle yerine kullanilir. Rucii‘ ise bahse konu olan mevzuya herhangi bir aradan sonra tekrar
donmektir.

! ibnu’r-Resik, a.g.e., s. 638.

M2 Eb{ Hilal el-Askeri iltifat ikiye ayirarak ifade edilen anlama yakin zikredilmeyen bagka bir
anlami aktarmak veya sanki anlamda bir siiphe, sozlerine ters bir diisiince ya da sebebi sorulan bir
soru varmus gibi ifadeyi geriye donlk bir Uslupla dncekine rucQ ettirmek; i‘%irdz sanatini,
“tamamlanmayan bir soziin arasina bir s6z girmesi sonra doniip onu tamamlamak™ rucii * sanatini
ise, “bir sey sdylemek ve sonra ondan vazge¢cmek” seklinde tamimlamistir. el-‘Askeri, a.g.e., s.
358-361.

3 Eb Bekr Muhammed b. et-Tayyib el-Bakillani, /‘cdzu 'I-Kur dn, (thk.‘imaduddin Ahmed Haydar),
Muessetu’l-Kutubi’s-Sekafiyye, 1991, s. 120-121.

4 Matlab, a.g.e., s. 174, 175.

3 Ibnu’r-Resik, a.g.e., s. 638.

M8 et-Tebrizi (6.502/1109) iltifat ile istidrak ve rucii‘ arasina ciimlede i‘tiraziyye tiirii bir akis
degisikligi farkinin olmasi ve geri doniisiin mubalaga amaci tasimasi seklinde bir ayrim
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[ltifat sanatina giiniimiizde anlasilan sekliyle ise isim vermeden ilk olarak el-
Ferra (6.207/822) deginmis,*® Eb( ‘Ubeyde (6.209/824) de agiklik getirmistir.**° Bu
cizgi Ibn Kuteybe (6.276/889) ve el-Muberrid (6.286/899) tarafindan devam
ettirilmistir. Kudame b. Ca’fer (6.337/948), Eb0 Hilal el-‘Askeri, el-Bakillani,
Ibnu’r-Resik, el-Hatib et-Tebrizi, Muhammed er-Raddyani (6.481/1088) ve
Residuddin el-Vatvat (6.573/1177) gibi pek ¢ok alim de el-Esma‘i’nin (0.216/831)
gorlsiinii esas aldiklari i¢in bugilin yaptigimiz tarif onlarin uzaginda kalmugtir.**

Edebi sanatlara dair ilk miistakil kitab1 yazmis olan ve her iki goriisii de
kapsayan bir genislikte iltifati Kitdbu I-Bedi ine alan**? ibnu’l-Mu‘tez (6.296/909)
ise mehasinu’l-kelam’m ilkinde zikrettigi iltifati “s6z sahibinin hitaptan ihbara,
ihbardan hitaba vb. ge¢cmesidir” diye tanimlamis ve anlamin bir yonden diger bir
yone yonlendirilmesini de iltifata dahil ederek bu sanatin degerinin de bundan
kaynaklandigim ifade etmistir.**® Ebli ‘Ubeyde (6.209/824) de bu sanatta var olan
tekil lafizdan ¢ogul lafza, ¢ogul anlamdan tekil anlama tslup gegisini mecéz olarak
degerlendirmistir. Ona gore bu ifade sirasinda s6z yeni bir anlam kazanmis olur.*?*
fbn Kuteybe (6.276/889) de “lafzin zahirin anlamdan farkli olmasi baglaminda

konuya deginmis” ve farkli sekillerdeki iltifat1 yetlerle izah etmistir.*?°

koymustur. [ltifat’in ayirt edici yonii bu iken istidrak ve rucii‘da edatlarla énceki climlenin tersi
veya farkli bir yone kaymasi s6z konusudur. Ebl Zekeriyya el-Hatib Yahya b. Ali b. Muhammed
et-Tebrizl, Kitibu’l-Kafi fi’l-‘Ariz ve’l-Kavdfi, (thk. el-Hassan? Hasan Abdullah), Kahire,
Mektebetu’l-Hanci, 1994, s. 185, 186.

7 Bu noktada sunu da ifade etmek gerekir ki, ibnu’l-Mu‘tez’in (6.296/909) bedi* diye isimlendirdigi
literatiire yerlesmis olan bedi‘ olmadig1 gibi, bir yoniiyle iltifat sanatina dahil olsa da ne ibnu’l-
Mu‘tez’in ne Ebil Hilal el-‘Askeri’nin ne de et-Tebrizi’nin isimlendirdikleri tam olarak sonraki
donemde yerlesen iltifat degildir. Ibnu’l-Mu‘tez, a.g.e., s. 154; el-°Askeri, a.g.e., s. 358.

418 fbn Munkig, a.g.e., s. 287.

% Ebi Zekeriyya Yahya b. Ziyad b. Abdullah ed-Deylemf el-Ferra, Me ‘Gni I-Kur'an, Kahire, 1955, 1,
60, 195.

0 Bhii ‘Ubeyde et-Teymi el-Basri Ma‘mer b. el-Musenna, Mecazu I-Kur’dn (thk. Fuat Sezgin),

Kahire, 1954, 1, 11, Il, 252, 273.

Kudame, a.g.e., s. 130; el-*Askeri, a.g.e., s. 358; el-Bakillani, a.g.e., 120; Tbnu’r-Resik, a.g.e., s.

638; et-Tebrizi, el-Vafi, s. 278; Matlib, a.g.e., s. 174; Ismail Durmus, “Iltifat”, DI4, XXII, 152.

*22 {ltifat1 me‘ani ilminden sayip bedi‘ ve beyan ile iliskisine de deginen dil bilimciler sunlardir: es-
Sekkaki (6.626/1229), el-Kazvini (6.739/1338), et-Teftdzani (6.792/1390), es-Subki (6.773/1372),
Suydtt (6.911/1505).

423 Ibnu’l-Mu‘tez, a.g.e,s. 152.

“4 Ebi ‘Ubeyde, a.g.e., I, 11, 12; 11, 252, 273.

2% Ebli Muhammed Abdullah b. Muslim ibn Kuteybe, Te’vilu Muskili’l-Kur’dn, (thk. es-Seyyid
Ahmed Sakr), Kahire, Daru Thyai’l-Kutubi’l-Arabiyye, 1954, s. 213-229.

421
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ez-Zemahseri (0.538/1144) Kur’an-1 Kerim’in hitap sekillerinden kabul ettigi
ve ifadeyi renklendiren bir unsur olarak gordiigii iltifata gesitli ayetlerin tefsiri
miinasebetiyle temas etmistir. el-Meselu s-Sair adli eserinde iltifati sekiz kategoride
inceleyen Ibnu’l-Esir (6.637/1239), ez-Zemahseri’yi iltifat1 tek amac¢ ve yarara

426 jltifatin yerine gore degisen sayisiz yarar ve incelikleri

hasrettigi icin elestirmis,
bulundugunu ifade etmistir.**’

Ibnu’n-Nakib (6.698/1298) ise kendinden dnce konuyu kapsamlica ele alan
Ibnu’l-Esirin  goriislerine yer verdigi halde kendisi iltifat1 {ic bashik halinde
degerlendirmistir.*?® fbnu’1-Benna el-Merrakusi (6.660/1262) ise iltifat1 eserinin
hurdc, tehallus, idméac, tecrid, istitrat gibi edebi sanatlar1 kapsayan boliimiinde ele
almlstlr.429

Simdi tarihi seyrini ele aldigimiz, pek ¢ok agidan boliimlere ayrilmast ve ¢ok
sayida ornek bulunmasi miimkiin olan iltifat sanatini, gelisim gosterdigi siiregleri

belirterek ve her baglik altinda iki ayeti izah ederek agiklamaya calisacagiz.

1.3.4.1. Zamirler Bakimindan ltifat

[ltifat sanati icerisinde en kiymet verilen, zamirler bakimindan yapilan
iltifattir. Siganin degismesi Arap dilinde ¢okc¢a kullanilan bir ifade bigcimidir. Kur’an-
1 Kerim’in de sikga bagvurdugu bir yontem olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Muhatabi
canli tutmak ve stkmamak bu tslGbun temel hedefidir.

1.3.4.1.1. Gaib sigadan muhatap sigaya iltifat:

el Bl b et 865 AR 3G L0 a5 GG et A Gl O W A

“Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla: Hamd, alemlerin Rabbi Allah’a mahsustur.

*28 [bnu’l-Esir, a.g.e., 11, 168, 169.

#7 fbnu’l-Esirin (6.637/1239) elestirisi, kanaatimize gore ez-Zemahseri’nin (6.538/1144) iltifatin
genel faydasini kaydettikten sonra “konumuna goére pek ¢ok ifadesi vardir” tetimme cilimlesini
degerlendirme dis1t birakmasi ve tefsirindeki onlarca uygulamayr goz ardi etmesinden
kaynaklanmaktadir. Ayrica ez-Zemahseri okuyucuyu sitkmamak ve dikkatini canli tutmak igin
iltifat sanatina basvurulmasinin bu sanatin kullanilmadigi yerlerde Kur’an’in sikici olabilecegi
ihtimalini doguracagi i¢in de elestirilmistir. Ancak Kur’an’in farkli yer ve baglamlarda
muhataplarini diri tutmak i¢in kullandig1 pek ¢ok yontem vardir ve iltifat bu yontemlerden sadece
birisidir. ez-Zemahseri, el-Kessdf, 1, 23-25; ibnu’l-Esir, a.g.e., 11, 168, 169.

Ibnu’n-Nakib (6.698/1298) gaibden muhataba ve tersi, maziden emre ve maziden muzariye ve tersi
olmak iizere simflandirmustir. ibnu’n-Nakib, a.g.e., s. 202.

29 {smail Durmus, “Iltifat”, Did, XXII, 152.

428
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O Rahman ve Rahim’dir, Din Gilnunin sahibidir. Ancak Sana kulluk eder ve yalniz
Senden yardim dileriz. Bizi dogru yola eristir.”**

Allah’a hamd edilip Allah’in sifatlarindan soz edilirken tgilincii sahis ve
hikaye UslUbu ile devam eden sz, Allah’a ibadet kismina gelince birden degiserek
hitap seklinde bir anlatima doniismiistiir. Bu degisikligin sebebi, Allah’a yapilan
sOzlii ve fiili taat nevilerini kendinde toplayan en mitkemmel saygi tarzi olan ibadetin
sanina, tazim ve onemine dikkat ¢cekmektir. Allah’in karsisinda ve O’nu goriiyormus
gibi husu icinde ibadet yapmanin 6nemini vurgulamaktir. Sadece s6zlii tazim olan
hamdin derecesi ibadetin derecesinden diisiik oldugu i¢cin hamdin anlatiminda ti¢lincii
sahis ve hikdye iislubuyla yetinilmistir.*** Dua ve isteklere vesile durumundaki
ibadetin ardindan gelen yardim ve hidayet taleplerinin giyaben degil hitaben
yapilmasi uygun diistiigii icin orada da hitap tislibuna gegilmistir.

Allah te‘ala adeta kulum bana hamd etti, alemlerin rabbi ve din gininin
sahibi oldugumun farkina vardi; rahman ve rahim sifatlarimi1 6n plana ¢ikardi der ve
namazda kulu igin perdeyi kaldirir, kul da onunla muhatap olur. Ayrica bu sifatlarin
ardindan kulun sadece “sana ibadet eder ve sadece senden yardim isteriz” demis
olmasi, sadece bu sifatlar1 tasiyan zat buna layik olabilir anlamindadir. Namaz
kilmaya niyet etmis olan kisi namaza durdugu zaman Allah’a (cc) yaklasmak
amacini tagir. Allah da burada kendisini bu amaca ulagmak i¢in éven kisiye muhatap
sigasina gegerek yakinligin gergeklestigini ifade etmis olur. Varligin tabiatinda vardir
ifadeye giris yapmak ic¢in gaib sigasin1 kullanmak. Tanisma gerceklesip {ilfet
arttiktan sonra alisir insan muhatap dilini kullanmaya. O kabilden bakip kulun
Allah’1 (cc) overek ona kurbiyet olusturmaya calistigi ve yiice rabbin de bunu
cevapsiz birakmadigr seklinde anlamak bu sanatin agtigi pencereden bakmanin
anlama katt1g1 giizelligi gérmek agisindan da ayr bir lezzet tagimaktadir.

ol A2 ol a4 26T & als EKh b gt e o alsigll o WlisT 6 3 gl

Lessiteg O &0 s &) 2 Gedi &amg &) Bp S35 B Ba s o) BBV ol e ols Bz

%0 o]-Fatiha, 1/1-4. es-Sekkaki, a.g.e., s. 202; Fahruddin er-Razi, Nihdyetu’1-1caz, s. 172.
! Bu ayetle ilgili detayl bilgi igin bkz. ez-Zemahseri, el-Kegssdf, 1, 23; Fahruddin er-Razi,
Nihdyetu’l-1caz, s. 172.
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665 1 e 0,5 YK 6 ESI G et o aelle W G e 36 it 093 5 3T als
L) 52

“Mehirlerini verdigin eslerini, Allah’1n sana ganimet olarak verdigi cariyeleri,
seninle beraber hicret eden amcanin kizlarini, halalarinin kizlarini, dayinin kizlarina,
teyzelerinin kizlarin1 ve Peygamber nikdhlanmay:1 diledigi takdirde miiminlerden
ayri, sirf sana mahsus olmak iizere kendisinin mehrini Peygambere hibe eden miimin
kadin1 almani helal kilmisizdir. Bir zorluga ugramaman i¢in; miiminlerin esleri ve
cariyeleri hakkinda onlarin iizerine neyi farz kilmis oldugumuzu bildirmistik. Allah

»432 aveti ol izl diyerek muhatap zamiriyle

bagislayandir, merhamet edendir
baglamis sonra 6.JJ il &y &) seklinde peygambere u;‘M diyerek gaib sigasina ve
ardindan yine & &2l denilerek muhatap sigasina doniismiistiir. Oncelikle &0 s
ifadesinden sonra gaib sigasina gecilmesi bu helalin sadece peygamberligine has
olmasi yoniiyle diisiiniilmesi gerektigi, ardindan da &U i) ifadesiyle ona taninan
dortten fazla evlilik hakkindan ve kendisini hibe eden kadinin ona heldl olmasi
ayricaligindan dolayr sikinti duymamasi i¢in peygamberligine iltifat edildiginin
diisiiniilmesi gerektigi seklinde yorumlanmustir.**®
1.3.4.1.2. Gaib sigadan mutekellim sigaya iltifat:
3 I a Shall Gl W W6 B3 b Wl o385 I sl g clemd ) ssi £
o Al 2B S kg sl A sE G st s 483 3l ciax “Sonra buhar halinde
olan gdge yoneldi, ona ve yerkiireye isteyerek veya istemeyerek gelin dedi. Ikisi de
isteyerek geldik dediler. Boylece onlar1 yedi gok olarak iki giinde var etti ve her goge
gorevini vahyetti. Biz diinya semasimi kandillerle donattik, onu bozulmaktan
koruduk. Iste bu o aziz ve alim olan Allah’in takdiridir.”***

Allah te‘ald (cc) bilgi verme amagl olan ayetlerde muhatablarina ihbar
tislubunu kullanmis daha sonra, anlatim hikaye {islubu ile devam ederken yildizlar
konusundaki yanlis inanca dikkat ¢cekmek tlizere onlar1 Allah’in yaratmis oldugunu

belirten kisimda soziin akis1 degistirilerek fiil, Allah’in zatina isnad ile “donattik”

#32 e]-Ahzab, 33/50.

*33 Hasan Tabl, Ushibu 'I-Iltifdt fi’l-Beldgati’l-Kur dniyye, Kahire, Daru’l-Fikri’l-*Arabi, 1998, s. 108.

3 Fussilet, 41/11, 12. Bu konuda ayrintih bilgi i¢in bkz. ez-Zemahseri, el-Kessdf, 1V, 183-185;
Muhammed Eb( Musa, Hasdisu 't-Terakib, Kahire, Mehtebetu Vehbe, 1980, 199; Tabl, a.g.e., S.
113.
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seklinde miitekellim sigasma doniismiistiir. Ayrica 52, J6, =3 fiilleri insanoglunun
duyu organlariyla algilayamayacagi konularda kullanildigi igin gaib sigasi tercih
edilmis fakat sonrasinda dikkatini vermesini ve rabbinin varligina delil teskil edecek
olan konuda algisin1 canli tutmasini isteyen rabbin diliyle miitekellime gegilmistir.*®®

FESEE Y PV S T DN SRS R SAPE S QORGSR S W RPR =
5983 20 34l CJ; SUIE oY 28 0« “Rahmetinin dniinde, miijdeci olarak riizgarlari
gonderen Allah’tir. Riizgarlar, yagmur yiikli bulutlar1 tasidiginda, onu olii bir
memlekete gonderir, su indirir ve onunla her tiirlii tirtinii yetistiririz; 6lileri de bunun

436 ayetinde de yeniden dirilisi

gibi diriltip, ¢ikaririz; belki bundan ibret alirsiniz
inkar eden kafirlere bir durumdan diger bir duruma gegisin 6rneklerini sunan Allah
(cc) bu doniistimii sigalar Gzerinde de gostermektedir. Ayrica gondermek ve tagimak
fiillerinin anlamina uygun bir déniisimde gdzden kagmamaktadir. Onceki Ayette
oldugu gibi burada da insanin varligina sahit olup, hissedebilecegi seylerde Allah’in
miitekellim zamirine ge¢mis olmasi seklinde bir iltifatla yorumlamak da
miimkiindiir. Insanin algilayabilecegi konularla ilgili bazi Ayetlerde miitekellim
zamirine gecis olmuyor seklindeki bir itirazi ise o noktada da dikkatin baska bir
konuda olmasi gerektigi seklinde yorumlamak i‘cdzu’l Kur’an’a daha uygun bir
yaklasim olacaktir.**’

1.3.4.1.3. Muhéatap sigadan gaib sigaya iltifat:

Sedarty ) 38 azi il ihss o6 oK oy Ging &0 &80 s &y “Dogrusu tevhid
dini olan Miisliimanlik bir tek din olarak sizin dininizdir ve ben de sizin rabbinizim;
artik bana kulluk edin. Fakat onlar islerini (din konusunda) kendi aralarinda parca
parca ettiler, hepsi de ancak bize donecekler.*®

Tevhid dininin tek din oldugu gergegi ayetin basinda hitap islubu ile
belirtildikten sonra :4;:1 1,:ka5 ifadesiyle gaib sigasia doniilmiistiir.**®

It BB 138 106 w4 B Sy B30 5B S5 ) V3 “Onu isittiginiz zaman,

erkek ve kadin miiminlerin, kendiliklerinden hisnu zanda bulunup da: “Bu apagik bir

*%5 Bu konuda ayrmtili bilgi igin bkz. Tabl, a.g.e., s. 111, 112.
% e]-A’raf, 7/57.

7 Bu konuda ayrmtili bilgi igin bkz. Tabl, a.g.e., s. 111, 112.
% el-Enbiya, 21/92, 93. et-Tibi, a.g.e., s. 285.

9 Tabl, a.g.e., s. 104; ismail Durmus, “iltifat”, Di4, XXII, 152.



76

2740 ayetinde Allah teala miminleri muhatab

iftiradir” demeleri gerekmez miydi
alarak $25¢ 3) “ifk olayini isittiginiz zaman” diyerek Ayete baslamis fakat o olaya
inanip, Hz. Aise’ye (ra) iftira atanlara prim vererek peygambere sikinti ¢ektiren
miminler ayetin devaminda adeta bir azar ifade edercesine muhatapliktan
diisiiriilmiisler ve kendilerine 0,3 #5 seklinde ancak gaib sigasiyla karsilik
bulabilmislerdir.***

1.3.4.1.4. Mutekellim sigadan gaib sigaya iltifat:

DB ey F AN Y o5l oend Al 4 el s 10 D 3t ) o g o
Ogdigs v_ibd Sty el A.UL: ¥ L;,lj\ @Y\ 6J\ dsi35 “De ki: “Ey insanlar! Dogrusu ben,
goklerin ve yerin hiikiimrani, O’ndan bagka tanri1 bulunmayan, dirilten ve 6ldiiren
Allah’in, hepiniz i¢in gonderdigi peygamberiyim. Allah’a ve okuyup yazmasi
olmayan, haber getiren peygamberine -ki o da Allah’a ve sozlerine inanmistir-

42 ayeti 29 D 3,25 ) diyerek miitekellim

inanin; ona uyun ki dogru yolu bulasiniz
sigas1 ile baslamis sonra sij3 415\, T diyerek muhataba déniismiistiir. Ayette
miitekellim zamiri kullanarak kendi sahsindan bahseden peygamber, iman ve itaat
s06z konusu oldugu zaman imanin kendisini el¢i tayin eden Allah’a (cc) ve elgisine
olmasi gerektigini ifade etmek Uzere muhatab sigasina donmistiir. Ayrica
mitekellim sigasina yoneltilebilecek tohmetler de Js; kelimesinin agiklayicisi olan
diger tanimlamalar ile bertaraf edilmistir.**?

o ks Bgd ke cled disg 0yl il Yz s s dlasg 2 2 of ot o380 @ Wss
dsbang &b g 38 5adlly 2k 5l J«“ FIEPIVIRS Y Osoxi BUT “Yeryiiziine, insanlar
sarsilmasin diye sabit daglar yerlestirdik; rahat gidebilsinler diye aralarinda genis
yollar var ettik. Gogii karigikliktan korunmus bir tavan kildik; oysa onlar bundaki
delillerden yiiz ceviriyorlar. Geceyi ve giindiizii, giinesi ve ay1 yaratan O’dur. Her
biri bir yoriingede yiiriir.”*** Bu ayetteki = fiili, = fiilinin ifade ettigi anlamlar
yliklenemez. Zira Allah (cc) gece ve gilindiizden bahsederken sl fiilini kullanmus,

insanin her an icinde yasadigi degil de etrafinda olup ancak dikkatini verdigi zaman

0 en-Ndr, 24/12.

1 By konuda ayrintil1 bilgi igin bkz. ez-Zemahserd, el-Kegsdf, 111, 212, 213; Tabl, a.g.e., s. 104.
2 o|-A’raf, 7/158.

*3 Genis bilgi i¢in bkz. ez-Zemahseri, el-Kessdf, 11, 161; Tabl, a.g.e., s. 109.

4 el-Enbiya, 21/31-33. Benzer yet icin bkz. el-isra, 17/1, 2; Ta-Ha, 1-3.
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anlayabilecegi gece ve gilindiiz gibi kevni ayetlerden farkli olan varliginin delillerini
ise bagka bir fiil ve siga ile ifade etmistir.**®

1.3.4.1.5. Mutekellim ve muhétab sigalar arasindaki iltifat:

Oat )y b 0 AT Y b 0pdi g st 1Sy ¥ s 145 “Beni yaratana nigin
ibadet etmeyeyim! Ve siz ona donduriileceksiniz.”**®

Bu ayetlerde peygamberlerini dinlemeyen kavmi uyaran miimin kiginin ilk
ayetin basindaki ve ikinci ayetin sonundaki muhatab sigalarina dikkat edilecek olursa
ortadaki bolimde bulunan ifadesinin yerinde “Sizi yaratana nicin ibadet etmezsiniz;
ona dondiiriileceginize gore” seklinde bir hitap lislubunun olmasi gerektigi akla
gelmektedir. Fakat ayet, miimin kisinin birinci sahisla ifadesine yonelerek adeta
nasihatiyle igtenligini gostermek, kendi nefsi i¢in istedigini onlar i¢in de arzuladiginm
belirtmek iizere onun iizerinden devam etmistir.**’ Bu ayet bdyle bir niikteden dolay
iltifat sanatina dahil edilebilir. Fakat bu ve buna benzer baska ayetlerde iltifat
sanatinin olup olmadig1 konusunda farkli delillere dayali farkli yorumlara ulagmak
miimkiindiir. Bir takim te’villerle istenilen sonug elde edilebilir ama kelamin geregi
olarak yapilan siga gegislerinin sanat degeri tasimadigini disiiniiyor ve bunlari
iltifattan saymayanlarm goriislerine katiliyoruz. Ornek olarak;

Dy G 0555 g By pa gnl BT s R 05 gt o kg e B8 0 WBET 18

“Insanlara darlik geldikten sonra onlara bollugu tattirdigimizda, hemen
ayetlerimize dil uzatmaga kalkisirlar; onlara de ki: “Hile yapanin cezasini vermekte
Allah daha cabuktur.” Elgi meleklerimiz kurdugunuz tuzaklari hi¢ siiphesiz

»48 ayetinde “:§” ifadesinden sonraki mekdlu kavlin icerisinde olan

yazmaktadirlar
siga degisiklikleri iltifattan sayilabilir. Bu durumda da mutekellim sigadan muhatap
sigaya bir gecis veya tersi s6z konusu olamaz. Ciinkii kendi igerisinde
degerlendirilmesi gereken mekulu kavlde sadece gaib sigadan miitekellime gegisten

bahsedilebilir. Benzer bir durum es-Suyiti’nin (6.911/1505) iltifat olarak

5 Genis bilgi igin bkz. Muhammed b. Ya‘kub el-Firuzabadi, Basdir Zevi’t-Temyiz fi Letdifi’l-
Kitabi’l- ‘Aziz, Metabi‘u Ehram (Bakanlik Yay.) 1996, 11, 384; Tabl, a.g.e., s. 110.

8 yasin, 36/21, 22.

7 es-Suyiti, el-Itkan, V, 1732.

*8 ylinus, 10/21.
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degerlendirdigi el-En‘4m Suresi’nin 72. ayetinde*® ve ez-Zerkesi’nin (6.794/1392)
bu tir iltifata 6rnek kabul ettigi el-Fetih Suresi’nin 1. ve 2. ayetlerininde de soz
konusudur. Bu ayetleri de mutekellim sigadan muhataba gegis olarak kabul edenler
olmustur halbuki ayette miitekellim sigadan ¢U 4+’ ye yani gaib Sigaya gecis
vardir.**°

1.3.4.1.6. izmar ve izhar arasinda iltifat:

[ltifat sanatinin zamirin izmar1 ve izhari arasmnda bulunmasi, zamirinin bir
amaca mebni olarak gizlendigi ismin yine bir amaca mebni olarak agiga ¢ikmasi ile
gerceklesmektedir. Bu ise ancak zamirden kastedilenin izhar1 ile miimkiin olur.

A. Daha 6nce gegen zamirden kastedilenin izhart:

Ayni ciimle iginde ilk basta gizli olan zamire daha sonra isaret edilmesi
seklinde yapilan iltifattir.

054 23l 4 o ¥ 24y D aaf B 2K 3 1ials 2eais a o 1806 1S O)s “Eger
andlagmalarindan sonra, yeminlerini bozarlar, dininize dil uzatirlarsa, inkarda onde
gidenlerle savasin, ¢iinkii onlarin yeminleri sayilmaz, belki vazgecerler.”*** Burada
1555 kelimesinde bulunan cemi vav’ma (s) atfen .»l: denilebilecekken “Ishtas”
fiilinden sonra cemiden kastedilen “ i 157 kelimesi getirilerek basta gizli olan
zamire isaret edilmistir.

o i iyl Bans Ape el alle 3y 2080 g 0y p e ) gt e et g
Lo 65 d 1yissl “Biz her peygamberi ancak, Allah’in izniyle, itaat olunmasi igin
gonderdik. Onlar, kendilerine yazik ettiklerinde, sana gelip Allah’tan magfiret
dileseler ve Peygamber de onlara magfiret dileseydi, Allah’in tevbeleri daima kabul

»#2 avetinde .5 de bulunan mansup

ve merhamet eden oldugunu goriirlerdi
zamirden kastedilenin Js22 oldugu devaminda ifade edilmistir.
Burada sunu ifade etmek gerekir ki zamirler aras1 direk bir gecis ile iltifatin

olmast az da olsa mumkiindir.

9 es-Suyiti, el-Itkdn, V, 1733.

0 Tabl, a.g.e., s. 117-119. Benzer sekilde degerlendirilebilecek olan diger ayetler i¢in bkz. Sebe,
34/15; el-A’raf, 7/55; el-Hacc, 22/77; el-Kehf, 18/82.

1 et-Tevbe, 9/12. Tabl, a.g.e., s. 120.

2 en-Nisa, 4/64. Tabl, a.g.e., s. 120.
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laad g ea gy el A e ) K0 g 5iy) &) “Insan gergekten Rabbine
kars1 pek nankordiir. O da bunlarin hepsine sahittir. Ve o gergcekten mala da pek

»4%3 ayetlerinde zamir ilk 6nce insandan bahsederken sonraki ayette Allah

diskiindiir
icin, bir sonraki ayette tekrar insan i¢in kullanilmistir. Zamirler arasindaki bu tiir bir
iltifata deginen ibn Ebi’l-Isba‘ (6.654/1256) Kur’an’dan baska bir 6rnek vermedigi
gibi bunun siirde bir drnegini de bulamadigini ifade etmistir.*>*

B. Zahir ismin yerine veya onunla birlikte zamirin getirilmesi:**°

Zamir ile zahir ismin aynmi1 s6z icinde birbiri yerine kullanilmasi seklinde
yapilan iltifattir.

3=t 44 6 “De ki: O, Allah birdir.”**®

Burada hem ,» zamiri, hem de & ismi kullanilmistir. Yani zahir olan isim ve
yerine gececek zamir ardi ardina zikredilmistir.

C. Daha énce gegen bir ismin tekrarinin zamirine tercih edilmesi:*’

Ciimle basinda agiklanan bir ismin yerine soziin devaminda zamir getirilmesi
mumkan iken zamir getirilmeyerek pekistirilmesidir.

OAE 1S5 G a2 6 155 12l il e UG s D 58 NS 1B ) 035 “Ama
zulmedenler, kendilerine sdylenmis olan sozii baska sozle degistirdiler. Biz de,

zalimlere, yoldan c¢ikmalarindan dolayr gokten azab indirdik™*®

ayetinin basg
kisminda 1,45 denildigi igin tekrar edilmeyerek .l Wit denilebilecekken tekrar:
tercih edilmistir.

Zahir ismin yerine zamirin getirilmesi veya daha Once gecen bir ismin
tekrarinin zamirine tercih edilmesi seklindeki iltifat tiirleri zamirin agiga ¢ikarilmasi
s6z konusu olmadig icin kabul edilmemistir. el-Thlas suresindeki ornekte iltifat

sanatinda gerekli olan benzer iki unsurun ifade icerisinde karsilagsmasi gerel<tigi4‘r’9

seklindeki sanatin sinirlarina; ikinci drnekte ise, ayette zahir ismin mevcut oldugu

3 el-Adiyat, 100/6-8. es-Suyiti, el-ftkdn, V, 1726; Ebu’l-Beka, a.g.e., s. 170.
% ibn Ebi’l-isba‘, Bedi ‘u’l-Kur’an, s. 45.

5 Tabl, a.g.e., s. 119.

%% o|-ihlas, 112/1.Benzer durum igin bkz. el-Hacc, 22/46; el-Bakara, 2/97.

7 Tabl, a.g.e., s. 119.

%8 o|-Bakara, 2/59. Benzer durum icin bkz. el-isra, 17/105; el-Mucadele, 58/22.
% Ebu’l-Beka, a.g.e., s. 170.
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durumda tekrar edilmemesi icin zamirinin getirilmesi seklindeki dil kuralina muvafik
olmayan bir durum s6z konusu oldugundan dolayi iltifat sayilmamustir.*®°

1.3.4.1.7. Miizekker ve miiennes zamirler arasinda iltifat:

Miizekker lafizla dile getirilen bir manay: séziin devaminda miiennes lafizla
veya miiennes lafzi miizekker lafizla ifade etmektir. Iltifat sanatina bu tiirii
[samuddin el-Isferayini (6.945/1538) dahil etmistir.*®*

5 e e o 2l G 06 G i s 15 # Bs 3 01 2 85 “Insanin bagia
bir sikint1 gelince Bize yalvarir. Sonra katimizdan ona bir nimet verdigimiz zaman:
“Bu bana bilgimden dolay1 verilmistir” der. Hayir; o bir imtihandir, fakat coklar

bilmezler*¢?

ayetinde Afcgﬁ \fg ifadesinde ix’c donen zamir miizekker iken &% »
ifadesinde miiennese donismiistir. Bu ayette nimete donen zamir ilk olarak
manasina izafeten nimetlerden bir nimet anlaminda miizekker olarak gelmisken,
ikincisinde kelimenin bizzat kendisine raci olarak miiennes kullamlmustir. Ayrica G
vl» e fxigﬁ buyuran ile &% .» & buyuran Allah’m (cc) her iki keldmi arasinda béoyle
bir farkliligin goriilmesi ve ifadenin zamirler bakimindan bile bir doniisiime ugramis
olmasi yaraticinin kula gore nimete olan farkli bakiginin metne yansimasi agisindan
diisiiniildiiglinde manidar olacaktir.*®®

A5 Ll ghg i e 0 st B LS G5 & BLE N6 55 e A <2 G “Allah’in
insanlara verdigi rahmeti Onleyebilecek yoktur. O’nun Onledigini de ardindan

saliverecek yoktur. O, giicli’dir, Hakim’dir>**

ayetinde de «=; kelimesine ddnen
zamir & &L.x 56 da miennes olarak ¥ L3> Y6 da miizekker olarak kullanilmistir. Bu
ise su sekilde yorumlanmistir. Kelimenin lafzina murad olunmasi ile manasina murad
olunmasi arasinda bir iltifat s6z konusudur. Ilkinde zamir biitiiniinii kapsar bigimde
miiennes olarak kullanilmis iken ikincisinde gazabina atfen miizekker olarak
kullanilmigtir. Miiennes zamirin 6nce gelmesi ise Allah’in (cC) rahmetinin gazabini

gectigini ifade eden hadis ile mutabik gériilmiistiir.465

0 Tabl, a.g.e., s. 120.

! smail Durmus, “iltifat”, Did, XXII, 153.

%62 az-Zumer, 39/49. Benzer ayetler icin bkz. el-Vékia, 56/53-54; Abese, 80/11-12.

463 ez-Zemahseri, el-Kessdf, IV, 129; Ebu’s-Su‘iid Muhammed b. Muhammed b. Mustafa, /rsddu’l-
Akli’s-Selim ila Mez&ye 'I-Kitabi ’I-Kerim,Beyrut, Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, 1999, V, 398.

4 Fatir, 35/2.

8% z-Zemahseri, el-Kegsdf, 111, 579; Ebu’s-Su‘ad, a.g.e., V, 270.
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Bu noktada sunu da ifade etmek gerekir ki;
By V38 2 1lds 4 8850 sy iy il ol aendl) s 135 “(Miras) taksimde,
yakinlar, yetimler ve diiskiinler bulunursa, ondan onlara da verin, guzel sozler

»4%0 ayeti vb. ayetlerde bu tiir bir iltifat sanatindan bahsetmek miimkiin

sOyleyin
degildir. Ciinkii ayetteki i) kelimesine raci olan £. daki zamir her ne kadar
yukaridakine benzer goriinse de ayrica bir miiennes zamirle ifade edilmedigi igin

zamirler aras1 bir iltifat sz konusu degildir.*®’

1.3.4.2. Sayilar Bakimindan ltifat

Sayilar bakimindan iltifati ilk dénem dil bilimcilerin eserlerinde goérmek
miimkiin degildir. Sonraki doénemde ibnu’l-Esir (6.637/1239) ve Ebd Ali et-
TenOhi’den (0.384/994) baslayarak Serefuddin et-Tibi (0.743/1342) ve Ebu’l-Beka
el-Kefevi (6.1095/1684) gibi beldgat alimleri tarafindan mufret, tesniye ve cemi
sigalart arasindaki gecisler de iltifattan sayilmistir.*®®

1.3.4.2.1. Mfret ve cemi arasinda iltifat:

RS SRR (;@L:aﬁ PE RSP rsjb e Al ~ “Allah onlarm kalplerini
ve kulaklarint mihiirlemistir, gozlerinde de perde vardir ve biiylk azap onlar
icindir*®® ayetinde cemi olan i kelimesinden mifret olan ~ kelimesine ve daha
sonra tekrar cemi olan L= kelimesine gegis yapilmistir. Bunu ~+ kelimesinin mastar
olmast vb. sebeplerle aciklayan miifessirler vardir. Fakat en gilizel goriis soyledir:
Kalp ve goz ¢ok farkli seyleri idrak edebilir fakat kulak sadece sesi idrak eder. Bir
mekanda bulunan insanlardan her birinin kalbi ve gozii farkli yerde olabilir fakat
kulagi ayni seyi duyar. Bu goriise katilmayan ve hikmetini tespitten aciz olduklarin
ifade eden miifessirler de vardir.*"

e r* 1955 T Al RTEIRS \;-)1142\3 “Onlar kendilerine kuvvet ve seref kazandirsin

59471

diye, Allah’1 birakarak tanrilar edindiler ayetinde ise 47 kelimesine raci olan

“%6 en-Nisa, 4/8.

7 Tabl, a.g.e., s. Benzer ayetler icin bkz. Abese, 80/11, 12.

“%8 fbnu’1-Esir, a.g.e., II, 167; et-Tibi, a.g.e., s. 287; Ebu’l-Beka, a.g.e., s. 170.

%89 o|-Bakara, 2/7.

% Muhammed ‘Abduh, Tefsiru’I-Kur’dni’l-Hakim el-Menar, Kahire, Daru’l-Menar, 1947, 1, 146.
1 Meryem, 19/81.
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os’nin ismi, cemi iken haberi miifret olarak kullanilmistir. Adeta Allah’tan baska

ibadet edilen tanrilar ne kadar ¢ok olurlarsa olsunlar hepsi konum, akibet, misyon vb.

olarak aynidirlar denilmekte, siyak ve sibakiyla da ayetin secisi bozulmamaktadir.*"2
1.3.4.2.2. Miifret ve tesniye arasinda iltifat:

& 25 Juts G) Vobs O3 ub “Allah: Firavun’a varmiz ve “Biz siiphesiz
alemlerin Rabbinin elgisiyiz; deyiniz” demisti™*’® ayetinde ifade Musa (as) ve
Harun’a (as) hitaben tesniye olarak devam ederken Js., kelimesi mifret olarak
kullanilmistir. Bu ise iki peygamber olmasina ragmen kelimenin #L., anlamina
binaen goétiiriilen mesajin tek bir mesaj olmasi ve her iki kardesin de ayn1 misyonu
tasimast ile agiklanmis ve burada tesniyeden miifrede bir iltifatin oldugu
zikredilmigtir.**

G WIS 0] s OF Sl dingg g 2820 K0 iy 0,42 “Sizi hosnut etmek igin
Allah’a yemin ederler. Eger inaniyorlarsa Allah’1t ve Peygamberini hosnut etmeleri
daha gereklidir.”*"

Bu ayette, 53 kelimesindeki mansup zamirin Allah’mn (cc) rizasmi miu,
elcisinin rizasim1 mi, yoksa her ikisinin rizasint mi kastettigi konusunda farkl
goriisler mevcuttur. Tesniyeden miifrede bir iltifatin oldugu cihetinden diisiiniilecek
olursa aslinda zamir miifret olmasmma ragmen her ikisinin rizasimin farkh
olabileceginin diislinlilmemesi gerektigi, oOnceki ayetle beraber ele alinirsa
peygamberi incitmemenin Allah’in rizasim kazanmakla aymi oldugu ve ikisinin
rizasiin da ancak birlikte kazanilabilecegi Vurgulanmaktadlr.476

1.3.4.2.3. Tesniye ve cemi arasinda iltifat:

Qs d & a5 s 2 e dhusy Sk 56 udi walel s st o ol s
Al jj “Eger miiminlerden iki topluluk birbirleriyle savasirlarsa aralarimi diizeltiniz;

eger biri digeri lizerine saldirirsa, saldiranlarla Allah’mn buyruguna donene kadar

2 Tabl, a.g.e., s. 57, 62, 67.
473 es-Suara, 26/16.
#74 Benzer ayetler olan Taha suresinin 20/45-47. Ayetlerinde ise J,-, kelimesi tesniye olarak gelmistir.

Bu da kelimenin J-. “el¢i” anlamina ve muhatabin sadece Musa (as) olmasina yorumlanmustir.
Tabl, a.g.e., s. 97.

7> et-Tevbe, 9/62.

8 Tabl, a.g.e., s. 94.
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savasiniz”'" ayetinde ilk once tesniye olan sl kelimesinden cemf olan 15z fiiline,

sonra yine tesniye olan wiZ; kelimesine gegis yapilmistir. Burada, barig halinde tesis
edilmis olan birlik ruhunun kaybolmasi, fitne fesadin insanlar arasinda
yayginlagmasi, birlik ve beraberligi bozacak olan faktorlerin ortaya ¢ikmasi gibi pek
cok unsurun savasa sebep olmasindan dolay:1 tesniye sigasi terk edilmis ve cemi
sigasina gegilmistir. Fakat bunlar ortadan kalkar ve Miisliimanlar tekrar barisin
hakim olmasi i¢in aralarini diizeltirlerse iste o zaman o iki grup sanki birer viicut gibi
kabul edilir. Inananlara bu mesaji vermek icin ifade Wil seklinde tesniyeye

dénmﬁstﬁr.478

Gy e 2odi B G5 5 i 0 5 2 1 Sl 1 6 1 3 1 platas 0l
s e Aalis g 3,4 r‘sjlm ¢ “Iste Rableri hakkinda tartismaya giren iki taraf: O’nu
inkdr edenlere, atesten elbiseler kesilmistir, baslarina da kaynar su dokilir de
bununla karinlarindakiler ve deriler eritilir. Demir topuzlar da onlar icindir*"®
ayetinde de ouz== kelimesi tesniye olarak kullanilmisken ayni kisiler i¢in devaminda
cemi sigasina gegilmistir.

Hikmetini tam olarak tespit edemeyecegimiz bu vb. ayetlerde miifessirler bir
takim yorumlara gitmislerdir. Burada da cemiye gegis sebebini ayette ifade olunan

tartismanin her iki tarafta da pek ¢ok sayida insan olmasina baglamislardir. Fakat asil

murad: ancak Allah (cc) bilir.*®

1.3.4.3. Sigalar Bakimindan iltifat

Sigalar bakimmdan Kur’an’daki gecislere ilk dikkat ceken Ibnu’l-Esir
(6.637/1239) ve Ebl Ali et-Tenthi (6.384/994) gibi &limleri sonraki dénemde takip
eden pek cok miiellif de bu konuyu iltifat sanati babinda incelemislerdir.*®" Iltifat

sanatinda bu konuyu ele alarak Ornekleri detayli olarak inceleyen ve isimler

*77 el-Hucurat, 49/9.

*® Ebl ‘Abdillih Fahruddin b. Diyauddin Omer b. el-Huseyn Muhammed Fahruddin er-Razi,
Tefsiru’l-Fahri’r-Razi Tefsiru’'I-Kebir Mefatihu ’l-Gayb, Beyrut, Daru’l-Fikr, 1981, XXVIII, 127.

*7% el-Hacc, 22/19-21. Tabl, a.g.e., s. 97.

80 a7-7emahseri, el-Kegsdf, 111, 146.

8! {bnu’l-Esir (6.637/1239) bu konu ile ilgili o6rnekler vermis, hatta HGd suresinin yiiz ii¢ilincii
ayetindeki fiil-i mazi anlamini igeren ism-i mef’ulu, fiil-i muzari anlaminda kullanildig: i¢in bu
baglamda degerlendirmistir. ibnu’l-Esir, a.g.e., 11, 186.
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arasindaki gegislere de 6zellikle deginen Hasan Tabl, ¢alismasinda iltifatin tarifinden
hareketle sigalarda ve fiillerin vezinlerinde de bir durumdan bagka bir duruma gegis
oldugu i¢in bunlar1 da iltifattan saymustir.

1.3.4.3.1. Fiilin iki sigas1 arasinda iltifat:

2V 35 05 % G5 W Bt 3y el Ak 05 “Kendisinden dnceki Kitaplart
tasdik eden Hak Kitap’1 sana indirdi. Onceden insanlara yol gdsterici olarak Tevrat
ve Incil’i de indirmisti.”*®?

Bu ayette Kur’an’dan bahsedilirken J kelimesi kullamilmisken, Tevrat ve
incil’den bahsedilirken ayn1 anlama gelen J:f kelimesi kullanilmustir. Allah 6zellikle
Kur’an igin mubalaga ifade eden sigay: tercih ederek iman zafiyetinin olmamasi
gerektigine vurgu yapllmls‘ur.‘ls3

Benzer sekilde agiklanabilecek bagska fiiller de vardir:

3G e 130 3805 39 28hley Dyningg a8l 02T QA e 1SGikng B35 JT 5 1SUE 3
Oyl 22 O J7 W & ERFTORE T ~k= “Size iskence eden, kadinlarmnizi sag
birakip ogullarinizi bogazlayan Firavun ailesinden sizi kurtarmistik; bu Rabbinizin
biiyiik bir imtihan1 idi. Denizi yarip sizi kurtarmig ve gozlerinizin 6niinde Firavun
ailesini batirmistik.”*®*

o GlS U i 02 (pply dats O ol 4 bl o S U s w5l ek 0y 800 520 3y
et V-J:J\ & J6 s E ;s &J6 “Peygamber, eslerinden birine gizlice bir soz
sOylemisti. O, bunu Peygamberin diger bir esine haber verince, Allah da Peygambere
durumu bildirmis, o da bir kismini yiiziine vurmus bir kismini yiiziine vurmaktan geri
durmustu. Esine, gizlice sdyledigi seyi baskasina nakletmis oldugunu bildirince, esi:
“Bunu sana kim haber verdi?” demis, o da: “Bana, her seyi bilen ve her seyden
haberdar olan Allah haber verdi” demisti.”*®
gk 4 & g dysaks OF \);_UM\ LS “(Artik Yeciic ve Meciic) onu ne asabildiler ve

ne de delip gegebildiler.”486

82 Al-i imrén, 3/3.

“® Tabl, a.g.e., s. 57, 62, 67.
484 o]-Bakara, 2/49, 50.

485 ot-Tahrim, 66/3.

486 g|-Kehf, 18/97.
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Bu ayetler ve Musa (as)’in bu surede anlatilan kissasinda kullanilan ve
anlamlar1 birbirine ¢ok yakin olan alt1 ¢izili kelimeler arasinda da bir iltifat vardir.
Son ayette birlikte kullanilan bu fiillerden ilki salt olarak bir isi yapamamay1 ifade
ederken ikincisi elinden gelen gayreti gosterdikten sonra giclin yetmemesini ifade
eder.*®’

1.3.4.3.2. Ismin iki sigasi arasinda iltifat:

Gl 5 2 Js2g S5 e o o a3l J6 o P g T G a3 2o Y Je “By
milletim! Bende bir sapiklik yoktur, ancak ben alemlerin Rabbinin

488 ayetinde NOh, (as) kavminin sugladigi sapikligin kendisinde

peygamberiyim
olmadigin1 aynmi fiilin merre mastar1 ile ifade etmistir. Bu gecis ifadeye sizin
sOylediginiz seyin ben de bir tanesi bile yoktur anlamini katmistir.

5505 196 3 Sy A 5V 50 O ey 5L V) G Sy s s “Bu diinya hayati
sadece bir eglence ve oyundan ibarettir. Asil hayat ahiret yurdundaki hayattir. Keske
bilseler! ™%

Bu ayet-i kerimede de ¢~ fiilinin mastar: olarak kullanilan iki ayr1 kelimeden
birinin diinya i¢in kullanilmasi, miibalaga ifade eden mastarin ise ahiret igin tercih
edilmesi dikkatli bir okuyucu i¢in anlam ifade etmekle birlikte tekrarin da Oniine
gecerek monotonlugu kirmaktadir. Ayrica Kur’an-1 Kerim’de :ui ve (o

kelimelerinde*®°

ve Allah’in vahdaniyetine dikkat cekilen ayette «:is Ve alize
kelimelerinin kullammlarinda da bunu gérmek miimkiindiir.***

1.3.4.3.3. Isim ve fiil arasinda iltifat:

it E4 g 0 el Bt &g ol gied 3 O4ds 20 “Onlar bollukta
ve darlikta sarfederler, 6fkelerini yenerler, insanlarin kusurlarini affederler. Allah

55492

iyilik yapanlari sever”™* ayetinde muttekilerin 6zelliklerinden bahsedilirken, infakin

bir eylem ve hareket gerektirmesi bakimindan ve muttekilerin infaktaki

87 Bu kelimeler arasindaki iliski ve genis agiklamalar igin bkz. Muhammed b. Malik et-Tai, lcdzu 't-
Ta'rif fi Timi ’t-T asrif, (thk. Muhammed Osman), Mektebetu’s-Sekafeti’d-Diniyye, Kahire, 2009,
s. 92; Tabl, a.g.e., s. 64.

%8 o]-A’raf, 7/60, 61.

“89 el-Ankeb(t, 29/64.

% en-Nar, 24/31.

L el-En’am, 6/99.

492 Al-i Imrén, 3/134.
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surekliliklerini ifade etmesi agisindan muzari fiil kullanilmis sonra da insanin
Ofkesini yenmesi ve affededici olabilmesi igin gerekli olan kararliligi ve sabirlilig
ifade etmeye isimler daha uygun oldugu icin ism-i faile gecis yapilmustir.**?

ot 4 E,kE g Sl Zaaly 32ed ws Jub GEL G “Dogrusu Biz, aksam
sabah onunla beraber tesbih eden daglari, kuslar1 da toplu halde onun buyrugu altina

vermistik. Her biri ona ydnelmekteydi™*®*

ayetinde de benzeri bir durum vardir.
Daglarla ilgili olarak ;% fiili kullanilmis kuslarla ilgili olarak da 5.2 ismine gecis
yapilmugtir.**

1.3.4.3.4. Fiillerin sigalar1 arasinda iltifat:

Kur’an-1 Kerim’deki pek cok ayette mazi, muzari ve emir fiilleri arasinda
direk gegisler vardir. Bunlar da iltifat sanatinin bir tiirii olarak kabul edilmistir.

1.3.4.3.4.1. Mazi fiilden muzarfi fiile iltifat:

sdp Y o e s O sleed AL o5l 2 g o2 s o8 g b K0 A D BT S
e O Ay 1 &) “Allah’in yerde olanlar ve emriyle denizlerde yiiriiyen gemileri
buyrugunuz altina vermis oldugunu; buyrugu olmaksizin yere diismemesi i¢in gogi
O’nun tuttugunu goérmez misin? Dogrusu Allah insanlara kars1 sefkatli ve merhametli

»4% ayetinde %= kelimesi mazi iken L kelimesi muzari olarak

olandir
kullanilmistir. Allah insanligin emrine musahhar kildigi, yaratilisi gerceklesmis ve
bitmis olan yeryiizii ve igindekiler i¢in mazi fiil, fakat gokyiiziinii digsmemesi i¢in her
an tutuyor oldugundan bahsederken de muzari fiil kullanmistir.

ek BTN v PR FERS NPV =N R R (it T S PG R SRR I [
“Riizgarlar1 gonderip de bulutlar yiirliten Allah’tir. Biz bulutlar1 6lii bir yere siiriip,
onunla topragi oliimiinden sonra diriltiriz. Insanlari diriltmek de b(iyledilr”497

ayetinde ise ;=0 fiilinden, muzari olan »£ kelimesine gecis yapilmustir.

“%% Tabl, a.g.e., s. 86.
% 5ad, 38/18, 19.
% Tabl, a.g.e., s. 87.
4% e]-Hacc, 22/65.
7 Fatir, 35/9.
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1.3.4.3.4.2. Muzari fiilden mazi fiile iltifat:

ViR LB 10gd Gl Wy e i 1 1l 102 i 48 @ &45 2355 “O giin her immetten
bir kisiyi onlara sahit tutariz. Seni de immetine sahit getiririz.”498

Bu ayet-i kerimede peygamberimizin sehadeti ile ilgili kullanilan fiilin
degismesinin yanisira efendimizin sehadetinin diger peygamberlerin sehadetinden
farkl1 olarak ihbari kaliptan muhataba, muzari fiilden mazi fiile ge¢mesini de
miufessirler peygamberimizin faziletine ve sehadetinin digerlerinden 6nce olacagina

yorumlamuslardir,**

AN @ B olsad) 3 s Rkl (3 £33 a3 “Sira Gflirildigi giin artik goklerde

ve yerdeki kimseleri korku sarmugtir’>®

ayetinde ise gelecekte olacak olan bir konu
hakkinda “korku saracaktir” yerine ‘“korku sarmistir” ifadesinin yer almasi bunun
kesin bir ger¢ek oldugunu vurgulamak i¢indir.

1.3.4.3.4.3. Muzari veya mazi fiilden emir fiile iltifat:

S5 G s 3 viey LT G 6ty @l lak Sy Y) U4 Y “Biz
“Tanrilarimizdan biri seni fena ¢arpmis!” demekten bagka bir s6z sdylemeyiz! (HGd)
dedi ki: “Ben Allah’1 sahit tutuyorum; siz de sahit olun ki ben sizin ortak

kostuklarinizdan uzaglm”So1

ayetinde HOd (as) kendisinin karsisindakilerin
inandiklar1 sirkten uzak olduguna teshir {iislibu ile onlar1 sahit tutarken siga
degismistir.

By3585 25T WS 00 4 Gl 8835 et 2 e 2t 5030y kel 35 A o6 D ki
Rabbim adaleti ve her mescitte her namaz vaktinde yiizlerinizi kibleye dogrultup
O’na ihlash bir sekilde ibadet edin diye emretti”*"? ayetinde de anlatim, namaz ve
ibadetin 6nemine dikkat ¢ekmek (izere méaziden emre doniistiriilmiistiir. Fakat bu

gorlise katilmayarak ikisinin farkli ctimle oldugunu ifade edenler de olmustur.®

4% an-Nahl, 16/89.
% Tabl, a.g.e., s. 82.
50 en-Neml, 27/87.
1 Hid, 11/ 54.

%02 o|-A’raf, 7/29.

%% Tabl, a.g.e., s. 84.
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1.3.4.4. Edatlar Bakimindan Iltifat

Edatlar bakimindan iltifat sanati, ayn1 konuyla ilgili olarak bir edatin yerine
benzerinin getirilmesi veya mevcut edatin hazfi ya da hazfedilmis edatin zikredilmesi
ile olur.

1.3.4.4.1. Birbirine benzeyen edatlar arasindaki iltifat:

St 35 4 o 39 G Bl B 5 2l sl il sl ol ol 6ata G
S ke g D 20 i .» “Zekatlar; Allah’tan bir farz olarak yoksullara, diiskiinlere, onu
toplayan memurlara, kalpleri Miislimanliga isindirilacaklara verilir; kolelerin,
bor¢lularin, Allah yolunda olanlarin ve yolda kalanlarin ugrunda sarfedilir. Allah
bilendir, hakimdir®® ayetinin zekét verilebilecek olan smniflardan bahseden ilk
boltimiinde J harf-i cerri kullanilmigken -G (35 ve ] Js= & da aym amagla & harf-i
cerrine iltifat edilmistir. ez-Zemahseri (0.538/1144) burada ¢ harf-i cerrinin
yiklendigi anlam agisindan bakildiginda ()& ve 23 o’nde dahil oldugu dort
grubun zekat vermek igin 6ncekilerden daha tercihe layik oldugunu, basinda (3 harf-i
cerri olanlarin da onlara atif yapilanlardan daha uygun olacagini ifade etmistir. Bu
konuda dil kurallarindan hareketle zekata daha layik olanlarin 6nce sayilanlar olmasi
gerektiginden dolay1 ez-Zemahseri (0.538/1144) ile ayni fikri paylasmayarak J harf-i
cerrinden & harf-i cerrine gecilmesini ilk dortte bizzat miilkii malik olan sahis
kastedildigi i¢in J harf-i cerri tercih edilmistir diyenler oldugu gibi sonraki dort grup
icin & harf-i cerrine doniilmesini de ilk dortte sayilanlar gibi zekatin maslahatindan
bizzat faydalananlar olmadiklarindan dolayidir diye te’vil edenler de olmustur.>®

o e o sl WSy o O B Wl et e iy 5 6 “De ki
“Goklerden ve yerden sizi riziklandiran kimdir?” De ki: “Allah’tir. Oyleyse dogru

2% ayetinde miiminlerin

yolda veya apacik bir sapiklikta olan ya biziz ya sizsiniz
hidayet tlizere olmalarindan bahsedilirken isti’la ifade eden _& harfi cerri tercih

edilmis aym1 konuda miisrikler i¢in cehaletleri sebebiyle degil, farkinda olarak

504 et-Tevbe, 9/60.
%05 o7-Zemahseri, el-Kegsdf, 11, 274; Tabl, a.g.e., s. 133.
%06 Sehe, 34/24.
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yaptiklar1 yanhshklarina ve igine daldiklari sapkinliga uygun olarak ¢ harfi cerri
kullaniimustir.>®”’

1.3.4.4.2. Edatin hazfi ve zikri ile olusan iltifat:

B2 opial G 0,68 il ules sudld sz 00 o of By 2k ofF o 4
pfii Vi sl sdlis sz O o2 H o ce a8l R o G0 LD aE gz
“Soyleyin, ektiklerinizi yerden bitirenler sizler misiniz, yoksa Biz mi bitiriyoruz?
Dilersek Biz onu ¢er¢Op yapariz, sasar kalirsiniz; “Dogrusu borg altina girdik, hatta
yoksun kaldik.” Séyleyin; i¢tiginiz suyu buluttan indirenler sizler misiniz yoksa onu
Biz mi indiririz?”®® Bu ayetlerde bitkilerden bahsedilirken 3 sart edatnin cevap
ciimlesinin basindaki |Jl«Jl »¥ zikredilmis fakat sudan bahsedilirken hazfedilmistir.
Ayni meseleden bahseden iki dyet grubunun ikincisinde pekistirmenin olmamasini
suyun tuzlu olmasinin, ekinlerin ¢er ¢op olmasindan daha kolay ve daha fazla
olmasina; sudan bahseden kisimda tekit J’1nin olmamasinin suyun yoklugunun daha
siddetli ve daha zor olmasma ve bu nedenle bu durumun pekistirmeye gerek
duyulmadigina baglayanlar oldugu gibi daha makul olarak suyun gokten inisinin
inkarina iliskin kafirlerden sahit olduklar1 bir konuda ac1 veya tatli olmasiyla ilgili bir
itirazin gelmemesine baglayanlar da olmustur.

Bl 38 g K0 T e 065 @il Esd s ) B 08 es 0 g ) s
Wil &y Bgs 1) B 8 ) ) a5 58 ) e {00 1K s 1K 155 T K
Gl 5,l236 b 1K ol e 2 G5

“Inkar edenler, béliik boliik cehenneme siiriiliir. Oraya vardiklarinda kapilar:
acilir; bekeileri onlara: “Size iginizden Rabbinizin ayetlerini okuyan ve
karsilasacaginiz bu giin hakkinda sizi uyaran peygamberler gelmedi mi> derler.”*®

“Rablerine kars1 gelmekten sakinanlar, boliik boliik cennete gotiiriiliirler.
Oraya varip da kapilar1 acildiginda, bekgileri onlara: “Selam size, hos geldiniz!
Temelli olarak buraya girin” derler.”®* Kafirlerden bahseden ayetlerde &=

2

kelimesinin basindaki “vav” hazfedilmisken miminlerden bahseden ayette

%97 Tabl, a.g.e., s. 134.
508 el-vakia, 56/63-70.
%9 az-Zumer, 39/71.
%10 6z-Zumer, 39/73.
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zikredilmistir. Buradaki s hakkinda farkli goriislerden uzak olarak ister zaid, ister
atif, ister hal olsun kafirler i¢in cehennemin kapilarinin kapali, sadece onlar
geldiginde agilacak olmasi, cennete girecek olan mii’'minler i¢in ise kapilarin onlar
gelmeden Once agilacagr seklindeki bir degerlendirme anlamini katmasi; ayrica bir
harf ile cennete girecek olanlara bir 6zen gosterilecegi seklindeki bir yorum iltifat

sanatinin anlama kattig1 zenginligi agikca ortaya koymaktadir.**

1.3.4.5. Gramer Bakimindan iltifat
Gramer yapis1 bakimindan veya sonraki tiir olan kelimelerin yan anlamlari
bakimindan iltifat sanati, adlarindan da anlasilacagi lizere climle igerisinde nahiv ve
sarf ilimlerinin alanma giren konularda veya kelimelerin anlamlar1 arasinda ilging
gegislerin oldugu yerlerde rastlanan iltifatlardir. Klasik eserlerde rastlanmayan iltifat
sanatinin bu tiirlinii glinlimiizde hazirlanan bazi ¢aligmalarda gérmek miimkiindiir.
S ey ool T e Bgg £ 85 SEN 2 L B 8 a8 3G s 5 isah SR 5
s “Dogrusu, benden sonra yerime gegecek yakinlarimm iyi hareket
etmeyeceklerinden korkuyorum. Karim da kisirdir. Katindan bana bir ogul bagisla ki,
bana ve Yakub ogullarina miras¢i olsun. Rabbim! Onun, rizan1 kazanmasmni da

12 ayetinde =5 fiili hem ¢ harf-i cerriyle hem de 3. harf-i cerri hazfedilerek

sagla
kullanilmigtir. Buradaki ;. harf-i cerrini miiteaddilik i¢in degil de ba‘ziyyet ifadesi
olarak alirsak Zekeriyya (as)’in duasinin Israil ogullarindan gelecek neslin salih
olanlarmi kapsayan bir kismi i¢in oldugu anlasilir ki bu, ifadeye iltifat sanati
cihetiyle bakilmasinin méanaya kattig1 giizelligi gérmek agisindan manidar bir 6rnek
olusturrnustur.‘r’13

a5 2dh s ot o =50 g 2 40 5t % ¥ 0 “Yeryiziinde olanlara kétiilik mi
murad edildi yahut Rableri onlara bir iyilik mi dilemistir, dogrusu biz bilemeyiz.”*"
Bu ayete de gramer acisindan dikkatle bakildig1 zaman peygamberimize iman eden

cinlerden bir grubun syf fiilini kullanirken iki yap1 arasindaki gidis gelisleri iltifat

511 o7-7Zemahserd, el-Kegsdf, IV, 142; Ebu’s-Su‘id, a.g.e., V, 404,
512 Meryem, 19/5, 6.

°13 o7-Zemahseri, el-Kegsdf, 111, 5.

%14 a]-Cinn, 72/10.
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sanati i¢in giizel bir drnektir. Hayr1 murad edeninin Allah oldugu malum vezin ile
serrin de aslinda Allah tarafindan murad edilmeyip failinin irtikabiyla oldugu mechul

vezinle ortaya konmustur.>*®

1.3.4.6. Yakin Anlamh Kelimeler Arasindaki iltifat

RRUEES KA a3l st it V)i Gt 1 &6 W ) 15 dast 285 “And olsun
Ki, Nuh’u milletine gonderdik; aralarinda bin seneden elli yil eksik kaldi. Sonunda
onlar haksizlik yaparken, tufan onlar1 yakalayiverdi.”>*®

Bu ayette . ve o= kelimeleri ayni anlama gelmelerine ragmen birlikte
kullanilmislardir. Bereketsizlik, zorluk gibi anlamlar1 biinyesinde barindiran z.
kelimesinden, bolluk, bereket gibi anlamlar i¢in daha uygun olan .= kelimesine bir
gecis s6z konusudur. Zira dokuzyiiz elli sene sikinti ve zorluk ¢eken NUh (as)’in
yillar1 i kelimesiyle, Allah’in yardiminin ve kurtulusun geldigi seneler ise el
kelimesiyle ifade edilmistir.>"’

G oyl (;:<3 Sy oo Ll eaf V_i.» V-Q &3t 53 “Bugiin, size dininizi
biitiinledim, {izerinize olan nimetimi tamamladim, din olarak sizin i¢in Islam’
begendirn.”518

Ayet-i kerimede Jus1 kelimesinden » kelimesine gegilmistir. Bu iki kelime
“noksanligin giderilmesi” anlamini tagima hususunda ortaktirlar. Fakat ». kelimesi,
bir seyin aslinin tamamlanmasi anlamina, JL.s) kelimesi ise arazlardaki noksanligin
giderilmesi anlamima gelmektedir. Din ile birlikte Jus] kelimesinin kullanilmas,
dinin ibadet ve muamelat konusunda tamamlandigini, ) kelimesinin ise nimet igin
kullanilmasi, Miisliimanlarin diismanlarina karsi zafer kazanmasi, Mekke’nin fethi
ve oraya given iginde girilebilecegi anlamindadir. Ayrica .4 kelimesi

tamamlanmadan O6nce eksikligi fark edilebilen ve tedrici olarak tamamlanan seyler

icin kullanilir.>*® Bu vb. kelimeler arasinda var olan iltifati gormek aym zamanda

515 Ebu’s-Su‘dd, a.g.e., VI, 315; el-Allst, a.g.e., XXIX, 88; Tabl, a.g.e., s. 148.
516 o]-Ankebat, 29/14.

57 Tabl, a.g.e., s. 160.

%18 o]-Maide, 5/3.

19 Tabl, a.g.e., s. 161.
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kelimelerin tercih edilis sebeplerini anlama, aralarindaki niikteyi gérme ve hikmeti

tespit etme noktasinda da biiyiik bir kolaylik saglamaktadir.

1.3.5. IDMAC VE ISTITBA® (glaatly z Loy

Sozliikte “bir seyin i¢ine girip gizlenmek” anlamindaki > fiil kokiiniin if’al
babinda mastar1 olan idmac “bir seyi diger bir seyin i¢ine sokup gizlemek, bir seyi
giysi i¢ine sokup diirmek ve saklamak, taragin kadin saginin orgiisiinde kaybolmasi”
anlamlarma gelir.>”® Terim olarak ise belagat kitaplarinda farkl tariflerle karsilasmak
miimkiindiir. “Bir 6vgii ifadesini digeriyle, bir yergi unsurunu diger bir yergi
unsuruyla, bir manay: diger mana ile iliskilendirmek” seklinde tarif edenler oldugu
gibi,521 buna ilaveten “kastedilen anlami, muhatabin kastedilmedigini zannedecegi
anlama dahil edilen ve ikincisi dolaylh ve zimni olan iki anlamli ifadedir”>? diye tarif
edenler de olmustur.

Bir yergi ifadesinin 6vgl ile bir 6vgu ifadesinin de yergi ile birlikte
kullanilmasini idmac kabul edenler de vardir.>*® Bedruddin Ibn Malik (6.686/1287)
ise, “belagi anlam1 olan bir yapinin ayni zamanda kinaye yoluyla bagka bir belagi
anlami icermesi” ve “bir bedi‘ sanatinin baska bir bedi‘ sanatini i¢ine alacak bir
sekilde kullanilmas1” olarak ikiye ayirmak suretiyle idmaci “sanat iginde sanat”
olarak tarif eder. Sarih ve zzimni anlamlar ya 6vgii, yergi, gazel, tasvir gibi siir tiirleri
veya mubalaga, tibak, cinas gibi bedi‘ sanatlar1 arasinda olabilirler.>*

Tanimlarin ortak yonii ve tarifler farkli olsa da eserlerde verilen 6rneklerin
ayni olmas1 goz oniinde bulundurulacak olursa idmac, soziin agik ve kapali olmak
Uzere iki anlam icermesidir. Bu anlamlardan biri asil ve sarih, digeri onun
tamamlayicis1 olarak zimni ve isari durumdadir. Konuyu ilk defa inceleyen ve bu

sanata muzd ‘afe adim veren Ebl Hilal el-‘Askeri’nin (6.395/1004) goriisii de bu

520 og-Salib fsmail b. ‘Abbad, el-Muhit fi'l-Luga, (thk. Muhammed Hasan Al Yasin), Beyrut,
‘Alemu’l-Kutub, 1992, 1, 540; VII, 56; ibn Manzir, a.g.e., 1V, 401; ez-Zeyyat vd., el-Mu ‘cemu’l-
Vasit, 1, 295.

521 Bu tamim bu sanata ta‘lik ve idmac adini veren ibnu’l-Munkiz’in tanimidir. Ibn Munkiz, a.g.e., s.
94,

522 [on Ebi’l-isba‘, Tahriru’t-Tahbir, s. 449; ibn Hicce, a.g.e., 1, 919.

523 Ahmet Miiderrisoglu, Telhis Ebydtinin Serhi Binbir Hakikdt, Siikrii Ozger, istanbul, Camlica yay.,
2006, s. 350.

%24 fbnu’n-Nazim, a.g.e., s. 266.
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yondedir.®® “Bir anlami ifade i¢in kullanilan bir soziin bagka bir anlami da igine

almasidir”®%®

seklinde yapilan tarif de aslinda ¢ok farkli degildir.

Idmac sanati, ta ‘lik sanati ile yakin anlamhdir. ikisini birlikte degerlendiren
dil bilimcilere katilmayan Ibn Ebi’l-isba’ (6.654/1256) aralarinda fark oldugu
goriisindedir. Idmac sanatinda kastedilmek istenilen mananin ifadenin
tamamlanmasi igin kastedilmeyen mana igine gizlenmesi s6z konusu iken, ta ‘likte
ifadenin iki anlaminin da birbiriyle siki irtibatli, ikisinin de sarih ve ikisinin de ayni

amag icin kullamldigini s6yler™”’

ve bu gorisini Tahriru't-Tahbir ve Bedi‘u’l-
Kur’dn adli eserinlerinde fa ‘lik ile ilgili Kur’an’dan verdigi tek 6rnekte iki anlamin
da gorilinlir olmas1 gerektigini idmac ile ilgili Kur’an’dan verdigi tek Ornekte ise
kastedilmeyen anlama gizlenmis kastedilen anlami agiklayarak kendini ispatlamaya
calismustir. >28

Idmac sanatinin ta‘lik ile yakin anlamda kullanilmasindan kaynaklanan
karmasikligin yaninda bir diger problem de isim meselesidir. ibnu’l-Munkiz’n
(6.584/1188) bu sanata ta ‘Iik ve idmac adin1 vermesi, Ibnu’r-Resik el-Kayrevani’nin
(6.456/1064) idméc1 bir istirrat®®® cesidi olarak gdrmesi, Eba Hilal el-‘Askeri’nin
idmé&c ve istitba‘1 muza ‘afe bashiginda ele almasi, ayrica idmacin “ifadenin pespese
ve birbiriyle i¢ ice dvguler icermesi” seklinde tarif edilen ve bazi dil bilimcilerin el-
muvecceh adimi verdigi istitbd‘ sanatimn daha genis sekli olarak tammlanmasi,®®
belagatgilarin verdikleri 6rneklerin de ayni olmasina bakilacak olursa konunun pek
¢ok acidan i¢ ige girmis bir problem oldugunu gostermektedir.

Biz simdi aralarindaki niianslar1 da dikkate alarak iki 6rnek iizerinde konuyu
acmaya calisacagiz.

it et B T s i e D gl Oged w38 2K B e T G il
e il 225 25 agB oD s 5 31 i3] OME Y5 o Je= 3 HedalZ u),eLQ\ “Ey inananlar!

52 el Askeri, a.g.e., s. 390.

52 el-Kazvini, el-Izdh, VI, 79; el-Hasimi, a.g.e., s. 370; el-Meragi, ‘Uliimu 'l-Beldga, s. 405.

527 [bn Ebi’l-isba‘, Tahriru t-Tahbir, s. 449.

528 {bn Ebi’l-isba‘, Bedi ‘u’l-Kur’an, s. 173; a.mlf., Tahriru’t-Tahbir, s. 449.

529 Asil konudan olmayarak miinasebeti gelmisken sdylenen séz. Ismail Durmus, “Istitrat” , DIA4,
XXII1, 401.

%% By gbriiste olan dil bilimciler: es-Se’alibi, (6.429/1038) er-Radayani, (6.481/1088) Residuddin el-
Vatvat, (6.573/1177) Fahruddin er-Razi (6.606/1209). ismail Durmus, “Idmac”, DI4, XXI, 476.
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Aranizda dininden kim donerse bilsin ki, Allah, sevdigi ve onlarin O’nu sevdigi,
inananlara karsi algak goniillii, inkarcilara kars1 giiclii, Allah yolunda cihat eden,
yerenin yermesinden korkmayan bir millet getirir. Bu, Allah’in diledigine verdigi bol

531 ayetinde Geepth B &5 kismu miistakil

nimetidir. Allah her seyi kaplar ve bilir
olarak degerlendirildiginde 431 kelimesi ovgliye deger bir durumu ifade etmez. Fakat
bunun zillet ve zayiflik kaynakli olmadigi ayetin devamindan anlagilmakta ve
miminlere gosterilen bu tevazu 6vgusi, miminlerin kéfirlere kars1 izzetli, vakarl,
giic ve kudret sahibi olmalar1 ovgiisii ile iligkilendirilerek tamamlayici bir unsur
olarak kullanilmaktadir. Ibn Ebi’l-Isba‘mn (6.654/1256) bu ayeti ta /ik babinda ele
almasinin  sebebi d;\ kelimesinin hangi anlamda kullanildigi, ayetin manay1
giiclendiren diger kismu ile iliskilendirilmesinden dolayidir. Idmac sanati cihetiyle
bakildiginda ise ayette ihtiras sanati® tibak sanatina gizlenmistir ve “sanat icinde
sanat” tarifine gore burada idmacin oldugunu sdylemek de miimkiindiir. Idmac
sanatinin varligi yukaridaki tarifler muvacehesinde diistiniildiigiinde; iki sanatin
birlikte kullanimiyla izah edilebilecegi gibi, kafirlere karsi olan tutumun medhinin,
miiminlere gosterilen tutumun medhine idméc edilmesiyle de agiklanabilir.>®

Bir sanatin diger bir sanat iizerine idmacinin en guzel 6rneklerinden biri de su
ayette gizlidir.

5 Skl sd 5 3,3 ghs sl 3 ¥ “Gozler O’nu gérmez, O biitiin gozleri
gorir. O Latif’tir, haberdardir™>**

Bu ayette gozlerin onu idrak edememesini mevcudiyeti konusunda muhatabin
sliphesine meydan birakmadan bir i/tirds sanati ifadesi ile Allah’in biitiin gozleri

f535

idrakine deginilmis ve kelimeler iizerinden bir te ‘azuf>® yapilarak iki sanat idméac

edilmistir.>*®

* el-Maide, 5/54.

%32 «Yanhs anlagtima ihtimali bulunan ifadenin ardindan bunu bertaraf etmek iizere yapilan
tamamlama ciimlesidir.”

533 [bn Ebi’l-isba‘, Tahriru’t-Tahbir, s. 443; et-Teftazani, Serhu I-Muhtasar, 11, 183.

5% el-En’am, 6/103.

5% Bir soz igerisindeki climlelerde bir lafzin ayniyla tekrar edilmesidir.

% Kemaluddin Abdu’l-Ganly el-Mursl, Murd ‘Gtu’'n-Nazir fi  Kelamillahi’l-‘Aliyyi’I-Kadir,
Iskenderiye, Mektebetu’l-iskenderiyye, 2005, s. 52.
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Oast iy a4 a5 55 LW o Ak 4 g4 ) ) ¥ 4 54 “Allah O’dur; O’ndan
baska ilah yoktur. Hamd, diinyada da ahirette de O’nun i¢indir; huikiim de O’nundur.
Yalniz O’na déndiiriileceksiniz.”*’

Bu ayette de 8/:%75\3 Jﬁ\ kelimelerinde tibak sanati vardir. Allah’tan baskasina
hamd edilemeyecegi anlamina da gelebilecek olan bu ayette mubalaga sanati, diinya
ve ahirette hamdin onun i¢in olmasi ifadesindeki tibak sanatina idmac edilmistir.
Gorundrde mahlikatin sadece diinya hayatinda tesekkiirii hak edebilecegi, Allah’in
ise diinyada da ahirette de buna layik oldugu anlami varken onun digindaki higbir
varligin bunu hak etmedigi anlami ifadede olmasa da ménanin igine dercedilmistir.>*®
Bir diger yoruma gére hamdin Allah’a ait oldugu ifadesine dliimden sonra dirilis

>3 fstitba‘ sanati cihetinden bakilirsa ovgiiye bu diinyada layik olan

idmac edilmistir.
Allah’in hamdine ahiretteki hamd istitba“ edilmistir.

Bu noktada istitha‘ sanatin1 biraz daha a¢mak gerekecektir. “Birinin
arkasindan gitmek, izlemek, baglanmak™ anlamlarina gelen o fiilinin istif*al babi
olan istitba“ sozliikte, “izlenmesini istemek, takip etmek, vb.” anlamlara gelir.540 Pek
cok sanat ile ilintili olan istitba literatlirde “birbirine bagl ve i¢ i¢e iki Svgi

541

unsurunun birlikte bulunmasi” demektir. Bir yergi ifadesinin bagka bir yergi ile

42 3+ o1 A .
2 istitba* sanatindaki iki unsurun

pekistirilmesini de istitba‘ sayanlar vardir.
birlikteliginin kapsami genisgletilerek ovgii, yergi ve baska unsurlarin birlikteligi de
dahil edilir ve bu iki unsurdan birisi digerinin tamamlayicis1 veya digerine gore
kapali bir ifadeye sahip olursa bu durumda idmac olur.>*® Bu anlamda idmac sanati
istitbd ‘ sanatindan daha geneldir. Fakat istithbd * sanatininda 6vgii unsurlar1 arasindaki
ic ice girmisligi farketmek daha zordur. Her iki sanati birlikte ele alan belagat

bilginleri da vardir. Konuya ilk temas eden Ebt Hilal el-*Askeri (6.395/1004) istitba

%37 ¢l-Kasas, 28/70.

*% {bn Ebi’l-Isba‘, Bediu l-Kur an, s. 172; a.mlf., Tahriru t-Tahbir, s. 451.

539 es-Suyiti, el-Itkdn, V, 1742.

>0 ibn Abbad, a.g.e., III, 14; ibn Manziir, a.g.e., I, 13; el-Firuzabadi, a.g.e., |, 397; ez-Zeyyat vd., el-
Mu ‘cemu’l-Vasit, |, 81.

1 Ovgiiyii tekit etmesi yoniiyle te’kidu’l-medh sanatiyla, iki dvginiin i¢ ice girmesi yoniyle ta ik
sanatina, bir 6vgii unsurunun digerinde gizlenmesi halinde de idméac sanatiyla yakindan ilgilidir.

2 Hasimi, a.g.e., s. 386.

>3 Fakat buna da istithd‘ diyenler vardir. ibn Hicce, a.g.e., 1, 835; Ciineyt Eren, Peygamberimize
Adanmus Manzumeler Bedi ‘iyydt, Istanbul, Siitun yay., 2005, s. 68.
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sanattn1 muza ‘afe bashiginda idmdci da dahil ederek incelernistir.s44 es-Se‘alibi
(0.429/1038) bu sanata “iki yonli 6vgl” anlaminda el-medhu’l-muvecceh adini
vermis ve onu iki yiizlli elbiseye benzetmistir. es-Se‘alibi’den etkilenen er-Radayant
(0.481/1088), el-Vatvat (0.573/1177) ve er-Rézi (6.606/1209) istitba‘1 el-muvecceh
ad1 altinda incelemislerdir.>*® es-Sekkaki (6.626/1229) ve ona uyanlar istitba‘ te-
rimini kullanirken ibn Munkiz (6.584/1188) ve Ibn Sis (6.625/1229) gibi diger bazi
belagat alimleri ¢a ik terimini tercih etmislerdir.>*®

Idmac, ta’lik ve istitba* sanatlar Kur’an’da daha ¢ok belagat kitaplarinda
oldugu gibi iki sanatin veya iki ayr1 yergi ve Ovgli unsurunun birlikte kullanimi
olarak degil, tarifinde de zikrettigimiz iki ayr1 anlamin i¢ igce girmesi olarak
karsimiza ¢ikmaktadir.

Istitba® ile ilgili en glizel 6rnek el-Fatiha suresinden verilebilir.

o p3 A ot A GWIW & ) A:dT “Hamd, Alemlerin Rabbi Allah’a

mahsustur. O Rahman ve Rahim’dir. Din Giiniiniin sahibidir.”>*’

Bu ayetler dikkatlice okunduguda hamd Allah’in zatina isnat edildikten sonra
S 5 vasfinm geldigi ve isnadin kapsaminin genisledigi goriilecektir. Bu durum
cumleye hamdin Allah’in (cc) zatina muteallik oldugu gibi daha sonra sayilan diger
vasiflarina da miiteallik oldugu anlamini katmaktadir. Allah’in sifatlarini isaret eden
vasiflarin isim olarak kullanilmasi asli anlamlarinin da miilahazasinin amaglandigini
gostermektedir. Hamda layik olan el-Hamid’in Zati1 zikredilmisken, isim olarak
kullanilan sifatlarina da hamda layik olarak isnadin yapilmasi ovgii lizerine dvgil
amaci tasimaktadir ve bu istitba‘® sanat1 i¢in giizel bir 6rnek olusturmustur.>*® Bir
diger Ornek ise;
B 55 o5 W e a8 G e 2es G 3K o o o5 ez 5 A
s o ol W ets 8 o 38 30 e 5 b W 80 5 N5 B Y B S Bt

o ° W ° .o2n < 0% L8 . % T ) PRIV Q, EIN R TP SIS TR S .
JUoVis 3300 e 4 fied 48 b 8005 255 OF A1 031 oot @ 2de ¢ 2SG Al WG J&) Al & 2

>4 el Askeri, a.g.e., s. 390.

55 Ornegin bu grup icerisinden Fahruddin er-Razi bu sanata “bir seyi baska bir 6vgiiyiide i¢ine alacak
sekilde 6vmek” tanmimim yapmustir. Fahruddin er-Razi, Nikdyetu'1-icaz, s. 175.

56 {smail Durmus, “idméc”, DIA, XXI, 476.

7 el-Fatiha, 1/2-4.

>® bn “Asir, a.g.e., |, 166.
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“Allah goklerin ve yerin Nur’udur. O’nun nuru, i¢inde 151k bulunan bir kandil
yuvasina benzer. O 1s1k bir cam igindedir, cam ise, sanki inci gibi parlayan bir
yildizdir; bu ne yalniz doguda ve ne de yalniz batida bulunan bereketli zeytin
agacindan yakilir. Ates degmese bile, nerdeyse yagin kendisi aydinlatacak! Nur
iistline nurdur. Allah diledigini nuruna kavusturur. Allah insanlara misaller verir. O,
herseyi bilir. Allah’in yiice tutulmasina ve iclerinde adinin anilmasina izin verdigi

evlerde, insanlar sabah aksam O’nu tesbih ederler®®

ayetleridir.

Bu ayetlerdeki istitba‘ soyle izah edilmistir. 5% 3 kelimesi 3Kz kelimesine

miitealliktir. Dolayisiyla dyetin 34& 505 J& s uA.JJ Jes &y o5 a o)) AUPRSE
kismi, biitlin bir temsilin arasina girmistir. Allah’in zatinin essiz bir temsil ile
anlatildig1 bu ayette Kur’dn’in nuru ile hidayete erenlerin 6vgiisii Allah’in nurunun
ovgiisii ile birlikte zikredilmis ve sonraki ayetle birlikte diisiintildiiglinde o nur ile o
nura ulasabilen ve kendilerini ne ticaretin ne de baska bir seyin Allah’1 anmaktan,
namazdan ve zekattan uzaklastiramadigr yigitlerin ovglisi ve methumun
muhaliflerinin zemmi i¢ ige girmis ve ayet iki 6vgu ile bu nurdan nasibini
alamayanlarin yergisinin mitkemmel birlikteligine giizel bir 6rnek olusturmustur.®*
Idmac ile ilgili Kur’an-1 Kerim’deki Diger Ornekler:
& gy &4 s “Basladiginiz hac ve umreyi Allah icin tamamlayin”*
ayetinde indigi donem g6z Oniline alindiginda ince bir idmac oldugu ortaya
cikmaktadir. Zira bu ayet indigi zaman heniiz hac farz kilinmamisti. Bu yiizden
hacdan bahsedilmesinde, 0 anda miisriklerin elinde olan kabenin ileride miiminlerin
eline gececegine bir miijde ve haccin farz kilinacagina bir isaret vardir.

Syl By 848, U aid Jeg e 22 O sl Gl i 2SN cas il
“Anneler cocuklarini, emzirmeyi tamamlatmak isteyen baba icin, tam iki sene
emzirirler. Analarin yiyecek ve giyecegini uygun bir sekilde saglamak g¢ocuk

59552

kendisinin olan babaya borgtur””>“ dyetinde de annelerin bakim ve nafakasinin tespiti

temel konu iken ¢ocugun nesebinin babaya ait oldugu zimnen ifade edilmistir.

59 en-Ndir, 24/35, 36.

50 jbn “Astr, a.g.e., XVIII, 174; Ebu’s-Su‘id, a.g.e., IV, 467.
> o]-Bakara, 2/196. ibn ‘Asr, a.g.e., 11, 217.

%2 g|-Bakara, 2/233. et-Tibi, a.g.e., s. 390.
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Jlﬂg kg (.~<~J &XJs “i¢inizden bir katip dogru olarak yazsm”553

ayetinde
okuma yazmay1 bilenlerin olmasi gerektigine, yazma isinin gilivenilir bir sekilde
yapilmasinin ve fakihlerin de yazmay1 bilmelerinin 6nemine isaret edilmistir.

ol W0 00 o aSeeh 183 e 1 sy B G BB G ooy g a0y
“Kulumuza indirdigimiz Kur’an’dan siiphe ediyorsaniz, siz de onun benzeri bir sure
meydana getirin; eger dogru sozlii iseniz, Allah’tan baska, gilivendiklerinizi de

»%%4 avetinde kafirlerin Kur’an’in benzeri bir suresini getirmeleri

yardima c¢agirin
konusundaki acziyetleri konu edilmisken, sirkleri hakkinda kinanmalar1 da bu lafza
idmac edilmistir.

sazat a5 1,21 5 aalefe 62l SOl el s e g ol et Ealnf i Ak 0
>L:Jb gy iﬁ\j @U\ e \fgé \jJJu 5 “Eger seninle tartismaya girisirlerse, “Ben bana
uyanlarla birlikte kendimi Allah’a verdim” de. Kendilerine Kitap verilenlere ve
ummilere: “Siz de Islam oldunuz mu?” de, sdyet islam olurlarsa dogru yola
girmislerdir, yiiz gevirirlerse, sana yalmz teblig etmek diiser. Allah kullarimni goriir”>*
ayetinde ise Allah te‘ald (cc) peygamberine seninle tartigsanlarla tartismayi birak
demeye gerek duymamis ve iki din arasindaki farki ortaya koyarak onlar1 Islam’a
davet etmesi konusundaki hitaba, tartismaya gerek olmadigini ve onlarin hidayeti
konusunda ne kadar istekli oldugunu idmac etmistir.

i sl sty sy G s Gles) sl B o 180 N D kg
i V& 08 1a E4 Y By 2K 286 g L2 s CHL (el “Allah’a Kulluk edin,
O’na bir seyi ortak kosmayin. Ana babaya, yakinlara, yetimlere, diigkiinlere, yakin
komsuya, uzak komsuya, yaninizdaki arkadasa, yolcuya ve elinizin altinda bulunan
kimselere 1yilik edin. Allah, kendini begenip 68iinenleri elbette sevmez.”>*®

Ana babaya, yakin akrabalara ve devaminda sayilan yetim ve yoksullara 1yilik
yapilmasini emreden bu ayette onlarla gilizel iliski i¢inde olunmasinin Allah’in

kendisine kullugu emretmesinden ve sirk kosulmasimni yasaklamasindan sonra

gelmesi, zimninda bu konunun énemine isaret etmistir.

553 o|-Bakara, 2/282.

554 el-Bakara, 2/23. ibn “Asir, a.g.e., I, 339.
> Al-i imran, 3/20. ibn ‘Asir, a.g.e., 111, 201.
> en-Nisa, 4/36. ibn “Asr, a.g.e., 1V, 122.
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WSs e Al 08 e a0 0% Y8 5dts 5 Sz “Mijdeleyiciler
ve uyaricilar olarak peygamberler gonderdik ki, peygamberlerden sonra insanlarin
Allah’a kars1 bir bahaneleri olmasin. Allah, mutlak gii¢ sahibidir, hiikiim ve hikmet
sahibidir.”>’

Bu ayet-i kerimede ise insanlarin Allah’a kars1 bir huccetlerinin “i%2”
olmasindan bahsedilmektedir. Sayet Allah, insanlarin mazeretlerinin ortadan
kalkacagindan bahsediyorsa bundan, peygamberler olmasa insanlarin koti
davraniglar yapabilecegi ve bu davranislar icin de mazeretlerinin kabul edilecegi

anlami ¢ikmaktadir.

3.3

d 5 A F st e o0 g i b Sl 1

“Yerde yliriiyen hayvanlar ve kanatlariyla u¢an kuslar da ancak sizin gibi birer

H
|

V) s et S0 Y5 231 G 5 0 U

toplulukturlar. Kitap’da Biz higbir seyi eksik birakmadik; sonra onlar Rablerine

»>%8 aveti de zikredilen hayvanlar bile hasrolacaksa inkar etseler bile

toplanacaklardir
kafirlerin de hasrolacaklarini bilmeleri gerektigi konusunda bir mesaj tasimaktadir.

Syite 48 18 £ oasd S sz ¥y s S Y Sl g T el “Inanan ve
yararli is isleyenler ki kisiye ancak giiciiniin yetecegi kadar yiikleriz iste cennetlikler
onlardir, orada temelli kalacaklardir.”**®

Bu ayette 1547 <, ifadesinin miiteallaki yoktur. Adeta iman miiminlerin lakabr
olmustur. éxj]ﬁ ise ikinci miibtedadir. Mu‘teriza olan a2} 3!\ i SIS Y climlesi ise
ikinci mibteda ile haber olan &\sf kelimesinin arasina girmistir. Bu da miiminlere
cennete girecekleri amellerin gii¢lerinin iizerinde olmayacagi ve bu amacla
isleyecekleri ameller konusunda kalplerinin mutmain olmasi gerektigi tesellisini
vermektedir.

) u:<mJ G5 G Jass 33 Jw i (.:@a- g;;\j\ 3+ “Sizi bir nefisten yaratan ve
gonliiniin huzura kavusacag esini de ondan var eden Allah’tir.”>®
Insani bir nefisten yaratilmasi ayn1 zamanda bir nefsin ¢ogalip bir millet, bir

iimmet olmasi anlaminda ibreti celbeden bir bakis agis1 da sunmaktadir.

%7 en-Nisa, 4/165. ibn ‘Astr, a.g.e., VI, 39.

558 el-En’am, 6/38. ibn ‘Aslr, a.g.e., VII, 364.

> el-A’raf, 7/42. ibn “Asar, a.g.e., VIII, 130.

°%0 e]-A’raf, 7/189 ve benzer dyet olan en-Nis4, 4/1 icin bkz. ibn “Asir, a.g.e., IX, 211.
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o5 &6 sh # ol T D B oaie F o Ty s 258k e s B “De ki
“Kostugunuz ortaklardan, once yaratan, sonra bunu tekrar eden var midir?” De Ki:
“Allah 6nce yaratir, sonra bunu tekrar eder. Nasil da déndiiriiliirsiiniz! %

Allah (cc) bu ayet-i kerimede miisriklerin yeniden yaratiligla ilgili
kabullerinin olup olmadig ile ilgilenmemis ve direk olarak bunu yapabilecek olanin
Allah oldugunu vurgulamistir. Tekrar yaratilmanin soruda ve cevapta onlarin
verecekleri karsiliga bakilmaksizin ifade edilmesi, ciimleye “bu zaten olmasi kesin
bir sey, siz onu yapabilecek olan tek varliga ubudiyetinizi sorgulayin” anlamim
katmaktadir.

5 Al gt S0 ) G o g Syl I g el et 0T O] Sskateg 4 g

O90a2 ¥ 158 “Aralarinda sana kulak veren vardir. Sen, sagirlara, iistelik akillarini da
kullanmiyorlarsa, isittirebilir misin? Aralarinda sana bakan vardir. Sen korleri, hele
gercegi gormiiyorlarsa dogru yola iletebilir misin?°®? ayetinde ise sarih ve isari iki
anlam arasinda idmac sanati vardir. Ayetin zahir anlamna ilaveten isitme duyusunun
gorme duyusundan daha iistiin olduguna isaret edilmistir. Clinkii sagirlikla akilsizlik,

korlikle gormezlik birlikte zikredilmistir.>®®
Be a8 2000 S8 G o ) B bl Gl g e e S g

OedsnZ D w\ “Allah rizikta kiminizi digerlerine {istiin tutmustur. Ustiin kilmanlar,
emirleri altinda bulunanlarin riziklarin1 vermezler. Oysa rizikta hepsi esittir. Allah’in

nimetini bile bile inkar m1 ediyorlar?”*%*

ayetinde de Allah (cc) kendi yarattiklarini
kendisine ortak kabul eden miisriklere siz elinizin altinda calisanlar1 servetlerinize
ortak edip onlar1 kendinizle aynm1 konuma getirmiyorsunuz da bunu neden Allah’a
(cc) layik goriiyor ve onlar1 Allah’a (cc) ortak kosuyorsunuz, demektedir. Fakat ifade
igerisinde gelir dagilimindaki adaletsizlige de bir imada bulunuldugunu gérmek
mumkandur.

i Sl 1l Bsigs 1l s Sals e aas 6 pigh wsh 1 1 F ol 5 s

0kl “Iffetli kadinlara zina isnat edip de, sonra dort sahit getiremeyenlere seksen

%L y{inus, 10/34. el-Aldst, a.g.e., X1, 113; ibn “Asir, a.g.e., XI, 161.
%2 y{inus, 10/42, 43.

%03 ol-<Askerd, a.g.e., s. 390.

°%4 en-Nahl, 16/71. ibn ‘Asir, a.g.e., X1V, 214.
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degnek vurun; ebediyyen onlarin sahitligini kabul etmeyin. Iste onlar yoldan ¢ikmis
kimselerdir.”*® Bu ayetteki ceza ifadesinde 5= kelimesinin secilmesinde bir idméac
vardir. Ciinkii 835 (& 24,456 emrinde vurmak kelimesi yerine kullanilan terkip,
acinin deriyi siyirip altina gegmemesine ve ete zarar vermemesine isaret etmektedir.
Vs o dad B A0 G s o o ¢ B a0 s e 05 00 3l o
&5a5 “And olsun ki onlara: “Gokten su indirip onunla, 6liimiinden sonra yeri dirilten
kimdir?” diye sorarsan, siiphesiz, “Allah’tir” derler. De ki: “Oviilmek Allah igindir’

fakat gogu bunu akletmezler™®

ayetinde de miisriklerin gokten suyu indirenin ve
onunla topraga hayat verenin Allah oldugunu sirklerine ragmen ikrarlar1 dile
getirilmektedir. Bunun yani sira ayetin ifade makami yeniden dirilis olmasa da 4% &
534 ifadesi buna isaret etmektedir.

bas G0 dlass 4R el gy st udt
ve babasina karst iyi davranmasini tavsiye etmisizdir; zira annesi, onu, karninda,
zorluga ugrayarak tagimig; onu giicliikle dogurmustur. Tasinmasi ve siitten kesilmesi

2967 ayetinde asil konu annenin ¢ocuk {izerindeki haklar iken buradan

otuz ay surer
hamilelik siiresinin en az alt1 ay olabilecegi ¢ikarimi da yapilabilmektedir.

ujusmw\f Sloy) g aue 2l 352 & 4l 825N & g sy A5 iy DA J6 33
Wtle o S0 T U g B35 o e Adsls 05 eadd gl) S S of e g dlaig A e
ksl “Lokman, ogluna 6giit vererek: “Ey ogulcugum! Allah’a es kogma, dogrusu es
kosmak biiylik zuliimdiir” demisti. Biz insana, ana ve babasina karsi 1yi davranmasini
tavsiye etmisizdir. Annesi onu, giligsiizliikten giligsiizliige ugrayarak karninda
tasimisti. Cocugun siitten kesilmesi iki yil i¢inde olur. Bana ve ana babana siikret
diye tavsiyede bulunmusuzdur. Doniis Bana’dir. Ey insanoglu! Annen ve baban,
seni, korii koriine Bana ortak kosman i¢in zorlarlarsa, onlara itaat etme.”>®®

Bu ayet dikkatle okundugu zaman aslinda Allah’a sirk konusunda evladin
anne babasina itaat etmemesinin emredilmesi ifade makami iken bunun anlagilir ve

anlaml1 olmasi i¢in itaatten bahseden bir hazirlik ve giris olarak on dordinci ayet

%5 en-Nr, 24/4. [bn “Asir, a.g.e., XVIII, 147.

%66 a]-Ankebdt, 29/63. Ibn “Asir, a.g.e., XXI, 28.
%7 o|-Ahkaf, 46/15. et-Tibi, a.g.e., s. 391.

%%8 | ukman, 31/13-15. ibn ‘Asr, a.g.e., XXI, 157.
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2Ll bolimindeki -ki of tefsiriyyedir- J X% ifadesi, sonra gelecek olan “sirki
emrettikleri zaman itaatin gerekmedigine” bir zemin olarak zikredilmis ve o kisma
idmac edilmistir.

23l Gxdis feed cis “Kiyamet yaklasti ve ay yatrlldl”s69

ayeti, aymn yarilmast
mucizesinden dnce veya sonra inmis olmasina bakilmaksizin idmac sanat1 nazariyla
degerlendirildiginde anlam sdyle bir netlik kazanmaktadir. Sizin yasadiginiz diinyada
ve her zaman gordiigiiniiz aym yiizeyinde bdyle bir yarilmanin olmasi -Allah
tarafindan kafirlerce Oyle algilanmasi istenmis de olabilir- sizin mimkin
gormediklerinizin olacagini yani ayetin Oncesinde ifade buyrulan kiyametin de bu
olayin gergeklestigi gibi gerceklesecegini gostermektedir.

b5 V5 Gmiad Gl el 1paad ) ) Ssnf B3l LS 24630 €) “Biz bunlari, vaktiyle
bahce sahiplerini denedigimiz gibi denedik. Sahipleri daha sabah olmadan, bahgeyi

310 ayetinde o ¥

devsireceklerine bir istisna pay1 birakmaksizin yemin etmislerdi
kismindaki istisnada bahge sahiplerinin sabahleyin bahgelerine gidip iirlinlerinden
fakirler ve yoksullar i¢in hi¢ ayirmaksizin istisnasiz hepsini toplayacaklar1 anlami
vardir. Fakat onlarin istisna etmiyor olmalar1 bahgelerine gideceklerinden kesin
olarak emin olduklarini, bu konuda kendilerine ne kadar ¢ok giivendiklerini ve
planlarinin kesata ugramayacagi konusundaki kibirlerini de miidmictir.

gt ¢ SR 0 D WG 2aksB g Oy st sty S A 2as i ssg
0 sisd ey 54 s a,fJu (.:<3 s “Firavun, ondan oncekiler ve alt iist olmus
kasabalarda oturanlar da sug islemislerdi. Rabbinin peygamberine bas kaldirmiglardi.
Bunun iizerine Rableri onlan siddeti arttikga artan bir sekilde yakaladi. Su tastigi
vakit, size bir ibret olmak tizere, anlayish kulaklar anlasin diye siiziilen gemide, sizi
Biz tagimisizdir.”"*
el-Hakka suresinin dokuzuncu ayetinde ifade edilen 43 25 kismi, sonraki

ayetlerle birlikte diislinlildiigiinde Firavun’dan 6nce bu sekilde siddetli bir yakalama

ile cezalandirilan baska bir millet olmadigi i¢in NUh (as) kavmini hatirlatmaktadir.

%9 o]-Kamer, 54/1. ibn “Asir, a.g.e., XXVII, 168.
>0 g]-Kalem, 68/17, 18. ibn ‘Asir, a.g.e., XXIX, 81.
>t el-Hakka, 69/9-12. ibn “Asir, a.g.e., XXIX, 123.
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Devam eden ayetlerde de suyun tasmasindan bahsedilmesi bunu desteklemekte ve bu
olayda insanligin tasindigin1 vurgulamaktadir. Bunun bir ibret oldugu diisiiniiliir ve
NGh (as)’in insanligin ikinci babasi oldugu hatirlanacak olursa, <5 235 ifadesinde
Allah’in gazabinin ve nimetinin idmac edildigi anlagilacaktir.

G dSAl g s 0455 Y 1555 e RAR 34l Jsgs #5 “O giin yalanlamis olanlarin
vay haline! Onlara “Rukd edin” denildiginde riikiia varmazlar. O giin yalanlamis
olanlarin vay haline!*"?

Bu ornekte tekrar eden ayetlerin arasinda bulunan ayetin Oncesine ve
sonrasina bakildigi zaman onlarin namazlarinin olmamasimin iman etmediklerini
gosterdigi ifadesi, imana delalet eden davraniglarda Miislimanlarin karsisinda
durmaktan da geri durmadiklari kindyesini miidmictir.

Vs ale nd) s 2 s A s g5 Al B LS el ) 5 4T “Rabbinin golgeyi
nasil uzattigin1 gérmez misin? Isteseydi onu durdururdu. Sonra Biz giinesi, ona delil
kilmisizdir.”™"

Ayet-i kerimede Jk) & ifadesi x4 kelimesinin yerine, st kelimesinin karsit:
olarak zikredilmistir. Allah tedla bir kevni ayeti anlatirken gélgenin uzayip kisalmasi
ile tayin edilen namaz vakitlerine de isaret buyurmustur ki bir sonraki ayet bunu
gostermektedir. 1 La3 L slas ¢ “Sonra onu yavas yavas kendimize ¢ekmisizdir.”

ket 0 58T O bjjj £l A5 Es g;j\ A odn &g azsf O bjj G\ “De ki: “Ben,
yalnizca her seyin sahibi olan ve bu kutlu kilinmis sehrin Rabbine kulluk etmekle ve
Misliimanlardan olmakla emrolundum.”®"

Bu ayetin sz il sdld ois &5 a0 8 &0 ) kasmindaki i) kelimesini 3
okuyarak 333 kelimesinin sifat1 kabul eden ibn Mes‘ad (6.36/653) ve ibn Abbas
(6.68/687) gibi meshur sahabiler olmustur. Bununla birlikte cumhurun kiraatine gére
&5 kelimesinin sifatidir. Bu durumda sifata ve sifatin ilgili oldugu her seye bir tazim

ve sila ciimlesinin hususiliginin giiciinii artirma s6z konusudur.””

572 e]-Murselat, 77/47-49. ibn “Asir, a.g.e., XXIX, 431.
573 el-Furkan, 25/45. el-Aldsi, a.g.e., XIX, 27.

5% en-Neml, 27/91.

> el-Allst, a.g.e., XX, 38.
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2

Gl ol ) U5 11 LS8 5 5k (5,56 g 281 @ U alags S Jigg ased 2l sie b O
e ke all O &gk fﬁ “Kiyamet saatini bilmek ancak Allah’a mahsustur. Yagmuru O
indirir, rahimlerde bulunani O bilir, kimse yarin ne kazanacagini bilmez ve hig¢ kimse
nerede 6lecegini bilemez. Allah siiphesiz bilendir, her seyden haberdardir.”*"

Bu ayet-i kerimede ise insanoglunun bilgisi dahilinde olmayan konular
sayilirken Allah ile ilgili olan bilgi s kelimesi ile insan ile ilgili bilgi ise .
kelimesi ile ifade edilmistir. Ciinkii ilkinde ikincisinde olan belli teknikler
kullanilarak ve bazi hilelere bagvurularak edinilen bilgi anlami yoktur. Yani ayet,
insan ne yaparsa yapsin 6zeli olani ve kendisine en yakin yarininin ne getirecegini ve
nerede Olecegini bilmiyorsa bunun otesindeki hicbir seyi zaten bilemez anlamini
kazanmaktadir.

Oyl G S £Ed 35 3h Us “O, sair s0zii degildir; ne az inamyorsunuz!”577

Avyet-i kerimede aslinda Kur’an’m Cebrail (as)’in getirdigi bir kelam oldugu
ifade edilirken ayn1 zamanda kafirlerin onun sair ve kahin oldugu ydniindeki
iddialarina da cevap verilmistir.

Burada ele aldiklarimizin disinda bazi ayetler de vardir ki Kur’an’daki
zikredildigi baglam disiiniildiigiinde bu Aayetlerin ifade sadedinin, Allah’in
nimetlerinden birinin  kevni ayetlerin igine gizlenerek insanlara nimetlerinin

hatirlatilmas1 oldugu goriilecektir. Miifessirler bu vb. baglaminin disinda anlamlar

yiiklenebilen ayetlerde de idméc sanati oldugu gériisindedirler.>™

1.3.6. MUBALAGA (ist))
Sozliikte “ulasmak, kemale ermek, son noktasma varmak” anlamindaki®”® .
fiilinin mufa‘ale babimin mastari olarak kullanilan mubalaga, literaturel olarak bedi

sanatinda en sade tanimi ile “bir durumu olumlu veya olumsuz nitelemede agiriliga

576 |_ukman, 31/34. el-Aldsi, a.g.e., XXI, 110.

577 e]-Hakka, 69/41. el-Aldsi, a.g.e., XXIX, 53.

5’8 Bu ayetler icin bkz. el-Bakara, 2/231, 235; Al-i imran, 3/156; el-En’am, 6/99; Yisuf, 12/92, 93;
Ibrahim, 14/14, 15; el-Hicr, 15/22; en-Nahl, 16/3-7, 66; el-Kehf, 18/58; el-Enbiya, 21/32; el-Hacc,
22/65; el-Mu’mintn, 23/80; en-Ndr, 24/41; el-Furkan, 25/48; el-Ankeb(t, 29/ 47; el-Mu’min,
40/15; ez-Zumer, 39/5, 9; Yasin, 36/35, 41; Fatir, 35/12; el-Muddessir, 74/15; El-Kiyamet, 75/ 36;
Abese, 80/30; el-Mutaffifin, 83/10, 11; el-insikak, 84/6; el-Bur(ic, 85/12.

> el-Ferahidi, a.g.e., 1V, 421.
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kacmak” demektir.>®® Pek cok sekilde tanimi yapilmis®®* olan makbul®®

mubalaga
sanatinin kabul goren bir tanimi1 da “bir vasfin sonsuz oldugu zannedilsin diye art1
veya eksi bakimdan imkani cok guc olan bir dereceye veya imkansiz olan bir
mertebeye cikarilarak ifade edilmesi” seklindedir.®® Her ne kadar farkli bir
isimlendirme ile mubélaga sanatindan ilk bahseden el-Cahiz*®* (6.255/869) ise de bu
terimi istidrede mubalaga olarak ilk kullanan Ibn Kuteybe,*® (6.276/889) ilk
tanimlayan ise mananin ozelliklerinden sayan Kudame b. Ca’fer (6.337/948) dir.>®
Onun tanimina gore mubalaga, “sairin, siirinde ele aldig1 bir konuda, meramini ifade
etmekle yetinmeyerek, en iist diizeyde anlatacak unsuru ona ilave etmesi” dir.*®’
Mubalaga sanati, s6ziin biyuleyici glicini ve tesirini gostermesi bakimindan
ifadenin anlasilmis olmasina degil, “bir durumu anlatirken ifade anlasilmis olmasina
ragmen, bununla yetinmeyip, manann abartilmas1” esasina dayanir.”® Bu cihetten
bakildigr zaman mubalaga sanatinin tesbih, temsil, istidre, te’kidu’l-medh, te’kidu’z-

zem, mecéz-1 mirsel, kindye, itnab, icdz ve kasr gibi pek ¢ok edebi sanatla siki bir

580 g]-¢Askerd, a.g.e., s. 331; Ibn Munkiz, a.g.e., s. 155; el-Kazvini, el-zdh, VI, 60; et-Teftazant,

Serhu’l-Muhtasar, |1, 166; et-Teftazani, el-Mutavvel, s. 434; ez-Zerkesi, a.g.e., I, 51; Ton Hicce,

a.g.e., |, 463; es-Suyati, el-Itkdn, V, 1773; Ahmed Cevdet Pasa, a.g.e., s. 109; el-Hasimi, a.g.e., s.

380; el-Meragi, ‘Uliimu’l-Beldga, s. 396, Matlib, a.g.e., s. 583; ‘Abdurrazik, a.g.e., s. 105; el-

Ferah, a.g.e., s. 171; Besydni, a.g.e., s. 70.

Belagatcilarin mubilaga tammlamalarina baktigimizda, er-Rumméni’nin (6.384/994) anlamin

oldugundan blylk ve ¢ok gosterilmesinin, EbQ Hilal’in (6.395/1004) “ménanin nihai noktada en

son amag ile anlatilmasiin ve maksadi ifade eden ciimlenin iizerine ménay1 pekistiren her bir
durumun, Tbn Munkiz’ i (584/1188) mana tamamlandiktan sonra {izerine yapilan her ilavenin, el-

Bakillani’nin (6.403/1012) méananin pekistirilmesinin, Ibnu’r-Resik’in (6.456/1064) mananin

olabilecek en uzak ifade ile vasfedilmesinin ibn Hicce el-Hamevi’nin (6.837/1434) “bir seyin

olmasi muhtemel en yakin bir vasifla abartilmasinin tizerinde durduklarini ve birbirlerinden
niianslarla ayrildiklarini goriiriiz.

%82 Merdud mubalaga zaten bedi* sanatlarindan sayilmamustir. el-Kazvini, el-fzah, VI, 60.

583 o)-Kazvini, el-Izdh, VI, 60; et-Teftazani, Serhu’l-Mubtasar, 11, 166; et-Teftdzani, el-Mutavvel, s.
434; ez-Zerkesi, a.g.e., III, 51; Ibn Hicce, a.g.e., |, 463; el-Hasimi, a.g.e., s. 380; el-Meragi,
‘Ulitmu’l-Beldga, s. 396.

%84 el-Cahiz, (6.255/869) bir seyin tasvirinde ve vasiflarimin anlatiminda dengeli ve gercekgi cizgide

olmay1 iktiséd, makul ve mdtat olan smirlari asmay ise, sifatta israf, ifrat ve tecavuzu’l-mikdar

tabirleriyle karsilamistir. Diger bir ifadesinde ise, mubalaga igin nefh ve tezeyyud tabirlerini

kullanmustir. Ismail Durmus, “Mubélaga”, DIA, XXXI, 426.

Cok fazla kabul gdérmeyen ilk tamimlamanin ibnu’l-Mu‘tez’e (6.296/909) ait oldugu goriisiinde

olanlar oldugu gibi, terimi ilk kullanan Ibn Kuteybe’nin tanimin da sahibi oldugunu ifade edenler

de vardir. Matliib, a.g.e., s. 583.

%86 Kudame b. Ca‘fer mubalaga sanatinin en abartil tiirii olan guluv kavrammi da ilk kullanan kisidir.

Fakat guluv ile diger tirleri olan igrak ve ifidt terimlerini neredeyse ayni anlamda kullanmustir.

Kudame, a.g.e., s. 126.

%88 Ayni yer.

581

585

587
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baginin oldugunu séylemek miimkiindiir. Diger bir noktadan bakildig1 zaman bu,
mubalaga sanatimin yalana ne kadar yakin oldugu diisiincesini dogurabilir. Fakat her
mubalaga yalandir demek dogru degildir.

Mubalaga sanatinin ismi konusunda da farkli goriisler vardir. Kudame b. Cafer,
(6.337/948) Eb( Hilal el-Askeri (6.395/1004), er-Rummani (6.384/994), ibnu’r-Resik
(6.456/1064), ibn Hicce (6.837/1434) ve el-Bakillani (6.403/1012) konuyu mubalaga
babinda zikrederlerken Tbn Mu’tez (6.296/909) mubalagaya el-ifi-dt fi’s-sifa tabiriyle
yer vermis,”®® ayrica EbQ Hilal igrdk ve tetmim sanatlarm mubalaga sanati kapsamina
almustir.”® Mahmud el-Halebi (6.725/1325) ve en-Nuveyri (6.733/1333) de bu tiir(,

1 Baz

el-mubdlagatu ve’t-tebligu ve’l-ifratu fi’s-sifa seklinde isimlendirmislerdir.
muellifler de te’kid seklindeki mubalagaya lafzi mubalaga ismini vermis, burada ele
alinan mubalagay1 ise manevi mubalaga kabul etmislerdir. /frds, guluv ya da Tgl
olarak da isimlendirenler®® oldugu gibi igrak ve guluv sanatlari arasinda bir fark

gérmeyenler de vardir.”®®
Burada mubalaganin farkli adlarla ele alinan isimlerinden bazilar1 daha sonra

muelliflerce birlikte anilmig, kabul goren goriiste ise mubalaga ii¢ ayr1 grupta

. . 594
incelenir olmustur.

1.3.6.1. Teblig (&*)): Mubalagada iddia edilen vasfin aklen ve adeten
mumkin olmasi yani aklin algilayabilecegi sinirlar igerisinde olmasi demektir.

1.3.6.2. igrak (3'%Y) : Mubalagada iddia edilen vasfin aklen mimkiin,
ddeten miimkiin olmamasidir. Ifade sahibi bu Uslubu hi¢ ger¢eklesmemis fakat
gerceklesebilmesi aklen miimkiin konularda kullanir. Bu durum aklen mumkin
olabilecek bir 06genin kullanilmasiyla olabildigi gibi ifadenin genelinden de

cikarilabilir.

%9 [bnu’l-Mu‘tez’in isimlendirmesi Kuddme b. Ca‘fer’den 6nce olmasima ragmen terkip seklindeki

ismininin zorlugundan dolay1 yayginlik kazanmamistir. Matlab, a.g.e., s. 583.

*9 el-Kazvini, el-Ezdh, VI, 62.

%1 Mahmid el-Halebi, Husnu 't-Tevessul, s. 59; en-Nuveyri, a.g.e., VII, 124,

5% fbn Munkiz, a.g.e., s. 155; Matlab, a.g.e., s. 583.

%% Nitekim 6rnekler incelendigi zaman ashnda igrak ve guluv arasindaki farkin ortadan kalkig:
gorilmektedir.

5% el-Kazvini, el-Zzdh, VI, 63, 64; et-Teftazani, Serhu’l-Muhtasar, |1, 167; et-Teftazani, el-Mutavvel,
s. 435; Ibn Hicce, a.g.e., I, 463; Ahmed Cevdet Pasa, a.g.e., s. 109; el-Hasimi, a.g.e., s. 380; el-
Meragi, ‘Ullimu’l-Beldga, S. 397; Habenneke el-Meydéanf, a.g.e., 451.
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1.3.6.3. Guluv (3: iddia edilen vasfin hem aklen hem de &deten miimkiin
olmamasidir.>® Olmas1 imkénsiz olan veya olma ihtimalini aklin kabul etmedigi
ifadelerde kullanilan mubalaga tlridir. Mukarebe fiilleri, sart edatlar1 veya
hayallere iten imgeler ve saka ifadeleriyle ya da her ikisi ile yapilir.*® Ibnu’n-Nazim
(6.686/1287) 15 s\ Vsl 3 Ve tesbih edatlari ile yapilan bu tiir sanatsal ifadeleri bu
edatlarm kullanildig1 ve kullanilmadig: igrak seklinde ikiye ayirarak incelemistir.>”’

Bugiin me‘ani ilminin konusu olarak incelenen ve bir 1tnab tiirii oldugu igin
bizim burada ele almayacagimiz Ju igal>*® sanatim da Ibnu’r-Resik el-
Kayrevani’nin (6.456/1064) de iginde bulundugu bazi dil bilimciler mubalaganin bir
cesidi olarak kabul etmektedirler.”® Kudame (6.337/948), et-Tebrizi (6.502/1109),
el-Bagdadi (6.517/1123) ve Ibn Malik (6.686/1287) de bu sanati ayr1 bir bashk
olarak incelemi@lerdir.600

Mubalaga ve tirlerinin sanat olarak kabulii ve degeri konusuna gelince,
hakikatin en miikemmel sekilde ifadesi sadedinde belagatgilar tarafindan en makbul
olan mubalaga teblig, ikinci olarak gergege yaklastiran 6gelerin kullanildigi igrdk,
{iciincii olarak ise bu tiir unsurlar1 barmdirmayan igrak sayilmistir. Guluyv de ise
mubalaganin makbul gériilmesi bazi sartlara baghdir. Dil bilimcilerin ekseriyetinin
li¢ baglikta ele aldig1 guluv tiirlerinden, i¢inde mukarabe fiilleri veya sart edatlar
gibi gercegi bir yoniiyle ¢agristiran bir unsuru barindiran guluv ile i¢inde hayallere
iten veya saka ve alay ifadeleri bulunan guliiv makul kabul edilmistir. Fakat bunlarin

disindaki hicbir guluvvun kabul edilmeyecegini sdyleyenler oldugu gibi saka, alay ve

5% Guluv ile ilgili farkln tarifler yapilmustir. Kuddme b. Ca‘fer guluvvu “bir seyi olmasi miimkiin
olmayan bir noktayr asmaksizin imkansiza yakin olsa da olmast muhtemel bir niteleme ile
abartmaktir” seklinde tanimlarken, kabul edilmeyen guluvvu, Tk&u’l-mimtent olarak ifade etmis,
mimteni* ve mitenakiz ile agikladigi bir anlam kusuru saymustir. Eb0 Hilal (6.395/1004) de
“mananin neredeyse ulasilamayacak bir sinir1 ulasmasi” tamimini1 yapmig imkansiz nitelemeleri
Koti istiare ve ifadelerin karigmasini da kusur olarak saymistir. [frat hatta igrak adi ile ananlar da
olmustur. Kudame, a.g.e., s. 173; Ibnu’r-Resik, a.g.e., s. 661; el-*Askeri, a.g.e., s. 330.

%% Mukarabe fiillerinin burada hassaten kullanilmasi kabul edilebilirligi yoniinden akla yatkin hale
getirmek igindir. et-Teftdzani, Serhiu’I-Muhtasar, 11, 169.

7 [bnu’n-Nézim, a.g.e., s. 225, 226.

*® Bkz. 5. 257.

*% fbnu’r-Resik, a.g.e., s. 654; ibn Munkiz, a.g.e., s. 155.

%00 Kudame, a.g.e., s. 173; et-Tebrizi, el-Vafi, 268; ibnu’n-Nazim, a.g.e., s. 225; Matlib, a.g.e., s. 174.
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hayallerle ilgili guluvvu ilki kadar giiclii gormeyenler de vardir.®™

Burada ifade etmemiz gereken bir diger nokta guluv sanatinin her ne kadar
makul kabul edilmis olsa bile bu makuliyetin akilla izah edilebilir olup olmasi ile
alakali olmamasidir. Zira mukarabe fiilleriyle yapilan guluv sanati digindakiler asirilig
dolayisiyla ¢ok elestirilmis hatta bazi dil bilimciler tarafindan zafiyet ve ayip
sayllmistir. Nitekim Kur’an’da guluv tlrlerinden sadece mukarabe fiilleriyle yapilanlar
mevceuttur. Guluv sanatin ifrat ve igrak diye isimlendirilmesi ve var olanin yok
sayildig1 bir mubalaga, konunun daha girift hale gelmesine sebep olmaktadir.®*

Mubélaganin var olup olmadigi ya da Kur’an’daki mevcadiyeti konusunda
tartigmalar vardir. Muhakkak ki en dogru soz, gercege en uygun olan sozdiir.
Imkénsiz unsurlarla dolu, dogrunun ve hakikatin sinirlar1 disna ¢ikmus abartili
ifadelerin acizlik eseri oldugu goriisiinde olan ve mubalagay1 kesin olarak kabul
etmeyenlere cevap, kesin olarak kabul edenler tarafindan soziin gercege
uygunlugunun degil, kétiiniin de iyinin de en iyi sekilde ifade edilmesi baglaminda
degerlendirilmesi gerektigi seklinde verilmistir. Zira en iistiin s6z, en yalan olandir.
Nitekim bu goriiste olanlara gore tesbih, istiare, te’kidu’l-medh, te’kidu’z-zem gibi
pek cok sanat mubalaga sanatinin yok sayilmasi ile agiklanamaz hale gelecek, dahasi
Kur’an’daki mubalaga ifadeleri anlamsizlasmis olacaktir. Bu iki goriisiin disinda orta
yolu tutan bir goriis daha vardir ki onlar mubalaga sanatin1 aklin kabul siirlarinin
disina ¢ikmamasi, dogruyu sanatsal bir yapida ele almasi kosulu ile kabul ederler.
Boyle disiiniildiigii zaman teblig sanati kabul edilecek, igrak sanatinin bulundugu
bazi ifadeler bu sartlarin disinda kalirken mukarabe ile yapilan guluv ifadeleri de
kabul kosullar1 igerisinde yer almis olacaktir.®®

Kur’an-1 Kerim’de mubalaga sanatinin olup olmadig1 konusundaki tartigmalar
temelde hakikat dis1 bir ifadenin olup olmamasi ile ilgilidir. Yapilan biitiin tarifler

degerlendirildigi zaman, olmas1 miimkiin olaylarin en {ist perdeden ifadesi seklinde

% fpnu’r-Resik, a.g.e., s. 662, 663; ibnu'n-Nazim, a.g.e., s. 225; el-Kazvini, el-zdh, VI, 61; et-
Teftazani, Serhu’l-Mubtasar, 11, 168; et-Teftdzani, el-Mutavvel, s. 435; Tbn Hicce, a.g.e, |, 463;
Ahmed Cevdet Pasa, a.g.e., s. 109, 110; el-Hasimi, a.g.e., s. 380; el-Meragi, ‘Ulimu’l-Beldga, s.
398; Habenneke el-Meydani, a.g.e., s. 451; Matlib, a.g.e., . 584.

%92 fbnu’r-Resik, a.g.e., s. 661, 663.

%03 Bu konudaki goriisler ve detayli bilgi igin bkz. ibnu’r-Resik, a.g.e., s. 662-668; el-Kazvini, a.g.e.,
s. 376; et-Teftazani, s.665; Habenneke el-Meydant, a.g.e., s. 451; Matlib, a.g.e., s. 584.
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aciklanabilecek olan Kur’an’daki mubalaga Uslubu yine hakikatin agirlig: ile ya da
olmamig ama neredeyse olmus hissi uyandiran mukérabe fiillerinin bu yapilarda
kullanilmasi ile agiklanabilir. er-Rummant (6.384/994) ve es-Suyiiti’nin (6.911/1505)
degindigi sigalarla yapilan mubalagalar ise mecéz olarak degerlendirilmeli veya
baska izahlar yapilmalidir. Zira Allah’in sifatlar1 i¢in artma ve eksilme s6z konusu
degildir ve Allah (cc) bundan miinezzehtir.

Mubalaga sanatina Kur’an-1 Kerim’den Ornekler:

Allah’mn (cc) inkar edenleri susayan kimsenin serabi su zannetmesine
benzetmesinden sonra zikrettigi;

oS s ,,=./‘ < Lo Teo% (A o A B £ T SRR B o, wot 8o 815 2. 9& %y . M F
e 0‘&6}}\\;;9@ Jﬁ‘gwuwuwﬁéﬁij)ﬁf\éﬁjqu)ﬁﬂ“M*ﬁi}f@éfuMﬁ

5

3}5 R RCHI ] 4 JaZ (i *3 Bl 35 “Veya (onlar) derin denizin karanliklarina benzer.
Onu Ust tste dalgalar ve dalgalarin iistiinde de bulutlar orter; karanliklar iistiinde

karanliklar; insan elini uzattigi zaman, nerdeyse onu bile goéremez. Allah’in nur

vermedigi kimsenin nuru olmaz”®® ayetinde aklin algilayabilecegi bir konuda somut

olarak mubalaga s6z konusudur. Dolayisiyla anlam, teblig sanati ile

giiclendirilmistir.

Yine, (,5 Js% Jsd %) “Bu Kur’an, serefli bir elginin (getirdigi) sozdiir®%

£

ayetinde Kur’an’in peygamberimize izafe edilmesi ve “Allah’in laneti kafirlerin

{izerinedir’’®"’

ayetindeki Rabbimize atfedilen izafet teblig sanati cihetiyle yapilan
mubéllagadandlr.608
St W g o5Vl szl sl &K5 WS “Gok ve yer, onlar igin gdzyasi dokmedi,

onlara mihlet de verilmedi®®

ayetinde de mecdazi miirsel ve temsili istidre igerisine
yerlestirilen Araplarin gilinesin ve ayin tutulmasina, yagmurun yagmasina ayette
ifade edilen tirden anlamlar yiiklemeleri seklinde baslarina gelen felaketin
biiyiikliiglini ifade ettikleri bir mubalaga s6z konusudur.

e e aleAl ol B 25 AL e e | At o 252Ky (4% PCIVRE i %03
LUb 1o 3 e g &5 B G52 0g Vs s BD D i A Y LR 1nSalg L 19487 5 )l O)

%04 er-Rummant a.g.e., s. 105; es-Suyti, el-itkdn, V, 1773.

805 an-Nar, 24/40. ibnu’r-Resik, a.g.e., s. 652; Ibnu’'n-Nazim, a.g.e., s. 227.

605 et-Tekvir, 81/19.

807 o]-Bakara, 2/89.

808 Muhammedu’l-Emfin b. Muhammed b. EI-Muhtar es-Sinkiti, Edvdu I-Beydn fi Iddhi’I-Kur ani bi’l-
Kur’dn, Beyrut, Daru’l-Fikr, 1995, VIII, 262.

%09 g]-Duhan, 44/29. el-Al(st, a.g.e., XXV, 124, es-Sabani, a.g.e., 11, 174.
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Gl 2 GG “Dogrusu Ayetlerimizi yalan sayip, onlara karst biiyiiklik

taslayanlara, gogiin kapilar1 agilmaz; deve ignenin deliginden ge¢gmedikge cennete de

010 ayetinde ise zimni bir tesbih icerisine

giremezler. Suglular1 boyle cezalandiririz
yerlestirilmis mubalaga s6z konusudur. Kapilarin onlara agilmayacagi, yaptiklar
davraniglarin kabul edilmeyeceginden kinayedir. Aslinda bu ayet Kur’an’da
mubalaga sanatinin olmadigini sdyleyenlere karsi da en giizel cevaptir. Ciinkii en
kicik ve en buyuk konusunda temsil getirilen iki tema Gzerinden, imkan dahilinde
goriinen bir unsurun imkénsizlastirildigi bir mubélaga s6z konusudur.®*

A Sl £ Lis 7 o5 & “O golgenin sagtigi her bir kivileim sanki birer

99612

sar1 devedir, konak gibi de bliyiiktiir ayetinde de tesbih sanatina idmac edilmis

mubélaga s6z konusudur.®™
B BT GT W Ok G fe 185 G 00 G faad il G 052 ) 050 G e 135
a2 “Peygambere indirilen Kur’an’i isittiklerinde, gercegi Ogrenmelerinden

gdzlerinin yasla dolarak, “Rabbimiz! Inandik, bizi de sahidlerden yaz” dediklerini

59614

goriirsiin™™" ayeti ve faiz yiyenlerin kendilerini savunduklari tesbihi makldbun en

glizel drneklerden biri olan &)1 2. 22 \fg “aligveriste ayni faiz gibidir” ayeti kelamin
daha etkileyici olmasini saglayan bir {ist ifade oldugu i¢in mubalaga kabul

edilmistir.*™

5 2odc

S54T5 (._d\ et 101 Y w43 e 002 G “Allah’t birakip taptiginiz, sizin ve

59616

babalarinizin adlandirdigi putlardan bagka bir sey degildir”™™ ayetinde de kafirlerin

taptiklar1 varhiklarla ilgili olarak kullanilan :& kelimesi, ciimleye adeta tapimilanin

icini bosaltip anlamsizlastirircasina olumsuz yénde bir mubalaga anlami katmugtir.®’

610 o] A raf, 7/40. el-Askerd, a.g.e., s. 331; es-Suyiti, el-tkdn, V, 1773.

611 er-Rummant a.g.e., s. 105; es-Sabini, a.g.e., 1, 449.

®12 e]-Murselat, 77/32, 33. ez-Zerkesi, a.g.e., I1, 52.

613 Buradan hareketle tesbihin oldugu her ayette az ya da ¢ok bir mubalaganin oldugu diisiincesi
olusmus ve buna er-Rahman, 55/24, 37. ayetleri de 6rnek olarak gosterilmistir.

®14 el-Maide, 5/83.

®° Ebi Hayyan, a.g.e., IV, 7.

*1% Yy asuf, 12/40.

17 Ebt Hafs Omer b. Ali b. ‘Adil ed-Dimeski, el-Lubdb fi ‘Ulimi’l-Kitab, (thk. ‘Adil Ahmed
‘Abdu’l-Mevcld, Ali Muhammed Mu‘avved), Beyrut, Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, 1998, XVIII,
185.
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Kur’an-1 Kerim’deki bazi ifadeler durumun ciddiyetini miilahaza veya
tasavvuru netlestirmek i¢in mubalagali ifadelerle anlatilmigtir. Kiyametin dehsetinin
sahnelendigi su ayette oldugu gibi:

5505 ey b g G ) (5T IR R o 38 g el e st 387 RIE W 3
Lue I e “Kiyameti goren her emzikli kadin emzirdigini unutur, her hamile kadin
cocugunu diisiiriir. Insanlar1 sarhos gibi goriirsiin oysa sarhos degildirler, fakat bu
sadece Allah’in azabinin getin olmasindandir.”®*8

B4 85 LS5 W el s s) o plad) ples W 58S 0 s o5l oglezy 58 4D
RERERYS: TR ER R O M T RN S e T 8 R NI TP S
R JQ g ey BENE & i3 “Allah goklerin ve yerin Nur’udur. O’nun nuru,
icinde 151k bulunan bir kandil yuvasina benzer. O 151k bir cam i¢indedir, cam ise,
sanki inci gibi parlayan bir yildizdir; bu ne yalniz doguda ve ne de yalniz batida
bulunan bereketli zeytin agacindan yakilir. Ates degmese bile, nerdeyse yagin
kendisi aydinlatacak! Nur iistiine nurdur. Allah diledigini nuruna kavusturur. Allah
insanlara misaller verir. O, herseyi bilir.”®

o e sa2 o B35 ¥l o g 33 o8 U e F i g F use op D O 1
Sy ads i U 35S e F o 8,05 5150 6 4 Sa 35 e s “Bilmez miisiniz ki, Allah
bulutlar siirer, sonra onlar1 bir araya getirir; iist liste yigar, sen de onlarin arasindan
yagmur yagdigini goriirsiin. Gokten i¢inde dolu bulunan daglar gibi bulutlar indirir,
diledigini ona ugratir, dilediginden de uzak tutar. Bu bulutlarin simseginin pariltisi
nerdeyse gozleri alir!”®?°

Bu iki ayette ifade edilen “yagin ates degmeden aydinlatmasi” veya
“simgegin gozleri almasi” aklen muhal olsa bile “neredeyse” ifadesi bu unsurlar
tahayyiilde yasatmis, guluv unsuru kullanilarak zihinde olusan tabloda ifadeler algiya
yaklastirilmigtir. Kur’an-1 Kerim’de burada oldugu gibi mukarabe fiilleri ve sart

edatlar1 ile mubalaga anlami yiiklenmis bagka ayetler de vardir. Su iki Ornekte

oldugu gibi:

®18 el-Hacc, 22/2. el-*Askeri, a.g.e., s. 331.

619 en-Ndr, 24/35. el-Kazvini, el-fzdh, VI, 63; et-Teftazani, Serhu 'I-Muhtasar, |1, 168; es-Suyiti, el-
ltkan, V, 1773.

620 en-Nir, 24/43. Ibnu’r-Resik, a.g.e., s. 669; ibnu’n-Nazim, a.g.e., s. 227; et-Teftazani, Serhu’l-
Muhtasar, 11, 168; ez-Zerkesi, a.g.e., 1, 53.
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Sisad £ Ok S e W aalal S5, s 0 3K 35 “Dogrusu inkar
edenler, Kur’an’1 dinlediklerinde nerdeyse seni gozleriyle yikip devireceklerdi. “O
delidir” diyorlard.”®%

B3e s B s 35 SldS i of 45 ad A 3 oD s 2 08§ “De ki
“Rabbimin sozlerini yazmak i¢in denizler miirekkep olsa ve bir o kadarini da katsak,
Rabbimin sozleri tiikenmeden denizler tiikenirdi.”®*

Kanaatimizce bu sanat iizerinde yapilan tartismalardan biride su ayetteki
mukarabe fiilinden kaynaklanmaktadir.

S G sl 36T 5T 5 “Kiyamet vakti gelecektir. Onu
neredeyse tamamen gizliyorum ki, herkes c¢alismasmin karsiligin gtirsiin.”623
genellikle Ubeyy b. Ka’b (0.21/642) mushafina dayanarak “kiyametin vaktini
neredeyse kendimden de (& ) gizleyecegim” seklinde meallendirilen bu ayette,
ez-Zemahseri’ye (0.538/1144) gore aslinda kiyametin gergeklesecegine dair bilginin
neredeyse gizlenilmesi muréd edilmistir. Zira ciimlede mahzaf oldugu iddia edilen
kisimlara dair herhangi bir delil yoksa ona dayanarak goriis de insa edilemez. ez-
Zemabhseri bir ihtimal olarak Ebu’d-Derda (6.32/652) ve Said b. Cubeyr’e (6.95/714)
istindden 21 fiilinin, agiga ¢ikarmak anlamiyla silasi veya ribai bablardan
gelebilecegini ve bu durumda anlamin “neredeyse kiyametin kopacagini izhar
edecegim” seklinde olacagini ifade etmistir.®**

Bazi ayetlerde herhangi bir sart edati veya mukarebe fiili olmadan anlamda
var olan bir mubalaga s6z konusudur. Bu, sart edati veya mukarebe fiillerinin
hazfiyle ya da deyimlerin kullanilmasiyla miimkiindiir.

G iy 0785 e &8 il st 2 35 8 i g K65 e ks 3 “Onlar
size yukarinizdan ve asagimizdan gelmislerdi; gozler de donmiistii, yiirekler agizlara

59625

gelmisti; Allah igin cesitli tahminlerde bulunuyordunuz ayetine dogrudan

bakildiginda kalplerin yerlerinde olmadig: dolayisiyla da bir mubalaga oldugu anlami

%2 el-Kalem, 68/50, 51. el-*Askerd, a.g.e., s. 331. Bu konu ile ilgili érnek gosterilen bir diger ayet icin
bkz. Meryem, 19/90, 91. ez-Zerkesi, a.g.e., I, 53.

622 el-Kehf, 18/109. ez-Zerkesi, a.g.e., I11, 53, 54. Benzer ayetler icin bkz. ibrahim, 14/46; el-<Askeri,
a.g.e, s. 331

623 Taha, 20/15. Benzer bir ayet icin bkz. Lukman, 31/27.

624 az-Zemahseri, el-Kegsdf, 111, 54.

625 o]-Ahzab, 33/10. ibnu’r-Resik, a.g.e., 662; ez-Zerkesi, a.g.e., I, 53; es-Suyti, el-itkdn, V, 1773.
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cikacaktir. Halbuki ayette “neredeyse gozler donmiistli ve ylirekler agizlara gelmisti”
seklinde bir anlam ve deyim kullanim1 mevcuttur.

Kur’an’in herhangi bir kitap olmamasi1 ve secilen kelimelerin bir hikmete
mebni olmasi hasebiyle bazi kelimelerin 6zellikle Kkullanilmis olmasi yoniiyle
mubalaga sanatinin varligi da kaynaklarimizda zikredilmistir.

flas 3555 sie A dagp B3 304 1 huls 18] E5 oU SUT HeZ ag oo il s o,
ot e iﬁ\j “Inkar edenlerin isleri engin ¢ollerdeki serap gibidir. Susayan kimse
onu su zanneder, fakat oraya geldiginde hicbir sey bulamaz®?® ayetinde 6rnegin S
gibi bir kelime yerine, suya asir1 ihtiyaci ifade eden ol kelimesinin kullanilmasi
ciimleye mubalaga anlami katmustir.

Yine, Allah (cc) nazarn itibare alindiginda mubélaga oldugunu
sOyleyemeyecegimiz;

S Syeg y Gsins B oess e s w038 28 is X0 w “Goriileni de
gorulmeyeni de bilen, yucelerin yicesi biyuk Allah’a gore, aranizdan sozii gizleyen
ile agiga vuran ve geceye biiriinerek gizlenip giindiiziin ortaya ¢ikan arasinda fark

sy 627

yoktur ayetinde mukabele sanatina idmac edilmis bir mubalaga s6z konusudur.

Zira kullar igin gizli sozle gizli olmayanin, gece gizlenenle giindiiz ortaya ¢ikanin
ayn1 olmasi miimkiin degildir.628

Mubalaga sanatin1 gormek, bazen ayetlere nahiv yoniyle bakildiginda
miimkiin olmaktadir.

b Fae Oslsiis uu;e-ib s i ¥ &l b3 53 “Melekleri gordiikleri giin, iste
0 giun, suclulara iyi haber yoktur. Melekler: “Iyi haber size yasaktir, yasak!”
derler”®® ayetindeki _-~ 23w ¥ ciimleye “suglularm iyi haber sayilabilecek hicbir
seyi duyamayacaklar1” anlamini katmistir ve bu vurguda mubalaga vardir.
“Evlere arkalarindan girmeniz iyilik degildir; 1yi kimse kotiiliikten sakinan kimsedir.

Evlere kapilarindan girin; Allah’tan sakinin ki muradiniza eresiniz”®* ayetinde #sJs

626 en-Nir, 24/39. el-Askeri, a.g.e., s. 331.

627 er-Ra’d, 13/10.

%28 [bnu’r-Resik, a.g.e., s. 654; ez-Zerkesi, a.g.e., 111, 53.
629 o|-Furkan, 25/22. es-Sabini, a.g.e., 11, 363.

630 o|-Bakara, 2/189.
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S o %) kisminda mastar olarak #$J’nin ismi olan %)’kelimesinden haber veren .
ashinda mubalagali bir kullanima sahiptir. Zira o7 o » %) &35 veya T o 31 13 250
takdirindeki bu ayette yapilan hazifle iyilik bizzat takvali olan kimsenin kendisi
haline gelmis ve mubalaga anlami1 kazanmistir.”®! Bazi miifessirler akilli varliklar
i¢in kullanilan zamir ve ismi mevsullerin akilsiz varliklar i¢in kullanilmis olmasini
da mubalagadan saymislardir.®*

Kur’an’da bu anlamda ¢ok ilging kullanimlardan birisi de el-Vakia suresinin
su dyetinde sdz konusudur. Kur’an’1 tanimlayan ;2 3= £ 13 &) “Dogrusu kesin

033 ayetinde ayni anlamda olan 4= ve i kelimeleri izafet terkibi

gercek budur
halinde zikredilmistir. Pek cok hazif, takdir ve yorumun oldugu bu ayette de
mubalaga vardir.

Kur’an’da mecaz ifade eden yerlerin ¢ogunda mubalaga da s6z konusudur.®**

Ui U &lladlg 34 cl55 “Melekler sira sira dizilip, Rabbinin buyrugu gelince”635

Y & e DI 2860 2 e Gad20 1l e el e 0 4 B S e il SG T8
Sgas

“Onlardan Oncekiler diizen kurmuslardi. Bunun tizerine Allah, binalarinin
temelini ¢okertti de tavanlari baslarina yikildi. Azap, onlara fark etmedikleri yerden
geldi.”®®®

flas 355 se A dagg B3 304 1 huls 18] E5 ob DUT Z aag o il s o, 0

ot F 45 “Inkér edenlerin isleri engin collerdeki serap gibidir. Susayan kimse
onu su zanneder, fakat oraya geldiginde hig¢bir sey bulamaz. Orada Allah’1 bulur ve
O da hesabin1 goriir. Allah hesab1 cabuk g('irendir.”ﬁ?’7

Burada zikrettigimiz ve zikretmedigimiz benzer ayetlerdeki sie i is5 gibi
ifadelerde ihbari goriinen kipler aslinda iglerinde bir mec&zi barindirmaktadir.

Nitekim Allah’in ayetlerde zikredilen kendisine ait eylemlerinin insan tasavvurunda

%! Ebi Hayyan, a.g.e., 11, 72.

%32 Bu konudaki drnekler igin ayrica el-Lubab tefsirinden ilgili ayetlere bkz. el-Bakara, 2/81, 113; el-
En’am, 6/105; Yusuf, 12/4; en-Neml, 27/18; Fussilet, 41/21; Yasin, 36/40.

633 el-Vakia, 56/95. Eb Hayyan, a.g.e., VIII, 215.

634 er-Rummant, a.g.e., s. 104; ez-Zerkesi, a.g.e., 111, 53.

635 el-Fecr, 89/22. Ayrica Musa’n (as) Allah’1 (cc) gormek istemesi ile ilgili olarak bkz. el-Araf,
7/143.

6% en-Nahl, 16/26.

837 en-Nar, 24/39.
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oldugu gibi bir fail olmas1 muhaldir. O halde ayetlerde mecaz yoluyla bir mubalaga
s6z konusudur.

Mubalaga konusunu detayli olarak inceleyip alti baslikta taksim eden er-
Rummani (6.384/994) Kur’an’da sigalarla yapilan mubalagaya iki baslik ayirmis
bizim burada zikrettiklerimizden baska, diger kaynaklarda mubélaga bahsinde
goremedigimiz tiirlerini de buraya ilave etmistir.

Tartismada mutedil bir Uslup kullanmak amaciyla sozii ihtimalli bigimde
sOyleyerek yapilan mubalaga ile cevap ifadelerinin anlatimdan ¢ikarilmasi seklinde
yapilan mubalaga da bunlardandir. Ornegin;

o e o i sl W 23y 5 O B 25V otz o2 S8 s o “De ki “Size
goklerden ve yerden kim rizik verir?” De ki: “Allah. O halde, ya biz hidayet veya
apacik bir sapiklik iizereyiz, ya da siz!”®® Aayetinde aslinda ifade sahibi olan
peygamber (as) gayet net olarak bildigi bir konuda miisrikleri davranislar1 konusunda
kuskuya diisiiriip, disinmelerini saglamak amaci ile durumu oldugundan farkl
gostererek mubalaga yapmustir. Su ayette bu sekilde degerlendirilen ayetlerdendir.

Gesla) 31 66 35 A0 58 o) o “De ki: “Eger Rahman olan Allah’m gocugu olsa,
kulluk edenlerin ilki ben olurdum”®*

Cevabin hazfedildigi mubalagaya 6rnek olarak gosterilen,

Geebd) g 0555 <kl Ay & el g s J3 Je 183 3 ¢ ¥ “Onlarin, atesin
kenarma getirilip durdurulduklarinda, ‘“keske diinyaya tekrar dondurilseydik,
Rabbimiz’in ayetlerini yalanlamasaydik ve inananlardan olsaydik” dediklerini bir

n!”% ayetinde cevap farkli yonlerden diisinmeyi gerektirdigi, ayrica dinleyici

gorse

ve okuyucuyu diisiince ve hayal ufkuna yonlendirdigi icin mubalaga icermektedir.®**
Icaz metotlarindan herhangi biriyle ciimlenin yogun anlamlar yiiklenmesini

de mubalaga olarak kabul edenler vardir.?

B8diu 8d1 “Gergeklesecek olan! Nedir o gergeklesecek olan gﬁn?”643

°% Sebe, 34/24.

639 ez-Zuhr(f, 43/81. Konuyla ilgili érnek ayetler icin bkz. el-Furkan, 25/24; er-Rom, 30/27. er-
Rummant, a.g.e., s. 105.

%40 el-En’am, 6/27. er-Rummant, a.g.e., s. 105.

841 {smail Durmus, “Mubalaga”, DIA, XXXI, 426.

®42 az-Zerkesi, a.g.e., 111, 54.

*43 el-Hakka, 69/1, 2.
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Kur’an’da bazen bir harf ile de mubalaga yapilabilir. Ornegin ez-
Zemahseri’ye (6.538/1144) gore,

S i V5 24 SR 0 KT L8 F g E LT F 1 T 0 ) “Dogrusu
inanip sonra inkar edenleri, sonra inanip tekrar inkar edenleri, sonra da inkarlar
artmis olanlar1 Allah bagislamaz; onlar1 dogru yola eristirmez®** ayetinde Vs &g
+2¢d kismindaki fiillerin bagina getirilmis olan “lam” mubalaga ifade etmektedir.
Benzer bir durum “hemze” ile savasa tesvik anlaminda bir soruya doniisen su ayette
de s6z konusudur.

o8 0) 528 of T 46 agisadl s 041 a8 A Jphh oy s 06T G g Ot N
i3t “Yeminlerini bozan, peygamberi siirgiine gondermeye azmeden bir toplumla
savagsmaniz gerekmez mi ki, dnce onlar basglamislardir? Onlardan korkar misiniz?
Eger inantyorsaniz bilin ki asil korkmaniz gereken Allah’tir”®%

Nuh’un (as) halkiyla girdigi su diyalogta da dikkatli bakildiginda bir harfle
yapilan mubalagayi gérmek mimkiindiir.

Gl 25 e Jits S5 B G o a3 6 0B od O o 35T 6 e o S 8
“Milletinin ileri gelenleri: “Biz senin apagik sapiklikta oldugunu goériiyoruz” dediler.
“Ey milletim! Bende bir sapiklik yoktur, ancak ben alemlerin Rabbinin
peygamberiyim.”®*

Bu Aayet-i kerimede NOh (as) onlarin kendisini yaftalamaya calistiklar
sapiklik (JS&) ithammm @5 kelimesi ile reddetmistir. Cevaptaki merre mastari
onlarin ithaminin higbir pargasinin Allah’in (cc) peygamberinde olmadigr anlamini
yiiklenerek ciimleye mubalaga unsuru katmugtir.®*’

Burada sunu da agik¢a ifade etmek gerekir ki Kur’an’in gerek kelime
seciminde gerek mecazi ifadelerinde ve er-Rummani’nin (0.384/994) ifade ettigi
muhatab1 siipheye diislirmek i¢in kullanilan ihtimalli ifade yapilarinda aranan

sanatlar nispeten buna ez-Zerkesi’nin (6.794/1392) de katildigi cevabin hazfi ile

yapilan mubalagalar, verilen diger 6rnek élyetler648 ve nahvi bakis agisiyla mubalaga

644 en-Nisa, 4/137.

845 et-Tevbe, 9/13.

646 el-A’raf, 7/60, 61.

7 el-Aldsi, a.g.e., XIII, 151.

%48 el-Bakara, 2/165; Sad, 38/1. er-Rummant, a.g.e., s. 105.
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olarak yorumlanan diger ayetler de dikkate alindiginda konu hem tartismay: iktiza
edecek nitelige ulagsmakta hem de zikredilen ayetlerde mubalaga oldugu
diisiiniildiigiinde bunun c¢abas1 icine girildigi hissini uyandirmaktadir. Ornegin
Kur’an-1 Kerim’de efendimizin muhataplaria kars1 hosgoriilii olmasini, hatalarini
affetmesini emreden, Fussilet suresinin 41/34. ayetinde veya akrabalik baglarini
koparana karsi baglarimi siki  tutmasmin, vermeyene vermesinin, zulmedeni
affetmesinin emredildigi seklinde yorumlanan el-A’raf suresinin 7/199. ayetinde
mubalaga sanati aramak konuyu ucu ag¢ik bir alana siiriiklemekte ve Kur’an’da

mubalaga olmadigi goriisiinii savunanlara kap1 aralamaktadir.

1.3.7. TECAHUL-i ARIF (& Jabw)

Tecahulu’l-‘Arif,**® (e~ fiilinin Jels bAbimin mastari ile <. fiilinin ism-i
failinin olusturdugu bir terkiptir. Arifin (bilen) bilmiyormus gibi gériinmesi anlamina
gelen bu sanatta pek ¢ok farkli amaglar i¢in bildigini gizleme, bilmezlikten gelme s6z
konusudur. Bel&gatgilarin genel olarak kabul ettikleri tanim, “bilinenin bir niikte
sebebiyle basgka bir sekilde sunulmasi” seklindedir.*>® Genellikle .0 sl s gibi
istitham edatlarinin bulundugu soru cilimleleriyle yapilir. Bu sanatin bulundugu
ifadelerde sart edatlarmi ve ,of & «ss! ¥ gibi kelimeleri gormek mimkiindiir.**" EbQ
Hilal el-*Askeri’nin (0.395/1004) verdigi 6rneklere baktigimizda siirde ve nesirde bu
sanatin varligindan bahsetmek yanlig olmaz.%*?

Bu sanata ilk olarak mehasinu’l-keldm adini verdigi sanatlar igerisinde ele
alan Ibnu’l-Mu‘tez (6.296/909) deginmis,™® et-Tebrizi (6.502/1109) ve el-Bagdadi
(6.517/1123) de Ibnu’l Mu’tez gibi konuya tamm getirmeden Ornekler
vermislerdir.”>* EbQ Hilal el-‘Askeri (6.395/1004) ise Gl cladl mpos Sl ald

649 Baglikta Tiirkgede yaygin kullanim1 oldugu i¢in tecahul-i arif ismi tercih edilmistir.

%0 jbnu’l-Mu‘tez, a.g.e., s. 157; el-‘Askeri, a.g.e., s. 362; ibn Munkiz, a.g.e., s. 141; es-Sekkaki,
a.g.e., s. 424; Ibn Ebi’l-isba‘, Bedi‘u’l-Kur’dn, s. 51; a.mlf., Tahriru’t-Tahbir, s. 135; el-Kazvini,
el-Izah, VI, 84; et-Tibi, a.g.e., s. 294; et-Teftazani, el-Mutavvel, s. 444; et-Teftazani, Serhu’l-
Mubhtasar, 11, 186; el-Hasimi, a.g.e., 392; el-Meragi, ‘Ulimu’l-Beldga, s. 408; Matlib, a.g.e., s.
257; Besyani, a.g.e., s. 100.

%! ibn Munkiz, a.g.e., s. 141.

652 o] Askeri, a.g.e., s. 362.

%3 fbnu’l-Mu‘tez, a.g.e., s. 157.

654 et-Tebrizi, el-Vafi, 295; a.mlf., el-Kaff, 198; Matlib, a.g.e., s. 256.
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seklinde isimlendirerek ilk kez “sozii te’kid etmek i¢in dogrulugu bilinen bir seyi
siipheli bir sey olarak ifade etmek” seklinde tanimlamustir.®® ibn Munkiz
(6.584/1188) tecahul babinda ele aldigi konuyu ¢ogunlugu istitfhamdan olusan pek
cok drnekle agiklamustir.®® es-Sekkaki (6.626/1229) ise Kur’an’da érnekleri oldugu
icin bilmemezlikten gelmeyi yakistirmayarak sx¢ Sl pslall 35w adim Vermis,657 el-
Kazvini (6.739/1338) ve sarihleri ile es-Suyiti (6.911/1505) de yaygin kullanimi
olan recahulu’l-‘rif ismini tercih etmislerdir.®® Yahya b. Hamza el-‘Alevi
(6.749/1348) gibi mdaelliflerin bu sanata Kur’an’dan o6rnek vermemeleri de
muhtemelen ayni hassasiyetten dolayidir. Osmanli donemi miielliflerinden Ahmet
Cevdet Pasa’nin eserinde de ayni tanimi gérmek miimkiindiir.®® Bu sanata <ty
adini1 verenler de olmustur.660

Ibn Ebi’l-Isba‘ (6.654/1256) bu sanat1 “miitekellimin bildigi seyi bilmezlikten
gelerek sormast™ seklinde tarif etmistir.®®* Bu tarife de uygun en giizel tanimlardan
birini yapan ez-Zemelkani’nin (6.651/1253) “iki sey arasindaki kuvvetli benzerlikten
dolayi kiside siiphe uyandiracak sekilde bildigi bir konuda bilmiyormus hissi vererek

7662 ifadeleri ile tecahul-i arif sanati adeta soru ciimlelerine tahsis

soru sormaktir
edilmistir. Bu tanim aslinda pek ¢ok miifessirin de tizerinde durdugu el-istifthamu’l-
beldgi terkibinde ifadesini bulmaktadir. Fakat bu goriiste olanlar, EbG Hilal el-

‘Askerd (6.395/1004), es-Sekkaki (6.626/1229), Serefuddin et-Tibi (6.743/1342) ve 0

6% el-<Askerd, a.g.e., s. 362.

%6 [bn Munkiz, a.g.e., s. 141.

657 es-Sekkaki, a.g.e., s. 427.

%58 Matlb, a.g.e., s. 258.

6% Ahmed Cevdet Pasa, a.g.e., s. 111.

%%0 By sanatin Kur’an’daki kullammu igin “bilmezlikten gelme” tabirini kullanmayan veya i ‘ndz ismini

tercih eden miiellifler vardir. Fakat Ibn Ebi’l-Isba‘ (6.654/1256) bu sanat icin tecahul-i &rif isminin

[bnu’1-Mu‘tez’den (8.296/909) beri kullanilageldigini ifade eder ve i‘nat ismini, 5k ¥ U 5 sanatinin

diger bir ismi oldugu i¢in ve tecahiil-i arif’le ikisi ayr1 seyler diyerek uygun bulmamustir. Ibn

Ebi’l-Isba‘, Bedi‘u’l-Kur’an, s. 50; a.mlf., Tahriru’t-Tahbir, s. 135; Matlib, a.g.e., s. 257; Ismail

Durmus, “Tecahiil-i arif”, Did, XL, 232.

Ibn Ebi’l-Isba* (6.654/1256) tecahul-i arifi olumlu ve olumsuz olarak ikiye ayirmig sonra da her

birini hakiki ve gayr-i hakiki seklinde taksim etmistir. Olumsuz ifadedeki tecahul sanatina Yasuf

suresi 31. ayetinin =5 &L ) 145 &) 125 03s G s sl “Bu insan olamaz” kismuni drnek olarak

gostermistir. Ibn Ebi’l-isba‘, Bedi ‘u’l-Kur’dn, s. 50, 51.

%2 Ebu’l-Me‘ali Kemaluddin Muhammed b. Ali b. Abdil-Vahid b. Abdi’l-Kerim b. Halef el-Ensari
ez-Zemelkant, el-Mucid fi I ‘cazi’l-Kur’ani’l-Mecid, (thk. Saban Salah), Kahire, Daru’s-Sekafeti’l-
‘Arabiyye, 1989, s. 171.

661
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tanim1 benimseyenlerden ayrilmislardir.?®® Yahya b. Hamza el-‘Alevi (6.749/1348)
de ez-Zemelkani’nin (6.651/1253) tanimina katilarak bu sanati, tesbihte pekistirme
unsuru oldugu igin istidrenin gayelerinden biri olarak kabul etmis, ciddiyet amagh
mizah1 da bu sanatin bir tiirii sayrnlstlr.664

es-Sekkaki (6.626/1229), ibn Ebi’l-isba‘ (6.654/1256), et-Tibi gibi pek cok
muellifin eserlerinde, el-Kazvini (0.739/1338) serh ve hasiyelerinde ve daha bu
alanda yazilmis pek ¢ok ¢alismada bu sanata bagvurulmasinin sebebi olarak tecahiil-i
arifin amaclar su sekilde siralanmistir.%®

1.3.7.1. Te‘accub (coxed)):

%

Ay e 403 6) 85 105 G pdl & “Icimizden bir insana mu uyacagiz? O

zaman biz sapiklik ve delilik etmis oluruz” dediler®®

ayetinde iman etmeyen ve
etmek de istemeyenlerin ifadeleri haddi zatinda bilmedikleri konuda yonelttikleri bir
soru degildir. Bu ifade davranislarina kilif bulmak adina peygamberin kendileri gibi
olmastyla alay etmek amaciyla sasirmis gibi yapmalarindan ibarettir.®®” Bazi teacciip
ifadeleri baska amaglar1 da haiz olabilir. Ornegin,

Oyt N 251 31138 230 “Bu bir bilyii miidiir, yoksa hala gérmez misiniz?%%
ayetinde ta ‘riz ve te ‘accub vardir. Ayrica kafirlerin diinya hayatinda yalanlamalarina
tarizde bulunarak, “iste yalanlayip durdugunuz cehennem budur” ayetinden sonra
yoksa bu da o dediginiz bilyii mii? sorusuyla kafirler tevbih edilmistir.

Bu noktada s0yle bir ayrimin iizerinde durmasi da gerekir. Kur’an’da Allah’la
ilgili bir sagkinlhiliktan s6z edemeyecegimiz ic¢in onun zatiyla direk ilgili ayetlerde

“hayret uyandirma” (—=3!) s6z konusudur. Ornegin,

663 g-<Askerd, a.g.e., 5. 362; es-Sekkaki, a.g.e., s. 424; et-Tibi, a.g.e., s. 294.

664 Matlab, a.g.e., s. 258; Ismail Durmus, “Tecahiil-i arif*, Did, XL, 232.

%65 Burada ele alacagimiz amaglar biitiin miielliflerde ortak olarak ele alinmis degildir. ibn Ebi’l-Isba‘,
es-Sekkaki’'nin ele aldigr amaglardan ta‘riz hari¢ zikredilen diger amaglari ele alip Srnekler
vermistir. Muhatabi alistirma ve korkusunu giderme amagl tecahiil es-Sekkaki ve ilk dénem
muelliflerinin eserlerinde gorilmemektedir. Yine et-Tibi’nin degindigi gayelerden istidrac baska
eserlerde pek fazla goriilmeyen amaglardandir.

666 o]-Kamer, 54/24. ibn Ebi’l-Isba‘, Bedi ‘u’l-Kur’dn, s. 51.

%67 Teacciip ifade eden soru ciimleleri icin bkz. el-Bakara, 2/28, 142; en-Neml, 27/20.

%68 ot-T(r, 52/15. Bu ayet teaccilp ifade eden tecahul olarak yorumlanmustir. Fakat kinama, azarlama
ve rezil etme amaci daha 6n plandadir. el-Hasimi, a.g.e., 393.
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SUS w e Ofsm %D 2K s Ak 06u8E 2§ “Allah’in hiikmiiniin
bulundugu Tevrat yanlarinda iken, nasil oluyor da seni hakem tayin ediyorlar sonra
da bundan yiiz <;eviriyorlalr?”669 ayetinde kafirlerin tutarsizliklari,

S G5l 2af 28adl bgads 3y 0 ogp6f “Kitap™t okuyup durdugunuz halde
kendinizi unutur da bagkalarina mi iyilikle emredersiniz?”®"® ayetinde ise herhangi
bir konuda iyilik adina bilinen bir seyi baskasina sdyleyen sahsin kendisini unutmasi
ta‘ciple karsilanmistir.

1.3.7.2. Tevbil (zusd)):®™

st i &Y 30 o G Wil o gads OF 5 63T A BB OF s ST Ll g e
“Ey Suayb! Babalarimizin taptigin1 birakmamizi emreden veya mallarimizi
istedigimiz gibi kullanmamizi meneden senin namazin midir? Sen dogrusu akli
basinda, yumusak huylu birisin” dediler”®"? ayetinde Suayb’a (as) iman etmeyenlerin
onun uyarilarinin en asikar gostergesi olan ibadetini hafife alma diisiincesiyle sanki
peygambere itaatten onlart kiyaminin timsali olan namazinin engelledigini

bilmiyorumusgasina yonelttikleri sorularinda tecahil-i arif vardir.®”®

A b S (:.}i.jlﬁ e 3= 23T “Sizin inkarcilarmiz bunlardan daha mi
istindiir? Yoksa Kitablarda size bir kurtulus belgesi mi var?”®"* ayetinde de cevap
almak i¢in sorulmamis olan istifham-1 inkari ile Araplara hitaben sizin kafirleriniz,
kendilerine azap indirilen Nah, Ad, Semdd, Lut ve Firavun kavmi kafirlerinden daha
mu iistlin ki size azap edilmesin denilerek, kafirlerin inkarlarina kendi kafalarina gore
bir aciklama yapmalari kinanmugtir.®”
1.3.7.3. Tahkir (i=):

(»5»«5 st g,fh 13t 132 31\ :Juj:\m 0] Vg J.JJ\ 4% 135 “Inkarcilar seni gordiikleri

zaman, siiphesiz, seni alaya almaktan baska bir sey yapmazlar. “Sizin tanrilarinizi

669 e]-Maide, 5/43. ez-Zemahseri, el-Kessdf, 1, 623.

670 o|-Bakara, 2/44.

%1 Bu tiire bazi kaynaklarda soru ifadesinin azarlama ve paylama (A gayesiyle kullamimi da
denilmistir.

®"2 Hid, 11/87. ibn Ebi’l-isba‘, Bedi u’l-Kur’dn, s. 51.

%73 Bazi miiellifler bu dyetteki istifhdmin gayesini alay etme (:;:=.v) seklinde agiklamuglardur.

674 e]-Kamer, 54/43. ibn ‘Astr, a.g.e., XXVII, 210.

®% flgili diger ayetler igin bkz. el-Bakara, 2/44; Al-i imran, 3/83; en-Nis4, 4/97; el-Kehf, 18/50; T4ha,
20/93; es-Saffat, 37/95; el-Hucurat, 49/12; es-Saff, 61/2.
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59676

diline dolayan bu mudur?” derler ayetinde peygamberin yaptigimi tahkir eden

kafirlerin ifadesi, soru ciimlesinin farkli bir anlama tasindigini gostermektedir.®’’
s gls 280 ot as s gy e gy e 1K s 1 )l 065 “Inkar edenler,
insanlara: “Size, siz parca par¢a dagilip yok oldugunuz zaman yeniden dirileceginizi

678 ayetinde ise kafirlerin sanki

haber veren bir adam gdsterelim mi? derler
peygamberin (as) daha oOnce kendisine Muhammedu’l-emin dedikleri kimse
oldugunu bilmiyorlarmis ve o herhangi biriymis gibi alay etmek amaciyla onun
hakkinda 4 kelimesini kullanmalar1 ifadelerinde bu sanatin gizlendigini
gostermektedir.®”

1.3.7.4. Takrir (&) :

el g G s e i &t 16 “ibrahim’e “Ey ibrahim, bunu tanrilarmmiza sen mi
yaptin?” dediler.”®®® Bu ayetteki soruyu soranlar aslinda kendilerine daha énce “tapip
durdugunuz bu heykeller de nedir?” gibi ifadeler kullanan Ibrahim’in (as) bu isi
yaptigmi biliyorlardi fakat tehdit igerikli bu ciimlelerle bunu Ibrahim’e (as)
onaylatmay1 hedeflemislerdi.

SIINRR RN PR U SIS N S B af E e s g Al 6 35
o e o 3 BB 3 6 BTN B bl il 3 A A8 o) 2 L o B J4T “Allah,
“By Meryem oglu Isa! Sen mi insanlara Beni ve annemi Allah’tan baska iki tanri
olarak benimseyin dedin?” demisti de, “Hasa, hak olmayan sozii sdylemek bana
yarasmaz; eger sOylemissem, siiphesiz Sen onu bilirsin; Sen, benim i¢imde olani
bilirsin; ben Senin i¢inde olani bilmem; dogrusu goriilmeyeni bilen ancak Sensin”

demisti”® ayetinde cok agik olarak Allah tarafindan cevabir malum bir soru isa’ya

(as) onaylatmak i¢in sorulmustur.®®?

%76 o|-Enbiya, 21/36. ilgili diger ayetler icin bkz. el-Furkan, 25/41.

677 az-Zerkesi, a.g.e., 11, 343; Matlib, a.g.e., s. 112.

°"® Sebe, 34/7.

679 e|-Kazvini, el-Izdh, VI, 85; et-Teftazani, el-Mutavvel, s. 444; Besy(ni, a.g.e., s. 100.

%80 el-Enbiya, 21/62. ibn Ebi’l-isba‘, Bedi ‘u’l-Kur’dn, s. 51; Besydni, a.g.e., s. 101.

%81 el-Maide, 5/116. Hz. isa’ya (as) sorulan soruda iigiincii sahis olan Hristiyanlar kinanarak tekdir
edildigi i¢in ez-Zerkesi (6.794/1392) tarafindan bu ayet istithaimin -4 anlamuyla ele almistir. ez-

Zerkesi, a.g.e., 11, 336.

%82 flgili diger ayetler i¢in bkz. el-Bakara, 2/44, 106; el-En’am, 6/122; el-A’raf, 7/172; en-Neml,
27/14, 84; Fatir, 35/8; Yasin, 36/81; es-Suara, 26/72, 73; el-Ankebdt, 29/51; ez-Zumer, 39/24, 32,
36, 37; Muhammed, 47/13, 14; el-Hucurat, 49/12; el-Kiyamet, 75/40; el-Fecr, 89/5; el-insirah,
94/1, 2; el-Duha, 93/6, 7; el-Fil, 105/2, 3.
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1.3.7.5. Ta‘riz (ya:2d)):

Ta‘riz,%®® “bir sdziin, delalet ettigi mananin disinda zarif ve titiz bir islupla,
ima ve dokundurma yoluyla bagka bir anlama isaret etmesidir.”®®*

Belagat kaynaklarinda beyan ilminin konulari arasinda yer alan kinaye
kism1 soru igine yerlestirilmis olan latif imalarla ger¢egin ortaya ¢ikarilmasidir.

[lk olarak el-Ferra’nin (6.207/822) isim vermeden asagida verdigimiz ilk ayet
iizerinden degerlendirmelerde bulundugu bu sanat®™ Arap edebiyatinin en hos ve en
giizel sanatlarindandir. es-Sa‘leb’in (6.291/904) anlamin letafetinden saydigy,®®
fbnu’l-Mu‘tez’in (6.296/909) ta 7iz ve kindye adiyla mehasinu’l-kelam’da ele aldig
fakat tanimin1 yapmadig1 bu sanata ibn Cinni (6.392/1002) “agiktan ifadenin tersi”
Ibn Side (6.458/1066) de “bir seyden yapilan ima” anlaminda deginmisler fakat onlar
da tanim yapmamuslardir.®®” Ibnu’r-Resik’in (6.456/1064) isaret babinda ele aldigi®®®
bu sanati Abdulkahir el-Curcani (6.471/1078) ve et-Tebrizi (6.502/1109) kinaye
sanati ile birlikte incelemislerdir.®® ez-Zemahseri (6.538/1144) de bu sanat hakkinda
“nice ta‘rizler vardir ki aciktan ifade edilen sozden daha etkilidir” ifadesini
kullanmistir.*® Kinaye ve ta‘riz sanatlarni ayri ayr1 degerlendiren ibnu’l-Esir,*"
(6.637/1239) ve Yahya b. Hamza el-‘Alevi (6.749/1348) ise beyan ilminin bu
boliimiinii detayl olarak ele alms,** es-Sekkaki (6.626/1229) ve onu takip eden ibn

%83 Ta‘riz “bir seyi kapah olarak ifade etmek, gizli ve acik, dogru ve yalan iki yonii olan séz ve
tevriye” gibi anlamlara gelmektedir. Abdullah b. ‘Abdi’l-‘Aziz Ebl Ubeyd el-Bekri, Mu ‘cemu
Mesta ‘ceme min Esmdi’l-Biladi ve’l-Mevdzi‘, (thk. Mustafa Sakka), Beyrut, ‘Alemu’l-Kutub, h.
1403, s. 111, 822; Ebu’l-Kasim Huseyn b. Muhammed b. Mufaddal er-Ragib el-Isfehani, Mufredatu
Elfdzi’l-Kur’dn, (thk. Safvan ‘Adnan Davadi), Sam, Daru’l-Kalem, 1997, s. 560; er-Razi,
Muhtaru’s-Sthah, s. 375.

684 es-Sekkaki, a.g.e., s. 411; ibnu’l-Esir, a.g.e., 111, 49; Ibnu’n-Nazim, a.g.e., s. 146-151.

%85 el-Ferra, a.g.e., I, 362.

%8 Ebu'l-Abbas Ahmed b. Yahya b. Zeyd es-Seybani es-Sa‘leb, Kava ‘idu’s-Si‘r, (thk. Muhammed
‘Abdu’l-Mun‘im Haféci), Kahire, 1948, s. 44.

%7 Ebu’l-Feth Osman b. Cinni el-Mevsili, el-Hasais, (thk. Muhammed Resid Riza) Kahire, 1952, s.
220; Ebu’l-Hasan Ali b. Ismail Tbn Side, el-Muhassas, (thk. Halil Ibrahim Cefal), Beyrut, Daru
Thyai’t-Turasi’l-*Arabi, 1996, I, 353; 111, 408.

688 Ibnu’r-Resik, a.g.e.,s. 517.

%89 e|-Curcani, Deldilu’l-I ‘cz, s. 113, 187, 293, 304, 347; et-Tebrizi, el-Vafi, 277.

6% o7-Zemahseri, el-Kegssdf, 1V, 36.

% jbnu’l Esir bu sanatlara verdikleri 6rneklerde konular1 birbirine karistirdiklari igin Eba Hilal el-
‘Askeri, (6.395/1004) ibn Sinan el-Hafici (6.466/1073) gibi baz1 dil bilimcileri de elestirmistir.
Ibnu’l-Esir, a.g.e., 111, 49.

%92 gl-Alevi, a.g.e., s. 185, 196.
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Malik (6.686/1287), el-Kazvini (6.739/1338) ve sarihleri ise kinayeyi bir tist baslik
olarak gdrmiis ve ta ‘riz, telvik, remz, Tma ve isdret olarak gesitlere ayirmislardir.®®®
Serefuddin et-Tibi (0.746/1342) de bu sanati kindyenin {i¢ tiirtinden biri olarak

%% Jbn Hicce el-Hamevi’nin (6.837/1434) miistakil bir bab agtigi, es-

gormustur.
Suyiti’nin (6.911/1505) kindye ile aralarindaki farka ozellikle temas ettigi, el-
Medeni’nin  (6.1119/1707) alti amag igin yapildigmi belirttigi,** beyan ilmi
cercevesinde incelenen fa‘riz sanatinin beldgattaki yeri ile ilgili bu bilgilerle
yetiniyor ve bedi‘ ile ilgili tecahul-i arif sanatina 6rnek teskil edecek Kur’an-1
Kerim’deki ayetlerine geciyoruz.

ot Pl g i sl I 5 s D B el cead o2 (&85 s 8 “De ki
“Goklerden ve yerden sizi riziklandiran kimdir?” De ki: “Allah’tir. Oyleyse dogru
yolda veya apagcik bir sapiklikta olan ya biziz ya sizsiniz®%

Bu ayette soru ciimlesi, cevabi bilinmiyormus gibi ihtimal igerikli bir ifadeyle
gelmistir. Rizki verenin Allah oldugu ifade edildikten sonra ayet kafirleri herhangi
bir tartisma heyecanina itmeden sogukkanli bir zihinle olay1 diisiinmeye davet eden,
hasma karst son derece insafli bir iislup icinde kendi durumlariyla bagkasinin
durumunu kiyaslamay1 tesvik etmek i¢in, muhatab1 davete karsi dfkelendirmeden,
latif bir sekilde sanki siiphe varmis gibi bir soruyla devam etmistir. Bu insafli ve
yumusak tarz, onlar1 aslinda hakikat ortada demeye c¢agiran bir tarizdir. Bu sanatta
bir soru ile ifadenin kazandigi nezaket, kibar slup, subjektiflik, duygusalliktan
uzaklik, insaf ve tarafsizlik ve kendini muhatabinin yerine koyma s6z konusudur.

U1 wd e T st s gl 0 22T Y 4 us “Beni yaratana ne diye kulluk
99697

etmeyeyim? Siz de O’na doneceksiniz. O’nu birakip da tanrilar m1 edineyim

ayetinde de ta‘riz uslubuyla, “siz, sizi yaratana nigin ibadet etmiyorsunuz?”

693 es-Sekkaki, a.g.e., s. 411; ibnu’n-Nazim, a.g.e., s. 146-151; et-Teftazani, Serhu I-Muhtasar, I,
130.

694 ot-Tibi, a.g.e., s. 274.

6% el-Medent, a.g.e., VI, 60.

6% Sebe, 34/24. Fahruddin er-Razi, Nikdyetu’I-icaz, s. 176; el-Kazvini, el-Izdh, VI, 85; et-Teftazani,
Serhu’l-Mubtasar, 11, 187; Tbn ‘Asir, a.g.e., XXII, 192; Besydni, a.g.e., s. 101.

%97 Yasin, 36/22, 23.



124

denilmekte ve muhataba direkt olarak batil yolda oldugunun séylenmesinin rahatsiz
edici olma ihtimali oldugu i¢in yumusak bir iislup tercih edilmektedir.®*®

Tecahuliin soru ciimlesi olmasimi sart kosmayanlara gore ta‘riz olarak
degerlendirilen ayetler de vardir. Ornegin,

&) Jgf 66 s N 08 o) :§ “De ki: “Eger Rahman olan Allah’in ¢ocugu olsa,

95699

kulluk edenlerin ilki ben olurdum ayetinde “Allah’in ¢ocugu olsa” seklindeki bir

sart ifadesinde peygamber zaten Allah’in (cc) ¢ocugunun olmadigini bilmektedir.
Dolayisiyla bu ta‘rizli ifadede tecahul-i arif vardir.

Sadruddin b. Ma‘sim el-Medeni’nin (6.1119/1707) ta‘riz konusunda ele

700

aldigi,”™ tecahul-i arif sanati kapsaminda degerlendirilmesi konusunda fikir birligi

olmayan bazi ayetler de vardir. Bu ayetlerde ta‘riz Uslubunun tercih edilmesinin
muhakkak cesitli amaglart da vardir. Fakat biz bu konunun detaylarini1 beyan ilmine
tevdi ederek birkag ornekle yetinecegiz.

I o5 sl sl 54a0 35 “Kiz gocuBun hangi sugtan Stiirii 6ldiriildiigi

59701

kendisine soruldugu zaman... ayetinde sorunun kiz ¢ocuguna sorulmasinda ta‘riz

vardir. Zira sorunun onu oldiirene sorulmamasi, kendisinin kéale alinmadigi imasini

icermekte ve oldiiren kisi kiiciik diisiiriilerek kinanmaktadir.”®

Sl S ) il b a8 B 3 e 3 Jpf T 20i 45 “Sana Rabbinden
indirilenin gergek oldugunu bilen kimse, onu bilmeyen kore benzer mi? Ancak akil

sahipleri ibret alirlar”’®

ayetinin akil sahiplerine yapilan vurgu ile bitirilmesi,
istitham yoluyla akillarin1 kullanmadiklarin1  ta‘riz etmekte ve yergi amaci
tasimaktadir.

1.3.7.6. Istidrac (gl
704 <

Istidrac muhatab1 incitmeden, reddedilmez mantik dokusu igerisinde

aklin1 gelerek bir fikri kabul etmesini saglayan ikna edici s6z” sanatidir.”®

6% oz-Zerkesi, a.g.e., 11, 313.

%9 ez-Zuhraf, 43/81.

700 o]-Medent, a.g.e., VI, 60.

"% et-Tekvir, 81/8, 9.

792 Matlab, a.g.e., s. 382.

"% er-Ra’d, 13/19.

7% fstidrac “adim adim yaklastirmak, yavas yavas sona ulastirmak, 6liime yaklagtirmak, kitap gibi
diirmek” anlamlarina gelmektedir. el-Isfehani, a.g.e., s. 311; er-Razi, Muhtdru ’s-Sthéh, s. 177.

%5 gl-Alevi, a.g.e., s. 337; Matliib, a.g.e., s. 74; Ismail Durmus, “Iistidrac”, Di4, XXIII, 328.
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Beyan ilminin konulari arasinda incelenen istidrac sanatim ilk defa
kendisinin Allah’in kitabindan bulup ortaya c¢ikardigini sdyleyen Ibnu’l-Esir
(6.637/1239) bu sanati “s6z sahibinin ince, yumusak ve goniil alici ifadelerle
muhatabina goriisiinii kabul ettirmesi” seklinde tammlamistir.’® Serefuddin et-Tibi
(6.746/1342) istidract bedi‘ boliimiinde tacahiilin gayelerinden biri olarak
saymustir.””’ es-Sekkaki (6.626/1229) bu konuya ta‘rizin anlamini agiklarken temas
etmistir.”®® O ve onun ekoliine mensup belagat alimlerine gore bu sanat, “kelam
hitap munsif” adim verdikleri {isliba, et-Teftazani’ye (0.792/1390) gore ise ta‘riz
esasina dayahdlr.709 Yaklasik olarak kendinden oOncekilerin goriislerini paylasan
Yahya b. Hamza el-‘Alevi (6.749/1348) de konuyla ilgili hadisi seriflerden, ibn
Kayyim el-Cevziyye (6.751/1350) ise Kur’an-1 Kerim’den 6rnekler vermistir.”*°

Her istidrac sanati tecahul-i arif degildir. Konuyla ilgili bu bilgilerle yetinerek
istidracin soru ifadelerine yansidigi ayetlerine gegiyoruz.

g.i,z\;jf |t g'pﬁ\ @ A of (..«Jy o pee e “Demek, yiiz gevirdiginizde
yeryliziinde bozgunculuk ¢ikaracak ve akrabalik baglarin1 koparacaksiniz, dyle
mi?” T

Bu ayet-i kerimede .x.s ¢ ifadesi, miinafiklarin davranislarini ihbard
yapidan istihbari yapiya tagimistir. Meallerin ¢ogunun anlama yansitamadiklar1 bu
ifade aslinda tedrici olarak “siz idareyi ele alip yeryiiziinde bozgunculuk ¢ikarmay1
ve akrabalik baglarini par¢alamayr m1 umuyorsunuz?” seklindeki cevabir malum bir
soru ile “siz idareyi ele alip yeryiiziinde bozgunculuk yaparsiniz” seklindeki bir
ihbari kipten daha dokunakli hale gelmis, onlari yaptiklar1 davraniglar1 diisiinmeye,
insafli davranmaya sevketmis ve hak s6ze kulak vermeye ¢agirmis olmaktadir.

B 03 355 e ol (Ses 355 4 5 Dol of St Gslil B 255 B3 T 2 2 285 0G5
Rty i ogh tp gl ¥ Gy 280 A s Lo Bl 3 of5 435 <5 635 “Firavun

ailesinden olup da, inandigin1 gizleyen bir adam dedi ki: “Rabbim Allah’tir diyen bir

"% {bnu’l-Esir, a.g.e., 11, 250.

97 ot-Tibi, a.g.e., 5. 294.

798 es-Sekkaki, a.g.e., s. 411.

7% fsmail Durmus, “Istidrac”, Did, XXIII, 329.

710 el-*Alevi, a.g.e., s. 337; Ibn Kayyim, a.g.e., s. 212; Matlib, a.g.e., s. 74.
" Muhammed, 47/22. et-Tibi, a.g.e., s. 294.
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adami mi Oldiireceksiniz? Oysa size Rabbinizden belgelerle gelmistir. Eger
yalanciysa, yalani kendisinedir; eger dogru sozlil ise, sizi tehdit ettiklerinin bir kismi
basiniza gelebilir. Dogrusu Allah, asir1 yalanciy1 dogru yola eristirmez.”"?

Bu ayet-i kerimede de imanimi gizleyen adamin hayretler igerisinde sordugu
soru cevap almak i¢in sorulmus bir soru degildir. ifadesinde adim adim bir hakikat
sergisi goze carpmaktadir. Getirdigi acik mucizelerle onlarin hayrina g¢alisan bir
kKimsenin sirf farkli inangta oldugu i¢in Oldiiriilmesinin akla aykiriligi istifham-1
inkari ile sorgulanmaktadir. Miimin kisi dogru sdyledigine kesin olarak inandigi
halde sirf muhataplarinin kanaatine saygi icin muhtemel yalanciligini 6nce zikretmis,
akil ve mantik yoluyla yarar ve zarar agisindan dogrulugunu da yalanciligini da
irdelemistir.713

1.3.7.7. Muhatab1 Alistirma ve Korku Giderme Amach Soru (_+w}¥):

s LU e B B Sl B s s 06 20t 6 B 3l s “By
Musa! Sag elindeki nedir? “Musa: “O benim degnegimdir, ona dayanirim, onunla

davarima yaprak silkerim, ondan daha birgok islerde faydalanirim” dedi”’**

ayetinde
Allah’imn Musa’ya (as) bdyle bir soru sormasi onu huzurda bulunusluk konusunda
rahatlatmak icindir.”*®

Osise i 25 $J\ AT 2ds U ae33s 4,y JG 3 “Ibrahim, babasina ve milletine: “Bu
tapinip durdugunuz heykeller nedir?” demisti.”"°

Ibrahim’in (as) babasma olan bu s6zii muhakkak ki meselenin hakikatini
bilememesi ile ilgili degildir. O onlarin tagtan yapilmis olan putlara ibadet etmeleri
ve bu konudaki israrlarina boyle bir soru ile dikkat ¢ekmis ve onlarin ilk anda
kendisine cephe almalarimin Oniine gegerek konuyu soru iislibu ile yumsatmis,

boylece dogru yolu gérmeleri konusunda onlari irsad etmistir.”"’

12 o|-Mu’min, 40/28.

s el-‘Alevi, a.g.e., s. 337; Ismail Durmus, “Istidrac”, DIA, XXIII, 329.

4 Taha, 20/17, 18. et-Teftazant, Serhu’l-Muhtasar, |I, 186; el-Meragi, ‘Uliimu’l-Beldga, s. 408;
Habenneke el-Meydani, a.g.e., I1, 397; Besydni, a.g.e., s. 100.

5 By ayeti soru edatinin .y anlami tagimasi olarak degerlendirenler vardir. ez-Zerkesi, a.g.e., Il,

343.
"®el-Enbiya, 21/52.
17 el-AlGst, a.g.e., XVII, 59; ibn ‘Asir, a.g.e., XVII, 94.
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B ey 2l oF 2T a8 G 5 1558 138 Dus g Skt Gy e wat) By 0 A
belesd e S A Gy A g sl B3e3 F 2 “Yoksa Ibrahim, Ismail, Ishak, Yakub ve
torunlarinin Yahudi veya Hristiyan olduklarini mi séyliiyorsunuz? Peki, siz mi yoksa
Allah m1 daha iyi bilir? de. Allah tarafindan kendisine bildirilen bir gercegi
gizleyenden daha zalim kim vardir? Allah yaptiklarinizdan gafil degildir.”718

Kur’an-1 Kerim’de bu sanatin varligt konusunda ihtilaf olmadigmi dil
bilimcilerin ve mufessirlerin verdikleri 6rneklere bakarak sdylemek mumkandur.
Fakat tecahul-i arif isminin kullaniminin hos karsilanmadigi da asikardir. Bu hem
tecahul kelimesinin anlamindan, hem de Allah’in zati ile ilgili arif kelimesinin
kullanilmamasindan dolayidir.”*®  Yorumlandigi takdirde bizi Allah’in tecéhul
yaptigini soylemek durumunda birakmayan birkag ayet disindaki diger ayetler, zaten
Kur’an’m insanlarin agzindan naklettikleridir. Allah’in (cc) veya peygamberlerin
ifadesi olmasi, onlarin yakisiksiz bir davranis yaptigi seklinde yorumlanamaz. Zira
me‘ani ilminin konular1 arasinda ele alinan istithamin bedi‘ ilmindeki karsilig1 olan
el-istithému ’I-belagi  dedigimiz ~ Uslup, tecdhul-i arif sanatt kapsaminda
degerlendirilen sorulardaki ger¢ek amacin, arka plandaki bir takim gayeler oldugunu
gostermektedir. Ornegin Allah’mn (cc) Isa’ya (as) “Sen mi insanlara beni ve annemi
Allah’tan bagka iki tanri olarak benimseyin dedin?” diye sormasina “bilmezlikten
gelme”nin yakismadig: diisiincesiyle Isa’m (as) onaylamasini istemesi seklinde bir
aciklama getirilmesi, ticlincii sahislarin bu konudaki tanikliginin hedeflenmis olmasi
veya bir sdzln yerine getirilmesi gibi gayelerden birinin veya bir kaginin amaglanmis
olmasi, ismi tecahul olsun veya olmasin sorunun bagka bir baglami yiiklendigini
gostermektedir. Hakiki anlammin disginda bir anlanmi yiiklenen butin soru
climlelerinin tecahiil sayilabilece8i goriisii de bunu hakl ¢ikarmaktadir.”®® Bu
baglamda sevku’l-ma’lum isminin bu sanat i¢in daha makul oldugunu ve Kur’an’dan

ornek veren kadim belagat¢ilarin tanimlarinda bu anlamda bir problemin olmadigini

"18 el-Bakara, 2/140. ibn ‘Arafa, a.g.e., I, 177.
9 o|-fsfehani, a.g.e., s. 562.
20 [ agin, a.g.e., s. 103.
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soylemek yanlis olmaz.”** Yapilan tanimlarin hepsini hakli ¢ikararacak ornekler de
vardir.

Omegin, Kur’an-1 Kerim’de peygamberimize karsi Kureysli miisriklerin
itiraz1 olan &% . jfjd\ <le Jjﬁ “Kur’an aramizdan ona mu indirildi?”"?* ifadesi, ismi
tecahul olsun veya olmasin kendileri gibi bir insan olan Muhammed’in (sav) aslinda
bunlar1 uyduramayacagmi bildikleri halde, soru ciimlesiyle bu bilgilerinin iistiinii
kapatip (2,1 J»l£) bildikleri bir seyi baska bir alana kaydirma (opé Sl pslall 35.)
¢abasindan ibarettir.

Belagat kitaplarinda tecahul sanatinin gayeleri ile ilgili olarak “dvglde ve
ta’zimde mubalaga”, “yergide mubalaga ve hiciv”, “sevgide asirilik ve saskinlik
ifade etme” basliklar1 altinda siirlerden Ornekleri verilen bu sanatin Kur’an-1
Kerim’de “bilinen bir seyin baska bir alana kaydirilmasi” anlamiyla elliye yakin
amaca hizmet ettigini sdyleyebiliriz. Biz me‘ani ilminde istithAm-1 gayr-i hakiki’nin
alanina giren bu ifade yapilarina birer 6rnek verdikten sonra farkli anlamlar tasiyan
bu soru ctiimlelerini ekler boliminde verilen tabloda derlemek (izere konuya son
verecegiz.

1.3.7.8. el-Istifhamu’l-Belagi’nin Diger Anlamlari:

Olumsuzluk (_&):

Sles i V) oles i sis s “Iyiligin karsihigr ancak iyilik degil midir?”'?

Iddiasmi ispat etme (<LiY:

W I e Bty ol ot 5SS T I8 o301 3 Guaslaind &\J6 “Biz yeryiiziinde zavalli
kimselerdik” diyecekler, melekler de: “Allah’in arzi genis degil miydi? Hicret
2724

etseydiniz yal” cevabini verecekler.
Reddetme (,sGyi):"®

2! Bu sanata Kur’an’dan 6rnekler veren ibn Ebi’l-isba‘in (5.654/1256) tammindaki “bilmezlikten
gelerek sorma” ifadesi disinda diger miielliflerin ifadelerinde herhangi bir problem yoktur.
Tanimlarda gecen “bilmiyormus hissi verme” ve Kur’dn’dan Ornek vermeyen miielliflerin
tanimlar1 zaten problem teskil etmemektir.

"% 5ad, 38/8.

723 er-Rahman, 55/60.

2% en-Nis3, 4/97. Bu ayet =9 “kinama” ifadesi de tasimaktadir. ez-Zerkesi, a.g.e., I1, 336.

"2 Inkar ifade eden soru ciimleleri temelde hakiki ve ibtali olmak iizere ikiye ayrilmis ve detayli bir
sekilde taksim edilmistir. Me“ani ilmi ile ilgili olan bu bolime girilmeyecektir.
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W 4el 3x wap & “Allah’in saptirdign kimseleri kim  dogru  yola

eristirebilir?”'® ayetindeki sorunun ger¢ek anlami Allah’tan (cc) baskasi hidayet

edemez, demektir.”*’

Imkansiz gérmek (stazY1):

sS4 Gl Syl #g Jsy “O giin insan Sgiit almaya galigir ama artik $giitiin
ona ne faydasi var?”'?®

Serzenis (—Lall):

o Q,_‘._}/T’é 3Lz 4l e “Allah seni affetsin; nigin onlara izin verdin?”"%°

Hatirlatma (s3dy:

Olas 351 3 ey Gty S G 2Ee s J6 “Siz, Yusuf ve kardesine bilmeden
neler yaptiginizin farkinda misiniz?” dedi.”"°

Oviinme ([bsy):

Sae B J ST 385 JB g ¢ 533 303 “Firavun, milletine sdyle seslendi: “Ey
milletim! Misir hiikiimdarligi benim degil mi?"*!

Kiymetlendirmek, sayg1 gostermek (>id)):

Wit § ) 5.5V5 S 50 ¥ oisdi s Ju s b 04,45 “Vah bize, eyvah bize! Bu
defter nasil olmus da kiiciik biiyiik bir sey birakmadan hepsini saymig!” derler.”®

Alay etme (el ™

Ogaked Y (.:<3 G o0 VT Js st ) {5 “(Ibrahim) onlarn tanrilarina (putlara)
gizlice yonelip: “Sunduklart yiyecekleri yemiyor musunuz? Ne o, konusmuyor

musunuz?” dedi.”’

725 ar-R0im, 30/29.

27 flgili diger ayetler icin bkz. el-Bakara, 2/61; en-Nisa, 4/20; el-Maide, 5/50; el-En’am, 6/14, 40,
114; Had, 11/28; Y(nus, 10/99; el-Isra, 17/40; Sad, 38/8; er-Rim, 30/29; es-Saffat, 37/81, 95, 153;
es-Suard, 26/76, 111, 165; Mii’minun, 47; en-Neml, 27/60, 80; ez-Zuhr(f, 43/19, 32, 40; ez-
Zumer, 39/19, 37; el-Mu’min, 40/28; Ahkaf, 35; Sebe, 34/17; el-Kamer, 54/24; et-Tar, 52/15, 39;
Kaf, 50/15; en-Necm, 53/21; el-Hucurat, 49/12.

728 el-Fecr, 89/23. 1lgili diger ayetler igin bkz. ez-Zumer, 39/19; el-Duhan, 44/ 13. ez-Zerkesi, a.g.e.,
11, 343.

' et-Tevbe, 9/43. ilgili diger ayet i¢in bkz. el-Hadid, 57/16.

30 yiisuf, 12/89. Tezkirle ilgili diger ayetler igin bkz. el-Bakara, 2/33; Yasin, 36/60; el-insirdh, 94/1;
el-Duhg, 93/6.

31 ez-Zuhr(f, 43/51.

732 gl-Kehf, 18/49. ez-Zerkesi (6.794/1392) bu ayeti istithAmin e~ “kederlenme” amacini tagimasi

baglaminda, Y@nus Suresi 50. dyetini ise -~ anlaminda zikretmistir. ez-Zerkesi, a.g.e., 11, 338.

733 Bazi miiellifler istifhdmun bu gaye i¢in kullanimini «:¥ adiyla incelemislerdir.
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Korkutmak (Lse): "%
iz 2L?J\ L de 2L?J\ “Giiriiltii koparacak olan... Nedir o giiriiltii koparacak olan?”"*®
Kolaylastirma (_ue—): "%’
A 25 & il =V psds Dy ST § 2l 55 “Bunlar Allah’a, ahiret giiniine
inanmis, Allah’in verdigi riziklardan sarfetmis olsalardi ne olurdu?”"®
Tehdit etme (aae): ™
53 iy 1T “Biz oncekileri yok etmedik mi?"*
Emretme (+V):
b4l r.»\ & “Artik vazgegersiniz degil mi?”" 4
Dikkat gekme (a.l):
Alah s L3l ) 5 41 “Rabbinin gblgeyi nasil uzattigim gérmez misin?”"*?
Tesvik etmek (25):™
(’-J‘ e 5 ¢—<->=~ 52 Je 5—53? B 12T J-U\ &' ¢ “Ey inananlar! Sizi can yakici bir

azaptan kurtaracak, kazanch bir yolu size gostereyim mi?”’**

Atz ()
;fﬁ b ik of 8,4 ¥ “Allah’1n sizi bagislamasindan hoslanmaz misiniz
Sertge tesvik etme (_zwz=):

st by 1oy G 10 G 5,6 YT “Yeminlerini bozan, Peygamberi siirgiine

9”746

gondermeye azmeden bir toplumla savasmaniz gerekmez mi?”"*’

"** es-Saffat, 37/91, 92. lgili bir diger 6rnek igin bkz. Had, 11/87.

73 Bazi miiellifler istifhdmun bu gaye i¢in kullanimini s, adiyla incelemislerdir.

736 el-Kari’a, 101/1, 2. Tlgili diger 6rneklere bkz. el-Hakka, 69/1, 2.

37 Baz1 miiellifler istithamin bu gaye igin kullanimim _wi=4 adiyla incelemislerdir.

738 en-Nis4, 4/39.

™ Bazi miiellifler istifhdmin bu gaye icin kullammini si=d\ ve .=y adiyla da incelemislerdir. ez-
Zerkesi, a.g.e., 11, 339.

"% el-Murselat, 77/16.

™ el-Maide, 5/91. Tlgili diger ayetler igin bkz. el-Bakara, 2/106; Al-i imréan, 3/20; en-Nisa, 4/75, 86;
Ynus, 10/3; en-Nar, 24/22; el-Furkén, 25/21

™2 el-Furkan, 25/45. lgili diger ayetler i¢in bkz. el-Bakara, 2/130, 243, 258:; el-Hacc, 22/63; et-
Tekvir, 81/26; el-Fil, 105/1.

%3 Bazi miiellifler istifhamun bu gaye i¢in kullanimini .24 adiyla incelemislerdir.

"* es-Saff, 61/10. lgili bir diger ayet i¢in bkz. el-Bakara, 2/245.

M5 oM Ve _aa-d kelimelerinden ilkinin sefkatli bir isteme ikincisinin sertge isteme oldugunu
soyleyen dil bilimciler oldugu gibi tam tersi goriiste olanlar da vardir. ez-Zerkesi, a.g.e., I, 342;
Matlab, a.g.e., s. 112, 116.

" en-Ndr, 24/22.
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Nehyetme (_):
Gwebh 3 o) 322 of S0 A6 24532 T “Onlardan korkuyor musunuz? Eger

inaniyorsaniz bilin ki asil korkmaniz gereken Allah’tir.”"*®

Dua (sle):

G clgatd s G WU g5 48 e 138080 cis 3§ 25 J6 “Rabbim! Dileseydin daha
once beni ve onlar1 yok ederdin, aramizdaki beyinsizlerin yaptiklarindan otiirli bizi
yok eder misin?”"*

Dogruyu gostermesini isteme (sl zY1):

G Blings s Al 5 s kET J6 “(Melekler), Orada bozgunculuk yapacak,
kanlar akitacak birini mi var edeceksin?” dediler.”

Temenni etme (~91):

sk .. U 2lgs “Bize sefaat edecek var mi?”">!

Yavas bulma, bekleme (sUazV):
5752

P

4 35 & “Allah’in yardimi ne zaman?’
Yiceltmek (ple):
IS Faks @301 5 4+ “O’nun izni olmadan katinda sefaat edecek kimdir?">®

Yetinme (slsT):

el it gm0 “Bobirlenenler igin cehennemde bir durak olmaz olur
mu?75

Te'kid (s T);

SO s dad sl i A Gl s a8 “Hakkinda azap sozii gergeklesmis
kimseyi, ateste olan sen mi kurtaracaksin?”’>°
Umitsizlige diisiirme (_LY'):

5453 36 “Nereye gidiyorsunuz?”"®

47 et-Tevbe, 9/13.

%8 et-Tevbe, 9/13. ilgili diger ayetler i¢in bkz. el-Maide, 5/44; el-infitar, 82/6.

9 el-A’raf, 7/155.

70 o]-Bakara, 2/30.

L el-A’raf, 7/53. ilgili bir diger ayet icin bkz. el-Bakara, 2/259. ez-Zerkesi, a.g.e., 11, 341.
72 el-Bakara, 2/214. Tlgili diger ayetler igin bkz. Yasin, 36/48. ez-Zerkesi, a.g.e., Il, 342,
753 el-Bakara, 2/255. ez-Zerkesi, a.g.e., 11, 336.

5% ez-Zumer, 39/60.

7% ez-Zumer, 39/19.

730 et-Tekvir, 81/26. ez-Zerkesi, a.g.e., 11, 343.
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Bunlarin disinda soru edatlarinin timitsizlik (_-U'), uyarma (,\uy)), haber
verme (LL=Y1), ¢cokluk bildirme (=<41), esitlik (2:5-2') gibi anlamlarda kullanildigina da
dil bilimciler tarafindan ifade edilmistir. Fakat bu sanatin soru anlami tasiyan bir
yaptya sahip olmasit gerekliligi bunlart konuya dahil etmememize sebep olmustur.
Ornegin,oseit ¥ a5ad 1 F 24530 2le 25a a8 000 & “Siiphe yok ki, inkér edenleri,

95757

baslarina gelecekle uyarsan da uyarmasan da birdir, inanmazlar”'>" ayeti soru edatini

barindirsa da soru anlamini haiz degildir.758

1.3.7. EL-KAVLU BI’L-MUCIB (<5t Jsdt)

Sozliikte s6z, ifade, goriis gibi anlamlara gelen “kavl” kelimesi ile
fiilinin ism-i failinin"® olusturdugu terkip bedi‘ ilminde terim olarak, “s6z sahibinin
muhatabin her ifadesine ayni kelimeleri kullanarak tersi bir mana ile karsilik
vermesi” demektir.

el-Kavlu bi’l-micib sanat1 ikiye ayrilir:"®°

1. Bir kisinin iizerine hiikiim bina ettigi bir seyden kinaye olarak yaptig bir
nitelemenin kendisi lehine ya da aleyhine oldugu ya da olmadigi ile ilgili bir
aciklama yapilmaksizin bu nitelemenin baska biri icin gecerli oldugunun ifade

edilmesidir.”®*

Bu, muhatabin bir konu ile ilgili herhangi bir seyden kindye olarak
veya sifat vb. yaptig1 bir niteleme lizerine bina ettigi hilkmiin, s6z sahibinin ayni
taniy1 bagka bir konu iizerinde kullanmas1 veya muhatabin anlayisina birakarak ona

baska bir hiikmii bina etmesi ile olur.”®?

"7 el-Bakara, 2/6.

758 Ornegin el-A‘raf suresinin altinc1 ayeti cokluk bildiren istifham olarak degerlendirildigi ve konu
alanimiza girmedigi i¢in burada ele alinmamustir. Benzer ayetler igin bkz. Ibrahim, 14/21; el-
Munafikln, 63/6; es-Suara, 26/136; el-Enbiyd, 21/109.

™ fsm-i meful olarak el-kaviu bi’l-miceb seklinde isimlendirenler de olmustur. Aslinda sanatin

isminin farklilasmasinda da bir sanat vardir. Cilinkii ism-i fail olarak alindiginda geregiyle karsilik

vermek, ism-i mef’ul olarak alindiginda muhtemel nihai sonuca gore karsilik vermek anlamlarina
gelecektir.

et-Teftdzani, el-Mutavvel, s. 444; el-Hasimi, a.g.e., s. 384.

761 el-Kazvini, el-fzdh, VI, 87; et-Teftazani, el-Mutavvel, s. 444; ibn Hicce, a.g.e., |, 254; es-Suyiti,
Serhu ‘Ukidi’l-Cuman, s. 298; el-Hasimi, a.g.e., S. 384; el-Meragi, ‘Uliimu’[-Beldga, s. 408.

702 e|-Kazvini, el-fzdh, VI, 87; et-Teftazani, el-Mutavvel, s. 444; ibn Hicce, a.g.e., |, 254; es-Suyiti,
Serhu ‘Ukidi’l-Cuman, s. 298; el-Hasimi, a.g.e., s. 384; el-Meragi, ‘Ulimu’[-Beldga, s. 408.

760
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2. Muhatabin ifadesinde kullandig1 soziin bir bag kurularak kastettiginin tersi
olan muhtemel hakiki veya mecazi anlamlara taginmasidir.”®® Soziin bagka anlamlara
tasinmasi ifadede yer alan mef’ul ve hal gibi herhangi bir miiteallikinin zikredilmesi
seklinde olmaktadir.”®

Muhataba farkli anlamlar yiiklenmis olan kendi ifadeleriyle cevap verme
temeline dayanan el-kaviu bi’l-micib ilk kez Ibn Ebi’l-isba‘in (6.654/1256) ortaya
cikardifi bir sanattir.’® Fakat onun taniminda el-Kazvini’nin (6.739/1338) el-

766 By sanati el-

Tzah’inda yer alan “lehine ya da aleyhine” ifadesi yer almamaktadir.
uslibu’l-hakim ile bir sayanlar oldugu gibi istidrak ve musdkele seklinde
isimlendirenler de vardir.’® Ibn Ebi’l-Isba‘in kendinden onceki es-Sekkaki
(6.626/1229) gibi ediplerin el-uslibu’l-hakim bashg altinda ele aldigi sanata
eserlerinde bir fasil agmamasi ve Ibn Hicce el-Hamevi’nin (6.837/1434) bu sanat el-
kaviu bi’l-macib sanati ile aym basglik altinda incelemesi aralarinda fark
gormediklerini gostermektedir. Konuyu el-muhassinat-1 mé‘neviyye’ye dahil eden
Mahmud el-Halebi (6.725/1325), Abdulvehhab en-Nuveyri (6.733/1333), el-Kazvini
ve onun el-Medeni (6.1119/1707) gibi sarihleri de el-kavlu bi’l-mcib sanatin ikiye
ayirmuslardir.”® es-Suyfiti (6.911/1505) bu sanatla ilgili olarak “Kur’an’dan érnek
getireni gormedim fakat ben bir ayet bulabildim” demistir.”® es-Safedi (6.764/1363)
ise el-heviu’l-mu‘cib fi’l-kavli bi’l-micib adiyla miistakil bir eser kaleme alarak

f770

aralarinda irtibat kurulan musakele, el-uslibu’l-hakim, istidrak ve te‘attu gibi

sanatlarla arasindaki farki ele almis ve bunlar1 pek ¢ok 6rnekle agiklamigtir.”"

"% fbn Ebi’l-isba‘, Bedi‘u’l-Kur’dn, s. 314; el-Kazvini, el-zdh, VI, 87; et-Teftazani, el-Mutavvel, s.
444; Ibn Hicce, a.g.e., |, 254; es-Suyiti, Serhu ‘Ukiidi’I-Cuman, s. 298; el-Hasimi, a.g.e., s. 384.

764 Muhammed Ahmed Hasan el-Meragi, ‘I/mu’l-Bedi‘, Beyrut, Daru’l-‘Ulami’l-‘Arabiyye, 1991, s.
108; Bilgegil, a.g.e., s. 208; Hikmet Akdemir, Belagat Terimleri Ansiklopedisi, Izmir, Nil
Yayinlari, 1999, s. 214.

785 [bn Ebi’l-Isba‘, Bedi ‘u’l-Kur’an, s. 314; a.mlf., Tahriru't-Tahbir, s. 599.

7% fbn Ebi’l-isba‘, Bedi ‘u’l-Kur’dn, s. 314; el-Kazvini, el-Izdh, VI, 87.

767 Bessam el-Kavasimi, a.g.m., s. 959.

768 Mahmid el-Halebi, Husnu '+-Tevessul, s. 85; en-Nuveyri, a.g.e. VII, 170; el-Kazvini, el-Zzdh, VI,
87; es-Subki, a.g.e., 11, 373; et-Teftazani, el-Mutavvel, s. 444; el-Medent, a.g.e., 11, 198.

% Ebu’l-Fadl Abdurrahman b. el-Kemal Eb( Bekr Celaleddin es-Suyati, Mu ‘teraku’l-Akrdn fi
[‘cdzi’l-Kur’dn, (thk. Ahmed Semsuddin) Beyrut, Daru’l-Kutubi’l-‘Tlmiyye, 1988, 1, 350.

0 Bir sz igerisindeki ciimlelerde bir lafzin ayniyla tekrar edilmesidir.

! Bessam el-Kavasimi, a.g.m., s. 959.
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el-Usliibu’l-hakim ve el-kavlu bi’l-m(cib sanatlarim iki siitkardese benzeten
Sadruddin b. Ma‘sim el-Medeni’nin (0.1119/1707) goriisiine gore her ne kadar bu
sanatlarin ayni sanatlar oldugunu sdyleyenler olsa da her ikisinin de farkli yonleri

72 g]-Kavlu bi’l-micib, s6z sahibinin sdziine zit bir anlama gelecek bir sozle

vardir.
karsilik vermek iken, el-uslibu’l-hakim de beklemedigi ve arzulamadig bir sekilde
fakat muhatab i¢in daha Onemli oldugu diisilinlilerek verilen bir yanit soz
konusudur.””

Bu sanatta I sdzctigii kullanilmadigr igin istidrak sanati, muhatabi baska bir

774
Hasma hasmin

yone ileten bir ifade olmadig1 i¢in el-usliibu’l-hakim sanat1 yoktur.
ifadesinin zit anlama gelecek sekilde iadesi olan bu sanat, bu yoniiyle ve aym
lafizlarda farkli anlamlari barindirmasi yoniiyle teattuf sanatindan ayrilmaktadir.””

Ibn Ebi’l-Isba‘ (6.654/1256) ve Ibn Hicce (6.837/1434) gibi dil bilimcilerin
el-kaviu bi’l-micib sanatini el-uslitbu’l-hakim ile ayn1 kabul etmesi’’® ve modern
belagat kitaplarinda el-usliibu’l-hakim sanatinin el-kavlu bi’l-mdcib’in bir alt baslig
olarak degerlendiren miielliflerin olmasi’’’ bu konuya érnek olabilecek ayetlerle el-
usltibu’l-hakim sanatindan birka¢ ayete mukayeseli olarak deginmeyi gerekli
kilmistir. Bu mukayeseden sonra el-usliibu’l-hakim sanatina gegecegiz.

0520 ¥ Gt 2505 Camaitlls oty B0 g 3591 Wl B9 as i madd ) s A 0k
“Eger bu savastan Medine’ye donersek, serefli kimseler alcaklar1 and olsun ki,
oradan g¢ikaracaktir” diyorlardi. Oysa seref Allah’in, Peygamberinin ve

inananlarindir, ama ikiyiizliiler bu gergegi bilmezler”’™

ayetindeki miinafiklarin
sOzlerinin geregi, izzetli olanin zelil olani ¢ikarmasidir. Onlar bu ciimleyi kendilerini
izzetli gordiikleri i¢in sOylemislerdir. Kur’an onlarin sozlerini dogrulamis ama
ifadenin i¢ini doldurduklart methumun onlarin istedikleri sey olmadigini da acik¢a

gostermistir.

72 en-Medent, a.g.e., 11, 198.

3 en-Nuveyri, a.g.e., Il, 204; Bessam el-Kavasimi a.g.m., s. 961

% [bn Hicce, a.g.e., |, 254. Bessam el-Kavasimi a.g.m., s. 959.

"™ [bn Ebi’l-isba‘, Bedi ‘u’l-Kur’an, s. 314, 315.

7 {bn Hicce, a.g.e., |, 254.

7 el-Meragi, ‘Uliimu l-Beldga, S. 408.

78 el-Munafikdn, 63/7, 8. el-Kazvini, el-fzdh, VI, 87; ibn Hicce, a.g.e., |, 254; es-Suyiti, Serhu
‘Ukiidi’I-Cuman, s. 298; el-Al(si, a.g.e., 1, 326.
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1815 A o 5 505 i e ot 5 8 0 s s D St o Al 2 e
Ot K00 18 il 2e &0 “Sana hilal halindeki aylart sorarlar. De ki: “Onlar,
insanlarin ve hac vakitlerinin o6l¢lsudur”’. Evlere arkalarindan girmeniz iyilik
degildir; iyi kimse kotiiliikten sakinan kimsedir. Evlere kapilarindan girin; Allah’tan

sakinin ki muradiniza erersiniz”’"®

ayetinde onlarin sorusu once ip gibi olan hilalin
biiyiiyerek yarimay ve dolunay olmasi hakkinda iken sorularina beklemedikleri bir
sekilde ayin fonksiyonlariyla cevap verilmistir.

Bu iki ayetten ilki el-kavlu bi’l-m0cib, ikincisi ise el-uslibu’l-hakim igin
ornek teskil etmektedir. el-Usliibu’l-hakim sanatinda muhatabin sordugu hilalle ilgili
soruda arzu ettigi cevabin verilmesinin onun i¢in Gnemi, verilen cevaptan daha
degerli degildir. Muhatap beklemedigi bir yanit almistir. Fakat ilk ayette soziin
mukabili yine ayni sozdiir. Adeta kendi sdzlerinin altinda ezilmislerdir. Tipk1 su
ayette oldugu gibi...

10 e 08 B B 58 0ds e 00 ) it “Ikiyiizliilerin iginde “O her seye
kulak kesiliyor” diyerek Peygamberi incitenler vardir. De ki: “O kulak, Allah’a
inanan ve miiminlere inanan, sizin igin hayirli olan, iginizden inanan kimselere
rahmet olan bir kulaktir.”"®

Miinafiklarin  peygamberimize soylemis olduklar i kelimesi  Allah
tarafindan reddedilmemis bilakis farkli bir anlam ile ayni ifade dogrulanrnls‘tlr.781

Efendimizin saf bir adam oldugu, herkesin ona rahatca yaklasip diledigini
sOyleyebildigi, onun her seye kulak verdigi i¢in kandirildig1 anlaminda Miinafiklarin
taktiklar1 bu yafta, hem baz1 Mislimanlarin Hz. Peygamberin (sav) yanina
yaklagsmalarini hem de kendileri hakkindaki haberleri efendimize ileten miminleri
engelleyebilmek, peygamberin “saygin” kimseleri degil de, bu fakir ve basit insanlari
dinleyip onlara inandigin1 gostermek amacini tasiyordu. Halbuki onun bu

ozelliginden kendileri de istifade ediyorlardi. Allah (cc) da onlara kendi kelimeleri

ile cevap vererek, onun vahye kulak verdigini, hayirli ve toplum yararina olan seyleri

7" el-Bakara, 2/189. et-Tibi, a.g.e., s. 297; et-Teftazani, Serhu I-Muhtasar, 1, 122; el-Alsi, a.g.e., I,
71.

780 et-Tevbe, 9/61. Bu ayet, es-Suyiiti’nin (8.911/1505) “el-kavlu bi’l-micib sanatina Kur’an’dan
ornek getireni gérmedim fakat ben bir ayet bulabildim” dedigi ayettir.

81 fbn “Asir, a.g.e., X, 243.
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dikkate aldigimi, onlarin ikiylzliliglni yiizlerine vurmadan dinledigini ve
kendilerinin anlamadiklart hayirli bir kulak oldugunu, istelik elgisinin onlara
terbiyeli davranarak iltifat ettigini, toleransli davrandigini ve herkese engin bir
goniille agildigini giizel bir iislupla ve kendilerini mucip bir sozle ifade etmistir.

Kur’an-1 Kerim’de el-uslibu’l-hakim ve el-kavlu bi’l-m(cib sanatlarinin
birlikte bulundugu su ayet ise bu anlamda miikemmel bir 6rnek teskil etmektedir.

Oyt b V5 32000 1 bl g ¥ e b Gl 1257 0) A3 s 55 Ok Onlar:
“Eger dogru soyliiyorsaniz, bildirin, bu s6ziiniiz ne zaman yerine gelecektir?” derler.
De ki: “Acele ettiginiz seyin bir kismi belki hemen basiniza ge:lir.”782

Kafirlerin, basina getirdikleri ismi isaretle alayci bir tavir takinarak
Miisliimanlara kendilerini maglup edecekleri giinii sorarlarken & 1is ifadesini
kullanmalar1 ve segtikleri anlam iizerine bir yorum yapilmaksizin cevap climlesinde
ayni kelimenin kendilerini saskina ¢evirecek sekilde kiyamet anlamini yiliklenmesi
el-kavlu bi’l-mdcib sanatini, bu sorunun onlarin beklemedigi bir yanit bulmasi ise el-
usliibu’l-hakim sanatini gostermektedir. Boylece kafirler hem fetih giinlinli tayin
etme konusunda ¢abalamaktan vazge¢cmeye hem de miiminler adina zaferin
gerceklesecegi haberini miindemig olan gergek fetih (kiyamet) giliniine hazirlanmaya
davet edilmistir.

) vl S5 a5 8 0) siptaly e s 5000 08y 00 ol 05 o204 6 5
ool 4 G S0 5 22 ) syl 1§ 158 B3 34, “Onlar: “Ey kendisine Kitap indirilen
kimse! Sen mutlaka delisin. Dogrulardan isen melekleri bize getirsene” dediler. Biz
melekleri ancak gerekince indiririz. O takdirde de ceza gorecekler asla geri
birakilmazlar. Dogrusu Kitap’1 Biz indirdik, onun koruyucusu elbette Biziz.”™®

Bu ayette de kafirlerin Hz. Muhammed’i (sav) alaya aldiklarin1 zannederek
Kur’an ile ilgili kullandiklar1 3 2 kelimesi adeta onlarin i¢ini bosaltarak kullandiklar
kelime olmaktan gikmis s 4 G L g o2 C) ifadeleriyle karsilik bulmustur.

Cevabin gecikmesinin sebebi ise araya bagka bir sanatin (lef’f-u nesr) girmesidir.784

782 es-Secde, 32/28, 29. el-Allst, a.g.e., XXI, 140; ibn “Asr, a.g.e., XXI, 243
"8 el-Hicr, 15/6-9.
® fbn “Asir, a.g.e., X1V, 20.
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el-Kavlu bi’l-micib sanatinin farkli anlamlara gelebilecek bir kelimeyle

yapilmasi da mimkindur.

w0 e b ) i ) STy Gscn “Déndiigiiniizde kendilerine

¢ikismamaniz i¢in, Allah’a yemin edeceklerdir. Siz onlardan yiiz cevirin”’®

ayetinde
+# 15223 ifadesi Miinafiklarin Miisliimanlardan kendilerini kinamamalarini istemesi
ile ilgili iken ayn1 kelime ayn1 harf-i cer ve zamirle fakat kelimenin hangi anlamda
oldugu ile ilgili bir agiklama yapilmaksizin onlarin kastetmedikleri anlamda,
Muslimanlara = \j«a,c\ emri ile gelmistir.

Bazi1 miifessirler el-kavlu bi’l-mdcib sanatindaki anlami tasidigi i¢in diyalog
icerisinde gegen ifadeleri de bu sanata dahil etmislerdir.

GGl . G 5 s J6 & g ety elas 65\ s i35 “(Firavun, sonunda)
yapacagini yaptin. Sen nankoriin birisin” dedi. Musa: “O isi (istemeyerek ve

saskinlikla) yaptim; (kasten yaptimsa) dedi”"®®

ayetinde Firavun’un Musa’y1 (as)
susturmak icin korkutma ve tehdit icerikli kullandig1r ifade ayniyla karsilik
buldugundan dolay1 cesaret anlami kazanmis ve el-kavlu bi’l-m0cib sanatinin ikinci
tird i¢in giizel bir 6rnek olusturmustur.”®’ Benzer bir durum Ibrahim suresinin
onuncu ve devam eden ayetinde de Kafirlerin Allah’in elgisine insan olmasi
dolayisiyla yaptiklari itirazin karsiligi yine insan olmasinin dogrulanmasi seklinde
verilerek gosterilmistir.”®

Kur’an-1 Kerim’de bunlardan bagka miifessirlerin el-kavlu bi’l-m(cib sanati
olarak kabul ettigi ayetler de vardir. Fakat bu ayetlerde bir tartisma tislubu olarak
kullanilan bu sanatin ifade igerisinde yer almasi1 gereken iki lafzindan biri climlede
mevcut degildir. Bu sekilde olan ve bu sanata dahil edebilecegimiz ayetler sunlardir:
el-Enbiya, 21/34;"®° sad, 38/75;'® el-Ankebit, 29/8;°* Noh, 71/18;"% el-insan,

76/2;"% el-Beyyine, 98/5.7%

78 et-Tevbe, 9/95. ibn “Asar, a.g.e., XI, 9.

78 os-Suard, 26/19, 20. ibn “Asir, a.g.e., XIX, 114.

87 Bu ayetteki el-kavlu bi’l-micib farkli ciimlelerde oldugu icin ibn Ebi’l-isba (6.654/1256) ve ibn
Hicce (6.837/1434) gibi bazi dil bilimcilerin taniminin diginda kalmaktadir.

"8 fbn “Asdr, a.g.e., X111, 201. Fakat s6z konusu ayette v bulundugu i¢in baz1 dil bilimeilerin el-kavlu
bi’l-mUcib sanat1 i¢gin yaptiklari tanima uymamaktadir.

% [bn ‘Astr, a.g.e., XVII, 63.

0 el-Aldst, a.g.e., XXIII, 226.
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1.3.8. EL-USLUBU’L-HAKIM (41 shudlty

Hakim, sozlikte “isini saglam yapan, hikmet sahibi, alim, bilge, filozof”
anlamlarina gelmektedir.”® Terkip olarak “bilgece anlatim” anlaminda kullamlan bu
kelime terim olarak, “muhataba onu sasirtacak sekilde, konu ile direk ilgisi olmayan
bir karsilik vermek” anlamina gelmektedir.”*®

el-Uslibu’l-hakim sanati ikiye ayrilir:">’

1. Muhataba beklemedigi sekilde karsilik vermektir.

A s 5 B gwe b ossand o A oses Vo5 ossi “Onlarm ister
bagislanmasini dile, ister dileme, birdir. Onlara yetmis defa bagislanma dilesen Allah

onlari baglslamayacaktlr”798

ayetinde efendimizin dualarinin karsihigi  onun
beklentisine gore degil, kendisi i¢in daha hayirlisim1 bilen Allah’in (cc) muradina
gore tecelli etmis ve onun emriyle istigfarda c¢okluk kastedilmistir. Nitekim
peygamberimiz bundan sonra giinde yetmisin iizerinde istigfar eder olmustur.”*®

2. Soru soran kisiye arzulamadig1 bir cevap vermektir.

e WRE g L2 g ostealy iy Gl SIS e p 28T U 8 Gk B0 e
R a OU #* “Sana, ne sarf edeceklerini sorarlar, de ki: “Sarf edeceginiz mal, ana
baba, yakinlar, yetimler, diiskiinler, yolcular i¢indir. Yaptiginiz her iyiligi Allah
siiphesiz bilir.”*%

el-Uslibu’l-hakim sanatinin el-kavlu bi’l-mQcib sanat1 ile aralarindaki fark:
en giizel sekilde ortaya koyan bu ayette miiminlerin ne infak edecekleri sorusu, infak
etmek isteyen i¢in neyin infak edileceginden cok, kime infak edeceginin Gnemini

vurgulamak adina farkli bir boyutuyla cevaplanmustir.

™ fbn ‘Astr, a.g.e., XX, 213.

2 fon ‘Astr, a.g.e., XXIX, 241.

% fbn ‘Astr, a.g.e., VII, 130.

% Jbn “Astr, a.g.e., XXX, 480.

"% fbn Mangzir, a.g.e., 11, 271; ez-Zeyyat vd., el-Mu ‘cemu - Vasit, 1, 190.

7% Sekkaki, a.g.e., s. 327; et-Teftazani, Serhu’l-Muhtasar, |, 121; el-Hasimi, a.g.e., s. 388.

97 1-Tibi, a.g.e., s. 295; et-Teftazani, Serhu I-Muhtasar, 1, 122; el-Hasimi, a.g.e., s. 388.

%8 et-Tevbe, 9/80.

% ot-Tibi, a.g.e., 5. 296

800 o|_Bakara, 2/215. et-Tibi, a.g.e., s. 297; et-Teftazani, Serhu’I-Muhtasar, |, 122; el-Hasimi, a.g.e., s.
389.
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el-Cahiz (6.255/869) bu konuya el-lugzu ve 'I-cevab adiyla bir bab agmistir.5®
Her ne kadar el-Cahiz tarafindan bu isimle anilmis olmasa da verdigi 6rneklerden de
anlagilacagi iizere bu iislup o donemlerde niikteli anlatimlarda kivrak ve zarif olma
amaciyla veya sorulan sorunun sikintisindan kurtulmak i¢in kullaniliyordu.

es-Sekkaki (6.626/1229) emir, istifhdm ve nida gibi me‘ani ifadelerinin belagi
anlama tasinip tasinmamasi baglaminda degerlendirdigi el-uslibu’l-hakimi, bu
kullanima da uygun olarak su sekilde tanimlamistir: “Muhataba beklemedigi sekilde
karsilik veya soru soran kisiye arzulamadigi bir cevap vermektir.”® Pek cok dil
bilimcinin bedi‘ kapsaminda degerlendirdigi bu konuya me‘ani ilmi gergevesinde
ifadenin goriinenin disinda bir anlamda bulunmasi baglaminda yer veren el-Kazvini
(6.739/1338) ve sarihleri de es-Sekkaki’nin bu konudaki goriisiinii biraz agarak
tanima, “lizerinde durulmaya veya soru sorulmaya daha layik olduguna dikkat
cekmek iizere konuyu muhatabin kastettiginin disinda bir yere tasiyarak™ karsilik
vermeyi eklemis ve konuyu érneklerle agiklamuslardir.®®

es-Sekkaki bu uslupla ilgili olarak muhatabin beklemedigi bir cevap
bulmasinin onu daha aktif tutacagini, onu daha ¢ekici bir alana tasiyacagini ifade
etmistir.804

Abdulkahir el-Curcant (6.471/1078) bu sanata mugdleta ismini vermistir.®®®
es-Suylti (6.911/1505) ise baslikta her iki ismi de kullanmayi tercih etmistir.®%
Ziyauddin Ibnu’l-Esir (6.637/1239) tevriye sanatim da kapsadigini soyledigi el-

807

mugdletdtu’l-ma ‘neviyye adin1 vermistir.”"' Ibn Ebi’l-Isba‘, el-Kazvini ve sarihleri,

(6.654/1256) ve ibn Hicce el-Hamevi'nin (6.837/1434) konuyu el-kaviu bi’l-micib

801 el-Cahiz, a.g.e., 11, 147.

802 Sekkaki, a.g.e., s. 327.

803 es-Sekkaki (6.626/1229) bu kismu tamma eklemis olmasa da bu sanatla ilgili degerlendirme
yaparken el-uslibu’l-hakim’in “kibar bir sekilde muhatabi uyarmay1 ve onu diisiindiigiinde kendisi
icin daha Onemli olana iletmeyi amagladig1 i¢in soru soran kisiyi sormayan kisi konumuna
getirdiginden” bahsetmistir. Sekkaki, a.g.e., s. 327; et-Teftdzani, Serhu ’I-Muhtasar, 1, 122.

804 Sekkaki, a.g.e., s. 327.

805 el-Curcant, Deldilu’l-I ‘cdz, s. 165; Bessam el-Kavasimi a.g.m., s. 961.

806 Matlab, a.g.e., s. 120.

897 Tonu’l-Esir (6.637/1239) el-mugdletdtu’l-ma neviyye dedigi sanati biraz farkli olarak “bir anlami
bagka bir konuda benzeri veya ziddi1 bir mandya gelecek sekilde kullanmak”™ seklinde tanimlamis
ve Kur’an’dan 6rnek vermemistir. ibnu’1-Esir, a.g.e., l11, 76.



140

bashigr altinda degerlendirmesi de aralarinda fark gormediklerini gt')stermektedir.808

Nitekim Ibn Ebi’l-Isba‘in el-kavlu bi’l-mdicib sanatina referansla Ibn Hicce el-kavlu
bi’l-micib sanatini el-uslibu’l-hakim ile ayni kabul etmistir.®® Modern Belagat
kitaplarinda her ikisini ayr1 ayri ele alanlar oldugu gibi bu sanati el-kavlu bi’l-
mcibin alt baglig1 olarak degerlendirenler de olmustur.®'

el-Uslibu’l-hakim sanatinin Kur’an-1 Kerim’deki diger 6rnekleri:

GGy ods 235 & Juk 25 255 52 &3 G %3 “Bir sure inince, aralarinda “Bu,

hanginizin imanmni artird1?” diyen ikiyiizliler vardir”®*

ayetinde miinafiklarin
sorusuna bekledikleri tarzda istatiksel bir cevap degil, devam eden ayetlerle
“inananlarin imanin artirdigi, kalplerinde hastalik olanlarin ise pisliklerine pislik

katt1g1” seklinde cevap verilmistir.

2

Oslmaind o Jats W0 Dy 086 of ck o Gmsle 3587 0) degd 10s & Oz “Onlar:
“Eger dogru soylityorsaniz, bildirin, bu s6zlinliz ne zaman yerine gelecektir?” derler.
De ki: “Acele ettiginiz seyin bir kismi belki hemen basimiza gelir.”®*?

Bu ayet-i kerimede de onlarin alay etmek i¢in sorduklar1 kiyamet hakkindaki
soru gergek bir soru kabul edilerek onlara bu gibi sorular sormak yerine beklide ¢ok
yakin olan o giin i¢in hazirlik yapmalar1 konusunda ikazda bulunulmustur.®™® Benzeri
bir durum su ayetler i¢in de gecerlidir.

RPcru RS NS SR 35 56 “Islerin karsilik gorecegi giiniin zamanin
sorarlar. O, kendilerinin ateste azap gorecekleri giindiir.”814

el-Alls? (6.1270/1854) ve el-Kasimi (6.1332/1914) gibi bazi miifessirler
“Sana ruhun ne oldugunu soruyorlar, de ki: “Ruh, Rabbimin emrinden ibarettir”®*®
gibi bazi ayetlerin tefsirinde hakiki anlamda sorulan bir soruya icmalen verildigini
ifade ettikleri cevabi1 da bu sanattan saymislardir. Halbuki bu ayet miisriklerin net bir

sorunun net bir cevabindan ibarettir.

808 Bunun tersi olarak Serefuddin et-Tibi (6.743/1342) el-kavlu bi’l-mficib sanatina degil, bedi*
sanatlari igerisinde el-uslibu’l-hakim’e yer ayirmistir. et-Tibi, a.g.e., . 297.

89 {hn Hicce, a.g.e., |, 254.

810 e|-Merégi, ‘Uliimu’l-Beldga, s. 408.

811 ot-Tevbe, 9/124. ibn ‘Astr, a.g.e., XI, 65.

812 en-Neml, 27/71, 72.

883 Jbn “Astr, a.g.e., XX, 27.

814 oz-7ariyat, 51/12, 13. ibn “Asir, a.g.e., XXVI, 345,

815 o|-sra, 17/85.
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Kur’an-1 Kerim’e biitlinciil bir yaklasimla ve sanatsal bir gozle bakildigi
zaman aralarinda pek ¢ok ayet olan iki ayette el-uslibu’l-hakim sanatini goriilebilir.

Oypks ¥ ks g 4t of By Vi Osks o5 “Onlar farkinda degillerken kiydmet
giiniiniin kendilerine ansizin gelmesini mi bekliyorlar?”8'®

Bu ayetteki sorunun cevabi araya miiminlerle ilgili konunun 6ne alinmasi
sebebiyle sekiz dyet sonra, &l s 1 & Gt O “Dogrusu suglular, temelli

817 seklinde verilmistir.®*® el-Uslabu’l-

kalacaklar1 cehennemin azabi igindedirler
hakim sanati onlara adeta siz kiydmeti beklemeyi birakin da igine girecegiz
cehennemden kurtulmak i¢in ne yapmaniz gerektigini diisiiniin, demektedir.
el-Uslabu’l-hakim, sanatin ikinci tiiriinde tanimlandigi sekilde, her zaman
soru ctimlesinin cevabi olmayabilir. Ornegin,
Goa 20 o 560w (5T ot o i 5T Judy o oz 68 O 55 “Eger Kur'an ile
daglar yiiriitiilmiis veya yerylizii par¢alanmig yahut Sliiller konusturulmus olsaydi,

kafirler yine de inanmazlardi. Oysa biitiin isler Allah’a aittir”®"*

ayeti birinci tlrden
kabul edilebilecek olan bir el-usltibu’l-hakim sanatidir. Muhataplar Muhammed’in
(sav) wa Y & seklinde karsilik verecegini beklemedikleri halde bu yanit, onlarmn
arzusu olan daglarin yiiriitiilmesi, Oliillerin konusturulmasi vb. seylerin de iginde
oldugu her isi elinde tutanin Allah oldugunu onlara bildirmektedir. Bunun bir diger
Ornegi de su ayettir.

Gles) 3y Be o 1538 3 2B 28 g w o e o “De ki: “Gelin size
Rabbinizin haram kildig1 seyleri sdyleyeyim: O’na higbir seyi ortak kosmayin, anaya
babaya 1yilik yapln”820 ayetinde ve devaminda onlarin Allah’in haram kildiklar ile
ilgili konusmalar1 sadedinde, gercekten bu meselede samimi olan ve harama heléle
ridyet etmek isteyenler icin konu, en temel meselelerde yapilmamasi gereken
haramlarin  agiklanmasina  getirilerek  el-uslibu’l-hakim  tarzina  Ornek

olusturulmustur.821

816 oz-Zuhr(f, 43/66.

817 ez-zuhr(f, 43/74.

818 [bn “Astr, a.g.e., XXV, 251.

819 ar-Ra’d, 13/31. ibn “Asar, a.g.e., X1, 144.
820 o|-En’am, 6/151.

821 ol-AlGst, a.g.e., VIII, 53.
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Hid’un (as) halkiyla girdigi su diyalogta da dikkatli bakildiginda bu sanati
gormek mumkandr.

Gl 5 b Jss 305 Bz g o w4 0B gt B g S5 G s e S 08
“Milletinin ileri gelenleri: “Biz senin apagik sapiklikta oldugunu goriiyoruz” dediler.
“Ey milletim! Bende bir sapiklik yoktur, ancak ben Alemlerin Rabbinin
peygamberiyim.”%%

Bu ayet-i kerimede HOd (as) muhataplarinin kendisini yaftalamaya calistiklari
sapiklik ithamini inkar ettikten sonra sozii risaletine getirmistir. Devam eden
ayetlerle birlikte diisiiniildiiglinde onun bu ifadeyi agikca bir teblig zemini haline
getirdigi goriilmektedir.®?®

Kur’an-1 Kerim’deki birkac¢ ayette bizzat bir soru ciimlesinin el-usliibu’l-
hakim sanat1 olarak kullanilmasi soru ciimlelerinin cevaplarinda aranan bu sanat i¢in
benzeri goriilmeyen bir 6rnek teskil etmistir.

A A e ked of Cfu s Yo 55Y J6s GuL & @i &3t “Ayetlerimizi
inkar eden ve “bana elbette mal ve cocuk verilecektir’ diyeni goérdin mu? O
goriilmeyeni mi biliyor, yoksa Rahman katindan bir s6z mii almistir?%%*

Bu ayette soru climlesi icerisinde yer alan Habbab b. Eret ve As b. Vail
gibilerinin  sozlerinin karsilifi, devam eden ayetlerle birlikte onlarin hig
beklemedikleri ta’cibi inkari bir soru ile zannettikleri va’dden va‘ide donmiistiir.
Soruya soru ile cevap verilen bir diger el-uslibu’l-hakim 6rnegi ise su sekildedir.

o e gl O 4 o B B e JURN 25 ndl 8 Gkt Gl 1 D QS
“Simdi ne oluyor o inkar edenlere ki, sana dogru boyunlarin1 uzatarak sagdan ve
soldan boliik boliik kosuyorlar. Onlardan herbiri, bir nimet cennetine sokulacagini mi

2825 avetindeki ilk soru inkarf olsun veya ta‘cibi olsun her iki ihtimalde de

umuyor
miisriklerin Misliimanlardan dnce cennete girmeyi tamah etmeleri ayni Uslubun alay

edercesine kullamimu ile ikinci istithamda cevap bulmustur.®®

822 ol-A’raf, 7/60, 61.

823 el-AlGst, a.g.e., X111, 151.

824 Meryem, 19/77, 78. ibn ‘Asir, a.g.e., XVI, 159.
825 o|-Mearic, 70/36-38.

826 fbn “Asir, a.g.e., XXIX, 177.
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Kur’an-1 Kerim’de ayetlerin siyakindan dolay: takdir edilen bir soru varmis
gibi kabul edilerek cevap niteligi tasiyan ifadeler yer almaktadir. Baz1 miifessirler bu
ifadeleri de bu sanata dahil etmislerdir. Ornegin,

OuiE oty ) O3 ) Kedl pXdks 5 3T D 25T S a0 &) “inkar
edenlere, “Allah’in gazabi, sizin birbirinize olan 6fkenizden daha biiyiiktiir; imana

¢agrildigimzda inkar ederdiniz” diye seslenilir”®’

ayetinin siyakinda miiminlerden
bahsedilerek konu meleklerin miminler i¢in yaptiklart duaya getirilmistir. Sonra da
sanki muhatap onceki ii¢ ayette meleklerin yaptigi duanin kabul edilip edilmedigini
sormus gibi adeta ‘“hayir asil soru kéfirlere ne oldugudur” denilerek konu
degistirilmistir.?® Bunun bir drnegi de ifadede yer almadigi halde el-usliibu’l-hakim
sanatiin ilk tiril igin gegerli olabilecek olan cevap niteligindeki ;53 34 &5 &

“Dogrusu adi sani ortadan kalkacak olan, sana kin tutan kimsedir”®®

ayetinde
gizlidir. Zira bu ayet kendisine %% denilen peygamberin muhataplarina karsi
sOylenmis bir ifadedir. Onlarin beklemedigi bu ifade, onlara gercek ebterin soy sop
ile ilgili olmadigini, toplumsal agidan itibar ya da itibarsizlik sebebi sayilan erkek
ogul edinme gibi bir gayretin ahlaki degerler karsisinda ne kadar 6nemsiz kaldigimni
gostermistir.

Ciimle icinde ilk bakista goriilemeyen bazi unsurlarin “bilgece anlatim”
sanatinin tarzina uygun olmasi halinde bazi miifessirler tarafindan bu konuya dahil
edildigi goriilmektedir.

s 0 o s pdl ) Wats et i ol e b Tl L B e 2 dlas 3
5532 C?;J\j S uuuUaJJ “Kabeyi, insanlar i¢in toplanma ve giiven yeri kilmistik.
Ibrahim’in makamimi namaz yeri edinin, dedik. Evimi ziyaret edenler, kendini
ibadete verenler, riiki ve secde edenler i¢in temiz tutun diye Ibrahim ve Ismail’e ahd

verdik™® dyetinde murdd edilen ifade aslinda =i 5 Wy G0 Ze cod das 3

827 o]-Mu’min, 40/10. ibn ‘Asr, a.g.e., XXIV, 94.

828 Buna benzer bir durum Fussilet suresi 47. dyetinde de s6z konusudur. Zira éncesinde kiyametin ne
zaman oldugu ile ilgili bir soru olmadig1 halde sanki bir soru varmis gibi bu tiir sorularin gereksiz
oldugu, asil ilgilenilmesi gereken noktanin Allah’n (cc) bilgisi disinda higbir iiriiniin kabugundan
¢ikmayacagi ve hicbir disinin gebe kalip doguramayacagi gerceklerini gdormek oldugu ve de
bunlarin imanlarina vesile olmasi gerektigi vurgulanmustir. ibn “Astr, a.g.e., XXV, 5.

829 o]-Kevser, 108/3. ibn “Astir, a.g.e., XXX, 577.

830 el-Bakara, 2/125.
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seklindedir. Fakat L}m kelimesinin dhu SIS !3:1;,42\3 ifadesiyle ayri bir climlede
yer almasi, Kabe’de kiliman namazin degerini yiiceltme, biitiin peygamberlere ve
timmetlerine dedelerinin makamin1 hatirlatma ve bu emrin Rabbani oldugunu
paranteze alma gibi amagclar tasimaktadir. Bu yaklasim, benzer ayetleri de el-
uslibu’l-hakim sanatina dahil etmektedir.2*! Bunun en giizel 6rneklerinden biri de su
ayette gizlidir.

g Jf Wil G0l 2 o g s sl 2 22 6 “(insan) ciiriimiis kemikleri kim
yaratacak™ diyerek, bize misal vermeye kalkar? De ki: “Onlan ilk defa yaratan
diriltecektir”®? ayetinde ‘As b. Vail (6.620) ve Ubeyy b. Halef (6.625) gibi kafirlerin
ellerinde ufalayarak getirdikleri kemik tozlar1 hakkinda sorduklari bu soru, imkansiz
gordiikleri dirilisi akillarinca kanitlama amacl bir tiyatrodan ibaretti. Fakat Allah
(cc) onlarin hakiki bir anlam tagimayan bu sorularini, gerg¢eklesme ihtimalini
gormedikleri icin kullandiklari ayn1 kelimeyi kullanarak ve hakikikatin kullanilan
kelimenin hakiki anlamu ile ortiistiigiine dikkat ¢ekerek cevaplamustir.

G O WG 5 5o oot B B Bualaff 23 T i dtatn cll) g e e ol S 6
Ognlh & j@j’T “Milletinin biiyiikliik taslayan ileri gelenleri, aralarindan iman eden ve bu
sebeple hor gordukleri kimselere, “Salih’in Rabbi tarafindan gonderildigini sahiden
biliyor musunuz?” dediler, onlar da, “Dogrusu biz onunla gonderilene inaniyoruz”
dediler.”®®

Bu ayette Salih’in (as) inkarcilarinin iman edenlere sorduklar1 sorunun uygun
cevabi “evet biliyoruz” seklindedir. Fakat onlar, kendileriyle istihza eden bu soru
cumlesine onun Allah tarafindan gonderilen bir el¢i oldugunun zaten konusulmaya
bile gerek olmayan ve i¢inde siiphe barindirmayan bir mevzu olugununu ima ederek,
“dogrusu biz onunla gonderilene inaniyoruz” seklinde cevap vermisler ve meselenin
imani yoniine vurgu yapmlslardlr.834
Serefuddin et-Tibi (6.743/1342) bu ayette ifade edilenin tersi bir durumun

Nemrut’un Ibrahim’e (as) verdigi cevapta oldugunu ifade etmistir.®

81 e|-Kasimi, a.g.e., 1, 249.

832 v asin, 36/78, 79. Ibn “Asar, a.g.e., XXIII, 76.

833 el-A’raf, 7/75.

834 et-Tibi, a.g.e., s. 298; el-Allst, a.g.e., XII, 164; el-Kasimi, a.g.e., VII, 2787.
835 et-Tibi, a.g.e., s. 298.
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Eudls 6006 & 2 ol G5 e J6 3 S A 66T T 4, G i s o0 ) £
“Allah kendisine miilk verdi diye Ibrahim ile Rabbi hakkinda tartisan1 gérmedin mi?
Ibrahim: “Rabbim, dirilten ve oldirendir’ demisti. (O da) “Ben de diriltir ve
8ldurtirim” dedi.”®*

[brahim’in (as) “6lduren ve dirilten” ifadesini sabote eden Nemrut, Allah’mn
(cc) peygamberine kelimeleri bagka bir tarafa cekerek karsilik vermistir.®*” Bunun
benzerini Firavun’un kasten sozii degistirdigi su ayette de gormek miimkiindiir.

s el A J6 Sl Bl oY) o AR sy om0 e o S 6
Ggpp6 22335 ()5 2Asks “Firavun milletinin ileri gelenleri: “Musa’yr ve milletini
yeryliziinde bozgunculuk yapsinlar, seni ve tanrilarini biraksinlar diye mi
koyuveriyorsun?” dediler. Firavun: “Onlarin ogullarin1 dldiirecegiz, kadinlarini sag
birakacagiz. Elbette biz onlari ezecek iistiinliikteyiz” dedi.”®*® Firavun aslinda Musa
(as) alt edemeyecegini anladig1 i¢in kendisine sorulan soruyu, ustaca baska bir yone
¢ekmis ve eskiden oldugu gibi zulmiine devam edecegini ifade ederek cevap
vermekten kagmustir.8°

Bu ayetlerde hakiméne bir Uslup yoktur. Fakat el-Cahiz’dan (0.255/869) es-
Sekkaki’ye (0.626/1229) kadar olan slregte bu sanat igin hakim olan anlayisa gore
bu ayetlerde bir kivrakliktan veya niikteden sz edilebilir fakat bu kagamak
cevaplarin sonraki donemde tanima dahil edilen muhatap i¢in daha faydali veya soru
sorulmaya daha layik oldugu i¢in cevabin layik olana gore verilmesi seklinde gelisen
ozelliklerinden yoksun oldugu da asikardir.

Bu noktada dikkat edilmesi gereken bir konu vardir ki sartlarin1 tasimayan
bazi climleler de kimi miielliflerce el-usliibu’l-hakim sanatindan kabul edilmistir.

o 1805 e o s il oV oz 5 2Ky o J6 et e e AT Ay T e

el “Sen bize gercegi mi getirdin yoksa saka mi ediyorsun?” dediler.

836 el-Bakara, 2/258.

837 Baz1 miifessirler Harun’un (as) buzagiya tapan Yahudileri sorgulamasi iizerine onlardan “Musa
donene kadar buna sarilmaktan vazgecmeyecegiz” (Taha, 20/90) cevabini almasini da bu konu ile
iliskilendirerek bu usliba el-uslibu’l-hakim’in  tersi olan  el-uslibu’l-ahmak  tabirini
kullanmiglardir. el-AlQsf, a.g.e., XVI, 250.

% el-A’raf, 7/127.

839 ol-AlGst, a.g.e., IX, 29.
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O soyle dedi: “Hayir; Rabbiniz, goklerin ve yerin Rabbidir ki onlar1 O yaratmustir.
Ben de buna sahitlik edenlerdenim.”®*
Bu ayette Ibrahim’in (as) sozii onlarin sorularma direk yanit niteligi

841 Kanaatimizce bazi

tagimaktadir ve bu sanatin iki ¢esidinden birine dahil edilemez.
dil bilimci ve mufessirler bu gibi ayetlerin konuya dahil edilmesi konusundaki yorum
farliliklaridan dolay net bir hitkkme sahip olamamislardir. Ornegin,

Oyiaind Vg Bl L5 Oyaled ¥ o Sl 380 o ol 22870 B4 108 55 sk “Dogru
sOzIi iseniz sOyleyin bu vaad ne zamandir?” derler. De ki: “Size, bir gin tayin
edilmistir. Ondan bir saat ne geri kalabilirsiniz ne de éne gegebilirsiniz”®** ayetinin
tefsirinde et-Tibi’nin (6.743/1342) goriisinden esinlenen ibn ‘Asir’a (6.1394/1973)
gore, el-usliibu’l-hakim vardir ve kafirlerden ayette sorduklari sorunun kendileri ile
ilgili olan kismui ile ilgilenmeleri istenmis ve sanki “birakin kiyametin zamani
hakkinda soru sormayi da siz o giin konusunda kendi adiniza korkun ve soracaksaniz
bunu sorun” denilmistir.*® Fakat el-Aldsi’ye (6.1270/1854) gore bu ayette el-
usliibu’l-hakim yoktur. Ciinkii onlarin sorulari teanniit icerikli bir sorudur ve bu
anlamin soruyla ilintisi nasilsa, Allah (cc) da peygamberinden sorularinin cevabini
kendileri i¢in faydali bir alana kaydirmasini degil onlara tehdidin anlamla
biitlinlestigi bir climle ile cevap vermesini istemistir.2**

Bu goriise gore Nuh’un (as) yaninda bulunan avam tabakasindan insanlari
inkarlarina sebep gosterenlere verdigi cevap da bu sanata dahil edilemez.

Slass 198G e Uy J6 OJ5Y1 Gy U u 106 “Sana mu inanacagiz? Sana en
rezil kimseler uymaktadir” dediler. Nuh: “Onlarin yaptiklar1 hakkinda bir bilgim
2,845

yoktur, dedi.

840 e]-Enbiya, 21/55, 56.

841 Serefuddin et-Tibi bu ayeti el-uslibu’l-hakim sanatindan kabul etmistir. Fakat ibn ‘Astir sartlarim
tasimadigi gerekgesiyle bu vb. ayetlerde bu goriise katilmamistir. Bu goris farklilig: birkag ayetle
siirli olmadigr igin belagatgilar ve miifessirler arasinda goriis ayriliginin bulundugunu sdylemek
yanlis olmaz. ibn ‘Asﬁr, a.g.e., XVII, 96.

82 Sebe, 34/29, 30.

83 Jbn “Astr, a.g.e., XXII, 200.

844 el-Allst, a.g.e., XXII, 144.

845 eg-Suara, 26/111. el-Aldsi, “bu ayette eger el-usliibu’l-hakim olsaydi benden kagmazdi” demistir.
el-Allst, a.g.e., XIX, 108.



147

IKiNCi BOLUM

SOZEL-ANLAMSAL BEDi‘ SANATLARI VE KUR’AN’DAN ORNEKLER
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Bedi sanatlar1, farkli agilardan bakan miielliflere gore degisiklik arz eden
kategorilere ayrilmistir. Anlama yonelik her lafzin s6zel agidan da giizel oldugu veya
lafizlarinin dizimi gilizel olan bir ifadenin anlamsal agidan zaten bir giizellik
tasiyacagl disiincesiyle lafzi-manevi ayrimini kabul etmeyen miiellifler oldugu
gibi®* sozel ve anlamsal bedi* sanatlart disinda hem lafzi hem mdnevi olan bedi®
sanatlart diye Uciincll bir kategori agarak konuyu degerlendirenler de olmustur.®*’

Kelimenin anlam bakimindan climleye tesirinin yani sira s6zel agidan da bir
ahenk kazandirmasi sozel-anlamsal bedi‘ seklinde bir siniflandirmanin yapilmasina
sebep olmustur. Bu boliimde Serefuddin et-Tibi’nin (6.743/1342) de yaptigi bu
takstmat esas alinmis ve bedi‘ sanatlarindaki daginikliga ¢6ziim niteligi tasiyacak
sekilde gruplandirmalar yapilmigtir. Yine her sanatin ismi ve tanimi Uzerindeki
farkliliklara ayrintiya girilmeden deginilmis ve Kur’an’daki orneklerine gegilmistir.
Bu béliimiin ayetlerinde fazla agiklama gerekmedigi igin sadece bir suredeki ayetler

verilerek konular islenmis, farkl: tiirlere ayrilmis olanlarda ise genelde her baslik i¢in

ikiser ornek verilmistir.

2.1. TIBAK 3Lkl

&b fiilinin iki mastar1 olan tibak veya mutdbakat olarak isimlendirilen bu
sanat, kok itibariyle sozliikte “iki seyi birbirine uygun hale getirmek, esitlemek, ayni
hizaya getirmek, dort ayakli hayvanlarin yiiriirken arka ayaklarinin 6n ayaklarinin
izine basmas1” gibi anlamlara gelir.®®

Tezat, tarbik, tetabuk, murabaka, mutabik, mukaseme, tenasub, bedi‘ ve
tekdfu’ diye de isimlendirilen®® tibak’in terim anlami ise “iki zit manay1 bir arada

kullanmak” demektir.2*® Halil b. Ahmed (5.175/791) “semavatin birbiri ile uyumu ve

86 Ebg Ali, a.g.e., s. 59; Besy(ni, a.g.e., s. 5.

847 o1-Tibi, a.g.e., 341.

848 el-Ezhert, a.g.e., IX, 6; ibn Manzir, a.g.e., XIII, 121; Seyyid Muhammed Murtaza ez-Zebid,
Tdcu’l-‘Ariis min Cevdhiri’l-Kdmiis, Beyrut, Daru’l-Fikr, tsz., VI, 414.

89 [bnu’r-Resik, a.g.e., s. 576; ibn Ebi’l-Isba‘, Tahriru’t-Tahbir, s. 111; a.mlf., Bedi ‘u’l-Kur’dn, s. 31;
el-Kazvini, el-Izah, V1, 6; et-Teftazani, el-Mutavvel, s. 417; Matlib, a.g.e., s. 522.

850 e]-<Askerd, a.g.e., s. 276; es-Sekkaki, a.g.e., s. 424; Ibn Ebi’l-isba‘, Bedi ‘u’l-Kur’dn, s. 31; a.mlf.,
Tahriru’'t-Tahbir, s. 111; el-Kazvini, el-Izdh, VI, 6; et-Teftdzani, el-Mutavvel, s. 417; a.mif.,
Serhu’l-Muhtasar, 11, 136; Ibn Hicce, a.g.e., |, 147; el-Hasimi, a.g.e., s. 366; el-Ferah, a.g.e., s.
146; ‘Abdurrazik, a.g.e., s. 91; Ali el-Carim, Mustafa Emin, el-Beldgatu’l-Vidiha el-Beydn ve’l-
Me ‘Gni ve’l-Bedi, Istanbul, Eda Nesriyat, s. 280.
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iki seyi bir hizaya getirmek” anlamiyla, el-Esma‘1 (6.211/831) de “hayvanin arka
ayaklarinin 6n ayaklarinin izine basmasi sekline farkliliklarin uyumu” tanimiyla bu
tabire ilk deginenlerdir.** ibnu’l-Mu‘tez (6.296/909) ve el-Bakillani (6.403/1012) de
bu goriistedir.®® Terim anlaminda ifade edilen zitlik, hakiki ve mecazi bir karsithik
olabilecegi gibi, olumluluk-olumsuzluk, sahibiyet ve adem-i mulkiyet gibi birbirine
ters anlamlar igeren lafizlar da olabilir. Bu anlamda tibak sanati, ismi ve tanimi en
cok tartisilan sanatlardan biridir. el-Medeni (6.1119/1707) baz1 dil bilimcilerin bir
seyle onun ziddinin bir arada kullanilmasinin tibak kelimesinin manasina uygun
olmadig1 goriisiinde olduklar1 i¢in bu isme itiraz ettiginden bathsetmis‘[ilr.ss3 Zira
sanatin KOk itibariyle yapilan tanimlamasinda dort ayakli hayvanin 6n ve arka
ayaklarinin uyumsuzlugu degil uyumu agirlik noktasidir. Kudame’ye (0.337/948)

gore ise bu tanim fekdfi’ sanatina aittir.®*

Tibak ise bir lafza iki manay1 ortak etmek,
anlamlar1 farkli, yapilar1 benzer kelimeleri birlikte kullanmak demektir. Fakat el-
Amidi (6.370/980) bu goriise katilmamistir. Zira Kudadme’nin ayrica ele aldig
mutabik sanati es-Sa‘leb’in (6.291/904) de ifade ettigi cinastir.®> Bu sanatla cinasm
tam tersi bir uyum oldugunu ifadenlerle bu goriis bir birinin ziddidir. Clnk{ ismi
degisse bile bu sanat cinasin bir tiirii sayilmis olur. Ibn Sinan Hafaci (6.466/1073) ise
konuyu tenasub baglaminda degerlendirerek iki tiir uyumun varligindan bahsetmistir.
Bunlardan ilki, iki kelimenin anlam1 arasindaki uygunluk ikincisi ise birinin digerinin
zidd1 veya zit anlamina yakin olmasi seklindeki uygunluktur.856

Kanaatimizce et-Tebrizi’nin (6.502/1109) bu sanat1 genel kabul géren tanima

da uygun olarak ¢ok 6z bir sekilde “bir anlami1 ziddiyla veya zidd1 sayilabilecek bir

81 el-Ferahidi, a.g.e., V, 178; el-Bakillani, a.g.e., s. 104; el-Kazvini, el-izdh, VI, 6; Matlib, a.g.e., s.
367.

82 jbnu’l-Mu ‘tez, a.g.e., 139; el-Bakillani, a.g.e., s. 104.

83 e]-Medent, a.g.e., I, 31.

84 Kudame, fekdfu’ sanatim soyle tammlamustir: Sirin bir seyi nitelemesi veya onu yermesi veya

hakkinda herhengi bir sey sdylemesi sonra ona (olumluluk olumsuzuk vb. anlamda destekleyici)

denk iki anlamu bir araya getirmesidir. Kudame, a.g.e., s. 127.

el-Amidi bu goriise ni¢in katilmadigmi uzun uzun agiklamustir. el-Mutecdnisu I-mutdbik isminin ve

bu konulara yaptig1 tanimlarin cinas ile drtiistiigiinii ve Ibnu’l-Mu’tez’in goriisiiniin daha makbul

oldugunu ifade etmistir. Ebu’l-Kasim Hasan b. Bisr b. Yahya el-Amidi, el-Muvdzenetu Beyne Si ‘ri

Ebi Temmdm ve’l-Buhturi, (thk. es-Seyyid Ahmed Sakr, Kahire, Daru’l-Me’arif, 1961, s. 271-273,;

es-Sa‘leb, Kava ‘idu’s-Si r, S. 56.

8 Ebi Muhammed Abdullah b. Muhammed b. Sa‘id ibn Sinan el-Hafaci, Surru’I-Fesaha, Beyrut,
1982, 199.

855
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seyle birlikte zikretmek” tanimlamast en giizel yaklagimlardan biridir.®’ Zira kelime
kokundeki mevcut anlam, 6n ve arka ayagin zirbirine zit olmasina ragmen uyumlu
oldugunu ifade etmektedir.®*® Fakat tartismalar burada da son bulmamistir. Ibn Ebi’l-
Isba‘in (6.654/1256) tibakin hakiki ve mecazi anlamlarda olmasmin farkina
deginerek, ilkine tibak ikincisine tekafu‘ demesi ise bunun sadece bir érnegidir.®*®

Tibak sanati, alemde her seyin ziddiyla kaim oldugu gergegiyle diistintildigi
zaman daha anlamli hale gelecektir. Zidd1 olmayan bir seyin, idrak edilmesi miimkiin
degildir. Siyah bir zemin iizerindeki beyaz bir noktanin hemen fark edilmesi, insan
zihnindeki varlik algilarinin netlesmesi agisindan ¢ok dnemlidir. Aci ile tath gece ile
giindiiz, dost ile diisman sicak ile soguk nasil ki birbirlerini daha anlamli hale
getiriyor ve renkler arasindaki kontrast arttik¢a daha net bir goriintii ortaya ¢ikiyorsa
Kur’an ayetlerinde Rabbimizin zitliklar1 birlikte zikretmesini de bu baglamda
gormek gerekir.

Tibaki olusturan birbirine tezat iki kelimenin ikisi de fiil olabilecegi gibi;

LE Vs s B2 Y é “Q, orada ne dlecektir ne de dirilecektir.”®®°

ikisi de isim,

bt 255 g #1855 “Kiigiik ve biiyiik, hepsi satir satir (kaytlr) dir.”%!

veya J ve s harfi cerlerinin zithk ifade ettikleri ayetlerdeki gibi ikisi de harf,

EeB G Gl S d gy ) i LK Y “Allah kisiye ancak giiciiniin
yetecegi kadar yiikler; kazandigi iyilik lehine, ettigi kotiiliik de aleyhinedir”®? de

olabilir.

%7 Et-Tebrizi, el-Vafi, s. 258; a.mlf., el-Kaff, 175.

88 By konuda detayli bilgi i¢in bkz. Ibn Ebi’l-Isba‘, Bediu’l-Kur’dn, s. 31; a.mlf., Tahriru 't-Tahbir,
s. 111; el-Kazvini, el-Izdh, VI, 7; et-Teftazani, el-Mutavvel, s. 417.

89 Goriildiigii kadariyla her miiellif konuya baska bir yonden yaklasarak tammlar yapmakta, agilimlar
kazandirmakta ve gruplara ayirmaktadirlar. K&di el-Curcani’nin (6.392/1001) gizli olan tibakin
Oonemine vurgu yaparak onu ancak dikkatli bir gbziin ve ayrintilar1 gorebilen bir zihnin fark
edebilecegi kapali incilere benzetmesi, Ibn Hicce el-Hamevi'nin farkli gesitleri olan tibakin
orneklerinin bir &yette toplandigina isaret etmesi ve bir tibdk Orneginde c¢esitli sanatlarin
birlikteligine deginmesi bunlardan bir kacidir. el-Curcani, el-Vesata, s, 47, 48; Ibn Ebi’l-isba’,
Bedi‘u’l-Kur’dn, s. 31; Ibn Hicce, a.g.e., I, 147.

0 el-A’1a, 87/13.

861 el-Kamer, 54/53.

862 el-Bakara, 2/286. Bu ayette ayrica iyilikler i¢in kullamlan <=5 fiili ile kétiiliikler i¢in kullanilan

<=2 fiili arasinda da bir tibdk vardir. Birlikte kullanilan iki anlamin ardindan gelen iki karsit
anlam diger bir yoniiyle de mukdbele olur.
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Tibakin biri isim digeri fiil seklinde farkli cinsten kelimelerden olusmasi da
miimkiindiir.%%

sB e WS ly Jk= 23 “Allah’m saptirdigina yol gosteren bulunmaz”®*
ayetindeki L= kelimesi bir fiil iken tezati olan > isimdir.

Bunlarin disinda zihinde anlam bakimindan olusan zitliklar vardir ki bazi
belagat alimleri bunlar1 da tibak sanatina dahil etmislerdir.

Tibak sanat1 ¢ok farkli kisimlara ayrilarak incelenmis bir sanattir. Bu konuda
ilk once sunu ifade etmek gerekir ki tibak temelde ikiye ayrilir: Hakiki tibak ve
mecazi tibak. Ayrica iki kelime arasindaki tezatlik sozel veya anlamsal da olabilir.®®
Tezat iki kelime hakiki anlamlarinda kullanilmiglarsa tibak, tamami veya bir kismi
mecazi anlamda kullanilan kelimelerse buna tekafu’ de:nmis‘[ir.866

Ornegin;

o o ool o ils 18 L0y sk g O desg s a0 sl <Ol iken
kalbini diriitip, insanlar arasinda yiiriirken onlinii aydinlatacak bir nur verdigimiz
kimsenin durumu, karanliklarda kalip ¢ikamayan kimsenin durumu gibi midir?”%’
ayetindeki = kelimesi mecaz anlamda kullanilmis bir isim iken tezati olan 2 fiili

de hidayete ermek anlamindan mecazdir.

Yine, it 158 s gl Sz WG iy D a0 Ayl “Onlar, dogruluk

yerine sapikligi aldilar da aligverisleri kar getirmedi; dogru yolu da

888 ayetinde de birbirinin ziddi olan 5 ve i1 kelimeleri mecazt

bulamamisglardi
anlamda kullanilmiglardir.

Tekafu’ ile tibakin birlikte kullanilmasina ise su ayet giizel bir rnektir:

863 el-Kazvini, el-Izdh, VI, 9; et-Teftazani, el-Mutavvel, s. 417; a.mlf., Serhu ‘I-Muhtasar, 11, 136; Ton
Hicce, a.g.e., |, 147; el-Hasimi, a.g.e., s. 367; ‘Abdurrazik, a.g.e., s. 92; Ali el-Carim, Mustafa
Emin, a.g.e., s. 281.

84 er-Ra’d, 13/33.

85 fbn Ebi’l-isba‘, Bedi ‘u’l-Kur’an, s. 31; a.mlf., Tahriru’t-Tahbir, s. 111.

86 Tekafu’de tezathgin bir mevsuf i¢in olmasi sarttir. Sdyet iki mevsuf i¢in olur ve hakiki
anlamlarinda kullanilirsa yine tibak olur. Bu tezat dort veya daha fazla kelimede olursa bu
durumda da mukabele olur. Tbn Ebi’l-Isba‘, Bedi ‘u’I-Kur’dn, s. 32.

%7 el-En’am, 6/122.

88 el-Bakara, 2/16. Kur’an-1 Kerim’de #5> ve i kelimelerinin veya bu kokten tireyen diger

kelimelerin gectigi yerlerdeki tezatlik tibak-1 icab olarak degerlendirilmistir.



152

=k b K Sy B S el ke T 36 s 2581 o5 “Yeryliziinii goriirsiin
ki kupk/uru/dur; fakat Biz ona su indirdigimiz zaman harekete geger, kabarir, her
giizel bitkiden ¢ift ¢ift yetistirir”®®

Bu ayette rabbimiz insanin yaratiligini topraktan baslayarak yeniden dirilise
kadar anlatir ve bunu bir érnekle delillendirir. Topragin durgunlugu anlamindaki s.Ls
“kupkuru” kelimesiyle, canlanip harekete ge¢mesi anlamindaki 4 kelimesi zit
anlamhdir ve mecazidir. Su goren topragin bitki vermeden Onceki halini ifade
eden sy “topragin kabarmasi” kelimesiyle ve “iiriin vermesi” anlamindaki &t
kelimesi arasinda ise hakiki bir tezathk s6z konusudur.®”

Hakiki Tibak da kendi i¢inde ikiye ayrilir:

2.1.1. Icabi Tibak (<Y dLb):

Aralarinda olumluluk-olumsuzluk iligkisi bulunmaksizin iki karsit lafzi
birlikte zikretmek demektir.®*

Tibak-1 icab Kur’an’da en ¢ok gegen tiirdiir. Zira tevhid sirk, hak batil, iman
kiflr, cennet cehennem, iyilik koétulik, helal haram, hidayet dalalet, zulumat nur, yer
gok, glindiiz gece, gizli acik, korku imit, siikretme nankOrluk etme, uyarma
miijdeleme, hayir ser, bagislama ceza verme, gayb sehadet, kara deniz, dogu bati,
once sonra, zengin fakir gibi kavramlar zit anlamlariyla birlikte kullanildiklar1 zaman
daha yogun anlamlar yiiklenirler. Fakat biz burada sadece el-Bakara suresinden
verecegimiz Orneklerle konuyu agiklayacak ve diger surelerden ¢ikardigimiz
ayetlerin numaralarini tablolar boliimiinde gosterecegiz.

Kur’an-1 Kerim’den Ornekler:

SRkt 12 G G 2N 3 B ¥ i 43 3 “Kendilerine: “Yerylziinde
bozgunculuk yapmayin” dendigi zaman, “Bizler sadece 1slah edicileriz” derler”®?

ayetinde .. fiil kokiinden tiiremis olan “bozgunculuk yapmak” kelimesi ile

rk=3“1slah edici” kelimeleri arasinda tibak vardir.

89 gl-Hacc, 22/5.

870 jbn Ebi’l-isba‘, Bedi ‘u’l-Kur’an, s. 32.

871 fbn Ebi’l-Isba‘, Bedi ‘u’l-Kur’dn, s. 33; a.mlf., Tahriru’t-Tahbir, s. 112; el-Kazvini, el-fzdh, VI, 11;
et-Teftazani, el-Mutavvel, s. 418; ibn Hicce, a.g.e., |, 149; el-Hasimi, a.g.e., s. 367; ‘Abdurrazik,
a.g.e., s. 93; Ali el-Carim, Mustafa Emin, a.g.e., s. 381.

872 el-Bakara, 2/11. Benzer yet icin bkz. el-Bakara, 2/220.
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02588 28 5 0538 G 1Bl o3Vl wisazd . 4t 3y 280 50 4T 36 “Allah “Ben gokler
ve yerde goriinmeyeni biliyorum, sizin agikladiginiz1 ve gizlemekte oldugunuzu da
bilirim, diye size sdylememis miydim?” dedi”®” ayetinde 5,55 “acikladiginizi” ve
5,255 “gizlediginizi” fiilleri birbirleriyle zit anlamda olduklari igin tibak vardur.

05185 g Ogfd s 213z i O 0,20k it “Gizlediklerini de, agikladiklarimi da Allah’m
bildigini bilmiyorlar m1?"®"* Benzer bir tezat bu ayette de s6z konusudur.

Bundan sonraki ayetlerde agiklamaya ihtiya¢ birakmayacak derecede asikar
olan tibak-1 icab sanat1 6rneklerini koyu renkli ve italik yaziyla gostererecegiz.

Syakd ¥ sy 3 o Sngal Jete & R A 345 V5 “Allah yolunda oldiiriilenlere
“Oliiler” demeyin, zira onlar diridirler, fakat siz farkinda degilsiniz.”®"

N RN A A PR NN ] & ekl iSle AT 40 s “Ey inananlar!
Oldiiriilenler hakkinda size kisas farz kilindi: Hir ile hiir insan, kéle ile kéle ve kadmn
ile kadin.”®"®

43 il g Q) ek g A ) ok 2, “Iste onlar atege (cehenneme)
cagirirlar, Allah ise izniyle cennete ve magfirete gaglrlr.”877

Q;ji;j\g u-é-*’ géj\ . 585 “Erkeklerin kadmlarin iizerinde haklart oldugu gibi,
kadinlarin da onlar tUzerinde haklar: vardir.”®"

SIEERI IR P s o6 5L “Bosanma iki defadir. Ya iyilikle tutma ya

da iyilik yaparak birakmadir.”®"

ST e BASE Vg s Bt 3 D GRSl filsl LS el Ak g
“Kadinlar1 bosadiginizda, miiddetleri sona ererken, onlar1 giizellikle tutun, ya da
guzellikle bwrakin, haklarina tecaviiz etmek igin onlara zararli olacak sekilde

‘[utrnaym.”880

873 o]-Bakara, 2/33.

874 o|-Bakara, 2/77.

875 o|-Bakara, 2/154.
876 o]-Bakara, 2/178.
877 e|-Bakara, 2/221.
878 o]-Bakara, 2/228.
879 o|-Bakara, 2/229.
80 o|-Bakara, 2/231.
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05205 1585 1 U Sl Sl 1236 QAT 56 06 5 Vs pdds 06 “Eger korkarsaniz,
yaya yahut binekte iken kilin, giivene erigince, siz bilmezken Allah’1in size 6grettigi

sekilde O’nu anin.”%8

#4612 1844 2 14 Jus “Allah onlara “61in” dedi. Sonra onlart diriltti. ”**
beast s bndsy fads g B il 4 el s o Lo i 15 o “Allah’a,
kat kat karsiligini arttiracagi giizel bir 6diing takdiminde kim bulunur? Allah hem

darlastirir, hem bollastirir; O’na doneceksiniz.”®

25 ey GAT 54 2455 “Kimi inand:, Kimi inkar etti. ”®**

6 G2 o 28 gl 36 ety 06 Eanly 01 06 Sl o 0 5 i D
Gl s38 us ¥ W el el Qa6 “Ibrahim: “Rabbim, dirilten ve
oldurendir” demisti. “Ben de diriltir ve 6lduririm” dedi; “Ibrahim, “Siiphesiz Allah
giinesi dogudan getiriyor, sen de banidan getirsene” dedi. inkar eden sasirip kald1.”®®

s b ol BAEs G 5 e Usd AL 1545 ) “Sadakalan agikea
verirseniz o ne giizel! Eger onlar1 yoksullara gizlice verirseniz sizin igin daha
iyidir.”

05 24 Vs pele D3 Vg 1 W el 0 Aol 5 5@y Uy il 0,4 0 “Gece
giindiiz, agik gizli, mallarin sarf edenlerin miikafatlarin1 Rab’leri verecektir. Onlara
korku yoktur ve onlar iiziilmeyeceklerdir.”’

B 3555 223 1 35l “Allah aligverisi helal, faizi harambalds.”*®

B g3 60 A 35 “Allah faizi eksiltir, sadakalar1 bereketlendirir. %

S Vs oY1 chiisy FAE dhisy At 3 agdh ce S35 22 0T 450 ks 6 T 06
sl ) 158 5 s 55 O 1,208 V5 1,28 G 13 213550 “(Erkeklerinizden iki sahid tutun) eger

iki erkek bulunmazsa, sahidlerden razi olacaginiz bir erkek, biri unuttugunda digeri

81 o|-Bakara, 2/239.
82 o|-Bakara, 2/243.
883 o|-Bakara, 2/245.
884 o|-Bakara, 2/253.
885 o|-Bakara, 2/258.
886 o|-Bakara, 2/271.
87 o|-Bakara, 2/274.
888 o|-Bakara, 2/275.
89 o|-Bakara, 2/276.
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ona hatirlatacak iki kadin olabilir. Sahidler ¢agirildiklarinda ¢ekinmesinler. Borg

biiyik veya kiiciik olsun, onu siiresiyle beraber yazmaya iisenmeyin.”*%

oy 1K dpsd 51 2T o G 1sdd )5 “Icinizdekini aciklasaniz da gizleseniz de

Allah sizi onunla hesaba geker.”*

2.1.2. Selbi Tibak (<! 3Lb)y:

Aralarinda olumluluk olumsuzluk iliskisi bulunan kelimelerin birlikte
zikredilmesiyle olusan tezata selbi zzbdk denir.

Kur’an-1 Kerim’den Ornekler:

Sseg ¥ B T A 53k fele s 1S sl O “Stiphe yok ki, inkar edenleri,

59892

baslarina gelecekle uyarsan da uyarmasan da birdir, inanmazlar ayetinde V.@JJM;

“onlar1 uyarsan” kelimesi ile 445 1 “uyarmasan” kelimeleri arasinda olumluluk

olumsuzluk a¢isindan tezatlik vardir.

2

23K L Y 28 K v &4y “Allah size kolaylik ister, zorluk

778933

istemez yetinde de 4.; ile 3. ¥ arsinda selbi tibak vardur.

Ayni sekilde &salas ¥ 257 #dag 2y “Siz bilmezsiniz, Allah bilir®** ayetinde
koyu renkle belirtilen +i; ile 55405 ¥ kelimeleri arasindaki zitlik, tibak-1 selbiye giizel

bir ornektir.

JE e o VU 0 ) e sk i 2 Dgiang s S e Sganing “Allah’m razi
olmadig1 sozii gece kurarlarken, onu, insanlardan gizlerler de kendileriyle beraber

olan Allah’tan gizlemezler. %%

033315 91 13355 Y6 “O halde insanlardan korkmayin, benden korkun. %%

W R (.J.c\ Y5 4 ¢ U %5 “Sen, benim i¢imde olani bilirsin; ben Senin

icinde olani bilmem. %%’

890 o|-Bakara, 2/282.

81 o|-Bakara, 2/284.

892 e|-Bakara, 2/6. Benzer ayet icin bkz. Yasin, 36/10.
893 o|-Bakara, 2/185

894 o|-Bakara, 2/216.

8% en-Nisa, 4/108.

8% o]-Maide, 5/44.

87 e]-Maide, 5/116.
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St 9dads 80 s 153 O3 St ol ¥ B o 1551 )5 6 1R Y &7 387155 Oy “Onlar
biitlin ayetleri gorseler yine de inanmazlar; dogru yolu gorseler, yol olarak

benimsemezler; azginlik yolunu grseler, hemen onu yol edinirler.”®%

Ao s o6 S s b osEas O s&ans ¥ 5 4 j&al “Onlarm ister

bagislanmasint dile, ister dileme, birdir. Onlara yetmis defa bagislanma dilesen Allah

onlar1 bagislamayacaktir,”®%

i O] g ¥ oot i O 5T o ) s 0481 35l s D 6 “De ki “Ama Allah

gercege eristirir. Gergege erigtiren mi, yoksa birisi gotlirmezse gercege gidemeyen

mi uyulmaga daha laylktlr?”goo

y le¥ ¥ 35 s o e 35 24l “Aralarinda ona inanan ve inanmayan

901
vardir.”

Gobkg 2 5o k5T 0 2505 a0 ol 1 &“Allah insanlara hi¢ zulmetmez, fakat

insanlar kendilerine zulmederler. %%

wiedt il 235 4AE w5 “Onlara Biz zulmetmedik, fakat onlar kendilerine

vazik ettiler. »903

L] u\y\ ‘}lﬂ‘j A=l5 U G \}\r-\» Y e Jé; “Babalart: “Ogullarim! Tek bir

kapidan girmeyin, ayr1 ayri kapilardan girin; dedi.”®*

mb“‘ﬁw‘\l‘{)mu@wdb(..i\)\}?ld\ijd.dbémﬂ-!r_é)\yM\ug;@
“Rablerinin ¢agrisina gelenlere en gilizel karsihik vardir. O’nun  ¢agrisina

uymayanlar ise, yeryiiziinde olan her sey ve daha bir kat1 onlarin olsa, kurtulmak igin

fidye verirlerdi.”®%

R \5hel3 sg»,b Y& “(Seytan dedi ki) O halde, beni kinamayin, kendinizi

kinayn. »906

o,jt,.., Ay ladg e Jts ¥ “O, yaptigindan sorumlu degildir, onlar ise sorumlu

tutulacaklardir.”®

8% o]-A’raf, 7/146.
89 at-Tevbe, 9/80.
%0 vinus, 10/35.
%1 v inus, 10/40.
%2 v {inus, 10/44.
%3 Hid, 11/ 101.
%% v suf, 12/67.
% er-Ra’d, 13/18.
% {hrahim, 14/22.
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0415 2385 e Y5 W5 e 85 508 28 &80 sy 24 o “Biliyorsaniz séyleyin her
seyin hiikiimranligi elinde olan, barindiran fakat himayeye muhta¢ olmayan
kimdir?9%®

B N G 008 N W N3 B Y O gl g s Ol F 64T 08 o 0
hs:d Y3 “Higbir sey yaratamayan, kendileri yaratilmis olan, kendilerine bile herhangi

bir zarar veya fayda verebilecek glice sahip olmayan ve ne 6lime, ne hayata, ne de

yeniden dirilise hiikmedemeyen Allah’in yani sira ilahlar ediniyorlar!”909

bodeis ¥ ) e 05 T sl BE Gaz d 1y J6 “Siileyman “Onun tahtini

taninmaz hale getirin, bakalim taniyabilecek mi yoksa taniyamayacak mi? (yola

gelecek mi, yoksa yola gelmeyenlerden mi olacak?) dedi.”®*

Oy ¥ B 1 2y sasg al G2 VAl 234 SN G sl 2 el Oyddag
08¢ “Bu, Allah’in vaadidir; Allah verdigi sozden caymaz, fakat insanlarin gogu

bilmezler. Onlar, diinya hayatinin goriilen kismini bilirler. Onlar, ahiretten

habersizdirler.”*

(S 4U\J 253 AN IHCE SR R HCE ST ] Ly Sl UJ-U! “Allah’in géndermis

]

olduklarint teblig edenler, Allah’tan korkarlar ve O’ndan baska kimseden

korkmazlar.”%*?

e i ¥ alig vi“" S oD g O r‘ib 5 “Bu haliniz Peygamber’i
liziiyor, o da size bir sey sOylemeye cekiniyordu. Allah gergegi sdylemekten

cekinmez, 791

s Dro s gedet ofy 5t 3 v—Q ) oz 1pkixs ¥ OF 55T g oY) g 17 “Ben
size, seytana tapmayn, o sizin i¢in apagik bir diismandir, Bana kulluk edin, bu dogru

yoldur, diye bildirmedim mi?”**

%7 e]-Enbiya, 21/23.

%08 o]-Mu’mintin, 23/88.
%9 a|-Furkan, 25/3.

%10 en-Neml, 27/41.

%1 er-R(M, 30/6-7.

%12 o]-Ahzab, 33/39.

%13 6]-Ahzab, 33/53.

%14 yasin, 36/61.
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J—J&&MHJW;JJ&MJWVUJJ»W) \il;ﬁljjj“Andolsunki,
senden Once birgok peygamberler gonderdik; sana onlarin kimini anlattik, kimini
anlatmadik.”%"

) 358 o) e ol ighity Al N 20 19ans el s el A ST g
Osdi5 “Gece ile glindiiz, giines ile ay Allah’in varhiginin belgelerindendir. Giinese ve
aya secde etmeyin; eger Allah’a kulluk etmek istiyorsaniz, bunlari yaratana Secde

edin.”916

S G Bals e 0,800 14587 20l & sl ¥ ) s 2liing “O’na inanmayanlar,
acele olmasini beklerler; inananlar ise korku ile titrerler ve onun gergek oldugunu
bilirler.”*

Glaf g 2sTs 158 o o8 T Lzl 26 “Bedeviler: “Inandik” dediler, de ki:
“Inanmadiniz ama Islam olduk deyin.”%*®
Oslar 280G 03 ) e 25 1958 ¥ 5193208 gl “Girin oraya, sabretseniz de

sabretmeseniz de artik birdir; ancak islediklerinizin karsiligini goriiyorsunuz”

denir.”9
P LT PP VRN DR S K NR PO SR Y N (P TP Pl S < S WP NENEY DRSS (RNPF RN
1261 55aay Wy Cnialls (J.;ful Sosall 142ai8 LU a3 e all 250 (i_.<)| =) Of 193la el @l ol

H“’”‘ &3 & “Ey Yahudiler! Biitiin insanlar bir yana, yalmiz kendinizin Allah’m
dostlar1 oldugunuzu iddia ediyorsaniz ve bunda samimi iseniz, olimii dilesenize!
Yaptiklarindan 6tiirii, 6liimii asla dileyemezler. 7%

Bazi dil bilimciler f1bdk-1 terdid adin1 verdikleri bir tezat ¢esidinin de bu grup
da ele alinmasi gerektigi gorlisiindedirler.

2.1.3. Tibak-1 Terdid (s34 8ub): Tibak sanatina uygun olan keldmin

sonunun basa getirilmesiyle yapilan sanattir.”! Ornegin,

Z 1oz of To @ 21 84 Zo-, 3% 0% - }/,;a/ L %o < <. T :
04035 N 25515 alag 4 250 35 55 W5 1f OF 29 150 5 ghs B3 LSS OF a5 “Thtimal

ki hoslanmadiginiz sey sizin iyiliginizedir ve ihtimal ki sevdiginiz bir sey sizin

%15 o]-Mu’min, 40/78.

%18 Fyssilet, 41/37.

97 os-Stira, 42/18.

%18 a|-Hucurat, 49/14.

%19 ot-T(r, 52/ 16.

%20 e]-Cum’a, 62/6, 7.

%2 {bn Ebi’l-isba‘, Bedi ‘u’l-Kur’dn, s. 33; a.mlf., Tahriru’t-Tahbir, s. 115.
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kotiliiginiizedir. Siz bilmezsiniz, Allah bilir*®?

ayetinde birbirine zit anlamda
olan w5 ile > ve 2= ile = birlikte kullanildigr i¢in mutibakat vardir.”® Insanlarin
hoslanmadig1 seylerin onlarin 1iyiligine olacagi, sevip begendikleri seylerin ise
onlarin kotiiliigiine olan seyler olma ihtimalinin olmast kullarin her seyi layikiyla
bilemeyecegi anlamin1 vermekte ve ayetin sonunda ifade edilen “Siz bilmezsiniz,
Allah bilir” buyruguna zemin olusturmaktadir. Manevi tibak dedigimiz oOses
anlamidaki o,4155 Y ifadesi selbl tibak olarak zit anlamda kullanilmustir. Sayet terdid,
tezatlik olmasaydi raddu ’'I- ‘acuz ‘ale’s-sadr olurdu.

Kur’an-1 Kerim’de bazi ayetler de vardir ki bunlar aslinda birbirine zit
kelimeler barindirmamakla birlikte okuyucu veya dinleyici boyle bir algilama igine
girer. Bu sekilde olan ayetler de tibak sanatina dahil edilmistir. Bunlara gizli tibak,
veya tibAk’in miilhaklar1 denir.”** et-Tibaku’l-ma‘nevi diye isimlendirenler de
vardir.®?® Ornegin;

8

RV J\fi}ﬁ\ PERIE u:ud\; &y Je2s 222« Muhammed Allah’m elgisidir.
Onun beraberinde bulunanlar, inkarcilara karsi sert, birbirlerine merhametlidirler”®?
ayeti, birbirine mukabil seyleri bir climlede ifade ettigi i¢in tibak sanatina dahil
edilmistir. Her ne kadar s.: kelimesi, i~’in zidd1 olmasa da siddetin zidd1 olan
yumusakligin (M) bir sebebidir. Yumusaklik, sebebiyet alakasiyla rahmetle
ilintilidir.**’

Yine, sl 5x SAads 2 52 siks “O, diledigini bagislar, diledigine azabeder”®%
ayetinde de ta’zip magfiretin z1dd1 degildir. Fakat magfiretin zidd1 olan 5i>U “hesaba
¢ekilme” den sonra gelir.929

Eaf gl tasud gy §) i D SIS Y “Allah kisiye ancak giiciiniin

yetecegi kadar yiikler; kazandig iyilik lehine, ettigi kotiiliik de aleyhinedir.”%

922 o|-Bakara, 2/216.

92 Muhammed Ali es-Sabini, Safvetu 't-Tefasir, Beyrut, Daru’l-Kur’ani’l-Kerim, 1981, 1, 137

%4 ibn Munkiz, a.g.e., s. 64; el-Kazvini, el-Izdh, VI, 18; et-Teftazani, el-Mutavvel, s. 419; a.mlf.,
Serhu’I-Muhtasar, 11, 139; ez-Zerkesi, a.g.e., 11, 457.

%25 I agin, a.g.e., s. 28.

%26 ol-Fetih, 48/29.

%7 el-Kazvini, el-Izdh, VI, 18; et-Teftazani, el-Mutavvel, s. 419; a.mlf., Serhu 'I-Muhtasar, 11, 139.

%28 Al-i Imran, 3/129; el-Maide, 5/18; el-Fetih, 48/14.

929 o|-Hasimi, a.g.e., s. 368; el-Ferah, a.g.e., s. 148.



160

st 08 e 2 153 205 56 1,036 132 226k & “Onlar, giinahlan yiiziinden suda
boguldular; atese sokuldular, kendilerine Allah’tan baska yardimci bulamadilar®®
ayetinin satir aralarina bakildig1 zaman 15 ,;\ ile !jb-:\ kelimeleri arasinda gizli bir tibak
sanatt goriillir. Zira atese girmeleri yanmay1 gerektirir ki bu da &1,¢’mn anlaminda
sakli olan suyun ziddidir.** Ibnu’l-Mu‘tez’e (6.296/909) gore;

O a5 (.,<LJ A Qj\; s fuagj\ ) (:.}Q'j “Ey akil sahibleri! Kisasta sizin i¢in

hayat vardir. Artik, Allah’a kars1 gelmekten sakinirsiniz™®*

ayetinde de ayni durum
s0z konusudur. Cunkl ayette gecen _-l=s kelimesi st ziddi degildir. Fakat bir
olim diger 6liimleri ortadan kaldirir ve 6ldiirmek hayatin sebebi olur. Ayetin arka
planmna bakildiginda anlamca hayatla 6liim arasinda bir tibak goriilecektir.%®*

w8 ghy 55na igag 4l JAIL r‘“"' 75 135 “Aralarindan birine bir kizi oldugu

miijdelendigi zaman i¢i gamla dolarak yiizii simsiyah kesilir™®*

ayetinde de yuzin
simsiyah olmasi giindiiz i¢in kullamlan “5 fiili ile ifade edilmis®® ve siyah ile beyaz
arasinda gizliden bir tezatlik algist verilmistir.*’

Oyt 105 aliab 2 1i25 03 1,808 50 4 280 das 5 g “Allah dinlenmeniz
icin geceyi ve lutfedip verdigi rizki aramaniz i¢in giindiizii meydana getirmistir.
Bunlar, O’nun rahmetinden otiirtidir. Belki artik siikrede:rsiniz.”938

Bu ayette zikredilen =i :Gs “rizk aramak™ hareket halinde olmay1 gerektirir
Ki bu . olarak ifade edilen dinlenmenin ziddidir. Sebebiyet alakasiyla digerinin
z1dd1 bir anlamla birbiriyle baglantili iki lafiz bu ayette birlikte kullanimigtir.*®

okl 183, ) ¢las 5 16 4086 ) 381 8y e o 1 I g e 320 ) 22T 6 6 Sz
de ancak bizim gibi birer insansiniz. Rahman da bir sey indirmemistir. Sadece yalan

soyliyorsunuz” dediler. Elgiler: “Dogrusu Rabbimiz bizim size gonderildigimizi

%0 e]-Bakara, 2/286. Kur’an’daki buna benzer ayetler i¢in bkz. en-Nahl, 16/41, 62; el-Mu’mindn,
23/79, 90; er-Ram, 30/20; Sebe, 34/36; Muhammed, 47/28; el-Hucurat, 49/12; el-Cum’a, 62/2; el-
Kalem, 68/20; el-Meéric, 70/17-18.

%1 N(h, 71/25.

%32 e|-Kazvini, el-fzah, VI, 11; et-Teftazani, el-Mutavvel, s. 418; Abdurrazik, a.g.e., s. 93.

933 o|-Bakara, 2/179.

934 Ibnu’r-Resik, a.g.e., s. 580.

%5 en-Nahl, 16/58.

%56 < Abbas Hasan, en-Nahvu’l-Vafi, Misir, Daru’l-Me‘arif, 1966, L, 503.

%37 ez-Zerkesi, a.g.e., I1, 457.

%38 el-Kasas, 28/73. Benzer bir ayet icin bkz. el-Mii’min, 40/61. ez-Zemahseri, el-Kessdf, |, 118.

99 el-Meragi, ‘Uliimu’l-Beldga, s. 382.
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bilir, dediler”®* ayetinde de peygamberlerin kendilerini yalanla itham eden insanlara
blasad 3&d) G 4l & seklinde cevap vermeleri aslinda “Rabbimiz bizim dogru
soyledigimizi bilir” anlamma gelmektedir” ki bu durumda 54455 ile takdir edilen U
0gsLa) arasinda tibak vardir. >

Bu konudaki en giizel 6rneklerden biri de sudur:

gl i ) sy 4t 86 895 24 47 £ < “Onun (seytan) hakkinda sdyle
yazilmistir: O kendisini dost edinen kimseyi saptirir ve alevli azaba g6tﬁrﬁr.942

Bu ayetteki L= “saptirir” kelimesi 2 kelimesinin anlam bakimindan ziddi
degildir. Fakat kok itibariyle s kelimesi ws.>’in ziddidir. Ayette “iletmek,
gotliirmek” anlamiyla kullanilan «. kelimesi ‘\Lm ile birlikte bir tezatlik izlenimi
vermistir. Bu algi dolayisiyla burada ele aldigimiz Orneklere, tham tezat da
denmektedir.**®

Wll S R ey 308 U g W BB oE o ussa s ez e BT D BT 5
358 Lyl “Allah’in gokten su indirdigini gormez misin? Biz onunla tiirli tiirlii renkte
iriinler yetistirmis; daglarda da beyaz, kirmizi, siyah ve tiirli renkte yollar var
etmisizdir.”%**

Bu ayette de aciklik-kapalilik, diizliikk-sarplik bakimindan dag yollarinin
tasvirinde kindye anlamlarinda kullanilan renkler zahir anlamlariyla aralarinda zitlik
bulundugu goriintiisii vermektedir. Islek yoldan kindye edilen beyaz yol ile ¢ok az
bilinen yoldan kindye edilen siyah yol arasinda renkler bakimindan zitlik s6z
konusudur. Bu vb. &yetlerde genelde mecdz, kindye veya uzak anlamlariyla
kullanilan renk sifatlarinda, tibadk thamina cokg¢a rastlamak miimkiindiir. Burada
oldugu gibi, 6vmek veya baska bir amagla bir manay: ifade etmek igin kinaye veya

tevriye yoluyla renkleri kullanarak cimleyi sislemeye tedbic (g~ denir.**

%0 yasin, 36/15, 16.

% fon Ebi’l-isba‘, Tahriru't-Tahbir, s. 115; ez-Zerkesi, a.g.e., 111, 456,

%42 o]-Hacc, 22/4.

93 et-Teftazant, el-Mutavvel, s. 419; a.mlf., Serhu’l-Muhtasar, 11, 138; el-Hasimi, a.g.e., . 368;
‘Abdurrazik, a.g.e., s. 96.

%4 Fatir, 35/27.

%5 es-Suyiti, el-Itkdn, V, 1751; el-Meragi, ‘Uliimu’l-Beldga, s. 381.
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Bu sanatin Kur’an’da bir diger ornegini Yasin suresi 80. ayette gérmek
mimkiindiir. %

Oolsh i (HJ\ 36 16 ,w-\}\ JESURY (;:<] s < “Yag agactan size ates ¢ikarandir.
Ondan ates yakarsiniz.”

Bu ayette agacin yesil haline yapilan vurgu ile atesin kirmizisi arasinda tedbic

vardir. >

2.2. MUKABELE (i)

Mukabele sozlilkte LG fiilinin mastar1 olarak “karsisinda olmak, yiiz yiize
gelmek; iki seyi birbiriyle karsilagtirmak” manalarma gelir.**®

Terim anlami ise, “bir ifadede iki veya daha fazla manayr bir araya
getirdikten sonra sirasiyla her birinin karsitim yahut ilgilisini zikretmektir.”%*°
Mukabelede kullanilan kelimeler de tibaktaki gibi hakiki ve mecéazi anlamlarinda
kullanilmis olabilir. Bu sanatin ifadeye giizellik katan yonii karsit veya uyusan
anlamlar arasindaki ahenktir.

Tibak sanatinin bir uzantisi olarak da goriilebilecek olan mukabele igin
teké@bul ismi de kullanilmigtir. Yalniz mukabele, zit anlamli kelimelerle yapildigi gibi
tezat olmayan lafizlarla da yapilabilir. Fakat sanatsal seviyesi en iist diizeyde olan
karsit lafizlarla yapllamdlr.950

Mukabeleyi tespit edilebildigi kadariyla terim anlaminda ilk kullanan ve
tammini yapan edip®®! Kudame b. Ca’fer’in (6.337/948) dedesi Kudame b. Ziyad el-

Bagdadi’dir®? es-Sekkaki (0.626/1229) ise mukébeleye bedi‘ ilminin anlamsal

%6 a7-Zerkest, a.g.e., 11, 457.

%7 Tedbic sanatinin kindye vb. tsliplarla yapilan diger érnekleri i¢in bkz. Al-i imran, 3/106, 107;
Ydsuf, 12/84; en-Nahl, 16/58; Taha, 20/102; ez-Zumer, 39/60; Abese, 80/38, 41.

%8 [bn Manzdr, a.g.e., X1, 19; ez-Zebidf, a.g.e., VIII, 69.

%9 fbnur-Resik, a.g.e., s. 590; es-Sekkaki, a.g.e., s. 424; ibn Ebi’l-isba‘, Tahriru’t-Tahbir, s. 179;
a.mlf., Bedi‘u’l-Kur’dn, s. 73; el-Kazvini, el-zdh, VI, 17; et-Tibi, a.g.e., s. 346; et-Teftazani, el-
Mutavvel, s. 419; a.mlf., Serhu’I-Muhtasar, 11, 139; Ibn Hicce, a.g.e., |, 122; el-Hasimi, a.g.e., s.
367; el-Meragi, ‘Ulimu’l-Beldga, s. 382; Ali el-Carim, Mustafa Emin, a.g.e., s. 284; Besydnf,
a.g.e., s. 25; el-Ferah, a.g.e., s. 149.

90 os-Sekkaki, a.g.e., s. 424; el-Kazvini, el-Ezdh, VI, 7.

%! fsmail Durmus, “Mukabele”, DI4, XXXI, 102.

%2 Kudame b. Ca’fer, (6.337/948) dedesinin tanimini naklederek konuyu, sthfatu’l-mukabeldt,
fesddu’l-mukabelat, tashifu’l-mukdbele bagliklar1 altinda ele almistir. Kudame, a.g.e., s. 122, 166;
Ismail Durmus, “Mukabele”, DI4, XXXI, 102.



163

sanatlar1 arasinda ilk yer veren kisidir. Aslinda miistakil bir sanat olarak mukabelenin
tanim1 da es-Sekkaki ile netlesmistir.*>® Ibn Ebi’l-isba’ (6.654/1256) ise konuyu
sthhatu ’Fmukabelat adi altinda ele almlstlr.954 Tezata mukéabele adinin verilmesini
daha uygun goren ibnu’1-Esir (6.637/1239) mananm tenasubunu iice ayirmus, tibak
ve mukabele sanatlarimi da bu baglamda degerlendirmistir.”™® Dil bilimciler
arasindaki isimlendirme farkina 6nemli bir diger 6rnek ise Ebd Hilal el-°Askeri’nin
(6.395/1004) musdkale sanatina 6rnek olarak gosterilen ayetleri mukabele babinda
zikretmesidir.>®

Fahruddin er-R&zi (6.606/1209) ise Abdulkahir el-Curcani’nin (0.471/1078)
cizgisinde oldugunu gosterircesine konuyu biitiin bunlarin 6tesinde anlamsal boyutu
ile degerlendirir. Nazmin hakikati méndsinin dogrulugu kadar lafizlar arasindaki
baglantinin saglam olmasi ile de ilgilidir. Birbirleri ile ilgisi olmayan bir mukabele
etrafa dagilmis inci taneleri gibi olacaktir.®’

Mukaébeleyi bugiin yaptigimiz tariften ¢ok farkli®®®
degerlendiren de vardir.™ Ornegin, Yahya b. Hamza el-‘Alevi (6.749/1348) konuyu

ve daha kapsamli olarak

tasbik sanatt baglaminda degerlendirmis, mugdkele sanatinin Ornekleriyle de

aciklamustir.*®® ez-Zerkesi (6.794/1392) de mukabeleyi, naziri, nakizi ve hilafi diye

o 1
uge ay1r1r:96

59962

5 Vs G 346 ¥ “Onu ne uyku tutar ne uyuklama ayetindeki L. ve g

953 at-Teftazant, el-Mutavvel, s. 419.

%% ibn Ebi’l-isba‘, Tahriru’t-Tahbir, s. 179.

%5 fbnu’l-Esir, a.g.e., 111, 143.

%6 gl-<Askerd, a.g.e., s. 304.

%7 Fahruddin er-Razi (6.606/1209) nazmin hakikatt baglaminda actig1 {igiincli baslikta bu konuya
deginmis ve “bibirleriyle baglantili lafizlardan miitesekkil ifadeler” kapsaminda konuyu ele
almustir. Fahruddin er-Raz1, Nihdyetu’1-1caz, s. 170.

%8 Ornegin Habenneke el-Meydani, (6.2004) rekdbulu t-tendkuz, tekdbulu’t-tezat ve tekdbulu’t-
tezdyuf seklinde iice ayrrmustir. Varlik ve yokluk gibi bir karsithg ilki i¢in siyah beyaz gibi bir
karsithig1 ikincisi, baba ogul arasindakini ise Ugiincii igin Ornek gostermistir. Habenneke el-
Meydani, a.g.e., Il, 377.

%9 el Askeri, a.g.e., s. 304; ez-Zerkesi, a.g.e., I, 458; el-*Alevi, a.g.e., s. 387.

%0 gl-<Alevi tatbik sanatim dérde ayirmus bir seyin ziddiyla, ména cihetinden ziddiyla ziddi olmayan
muhalifi ile ve benzeri bir sey ile mukabelesi seklinde taksim etmigtir. Mugdkele ve muahét
sanatlarim1 da bu son béliimde degerlendirmistir. el-‘Alevi, a.g.e., s. 387.

%! Mukabele sanatinin bu sekilde kisimlara ayrilmasiyla ilgili olarak ayrica bkz. es-Suyiti, el-Itkdn,

V, 1776.

el-Bakara, 2/255. es-Suyiti (6.911/1505) bu ayeti bir 6genin bir 6geye mukabili olarak ele alir. es-

Suytti, el-Itkdn, V, 1779.

962
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kelimeleri, birbirlerinin naziri (benzeri) kelimeler olarak muhatabin zihnine rabbin
her an uyanik oldugu anlamini vermektedir. 353 33 Gt Mﬁ “Magara ehli uykuda
iken sen onlar1 uyanik sanirdin”™® ayetinde ise “uyaniklik” bu iki kelimenin de zidd1
olarak 3 kelimesiyle “nakizi mukabele” dedigi sekille kars: karsiya gelmistir. Hilafi
mukabeleye ise 1125 135w 55 i o @ ok 4 %l % ¥ 8 “Yeryiiziinde olanlara
kotlluk mi murad edildi yahut Rableri onlara bir iyilik mi dilemistir, dogrusu biz

5,964

bilemeyiz ayetindeki & kelimesinin .z, ile mukabelesini 6rnek getirir. CUnki

as)’lin z1ddr ¢, 2’in z1dd1 da »=’dir. Anlam kapali olsa da & ile ., arasinda hilafi
bir mukabele vardir.®®

Beldgat alimlerinin pek ¢ogunun tibak sanati i¢inde yer verdigi mukabele
sanatinin temel felsefesi, kelimeler arasi tezathiga dayandigi icin, Ibnu’l-Mu‘tez
(6.296/909), Ebl Hilal el-‘Askeri (6.395/1004), ibn Munkiz (6.584/1188), ibnu’l-
Esir (6.637/1239), Ibn Ebi’l-Isba‘ (6.654/1256), el-Kazvini (6.739/1338), et-
Teftazani (6.792/1390) gibi dil bilimciler mukabele ve tezat konularini ayni baslik
altinda islemis ve miistakil bir bab agmamustir.”®® Halbuki tibakta, iki zit ifadenin bir
arada zikredilmesi s6z konusu iken mukabelede bu, ikiden fazla olmak zorundadir.
Dolayistyla birbirine muvafik iki kelimenin mukabili iki kelimenin olmas1 kosulu bir

mukébele igin en az dort unsurun olmasi gerektirmektedir.%®’

Bunun {i¢ 6genin ii¢
mukabile, dort 6genin dort mukabile, hatta besin bese olmak iizere on unsuru ve
altmin altiya olmak tizere on iki unsuru bir araya getirmesi de mimkiindir.%®®

Tibaktan farkli olarak, mukabelede estetik lezzet ifadenin seyri i¢inde dizilmis karsit

%3 g]-Kehf, 18/18.

%% e]-Cinn, 72/10.

%5 Bunlara ilaveten ez-Zerkesi, baz1 dil bilimeilerin iss 5l dass w45 dass “Geceyi bir 6rtii yaptik;

Giindiizli gecimi saglama vakti kildik” ayetini ve benzeri ayetleri mukabele saydigindan bahseder.

Buna gore raddu’l-‘acuz ‘ale’s-sadr, musdkele ve lef’f-u negr sanatlart da mukabelenin bir ¢esidi

olarak karsimiza g¢ikmaktadir. Dahasi biitiin bunlardan sonra pek ¢ok ayette derin diisiinme

sonucunda mukabele sanatinin ¢ikarilabilecegini ifade eder ve 6rnek olarak el-Bakara suresinin 11.

13. 22. ve 217. ayetlerini gosterir. ez-Zerkesi, a.g.e., 111, 460.

Ibn Hicce, (6.837/1434) ediplerin farkli goriislere sahip olduklar1 bu meselede mukabelenin tibaka

dahil edilmesinin yanligshgmi uzun uzun agiklamugtir. Detayl bilgi i¢in bkz. ibn Hicce, a.g.e., I,

122.

%7 Birbirlerine zit unsurlarin ikiyi agmas: halinde mukabele sayilir. ibnu’r-Resik, a.g.e., s. 590.

%8 Bazi dil bilimeiler en son besin besle tezatlig1 olmak {izere on unsur kabul ederken bazilart bunu on
ikiye kadar ¢ikarmustir. Bkz. Ibn Ebi’l-Isba‘, Tahriru't-Tahbir, s. 179; Ibn Hicce, a.g.e., 1, 122;
Besydnti, a.g.e., s. 28.

966



165

Ogelerin sayis1 nispetinde artmaktadir. Ayrica birbirine uygun lafizlar pes pese
geldikten sonra onlara uygun tezatlarin yine sirasiyla ve pes pese olmasi gerekir.’®®
Yani tibak sanatinda uyum tezatliktan sonra ortaya ¢ikar fakat mukéabelede uyumdan
sonra tezatlik gelir.

Mukabele sanati i¢in Kur’an’dan az sayilmayacak kadar ornek bulmak
mimkunddr. Fakat ikinin ikiyle veya ugln Ucle mukabelesi ¢cok iken dérdun dortle,
besin besle veya altimin altiyla karsit veya uyusan unsurlarin mukabil olarak
getirilmesi birka¢ 6rnekle sinirlidir.

Mukéabelenin iki 6geye iki mukabil 6ge getirilerek yapilmasi:

Ostla5 ¥ a2y e 2l 280 38 gk in BT ok o0 e gk s 85 BT <25 “Bir sey
hosunuza gitmedigi halde sizin i¢in hayirli olabilir. Bir sey de hosunuza gittigi halde
sizin igin kotii olabilir.”®"® Ayette ilk énce hosuna gitmemek “xsls™ ve hayir “ =7
kelimeleri, sonra da bu kelimelerin sirasiyla hoslanmak “_>" ve koti 2”7
anlamindaki tezatlar1 getirilmistir.

Mukéabelenin ii¢ 6geye iic mukabil 6ge getirilerek yapilmasi:

2

eadh il 125 ot 4 445 “O peygamber, onlara temiz seyleri helal, murdar

971 avetinde “helal kilar-haram kilar”, “lehine-aleyhine”, “temiz

seyleri haram kilar
seyler-pis seyler” sirasiyla birbirlerine mukabil olarak getirilmistir.

Harf-i cerrin mukabele olusturdugu bir diger 6rnek Y5 :K6 G L 132t ¥ .Z
+SUT & 15355 Ayeti icin soz konusudur. Allah (cc) insanin bagina gelenin Kitapta yazili
oldugunu belirttikten sonra bunu “Kaybettiginize liziilmeyesiniz ve size verdigi

nimetlerle simarmayasimz diye”®"

seklinde agiklar. < - e - &6 Uglistine -3 - o -
ST uclusuyle mukabele edilmistir.

Mukabelenin dort 6geye dort mukabil 6ge getirilerek yapilmasi:

Al nded grdy Q16 g 9F oa U sl gnctes sdy Blag A sl s o

“Elinde bulunandan verenin, Allah’a kars1 gelmekten sakinanin, en giizel s6z olan

%9 Kudame’ye (6.337/948) gore zitlar arasinda takdim-te’hir de olabilir. Karsithk veya uygunluk
ilgisinin bulunmayis1 ise kiymetini diisiiriir. el-‘Askeri, a.g.e., s. 304; ibnu’r-Resik, a.g.e., s. 590.

970 o|-Bakara, 2/216. es-Sabini, a.g.e., I, 137.

91 el-A’raf, 7/157. Diger ayetler icin bkz. el-Bakara, 2/26-27; en-Nisa, 4/23-24, el-Maide, 5/2, 96;
Yasuf, 12/26, 27; en-Nahl, 16/79; el-Furkan, 25/53; el-Ahzab, 33/73; Faur, 35/12; el-Mucadele,
58/9; en-Naziat, 79/37-41; el-Mumtehine, 60/8-9.

%2 el-Hadfd, 57/23.
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Allah’mn birligini dogrulayanin islerini kolaylastiririz. Ama cimrilik eden, kendini
Allah’tan miistagni sayan, en giizel sozii yalanlayan kimsenin giicliige ugramasini
kolaylals‘urlrlz.”973

Bu ayette sirasiyla 200 (33 5 L ve a3 (g 12 kelimeleri
arasinda mukabele vardir.””* Elinde olan1 vermek cimrilikle, miittaki olmak miistagni
olmakla, giizel sozli dogrulamak onu yalanlamakla, kolaylagtirmak zorlastirmakla
karsllastlrllmlstlr.975 Ayette i filinin miittaki olmamak makaminda bulunmasi
«w)”ya mukabil oldugunu gosterir ki bu, ayette s0zu edilen kisinin diinya nimetleriyle
cennetten miistagni oldugunu gt')sterir.976

Mukabelenin bes 6geye bes mukabil 6ge getirilerek yapilmasi:

el Ul 25 2 B0 20T 0,000 T 5,0 B 58 S gk G Y ot OF i Y Gy
e 335 0%k ) G Y] B U5 6 s oy 1 e e Y 1 4D 5T e G 08
Sy wp JJ}‘ g’pﬁ‘ @ Oghils o o 4 ) At w oaki st. a3 “Allah sivrisinegi ve
onun istiiniinii misal olarak vermekten ¢ekinmez. Inananlar bunun Rablerinden bir
gercek oldugunu bilirler. Inkar edenler ise “Allah bu misalle neyi murad etti?” derler,
O, bu misalle bircogunu saptirir, bircogunu da yola getirir. Onunla saptirdig1 yalniz
fasiklardir ki onlar Allah’la yapilan sdzlesmeyi kabulden sonra bozarlar. Allah’in
birlestirilmesini buyurdugu seyi aymrirlar ve Yyeryliziinde bozgunculuk yaparlar;
zarara ugrayanlar iste onlardr.”®"’

Bu ayette iman edenler inkar edenlerle, onlarin tavri kafirlerin tavriyla,
saptirmak hidayet etmekle, yapilan s6zlesme onu bozmakla, birlestirmek ayirmakla
mukabele edilmistir.®’®

Mukébelenin alt1 6geye altt mukabil 6ge getirilerek yapilmast:

i ol g Jodig sadlly a1 oo i il Gy D 5 e S5 L B

G 5 o F Bls 2F L i dl) 20 e a8 O et sl S sl pu s

973 el-Leyl, 92/5-10. Diger ayetler i¢in bkz. el-Bakara, 2/257, el-Maide, 5/28; en-Nahl, 16/90.

974 Bu ayet taksim sanatimn da giizel érneklerinden biridir. ibn “Asir, a.g.e., XXX, 387.

9% Fahruddin er-Razi, Nihdyet’1-1caz, s. 171.

976 es-Sekkaki, a.g.e., s. 424; el-Kazvini, el-Izdh, VI, 18; et-Tibi, a.g.e., s. 346; et-Teftazani, el-
Mutavvel, s. 419; a.mlf., Serhu’I-Muhtasar, 11, 139; Tbn Hicce, a.g.e, |, 122; es-Suydti, el-Itkan, V,
1779.

°'" ¢|-Bakara, 2/26, 27.

8 es-Suyiti, el-Itkdn, V, 1779.
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.»Ladb “ad fxﬁ\j «U\ e O3 )3 FA "C\jﬁj G plls 26N “Kadinlar, ogullar, yik yiik altin ve
giimiig, salma atlar, davarlar ve ekinler gibi nefsin siddetle arzuladigi seyler insana
stislii gosterildi. Bunlar diinya hayatinin ge¢imligidir. Oysa asil varilacak giizel yer
ancak Allah’in katindadir. De ki: “Size, onlardan daha hayirlisint haber vereyim mi?
Allah’a kars1 gelmekten sakinanlar i¢in Rableri katinda, icinden irmaklar akan,
icinde ebedi kalacaklar1 cennetler, tertemiz esler ve Allah’in rizast vardir.” Allah,
kullarin1 hakkiyla gt')rendir.”979

Bu ayette de birbirlerine zit anlamlar ifade etmemekle birlikte sirasiyla cslei)
oA eWY g i alds sl G altilisina o, el ol b U etis
altilistyla mukabele edilmis‘[ir.980

Mukabeleye Kur’an’da verilen 6rnekler her zaman burada oldugu gibi agik ve
net olmayabilir. Zira say1 esasina dayali olmayan, tertibe gore siralanmamis veya ne
“gece-glindiiz” gibi tam zit, ne de “yapti-yapmadi” fiillerinde oldugu gibi muhalif
anlamli olmayan mukabelelerin olmas1 da miimkiindiir. Ornegin;

Fed 52y Ul dlingy e 5 e T 6 Re N1 g ets ) S0l B 06 355
G545 ¥ G et 5y J6 &l 2085 Sasz “Rabbin meleklere “Ben yeryiiziinde bir halife var
edecegim” demisti; melekler, “Orada bozgunculuk yapacak, kanlar akitacak birini mi
var edeceksin? Oysa biz Seni overek yiiceltiyor ve Seni devaml takdis ediyoruz”

dediler; Allah “Ben siiphesiz sizin bilmediklerinizi bilirim” dedi”***

ayetinde kapali
olarak bozgunculuga tesbih ve hamd ile kan dokilmesine de takdisle mukabele
edilmistir. O halde hamd ile tesbih etmek fesadi, takdis de kan dokilmesini
nefyediyor demektir. %%

S g Soady L s (,f(’xx g sl 355 S g bzt “Seytan sizi
fakirlikle korkutarak cimriligi ve hayasizligi emreder; Allah ise kendisinden magfiret

ve bol nimet vaat eder. Allah’in liitfii boldur, O her seyi bilir”®®

ayetinde ise
seytanin fakirligi va’detmesine va’dle karsilik verilmekle kalmamis, fuhsiyat

magfirete mukabil bir konumda getirilmistir ki bu, fuhsiyatin cezay1

9% Al-i imran, 3/14, 15.

%0 es-Suyiti, el-Itkdn, V, 1779.
%1 o]-Bakara, 2/30.

%2 az-Zerkesi, a.g.e., 11, 460.
%3 o]-Bakara, 2/268.
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gerektirmesindendir. Ceza da magfiretin z1ddidir. %

Oy 1805 abab e 154585 o3 1,508 505 431 180 Jas a5 2 “Alllah, rahmetinin bir
tecellisi olarak sizin icin gece ve giindiz vakitlerini diizenledi ki birinde dinlenesiniz,

5985

digerinde O’nun kereminden rizkinizi arayasiniz ayetinde de “gece” ile

“dinlenme” ve “glindiiz” ile “rizk arama” mukabele icindedir.*®
A e 3 ety bl W a5 Ostg O ks 0dlssdl £5 “Allah’in
Peygamberinin hilafina geri kalanlar, oturup kalmalarina sevindiler. Allah yolunda

mallariyla ve canlariyla cihat hoslarina gitmedi”%7

ayetinde miinafiklarin cihattan
geri kalmaya sevinmelerine -Kki ss3 cihadin ziddi bir anlam tasimaktadir- cihada
¢ikilmasindan hoglanmamalari ve buna iiziilmeleriyle mukabele edilmistir. Yani 2
Ve ss3 Kelimeleriyle 5™ ve sl kelimeleri arasinda mukabele vardir,%®

Mukabele sanati selbi ve icabi tibakin birlikte kullanimiyla da gerceklesebilir.

2 1 4 Y5 e K& D &g “Allah size kolaylik ister, zorluk istemez™®®
ayetinde de bir tarafta kolaylik ve Allah’in istemesi varken diger tarafta zorluk ve
Allah’m istememesi s6z konusudur.**

3856, ol e 230 2 ke g I 20 sasdiy B (2581 10 das @i <O (Allah)
yeryiiziinii size bir dosek ve gogii de bir bina kildi. Gokten su indirip onunla size
nizik olmak iizere iiriinler meydana getirdi.”**!

Bazi i‘cazu’l-Kur’an mdaellifleri bu ayet vb. ayetlerde de mukabele sanatinin
oldugu fikrindedirler. Yerle gok arasindaki tezatlilk malumdur, dosek ile bina
arasinda ise bina ile kastedilenin yiikseklik oldugu diisiiniiliir ve manevi bir tibakin
varlig1 kabul edilirse mukébele sanati gerceklesmis olur.%%

Ayrica Kur’an’daki biittinliik, dikkatli bir okuyucuya kendini acacak ve uzun

ayetlerde de bu uyumun varlig1 gériilecektir. Ornegin,

%4 fon Ebi’l-isba‘, Tahriru’t-Tahbir, s. 183; ez-Zerkesi, a.g.e., 111, 460.

%5 ol-Kasas, 28/73.

% [bnu’r-Resik, a.g.e., s. 591; ibn Ebi’l-Isba‘, Tahriru’t-Tahbir, s. 179; a.mlf., Bedi ‘u’l-Kur’dn, s. 73;
Ibn Hicce, a.g.e, |, 123.

%7 et-Tevbe, 9/81.

%8 Besy(int, a.g.e., . 25.

%9 o]-Bakara, 2/185.

9% Besy(int, a.g.e., s. 25.

%1 o|-Bakara, 2/22.

992 az-Zerkesi, a.g.e., 11, 456.
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Sl o Gaing Symaly Syl ek el 1t Sgals Sl “Miimin erkekler ve
miimin kadinlar birbirlerinin velileridir; iyiyi emreder kotiiliikten alikorlar” seklinde
baslayan et-Tevbe suresinin 71-74. ayetleri pek ¢ok ayette oldugu gibi inananlarla
inanmayanlari, iyiligi emretmekle kotiiliigli nehyetmeyi, cennet ile cehennemi,
inananlarin davranislariyla miinafiklarin davranis ve ruh hallerini karsilastirmaktadir.

Buna bir diger 6rnek, 3305 sls 55 2l 2 035 285 5 51 s “De ki: “Gergek

»993 avetidir. Bu ayet ve

Rabbinizdendir” dileyen inansin, dileyen inkar etsin
devamindaki ayetlerde Rabbimiz iman edenlerle inkar edenleri, her iki gruba ahirette
sunulacak olanlari, cennet ile cehennemi mukabele sanatiyla kiyaslamaktadir.

Bu noktoda sunu da ilave etmek gerekir ki bazi miifessirler baz1 ayetlerde var
olup da ilk bakista goriilemeyen veya bazi unsurlart mahzuf olan ifadeler ile ancak
tedebbiir, tefekkiir ve teakkul ile anlasilabilecek mukabelelerin tesbitini de
yapmiglardir.

boslugunda Allah’in buyruguna boyun egerek ucan kuslara bakmiyorlar mi1? Onlar

Allah’tan baska tutan kimse yoktur. inanan millet i¢in bunda dersler vardir®*

ayeti
bu minvalde incelenebilek en giizel ayetlerdendir. Ilk olarak 1 fiili ile kastedilen
misriklerle ayetin sonunda zikredilen Osis3 »35 “miiminler” arasinda bir karsitlik
vardir. Ayrica Allah’in buyruguna boyun egerek ugan kuslar1 goriip bunu imanlarina
vesile eden miiminler ile géremeyenler arasinda ve dahast Allah’in varliginin apagik
delili olan gozlerinin Oniinde ugan kuslar1 gérmeyen miisriklerin halleri ile bunun
farkinda olan miiminlerin serefli tavirlar1 —ki o imandir- arasinda ¢l bir mukabele
bulunmaktadir.”®

Simdi miifessirlerin degindigi burada zikredilenlerin disinda Kur’an’da yer
alan diger mukabele 6rnekleri inceleyelim.

Kur’an-1 Kerim’den Ornekler:

35 Bes B 3 GT W Jok 36 adg ool 2 ¥ 0 0 U G 3 T 5 Jsks o 00

cledt fo g 198G Lol 1 Uy ) C136 B Zes 523 “Insanlar arasinda “Rabbimiz!

993 e]-Kehf, 18/29-31.
9% en-Nahl, 16/79.
%% jbn “Asir, a.g.e., XIV, 236.
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Bize sadece dlnyada ver” diyenler vardir, 6ylesine, dhirette bir pay yoktur. Bir de
“Rabbimiz! Bize diinyada iyiyi, ahirette de iyiyi ver, bizi atesin azabindan koru”

diyenler vardir. Iste onlara, kazanglarindan &tiirii karsilik vardir. Allah hesabi1 ¢abuk

59996

goriir ayetinde diinyay1 isteyen insan ve onun karsilasacagi sonugla, diinyay1

ahiretle birlikte isteyen insanin karsilasacagi sonug karsilagtirilmistir.
5l H 3,%‘?5 ;,m o O3s dj,-.db Ooilis 41 ) Ok i V&../. 2S5 “Sizden,
iyiye cagiran, dogrulugu emreden ve fenaliktan meneden bir cemaat olsun. Iste

basariya erisenler yalniz onlardir.”®’

°

G 1ghoa i 20t by shpid dis 1Keck ) “Size bir iyilik gelse, tasalamirlar;

basiniza bir kétiiliik gelse buna sevinirler.”*%

ok be kel ol 5 e (K O WK QB 6 D 485 Oy “Alllah size yardim
ederse, sizi yenecek yoktur; eger sizi yardimsiz birakiverirse, O’ndan bagka size

vardim edecek kimdir?”%%°
56 35 sy 237,90 oF £ (R “Atesten uzaklastirilp cennete sokulan Kimse
artik kurtulmustur.”1000

ByA5 ¥y  22 Sl 5Dl G 4l 3T 3 “Allah, Kitap verilenlerden, onu

insanlara agiklayacaksiniz ve gizlemeyeceksiniz, diye s6z almist1.”*%*

Sopraly JSUB 158 08 1 Casrinddd G2 08 :x5 “Zengin olan, iffetli olmaga

calissin (yemesin), yoksul olan uygun bir sekilde yesin.”'%%

U}‘\U‘ Jo= & bslolly 1558 J-'U\j b Je 2 gl 1447 u,.u\ “Inananiar Allah

yolunda savagirlar, inkar edenler ise tagut yolunda harp ederler.”%

I3ty W1 G 1555 Yy spkdly 0 3w “Dilikte ve fenaliktan sakinmakta

vardimlagin, giinah islemek ve asir gitmekte yardimlasmayn. »1004

9B e 5
onlarin fenasina gider; bir kotlluk gelse, “Biz 0Onceden ihtiyathh davrandik”

i e 2
!

GaT 38 15k dmat Saf 05 ph30S Ko GLisf 3y “Sana bir iyilik gelince

%% e]-Bakara, 2/200-202.

%7 Al-i imrén, 3/104. Benzer kelimelerin mukabelesi i¢in bkz. Al-i imran, 3/110.
%% Al-i imrén, 3/120.

%99 Al-i imrén, 3/160.

1000 A}_i fmran, 3/185.

1002 A)-i imran, 3/187.

1002 an_Nisa, 4/6.

1003 en_Nisa, 4/76.

1004 o-Maide, 5/2.



171

derler.10%®

5285 145 G 2hs 158 168005 YU 1&sadd “Yaptiklarinin cezasi olarak, bundan
boyle azgiilsiinler, ¢cok aglasinlar. ™ **%

Al 356 ey 835 &j5 5k V1 4 a6 2 A dlaeds b5 “Allah sana bir sikint
verirse, onu O’ndan bagkasi gideremez. Sana bir iyilik dilerse O’nun nimetini

engelleyecek yoktur.1%%’

A by i ol i il s s QTS G 1 o F 0,480 deg o i e
581 “Allah’a kars1 gelmekten sakinanlara vadedilen cennetin altindan irmaklar akar;
oranin yiyecekleri ve golgeleri devamhidir. Bu (cennet),sakinanlarin elde edecegi
sonugtur, inkarcilarin varacagi sonug ise atestir. 1008
<.J‘2H &1 34 d\.u 5 =3 )y.d\ Gf d‘ ¢sts 25 “Kullarima Benim bagislayan,

merhamet eden oldugumu, azabimin can yakict bir azap oldugunu haber ver*'%%

3435 351 s oy i G GBI 1 L ey Gl g5 3T Gl e ST 55 ol
Bod5 O bl &) Qb “De ki: “Rabbim! Beni dahil edecegin yere hosnutluk ve
esenlikle dahil et; ¢itkaracagin yerden de hosnutluk ve esenlikle ¢ikar. Katindan beni
destekleyecek bir kuvvet ver” “De ki: “Hak geldi, batil yok oldu.”***°

35 s o3 et &5 ) Vs I G ctle 300 06 g oty SEBY ) b3en 0 s
hets bt &BY “Firavun Musa’ya: “Ey Musa! Ben seni biiyiilenmis saniyorum”
demisti.”
Musa da: “And olsun ki, bunlari goklerin ve yerin Rabbinin agik belgeler olarak
indirdigini biliyorsun. Ey Firavun! Dogrusu senin mahvolacagini saniyorum”™
demisti.”**

e 515 4D B ey 5T 2a s 130 e 13 o ) 8 F 4 g (B 2 i o
“Haksizlik yapana azap edecegiz, sonra Rabbine dondiiriiliir, onu goriilmemis bir

azaba ugratir;, ama inanip yararl is isleyene, mikafat olarak giizel seyler vardir.”10%?

1005 ot-Tevhe, 9/50.

1006 ot-Tevhe, 9/82.

1007 v @inus, 10/107.

1008 or_Ra’d, 13/35.

1009 g-Hicr, 15/49, 50.
1010 o|-fsra, 17/80, 81.
1011 o)-fsra, 17/101, 102.
1012 o|_K ehf, 18/87, 88.
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13y e ) g-»fr-d‘ Bytdy 1435 ANl AP #5 “Miittekileri 0 gun
Rahman’in huzurunda O’na gelmis konuklar olarak toplariz, su¢lular: suya goturar

gibi cehenneme siireriz.”***

sz;}f 56 (..<.>,4 s pf-w &9 (.Su.lr \&e “Sizi ondan yarattik, oraya
dondiirecegiz, sizi tekrar oradan g:lkaracaglz.”1014

S S Le 5 G e Y5 s B Y e D00 U &) ou s 8
G Sl @l e o @; 0l &L Y4l L5 “Rabbine suglu olarak gelen bilsin ki,
cehennem onun igindir. Orada ne Oliir, ne yasar. Rabbine inanmis ve yararl is
yaparak gelenlere, iste onlara, en iistiin dereceler, i¢lerinden irmaklar akan, iginde
temelli kalacaklar1 adn cennetleri vardir.”***®

s S a3 At 15 & Slaby 35 G O s e AUNGTRE qlﬁ\ 523 “Insanlar
icinde Allah’a, bir yar kenarindaymis gibi kulluk eden vardir. Ona bir iyilik gelirse

yatigir, bagma bir bela gelirse yiiz tstii doner. "***°

G DB A G G 1506 1l el Sl B Al 5ty 15T 6
“Inamp yararh is isleyenlernimet cennetlerindedirler. Inkdr edenler, dyetlerimizi

yalan sayan kimseler, iste onlar i¢in hakir diisiiren azap vardir.”107

U e o pdedll s culll S48 Wi S8 1asbplith 28 B s B 18
“Tartilart agwr gelenler, iste onlar kurtulusa ermis olanlardir. Tartilar: hafif gelenler,
iste onlar, kendilerine yazik edendir, cehennemde temellidirler.”*%*®

Burada ele aldigimiz ayetlerden baska mukéabele sanatina 6rnek teskil eden
pek cok ayet vardir. Biz bunlari belagata ozellikle yer vermis olan el-AlQst
(6.1270/1854), ibn ‘Asdir (6.1394/1973), es-Sabtni ve Vehbe ez-Zuhayli’nin
tefsirleri olmak tizere diger tefsirlerden de derleyerek tablolar bolumiinde sadece ayet

ve numaralari ile verecegiz.

1013 Meryem, 19/85, 86.

1014 Taha, 20/55.

1015 Taha, 20/74-76.

1016 g]-Hacc, 22/11.

1017 ]-Hacc, 22/56, 57.

1018 o] -Mu’minfin, 23/102, 103.
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2.3. TE’KIDU’L-MEDH BIMA YUSBIHU’Z-ZEM (o401 4ty Wy -t 45Ty

Te’kidu’l-medh » 4 T fiil kokiinden tiiremis olan, “giliclendirmek, desteklemek,
baglamak, soziine giivence vermek, diigiimii saglamlastirmak™ anlamlarindaki tef’il
babmin mastar1 ile “Ovmek” anlamindaki ~.. fiilinin mastarinin izafet halinde
kullanilmasindan miitesekkil bir terkiptir.!®® Bitiin olarak “yergiye benzer bir
sekilde ovgii” anlamina gelmektedir. Terim anlami olarak ise, “bir kisiyi veya
nesneyi yeriyormus gibi goriinerek 6vmek” demektir.20%

Bu edebi sanat aslinda muhatabin bir yergi ifadesi beklerken siirpriz
yasamasi, “yermeye benzeyen bir ifadede &vgiiniin tekidi ile karsilagmasi esasina

1021

dayanur. Zira yap1t bakimindan Ovgiliye dair bir climleden sonra gelmesi,

muhatabin  zihninde istisna tutulan bir yergi unsuru oldugu izlenimini
olusturmaktadir.'%%?

Te’kidu’l-medh bimad yusbihu’z-zem sanatini ikiye ayirarak sistemli bir
sekilde ilk ortaya ¢ikaran Ibnu’l-Mu‘tez (6.296/909)°dir.*%*® Bu ikisine daha sonra
dahil edilen Gclinct tir medhin tekidi ise Mahmud el-Halebi (6.725/1325) ve es-
Subki (6.773/1372) gibi muelliflerin eserlerinde goriilmektedir.%*

Ilk dénem belagatcilarindan Ebd Hilal el-‘Askeri’de (395/1004) el-
Bakillani’de (6.403/1012) ve ibnu’r-Resik el-Kayrevani’nin (0.456/1064) eserinde
istisna sanat1 adiyla ele alinan te’kidu’l-medh sanatini,’*®® fbn Munkiz (6.584/1188)

verdigi aym Ornekler iizerinden ruci ve istisna adiyla incelemis'®® fakat daha

1029 fbn <Abbad, a.g.e., I, 540; Ibn Manzir, a.g.e., I, 169; XV, 382.

1020 o5-Sekkaki, a.g.e., s. 427; Ibn Ebi’l-isba‘, Bedi ‘u’l-Kur’dn, s. 50; a.mlf., Tahriru’t-Tahbir, s. 133;
el-Kazvini, el-izdh, VI, 75; et-Tibi, a.g.e., s. 391; et-Teftdzani, el-Mutavvel, s. 441; a.mlf., Serhu’l-
Mubhtasar, 11, 177; Ibn Hicce, a.g.e., ll, 839; es-Suyuti, el-itkan, V, 1749; a.mlf., Serhu ‘Ukiidi’I-
Cuman, s. 287; el-Hasimi, a.g.e., s. 381; el-Meragi, ‘Uliimu’l-Beldga, s. 403; el-Ferah, a.g.e., s.
178; ‘Abdurrazik, a.g.e., s. 116; Besydnt, a.g.e., s. 103.

1021 Ruknuddin Muhammed b. Ali b. Muhammed el-Curcanf el-Isdrdt ve 't-Tenbihdt, fi ‘Ilmi’l-Beldga,
Beyrut, Daru’l-Kutubi’l-*TImiyye, 2002, s. 224.

1022 jbn Ebi’l-isba‘, Bedi ‘u’l-Kur’an, s. 50; Ibnu’l-Esir el-Halebi, Cevheru'l-Kenz, s. 206.

1923 {bnu’l-Mu‘tez, a.g.e., 157. Bu sanati aslinda ilk olarak bir beyitte isleyen ve biitin eserlerin
kendisinden alint1 yaptig1 muallaka sairi en-Nabiga ez-Zubyani (6.605)’dir. Daha sonra Sibeveyhi
(6.180/796) velakin anlamina gelenler bahsinde bu sanata isaret etmistir. Matlib, a.g.e., s. 242;
[smail Durmus, “Tekit”, DIA, XL, 367.

1024 Mahmd el-Halebi, Husnu '+-Tevessul, s. 58; es-Subki, a.g.e., s. 368.

1025 o]« Askeri, a.g.e., s. 374; ibnu’r-Resik, a.g.e., s. 642; el-Bakillani, a.g.e., s. 127.

1026 fbn Munkiz, a.g.e., s. 177.
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sonralari bu isimle yayginlik kazanmistir.'®" Ayrica istidrak, el-medhu fi ma ‘rizi’z-

1028 1030
k)

zem,**® en-nefyu ve’l-cuhud adim kullanan®® dil bilimciler oldugu gibi,'® tevcih
diye isimlendirenler de vardir.'®®" es-Sekkaki (6.626/1229) ise konuyu anlamsal bedi*
sanatlarina dahil etmistir.

Te’kidu’l-medh sanatimin istisnd ile ilgisinin kurulmasi ciimle i¢inde
bulunmasi gereken istisna edatindan, tevcih ile ilgisinin bulunmasi ise Yahya b.

1032 ifadesinden

Hamza el-‘Alevi’nin (6.749/1348) “séziin iki vechesi vardir
kaynaklanmaktadir. Fakat onun Ovgiiden istisna ettigi diger ovgii aslinda istitha
sanatidir.

el-Allst (6.1270/1854) gibi bazi miifessirlerin tefsirlerinde kullandign s
wak iy e 2) ifadesi ve modern edebiyatgilardan Habenneke el-Meydani (6.2004)
gibi miielliflerin tercih ettigi Las 5 «i & 5S40 ST ismi, kanaatimizce diger
isimlerin Kur’an’daki bazi orneklere uygun olmadigi diistiniilecek olursa daha
yerindedir.’®* Zira bu isimler te’kidu’l-medh bim4 yusbihu’z-zem ve te’kidu’z-zem
bima yusbihu’l-medh sanatlarinin her ikisini de kapsamaktadir.

Bir 6vgii ifadesinden istisna tutulan diger bir 6vgii temeline dayanan bu
sanatta miistesna minhin olumlu veya olumsuz ciimle olmasi, mezk{ir olmas1 veya
miiferrag olmasi ile muttasil ve munkati‘ olmasi arasinda fark yoktur. Biitiin istisna
edatlar1 (¥) x¢ «ssw) ile yapilabildigi gibi, istidrak edati olan < ile de
yapilabilmektedir.*%*

Te’kidu’l-medh ti¢ sekilde yapilir:

1035

1- Bir 6vgu ifadesinden veya olumsuz bir yergi ifadesinden sonra ona

1927 fbn Ebi’l-isba’ (5.654/1256) “ben de muteahhirun gibi ilk énce bu sanatla istisnay1 bir tutardim
fakat daha sonra farklarini anladim” demektedir. Ton Ebi’l-Isba‘, Tahriru t-Tahbir, s. 134.

1928 fhn Hicee, a.g.e., 11, 839.

1029 o]-Medent, a.g.e., VI, 27; Matlib, a.g.e., s. 242.

1030 en-Nuveyri (6.733/1333) gibi baz1 dil bilimcilerin te’kidu’z-zem sanatindan ayr olarak el-medhu
fi ma ‘rizi z-zem sanatina yer vermeleri icinde istisna olmamasi ve yergi anlaminin biitiin ifadeye
yansimasiyla agiklanabilir. en-Nuveyri, a.g.e., VI, 122, 166.

103L o] Alevi, a.g.e., s. 464.

1032 o] Alevi, a.g.e., s. 464.

1933 Habenneke el-Meydani, a.g.e., 11, 392.

1034 “frfan Matraci, el-Cdmi li Funiini’l-Lugati’l-‘Arabiyyeti ve’l- ‘Ariiz, Beyrut, Muessetu’l-Kutubi’s-
Sekafiyye, 1987, s. 200; el-Meragi, ‘Uliimu’l-Beldga, s. 403.

1035 Belagat kitaplarinda bir 6vgii ifadesinden istisna edilen diger 6vgii ifadesi, olumsuz yergiden
sonra gelen Ovgiiden ayr olarak incelenmistir. Fakat birbirlerine anlam bakimindan ¢ok yakin
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dahilmis izlenimi vererek bir vme vasfinin ondan istisna edilmesidir. %

Uk sz Sl Y1 W6 Vs 15 s Syans ¥ “Orada bos ve giinaha sokacak bir soz

1037 ayetinin “bos ve giinaha

duymazlar. Sadece selama karsilik selam sozii isitirler
sokacak bir soz isitmezler” dedikten sonra V| ile devam etmesi, gelecek olan
kelimenin 6viilecek bir sey olmadig1 veya daha kiigiik bir yergi olacagi izlenimini
vermektedir. Fakat ayetin, onceki boliimiiniin de Ovgiisiinii artiran bir kelime ile
devam etmesi bu sanatin inceligini ortaya koymaktadir.

Bu ayette istisna edatindan 6nceki kismin sonrakilere bagli olmasi yani istisna
edilenin miistesna minhin bir par¢asi olmasi miimkiin degildir. Miimkiin olmayanin
bir bagka imkansizla ilintilendirilmesi ile pekistirme yapilmis olur. Onlar kotii s6z
duymazlar, duysalar duysalar selamlagsma duyarlar denmektir ki bu, kot sozle
selamlasma arasinda bir baglanti oldugu izlenimini vermektedir. Bu da imkansizdir.
Bir bagka ifade ile selamlasmanin giinahla ilgili bir s6zden istisna olmasi miimkiin
degildir. Duyacaklar1 soziin selamlagsma olmasi istisnasi ile ciimle cennettekilerin
duyacaklar1 en koétii s6ziin bu olacagi anlaminmi1 kazanmaktadir ki o da kot degildir.
Dolayistyla 6vgii pekismis olmaktadir.

Cods 55 @ 48, vy Wl Y 5 s S4ans ¥ “Orada bos sozler degil sadece
esenlik veren sozler isitirler. Orada riziklarim1 sabah aksam hazir bulurlar'%®®
ayetinde de yukaridaki ayette oldugu gibi cennette s olmayacagi, selamlasma ,’dan
sayilirsa onlar i¢in de ancak bunun bos s6z sayilabilecegi anlami ¢ikmaktadir. Bu
anlamda bu sanatin iki yonlii bir pekistirme igerdigini de ifade etmek gerekir. ilki bir
seyi deliliyle ispat, ikincisi ise istisnadan sonra gelmesi ile kazandig1 kesinliktir.

RS Y &3l s 9454 ¥ “Orada, ilk 6liimden baska bir 6liim tatmazlar™%*
ayetinde de Ovgli menfi bir fiille yapilmistir. Orada 6liim acisinin olmayacaginin

ifade edilmesi bir 6vgl iken, yasadiklar1 ilk 6liimden baskasi yoktur, anlamiyla

olduklar1 ve Kur’an-1 Kerim’de ilkinin 6rnegini tesbit edemedigimiz i¢in ikisi aymi grupta ele
almmustir.

1036 os.Sekkaki, a.g.e., s. 427; Ibn Ebi’l-Isba¢, Bedi ‘u’'l-Kur’dn, s. 50; a.mlf., Tahriru’t-Tahbir, s. 133;
el-Kazvini, el-zdh, V1, 75; et-Tibi, a.g.e., s. 392; et-Teftazani, el-Mutavvel, s. 441; a.mlf., Serhu’I-
Muhtasar, |1, 177; es-Suyti, el-ftkdn, V, 1749.

1037 e]-Vakia, 56/25, 26. en-Nuveyri, a.g.e., VII, 121.

1038 Meryem, 19/62. es-Sekkaki, a.g.e., s. 427; ibn Ebi’l-isba‘, Bedi‘u’l-Kur’dn, s. 50; el-Kazvini, el-
Izah, V1, 75; et-Tibi, a.g.e., s. 392; et-Teftazani, el-Mutavvel, s. 441; es-Suyti, el-ftkdn, V, 1749.

1039 o|-Duhén, 44/56.
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birlikte 6vgii pekistirilmis olmaktadir.'**

S @ a3 ) el e RKILT Y g8 “De ki: “Ben sizden buna karsi yakinlara
sevgiden (veya Allah’a yaklasmaktan) baska bir iicret istemem.”***

Bu ayette ifade edilen g ) 53520 hakkinda farkli yorumlar olmakla birlikte
Allah (cc) peygamberimizden bir (cret talep etmedigini duyurmasini istemektedir.
Fakat ticretten istisna tutulan “yakinlara sevgi” licret sayilabilecek bir sey olmadig:
ve insan i¢in yakinlara sevgi gostermek bir gereklilik oldugu igin, yaptig1 iste ticret
arzusu olmayan peygamberin 6vgiiye layik davranisini tekit etmistir.

Yoo 5 ) A 355 2a N ,:-\ 5o ule 5:<J%U~/T U 25 “De ki: “Ben buna karsilik sizden
dileyen kimsenin, Rabbine giden yolu bir tutmasindan baska herhangi bir Ucret
istemiyorum.”%4

Insan zihninin dogrudan algis1 cihetiyle bakilirsa bu Ayetin ben sizden
herhangi bir Gcret istemiyorum ancak Ucret olarak -maddi veya manevi- sunlari
sunlar1 istiyorum diye devam etmesi gerekirdi. Fakat genel alginin tam tersine umum
ifade eden bir istisna ile yine kendi hayirlarina olacak olan “dileyenin Rabbine dogru
bir yol tutmasi hari¢” demesi ifadeyi guclendirmis ve Ovgiiye layik olma
noktasindaki degerini tekit etmistir. Benzer bir durum su ayette de mevcuttur.

SRR oA 5T ) akg ond sl Gt u “Kur'dn’t sana, sikintiya diisesin diye
degil, ancak Allah’tan korkanlara bir 6giit ve yeri ve ylice gokleri yaratanin katindan
bir Kitap olarak indirdik.”**® Zira onlarin kiifiir iizere olmalarmin yiikiinii
peygamberin c¢ekmeyecedi vurgusundan sonra bu yonde bir istisnanin gelmesi
sanilacaktir. Fakat bu istisna onun gonliinii rahatlatacak baska bir unsurla tekit
edilmistir.**

2- Miiferrag istisna ile yapilan te’kidu’l-medh’tir."** Sanatsal acidan bir

1040 ot-Tibi, a.g.e., 5. 392.

1041 os-Stira, 42/23. es-Sinkiti, a.g.e., VII, 70.

1092 o|_Furkan, 25/57. ibn ‘Astr, a.g.e., XIX, 58.

19 Tahg, 2072, 3.

104 Habenneke el-Meydani’nin (6.2004) bu tiir ayetler icin kullandig: te kidu’l-medh bima yusbihu
takrira ziddihd ismi daha kapsamli ve 6vgii denilmesi miimkiin olmayan 6rnekleri de kusaticidir.
Bu konuda verdigi diger 6rnekler igin bkz. el-Kiyamet, 75/21,22; el-Hacc, 22/22. Habenneke el-
Meydani, a.g.e., 11, 392.

1045 e5-Sekkaki, a.g.e., s. 427; ibn Ebi’l-isba‘, Bedi ‘u’l-Kur’dn, s. 50; a.mlf., Tahriru’t-Tahbir, s. 133;
el-Kazvini, el-izdh, V1, 75; et-Teftazand, el-Mutavvel, s. 441; a.mlf., Serhu ‘I-Muhtasar, |1, 177; es-
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onceki kadar olmasa da muhatabin zihninde 6vgiiniin netlesmesi saglanmis olur.
Buhal 2881 8 15 2 T s ) O3 s ol T 3TN & 82 s L sl 26 “Dee ki
“Ey kitap ehli! Sadece Allah’a, bize indirilene ve daha once indirilmis olan (ilahi

kitap)lara inandigimizdan ve ¢ogunuzun da fasiklar olmasindan Otlri bizden

hoslanmlyorsunuz.”1046

Bu ayette istisna edatindan 6nce miistesna minh zikredilmedigi i¢in miiferrag

istisna vardir. 05445 o5 istithamindan sonra gelen istisna edati ciimleyi kinama

anlamindan ¢ikarmistir. Bu dyetin benzerlerinde de ayni durum s6z konusudur.**’

Aot pa) oy g O Y] 23 1,28 U “Bu inkdrcilarm, inananlara kizmalari;

onlarin sadece, goklerin ve yerin hiikiimranlig1 kendisinin bulunan ve 6viilmege layik

ve gucli olan Allah’a inanmig olmalarindand:.”%*

%

TG el & ol T

°

ki) Rabbimizin ayetleri gelince, onlara inanmamizdan 6tiirii bizden 6¢ aliyorsun.

f

N 445 U3 “(Sihirbazlar dediler
»»1049

Konugmaci veya yazarin, muhatabin zihninde bir yerme ifadesi kullanacagi
izlenimini olusturduktan sonra medh ifade eden bir sifatla dikkat ¢ekmesi, onun
zihnini uyanik tutmasim saglamaktadir. Ayette intikam gibi yergiye layik bir vasfin
ardindan gelmesi beklenen, yine bir yergi vasfinin yerine dvgiiye layik bir sifat
getirilerek ovgi pekistirilmis‘[ir.1050

Bu ayetlerin hepsinde 6vgii anlami tagiyan bir miistesna, yergi anlami tagiyan
bir fiilin mamulu olarak miifarrag istisna yapilmistir. Bu da climleye “sizin bizden
intikam almaniza sebep olan sey bizim imanmmizdir ki o zaten bizim asil Gviing

kaynagimizdir” amlamin1 katmaktadir. Miistesnanin dvgiiye layik olup olmadiginin

tespiti ise kafirlerin Olgiitlerine gore degildir. Medhin te’kidinin tespiti miminlerin

Suyati, el-Itkdn, V, 1749; a.mlf., Serhu ‘Ukidi’l-Cuman, s. 287; el-Hasimi, a.g.e., s. 381; el-
Meragi, ‘Uliimu’l-Beldga, s. 403; el-Ferah, a.g.e., s. 178; ‘Abdurrazik, a.g.e., s. 116; Besydni,
a.g.e., s. 103.

1046 o]-Maide, 5/59. Aym yer.

1947 fbn Ebi’l-isba‘ (6.654/1256) bu ayetle ilgili olarak “Kur’an’da bu konu ile ilgili olarak sadece bu
ayeti bulabildim” demistir. ibn Ebi’l-isba‘, Bedi ‘u’I-Kur’dn, s. 51.

109 o|-Burfic, 85/8. el-Allst, a.g.e., XXX, 90; Muhammed Cemaluddin el-Kéasimi, Mehdsinu t-Te vil,
(thk. Muhammed Fuat ‘Abdulbaki), Beyrut, Daru Ihyai’t-Turdsi’l-‘Arabi, 1957, XVII, 6115;
Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkani, Fethu'l-Kadir el-Cami‘u beyne Fenneyi r-Rivayeti
ve d-Dirdyeti min ‘[lmi’t-Tefsir, (hzr. Yusuf el-Gis), Beyrut, Daru’l-Me*arif, 2007, s. 1604.

10% oA raf, 7/126. Lasin, a.g.e., s. 88.

1050 < Abdurrazik, a.g.e., s. 116.



178

inandiklar1 Allah’1 (cc) kabullenmeleri kendilerine zor gelen ve bunu intikam sebebi
sayan kafirlere kars1 Allah tarafindan yapilmistir.

@ bk oY) 3 & s 2e 1840 200 “Onlar haksiz yere ve “Rabbimiz
Allah’tir” dediler diye yurtlarindan ¢ikarilmislardir*'%" ayetinde de istisna edatindan
sonrasinin haksiz yere yurtlarindan ¢ikarilmalarinin sebebi olabilecek bir kelime ile
devam etmesi beklenirken Oviilmeye layik bir sifatla devam edilerek cumle tekit
edilmistir.

Iman edenlerin zulme maruz kalmalar igin bir sebep olamaz. Zulmiin hakli
bir sebebinin olmasi zaten mimkin degildir. Miisliimanlara karst memleketlerinden
cikarilarak yapilan bir zuliim, yapanlar tarafindan hak olarak algilaniyorsa ve
Miisliimanlarin iman etmeleri sebebiyle gordikleri zulimden imanlarini ifade
etmeleri istisna edilmisse bu, haksizliga ugradiklarmin tekidi anlamma gelir.
Miminler iman ettik demeye ne kadar hak sahibi iseler, zulmedenler de o derece
haksizdirlar. Zulmetme hakkini kendilerinde goérmeleri ne kadar haksiz olduklarini
ortaya koymaktadir.

Bl 37; SES A3 il “Fakat benim ¢agirmam, sadece benden uzakliklarini
artird”%? ayetinde kafirlerin kagislarinin NUh (as)’in davetine isnad edilmesi mecazi
anlamdadir. Zira peygamberin onlar1 Allah’a ibadet etmeye c¢agirmasi onlarin
itirazlarmin ve sirke bagliliklarinin artmasina sebep olmustur. Halbuki yillar siiren
davetin onlarin hidayetlerini artirmas: beklenirdi. Tam tersinin oldugunun ifade
edilmesi daveti ve davetten kagis1 tekit etmektedir.

3- Bir ovgii ifadesinin veya olumsuz bir yergi ifadesinin ardindan istidrak
ifade eden bir edat ile muhatabin zihninde bir yergi algis1 olusturularak pesinden
baska bir 6vgii ifadesi kullamlip medhin pekistirilmesidir.*®® Bu tir tekitler istidrak

1054

edat1 olan S ile yapilabildigi gibi,” " idrdb edati olan J; ve karsitlik bildiren s

harf-i cerri ile de yapilabilmektedir.'® istisna edatlar1 olan Y\ « ¢ «ss istidrak edati

1051 o]-Hacc, 22/40. Ibn “Asir, a.g.e., XVII, 275.

1052 Nih, 71/6. Tbn “Asir, a.g.e., XXIX, 194.

1053 o|-K azvini, el-Izdh, VI, 75.

1054 o| -Meragi, ‘Uliimu’l-Beldga, s. 403; Matlib, a.g.e., s. 242; Matraci, a.g.e., s. 200.
1055 {smail Durmus, “Tekit”, DIA, XL, 367.
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anlaminda kullanilirsa edattan 6nce ve sonra 6vgii unsurunun gelmesi gerel<ir.1056

Dinleyici veya okuyucu bir Ovgu ifadesi icerisinde o tirden ifadelere
alismistir. Kulagi tirmalayacak veya ciimlenin ahengini bozacak bir yerginin gelme
ihtimali yoktur. Bundan dolay1 pes pese gelen dvgiilerin anlamlarindan kopmasi ve
dikkatini kaybetmesi miimkiindiir. Bu lislup muhatabin zihnini zinde tutarak uyanik,
diri ve aktif olmasii saglar. Zira bir seyi ven kisinin ciimlesine ama, fakat, ancak
gibi ifadelerle devam etmesi “acaba ne sodyleyecek?” diye muhatabin dikkatini
celbedecektir. Ornegin,

st B 3 5T G s e Sl 08 Gl 25 2 Jo ST e 4 o 336 J6 “(Nh)
kavminin ileri gelenleri: “Biz senin apagik sapiklikta oldugunu goriiyoruz” dediler. O
da “Ey milletim! Bende bir sapiklik yoktur, ancak ben alemlerin Rabbinin

551057

peygamberiyim, dedi ayetinde peygamber .S edatindan sonra onlarin
yaftalarindan kendisini arindirmak iizere risalet vurgusu yapmustir.

Burada ele aldigimiz medh cesitlerinden baska Ibn ‘Astr’un (6.1394/1973)
tefsirinde ele aldig1 kasem ifadelerinin, 6vguyl tekit etmesine yonelik drneklerini de
bu baglamda zikretmek gerekir. Zira bu yapilar satir aralarinda yatan manalar
bakimindan ¢ok zengindir. Ornegin,

anigl) iy ;,.;i Y5 w3 ;.M;\ Y “Kiyamet giiniine yemin ederim. Ve nedamet

1058 ayetinde kasem fiiline nefiy ¥’s1 getirilmistir. Bu,

ceken nefse yemin ederim
yemin edilen seyin degerini artirmak i¢in mubalaga amaciyla getirilir. Muhatab
miitekellimin 6nemli bir seye yemin etmek istedigini ama yemin edecegi seyin
faniliginden dolayr yeminin kiymetsiz olmasindan uzak durup ifadesine v diyerek

basladigini diisiliniir. Bu da yergiye benzer bir sekilde tekidin giiciinii artirir, %>

2.4. TE’KIDU’Z-ZEM BiMA YUSBIHU’L-MEDH (z-)) 4y Ly 01 45Ty
Te’kidu’l-medh bima yusbihu’z-zem sanatin tam tersidir. “Ovgil ifadesine

benzer bir sekilde yermek” anlamina gelmektedir. Terim anlami olarak ise “ifadenin

1056 Abdul‘aziz ‘Atik, ‘Ilmu’l-Bedi, Beyrut, Daru’n-Nehzati’l-’Arabiyye, 1985, s. 166.
1057 e|-A’raf, 7/60, 61. el-Aldsi, a.g.e., VIII, 151.

1058 o|-Kiyamet, 75/1, 2.

199 fbn “Astr, a.g.e., XXIX, 338.
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bir kisiyi veya nesneyi dvilyormus gibi yaparak yermesi” demektir.*°®

Te’kidu’z-zem bir yergi ifadesinden istisna tutulan diger bir yergi ile
muhatabin siirpriz yasamasi, “Ovgiiye benzeyen bir ifadede yerginin tekidi ile
karsilagsmas1 esasina dayanlr.1061

Bu sanati ikiye ayirarak sistemli bir sekilde ilk ortaya g¢ikaran el-Kazvini
(6.739/1338) olmustur.**®

bn Ebi’l-isba’ (6.654/1256) bu sanata el-hicdu fi ma ‘rizi’I-medh adin1 vermis
ve “gorlinlirde medh gibi olan yergi ifadesi” seklinde daha genel bir tanim
yapmustir.'®®® Ona benzer bir tanim yapan Ibn Hicce (6.837/1434) de el-hicvu fi

1064

ma rizi’l-medh adiyla ele almistir. Verdikleri 6rneklerden de anlasilacag: tlizere

onlara gore istisna edatlarindan birinin veya istidrak edatinin olmasi da sart
degildir.**®

Istisnd sanatini ele alan belagatcilar bu baslik altinda te’kidu’l-medh bima
yusbihu’z-zem igin 6rnek olabilecek beyitler getirdikleri halde bu sanata yonelik
ornek getirmemislerdir.

Mukabili olan diger sanatta oldugu gibi te’kidu’z-zem bima yusbihu’l-medh
sanat1 da biitiin istisna edatlar1 (V] «»¢ «ss-) ile yapilabildigi gibi, istidrak edat1 olan
S ile de yapilabilir.'*®® Bu sanatta muhataba istisna edatinin ardindan bir 6vgii veya
onceki kadar agir olmayan bir yergi gelecegi izlenimi verilerek hicivde miibalaga
amaclanmastir.

Te’kidu’z-zem iki sekilde yapilir:

1- Bir yergi vasfinin olumsuz bir 6vgii ifadesinden istisna edilmesi seklinde

1060 o|_K azvini, el-izdh, V1, 77; et-Teftazani, Serhu 'I-Muhtasar, 1, 180; a.mlf., el-Mutavvel, s. 442; es-
Suyiti, Serhu ‘Ukiidi’l-Cuman, s. 288; el-Hasimi, a.g.e., s. 382; el-Meragi, ‘Ulimu’l-Beliga, S.
404; el-Ferah, a.g.e., s. 180; ‘Abdurrazik, a.g.e., s. 118; Besylni, a.g.e., s. 107.

es-Subki (6.773/1372) bu sanatin en giizel izahmin, “hayirsizin tekidir fakat c¢aldigi her seyi
tasadduk eder” 6rneginde bulundugunu ifade etmislerdir. es-Subki, a.g.e., s. 11, 368.

1062 o|.K azvini, el-Izdh, V1, 74; es-Suyiti, Serhu ‘Ukiidi’I-Cuman, s. 288; el-Ferah, a.g.e., s. 180.

1983 {hn Ebi’l-isba®, Tahriru't-Tahbir, s. 550.

1064 fbn Hicce, a.g.e., I, 257.

1065 s 4 Lody gl sl e of “Sen yaratilanlarin en sairlerindensin, konusmadigin siirece” 6rneginde

1061

oldugu gibi.
1066 Besy(ni, a.g.e., s. 108.
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yapilan tekittir.%®’

Bleds s V) U3 Y3 155 s Odels ¥ “Orada ne serinlik ne de igilecek bir sey

~10% ayetinde ifade edilen serinlik ve icecekler

tatmazlar; sadece kaynar su ve irin....
ahiret yurdu i¢in ovgiiye deger seyler iken bunlar menfi bir edat ile zikredilmis
ardindan daha kotiisii olan kaynar su ve irin bunlardan istisna edilmistir. Bu azab1
hak eden i¢in istisnadan sonraki kisim bir kurtulus ya da dncekinden daha hafifi gibi
goriinerek yergi ifadesini pekistirmistir. Bunun benzerleri izah gerektirmeyecek
derecede su ayetlerde goriilmektedir.

o Ny 24 O el Y o o2l b0 x5 “Onlarm bir kisminin okuyup
yazmasi yoktu. Kitab’1 bilmezlerdi; bildikleri sadece bir takim yalan ve kuruntulardi.
Onlar ancak vehim icindedirler.”*%

kg B NIEEARY A G 530 4 525 “Bu sebeple burada bugiin onun bir actyant
ve kanli irinden bagka bir yiyecegi de yoktur.”1070

& e NRE A o “Koti kokulu (kuru) bir dikenden baska yiyecekleri
yoktur”1071 ayetinde yiyecekleri bir seyin olmamasi, daha kétiisii olan i “develerin
yedigi & adli dikenli bir bitkinin kuru hali” ile istisna edilerek p/ekistirilmistir.
Istisna edatindan sonraki kisimda sanki &ncesinde ifade edilenin hafifleyecegi
izlenimi verilmistir.

Bunlarin disinda Kur’an’da birka¢ yerde gegen M. Y| 0ssg S “ancak az bir

. 1072
kismi iman eder”™°

gibi ifadelerde de bu sanattan s6z edilebilir. Clinkii iman
etmemek yergiyi hak eden bir davranistir ve ondan istisna edilen de yine yergiyi
gerektiren “iman edenlerin az olmasi”dir. Benzer bir durum su Aayette de
gortlmektedir.

50 s s fles ab N b i 5 i g D K T iRy 18 0 Oy “Inkar

edenleri ve zalimleri Allah siliphesiz bagislamaz, onlar i¢inde temelli ve ebediyyen

1067 o|-Kazvini, el-fzdh, VI, 77; et-Teftazani, el-Mutavvel, s. 442; a.mlf., Serhu 'I-Muhtasar, 11, 180; es-
Suyti, Serhu ‘Ukidi’l-Cuman, s. 288; el-Hasimi, a.g.e., s. 382; el-Meragi, ‘Ulimu’l-Beldga, S.
404; el-Ferah, a.g.e., s. 180; ‘Abdurrazik, a.g.e., s. 118; Besy(ni, a.g.e., s. 107.

10%8 en-Nebe, 78/24, 25. ibn “Asir, a.g.e., XXX, 38; Besydni, a.g.e., s. 107.

1089 o]-Bakara, 2/78. Eb(i Abdillah Muhammed b. Muhammed el-Vergami, Tefsiru Ibni ‘Arafa, (thk.
Celal el-Esytt1) Liibnan, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 2008, I, 135.

1070 o]_Hakka, 69/35, 36. Besydni, a.g.e., s. 107.

1071 o|.Gasiye, 88/7.

1972 en-Nis, 4/46, 155.
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kalacaklar1 cehennem yolundan baska bir yola eristirmez.”**” Zira bu ayette
kendileriyle istihza edilen miisriklere istisna edatindan sonra bir iimit 15181 dogmus
fakat hemen Onceki yergi pekistirilerek iletilecekleri yolun cehennemden baskasina
cikmayacagi da ifade edilmistir

2- Bir yergi ifadesinden istisna edilerek baska bir yergi ifadesinin
getirilmesidir. "™

W G Y G s #hk 38 J6 “Allah da diyecek ki: “Allah’in diledikleri
(affettikleri) haric, icinde ebedt kalmak iizere duracaginiz yer atestir.”**"

Bu ayet-i kerimede Allah (cc) cin topluluguna kalacaklari yerin ebedi
cehennem oldugunu ifade etmis, onlar istisna edat: ile birlikte kendi adlarma bu
perisan durumdan bir kurtulus beklemislerdir. Fakat sonrasinda kaderlerinin yine
Allah’m (cc) iradesinde oldugu belirtilerek hiisranlar1 devam ettirilmistir.

Kur’an-1 Kerim’de bazi ayetler de vardir ki bakis agisina gore hem te’kidu’l-
medh hem de te’kidu’z-zem seklinde yorumlanarak bu sanata ayri bir derinlik
kazandirmaktadir.

 rel B 8y s g 10 G Sy dag 1y A A6 A5 6 il O,
Y5 105 e o2 @ 20 U W5 GA  l wide 4D 53 i ops o e Blg gt 0B alad o A5
»= “Bir sey sdylemediklerine dair Allah’a yemin ediyorlar. Halbuki o kiifiir soziini
sOylediler ve (s6zde) miisliiman olduktan sonra inkér ettiler. Ayrica basaramadiklari
seye (peygamberi Oldiirmeye) de yeltendiler. Sirf, Allah ve Restlii kendi liitfu ile
onlar1 zengin kildig1 i¢in intikam almaya kalktilar. Eger tovbe ederlerse, kendileri
icin hayirli olur. Sayet yiiz ¢evirirlerse, Allah onlar1 diinyada ve ahirette elem dolu
bir azaba ¢arptiracaktir. Artik onlar i¢in yeryiiziinde ne bir dost, ne de bir yardimci
vardir.”107
Bu ayet minafiklardan bahsetmektedir. Peygamberimiz Medine’ye hicret

etmeden 6nce maddi durumlart ¢ok kotii olan miinafiklarin, hicretle birlikte isleri

acilmig ve zengin olmuslardir. Aslinda zenginlik 6vgiiye deger bir 6zelliktir. Fakat

1073 on-Nisa, 4/168-169.

1074 o|-Hasimi, a.g.e., s. 382; el-Meragi, ‘Uliimu’l-Beldga, s. 404.
1075 e.En’am, 6/128.

1076 ot-Tevbe, 9/74. Lasin, a.g.e., s. 90.
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bu, miinafiklarin Allah ve Restliinden intikam almay1 diisiinmeye ciiret etmelerine
sebep oldugu icin onlarin elinde yergiye layik bir dzellige doniismiistiir. Istisna
edatina kadar olan kisim zaten yerilecek bir durum iken edattan sonra gelen bu
elestiri ile birlikte yergi tekit edilmistir.

Mislimanlar cihetinden bakildiginda ise istisna edatindan sonraki kisim
miinafiklarin intikam almaya kalkigmalari i¢in sebep teskil edecek bir sey degildir.
Onlarin Miisliimanlara kars1 boyle bir tavra girmeleri ise inananlar i¢in dvgiilerinin
te’kidi anlamna gelecektir.®”’

Kur’an-1 Kerim’de i¢inde istisna olmayan bazi ayetler de bu sanata dahil
edilebilir. Ornegin,

FEENRCR LA & 1haing 0)5 “Onlar yardim istediklerinde, erimis maden

»1078 ayetinde & 15 ifadesi ile onlarmn

gibi yiizleri kavuran bir su kendilerine sunulur
umut besleyecekleri bir zemin olugsmus fakat devamindaki ifadeler gercegin bunun
tam tersi oldugunu gostermistir.

1 520 1 s i) calE 1) 2K Wy Sl “Déndiigiiniizde kendilerine
c¢ikismamaniz i¢in, Allah’a yemin edeceklerdir. Siz onlardan yiiz cevirin”t*"®
ayetinde ise ¢+ 1»23 ifadesi Miinafiklarin  Miislimanlardan kendilerini
kinamamalarim istemesi ile ilgilidir. Hemen ardindan Miisliimanlara ;4= \j.‘a,;\ emri
gelmis ve aymi fiil, sanki onlarin istediklerinin karsiligi gibi zannetmelerini
saglayarak onlar1 daha kotii bir duruma diisiirmiistiir. *°®

Bu vb. ayetlerin bu sanata dahil edilmesi “te’kidu’s-sey’i bima yusbihu
nakizahu” veya “te’kidu’|-fikrati bima yusbihu takrira Ziddiha” isimlerinin bu sanat

i¢cin daha uygun oldugunu gostermektedir.

077 es-Suyiiti, Mu ‘teraku’l-Akrdn, s. 298. Benzer dyetler olan ve yukarida te’kidu’l-medh sanati igin

orneklendirdigimiz el-Maide, 5/59, el-Burlc, 85/8 ve el-A’raf, 7/126 ayetleri de muhataplar olan
miigrik ve miinafiklar agisindan incelenmis ve bazi miielliflerce te’kidu’z-zem olarak
degerlendirilmistir.

1978 el-Kehf, 18/29.

197 et-Tevbe, 9/95. ibn “Asir, a.g.e., XI, 9.

1080 Benzer ayetler icin bkz. ez-Zumer, 39/4, 16.
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2.5. LEF’F-U NESR (2415 calyy
Sozliikte “toplamak, diirmek, bikmek, sarmak, dolamak™ anlamina gelen leff
kelimesi ile “dagitmak, yaymak, sermek, agmak” manasindaki nesr kelimelerinden

1081 «

olusan lef’f-u nesr ayr1 ayr1 veya bir ortak noktadan dolay: birlikte zikredilen iki

veya daha fazla unsurun muhatabin ilgi kurabilecegine giivenilerek ifadenin

devaminda her biriyle ilgili agiklayici dgeler getirilmesidir.”*%%

Bazi bedi‘iyyat
mielliflerinin tanimlarinda muhatabin ilgi kurabilecegine olan giiven kaldirilmis
yerine lef boluminde “zikredilenin sirasi” ile nesrde ifade edilmesi kaydi getirilmis,
bazi tamimlarda da “ilk olarak méands1 tamamlanmamis olanin anlamim
tamamlayacak olan ciimle ya da miifret lafizdan” bahsedilmistir.'%®®

Lef’f-u nesr sanati iki unsurdan olusur. Lef adi verilen ilk boliimde birden
fazla unsur veya bu unsurlara ait ortak bir 6ge bulunur. Nesr adi verilen ikinci
bolimde ise ilk bolimdeki unsurlarin agiklayicisi olan unsurlar zikredilir fakat
birinci ve ikinci unsurlarin hangi 6geleri arasinda bag oldugu acik¢a belirtilmeden
bunlar1 tayin etme isi okuyucuya birakilir. Nesr 6geleri lef bolimii unsurlarini
tamamlayic1 ve agiklayicr nitelikte olur ve nesr boliimiinde, muhatabin lef bolimii
Ogelerine ait oldugunu tahmin etmesini saglayacak karineler bulunur. Kur’an’daki
orneklerine bakildiginda ise bu karinelerin mana ile ilgili olanlar1 oldugu gibi lafzi
olabilecegi de goriilmiistiir.*%®*

Lef’f-u nesr sanatina “lef” adiyla ilk kez deginen, tanim1 ve Ornegiyle ilk
aciklayan dil bilimcilerden biri el-Muberrid (6.286/899)°dir.®®® ez-Zemahseri
(6.538/1144) ilgili ayetlerde, “lef” ve “tarikatu’l-leff” (lef iislibu) adlarini verdigi

tirle ilgili genis agiklamalar yapmls,1086 daha sonraki belagat alimleri buna nesr

1081 jbn Manzar, a.g.e., X1, 204, X1V, 140; ez-Zeyyat vd., el-Mu ‘cemu’I-Vasit, 11, 832, 921.

1082 o5-Sekkaki, a.g.e., s. 425; el-Kazvini, el-Izdh, V1, 42; et-Tibi, a.g.e., s. 399; et-Teftazant, Serhu -
Muhtasar, 11, 154; a.mlf., el-Mutavvel, s. 426; es-Suyti, el-Itkdn, V, 1769; el-Hasimi, a.g.e., s.
376; el-Meragi, ‘Ulimu’l-Beldga, s. 390; Matlb, a.g.e., s. 525; Besydnti, a.g.e., s. 84.

1083 Safiyyuddin el-Hilli, a.g.e., s. 86.

10844 e 5 Kol cpansd o, Grnegindeki miicmel leffin nesrinde, ikinci sahsin bayan oldugunun karinesi

lafzidir. el-Kazvini, el-zdh, VI, 43.

el-Muberrid (6.286/899) Araplarin bu Gislubu kullanarak 6nce farkl iki sey iizerinde durup sonra
muhatabin ilgili olanla baglanti kuracagina giivenerek agiklamalarini birlikte yaptiklarina
deginmistir. Ebu’l-‘Abbas Muhammed b. Yezid el-Muberrid, el-Kdmil fi’I-Lugati ve’l-Edeb, (thk.
Zeki Mubarek), Kahire, 1936, 1, 112; Matlib, a.g.e., s. 525.

1086 o7-Zemahseri, el-Kessdf, 111, 458.

1085
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terimini de eklemislerdir. es-Sekkaki (6.626/1229) konuyu lef’f-u nesr adiyla el-
muhassinat-1 ma‘veviyye’de ele almig ve yukarida yaptigimiz tanima ¢ok yakin bir
tanim yapmustir.’%’ [bn Malik (6.686/1287), Abdulvehhab en-Nuveyri (6.733/1333),
el-Kazvini (6.739/1338), et-Tibi (0.743/1342), es-Suyuti (6.911/1505) de onu takip

etmisler,loss 1089

et-Telhis sarihleri de el-Kazvini’nin yolundan devam etmislerdir.
EbQ Hilal el-‘Askeri (0.395/1004) benzer ayet ve orneklerle konuyu sihhatu 't-tefsir
bashgiyla incelemistir.)®° ibn Sinan el-Hafaci (6.466/1073) ise tenasub kapsaminda
degerlendirdigi konuya il 3 Ll e Ll |~“lafzin lafza tertip iizere hamli”
baglaminda deginmistir.’®" ibn Hicce el-Hamevi (6.837/1434) ve son dénem
belagatgilarindan Ahmed el-Hasimi’nin “ef-fayy-u ve’n-nesr” adinmi verdikleri
gorulmektedir.'%%

Belagat agisindan lef’f-u nesr sanatinin nesir iginde blyuk bir yerinin
oldugunu sdylemek yanlis olmaz. Okuyucusunu canli tutmak isteyen her yazarin
oldugu gibi Kur’an’in da basvurdugu bu tarz, gizemli olana meyleden insan
psikolojisinin lef boliimiinde kapali olarak verilen 6gelere ilgi duymasini saglamakta
onu konunun i¢ine ¢ekerek daha dinamik hale getirmektedir. Monoton bir yapidan
kurtulan metin, nesr boliimiindeki a¢ilimlart bekleyen muhatabi cezp etmekte, ilgisini
canli tutmaktadir. Ifade, agirlikli olarak muhatabin diisiince ve birikimi ile baglantili
hale gelmekte, muhatap sadece climlenin degil climledeki 6gelerin konumlarindan da
bir takim sonuglara ulagabilmekte ve ulastigi sonuglar1 dyeti anlama noktasinda etkin
olarak kullanabilmektedir. Bu durum sadece lafzi agidan ifadeye ¢ekicilik
kazandirmas:1 degil, lef’f-u nesri aym1 zamanda ifadenin anlam boyutunun
kacirilmamasi gerektigi konusunda en fazla dikkat edilmesi gereken sanatlardan biri
haline getirmektedir.

Lef’f-u nesr sanat1 ikiye ayrilir:

1087 “ifadede iki seyi i¢ ice zikredip sonra dinleyicinin ilgi kurabilecegine giivenerek aralarindaki bag:
belirtmeksizin her biriyle ilgili kapsamli bir s6z getirmektir.” es-Sekkaki, a.g.e., s. 425.

1088 ibnu’n-Nazim, a.g.e., s. 246; en-Nuveyri, a.g.e., VII, 129; el-Kazvini, el-Zzdh, VI, 42; et-Tibi,
a.g.e., s. 399; es-Suyiti, el-/tkdn, V, 1769.

1089 ot-Teftazani, el-Mutavvel, s. 426.

109 o]« Askeri, a.g.e., s. 312.

1091 o|_Hafaci, a.g.e., s. 191; Matlib, a.g.e., s. 525.

1092 fbn Hicce, a.g.e., I, 140; el-Hasimi, a.g.e., s. 376.
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2.5.1. Tafsili leff-u nesr (Jaidl 21y callty: ' Lef boliimiindeki unsurlarin
1094

ayr1 ayr zikredildigi lef’ f-u nesr’dir.

Tafsili lef’f-u nesr de kendi i¢inde ikiye ayrilmistir.

2.5.1.1. Duzenli olan lef’f-u nesr: Nesr boliimiinde yer alan 6gelerin lef
boliimiinde yer alan unsurlarinin sirasina gére olmasidir.

by (._Q,J} L ka8 Sy (.ij (a5 & 2as “Allah dinlenmeniz
icin geceyi ve lutfedip verdigi rizki aramaniz i¢in giindiizii meydana getirmistir.
Bunlar, O’nun rahmetinden &tiirtidiir. Belki artik siikredersiniz.” %

Ayet-i kerimede zikredilen i ve ;&3 kelimeleri lef bolimiinde ayri ayri
zikredilmistir. Sonra bu kelimelerle ilgili ifadeler nesr bolimiinde yine ayni sira ile
getirilmistir. Gecenin dinlenmek, giindiiziin de ¢alisip kazanmak igin birer nimet
oldugu baglantisin1 kurmak da muhataba birakilmistir. Dolayisiyla bu ayette tafsili
miirettep lef f-u nesr vardir.

Dot ools 28 Lol A48 ghes Y5 2a2 ) 440 4% <2 Y5 “Elini boynuna baglayip
cimri kesilme, biisbiitiin de ag¢ip tutumsuz olma, yoksa pisman olur, agikta

591096

kalirsin ayetinin son kisminda zikredilen pismanlik lef bolimiinde ilk sirada

zikredilen cimrilik yapmanin, acikta kalmak ise ikinci sirada zikredilen savurganligin

bir sonucudur. %%’

S ;ﬁ B Gk e ool B0 s Al 3 st 6) “Apagik olan Kitap’a and olsun

ki, Biz onu, kutlu bir gecede indirdik. Dogrusu Biz, insanlar1 uyarmaktayiz.
»»1008

Katimizdan bir buyrukla, her hikmetli ise o gecede hiikkmedilir ayetinde ise G
Bl ¢ s’ kisminda vurgu yapilan iki sey Kur’an’in Allah’m (cc) indirdigi bir
kitap olmasi ve kutlu bir gecede indirilmesidir. Bunlarin sebebi hikmeti ise lef

bolumunde sirasiyla “insanlar1 uyarmak™ ve “o gece her hikmetli ise hitkmedilmesi”

109 o|-Kazvini, el-zdh, VI, 42; et-Tibi, a.g.e., s. 399; et-Teftazani, Serhu’I-Muhtasar, |1, 154; a.mlf.,
el-Mutavvel, s. 426; es-Suyti, el-Itkdn, V, 1769; el-Hasimi, a.g.e., s. 376; el-Meragi, ‘Uliimu’I-
Beldga, s. 390; Matlib, a.g.e., s. 525; Besydni, a.g.e., s. 84.

199 Mufassal lef f-u nesr seklinde isimlendirenler de vardir. Meragi, a.g.e., s. 391.

10% e|-Kasas, 28/73. el-*Askeri, a.g.e., s. 312; Fahruddin er-Razi, Nihdyetu’1-1caz, s. 174; ibn “Astr,
a.g.e., XX, 171.

10% o)-fsra, 17/29.

1097 os-Suyiti, el-Itkdn, V, 1769.

109 el-Duhan, 44/3, 4.



187

seklinde ac;lklanmlstlr.logg

Yahudilerin baglarina gelenlerin anlatildig1 su ayette de ¢ok agik bir sekilde
okuyucu metnin icgine ¢ekilmis, onlarin zikredilen musibetlere diigar olmalarinin
sebebinin ayetin sonuna birakilmasi ile adeta muhataba “Allah’in ayetlerini yok
saymalar1” sonucunda “yoksulluk ve diiskiinliik damgas1 vuruldugu”, peygamberleri
oldiirmeleri sonucunda da “Allah’in gazabma ugradiklar” c¢ikarimini yapmasi
brrakilmstir.

053 1965 3ae G U5 B A 62D Ol bl 0giK S gt U5 “Onlara
yoksulluk ve diiskiinliik damgas1 vuruldu, Allah’in gazabina ugradilar. Bu, Allah’in
ayetlerini inkér etmeleri ve haksiz yere peygamberleri 6ldiirmelerindendi; bu, karsi
gelmeleri ve tagkinlik yapmalarmdamdl.”1100

Kur’an-1 Kerimde ayet sonlarinda yer alan Allah’in (cc) sifatlarini, igerigin
birebir yansimasi olmasi halinde lef’f-u nesr sanatindan kabul etmek miimkiindiir.

s oS5 0 e 2l # 8y 2asel S ) “Elif. Lam. Ra. (Bu sana indirilen),
hikmet sahibi (ve) her seyden haberdar olan (Allah) tarafindan ayetleri
saglamlastirilmis, sonra da aciklanmus bir kitaptir”*® ayetinde takdir aslinda ge&s
i sy 285 seklindedir. '

2.5.1.2. Duzenli olmayan lef’f-u nesr: Nesr boliimiinde yer alan 6gelerin lef
boliimiinde yer alan unsurlarinin sirasina gore olmamasidir. Unsurlar arasinda
olusacak olan kopukluk, zihni intikalin kolayca saglanamamasina ve Yyanlis
anlasilmalara sebep olabilir. Bu tliri musevves lef’f-u nesr seklinde isimlendirenler
de vardir.1'%

) vl S5 a5 8 0) sipially e s 500 08y 00 e 35 o204 6 05
ool & G S0 5 22 ) syl 1§ 15 B3 344 “Onlar: “Ey kendisine Kitap indirilen
kimse! Sen mutlaka delisin. Dogrulardan isen melekleri bize getirsene” dediler. Biz

melekleri ancak gerekince indiririz. O takdirde de ceza gorecekler asla geri

109 jpn <Asir, a.g.e., XXV, 279.

1100 e|-Bakara, 2/61. Ebd Hayyén, a.g.e., I, 400.

MO Hid, 11/1.

102 o _AlQst, a.g.e., XI, 205.

103 Tefsir kitaplarinda miirettep olmayan lef’f-u nesr, musevves lef f-u negr olarak isimlendirilmistir.
Ornekleri icin bkz. es-Suara, 26/19, 20, el-Aldsi, a.g.e., XIX, 69; Sebe, 34/19, ibn ‘Asir, a.g.e.,
XXI1, 177; el-Duha, 93/6-11, ibn “Asir, a.g.e., XXX, 401.
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birakilmazlar. Dogrusu Kitap’1 Biz indirdik, onun koruyucusu elbette Biziz.”*'*

Bu ayette kafirlerin Muhammed’i (as) biri Kur’an ile biri de meleklerle ilgili
iki inkarlar dile getirilmis, Allah (cc) da onlarin 6nce meleklerle sonra da Kur’an ile
ilgili diislincelerine yanit vermistir. "%

Gayri miirettep lef’f-u nesr ikiye ayrilir.

2.5.1.2.1. Ma‘kiis leff-u nesr:''®® Nesr bolimiinde yer alan 6gelerin lef
boliimiinde yer alan 6gelere gore capraz olmasidir.

AT 53S0 38 I Grasly il g G0 Wgs e 06 of Yy 25 08
Gt 2 Mg 5V O sads B o D “Dedikleri ancak su idi: “Rabbimiz!
Glinahlarimizi, isimizdeki asiriliklarimizi bize bagisla, sebatimizi arttir, inkarci
topluluga kars1 bize yardim et.” Bu yuzden Allah onlara diinya nimetini de ahiret
nimetini de fazlasiyla verdi. Allah giizel davrananlar sever.”"'%’

Bu ayette lef boliimiinde gegen “Giinahlarimizi ve isimizdeki asiriliklarimizi
bagisla” Ogesi ile “sebatimizi arttir” Ogesinin nesr boliimiindeki karsiliklart olan
Allah’1n onlara “diinya nimetini” ve “ahiret nimetini vermesi” dgeleri arasinda sirali
bir bag bulunmamaktadir. Miirettep lef’f-u nesri bozan diinya nimetinin verilmesinin
One alinmis olmasi, muhtemelen savas sirasinda nazil olan bu dyetlerdeki miiminlerin
a3t 225 dualarima verilen karsiligin 6ncelenmis olmasindandir.**®®

Gzl 336 1,20385 285 2 Sl 1A S D &7 Ulasg J,J\ 1 Ggsad a1 5l A dasg
odis “Gece ve giindiizii varligimiza birer delil kildik. Bir delil olan geceyi kaldirip
yine bir delil olan gunduzu Rabbinizin bol nimetini aramaniz, yillarin sayisini ve
hesabini bilmeniz igin aydinlik kildik. Her seyi uzun uzadiya agikladik™** ayetinin
lef boliminde “gecenin delil olmasi” dnce getirilip nesr boliimiinde “ay yardimiyla
yillarin sayisint ve hesabini bilme” &6gesi sona birakilmisken; lef boluminde
“giindiiziin delil olmas1” sonra gelmis ilgisi olan “maiset temini i¢in ¢alisip Allah’in

verecegi rizki aramak” 6gesi ise nesr boliimiinde 6ne alinmaistir.

1104 o]-Hicr, 15/6-9.

1% jpn <Asir, a.g.e., X1V, 20.

106 ot_Teftazant, el-Mutavvel, s. 426; a.mlf., Serhu’I-Muhtasar, |1, 154; es-Suyati, el-itkdn, V, 1770.
107 Al-i imrén, 3/147, 148.

1108 Besy(ni, a.g.e., s. 84.

109 o|fsra, 17/12. Hasimi, a.g.e., s. 377.
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58 S o Oipts 581 &) heans YOG Sl £ 30 BT 6 1,48 115 ps1s 1) L2 40k )
Kol Ga5e “Siiphesiz ona yol gosterdik; buna kimi siikreder, kimi de nankérliik.
Dogrusu, inkarcilar icin zincirler, demir halkalar ve c¢ilgin alevli cehennem

hazirladik. Siiphesiz iyiler kafur katilmus bir tastan igerler”!!

ayetinde kimi
insanlarin siikreden kimilerinin de nankor olacagi ifade edildikten sonra, inkéarcilara
akabinden de iyi insanlarin anlatimina gegcilmistir. Siikredenlerle iyiler arasinda,
nankdrlerle de inkarcilar arasinda ¢apraz bir bag kurmaksa muhataba birakilmistir.
Geiink 2 Us Ub ) Bl 0 el b ook u o we op Y e 3 o dEs 8y s i3
“Gercekten Allah’in va’di haktir, kiyamet saatinde hicbir kusku yoktur” denildigi
zaman, siz: “Kiyamet-saati de neymis, biz bilmiyoruz; biz yalnizca bir zanda (ve

tahminde) bulunup zannediyoruz; biz, kesin bir bilgiyle inanmakta olanlar degiliz”
51111

3.

demistiniz ayetinde ise kafirlerin, & <5 ¥ 205 kelamna verdikleri G 5,5 G

i2120 seklindeki karsilik 6ne almarak 3= i 225 & ifadesine & ¥y ki o) diyerek

verdikleri cevap ertelenmis ve ¢apraz bir goriintii olugmustur.**?

3o Osks 2o 305 ol e pgine 08 il 0 s 26T s € a8 of s of
Lop ol 2l NIl s g5 4es 057 5,405 “Sizden once gelenlerin durumu sizin basiniza
gelmeden cennete gireceginizi mi zannettiniz? Peygamber ve onunla beraber
miminler: “Allah’in yardim1i ne zaman?” diyecek kadar darliga ve zorluga
ugramislar ve sarsilmislardi; 1yi bilin ki Allah’m yardimi siiphesiz yaklndlr”1113
ayetinin lef boliminde gecen Js& fiilinin faili olan Resul ve onunla beraber
miiminlerdir. Nesr boliimiinde “Allah’in yardimi ne zaman?” diyen, lef bélimanin
ikinci O0gesi olan miiminler, “Allah’in yardimi siiphesiz yakindir” diyen ise lef
boliimiiniin ilk 6gesi olan Allah’in resuliidiir. Dolayisiyla ayette ¢apraz lef’f-u nesr
vardr.

a8 V5 Db 2l BT 187 10 a2y T sl o Ol sl T sl U s S0 0G5

ot g il &) o8 G 25EE ‘;Lj Gk st g of d gas il Q\Jﬁv.i.ubc:d»}w

110 o)_insan, 76/3-5. ibn ‘Asir, a.g.e., XXI, 76; Vehbe ez-Zuhayli, Tefsiru I-Munir fi’l- ‘Akideti ve’s-
Seri‘ati ve’l-Menhec, Beyrut, Daru’l-Fikri’l-Mu‘astr, 1991, XXIX, 276.

1L o|_Casiye, 45/32.

112 Ebhy’l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Mehdi b. ‘Acibe el-Haseni es-Sézeli, el-Bakhru’I-Medid fi
Tefsiri’l-Kur’dani’l-Mecid, (thk. Omer Ahmed er-Ravi), Beyrut, Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, 2002,
VII, 76.

1113 o|_Bakara, 2/214. es-Suyati, el-Itkdn, V, 1770.
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wde Ao g sl o+ “Kitap Ehlinden bir bolimii, dedi ki: “Iman edenlere inene
giindiiziin baslangicinda inanin, bitiminde ise onu inkdr edin. Belki onlar da
donerler.” “Sizin dininize uyanlardan baskasmma da inanip glivenmeyin.” De ki:
“Siiphesiz dogru yol Allah’in dosdogru yoludur. Size verilenin bir benzeri birine
(Islam peygamberine) veriliyor ya da Rabbinizin katinda onlar (miisliimanlar) size
kars1 deliller getiriyorlar, diye mi (bu telasiniz?) De ki: “Siiphesiz ‘lutuf ve ihsan
(fazl)> Allah’in elindedir, onu diledigine verir. Allah (rahmeti) genis olandir,
bilendir™*** ayetinde de ehli kitabin miiminlere yonelik tepkilerine cevap, capraz bir
sekilde getirilmistir.lﬂ5 “Iman edenlere indirilene giindiiziin baslangicinda inanin,
bitiminde ise inkdr edin” demeleri, “Rabbinizin katinda Miisliimanlar size karsi
deliller getirirler, diye mi?” seklinde karsilik bulmus; onlarin “sizin dininize
uyanlardan bagkasma da inanip giivenmeyin” seklinde ifade edilen inananlara karsi
bu giivensiz yaklasimlar1 ise “size verilenin bir benzeri bir Islam peygamberine
veriliyor diye mi?” bdyle telaslantyorsunuz ifadesiyle karsilik bulmustur.

2.5.1.2.2. Muhtelit lef’f-u nesr: Nesr boliimiinde yer alan 6gelerin lef
boliimiindekilere gore higbir sira gozetilmeden karisik olarak siralanmis olmasidir.

bats o ol AU 3 O A g aSflsn Ll S0 o e “Geeeleyin
uyumaniz, gindiiz de litfundan rizik aramaniz O’nun varliginin belgelerindendir.
Bunlarda kulak veren millet i¢in dersler vardr.”!**

Bu ayetteki gecenin uyumak, giundiiziin de rizik aramak i¢in Allah’in birer
ayeti olmast ifadesi, &l [l = 5. 286sn 2SUG o615 takdirindedir. Fakat lef
boliimiiniin 1ki 6gesi arasina nesr boliimiiniin iki 68esi yerlestirilmistir. Muhakkak ki
bir hikmete mebni olarak yapilan bu dizayn i¢in €z-Zemahseri’nin (6.538/1144) iki
ayr1 yorumu vardir: Bir zaman ve o zamanda yasanan olaylar, aslinda tek bir sey
gibidir. Dolayisiyla lef sanatinin da ayete yansimasiyla aralarindaki birliktelige
dikkat cekilmistir. Ikincisi ise iki lef 6gesinin arasina giren iki nesr unsuru olan

zamanlarin yani gece ve glindiiziin hem uyumak hem de rizik aramak i¢in birer nimet

W4 Al-i imran, 3/72.
15 jbn <Asir, a.g.e., 111, 282.
116 or-.ROM, 30/23.
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olduklarina isaret vardir. !

Gy 3455 56 e s ek s o B 26 Yo Aings sde Y A T g 434 4
355 & assy “Seni Oksiiz bulup da barindirmadi mi1? Seni sasirmis bulup, dogru yola
eristirmedi mi? Seni fakir bulup zenginlestirmedi mi? Oyleyse sakin Sksiize kotii
muamele etme; Ve sakin bir sey isteyeni azarlama; Yalnizca Rabbinin nimetini
anlat.”®

Bu ayetlerde lef boliimiindeki {ic unsurun nesr boliimiindeki ii¢ unsuru,
karisik olarak geldigi icin muhtelit lef’f-u nesr s6z konusudur.**®

Allah’in, (cc) Muhammed’i (as) Oksiiz bulup barindirmasi --------- Okslize
kotu muamele etmemesi ile;

Muhammed (as) hidayetten yoksunken onu hidayete iletmesi -ki bu en biytk
nimettir---------- Allah’1n bu nimetini insanlara da anlatmasi ile;

Allah’in (cc) Muhammed’i (as) fakirken zenginlestirmesi ise ------- dilenciyi
azarlamamasi ile karsilik bulmustur.

Bu ayet-i kerimede bir diger goriise gore lef boliimiinde peygamberimizin
Okstizken Allah’in barindirmasina vurgu yapilip nesr boliimiinde adeta sen de
gecmisine bakarak yetime ona gére muamele et denilmis, dogru yola iletilmesi nesr
béliimiinde isteyeni azarlamamasi ifadesiyle karsilik bulmus,™? lef béliminiin son
0gesi fakirken zengin olmasia yapilan temas ile de bu nimetleri hatirda tutmasi
iliskilendirilmistir. Dolayisiyla bu sekilde tefsir edildiginde ayette murettep lef’f-u
nesr s6z konusu olmaktadir. Kur’an’da miifessirlerin yorumlarina gore farklilik arz
eden miirettep ve ma‘k(s sayilabilecek baska ayetler de vardir. Ornegin,

R JE ALV D b s o8 ¢ F Vs ) 335 522 s “Insanlan kiiglimseyip

yiiz ¢cevirme, yeryliziinde bobiirlenerek yiiriime; Allah, kendini begenip dviinen hig

M7 a7 Zemahseri, el-Kegssdf, 111, 458; ibn ‘Asir, a.g.e.,XXI, 76.

1% el-Duha, 93/6-11. .

1119 Tefsirlerde bu sekilde olan ayetler musevves lef’f-u nesr olarak belirtilmistir. Ibn ‘Asur, a.g.e., IlI,
401; el-AlQst, a.g.e., XXX, 164. )

1201 of boliimiiniin ikinci 6gesi olan g Yo 4isss ciimlesi ile nesr boliimiindeki 3255 56 ed s ifadesi,
As2d kelimesinin ilim hakkinda sorular sorarak bilgi edinmeye ¢ahigan anlaminda i kelimesi ile
arasinda kurulan baglantidan dolayidir. Ayeti miifessirlerden el-Mucahid (6.104/722) bu sekilde
yorumlamustir. es-Suyati, el-Itkdn, V, 1770.
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591121

kimseyi siiphesiz ki sevmez ayetinde - 83 25 V5 kismini kargilayan kelime

JE olursa mirettep ,,»5 olursa ma‘kis olmaktadir. Nitekim her iki sekilde de
yorumlayan miifessirler vardir.*#?

Burada sunu da ifade etmek gerekir ki el-Bika‘? (6.885/1480), el-AlQsi
(6.1270/1854) ve ibn ‘Astr (6.1394/1973) gibi miifessirlerin eserlerinde musevves
lef’f-u nesr adiyla ele aldiklar1 ayetler, muhtelit lef’f-u nesr 6rnegi olabilecegi gibi
ma‘kQs lef’f-u nesr i¢in de ornek olabilmektedir. Nitekim,

Jbdis & Al &= A3S “Allah, hak ve batil igin bdylece misal verirt?
ayetinin siyakiyla birlikte Allah (cc) suya avcunu acan Kimsenin betimlemesi
uzerinden korle gorenin karsilastirmasini, karanlik ve aydinligin benzetmesini ve
kopiik temsilini anlattiktan sonra “hak” kelimesine de oncelik vererek muhataba
adeta “sen hak ve batil i¢in verilen bu Orneklerden hak ve batilin ne oldugunu iyi
diisin ve anla” demis ve ders ¢ikarma yoniinii muhataba birakmigtir. Fakat

1124

miifessirlerin mugevves lef’f-u nesr kabul ettikleri bu ayet™™"" mubhtelit lef’f-u nesr

sayilabilecegi gibi ma’kus lef’f-u nesr i¢in giizel bir 6rnek olusturabilmektedir. ™%

Burada ayrica belagat kitaplarmda ele alimmayan fakat el-Aldsi’nin
(6.1270/1854) degindigi bir diger lef’f-u nesr sanati olan takdiri tef’f-u nesr’den
bahsetmek de yerinde olacaktir. Kur’an’da Allah’a (cc) verdikleri s6zi tutup onun
ugrunda savasan, sehit diisen, sehit olmasa bile bu séze sadik kalan miiminlerden
bahsedildikten sonra;

U ke 08 a1 &) 2l g 3 o2 o) Gl Sk eis Gl 4 2d “Bu
sebeple Allah, dogrular1 dogruluklari ile miikafatlandirir; ikiyUzluleri de dilerse azap
eder veya tevbelerini kabul eder. Siiphesiz Allah bagislayandir, merhamet

edendirt*?® buyrulmustur. Burada muhatap bir dnceki ayetle birlikte diisiindiigiinde,

miinafiklarin azap edilmesinin sebebinin mii’minler gibi sozlerine sadik olmamalari

Y211 ukman, 31/18.

122 o7_7emahserd, el-Kessaf, 111, 482; el-Alls, a.g.e., XXI, 90.

123 or-Ra’d, 13/17.

1124 Byrhanuddin Ebu’l-Hasan ibrahim b. Omer el-Bika‘l, Nazmu d-Durer fi Tendsubi’l-Aydti ve’s-
Suver, Beyrut, Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, 1995, IV, 117.

125 Benzer ornekler icin bkz. Al-i imran, 3/145, el-Bika‘i, a.g.e., II, 165; es-Suara, 26/19, 20, el-Al(si,
a.g.e., XIX, 69; Sebe, 34/19, ibn ‘Asir, a.g.e., XXII, 177.

1126 e]-Ahzéb, 33/24.
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oldugunu anlayacaktir. Dolayisiyla ayet .¢iliv cnisldl 2% takdirindedir fakat
devaminda tovbelerinin kabuliinii Allah’in (cc) dilemesi s6z konusu oldugu i¢in bu
sekilde ifade edilmistir.**?’

2.5.2. icmali lef’f-u nesr (G padly <l : 1% [ ef ya da nesr béliimiindeki
unsurlarin birden ¢ok 6geyi kapsayan bir tek lafiz olarak zikredildigi lef’f-u nesr’dir.
Lef kisminda tek biz lafiz olarak zikredilen unsurun 6geleri ayrintili olarak nesr
kisminda, nesr kisminda tek biz lafiz olarak zikredilen unsurun 6geleri de ayrintili
olarak lef kisminda zikredilir. Lef ya da nesr bolimlerinden herhangi birinin micmel
olmasindan dolayi tertip ya da capraz leften s6z edilemedigi i¢in muhtelit lef’f-u nesr
de s6z konusu olmaz.

2.5.2.1. Lef béliimiiniin miicmel olmasi:*?°

Gl 38 0) 20y s o 2 pdut ol i
veya Hristiyan olmayan kimse elbette cennete girmeyecek” dediler; bu onlarin
»1130

t

sph 08 o Yy & 2% )65 “Yahudi

kuruntularidir. De ki: “Séziiniiz dogru ise delillerinizi getirin.

Ayette gecen 1,6 fiilinin cemf vavi Yahudileri ve Hristiyanlar1 kapsamaktadir.
Aslinda Yadudilerin sézleri igin s,4 58 2 3) &1 425 J 5.0 IG5 “Yahudi olmayan
kimse elbette cennete girmeyecek” ifadesi, Hristiyanlar igin de £ 3% J (ladl <JGs
Glas 88 s Y “Hristiyan olmayan kimse elbette cennete girmeyecek” ifadesi
getirilebilirdi fakat lef kisminda bu iki gurup bir zamirle birlestirilmistir. Bu,
muhatabin anlayisina giivenerek yapilan icmalin dyetin nesr boliimiindeki ;tas 51 1,4

ifadesiyle acikliga kavusmasidir.**3*

S ilagly pgenl fadt 5 ol of il o5V Gseegs Doty D 042 s G
Ll 0 W iy GBI G g o 35 55W e 133 5 s “Allah ve Peygamberiyle
savasanlarin ve yeryliziinde bozgunculuga ugrasanlarin cezasi1 oldiiriilmek veya

astlmak yahut capraz olarak el ve ayaklar1 kesilmek ya da yerlerinden siirtilmektir.

127 o AlGst, a.g.e., XXI, 173.

128 o|-Kazvini, el-izdh, VI, 42; et-Tibi, a.g.e., s. 399; et-Teftazani, Serhu’I-Muhtasar, |1, 154; a.mlf.,
el-Mutavvel, s. 426; es-Suyuti, el-Itkdn, V, 1769; el-Hasimi, a.g.e., s. 376; el-Meragi, ‘Uliimu’I-
Beldga, s. 390; Matlib, a.g.e., s. 525; Besylni, a.g.e., s. 84.

129 e|-Kazvini, el-Izdh, VI, 42; et-Teftazani, el-Mutavvel, s. 426; es-Suyiti, el-Itkdn, V/, 1770.

1130 o|.Bakara, 2/111. et-Teftazani, el-Mutavvel, s. 426; es-Suyati, el-itkdn, V, 1770; ibn ‘Asar, a.g.e.,
1, 673.

1131 Besy(ini, a.g.e., s. 84.
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Bu onlara diinyada bir rezilliktir. Ahirette ise onlara biiyiik azab vardir.”***?

Bu ayette ifade edilen bizzat savasin kendisi olabilecegi gibi, mal gasp etmek,
inananlar1 korkutmak, ilk ikisini birlikte yapmak veya son ikisini birlikte yapmak
seklinde de olabilir. Lef bélimunde bitiin bunlar icmalen dy55 ali 4,4 ifadesiyle
zikredilmis sonra da onlarin bu eylemlerinin cezalar1 savas igin oldurilmek,
savasmakla kalmayip ayrica miiminlerin mallarin1 da kagirirlarsa asilmak, mallarini
gasp edip onlar1 korkutmalar1 halinde ise cezalar1 ¢apraz olarak el ve ayaklarinin
kesilmesi, sadece miiminleri korkutmalari durumunda da yerlerinden siiriilmeleri
seklinde nesr boliimiinde agiklanmustir.

2.5.2.2. Nesr boliimiiniin miicmel olmasi:

Al e 5528 i e 2t Bl 10 2 &5 14530 1 “Tan yerinde, beyaz iplik
siyah iplikten sizce ayirt edilinceye kadar, yiyin icin, sonra orucu geceye kadar
‘[amarnlaym.”1133

Bu ayet-i kerimenin lef boliminde zikredilen beyaz iplik ve siyah iplik
kelimelerinden kastin ne oldugu nesr kisminda miicmel olarak ifade edilen & .
kelimesi ile netlesmistir."***

Kur’an-1 Kerim’deki lef’f-u nesr sanatina dair ornekler incelendiginde
miifessirler tarafindan ¢ok farkli yorumlarla ulasilabilen ve kendi ifadeleriyle ancak
bu ilmin miitehassislarinin bilebilecegi ayetlerin de bulundugu goriilecektir. Bunun
yani sira bazi dil bilimciler, nesr béliimiinde ifade edilen 6gelerin lef boliimiindeki
ilgilerine dair ¢ikariminin muhataba birakilmadig: bazi ayetleri de bu sanata dahil
etmislerdir ki bu lef’f-u nesr sanatinin yelpazesinin ¢ok genis tutulabilecegini
gostermektedir. Her iki boyutunu ayetler iizerinde incelemek gerekirse drnegin;

Wy 05 A28 el 16,08 100 ks BT A B sl W 3 50 8 S
RPNUESREICRS AV B Ay S JJJ\ “Kendilerine belgeler geldikten sonra ayrilan

ve ayriliga diisenler gibi olmayin. Bir takim yiizlerin agaracagi ve bir takim yiizlerin

192 el-Maide, 5/33.

1133 o|-Bakara, 2/187. es-Suyati, el-itkdn, V, 1771.

1134 es-Suyiiti'nin (6.911/1505) kendinden énce bu konuyu isleyenlerden farkli olarak lef’f-u nesr
sanatinin nesr bolimiiniin de miicmel olabilecegini zikrettikten sonra goriisiinii ayetle
delillendirerek kendine mal etmesi, muhtemelen bu tiire ilk kez kendisi tarafindan Kur’an’dan
ornek verildigini gostermektedir. es-Suyiti, el-Itkdn, V, 1770.
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kararacag1 giinde biiyiik azab onlaradir. Yiizleri kararanlara: “Inanmanizdan sonra
inkar eder misiniz? Inkir etmenizden dolayr tadin azabi” denecektir. YUzleri
agaranlar ise Allah’in rahmetindedirler. Onlar orada temelli kalacaklardir.”***®
ayetlerinde yiizleri agaracak olanlar ve yuzleri kararacak olanlardan haber veren
bolumin devaminda yiizleri kararacak olanlar 6ne alinarak c¢apraz lef’f-u nesr
olusturulmus ancak bu ilgi 4453 &332 w\j‘ GG ve whshy &) _,,m s ifadeleriyle
isaret buyrularak muhataba birakilmamistir. es-Suyati (6.911/1505) verdigi bu

1136

ornekle bu sekilde olan ayetleri lef’f-u nesr kabul edenleri tasdik etmistir. el-

Bika‘i’nin (6.885/1480) ve Ibn ‘Astr’un (6.1394/1973) tefsirinde buna benzer

orneklerin bulunmasi*’

ve gunimuiz mifessirlerinden Vehbe ez-Zuhayli’nin Kehf
suresinde anlatilan Musa’in (as) meshur yolculugunda sira “gemiye gelince...”,
“erkek cocuga gelince...”, “duvara gelince” ayetlerini vb. ayetleri bu sanata dahil
etmesi de bunu agikc¢a gé')stermektedir.1138 Fakat bu gibi 6rnekleri taksim sanatina
dahil edenler de olmugtur.**

Bu konuyla ilgili olarak ez-Zemahseri’nin (6.538/1144) verdigi 6rnek ise bu
sanatin ancak ¢ok titiz bir okuma ile kesfedilebilecegini gostermektedir:

i G s 5 i el e 2 B0 o g e 58 e el 380 1K 3
o9&t K05 2$10s U e 15 834 LY 524l “(O sayili giinler), insanlar igin bir
hidayet rehberi, dogru yolun ve hak ile batili birbirinden ayirmanin apacik delilleri
olarak Kur’an’m kendisinde indirildigi Ramazan ayidir. Oyle ise iginizden kim bu
aya ulasirsa, onu orugla gecirsin. Kim de hasta veya yolcu olursa, tutamadig: giinler
sayisinca baska giinlerde tutsun. Allah, size kolaylik diler, zorluk dilemez. Bu da
sayly1 tamamlamaniz ve hidayete ulastirmasina karsilik Allah’t yiiceltmeniz ve

stikretmeniz ig:indir.”1140

1135 Al-i Imrén, 3/106, 107; es-Suytti, el-ftkdn, V, 1771.

1136 os-Suyhiti, el-ltkdn, V, 1771.

137 e-Bika‘i (6.885/1480) el-Kehf suresinin 29. ayetinin tefsirinde, ibn Astr (6.1394/1973) el-Hakka
suresinin 4-6. ayetlerinin tefsirinde konuyu bu baglamda degerlendirmislerdir. el-Bika‘i, a.g.e., IV,
465; Ibn *Asir, a.g.e., XXIX, 116;

1138 \/ehbe ez-Zuhayli’nin bu sekilde olan ayetleri lef’f-u nesr kabul ettigine dair baska 6rnekler igin
bkz. ez-Zuhayli, a.g.e., Al-i imran, 3/106, 1V, 34; el-En’am, 6/158, VIII, 114; Had, 11/106-108,
XI1, 146; el-Hakka, 69/4-6, XXI1X, 82.

199 6|-Kazvini, el-Ezdh, VI, 42.

1140 e]-Bakara, 2/185.
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Bu ayette lef boliimiinde hasta veya yolculukta olan kisilerin oruglarim
tutamadiklar1 gilinlerin sayisinca diger giinlerde tutabilecekleri zikredilmis, bu
kolayligin saglanmasinin illeti ise nesr boliimiinde miiminlerin tutamadiklari
oruclarin sayisini tamamlamak olarak ac¢iklanmistir. Lef boliimiiniin ikinci 6gesi olan
Allah’mn (cc) kullar1 igin bu kolaylig1 isteyip, zorlugu murad etmemesinin sebebi ise

hidayete erdirdigi i¢in zatinin yliceltilmesi olarak agiklanmistir. Hemen akabinde lef

1141

boliminde belirtilen nimetin nesr bolimiindeki sebebinin sebebi “umulur ki

siikredersiniz” ifadesindeki icmali nesr ile tekrar agiklanmustir.***?

2.6. CEM’, TAKSIM, TEFRTK (315 gomiidly samall)

CEM* (g2l
Sozlukte ¢ » - fiil kokiiniin mastari olan ve “toplamak, bir araya getirmek,

pargalar1 tiimlemek” anlamlarina gelen'**?

1144

cem‘ terim olarak “birden fazla seyi tek
hiikiim altinda toplamak” demektir.

Cem* sanatin1 cem ‘ul-mu ‘telif ve’l-mufttelif ismi ve “kisa bir climlede ayni
veya farkli konulardan pek ¢ok seyi bir araya getirmek” tanimu ile ilk ele alan Ebd
Hilal el-‘Askeri (6.395/1004)’dir.***> Cem¢, taksim ve tefrik sanatlarina ayri ayri
fars¢a kaleme aldiklar1 eserlerinde ilk temas eden miiellifler ise Muhammed b. Omer
er-Rad(yani (6.481/1088) ve Residuddin el-Vatvat (6.573/1177)dir.***® Fahruddin
er-Razt (6.606/1209) de bu konulara ilk deginen miielliflerdendir."**” Bu sanatlari ilk
kez anlamsal bedi‘ konular1 kapsaminda ele alan ise es-Sekkéki (6.626/1229)’dir. Bu
alanda eser veren biitiin miiellifler i¢in cem®, taksim ve tefrik sanatlar1 ile bu

sanatlarin aralarinda birleserek olusturduklar1 sanatlar konusunda es-Sekkaki

M ez-Zemahseri (6.538/1144) s fiilinin = harf-i cerri ile kullanilmasindan dolay1 ayetin bu

boliimiinii “hamdi gerektiren bir nimetle” agiklamustir. ez-Zemabhseri, el-Kessdf, |, 225.
1192 e7.Zemahseri, el-Kessdf, 1, 225; Nasiruddin Ebu’l-Hayr Abdullah b. Omer b. Muhammed es-
Sirazi el-Beyzavi, Envdru 't-Tenzil ve Esrdru’t-Te 'vil, (Nsr. Muhammed Abdurrahman el-Mar*asli)
Beyrut, Daru 1hyéi’t-Turési’1-‘Arabi, tsz., |, 125; et-Teftazani, el-Mutavvel, s. 427.
el-Ferahidi, a.g.e., I, 239; ez-Zeyyat vd., el-Mu ‘cemu’l-Vasit, 1, 134.
es-Sekkaki, a.g.e., s. 425; ibnu’n-Nazim, a.g.e., s. 247; el-Kazvini, el-Fzdh, VI, 45; et-Tibi, a.g.e.,
s. 401; el-*Alevi, a.g.e., s. 467; et-Teftdzani, Serhu’I-Muhtasar, 11, 156; a.mlf., el-Mutavvel, s. 428;
es-Suyti, Serhu ‘Ukiidi’l-Cuman, s. 271.
1145 o]« Askeri, a.g.e., s. 367.
148 {smail Durmus, “Tefrik”, DIA, XL, 276.
Y7 Fahruddin er-Raz1, Nihdyetu’1-1caz, s. 177,

1143
1144
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(6.626/1229) her zaman temel kaynak olmustur.

es-Sekkaki cem* sanatin1 “iki veya daha fazla seyi bir tiir altinda toplamak™
seklinde tatmmlatmlstlr.1148 Bu konu, anlamsal bedi‘ sanatlar1 icerisinde hakkinda
tartismanin olmadig1 ender konulardan biridir. Zira Ibn Malik (6.686/1287), el-
Kazvini (0.739/1338) ve sarihleri, Muhammed et-Tibi (6.743/1342), Yahya b.
Hamza el-‘Alevi (0.749/1348), ibn Hicce el-Hamevi (0.837/1434), es-Suyiti
(6.911/1505) ve son donem miielliflerinin bazi kiigik kelime degisiklikleri hari¢ bu

tanim kabul ederek es-Sekkaki’nin yolunu takip etmeleri de bunu gostermektedir.***°

1150 avetinde

1151

G sl &y 5545 JW “Mal ve ocuklar diinya hayatinimn siisiidiir
mal ve ¢ocuklar diinya hayatinin siisii olmalar1 bakimindan cem*‘ edilmistir.
Oyt 180T 4 6 R i 5 oy £V ey 2ol 22 G ) G “By
Inananlar! icki, kumar, putlar ve fal oklar siiphesiz seytan isi pisliklerdir, bunlardan

591152

kacinin ki saadete eresiniz ayetinde haram olarak sayilan davranislar “pislik”

nitelemesi altinda cem* edilmistir.**>®

Burada sunu da ifade etmemiz gerekir ki, cem‘ sanatinin alt basliklari
diyebilecegimiz cem‘ me‘a’t-tefrik, cem‘ me‘a’t-taksim, cem‘ me‘a’t-tefrik ve’t-
taksim, cem‘ul-muhtelife ve’l-mu’telife, tefrik ve cem‘, cem‘ me‘a’t-taksim ve’l-
cem‘, cem‘ul-evsaf sanatlar1 da vardir. Fakat bu sanatlar iki ayr1 sanat olan taksim ve
tefrik’in bir sekilde cem* sanatiyla birlesmesinden meydana gelmektedir. Dolayisiyla

bu sanatlara ge¢cmeden Once taksim ve tefrik sanatlarina da deginmek yerinde

olacaktir.

TAKSTM (it
Sozlikte “bir seyi pargalara ayirmak, bolmek, pay etmek, smiflandirmak”

anlamlarinda kullanilan tefrik sanatinin terim anlami, gelisim siireci boyunca ilk 6nce

1198 o5-Sekkaki, a.g.e., s. 425.

19 jbnu’n-Nazim, a.g.e., s. 247; el-Kazvini, el-Zzdh, VI, 45; et-Tibi, a.g.e., s. 401; el-‘Alevi, a.g.e., s.
467; et-Teftdzani, Serhu’l-Muhtasar, 1, 156; a.mlf., el-Mutavvel, s. 428; es-Suyti, Serhu
‘Ukudi’l-Cuman, s. 271; Matlib, a.g.e., s. 446.

1150 ]-Kehf, 18/46.

151 ot-Tehanevi, a.g.e., s. 572.

1152 e]-Maide, 5/90.

1153 Besy(ni, a.g.e., s. 93; Lasin, a.g.e., s. 99.
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iki sonra da ii¢ temel anlayis etrafinda sekillenmistir.

1- S6z sahibinin bir meseleyi konu edinmesi ve kisimlara ayirdigr konuyu
hi¢bir sey atlamadan eksiksiz, tekrarsiz ve tedahulsiiz olarak zikretmesidir.!***

Gads G G 18 s 34 “Korku ve iimit vermek i¢in size simsegi gosteren
O’ dur® ayetinde insanin simsegi gOrmesinin iki ayr1 fonksiyonundan
bahsedilmekte ve yildirimdan dolay1 korku ya da yagmurdan dolay1 bir timit olacag:
ifade edilmektedir. Ugiincii bir ihtimal yoktur. Dolayisiyla anlam eksiksiz ve
tekrarsiz olarak, farkli hi¢gbir yoruma ihtiya¢ birakmaksizin taksim edilmistir.

L3 S 08 Ly SIS G b Wls G Gl G b 0 3 L ) JiE us <(Cebrail) “Biz
ancak Rabbinin buyrugu ile ineriz, ge¢misimizi gelecegimizi ve ikisinin

arasindakileri bilmek O’na mahsustur. Rabbin unutkan defg,ildir”llS6

ayetinde de
yasanmisliga dair ne varsa Allah’in (cc) onu bilecegi hicbir ihtimal birakilmaksizin
dorde taksim edilmistir. Allah (cc) diinii, bugiinii ve yarini bilir. Bir tek unutmasi
ihtimali kalir ki unutmayacagi da ayette ifade edilmistir. Bu yoniiyle insanoglunun
hicbir davranisinin ahirette gizli kalmayacagi vurgulanmis olur.**>’

s Jeg 15485 v D 0y i “Onlar ayakta iken, otururken, yan yatarken

Allah’1 anarlar”**®®

ayetinde zikrin yapilabilecegi durumlar eksiksiz, tekrarsiz ve
tedahiilsiiz olarak zikredilmistir.

Bu sanatin tanimdaki tedahulsiiz kaydin1i Kudame b. Ca’fer (6.337/948)
tekrarsiz kaydini ise Ibn Sinan el-Hafaci (6.466/1073) koymustur.”**® Eb( Hilal el-
‘Askeri (6.395/1004) taksim sanatini “herhangi bir cinsini hari¢ tutmaksizin, sozi
biitlin tiirlerini kapsayacak sekilde kisimlara ayirmak” seklinde tanimlamisg,™**°
Ibnu’r-Resik el-Kayrevani (6.456/1064) de yaklasik aymi seyleri soylemistir.*®! ibn

Munkiz’ i (6.584/1188) biraz farkli olarak yaptigi, “anlamin, higbir eksiltme ve ilave

15 Kudame, a.g.e., s. 120; el-‘Askeri, a.g.e., s. 308; ibn Munkiz, a.g.e., s. 98; Fahruddin er-Razi,

Nihayetu ’]-Tcaz, s. 178; ibn Ebi’l-isba‘, Bedi ‘u’l-Kur’dn, s. 65; es-Suyuti, Serhu ‘Ukidi’I-Cuman,
s. 273; Matlib, a.g.e., s. 406; Ismail Durmus, “Taksim”, DI4, XXXIX, 475.

155 or-Ra’d, 13/12.

156 Meryem, 19/64.

157 ez-Zerkesi, a.g.e., 11, 471.

158 Al-i Imrén, 3/191. ez-Zerkesi, a.g.e., I, 472.

1159 el-Hafaci, a.g.e., s. 235; Ismail Durmus, “Taksim”, D[4, XXXIX, 475.

160 o)< Askeri, a.g.e., s. 308.

181 fhnu’r-Resik, a.g.e., s. 599.
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yapilmadan kendisini tamamlayacak kisimlara ayrilmasi” seklindeki tanimi da
aslinda temelde aym seyleri ifade etmektedir.'*®? ibn Ebi’l-Isba‘ (6.654/1256) ve es-
Suyiti’nin (6.911/1505) tanimlar1 ve konu gergevesinde kullandiklar1 6rnekler ve ez-
Zerkesi’nin (6.794/1392) tanimdaki “hicbir sey atlamadan ve eksiksiz” yerine .o+ ai
tabirini kullanmas1 gibi, tanimin disina ¢ikmayan degisiklikler onlarin da bu goriiste
oldugunu géstermektedir.*®®

2- Iki veya daha fazla kissmdan olusan bir seyi zikrettikten sonra her bir
kisma, ilgili bir sey ilave etmektir.****

es-Sekkaki’ye (0.626/1229) ait olan bu tamim daha sonra el-Kazvini’nin
(6.739/1338) yaptigr ta’lik ve sarihlerinin onu izlemesi neticesinde iiglincii
diyebilecegimiz bir yaklasimin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Zira bu tanima gore
iki unsurun taksiminde ilgili olduklari seylerin belirtilmeksizin ilave yapilmasi lef’f-u
nesr sanati ile aralarindaki farkin daralmasi anlamina gelmektedir. Biraz daha
kapsaml1 halidir."'® Fakat el-Kazvini’nin ve onu takip eden sarihlerinin ve es-Suyati
gibi baz1 miielliflerin ifadesiyle aslinda taksim sanati 6zellikle her bir unsurun ilgili
oldugu niteligin belirtilmesiyle gerg:eklesir.1166 Bu ayn1 zamanda taksimin lef’f-u nesr
sanatindan farkini da ortaya koymaktadir.

Ornegin,

D o3y bl Bl i ettt 13 20 10 1S G e Wikl o)l Cush Gl
jm.<J| el 4 25 “Sonra bu Kitap’t kullarmizdan sectigimiz kimselere miras
birakmigizdir. Onlardan kimi kendine yazik eder, kimi orta davranir, kimi de,

551167

Allah’mn izniyle, iyiliklere kosar. Iste biiyiik lituf budur ayeti es-Sekkaki’nin

tanimina 6rnek olabilecekken el-Kazvini’nin tanimimna uygun diismez. Ciinkii ayette

162 fbn Munkiz, a.g.e., s. 98.

183 jhn Ebi’l-Isba‘, Bedi‘u’l-Kur’dn, s. 65; ez-Zerkesi, a.g.e., Ill, 471; es-Suydti, Serhu ‘Ukidi’l-
Cumén, s. 273.

1164 o5-Sekkaki, a.g.e., s. 425; et-Tibi, a.g.e., s. 403.

115 et-Tehanevi (6.1158/1745) taksim sanatimn lef’f-u nesr’in kapsamli hali olmasina yonelik bu
belirlemenin aslinda es-Sekkaki’yi yanlig anlayanlarin bir ¢abasi oldugunu ifade etmis ve taksimi
dort ayn sekilde degerlendirmistir. Fakat et-taksimu’l- ‘Gli, et-taksimu’l-falt, et-taksimu’n-nekes
dedigi gruplandirmalar, konuyu lef’f-u nesr ile karigik hale getirmistir. et-Tehénevi, a.g.e., s. 498.

1168 o|-Kazvini, el-Izdh, V1, 47; et-Teftazani, el-Mutavvel, s. 428; a.mlf., Serhu’l-Muhtasar, |1, 157; es-
Suyti, Serhu ‘Ukidi’I-Cuman, s. 273.

167 o]-Kehf, 18/35.
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miimin kullardan bahsedildikten sonra onlardan bir kismi kendine zulmeden, bir
kism1 vasat davraniglar sergileyen, bir kismi da iyiliklerde yarisan diye taksim
edilmistir. Fakat herhangi bir belirlilik yoktur. el-Kazvini’nin (6.739/1338) es-
Sekkaki’nin (0.626/1229) kagirdigini soyledigi bakis acis1 farki ise su ayette
gorulmektedir.*°®

GG o G 3 g s 1 K3E 57 GB el S 3% 255 “Semud ve Ad
milletleri tepeler{ne inecek bu gergegi yalanladilar. Bu yizden Semud milleti zorlu
bir sarsinti ile yok edildi. Ad milleti de bu yiizden 6niinde durulmaz, dondurucu bir

591169

riizgarla yok edildi ayetlerinde helak edildigi bildirilen toplumlarin baglarina

gelenlerle ilgili nitelemelere 3% ©G ve 3 Ul seklinde belirtilerek netlik
kazandlrllmlstlr.1170

Taksim sanat1 en koklii gegmise sahip sanatlardandir. el-Cahiz (6.255/869) bu
sanatin giizelliginin fark edilme siirecini Hz. Omer’e (ra) kadar gétiiriir.™"* Genel
olarak mduelliflerin taksim bashigiyla isledikleri bu sanati Kudame b. Ca’fer
(6.337/948) ve Ebl Hilal el-‘Askeri (0.395/1004) sthhatu 't-taksim adi altinda ele
almis,™*"? el-Halebi (6.725/1325) ve en-Nuveyri (6.733/1333) ise et-taksimu 'I-mufred
ismini kullammlslardlr.1173

Ibn Ebi’l-Isba‘ (6.654/1256) ise sihhatu’l-aksdm terkibini kullanmay: tercih

Kur’an-1 Kerim’den pek ¢ok drnekle konuyu inceleyen
etmistir.**"
Taksim sanatinin Kur’an’daki en giizel 6rneklerinden biri de su ayetlerdedir.
Oshiady wlid) st v ulid Luel el et v sesb B sl i
Osh20 “Siz (o giin) ti¢ smif olursunuz. lyi isler islediklerini belirtmek igin, amel
defterleri sagdan verilenler; ne mutlu o sagcilara! Katiiliik islediklerini belirtmek

lizere, amel defterleri soldan verilenler; ne yazik o solculara! Iyilik islemekte 6nde

1168 o5-Sekkaki her ne kadar boyle bir farka temas etmemis olsa da taksimdeki unsurlarla ilgili ifadenin

devamindaki ilave agiklamalar bu sanati zaten lef’f-u nesr’den ayirmaktadir. et-Tehénevi, a.g.e., s.
498.

1199 o|-Hakka, 69/4-6.

170 o] Hasimi, a.g.e., s. 378.

171 Matlab, a.g.e., s. 406; Ismail Durmus, “Taksim”, Di4, XXXIX, 475.

172 g udame, a.g.e., s. 120; el-Askeri, a.g.e., s. 308.

1173 Mahm(id el-Halebi, Husnu 't-Tevessul, s. 77; en-Nuveyri, a.g.e., VII, 153; Matlib, a.g.e., s. 406.

174 {bn Ebi’l-isba®, Bedi u’l-Kur'dn, s. 65.
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olanlar, karsiliklarini almakta da 6nde olanlardir.”*!"

Bu ayetlerde insanlarin ahiret hayatinda {li¢ grup olacaklari ifade edilmis sonra

tic grup hakkinda da bilgi verilerek taksimat yapllmlstlr.1176

TEFRITK (3,
Tefrik kelimesi & , < fiil kokiinden tiiremis, & fiilinin tef’il babindan
mastaridir. Sozliikte “aralarimi ayirmak, dagitmak, boliip parcalamak™ anlamlarinda

1177

kullanilan™"" tefrik, terim anlamiyla “iki veya daha ¢ok sey arasindaki farkliliklari

tespit edip belirtmek” demektir.*"®

Bu sanata ilk temas eden miellifler Muhammed b. Omer er-Raddyani
(6.481/1088) ve Residuddin el-Vatvat (6.573/1177)’dir.**"® Fahruddin er-Razi
(6.606/1209) bu konulara el-Vatvat’dan naklederek deginmis,™®® konuyu ilk kez
anlamsal bedi‘ kapsaminda ele alan es-Sekkaki (0.626/1229) ise, “bir tiiriin iki
unsuruna deginip sonra agiklamak igin aralarini ay1rmak”1181 seklinde tarif etmistir.
el-Kazvini (0.739/1338) yapilan tefrikin 6vgli amaci tasimasini bu tanima ilave
etmistir."*® Yahya b. Hamza el-‘Alevi’nin (6.749/1348) tamiminda da yapilis
amaglaria dvgiiniin yan1 sira baska temalar da ka‘ulmlstlr.1183 Tefrik sanatinin cem‘in
tersi oldugu genel goriisiine katilmayan Ibn Hicce (6.837/1434) ise bu tamma iki seyin
arasimn baska edebi amaglarla agilmasini ve bu farkliligin iki unsurdan birine tercihte
bulunularak yapilmasimu da ilave etmistir.*®* es-Suyiti (6.911/1505) bu temalarm da
tanima dahil edildigi yaklasik ayni bir tarif yapmustir: “Ovgii veya baska bir amagla ifadeyi

gugclendirmek igin bir turiin iki veya daha fazla unsuru arasindaki farkliliklart ortaya

17 el-Vikia, 56/7-10.

176 o7-Zerkesi, a.g.e., 11, 471.

W77 o|-Ferahidi, a.g.e., V, 147; ibn Faris, a.g.e., IV, 493.

1178 os-Sekkaki, a.g.e., s. 425; et-Tibi, a.g.e., 5. 402; el-‘Alevi, a.g.e., s. 466; ibn Hicce, a.g.e., 11, 366;
es-Suyiti, Serhu ‘Ukiidi’I-Cuman, s. 272; Matlib, a.g.e., s. 397; Ismail Durmus, “Taksim”, DIA,
XXXIX, 475.

179 {omail Durmus, “Tefrik”, DiA, XL, 276.

180 Fahruddin er-RAzi, Nihdyetu’l-icaz, s. 178.

181 o5-Sekkaki, a.g.e., s. 425.

1182 o|_K azvini, el-Izdh, VI, 46.

183 ol Alevi, a.g.e., S. 466.

1184 fbn Hicce, a.g.e., |, 366.
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koymaktir.”**® Fahruddin er-Razi, el-Halebi (6.725/1325), en-Nuveyri (6.733/1333)

ve el-‘Alevi ise bu sanat icin et-tefriku I-mufred ismini kullanmuslardir.**®°

i Oyh2ans G5 ud 58T 58 e ”Cu..}f slo1dss gps Bl Spd D3 108 o it U
Hys 5,6535 i e 1458 i as AU 5 @28 “Iki deniz bir degildir. Birinin suyu
tath ve kolay i¢imlidir; digeri tuzlu ve acidir. Her birinden taze baliketi yersiniz;
takindiginiz stisler ¢ikarirsiniz; Allah’in litfuyla rizik aramaniz i¢in gemilerin onu
yararak gittigini goriirsiin. Belki artik siikredersiniz.”**%

Bu ayet-i kerimede bahsedilen iki denizin arasi birinin suyunun tath ve kolay
icimli digerinin ise tuzlu ve ac1 olmas1 yoniiyle tefrik edilmistir.

A 185U WG a0 108 s se2 i35 “Insanlar kiyamet giinii toplaninca,
putlar1 onlara diisman olurlar ve tapinmalarini inkar ederler.”!1%

Bu ayette oldugu gibi bazen tesbih metodu kullanilarak tefrik yapilabilir.
Onceki ayetle birlikte diisiiniildiigiinde zihinlerde olusturdugu sahnede diismanlik
temast iizerinden tesbihi belig yapilan bu ayette kendilerine ibadet edilenlerle ibadet
edenlerin tavirlart kiyaslanip tefrik edilmistir. Bu tiir kiyaslarda tefrik sanatlarinda
birinin digerine iistiinliigiinii géstermek amacinin giidiilmiis olmas1 da miimkiindiir.

Tefrik sanati 6vmek veya yermek istenilenin digerlerinden farkini ortaya
koyarak Ovgiiye veya kinanmaya layik oldugu konusunda muhatabin zihnini
netlestirmek amaci da tastyabilir. Ornegin,

ules 10 585 Has il Tt U 3 T 28 e W WSS sde a3 B By
Gt A5z “Su sehre girin, orada dilediginiz gibi, bol bol yiyin, secde ederek
kapisindan girin, “bagisla!” deyin, Biz de yanilmalariniz1 bagislariz, iyilere daha da

kM8 ayetinde Gt d5zg ifadesi “bagisla” diyen insanlardan ayr

artiririz” demisti
tutulmustur. Ciinkii onlar bagislanmakla kalmamis sevap ve derece bakimindan da
istiin tutulmuslardir.

Cem*, taksim ve tefrik sanatlarimi inceledikten sonra bu sanatlarin

185 os-Suyiiti, Serhu ‘Ukiidi’l-Cuman, s. 272.

186 Pahruddin er-Razi, Nihdyetu'l-icaz, s. 178; Mahm{d el-Halebi, Husnu t-Tevessul, s. 76; en-
Nuveyri, a.g.e., VII, 152; el-‘Alevi, a.g.e., S. 466.

Y87 Patir, 35/12.

1188 o]_Ahkaf, 46/6. ibn “Asdr, a.g.e., XXVI, 13.

1189 o|_Bakara, 2/58. el-Allst, a.g.e., |, 266.
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birlesmesinden olusan diger sanatlara ve bunlarin Kur’an-1 Kerim’deki drneklerine
gecebiliriz.

2.6.1. Cem‘ Me‘a’t-Tefrik (34! g sodl): Cem® sanatinin tefrik sanati ile
birlikte kullanilmasiyla ortaya ¢ikan bu sanatin terim anlami, bir hiikiim altinda
toplanan iki veya daha fazla seyin arasina farklilik koymaktir."**

2.6.2. Cem* Me‘a’t-Taksim (preid! g aodly: Cesitli seyleri bir hiikiim altinda
topladiktan sonra onlar1 ayr1 ayr1 hiikiimlere baglamaktlr.1191

Bu sanatin, es-Sekkaki’nin (0.626/1229) “cem‘ me ‘a’t-taksim” sanatinda
uygulanan iglemin adeta tersten ele alinis1 olarak gordiigii verdigi orneklerden de
anlasilan “et-taksim me ‘a’l-cem” adin1 verebilecegimiz bir tiirli daha vardir.

2.6.3. Cem‘ Me‘a’t-Tefrik ve’t-Taksim (pidly 3,431 2 aoendly: Bir hilkiimde
toplanan iki veya daha ¢ok sey arasina farklilik koyup sonra bunlar1 her birine uygun
seylerle vasiflandirmaktir. **%2

Cem* sanatin1 oldugu gibi, cem® sanatiyla yapilan diger sanatlari da anlamsal
bedi‘ konularma ilk dahil eden es-Sekkaki’dir. ibn Malik (6.686/1287), el-Kazvini
(6.739/1338) ve sarihleri, Ibn Hicce el-Hamevi (6.837/1434), es-Suyiti (6.911/1505)
gibi miiellifler de yaklasik ayn1 goriistedirler. Son donem belagat calismalar1 da dahil
olmak uUzere bu konularda es-Sekkaki’yi izlemek bir tedmiil haline gelmistir.
Ornegin, onun “iki ayr1 seyi bir anlamda birlestirdikten sonra birliktelik noktalarimni
ayirmak” seklindeki cem‘ me ‘a’t-tefrik tamimi, neredeyse konuyu ele alan bitin

miielliflerin ittifak ettigi bir meseledir.***®

1190 o5_Sekkaki, a.g.e., s. 426; ibnu’n-Nazim, a.g.e., s. 248; el-Kazvini, el-fzdh, VI, 47; et-Tibi, a.g.e.,
s. 404; et-Teftazani, Serhu’l-Muhtasar, I, 157; a.mif., el-Mutavvel, s. 429; ibn Hicce, a.g.e., I,
705; es-Suyiti, Serhu ‘Ukidi’l-Cuman, s. 307.

1191 o5.Sekkaki, a.g.e., s. 426; ibnu’n-Nazim, a.g.e., s. 248; el-Kazvini, el-Izdh, VI, 48; et-Tibi, a.g.e.,
s. 404; et-Teftazani, Serhu’l-Muhtasar, 1, 157; a.mif., el-Mutavvel, s. 429; ibn Hicce, a.g.e., Il,
706; es-Suyiti, Serhu ‘Ukidi’l-Cuman, s. 307.

% Bu sanata yer veren kaynaklar tarandiginda su sekilde kapsayicit ve 6zet bir tanim yapmak da
miimkiindiir. “Iki veya daha fazla seyin bir grupta siniflandiriimasi, sonra aralarindaki ayrimin
belirtilip, ayrim yapilanlar veya ayrim noktalar1 hakkindaki hiikiimlerin ayr1 ayr1 belirtilmesidir.”
es-Sekkaki, a.g.e., s. 426; el-Kazvini, el-izdh, VI, 51; et-Tibi, a.g.e., s. 407; et-Teftazani, Serhu I-
Muhtasar, 11, 160; a.mlf., el-Mutavvel, s. 430; es-Suyiti, Serhiu ‘Ukiidi’l-Cumén, s. 307.

193 yahya b. Hamza el-*Alevi (5.749/1348) gibi istisna tutulabilecek birkag miiellif vardir. Nitekim
el-‘Alevi konuyu agiklayan ayni 6rnekler {izerinden farkli bir tanim yapmustir. Ona gére cem'
me‘a’t-tefrik, “bir seyi baska bir seye tesbih etmek sonra da aralarindaki vechu’s-sebehi
kaldirmaktir.” el-‘Alevi, a.g.e., S. 467.

11
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es-Suylti’nin “cem‘ me‘a’t-tefrik” sanatinin ismindeki zarfi ¢ikarmasi veya
baz1 Telhis sarihlerinin es-Sekkaki’nin taniminda yer alan “iki ayr1 seyin bir anlamda
birlestirilmesi” yerine “iki veya daha fazla sey” ilavesini yapmalar1 veya “bir tiir
altinda toplamak™ tabirini “bir hiikiimde toplamak™ seklinde kiiciik degisiklikler
yapmalar1 bunu gé')stermektedir.1194

Gl 336 1,208 285 1 a1 et LD T Wisg ) T Ggsa T el o s
Ny 81153 s 455 oledis “Gece ve giindiizii varligimiza birer delil kildik. Bir delil
olan geceyi kaldirip yine bir delil olan giindiizii Rabbinizin bol nimetini aramaniz,

k% ayetinde gece ve giin-

yillarin sayisini ve hesabini bilmeniz i¢in aydinlik kildi
duz Allah’in varligina delil olma konusunda bir hiikiim altinda birlestirilmis, sonra
giindiiziin delil olmas1 iizerinde durulmus, gece ile arasina farklilik konmak suretiyle
cem ‘ me‘a 't-tefrik yapilmistir.

o G 6\@}5\ ity GRURIAENES 136 “Giig yetirilemeyen en bilyiik baskin
geldigi zaman, o giin, insan ne ugurda cahstigini anlar.”**%

Bu ayetteki Ousy kelimesinde cem® edilen hesaptan sorumlu varliklar
devaminda, o giin insanlardan “azip da diinya hayatin tercih edenler” ;75 ib .+ GG
G ad ifadesiyle “Rabbinin azametinden korkup da kendini kétiiliikkten alikoyanlar”
ise sl 8 (D) 455 & s D i s ifadesiyle taksim edilmistir. '

Cem‘, tefrik ve taksim sanatlarinin birlikte kullanimina ise su ayet guzel bir
ornektir.

S G G Sl i et 0 g A W DU 35 8 S s G Y el ksl s b
390 52 sz 35 5s G Y 25305 islezd “O giin gelince Allah’in izni olmadan hig kimse

konusamaz. Iglerinde bedbaht olanlar da mesut olanlar da vardir. Bedbaht olanlar

W94 Cem* me ‘a’t-tefrik sanatim “sairin iki seyi tek hiikiimde birlestirmesinin ardindan birlesimin iki
yonil arasindaki farki ortaya koymasi” cem * me ‘a’t-taksim sanatin1 da “sairin iki veya daha fazla
seyi birlestirip sonra taksim etmesi” seklinde tanimlayanlar da olmustur. Bu tanimlarda da sair
kelimesinin eklenmesi gibi kiiciik degisiklikler vardir. Biitin bu tanimlar ana temay1
degistirmemistir. Genel olarak cem* me ‘a’t-tefrik sanatinda iki ayri anlam cem ‘ me‘a’t-taksim
sanatinda ise daha fazla anlamimn varligi 6n plana gikmaktadir. et-Tibi, a.g.e., s. 404, 405; ibn
Hicce, a.g.e., I, 705,706; es-Suyiti, Serhu ‘Ukiidi’[-Cuman, s. 307.

19 el-fsra, 17/12.

1% en-Naziat, 79/34, 35.

97 1bn “Astr, a.g.e., XXX, 93.
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cehennemdedir. Onlar orada ah edip inlerler. Rabbinin dilemesi harig, gokler ve yer
durdukca orada temelli kalacaklardir. Siiphesiz rabbin her istedigini yapar. Mesut
olanlar ise cennettedir. Rabbinin dilemesi haric, sonsuz bir lutuf olarak goékler ve yer
durdukca orada temelli kalacaklardir.”*'%

Bu ayetlerde once biitiin varliklar, “hi¢ kimse konusamaz” hikminde cem *
edilmis, sonra bazilar1 bedbaht, bazilar1 mesut seklinde vasiflandirilip gruplara
ayrilarak fefrik yapilmig, ardindan da bedbahtlarin cehenneme, mesutlarin cennete
girecegi ifade edilerek taksimde bulunulmustur.***

2.6.4. Cem‘ul-Mubhtelifeti ve’l-Mu’telife iislly idkweddl sy Ovgiiye layik
iki seyi layik olduklar1 konuda esitleyip dvgiilerine uygun anlamlarda kullandiktan
sonra birini, digerinin &vgiisiinden eksiklik yapmaksizin dvgilide tercih edip, bu
tercihten dolay1 onu esitligi bozacak bir anlamda kullanmaktir.”*?%

Ik olarak, “cem ‘ul-mu telif ve’I-muhtelif” baslig1 ve “kisa bir ciimlede ayn1
veya farkli konulardan pek ¢ok seyi bir araya getirmek™**" seklindeki tanimiyla Ebi
Hilal el-‘Askeri’nin (6.395/1004) bedi‘ sanatlar1 babinda ele aldigi bu sanata, et-
Tebrizi (6.502/1109) ve el-Bagdadi (0.517/1123) tanmim yapmadan “cem ‘ul-
mu telifeti ve’l-muhtelife” adiyla yer vermis,"?*? bu ismi kullanmayi tercih eden ibn
Ebi’l-Isba‘ (6.654/1256) ise Eb( Hilal el-‘Askeri’nin tanimindan ¢ok farkli ve
kapsayici olan yukaridaki tanmmi yapmustir. es-Subki (6.773/1372) de ibn Ebi’l-
Isba‘in yolundan giderek ayni ismi kullanmis ve yaptii tanimi nakletmistir.lzo3 Ibn
Hicce el-Hamevi (0.837/1434) es-Suyfiti (0.911/1505) ve el-Medeni (6.1119/1707) ise
Eb( Hilal el-‘Askeri’nin kullandigi isme geri donmiis’®™ fakat yaptigi tanim ve
1205

ornekler konusunda Ibn Ebi’l-Isba‘1 takip etmislerdir.
EbQ Hilal el-*Askeri ve ibn Ebi’l-Isba‘ arasindaki bu yaklasim farki 6rnek

"% Hod, 11/105-108.

1% ot Tibi, a.g.e., 5. 407; et-Tehanevi, a.g.e., s. 575; el-Aldsi, a.g.e., XII, 146.

1200 jbn Ebi’l-Isba‘, Bedi ‘u’l-Kur’an, s. 121.

1201 o)< Askeri, a.g.e., s. 367.

1292 et-Tebrizi, el-Vafi, 288; a.mlf., el-Kafi, s. 193.

1203 6s-Subki, a.g.e., 11, 401.

1204 fbn Hicee, a.g.e., 11, 843; es-Suyiti, Serhu “‘Ukiidi’l-Cuman, s. 307; el-Medeni, a.g.e., VI, 69.

1295 fbn Hicee el-Hamevi bunu dzellikle yaptigim su sekilde ifade eder: “Bu konuda eser verenler pek
cok sey soylemisler ve uygun olmayan orneklerle konuyu agiklamislardir. ibn Ebi’l-Isba‘dan
baskas1 konuyu uygun drneklerle ele alamamustir.” Tbn Hicce, a.g.e., 11, 843.
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olarak verdikleri ayetler lizerinde de agik¢a goriilebilmektedir. Zira Eba Hilal el-
‘Askeri’nin bu sanata 6rnek olarak gosterdigi iki ayet daha sonralari cem® adiyla ele
alinan sanata 6rnek sayilabilecek niteliktedirler. Nitekim ona gore,

i T a1 Ealilaly (28 sy QA +¢ls dzsB “Bunun iizerine su baskinin,
cekirgeyi, haserati, kurbagalar1 ve kam birbirinden ayr1 mucizeler olarak onlara
musallat kildik™?® ayetinde sayilan farkli musibetler israilogullarina génderilen
mucizeler olmasi yoniiyle cem* edilmis;

8585 oS 1&g 2y Rl candl e ey g s el olesys Sy g D By
“Allah siiphesiz adaleti, iyilik yapmayi, yakinlara bakmayi emreder; hayasizligi,

fenaligr ve haddi asmay: yasak eder. Tutasimz diye size 6giit verir”'?"’

ayetinde de
Allah’in emrettigi ve yasakladigi iicer davranis, bir hiikiim altinda cem* edilmistir.

Ibn Ebi’l-Isba‘m (6.654/1256) verdigi drnekler ise bu ayetlerden ¢ok farkli ve
kendi tanimina uygun olarak konunun izahin1 gerektirmektedir:

T 55 Sl BEREE fels 288 B i 12 3 2aii 3 o o ou&E ) Bilg 53155
ke u$s “Davud ve Siileyman da milletin koyunlarinmn yayildig: bir ekin hakkinda
hikkiim veriyorlarken, Biz onlarin hiikmiine sahittik. Suleyman’a bu meselenin
hiikmiinii bildirmistik; her birine hiikiim ve ilim verdik.”*?%

Bu ayetlerin ilkinden anlasilan, Davud ve Siilleyman’in (as) hiikiim verme
ehliyeti konusunda esit tutulmus olmalaridir. Fakat devaminda Allah (cc)
Stileyman’in (as) verdigi kararin dogrulugunu bildirmis ve onu babasindan bir adim
one ¢ikarmustir. Fakat baba hakki gozetilerek daha sonra Wles uss &5 )L% ifadesiyle
tekrar iki peygamberin bu konudaki esitligine doniis yapilmustir. Ilk Ayette bu
yonuyle cem ‘ul-muhtelife ve’l-mu’telife sanatimin oldugunu ifade eden ibn Ebi’l-
Isba‘ ayetin bas kisminda kullanilan zamirin ;.isls W&A (S5 ifadesinde degismesi
dolayisiyla burada iltifat sanatinin ve iki peygamber olmasmna ragmen V"@“"g'
kelimesindeki cemi‘ zamiri ile bir hikmiin h&kimin yani sira davali ve davaciy1 da

1209

gerektirmesi niiktesinden dolayr tenkit™™ sanatinin oldugunu ifade etmistir."**° Bu

1206 o]-A’raf, 7/133.

127 en-Nahl, 16/90.

1208 o|_Enbiya, 21/78, 79.

1209 yaptig1 bir nitkteden dolay amacina ulasan miitekellimin kullandig1 bir sézle, bir ¢ok seyi ifade
etmeye ihtiyacinin kalmamasidir.
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niikte ayn1 zamanda hiikmiin ittiba edilmesi gerekliligine de bir isaret tagimaktadir.
Ayrica bu ayette iki sanatin i¢ ice gegmesinden dolay1 idmac sanati da vardir.

2.6.5. Tefrik ve Cem* (&,&dly aedl)l SOz sahibinin birbiri ile ¢ok yakin
irtibat1 olan iki ifade arasina muhatabin ilgisiz oldugunu zannettigi fakat olmasi
gerektigi sekliyle oldugunda aktaramayacagi bir anlami koyarak tefrik edip sonra s6z
konusu iki ifadeyi aralarinda iliski kurarak birlestirmesidir. "

Bu sanati ilk kez ortaya ¢ikaran Ibn Ebi’l-Isba‘ (6.654/1256) dir.

o505 Ve L hels B3I Ot gl el ey spudsal ol ot ) west A
40 G 13 05 B s A8 Ol gl 8 4 18 G 12 U8 Oliss ST BB 2 g sl e
Os2h 3A 136 &5 (Jﬁﬁflﬁ “Andolsun, senden once birtakim iimmetlere de peygamberler
gonderdik. (Peygamberlerini dinlemediler.) Sonunda, yalvarsinlar da tovbe etsinler
diye onlar1 siddetli yoksulluk ve darliklarla yakaladik. Hi¢ olmazsa onlara azabimiz
geldigi zaman yakarip tovbe etselerdi ya.. Fakat (onu yapmadilar) kalpleri katilasti.
Seytan da yapmakta olduklarini zaten onlara siislii gostermisti. Derken onlar
kendilerine hatirlatilan1 unuttuklarinda, (6nce) iizerlerine her seyin kapilarini agtik.
Sonra kendilerine verilenle sevinip simardiklar1 sirada, onlar1 ansizin yakaladik da
bir anda tiim {imitlerini kaybedip y1k1ld11ar.”1212

Bu ayetlerde « 1555 G 1,25 GG kismindan sonra muhatabin zihnine cevap
climlesi olarak &s24 14 136 & ré\ifx;'f ifadesi uygun iken, uygunsuz gériinen ;¢le iz
£l 53 ot kismu araya girerek ciimleyi tefrik etmistir. Bu, Allah’in (cc) insanlara
yaptiklarinin  cezasim1 hemen vermedigi, onlara miihlet tamdigi, gonderilen
peygamberlerin uyarilarin1  thmal edenlerin de nimetlendirildigi fakat bu

1213 Zira

davraniglarinin  azaplarina sebep oldugu seklinde yorumlanmalidir.
muhatabin psikolojisini etkileyen bu tarz bir s6z dizimi, bunca nimetin iginde
bulunanlarin digerlerine gore cezasmin daha agir olacaginin gozlerden 1rak

tutulmamas: gerektigini vurgulamaktadir.

1219 jbn Ebi’l-isba‘, Bedi ‘u’l-Kur’dn, s. 129, 130; a.mlf., Tahriru't-Tahbir, s. 347; et-Tehanevi, a.g.e.,
s. 576.

1211 jbn Ebi’l-isba‘, Bedi‘u’l-Kur’an, s. 313.

1212 o). En’am, 6/42-44.

1213 {bn Ebi’l-isba‘, Bedi‘u’l-Kur’dn, s. 314.
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2.6.6. Cem* Me‘a’t-Taksim ve’l-Cem* (gozedly qmmndd! o szl

Cem* sanatinin taksimden sonra bir yoniiyle tekrar cem® edilmesidir. Cem'
me‘a’t-taksim ve’l-Cem‘in Onceki sanatlardan en Onemli farki ¢ok nadiren
kullanilmasindadir. Bu sanatta oldugu gibi, Kur’an-1 Kerim’de bir kag ayet vardir ki
edebi yonden ¢ok daha yiiklii anlamlar tasidiklarindan dolay1 yukarida saydigimiz
gruplarn disinda kalirlar. Cem* sanatiyla birlikte taksim yapilan fakat onun iginde
tekrar cem’in yapildig1 su ayet onlardan biridir.

e 3l ol 0 3 e Oyl g 0 1 e JeERG ,48 gl SIS s slitd e
& J.xfup)y\ o A S fag G Ul ss edS J BB ey B A & slis s iy
J&y1 “Allah gokten su indirir, dereler onunla dolar tasar. Sel, iiste ¢ikan kopiigii alir
gotiirlir. Siislenmek veya faydalanmak icin ateste erittiklerinizin iizerinde de buna
benzer bir kopiik vardir. Allah, hak ve batil i¢in s6yle misal verir: K&piik ucup gider,
insanlara fayda veren ise yerde kalir. Allah bunun gibi daha nice misaller verir.”*?**

Bu ayette hak ve batil i¢in 6rnek olarak verilen sel ve maden erigi, faydali ve
faydasiz seyleri barindirmalar1 noktasinda birlestirilmislerdir. Fakat taksim
edildikleri bolum, her ikisinin de yararsiz olan unsurlarini (kopiik-posa) yok olup
gitmeleri hilkmiinde, insanlara yararli olmalarin1 da kaliciliklar1 hilkmiinde cem
etmistir.?* Ayrica bu ayette sel suyunun kopiiglinden maden eriginin kopiigiine
gecildikten sonra bunlarin hak ve batil i¢in konu edildigi belirtilmis, ardindan tekrar
ornege doniilmiistiir. Bu yoniiyle istitrat sanati da vardir.

2.6.7. Cem‘ul-Evsaf (Slos¥! aox): Birden fazla sifati veya betimlemeyi
birlikte zikretmek demektir.

Bir mevsufla ilgili sifatlarin medh, zem veya baska bir amacla pes pese
siralanmasi anlaminda tensiku ’s-sifat olarak da isimlendirilen bu sanat, ilk olarak
cem ‘ul-evsdf adiyla Kadi el-Curcani’nin (6.392/1001) bedi‘ sanatlarindan olan
taksimi ele aldiktan sonra ona yakin bir tiir olarak zikrettigi sanattir.”?*® ibnu’r-Resik

el-Kayrevani (6.456/1064) taksim sanatini islerken birkag 6rnek tizerinden bu sanata

2% er-Ra’d, 13/17.

1215 o(-Tibi, a.g.e., s. 409; Ismail Durmus, “Taksim”, Di4, XXXIX, 476.

1218 Ephul-Hasan el-Kadi Ali b. ‘Abdi’l-‘Aziz el-Curcanti, el-Vesdtatu Beyne’l-Mutenebbi ve Hustimihi,
(thk. Muhammed Ebu’l-Fazl Tbrahim Ali Muhammed el-Becavi) Beyrut, el-Mektebetu’l-*Asriyye,
2006, s. 50; Matlib, a.g.e., s. 446.
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da deginmis, bazi belagat¢ilarin bu sanata ta‘kib adim1 verdiklerini de ifade
etmistir. """ Eserinde rensiku’s-sifdt bi gayri harfi nesak adiyla bu sanata yer veren
Ibnu’n-Nakib (6.698/1298) de birbiri ardinca siralanan sifatlar arasinda atif harfinin
olmamasi gerektigi seklinde bir sart kosmustur. '8 Ornegin,

Rl e b paead saiah sl il AUdh s ) &) @ b s <O, kendisinden
baska higbir ildah bulunmayan Allah’tir. O, miilkiin ger¢ek sahibi, kutsal (her tiirlii
eksiklikten uzak), baris ve esenligin kaynagi, giivenlik veren, gozetip koruyan,
mutlak gii¢ sahibi, diizeltip 1slah eden ve diledigini yaptiran ve biiyiikliikte essiz olan
Allah’tir# ayetinde Allah’in sifatlar1 pes pese ve aralarina atif harfi girmeden
zikredilmistir.*??

Bir varligi niteleme veya bir mevsufa dair aciklayict sifatlarin ard arda
gelmesine ise su ayet bir 6rnektir.

S Sl Sl Sl SBb SLE ol 183 s gl g of B o B a2
;s “Ey Peygamber’in esleri! Eger o sizi bosarsa, Rabbi ona; sizden daha iyi olan,
kendini Allah’a veren, inanan, boyun egen, tevbe eden, kulluk eden, orug¢ tutan, dul
ve bakire esler verebilir.”*??!

Sifatlar yergi amaciyla da bir araya getirilebilir.

o S5 A e T s sl @M oy LS B g s 48 i s Diliyle igneleyen,
kovuculuk eden, iyiligi daima 6nl/eyen, asir1 giden, sug isleyen, cok yemin eden algak
zorbaya, biitiin bunlar disinda bir de soysuzlukla damgalanmis kimseye aldirig
e‘[rneyesin”1222
Buradaki butln sanatlarla ilgili Kur’an-1 Kerim’den diger bazi 6rnekler:
NRESEREN N RS S TRIeeR S 345 223 “Giines ve ayin hareketleri bir hesaba

goredir. Bitkiler ve agaclar O’nun buyruguna boyun egerler”'?%®

ayetlerinde gunesle
ay bir takvime gore olma konusunda, bitkiler ve agaclar da Allah’a itaat hiikkmii

altinda cem ‘ edilmistir.

1217 Ibnu’r-Resik, a.g.e., s. 606.

1218 fhnu’n-Nakib, a.g.e., s. 395.

1219 o|-Hagr, 59/ 23. Benzer bir dyet i¢in bkz. el-Ahzéb, 33/45-46.

1220 Fahruddin er-RAzi, Nihdyetu’I-icaz, s. 174.

1221 ot-Tahrim, 66/5.

1222 o|-Kalem, 68/10-13. Fahruddin er-Razi, Nikdyetu’1-icaz, s. 175; ibnu’n-Nakib, a.g.e., s. 395.
1223 or_Rahman, 55/6.
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St ¥ s o3l Gl b ) dlas s g SR Tl G e 08 G55 D
5y 238 o S5 3 &) Zes “Allah, Sleceklerin liimleri aninda, 6lmeyeceklerin de
uykular1 esnasinda ruhlarmi alir. Olmelerine hiikmettigi kimselerinkini tutar,
digerlerini bir slireye kadar saliverir. Dogrusu bunda diigiinen kimseler i¢in dersler

VaI'dlI‘”1224

ayetinde insanlarin ruhlariin alinmasi konusunda ilk 6nce cem ‘ yapilmis
sonra Oliim vakti gelenlerin ruhlart ile uykuda olup da 6lim vakti gelmeyenlerin
ruhlar1 arasina tefrik konulmustur.

Fe{ES (._<.,« 2N 0 dsy “O giin siz huzura alinirsiniz, higbir seyiniz gizli

1225 avetinde ise kiyamette insanlarin hicbir seylerinin gizli kalmayacagi

kalmaz
biitiin insanliga hitap edilerek cem ‘ edilmis, siyakinda da kitab1 sagindan ve solundan
verilen kimselerin karsilasacaklart durumlar, mutluluk ve pismanlik ifadeleri ayr
ayr1 zikredilerek taksim yapilmistir.

0545 5 wslh 0 ) Ul Bwiea sl o0 A 8 B By o e Gl e 56
B U5 e 5 B8 T 005k L s Ot 4D ) 26 1120 g oy o ) LG8 4L G2 G
Y \jJ}ﬁ &Y; “0, sana Kitab’1 indirendir. Onun (Kur’an’in) bazi ayetleri muhkemdir,
onlar kitabin anasidir. Digerleri de miitesabihtir. Kalplerinde bir egrilik olanlar, fitne
cikarmak ve onun olmadik yorumlarimi yapmak icin miitesabih ayetlerinin ardina
diiserler. Oysa onun gercek manasimi ancak Allah bilir. Ilimde derinlesmis olanlar,
“Ona inandik, hepsi Rabbimiz katindandir” derler. (Bu inceligi) ancak akil sahipleri
diisiiniip anlar.”'?%

Bu ayette ise cem ‘ me ‘a t-tefrik ve’t-taksim sanat1 vardir. Zira 6nce Kur’an
ayetleri o3 kelimesinde cem © edilmis sonra LLEE L0T ve Slslad };'-‘Tj kisminda
tefrik yapilmus ardinda da ayetlere karsi insanlarm tutumu x5 V.‘sjl.'a & J.U\ Gt ve
5545 ifadeleriyle taksim edilmistir.*?’

Kur’an’da bazi ayetler de vardir ki ayr1 ayr1 hitkme baglanarak taksim edilen

bir mesele aslinda oncesinde takdir edilmis bir cem‘in devami niteligindedir. Buna

takdiri cem‘ me‘a’t-taksim demek de mumkinddr. Bu takdir, taksim kisminda da

1224 67_7umer, 39/42. et-Tibi, a.g.e., s. 405; et-Tehanevi, a.g.e., s. 491.
1225 o]-Hakka, 69/18.

1226 Al-i Tmran, 3/7.

1227 ot-Tibi, a.g.e., s. 408.
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olabilir.

o) phshacd &g st 52 Sty g O5a B0 Vg A e 05 of el g
6102 10t e WK gl U i e i ksl e s s T B oG s
Feod V3 G Al 093 0 2L 5034 V5 &t “Mesih de, gozde melekler de Allah’a kul olmaktan
asla cekinmezler. Kim O’na kulluktan c¢ekinir ve buyiklik taslarsa, bilsin ki, O,
hepsini huzuruna toplayacaktir. Inananlara ve yararli is isleyenlere, ecitlerini
O0deyecek, onlara olan bol nimetini daha da artiracaktir. Kulluk etmekten ¢ekinenleri
ve bilyiikliikk taslayanlari elem verici bir azaba ugratacaktir. Onlar kendilerine

1228 avetinde 1slass 14T 50 GG

Allah’tan baska bir dost ve yardimci bulamazlar
S Ve 1gSELl 14K JJJ\ &l seklinde bir ifadenin olmasi, sibakinda zikredilen
“Allah hepsini huzurunda toplayacaktir” hiikmiiniin delaletiyle takdir edilen
cem‘deki tiim mii’minlerden taksim edilenlerin bu gruplar oldugunu gostermektedir.
& il ind o a7 BB L g 1K) ity 185 1 B S 38 0y
Geind bl o) 2855 J.p.ﬂ} i, 245 “By Insanlar! Rabbiniz’den size agik bir delil geldi,
size apacik bir nur, Kur’an indirdik. Allah kendisine inananlar1 ve Kitabina
sarilanlar1 rahmetine ve bol nimetine kavusturacak, onlari Kendisine gotiiren dogru

591229

yola eristirecektir ayetinde ise ;& &  ifadesiyle insanlar cem® edildikten sonra

gaT J,\J\ GG denilerek iman edenlerin kavusacaklari nimetlerin belirtilmesi inkar
edenlerin akibetinin takdir edildigini gtistermektedilr.1230

Bir de taksim kisminin takdir edildigi takdiri cem‘ me‘a’t-tefrik ve’t-
taksim sanat1 vardir.

A e eedls sl I Lo o Oualsddly i 3 ceddd G Spied i ¥
Wkt 13 el o st 4 gl g 2 25 98 B3 puaeld) B 2ot il sl
“Miiminlerden -0ziir sahibi olanlar disinda- oturanlarla mallar1 ve canlariyle Allah
yolunda cihad edenler bir olmaz. Allah, mallar1 ve canlar ile cihad edenleri, derece
bakimindan oturanlardan dstiin kildi. Gergi Allah hepsine de giizellik (cennet)

vadetmistir; ama miicahitleri, oturanlardan ¢ok buyuk bir ecirle {istiin kilmugtir.” 3

1228 an-Nisa, 4/172, 173. et-Tibi, a.g.e., s. 406.
1229 6n_Nisa, 4/174, 175. et-Tibi, a.g.e., s. 406.
1230 {smail Durmus, “Taksim”, DI4, XXXIX, 475.
1231 6n-Nisa, 4/95.
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Bu ayette biitlin miiminlerin savasa katilip katilmama konusunda ayni
olmadiklart  bir  hiikiimde birlestirilmistir. ~ Fakat miicahitlerin, savasa
katilmayanlardan stiin olduklar1 tefrik edilmeden ©Once taksim yapilarak
katilmayanlar arasinda Oziir sahibi olanlardan bahsedilip, 0Oziirlii olmayanlar

mukadder b1rak1lm1$t1r.1232

2.7. ISTITRAT (3! )

Istitrat, “kovmak, siirmek” anlamindaki > , L fiil kokiinden tiiremis istif’al
babinin mastaridir. Istitrat sozliikte “siivarinin diismanina yenilip ka¢tig1 izlenimini
verdikten sonra tekrar donmek suretiyle isini bitirmek i¢in firsat kollamasi, konuyu
degistirme, asil konudan uzaklasma, bir diisiinceden baska bir diisiinceye gecme”
anlamlarma gelir.?*®

Terim olarak ise, konu devam ederken beklenmedik bir zamanda ve 6nceden
tasarlanmadan bir miinasebet sebebiyle tekrar eski konuya donmek tizere konu disina

1234

cikilmasidir. Bir konudan bahsederken konuyu bir miinasebetle degistirmek

seklinde 6zetlemek de miimkiindiir.'*® “Bir s8z sanatini icra ederken uygun diisen

baska bir sanati ona dahil etmek” seklinde de tanimlanmugtir.*?*®

Ibnu’r-Resik (6.456/1064) ve el-Kazvini’ye (6.739/1338) gore bu Usllbu ilk

1232 o1-Tibi, a.g.e., s. 409; ismail Durmus, “Taksim”, Did, XXXIX, 476.

1233 jbn Manzir, a.g.e., VIII, 139; ez-Zeyyat vd., el-Mu ‘cemu ’I-Vasit, |1, 554.

1234 o-<Askerd, a.g.e., s. 364; ibn Munkiz, a.g.e., s. 116; el-Kazvini, el-Zzdh, VI, 30; ibn Ebi’l-Isba‘,
Tahriru’t-Tahbir, s. 130; a.mlf., Bedi ‘u’l-Kur’dn, s. 49; et-Tibi, a.g.e., s. 387; el-‘Alevi, a.g.e., S.
404; Tbn Hicce, a.g.e., I, 95; es-Suyati, Serhu ‘Ukiidi’l-Cuman, s. 307; Matlib, a.g.e., s. 81;
Besylni, a.g.e., s. 122; ismail Durmus, “Istitrat”, DI4, XXIII, 401.

125 jbnu’r-Resik’in tamiminda konu degisikligi ile ilgili olarak, sdylenen biitin sozlerin sanki
beklenmedik sekilde ve amaglanmadan asil ifadeye sozii getirmek igin oldugu temas: lizerinde
durulmaktadir. Eba Hilal el-‘Askeri’nin tanimda ise ilk anlamin gecis yapilan anlama bir sebep
teskil etmesi, Ibn Munkiz’da da 6vgii ve yergiden sonra gelen ifadenin aslinda onceki ifadede
amaglanmis olmasi, Serefuddin et-Tibi de ise ana konu ile istitrat arasinda uzak veya yakin bir
miinasebet bulunmasi gerektigi vurgusu yapilmistir. Hatib el-Kazvini konular arasi beklenmedik
gecigi esas alarak ilk konunun istitrata vesile yapilamayacagi goriigiindedir. ez-Zerkesi
(6.794/1392) ise “bir insanin kusurunu, baska bir kusuru zikrederek ima etmek” seklinde ¢ok farkl
bir tanim yapmustir. S6z sahibinin tesbih, sart ciimlesi veya herhangi bir yolla bir anlamdan 6vgi,
yergi veya baska bir ifade igeren anlama ge¢mesi seklinde yorumlayanlar da olmugstur. el-Askerd,
a.g.e., s. 364; Ibnu’r-Resik, a.g.e., s. 628; Ibn Munkiz, a.g.e., s. 116; el-Kazvini, el-izah, VI, 30;
et-Tibi, a.g.e., s. 387; ez-Zerkesi, a.g.e., I11, 300.

2% By tamm Serefuddin et-Tibi’ye aittir. Tamimda zikredilen sanat, “bir seyin farkli ydnleri”
anlamindadir.” et-Tibi, a.g.e., s. 387.
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kullanan,"?*” ibn Ebi’l-isba‘a (6.654/1256) gore ise hiciv de ilk kullanan sair es-
Semev’el el-Ezdi (6.65/560)’dir.?*® Yergiden 6vgiiye gecisi de istitrattan sayan'?>®
ve hur(c sanatin1 istitrdat olarak isimlendiren el-Bagdadi (6.517/1123) bu ismi el-
Buhturi’den (6.284/897) almus,***° o da bu tsltiba ilk defa istizrdr adin1 veren kisinin
Eb0 Temmam (6.231/846) oldugunu nakletmistir.**** el-‘Askeri (6.395/1004),
Ibnu’r-Resik, ez-Zemahseri (0.538/1144), et-Tebrizi (6.502/1109), ibn Munkiz
(6.584/1188), el-‘Alevi (0.749/1348), ibn Ebi’l-isba‘, et-Tibi, (6.743/1342), ibn
Hicce (6.837/1434) ve es-Suylti (6.911/1505) gibi pek c¢ok alim istitratr ismini
kullanmuslardir.*** Bu sanat icin husnu I-huric ismini ilk kullanan*** es-Sa‘leb
(6.291/904) ile dgrencisi Ibnu’l-Mu‘tez’in (6.296/909) tanimina gore husnu’l-
huriic,**** husnu’t-tehallus Ve istifrat es degerdedir.?® el-Amidi (6.371/981) de

husnu’t-tehallus Uzerine ta’likte bulunmus ve istifrdt ismini giizel bulmugtur.'?*®

idmac sanatim bir istitrat tOr0 olarak kabul eden?*’

ve hurlic sanatina yaptigi
tammdan husnu’t-tehallus ile ikisini bir tuttugunu anladigimz Ibnu’r-Resik
(6.456/1064) istitratla bu sanatlar1 aynmi gorenlere, dogrusunun Onceki soze
doniildiigiinde istitrat oldugunu soyleyerek dikkat ¢ekmis ve iki tiir arasindaki farka
ilk temas eden alim olmus‘[ur.1248

Ebd Hilal (6.395/1004)’dir.®*® Ibn Ebi’l-Isba‘ (6.654/1256) ve Ibn Malik

Belki de bu konuya Kur’an’dan ilk 6rnegi veren de

1237 fbnu’r-Resik, a.g.e., s. 628; el-Kazvini, el-fzdh, VI, 31.

1238 Ayrica istitrat tislibunu “nesib” konusunda ilk kullanan sairin Imriu’l-Kays (6.545) oldugu
kaydedilmektedir. Ibn Ebi’l-Isba‘, Tahriru t-Tahbir, s. 132.

29 fonu’r-Resik, a.g.e., s. 628.

1290 |-Kazvini, el-izah, VI, 32.

291 fbn Hicee, a.g.e., I, 95.

1242 -« Askerd, a.g.e., s. 364; ibnu’r-Resik, a.g.e., s. 628; et-Tebrizi, el-Kafi, s. 188; el-‘Alevi, a.g.e., s.
404; ibn Munkiz, a.g.e., s. 116; ibn Ebi’l-Isba, Tahriru 't-Tahbir, s. 132; et-Tibi, a.g.e., s. 387; ibn
Hicce, a.g.e., 1, 95; es-Suyiti, Serhu ‘Ukiidi’l-Cuman, s. 308.

1243 |-Kazvini, el-fzdh, VI, 31.

124 ibnw’l-Mu‘tez  “husnu I-hurdc” sanatint s 4 s o g seklinde tammlanmugtir ki bu

belagatgilarin istitrat tanimina uygun diismektedir. Rucii“ adimi verdigi diger bir sanatin tanimini

ise yine istitrdda yakin olarak “bahsedilen bir seyden dénmek” seklinde yapmustir. Ibnu’l-Mu‘tez,

a.g.e., s. 155.

Ibnu’l-Mutez’in husnu I-huriic sanatina verdigi orneklerden birinin husnu t-tehallus digerinin de

istigrat i¢in ornek teskil etmesi aralarinda fark géormedigini gdstermektedir.

1246 Matlab, a.g.e., s. 81.

1247 Ibnu’r-Resik, a.g.e., s. 631.

12%8 fbnu’r-Resik, a.g.e., s. 628.

1249 o< Askeri, a.g.e., s. 364.

1245
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(6.686/1287) istitratin ¢ogunlukla siirde ve 6zellikle hiciv konusunda kullanildiginda
Kur’an’da 6rneginin az bulundugunu sdylemis ve bir oérnekle yetinmislerdir.**°
Istitrat1 &vgii ve yergiyle smirlandirarak ikisi arasindaki gecisleri bu tlirden kabul
eden'®! Yahya b. Hamza el-‘Alevi (6.749/1348) ise i‘tirdz sanat1’®? ile yakindan
ilgili bulmus ve aralarindaki farki, i‘tirdzin giizel, ¢irkin ve vasat derecede olanlar

1253

varken istitratin hepsi giizeldir” seklinde agiklamigtir. Istitrat1 daha cok lafiz

guzellikleriyle ilgili bir fesahat tlrl olarak kabul eden miiellifler oldugu gibi,
ovgiiden yergiye veya yergiden 6vgiiye gecisten ibaret sayanlar da olmustur.?>*

Istitrat, okuyucuyu sikip biktirmamayi, dinlendirmeyi, uzun konu arasma bir
minasebetle anekdot, fikra, haber, hikdye vb. seyler sokarak muhatabi tekdiize bir
tsluptan kurtarmayi saglar. Bu sanatin sozi giizellestirmek, tekdize devam eden
konunun monotonlugunu kirarak okuyucunun dikkatini ¢ekmek, zihnini agmak, s6ze
cesni katarak ilgi ve merak uyandirmak gibi faydalari vardir. '

Istitrat sanat1 ile husnu’t-tehallus, husnu’l-huric, istidrak, ruc‘ ve i‘tiraz
arasindaki farka gelince, i‘#iraz sanatinda devam eden konu ile ilgili muhatabin
zihninde olusabilecek bir soruya cevap verme veya soz sahibinin ihtiya¢ duydugu bir
aciklama parantez arasi olarak verilirken istitrdrta konu pek cok dil bilimciye gore
degismek durumundadir. Nitekim bazi dil bilimcilerin istitrddi daha kapsamli bir
yontem olarak gormesi ve bazi miielliflerin bir kisim ayetler igin “istitrat yontemiyle
i‘tirdz vardir****® demesi onun i ‘tirdz sanatindan daha genis oldugunu ve iki sanatin

birbirinden ¢ok da uzak olmadigini gostermektedir. Fakat istitradi ifadeler anlam

bakimindan daha yiiklii ve icerikleri daha genis perspektife haizdir. Istidrak

1250 fon Ebi’l-isba®, Bedi ‘u’l-Kur’dn, s. 49; ibnu’n-Nazim, a.g.e., s. 234.

251 By sanat1 ilk kez isimlendiren Ebi Temmam’in (5.231/846) at betimlemesi iizerinden sahis
hicvetmesi ve el-Buhturi’nin (6.284/897) aym sekilde 6vgiide bulunmasi bu goriisiin zeminini
saglam tutmaktadir.

1252 Ciimle igerisinde parantez arasi niteligi tastyan ciimledir.

1253 g]-< Alevi, a.g.e., s. 404.

1254 e|-Muzaffer b. el-Fazl el-*Alevi, Nazraru 'I-Igriz fi Nusrati’l-Kariz, (thk. Nuha Arif Hasan) Sam,
Metbi‘atu Mecme*ul-Lugati’l-*Arabiyye, 1976, s. 107; Abbas b. Ali b. Ebi Omer es-San‘ani, er-
Risaletu'l- ‘Ascediyye, (nsr Abdulmecid es-Serefi) Tunus, 1976, s. 152; ismail Durmus, “Istitrat” ,
DIA, XXIII, 401.

125 fsmail Durmus, “Istitrat” , DIA, XXIII, 401; Besy(nf, a.g.e., s. 134.

1256 a7-Zemahseri, el-Kessdf, 111, 479.
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sanatinda ise sanatla 6zdeslesmis olan S edatinin gelmesi sart‘ur.lz‘r’7 Bu sekilde
onceki ifadenin tersi bir ciimle zikredilmis olur. Onceki ciimleye aykir1 olan ciimle
arasinda ;S edati zikredilmemisse o halde rucii‘ olur. Husnu't-tefallus ve istitrat
sanatlarinda bir konu birakilip digerine gegilir, ancak istisratta eski konuya tekrar
dondlirken husnu’l-huriic veya baz1 dil bilimcilere gore diger isimleriyle husnu 't-

1258 Baz1 belagatcilara

tehallus ve tevessul sanatlarinda yeni konuya devam edilir.
gore yeni konuya uzun uzadiya devam etmeden sozlin istitrat icin yetecek derecede
kisa kesilmek suretiyle bitirilmesi ve eski konuya doniis yapilmamasi da istitrat i¢in
sakincali gérﬁlmemistir.lZSQ Ayrica tepallusta iki mana arasinda bir miinasebet

1260

bulunmasi zorunlulugundan dolay1 okuyucu veya muhatabin bekledigi,

tasarlanmis olan tedrici bir gecis s6z konusudur. Istitratta ise ara konuya gecis

1261 K onu adeta simgek

beklenmedik bir sekilde ve iltifat iisliibu tarzinda gergeklesir.
cakar gibi degisir fakat kastedilen konu o degilmis gibi tekrar konuya doniiliir.
Dolayisiyla bir seyin anlatilmast onun anlatilmak istenen ger¢ek sey oldugunu
gostermeyebilir. Istitrat zaten aslolana dénmektir.*? S6z oradan devam ederse huriic
sanati olur.

Istitrat sanatina Kur’an-1 Kerim’den Ornekler:

G2 ) sed s st o 8 g i ol Gl il 56 s o8 o S T 2
JEUP *8" “Kupkuru gérdiigiin yeryiiziiniin, Biz ona su indirdigimiz zaman harekete
gecmesi, kabarmasi, Allah’in varliginin belgelerindendir. Ona can veren Allah

siiphesiz oliileri de diriltir. Dogrusu O her seye kadirdir*'?®® ayetinde gokten indirilen

1257 jstidrak ifade eden . her istidrak sanatinda vardir. istitrat ciimleleri ise . ile gelen istidrak
climlesi, sart ciimlesi ve tesbih edatlariyla yapilabilir. Fakat istidrak ifade eden < ile araya giren

climlenin istitrat sayilmayacagi goriisiinde olan dil bilimciler de vardir.

1258 fhnu’n-Nazim, a.g.e., s. 235; el-Kazvini, el-fzdh, VI, 31.

1259 onu’l-Mu‘tez, (6.296/909) Ebi Hildl el-<Askeri, (6.395/1004) ibn Munkiz (6.584/1188) ve et-
Tibi’ye (6.743/1342) gore énceki konuya doniis yapilma sart1 yokken Ibn Hicce, (6.837/1434) es-
Suyti (6.911/1505) ve Yahya b. Hamza el-‘Alevi (6.749/1348) bu durumda istitrat olmaz diyen
belagatcilar arsindadir.

1260 os-Suyiiti, Serhu ‘Ukiidi’l-Cuman, s. 308.

1261 Ebu’l-Hasan Hazim el-Kartacenni, Mihhdcu’I-Bulegd ve Sirdcu’l-Udeba, (thk. Muhammed el-
Habib Ibnu’l-Hiice), Beyrut, Daru’l-Garbi’l-islami, 1986, s. 316; Ismail Durmus, “Istitrat” , DI4,
XXII1, 401.

1262 jkinci konu kastedilen konu iken birinci konunun baglanti saglamak amaciyla onun oniine
gecirilmesi ihamu’l-istirdt olarak da isimlendirilmistir. el-Kazvini, el-Zzah, VI, 32.

1283 Fussilet, 41/39.
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yagmurun bitkilere hayat verdigi ifade edildikten sonra olii canlara hayat verecek
ilaht kudretten s6z edilmistir.!*®* Bu ayeti érnek olarak veren Eb( Hilal el-
‘Askeri’nin (6.395/1004) tanimina uygun olarak ilk konu ikinci konuya sebep teskil
etmektedir.

Oyl 2 alad ) T e NS 32 SN s g g 2S5 oyt L 2Kl T 36 58T g
W2l hdad) Wdald ke by it o St f us bl (855 Y 5T ¢ ¢ “By Insanogullar!
Ayip yerlerinizi ortecek giyimlikle sizi stisleyecek elbiseler gonderdik. Takva ortisi
ise bunlardan daha hayirhidir. Allah’mn bu ayetleri 6giit almaniz i¢indir. Ey
Insanogullar1! Seytan, ayip yerlerini kendilerine gdstermek icin elbiselerini soyarak
ananizi babanizi cennetten ¢ikardigi gibi sizi de sasirtmasin.” 2%

Bu konuya ilk temas eden mdfessirlerden olan ez-Zemahseri (6.538/1144)
insanlara avret yerlerini ortecek elbiselerin verildigi sdylendikten sonra drtiinmenin
takvadaki yeri ve Onemine dikkat cekmek Uzere takva elbisesinin ve asil 6giit
alinmas1 gereken Allah’in fitrat olarak verdigi bu nimetin vurgulandigi kismin istitrat
{isliibu iizere geldigini ve bundan sonra da asil konuya doniilerek Ademogullarina
hitaba devam edildigini belirtmistir."?*® Bu 4yet aym zamanda Serefuddin et-Tibi’nin
(6.743/1342) tanimindaki “anlatilar arasinda uzak tealluk bulunan istitrat” tiiriine de
uygun dismektedir. Zira konu degismis olmakla birlikte Ortiinme, takvanin

unsurlardan  biridir.*?%

ez-Zemahseri’nin (6.538/1144) bu sanatla ilgili olarak
degerlendirdigi bir diger ayet de soyledir:

191 (B o 5 5T b e 8l 3L 20 o 2 0 S e B Al 2 G S
O y2lis vﬂﬁw 1,85 @it 2 &40 “Sana hilal halindeki aylar sorarlar. De ki: “Onlar,
insanlarin ve hac vakitlerinin Olciisiidiir.” Evlere arkalarindan girmeniz iyilik
degildir; 1yi kimse kotiiliikten sakinan kimsedir. Evlere kapilarindan girin; Allah’tan

591268

sakinin ki muradiniza eresiniz ayetinde hilalle ilgili sorulan soruya hilélin hac

vakitlerinin 6lgiisii oldugu cevabi verildikten sonra konu hac mevzusuna gelmisken

1254 EpQ Hilal el- Askeri (6.395/1004) ilk konuya tekrar doniilme sartim kosmadig: i¢in bu ayet istitrat
kapsamina girmektedir.

1265 o|-A’raf, 7/26, 27.

1266 ez-Zemahseri, el-Kessdf, 11, 94; Ismail Durmus, “Istitrat”, DI4, XXIII, 401.

1267 ot-T1ibi, a.g.e., s. 388.

1% el-Bakara, 2/189.



217

onlarin hac ibadeti sirasinda kulluk admna yapmis olduklar1 yanlis davranisa ve

olmas: gereken takvaya %) -5 diye baslayan kisimda istitrat edilmistir.'**®

5% &g kS ;a1 v “Biliniz ki Medyen kavmi Allah’in rahmetinden uzak

591270

oldu Semid kavminin uzak oldugu gibi ayetinde ise Sem(d kavminden

bahseden kisim, Oncesinde ve sonrasinda Medyen’den sz edildigi i¢in asil konu

arasma girmistir.?"*

S 5 e ke ) sl O B e 35 515U £, el f ks SLB L 4 S s el
S 43305 iy 151 » I &6 &) “By ortiiniip biiriinen! Gecenin yarisinda, istersen biraz
sonra, istersen biraz dnce bir miiddet i¢in kalk ve agir agir Kur’an oku. Dogrusu Biz,

sana, tagimasi agir bir s0z vahyedecegiz. Siiphesiz, gece kalkisi daha tesirli ve o

591272

zaman okumak daha elverislidir ayetlerinde peygamberimize gece ile ilgili

tavsiyelerde bulunulurken konu Kur’an’a getirilmis fakat tekrar Onceki konuya

devam edilmistir.1273

sit B8 Eaus 555 BT 2 g Lol g J6 “Allah: “Azabima diledigim kimseyi

ugratirim, rahmetim her seyi kaplamistir, dedi™?" ayeti ve devamindaki iki ayet

aslinda Allah (cc) ile Musa (as) arasinda gegcen diyalogdan bir ciimledir. Fakat bu
ifadeler ayn1 zamanda Hz. Musa (as) kissanin anlatildig1 pasajin arasina girmis ve
pek cok konu hakkinda hiikiim c¢ikarilabilecek ayetlerin de baslangicidir. Kissaya

tekrar dontlmesi ise istitrat oldugunu gostermektedir.

Zo

&t oy < TRES: AN AT R INEEAPE T
Gkg 441 2R gy, Oleoyl Wtoss mdes 200 85200 Oy Wy 8,28 Y s g e o sy SUH 06 Jyg

St 2l S5l K of e 3 duas 5 & “Lokman, ogluna 6giit vererek: “Ey
ogulcugum! Allah’a es kosma, dogrusu es kosmak biiylik zuliimdir” demisti. Biz

1215 avetinde de

insana, ana ve babasina kars1 iyl davranmasini tavsiye etmisizdir
istitrat sanati vardir."*’® Hz. Lokman’in (as) ogluna nasihatlerinin anlatildigi bu

ayetlerde baba ile evladin diyalog zeminine, baba nasihatinin 6nemini vurgulamasi

1269 ez-Zemabhseri, el-Kessdf, |, 232; ez-Zerkesi, a.g.e., |, 36.

1270 H(id, 11/95. el-Aldst, a.g.e., XI1, 130.

1271 By ayet, ibn Ebi’l-isba‘m (6.654/1256) “Kur’an-1 Kerim’de bundan bagka érnek bulamadim”
dedigi ayettir. ibn Ebi’l-isba‘, Bedi ‘u’l-Kur’dn, s. 49.

1272 o|-Muzzemmil, 73/1-6.

1273 e] ¢ Alevi, a.g.e., s. 405.

1274 o]-Araf, 7/156.

1275 ukman, 31/13, 14.

1276 a7-Zemahseri, el-Kessdf; 111, 479.
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acisindan ana ve babaya itaat konusunun girmesi ve on altinci ayetle tekrar
Lokman’in (as) nasihatlerine doniilmesi cok giizel bir istitrdt Ornegidir. ez-
Zemahseri’nin (0.538/1144) “istitrat yOnteminin kullanildigi i‘tirdz sanati” olarak
degerlendirdigi bu ayet,"?”” Serefuddin et-Tibi’nin (6.743/1342) tanimindaki “6geler

1278 Cunkii Lokman’mn

arasinda yakin tealluk bulunan istitrat” tiriine de girmektedir.
(as) nasihatleri arasindaki, sozii asil baglamindan koparmayan tavsiyeler, yakin bir
miinasebet saglamaktadir. Ayrica bu ayette istitrat olan cimlenin igindeki Uz 24 &=
e 2 iy oA J& ifadesi istitrat sanatina idmac edilmis i ‘tirdz icin de glzel bir
ornek olusturmaktadir. Konular aras1 yakin bir miinasebetle yapilan istitrata su ayet

de giizel bir 6rnek teskil etmektedir.

e O pinds G0 ud 0T 18 g sl AL g 4 B S e ks ol it ug
Hys (;ﬁ;}} ih e 1A5Y i as AU 5 6,28 “Iki deniz bir degildir. Birinin suyu
tath ve kolay icimlidir; digeri tuzlu ve acidir. Her birinden taze baliketi yersiniz;
takindiginiz stisler ¢ikarirsiniz; Allah’in litfuyla rizik aramaniz i¢in gemilerin onu
yararak gittigini goriirsiin. Belki artik siikredersiniz.”*?"® Bu ayette tatli ve ac1 sudan
kastedilen miimin ve kafir iken konunun igecek meselesine gelmesi dolayisiyla

denizden istifade etme ciheti, baglami degistirmistir.**®

e e e s R
S &Y; Oyt Y6 “Sozlesmelerini bozmalar, Allah’m Ayetlerini inkar etmeleri,
peygamberleri haksiz yere dldiirmeleri, “Kalplerimiz perdelidir” demelerinden 6turi
Allah, evet, inkarlarina karsilik onlarin kalplerini miihiirledi, onun i¢in bunlarin
ancak pek azi inanir”'?*" dyetinde de 235 e &b & kismu istitrat metodu
kullanilarak hemen Oncesindeki Yahudilerin sézlerine cevap niteliginde araya
girmistir.

B 088 o o e 0 B0 b o B YT ey s s D) st 1T

1277 [stitrat sanatinin i‘tirdz sanati ile iliskisini muhtemelen ez-Zemahseri’den (6.538/1144) etkilenerek
bu ifadelerle degerlendiren baska miiellifler de vardir. Bkz. Ebu’s-Su‘d, a.g.e., V, 188; Ibn “Asir,
a.g.e., |, 566.

1278 Tibi, a.g.e., S. 388.

129 Batir, 35/12. ez-Zemahserd, el-Kegsaf, 111, 586. Eba Hayyan, a.g.e., V, 294, 295.

1280 o-Tibi (6.743/1342) bu ayeti de 6geler arasinda yakin tealluk bulunan istitrada drnek gostermis ve
bunu asil konu olan su {izerinden suyun faydalarina gecilmesine baglamistir. Tibi, a.g.e., s. 388.

1281 on-Nisa, 4/155. ez-Zemahseri, el-Kegsdf, 1, 574.
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S e 2lads i o5 o LS Ol s ety 5 ) s 5,55 “Musa’ya kitap verdik. Ey
Nuh’la beraber tasiyarak kurtardigimiz kimselerin soyundan olanlar! Beni birakip
baskasin1 vekil edinmeyesiniz diye onu Israilogullarima dogruluk rehberi kildik.
Dogrusu Niih, ¢ok siikreden bir kuldu. Israilogullarina Kitap’ta: “Dogrusu
yeryuziinde iki defa bozgunculuk yapacak ve kibirlendikge kibirleneceksiniz” diye
bildirdik>*?%? ayetlerine baktigimizda da pes pese ii¢ ayetten ilkinde Musa (as) ve
kavminden sonraki ayette Nuh’un (as) sonrakinde tekrar Hz. Musa’nin peygamber
olarak gonderildigi toplumdan bahsedilmektedir. Istitrdt metodu ile adeta
Israilogullarina neslinizin devamimi saglayan Nuh’un (as) toplumunun halinden
ornek alin; sirke diisiip Allah’tan baskasin1 vekil kabul etmeyin ve peygamber gibi
kul olma yolunda caba sarfedin denilmektedir.?*

Kur’an-1 Kerlm’in boliimleri arasindaki irtibata dikkatli bir sekilde bakildig
zaman birbirinden uzak gibi goériinen ayetler arasinda da istitrdt sanatin1 gérmek
mumkandr.

iy Ok ol Gl 36 o3 <y ¥ 20 85 41 “Ellif, Lam, Mim. Bu, dogrulugu
sliphe gotiirmeyen ve Allah’a karsi gelmekten sakinanlara yol gosteren Kitap’dir.
Onlar, gaybe inanirlar.”*?%*

Bu ve devamindaki ayetlerde hidayet rehberi olarak Allah’in kitabi konu
edilmisken o kitaba inanan miiminlerin 6zellikleri iizerinde de durulmustur. Fakat
s0z buraya gelmisken altinci ayetle birlikte kafirlere ve sonrasinda miinafiklara
gecilmesi ifadenin asil baglamindan olmayan uzak tealluka sahip istitrati ve Kur’an
ayetlerine biitlinciil bir bakisin bu sanata dair pek c¢ok 6rnegi ortaya g¢ikaracagini
gOstermektedir.

S AL ¢ 38 I 5o 135305 08 20 O3 By s O WD ek ) a0 0 S
“Giinesin zevalinden (0gle vaktinde Bati’ya kaymasindan) gecenin karanligina kadar

(belli vakitlerde) namazi kil. Bir de sabah namazmi kil. Ciinkii sabah namazi

sahitlidir. Gecenin bir kisminda da uyanarak sana mahsus fazla bir ibadet olmak

1282 o|-sra, 17/2-4.
1283 o7-Zemahseri, el-Kegssdf, 11, 623.
1284 o|-Bakara, 2/1-3. Tibi, a.g.e., s. 388.
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iizere tehecciid namazi kil”*?® ayetlerinde de gece ve sabah vakitlerindeki

namazlardan bahsedildikten sonra tekrar geceye doniilmiistiir.'2%®

) phpiied 58 e 1p Stz g Syl AN Vs o e 085 of gl g o
L~ “Mesih de, gozde melekler de Allah’a kul olmaktan asla ¢ekinmezler. Kim O’na
kulluktan c¢ekinir ve blyuklik taslarsa, bilsin ki, O, hepsini huzuruna

1287 ayetinde ise Isa’min (as) Allah’a kulluktan geri durmayacagindan

toplayacaktir
bahsedilirken, o424 &3l Vs ifadesi de konuya dahil edilmis fakat bu ifadenin
hemen ardindan temel konuya devam edilmistir.

ez-Zerkesi’nin (0.794/1392) istitrat sanatinin tanimini “bir insanin kusurunu,
baska bir kusuru zikrederek ima etmek” seklinde yapmasi ve zikrettigi ayni ayetlerin
diger tanimlar icin de uygun olmasi, konuya baska bir noktadan yaklastigini
gOstermektedir.

5585 56 adsls b Hislo 2SBAT 48 1,000 56 “Eger yiiz gevirirlerse onlara de ki:
“Iste sizi, Ad ve Semud’un basma gelen yildirima benzer bir azap ile uyardim”?®®
ayetinde muhataplarin duyarsiz kalmalar1 6nceki kavimlerin bu konuda yaptiklari
yanlis davraniglarla anlatilmistir. Dolayisiyla hem ez-Zerkesi’nin (6.794/1392)
gosterdigi cihetten, hem de Semiid ve Ad kavimlerinden bahseden kismun, hitap
edilen onceki ve sonraki kisimlarin arasina girmesi cihetinden istitrat vardir. Yine,

JE 4K Gy i WS L 2K g ekl il Gl ses o 2580 “Ustelik
kendilerine yazik edenlerin yerlerinde oturdunuz. Onlara, yaptiklarimiz da sizlere

k1?8 ayetinde muhataplar éncekilerin kendi

agiklanmisti. Size misaller de vermisti
aleyhlerine yaptiklarin1 yapmamalar1 konusunda ima yollu uyarilmislardir.

Tefsir kitaplarindaki istitrat sanati orneklerini inceledigimizde bu sanatin,
konu devam ederken s6ziin konuyu degistirecek bir makama geldiginde o cihete
kaymas1 seklinde kabul edildigini ve daha ¢ok bu tiir 6rneklerin bulundugunu

sdylemek miimkiindiir. Ornegin,

1285 ol-Isra, 17/78, 79.

1286 o] Alevi, a.g.e., s. 405.

1287 an-Nisa, 4/172. es-Suyiti, Serhu ‘Ukiidi’l-Cuman, s. 308.
1288 Fussilet, 41/13. ez-Zerkesi, a.g.e., 111, 300.

1289 brahim, 14/45. ez-Zerkesi, a.g.e., 111, 300.
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S 28 I ok paTy 0, ik A ps 0K L 3T 4T 35 “Kitap ehli
inanmis olsalardi, kendileri i¢in daha hayirli olurdu; iglerinde inananlar olmakla
beraber, cogu yoldan c¢ikmistir. Onlar incitmekten baska size bir zarar

veremezlert?%°

ayetlerinde ehli kitaptan bahsedilirken birden bire ve arada atif
olmaksizin konu, 5 Q\!; (.f,}m ¢ ifadesiyle onlarin zarar veremeyeceklerine
getirilmistir.

Sy Qs 53 o Sl 5 ouds 1l gl e o Wiy G O3 a5 23S “iste
Kur’an’i, Arap¢a okunmak {izere indirdik, onda tehditleri tirlii tiirlii agikladik ki
belki sakinirlar yahut onlara ibret verir. Gergek hiikiimdar olan Allah Yiice’dir 2%
ayetinde de konu Kur’an odakli iken devamindaki J,db :523 ¥s ifadeleriyle, Allah’in
resuliine Kur’an’1 ezberlemek igin acele etmeme emri konuya istitrat edilmistir.

Bazi miifessirler tarafindan Kur’an-1 Kerim’de anlatilan bir kissanin arasina
giren diger bir kissa da istitrat sayilmastir.

Osha Y 2l &8 Ug s 1SS gt 1Sl 0l 3 2l e U5 O] e L st 2 SIS
“Bu Sana vahyettigimiz gayb haberlerindendir. Meryem’e hangisi kefil olacak diye
kalemlerini atarlarken sen yanlarinda degildin, c¢ekisirlerken de orada

bulunmadin”*?%

iyetinin dncesinde ve sonrasinda Meryem ve Isa’nin (as) kissasi
anlatilirken “Meryem’e kefil olma konusunda kalemlerini atarlarken” ifadesi ile konu
Zekeriyya (as) istitrat etmis nitekim sonra tekrar sz konusu mevzuya doniilmiistiir.

Kur’an-1 Kerim’de miifessirler tarafindan istitrddi i ‘tirdz olarak nitelendirilen
konunun bir 6rnegi ise su ayettir.

Oalag 35 lae U s e 52 F A B8 Dang 24 55 08 185 20 g of bpadal “Size
inanacaklarmi umuyor musunuz? Oysa onlardan bir takimi1 Allah’in s6ziinii isitiyor,
ona akillar1 yattiktan sonra, bile bile onu tahrif ediyorlardl”1293 ibn “Asar
(6.1394/1973) bu ayetin tefsirinde istitrads i ‘tirdz sanatinin oldugunu sdylemistir."2**

Zira bu ayetlerin dncesinden seksen iiciincii ayete kadar anlatilanlar Israilogullariyla

1290 Al-i Imrén, 3/110, 111. ez-Zemahseri, el-Kessdf, 1, 393; Eba Hayyan, a.g.e., I, 33.

1291 Taha, 20/113. ez-Zemahseri, el-Kegsdf, 11, 87.

1292 Al-i imrén, 3/44. Ebii Hayyan, a.g.e., 1, 479; el-Aldsi, a.g.e., I, 158.

12%3 o|-Bakara, 2/75. el-AlGst, a.g.e., I, 304; ibn “Asr, a.g.e., |, 566.

1294 fbn Astrun (8.1394/1973) istitrati i‘tirdz tammlamasi ez-Zemahseri’nin (6.538/1144) bu
konudaki goriigiinii izledigini géstermektedir.
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ilgilidir. Fakat konu donemin insanlarinin ve Kur’an’in muhataplarinin aym
davraniglart sergilemeleri durumunu 6nemli oldugu icin onlarin tavirlarina kaymastir.
Bu konunun giizel 6rneklerden birini su ayetlerde de gérmek miimkiindiir.
el gas b 1o 0 Opatld ol el s s i o B e g A es
e Bl A Lo 2823 ot s s 5 Oo g 280t s 2805 26551 “Alllah insani
icine iki kalp koymamistir. Allah, zihar yapmaniz suretiyle eslerinizi, anneleriniz gibi
yaratmamustir; evlatliklarimizi da 6z ogullarmiz gibi saymanizi mesru kilmamustir.
Bunlar sizin dillerinize doladiginiz bos sozlerdir. Allah gercegi soylemektedir, dogru
yola O eristirir. Evlatliklar1 babalarma nisbet edin, bu Allah katinda en dogru

591295

olandir ayetlerinde evlatliklarla ilgili hiikiimlerin arasina tam da insanlarin

sozlerinin degeriyle Allah’in soziiniin degerine istitrat edilme makamida 32 Jsks 4lbg
Jeil o1& 3k ifadesi getirilmistir,"*°

Bu ayetlerde istitrat edilen konu ile ilk konu arasinda siki irtibat oldugu igin
i‘tiraz sanatinin varligindan bahsedilmektedir. Fakat bu, buradaki ayetlerde istitratin
olmadigi anlamina gelmez. Bazen genel olarak yapilan bu tiir bir i‘tirdz, tafsili
istitrat ile de agiklanabilir. Ornegin,

6 855 e 1 ala ks 1 0,80 13 (a8 Bpp aaesl 0 bk WS B s sl A 5
o jwdi g & G “Kendilerine Kitap verdiklerimiz, onu (peygamberi) ogullarim
tanidiklar1 gibi tanirlar. Onlardan bir takimi, dogrusu bile bile hakk: gizlerler. Gergek

Rabb’indendir, sakin siiphelenenlerden olma™*?%’

ayetlerinin 6ncesine baktigimizda
Yahddi ve Hristiyanlarin Allah resuliiniin kiblesine uymayacaklar1 onun da onlarin
kiblesine uymayacagi ifade edilmis, konu peygamberin onlarin isteklerine uymasi
noktasinda uyarilmasina geldiginde ise bu ayetlerle aslinda onlarin peygamberin
nasil bir insan oldugunu bildikleri ve bu konudaki tavrinin ne olacagini da tahmin
edebileceklerine isaret edilmis ve tekrar “herkesin yoneldigi bir yon vardir” ayetiyle

kible konusuna doniilmiistiir. Buradaki istitrat ayetlerinde gegen 0,25 AP 555

shifadesindeki “hakki gizleyen gruba” on ii¢ dyet sonra Ul . sl G 5,258 2l 5

12 o]-Ahzéb, 33/4, 5.
'2% Ebl Hayyan, a.g.e., VI, 207. )
1297 o|-Bakara, 2/146, 147. el-Aldsi, a.g.e., 11, 13; ibn ‘Asir, a.g.e., 11, 39.
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<315 hitabiyla konunun tekrar dénmesi ise ilk énce icmali olan istitradin tafsiline de

giizel bir 6rnek olusturmustur.'?%®

b o o U oz A s VB s S0 S a6 G n A et oD 5B
598% :K0 sald £# AU ol 8 5 4 “Rahmetinin ontinde, mitjdeci olarak riizgarlari
gonderen Allah’tir. Riizgarlar, yagmur yiikli bulutlar1 tasidiginda, onu olii bir

memlekete gonderir, su indirir ve onunla her tiirlii iirlinii yetistiririz; 6liileri de bunun

591299

gibi diriltip, c¢ikaririz; belki bundan ibret alirsiniz ayetlerinde aslinda vahyin

indigi goniillerin sulak arazilere benzetilerek her tlrlti meyve ile munbit bir toprak
gibi, vahyin inmedigi goniillerin ise corak araziler gibi oldugu temsil yoluyla

anlatilirken ve asil konu da bu iken bir nimet olarak yagmura ve onun faydalarina da

vurgu yapilmasi istitrat yoluyla anlatilmigtir.**%

bsrast s ey Jads g 58 Gl & sl Ges (G D ()8 D) 15 s “Alllah’a,

kat kat karsiligini arttiracagi gilizel bir 6diing takdiminde kim bulunur? Allah hem

darlastirir, hem bollastirir; O’na doneceksiniz**%*

ayetinin 6ncesinde 401 J.= 3 Tt
RN ay 11,215 “Allah yolunda savasin; bilin ki Allah isitir ve bilir3% denilmis ve
savag, infaki zorunlu kildig1 i¢in infdk konusunun Onemine bir ayetle dikkat
cekilmistir. Ardindan da konu tekrar Israilogullarin peygamberlerine soyledikleri

savas igerikli & Lo ¢ i &b & Eay “bize bir hilkimdar génder de Allah yolunda

591303

savasalim sOzleriyle devam etmistir.

Bu konuda en guzel Orneklerden bir tanesi Kur’an’da en fazla okunan su

ayetlerde gizlidir.
rwjr;c,,@mﬁ%LMu\)%@umu,gwjdwuwdwﬁuﬁuéu
85042 “Onlara bir delil de: Soylarini dolu gemiyle tasimamiz ve kendileri igin bunun

gibi daha nice binekler yaratmis olmamizdir. Dilesek, onlar1 suda bogardik; ne

591304

yardimlarina kosan bulunur ve ne de kendileri kurtulabilirlerdi ayetinde aslinda

12% fpn “Asir, a.g.e., 11, 66.

129 o] A’raf, 7/57. ez-Zemahseri, el-Kegssdf, 11, 108; Eb( Hayyén, a.g.e., 319-321; ibn ‘Asdr, a.g.e.,
VI, 183.

1300 Benzer bir ayet icin bkz. en-Neml, 27/63. Ebd Hayyan, a.g.e., VII,74.

1301 o|_Bakara, 2/245. ibn ‘Astr, a.g.e., 11, 481.

1302 o|-Bakara, 2/244.

1303 o|-Bakara, 2/246.

130% yasin, 36/41-43.
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NOh (as) ile birlikte insanoglunun soyunun gemiyle tasinmasi bir delil olarak
sunulurken ve bunu yapacak olanin ancak Allah oldugu ve isterse denizde insanlari
yardimsiz birakip batirabilecegi konu edilmisken, aradaki 0555 G als .. 4 Gileg dyeti
ile geminin ylizmesiyle yapilan tagima nimetine bagka bineklerin nimet olusu istitrat
edilmistir.

Bu konudan olarak sunu da ilave etmemiz gerekir ki bazi miifessirler Kur’an-1
Kerim’de cennetin anlatilmasinin ardindan cehennemin anlatilmasini, miiminlerle
birlikte kafirlerin, iyilerle kotilerin, kotii akibetle karsilagsmayla iyi akibetle
karsilagsmanin veya bunlarin tam tersinin birbirleriyle istitrat metodu kullanilarak
tasvir edildigi yetleri bu sanata dahil etmislerdir.”*®® Yine konuya farkli bir acidan
yaklasan bazi miifessirler, ayetin baglam bir fiili yapana 6vgii icerirken terk edeni de
yeriyorsa istitrt kabul etmislerdir.®®® Ayrica bazen kiyAmet sahnelerinin veya
kissalarin uzun uzun anlatildig1 bazi surelerde bir kelimeden veya olayin ¢arpict bir
béliimiinden hareketle on bes yirmi kadar ayet ile istitrat yapilmustir.”*” Bunun en
giizel orneklerinden biri de kiyametin dehsetini anlatan en-Naziat suresi’nin Hz.
Musa’nin anlatildig1 bir pasajla boliinmesi ve ardindan tekrar esas konu olan kiyamet

sahnelerine déniilmesinde mevcuttur.

2.8. MURACATU’N-NAZIR (il 8150

Sozlikte “kontrol etmek, korumak, gozlemek, dikkate almak™ anlamlarinda

1308 »1309

kullanilan & fiilinin mufa‘ale babinin mastar ile “mukabil, benzer, denk’
kelimelerinin karsiligi olan ki kelimesinin olusturdugu mura‘atu’n-nazir terkibi,

terim anlamiyla, bu konuda yapilan tiim tanimlardan hareketle, “zit anlam disinda,

1305 o] Algst, a.g.e., XXXIX, 13; Ibn ‘Asir, a.g.e., XIV, 141; XXX, 137, 249, 298.

130 Ebii Hayyan’in (6.745/1344) el-Bakara Suresi’nin 139. ayetinin tefsirinde yaptig1 agiklamalar bu
goriste oldugunu gostermektedir. Ebti Hayyan, a.g.e., I, 586.

Kur’an’da bu sekilde detayli anlatima sahip konularla yapilan istitratlar mevcuttur. Sebe suresinde
miisriklerin durumlarinin anlatilmasinin ardindan onuncu ayetle birlikte Davud ve Siileyman’dan
(as) bahsedilip Sebe kissasinin anlatilmasi ve sonrasinda da tekrar miisriklerin konu edilmesi veya
Allah’in nimetlerinin sayildigr el-Mi’minin suresindeki ayetlerde gemiden bahsedilip, yirmi
iigiincii ayetle birlikte Nuh’a (as) ve hatta oradan baska peygamberlere gecilmesi biitiinciil bir
bakisla goriilebilen istitrat sanatlar1 igin giizel bir 6rnek olusturmaktadir. ibn ‘Asir, a.g.e., XXII,
155; XVIIL, 40. Ayrica bkz. es-Saffat, 37/41-62, el-Aldsi, a.g.e., XXIII, 94.

1308 o)-Ferahid, a.g.e., II, 240; ibn Faris, a.g.e., 11, 408.

3% fbn Faris, a.g.e., VI, 90.

1307
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lafiz, anlam veya yap1 bakimindan uyumlu kelimelerin bir arada kullanilarak ifade
biitiinliigliniin saglanmasi1” demektir.***° Bu uyum iki, Ug, dort hatta daha fazla unsur
arasinda olabilir.

Clmle igerisinde, kelimelerin ve bir paragraf icerisinde clmlelerin
birbirleriyle uyumlu olmasi muhakkak ki ¢ok oOnemlidir. Anlami gii¢lii kilan
lafizlardir. el-Cahiz (0.255/869) kiymetsiz lafizlarin kiymetsiz anlamlara ait
oldugunu ifade ederek bu konunun énemine dikkat (;el<mi$tir.1311
Mura‘at-1 nazir sanati, i tilaf, tendsub, mundsebet, tevfik, telfik ve muvafakat

adlaryla da isimlendirilmistir.*'?

Mura‘at-1 nazir st bashiginda i’tilaf ¢esitlerinin
incelenmesi veya tenasub babinda muéahat ve mukabele gibi fasillarin agilmig olmasi
da konunun i¢ i¢e girmis konulardan ve birbirinin yerine kullanilan kelimelerden
miitesekkil bir sanattan ibaret oldugunu gostermektedir.

Bu konuyu i’tilaf kavrami {izerine temellendiren Kudame b. Ca’fer
(6.337/948) i’tilafi, lafzin manaya ve vezne, mananin vezin ve kafiyeye uyumu
olmak {izere dort baslik halinde ayrintili olarak incelemistir.”*** Bunlara ilaveten
Bedruddin ibn Malik (6.686/1287), Yahya b. Hamza el-‘Alevi (6.749/1348) ve es-
Subki’nin (6.773/1372) eserlerinde lafzin lafza ve méanadnin manaya uyumu da

1314 Daha sonra bedi* ilminde i’tilaf konusu alt1 tiir halinde ele alinir

gorulmektedir.
olmus, bedi‘iyyat sahipleri de bu tiirlerden her birini ayr1 bir edebi sanat seklinde de-
gerlendirmislerdir.’**® Abdulkahir el-Curcani’nin (6.471/1078) tanimini yapmadan
;M olarak isledigi konu da aslinda bu sanatla yakindan ilgilidir.1316

Belagat é&limlerinin biiyiik ¢ogunlugu murd‘atu’n-nazir ismini tercih
etmislerdir. Mura‘atu’n-nazir’i “benzer seyleri bir araya getirmek” seklinde

tanimlayan es-Sekkaki (0.626/1229), onu takip eden el-Kazvini (0.739/1338) ve

B0 o|-Kazvini, el-fzdh, VI, 19; et-Teftazani, el-Mutavvel, s. 420; Habenneke el-Meydani, a.g.e., II,

382.

Bl el Cahiz, a.g.e., I, 145; Matldb, a.g.e., s. 15.

1312 o|-Kazvini, el-Izah, VI, 19; et-Teftazani, Serhu’I-Muhtasar, |1, 141; a.mlf., el-Mutavvel, s. 420;
Habenneke el-Meydant, a.g.e., 11, 382.

1313 Kudame, a.g.e., s. 132-144.

B3 fbnu’n-Nazim, a.g.e., s. 250; el-*Alevi, a.g.e., 469; es-Subki, a.g.e., 11, 408, 409.

1315 {smail Durmus, iskender Pala, “itilaf”, Did, XXIII, 459.

1316 o|.Curcani, Deldilu’l-I ‘cdz, s. 128, 137-139.
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sarihleri de bu sanat1 anlamsal bedi‘ sanatlar1 icerisinde incelemislerdir.1317 Konuyu
et-Tib1 (6.743/1342) ile aym seklide mura‘at-1 nazir bashig: altinda degerlendiren es-
Suyiti (6.911/1505) bu sanatin tendsub, i’tildf, tevfik ve mudhdt kelimeleriyle es
anlaml olarak kullanildigini ifade etmis, lafzin manaya, lafzin lafza ve mananin
manaya uyumu olmak tizere ii¢ kisimda incelemistir.1318 Bu sanatin es anlamlilari
konusunda aymi fikri paylasan el-Medeni (0.1119/1707) de fitilaf ve turlerini bu
sanatin bashiginda ele almis, bedi‘iyyat sahiplerinin her bir tlri mistakil olarak
degerlendirerek sahit getirdiklerini de ifade etmistir.*" Safiyyuddin el-Hulli
(6.752/1351) ise bu sanat1 “bir seyi tiiriiyle veya bir yoniiyle kendine uygun seyle
birlikte zikretmek” seklinde tanimlamistir.™**° Muré‘atu’n-nazir ismini kullanan ibn
Hicce (0.837/1434) ise tanima “nazimda ve nesirde” ilavesini yapmis, “lafzin lafza,
ménanin lafza ve mananin manaya uygunlugu” da tanimmin bir pargast olmustur.***

Mura‘atu’n-nazir sanatinin giizelligi ciimle icerisinde yer alan kelimelerini
birbirleri ile olan yakinligiyla da orantilidir. Ciimle igindeki kelime sudaki balik gibi
olmalidir. Ciimleki absiirt kelime ise kutuplardaki deve gibidir. Zira kelimelerin
birbirlerine bir ustiinliigli yoktur. Bu anlamda dstiinliik ancak pespese gelen
anlasilabilir kelimelerin uygunlugundadir. Kur’an ise bu konuda baska bir eserle
kiyaslanamayacak diizeyde mucize bir kelamdir. Kelimelerin birbirine uygunlugu,
anlatilan konuya gore degisen climle yapilar1 ve ses degisikligi, muhatabinm
biktirmayan iislubu, kisa climlelerdeki mana yiiklii icazi ile fesahat ve belagatin
dorugudur. Stiphesiz bu noktada Fatiha suresi anlam yikli kelimelerin birbirleriyle
miinasebeti ve adeta yiiklendigi anlam noktasinda Kur’an’in bir 0zeti olmasi
dolayisiyla benzeri imkansiz bir i‘caza sahiptir.

Biz ¢alismamizin bu béliimiinde i’tilaf, tenasub, munasebet, insicam, tevfik,
telfik, husnu’n-nesak, muahat, muvafakat, muldemet ve tesabuhu’l-etraf sanatlarini
birebir aynisi olanlar1 birlestirerek mura‘atu’n-nazir ismi altinda topladik. Bu baslik

altinda birlestirmemizin sebebi, mura‘atu’n-nazir isminin aslinda, birbirleri yerine

1317 o5-Sekkaki, a.g.e., s. 424; et-Teftazani, Serhu 'I-Muhtasar, 11, 143,
1318 o1-Tibi, a.g.e., s. 349; es-Suyiti, Serhu ‘Ukiidi’I-Cuman, s. 250.
1319 o]_Medent, a.g.e., I11, 119; Matliib, a.g.e., s. 579.

1320 Safiyyuddin el-Hilli, a.g.e., s. 128.

1321 fbn Hicce, a.g.e., I, 287.
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kullanilan bu kelimelerin hepsinin s6z igerisinde bir yoniiyle benzeri olan veya ona
uygun diisen bir kelimenin olmasi anlamini kapsamasi dolayisiyladir. Bu anlamda
musakele, tenasub, munasebet, husnu’n-nesak, mulédemet, tesabuhu’l-etraf, muahat,
’tilaf terimleri mecdz-1 miirsel sanatinin alakalar1 gibi bu sanatin alakalaridir.*3%
Nitekim bu sanati nazmin kisimlar1 bashiginda degerlendiren Fahruddin er-Razi
(6.606/1209) “birbiri ile iliskili olan seyleri bir araya getirmek” ifadesiyle her trli

uyumu kapsayacak bir sekilde tanimlamistir. "%

2.8.1. Musakele (Ustiwdhy:
Sozllkte “birbirine benzeme, uyusma, andirma, ayni tarzda olma” gibi

1324

anlamlara gelen musakele, sl fiilinin 4. babinda mastar1 olup, terim

anlamiyla “bir ifadede iki kelimenin bi¢im yOniinden birbirine benzemesi”

A A 1325
manasinda kullanilir.

Bir diger ifadeyle “ayni kelimenin farkli anlamda tekrar1”
demek olan bu tanimin, bigimsel bir benzesme s6z konusu olup, kelimenin gercek
anlami disinda kullanildiginda musakele oldugu diisiiniilecek olursa kapsami da
genislemis olacaktir. Zira musakelenin kaynaklardan derlenen klasik tanimlamasini
“bir lafzin bagka bir lafzin beraberinde bulunmasi ve ona yakinligi (musahabet)
alakasi nedeniyle ger¢ek anlami disinda kullanilmas1” seklinde yapmak miimkiiniir.
Musakele iislubundan bu sanata dair belli bir terim kullanmadan giiniimiizde
anlasildigi sekliyle ilk bahseden el-Ferrd (5.207/822)’dir.*?® Eb( Ali el-Farisi
(6.377/987) ise muhtemelen musdkele ismini ilk kullanan kisidir."**" ibn Kuteybe

(6.276/889) “lafzin zahirinin anlamindan farkli olmasi baglaminda konuya deginmis”

1322 o|-Murst, a.g.e., s. 7.

1323 Fahruddin er-Razi, Nihdyetu’1-1caz, s. 175.

1324 o|-Ezherf, a.g.e., X, 20; el-Cevheri, a.g.e., II, 201; Ibn Manzir, a.g.e., VII, 176; ez-Zebidi, a.g.e.,
X, 388; ez-Zeyyat vd. el-Mu ‘cemu’[-Vasit, 1, 491.

1325 «Bir seyi gayrim lafziyla zikretmege derler. Gerek takdiren gerek tahkiken gayrin sohbetinde
olsun” seklinde tamimlayan miiellifler de vardir. Bilgegil, a.g.e., s. 201; Ismail Durmus,
“Miisakele”, DI4, XXXII, 155.

1326 o)-Ferra, a.g.e., I, 112; Matlib, a.g.e., s. 621.

1327 By gorits Ahmed Matlib’a aittir. Fakat bu tespiti dogru kabul etmeyen miiellifler de vardir. Zira
Eb0 Ali el-Farisi bu ismi kullanmuis olsa da bu, mugédkele sanatinin belagi anlamu ile ilgili degildir.
Hatta el-Ferrd gibi el-Ahfes (215/830) de aymi ayetler iizerinden bu sanata deginmistir. el-
Muberrid mezc adiyla, ez-Zeccac (0.311/923) izdivac adiyla bu sanat1 Ebii Ali el-Farisi’den 6nce
kullanmislardir. Bu konuda genis bilgi i¢in bkz. Matlab, a.g.e., s. 622; Ahmed Sa‘d Muhammed,
et-Tevcihu 'I-Beldagi fi'l- Kiraati’l-Kur aniyye, Kahire, Mektebetu’l-Adab, 1997, s. 494-498.
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“farkl1 anlamlarda oldugu halde bir lafza ayniyla karsilik verilmesi” seklinde
musakele sanati i¢in verilen Ornek ayetlerle izahta bulunmustur.”*?® Bu sanati
“cevabi, soruya bi¢imce uydurma” tanimlamasiyla ilk kullananlardan biri de ez-
Zemabhseri (6.538/1144)’dir. Musakelenin bedi‘ ilminin anlamsal sanatlar1 arasina
girisi ise es-Sekkaki (6.626/1229) ile olmustur.*® 0, musakeleyi “bir seyin climle
icerisindeki yakinligindan dolay1 baska bir seyin lafziyla ifade edilmesi” seklinde

tammlam1$1330

ve pek cok dil bilimci de ayn1 tanimi1 almiglardir.

Musakele igin cinas-i tam sanatina uygun bir tanim yapan el-Hatib et-
Tebrizi’nin**! (6.502/1109) ve Ibn Ebi’l-isba‘in (6.654/1256) yaklasimlarina uygun
olarak yukarida klasik bir tanimlama yaptigimiz musakeleyi el-Muberrid (6.285/898)
denklik ve karsithik (% 5 sBU) baglaminda degerlendirerek “bir lafzin kendinden
onceki bir lafza denk ve benzer bir bigimde ancak farkli anlam ve baglamda
getirilmesi” seklinde tanimlamistir.®*? er-Rumméni (6.384/994) ise, “aym kokten
gelen gesitli kelimelerin bir arada bulunmasi” seklinde tanimladigi tecanusun bir trd
olarak muzévece bashig altinda incelemistir.’** ibnu’r-Resik’in (6.456/1064) tecnis
bébinda ele aldigi ve ‘“harflerin mahreglerinin birbirine yakin olmasi” seklinde
tanimladig1 muzdra ‘a sanat1 ise aslinda er-Rummani’nin saydigi musakele tiirlerinin
sozsel bir cesididir.™** es-Serif er-Radi (6.406/1024) ise konuyu istiare
kapsamimnda®®*® ibnu’n-Nakib (5.698/1298) de mecazda degerlendirmistir.*** Ibn
Ebi’l-Isba‘ (6.654/1256) ise konuyu Kur’an’daki sanatlari inceledigi Bedi ‘u’l-Kur’dn
adli eserine musakele konusunu almadigi gibi, hem musdkele bashiginda ele
aldigimiz baz1 drnekleri cinas babinda zikrederek bu goriislere katilmamis hem de
kendinden sonrakilerin temel aldig1 et-Tebrizi’nin (6.502/1109) goriisiinii, tarifinin
cinas veya mumaselet sanatlarindan birisi i¢in uygun olabilecegini ifade ederek

elestirmis ve muséakeleyi goriisliyle yalniz kaldig1 su tanimla izah etmistir: Sairin

328 fhn Kuteybe, a.g.e., s. 213, 215.

1329 fsmail Durmus, “Miisakele”, DI4, XXXII, 155.

1330 o5-Sekkaki, a.g.e., s. 424.

1331 ot-Tebrizl, el-Vafi, s. 296; a.mlf., el-Kaff, s. 199.

1332 o|_Muberrid, Me 'ttefeka lafzuhi, s. 12; ismail Durmus, “Miisakele”, DIA, XXXII, 155.
1333 er-Rummant a.g.e., s. 99.

1334 Ibnu’r-Resik, a.g.e., s. 555.

13% {smail Durmus, “Miisakele”, DIA, XXXII, 155.

13% fbnu’n-Nakib, a.g.e., s. 36.
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benzer bir anlamda zikretti§i bir manay1 her ikisi de tasvir veya baska bir sanat
icerecek sekilde fakat miistakil olarak ifade ettikleri anlami 6ne ¢ikaran bir tarzda
ortaya koymasidir. 1337 Yani bu tanima gore musakeleyi barindiran her iki kelime
sozel agidan farkli olsa da ortak bir amaca yonelik farkli anlamlar tasimalidar.**®

Musékele hakiki ve mecazi anlamli kelimelerde bulundugu gibi karsit anlamli
kelimeler arasinda da olabilir. Edebi amag, derin bir niikte ve semantik uyum
acisindan bakildiginda essiz bir giizellik arz eder. Musakelede tekrar edilen ikinci
kelime ilk kelimenin aynisi olmasina ragmen tamamiyla baska bir baglamda ve
gercek anlami1 disinda sadece lafz1 benzer olarak gelir.

Musakele sanatt Kur’an-1 Kerim’de genelde Allah’m gayr-i muslimlerin
tavirlarina ayni tavirla karsilik vermesi makaminda, kelimeler arasi bi¢imsel bir
benzesme olarak karsimiza ¢ikar.

Musakeleyi tanim olarak mecéz-: mursel, mecdz-1 tam veya kinaye sanatlarina
yakin kabul ederek Oyle isimlendirenler veya onlarin bir tiirii olarak gorenler de
vardir. Clinkii hepsinin tariflerinde kelimelerin ger¢ek anlamlar1 disinda kullanilmasi
s0z konusudur. Fakat bir lafzin bagka bir lafzin beraberinde bulunmasi (mucaveret)
da buna sebep olmustur. Mecaz ve kindyede de bir kelimenin baska bir kelime yerine
kullanim1 vardir. Fakat musakele i¢in bunu sdylemek dogru olmaz. Ciinkii buradaki
tarifte mecazdan farkli olarak kelimenin anlami disinda kullanilmasi bir mec”zi ilgi
ilgi sebebiyle degildir. Ayrica buradaki iki kelime arasinda mucaveret de yoktur.
Musakelede bir kelimenin baska bir kelimeyle bir yakinlik kurabildigi anda onun
yerine bagka bir anlamda kullanilmasi s6z konusudur. Dolayisiyla iki anlam arasinda
mecézdaki gibi bu tiir bir alakanin olmas1 gerekmez. Zira muséakele adeta anlamin
elbise degistirmesi gibidir.l‘o’?’9

Musékele ikiye ayrilir: Hakiki musdkele ve takdiri mugsakele.**°

337 {bn Ebi’l-isba‘bu tanimiyla et-Tebrizi’nin tam cinas i¢in yaptig1, kendisinin de mdnevi musdkale
icin kullandig1 “s6z sahibinin veya sairin iki veya daha fazla yerde benzer bir yazilis ve okunusta
zikrettigi bir kelimenin her ikisini de miistakil olarak bagka bir anlam igerecek sekilde kullanmasi1”
seklinde yaptig1 tanimdan da ayrilmis olmaktadir. ibn Ebi’l-isba‘, Tahriru t-Tahbir, s. 393, 394.

1338 [bn Hicce, a.g.e., 11, 703.

139 e|-Kazvini, el-zdh, VI, 27.

1340 Her ne kadar lafzi ve méanevi diye bir ayrim yapilnussa da el-Kazvini, (6.739/1338) hem klasik
sekliyle bugiinde gecerliligini koruyan tanimiyla hem de bu ayrimiyla musakele sanatinin seyri
yolunda &nemli kilometre taslarindandir. Daha sonra Safiyyuddin el-Hilli, (6.752/1351) ve Ibn
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2.8.1.1. Hakiki Musikele (&~ dsliay: Bir lafizla musahabet igerisinde
olan ve ona bicim yoninden benzeyen bir kelimenin ciimlede gercek anlamiyla
kendisinden énce zikredilmesidir.****

Ornegin st 356 &3 88 Sli 3 G 2151 N5 . 3 U 2l “(Hz. Isa): Sen, benim
igcimde olani bilirsin; ben Senin iginde olani bilmem; dogrusu goriilmeyeni bilen
ancak Sensin” demisti”*** ayetinde _-Z kelimesi Allah’m zati i¢in kullanilmustir.
Allah’mn zat1 i¢in bu kelimenin kullanilmas1 dogru olmadig1 halde, 6ncesinde gegen
aynit kelimeden ve baglama uygunlugundan dolayr musakele yoluyla “Allah’in
katindakiler” anlaminda kullanilmistir.

ez-Zemahseri (6.538/1144) bu ayetin tefsirinde, ilk gecen _.i kelimesinin
kalp anlaminda oldugunu, ikincide ayni kelimenin farkli bir anlama tagindigini ifade
etmistir.”**

2.8.1.2. Takdiri Musikele (i4&d! dsliadly: Climle iginde musékeleye ornek
olan kelimenin mevcut olup, musahabet halinde bulundugu kelimenin ise
zikredilmeyip, takdir edilmesidir.****

S 4 pds s i o sl 2ag A 2o “Allah’n verdigi renge uyun; rengi
Allah’mkinden daha giizel olan kim vardir? “Biz O’na kulluk edenleriz” deyin”1345
ayetindeki Jdn % “Allah’in boyas1” tamlamasi, aslinda ayetin sebebi niizuliinden
dolayr takdir edebilecegimiz, gercek anlamda kullanilan bir baska boyanin
zikredilmeden ona musakele edildigini gosteren en giizel Srnektir.**®  Zira
Hristiyanlarin ¢ocuklarini glinahlardan arindirmak igin vaftiz etmelerini mantik dist

bulan Kur’an, musakele yoluyla onlarin bu davranislarini elestirmis ve onlara onlarin

Hicce (6.837/1434) gibi pek ¢ok belagat alimi bu taksimatta onu izlemistir. Diger ayrima gore;
Lafzi mugdkele anlamlar farkli yazilis ve okunuslari benzer iki kelimenin iki konuda ortak bir
isimle ifade edilmesi seklinde tanimlanmistir. Safiyyuddin el-Hilli, a.g.e., s. 181; Ibn Hicce, a.g.e.,
11, 703.

1341 es-Sekkaki, a.g.e., s. 424; el-Kazvini, el-izdh, VI, 26; et-Tibi, a.g.e., s. 347; et-Teftazani, el-
Mutavvel, s. 422; a.mlf., Serhu’I-Muhtasar, I, 146; Tbn Hicce, a.g.e., I, 704; es-Suyati, el-Itkdn,
V, 1771, el-Hasimi, a.g.e., s. 375; el-Meragi, ‘Uliimu’l-Beldga, s. 385; Besylni, a.g.e., . 64.

1392 o|_Maide, 5/116. Lasin, a.g.e., s. 78.

1343 67-Zemahseri, el-Kessdf, 1, 679.

1344 es-Sekkaki, a.g.e., s. 424; el-Kazvini, el-izdh, VI, 26; et-Tibi, a.g.e., s. 347; et-Teftazani, el-
Mutavvel, s. 422; a.mlf., Serhu’l-Muhtasar, |1, 146; Ton Hicce, a.g.e., I, 703; es-Suyiti, el-Itkan,
V, 1772; el-Meragi, ‘Ulimu’[-Beldga, s. 385.

13% ¢|-Bakara, 2/138.

1340 o|-Ferra, a.g.e., |, 82.
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ifadeleriyle cevap vererek buna, yapilan dogru olsa bile “rengi Allah inkinden daha
giizel olan kim vardwr?” diyerek son noktayr koymustur.

Musakeleye Kur’an-1 Kerim’den Diger Ornekler:

a8 as fogging D Oians 02 ) K 0106 peabis ) il 135 AT 106 AT 5,0 1,8 13
O 5eans rshxla 3 “Inananlara rastladiklar1 zaman, “inandik” derler, elebaslariyla bas basa
kaldiklarinda, “biz siiphesiz sizinleyiz, onlarla sadece alay etmekteyiz” derler. Allah

onlarla alay eder ve onlari tagkinliklari icinde bocalar durumda birakir.”*3*’

HUEPRE P U G HIFL PG R PO N E S A< (iU B = AR Y]
“Hiirmetli ay, hiirmetli aya mukabildir, hiirmetler karsiliklidir; o halde, size tecaviiz
edene (saldirana), size saldirdiklar1 gibi saldirin.”**%

Bu iki ayette Allah’in miinafik ve kafirlerin istihza ve saldirilarina misliyle
karsilik vermesi veya miiminlerden bunu istemesi onlarin davranislarinin cezasinin
istihnzd ve i‘tidd lafziyla ifadesinden baska bir sey degildir. Aslinda Allah bu
yaptiklari isi sonlandirmalari i¢in onlar1 onlarin diliyle ikaz etmektedir.*** Nitekim
isim vermeksizin miisdkele konusuna ilk deginen el-Ferrd (6.207/822), konuyu bu
ayetle ilgili olarak ele almig, Allah’in (cc) izin verdigi ve olsie seklinde nitelenen
karsihigin kéfirler i¢in kullanilan kelime ile ayni olsa da zulum icermedigi, ancak
onlarin  davramislarinin = mukébili  sayilabilecek  bir  “kisas”  olabilecegi
degerlendirmesinde bulunmustur.***°
S W s ifU\j b & 15543 “Fakat (inkarcilar) hile yaptilar. Allah da onlart

cezalandirdi. Allah, hile yapanlarin cezasi en iyi verendir.”***

Gl g gl K 00K A2 2 o Al ff Adm o &y K% 35 “Hani
kafirler seni tutuklamak veya 6ldiirmek, ya da (Mekke’den) cikarmak igin tuzak
kuruyorlardi. Onlar tuzak kuruyorlar. Allah da tuzak kuruyordu. Allah, tuzak
kuranlarin en hay1r11s1d1r.”1352

Bu vb. ayetlerde Allah’a izafe edilen veya Allah’in bizzat eylemin faili

1397 o|_Bakara, 2/14, 15. es-Sabani, a.g.e., I, 39.

1348 o|-Bakara, 2/194.

1399 o5-Sekkaki, a.g.e., s. 424; ibn Hicce, a.g.e., |1, 704; es-Suyati, el-itkdn, V, 1772.

1350 o)-Ferra, a.g.e., |, 112.

1351 Al-i imrén, 3/54.

1352 o|-Enfal, 8/30. Benzer ayetler icin bkz. el-A’raf, 7/99; er-Ra’d, 13/42; en-Neml, 27/50.
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oldugu mekr kelimesi, Allah’in onlar1 cezalandirmasi ve onlarin tuzaklarini bozmasi
seklinde terciime edilmistir. Aslinda Allah’in onlara verecegi ceza ve azap onlarin
yaptiklar1 davranisa uygun olarak S diye isimlendirilmistir. Allah’in fiilinin <5, &
veya G5s kelimeleriyle ifade edilmesi hem onlarin davranislarmin kétiiliik derecesini
artirmakta hem de onlara, verilecek cezanin bu kabilden hafife alinmayacak bir ceza
olacagi hatirlatilmaktadir.**®

2y S 5l olbyns 0% o 16 G s pget S IE Wl D & 3,40 365 “Yahudiler,
“Allah’1n eli sikidir” dediler; dediklerinden 6tiirii elleri baglandi, lanetlendiler. Hayar,

O'nun iki eli de agiktir, nasil dilerse sarfeder™***

ayetinde ise Allah onlarin
kendisine attig1 iftirayr onlarin agzindan ¢ikan ifadedeki kelimenin kokii olan e
kelimesini kullanarak lanetlemistir. Ayn1 kelime kok ve bi¢im yoniiyle ne kadar
yakinlik arz etse de ger¢cek anlami disinda ve ¢ok farkli anlamlarda kullanilmistir.
B 8 U5 108 2eats o 185 S 2R 530 G B 135 s b 245 L B
bsd5Z2 “Cehennemlikler cennetliklere, “Bize biraz su veya Allah’mn size verdigi
riziktan gonderin” diye seslenirler, onlar da, “Dogrusu Allah dinlerini alay ve
eglenceye alan, diinya hayatina aldanan inkarcilara ikisini de haram etmistir” derler.
Bugiinle karsilasacaklarini unuttuklari, ayetlerimizi bile bile inkar ettikleri gibi biz de

onlari unutuyoruz.”l?’55

e Al 123 st Oyt a2 D3y Sl Ol ek 5 e Sl Oy
Soholl 25 Gmidd ) “Ikiyiizlii erkek ve kadinlar da birbirlerindendir: Kétiiliigi
emreder, iyilige engel olurlar; elleri de sikidir; Allah’t unuttular, bu yiizden Allah da
onlar1 unuttu. Dogrusu ikiytizliiler fasiktirlar,”***®

Burada zikredilen ayetlerde Allah’in herhangi bir konuda unutmasindan
bahsedilmektedir. Fakat Allah’a unutma izafe edilemez. Miikkemmel bir slup

kullanilarak muséakele sanati i¢in en giizel 6rnekleri olusturan bu ayetler, kéfirlerin,

1353 os-Sekkaki, a.g.e., s. 424; el-Kazvini, el-izdh, VI, 27; et-Teftazani, el-Mutavvel, s. 422; a.mlf.,
Serhu’l-Muhtasar, 11, 146; Ibn Hicce, a.g.e., ll, 703; es-Suyati, el-/tkdn, V, 1772; Besydni, a.g.e.,
S. 64.

1354 o]-Maide, 5/64. es-Sekkaki, a.g.e., s. 424.

13%5 el-A’raf, 7/51. Allah’a nisbet edilen uyuma ile ilgili diger ayetler icin bkz. Taha, 20/126; el-
Caésiye, 45/34; el-Hasr, 59/ 19; es-Secde, 32/14.

13% ot-Tevbe, 9/67. es-Sekkaki, a.g.e., s. 424; es-Suyuti, el-ftkdn, V, 1772; el-Hasimi, a.g.e., s. 375;
ez-Zuhayli, a.g.e., XXI, 196.
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Allah’n ayetlerini, ona kavusacaklar1 giinii ve peygamberin tebligini unutmalarina,
gormezden gelmelerine ve sirt c¢evirmelerine bir ceza olsun diye 4ahirette
umursanmayacaklarini agikca ortaya koymaktadir.

i A e 4 and 1Aga YL 804 Y g B 3 Gt e sl 821 1
H\ &iie Ay “Sadaka vermekte goniilden davranan miiminlere dil uzatan ve ancak
ellerinden geldigi kadar verebilenlerle alay eden kimselere bu davraniglarinin
cezasini Allah verir; onlara can yakici azab vardir 3’

Bu ayette de Allah’a alay etme fiili isnat edilmistir ki bu Allah’a isnat
edilemeyecek bir durumdur. Dolayisiyla burada Allah’in onlarin davranislarina
verecegi cezanin onlarin eylemleriyle isimlendirilmis olmasi s6z konusudur.

RPN Hmu‘yw Blo s ia3 8% £ké & s “Kim inkar ederse, inkari kendi
aleyhine olur. Yararli is isleyen kimseler, kendileri i¢in rahat bir yer hazirlamisg

138 avetinde £ ile kastedilen aslinda inkdrini getirisi olan cezadir. Bigim

olurlar
yOniiyle birbirinin aynisi olan iki kelime arasindaki fark ikincinin isaret ettigi baglam
diistiniilecek olursa ¢ok net anlasilacaktir.

15258 5k S 1 Sl 401500 185 B3, e S ek 52 s BT 280 3 ) B
J‘b FRERPST J;\j L& J_ﬁ a5 Es 1eig \,_;‘au.uj (,,J\ o aele dost “Sebelilerin
yurtlarinda Allah’in kudretine bir isaret vardir: Sagli sollu iki bahg¢e vardi. Onlara:
“Rabbinizin verdigi riziktan yiyin ve O’na siikredin. Iste hos bir sehir ve bagislayan
bir Rab” denmisti. Fakat onlar yuz gevirdiler; bunun igin Biz de Uzerlerine Arim
selini gonderdik, onlarin bahgelerini, buruk yemisli, 1lginlik ve i¢inde biraz da sedir
agaci bulunan iki bahgeye cevirdik.”**°

Bu ayette cennetin cennetle degistirilmesinden bahsedilmektedir. Fakat
ikincisi ceza niteligi tasimakta ve bu ifadenin seyri igerisinde agiga cikmaktadir.
Ayetteki Uk kelimesinden Allah’in onlara giinahlarmin karsilig1 olarak zevk aldiklart
seylerde zorluk ¢ikardigi ve bunun bir <7< . oldugu anlasiliyor ki bu da onlarin

zevk aldiklar seydeki zevki yok eden bir seyle karsllasmalarldlr.1360

1357 ot-Tevbe, 9/79. es-Suyiti, el-ftkdn, V, 1772.
1358 er-Rm, 30/44.

1359 5ehe, 34/15, 16.

1380 jbn Kesir, a.g.e., XI, 267; Lasin, a.g.e., s. 80.
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el EA Y 8 e 556 Alfy G a8 gl 20 2 s “Bir kotiiligiin karsihg,
ayni sekilde bir kotiiliktiir. Ama kim affeder ve barigirsa, onun ecri Allah’a aittir.

1361 ayetinde de ikinci = ile kastedilen cezadur.

Dogrusu O, zulmedenleri sevmez
Ikinci 2 kelimesi ifadenin seyri igerisinde birinci ile uyumlu olarak gelmis ama ol
anlamin ifade etmistir. Bu tislubun kullanilmasi, yapilan kotii eyleme ayni kelimeyi
kullanarak eylemin cezasimnin da kotii olacagini hatirlatmak ve ondan kaginmayi
saglamak i¢indir. Zira verilecek ceza da o kabilden olacaktir.

Sles i V) ety 25 s “Iyiligin karsihgr ancak iyilik degil midir?***

Ayetteki ol.x| kelimeleri dikkatli bir sekilde incelendiginde bigim yoniiyle
birbirinin aynis1 olsa da ikincinin isaret ettigi baglam ilkinden ¢ok farklidir. flkinde
iyilikten kastedilen bu diinyada insanlarin davranislariyla ilgiliyken ikincisi
tyiliklerin ahiretteki mukafatiyla ilgilidir.

Kur’an-1 Kerim’deki baz1 Aayetlerde harflerle, i‘rabla ve wvezinle ilgili
musakelinin oldugunu da ifade eden miiellifler vardir.*®® Fakat mifessirlerin
musakele olarak degerlendirdigi birka¢ ayete daha deginilerek bu kadari ile iktifa
edilecektir.

ﬁ.u Gy o ko Osmls L:\ sl J.U\ “Stliphesiz sana bas egerek ellerini
verenler (biat edenler), Allah’a bas egip el vermis sayilirlar. Allah’in eli onlarin

591364

ellerinin istlindedir ayetinde de insanlarin elleriyle birlikte Allah’in elinin

zikredilmesinde musakele vardir.

2

G oKl G e GBS 08 2 il il 46 “De ki “Allah’a itaat edin
ve Peygambere itaat edin.” Eger yiiz cevirirseniz, bilin ki o Peygamber, kendisine

yiikletilenden ve siz de kendinize yiikletilenden sorumlusunuz.”*3%

AL o o A Spplll LA WIS s ) ) Sl o iR 1A Gl g A
SINIERER IS ] St 3dyl ol “Allah inananlarin dostudur, onlari karanliklardan

1361 o5-Stira, 42/40. et-Tibi, a.g.e., s. 347; es-Suyiti, el-ikdn, V, 1772; Besy(ni, a.g.e., s. 64.
1362 or.Rahman, 55/60.

1363 Genis bilgi i¢in bkz. Ahmed Sa‘d, a.g.e., s. 494.

1364 o]-Fetih, 48/10. ez-Zuhayli, a.g.e., XX VI, 160.

13% en-N0r, 24/54. ez-Zuhayli, a.g.e., XVIII, 275.
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aydmliga ¢ikarir. inkar edenlerin ise dostlar1 taguttur. Onlar1 aydinliktan karanliklara

siiriiklerler. iste onlar cehennemliklerdir, onlar orada temelli kalacaklardir.”**%

2.8.2. Tenasub ve Munasebet (itally el
Tenasub ya da munasebet adi ile kullanilan bu sanat “irtibat kurmak, nispet
etmek”®®" anlamindaki . fiilinin tefi‘ul babmin mastar1 olarak “uygun olmak,

uyum gostermek” anlamlarina, mufiale babinin mastar1 olarak ise “benzemek, denk
1368

o5

gelmek, uymak” anlamlarina gelmektedir. Terim anlamiyla ise “bir kelimenin

giiclii bir yapi icerisinde, anlamin akisin1 bozmayacak saglam bir ciimlede, uygun
kelimenin yaninda bulunmasidir.”*° “Birlikte kullanildiginda dile agir gelmeyen

uygun kelimelerin uyumlu bir anlam olusturmasi” seklinde tanimlayanlar da

137
olmustur. 370

Bisr b. Mu‘temir (6.210/825) lafiz ve mana uygunlugu hakkinda degerli
mananin hakkinin degerli ifade oldugunu belirtmis, el-Cahiz (6.255/869) da her

ortama has bir lafiz olabilecegini ifade ederek kiymetsiz lafizlarin kiymetsiz

1371

anlamlara ait oldugunu ifade ederek bu goriisii desteklemistir. er-Rummant

(6.384/994) konuyu munasebet adiyla cinasin bir tiirti olarak islemistir.**”? Tbnu’n-

Nakib’in (6.698/1298) tenasub adin1 verdigi bu sanata, Ibnu’l-Esir (6.637/1239) et-

tendsub beyne’l-me ‘Gni ismiyle bir bab agmus,’*”® Tbn Ebi’l isba* (6.654/1256) ise

1374

munasebet bashiginda ele alarak soézel ve anlamsal olarak ikiye ayirmistir. el-

Halebi (6.725/1325) ve ibn Hicce (6.837/1434) gibi bazi dil bilimciler de onu takip

1375

etmislerdir. el-Medeni (06.1119/1707) ise ikiye ayirdigi munasebet sanatinin

1366 os-Suyiiti, Fethu 'I-Celil, s. 49.

367 fbn Faris, a.g.e., V, 423.

1368 or_Razl, Muftdru’s-Sihdh, s. 577; ez-Zeyyat vd. el-Mu ‘cemu’I-Vasit, 11, 916.

1389 e-Mursi, a.g.e., s. 45.

1370 Ayni yer.

B e|-Cahiz, a.g.e., |, 145.

1372 ar_.Rummant a.g.e., s. 100.

3% {bnu’l-Esir “anlamlar ve yapilar arasi muahat” adiyla ayri bir baslik daha agnustir. Tendsub
sanatini, pek ¢ok miellifin murd ‘Gtu’n-nazir sanatina dahil etmedigi f1bdk ve mukdbele de dahil
olmak Uizere musdkele ve mudhdt gibi sanatlar icin bir iist baslik olarak degerlendirmistir. Tbnu’l-
Esir, a.g.e., 111, 143.

5™ Tbn Ebi’l-Isba*, Bedi ‘u’l-Kur’dn, s. 154.

137> Mahm(id el-Halebi, Husnu 't-Tevessul, s. 79; el-Medent, a.g.e., 111, 364; ibn Hicce, a.g.e., |, 355.
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anlamsal olan tdrd icin tenasub adimi zikretmis ve murd ‘dtu’n-naAr, tevsih,
tendsubu’l-etrdf ve mdndnin mdand ile uyumunu buraya dahil etmistir.’*"® et-Tibi
(6.743/1342) ile aymi goriiste olan es-Suyhti (0.911/1505) ise tenasub kelimesini
murd ‘atu’n-nazr, i’tildf, tevfik ve muadhdt kelimeleriyle es anlamli olarak
kullanmustir. ™" ez-Zerkesi (6.794/1392) ve es-Suyiti’ye gore munasebet ise
Kur’an’daki ayetler ve sureler arasinda umumilik-hususilik, aklilik-hissilik gibi bir
bagin veya sebeb-misebbeb, illet-malul, benzerlik-zitlik gibi bir zihni iligskinin
kurulmasidir.®”® Ayrica tendsub sanati, “ciimle icindeki lafizlarin akicilik, netlik,
saglamlik ve anlam yiiklii olmas1 yoniiyle birbirine yakin olmasi ve dolayisiyla biitiin
anlamin degerini diislirecek herhangi basit bir lafzin ifadeye dahil olmamas1”
anlaminda kullanilan tesabuh kelimesi ile de ayn1 anlamda l<ullan11m1§tlr.1379
Tenasub sanatiyla ilgili tanimlar ve verilen Orneklere bakildiginda aslinda
Kur’an’in biitiiniinde bir tenasub oldugunu sdylemek yanlis olmaz. Bu ilmi mustakil
bir ilim olarak ilk ele alanin Ebx Bekr en-Neysabiri (6.324/936) oldugunu ifade eden
ez-Zerkesi ve bazi miiellifler el-Bakara, el-Araf, Kaf ve el-Kalem gibi surelerin
baslarindaki mukatta‘a harflerinin bile surede anlatilan konuya uygunluguna temas
ederek'®® bu sanatin alaninin ne kadar genis tutulabilecegini gé')sterrnislerdilr.1381
Genel olarak Kur’an ilimleri ile ilgili miistakil eserlerde ve tefsir kitaplarinda
ele aliman ve “anlam uygunlugunu saglamak icin bir biitiiniin pargalarinin diizenli
olarak siralanmasinin sebeplerini inceleyen bilim” olarak tanimlayabilecegimiz
Kur’an-1 Kerim’deki tendsub konusunu, bir ayetin kelimeleri arasindaki tenasub, bir

surenin ayetleri arasindaki tenasub, sure baslari ile igerikleri arasindaki tenasub ve

surenin basi ile sonu arasindaki tendsub seklinde kategorilendirmek muimkindir.

1376 o]-Medent, a.g.e., 11, 364.

1377 o1-Tibi, a.g.e., s. 349; es-Suyti, Serhu ‘Ukiidi’I-Cuman, s. 250.

1378 o7 7erkesi, a.g.e., 1, 36; es-Suyiti, el-itkdn, V, 1772.

1379 Matlib, a.g.e., s. 322.

1380 o7.Zerkest, a.g.e., 1, 169, 170; el-Mursi, a.g.e., s. 75, 76.

1381 Kaf suresinin bagina “ntin” harfini getirdigimizde uygunlugun bozulmas: boyle bir mura‘atm
gostergesidir. Yine o harfinin hokka anlamiyla almip insanin bir kalem gibi onunla hayata

tutunmas! metaforu iizerinden sure igerisinde bir uygunlugun saglanmasi, - harfiyle baslayan

surenin peygamberle kafirler arasinda, Hz. Davud’un huzurundaki iki kisinin kendi aralarinda,
meleklerle Allah (cc) arasinda ve Iblis ile Hz. Adem arasindaki tartigmali diyaloglar1 ele almasi da
buna 6rnek olarak gosterilebilir.
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Ayrica sureler igerisinde de tendsub aranabilir. Zira bir surenin basi ile Onceki
surenin bast ve sonu arasinda ve pespese iki surenin igerikleri arasinda da bir tenasub
vardir.

Tenasub sanatini tenafuru’l-kelamdan arinma baglaminda degerlendiren
muellifler icerisinde mukabele, lef’f-u nesr hatta fibdk sanatini bile bu konuya dahil
edenler olmustur. Bu noktada sunu da ifade etmek gerekir ki tezat sanatin1 tenasub’e
dahil etmeyenlerin belirttikleri, bir seyin ziddiyla birlikteliginin bu kategoride
degerlendirilmemesi kanaatimizce dogru degildir. Zira bazen bir seye en uygun sey
onun zidd: olabilmektedir. Fakat biz bu konularla ilgili ayetleri mustakil olarak
isledigimiz ve Kur’an’daki orneklerini ayr1 ayr1 derledigimiz igin burada sadece
konuyla ilgili ayetleri, ayetler ve sureler arasi miinasebete deginmeden sadece bir
ayet igerisindeki kelimelerin uygunlugu baglaminda degerlendirecek ve mura‘at-1
nazir sayilan diger unsurlara gececegiz.

Gy 5a8 56 o s ek S e b g6 S Aings ies Ve Jisg il g 434 41
355 & iy “Seni Oksiiz bulup da barindirmadi mi1? Seni sagirmis bulup, dogru yola
eristirmedi mi? Seni fakir bulup zenginlestirmedi mi? Oyleyse sakin Oksiize kotii
muamele etme ve sakin bir sey isteyeni azarlama; yalnizca Rabbinin nimetini

1382 A . s e e . . .
»138 ayetinde efendimizin 6ksiiz olmasi ile dedesi ve amcasina atifta bulunarak

anlat
Allah’in onu barindirmasi, sasirmishgr ile dogru yola iletmesi ve fakirken
zenginlestirmesi arasinda tenasub bulunmaktadir.™*# Ayrica Okslize 1yl muamelede
bulunmasinin, isteyeni azarlamamasinin ve hidayet buldugu gibi insanlara da bunu
anlatmasinin istenmesi tenadsubun devam ettigini gostermektedir. Diger taraftan .,
fiilinin tekrar ederek kullanilmasinda ve “bilme” anlamiyla arasinda kurulan irtibatta

da bir uygunluk s6z konusudur.****

Muhammed’in (as) ¢ocukluguna inerek onu
sefkatle oksayan bir ifadeyle ilahi gozetime dikkat ¢eken bu ayetler kelimeler,
clmleler ve manalar arasinda ve sahsindan da bilmukabele bunlarin istenmesinde
basindan sonuna kadar miikemmel bir uyum ve insicdm mevcuttur.

(._5\ u\.bu 3K A Jot @ Wshid Y3 2aglig Al Fe d»d\; “Altin ve glimiisii

1382 o]_.Duha, 93/6-11.
1% el-Mursf, a.g.e., s. 45.
1384 ol-AlQsT, a.g.e., XXX, 164, 165.
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591385

biriktirip Allah yolunda sarf etmeyenlere can yakici bir azabi miijdele ayetinde

giimiis ve altinin birlikte zikredilmesi bir tenasupten dolayidir.

591386

Sl &t £258 “Bu iki denizden de inci ve mercan ¢ikar ve Ll 2%

1387 ayetlerinde de degerli taslarin

RIESAT }J}.Ui “onlar yakut ve mercan gibidirler
birbiri ardinca zikredilmesi bu sanata ornek teskil etmektedir.

Kur’an-1 Kerim’de bazi ayetler vardir ki bunlarda farkli anlamlari olan
kelimeler bir anlamiyla ele alindiginda tenasup hissi uyandirmaktadir. Bu durum
tham-: tendsub olarak isimlendirilmistir.**® Tenasub ikiye ayrilir: Manevi tendsub ve
lafz1 tenasub.

2.8.2.1. Anlamsal Uygunluk (& saed) dmludty:

Bilesik cilimleler ve anlamlarinin birbirleriyle uygunluga ménevi tenasub
denir.’*®® Bu sekilde olusturulacak olan uygunlukta soz sahibinin ifadeye yiikledigi
mana ona uygun bir mana ile devam eder.

Aoos

5 Skl shs et 8,3 gk 5t 83 Y “Gozler O’nu gérmez, O biitiin gézleri
551390

gordr. O Latif’tir, haberdardir ayetinde gozlerin Allah’1 (cc) idrak edememesi ile
uyumlu olarak ifadenin sonunda Latif sifatindan bahsedilmistir. Hemen arkasindan
muhatabin bu ifadeden olarak mevcudiyetinde siiphesine meydan birakmadan ve
onceki ile uyumlu bir yapida onun biitiin goézleri idrakine deginilmis ve bununla

uyumlu olarak da ayetin sonunda Habir sifati getirilmistir.1391

o) #50 o ptacd il sigay (Kot ol 22 ) s watd g )i ) 1Kl 4D as o) a0 o8
Ot ST a3 8805 b (S 22 ) 26w o ) s 5 1S A s “De ki “Ne
dersiniz? Allah, lzerinize geceyi kiyamete kadar siirekli kilsaydi, Allah’tan bagka
hangi ilah size bir aydinlik getirir? Hald duymayacak misiniz? De ki: “Ne dersiniz?
Allah, {izerinize giindiizii kiyamete kadar stirekli kilsaydi, Allah’tan baska hangi ilah

size i¢inde dinleneceginiz bir gece getirebilir? Hala gérmeyecek misiniz?”'*%

1385 ot-Tevbe, 9/34.

1386 or-Rahman, 55/22.

1387 er-Rahman, 55/58.

1388 Tham-1 tenasub konusuyla ilgili olarak bkz. s. 46.

1389 o]-Mursi, a.g.e., s. 51.

13% o|-En’am, 6/103.

1391 {bn Ebi’l-isba®, Tahriru't-Tahbir, s. 363.

1392 e|-Kasas, 28/71, 72. ibn Ebi’l-isba‘, Tahriru t-Tahbir, s. 363.
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ayetlerinde de gece ve giindiizlin kiyamete kadar uzatilmasi durumunda Allah’tan
basgkasinin bir s6z hakki olmadig1 tendsube uygun olarak zikredilmis ve gece ile ilgili
ayetin sonunda dinlemeye gunduzle ilgili ayetin sonunda da gdérmeye wvurgu
yapilarak bu uyum pekistirilmistir."**

2.8.2.2. Sozel Uygunluk ikt dwlaedty:

Vezin bakimindan birbirine uygun kelimeleri birlikte kullanmaktir.*3**

Lot 302 6 O I 2L e A Of Mad g aeadl 0T 6 “Kaf. Sanlt
Kur’an’a and olsun. Kafirler, aralarindan bir uyaricinin gelmesine sastilar da: “Bu
sasilacak bir sey; oOldiigimiiz ve toprak oldugumuz zaman dirilecek miyiz?
dediler™*%® Bu ayet, s~ ifadesine uygun olan & lafzi ile son bulmustur. Tipki s1
ayetteki kelimelerin uygunlugunda oldugu gibi:

r)\ AN e O S b “Inkarcilara, inkarlarindan 6tiirii kizgin bir igecek ve

1396
can yakict azab vardir.”

2.8.3. Muiahat @¢w-llhy:

Sozlikte “kardes olmak, kardes edinmek veya kardes gibi olmak™'®®’
anlamlarina gelen =T fiilinin mufa‘ale b&binin mastar1 olan muahat, terim olarak
“climle igerisinde bir sey ile onun tiir, adet veya bagka bir yonden lafiz ve anlam
olarak uygunluk arz eden yakinin birlikte zikredilmesidir.”**® Bu da ifadeye
muhatabin climle icerisinde sonraki kelimeyi beklemesini saglayan bir giizellik katar.

Muaéhat sanati murd‘at-1 nazir sanatindan sayilmistir. Bu sanat ile i tilaf,
tenasub, telfik, murd ‘Gtu’n-nazir sanatini es anlamli kabul edenler de olmustur.’**°

Munésebet sanati ile i¢ ige girmis olan mudhdt sanatini tendsub baglaminda

degerlendiren Ibnu’I-Esir (6.637/1239), s & s\l “yapr bakimindan mudhat” ve

1398 K onuyla ilgili diger ayetler icin bkz. el-Maide, 5/37, 38; es-Secde, 32/26, 27; el-Ahzab, 33/25.

13% Kendi icinde ikiye ayrilmistir. a) Tam sozel Tendsub: Kelimelerin vezin ve kafiye bakimindan
birbirlerine uygun olmasidir. b) Nakis sozel Tendsub: Kelimelerin sadece vezin bakimindan
birbirlerine uygun olmasidir. Kéfiye ve vezin uyumu daha ¢ok sozel bedi‘ sanatlar1 kapsamina
girdigi i¢in konunun detaylar1 miistakil ¢aligmalara birakilmistir.

13% Kaf, 50/1-3. el-Mursi, a.g.e., s. 51.

3%y inus, 10/4.

1897 ez-Zeyyat vd., el-Mu ‘cemu’l-Vasit, 1, 9.

13% Matlab, a.g.e., s. 579, 580.

139 fbn Hicce, a.g.e., I, 287.
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oW @ =4 “anlam bakimindan mudhdt” seklinde miistakil bir bolim agmak

1400

gerektigini de ifade etmistir.”*"~ Muahat sanatina miistakil bir bab acan Ibnu’n-Nakib

(6.698/1298) ise bu sanatt anlamda muahat ve lafizda muahat olarak ikiye
ayirmustir. %" Yahya b. Hamza el-‘Alevi (6.749/1348) de ikiye ayirarak mukabele
icerisinde degerlendirdigi bu sanatin her iki tiiri i¢in Kur’an’dan Ornekler

1902 os-Subki (8.773/1372) de gercevesini itilaf sanatindan daha dar gormiis

1403

vermistir.
ve 0z bir tanimla “lafizlarin manalarinin uyumlu olmasi” seklinde izah etmistir.

2.8.3.1. Anlamda Muiahat (@seedt 3Ly Clmle igerisinde bir nitelemenin
kendine uzak olmayan uygun bir niteleme ile devam etmesi gibi, bir anlami1 kendine
uzak olmayan yakin bir anlam ile birlikte zikretmektir.*®* Bu konuda verilen
ornekler i’tilaf ve tesabuhu’l-etraf sanatlarina verilen 6rneklerle aymdlr.1405 Nitekim,

dod) &J\ Fe] 35 q;;ﬁ\ @ By ohkesd 3 b 4 “Goklerde olanlar ve yerde olanlar
O’nundur. Dogrusu Allah miistagnidir, 6viilmege layik olandir™**% ayetinde Allah’in
(cc) yerdeki ve goktekilerin sahibi olmasi onun zaten higbir seye ihtiyacinin
olmamasia, onlar1 kullarina musahhar kilmasi da Hamid olmasina uygun
dissmiistir.***” Ayette mevcut olan kelimelerin bu tiir bir uygunlugu muahat sanati
icin Ornek teskil ederken, fasila ile anlamin Ortiismesi dolayisiyla tesabuhu’l-etraf,
i) ve L2 sifatlarimin birbirleriyle uyumlu olarak gelmesinde de i’tilaf vardur.

2.8.3.2. Lafizda Muihat @il s=Wy: Mifretlik, tesniyelik, cemilik veya
sozel herhangi bir agidan birbirine yakin kelimelerin birlikte kullanilmasidir.**%®
Ibnu’1-Esir buna, ciimle igindeki lafizlarn olusturdugu yap: uygunlugundan dolay:
1409

vapida mudhdt adin1 vermistir.

Eserlerimizde bu konu ile ilgili verilen drnekler, muahati bozan beyit ve

100 {bnu’l-Esir, a.g.e., 111, 153.

0 fhnu’n-Nakib, a.g.e., s. 191.

1402 o)< Alevi, a.g.e., 5. 387.

1403 6s-Subki, a.g.e., 11, 405.

4% {bnu’l-Esir, a.g.e., 111, 153; el-Mursi, a.g.e., s. 82, 84.
1405 Bz, el-Hacc, 22/63-65. el-Alevi, a.g.e., s. 389.

149 e]-Hacc, 22/64.

107 yahya b. Hamza el-‘Alevi (6.749/1348) bu ayet ve bir dnceki ile bir sonraki ayet iizerinden
konuya agiklik getirmistir. el-‘Alevi, a.g.e., s. 389.
el-‘Alevi, a.g.e., s. 388.

1% fonu’1-Esir, a.g.e., I1, 156.

1408
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metinlerden se¢ilmistir. Kur’an’da bunun aranmasi ise su verilen ornekteki kalp,
kulak ve goz kelimeleri arasinda aranan uyumda oldugu gibi bazi yanlis sonuglar
doguracaktir.

RNER{IFE s palally 2 s o 5l o &4y “Iste Allah’in Kalplerini,
kulaklarint ve gozlerini mihiirledigi kimseler bunlardir. Gafiller de iste
bunlardir.”***°

Bu noktada sunu ifade etmek gerekir ki, bu sanatlarin mevcudiyeti noktasinda
farkli bir kategoride incelensin veya incelenmesin Kur’an muahat, tenasub, i’tilaf
veya bunlarin catist olarak gordiigiimiiz murad‘at-1 nazir sanatlartyla doludur. Hatta
harflerde bile uyum s6z konusu oldugu icin “her ayette en az bir alakadan ibaret olan
mura‘at vardir” demek abarti olmaz. Fakat bazi miielliflerin bu sanat icin 6rnek
gosterdikleri yukaridaki ayet, s ve il kelimeleri ¢ogul, = kelimesi tekil oldugu
icin muahat sanati disinda tutulmustur.**** Anlam bakimindan yapilan izahatlarla
kelimeler arasinda bir yakinligin kurulmasi ve bunun dogru bir yaklasim olarak kabul
edilmesinin bir ileri asamasi,

Dypels ik o135 WL pod p B s a3 e 4 als G ) g 3 “Allah’n
yarattig1 seylerin, golgeleri saga sola vurarak, Allah’a boyun egerek secde etmekte

olduklarin1 goérmiiyorlar 271412

ayetindeki .~ ve ki kelimelerinin her ikisinin
de ya tekil ya da ¢ogul olmast gerekliliginden bahsetmek olacaktir.**"® Mufessirler
tarafindan bu vb. ayetlerdeki kelimelerin tekil veya cogul olarak kullanilmas: ile

ilgili pek ¢ok te’vil ve izahatlar yapilmugstir."***

Fakat sunu unutmamak gerekir ki
Kur’an’in temel hedefi bir sanat kitab1 ortaya koymak degildir. Nitekim bunun bir
sanat olarak baglayiciliginin olmasi durumunda,

Gl oy S0 13l s 1S e B e Wl TS o w2 ) sl

“Musa ve kardesine: “Misir’da milletinize evler hazirlaym; evlerinizi namazgah

1410 an_Nahl, 16/108. Matliib, a.g.e., s. 580.

Y1 yahya b. Hamza el-‘Alevi en fasih keldam olan Kur’an’in fesdhatinin tamami igin s6z konusu
oldugunu ve bunun sanatsal bir kusur olmasi durumunda Kur’an’da zaten bulunmayacagini ifade
etmistir. Bkz. el-‘Alevi, a.g.e., s. 389.

1412 an-Nahl, 16/48. Benzer ayetler icin bkz. el-Bakara, 2/7; Fussilet, 41/20.

113 e-Mursi, a.g.e., s. 86.

1414 od) Ve JG2 kelimeleri lizerine yapilan te’vil ve izahatlar i¢in bkz. Fahruddin er-Razi, Mefatihu 'I-

Gayb, XX, 43.
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1415 4yetinin ifade geregi

edinin, namaz kilin” diye vahyettik, “Inananlara miijde et
Once Musa ve Harun (as) icin tesniye sonra onlardan ve kavimlerinden bahsederken
cemi ve daha sonra Musa’in (as) miijdeci olmasi1 konusunda tekil olarak kullanimi

anlamsiz olurdu.

2.8.4. T’tilaf (M=)

k”1416

Sozlikte “uyusma, kaynasma, uyum ve uygunlu anlamlarina gelen

’tilaf terim anlamiyla “bir ifade igerisinde lafiz, mana, vezin ve kafiye arasinda bir
uygunlugun bulunmasr” demektir.***’
I’tilafin ifadenin birbirine uygunlugu konusundaki 6nemi, Kudame b.

1418
” tanimlamasi

Ca’fer’in (0.337/948) siiri “bir manas1 olan kafiyeli ve vezinli s6z
ve kitabinin metodunu bunun iizerine temellendirmesi ile ortaya ¢ikar.

Lafiz ve mand uygunluguna ilk isaret edenlerden biri Bisr b. Mu‘temir
(6.210/825)’dir. el-Cahiz’in (6.255/869) “her séze uygun bir sozciik” nitelemesi de

1419 Kudame b. Ca’fer’in kendinden sonra beyan, me‘ani ve

bu gercegi ifade eder.
bedi* ilimlerine dahil olacak olan musdvat, isaret, irddf, temsil, cinas gibi konulari
lafiz ve mana uyumundan bahsederken ele almasi konunun kapsamini gostermesi
acisindan 6nemlidir.**?® Yahya b. Hamza el-‘Alevi (8.749/1348) de va’d ve va‘id
ifade eden ayetlerdeki anlamin lafizlar lizerindeki yansimasina el-i’tilaf ve’l-
mulaeme adiyla agtig1 babda temas etmistir.**** Lafizlar manaya gore tertip edilmeli
Ovguniin tehditten farki olmalidir. Zira insanlar gegmiste oldugu gibi telaffuzu zor ve
kabalik igeren kelimeleri kullanmak istememektedirler. *??

I’tilaf kavramimi detayll bir sekilde isleyen ve daha sonraki belagat

Y15 yQinus, 10/87.

1416 o|_Ferahidi, a.g.e., VIIIL, 336; ibn Faris, a.g.e., I, 131.

17 P tilaf miistakil olarak murd‘atu’n-nazir sanatinin yerine de kullanilmistir. Bu ¢aligmada hepsi
mecaz-1 miirselin alakalar1 olarak murd‘4atu’n-nazir sanati kapsaminda degerlendirdirildigi ve
lafzin manaya uyumu ve lafzin lafza uyumu seklinde iki kategoride incelendigi igin i’tilafin diger
tiirleri baska basliklar altinda ele alinmus, kafiye ve vezin ile iligkili olan i’tilaf tiirlerine ise
anlamsal bedi‘ disinda kaldigi i¢in yer verilmemistir.

1418 K udame, a.g.e., s. 132.

1419 Matlab, a.g.e., s. 15; Ismail Durmus, Iskender Pala, “itilaf’, Di4, XXIII, 459.

1420 K udame, a.g.e., s. 132-139.

1421 ol Alevi, a.g.e., S. 566.

1422 K adi el-Curcani, a.g.e., s. 24-26.
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alimlerinin temkin adim1 verdikleri “kdfiyenin beytin anlamina uyumu’ndan ilk s6z
eden de Kudame b. Ca‘fer (6.337/948) dir.1*#

Miistakil olarak degerlendirerek bazi miielliflerin tendsub veya murd ‘dtu 'n-
nazir dedigi “lafzin lafza uyumu” ise ilk defa ibnu’n-Nazim (6.686/1287) tarafindan
ortaya konmustur. %

Clmle icindeki kelimelerin, seslerin ve konu genelinde buttn ctmlelerin
birbirleriyle uyum i¢inde olmasi gerekliligi i’tilafi bir sanattan oteye tasimistir. Sesle
ahengin anlami tamamlayacak bigimde diizenlenmesi belagatin sartlarindan sayilmis
ve bir ifadede i’tilafin varligindan ziyade yoklugu dikkat cekmistir. I’tilaf sanati
ciimlenin vazgegilmez bir iisliip 6zelligi haline gelmistir.*?°

I’tilafin Tiirleri

2.8.4.1. Lafzin Méaniya Uyumu (gaed! as Ll S30):

Kelime ve terkiplerin amaclanan anlam ve Kkonuya uygun bicimde
kullanilmasidir.**?® Lafzin méanaya uyumu ciimle icerisinde ifade edilmek istenen
mandya uygun olmayan bir lafzin bulunmamasi, mananin zarif olmasi durumunda
lafizlarin da zarif, mananin dolgun olmasi durumunda lafizlarinda vurgulu olmasidir.
Ibn Ebi’l-Isba‘ (6.654/1256), Ibn Malik (6.686/1287), el-‘Alevi, es-Suyiti
(6.911/1505) ve el-Medeni (6.1119/1707) gibi pek cok dil bilimci agiklayict
ifadelerde farklilik arz etseler de genel olarak bu tanim etrafinda ayni gorisl
paylasmaktadirlar.***" Bedi‘iyyat miielliflerinden Safiyyuddin el-Hilli (6.752/1351)
de ornek olarak verdigi siirlerde anlami yiiklii ve agir ifadeli olanlarla anlagilmasi
kolay olan siirler arasindaki farka temas ederek konuyu ac;lklamlstlr.1428

Lafzin manaya itilafinin geregi savas tasvir edilen bir ciimle i¢inde telaffuzu
sert kelimelerin; hiiziin, ask veya matem igeren bir ciimle iginde ise yumusak, sessiz

ve sakin kelimelerin secilmesidir. Diigiinde kullanilacak kelimelerle cenazede

kullanilacak kelimelerin anlam bakimindan farkli anlasilmalara imkan vermeyecek

12 Kudame, a.g.e., s. 144; ibn Ebi’l-Isba‘, Bedi u’l-Kur’dn, s. 89; a.mlf., Tahriru 't-Tahbir, s. 224.

1424 fbnu’n-Nazim, a.g.e., s. 250; Matlab, a.g.e., s. 13.

1425 fsmail Durmus, Iskender Pala, “Itilaf”, Did, XXIII, 459.

142 fonu’n-Nazim, a.g.e., s. 249; el-*Alevi, a.g.e., s. 468.

Y27 {bn Ebi’l-Isba‘, Bedi‘u’l-Kur’dn, s. 89; ibnu’n-Nazim, a.g.e., s. 249; el-‘Alevi, a.g.e., s. 468; el-
Medent, a.g.e., VI, 217.

1428 Safiyyuddin el-Hilli, a.g.e., s. 183.
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sekilde olmasi bu i’tilafin muhatap zerindeki etkisinin bir gdstergesidir. Kur’an-1
Kerim’de bu sanatin pek ¢ok 6rnegi bulunmaktadir.
IFtCRE RS 2 ) 155 Y5 “Haksizlik yapanlara meyletmeyin, yoksa ates

591429

size de dokunur ayetinde zulme meyletmekten bahsedilmis fakat zulme ortak

olmak ifade edilmemistir. Bunun mukabili olarak da atese atilmak degil, atesin
dokunusunun zikredilmesinde latif bir uyum bulunmaktadir.***

cAaid ol g W Y gk 46 J6 “Iglerinden biri: “Yusuf’u dldirmeyin,
onu bir kuyunun derinliklerine birakin, dedi™*' ayetindeki .\ kelimesi “ic
duvarlarn tasla 6riilii olmayan kuyu” anlamina gelmektedir.1432 Hz. YOsuf’un atildig
kuyunun derinligini ve karanligimi & kelimesinin telaffuzundan, bdyle bir kuyunun
icine diisen bir seyin ¢ikardigi ses ise % kelimesinin soylenisinden adeta duyulur ve
gorilir gibi anlatiimaktadir.****

585 F U6 % o o tils 43 JaS ) de e 5 “Allah’m katinda Isa’nin
durumu kendisini topraktan yaratip sonra ol demesiyle olmus olan Adem’in durumu

»1434 avetinde ise isa’nmin (as) durumu Adem’e (as) benzetilip sonra da onun

gibidir
topraktan yaratildiginin ifade edilmesi ve baska ayetlerde insanin yaratisi ile ilgili ok
kelimesi kullanilmasina ragmen Hristiyanlarla ilgili olan bu ayette i kelimesinin
secilmesi tesadiif degildir. Zira bu ayette Isa’nin (as) ilah oldugunu iddia edenlere,
topragin en sade ve en Kkatisgiksiz hali olan kelime kullanilarak dikkatleri
gekilmistir.l435

Kur’an-1 Kerim’de bu tiir uyumdan bahsedebilecegimiz bagka ayetler de
vardir.

5a3llls S b yseSs “Onlar oraya tepetakla atilirlar”**® ayetindeki 155
kelimesindeki tepetakla olma anlami, &Us &5 Gusls “ikisi arasinda bocalarlar”*’ aye-

tindeki cniis kelimesinin sdylenisindeki miinafiklarin kararsiz ruh halleri ve ordan

1420 Hod, 11/113.

1430 jbn Ebi’l-isba‘, Bedi‘u’l-Kur’an, s. 78.

1431 ysuf, 12/10.

1932 o|-jsfehani, a.g.e., s. 182.

1433 fsmail Durmus, Iskender Pala, “Itilaf”, Did, XXIII, 459.
1434 Al-i Imran, 3/59.

1435 Matlab, a.g.e., s. 16.

1436 os-Suara, 26/94.

1437 en-Nisa, 4/143.
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»1438 avetindeki

oraya kosusturmalari, & O y—,m +43 “Onlar orada bagrismaktadirlar
bagrismanin sinirlar1 zorlar seviyede ve os=.=; kelimesinden daha giiglii olmasi
mananin lafza yansittig1 uyumu agikca géstermektedir.

Kur’an-1 Kerim’de kullanilan lafizlarin hepsi muhakkak ki ifade edilmek
istenen anlam igin en uygun kelimelerdir. Bu baglamda bu sanatin Allah’in kitabinin
genel 6zelligi olugunu séylemek miimkiindiir.***® Zira dil bilimciler «3 <35 ¥ L6l 2153
ayetinde ¢z Y yerine kullanimi daha rahat ve yaygin olmasi sebebiyle <3 Y
ifadesinin tercih edilmesini veya _kef yerine 7 fiilinin, S =i yerine S
ifadesinin, .2\ 3.2 cimlesi yerine &l -»5 climlesinin kullanimini bu tiir i’tilaf ile
aciklamiglardir. Hatta Kur’an-1 Kerim’deki hurdf-u mukatta‘anin hepsi igerikle uyum
halinde oldugu i¢in bu gruba dahil edilmistir.***

2.8.4.2. Lafzin Lafza Uyumu (Ll ae L3l B9s1):

Lafizlarn1  arasinda  kategorik  ilgi  bulunan  kelimelerin  birlikte
zikredilmesidir.**** Ctimle icinde birbirinin dengi olan ifadeleri birlikte kullanmak
seklinde de agiklanmustir.***? Bu tiir itilafin geregi garib ve nadir kullanimi olan
kelimelerle yaygin kullanimi olan kelimeleri kendi iglerinde bir ifadede

1443 es-Suy(iti’ye (6.911/1505) ait olan bu tanimdan ayrilan ibn Malik

toplamaktir.
(6.686/1287), el-‘Alevi (0.749/1348), et-Tibi (6.743/1342) ve el-Medeni’nin
(6.1119/1707) tanimlarinda ise birden ¢ok anlami olan bir kelimenin bir anlamiyla
ciimledeki diger kelimelerle uyumlu olarak getirilmesinden bahsedilmistir.1444 Fakat
bu konuda esas alinan es-SuyQti’nin gortasidur.

L 055 &= Gl 3 EE 46 J6 “Allah’a yemin ederiz ki, Yusuf’u amip

1438 Patir, 35/37.

1439 Kur’an-1 Kerim’de bu sanatla ilgili one ¢ikan bazi 6rnekler igin bkz. el-Bakara, 2/2, 3, 62, 177,
184, 230, 286; Al-i Imran, 3/120, 139; Had, 11/113; Yasuf, 12/91; Meryem, 19/4; el-Ankeb(t, 29/
48; Lukman, 31/11; ez-Zuhr(f, 43/55; el-Ahkaf, 46/21; er-Rahman, 55/54; el-Cinn, 72/16; el-
Murselat, 77/ 27.

1440 o)-Mursi, a.g.e., s. 78, 92, 93.

1441 fsmail Durmus, Iskender Pala, “Itilaf”, Did, XXIII, 459.

1442 es-Suyati, Mu ‘teraku’l-Akran, s. 295.

43 {bnu’n-Nazim, a.g.e., s. 250; et-Tibi, a.g.e., s. 353; el-‘Alevi, a.g.e., s. 468; Medeni, a.g.e., VI,
234.

1444 By konu Tham-: tendsub baghgiyla tevriye bashginda islenmistir. Bkz. s. 46.
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1445 ayetinde yemin igin 4u ve 4, gibi diger

durman seni bitkin diisiirecek dediler
yemin ifadelerine gore daha az kullanilan &6 kelimesinin, nakis fiillerden Ji5 gibi bir
kelime yerine en az kullanilan & fiilinin, helak ve 6lim ifadelerinin en garibi olan
U5~ kelimesinin birlikte zikredilmesi lafizlar arasi bir iltifatin gézlenmis oldugunu
gostermektedir. Bunun tersi olarak bltin kelimeleri yaygm kullanima sahip
kelimelerden olusan ayetler de vardir.

G 2L BT s od 4G s i 1,223 “Kendilerine bir mucize gésterilirse,

mutlaka ona inanacaklarina dair biitiin giigleriyle Allah’a yemin ederler.”***

Olats G sem By Bga Bl Y o sand 15l o sl dis el “Eger
kendilerine emredersen, o ikiyiizliiler, savasa ¢ikacaklarina biitiin gii¢leriyle yemin
ederler. De ki: “Yemin etmeyin; itaatiniz malumdur. Allah yaptiklarinizdan siiphesiz
haberdardir.”***’

Bu ayetlerin hem o giliniin hem de bu giiniin bu dili konusanlarinca rahat
anlasilabilecek kelimelerden miitesekkil olmasi ve ciimlenin biitiiniinde bu sadeligin
devam etmesi lafizlar aras1 uygunlugun gostergesidir.

2.4.4.3. Mananin Maniya Uyumu (o) go gadl Sy

Mananin manaya uygunlugu seklindeki iltifat tiri de ikiye ayrilmigtir.

1- Bir kelimenin biri kendisine uygun olan iki anlami birlestirecek bir sekilde

uygun olanla kullanilmasidir.***®

B dee 350 s 205 2Kt 86 K6 ) 148 “Yaratanmiza tevbe edin ve
nefislerinizi 61diiriin, bu Yarataniniz katinda sizin i¢in hayirl olur.”'*4

Serefuddin et-Tibi’nin (0.743/1342) ifade ettigi dikkatli bir bakisla ancak
goriilebilecek olan bu ayetteki uyum soyle izah edilmistir. Tevbe edilmesi istenilen
yaraticinin diger isimlerinin degil de &)t isminin zikredilmis olmasi kendileri ig¢in

buyik bir nimet olan masumiyete vurgu yapmak igindir. Bu onlar1 giinahsiz olarak

1445 y(isuf, 12/85. Bu ayet lafzin lafizla uyumu konusunda ikinci tanimi kabul edenler tarafindan lafzin
mana ile uyumuna 6rnek gosterilmistir. Ciinkii Yusuf’un (as) kardeslerinin Yakub’u (as) onu
hatirlayip durmasi konusunda tedirgin etmeleri igerigine bu lafizlar uygun diigmektedir. el-‘Alevi,
a.g.e., s. 468.

1448 o]-En’am, 6/109.

T en-Ndr, 24/53.

1498 o1-Tibi, a.g.e., s. 353; Matlib, a.g.e., s. 18.

1449 o|-Bakara, 2/54.
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dinyaya getiren :i,¥ ¢,6’ya uygun dismektedir. Bu nimetin siikrii olan ibadetten
miistagni  davranmalar1 ise ifadenin Olim ile devam etmesinde kendini

gostermektedir.**°

s 505 Oyt Y oSp St th 233 3T Bptkiat 2 GG oW 8 b3 Y 2L s s
0 ¥ oS5 sRA 2A 2 VT sgEA AT WS gaEl 6 s o1 1S 1T “Kendilerine:
“Yeryiiziinde bozgunculuk yapmayin” dendigi zaman, “bizler sadece 1slah edicileriz”
derler. Iyi bilin ki, asil bozguncular kendileridir, lakin farkinda degillerdir. Onlara
“Miisliimanlarin inandig1 gibi siz de inanin” denilince de, “beyinsizlerin inandig1 gibi
mi inanalim?” derler; iyi bilin ki asil beyinsizler kendileridir, fakat bilmezler.”***

Bu ayetlerde fitne ve fesatla ilgili olan diinyevi ve hissedilebilir eylemlerden
sonra ayetin sonu 43 Y ile, imanla ilgili olan ayetin sonu ise o, v ifadesiyle son

1952 Tesabuhu’l-etraf sanatina da érnek teskil eden bu ayetlerde kullanilan

bulmustur.
iki fiilden her biri digerinin yerine kullanilabilecekken anlam uygunlugu gozetilerek
fiil en uygun mana ile bir arada kullanilmastir.

2- Bir anlama uygun iki vasiftan en uygun olanin segilerek, en uygun
kelimelerin en uygun tertip iginde yer almasidir.***

AR T {ads v 35 25 Vs s @A N0\ 5 “Dogrusu cennette ne acikirsin, ne
de ¢iplak kalirsin; orada ne susarsin ne de giinesin sicaginda kalirsin.” %

Bu ayet-i kerimelerde aglik susuzlukla ¢iplaklik golgesiz kalmakla birlikte
zikredilmemis ve bdyle bir uygunluk goézetilmemistir. Tam tersi olarak en uygun
olan dikkate alinmisg ve temel 6neme haiz olan a¢ ve ¢iplak kalmamak bir tarafta,
digerlerine gore tali sayilabilecek nimetler olan “susuzlugun giderilmesi” ve

1458 fhsanin dort temel korkusunun

“golgede bulunma” ise diger tarafta zikredilmistir.
birlikte zikredilmesi de bu uyumun bir sonucu olmustur. Ayrica inananlarin cennette
karsilasacaklar1 miikafatlarin fitrattan gelen bu temel korkulara dikkat cekmek iizere

olumsuz fiillerle ifade edilmesi dikkatleri celp etmektedir.

1950 o-Tibi, a.g.e., s. 353.

1451 o]-Bakara, 2/11-13.

1952 o-Tibi, a.g.e., s. 354.

1953 ot-Tibi, a.g.e., s. 355; Matlib, a.g.e., s. 19.
14%4 Taha, 20/118, 119.

1455 t-T1ibi, a.g.e., s. 356.
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2.8.5. Tesabuhw’l-Etraf (@1 by alis):
Sozlikkte “renk ve nitelik bakimindan benzemek, birbirlerine karisacak
diizeyde benzesmek” anlamlarinda kullanilan «l:5 fiilinin mastart ile “taraf, yan,

1456

bolge, smir, limit” anlamlarina gelen &b kelimesinin olusturdugu terkip, terim

anlamiyla “soziin bast ile sonunda birbirine anlamca uygun diisen lafizlarin
bulunmas:” demektir.***’

Tesabuhu’l-etraf sanatinin kaynagi olan kafiyenin anlamsal uyumundan ilk
bahseden Kudame b. Ca’fer (6.337/948)’dir. Onun i’tilaf teorisi edebi sanatlarin
adeta temelidir.***® EbQ Hilal el-Askeri’ye (6.395/1004) gore soziin basi ile sonu
arasinda siki irtibatin bulunmasi, biri sdylenince digerini ¢agristiracak bir isaretin
varligi, lafizlarla manalarin birbirini dinleyiciye fisildar mahiyette olmas1 belig s6zin
niteligidir.***® Daha sonraki belagat alimlerinin temkin adini verdikleri bu sanat ilk
defa Kur’an’a uyarlayarak ayetlerin son kelimelerinin 6ncesiyle uyumundan s
A sl ade Ju Lo aloW adiyla bahseden fbn Ebi’l-isba‘in (6.654/1256) bu

isimlendirmesi,**®°

aslinda pek ¢ok dil bilimcinin tesabuhu’l-etrdf, el-Medeni’nin
(6.1119/1707) de tendsubu’l-etraf dedigi**®' sanatla neredeyse aymdir. Onun
tesabuhu’l-etraf diye isimlendirdigi sanat ise burada ele alinan ve el-Kazvini
(6.739/1338) ile sarihlerinin murd ‘Gtu’n-nazir konusuna dahil ettikleri**®* sanattan
cok farkl: olan teshig sanatidir.**®® Bu goriis bedi‘iyyat miielliflerinden de karsilik

bulmustur.**** ibn Ebi’l-isba‘mn (0.654/1256) siir ve nesire has olan isimleri

1456 fbn Faris, a.g.e., s. 111, 243; ez-Zeyyat vd., el-Mu ‘cemu’l-Vasit, |, 471.

157 o|-Kazvini, el-Izdh, VI, 21; et-Teftazan?, Serhu’I-Muhtasar, 11, 141.

1458 K udame, a.g.e., 5.132-145; ibn Ebi’l-isba‘, Bediu’l-Kur’dn, s. 89; a.mlf., Tahriru’t-Tahbir, s.
224; Matlib, a.g.e., s. 18; Ismail Durmus, Iskender Pala, “itilaf”, Di4, XXIII, 459.

1459 el-Askerd, s. 348; Ismail Durmus, “Trsad”, DI4, XXII, 447.

1480 {bn Ebi’l-isba* Kur’an’daki sanatlari ele aldig1 eserinde a-u stz adiyla, genel olarak sanatlari ele

aldig1 eserinde ise bu sanatin adim a2 Syt olarak vermistir. Ibn Ebi’l-Isba‘, Tahriru t-Tahbir, s.
363; ibn Ebi’l-isba‘, Bedi ‘u’l-Kur’dn, s. 89.

1461 o]_Medenti, a.g.e., IV, 195.

1482 ot-Teftazani, el-Mutavvel, s. 420.

1483 {bn Ebi’l-Isba‘in reshig sanati, nihai agidan bakildiginda tesdbuhu I-efrdf sanatimn lafzi ve tekrarl
olanidir. Zira tesbig “ciimle i¢indeki kelimelerin zincirleme bir sekilde her makta“‘da biten kelime
ile devam etmesidir.” Bu da zaten siiregelen tesdbuhu 'l-etrdf anlamina gelir. Bunun Kur’an’da bir
&rnegi vardir. O da nur Ayetidir. ibn Ebi’l-Isba‘, Bedi u’l-Kur’dn, s. 229.

1464 Safiyyuddin el-Hilli, a.g.e., s. 107.
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kullanmayarak i tildfu’l-fasila ismini vermesi Kur’an’t bu kategorilerden farkli
tuttugunu ve fasilalart seci ve kifiyeden ayirdigini gostermektedir.**®> Onun tanima
gore i’tilafu’l-fdsila, “fasilanin climlenin bas kismindaki bir kelimeye ayniyla,
basinda veya biitiiniinde anlatilana anlam olarak uygun olmasi ve ciimlede olmamast
durumunda anlamin karisacak veya bozulacak diizeyde uyumlu olmasi” demektir. 4%
s el gy St A3 54 5L 58 Y “Gozler O°nu gormez, O biitiin gozleri

591467

gorar. O Latif’tir, haberdardir ayetinde gozlerin onu idrak edememesi ile uyumlu

olarak ifadenin sonunda Latif sifatindan, onun butin gozleri idrakiyle uyumlu olarak
da ayetin sonunda Habir sifatindan bahsedilmistir. 1°®

Bu ayet-i kerimenin sonunda zikredilen iki sifattan Latif sifati “gozler O’nu
gormez” kismina, Habir sifati da “O biitlin gozleri goriir” kismina uygun olarak
getirilmistir.

S6zln bast ve sonu arasindaki bu anlam uygunlugu her zaman agik
olmayabilir. Ornegin,

w5 gl ot 0 A 85 o B 4B ku 5 “Onlara azabedersen, dogrusu
onlar Senin kullarindir; onlar1 bagislarsan, Giiclii olan, Hakim olan siiphesiz ancak

Sensin”469

ayetinde bagislama vurgusunun giiclii olmasi ilk bakista ayetin Gafiir ve
Rahim gibi bir sifatla bitecegi hissini uyandirmaktadir. Fakat diisiiniildiigiinde bagis
hak etmeyenler icin Aziz ve Hakim sifatlarinin getirilmesinin daha uygun oldugu
gorulecektir. Zira O, verdigi hilkkme kimsenin karisamayacagi Aziz, bagislamasinin

nedeni konusunda vehme diisen veya bunu sorgulama hakki olmayanlarin fikirlerine

1465 Kudame b. Ca‘fer’den (5.337/948) sonra ibn Malik, (6.686/1287) ibnu’l-Esir, (6.637/1239)
Mahmud el-Halebi, (6.725/1325) Ibn Hicce el-Hamevi, (6.837/1434) es-Suyiti, (6.911/1505) el-
Medent gibi sonraki dénem beldgat alimleri bu sanata temkin adimi vermislerdir. es-Suyiti’nin
temkin sanatina 6rnek olarak gosterdigi ayetlerin ayni zamanda tesdbuhu’l-etrdf sanati igin bir
ornek olusturmast i ‘tildfu’[-fasila ile neredeyse es anlamli oldugu goriisiimiizii desteklemektedir.

1466 By tamimda ii¢ ayr1 uyumdan bahsedilmektedir. ilkine tasdir ikincisine zevsih ticlinctistine de igal

denilmistir. Ayrica ibn Ebi’l-Isba‘in (6.654/1256) tanimi her ne kadar fasila icin ise de kafiye ve

seciyi de tanima dahil eder niteliktedir. [bn Ebi’l-Isba‘, Bedi ‘u’l-Kur’dn, s. 89.

el-En’am, 6/103. Serefuddin et-Tibi (6.743/1342) bu 4yeti mandnin mandya uygunlugu
baglaminda zikretmistir.

1468 o|-Kazvini, el-fzdh, VI, 19; ibn Ebi’l-isba‘, Tahriru’'t-Tahbir, s. 363; et-Teftazani, Serhu’l-

Mubhtasar, 11, 141; amlf., el-Mutavvel, s. 420.

el-Maide, 5/118. Serefuddin et-Tibi (6.743/1342) bu 4yeti manadnin mindya uygunlugu
baglaminda zikretmistir.

1467

1469
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kars1 da Hakim olandir.**"°

SWER A D &5 239 @ s onzd ¢ G 4 “Goklerde olanlar ve yerde olanlar

1471 avetinin sonu

O’nundur. Dogrusu Allah miistagnidir, oviilmege layik olandir
basta ifade edilen hiikmii destekler mahiyette goklerdekilerin ve yerdekilerin sahibi
olan Allah’in zaten her seyden miistagni oldugu ve bu nimetlerin hepsini insanin
hizmetine sundugu i¢in de Hamid oldugu ile bitirtilmistir.

Bu ayetler hem i tildfu’l-fasila hem de tesdbuhu’l-etrdf sanati igin Ornek
teskil eden Aayetlerdir. Bu ayetlerle ibn Ebi’l-isba‘in (6.654/1256) i’tilafu’l-fasila
ismini verdigi ve kendinden sonra Kur’an ilimleri konusunda kaleme alinan eserlerde
1’tilafu’l-fasilanin gesitleri baglaminda rastladigimiz sanatlar i¢in 6rnek kabul edilen
ayetleri kiyasladigimizda aralarinda niianstan biiyiik farkin olmadig1 goriilecektir. Su
durumda i’tilafu’l-fasilayr kapsayici bir isim olarak degerlendirerek Kur’an-1
Kerim’de fasila ile ilgili olan anlamsal sanatlar1 ti¢ kisimda incelemek yerinde
olacaktir,**"?

2.8.5.1. Temkin (adty: Sozliikte “saglamlagtirmak, bir seyi bir yere iyice
oturtmak™ gibi anlamlara gelen temkin, terim olarak “s6z sahibinin ifadesinde
lafizlar1 olmasi1 gerektigi yerde ve sekilde, lafz1 ve anlam1 bozacak herhangi bir unsur
ilistirmeden dizmesi, sanki sustugunda dinleyicinin devamini getirebilecegi bir tarzda
climlesinin sonu i¢in hazirlikli bir kurgu yapmas1” demektir.**"®

Ibn Ebi’l-Isba‘in (6.654/1256) ilk kez Kudame b. Ca‘fer’in (6.337/948)
ortaya c¢ikardigin1 soyledigi ve Kendisinin i’tilafu’l-fasila dedigi, sonrakiler

tarafindan da temkin adiyla isimlendirildigini belirttigi bu sanat,*"

es-Suyti
(6.911/1505) tarafindan da genisce islenmistir.**’> Bedi‘iyyat miellifi Safiyyuddin

el-Hilli (6.752/1351) bu iki ismi bir araya getiren temkinu’l-fasi/a ismini daha dogru

1470 6|-Kazvini, el-izah, VI, 22; et-Teftazani, el-Mutavvel, s. 420.

78 el-Hacc, 22/64. el-Kazvini, el-Izah, VI, 22.

Y72 Temkin, tasdir, tevsih ve igdl olarak isimlendirilen bu sanatlardan tasdir dyetin baginda yer alan
ifadenin sonunda da tekrar edilmesi demektir. Diger ismi raddu’l- ‘acuz ‘ale’s-sadr olan bu sanat
lafzi bir sanat oldugu i¢in burada ele alinmayacaktir.

Y7 {bn Ebi’l-Isba‘, Bedi‘u’l-Kur’dn, s. 89; Safiyyuddin el-Hilli, a.g.e., s. 267; el-Medent, a.g.e., VI,
151; Ibn Hicce, a.g.e., 11, 881.

1474 {bn Ebi’l-isba®, Bedi u’l-Kur’dn, s. 90.

1475 os-Suyiti, el-Itkdn, V, 1806-1824.
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bulmaktadir.**"® Giiniimiizde Arap diinyasinda bu konu iizerinde yapilan miistakil

calismalar ve tezler mevcuttur.**’’

Temkin, ilgili diger sanatlarla kiyaslandiginda
i’tilafu’l-fasila’nin dort tiirtinden biri olarak kabul edilebilir. Siirde “kafiyenin beytin
anlamima uyumu” ile ilgili olan bu sanatin Kur’an-1 Kerim’deki varligi her ne kadar
tartisilmigsa da 6rnekler vermekten geri durulamamustir.

Lt 2 oY 80 o G Wil 3 gads OF 5 GB6T L s B OF At sl Lk g6
“Ey Suayb! Babalarimizin taptigimi birakmamizi emreden veya mallarimizi
istedigimiz gibi kullanmamizi meneden senin namazin midir? Sen dogrusu akli
basinda, yumusak huylu birisin” dediler”**’® ayetinde ibadet ve mallar konusundaki
tasarruf hakkindan bahsedildikten sonra sirasiyla ibadet sorumlulugunu doguran akil
ile uyumlu olarak halim sifati, maldaki tasarruf hakki ile uyumlu olarak da resid
sifati zikredilmistir.**"®

Bu ayet vb. ayetler bazi miielliflerce temkin sanatina, bazilarinca temkin
sanatindan ayr1 tuttuklar i ’tilafu’l-fasilaya, bazi mielliflerce de tesabuhu’l-etrdaf’a
ornek teskil etmektedir. Ayette her haliikarda tesabuhu I-etraf vardr. I'tilafu’I-fasila
ile temkin sanatlar1 arasinda fark oldugu vurgunlamis olsa da ayetin Ibn Ebi’l
Isba‘dan &nce tanimlanmis olan temkin sanati igin &rnek olabilecek icerige sahip
olmasi ve kendinden sonraki pek ¢ok miiellif tarafindan temkin sanati i¢in 6rnek
kabul edilmesi ayrica kendisinin de temkin sanatini fasilanin bir tiirii kabul ettigi ve
bu ayeti i'tilafu’l-fasilaya ornek gosterdigi dikkate alinacak olursa bu sanatlar
arasindaki fark da ortadan kalkmis olacaktir. Bu konu ile ilgili guizel bir 6rnek ise,

oSG Bl s # b e DL e Sy Gls 385 “And olsun ki, insan1 siizme

camurdan yarattik. Sonra onu nutfe halinde saglam bir yere yerlestirdik”1480

ayetleridir. Bu ayetlerin icerigine uygun olarak fasila Gadi tesf 4l 2 “bigim

verenlerin en giizeli olan Allah ne uludur!” seklinde bitirilmistir. Nitekim bir kisim

1478 Safiyyuddin el-Hilli, a.g.e., S. 267.

Y77 By konuda yapilan miistakil ¢aligmalardan bazilar1 i¢in bkz. ‘Abdulfettdh Lasin, el-Fasilatu’l-
Kur’daniyye; Kemaluddin Abdu’l-Ganiy el-Mursi, Fevdsilu I-Ayati’l-Kur’aniyye; Huseyn Nassar,
el-Fevasi; Muhammed el-Hasnavi, el-Fdsilatu fi’l-Kur’an; el-Uslibiyyeti’s-Savtiyye fi'l-
Fevadsili’l-Kur aniyye.

78 Hid, 11/87.

479 fbn Ebi’l-isba‘in (6.654/1256) verdigi diger 6rnekler icin bkz. Yasin, 36/16, 17, 26, 27. ibn Ebi’l-
Isba‘, Bedi‘u’l-Kur’dn, s. 90.

4% el-Mu’minin, 23/12, 13.
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sahabe bu ayetlerin sonunu duymadan ifadeyi tamamlamslardir.**®*

Kur’an’daki fasilalarin en 6nemli meselelerinden birini de pek ¢ok dil bilimci
ve miifessirin iizerinde konustugu akilla direk baglantili olan “taakkul”, “tefekkiir”,
“tedebbiir”, “tezekkiir” ve “tefakkuh kavramlari olusturmaktadir. Kimi zaman kevni
ayetler Uzerinden oOrnekler verilerek, kimi zaman ahiretin kaliciligina vurgu
yapilarak, kimi zaman Kafirlerin Allah’in disinda ilahlar edinme konusundaki
mantiksizliklart gegmisle gelecek arasinda bag kurulmak suretiyle gecmisin
tecriibesini gelecege aktarma anlamindaki bir diisiinmeyi kapsayan teakkul kelimesi
ve “hi¢ aklimz1 kullanmiyor musunuz?”, %2 “hi¢ diistinmiiyor musunuz?”4 gibi
ifadelerle bitirilirken, gecmise yonelik diisiinmeyi gerektiren ve hassaten onceki
milletlerin tecriibeleriyle ilgili olaylar anlatilirken 455& ﬁl:d gibi tezekkiire ¢agiran
fasilalarla bitirilmistir. Olayin arka planinin kavranmasinin 6nem arz ettigi Kur’an’in
anlamina yonelik diigiinme ¢agrilari ise 0s34z i ifadesiyle karsilik bulmustur. Zira
tezekkiriin zidd1 olarak kullanilan tedebbiir, gelecege yon verecek bu tiirden bir
diisinmeyi ve tedbiri gerektirir. Aklin1 kullanan bireylerin (teakkul) gegmisin
yasanmighigini idrak ederek (tezekkiir) gelecege yol bulmalari (tedebbiir) anlaminda
lictinii de kapsayan bir anlamin gerekli oldugu bazi fasilalar ise tefekkiire yapilan
vurgularla, biitiin bunlardan i¢inde bulundugumuz an igin hiikiim ¢ikarma
baglamindakiler ise tefakkuh kelimesiyle sonlandirilmigtir.

Ibn Ebi’l-Isba‘dan (6.654/1256) sonra birbirine yakin anlamlari olan bu

kelimeler arasindaki niianslara dikkat ¢ekerek konuya ozellikle egilen1484

es-Suyuti
(6.911/1505), ayetlerin fasilalarmi karsilagtirarak hikmetleri {izerinde yorumlar
yapmlstlr.l485 Ayn1 veya benzer kelimelerle ifade edilen iki ayetin fasilasinin farkli
gelmesine ise farklilik arz eden boliimlere yaptigi yorumlarla agiklik kazandirmistir.
Ornegin, Gola? § o Eass a8 ol “Allah’mn verdigi nimetleri sayacak olsaniz

bitiremezsiniz” buyrulan iki dyetten birinin fasilast & 3,0k desy &) “dogrusu insan

181 os-Suyiitd, el-Jtkdn, V, 1806.

1482 o]-Mu’miniin, 23/80; el-Enbiya, 21/67; el-A’raf, 7/169; Ydsuf, 12/109; el-Kasas, 28/60.

1483 as-Secde, 32/4.

1484 pasihilarda buldugu kirktan fazla munasebet icin bkz. es-Suyiti, el-ftkdn, V, 1794-1804.

1485 es-Suyiti’nin (8.911/1505) ele aldig: ayetler icin bkz. en-Nahl, 16/10-13; En’am, 97-99, 151; el-
Hakka, 69/41, 42. es-Suyiti, el-ftkdn, V, 1808-1812; 1816, 1824.
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591486

pek zalim ve ¢ok nankordiir seklinde biterken, digerinin fasilas1 +>; eaa all 3;

“dogrusu Allah bagislar, merhamet eder™**’

seklinde bitmektedir. Sayet fasilalardan
birinin anlam1 uygunsa bu digerinin uygun olmadig1 anlamina gelecektir. Bu durum
soyle agiklanmistir: Ilk Ayette sayisiz nimetlerin farkinda olmayan kulun iki vasfi
(zulim ve nankorliik) zikredilmis, ikinci ayette ise nimetleri insanlara ihsan eden
Allah’mn iki vasfi (magfiret ve merhamet) zikredilmistir.'*®® Iki ayetin birlikte
diisiiniilmesiyle ortaya ¢ikan bu giizel uyum Allah’in, kulun kendine yaptig1 kotiiliige
ve Rabbine karsi nankdrliigiine ragmen ona bagis ve rahmetiyle karsilik verecegi
seklinde yorumlanmistir. Bununla ilgili Kur’an’da baska 6rnekler de mevcuttur. en-
Nisa suresindekistzs &) U5 858 U ks & 535 of 2k ¥ db &) “Allah kendisine ortak
kosmay1 elbette bagislamaz, bundan baskasini diledigine bagislar” seklindeki iki
ayetten Yahudilerle ilgili olan ayet, Allah hakkinda iftiraya varan yargilari sebebiyle
“Allah’a ortak kosan kimse, siiphesiz biiyiik bir giinahla iftira etmis olur14%
ifadesiyle, misriklerle ilgili olan ise “Allah’a ortak kosan kimse derin bir sapikliga

591490

sapmis olur ifadesiyle bitirilmistir. Benzeri bir durum 20 NFiv (._iﬁ (1 s “Kim

1491 ayetinin fasilasinda da s6z konusudur.**? Bu

Allah’1n indirdigi ile hikkmetmezse
ayet ilkinde “iste kafirler onlardir” seklinde, ikincisinde “iste zalimler onlardir”,
Uclincusiinde de “iste fasiklar onlardir” seklinde bitirilmistir.

Ayetlerin sonlarinda yer alan Allah’in isim ve sifatlart ile ilgili yorumlar da
i’tilafu’l-fasila baglaminda lizerinde durulan en 6nemli konulardandir.

Kur’an-1 Kerim’deki herhangi bir surenin agirlik noktasini olusturan temel
konunun genel olarak ayet sonlarina yansimasi da muhakkak ki bir uyumun
gostergesidir. Ornegin el-Bakara suresinin fasilalar1 genel olarak takva igerikli

fiillerle sonlanmaktadir. Bazi ayetlerde de mubhtelif konular ayni hikmet etrafinda

birlestirilerek ayn ifadelerle,**® bazilar ise beklenilenin veya akla ilk gelenin tersine

148 fbrahim, 14/34.

1487 en-Nahl, 16/18;

1988 os-Suyiiti, el-Jtkdn, V, 1811.

1489 on-Nisa, 4/48.

14% on-Nisa, 4/116.

1491 o|-Maide, 5/44, 45, 47. Ayrica benzer durum i¢in bkz. Fussilet, 41/46; el-Césiye, 45/15.
1492 os-Suyiti, el-Itkdn, V, 1813.

1493 en-Nr, 24/58, 59.
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bir ifade ile bitirilmistir.*** Ornegin,
AT L T S A | CEINETA I P C -SSR ER L P
“Yerde olanlarin hepsini; sizin i¢in yaratan O’dur. Sonra, goge dogru yonelerek yedi

g0k olarak onlar1 diizenlemistir. O her seyi bilir14%°

ayetinin “kudrete atifta bulunan
bir sifatla bitmesi” daha uygun gibi gorinebilir. Kudretin tecellisi i¢in “yerdeki ve
goktekilerin hepsinin bitin yonleriyle bilinmesi gerekliligi” ayetin sonunun Allah’in
(cc) Alim sifatiyla bitirilmesine uygun diismiistiir.

2.8.5.2. Tevsih (zrisdh):

Sozliikte “kusak, sal, bros, nisan, kadinin siisii” anlamlarindaki L,

kelimesinden tireyen'*®®

ve tef*il babinin mastar1 olarak “muvagsah seklindeki bir
siir tlirl” olarak kullanilan tevsih kelimesi terim anlamiyla “ciimle basinda yer alan
kelimelerin fasila icerisinde manevi bir delalet ile zikredilmesi” demektir.**®” Ya da

91498

“soziin bas kismmin anlam bakimindan sonuna delalet etmesidir. Bastaki

“kelimenin anlaminin bilinmesi, ayn1 anlamda olacagi i¢in sonunun kafiyesinin de
bilinecedi” anlamma gelmektedir.**%

Tevsih sanatini kafiyede yer alan kelimenin beytin diger 6geleriyle uyumu
anlaminda bu ismimle ilk kullanan Kudame b. Ca’fer (6.337/948)’dir.™** Ebd Hilal
el-‘Askeri (6.395/1004) tevsih bashiginda inceledigi bu sanat igin tebyin kelimesinin
daha uygun oldugunu ifade etmis ve tevsihi ender bulunan ince islemeli bir siis ve
miicevherat oriintiilii bir gerdanlik gibi olan lafizlar seklinde tasvir etmistir. %

Bu sanat aslinda isim verilmeden ilk defa Ibnu’l-Mukaffa® (6.142/759)

tarafindan tanimlanmistir.™®® Fakat bu sanati ilk kez irsad®®® adiyla isimlendiren

1494 Al-i imran, 3/3/29; et-Tevbe, 9/71; el-isra, 17/44; el-Mu’min, 40/8; en-Nr, 24/10; el-Mumtehine,
60/5.

149 o)-Bakara, 2/29.

1% fbn Faris, a.g.e., VI, 114; ez-Zeyyat vd., el-Mu ‘cemu’l-Vasit, 1, 491.

Y97 fon Ebi’l-isba®, Bedi ‘u’l-Kurdn, s. 90; es-Suyiti, el-itkdn, V, 1818.

1498 Safiyyuddin el-Hilli, a.g.e., s. 74.

4% fbnu’n-Nazim, a.g.e., s. 200.

1500 \fatlib, a.g.e., s. 58; Ismail Durmus, “Irsad”, DI4, XXII, 447.

1501 o)< Askerd, a.g.e., s. 348.

1502 jbnu’l-Mukaffa‘nin tammlamasinda siirin en iyi beytinin basi duyulunca kafiye kelimesinin
bilinebilecegi beyit oldugu ifadesi yer almaktadir. el-Cahiz, a.g.e., I, 116; Matlab, a.g.e., s. 58;
Ismail Durmus, “Irsad”, DI4, XXII, 447.
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Ziyauddin Ibnuw’l-Esir (6.637/1239), teshim adin1 kullanan ise Ali b. Har(n el-
Muneccim (6.352/963) olmustur.™>®* el-Kazvini (6.739/1338) ve sarihleri de irsad te-
rimini*®® tercih etmislerdir.** es-Suyti (6.911/1505) de irsad ismini tercih etmis ve
“delaleti lafzi” ve “delaleti manevi” olmak iizere bu sanat1 ikiye ayrmustir. ibn
Munkiz’da (0.584/1188) bu sanata deginmistir. Fakat onunla Ziyauddin Ibnu’l-
Esir’in tevsih adini verdikleri sanatlar birbirleriyle ayni olmadig gibi irsad sanatiyla
es anlamli kabul edilecek tiirden de degillerdir.

Ismi zikredilen miiellifler déneminde zaten konu farkliliklar arz etmeye
baslamistir. Ornegin Ibnu’l-Munkiz teshim sanatina “beytin bas kismindan ifadenin
akis1 sayesinde kafiyenin bilinebilmesi” seklinde tevsih icin gecerli bir tanim
yaparken, tevsih sanatina “bir seyi olmasi gerekenden daha uzun olsa da giizel bir
ifade ile anlatmak” seklindeki tanimiyla ¢ok farkli bir agidan yaklasm1st1r.1507 Ibnu’l-
Esir ise tevsih igin bir beytin lafizlarimin iki ayri1 yerinde de kafiye oldugu igin
hangisinde durulursa durulsun anlam1 tamamlanmis olacak seklide dizilmesi seklinde
ozetlenebilecek bir tanim yapmustir. Ibn Kayyim el-Cevziyye (6.751/1350) de bu
konuda onunla aym fikirdedir. **® ibn Ebi’1-isba (6.654/1256) Abdulvehhab en-
Nuveyri (6.733/1333) ve el-Medeni (6.1119/1707) ise tevsih ve teshim ayr1 ayri ve
farklarna temas ederek degerlendirmisler™® fakat bedi‘iyyat sahiplerin

1510

cogunlugu" ve ginimiz bel&gatcilar1 ise tevsih, teshim ve irsdd sanatlarini es

1503 jrsad bir sey igin bir seyi gozetlemek, hazirlamak, beklemek veya ordunun savasa hazir edilmesi,
anlamlarma gelir. el-Ferahidi, a.g.e., VII, 96; fbn Faris, a.g.e., s. ll, 400; ez-Zemahseri, Esdsu’l-
Beldga, 1, 357; er-Razi, Muntdaru’s-Sthah, s. 643; ez-Zeyyat vd., el-Mu ‘cemu’l-Vasit, 1, 491.

1504 Matlib, a.g.e., s. 58; Ismail Durmus, “Irsad”, DI4, XXII, 447.

1505 ot-Teftazant, Serhu’l-Muhtasar, 11, 143; a.mlf., el-Mutavvel, s. 422.

1508 Daha ok siir beyitleri {izerinden yapilan bu tanimlama ve siniflandirmalar genel olarak siir veya
nesir seklinde nitelendirmenin miimkiin olmadigr Kur’an’1 direk olarak ilgilendirmedigi igin
konunun detaylarina girmemeyi tercih ediyoruz. Bu sanatin beyitler {izerinden isimlendirmesi ise
EbG Hildl el-<Askeri (6.395/1004) tarafinda tebyin kelimesiyle es-Sa‘leb (6.291/904) tarafindan el-
ebydtu’l-muhaccele kelimesiyle Ibn Veki* (6.393/1003) tarafindan da murmi‘ kelimesiyle
kargilanmigtir. Hepsinin {izerinde durdugu ortak nokta beytin basi ve sonu arasindaki giizel
uyumun sonu gelmeden hissedilebilir olmasidir. Sevki Dayf, a.g.e., s. 149; Matlab, a.g.e., s. 58,
59; {smail Durmus, “Irsad”, DI4, XXII, 447.

197 fbn Munkiz, a.g.e., s. 136, 187.

1508 {bnu’l-Esir, a.g.e., 11, 216; ibn Kayyim, a.g.e., s. 232.

599 Detayh bilgi igin bkz. ibn Ebi’l-Isba‘, Tahriru't-Tahbir, s. 264-265; en-Nuveyri, a.g.e., VII, 137,
142; el-Medeni, a.g.e., 111, 32; 1V, 336.

1510 gafiyyuddin el-Hilli (6.752/1351) gibi tevsih ve teshim arasindaki farka dikkat ¢eken bedi‘iyyat
miiellifleri de vardir. el-Hilli teshimi renkleri birbiriyle uyumlu bir elbisenin pargalarina
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anlamli kabul etrnislerdir.1511

Sebe suresindeki su ayet hangi agidan bakilirsa bakilsin, hangi kelime ve
tanim esas alinirsa alinsin her biri i¢in uygundur. Zira ayette iki kere vakif
mimkunddr. Her ikisinde de muhatabin zihninden gegirebilecegi ve dilinin o yonde
akacag1 ayni kokten ikiger kelime bulunmaktadir.

555 ‘5; @\i Jrs 19 G AL S5 “Iste boylece, inkarlarindan 6tiirii onlari
cezalandirdik. Biz nank6rden baskasina ceza mi veririz?”*?

Tevsih Sanatina Kur’an-1 Kerim’den Ornekler:

Osalls M\ 58 Sy agalld i 5¢ i3 “Allah onlara zulmetmiyordu, fakat onlar
kendilerine yazik ediyorlardi.”**"

Bu ayetin bas kismindaki :4:4: ifadesinden sonra ayeti okuyan kisinin
ols”nin haberinin .4 seklinde gelecegini tahmin etmesi bu sanat igin giizel bir
ornektir. ™

Dyt B 50 5D i Al A r& 4% “Onlara bir delil de gecedir; giindiizii ondan
styiririz da karanlikta kalverirler.”*™

Bu ayeti tevsih sanatina 6rnek gosteren ibn Ebi’l-Isba‘ (6.654/1256) bu sureyi
ezber olan kisinin ayetin bas kismindaki gilindiiziin geceden siyrilip alinmasinm
okudugunda fasilanin ayete ve sureye uyumlu olarak o,k seklinde gelecegini
bilebilecegini ifade etmistir.'>'®

el I8 Ot 0T ety JTs 1505 57 ot i &) “Siiphesiz Allah, Adem’i, Nth'u,
Ibrahim ailesini (soyunu) ve imran ailesini (soyunu) birbirinden gelmis birer nesil
olarak secip alemlere ustiin kildi. Allah, her seyi hakkiyla isitendir, hakkiyla

bilendir.”*®’

benzeterek daha net olan uyumun fark edilebilirligine dikkat ¢ekmis, tevsihin ise boyle olmadigini
vurgulamistir. Safiyyuddin el-Hilli, a.g.e., s. 74; 269.
111 Habenneke el-Meydant, a.g.e., 11, 385; Sevki Dayf, a.g.e., s. 149.
1512 Sehe, 34/17. et-Teftazant, Serhu’I-Muhtasar, |1, 143; a.mlf., el-Mutavvel, s. 422.
1513 el-Ankebt, 29/40. el-*Askeri, a.g.e., s. 348; et-Teftazani, Serhu I-Muhtasar, |1, 143; a.mlf., el-
Mutavvel, s. 422; es-Suyiti, Serhu ‘Ukidi’l-Cuman, s. 253.
es-Suyuti (6.911/1505) bu ayeti lafz1 delaleti olan irsad sanati baglaminda zikretmistir. es-Suyfti,
Serhu ‘Ukiidi’I-Cuman, s. 254.
115 v asin, 36/37.
1316 {hn Ebi’l-isba®, Bedi u’l-Kur'dn, s. 90.
1517 Al-i imrén, 3/33. ibn Ebi’l-isba‘, Bedi ‘u’l-Kur’dn, s. 90; ibnu’n-Nazim, a.g.e., s. 200.

1514
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Bu ayetin bagindaki i fiili ile sonundaki é.JW kelimesi arasinda da tevsih
vardir. Zira insanlar igerisinden segilenlerin zikredilmesi sonunda gelecek olan
kelimenin ‘=)W olacaginmi gostermektedir. Tasdir sanatindan farki ise kelimenin
ayniyla tekrar edilmemesi ve fiilin anlammin ayni cinsten ve soydan gelenlere bir
yoniyle delalet etmesidir.'>*8

Tevsih sanati ile ilgili farkli gortsleri dikkate aldigimizda ayetlere daha genis
bir yelpazeden bakmak gerektigi ve ancak bu durumda bazi ayetlerde bu sanatin
idrak edilebilecegi de goriilecektir. Nitekim anlamin her iki durumda da
tamamlandig1 bir Aayette, vakiflarda durulmasini tevsih olarak nitelendiren Ibn
Kayymm el-Cevziyye’nin (6.751/1350) drnek olarak getirdigi, s &) J;,s‘T G 8508 s
OsB b 5= Vlg SUS s Jﬁ “Onlar, sana indirilen Kitap’a da, senden énce indirilenlere

51519

de inanirlar; ahirete de yalniz onlar kesinlikle inanirlar ayetinde durum boyledir.

Zira 35 . den sonra durmak miimkiindur. Fakat sonunda durmak daha guizeldir.**®
2.8.5.3. Igal (JwyH:®* Anlami tamamlanms bir ciimleyi niikte ifade eden
bir fasila ile bitirmektir."**
Fasiladan Once ciimle tamamlanmis oldugu igin igal konusu ‘“kastedilen
anlami, mandy1 anlatacak kelimelerden daha fazlasiyla ifade etmek” anlamindaki

1t,n€1b1n1523

ve mubalaganin bir tiirii olarak da kabul edilmistir. Fasila kisminin tanim
cergevesince zaid oldugunun ifade edilmesi bu konuyu tartismali bir alana
stiriklemistir. Fakat kanaatimizce zaid diye ifade edilen fasila kisminin, 6ncesi ile
baglantili olarak yorumu anlasilmis olsun veya olmasin bir hikmetin geregi olmasi
veya bir niikte amaci tasimas1 bu tartismay1 gereksiz kilmaya yetecektir. ibn Ebi’l-
Isba* (6.654/1256) bu sanata 6rnek olarak,

Gyt Wy 15 A 2Ll Aend N3 “Sen, doniip giden sagirlara da gagriyn

1518 fbn Ebi’l-Isba, Bediu l-Kur’dn, s. 90. es-Suyiti (6.911/1505) bu dyeti lafz1 delaleti olan irsad
sanati baglaminda zikretmistir. es-Suy(ti, Serhiu ‘Ukiidi’l-Cuman, s. 254; a.mif., el-ftkan, V, 1818.

1519 o|-Bakara, 2/4.

520 {bn Kayyim, a.g.e., s. 232.

1521 «Bir geyin ardma gizlenmek, derine batmak” anlamindaki |, fiil kokiinden tiireyen 1gal, “her

hangi bir yere davetsiz veya aniden varmak, bir yerin en u¢ ve en uzak noktasina ulasmak,
uzaklagmak, hizli ve 6zenli ylirime” anlamlarina gelmektedir. el-Ferahidi, a.g.e., VIII, 448; ez-
Zemahseri, Esdsu’l-Beldga, 1, 346; er-Razi, Mu htdru ’s-Sthdh, s. 643.
1522 jbn Ebi’l-isba‘, Bedi ‘u’l-Kur’dn, s. 91; en-Nuveyri, a.g.e., VII, 138; es-Suyiti, el-itkdn, V, 1679.
1523 ot-Teftazani, Serhu 'I-Muhtasar, 1, 280; Tabane, a.g.e., s. 384.
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duyuramazsm”1524

ayetini gostermistir. Bu ayetin biitiinlinde verilen anlama uyumlu
olarak getirilen ayetin sonundaki :u3: 5 1% kismu olmadan dyet, yine dogru
anlasilmakta ve cikarildigi zaman climle yine tamamlanmis goziikmektedir. Fakat
ayetin fasila kismi s6zii edilen sagirin isaretle bir seyleri anlayacak biri olmas1 veya
sirtint  donmeksizin kulak tikamis olmasi veya sadece yiiz yiize olmamasi

ihtimallerini de ortadan kaldiracak bir niikteye sahiptir. 1525

Bu niikte bir diger ayette
de su sekilde tezahiir etmektedir.

D53 p3d) s i ge peal 2ag B4 ady (;_°<;J/T “Cahiliye devri hiikmiinii mi
istiyorlar? Yakinen bilen bir millet icin Allah’tan daha iyi hikim veren kim
vardir?”1°%

Burada tecahul-i arif sanatina 6zgu bir soru icerisinde bilinen bir konu
hakkinda soru sorulmustur. Fakat bu bilginin miiminler nezdinde ne kadar kesin bir
inangla oldugu fasilada oses o380 seklinde degil de o534 a38 ifadesiyle
gosterilmistir.*?’

Bu ayetlerden de goriildiigii gibi isimlendirmeler farkli olsa da veya
climledeki yerine gore ayr1 ayr1 adlandirilmis olsalar da Kur’an’in biitiin fasilalarinda

bu uyumdan bahsetmek mumkundr.

2.8.6. Husnu’n-Nesak (! cpwr):

Sozlikte “giizelce dizmek, diizene sokmak, tertipli olarak saf saf siralamak”
anlamlarida kullanilan husnu’n-nesak terkibi, “sdzlin kelimelerini inci gibi dizmek
anlamindaki” tensik kelimesi ile de isimlendirilmistir.l528 Temzic, husnu’t-tenessuk,
terttb, hAusnu’l-irtibat, husnu’t-tertib isimleri de kullamlmlstlr.1529 Terim olarak,

“kelimelerin cumle iginde Usluba giizellik katacak sekilde edebi zevke uygun olarak

1524 an-Neml, 27/80.
1525 fon Ebi’l-isba‘, Bedi ‘u’l-Kurdn, s. 91; es-Suyiti, el-itkdn, V, 1680.
1526 o]-Maide, 5/50. ibn Ebi’l-isba‘, Bedi ‘u’l-Kur dn, s. 91; es-Suyiti, el-itkdn, V, 1680.
1527 ibn Ebi’l-isba‘ (6.654/1256) ve es-Suyiti’nin (6.911/1505) bu vh. (Yasin, 36/20, 21; ez-Zariyat,
51/23) ayetler hakkindaki yorumlari igin bkz. ibn Ebi’l-Isba‘, Bedi ‘u’I-Kur dn, s. 90-93; es-Suyiti,
el-Itkan, V, 1680.

ez-Zemahseri, Esdsu’l-Beldga, |1, 266; er-Razi, Mubtdru’s-Sihdh, s. 578; ez-Zeyyat vd., el-
Mu ‘cemu’l-Vasit, 11, 918.
1529 Matlib, a.g.e., s. 426.

1528
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kullanilmasr” demektir.™*° Bu uygunlugun tezahiirii ise iki ayr1 sekilde ortaya
cikmaktadir.

1. Bir mevsufla ilgili sifatlarin medh, zem veya bagka bir amacla pes pese
siralanmasidir. Bu, Kadi el-Curcani’nin (6.392/1001) baslattigi ve Residuddin el-
Vatvat'in (6.573/1177) devam ettirdigi ¢izgidir.™*

2. Climleler arasinda kusursuz bir uyumun bulunmasi, birbirinden miistakil
olarak degerlendirildiklerinde dahi ifadenin tamamlandigini diisiindiirecek derecede
giizelligini korumasidir.™®** Bu da ibn Ebi’l-isba‘in (6.654/1256) actigi pek ¢ok
muellifin ve bedi‘iyyat sahibinin takip ettigi yoldur.

Residuddin el-Vatvat’in “yazarin veya sairin bir seyin isim veya sifatlarini bir
araya getirerek zikretmesi” seklinde temsiku’s-sifdt olarak isimlendirdigi bu

1533

sanati, ilk olarak cem ‘ul-evsaf adiyla Kadi el-Curcani taksim konusunu ele

aldiktan sonra bedi‘ sanatlarindan taksim sanatina yakin bir tlir olarak

153 ibnu’r-Resik el-Kayrevani (6.456/1064) taksim sanatini islerken

zikretmistir.
birkag Ornek Uzerinden cem ‘ul-evsdf ismiyle bu sanata da yer vermis, bazi
belagatcilarin bu sanata fa ‘kib adin1 verdiklerini de ifade etmistir.”>* Ibnu’n-Nakib
(6.698/1298) ise eserinde bu sanata da yer vermis, birbiri ardinca siralanan sifatlar
arasinda atif harfinin olmamasi gerektigi seklinde bir sart da kosmustur.™>*®
Fahruddin er-Razi (6.606/1209) tensiku ’s-sifat admi tercih etmis ve konuyu ayni
ayetle agiklamustir."*’ ibn Ebi’l-isba‘in tanimma yakin bir tanim yapan ibnu’l Esir
el-Halebi (0.737/1336) konuyu ta ‘ric babinda ele almis, temzic, husnu’l-irtibat,
husnu ’t-tertib, husnu 'n-nesak adiyla anildigini1 da ifade etmistir. Husnu 'n-nesak ve’l-

insicadm babiyla da ayri bir baglik acmustir.’®® fbn Hicce (6.837/1434) husnu 'n-nesak

1530 el-Hafaci, a.g.e., 268; Ebu’l-Hasan Muhammed b. Ahmed b. Muhammed Ibn Tabataba el-‘Alevi,
‘Iyaru’s-Si‘r, Beyrut, 1982, 54-59; el-Medenti, a.g.e., VI, 136; et-Tehanevi, a.g.e., s. 519, 673;
‘Akkavi, a.g.e., 541; Ismail Durmus, “Tensik”, DI4, XL, 465.

1531 Buna tensiku 's-sifat ve cem ‘ul-evsdf adi da verilmistir. Bkz. s. 208.

1532 fon Ebi’l-isba‘, Bedi ‘u’l-Kur dn, s. 164; a.mlf., Tahriru't-Tahbir, s. 425; Tabane, a.g.e., s. 170.

1533 Matlab, a.g.e., s. 426; Ismail Durmus, “Tensik”, DI4, XL, 465.

1534 K adi el-Curcani, a.g.e., s. 50.

1535 Ibnu’r-Resik, a.g.e., s. 606.

153 Jbnu’n-Nakib, a.g.e., s. 395.

1537 Pahruddin er-Razl, Nihdyetu’1-1caz, s. 174.

1538 bnu’1-Esir el-Halebi, Cevheru'l-Kenz, s. 154, 297.
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ismini tercih etmis ve taniminda adeta ibn Ebi’l-Isba‘1 (6.654/1256) ozetlemistir.™>*°

es-Suyiti (6.911/1505) ise sozel bedi* sanatlari iginde ve tensik basligi altinda her iki
goriise de yer vererek “bir seye ait sifatlar1 pes pese zikretmek™ tanimini yapmis,
bedi‘iyyat sarihlerinin tamimlar1 ise -ki onlar da ibn Ebi’l-isba‘in gbriisii
dogrultusundadir- ayrica zikretmistir. el-Medeni (6.1119/1707) de es-Suyti gibi her
iki goriise de yer vermistir.>*

Husnu’n-nesak adiyla ele alarak konuya genis bir tanim getiren Ibn Ebi’l-
Isba‘a gore, nesirde kelimelerin siirde beyitlerin arasinda edebi zevke uygun ve
kusursuz olarak tam bir uyum ve kaynasmanin bulunmasi, beyit ve climlelerin
birbirinden ayrilip miistakil olarak degerlendirilmesi halinde de muhataba ifadenin
tamamlandigimi diisiindiirecek kadar gilizelligini ve miikemmelligini korumasidir.
Onun bu konuya verdigi ornek ise,

3l T g Gk o st Y ooy s Cms T 06 G el D 0T 6 s
Sl “Yere, “Suyunu cek!”, goge, “Ey gok sen de tut!” denildi. Su ¢ekildi, is de
bitti; gemi Cudi’ye oturdu. “Haksizlik yapan millet Allah’in rahmetinden uzak

olsun” denildi”*** 4

yetidir.

Nuh (as) ve kavmini anlatan bu ayette aradaki atif harfleriyle birbirini
tamamlayan ve miistakil olarak degerlendirildiginde de anlami tamamlanmis
clmleler s6z konusudur. Stiphesiz ki bir kurtulusun olacagini bilen insanlarin bu isin
nasil gerceklesecegi konusunda bir fikirleri yoktu. Muhataba gemide bulunan
insanlarin hapis kaldiklar1 diislincesini vermeden, gergeklesen olaylarin kronolojik
siralamasi esas alinarak anlatilmasi ve sonucta olay iizerinden geminin kalintilarinin
sonraki nesiller igin ibret alinacak sekilde birakildiginin ifade edilmesi ve olayda hak
edenlerin disindakilerin zarar gérmiis olma ihtimalini diisiindiirmeden helakin sadece
zalimleri kapsadiginin bildirilmesi &yetteki ctimlelerde miikemmel bir dizaynin
1542

oldugunu gostermektedir.

Husnu’n-nesak sanatini, sifatlarin birbiri ardinca siralanisi olarak kabul eden

1539 fbn Hicee, a.g.e., 11, 830.

1540 o]_Medent, a.g.e., VI, 132; es-Suyiti, Serhu ‘Ukiidi’l-Cuman, s. 340.
1941 Hod, 11/44.

1992 {bn Ebi’l-isba®, Bedi‘u’l-Kur’dn, s. 164; a.mlf., Tahriru 't-Tahbir, s. 425.
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ilk gorlise Ornek olarak ise cem ‘ul-evsdf sanati gergevesinde degerlendirdigimiz
mehh igerikli sifatlarin bir arada zikredildigi el-Hasr suresinin 20. ayeti ve yergi
icerikli sifatlarin pes pese getirildigi el-Kalem suresinin 10-14. ayetleri gosterilebilir.
Cem‘, taksim, tefrik, lef’f-u nesr gibi sanatlarin dizim giizelligine etkisi
oldugu gibi 6vme, yerme, ta’zim, tevbih vb. amaclarla bir mevsufa dair sifatlarin
uyumlu bir bi¢gimde siralandig1 bu sanatin da temelini olusturan cem‘u’l-evsaf sanati
gibi zitliklarin mantiki bir taksimle aym ifadede birlestirilerek olusturdugu dizim
giizelligi ve tesci, takfiye, tesmit, tarsi‘, teczie, tastir, tefvit gibi adlarla anilan
kafiyeli secili ve vezinli unsurlarin ifadeye kattigi giizellikleri de bu baglamda
degerlendirilmistir. S6z diziminin mikemmel uyumuna en giizel érneklerden biri de
su ayettir:
SE e U gl ol g il gl dils o oK 3 8% U Skey @ ¢ By
insanoglu! Seni yaratip sonra sekil veren, diizenleyen, miitenasip kilan, istedigi
sekilde seni terkip eden, cok comert olan Rabbine karsi seni aldatan nedir?">*
Husnu’n-nesak sanatinin yansittigi bu latif dizayni1 bazen surenin biitiiniinde
goriiliir. Ornegin el-Vakia suresinde insanlarin ashabu’l-meymene, ashabu’l-
mes’eme ve sabikln seklinde {i¢ gruba ayrilmasi, sonrada bunlarla ilgili nitelemelerin

ayrintili sekilde agiklanmasi bunun en giizel 6rnegidir.

1543 o|-Infitar, 82/8.
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SONUC

Insanlar tarih boyunca kendilerine &zgii dilleriyle muhataplarma fikir, duygu
ve diislincelerini etkili bigimde sunma arayisinda olmuslardir. Kelimeler cliimle
icinde bulunduklar yerlerden giic almakta, ifadenin kullanildigi baglam, lafizlarin
dizimindeki anlam ve vurgu, muktezay:1 hale en uygun sekliyle ve en giizel sekilde
ifadesi olan belagatta kendini gostermektedir.

Her s6z muhataba ayni 6lgiide etki etmemektedir. Zira “soziin bir kisminda
sihir (etkisi) vardir.” Giizel konusan bir hatibin icrasi, zamanin nasil gectigini
unuttururken tersi bir durumda saniyeler 1stiraba doniismektedir. Bu noktada ifadeye
giic katan sanatlar devreye girmekte, Arap Dili agisindan da konunun merkezi olan
bedi‘ dikkatleri celp etmektedir. Sanatlarin en giizel orneklerini sunan ve essiz bir
1‘caza sahip olan Kur’an ise konunun merkezindedir.

Kur’an bir sanat kitab1 olmamasina ragmen ¢ok farkli {isluplar kullanarak
inkér edilemeyecek miktarda sanata basvurmustur. Bu sanatlarin hepsi ayni1 degerde
degildir. Arastirmamiz esnasinda gordiiglimiiz kadariyla en degerli bulunan sanatlar
tahyil, tevriye ve istihdam sanatlaridir. En ¢ok bagvurulan sanatlar ise tezat, iltifat ve
el-istifhamu’l-belagi’dir. Ele aldigimiz sanatlarin tarihgesinin hazirlanmasina itina
gosterilmis, ilk kez kim tarafindan ve hangi isimle kullanildig1 tespit edilenler
belirtilmig, farkli isimlendirmelerin oldugu sanatlar bir bashk altinda
degerlendirilerek aralarindaki iliskilerle ilgili yorumlar yapilmstir.

Bu c¢alismada Kur’an’mm en latif sanatlar1 kullanirken muhatab1 ile
konusurcasma bir {islup se¢mesinin, olumsuz duygularin akil ve mantigin Oniine
gegmemesinin ve yerine gore en uygun sdylemi se¢gmenin akilda kalicilik ve
O0zumsenme Uzerindeki etkisinin onemine dair sonuglar alinmigstir. Kur’an ta‘riz ve
istidrac  Uslubu ile muhataplarin durumunu ve psikolojik sartlanmigliklarini
degerlendirerek yerine gore yumusak bir gecisle, bazen diisiincesizliklerini yiizlerini
vururcasina, Kimi zaman da ara bir yol tutarak onlarin diisiincelerine seslenmekte,
te’kidu’z-zem sanati ile de gercegin duygusal boyutunu giliclendirmek igin
diisiincelerini 6nce aksi istikamete yonlendirmektedir.

Tevriye, istthdim ve musakele gibi sanatlar, Kur’an kelimelerinin siradan

olmadigini, Kur’an okuyucusunun mananin derinligini kavrayabilmesi i¢in ifadelerin
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farkli anlamlarina hazirliklt olmasi gerektigini ve bu anlamlarin diisiinceden yoksun
okumalara kendilerini agmayacagini bir kez daha gostermistir.

el-Mezhebu’l-kelami sanatiyla muhatabin hikimlerin gercek nedenlerini
gormesi amaglanmisg ve muhalif goriisii ¢liriitmek i¢in akla ve mantiga daha yatkin
sebepler sunularak, kesin akli delillerle dini temeller ispat edilmistir.

Sozel-anlamsal bedi‘ sanatlar1 igerisinde sayr bakimindan Kur’an’daki en
onemli yeri sliphesiz ki tezat sanat1 isgal etmektedir. Her seyin ziddiyla kaim oldugu
ilkesi, Kur’an’in anlaminin belirginlesmesi i¢in kullandigi kontrast yapilar olan tibak
ve mukabele gibi sanatlarda kendini gostermektedir.

Anlamsal bedi‘ sanatlar1 igerisinde ise Kur’an’da sayr bakimidan en fazla
olan iltifat sanatidir. Bu iislubun sayisinin binleri asan miktarlarda Kur’an’da yer
bulmasi ifadeyi monoton yapidan kurtarmasi yoniindeki ozelligiyle agiklanabilir.
Ayrica iltifat, istitrat, lef’f-u nesr, cem®, taksim ve tefrik sanatlariyla muhatabina
kendine uzak degil, hemen karsisinda cereyan eden bir olay varmig gibi bir metinle
kars1 karsiya oldugunu hissettiren Kur’an, ilk bakista ilgisiz gibi goriinen climlelerin
konuya dahil edilmesi, bultinin parcalarin1 gérme ve takip etme becerisini
kazandirmasi, aniden degisen konuya adapte olma zevkini tattirarak okuyucusunu ve
dinleyicisini sikmadan i¢ine ¢ekmesi yonleriyle metne canlilik katmakta ve bu
yogunluk onun en kii¢lik anlam halkasindan en biiyiik halkaya kadar uyanik olmasini
gerektirmektedir.

Anlamsal bedi‘ sanatlar1 igerisinde Kur’an’da en ¢ok basvurulan ve yine
sayist bes ylizii asan diger bir {islup el-istithamu’l-beldgi’dir. Soru sorarak konu
hakkindaki yargiyr muhataplara birakan Kur’an, onlar diislince ve duygu siirecinde
aktiflestirerek metnin icine c¢ekmekte, bdylece ifadeyi monolog diizlemden
¢ikarmaktadir. Elbette bu siirece ortak aklin 6n kabulleri eslik eder.

Kur’an, mura‘atu’n-nazir ve alakalar1 bakimindan miiminin ufkunu agan,
lafizlar, anlamlar ve yapilar arasinda baglanti kurmasini saglayan, bunun yansimasi
olarak onun i¢ diinyasini ahenkten yana terbiye eden, insana dogru degerlendirmeler
yapabilecek kistaslar1 veren ve onu hedefe motive eden bir igerige sahiptir.

Mura‘atu’n-nazir ve alakalari Kur’an’in biitiiniine hakim bir yap1 oldugu i¢in, tabloda
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verilen ayetler, 6ncesi ve sonrasi ile tenasubun ornekleri degil en az ii¢ alakadan
olusan tek ayetlerden se¢ilmistir.

Kur’an s6z konusu oldugunda bizzat Allah’a (cc) ait ifadeler i¢in dil bilimci
ve miifessirler tecahulu’l-‘arif kelimesinden kagimmmislardir. Kur’an’daki biitiin

~ 2

istithamlarin 6ziinde “tefhim” anlami vardir. Soru, neredeyse yiizde ylize yakin bir
oranda soranin anlama istegi ekseninden ¢ikip “muhataba veya iigiincii sahislara
verilecek mesajlar i¢in bagvurulan bir yontem haline gelmektedir.

Bu calisma bir kez daha gostermistir ki Kur’an-1 Kerim bilindik kaliplar
degil, anlama yonelik ifade tarzinda belagat alaninin tiim imkanlarini kullanmaktadir.

Bu sanatlarin 6l¢me-degerlendirme (anket ve istatistik) metotlar1 kullanilarak
her diizeydeki okuyucu tarafindan nasil anlasildigi, anlasilma orani ve anlasilmis
olmasimin insanlarin duygu ve diisiince diinyasina katkisi, 6zellikle ilahiyat ve Arap
dili 6grencileri tizerinde sanatlarin anlagilmasinin okuma ve anlamaya katkisi
noktasinda keyfiyet ve kemiyetine yonelik aragtirmalarin yapilmasi diisiincelerimize
berraklik kazandiracaktir. Zira modern belagat anlayisinda olan bazi1 miiellifler bu
sanatlar1 birkag basliga indirgeyecek diizeyde 6nemsiz gérmektedirler.

Bu ¢alismada bedi‘ ilminin ilk dénemlerinden itibaren en ¢ok iizerinde
durulan sanatlarin Kur’an’daki biitiin ayetleri olabildigince toplanmaya ve sinirlari
zorlayan bedi‘ ilminin terminoloji problemine ele alinan sanatlar bir cati1 altinda
toplanarak bir nebze ¢6ziim bulunmaya calisilmistir.

Bu amagla murd‘atu’n-nazir bashigi altinda metin uyumunun gozetildigi
1’tilaf, tenasub, munasebet, tevfik, telfik, muahat, tevsih, tesabuhu’l-etraf, tenasubu’l-
etraf ve muvafakat sanatlarina, istitrat sanati ile iligkili olarak ise husnu’t-tehallus,
husnu’l-hurtc, istidrak ve i‘tirdz sanatlarina temas edilmistir. Ayrica idmac, ta‘lik,
istitba® ve muza‘afe sanatlar1 birlikte degerlendirilmis, mubélaga ve cesitleri olan
teblig, igrak, guluv sanatlar1 arasindaki ortak noktalara deginilmistir. Mubalaga ile es
anlamda kullanilan el-ifrat fi’s-sifa, ikau’l-mumteni gibi kelimelerle tetmim ve 1gal
tirevlerinin bu konuya dahil edilmesi de bu amaca hizmet edecektir.

Bu ¢alismada miiellifler tarafindan farkli isimlendirmelerle birbirleri yerine
kullanilan tevriye, tham, tahyil, tevcih, mugaleta, ehaci, elgdz, tahyir, tahayyul ve

ibham gibi farkli anlamlara gelen kelimelerle yapilan sanatlarin bir baslik altinda
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degerlendirilmesinin bedi‘ ilminin dagimikligini gidermek agisindan 6nemli oldugu
sunucuna ulasilmistir. Ayni sekilde tezat, tatbik, tetabuk mutabakat, tekafu’ ve tibak
kelimeleri de birbilerine ¢ok yakin anlamdadirlar. Musakele, terdid, el-mukafee ve’l-
ceza, mezc, muzavece, izdivac ve te‘attuf, farkli miiellifler tarafindan ayni1 sanatin
isimleri olarak kullanilmaktadir. I’tilafu’l-fasila ile iliskilendirilen temkin, tasdir,
tevsih ve 1gal sanatlar ile tevsihin es anlamlist kabul edilen irsad, teshim ve mutmi*
kelimelerinin ayni ¢at1 altinda toplanmasi da bu ac¢idan dnemlidir. iltifat GslGbunun
baglantili oldugu istidrak, i‘tiraz sanatlar1 ile ayn1 amaca hizmet eden sarf, ruci® ve
insirafin bir araya getirilmesi de bedi‘ sanatlarinin derlenmesi adina faydali olacaktir.

Aralarinda nlianslardan bagka ayrimin bulunmadigi sanatlarin her birine farkli
isim vererek bedi‘ ilmi deger kazanamamaktadir. Kanaatimizce sanatlarin sayisinin
ikiylz ellilere kadar ¢ikmasi bir yarisin ve eksi yonde bir ilerlemenin eseridir. Bu da
bedi‘ iizerine yapilan insafli elestirileri anlamli hale getirmektedir. i¢i bos, bir

ornekten miitesekkil sanat bagligi olusturmak bu alana hizmet degildir.
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el-Hacc, 22/15, 18, 44, 46, 63, 65, 70, 72.
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el-Mu’min, 40/5, 11, 16, 21, 28, 29, 41, 47, 50,
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Kaf, 50/3, 6, 15, 30.
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el-Hadid, 57/8, 10, 16.

el-Mucéadele, 58/7, 8, 13, 14.
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el-Munafik(n, 63/4.
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el-Mearic, 70/36, 38.

Nah, 71/13, 15.
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el-Muddessir, 74/19, 20, 27, 42,

el-Kiyamet, 75/3, 27, 36, 37, 40.
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el-Murselat, 77/14, 16, 20, 25, 50.
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el-Kadir, 97/ 2. ez-Zilzél, 99/3.
el-Adiyat, 100/9. el-Kari’a, 101/2, 3.
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Al-i imran, 3/41.
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Ibrahim, 14/10-11.

el-Hicr, 15/6-9.

Meryem, 19/10 .

el-Enbiya, 21/34.
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es-Suara, 26/19, 20.

el-Ankeb(t, 29/8.

es-Secde, 32/28, 29.

Bi’L-MUCIB

Séd, 38/75.

el-Munafik(n, 63/7, 8.

Nah, 71/18.

el-Insan, 76/2.

el-Beyyine, 98/5
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el-En’am, 6/12, 19, 37, 151.
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Ysuf, 12/90.

er-Ra’d, 13/31.
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el-Hicr, 15/7-8.

el-Isra, 17/49-51, 85.

el-Kehf, 18/19, 86-88.

Meryem, 19/7-8, 18-19, 73-75, 77-78.

Téha, 20/58-59.

el-Enbiya, 21/55, 56.

es-Suara, 26/23-24, 111.

en-Neml, 27/46, 71-72.

N

es-Secde,32/28-29.

Sebe, 34/29, 30.

Yésin, 36/48-49, 78-79.

EL-USLUBU’L-HAKIM

ez-Zumer, 39/22.

es-Saffat, 37/16-18.

el-Mu’min, 40/10.

Fussilet, 41/6, 47.

ez-Zuhr(f, 43/66, 74.

ez-Zariyat, 51/12, 13

el-Mulk, 67/25-26.

el-Mearic, 70/1-2, 36-38

el-Muddessir, 74/31.

el-Kiyamet, 75/6.

en-Naziat, 79/42.

el-Kevser, 108/3
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en-Nisa, 4/108

el-Maide, 5/44, 116

el-A’raf, 7/146
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Y(nus, 10/35, 40, 44

Had, 11/ 101

Ysuf, 12/67

er-Ra’d, 13/18

Ibrahim, 14/22

el-Enbiya, 21/23

el-Mu’min(n, 23/88

TIBAK

Icabi Tibak

en-Neml, 27/41

er-R0m, 30/6-7

el-Ahzéb, 33/39, 53

Yésin, 36/10, 61

el-Mu’min, 40/78

Fussilet, 41/37

es-Sura, 42/18

el-Hucuréat, 49/14

et-Tlr, 52/ 16

el-Cum’a, 62/6, 7
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TIBAK

el-Bakara, 2/16, 11, 220, 33, 77, 154,
178, 221, 228, 229, 231, 239, 243, 245,
253, 258, 271, 274, 275, 276, 282, 284,
286.

Al-i Imran, 3/26, 27, 29, 30, 36, 41, 50, 71, 83,
105, 106, 113, 114, 120, 129, 134, 141, 153,
154, 162, 167, 169-170, 177, 181, 190, 195

en-Nis, 4/1, 6, 12-13, 11, 23, 24, 31,
47, 83, 88, 95, 149, 150

el-Maide, 5/18, 32, 40, 54, 66

el-En’am, 6/1, 59, 71, 73, 103, 122

el-Araf, 7/54

el-Enfal, 8/8

et-Tevbe, 9/94, 105

Ydnus, 10/6, 64

Hld, 11/24, 44

er-Ra’d, 13/8, 9, 10, 12, 15, 39, 33

Ibrahim, 14/4, 7, 13

el-Hicr, 15/23, 24, 74, 82, 83

en-Nahl, 16/3, 23, 36, 41, 48, 62, 72, 93, 96,
103, 116

el-Isra, 17/7, 15, 30, 54, 67, 75, 97,
103, 110

el-Kehf, 18/2, 11, 17, 18, 24, 45, 56, 90

Meryem, 19/11, 15, 64, 97

Taha, 20/55, 74, 79, 89, 124-125

el-Enbiya, 21/30, 31-32, 35, 66, 90,
104, 109

el-Hacc, 22/4, 12, 18, 25, 36, 52, 66, 5

el-Mu’mintin, 23/37, 43, 79, 80, 90,
92, 96

en-Ndr, 24/6-7, 11, 15, 29, 43, 55, 61

el-Furkan, 25/64, 67

es-Suard, 26/28, 73, 81, 152, 226, 227
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