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cl- CAHIZ VE BELAGATTAKI YERI

Cahismada, Arap dilinin en onemli ilimlerinden bini elan Belagatin, kurnlusu ve
gehisiminde el-Cahiz’ in oynadigt rol ve etkisi arastirtlmustir. Onun Belagat ilmine getsrdiy
kural ve dlctiler tespit edilmistir,

Bu ncdenle cl-Cahiz in yasadi@i dénem olan Abbastler ddnemine kadar Belagat’n tarihi
gehisimmy inceledik. Onun disiince yapismmn olusumunu etkileven faktorieri anlayabilmek
i E- . . . g e .
¢ hayatini ve 1lmi kisiligini aktardilc

ci- Cihiz'm Beligatla ilgili gérislerm ézellikle onun —el- Beyin ve't- Tebyin™ adl;
eserind temel kavnak olarak incelemeyi uygun gérdilk. Clinki bu eser, Beligat tarthinde
“Bevan” 1smiyle mustakil olarak vazilan ve onun belagatla alakah ditgineelerini en yogun
sekilde barindiran oir ozellige sahiptir. Ne var ki bu goriis ve bilgiler kitapta oldukea daginik
bir sekilde bulunmaktadirlar.

Statemstz bir sekilde yer alan bu bilgiler konu basliklar altinda toplanmuis ve orneklerle
zengmnlegtivilmistir. Boylelikle el- Cahiz m beligat tmine ectirdigi temel kural ve olcilerin
tespit ve anlasiimast saglanmuster. Avnica el- Cadhiz'm kendisinden sonra gelen en taninmis
bazi Belagat ahmlennoe olan elikist de minkcia oldugunca arastirilmistie.

('alisma sonucunda el-Cahiz’in Belagal ithira alaminda “Bevan™ ismini tastyan ilk eserin
muellili olmass. bu tmin tesisinde Snemis 2len koral ve Slelilert orlaya koymasy ve
kendisinden sonra gelen beligal alimleri iizerindek: etkisivle bu timin onciisii ve kurucusu
oldugu likri pekistirilmistir. Konuyla ileth olarak akiavdi@r suie ve nesir orneklerivie de kendi
doneminden oncek: caglarin beligat algilarina da gk mitan bir 6zellife sahip oldugu
20zZicnmistir.

Anahtar Kelimeler: el- Cahiz, Belagar, Bevian, el-Bevan ve't-Tebyin
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S REMIARY
gt-Cahiz and 1ts Placa i Rhetoric

[n this study the role of el-Cahiz on the toundation and development of Rhetoric which
15 one ol the most imporiant disciplines of Arabic language has been studied. The reguiations
and dimensions that he introduced to Rhetoric has been fixed.

Vherefore, we investigated the development history of Rhetoric till the Abbasid Period
0 witicn ¢i-Cahyz ived. We also investigated Ius lifc and academic personality to define the
faciors thateifected his frame of mind.

We chose to study especially his “el-Bevan ve’t-Tebyin' as the basic scurce to
understand el-Cahyz’s opinions about Rhetoric. Because this literary work has a very intensive
characteristic that accomodates his thoughts about Rhetoric that was distinctively written as
"Beyan™ 1n the history ol Rhetoric. Tlowever. these opinions and information are quite
seattered in the book.

These inlermation which were taxing place inorderly were gathered under the topics
and enriched by examples. Thus, the rules and regulations that has provided by el-Cahsz to the
Rhetoriec were proved. Furthermore, the coticer of el-Cabuz oen his well-known Rhetoric
[ollowers has also been Investizated to the utmost.

At the end of the study, the idea ot “he is the jounder and ploneer of this discipling’, as

¢l-Cahiz 18 the author of Beyan related to Rhetovic, a5 he set forth the rules and regulations of

Rhetoric and as he has a very immense citcer on his {0llowers, was reinforced. [t was also
ohserved that his poem and prose examples risted 1o topic showed us that he had a unigue
charactenistic that shed hght on the previous ages Rhetoric.

Key words: el- Cahiz, Belagat, Beyin, e¢l-Beyan ve't-Tebvin
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ONSOZ

Belagat ilmi, Arap edebiyatinda 6nemli bir konuma sahiptir. O bu 6nemini, Kuran-1
Kerim’in kendisiyle yani belagi iislupla inmis olmasindan alir. Oyleki bu tslup karsisinda belagat

ve fesahat ehli Araplar adeta aciz kalmuslardir.

Belagat ilminin konusu da Kuran-1 Kerimin kendisiyle indigi edebi sanatlardir. Genel
olarak edebiyata bakis, giizel diisiincelerin giizel bir sekilde yorumlanmasindan ibarettir. Belagat
sanatlart ise guzellik ve mikemmelligin yansimalarinin gosterilmesi girisimi olan bu edebi
yorumlarin meyveleridir. Edebiyattaki inceliklerin ve s6z sanatlarinin ifade bigimidir. O halde
belagat ilmini, konusundan ayirmak mimkin degildir. O da Kuran-1 Kerimin en yiksek
mertebesinde geldigi edebi sanatlardir. Farkli sanatlarda eseler veren 6nceki (mutekaddimin)
alimler, bu gercegin farkindaydilar. Onlar belagatin temel kaidelerini ve nerelerde kullanilmasi
gerektigini biliyorlardt. Bu durum, bu kaidelerin gelisimi ve dizenlenmesinden 6nce de mustakil

bir ilim haline gelip biitiin sanatlart tanimlandiktan sonra da ayniydu.

Mutekaddimtan miuelliflerinin eserlerine baktigimizda onlarin, belagi kaidelerden uzak
olmadiklarint hatta buytk bir kisminin bu kaidelerin pratik bir uygulamast seklinde kaleme
alindiklarint gorebiliriz. Bunun sebebini anlamak zor degildir. Ctunkii edebiyat sanatlart belli bir
ilimle sinirlandirilamaz. Nitekim soz sanatlari, dilin kendi kelimeleriyle baginin saglam olmasidir.
Bu da gramer kurallarint ortaya koyan nahiv ilminin, Kur’an-1 Kerimin ihtiva ettigi anlam ve esrart
ortaya ¢ikaran tefsir ilminin, Kuran ve siinnetten -ki bunlar edebiyat sanatlarinin zirvesindeditler-

htukiim ¢ikaran fikih ilminin, kelam ve diger ilimlerin g6z ard: edemeyecekleri bir gercekliktir.

Nabhiv, lugat, tefsir, fikth, kelam alimleri basta olmak tizere, genel olarak alimlerin timud,
Arap belagati hakkinda yazilar yazmus, arastirmalart sirasinda belagat ilmiyle alakali kaideler ortaya
koymuslardir. Fakat bu kaideler ve bilgiler olduk¢a yuzeysel olup kavramlarin tanimlanmast ve
titizlik agisindan yoksun idiler. Bundan dolayt bu ilmi belirli bir alime ya da belitli bir zamana

atfetmek dogru degildir.

Bu ilmin tarihini incelemek isteyen kimsenin Arap dilinin olusumunu tamamlayip mustakil

bir dil haline geldigi donemden baslamast gerekmektedir. Arap dili, Araplarin kendisiyle gurur



duyduklart ve Gstunlik iddia ettikleri dil haline sahip oldugu belagat sayesinde gelmistir. Cahiliye
donemine baktigimizda sairlerin, siir ve sozlerinde diizgiin lafiz ve ifadeler kullanmaya 6zen
gosterdiklerini gorirtiz. Soéyledikleri her séztun, durumun gerekliligine (mukteza-y1 hal) uygun
olmasina dikkat etmislerdir. Onlar herhangi bir kelimenin yeri haricinde kullanilmasini kendilerine
yakistirmamislardir. Bundan dolayr dil elestirmenleri (nukkad) edebi sanatlarla alakali elestiri
prensipleri belirlemis, bu sanatlari koyduklart edebi kaidelere dayanarak incelemislerdir. Bu

kaideler bir kitapta toplanmis olmasa da benliklerine ve fitratlarina kazinmis gibidir.

Belagat kaidelerinin, ustl ve 6lciilerinin Araplarin zihinlerinde agik bir sekilde yer aldigini
rahatlikla soyleyebiliriz. Onlar s6zii ne zaman uzatip ne zaman kisa keseceklerini, nerede pekistirip
nerede te’kidsiz kullanacaklarini, takdim ve te’hiri nerede yapacaklarint biliyorlardi. Oyle ise
Belagat ilmi tarihinin, Arap dilinin olusumunu tamamladigt andan itibaren varlik gbstermeye
basladigini rahatlikla ifade edebiliriz. Sonrasinda bu ilim c¢esitli donemlerde farklt gelisim
safhalarindan ge¢mis ve son seklini almustir. Bu stireg igerisinde zayifladigt ve gliclendigi donemler
olmustur. Belagat ilminin gelisim asamalarinda ve telifleri sahasinda 6zel konuma sahip alimler
mevcuttur. Bunlarin arasinda bu ilmin kurulmasi, agiklanmast ve tarihinin aydinlanmasint
saglamak suretiyle isimleri parlayan alimler vardir. Bunlarin basinda EbG Osman el-Cahiz

gelmektedir.

Belagat ilminin tarihini inceleyen bir kimsenin, bu ilmin temellerinin tesisinde el-Cahiz’in
oynadigt bariz roli g6z ardi etmesi mimkiin degildir. el-Cahiz, bu ilmin tarihinde iddiali ve agik
bir konuma sahiptir. Oyle ki “ el-Beyan ve’t- Tebyin” kitabiyla beligat ilminin kurucusu

saytlmustir. Bu kitap, Arap belagatinin ilk eseri niteligindedir.

el-Cahiz’in 6nemi, “Beyan” ismini actk¢a tastyan ve Arap belagatinda telif edilmis ilk
eserin muellifi olmakla sinirlandirilamaz. O, mistakil bir sekilde kaleme aldigi “e/-Beyin ve’t-
Tebyin”de Arap dili belagatiyla mesgul olmus ve onu miidafaa etmekte de 6ncti bir rol oynamustir.
Ona gore Arap belagati, Arap saitlerinin ve edebiyatcilarinin dillerinde dolasan gelisigtizel /irticali
bir edebiyat degil, temelleri, kurallart ve Slgileri olan bir sanattir. el- Cahiz’in bu hitkme varmasi,
onun siir ve nesirdeki edebi sanatlara vakif olmasindan kaynaklanmaktadir. Bunun en buytk

gOstergesi de esetlerini ortaya koyarken kullandigt essiz tGsluptur.

el-Cahiz’in edebiyat sahasindaki kiltir birikimi, Kuran-1 Kerimden, dinden, dil ve
edebiyata uzanan bir birikimdir. Onun bu birikimi, ince bir edebi zevk ve sanatla yogrulmustur.
O, bu deneyimini eserinde detayli sekilde ele alir. Tim belagl konulari, kaide ve esaslarini kapsamlt

olarak anlatir.



Arastirmact ve yazarlar, bu ilme hizmet noktasinda el- Cahiz’in oynadigt 6nct rol
hususunda hemfikidirler. Tttifak ettikleri diger bir konu da belagatle ilgili ol¢ii, kaide ve temel
ozelliklerin “e/-Beyan ve’t- Tebyin’in sayfalari arasinda daginik bir sekilde yer aldigidir. Bunlart

kitapta var olan diger bilgilerden ayirip timint mistakil bir eserde toplamak da oldukea zordur.

Belagata dair bir¢ok bilginin, eserinde daginik bir sekilde yer almasina ragmen el- Cahiz’in

2

“el-Beyan ve’t- Tebyin’i, kendisinden sonra yazilmis olan belagat eserlerini buyik oranda
etkilemistir. Hatta el-Cahiz’in kitabindaki bu bilgiler, kendisinden sonraki belagat eserlerine bir

temel teskil etmistir.

Iste siraladigimiz tim bu durumlart g6z 6niinde bulundurarak bu calismamizda, belagat
ilmi tarthinde son derece 6nemli bir yere sahip olan el- Cahiz gibi bir kisiligin layik oldugu
konumu gézler 6ntine sermeyi uygun gordiik. Nitekim el- Cahiz, kendisinden 6nceki déneme de
1tk tutan bir 6zellige sahip olmasindan dolayi, calismamizda cahiliye donemini de igine alan genis
bir cercevenin belagi milahazalarindan da haberdar olma firsatini yakalamaktayiz. Boylelikle
belagat ilminin, el-Cahiz sayesinde hangi safhaya kadar gelistigini gérmek miimkiin olacaktir.
Calismamizda el- Cahiz’dan sonra gelen belagat alimlerinin kendisinden ne derecede istifade
ettiklerine ve etkisi altinda kaldiklarina da yer vermeye calistik. Bununla el-Cahiz’in belagat

ilmindeki yerini, delil ve 6rneklerle, giiclendirmeyi hedefledik.

Arasttrmamuzin diger bir amact da el- Cahiz’in “el-Beyan ve’t- Tebyin” eserinde yogun bir
sckilde bulunan fakat kitabin sayfalari arasinda dagilmis olan belagatla ilgili goriis, kaide, 6l ve
temel prensiplerini miimkin oldugunca bir araya getirmektir. Boylelikle onun gériislerinden ve

bilgilerinden istifade etmek daha kapsamli, kolay ve verimli olacaktir. .

Calisma, giris ve bes boluimden meydana gelmektedir. Giris’te belagatin tanimi ve el-
Cahiz’in yasadigt zaman dilimi olan Abbasiler dénemine kadar belagatin durumunu ve tarihi
gelisimi ele alnmigstir. Belagatin terim anlami verilirken o6zellikle, el-Cahiz’in “el-Beyan ve’t-
Tebyin’de yer verdigi belagat tariflerine de yer verilmeye calisilmistir. Belagatin tarihi gelisimi
incelenirken de Islam 6ncesi dénem olan Cahiliye déneminden baslanarak, Hz. Peygamber (a.s.),

Emeviler ve Abbasiler dénemlerinde belagatin durumuna 6zet bir sekilde deginilmistir.

Birinci bélimde el-Cahiz’in hayatt ve ilmi kisiligi Gizerinde detaylica durulmustur. Onu ve
bilgi birikimini ve dustince yapisint daha iyi anlayabilmek adina yasadigi ortam ve egitim streci
hakkinda mevcut bilgiler aktaridmistir. Ilmi kisiligini anlamayt kolaylastiran temel o6zellikleri
tzerinde durulmus, hocalart ve 6grencileriyle ilgili genel bilgiler verilmistir. Gintimiizde bilinen

eser ve risalelerinin listesi verilmis, en 6nemlileri kisaca tanitilmustir.



Ikinci béliimde el-Cahiz’in kitabina da ismini veren ve ¢ogu zaman belagat ilmini de
kapsayacak sekilde kullandigr Beyan ilmi ile ilgili gorisleri detaylt olarak sunulmustur. Onun bu
ilme getirdigi tanim ve ytkledigi anlamlar gézler 6niine serilmistir. el- Cahiz’in Beyan’in 6nemi ve
Ustinligini savundugu digtnceleri de Ornekleriyle aktarilmustir. Sonrasinda beyan ilminin

Tesbih, Istidre, Kinaye gibi konulart hakkindaki tanim ve gériislerine yer verilmistir.

Ucgiincii boliimde el-Cahiz’in Meani ilmi ile ilgili gorisleri ele alinmistir. Meani ilminin
tantmindan sonra Hazif, Fasl ve Vasl, Icaz, Itnab gibi konular ve bu ana konularin kisimlart

hakkindaki distinceleri sistemli bir sekilde aktarilmistir.

Doérduncii bolimde el-Cahiz’in Bedi® ilmi hakkindaki gorislerine yer verilmistir. Onun
Bedi’nin Taksim, Seci, Izdivac, Telmih, Bera’atu’l- Istihlal gibi ana konulart ve onlarin kisimlariyla
alakali olarak yazdiklart tizerinde durulmustu el-Cahiz’in 6nemle ele aldigi Serikatu’s- Si‘r konusu
ve onun Iktibas ile Telmih kisimlariyla ilgili miilahazalarina da deginilmis, miimkiin oldugunca

ornekler verilmistir.

Besinci ve son bolimde de c¢alismamizin temel kaynagt olan “el-Beyan ve’t- Tebyin’in
Belagat arastirmalart sahasindaki etkisi ispatlanmaya ¢aligilmustir. Bunu gergeklestirebilmek adina
da kitabin muellifi el-Cahiz’dan sonra gelen ve Arap belagatt alaninda eser veren en taninmis
alimlerin, onun belagatla ilgili goruslerinden ne derecede etkilendikleri imkan dahilinde tespit

edilmeye ¢alisilmustr.

Calismamizda, el-Cahiz’in belagat ilmi anlayisinin, ona verdigi 6nemin, bu ilme getirdigi
kural ve 6lcilerin daha iyi anlasilmast adina 6rnekler verilmistir. Siitler vezinleri ve tercimeleri ile

sunulmus, Arapea isim ve kelimelerde transkripsiyon sistemi kullanimistir.

Calismamizin hazirlanmasinda yardim ve ilgilerini esirgemeyen, tesvik edici ve yol gosterici
tavsiyelerde bulunan basta danisman hocam Dog. Dr. Muhammet Tasa olmak tizere Prof. Dr.
Tacettin Uzun hocama ve Yrd. Dog. Dr. Tayseer ez-Zaydat’a ve yardimlarini esirgemeyen
arkadaglarima tesekkiirt bir borg bilirim. Ayrica her zaman manevi desteklerini aldigim aileme ve

esime saygilarimi sunmak isterim.
Semira KARUKO

Sirnak, 2013



GIRIS

BELAGATIN TANIMI VE ABBBASILER DONEMINE KADAR DURUMU

1.1. BELAGATIN TANIMI

1.1.1. Belgatin Liigat Anlamt: “Belagat” kelimesi “aL” fiilinin mastaridir. Buna
gore sozlikte, “sozli ve yazilt ifadede fasih olmak™ anlamina gelir. Lisinu7-"Arab’da “ &k

legl — &= kokiine bagli olarak belagat kelimesinin; “ulasmak, varmak, olgunlasmak,

ergenlik cagina gelmek” vb. manalara geldigi aktarilmaktadir’. Beligat kavraminin Bati
dillerindeki karsiligt “Retorik” olup, epistemoloji, semantik, hermenotik, semiotik gibi

sanatlar ise retorigin boliimlerini olusturur”.

1.1.2. Beligatin Terim Anlamt: Ilim diinyasinda tarifi en cok yapilan ilim
dallarindan birisinin belagat oldugu soylenilebilir. Belagat kelimesi ile es anlamlarda
kullanildigr s6ylenen diger deyimlerin tarifleri de hesaba katilirsa, yiizlerce tarifin
yapildigint s6ylemek mimkindir. Bu tariflerin hepsine burada deginmeye imkan yoktur.
Nitekim bu tariflerin bir¢ogu kapsamli olmamakla bitlikte; bu ilmin farkll bélim ve
yonlerini ortaya koymalari acisindan 6nem arz etmektedir.

Miellifimiz el-Caluz’in eserine aldigt kadim tariflerden baslayarak, giinimize
kadar stregelen belagat tarifleri gosteriyor ki, her milletin ve muhtelif sanat erbabinin
ayri ayrt belagat anlayist ve kendine has bir tarifi vardir. Mesela bir Farisiye gore belagat,
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“fas] ile vaslt birbirinden ayirmaktir””. Bu konu Meaninin 6nemli kisimlarindan birini

olusturmakla beraber, belagatin tam bir karsiligr degildir.
Bir Yunanliya gore belagat, “soziin iyi secilmesi ve saglkli bir sekilde

sintflandirilmasidir’?.

U el-Cahiz, el-Beyin ve't-Tebyin, 1/88; Ibn Rasik, el-Umde, 1/ 418-420; Halil b. Ahmed el-Ferahidi,
Kitabul-Ayn, IV/ 421; Ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sihah, 1/53; Ibn Manzlr, Lisinu’l-arab,
Beyrut, 1990, VIII/420; Firazabadi, e/-Kimuis, s.1006; ‘Ali el-Catim-Mustafa Emin, e/-Beligatdl-vidiha, s.
8-10.

2 M. Nuti Uygun-Mustafa Uzun, Kur'an ve Tefsir Arastrmalars, 1-VII, Ensar Negtiyat, Istanbul, 2002,
111/276.

3¢l-Cahiz, el-Beyin ve’t-Tebyin, 1/88; el-Bakillani, Feint’l-Kur’in, s.126; el-Clircani, Deldili’]-i’ciz, s. 222.
4 el-Cahz, el-Beydn ve’t-Tebyin, 1/88, el-Bakillani, ag.e., s. 126; el-Circani, a.ge, s. 222.



Bu alanda “Rhetorica” adli bir eseri olan Aristo’ya gore ise belagat “istiare
giizelligidir ”'. Bu tanimiyla Aristo, sadece Beyinin bir béliimiine isaret etmis oluyor.
Ayni zamanda o, “Rhetorica” dedigi belagat ilmini “karsilikli konusmayla ikna yollarr”
seklinde de tanumlar. Yani Aristo’nun belagat goriisii, sadece hitabet yoniiyle ikna giict
yaratmayt amagclayan bir belagattir. Oysa hitabet, belagati olusturan unsurlardan sadece
biridir.

Bir Ruma gore ise belagat, “yerine gore sozii kisa kesmek veya icab ediyorsa
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uzatmaktit””, Bu tanim da Meaninin “icaz” ve “itnab” konularina isaret etmektedir.

Belagatcilerin bir kismi belagati “anlasilan az, usandirmayan ¢ok”, bazilart “az
kelimelerle ¢ok manalar elde etmek”, bir kismi ise “kastedilen manay: tam bir sekilde
ifade edebilmek ve icaz giizelligi” diye tarif etmislerdir’.

Klasik kaynaklarin bazilarinda da farklt meslek sahiplerinin, kendi meskekleriyle
benzerlik kurarak belagata farkli tanimlar getirdiklerine sahit oluyoruz".

Tim bu tariflerin ortak noktasi, lafiz-mana beraberligi, vecizlik ve sadeliktir.
Bununla ilgili baz1 alimler, “Belagat hatirt sayilir manayr kapsamina alabilen kolay s6zdir;
veciz ifadeler altinda yatan hikmettir; kolay sozlerdeki ¢ok ilimdir” seklinde tarifler
yapmis ve bu tarifleriyle lafiz ve manayt kastetmislerdir’.

‘Abdulhamid el-Katib (v. 132/749), belagat, “soz cesitlerinin en uygun olanindan
hareketle manayt idrike sunmaktir”® derken, Tbnu'l-Mukaffa® da (v. 142/759) belagati
“sessizlik”, “dinlenme”, “isaret” ve “kelam” gibi degisik yonlere sahip bir kavram olarak
aciklar. Tbnu'l-Mukaffa®nin belagati “sessizlik” seklinde degerlendirmesi ilgingtir. el-
‘Askeri buna “Mecaz beligat” denildigini aktarmaktadir’. Eger bir yerde séz soylemek,

hayirdan cok ser getirecekse, orada susmayt tercih etmek belagattir. Ayrica Ibnu’l-

Mukaffa‘a gére, dinleyici, dinlemesini bilmiyorsa, konusmact ona bir seyler anlatamaz®.

! Tbn Rasik, 2,g.e., 1/245.

2¢l-Cahuz, el-Beydn ve’t-Tebyin, 1/88, el-Cahiz, el-Beyan ve’t-Tebyln, 1/115; el-‘Asketi , age, s. 20.; el-
Bakdlani, a.g.e.,, s. 126; el-Circani, a.g.e, s. 222.

3 Ibn Rasik, a.g.e., 1/242.

4 bkz. el-‘Alevi, et-Tirdz el-Mutadammin Ii Estati’]-beliga ve “Ulimi” hakitki’l-i’ciz, Beyrut, 1980, 1/135-
137.

5 el-’Asketd, es-Smad ateyn, s. 45.

¢ el-Husti, Zehru’-adab, 1, 117.

7 el-“Askeri, a.g.e., s.20.

8bkz. el-Cahiz el-Beyin ve't-Tebyin, 1/77.



Ibnu’l-Mukaffa® farkli alanlarda da beligatin olabilecegini soyler ve netice olarak,
“belagat i‘cazdir'” der.

Yine muellifimiz el-Cahiz tarafindan, Ca‘fer b. Yahya el-Bermeki (v.187/802)
zamaninda Hindistan’dan Bagdat’a getirilen doktorlarin yardimlaryla ele gegirilen bir
sahifenin basinda, “Belagat, vasitalarinin tamam olmasidir” seklinde bir ibarenin
mevcudiyeti bizlere aktarilmaktadir®.

el-Cahiz, Bisr b. el-Mu’temeri’nin (v.110/825) belagatin temel ilkelerini topladig
meshur “sahife”sinden sunlart aktarmaktadir:

“Kelimelerin tatli ve akict olsun; sarp kelimelerden kagin, ¢tinkd bu tiir kelimeler
seni ta'kide strtkler; ta’kit ise manay1 6ldurtr ve lafizlart zedeler. S6ztin mukteza-y1 hale
uygun olmast i¢in gayret harca; hitapta avam ile havassi birbirinden ayir ve yerine gore
s6z soyle™.

el-Cahiz'in kendisi ise, kitabinda topladigt bircok tarif arasinda su tanimi
begenmektedir: “Lafiz manastyla, mana da lafziyla yarngmadikea; lafiz kulagina
dokunmadan o6nce, mana kalbine vasi olmadik¢a, hi¢bir s6z belagat ismine layik
olmaz™,

Ibnuw’l-Mu‘tez belagat icin; “séz yolculugunu uzatmadan, manayi gidecegi yere
ulastirmaktir” der.

Kudame b. Ca‘fer ise, “Belagat, kelam seckinligi, tertip giizelligi ve lisan fesahati ile
beraber, kasdolunan manayt kusatabilen bir s6zdiir”™ tanimint yapar.

Ali er-Rummani’nin (v. 386/996) tarifiyle belagat, “manay1 en guzel lafiz kalibt
icinde kalbe isal etmektir”.

Ebt Hilal el-’Askeri ’ye gbre “Belagat, giizel bir takdim ve makbul bir suretle
manay1 dinleyicinin kalbine ulastirtp kendi ruhundaki gibi, onun da ruhuna o manay

oturtmaktir’®,

! el-Cahiy, el-Beyin ve’t-Tebyin, 1/115; el-‘Asketd, ag.e., s. 20.

2 el-Cahiy, el-Beyin ve't-Tebyin, 1/92; el-‘Asketd, ag.e., 5.25.

3 el-Cahiz, el-Beyin ve’r-Tebyin, 1/135-138.; Ibn Rasik, 2,g.e., 1/212.

4 el-Cahig, el-Beydn ve’t-Tebyin, 1/135-138; ; el-Curcani, a.g.e, s.267.

5 Tbn Rasik, a.g.e., 1/246. ; Bekri Seyh Emin, el-Beligatii’l-‘arabiyye fi sevbiha’l-cedid, 1/13.

¢ Kudame b. Cafer, Nakdu’n-Nesr, (Nst. Taha Hiseyin-A. el-‘Abbadi), Beyrut, 1930, s. 76.

7 er-Rummani, en-Niiket £ ‘’cazi’l-Kur’an. (Nsr. M. Halefullah -M.Zaglul Sellam), Misir, 1960.
8 el-“Askerd, a.g.e, s.16.



Tum bu tariflerden anlasilan; belagatin lafiz ve mana 6zelliklerini ihtiva edebilen
genis bir kavram oldugudur. Ayni zamanda belagatin; hem séztin hem de miitekellimin
vasf1 oldugu anlagilmaktadr.

1) Kelamin Belagati: Bir soziin hem fasih olmasi, hem de durumun geregine
(mukteza-y1 hale) uygun olmasidir. Yani yerinde, yeterince ve muhatabina gore s6z
soylemektir',

Belagatin taniminda son derece 6nemli olan “mukteza-y1 hal” kavrami tzerinde
biraz daha detaylt durmakta fayda miilahaza etmekteyiz.

a) Hal: “Makam” olarak da ifade edilir. Mutekellimi 6zel bir tarzda konusmaya
mecbur eden durumdur’.

b)  Muktezd: Sozin, ozel bir tarzda sOylenmesini gerektiren duruma
“mukteza”denilir’.

2) Miitekellimin beligati: Hangi gaye ile olursa olsun, miitekellimin, meramini
belig bir kelamla (agtk ve anlastlir bir sézle) ifade edebilme kabiliyetidir”.

Buradan harcketle, en kisa tarifiyle belagat; “soziin halin geregine (mukteza-y1
hale) uygun olmasidir”™ diyebiliriz.

Belagatin tanimlarindan birinde de “soziin fasih olmakla birlikte halin geregine
uygun olmastdir”® denilmisti. Simdi de fasih olmanin, yani fesihatin ne demek olduguna
bir bakalim.

Fesdhat: Sozliikte, aciklama ve ortaya koyma manasint ifade eder’. Ayni zamanda,
actk secik olma anlamina da gelmektedir.

Fesahatin terim anlami ise; s6ziin ses ve mana kusurlarindan arinmis olmasidir.
Fasih s6z, manasi kolay anlagilir, rahat telaffuz edilen, dizimi mikemmel olan sozdur®.

Fesahat, kelimede, kelamda (s6zde) ve miitekellimde bulunan bir vasiftir’.

U es-Sekkaki, Miftahu’-‘ulim, (thk., Naim Zerzur), Beyrut, 1987, s. 415-416.; ‘Ali el-Carim — Mustafa
Emin, e/-Belagatu’l-vadiha, Misir, 1959, s. 8-10.

2 el-Meragl, ‘ Uhimu’l-beliga, Beyrut, 1984, s.36.

3 Komisyon, e/-Beliga, s. 8; el-Meragi, a.g.e., s. 30.

4 el-Kazvini, el-Izah £ “Ulimi’l-beliga, (Thk. Muhammed Abdulm®’min Hafaci), Beyrut, 1980, 1/83; el-
Meragi, a.g.e., 5.39-40; ‘Ali el-Carim - Mustafa Emin, a.g.e,, s. 8-10.

5 Tacettin Uzun ve digetleri, Anlatimli Belagat, Konya, 2008, s.1.

¢ Hikmet Akdemir, Beligat Terimleri Ansiklopedisi, Tzmir, 1999, s.9.

7 ibn Manzlr, age., 11/545; Firuzabadi, age., s. 299; Ahmed Matlab, Mu ‘cemi’-miistalahati’l-beligyye
ve tatavvuriha, Beyrut, 1990, s. 545.

8 es-Sekkaki, a.g.e., s. 416; ‘Ali el-Carim - Mustafa Emin, a.g.e, s.5.

9 es-Sekkaki, a.g.e., s. 416; ‘Ali el-Carim - Mustafa Emin, a.y.



1) Kelimenin Fesahati: Kelimenin, tenafur-i hurGftan, kiyasa aykirt olmaktan ve
garabetten uzak olmasidir'.

Tanimin daha net anlagilabilmesi i¢in bu ifadeleri teker teker inceleyelim:

a) Tenafiir-i hurdf: Konusanin diline agir gelen; dinleyicinin kulagina hos gelmeyen
ve kelimenin telaffuzunu guglestirmeye sebep olan bazi harflerin bir kelimede
toplanmasidir. Tenafurun siddetlisi ve hafifi vardir®.

b) Kiyasa aykirt olmast: Kelimenin sarf kuralina aykir1 olmasidir’.

©) Garibet: Manast (herkes tarafindan) bilinmeyen ve Arap edipleri tarafindan
nesir ve siirlerinde kullanilmasi aliskanlik haline gelmeyen bir kelimenin kullanilmasidir,

Aslinda butun dillerde bulunan kelimeler, kullanilmak icin vazedilmistir. Fakat
zamanla bunlar kullanidlmaz hale gelir.

el-Cahiz da “e/ Beyan vet-Tebyin” adlt eserinde lafzin 6zelliklerinden bahsederken,
lafzin “garip ve vahsi” olmamasi gerektigini sdyler’. Onun, bu fikri ortaya atan ilk
miiellif olma ihtimali oldukea yiiksektir. Bu goriisii, el-Ciircani de nakletmektedir’.

Bu ii¢ unsura bazt miiellifler, bagka sartlar da ilave etmislerdir. Ornegin onlardan
en Onemlisi, kelimenin kulaga hos gelmesi sartidir. Bazt miuelliflere gore lafzin, kulak
tarafindan nefretle karsilanmamasi, gerek ritmik yoniiyle gerekse mana cihetiyle kulag
oksamast lazimdir’. el-Cahiz, sesin tesirinden bahsederken séyle demektedir: “Ses &yle
sastlacak bir seydir ki Oldiireni var (yidirim sesi gibi), ruhlart costurup raksettireni,
Uzintiye bogant ve hatta akillart bastan alip bayiltanlart var. Bunlarin higbirisi mana
cihetiyle degildir. Cinki o ortamdaki insan, kelimelerin anlamini disinmez. Kur’an
dinlerken aglayan bir Yahudi doktora, inanmadigin halde Allah’in kitabindan okunanlara
neden agliyorsun?’ diye soruldugunda Yahudi ‘Onun dogurdugu hiiztiin beni aglatiyor’
cevabint vermis. Bebekler ve cocuklart ninni sesiyle uyuturlar degil mi?””*

2) Kelamda Fesahat: S6zi olusturan kelimelerin tenafurdan, za’f-1 teliften,

ta’kidden ve fazla tekrardan uzak olmasidir’.

U el-Kazvini, a.g.e, 1/72; ‘Ali el-Carim - Mustafa Emin, age., s. 6-7.
2el-Kazvini, ag.e, 1/72.; el-Meragi, ag.e., s.17; Ahmed Matlib, 2.g.c, s. 422.
3 el-Kazvini, ag.e., 1/72; ‘Ali el-Catim -Mustafa Emin, a.g.c,, s. 6-7.

4 el-Kazvini, a.g.e, aynt yer; Ahmed Matlab, a.g.e,, s. 537.

5 el-Cahiz, el-Beyin ve’t-Tebyin, 1/144;

6 el- Circani, Esraru’l-belaga, (Thk. Mahmud Muhammed Sakir), Kahire, s. 1.
7 el- Meragi, a.g.e., s.22.

8 el-Cahiz, el-Hayevin, IV/191.

? el-Meragl, a.g.e, s. 22., el-Kazvini, age., 1/74.



a) Kelamdaki Tenaftr: Tek baslarina fasih olsalar da, bazi kelimelerin yan yana
gelmesinden veyahut birbirine yakin bulunmasindan dogan ses uyumsuzlugu ve
konusma giicliigiidiir'.

el- Cahiz’in bu konuyu dile getirdigi ve misal olarak sectigi siirlerde kendisinden
sonra gelen belagatcilera yon verdigi gériilmektedir”.

Za'f+1 Telif: Cimleyi olusturan kelimelerin, meshur olan nahiv kurallarina aykirt
olmastdir.’

Ta’kid: Lugatte “dugimlemek” manasina gelen ta‘kid bir terim olarak; soziin,
kasdolunan manay1 ifade edebilme imkanindan uzak olmasi, kasdolunan manaya gizli-
kapal bir sekilde delalet etmesidir.

Kapalilik, takdim, tehir veya fasl gibi bir sebeple lafiz yontinden olursa buna lafzi
ta’kid denir. Eger kapalilik, ne kastedildigi anlasiimayan mecaz ve kinayeler kullanilmast
sebebiyle mana yéniinden ise buna da manevi ta’kid denilir*.

Tekrar Coklugu: Bir lafzin, bir ibare veya bir fikrada, dikkatsizlik sebebiyle,
defalarca tekrar edilmesi ve boéylelikle o kelimenin kastedilen manasinin anlagilmasinin
zotlasmasina sebebiyet verilmesidir. Tekrarlanan lafiz; fiil, isim, zamir ve edat olabilir’.

3. Mitekellimin Fesihati: Hangi maksatla olursa olsun, mitekellimin meramini,
fasih bir sozle ifade edebilme yetenegidir’.

Konuyu 6zetlemek gerekirse denilebilir ki fesahat, séylenmesi kolay, kulaga hos
gelmekle beraber, manalart agik; garip olmayip sair ve yazarlar arasinda taninan
kelimelerden olusacak ciimlelerin nahiv kurallarina gbre diizenlenmesi, herkesin
anlayabilecegi ve erbabinin takdir edecegi bir islabla hazirlanmasi, yersiz tekrarlar ve
gereksiz tamlamalardan kaginilmast demektir.

Daha o6nce de ifade ettigimiz gibi fesahat ve belagat iliskisi asikardir. Ancak bu
iliskinin netlik kazanmasi acisindan son olarak sunlari aktarmakta fayda vardir:

Belagatle ilgili tanimlarda siralanan Ozelliklerin buyik bir kismi, yani kelime ve
kelamin 6zellikleriyle ilgili konular “fesahat” adi altinda toplanabilmektedir. Geriye kalan

ve Ozellikle mana ile alakali konular ise belagat ilminin umumilik vasfint gozler 6ntine

! el-Kazvini, ag.e., 1/75; ‘Ali el-Carim - Mustafa Emin, a.g.c, s. 6.

2 bkz. el-Cahiz, el-Beyin ve’t-Tebyin, 1/65; el-Hayevin, V1/207.

3 el-Kazvini, age., 1/74; ‘Ali el-Carim - Mustafa Emin, a.g.e, s. 6; el-Meragi, age, s. 29.

4 el-Kazvini, a.ge., 1/76; el-Meragi, age., s. 31-32; “Ali el-Carim - Mustafa Emin, a.g.e, s. 6-7.
> el-Kazvini, age., 1/78.

¢ el-Kazvini, ag.c., I/79; el-Meragi, a.g.c., s. 35.



sermektedir. Su halde diyebiliriz ki belagat, lafiz ve mana 6zelliklerini kapsayabilen genel
bir kavramdir. Belagat icin yapilan bu tariflerin hemen hemen hepsinde fesahat sartlart
thmal edilmedigine gére soyle bir sonuca varabiliriz: “Her belig fasihtir, fakat her fasih
belig degildir. (Yani her fesihatli séz belagatlt degildir)”".

Belagatin terim olarak diger bir anlami ise, Meani, Beyan ve Bedi® fenlerini ihtiva
eden ilmin adidir’. Tezimizin ikinci bélimiinde bu ilimleri detayli bir sekilde ele
alacagimizdan burada onlardan bahsetmiyoruz. Ancak belagat ilminin tarihi sireg
icindeki gelisimini mduellifimiz el-Caluz’in yasadigi donem olan Abbasiler’e kadar
incelemekte fayda mtulahaza ediyoruz. Nitekim bu bizlere, el-Cahiz’in Belagat ilmine

olan katkilarini daha net bir sekilde ortaya koyma firsatint sunacaktir.

2. ABBASTLER DONEMINE KADAR BELAGATIN DURUMU

Bugiin mevcut olan tim ilimlerde oldugu gibi, belagat ilmi de sistematik hale
ancak birka¢ merhaleden gecerek kavusmustur. Belagatin mistakil bir ilim dali haline
gelmesi bir anda olmadigt gibi, bu ilim tek bir alimin ya da tek bir muellifin ¢alismalariyla
da olusmamistir. Belagat ilminin bu hali, bir¢ok alimin asitlar boyu stren calismalarinin
ve gabalarinin bir sonucu ve meyvesidir.

Bazt arastirmaci ve yazarlar bu ilmi, ‘Abdulkahir el-Circani’ye (v. H.471) nisbet
etseler de, bu, kanaatimize gore yanlis bir tutumdur. Ondan 6nceki ¢aligmalart ve bir¢ok
ilim halkasini gérmemezlikten gelmek demektir.

Elbette ki el-Circant’nin roli ve belagat ilmine olan katkilar, bu ilmin tesisi
acisindan  kictimsenemeyecek kadar Onemlidir. Fakat ‘Abdulkahir el-Circani’nin
belagatin  konularint  toplaylp  diizenlenmesi  hususundaki  calismalarina  bakip,
kendisinden 6nceki donemleri ve otorite sahsiyetleri gérmezlikten gelmek miimkiin
degildir. Bu, belagat tarihinin karanliklara gémiilmesi ve gercegin gizlenmesi anlamina
gelir. Nitekim o, “Delailu’l- I‘caz” ve “Esrar@’l- Beliga” adli iki temel eserini, o
sahsiyetlerden ve kendisinden dnceki kiltiirel birikimden istifade ederek telif etmistir.

Bu nedenle, bu ilmin tarihiyle -uzaktan yakindan- ugrasan bir kimse, ister 6zet ister

detaylt bir sekilde ele alsin, belagatin yazili dénemlerinden (tedvin) 6nceki sathasini yok

! Hikmet Akdemir, 2.g.c., s. 9-10.
2 Nusrettin Bolelli, Belagat, Beyin-Medni-Bedi Tlimleri Arap Edebiyit, Istanbul, 2001, s. 29; Hikmet
Akdemir, a.g.e, s. 9-10.



sayamaz. Daha acik bir ifadeyle, “belagat ilmi tedvin 6ncesi donemi ve merhalelerini” de
durup incelemek zorundadir.

Bu zorunluluktan dolay1 bizler de belagat ilminin olusum stirecini -6zet bir sekilde
de olsa- ilk merhalesinden, yani Islam 6ncesi dénemden ele alip, miellifimiz olan el-

Cahiz’in yasadigi donem olan Abbasiler ddnemine kadar incelemeyi uygun gordik.

2.1. Islam Oncesi Dénemde (Cahiliye Déneminde) Belagatin Durumu

Genis anlamiyla belagat ilminin, insanlik tarihiyle basladigi soylenebilir. Cinka
insanoglu digundigini ve dis dinyadan algiladiklarini ifade etmek 6zelligine sahiptir.
Bu o6zelligi ona, Yiuce Yaraticist tarafindan, daha ilk insanin yaratilmasiyla birlikte
verilmistir. Hz. Adem’le (a.s.) insanoglunun ilk temel dil bilgilerini olusturan Yiice Allah,
Ona isimleri 6gretmistir.

gAY 231 VJ-PJ “Ve (Allah) Adem’e isimlerin hepsini dgretti”". Yine Adem (a.s.),

isledigi giinah karsisinda Allah’a sundugu af ve yakaris ifadelerini de Rabbinden

APzl

ogrenmistir. "4 I 5 m\ gt OB DLl . a1 AS

“Sonra Adem, Rabbinden kelimeler aldi (ve onlarla Rabbine tévbe etti) Bunun
tzerine (Allah), onun tévbesini kabul buyurdu. Muhakkak ki O, Tevvab'dit, Rahim dir
(t6vbeleri kabul eden, merhametli olandir)”.

[lahi kaynaklt olan bu dil, insana duygu ve diisiincelerini, génliinden gecenleri, en

actk ve giizel sekilde anlatma imkanini sunarken, ayni zamanda, ona sahip oldugu bu

ozelligi ile tim varliklardan farklt olmay1r da saglamistir. Nitekim Kur’an’da: (QL.J\ ale

Q\MY\ 315) “Allah insani yaratt ve ona beyani Ggreeti.”” buyrulmaktadir.

Bundan dolayidir ki, belagat ilminin olusum siirecinin, en azindan, Cahiliye
doneminden baslatilmasi gerekmektedir. Boylelikle, belagat ilminin tohumlarinin, bu
dénemde atildigi goriilecektir.

Tarihte sabittir ki, Cahiliye doneminde Araplar, kin ve dismanligin ortaligt kasip
kavurdugu bir ortamda yastyorlardi. Cahiliye dénemi savaslara, fitnelere ve menfaat

catismalarina sahneydi. Toplumda giiven ve istikrardan s6z etmek mimkin degildi. Bu

1 Bakara, 2/31.
2 Bakara, 2/37.
3 er-Rahman, 55/3-4.



karmasik ortamdan dolayt ilim ve arastirmaya vakitleri kalmiyor olabilirdi ya da
Musirlilarin, Asurlularin, Babillilerin biraktiklart gibi bir medeniyet de kurmaya vakit
aytramuyorlardr. Onlardan tek bir fikir, bir digtince emaresi de ortaya c¢ikmiyordu.
Herhangi bir bilim dalinda adlarint duyuracak ilmi ¢alismalart veya sanat eserleri yoktu.
(agdaslart olan Yunanliarda felsefe, Hintliler de tip ilerlemis olmasina ragmen, onlarda
boyle bir alanda gelisim s6z konusu degildi.

Cahiliye doéneminde Araplar, sadece s6z sanatlarindaki, fesahat ve belagat
alanindaki gutgleriyle adlarini duyurabilmislerdir. Cahiliye doneminden itibaren Araplar
arasinda guzide sairler, hatipler, hikmet ve mesel sahibi kimseler yetismistir. Bu sair ve
hatiplerden Araplara, alamet-1 farikalari olan ve bundan dolayt da bu sahada tim
milletlere distiinlitk sagladiklar1 biiyiik bir miras kalmustir'.

Islam éncesi donemde, belagatin yiiksek derecelerde bulunduguna Kur’an-1 Kerim

de acik bir sekilde delalet etmektedir. " s\i> Myb r}f ale" Keskin dilleriyle sizi incitirler™.

S6z uslaplarinda tasarruf etmek, fesahat gesitlerine dalmak ve belagat ilimlerinde
maharetli olmak gibi 6zellikler, Araplarin en buytk hedefleri idi. Belagat sahasindaki bu
hedeflerinden dolayt, onlart 4ciz birakan Kur’an-1 Kerim nazil olmustur’,

Cahiliye Déneminde $iir: Cahiliye Araplarinin  s6z  sanatlarinin  buytk bir
cogunlugunu, siir olusturuyordu. Siirleri bir “Arap divan1” olusturacak derecedeydi.
Onlarin bu siirleri, tarihlerine, ginlik hayatlarina, yasadiklart olaylara ve seref levhalarina
birer delil hitkmiindeydi. Hz. Omer (r.a.)in soyle dedigi rivayet edilmistir: “Araplarin en
iyl sanati, onlardan birinin, ihtiya¢ aninda ortaya koydugu beyitlerdir. Bu beyitlerle, iyilik
yiiceltilir, kotiilik de yerilir*,

Siir denilince akla ilk gelen belagattir. Nitekim Ibn Haldan, siiri tarif ederken,
“istiare Uzerine bina kilinan belig s6z” diyerek baslar. Siirde bize edebi zevk veren sey,
ihtiva ettigi bir kinaye veya bir istiare iislibudur. Onceki insanlarda da zamanimizin
insaninda da, Arap ve aceminde de bu zevk ve kabiliyet aynidir. Ibn Kuteybe, ilim, siir ve
belagatin, muayyen bir zamana veya muayyen bir kavme miinhasir olmadigint ve her

astrda butin insanlara taksim edildigini ifade ettikten sonra, siiri baslica dort grupta

incelet:

! Tbn Rasik, 2,g.e., 11/105.

2 el-Ahzab, 33/19.

3 es-Saubi, el-Muvitekat, Kahire, tsz. s. 4.

4 bkz. el-Cahuz, el-Beyin ve’t-Tebyin, 11/101-320.



1. grup: Hem lafiz hem manasi giizel olan;

2. grup: Lafz1 glizel, manast degersiz olan;

3. grup: Manasi guizel, lafizlar yetersiz olan;

4. grup ise: Lafzt da manast da yetersiz kalmus siirlerdir’.

Bu degerlendirme, belagat ilminin bel kemigini teskil eder. Islam 6ncesi
donemlerde, bu mikyaslarla siir kritiginin yapildigi goriilmektedir.

‘Ukaz panayirinda sairler, anlam ve sanat dolu hayallerinin mahsuli olan siirlerini,
elestiri piyasasina ¢ikarirlardi. Yaris ve 6viinme meydanina cikarilan siir ve kasidelerin
elestirisi, fesahat ve belagat alanindaki otoriteleriyle temaytiz etmis olan Kureys’in 6nde
gelenlerinin isabetli gorislerine birakilirdi. Hangi nazim eseri belagat agisindan ustinse,
emsaline tercih edilir; ayn1 zamanda, hangi siir lafiz ve mana bakimindan daha fasih
gorilirse, sahibini takdir amactyla bu nazim eseri, Kabe’nin bir koésesine astlirds. Siiri
Kabeye ilk asilan sair, Imruw’l-Kays’dir”. Fesahat ve belagatiyla her tarafa nam salan
Imruw’l-Kays'in actigl bu ¢igirdan sonra, diger sairlerin siirleri de Kabe’nin duvarina
astlmaya uygun géralmustiir ki bu siirler, birer belagat numunesi olarak, herkese ferman
okuyorlardi. Ancak Kur’an-1 Kerim nazil olmaya baslayinca, 6zellikle i‘cazin zirvesinde
bulunan “Ey arz, suyunu yut ve ey gék, yagmurunu tut dendi, su cekildi ve is bitirildi’”
ayet-i kerimesi, bitiin fesahat ehlini ve belagatcilert susturmus, kin ve hasetlerini, utang
atesiyle daglamisti. Artik bahsedilen kasidelerin ve siirlerin, yarts tablosunda kalmalart
alay konusu olacagi diisiincesiyle, Kabe’den indirildigi malumdur®.

Actkea gorilyor ki siir, Araplarda bilinen en 6nemli s6z sanatidir. Onlarin, bu
sanatin fesihat ve belagatinda zirveye ciktiklart malumdur. Oyle ki bu fesihat ve belgat,
onlarin karakteristik 6zellikleri haline gelmisti. Onlarin higbiri, meramint séze aktarirken
zorlanmaz; mana kendiliginden gelir, lafiz ve ibareler de ard: ardina dokiliverirdi.
Akdlart ve kalpleri higbir zorlama, kasit ve tekelliif (zorlama) olmaksizin adeta dilleriyle
kaynasmustr’.

Araplar, iyi hasletleri olarak bilinen cesaretlerine ve misafirperverliklerine

verdikleri ehemmiyet gibi, s6zde fasih olmaya da 6zen gosteriyorlardi. Cinkd onlar, dil

! Ibn Kuteybe, es-Si ve’s-su‘ara, (Thk. Ahmet Sakir), Misir, tsz., s. 63.
2 M. Kamil, Terceme-i Muallakat-1 Seb‘a, s. 5-6.

3 Hud, 11/44.

4+ M. Kamil, a.g.e, s. 6.

5 ¢l-Cahuz, el-Beyan ve’t-Tebyin, 111/28-29.
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ve belagat ehli, ayn1 zamanda soziin efendileri idiler. Kur’an-1 Kerim’in bir¢ok ayetinde,
onlarin bu ézelliklerine isaret edilmektedir'.

Sozdeki fesahat ve muaraza giiciinde geldikleri noktanin en biyiik delillerinden
biri, Hz. Peygamber (a.s.)’tn mucizesi olan, onlarin gozlerini kamastirip nefeslerini kesen
bir belagat ve fesahata sahip olan, ayrica onlari bir¢ok ayetiyle muarazaya ¢agiran Kur’an-
1 Kerim’dir. Bir belagat harikast olan bu ilahi kitabin Arap milletine meydan okumasi,
acaba onlarin bu alandaki maharetlerine deldlet etmez mi? Usldbunu anlamayan bir
millete, Kur'an’in meydan okudugu séylenemez’. Her ne kadar, Kuran-1 Kerim’in
muaraza ¢agrisina cevap verip muarazaya gayret etmislerse de, bu gayretleri sonugsuz
kalmuistir.

Bununla birlikte, eski Arap sairleri arasindaki minazaralar ve ‘Ukaz panayirindaki
yarismalar, hentiz ilim haline gelmemis olan belagatin bir sanat olarak icra edildigini
gostermektedir. Meseld Imruuw’l-Kays’in karist Ummu Cundub’iin, ‘Alkametu’l-Fahl ile
kocast arasinda gegen bir miinazarada hakemlik yaptigini ve ‘Alkame’de gordiigi kelime
secimi, tesbih ve tasvir gict ustinligh gerekgesiyle, kocast aleyhinde hitkim verdigini
goriiyoruz’.

Yine en-Nabiga ez-Zubyani (v. M. 604) i¢in, ‘Ukaz panayirinda kirmizi bir ¢adir
kurulurdu. Saitler gelip ona siitlerini okurlardr. en-Nabiga da sairlerin kritigini, tenkidini
yapar ve onun verdigi hitkmi de kimse bozamazdi. Ustiin ilan ettigi sair, artik ¢ok biiyiik
bir séhrete kavusmus olurdu.*

Cabhiliye déneminde, tesbih ve mecaz konulari disinda, dil ve aslab ile ilgili edebi
tenkidin de yapildigini gérmekteyiz. Meseld el-Hansd’nin (v. 26/646) , kardesi icin
yazdigt mersiyenin bir beytini en-Nabiga ¢ok begenince, Hassan b. Sabit (v. 54/673)
kizarak: “Andolsun ki, ben senden de ondan da daha gtgli bir sairim.” gibi bir iddiada

bulunur. Bunun tzerine en-Nabiga, iddiasini ispatlamasint ister. Hassan da kabilesinin

kahramanlik ve comertligini dile getiren su beyti okur: (k)

Bs 304 . Ohy ULl Sal Lok AN sl J

1 bkz. Ahzab, 33/ 19; Miinafik(n, 63/ 4.

2 ibn Cinni, el-Hasdis, 11/ 447.

3 ibn Kuteybe, a.g.e, s. 218; er-Rafil, M. Sadik, 7Z4rihu’-edebi’l-arab, 1-111, Beyrut, 1974, 111/ 207-219.

4 Muhammed Fehmi, 74rih-i Edebiyyiti’l-‘arabi, Istanbul, I/ 94-95; Sevki Dayf, e/-Beligatu Tatavvurun ve
Tarihun, Kahire, 1955, s. 11.
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251

damlatmaktadir”".

en-Nabiga, siiri dinledikten sonra, tenkid eder ve Hassan b. Sabit'in iddiasini

reddeder. Ciinkii en-Nabiga’ya gore, kab-¢anak anlamindaki “die> - cefne kelimesi, cem-

i killet (azlik bilditen ¢ogul) manast arz eden “wlie> - cefenat” kelimesiyle ¢ogul
yapilmis, bunun neticesinde, ¢anagin sayist azaltilmistir. Oysa burada, kullanilmast uygun
olan, bu kelimenin “yla> - cifin” seklinde ¢ogul yapilmasidir. Clinkd bu tarz cemi, cem-
1 kesret (¢okluk bildiren ¢ogul) olup, sairin hedefledigi comertlik vasfini, daha net bir

sekilde ortaya koymasina yardimet olacakti. Aynen bunun gibi, en-Nabiga’ya gore « ;xek
2l yerine “ > L -3y’ denmis olsaydi, bu ifade medihte daha belig bir ifade
olacaktt, ““Caw -seyf” kelimesi de “ Csw seklinde cemi yaptlmamaliydi. Clinkii <l

kelimesi, en az saytya delalet eder. “0ka” yetine “-u,%¢” kullanilsaydi daha ¢ok kan

akitmaya delalet edecekti. 1k kelimede damlatma anlami varken, ikincisinde sel gibi
akmak manast vardir’.

Cabhiliye Araplarinin, 6rneklerini verdigimiz, bu edebi tenkid 6zelligi, zihinlerinde
yer edinmis ve herkesge bilinip kabul goren belitli prensip ve kurallara dayaniyordu. Bu
kurallarin hepsi, daha sonrasinda Arap belagatinin tizerine kurulacagi temel prensipleri
olusturacaktir.

Cahiliye Araplarinin bu tenkit gelenegini inceleyecek olursak, bunun iki yonla
oldugunu goruriz:

Birinci yon: Sair ve hatiplerin, esetlerini giin yiztune ¢ikarmadan 6nceki
tutumlandir. Sairlerin, fesahat ve belagatte zirveye ulagsma, kalplere hitap etme ve
s6zlerini duyanlart cezbetme hususundaki hirslari, onlari, her akillarina eseni siir olarak
ortaya koymalarindan alikoyuyordu. Siirlerini seckin bir sanat eseri olarak ortaya
koymanin yani sira, duyanlar tarafindan elestirilecegini bilmeleri de, onlart son derece
titiz davranmaya sevk ediyordu. Bir sair, sozlerini iyice disinip, tasinip seger, susler,
manalarint iyice gbzden gecirir, vermek istedigi manayt ne kadar verip vermedigini

gozlemler ve eksiklerini giderirdi. Manaya uygun olmayan lafizlar1 da degistirirdi. Bir

! Hassan b. Sabit, Divan, Beyrut, tsz., s. 221.
2 Sevki Dayf, a.ge, s. 11.
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bakima sairin yaptig1, tam manastyla, ortaya koydugu urinin bir 6zelestirisidir. Bu
elestiriyi yaparken o, -daha 6nce bahsettigimiz-belirli prensip ve kaidelere dayanarak
yapiyordu. Boyle bir sair ve hatip, soziin yerini (makamint) en iyi sekilde bilen, 6l¢tsiini
takdir edebilen tam bir belagat alimi niteligindedir. O, s6zii ne zaman uzatip ne zaman
kisa kesecegini bilir, yeri geldiginde veciz bir soz, hatta bir isaretle de yetinmesini bilir.
Sozu nigin pekistirdiginin, kullandigr pekistireci neden segip digerlerini elediginin
farkindadir. Neden s6zde takdim ve te’hir yaptginin da farkindadir. Hangi s6ziin hangi
makamda islevlik kazanacaginin da bilincindedir.

Tum bu Ozellikler, bir kez daha gosteriyor ki; sair, sézlerinin seyri bu kurallara
uygun oldugu surece, siirinin en yiksek belagat mertebesine ulasacaginin idrakindedir.

Bu 6zelligiyle ve bu metodu en ¢ok kullanmakla taninan en 6nemli sair, Zuheyr b.
Ebi Sulma (v. M. 615)°dir. Telif ettigi kasideleri, bir sene bekletir; o esnada, takdim,
te’hir, hazif, cogaltma ve ibarede 1slah gibi hususlar tizerinde durduktan sonra siirini
piyasaya cikarirdi. Bunlara “yillanmis” anlaminda “hevliyyat” denilirdi'. Zuheyr, aynt
zamanda, “en az lafizla en cok mana ifade edebilen sair” olarak da bilinirdi’.

Tkinci yon: Sairin, bu 6zelestirisinden ve siirinin kemale erdigine, sanatsal seklinin
tamamlandigina kani olduktan sonra, onu insanlara sunmasidir.

Siir bu merhalede, edebi tenkit otoritelerinin ve insanlarin elestirisine maruz kalir.
Bu merhale, Arap siirinin son ve sanatsal seklini almasinda biuyiik bir paya sahiptir.
Belagatin temelini olusturmast ve elestirmenlerin kullandiklart genel-gecer kaideleri havi
olmast agisindan, bu satha ayrica 6nem arz eder.

Muallakat da Kabe duvarina asidmadan o6nce bu merhalelerden ge¢mekteydi.
Boylece Arap dilinin bu asirdaki en glizel 6rnekleri ortaya ¢ikmustir.

Cahiliye Déneminde Hitabet: Arap belagatinin, Islami dénem 6ncesinde gorildiigi
bir baska edebi alan da hitabettir. Hitabet, tipk: siir gibi, Araplarin dogustan sahip oldugu
bir meleke idi.

‘Ukaz panayirinda, siirlerin edebi tenkidinin yapildigi gibi, hutbelerin de kritigi
yapiliyordu’. Hatipler, hutbelerini hazirlayip irdd ettiklerinde, yaygin olan ve isin

erbabinca en ince ayrntisina  kadar bilinen belagi  kriterleri g6z  6nitinde

! el-Cahiz, el-Beyan ve’t-Tebyin, I1/9, 13; Sevki Dayf, age, s. 10-12.
2 es-Sa‘libi, Ebu Mansur, (Nst. Hasan el-Emin), Hassu”-Has, Beyrut, 1960, s. 96.
3 Muhammed Fehmi, 74rih-i edebiyyit ‘arabiyye, 1/94-95.
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bulunduruyorlardr. Elestirmenler de bu 6zelliklere gore, bu hutbeleri, edebi bir tenkid
stzgecinden geciriyorlard.

Cabhiliye’de bir Arap hatibi, nikah téreni gibi gesitli torenlerde veyahut baris veya
onemli bir meseleye tesvik amaglt hutbe irad ettiginde tekdiize bir uslap takip etmezdi.
Konugmasina cesitli sanatlar katarak hitapta bulunurdu. Ornegin, dinleyiciyi yormamak
maksadiyla konusmasint bazen kisaltir; meramini iyice anlatmak icin de bazen uzatirds.
Te’kid amaciyla, bazen tekrarlarda bulunur, bazen de manayr gizlerdi. Bazen de, Arap
olmayanlarin bile anlayabilecegi bir tarzda agiklamalarda bulunurdu. Bazi konulara agik
bir sekilde, bazilarina da kinaye yoluyla deginirdi. Kisacast hatip, s6ztint, mukteza-y1
hale, muhataplarinin seviyesine, dinleyici toplulugunun istegine ve makamin ytksekligine
gbre sunmaktaydt'.

Tim bunlar gosteriyor ki, tipki Cahiliye sairleri gibi, hatipleri de icaz, itnab,
takdim-tehir, kinaye gibi, belagat ilminin olmazsa olmaz temel taslarini biliyor ve
kullantyorlards.

Miellifimiz olan el-Cahiz, gerek Islam 6ncesinin gerekse Islam sonrasinin meshur
hatiplerinden bazilarini bizlere nakletmekte ve hutbelerinden de pasajlar vererek cesitli
actklamalarda bulunmaktadir’.

Cahiliye déneminde, fesahat ve belagatiyla meshur iki hatip karsimiza ¢ikmaktadir.
Bunlardan biti Sehban Vail, digeti ise Eksem b. Sayfi (v. 91/630)’dir. Birincisi i¢in el-
Cahiz, “O, Araplarin hatibidir.” diyerek bu hatibin edebi gliciini gozler 6ntne
sermektedir’. Gergcekten de adi gecen bu hatip, darb-1 mesel haline gelmistir. Bir
kimsenin hitabet giiciinii vurgulamak icin “O, Sehban Vail’den de giicli bir hatiptir.”
denmektedir”.

Yine el-Cahiz, belig bir hatip olan Eksem b. Sayfi’nin sézlerinden de bahsetmekte
ve onlardan érnekler sunmaktadir’. el-Cahiz’in bu nakilleri bizlere, tedvin éncesi belagat
tarihi hakkinda ¢cok 6nemli vesikalar sunmaktadir.

Atasozleti (Datb-1 Meseller): Cahiliye déneminde, belagat ilminin tohumlarinin

goruldigu diger bir unsur da darb-1 mesellerdir.

1ibn Kuteybe, Tevilu Miiskili’l-Kur’an, Kahire, 1954, s. 13.

2 bkz. el-Cahiz, el-Beyin ve’t-Tebyin, 1/307 vd.

3 el-Cahiz, el-Beyin ve’t-Tebyin, 1/ 48.

4 el-Meydani en-Nisabatl, Mecmau’-emsal, (Naim Huseyin Zerzut), Beyrut,1988, 1/249; Cotci Zeydan,
Tarihu’-adib, 1/169.

5 bkz. el-Cahiz, el-Beyin ve’t-Tebyin, 1/165, 11/ 70, I111/255.
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Butin milletlerde oldugu gibi, Cahiliye Araplart da, konusmalarini darb-1
mesellerle te’yid eder, agtk¢a anlatmak istemedikleri seyleri boylece kapalt bir dslapla
kinaye yoluyla anlatirlardi. Darb-1 mesellerin Kur’an ve hadiste ¢ok¢a yer almasinin da
Islam alimlerine gore sebebi, hitap ettikleri kavmin bu konuda cok ileri bir seviyede
olmasidir'.

Araplarin bu darb-1 meselleri, “icaz, mana isabeti ve glizel tesbih™ gibi belagatin en
onemli ti¢ temel unsurunu havidir. Ve Araplar daima sézlerini, siitlerini, hutbelerini, bu
hikmetli darb-1 mesellerle donatirlards’.

Kisacast bu atasozleri de, tipk: siir ve hitabet gibi, Arap belagatinin ilk niiveleri
olma 6zelligine sahiptir.

Goruldigu tizere, Cahiliye doneminde sistemli halde bulunan, ilim haline gelmis
bir belagattan bahsetmek mumkiin degildir. Ancak daha sonralari, belagat ilminin
tzerine inga edilecegi ve gelisecegi kaideler, uslap, 6l¢t ve prensipler bu dénem insaninin
zihninde mevcuttur. Yazili halde bulunmasalar da tim bu belagat kaide, tslap, olcii ve
prensiplerini Cahiliye dénemi siir, hitabet, atasézleri ve edebi tenkitlerinin timinde
gormek mumkiindur. Daha sonra gelen ve bu ilimle ugrasan alimler i¢in bu dénem, her

zaman i¢in vazgecilmez bir kaynak olmustur.

2.2, ISLAM’IN BASLANGICINDAN ABBASILER DONEMINE KADAR
BELAGAT

Daha 6nce aktarilan bilgilerden anlasiliyor ki; Arap belagatinin kokleri Cahiliye
dénemine kadar uzanmaktadir. Islam 6ncesinde bu sanat, sadece edebiyat sahasinda
karstmiza cikiyorken, Islami doénemde Kur’an-1 Kerim basta olmak iizere dini

kaynaklarda boy gostermeye basladt.

Din Saha:
a) Kur’an-1 Kerim ve Hz. Peygamber (a.s.)’de Belagat

! es-Suyutl, Celaleddin, el-Itkin i Ulimi’l-Kur’in, Beyrut, tsz., 11/131 vd.; Kudime b. Ca‘fer, Nakdu’n-
Nest, s. 67; Cortci Zeydan, a.g.e., 1/ 47.
2 es-Suyutd, el-Muzhir, Mistr, tsz., I/ 486.; Cotci Zeydan, a.g.e., I/ 47.
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Kur’an-1 Kerim, gonderildigi toplumun dil yapisina uygun, rahatca anlasilabilen
bir kitap olarak indirilmistir. Bu hususu, Kur’an’in bizzat kendisi de su sekilde

vurgulamaktadir:
T L& <. 2 AT s N NP _oF st o Ty 2 (fof 2 g e zv.s A Wt
OseB Y g sling b 15T G l) 58 (8 Uy Pl BT Sllas NI LW Losnd LTS SLlas 33

" PR 1,//;/’,); 2o 6 oo AL w%_ o 1T .
Lot OGS p 03518 SM31 25 2edle 3A5 35 2415T 3

“Eger biz onu baska dilde bir Kur'an yapsaydik onlar mutlaka Onun ayetleri genisce
aciklanmalr degil miydi? Baska dilde bir kitap ve Arap bir peygamber oyle mi? derlerd.
De ki: ‘O, insanlar icin bir hidiyet ve sifidir. Inanmayanlarin kulaklarinda bir agiritk
vardir ve Kur'an onlara kapali ve anlasilmaz gelir. (Sanki) onlara uzak bir yerden

251

sesleniyor (da anlamiyoriar™"..
(RS2 A0 385 5\ad h oy ol oh 4l flad 22 G a3 Ol ) J525 e WST G3)

“Biz her peygamberi, ancak kendi kavminin diliyle gonderdik ki, onlara (Allah’n
emirlerini) iyice agtklasin. Allah, diledigini saptirir, diledigini de dogru yola iletir. O,
mutlak giic sahibidir, hiikiim ve hikmet sahibidir”’

Ayrica Yice Allah, Kur’an-1 Kerim’i, kendi aralarindan secip gonderdigi Peygamberinin

en buytuk mucizesi olarak indirmistir.

Yeni din ve bu essiz mucizesi, Araplarin bazilarinin kin ve intikam duygularini
yumusattt. Nefret dolu benliklerini sakinlestirdi ve onlari, anarsi hayatina veda etmeye
tkna etti. Ancak bazilari, bu yeni dinde, kendileriyle putperestliklerinin, 6nceki
sapkinliklarinin ve batil inanglarinin arasini agacak unsutlar goriince, ona karst dismanlik
gosterip, tuzak kurdular ve onu daha kundakta sayilacagt bir donemde ortadan

kaldirmay: denediler. Kur’an-1 Kerim, bu durumu séyle beyan etmektedir:

W ors&y s - A G S 1% e (AT et oT otz %% S NE (AT e ofo T2 (L. M
EI3V) bl ] VG Of 1ds e Gl £LE5 3 Uaer 251506 0T 2le 5 155

! Fussilet,41/44.
2 Ibrahim, 14/4.
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“Onlara karst ayetlerimiz okundugu zaman, “Duyduk, istesek biz de bunun
benzerini elbette séyletiz. Bu, eskilerin masallarindan baska bir sey degildir” dediler”.
Buna karsilik Kur’an, beseri belagatin zirvesindeki bu insanlara meydan okuyor
ve onlart benzer bir s6z getirmeleri hususunda muarazaya davet ediyordu. Bu meydan
okuma da sadece Kur’an-1 Kerim’in belli ayetleri icin degil, timt i¢in yapiliyordu:

o,

W,ow (o o2 2 Mt e & 2 SeT 2o PRI 20 oy <,
oo (5870) alll 05 (5 (BRI 2 8305 SRR R 5k ks 15T s

“Yoksa “Onu (Kur'an?) uydurdu” mu diyorlar? De ki: “Eger dogru soyleyenler
1seniz, haydi Allah’tan baska giiciiniiziin yettiklerini de (yardima) ¢agitip, siz de onun

gthi uydurma on sire getirin™”.

cslo A0 Al 0 3 SHIAE T3 Al 52 10 G B S &y 2280

“Eger kulumuza (Muhammed’e) indirdigimiz (Kur'an) hakkinda siphede iseniz,
haydin onun benzeri bir sure getitin ve eder dogru soyleyenler iseniz, Allah’tan baska
sahitlerinizi ¢cagirin (ve bunu ispat edin). FEger, yapamazsaniz -ki hicbir zaman
yapamayacaksiniz-o halde yakiti insanlatla taslar olan atesten sakin. O ates kafirler icin
hazirlanmustir””,

Kur’an-1 Kerim’in bu meydan okumast karsisinda aciz kaldiar. Bu 6yle bir acizlikti
ki hi¢ birisi c¢ikip da Kur’an-1 Kerim’de, herhangi bir nazim bozuklugundan,

celiskilerden, zthklardan, ihtilaf ve sonradan degistirilme (lahn) gibi kusurlardan

bahsedememistir. Yiice Allah, onlara, bu noktada acizligin en kot olanint tattirmis ve

§ e Toctecd L«
cbediyete kadar stiren bir hezimet takdir etmistir. “lslass 5 lglass § 0B " “Yapamadiniz

ve asla yapamayacaksiniz.”* dyet-i celilesi, bunun en net ifadesidir’.
Bununla birlikte tarih bize, Araplardan bazilarinin, Kur’an-1 Kerim’le mucadele
edebilecegine kendilerini inandirdiklarini ve kendilerinin de béylesine essiz sozler

s6yleyebileceklerine glicleri oldugunu sanip bazi girisimlerde bulunduklarini aktartyor.

1 Enfal, 8/31.

2 Had, 11/13

3 Bakara, 2/23-24.

4 Bakara, 2/24.

5 ez-Zerkani, ‘Abdulazim, Menzhilu’l-urfin £i ‘Ulimi”’l-Kur’in, 11/221.
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Fakat ayn1 tarih bize bu girisimlerin, komik sahnelerden 6teye gegmedigini ve buna
ciret eden kimselerin ise fesahat ve belagatin zirvesinde olan kavimlerin karsisinda rezil
olduklarint aktartyor.

Bunun yaninda, Hicri Giclincii asirda, ézellikle Ibn er-Ravendi (v. 298/910)
tarafindan ortaya atilan bazi iddialarla Kur’an-1 Kerim’de tenakuz, celiski, ihtilaf, lahn,
tekrar ve diizen bozuklugu gibi baz1 kusurlar aranmus ise de, bu tiir iddialara karst gerekli
ve yeterli cevaplar verilmistir'.

Kur’an-Kerim’in fasih olan ve belagatcilert saskina ¢eviren uslibuna karst“O

. O, sair sozidiir” , “O, evvelkilerin masalidir” * seklinde iddialarda

sthirdir.”
bulunmuslardir. Bu iddialarin hepsini Kur’an-1 Kerim reddetmis, kendi iclerinden de
bircok kimse bu iddialart kabul etmemistir. Tipkt bir miisrik olan Velid b. Mugire’nin
yaptigt gibi. O, Kureys liderlerinin bulundugu bir toplantida s6z konusu iddialart séyle
curitmustu:

“Kur’an, sihir degildir; ciinkii onu bize getiren kisi, diigimlere tfleyen bir
uftriket ya da buyicu degildir. O, siir de degildir, ¢tinkt ben aranizda recezi, kasideyi ve
siiri en iyi bilen kimseyim. Kisaca siirin 6zind bilir, cinlerin siirini dahi anlarim. Fakat
dinledigim su s6z, onlarin higbirine benzemiyor. Onda fevkalade bir giizellik mevcut. O
kelamin st semereli, alti ise bereketlidir. O, kahin s6zi de olamaz, ¢inki onda
kahinlerin uygunsuz secilerinden eser yok. Ne var ki biz yine ona sihir demek
mecburiyetindeyiz”.

‘Utbe b. Rabia’nin da, Kur’an-1 Kerim’i duydugunda soyle soyledigi rivayet edilir:

“Ey insanlar! Bilirsiniz ki ben bir¢ok ilim tahsil etim, ama 6yle bir soz isittim ki
daha 6nce benzerini asla duymamistim. Allah’a yemin olsun ki, o ne bir siir, ne bir biyd,
ne de kehanettir”.

Aslinda Kur’an’a “sihir”dir demeleri, benzerini getiremeyeceklerinin en buytk
itirafiydi. Boylece Araplar s6z sanatlarini bilmenin ve edebi bir tenkit giiciine sahip

olmanin vesilesiyle anladiar ki, Kur’an-1 Kerim tslabuyla, lafizlaryla, mana ve nazmiyla,

kisacast bildikleri s6z sanatlarinin her cesidiyle, farkliigini apacik bir sekilde ortaya

1 bkz. ibn Kuteybe, Tevilu miiskili’l-Kur’an, s. 22; el-Bakillani, el-Intisir, s. 127 vd.
2Yanus,10/76.

3 Enbiya, 31/5.

4 Furkan, 225/5.

> es-Suyut, age., I1/117.

¢ Ibn Hisam, es-Siratu’n-nebeviyye, Mistr, 1955, 1/393-394.
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koyuyordu. O, hepsinin edebi giiciintin Gstlinde bir giice sahipti ve onun bir beser s6zi
olmast miimkiin degildi.

Hatta bazt sairler, Kur’an-1 Kerim’e ve onun Usldbuna duyduklar
hayranliklarindan dolayt bir daha siir yazmamuglardir. Bunlardan biri, Muallaka sahibi
buytk sair Lebid b. Rebia’dir. O, Peygamber (a.s.)’in huzuruna gelip misliman olmus ve

Kur’an-1 Kerim’i kendi yazdig: siitlere tercih etmistir. Islam’a girdikten sonra sadece su

beyit duyulmustut: (logul)

VU oY) opp ] &5 Sl sm Lol d A

“Islam dinine kavusmadan (Islam elbisesini giymeden) beni éidiirmeyen Allah’a hamd

olsun”

O, kendisinden siir okumast istendiginde Kuran’dan bir ayet okur ve “Allah bana
siitimden daha giizelini nasip etti” derdi'.

Biytk bir edebi glice sahip olan bu insanlar, Kur’an’la miicadele edemeyeceklerini
anlayinca bu defa, silaha sarilip, kan dékmeyi ve hicret ettirmeyi tercih ettiler’.

Tipkt mucizesi olan Kuran-1 Kerim gibi, Hz. Peygamber de belagatta essizdi. O,
bir séziinde “ alSIl golg> casl “Bana cevamiu’l-kelim (az sézle cok manalar ifade eden
kelimeler) verild?”™ buyuruyor. Hz. Muhammed (a.s.)’in bu séziinden de belagatin éziini
teskil eden “az lafiz, cok mana” &zelligine sahip oldugu anlagilmaktadir. ez-Zemahseri
“Kudreti yiice olan Allah, sanki bu Arap dilini yayitktan gecirmis, onun kaymagini ve
yagint Hz. Peygamber (a.s.)’in diline vermistit” diyerek Hz. Peygamber’in fesahat ve
belagatint en veciz ve giizel bir sekilde beyan etmistir".

Miellifimiz el-Cahiz’a gére de Hz. Peygamber (a.s.), zamaninda en gegerli moda
olan siir ve hitabet yarslart icin degil, niblvvet ve risalet vazifesini ifa icin
gonderilmistir. Fakat O, gerektiginde en biyik belagatct ve en buylk hatip olarak
gorulirdi. Yapugt konusmalarin ve irad ettigi hutbelerin hicbirinde kendisine yardim

edildigine dair herhangi bir bilgiye de rastlanmamaktadir.’

1 Hasan Ibrahim Hasan, 74rihu’l-islim, Misir, 1957, 1/192.

2 el-Hattabi, Hamd b. Muhammed, Beyinu I'cdzi’l-Kur’in, (Nst. Muhammed Halefullah-Muhammed
Zaglul Sellam), Kahire,1968, s.1; es-Suyuti, a.g.¢,11/117.

3 el-Cahiz, el-Beyin ve’t-Tebyin, 11/58; 1V /29.

4 el-Munavi, ‘Abdurradf, Feyzu’l-Kadir, 1-1V, Beyrut, 1974, 111/44.

5 el-Cahuz, el-Beyin ve't-Tebyin, IV/31,33.
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Yine Hz. Peygamber (a.s.), “Ben Araplarin en fasihiyim. Ben Kureysliyim.”
buyurarak beligat ve fesahatteki derecesini gézler éniine sermektedir.'

O, giizel konusmaya, hitabete, fesahat ve belagata cok 6nem veriyordu. Oyle ki bir
giin, babast Hz. Ali tarafindan o6ldirtlen bir kadinin, tavaf esnasinda Hz. Peygambere
yaklasarak Gzintistnd bir siitle dile getirdigi ve Hz. Peygamber (a.s.)’1n, “Daha 6nce bu
siiri duysaydim, Sldiirilmesine izin vermezdim.” dedigi rivayet edilmektedir’.

Onun bu belagi yonini, tim hadislerde gérmek mumkiindir. Nitekim hadis-i
serifler, harfleri az manast ¢ok olup, her turli tekelldf (zorlama) ve tasannu
(yapmaciklik)dan da uzaktir. Onlarda uzun ve kisa ifadeler, yerine ve makamina gore
kullanilmistir. Hadisler, garip ve bilinmeyen kelimelerden salim oldugu gibi, argo
kelimelerden de uzaktir. Peygamber (a.s.) ismet sifatiyla korunmus, Allah’in takdir ettigi
cazibe ile herkes tarafindan hiisn-ti kabul gormustiir. Guzide ve tatlt bir tslap, tekrar ve
iadeye ihtiya¢ duyulmaksizin az sézle ¢ok sey ifade edebilme giicti ve giizel anlatim onda
toplanmistir. Konusmalarinda, dismani kendi yontemiyle susturur, hakki ve dogruyu
ortaya koymaktan baska gaye tasimazdi. Herkesin menfaatini hedefleyen, kolay, manasi
apactk olan, gaye ve maksadi kutsal olan bir soze, hadis-i seriflerin disinda rastlamak
miimkiin degildir’.

Islami kaynaklara baktigimizda, kismen veya tamamen, hadis beligatina miinhasir
birgok te’lifin yapildigini gérmekteyiz*. Hadisleri serh eden eserlerin bircogunda, belagata
dair tahliller yer aldig1 gibi, mustakil ¢alismalarda da bu tir bilgiler yer almaktadir. Bu
calismalarin basta geleni Serif er-Radi’nin “e/-Mecazatii’n-Nebeviyye” adlt eseridir.

Hulefa-y1 Rasidine baktigimizda da Hz. Peygamber (a.s.)’daki belagat 6rneklerini
onlarda da gorebiliyoruz. el-Bakillani’ye gére aradaki fark; iki fasihin sézu veya iki sairin
siiri arasindaki derece farkliligr gibidir’.

Onlar, gerek hutbelerinde gerekse bizlere kadar gelen sozlerinde belagat dlciilerine
karst gosterdikleri hassasiyeti acik bir sekilde hissettiriyorlar.

Hz. Ebtbekir’e gore belagat, icazdan ibarettir. Onun bu dustincesi, hutbelerinde

de kendini bariz bir sekilde gbsteriyor. el-Cahiz’in “el-Beyan ve’t-Tebyin” adlt eserinde,

! Muhammed Fehmi, age., 1/125; Tzziddin ‘Ali, el-Hadisu’ n-Nebevi mine’l vecheti’]-belaga, Kahire,
1973, s. 22.

2 el-Cahiz, el-Beyin ve’t-Tebyin, IV /43.

3 bkz. el-Cahiz, el-Beyin ve’t-Tebyin, 11/16 vd.

4el-Cahiz, el-Beyin ve’t-Tebyin, 11/15 vd.; es-Se“Alibi, Ebu Mansur, el-I'caz ve’l-iciz, (Nsr. Iskender Asaf)
, Beyrut, tsz., s. 16.

5 el-Balalland, /'cizu’-Kur’n, s. 136.
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Hz. Ebtbekirin, 6lim aninda Hz. Omer’e halifelik gorevini teslim ederkenki hutbesi
(sézleri) yer aliyor'.

Hz. Omerin (v. 231/643) ise, beligatle olan yakin iligkisi, bircok rivayette
karsimiza ¢tkmaktadir. Meseld, Hz. Omer’in bir giin yaninda bulunanlar arasindaki en
gucli sairlerinden siir okumalarini talep ettigi rivayet edilir. Onlar da, bu sair kimdir, diye
sorunca Hz. Omer’den “Zuheyr” cevabini alirlar. Bu sefer, sairin {stiinlitk vasfint
soratlar ona. Hz. Omer de, belagat olciilerindeki derin bilgisini ortaya koyan su cevabi
verir: “O (Zuheyr) , s6zi birbirine yigmaz, sézi tekrarlamaz, garip ve vahsi kelimelere
yer vermez, kisiyi var olan sifatlartyla Gver’™.

Hz. Omerin saydigt bu o&zellikler, belagat ilminin temel unsutlarint
olusturmaktadir.

Hz. Osman’in da (v. 135/655) hutbelerinde ve mektuplarinda, i‘caza ve belagata
verdigi 6nem, kendini acikca gostermektedir’.

Hz. Ali'nin (v. 40/6060) ise, belagat ilmindeki yeri tartismasizdir. “Nehcu’l-beliga™
adiyla bir araya getirilen hutbeleri, mektuplari, hikmetli sézleri ve 6gtleri buytk bir
belagat saheseri konumundadir. Hz. Ali, belagati, “Muglak konulari, karistk noktalart ve
bilinmeyen gizlilikleri, en kolay ifadelerle izah etmektir.” seklinde tarif eder”.

Hz. Peygamber ve dort halifeden sonra, belagat ilminin olusumuna en biytk ve
temel katkiyi, sahabiler ve onlarin tefsir ¢alismalarinda gériayoruz.

Daha o6nce de ifade ettigimiz gibi Kur’an Arap diliyle indirildiginden, sahabiler,
genelde, onu anlayabiliyorlardi. Hatta sahabilerden biyiik bir kesim, onun fesahat ve
belagatint da kavriyordu. Anlamadiklart hususlart ise, Peygamber (a.s.)’a soruyorlardi.

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra, anlasilmayan meseleler, tefsir ilminde adin
duyuran Ibn ‘Abbas gibi birtakim sahabilerce ¢éziime kavusturuluyordu. Bu sahabilerin,
tefsirdeki basvuru kaynaklar, Kur’an-1 Kerim, hadisler, Arap siiri ve genel manada,
Cabhiliye edebiyatt ile Arap gelenegi, 61f ve adeti idi.

Ibn ‘Abbas’in “Kur’an’daki garip kelimeleri, Arap siirinde arayiniz” sozii, aslinda
bu doénemdeki tefsitlerin, belagat ilmiyle olan yakin iliskisinin en bariz delillerinden

biridir’. Nitekim ilk donemlerden itibaren, Kur'an’daki garip kelimeler, Arap dil

! bkz. el-Cahiz, el-Beyin ve’t-Tebyin, 11/45.

2 Tbn Kuteybe, es-Sir ve’s-sua‘ta, s. 137-138.

3 el-Bakallani, a.g.e,, s. 142 vd.

4 el-‘Askerd, es-Smnd ‘ateyn, 5.58; Hikmet Akdemir, a.g.e., s. 9.
5 Ibn Rasik, age., 1/30.
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ozelliklerinde, istiare, mecaz, kinaye ve takdim-tehir gibi hususlarda aranmustir. Hatta

diyebiliriz ki ilk tefsir ¢calismalari, dilciler tarafindan yapilmustir.

2. 2. 1. Emeviler Déneminde Belagat

Emeviler Doneminde, Arap diistincesi ve sanatlart hizli bir gelisim gostermistir.
Bu donemde basta yonetim sekli olmak tzere, bircok degisiklik gerceklesmistir. Islam
hilafet sistemi, Emevi hanedanindan olanlarin art arda yonetime ge¢mesiyle gerceklesen
bir kraliyet sistemine donusti; insanlar bunu ¢ok ¢abuk kabullendi ve kisa bir zamanda
istikrar ve diizen dolu bir yasam insa edildi. Bu yeni siyasi yapinin, edebiyat elestirisi
(nakd) tzerinde kesin ve acik bir etkisi vardu.

Siir ve edebiyat, cok buyiik bir hamle yaparak gelisti. S6z sanatlarina olan ilgi daha
da artt. Insanlarin gozlem ve arastirmalart Kur’an’in dslap ve nazmi konusunda
yogunlastt. Oyle ki bircok kimse bu dénemde kendini, Kur’an1 Kerim’in mana ve
nazmini anlamaya adadu.

Kuran-1 Kerim arastirmalari ve incelemelerinde gozle gortlir bir canliik ve
hareketlenme basladi. Bu ¢alismalarin belagat ilminin olusumuna etkisi ¢ok biyiik olup,
daha sonra ortaya ¢ikarilacak olan i‘caz kitaplarinin niiveleri hikmundeydi.

Daha oOnceki bolimde, ilk donemlerde, sahabilerin Kut’an tefsirindeki
gayretlerinden ve bu gayretleri neticesinde ortaya c¢ikan belagi milahazalarindan
bahsetmistik.

Emeviler dénemine gelindiginde ise sahabilerin baslattigt bu tefsir faaliyetlerine,
onlarin talebeleri olan tabiin devam etmislerdir. Glin gectikce genisleyen bu calismalar,
zamanla hocalarinin sahabilerin, talebelerini ise tabiinin olusturdugu ve buytk sehirlerde
kurulan ilmi medreselere tasindi. Bu medreselerin, Kur’an’in sahip oldugu bircok islap
ve mana inceliginin ortaya ¢ikarilmasinda ve bizlere tabiilerin tefsirlerinden olusan biytik
bir mirasin kalmasinda ¢ok buyiik katkilart olmustur.

Bu donemin en buyik miufessitlerinden biri, Mucahid b. Cebr (v. 21/641-
104/722)’dir. Bu sahabi, Abdullah b. Abbas’in en yakin arkadaglarindan olup, ondan
tefsir rivayet eden en guvenilir (sika) kimselerdendir. Fadl b. Meymun, Mucahid’in s6yle

31

dedigini bizlere aktarmaktadir: “Kur’an’ Ibn ‘Abbas’a otuz defa okudum (sundum) .

1 el-Hafiz ez-Zehebi, Mizinu’l- Tridal, 1X/3.
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Miicahid’in, Kur’an’in miphem, zor anlasilir ayetlerini anlama hususunda buytk
gayret gosterdigi rivayet edilmektedir. Bu sekildeki bir Kur’an ayetiyle karsilastiginda onu
sadece acitk bir sekilde benzetme ve Orneklendirmelerle anlagilacak hale getirdi. Bu
yontem, daha sonra kabul géren ve Mu‘tezile’nin bu tarz ayetlerin tefsirinde kullandiklart
bir yontemdi'. Miicahid’in, tesbih ve temsil yéntemini nasil kullandigini, su Ayetin
tefsirinde daha net goriyoruz:

s 533 158 2 B cm o 2K e 0 e A

“Stphesiz siz icinizden Cumartesi yasagini ¢igneyenleri bilirsiniz. Biz onlara
“Asaglik maymunlar olun.” demistik™.

Ayette gecen, hayvana doniistiirme olay1 insanlarin bedenlerinde gerceklesmez.
Aksine kalplerinde gerceklesir. Ve insanlar, maymun nefsi tagtyan insanlar olurlar.
Burada kasit, miicerred temsildir’.

Bu ve buna benzer bircok ayeti tefsir ederken bu alimler, Kur’an’in lafizlarinin
inceligini ve delalet ettikleri manalarin derinliklerini kavrama hususunda buytk gayret
sarf etmislerdir.

Bu dénemde belagat ve beyan konularina hizmet eden Kur’an’la ilgili ¢alismalar,
neredeyse bu mifessitlerin ¢abalartyla sinirlt kalmistir. Ancak bunlara, Kelam alimlerinin,
Kuran’la alakali olan ve uzun yillar Muslimanlart mesgul eden konular etrafinda
yaptiklart arastirmalart ilave edebiliriz. Cunkd bu kelami miunazaralar ve ortaya ¢ikan
gruplarin -Mu‘tezile’de oldugu gibi-tartismalart 6zellikle belagat ilmiyle alakali konular
cergevesinde gerceklesiyordu.

Bu donemde edebiyat sahasindaki c¢alismalara baktigimizda, bu calismalarin bir
derinlik ve yayilma gosterdiklerine sahit oluyoruz. Edebl calismalarin bu gelisimine
yardimct olan bircok etken vardir. Bunlarin basinda halife ve yoneticilerin destegi
gelmektedir. Giderek krallara benzeyen halifelerin, yanlarindan ayirmadiklart kimselerin
basinda sair ve edipler gelmekteydi. Bu sair ve edipler halifelerin begenisini kazanma ve
bunun neticesinde elde edecekleri maddi hediye ve meblaglara nail olma arzusuyla adeta

birbirleriyle yaristyor ve yazdiklart Gvgii dolu beyit ve eserleri halifelere ithaf ediyorlardi.

! Muhammed Hiseyin ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l-Mufessirin, 1 /106.
2 Bakara, 2/65.
3 Tefsiru Mucahid b. Cubeyr, (thk. Abdurrahman es-Surti), Katar, tsz. s. 65.
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Halife ve yoneticiler ise, hem kapilarint hem goniillerini bu sairlere agtyor, onlarin
siitlerini dinliyor ve strekli olarak daha fazlasini talep ediyorlardi. Halife ve yoneticiler,
s6z sanatlarindan dilediklerini sergilemeleri icin edip ve sairler arasinda rekabeti
kizistirtyor ve bir yarts ortami olusturmaya calistyorlardi. Bunlart yaparken de sair ve
ediplerin daha giizel sanat eserleri ortaya koymalari adina, onlarin gayretlerini artiracak ve
onlart memnun edecek hediyeler ve miitkafatlar veriyorlard.

Ornegin Halife ‘Abdulmelik b. Mervan, Emevi déneminde sairleri desteklemesiyle
un kazanmustir. O, bir giin yaninda, Cerlr, el-Ferezdak ve el-Ahtal varken, icinde bes yiiz
dinar olan bir keseyi ortaya koyar ve der ki: “Her biriniz kendini 6ven birer beyit
sOylesin. Bu kese en giizel beyiti soyleyenindir.” Bunun tizerine el-Ferezdak su beyiti

soyler:

tas oAl onkal TS A TR TS R U

“Ben katranim, saitler de uyuz; katranda uyuzlar icin sita vardir.”

Sira el-Ahtal’a gelince o da: (,91gJI)

-

dis 0 o bl R ERE T R SO G

z

“Sen hayvanlara yiiklenmis katran kabuun kendisi de olsan ben devas: olmayan

vebayim.”

Cetir de son olarak: (,91g]I)

z 2

£ & o, et (..QI}— S el Sl G

z Z

“Ben size gelen oliimim. Benden kacanin kurtulusu yoktur.”

Beyitleri dikkatle dinleyen halife, Cerir’e: “Keseyi al. Vallahi 6lim herkese ugrar.”
der ve altinlart Cerir’e verir. Halife Abdulmelik’in bu davranisindan, sairleri en giizel siiri

ortaya koymaya ve dogru lafizlart secmeye tesvik ettigini net bir sekilde goriiyoruz'.

! el-Isfahani, e/-Egdni, Mistr, tsz.,VIII/65.
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Edebi eserler, acik bir sekilde, halife ve yoneticilerin sair ve edipleri 6zenle
koruduklarina isaret eden bu gibi 6rneklerle doludur. Emeviler déneminde devlet
erkaninin meclisleri, sair ve ediplerle dolup tastyordu. Onlarin rekabetleri, edebiyat
elestiri sanatinin da (nakd) canlilik kazanmasini sagladi. Tipki belagat ilmi usal ve
incelemelerinin gelisimine vesile olmast gibi'.

Edebiyattaki gelisimin ivmesini artiran diger bir unsur da, bu dénemde bircok
siyasi ve itikadi firkanin olusumudur. Bu grup ve firkalar arasinda siddetli ihtilaflar ve
buytk micadeleler vardt.

Siir ve hitabet, bu buytk siyasi ve itikadi savas meydaninin en bariz silahlar
durumundaydi. Her firka ve grubun, kendilerine yardim eden ve onlari muhaliflerine
karst savunan 6zel sair ve hatipleri vardi Bunlar, karst gruplardan olan diigmanlar,
acimasiz elestiri ve akil almaz yergilerle maglup etmeye calisirken, kendi gorislerinin
mensuplarini da mubalagalt bir sarette 6viyorlardi.

Bu tablo, Islam’in insanlar icin sekillendirdigi 6nceki yasam bigiminden farklidik arz
ediyordu. Fertler arasinda yerginin (hiciv), gruplar arasinda rekabetin, kabileler arasinda
karsilikli  gururlanma ve Ovinmenin, halifeler ve toplumun o6nde gelenlerinin ise
ovilmesinin oldukga yaygin oldugu bir ortam olusmustu.

Bu toplumsal yapi, haliyle, acik ve net bir ifade tarzini, saglam bir islabu, sair ve
hatiplerin biyiileyici ve s6z sanatlariyla dolu edebi urtnlerini ortaya ¢itkarmistir. Tim
bunlar da, belagatin temel unsurlarinin olusumunu destekledigi gibi hiciv, medih, siir ve
hitabetin en giizel 6rneklerinin de ortaya ¢tkmasint saglamistir.

Bu donemde, en seckin hutbe Orneklerini ve edebi sanat nimunelerini
yoneticilerde de gérmek mimkiindid. Emevi halifelerinden b. Ebi Sufyan lafzinin
guzelligi, dslabunun inceligi, tasvir ve betimlerinin harikaligtyla in salmistir. Ziyad b.
Ebihi de, bu sifatlarla sohret kazanan ikinci bir isim olmustur. es-Sa‘bi, onunla ilgili
olarak, su ifadelerde bulunut:

“Minbere ¢ikip da gtzel konusan ve hata yapar korkusuyla minberden inmesini
istemedigim tek insan, Ziyad b. Ebihi’dir. Cinki o, konusmasint devam ettirdik¢e daha
giizel konusuyordu’™.

Halifelerin siir, hitabet ve s6z sanatlarina olan tutkularinin bir baska gostergesi de,

onlarin edebi tenkid (nakd) Ozelligine sahip olmalaridir. Emeviler déneminde edebi

1 el-Mes‘udi, Murucu’z-Zeheb, TV /19-20.
2 el-Cahiz, el-Beyidn ve’t-Tebyin, 11/61, 65.
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tenkid, daha once bahsettigimiz, halife meclislerinin vazgecilmez bir unsuru haline
gelmisti. Halifeler, sairlerin begendikleri siirlerini 6dullendirirken, begenmedikleri ve
kusurlu bulduklarint da elestiriyorlardi.

Emeviler doneminde bu meclisler sadece halifeler, emirler, devletin 6nde gelenleri
ve zenginleriyle sinirll kalmamis; toplumun diger tim siniflarina yayilmisti. Aralarinda
rekabet ve kiskanclik olan sairleri ise, karsilikli sevgi ve saygilart birlestiriyor, onlarin
birbirlerinden nefret etmelerini engelliyordu. Onlar, tim bu elestirileri sanat adina
yapiyor ve bu meclisleri bir zevk ve eglence unsuruna donustiirebiliyorlard. Sairlerin her
biri, arkadaginin siirine bakar ve ondaki giizellikleri de kusurlart da ortaya koyardi.

Edeblyat ve nakd merkezli bu meclisler, edebiyat-sanat tiriinlerinin, tizerine bina
edilecegi kural ve prensiplerin giin yiiziine ¢tkmasini saglamis ve edebi tenkit (nakd)
melekesinin toplumun her kesiminde giiclenmesine vesile olmustur. Bunlarin yani sira,
bu meclisler, bizlere edebiyat ve tenkide (nakd) dair, cok buytk bir servet birakmus,
belagat ilmi eserlerinin ve alimlerin bu eserlerin telifinde istifade ettikleri temel kistaslarin
olusumuna zemin hazirlamstir.

Edeblyat tarihi ve nakd kitaplari, bu meclisler ve burada cereyan eden olaylarla
doludur. Bu dénemin en meshur meclislerinin basinda, Sekine bint el-Hiiseyyin’in ve
Akile bint Akil b. Ebi Talib’in meclisleri gelmekteydi.

Cahiliye déneminde oldugu gibi, Islami dénemde de belagat ilminin olusumunu
etkileyen faktorlerin basinda edebiyat fuarlar (panayir) gelmektedir.

Emeviler doneminde edebi hareketlilik, kapsam ve derinlik kazanarak bu
panayirlar sayesinde giinden gine arttt. Basra’da “Mibred’, Kife’de de “Kindse’
panayirlart kuruluyordu. Sonralart bu iki panayir, dort bir yandan gelen sair ve hatiplerin
bulustugu buytk bir meydana tasindi. Saitler, bu bulusma icin ciddi bir sekilde
hazirlantyor, hazirladiklart siirlerini defalarca gézden geciriyorlardl. Siirlerin lafiz ve
manalarinin se¢iminde son derece titiz davrantyor, insanlarin kalplerine isleyecek ve
onlarin hi¢ duymadiklart sézler sdylemeye gayret ediyorlardi. Cerir ve el-Ferezdak, bu iki
panayirin piri durumundaydilar. Bu iki ismin sanati, bu panayirlar sayesinde, gbzle
goriiliir sekilde gelisti. Ozellikle kendi aralarinda gecen ve bir miinazara haline déntisen
hiciv sanatinin iki dev ismi haline geldiler. Cunkd onlarin her biri, digerini yenip

mahvetmek ve bu sanat yarisinin tek galibi olmak istiyordu'.

! el-Isfahani, a.g.c., VIII/80.

26



S6z konusu ¢ekisme ve rekabet, bu iki isimle sl kalmiyordu. Her sair,
rakiplerinin siirlerini takip ediyor, ondaki eksiklikleri ve kusurlari gbzler 6ntine seriyor ve
bu sekilde, o siirleri saf dist birakmaya calistyordu. Tim bunlar, belagat ilmine dair ¢ok
sayida incelemenin giin yiiziine ¢tkmasini saglamugtir.

Bu durum sadece edebiyat panayirlarindaki sairlerin gekismesiyle stnuirlt kalmamus,
panayirlarda hazir bulunan dinleyicilerin de katilimi s6z konusu olmustur. Dinleyiciler,
saitleri can kulagiyla dinliyor, onlart biytleyen bir sézle karsiastiklarinda onlar
alkiglayarak begenilerini ifade ediyorlardi. Bir beyitte gozle goralir bir kusur
bulduklarinda ise edebi gbriis ve tenkitlerini belirtiyorlard.

Kisacast bu panayirlarin, edebiyat ilmi ve tenkidindeki (nakd) hareketlilik ve
canlanmaya katkist oldukea buytktir. Nitekim bu faliyetler belagatle ilgili bircok gorisiin
ortaya ¢tkmasini saglamustir.

Yine bu dénemde boy gosteren sanatlardan biri de hicivdir. Emevi dénemi saitlert
arasinda, adeta siirlerinden pengceler ve disler edinen bir grup sair tiredi. Bunlar siirleriyle
muhaliflerinin ve rakiplerinin seref ve onurlarini yerle bir ediyor, onlarin bu incitici ve
yakici sozleri agizdan agiza dolastyordu.

Bilinen su ki, bu devrin hicivde en 6nde gelen isimleri, Cerir, el-Ferezdak ve el-
Ahtal’dir. Bu tgt, bir toplulugu 6vdiklerinde onlart yiiceltmeleriyle, bir kavmi
yerdiklerinde ise, onlart mahvetmekle nam salmisti. Onlar, sozleriyle istedikleri kimseleri
yuceltip saygin bir konuma getirebiliyorken, istediklerini de yerle bir edip insanlar
arasinda degerlerini distirebiliyorlardi.

Cerir’in kendi zamanin sairleriyle hircin bir sekilde ¢ekistigi ve agir bir hicvinin
oldugu bilinmektedir. el-Ferezdak ve el-Ahtal’dan bagkast onun karsisinda duramtyordu.
Bu ¢ sair arasinda cereyan eden hiciv, yergi, éviinme ve tenkid Arap edebiyatina
zenginlik katan ve déneme damgasint vuran bir 6zellik arz ediyordu. Bunlarin her birinin
hicvinin, kendine has yontem ve bigimi vardi'.

Bu doénem sairleri, siitlerinin mana ve lafizlarinda ¢ok titiz davrantyor, rakiplerine
karst galip gelmelerini saglayacak eserler ortaya koymaya calisiyorlardi. Bu amagla,
siitlerinin eksikliklerini, kusurlarini arastirtyorlardr. Bu arada, rakipler de bos durmuyor

en act s6zlerle, en akil almaz hicivle onlara karsilik veriyorlardi.

! el-Isfahani, a.g.c., VIII/8.
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Bu dénemde hiciv sanatinin, nakd (edebiyat tenkidi) sahasina actk bir etkisi vardu.
Tenkitciler, adint verdigimiz bu U¢ hiciv ustasindan surekli bahsediyor, onlarin
siitlerinden ve hicivde kullandiklart elestiri kriterlerinden 6rnekler veriyorlard.

Bu biyik rekabet meydani, insanlarin dikkatini bu siirlere celbetti. Onlar,
siitlerinin giizel ya da kot olma sebeplerini, icindeki tesbihleri, zikir veya hazifleri, i’caz
ve itnaby, lafizlarin yerinde kullanilip kullanilmadigint ve belagat olgiilerinin ¢ogunu ve
bir¢ok edebi gériisii incelediler'.

Bu dénemde gelisme gosteren ve belagatin olusmasina katki saglayan diger bir
edebi unsur da Arap dil ilimlerinin ortaya ¢tkmasidir. Emeviler doneminde, Islam
fetihleri arttr. Araplar diger milletlerle iletisim haline gec¢ti. Bir¢ok insan Arapeca
ogrenmeye ve egitimlerinde onu kullanmaya basladi. Boylelikle yanlis kullanimlar, lahnlar
dilden dile dolasir hale geldi. Hatta halifelerin dillerine bile, bu yanlis kullanimlar yansids.
Bu yanlis kullanimlarin Kur’an-1 Kerim’e de ulagsmasi daha tehlikeli hale getirdi. Bu
durum gayretli alimleri, bu dilin kurallarini belirlemeye ve sinirlarini ¢izmeye yonlendirdi.

Bunlar bir yandan dili koruyacak kurallart koyuyor, bir yandan da Arap olmayanlarin dili

daha kolay 6grenmelerini sagliyorlardi. Bu isle ugrasan alimler “Ossmdl ve  sbwd” <

Dilci ve Nahivei” olarak adlandirilmislardir.

Nahiv ve dil ilimleri gibi Arap dili ilimlerinin ¢ekirdegi bu dénemde atildi. Ebta
Esved ed-Dueli, Emeviler doneminde nahivle ugrasan ilk kisi olmustur. Bu ilmi, Hz. Ali
b. Ebi Talib’den 6grendigi ve onun tesvikleriyle ilerlettigi de aktarilmaktadir’. Yiice Allah
bu dille ugrasan samimi alimleri nasip etti. Onlar, hi¢bir seyi gozden kagirmadan kayit
altna aldilar ve bu dili hatalardan, yanhs kullanimlardan ve kaybolup gitmekten
koruyacak kurallar vazettiler. Ornegin Yahya b. Ya’mer, Isa b. ‘Amr es-Sakafi, ‘Abdullah
b. Ishik el-Hadrami, EbG ‘Amr b. el-A’la’ ve digerleri en o6nde gelen isimler
arasindaditlar. Bu alimlerin bu dénemde tzerinde durduklart éncelikli konu, bu ilmin
kurallarini, kaidelerini belirlemek oldu.

Dogal olarak dil ve nahiv alanindaki ¢alismalar, siir ve nakd (tenkit) konusunu da
etkiledi. Boylece bir¢ok beyani goriis ortaya cikti ve derinlik kazandi. Sairler -ilk defa-

kendilerini, dil ve kaidelerinde ihtisaslasmis akillar (zihinler) karsisinda buldular. Bunlar,

! bkz. el-Isfahdni, 2.g.¢., VIII/5.
2 Ibn Nedim, e/~-Fihrist, s 60-61.
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dilin ustliind, temellerini ve kurallarini biliyor; sozleri, kelimeleri ayirt edebiliyor, iyisini
kotistinden titizlikle temyiz ediyorlardt.

Bu alimler, edip ve sairlerin eserlerini inceliyor ve onlart takip ediyorlard.
Eserlerindeki giizellikleri, sanatlari, kusurlart ve eksiklikleri ortaya koyuyorlardi. Sairler
arasinda, koyduklart kurallara muhalefet edenler olabilir, kaygisiyla edebi eserlere
yaklastyorlard.

Bu alimlerin, siir hakkinda soyledikleri sozler ve bu siirlerin i¢indeki guzellik ve
kusurlart ortaya koyan tenkitleri coktur. Ister kendi asirlarinin sairleri olsun ister daha
onceden gelen sairler olsun, fark gozetmeksizin, onlar arasinda bir Gstiin tutma islemine
dahi girisebiliyorlardi. Ornegin ‘Amr b. el-A‘la, el-A‘sa’y1 6verek soyle der: “O, sahin
gibidir. Kiiciik kusu da, biyiik kusu da vurur”".

Yunus b. Habib, Basra alimlerinin Imruw’l-Kays'1, Kife ekoliinin de el-A‘sa’yt
tercih ettiklerini aktarir. Hicaz ekolii sahipleri ise Zuheyr’i ve en-Nabiga’y1 tercih ederler.
O, Ebt Ishak'in séyle dedigini rivayet eder. “Cahiliyye’nin en 6nde gelen saiiri el-
Murakkis’tir. Miisliimanlarin sairleri ise coktur’™.

Alimlerin siir ve saitler hakkindaki konusmalari, sairlerin siirlerinde gizli olan
bircok esrart ve gizemi ortaya ¢ikarmak adina genis bir kapt actt. Bu kapinin, belagi ve
beyani terimlerle kuvvetli bir bagt vardir.

Ibn Sellim “Tabakit’inda, Emeviler déneminde vuku bulan belagi gortsler
tizerine kurulu olan tenkit calismalarint séyle anlatir: “Imruu’l-Kays’t énde tutanlardan
biri, onu destekleyerek soyle dedi: “O, séylemediklerini séylemez. Fakat daha giizel ve
sanatlt seyleri kullanmada Araplart gegmistir. Ve bu konuda sairler de onun yolundan,
izinden gitmistir’™.

Netice itibariyle diyebiliriz ki, alimlerin -dilcilerin ve nahivcilerin-sairlerle ilgili
gorusleri bu donemde artmisti. Bu gorislerin cogu, belagi usul ve kaideleri ortaya ¢ikard:
ve onlara aciklik kazandirdi.

Goraldigu tzere, Cahiliye déneminde tohumlart atilan belagat ilmi, Emeviler
dénemini de icine alan Islami devirde de sistemli bir ilim haline gelememis ve yaziya

gecirilememistir.

U ibn Sellim, Tabakér'us-Su‘ar’, Kahire, tsz., s. 30.
2 Ibn Sellim, a.g.e,, s. 26-27.
3 Ibn Sellam, a.g.e., a.y.
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BIRINCI BOLUM

el-CAHIZ’IN HAYATI
1.1. Adi, Nesebi
el-Cahiz’in tam adi, ‘Amr b. Bahr b. Mahbtb el-Kinani el-Leysi’dir. Kendisi

Huzeyme’nin Beni Kinane koluna mensuptur. Huzeyme, Nadr Ebi Kureys’in babasidir.

Beni Kinane ise, kendilerine “Kinanett Talha” denilen, “Mudar = .2» .8 ” kabilesinin

bir koludur'. “el-Leysi” ise, el-Leys b. Bekr b. ‘Abdul Menat b. Kinane b. Huzeyme b.
Midrike’ye dayandirdan bir nisbet ismidir. Nitekim el-Cahuz, bu kabileye nisbet
edilmektedir”.

Yakut, tarihciler arasinda, el-Cahiz’in dedelerinden birinin  adinin, “Fezara”
oldugunu aktaran tek kisidir. Yakat'a gore Fezara, siyah tenli olup, ‘Amr b. Kilin deve
cobant idi’. es-Sem‘4ni ise bu iki ozelligin, el-Cahiz’in “Mahbub” isimli dedesine ait
oldugunu aktarmaktadir®. Bircok tarihci de, el-Cahiz’in dedesinin isminin “Mahbtb”
oldugunu séylemektedir’.

Tarihcilerin, el-Cahiz’in dedesine -ister Fezara ister Mahbub olsun-nisbet ettikleri
bu iki 6zellik, el-Cahiz’in Arapligi hususunda siphe uyandirmistir. Bazilart onun, mevali
oldugunu zannettiler. Bu dustinceyi ortaya atanlarin, gorislerini dayandirdiklart isim ise,
Yemiit b. Muzarti’dir. el-Cahiz’in kiz kardesinin kizinin (yegeni) oglu olan Yemiit,’ “el-
Cahiz, EbG Kalammis ‘Amr b. el-Kinani el-Fukaymi’nin bir kélesi idi. el-Cahiz’in dedesi
Fezara da siyah tenli bir kéle olup, ‘Amr b. KiI’ el-Kinani’nin deve ¢obantydr”
demektedir’.

Bizim gorustimiz ise, el-Cahiz’in halis bir Arap oldugudur. Bizi bu tatminkarliga
gotiiren unsurlarin basinda, el-Cahiz’in hayatini ele alan biyografi eserlerinde, el-Cahiz’in
dedelerinden hicbirinin kéle olduguna dair bir bilgiye rastlanmamast gelmektedir. Bunun

yaninda, el-Cahiz’t ¢ekemeyen, onun dehasint ve basarisint kiskanan bircok dismant

U el-Hatib el-Bagdadi, 74rihu Bagdid, Beyrut, tsz., X11/213.; el-Hamevi, Yakut b. Abdillah, Mu‘cemu?-
Udeba’, Beyrut, tsz., XVI/74.; ez-Zirikli, el-Hayrettin, A %4m, Beyrut, tsz., V/314; Ibn Halikin, Veteyat el-
Aydn ve Enbdu ebnii’z-zemen, Mistr, 1948., 11/140.

2 Muhammed Kurd ‘Ali, Umerdu’-Beyin, 1937, 1/315.

3 Yakut el-Hamevi, age, XVI/74.

4 es-Sem‘ani, e/-Ensab, Leydin, 1912, s. 118.

5 el-Enbari, Nuzhetu’l-elibba’ fi tabakati’l-udebd’, Kahire, s. 254.

¢ Bazt kaynaklarda bu sahis, el-Cahiz’in annesinin dayist olarak ge¢mektedir. bkz. el-Hatib el-Bagdadi,
age., XI1/213; ibn ‘Asakit, 74rihu Dimagsk, s. 205-2006.

7Yakut el-Hamevi, age, XVI/74.
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vardr. el-Cahuz’t kiigiik disiirmeye firsat arayan bu sahuslar, el-Cahiz’in Arap olmadigina,
kole olduguna dair en ufak bir bilgiyi bile gérmezlikten gelmezlerdi.

Gorustimiizii destekleyen diger bir unsur ise, el-Cahuz’in farkli irklara mensup
milliyetcilerin  olusturdugu ve “Sulbiyye” adi verilen gruba katlmamis olmasidir.
Araplara muhalefetiyle taninan Sutbiler, Araplarin tim meziyetlerini reddediyor, onlara
her turli kusuru nisbet ediyorlardi. Bazi muellifler el-Cahiz’in Sulbiyye taraftart
oldugunu iddia etmislerse de itibar gérmemislerdir'. Ciinkii o, her seyden 6nce, hayrani
oldugu Arap kiltiiriiniin atesli bir taraftaridir. Eserlerinde verdigi 6rnek insan tipleri hep
Araplardandir. el-Cahiz, bir bakima, kendini, Araplart savunmaya hasrediyor ve onlarin
iki 6nemli faziletine dikkat ¢ekiyordu: Biri “e/-Beyan ve’t-Tebyir’ adli eserinde ele aldigt
“fesahat ve belagat”, digeri ise “el-Buhald’ estinde ele aldigr “comertlik” meziyetidir’.

Sunu da unutmamak gerekir ki, el-Cahiz, hilafetin kuvvetli bir savunucusu oldugu
icin, kitaplarinda, elinden geldigi kadar, devletin muidafaasinda etkili olan diger unsurlari
dariltmamaya, firsat bulduk¢a onlart midafaa etmeye calismustir. “Fezailu”-Etrak”,
“Fahru’s-Sidan”, “Mufiharat el-Ceviri vel-Gilman” adlt eserleri, bu maksatla yazilan
eserlerdir’.

[k kaynaklara dayanarak el-Cahiz’in biyografisini yazan es-Sendabi de, el-Cahiz’in
Arap olmadigi ve kéle oldugu gorisint reddeder. Sendabi’ye gore el-Cahiz’in dedesi
Mahbub, deve g¢obant bir zenci idi. Buna gore o, bir Arap-zenci melezi olmalidir®,
Bununla birlikte Senddbi, “Sayet el-Cahiz’in kanina, Arap olmayan irklarin kanindan az
veya ¢ok karismis olsayds, yani diger 1rklarla uzaktan yakindan bir soy bagt olsaydi, onu
Sutbilerin bast olarak goriirdiik. Fakat biz el-Cahiz’i, eserlerinde ve ondan aktarilan tim
rivayetlerde, giiclii bir Arap savunucusu olarak gérmekteyiz.” diyerek bu tartismali
konuya bir ¢6ziim getirmis oluyor.

el-Cahiz’in siyah tenli veya melez olmasina gelince, bu asla kolelige bir delil teskil
etmemektedir. Ciinkii bircok Arap, siyahidir. Ve bunlar, Araplardir. Fezara veya Mahbtb
olarak bilinen dedesinin, deve ¢obant olmasi da onun kéle olmasint gerektirmemektedir.

el-Cahiz’in nesebi hakkinda bilinenler bununla sinirhidir. Nitekim el-Cahiz, babast

Bahr’dan hi¢ bahsetmemektedir. Bundan dolayi, bazi tarih¢iler onun ismini -dedesinin

1 ‘Abdulkahir el-Bagdadi, e/-Fark, Kahire, 1910, s. 162.

2 Nikolson, T4tihu Edebi’l-Arabi, s. 28.

3 Ramazan Sesen, el-Cihiz ve Tirklerin Faziletleti, Istanbul, 2002, s. 15.

4 es-Sendubi, Edebu’l-Cihiz, s. 12; Ramazan Sesen, “Cahiz”, DIA, VII/20.
5 es-Sendubi, a.g.e., s.12.
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gercek adt oldugu hususunda agirlik kazanan -Mahbtb’da bitirirken, bazilar Fezara ve el

Leysl isimlerini de ekliyor.

1.2. Kinyesi, Lakabt:

el-Cahizin kiinyesi, ‘Eba Osman’dir. Ona bu kiinye, pek erken yasta verilmis
olabilir. Kendisinden nakledilen su s6z, bu ihtimali kuvvetlendirmektedir:
“Cocuklugumda tam tg¢ giin, kilnyemi unuttum. Eve gelip aileme kiinyemin ne oldugunu
sordugumda, ‘Ebt Osman’ dediler”".

Bu kunyenin ona, sevenleri tarafindan, Islam gelenegine gore verildigi
ditstiniilmektedir. Nitekim bu gelenek, bugiine kadar bazi Islam memeleketlerinde ve
bilhassa Araplar arasinda devam etmektedir.

Kendisiyle meshur oldugu lakabi ise “el-Cahiz”dit’. el-Cahiz, sair Mu‘tezile reisleri
gibi, kendisinin veya atalarinin icra ettikleri bir sanatin ismiyle yad edilmemistir. Ona,
diger Mu‘tezile erkant gibi Gazzal (iplik biikiicti), AllAf (kepekei), Hayyat (terzi) , Iskaf
(kosker), Fuati (pestemalci), Usvari (bilezik¢i), Nazzam (boncukcu) gibi lakaplar
verilmeyip, gontl kirict bir lakap verilmistir. Gozleri iri ve yuvalarindan ¢ikik oldugu icin
ona, “patlak g6zli” manasina gelen “el-Cahiz” demisler. Baslangicta; gézbebekleri biytik
oldugundan dolay: “el-Hadaki” lakab: verilmisse de, onu sevmeyenler, sevenlerden fazla
olduklart icin, daha kaba ve ezici bir tabir olan “el-Cahiz” lakabini kasith olarak
kullanmuslardir. Béylece “el-Cahiz” lakabi yayginlk kazanip, “el-EHadaki” lakabint
unutturmus ve onunla meshur olmustur’,

el-Cahiz, onceleri bu lakaptan sikilmis, ona bu lakapla seslenenlere kizmustir.
Etrafindakilerden, kendisini, adi veya kiinyesiyle cagirmalarint isterdi. Isminin basina
surekli, ‘Amr’ getirirdi. Sevenleri, her ne kadar el-Cahiz’in bu talebine uyup onu adiyla
cagirsalar da o, halk arasinda, 6zellikle dismanlart arasinda, bu lakapla yad edildigini
bilirdi. Gergi el-Cahiz’in bu tzuntisi, kendi ¢irkinligini bilmesinden dolayt duydugu
Uzuntinin yaninda hi¢ kaliyordu. Nitekim el-Cahiz, arkasindan basilan kahkahalara
aldirts etmeyecek kadar hissiz, ya da karsilastig1 diismanlarinin alayci tebesstimlerini veya

g6z kirpmalarini gérmeyecek kadar vurdumduymaz degildi.

1 Yakut el-Hamevi, a.g.e., XVI/74; el-Hatib el-Bagdadi, a.g.c., XII/214; Ramazan Sesen, a.g.c, s. 1.
2 Yékut el-Hamevi, 2.g.c, XVI/74; Ramazan Sesen, a.g.e,s. 1.
3 Ibn Hallikan, a.ge., 11/140.
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Bir gilin kendisini ziyarete gelen talebelerinden biri, onun, hiingiir hiingtir aglayarak
Allah’a yalvardigini g6rir. Nigin agladigint sorar. el-Cahiz da, “Herkese alay konusu
oldum. Allah’a kusurlarimi dizeltmesi ve ¢irkinligimi gidermesi igin yalvartyorum.” der.
Bu sozu tzerine talebesi, kendisine su act miilahazada bulunur: “Efendim, seni yeniden
yaratmak, Allah icin ¢ok daha kolaydir”".

Miellifimizin bu lakaptan sikilmasinin ve hoglanmamasinin nedeni; ona bu lakabi
dusmanlarinin ve mubhaliflerinin kasitll olarak vermeleri olabilir. Bu dismanlarin,
kendisine “el-Cahiz” diyerek, ¢irkin gériinimini ona hatirlatmak ve sikintisint artirmak
gayesini tasidiklart agiktir. Ne var ki bu lakap, “Arap belagatinin liderinin”
kiicimsenmesine sebebiyet vermedigi gibi, degerinden de bir sey eksiltmemistir. Bircok
buytuk alimin de, guizellikten nasibi olmamustr. C)rnegin, felsefenin 6nde gelen ismi
sayilan Sokrat’in da, patlak gozli oldugu rivayet edilmektedir.

el-Cahiz da bu isimle sohret bulduktan sonra, 6mrintin sonlarina dogru kendisine
adin1  soranlara  “‘el-Cahiz” oldugunu soyleyecek ve kitaplarinda da bu lakabi
kullanacaktir’,

1.3. Dogumu: Hayatinin ilk devirleri karanlik olan el-Cahiz’in, hangi senede
dogdugu bilinmemektedir. Onun hayatindan bahseden muellifler, Basra’da dogdugu
hususunda hemfikirken, dogum tarihi i¢in gesitli tarihler vermektedirler.

Ibn Hallikin’a gore el-Cahiz, hicri 136 ylhnda,3 Ibnu’l-Hatib’e gore 145te,!
bazilarina gére de H. 155’te dogmustur’. Bazilart onun, H.159 yilinda dogdugunu
soylerken,’ bazilart da H.160, H.163 gibi tarihleri vermektedirler’.

Bu konudaki en etkili s6z, Yakat'un, el-Cahiz’in soyledigini idia ettigi su
ifadeleridir: “Ben Eba Nuvas’tan bir yas buyugim. Ben H.150 senesinin baslarinda
dogdum. Ebt Nivas ise, ayni senenin sonlarinda dogmus™. Ne var ki Yakat'un bu

iddiastnin bir dayanagi bulunmamaktadir’.

! el-Bustani, Darratu’l-Arab, Beyrut, 1882, s. 88; Danisman, Nafiz, Kelam IImine Giris, Ankara, 1955, s.
91-92,

2 Ramazan Sesen, a.g.c., s 1; Pellat, Charles, e/-Cahiz fi Basta ve Bagdid ve Samarra, (trc. Ibrahim el-
Geylani) , Dimagk, tsz., s. 99.

3 bn Hallikan, a.g:.e., 11/140.

4 el-Hatib el-Bagdadi, a.g.c.,, XII/213.

5 Ibnuw’l-Cev, a.g.¢., s. 185.

6 es-Sendtibi, a.g.e., 1/19.

T ez-Zirikli, a.g.e., V/314; Cemil Cibt, el-Cihiz 7 hiyetihi ve edebihi ve fikrihi, 1974, s. 41.

8 Yakut el-Hamevi, a.g.e., XVI/74.

? Cemil Cibr, a.g.e., s.17.
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Tarihgileri bu ihtilafa strtikleyen unsur, daha 6nce de ifade ettigimiz gibi, el-
Cahiz’in hayatinin ilk dénemleri hakkinda ¢ok fazla malumata sahip olunmamasidir. Bu
bilinmezlikte dogum tarihinin de net olmamasina sasirmamak lazimdir. Ama bizler genel
olarak, H.150-160 (M. 767-777) yillar1 arasinda dogmustur diyebiliriz'.

el-Cahiz’in ¢ocukluk ve genglik donemi, dogdugu sehir olan Basra’da ge¢mistir.
Fakir bir ailenin ¢ocugu olarak diinyaya gelen el-Cahiz, kiglik yasta babasint kaybetmis.
Hicbir varligi olmayan annesi ona bakmaya baslamustir. el-Cahiz da ¢ocuk yaslarindan
itibaren, hayatin zorluklarini gégtislemekten baska ¢are bulamaz ve gecimlerini saglamak
icin galisir. Cocuklugunda hayli sikintt ¢eken el-Cahiz’in, Basra’nin kiyilarindan birinde
balik-ekmek satmaktan baska bir is bulamadig1 aktarilmaktadir®. Baska bir nakle gére,
gecimini ailesi temin ederdi. Bir defasinda eve geldiginde annesi, yemek yerine 6niine
icinde kitapar bulunan bir tabak koymus, el-Cahiz sebebini sorunca, annesi ona, “Senin
eve getirdiklerin bunlar.” demistir. Bunun tzerine tizgiin bir sekilde evden camiye gitmis,
onun bu halini géren Muveys b. Imran ona elli altin yardimda bulunmustur’. el-Cahiz’in
eserleri arasinda bulunan “Risile ilA Muveys b. Imran” belki de bu miinasebetle
yazilmustir.

Bu fakir cocuk, ¢cok zengin bir ¢evrede yastyordu. Etrafindakiler zenginlik ve refah
dolu bir hayat siirerken, o, kendisini bu cevrede fakir, c¢irkin ve Onemsiz olarak
goriyordu. Ona gore insanlar kendisine, cirkinliginden, fakirlik ve zavalliligindan dolay1
bakiyorlardi. Hassas ve duyarli bir kisilige sahip olan el-Cahiz’1, tim benligiyle hissettigi
bu duygular yildirmayacak, kosesine c¢ekilmesine sebep olmayacak, aksine onu, bu
eksikligini telafi edecek kendisini istiin bir mertebeye yiikseltecek bir yol aramaya sevk
edecektir. Nihayetinde “egitimi” arzularini gergeklestirecegi yegane ¢are olarak
gorecektir.

el-Cahiz’in maddi durumu, egitimine bir engel teskil etmiyordu. Cinki zengin
aileler, cocuklarina 6zel hoca tutarken, fakirler de mahalle mekteplerine gidiyorlardi. el-
Cahiz da mahalle mekteplerinden birine gitti*. Orada, okuma-yazmanin yaninda, bir
miktar fikth ve hesap 6grendi. Ayrica Kur’an-1 Kerim’in bazi sarelerini ve bazt siitleri

ezberledi.

! Ramazan Sesen, « Cihzz”, DIA, VI1/20.

2 Yakut el-Hamevi, a.ge., XVI/74.

3 Cemil Cibr, a.ge.,s. 17.

4 Yakut, el-Hamevi, 2.g.c., XVI/75; Ramazan Sesen, a.g.e, s. 1.
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Genglik yillarinda, okumaya olan heves ve arzusu arttt. Allah’in kendisine
bahsettigi giicl, kivrak zekast ve hizli 6grenme kabiliyetiyle dikkat ¢ekiyordu. Mahalle
mektebindeyken, onun bu 6grenme azmini kamgilayan iki hocast olmustur. el-Cahiz,
“Seyh Eb0’l-Vezir” ve “EbG ‘Adnan” isimli bu hocalarindan, “el-Hayevan” eserinde
sOyle bahsetmektedir: “Bizde, Basra’da, Ebd’l-Vezir'den ve Ebu ‘Adnan’dan, cesitli
limlerde daha bilgili ve daha giizel uslaplu hoca yoktu. Cocukluk yillarimdan aklima
gelen ilk sey, onlarin bu halleridir’™".

Basra, bu zaman diliminde, Bagdat’la her cihette rekabet eden bir yapiya sahipti.
Basra hi¢bir zaman, el-Cahiz’in asrinda oldugu kadar parlak bir donem yasamamustir.
Ciinkii o, koca Abbasi Imparatorlugu’nun parlak, canlt ve zengin metropolii olan Irak’in,
Hint Okyanusu’na acilan tek kapist idi. Muhtelif yonlerden gelen yollarin kavsaginda
kurulmus olan bu sehrin servet ve azameti hakkinda Binbir Gece Masallar’nin verdigi
malumat ¢ok dogrudur. Med ve cezrin giinde iki defa kabarttigi Ganj ile Gok 1irmak’a
benzettigi Sattu’l-‘Arab’in iki kiyisinda uzanan sonsuz hurmaliklar golgesinde yasayan
Basra sehri, hummalt bir faaliyetin merkezi idi. Hindistan’in bunaltict iklimini hatirlatan
nemli sicaklari, ticari mitbadeleler kadar, fikri miibadelelerin de canlt olmasina ve uyanik
zekalarin ortaya c¢tkmasina mani olmuyordu. Aksine, Basra’nin tanik oldugu ilmi
atmosfer, insanlari, ilim yolunda ilerlemeye tesvik ediyordu. Bunun yaninda, ilim ve
edebiyat sahalarinda temayiiz etmek, sahibini yiicelten ve yiiksek bir mertebeye getiren
bir 6zellikti. Geng el-Cahiz da, tim gayretini, ge¢imini saglama ve ilim 6grenme yolunda
sarf etti.

Mahalle mektebi kendine yeterli gelmeyince, insanlarin akin akin  katiddigy,
baskanligini her ilim ve sanat dalinda Gn salmis alimlerin yaptigi ilim meclislerine
katilmaya basladi. Bu meclisler Basra’nin buytk camisinde toplanmasi miinasebetiyle
kendilerine “Mescidiyyin” ismi verilen ilim halkalart idi. Bu halkalarin en dikkat ¢ekeni
ve popiler olani, kelamcilarin halkalariydi. Bu halka, ginden giine genisleyip aktif bir hal
kazandi. Oyle ki bu meclislerde, ilmi meseleler ortaya konuyor, konuyla aldkali kapsamli
ve sonuca varan arastirmalar yapiliyordu. el-Cahiz, tim bu halkalardan ve buralarda
cereyan eden ilmi minakasa ve arastirmalardan istifade etti. Tum dikkatini bu
aragtirmalar tizerinde yogunlastiran el-Cahiz, 6zellikle, itikadi ve kelami meseleleri tercih

ettmistir. Iste el-Cahiz, bu meclislerde, din, edebiyat, felsefe ve ilim alaninda, dénemin

! el-Cahiz, Kitibu’l-Hayevin, (Thk. Muhammed ‘Abdusselam Harun), Mistr, 1933, 1/170.
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en seckin, en buytk hocalariyla irtibata ge¢mis ve onlarin disiince ve tesirleri altinda
yetismistir',

Muhtemelen el-Cahiz’in Basra camiindeki ilmi meclise katildigi zamanlarda,
toplumda ya da tahsil gormiisler arasinda, Mu‘tezili dusiinceye bir sempati vardi.
Mintesiplerinin, Basra’nin biytik camiinde strekli toplanabilmeleri, bu konuya isaret
edebilir. el-Cah1z’in da kelimi goriislerinin temelini, bu halkalarin olusturdugu kesindir”.

el-Cahiz, el-Beyarminda, Musa el-Esvari’nin hocaligini yaptigt bir ilim meclisini,
sOyle tasvir etmektedir. “O (Musa el-Esvar), yerylzinin en buylik dehalarindand:.
Farscadaki fesahati, Arapgadaki fesahati nisbetindeydi. Herkesce tanindigt mecliste
bulunurdu. Araplar saginda, Farslilar da solunda otururlardi. Kur’an’dan ayetler okur,
once onlart Araplara Arapga tefsir ederdi. Sonra da Farslilara doner ve onlara da ayetleri
Farsca tefsir ederdi’™.

Tum bunlarin yani sira el-Cahiz, Basra panayirinin kuruldugu, ¢6l Araplarinin
geldikleri, sairlerin ve hatiplerin siirlerini ve hutbelerini okuduklart “Mirbed”e devam etti.
Arap dilinin fesahatini onlarin agzindan 6grendi. Mirbed, Cahiliye déneminin ‘Ukaz
panayirt gibi bir panayirdi®.

Bu ilim meclisleriyle ve Mirbed gibi bir panayirla yetinmeyen el-Cahuz her firsatta
kendini kitap okumaya veriyordu. Okudugu kitaplarin konulari, onun ic¢in hi¢ énemli
degildi. Konular arasinda bir fark goézetmiyordu. Basra’nin zengin kitiiphanelerini
dolduran kitaplarin mutalaastyla yetinmeyip sik sik, “varrak” denilen kitape1 dikkanlarini
geceleri kiraladigt ve diledigi kitaplar1 bu stirette okudugu rivayet edilmektedir’.

Boylelikle el-Cahiz, asrinin bir¢ok ilmini en iyi sekilde 6grenmis oldu. Hatta Ebw’l-
‘Ayna’, kendisine “el-Cahiz hangi sahada daha iyiydi?” diye soruldugunda, “Ne tuhaf bir
soru? el-Cahiz, hangi sahada iyi degildi ki!l”” cevabini verit’.

Halife Me’mun (197-218/813-833), el-Cahiz’in, 200/816 yilinda imamet (hilafet)
konusunda yazdig1 esetleri incelemis, yazdiklarini begenip onu, Bagdat’ta ¢agirmustir. Bu
konuyla ilgili olarak muellifimiz, “e/-Beyian ve't-Tebyin’inde sunlar aktarir: “Me’mun,

imamete dair kitaplarim: okuyup onlart kendi icraatina uygun buldu ve beni Bagdat’a

! el-Cahiz, e/-Buhald, Beyrut, tsz., s.7.

2 el-Cahiz, ayni eset, s. 8.

3 el-Cahiz, el-Beyin ve’t-Tebyin, 1/96.

4Yakut el-Hamevi, 2.g.e, XVI/75; Ramazan Sesen, a.g.¢, s.1-2.
> Yakut el-Hamevi, a.ge., XVI/75-76.

¢ el-Cahty, el-Hayevin (mukaddime), 1/20.
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cagirttt. Onceden Yezidi'ye, onlart inceleyip bir rapor vermesini emretmisti. Yezidi,
raporunu verdikten sonra huzuruna ¢iktim. Bana, “Aklina ve s6ziine itimad ettigimiz bir
kisi, bu eserlerindeki tislabun saglamligini, manalarin kuvvetini bize haber verdi. Ben ona
‘Genellikle bir eser hakkkinda yapilan tavsif ve tavsiye gozle gérmeyi geger. Fakat
kitaplarint okuyunca, goézle gbérmenin, haklarinda yapilan medhi gectigini gérdim. ..
’dedim. Bunlar, mudafaa icin sahibinin hazir bulunmasint gerektirmeyen ve haklarinda
mudafaacillara muhtag olmayan eserlerdir. Manalarnin inceligini ve genisligini,
kelimelerin akiciligini ifadenin kolayhigiyla birlestiren, hem halka, hem aydinlara, hem
krallara hitap eden eserlerdir.” dedi'.

el-Cahiz, bundan sonra Basra’yt tamamiyle terk etmemekle beraber, o dénemde
Abbasilerin bagkenti olan, Bagdat’a yerlesir. Bagdat ilmi miinazaralarin ve egitimin
merkezi konumundaydi. Bagdat’in yani sira, zaman zaman, Samarra’da da bulunan el-
Cahiz, devlet biytklerinin muhitinde yasadi. Cesitli kitaplar yazarak onlara takdim etti.
Bazen de, onlar tarafindan, gesitli konularda kitaplar yazmakla goérevlendirildi. Takdim
ettigi ve yazdigt bu kitaplar karsiliginda biiyiik bir yekdn tutan bahsisler aldi. Oyle ki
kitaplari, halifelerin katinda, bagka hi¢bir yazarinkinin olmadigi kadar, deger kazandu.

el-Cahiz Bagdat’a gelince, daha ytksek bir muhite girdi. Bu firsattan istifade ile ilmi
ve edebi faaliyeti yaninda, Yunanca ve Sanskrit¢eden yapilan terctimeleri okudu. Bilgisini
ve dusiincelerini gelistirdi. Bilhassa Aristo’nun eserlerini okudu; herhangi bir kayit
olmamasina ragmen, Beytu’l-Hikme’deki alimlerle beraber calistign da aktaridmaktadir.
Edindigi bu bilgiler, kelam ilmine dair fikirlerinin olgunlasmasina yardim etti. Bu konuda
bircok eser yazdi. Mutezile i¢inde “el-Cahiziyye” denilen yeni bir ekol meydana getirdi.
Sunu da belirtmek gerekir ki; terctimeler yoluyla elde ettigi yeni bilgiler, onun ilmi ve
edebi faaliyetinin yonunt degistirmedi. Basra’da iken, ilmi ve edebi kisiligi tam tesekkdil
ettigi icin, bundan sonra da ilmi ve edebi faaliyetinin esast daima, Arap ve Islam kaltira
olarak kalacaktir. Eserlerinde verilen O6rnek sahsiyetler hep Araplardan olacaktir.
Araplara karsi, kendi 1rklarinin daha stiin oldugunu savunan Sutbilere karsi, Araplarin
ve Arap kaltirinin midafiiligini yapacaktir. Bununla beraber o, hi¢cbir zaman kat1 1rket
olmayacak; Islam devletinin cesitli unsurlari arasinda bir denge kurmaya calisacak,

“Fazail el-Etrak”, “Fahr es-Sudan’” gibi kitaplar yazacakan.

1 el-Cahuz, el-Beyin ve’r-Tebyin, 111/374-375; Ramazan Sesen, a.g.c, s. 3.
2 Ramazan Sesen, a.g.e., s. 4.
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Hilafet mubhitiyle olan siki iligkilerine ragmen, onun Bagdad ve Samarra devrindeki
sahsi hayatt hakkinda pek bir sey bilmiyoruz. Yalniz, Me’mun zamaninda bir ara,
Ibrahim b. el-Abbas el-Stli (v. 243/857)’nin yerine, Divanu’r-Resil baskanligina
getirilmis, sabit ve duzenli bir hayati sevmedigi icin U¢ giin sonra istifa etmistir.
Etrafindakilerin ¢ekememezligine ya da iradesiz bir emir kulu olmaya tahammili
olmayan el-Cahiz’in, serbest meslek erbabindan olan tliccarlarla ilgili su so6zleri, neden bu
gorevden istifa ettigini gbzler Oniine seriyor: “Onlar kadar, huzur, emniyet ve refah
icinde yasayan kimse yoktur. Tuccarlar, tahtlarina kurulmus padisahlara benzerler.
Thtiyac sahipleri onlari arar, musteriler onlarin ayaklarina gelirler; kazanglarinda zillet
yoktur. Islerini yiriitmek icin, alcalmak ya da boyun egmek zorunda da degillerdir™".

Istifaswla ilgili Sehl b. Harun, “el-Cahiz, bu divanda ve bu gbrevde kalsaydi,
tim katiplerin yildiz1 sonerdi.” der. Daha sonralari, es-Stli’ye ayni divanda, bir miiddet
vekalette bulunmustur. el-Belazari gibi, tizerine resmi gorev almaktan kaginan el-Cahiz,
daha c¢ok, gecimini yazdigi kitaplari ithaf ettigi kisilerden aldigt mukafatlarla ve
hediyeletle stirdurmistir. “Kitabu’l-Hayevan” adli eserini, Muhammed b. ‘Abdulmelik
ez-Zeyyat (v. 233/847)a; “Kitabu’z-Zar’ ve'n-Nahl’ kitabini, Tbrahim b. ‘Abbas es-
Sult’ye; “el-Beyan ve’t-Tebyir’ adli eserini de, Eba Du’ad’a ithaf etmis; her birinden
beser bin dinar bahsis almistir. Dini -siyasi konulardaki kitaplariyla, “Sen bana su konuda
sormustun... Ben de cevap veriyorum.” seklinde baslayan eserlerinin bir kismun,
halifenin ve devlet adamlarindan bazilarinin istegi tzerine yazmustir. Feth b. Hakan (v.
247/861yYa da bazt calismalarint takdim etmistir. Onlar da, el-Cahizt, 6nemli
sayilabilecek meblaglarla 6dullendirmislerdir.

el-Cahiz’in en partlak donemi, 220-233/835-847 yillatt arasinda halife Mu’tasim ve
el-Vasik’in vezitligini yapan Muhammed b. Abdulmelik el-Zeyyat (v. 233/847) ile
tanigmastyla baslar. el-Cahiz, edebiyat ve siyasette Ahmed b. Ebi Duwad’a karst Ibnu’z-
Zeyyat’t destekledi. Vezir de onu himaye etti. Ona, divandan maas baglad: ve bir dirlik
verdi. Kisacast ihtiya¢c duydugu her seyi vezir karsiladi. Boylelikle el-Cahiz’in namt daha
¢ok yayildi. el-Cahiz’in yazarliginin en 6nemli devri, bu zamana rastlar. Bu dénemde
yazdigi pek cok kitabint Ibnu’z-Zeyyat’a ithaf etmistir. Bu devirde, onun nasil rahat bir
hayat yasadigint ve ne derece bir itibara sahip oldugunu, el-Hatib el-Bagdadi (v.
463/1072) tarafindan anlatilan su nakil acik bir sekilde gosterir: “Bir giin dostlarindan

! Nafiz Danigsman, a.g.e., s. 93.
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biri, el-Cahiz’in yanina girip, halini hatirint sorar. el-Cahiz ona: “Onemli bir meseleyi
sordun. Tafsilatiyla dinle.” der: “Benim halim soyledir: Vezir, Benim disinceme gore
konusur, emirlerimi yerine getirir. Halife, pesi pesine oduller verir. En nefis kus etleri
yer, en pahalt elbiseler giyerim. En yumusak koltuklara otururum. Allah bir genislik
verinceye kadar bu hale tahammil ederim.” Bunu duyan kisi ona “Senin bulundugun
hal, rahatligin (genisligin) kendisidir.” der. el-Cahiz da ona, hilafetin bana ait olmasini,
Ibnuw’z-Zeyyatn emrime gore hareket etmesini, yanima gelip gitmesini arzu ederdim.
Iste genislik budur” der’.

Bu arada el-Cahiz, Sam, Antakya, Lazkiye ve daha bircok yerlesim merkezini
gezerek, toplumun c¢esitli kesimleri arasinda gozlemlerde bulunmustur. Boylece
insanlarin tabiatlari, adaletleri, gelenekleri, fikirleri ve temayilleri ile ilgili tecriibeler
edinmistir. e/-Hayevan adli kitabinda el-Cahiz, bu gezilerinden bahsetmektedit”.

Mitevekkil donemine kadar, ¢cok parlak bir hayat yasayan ve itibar gbren el-
Cahiz’in, Mitevekkil’in Abbasi Devletinin bagina ge¢mesiyle birlikte itibart zayiflamus;
hatta cezalandirilmaktan son anda kurtulmustur. Cinkt Mutevekkille birlikte, Mu‘tezili
dustincenin tesiri silinmeye ve yerine Ehl-i Sunnet’in disincesi yerlestirilmeye
baglanilmistir. Rivayetlere gére Ibnu’z-Zeyyat, Miitevekkili degil, el-Vasik’in oglunu
tahta gecirmek istiyordu. Fakat bunda basarili olamayinca, halife olan Mitevekkil,
Baskadi Ahmet Ibn Ebi Duadin telkinleriyle, Ibnu’z-Zeyyath once hapsettirdi;
sonrasinda da igneli bir tandira atmak suretiyle cezalandirdi. el-Cahiz da, ayni akibete
ugrayacagint hesap ederek kagmus, kisa bir stire sonra yakalanarak elleri baglt bir sekilde,
Ibnu’z-Zeyyat kadar sohretli, ancak onun rakibi olan Baskadi Ahmet b. Ebi Duad’a
getirilmistir’. Kadi, el-Cahiz’1, bazt 6zelliklerden dolayt affetmis ve soyle demistir: “Onun
belagatina giiveniyorum fakat din anlayisina giivenmiyorum™”,

Kadi Ahmed ibn Ebi Duad ile Ibn Zeyyat arasindaki rekabetten, cezaya
carptirtlmayan ancak itibart zayiflayarak cikan el-Cahiz, yavas yavas, kad: ile iliskilerini
gelistirir. Hatta “el-Beyan ve’t-Tebyin” adli en 6nemli eserini, daha Once de ifade
ettigimiz gibi, Ebi Duad’a ithaf eder. Kad: buna karsilik ona, bes yiiz bin dinar bahsis

verir. H. 234’te rahatsizlik sonucu Ibn Ebi Duad vefat eder ve onun yerine kadiliga oglu

! Ramazan Segen, a.g.¢, s. 5.

2 ez-Zehebi, a.g.e., X1/529.

3 Yakut el-Hamevi, a.ge., XVI/58.
+el-Cahiz, el-Buhali, (mukaddime), s. 9.
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Ebd’l-Velid Muhammed (v. 238/852) getirilir. H.237’de de el-Cahuz’t himaye eden
Eb&’l-Velid de gorevinden azledilmistir.

el-Cahiz, Abbasiler déneminde, on bir halifenin zamanint ve bu dénemdeki
olaylart yasamustir. Bu da Mehdi déneminden (158-255/755-869) baslayarak Muhtedi
zamanina kadar olan devreyi kapsar. Yani o, Halife Emin ile Me’mun arasindaki
miicadeleyi, Iranlilarin Araplara istiinliiklerini ve Mu’tasim zamaninda Tirklerin
egemenligini yasamustir.

el-Cahiz, Basra’ya dontsiinden sonra agir bir fele gecirmistir. Onun bu hastalig,
Muntasir, Miistain ve Mu‘tezz’in yonetimleri siiresince devam etmistir. Yaklasitk dokuz
sene felcle miicadele etmistir. Basra’da, etraft misvak agaclariyla ¢evrili evinde, felgli bir
halde yatarken, kendisini tinlti bazi ilim ve irfan sahibi kimselerin ziyaret ettigi de rivayet
edilen haberler arasindadir.

Oldtigiinde doksan yasini astigt séylenen el-Cahiz, 255/870 yilinin Muharrem
ayinda dogum yeri olan Basra’da vefat etmistir'. Hayatini ilme adayan el-Cahiz’in, son
nefesini kitaplar arasinda verdigi, hatta tizerine devrilen kitap yiginlarinin, élimiine sebep

oldugu séylenmektedirz.

1.4. Hocalarr:

el-Cahiz'in, kitaplarindan veya bizzat kendilerinden istifade ettigi cok sayida hocast
oldu. Bunlar o dénemin, kalttirleri farkls, birikimleri farkli, mesrebleri farkli, 6nde gelen
hocalart idi. Bu hocalarin, el-Cahiz’in, kiltiirel birikimi ve ilmi olusumundaki etkileri
inkar edilemez.

Onun, sadece kitaplarindan faydalandigi manevi hocalar1 arasinda, Basrali fakat
Iran asilli olan iki biyiik edebiyatci ve distniir vardir. Bunlar Ibnu’l-Mukaffa® (v.
142/759) ile Sehl b. Harun (v. 215/830)’dur. Bunlar ayni zamanda Farscadan terciime

1 Tbn Hallikin, age., 111/140; el-Mes‘udi, Murucuz-Zeheb, IV/195; Ramazan Sesen, “Cihiz ”, DIA,
VII/20.

2 Ebu’l-Felah Abdulhayb el-‘Imad el-Hanbeli, Sezaritiiz-Zeheb fi Ahbati men Zeheb, Kahire, 1931,
1I/121; .

ez-Zirikli, el-Alim, V/74
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yapmus kimselerdir. el-Cahiz ilk kitaplarini, revag bulsun diye, onlarin adiyla yayinlamustr.
Yalniz bu hocalari, biiyik 6lciide Iran kiltiriiniin temsilcisi olduklart halde, el-Cahiz,
Arap kiiltiiriiniin en atesli savunucularindan ve en biiyiik temsilcilerindendi.'

el-Calhiz’in fikri ve edebi sahsiyetinin tesekkiliinde rol oynamis olan baslica
hocalart sunlardir: Eba ‘Ubeyde, el-Asma‘l, Eba Zeyd el-Ensari, Eba Hasan Ahfes ve
Eba Ishak en-Nazzam’dir.

Ebt ‘Ubeyde, el-Asma‘l, Eba Zeyd gibi isimler, el-Cahiz’in kendilerinden, dili,
fesahati, Araplarin soz uslaplarint ve guzelliklerini 6grendigi kimselerdir. Bunlardan
baska, el-Cahiz’in en degerli fesahat hocalari, onun sik sik ziyaret edip aralarinda
haftalarca kaldigt Mirbed Araplaridir’.

Aynt sekilde kelamct EbG’l-Huzeyl el-Allaf, Sumame b. Esres en-Numeyri (v.
213/828), Yezid b. Harun, es-Sera b. Abdirrebah, Kadi Ebt Yusuf Yakub b. Ibrahim ve
Haccac b. Hammad b. Selman ve zamanin tinlt kadist Ahmed b. Ebi Duad gibi isimlerin
el-Cahiz tuzerinde etkileri vardur.

Biz calismamizin bu kisminda, el-Cahiz’in dil-edebiyat, belagat ve kelam alaninda

etkilendigi hocalarina ve onlarin en taninmis eserlerine kisaca temas etmek istiyoruz:

1.4.1. Ma‘mer b. Miisenna:

Eba ‘Ubeyde Ma‘mer b. el-Misenna et-Teymi el-Basti, H. (110 /728) yilinda
Basra’da dogdu. Kureys’in Teym koluna nisbeti, bu kabilenin azatlilarindan (mevali)
olmast dolayistyladir. Tran asillt oldugu kaydedilmektedir’.

Ma‘mer, Basra Mektebi’nin 6nde gelen alimleri olan, Hulefi’l-Ahmer, Eba Zeyd el-

Ensarl ve el-Asma‘?’den ders aldi. Ma‘mer’in ders aldigt diger isimler arasinda, Eba Amr

! Ramazan Sesen, a.g.c., s. 2.
2 Yakut el-Hamevi, a.ge., XVI/56. .
3 Yakut el-Hamevi, age., XVI/74; Stleyman Tuliicu, “Ma‘mer b. Miisenna”’, DIA, XXVII/551.
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b. A’la, Isa b. Omer es-Sekafi, Yunus b. Habib, Ahfes ecl-Ekber gibi kimseler de
bulunmaktadir'.

Kendisinden de, Eb Ubey b. Kasim b. Sellim, Eba Omer el-Cermi, Ibn Sellam
el-Cumahi, Ibn Sebbe, Ishak el-Mevsili, Eba Osman el-Mazini, Ebt Hatim es-Sicistani
ve sair EbG Nuvas gibi alimler faydalandi. Eba Nuvas ondan ders alir ve onu el-
Asmat’ye tercih ederdi.

Tarih ve biyografi eserleri, el-Cahiz’in onun 6grencisi oldugunu ve ondan ders alip
onun ilminden istifade ettigini ortaya koymaktadir. el-Cahiz; “Yeryuztunde ilimleri,

Ma‘mer’den daha iyi bilen ne bir Harici, ne de bir Iemai (Siinni) vardir.”?

ifadesiyle
onun, Araplar arasinda bilinen ilimlerdeki seviyesini belitmistir.

EbtG ‘Ubeyde’yi, yeraltinda yatan gizli bir hazineye benzeten el-Cahiz, ondan,
Cahiliye devri ile Islam’in ilk yillarina ait, ahbar ve tarihe dair bilgiler aldi’. el-Cahiz,
Ebt’l-Hasan el-Medaini’den de tarih ilmi almis ve onun eserlerinden istifade etmistir.
Fakat el-Mesudi’nin (v. 345/9956) dedigi gibi el-Cahiz, bu malumatlara ruh vermis ve
sentezini yapmustir. Bunun yani sira, Eb ‘Ubeyde’nin, giivercin, yilan, akrep at, deve
gibi hayvanlar hakkinda eserler verdigi bilinmektedir. el-Cahiz’in, “Kitabul-Hayevan ”
ve “Kitabuz-Zer® ven-Nahl’ esetlerini yazarken hocasinin bu calismalarindan
etkilendigi kesindir’.

el-Muberred’e gore de, Ma‘mer; siir, garip kelimeler, ahbar ve nesep ilmi sahasinda
da seckin bir alimdir. Nesep ve eyyam ilminde Asma‘?den ve EbG’z-Zeyd’den daha
bilgili oldugu da s6ylenmektedir.

Ma‘mer garip kelimeler, siir ve nahvin yaninda, en giglii oldugu eyyamu’l-Arab,
ensap ve ahbér alaninda yogunlasmustir. Cahiliyye devrine ve Islamiyetin ilk iki astina ait
eyyam ve ahbarin biyiik bir kismi onun calismalart sayesinde intikal etmistir. Bu alanda
derin bilgiye sahip olmasinda, diger faktorlerin yaninda, ¢ole ve bedevilere yakin bir yer
sayilan Basra’da dogup yasamasinin buytk bir rolt vardir.

Arap edebiyati ve kiltiir tarithinin en 6nemli kaynaklarindan olan el-Isfahani’nin

Kitabul Egani’sinin temel kaynagini, Ma‘mer’den yapilan nakiller olusturur. et-Taberi ve

! Suleyman Tuluct, a.g.m., XXVII/551.
2 el-Cahiz, el-Beyin ve’t-Tebyin, 1/347.
3 Yakut el-Hamevi, a.ge., XVI/74.

4 Ramazan Sesen, a.g.c., s. 2.

5 Yakut el-Hamevi, a.g.c., XVI/74-75.
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Ibnu’l-Esir gibi tarihciler zikrettikleri olaylarin ¢ogunda ona dayanmuslardir. Garib’l-
Hadise dair ilk eser de Ma‘mer tarafindan yazilmustir'.

Esetleri: Ma‘mer’in  ¢esitli konularda ikiyizden fazla eserinin  bulundngu
kaydedilmektedir. Bunlarin yiiz besinin adint ilk defa, Ibnin-Nedim, el-Fihristinde
zikreder. Son zamanlarda yapilan arastirmalarda, bilinen esetlerinin sayisinin, yuz altmisa
yaklastig1 sdylenmektedit”.

En c¢ok bilinen esetleri sunlardir: “Mecaziil-Kur'an”, Naka’izu Cerir vel-
Ferezdak”, Kitibi [rabi’l-Kut’an, Garibu’l-Hadis ve Tesmiyetu Ezvaci'n-Nebi ve
Evladihtir.

Ma‘mer’in kitaplari tizerine yapilan tahkik ¢alismalarinin yant sira hayati, eserleri ve
ilmi kisiligiyle ilgili bazi tezler ve monografiler de hazirlanmistir.’

Ma‘mer b. Miisenna’nin 6lumduyle ilgili, 207-213 (822-828) yillarr arasinda degisen

tarihler verilse de," kabtil géren goriis, H.210 yilinda Basra’da vefat ettigidir.

1.4.2. el-Asma:

EbtG Saild Abdulmelik b. Kureyb el-Asma‘ el-Bahili, H.122’de (740) Basra’da
dogdu. Basra Dil Mektebi’nin 6nde gelen simalarindan olup bu dil okulunun en 6nde
gelen temsilcisi Eb ‘Amr b. Ala’dan ders almis ve ondan rivayetlerde bulunmustur. Isa
b. Omer es-Sakafi, el-Halil b. Ahmed ve Haleful-Ahmer gibi taninmis alimlere
ogrencilik yapmustir. Imam-1 Safi'nin de talebesi oldu. Giiclii hafizast ve tenkitci fikir
yapistyla dikkat ¢eken el-Asmai, siir dinlemek gramer ve ligat konusunda bilgi toplamak
icin stk stk ¢6le gider, bedevilerle kalir ve onlarla konusurdu. Bu sirada Arap divanlar
Haricinde, 16.000 urcuze ezberledigini bizzat kendisi séylemektedir. En buyik siir
ravilerinden oldugu icin, bircok Arap sairinin siirleri, onun sayesinde zamanimiza
ulasmistir’,

el-Asma“, ayni zamanda iyi bir hatipti. EbG Nuvas onun i¢in “O, insanlari

nagmeleriyle sevindirip costuran bir bulbtldir.” der.

! Stleyman Tuliicd, a.y.

2 ibnw’n -Nedim, el-Fihrist, Kahire, tsz., s. 85-86.; Stleyman Tilicd, a.y.
3bkz. Suleyman Tuluct, a.g.m., XXVII/552.

4 Stleyman Tultcu, a.g.m., XXVII/551.

5 Sitleyman Tiiliict, “Asmai”, DIA, 111/499.
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Geng yasta biyiik bir tine kavusan Asmaf, aralarinda Eba ‘Ubeyd el-Kasim b.
Sellam, Eba Hatim es-Sicistani, Sukkeri gibi taninmis alimlerin oldugu bircok talebe
yetistirdi.

Ahmed b. Hanbel, Yahya b. Main, Ali b. el-Medeni ve EbG Davad gibi hadis
otoritelerinin giivenilir buldugu el-Asma‘i, Kur’an ve hadis konusunda te’vile yol agacak
herhangi bir filolojik yorum ve goriis belirtmekten son derece sakinirdi. Bu tavirlariyla,
Kur’an’t kendi reylerine gore tefsir eden Mu‘tezile ve Kaderiyye’den ayrilmaktadir. O,
bunun yaninda sadece alimlerin ittifak ettikleri konulari fetva olarak verirdi.

HarGn Resit zamaninda Bagdat’a giderek halifenin yakin ilgisini kazandi ve
halifenin oglu Emin’in egitimiyle mesgul oldu. Bermekilerle de irtibata gegen el-Asma,
216 (831) yilinda Basra’da vefat etti. Vefat tarihiyle ilgili 210-217 yillar1 arasinda degisik
rivayetler de bulunmaktadr'.

el-Asma‘, el-Cahiz’in hem Arap edebiyati hocasi, hem de yakin bir dostudur. el-
Cahiz fesahat, siir, guizel sozler ve ligat konusunda en ¢ok el-Asma‘den istifade
etmistir. Araplarin siir, nesir ve nevadirini toplayan ince ve zarif bir adam olan el-
AsmaT’nin edebi zevkine ve kabiliyetine hayrandi. Onun hakkinda el-Cahuiz “En basit siir
ve hikayeler bile el-Asma©nin agzinda kiymetlenir ve hususi giizelliklere biiriiniir.””
derdi.

Esetleri: Cogu dil ve edebiyat alaninda olan kirk: askin eseri vardir. Bunlarin en
onemlileri sunlardir:

“el-Asma’yyat (Cogunlugu Cabhiliye devri sairlerinin siirleri olmak tzere, bazi
muhadramiin ve Islami devir sairlerinin siirlerinden derlenen bir antolojidir.)

“Fuhiiletii’s-Sua’ra”, Kitibti Halki’l- Insan,” “en-Nevadir,” “Meanis-Sit”".

1.4.3. Ahfes el-Evsat:

Eb®&’l-Hasan Sald b. Mes‘ade el-Mucasil el-Belhi el-Ahfes el-Evsat'in dogum tarihi
kesin olarak bilinmemektedir. Aslen Belhli olup, Basra’da yasadi. el-Ahfes lakabiyla
bilinen Arap dil alimlerinin, tarihi sira itibariyle ikincisi ve en meshur olanidir. el-Ahfes
el-Evsat olarak taninmis ve nahiv sahasindaki otoritesi sebebiyle “el-Ahfes” denilince

akla ilk gelen o olmustur. Basralt dil alimlerinden biridir.

! Stleyman Tuliicd, a.y.
2 Yakut el-Hamevi, a.ge.,, XVI/75; Nafiz Danugman, a.ge, s. 97.
3 Stleyman Tultcd, a.y., I11/499-500.
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el-Halil'le arkadaslik yapmus fakat ondan herhangi bir sey almamustir. Nahvi, en
meshur hocast ve yasca kendinden kiigik olan Sibeveyhi’den 6grenmistir. el-Ahfes,
Sibeveyhi’nin en glcli ve meshur talebesi, ayni zamanda yakin dostu oldu. O,
Sibeveyhi'yle alakali sunlart aktarmaktadir: “Sibeveyhi’nin anlattigr fakat anlamakta
zorluk c¢ektigim, okudugum ama ic¢inden ¢tkamadigim konulari tekrar ona sorardiM.
Bunun tzerine Sibeveyhi de, bulundugu ilim meclislerinde bu konulart detayl bir sekilde
ele alip agiklar ve muglak yonlerini izah ederdi.”

el-Ahfes, hocasinin 6luminden sonra da onun “e/-Kitab’int okutmus ve bu eseri
ilim diinyasina tanitmistir’.

Basralt 6grencilerinin yant stra, baslarini Kafeli alimlerin ¢ektigi el-Kisal gibi tnlt
alimler de ondan ders almustir. Sa‘leb onun igin; “O, insanlarin en bilgilisidir.” derken, el-
Miiberred de; “O, Sibeveyhi’den en ¢ok ilim alip ezberleyen kimsedir.” demektedir.

Nahivden bagka kelam, tefsir, aruz ve siirlerin serhiyle de mesgul olmustur. Onun,
siitlerin garip kelimelerini toplayan ilk kisi oldugu s6ylenmektedir.

el-Cahiz da onun 6grencisi olmus, ondan gramer ve sentaks dersleri alrn1§t1r2. el-
Cahiz, hocast el-Ahfes’le ilgili, e/-Hayevan adli eserinde, sunlar soyler: “O, eserlerinde,
insanlar ona gelip bunlarin agtklamasint sorsunlar diye, kapali ve anlasilmast zor ifadeleri
kullanirdi. Onun, bodyle hareket etmesinin nedenlerinden biri de para kazanmak
arzusuydu’™.

Hocalarint saymakla beraber, onlart tenkit etmekten de geri kalmayan el-Cahiz’in
bu tesbiti, hocastyla aralarinda gecen su diyalogun bir neticesi olmalidur:

el-Cahiz, bir giin hocast el-Ahfes’e séyle demistir: “Sen diinyanin en bilgili
gramercisi oldugun halde, neden bitiin kitaplarint actk ve kolay bir dille yazmiyorsun?
Yazilarinin bir kismi hari¢ cogunu anlamiyoruz. Kitaplarinda kapali ve girift ibarelerini
one aliyor, kolaylarint sona birakiyorsun”. el-Ahfes de ona soyle cevap vermistir: “Ben
kitaplarimi sadece Allah rizast icin yazmiyorum. Bazilarini actk ve kolay yazmaktaki
maksadim okuyucularin merakini uyandirmak, béylece kendi kendilerine anlamayacaklart

bahisleri gelip benden 6grenmeleri i¢in zemin hazirlamaktir. Fakat sorarim sana, Ibrahim

!Inci Kocak, “Ahfes el-Evsat’, DIA, 1/526.
2 Yakut el-Hamevi, a.ge., XVI/75; Inci Kogak, a.y.
3 el-Cahiz, el-Hayevin, 1/91.
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en-Nazzam ve filanca kisiler, Allah icin kitap yazdiklarini iddia ettikleri halde, yazilarinin
biiyiik bir kismini, ben bile, kafa yormama ragmen acaba neden anlayamtyorum!”'
el-Ahfes’in, muhtelif kaynaklarda 210 (825), 215 (830) veya 221 (8306) yilinda
vefat ettigi kaydedilmektedir’. Kabul géren goriis ise, H. 215'tir.
Esetleri: Bircok kitap telif eden el-Ahfes’in en tanmnmis eserleri sunlardir:
“Kitabu’l-Kavat?’, “Meani’l-Kuran”’, “Kitabu’l-Evsat fi'n-Nahv”, “Kitabu’l-Mekayis
fi'n-Nahv”, “Kitabii’l-Mesaili’l-Kebir”, “Kitabti’l-Mesaili*-s-Sagir’ ve “Kitabi I-Istikik™.

1.4.4. EbG Zeyd el-Engati:

Ebt Zeyd Said b. Evs b. Sabit b. Zeyd b. Kays el Ensari el-Hazrec’nin dogum
tarihi hakkinda net bir bilgi yoktur. Basralidir. Gramer ve dil alimi olmakla birlikte, siir
nevadirinde ve garip kelimeler hususunda temaytiz etmistir. ‘“Amr b. Ebi’l-A’la’dan ders
almstur.

Ebt ‘Ubeyd el-Kasim b. Sellim, ‘Amr b. ‘Ubeyd, Ebt’l-Ina’, Eba Hatim es-
Sicistani, Ru’be el-‘Acac gibi isimler de kendisinden ders almistir. Eba Zeyd el-Ensari,
cok dindar ve afif bir adam olup, naklettigi rivayetlerin sahih olmasina ¢ok 6nem verirdi.
Giuvenilir (sika) bir alimdi. Eba Hatim onun igin, “O, ¢ok dogru bir alimdir.”derken,
Sibeveyhi de “Sika ifadeleriyle EbG Zeyd’in kasdedildigini duydum” demistir. el-
Miiberred de onun igin sunlart séyler: “Eba Zeyd, el-Halil ve Sibeveyhi kadar olmasa da,
nahivde ilim sahibiydi.” Bununla birlikte nahivde el-Asma®den ve Ebt Ubeyde’den
daha ¢ok s6z sahibidir. Nitekim el-Asmai, ona fevkalade hiirmet eder ve sik sik derslerini
dinlerdi. el-Mazini bu konuda “el-Asmai’nin Ebu Zeyd’in ilim halkasina gelip onun
basini 6ptigiini ve 6niinde oturdugunu gérdim.” der.

el-Cahiz da Ebt Zeydin talebesi olmus, ondan lugat, siir, gizel sozler
konusunda istifade etmistir’. Ayrica Ebd Zeyd, el-Cahiz’a, Araplarin ensabt ve ahvali
hakkinda ders vermistir.

O da, el-Asma‘ ve Ebta Ubeyde gibi doksan kiisar yil yasadiktan sonra H. 215

yilinda Basra’da vefat etmistir.

! el-Cahiz el-Hayevin, 1/91-92.

2 Inci Kogak, a.y.

3 bkz.Inci Kogak, a.y.

4 Yakut el-Hamevi, a.g.e., XVI/75.
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Esetleti: En cok bilinen eserleri sunladir: “en-Nevadir”, “Biiyutat el-‘Arab” “el-

Hemze”, “el-Cem’ ve't-tesniye”, “Garibu’l-Esma” dir.

1.4.5. en-Nazzam:

Ebt Ishak Ibrahim b. Seyyar b. Hani’ en-Nazzam’in dogumu igin 143 (760) ile
195 (811) yillar1 arasinda farkls tarihler ileri siiriilmiistiir. Basra’da dogup bityiimdistiir'.

“en-Nazzam” lakabini almasinin sebeplerinden biri olarak, hayatinin ilk yillarinda
Basra carsisinda boncuk dizip satmast gosterilmektedir. Diger bir sebep ise ¢ok giizel
nesir ve manzum yaziar yazmasidir.

Mu‘tezile’nin altinci tabaka ricalinden sayilan en-Nazzam, dayist Eba’l-Huzeyl el-
‘Allafin 6grencisi oldu. Onunla beraber bir¢ok ilmi toplanti ve tartismaya katildu.
Yetiskinliginden itibaren Mu‘tezile’nin tutkunu olmasinda, dayisinin buytk bir etkisi
olmalidir. Dayisi, onun kiltirli biri olarak yetismesinde buyiik bir gayret ve ihtimam
gostermistir. Biyik gayret, miinbit bir zekayla birlesince, en-Nazzam gibi ilmi bir
sahsiyet ortaya ¢itkmustir.

Tercime ve telif calismalarinin yogun oldugu bir dénemde yasayan en-Nazzam
dil, edebiyat ve siir alaninda; ayrica fikih, kelam, hadis gibi ilimlerde de zengin bir
birikime sahipti’. O, Mu‘tezile’ye ve felsefeye dair okuyabildigi tiim kitaplarin yant sira;
tefsir, hadis, kimya, astronomi ve dil bilimleriyle ilgili bir¢cok kitap okumustu.

Halife Me’man’un daveti Uzerine 202/812’de Bagdat’a gitti. Burada hem
yoneticilerle, hem de Bagdat’ta Deysaniyye ve Dehriye gibi dini ve felsefl akimlarin yant
sira Miircie ve Cebriye kelamcilart, hadisgiler ve fakihlerle ilmi tartismalara girdi.’

Miinazara ve kesin delillerle hasimlarint susturma hususunda olduke¢a hiinerliydi.
Bu bakimdan tn kazandi ve nami dort bir yana yayildi. Halife Resit doneminden
itibaren, ¢ok stk Bagdat’a gelmeye basladi. Hatta H. 210 yilina gelindiginde de Bagdat’a
yetleserek burada kendine buytik bir ilim meclisi olusturdu. Burada “Nazzimiyye” diye
adlandirilan bir grup olusmus ve bunlarin gorisleri zamanla Mu‘tezili bir mezhep haline
gelmistir. en-Nazzam, donemindeki sahislart ve fikir akimlarini etkilemekle birlikte,

onlardan etkilenmis; basta 6grencileri el-Cahiz, Ali el-Esvari, Ca’fer b. Mubessir, Eba

1 ﬂyas Celebi, “Nazzan?’, DIA, s. 466.
2 el-Cahiz, el-Beyin ve’t-Tebyin, 1/224.
3 el-Cahiy, el-Hayevin, V/40-47.
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‘Affan er-Rakki ve Hayyat olmak tlizere, Bagdat ve Basra Mu‘tezile’lerinden bir¢ok kisiye
tesir etmistir.

el-Cahiz’in kelam ilminde en buylik hocast en-Nazzam’dir. Hocasinin onun
tizerinde ¢ok biiyiik etkileri olmustur'. O, Nazzam’a olan hayranlgini gizleyemez. Onun
hakkinda el-Cahiz sunlart soyler: “Eskiler ‘Her bin yilda, esi ve benzeri bulunmayan bir
insan dinyaya gelit’, demisler. Eger bu s6z dogru ise siphesiz ki o insan, en-
Nazzam’dir.” demistir. Yine el-Cahiz “Kelamcilar olmasayd: butin dinler, Mu‘tezile
olmasaydi biitin mezhepler; Ibrahim (en-Nazzam) ve arkadaslart olmasayd:
Mu‘tezile’nin tamamut helak olurdu.” seklinde 6vdugii hocast hakkinda, “Ebua Ishak en-
Nazzam, Mu‘tezileye ytrtyecekleri yolu gosterdi; muskillerini halletti, yiice menfaatler
ve tilkenmez nimetler birakt1” degerlendirmesini yapar”.

Fakat el-Cahiz, baska bir yerde, hocasint 6ver gibi goriiniirken, elestirmekten de
geri kalmayarak séyle der: “Ibrahim en-Nazzam, hata ve savap meselelerinde az yanilan
ve dil yanlislarina az diisen adamlardandir. Fakat az demek hi¢ demek degildir. Onun
buytk bir kusuru vard: ki, o da kéti zanni idi. Bunu ¢ogu defa kiyasina esas tutardu.
Sonra da bu ciirik esasa dayanarak yurittigi kuvvetli muhakeme ve mukayeselerin
neticelerine inandigr takdirde, onlardan kat’t hikimler c¢ikarirdi. O, gordim ve

dustindim dedigi an, o kadar biyik bir emniyet telkin ederdi ki, itimat etmemek

miimkiin degildi™”.

en-Nazzam’in ulthiyyet, nibuvvet-imamet, tabiat ve bilgi konularinda bircok
onemli kelami gorisi mevcuttur. Bunlara el-Caluz’in birden ¢ok eserinde rastlamak
miimkiindiir®,

H. 221 (835) wveya 231(845) yillarinda vefat ettigine dair farkl rivayetler
bulunmaktadir.

Esetleti: Kaynaklarda en-Nazzam’in kirk civarinda eserinin adina yer verilse de,

bunlarin  hicbiri giintimiize ulagmamistir. Ogrecisi el-Cahiz, bunlardan alintilar

yapmaktadir. Tbnu’n-Nedim, el-Fihrist'inde bu eserlere dair genis bir liste vermektedir.

Ulbn Hallikan, Vefeyit el-Ain ve Enbiu ebnii’z-Zemen, 111/140; el-Hatib el-Bagdadi, 74rihu Bagdad,
XI11/213.

2 el-Cahiz, el-Hayevin, IV /206.

3 el-Cahiz, el-Hayevin, 1V /136,

4 bkz. Inci Kogak, a.g.m., DIA, 1/ 526.
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Bunlardan bazilart sunlardir: Kitibi'r- Red ‘ald ashibi’l-Isneyn, er-Red ale’l-Dehriyye,
Kitabul-Ma'rite, Kitabu't-Tevhid, Kitabu’l-Ciiz’, el-Cevahir ve’l-A’raz.

Bu saydigimiz isimlerin hepsi, el-Cahiz’in dilin temel prensiplerini, edebiyat
sanatin ve kelam ilmini kendilerinden 6grendigi hocalaridir. Gortldigi tizere el-Cahiz,
gesitli ilim ve sanat dallarinda adeta birbiriyle yarisan bu degerli hocalarin ilim
sofralarinda yetismistir. Cesitlilik arz eden bu meclislerin hepsinden ilmi ve edebi
genisligi ve seckinligiyle istifade etmis, ihtiyact olan tim bilgileri alip gtizel bir sentezle

bunlart okuyucularina sunmustur.

2. el-CAHIZ’IN ILM{ KISILIGI ve ESERLERI

2.1. el-Cahtz’in Tim? Kisiligi

Abbasiler doneminde Basra, 6nceki bolimde de ad: gegen hocalar gibi, Islam
diinyasina c¢ok biiyitk alimler yetistirmistir. Basra’nin, Islam-Arap alemine verdigi
alimlerden biri de el-Cahiz’dir. el-Cahiz, Basra’nin feyizli havasinda, fitri istidatlarinin
inkisaft icin lazim olan her seyi bulmustur. Burasi, ¢cocuklugunda kendisine sik sik yardim
eden biyiik servet sahiplerinin, zengin kutiiphanelerin, kiymetli hocalarin ve mirsitlerin,
muhtelif irklara mensup zengin tiiccar ve is adamlarinin, muhtelif tabakalara mensup
insanlarin kaynastiklart bazen de catistiklart kalabalik ve gérkemli bir sehirdir. Her cesit
miunasebet ve sosyal hadiselerin zenginlestirdigi hayat safhalarindan, el-Cahiz’a her giin
ibret dersleri veren essiz bir ortam bulmustur. Iste el-Cahizin ilmi kisiliginin
olusmasinda bu sosyal cevrenin, 6grenme arzusunun, essiz zekast ve fitri kabiliyetinin
etkisi buyuktir.

Calismamizin bu kisminda, buyik bir alim olan el-Cahiz’in ilmi kisiliginin en
belirgin 6zelliklerine kisaca deginmeye calisacagiz:

2.1.1. Delilletinin Giiglii Olmast:

el-Cahiz’in bircok sahadaki engin bilgisi, cesitli kilturlerin ona kazandirmis oldugu
tecriibesi, glicli zekasi, essiz ifade tarzi ve hitabetinin bir araya gelmesiyle mitkemmel bir
ikna glct ortaya ¢ikiyordu.

O, istedikten sonra, ele aldigi kiicticik bir konuyu ¢ok biyiik gibi gosterebiliyor;

buytk bir mevzayu da son derece ehemmiyetsiz bir hale getirebiliyordu.
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“Risaletii’]-Hasid vel-Mahsid”, “Risiletd’t-Terbi” ve’t-Tedbir”, “Risileti’l-Gina”,
“Risaletii fadl’i-s-Stiidin ale’l-Bizin” esetleri bu 6zelliginin tanigr gibidir'.

el-Cahiz, bir konudaki delillerini ortaya koyarken, son derece adil davranirdi.
Haksizlik yapmakla suclanmamak icin, 6nce hasminin delillerini sunar, sonra onlart
curtatirdd. Cogu zaman bunu, alayct bir tavirla yapardi. Karsit gorisleri her yoniyle
gegersiz hale getirirdi ki, kimseye, soyleyecek bir s6z kalmasin.

Iste bu kesin delil getirme giiciiyle, dinin muhaliflerine galip gelebiliyor.
Miisebbihe, Cehmiyye, Rafiziyye ve Miirtedlere reddiyeler yazabiliyordu. Ornegin, el-
Cahiz, el-Hayevan adli eserinde de Aristo’yu elestirmekte ve ona isabetli reddiyelerde
bulunmaktadir’.

Ayni1 sekilde, Sutibilerle de miicadele edip kesin hiiccetlerle onlart da susturmay1
basarmustir’.

el-Cahiz'in, eserlerindeki delillerinde, teoriden ¢ok, pratik hayattan aldig: tecriibeye

ve tarihi bilgilere agirlik verdigi bilinmektedit”,

2.1.2. el-Cahiz’in Gézlemciligi ve Tectitbeye Onem Vermesi:
el-Cahiz, kendi evinde, komsusunda, yolda, carsida veya gezi ve eglence
alanlarinda gérdugi herseyi bir etid ve gbzlem konusu yapardi. Hi¢ kimsenin déniip
bakmadigi, 6nemsiz ve degersiz goriilen unsurlart bile dikkatle inceler ve gesitli neticeler
ortaya koyardt.’ el-Cahiz’in bu tiir gézlemlerine birka¢ 6rnek verelim:
el-Cahiz der ki: “Gunun birinde, Ibn Ebi Kefime’nin evine gitmistim. Bir
gigimden ¢ikardigi pis ¢amagir suyunun iginde, 6lmus gibi goriinen sinekler vardi.
Bunlar, ¢oémlegin icine aksamdan dismis ve ertesi gin 6gleye kadar kaldiklart icin
sismis, kokmus ve yumusamis bir halde idiler. Ibn Ebi Kerime onlarin bes alti tanesini
aliyor ve kuru bir tuglanin stiine koyuyordu. Uzerlerine, 6giittiigii taze bir tuglanin
tozunu serpiyordu. Sinekler ¢ok ge¢meden kimildiyor, yiriiyor, daha sonra da

ucuyorlardr. Ne var ki, ucuslart pek zayif ve mecalsizdi™.

I Ahmed Muhammed el-Hufi, e/-Cihiz Kahire, tsz., s. 33.

2 bkz. el-Cahiz, el-Hayevin, VI1/71.

3 el-Hofl, a.g.e., 5.33-34.

4 Islam Ansiklopedisi, “Cah1z” maddesi, Istanbul, 1977, 111/13.
5 el-Hofl, a.g.e, 29.

¢ Nafiz Danisman, a.g.e., s. 102.
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Yine bu tarzda olup miellifimizin géztinden kagmayan basit bir hadise de sudur:
“Esekler, en siddetli sopa darbelerine aldiris etmezler. Zira bu sopalart yedikten sonra
dahi ¢abuk yiiriimezler. Okiiz ve develer de 6yledir. Fakat giiniin birinde bindigim esegin
terkisine konan bir sinek, hayvana mithis bir act ¢ektiriyordu. Esek, kulaklarini dikiyor
ve basint saga sola salliyordu. Kamet ile sinegi kovdugumda, sinegin soktugu yerden kan
fiskirdigint gérdtim.”

el-Cahiz, garize (icgiidii) bahislerinden birinde sunlart aktarmaktadir: “Ibnu’l-
Kelbi, es-Sarki b. Katami’den naklen der ki: Bakiniz ve isterseniz Omriiniz yettikce
distiniiniiz; koca yaban arlarinin su basit gériinen narin yuvalart nasil yapilmus! Girift ve
yekdigerlerine ekli bulunan htcreleri, hep aynt buyuklikte olup, zarimsi perdelerle
birbirinden ayrilir. Ne binaya, ne 6rgiiye, ne dikise benzeyen bu yuvalart nasil kurmuslar
ve hangi maddeden yapmuslar!..”

el-Cahiz, bunlara cevap olarak der ki: “Ibnu’l-Kelbi ve es-Sarki, bizlere bu konuda
higbir agtklama yapmadiklarindan, elimizde hayret ve taacctipten bagka bir sey kalmryor.
Ben bu meseleyi civar kéy ihtiyarlarina sordum. Dediler ki yaban arlari, yuvalarinin
maddesini ayran kaymagindan alirlar. Ama bana gore, bu maddeyi kaymaktan mi, yoksa
baska maddeden mi aldiklari malim degil. Fakat kesin olan bir sey varsa, o da
orimceeklere ag 6rmesini 6greten icgidi (garize), arilara da mezkar maddenin veyahut
unsurlarinin nerede bulundugunu 6gretmistir’™'.

Bunlarin yaninda kil, renkler, 1sik-gérme iliskisi, hayvanlar, ¢ocuklar ve daha
bircok konu, el-Cahiz’in gézlem ve tecriibe konusu olmustur. Bitkiler ve hayvanlar
tzerinde deneyler yapan el-Cahiz, cogu zaman, hayvanlarin uzuvlarint keser; bazen de i¢
yapilarini ve organlarini incelerdi. Bazen de, diisman olarak bilinen hayvanlari bir araya
getirir ve onlarin kavgalarini seyrederdi’.

Bu gbzlemlerin ve deneylerin neticesi olsa gerektir; el-Cahiz, bazt eserlerinde insan
ve hayvan psikolojisine dair ilgi ¢ekici fikitler ileri sirmektedir. Ne var ki o, daginik halde
kalan bu gorislerini sistematik bir sekle getirememistir. Eger el-Cahiz, bu gorislerini

sistemlestirebilseydi “deneysel psikoloji”’nin kurucusu olarak kabul edilebilecekti’.

1 el-Cahiz, el-Hayevin, 111/108.

2 el-Hafl, 2.g.¢,29.

3 Hakki Dursun Yildiz - Kenan Seyithanoglu, Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam 7Zrihi, Istanbul, 1980,
111/466.
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el-Cahiz, psikolojik tahlillerin yanisira, sosyoloji ve antropoloji sahasinda da
onemli tesbitlerde bulunmustur. “Fezaili’l-Etrak”, “Fahru’s-Sudan ale’l-Bizan” adli
eserleri bunun en giizel delilleridir. O, bu eserleriyle, devletin unsurlarini meydana
getiren 1rklar arasindaki ahengi korumak istemistir. Belki de o zamanki Arap halks
tarafindan iyi bakilmayan bu unsurlarin da kendine has ytksek meziyetleri oldugunu
gostermeye calismustir. Bunu yaparken de delillerini tarihten ve kendi gézlemlerinden

almustir',

2.1.3. Akilcilik, Siiphecilik ve Tenkitcilik Yont:

el-Cahiz, insanlara ve okuyup, duyup inandigi hususlarin hepsine, akli hakem
tutarak yaklasir ve stipheyi de gergeklere ulagmada bir arag telakki ederdi.

el-Cahizin bu o6zelliginin olusmasinda, hocast en-Nazzam’in etkisi buyuktir.
Miellifimiz, duygularin ulastirdigr bilgiden stiphe ederdi. Cinkt ¢ogunlukla duygular,
insanlart yaniltabilir. O, bu konuyla ilgili su carpict ifadeleri kullanmaktadir: “Géztin
gosterdiginin pesine diisme; aklin gosterdiginin pesine diis. Olaylarin iki yont vardir:
Zahiri yon duygularin, batini yon de aklindir. Akil da asil delildir™.

el-Cahizin bu akilcilik 6zelligi, siipheci (raybi) olarak algllanmasina neden
olmustur. Ama hakikatte, el-Cahiz’in sipheciligi, menfi olmaktan ¢ok, misbet bir gaye
giider. Onun raybiligi, herseyi sek ve siphenin karanligt icinde birakmaktan ziyade, sek
ve stpheleri izah etmeye yoneliktir. Dolayisiyla ona, raybi ve sipheci demektense,
ihtimalci demek daha dogru olur. Onun bu 6zelligini esetlerinin timinde gérmek
mumkundir. Kitabd’l-Hayevan’da anlatilan su 6rnekte oldugu gibi:

“Bir giin Irak’in ve aynt zamanda Harun Resid’in meshur tabibi Yahtist’nun
meclisinde bulunan el-Cahizin  karsisinda, uzun uzadiya, panzehirden (tiryak)
bahsediliyordu. Panzehirin ne zaman ve hangi miktarda verilecegi anlatilmaktaydr. “Yilan
soktuktan sonra kivrilirsa, tiryak fayda etmez; kivrilmadan once verilirse faydali olur.
Bununla beraber lizumundan fazla veya az verilen tiryakin da faydast yoktur.” denmekte
idi. el-Cahiz, bu safsatalara dayanamayarak dedi ki: “Yilan bir kimseyi soktuktan sonra
zehirini bosaltmak i¢cin mi kivrilir, yoksa egri olan disini etten styirmak icin mi kivrilir?

Bunu diginmek lazimdir. Sonra panzehirin azlik veya ¢oklugu nasil tayin edilir? Bana

Uel-Hafi, 2.g.¢,29-30; Ramazan Sesen, a.g.c, s. 8.
2 el-Hofl, a.g.e, 41.
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kalirsa, yilanin soktugu kimseye bir miktar tiryak vermek faydadan hali degildir.” Bunun
tizerine Ibn Ebi Dwad, el-Cahiz’a, ‘Ne ¢abuk raybilige diistiin, EbG Osman!’ demis.”
Oysa ki bu gibi safsatalardan siiphe etmesi ne kadar yerinde ve ne kadar dogru idi.

el-Cahiz, bu o6zelliginden dolayi, nakil ve rivayetlerinde de dogruluga 6nem
vermekte; ancak, durtst ve tekelliifstiz bildigi kimselerin s6ztine inanmaktadir. Halkin
agzinda dolasan haber ve rivayetler hakkindaki dustinceleri ise soyledir: “Bir haber,
ortaya c¢tkmasindan itibaren, kaybolana kadar degisikliklere ugrar; menseinde zayif
oldugu halde, kuvvetlenir veya aslinda kuvvetli ve saglam oldugu halde zayiflar”.

el-Cahiz’in, dirtstligine itimat ettigi kimselerin sozlerini bile naklederken pek
ihtiyatlt davrandigini, Kitabu’l-Hayevanda gegen su o6rnek gozler 6ntine sermektedir:
“Bahreyn’den, dogru ve glizel konusan bir adam bana dedi ki: Anlattiklarina gore,
Hindistan’da filini incitecek ve ona zarar verecek derecede doven bir fil terbiyecisine
arkadaglari, bu hayvanin kindar ve intikamci oldugunu soyleyerek yaninda uyumamasini
tavsiye etmisler. Filci, 6gle uykusuna yatmadan 6nce hayvani bir agacin gévdesine stkica
baglamis ve az Otede uzanip uyumus. Hintlinin uzun saglart varmis. Fil hortumu ile
yerden bir dal almis, bir ucunu ¢ignemis ve 6bur ucunu da hortumu ile tutarak seyisin
saclarina dolamis. Iyi dolandigina kanaat getirince, Hintliyi ayaklari altina cekmesiyle
oldirmesi bir olmus.”

Simdi el-Cahiz’in, bu hikaye hakkindaki sahsi yorumlarint dinleyelim:

“Bu hikaye dogru ise, filin ne kadar zeki ve kurnaz oldugunu gosterir: Hayur,
dogru olmayip file isnad edilen bir sey ise, ondan boéyle marifetlerin beklendigini
gosterir™.

el-Cahiz, hakikatleri ortaya koyma adina, herkesi korkusuzca tenkit edebilmistir.
Esetlerinde, ¢ok sevdigi hocast en-Nazzam basta olmak tzere, hocalarint ve mensubu
oldugu Mu‘tezileyi bile sik stk elestirdigine tanik oluyoruz”.

el-Cahiz’in, hocalart hakkindaki bir tenkidi s6yledir: “el-AsmaT’den siir 6grenmek
istedim. Fakat o, siirin yalniz garibini biliyordu. Onu birakip el-Ahfes’e gittim. Bu da
siirden fazla, siirin i‘rabint biliyordu. Yanindan ¢ikip Eba Ubeyde’ye ugradim. O da, tarih
ve ensabdan daha iyi bir sey bilmiyordu. Asil istedigimi muharrir ve ediplerin nezdinde

buldum: Hasan b. Veheb ve Muhammed b. ‘Abdulmelik ez-Zeyyat gibi™”.

1 el-Cahiz, e/-Hayevin, 111/110.
2 bkz. el-Cahuz, el-Beyin ve't-Tebyin, 111/108, IV/68, 1V /106.
3 Ibn Rasik, a.g.c., 1/31
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Abbasiler doneminde en ¢ok tartisilan konulardan birisi, diger dillerden terciime
edilen eserlerdir. el-Cahiz’in bu alana da ilgisiz kalmadig1 gériilmektedir. O, felsefe ve siir
kitaplarinin  terciimelerinin ~ guicliiginden, tercime neticesinde meydana gelen
tahriflerden, mutercimlerin, terctime ettigi dili iyi bilmesi gerektiginden bahsetmektedir.
Bundan dolayy, terctime usullerinden bahsedenlerin de mitercimleri tenkit edenlerin de
ilki olarak kabul edilmektedir'.

Ayrica tercimeye kelam ilmi agisindan bir yaklasimda bulunarak, miitercimin tevile
ihtiya¢ duyulacak zamanla, bunun muhal oldugu zamani bilmesinin lizumunu ilave eder.
Butin bunlarin yaninda mitercimin darb-1 mesel, bedi‘ gibi edebi sanatlarla s6ziin
s6ylendigi ortami, o kavmin 6rf ve geleneklerini bilmesini de hatirlatir. Mitercim bu
konularda ne kadar yetersizse, yapacagi terciime de o kadar yetersiz olacaktir.”

Bunun yaninda, el-Cahiz’in, Aristo’nun naklettigi bir sirii haberi sipheyle
karsilayip tenkit ettigini de daha 6nce zikretmistik’.

Netice olarak diyebiliriz ki; el-Cahuz, hicbir olayin gizli kapakli durmasina,
muiphem veya muglak kalmasina tahammil edemezdi. Ne yapip edip, onu mutlaka agar,
aydinlatir, sthhat ve ¢trikligini ortaya koyardi. Baskalarinin ileri strdikleri iddialari ve
naklettikleri haberleri stipheli buldugu takdirde, hakikate ulagsmak icin, en zahmetli ve
masraflt tecriibelere girismekten ¢ekinmezdi. Goztinden ve muhitinden uzakta cereyan
eden hadiseleri, akli delil ve kiyaslarla, ince ve isabetli ta’lillerle nefy veya tasdik ederdi.
Bazen bu hadiseleri, uzak memleketlerde tetkik ve miisahede etmis olan kimselerden
sorup, mahiyetlerini tayine ¢alisirdi. Kitaba’l-Hayevan, bastan sona kadar, onun bu nevi

tetkik, tecritbe ve arastirmalariyla, sahsi malahaza ve gorisleriyle doludur.

2.1.4. Edebi Usliibu ve Degeri:

Islam diinyasinin tanimis oldugu en biiyiik edebiyateilardan biri el-Cahiz’dir. Onun
edebi yoninden soz etmeden ilmi kisiliginden bahsedilemez. Bitiin eserleri -hangi
konuda yazilmis olursa olsun-ilmilik 6zelligi yaninda edebi bir damga tagirlar.

el-Cahiz ve arkadaslart Hicri I1. asrin nesir metoduna, kendilerine has edebi anlay1s

ve usul ile, yeni bir goriiniim vermisler ve canlilik kazandirmuslardir.'

! bkz. Tacettin Uzun, el-Cihiz ve Imu’l-Lugadaki (Dilbilimdeki) Yeri, Konya, 1996, s. 86-87; Ismail Aka
ve digetleri, Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Térihi, 111/ 424.

2 el-Cahiz, el-Hayevin, 1/168-170; M. Said Simsek, el-Cihiz ve Esetlerindeki Kuran ve Tefsitine Ait
Gorisleri, Basilmamis Doktora Tezi), Ankara, 1984, s. 63-65; Tacettin Uzun, a.g.e., s. 87-88.

3 bkz. el-Cahiz, el-Hayevin, VII/71.
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el-Cahiz’dan 6nce, Iranli Ibnu’l-Mukaffa, Sehll b. Harun gibi biyik nesirciler
gelmistir. Hatta el-Cahiz’in agik bir sekilde kendisinden etkilendigi Tbnu’l-Mukaffa‘, Arap
nesrine ilk edebi seklini veren aragtirmacilarin basinda gelmektedir. el-Cahiz ise,
Arapcaya edebi ve ilmi kivrakligint veren ve onu biiyiik bir medeniyet dili haline getiren
yazarlarin basinda gelmektedir. Nitekim el-Cahiz, Arap nesrine en mikemmel seklini
vermistir.

el-Cahiz Arap aleminde, biytk bir fikir adam: olmaktan ziyade, emsalsiz bir yazar
ve seviyesine ulastlamayan bir edip olarak taninmustir. Arap aleminde el-Cahiz’dan tstin
olan bircok fikir adami gelmisse de, onun ayarinda yazarlara ve ediplere az
rastlanmaktadir. el-Cahuz’in yazdigr eserler, bugiin oldugu kadar yarin da Arap nesrinin
en tabil ve en zengin, en mikemmel 6rnekleri arasinda yer alacaktir. Nesrinin ve edebi
yoninin en mikemmel eseri “e/-Beyan vetTebyin’ adli eserdir. Buglin nesirde sahip
oldugumuz en eski biuyik eserler, el-Cahuiz’in bu kitabinin yanninda, diger edebi
eserleridir.

Dokuzuncu asrin baslarinda, el-Cahiz’la birlikte, kendisinden 6nce bilinmeyen
terkipler, Arapc¢anin en edebl mecaz ve istiarelerine biriinerek ortaya cikti. el-Cahiz’in
kullandig1 yeni kelimeler ve edatlara verdigi yeni vazifeler, Arapganin fesahat zevkini asla
ihlal etmiyordu. Nitekim el-Cahiz’in miinekkitleri, onun fesahat ve belagatine dil
uzatmaktan acizdiler. Zaten kendisi de miinekkitlerine boyle bir imkan vermemek igin,
esetlerini yazarken, pek miiteyakkiz davranmaktaydi’.

Tim bu dikkatine ragmen, yine de, esetleri ve uslabuyla ilgili tenkitlerden
kurtulamamistir. el-Bakilani, el-Cahiz’in fikirlerinin kapalilig, distincelerinin stnirliligs ve
tslabunun 6zurli olusu sebepleriyle tenkide ugradigini, boylece fikirlerinin ve yaptigt
alintilar sebebiyle, eserlerinin orijinalliginin  bulunmadigini, béylece fikirlerini tesbit
etmekte giicliik cektigini ifade eder’.

el-Cahiz, el-Bakillant’nin dedigi gibi, baskalarindan bol miktarda alintilarda
bulunmustur. Yalniz, onun, ne icin bu yola basvurdugu tartismalt bir konudur. Oyle
anlasiliyor ki o, hem kendini toplumun baskisindan kurtarmay: hedeflemekte, hem de
tohmet altina girmek istememektedir. Ozellikle hilafet meselesinde, bu yolu takip

etmistir. O, cesitli Islami gruplarin fikirlerini belirterek, kendi gorislerini agiklamaktan

! Tsmail Aka ve digerleri, 2,g.c,, TTT/478.
2 bkz. el-Cahiz, el-Hayevin, 1/88-89.
3 el-Bakillani, /‘cazu’l-Kut’an, s. 247.
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kaginmaktadir. el-Calhuiz’in bu tir konularda, muhtelif gorisleri agiklayarak, sahitler ve
cesitli deliller 1s181nda, hitkmii okuyuculara verdirmeyi tercih ettigi goriilmektedir’.
el-Cahiz’in elestirildigi diger bir husus ise; daha ¢ok genis eserlerinde stkea
basvurdugu istitratlardir. el-Cahiz, 6zellikle biyiik hacimli eserlerinde, bir diisiinceden
digerine, bir konudan bagka bir konuya ge¢cmesiyle iddeta nim salmistir. Ornegin el-
Hayevan adli eserinde, varliklarin siniflandiridmasindan Beyan ilminin  kisimlarina;
oradan, kitaplari, yazi ve siiri 6vmeye, oradan da kitaplarin 6zelliklerine ve onlara tesvik
konusuna gecis yapmustir. Peki el-Cahiz’in, bu uzun istitratlarindaki asil gayesi neydi?

Bu, okuyucusunun da faydalanmasini istedigi, okumalarinin bir meyvesi olan,
genis ve cesitlilik arz eden kiltiirel yapisinin bir neticesi miydi? Yoksa bu, el-Cahiz’in
konuya hakim olmamasinin ve konulart belli bir diizende sunmaktan aciz olmasinin bir
sonucu muydu? Zannimizca, birinci ihtimal, bu istitratlarin gercek sebebidir. Ciinki el-
Cahiz’in parlak zekasi, ince miulahazalar, kendini tefekkir ve disinceye vermesi
miunazara gucd, bir konuyu tim yonleriyle meczedip bir butinliik i¢inde sunamama
acizligine sahip olabilecegi ihtimalini tamamen gegersiz kilmaktadir. el-Cahiz, bu
istitratlarini, okuyucuyu sikmamak icin kasith olarak kullanmistir. Eserlerindeki bu
istitratlar, ilim ve distince tarihi bakimindan da ehemmiyetlidir. Fakat bu telif
metodunun inkar edemeyecegimiz bir yond vardir ki o da, arastirmacilari zor durumda
birakmasi ve ¢okea ugrastirmasidir. Cunkd kitabin cesitli yerlerine serpistirilmis olan
benzer dustinceleri ve bilgileri adeta teker teker se¢gmek mecburiyetinde kalmaktadir. Ne
olursa olsun, iyisiyle kotiistyle bu, el-Cahiz’a has bir 6zelliktir.

Bununla birlikte, el-Cahiz’in cevval ve sabirsiz zekasi, sanatinin  sekilcilige
doénismesine izin vermezdi. Onun serbest ve hiir mizaci, islabunun da kayitsiz olmasina
sebebiyet vermistir. el-Cahiz’in yazilarinda tekelluflii cinaslar, lafzl istiareler, lizumsuz
seciler, manasiz tesbih ve mecazlar aramak abestir. Hatta diyebiliriz ki; el-Cahiz, kasten
seciden kagardi. O, uslabundaki ahengi, ayn1 fikri iki farkli sekilde, miteradif kelimelerle
ifade ederek temin etmistir. Cinki o, tekrari, hitabetin bir 6zelligi olarak gérmus ve
bunun énemli oldugunu vurgulamistir’. Secilerden de kaginmamustir. Onun yazilarinda
guzellik, tekellifsiz bir dogalligin kusursuz unsurlart arasindaki umumi ahenkten
fiskirmaktir. Bu hususta, ince ve zarif ruhlu hocast el-AsmaT’nin tesiri altinda kaldig

muhakkaktir. el-Asma‘, naklettigi rivayet ve haberleri sade ve kolay bir ibareyle, nezih ve

! en-Necm, Vedi‘a Taha, e/-Cahiz ve’l-hadaratu’l-‘Abbisiyye, Bagdat, 1965, s.7.
2 el-Hafi, Cahiz, 102.
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kibar bir zevkle okuyucuya sunar; en sonik mevzulart bile sanatkarane buluslarla
canlandirirdr. el-Cahiz da bu konuda, hocasindan asagr kalmazdi Kuvvetli ve belig
ifadesi, insicamli ve tekelliifsiz sanatiyla herkesin icinde, biyiik bir hayranlk hissi
uyandirir. Onu okuyup anlayan her insan, ara sira duraklayip, yazarin sihirli terkiplerine
tekrar bakmak ihtiyact duyar. Beyanda, el-Cahiz kadar kuvvetli olmayt imrenmeyen bir
muharrir yoktur. el-Cahuz s6ziin glizelini eserinde soyle tarif etmektedir:

“Sozin en guzeli, kisa olup, manast lafzinda kaybolmayan, soyleyenin niyet ve
gayesi ile uyusan, ayni zamanda, bir celal ve hikmet nuruna burinmus olanidir. Mana,
yuksek ve saf olup lafz1 belig olunca, ifadesi sahih ve tekelliifsiiz olur. Her tiirlii sakatlk
ve cirkinlikten 4zade olunca, o soziin yirekler tzerindeki tesiri, yagmurun bereketli
topraklar Uzerindeki tesirine benzer... Bu sartlar dahilinde séylenen her sz, en kati
yiireklerin bile Gvgiisiine mazhar olur ve en basit kimseler tarafindan dahi anlagilir. Amir
b. Abdil Kays der ki: ‘S6z kalpten ¢ikarsa kalbe dokulur. Agizdan c¢ikarsa kulaklardan
Steye gecmez’.”!

Nitekim el-Cahiz, tekellif ve hatadan kurulmak amaciyla, fazla titiz davranmanin
da sakincali oldugunu séylemektedir. “Eseri ziyadesiyle stsleyip irdelemek ve ibareyi
manalarin izahina yarayacak fazlaliklardan aritmak, yani; 6ziin 6ztint stizmek de yanltir.
Insanlarin, boyle bir eseri anlamalart giic olur. Onlar, soziin kolayina aliskindirlar.
Anlaysslart, bu aliskanliklarinin Stesine gegmez”,

Manayi lafzin guizelligine feda edenleri, el-Cahiz, cok agir bir sekilde tenkit etmekte
ve s6yle demektedir: “Muharritlerin en kotileri, lafiz ve isimlere asik olanlardir. Bunlar,
manaya giydirecek kaliplari pesin hazirlarlar. Sanki Allah, dustindikleri manaya,
bulduklari lafizlardan baskasini yaratmamis gibi manayt bu lafizlara yerlestirmeye ugrasip
dururlar.”

el-Cahiz’a gore kitap, en fazla, manalarinin agik olarak ifade edilmesine muhtactir.
Ta ki; isiten ve okuyan onu kolaylikla anlayabilsin. Aynt zamanda kelimeler, argonun
tzerinde olmalidir. Kitap manay1 agiklayan lizumlu izahlardan mahrum olmamalidir.
Yazar, cimlelerden, lizumlu izahlart atip kitabina matematiksel bir ifade verecek olursa,
onu yiiksek kiiltiirlii kimselerden bagka anlayan bulunmaz. Aristo, Oklid ve Ebd’l-Hasan

el-Ahfes (v. 215/830) ’in kitaplart bu sekildedir. O, bunu gbz ontine aldigindan,

okuycuyu yormamak, biktirmamak icin en hararetli parcalar arasina fikirle ilgili notlar,

! el-Cahiz, el-Beyin ve’r-Tebyin, 1/47-48.
2 el-Cahiz, el-Hayevin, 1/145.
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fikralar, dokunakli tenkitler stkistirmakta kendisini hakli bulur. Hicivci ve alaylt Gslabu,
niikteli zekast, ona en ciddi konulart kolayca basitlestirme imkant verir'.

el-Cahiz’in, Gslap agisindan elestirildigi diger bir husus da, eserlerinde halka ait
olan ve yazt dilinde kullanilmayan ifadelere epeyce sik rastlanmasidir. Bu ozellik, e/
Buhali ve el-Hayevan adli eserlerinde daha barizdir. el-Cahiz, bunu isteyerek yapmus,
halka ait ifadelerin canliligint ve orijinalligini korumak, olayr okuyucuya duydugu gibi
aktarmak icin bu ifadeleri kullanmustir. e/-Buhala kitabt igin; “Bu kitapta, hatali ifade,
i‘rablanmamus s6z, mahallinde kullanilmamis ifade goriirseniz, biliniz ki, biz onlart kasten
biraktik. Zira i‘tab bu konunun diismandir, onu cercevesinden cikarir.”” der. Onun
eserlerinde ki bu ifadeler, mistakil bir sézlitk olusturacak kadar zenginlik arz eder’.

el-Cahiz’in eserlerinde goze carpan diger bir Gslip o6zelligi de ifade cesitliligidir.
O olumlu, duz bir cimleden istithama, istithamdan taacciibe, taacciibden emir yapisina
gecebikmektedir. Aktardigi haber ve hikayeleri; cedel ve 6rneklerini de Kur’an-1 Kerim,
hadis-i serif ve siirlerden Orneklerle kuvvetlendirmekte, bu acidan da bir renklilik arz
etmektedir”,

Kisacast el-Cahiz, her firsatta okuyucuya edebiyat ve belagatteki hunerini
hissettirir. Kolay bir sekilde, 6gretmek istedigini 6gretir, muhatabina zorluk ¢ikarmaz.
Farkinda olmadan, onu, konuya karst heveslendirir. Uslibundaki akicilikla da bu arzuyu
surekli canli tutar. Mukaddimelerindeki giizellik, yazilarinin mana inceligi ve kapsaml
aragtirmalari, insanda hayranlik hissi uyandirir. O, yazilarint bir seyi glzel yaparken,
digerini ihmal etmeksizin yazar. Nitekim tim eserleri, miikemmellik ve titizlik hususunda
esit durumdadirlar.

Sabit b. Kurra el-Harrani (v. 288/ 901)’nin, musliman olmadigt halde, soyle dedigi
rivayet edilir:

“Ug biiyiik adama sahip olduklart igin, Arap milletine gipta ederim. Bunlardan
birincisi; siyaseti, dindarlig1 ve adaleti ile Omer b. el-Hattab, ikincisi; dindarligi, ahlaki ve
ilmi ile el-Hasen el-Basti, tclnclst ise; Muslimanlarin hatibi, edibi ve kelamciarin

hocast el-Cahiz’dir’”.

Uel-Hafi, a.ge., 101.

2 el-Cahiz, el-Buhalz, s. 40.

3 el-Hafl, a.g.e., 102.

4 el-Hufl, 2.g.¢,102-103.

5 Yakut el-Hamevi, a.g.e., XII/95-98.
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Alimler, Eba Osman hakkinda boyle sézler sarf ettikleri gibi onunla bir araya gelip
konusmak icin can atarlardi. Bunu da, buytk bir seref addederlerdi. Halife ve krallar
dahi, onunla ayni mecliste bulunup ondan istifade eden kimseler arasindaydiar. Eba
Halef Selam b. Yezid el-Endeltsi’ye, el-Cahiz’in Endiliis’e hi¢ gitmemesine ragmen,
onunla bir araya gelme nedeni soruldugunda, soyle cevap verdigi rivayet olunur:
“Dogudaki bir ilim talebesi, krallarimizin nezdinde, Eba Osman’la goriismesiyle

51

sayginlk kazanirdi” . Nitekim daha el-Cahiz hayattayken, onun talebelerinden olan Ferac
b. Sellam, el-Cahiz’in kitaplatindan bir kismini 250/864 yili civarinda Endults’e
gotirmustir. Bu eserler arasinda “el-Beyan ve't-Tebyin”, “Kitabu’l-Buhala” da
bulunmaktaydt’.

el-Cahiz, fiziki yapisinin girkinligi ve niikteciligi ile Arap edebiyatinda bir ok
hikaye ve fikraya konu olmustur. Daha hayatta iken, sOhretinin zirvesine ulasmistir.
CGagdast Ebu Hiffan’a “el-Cahiz seni perisan etti. Onu nigin hicvetmiyorsun?”
dediklerinde “Benim aklimdan zorum mu var? Vallahi, sabahleyin aleyhimde bir risale
yazsa, aksam olmadan, sohreti Cin’e ulasir. Ben onun aleyhinde bin beyit soylesem hig
duyulmaz ve tekrarlanmaz” demistir.” Cagdast Ali b. Yahya el-Miineccim, el-Cahiz’a,
Kitabu’l-Beyar’da bir hata yaptigint hatirlatmis ve bunu diizeltmesini soylemis. el-Cahiz
da ona, “Bu imkanstz; siivariler onu her tarafa gotiirdiiler.” demistir”.

Bu sohretinin farkinda olan el-Cahuz, bir beytinde, “Benden 6nce bir¢ok kimse

ileri gittiyse de ehemmiyeti yok. Ben yavas yavas yiiriiyerek onlarin hepsini gectim” der °.

5

2.2. el-Cahiz’in Esetleri:

Yice Allah, el-Cahiz’a, hem kendi doneminde, hem kendinden 6nceki donemlerde
bilinen ilim ve sanat dallarinda kitaplar yazamasi, ilklere imza atan essiz sanat esetleri
ortaya koymasi buytk bir giic ve sasilacak bir kabiliyet vermistir. O, belli bir yastan
sonra, yazt yazmak hastaligina tutulmus gibi, hi¢ durmadan kitap ve risale yazmustir. el-
Cahiz’in bu telif tutkusunun sebeplerinden biri, kitabt en iyi hoca olarak gérmesidir. Ona

gore kitap, sahibine deger katar, muellifini 6ne ctkartir. Muellifin kalemini, dilinden

1Yakut el-Hamevi, a.g.e., XVI/104.

2 Ramazan Sesen, a.g.c.,, s. 10.

3 Yakut el-Hamevi, Irsadu’l-erib, XV1/99.
4 Ramzan Sesen, a.g.c., s. 16.

5 Ibn Hallikan, Vefeyatul-Ayin, 111/14.
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Ustiin tutar. O, her yerde okunur. Muhtevast her dilde ortaya ¢ikar. Asirlarin gecmisine
ragmen kitap, her zaman varligint korur. Bu, kitab1 yazan miuellifin sahip olamayacagt bir
durumdur'.

el-Cahiz’in eserlerinde, kitaplart 6ven su sozlerine de rastliyoruz: “Kitap dedigin
sey ilim dolu bir kap ve zerifet dolu bir zarfur. Zurrimme, Isa b. Omer’e dedi ki:
Siirlerimi yaz; yazt bence ezbere tercih edilir. Clinkii bedevi unuttugu sozu, bitiin bir
gece dusundikten sonra, bulamayip yerine ayni mana ve vezinde bagka bir kelime
koyarak okur. Yazi ne unutulur ne de onun kelimeleri degisir.

el-Cahiz, bir kitap veya bir risale telif etmeye kendini verdiginde, sonsuz bir lezzet
hisseder ve zevk duyardi. Oyle ki, bu lezzet ve zevkin ona, karsilastigi sorunlarini, hayat
boyunca uzun bir zaman c¢ektigi hastaliklari ve elemleri dahi unutturdugu goérilir.
Kitabil-Hayevan da sunlart soyler: “Bu kitap, neticeye varmasmna engel olacak
hadiselerle karsilasti. Bunlardan birincisi, agir hastalik; ikincisi, yardimctlarin azhgs;
Uclinctst ise, kitabin uzunlugudur. Doérdiinctsi de, eger bu kitabin uzunlugunda,
kelimeleri ve manalart sayisinca bir kitap yazmaya kalkissaydim, bu eser; cevher, araz,
tafra, tevellid, miidahale, tabiatlar, temas gibi felsefe konularinda olsaydi, kitabin
yazilmast daha kolay olur, daha az zaman alir ve daha ¢abuk sona ererdi. Zira bu ¢esit
kitaplardan siir toplamaya, atasozleri derlemeye, Kur’an ve hadisten deliller ¢ikarmaya
basvurmazdim. Ustelik bunlar, kitaplarda daginik haldedir.

Yazi yazma konusundaki tutkunlugu ve kendini buna adamasi, bu sanatta biytik
bir deneyim sahibi olmasint sagladi. O, arttk her alandaki arastirmaci ve yazarlar
yonlendiren bir tGstad konumundaydi. Onun bu isabetli yonlendirmeleri, okuyucunun
hosuna gidecek, ona edebiyat ve ilim konusunda fayda saglayacak temel unsurlar
tastmaktadir. Bunlarin bir 6rnegini, el-Cahiz’in su sozlerinde agtk¢a goriyoruz: “Kitap
yazmak isteyen bir kimse, bitiin insanlarin kendisiyle ugrasmaya hazirlanmus, bilgili
disman olduklarini disinmelidir. Binaenaleyh yazdigi kitab: taslak, fikirlerini de heniiz
olgunlagsmamis saymalidir. Kitaba baslamis olmanin verdigi gurura kapilmamak lazimdur.

Fakat tabiat siikin bulup hareketlilik dinince ve zihin karsikliklar zail olup ruhumuz

1 el-Cahiz, el-Hayevin, 1/85.
2 el-Cahiz, el-Buhali, s. 9.
3 el-Cahiy, el-Hayevin, IV/69-70.
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daha verimli ve feyizli olunca, esere yeniden g6z atmak ve her fash lizerinde ayri ayr
durmak dogru olur...”"

el-Cahiz, eserlerini, iste boyle mitkemmel bir dikkat ve bir titizlikle telif etmistir.
Yazi yazmak, onun igin fikri ve ruhi bir ihtiya¢c oldugu kadar, baslica gecim vasitast
oldugu icin de her smuf ve tabaka mensuplarina hitap edecek ve onlar tatmin edecek
kitaplar yazmustir. Dolayistyla onun kitaplart gesitlilik arz ettigi gibi, Gslaplart agisindan da
farklilik gostermektedir”.

el-Cahiz, esetlerini ve yazilarini, tam ikna olmadan ve istemeden yazmazdi. Cogu
zaman onu kitaplarint yazmaya sevk eden amilleri de dile getirmeyi ihmal etmezdi.
Ornegin, “el-Buhali” adli eserinde, bu kitabt yazma nedenlerini ifade ettigini gériiyoruz.

Bununla birlikte Eba Osman, bircok kitabini, arkadaglarinin ve hocalarinin talep
etmesi neticesinde kaleme almistir. Mesela “e/-Kahtaniyya ve’l-‘Adnaniyya” adlt eserini
hadis hocast Ebt Ma‘n Sumame b. Esres igin yazmustir’.

Tim bu ozellikleriyle el-Cahiz, Arap edebiyatinda en ok eser veren miiellifler
arasinda yer alir. el-Mesudi onun i¢in, “Hadis ve ilim ehli arasinda ondan daha ¢ok eser
telif eden kimse bilinmemektedir.”* der. Nitekim el-Cahig, yarim asirdan uzun bir zaman
diliminde, t¢ yuzden fazla kitap ve risale yazmustir. Kitaplarinin ¢ogunun ctizleri dahi,
birer cild teskil edecek kadar yiikludir. Risaleleri de, bugtinkti anlamda birer kitap teskil
edecek kadar uzundur. el-Cahiz’in, kitaplarini biytk bir stratle yazmasi, kuvvetli bir
hafizaya sahip olmasindan ve Arapcayt pek c¢abuk ve kolay yazmasindan
kaynaklantyordu. Bununla birlikte, onun kitaplarinin sayist hakkinda kesin bir sey
soylemek mumkin degildir. Bazit kaynaklarda, onun cesitli alanlardaki eserlerinin
ticytizaltmist gectigi bilgisi yer almaktadir.

el-Cahiz’in kitaplarinin sayistyla ilgilenen tarihgilerin verdigi sayilar cesitli olmakla
bitlikte, bunlarin en azi 170 kistrdur®. Sibt Ibnt’l-Cevzi (v. H. 654) de, el-Cahiz’in 360
eseri oldugunu ve bunlarin ¢ogunu Bagdat’taki EbG Hanife Turbesi Kitiphanesi’nde

gordigiing soyler .

1 el-Cahiz, el-Beyin ve't-Tebyin, 1/47.

2 el-Cahiz, el-Beydn ve’t-Tebyin, 11/225-244.

3 bkz.el-Cahiz, Resailu Cihiz, (Thk. ‘Abdusselam Harun), Kahire, tsz. 1/300.

4 el-Mes‘udi, Ebu Hasan ‘Ali b. Hiseyin b. ‘Ali, Murucu’z-Zeheb ve Meidinu’l-Cevher, Beyrut, tsz.,
1V/135.

5 el-Yafi, Mir’tu’z-Zemin ve I'baru’l-Yakazin, Mistr, tsz., 111/58

¢ el-Hafiz b. Hacer, Lisinu’-Mizin, Beyrut, 1971, IV/357

7 Ramazan Sesen, a.g.m., s. 21.
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Bu say1ya, gencliginde, Ibn®’l-Mukaffa‘, Halil b. Ahmed ve Sehl b. Harun gibi o
devrin meshurlart adina yazdig: kitaplart da ilave edersek, kitaplarinin sayisinin daha ¢ok
oldugunu tahmin edebiliriz. Bununla birlikte, el-Cahiz’in, eserlerini genellikle belirli adlar
alinda zikretmeyip, cesitli yerlerde farkli isimlerle kaydettigi veya onlart yeniden telif
ettigi, ayrica baskalarinin da, onun séhretinden istifade i¢in kendi kitaplarini, el-Cahiz’a
isnat ettikleri de bilinmektedir.

Charles Pellat onun eserleri hakkinda iki envanter c¢ikarmistir. Bunlarin birincisi;
1956 yilinda yaymnlanmistir. Bu makalede el-Cahiz’in 200°den fazla kitabindan bahseder.
1980 yilinda yayinlanan ikinci makalede ise 245 kitabindan bahseder. 1970 yilinda,
Ramazan Sesen tarafindan yayinlanan bir makalede de, el-Cahiz’in kitaplarinin sayist 250
civarinda bulunmustur. Miiellif, bu sayinin artacagini da vurgulamistir’.

[lmi ve edebi mirasimizin biiyiik cogunlugu gibi, bu eserlerin de biiyiik bir kismi
zamanla kaybolmustur. el-Cahiz’in, bugiin elimizde mevcut olan kitaplari, oldukc¢a azdir.
Butin bu yekindan 25 kadar eser tam, 65 kadart da eksik olarak zamanimiza kadar
gelmistir. Tam zannedilen kitaplarin da bazilari se¢meler halindedir. Bir kismi1 da kig¢tik
risaleler halinde kaleme alinmis olan bu eserler, degisik arastirmacilar tarafindan
“Mecmua’tu resailil-Cihiz” veya “Resailu’]-Cahiz” adlariyla bir araya getirilerek
nesredilmistir’. el-Cahiz, zamanin ve karanlik ellerin, kendi saheser telifleri tizerindeki bu
etkisini takdir etmis olacak ki “Kitabu’-Hayevian™ eserinin basinda “Fihrist” niteliginde
olmast igin, kitaplarinin isimlerini zikretmistir’. Muhtemelen el-Cahiz, bu fihriste, tim
eserlerinin tam bir listesini almamis, en Onemli ve meshur olanlarinin adlarint
zikretmistir. Fakat biyografi kitaplari, onun, bu kitabinin basinda ziktetmedigi bir¢ok
eserinin adint zikretmislerdir.

Yakut el-Hamevi, Mu’ceminde, tesbit ettigi kitap ve risaleleri bir liste halinde verir.
Yakut'un; “Bunlar, el-Cahiz’in kitaplarinuin  fihristidir.”  diyerek sundugu liste su
sekildedir:
1-Kitabu’l-Hayevan
2-Kitabu’n-Nisa
3-Kitabu’n-Na‘l
4-Kitabu’l-Beyan ve’t-Tebyin

! Ramazan Sesen, a.g.¢,, s. 7.
2 Ramazan Segen, a.g.m., s. 21.
3 bkz. el-Cahiz, el-Hayevin, 1/3; Yakut el-Hamevi, a.g.e, XVI/101.
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5-Kitabu’l-Ayi’l Kur’an

6-Kitabu’l-‘Usmaniyye

7-Kitab fi’l-‘Abbasiyye

8-Kitabu Tasvibi ‘Ali fi tahkimu’l-Hakemeyn
9-Kitabu Fazileti’l-Mu‘tezile

10-Kitibu’r-Red ‘ala Ashabi’l-Ilham

11-Kitabu Halkr’l-Kutr’an
12-Kitabu’l-Hucecu’n-Nubtvve

13-Kitabu Tafdil’i Sina’ati’l-Kelam

14-Kitabu’r-Red ‘ale’n-Nasara ve’l-Yehud
15-Kitabu’r-Risale ila Ahmed b. Ebi Duad fi Kitabi’r-Red ale’l-Miisebbihe
16-Risale fi Beyani Mezahibi’s-Si‘a

17-Risale fi Beni Umeyye

18-Kitabu Cemherati’l-Milak

19-Kitabu’l-Multk ve’l-Umemi’s-Salife ve’l-Bakiye
20-et-Tac fi Ahlaki’l-Mulak

21-Kitabu’l-Mehasin ve’l-Azdad

22-Risale fi'n-Nubl ve’t-Tenebbul ve Zemmi’l-Kibr
23-Risale fi Fasl ma Beyne’l-‘Adave ve’l-Hased
24-Kitabu’t-Tebassur bi’t-Ticare

25-Risale fi Sinaati’l-Kuvvad

26-Risale fi Medhi’t-Tuccar ve Zemmi ‘Ameli’s-Sultan
27-Kitabu’l-Mukayyinin ve'l-Gina’ ves-San‘a
28-Kitabu Gassi’s-Sina’at

29-Risale fi Tabakati’l-Mugannin
30-Kitabu’l-Menakib Cunuadi’l-Hilafe ve Fedaild’l-Etrak
31-Kitabu’t-Terbi’ ve’t-Tedvir

32-Fahru’s-Sadan ‘Ale’l-bidan

33-Kitabu’r-Racul ve’l-Met’a
34-Mufaharatu’l-Cevari ve’l-Gilman

35-el-Bursan ve’l-‘Urcan

36-Kitabu’l-‘Arab ve’l-Mevali
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37-Kitabu’l-Esma’

38-Kitabu’l-Buldan

39-Kitabu’z-Zer’ ve’'n-Nahl ve’z-Zeytun va’l-‘Inab
40-Kitabu’l-Kavl f1']-Bigal

41-Kitabu Nazmi’l-Kur’an

42-Kitabu Mesaili’l-Kur’an

43-Kitabu’r-Red ‘ale’l-Musebbihe
44-Kitabu’l-Imame ‘ale Mezhebi’s-Si‘a
45-Kitabu’l-Hikayat Kavl Asnafi’z-Zeydiyye
46-Kitabu’l-Ahbar ve Keyfe Tasth
48-Kitabur-Red ale’] -‘Usmaniyye

49-Kitibu Imameti Mu‘aviyye

50-Kitabu Imameti Beni ‘Abbas
51-Kitabu’l-Fitya

52- Kitabu’l-Hazm ve’l-Azm
53-Kitabu’l-Lusts

54-Kitabu’z-Zikr ma beyne’z-Zeydiyye ve’r-Rafidiyye
55-Kitabu Styagati’l-Kelam

56-Kitibu Vucibi’l-imame

57-Kitabu’l-Vukala ve’l-Mivekkilin
58-Kitabu’s-Sarib ve’l-Mesrub

59-Kitabu Iftihari’s-Sita ve’s-Sayf
60-Kitabu’l-Mu‘allimin

61-Kitabu’l-Cevari

62-Kitabu Nevadiri’l-Hasan
63-Kitabu’l-Buhala

64-Kitabu’l-Fahr ma beyne ‘Abdis-Sems ve Mahzim
65-Kitabu’l-Muhatabat fit-Tevhid
66-Kitabu’l-Fahr el-Kahtaniyye ve’l ‘Adnaniyye
67-Kitabu’t-Tufeyliyyin

68-Kitabu Ahlaki’l-Miiltk

69-Kitabu’l-Esnam
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70-Kitabu’l-Ahlaki’s-Suttar
71-Kitabu’l-Hasid ve’l-Mahsad
72-Kitabu’r-Red ‘ale’l-Yahud
73-Kitabu’s-Suraha’ ve’l-Hucené’
74-Kitabu’l-Me‘ad ve’l-Me‘as
75-Kitabu’t-Tesviye Beyne’l-‘Arab ve’l-‘Acem
76-Kitabu’s-Sultan ve Ahlaku ehlihi
77-Kitabu’l-Va‘ld

78-Kitabu’l-Ahbar

79-Kitabu’d-Delale ‘ale enne’l-imame Fard
80-Kitabu’l-Hidaye

81-Kitabuwl-Thvin

82-Kitabu’r-Red ‘ale men Elhade fi Kitabi’llah ‘Azze ve Celle
83-Kitabu’n-Nasi ve’l-Mutelasi

84-Kitabu Hanut ‘Attar

85-Kitabu’t-Temsil

86-Kitabu Fadli’l-‘Ilm

87-Kitabu’l-Mizah ve’l-Cid
88-Kitabu’s-Savalice

89-Kitabu Zemmi’z-Zina
90-Kitabu’t-Tefekkiir ve’l-I’tibar
91-Kitabu’l-Hicrati ve’n-Nubiivve

92-Kitibu Ali Ibrahim b. el-Miidebbir
93-Kitabu Thaleti’l-Kudrati ‘alez-Zulm
94-Kitabu Ummehati’l-Evlad
95-Kitab’l-I'tizal ve Fadluht ‘an Fadlyletin
96-Kitabu’l Ahtar ve’l-Meratib ve’s-Sina‘at
97-Kitabu’r-Red ‘ale men Ze‘ame enne’l-Insan Ciiz’ 14 Yetecezze’
98-Kitabu Ebi Necm ve Cevabihi
99-Kitabu’t-Tuffah

100-Kitabu’l-Uns ve’s-Selva

101-Kitabu Kibri’l-Miustahsin ve’l-Mustakbih
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102-Kitabu Nakdi’t-T1b

103- Risaletun fi’l-‘Afv ve’s-Safh
104-Kitabu’l-*Anasiri’l-Adab
105-Kitabu’t-Tahsini’l-Emval

106-Kitabu’l-Emsal

107-Kitabu-Fadli’l-Furus

108-Risale ile Ebi Ferac b. Necah fi imtihan ‘Ukali’l-Evliya
109-Risale Ebi’n-Necm fi’l-Harac

110-Risaletun i Kitmani’s-Sir

111-Risaletun fi Medhi’n-Nebiz

112-Risaletun fi Zemmi’n-Nebiz

113-Risaletun fi Ismi’s-Sekr

114-Risaletun f’l-Emel ve’l-Me’mul

115-Risaletun fi’l-Hile

116-Risaletun fi Zemmi’l-Kuttab

117-Risaletun fi Medhi’l-Kittab

118-Risaletu’n fi Medhi’l-Varrak

119-Risaletun fi Farti Cehli Ya‘kab b. Ishak el-Kindi
120-Risaletun fi’l-Kerem ile Ebi’l-Ferac b.Necah
121-Risaletu’n fimen Yusemme mine’s-Sua‘ra ‘Amr”
122-Risaletu’l-Yetime

123-Risaletun fi Mevt Ebi Harb es-Saffar el-Basti
124-Risaletun fi’l-Miras

125-Kitab fi’l-Esed vez-Zi’b

126-Risaletu’n fi Kitabi’l-Kimya
127-Kitabu’l-Istibdad ve’l-Miisavere fi’l-Harb
128-Risaletun fI’l-Kudat ve’l-Vuld’

129-Kitabu Hustmati’l-Havl ve’l-‘Avr
130-Risaletun fi’r-Red a’le’l-Kavliyye
131-Kitabu’l-“Alim ve’l-Cahil

132-Kitabu’n-Nerd ve’s-Satranc

133-Kitabu Zevi’l-“Ahad
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135-Kitabu’l-Mugannin

Brockelmann da el-Cahiz’in kitaplarindan tespit edebildiklerini konularina gore
tasnif etmeye calismustir. Bunlar; edebiyat, tarih, dinler ve mezhepler tarihi, kelam,
siyaset, antropoloji, ahlak, zooloji, botanik, edebiyat tarihi ve dil konularina ayrilir'.
Gerek Brockelmannin bu tasnifinde gerekse, az Once zikrettigimiz, Yakut’'un
fihristindeki eser isimlerinden anlasilacagi tzere, el-Cahiz ¢ok genis bir sahada ve ¢ok
cesitli konularda eserler yazmistir.

Bu calismamizda, el-Cahizin adi gecen tim kitaplarini ele alip konularin
actklayacak ya da bunlarin hangi gayeyle yazildiklarini inceleyecek konumda degiliz.
Nitekim bu alanda yapilmis olan birgok ¢alisma vardir®.

Biz bu aragtirmamizda, el-Cahiz’in konumuzla dogrudan alakali olan, e/-Beyan
ve't-Tebyin adli eseri basta olmak tzere, e/-Hayevin ve el-Buhala esetlerini kisaca

tanitmaya c¢alisacagiz:

2.2.1. el-Beyin ve’t-Tebyin:

Arap dil Ozellikleri tzerinde duran ve Araplarin siir ve hitabetteki kabiliyetlerini
ortaya koyan el-Cahiz’in, bu alandaki en 6nemli eseridir. Aynt zamanda el-Cahiz’in en
cok bilinen, en ¢cok nam salan ve en ¢ok basilan kitabidir. Kitabu’-Hayevan'dan sonra,
hayatinin sonlarina dogru, yani en olgun c¢aginda yazdigt eseridir. Bunu, el-Cahiz’in
kendisi “e/-Beyan ve’t-Tebyin” adli bu eserinde, su sozlerle ifade eder: “Adetim iizere,
Kitabul-Hayevarmin her cildinde, on sayfa civarinda Arap siirine, fikra ve anektodlarina
yer verdim. Sen de, hosuna gittigini syleyince, ben de bu kitapta, bunlara daha fazla yer
vermeyi istedim ki bu kitabin sansi, Allah’in izniyle, daha ¢ok olsun™.

Miellifimiz, daha 6nce de ifade ettigimiz gibi, bu kitabin1t Ahmed b. Ebi Duad’a
ithaf etmis, o da, el-Cahiz’a eser karsiliginda bes yiiz bin dinar ¢diil vermistir”.

Bilinen su ki Eba Duad’in kendisi, bir fasih, belig ve sair kimligine sahipti.

Dolayisiyla, edebi bir zevke sahipti. Bu da bize, el-Cahiz’in, eserini nasi bir titizlikle

Brockelmann, GAL, 1/158-159; Suppl.,1/239-247.

2 bkz.Muhammed Kurd ‘Ali, Umeriu’l-Beyin, 1/319-443; el-Haciti, Taha, e/-Cihiz Hayituhu ve Asérabu,
Misir, 1962, s. 176.-vd.

3 el-Cahiz, el-Beyin ve’t-Tebyin, 1/225.

4Yakut el-Hamevi, a.g.e., XV1/106.
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yazdigt hususunda bir ipucu vermektedir. Ayrica kitabin edebi degerini ve O6nemini

gozler 6nune sermektedir.

2.2.1.1.Kitabin Muhtevast: Eser, bir edebiyat, belagat, hitabet ve siir sergisidir.
Lisant ve tslabu bakimindan mitkemmel bir fesahat ve belagat nimunesi oldugu kadar,
mevzusu bakimindan da Arap edebiyatinin zengin bir antolojisi sayilir.

el-Cahiz, kitabina istiazeyle baglar. Clinki insanlar eskiden beri, her tirli kotuluk
ve serden Allah’a siginmuslardir. el-Cahiz da her tirld eksiklik ve kusurdan emniyette
olmak i¢in Allah’a yalvarir.

Miellifimiz, daha sonra, s6z kusuru olan “kendini ifade edememe” (‘1y)’yi
ayrintilartyla aciklar. Bu s6z kusurunu kotileyen siirleri ve hikmetli sézleri derlemis;
insanlara da bu kusurdan ve eksiklikten kurtulmanin bir yolu olarak susmalarini
onermistir. el-Cahiz’a gore, béyle bir durumda olan kimsenin basvurabilecegi diger bir
¢6ziim de, kendisinden daha iyi konusan ve kendini daha iyi ifade edebilen birinden
yardim dilemesidir. Buna 6rnek olarak Hz. Musa (a.s.)’in, Yice Allah, kendisine risalet
gorevini verdiginde, o’na iltica edip kardesi Hz. Harun’u kendisine yardimct yapmasint
talep etmesini verir.

el-Cahiz, tim bunlardan sonra, okuycularina, kitaba neden “e/-Beyan ve’t-Tebyin”™
ismini verdigini izah eder. el-Cahiz’a gore, her kim “fesahat” nimetinden mahrumsa, o,
kendini tam anlamuyla ifade edemiyor demektir. Nitekim Allah (c.c.), insant yaratmis, ona
beyant 6gretmis ve “dil” gibi bir nimet vermistir. Kur’an-1 da beyan ve fesahat
kavramlartyla Gvmustir.

Akabinde el-Cahiz, pelteklik ve konusmada tutukluluk mevzusuna gecer. el-
Cahiz’a gbre bu iki unsur, beyant ortadan kaldirir. Bundan dolayt “ra” harfini telaffuz
edemeyen Araplardan bazilar sézlerinin timunden “ra” harfini c¢ikanrlardl. Yani
konusmalarinda, bu harfin olmadig1 kelimeleri kullanirlardi.

Bu agiklamalarindan sonra miellifimiz, Vasil b. Atd’ya “Gazzal” lakabinin
verilmesinin sebeplerini izah etmeye calisir. Ne var ki el-Cahiz, bunun gergek sebebini
izah etmeden okuyucuyu, saitlerin bu isimlendirmedeki gorislerine yonlendirir.

Istitrat Gslabuyla meshur olan el-Cahiz, pelteklige sebep veren harfler konusuna
doner. Ele aldigi bu harfler dort tane olup, “Kaf”, “Sin”, “Lam” ve “Ra”dir. Miellifimiz,

bunlart telaffuz edememekten kaynaklanan pelteklige 6rnekler verir.
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Buradan, “hatipler” konusuna gegen el-Cahiz, onlarin cesaret ve korkakliklarindan
bahseder.

“Bir kimse ya sair olur, ya hatip olur ya da iki 6zelligi bir arada bulundurabilir.”
diyen el-Cahiz; Kus b. Saide, Kumeyt b. Zeyd el-Esedi, Omer b. Hattab gibi isimleri
ornek olarak verir. Bunlarin siirlerinden de azicik aktararak ikinci bir defa “beyin”
meselesine doner. Beyan kavramini, belagatin bir¢cok unsurunu icinde barindiran genel
bir kavram olarak kullanir.

el-Cahiz’in bu eserinin ana konusu belagattir diyebiliriz. Belagat ilmi, beyan’in bir
ciz’i olarak kabul ediliyorken el-Cahiz, ona o6zel bir bolim ayirir. Bu boélimde,
Araplarin, Yunanhlarin, Rumlarin, Hintlilerin ve farkli milletlerin belagat tanimlarin
ortaya koyar. Nesir, hitdbet ve siirde beligatten bahseder'. Hatibin, kendileriyle
ovundigu yuksek ses, el ve mimik hareketlerine deginir.

el-Cahuiz, dili ve dilin etkisini mustakil olarak incelemis, burada da, sair ve alimlerin
bu konudaki goruslerine yer vermistir.

Miellifimiz, dilin bir giizellik ve hayir vesilesi de olabilecegine deginmeden
gecmez. “SOz gumisse, stkat altndir.” mantigtyla susmayt 6ver. Araplar, konusmayt
ovdikleri gibi yermislerdir de. Bunu yapanlarin ilki de Hz. Peygamber (a.s.) olmustur,
vurgusunu yaptiktan sonra hadislerle bu gériisunt delillendirir.

Miellifimizin nazarinda “hatiplik”, yiice bir mertebe olup, bu mertebeye ancak
beyan sahibi olan ve kendinde hitabet ve belagat giicint hisseden kimseler erisebilir.

Burada el-Cahiz, siir hakkindaki goriislerine gecer. Akabinde, aptallik ve ahmaklik
vasiflariyla suglanan mahalle mektebi hocalarini savunur ve soyle der: “Insanlar arasinda
merhamete en layik kimse, cahilin hakimiyeti altinda kalan alim kimsedir.”

Lafiz ve mana iliskisini inceleyen miuellifimiz, hemen ardindan, susmanin
faydalarini ve gerekli gereksiz konusmanin zararlarini izah eden vaaz ve hutbe 6rnekleri
sunar. Kendisi de, bitin bilge kimselerin susmanin daha hayirhh olacagt hususunda
hemfikir olduklarini soyleyerek, goriisunt delillendirir. Bunun yanlis anlagilmamast
gerektigini vurgulayan miellifimiz, susmak kadar yerinde ve zamaninda konusmanin da
faydali olacagina dikkatleri geker.

Bu konuyu tamamlayan el-Cahiz, “seci” sanatina gecer ve buna buyiik bir bolim

ayurir.

! Calismamizin ikinci bolimunde, el-Cahiz'in beldgatle ilgili gorislerine detaylt bir sekilde yer
verecegimizden bu konuyu orada incelemek tGzere simdilik bu kadarla iktifa ediyoruz.
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Bu uzun mevzudan sonra, Sutbilere olan reddiyelerine gecer. Burada da, konuyla
ilgili hadis, hutbe ve siirlere yer verir.

Begenilen ve siirleriyle halife ve krallarin nezdinde deger kazanan sairlerin
bazilarinin isimini zikreden el-Cahiz, Hz. Peygamber (a.s.)’in hutbelerinden de 6rnekler
verir. Daha sonrasinda Araplarin vecize ve atasozlerinden, meshur kimselerin
mektuplarindan (Hz. Omer’in mektuplart gibi), Hz. Ali, Abdullah b. Mesud, ‘Utbe b.
Gazvan es-Sulemi, Muaviye ve digerlerinin hutbelerinden de sectiklerini aktarir.

Miellifimiz buradan, uzunca bir bab olan “Asi Babr’ha geger. Kitabin bu
bolimunin hemen girisinde, kendisini Araplarin safinda konumlandirarak, Arap karsitt
(Sutbiyye) kesimle atesli bir polemige girmektedir. el-Cahiz’in naklettiklerinden
anlasildigina gore, Arap hatiplerin, toplantilarda sarik sarmalari, nikah merasimlerini
oturarak, barig goriismelerini ayakta gerceklestirmeleri gibi hususlarin yani sira; hitap
ederken asa, degnek veya benzeri bir seyi ellerine almalar, konusurken bunlara
yaslanmalari, anlatimi kuvvetlendirmek tzere yere vurmalart ya da bunlarla sekil ve ¢izgi
cizmeleri gibi davranis ve uygulamalar, Arap olmayanlarca Araplara yoneltilen ciddi
kusurlardi.

“Sutbiyye firkast ve mufrit (asir1) Arap karsitlarinin iddiasina gore, cubuk sarks
nagmelerindeki ritim i¢in; sopa, sigir cobanlart i¢in; degnek dévis ve kavga etmek icin ya
da aticilik igin bir aragtan ibarettir. Yoksa konusma ile asa arasinda herhangi bir
miunasebet bulunmadigr gibi, bu iki seyi yaninda bulundurmak ne zihni keskinlestirir, ne
de bunlarla isaret etmek, daha giizel konusmaya yardimct olur.

el-Cahiz, iste burada, degnek, asa vb. hakkinda soylenenlerle Sulbiyye
taraftarlarinca ileri strtlen, yukaridaki bu iddialar ¢trttmeyi hedefler. Bunu yaparken,
nakll delillerin yanisira, Arap yasam kiltirine, tarih icinde olusmus anonim veya
kaynaklart bilinen rivayetlere muracaat eder ve rasyonel degerlendirmeler 1siginda bir
temellendirme yapmaya calisir. Ancak bunu yaparken el-Cahiz’in sistematik bir tasniften
uzak oldugunu, zaman zaman tekrarlara distigini belirtmekte fayda vardur.

el-Cahiz, konuya, Sutbiyye’nin Araplara “asa” Uzerinden yonelttigi “ilkellik” ve
“hikmetsizlik” suc¢lamasint reddetmek suretiyle baslar ve bu ithamlart curlten tezi
savunmak i¢cin mevcut entelektiiel ve edebi birikimden olabildigince yararlanir.

el-Cahiz asd’y1, Arap toplumunu diger milletlerden ayiran temel bir farklilik unsuru

olarak gbrur. Ona gore, asa ve degnek, Arap hatiplerine 6zgii, sadece onlara ait ve
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yalnizca onlara nisbet edilen seylerdir. Asa gibi, sartk konusunu da ele alan el-Cahiz,
gortislerini Hz. Omer, Eb Esved ed-Dueli gibi alimlerin konuyla ilgili sézleriyle de
delillendirir.

Asanin manevi ve metafizik anlami oldugunu savunan el-Cahiz, Kur’an
kissalarinda gegen ve Hz. Peygamber’in (a.s.) boylesine 6nemsedigi bir seyi kiicimsemeyi
cehalet Ornegi saymustir. Hz. Stleyman’in, Hz. Musa’nin hayatinda yer alan asa
etkeninden 6rnekler vermistir.

el-Cahiz asanin Hz. Muhammed’in hayatinda da 6zel bir yere ve anlama sahip
oldugunu dustinmustiir. Her seyden 6nce “asa”, Hz. Peygamber’in herhangi bir konuyu
izah ederken, yere bir seyler ¢izdigi ve egitim amach kullandig1 bir enstriimandr.

Yine, ensardan olan, Abdullah b. Uneys adli sahabenin, Hz. Peygamber (a.s.)
tarafindan, “asa sahibi” olarak lakablandirilmasi da el-Cahiz’in tezini temellendirmede
kullandigr 6nemli bir veridir. Hz. Peygamber’in, degnegi bir sahabeye verdikten sonra
“Cennette bana, yaninda bu oldugu halde kavusacaksin.” demis olmasi, el-Cahiz’a gore,
basit gibi gériinen bu nesnenin anlam ve degerini zirveye tasimistir'.

el-Cahiz, asa hakkindaki diistincelerini rasyonel bir bicimde ifade ettikten ve
anektodlarint aktardiktan sonra, konuyu 6zellikle deyim ve masal kiltiirii acisindan ele
almayi, bu hususta kendi zamanina kadar olusmus edebi litaratire temas etmeyi de ihmal
etmez. Hem tabir ve deyimler, hem de rivayet unsuruyla iliskilendirilen meseller
araciligtyla tezini desteklemeye calisir. Bu da eserin, belagat ilmi acisindan degerini bir
kez daha gbzler 6niine sermektedir.

Miellifimiz eserini, ahmak ve aptallarla ilgili meselletle neticelendirir.

2.2.1.2. Kitabin Usldbu: el-Cahiz’in kendine has tslibu kitabin timiinde kendini
gosterir. Bu tslip, ¢cogunlukla, okuyucuda kitaba karst istek ve arzu uyandirir.

el-Cahiz, bazen bir seylerden bahsedecegini soyler fakat verdigi sézde durmaz.
Bunun sebebinin de, okuyucuyu arastirmaya sevk etmek oldugunu soyler.

Yazilarinda ciddiyetten alayli bir tavra, siirden nesire, gercek ve hikmet dolu
bilgilerden mitolojilere geger. el-Cahiz, okuyucularinin psikolojisini bildiginden boyle bir
metot takip etmis olabilir’.

2.2.1.3. Kitabin Degeri: Eserin edebi ve tarihi bir kiymeti vardir. Edebi degerine

kisaca baktigimizda, el-Beyan vet-Tebyin’in, belagat ilmi acisindan, bir temel niteliginde

1 el-Cahuz, el-Beyin ve’r-Tebyin, 11/6.
2 Cemil Cibz, a.g.e., s. 48-49.
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odugunu goriiyoruz. el-Cahiz’dan 6nce gelen edebiyat alimlerinin belagatle ilgli gorisleri,
farklt kaynaklarda daginik bir vaziyette bulunmaktaydi. Bazi alimler de belagat sanatina
kisaca deginmekle yetinmislerdi. Ayrica bu ilimle ilgili bircok materyal, tedvin edilmedigi
icin, ciddi oranda, kaybolma tehlikesiyle karst karstya kalmistt. Iste el-Cahiz, kaybolmak
tizere olan bu bilgileri tek bir kitapta toplamistir.

el-Cahiz, -tezimizin ilerleyen kisimlarinda detayl bir sekilde gérecegimiz tizere-bu
eseriyle, belagat ilmi sahasinda bir¢ok ilke imza atmis ve bir bakima bu ilmin kurucusu
kabul edilmistir. Ayrica bu eser, kendinden Onceki alimlerin  gérislerini
ogrenilebilecegimiz ve bu alanda arastirma yapan kimselerin de bakmast zorunlu olan
temel bir bagvuru kaynagidir'.

Eserin tarihi degeri; Yunan, Hint ve Fars kiltirint bir arada bulundurmasindan
ve bircok tarihi vesika ve kayitlari ihtiva etmesinden kaynaklanmaktadir. Bu kitap bize bu
medeniyet ve toplumlar hakkindaki bilgileri, yonetim diizenlerini, yasam tarzlarini
aktarmaktadir. Sutbilere olan reddiyeleri vesilesiyle de, o dénemin olaylart hakkinda
genis bir bilgiye ulasma olanagt sunmaktadir.

Kisacast el-Cahiz, eserine “el-Beyan ve't-Tebyin” adimnt vermekle, amacini ve
gayesini pesin olarak agiklamistir. Kitapta Cahiliye donemi, Islamin ilk dénemleri, Emevi
ve Abbasi devirlerinin hatip ve saitlerinden edebl niimuneler verirken, her dénemin belli
baslt siyasi, ictimai ve ahlaki olaylarina, kendisine has tarafsizligiyla, temas eder.
Dolaysiyla, kitab1 okuyan bir kimse, Arap edebiyatinin en seckin ve giizel 6rnekleriyle
karsilastigi gibi; edebi akimlar, fikrd, siyasi ve tarihi olaylara Gzerine derin derin dustinme
ihtiyact da duyar.

2.2.1.4. Kitabin Kaynaklari: el-Cahiz’in bu kitaptaki kaynaklarinin biytk bir
kismini, Cahiliye, Islamin ilk dénemleri ile Emevi ve Abbasi donemlerine ait siir, hutbe,
nesir, vecize, atasozleri ve rivayetler olusturmaktadir. Bunun yant sira eserde, Kur’an-1
Kerim ayetleri ve hadis-i serifler de biytik bir yekan olusturmaktadir.

el-Cahiz, Yunan kultirini, Yunancadan terciime edilen kitaplardan ve bu kaltirle
donanmus olan kelamcilar vasitastyla 6grenmistir. Tipki, Fars kiltartnt ve dilini, Ibnu’l-
Mukaffa®nin dilinden 6grendigi gibi. Bu iki kiltire ait bilgilerini, okudugu bircok kitapla

da pekistiren el-Cahiz’in malumatlar, e/-Beyan ve’t-Tebyir’'in kaynaklart arasinda yer

! Cemil Cibr, a.g.e, s. 51.
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almaktadir. Ozellikle Aristo’nun hitabetinden etkilenen el-Cahiz, yer yer, onu uygun bir
tislipla tenkit de eder'.

Kitabin diger bir kaynag: da, el-Cahiz’in kelam ilmine ait genis bilgi hazinesidir. O,
kitabinda “Kelam Sanati’ndan da bahseder ve bununla bazen kelam ilmini, bazen de
beyant kasteder. Eserde “Mantik Sanat:”, “Hitabet Sanati”, “Belagat ve Hitabet Ehli”
gibi kavramlara da ¢ok sik rastlanmaktadur.

el-Cahiz, eserinde bu kavramlar gibi, bircok belagl terimi de kullanir. el-Cahiz’in
bu terimlerinin ¢oguna, onun “Risaletiin i Tatdili'n-Natk ale’s-Samt” adli risalesinde de

rastlanmaktadir.

2.2.2. Kitabu’l-Hayevan:

Ug yiiz elliden fazla hayvan tiriinii siirli anlatim, anektod ve atasozleri ile
actklayan ve tanimlayan ansiklopedik bir eserdir. Bu anlatim tarzindan dolays, kitap, bir
zooloji triinii oldugu kadar, bir edebiyat trintdur de.

EbG Osman, yedi bolimde ortaya koydugu bu biyik capl arastirmasini, 847
yilindan énce yazmis ve o dénemin veziri Omer b. Zeyyata hediye etmistir. e/-Beyin
ve't-Tebyin’den 6nceki son eseridir.

Kitabin telif nedenini el-Cahiz, hayvanlarda bulunan ve Allah Teala’nin genis
kudret ve hikmetine delalet eden unsurlar gbzler 6ntine sermek olarak agiklar. Ne var ki
kitabin telif metodu, bu amact agan bir yapt arz etmekle birlikte, “Her bilim ve sanattan
habetler” basligt altindaki modern dergiler tarzindadir”.

2.2.2.1. Kitabin Muhtevast: el-Cahiz’in, bu kitabint yedi bélime ayirdigini daha
once belirtmistik.

Birinci Bolim’de el-Cahiz; daha 6nceki eserlerini elestirenlere cevap vermis ve bu
elestirilerin gecersiz oldugunu teker teker ortaya koymustur. Daha sonra, kitaptan ve
onun faydalarindan bahsetmeye baslar. el-Cahiz’in, bu bolimdeki, kitap hakkindaki
goruslerinden biri séyledir: “Zamana meydan okuyan, ucuz, her yerde bulunmast
mumkin olan, degerli bilgileri, saglam kafalarin ve engin tecritbelerin eserlerini, ge¢mis

caglarin, uzak memleketlerin haberlerini toplayan kitap gibisini bilmiyorum. Istediginizde

! Cemil Cibt, a.y.
2 Cemil Cibz, a.g.e, s. 30.
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yaninizdan ayrilmayan, arzu ettiginizde ziyaretini seyrek yapan boyle bir misafire, kim
sahip olmak istemez kil

Akabinde insan ve hayvani, kapsamli bir sekilde incelemeye baslar. Bunlar,
kainatin sultani olan Yaratict’ya ulastirmak icin, bir giris olarak kabul eder. Gortiglerini
siir, kadim eserler, 6rnek ve delillerle giclendirir. Bu uzun giristen sonra el-Cahiz,
miunazaralarina horoz ve kopek ile baslar. Bu miinazara en-Nazzam b. Seyyar gibi
dénemin buytk kelamcilarini ve diger 6nemli distinirlerini mesgul etmistir.

Ikinci Boliim’de, horoz ile kopek arasindaki miinazaraya devam eder ki, hangisinin
daha Gsttin oldugu ortaya konsun. Képek sahibinin képek igin, horoz sahibinin de horoz
icin soylediklerini de aktarmay1 ihmal etmez. Konuyla alakali gbrdiigt ayet, hadis, hikaye,
hikmetli s6z ve vecizelere bu boliimde de yer verir. Burada hayvanlarin bazilarini, ilging
bir sekilde vasfeder. Ve kendi ilmi-felsefi goriislerine, hissi deneyimlerine ve mantigina
delil teskil edecek sekilde inceler.

Ugiincii Boliim’de ise, giivercinler, giivercinlerin gesitleri ve yapist ile sinekler,
kargalar, bocekler, hiidhiid, yarasa gibi hayvanlar tzerinde durur. Burada ¢ok fazla
istitratlarda bulunur. Bu istitratlarinda, giizellik, kizginlk, 6fke, delilik, zekilik, anlayis ve
feraset gibi konulara deginir.

Dordincad Bolim’de ise, atomdan (zerre), karincalardan, maymunlardan,
domuzlardan, yilanlardan ve deve kuslarindan bahseder. Burada da konu degisikligi
yapan muellifimiz, Arap ve acemlere gore ates ve ates cesitlerinden s6z etmeye baslar.
Atesin dinler Gzerindeki etkisini de incelemeyi ihmal etmez.

Besinci Boliim’in ilk kisminda da, “Arap ve acem ategleri” konusuna devam eder.
Ayet tefsirinden sonra, renkler ve farkliliklariyla ilgili mevzuya gecer. Bu bélumin ikinci
kisminda ise Hiristiyanlart 6ven sozler ile hayvan ve kus turlerinden bahisler mevcuttur.
Burada kedilerin, insanlar haric, tim canlilara olan Gstlinliikleri tizerinde 6zellikle durur.
Daha sonra insan ve hayvanlar arasindaki farkliliklari inceler. Adeti iizere, tim bu
konularin arasina hadis-i serifler, siitler, hikmetli s6z ve hutbeler serpistirir.

Altinc Boliim’de, 6nceki bolimleri zetledikten sonra, kertenkelelere, mustakil bir bab
ayirir. Behrani ve Bisr b. Mu‘tez’in hayvanlar hakkindaki kasidelerini agiklar. Ayrica bu
bolimde, Araplarin intikam duygularindan ve korkakliktan bahseder. Buna ilaveten,

hudhiid, tavsan, timsah vb. hayvanlari ele alir.

! el-Cahiz, el-Hayevin, 1/16.
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Yedinci ve son Bolim ise, bir htlAsa niteligindedir. Hayvanlarin, Allah (c.c.)in
hikmetinin bir delili olduklar1 diisiincesine, tekrar vurgu yapar. Istitrat 6zelligi burada da
boy gosteren el-Cahiz, sonrasinda fillerden bahseder.

Tim bu konularin yanisira, el-Eayevan, bircok dini 6gretiyi iceren mevzulart da
ihtiva etmektedir. Oyle ki Yahudilikten Maniheizme, Zerdiistlige, Hiristiyanliga,
Islamiyete, Dehriyecilige, Putperestlige kadar birgok inanca deginir. Bu bilgiler, kitabin
yazilmasinin ana hedefinin dini oldugunu destekler mahiyettedir'.
2.2.2.2. Kitabin Uslabu: Kitibu’l-Hayevan’da dil, son derece islenmis, fasih bir lisandir.
Bu yontyle kendi alanlarinda uzman kisilerce kaleme alinan teknik kitaplardan biyik
olctde ayrilir.

el-Cahiz, konulari, ciddi ve sikict olmasina, ayrica ansiklopedik bir mahiyet
icermesine ragmen, eserinde stkict ve biktirict bir dslap  kullanmamistir.  Aksine
sunumunun  ¢esitliligiyle, eglenceli, sevimli, insana cazip ve yakin gelen bir tarz
olusturmustur. Kendi distincelerini, hayvanlar konusturmak suretiyle ortaya koymustur.
Bu durum, daha 6nce Dogu edebiyatinda “Kelile ve Dimne” ile Hint’'te; XIII. asirdan
itibaren de “Mesnevi” ile Mevlana’da gorulir. Bu nedenle XVIIL. asir Fransiz
edebiyatcist La-Fontaine’nin dahi, el-Cahiz’in, hayvanlart konusturma (fabl) dslibunu
taklit ederek tine kavustugu goristinde olanlar da vardir.

el-Cahiz’in bu eserinin tipik bir 6zelligi de, hayvanlar ve hatta soyut nitelikler
arasinda bir rekabet havasinin olusturulmus olmasidir. Bu ylizden, diger eserlerinde de
oldugu gibi, “Mufahera, fark, muvazene” gibi sozctikler sik stk gecmektedir. Bu yontem
Fars menseli olabilir; zira Sasani dénemi Fars edebiyatinda da, bu metot ve kavramlara
rastlamaktay1z.
2.2.2.3. Kitabmn Ilmi Degeri: Kitabu’l-Hayevan, el-Cahiz’in en ¢ok taninan kitaplarindan
turinin ilk 6rneklerinden olmast hasebiyle edebi bakimdan da 6nemlidir. Fakat kitabin
asil degeri lmi yoniyledir.

el-Cahiz, eserinde, bir¢ok hayvanin yasayist hakkinda bilgiler vermis ve
hayvanlari deney icin kullanmustir. O, tetkik ve deneylerini, o konu hakkinda dogruyu
elde edinceye kadar siirdirirdi. Hayvanlardaki degisiklikleri de incelerdi. Boylelikle

hayvanlar hakkinda yayginlik kazanan fakat ashi ve esast olmayan bircok hurafeyi

! Cemil Cibr, a.g.e, s. 31-32.
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reddetmis ve kendi 6zel tecriibeleriyle bunlart tashih etmistir. Hatta zamanla, bir¢cok
hayvanin 6zelliklerini izah etmistir.

Kitapta el-Cahiz, dogal ¢evrenin hayvanlar tizerindeki etkisinden de s6z etmis ve
bir “evrim kavrami” gelistirmistir. Cevrenin, bir hayvanin hayatta kalma olasiligina
etkilerini incelemistir. Ayni sekilde eserinde, “besin zinciri’nden de 6rneklerle bahsetmis
ve boylece, bu kavramdan bahseden ilk kisi olmustur.

Gevresel dertlerimizin ilk goézlemleyicilerinden olan el-Cahiz, eserinde, g¢evre
kosullarinin, belirli  bir toplulugun bireylerinin  fiziksel karakteristiklerini nasil
belirledigine de yer vermistir. Insanlarin derilerindeki renk cesitliliginin, 6zellikle de
siyahilerin  koklerini  agtklamak icin  “dogal secilim” ve “cevresel determinizm”
kavramlarint kullanmistir.

Bu eser, ayn1 zamanda kelam ilmi a¢isindan da temel bir vesika niteligindedir.
CGunki el-Cahiz, bu kitabin telifiyle “tabiatin birligini” ve “kainatin ctizlerindeki esitligi”
ortaya koymaya calismustir. Hem buytk hem de kiigiik hayvanlari ele almasinin nedeni de
budur.

Dolayistyla  bu  eser, gunimiz modern ilim gorislerinin de ¢ekirdegi
hikmundedir (Gelisim, iklim etkisi, hayvan psikolojisi vb.). el-Cahiz kitabinin son
kisimlarinda, tabil ve fiziki olaylar hakkinda, Mu‘tezile’nin ve diger Arap dustnirlerinin
miutalaalarint bize aktarmistir.

“Niranu’l-Arap ve’l-‘Acem” bahsinde, Iran ve Arap adasindaki  petrol
kaynaklarinin yerlerini tayin etmeye c¢alismustir. Eser, realist bir tarzda yazildigi icin
mikemmel bir etiit sahasi, Uslibu bakimindan da harika bir edebiyat 6rnegi
niteligindedir'.

2.2.2.4. Kitabin Kaynaklari: el-Cahiz’in bu kitabinda miiracaat ettigi kaynaklar,
olduk¢a coktur. Fakat bunlarin en 6nemlileri, Kur'an-1 Kerim ayetleri, hadis-i serifler,
kendisinin ¢ok stk alintilarda bulundugu, Islam éncesi ve erken dénem Islami siirlerle
bunlar tGzerinde yapilmis yorumlardir. Yine bu dénemlere ve Emevi ile Abbasi’nin ilk
devirlerine ait tarihi rivayetler de kaynaklari arasinda yer almaktadir. Ayni zamanda,
hayvanlarla ilgili siirlerden de misralar aktarmaktadir.

Eserde gecen hayvan turleri, daha ¢ok Irak’ta karsilasilan hayvanlarla (kopek, katir,

esek, glivercin vb.) siurlt kaliyor. Bu da el-Caluz’in yorumlarinin, daha ¢ok kendi

! Nazif Danigman, a.g.e., s. 110-111.
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deneyim ve gozlemlerine dayandiginin bir delilidir. Ancak kitapta gecen mizah
malzemesinin biytik bir kisminin, kendisine tanidiklar yoluyla kazandirilmis olmast veya
bir iki kusak 6ncesinin devlet ve bilim adamlarinin anlattig1 hikayelerden meydana gelmis
olmast da bir hakikattir. Kitabu’-Hayevam'in buyik bir kismi, bu tirden bir malzemeyi
ihtiva etmektedir. el-Cahiz, eserinde, siirekli olarak konu disina ¢ikma egiliminde
oldugundan, ortaya koydugu malzemenin biyik bir kisminin hayvanlarla baglantiss,
olabildigince ylizeyseldir. Sayet siiri, Kur'an ve hadisten alinan malzemeyi, muellifimizin
bunlar Gizerinde yaptigt yorumlari, filolojik nitelikteki konu dist sozleri, anektodlart, dini
ve felsefi noktadaki ahlake¢t yaklasimnu g6z ontinde bulunduracak olursak, boylesine
hacimli bir kitaptan -Abdusselam Harun’un tahkiki yedi cildi bulmaktadir-hayvanlar
hakkinda daha az bir bilgi edindigimizi fark ederiz. Bu yoniyle, eserin edebi yoniiniin
agirthk kazandigr asikardur.

el-Cahizin  bu eserinin diger bir kaynagi da Aristo’'nun konuyla alakali
arastirmalaridir. Ozellikle, Tbn Batrik’in terciime ettigi on dokuz makalesinden, bunun
yani sira bircok filozoftan, Fars efsaneleri ile o dénemde bilinen ilmi kaynaklardan da

istifade etmistir'.

2.2.3. Kitab’l-Buhala (Cimriler Kitabi)

Cimri ve a¢ gozlu kimseler tzerine, nesir tarzinda yazdmis bir eserdir. Mizahi ve
hicivli bir Gsliba sahip eser ayni zamanda, insan psikolojisi incelemesidir. Ahlaki ve
tenkit¢i bir arastirma olan bu kitap, ilk defa Hollandali mustesrik G.Van Vionten
tarafindan Leiden’de 19. yuzyilda yayimlanmistir. Eser edebiyat tarihi acgisindan da
degerli bir kaynak niteligindedir.

2.2.3.1. Kitabin Gaye ve Usliibu: Bu kitapta el-Cahiz’in gerek kendi déneminde
gerekse kendinden Onceki dénemlerde yasamis olan cimrilerin durumlarini, gordigi
haliyle tasvir etmis ya da duydugu haliyle aktarmistir. Basra ve Horasan’da ortaya cikip
kendilerini “Muktesadun” olarak adlandiran ve cimrilerden mitesekkil olan grup
tzerinde Ozellikle durmustur. Eserde, bu kimselerin konusmalarini, savunma ve
gerekeelerini komik bir tarzda aktarmustir. “Cimei” “Cémert” ve “Misatitperverlik™
kavramlart arasinda gecen miinazaralarla da sik sik istitratlarda bulunmustur. Sehl b.

Harun’un risalesini de bu konuda kaynak olacak sekilde eserine almistir.

! Cemil Cibr, a.g.e, s. 33.
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el-Beyan ve't-Tebyinde el-Cahuz’in ana gayesi; nasil Arap belagatini ortaya
ctkarmak ve Suubilere olan ustiinliklerini bu yolla ispatlayarak herkese gdstermekse
burada da comertlik 6zelligiyle ayni hedefi gerceklestirmektir. Fakat el-Cahiz, hedefini
alayct ve mizahi biraz da hicivei dslabuyla, cimrileri kiigik distirmek saretiyle
gerceklestirmeyi tercih etmistir. Nitekim bu cimrilerin ¢ogu, Arap olmayan unsurlardan
secilmistir. “Her sey ziddiyla kaimdir.” kuralinca Araplarin comertligini diger unsurlarin
cimriligiyle kiyaslayarak, daha da ustiin bir vasif olarak gostermeye calismistir. Eba
Osman’in bu kitabin telifi hususunda izhar ettigi sebeplere gelince, “Zavsit hiyeli
Lususi’n-Nehar ve Taftsilu hiyeli Surraki’]-Leyl” adli kitabinda hedefledigi faydalarin, bu
kitabr icin de gegerli oldugunu belirtir. Bunun yant sira, ihtiya¢ sahibi olan dilencilerin
veya bir istekte bulunan kimselerin ihtiyaclarinda ne kadar gercekei olduklarini, cimrilerin
ise bu istekleri geri ¢evirmek adina One stirdikleri bahanelerinin gegersizligini ortaya
koymak niyetindedir.

2.2.3.2. Kitabin Muhtevast: el-Cahiz bu kitabinda, cimri kimselerin psikolojisini
inceleyerek onlart cimrilige sevk eden etkenleri ortaya koymaya calisir. Bu kot ve hos
olmayan davranist bu denli cirkinligine ragmen neden yaptiklarini agiklar ve onlarin
bahaneler ileri stirme konusunda ne derece zeki olduklarini da sergilemek ister. Eserde,
cimri kimse, bu bahaneleri siralarken bunlart kaba ve siradan bir sekilde degil de son
derece ikna edici, kendini hakli gosteren, belilg ve glzel bir Gslapla
ifade eder. el-Cahiz’in eseri, bu agidan, bir edebiyat ve belagat trtini niteligindedir.

el-Cahiz kitabindaki agiklayict mukaddimeden sonra, Sehl b. Harun’un, kendi
mezhebini cimrilikle suglayan amca ¢ocuklarina yazdigr reddiye niteligindeki risalesinden
bahseder. Akabinde Horasan 6zellikle Merv halkinin hikayeleriyle eserine devam eder.
Ona gore, cimrilik bunlarin yapilarina ve iliklerine kadar islemis; hayvanlarinda,
kuslarinda dahi gériiniir olmustur. Oyle ki baska memleketlerin horozlari, yerden
gagalariyla topladiklart taneyi alir ve tavugun Ontne koyar. Fakat Merv’deki horozlar,
birakin tavugun agzina taneyi koymayi, tavugun agzindakini bile gasbeden bir 6zellige
sahiptir.

Horasan halkinin hikayelerinden sonra Basralilara gecer. Ozellikle, Zubeyde b.
Hamid es-Safi, Leyla en-Naittyye, Ahmed b. Halef, Halild b. Yezid vd.
“Mescidiyyun”larin hikayelerini aktarir. Daha sonra iki risale tizerinde 6nemle durur.

Bunlardan biri Ebu’l-As’in Sekafi’ye yazdigi risaledir. Bu risalenin genelinde, cimrilik
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yerilmekte comertlikse 6viilmektedir. Diger risale de Tbn Tev’em’in, es-Sekafi’nin israfin
zararlariyla alakali olarak kaleme aldig risalesine yazdigi cevaptur.

el-Cahiz tim bunlardan sonra kitabini, Arap yemeklerinden olusan ayrintili bir
listeyle sonlandirir. Burada, yemeklerin hangi malzemeden ve nasid yapildiklarini da
actklar.

2.2.3.3. Kitabin Degeti: el-Cahiz bu kitabiyla, daha 6nce de ifade ettigimiz gibi,
gerek Sutbilere gerekse Arap olmayan diger unsurlara karsi, Araplarin comertligini
gostererek Ustunlik saglamayr amaglamistir. Nitekim Araplarin nazarinda, cimrilikten
daha kot bir vasif yoktur. Aynt sekilde comertlik ve misafirperverlikte onlardan daha
cok isim yapan ve nam salan baska bir topluluk da yoktur.

el-Cahiz, cimrileri elestirmek icin kiiglik bir risale yazmakla yetinmemis, tam bir
kitap telif etmis ve bu onun en hacimli, en ¢ok taninan kitaplarindan biri haline gelmistir.
Onlarla ilgili rivayetleri toplamis, hareket ve tavirlarini ortaya koymus, fiillerini tahlil
etmistir. Cimrilerin bahaneler ardinda gizledikleri gercekleri gin yiiziine ¢ikarmis ve
bencilliklerini a¢iga vurmustur. Bunun sonucunda, bugiin elimizde bulunan uslabu ile,
Arap hiciv ve mizah sanatinin ilk 6rneklerinden biri olmasiyla edebi bir degere sahip
olan, ayrica kisi tiplemeleri ve davranis tahlilleriyle de psikolojik bir 6nemi olan bu eseri

ortaya ctkarmugtr'

! Cemil Cibr, a.g.e, s. 34-39.

80



IKINCI BOLUM

2. el-CAHIZ'IN BEYAN ILMI ILE ILGIiLI GORUSLERI

Beyan (Oa)): Sozliikte ortaya koymak, agik-segik olmak, agiklamak ve anlastlir hale

getirmek gibi manalara gelir'.

Bir terim olarak “Beyan”, Belagat ilmini olusturan t¢ alt kistmdan biri olup; bir
manay1 farklt s6z ve usullerle anlatmayt 6greten, belirli usal ve kurallari olan bir ilimdir.
Baska bir ifadeyle “Beyan”, manayz, ifadede lafz1 agikliga kavusturmak igin gerekli olan
melekeyi kazandiran ve bununla ilgili kaidelerin butiinind i¢ine alan ilimdir. Bir mana,
vuzuh (agiklik) yoéniinden farkli birkac lafizla ifade edilebilir. Iste beyan ilmi, kisiye
séylemek istedigini farkl s6z ve ustllerle ifade edebilme firsatt verir’. Ifadelerdeki actklik
derecesi, o ifadenin hakikat, mecaz, tesbih, istiare ve kinaye olmasina gore degisir.

Dolayistyla beyan ilminin konusunu, bu edebi sanatlar teskil etmektedir’.

2.1. el-CAHIZ'A GORE BEYAN ILMi

Beyan, el-Caluz'in “e/-Beyan ve't-Tebyin" adli eserinin ana konusudur. Bu eserinde
o, kendisinden 6nceki alimlerin gorislerini de agiklayarak beyanin tanimint yapmis, bu
ilmin 6nem ve degerine dikkatleri ¢ekmistir. Bununla birlikte o, Araplarin bu sahadaki
Usttinliklerini vurgulayarak onlari diger milletlerle kiyaslamistir. Ona gore Allah (c.c.)
Araplari, kendilerine beyan nimetini vermekle 6zel kilmustir. Bu kiyasin neticesinde el-
Cahiz, beyanin, kendine has yontem ve kurallart olan bir sanat oldugunu ispatlamustir.

Konu dahilinde bu yéntem ve kurallart detaylt bir sekilde ele alarak, el-Cahiz’in beyan

1 ¢l-Cevheti, es-Sthah, 1/60; Ibn Manzr, Lisind’l-arab, X111/ 67; Firzabadl, el-Kimds, s. 1526.
2 Ibn Manzur, a.g.c, aynt yer; es-Sekkaki, Mifzahu’l-‘uliim, s. 162.
Jes-Sekkaki, Miftahu’l-‘uliim, aynt yer; el-Hasimi, Cevahiru’l-belaga, s. 244-246
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gorisiini tesbit etmeye calisacagiz.

2.1.1. el-Cahiz'in "Beyan Ilmi" Tanim1

Beyan kelimesini, terim anlamina en yakin sekilde ele alan ilk kisi el-Cahiz’dur. el-
Cahiz'in kitabinda tzerinde durup manasini verdigi ve konularint etrafinda yorumladigt
beyan, kisinin benligindekini, i¢indekini, hislerini ortaya ¢ikarma ve agiklama giictidiir.
Akilda olant yani dustinceyi dil ve lafizlar araciligiyla ifade edebilmek, agiklamaktir.

Bu anlamiyla beyan, el-Cahiz'in kitabinda (e/-Beyan ve’t-Tebyin) tzerinde durdugu

ve ona 6zel bir kisim ayirdigi ilk konu olma 6zelligine sahiptir. el-Cahiz, “OLJ)) b7

(Babu’l-Beyan) adini verdigi bu kismi, bazt sebeplerden dolay1 birkag sayfa sonrasinda ele
elmistir. Bununla birlikte, konunun asil yerinin kitabin bast olmasi gerektigini de
vurgulamustir'.

Bu boliimde el-Cahiz, beyan:t soyle tarif eder: “Beyan”, gizli olan manaya, agik bir
sckilde delalet etmektir.”” Nitekim ona gbre “Yice Allah (c.c.), beyani Ovmds,
uygulanmasini istemis ve insanlart buna tesvik etmistir. Kur'an-1 Kerim, muhataplarina
beyanla hitap etmis, Araplar beyan 6zellikleriyle 6viintip, bununla diger rklara tstiinlik
iddiasinda bulunmuslardir®.

el-Cahiz, kitabint yazma nedeninin beyan oldugunu soyleyip, bu konunun, kitabin
basinda olmast gerektigini vurgulasa da o, ancak birka¢ sayfa sonrasinda bu konuya yer
verir. Beyanin tanimint yaparken cizdigi sinirlar, konuyu daha sonra ele almasinin
ipuglarint vermektedir. Beyan konusundan 6nce yer alan bu boliim, aslinda konuya bir
giris mahiyetindedir. Ayrica denilebilir ki, bu bélim el-Caluz’in, beyanin tanimint
yapmasinda ve sinirlarini ¢izmesinde ona yardimet olmustur. O, burada beyanin tstinlitk
ve faziletini, Allah'in beyan hususundaki 6vgii ve tesvikini konu edinir. Bunu yaparken
de, Kur’an-in beyant apagik bir sekilde 6ven ve beyanla alakali olan ayetlerinden deliller
sunar. Ayrica ¢ok sayida, birbirinden glizel nesir ve nazim 6rnekleri de vermeyi ihmal
etmez. Daha Once de ifade ettigimiz gibi, tim bunlar, beyanin tanimt igin bir hazirhk
niteligindedir. Aslinda bir yandan bu giris bizlere ve okuyucuya, el-Caliz’in, belagat,
beyan ve onlarin unsurlart konusunda ne kadar derin bir bilgiye sahip oldugunun

ipuglarint sunuyor.

1 el-Cahuz, el-Beyin ve'r-Tebyin1/76.
2 el-Cahiz, el-Beyin ve’t-Tebyin, 1/75.
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el-Cahiz, beyanin tanimint yaparken, onun agik bir sekilde sadece lafizlar yoluyla
ifade edilebilen bir unsur olduguna dikkatleri ceker. Allah'n Gvdugt, Araplarin da
kendisiyle 6viindigu “beyan”, tam anlamiyla budur. O, bu tanimint “e/-Beyin ve't-
Tebyin” adli eserinin Uglinci bolumuntn girisinde agiklayarak soéyle demektedir.
“Kitabimizin bu tg¢tunct kismimnin bir bolimi, beyan o6rnekleridir ki; bunlar, giizel
konusma oOrnekleri ve onun bir tiri olan se¢cme kitabelerden, makale, alinti ve se¢cme
parcalardan; ayrica siir, hatirat ve segme mektuplardan olusmaktadir’.

En iyi konusmalarin ve en seckin hitabet 6rneklerinin, siir ve mektuplarin sadece
dil ve lafizlarla meydana geldigi ve ifade edildigi bilinmektedir. Bu da su gercegi tasdik
etmektedir: Lafzin manaya delaletinin actk ve net olmast nisbetinde, onun bir beyan
ornegi sayllmast mumkundir. el-Caluz'a gore lafzin delaletinin acikligi, ifade edilen
s6ziin dogrulugu, 6z1i olusu, girisin ve sunumun giizelligi, manay: ortaya cikarir. Ifadeler
ne kadar actk ve fasih olursa, isaret edilen mana, daha net, anlasilir ve faydali olur?,

el-Cahiz, bu goriisiinde gayet actk ve net olmasina ragmen, bu gorislerine ters gibi
gorinen farklt bir beyan tanimi yapar ve der ki: “Beyan, mananin maskesini indiren,
akildan perdeyi kaldiran ve boylelikle dinleyici veya okuyucunun, mananin hakikat ve
neticesini anlamasint saglayan kapsaml bir kavramdir. Bunun da (yani beyanin) birden
cok metodu olabilir. Ciinki asil mesele, kendini ifade edebilmektir. Konugsan ve dinleyen
kimsenin gayesi anlamak ve anlatmaktr. Anlatilmak ve aciklanmak istenilen sey, hangi
yéntemle ve hangi sekilde dinleyici tarafindan anlastlir hile geliyorsa, iste beyan budur’.

Goruldugu tzere el-Cahiz, daha 6ncesinde beyant ortaya koyan yegane yontem

olarak “lafizlar” gosterirken, burada beyanin taniminda bir kapsamlilik gosterir ve
lafizlardan da baska yontemlerin olabilecegini soyler.

el-Cahiz, bu yontemleri “lafiz” ve “lafiz dist yontemler” olarak bes kisim altinda
inceler. Ona gére bunlar, sadece bu bes tane yontemden ibarettirler; ne artar ne eksilirler;

1. Lafiz (Lal)
2. Isaret (s,LaY)
3. Akd (4

4. Hat (L)

U el-Cahiz, el-Beyin ve’t-Tebyin, 111/5.
2 el-Cahiz, el-Beyin ve’t-Tebyin, 1/75
3 el-Cahiy, el-Beyin ve’t-Tebyin, 1/76.
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5. Hal (J&): el-Cahiz, bunu “4uzi = nashe” olarak isimlendirir. Nasbe; bir seyler ifade

eden hal ve tavirdir. Aslinda hal (nasbe) diger yontemleri de kapsayan bir Ozellige
sahiptir.

Bu bes unsur, birbirlerinden farkli olmalarina ragmen, ortak noktalara da sahiptir.
Her bir yontemin kendisine has sekli ve glzelligi vardir. Fakat hepsi de ayni gayeye
hizmet etmektedir. Hepsi de kastedilen mananin en giizel, en anlagilir bir sekilde ortaya
konmasini saglamaktadirlar. Dinleyici ve okuyucuya, karsilastiklart mananin agiklamasini
yapmakta ve bu mananin 6zelini, fayda ve zararini dogru ve yanlising, tirind ve degerini,
edebi agtdan yalin veya sanatlt olanini ayirt edebilme imkant sunmaktadirlar'.

Agtktir ki lafiz (s6z) ve hat (yazi) disindaki yontemlerin beyandan sayilmast
mumkuin degildir. Ciinkii beyan, her seyden 6nce bir edebiyat ve bir ifade gicudur.

Bu iki konuda, el-Cahiz'n soylemlerini dikkatli bir sekilde inceleyen bir kimse,
aslinda onun gorislerinde bir zitlk olmadigini gorecektir. O, bu smuflandirmayi,
kitabinda “insanda bulunan actklama ve anlatma yollarr”n: kaleme aldigi bir boélimde

”2 demektedir. Fakat

yapmaktadir. “Bu konumda ve baglamda bu da bir tiir beyandir.
konu, hakiki anlamiyla beyani bir edebi sanat olarak incelemeye gelince; daha titiz
davranmis ve beyani ancak lafiz yani sozlerle ifade edilebilen bir sanat olarak
tanimlamugstir. Diger yontemlerin ise el-Cahiz icin edebi beyan agisindan hicbir degeri

yoktur. Daha o6nce zikrettigimiz bu tenakuzu (z1thgt) ise el-Cahiz, su ayet-i kerimeyi

ornek vermekle kismen giderir:
"y SIS “ P o, Y4 PR (TR TR LA (T 0% (. £ 23 f°/ F ..
RS Bl 5A9 oLig b s ol a A FLals 2B R g Ol V) JelS e UlLST s

“Kendiletine apa¢ik anlatabilsin diye, her peygamberi kendi milletinin diliyle gonderdik.
Allah diledigini sapturir ve diledigini de dogru yola eristitir; giicli olan, Hakim olan
O'dur””’.

el-Cahiz konuyla ilgili agiklamalarina séyle devam eder: “Ciinki isler, beyan ve
tebyin, anlama ve anlatama dongusiinde cereyan etmektedir. Dil ne kadar agiklama ve
kendini ifade edebilme giiciine sahipse, o kadar 6vgiiye laytktir. Ayni sekilde kalp de

mananin actk olmasint ne kadar isterse, o kadar degerlidir, Gvgiiyii hak etmektedir™.

! el-Cahtz, el-Beyin ve't-Tebyin, a.y.
2 el-Cahiz, el-Beyin ve’t-Tebyin, 1/11.
3 Ibrahim, 14/4.

4 el-Cahz, el-Beyan ve’t-Tebyin, a.y.
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Onun bu sozlerinden anlasihiyor ki el-Cahiz, beyani dile baglamustir. Dile, beyan
gicti nisbetinde deger vermistir. Ona gére dil, manayr kalbe daha acitk bir sekilde
ulastirabildigi ve kalbi etkileyebildigi nisbette begeni ve 6vguiyt hak eder.

“Belagatin anlami= 1) s+ ” konusunu ele aldigt kisimda, el-Cahiz’in bu geliskiyi

izale eden ve bu konuda aslinda ne demek istedigini ortaya koyan bagska aciklamalarina
da rastlamaktayiz. Eba Osman, burada el-‘Atabi'nin, “derdini anlatabilen herkes
beligdir” sozini elestirerek soyle der: “Her kim, belagatin dinleyicinin, konuganin
s6zini anlamast” oldugunu iddia ederse hata etmis olur. Ayrica fesahati ve fesahatsizligi,
yanlist ve dogruyu, kapalilig1 ve acikligi, nitkteli ve edebi olanla yalin ve sade anlatim1 aynt
kefeye koyup hepsini beyandan saymis olur. Eger dinleyici, uzun siire yabancilarla bir
arada bulunmaz ve onlarin dildeki yanlis kulanimlarina sahit olmazsa, beyanin ne
oldugunu bilemez. Bizler de ancak, toplumumuzda ve kendimizde bulunan
eksikliklerinden dolay1 beyant anlayabiliriz. Bu dilin sahipleri ve beyan erbab: kimseler,
yabancilarin sézlerini delil olarak gésteremezler. Tipkt bir Rum'un, bir Slav'in katisik ve
anlasilmaz sozlerinden higbir sey anlamadiklart gibi, bizler de yabanct birinin
konusmalarini  anlayamiyoruz. Fakat bir atin  kisnemesinden, bir kedinin
miyavlamasindan, bu hayvanlarin bizlere anlatmak istedikleri bir¢ok seyi anlayabiliyoruz.

Aynt sekilde bir képegi, bir esegi veya siit emen bir bebegi de anlayabiliyoruz. O
halde 6ncelikli mesele, el-Atabi'nin iddia ettigi gibi, derdini ifade edebilmek degil, onu
fasih Araplarin yontemiyle, fasih bir Arapcayla anlatmaktir'.

el-Cahiz, beyan ve beyanin lafizlarla olan iliskisi ile ilgili gorislerini, Cafer
b.Yahya’dan naklettigi su sozletle pekistirir: “Beyan nedir?” diye soruldugunda o,
“Kullandigin ismin (kelimenin), anlatmak istedigin manayr kapsamasi, ne demek
istedigini net bir sekilde ortaya koymast, ikinci bir anlam tagimasini engellemesi,
anlasilmast icin diginmeye ihtiyag birakmamasi, zorlayiciiktan ve yapmacikliktan
(tekellif ve tasannu’) uzak olmasi, getrefilli olmamasi ve yoruma gerek duymamasidir.”
cevabini verir’.

Yazarimizin bagkalarindan naklettigi farkli bir beyan tanimi vardir ki o da “ hakks
batil, batili da hak gibi gostermektir”. el-Cahiz, bu gorusi kotilemis ve hos gérilmeyen

bir yaklasim olarak nitelendirmistir. Ona gére bu dustince, insanlarin beyandan nefret

1 el-Cahiz, el-Beyin ve’t-Tebyin, 1/162.
2 el-Cahiz, el-Beyin ve’t-Tebyin, 1/106.
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eder ve tiksinir bir hale gelmesine sebebiyet vermistir.

O, bu konuyla ilgili olarak Malik b. Dinar'in su séztnu bizlere aktarir: “Bazen, el-
Haccac'in insanlara hitap ettigine sahit olurdum. O, Irak halkinin kendisine, kendisinin
de onlara yaptiklarindan bahsederdi. el-Haccac, beyan sanatini o kadar giizel kullaniyor
ve delillerle kendini o kadar temize ¢ikartiyordu ki neredeyse, kendisinin masum oldugu,
Irak halkininsa kendisine zulmettigi fikrine kapilirdim”".

Gaylan b. Cirse el-Dabiy, Abdullah b. Amr ile beraber “Um ‘Abddilah” nehrine
geldi. Nehir, Basra’y1 ikiye ayirtyordu. Abdullah: “Bu nehir, bu sehir i¢in ne kadar da
faydalidir.” dedi. Gaylan da: “Dogru séylityorsun. Halk, ¢ocuklarina yiizmeyi burada
Ogretir, icme suyu ve sulama ihtiyaclarini, gecimlerini hep buradan karsilarlar.” der. Bir
defasinda da Gaylan, ayni nehir kenarinda Ziyad ile yiiriimektedir. Yanlarinda *Adi b.
’Amr bulunmaktaydi. Ziyad: “Bu nehir, sehir halki i¢in ne kadar da zararhidir.” der.
Bunun iizerine Gaylan da: “Kesinlikle efendim! Sehrin cocuklart bu nehirde bogulmakta,
evleri (nemden) su sizdirmakta, sivrisinekleri artirmakta, halk da bu nehir ytzinden
birbirine girmektedir.” der”.

el-Cahiz, aktardigi bu 6rnegin akabinde sunlart séyler: “Beyandan nefret edenler,
ashinda boyle bir tarzdan nefret etmektedirler. Ancak beyanin glizelini, iyisini
kotileyenler, onu ifa edemediklerinden dolayt kétilemekteditler. Beyant kotileyen her
insan, aslinda kendini ifade edememeyi/meramint anlatamamayt ('ty) vmiis olur’.

Beyan aslinda tartismali bir konu degildir. Bazi kimselerin hoslanmadigi ve kerih
gordigi beyan tirt, insanlart dogrudan, hakikatten saptiran ve gercegi gbérmelerine engel
olan beyan tirtidir. Fakat konusma ve lafizlarda agiklik, s6zii en giizel bigimde 6zetleme,
dikatli bir giris ve mana bakimindan kapalt olani agiklamak esaslart tizerine kurulu olan
beyan tiiriinde, en ufak bir ihtilaf s6z konusu olamaz.

Daha o6nce de aktarildigt gibi el-Cahiz’a gore beyan, son derece net ve sinirlart
¢izilmis olan bir kavramdir. Bu da kisinin séylemek ve anlatmak istedigini, yani meramint
s6z ve dil vasitastyla, glizel bir sunumla ortaya koymasidir. Boylece beyan, en giizel

neticeleri saglayacak ve biytk bir begeniyi hak etmis olacaktir.

! el-Cahuz, el-Beyin ve’r-Tebyin, 1/394.
2 el-Cahiz, el-Beyan ve’t-Tebyin, 1/394-395.
3 el-Cahiy, el-Beyin ve’t-Tebyin, 1/395.
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2.2. BEYANIN ONEMI VE USTUNLUGU

Bir yazar veya konusmacinin, yazdiginda veya konustugunda yegane hedefi,
okuyucu ve dinleyiciye ne séylemek istedigini bildirmek, kalp ve ruhunun derinliklerinde
hisettiklerini onlara da hisettirmek, ytreginde sakli olan duygulari onlara agmaktir. Ttm
bunlarin tek yolu ise, apagik olan s6z ve ifadedir. Yani beyandir.

Beyan bu temel oOzeliginin Haricinde de hi¢ kimsenin inkar edemeyecegi
usttinliklere ve insanlara sundugu sayisiz faydalara sahiptir.

el-Cahiz, kitabinda (el-Beyan ve’t-Tebyin) beyanin 6nemini ve ustunligini
actklamaktadir. Hatta kitabinin her sayfast beyanin sahip oldugu o essiz gligten ve Ustiin
Ozeliklerinden Ornekler sunmaktadir. O, beyanin 6nem ve ustunligiyle ilgili olarak
sunlart soyler: “Insanlarin kalbinde mevcut olan manalar, zihinlerinde yer eden
dustinceler ve iglerinde tagidiklart duygular vardir. Bunlar gizli-sakli, uzak ve
yabancidirlar. Insan siirekli birlikte oldugu insanlarin, en yakin arakadasinin, hatta
kardesinin bile aklindan gecenleri bilemez.

Ttim bu akildaki manalara hayat veren sey, onlarin dile getirilmeleri, onlar hakinda
bilgi verilmesi ve onlarin fiilerle gésterilmesidir. Iste bu ézelikler, manay1 anlagilir kilan,
akla acik birsekilde gosteren, gizli olant agikar, uzagi yakin, gérilmeyeni de géruntr kilan
6zeliklerdir™.

el-Cahiz, buytk bir titizlikle ve hakimiyetle, beyanin tstiligiini ortaya koyarken,
bu gorislerini destekleyecek deliller sunmayr da ihmal etmez. e/-Beyan ve't-Tebyin
kitabinda, serpistirilmis halde bulunan ve beyanin dstiinligiini ispat etmek ve 6nemini
ortaya koymak icin verilmis bircok delil goze carpmaktadir. Bu delilleri su sekilde

stralamak mumkundur:

2.2.1. Kur’an-1 Kerim’de Beyan

Yice Allah (c.c.) en buytk nimetin dilin yaratilmasi, en giizel imtihanin da beyanin

ogretilmesi oldugunu zikiretmis ve soyle buyurmustur: “OLd &de dwsyi gls O (..Lr«
A2

RN “Rahmin (olan Allah) Kur'an-1 6grerti, Insani yarattr. Ona aciklamayt (beyiny)

ogretti’”,

lel-Cahiz, el-Beyin ve’t-Tebyin, 1/75.
2 Rahman, 55/1-4.
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Kuran-1 Kerim, beyan ve fesahati 6vdugi gibi, ayrintli ve izahli bir sekilde
konusmayt da O6vmis, belagatin hikmetlerine dikkatleri ¢ekmistir. Yuce Allah (c.c.),
kitabina “KurZn” ismini verdigi gibi "hak ile batli birbiriden ayiran" manasinda

“Furkan”adint da vermistir:

-

“ U B Dl sy e B Sydod ol Bled s aslay G Sslsks r@‘ FERHTY

Pt

“Stiphesiz biz onlarin: ‘Kut'an-1 ona ancak bir insan O&dretiyor’ dediklerini
biliyoruz. Kendisine nisbet ettikleri sahsin dili yabancidir. Halbuki bu (Kuran) apacik
251

bir Arapcadir™".

952

“gy} G ok Apacik Arapca bir dille™.
Cnted) 308 121555 1535 (4 Db Tnid et )G &7 Ulasg D) &7 G353 25T 516005 () Ul

“Biz, geceyi ve giindiizii birer ayet (delil) olarak yarattk. Nitekim Rabbinizin
nimetlerini - arastirmaniz, ayrica, yillarin sayisiu ve hesabr bilmeniz i¢in gecenin
karanlgn silip (verine, esyay) aydinlatan giindiiziin aydinligini getirdik. Iste biz, her seyi
actk actk anlattik™.

Bunlara benzer bir¢ok ayet, beyanin degerine isaret eder ve Yice Allah’in kullarina
in'am ettigi ilk nimetin beyan oldugunu gdsterir. Aynt sekilde Yiice Allah (c.c) Kur’an-1
Kerimi de beyan 6zeligi ile 6vmustir. Onda beyan, fesahat ve miikemel bir anlatim
gliciiniin oldugundan s6z etmistir. Kur’an-1 Kerim’in timd, en yiksek ve ileri derecede
bir beyan 6zeligine sahiptir:

" T4

55 U2

>

E‘i\\

3

e RO A"/Q P o o%
0sa% pild) 3 o3 2o

“Biz onu, Allah’a karsi gelmekten sakmsinlar diye hichir egriligi bulunmayan Arapca bir

Kur’in olarak indirdik™*.

1 Nahl, 16/103.
2 Suara, 26/195
3 1sra,17/12; bkz. el-Cahiz, el-Beyin ve’t-Tebyin, 1/1-8.
4 Zumer, 39/28.
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2.2.2. Hz Peygamber (a.s.)’in Beyan’a Dair Goriigleti

Hz. Peygamber (a.s.) de Kur’an-1 Kerim gibi beyani 6vmis, onun degerini ortaya
koyup insanlar beyan hususunda tesvik etmistir.

el-Cahiz bu konuda bir¢ok hadis-i serifi delil olarak sunmustur. Bunlarin baslicalari

sunlardir:

Abbas b. Abddilmuttalib, Hz. Peygamber (a.s.)’e: “Ey Allah'in Rasulii/ Giizelik
nerededir?” diye sordu. Rasulullah (a.s.) da: “Glizelik dildedir” buyurdu'.

Hz. Peygamber’i (a.s.), Yiice Allah, en giizel sekilde terbiye etmistir. Oyle ki o,
adeta insanlar arasinda yurtyen canl bir Kur’an olmustur. Hz. Peygamber, su so6zleriyle
beyanin ne kadar degerli oldugunu vurgulamaktadir.

“Siitin hikmeti, beyinmn da biiyiisii vardir””.

Hz. Peygamber (a.s.), Araplarin en fasihi ve beyan 6zelligi bakimindan en tstini
olmakla 6vintrda. O (as.), Kureysliydi ve Beni Sa’d kabilesinde biytimisti. Boylece
Allah (c.c.) O’nu, diger peygamberlerden 6zel kidmis ve O’na “Cevami‘ul-kelim” (az
sozle cok mana ifade etmek) vasfint vermistir. Nitekim O’nun miibarek sézleri, insanlar

arasinda 6zI4 ve hikmetli s6zler olarak dolasmaktadir.

2.2.3. Allah'in Insami Beyén Vasttastyla Diger Yaratilmislardan Ayiricalikh Kilmast

Beyan 6zeligi olmasaydt insanoglu, bir sekilden, bir sureten ya da bir hayvandan
farklt olmayacakti.

el-Cahiz bu gercegi, Halit b.Safvan’dan naklettigi su sozle bariz bir sekilde gézler
ontine seriyor: “Dil olmasayd: insan, hareket eden bir suretten (sekilden) ya da kiymetsiz
bir hayvandan baska ne olabilirdi ki...””.

“Mantik” adlt eserin sahibine (Aristo) gore ise insanin tanimi, “Canli, konusan ve

aciklama giictine sahip olandir.” seklindedir”.

el-Cahiz, bu gortstne delil olarak el-‘Aver es-Senniyyi'nin (:;15\ J}c\/\) su beytini

de sunar: (sglall)

CL@\ L} 58 27 ji :‘f:’\i{) ?,%L;j o\ %{Lﬁ o 6}? :J;ﬂfj

1 el-Cahiz, el-Beyin ve’t-Tebyin, 1/170.
2 el-Cahiz, el-Beyin ve’t-Tebyin, 1/269.
3 el-Cahiz, el-Beyin ve’t-Tebyin, 1/170.
4 el-Cahz, el-Beyan ve’t-Tebyin, a.y.
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Ay o B owoa B B Gy, L@ b

“Nice begendigin suskunlar goriirsiin, onun eksigi ve artist konusmasmdadir. Gencin

yarist dili, yarist da kalbidir (gencin dili yarisidit; diger yarist ise yiiregidir). Getiye kalan

251

sadece et ve kandan miitesekkil bir siurettir” .

2.2.4. Alim, Bilge ve Filozoflatin, Beyanin Onem ve Ustiinligiine Dair Goriig Bitligi
Iginde Olmalan

el-Cahiz, bu gruplardan ¢ok sayida insanin beyanin 6nem ve etkisini vurgulayan
sozlerinden Ornekler sunmustur. Bu 6rneklerden biri, Yunus b. Hubeyb'in su sozudir:
“Iyyin (meramini anlatamama) tathligi olamaz. Beyant eksik olan soziin giizelligi de
yoktur.”

Ve yine detler ki: “Beyan gérmektir; 'ty (meramini anlatamama) ise korliktar.
Tipkt ilmin gérmek, cehaletin de kotlik olmast gibi. Beyan, ilmin bir neticesidir. 'Iy ise
cehaletin sonuglarindandir.”” Sehl b. Harun da: “Akil ruhun kasifidir. Ilim de aklin
kasifidir. Beyan ise ilmin terciimanidir." demistir.
diriistlitktiir, erdemdir. Hosgoriiniin de kaynag: ilimdir. Tlmin hayat bulmast ise beyan
iledir.”

Ibn Teveim de soyle der: “Ruh, bedenin diregidir. Ilim de ruhun diregidir. Ilmin
diregi ise beyandir’™.

el-Cahiz, bu gorisleri ayni ilim ya da sanatla ugrasan, ayni diisiince yapisina sahip
olan 6zel bir topluluktan nakletmemistir. Bilakis kiltiirleri, fikirleri, ugrasilart ve zevkleri
birbirinden farklt olan kesimlerden se¢mistir. Bundaki gayesi ise, tum farkliliklarina
ragmen, bu ilim erbab: kimselerin beyanin ehemmiyeti ve tGstinliigi hususunda hemfikir
olduklarini ispatlamaktir.

2.25. Devlet Reisleri, Toplum Onderlerinin, Hak ya da Biul Bir Davanin
Savunucularinin yahut Herhangi Bir Digtincenin Propagandasini Yapan Kimselerin Beyan
Timine Olan Thtiyaclari

el-Cahiz, bu konumlarda olan insanlarin beyandan uzak kalamayacaklarini, beyanin

kendilerini hedeflerine ulastiran en 6nemli vasitalardan biri oldugunu kitabinda aktardigt

! el-Cahiz, el-Beyin ve’r-Tebyin, 1/170.
2 el-Cahiz, el-Beyidn ve’t-Tebyin, 1/77.
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orneklerle delillendirir.

Mk 6rnegi, Mu‘tezile’nin lideri olan Vasil b. Ata’dir. One gore “Vasil b. A, ileri
derecede peltek oldugunun, hatta telaffuzunun berbat oldugunun farkindaydi. Ama ayn1
zamanda, bir diigince akiminin savunucusu ve bir grubun lideri oldugunu da biliyordu.
Gerek kendi taraftarlarina gerekse karsit gorusteki gruplara ve liderlerine hitap etmek,
yeri geldiginde uzun siiren konugmalar yapmak zorundaydi. Bazen de delillerle bir
gorist ispat etmesi ya da ¢lriitmesi gerekiyordu. Vasil, bununla birlikte beyanin bir
dizen ve arastirma gerektirdiginin, bu sanatin inceliklerini ve argiimanlarint bilmek
zorunda oldugunun da farkindaydi. Net ve kolay anlasilir bir telaffuza da ihtiyag
duyuyordu. Cunkti bir konusmanin tatliliga ve akiciliga olan ihtiyaci, azamet ve
etkileyicilige duydugu ihtiya¢ gibidir. Nitekim beyanda gonilleri celen ve dizginleri ele
aldiran ¢ok buytk bir glic vardir. Vasil, beyanin islevini goérecek baska bir 6zelligin
olmadiginin da farkindayd:i. Bundan dolays, peltekligine sebep olan, telaffuz edemedigi
“Ra” harfini tim konusmalarindan ¢ikarmistir. Boylece, uzun zamandir ugrastgi,
peltekligini bastirma hususunda basarilt olmus ve Gstiin bir beyan giiciine ulagmistir”".

Yazarimizin, Vasil b. Atayr 6rnek olarak vermesinin nedeni, onun Mu‘tezile’nin
lideri ve kurucusu olmasidir. Kendisi de bir Mu‘tezili olan el-Cahiz, bu firkanin Islam
akidesine hizmet ettigini, Kur’an’in ’cazini ve beyanini, siipheci kimselere ve miilhitlere
karst savundugunu soyler. Ona gore, Mu‘tezili hatipler, beyan ve fesahatte tn
salmslardir. Vasd b. Ata, dogustan gelen pelteklik gibi bir dezavantaji bertaraf edip
beyan harikalari sayilabilecek hutbeler irad etmeyi basarabilmistir.

Hz. Musa (a.s) da kendisinde bulunan ve acik, net konusmasini engelleyen
tutuklulugu farkedince Rabb’ine yalvarir. Kendisinden bu eksikligi gidermesi i¢in dua
eder. Bu isteginin nedeni, toplumuna ytce Allah’t daha iyi anlatabilmek ve Rabb’inin
davetini onlara en giizel sekilde sunabilmektir.

el-Cahiz, Yuce Allah’in Hz. Musa (a.s.)’in bu talebini kabul ettigini su ayetle delillendirir:
2056 AR s § ek U35 15488 gl A 8 e A 2 L R O J6

< o, 4 P P ~ a4 25 PN R 2 oo % o oo
"o SR gl 18 06 e Uy 830 1S B8NS 18 Sl oS (o3 ¢ IR0 )il 4 303

(Miisa) dedi ki: ‘Rabbim! Génliime ferahlik ver. Isimi bana kolaylastir. Dilimdeki

tutuklugu ¢oz ki s6zimii anlasinlar. Ailemden kardesim Harun'u bana vezir (yardimci)

! el-Cahiz, el-Beyin ve’t-Tebyin, 1/14-15.
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kil, beni onunla destekle, onu gorevimde ortak kil ki Seni daha cok tesbih edelim ve
cokca analim. Stiphesiz Sen bizi gérmektesin' dedi. (Allahu Teala): ‘Ey Musal Sana
Istedigin verilmistir’ dedi”’.

Ona gore Hz. Musa bu duay: fesahat talebi disinda bir niyetle yapmiyordu. Cinka

duayt yaparken “Gogsim daralyor, dilim dénmiyor” diyordu. Bu gérisini su ayet-i

kerimeyle delillendirir:
oople ) sl e s N )4 Gty !

“Gégsiim daraliyor, dilim dénmiiyor. Onun icin Harun'a da elgilik ver.””.

Ebt Osman bu 6rnegi verirken, Yiice Allah’in Hz. Musa’yt béyle bir seyle imtihan
etmesindeki hikmete deginmeden gegemez. O, Allah’in (c.c.) her fiilinin bir gaye ve
hikmet tasidigini, Allah’in kullarini agir veya hafif fark etmeksizin diledigi sekilde imtihan
ettigini sOyler. “Bazen kullarinin hosuna giden, bazen de hi¢ istemeyecekleri durumlarla
stnar. Hz. Musa’nin bu imtihaninin hikmetini de o zamanin sartlarinda ve gereklerinde
aramak gerekir” der’.

Gergekten de Hz. Musa (a.s.)’in imtihani, muellifimizin de isaret ettigi gibi,
gonderildigi donemle uygunluk arz etmektedir. Nitekim sihrin, biiytiniin boy gosterdigi
kavimde beyan, 6nemsiz ve hi¢ ragbet gérmeyen bir hal almistt. Dahasi, Hz. Musa (a.s.)
da peygamberlik gorevi kendisine verilene kadar, bu nimetin farkinda degildi;
kiymetinden habersizdi. Allah’in dinini, kavmine karst savunma durumunda kalinca
gercegi fark edip Yuce Allah’a yakarmis; konusmasinda beyan ve fesahat sahibi olma
talebinde bulunmustur. Hz. Musa’nin bu duasinin kabult, beyanin, tarih sahnesinde,

buyu ve sihrin 6ntine gegmesine imkan saglamistir.

2.2.6. Ty ve Hasr

el-Cahiz, beyanin 6nem ve Gstunligini kaleme aldigi bu kisimda, beyanin ziddi

1'Taha, 20/25-36.
2 Suara, 26/13.
3 el-Cahiy, el-Beyin ve't-Tebyin, 1/7.
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olan ‘ty (derdini, meramini anlatamama, kendini ifade edememe) ve hasr (yetersiz-kisitlt
s6z soyleme) konularint da ele alir. Aslinda Onun, ‘y ve hasrt kétilemedeki asil gayest,
beyani 6vmek ve beyanin ustiinligiinii ‘her sey ziddiyla kaimdir’ kuralinca ispat etmektir.

el-Cahiz’a gore “y ve hasr beyanin iki dismanidir. Ayrica her zaman, her dilde
kotilenmis ve hi¢ hosgorulmemistir. Yice Allah da (c.c.) dili iyi kullanamayan,
meramint ifade edemeyen (‘ty sahibi) insanlara ve beyanin giizelligine 6rnek olarak su
ayet-i kerimeyi bizlere sunmaktadir:

“op 3 oady o sbs oy 3 B sl " “Siis dgerisinde (narin bir bicimde) yetistirilen ve

tartismada (delilini erkekler gibi) actklayamayani mi1 Allah’a isnad ediyorlar?"

ez-Zemahseri, bu ayetin tefsirinde sunlar séyler: “Allah’a diizgtin nitelikli olmayan
bir cocugu mu izafe ediyorsunuz? O, sis ve nimet iginde yasar. Fakat dismanlarina
Ustiin gelmesi ya da insanlarla konusmast gerektiginde bunu gerceklestiremez. Cunka
beyan guctune sahip degildir. Kendisine karst gelenlere de kesin deliller sunamaz. Bu,
kadmnlarin yaratilis itibariyle erkeklerden daha zayif olmalarindan ve akdlarini iyi
kullanamamalarindan dolayidir. Denilir ki bir kadin ne zaman konusmak isterse aslinda
sundugu delillerle kendi aleyhinde konusur.

Yice Allah (c.c.), 1y (meramini anlatamama) ile delilsiz konusmayi, agik ve net
konusamamay: koéttlemistir. Bu Ozellikleri tastyan insanlart da; siis ve rahat icinde
yasayan fakat kendini tam ifade edemeyen, hakkini savunmaktan aciz olan kimselere
benzetmistir.

el-Cahiz da, kitabinin konusu beyan olunca, “el-Beyan ve’t-Tebyin’e ‘iy ve

hasrdan Allah’a siginarak baslar ve der ki: “ &5 AL 193 gm LBy adl e 2k 3w LS

Legir 2 3 &1 U lgs 259 = Oncelikle bu ikisinin, (y ve hast) sertinden Allah’a siginir

ve onlardan uzak olmak icin Allah’a yakaririm™.

O, bununla da yetinmeyerek, bu iki 6zelligin kéti ve tim dinya dillerinde
hosgorilmeyen birer 6zellik olduklarini ispatlamaya ¢alisir. Bunu yaparken de bir¢ok
sairin siirini, bilge ve edebiyatcinin sézlerini 6rnek olarak verir. Bunlardan bazilari su

sekildedir:

1 Zuhrif, 43/18.
2 ez-Zemahseti, el-Kegssat, IV/243.
3 el-Cahiy, el-Beyin ve’t-Tebyin, 1/3.
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en-Nemir b. Tevleb (s o -3 der ki: (,91gJ)
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“Rabb’im 1y ve hasrdan ve iyilestirilen nefisten sana siginirim.”’

Ehiheti b. Culih’in (738 o &) su sézil: (LS c552)

“Onu ¢irkinlestiren 7y Ozelligi varsa, gencin susmasi onun igcin daha Iyidir.

Kendisine yardim eden akil yoksa soz (konusmasi) ahmakliktir, safsatadir™”.

Humeyd b. Sevr el-Hilali’ (IS4 ;55 -» 4.2) kendisine gelen bir misafiri hicvettigi siirinde

soyle der:  (uglall)

°
\

—w

-
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“O (misatir) konusmalarinda, beyan ve ilim acisindan, Sahbanu Vail ona yetisemezken

bize geldi. Karnii doyurup yemegi birakuginda (konusmaya basladiginda), 1y
ozelliginden dolay1, sanirsin ki Bakil konusmakta™

el-Cahiz, bu son Ornegine su actklamalari yapar: “Sahban, beyan sahibi biridir.
Beyana Ornek olarak gosterilir. Bakil de ‘iy sahibi kimsedir. Iy i¢in 6rnek olarak
gosterilir. Bu ikisi ile ilgili rivayetler de vardi™*.

Yazarimizin  bu agitklamasi, beyan cehlinin  fazileti ve ‘iy sahiplerinin
hosgorilmemesi konusundaki ehliyetini gézler 6niine sermektedir.

el-Cahiz’in Sahban b. Vail (v. 942/712?) ile ilgili olarak anlattugi olaylardan biri de
sOyledir:
“ Muaviye’ye (v. 60/680) bir giin Horasan taraflarindan bir el¢i geldi. O da Sahban’t
cagirttt. Fakat onu evinde bulamadiar. Bunun tzerine onu, bulundugu yerden alip

Muaviye’nin yanina getirdiler. Muaviye ona “Konus!” dedi. O da: “Bana bir asa getirin.”

! el-Cahiz, el-Beyan ve’t-Tebyin, 1/17; el-Cahiz, e/-Hayevin, 11/305.

2 el-Cahiz, el-Beyidn ve’t-Tebyin, 1/18.

3 Humeyd b. Sevr el-Hilali, misafitleri acimasizca hicvetmekle taninmis bir sairdir. Bir gece yanina bir
misafir gelir. O da esini uyandirarak “Kalk, sana bela geldi; kalk da bizlere bir seyler hazirla.” der. Adam
bir yandan yemegini yerken bir yandan da “el-Haccac insanlara ne yapt1?” diye sorar. Yemegi bitirdiginde
ise Humeyd yukarida aktardigimiz beyitleri okur. bkz. en-Nuveyti, Nihdyetu’-Ereb, I11/278.

4 el-Cahz, el-Beyidn ve’t-Tebyin, 1/6.
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dedi. Orada bulunanlar: “Mi@’minlerin emirinin huzurundayken asay1 ne yapacaksinr”
diye sordular. Sahban da: “Rabb’iyle konusurken Musa asayla ne yaptiysa onu
yapacagim.” cevabini verdi. Muaviye gllerek, ona asa getirmelerini emretti. Asa
geldiginde, Sahban onu begenmeyerek tekmeledi. Bunun itizerine ona kendi asasini
getirdiler. Ogle namazindan ikindi namazinin vakti girene kadar, hi¢c durmadan,
takilmadan, Oksiirmeden konustu. Ele aldigi her konuyu eksiksiz bir sekilde anlattr. Bu
hal, orada bulunanlar hayretler icinde kalincaya dek, ayni sekilde devam etti. Muaviye
eliyle isaret ederek, konusmayi bitirmesini istedi. Sahban da “Séziimu kesme!” anlaminda
bir isarette bulundu. Muaviye “Namaz” deyince, Sahban “Su anda 6niinde duruyor. Biz
su anda bir sikir namazinin Va‘d ve Va‘ld’in icindeyiz zaten.” dedi. Muaviye de ona
“Sen Araplarin en iyi hatibisin.” dedi. Sahban “Acemlerin, insanlarin ve cinlerin de (en
iyi hatibiyim).” diye ilave etti'.

Bakil ve onun ‘y 6zelligiyle ilgili olarak anlatilan olaylardan biri séyledir: “Bakil bir
giin, onbir dirheme bir geyik satin alir. Yolda bir grup insanla karsilasir. Bakil’e ‘Geyigi
kaca aldin?’ diye sorarlar. O da, ‘on bir’ diyebilmek i¢in iki elini ve dilini uzatir. Bu
esnada geyik kagar”.

el-Cahiz, ‘y ve hasr koétiledigi bu bolumde, Araplar kadar, Arap olmayan bir¢ok
edebiyatcidan da Ornekler sunar. Bundaki amaci, dilleri ve irklari farkli olsa da bu
konudaki fikirlerinin aynt oldugunu ispat etmektir. Bu 6rneklerden biri su sekildedir:
Bizr Cumhur ibn Bahtakani el-Faris’e ““Iyyi gizleyecek en giizel sey nedir?” diye
soruldu. O da: “Onu guzellestirecek akildir!” dedi. “Peki ya akil yoksa?”  diye
sorduklarinda “Mal onu gizler.” cevabini verdi. “Ya malt da yoksa?”, “kendisinin yerine
konusacak iki kardes”, “Ya iki kardesi de yoksar” “O halde susmast daha iyidir” “Peki
ya susmayl beceremiyorsar” diye sorduklarinda ise “O halde 6lsiin daha iyi” cevabint
verir’.

Iy ve hasr 6zellikleri gibi, el-Cahiz’in, kitabinin bir bolimiinde, laf kalabaligint da
kotiledigini ve buna karst insanlart uyardigint gériiyoruz. O, bu konuyla alakali olarak da

bir¢ok nakilde bulunur. Mesela Hz. Peygamber (a.s.)’in su sézunt aktarir:

"l 5,201 oV el LJWL- Ll 035G psp 05"

! el-Cahiz, el-Beyan ve’t-Tebyln, 11/120; Ahmed Hasan ez-Zeyyat, Tarihu’-edebi’l- arabi; s. 188-189.
2 en-Nisabtri, Mu’cemu’l-emsal, 11/43.
3 el-Cahiy, el-Beyin ve't-Tebyin, 1/7.
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“Bazi insanlar dilleriyle diinyay siler stpurir (tiketir). Tipk: bir inegin diliyle yeri
1

yalamas1 gibi”.

Ayni1 konuyla ilgili olarak bir sairin su beytini de aktarir:

Ollll 35 G Al 52 I PNy i) )

“Kilic yarasint tedavi edersin iyilesit, gecer. Hayat boyu kalacak yara, dilin actigr

yaradir.”

Miellifimiz bizleri minazara, ¢ekisme ve tartismalarda laf kalabaligina kars:
uyardigi gibi, uzun hutbelerde bos bos konusulmamas: hususunda da dikkatli
davranmaya c¢agiriyor. Bu eylemin, insanlarin goriislerini savunmalarina engel olan
‘iyden, ya da kendini ifade etmeyi kisitlayan hasrdan daha koétu olmadiginin da altini
giziyor. Ona gore insanlar, fiziki bir kusurdan dolayt konusamayan dilsizleri veya
konusma 6zirli olan kimseleri ayiplamazlar. Higbir engeli yokken, ‘“y ya da hasr gibi
Ozelliklere sahip olup beyandan mahrum olanlari ayiplarlar.

el-Cahiz’in beyanin tstinligl ve 6nemi hakkinda ortaya koydugu tiim bu deliller,
akil ve mantik sahibi her insanin kabul edecegi ve karst ¢tkamayacagt hususlardir. Daha
once de ifade ettigimiz gibi, ona gére, beyanin tek bir c¢esidine karst gelinebilir; o da
hakk: batil, batilt da hak gibi gésteren beyandir.

Actkea goriluyor ki el-Cahuz, beyan ilmine giris mahiyetindeki bu sunumunda,
beyanin 6nemini, ustiinlik ve faziletlerini ortaya koymustur. Bunu yaparken de Ytice
Allah (c.c.)’in ayetlerine ve Hz. Peygamber (a.s.)’in hadislerine miiracaat etmistir. Ayrica
beyan ile ilgili s6z séyleme yetisine sahip olan bir¢ok bilge, alim, sair ve filozofun
goruslerine de yer vermistir. ‘Iy ve hasri siddetli bir sekilde kottlemesi ise, beyanin onun
icin ne kadar énemli oldugunun bir géstergesidir. Oyle ki el-Cahiz, hoslanmamasina
ragmen, laf kalabaligini bile bu iki 6zellige tercih etmistir. Aslinda o, ¢ok 6nemli, bir o
kadar faydali olan bu sunumuyla kitabinin amag¢ ve gayesini de net bir sekilde
belirtmistir.

2.3. el-Cahiz'a Gore Beyin Araplara Has Bir Ozellik Olmast

Calismamizin birinci béluminde el-Caluz’t “e/-Beyin ve't-Tebyin”” adlt eserini
yazmaya iten ana sebeplerden birinin Arap milliyet¢iligi oldugunu aktarmistik. O,

Araplara karst yoneltilen elestirilere, Araplarin temel 6zelliklerinden biri olan beyanla

1 el-Cahiz, el-Beyin ve’t-Tebyin, 1/172; Ibn Ebi As1m, ez-Ziihd, (thk. Abdu’l-All Abdulhamid el-Hamid),
s.140.
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karsilik verir. Nitekim beyan, Araplarin 6viing ve seref kaynagidir.

Kendisi de bir Arap olan muellifimiz, kendi irkinin dili ve beyant hususunda son
derece kiskanctir. Baska milletlerin bunlart sahiplenmelerine hi¢ tahammilii yoktur. Bu
nedenle o, asla, diger milliyetcilerin beyana sahip ¢ikmalarina ve Araplara karsi rastgele
savurduklar: elestiri oklarina sessiz kalan bir kisilik olmamustir. Onlarin karsisinda
durmay1, onlarin delillerini ¢liriitmeyi, Araplara da tiim faziletlerini 6zellikle de beyanin
Allah tarafindan kendilerine has kilinan bir vasif oldugunu anlatmayt boynunun borcu
bilmistir.

el-Cahiz, oncelikle karsit grubun distincelerini ve Arap hatiplerine yonelttikleri
elestirileri siralamistir. Bunu yapmasindaki amaci, onlarin elestiri noktalarint tesbit edip
bunlara cevap vermek ve boylece bu elestirileri ¢lirtitmektir. O, Araplarin su hususlarda
elestirildiklerini tesbit etmistir:

-Konusurken ya da bir hutbe irad ederken asa, degnek tarzi seylere yaslanmalart

-Kafiye ve vezinler yoluyla dismanlariyla atismalart

-Sonu olmayan uzun nesirleri

-Kuyunun en basindan su i¢mek isterken séyledikleri recez dl¢uli siirleri

-Atismalarda dizleri Gstiine ¢cGkmeleri

-Mizraklarla vurusurken yaptiklart s6z diellolariyla ve aynt miicadeledeki

diyaloglartyla taninmalari

-Aynt sekilde, kavimlerinin ¢okluguyla 6viinmeleri esnasinda sarf ettikleri sézleri

-Bir toplulugun, baska bir toplulugun diyetini Gstlenirken, baris amaglt syledikleri

nesirleri

-Kin ve dismanhgin ortadan kaldirilmasi, barisin tesisi icin gerceklestirdikleri

s6zlesme ve akitlerde yaptiklar konusmalart

-Yapmaciklik ve zorlayiciliktan (tekelliif ve tasannu) uzak olsun diye sozi akigina

terk etmelert

-Sirf séylenmis olsun diye s6z séylemeleri, kafiye gézetmemeleri, vezin zahmetine

katlanmamalari

-Konusurken, ellerindeki sopa-degnek tarzi seylerle isaret etmeleri, sert bir yere

yaslanmalari

-Torenlerde, bir araya geldikleri 6zel ginlerde konusma yapacak 6ndetlere ihtiyac

duymalart
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-Her haliikarda, konusma sonlarinda 6zetleme yontemini kullanmalari

-Nikah konusmalarinda oturmalari, baris konusmalarinda ayaga kalkmalart

-Diyeti ylklenmede (iki disman grubu baristirmak amaciyla yapilan

konusmalarda), karsilikli yeminlesmelerde, komsuluk hukukunda, 6nemli

zamanlarda ve at sirtinda yaptiklart konusmalart

-Biiyiik toplantilarda séyledikleri sézleri

-Ates Uzerine yemin etmeleri

-Kendileri i¢in kutsal olan degetler tizerine sz vermeleri ya da yeminde

bulunmalart

-Pekistirdikleri bir s6zi tutmalart ya da gamus yeminini (istisnast olmayan

yemin) yerine getirmeleri, bunda da “her yidiz kaydiginda, her rizgar

estiginde” tarzinda sézler sarf etmeleri'.

el-Cahiz'n siraladigt bu Arap karsitt milliyetcilerin iddialari, Araplarin beyan
ozelligiyle ilgilidir. Onlar Araplari, 6vindikleri vasif ve yonlerle elestiriyor ve en parlak
edebi sanatlarindan biri olan hitabet 6zelliklerini hedef aliyorlardi. Bu hitabet sanatinin
bircok tiiri oldugu gibi bunlar birbirinden farkli pozisyonlarda ve sekillerde de irad
edilebiliyordu. Ornegin baris hutbeleri, atisma hutbeleri, sayi-cokluk ile &viinme,
gururlanma konusmalart tarzinda ¢ok ¢esitli hutbeler vardi. Ayni sekilde bu hutbeler,
asiya ya da bir kuyu kenarina yaslanarak, oturarak veya ayakta yapilabiliyordu. Iste,
Araplarin konusmalarinda adet haline getirdikleri bu 6zellikleri, birer elestiri konusu
olmustur.

el-Cahiz, bu elestirileri siralayarak, rakiplerinin iddialarini ortaya koymalart igin
onlara firsat sunuyor ve delillerini sunmalari i¢in adeta zemin hazitliyordu. Onlara gore
“Hitabet, butin milletlerin ortak bir 6zelligidir. Tum nesiller ona sonsuz bir sekilde
muhtactir. Hatta butiin ahmakligi, beyinsizligi, cehaleti, haddini bilmezligi, duygusuzlugu
ve sirf konusma uzasin diye muhtevayr degistirmesiyle siyahi bir kolenin bile hitabete
ihtiyact vardir. Hitabet hususunda, Arap olmayan milletler, Gstunlik iddiasinda
bulundular. Kullandiklart manalar agir ve kaba, lafizlarinin cahilce ve sagma olmasina
ragmen Farisilerin iddialarindan, kendilerinin insanlarin en hatibi olduklarini 6grendik.

Onlarin da en tath dillisi, en saf (ar1) sozliist, maregleri en guzel kullanan ve dile en

! el-Cahuz, el-Beyin ve't-Tebyin, 111/6-7.
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hakim olanlart ise Merv halk: imis!”!

Bu milliyetcilere gbre, Araplar hatipleriyle 6viindugu gibi, Farisiler de, zenciler de
kendi hatipleriyle 6viinmektedirler. O halde bu 6zellik, tiim milletlere ait bir 6zellik olup,
Araplarin bu hususta 6viinmeleri yersizdir.

el-Cahiz, bu yersiz kuruntulari ve ash astart olmayan iddialari sonuna kadar bizlere
aktarmaktan ¢ekinmez. Bunlara ilaveten, onlarin su sozlerini de nakleder: “Her kim
belagat sanatina ulasmak, bilinmeyeni bilmek ve dil konusunda derya olmak isterse ‘Kar
u vend kitabint okusun. Kim de akla, edebiyata, ibretlik olaylara, degerli sozlere, ilme
deger veriyorsa, o da “Siyerul-Miilik” kitabina baksin. Iste bunlar Farisilerin mektuplart,
hutbeleri, sézleri ve manalanidir. Bunlar, Yunanlilarin mektuplari, hutbeleri, delilleri ve
hikmetli sézleridir. Iste bu da onlar bilge kilan “Manuk” kitaplandir. O kitaplarla
saglami c¢urikten, dogruyu yanlistan ayirabilrsin. Bunlar da hikmetiyle, gizemiyle,
mistisizmiyle, sirlartyla ve akiciligiyla Hint kitaplaridir. Her kim bu kitaplart okusa ve o
akillarin, mantigin derinliklerine inse, onlarin hikmetlerini 6grense iste o zaman beyan ve
belagatin nerede ve kimde oldugunu bilecektir. Bu sanatin nerede zirveye ulastigint ve
mitkemmellestigini gérecektir. Manalar incelendiginde bu sanatin, diger bilinen butin
topluluklardan nasil uzaklagtiginin farkina varacaktir. O zaman durum, sopay: elimize
almamiza yahut sert bir yere yaslanmamiza takilip kalmalarindan farklt m1 olacaktir?
Hayur, asla! Cinki siz (Araplar), (onlara gore) sadece koyun ve develer arasinda yagayan
cobanlardiniz!””?

Miellifimizin bu sézlerinden anlasilan o ki, bu milliyetciler, tim ilim ve fenleri
kendilerine has kilmus; Araplarin onlara ulasamayacaklarini, onlarin ancak koyun ve deve
cobanlari olduklarini iddia etmislerdir. Beyan ve felsefede de kendilerinin son derece
ilerlediklerini, Araplarin ise bu alanlarda da geri oldugunu distinmislerdir.

el-Cahiz, bu elestirilerin, Ozellikle beyan ve belagat noktasinda toplanmasinin
nedenini, Araplarin bu konuda kokli ve zengin bir tecriibeye sahip olmalarina baglar.
Ona gore milliyetciler, oklarini agik bir sekilde Arap hitabet ve siirine yonlendiriyorlardi.
Cunkid bu sanatlar, genelde toplumun tst tabakasinda bulunan lider, vezir ve halifelerin
kullandig1 sanatlardir. Bu elestiriler, en Ust tabakaya isabet etmeyince, hemen bir alt
tabakada olan sair ve yazarlari hedef aliyordu.

el-Cahiz, cok zekice davranip, bu elestirilere sadece hitabet agisindan cevap

1 el-Cahuz, el-Beyin ve’r-Tebyin, 111/12-13.
2 el-Cahiz, el-Beyidn ve’t-Tebyin, 111/14.
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vermez. Sanatlari, cesitleri ve bitlin O6zellikleriyle hitabete gore daha merkezi bir
konumda olan beyanla karst durur.

Yazarimiz, son derece giglii ve kesin delillerle bu iddialart ¢liriiterek isi sonuca
baglar. O, konuyla ilgili olarak sunlart soyler: “Biz hitabet sanatinin sadece Arap ve
Farisilere has oldugunu biliriz. Hintlilerin mistik divanlart ve klasik eserleri vardir ki
bunlar anonimdir. Bilinen bir sahsa ya da yazara ait degillerdir. Bunlar kiltirel birer
mirastirlar.  Asirlar boyunca soylenerek, dilden dile dolasan edebiyat uriiniditler.
Yunanlilarin ise felsefe ve mantik ilimleri vardir. ‘Manuk’ eserinin yazarinin (Aristo’yu
kastetmektedir) bizzat kendisi bile, s6zii anlam ve 6zelliklerine gore ayirt edebilmesine
ragmen konusma 6zurluydi. Yani beyan 6zelligine sahip degildi.

Onlar Calyonus’un, insanlarin en hatibi oldugunu savunuyorlardi. Fakat onun da
hitabeti, belagat tirtinii sayilabilecek tarzda bir hitabet degildi.

Evet, Farslilar arasinda hatipler var; ancak onlarin ortaya koydugu soz ve fikirler,
uzun cabalar ve dusunceler sonucunda elde edilmistit. Zaman alan karsilikli fikir
aligverisleri, yardimlagmalar, tefekktr ve kitaplarin incelenmesi neticesinde olusmus
trtinlerdir. Ikinci sahsin anlattiklari, aslinda birincinin ilmidir. Ucgiincii sahsin ortaya
koydugu eser ise ikinciye ilavelerden ibarettir. Bu durum, en sonuncu sahista bir fikir ve
diisiince yigint haline gelinceye kadar béyle devam eder”".

Bu gorusler, el-Cahiz’in kendi donemine kadar bilinen milletler hakkinda yaptigt
titiz arastirmalarinin sonuglanidir. O, her milletin nam saldigt 6zelligi gozler 6niine
sermistir. Ona gore Hintliler mistisizmleri, bilgelikleri ve klasik esetleriyle taninmislardir.
Fakat Araplarin ortaya koydugu ve bildikleri, onlarin &viing kaynagi olan beyan
sanatindan uzaktirlar. Ayni sekilde Yunan toplumu da, lidetleri Aristo da dahil olmak
tzere, belagat ve beyan 6zellikleriyle taninmamuslardir. Aristo’nun kendisi, meramint
ifade edemeyen biridir. Bunlar sadece felsefe ve mantik ilimlerinde 6ne ¢tkmiglardir.
Farisilere gelince, el-Cahiz, bu toplumun icinde hatiplerin oldugunu kabul eder. Ne var
ki onlarda ve onlar gibi Arap olmayan diger milletlerde konusma sanati, yaradilistan
gelen bir yetenek/meleke ya da aligkanlik degildir. Onlarin s6z sanatlatt, uzun bir egitim
ve distincenin trtinudir.

Ona gore, Araplarin siradan konusmalart dahil olmak tzere, tim sozleri

dogaclamadir, irticalidir. Bir o kadar da anlasilir, net ve sorunsuzdur. Ne bir disiincenin

! el-Cahiz, el-Beyin ve’t-Tebyin, 111/27-28.
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ne de kolektif bir ¢calismanin trinidirler. Araplarin yaptigr tek sey, rakipleriyle atisirken
sOyledikleri vecizelerde, bir kuyu basinda iken ya da bir devenin sirtinda ¢arpisirken, bir
diyeti tagirken, savasirken veya birbirleriyle goriistirken akillarindan gegenleri oldugu
gibi s6ze aktarmalaridir. Bunun i¢in konusmalarinin; bir ciimle yapisini, bir de kastettigi
mananin ana fikrini barindirmasi sarttir. Sonrasinda fikirler, distnceler akar gider.
Lafizlar da corap sokiigl gibi pesi sira gelir. Hem akabinde, bu sozleri, bir yere yazip
kendine mal etmez. Cocuklart da bunlari okuyup 6grenmez. Onlar zaten okuma yazma
bilmeyen ummi bir topluluktur. S6z sOyleme onlarda karakteristik bir 6zellik
oldugundan, bunda zorluk da yasamazlardi. Giizel s6z, onlarda hem ¢ok fazlaydi, hem
de bu sozler oldukca net ve anlasilirdi. Buna en ¢ok giicii yeten ve onun hakkindan
gelenler de onlardi. Onlarin her biri, hadd-i zatinda bir digerinden daha giizel konusur.
Beyan onlarda tst konumdadir. Onlarin hatipleri ise daha bir degerlidir. S6z séylemeleri

de

, digetlerine nazaran daha kolaydir. Bu tarzda, yani irticalen/dogaclama soz
soylemeleri, onlar i¢in herhangi bir ezberleme acizligine diismekten ya da herhangi bir
egitim alma ihtiyact duymaktan daha kolay geliyordu. Onlar bagkasinin ilmini
ezbetleyenler gibi degillerdir. Ya da kendilerine bir rehber de edinmemislerdir. Onlar,
sadece gontllerine duseni, akillarina yatant hi¢ zorlanmadan, su sekilde soyleyeyim diye
diisiinmeden, herhangi bir ezbere ya da istege baglt olmadan séylerlerdi'.

Miellifimiz, ortaya koydugu bu htkiimle, toplumlarin birbirine karst tstinlitk
iddia ettikleri en temel ayirict 6zelligi, net bir sekilde belirlemis oluyor. Boylelikle (ona
gore) Allah’in kullart Gizerindeki nimetleri de agiga ¢tkmis oluyor.

Araplarin en ayirict nitelikleri ise, karakteristik 6zellikleri olan beyandir. Onlar
beyan sanatinda bir zorlamaya, tekelliife gitmezler. S6zlerinde bir yapmaciklik ya da
zorlama yoktur. Kalpleri akillarina kayitsiz sartsiz baglidir. Beyanlari da bir egitimin ya da
ezberin urint degildir.

el-Cahiz, kitabinda, rakiplerini ister nazim ister nesir olsun, kendi edebiyat
trtinlerine yonlendirir. Nitekim bunlar, kendi beyan sanatlarina birer delil niteligindedir.
“Bu elimizdekiler, o edebiyatin sadece bir kismudir. Bunlarin tamamini, ancak, toprak
tanelerinin ve yagmur damlalarinin sayistt bilen Zat bilir. O da alemi simdiki ve
»2

gelecekteki haliyle, olacaklariyla bilen ve kusatan Yiice Allah (c.c.)’tir™.

O, bu ifadeleriyle Arap beyan sanati Urlnlerinin ¢okluguna isaret

1 el-Cahuz, el-Beyin ve’r-Tebyin, 111/28-29.
2 el-Cahiz, el-Beyidn ve’t-Tebyin, 111/29.
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etmektedir.

el-Cahiz’in elestirilere verdigi bu cevaplari géren ve dikkatlice inceleyen biri, onun
gayesine ulastigini distnebilir. Ne var ki o, bu kadarla yetinmez ve distncelerini
pekistirme yoluna gider. Beyan agisindan Araplarla diger milletler arasindaki fark: ortaya
koymaya calisir. Araplarin beyan 6zelliginin kendilerinde son derece net ve dogaglama
oldugunun tartisma gotirmeyecek bir konu oldugunu israrla tekrarlar. Farslilarla alakali
olarak da sunlart soyler: “Insanlarin elinde dolasan ve Farisilere ait olan mektuplarin
orijinal olmayip sonradan vyazildiklart iddia edilemez. Bunlar eskidir; sonradan
olusturulmus degildir. Ornegin Ibn Mukaffi’nin, Sehl b. Harun’un, Ebi Ubeydullah
Abdulhamid’in ve Gaylan’n bu tarz mektuplart yazmalart ve boyle esetler ortaya
koymalart mimkiindiir”'.

Araplar hakkindaki distncelerine gelince, ona gore, Arap karsitt kimselerin
nefisleri, kendilerine, Araplari beyan hususunda elestirmelerini emretmektedir. Onlara,
Araplarin geride biraktiklart siir, vezin, seci, nesir ve diger yazi ¢esitlerini hedef
aldirmaktadir. Her kim Araplarin beyanindan stiphe ediyorsa, kolayca cevherin 6ziine ve
beyanin kanlarinda dolagsmasina sahit olabilir.

Konuyla ilgili olarak yazarimiz sunlart séyler: “Biz, kaside, aruz veznindeki tim
esetler, nesir, seci, iki ya da daha fazla misradan olusan siirler gibi belagat ¢esitlerinin
Araplara has oldugunu iddia etmek istersek ilk karsilasacagimiz sey, sislii sozler ve
girisler (dibaceler) olacaktir. Bunlar iddialarimiza birer sahit ve tasdikleyicidir. Daha
sonrasinda ilging revnaklar, kaliplar ve birka¢ kelimeyle derdini anlatma 6zelligi géze
carpacaktir ki, buna zamanimizin en iyi sairinin ya da beyan konusunda en ist diizeyde
olan edebiyat¢cimizin bile glct yetmez. S6zu uzatmayalim. Ne zaman bir milliyetci seni
elinden tutup fesahat madeninin asil kaynagina, saf Arap irkinin arasina gotirtip, muglak
bir sairin ya da belagat sahibi bir hatibin yaninda durduracak olursa Benim iddialarimin
gercek oldugunu anlayacak ve buna gozlerinle taniklik edeceksin. Yani bizimle onlar
arasindaki farki anlayacaksin™”,

el-Cahiz, bu hikmini ortaya koyarken, sadece beyan sanatini diger milletlerden
cekip almiyor (onu sahiplenmelerine engel olmuyor), aynt zamanda bunun Araplara has
bir 6zellik oldugunu da ispat ediyor. Milliyetciler, onun elestirilere verdigi cevaplar

karsisinda caresiz kalmuslardir. Gerek el-Cahiz’a cevap verebilme, gerekse beyan

U el-Cahiz, el-Beyan ve’t-Tebyin, a.y.
2 el-Cahiz, el-Beyidn ve’t-Tebyin, 111/ a.y.
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sanatinda Araplara ulasabilme hususunda hiisrana ugramislardir. En sonunda onlar da,
“Gtizel s6z soyleme sanati Araplara hastir. Bundan dolayidir ki, dilleri bitin dillerin
tizerindedir. Hepsini gegmistir”' yargisina varmuslardir.

el-Cahiz, konuyla ilgili sundugu akli delillerle yetinmeyip, Kur’an-1 Kerim’den nakli
deliller de sunar. “Yiice Allah (c.c.), Peygemberine (a.s.) Kureysin belagat, s6z sOyleme
sanati, riiya tabiri ve zekilikleri gibi 6zelliklerini anlatmistir. Araplart ve onlardaki dehays,
fesatligi, hilebazligi, belagattaki gulclerini, dismanlik anindaki uzlagsmazhklarni ve
huysuzluklarint vurgulayarak, Yice Allah (c.c.) sOyle buyurdu.” der ve su ayet-i

kerimeleri siralar:
S 55 06 w3l g ale 2k 08 18T 0 B Syg 28T Dl s 56 1K Bey
ot A J 25 5085 sl LB 1 Al A G st 200 S

“Sizinle iliskilerinde pek cimrdirler. Tehlike geldiginde, tizetine olim bayginligr
cokmiis kimse gibi gozleri korkudan donmuiis bir halde sana baktiklarini goriirsin.
Tehlike gecince de, mala diiskiinliik gostererek sizi sivri dillerle incitirler. Bu tip kimseler

inanmus degillerdir. Bu yiizden Allah onlarin islerini bosa cikarir. Bu, Allah icin kolaydif.

e 3 585 w5 3 6 el By S0 sh 3 U5 St 5 ) g

“slad E4 Y g ey B Sl e ) s o s B8

“Diinya hayatina dair konusmas: senin hosuna giden, pek azili diisman iken,

kalbinde olana Allah sahid tutan, ishasina gecince, yeryiiziinde bozgunculuk yapmaya,
ekin ve nesli yok etmege cabalayan insanlar vardir. Allah bozgunculugu sevmez’.

Oyt 335 25 o Vi V) 8 45 s 34 31 e T g

“Bizim tanrilatimiz mi hayirli, yoksa o mu dediler. Bunu sana ancak tartismak icin

soylediler. Dogrusu onlar kavgaci bir toplumdur””.
" U s il 4 B Sl S G
“(BEy Muhammed]|) Biz, Allah’a karsi gelmekten sakminanlarn KurZn ie

miijdeleyesin, inat eden bir toplulugu da uyarasin diye, onu senin dilin ile (inditip)

1 el-Cahuz, el-Beyin ve’r-Tebyin, IV /55-56.
2Ahzab, 33/19.

3 Bakara, 2/ 204-205.

4 Zuhrtf, 43/58.
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kolaylastirdik™”.
"G d) 380

“Onlara magtiret dilesen de, dilemesen de birdir. Allah onlar1  kesinlikle
bagislamayacaktir. Clinkii Allah, yoldan ¢ikmis toplulugu dogru yola iletmez””.,

el-Cahiz’in bu Kur’an ayetlerini zikretmekteki gayesi, diger miletlerin de kabul edip
inandig1 bir dinin kutsal kitabinda anlatilan Arap beyanina dikkatleri cekmektir. Nitekim
bu deliller, onlart gercege ulastiracaktir. Boylece o, hedefine de ulagsmis ve beyanin kendi
milletine ait oldugunu ispatlamis olacaktir. Bunu yaparken de, diger milletlere haksizlik
etmemeye ve adaletli olmaya da gayret eder.

Netice itibariyle el-Cahiz, belagatin ve beyanin Araplara has birer meziyet oldugu

ve baska toplumlara bu 6zelliklerin verilmedigi hitkmiini ortaya koyar.

2.4. BEYAN ILMININ KONULARI

Beyan ilmi, tek bir mananin, kendisine isaret eden delillerin agikligiyla, farkls
sekillerde ifade edilmesini saglayan ilimdir. Lafzin manasina ya da kullanildigi seye
delaleti “vaz’i delalet” (hakiki-asil anlam) olarak isimlendirilmektedir. Lafzin asil manasi
Haricinde kullanilmast ise “akli delelet” (yan anlam) olarak adlandirilir ki bu ikincinin
sartt, zihni bir eylemdir.

Lafzin kendisi i¢in konuldugu anlam (vaz’i delalet); o lafzin zihindeki baska bir
anlamlarindan birinin digetlerine tercih etme gereginin olmamasidir.

Tek bir mananin, kendisini gésteren agtk bir delille, farkli yollarla ifade edilmest,
sozin gercek anlamiyla kullanidmasi ile gerceklesmez. Ctunki dinleyici lafzin hakiki (asil)
manalarint biliyorsa birinin digerine gére daha acik olmast mimkiin degildir. O manaya
da tek bir s6z isaret etmez. Bu ancak akli delaletle netlesecek bir durumdur. Bu da bir
seyin cagristirdigt anlamlarin  birbirinden farkli olabilmesinden kaynaklanmaktadir.
Kisacast lafiz ile mana arasindaki karinelerin, baska bir ifadeyle vasitalarin, az ya da ¢ok

olmast, lafzin isaret ettigi mananin netligi hususunda ihtilaf olusturmaktadir.

! Metyem, 19/97.
2 Munafikan, 63/6.
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Eger s6z (lafiz) asil anlaminda kullandmigsa hakiki (vaz’l) anlamdir. Eger soziin
konuldugu mana disinda kullanildigina dair bir karine varsa mecazdir. Eger Oyle bir
karine yoksa kinayedir. Ayrica mecazin bir ¢esidi istiaredir. Tesbih tzerine bina
edilmistir. Buradan hareketle belagatciler beyan ilminin konularini bu t¢ sinifta

toplamuslardur:

1. Tesbih

2. Meciz

3. Kinsye'

Beyan ilminin konusu, temel olarak, lafzin kendi manasina olan delaletidir. Bu
delaletin ne kadar acik ve net oldugudur; yani agiklik derecesidir. Bagka bir ifadeyle
kalplerde gizli olan manalarin ortaya cikaridma seklidir. Lafzin delalet ettigi mananin
birbirinden farklt ve saysiz sekillerde ifadesidir.

el-Cahiz manalari, kolay ve bilinen unsurlar olarak tarif eder. Ona gore 6zel ve
genel anlam esittir. Bu anlamlar insanlarin 6ntine sagilmis durumdadir. Burada edebiyat
sanatt icin 6nemli olan sigalardir, fakat bu actklamalarina ragmen el-Cahiz, mana yontnt
de ihmal etmez. Lafzin manaya olan delaletini de tamamen g6z ardi etmez.
Actklamalarindan anlagildigr tizere o, manalart incelemis, garip ve ilging olanlari, edebi
acidan essiz giizellikte olanlari, zorlama triini ve tekelliifli olanlart bir bir siralamustir.

el-Cahiz’in, beyan konulart (Mecaz-Kinaye-Tesbih) ile ilgili agiklamalan e/
Hayevan eserinde el-Beyan ve’t — Tebyin kitabindan daha fazla yer tutmaktadir.

O, el-Hayevan kitabinin “Siir hirsizligr” ile ilgili boliimunde bizlere sunlar aktatir:
“Yerytiziinde isabetli benzetmeleriyle 6ne ¢ikan bir sair bilinmenmektedir. Ya da garip
ve ilging anlamlart ortaya koyan yahut da degerli ve yiice bir mana sunan da yoktur. Ik
defa kendisinin ortaya koydugu essiz, 6zgiin bir sanat icra eden de goriilmemistir.

Yaptiklari tek sey, kendi donemlerinde yasayan veya kendilerinden sonra gelen
kimselerin, sozlerine yetisemeyecegi (kendisiyle aynt donemde yasamayan) sairlerin
siitlerinden hirsizlik yapmak; sonrasinda da bu siirlerin kendi esetleri oldugunu iddia
etmektir. Yani bunlart kendilerine mal etmektir. Saitlerin, Gzerinde hak iddia ettikleri
manalar bu tiirdendir. Siitlerinin sunumlart ve sozleri birbirinden farkli olsa da hicbiri

siirin manasinda, digerinden daha fazla hak sahibi degildir. Bu manay:1 daha 6nce hig

1 Kazvini, el-Izah I11/6.
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duymadigint iddia edip ‘Ben bunu daha once hic duymadum; bana ilham geldi ve
yazdiM. dese bile (bu durum degismez) .

Bir sairi hirsizlikla elestirdiklerinde, onun cevap olarak aklina gelen sey hep, siirini
caldigi sairin  (ayn1 elestiri karsisinda) aklina gelen savunmastyla aynudir. Ancak,
Antera’nin, sinegi vasfettigi siiri bu genellemenin disindadir. O, sinegi son derece giizel
ve orijinal (6zglin) bir sekilde nitelemistir. Bitlin sairler, onun bu sozlerine
dokunamamis, oldugu gibi birakmiglardir. Fakat bazi konusma becerisi olan kimseler,
onun bu nitelemelerine karst ¢tkmislardir. Bu durum onda bir kizginlik ve nefrete
dontsmustir. Hatta Antera’nin siir konusunda sivri dilliligi ve huysuzlugu bundandir.

Antera, sinegi soyle nitelemistir:

S T . Y T
B LB s b L P B R~

AVl S e sl el U

“Her aglayan goz (bol yagmurlu bulut) ona (bahgeye) comert davrandi Her bahgeyi
dithem gibi (hi¢c girilmemis, el degmemis halde) biraktilar. Terenniim eden sarhos
kimsenin yaptigr gibi sinekleri, icinde (bahgede) tek basina nagmelerle sark: soylerken
gordrsin. Elsiz birinin, kollarini birbirine siirtmesi gibi (sinek) kollarini birbirine

. 1
strter.”

el-Cahiz bu siirle ilgili su agiklamalart yapar: “Antera burada, kollart dirsekten kesik

olan bir kimsenin hareketini nitelemek istiyor. “si~¥1 = Eczem” ‘iki eli kesik’ olan

demektir. O, 6nce sinegi durur vaziyette niteledi. Sonra iki elini dirseklerine strttii. Bu
durumunu da iki kolu kesik olan bir adamin, kollarini birbirine siirtmesine benzetti.
Sinek ne zaman bir yere konsa béyle yapar. Ben bu konuda simdiye kadar, Antera’nin
siiri Haricinde (buna benzer bir nitelemede bulunan) herhangi bir siir duymadim™?,
el-Cahiz bu tutumuyla, orijinallik ve 6zginlik hususundaki tavrini net olarak
sergilemektedir. Benzetmeler, ilging anlamlar ve séze delalet eden mananin niteligi,

sairlerin cekistikleri, izerinde hak iddia ettikleri hususlardir.

1 el-Cahiz, el-Hayevin, V1/78.
2 el-Cahz, el-Hayevan, a.y.
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el-Cahizin  bu konudaki genis agiklamalarina “e/-Hayevan” adli eserinde
rastlamaktayiz. O, e/-Beyan ve t-Tebyin adlt kitabinda s6zt bu kadar uzatmaz. Fakat bu
eseri de (el-Beyan ve‘t-Tebyin) kisa ve veciz bir tarzda, beyanin biittin konularini (tesbih-
istiare -kinaye) kapsamaktadir.

el-Hayevan adli eserinde el-Cahiz’in bu konulara daha genis bir sekilde yer
vermesinin nedeni “el-Beyin ve‘t-Tebyin’in ondan 6nce yazilmasidir. O, daha sonra e/-
Hayevamt yazmis ve onda Kur’an-1 Kerim’in bircok ayetini, miilhitlere ve onlarin bu
ayetler hakindaki stiphelerine karst yorumlamustir. Ona gore, onlarin bu stpheleri, edebi
sanatlarla ilgili cahilliklerinden ve Kur’an-in beyan yonuni bilmemelerinden
kaynaklanmaktadir. O, bu hususta Mu‘tezile’nin ¢abalarint 6verek soyle der: “Kelamcilar
olmasaydi avam helak olur, kaybolur ve inanglart ellerinden alinirdr. Eger Mu‘tezile
olmasaydi kelamcilar helak olurdu™'.

Baska bir yerde de el-Cahiz, gérme yetisinin (basar), dili kullanabilmeye ve
kullanim  sekillerini bilmeye bagli oldugunu agiklamaktadir. Basar; soziin hangisinin
gercek (hakiki) hangisinin mecaz anlamda kullaniddigini ya da Kur’an ve Stinnet’te ne
tarzda gectigini bilebilmektir.

Onun bu konudaki agiklamalarinin bir kismu su sekildedir: “Araplarin kendi
iradelerine ve anlayis tarzlarina isaret eden atasozleri, deyimleri, tirettikleri ve insa
ettikleri sozleri ve bunlarin kendilerine has kullanim yerleri vardir. Bu sozlerin bagka
kullanim alanlari da mevcuttur. Bundandir ki lafizlarin diger anlamlarini bilmeyen bir
kisi, Kur’an-in, Stinnet’in, gérinen olaylarin ve atasézlerinin yorumlarint bilemez. Boyle
biri, kelama ya da farkli ilimlere el atarsa, bu onun yapabilecegi bir is olmadigindan,
kendini de baskalarini da helak eder.””

el-Cahiz, beyan konularini ve onlari ortaya koyma (icra etme) tekniklerini anlattigi
el-Beyan ve ‘t-Tebyin adli eserinin, saitlerin ve s6z sanatlartyla ugrasan kimselerin 6zel ve
gozde kitaplarindan biri olmasini hedeflemis olabilir. Zaten bu kimseler de, konunun
detaylt bir sekilde actklanmasina ve cok séze ihtiya¢ duymazlar. Kastedilen manaya
kiicik bir delalet, onlar icin yeterlidir. Bundan dolayt el-Cahiz, bu eserinde beyan
konularini ele alirken onlart detayl bir sekilde agtklamaktan kaginmustir.

el-Cahiz’in beyan ilminin kisimlari ve konulart hakkindaki sozleri, onun belagat

konusundaki olgunlugunun ve chliyetinin bir gostergesidir. O; tesbih, istiare ve kinaye

1 el-Cahiz, el-Hayevin, V1/206.
2 el-Cahiz, el-Beyédn ve’t-Tebyin, 1/153-154.
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konularina deginir. Bu konulari, 6zet bir sekilde anlatmasina ragmen, agik delillerle ve
isaretlerle, kapali bir yant kalmayacak sekilde sunar.
Bu bolimde, el-Cahiz’in goziyle el-Beyan ve't-Tebyin eserinde anlattgi bu

konulari sirayla ele almaya calisacagz.

2.4.1. TESBIH
Tesbih: Sozlikte €» fillinin mastart olup “bir seyi, baska bir seye benzetmek”

anlamini tastmaktadir'. Terim analami itibariyle tesbih; “iki seyin bir vasifta miisterek
olduklarint géstermektir™.

Baska bir tanim da soyledir: Tesbih, belirli bir maksat i¢in, bir edat ile aralarindaki
ortak nitelikten dolayt bir seyi baska bir seye benzetmektir. Bir amactan dolayi, bir edat
yardimiyla, bir veya birden ¢ok seyin bir veya daha fazla 6zellikte bagka bir seyle ortak
oldugunu agtklamaktir.’

el-Cahiz’in da bu bélimde tzerinde durdugu ilk konu; tesbih kavramindan ne
kastedildigidir. Yani tegbihin terim anlamidir.

Ona gore, tesbih sanatinin en 6nemli amaci, insanin zihnindeki distnce ve
manalart sunarken, icazt (az soézle ¢ok seyi ifade etmek) kullanmasidir. Mesela,
“Muhammed, comertlikte deniz gibidir.” demek, tesbihin (benzetme) sagladigt bu
manayi karsilayacak bir¢ok ifadeden daha vecizdir. Aynt zamanda miisebbehi (benzeyen)
bir¢ok vasifta niteleme imkant da saglamaktadir.

el-Cahiz, icaz ile az sézle birgcok manay: elde etmeyi kastetmektedir. Tesbihin de
icazt saglayan en Onemli yontem oldugunu vurgulamistir. Ona gbre tesbih ve icaz
arasinda g6z ardr edilemeyecek, ¢ok siki bir iliski vardir. O, konuyla ilgili olarak sairin
devesini ¢aliskanlik ve kuvvetiyle niteledigi su 6rnegini verir:

“ell LT Y 2652 = O beceriksiz goriiniir, fakat gercekte cok becerikli ve maharetlidir™,

Uel-Cevheri, es-Sthah, 1/345; el-Ferahidi, Kitibu’l-‘Ayn, 111/404; Ibn Manztr, Lisini’l-‘arab, XI11/503;
Firtzabadi, e/-Kimus, s. 160;

2 bkz. el-Kazvini, a.g.e., I11/6-7; Tacettin Uzun ve digetleri, Anlanml Beligat, s. 125.

3 el-Curcand, Esrdru’l-beliga, $.219; Ahmed Matlub, Mu’cemu’-mustalahati’l-beligiyye, s.323-320,
Nusrettin Bolelli, a.g.¢e., s. 36.

4 el-Cahz, el-Beyidn ve’t-Tebyin, 1/150; el-Cahuz, el-Hayevan, 111/72.
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Sair burada, devenin el ve ayaklarini hareket ettirmesini, hizli ve rastgele hareket

eden beceriksiz kadinin davranislarina benzetmistir. “<6,>"" kelimesi islerinde aceleci ve

diizensiz olan kadin demektir'.

el-Hayevan adli eserinin bir yerinde muellifimiz, bu tesbihteki vecht’s-sebehi
(benzetme yoni)  aciklamistir. Sair burada, deveyi kuvvetli ve c¢evik olmakla
vastflandirmistir.”

“el-Beyan vet-Tebyin” kitabinda da konuya yeni bir b6lim acar ve ona “Bir seyin
Bir seye Benzetildigi Sirler Bolimii” adint verir. Burada, benzetme edatlarinin

birbirinden farkli oldugunu iki 6rnekle anlatmaktadir. Birinci misalde kullanilan edat

“Jio”dir. Aktardigt misal de sairin su beytidir:

Fuo G J Ll IS Sl b e B
S, s Bl e G UMy G s e

“Simgsek, Hicaz tarafindan cakmaya basladi ve beni usandirdi. Her Hicazli icin,
simgsek ¢cakmast stkintidir. (Simsek) Damarin atmast gibi yiiriidii geceyle birlikte. Biitiin

253

1saretlet, haberler ve su ariklari ile””.

“d” edatina verdigi 6rnek ise su sekildedir:

ST S IUTE P K P AL mT g LS

Mo S8 Wzl all Sple gy bl slelS g

“Gecenin sonuna dogru ¢akan simsekten uykum kacti.(Simsek) gecenin icinde

bir giirleyip bir sakinleserek fark ettirmeden yiiridi. Kusun siiziiliisi gibi stizildl,

254

gece yapraklarini catparken, neredeyse sabahin ilk 1siklar1 parlyordu

el-Cahiz’in bu konuya deginme nedeni, tesbihin mutlak anlamda edatlar vasitasiyla

yapilabilecegini gostermektir. Bu edatlar birbirinden farkli olabilir; “ J22”” gibi isim olanlar

! el-Cahuz, el-Beyin ve’r-Tebyin, 1/150.
2 bkz.el-Cahiz, el-Hayevin, 111/72.
3 el-Cahiz, el-Beyin ve’t-Tebyin, 11/328.
4el-Cahiz, el-Beyan ve’t-Tebyin, a.y.

109



ve “&” gibi harf olanlar seklinde. el-Caluz, kitabinda misebbeh bih (kendisine

benzetilen) konusunu anlatirken tesbihin iki yontune deginmistir. Bunlar: Miisebbeh
(benzeyen) ve miisebbeh bih (kendisine benzetilen) dir. Bu iki unsur, miellifimize gore,
bircok hususta ortaktir; fakat edebiyatcilar bu ortak 6zelliklerinden bir veya birkacint
zikrederler. Clinkii bu, onlarin tesbihi (benzetmeyi) sunmalartyla alakaldur.

S6z konusu iki unsurda zorunlu olarak bulunmasi gereken 6zellik, musebbeh
bih’in (kendisine benzetilen) vechu’s-sebehte (benzetme yoniinde) herkes tarafindan
bilinen yaygin bir vasfin olmasidir. Bununla birlikte, benzerlerinden kendisini ayiran
bir¢ok yoniiniin olmast da zorunludur.

Baska bir ifadeyle vechu’s-sebeh, iki tarafin (miisebbeh ve misebbeh bih’in) ortak
ozelligi niteligidir. Onun, miisebbeh bihte, musebbehtekinden daha giclii ve daha agik
olmast gerekir'.

Miellifimiz, Hz. Peygamber (a.s.)in fesahatinden ve O’nun hadis-i seriflerinde
ortaya c¢tkan giizel tesbihlerinden de bahsetmektedir. O, Hz. Peygamber (a.s.)’in
tesbihlerinin eksiksiz ve tam bir sekilde hedefini bulan benzetmeler olduguna vurgu
yapar; musebbeh bih’in, vechus-sebbehte miisebbehten daha belirgin olduguna da
dikkatleri ceker.

el-Cahiz burada da son derece 6nemli bir konuya deginir. O da tesbihin tam
yerini bulmasi yani hedefine varmast 6zelliginin arz ettigi 6nemdir. Bunun gerceklesmesi
icin de sadece vechii’s-sebehte, miisebbeh bihe ait olan ve yaygin olarak bilinen bir
vasfin olmast yeterli degildir. Ayni zamanda dinleyicinin zihninde, kastedilen mananin
disinda herhangi bir sipheye ya da yanlis anlamaya sebeb olacak bir niteligin de

olmamasi gerekmektedir.

Hz. Peygamber (a.s.)’in: “laill 0lulS 3l 8" U\=Biirin insanlar tatagin disleri

gibi esittir” s6zi buna ¢ok glizel bir 6rnektir. Bu tesbihle Hz. Peygamber (a.s.), mutlak
dogru ve hedefini bulan bir benzetmede bulunmustur. Irklart ve renkleri biribirinden
farklt olsa da insanlarin bir birlerine Gstunlikleri olmadigini, bir tablo (resim) halinde
tasvir ederek dinleyiciye sunmustur. Ayni zamanda, kastedilen mananin disinda bir

stipheye de mahal birakmamistir,

! Tacettin Uzun ve digetleri, a.g.¢, s. 130.
2 el-Cahiz, el-Beyidn ve’t-Tebyin, 11/19.
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Sairin de buna benzer bir tesbihi soyledit: ( sk

%

Was ¢ 0 Je i ad ol S S EE N R b Ly {75

Esegin disleri gibi egittirler. Onlarin yetiskin olaninin gen¢ olanmna bir tstiinlik ve

erdemini goremezsin.”

Basgka bir sair de sunlari séylemistir:

JECKRI By VU RNC R 9% I oy aals

z

“Onlanin  gencleri ve yashlari esitler. Onlar kotilik konusunda esegin disleri

gibidirler”.

el-Cahiz, bu iki 6rnegin ardindan su aciklamay1 yapar: “Eger Peygamber (a.s.)’in
benzetmesi ile bu iki sairin benzetmelerinin gercekligine bakarsan, bu iki sz arasindaki
farki da géreceksindir”'.

Nitekim ona gore, iki beyitteki tesbih siphelidir ve soylenilmek istenileni tam
olarak karstlamamaktadir. Hz. Peygamber (a.s.)’in tesbihinde ise boyle bir stiphe ya da
anlasilmazlik durumu bulunmamaktadir. Bununla bitlikte onun (a.s) sézlerindeki titizlik
ve manay1 tam olarak karsilama 6zelligi, bu iki siirde de mevcut degildir. Kisacast aslolan
tesbih yapmak degil, yapilan tesbihin hedefe varmast ve kastedilen manay1 eksiksiz bir
sekilde karsilayabilmesidir.

el-Cahiz, bazt seylerde acik ve yaygin olarak bulunan ve herkes tarafindan bilinen

vech-u’s-sebehlere 6rnekler sunar:

“Dosdogru olmak ve glg, mizraga benzetilmistir. “6CA\S™ | ,=Mizrak gibi adam” veya
“eLal\S” 2= Mizrak gibi at” denilir.

Hatim et-Tai’nin su beytinde oldugu gibi: ( sk

e Ny S 5 LS R 34 SisJWdl Lg 34 b s
Av et Bou o Lus Loy sl e Lp 32

“Bir giin (ben oldiikten sonra) mala varisim geldiginde, avu¢ dolusu (ne az ne ¢ok

! el-Cahiz, e/-Beyan ve't-Tebyin, a.y.
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mal) bulur. Mizrak gibi bir at ve keskin bir kilic bulur. (Kilig) sallandiginda, sadece eti

koparmakla yetinmez”".

Aynt sekilde, yumusakligt ve kivrakligindan dolayt kadiin kemikleri kamisa

benzetilmistir. Bu konuda digerlerine nazaran en ¢ok bilinen ve kullanilan 6rnek

kamistir. Begsar b. Biird’lin su séziinde gordigimiiz gibi: (V)

4
3 o @

O e ke 0K ARt st a6 13)

“Bir ihtiyacini karsilamak icin kalktiginda kemikleri kamustanmis gibi kivriir.”

el-Cahiz “e/-Hayevan™ adli eserinde de bu konuya deginerek, konunun daha net

bir hale gelmesini saglar. Bu eserindeki 6rneklerinden biri, en-Nabiga’nin su beytidir:

()

0%

O N BN L WZ i FN A

“Emaneti buldum, ona hiyinet etmedin. Ayni sekilde Nuh da hiyanet etmezdi.”

Ornegin akabinde su aciklamalart yapar: “Bu sézlerin benzetme yonii yoktur.
Cunki insanlar, bir insanin nadir olarak gorilen bir 6zelligini deyim veya atasozi haline
getiritler. Ornegin “BEyytb’un sabrr”, “Ahnefin hilmi (yumusak huylulugu)”, “Hatim’in
comertligi” darb-1 mesel haline gelen Ozelliklerindendir. Fakat bir sahsin siradan
(herkesce bilinmeyen) bir eylemi 6rnek olarak verilmis ve bu sahis o eylemiyle
taninmamissa s6zdeki benzetme, manayr tam olarak karsilamaz. Bu eylem, o sahsin
gercek bir niteligi de olsa durum degismez.

Tesbihhin faydalart ¢oktur. Bunlardan biri de, tek bir seyle bircok benzer yonu
gosterme firsatt sunmasidir. Ornegin  sozlerde “cakmak” kelimesinin kullanilmast
comertligi, zekay1 ve bitin islerde basarili olmay: ifade eder. Cakmagin sertlik yoni ise
cimri ve budala kimse ile ¢alismalarinda siirekli kaybeden, basarisiz olan kimseye

benzetilir. Ay tesbihi ile de, eksiklikten (hilal sekli) sonra tam olma (dolunay) ve tam

1 bkz. el-Cahiz, el-Beyin ve’t-Tebyin, IV /62.
2 el-Cahiz, el-Hayevin, 11/246.
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olduktan sonra da eksik olma Ozellikleri anlatilir. Ayin bu iki halinde, tam olmasinda
(dolunay) ve eksik olmasinda (hilal) giizel, hos detaylar ve incelikler vardir'.
el-Cahiz da tesbihin bu fayda ve ustiinliigiine dikkatleri ¢cekmistir. Bir tek seyle

bircok benzetme yapilabileceginin altini ¢izmistir. Ornegin tazelik, incelik ve giizellik

vastflart “dal”a benzetilir. Saitin su 6rneginde oldugu gibi: (315

s o BE| e BB cuw &
PO NP e B KT e ]

“Gtizelletin benden kagtigint gordiim, uyanik bir aticidan (avcidan) kagan yabani
hayvanlarin kagistigr gibi. Degisimimi gordiiler ve esnek olmayr istediler, yaprakli
kahve dali gibi””.

Bazen de bir dali, ¢ubugu alir ve onu bir seylerden styrilmaya, giizelligini

kaybetmeye 6rnek olarak verir. Ebi’l-Atahiye’nin su misralarinda oldugu gibi: (,3s))

Lol P e s WS Cas 08 olall o Eye
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“Dalin yapraklarindan styrildigr gibi gencligimden siyrildim taze iken. Keske bir giin

genclik geri dénse de ihtiyarligin bana yaptigini ona anlatsam™”

Bazen de btiktilme, esneklik ve yumusaklik dala benzetilir; Lebid b. Rabia el-

‘AmirP’nin asagidaki beytinde oldugu gibi: (i)

Lk EY o fad S Ese W EL
ey als oLyl ¥ A sme o e ds

“Stkinti ve belalatla sinandim; rizgarn, tazeyken biktiigi dal gibi yaslandim.

Zamanin gegmesinin ve degisimin yaslanan her insani sikinti ve belaya diisiirmesi

|\ Kazvin, el-Izah , 111/12-13.
2 el-Cahiz, el-Beyin ve’t-Tebyin, 111/82.
3 el-Cahiz, el-Beyin ve’t-Tebyin, a.y.
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haktir”".

Vechu’s-sebeh (benzetme yonii), misebbeh ile mtsebbeh bihin ortak 6zelliklerini
iceren bir kavram olduguna gére, musebbeh bihin bu nitelikler bakimindan daha ¢ok
bilinmesi gerekmektedir. Tesbihi anlagilmaktan uzak ve garip yapan sey vechu’s-sebehin
gizli olmasidir. Bu, aradaki benzerligin kolayca anlasiimasina engel olan bir durumdur.
Bu durum da tesbihi tekrar tekrar gézden gegirme ve bir misebbeh, bir de miisebbeh
bih tizerinde diisinme mecburiyeti olusturmaktadir.

Tesbihin anlasilmasini zor kilan bir diger durum da, miisebbehi sinirlandirmak
isterken miisebbeh bihin zihinde canlanmasinin ve tasavvur edilmesinin zorlagsmasina
neden olmaktir. Boylesi bir sorunun sebebi, miisebbehle miisebbeh bih arasindaki
benzerlik iligkisinin birbirinden uzak olmasidir.

el-Cahiz buna 6rnek olarak, EbG Zubeyd et-Tat’nin bir aslant niteledigi su beytini

nakleder: (Lawd)

ijw %WT L} L“;h L&K i}j\:r\} as 3&}9 s )w

z

“Kendisinden hiriltiyla karisik bir bagirti yiikseliyor. Sanki o bagirti bagirsaklarindan
geliyor™”.

Bu tesbihteki benzerlik iligkisinin birbirinden ne kadar uzak oldugu son derece
actktir. Aslanin kikremesi bagirsaktan ¢tkan sese benzetilmistir. Bir insanin, zihninde
béyle bir benzerlik kurabilmesi ya da bunu tasavvur edebilmesi oldukea zordur. Tegbihte
aslolan, bir seyin, kendisinden daha acik ve net olan bir seye benzetilmesidir. Ornegin
glizelin, kendisinden daha giizele; cirkinin kendisinden daha cirkine ya da az olanin ¢ok
olana, alcak olanin yiksek olana benzetilmesi gerekmektedir. Aslinda tegbihte
gizlenemeyen bir mibalaga (abartt) vardir.

Tesbihin temel esast bu olmaliyken, hayal diinyas: edebiyatgilari costurur ve onlar
daha gtgli bir miibalaga sanatina dogru strikler. Neticesinde tesbihi kalbederler,
cevirirler. Asl teferruat, teferruatt da asil yaparlar; yani birinci derecedekini ikinci

dereceye, ikinci derecedekini de birinci dereceye koyarlar. Kisacast “miisebbehi”

U el-Cahiz, el-Beyan ve’t-Tebyin, a.y.
2 el-Cahiz, el-Beyidn ve’t-Tebyin, 1/357.
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“miisabbeh bih” yaparlar. Abartmak ve “musebbeh”in “musebbeh bih”ten daha giicli
ve saglam oldugu zannint uyandirmak igin fazla olan, eksik olana benzetilir. O zaman
avantaj “miisebbeh”e degil “miisebbeh bih”e geger. Bu tarz tesbihe “tegbih-i maklub”
(ters yiiz edilmis-maklub tesbih) denilir'.

el-Cahiz, tesbih-i makltbu Bigr b. Ebi Hazim’in su beytiyle agtklar: (daodl)

e b e 8] | e e g 5 d
: A il _L_:,«j ;.afc LS ‘,.j CIL'” 552‘-,93 \3.{; 13)

“Beni Hadda’in her ferdine masallah (aterin)! Her biri, bir digetine yaslanarak yiiriir.
Sabahleyin kostuklarinda ayaklari, kati bir anlasmamin ortasina dikilmis, sogiitten

252

yapilan asa (asa-y1 talh) gibidir”".

Asd-y1 Talh (=l 2e=sOgitten yapilmis asd) egriligi ile bilinen bir agagtan

yapilmis asadir. Egriligi ifade etmek icin kullaniir. Sair de bu kavmin bacaklarinin
egriligini ifade edebilmek igin onlart asay-1 talh’a benzetmistir. “Sair onlarin topal
oldugunu ve bacaklarinin asa-y1 talh gibi oldugunu, asa-y1 talh’in ise egriligiyle tanindigini

aktarmak istemistir’”

. Fakat gorildigu tizere, bunu yaparken tesbihi aslina gore degil de
makltb (ters) bir sekilde yapmistir. Eger tesbih siradan, bilindik ve kliselesmis tesbih
tiriindense bunu ilging ve orijinal bir sekle ¢evirmek, birden ¢ok benzetmeyi bir araya
getirmekle miimkiin olur. Bu bir araya getirme isiyle tesbih, hem daha gtizel hem de daha

ilging ve ¢ekici bir hal alir. el-Cahiz, konuyla ilgili olarak sunlart séyler:

“Imrut’l-Kays'in su soziinde oldugu gibi, birden ¢ok manay: ihtiva eden bagka bir

s0z bilmiyorum: ( :skll)
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! bkz. Tacettin Uzun ve digerleri, a.g.e., s. 134-135.
2 el-Cahiz, el-Beyin ve’t-Tebyin, 111/75.
3 el-Cahiy, el-Beyin ve’t-Tebyin, ayni yet; el-Cihiz, el-Bursin ve’l-Urcdn, 1/43.
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“Onun (atin) ceylan bogrii gibi iki bogrii ve deve kusu bacagt gibi 1ki bacagr vardir.
Kurdun birdenbire kosmasi gibi kosmasi ve tilki yavrusu gibi 6n ve arka ayaklaring ¢ift

251

¢ift atmasi vardir””.

Burada tesbihi daha giizel hale getiren unsur, miisebbeh ve miisebbeh bihin birden
fazla olmasidir. Sairin bu beyitiyle ilgili olarak, Eba Hilal el- ‘Askeri de su agiklamalarda
bulunur: “Eger bu beyit tesbihe dayandirilmazsa, sézler bozulur. Cinki atta ne geyigin
sirtt ne deve kusunun bacaklart ne de onun siraladigt nitelikler vardir. Asil mana sudur:
Geyigin sirt1 “gibi” bir sirti ve deve kusunun iki bacagi “gibi” bacaklart vardir. Bu tarz
tesbih, tesbihin en glizel ve sanath olamudir. Cinkii bir beyitle, dort seyi dort seye
benzetmistir’.

Yapilan tim bu agiklamalar, el-Cahiz’in bu sanatin temel taslarinin buyuk bir
kismmna hakim oldugunu gosteriyor. O, tesbihin en 6nemli gayelerini agiklamugtir.
Tesbihi tablodaki asil hedefleri titiz bir sekilde idrak ederek, resmin cizilebilmesinin
Onemine isaret etmistir. Bunu c¢izebilecek olanlarin ise ancak maharetli s6z ustalart ve

beyan erbab1 kimseler oldugunun da altini gizer.

2.4.1.1. ISTIARE

Bilindigi gibi “mecaz” soézlik anlami itibariyle “ge¢mek, asmak” manalarina
gelmektedir’. Terim olarak mecaz, hakiki manayi kastetmeye engel olan bir karineyle
birlikte, bir alakadan dolayr konuldugu mananin (s6zlik manasinin) disinda kullanidan
her lafizdir”,

Eger bu alaka, lafzin asli (hakiki) manasi ile mecaz manasi arasindaki bir benzerlik
ise bu istiaredir.

Istire, beyan ilminin en 6nemli konularindan biridir. Sozliikteki anlami; bir seyi
kaldirmak ve onu bir yerden alip baska bir yere koymak veya bir seyden faydalanmak

lizere onu birisinden 6diing olarak istemektit”.

! el-Cahiy, el-Beyin ve’t-Tebyin, IV/53.

2 el-‘Asker, es-Sina ‘ateyn, s.55.

3 Tbn Manzir, age., V/326; el-Kazvini, a.g.e, 11/393; Tacettin Uzun ve digetleti, a.g.e,, s. 145; Nustettin
Bolelli; a.g.e., s. 76.

4 el-Curcani, a.g.e., s. 352; el-Kazvini, a.g.e, I1/394; Tacettin Uzun ve digetleti, a.g.c, a.y.

5 Ibn Manzir, age., IV/618-619; FirGzabadi, e/-Kimuds, s. 573.
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Istidrenin terim anlami ise; hakiki mana ile mecizi mana arasindaki benzerlik
alakasindan dolayt bir kelimenin manasint gegici olarak alip baska bir kelime i¢in
kullanmaktir. Fakat burada 6nemli olan sey; hakiki manayr kastetmeye engel olan bir
karinenin bulunmasinin gerekliligidir'.

Istidre, mecaz cesitlerinden olan lugavi mecazdandir. Bu; vechu’s-sebeh, tesbih
edati ve iki 6gesinden (miisebbeh-miisebbeh bih) birisi hazfedilerek yapilan tesbihtir’.
Istidrenin dért Gnemli unsuru vardir:

1- el-Miistedr: Misebbeh bihten nakledilerek miisebbehte kullanilan lafiz
2- el-Mistear minh: Mugsebbeh bih

3- el-Musteir leh: Misebbeh

4- el-Cami’: Vechi sebeh

el-Cahiz “el-Beyan ve’t-Tebyin” adli kitabinda istiare konusuna genis bir sekilde
yer vermis; konuyla ilgili olarak nesir ve siir 6rnekleri sunmustur. O, eserinde istiare
tzerinde bu kadar dururken mecaz-1 murseli zikretmemistir.

Onun bu davranisinin sebebi, istiarenin s6z sanatlari icindeki 6neminin digerlerine
nazaran oncelikli olmasidir.

Istidre, giizel bir anlatim ve titiz bir uygulama bigimine, ince bir tarza ihtiyag duyar.

Daha o6nce de ifade ettigimiz gibi, istiare, tesbih tzerine kurulu bir sanattir.
Istidreyi anlamak dikkat ve sabir gerektirir. Mecaz-1 miirsel ise buna ihtiyac hissetmez.

el-Cahizin istiare anlatimini  dikkatli bir sekilde inceledigimizde, giinimiiz
belagatcilerinin  yaptigi tanimlarin ve istidre siniflandirmalarninin temelinin  kendisine
dayandiginin rahatlikla gérebilmekteyiz.

Istidrenin tanimin1 konunun girisinde verdigimizden dolayt burada sadece
istiarenin kisimlarina ve el-Cahiz’in konuyla ilgili gérislerine deginmek istiyoruz.

Istidre, iki tarafina (miisebbeh ve miisebbeh bihe) —gore “tastihiyye” ve
“mekniyye”; istidre yapilan lafiz yontyle “asliyye” ve “tebeiyye”; mulazimine (ilgili bir
lafzina) gore “miiragsaha”, “miicerrede” ve “mutlaka” olarak siniflandirilmaktadur.

el-Cahiz da kitabinda istiarenin tanimini yapmis ve tim kisimlarina deginmistir.
Hatta o, istiarenin bu kisimlarina “istidre-i inddiyye” adini verdigi bir istidre cesidi de

eklemistir.

1 Tbn Manzr, a.g.e., ayni yer; Ibn Rasik, el-Umde, 1/462-463; el-Kazvini, a.g.e., I11/407; Nustettin Bolelli,
ag.e., s 83.
2 bkz. Tacettin Uzun ve digetleri, a.g.e., s.157.

117



el-Cahiz’in istiare tanimlarindan ilk dikkatimizi ceken onun su tarifidir:

“Eger yerini tam olarak tutabiliyorsa, o seyi kendisinden bagka bir isimle
isimlendirmektir’'.

Miellifimizin bu tarifi belagat alimlerinin yaptiklar istiare tanimlarindan farksiz
olup onlarin yaptiklari tanimlara bir ilham kaynagi oldugu da gayet aciktr.

el-Cahiz’in, kendisinden sonraki belagatcilere sadece istiarenin tanimi husunda
rehberlik etmedigini, onun siniflandirilmasi ve bu kisimlara getirdigi izahlarla da onlara
bir temel teskil eden fikirler ortaya koydugunu goruyoruz. Bu konuda yukaridaki
stniflandirmaya uygun bir sekilde, onun goriis ve agiklamalarina yer vermeye calisacagiz:

Istidre, miisebbeh ve miisebbeh bih lafizlarinin zikredilip edilmemesi agisindan iki
kisma ayrilir:
2.4.1.1.1. Istidre-i Tastihiyye ve Istidre-i Mekniyye
a) Istidre-i Tasrihiyye: Kendisinde miisebbeh bihi acikca zikredilen ve miisebbehi
hazfedilen istiaredir’. (Dilimizde buna agtk istidre denilir.)
b) Istidre-i Mekniyye: Miisebbeh bihin lafz1 hazfedilen ve kendisi ile ilgili bir hususla ona

isaret edilen istidredir’. (Tiirkcemizde buna kapali istidre denilir.)

2.4.1.1.2. Istidre-i Asliyye ve Istidre-i Tebeiyye

a) Istidre-i Asliyye: Kendisinden istidre yapilan kelime camid isim (tiiretiimeyen) olan
istiaredir”.

b) Istidre-i Tebeiyye: Kendisinden istidre yapilan kelime, miistak (tiretilmis bir kelime)
isim veya fiil olan istidredir’.

Her tebe’t istiare, karinesi bakimindan mekni istidre olmaya miusaittir. Ancak
istiare, her ikisine birlikte degil ancak birine uygulanabilir.

Baska bir ifadeyle, istiare-i tasrihiyyede musebbeh bihin lafzi, cins (camid) isim ise
buna asli istidre-1 tasrihiyye denir.

Cins isme tabi (tiiretilmis fiil, sifat ve harfler) ise tebeiyye olarak isimlendirilmistir.

! el-Cahiz, el-Beyin ve’r-Tebyin, 1/153.

2 el-Kazvini, ag.e., 11/444; ‘Ali Carim-Mustafa Emin, e/-Beligatu’-vidiha, s. 75-77.
3 el-Kazvini, a.g.¢, a.y.

4 el-Curcani, a.g.e., s. 240; el-Kazvini, a.g.e., 11/429.

5 el-Clircani, a.g.e., s. 249-430; el-Kazvini, a.g.e, 11/241.

118



Istidre-i tebeiyyeyi anlattigr boliimde el-Cahiz aktardigt misralar {izerinde su

aciklamalar1 yapar:

k2 L rity T R U S S
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“Ey evl Belalar1 (musibetler)) onu degistirdi; sanki onu tek kalemde sildi. Onu
insa edenin, icinde uzun yasamasi onu (evi), harab etti. Ve ona dokunan kimse, icinde
sahiplerinin oturdugu eve agladi. Bir bulut onu hemen kaplayiverdi ve onun arsa

2

olmasina aglad: durdu.

Der ki, “ciib = b (kaldi, yapadurdu) demektir”

Lle Leole Jo S5 <l = Onun arsalik durumuna gozleri aglayip durdu. ‘Llee =

gozleri’” burada ‘bulutun gozyaslar’ni ifade etmektedir. Yagmur da istiare yoluyla
‘aglamaya’ benzetilmistir. Eger yerini tutabiliyorsa bir seyin kendisinden baska bir isimle

isimlendirilmesi istidredir. Icinde bina olmayan her verimsiz, corak topraga da ‘4w =

arsa’ denilir'.
Inaniyoruz ki, el-Cihizin bu ve buna benzer beyitlerde yaptig1 tahliller
kendisinden sonra gelen belagatciler: “istiare-i tasrihiyye ve tebeiyye” konusunda buna

benzer istiareler dizenlemeye sevk etmistir.
Eger istiareyi karinede gerceklestiritlerse, érnegin beyitte ¢ S = aglar’ kelimesinde

istidre yapatlarsa bu tebeldir. Eger istiareyi yaygin ve bilinen haliyle bulutta
gerceklestirirlerse istiare-i mekniyye olur. Istidre ana konusuna, bu cesit bir istidrenin
dahil edilmesinin sebebi el-Caluz’in bunu ilk defa gerceklestirmis olmasidir gibi
goriniyor’.

el-Cahiz belagatcilerin “istidre-i inadiyye” (sezgisel veya telmihi) adint verdikleri

istiare cesidine yukarida gegen ¢ beyitin ikinci misrasinda kapsamli bir analiz yapmustir.

! el-Cahiz, el-Beyin ve’r-Tebyin, 1/153.
2 Sevki Dayf, el-Beligatu Tatavvurun ve Tarihun, s. 54.
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Bu istiare gesidi, bir seyin manasinin ziddi veya karsit1 ile kullanilmasi demektir. Sezgi
veya isaret yoluyla, uyum yerine zitlik ve celiskiyi kullanmak stiretiyle yapilir'.
el-Cahiz bu beyitle alakali olarak sunlar séyler:

‘blt=0Ona dokunan’ demektir. ‘lalas=icinde sahiplerinin oturdugu ev’ anlamindadir.
Sairin ‘Ll s Oles & == onu bina edenin bekast onu harab etti.” seklindeki soziine

gelice, “harap oldu” demekle ma’mur (insd edilmis) olmayr kastetmistir. ‘Ol ac=imran’
kelimesi ‘,os= ‘Umr’ kelimesinden tiiremistir. “Beka” anlamindadir. Bir kimsenin
evinde kalmast — yasamast o evi yasanilir ve mamur kilar. Sair der ki: O kimsenin uzun
sure yasayarak o evde kalmast evi yipratir. Cinkt gegen giinler ve zaman, varliklar

tzerinde, onlardan bir seyler gétiirmek suretiyle ve musibetler vasitastyla olumsuz etkiler

birakir. Burada “harap olma” eve ait bir 6zellik olarak kalirken, mamurluk (ytkidmishgin-
harap olmanin ziddr) olarak bagka bir seyin 6zelligi olarak kullandmis ve ‘0l olarak
isimlendirilmistir®.

el-Cahiz, bu istiare ¢esidine ve onun actklamasina farkl bir 6rnek daha verir:

S O OUPY il L == L

2 2

“Ey Rahman’in azabini acele isteyen kimse! Evin mamurlugu (bakiligi) harap

olmasiyla (zaman icinde yipranmastyla) olur.”

el-Cahiz beyite su actklamalary, ilave eder:
“Burada sair “fareyi” kastederek der ki: “Farenin bekast budur. (Evin harap olmast

ile onun yasamint devam ettirebilmesidir). Adamin birinin dedigi gibi:

" Uslael 3 A, e ellos 3 L L) Hubg S 2a s U

“Senin ne bir hayrint ne de faydani gordiik. Senden bize ancak aleyhimizde konusman ve

guictimiizii tiketmen ulasir™.

! el-Kazvini, a.g.e, 111/122.
2 el-Cahig, el-Beyin ve’t-Tebyin, 111/152.
3 el-Cahty, el-Beyin ve’t-Tebyin, 111/152-153; el-Cahuz, el-Hayevdn, IV /274.
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el-Cahiz bu istiarenin anlamini Kur’an-dan aldigt apacik bir 6rnekle pekistirir. Bu

Ornegi daha sonra belagatciler de el-Caluz’dan alip kullanmuslardir. Bu ayet, Ytce

Allah’in su sézidiir: <2 a3 24513

“Iste ceza giiniinde onlara sunulacak (indirilecek) olan (ziyatet) budur™'.

O, bu ayet-i kerimeyle ilgili su actklamalar1 yapar. “Azab”in inmesi diye bir sey
olmaz. Fakat kendilerine inen azap, baskalarina inen nimet anlaminda kullanddigindan
bu sekilde isimlendirilmistir™”.

el-Cahiz’in bu ayet-i kerime ve iki beyitle ilgili analiz ve izahlar, istiare-i inadiyyeyi,
herhangi bir stipheye veya kapaliliga mahal birakmayacak sekilde agiklamistir. Ondan
sonra gelen belagatciler bu izahlara herhangi bir ilavede bulunmamislardir. Sadece el-
Cahiz’in  kastettigi bu mananin disina ¢tkmadan, bu istiare c¢esidinin stnurlaring
belirlemislerdir.

el-Cahiz, istiare-i tebeiyye ve istiare-i inadiyye uzerinde durdugu gibi, bircok

Ornekle istiare-i tasrihiyye-i asliyye uzerinde de durmustur. Bu istidre cesidinin

ozelliklerini de aciklamugtir. Bu 6rneklerden biti Nimr b. Tevleb’in su beytidir: skl

LSﬁJ;ﬁ >l “E ;\.,L:{é 8}2}4 e é:mf :)l J.}LC«T
s Gl EAET < :)j | (l L A 5t

“Sesimin uzak corak bir arazide yankilanmasini istiyorum. Arkadaslarim ve
yakinlarim benden uzaklasti. Geride biraktiklarimin sahibinin artik ben olmadigimi

gordyorsun. Sadece verdiklerim Benim olandir.”

Burada ‘Slauo = oluniin azaba cekildiginde kendisinden ¢ikan sestir. Kendisine
oldugint haber veren acizligi ve yardim talebinde bulunmasidir. Bunu Cahiliye Araplar

da kullanirdi. Burada istidre yapilmistir. Anlamy; ‘Ben bu hale geldim.” demektir’.

Actk bir sekilde goriildigii tizere istidre, burada cins isimdedir. “glie = sada”

“konusan kimse’ye istiare edilmistir.

1Vakia, 56/56.
2 el-Céahuz, el-Beyin ve't-Tebyin, a.y.
3 el-Cahiy, el-Beyin ve’t-Tebyin, 1/284.
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el-Cahuz asli istiare-i tasrihiyyede “kardes” kavrami tizerinde de durur. Tesbihin ve
kendisine benzeyenin (esdegerinin) “kardes” diye isimlendirilmesi, bir seyin baskasinin
ismiyle isimlendirildigi asli istiare-i tasrihiyye konusuyla alakalidir. Bu “kardes” seklindeki
adlandirma tesbihe isaret eder. Miellifimiz bu konuya su aciklamalariyla deginir: “Bir
sair, diger saire “Ben senden daha gairim” der. O sair de “Ni¢in?” diye sorar. O da
cevaben: “Ben beyiti ve kardesini sOyliiyorum. Sen ise, beyiti ve amcasinin oglunu
sOyliyorsun.” der.

Ru’be, oglunun siirini ayiplayarak soyle der: “Siirinde bir denge ve birliktelik
(yakinlik) yoktur. Tesbih yaptiginda bir beyitle digerini kardes eyle. Eger onun yaninda

duracaksa, bu onun en dogal hakkidir.”

el-‘Asa, konuyla ilgili su musralart siralar: (sl

Wil W sl Kb s s OB bl it U]

z

“Dinleyiciler! Yaklasmn; bu bir kasidedir; size ne zaman ulasirsa, pesinden kardesleri de

-0l

gelir””.

Yice Allah da s6yle buyurmustur:
el e 3T e T A ) Gy

“Onlara gosterdigimiz her bir dyet (mucize) bir digerinden (kardesinden) daha
biiyiik ve yiicedir””.

Tesbih icin %ardes’ kelimesini istiare ettikleri gibi amca ve teyze’ kavramlarint da
onun yerine kullanmuslardir. Clinkii ‘amca ve teyze’ kisiye en ¢ok benzeyen kimselerdir.

el-Cahiz bunu su sozleriyle ispata ¢alisir: “Akrabalarindan diger kimseler, bunlardan daha

uzaktir. Tbn ‘Aslete es-Seybani (astl adi ‘Abdulmesihtir) séyle der: (sl Jo1)

e LN ) R Ll i &2
S ey duzd i it & A1y Eoysial

“Sarkict kadint dinlemek, Acemler uyuyuncaya dek (seher vakti horozlar Stene

1 el-Cahiz, el-Hayevin, IV /434.
2 Zuhruf, 43/48; bkz. el-Cahiz, el-Beyin ve’t-Tebyin, 111/228.
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kadar) bizi edlendiriyor. (Sen Ka'hl) ayildiginda, Nemeri bu eglence meclisini,

(guizelliginden dolayr, Arkturus ile Basak¢t yildizinin amcast ve takimyildizinin teyzesi

1
santyor” .

Actk bir sekilde bilinen sudur ki; %ardes, amca ve teyzehin, bir seyin yerine
konulmast, asli istiare-i tasrihiyye cesididir.
Yazarimiz eserinde istidre-i tasrihiyye ve istiare-i inadiyeyi ele almakla yetinmez.

Aksine sozlerine istiare-i temsiliyye yani mecaz-1 miirekkeble devam eder.

2.4.1.1.2.1. ISTIARE-I TEMSILIYYE (MUREKKEB ISTIARE)

Asli anlamint kastetmeye engel olan bir karine ile birlikte aralarindaki benzerlikten
dolay1 esas anlaminin disinda bir manada kullanilan terkip (birden ¢ok kelime kiimesi)dir.
Bu istidreye “miirekkeb istidre” de denilir’.

Istidre-i temsiliyyede bulunan biitiin miisebbeh ve miisebbeh bihlerin, birden ¢cok
tesbihten alinmis bir tablo olmast sarttir. Aralarindaki alaka, devamli olarak benzerliktir
ve karine hayaliyedir (yani durumu dile getiren karinedir).

Istidre-i temsiliyye daha ok deyim ve atasozii tarzindaki sozlerde kullanihir.

Gizli gizli is yapan adam hakkinda Saman altindan su yiiritiyor, kararsiz sahis i¢in
‘Bir ileri gidip bir geri gidiyor.; haddinden fazla harcama yapan kimseye ‘“Ayagins
yorganina gore uzat.’ifadelerinin kullanilmast gibi’.

el-Cahiz’in konuyla ilgili agiklamalarinda su 6rnekleri aktardigina sahit oluyoruz:

“Insanlar, Yezid b. Velid’e biat edince ona, Mervan b. Muhammed’in insanlara
zulmettigi ve onlart kirbaglattigt haberi ulasir. Bunun tzerine Yezid, Mervan’a hemen bir
mektup yazar. Mektubunda sunlart séyler:

‘Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla... Allah’in kulu, mi’minlerin emiri Yezid
b. Velid’den Mervan b. Muhammed’e. Bir ileri bir geri gittigini gériyorum. Sana bu

yazdiklarim ulastigunda artik diledigine itimat et. Vesselam!™*

1 el-Cahiz, el-Beyin ve’t-Tebyin, 111/229.

2 el-Kazvini, a,g.e,, 11/441; Ibn Rasik, el-Umde, 1/473; ‘Ali Carim-Mustafa Emin, el-Beligatu’l-vidiha, s.
98; Nusrettin Bolelli, a.g.e., s.117; Tacettin Uzun ve digerleri, a.g.c.,, s.158.

3 M. Kaya Bilgegil, Edebiyat Bilgi ve Teorilets, s.163; Nusrettin Bolelli, 2.g.c., a.y.

4 el-Cahiz, el-Beyin ve’t-Tebyin, 1/302.
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el-Cahiz, bu mektuptaki istiare-i temsiliyyeyi ve mecaz-1 miirekkebi fark edip
bundaki inceligi ve zevki bizlere de hissettiriyor. Bu sozleriyle de sunlara atifta
bulunuyor:

“Burada bazi yorumlar, dusiincenin asaletine isaret ediyor. Bazi yorumlar da
kisiligin oturmasina (kararli bir kisilige), erdem ve kemaline vurgu yapiyor. Ne var ki,
insanlarin gogunun buna énem vermediklerini gérityoruz”'.

Kisa bir agiklamayla yetindigi bu sozleriyle miellifimiz, bu istiaredeki gizelligi ve
ustinliglh gozler Oniine seriyor. Onda varolan anlam derinligine, letafete ve titizlige
dikkatleri ¢ekiyor. Burada Mervan b. Muhammed’in biat etme hususundaki tereddidiind,
bir is i¢in kalkmak tzere olan adama benzetiyor. Bir gitmek istiyor, adimint atiyor; bir
gitmekten vazgeciyor, diger adimint geri ¢ekiyor. Musebbeh bihe delalet eden lafiz,
miusebbehe istiare ediliyor. Bu da, istiare-i temsiliyye metoduyla gerceklestirilmis oluyor.

Belagatciler, el-Cahiz’in bu 6rnegini alip, bu istiare ¢esidinin adeta simgesi haline
getirdiler. Onun kurdugu bu baglantiyla da konuyu daha iyi anlamis oldular”.

Miellifimiz, istiare-i temsiliyyede asayla ilgili tesbihlere de yer vermektedir.

Asayl, asanin faydalarint ve onunla nasil tesbihler yapilabilecegini anlattigt bélumde

Sabik b. ‘Abdullah el-Berberi’den su beyti bizlere aktarir: ()

SRRV S VAT i s 1y ol g

“Eger dallari  diizeltirsen diizelir. Fakat odunu  dizeltmek istersen

. . 3
dizeltemezsin™

Beyitteki tesbih soyledir: Cocuklart kiigiik yasta egitip terbiye etmek, burada “yas-
taze bir dalt egmeye” benzetilmistir. Boyle bir dali diizeltmek nasil kolaysa, kii¢tik yastaki
bir cocuga istenilen egitim ve terbiyenin verilmesi de o denli kolaydir.

Bu egitimin onlara biytdikten sonra verilmek istenmesi ise kuru ve egri bir
odunu diizeltmek istemeye benzetilmistir. Bunu gergeklestirmek nasil zorsa ve mimkiin
gorinmilyorsa, belli bir yastan sonra ¢ocugu egitmek ve ona sekil vermek de o derece

zordut.

! el-Cahtz, e/-Beyin ve'r-Tebyin, a.y.
2 bkz. el-Kazvini, a.g.e., 111/147-148.
3 el-Cahiy, el-Beyin ve’t-Tebyin, 111/83.
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Bu oOrnek, Tirkcemizdeki ‘Agac yasken egilir.” s6zi 1ile birebir uyum
gostermektedir.

Ornekte miisebbeh bihe isaret eden terkibi (tablo halindeki) sekil, miisebbehe
istiare edilmistir.

Daha 6nce de ifade ettigimiz gibi, bu istiare ¢esidinin en buyik 6zelliklerinden biri,
atasOzii ve deyimlerin bu tarz tesbihlerle kullandmasidir. Her toplumun ekonomik,
sosyal ve siyasi yonlerini veciz bir sekilde dile getirmek i¢in kullandiklari sézler vardir. Bu
sozler genelde mecazdirlar. Bu atasézleri ve deyimlerde anlatilan durumlar, onlarin
sOylenmesine sebep olan durumlara benzetilmistir. Her deyim veya atasoziiniin bir
ortaya ctkis sebebi ve cikis noktast vardir. Iste bu sebep, o séziin ilk kez soylendigi
durumdur. Sonradan séylenmesine sebep olan hal ise; yeni durumdur.

el-Cahiz eserinde, mevcut olan bir¢ok atasozu ve deyimden 6rnekler sunmus ve

bu érneklerin tizerine kurulu oldugu tesbihleri aciklamigtir. Bunlardan biri séyledir: < &3

22

cped) ply= Filan kimse genis goniilliidiir.” Yani o kimsenin huy ve karakteri genis
gonullilik vasfiyla nitelenmistir. “O kimse kalp ve goniil insanudir.” demektir. Asma®’ye
gore; ‘LN auly O = Filan kimse genis goniillidiir.” kesra ile séylendiginde; “genis
yuirekli, cabuk kizmayan, sinitlenmeyen” anlaminda kullanilir'.

Burada “gonfiin genis olmasr” musebbehtir. “Genis yollara (yiirege) ve karaktere
sahip olmak” da miisebbeh bihtir. “,2J1” kelimesi “genis yol” demektir. Miisebbeh
bihe delalet eden tablo, istiare-i temsiliyye yoluyla musebbehe istiare edilmistir.

Yazarimiz, Hz. Peygamber (a.s.)’in hadislerinde yer alan bazi deyimleri aktarir.
Ona gore, bu deyimleri daha 6nce hicbir Arap sdylememis, hicbir Acem bunlara ortak
olmamistir. Hi¢ kimse bu sozleri kendine mal etmemis, kendine ait oldugu iddiasinda

bulunamamistir. Bu deyimlerden bazilart Hz. Peygamber (a.s.)’in su sézleridir:

Lﬁfj\ JJ\ & © = Ey Allah’in atlarr binin.” Burada hitap, atlarin binicilerinedir. “Ey

Allah’in atlarinin stivarileri atlara binin.” demektir.

M_,\ o ol = Eceliyle oldi.

! el-Cahiz, el-Beyin ve’r-Tebyin, 1/279.
2 en-Nisabari, Mecmau’l-Emsal, 11/2066.
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0% wp &bi Y = Onda kegiler toslasmaz (vurusmaz) .

‘:rw‘b}“ o NV = Simdi tandir (savag) kizistr. Peygamber (a.s.) savasin en kizistig

bir anda bu deyimi séylemistir. Bir durumun, bir isin zorlastigini ifade etmek i¢in
séylenir”.

Bunlara benzer Hz. Peygamber (a.s.)’e ait olan daha nice s6zler vardir ki; bunlarin
her biri aynt zamanda istire-i temsiliyyeye birer 6rnektir’.

Goruldigu tzere el-Cahiz, okuyucuyu ve bizleri bu agiklamalariyla istiare sanatinin
zirvelerinde dolastiriyor.

Kendisinden sonra gelen belagat alimleri, onun yapmis oldugu istiare tanimina
hicbir sey eklememislerdir. O, istidrenin tanimiyla basladigi konusuna, istidrenin
kisimlariyla devam eder. Bu kisimlar tzerinde arastirmalar yapmak, konusmak ve fikir
beyaninda bulunmak icin onlara bir kap1 agar. Ciinkii o, aynt zamanda, tim bu kisimlarin

tariflerini yapmus ve stnirlarini belirlemistir.

2.5. KINAYE

Kinaye, birinci babdan olan \S” - fiilinin veya ikinci babdan olan “ls™- &7

fiilinin mastaridir. Sézliikte, bir seyi séyleyip baska bir sey kastetmek demektir”.

Terim anlamiyla kinaye, gercek manayr distinmeye engel olacak bir karine
bulunmamak sartiyla, bir s6zii gercek manasina da gelebilecek sekilde, baska bir manada
kullanma sanatidir’.

Baska bir ifadeyle kinaye; bir soziin gercek manasina da gelebilecek sekilde, lazim-1
manast (anlaminin geregi) kastedilerek séylenmesidir®.

Kinaye, “Mekni anh™a (kinayede kasdolunan mana) gére ti¢ kisma ayrilir:

1-  Sifattan kindye: Sifatin bizzat kendisinin kastedildigi kinayedir.
2- Mevsuftan kinaye: Mekni anh’in zat veya mevsuf oldugu kinayedir.
3- Nisbetten kiniye: Mekni anh’in nisbet oldugu kinayedir'.

! en-Nisablt, ag.e., 11/225.

2 ez-Zemahseri, el-Miisteksi fi emsali’l ‘Arab, 1/297.

3 el-Cahiz, el-Beyin ve’t-Tebyin, 11/15.

4 el-Ferahidi, Kitabul-‘Ayn, V/411; el-Cevhetd, es-Sihah, 11/126; Firtzabadi, e/-Kamuis, s.1713; el-Meradi,
Ulimu’l-beliga, s. 279-291.

> el-Kazvini, a.g.e., I1/456; Firazabadi, a.g.e., aynt yer; M. Kaya Bilgegil, 2.g.¢,, s. 175.

¢ Tacettin Uzun ve digerleri, a.g.e., s. 176.
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Burada sifattan kasit, manevi sifattir: “Comertlik, eliaciklik, cesaret, v.b.”. Yoksa
hakiki sifat degildir’.

‘Abdulkahir el-Ciircani, konuyla ilgili su actklamalari yapar:

“Konugmact, s6ziin manalarindan birini séylemek isterken o sozt, lagat anlamiyla
degil de, onun ikinci (yan) anlamiyla soyler. Asil manaya imada bulunur veya ona isaret

eder.

Meseld, (sb=dl Lsb \s2a=Onun kilic bagr uzundur.) cimlesinde gegen (3=l Lsb)’in

lazimi manasinin geregi kastedilmektedir. Bu da “wzun boylu” demektir. Cinki
sahibinin uzun boylu olmasi, kilictn baginin uzun olmasini gerektirmektedir. Onun

gercek anlamiyla, kilicin baginin uzun oldugunun kastedilmesi uygundur.

Ayni sekilde 08\ sk, 2877 “Kazanin kiilii cok.” sézilyle anlatilmak istenilen; koy

sayistnin ¢oklugudur. Direkt bunu anlatacak lafizlar kullandmamis, o anlami verecek
baska sozler kullandmistir. Tipkt “kuli¢ bagiun (necad) uzun olmast’hin, uzun boylulugu
ifade etmesi gibi, “kiillerin coklugu” da kdy sayisinin fazlaligint anlatmaktadir™,

Alimler kindyenin fesihat ve ifsahtan (s6zii actkca séylemek) daha belig bir sanat
oldugu hususunda goris birligi icindedirler. el-Cahiz, bu konu tizerinde de durur ve su
actklamalariyla konuya dikkatleri ¢eker: “Kesin delillerle bir seyleri gostermek ve firsat
saglayan makamlar1 (avantajli konumlari) bilmek, fesahat ve ifsah (s6zii agikca séylemek)
yerine kinayeyi kullanmakla olur’™,

Kinayenin ifsahtan daha belig olmasinin nedeni; eger biliniyorsa, malumsa,
herhangi bir delil ya da sahit géstermeye ihtiya¢ duymamasindan kaynaklanmaktadir.
Sadece mutmain olmak amaciyla, s6ztin belagatindaki sebep ve illetin bilinmesine ihtiyag
duyulur. Kesin bir sekilde biliyoruz ki; anlam bakimindan daha seckin ve gtizel bir ifade
olan “Onun kiili coktur” kinayesini bir kenara birakip, asil soylenilmek istenilen “Onun
musatirleri coktur.” cimlesini kullanmak daha mantiklidir. O halde kinayeyi kullanmanin
sebep ve illeti nedir?

Dustndugimiizde, kinaye yoluyla ispatlanmak istenen ustiinliklerin, manaya

dontk olmadigini gorirtz. Bilakis bu, ispat sekline doniiktiir. Biz kinaye yoluyla bir seyin

1 el-Kazvini, age., 11/457; ‘Ali Carim-Mustafa Emin, el-Beligatu’l-vidiha, s. 123-125; el-Meragi, a.g.c., s.
280-282.

2 bkz. el-Kazvini, a.g.e, I111/15.

3el-Curcani, Delailu’l-iciz, s. 173-174.

4 el-Cahiz, el-Beyan ve’t-Tebyin, 1/88.
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anlamint arttirmis olmuyoruz. Bu anlami daha ¢ok te’kid ve ispat etmis oluyoruz. Onu
delillendiriyor, daha belig, daha vurgulu ve kuvvetli bir hile getiriyoruz. Ornegin, “Onun
kilii coktur.” séziyle sadece onun ¢ok comert oldugunu séylemis olmuyoruz. Ayrica
koylerin ¢oklugunu da daha belig bir sekilde ispatlamis oluyoruz.

Kinaye yoluyla ispatin, tasrihten daha Gstin ve belig olmasinin nedeni, kinayede
stfatin ispatinin, delilin ispatiyla yapilmasidir. Stiphesiz bu, sifatt basit ve agik olmayan bir

sekilde ispatlamaktan daha belig ve kesindir. Bu su demektir: Kinaye ile, ispatlamak

>
b

istedigimiz sifata deliller sunariz. Ornegin; “Kazamn kiiliniin coklugu”, koylerin
cokluguna bir delildir. Kinayeyle hedeflenen anlatim da tam olarak iste budur.

el-Cahiz’a gore “kinayenin fesahat ve ifsahtan daha stiin ve belig olmasi, s6zde
mukteza-y1 hale uygunluk cercevesinde olur. Yoksa kinayenin oldugu her sz, ifsahtan
(agiklama) daha net ve sanathidir demek degildir”.

Miellifimizin, mananin gizliligini ortadan kaldirmanin ve onu agiklamanin
akillarda, kinayenin birakamayacagt bir etki biraktigini savundugunu gormekteyiz. O,
konuyla ilgili olarak sunlart séyler: “Benim bildigim kinaye ve ta’riz sanati, ifsah
(agiklama) ve kesf (mananin gizli yonlerini agiga ¢ikarma) sanatlarinin akillarda meydana
getirdigi etkiyi olusturamazlar™'.

el-Cahiz, bu agiklamalariyla, kinayenin degerini disturip, onun 6nemsiz oldugunu
iddia etmek niyetinde degildir. Ifsah (agtklama)’in kiniyeden daha iistin ve belig
oldugunu da savunmuyor. Fakat o, bu disiinceleriyle ifsah ve kinayenin her birinin
kendine has islevleri ve sttinlikleri oldugunu vurgulamaktadir. Ne ifsah kinayenin, ne
de kinaye ifsahin yerine kullanilabilir. Ancak bu da bir gercekliktir ki kinaye, genel
anlamda, ifsahtan daha beligdir.

Yazarimiz, aktaracagimiz bu soztyle, kinaye ve ifsahin bir uyum i¢inde oldugunu
ifade eder. Boylece ne demek istedigi hususunda da bir netlik kazanmis oluyoruz: “Nice
kinayeler vardir ki, ifsah tizerine kurulur. Ve nice ifsah (aciklama) vardir ki gizli manalara
deldlet eder””.

Belirttigimiz gibi, el-Cahiz’in diisiinceleri bu yoéndedir. Yoksa hig¢ kimse, kinayenin
ustinligd hususunda ihtilaf etmis degildir. Herkes kinayenin, fesahat ve ifsahtan daha

belig ve tstiin oldugu hususunda hemfikirdir’,

! el-Cahuz, el-Beyin ve’r-Tebyin, 1/117.
2 el-Cahiz, el-Beyin ve’t-Tebyin, 1/7.
3 el-Circani, age., s. 56.
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Yazarimiz, istiinliginii ve s6ziin belagati agisindan 6nemini kabul ettigi kinayeyi,
¢ kisma ayirmustir. Onun  bu  smuflandirmasi, konunun girisinde  verdigimiz

siniflandirmayla birebir 6rtiismektedir.

2.5.1. Sifattan Kinaye: Sifatin bizzat kendisinin kastedildigi kinayedir. Buna 6rnek
olarak “Ali’nin kiilii coktur.” ctimlesi verilebilir. Soylenilmek istenilen “Al’nin comert
oldugudur’.

Burada sifattan maksat; comertlik, cimrilik, kahramanlik, uzunluk, kisalik, giizellik,
cirkinlik gibi 6zelliklerdir'.

el-Cahiz, sifattan kinaye ile ilgili olarak, Serib’in su soziint nakleder: “sudl = el-

hidde” kelimesi, “ J<*' = el-cehl” kelimesinden kinayedir.

b

Eba ‘Ubeyde’den de su sozu aktarir: “ao)) = el-‘aridatu”  “kendini sunan-teshir

eden” kelimesi “s\4J) = igrenclik-mustehcenlikten” kinayedit”.
Aynt sekilde “dazie 0o = Filan kimse iktisathidir.” denilse, bu onun cimriligine

kindyedir. Bir isci icin “ dwiws—miisteskd” kelimesi kullanilsa bu da “onun zulme

ugradigina ve kovulduguna” kinayedir’.
el-Cahiz’in, asadan ve asanin gerek Araplar icin gerekse Arap olmayanlar icin
oneminden bahsettigi boliminde, onun Arap toplumunda birgok amagla kullanildigini

zikreder. Asa kelimesiyle yapilan kinayelere 6rnekler verir. Bunlarin birkac1 soyledir:
Gis J'J/L; Cae &5\l = Falan kimsenin asist uctu ve paramparca oldu.” s6ziyle,
kinaye, “ayriliga ve tefrikaya diigmektir.”

Esedi’nin su beytinde oldugu gibi: (3Is)))

FE P S B2 Wb Ll el e RE e

“Birlik asasiun (ruhunun) Beni Esed kabilesinde, camin parcalandigt gibi

parcalandigint gordim.”

! Tacettin Uzun ve digetleri, a.g.¢, s. 174.
2 el-Cahiz, el-Beyidn ve’t-Tebyin, 1/263.
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“Joidl 2e = (Asd-y1 Seml) = Birlikten ve bir arada olmaktan” kindyedir.
Oeledl Las & OM = Filan kisi, miisliimanlarin Asasint yardr” sozii de soylenir. Bu

sozdeki kindye, ‘“htilata ve ayriliga dismektir”. “is 3% (Elbise yirtildi) ya da “ga

(yarima-yirtilma)” kelimesinin kullanilabilecegi diger ctimleler bu anlamda kullanilamaz.

Sair el-Usari soyle der: (Jsglall)

Z

Ll oL Le 8 LS Gl ol bla: &l

“Yolcunun (yurduna) dénmesiyle mutlu oldugu gibi, O da asisin atti ve

yolculugu sona erdirdi.”

Bu beyitte kinaye, “wBY) -1 5NV = bir seyde/bir yerde karar kilma ve ikamet

etme’dir.

Araplar soziinde ve disiinceletinin ardinda duran kimseyi 6verken: Y Joall &ls
st ¢4 = O aygirin burnuna asa ile vurulmaz.” detler. Konusan kimsede veya hatipte bu

nitelik varsa, onlar icin de “Laslly a&l > 2l Sl 13 V‘*fm J=dl ON = Kori aygir

vurusmak, toslasmak isterse, asiyla burnuna vurulur.”' ibaresi kullanilmaktadir.

el-Cahiz, sifattan kinayeyi acgiklamaya ve ona Ornekler vermeye devam eder.
Bunlardan bazilari soyledir:

“Asanin zayifligi’ndan kinaye, “sefkat ve merhamettir’”, “asanin sertligi” “gii¢c ve
kuvvettit’. “Asanin yamusaklig1” “Gflas ve basarisizlik” olarak kinaye edilmektedir.

Coban i¢in de eger asastyla hayvanlara yavagsca vuruyorsa, onlara sefkatli ve

merhametli davrantyorsa:

o2 Camial &V = asdst zayif-giicsiiz denilir. en-Nemiti beytinde séyle der:

1 el-Cahiy, el-Beyin ve’t-Tebyin, 111/44.
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" < -
z

“Asanin en zayifi, koklerin basidir. Onu (kirbacty) onun (devenin) iizerinde goriirsiin.

Eger insanlar onun etrafini verimsizlestirmezlerse.”

Eger coban sert bir sekilde hayvant kirbagliyorsa “Las)) CLo = asisi/degnesi sert;

sopast kalin” denilir. Bu deyim, giittiigi hayvanlari elindeki sopayla déven, onlara eziyet

eden ¢oban i¢in kullaniir. Bununla ilgili olarak recez sahibi bir sair soyle der:

LB e 8L Ladl (Lo = Asdnin sertligi, yaptigi eziyete baglidir.”

Cobanin soylediklerine benzer olarak da bir bagkast:

“o beand Vel W3 N = Varup da asiyt meshur ermeyin.” der.

"olas 3Ny O 8 W5 = Falan kimse Asisi/degnedi/sopast yumusak bir vaziyette geldi.”

deyimiyle anlatilmak istenen asil mana, birinin, bir yerden, sahip oldugu mali, paray1 veya
aile efradint kaybetmis olarak dondigudir. Ne var ki artik yaninda asasindan bagka
higbir sey yoktur. Ciinkii o, assini asla terketmez. Ister yaninda devesi olsun, ister
olmasin hic fark etmez”".

Bunlarin Haricinde el-Cahiz’in kitabinda yer alan, onun belagi anlayisina, kavrama
glciine ve fikrl teyakkuzuna isaret eden bircok 6rnek vardir. Calismamizin sinirliligt

acisindan bu kadarini aktarmakla yetiniyoruz®,

2.5.2. Mevsuftan Kindye: Mevsuf aciklanmadan, onda bulunan sifatlardan birisi
zikredilerek elde edilen kindyedir. Ornegin: “_ps=s)l Sl sluall 8”=Aves, vahsi

*3>

hayvanlarin  kralini Oldirdii” Yani, “aslani” oldirda. Bilindigi Gzere aslan, vahsi
hayvanlarin timiiniin kralt olarak kabul edilir. Bu nedenle aslanin kendisi degil de sifatt

zikredilerek, aslandan kinaye yapilmistir’,

U el-Cahiz, el-Beyin ve’t-Tebyin, 111/52; bkz. Hasan Tasdelen, Cahizin Diliyle Arap Kiltir ve
Edebiyatinda ‘Asa’, Uludag Universitesi ﬂahiyat Fakdltesi Dergisi, Cilt.17, Say1. 2, s. 285-312.

2 bkz. el-Cahiz, el-Beyin ve’t-Tebyin, 111/56, 83, 124, 145.

3 Tacettin Uzun ve digerleri, a.g.e., s. 174-175.
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Miellifimiz de bu kinaye cesidiyle ilgili olarak bir¢ok 6rnek vermistir. Bu 6rnekler
onun, mevsuftan kinayeyle ilgili agiklamalarini ve diger kinayelerden farkini ortaya

koydugu diistincelerini bizlere sunmaktadir:

Eba Hezli’den rivayet ettigi, ( sk

%

S sk e of al W % Ay e

—w

“Ey Amir! Sana bir kilic ve yasl okiiz/boga detisinden yapimis bir zirhtan baska bir

sey vermem” beytinin ardindan su izahlari yapar:

“J=e=‘cl kelimesinin anlami “boga, dana” demektir. Burada kindye, ne sifat ne de

nisbettir; mevsuftut”.
Aynt sekilde, “asanin basiyla” ““kiiciik bas’1 kinaye ederler. Araplar her kiigiik bash
varligi nitelediklerinde “2sdnun basr” deyimini kullanirlar.

Omer b. Hubeyre de kiigiik baslt biriydi. Siveyd b. Haris, onun hakkinda sunlart

soyler:
clo Ol et Y s Ly of Lad of A ol
s e 8 Lol SSdy ML el Sy

“Asanin bast (kiiciik basl olan), aba altindan goziiktigiinden beri, ne kadar unutuldu
dense de aramizda unutulamayacak biyiik bir kin ve nefret vardir. Kays (kabilesi)
senin icin az ile yetinecekti. Hata yaptiginda davranislarin degisse de sen, razi olunan

bir kardes olmayacakun.”

Velibe de kii¢tik bagl bir kimseydi. Eb&’l-‘Atahiyye, Velibe ve kavminin
baslattyla ilgili olarak sunlart sdyler: ( okl

S s A o FS }L:\ 255 S & (o2t o5

“Esil agacindan asa bagst idiler. Onun bir 1slah edici, bir de talan edici yénii vardir™’.

1 bkz. el-Cahiz, el-Beydn ve’t-Tebyin, 111/40-41.
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el-Beyan ve’t-Tebyin adli eserinde buna benzer bircok 6rnek mevcuttur.

2.5.3. Nisbetten Kindye: Kinayenin bu ¢esidinde, sifat ve mevsuf acik bir sekilde
belirtildigi halde aralarindaki nisbetin (bagin) kinaye yoluyla ifade edilmesine “nisbetten
kindye” denilir'.

Miellifimizin bu konuyla alakali olarak anlattiklari, onun edebi zevkini ve

anlama-kavrama gictni gozler 6niine sermektedir.

2

L gl gy e N P RS S

“Beni Gurab’n (topraklari) bereketlendiginden dolayr (ayakkabilary) yeserdiginde

hadlerini astilar ve sen onlar en kétd, en kibirli-kendini begenen insanlar olarak

gordiin”

Burada kastedilen, “ayakkabilarin yesillenmesi” degil, “yerin yesillenmesi’dir.

Onlar, azginlik ve haddi agmada ileri gitmislerdir’.

Bu kinayeden kasit; yesillenmenin yere nisbetidir. Bu da ayakkabilara nisbet
edilerek yapilmistir. Zihin, ayakkabilarin yere gére nisbetini anlasin ve anlatabilsin diye.
Burada kinaye nisbetten yola ¢tkarak yapilmustir.

Asagidaki kinaye de, nisbetten kinayeye 6rnektir.

T L W R | S I

Uls  Dblw o see® oy Bl s S

“Annem, babas: ve dayisi Beni Selma’dan iken asiretimin efendisi olmayr nasil

isterim. Sizi, siyah, kivircitk ve kavruk sacl olarak gordiim. Malik (kabilesinin) ise

(topraklar) bereketli, yiizleri ak ve uzun boyludurlar’.

Sair direkt olarak, ayakkabilari 6vme yoluna gitmiyor. Ayakkabilarinin, dolayisiyla

ayaklarinin uzunluguna dem vuruyor (uzun boylu-yapilt bir insanin ayakkabilari da uzun

! Tacettin Uzun ve digetleri, a.g.¢, s. 175.
2 el-Cahiz, el-Beyidn ve’t-Tebyin, 111/106.
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olur). Onlardan kisalik vasfini aliyor; ayakkabiyr “biiyiik olmakla (bereket ve zenginlikle)”
&viiyor

Medhin nisbeti ayakkabiy1 giyen kimseyedir. Ayakkab1 6viiliyor, oradan da asil
sahibine intikal ediyor.

el-Cahiz, el-Beyan ve't-Tebyin adli eserinde, beyan ile ilgili konularda ayrintiya
girmezken, kinayeye genis yer vermistir. Kinayenin tim kisimlarina, tstiinliklerine ve
6nemine vurgu yapmistir. Orneklerle de konuyu zenginlestirmis, daha anlasilir hale
getirmistir. Bu yonuyle o, kendisinden sonra gelen belagat alimlerine adeta rehberlik
yapmustir. Onlarin daha sonradan yapacaklart tanimlamalara ve koyacaklart ilmi Ol¢tilere

bir temel niteligi tastmustir.

U el-Cihiz, el-Beyan ve’t-Tebyin, 111/107-110.
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UCUNCU BOLUM

el-CAHIZ’IN MEANT] ILMI iLE ILGIiLI GORUSLERI

Meini ilmi, belagatt meydana getiren tg¢ ilim dalindan biridir. Meani kelimesi
“mana” kelimesinin ¢oguludur. Mana, sozlikte “maksud” yani “kastedilen sey”
demektir. Bir beldgat tetimi olarak meini; mukteza-yt hile (duruma ve yerine) gbre
soylenen Arapga sozlerin durumu kendisi vasttastyla bilinen bir ilimdir'. Durumun
degismesiyle soztin sekilleri de degisir.

Baska bir ifadeyle meani, s6zin dinleyicilerin haline ve séylendigi makama uygun
dusticek tarzda séylenmesinden bahseden ilimdir. Yani, s6ziin mukteza-y1 hale uygunluk
sartlarini, s6zit duruma ve yere gore uyarlama ilkelerini inceleyen belagat dalidir®,

Burada “s6z” ile ifade etmek istenilen kavram; eski kitaplarda “kelam” terimiyle
ifade edilirdi. Kelam, tam bir nisbete delalet eden kelimeler kiimesinin adidir. Eksiksiz
bir terkip olmast da, tam bir nisbete delaletini saglar. Boyle bir lafiz takimi, bitirildigi
zaman, dinleyici ve okuyucunun zihninde soruya yer birakmayacak mana butinluga
tasir’.

Kelamla ctimle arasinda ¢ok buytk bir yakinlik vardir. Bu yakinlik, genel ve mutlak
husus olarak karsimiza ctkmaktadir. O halde kelam, tam bir nisbete delalet eden ciimle

icin hususi bir ad oluyor. Boylece kelamin ister olumlu ister olumsuz karsiligt olsun,

U es-Sekkakl, Miftahul-ulim, s.161; el-Kazvini, e/-Izah, 1/35; el-Hasimi, Cevahiru’l-beliga, s. 55.
2 Tacettin Uzun ve digerleri, Ap]at]ml] Beligat, s. 10.
3 Ismail Durmus, “Medni”, DIA, XXVIII/ 204.
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kelimeler vazifelerine uygun yer ve zamanda kullanilacak veya kaldirilacaktir. Demek ki
meani, mananin gorevi karsisinda ifadenin sekillenmesidir'.

Belagat alimleri, bu ilmi sekiz kisma ayirp siuflandirmis ve onu bu ana basliklar
altinda incelemislerdir. Bunlar: 1.Haber, 2. Insa, 3.Miisnediin ileyhin halleri, 4. Misnedin
halleri, 5.Fiilin mutealliklerinin halleri, 6.Kast, 7.Fasl ve Vasl, 8.icéz, Itnab ve Musavat®.

Bekri Seyh Emin, meani ilminin gayesi ile ilgili su agiklamalart yapar: “Meani ilmi,
nahvin ruhu, illeti, amaclarinin ve ahvalinin (durumlarinin) aciklanmasidir. Bunun
yaninda, bu ilim bize climleyi ne zaman haberi, ne zaman ingai yapacagimizi Ogretir;
bunlarda var olan sebepleri acgiklar. Miisnediin ileyhi ne zaman nekre ne zaman marife
yapacagimizt; ne zaman takdim ve tehir eedecegimizi ve tim bunlart nigin yaptigimizt
gosterir™.

Belagatin kurucusu sayilan el-Cahiz, e/-Beyian ve’t-Tebyin adli eserinde, belagat
alimlerinin, bu ilmin kapsaminda ele aldiklart bir¢ok konuya yer vermistir. Ne var ki el-
Cahiz, kitabinda daginik bir sekilde ele aldigt bu konularin bazilarina deginmemistir.
Bazilarina ise “el-Hayevan” gibi baska esetlerinde yer vermistir. Nitekim “e/-Hayevan”
kitabinda belagata ait konular: bulabilmek mumkiindir. Bu da -daha 6nce belirttigimiz
gibi- okuyucuya, onun bir¢ok kitabinin sanki tek bir eser oldugu hissini verir. Bu eserler,
onun akil ve diisuncesinin birer Grtintdir. Tim esetleri, konularinin, icinde bir araya
gelip dolastiklart tek bir meydan gibidirler. O, kitabin ismi ya da alantyla uyusmayan,
hatta hos gorilmese dahi, bircok farkli mevzuyu, bu kitaplarin herhangi birine rahatlikla
yetlestirebilmistir. Eserlerinde daginik bir sekilde ele aldigi, belagat ile ilgili gbruslerini
tesbit edebilmemiz icin, onun e/-Beyan ve’t-Tebyin adli eserini temel kaynagimiz olarak
kabul ettik. Nitekim bitin esetlerindeki belagi goriislerini toplamak oldukga zor bir
islem olacakti. e/-Beyin ve’t-Tebyin kitabini se¢memizin nedenine gelince, el-Cahiz’in
belagat ile ilgili gorislerini genel olarak bulabilecegimiz bir kaynak olmasi ve bu eserin
belagat tarihi acisindan hak ettigi degeri almasina bir nebze de olsa katkida bulunmaktir.
Ayrica onun tim belagi fikirlerini elde etmeye calisan bir kimsenin, tim eserlerini
basindan sonuna kadar, incelemesi gerekmektedir. Bu da ¢ok biyik zorluklar ve

imkansizliklart beraberinde getirmektedir. Bu zorluk ve imkansizliklarin asilmast

U el-Curcani, Delailu’-i’ciz, s. 81-83.
2 bkz. el-Kazvini. a.g.e, s. 35-37; Hikmet Akdemir, Beldgat Tc‘rj.fn]erjAnsjldopedjﬁ, s. 228-229.
3 Bektl Seyh Emin, e/-Beligatu’l-arabiyyetu i sevbiha’l-cedid: Ilmu’l-meini, Beyrut 1990, 1/58.
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durumunda, el-Cahiz’in belagat ile ilgili gbriis ve buluslarinin timine ulagilabilme
ihtimali dogabilir. Ne var ki, onun esetlerinin tamami1 da giiniimiize ulasmamistir'.

el-Cahiz’in, meaninin kapsamina giren ve kitaplarinda ele aldigt bu konulart son
derece net bir sekilde isledigini goriiyoruz. Bazen konulart hizli ve 6zet bir bigimde ifade
etmesine ragmen, anlattminin oldukc¢a net ve anlasilir olmasiy, onun bu ilimdeki
vukufiyetini gozler 6niine sermektedir.

Biz bu bélimde, belagat alimlerinin “Meani ilmi” adint verdikleri ve gorislerini
tzerine insa ettikleri, el-Cahiz’in bu ilimle ilgili gorislerine ayirdik. Mimkiin oldugunca,
onun bu ilmin kisimlart ve konulari hakkindaki distncelerini ve bu distncelerin

olusturdugu etkiyi sunmaya calisacagiz.

3.1. HAZIF

3.1.1. Sozliik Anlami: Stilasiden masdar olan “2d>= hazf” kelimesi sozliikte, bir

nesneyi bir kenarindan kesip atmak, kirpmak, vurup disirmek, ¢ikarmak anlamlarina
gelmektedir’.

3.1.2. Terim Anlamt: Bir Meani terimi olarak hazif, bir karineye ve bir maksada
binaen bilinip anlastlabilecek olan ciimle unsurlarinin sézden disiiriilmesidir’. Ornegin
“Perit nereye gitti” diye sorulsa “Ferit”i sdylemeden, “O gezmeye gitti.” diye cevap
verilebilir. Ciinkii bu, sorudaki karineden bilinmektedir”.

Hazif, tam anlamiyla, ancak s6z sanatlari erbabinin ve beyan ehlinin seckinlerinin
ortaya koyabilecekleri gayet hos bir uslaptur. Belagat 6nderlerinden el-Ciircani, hazfi su
sozlerle ifade eder: “Bu, nukteli, olaganiisti ve sihre benzer bir konudur. Cunki burada
bir kelimenin zikredilmemesinin (hazfedilmesinin/s6zden dusurilmesinin) bazen
zikredilmesinden daha fasih oldugunu (anlami daha agik ifade ettigini); bir seyi soyleyip
susmanin, maksadi daha iyi ifade ettigini, konusulmadiginda daha ¢ok sey soylendigini,

actklama yapilmadiginda konunun daha agik ortaya kondugunu goérirsin. Bu

! Bedevi Tabane, Dirisetu fi nakdi’l-edebi’l- arabi, Musir, 1969, s. 180.

2 el-Cevheri, es-Sihah, 1/120;el-Ferahidi, Kitibu’l-‘Ayn, 111/201; Ibn Manzar, Lisini’l-‘arab, 1X/39-40. ;
FirGzabadi, e/-Kimis, s. 1032; Ismail Durmus, “Hazif”, DIA, XVII, 122.

3 el-Cevheri, a.g.c,, 1/120; el-Ferahidi, a.g.e,, T11/201; Tbn Manzir, a.g.e,IX/ 39-40. ; Firtzabadi, age.,
1032.; Tacettin Uzun ve digerleri, a.g.e., s. 92; Halil Ibrahim Kagar, Edebi Yonden Hazit Uslibu (Eksiltili
ifadeler) , s. 37.

4 Tacettin Uzun ve digetleri, a.g.e., s. 92-93.
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soylediklerimi bizzat tecriibe edinceye kadar reddedebilirsin ve tizerinde diigintinceye
kadar kabul etmeye yanasmayabilirsin™'.

el-Cahiz da sozlerinde, bu konunun ustinligini goz ardi etmez. Onun
Uslibundaki incelik, konusmalarindaki 6zgunlik, orijinallik ve tatliik ile dinleyici ve
okuyucularda biraktigt biyiik etki bunun agik bir gostergesidir.

Belagat literatiiriinde hazifli kullanimlarin, Kur’an-1 Kerim’den ve Hz. Peygamber

(a.s.)’in s6zlerinden misallerini ortaya koymaya ¢alisan dil ve edebiyat alimlerinin en 6nde

gelenlerinden biti de el-Cahiz’dir. ““9dst) sl o) Cuud) e 4 16 L OL = Araplarin

veciz, giizel, 6z, fazlaliklar hazfedilmis séz soylemleri” * bolimiinde hazif konusu
tzerinde etraflica durarak kendisinden sonra gelenlere 6nemli bir birikim aktarmugtir. el-
Cahiz’in siirden ziyade nesirden verdigi bol o6rnekler, hazifli kullanimlarin edebi
boyutunu ve hazif tislibundaki edebi zevki agtklamaktadir’.

el-Cahiz, hazif konusuna ve onun Araplar i¢in 6nemine su sozleriyle dikkatleri
ceker:

“Yezid b. Hubeyre soéyle derdi: ‘Sézleri, Selm b. Kuteybe’nin hazfettigi gibi
hazfediniz.” Ayrica onlar, “Sufyan b. ‘Uyeyne’den baska, konusmalarinda daha ¢ok hazif
kullanan, daha giizel ihtisarda (kisaltma) bulunan ve etkileyici olan hicbir hatibi
(konusmacty1) gérmediklerini” iddia etmislerdir”.

Hazif, s6z sanatlariyla ilgilenen kimselerin ve edebiyatcilarin, alanlarinin farkliligina
ragmen, hepsinin birden gaye edindikleri bir unsurdur. Edebiyatcilardan Selm b.
Kuteybe ve Sufyan b. ‘Uyeyne “hast” ve “hazif” 6zellikleriyle tim muhaddisler arasinda
darb-1 mesel haline gelmislerdir.

el-Cahiz, e/-Beyan ve’t-Tebyin kitabinda hasri iki kisim halinde, en agik bir sekilde
ele almistir. Birinci boliime; “Gizel Oz ve Hazfedilmis Sézler Bolimii” basligini
verirken, ikincisini de “Hazfedilmis Sozlerden Bir Bohim™ seklinde isimlendirmistir.

Birinci boluimde, miutekaddim sairlerin miibtedanin hazfini iceren siirlerinden

ornekler sunat.

Bu siitlerden bazilar su sekildedir: Bessar b. Biird’iin: (-1

! el-Ciircani, a. ge., s. 104.

2 el-Cahiz, el-Beyin ve’t-Tebyin, 1/276.

3 es-Sultani, Me’a7-beligati’l- arabiyye, s. 80-81; Halil Ibrahim Kagar, a.ge, s. 41.
4 el-Cahiz, el-Beyidn ve’t-Tebyin, 1/174-175.
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“(O kadinlar) Ulfet sahibidirler, insanlara tam giivenir, herhangi bir seyden siiphe
duymazlar.  Avianmalari  haram olan Mekke ceylanlari  gibidirler.  Rahat
konusmalarindan dolayt kéti zannedilirler. Fakat Islamivet (Miisliman olmalary) onlart

kot soz ve tilden altkoyar.”

()
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“(O kadinlar) Giinestirler; iilfet sahibi kadmnlar bobiirlenerek konustuklarinda,

lrkek, tedirgin bir sekilde her yeti gézetlerler. Onlar seref ve izzet sahibidirler. Onlatin

sozleti sarap meclisindeki sézler gibidir.”

Ikinci bolimde Eba Osman, genel olarak, nesir ve vezinli sozlerden 6rnekler
sunar. Bunlardan bazilart haberin hazfine, bazilart tim cumlenin hazfine, bazilart da bir
cimleden daha fazlasinin hazfine misal teskil etmekteditler.

Haberin hazfi ile ilgili verdigi misallerden biri, el-Hasan’in su hadis rivayetidir:

Muhacirler gelip Rasulullah (a.s.)’a sOyle demistir: “Allah’in Rasuli! Ensar bizi
barindirds, bize yardim etti. Hatta daha fazlasini yaparak litufta bulundular.” Bunun

tzerine, Ensar’a tesekkirlerini iletmek isteyen muhacitlere hitaben Hz. Peygamber (a.s.):

b s of (b A a1 “ Siz bunun onlara ait bir erdem ve fazilet oldugunu ikrar etmiyor
musunuz?” seklinde bir soru yoneltir. Onlar da: “ L = Evet” cevabini verince Hz.

Peygamber (a.s.) 413 0 = Iste bu!” buyurmustur'.

el-Cahiz, bu hadis-i serifte hazfedilmis olan unsurun “haber” oldugunu agiklar ve

der ki: “Bu hadisin devam: yoktur. Onda baska bir sey de mevcut degildir. Hz.

Peygamber (a.s.) burada ”(*‘L sBS eUs = Tste bu onlar icin bir tesekkiir ve mikafattir”

1 es-Sicilmasi, el-Menzeu’l-bedi’ 5.192; Halil Ibrahim Kacar, age., s.167.
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demek istemistir. O’nun (a.s.) bu agilimdaki sézleri haberin hazfine ve mananin veciz bir
sekilde ortaya konmasina imkan saglamustir'.

Haberin hazfiyle ilgili olarak verdigi baska bir 6rnek de Omer b. Abdulaziz
(r.a.)’1n, bir ihtiyacin1 karsilamast igin huzuruna gelen bir Kureysli’ye s6yledigi sozlerdir.

Kureysli adam, Omer b. Abdulaziz (r.a.)’dan ihatiyacini karsilamast icin talepte

bulunurken, akrabalik bagini vesile kilar. Bunun tizerine Omer (ra.): “ &3 0B =

Tamam, durum bundan ibaretttir.” seklinde karsilik verir. Daha sonra Kureysli ihtiyacint

arzedince, bu defa Omer (r.a.), “cU3 Jo) = Umid ederiz ki durum béyledir” der. Her iki
climlede haber mahzuf olup séz: “E dakews W &z 39 Ly Sldlo OB = Tamam, senin bize
olan yakinhgin inkar edilmez bir gercekliktir.” ve “Clwl> iy & ey U5 o) = Umid

ederiz ki bu seni rahatlatir ve ihtiyacini goriir.” agilimindadir®.

Dolayistyla, Hz. Peygamber’le (a.s.) Omer b. Abdulaziz (r.a.)’in yukaridaki ifadeleri
ince bir tahlile tabi tutulursa, son derece milkemmel bir hazfi ve s6zde zikredilmemesi
gereken hususlarin s6z disinda tutulmasinda essiz bir icaz maharetini sergiledikleri agik¢a
gorillmektedir’.

el-Cahiz, ciimlenin tamaminin hazfiyle ilgili olarak, Hz. Omer (r.a.) ve Eba
Ubeyde arasinda gerceklesen veba olayiyla ilgili yazismalari 6rnek olarak sunar.

Hz. Omer (r.a.), veba salgint sirasinda EbG Ubeyde’ye bir mektup yazar ve
gelmesini talep eder. Ebu Ubeyde de cevap verir; fakat kendisi donmez. Bu cevabi

okuyan Hz. Omer (r.a) donmis olmasini dileyince, orada bulunan mi’minler: “Ebd

Ubeyde 6ldii mii?” diye sorar. Bunun iizerine Omer (r.a.): “4 0lSy ¥(wb £ 015 oY) =

Hayir, ama 6lmiis gibi.” cevabint verir.* Fiili ve faili hazfedilmis bir ciimle ile Hz. Omer
(ra), onun Olmis gibi oldugunu kastetmis bulunmaktadir. Nitekim bu mektubu
yazarken EbG Ubeyde’nin can ¢ekistigi ve kisa bir siire sonra vebadan vefat ettigi rivayet

edilmektedir.

1 el-Cahiz, el-Beyin ve’t-Tebyin, 1/278.

2 el-Cahiz, el-Beyin ve’t-Tebyin, 11/280-281.

3 EbG Musa, Delalitd’t-terikib, s. 246; Halil Ibrahim Kagar, a.g.e., s. 168.
4 el-Cahiz, el-Beyidn ve’t-Tebyin, 11/279.

140



el-Cahiz’in cimlenin hazfiyle ilgili verdigi diger bir misal de en-Nabiga’nin su

beytidir: (J«\S)

-
s ®

ot :};,J\ S

“Go¢ etmenin vakti geldi, ne var ki develer (kervan) konaklama yerimize heniiz

-

6 MG ws, Jp U &

-

N

\ q‘
C=

ulasmadilar. Ama sanki (ulastilar.)”

Yani “cJ); £ 08y ciimlesi hazfedilmistir.
el-Cahiz’in cumle ve haberin hazfini iceren 6rneklerinden biri de, Ibnu’l-‘Arabi’nin

su beytidir: (sl

<

mad @ e aly 0SS Ly o EE 0 & A5

“Bana kor denildiginde ““ Belki goriiyorumdur.” dedim. Ben goren genglerdenim.”

Yani “Soylediginiz sey dogrudur”. Miibteda ve haberiyle cimle hazfedilmistir. Sair
“OSTK,) soziiyle “Ipar 05515, = Goriiyor olabilirim.” demek istemistir. 0557 nun
haberi hazfedilmistir.

el-Cahiz, bir cimleden fazlasinin hazfedilmesine de su 6rnekleri verir:

Hz. Omer (r.a.) istthdam edecegi kisinin niteliklerini dile getirirken etrafindakilere:
“ip ol Jo ) N &) =gu  niteliklere sahip kimseden yardim almam”  demistir.
Konusmasinda bunda fazlasi bulunmamaktadir. Konusmaya tekrar baslayinca ise;
“Sonra ben zayit mi'minden daha giicli olursa (zayif miimini ezmeye kalkarsa) onun

ensesinde olacagim.” der ve el-Esedi’nin su beytini okur: (3l

f

olg Ogmls b L3l

’le SL?S’ :)E ;L:.f;

“Onda azicitk bir siyahlik var. (O siyahidir). Biz de ondan baskasini istedik, onu

251

kiicimsedik. Stiphesiz onun giizelligi bir tactir

1 el-Cahiz, el-Beyin ve’t-Tebyin, 11/280-281.
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el-Cahiz, Hz. Omer (r.a.) ile ilgili aktardig1 bu rivayette su agiklamalart yapar: “Zira

O (Hz. Omer): 13 4y dis” a3 ¢l | JU cpnsed 31 = Su su 6zelliklere sahip kimseden

yardim almam” dememistir. Burada hazif, sadece tek bir climleden meydana gelmis bir
parca degil; pesi sira gelen birgok ciimle hazfedilmistir'.

Hz. Omer burada, istihdam edecegi kiside aradig: nitelikleri tek tek sayma yoluna
gitmeden, ibareyi son derece veciz bir sekilde ortaya koymustur. Halin mahzuf
miibtedaya delalet ettigi yerlerde boyle bir hazif miimkiindiir’.

el-Cahiz’in hazif konusunu ele aldigt bu iki bélimde verdigi 6rnekler (sahitler),
hem say1 hem cesit bakimindan oldukea fazladir. Biz burada bu misallerin ¢ok ki¢tik bir
kismint aktarmis bulunuyoruz. O, miibteda ve haberin hazfi tzerinde Ozellikle
durmugtur. Cinkt bu iki 6ge, climlenin temeli ve en 6nemli unsurlaridir. Ayni sekilde
olusturdugu etkiden dolay1, cimlenin ve cimleden fazlasinin da hazfini ele almistir.

el-Cahiz’in son derece dikkatli bir sekilde ortaya koydugu hazif ve hazfin
ustinligind aciklayan sézleri ve hazfin kisimlarina isaret eden net ifadeleri, kendisinden
sonra gelen belagat alimlerine bir ilham kaynagi olmustur. Onlar, hazif ve hazfin
onemiyle ilgili konusmalarinda, hazfin kisimlarini agiklamada el-Cahiz’in ilk defa ortaya
koydugu bu bilgileri temel almislardir. Onlar hazfi -genel olarak- ti¢ kisma ayirmislardir:

1. Cimlenin bir bélimiinin hazfi

2. Cumlenin timuiniin hazfi

3. Bir ciimleden fazlasinin hazfi’.

Belagat alimleri, el-Cahiz’n bu konuda soylediklerine pek bir sey ilave
etmemislerdir. Ancak ondan farkli olarak, ctimlenin bazi 6gelerinin; -fail, meful ve fiille
flintili olan cimle O&geleri (Miteallikatu’l-fi’l)’nin  hazfi konularint  islemislerdir.
Miellifimiz ise, cimlenin en 6nemli iki unsurunun hazfini konu edinmekle yetinmistir.

el-Cahiz, hazif konusunu iki ayri bélimde incelemesine ragmen, ikinci kistmdaki
sozlerini sanki birinci bolimiin devamiymus gibi strdiiriir. Bu da aslinda iki bélumtn net

cizgilerle birbirinden ayrilamayacagint gostermektedir. Nitekim el-Cahuz, ikinci bélime

1 el-Cahiz, el-Beyin ve’t-Tebyin, 11/280-281.
2 bkz. Halil Ibrahim Kagar, a.g.c.,, s. 137.
3 el-Kazvini. age., 11/122.
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su sozletle bir baglangic yapar: “Js¥1 S U U3 an w5 ¢= Bunlardan sonra, bastaki

sézlerimize déniiyoruz”.

Miellifimizin bu tutumu, bizim, onun herhangi bir konuyla -6zellikle de belagat
konulariyla- alakali bilgi ve birikimlerini aktardigt esetlerini tek bir ¢alisma gibi kabul
ettigi, bundan dolay1 da, konular1 rahatlikla daginik bir sekilde ele aldig1 goriigiimiizii

destekliyor.

3.2. S6zin Mukteza-y1 Zahirin Hilafina Séylenmesi

Arastirmamizin  6nceki  kisimlarinda  “hal”in  tanimint  aktarmustik. Hal; so6zi
sOyleyen kisiyi (mutekellimi), soztini belli bir surette ifade etmeye zorlayan durumdur.
Zikir, hazif, takdim, tehir gibi s6zde itibar goren 6zellikler bu kategoridedir. Mesela bir
kisiyi 6vmek, s6zin uzatilmasint (itnab) gerektirir. Muhatabin zeki olmasi ise, soziin
veciz olmasint gerektirir. Oyleyse 6vgii (medih) ve zekilik birer haldir. ilk konumda sozii
uzatmak (itnab), ikinci kisimda s6zii kisaca ifade etmek (icaz), halin muktezasidir.

Biz burada, miellifimizin verdigi bilgiler 1s1¢1nda “hal”i iki ¢esit olarak ele alacagiz:

1. Zahir hal

2. Zahirin hilafi olan hal
3.2.1. Zahir hal: Muhatabin gériinen (zahir) durumundan (halinden) anlasilandir. Baska
bir ifadeyle, s6ztun -farklt bir durumu gbéz 6ntnde bulundurmaksizin- o sekilde ifade
edilmesini gerektiren durumdur. Yiice Allah’in (c.c.) haberin te’kid edildigi su ayet-i

kerimesi buna giizel bir 6rnek teskil etmektedir:
“Z)ji:ﬂ:j v—iji Gl \;LZ_; ’

“Stiphesiz biz size gonderilmis elcileriZ”.

Bu ayet-i kerimedeki sozlerin te’kid seklinde gelmesinin nedeni, muhataplarin
inkaridir. Onlarin bu inkarnin giderilmesi igin, s6z yani ayet, onlarin durumunun
zéahirine gore te’kidli bir sekilde séylenmistir.

Belagat ilmine gore, iyi bir konusmaci, dinleyicisinin zihninin, verilecek haber
karsisinda t¢ halden birinde oldugunu daima g6z 6niinde bulundurmalidir. Dinleyici,

verilen haberi ya bilmeyen bir kisidir, ya da bildigi halde mitereddit olan bir kisidir

! el-Cahuz, el-Beyin ve’r-Tebyin, 11/278.
2Y4a-sin, 36/14.
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veyahut bildigi halde haberi inkar eden biridir. Konusan bu ti¢ durumda (halin zahirinde)
ayni haberi farkli sekilde ifade etmek zorundadir. Bu belagatin en 6nemli kurali olarak
karsimiza citkmaktadir.
Muhatabin gorinen (zahir) bu ti¢ haline gore soz, ti¢ farkli sekilde séylenir:

Birinci hal “ibtidaf”: Muhatap, haberin ihtiva ettigi hiikim hakkinda herhangi bir fikre
sahip olmayip onu inkar etmeden ve sipheye dismeden teredditsiiz kabul edecekse bu
haber ibtiddl haber adini alir. Bu durumda haber pekistirilmeden (durumun zahirine
gore) muhataba bildirilir'.

“\{35\5‘ §L2i‘ fw) U):-A-S\j I "= Mal ve ogullar diinya hayatinin siisiidiir.”
“ds)\ ¢\>= Baban geldi” &rneklerinde oldugu gibi.

Ikinci hil “Talebi”: Muhatap, bildirilen haberin dogrulugundan siiphe ediyorsa, bu
durumda haber, te’kid (pekistirme) edatlarindan biriyle veya tekrar yapilmak suretiyle
kuvvetlendirilerek ifade edilir. Iste bu ifadeye talebi haber (istemeli bildirme) adi verilir’.

Mesela, babasinin gelip gelmedigi hususunda tereddiit eden ve kesin bilgiye ulasmak

isteyen bir kisiye “Jaul el> 29 = Gercekten baban geldi” denmesi talebi haberdir.

Ciimle, te’kid edatlarindan biri olan “x9” ile pekistirilmistir.
Uciincti hal “Inkafi”; Muhatap bildirilen haberdeki hitkmiin aksine inanip onu inkar
ediyorsa, bu takdirde haber, muhatabin inkar derecesine gére bir, iki veya daha fazla

te’kid vasitalariyla kuvvetlendirilir ki buna inkarl haber adi verilir. Mesela bir kisi

babasinin geldigine inanmiyorsa “ p3& 34 0\ = Gergekten baban geldi” denilir. Burada

ctimle, “el” takist ve ibtida lamu ile te’kid edilmistir. Iste bu tic sekle gore s6z sOylemek
“mukatezi-y1 zahir {izerine s6z s6ylemek” adint alir”.

3. 2. 2. Hilafu’z-Zahir (Zahirin Aksi): Gortinen (zahir) hale uygun olmayan sz sdylemek
demektir. S6z bazen halin, muhatabin ya da makamin gerektirdigi zahir durumun disinda
bir unsur g6z ontnde bulundurularak soylenir. Bu tir genelde, mitekellimi buna

zorlayan sebeplerin varligt nedeniyle veya goz 6ntinde bulundurdugu durumlar geregince

VAl “Ustl Zaid, el-Beligatu’l-‘arabiyye, 1/71-72; Hikmet Akdemir, Beligat Tetimleri Ansiklopedisi, s. T4;
Nusrettin Bolelli, Beligat, Beyan-Meini-Bedi < [limleti Arap Edebiyiti, s. 174-175.

2 el-Kehf, 18/46.

3 “Ali “Ustl Zaid, a.g.e,1/71-72; Hikmet Akdemir, a.g.¢e, s. 74; Nusrettin Bolelli, a.g.e., s. 174-175.

4 “Ali “Ustd Zaid, a.g.e,1/71-72; Hikmet Akdemir, a.g.c, s. 74; Nustettin Bolelli, a.g.e., s. 174-175.
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uygulanir. Burada haber ciimlesi, durumun geregine (halin zahirine) aykir1 olarak
sOylenir.

Inkar edilmeyen ve hatta edilemeyen (gayr-1 miinker) bir s6ziin inkir konumuna
1M T g ce. 0% .
indirgendigi su Ayet-i kerimede oldugu gibi: “0s%d S5 A ) @ = Sonra siz bunun

- 21

ardindan elbette dleceksiniz”.

Bu o6rnekte muhataplar, Yice Allah’in bu ayet-i kerimesindeki htkmi inkar
etmemislerdir. Nitekim 6lum hi¢ kimsenin inkar edemeyecegi bir gercekliktir. Ne var ki
muhataplar; gaflet, sapkinlik ve diinyaya yonelik arzularindan dolayt 6limi unutup
ebedilik tevehhiimiine kapilmislardir.  Onlarin  bu  yanhs kabulleri ve 6lime
hazirlanmamalart  birer inkar alameti sayilmis ve onlar minkir kimseler yerine
konulmuslardir. Bu nedenle haber ctmlesi iki pekistirme edati ile pekistirilerek
soylenmistir’. Séziin bu sekilde pekistirilerek séylenmesine “muktezi-y1 zahirin hilafina
(aksine) sz sOylemek” ad1 verilir.

el-Cahiz -kitabinda- sézin mukteza-yt zahirin hilafina séylenmesi konusunu t¢
kisma ayirip, bunlart bircok 6rnekle agiklamistir. Burada onun siniflandirmast aktarilip

yine onun verdigi 6rneklerle konu agiklanmaya calisilacaktr.

3.2.2.1. Dinleyeni Miitekellimin (Konusanin) Kastettigi Manaya Ulastiran Sézler:

el-Cahiz’in bu tirle kastettigi, miitekellimin, muhatabinin anlama kapasitesine ve
kendi sozlerinin akisina uygun olarak, zahir halin gerekliligine aykirt olsa dahi, soyledigi
sozlerdir. Bu tiir, séziin mukteza-y1 zahirin hilafina (aksine) soylenmesinin bir ¢esididir.
Belagat alimleri de bu ture daha 6ncesinde deginmemislerdir.

Muellifimiz konuya 6rnek olarak su ayet-i kerimeleri verir:
oy A G g s L

253

“Insanlars hep sarhogs goriirsiin, halbuki sarhos degillerdir””.
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I Mi’mintn, 23/15.

2 Mehmet Zihni Efendi, e/-Kaviu7-ceyyid, s. 49-50; el-Meragi, ‘Ulumu’-beliga, s. 51; Nusrettin Bolelli,
age,s. 189.

3 Hacc, 22/2.
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“Her kim Rabb’ine suclu olarak varirsa, siiphesiz ki ona cehennem vardir. Orada

- o1

ne olir, ne de dirilir”".
e 3 g IS I B gy L
“Her yandan ona éliim gelecek, fakat o élemeyecektir””.

“Orada sabah aksam riziklart da hazirdir””

Cenab1 Hakk’in Peygamberine (a.s.) olan su s6zii de buna bir 6rnek niteligindedir:
ol e ST Basks el JLG B 5T E e g e S0B

“Simdi sana indirdigimiz seylerde siiphe edecek olursan, senden once kitabi
okuyanlara sor””.

Miifessirler, (bu ayet-i kerimeye), “O (a.s.), ne sipheye dismus ne de bir soru
sormustur” seklinde bir agiklama yapmislardir.

Bu usltplarda sz, mukteza-y1 hal ve makamin zahirinin hilafina séylenmistir.

Nitekim kiyamet gtniinde “o&% = onlar sarhosturlar” scklinde nitelenecek bir

sathosluk yoktur. &2y +& U3 = Onlar sarhos da degillerdir.” séziinde bir istidre ya

da tesbih kullanilmis olmast s6z konusu da degildir. Tipkt cehennemde 6lim veya
hayatin olmamast gibi; 6lmeyecegi icin o kimseye 6limin gelmesi mimkiin degildir.

Diger ayetlerde de s6z, dinleyicinin anlayacagt bir tarzda ve daha kolay bir sekilde
anlamasini saglamak amaciyla halin zahirinin hilafina (gériinen durumun aksine)
sOylenmistir.

el-Cahiz, bu cesidin kapsaminda kendisinden sonra gelen belagatcilerin “el-
uslibu’l-hakim” adint verdikleri bircok 6rnek sunmustur. Belagat alimleri dslabu’l-
hakim’i su sekilde tarif etmislerdir. “Muhataba veya soru soran kimseye, beklemedigi bir
sOz ile karsilik vermektir.” S6zi soyleyen kisinin boyle bir Gslubu tercih etmesinin

sebebi, sarf ettigi s6ziin maksada daha uygun oldugunu veya verilen cevabin muhatabin

1"Taha, 20/74.

2 Ibrahim, 14/17.

3 Metyem, 19/62.

4Ynus, 10/94.

> el-Cahiz, el-Beyin ve’t-Tebyin, 11/281.
6 el-Hacc, 22/2.
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durumuna daha elverisli ya da onun igin daha énemli oldugunu vurgulamaktir'. Bu
tslap, o soruyu sormasinin veya o manayt kastetmesinin uygun olduguna isaret etmek
icin, ya sorusunu birakip sormadigi soruya cevap vermekle ya da s6ziini kastedilmeyene
yormakla gerceklestirilir.

Mesela bir patronun isten kovmak maksadiyla iscilerden birisine, “Isi birak ve git.”
demesine o is¢inin $oyle karsilik vermesi tslabu’l-hakimdir: “Bana izin verdiginiz icin
size ¢ok tesekkir ederim efendim. Gergekten eve gidip dinlenmege ihtiyacim vardr.”

Bu 6rnekte iscinin vurgulamak istedigi husus, “patrondan beklenen davranisin,
kendisi gibi ¢aligkan bir isciyi kovmak degil, onu izinle 6dillendirmek oldugudur.”

Bir 6grencinin “Hocam, imtihanda kag¢ gbzct bulunacakr” sorusuna hocanin
verecegi su cevap da uslabu’l-hakimdir: “Dersi dinleyen ve galisan 6grenciler, imtihant
mutlaka basaracaklardir.”

Hoca bu sozuyle 6grencilerin haline uygun ve onlar i¢in 6nemli olan hususu
bildirmekle beraber, boyle bir sorunun da gereksiz olduguna isaret etmektedir”.

el-Cahiz’in konuyla ilgili olarak verdigi 6rneklerden biri de sudur:

“Adamin biri Bilal’e -Hz. Eba Bekir'in kolesi- at yarslarinin yapildigt meydan
tarafindan gelerek “Yarist kim kazandi?” diye sorar. Bilal de “Bizimkiler (bizim
akrabalar) kazandi.” der. Adam da “Ben sana atlari soruyorum.” der. Bunun tzerine
Bilal, “Ben de sana hayirli olan seyi cevap olarak veriyorum.” der. Béylece Bilal, adama,
sorusunun cevabiyla degil de onun i¢in daha uygun, faydali ve ehemmiyetli olan bir seyle
cevap vermistir. (Nitekim yarist kazanan at, kendi tarafinin att olmayabilir) .

Miellifimizin verdigi bu misal, kendisinden sonra gelen belagatcilerin tslabu’l-
hakim tanimiyla uygunluk arz etmektedir.

Bilal, soru soran adama, sorusunu farkli sekilde sormasinit istemeden, soru ve
cevapta daha 6ncelikli ve 6nemli olanin bu olduguna vurgu yaparak cevap vermistir.

el-Cahiz’in bu konuya verdigi 6rnek, Hz. Omer’in, Amr b. el-As yanina geldiginde,
ona soyledigi sozlerdir: “Bir asigin (masukuna) geldigi gibi mi geldin?” Amr b. el-As da
ona: “Allah’a yemin olsun ki, ne cariyeler beni tedavi etti, ne de kot kadinlar beni, hasta
kadimnlarin eskiyen elbiselerinin kalintilartyla tasidi.” seklinde cevap verdi. Bunun tzerine

Omer (r.a.) ona: “Allah’a yemin olsun ki, sana sordugum seyin cevabi bu degildir. Tavuk

! el-Kazvini. a.g.¢,,160; bkz. Tacettin Uzun ve digetleri, a.g.c., s. 213-214.
2 Hikmet Akdemir, a.g.c., s. 382.
3 el-Cahiy, el-Beyin ve’t-Tebyin, 11/282.
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(yumurtasint) kuma birakir. Fakat yumurta horozdan bagkasina ait degildir.” der. Hz.
Omer —bunun tizerine- kalkip iceri girer. Amr da kalkar ve: “Mi’minlerin emiri bize
karst cok rezil edici (algaltict) ve cirkin sozler sarf etti.” der'.

Aynt sekilde bu 6rnegin de tslibu’l-hakime dahil edilmesi mumkindir. Cinki
Amr b. el-As, Hz. Omer’in sozlerine onun kastettiginin zidd: bir anlam yiiklemistir.
Bunu yaparken de bunlar séylememesi gerektigini ifade etmeye calismistir. Bu sebeple
Hz. Omer “Allah’a yemin olsun ki sana sordugum seylerin cevabit bu degildir.” seklinde
ona agtklamada bulunmustur. Ciinkii Omer, onun, sevgilisine gelen bir astk gibi, hizlt bir
sekilde geldigini séylemek istemistir.

el-Cahiz’in bu bélimde aktardigt 6rnekler ve isaret ettigi konular, kendisinden
sonraki belagat alimlerinin Gslibu’l-hakim ile ilgili calismalarina bir giris niteligi tagimistir.
Daha sonrasinda belagatgiler bu konuyu “Meani ilminde” mistakil bir sekilde ele almis
ve “mukteza-y1 zahirin hilafina s6z séyleme” ana konusunun bir bélimi olarak kabul

etmislerdir. Onu tanimlayip, sinirlarint belirlemislerdir.

3.2.2.2. el-Lugaz fi’-Cevab (Cevapta Bilmece-$astrtma)

Bu tur, el-Cahiz’a gore, “uslabu’l-hakim” olarak tanimlanan gesitten daha genel ve
kapsayicidir. Bu gesitle kastedilen ise muellifimize gére “muhatabin ya da soru soran
kimsenin kastettiginin disinda bir s6z veya bir cevapla karsilik bulmasidir.” Bu tslibun,
oncelikli olarak anlatilmak istenilene dikkat ¢ekmek amaciyla, muhatabi sasirtmaktan

baska bir gayesi yoktur.

Ebt Osman, bu konuya “lst\ 3 &l o U = cevapta lugazdan bir bolkind” adint

verdigi mustakil bir bolim ayirmis ve burada ona bir¢ok Ornekle deliller sunmustur.
Orneklerden biri su rivayettir:

Hutay’e (v. 59/678) bir giin koyunlatt otlattyordu. Elinde de bir asa vardi. Yanina
bir adam gelerek ona soyle dedi: “Coban! Elindeki nedir?” Coban asasini kastederek:

",

“ ol o slme = Akasya agacindan budakli bir sopal” cevabini verir. Bunun tizerine

! el-Cahuz, el-Beyin ve’t-Tebyin, 11/283.
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adam: “Biliyorsun ki ben bir misafirim.” der. Coban: “Ben de bunu zaten misafirler i¢in
elimin altinda bulunduruyorum.”" seklinde karsilik verir.

Soruyu soran adam, burada beklediginin disinda bir cevap almustir. Hutay’e,
soruda daha oncelikli olana dikkati ¢ekmek amaciyla daha genel bir cevap vermistir.
Hutay’e’ye gore burada adamin sormast gereken Oncelikli soru, asa olmamaliydi. Bu

nedenle “lugaz” (bilmece-sasirtma) usuliiyle cevap vermistir.

“Ezher b. Abdilharis’in yanina Beni Yarbu’dan bir adam gelir ve: ‘! Vi = Tceri
gireyim mi?’ diye sorar. Ezher: © &l o o 2sly = Arkan senin icin daha genistir (girmesen
daha iyi olur).” seklinde bir cevap verir. Bunun tzerine adam: _J, C3al maidl 01 =
Giines ayaklarimi yaktt (izin ver de gireyim).” der. Ezher de: ¢ 13 oy Legde | = aksine onlar

seni serinletir.” dedi. Adam: ‘¢s:2 JT & = Ey Yarbu’ halki!” diye seslendi. Ezher bu sefer
de:
el Al o @5l oSl oSSl Jo) bl (Saeabl o 5 L ooges S

“Ey Beni Hurays! Zelil olarak cagrildiniz. Size bir yil ilk hurma kabint yedirdim.
Kendi hurma kabinizini yediniz de misafirlerinkine yéneldiniz” cevabint verir’.

Bu 6rnekte hem soru soran kisinin hem de muhatabin —her ikisinin- bekledikleri
cevaplarin disinda s6zlerle karsilik bulduklarint gériiyoruz. Burada 6nemli gériilen nokta,
baska bir seye dikkat ¢cekmek gibi bir amacin olmamasidir. Gaye sadece muhataplarin,
“lugaz” (bilmece-sasirtma) yontemiyle birbirine hitap etmesidir. Lugazla hedeflenen ise,
herhangi bir siphe uyandirmak ya da manayi gizlemek degildir. Kastedilen mananin
disina ¢citkmaktir.

Bu tislabun amaglarindan biri, makamin ve sézun siyakinin (6ncesinin) gerektirdigi
manalardan farkli bir anlami ifade edecek sekilde s6z sarf etmektir. Aktardigimiz
orneklerden Hutay’e’nin séziinde amacin, soru soran adamin kigik disurilmek
istenmesi ve kaale alinmadigint gostermek olmasi gibi... Ezherin sézinde de,

muhataptan yiiz ¢evirme, onunla ilgilenmeme ve onu hakir gérme amacini goriiyoruz.

! el-Cahuz, el-Beyin ve’r-Tebyin, 11/147.
2 el-Cahiz, el-Beyidn ve’t-Tebyin, 11/148.

149



el-Cahiz, bu boliimde ayn1 zamanda, tslibu’l-hakim olarak adlandirilan konuya da
dahil olabilecek sekilde bazt metinler ve deliller (sevahid) sunar. Bu 6rnekler bizim, el-
Cahiz’a gore bu cesidin tagidigr anlamin; muhatabin kastettiginin ya da soru soran
kimsenin, amacta daha Oncelikli olan unsura dikkatleri ¢cekmek gayesiyle, beklediginin
disinda bir tarzda karsilik bulmasindan daha genel bir tslap oldugu fikrinde emin
olmamizi saglamistir.

Bu 6rneklerden biri miellifimizin aktardigi su rivayettir: el-Haccac, Haricilerden

bir adama: ‘OTa)l casl = Kurant Kerim’i bir araya getirdin mi?” diye sorar. Harici:
‘“axal OBl = Kur'an parca parca miydi ki onu toplayayim?” diye karsilik verir. el-
Haccic: ‘1,2 15T = Onu ezbere mi okuyorsun?’ diye sorunca adam: ‘! Ll Uly o331 | =
Hayir, ona bakarak okuyorum’ cevabini verir. el-Haccac: ‘alag=sl Onu ezberledin mi?’

deyince bu sefer Harici:

“ai=B o)lp izl = Kacip gitmesinden korktum da mi ki, onu ezberleyeyim?’ der.
Haccic: € G e ool ¢ Josile Muminlerin emiri Abdulmelik hakkinda ne
diisiiniiyorsun peki?’ diye sorar. Harici: axs Ly & & Allah sana da ona da lanet etsin.’
der. Haccic: il (aSG Jsmie $L) “Sen 6ldiin!. Allah’in katina nasil ¢ikacaksin?’ deyince

Haricl: © ooy oliliy Jon, sl = Sen onunla Benim kanim sebebiyle karsilasacaksin.” der’.

Belagatcilerin iislabu’l-hakim bélimine dahil ettikleri bunun gibi daha birgok
ornek vardir. Goruldiugt tzere el-Cahiz bu ve bundan 6nceki bélimlerde, uslabu’l-
hakim 6rneklerini daginik bir sekilde islemistir.

Belirttigimiz gibi, el-Cahiz, “cevapta lugaz” konusunu ayri bir bashk altinda ele
almasina ragmen, kitabinin (e/-Beyian ve’t-Tebyin) farkli yetrlerinde bu konuya cesitli
érnekler vermistir. Ornegin o, kitabinin bir yerinde su rivayeti aktarir: “Isa b. Musa’ya bir
adam sorulur. ‘Onun bir serefi, bir evi ve ayaklart vardir.” der. Adama bakinca, onun,
ayak takimi arasindan cikip gelen kotd, rezil bir adam oldugunu gordiler. Adamin

durumu Isa b. Musa’ya iletildi. O da: Ben yalan séylemedim. Onun bir serefi, iki kulagi

1 el-Cahiz, el-Beyin ve't-Tebyin, 11/148-149.
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ve kendileriyle yiriiyebildigi ayaklart vardir. Ayrica onun bagini soktugu bir evi de
muhakkak mevcuttur” der'.

Actkea goruldigt tuzere bu 6rnek, el-Cahiz’in “lugaz” konusuyla anlatmak istedigi
konunun igerigiyle uyum saglamaktadir. Buna ragmen, konunun ele alindigt bolimden

¢ok uzak bir yerde bulunmaktadir.

3.2.2.3. Kalb (') : Belagat alimlerinin tanimina gére kalb; s6ziin bir bolimiind,

baska bir boliminiin yerinde kullanmaktir. Bunu yaparken de her bir bolimtn

hikmunin, digerinde sabit olmast gerekmektedir. Araplarin su séziinde oldugu gibi:
“opsd) s 8L o5 e = Deve su ictigi yere (yalaga) sunuldu’.

el-Cahiz, el-Beyin vet-Tebyin adli eserinde “kalb”e yer vermis ve onu

“sLdalt b oo ol O\ = Alimlerin disiplinlerinden (egitimlerinden) bir disiplin (egitim)

boliimii” seklinde adlandirdigt bir bolimde kaleme almustir. el-Cahiz bu bolim bagligiyla
kalbi kastetmis olmalidir.

Miellifimiz, konuyla ilgili olarak verdigi bir misalde, Said b. Affan’in, Tuvays el-
Muganni’ye su soruyu sordugunu aktarir: “Hangimiz daha yashyiz? Ben mi sen mi?
Tuvays:

“oakll St ) G ST OBy ik AW Ly @) gl = Annem babam sana feda olsun,

ben (daha yasliyim). Ben, miibarek annenle, iyi bir kimse olan babanin nikahlarina sahit
oldum.” seklinde cevap verir.
el-Cahiz, bu 6rnegin akabinde, kalb sanatinin ne manaya geldigini actklayan su

ilavelerde bulunur: “Tuvays’in sézi sOylemedeki yetenegine bir bakl O séziin dizeni
normalde: “S,LL el 1) alll Sl D3G5 = [y7 bir kimse olan annenin miibarek babanla

nikahi” seklinde iken 6yle séylememis; manay1 kalb etmistir™,

Bu tir de, s6ziin mukteza-y1 halin hilafina séylenmesinin bir ¢esididir.
Belagat alimlerinden baziari “kalb”i kabul etmeyerek tamamen reddetmislerdir.

Gerekgeleri ise “kalb”de séylenilmek istenilen asil seyin tam tersinin ve asi gayenin

! el-Cahuz, el-Beyin ve’r-Tebyin, 1/337.

2 bkz. el-Kazvini, a.g.e, 1/163.

3 el-Cahiz, el-Beyin ve’t-Tebyin, 1/263; el-Cahiz, el-Hayevin, IV /58.
4 el-Cahz, el-Beydn ve’t-teby’in, 1/263-264.
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ziddinin séylenmesidir. Bazilart da “kalb” sanatin1 tiimiiyle kabul etmistir. Onlara gore
kalb; s6zde asil olana dikkatleri ¢ekmek ihtiyacindan kaynaklanmaktadir. Bu cesit bir
kalb, soze tatlilik ve glizellik katan temel unsurlardandir.

el-Cahiz’in sézlerinden onun “kalb”i tamamuiyla kabul etmedigi gibi tamamuyla da
reddetmedigini agik¢a gorebiliyoruz. Onun bu sanati kabul etmesinin nedeni, “kalb”in
sozde vurgulanmak istenilen asdl manaya, giizel ve hos bir sekilde dikkatleri ¢ekmek
Ozelligine sahip olmasidir. el-Cahiz’in aktardigimiz 6rneginde oldugu gibi... Kalb bu
misalde “mubareklik” vasfinin anne icin, “iyilik” vasfinin da baba icin kullanilmastyla
gerceklestirilmistir. Boylelikle bu iki sifat (mubareklik ve iyilik) her ikisine de, anne ve
babaya, aynt anda atfedilmis oluyor.

el-Cahiz -bu konuyu 6zet bir sekilde de olsa anlatmakla- kendisinden sonra gelen
belagat alimlerine “kalb” sanatint anlama ve anlatma bakimindan bir zemin hazirlamistir.
Bir¢ok belagatci, sevahid ve 6rneklerde ondan alintilar yapmustir. Ayni sekilde “kalb™i
mustakil bir bolimde ele almis ve onu “mukteza-y1 zahirin hilafina s6z séyleme” ana

konusunun bir ¢esidi olarak kabul etmistir.

3.3. FASL VE VASL

Fasl ve vasl, Meani ilminin en 6nemli konulari arasinda yer almaktadur.
Sozlukte “fasl”; ayirmak, kesmek, uzaklastirmak anlamina gelirkenl “yvasl” ise ulasmak,
ulastirmak, bir seyi baska bir seye baglamak anlamlarina gelir’.

Bir meani terimi olarak “vasl”, belagat alimleri tarafindan, bir ciimleyi kendisinden
énce gelen ciimleye “9 = vav” harfiyle atfetmek seklinde tanimlanmustir’,

Bir¢ok belagat alimi bu konu tizerinde durmus, kelimeler ve irabda mahalli olan

>

cumleler arasindaki atif hakkinda fikir beyan etmislerdir. Aynt zamanda “9 = vav’

Haricindeki atif harflerinin ( a3 -9 vd.) kullanilmasina karst ¢tkmislardir.

el-Curcani, Ogeleri birbirine atfetmenin islevini anlatitken su bilgileri aktarir:

“Bilesin ki bu konuda yapmamiz gereken sey, 6ncelikle kelimeleri birbirine baglamanin

! el-Cevheti, a.g.e., 11/ 45;el-Ferahidi, a.ge., VII/126.

2 el-Cevheri, ag.e., 11/ 280-281;el-Ferahidi, a.g.c., VII/152; Ibn Manzar, a.g.e., 1/726.; Nusrettin Bolell,
a.g.e., s. 259; Tacettin Uzun ve digetleri, a.g.e., s. 71-72.; Hikmet Akdemir,a.g.e., s. 48.

3 el-Circand, age, s. 222; el-Meragi, age., s. 149; Tacettin Uzun ve digertleri, a.g.c, s. 73; Hikmet
Akdemir, a.g.e, s. 48.
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ne ise yaradigini irdelemek, sonra da ciimleye donerek, ciimlelerin birbirine atfedildigi
veya atfedilmedigi durumlari tanimaya ¢alismaktir.

Bilindigi tizere kelimelerin birbirine atfedilmesinin faydasi, ikinci kelimenin ilk
séyleyenin i‘rabina ortak kilinmasidir. I‘rabda birbirine ortak kilinan kelimeler, i‘rabi
gerektiren (fail olmak, meful olmak gibi) hiikiimlerde de ortak kilinmis olurlar. Ornegin
fail oldugu icin merfu olan bir kelimeye atfedilen kelime de onun gibidir™".

P’rabdan mahalli/yeri olan ciimleler ve kelimeler Haricinde, i‘tabdan mahalli/yeri
olmayan ctiimlelerle sinirlt kalmalarinin nedeni ise oldukea actktir. I°rabdan mahalli/yeri
olan ctiimle ya da kelimelerde, ortakligin olup olmamasinin amaglandigt irabi bir hikiim
vardir. Bu gayet aciktir. ‘rabdan mahalli/yeri olmayan ciimlelerde ise aralarinda ortaklik
olusturulacak ya da olusturulmayacak bir irabi hiikim yoktur. Bundan dolayi, bu konu
zor anlagilabilen buytk bir mesele haline gelmistir. Burada 6nemli olan, bu atif olayinin
gerekliligine ya da terkine sebebiyet veren sitlarin, inceliklerin arastirlmast ve
bilinmesidir.

Belagat alimlerinin, atif olayint sadece “9 = vav” harfiyle sinirlandirmalarinin

nedenine gelince, diger atif harfleri, cimleleri ortak kilmaya ek olarak baska anlamlar da
icermektedirler. Ornegin, “9 = fe” harfi, gecikmesiz siralama (yani bir fiilin digerinin
ardr sira gerceklestigini) ifade eder.“ps = sonra” harfi ise, gecikmeli siralama (bir fiilin
digerinden bir stre sonra gerceklestigini) ifade eder. “9l = veya” harfi ise; fiili iki sey
arasinda gotirip getirir ve ikisinden belli olmayan birine ait kilar. “Y = 13” harfiyle
yapilan atifta ise atfedilen kelime veya ciimlenin, ma’tufun aleyhin hikmiinde olmayip

tam tersi hikiimde oldugu ifade edilmis olur. Bu sebeple vasl sadece “9 = vav” harfi ile

(13

sinirlandiridmistir”. Ciinkii “9 = vav” harfinin, ikincinin birinciye baglandigi irab,
gerektiren hiikiimde ortaklik ifade etmekten bagka bir anlam ve islevi yoktur’.

Buradan hareketle konu, “ortaklik” Haricinde iki cimlenin birlestirilip
birlestirilmeyecegi tartismalarini da beraberinde getirmistir.

el-Cahiz’in konu ile ilgili s6zleri, bu genel ¢ercevede cereyan etmektedir. Onun fasl

ve vasl konusunu 6zet bir sekilde ele aldigini gérmekteyiz. Konuya uzun agiklamalar

yapmadan kisaca deginmis, s6zi uzatmadan 6rnekler vermekle yetinmistir.

! el-Ciircani, a.ge., s. 197-198.
2 el-Curcani, a.g.e, s. 198.
3 Tacettin Uzun ve digerleri, a.g.e., s. 72-73.
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el-Cahiz atif meselesini aktarirken, her bir atif harfinin, duruma ve kendine gore

s6zde 6zel bir konumunun oldugunun altint ¢izer. Ornegin, “é 7 harfinin kullanilmasini

gerektiren Oyle bir yer olur ki, “s = vav” harfi bu anlami asla karsilayamaz. Bundan

(13

dolayt “9 = vav” harfi, orada asla kullanllamaz. Ya da tam tersi bir durum soz

konusudur. Yani “s = vav” harfinin yerine “¢” harfinin kullanilamadigi durumlar

olabilir.
el-Cahiz bu agiklamalarla ilgili olarak su 6rnegi vermektedir: “Miicasi’

kabilesinden bir adam s6yle dedi: “el-Hasen, aramizdaki bir kan davast i¢in gelip bir

konusma yapti (hutbe irad etti). Bir adam da (bu konusmalart izetine) ona: “ 25 <S5 .3,
Vfwy-ﬁ , & = Ondan (kan davasindan) Allah ve sizin icin vazgectim.” dedi. Bunun

tizerine el-Hasan: “d) 22Ty Sasmg) ¢ & B o 1Ss J&5 ¥ = Allah dyiligini versin! Oyle

,)71

deme! Aksine, 6nce Allah sonra sizin i¢in del” seklinde onu uyards.”

Bu rivayetten de anlasildigt tizere el-Cahiz, vashn giizelligini ve manaya kattig

inceligi sadece “s = vav” harfi ile sinirli tutmaz. Aksine, ona gore, atif harflerinden bir

baskasinin, o konumda kullanimasi daha uygun olabilir. Hatta belagat ilmi a¢isindan
daha uygun sayilabilir. Gérdugimuz tzere el-Cahiz, vasl konusundaki sozlerini sadece
irabda yeri olmayan ctumleler ile de kisitlamaz. Aksine, cimle ve digerlerini de
kapsayacak seckilde sozlerini geneller. Nitekim el-Hasan Orneginde atif, bir sibh-i
cimlenin sibh-i cimleye atft seklindedir.

el-Cahiz, wvasl cesitlerinden Dbirine de dikkatleri c¢ekmistir. Bunu da
“ele) g plasll JWS™7 olarak nitelemistir. Yani iki cimle, haber (bildirme) veya insa
(dilek) olduklarinda konum aslinda faslt gerektirmektedir. Fakat atif yapilmadig: takdirde,

maksada aykirt bir méanay1 anlama giphesinin (pl)') ortaya ¢ikmasi durumunda fasl

birakilir ve vasl yapilir.
el-Cahiz bu konuya, verdigi su 6rnekle isaret eder: “Hz. Eba Bekir (r.a.) yaninda

elbise bulunan bir adama ugrar ve ona: ‘Bana bu elindeki elbiseyi satar misin?’ diye sorar.

! el-Cahiz, el-Beyin ve’t-Tebyin, 1/261.
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Adam da: “d) S6ls Y seklinde cevap verince Hz. Ebt Bekir (r.a.): ¢ Osalss REPURENTIN

A Soley ¥ J = Eger biliyor olsaydiniz bilirdiniz. Hayir (satmam), Allah seni esirgesin

(sana afiyet versin) de!”'

seklinde, kullandigi ibarenin yanlis oldugunu ifade etmistir.

Hz. Ebt Bekir (r.a.), bu cimlede olmasi gerekenin fasl degil vasl oldugunun
bilincindedir. Bu 6rnekte adamin sézlerindeki asil mana duadir; beddua degil. Nitekim
fasl yapildiginda s6z beddua anlami tagimaktadir. Neticede Hz. Eba Bekir (r.a.) adamin
ne demek istedigini fark edip ona, sarf ettigi ibarelerin onu so6ylemek istedigi manaya
ulastirmayacagini anlatip, dogru kullanimi 6gretmistir.

Eger bu gayenin tam tersi hedefleniyorsa, vasl yerine fasl kullandmaldir. el-Cahiz

buna 6rnek olarak su rivayeti aktarir:

“Mesleme b. Abdilmelik sair en-Nusayb’a: ‘Ey egri asa sahibi! Yaziklar olsun sana.

Hicvi (yergi) giizel yapamiyor musun?’ dedi. (Bunun iizetine sair): “d1 86l = Allah sana
afiyet versin.” yerine; “d) Sle Y (Allah sana afiyet vermesin)’i ne giizel kullaniyorum

gérmityor musun?”’ dedi’®

Cumleler arasinda nerede fasl nerede vasl yapilacagint kestirebilmek ve hitkim
vermek ancak beyan ve sz sanatlarinda 6nde gelen kimselerin yapabilecegi bir istir.
Nitekim el-Ciircani, fasl ve vasl ile ilgili s6zlerine su sekilde baslar:

“Bilesin ki bir soziin insasinda ciimlelerin birbirine atfedilmesinin mi yoksa
baglagsiz olarak biribiri ardina dizilmesinin mi (istinaf) daha uygun oldugu hususu
belagat ilminin ¢ok ince konularindandir. Bu noktada en dogruyu bulabilmek ancak
dilinde hi¢ bozulma olmamis olan bedevilere ve bir de Allah vergisi bir belagat
yetenegine sahip olup bir s6ziin belagat acisindan degerini tespitte kendince bir dl¢isi
bulunan ti¢ bes kisiye nasip olur. Bu konu belagat ilminde 6yle buytk bir yer edinmistir
ki belagat alimleri, bunu “beligatin 6lciisti” saymuslardir. Ornegin onlardan birine
belagatin ne oldugu sorulunca “Fasl ve vasl yapilacak yerleri birbirinden ayirabilmektir.”

cevabint vermistir. Bunun sebebi, konunun ¢ok girift ve inceliklerle dolu olusudur. Oyle

U el-Cahiz, el-Beyan ve’t-Tebyin, a.y.
2 el-Cahiz, el-Beyidn ve’t-Tebyin, 1/207.
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ki kisinin, s6zu belig kilan diger biitiin hususlart son derece iyi bilmeden bu konuda bir
meziyete sahip olmast pek imkan dahilinde degildir”".

Fasl ve vasl konusu belagat alimleri icin bu derece 6nemliyken, el-Cahiz’in bu
onemli konuyu g6z ardi etmesi mimkiin degildir. O, fasl ve vasli ve her ikisinin
konumlarint (kullanim yerlerini) bilmeyi belagat ilminin en 6énemli unsuru olarak saymis
ve buna dikkatleri ¢cekmistir. Hatta muellifimiz fasl ve vaslin unsurlarini ve konularini
Onemsemis, belagati dahi, kitabinda aktardigi su ifadelerle fasl ve vasla has kidmistir: “Bir
Farisi’'ye belagat nedir? diye soruldu. O da: Fasl ve vasl yapilacak yerleri bilmektir’

seklinde cevap verdi”

. Nitekim daha 6nce de aktarildig1 tizere, el-Ciircani de el-Cahiz’in
bu ifadelerinden alint1 yapmistir.

el-Cahiz’n, fasl ve vasl konusunda aktardigt bu 6zet bilgiler belagat alimlerine yolu
acmis ve dikkatlerini bu konunun 6nemine ¢ekmistir. Ayrica bu mevzunun, manalart
ifade etmedeki ve s6z dizimindeki derin etkisini de son derece agik bir sekilde gozler
oniine sermistir. Hatta onun bu 6zet ifadeleri, kendisinden sonra gelen belagatcilerin
yolunu aydinlatan birer mesale niteligi tasimustir. Onlar bitiin agiklama ve ilavelerini, el-
Cahiz’in ortaya koydugu bu temel bilgiler Gizerine insa etmislerdir.

el-Cahiz’1in fasl ve vasl ile ilgili sozlerini sundugumuz bu kisa agiklamalardan sonra,
bir meseleyi daha agikliga kavusturma zorunlulugu vardir. O da, bazi arastirmacilarin
muellifimiz ile ilgili su yanls hikiimleridir: Onlara gore el-Cahiz, fasl ve vasl konusuyla
ilgili sadece Farisinin “Belagat nedir?” sorusuna verdigi cevapla yetinip, buna en ufak bir
ilavede bulunmamustir’.

Bu distnceyi kabul etmek mumkiin degildir. Nitekim bu bdélimde aktaridan
bilgilerden de acikca gorildugi tzere, el-Cahiz’in konu ile ilgili séyledikleri, bu
arastirmacilarin iddialarindaki ile sinirlt degildir. Ayrica, daha 6nce de ifade edildigi Gzere,
muellifimizin verdigi bu parltt mahiyetindeki 6z bilgiler, kendisinden sonraki belagat

alimlerinin arastirmalarina imkan saglayan ipuglaridir.

! el-Ciircani, age., s. 197.
2 el-Cahiz, el-Beyin ve’t-Tebyin, 1/11.
3 bkz. Ahmed Bedevi; ‘Abdulkkahir el-Ciircini ve cuhiiduhu’l-belagiyye, s. 358.
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3.4.1CAZ - ITTNAB

Meani ilminin en 6énemli konularindan biri de icaz ve itnabdir. Bu 6neminden olsa
gerektir, el-Cahiz bu konuya eserinde genis yer vermistir. Bundan dolay1 her bir mevzuyu
mustakil bir sekilde ele alma ihtiyact hissettik.

Sézlitkte “alol” fiilinin mastart olup s6zii uzatmak manasina gelir'.

Bir meani terimi olarak itndb; Manayi, elde edilecek herhangi bir fayda sebebiyle
alisilagelmis lafizlardan fazla sozle gerceklestirmektir >

el-Cahiz’a gore itnab; manalart ¢ok lafizla ifade etmektir. Yani manalarin ihtiyagtan
fazla sozle dile getirilmesidir’.

Miellifimizin kitabinda itnab hakkinda isledigi oncelikli konu, Araplarin itnabi
tkramdan saymalaridir: “Araplar, konusmay! uzun tutmayi, rahat ettirmeyi ve zorluklara,
stkintilara katlanmayt misafirin birer hakki olarak kabul eder ve ona yapilan ikramdan

sayarlar. Derler ki; basta (karsilamada) gtilerytiz ile karsilikli given aninda s6zii uzatmak

misafir agirlamanin gereklerindendir.” Sair Tufeyl el-Ganevi séyle der: (ssk)

dg 2 o 9 of o, a/° A (- o
SN PO Bootdy b O gd

. &% o < ° _ o & 2y };
Ay il 4 Pt 3 (,.Lu’ 53 A e Cyud o) LA

“Yorganum misatirin yorgani, evim de onun evidir. Yiizii peceli bir ceylan beni
ondan altkoyamaz. Onunla konusurum, ¢ilinkii konusmak ikramdandir. Bilirim ki o

254

sonunda uyuyacaktir””.

Misafirlerle cok konusup sozti uzatmak (itnab) onlara sunulacak ikramlar arasinda
yer almaktadir. Bunun séziin belagatiyle de bir baglantisi vardir.

el-Cahiz bu aciklamalarindan sonra konuya bir aciklik getirir ve itnabla ilgili baz
hususlardaki kararliligini gozler 6ntne serer: “Onlar, laf kalabaligini, gereksiz yere
konusmayi, tekellift (zorlamayi), gereginden fazla detaya girmeyi ve ¢ok konusmayi
sevmezler. Clinkii bunda kibir, arzu ve hevaya uyma ve asirilikta rekabet vardir. Onlar

belagatte de bos yere konusmaktan ve bos sézlerden hoslanmazlardi. Cunkt bu, laf

Uel-Cevherd, ag.e., 1/ 431; el-Ferahidi, a.g.e., VII/438.; Ibn Manztir, a,g.e,1/563; Firtzabadi, el-Kimis, s.
141.

2 el-‘Asketi, Kitibu’s-sinaateyn, $.90; el-Kazvini, age., 1/301; el-Meragi, age., s.173-174; Nustettin
Bolelli, a.g.e., s. 286; Tacettin Uzun ve digerleri, a.g.e.,, 5.120; Hikmet Akdemir, a.g.e., s. 192.

3 el-Cahiz, el-Hayevin, V1/8.

4 el-Cahz, el-Beyin ve’t-Tebyin, 1/10.
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gevezeligine sevk eder. Laf gevezeligi de edep ve ahlaka aykir1 sozlere sebep olur.
Yerytuzindeki ikiytzli insanlarin  varligl, onlarn  lizumsuz konusmalarinin  bir
neticesidir”".

el-Cahiz’in konuyla ilgili gorislerini sunan diger bir bilgi de soyledir: “Halk
(insanlar), Ibn Omer’e: ‘Allah’a (bizim icin) dua et’ dedi. O da: ‘Allah’im bize merhamet
et, bizi affet ve bizi riziklandir.” diye dua etti. Bunun tzerine ‘Eba Abdirrahman daha ¢ok
dua etseydin yal’ dediler. O da: ‘Uzun uzun konusmaktan Allah’a siginiriz.” seklinde
cevap verdi”.

el-Cahiz, Araplarin itnabda ve ¢ok konusmada mibalaga, 6viinme ve kibir
bulundugundan dolay1, onu hos karsilamadiklarini izah eder. Buradan hareketle, el-
Cahiz’in bu gorisleriyle itnabi 6ven sozleri arasinda bir zithk oldugu distincesi akla
gelebilir. Fakat bu zithk, “e/-Cihiz’a gore itnab nedir?” sorusunun tam bir sekilde
cevaplanmastyla ortadan kalkacaktir. Onemli olan, onun “itnib” kavramiyla ne
kastettigini anlayabilmektir. Ona gore itnab; belagatin tarifi ve 6zu etrafinda cereyan
eden bir mefhumdur. Nitekim itnab, bir fayda gayesiyle yapilmigsa Gvilmis ve giizel
gorilmustir. Verdigi 6rneginde “misafirlere eslik etmek™ gibi bir fayda hedeflemis, bu
nedenle s6zin uzatdmasint (itnab) uygun gérmustiir. Hatta misafirlerle sohbette belagat,
ancak itnabla tamamlanir. Fakat makam, sz uzatmaya gerek duymuyorsa, amag sadece
¢ok konusmak ve 6viinmek ise bu durum belagatte kétilenmis ve kabul gérmemistir.

el-Cahiz, bu hakikati su soézleriyle destekler: “Araplarin, ister yerlesik olan, ister
gbcebe olan; bedevi ve sehirli hatiplerinin timiiniin takip ettikleri iki yontem vardir: Biri
“tival” biri de “kast”dir. Onlarin bu iki yoénteminin her birinin kendine gére bir makami

»3

ve kendileriyle gtizellesen konumlart vardir™.

Konuyla ilgili olarak EbG Duad el-‘Iyadi’nin su s6zini aktarir:

CB ks L) (35 506y Jukl (LG 5525 "= Bazen uzun hutbeler irad ederler.

Dikkatlice dinleyenlere ilham olsun diye. Bazen de (sozii) kisa keserler. Seyredenlerin
korkusuyla”
el-Cahiz, ek olarak, bu beyite su agiklamalari yapar: “Gordugin tizere yerli yerinde

yapilan bir itnab ve hazif 6viilmiistiir”*.

1 el-Cahiz, el-Beyin ve’t-Tebyin, 1/191.

2 el-Cahiz, el-Beyin ve’t-Tebyin, 1/195-196.
3 el-Cahiz, el-Beyin ve’t-Tebyin, 11/7.

4 el-Cahiz, el-Beyidn ve’t-Tebyin, 1/155.
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el-Cahiz’in gortslerinde herhangi bir zitlik yoktur. Aksine onun soylemlerinde
tam bir uyum vardir. Dikkat edilmesi gereken husus, makamin ne gerektirdigidir. Eger
makam, itnab1 gerektiriyorsa sozii uzatip detaya girmek glizeldir. Hatiplerin asa ya da
degnek kullanma nedenlerinden biri de itnaba hazirliktir. Bagka bir ifadeyle ellerine asa
alarak hazirlandiklart uzun hutbeler, bu tir itnaba birer 6rnektir. “Asa ve degnek hutbe
icin birer donanimdir ve itnab icin bir hazitliktir. S6z4 uzatmak (itdle) ise Araplarin
hatiplerine 6zel bir durum olup, onlara hastir ve kendilerine nisbet edilir”".

Hz. Peygamber (a.s.) da Araplarin en fasihi ve onlarin belagatgilerinin en beligidir.
Onun (a.s.) da uzun hutbeleri mevcuttur. O (a.s.), sozlerini makamin gerektirdigi gibi
sarf eder, sadece uzatilmasi gereken yerlerde uzatirdi.

el-Cahiz da bu gercegi su sozleriyle netlestirir: “Onlar Nebi (a.s)’n uzun
hutbelerine, 6nemli glnlerde, bayramlarda sahit olmuglardir. O, sozt sirf uzatmak
isteginden ya da ¢ok konusabilme tutkusundan uzatmazdi. Fakat séylenilmek istenilen
manalar arttiginda ve bunlari ifade eden yontemler buytleyici bir hal aldiginda (insanlart
etkilediginde) lafizlarin sayisi da ¢ogalir. Hazif yapilmak istenildiginde de bu fazla sozler
atilir”?,

Buradan hareketle diyebiliriz ki, Hz. Peygamber (a.s.)in itnab (s6zi uzatma)
metodunu kullanmasi, onun icaz gicintin nisbetindedir. Hadis-i seriflerinde ise s6zi
kisa kesmesi, 6zellikle kendisine “cevamiu’l-kelim” denilmesinden kaynaklanmaktadir.
Nitekim Allah Rasulii (a.s.), s6zii uzatmayt ve dolastirmayt hos karsilamaz, mubalaga
yapanlart ve tekellifli s6z sOyleyenleri kinardi. Bir hadisinde soyle buyurmaktadir:
“Sizlerden en ¢ok sevdiklerim ve kiyamet giini Benim meclisime en yakin olanlariniz
ahlaki en glzel olanlarinizdir. Sizlerden bana en sevimsiz ve kiyamet gini Benim
meclisime en uzak olanlariniz, s6zi gosteris amaciyla gereksiz yere uzatan, fasih
gorinmek i¢in avurdunu sisire sisire konusan ve anlasilmaz ifadelerle edebiyat pargalayan
kimselerdir’.

Bilindigi tzere cuma gunu hutbeyi kisa kesmek ve namazi uzatmak Allah
Rasuli’niin adetiydi. Daha 6nce de ifade ettigimiz tizere, bu, hi¢bir zaman hutbeyi

uzatmazdi anlamina gelmemektedir. Aksine onun, -el-Cahiz’in da isaret ettigi gibi- farklt

munasebetlerle zaman zaman, durumun geregine uygun olarak, hutbeyi uzattigini

1 el-Cahiz, el-Beyin ve’t-Tebyin, 111/117.
2 el-Cahiz, el-Beyin ve’t-Tebyin, IV /28.
3 Tirmizd, Birr 71; Ahmed b. Hanbel, Miisned, XXIX, 267, 279; el-Cahiz, el-Beyan ve’t-Tebyin, 1I/21.
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goriiyoruz. Ornegin Eba Said el-Hudri’den gelen rivayette, Allah Rasulii bir giin ikindi
namazindan sonra “Dikkat edin; dinya yesildir, tathdir...” ifadeleriyle baslayan uzun bir
konusma yapmis ve gines ufukta kaybolmaya yiz tutuncaya kadar devam etmistir.
Sahabiler giindiizden geriye ne kadar kaldi, diye etraflarina bakinca Allah Rasuli, bu
durumu degerlendirerek soyle demistir: ‘Dikkat edin! Dinyadan ge¢mise oranla geriye
kalan vakit ancak bu giiniiniize nisbetle kalan zaman gibidir”". Iste bu, ikindi namazindan
sonra baglaylp gunesin batisina yakin bir zamana kadar devam eden uzun bir
konusmadir. Belagat acisindan ne bir sanat kaygisinin ne de bir tekellifiin oldugt bu
hutbe, aksine fitri ve kendiliginden soylenen sozlerden meydana gelip, nebevi belagatta
alisilmis olan icaz tslabuna uygun olarak sadir olmustur. Fakat aktarilacak olan manalar
cok olunca s6z de uzamistir.

Itnab, mukteza-y1 hal dairesinden cikinca, hedeflenen amaca aykirt bir sekil alir. Bu
tarz bir itnab da, duyanlarin hi¢bir zevk almayacag: ve telaffuz dahi etmek istemedikleri
bir laf kalabalig: ile mibalaga icerir. Bu da soziin degerini dustrecektir. Nitekim el-
Cahiz’a gére, “Bircok ‘cok’ vardir ki, ona nice ‘4z’ ehli bulasmaz.”” Miellifimiz bu veciz
s6zini su sekilde aciklar: “Anlattiginiz uzun konusma ve zorlama (ishab ve tekellif);
(konugani) sagmalamaya, miibalagaya ve tekellifli bir s6z uzunluguna sevk eder. Ve
gitgide artan bir sagmaligi netice verir’™.

el-Cahiz, itnab cesitlerinden iki tanesine dikkatleri cekmis ve onlara aciklik
getirmistir:

3.4.1.Tektar: el-Cahiz, bunu “3155” (Terdad) olarak adlandirmustir. O, bu itnab

cesidiyle, “Kissalarin  veya soziin  bolimlerinin  tekrarlanmasini”  kastetmektedir.
Kendisinden sonra kaleme alinan belagat kaynaklarinda da “Herhangi bir maksat i¢in bir
kelimeyi tekrarlamak suretiyle yapilan itnab cesididir.”* seklinde tarif edilmistir.

el-Cahiz, bu tur itnabmn bir bélimuntin problemli olduguna da dikkatleri
cekmekten geri kalmaz. Konuyla ilgili olarak Tevrat'ta gecen “Soz iki defa
tekrarlanmaz.” ibaresini zikreder. Sonrasinda da ez-Zuhti’nin “Séziin tekrart kayalart bile
tasimaktan daha zordur.” s6zinu nakleder. Onun tekrarla ilgili olarak aktardigt bir baska

érnek de, Ibni’s-Semmak ile cariyesi arasinda gegen su diyalogdur: “Ibnu’s-Semmak bir

I'Tirmizi, Fiten 26; Ahmed b. Hanbel, Miisned, X,314.
2 el-Cahiz, el-Beyin ve’t-Tebyin, 11/7.

3 el-Cahiz, el-Beyin ve’t-Tebyin, 1/201.

4 Nusrettin Bolelli, a.g.¢e., 294.
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giin bir konusma yapmaktadir. Cariyesi de onun bu konusmalarini dinlemektedir.
Cariyesinin yanina geldiginde ona: ‘Konusmami nasil buldun?’ diye sorar. Cariyesi:
‘Konusman ne kadar da gtizel! Bu kadar fazla tekrarda bulunmasan!’ seklinde cevap
verir. Bunun iizerine Ibnu’s-Semmak: “Tekrar ediyorum ki sozlerimi anlamayanlar
anlasin.’ der. Cariye: ‘Anlamayanlar anlayacak diye anlayanlara bikkinlik geliyor.”
(seklinde s6ze son noktay: koyar).

Tekrar, belagat alimlerince bir kusur ve utang verici bir 6zellik olarak gérialmustiir.
Cunkt s6zin akiciligin, birbiriyle olan baglanti ve butinligini bozmaktadir. Dinleyiciyi
biktiran ve soze olan dikkatlerini azaltan bir yonu de vardir. Bununla birlikte tekrarda,
hosgorilmeyen miibalaga, gereksiz yere konusma ve detaya dalma gibi, belagatte kabul
gormeyen nitelikler de mevcuttur. Fakat tekrardaki bu olumsuzluklar, timi igin
genellenemez. Nitekim tekrarin, kullanildigt smnurlt bir alant yoktur. Her turlii soz
cesidinde kullanabilmektedir. Kut’an-1 Kerim’de, vaizlerin vaaz ve hutbelerinde tekrarlar
bulunmaktadir. Buralarda tekrar, saf-ar1 ve giizel bir sekilde kullanilmustir. Hatta Iur’an-1
Kerim’de tekrarlar, belagat ve icazin en yiksek derecesinin birer 6rnekleri olarak
karsimiza ¢citkmaktadir.

el-Cahiz’a gore tekrar, soziin sOylenmesine neden olan maksat ve miinasebet
etrafinda dontp dolastr. “Terdad (tekrar) hakkinda 6zet olarak sdylenebilecekler -burada
da agiklandigr tizere- onun son buldugu bir sinirinin olmadigidir. Ayni zamanda o,
nitelenemez de. Nitekim bu, ister avam ister havas olsun, tekrari duyan dinleyicilerin
kapasitesi nisbetindedir.” Séylenen sézii anlama husunda her milletin ve her ferdin
durumu birbirinden farklidir. Bazt millet ve fertlerin anlamast icin séziin tekrar edilmesi
gerekir.

el-Cahiz’a goére Kur’an’daki tekrarlarin sebebi de budur. Cinki Kur’an-a herkes
muhataptir. Bunlar arasinda avam, havas, Arap ve de acem vardir. “Allah Teala, Araplara
ve bedevilere hitap ettigi zaman birtakim isaret ve imalarla yetinir. Ama Israilogullarina
hitap ettigi yahut onlardan bahsettigi zaman sézii uzatir.”” “Bunun sebebi Araplarin ileri
bir zekiya ve anlama kabiliyetine sahip olmalart ve Israilogullarinin ise zek seviyesi
olarak disiik olmalarindan dolayidir.” el-Cahiz, Kur’an-daki tekrarlarin sebebini de buna

baglayip soyle demektedir: “Allah’in Musa, Hud, Harun, Suayb, Ibrahim, Lut ve ‘Ad ile

! el-Cahuz, el-Beyin ve’r-Tebyin, 1/104.
2 Mehmet Said Simsek, e/-Cahiz ve Kuran Tefsitindeki Yeri, s.
3 Mehmet Said Simsek, a.g.e, a.y.
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Semud kissalariyla cennet, cehennem ve daha bir¢ok konuyu stk sik tekrar ettigini
goriyoruz. Ciunki bunlarla bitin milletlere; hem Araplara hem de acemin gesitli
siniflarina hitap etmistir. Onlarin ¢ogu geri zekal ve gafil, ya da zihni mesgul ve dalgin
kimselerdir.” Buradan cikarilacak bir sonu¢ da Kur’an-daki tekrarlarin nedenlerinden biri
de, muhataplart géz 6niinde bulundurmast ve anlayacaklart bir dil kullanmasidir'.

Ayrica Kur’an-1 Kerim’deki kissalarin anlatim giizelligi ve tatliligina gelince; bunun
herhangi bir kimse tarafindan kusurlu gorildigine ya da begenilmedigine sahit
olunmamistir. Herhangi bir hatibin de s6zdeki tekrarlari —gerekli oldugu takdirde sézi
ifadede eksiklik- kendini ifade edememe olarak kabul ettigi de duyulmamustir.

“en-Nehhar b. Evs el-‘Uzti; af, hosgort, aralarinda kan davast olan topluluklar
arasindaki diismanligt ortadan kaldirma ve baris igin irad ettigi hutbelerinde, her iki tarafi
olim ve yok olma ile tehdit etmek, bazen de korkutmak amaciyla sozlerini tekrar ederdi.
Bazen de sinitlenip kizardi. Sonunda giicii tiikenirdi”.

Kur’an-1 Kerim’deki tekrarlardan bahsettigimiz bu boliimde, tekrara neden olan
guzellik ve sirlar tizerinde durmamiz gerekmektedir. Bu tekrarlarin birgok sebebi olmakla

birlikte biz burada bir kismina deginmekle yetinecegiz.

3.4.1.1. Birbiriyle Baglantth Konularin Tekrar Edilmesi (Taaddudu’l-Muteallik):

Rahman suresinde Yuce Allah’in "Q\Zgjﬁ L«iy T Lsu '= O halde Rabb’inizin hangi

nimetini yalanliyorsunuz?’ ayet-i kerimesi buna 6rnektir.

Bu surede Cenab-1 Hak, nimetlerini pesi sira, tek tek, ayrintili bir sekilde saymustir.
Her bir nimetin akabinde de bu ayeti tekrarlamistir. Aktarilan her bir ibare bir 6ncekiyle
alakalidir. Bu tekrar edilen ibareler ise insanlarin ve cinlerin, kendilerine verilen nimetleri
inkar edememeleri icin soru seklinde defalarca zikredilmistir. Bu tekrarlanan soru, onu
isiten insanlarin ve cinlerin benliginde yer edinir; ruhuna isler ve psikolojik bir etki
meydana getirir. Bunu duyan bir kimse yakinen bilir ki, siralanan bu nimetleri inkar,
Hakk’a karst bir zulimdir. Asla dogru olmayan bir davranistir. Bundan dolayi, sahih
hadislerde rivayet edildigine gore; cinlerden bazilart her “O halde Rabb’inizin hangi
nimetini yalanlyyorsunuz?” ayet-i kerimesinden sonra, “Rabbim biz, senin hicbir nimetini

yalanlamiyoruz. Siphesiz hamd sanadir.” demekteditler.

! el-Cahuz, el-Beyin ve’r-Tebyin, 11/281.
2 el-Cahz, el-Beyidn ve’t-Tebyin, 1/105.
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Rahman suresindeki bu tekrarin bir benzeri “Murselat” suresinde de yer

E

almaktadir. Burada tekrar edilen; um-&i.U 3 83 = O giin, yalanlayanlarin vay haline’

ayet-i kerimesidir. Burada da birbiriyle baglantili konular siralandigindan, akabinde bu

ayet-i kerime tekrarlanmstir. Bu surede, korkutma ve uyarma amact vardir.

3.4.1.2. Kotkutma, Urkiitme ve Siddetini Arttirma

Korkutma, trkiitme ve siddetini arttirma da tekrarla hedeflenen 6zelliklerdendir.
Yice Allah’in “i.’o;\}j\ G il b 3.&9\.23\ L f”a.’c;LZJg\ "= Karia! Katia nedit? Sana

D22 1

Karia'y1 bildiren nedir:
€l 23 G A3 € o Ay G 2530 B3 "= Din glinii nedir? Sonra din gunii

nedir bilir misin?” * ayetlerinde tekrarlarin amact korkutma ve iirkiitme ile bunlarin

siddetini arttirmaktir.

3.4.1.3. Bitbirine Bagl Iki Kisim Arasindaki Mesafenin GCok Uzun Olmast

Bu durumda muhatabin mesajt daha iyi anlayabilmesi i¢in, birinci kisim tekrarlanir.
Sozun sonrast 6ncesine tam bir sekilde baglanir. Yiice Allah’in su ayet-i kerimesinde
oldugu gibi:

8 138 ol e Dpstins 115 50 165 2 ) Bt ) e 0 D 05 ey

T P PRI Rl . @ So072
1938 1g5e U 2 Rels e IS Jo ) ERlS

“Ve onlara, Allah katindan onlarin beraberindeki seyi (Tevrat}) tasdik eden bir
Kitap, (Kuran) geldigi zaman (Onu kabul etmediler). (Kur'in gelmeden) dnce kafitlere
karst (zor durumda kaldiklatinda, Tevrat'ta bahsi gecen ahir zaman Peygambeti adina)
fetih ve zafer icin (Allah'tan) yardim istiyotlardi Oysa O bildikleti (Tevrat'ta vasti
bildirilen Peygambet) onlara gelince onu inkar ettiler. Bu yiizden Allah'n lineti kafirlerin

253

Uzerinedir””.
Agtk bir sekilde gorildugn tzere “;:D’QL’? 8" ibaresi ayetteki sart fiil ve cevabi

arasindaki mesafenin uzunlugundan dolay1 tekrar edilmistir.

1 el-Karia,101/1-3.
2 Infitar, 82/ 17-18.
3 Bakara, 2/89.
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3.4.1.4. Uyan (Inzir) ve Kotkutmayr (Tahvif) Pekistirmek Igin

2 sfer cue. Gk S sTet “ue. WS& FA T N D N
Cenab-1 Hakk'in “ 3,2055 &g 987% 0a8l8 O3 M8 pGell 255 5 583 (,.)(LM

“Sizi tekasiitle (o ¢oklukla, mal ve eviad ¢okluguyla) oviinmek (o kadar) oyalad: ki
nihayet kabirleri ziyaret ettiniz (ve arttk 6lmus olanlarinizt dahi sayarak gururlandiniz)!

Hayir! Tleride bileceksiniz! Sonra (vine) hayir! Ileride bileceksiniz!” ' Ayet-i ketimelerinde
s> ibaresi, ahireti unutup sadece diinyayla mesgul olmay: engelleme ve bu davranista

bulunan kimseleri azarlama amaclh tekrar edilmistir. Hidayete erdikten sonra, sayt ve mal

bakimindan ¢ogalip, binlarla oyalanip ahireti ve Allah’a ibadeti unutan muhataplart

uyarmak ve tehdit etmek gayesiyle tekrarlarda bulunulmustur. Yice Allah s (Hayur,

2 0 - —

Hayir), s6ziiyle onlari bu tutumlarindan men etmis ve “(galss _9.1» N Hayrr!

Lleride bileceksiniz!” sbziiyle de onlart uyarmistir. Yani kiyamet giiniinin dehsetini

gordiginizde, icinde oldugunuz durumun cahillik ve ahmaklik oldugunu anlayacaksiniz.

2.0 - - ,0 — T » e

Daha sonrasinda da bu uyart ve yasaklamay “gales Ggw MS o5 = Sonra (yine) hayir!
Lleride bileceksiniz!” ayetiyle pekistirmistir.

Bu ve buna benzer tekrarin, mukteza-y1 hale uygun olarak, fesahat ve belagatin en
yuksek derecesinde gelmesinin bircok amag ve sebebi vardir.

3.4.2. Isabett’l-Mikdar (Olgiiyii Tutturmak)

el-Cahiz’in bununla anlatmak istedigi sey; aktarilmak istenilen manalar nisbetinde
konusmak, gereginden fazla s6z sarf etmemektir.

el-Cahiz, bu cesidi, su sozleriyle ortaya koydugu miustakil bir bolimde inceler:
“(Onlar), vezinli sozler séyler, onunla 6vinir, 6lgtli olmayt tercih eder ve dengeli olma
zelligini yitirmeyi kotiiletler™”.

Miiellifimiz bu sézlerini, sairin su beyitiyle 6rneklendirir: ( sa))

AU NP STV RPN L), Bl ws Eoas 13
Ol el pll Edy L1y S ol Ggee  dT 0B

“Sarigr basmndan kalktiginda (sa¢t gorindigiinde), (sarigin) sahibinin giizel

1 Tekastr, 102/1-4.
2 el-Cahiz, el-Beyidn ve’t-Tebyin, 1/227.
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gorinimli sacini yaglarin kapladigini goriirsiin. Ben celimsiz, siska biri olabilirimy
fakat bitiin kavimle karsilastirilsam (meziyetlerim ve ahlakimdan dolay1) hepsinden

daha agir gelirim.”

Sair “ujl9 poall pgsll wij9 b I317soziiyle dletyu tutturmustur. Eger bu ibareyi
soylemeseydi sozlerinde gayesiz bir genelleme olacakti. Belki de 6ncesinde sarf edilen
sozlerden dinleyicinin zihninde siipheler ve vehimler olusacakti. Sair, olast siiphe ve
vehimleri, bu ibareyle gidermis ve asi sOylemek istedigi manalari, bir bakima, garanti
altina almistir.

Miellifimizin bu konuya verdigi bir diger misal de sair Tarafe b. el-Abd’in su beytidir:
(3s))

-

L5 Aes, SEEA Iy st e 6> 405

“Senin arazini bahar yagmuru, simseksiz ve yildiimsiz, ona zarar vermeden

sulasin. Taze ve yesil kilsin™

“Burada sair yagmurun ihtiya¢ nisbetinde yagmasint istemistir. Clinkii yagmurun

o&8 _—o-

Ayrica bu beytin birinci misrasinda “l®iawao u€” = ona zarar

1

fazlast zararlhdir.
vermeden” ibaresi ile “sele sebep olacak zararli yagmurlarin yagmasint istemek™ gibi,
kastetmedigi bir vehmi ortadan kaldirmustir.

Kendisinden sonra gelen belagat alimleri, bu tiri el-Cahiz’dan 6grenmis ve ona
“Ihtiras” ya da “Tekmil” adini vermiglerdir. Ismini degistirmelerine ragmen onu
muellifimizin tanimladigr sekilde tarif etmislerdir. Onlar “ihtiras” ya da “tekmil” adin
verdikleri bu tiirii su sekilde aciklamuglardir: Thtiras (sakinmak): Kastedilen manadan ayr
bir mana anlasilan bir s6zden, bu siipheyi ortadan kaldirma amagli ilaveler yapmaktir. Bu
ilaveler cimlenin ortasinda da, sonunda da bulunabilir.

Ayt tanimut el-Cahiz’dan alan belagatciler, bu konuda onun verdigi misalleri

kullanmiglardir.

! el-Cahiz, el-Beyin ve’t-Tebyin, 1/228.
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3.4.2.1. ICAZ (SOZU KISALTMA)

Bir meani terimi olan icaz sozlikte; isi ¢abuk yapip uzatmamak, sézii kisa
kesmek, 6zet halinde sdylemek gibi manalara gelir'.

Belagat ilminde ise icaz; ¢ok ve engin manalari, maksada uygun bir sekilde agik-
secik ve tam olarak az lafizla ifade etmektir. Icazla amaglanan sey, mananin fasih ve acik
bir sekilde zihinde yerlesmesini ve (ihtiyac halinde) hatirlanmasint kolaylastirmaktir,

el-Cahiz ise icazi su sekilde tarif eder: “Bana gore icaz, fazlaliklart atmak ve

(anlayislardan) uzak olant (anlayislara) yaklastirmalktir’

. Miellifimiz icaz ile ilgili s6zlerini
bu anlam ¢ergevesinde ortaya koymustur. Ona gore icaz; “az sozle ¢ok sey anlatmak
demek olmakla birlikte, anlatilmak istenilen manay:r anlatamayacak derecede az soz
sOylemek de degildir. Aslolan, gereginden fazla s6z sOylememektir. Cinki belagat
acisindan hos karsillanmayan unsur, liizumsuz yere sézii uzatmaktir’™,

Muellifimizin icazt 6ven soézlerinden bazilari da esetlerinde su sekilde karsimiza

ctkmaktadir:

“Soziin en giizeli az olup, sana cok mana kazandirandir™”.

“Nice az vardir ki cogu kazandirir. Hatta bazen bir kelime, bir hutbenin yerini
tutar”’,

Ona gore eger ¢ok soz ve itnab, yerli yerinde kullanilirsa, giizel ve degerlidir. el-
Cahiz’a gore icaz, daha giizel ve 6vglye daha layik bir kullanimdir. O, bu gérislerini su
sozleriyle temellendirir: “Ogrenabk ki, her kim siir yazat, secileti yiiklenir, “miizdevic”ler
telif eder ve nesir karmagsasinda iletlerse, Mednide (anlamlarda) derinlesmis ve vezni
hakkiyla gerceklestirmeyi tistlenmis demektir.”

“Tabiati (mizacy) ona (dogallikta) comert davranarak, tamamen rahat ve az

konusan, az sz sart etmesiyle bitlikte, son derece sakin, rahat bir kisilik setgileyen

kimse, en ¢ok oviilen bir davranist sergilemis olur. (Bu durum) kalplerde de daha biiyiik

Uel-Cevherd, age., 11/ 267; el-Ferahidi, a.g.e, VI/166.; Ibn Manzir, a.g.e,V/427; Firtzabadi, a.ge,, s.
679; el-Meragi, ag.c., s. 166; el-Cahiz, el-Beyan ve’t-Tebyin, 1/82.

2 bkz. el-Kazvini, 2,g.e., 11/118; el-Cahiz, el-Hayvin, 111/186; Ibn Rasik, e/- Umde, 1/43.

3 el-Cahuz, el-Beyin ve’t-Tebyin, 1/97.

4 el-Cahiz, el-Beyin ve’t-Tebyin, 1/90-91; Mehmet Said Simsek, e/-Cihiz ve Kur’an Tefsirindeki Yeti, s.
135.

> el-Cahiz, el-Beyin ve’t-Tebyin, 1/82.

¢ el-Cahiy, el-Beyin ve’t-Tebyin, 11/7.
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bir etki birakir. Ayrica (onun bu az sézleri) dinleyiciler icin de zorlama ve biiyiik cabalar
sonucu ortaya konan tekelliiflii cok sézden daha faydalidir™".

Ebt Osman, Sumame b. Esras hakkinda sunlari soyler: “Ben, onun zamaninda
yasayan ne koylilerden ne de bedevilerden herhangi bir kimsenin, az sozle giizel anlatim
sunma 6zelliginde ona ulastigint bilmiyorum™”.

Miellifimiz bu ifadeleriyle, Sumame b. Esrasin “icaz” yoniine dikkatleri ¢ekerek
onun bu 6zelligini Gvmustir.

el-Cahiz’a gore icaz konusu, harflerin ve lafizlarin sayisinin azligt cercevesinde
cereyan eder. Bununla birlikte, bu az sayidaki harf ve lafizlar ¢ok mana igerip,
dinleyicilerin benliginde ve zihninde gayet actk anlamlara sahiptir. Iciz, edebiyateilarin
rekabet ettigi bir yaris meydaniydi. Bazilart bu yanst kazanmis, onlarin sozleri ise,
anlatmak istedikleri manalarin birer isaretleri (sembolleri) olarak séylenmistir. Sarf
ettikleri lafizlar, ifade etmek istedikleri anlamlar Slgtistindedir. Nitekim Araplar, manay1
ithlal etmeyecek ve ibarenin edebiligine golge distrmeyecek sekilde bazt unsurlar
hazfetmeyi adet edinmislerdir’. Onun igin bir karine yardimiyla ibareden anlasilabilecek
lafizlarin zikrini, bir Acizlik alimeti olarak degerlendirmislerdir”.

Arap dili, Arabistan yarimadasi gibi bir sosyal ¢evrede ve yazinin yok denecek
kadar az oldugu bir zaman diliminde en parlak dénemini yasamistir. Bunun tabii sonucu
olarak da edebi birikim, bu sosyal ¢evrede sosyal olarak terenniim edilmistir. Hafizaya
dayanilarak icra edilen sozli (sifahi) edebiyatta sozde iktisat ve tasarruf temel kriter
olmustur’. Bu kriterleri ihlal eden kimselerin sézleri de miinekkitler tarafindan elestirilere
elestirilere maruz kalmistit®. Nitekim bir Arap bedevi baska bir bedeviyi iciz ile gerektigi
kadar ve yerinde konusma 6zellikleriyle nitelemis, soyle demistir: “Allah’a yemin olsun ki
o, uyuz olan yerlere katran koyardr.”

Icazlt sézlerle, mananin kendisini (oldugu gibi) aktarabilen kimse hakkinda da

onlar (Araplar): “Falanca, kiigiiciik bir ¢entik atar ve detayr tuttururdu.” ifadelerini

! el-Cahiz, el-Beyin ve’t-Tebyin, IV/28-29.

2 el-Cahiz, el-Beyin ve’t-Tebyin, 1/11.

3 el-Cahiz, el-Beyin ve’t-Tebyin, 1/115; el-Cahiz, el-Hayvin, 1/91.
4el-‘Alevi, et-Titaz s. 163.

5 er-Rébi, Mekayisi’-beliga, s. 225.

6 bkz. Halil Ibrahim Kacar, ag.e., s. 52.
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kullanirlar. Bu deyim mahiyetindeki s6zii de, isini ustaca yapan kasap ya da s6ziini dogru
bir sekilde 6zetleyen kimse icin darb-1 mesel suretinde kullanmuslardir'.

el-Cahiz’a gore icaz’in kendine has bir ihtisamui ve yitksek bir degeri vardir. Hatta
neredeyse icaz, belagatin en mikemmel sekliyle gerceklestirilmesidir. O, bu
dusuncelerini, Ibnuw’l-Mukaffa®in belagati tanimladigt su sozleriyle delillendirirler: “fcéz,
beldgatin ta kendisidir’.

Kendi dénemine kadar gelen edebi kalturt sagliklt bir sekilde degerlendiren el-
Cahiz, icaz konusu uzerinde 6nemle durmus, ilk defa onu, “icazu’l-kisar” ve “icazu’l-
hazf” diye ikiye ayirmustir. Onun bu siniflandirmasi, kendisinden sonra gelen biitiin
belagat alimleri tarafindan Benimsenmistir. er-Rummani, el-Caluz’dan aldigi bu ilk
bilgileri, bir tasnife tabi tutarak, “icazu’l-kisar” ve “icazu’l-hazf’in tanimlarint yapmis

onun misallerini zikretmistir’,

3.4.2.2. ICAZUL-KASR
Bu icaz tirt ciimle unsurlarinda herhangi bir hazfe bagvurmaksizin, genis ve engin
manalart, mimkin oldugunca az lafizla ifade etmektir.

el-Cahiz, ilk defa ele aldig1 ve bazi siirleri ona 6rnek olarak verdigi bu icaz ¢esidi

hakkindaki sézlerine su sekilde baslar: ... sped) BWIL Ol gshy NI 3 JB L 9 = Kolay

lafizlarla manalara ulasmak ve icaz hakkinda séyledikleri sézlerden...””*. Bu girisinden de
de actkea anlasildigt tzere el-Cahiz, icaza, “Az sozle cok manaya delalet etmek™ seklinde

6zel bir anlam yiiklemistir. Bu da icAzu’l-kast olup tamamen manayla irtibatlidir’,

3.4.2.3. ICAZUL-HAZF

! el-Cahuz, el-Beyin ve’r-Tebyin, 1/107.

2 el-Cahiz, el-Beyin ve’t-Tebyin, 1/116.

3 bkz. er-Rummani, en-Niket £ icizi’l-Kur’n, s. 70-74; Halil ibrahim Kagar, a.g.e., s. 54.
4 el-Cahig, el-Beydn ve’t-Tebyin, 1/139.

5 bkz. ez-Zerkesi, el-Burhin, 111/102; el-HafAcl, Sirru’l-Fesiha, s. 200.
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Bu tur icaz, hazfedilen seye delalet eden bir karinenin (ipucu) bulunmasi sartiyla,
ibarede bulunan kelimelerden bir veya birka¢c kelimeyi, bir veya birka¢c climleyi
hazfetmek suretiyle yapilir'. el-Cahiz, bu tiir iciza hazif bolimiinde 6zel bir yer tahsis
etmis ve bu konuyu iki bolimde ele almustir. Biz de buna hazif mevzuunda yer
verdigimizden, burada bu kadar deginmekle yetinecegiz.

Miellifimiz, icazu’l-kasrt “Insanlarin Veciz Lafizlarla Acik (Anlasthr) Manalar
Hakkinda Séyledikleti Secilmis Sézler Bolimi” adint verdigi bir bolimde ele alir. Bu
bolimde, az sézle ¢ok mananin ifade edildigi niikteli sézleri 6rnek olarak vermis ve

béylelikle bu tiirle ne kastettigini agiklmistir. Orneklerin bazilart su sekildedir:
Araplarin bazilart © gl 3 L\ 45 3l w = Tedbirin bir cesidi de tedbirde
astriya gitmeyi terk etmektir.” derler. Ayni sekilde “0s b 3 a5 b S L 131 = Tstedigin

olmadiginda, olani iste!” vecizesini kullanirlar. Nitekim sair de: (i)

33453 2y v 35 ) JNE

oy L ke 4 N 05 L 36

“Allahin kudreti ortaya cikar; cikma zamani geldiginde. Istedigin olmazsa,

olacak olani iste.”

el-Cahiz, el-Ahnef b. Kays’in su s6ziinii de 6rnekler arasinda zikreder. “Sana dogru
soylersem senden korkarim. Sana yalan soylersem Allah’tan korkarim.”

“Omer b. Abdulaziz adamin birine ‘Kavminizin lideri kim?’ diye sorar. Adam da
‘Benim.” diye cevap verir. (Bunun iizetine Omer): ‘Eger éyle olsaydin bunu séylemezdin’
der™.

Bunlar gibi daha bir¢cok 6rnek, el-Cahiz’in bu bélimde aktardigt delillerdir. Birgok
manay1 barindiran ve anlatmak istedikleri anlamlar yazildiginda ¢ok yer kaplayacak olan
bu niikteli sézler son derece az lafizla ifade edilmistir. Az soézle séylenmelerine ragmen
oldukea anlasilir durumdadirlar.

3.4.3. Miisavat (Bsit Ifade): el-Cahiz icizla sadece anlami lafizlarindan fazla olan
sozleri kastetmemektedir. O aynt zamanda, lafiz ve manast esit olan sézleri de icaz
kapsaminda ele almustir. Yani el-Caluz’in bu konu hakkindaki gérislerinin bir kismu,

kendisinden sonra gelen belagatcilerin “miusavat” olarak adlandirdiklari cesidi de

1 el-Kazvini, a.g.e., 1/287-290; ez-Zetkesi, ag.e., I11/102.
2¢l-Cahuz, el-Beyin ve't-Tebyin, 1/210-211.
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barindirmaktadir. Muellifimize gore Araplarin sozleri iki kisimdir: Uzun olan ki bu
itnabdir. Kisa olan da icazdir. Onlarin sozlerinin bir ticiincii cesidi yoktur'. el-Cahiz, icazi
overken hutbe ve mektuplar arasinda farkin oldugunu ve bunlarin ayni Gslapla
gercelestirilemeyecegini de gozden kagirmaz. Her ne kadar hutbeler uzun uzun
konusmay1 (itnabi) gerektiriyorsa da mektuplara icazdan bagka bir Gislap uygun dismez.
“Cafer b. Yahya insanlara hitap ediyordu. O; sakinlik ve yavashgi, acik ve net
ifadeleri, gorkemi ve tatliligi ile tekrara ihtiyag hissettirmeyecek kadar anlasilir olmayt bir
arada toplamistir. Eger yerytiziinde, konusmalarinda isarete (jest ve mimik) ihtiyag

952

duymayan bir hatip olsaydi o da Cafer olurdu™ seklinde bir misalle de ne demek
istedigini agiklar.

O, Cafer b. Yahya’nin katiplerine “Eger sozlerinizin hepsinin bir imza niteliginde
olmasini saglayabiliyorsaniz (hic durmayin) hemen yapin.”” sézint de aktarir.

Daha 6nce de zikrettigimiz gibi hatipler asa ya da degnek tasimak stretiyle uzun
konusmalar ve itnab i¢in hazirlantyorlarmis.

Agtk bir sekilde goriliyor ki, itnab ve detaylt konusmanin yeri olan hutbeler ile
icaz ve ihtisarin uygun distigli mektuplar arasindaki farkin odak noktasi “hal ve
makama mutabakaf’tir. Hutbeler dinleyicilerin dikkatini ¢ekmeyi, akil ve idraklerine
ulagip orada yer edinmeyi gerektirir. Bunun i¢in de dinleyicilerin zihinlerine kazinacak,
hi¢ unutamayacaklart s6z ve ibarelerin secilmesi gerekmektedir. Hatip, ¢ogu zaman,
maksadina ulagsmak icin es anlamlt kelimeleri tekrar suretiyle kullanur.

Mektuplara gelince, bunlardaki asil gaye, bir konu hakkindaki goriisti agiklamak
veya muhatabt herhangi bir diisiinceye sevk etmektir. Veya mektup sahibinin bir arzu
veya talebini ihtiva eder. Bu sebepler de ihtiya¢ 6l¢tsiinde konusup konuyu 6zet bir
sckilde aktarmay:r ve fazla s6ze kagmadan maksada ulastiracak kelimelerle mektubu
kaleme almay1 gerektirir.

el-Cahiz, Rasulullah’in (a.s.) fesahatinden bahsederken O’nun (a.s) icaz 6zelligini
gozler 6ntine sermede buyik bir titizlik ve 6zen gosterir. Hz. Peygamber’in (a.s.)
sozlerini bu vasifla nitelemeye baslayarak der ki: “Ben sana (a.s.)’in sanat eseri olan
s6zlerini soyliyorum. O sozler ki harflerinin sayist az, fakat anlamlarinin sayist fazladir.”

EbG Osman, bu sézlerini Rasulullah (a.s.)’in Allah’in kendisine has kildigt icaz 6zelligini

1 el-Cahiz, el-Beyin ve’t-Tebyin, 11/7.
2 el-Cahiz, el-Beyin ve’t-Tebyin, 1/105-106.
3 el-Cahiy, el-Beyin ve’t-Tebyin, 1/115.
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ispat eden bir grup hadis-i serifle devam ettirerek soyle der: “Sana Rasulullah (a.s.)’in az
sozle ¢ok mana ifade edebilme yetenegiyle 6zel kilindigint gosterecek delillerden biri
sudur: Bana yardim edilmis ve cevamiu’l-kelim 6zelligi verilmistir.” Bu s6z ‘cogu
barindiran az’dir.”

“Onun kelimeleri az, manalart ¢oktu; yapmacik tavirlardan ve tekelliiften uzaktr. ..
Uzun konusulmast gereken yerlerde s6zii uzatmus, kisa tutulmast gereken yerlerde de
s6zt kisaltmistir. Kulaga hos gelmeyen garip kelimelerden de uzak durmustur, sokak
dilinden de yiz cevirmistit. O, ancak bir hikmet mirasindan konusmus, ismetle
kusatilmus, ilahi teyitle gliclendirilmis, ilahi yardim ile kolaylastirilmis sézler soylemistir.
Bunlar, Allah’in sevgisine mazhar olmus kabul edilmis s6zlerdir. Allah onun sézlerine
sayginlik (mehabet) ile tatliligl, giizel ifade ile kelime azlhigini bir arada vermistir. O,
sozlerini tekrar etmeye ihtiyag duymadigt gibi, dinleyenler de takrara ihtiyag hissetmezdi.
Onun sozlerinde eksik kelime yoktur, konusurken asla hata etmemistir. Higbir delil ve
hi¢bir hasim ona karst duramamus, hi¢bir hatip de onu susturamamistir. Ayrica insanlar,
ondan daha faydali, lafiz yoniyle daha dogru, vezin bakimindan daha duzgun, dslap
acisindan daha guzel, istek yontyle daha serefli, etki itibariyle daha kuvvetli, mahreg
bakimindan daha kolay, mana itibariyle daha fasih, anlam yoniyle daha agik bir soz
isitmemislerdir”".

el-Cahiz, Rasulullah (a.s.)’in tim bu 6zelliklerinin yani sira, icaz 6zelligini 6zellikle
vurgulamis ve bu vasfin manalarin ortaya ¢ikmasindaki essiz roline dikkat ¢ekmistir.
Icazla sozler muhtesemlik ve incelik, yiiksek bir deger ve netlik kazanir. Ayrica icizla
s6ziin anlasiimast ve ezberlenmesi kolaylagirken ayni zamanda, kalplerde de daha buyiik
bir etki olusur.

el-Cahiz'in itnab ve icaz hakkindaki gérisleri - gorildugi tizere- son derece nettir.
Bu iki konunun her biri muellifimizde “mukteza-y1 hal ve makama mutabik” olma temel
sartt etrafinda cereyan etmektedir. Kendisinden sonra gelen belagat alimleri de bu iki
konunun Onemine dikkatleri ¢ekmis ve meani ilminin en ehemmiyetli kisimlarindan
saymuslardir. Cunkd séziin hedefine ulagsmasinda (belagat) itnab ve icazin, meaninin
temeli kabul edilen “mutabakat” kavramiyla ¢cok saglam bir bagi mevcuttur.

Iste bunlar, el-Cahiz’in, eserinde daginik bir sekilde ele aldigi ve sonrasinda

belagatcilerin “Meani [lmi” bashgt altinda topladiklart konulardir. Tiim bu anlatilanlardan

1 el-Cahiz, el-Beyin ve’t-Tebyin, 11/16-18.
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actkca anlagiliyor ki, hizlica ve 6zet bir sekilde sundugu tiim bu konularla el-Cahiz,
kendisinden sonraki belagat alimlerine bu ilmin konulart hakkinda s6z séyleme ve kendi
donemlerine uygun bir sekilde onlart tasnif etme imkant saglamis; adeta onlara bir kapi

acmistir.
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DORDUNCU BOLUM
4. el-CAHIZ’IN BEDI{‘ ILMIYLE ILGIiLI GORUSLERI

Bedi® kelimesinin sozlik anlami “bir seyi 6rneksiz benzersiz ve modelsiz icad

eden, 6rnegi ve modeli olmadan yaratilmis olan” demektir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de

"2V Slid k" = O, gdklerin ve yerin essiz (Grneksiz) yaraticisidir.”

mealindeki dyet-i kerimelerde de Bedi‘ bu manayt ifade etmektedir’.

Bir belagat terimi olarak Bedi‘; mukteza-y1 hale uygun sézlerin lafiz bakimindan
kusursuz, mana yontinden makul ve ayni zamanda bir ahenge sahip olmasinin usual ve
kaidelerini inceleyen ilim dahdir. Baska bir ifadeyle Bedi® , kelamin lafiz ve manalarini
glizellestirme yollarina ait bilgileri ihtiva eden ve bu husustaki kaideleri inceleyen bir
limdir. Belagat alimleri bu kaideleri (usul ve yontemleri) iki kisma ayirmis ve mana ile
ilgili giizellestirici sanatlara “manevi giizellestirici sanatlar’ adini vermislerdir. Lafizla ilgili
stisleme ve giizellestirme sanatlarina da ““lafef giizellestirici sanatlar” demislerdir’,

Bu gtizellestirici sanatlar ve yontemleri dolayisiyle Bedi® ilmi, séziin belagatle ilgili
kismina dahil olmayip ona tibi konulardan kabul edilmistir. Onem derecesi itibariyle bu
lim, “Meani” ve “Beyan”dan sonra gelmektedir. Cinkii meani ve beyanin glzelligi
zatidir, kendisindendir. Bedi® deki guzellik ise arizidir. Bu giizellik ancak ince bir zevk ve
duygularla hissedilip anlagilabilitler. Zati giizellikler, belagat kavramina dahil olurlar. Arizi
guizellikler ise belagatin disindadir. Buradan hareketle Bedi® ilmi, belagatin tamamlayict

(tevabi‘) ilimlerindendir. Bundan dolayt bu ilim her zaman meani ve beyan ilimlerinden

1 En’am, 6/101; Bakara, 2/117.

2 el-Cevheti, es-Sthah, 1/ 35; el-Ferahidi, Kitibu’l-‘Ayn, 11/54; Ibn Manzir, Lisind?-arab, VIII/6; el-
Meragi, ‘Ulumu’l-Belaga, s. 295; Nasrullah Hacimiftiioglu, “Bed!”, DIA, V/320.

3 el-Kazvini, el-Izah, 11/477; ayni mlf, er-Telhis, s. 212; Tbn Rasik, el- Umde, 1/453; el-Meragi, ag.e, 295-
296.
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sonra ele alinir. Nitekim Sekkaki “Bedi”” terimini kullanmadan lafiz ve manaya ait olmak
tzere yirmi dokuz kadar edebi terim zikreder. Konulari i¢ ice olmaktan ayirarak
“belagat” adi altinda, meani ve beyan ilmlerini ayr1 ayri agikladiktan sonra Bedi® ilmine,
“tahsinu’l-kelam” gayesiyle kullanilan sanatlardan olmak tizere, bu iki ilimden sonra yer
verir. Sekkaki’nin meani ve beyan ilimlerine zeyil (ek) olarak gosterdigi ve “tahsinu’l-
kelam” adiyla aktardigi edebi sanatlar grubu icin “Bedi®” terimi kullanilmaktadir. Nitekim
el-Misbah adlt eserinde Bedi* sanatindan bahsederken onu sadece lafiz ve mana itibariyle
sozii  guzellestirme yoninden dolayi, fesahatin  tamamlayicist  (tevabi‘i) olarak
degerlendirir. Hatib el-Kazvini (v.739/1338-39) ise “Ugiincii sanat Bedi* ilmidir.” diyerek
Bedi* ilmini, meani ve beyandan sonra gelen bir bélum olarak ele alir.

Bedi‘ ilmindeki giizellestirici sanatlarin sinirlandirdmast mimkin degildir. Bunlarin
manalarint  disinmek, sayisint ve detaylarini  bilmek her ferdin kendi glcu
nisbetindedir. Bir¢ok belagat alimi ve miellif bu sanatin ¢esitlerini ele almis,
kendilerinden o6nce gelen muelliflerin eserlerini de g6z oOniinde bulundurarak, bu
sanatlara kendilerinden bir seyler katip yenilerini ilave etmislerdir.

EbG Hilal el-‘Askeri de belagat konusunda bir sistem dahilinde ilk eser
sayilabilecek, nesir ve nazim sanatlarina dair yazdigt Kitabu’s-Sinaateyn adli eserinin
dokuzuncu bolimiini, otuz bes fasil halinde Bedi ilmine ayirir. O, kendisinden 6nceki
muelliflerin ortaya koydugu calismalara altt yeni tir ilave ettigini sOyleyerek Bedi
sanatlarini otuz yediye cikartmustir. el-‘Askeri soyle der: “Bu kitapta onun (Bedi‘in)
sanatlarini agikladim ve yontemlerini izah ettim. Oncekilerin (mutekaddimun) ortaya
koyduklarina altt ¢esit daha ekledim. Bunlar: et-Tastlr, el-Muhavere, et-7atriz, el-
Muda‘afe, el—isti§héd ve et-Teltiftir."

Bedi® sanatlarindan kastin, belagat temelli sanatlar oldugu gizlenemez bir
gercekliktir. Bu sanatlari, mukteza-y1 hal ve makama mutabakat ile delaletin agiklig
ilkelerine -ki bunlar meani ve beyan ilminin iki temel ilkesidir- dayandirmadan icra
etmek, bir Arap deyimiyle, domuzlarin boyunlarina inci takmak gibidir.

Bu ilmin temelini atan kisi el-Cahiz’dir. Daha sonra da Bedi® i bir edebi sanat

olarak inceleyen ve prensiplerini ortaya koyan ve ana konularini agiklayan, bununla
birlikte “Kitabu’l-Bedi”’ adiyla sahasinin ilk mustakil eserini kaleme alan kisi ise Abbasi

halifesi Abdullah Ibnuwl-Mu‘tez’dir (v.296/909). Ibnu’l-Mu‘tez bu konuda bir ilk

1 el-‘Askerl, es-Sma ateyn, s.273.
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oldugunu su sozleriyle iddia eder: “Bu kitabin ilk defa tarafimizdan yazilmis olmast
hususunda bazilart haksizlik yapabilir. Iclerinden bir ses gelir ve bu istiinliigiimiize
ortak olurlar. Bedi® sanatlarini bizim adlandirdigimizin disinda adlandirabilirler ya da
herhangi bir bolimiine sistematik olmayan sozler ilave edebilirler. Veyahut bizim
aciklamadigimiz bir siire agtklama getireceklerdir. Terk ettigimiz veya zikretmedigimiz
bir siiri zikredeceklerdir. Oysa biz bunlarin (siitlerin) bazilarini, aldigimiz siir isimizi
goreceginden ve istedigimiz fonksiyonu gerceklestirebileceginden dolayr almamigizdir.
Ya da aktardigimiz siitler yeterli ve doyurucudurlar”'.

Sozlerinden de anlagilacagr tzere Ibnu’l-Mu‘tez, Bedi* sanatlarini aciklayan ilk
kisinin kendisi oldugunu iddia etmektedir. Zaten hi¢ kimse onun bu sanatlart acgitk bir
Gslipla, mustakil bir eserde toplayan ilk kisi olma tstinligini inkar etmemektedir.
Nitekim o, bu eserindeki bilgilerini Kur’an-1 Kerim’den, hadislerden ve edebi
saheserlerden verdigi 6rneklerle delillendirir. O, bu isimlendirmenin (Bedi® isminin) de
hadis ravilerine ait oldugunu itiraf ederek soyle der: “Biz bu kitabimizin boélumlerinde,

A
1

hadis alimlerinin “Bedi”” adint verdikleri s6zlerden Kur’an-1 Kerim’de, Rasulullah (a.s.)’in
s6zlerinde ve siirlerde buldugumuz misalleri verdik ki Bessar, Muslim, Eba Nuvvas ve
benzerleri ile onlarin izinden giden kimselerin bu sanatin 6nctleri olmadigr anlagilsin.
Bununla birlikte onlarin siitlerinde Bedi® sanatlari yogun bir sekilde bulunmaktadir. Bu
sanat da onlar zamaninda taninmustir. Hatta bu isimle anilmustir. Ondan (Bedi® den)
bahsedip ona isaret etmislerdir™”.

Ibnwl-Mu‘tez ¢alismasinda Bedi ilminin, dénemin sairlerinin bir icad: olmayip
aksine bunun Kur’an-da, hadiste, eski Arap siirlerinde, hatta bedevilerin konusma
dillerinde var oldugunu, ilmi bir terim haline gelmeden Once saitlerin, tesbih, cinas,
istiare vb. Bedi* sanatlarint ele alip onlarin tesir ve giizelliklerini idrak ederek onlarin tarih
boyunca kullanildiklarini bol misal ve delillerle ispat etmeye calismustir. Sonraki sairler,
bu edebi sanatlart sadece daha ¢ok benimseyip ele almis ve yayginlastirmislardir.

Ibnu’l-Mu‘tez eserinde, kelimeyi mecizi anlamda kullanmak (istidre), bir kelimeyi
iki anlamda kullanmak (cinas), zit anlaml iki kelimeyi kullanmak (mutabaka), s6z veya
beyit sonundaki kelimeyi soziin basinda da kullanmak (reddu’l-acGz ale’s-sadr) ve
belagati temin gayesiyle soze delil getirmek (el-mezhebu’l-kelami) adiyla tesbit ettigi bes

unsur icin Bedi‘ terimini kullanir.

! ibnwl-Mu’tez, el-Bed’ s. 3.
2 Ibnu’l-Mu’tez, a.g.e, s. 1.
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O, Bedi® sanatlarnin  bunlardan ibaret oldugunu ifade etmekle birlikte,
baskalarinin bunlara ilaveler yapabilecegini soyler ve “kendisi de nesir ve nazim
giizellikleri” (mehasinu’l-kelim ve’s-Si‘r) basligt altinda on iki sanat daha zikreder.'

Ibnu’l-Mu‘tez dil bilimcilerin Bedi ilmini ve sanatlarini bilmediklerini iddia eder ve
sOyle der: “Bedi‘, saitlerin ve edebiyat elestirmenlerinin aktardig siitler icin verilen bir
isimdir. Eski siir ve dil alimleri ise bu ismin ne oldugunu bilmezler. Bundan haberleri bile

yoktur’?,

4.1. el-CAHIZ’A GORE BED{"

Ibnuwl-Mu‘tez, Bedi® ilmi sanatlarinin bir araya toplanmasi, aciklanmast ve
delillendirilmesi agisindan bir 6ncelik ve tstinlige sahip olsa da bu ilmin Bedi‘ olarak
isimlendirilmesi ve edebi bir terim haline gelmesinde ayni oOncelige sahip degildir.
Nitekim el-Cahiz, ondan Once, kitabinda (e/-Beyan ve’t-Tebyin) bir¢ok Bedi® sanat
turint acgiklamistir. Bu sanat cesitlerine agiklayict ve manalarini izah edici deliller ve
ornekler sunmustur. Dolayistyla bu ilmin temellerini ilk olarak, el-Cahiz atmistir. Bedi*
olarak isimlendirilmesi ise ravilere nisbet edilmektedir.

“ITbnu’l-Mu‘tez, el-Cahiz’dan ilham alarak bu kitabint telif etmistir.” denilirse bu
gercek dist bir beyan olmaz. Ibnuwl-Mu‘tez, e/-Beyin ve’t-Tebyin'i defalarca inceledikten
sonra Bedi‘ sanatlarini sistematik bir sekilde bir araya toplamis, bu ilmin prensiplerini
aciklayip ana konularini tanimlayarak, ilk defa bu ilim dalini telif etmistir’. Diyebiliriz ki
Ibnwl-Mu‘tez, eserinin (Kitibu’l-Bedi) ilmi yapisint el-Beyin ve’t-Tebyin'den istifade
ederek olusturmusur.

el-Cahiz, el-Beyan ve’t-Tebyin’de “Bedi® ” kelimesinin ilk defa raviler tarafindan,
siire renk ve guizellik kazandiran her tirlt edebl sanatlar ve belagatin kapsamina giren
beceriler i¢in kullanildigint misallerle anlatir. Ayni zamanda bu kelimenin artik belagatin
degisik konularint icine alan ve kapsami giderek genisleyen bir edebiyat terimi kimligini
kazanmaga basladigina da isaret eder”.

el-Cahig, ravilerin, Bedi* kelimesini meseller veya o tarzda soylenilen sézler igin
kullandiklarint agiklamistir. Konuyla ilgili olarak da el-Esheb b. Rumeyle’nin su séztint

aktarmustir: (b))

! Nasrullah Hacimiiftioglu, “Bedi”, DIA, V/ 320.

2 ibnw’l-Mu’tez, ag.e.,s. 58.

3 Nasrullah Hacimiiftiioglu, “Bedi”, DIA, V/320 -321.

4 el-Cahiz, el-Beyidn ve’t-Tebyin, 1/51; IV/55-56; Nastullah Hacimiftioglu, “Bedi”, DIA, V/320.
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“Felc’te kanlar1 heba olanlar (intikamlari alnmayanlar), kavmin iyi ve kamil
insanlaridir;  Ey Ummii Hilit! (Bunu bil ve onlar icin agla). Onlar kendilerinden
korkan/cekinilen zamanin giichi kimseleriditler. Tokadin en iyisi, Siid kabilesinde
kalkmaz. Sera’min aslanlart ormanin aslanlariyla karsilasti. Aslanlarin (cesur kimselerin)

kanlarint susuzluklarindan dolayz ictiler.”

Muellifimiz verdigi ornege su actklamalart yapar: “Onun @Ml aclw’ (zamanin
yardimcisi, sag kolu) sozii meseldir. Ravilerin “Bedi® ” adint verdikleri sey tam olarak
budur'.

el-Cahiz, ravilerin Bedi® olarak kabul ettikleri seyin mesel ya da insanlarin
birbirlerinden etkilenerek aktardiklari sézler oldugunu séyler. Onun Bedi‘ e 6rnek olarak
verdigi ve delil olarak gosterdigi beyitler ile edebi triinlerden tam olarak ortaya koymak
istedigi sey ise, daha bagska belagi anektodlart igermektedir.

el-Cahiz bu anckdotlari son dénem (muteahhiran) belagat alimlerinin sundugu
terimsel ifadelerle ortaya koymaz. O, bunlart dilsel (lugavi) delaletleriyle sunmustur. Bu
delalet, edebi elestirinin (nakd) de dile getirdigi ¢ok eski bir delalettir’.

el-Cahiz kitabinda Bedi ilminin sanatlarini ve cesitlerini ele almis ve bunlari delil
ve metinlerle uzun uzun agiklamustir. Biz bu bolimde el-Cahiz’in dagmnik bir sekilde ve
birbirinden farkli yerlerde ele aldigt bu sanat turlerini aktarmaga c¢alisacagiz. Bunun
neticesinde, el-Cahiz’in Bedi® ilminin bir¢ok sanatini isledigini acik bir sekilde gézler
ontine serme firsatt bulacagiz. Bu sanatlar, ya kendi doneminde bilinen sanatlardir ya da
onun edebi sisleme sanatlarinin etkilerinin farkindaligt ile buldugu Ornekler ve
miutekaddimin sairlerin siitleridir. Bununla birlikte el-Cahiz, kendilerine verdigi 6éneme

ragmen, bu sanatlarda asirtya gitmekten de uzak durmustur.

! el-Cahuz, el-Beyin ve't-Tebyin, IV/55.
2 bkz. Ibrahim Selame, Belagatu Aristo beynel Arab ve’l-Yunan, s. 64.
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4.1.1. TAKSIM

Belagat alimlerine gore “taksim” manevi glizellestiricilerdendir. Sozltkte taksim, ad

@ %

kokiinden tiireyen fiilinin masdart olup pargalama ve bélme gibi manalara gelir'.

Terim anlami ise, iki veya daha fazla parcast olan bir seyi zikredip daha sonra bu
parcalarin her birini tayin ve tahsis yoluyla belirtmek suretiyle aralarindaki ilgiyi ortaya
koyma sanatidir’. Belagat alimleri taksime ¢rnek olarak genelde, el-Cerir’in su siirini

veritler: (o))

e N P e T L =T

KSR s bas aedl e s

“Hi¢c kimse kendisine yapimak istenilen zulme sabredip oturamaz. Yalniz iki zelil ki
bunlardan biri esek digeri kazikur. Esek, eski bir ip parcastyla zillet tizere baglanir.

Kazigin ise basi yarilir ve kimse ona acimaz””,

Sair burada, iki seyin durumunu gozler 6niine sermistir. Bunlar esek ve kaziktir.
Sonra bunlarin her birinin neler oldugunu anlatarak sézlerine devam etmistir. Birinciye
(esege) zillet ve degersizlik vasfini verir. Ikincinin (kazigin) ise vurulup, déviilip
yaralandigini, hi¢ kimsenin de ona actmadigint séyler.

Belagatciler taksimi en genel haliyle su iki sekilde siniflandirmuslardir:

4.1.1.1. Bir Seyin Vasiflarint Zikretmek ve Her Birine Uygun Olan Tlavelerde Bulunmak:

el-Miitenebbi’nin su siirinde oldugu gibi: (k)

sp el b Jib e WS Hlawy ol e L
P N N L ses 13 Sl I8Y 13 JW

“Hakkimizt mizraklarla ve arkadaglatla talep eedecedim. (O arkadaslarimin, hatplerde
agiz ve burunlariny) yasmakla ortmeleri ¢ok uzun miiddet devam ettiginden, sanki

sakalsiz gencler gibidirler.

Sair, 6ncelikle bu yaslt kimselerin vasiflarini zikretmis sonrasinda da onlarin bu

vasiflariyla ilgili olarak ilavelerde bulunmustur. Bu yash kimseler, dusmanla

U el-Cevheti, es-Sthah, 11/77; el-Ferahidi, Kitibul-‘Ayn, V1/86; Ibn Manzdr, a.g.e., XII/480-481;
Firuzabadi, e/-Kamuis, s. 1483; Nusrettin Bolelli, 2.g.¢., 5.382.

2 {bn Rasik, ag.e., 1/599-600; el-Kazvini, a.g.e., II/ 506; er-Rézi, Nihdyetu’l-icaz, s. 295.

3 el-Kazvini, ag.e., 11/ 506; et-Teftazani, e/-Mutavvel, s. 428; M. Zihni Efendi, e/-Kaviu’-Ceyyid, s. 436.
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karsilastiklarinda sogukkanli ve sebatkardirlar. Yardima cagrildiklarinda ise hafiftirler.
Dusmana karst direndiklerinde ya da hamle yaptiklarinda ¢okturlar; oysa onlar gercekte

sayica azdirlar.

4.1.1.2. Bir Seyin Biitiin Kisimlarim Zikretmek: Yiice Allah’in su ayet-i kerimesi konuya

glizel bir 6rnektir:

-

D o oy Bl iil S s G 1305 sk 1 il sl LT T 2

" S il 54 Ss

“Sonra biz, o kitabt kullarimizdan sectigimiz kimselere (Muhammed iimmetine) miras

olarak verdik. Onlardan kendilerine zulmedenler vardir. Onlardan ortada olanlar vardir.

Yine onlardan Allah’in izniyle hayirll islerde éne gecenler vardir. Iste bu, biiyiik bir
lLituftur””’,

el-Cahiz, taksim konusunun bu son cesidini Eba Ishak el-Kaysi’den rivayetle

aktardigt Kuteybe b. Mislim’in Horasan’a geldiginde soyledigi su sozlerini agiklarken ele

alir:
wojmgQKobwggcgobow(judfm.\_,;duwggaqvggotfy”

“Her kimde Abdullah b. Hazim’in mali varsa onu atsin. Eger (o mal) agzindaysa
onu ¢ikarsin; bogazindaysa (onu) tikiirsin”.
el-Cahiz, bu 6rnek icin, “Insanlar, onun bu taksminin guzelligi karsisinda hayran
kaldilar.” der”.
el-Cahiz, taksimi bu konu cercevesinde ele almistir. Bu taksim ¢esidi, bir seyin
butiin kisimlarini, higbir yonunt eksik birakmadan ifade etme 6zelligine sahiptir.
Nitekim Kuteybe b. Mislim’in s6zleri, baskasina ait olan malin her turlii sahiplenilmesini
yasaklanmustir. Elde de midede de kalpte de ona yer birakilmamustir. O, sézleriyle tim
bu kisimlart detayl bir sekilde yasaklamustir.
el-Cahiz’in ele aldigt bu taksim tirii, belagatcilerin kendi kitaplarinda bu ture
ornek olarak verdikleri bu misalle uygunluk arz etmektedir: “Bir bedevi, Hasan el-

Basti’nin meclisine gelerek oturur ve soyle der: ‘Fazlindan dolayr sadaka veren kimseye

1 Faur, 35/ 32.
2 el-Cahiz, el-Beyidn ve’t-Tebyin, 11/108.
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Allah merhamet etsin. Oldugu kadar verenden veya yiyecek vermeyi tercih edenden de
(Allah razi olsun).” Bunun tzerine Hasan el-Bastl: ‘Hi¢ kimseye, (vermeme hususunda)
tek bir mazeret bile birakmadi.” der'.

Bu bedevi dilenci, tim sadaka yollarint ve gesitlerini siralamis ve neticesinde de o
sadakalart elde etmistir. Béylece birgok sadakayla o insanlarin yanindan ayrilip gitmistir”.

el-Cahiz ve belagat alimlerinin taksim konusu ile ilgili aktardigimiz bu goriis ve
orneklerinden actk¢a anlasiliyor ki, belagat alimleri, el-Cahiz’in verdigi bu Ornekler
tzerine ve onlardan istifade ederek fikir beyaninda bulunmuslardir. Taksimin tanimint

yapmus ve bu bilgiler 1s181nda onu smuflandirarak alt konu basliklarint olusturmuglardir.

4.1.2. Kendisiyle Ciddiyetin Kastedildigi Saka

Bu sanat tird, Bedi‘ ilminde manevi guzellestiricilerden biri olarak kabul edilir.
Belagatcilere gore tanimi, sartlarin uygun olmamast sebebiyle, ciddi olan is ve durumlari,
saka ve eglence yoluyla ifade etmektir. Bagka bir ifadeyle bu sanat tiirii, bir seyin saka ve

eglence yollu zikredilmesi, bununla da ger¢ekte dogru olan bir durumun kastedilmesidir’.

Eba Nuvvas’in su 6rneginde oldugu gibi: (Jssk))

oF j_/c :}.5.9 J.:{c\b O i:c :}.5.9 TJ%-L;; AT ﬁsﬂuﬁ Le 13)

“Temimi (Temim kabilesinden biti) her ne zaman sana 6viinerek gelirse ona de ki: ‘Bu

oviinmegi birak da “keleri” (bir kertenkele cinsi) yemen nasildir onu séyle bana™”.

Eba Atahiyye’nin su szt de bu konuya 6rnek olarak verilebilir: (daol)

g/ e 2‘36 f};j s /é/‘ Jﬁ. o &J)T fjJ (et é)":‘;;)\

b it

! el-Kazvini, ag.e., IV/42-43.

2 el-‘Askerd, a.g.e., s. 350.

3 el-Kazvini, ag.e., I/ 530; el-Meragi, a.ge., s. 323.
4 M. Zihni Efendi, a.g.e., 474-475.
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“Seni korurum, seni Allah’in adiyla korurum. Seni nefsinin cimriliginden istte

tutarim, umulur ki Allah sana sifa verir. Nefsin ancak onu terk edende giiven

251

bulmustur. Diismanin ise senden bir seyler umandir”™ .

el-Cahiz bu Bedi® tiiriinii ortaya koymus, fakat kendinden sonra gelen belagatgiler
ise bu konuya herhangi bir bilgi ilavesinde bulunmamislardir. Miiellifimiz, Ibrahim el-
Hani’nin sakact bir mizaca sahip oldugunu, eglence ve mizahla da ¢ok ugrastigini séyler.
Fakat onun saka yollu séyledigi sozlerle “ciddiyet” amagladigini da vurgular. el-Cahiz,
el-Hant’ninsu so6zlerini, “Kendisiyle Ciddiyetin Amaclandigi Saka Bolimd” adint verdigi
kisimda ele alir.

“Hikayelerde eksiksiz bir sekilde olmast gereken unsurlar sunlardir: Hikayeyi
anlatan kimsenin kor, yasl ve uzun siire konusmaya dayanikli bir sese sahip biri olmasi
gerekmektedir. Nefesli sazda olmasi gerekense, kamisinin siyah olmasidir. Sarkicinin
aract ise beygir gtictinde olmalidir, parlak elbiseli, ¢ok kibirli ve kot ahlaklt olmalidir. Bir
icki ticcarinda da eksiksiz bir sekilde bulunmast gerekenler de, onun 6lim déseginde
olmasi, adinin da “Ezyan”, “Salamon” ya da “Maziyad”, “Ezdan”, “Nikazar” veya
“Maysan” olmasidir. Bogazi kapali, leopar desenli (benekli) elbiseleri olmalidir. Siirde
tam olarak bulunmasi gereken de ise, sairinin “Araplastirilmis biri” olmasidir. Allah’a
cagiran kimse de mutlaka sufi olmalidir. Yonetimin (hakimiyetin) sahip olmast gereken
yoneticisinin az isiten ve biyiik bash (kibirli) olmasidir. Bundan dolayt Ibn Sinan el-
Cedidi, Rasid b. Selma el-HezI’ye demistir ki: “Sen biytik baslt (kibirli) degilsin, az da
isitmiyorsun. Bir de kalkmis yonetici mi oluyorsun? Senin binici olman daha dogru
olur”,

el-Cahiz, ismini de kendisinin verdigi bu Bedi* tirtint iste bu 6rnekle delillendirir.
Bu sozlerin zahirinin bir saka, alay ve muhatab: hafife almaktan ibaret oldugu gayet
actktir. Gergekte ise bu sozler, hakikat ve ciddiyet icermektedirler. Bu durum azicik bir

dustiinmeyle actkca anlagilabilir.

! ibnu’l-Mu’tez, a.g.e.,s. 63.
2 el-Cahiz, el-Beyidn ve’t-Tebyin, 1/93-94.
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el-Cahizin Ibnu’l-Mu‘tez ve sonraki belagatcilerin kendisinden o6grendikleri bu
Bedi* tirtiniin isimlendirilmesi hususunda da bir 6ncelik ve Gstinligt s6z konusudur. Bu
tirle ilgili olarak miellifimizin aktardigt bilgiler bunlarla sinirlidir.

4.1.3. Seci’

Bedi* sanatlarindan olan seci’, lafzi guzellestiricilerdendir. Sozlikte “giivercin ve
kumru gibi kuslarin nagmelerini tekrarlayarak Stmelerine denir”'. Bedi® terimi olarak
seci’, nesirde fastlalarin bir harf {izerinde muvafik (uyum icinde) olmalaridir®. es-

953

Sekkaki’nin ifadesiyle “nesirde seci’ nazimdaki kafiye gibidir™. Seci® bazi belagat
alimlerine gore sadece nesre mahsus ise de birkisim edipler siirde de onun varligini kabul
etmislerdir.

el-Cahiz, Bedi* ilminin lafzi glizellestiricilerinden bir tiir olan seci sanatint genis bir
sekilde ele almistir. Bu konuya kitabinda (el-Beyan ve’t-Tebyin) iki boliim ayirmistir. Tki
bélimde de seci‘yi acgiklayan bircok metni 6rnek olarak sunmustur. el-Cahuz’t, Bedi® in
bu sanat tiriini bu kadar detayli bir sekilde ele almasina sevk eden etken, onun
kelimelerin fonetigine ve dinleyiciyi etkileyen unsurlara olan tutkusudur. Seci® ile ses
(fonetik) arasinda stkt bir bagin oldugu gizlenemez bir gercekliktir. Nitekim seci, “sesin
kesilmesi” (taktiu’s-savt) kapsamindadir.

Bu bélimde el-Cahiz’in seci‘ye 6rnek olarak verdigi misallerin hepsini aktarmaya

ihtiya¢ duymadigimizdan, sadece bir kismini zikretmekle yetinecegiz. Nakledilen seci®

orneklerinden bazilart sunlardir:

Tkl e o) el el o) ol ST L UL e G L e b aall Jsi 7

“Kul, malum malim der. Malndan senin olan sadece yedigin ve tikettigindir.
Verdigin veya (sadaka olarak) kendinden uzaklasurdigindir veyahut giydidin ve
eskittigindir” ’

Bir bedevi, adamin birini niteleyerek soyle demistir:

l‘ﬁﬁ\jﬁc}@\ﬂbcﬁd‘mﬂcjw\wcﬂ\p&zc)w\wy”:OHUI]

21

kazani kiiciik, karist kisadir. Kizgin, cimti, ¢ok kibitli ve fazla éviinen biridir” .

Uel-Cevheri, es-Sthah, 1/ 304; el-Ferahidi, Kitibul-‘Ayn, 1/214; Ibn Manzir, 2.g.e,VII1/150; Firuzabadi,
ag.e.,s. 939; el-Kazvini, er-Telhis, s. 245.

2 el-Kazvini, el-Izah, IV/547; ‘Ali Carim — Mustafa Emin, el-Beligatu’]-Vadiha, s. 273; ‘Abdulaziz ‘Atik,
Iimu’l-Bedi’ s. 215; el-Meragi, a.g.e, s. 336; Nusrettin Bolelli, a.g.c., 5. 338; Tacettin Uzun ve digerleri,
Anlatumlr Belagat, s. 187.

3 es-Sekkaki, Miftihu’l-‘ulim, s. 431.

4 el-Cahiz, el-Beyin ve’t-Tebyin, 1/284.
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Sa’bi’den rivayetle Isa b. Meryem séyle demistir:
Slasl 8 (3 okai O ey L dis S5 5 (3 adlate OIS ed canally Jailly glail) B0 1"
Woas SO (3 e O ey Lt
“Iyilik (dindarlik) ti¢ cesittir: Konusma, bakma, susma. Kim Allaht anmadan

konusursa sagmalamis olur; kim gorir ve ibret almazsa gaflettedir. Kim susar ve
diisiinmezse o da oyalanma icindedir””.,

el-Cahiz, seci‘ye verdigi 6rneklerden birinde de Eyyub b. el-Karye’nin su séztint
aktarir: O (Eyyub b. el-Karye), konusma yapmak tzere ¢agrilmus, fakat bir tutukluk

yasayip konusamamisti. Bunun tizerine soyle dedi:

oz 1l el dzily wdl) badey el Jb 8 = Gece eglencesi ve uykusuz kalma

hali cok uzun siirdii. Ay kayboldu, yagmur da siddetlend:. Artik burada fazla durulmaz.”

(Bunun tizrine) Abdulkays’tan bir geng ona cevap olarak soyle dedi:

gl e kb g2l Sy seld) biey 3V b W "= Upkunun tutmamasi giderek artti

(uyku kact) , satak da séktii, nem ve camur cogaldi. Konusan konussun™ °,
Miellifimizin verdigi bu ve buna benzer tim ornekler, kendisinden sonraki
belagatcilerin seci® tanimiyla bire bir 6rtismektedir. Onlar tanimlariyla, el-Cahiz’in bu
sanat turtinde kastettigi manayla zit dusmemekteditler.
Belagat alimleri seci‘yi G¢ kisma ayirmuglardur:
4.1.3.1. Mutarref Seci® Vezin bakimindan uygunluk olmamakla beraber, fasilalarin
sonundaki harfte (kafiyede) denklik bulunan seci‘lere “mutarref seci”> denir”.
4.1.3.2. Murassa’ Secl Iki misrada yer alan kelimelerin, kafiye ve vezin bakimindan
birbirine denk olmasidir’,
4.1.3.3. Miitevaz Seci Bir ibarede, fasilalarda vezin yéninden uygunluk bulunmasidir.

Kendisinde uyumun sadece son iki kelimede oldugu turdur®,

el-Cahiz’in 6rnek olarak verdigi metinlerden bazilart su sekildedir:

! el-Cahiz, el-Beyin ve’t-Tebyin, 1/284.

2 el-Cahiz, el-Beyin ve’t-Tebyin, 1/297.

3 el-Cahiz, el-Beyin ve’t-Tebyin, 1/298.

4 el-Kazvini, el-Izah, I1/547; ‘Abdulaziz ‘Atik, a.g.e., s. 217; el-Meragi, a.g.e., s. 337.
> el-Kazvini, a.g.e., I1/551; ‘Abdulaziz ‘Atk, a.g.e., s. 218; el-Meragi, age., s. 337.

¢ el-Kazvini, a.g.c., I1/547; el-Meragi, ag.c., s. 337.
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) Sl 13 NI msls g N= Vezir seni aldatmissa padisahin (emirin)

tavsiyesine aldanmal’™

U frws oSS 2, OIS g3 Jx>\ = Yalancinn sozini riizgara sal, rahat edersin! -

<

€09 251 ol e o3l OB Gl o = Kim kitiplerle arkadaslik ettiyse, o kimseyi zengin

ettiler; kim de onlara diismanlik ettiyse onu fakirlestirdiler’.

Bu oOrneklerdeki fasilalar, vezinle uygunluk arz etmemektedir. Bunlar “mutarref

2690

seci”’e dahil edilebilir. Yiice Allah’in (c.c.) su ayet-i kerimesinde oldugu gibi:

il (,S.a:b- 35 165 Al 525 ¥ VQ G = Size ne oluyor ki, Allah icin bir azamet

(O’nun sanimna laytk bir yiicelik) timid etmiyorsunuz (O’na yakistiramiyorsunuz)? Oysa
sizi tirli merhalelerden gegirerek O yaratmustir™”.
Ikinci cesit icin ise el-Cahiz, aktardiklarimizin Haricinde bircok érnek vermistir.

Bir bedevinin, bir adama s6yledigi su sézler gibi:
“agmell (S ety pstanll (Son STy psloll (Koo SV Sy 4 = Alah’a yemin

olsun ki biz, zavallilara sizden ¢ok yemek yedirit, yoksullara sizden ¢ok kazandirit,
mahrum kimselere sizden cok veririz”.

Bir Arap da adamun birini niteleyerek soyle der:

“Senin yardimin/destegin isteksiz yapiandandir, iyiligin uzun sireli degildit;
vermemen de tamamen keyfidir”°.

Burada fasilalar arasinda vezin ve kafiye bakimindan herhangi bir uygunluk yoktur.
Bu, el-Hariri’nin su s6ziine 6rnek sayilabilir:

“O, lafzinin cevherleriyle (6ztyle) seci‘ye uyar; 6gltlerinin veciz olusu kulaklarda
yankilanir’”,

Uclincii geside ise el-Cahiz, bircok érnekle isaret etmistir: Abdulmelik b. Mervan

bir bedeviye:

! el-Cahiz, el-Beyin ve’t-Tebyin, 1/287.

2 el-Cahz, el-Beyan ve’t-Tebyin, a.y.

3 el-Céhuz, el-Beyan ve’t-Tebyin, a.y.

4 Nuh, 71/13-14; bkz. el-Kazvini, e/-Izah, 11/547-548.
> el-Cahiz, el-Beyin ve’t-Tebyin, 1/298.

6 el-Cahiz, el-Beyin ve’t-Tebyin, 1/298.

7 el-Kazvini, el-Izah, 11/548.
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(13

plakal _.bi Lo = Yemeklerin en giizeli hangisidir? diye sorar. Bedevi de:
“ank BAE 3 wis Slasy @ 5 3 aw> pf dhaes 322l 55 = Soguk bir yemekte

(6gle yemeginde), etraflarindan tasan dolu kazanlara rastgele konulmus, keskin bigaklarla
parcalanmus, yiksek horgiicli geng bir deve.

Bunun tizerine Abdulmelik:

“cbl 4l Elyly = Yemin olsun ki, giizel séyledin.” der.

Bu ornekte uyum sadece fasilalardadir. Geriye kalan lafizlar ise ne vezin
bakimindan ne de uyum bakimindan uygunluk arz etmektedir. Tipkt Yiice Allah’in su
ayet-i kerimesinde oldugu gibi:

TP

FEIW L\JS\; 4% v G = Orada yiikseltilmis tahtlar, (Onlerine) konulmusgs

kadehler vardir!””.
En giizel seci tird, fasilalardaki harflerin sayisinin birbirine denk oldugu seci’
2690

tiridir. Bu seci tiriine “mitevazin seci”” adi verilmistir. Su ayet-i kerime, bu tiire misal

teskil etmektedir:
“o90% by semais cljoj 3322 e & = (Onlar) dikensiz sedir agaclari ve

(salkimlary) dizili muz agaclart icinde, yayilmis bir gélgededirler!” *

el-Cahiz, bu seci® turtnt, keskin zeka guct ve sezgisi ile dikkatli distnce ve
gorusleriyle tam bir sekilde kavramis goriinmektedir. O, bu konuyla ilgili olarak sunlart
soyler: “Gtizel seci‘ tirlerinden biri de, Arap bir kadinin, sudan bir sebepten dolay1

ogluna kustiginde soyledigi su sozleridir:
©elie a6 UL Gl el (gm0 L Ssley @ glay OSTLTT
“Karnim sana korunakly bir kap degil miydi? Kucagim senin icin bir aviu degil
miydi? Gogsiim sana bir stit kirbast degil miydi?”
Bunun tizerine oglu ona:

“ole s & =2 A Wf >

Allah senden razi olsun; hatip olmussun” dedi’.

! Gasiye, 88/13-14.
2 Vikia, 56/28-30; bkz. el-Kazvini, e/-Izah, 11/548.
3 el-Cahiy, el-Beyin ve’t-Tebyin, 1/287.
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Cocugun annesinin konusmasi tizerine soyledikleri, annesinin seci tarzi sozlerini
begendigini gostermektedir. Ayrica bu fasilalarin esit olmasi da s6zlere muhtesem, harika
bir vaziyet kazandirmustr.

el-Cahiz, seci‘nin dinleyicilerde biraktig1 derin etkinin de farkindadir. Seci‘li sozler
onlara giizel gelir ve gonitllerinde tatlt, hos bir etki birakir. Aynt sekilde seci‘in, edebiyat
trtinlerinin klasiklesmesi ve kaliciligindaki rolinin de bilincindedir. O, bu hususta su
ornegi verir:

“Abdussamed b. Isa er-Rakkasi’ye denildi ki: “Nicin nesirde seci‘yi kullantyorsun?
Kafiyeler i¢in kendini zorlayip, uyumu saglamaya calistyorsun?” O da (er-Rakkasi): ‘Eger
s6zlerimle muhataplarin beni dinlemelerini arzulamasaydim, sana daha az karst gelir, bu
kadar ¢ok itiraz etmezdiM. Ben sozlerimi burada bulunanlarla bulunmayanlara
(seslenmeyi), simdiyle gecmisi (bir araya getimeyi), kolay bir sekilde ezberlenmesini
saglamay1, onlarin kulaklarina daha gigli bir sekilde duyurmak istiyorum. Bu da
sinirlama ve serbestligi, rastgele sdylemeyi azaltmakla (seciyi saglamakla) mimkiin olur’".

el-Cahiz, bir Bedi® sanatt ¢esidi olan seci‘nin guzelligine ve kisiler tzerindeki
etkisine dikkatleri ¢ekmistir. Ayni zamanda bu sanatin ustinligini ve buyik etkisini,
seciyi kotileyenlere karst savunmay kendine bir gorev kabul etmis, bu konuda elinden
geleni yapmustir. Seci‘yi kétileyen kimseler ise, buna gerekee olarak Rasulullah (a.s.)’in da
seciyi hos gérmedigini iddia ederek gorislerini delillendirmeye ¢alismuglardir. Nitekim

Rasulullah (a.s.)’a s6yle denildigi rivayet edilir:
s o el Jemels 2lo Yo STy o Y e T g, U7

“Ey Allah’in Rasulii; yemeyen, icmeyen, bagirmayan, kolaylik istemeyen ve bunun

gibi (soz1) uzatan kimseyi gordiin mii?” Bunun tizerine Rasulullah (a.s.):
“alald) pomans” C"“”T = Cahiliye seci‘si gibi seci*mi yaptyorsun?” buyurmustur”,

el-Cahiz, Rasulullah (a.s.) tarafindan hos karsidlanmayarak konulan bu seci’
yasaginin, seci‘nin bizzat kendisine olmadiginin altint ¢izer. Bu yasak seci‘yi, muhatab:
etki altinda birakip manay:r ve hakikati degistirmek, dinleyiciler icin karmagik ve net
olmayan bir hale getirme aract olarak kullanan kahinlerin yontemlerine dair bir

yasaklamadir. Bu uslap Cahiliye doneminde Araplar arasinda yaygin olan séz ve

1 el-Cahuz, el-Beyin ve’r-Tebyin, 1/287-288.
2 el-Cahz, el-Beyan ve't-Tebyin, a.y.
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hitabelerinde stkca kullanilmistir. Genellikle kahinler tarafindan muhatab: etki altinda
birakmak ve hakki, gercegi degistirmek amaciyla siklikla basvurulan bir Gslaptu. Kahinler
bu secili kelimeleri cinlerden aldiklarini iddia etmekte ve muhataplarini, verdikleri
hikiimlere inandirmak icin tekellifli, yapmacik ve anlamsiz lafizlara basvurmaktaydilar.
Bu yiizden Allah Rasulii, kahinlerin kullandigi, Islim’in 6ziine aykirt olan bu tiirden
secileri hos karsilamamustir. el-Cahiz, konuyla ilgili olarak Abdussamed’den rivayetle su
s6zu aktanir: “Eder konusmact sadece bununla vezni gerceklestirmeyi istiyorsa bunda
herhangi bir sakinca yoktur. Fakat o, gercedi ortadan kaldirmak, degistirmek ve
yapmactk, anlamstz lafizlarla konusma niyetinde olabilir.”’

Bununla birlikte muellifimiz, bazi kimselerin iddia edilen bu hadis-i serife karst
ciktiklarina dair rivayetleri aktarir: “Rasulullah (a.s.)’in recez ve kaside tirii siirleri
dinleyip begendigine sahit olduk. Ashab da genel itibariyle siir okumus, az ya da ¢ok, siir
dinlemis ve hatta yazmustir. Seci‘ ve miizdevic ise siir ile kasideden sonra gelir. Nasil olur
da O (a.s.), ¢ogu helal kilarken az olani yasaklar (haram kilar)’™.

Bu sozler Rasulullah (a.s.)’in yasaginin, seci‘nin kendisine olmadigint agik bir
sekilde gOstermektedir. Yasak, konusan kimsenin hak ve hakikati gizleyip manada
kapalilik ve gizemi amaglamasi eylemine getirilmistir. Allah Rasuliniin siir dinleyip
ondan zevk aldigy, sairleri de siir yazma hususnda tesvik ettigi kesin olarak bilinmektedir.
(Calismamizin 6nceki kisimlarinda bununla ilgili agiklamalar mevcuttur.) O halde nasil
olur da Hz. Peygamber (a.s)’in seci‘yi yasakladigt distintlebilir. Hem de seci‘ vezin ve
kafiyeye bagli kalmak noktasinda siirin gerisindeyken!

el-Cahiz, bu konuyu daha net ve ac¢ik bir hale getirmeyi saglayan su ilavelerde
bulunmayt da ihmal etmez: “Seclin bizzat kendisinden nefret ettiten unsur —istelik
tekellif ve yapmaciklik noktasinda siirin gerisindeyken- Cahiliye ehlinin ¢ogunun
kendilerine basvurduklari Araplarin kahinleridir. Onlar kehanetten medet umarlards.
Kahinlerin her birinin, yaninda siirekli bulunan bir cini vardt. Cuhayne kahini, Sak, Satih,
‘Uzzi, Selma vb. gibi. Bunlar seci‘lerle kehanette bulunup htkimler veriyorlardi. Su seci’

orneginde oldugu gibi:

Celindly domall sl g AB) & A slaiy dadly sbaially Olanly slendly Jo,V1s" Yerprizii-

gokytizi; patikalar ve basmin ortast beyaz olanlat, cakil tash yere diisen, seref ve asalet,

! el-Cahiz, el-Beyin ve’r-Tebyin, 1/287.
2 el-Cahiz, el-Beyédn ve’t-Tebyin, 1/287-288.
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el-‘Asra ogullarint (Mazin b. Fiziare b. Zubyan ogullarindan bir topluluk) évgii ve asalet
icin bagkalarina galip kildi”". el-Cahiz, aciklamalarina séyle devam eder:

“Buna benzer misaller coktur. Gérmuiyor musun ki Damra b. Damra, Herem b.
Kutba, Akra’ b. Habis ve Nufeyl b. ‘Abdul‘uzza secilerle hikim verip ustinlik
tasliyorlar. Ayni sekilde Rabia b. Hizar da bunlardandir. Yasagin bu dénemde gelmesi de
bu kimselerin Cahiliye donemine yakin olmalarindan ve bir¢ok kimsenin gonliinde hala
yer edinmelerinden dolayidir. Illet ortadan kalkinca yasak da ortadan kalkmistir””,

el-Cahiz, Rasulullah (a.s.)’in seci‘yle ilgili yasagini kesin bir sekilde netlestirmek
amactyla tek bir delille yetinmez. O, seci‘nin hadd-i zatinda glizel kabul edilen
sanatlardan oldugunu ve dinleyicilerin benliginde, ruhunda essiz bir etki yarattigini
pekistirerek gostermek igin delil ustiine delil sunar. el-Calhuz’a gore “Eger Rasulullah
(a.s.)’in secl® hakkindaki yasagi, seci‘nin kendisine olsaydi —bu illetten/sebepten dolayi
olmasaydi- kendisinden sonra Hulefa-i Rasidin de onun (secii) yanlis bulup
begenmemesinin ve kotilemesinin izinden giderlerdi. Fakat rivayet edilir ki, hatipler
Hulefa-i Rasidin’in yaninda hitab edetlerdi. Onlarin bu hutbelerinde bir¢ok seci® de
bulunurdu. Onlar hatipleri engellemezlerdi. Fadl b. ‘si er-Rukkasi -Basrali vaiz,
Mutezilenin liderlerinden biri- gibi. O, hutbelerinde secih ¢okga kullanirdr. ‘Amr b.
‘Ubeyd, Hisam b. Hassan, Eban b. Ebi ‘Iyas gibi isimler onun (er-Rukkasi’nin)
meclisinde bulunurlardr™.

Hadis metinlerine baktigimizda Allah Rasuli’ntiin konusmalarinda zaman zaman
secl‘ye yer verdigini goriiyoruz. Fakat bu seci® kahinlerin tslabundan tamamen farklidir.
Cunkiti nebevi belagatin seci® karsisindaki tutumu su prensipler ¢ergevesindedir:
Tekelliften ve yapmacikliktan uzak olmasi, sanat kaygst tastmamast ve Islamin 6ziine
aykirt olmamasidir. Seci® bu tur illetlerden salim oldugu vakit s6z i¢in ststir, ona glzellik
ve ahenk katar. Nebevi belagat bu tiir glizellikleri reddetmez, aksine bunlart kabul eder
ve kullanir. Bu ylizden bircok hadis-i serifte kendiliginden, tekelliifsiiz bir surette gelen

seciler vardir. Orneklerin bazilart su sekildedir:

< - LRI 4. 3708 Lo 2 %°. < T e ) L oat oy ;,)Q
Y ey R Y Ty Y e Y e o 541 Gy 1

1 el-Cahiz, el-Beyin ve’t-Tebyin, 1/289-290.
2 el-Cahiz, el-Beyin ve’t-Tebyin, 1/290.
3 el-Cahiy, el-Beyin ve’t-Tebyin, 1/290-291.

188



“Allah’im! Faydasiz ilimden, kabul edilmeyen duadan, itaat etmeyen kalpten ve

doymayan nefisten Sana siginirim.”’

'Y o5 S 5 385 0zt A8 2 B N DS BT

“Her seytandan ve oldiiren her zehirli mahliktan ve nazati isabet eden her kéti

gozden Allah’in tam ve miikemmel kelimelerine siginirim ”2
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“Allah sizlere annelere kotiliik etmeyi, kizlar diri diri gommeyi, verilmesi gereken
haklar1 engellemeyi, alinmamasi gereken gseyleri almayr da haram kidi. Dedikodu
yapmayt, cok soru sormayt ve mali zayi etmeyi kerih gérdii”,

el-Cahiz’a gore ovilmis olan ve begenilen seci’, vezni (uyumu) saglamak, sese
tatlilik kazandirmak, edaya giizellik katmak amaciyla yapilan seci‘dir. Fakat seci‘yle hakk:
batil gibi gostermek, bir erdemi/fazileti lekelemek veya batla yardim etmek
hedefleniyorsa -kahinlerin seci‘lerinde oldugu gibi- iste bu, kétilenen ve kabul gérmeyen
seci‘dir.

el-Cahiz’in seci‘ye bu kadar 6nem vermesi, egilmesi ve savunmast seci‘nin
istisnasiz tim tirleri icin degildir. Aksine, sadece soze bir glizellik ve tatlilik katan seci‘ler
icindir. “Bu s6z eger uzamazsa, kafiyeler hedeflenip elde edilmezse ya da tekelluflii ve

yapmaciksa bu s6z bir bedevinin 6ylesine soyledigi hi¢ bir mana tasimayan su sozlere

benzer:

RS PRI Skl ey Gls ooy U5 Sy IS "= Hapvanlanm sagild,

elbiselerim yakild:, dostlarim déviildi, develetim ot ve sudan (yeme ve icmeden)
altkoyuld'.

el-Cahiz’in dikkatleri ¢ektigi bu konu, daha 6nce agikladigimiz, onun igin ¢ok
o6nemli olan bir prensiple yakindan alakalidir. Bu prensip onun zorlama ve tekelliifle
yapilmis olan her seye duydugu siddetli nefreti; aynt zamanda yapmacikligin ve gereksiz

ayrintilarin gérilmedigi sézlere olan tutku ve egilimidir.

1 Ebu Abdillah Muhammed b. Yezid el Kazvini, Suneau Ibn Mice, Bab 23.

2 el-Buhari, Enbiya 10; Tbn Mace, T1b 36.

3 el-Buhari, Istikrad 19; Edeb, 16; Muslim, Akdiye 5; bkz. M. Vecih Uzunoglu, Hz. Peygamber’in Edebi
Yoni, s. 51-52.

4 el-Cahiz, el-Beyin ve’t-Tebyin, 1/288.
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Anlatilanlardan el-Cahiz’in bu Bedi‘ sanatini eksiksiz bir sekilde kavradigi, Bedi® 1
tim yonleriyle anlattigt acik bir sekilde gorilmektedir. Onun bu konudaki gérislerini,
kendisinden sonra gelen belagatcilerin temel olarak kabul edip onlardan faydalandiklar

inkar edilemez bir gercekliktir.

4.1.4. Izdivic: “Miikerrer” veya “Miiredded” cinas olarak da bilinen Cinas-1
Miizdevic’in diger adidir. Cinaslt kelimelerin arasinda bir fasila olmadan, direkt art arda
gelmesidir.

Nesir “miizdevic” olmadike¢a glzellesmez; bir tatliligr olmaz. Izdivac ise seci‘in en
giizel kismudir. Izdivac da aymi sekilde lafzi giizellestiricilerdendir. Hatta o, her iki
kisminin (miizdevicin) lafizlart seci‘li oldugundan seci‘ iginde seci‘dir.

el-Cahiz, bu edebi turin guzelliginin ve edebiyat sanatlarindaki buytk etkisinin
farkina varmis, ona mdustakil bir bolim ayirmistir. Adma da “33&5\ o b =
Miizdevic Sézler Bolimi?” adint vermistir. Konuya 6rnek olarak da Allah Rasuliniin
Muaviye icin s6yledigi su sézlerini aktarir:
“Odal ws o oeds o wle 20 = “Aluhim sen ona yazi ve matematigi

(hesab1) 6gret. Onu azaptan koru™ !

Diger bir 6rnek de Beni Esed’den bir adamin soyledigi su s6zlerdir: “Bizden olan
yash bir adamin (seyhin) oglu 6ldi. Ogluna olan tzuntl ve kederi giderek siddetlendi.
Bunun tzerine kavmimizden bagka bir seyh de ona gelerek soyle dedi:

Copal sty anls ety bl b ab Wl U o) = By Ebi Emime sabret, siphesiz o

(cocugun), verdiklerinin en onde olanidr;  sundugun seylerin  en  hayirlsidlr.
Biriktirdiklerinin en sakli ve emniyette olanidir.”

Adam da ona cevap olarak soyle dedi:
Ul Y el e gl b By ey (b s SOy wis Ay = Gomiip topraga

verdigim bir cocuk, ¢ok cabuk karsilastigim bir eviat kaybr ve bana vaat edilen bir

U et-Taberani, Miisnedu’s-simin, 1/190; Alaaddin ‘Ali b. Hisimeddin el-Muttaki el-Hindi, Kenzu7 -
‘Ummil £i Suneni’l- Akval ve’l-Af4l, X111/588.
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gayb... Allah’a yemin olsun ki bu eksiklikten (kayiptan) saklanmam; daha fazlasina da
sevinmem” "

el-Asmai’den de Tbn ‘Ukaysir'in su sozii rivayet edilir:
Flos (63, 131y (63 ualily (Sml ans anl 131y bl adial 13y L izl 131 g1 )

“Atlarin en iyisi ona sirtint dondiigiinde otlanandir. Yiiziinii ona dondiigiinde ise
kuyrugu lzetine oturur ve ayaklarmu diker. Cagirdiginda dogrulur. Yiiridigiinde
toynaklariyla yerde ¢ukurlar acar. Toynaklariyla yerde ¢ukur actiginda ise onu yayarak
genisletir””.

el-Cahiz’in tutumundan, bu sanat tiirtiniin, onun i¢in ¢ok biyiik bir 6neme sahip
oldugu anlasilmaktadir. Nitekimbu 6nem, izdivac konusuna 6zel bir bolim ayirmasini
gerektirmistir. el-Cahiz’in bu ¢eside verdigi 6rneklerde, her zamanki gibi, tekellaf ve
yapmacikliktan uzak olma ve dogallik ilkelerinden vazge¢medigini gérmekteyiz. Gerek
bu ornekler, gerekse oOncekiler, tim hos karsilanmayan unsurlardan ve Ozellikle
tekelltiften olduke¢a uzaktir. Hepsi dogallik esasi tizerine kurulmuslardir. Bu ¢esitte de her

iki fasilanin bir, ¢ veya dort harf tizerine kurulu olmast ve bunu ge¢cmemesi daha

glizeldir. Bu boélimde sundugu tiim 6rnekler buna isaret etmektedir.

4.1.5. Serikatu’s-Si‘r: Belagatciler serikatu’s- si‘t konusunu Bedi® ilmine dahil ederek
ele alirlar. Fakat bu konu, Bedi® in bir sanat1 ya da cesidi degildir’. Calismamiz dahilinde
bu konuyu, onlarin yontemine uygun olarak Bedi’ in kapsaminda, fakat onun asli
guizellestirici sanatlarindan ve konularindan sonra ele aliyoruz. el-Cahiz ise bu konulart
daginik bir sekilde islemistir.

“Sirkat” sézlitkte hirsizlik demektir’, Belagat istilahinda serikatu’s-Si‘r ise bir sair

veya mitesairin, baska bir saire ait misray1 veya beyti alarak kendi siiri gibi ilan etmesidir.

1 el-Cahiz, el-Beyin ve’t-Tebyin, 1/288.

2 el-Cahiz, el-Beyin ve’t-Tebyin, 1/288.

3 bkz. el-Kazvini, el-fzah, TV/108.

+el-Cevheri, es-Sthah, 1/ 314; el-Ferahidi, Kitibul-‘Ayn, V/76; ibn Manzar, ag.e., 111/472.
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Serikatu’s- Si‘r adi da verilen bu hirsizlik, zahir (agik) ve gayr-1 zahir (actk olmayan)
olmak tizere iki tiirlidiir'.

S6z soyleyen herkes, sozlerinde kastettikleri mana ve amaglarda ittifak
halindedirler. Edebiyat gruplarindan s6z sanatlartyla ugrasan hicbir kimse yoktur ki,
kendisinden Oncekilerin kastettigi manalarin bir kismini almasin ve onlann tarzini
Benimsemesin. Bu son derece normaldir. Fakat bu yapilirken dikkat edilmesi gereken,
bir s6zi aldiklarinda, ona kendilerinden lafizlar giydirmeleri ve onu kendi teliflerinde
ancak kendi tarzlariyla, ilk seklinden farkli olarak sunmalaridir. Hatta bu sozleri,
yaptiklart ilavelerle daha gilizel ve mitkemmel bir hale getirmelidirler. Bunu yaptiklar
takdirde o s6z tzerinde, 6ncekilerden daha ¢ok hak sahibi olabilirler. Baska bir ifadeyle
eger ikinci nazim, birincisinden Uslap yoniyle ustiinse, bu makbul sayidmustir. Fakat
Usttinlik ilk eserde kalirsa bu ¢alisma kottlenmis, hos gorilmemistir.

Mitekellimin duydugunu aktarmasinda herhangi bir sakinca gérilmemistir.
Nitekim bir bebek de yetiskinlerden duyduklarini tekrarlamak suretinde konugmay:
ogrenmektedir. Miminlerin Emiri Ali b. Ebi Talib’in (r.a.) soyle dedigi rivayet edilmistir:
“Sézler tekrarlanmasaydi mutlaka tikenirlerdi.” Baztlart da “Ikiye katladiginda her sey
kisalir; s6z haric. Onu ikiye katlarsan uzar””.

Mana ve kasitta (anlam ve amacta) birlesmek demek, cimlede bu iki unsurda ortak
olmak demektir. Cesaretin ve sabrin; comertlik ve ahmakligin veya diger sifatlarin
nitelenmesi genelde birbirine benzer. Bu, sirkat sayilmaz; bu benzerlikte herhangi bir
beis de s6z konusu degildir.

Amaca ve manaya delaletteki temel prensip ise, sairin, sifatlarin nitelemek istedigi
varliga ait oldugunu ispatlamak icin delil olarak gosterdigi seyleri séylemesidir. Bunun
cesitli vesileleri vardir. Bu vesilelerden bazilari: Tesbih, sifata isaret eden hal, tutum ve
davraniglarin zikredilmesi, Mesela comertligin, gelen misafitleri giler yiiz ve sevingle
karsilamak, onlari gérdigi anda mutlu ve memnun olmakla ifade edilmesi buna 6rnektir.
Daha bunlar gibi amag¢ ve manaya ulastiracak bitiin vesileler kullanilabilir.

Iki sairin, kastettikleri mana ve amaca isaret eden yontemlerinin uygunluk
gOstermesi, eger tum insanlarin bildigi ortak anlamlar ise ya da akillarda ve ginlik

hayatta yerlesmis olan kullanimlar ise bu, hirsizlik olarak nitelenmez. Aslan ve cesaretin,

U el-Kazvini, age, II/557; et-Teftazani, el-Mutavvel, s.421; Hikmet Akdemir, Beligat Tetimleri
Ansiklopedisi, s.3-4.
2 el-‘Askerd, es-Sina‘ateyn, s. 202.
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deniz ve comertligin birbirine benzetilmesi gibi. Bunlar herkesin bildigi ve kullandig
yaygin tesbihlerdir. Fakat durum bunun tam tersi ise, yani sz séyleyen kisi, ortaya
koydugu manalara tamamen kendi ¢aba ve gayretleriyle ulasmissa ve onun kendi goruis
ve dusiincelerinin bir trtniyse, bu durumda dikkate alinmast gereken, sézu ilk defa
kimin s6yledigi ve kime ait oldugudur. Béyle bir s6zdeki ortaklik sirkat sayilir.

Eger sirkat dedigimiz konu, belagat alimlerinin 6nde gelenlerinin eserlerinde
zikrettikleri  seyse; Ornegin el-Amedinin  “Muvézene”sinde, Eba Hilalin “es-
Stnaateyn”inde, el-Curcant’nin “el-Vasata”sinda anlattiklart konuysa el-Cahiz, sirkatten
bahseden ilk kisidir. O, tim bu muelliflerin 6niine gecerek, ahz ve sirkate isaret eden ilk
alim olmustur.

Bu konuyu, el-Cahiz’in su sozler ve 6rneklerle isledigini goriiyoruz: Yezid b. Muferrag

s6yle demistir: (Jo&) ¢932)

S i “y, Lasll 452 28

o -

“(Bir is yaptirmak icin) koleye (gerektiginde) sopa atilir, hiir olana ise hafif bir

1saret yeter.”

Bu siirin benzeri, Filtan el-Fehmi’den de rivayet edilmistir: ( Js&I ¢g;2)

Sy 83 Ay Laally L =

“Koleye (gerektiginde) asayla vurulur. Hiir kimseye ise isaret yeter”

Baska benzer bir siir de Malik b. er-Rayb tarafindan séylenmistir: (oS c952)

°

dedl 0 A, Laal UJ A

Prooatd

“Kdleye asayla vurulur, hiir kimseye ise tehdit (vaid) yeter”

Bessar b. Burd de soyle demigtir: ()

w

B ol LAl sl s A
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“Hiir kimse, kaba sozler soyler (sover). Asa ise kolenindir; 1srar etmek, reddetmek gib1

degildir”

Bir digeri ise: (oS 952)

e N s T e B gl
N N & I ) B B i A

K Sy B, Ju eSS £l

Gl iSS 2L, Lanlly £ Jl

“Sen benden ayrilinca (bir yerde) konakladim. Kisi yaslanir, bunun hichir
hilesi/kacart yoktur. Zaman gencle oynat; zaman tilkiden daha kurnazdir. Kisi malini
(kendinin olany) kiskanir; cimrilikle yotgunluk/bitkinlik onu devralir. Koleye degnekle
vurulur; hiir kimseye ise bir bakis yeter”.

el-Cahiz’in verdigi bu 6rnekler, zahir sirkat ad: verilen tiire dahildirler. Zahir (agtk)
sirkat, hicbir degisiklik yapmadan lafiz ve mananin beraberce alinmast veya bitiin
kelimelerin zitlariyla ya da miradifleriyle degistirilerek alinmasidir. Belagat alimleri buna,
“nesh” yahut “intihal” de demislerdir. Bu c¢esit, sirkattendir -ve ne olursa olsun- her
haliikarda sikayet konusu olan ve ¢ok koti karsilanan bir fiildir.

el-Cahiz, bu sirkat tirt gibi “gayr-1 zahir sirkat”’e de deginmistir. Gayr-1 zahir
sirkat, lafizlarla degil mana yontyle yapilan sirkat neticesinde ortaya ¢ikan benzerliktir.
Buna “selh” veya “ilmam” da denmistir”.

Miellifimiz bu sirkat ¢esidine de, bir sairin bazt hatipleri hicvettigi su siirini 6rnek

olarak verir: (,3s)))

L= Llle A Las bt Oy 0 Yy Ok

! el-Cahuz, el-Beyin ve’r-Tebyin, 111/36-37.
2 el-Cahig, el-Beyin ve’t-Tebyin, 111/37.
3 bkz. el-Kazvini, a.g.e, 11/557-574; Hikmet Akdemir, Beldgat Terimleri Ansiklopedisi, s.3.
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“Kendisine kefil olundu ve gozetilds; o ise (hic kimseye) kefil olup (kimseyi) gozetmez.

<251

O, cok hizli yemek yiyen bir yashydi; kocaman agizli (obur) bir hatipti”".

Bu sair, el-Ahvas el-Ensari’nin su sézlerine miiracat etmistir: (J»LQ\ -b-f)

-

-

R I e R

Oliircesine sevdiklerim ¢ekip gittiler. Kumarda yenilen kimse gibi geride
kalakaldim. Hayata kiskinligi icinde banndirmis olarak, hicbir is yapmadan,

ihtiyaclart karsilanan fakat kimsenin ihtiyacint gideremeyen (biri olarak)®.

Hasan b. Hani’in siiri de su sekildedir: ( J:5k))

% S ade U =X du o 0 13|

“Bir ise onem verirse ben de onun ihtivacini karsilarim; ona, ihtiyaclarini

karsilamak suretiyle isaret edersin”

Bir digeri de soyle dedi: ( skt

P
£ e

\f,;m}f\ C‘b‘ ol ﬁ% 5ol o s & Gl W e

“Beni kendi halime birak, bir seyler yapmaya giiciim yok; efendi olurum (yonetirim) ve

1thtiyacim giderilir ya da efendisi olana itaat ederim.”

Tum bu sairlerin tzerinde donip dolastiklart mana aynidir. Fakat bu manay:

ifade ettikleri dslap ve lafizlar birbirinden farkhidir. Buradaki sirkat gizlidir, gayr-1

zahirdir. Bu konuya diger bir 6rnek de Begsar b. Burd’tin su siiridir: (Jssklh)

R T o ST s s G A oh G
Lre o) Ol | lwly R

! el-Cahuz, el-Beyin ve’r-Tebyin, 11/184.
2 el-Cahz, el-Beyan ve’t-Tebyin, a.y.
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“Aldatan gozyaslarinda neme sabir vardir; onlar Hazime’den (at binicisi) daha diri ve
kalin boyunludur. (Deve gibi) hizli yirtiyen herkesi koétilediler (lanetlediler); onlara

higbir 6rtiilii hitab etmez. Dubay’a kabilesinden yiiriiyen herkesi kotilediler.

A’sa b. Sa’leb’in siiti de soyledir: (Laed)

I S S ARG R < TS
P N Iy P (PR < T S U I CI U S
Gaowael o3 %o L W 3 gud i iy
- T B T L Y (R S Y

“Eger cocuklani birlik olursa, képek ve suclularin ayrilmast ile az bir diisman
onlara zarar vermez. Kudaa kabilesi “biz Yemen taraflarindaniz” dedi, Allah onlatin
itiraz ettiklerini de dogruladiklarinr da bilmektedir. Et suyu diismanimizda bulunursa
evierimizde ilikli kemiklerin etlerinin lezzeti artar. Kizlar1 beceriksiz olan bir kavim, en

sagma yonu disinda bizi ilgilendirmez.”

el-Cahiz, siirdeki gayr-1 zahir sitkati aciklar ve sOyle der: “Sairin buradaki “Lule>="

6zl ““4l>den tiiremistir. Birinci siirde de ayni sekilde “4l2="dendir”".

el-Cahiz, bu konuya kisaca degindikten sonra sirkatin iki bolimuini -zahir ve gayr-1
zahir sirkat- son derece agik O6rneklerle ele alir. Bu Ornekler, kendisinden sonra gelen
belagatgilere sirkat konusunda agik-anlasilir bir sablon ve sekil sunmustur. Onlar, sirkatin
bu bolimlerine alt basliklar ilave etmislerdir. Bu alt konularda da el-Cahiz’in diusince ve

isaretlerinden ilham almuslardir. S6zi edilen konular “Tktibas”ve “Telmih’tir,

! el-Cahiy, el-Beyin ve’t-Tebyin, 111/184-185.
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4.1.51. Iktibas: Bir sair veya nesir ustasnin ifadeyi sisleyip manayt
kuvvetlendirmek maksadiyla ayet ve hadislerden bir kismini -ayet ve hadis oldugunu
belirtmemek kaydiyla- almasidir’.

el-Cahiz bu sanat tirinin, glizel ve mikemmel bir tir olduguna deginmistir.
Onun su soézlerinde bunu actk bir sekilde goriyoruz: “Kutlamalarda, hutbelerde,
toplanma giinlerinde, konusmalarda Kur’an-dan bir ayet kullanmay: glizel goriirlerdi. Bu,
s6ze bir deger, agirhk, akicilik, gtzellik ve incelik kazandirmak icin yapilirds. Imran b.
Hattin soyle demistir: Irad ertigim ilk hutbe Ziyidin -ya da Ibn Ziyidmn- yaninda
soyledigimdir. Insanlar onu cok begendi. Buna babam ve amcam da sahit oldu. Sonra
birka¢ meclise ugradim ve bir adamun insanlara (Benim hakkimda) soyle dedigini
duydum: Eger hutbesinde Kur'an-dan bir seyler olsaydi, bu geng, Araplarin en hatibi
olurdu™”,

el-Cahiz’a gore hutbelerde Kur’an-1 Kerim’den ayetlerin  olmamasi, onlarin
muhakeme sahibi insanlarin goéziinde deger kaybetmelerine sebebiyet verir. Daha
oncesinde onun, hutbeler ve onlarla ilgili savunmalarina dair sozlerine yer vermistik.
Burada degindigi nokta ise, hutbelerin Kur’an-1 Kerim’den ayetler icermesinin onlara bir
guizellik, deger, incelik ve akicilik kazandiracagidir. Bu husus, el-Cahiz’in, zekice farkina

varip isaret ettigi bir 6zelliktir.

4.1.5.2. Telmih: Siir veya nesirde, asillatini zikretmeksizin, meshur bir hadiseye, kissaya,
fikraya, siire, atasziine/deyime veya ilmi bir konuya isaret edilmesidir’.

el-Cahiz bir¢ok telmih Ornegi zikretmistir. Ister icinde Kur’an-dan Aayetler
barindiran olsun, ister siir igerenler olsun, fark etmeksizin hepsinden o6rnekler
sunmustur. Misallerdeki telmihleri agiklamis, kendisiyle telmih edilen unsuru (milemmeh
bih) da belirtmis ve onu izah etmistir.

Siirde bazi ayet-i kerimelerin varligina isaret eden Orneklerden bazilart sunlardir:

(Jesk)

Kl LE e ol L I U A

z

! bkz. el-Kazvini, a.g.¢, IV/130.
2 el-Cahiz, el-Beyin ve’t-Tebyin, 1/118.
3 bkz. el-Kazvini, a.g.c, IV/142.
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“Nefret ettim ve hayir nefret ettigim seydeydi. Bir seyi sevdim onda da oliimiin

bir ucu vard!”

el-Cahiz bu beyitle ilgili olarak su agiklamalart yapar: “Bu beyit Yiice Allah’in su

sOzunl animsatmaktadir:
B4 A (%% s ?/“//, a’q’,ﬂ/. LS (%o ;/’:?/“//,5;’%‘ ,,«,}:f o L&
75 38 ek et O) (L er?ﬁWLﬁﬂﬁ‘erQﬁfﬁjJ@‘w&%f

“Savas, hosunuza gitmedigi halde, size farz kilindi. Olur ki, bir sey sizin icin hayirl

tken, siz onu hos gormezsiniz. Yine olur ki, bir sey sizin icin kéti iken, siz onu
seversiniz. Allah bilir, siz bilmezsiniz”'.
Diger rnekler ise séyledir:

Gl dgz2y Bl Aatie dx = Jrak’in yolcusuyla Hicaz'in caliskanint al.”

(sl

EES opel- Jb IS s v N gf K

“Her comert insanin, her zaman ve durumda, kavminin en serefsiz kimselerinden

hasetcileri ve engelleyicileti vardir.”

Cerir de soyle demistir: (JolSJ)

8 z

Wi ol R B!

J= e

“Ben senden dinyalik hayir beklemiyorum. Nefis, diinyalik sevgisine

tutkundur”,

Yice Allah da s6yle buyurmustur:
el e O G ;’" b e V-}<jb~\ G b =(Ey Muhammed)) De ki: “Bundan

(teblig  gorevinden) dolayr sizden hichir iicret istemiyorum. Ben kendiliginden

yiikiimliiliik altina girenlerden degilim”™?.

1 Bakara, 2/216.
284d, 38/86.
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adam, Abdullah b. Yezid el-Hilali’'nin yanina geldi. O, Ermenistan’da vali olarak
gorevliydi. Icinde kurbagalarin ¢ok oldugu bir su birikintisinin yakininda geceledi.
Abdullah savasciya soyle dedi: ‘Muharib kabilesinin horlama seslerinin yiiksekligi bu gece
uyumamiza izin vermedi. Muharibi bunun tzerine soyle dedi: Allah emiri 1slah etsin. O
(horlama sesi), kendisine bir pece idi. (Uyurken gozlerine kadar ylziini pege gibi
ortuyordu. Pece acilinca) horlama sesleri serbest kaldt.

Sonrasinda el-Cahiz, bu olaydan hareketle yapilan su siirdeki telmihi agiklayarak

sOyle der: “Hilali, el-Ahtal’in su s6ztint aktarmistir: (b))

@GP Yy e SIS s Ly - T S T
A G @l JB tpg o 4 Ll o Bus

“Muharibin  yasllarr hichir sebep yokken horlayip durdular.  (Hotlamalarinin)

kesilmesine ya da dinmesine izin vermedim. Gecenin karanliginda kurbagalar karsiliklt

virakladilar. (Oyle ki) Sesleri deniz yilanina, nerede oldukiarinin ipucunu verdi.”

el-Muharibi, sairin su siirini kastetmistir:

3
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=

“Her Hilali’'nin, kouilikten (serefsizlikten) bir pecesi vardir. Hililin ogluna da bir
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pege ve bir gomlek vardir (Oglu ondan da kotidiir)”".

el-Cahiz, bunlar gibi bircok 6rnegi telmih konusunda ¢ok titiz bir sekilde vermistir.
Bu sanat tiriniin s6zde meydana getirdigi harikalik ve giizellik, el-Cahiz’in konuya bu

kadar 6nem vermesinde ve onu 6rneklendirmesinde etkili olmustur.

4.1.6. Berd’atwl-Istihlal:
Bera’at, sozlukte “Gstin olmak, ustin gelmek” manasindadir. Istihlal ise,

“baslamak, yeni ayin gérinmesi, yagmurun yagmasit, cocugun dogdugu anda ¢ikardig

1 bkz. el-Cahiz, el-Beydn ve’t-Tebyin, 11/182.
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ciglik” anlamindadir'. Terim anlamiyla berd’atw’l-istihlal, nazim ve nesirde maksada ve
muhtevaya isaret eden kelimeler kullanarak konuya gtizel bir tslapla baslama sanatidir.
Bu sanata berd’at-1 matla’, hiisn-ii ibtida, hiisn-i matla’ gibi isimler de verilmistir. (Fakat
Teftazani, soze giizel baslanmasina “hiisn-ii ibtida”, sézin baginda maksada isaret
edilmesine “bera atu’-istih/al” adint vermekle bunlart birbirinden ayirmus ve ikincisini
birincinin hususi bir kismu olarak gérmustiir.) Sayet maksada isaret eden kelime ve
deyimler nazmin ya da nesrin ortasinda kullanilmis ise, bu sanat “¢e/mih” adint alir. Bir
miunasebet kurarak maksada gecilmesine “zahallus”, miinasebet kurulmadan yapilan
gecise “Tktidab” denir’.

Beraatu’l-istthlal, Bedi® konulari arasinda yer almaktadir. Belagat alimleri,
mitekellimin, konusmasinin daha tatlt lafizlarla donatilmasi, daha giizel kaliplara sahip
olmast ve daha ¢ok anlam kazanmasi icin dikkat etmesi gereken ti¢ temel unsurun
oldugunu séylemislerdir. Bu ti¢ konunun belagat ilimi agisindan en 6ncelikli ve 6nemli
olant, “ibtidau’l-kelim”a ridyet edilmesidir. “Ibtidau’l-Kelim” kulaga ulasan ilk sézlerdir.
Eger soziin baslangici gtizel bir tsltba sahipse, kulaga hos gelen, giizel dizenlenmis ve
manast agtkea anlasilan, makama uygun sézlerden olusuyorsa dinleyicinin dikkatini ¢eker
ve kendini dinletir. Eger aksi bir durum s6z konusuysa, dinleyici soylenilenleri dinlemez,
faydasiz gérerek 6nemsemez.

el-Mutenebbi’nin  (v.354/965) Seyfuddevle’yi (v.356/967), bir hastaliktan

kurtuldugunda kutladigs su beyit konuya 6rnek olarak verilebilir:

% °

y SURC kT Sy (R v By cad 3 gk Asd

> 4 £

“Sen (hastaliktan) sthhate kavusunca, seref ve kerem de sthhate kavustu; illet ve
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hastalik senden ayrilarak diismanlarina intikal etti.

el-Cahiz, bu sanat taring, Ibnw’l-Mukaffa’in belagat tanimint agikladigt sézlerine
ilave ederek aktarmustir. Miellifimiz Tbnu’l-Mukaffa’dan bagka hicbir kimsenin, belagati

bu sekilde izah edemeyecegini de vurgulamustir.

Uel-Cevheri, 2.g.e, 11/ 253-254; el-Ferahidi, a.g.e., 11/54; Ibn Manzir, ag.e., VIII/8; Hikmet Akdemir,
age.,s. 12,

2 el-Kazvini, a.g.e, 1I/591; et-Teftazanl, e-Mutavvel, s. 437-438; M. Kaya Bilgegil, Edebiyar Bilgi ve
Teorileri, s. 293; Hikmet Akdemir, a.g.e., s. 12-13.

3 el-Hasimi, Cevahiru’l-Beliga, s. 343; Abdurrahman Hanbeke, el-Beligatu’l-‘arabiyye, s. 77; Nusrettin
Bolelli, a.g.¢e., s. 404.
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Ibnu’l-Mukaffa* belagatle ilgili aciklamalarinda sunlart soyler: “Konusmanin
basinda, ne anlatmak istedigini gosteren bir delilin (isaretin) mutlaka olsun. Tipk: en
gtizel siirin, beytinin ilk misrasii duydugunda kafivesini bildigin siir olmast gibi” . el-
Cahiz, sonrasinda “ibtidau’l-kelam”da  bera‘atu’l-istihlal’in -~ bulunmast  gerektigini
dustindugint ifade eder. Bunun ne demek oldugunu ve hangi 6zellikleri tasimasi
gerektigini su sozlerinde net bir sekilde goriuyoruz: “Nikah hutbesiyle bayram hutbesi
arasinda, baris hutbesi ile harekete gecirici (motive edici) hutbeler arasinda fark vardir.
Hatta bu sanatlarin beyitlerinin her birinde ikinci misrasina (sadr) isaret eden birinci
musra (acz) vardir. SOylemek istedigin manaya delalet etmeyen, kastettigin seye ya da
temel konuya ve arzuladigin amaca isaret etmeyen sézde hayir yoktur’,

el-Cahiz, dikkatli bir bakis agist ve zevk-i selim ile ibtidalarin (s6ziin baglangicinin)
beyanin bir gostergesi oldugunu idrak etmis ve bunu anlatmaya calismustir. “Bir edip,
sozlerine aklina gelen rasgele sozlerle ya da anlatmak istedikleriyle ve konusuyla
uyusmayan sozlerle baslarsa bu, dinleyicilerin onu dinlememesine ve onun da edebi
cerceveden uzaklagsmasina sebebiyet verir™,

el-Cahizin  Bedi® ve Bedi® sanatlariyla iligili gérisleri bunlardan ibarettir.
Gordigumiuz tzere o, bu sanat tirlerini acitk ve net bir Gslapla sunar. Bazen konular
Ozet ve sistemsiz bir sekilde ele almistir. Fakat buna ragmen, kendisinin s6z sanatlariyla
ilgili derin bilgisini, idrak ve dikkatini, his ve kabiliyetini; ayrica edebi zevkini acikca
gozler 6ntine sermektedir. el-Cahiz’in Bedi® ile ilgili olarak aktardiklart bizi, onun bu
guizellestirici sanatlari, edebiyat tirlerini stisleme ve onlart sanat haline getirmede birer
“ara¢” olarak gordugu fikrine vardirtyor. Nitekim o da eserlerinin klasiklesmesi ve edebi
kaliciligint kazanmast icin gorislerini, bu sanat tirlerini kullanarak dillendirmis ve kaleme

b

almistir. Kisacast Bedi‘ , onun, distncelerini muhataplarina daha etkili bir bi¢imde
ulastirmak icin kullandigt 6nemli bir yontemi olarak karsimiza cikmaktadir. Bunu
yaparken de Bedi® in temel konu ve kavramlarini, gesitlerini ve kendileriyle ilintili
konulart da sunmustur. el-Cahiz’in tim bu calismalari, Bedi‘ in acik-anlasilir, Gstiin ve

mustakil bir ilim haline gelmesinin adeta dogum sancilaridur.

1 el-Cahiz, el-Beyin ve’t-Tebyin, 1/116.
2 el-Cahiz, el-Beyan ve’t-Tebyin, 1/116.
3 el-Cahiz, el-Beyin ve’t-Tebyin, 11/116-117.
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el-Cahiz’in bu Bedi‘ kavramlarini tanimlayip sinurlarini belirlemesi faaliyetlerinin
yani sira onun diger belagat bolimleriyle ilgili sézleri de olduk¢a 6nemlidir. Nitekim
bunlar, konularin agikligina isaret eden son derece dikkatli bir sekilde sOylenmis ve
mitkemmellik derecesine ulasmis sozlerdir. Ayni zamanda kendisinden sonra gelen
belagatgileri, 1s1g1yla dogru olana ileten, net ve actk bir sekilde gercekleri gérmelerini ve
bu belagat hazinelerinden faydalanmalarint saglayan diisiincelerdir.

Netice olarak diyebiliriz ki bunlar el-Cahiz’in kitabinda yer verdigi belagat
Olgtleridir. Beyan, Meani, Bedi® ilimleri hakkinda soyledikleri ve sonrasinda belagat
alimlerinin, arastirma ve calismalarina bir temel ve giris olarak kabul ettikleri bu
dustinceleri, kitabinda genis bir yer tutmaktadir. Miellifimizin belagat, fesahat ve beyan
kavramlari hakkindaki agiklamalari, kitabindaki belagate dair goriislerinin buytk bir
kismint teskil etmektedir. O, bu gayet dogal ve mantikli yaklasimiyla, saydigimiz tg
kavrami diger ilimlerden ayirip onlarin tanimini yapmis ve sinirlarint belirlemistir.
Kanaatimize gore, onun tim bu gayretlerinin altinda yatan Oncelikli hedefi de buydu.
Yani bu ilimleri tarif edip 6rneklendirmek, boylece onlarin mistakil bir ilim haline
gelebilecek bir degerde olduklarini gézler 6ntine sermektir. Bu hedefini gergeklestirmek
icin de muellifimiz tanim ardina tanim yapmus, konularla ilgili goriis ve tasavvurlarin

siralamistir.
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BESINCI BOLUM

BELAGAT ARASTIRMALARI SAHASINDA el-BEYAN ve’t-TEBYIN’IN ETKISI

el-Cahiz, -cesitli kiltir dallarinda ortaya koydugu ilmi miras ile- Arap
kiitiphanesine, Arap dilinin ve insan disiincesinin netice verdigi en harika eserleri
sunmustur. Bu eserleriyle o, ilim yolunu aydinlatmayr saglayan yontem ve metodlar
actklayan, tim kiltirel ve ilmi farkhiliklarina ragmen, yazar ve dustinirlerin bagvurduklari
ana kaynaklar1 ortaya koyan edebiyat ve dusiince bilimlerinin en meshur isimlerinden biri
saylir.

el-Cahiz’in -Ebt’l-Kasim es-Sirafi’'nin de acikladigi gibi- “e/-Beyan ve’t-Tebyin”
adli eseri onun en ¢ok yayilan, elden ele dolasan, en ¢ok istifade edilen eseri olmustur.
Kendisinden sonra gelen bircok edebiyatct, elestirmen, yazar, belagat ve fesahat ehli
kimseler bu eserin adeta 6grenciligini yapmislardir. Onun rehberligi sayesinde ince bir
edebiyat zevkine, yazi ve telif sanatinda giicli bir kaleme sahip olmuslardir.

“el-Beyan ve't-Tebyin”, izinden gidilen esetlerin en eskisidir. O, birbiri ardinca
gelen gruplarin hocasidir. Nitekim bu gruplar, zihinlerini el-Cahiz’in cilastyla parlatmus,
onun belagatinin ve fesahatinin 1sigtyla yollarina devam etmislerdir. Ayrica el-Cahiz’in
eserinde yazdigt her sey, kiltir ve irfan drint olan ve belagatin harikalar diyarini
gosteren benzersiz, asil bir zevkin triinidir.

Arap kiultir tarihinde kesin ve ispatlanmis olan seylerden biri, el-Cahuz’in kendi
¢agdast olan ya da kendisinden sonra gelen bircok edip ya da yazarin onun bu kitabini
duymus ya da ondan istifade etmis oldugudur. Son dénem (cagdas) edebiyatgilardan da
bu kitaptaki edebi bilgiletle ugragsmayanint cok az buluruz. Oyle ki el-Cahiz’in kitabina
aldigt edebi konular taskin bir deniz gibidir. Bu denizden bir¢ok buytk alim ve miellif
faydalanmistir. Ibn  Kuteybe’nin “Uyiinu’-Ahbir’s, Ibn ‘Abdirrabib’in - “el- Thdu’l-
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Ferid”, el-Husti'nin “Zehrul-Adib’1 ve “Cem‘u’l-Cevihir’inde ve daha sayisiz bircok
eserde “e/-Beyan ve’t-Tebyin’in izini gbruyoruz.

el-Cahiz’in kitabina aktardigr fikri yapist ve kiltirel birikimi, kendisinden sonra
gelen belagat alimlerinin ¢oguna, bu ilmin kural ve prensiplerinin temelini elde etme
firsatt saglamistir. Bu bolimde agiklayacagimiz tzere uslaplarinin, yontemlerinin ve
gayelerinin farkliligina ragmen hepsi de el-Cahuz’in eserini incelemis, onun konulart
isleyis tarzini  Ogrenmis ve belagat arastirmalarindaki hassas Olgilerini  ortaya
ctkarmiglardir.

Calismamizin  bu kismunda “e/-Beyan ve’t-Tebyin’in belagat arastirmalar
sahasindaki etkisini inceleyecegiz. Akabinde de arastirmamizin sonug kismi olan ve bizi
“el-Cahiz -bu kitabiyla- belagat ilminin kurucusu ve agiklayicisidir” fikrine ulagtiracak

bilgileri sunacagyz.

5.1.1. Beldgat Arastirmalar1 Alaninda el-Beyan ve’t-Tebyin’in Etkisi

“el-Beyan ve’t-Tebyin” Belagat tarihinin gelisimini saglayan teliflerin en 6nemlisi
sayllmaktadir. Ayrica Arap belagati sahasina giren siir ve nesirdeki eserlerin de en
onemlisidir. Bunun yani sira eser, el-Cahiz’in asrinda belagat ve 6zellikle beyanla ilgili
yaygin olan gorislerin de tanimlandig, bu ilmin sinurlarinin belirlendigi  sunumlar
icermektedir.

el-Cahiz’in, kitabinda sergiledigi ¢abalarini kiicimsemek ya da yetersiz gérmek
buytk bir hata sayilir. Buradan hareketle, bu degerli kaynagin, belagat ilmi agisindan bir
dénim noktast sayilabilecek 6zet bir arastirma oldugunu ispat etmeye calisacagiz.
Nitekim onun bu eseri, belagatin miistakil bir ilim haline gelmesinin, daha dogrusu
tesisinin ilk ve temel ¢calismasidir.

el-Cahiz’dan sonra gelen Belagat calismalarini takip eden herkes -siiphesiz- el-
Cahizin  “e/-Beyan’inin  bir¢ok alimi etkiledigini onlarin da bizlere edebiyat
meselelerinde, belagat ve beyan arastirmalart sahasinda verimli ve faydali olan sayisiz
eserler sunduklarini gériyoruz.

Hicri III. astin ikinei yarist bu alimlerle dolup tagsmustir. Bunlar, dénemlerinin
ilimlerini elde etmis, oldukca zengin ve cok yonli kaltirel birikimden beslenmislerdir.

Yazdiklart risale ve eserlerine de bu ilim ve kiltiir hazinelerini tastmislardir. Yabancilarin
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eserlerinden edindikleri bilgileri de kendi potalarinda eriterek kendi zevk ve anlayislarina
gore yorumlamuslardir.

el-Cahiz’dan sonra gelen ve Arap belagatiyle uzaktan yakindan ilgilenen
kimselerin kendisinden ve kitabinda yazdiklarindan acik bir sekilde etkilendigini, onun
ilminden faydalanip kurdugu ilmi devam ettirdiklerini, bu alimlerin eserlerini dikkatlice
inceleyen herkes rahatlikla gorecektir.

Bu kitaplar ¢ok olmalarina ve belagat konularni “e/-Beyan ve’t-Tebyin’den
ogrenmelerine ragmen, yontemleri bakimindan buytk farkldiklar sergilerler. Yazarlarinin
distince ve kiltir yapilarinin farkliligina, ele aldiklart konuyu anlama ve ona hakim olma
kapasitelerine gére konular igerik ve sayt bakimindan farkhilik gosterirler'.

Ibn Haldtn “Mukaddime’sinde bu bilgileri dogrulayan su sézleri soéyler: “Ilim
meclislerinde hocalarimizdan bu ilmin esasini, dort eserin teskil ettigini duyardik. Bunlar:
Ibn Kuteybe’nin “Edebu’l-Kuttab’1, el-Muberred’in “e/-Kamil’i, el-Caluz’in “e/-Beyan
ve't-Tebyin’7 ve Eba Ali el-Kal'nin “en-Nevadir’idir. Bu dort tanesi Haricindeki
kitaplar ise bunlarin tabileri, dallart ve yan eserleri gibidirler”.

Ibn Haldnun “Mukaddime’sinde belagat ve edebiyat ilimlerine temel olarak
saydigt bu eserlerin en eskisinin “e/~-Beyin ve’t-Tebyin” oldugu malumdur. Dolayisiyla
belagat sanatlarinda bunlarin ve sonralarinda gelen eserlerin ana kaynagt sayilir.

Arap belagati alaninda eser vermis alimlerin en meshurlarina ve bu muazzam
ilmin ingasinda bizlere degerli eserler veren yazarlarin konuyla alakali eserlerine kisaca
g6z atmak istiyoruz. Boylelikle bu mduelliflerin el-Caluz’in beyan gortsiinden nasil

etkilendiklerini ve eserlerinde onun belagat kriterlerinin izlerini gérme firsati bulabiliriz.

5.1.2. ABDULLAH B. KUTEYBE

Ebt Muhammed ‘Abdullah b. Mislim b. Ebi Kuteybe ed-Dineveri 213/828
senesinde Bagdat’ta dogdu. Ktfe’de diinyaya geldigi de séylenir’. Farisi ya da Horasan’in
Merv Turklerinden oldugu distnilmektedir. Bagdat’a giderek egitimini oradan alur.

Bundan dolay1 kendisine “Bagdat Misatiri” denilmistir. Burada el-Cahiz’in 6grencisi olur

! Bedevi Tabane, e/-Beydn ul-‘Arabi, s. 104-105.

2fbn Haldtn, Mukaddime, s. 805.

3 Ibnu Nedim, e/-Fihrist, s. 115; Ibnuw’l-Enbati, Nuzhetu’l-elibbi’ fi tabakitil-udebi’, s. 209; Hiseyin
Yazict, “Ibn Kuteybe”, DIA, XX,145.
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ve ondan ders alir'. Dil ve nahiv alimi bir yazardi. H. 276 senesinde vefat etti’. Hatib el-
Bagdadi onun i¢in s6yle der: “O, Arapca dil, ahbar, eyyam, neseb konularinda giivenilir,
dindar ve erdemli bir 6nderdi. Kur’an, hadis, din ve dil alaninda bircok eseri vardir.
Yazdiklart onun bu ilimlerdeki derin bilgisine ve fikri yapisinin tstinligiine taniklik
eder’.”

Ibn Kuteybe el-Cihiz’dan sonra ortaya ¢tkan en bityiik edebiyat miiellifi sayilir.
Telif ettigi kitaplar belagat arastirmalarinda biyiik bir yere ve degere sahiptir. Bunlar:
Tevila Miiskili’] Kuran, es-Si't ve’s-Su‘ara, ‘Uyunu’l-Ahbar vd.dir.

Birinci kitap adindan anlasildigi haliyle tefsir konusunda yazilmis degildir. O,
mifessitlerin yaptgi gibi, ayetleri tek tek ele alip onlardaki bilgi ve hikiimleri agiklama
yontemini takip etmez. Ibn Kuteybe, Kur'an’in beyin ve belagatiyle ilgilenir. O,
aragtirmalart neticesinde Kur’an’in genelinde belagat konularinin gizli bir sekilde yer
aldigint gortr. Kuran-1 Kerim, essiz bir dslap ve bicimdedir. S6z sanatlarinda kor
olanlarin bile gorebilecegi tslip ve anlatim gliciine, ayrica birbirinden giizel ibarelere
sahiptir. Bu sanati géremeyen kimseler, edebi zevk nimetinden yoksun olan insanlardir.
Bunlar Arap dili konusunda yetersiz bilgiye sahip olan ve yorum metotlar: yetersiz olan
kimselerdir. Bundan dolay1 onlar, Kur’an’daki ince beyani anlayamaz ve onun uslap
guzelligini fark edemezler. Ancak genis bir bakis agisina sahip, derin dustinebilen, Arap
dili Gslabunu ¢ok iyi bilen, Allah’in onlara bir lutuf olarak verdigi beyan 6zelligini ve
yuksek belagati kavrayabilecek bir bilgiye sahip olanlar Kur’an’in belagatini gorebilirler.

Bu kitap, bu konudaki problemi gidermek adina, belagat konulariyla ilgili
meselelere net bir sekilde ¢6zim getirmektedir. Araplarin, Kur’an’in Gslibunda da yer
alan ve beser kelamindan c¢ok tustte olan icazi, ayrica onu idrak edemeyenlerin
anlayamayacagi mecazlart ve uslaplart vardir. Bunlar; takdim, te’hir, istiare, kinaye ve
ifsah konulardir. Araplarin kullandigi, Kur’an-1 Kerim’de de zirve noktasina ulasan
bunlar gibi daha bir¢cok sanat mevcuttur.

Ibn Kuteybe’nin belagat alaninda dogan bu ihtiyact gidermeye calistigi kitabinda
el-Cahizin etkisi acgikca gorilmektedir. O, el-Caluz’in belagat ilmindeki islevini ve

gorislerini devam ettirmis; ondan aldigt miilahazalari gelistirmistir.

! Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdid, X/170.
2 bkz. Hatib el-Bagdadi, a.g.e., X/170; Hiseyin Yazici, “Thn Kuteybe”, DIA, XX/146.
3 Hatib el-Bagdadi, a.g.e., X/170.
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Kitabinda beyan gesitleri ve belagat konularina verdigi oOrneklerden birini
sunmamiz, el-Cahiz’in onun tzerindeki etkisini gbéstermek adina faydali olacaktir.

O, Yiice Allah’in yere ve gége hitaben buyurdugu su ayet-i kerimesini zikreder:
" G W6 B gl G oss O B3 ag st ) s #

“Sonra bir duman halinde bulunan gége yéneldi; ona ve yeryiiziine “Isteyerek veya
istemeyerek gelin” dedi. Ikisi de “Isteyerek geldik.” dediler.”

Yice Allah da yer ve gok de konusmaz. Durum boyleyken nasil oluyor da Allah,
olmayan (heniiz yaratlmayan) seylerle konusuyor? Bu onlarin varliklarina hitaptir ki
ikisinin (yerin ve gbgun) de varligina isaret ediyor.

Tipki sair el-Musakkab el-‘Abdi’nin devesini anlattif1 su siirinde oldugu gibi: (3!s))
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“Semer tizerinden kaldirilinca deve soyle der: Sirtuma binen kisinin haliyle Benim
halim stirekli boyle midir? Biitiin omiir konaklamak ve yolculuk yapmaktir. Beni

korumaz, muhataza etmez misiniz?”

Aslinda deve konusamadigindan béyle bir sey dememistir. Sayet konusabilseydi iginde
bulundugu durumu sikayet ederdi. Sair onun yorgun ve bitkin oldugunu gérmus ve deve

adina bu hiikimlerde bulunmustur. Bir digeri de:

"Soull Jsb e ) " Devem bana yolculugun uzunlugunu sikiyet edip durdu” der.

Burada devenin yorgunlugundan haber vermistir. Deve sikayette bulunamaz. O,
yolculugun ¢oklugundan ve kendi yorgunlugundan haber vermistir. Fakat o, eger deve
konusabilseydi boyle derdi, hitkmiine varmistir. ‘Antera’nin, atiyla ilgili séyledigi su

s6zlerinde oldugu gibi:

()

1 Fussilet, 41/11.
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“Diisman oku gogsiine saplanip onu yere yiginca atum donip bana bakti ve

bakist ve iniltisiyle bana sikayette bulundu ki ona actyayim. Her kimin basina boyle bir
hadise gelse sikayet eder ve bunu dile getirir. Fakat bu olayda, gercek anlamda ne bir
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sikayet ne de dile getirme olay1 vardir”.

Ibn Kuteybe’nin bu ayet hakkinda yazdiklarinda el-Cahiz’in etkisi gayet aciktir. el-
Cahiz’in kindye ve istidre konularinda yazdiklarina bakilsa Ibn Kuteybe’nin sézlerinin
onlarin agtklamast mahiyetinde oldugu diistiniilecektir’.

el-Cahiz’in Ibn Kuteybe’nin Te'vil'u Miskil’l-Kur’an’indaki etkisini, es-Si‘r ve’s-
Suard adli eserinde de gorebiliyoruz. Kitabin mukaddimesinde Ibn Kuteybe, lafiz ve
manay1 birbirine esit tutar ve bunlarin belagati gerceklestirme hususundaki etkilerini
gozler 6ntne serer. Onun ifade bigimlerini dikkatli bir sekilde inceledigimizde, el-
Cahiz’1n lafz1 manayla esit tutan gorisiyle mutabik oldugunu gorecegiz. O da el-Cahiz’'in
yontemine karst ¢itkmayarak belagat agisindan mana ile lafz1 esit tutmustur. S6z gesitlerini
de bu temel izerine;

1. Lafz1 ve anlami glizel

2. Latz1 gtizel ve hos, anlamt yiizeysel

3. Anlamu iyi fakat lafz1 ayn1 giizellikte olmayan

4. Hem lafz1, hem de anlamt yetersiz sozler seklinde siniflandirmistir. O, bu son
bélim tzerinde, belig sozlere dahil olmadigindan durmaz.

O, lafz1 glizel ama igerigi bos yani anlami yiizeysel dedigi "Ukbe b. el-Mudarrib’e
nisbet edilen asagidaki beyitleri degerlendirirken, beyitleri siir formundan ¢ikarip diiz

yaztya aktardiktan sonra icinde bir fikir ve anlam bulamadigt icin bu beyitleri begenmez.

(sl

2 -
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1ibn Kuteybe, Tevilu miiskil7l-Kur’in, s. 79; 103-105.
2 bkz. el-Cahuz, el-Beyin ve’t-Tebyin, 1/279-302, 11/15; 111/52-83.
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“Mina’daki biitiin gorevierimizi yerine getirip, herkes rikiinlere selam verdikten sonta
yorgun ve bitkin develere yiiklerimiz sarldi Gelenin gidenle ilgilenecek hali yoktu.
Aramizda muhabbetle yola koyulduk ve vadiler binek hayvanlarinin boyunlarini
kendisine ¢ekiyordu.” “Bu siir, lafzi glizel olan siirlerdendir. Fakat onu dikkatlice

incelersen onda mana bakimindan ise yarar bir fayda bulamazsin.”' der.

Daha 6ncesinde el-Cahiz’in sakayla karisik ciddi bir tslibu yazilarinin bir 6zelligi
olarak kullandigint aktarmistitk. Bundaki amact okuyucularini stkmamak ve onlarin
dikkatlerini surekli canli tutmaktir. Bu uslap, onun kitabinda detaylt bir sekilde anlattigi
“mukteza-y1 hale uygunluk” prensibinin bir pratigidir. Ibn Kuteybe de ciddiyet ve vakar
sahibi bir kisilige sahip olmasina ragmen “Upinul-Ahbar” adli eserinin
mukaddimesinde, kitabinda bu yéntemi kullandigint s6yler ve séyle der: “Kitabr orijinal
fikralardan, zeka irinii niiktelerden, hosa giden, ayni zamanda komik sozlerden uzak
tutmadim. Bunu, dinleyiciyi ciddiyetin zorlugundan ve hakikatin yoruculugundan
kurtarmak icin yapum. Nitekim kulak, hos olmayani atat/dinlemez, nefis de zor begentt.
Gergege yakinsa (yalan degilse), yeri ve zamaniysa ve sebepler de onu gerektiriyorsa
(saka ile ciddiyeti) karistirmak bir su¢ degildir, hos gorilmeyen seylerden olmadigr gibr -
ingallah- ne biiyiik ne de kiiciik giinahlardandir. Bu kitabumiz, biyiik hocalarin ve
ondetletin aktardigr mizah ve fikralatla son bulacakur. Ey ciddi/vakur kisi, eder hafife
aldigin veya giizel buldugun ya da hosuna giden veyahut seni giildiiren sozlerle
karsilasirsan bil ki bu, kitabmn bir yontemi ve onda kasitl olarak kullandigimiz bir
dshiptur”?,

Ibn Kuteybe’nin, okuyucusuna yaptigt bu uyartyt da el-Cahiz’a baglayabiliriz.
Nitekim bu wuyarida el-Beyan ve’t-Tebyimdeki tslabun ruhunu hissedip izlerini
gorebiliyoruz. Onun, kisiyi yormayan rahatlatict sézlerini ve guldiren fikralaring

animsayabiliyoruz.

! Ibn Kuteybe, e5-Si’r ve's-su‘ard’, 1/ 64 -66.
2 Ibn Kuteybe, ‘Uypinu’l-Ahbir,s. L.
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Ibn Kuteybe’nin diger eserlerini inceleyecek olursak, belagatle alakalt yazdig: tiim
konularda el-Cahiz’in etkisi ve beyani ile karsilasabiliriz.

Ibn Kuteybe’nin belagat konularint, gayet actk-net ve edebi bir tslipla sundugunu
soylemek gerekir. O, muhteva bakimindan gelistirilmis bir sekilde sundugu bu konulari,
dikkatlice sectigi, kolay, anlasilir ve gticli lafizlarla aktarmastyla farklilik arz eder. Her ne
kadar bunu yaparken bazen izdivact bazen de istirsali kullanarak el-Cahizt taklit etse de

gayet anlasilir bir Gslap kullanmustir.

5.1.3. MUHAMMED b. YEZID el-MUBERRED

Muhammed b. Yezld el-Muberred el-Yezdi’dir. Kendi déneminin Basra dil
alimlerinin 6ndetlerindendir. Bazilart H. 210 (M.826) yilinda' bazilart da H. 207 yilinda
dogdugunu séylemislerdir’.

Eb0’l-‘Abbas el-Miuberred, 285/899 veya 286/900 tarihinde Sevval ayinda
Bagdat’ta vefatetmistir’.

Eb&’l-Abbas el-Muberred Basra’da yasamus, egitimini burada stirdiirmus, dénemin
ileri gelen alimlerinden ligat ve nahiv dersleri almaya baslamistir. Basrali alimlerden Eba
[atim es-Sicistani (v.255/868), Ebt Omer el-Cermi (v.225/839) ve Ebt Osman el-
Mazint’nin derslerine devam etmis, Sibeveyh’in (v.180/796) “el-Kitib’1nin bir kismini
el-Cermi’den okumaya baglamis, el-Cermi’nin 6limiinden sonra, geriye kalan kismint da
el-Mazini’nin yaninda tamamlamistir®, el-Cahiz’in da talebeligini yapmus, el-Cahiz’la olan
iligkisini vefat edinceye kadar devam ettirmis, ondan siir ile bedevilere ve tarihi
sahsiyetlere dair habetleri rivayet etmistir’.

el-Cahiz’in yolundan giden ve belagat konularinda onun yéntemini Benimseyen
isimlerden biri de el-Muberred’dir. el-Miberred’in “e/-Kami/” adli eserini yuzeysel bir
sckilde inceleyen biri, el-Caluz’in, belagatle ilgili goruslerindeki etkisini actkga gorecektir.

“el-Kamil”, edeblyat konulari agisindan oldukca zengin bir eserdir. Konulars
actklayicy, detayli, analitik, elestirisel ve kiyaslayict bir metotla ele alir. Ayni sekilde bu

eserde ¢ogu zaman, belagatle ilgili gbruslerin yani sira siir ve nesir Orneklerine de

! Ahmed “Abdulballi, min A%imi Ulemai-I-Arab - Uarni%s-salisi’-Hicr, Dirasatu’l-“Arabiyye, Beyrut,
1990, s. 164.

2 el-Ihfll, Fnbdhur-Ruvir ali Enbdin-Nubit, thk. Muhammed Eb@’l-Falll Ibrahim, Darw’l-Fikri’l-‘Arabi,
Mistr, 1955, 11, 163.

3 Muhammed Rillvan ed-Daya, AZim ul-Edebi’l- ‘Abbisi, Muessesetu’r-Risale, Beyrtt, 1987, s. 179.

4 ibn lacer el-*Asllalani, Tezhibu’t-Tezhib, Daru ladir, Beyrit, tsz., VII, 47.

5 Ismail Durmus, “Muberred”, DIA, XXXI /432.
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rastlamaktayiz. el-Muberred’de de el-Cahiz gibi dilsel/lugavi agiklamalart mutlaka bu tarz
ornekler takip etmektedir.

Eserinde el-Cahizin  Gslibu gibi  kolay bir uslap kullanir.  Tekellif,
yapmaciklik/tasannu’, zorlama ve anlasilmaz olmayt kétiiler. Insanlart kolay, rahat bir
uslap kullanmaya ve dogalliga cagirir. Peygamber (a.s.)’in “Sizlerden en ¢cok sevdiklerim
ve kiyamet giinii Benim meclisime en yakin olanlariniz ahlaki en giizel olanlarinizdir.
Sizlerden bana en sevimsiz ve kiyamet giinii Benim meclisime en uzak olanlatiniz, sézii
gosteris amactyla gereksiz yere uzatan, fasth gorinmek icin avurdunu gsisire sisire
konusan ve anlasilmaz ifadelerle edebiyat parcalayan kimselerdir.” ' hadis-i serifi
tzerinde durur. Buradan hareketle Peygamber (a.s.)’mn tasannu’ ve tekelliiften
hoslanmadigint  agiklar. Dogallik ve kolayligin sozin glzelligi, mikemmellik ve
verimliligi Gizerindeki etkisini izah eder”.

el-Muberred’in kinayeden bahsettigini gorirtiz. Bu konuda el-Cahiz’dan etkilenir
ve kinayeyi ti¢ kisma ayirir. Kinaye ister genelleme ve kapalilik icin olsun ister siradan
koth bir s6zin yerine baska bir lafzi kullanma istegi ile gerceklestirilmis olsun, ister
yiiceltmek icin olsun hig fark etmez. Bu etki hepsinde gayet aciktir’.

el-Muberred, tesbih konusuna da genis yer vererek onu dort sinifa ayirir:

1. Tesbihu’l-Mufrit

2. Tesbihu’l-Musib

3. Tesbihu’l-Mukarib

4. Tesbihu’l-Ba’ld ki bu tur, aciklamaya ihtiyag duyar. Tek basina meydana

gelmez*.

Miiberred’in -el-Cahiz’dan ilham alarak- kitabinda dikkat ¢ektigi diger bir konu
da haber ve mananin cesitleri ile ilgili gorusleridir: “Felsefeci Kindi, dil imamlarindan el-
Miuberred'e gitmis ve: "Ben Arap kelaminda gereksiz sozler gortiyorum. Meseld
"Abdullah ayaktadir." diyor, sonra "Muhakkak Abdullah ayaktadir." diyor. Daha sonra
"Muhakkak Abdullah, gercekten ayaktadir." diyor. "Bunlarin hepsi mana bakimindan

ayny; fakat birbirinden fazla gereksiz kelimeler icermektedir." demis. el-Muberred:

"Hayir!" demis, "Lizumsuz sz yok, kelimeler degistikce mana da degisir. Birincisi

! Tirmizi, Birr 71; Ahmed b. Hanbel, Musned, XX1X,267, 279; el-Cahiz, e/-Beyin ve’t-Tebyin, 11/21.
2 bkz. el-Muberred, el-Kamil, 1/3.

3 bkz. el-Muberred, el-Kamil, 11/5-6.

4 bkz. el-Miiberred, e/-Kimil, 11/35-101.
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dogrudan dogruya ayakta durmayt haber veriyor. Ikinci, bir sorunun cevabi oluyor.
Uclincii de bir inkarcinin inkirina cevap oluyor"' seklinde cevap vererek, dildeki
incelikler konusunda agiklamalar yapar.”

el-Muberred, bu goriis ve miulahazalariyla meani ilminde yeni bir boliim agmig
olur ve bu bélime “Haber cesitleri” adint verir. el-Kindi’nin sorusundaki ve kendi
cevabindaki haberlerin ilkini “ibtidal” ikincisini “talebi” tGg¢tincusini de “inkari” olarak
isimlendirir’.

el-Muberred’in “e/-Beliga” adin1 verdigi ve bu konuya 6zel kidigi kiigiik bir
risalesi de bulunmaktadir. Bu risale Ahmed b. Vasik’in ona yazdigr bir mektuptaki
sorulara cevap niteligindedir. O mektubunda s6yle demektedir: “Allah seni aziz kilsin!
Hangi belagat tiirtiniin daha belig oldugunu 6grenmek istedim. Siirin belagati mi yoksa
hitabet, diiz yaz1 ve secinin belagati mi? Allah seni aziz kilsin! Hangisi daha beligdir, bana
bildir.”

el-Muberred de risalesinde, bu sorunun cevabint vermektedir. Bunu yaparken de
siir ve nesir arasinda kiyas yaptigt bircok 6rnek sunar. Serikatu’s- Si‘r konusunda bunlara
oldukea genis yer verir.

Bu risalede gbze ¢arpan en 6nemli husus -el-Cahiz’da da gérdigiimiiz-edebiyat
sanatlarini anlatirken kullandigt acik ve anlagilir Gslabudur. Bunun yant sira su bilgiler yer
almaktadir: “Stphesiz belagatin hakkini vermek, s6ztin manay: kusatmasi, lafzin iyice
secilmesi ve s6z diizeninin (nazminin) giizelligini saglamakla olur. Ta ki kelime kardesiyle
(vanundaki ile) esit (mukarin) olsun ve onun bicimini desteklesin. Onunla uzagt yakin
etsin, fazlaliklarint atsin. Bu Ozellikler nesirde ya da siir adt verilen manzum sézde
olduktan sonra ikisi birbirine esit olur; hi¢biri digerine istiin olmaz. Fakat kafiyeli s6z
sahibi kisi daha ¢ok ovulmustir. Cinkt arkadasinin (nesir sahibinin) séyledigi s6ziin
benzerini soylemis, kafiye ve vezinleri de ilave etmistir. Vezin zarurete sevk eder, kafiye
ise bir ¢6ziim yoludur™.

Bu risale geneli itibariyle, el-Miberred’in diisince yapisindaki -e/-Beyin ve’t-
Tebyir'in etkisine acik bir sekilde isaret etmektir. Hatta “el-Miberred, bu risalesini, e/
Beyan ve’t-Tebyi’deki belagi gorislerin bir 6zeti olarak yazmustir.” dersek, gercek dist

bir ifadede bulunmus olmayz1z.

1 el-Kazvini, el-Izah, 1/46.
2 Sevkt Dayf, el-Beligatu Tatavvurun ve Tarihun, s. 61.
3 bkz. el-Muberred, Risaletu’]-Belaga, thk. Ramadan Abduttevvab.

212



5.1.3.1. SALEB

Ebu'l-‘Abbas Sa‘leb Ahmed b. Yahya b. Zeyd es-Seybani el-Kafi en-Nahvi adiyla
taninir. Aslen Farisi’dir. 200/815 senesinde Bagdat’ta dogmustur. Meshtr nahiv ve ligat
(Arap dili) alimidir. Kinyesi Eba ’l-Abbas’ur. Saleb diye taninir. 291/904 senesinde
dogdugu sehir olan Bagdat’ta vefat etmistir. “Ben Ma’raf-i Kerhi’nin vefat ettigi senede
dogdum.” demistir. Zamaninda Kafe’de nahiv, ligat ve edebiyat hususun da en taninmis
isim idi'.

Ezber kabiliyeti ile meshtrdur. Ibrahim b. Munzir Hizami, Muhammed b. Selam
Cumehi, ‘Ubeydullah b. Omer el-Kavariri, Muhammed b. ‘Aribi ve daha bircok
taninmig alimden ilim alip, onlardan rivayetlerde bulunmustur. Nahivde birinci derecede
hocast Ibn ‘Arabi idi. Nahivde en cok Ibn Asim’a itimid ederdi. Kendisinden de,
Niftaveyh, Muhammed bin ‘Abbas el-Yezidi, ‘Ali el-Ahfes, Ahmed bin Kamil, Eba
‘Amr ez-Zahid, EbG Bekir bin Enbari gibi bircok alim istifade edip, rivayetlerde
bulunmuslardir. Ahmed bin Yahya: “216/831 senesinde Arapca ve ligat ilmine
basladim. Meshtr nahiv alimi Ferra’nin “Hudad” isimli kitabint daha on altt yasinda iken
mutalaa ettim (inceledim). Yirmi bes yasina gelince, Ferra’nin bitiin kitaplarini
ezbetledim” demektedir”.

Dil, nahiv, kiraat ve emsal alaninda bircok eseri vardir. Bunlarin en meshurlar:: “e/-
Mecalis™, “el-Fasih”ve “Kavaidu’s-Sit” eserleridir.

el-Beyan ve’'t-Tebyin’in etkilerinin gorildiugt  “Kavaidu’s-Sit” ismiyle kaleme
aldig1 eseri aragtirmamiz agisindan 6nemlidir.

Sa‘leb, muhafazakar bir disiince yapisina sahip olmasina ragmen, esetlerinde dil,
nahiv ve beldgat konular1 azimsanmayacak derecede mevcuttur. Oyle ki kitaplari, Arap
belagat calismalarinda g6z ardi edilemeyecek eserler arasindadir. Bunlar, konulart isleyis
tarzt agisindan el-Cahiz’in etkisinin rahatlikla hissedildigi eserlerdir.

Sa‘leb, siir kaidelerini dort grupta toplar:

1. Emir

2. Nehy

3. Istihbar

4. Haber

! Yakut el-Hamevi, Mu‘cemu’l-Udeba’, V/110-114.
2 Ismail Durmus, “Sa%eb ”, DIA, XXXVI/ 25-27.
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Bu kaidelerin her birine 6rnekler verir; sonrasinda medih, hiciv, mersiye, 1’tizar,
tesbib (bir kadin i¢in yazilan siir), tesbih ve iktisasu’l-ahbar ile ilgili agtklamalar yapar.

Sa‘leb, tesbih, istidre, “letifetu’l-mana”" adint verdigi kinaye, “el-Ifrat ﬁ’l—igrék”
adin1 verdigi mibalaga ve “Miucaveratu’l-eddad” olarak isimlendirdigi mutabakat gibi
bircok belagat konusunu sunmustur. Aynt sekilde lafiz ve duzenin gizellik ve
6neminden de bahsetmistir’.

Sa‘leb ’in eseri -kiigiik hacimli bir eser olmasinin yani sira- belagat alaninda yeni
bir bilgi paylasiminda bulunmaz. Fakat her halikarda bu kitabi inceleyen herkes el-
Cahiz’1in etkisini gorecektir.

Ornegin, Sa‘leb, istidreyi anlatirken onu “Bir seye, baska bir seyin isminin ya da

manasinin odiing olarak verilmesidir” seklinde tarif eder ve su 6rnekleri verir: “ Imrut’l-

Kays’in su beyitlerinde oldugu gibi: ( Lkl
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“Gece uzayip gidince ve bir tirlii bitmek bilmeyince ve baslangicindan uzaklasinca

ona (geceye) seslendim.”

Zuheyr b. Ebi Sulme de soyle demistir: (sl

2
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“Olimiin yiikiinii indirdigi yerin yaminda, pek cok kisiyi oldiirmedigi  halde,
gazaplandl.”

Oliimiin yolculugu olmaz!

Ta‘bat eg-Sera, Sems b. Malik igin: ( skl
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“Bir boynuzlunun kemiginde onu sarstiginda, suritan oliimiin agzindaki disler memnun
olurlar.”

Oliimiin ne ifadesi ne de agz1 vardir!

1 bkz. Sa‘leb, a.g.c., s. 44.
2 bkz. Sa‘leb, Kaviidu’s-Si’z, s. 68; Ismail Durmus, “Sa%eb ”, DIA, XXXVI/ 26.
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Ayni sekilde (Ta‘bat es-Serd) soyle demigtir: (sl
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“Oliim perisanlikla bakarken, huzuru bir kez bile bozmadan yere seslenmeye devam

2

etti,

Oliimiin gozii de yoktur!

EbG Zutb el-Hezli de séyle der: (sl
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“Oliim pencelerini gésterdiginde, biitiin muskalarin fayda vermedigini goriirsiin.”

Olimiin tirnagi da yoktur!

el-Cahiz’in istiare hakkindaki sozlerini okuyup verdigi Ornekleri inceleyen bir
kimse Sa‘leb ’in yazdiklariyla aralarinda biiyiik bir benzerlik oldugunu gérecektir'.

Istiare konusunda gordigumiz bu etkilenmeye, kitabin belagatle ilgili olan diger
bolimlerinde de sahit oluyoruz. Bu da bizi, “e/-Beyan vet-Tebyin’in -edebiyat ve
belagat konularinda yazilmis olmasina ragmen- Sa‘fleb gibi muhafazakar bir alimin zihin
ve disiince yapisint etkiledigi fikrine ulagtiriyor. Oyle ki dikkatle incelenmeye devam
edildiginde, bu etkilenmenin onu, kendi kitabini belagat ve edebiyat konusunda telif

etmeye sevk ettigi gorilecektir.

5.1.4. ‘ABDULLAH B. MU‘TEZ

Eb®’l-‘Abas ‘Abdullah b. el-Mu‘tez b. el-Mitevekkil Ibnuw’l-Mu’tastm b. Harun et-
Resid’dir. Abbasi halifelerinden biridir. H. 247 senesinde hilafet merkezi olan Samerra’da
diinyaya gelmistir. Ozel hocalardan der almis, dil, tarih, liigat, ahbar, edebiyat, siir, kelam,
astroloji, hadis ve fikih gibi alanlarda genis bir kiltire sahip olmustur. Miberred, tarih¢i
Belaziiri ile Ebua'l-“Abbas Sa‘leb hocalart arasindadir. Bulundugu her yerde ilim ve

edebiyat meclisleri dizenlemis, siitle yakindan ilgilenmistit. 296/908  tarihinde

1 bkz. el-Cahiz, el-Beyin ve’t-Tebyin, 1/153; el-Makayisu’l-Belagiyye, s. 21.
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oldurilmustir. Baslica esetleri arasinda Kitabu?l-Bedi’, Tabakitu’s-Su‘ara, Divan yer
almaktadir'.

Calismamizin Bedi konusunun basinda, Ibnu’l-Mu‘tez’in Bedi* sanatini ortaya
koyan ve onu miistakil bir eser halinde kaleme alan ilk kisi oldugunu ifade etmistik.
Bunu el-Bedi* eserinin mukaddimesinde kendisi de dogrular®,

Arastrmamizin  6nceki kistmlarinda da  soyledigimiz gibi, hi¢ kimse Ibnu’l-
Mu‘tez’in bu ilmi toplama ve sistemli bir sekilde yazan ilk kisi olma konusundaki
ustunligint inkar edemez. Ayni sekilde Kur’an, hadis, siir ve nesirdeki en glizide
orneklerden istishad etme hususunda da ayr1 bir yere sahiptir.

Ozet bir sekilde, Ibnu’l-Mu‘tez’in bu tstiinliige el-Cahiz’dan aldigi ilhamla ve onun
belagat ile ilgili yazdiklarini inceleyip etkilenerek sahip oldugunu aktarmustik.

“el-Beyinu’l-‘Arabi” adl eserin yazart Bedevi Tabane, Ibnul-Mu‘tez’in ““Bedi’
kitabinin gercek anlamda, Arap belagatinin ilk eseri oldugunu soyler. Nitekim konu ve
sanatlart ele almast bakimindan belagat arastirmalarinin disina ¢ikmaz, farkli konulara
deginmez’.

Bununla birlikte, bu kitabin (el-Beyanu’l-‘Arabi) yazari, kitaba isim olarak verilen
“Bedi* kavramini ilk kullanan kisinin Ibnu’l-Mu‘tez olmadigina da dikkatleri ¢eker. Bu
kelime aksine, Ibnuw’l-Mu‘tez’den énce de kullanilmustir. el-Cahtz, “Bedi* Araplara has bir
sanattr”  baghgt altindaki bolimiinde bu kelimeyi bizzat kullanmistir. (Ona gore)
Bundan dolayt Araplarin dilleri ilerlemis ve diger tim halklara Gstinlik saglamustir. el-
Cahiz, Abbasi sairlerinin bazilarinin siitlerinden 6rnekler sunmus ve bu adlandirmay:
ravilere atfetmistir®,

el-Bedi* kitabint inceleyerek Ibnu’l-Mu‘tez’in onu yazmadaki gayesini 6grenen ve
kitabindaki Bedi sanatlarini el-Cahiz’inkilerle kiyaslayan herkes, Ibnul-Mu‘tez’in “el-
Beyin ve’t-Tebyin’in bazi konulart tzerinde titizlikle durdugunu gorecektir. Bu konular,
el-Cahiz’in “edebi giizellestiriciler” adint verdigi ve s6ze renk ve ahenk katan sanatlardir.

Ibnuw’l-Mu‘tez’in bu acidan el-Cahiz’dan etkilenerek bu sanatlart kitabinda ele aldig

dusuntlebilir.

1Yakut el-Hamevi, Mu’cemu'l-udebi, 111/ 47-48.
2 ibnw’l-Mu’tez, el-Bedi) s. 1.

3 Bedevi Tabane, el-Beyinu’l-‘Arabi, s. 104.

4 Bedevi Tabiane, a.g.e, s. 128.
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Ibnu’l-Mu‘tez, kitabini yazmadaki gayesini acikca ifade eder. Bu gaye ise, Bedi*
sanatini kullanan ilk kisilerin raviler olmadigini, aksine bunun, Araplarin eskiden beri
sozlerinde kullandiklart bir sanat oldugunu ispatlamaktir. Kur'an-1 Kerim ve hadis-i
seriflerde bolca bulunan bu sanat, Cahiliye Araplarinin sozlerinde de ¢oktur.

Ibnu’l-Mu‘tez séyle der:

“Biz bu kitabimizin boélimlerinde, hadis alimlerinin “Bedi” adint verdikleri
sozlerden Kur’an-1 Kerim’de, Rasulullah (a.s.)’in sozlerinde ve siitlerde buldugumuz
misalleri verdik ki, Bessar, Muslim, Eba Nuvvas ve benzetleri ile onlarin izinden giden
kimselerin bu sanatin onctleri olmadigt anlagisin. Bununla birlikte onlarin siirlerinde
Bedi® sanatlari yogun bir sekilde bulunmaktadir. Bu sanat da onlar zamaninda
tanmnmugstir.  Hatta bu  isimle andmustir. Ondan  (Bedi‘den) bahsedip ona isaret
etmislerdir’.

Baska bir yerde de kitabin1 yazma gayesini su sozlerle agiklar: “Bu kitab: yazmadaki
amacimiz, muhaddislerin, Bedi‘ sanatlari bakimindan kendilerinden Oncekilerin
(miitekaddimin) 6niine hicbir sekilde gegmediklerini insanlara bildirmektir™?.

Ibnuwl-Mu‘tez’in gerceklestirmeye calistigt bu gaye, ilk defa onunla giin yiiziine
¢tkmis ya da sadece onun diigiincesinin triinii olan bir konu degildir. Nitekim bu,
ilhamint el-Cahiz’dan aldigi bir konudur. “Bedi; Araplara has bir sanattr. Bu nedenle
dilleri, tiim dillerden iistin bir hal almis ve her dilden fazla gelismistir” seklindeki
goruslerini savundugu bolimiyle ona oOncilik etmistir. el-Cahiz’a goére de er-Ra’,
siitlerinde Bedi® sanatint ¢ok kullanmistir; Bessar da Bedi‘e glzellik katmustir. el-‘Atabi
ise Bedi‘ sanatinda Bessar’in yontemini kullanir’,

Kitabin ana dustincesi ve gayesini, -hi¢ siiphesiz- el-Cahiz’in belagat gortsiinden
ve Bedi in gesitli sanatlart ile edebi glizellestiricilerden bahsettigi s6zlerinden etkilenerek
ortaya konmustur. Ayni zamanda Ibnu’l-Mu‘tez’in kitabinda ele aldigt bircok konuda el-
Cahiz’1n etkisi inkar edilemez.

Ibnu’l-Mu‘tez, eserinde on sekiz edebi tiir tizerinde durmus, bunlarin ilk besini
Bedi* ad1 altinda toplamistir. Tbnu’l-Mu‘tez, eserinde kelimeyi mecazi anlamda kullanmak
(istiare), bir kelimeyi iki anlamda kullanmak (cinas), zit anlaml iki kelimeyi kullanmak

(mutabakat), s6z veya beyit sonundaki kelimeyi séztin basinda kullanmak (reddu’l-actz

! ibnuw’l-Mu’tez, age,s. 1.
2 ibnw’l-Mu’tez, age,3.
3 bkz. el-Cahiz, el-Beyin ve’t-Tebyin, IV /55-56.
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ale’s-sadr) ve belagati temin gayesiyle soze delil getirmek (el-mezhebt ’lI-kelami) adiyla
tesbit ettigi bes unsur i¢in Bedi* terimini kullanur.

O, Bedi sanatlarinin bunlardan ibaret oldugunu ifade etmekle birlikte baskalarinin
bunlara ilaveler yapabilecegini soyler ve kendisi de “Nesir ve Nazm Gtizellikleri”
(Mehasinuw’l-Keldim Ve’s-Si‘r) basligr altinda on iki sanat daha zikreder'.

Ibnuwl-Mu‘tez’in ayrintili bir sekilde ele aldigt bu bes sanat ve sonrasinda
“Mehasinu’]-Kelam Ve’s-Sit” bashiginda saydigt sanatlarin ¢ogu, el-Cahiz’in tanimini
yaptigi ve 6zet de olsa degindigi konulardir.

Ibnu’l-Mu‘tez’in bu konulart sunma yontemiyle, el-Cahiz’in iisliibu -hig siiphesiz-
birbirinden farklidir. Bu nedenle el-Cahiz’in Gzerindeki etkisi, dikkatlice incelenmeyince

anlasilamayabilir. Bu g6riistimiizii ortaya koyacak bazi 6rnekleri su sekilde sunabiliriz:

W« oy U = Kendisivle Ciddivetin Kastedildigi Saka” bélimii Tbnu’l-

Mu‘tez’in kitabinda aktardigt mehasinu’l-kelamdandir. Kesin olan bir sey var ki o da
Ibnuwl-Mu‘tez’in bu sanat ¢esidini el-Cahiz’dan aldigt ve konuyu anlamada ondan istifade
ettigidir. Fakat onun Ornekleri el-Cahiz’in misallerinden farklidir. ibnu’l-Mu‘tez, Eba

‘Atahiyye’nin su beytini ornek olarak vermistit:
yy $ y $

Sass & g4 el 2 o S B O BT
K& o4 W e u BB s Y Ged G

“Seni korurum, seni Allah’in adiyla korurum. Seni nefsinin cimriliginden iistte

tutarim, umulur ki Allah sana sifa verir. Nefsin ancak onu terk edende giiven

252

bulmustur. Diismanin ise senden bir seyler umandir™”.

Ebt Nuvas’in su beytini de 6rnek olarak vermistir: ( Jskall)

Call BT s s e 2o (TS ST R ot N |

“Temimi (Temim kabilesinden biti) her ne zaman sana éviinerek gelirse ona de ki: ‘Bu

oviinmegi birak da “keleri” (bir kertenkele cinsi) yemen nasildir onu séyle bana””.

! Nasrullah Hacimiiftioglu, “Bedi”, DIA, V/ 320.
2 ibnu’l—Mu’tez, a.g.e.,s. 63.
3 Ibnu’l-Mu’tez, a.g.e., s. 63; M. Zihni Efendi, e/-Kavlu’l-Ceyyid, 474-475.
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Ibnuw’l-Mu‘tez, el-Cahiz’in bu konuda aktardig: bilgilere, verdigi farkli 6rnekler
Haricinde, herhangi bir ilavede bulunmaz'.

Eserindeki “Hisn-i tadmin” boliminin ana fikrini de Ibnu’l-Mu‘tez, el-
Cahiz’dan almis ve onun bu konudaki -kendi diistincelerinden farkli olan- goruslerinden
etkilenmis gibidir. el-Cahuiz bu ¢esidi, gizellestirici sanatlardan biri olarak kabul etmemis,
hatta onun, kaginilmast gereken bir kusur oldugunu vurgulamistir’. Ibnu’l-Mu‘tez ise bu
turd edebi glizellestiricilerden sayar ve onunla sunu kasteder: “Bir sairin siirinde,

kendisinden baska bir sairin siirinden beyitler ya da kesitler barindirmasidir.” Buna da

ornek olarak el-Ahtal’in su beyitlerini verir: (J»LQ\)

L;.,Jhij. Gl X L A ¥ 4 ZeiAl = 2,

Ak Gilas 58 s6zii ‘Antera’nin su beyitinden alintidir: (i)

TNy b Y

Ibnu’l-Mu‘tez’in eserinde, el-Cahiz’dan etkilendigini gosteren bunlar gibi -ktgtk
gorilebilecek- birgok isaret mevcuttur. Fakat en azindan kitabin el-Beyan ve't-
Tebyirden etkilenerek yazildigint gostermek adina bu  Ornekler yeterlidir  diye

dustniyoruz.

5.1.5 KUDAME B. CA‘FER

Asil adi Eba '-Ferec Kudame b. Ca'fer b. Kudame b. Ziyad olup “el-Katib el-
Bagdadi” olarak da bilinir. Yaklastk olarak 260/874’te dogdugu soylenebilir. Bazt devlet
gorevlerinde bulunmustur. Ediplik ve saitlik yonleri olan Kudame b. Ca'fer, déneminin
buytk ilim sahibi kimseleri arasinda yer almistir. Arap edebiyatinda siir ve siir tenkidi
alanlarinda ilmi ¢aligmalarin yogunlastigt bir dénemde yetismis ve muhtemelen Sa‘leb,

Miiberred ve Ibn Kuteybe'den de feyiz almistir. Déneminin Islam kiiltiriinden kapsamli

U bkz. el-Cahiz, e/-Beyin ve’t-Tebyin, 1/93-94
2 bkz. el-Cahuz, a.g.e,1/92.
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bir sekilde istifade etmis; tarih, cografya, edebiyat, matematik, mantik, felsefe ve fikih
sahalarinda belli bir birikime sahip olmustur. 337/948 yilinda vefat etmistir'.

el-Cahiz’in belagatle ilgili goruslerinden etkilenen, onu 6ven ve eserlerinde ona
isaret eden isimlerden biri Kudame b. Ca‘fer’dir. En 6nemli eseri “Kitabu’-Beyan™ adint
da tasidigt iddia edilen “Nakdu’n-Nesr’dir.

Aragtirmamiz kitabin asil adinin tartistlacagy yer olmadigindan, sadece kitabi tahkik
eden ‘Abdulhamid el-‘Abbadi’nin arastirmalar neticesinde asil adinin “Kitabu’l-Beyan™
oldugu neticesine vardigini aktarmakla yetiniyoruz. Nitekim Kudame b. Ca‘fer’in yazdig
asil niishanin ilk ve son sayfalarinda bu isim mevcuttur’.

Kudame, el-Cahiz’in belagatle ilgili goriuslerini 6grenmek igin zaman ayirmis ve
bunlart dikkatli bir sekilde incelemistir. Oyle ki Kudame b. Ca‘fer, el-Cahiz’in “el/-Beyin
ve't-Tebyin’ine reddiye seklinde, bazi konulart tashih ettigi “Nakdun-Nesr” olarak
taninan eserine “Kitabu’l-Beyan” adini verdigini sOyler. Bu amacini da eserinin
mukaddimesinde “Yen: yetisen katiplerin kolay bir sekilde okuyup anlayabilecekleri bir
kitap olsun.” diyerek aciklamistir’. Ozellikle ifade ettigi bir hedefinin el-Cahiz’in
kitabinin mikemmellikten uzak olmasina neden olan bazi eksikliklerini tamamlamak
oldugunu beyan ederken, bu kitab1 yazmasina vesile olan seyin bir arkadasinin sorusu
oldugunun da altini gizerek sunlart séyler:

“Arttk tim bu dua ve giris sozlerinden sonra sen, el-Cahiz’a ait olan “e/-Beyin
ve't-Tebyin” isimli kitaba vakif oldugunu bu kitabin bir¢ok haberden ve oradan buradan
secilip toplanan bazt hitap Orneklerinden ibaret oldugunu, ama beyan vasfin
tastmamakla beraber, kendisine nisbet edilen bu isme de layik olmadigini soyledin.
Benden beyan ilminin aslint ve kaidelerinin ¢ogunu kapsayacak, konularinin da timiini
icerecek ve bu ilme yeni baslayan bir talebenin beyan ilminin manalarint bilebilecegi ve
g0z atip inceleyen birinin baska bir seye ihtiya¢ hissetmeyecegi sekilde yeterli, ama fazla
da uzun olmayacak bir tarzda, bazt cimleleri sana zikretmemi istedin. Cinkid soézu

uzatmak, muhétapta bikkinlik ve usang olusmasinin en énemli sebebidir™*.

1 Tbn Nedim, e/-Fihrist, s. 331; Abdulhamid el-Abbadi, Mukaddimetu’-Beyan, (Nakdu’n Nesr-Muhakkik
mukaddimesi), s. 43; Cengiz Kallek, “ Kudame b. Ca‘fer”, DIA, XXVI/311-312.

2 Abdulhamid el-Abbadi, Mukaddimetu’-Beyin, (Nakdu'n Nesr-Muhakkik mukaddimesi), s. 43; Ahmed
Koémurct, Arap edebi tenkidinde énemli bir yere sahib olan “Nakdu’n-Nesr” eseri ve miiellifinin tesbiti,
s.14.

3 Kudame b. Ca‘fer, Nakdu’n-Nest, s. 3.

4+ Kudame b. Ca‘fer, Nakdu’n-Nest, s. 1.
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Kudame, arkadaginin “e/-Beyin ve’t-Tebyin’i yetersiz gordigunt ve ondan el-
Cahiz’in ele almadigi konulart yazmasint istedigini sGylemesine ragmen, onun arkadaginin
bu talebine cevap niteliginde yazdigt bu eserini inceleyen herkes, belagatle ilgili
goruslerini aktardigt bolumlerde el-Cahiz’in yontemini takip ettigini gorecektir. Hatta
kendisi bile kitabinda yeni sayilabilecek seyler yazmadigini su sozleriyle ifade etmektedir:
“ Bu kitabimda beyan konularindan bélumler ve 6nceki alimlerin ve bu dilin ediplerinin
sozlerini aktardim. Bununla birlikte, onlarin 6zet olarak gectikleri bazi konulari
actkladim. Uzun bir sekilde anlattiklarini da 6zetledim. Bazi bélumlerde dagmnik bir
sekilde yazdiklart konulart da bir araya topladim ki bu 6zet sayesinde ezberlenmesi
kolaylagsin ve agiklamalar sayesinde de daha rahat anlagilsin”".

Kudame b. Ca‘fer, gerek kendi doneminde gerekse kendinden 6nceki donemlerde
yasamis olan alimlere ve onlarin eserlerine biiyik 6nem vermistir. Eserlerinde el-Cahiz,
Sa‘leb ve diger alimlerin gérislerine yer verir. Talebelerini daima bunlari okumaya tesvik
etmekle beraber bu eserlerde, 6zellikle de “e/-Beyan ve’t-Tebyin’de var olan bazi uzun
ve zor olan ibareleri kolaylastirmay: ve kapali noktalart da onlarin anlayabilecegi bir
sekilde agmayt hedeflemistir.

Kudame b. Ca‘fer, eserinde belagatle ilgili bircok 6rnek sunar. Bunu yaparken de
el-Cahiz’in rehberliginden istifade eder. Kitabinda “Tesbih”, “Lahn”, “Remz”, “Vahy”,
“Istiare”, “Emsal”, “Lagz”, “Hazf”, “Mubalaga”, “Kat’ ve Atuf’, “Takdim ve Te’hir”
konularina dair bahisleri mevcuttur. Bu konularin bir¢ogunda el-Cahiz’dan aldigt
metinleri gérmekteyiz. Cok azi harig, bu konulara ilavelerde bulunmamus ve belirgin bir
Ozetlemeye de gitmemistir.

Bir 6rnek verecek olursak, Kudame b. Ca‘fer, “Bib fihi’l-Mensiir vema cei fihi”
ismini verdigi bir béliimde hitabet ve hatipte bulunmasi gereken vasiflar tizerinde detayli
bir sekilde durur. Bu durum bize el-Cahiz’t ve onun hitabet sanatina verdigi 6énemi
hatirlatmaktadir. Bu boélimde Kudame, bir hatibin dikkat etmesi gereken hususlara
dikkat ¢ekerken, ayet, hadis ve siitlerden 6rnekler vermeyi ihmal etmez. Ona gore bir
hatip, hutbesine oOncelikle Allah’a (c.c.) hamd ve Rasuline salavat ile baslamaldur.
Bundan dolayt basinda Allah’in (c.c.) zikredilmedigi bir hutbe eksik ve hedefine
ulagsmayan bir hutbe olarak gorilirken, ayet ve atasézleriyle siislenmeyen bir hutbe de

sekli bozuk ve cirkin bir hutbe olarak goérilmistir. Bu davranis, dinleyiciler tarafindan

! Kudidme b. Ca‘fer, a.g.c., s.3.
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konusmanin degerinin bilinmesini ve ondan istifadeyi arttirir. Bir hatibin dikkat etmesi
gereken hususlardan biri de hatibin kutlama ve toplantt esnasinda yaptigt uzun
konusmalarinda siir okumamasidir. O, bunu uygun gérmez. Eger bunu yapmak isterse
kisa hutbelerde yapmast gerektigini séyler. Hatip uzun konusmast gereken durumlarda
konusmasint kisa tutmamalidir. Sayet boyle yaparsa meramini ifade edemez. Kisa bir
konusmanin yeterli olacagt yerde de s6zt uzatmamalidir. Bu da dinleyenlerin sikilmasina
ve onu dinlememesine sebep olur. Umuma yapilan konusmalarda 6zel terimler ve
mesleki tabirler kullanmamalidir'.

Kudame, hatibin tasimasi gereken 6zelliklerden birinin, sézlerinde ve ifade ettigi
manalarda dogallik ve akicilik unsurlarina dikkat etmesi oldugunu vurgular. Ona gore
hatip elinden gelenin fazlasini yapmaya galismamal, tekelliiften sakinmaldir. Eger s6zde
tekellif ve tasannu’ boy gosterirse, bu, hatibi zor durumda birakir ve konusmasin

kusurlu kilar. Bu s6zlerini Yice Allah’in su ayet-i kerimesiyle delillendirir:
"pdlSall e 0 g AT 2 e TG

(Ey Muhammed!) De ki: “Bundan (teblig gérevinden) dolayr sizden hichir ticret
istemiyorum. Ben kendiliginden yiikiimliiliik altina girenlerden degilim””.

Sonrasinda konuya su sekilde devam eder: “Sanilmasin ki belagat, bilinmeyen
lafizlar1 kullanmak ve manada derinlesmektir. Ne mananin lafza bir dstiinligi ne de
lafzin manaya bir Gstinliigu vardir. S6zin fasihi, manalari bakimindan fasih olan ve onu
duyan kisinin herhangi bir agiklamaya ihtiya¢ duymadigt s6z demektir. Ayrica disik
ifadeler ya da genel lafizlar kullandmamasidir. Bundan dolayt baziar belagati
tanimlarken, “Lafzin mananin Oniine ge¢cmemesi, mananin da lafz1 yenmemesidir.”
seklinde tanimlamislardir.

Bununla birlikte, ¢6l halkiyla kendi kapasitelerine gére konusmanin, edip ve alim
kisilere de kendi ilim ve anlama kapasitelerine gére hitap etmenin gerekliligi de inkar
edilemez. Fakat anlasilmayan ve tefsire ihtiya¢c duyacaklari, sonradan tiretilmis modern
kelimelerle konusulmast da hos karsilanmaz. Siradan (avam) halk ile ediplerin havassinin
konustugu sekilde konusmak, bir insanla anlamadigt ve agiklamaya ihtiya¢ duydugu bir
dille konusmak gibidir. Bu, Arap olan biriyle Fars¢a konusmaya benzer. Cunki soz,

dinleyenin, konusanin amacini bilmesi (maksadint anlamast) i¢in soylenir. Eger onunla

! Kudidme b. Cafer, a.ge, s. 96.
28a’d, 38/86.
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anlayamayacagt bir tarzda konusmussa, ha onunla Arapca konusmus, ha farkli/yabanct
bir dilde konusmus, onun icin hicbir farki yok... Bunun gibi, yerinde ve kisisine
(muhitabina) gore séylenilmeyen séz de hos gorilmemistir”™'.

Bu metni okuyan biri, el-Cah1z’in mantigint agikca gorecektir. Hatta bircok ibaresi
el-Cahiz’in ibarelerinin aynisidir. Kudame b. Ca‘fer’in bu ifadeleri, el-Cahiz’in tekellif,
tasannw’, dogallik ve kolaylik konusunda séylediklerinin bir 6zeti hitkmiindedir?,

el-Cahiz’in, Kudame b. Ca‘fer ve belagatle ilgili gorusleri Gzerindeki etkisini
gostermek icin verebilecegimiz diger bir 6rnek de “Cedel/ ve Cedel Adabr” konusudur.
Kudame b. Ca‘fer, bu bolimde cedeli su sekilde tarif eder: “Cedel, miinazara yapan
kisilerin, itikatlart ve dustinceleri ile ilgili olan kanaatlerine gore farkliik arz eden
hususlarda, kendi dustincelerini ispatlamak amaciyla kullandiklart ve kendisiyle ortaya
delil getirmek istedikleri bir sozden ibarettit.” “Edebu’l-Cedel” isimli bolimde,
minazara ve muicadelede bulunan kimsenin dikkat etmesi gereken hususlardan ve sahip
olmast zorunlu olan bazi 6zelliklerden bahseder. Ona gbre “cedelin adabr” en veciz
ifadeyle sunlardan ibarettir: Oncelikle taraflarin hedefi hak ve hakikat, istekleri de
dogrunun ortaya ¢ikmast olmalidir. Bir seyin dogrulugu ya da yanlishgr hakkindaki
miucadelede sabirli davranmali, aceleci olmamalidir. Zira bu, cedel sahibi kisinin anlayis
glictini azaltir. Ayrica mucadelenin amact hak ve hakikati ortaya ¢ikarmak olmalidur.
Aksi takdirde bu tutum, cedelcinin alimler ve diger insanlar arasinda er-Ravendi
(v.250/863) gibi koti sohret kazanmasina neden olur. Nitekim insanlar onu (et-
Ravendi), bu ilimdeki kabiliyeti ve Gstunligine ragmen, cedeldeki metodundan dolayi
gozden dustrdiler. Cedel ehli kimse, kibir icerisine girmemelidir. Taraflarin azligt ya da
coklugu onu hakki aramaktan da alitkoymamalidir. Hasmina karst gosteris yapmak
amactyla sozlerini siisleme gayereti icine de girmemelidir. Sirf inattan kaynaklanan bir
sebepten dolayt hasminin ortaya koydugu dogruyu kabul etmemekten de kaginidmalidir.
Mizacinin farklhilastigt ve ’tidalden uzak oldugu zamanlarda, sabir, yeterince disinme ve
teenni gibi 6zelliklerin azalacagindan dolayt boyle bir tartisma icerisine girmemelidir’,

Aynt zamanda iyi bir tartismacinin, dilin 6zelliklerini ve distinceleri ifade sanatint

cok giizel bir sekilde bilmesi gerektigini de hatirlatir. Bu sayede, cedel yapan kisi,

! Kudidme b. Ca'fer, a.ge., s. 92-93.
2 bkz. el-Cahiz, el-Beyin ve’t-Tebyin, 1/7-9, 16-18, 271-273, 11/21.
3 Kudame b. Ca‘fer, a.g.c., s. 129-130.
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kendisine gelen haberlerin dogru ve yanlis olanlarini birbirinden ayirirken, hasminin

kendisini kigkirtmak ve yanidtmak i¢in verdigi cevaplara sogukkanl bir sekilde nasil

karsilik verecegini de bilir. Kudame b. Ca‘fer, konuyla ilgili olarak, cedeli iyi bilen ve iyi

anlayan kimselerin siitlerinden de 6rnekler verir. Bunlardan biri Ebi Nuvas’in su beytidir:

(=2
a5 o Ees lgis L) ot

kismu ise yeniden dogmaktadir.”

“Gozler onun hi¢c bitmeyen giizelliklerini fark etti. Bir kismi sona ermistir, bir

Yine onun su sozleri: : (&astl)

3 Ll o St e &Sy
D s o p 3

parcaya ayrilamayacak kadat; sézde “La”dan da az.”

“Benden geriye cok az bir sey biraktin; azdan da daha az. Neredeyse daha kiiciik

Nazzam’in su siiti:
su s

gwif NN 3 Tean S J; b ‘@;J
S kS o e ahs dl N A

guizelligr karsisinda dciz kaldi. Ben onu nasil vastedeyim.”

“Semai bir nurdan kopup gelmis, insan suretine girmistir. Guizelligin kendisi bile onun
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Karsilikli hitapta bulunmak demek, s6zii yanlis anlamlarda kullanmamak, onu
kullanan  kimselerin ~ kullandigr  sekilde kullanmak ve cedelcilerin lafizlariyla
konusmamaktir. Bunu boyle sdyleyen cahildir; boyle yapan da hata yapmis olur.'

Kudame’nin aktardigr bu sozler, el-Cahiz’in séziin “mukteza-y1 hale uygun soz
s6ylemek” konusunda soyledigi soézlerinden alinmus gibidir. Kudame, bu konuda “el-
Cahiz’in s6zlerini nakletmistir.” dersek asiriya kagmis olmayiz.

Bu sozlerimizi dogrulamak ve bu konudaki sozlerimizi tamamlamak igin el-
Cahiz’'in, “el-Beyan ve’t-Tebyin’deki metninden bir kesit aktartyoruz:

“Eger kelamct bir hatip, kelamcilarin (miitekellimin) lafizlarini kullanmaktan
sakinirsa bu yaptigr dogru degildir. Ayni sekilde, sanatlarindan birini tanimlarken ya da
cevap verirken veya soru sorarken bunlart (kelamcilarin lafizlarini) kullanirsa isabet etmis
olur. Cunku lafizlarin en glizeli, mutekellimin kullandigt lafizlardir. Onlar bu ibareleri
daha iyi anliyor, bu lafizlara daha meyilliditler, onlara daha yakindirlar ve daha ¢ok
sevmektedirler. Nitekim kelamcilarin buyiikleri ve munazaracilarin 6nde gelenleri,
hatiplerin ¢ogundan ustiin idiler. Belagatcilerin ¢ogundan daha beligdirler. Onlar bu
lafizlari, bu manalar icin segtiler ve yine onlar, bunlara Araplarin dilinden isimler
turettiler. Arap dilinde ismi olmayan kavramlara da terimler (istilahlar) kullandilar. Bu
yonleriyle de kendilerinden sonra gelen herkese Onciliik ettiler. Bitin tabilerine de
ornek oldular. Bundan dolay1; Araz ve cevher; eys (varlik) ve leys (yokluk) gibi terimleri
kullandiar; butlan (batl) ile telasi (net olmayan)1 birbirinden ayirdiar. Hezy, hiviyet,
mahiyet ve bunlara benzer kavramlardan bahsettiler. Isimler manalari kapsamaktan aciz

kalinca bu kavramlar kelam ilminde kabul gérdi. Kelamcilarin lafizlart -ayni sekilde-

sairlerin sozletinde de gtizellik buldular. Ebt Nuvas’in siirinde oldugu gibi: : (&xs)
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“O gtizel gozliye bakmak istersen onun bitmez tikenmez guzellikleri vardir. Bir

kisim giizellikleri biterken bir kismt da baslar. Giizellik onun her uzvunda tekrar edip

! Kudame b. Ca‘fer, a.g.e, s. 116-117.
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durur.”
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“Ey gonlii bana baglanan! Bir ¢ozim bulabildin mi? Génlimii azicik biraktn, azdan

da daha az. Daha kiiciik parcalara ayrilamayacak kadar az; sézde “L.a”dan da az!”’

Kudame’nin eserini inceleyen biri, bu iki 6rnekte oldugu gibi onun el-Cahiz’in
sozleriyle konustugunu gorecektir. Kigtk buytk fark etmeksizin belagatle ilgili konularin
timiinde e/-Beyin ve’t-Tebyin’in izinden gittigini hissedecektir.

Ilmi konularin islenmesinde goérdigiimiiz bu etkilenmeyi, onun el-Cahiz’in
kitabindan aktardigi érneklerinde ve getirdigi delillerde de gérityoruz. Oyle ki belagat
konusundaki arastirmalart ve onlarin manalarint aciklamasi, ondaki unsurlart ve sanatlari

incelemesi, el-Cahiz’in ona ve digerlerine a¢tigt yol ile miimkiin olmustur.

5.1.6. EBU HILAL el-‘ASKERI

Ebua Hilal el-Hasan b. ‘Abdillah b. Sehl el-‘Askeri  ’dir. Irak sinirlari icinde Basra
ile Kafe arasindaki el-Ahvaz’a bagl bir yerlesim merkezi olan ve Haccac b. Yasufun
kumandanlarindan Makram’in ordugahinin bulundugu “Asker-i Mukram” adiyla bilinen
yerde dogup biyudigu icin “el-“Askeri 7 nisbesini almistir. Dogum tarihi kesin olarak
bilinememekle birlikte H.300-310 (M.912-922) yillari arasinda dogdugu tahmin
edilmektedir. Day1st oldugu séylenilen EbG Ahmed el- ‘Askeri’nin 6grencisidir.

1 bkz. el-Cahiz, el-Beydn ve’t-Tebyin, 1/139-141.
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Ebt Hilal, memleketinden, Bagdat’a oradan da Basra’ya gitmistir. Dayisindan
sonra, kendi déneminin en buytk alimlerinden ders almistir. Aslen, dil ve fikih alimi
olmasina ragmen edebiyat ve siir onda agir basmustir. Kendisinden 6nceki tenkitgilerin
ortaya koyduklarini toplamistir. 395/1005 senesinde vefat ettigi hususunda kaynaklarin
cogu hemfikirdir. Bazilari ise, 400/1009’dan sonta vefat ettigi gorustiniin daha ihtiyatl
oldugunu soylemektedirler. En o6nemli eserleri: es-Smna‘ateyn, Divanu’l-Me‘ani,
Cemheratw’l-Emsal’dir'.

Ebu Hilal el-‘Askeri, uzun belagat ilmi tarihinin 6énemli bir halkast sayilir. Bu ilmin
insasinda oldukea biyiik katkilari vardir. Onun edebiyat ve belagate olan biytk ilgisi,
kendinden o6nceki tenkitcilerin (Nukkad) yazdiklarinin biyiik bir kismint bir araya
getirmesine neden olmustur.

“Kitabu’s-Sma‘ateyn” adli eseri bu alanda yazilmis olan ve Arap belagatinin
gelisiminde etkili olan kitaplarin bir 6zeti seklinde telif edilmistir. Eserine, belagatin
tanimint yaptigt bir mukaddimeyle baslar. Ona gore belagat, Kur’an-1 Kerim’in i‘cazinin
anlasilmast ve sozun iyisiyle kotlisintin birbirinden ayrilabilmesi i¢in gereklidir. Ayni
zamanda bu ilim, yazar ve sairlerin, dilin mtikemmel lafiz ve tslaplarini kullanabilmeleri
acisindan da zorunludur. Belagatin asil degeri ve ustinligi Kur’an’in yiksek beyan ve
i‘cazinin anlasilmasindaki roli ile dogrudan alakalidir. Bu ilme duyulan ihatiya¢ acil ve
zorunludur. Ne var ki bu alanda yazilan eserler, olduk¢a az olmakla beraber, secilen
konular bakimindan oldukga karisiktirlar.

Bu baglamda mtellif, el-Cahiz’t ve onun “e/-Beyan ve’t-Tebyinini unutmaz. Bu
eserin ¢ok 6nemli oldugunu vurgular ve ondan 6vgiiyle bahseder. Onu, belagat ilminin
tzerinde yiikseldigi en 6nemli ve en glicli temellerden biri olarak kabul eder. Ona gore
bu kitabin tek kusuru, belagat konularinin, bu eserin kalabalik sayfalari arasinda
serpistirilmis olup daginik bir vaziyette bulunmasidir. Bu durum da, onlardan istifadeyi
zotlastirmaktadir.

Ebua Hilal, belagatle ilgili yazilmis olan eserlerden bahsederken séyle der: “Belagat
sahasindaki eserlerin en meshuru ve en buyugi EbG Osman ‘Amr b. Bahr el-Cahiz’'in
“el-Beyan ve’t-Tebyin’idir. Yemin olsun ki bu kitap, bircok faydayr barindirmaktadir.
Kiymetli bolumleri, hos kisimlari, mitkemmel hutbeleri, muhtesem ahbatlariyla,

iceriginde hatiplere ve onlarin hitabetteki degerlerine dikkat c¢ekmesiyle oldukea

1 Yakutel-el-Hamevi, Mu'cemul-udeba’, VIII / 258-267; Ahmed Turan Arslan, Askeri, Ebi Hilil, DIA,
111/489-490.
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degerlidir. Bunun yant sira, segkin sanatlar1 ve glizellestirici sifatlarina ragmen belagat ve
fesahati tanimladigi ve acikladigt konular, kitabin bolimleri arasinda daginik bir
vaziyettedir. Kitabin farkl bir¢ok yerine yayilmus olup 6rnekler arasinda kaybolmustur.
Ancak dikkatlice diisiinmek ve uzun ugraslar sonucunda tespit edilebilirler".

Bu sézlerinden Ebua Hilal el-‘Askeri’nin bu sonuca ulasmak icin, “e/-Beyan ve’t-
Tebyin7” okuyup dikkatlice inceledigi anlasilmaktadir. Eba Hilal, konularin sinirlarins
belirlemeye, kisimlarini ayirmaya ve tanimlarini yapmaya 6nem veren sistematik bir
alimdir. el-Cahiz’in eserine bu kadar 6nem vermesinin nedeni de onda tespit ettigi bu
eksikligi gidermeye ¢alismak istemesi olabilir. Kitabini da nesir ve nazim alanindaki soz
sanatlarinin ihtiyag duydugu tim konulari kapsayacak sekilde telif etmeye calismistir.
Konularini, zor kolay fark etmeksizin, hicbir seyi eksik birakmadan, diizenli bir sekilde,
gereksiz sozlere ve ayrintilara dalmadan isler”.

Ebt Hilal el-‘Askeri, eserini kelamcilarin metoduyla degil de edip ve saitlerin
metoduyla yazmis olmasina ragmen, kitabinin boliim ve konularini sunmada el-Cahiz’in
etkisinde kalmistir. Koydugu tum o6lgt ve kurallarda ondan ilham almistir. Hatta el-
Cahiz’in okulunun daimi bir tiyesi ve 6grencisi oldugu kararina varirsak gergek dist bir
ifadede bulunmus olmay1z.

Bu konuda karsilastigimiz ilk 6rnek, edebiyati sanat haline getirme hususunda
soyledigi sozlerdir. el-Cahuiz’t takip etmis ve edebiyatin bazi kurallar Gizerine kurulu olan
bir sanat oldugunu ifade etmistir: “Ister sair olsun, ister yazar olsun bir edibin, sanatini
icra edecegi bu kurallari mutlaka bilmesi gerekmektedir. Bu kurallari ihtiva eden ilim ise
belagattir. “Bir edip, bu ilmi g6z 6ntinde bulundurmadan, bir kaside ya da bir risale
yazmaya kalkarsa, saf-art olani net olmayanla (bulanik olanla) karistirmis olur; iyiyi
kotiye katmis ve bilinmeyen/garip kavramlart kullanmis olur. Boylelikle kendini
cahillerin alay konusu ve akilliarin ibret alacagr bir kisi haline getirir. Nesir ya da siir
yazmak istediginde bu ilmi dikkate almamast olduk¢a kot bir secimdir. Esetleri de bu
nedenle kéti olur. Kabul gérmeyen, kusurlu kullanimi alip, begenilen ve eksiksiz bir
Gslubu terk etmis demektir. Bu davranis da onun eksik olan anlayisina ve yetersiz ilim ve

marifetine isaret edet’.

el-‘Askerl, es-Sma‘ateyn, s. 11.
2 bkz. el-‘Askerd, a.g.c., s. 11.
3 bkz. el-‘Askerd, a.g.c., s. 11.
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Uslip ve siga edebiyat ilminde her sey demektir. Edebiyatcilarin birbirlerine
usttinlik kazanmalart da ancak bununla mimkin olur. Eba Hilal el-‘Askeri, bu konuyu
su sekilde izah eder: “Soziin, akicihigi ve kolayligi, actk ve net olmasi, lafizlarinin
seckinligi, manasinin isabeti, mukaddimelerinin verimliligi, boliimlerinin yumusaklig: (bir
boélimden digerine rahatca gegilmesi), kisimlarinin esitligi, basinin ve sonunun denkligi
ve birbirine benzemesi, ¢ok zorunlu olmamakla beraber, sonunun baglangicina uygun
olmast Onemlidir. (Bunlar sayesinde) Manzum eserin, baslangicinin  kolayligi ve
bolumlerinin verimliligi bakimindan mensur eser gibi oldugunu géreceksin. S6z boyle
olursa, daha cok kabul goriir ve ezberlenmeye daha elverisli olur’".

Eba Hilal'in bu distnceleri bize, el-Cahiz’in bu konudaki s6zlerini
hatirlatmaktadir. Edebiyatt sanat haline getirme yontemlerinde onun ¢izdigi rotanin
disina ¢tkmaz’.

Edeblyat sanatlarint gerceklestirme de mana ve lafiz arasindaki Gstinlik konusu
ile bunlarin hangisinin soziin belagatine dénik oldugu tzerinde de detaylt bir sekilde
durur.

Lafiz ve anlam iliskisi konusunda da el-Cahiz’in gérislerini ortaya koydugunu ve
bunlarin disina hi¢ ¢tkmadigint gorirtiz. Eba Hilal, lafiz ile anlam arasindaki farki, her
birini ayrt ayrt ele alarak incelemistir. Bir yerde sanat faaliyetlerinin lafizlardan olusmasi
nedeniyle lafza -cimle ya da kelime- dikkat edilmesi gerektigini sOylemistir. Lafizda
dikkat edilmesi gereken pek ¢ok durum vardir. Anlamda ise bu daha sinurhdir. Fazla
olan1 yapmak az olant yapmaktan ¢ok daha zordur.

el-Cahiz gibi Eba Hilal de anlamlarin herkes tarafindan bilindigini distnir. Siir
yetenegi, vezni dizgin kullanmak, lafiz ve ciimlelerin basarili se¢imi ve siirin kaltbini
dizgin yapmaktir. Ayrica belagatin temel sorununun lafzi giizellestirmek oldugunu
soyler ve der ki: “Olay, sadece anlam1 saglamakla gerceklestirilmez. Nitekim anlam1 Arap
da acem de, bedevi de sehirli de bilebilir. Asil is, lafzt iyice se¢mek, onun agik, anlagilir,
hos ve giizel olmasina dikkat etmek, vezni kurmak, siirin Orgusiini yerli yerince
olusturmaktir. Anlamda istenilen ise sadece dogru olmasidir. Lafiz ise ancak saydigimiz

™ oy 3
vastflari tasirsa begenilir”™.

! bkz. el-‘Askeri, a.g.c., s. 61.
2 bkz. el-Cahiz, el-Beyin ve’t-Tebyin, 1/14, 287, IV/40.
3 bkz. el-‘Asket, a.g.e,, s. 62-63; bkz. el-Cahiz, el-Beydn ve’t-Tebyin, 1/75-76.
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Ebt Hilal, kitabinda belagate ayrt bir bolim ayumigtir. Bu  bolimi
inceledigimizde de el-Cahiz’in goris ve dustincelerinden alintillar yaptigr fikrine sahip
olabiliyoruz. Ornegin el-‘Askeri’nin sunlart aktardigini gérityoruz:

“Belagatin sartlarindan biri, mananin anlasilir ve lafzin da kabul edilir olmasidir.
Her kim ‘Belagat, sadece mananin anlagilir olmasindan ibarettir’ derse fesahati ve
anlasilmazligl, dogru ile yanlsi, anlamda kapalilik ile acikligt ayni kefeye koymus olur.
Aynt sekilde acik ve kolay soz, acik ve letafetli ise beligdir. Bunun aksi olan kapalilik ve
anlasimazlik ise belig sayilamaz. Cunkd belagat, sézin kendisiyle o6vildagu bir
kavramdir. Butiin bu 6zellikler 6vilen ve begenilen vasiflardir. Bu iki gesit sézden biri
glizel goriliip kabul edilirken digerinin begenilmedigini gérdik. Boylece giizel gorilenin
belig s6z oldugunu anladik. el-‘Atabi ‘Sana ihtiyacini anlatan herkes beligdir’ derken
bununla ‘Sana giizel lafizlarla ve acik ibarelerle ihtiyacini anlatabilen herkes beligdir.’
demek istemistir. Bu sozleri zahiriyle degerlendirecek olursak kapalt ve koti bir sekilde
konusan kimsenin de belig olmast icap ederdi. Clnki bir sekilde o da bize ihtiyacin
anlatabilmektedir. Hatta tim insanlarin, cocuklarin bile belig kimseler olmast gerekirdi.
Gunkti bunlarin hepsi, kapali ve hatali konusmasiyla, isaret ve imalarla da olsa
ihtiyaglarini anlatmaktan mahrum degillerdir. Oyle olsayd: kedinin bile belig sayilmast
gerekirdi. Nitekim miyavlamalart sayesinde istedigi bircok seyi anlayabilmekteyiz. Bu
yarginin dogru olmadigr gayet aciktir. Biz sokaktaki insanlarin yanlis kullanimlarint ya da
bir acemin oradan buradan toplayip konustuklarint surekli duydugumuzdan (ilfetten)
dolay1 anlayabiliyoruz. Yoksa onlarin belig kimseler olduklarindan degil. Goérmuyor
musun ki, ¢6l Araplart bunlart duyduklarinda anlamamaktadirlar; ¢iinkt onlart sik sik
duymamaktadirlar'.

el-Cahiz’in belagat konusunda séyledikleriyle, el-Atabinin soézlerine yaptigt
yorumlari hatirlayacak olursak, Eba Hilal'in aktardiklar ile arasinda bir farkin olmadigint
gorecegiz’.

Ebt Hilal'in “es-Smna‘ateyn™ adli eserinde, el-Cahiz’in gbris ve disincelerinden
etkilendigi ve onu dikkatlice inceledigi gayet aciktir. Her boliimiinde ortaya koyduklarini
titiz bir sekilde okuyan birinin, Eba Hilal'in belagat konulariyla alakali distincelerini ve

oOlgtlerini el-Cahiz’dan aldigi ilhamla olusturdugunu, kaginilmaz bir surette gérecektir.

Uel-“Askerd, a.g.c., 5. 16-17.
2 bkz. el-Cahuz, el-Beyin ve’t-Tebyin, 1/113-115, 161-162.
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5.1.7. IBN SINAN el-HAFACI

Ebt Muhammed Ibn Sinan ‘Abdullah b. Said el-HafAci el-Halebi 422/1031 yilinda
Halep'in kuzeyindeki Kal'atu’l-‘Azaz'da dogdu. Medine'nin giineyinden Suriye'ye gbc¢
ederek Halep civarinda yerlesen Haface kabilesine mensuptur. Edip, sair ve alimdir.
Ebwl-Ala> el-Me‘arri’den edebiyat égrenimini gorerek déneminin bu sahadaki énde
gelen alimleri arasinda yer almustir. Siyasetle yakindan ilgilenmis ve bazi devlet
gorevlerini ustlenmistir. H. 466 senesinde zehirlenerek vefat ettigi séylenmektedir. En
onemli esetlerinden biti “Sirru’)-Fesiha” adli kitabidit'.

Ibn Sinan’in “Sirru’l-Fesiha® kitabt belagat ilminin olusmasina katki saglayan
onemli eserlerden biri olarak kabul edilir. Kitap, belagat konularint sistemli bir sekilde
calisma egilimidir. Eser aynt zamanda yazarinin bu konudaki derin bilgisine ve bu kitabi
yazmadaki gayesine isaret etmektedir.

Eserini Kur’an’in i‘cazt konusunda siiregelen tartismalara bir ¢6zim getirmek
maksadiyla kaleme aldigi anlasilan el-Hafacl, belagat kriterlerinin tesbitinde bulunmustur.
Baska bir ifadeyle bu kitap, kendisinden sonraki belagat alimlerinin buytk 6lctide istifade
ettikleri kurallar bitintntn bir kaynagidir diyebiliriz. Bu alimlerden bazilart es-Sekkaki
ve el-Kazvini’dir.

Kitabin mukaddimesinde Tbn Sinin’in, eserini belagat ilmine vakif olma niyetiyle
yazdigint goriyoruz. Bu, soziin dizimini ve elestirisini bilmeyi ve gizli kalmis
giizelliklerini ortaya ¢tkarmayi saglayacaktir’.

Ibn Sinin, eserinde fesahat kavraminin yani sira fesihatle aldkali olan belagat
kavramlart tzerinde 6nemle durmustur. Daha ilk bakista onun Mutezile ve onlarin
belagat meseleleri hakkindaki goriisleri ile baglantisint gérityoruz. Ozellikle el-Cahiz ve
onun belagi gorisleriyle olan glicli bagt géze carpmaktadir.

Kitapta ilk karsimiza ¢tkan, Ibn Sinan’in Araplar ve onlarin beyandaki tistiinliigiinii
ortaya koyma ¢abasidir. O, bazi kesimlerin Arap dilinin diger dillere olan Gstinligini
gizlemeye calistiklarint iddia eder. Ne var ki ona gore bu dilin kokld ve kapsamli olusu
gizlenemeyecek kadar agiktir. Bitiin diinya dillerini inceleyen biri, Arap dili gibi, tek bir
anlami kapsayacak ¢ok sayidaki kelimenin bulundugu baska bir dil bulamaz. Genislik ve

zenginliginin yani sira, yeni tireyen anlamlart karsilama noktasinda da en modern dildir.

! Zirikli, el ‘A%im, TV /1252; Recep Dikici, “Hafici, Ibn Sinin”, DIA, XV/71.
2 el-Hafacl, Sirru’l-Fesiha, s. 3-4.
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Arapgaya yapilan terciimelerde bu gayet acik bir sekilde kendini gostermektedir. Baska
dilden Arapcaya cevrilen sozler, ilk halini tam bir sekilde ifade edemeyen, kisir/yetersiz
bir hal de almaz. Cinkt Arap dili 6nceki dildeki (¢evirinin yapildigt dil) anlamlart ve asil
gayeyi ifade edebilecek kapasite ve zenginlige sahiptir. Bu 6zellik de ustiinligi herkes
tarafindan bilinen biiyiik bir meziyettir'.

el-Hafaci’de gordigiimiiz bu biyiik gayreti, arastirmamizin 6nceki bélimlerinde,
“Bed’r’ Araplara hastir” basliginda el-Caluz’da da gérmistiik. Ona gore de Arap dili bu
6zelliginden dolayr biitiin dillere istinlilk saglamistir”. Ayni sekilde, bu benzerlik
Araplart Suubilere karst savundugu kistmda da kendini géstermektedir’. Yine Araplara
ait tum sozlerin ilham edilmiscesine kendiliginden, herhangi bir zorlama ve tekellaf
olmaksizin, irticalen soylendigine vurgu yaptigint gérmistiik. “Onlarin her biri, meramini
soze aktarirken zorlanmaz, mana kendiliginden gelir, lafiz ve ibareler de ardi ardina
dokiliverirdi. Akilart ve kalpleri hicbir zorlama, kasit ve tekelliif (zorlama) olmaksizin
adeta dilleriyle kaynasmistr” sozleriyle de el-Cahiz’in el-Hafaci’ye rehberlik ettigi
distndlebilir®,

Ibn Sinan, fesahatle ilgili sézlerine baslamadan, bu konuya 6ncesinde el-Cahiz’in
dikkat ¢ektigini soyler. “Fesahat ve onun agiklamastyla ilgili s6zlerime baslamadan 6nce
(sunu belirtmeliyim). Bu sanati begenip onun icra edilmesine davet edenlerin hatta
kendilerini fesahat ehli insanlardan gorip meclislerde arkadaglariyla bu  konuda
tartismaya girenlerin ve ondan bahsedenlerin sayist ¢oktur. Buna ragmen, bu sanati
hakkiyla bilenlerden ve bu sanatin anlasilmasina ve elestirisine (nakd) dair yazilan
eserlerden daha az olan bir sey gérmedim. Ben bu durumun, sadece icinde
bulundugumuz zaman ve topraklarla sinith oldugunu sanmistim. Ta ki, Eba Kasim el-
Hasan b. Bisr el-Amedi ve 6éncesinde ‘Amr b. Bahr el-Cahiz gibi alimlerin, bu illetle
(sorunla) ugrastiklarini gérene kadar””.

Bu aciklamalar, Ibn Sinan’in el-Cihiz'in  “el-Beyin ve’t-Tebyin’ini okuyup
ozumsediginin bir géstergesidir. Kitabina bir kelime dahi yazmadan 6nce, el-Cahiz’in bu
konuyu kendisinden ve el-Amedi’den 6nce yazdigint ifade etmisitir. Kitabinda isledigi

belagat konularinin cogunda en buytk rehberi el-Cahiz olmustur.

! bkz. el-Haficl, a.g.e., s. 50-51.

2 bkz. el-Cahiz, el-Beyin ve’t-Tebyin, IV /55-56.

3 bkz. el-Cahiz, el-Beyin ve’t-Tebyin, I11/6 ve sontast.
4 el-Cahig, el-Beydn ve’t-Tebyin, 111/27-29.

5 el-Hafaci, a.g.e, s. 65.
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Ibn Sinin’in eserindeki bazt 6rnekleri, el-Cahiz’in belagat ve fesahatle ilgili
goruslerinden etkilendigini ispat etmek i¢in sunuyoruz.

Miifred kelimede fesahatin sartlarini saydigt boliminde el-Cahiz’in bu konuda
sOylediklerini unutmayarak ondan iki sart alir. Bu alintiyr agikca belirterek tigtincti sartta

sunlart séyler: “Eba Osman’in dedigi gibi kelime anlagilmasi zor, garib (bilinmeyen) bir

kelime olmamalidir. EbG Temmam’in su séztinde oldugu gibi: ( sk

>

S < sy Fa 3 g b W

“Misir'in yiiziine, simastyla dogmustur, sansizca ve bereketsizce.”

J&s dilde “garib” sayilan kelimelerindendir. Hatta Asmai’nin dahi bu kelimeyi

bilemedigi rivayet edilmistir. Ayni sekilde bu konuya Ebt ‘Alkame en-Nahvi’nin de su

beyitleri 6rnek olarak verilebilir:

5 Isnii ) S (63 Jo 0985 L™ e 0955 B S Lo

“Bir delinin etratinda toplandiginiz gibi niye etrafimda toplaniyorsunuz? Dagilin

etrafimdan!”

"0955 s " ve "lgnii 31 " kelimeleri de az kullanilan garib ve vahsi kelimelerdendir'.

Ibn Sinan s6zlerine sunlari ilave eder: “Dordincist ise, kelimenin tedavilden

kalkmayan, yaygin kullanilan bir kelime olmasidir. EbG Osman’in dedigi gibi! Yayginlik

kazanan kelimeye 6rnek, Ebd Temmam’in su soztdiir: (dayd)

S S R B R sdo o ae Sl Sl

“Oliim  sicak yiiziinii  gosterirken ortaya ¢iktin. Ecel etrafinda azgin  giiciinii

gostermisti”

! el-Hafaci, age., s. 69-70; bkz. el-Cahiy, el-Beyin ve’t-Tebyin, 1/ 137, 379-380.
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G845 kelimesi “0se3” isminden tiiremistir. Bu da yayginlasmis lafizlardandir.

Nitekim bir kisiyi zulim ve zorbalikla nitelediklerinde “OM .45 = Filanca

351

Firavunlasti.” demeleri adetlerindendir”™.

Ta’kid ve s6zln ta’miyesi (kapalilgy) ile ilgili sézlerinde, bu tiirlere cok¢a 6rnekler
verir. el-Cahiz’in da el-Beyan ve't-Tebyininde rivayet ettigi Busr b. el-Mu’temer’in
“Sahife”sinde soyledigi su sozlerini nakleder: “Sozti zorlastirmaktan sakin! Bu seni
ta’kide teslim eder. Ta’kid ise manalarini mahveden ve meramini ifade etmene engel olan
seyin ta kendisidir.” Tbn Sindn bu alintidan sonra sunlari ilave eder: “EbG Osman ‘Amr
b. Bahr el-Cahiz, belagatin bazi niteliklerinden bahsetmis ve soyle demistir: ‘Ismin
manaya mutabtk olmast gerekir. Bu durum, en uygun olanidir. Ismin ne fazla ne de eksik
olmast gerekir. Ne ortak (miisterek) olmali ne de igerilen (mudmin) olmalidir’™?,

Mutabakat ve s6zu yerinde kullanmakla ilgi sozlerinde sadece el-Cahiz’in e/-Beyan
ve't-Tebyirinde yazdiklarinin rehberligiyle yetinmez. Aksine “mutabakat”in pratik
uygulamalarindan ve te‘lif tarzindan da istifade etmistir.

Bunu su sozleriyle acgiklar: “Lafizlarin yerinde kullanilmast kapsamina giren
unsurlardan bazilari, manzum siirde ve nesirde kelamcilarin, nahivcilerin  ve
mihendislerin mektuplarinin, hutbelerinin ve manalarinin kullanidmamasidir. Ayrica
bilim ve meslek sahiplerinin de kullandigt lafizlara yer verilmemelidir. Ciinkii insan bir
ilimde derinlesirse ya da bir zanaat dali hakkinda konusursa bu ilim ehlinin lafizlarini ve
zanaat erbabinin sézlerini kullanmak zorundadir. Bu manada en Gstin sézler Ebua
Osman el-Cahiz’in sozleridir. Cinkt o, yazdiginda kitabin lafizlarindan sapmazdi. Eger
konusmayi tasnif ederse kelamcilarin terimlerinin disina ¢tkmazdi. Sanki o, derinlestigi
her ilimden bagkasini bilmiyor ve ondan baskasint glizelce icra edemiyor gibi bir izlenim

verirdi. Kelamcilarin bu tiirden kullanimlarina 6rnek olarak Ebl Temmam’in su beytini

sunar: (daed))
o gk B iy b G L 55 34

“Sevgi altundir. Meyveleti benzetme yoniidiir. Calisma gayreti bir madendir. Onun
1y1ligi ise belirgindir.”

! el-Hafaci, age, s.78; bkz. el-Cahig, el-Beydn ve’t-Tebyin, 1/137.
2 el-Hafacl, a.g.e, s. 269; bkz. el-Cahiz, el-Beydn ve’t-Tebyin, 1/92-93.
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Nitekim cevher ve araz kelam ehlinin kendilerine 6zel olan ve onlarin kullandig

terimlerdir. Nahivcilerin lafizlarina érnek ise onun su beytidir: (&)

2

e T T e R S

251

“Fiillerin isimlerle oynadigr gibi hareketleti akillarla oynayan bir aptaldir™".

Bu sekilde eger Ibn Sinan’in kitabini béliim bolim ve kisim kistm inceleyecek
olursak el-Cahiz’in onun tzerindeki etkisini her bélim ve kisimda agikca gorebiliriz. Bu
da bizi el-Cahiz’in, Tbn Sinin icin, kitabini telif ederken énemli bir rehber oldugu

kanaatine vardirtyor.

5.1.8. ‘ABDULKAHIR el-CURCANI

Ebt Bekr ‘Abdulkahir b. Muhammed el-Ciircani (v.471/1078-79) Iran asilli olup
Curcan’da dogmus ve butin hayatini orada gecirmistir. H. 377 tarihinde dinyaya
gelmistir. Eba ‘Ali el-Faris’nin yegeni ve talebesi olan tnlu dil alimi Eba ’I-Hiseyin
Muhammed b. Hasan el-Farisi’nin 6grencisi olmustur. Ondan nahiv ilmi dersini almustir.
Eba ‘Alinin “e/-Izih’in1 da ondan okumustur. Daha sonrasinda kaynak kitaplarin
talebeligini yapmis ve kendinden 6nceki nahiv, belagat ve nakd alaninda yazilmis olan
temel kaynaklari inceleyerek adeta bunlart hazmetmistir. Bunlart kendine 6rnek almugtir.
Aynt sekilde bircok siir divanint okumustur. Butiin bu cabalart yazdiklarina acik bir
sekilde yansimistir. Nahiv ve belagat alaninda imam (6nder) olmakla nam salmistir. H.
471 senesinde vefat etmistit. En 6nemli nahiv ilmi esetleri: e/-Mugni, el-‘Avamil ve el-

Cumeldir. Belagat alanindaki kitaplari ise: Delail’ul- Jcizve Esriru 7-Belaga dir’.

! el-Hafaci, a.g.e., s. 195-196.
2 Yakut el-Hamevi, a.g.e., XIV/16.
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Imam ‘Abdulkahir el-Ciircani Arap edebiyat, kiiltiir ve belagati alaninda biiyiik bir
etkisi olan essiz bir kisilik olarak kabul edilir. Basarili calismalarinin bu ilmin
gelisimindeki rolii oldukga biyiiktiir. Bu da bu sahsiyet lizerinde 6énemle durmamizin
sebeplerinden bir tanesidir. Onun bu ilimdeki yeri ve Ustinliigiini gozler 6niine sererken
ayni zamanda el-Cahiz’dan hangi alanlarda ve ne 6lciide etkilendigini de gézler 6ntne
sermeye gayret edecegiz.

‘Abdulkahir el-Curcani kendini adeta kendisinden onceki alimlerin ve muelliflerin
edebiyat, nakd ve belagat alanlarinda biraktiklari mirast anlamaya vakfetmistir. O ayni
sekilde nahiv alaninda da genis bir bilgi ve kiltir birikimine sahiptir. el-Halil, Sibeveyhi,
ez-Zeccac, Sa‘eb, Ebt ‘Ali el-Farisi, Ibn Cinni ve diger alimlerin esetlerini okumustur.
Aynt sekilde belagat ve nakd ilimlerinde de el-Cahiz, Ibn Kuteybe, el-Muberred, Ibn
Mu‘tez, Kudame b. Ca’fer ve el-‘Askeri nin teliflerini okumustur.

el-Curcani’nin nahiv ilmindeki s6hretine ve esetlerinin ¢okluguna ragmen bu
alanda buyik bir etkisi olmadigt agiktir. Daha dogrusu ortaya yeni bir sey koymus
degildir. Onun asil etkisi belagat alaninda olmustur. Belagat ilminin gelisimini saglayan
goruslerinin olusumunda onun dil bilgisinin de buyiik bir katkist oldugu stiphesizdir.

Bu goruslerin baginda belagat ilmi tarihinde bir doniim noktasi sayilabilecek
“Nazm teorisi” gelmektedir. O, bu teoriyi agiklamis, savunmus ve ona harika deliller ve
ornekler sunmustur.

el-Curcani’nin asil sohreti buradan kaynaklanmaktadir. Bu 6zelligi onun belagat
alaninda nahivden ¢ok nam salmasint saglamistir. Bu ilmin gelisimi acisindan oldukga
bityiik bir konuma sahip olmus, “Esriru’l-Beliga” ve “Deldilu’l-Iciz” adli esetleri de
ayni sekilde buytk bir degere sahiptir.

el-Curcani’nin iki eserinde ortaya koydugu bu ¢alisma, c¢aba ve belagat
aragtirmalari, bu ilmin fikfi olgunluk ve gelismislik donemini temsil etmektedir. Onun
nazm teorisiyle ilgili gérisslerini “Deldilu’l-Tciz” eserinde detayl bir sekilde gorityoruz.

Nazm sozlikte telif, dizme, bir araya getirme demektir. Bir araya getirilip birbiriyle
birlestirilen her sey dizilmis, nazmedilmis olur. Inciyi ipe dizmek anlamini ifade etmek
icin nazm kelimesi kullanilir. Nazm, nizam, intizam, tanzim gibi dizme ve diizen anlami
ifade eden kelimeler ayni kokten isimlerdir. Intizam, uyumlu bir sekilde bir araya gelmek

veya getirmektir',

! Ibn Manzar, Lisanu’l-‘Arab, “nazm” md.
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Onun belagat felsefesi, “Deliilu’l-Iciz” eserinde tarifini su sekilde yaptigi nazm
teorisine dayanmaktadir: “Nahiv manalarinin, sozler ile s6ztin kendisi i¢in séylendigi
kasitlart hedeflemektir”'. O, s6zii edilen nahiv manalarint su sekilde actklamistir: "Nahiv
manalart; nahvin harekeleri, stikunlari, harfleri konulmast gerekli yerlere koymak, takdim
ve tehir ile kelam olusturmak, bunlari yaparken dogruyu gézetmek, yanlistan kaginmak
kistmlarina ayrilmaktadir. Eger bir s6z bu kurallardan saparsa aykirilik ve yanlishik
sebebiyle kabul gérmez, bilimsel kriterlere uymadigt icin reddedilir™.

Bu teoriyi kitabinda titiz ve detaylt bir sekilde ele alir. ‘Abdulkahir el-Ciircani
kendisinin de “er-Risaleni’s-Sifive’de belirttigi gibi, Islam diinyasinda ortaya cikan
inkarcilik hareketlerine karsi, inanct ve onun temel kaynag Kur’an’t savunma ve O’nun
mucizeligini ispat ihtiyacindan dolayt nazm teorisini gelistirmistir’.

Kitabinin mukaddimesinde kendi dénemindeki bir grup alimin belagatle ilgili
anlayislarint ve zihniyet yapilarint sunan su bilgileri aktarir:

“Sen bu ilimden daha kokld, dallt budakli, meyvesi daha tatly, suyu daha yumusak,
uriind daha bol ve daha aydimnlik bir ilim bulamazsin. Beyan ilmi olmasayd: sen giizel
elbiseler dokuyan, zinet esyast yapan, inciler dizen, biyi Gfleyen, bal toplayan, sana
rengarenk cicekler gosteren, tatli ve olgunlagsmis meyveler toplayan bir dil bulamazdin.
Binyesinde barindirdigr bilgileri titizlikle ele alip tasvir etmeseydi bu bilgiler hep gizli
kalacaktt. Bu bilgilerin nasi bir gérintse sahip oldugunu asla bilmeyecektin. Ayin son
gecesinin hilali hep hilal olarak kalacakti (dolunay1 hi¢ gérmeyecektin), bu bilgileri hep
gizlilik birtiyecek ve sayisiz fayda ve glizelliklerin bilgisinden mahrum kalacaktin.

Butin bu faydalarina ragmen, beyan ilminin ugradigt haksizliga ugramis baska bir
ilim bulamazsin. Insanlar bu ilmin ne anlam ifade ettigi hususunda yanildilar. Bu ilimle
ilgili bozuk inanglara ve temelsiz zanlara saplandilar, buyik bir cehalet ve fahis hataya
diistiiler. Insanlarin ¢oguna gore basla, gozle isaret etmek ve el isaretleriyle anlasmak ne
anlam ifade ederse beyan ilminin ifade ettigi de ondan ibarettir. Boyleleri diyorlar ki:
‘Beyan ilmi, haber vermek ve soru sormaktir, emretmek ve yasaklamaktir. Bunlarin her

birini anlatmak i¢in belirlenmis 6zel lafiz ve kaliplar vardir. Arapg¢a olsun Farsca olsun,

1 el-Ciircani, Deldilu’l-Iciz, s. G4.

2 Velid Muhammed Murad, Nazariyyetu'n-nazm ve kiymetuha’l-iimiyyetu fi'd-dirasati’l-ligaviyyeti inde
Abdilkahir el-Ciircani, Daru’l-fikr, Dimask, 1983, s. 58; Ahmed Matlub, ‘Abdulkahir el-

Ciircani, Belagatuhu ve Nakduhu, Vekaletu’l-matbuat, Kuveyt, 1972, s. 54

3 Ahmed Seyyid Muhammed Ammar, Nazatiyyetu’-Gcizi’l-KurZni ve eseruha fi'n-nakdi’l-‘Arabiyyi’l-
kadimi, Daru’l-Fikr, Dimask, 1998, s. 158-159.
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herhangi bir dilin bu gibi kaliplarini ve her lafzin ifade ettigi anlamui bilen, konusabilecek
durumda olan (yani lal olmayan) ve sesleri ve harfleri telaffuz edebilen herkes bildigi
dilde beyan sahibidir (yani icinden gegeni acik bir sekilde ifade etmeye muktedirdir).
Konusmak icin eksiksiz malzemeye sahiptir ve beyan konusunda daha 6tesi olmayan son
noktadir.’

Boylelerinin fesahat ve belagat gibi lafizlart duyduklarinda tek anladiklar sey, sozt
uzatmak, gir sesle, takilmadan, kekelemeden akict bir sekilde konusmak, bilinmeyen
(garib) kelimeler kullanmaktir. Konuya biraz egildiklerinde ise (bir adim daha ileriye
giderek) soyle derler: ‘Fesahat ve belagat, konusanin lahn (gramer yanlist) yapmamasidur,
yani mansub telaffuz edecegi kelimeyi merfu telaffuz etmemesidir veya hata ile bir lafzi,
sozlik anlami  diginda, Araplardan nakledilen anlamina aykirt bir anlamda
kullanmamasidir.’

Kisacast bu zihniyete sahip insanlara gore, belagat ve fesahat konusundaki eksiklik,
ancak kisinin ligati bilmek konusundaki yetersizliginden kaynaklanir. Bu kimseler
bilmezler ki dilin ancak distntlerek tespit edilebilecek bazi incelik ve sitlari, akilla idrak
edilebilecek niikteleri ve 6zel anlamlari vardir ve bunlart ancak yaptiklart incelemeler
sonucu dilin bu tur Ozelliklerini kesfetmis ve dil ile aralarina girilmis olan perdeleri
kaldirmis olan kisiler bilebilir. S6ztin sézden ustin olmasini gerektiren, erisilmesini
gliclestirip onu i‘caz noktasina tastyan ve beser giiciinin sinrlarinin disina gikaran sebep
iste budur”".

“Deliilu’l-I'ciz” eserine basladigt bu mukaddimesi sayesinde onun asil amacint ve
kitabint etrafinda telif ettigi nazm teorisini daha iyi anlayabiliyoruz. Nitekim Kur’an’in
i‘cazt onu, belagatin sirlarini bilmeye iten en 6nemli etken olmustur. Ona gére Kur’an’in
en énemli 6zelligi belagat ve i‘cazidir. el-Ciircani’nin " Deldilul-I'ci7" adli eseri, adindan
da hemen anlasddigr tzere, Kur'an’in edebi i’caz ve belagatini ispatlamak amaciyla
kaleme alinmistir. Kur’an’in ’cazinin hangi hususiyetinde oldugu konusunda farkl
gorusler ileri strtlmus, uzun tartismalar yapidmustir. Ancak onun i’cazinin, indirildigi
zamanin ediplerini bir benzerini getirmekten aciz birakan nazminda oldugu, yine
Kur’an’in kendi ifadesiyle sabittir. Kur’an’in diger i’caz yonleri yaninda, essiz nazmiyla

mucize olusu genel kabul gérmis bir kanaattir.

1 el-Ciircani, Deldilu’l-Iciz, s. 13-15.
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Bu gayeyle el-Ciircani kitabinda bu teoriyi genis bir sekilde agiklamustir. el-Clircani
edebi bir metnin kiymetini, onun nazmina baglamakta, nazmi da kelimeler ve terkipler
arasinda nahiv manalarinin gozetilerek climle olusturulmasi esasina dayandirmaktadir.

Beyanla ilgili gorislerini ise “Esraru’-Belaga” adli eserinde sunmustur. Bu eserde
belagat konularint ele alip incelemistir. Bu konular “Hakikat, Mecaz, Istiare, Tesbih,
Temsil, Kinaye ve Ta’riz”dir.

el-Carcani’nin bu kitaptaki belagat konularini ele aldigr Gsltbu farklilik arz eder.
O, analitik-¢6ztimleyici bir tslap kullanir. Her bir belagat konusunu derin ve titiz bir
sekilde anlatir. Konulart belirli bir mantik ve tutarlt bir felsefe temeline dayandirmaya
calisir. Eserde aynt zamanda Bedi® konularindan seci ve cinas ile bunlarin tatbikine de yer
verir. Siir ve nesir 6rnekleriyle de konulari 6rneklendirir.

Bu arastirmamuizda, eserin igerigi tizerinde detaylt bir sekilde duracak degiliz.
Nitekim bu alanda yazilmis olan ¢ok sayida makale ve arastirma mevcuttur. Uzerinde
duracagimiz unsur, bu buyik gayretleri sonucunda, belagatgiler arasinda el-Cilircani’nin
“Belagatin Seyhi ve Kutbu” olarak sohret bulmasidir. Belagatin sirlarini gin yuztne
cikaran kisi oldugu inkar edilemez bir gercekliktir. Hatta bircok belagat alimi onu, bu
ilmin kurucusu ve agiklayicist olarak kabul eder. Yahya b. Hamza el-‘Alevi (v. H. 749)
sunlart  soyler: ““Abdulkéhir el-Ciircani Deldilu’l-I'ciz" ve “Esriru’l-Beliga” adh
kitaplartyla, bu ilmin kurallarini ilk ortaya koyan, delillerini agiklayan, sanatlarini
diizenleyen, bu sanatlarin sirlarindan ¢igekler agtiran problemlerini ve digimlerini ¢6zen
ilk kisidir.”!

‘Abdulkahir el-Circant’nin belagat tarihi agisindan buytik bir 6neme sahip
olmasinda, etkisinde kaldigi alimlerin roli inkar edilemez. Bunlarin bagsinda el-Cahiz
gelmektedir. el-Circani’nin eserlerinde, gerek gorislerinde gerekse konulart sunma
tarzinda, el-Cahuz’in belagi gorislerinin ve tslibunun izini agik¢a gérebilmekteyiz.

“Deliilu]-I'ci7’ ve “Esriru’l-Belida” kitaplarina azicik diigiinerek bakan herkes,
el-Ciircant’nin, el-Cahiz’in belagi goriislerini devam ettirdigini gorecektir. el-Cahiz ona
bircok belagat konu ve meselesinde adeta rehberlik etmistir. Hatta el-Cahiz’in ismini
actkea zikrederek onun beyan anlayisindan bahsetmistir.

Bu konuda Deliilu'l-I'ci7da karsimiza cikan ilk 6rnek, fesihatten bahsettigi

kistmdir. O da uzun uzun bahsettigi fesahatin manasini su sekilde tarif eder: “Fesahat,

Uel-“Alevi, et-Tirdz 1/4.
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lafizlarin birbirine uyumlu olmast ve telaffuzu zor olmayan kelimelerin secilmesinden
baska bir sey degildir. Telaffuzu zor olan harfler bir araya gelmesin diye bu hususa dikkat
edilir.

Ornegin el-Cahiz, su beyitleri nakleder: (caid)

et i JLL Wi a0 da WS sy
WP 3G o Ens g Qb W d 58
N e i A Ly we

“Senden sonra beklentilerimi  setbest birakmam. Artk ben beklentiler
konusunda cok cimriyim. Beklentilerim bir dostun kapisinda nice bekledi de eli bos

dondii. Allah’a hamdolsun ki hicbir sey ona zarar vermedi. Ve bu, dalgin nefsimi

1steksizlige yoneltti.”

‘Abdulkahir el-Ciircani, el-Cahiz’dan nakillerine devam ederek soyle der:

el-Cahiz, bu siiri naklettikten sonra “Sonuncu beytin ikinci misrasint bir yokla.
Lafizlarinin birbirinden kagtigin1 goreceksin.”” demistir'.

Fesahat konusunun baska bir kisminda da el-Cahiz’dan nakillerde bulunur.
Tenafur olmadan soz séylemek tzerine ele aldigi bu konuda -ayni sekilde- el-Cahiz’in
orneklerini ve delillerini verdigini goriiriiz.

Mef’uliin bihin hazfini anlatitken, bu hazfin gizelligini ve harikaligint el-

Buhtiri’nin su beytiyle agtklar: (i)

S Sy REN( TSR SNV P SE S P (A

~ -

“Ululuk, yiicelik ve erdemlerde -aradik ise de-senin dengini bulamadik.”

Bu s6ztun acilimi “Senin dengini aradik.” bi¢iminde olup Sl...g “dengini” ifadesi
hazfedilmistir. Clinki ikinci cimlede yer almast ona delalet etmektedir. Diger yandan bu

ifade biciminin giizellik, tistiinlitk ve etkileyiciligi de ortadadir. Sair, Jly 5330l & &I kb

! el-Clircani, a.g.e., $.48-49; bkz. el-Cahiz, e/-Beyin ve’t-Tebyin, 1/65-66.
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ol o Sz (,)Lﬂ\; “Ululuk, yiicelik ve erdemlerde sana denk birini aradik; ama

bulamadik” deseydi ifade yukaridaki gibi giizel diismezdi. Bunun sebebi sudur: Ovgiiniin
esasini olusturan ve birinci derecede kastedilen husus, s6zii edilen kisiye denk birinin
mevcut olmadiginin ifade edilmesidir. Aranmast ise anlatilmak istenen asil hususun
dayandirilmasi ve pekistirilmesi i¢in dolayli olarak zikredilen bir sey gibidir. Boyle olunca
sair “Ululuk yiicelik ve erdemlerde sana denk birini aradik; ama bulamadik.” deseydi
mevcut olmama ifadesini dogrudan “denk olan’a yuklemeyi birakip onun zamirine
yiikleyecekti. Kinaye (zamir) ise actktan séylemenin (tasrih) yerini asla tutamaz',

O bu sézlerini, daha 6nce de isaret ettigimiz gibi, el-Cahiz’in kinaye ve ifsah
(agiklama) ile ilgili gorusleriyle aciklar. -Ona gore- bu iki sanatta da olay “mutabakat”
kavrami etrafinda dénmektedir. el-Ciircani sunlart aktarir: “Eba Osman el-Cahiz’in “e/-
Beyin ve't-Tebyin” adli eserindeki ifadesi bu hususu ¢ok giizel ortaya koymaktadir.
Kastimizin iyi anlagilabilmesi i¢in simdi onun konuyla ilgili bu ifadelerine yer verecegiz.
O soyle demektedir:

“Evlilik teklifinde yerlesik uygulama, teklifte bulunan tarafin sézi uzatmast,
cevap verenin ise kisa tutmasidir. Nitekim Kays b. Harice (b. Sinan), Dahis (Gabra)
savasinin sonunda belirlenmis olan diyeti 6demek tizere yola ¢tkacak olan iki kisinin (ki
bunlar Haris b. ‘Avf ile Herim b. Sinan’dir) develerinin eyerinin yastigint kilictyla keserek
“Ey iki ihtiyar! Bu konuda Benim yapabilecegim ne var? demisti. O da su cevabi verdi:
“Ben, bana konuk olan herkesi guzelce agirlarim, Ofkelenen herkesin 6fkesini
yatistiririm. Gunesin dogusundan batisina kadar konusabilirim. Bu konusmada baglarin
devam ettirilmesini emreder, koparilmasint da yasaklarim...”

Derler ki: bunun tzerine Kays b. Harice geceye kadar giin boyunca konustu. Bu
konusmasinda ne bir kelimeyi yineledi ne de aynt anlama gelebilecek kelime ve ctimleleri
tekrar etti.”

Ebt Yakup (el-Hureymi)’ye dediler ki: “Baglarin koparilmasint yasaklamak yerine
baglarin devam ettirilmesini emretmekle yetinseydi ya! Baglarin devam ettirilmesini
emretmek, kopartlmasini yasaklamakla ayni sey degil midir?”

Ebt Yakup su cevabi verdi: “Bilmiyor musun, bir seyi kinayeli ve tstii kapali bir

bicimde séylemek, akillarda actk¢a séylemek kadar iz birakmaz™.

el-Circani, age, s.120.
2 el-Curcand, Deldilu’l-Iciz, s. 120-12; bkz. el-Cahig, el-Beyin ve’t-Tebyin, 1/117-118.
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‘Abdulkahir el-Circani bu olayt anlatir, sonrasinda el-Cahiz’in bu konudaki
yorumlarina itimat ederek onlart paylasir; 6rnek ve delillerini sunar.

Kapali ve anlagilmaz konusmak (muazale) ile bilinmeyen (garib) kelimelerin
kullaniminin i‘caz kapsamina girmedigini anlattigt sozlerinde el-Ciircani, bu tarzi
kelimeleri kullanmanin kétilendigini, bundan sakinilmast gerektigini séyler. Bilinmeyen
(garib) kelimeleri kullanmanin ustiinliik sebebi sayilmasini da sagkinlikla karsilar ve
oncekilerin de asil Ustinligin bu kelimelerin terkinde oldugunu dustindiklerini
Vurgularl. Sonrasinda da el-Cahiz’a donerek, kendisinden bu hususta etkilendigi bir¢ok
gOriis ve 6rnegi sunar ve sunlart aktarir:

“el-Beyan ve’t-Tebyin adli eserinde el-Cahiz soyle der:

“Yahya b. Ya’mer’e ait olan ve Yezid Tbnu’l Muhelleb’in agziyla Haccac’a iletilen
mektubu insanlarin elden ele dolastirdiklarini gérdiim. Mektup soyleydi:

“Biz dismanla karsilastik, bir grubu oldurdik, bir grubu esir aldik, bir grup
derelerin eteklerine ve agagliklarin arasina dogru kagip gitti. Biz, geceyi dagin basinda
gecirdik, disman dag eteginde geceledi.”” Haccac mektubu alinca “Bu mektubun sahibi
Yezid olamaz.” dedi. Yahya b. Ya’mer de onunla beraber dediler. Hemen onun yanina
getirilmesini emretti. Yahya gelince Haccac “Sen nerede dogdun?” diye sordu.
“Ehvaz’da” dedi. Haccac, “Boyle fasih konusmayt nereden 6grendin?” diye sordu. O da
“Babamdan 6grendim.” dedi.

Yine der ki:

Insanlarin sunu da yazip elden ele dolastirdiklarini gérdiim: Bir kadin, Yahya b.
Ya’mer'e gelerek kocasindan sikayetc¢i olmus, kocast da onu birkag kez azarlamisti.
Bunun tzerine Yahya, kadinin kocasina “Senden kadmnliginin ve evlilik akdinin bedelini
istedi diye mi onun hakkint vermeyip eksiltiyorsun?” dedi.

el-Cahiz sozunt su degerlendirmeyle bitiriyor:

“Iste onlar boyle sézleri, fesihat ve belagat géstergesi olarak birbirine nakledip
duruyorlard. Allah béyle sozleri belagat ve fesahat niteliginden 1rak etsin.”

Bunlar ve bunlara benzer bircok 6rnek, ‘Abdulkahir el-Clrcani’nin, el-Cahiz’in
goruslerini rehber edindigini, ondan ¢ok sayida alintida bulundugunu ve belagat

konularinin sunumunda onun izinden gittigini gézler 6ntine sermektedir.

1 bkz. el-Circani, Dc*]zzﬂu’]— Jciz, s. 261-262.
2 el-Curcand, Deldilu’l-Iciz, s. 262; bkz. el-Cahiz, el-Beyin ve’t-Tebyin, 1/378-379.
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‘Abdulkahir el-Circani’nin, el-Cahuz’in pesinden gidip onu takip emekle
kalmadigini zikretmek dogru olacaktir. Nitekim el-Cahiz’in onun tzerindeki etkisi, bazi
meselelerde ona olan muhalefetinde bile kendisine benzemesine sebebiyet vermistir.

Buna en agitk ornek, lafiz, mana ve bunlardan hangisinin belagati sagladig
konusundaki gorusleridir. el-Ciircani, el-Cahiz’t anlami ihmal etmek ve anlamlari
bilmenin biitiin insanlar arasinda ortak oldugunu ve bu konuda dili iyi bilenlerle siradan
insanlarin, farkliliklarina ragmen, esit oldugunu savunmak ve daha da ileri giderek
anlamlarin yola atildigini iddia etmekle suglar. el-Cahiz’in lafz1 yicelttigi ve anlami ise
onemsiz gordigine dair 6rnekler sunar. Sonra da bu ona reddiyede bulunur ve anlamin
belagatteki etkisini gbstermeye calistr'.

‘Abdulkahir el-Ciircani’nin, lafiz-mana tartismalart hususunda el-Cahiz’a olan bu
muhalefetinin sadece olaya disaridan bakildiginda gortinen bir hilafet olduguna dikkatleri
¢ekmeden bu konuyu gegemeyecegiz. Gorislerini dikkatlice inceledigimizde, ikisi
arasinda bir ihtilaf olmadigini gorebiliriz. Nitekim el-Cahiz, -daha oncesinde de
aktardigimiz gibi- kendi doénemindeki edebiyatcilarin manaya 6nem  verip lafzi
disladiklarint  gorince, lafzin  degerini yukseltmek ve belagat agisindan Gnemini
vurgulamak istemistir. Her ne kadar o, lafzin giizelligi tizerinde daha ¢ok durmus ise de
anlami tamamen g6z ard: etmis degildir. Lafiz — mana dengesinin saglanmasinin gizellik
acisindan 6nemini vurgulamistir. Ornegin o, séyle demektedir: “Séz ancak anlami lafzi,
lafz1 da anlamui ile yarismadike¢a ve lafzi kulaga anlami ile aynt anda varmadik¢a belagat
ismini hak edemez.”” S6ziin manast degerli, lafz1 da belagatli olursa yagmurun verimli
toprakta yapacagt etkinin aynisini kalplerde de yapacagini belirtir’.

el-Curcani ise mananin degerini yikseltirken, lafz1 da tamamen ihmal etmez. O,
guzelligin tekil lafizda degil de lafizlarin bir araya gelmeleri sonucu ortaya ¢ikan anlamda
oldugu gorisundedir. ‘“Abdulkahir el-Ciircani’ye gore “Soz séyleme, resim yapma veya
kuyumculuga benzer. Mana ise resim ve kuyumculuga konu olan, kendilerinden yuztuk
veya bilezik yapilan altin ve gumus gibi maddelere benzer. Bir yiztigin seklinin ve
isciliginin kaliteli veya kalitesiz oldugunu degerlendirmek icin bu sekli tasiyan giimiis
veya o iscilik ve sanatin tzerinde gerceklestigi alttn maddesine bakman dogru olmadigi

gibi, bir kelamdaki tstinlik ve meziyeti taniman igin sirf manasina bakman yeterli

Uel-Circani, Deldilu’l-Tciz, s. 172-176.
2 el-Cahiz, el-Beyin ve’t-Tebyin, 1/50
3 el-Cahiy, el-Beyin ve’t-Tebyin, 1/61.

243



degildir. Birinin glimusiin daha kaliteli ve yapildigr taglar daha kiymetli oldugundan bir
yuzigu digerine Ustin tutarken bu dstiin tutma nasil onun sirf yizik olusu agisindan
olmuyorsa, manasindan dolay1 bir beyti digerine tercih ettigimizde de bu tercih ve ustiin
tutmanin da sadece onun siir ve kelam olusu agisindan olmamast gerekir”'. ‘Abdulkahir
el-Curcani, edebi metnin sadece manasi sebebiyle de meziyet ve ustinluk
kazanamayacagl kanaatindedir. Meziyet icin lafiz da mana da tek basina yeterli degildir.
Ancak gerekli sartlart tasiyan kelam bicimine doénustikleri zaman belagat meziyetini
kazanmaktadirlar.

‘Abdulkahir el-Curcani ile el-Cahiz arasinda bu konu hususunda aslinda bir
farklilik olmadigt aciktir.

Beyan gorusini ele aldigt “Esraru’-Beliga™ adli eserine gececek olursak, burada
da el-Cahiz’in beyanindan etkilendigini actkga gorebiliyoruz. Beyanin istinligini
anlattif1 kitabinin mukaddimesinde dahi el-Cahiz’in izi agtk¢a gorilmektedir. Ona gore
beyanin Gstiinligii teliftedir; séz ise ancak telif sayesinde fayda saglar”.

Onun seciden bahsederken, ancak dogal olan (matbu’) seci‘i kabul ettigini, bunda
hos goriilmeyecek ya da begenilmeyecek bir yoniin olmadigini ifade ettigini gériurtiz. Bu
dustincesini de el-Cahiz’dan aldigint su sozleriyle agikca gostermektedir: “Mananin onu
gerektirdigi, cagirdigt ve etrafinda cereyan eden seciden daha giizel seci bulamazsin...”
diye basladigt sozlerine el-Cahiz’dan aldigt 6rnek ve yorumlart aktararak devam eder’.

el-Cahiz’in, “Esraru’l-Belaga’daki etkisini aktarmaya devam etmek konumuzun
sinirlarint zorlayacagindan bu kadariyla iktifa ediyoruz. Fakat bu eseri okuyan herkes,
onun mantigint ve felsefesini kitabin timinde kolaylikla gorebilir. Ayni sekilde
‘Abdulkahir el-Curcani’nin buyik bir 6lcide el-Cahiz’in beyanindan, fikirlerinden ve
belagat konularint sunma tarzindan etkilendigi kanaatine varabilir. Buradan hareketle
diyebiliriz ki nasil ki el-Cahiz, gercekten Arap belagatinin temelini atan sahissa, el-
Curcani de bu temeli yikselten ve binayt kuran kisidir.

Ebt Yakub es-Sekkaki (v.H.626), el-Hatib el-Kazvini (v.H.739), Sa‘d et-Teftazani
(v.H.792) ve diger son doénem (mutaahirGn) belagatcilerinin de bu ik dénem
(mutakaddiman) alimlerin esetlerini inceleyip onlarin belagat ziyafetinden istifade

ettiklerini diigiinecek olursak bunlarin da direkt olmasa da dolaylt yoldan el-Cahiz’in

! el-Clircani, a.g.e., 1/196.
2 bkz. el-Curcani, Esriru’l-Beliga, 1/95-98; el-Cahiz, el-Beyin ve’t-Tebyin, 1/8, 75.
3 bkz. el-Curcani, Esrdru’-Beliga, 1/102-105.
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goruslerinden  istifade ettigini  anlayabiliriz. Nitekim bu etkiyi eserlerinde de

hissedebiliyoruz.

SONUC

Belagat, Arap dilinin en 6nemli ilimlerinden biri olup mukteza-y1 hale uygun soz

sOyleme sanatidir. Beyan, Meani ve Bedi‘ olmak tizere ti¢ temel kistmdan olusmaktadir.
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Belagat ilmi, tedvin 6neminden 6nce dini ve kiltiirel alanda yazilan Tefsir, Hadis,
Kelam, Dil, Nahiv ve Edebiyat vb. kitaplarda az ve daginik bir sekilde yer almustir.

Belagat alaninda ilk mdustakil eser olma ozelligine sahip olan “e/-Beyin ve’t-
Tebyin™ adli eseri, el-Cahuz telif etmistir. O, bu kitabinda diger kitaplarda daginik ve
adeta toz halinde serpistirilmis olan belagatla ilgili bilgileri, goriisleri ve incelemeleri bir
araya getirmis bunlara kendi diisiincelerini de katmustir. Bu gorislerinin ¢ogunu da belli
kurallar ¢ercevesinde terimsel ifadelerle ifade etmeye gayret etmistir.

el-Beyin ve’t-Tebyin, edebiyat sahasinin birbirinden farkli kiltirlerden gelen en
onemli isimleri ve onlarin sanat anlayiglarint ihtiva eden genis bir ilmin Grind olarak
kabul edilecek olursa el-Cahiz, —bu eserle- sadece 6ne c¢ikip sivrilmekle kalmaz ayni
zamanda, bize kitabinda, Arap Beyanina dair titiz bir sekilde miilahaza ve idrakle ortaya
konmus ilk arastirmalart da sunar. Belagi 6l¢ti ve kriterleri icinde bulunduran bu eser,
ayni zamanda bariz bir sekilde “Beyan”ismini tastyan ilk eserdir.

el-Cahiz’in kitabinda sundugu ve konularint etrafinda strdirdiigi belagat, fesahat
ve beyanin asil kaynagi olan Arap dilini yiiceltmistir. Onun beyan sanatina verdigi 6nem,
ashinda dile verdigi 6nemin ve onu anlatma gayretinin bir géstergesidir. O, kitabinda dilin
kendi yanindaki degerini titiz bir sekilde ortaya koymaktadir.

el-Cahiz’a gore “dil, beyanin kedisiyle ortaya ¢iktigi bir aractir. Gontldekileri ifade
eden bir gostergedir. Konusmayi tasnif eden bir hitkiim koyucu, soru ve siiphelere cevap
veren bir konusmaci, sayesinde ihtiyaglarin giderildigi bir yardimci, esyalarin kendisiyle
tarif edildigi bir niteleyici, kotuluklerden alikoyan bir vaiz, tztinttleri hafifleten bir unsur,
kin ve nefreti ortadan kaldiran bir 6ziir, kulaklart hosnut eden bir eglence, sevgi eken bir
ciftci, dusmanlik deren bir hasat¢y, hep daha fazlasii dreten bir stkredici,
yakinligi/unsiyeti hak eden bir meddah, yalnizliga ortak olan bir dosttur.”

O, Arap dilinin inceliklerini ve sanatlarini idrak etmekle dilin asil gorevini kavramis
ve bu iki unsurun, muhataplarin benliklerinde olusturduklart derin etkiyi anlatmaya
calismistir. el-Cahiz, kitabinda bize belagatin giizel ve mitkemmel olmasini saglayan
unsurlar anlatmistir. Dilin asil gorevini en iyi sekilde yerine getirmesini gerceklestiren ve
hedefine varmasina yardimct olan vasitalart géstermistir. Daginik bir sekilde de olsa
belagat 6l¢t ve kriterlerini aktarmistir.

el-Cahiz’in “el-Beyan ve’t-Tebyin” de siraladigt bu 6lgtler incelendiginde, onun

belagat kavramlarini sundugu dslubunun da kendine 6zgi oldugunu rahatlikla
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anlasilabilir. Ister kendi akil ve algistyla bu bilgilere ulasmis olsun, ister diger alimlerden
nakletmis olsun fark etmez. Bu slup, onun farkli sunumuyla birlikte belagat konularini
Ozet ve edebi bir zevkle boyanmus bir tarzda ortaya koymustur.

el-Cahiz, “el-Beyan ve’t-Tebyin’de aktardigi bilgiler ve belagata iliskin kaidelerle
Arap belagatinin  6nderidir. Hatta o, tartismasiz bir sekilde belagat ilminin ik
kurucusudur. Bu tespitimizde herhangi bir abarti ya da agirilik yoktur. el-Cahiz’in kitab1
(el-Beyan ve’t-Tebyin) ise basta sahibinin, Araplarin ve diger milletlerin, belagat, beyan
ve fesahata dair tasavvurlarinin toplandigt ilk eserdir. el-Cahiz, Cahiliye déneminden
kendi donemine (hicri III. asrin yarilarina) kadar belagatla alakali konulari ele almis ve
bizlere Arap belagatinin gelisimiyle ilgili 6zet fakat ayni zamanda kapsayict bir tablo
sunmustur.

“el-Beyin ve’t-Tebyin’de el-Cahuiz’in, asitlari/donemleri ve yasadiklari bolgeleri
farklt olan, Arap olan ve olmayan milletlerin Belagatla ilgili diisince ve tasavvuru
mevcuttur. Bunlarin goriis, distiince ve bakis agilarint yorumlamaya calismustr.

el-Cahiz’in kitabinda sundugu bilgileri, “belagat ilmi” olarak isimlendirmek yanlis
degildir. Nitekim —onun sayesinde belagat, divan ve telifler arasinda mistakil bir ¢alisma
olarak yerini almustir.

Fadl b. el-Amid’in (v. H.360) su sézleri, bu hitkmi dogrular niteliktedir: “Ug ilim
vardir ki, bltlin insanlar bunlarda ti¢ kisiye muhtactir. Fikihta Eba Hanife’ye; ciinki o,
yazdiklart ve birer klasik haline getirdigi eseleriyle kendinden sonra gelen ve bu ilimle
ilgili s6z soyleyen herkesin ona isaret edip ondan rivayetde bulunmalarini saglamistir.
Kelamda EbG Huzeyl’e; Belagat, fesahat, dil ve muarazada ise Eba Osman el-Cahiz’a
muhtactirlar.”

Kisaca diyebiliriz ki -el-Calhuz’in belagat eserleri tizerindeki etkisini de gordikten
sonra- Ibnu’l-Amid’in bu séylemi son noktay1 koyar niteliktedir. O, Ebt Hanife’ye Fikih
ilminin 6nderligini nispet edip kendisinden sonra gelen tim fikih¢ilarin arastirmalarinda
ondan faydalanip ona isaret ettiklerini soéyledigi gibi el-Cahiz’in da belagat ilminin
kurucusu oldugunu, kendisinden sonra gelen ve belagat ilmi alaninda galisan arastirmact
ve yazarlarin da ondan istifade ettiklerini sGylemistir.

el-Cahiz’in hayatint yazan biyografi yazarlart da onun belagattaki tGstiinliginde ve
bu ilmin kurulmasindaki etkisinde neredeyse hemfikirditler. Onlar, “e/-Beyin ve't-

Tebyin”ini 6vmis ve onun bu ilimdeki bilgilerinden istifade etmistir. Hatta bu
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kitaplardan bazilart onun eserinden bir¢ok metni, yerlerine de isaret ederek, eksiksiz bir
sekilde alir; onun bu ilmin kural ve esaslarindaki rehberligine de 1srarla vurgu yaparlar.

Arap Belagati tarihcileri de, el-Cahiz’in bu ilimde oynadigt bariz role kayitsiz
kalamamislardir. Nitekim o, bu ilmin kurucu 6nderidir. Ne var ki onlar, ona hakkini ve
layitk oldugu degeri tam manasiyla vermemislerdir; sadece belagati giizellestirme
hususundaki calismalarina isaret etmekle yetinmislerdir. Sonrasinda onlarin el-Cahiz
hakkindaki bu hiikimleri yetersiz ve gegersiz kabul edilmistir.

Sevkt Dayf, “el-Belagatu Tatavvurun ve Tarihun”, adli eserinde belagat ilminin
gecirdigi asamalart sayarken, mistakil bir merhale olmast hasebiyle el-Cahiz tzerinde
Ozellikle durur; bu asama belagatin tedvin strecinin baslangic asamasidir. Yazar konuyla
alakali olarak sunlari séyler: “Hicri I11. asrin ilk geyreginden 6teye gidemeyiz. Bu donem
beyan ve belagat arastirmalarinda buytk bir Mu‘tezili olan el-Calhuz’in sivrildigi ve “el-
Beyin ve’t-Tebyin” adli eserini telif ettigi dénemdir. Bu eser, iceriginde bazi yabancilarin
ve Araplarin beyan gorislerini toplayan dort buyik cilt halinde yazilmustir. Kendi
déneminin insanlarinin, 6zellikle de Mu‘tezile’nin bakis acilarindan bir¢ogunu kayit altina
almustir.”

Kendisinden sonra gelen ilk donem belagat alimleri, ondan etkilenmenin yant sira,
onun bu ilmin kurucusu oldugunu ve kaidelerini ortaya koydugunu da idrak etmislerdir.

Dr. Taha Hiseyin de “7Zemhid fi'l-Beyanil-'Arabi”’nin mukaddimesinde “Araplar,
el-Cahizt Arap Beyaninin kurucusu olarak kabul etmekle hata etmis olmazlar” diyerek
ayni hikme varir.

Son olarak, tim bu gorislerin sahipleri el-Cahiz’in 6nderlik ve liderligine sahitlik
etmislerdir. Hatta onun Arap Belagatinin kurucusu oldugunu, bu ilimdeki gayret ve
calismalarini, bu ilme getirdigi kavramlari ve ona kurallar koyma girisimlerini 6zetle ele
alip inceledikten sonra, konuyla ilgili bu distncelerini ifade etmislerdir. el-Cahiz’in
eserinde gordigimiz gayret ve girisimlerini detayli olarak sunmamizin ardindan, bizler
de bu alimlerin gorislerine katilmaktan baska bir s6z séyleyemiyor ve higbir stipheye
dismeden, kesin bir sekilde diyoruz ki; Eba Osman el-Cahiz’in gosterdigi bu biytik
caba, belagat ilmi tarihinde ilk defa karsimiza ¢ikmaktadir. Kendi dénemindeki kelam
alimleri ile diger muelliflerin eserlerinin ve tasniflerinin iceriginde daginik bir sekilde
bulunan belagat ilmine dair bilgileri bir araya getirmek icin sarf ettigi buyik ¢cabay1 da g6z

ardt edemeyiz. Ayt sekilde muasitlart olan ravilerin, yazarlarin, edebiyatcilarin ve
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kelamcilarin agziyla aktardigs bilgiler de oldukga 6nemlidir. O bunlarla yetinmeyip ¢esitli
halklarin belagat tasavvurlarini da bizlere aktarmustir. Tim bunlar, belagat ilminin
gelecegine damgasini vuracak olan mustakil bir kitapta toplamustir. Boylece belagat ilmi,
cagindaki biitlin ilimler arasinda ayricaliklt bir hal almistir. O, gercek anlamiyla bu ilmin
kurucusu olup kaidelerini ortaya cikaran, esaslarint belitleyen ve temellerini insa eden
kisidir. el-Cahiz’in daginik bir sekilde yer alan belagat ilmiyle ilgili gortslerini, bu ilme
getirdigi kural, 6l¢ii ve prensipleri bir araya getirip sistemli bir sekilde sundugumuz
calismamizin, bu alanda yapilacak arastirmalarda kolaylik saglamasini ve daha kapsaml

calismalara bir basamak teskil etmesini temenni ediyoruz.
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