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Tezin Adt Ibn Asur Tefsirinde Siyaset Toplum ve Kadin Konulari

OZET

Miifessir Tahir Ibn Asur’un et-Tahrir ve’t-Tenvir adli eseri 6nemli bir tefsirdir.
Dil ve Belagat acisindan zengin olan bu kaynak, donemine ait giincel yorumlar ile de
dikkatlerimizi cekmektedir. Tezimizde hem bu énemli eseri tanitmak hem de Tahir ibn
Asur’un Siyaset Toplum ve Kadin konularina yaklasimim ortaya koymay: hedefledik.

Giris boliimiinde arastirmamizin 6nemi, amaci, kapsami ve metodu bashklarinin
yam sira, ibn Asur’un hayati ve eserleri yer almaktadir. Birinci boliimde ise tefsirinin
ozellikleri islenmistir. ikinci boliimde de ibn Asur Tefsirinde Siyaset Toplum ve Kadin
konular1 ele alinmistir. Bu ¢calismamizda et-Tahrir ve’t-Tenvir adli asill kaynagimizin
disinda klasik tefsir kaynaklarmin bircoguna miiracaat edilmis, miifessirimizin
goriisleriyle uyusan ve ayrisan yonlere isaret edilmistir. Ayrica hadis kaynaklarina ve
calismamzla ilgili diger eserlere de atifta bulunulmustur.

Cahsmamiz neticesinde ise su sonuclara ulasilmistir. ibn Asur’un tefsiri dil ve
belagit yoniinden olduk¢a zengin ve tefsirle ilgili ma’lumat bakimindan genis bir
eserdir. Ibn Asur’un siyaset toplum ve kadin konular ile ilgili 6nemli tespitleri vardir.
Ona gore Miisliimanlarin mutlaka siyasi yapilarinin olmasi gerekir. Yonetimin ad ister
hilafet, ister cumhuriyet ya da farkh bir isim olmasi 6nemli degildir. ibn Asur’a gore
onemli olan, hak ve adalet temelleri iizerine kurulmus, insana deger veren, toplumun
huzur ve refahimi onceleyen bir yonetim ideal olandir. Ayrica miifessire gore kadin,
toplum icerisinde erkek gibi saygin bir varhktir. Kadinlar da erkekler gibi yonetimde,
ticarette ve sosyal hayatin tiim alanlarinda aktif gorev alabilirler.
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Tezin Ingilizce Adt  Politics, Society and Woman in Ibn Ashur’s Commentary on the Koran

SUMMARY

Ibn Ashur’s commentary on the Koran named “et-Tahrir ve’t-Tenvir” is a serious
contribution to the literature. The commentary is abounding in terms of language and
rhetoric and caught our attention in interpreting current issues in light of Koran. Our
aim in this study is to introduce this commentary and Tahir Ibn Ashur’s approach to
the politics, society and woman.

In the introduction, we have talked about the purpose of this study, methodology
we have used and its coverage including a short review of Ibn Ashur’s life and his other
works. The first chapters consist of characteristics of commentary. Politics, society and
woman in the Ibn Ashur commentary on Koran can be found in the second chapter. We
have had recourse to such classic commentaries in the Islamic literature when we were
studding “et-Tahrir ve’t-Tenvir” and pointed out agreements or disagreements among
them. We also have cited hadiths and other works related to these subjects.

Here is the conclusion drawn in this study: Ibns Ashur’s commentary is
abounding in terms of its language and its rhetoric and it is comprehensively
knowledgeable in its interpretation. In this work, he identifies crucial points in politics,
society and woman in Islam and states that Muslims should have their own political
establishment. According to Ashur, there is no need to name a system either Calphate or
Republic, however, priority should be given to such administrational systems that
facilitates social justice and human rights and also generates peace and social welfare.
Furthermore, Ashur states that woman should be treated as respectable as man and
woman should also take an active role in administration, business and other parts of
social life.
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ONSOZ

fbn Asur’un tefsir kaynaklarimiz arasinda yer alan et-Tahrir ve 't-Tenvir adli
eseri, 6zellikle son donem arastirmacilarinin ¢ok sik miiracaat ettikleri bir kaynaktir.
Islami ilimlerin tamaminda soz sahibi -6zellikle makasid ilmindeki ¢alismalari- olan
ibn Asur, son donem alimlerinden oldugu igin, eskiyle yeniyi te’lif etmis, genel
olarak kendi yasadigi asra, Ozel olarak da yasadigi cografyaya 1sik tutmaya
calismistir. Akici bir iislip kullanmasi, sozii gereginden fazla uzatmamasi ve giincel
yorumlara yer vermesi okuyucuyu kendisine baglamaktadir. Sarf-nahiv kurallar
basta olmak iizere, dil inceliklerine olan hakimiyeti ve tefsir kaynaklarinda olmasi
gereken referanslari ¢ok iyi kullanmasi bunda biiyiik bir etken olmustur.

ibn Asur yasadizn donemde, Fransiz somiirgesi altinda olan iilkesinin
bagimsizlik miicadelesinde aktif rol almustir. Iyi bir egitim ve kalkinma ile
problemlerin ¢dziillecegine inanan miifessir, mesaisinin ¢ogunu egitim ¢alismalarina
ayirmistir. {slam toplumunun kurtulusunu egitimde goren Ibn Asur, eski ilimlerin
yani sira ¢agin kazandirdigi ilimleri de tahsil etmek gerektigini her platformda
giindeme getirmistir. Kendi déneminde okullarda uygulanan egitim programlarini
bastan sona kadar incelemis ve 1slah edici anlamda raporlar hazirlamistir. Fransizcayi
¢ok iyi bilen Ibn Asur, sadece Islami ilimleri degil ayn1 zamanda felsefe, filoloji ve
sosyoloji ilimlerini de okumustur. Nitekim bir rapor halinde hiikiimete sundugu
egitim reformunda klasik ilimlerle yetinilemeyecegini; cebir, fizik, kimya vb. pozitif
ilimlere de agirhik verilmesi gerektigini 1srarla savunmustur. Universite’deki
goreviyle birlikte egitim ve Ogretim konusunda hiikiimetlerde gorev Yyapan
miifessirimiz, 1908’de Tunus Milli Egitim programlarinin 1slah edilmesi i¢in kurulan
komisyonun iyeligine, 1911°de Vakiflar Yiiksek Meclisi ve Toprak Karma
Komisyonu iiyeliklerine getirildi. Universite reformu igin ¢esitli tarihlerde kurulan
komisyonlarda calisti. Islahatgi fikirleri sayesinde yeni diizenlemelerin 6niinii agti.
Orta ve Yiiksekogretimde onun hazirlamig oldugu programlar Tunus’ta uygulandi.

Arastirmaya calistigimiz Ibn Asur’un et-Tahrir ve't-Tenvir adli bu 6nemli
tefsiri, Islam diinyasinda biiyiik bir begeniyle kabul gérmiis ve sik¢a basvurulan
kaynaklar arasina girmistir. O, gerek tefsirinde gerekse diger eserlerinde insanlarin
her alanda karsilastiklar1 problemlerin ¢6ziimii konusunda egitimin en 6énemli pay1
oldugunu diisiiniir. Egitilmis fertlerden olusan bir toplumun sosyal problemlerini
rahatlikla ¢6zebilecegine inanir. Ona gore fert fert insanlarin egitilmesi ve ahlaki
giizelliklerle beslenmesi sarttir. Ahlakli bir toplumun hem siyasi hem ekonomik hem
de Kkiiltiirel bakimdan mutlulugu yakalayacagim soyler. Iste ¢ok yonlii olan Ibn
Asur’un, ilk 6nce hayatiyla ilgili eserler okumam diger eserlerini de okumaya
gotiirmiistiir. Bu ylizden cok zengin bir eser olan “et-Tahrir ve’t-Tenvir”
aragtirmalarim neticesinde dikkatimi g¢ekmis ve tizerinde bir arastirma yapma
diisiincesine beni sevk etmistir. Tefsirini secmemde bu 06zel ilgi ve merakimin



yaninda, Prof. Dr. Fethi Ahmet POLAT hocamin da bu tezi segmemde Onerisi
olmustur. Elbetteki hacim bakimindan biiyiik olan et-Tahrir ve’t-Tenvir adli eserde
bircok konuyla ilgili ¢alisma yapmak miimkiindiir. Biitiin konularla ilgili ¢alisma
yapmak ise takatimizin fevkinde olan bir husustur.

Calismamiza baglarken ilk 6nce calisilacak konularla ilgili hangilerinin daha
oncelikli oldugunu tesbite calistik. Dolayisiyla biz de ibn Asur’un, 6zellikle iist
baslik olarak siyaset, toplum ve kadin konulari’ndaki goriislerini Onceleyerek,
calismamizin ana temasini bu baglikta toplamaya calistik. Daha sonra sectigimiz
konularla ilgili ayetleri tesbit ettik. Basta ilgili eser olmak tiizere; Taberi, Kurtiibi,
Zemahseri, Razi, Aldsi ve benzeri Klasik tefsir kitaplarmda o ayetlerle ilgili ortaya
konulan yorumlar1 arastirmaya ve ibn Asur’un goriisleriyle karsilastirmaya calistik.
Sunu da agike¢a ifade etmek gerekir ki bir calismaya ne kadar emek verilirse verilsin,
o c¢alismanin basar1 oranini diisiiren birtakim unsurlar her zaman var olacaktir. Bir
calismanin zaman, mekan ve imkanlarla mukayyet oldugunun bilinmesi elzemdir. O
acidan bizim ¢alismamizin da eksik, hatali, ihmal edilmis yonleri mutlaka olacaktir.
Bu ise goniil vermis degerli hocalarimizin olumlu elestirileri bizim i¢in her zaman
yol gosterici olacaktir.

Calismamiz, giris boliimiinden sonra iki boliimden olusmaktadir. Giris
bolimii ibn Asur’un hayati, ilim tahsili, ilmi ve idari gorevleri, talebeleri ve
eserlerini icermektedir. Birinci boliimde miifessirin et-Tahrir ve’t-Tenvir adl1 eserini
tanitmaya calistik. Ikinci boliimde ise, asil konumuz olan “Ibn Asur Tefsirinde
Siyaset Toplum ve Kadin” konularini islemeye gayret ettik. Sonug¢ boliimiiyle de
konumuzu noktaladik. Hemen hemen her devirde dikkatleri ¢eken siyaset, devlet,
devlet ve yonetim, toplum, toplum ve insan, toplum ve kadin, kadinin sosyo-
ekonomik durumu gibi konular hakkinda ibn Asur’un yaklasimlarini ortaya koymaya
calisik. Bu arasgtirmamizin baslangi¢c safhasindan itibaren her asamada degerli
katkilarini esirgemeyerek calismalarima 1sik tutan, Necmettin Erbakan Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi Prof. Dr. Yusuf ISICIK a siikranlarimi sunmay1 bir
bor¢ biliyorum. Yine hocalarimizdan Prof. Dr. M.Sait SIMSEK’e Katkilar1 icin
tesekkiir ederim. Doktora programi siiresince yardim ve ilgilerini esirgemeyen
Doktora Tez Izleme Komitesi iiyeleri Prof. Dr. Fethi Ahmet POLAT, Prof. Dr. Seyit
BAHCIVAN, Prof. Dr. Halit CALIS ve Dog. Dr. Harun OGMUS basta olmak iizere,
doktora programi siiresince hi¢ bir destegini esirgemeyen diger 6gretim tiyeleri ve
idari personele de tesekkiirlerimi sunmak istiyorum.

Yakup YUKSEL
Konya 2013
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GIRIS

1. Arastirmanin Onemi

Merak edilen bir konu hakkinda neden, ni¢in seklinde yapilan soru énermeleri
bilimsel problemi ortaya koyar. Bir konunun ya da arastirmanin 6nemi de ayni
soruda gizlidir. Bilimsel aragtirmalarin hiz kazandig1 giiniimiizde, her ilim dalinda
oldugu gibi, tefsirle ilgili yapilan arastirmalarin sayisi da az degildir. Ibn Asur’un
kendine has tislibu ile 6zgiin bir sekilde kaleme aldigi et-Tahrir ve 't-Tenvir adli eseri
bu alanda 6nemli bir ¢aligmadir. Son zamanlarda &zellikle tefsirle ilgili yazilan
eserlerde Ibn Asur tefsirinin en ¢ok verilen referanslar arasinda yer almasi,
dikkatlerimizi ¢ekmis, O’nun eserini ve fikirlerini yakindan tanimak ve tanitmak
bakimindan bu ¢alismaya bizi sevketmistir.

Sosyal bir varlik olan insan, hayati boyunca fikri ve amell bakimdan hem
kendini hem de cevresini ilgilendiren konularla muhatap olmustur ve olmaya da
devam edecektir. Her devirde insanlar1 ilgilendiren konularda degisik calismalar
yapilmustir. Bizim de ¢alismamuzin alami “Ibn Asur Tefsirinde Siyaset Toplum ve
Kadin” konusudur. Konu bashigimizla ilgili yapilmis herhangi bir g¢alismaya
ulasamadik. Ancak, ibn Asur’un hayati ve eserleriyle ilgili otuzu askin ¢alisma tesbit
ettik. Ulkemizde ise yapilmis olan ii¢ calismaya ulasabildik. Fakat bu calismalardan
sadece biri miiellifi ve eserini tanitan bir ¢calismadir. O ¢alismada ise, ibn Asur’un
tefsirci yonii ele alinmis, ayetleri tefsir ederken dil ve belagati ¢ok 1yi kullandigim
gosteren Orneklere sik sik yer verilmis, bizim arastirmaya calistigimiz konulara
girilmemistir. Ozellikle o ¢alisma, ibn Asur’un tefsirci yoniinii ortaya koymaya
calisan 6rneklerle doludur.' Diger iki ¢alisma ise daha kisa, mevzi diyebilecegimiz
calismalardir.? Elbette calismamizda bu eserlerden de istifade ettik. Ne var ki konu
itibariyle bizim konumuza paralel olarak yapilmis herhangi bir ¢alisma mevcut
degildir. Bu bakimdan ¢ok hacimli olan et-Tahrir ve t-Tenvir farkli konular agisindan
heniiz bakirdir. Konulari itibariyle yapilabilecek ¢alismalarin alan1 genistir, malzeme
¢ikarilmasi bakimindan da olduk¢a zengindir. Dolayisiyla ¢alismamiz bir ilk olmasi
bakimindan 6nem arzetmektedir. Yapilan bu arastirmada ibn Asur’un, toplumu
yakindan ilgilendiren siyaset, toplum ve kadin konulariyla ilgili goriisleri, bu
konular1 incelemesi ve ¢ozlim iiretmesi gibi yonleri tespit edilmeye ¢alisilmistir.

Muésir olmasi bakimindan eski kaynaklar yerine, giiniimiiz insanin1 mesgul
eden bu gibi sosyal konulara Tbn Asur’un yaklasim tarzini yakindan gérmek bizim
icin onem arzetmektedir. Zaten eski kaynaklardaki goriisleri belirtmesi bakimindan,
o konudaki boslugu dolduran 6zelliginin yani sira, simdiki meselelere 151k tutmus

! Vural, Faruk.(2002). Téhir Ibn Asur ve Et-Tahrir ve't-Tenvir Isimli Eseri. MUIF Doktora Tezi,
[stanbul.

? Sakallioglu, Hayati. (1999). Rahman Siresi Isiginda Téhir B. Asur 'un Tefsir Metodu, Y .Lisans Tezi,
Sakarya; Eraslan, Sule. (2003). Cagdas Islam Hukuk¢usu Tahir b. Asur’da Maslahat Kavramu,
Doktora Tezi, Istanbul.



olmasi da onun tefsirine bir yenilik kazandirmaktadir. Bu ¢alismamizda konumuzla
ilgili ayetlerin kendisi tarafindan nasil ele alindigini yakinen Ogrenmis olduk.
Ayetlerin basta niizill sebeplerini vermesi, dil kurallarina gore aciklamasi, ozellikle
belagat yoniinden degerlendirmesi ilgili ayetlerin ¢ok iyi anlagilmasini sagladig: gibi,
kendi diisiincelerini de sdylemesi o konularla ilgili goriisleri hakkinda bizlere yol
gostermektedir. Islemeye ¢alistigimiz konularla ilgili, miifessirimizin hukfki yonii
oldugu icin® mezheblerin gorlslerine yer vermesi, ayrica bir degerlendirme yapip
kendine gore isabetli olan goriisli sdylemesi, konular1 bir mezheb taassubu igerisinde
ele almadiginin acgik bir delilidir. Ozellikle niizQl sebeplerine takilip kalmadan
ayetlerden umiimi manalar ¢ikarmasi ve giiniimiize uyarlamaya ¢alismasi da dnemli
bir ayrintidir. Ona gore arastirmacilarin tefsir malzemelerinden istifade ederken
eskiyi kullanmalart bir kolaylik saglamasi agisindan yardimci unsurdur. Ancak
onlarla yetinmeyip, yeni iiretimler yapmak da alaninda uzman olanlarin iizerine
diisen bir sorumluluktur.

2. Arastirmanin Amaci

Insan, suurlu bir varliktir. Sosyal bir varlik olan insanla ilgili meseleler
beseriyet tarihi kadar eskidir. Dolayistyla insan, ¢evresinde her zaman cereyan eden
problemlere ¢oziim arayan bir canlidir. Giliniimiizde teknolojik gelismelerin her
alanda yayginlagsmasi, Ozellikle kitle iletisim araglarinin etkisi, kentlesme,
endistrilesme, i¢ ve dis gogler, hizli niifus artist gibi faktorler sosyal sistemi
etkileyerek kurumlarin yapisinda, fonksiyonlarinda ve mikro diizeyde bireylerarasi
iliskilerde degismeler meydana getirmistir. Bu degismeler her alanda olumlu
sonuglar getirmemis ne yazik ki bazi siyasi ve toplumsal problemlerin ortaya
cikmasina veya daha dnce varolan problemlerin daha biiyiikk boyutlara ulagmasina
neden olmustur.

ibn Asur da toplumun hem gegmisteki hem de kendi donemindeki
problemlerini ¢ok 1yi tesbit etmis ve bu konu iizerinde yogun bir ¢alisma yapmuistir.
Bati karsisinda kendi problemleriyle zaman kaybeden Islam toplumunun kaderinin
bu olmamas1 gerektigi ve bu problemlerin ¢6ziime kavusturulacak bir yolunun
olmasinin ka¢iilmaz oldugunu her zaman dile getirmistir. Egitimden siyasete kadar
karsilasilacak meselelerin ¢oziimiiniin iyi bir egitimle olabilecegini her platformda
seslendirmistir. O sadece akademik calismalarla yetinmemis, pratik olarak halkiyla
birlikte ¢ekilen sikintilarla yiizlesmis ve ¢6zliim arayislar1 gayretinde olmustur. Bu
miicadele azmini hayatinda faal olarak aldigi gorevlerde gordiigiimiiz gibi
eserlerinden de miisahade edebilmekteyiz.

Amacimiz, Ibn Asur’un bu nitelikte olan ¢ok hacimli eserini kisaca tanitmak,
bazi sosyal konulara yaklagimini yakindan incelemek, 6zellikle siyaset, toplum ve

% ibn Asur Universitedeki gorevi ve akademik galismalari yaminda 1913’ten itibaren on yil Maliki
kadilig1 yapt1. 1924°te Meclisi- Ser’i’de Maliki miiftiisti ve bag miiftii vekili, li¢ y1l sonra da bas
miiftii oldu.



kadin konulariyla ilgili goriislerini ortaya koymaktir. Bu bakimdan miifessirimizin bu
konulara yaklasimini, konu ile ilgili ayetleri ele alis bi¢imini, hayatta
karsilagilabilecek problemlere nasil bir ¢oziim Onerdigini giin yliziine ¢ikarmaktir.
Ancak yukarida belirttigimiz konular detayli bir sekilde incelendiginde ¢ok boyutlu
bir arastirmayla karsilacagimiz bir gergektir. Biz bu tez cercevesinde konularin
tamamina Yyer veremeyecegimiz i¢in, bunlar arasinda bir se¢im yapmak durumunda
kaldik. Zira miifessirimiz Ibn Asur siyaset, toplum ve kadin konularmin tamamimni
biitiin kapsamiyla ele almis da degildir. Ozellikle her devirde insanlarin zihnini
mesgul eden siyaset ve yonetim konusu, bu konunun alt bagliklar1 ile toplum, toplum
ve insan, toplumda kadinmn yeri ve durumu konular1 hakkinda ibn Asur’un bakis
acisin1 vermeye calistik.

3. Arastirmanin Kapsamm

Aragtirmaya calistigimiz siyaset, toplum ve kadin ana baghigi igerisinde;
insan, insan ve toplum, devlet, yonetim, kadinin sosyal konumu gibi konular en
temel konulardir. Arastirmanin ¢ergevesi giris kismi, iki ana boliim ve sonug olmak
tizere dort bagliktan olusmaktadir.

1. Giris: Bu bolimde isleyecegimiz konu, konunun 6nemi, konunun hangi
amagla ele alindigi, metodu ve kullanilan kaynaklar ele alinmistir. Ayrica bu giris
kisminda miiellifin hayati, gencligi, ilim tahsili, hocalari, talebeleri, ilmi ve idari
gorevleri ve eserleri islenmistir.

2. Birinci boliimde et-Tahrir ve’t-Tenvir adli eserin tanitimi. TefSiri nigin
yazdigy, tefsiri yazarken kullanmis oldugu metodu, tefsirinde kullanmis oldugu
kaynaklari, tefsirin rivayet ve dirayet yonlerini ele aldik.

3. Ikinci bolimde calismamizin temelini olusturan Ibn Asur tefsirinde
siyaset, toplum ve kadin adli konular islenmistir. Bu boliimde daha once de
belirttigimiz gibi insanlik tarihi kadar eski olan bu meselelerin en 6nemlilerini belli
sinir ve cergevede ele almaya calistik. Bunlarin basinda insan, insan ve toplum,
siyaset, devlet yapisi, yonetim, kadinin sosyal konumu gibi basliklar1 islemeye
calistik.

4. Sonug boliimiinde ise ¢alismamizin sonucunda ulagtigimiz neticeler ve
birtakim degerlendirmelere yer verdik.

4. Arastirmanin Metodu

Aragtirmamizda ilk is olarak kaynak taramasina 6nem verdik. Tefsir alaninda
yazilmig olan ve baglangicindan giliniimiize kadar gelen hemen hemen klasik
kaynaklarin bir¢oguna ulagmaya ¢alistik. Miiracaat ettigimiz ilk kaynak siiphesiz
Kur’an’1 Kerim’dir. Ayet meallerini ise, Prof. Dr. Yusuf ISICIK hocamizin Kur’an
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ve Medli adli meal’den verdik. Basta Taberi, Kurtiibi, Zemahseri, Beydavi, Razi, Ibn
Kesir, Nesefi olmak iizere bunlarin yani sira Elmalili, Bilmen ve Siileyman Ates’in
tefsirlerine de baktik. Ayrica Kur’'an Yolu adli tefsirden de istifade ettik. Hadis
kiilliyatlarindan konumuzla ilgili rivayetlerin bulundugu kaynaklar1 vermeye ¢alistik.
Bunun disinda konumuz genis bir alani ihtiva ettiginden, farkli alanlarla ilgili
kaynaklara da miiracaat ettik. Kelime ve kavramlarin anlamlar i¢in liigat
kaynaklarina, tarihi olaylar i¢in esbab-1 niizll, tefsir usilii ve siyer kaynaklarina atifta
bulunduk.

ibn Asur Tefsirinde Siyaset, Toplum ve Kadm adli konumuzla ilgili olarak
ibn Asur’un et-Tahrir ve't-Tenvir adli eseri basta olmak iizere bircok tefsir
kaynagina, hatta klasik birgok tefsir kaynaklarina miiracaat ettigimizi sdyleyebilirim.
Islemeye calistigimiz konularla ilgili Ayetler muvacehesinde ayni zamanda diger
farkli eserlerdeki bilgilere de zaman zaman yer verdik. Dolayisiyla tezimizin ana
kaynaklarini basta miifessirimizin et-Tahrir ve 't-Tenvir adli eseri olmak {izere, tefsir
ve hadis kitaplar1 olusturmaktadir.

Caligmamizda ayrica izledigimiz metodla ilgili birtakim hususlar1 sdyle ifade
edebiliriz. Isledigimiz konularla ilgili Ayetlerin bir kismmin orijinal metinlerini
verdik. Metinlerini verdigimiz ayetlerde miifessirimizin kelime ve kavramlarla ilgili
yorumlarini kolaylikla goérmek i¢in bu metodu kullanmayr uygun gordiik.
Calismamiz hacim bakimindan ¢ok kapsamli olur diisiincesiyle isledigimiz ayetlerin
tamaminin metinlerini vermeyi uygun goérmedik. Ayrica et-Tahrir ve't-Tenvir'den
bazi metinlerin alintisim1 yaptik. Bu alintilarin anlamini aktarirken birebir terciime
yerine, anlagilmasi gereken mefhumunu vermeye calistik. Metin igerisinde gecen
eser isimlerini italik olarak verdik. Ayrica ayet ve hadis meallerini de italik yazdik.
Sahis isimlerinin metin igerisinde ilk gectigi yerde vefat tarihlerini yazdik. Metinde
Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii’nce belirlenen tez yazim
kilavuzunu esas aldik. Dipnotlarda eserin ve yazarinin isimlerini ilk gegtigi yerde
tam olarak, diger yerlerde ayni eser ve isimler tekrar gecmis ise kisaltilmis sekliyle
verdik.



11

I. iBN ASUR’UN HAYATI
1. iBN ASUR
1.1. ismi

fsmi, Muhammed Tahir ibn Muhammed Ibn Muhammed Tahir Ibn
Muhammed ibn es-Sazeli ibn Abdi’l-Kadir ibn Muhammed ibn Asur’dur.’

1.2. Ailesi

Fas asilli olan aile Endiiliis’ten gog¢ ederek Sela’ya (Fas), daha sonra bir kolu
Tunus’a yerlesen Asur ailesine mensuptur. Babast Muhammed, annesi Fatima bint-i
Muhammed el Aziz B Attur’dur. Muhammed b. Tahir de, dedeleri gibi ibn Asur
lakabiyla anilmistir.”

[lmi ehliyeti ile tanmnan Asur ailesi, ayn1 zamanda Tunus’ta 6nemli siyasi
gorevler de iistlenmistir. Ibn Asur’un dedesi Muhammed Tahir (1815-1868)
tarihlerinde 6nemli gorevlerde bulunmustur.® Tunus valisi Ahmet Pasa tarafindan
“Kadr’l- kudat” olarak se¢ilmis ve bu gorevini eksiksiz olarak yapmis oldugu icin
Tunus’ta 6nemli ol¢iide takdir ve destek g6rmﬁstiir.7 Vali Muhammed Sadik Pasa
tarafindan (1860-1861) yillarinda Maliki Miiftiisii olarak tayin edilmistir.?

Dede Muhammed Ibn Asur iyi bir dilci ve hukukeu idi. Nahiv ve hukukla
ilgili bircok esere serh, ta’lik ve hasiye yazdi. Ozellikle Ibn Hisdm’m “Katru 'n-Neda
ve Bellii’s-Sada” adl eserine yazdiglr serh ve hasiye, 1958’de Tunus’ta yapilan
egitim reformuna kadar okullarda ders kitab1 olarak okutulmustur.”

Ibn Asur’un ilk hocas1 olan dedesi Muhammed Ibn Muhammed Tahir énemli
bir ilim adamidir. lyi bir fakih, edib olmasmin yam sira yiiksek ahlaki meziyet ve
giizellikleriyle de dikkatleri ¢ekmistir. Bircok idari gorevler iistlenmis ve Maliki
miiftiisii, nakibii’l-esraf ve meclis-i kebir iiyesi olarak énemli gorevler ifa etmistir.’
Yine anne tarafindan dedesi olan Muhammed el -Aziz Bi Attur, Tunus’un ilk
basbakanidir.™

* Ibn Hoca, Muhammed Habib, Muhammed Tahir b. Asur, 1/153; el- Gali, Ebu’l-Kasim, Min
A’lami’z-Zeytune Seyhu’l- Camii’I-A zam Muhammed et- Téhir Ibn Asur Haydtuhu ve Aséruh, .35;
Coskun, Ahmet, “I/bn Asur”, DIA, X1X/330-335.

% el- Muhtar, ibn Ahmed Ammar, es-Seyh Muhammed Fazil Ibn Asur Hayadtuhu ve Aséruh, s.19.

® Hiiseyin, Muhammed el-Hidir, Tunus ve Cdmiati z-Zeytune, 5.123-126.

" Muhammed Bizeyne, Mesdhirii’l-Karni I-Isrin, $.8.

® Vural, Faruk, age, s.61.

% el-Gali, Ebu’l-Kasim, Min A ldmi’z-Zeytune, s.36.

1% ibn Hoca, Muhammed Habib, Muhammed Tahir b. Asur, 1/130-134.

! fbn Hoca, Muhammed Habib, age, 1/140; Basheer, M. Nafi, Tahir ibn Ashur The Career And
Thought Of A Contemporary Reformist Alim.s.2.
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1.3. Hayati

Muhammed Tahir ibn Asur hicri 1296, miladi 1879 yilinda Tunus’ta dogdu.*?
Aslen Fas’li olan ¢ok taninmis saygin bir aileye mensuptur. Aile, Endiiliis’iin Islami
tarihinin son dénemlerinde Tunus’a go¢ etmek durumunda kaldi.*®

ibn Asur’un hayatini islerken ozellikle yetistigi ortami ve tahsil hayatini ele
almaya calisacagiz. ibn Asur diinyaya gozlerini agtiginda ne yazik ki Tunus, Fransiz
somiirgesi altinda idi.** Fransa, Kuzey Afrika’da bulunan Fas, Cezayir ve Tunus’u
isgal etmisti. Fransizlar isgalin ardindan yavas yavas Onemli idari mevkileri ele
gecirdiler. Egitim, posta, finans, kamu isleri ve ziraatle ilgili biitiin kurumlara yon
vermeye calistilar. Fransizlar, Tunus’ta gecerli olan ser’i hukuka her ne kadar
miidahale etmedilerse de, ziraat ve egitim konusunda reformlar yaptilar.” Tunus’ta
yasayan Avrupalilar i¢in ise yeni bir hukuk sistemi yerlestirdiler. O doénemde
Zeytune Universitesi'ne miidahale ederek reform yapmak istediler fakat tam
anlamiyla basarili olamadilar. Ancak bir¢ok Tunuslu 6grenciyi Paris’e gondererek
modern anlamda egitim almalarina katkida bulundular. Iste béyle bir ortamda yetisen
ibn Asur, ¢ocukluk yillarinda iilkesinin isgalini yasadigi gibi 1956°da elde ettigi
bagimsizligini gérmiis oldu.

ibn Asur, aile icinde ilim adamlar1 ¢ok oldugu i¢in hep ilim ortaminda
biiyiidii diyebiliriz. Kur’an’1 ilk okumaya babast Muhammed Ibn Tahir’de baslads,
daha sonra 1891 yilinda Seyyid Ebu Hadid Mescidi’nde Muhammed el-Hiyari’ye
devam ederek hafizligini tamamladi.'®

[k tahsil hayatmna heniiz kii¢iik yasta iken Kur’an’1 ezberleyerek adim atan
Ibn Asur, 1892 yilinda Zeytune medresesine kaydolarak orta ve yiiksek seviyedeki
ilim yolculugundaki hayatina bagladi. Burada Seyh Salih’in derslerine devam etti.
Daha sonra Seyh Salim B Hacib’den Kastallani’nin “Irsddii’s-Sari” adli Buhari
serhini, Ibnii’s-Seyh diye bilinen Omer Ibn Ahmed’den, Beyzavi'nin “Envdrii’t-
Tenzil” adli eserini, Muhammed Ibn Neccar’dan Kelama ait “el-Mevdkif> adli
kitaplar1 okudu. Ustiin zekas1 ve anlama kabiliyeti dolayisiyla kisa siirede bu ilimleri
bitirdi. Ayn1 zamanda Muhammed b. Yusuf, Muhammed en-Nahli, Mahmud Ibnii’l-
Hoca gibi daha birgok alimin derslerine istirak etti. 1899°da yiiksek tahsilini boylece
tamamlamis oldu.

Yiiksekogreniminin yani sira Fransizca 6grendi. Ibn Asur sadece Islami
ilimleri degil ayn1 zamanda felsefe, filoloji ve sosyoloji ilimlerini de okumustur.

2 Muhammed Mahfuz, Terdcimii’I-Miiellifin, Déir-u’l- Garbi’l-Islami, 11/304-305.

13 Basheer, Tahir ibn Ashur, s.1.

% Ira Marvin Lapidus, Modernizme Gegis Siirecinde Islam Diinyast, trc. Ustiin, Safa, s.170-173.
15 Tug, Salih, Islam Ulkelerinde Anayasa Hareketleri, $.150-155.

18 Sakallioglu, Hayati, Rahman Siiresi Isiginda Tahir B. Asur'un Tefsir Metodu, $.8.
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Nitekim bir rapor halinde hiikimete sunacagi egitim reformunda klasik ilimlerle
yetinilemeyecegini, cebir, fizik, kimya vb. pozitif ilimlere de agirlik verilmesi
gerektigini 1srarla savunmustur.’’

ibn Asur 1903 yilinda Zeytune Universitesi'nde ikinci derece ogretim
eleman1 kadrosuna tayin edildi. Alis-veriste muhayyerlik konusunda yaptigi
calismayr tamamlayarak 1905 yilinda ayni {niversitede birinci derece kadroda
Ogretim tiyesi oldu. Fakat okumalarina devam etti ve farkli hocalardan icazet aldi.
Zeytune Universitesi'nde ozellikle Arap dili ve edebiyati, fikih usili, hukuk
felsefesi, hadis ve tefsir okuttu. Ayrica Sadikiyye Medresesi’nde uzun siire hocalik
yapt1. Universite’deki goreviyle birlikte egitim ve 6gretim konusunda hiikimetin
temsilciligini yapti. 1908’de Tunus Milli Egitim programlarimin 1slah edilmesi i¢in
kurulan komisyonun iiyeligine, 1911°de Yiiksek Vakiflar Meclisi ve Toprak Karma
Komisyonu iiyeliklerine getirildi. Universite reformu igin ¢esitli tarihlerde kurulan
komisyonlarda calist1. Islahatgi fikirleri sayesinde yeni diizenlemelerin 6niinii act1.'

ibn Asur tniversitedeki gorevi ve akademik calismalari yaninda, 1913’ten
itibaren on y1l Maliki kadilig1 yapti. 1924’te Meclisi- Ser’i’de Maliki miiftiisii ve bas
miiftii vekili, ii¢ y1l sonra da bas miiftii oldu. Ayn1 zamanda Zeytune Universitesi’nin
egitim ve Ogretiminden sorumlu dort kisiden olusan ilmi kurulun da iiyeligine
getirildi. Osmanlilar’in Tunus’u fethinden itibaren seyhulislamlik makamina Hanefi
bagmiiftii tayin etme gelenegine 1932°de son verildigi i¢in ilk Maliki seyhulislami
oldu. Ayni yil Zeytune Universitesi’ne rektdr tayin edildi. Universitede yapmak
istedigi yeniliklere karsi ¢ikanlarin baslattigi d6grenci hareketleri yiiziinden bir yil
sonra rektorliikten alindiysa da 1945°te ayn1 goreve yeniden getirildi ve 1952°ye
kadar bu gorevine devam etti. Ulkede cereyan eden siyasi olaylar ve bunlarin
tiniversite cevresindeki etkileriyle bas gosteren kargasa ve huzursuzluga ragmen
reform faaliyetlerinden taviz vermedigi i¢in, ikinci defa rektdrlik goérevine son
verildiyse de 1956’da iiglincii defa rektorliige getirildi. Ayni projeyi uygulamaya
devam ederek 1960 yilna kadar gérevini siirdiirdii.*®

1950°de Kahire Mecmau’l-lugati’l-Arabiyye’ye, 1955’te Sam el-Mecmau’l-
[lmiyyii’l-Arabi’ye iiye secilen Ibn Asur, Kuveyt Vizaretii’s-Sutini’l-islamiyye
tarafindan hazirlanan el-Mevsuatu’l-Fikhiyye’nin te’lif caligmalarina katildi. 1951°de
Istanbul’da yapilan milletleraras1 miistesrikler kongresinde bulundu. Hac farizasini
yaptiktan sonra cesitli Islam iilkelerine ve Avrupa’ya seyahatlerde bulundu. 1968’de
arkadag1 Hasan Hiisni Abdulvehhab ile birlikte en yiiksek seviyede kiiltiir liyakat
nisan1 aldi. islami konulardaki basarilarindan dolay1 1972 ve 1973 yillarinda Tunus
Cumhurbagskanlig: tarafindan sdiillendirildi.?

17 Basheer, Tahir ibn Ashur, s.4.

8 Coskun, “ibn Asur”, Did, XI1X/333.

' {bn Asur, Muhammed Tahir, Mekdsidii s-Seria, Islam Hukuk F elsefesi, trc. Akyiiz, Vecdi —
Erdogan, Mehmet, s.11;Basheer, Tahir ibn Ashur, s.8.

2 Coskun, “ibn Asur”, DIA, XI1X/333.
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1.5. Cocuklan

ibn Asur, Tunus’un 6nde gelen ailelerinden Fatima bint-i Muhammed ibn
Mustafa Muhsin ile evlendi. Bu evlilikten ii¢ erkek, iki kiz ¢ocugu diinyaya geldi.
Erkekler Muhammed el-Fadil, Abdiilmelik ve Zeynelabidin, kizlar Umm-ii Hani ve
Safiyye idi. Cocuklarinin hepsini okutan Ibn Asur, onlarin yetismelerinde de
yakindan ilgilendi. Nitekim oglu Muhammed el-Fadil bizzat kendi Ogrencileri
arasinda yetisen onemli bir ilim adamidir. Kendisine ait olan ve daha sonra Seyh
Muhammed Habib Ibn Hoca tarafindan tahkiki yapilarak basilan “et-Tefsir ve
Ricaliihii” adli eser, onemli bir ¢alismadir. Zeynelabidin ise 6nemli bir siyaset adami
olarak Tunus’ta hizmet yapmustir.”*

1.6. Kisiligi

ibn Asur, ilminin yam sira giizel ahlaki ile de dikkat ¢eken bir alimdi.
Caliskan, bagladigi isi bitiren ve dogru bildigi yoldan hi¢ sapmayan bir yapiya
sahipti. Ogrencilik yillarindan arkadas1 olan Allame Muhammed Hidir Hiiseyin onun
hakkinda soyle demistir: “Ustat, kivrak bir mantiga ve giizel bir ifade yetenegine
sahip idi. Saglam ilminin yaninda arap diline olan vukifiyeti dikkat ¢cekmekteydi. Bir
ilim adami olmasi yaninda istiin bir ahlak ve tevazii sahibi idi. Dinini yasama
konusunda higbir seyden taviz vermezdi.” Yine arkadaslarindan Muhammed Mesud
Cebr: “O’nda hocaligin verdigi heybet ve azameti goriirdiik. Gegmisine karsi saygili
idi. Dipdiri bir akil ve miitevazi bir goniil sahibi idi.” ifadelerini kullanmaktadir.??

ibn Asur, ilmi ehliyeti yaninda diisiinceleriyle dikkat cekmis, ¢alismalarin
Kur’an ve Siinnet’in anlasilmasi ve Miisliimanlarin ¢esitli meselelerinin ¢oziimii i¢in
yogunlagtirmistir. Kur’an’1 Kerim’in ilmi tefsirini benimseyenler arasinda yer almus,
Kur’an’in her ¢agda muhataplarinin kiiltiir ve anlayis seviyelerine uygun diisen bir
iisliba sahip olduguna inanmusti. Ibn Asur’a gére Kur’an, Araplarm iimmiligini
onaylamak icin degil, onlarin seviyelerini yiikseltmek i¢in gelmis sonsuz bir
miucizedir;, onda her c¢agdaki ilmi inkisaflarin kazandirdigi anlayislara uygun
bilgilerin bulunmasi tabiidir. Her devrin ve her toplumun insanlar1 ondan nasibini
almalidir. Engin ve derin manalar1 ¢ok 6zlii olarak ifade etmesi ve giinii gelince
bunlarin daha iyi anlasilir olmasi Kur’an’in bagka bir miicizevi yoniinii teskil eder.”®

Onun 1srarla iizerinde durdugu hususlardan biri de dinin hiikiimlerinde
gozetilen ana gayeler ve hikmetler seklinde Ozetlenebilecek olan makasidii’s-seria
konusudur. Makasidii’s-seriati’l-Islamiyye adli eseriyle Satibi’den yaklasik alt1 asir
sonra bu konuya tekrar dikkat ¢eken ibn Asur, gerek Kur’an ve Siinnet lafizlarinin
anlasilmasinda ve bu lafizlarin olaylara uygulanmasinda, gerekse hakkinda nass

2L Vural, Faruk, age, s.64.
2 Vural, Faruk, age,s.65.
2 Coskun, “Ibn Asur”, Did, XI1X/333.
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bulunmayan durumlarla ilgili hiikiimlere ulagmasinda makasid ilmine ayr1 bir Gnem
atfeder. Sari’in hikimleri sevk ederken gozettigi ana gayeler ve hikmetler
bilinmedigi takdirde nasslar1 anlama, yorumlama ve ictihad yapma gibi faaliyetinin
eksik olacagmi belirtir. ibn Asur, Sari’in hiikiimleri koyarken belli amaglar gozettigi
noktasindan hareketle Hz. Peygamber’in s6z ve uygulamalarinin da hukiki gayeleri
acisindan bazi ayirimlara tabi tutulmasi gere§inden s6z eder, dinin taabbudi
nitelikteki hiikiimlerinin dylece korunmasi, muamelat alaninda taabbudilik sinirmin
aza indirilmesi gerektigi lizerinde durur. Muamelatla ilgili hiikiimlerde, ta’lilin
yapilmayisinin ve hukukun ana gayesinin goz ardi edilmesinin i¢timai hayati
sikintrya diislirecegine inanir.

ibn Asur’a gore fikih usilii, kendisinden yaklasik iki yiiz yil 6nce tedvin
edilen fiiria ait hiikiimleri teyit ve temellendirmeyi, Sari’in lafizlarin1 ve bu lafizlarin
niteliklerini dil ve mantik kurallarina agirlik vererek agiklamay1 konu edindiginden,
ser’i hiikiimlerin hikmetlerini ve hukukun ana gayelerini izah etmeyi amaglayan
makasid ilmine ayrica ihtiyag vardir. ibn Asur, makasid konusuna, Izzeddin ibn
Abdisselam ve Sehdbeddin el-Karafi gibi az sayida ilim adamimin egildigini
hatirlattiktan sonra, bu konuda sadece Satibi’nin miistakil bir eser ortaya koydugunu,
onun da gereksiz agiklamalarla sdzii uzatip bazi meseleleri birbirine karistirdigini ve
bir kisstm miithim gayeleri dikkatten kagirdigini, bu yilizden hedeflenen amacin
gerceklesmemis oldugunu soyler. Satibi’nin bu konudaki ciddi katkilarmi ve
kendisinin onu izledigini inkar etmemekle birlikte, onun yaptiklarini nakletme veya
Ozetleme gibi bir yol tutmayacagina dikkat c¢ekerek kendi calismasinin bu alanda
yenilik getirme hedefini gozettigini vurgular.®*

ibn Asur, gerek eserlerinde gerekse cesitli vesilelerle yaptigi ilmi ve fikri
mahiyetteki konusmalarinda Islam’in insan fitratina en uygun din oldugunu, getirdigi
tevhid akidesi, toplum diizeni ve yiice ahlak kurallariyla kiyamete kadar ideal din
olma 6zelligini devam ettirecegini sdyler. Ona goére Miisliiman olmak i¢in Allah’in
birligine ve sifatlarina iman etmek ve O’na kars1 gelmekten sakinmak yeterlidir. Bu
cerceveyi korumak kaydiyla Miisliimanlar inanglarinda hiirdiir. Yani hangi itikadi
mezhebe bagl oldugu 6nemli degildir. Onemli olan islam birligidir. Ote yandan ibn
Asur, Islam’in yonetim bi¢iminin kendi kurallarina gore olusan bir demokrasi, yani
demokrasinin 6zel bir sekli oldugunu savunur.

fbn Asur miicadeleci bir ruha sahipti. Ulkesinin bagimsizliga kavusmasi ve
kalkinmas1 yoniinde &nemli gayretler gosterdi. Tunus’un ve diger birgok Islam
iilkesinin yillarca Batili devletlerin isgali altinda kalmasi ve isgalci giiclerin bu
iilkelerde yaptig1 tahribat onu derinden etkilemisti. Emperyalizmin her ¢esidine karsi
amansiz bir miicadeleye girerek kendisi gibi diisiinen diger vatanperverlerle birlikte
On saflarda yer aldi. Sosyal hayatin her an icinde etkili faaliyetlerde bulundu.

# Coskun, “ibn Asur”, DIA, XI1X/333.
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Toplumun arasina katilarak onlarm her tiirlii etkinliklerine katildi. Ibn Asur, ilim,
fikir, hareket ve miicadele adami; miiceddid ve miicahid bir alim olmanin yaninda
tevazu, sabir, azim, himmet, ziihd ve takva gibi ahlaki giizellikleri de nefsinde
tasiyan bir sahsiyetti.25

1.7. Vefati

Her zaman insanlik ve din i¢in ¢alismalarini siirdiiren Ibn Asur, yine sosyal
bir etkinlik olan diigiin daveti igin ¢agrildigi hicri 13 Recep 1393, miladi 12 Mart
1973te Pazar giinii hayata gozlerini yumdu.?®

2. ibn Asur’un ilmi Kisiligi
2.1. Hocalan

bn Asur her ne kadar miifessir olarak bilinse de, Islami ilimlerin birgogunda
yetkin bir ilim adamiydi. Fikih, tefsir, hadis, kiraat, dil, mantik ve beyan ilimlerini
okudu. Dolayistyla birgok hocadan ilim aldi. Dénemin en meshur hocalarindan
okumast, ilmi kisiliginin olusmasinda énemli bir faktdr oldu. Tecvid ve {lm-i Kiraat
okudugu hocasi Seyh Abdiilkadir et-Temimi, Sarf ilmini kendisinden okudugu Seyh
Omer b. Asur®’ basta olmak iizere Ibn Asur’un en meshur hocalari sunlardir.

2.1.1. Muhammed Aziz Bi Attur (v.1907)

fbn Asur’un anne tarafindan dedesidir. Islahat¢1 ve reformcu goriisleriyle
taninan Osmanli sadrazami Hayrettin Pasa (v.1890) doneminde danismanlik yaptl.28
Zeytune Universitesi’nde egitim 6gretim reformlarma katildi. Tunus sémiirge altinda
iken iilkenin bagbakanhigini yapt1. Edebiyat ve tefsirde derinligi olan Bii Attur,” ibn
Asur’un ilk hocalarindandir. Nitekim “et- Tahrir ve't-Tenvir” adli eserinde,
dedesinden tefsire ait nakiller goriilmektedir.*

2.1.2. Omer b. Ahmed (v. 1911)

Zeytune Universitesi hocalarindandir. Burada tefsir, fikih, belagat ve hadis
dersleri okutmustur. Maliki Mezhebi’nin fetva heyetinde de gorev yapti.*' ibn Asur,

% Coskun, Ahmet, “ibn Asur”, XIX, 5.333.

% Buzeyne, Mesahirii’l-Karni I-Isrin, 5.144.

" Muhammed Tahir b. Asur, Kesfir 'l Mugattd, s.7.

%\ural, Faruk, age, s.71.

»Buzeyne, a.g.e, s. 454,

%0\ural, Faruk, age, s.71.

31 Gali, Min A’lami z-Zeytune Seyhu’l- Camii’l-A ’zam Muhammed et- Téhir Ibn Asur Haydtuhu ve
Asdruhu, s.42-43.
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Beyzavi'nin “Envdrii’t-Tenzil” adli eserini bu hocasindan okumustur. Zeytune’de
egitim reformlar1 calismalarinda emegi geg:mistir.32

2.1.3. Muhammed en-Neccar (v.1913)

Zeytune Universitesi hocalarindan olup, Sazeliye tarikatinin Tunus’ta
yayillmasina katkida bulunmustur.*®  Birgok sairin  divanlarin toplayarak
biyografilerini hazirladi. Yine Ibn Asur bu hocasindan da kendi eserinde nakillerde
bulunarak kendisini minnetle anar.**

2.1.4. Seyh Salih es- Serif (v.1920)

Tunus’ta kadilik gérevinde bulundu. Daha sonra Zeytune’de ikinci kadroda
hocalik gérevi verildi. Ozellikle Maliki mezhebi kitaplarini okuttu. Tefsir dalinda ise
Zemahseri’nin “Kessaf” adli eserini okuttu.®*® Bir miiddet istanbul’da da ikamet
etmistir. Daha sonra Sam’da 1920 tarihinde vefat etmistir.

2.1.5. Salim Ba Hacib (v.1924)

Maliki seyhulislamlarindan 6nemli bir alimdir. Zeytune’de uzun siire hocalik
yapt1. Tunus “Maliki Mezhebi Fetva” heyetinde gérev yapti. ibn Asur, bu hocasmnin
tefsir derslerine katilmis ve kendisinden istifade etmistir. Daha sonra “Mesihatii’l-
Islam” iiyeligine secildi. Vefatina kadar da bu gérevine devam etti.*

2.1.6. Muhammed b. Muhammed en-Nahli (v. 1924)

Hem akli hem de nakli ilimlere vakif olan en-Nahli, uzun siire devlet
gazetesinde musahhith olarak c¢aligmistir. Abduh’un fikirlerinden etkilenmis,
Tunus’un 6nemli fikir adamlar1 arasinda sayllmlstlr.?’7 ibn Asur kendisinden 6zellikle
dil konusunda ¢ok istifade etmistir.

%2 \ural, Faruk, age, s.73.

% \ural, Faruk, age, s.73.

3 Gali, Min A’lami’z-Zeytune, s. 45.

% Vesile Bel’id, et-Tefsir ve 't-Ticahatiihii Bi Ifrika Mine 'n-Nes eti Ile’l Karni’s-Sanii’l-Hicri, 5.448-
449,

% Bazi ¢alismalarda Salim Eba Hacib seklinde verilen “Eba” kelimesinin, “Bt Hacib” oldugu daha
dogrudur. Muhammed b. Hoca (6.1922) nin “Tarihu Medlimi’t-Tevhid Fi’l-Kadim ve Fi’l- Cedid”
adli eserinde Tunus’un ilmi faaliyetlerinden ve alimlerinden bahsederken Salim B{i Hacib seklinde
ge¢mesi; yine ibn Asur’a ait olan “en-Nazarii 'I-Fesih 'inde Meddiki’l Enzar” isimli eserin sonunda
hocalarindan bahsederken Salim Bt Hacib seklinde vermesi ayrica Basheer M. Nafi tarafindan
Londra Universitesinde yapilan Tahir ibn Asur’la ilgili alismada onun hocalarindan bahsedilirken
Salim Ba Hacib olarak verilmis olmast “Ebi” kelimesinin yanlis oldugunu gostermektedir.

Dolayistyla dogru kullanim “Bu” seklinde olmalidir.
% Muhammed en-Neyfer, Unvanii 'I-Erib Amma Nesee bi’l-Biladi’t-Tunusiyye, VII/ 1.
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2.1.7. Muhammed b. Yusuf (v.1939)

Hanefi fakihlerindendir. Ayni zamanda Hanefi seyhulislami olarak goérev
yapmustir. Zeytune’deki hocaliginin yaninda fetva heyetinde de goérevde
bulunmustur. 1930’lu yillarda “Hanefi Ulemas: Mesihatii’l-Islam” makamina
secilmistir.®® Arap edebiyati ile ¢ok ilgilenmis ve bu alanda énemli bir eser olan

“Risaletiin Edebiyyetiin” adl1 esere imza atmigtir.>®

Il. IDARIi GOREVLERI

Zeytune Universitesini basariyla tamamlayan ibn Asur, hemen ikinci derece
Ogretim elemani kadrosuna tayin edildi. Geng¢ yasindan itibaren Tunus’un
meseleleriyle ilgilenmeye baslayan ibn Asur, oncelikle egitim ve Ggretimin 1slah
edilmesi, adalet ve yargi islerinin yeniden diizenlenmesi gerektigini diislinmiis,
Zeytune Universitesi’nin egitim dgretim islerinden sorumlu heyetinde gorevli iken,
ilk is olarak bu alandaki diisiincelerini bir rapor halinde hiikumete sunmustur. Bu
raporda yer alan tekliflerin bir kismi1 hemen uygulanmaya konuldu. Daha sonra
egitim 6gretim programlarinin 1slahi i¢in kurulan komisyonda iiye iken de ikinci bir
rapor hazirlayarak, once ilkdgretimin 1slah edilmesini ve bu maksatla Kayrevan,
Stise, Sefakus, Tevzer, Kafsa gibi bes ayr1 sehirde Islami egitim veren ilkdgretim
okullart agilmasini nerdi.*

Ayrica Zeytune Universitesi’nin klasik ilimlerini de yeni bir anlayisla ele
alarak; ders programlarina Arapga dil bilgisi, Fizik, kimya ve cebir derslerini ilave
etti. Tunus’un dis diinya ile irtibatin1 saglayarak milli ve manevi degerleri korumak
sartiyla egitimi modern bir yapiya kavusturmak istemistir. Dikkat ¢eken ¢aligmalari
neticesinde ibn Asur, 5nemli gorevlere getirilmistir.** Bu gérevlerden baslicalarini su
sekilde siralayabiliriz.

1. Rektorlik

1911°deki Maliki kadiligi, daha sonra Miiftiiliik* gibi 6nemli gdrevlerinin
yani sira Ibn Asur, ilk olarak 1932 yilinda Zeytune Universitesi’ne rektor olarak
atand1. Universitede yapmak istedigi yeniliklere kars1 ¢ikanlarin baslattign 6grenci
hareketleri yiiziinden bir yil sonra rektorliikkten alindiysa da 1945°te ayni goreve
yeniden getirildi ve 1952’ye kadar bu gorevine devam etti. Ulkede cereyan eden
siyasi olaylar ve bunlarin iiniversite ¢evresindeki etkileriyle bas gdsteren kargasa ve
huzursuzluga ragmen, reform faaliyetlerinden taviz vermedigi i¢in ikinci defa

%8 \Vural, Faruk, age, s.74.

% Buzeyne, Mesdhirii'l-Karni l-Isrin, s. 609; Vural, Faruk, age, s.74-76.
“*fbn Hoca, Muhammed Habib, Muhammed Tahir b. Asur, 1/183-184.
* Coskun, “Ibn Asur”, DIA, XI1X/333; Vural, a.g.e, 5.76,79.

*2 Muhammed Tahir b. Asur, Kesfic'l Mugatta, $.9.
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rektorliik gorevine son verildiyse de, 1956’da tiglincii defa rektorliige getirildi. Aym
projeyi uygulamaya devam ederek 1960 yilina kadar gorevini siirdiirdi.

Zeytune Universitesi'nde 6zellikle Arap Dili ve Edebiyati, Fikih Usili,
Hukuk Felsefesi, Hadis ve Tefsir dersleri okuttu. Ayrica Sadikiyye Medresesi’nde
uzun siire hocalik yapti. Universite’deki goreviyle birlikte egitim ve &gretim
konusunda hiikumetin temsilciligini  yapti. 1908’de Tunus Milli Egitim
programlarinin 1slah edilmesi i¢in kurulan komisyonun iiyeligine, 1911°de Yiiksek
Vakiflar Meclisi ve Toprak Karma Komisyonu iiyeliklerine getirildi. Universite
reformu i¢in ¢esitli tarihlerde kurulan komisyonlarda c¢alisti. Islahat¢i fikirleri
sayesinde yeni diizenlemelerin éniinii actr.*?

2. Seyhulislamhk

fbn Asur, tiniversitedeki gorevi ve akademik ¢alismalar1 yaninda 1913’ten
itibaren on yi1l Maliki kadilig1 yapti. 1924°te Meclis-1 Ser’i’de Maliki miiftiisii ve bas
miiftii vekili, {i¢ y1l sonra da bas miiftii oldu. Ayn1 zamanda Zeytune Universitesi’nin
egitim ve Ogretiminden sorumlu dort kisiden olusan ilmi kurulun da iyeligine
getirildi. Osmanlilar’in Tunus’u fethinden itibaren seyhulislamlik makamina Hanefi
basmiiftli tayin etme gelenegine 1932°de son verildigi i¢in ilk Maliki seyhulislami
oldu.**

3. Zeytune Universitesi’nin Yeniden Yapilandirilmasindaki Rolii

Egitim ve dgretime ok 6nem veren Ibn Asur, bu alanda yapilacak yeniliklere
kafa yormus, gelenekle yenililikleri birlestirmenin ¢arelerini aramistir. Her ne kadar
Universitede yapmak istedigi yeniliklere karsi ¢ikanlar olmussa da o, dogru bildigi
yoldan asla taviz vermemistir.

Somiirge altinda olan tilkesinin kurtulusunu 1yi bir egitim ve yargi reformu
yaparak, diinyayla yarisa birlikte ¢ikarak basarabilecekleri inancimi tasiyordu. Ulkede
cereyan eden siyasi olaylar ve bunlarin {niversite cevresindeki etkileriyle bas
gosteren kargasa ve huzursuzluga ragmen reform faaliyetlerinden taviz vermedigi
icin birka¢ defa rektorliik gorevine son verildiyse de, baslattigi projeyi uygulamaya
devam ederek 1slah hareketini devam ettirdi. Klasik anlayisin yaninda pozitif
ilimlerin de okutulmasinmi sagladi. Rektorliige getirilmesiyle birlikte egitim alaninda
yeniliklere hiz verdi. Diislincelerini birka¢ kez rapor halinde hiikimete sunarak
destek vermelerini istedi. Yilmayan bir yapisi ve gayretli calismalar1 neticesinde
gergeklestirmek istedigi reformlari biiyiik 6l¢iide basardi.

8 Eraslan, Cagdas Islam Hukuk¢usu Tahir b. A;sur’da Maslahat Kavrami, $.23.
“4 Basheer, Tahir ibn Ashur, s.8;Coskun, “ibn Asur”, Did, X1X/333.
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Akademik caligmalara hiz vermenin yaninda Tunus’un dis diinyayla olan
miinasebetlerini de yakindan takip ediyordu. Ulke iginde konferanslar vererek ilmi
kalkinmaya onayak oluyordu. Ayni1 zamanda diger iilkelerde yapilan g¢alismalara
katilmaktan da geri durmuyordu. Bu anlamda 1950°de Kahire, Mecmau’l-Lugati’l-
Arabiyye’ye, 1955’te Sam, el-Mecmau’l-ilmiyyii’l- Arabi’ye iiye secilen Ibn Asur,
Kuveyt Vizaretii’s-Sutini’l-Islamiyye  tarafindan  hazirlanan  el-Mevsuatu’l-
Fikhiyye’nin te’lif calismalarina katildi. 1951°de istanbul’da yapilan milletlerarasi
miistesrikler kongresinde bulundu.*®

Sadece Universite egitimi ile ilgili degil, iilkesinin her kademesinde
uygulanan egitim-6gretim konusunda fikir iireten Ibn Asur, Islam toplumunun en
eski tiniversitesi olan Zeytune’yi, yeniden yapilandirma konusunda iiye oldugu biitiin
komisyonlarda konuyu dile getirmis, hatta <u & zmuall ol Eleyse’s-Subhu bi
Garib™ adl eserinde egitim 6gretimle ilgili diisiincelerini uzun uzadiya agiklamustir.
ibn Asur, egitim ve dgretimin, bir milletin en 6nemli ayirt edici 6zelliklerinden
oldugunu vurgular. Bu eserinde, Islami ilimlerin tarihi seyrini ve Islam iilkelerindeki
egitim kurumlarini ele alarak gilinlimiize kadar tagimaya calismistir. En dnemlisi de
ni¢in ilmin geriledigi ve bunu 1slah etmenin yollarinin neler oldugu {izerinde fikir
yiirlitmiis olmasidir. ilk énce ilmin nigin geri kaldigmin sebeplerini arastirir ve
carelerini gosterir.*’

ibn Asur, egitim ve Ogretim faaliyetinin heniiz ilkokul seviyesinde iken
yeniden diizenlenerek, Ogrenciyi en son tahsiline tasiyacak yollar1 gdstermistir.
Ornegin, egitim sisteminin ilkelerinin belirlenmesi, ders mahallerinin 6grencinin
sosyal ve psikolojik yapisina uygun ortamlarda olusturulmasi, ders miifredatlarinin
uygulanabilir akilc1 temellere oturtulmasi, hatta ders verecek hocalarin ilmi
kifayetlerinin yaninda {istiin bir ahlaka sahip olmalar1 ve 6grencilerine ahlaki ilkeleri
bizzat yasayarak, hayatta iken nasil 6rnek olmalar1 gerektigi konularini ¢ok detayli
bir sekilde islemistir. Ozellikle 0, siyasetin, ilmin gelismesi hususunda, 6niinde bir
engel olarak durmamasini 1srarla Vurgular.48 ibn Asur, siiphesiz egitim sistemini
yapilandirirken afaki caligmalar ve indi disiincelerin etkisinde kalarak degil,
gecmisin 1yi bir tahlilini yaptiktan sonra, pratikte ilmin 6grenciye neler kazandirmasi
gerektigi arayisi ile ayaklarini yere saglam basarak ilerlemistir.*

Yukarida da nispeten aktarmaya calistigimiz gibi o, asrinin ihtiyaglarini goz
ontinde bulundurarak egitim islerini temelden ele almak istemis ve bunu basarmistir.
Imtihan sistemine degisiklik getirerek salt ezbercilik yerine, 5grendigi bilgiyi pratikte
nasil kullanacagmin ipuglarini veren bir imtihan sistemine ge¢meyi savunmustur.
Hatta gecmiste yapilan sinav sekillerini elestirerek artik giiniimiizde boyle bir
sistemin gegerli olamayacagini sdylemistir. ilk dénem egitim kurumlarinda yapilan

** Basheer, Tahir ibn Ashur, s.11; Coskun, “ibn Asur”, DA, X1X/333.
*® Sabah Yakin Degil mi?

*ibn Asur, Eleyse’s-Subhu bi Garib, s.114-124.

“®ibn Asur, age, 5.114-136.

* ibn Asur, age, 5.114-115.
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imtihan sekli, buna yiiksek tahsili de ilave edebilirsiniz, hocalardan olusan heyetin
Online gelen Ogrenciye verilen dersleri 6grencinin hafizasina kaziyip kazimadigi,
umumi kaideleri iyice belleyip bellemediginin 6tesinde bir kontrolden baska bir sey
olmadigmi hakli olarak dile getirmektedir. Eger O0grenci ezberini iyi bir sekilde
verirse bagarili aksi takdirde basarisiz ve egitime devam edemez kararinin
verilmesinin egitim agisindan ne kadar sakincali oldugunu sorgular.50

fbn Asur’a gore, eger okutulan ilimler 6grencinin zeka ve akil bakimimdan
gelismesine yardimci olamiyorsa, baska bir ifade ile aklina yol gostermiyor, aklini ve
diinyay1r en uygun sekilde kullanmanin yollarin1 agamiyorsa ve kisiyi ruh olarak
yiiceltemiyor ve ona maddi-manevi bir huzur saglayamiyorsa, kuru kuruya
ezberciligin hicbir faydasinin olamayacaginin altini 1srarla ¢izer. Hatta ona gore ilim;
¢oziilmesi gereken bir bilmece ya da iyice ezberlenmesi gereken kelimelerden ibaret
bir sey degil; tam aksine, hayatin birebir i¢inde olan, her an dinamik ve kisilerin
faydasina olacak biitiin islerinde yol gosteren bir 1siktir. Hoca boyle bir ilim
Ogretememis ve de 0grenci de boyle bir ilim tahsil etmemis ise bunun anlami, bir
omrii zayi etmekten baska bir sey degildir.”*

Ona gore ozellikle tiniversiteden mezun olan bir kisi, almis oldugu egitim
sayesinde zekasina gilivenen, aklina hakim, meselelere yaklasim tarzini yakalamis,
hangi konuda ne gibi kaynaklara miiracaat edecegini bilen ve o kaynaklari kullanan
bir durumda olmalidir. Kisacasi aldig1 egitimi pratik hayatta géstermelidir.52

Yukarida ismini verdigimiz eserinde Islami egitimin, ilk yillarmdan kendi
cagina kadar olan devreyi 0zetledikten sonra, artik bu ¢agda egitimin nasil yapilmasi
konusunu 6rnekleriyle karsilagtirmali olarak ciddi bir tenkide tabi tutar. Sozlii, yazil
ve ders icinde yapilan soru sorma seklinde yapilan ii¢ ¢esit imtihanin, ne kadar
verimli ve ilmi oldugu konusunu 6rnekleriyle izah ederek, sirf ezbere dayali bir sinav
seklinin mantiga uygun olmadigimi savunur. Bu manada iiniversitede ibn Asur’un
yaptig1 yeniliklerden biri de, imtihanlarin seffaf bir sekilde yapilmasi, heyetin
ogrencilere kars1 6fkeli, 6grenciyi hakir goren sorgulayict bir hava igerisinde degil;
sevecen, 6grenciye deger veren, 0gretici ve yol gosterici bir tarzda hareket etmelerini
saglayan adimlar att1.>®

Ibn Asur, Zeytune Universitesi’nin miifredatina fizik, kimya, cebir gibi yeni
dersler ilave etmis ve bu dersleri verecek miitehassis 6gretim elemanlari almistir. ibn
Haldun gibi diisiiniirlerin yetistigi koklii bir egitim kurumu olan Zeytuneyi, o giliniin
sartlarinda diinyayla yarigta beraber olabilecegi hususunda gereken her tiirlii adimi
att1. Tunus, bugiin onun egitim alaninda yaptig1 reformla yoluna devam etmektedir.

% fbn Asur, Eleyse’s-Subhu bi Garib, 5.128-129.
ibn Asur, age, s.239.

>2 fbn Asur, age,s.238-240

> fbn Asur, age,s.238-240.
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“[slam Diisiincesi” ad1 altinda ibn Asur’un ortaya koydugu sekilde lise seviyesindeki
okullarda bugiin hala onun Onerdigi dersler okutulmaktadir. Okutulan ders
kitaplarinin konulari arasinda ibn Asur’a ait makaleler ve tiniteler bulunmaktadur.”*

11l. ESERLERI

fbn Asur enerji dolu ve iiretken bir insandi. Neredeyse her alana ait bir eseri
ya da bir makalesi bulunmaktadir. Tefsir, hadis, fikih, fikth ustli, Arap dili ve
edebiyatina dair te’lif, serh ve hasiye tiiriinde kirka yakin eseri bulunmaktadir.
Eserlerinden on ikisi basilmis olup, yirmi bir basilmamis eseri ve de dort tahkiki
bulunmaktadir. Universitede verdigi derslerin birgogu kitaplastirlmistir.>> Miiellifin
eserlerini kisaca su basliklar altinda vermek miimkiindiir.

1. Kur’an ilimleri

1.1. et-Tahrir ve 't-Tenvir: Tefsirle ilgili en hacimli eseridir.*® Otuz cilt olarak
basilmistir. Tefsirle ilgili genis bilgi, birinci bélimde verilecegi i¢in burada fazla
detaya girmek istemiyoruz.

1.2. Tahkikét ve Enzdr fi’l- Kur’dn’i ve’s- Siinne: ki boliimden olusan ve
tek cilt halinde basilan eser yine miiellifin 6nemli eserlerindendir. Birinci bolim
Kur’an’ a ait olup, bazi ayetlerin tefsir ve yorumuyla ilgilidir. “Istiva”, “Tegabun”
ayetlerinin izahi, Ka’be’nin serefini belirten ayet, Allah’m Hz. Musa ile
konusmasiyla ilgili ayet ve bazi ayetlerde gegen kelimelerin yorumunu igermektedir.
Ikinci boliim ise siinnetle ilgilidir. Peygamberlerin ma’sumiyeti, Beklenen Mehdi,
Sefaat konularinin yani sira bazi hadislerin yorumlarina yer vermektedir.>’

1.3. Tefsir-u Ayatin Beyyindt, el-Mecellet’i-z-Zeytuniyye, S. 9, s, 553-
554, 1946.

1.4. Tefsir-u Ayatin min Sireti’l- Bakara, el- Mecelletii’z-Zeytuniyye, S.2, s,
50-52, 1939.

1.5. Tefsir-u Sureti’[-Bakara, el- Mecelletii’z-Zeytuniyye, S.1, s, 54-58, 1937.
1.6. Dibdcetii 't-Tefsir, el- Mecelletii’z-Zeytuniyye, S.1, s, 14-18, 1936.

1.7. Fadlu’l-Kur’an ve Addbu Tilavetihi, el- Mecelletii’z-Zeytuniyye, S.4, s,
14-18, 1938.

> Aydin, M. Zeki, Tunus 'ta Ilk ve Orta Dereceli Okullarda Din Ogretimi Ders Programu, 5.263-285.
% Coskun, “ibn Asur”, Did, XIX/333; Vural, a.g.e, 86.

*® Mevsuét-u Beyti’l Hikme, c.1 s. 267-268; Muhammed Fazil b. Asur, et-Tefsir ve Ricdliihi, $.223.
* {bn Asur, Tahkikat ve Enzar, 5.13,18,34.
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1.8. Min Dersi’t-Tefsir, el- Mecelletii’z-Zeytuniyye, S.6, s, 100-105, 1943.

1.9. Miiracadtiin fi't- Tefsir, el- Mecelleti’z-Zeytuniyye, S.7, s, 146-148,
1944,

2. Hadis ve Tarih ilimleri

fbn Asur, klasik usdl ile Islami ilimlerin tamamini okudugu igin, basta da
belirttigimiz gibi birgok sahada eser yazmistir. Hadis alaninda da birtakim eserler
vermistir. Bunlarin belli basli olanlarini su sekilde siralayabiliriz.

2.1. en-Nazaru’l- Fesih Inde Meddiki’l- Enzar Fi’l- Camii’s-Sahin: Tek cilt
halinde olan bu eserde miiellif, Buhari’nin “Sahihi” nde geg¢en bazi hadisleri ele
alarak tahlilini yapmistir. Ozellikle kelimelerden hareketle dil iizerine yaptigi
yorumlar dikkati cekmektedir. Tefsirle ilgili olarak da bazi ayetleri yine ele alip dil
acisindan incelemistir. Zaman zaman Buhari’nin isaret etmedigi ta’liklere yer
vermesi, hadis ilminde de ne kadar derin oldugunun gostergesidir. Eser miiellifin
varisleri ile ortak bir resmi anlagsma yapan Darii’s-Selam Nesriyat tarafindan ilk
olarak 2007’de basilmistir. Yayinevi, kitabin sonunda ayetlerin sire ismini ve
numaralarini gdsteren tarzda fihrist ve index c¢aligmasi yaparak okuyucuya kolaylik
saglamistir. Ayrica kitabin sonunda Ibn Asur’un kisa bir hayat hikayesine yer
Vermistir.58

2.2. Kesfu'l-Mugatta Fi’l-Medni ve’l-Elfazi’l-Vakidti Fi’l- Muvattd: imam
Malik’in “el-Muvatta” isimli eseri iizerine yapilmis olan bir serhidir. Ozellikle
kelime tahlilleri tizerinde durur. 1975°de Tunus’da basﬂmlstlr.59

2.3. Kissatii’l-Mevlidi’'n-Nebiyyi’s-Serif: Kiicik bir kitap olup Hz.
Peygamber’in Mekke’de dogumu, bi’setten Onceki hayati, miisriklerin O’na
yaptiklari, gazveleri gibi kisacast O’nun hayatinin anlatildigr bir eserdir. Ayrica Hz.
Peygamber’in dogum giinii miinasebetiyle ilgili yapilan etkinliklerden bahseder.
Ozellikle Tunus’ta ne zaman kutlamalarm basladig1 ile ilgili bilgi verir. Kisa bir tarih
kitab1 Ozelligini de igerir. Ciinkii miiellif, Peygamberimizin dogumu, hayati,
peygamberligi, savaslari, hicreti v.b. konularla ilgili 6z bilgilere yer verir.
Kutlamalarla ilgili yapilan icraatlar ve bu gilinlerde neler yapilabilecegi konusunda
fikir verir.®

2.4. Tahkikdt ve Enzar fi’l- Kur’dan’i ve’s- Siinneti: Bu eserin 6zellikle ikinci
boliimii hadisle ilgilidir. Peygamberlerin ma’sumiyeti, Beklenen Mehdi, Sefaat
konularinin yani sira bazi hadislerin yorumlarina yer vermektedir. Halk arasinda

%8 ibn Asur, en-Nazaru'l- Fesih Inde Medaiki 'I-Enzdr Fi’l-Camii’s-Sahih.

% fkinci baskis1 2007°de yine Tunus’ta basilmustir.

% fbn Hoca, Muhammed Habib, Muhammed Tahir b. Asur, 1/325; bn Asur.( 1972). Kissatii’I-Mevlid,
Darii’t-Tunusiyye li’'n-Nesr, Tunus.
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meshur olup da sthhat bakimindan zayif olan bazi hadisleri tenkide tabi tutar. Kudsi
hadisin tanimin1 yaparak nebevi hadis ile kudsi hadis arasindaki farklar1 sdyler. Eser
1985 tarihinde Tunus’ta basﬂmlstlr.61

2.5. Tarihu’l ‘Arab: Araplarin tarihini 6z bir sekilde anlatan basilmamis
calismasidir.

3. islam Hukuku

Tefsirciliginin  yaninda Ibn Asur’un fikih konusunda yapmis oldugu
calismalar ¢ok Onemlidir. Dinin iyi bir sekilde anlasilabilmesi i¢in makasid
konusunun ¢ok iyi bilinmesi gerektigini savunur.

Onun 1srarla iizerinde durdugu hususlardan biri de dinin hiikiimlerinde
gozetilen ana gayeler ve hikmetler seklinde 6zetlenebilecek olan makasidii’s-seria
konusudur. ibn Asur’a gore her emir ve yasagin mutlaka bir hikmeti ve gayesi vardur.
Makasidii’s-Seriati’I-Islamiyye adli eseriyle Satibi’den yaklasik alt1 asir sonra bu
konuya tekrar dikkat ceken Ibn Asur, gerek Kur’an ve Siinnet lafizlarmin
anlagilmasinda ve olaylara uygulanmasinda gerekse hakkinda nass bulunmayan
durumlarla ilgili hiikiimlere ulasmasinda makasid ilmine ayr1 bir 6nem atfeder.
Sari’in hiikiimleri sevk ederken gozettigi ana gayeler ve hikmetler bilinmedigi
takdirde nasslar1 anlama, yorumlama ve ictihad faaliyetinin eksik olacagini belirtir.

Ibn Asur, Sari’in hiikiimleri koyarken belli amaglar gozettigi noktasindan
hareketle Hz. Peygamber’in s6z ve uygulamalarinin da hukuki gayeleri agisindan
bazi ayirimlara tabi tutulmasi gereginden s6z eder, dinin taabbudi nitelikteki
hiikiimlerinin dylece korunmasi, muamelat alaninda taabbudilik smirmin aza
indirilmesi gerektigi lizerinde durur. Muamelatla ilgili hiikiimlerde ta’lilin
yapitlmayisinin ve hukukun ana gayesinin goz ardi edilmesinin ictimai hayati
sikintiya diislirecegine inanir.®? Iste fikih alaninda yapmis oldugu ¢alismalar onun
konuya ne kadar 6nem verdiginin bir isaretidir. Simdi bu alanla ilgili baglica
eserlerini tanitmaya calisalim.

3.1. Mekdasidii’s-Seridti’l-Islamiyye: [lim alaninda biiyiik ilgi uyandiran ve iig
boliimden olusan eser, Islam Hukukunda hiikiimlerin ana gayeleri konusunu gesitli
acilardan ele alarak tahlil etmistir. Tunus’ta 1945°te basilan eser giiniimiiz
Tiirkgesine “Islam Hukuk Felsefesi” olarak terciime edilmistir.63

® ibn Asur, Tahkikat ve Enzar, 5.92. R
%2 ibn Asur, Mekdsid, 11/14;Coskun, Ahmet, “Ibn Asur”, DI4, XI1X/333.
% fon Asur, Mekdsidii’s-Seria, Islam Hukuk Felsefesi, trc. Akyiiz, Vecdi - Erdogan, Mehmet.
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3.2. Hdsiyetii't-Tavzih ve’t-Tashih [i Miigkilati Kitabi’'t-Tenkih ‘Ald Serhi
Tenkihi’l-Fusii\  fi’l-Usiil Ii  Sihabiiddin el Karafi: ibn  Asur’un basilmis
eserlerindendir.®®

3.3. Mecmua Fetavad. Basilmamis olan bu eserde miiellifin bazi konularla
ilgili fetvalari yer almaktadir.®

3.4. Kadaya ve Ahkdamun Ser’iyyetiin: Yine basilmamis eserlerinden
birisidir.*®

3.5. el-Vakf ve Asdruhu fi’I-Islam: Yaymlanmis eserlerindendir.®’
4. Arap Dili ve Edebiyati:

ibn Asur dile ok énem veren birisiydi. Bir milletin ayakta durabilmesi ve
disaridan gelecek olan kiiltiir emperyalizmine karsi koyabilmesi i¢in o milletin
dillerini ¢ok iyi bilmeleri geregine inanir. Rektorliigli esnasinda bazi Arap dil
ilimlerinin ihyas1 i¢in ¢alismig, daha Onceleri sadece nahiv ve belagat ilimleri ile
yetinilirken, 6gretimin her devresine sarf ilmini, edebiyati koymus ve ders saatlerini
artirmigtir. Bizzat kendisi, dil ve tenkitte maharetini ortaya koyan, edebi zevkini
gosteren ve kendisini sohrete ulastiran “Serh-u Divani’l- Hamase” adli eseri
oku‘[mustur.68 Dil konusunda kendi te’liflerinin yaninda bir¢ok dil kitabma ta’lik
yazan miiellifin, konuyla ilgili baglica eserlerini su sekilde verebiliriz.

4.1. Micezii’l-Belaga: Hacmi kiigiik risale seklinde olan bu eser, icerik
bakimindan énemlidir. Kitapta dil inceliklerine yer verilmis 6zellikle Meani ilmiyle
ilgili 6z bilgiler sunulmustur.®® Bizzat kendisinin de aralarinda bulundugu ilmi bir
komisyon tarafindan bu kitabin okullarda okutulmasina karar verilmistir.

4.2. Usalii’l- Inga ve’l- Hitabe: Dil iizerine yazilmis olan bu eser de yine
onemli bir caligmadir. Kisa da olsa dil’in tarihi, yapist ve dil 6grenmenin yollar
iizerinde durur. Ozellikle hitabet sanat1 hakkinda ipuglar verir. Etkili bir konusmanin
nasil olacagi, toplum iizerinde iislip sanatinin etkisi, hatip olabilmek i¢in gerekli olan
sartlar konusu tizerinde durur.”

* Mevsuat-u Beyti’l Hikme, c.1 s. 267-268 Bagdat, 2000.

% Coskun, Ahmet, “Ibn Asur”, Di4, XI1X/335.

% \ural, Faruk, age,s.95.

87 Coskun, Ahmet, “Ibn Asur”, Di4, XI1X/335.

%8 Coskun, Ahmet, “Ibn Asur”, DA, XI1X/333.

% Mevsuat-u Beyti’l Hikme, c.1 s. 267-268. Bagdat, 2000; ibn Asur, Mu 'cezu'I-Beldga, el-
Mektebetii’l-ilmiyye, Tunus ts.

" fbn Hoca, Muhammed Habib, Muhammed Tahir b. Asur, 1/325; ibn Asur.( 1920). Usulii’I-Insa ve’l-
Hitabe, Tunus .
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4.3. Divénii'n-Nabiga ez-Ziibyani: ibn Asur’un derlemesi ve tahkikidir. Unlii
cahiliye sairi olan Nabiga ( 6. 604) ’nin Divanmi derleyip tahkikini yaparak, dil
konusunda calisacak olanlarin hizmetine sunmustur.’

4.4. Serh-u Kasideti’l A’sa el-Ekber: Bu eserin cem’ ve ta’likini yapmuistir.
1929°da Tunus’ta basilmustir.”

45. Serhu’l- Mukaddime fi’l- Edebiyye li-Serhi’l-Imam el- Merzitki ala
Divani’l- Hamdse li Ebi Temmam: 1958’de Tunus’ta basiimistir. ibn Asur’un ta’lik
ve tashihi’ni yaptigi, Islami dénem sairlerinden olan Ebu Temmam tarafindan
derlenmis bir divandir”

4.6. Divan-ii Begsar ibn Biird: Sair Bessar ibn Biird (6. 784) ’iin siirlerini
derleyip tahkikini yapmistir.™

4.7. Serikatii’l-Miitenebbi ve Miiskilii Mednihi: Miitenebbi (6.965)’nin
siirlerini aciklayan bir eserdir.”

5. Diger Eserleri:

ibn Asur, ilmi kisiliginin yaminda toplumu ilgilendiren diger meselelerle de
yakindan ilgilenmistir. Gerek eserlerinde gerekse c¢esitli vesilelerle yaptigi ilmi ve
fikri mahiyetteki konusmalarinda ve de gazetelere yazdig1 kdse yazilarinda Islam’in
insan fitratina en uygun din oldugunu, getirdigi tevhid akidesi, toplum diizeni ve
yiice ahlak kurallariyla kiyamete kadar ideal din olma 6zelligini devam ettirecegini
sOyler.

Hak ve sorumluluklarini bilen, ahlaki tstiinliiklere sahip fertlerden olusan bir
toplumun, devlet olma liyakatini kazanacagmi savunur. Miiellif, Tunus’ta bu
anlamda bir fikir seferberligi baslatmig, okuyan insanlarin sayisinin artmasi
gerektigini vurgulamis ve yetismis kisilerin fikirlerini halka ulastirmak i¢in gazete,
dergi vb. yayinlari ¢ikarmalarini tesvik etmistir. O, bir toplumun nasil kalkinacagi ve
somiirge olmaktan kurtulacaginin recetesini gdsteren kitaplar ve makaleler
yazrms‘ur.76 Iste Tbn Asur’un diger eserlerinden bazilari sunlardr.

5.1. Usiilii'n-Nizami’l-Ictimaiyye fi’l-Islam: Islam’m dinamik olan ruhunu
ortaya koymak icin yazdig1 bir diisiince eseridir. Ilahi dinler hakkinda bilgi verdikten

™ ibn Hoca, Muhammed Habib, Muhammed Tahir b. Asur, 1/537-542; ibn Asur. (1976). Divan-u en-
Ndbiga ez-Ziibyani thk.Tunus:es-Seriketii’t-Tunusiyye.

"2 ibn Hoca, Muhammed Habib, Muhammed Tahir b. Asur, 1/533-536.

™ Merzuki, Serhu’l- Mukaddime fi’l- Edebiyye li-Serhi 'l-Imam el- Merziiki ala Divani’l- Hamdse li
Ebi Temmam, thk. ibn Asur. (1957). Tunus: Darii’l-Kiitiibi’s-Sarkiyye.

™ Mevsuat-u Beyti’l Hikme, c.1 s. 267-268; Ibn Asur. (1976). Divan-ii Bessar b. Biird, thk., Tunus:
es-Seriketii’t-Tunusiyye.

® Mevsuat-u Beyti’l Hikme, c.1 s. 267-268;1bn Bessam en-Nahvi, Serikatii’I-Miitenebbi, thk. ibn
Asur. (1970).Tunus

® Coskun, Ahmet, “Ibn Asur”, Did, X1X/333.
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sonra bir dinin ni¢in gonderildiginin felsefesini agiklamaya (;ahslr.77 Eser Tiirk¢eye
cevrilmistir.

5.2. Nakdiin Ilmiyyiin li Kitabi'l-Islam ve Usali’l-Hiikm: Ibn Asur, Ali
Abdiirrazik el-Misri’ye ait olan el-Islam ve Usiilii’l-Hukm adl1 eseri iizerine yazmis
oldugu bu makalesinde, Ali Abdiirrazik’in Hilafet ve islam konulariyla ilgili yanls
goriislerini tenkid ederek diistiigii hatalara isaret etmektedir.”

5.3. Tenbih ve Ndsiha, el-Mecelletii’z-Zeytuniyye, S.10, s, 495-496, 1937.

5.4. et-Takva ve Hiisnii’l- Huluk, el-Mecelletii’z-Zeytuniyye, S.5, s, 224-291,
1937.

5.5. Serefu’l-Ka 'be, el-Mecelletii’z-Zeytuniyye, S.13,s, 5, 1932.

Miifessirimiz Ibn Asur’un, yukarida kisaca vermis oldugumuz eserlerinin
disinda, Zeytune Universitesi tarafindan ¢ikarilan Mecelletii’z-Zeytuniyye adh
derginin farkli sayilarinda toplam onsekiz adet degisik konularla ilgili fetvalarini
iceren ¢alismalari vardir.”

" ibn Asur, Usulii'n-Nizami’l-Ictimaiyye fi’I-Islam, Islam Insan ve Toplum Felsefesi cev. Vecdi
Akyiiz, Istanbul 2000.

® ibn Asur. (1925). Nakdiin Ilmiyyiin li Kitabi’l-Islam ve Usiili’l-Hiikiim, Tunus.

™ ibn Hoca, Muhammed Habib, Muhammed Tahir b. Asur, 1/425-458.
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BIiRINCI BOLUM
GENEL OZELLIKLERIYLE iBN ASUR TEFSIiRi
1. Tefsirinin ismi

ibn Asur, tefsirini yazma isleminden bahsederken, Kur’an kelimelerini, bu
kelimelerin tiirevlerini, en genis sekilde manalarini izah edecek tarzda bir tefsir
yazmay1 hedefledigini, onceki tefsirlerin ele almadigi bazi niikteleri gdstermeyi
hedefledigi bir tefsir ortaya koymayi arzu ettigini sdylemektedir. ilk 6nce tefsirinin

ISMini 4 Ol SN s o LAkl il o5 9 Ll ol 22 Tahririi-1 Ma'ne’s- Sedid
ve Tenvirii’I-Akli’[-Cedid min Tefsir’il- Kitabi’I-Mecid olarak koydugunu, daha sonra
bu ismi kisaltarak jwsd) - nedll o =l et-Tahrir ve't-Tenvir mine’t-Tefsir olarak

adlandlrmlstlr.80
1.1.Tefsirini Yazmaktaki Amaci

Miifessir, tefsirinin mukaddime bdliimiinde nigin bu tefsiri yazmak istedigini
kisaca soyle aciklamigtir. Diger tefsir kitaplarinda oldugu gibi, Kur’an ayetlerinin
anlamlarini, icadz ydnlerini, Uislip ve nazimdaki miicizevi yonlerini aciklamay1 gaye
olarak belirleyecegini beyan etmistir. Ozellikle diinya ve ahirete taalluk eden islerin
Kur’an’in 6ngoérdiigli mesajlarla diizeltilebilecegini, dolayisiyla bu gibi ayetlerin
tefsirinde sosyal meseleleri igeren izahlar yapacaginin altini ¢izmistir.

Dinin maksatlarmin neler oldugunu, ahlaki kurallarin neleri amag¢ edindigini
tefsirinde detayli bir sekilde gostereceginin isaretini vermektedir. Ancak diger tefsir
kitaplarindan hem dil hem de muhteva bakimindan daha zengin olacagini, bazi
kaynaklarda yer almayan agiklamalari kendisinin yapacagimi iddia ederek tefsirini
yazmay1 planlamistir. Kisacasi kendi eserinin farkli bir tefsir olacagini vurgulamistir.
Ozellikle dil ve belagat yoniinden tefsirinin farkhilik arz edecegini sdyleyen®
miiellifin tefsirini inceledigimizde, gercekten dil ve beldgat yoniinden zengin bir
tefsir ortaya koydugunu yakindan gérmiis oluruz.

1.2.Tefsirinin Kaynaklari

Tefsir ¢cok genis bir eser oldugu i¢in dogal olarak kaynaklari da coktur.
Hemen hemen Tefsirle dogrudan ilgili kaynaklarin tamamindan istifade ettigi gibi
dolayl1 olarak tefsiri ilgilendiren kaynaklardan da istifade etmistir. Klasik tefsirlerin
tamamu, hadis kaynaklari, ustl kaynaklari, tarih kaynaklari, dil ve belagat kaynaklari,
ahlak kaynaklarinin bir¢ogundan yararlanmigtir. Ayrica miiellifimiz ¢agdas bir
miifessir oldugu i¢in eski kaynaklari, yani kendinden 6nce yazilmis eserlerin cogunu

8 ibn Asur, et-Tahrir ve -Tenvir, 1/8.
8 ibn Asur, et-Tahrir, 1/5-7.
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tarama imkanina sahip olmustur. Bununla birlikte tesbit edebildigimiz en ¢ok one
cikan kaynaklardan bazilarin1 vermekle yetinecegiz.

1.2.1. Tefsir Kaynaklari

Tefsiru Mukdtil [Tefsiru'l- Hams Mie Aye mine'l-Kur'an, Mukatil b. Siilleyman
(6.150/767).

Tefsiru’l- Kur’dani’l- ‘Azim, Siifyan b.Said b. Meskuk es-Sevri (6.161/778).
Tefsiru Abdirrezzak, Abdurrezzak b. Hemmam es-San’ani (6.211/826).
Te'vilati’l-Kur’an, el-Maturidi (6.238-333/852-994).

Cdmi ‘u’l-Beyan ‘an Te vil-i Ayi’l-kur’an, ibn Cerir et-Taberi (6.310/922).
Bakru’'l- ‘Ulum, Alatiddin es-Semerkandi (6.373/983).

el-Cevdhiru’l- Hisan fi Tefsiri’l-Kur’an, es-Se’alebi (6.375).

Tefsiru Semerkandi/Tefsiru 'I-Kur 'ani’l- ‘Azim, Ebu’l-Leys es-Semerkandi
(6.383/993).

Tefsiru’s-Sa ‘lebilel-Kesf ve ’l-Beyan ‘an Tefsiri’l-Kur’dn, Sa’lebi (6.427).
el-Veciz fi Tefsiri'l-Kitabi'l- ‘Aziz, Ebii'l-Hasan Ali b. Ahmed b. Muhammed
en-Nisaburi Vahidi (6.468/1075).

et-Tefsirii'l-Vasit fi Tefsiri'l-Kur'ani'l-Mecid, en-Nisaburi Vahidi,
(6.468/1076).

Me ‘alimu 't-Tenzill Tefsir-u Begavi, el-Begavi (6.516/1122).

et-Teysir fi't-Tefsir, Ebu Hafs Necmeddin Omer b. Muhammed b. Ahmed
Nesefi (6.537/1142).

el-Kegsaf ‘an Hakdaiki 't-Tenzil, Zemahseri (6.538/1144).

Mecma ‘u’l-Beydn fi Tefsiri’I-Kur’an, Tabersi (6.538/1153).
el-Muharraru’l-Veciz fi Tefsir-i Kitabi’l- ‘Aziz, ibn Atiyye el-Endeliisi
(6.541/1147).

Ahkamu’l- Kur’an, Ebubekir Muhammed b. Abdillah b. Muhammed b.
Abdillah Ibni’l ‘Arabi (453/1148).

Miftahu ’t-Tenzil, Ebu’l-Kasim el-Bakillani (6.562/1167).

Zadii’l-Mesir fi ‘Ilmi’t-Tefsir, Ibnii’1-Cevzi (6.597/1201).

Mefatihu’l- Gaybl Tefsiru Kebir, Fahruddin er-Razi (6.606/1209).
Kesfi’'I-Esrar ve Hetku’I-Estar, Muhyiddin Ibn Arabi (6.638/1240).
Tefsiru’l-Kur’an, Abdulaziz b. Abdusselam es-Siilemi (6.660/1262).
el-Cami’ li Ahkdami’l-Kur’an, el-Kurtubi (6.671/1272).

Envdru’t-Tenzil ve Esraru’'t-Te vil, Kadi el-Beydavi (6.685/1288).

Tefsiru Kur’ani’l- ‘Azim, Ibn Kesir (6.774/1372).

Tefsiru’l-Bulkini, el-Bulkini (5.789/1387).

ed-Diirru’l-Mensir fi 't-Tefsir-i bi’l-Me’sur, es-Suyti (6.911/1505).
Rithu’I-Beyan, Ismail Hakki Bursevi (6.1137).

Mehdsinu ’t-Te 'vil, Cemaliiddin el-Kasimi (6.1332/1914).

1.2.2. Tefsir Usilii Kaynaklar

el- ‘Akl ve Fehmu'l-Kur'an, Haris el-Muhasibi (6.243/857).
el-Burhan fi “Ulimi'l-Kur'dn, el-Haf1 (6.430/1038).
Fiinunu'l-Efnan, Ibnu'l-Cevzi (6.597/1200).
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el-Tksir fi ‘Nmi't-Tefsir, et-Tafi (6.716/1316).

Mukaddime fi Usiili't-Tefsir, Tbn Teymiyye (6.728/1327).
el-Burhan fi ‘Uliimi'l-Kur'dn, ez-Zerkesi (6.794/1392).
et-Teysir fi Kava ‘idi ‘I[Imi't-Tefsir, el-Kafiyeci (6.879/1478).
el-itkan fi ‘Ulimi'l-Kur'an, es-Suyiti (6.911/1505).
el-Fevzu'l-Kebir fi Usuli't-Tefsir, ed-Dihlevi (6.1176/1764).
Mendhilu'l-‘Irfan fi “Uliimi'l-Kur'én, €z-Zerkani (6.1367/1948).

1.2.3. Hadis Kaynaklari

el Muvattd, Malik b. Enes (6.179/795).
Miisned, Et-Tayalisi (6. 204/819).
Musannef; Abdiirrezzak (6. 211/827).
Miisned, Ahmed b. Hanbel (6. 241/855).
Stinen, Darimi (0. 255/868).

Sahih -i Buhdri, Buhari (6. 256/870).
Sahih -i Miislim, Mislim (6. 261/874).
Siinen, Ibn Mace (6. 273/886).

Stinen, Tirmizi (6.275/888).

Siinen, Ebu Davud (6. 275/888).

Stinen, Nesai (6.303/915).

Miisned, Ebu Ali (6. 307/919).

Me ‘dcim, Taberani (6. 360/971).
el-Kamil, ibn Adiyy (6. 369/975).
Miistedrek, Ebu Abdillah el-Hakim (6. 405 /1014).
Cami ‘u’s-Sagir, Suytti (6. 911/1505).

bn Asur, basta Kiitiib-i Sitte kaynaklar1 olmak iizere yukarida da belirtildigi
gibi bir¢ok hadis kaynaklarina miiracaat etmistir. Buhari, Miislim ve Ebli Davud gibi
hadis kaynaklarmin hemen hemen biitiin serhlerini referans olarak vermektedir.
Bununla birlikte en ¢ok miiracaat ettigi kaynak, Imam Malik’in Muvatta’ adli eseri
olmustur. Hatta Muvatta tlizerine yazmis oldugu Kesfu 'I- Mugatta mine’l Meani ve’l-
Elfdzi’l-Vikia adli eseri ¢ok onemlidir.

2. ibn Asur’un Kur’an’1 Tefsir Metodu

fbn Asur da diger miifessirler gibi hem rivayet hem de dirdyet tefsirinden
istifade ettigi gibi pozitif ilimlerden de yararlanmistir. Kisaca tefsirinin metodunu
sOyle verebiliriz.

2.1. Tefsirinin Rivayet Yonii

Her ne kadar Ibn Asur’un tefsiri dirdyet 6zellikli bir tefsir ise de, Ayetleri
tefsir ederken ilgili riviyetlere yer verdigini gérmekteyiz. Ayetleri tefsir ederken
rivayeti merkeze almakla birlikte akli yorumlar yaptigim1 goérmekteyiz. Zaten
miifessirimiz, bir miifessirin mutlaka nakli haberleri bilmesi gerektiginden onemle
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bahsetmekte ve eserinde buna sik¢a yer vermektedir. Kisaca miiellifin tefsirinin
rivayet yoniinii su sekilde verebiliriz.

2.1.1. Ayetleri Ayetlerle Tefsiri

Tefsir, dirdyet yonii agir basan bir eser olmakla birlikte, rivayetleri de i¢eren
bir 6zellik arz etmektedir. Hatta miellif tefsirinin ilk cildinde, tefsir ilmiyle ilgili
genel bilgi verirken tefsirin rivayet ve dirdyet yoniinii ele alan bir baslik agar. Orada
konuyu genis bir sekilde izah eder. Ona gore elbetteki rivayetle tefsir kaginilmaz bir
gercektir. Biitiin miifessirlerin ilk basta kullandig1 metodlar arasinda, tefsiri yapilan
ayetle ilgili bagka ayet ya da ayetler varsa ilgili ayetleri bu sekilde tefsir etme
metodudur. Ciinkii Kur’an tefsirinde bagvurulacak ilk kaynak yine Kur’an’in
kendisidir.

Her ne kadar bu ustl rivayet tefsirinin 6zellikleri arasinda yer alsa da, birgok
tefsir miiellifi bu yontemi tabii olarak kullanmistir. Bazen anlami kapali gibi goriilen
ayetler dikkatlice incelendiginde Kur’an’in baska bir yerinde o ayetin tefsirine
rastlanmaktadir. Konuyla alakali olarak miellif, birgok ayetin tefsiriyle ilgili
ornekler vermektedir. Ancak biz birkag 6rnek vermek suretiyle konuyu 6zetlemeye
calisacagiz. Ornegin asagida verecegimiz En’am sfiresinin 160. ayetini tefsir etme
konusunda miellif, Bakara s@resinin 261. ayetinden yararlanarak konuyu
yorumlamustir. Allah (c.c.) En’am siresi 160. ayette s0yle buyurmaktadir.

OsAlls ¥ 245 e ) i 06 22l 4T s B e D ad s

“Kim, bir iyilik yaparsa, karsiliginda on kati miikdfat alwr; kim de bir kotiiliik
yaparsa, sadece yaptiginin cezasin goriir. Onlar asla haksizliga ugrcmlmazlar.”82

iste ibn Asur, bu ayeti tefsir ederken konuyla ilgili Bakara stresinde bulunan
261. ayetten istifade etmistir.®® O ayet ise soyledir:

Gty 2 88l g b i el s e I Lo il Ok
e gy Ay 1T 2

“Allah yolunda mallarint harcayan Kimselerin misali, yedi bagsak bitiren ve her
basakta yiiz dane bulunan bir bugday tanesine benzer. Ustelik Allah, diledigine kat
kat fazlasini da verir. Allah, eksilmez bir giic ve zenginlik sahibidir ve her seyi
hakkiyla bilendir.” 84

Miifessir, her iki ayette gegen misil ve emsal kelimeleri lizerinde durarak
verilmek istenen mesaj1 izah eder. Allah iyilik yapan kisiye sevap olarak bire karsilik

8 En’am 6/160.
8 ibn Asur, et-Tahrir, VI1/145.
8 Bakara 2/261.
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on katim1 verecegi gibi yediyiiz katina kadar da verebilir.?® Bazi miifessirler ayette
gecen “hasene” kelimesine 6zel bir anlam vermislerdir. Ornegin; Razi, burada gecen
hasene kelimesinin “kelime-i tevhid” oldugunu sdyler.?® Yine Taberi de ayni
anlamda oldugunu savunur.®” Bununla birlikte Ibn Asur, daha genis diisiinerek farkli
anlamlar vermis, ayetin tahsis edilmesini gerektirecek herhangi bir sebep
gormemistir. Zithayli de aynt metodu kullanmis, farkli anlamlar veren miifessirlerin
gorlslerini serdettikten sonra ayetin umumi manada tefsir edilmesinin daha uygun
olacagmi vurgulamustir.2®

Mufessir, ayetleri baska bir ayetle tefsir ettigi gibi bazen de bir ayette gegen
kelimeyi baska bir ayetteki kelime ile izah etmeye calisir. Ornegin Bakara siresi

238. yette gegen G Al iy (Lol sy, odlal B s “Knitin? oG
kelimesini; Tahrim stresindeki ya da Nahl siresinde gecen ‘“kanitin” ve “kaniten”
kelimeleri ile aciklar. Bu konuyu tefsirinde sdyle ele alir.

S il (3 o5 sy (il slAB (g st LAl 3 pldll o { 0l D lsegy | il Asiy
& 56 2l O wealal O} 1By Bl e il 1l JB g sy ¢ aall sgb gl Ly o dad YL 85

“Allah’a goniilden boyun egerek namaza durun’ ifadesi; namazda saygi ile kiyam
edilmesinin emredilmis olmasidir. Kiyam ise ayakta durmak anlamindadir ve
namazin bir riikniidiir, mazeret olmadan terk edilemez. Kunut’a gelince o; saygi ve
boyun egmek demektir.®® Bu konuda Yiice Allah séyle buyurmaktadir:

“Siiphesiz ki Ibrahim, Allah'a ortak kosanlardan olmadigi gibi, hichir batila déniip
bakmadan (hanif olarak)biitiin varligryla Allah’a teslim olan bash basina bir
timmet/onder idi ”;90 “O, Rabbinin soézlerini ve kitaplarini dogrulamis ve
emirlerimize boyun egenlerden olmugtur. 91

Yine miifessirimiz kanit kelimelerinin gectigi asagidaki ayetleri ele almis ve
konuyu detayl bir sekilde izah etmistir.

“Namazlari, bilhassa (yogun is hayati sirasinda) ortadaki/ aradaki namazi
gegirmeyin.(namazlarmlzda) Allah’in huzurunda husu i¢inde durun/O 'na goniilden
yénelin.”¥; “ Imran kizi Meryem'i de yine (iman edenler icin) rnek kildi. O, iffetini

korumug (Yahudilerin iftira ettikleri kotii isi yapmamus) olan bir kadindir. Biz (Isa’yi
diinyaya getirmesi i¢in) O’na ruhumuzdan iifledik. Ve O, Rabbinin sézlerini ve

8 fbn Asur, et-Tahrir, VI11/145-146.

8 Razi, Mefitih ul- Gayb, XIVI/8.

8 Taberi, Cdmiu'l-Beydn, VII1/108.

% fbn Asur, et-Tahrir, VI11/145-146, 11/513-514; Ziihayli, et-Tefsirii - Miinir, IVIA74.
% fbn Asur, et-Tahrir, 11/448.

% Nahl 16/120.

%L Tahrim 66/12.

%2 Bakara 2/238.
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Kitaplarimi dogrulamis ve emirlerimize boyun egmistir. 93 “Siiphesiz Ibrahim,

Allah’a ggaat eden, hakka ydnelen bir onder idi. Allah’a ortak kosanlardan
degildi.”

Bu ayetlerde gegen s “kanit” kelimesinin hep ayn1 anlamda oldugu, yani

itaat eden anlaminda oldugunu sdyler.”® Bir bagka konu da orta namazin ne oldugu
konusudur. Bunu miifessirlerin nasil anladigi konusu, ayette dikkatleri cekmektedir.
Birgok miifessir gibi Sevkani de orta namazin ikindi namazi oldugunu savunur.”
Ancak Ibn Asur, bu konu hakkindaki rivayetlerden hareketle bir degerlendirme
yaparak en dogru olanin orta namazi ile kasdedilenin sabah namazi oldugunu soyler.
Ciinkii ona gore Kur’an, sabah namazinin faziletine 6zel olarak vurgu yapar. Ayrica
orta namazin farz namazlardan farkli olarak gizli bir namaz oldugu goriisiinde
olanlarin yanlis bir diisiinceye sahip olduklarini da beyan eder.”’

“Giinesin (batiya) kaymasindan gecenin kararmasina kadarki vakitte (6glen, ikindin,
aksam ve yatsi vakitlerinde) namaz kil! Kur’an’in (uzun uzun) okundugu tan vakti
(melekler tarafindan) hazir bulunulan vakittir. ~98

Yukarida mealini verdigimiz ayette miifessirimize gore sabah namazi hakiki
anlamda ortaya diisen, yani vakitlerin tam ortasinda olan bir namazdir. Ogle ve ikindi
namazi giindiiz vakti, aksam, yatsi ve sabah namazlari ise gece vakti kilinan
namazlardir. Dolayisiyla sabah namazi tam olarak ortaya diisen bir namazdir. Ayrica
gece ve giindiiz meleklerinin sabah namazinda bir araya gelmeleriyle ilgili sahih
haberler de orta namazinin sabah namazi olduguna isarettir.

2.1.2. Ayetleri Hadislerle Tefsiri

Bilindigi gibi Kur’an’1 ilk tefsir eden Hz. Peygamberdir. Dolayisiyla hadisler,
Kur’an’m, Kur’an’dan sonra basvurulacak ikinci kaynagi durumundadir. Miiellif de
bu gelenegi siirdiirerek Onceki miifessirlerin izinden gitmistir. Tefsirini yapmaya
calistig ayetlerle ilgili Hz. Peygamberin aciklamalari mevcutsa onlarla tefsir etmeye
calismistir. Hatta Tbn Asur, her miifessir tefsirde mutlaka hadisden yararlanmalidir
gorisiini savunmaktadir.'®

Miifessir Ibn Asur’un kendi tefsirinde hadislere cok sik miiracaat ettigini
gormekteyiz. Bu durum miiellifimizin ayn1 zamanda iyi bir hadis birikimine de sahip
oldugunu gostermektedir. Ciinkii 0, “hadislerde bazi kapali olan ayetlerin tafsilatini
gérmekteyiz” demektedir. Ornegin daha ilk sfrenin tefsirinde “Bizi dogru yola,

% Tahrim 66/12.

% Nahl 16/ 120.

% [bn Asur, et-Tahrir, 11/448.

% Sevkani, Fethu'l-Kadir, 1/281-284.
% bn Asur, et-Tahrir, 11/446-447.

% isra 17/78.

*Ibn Asur, et-Tahrir, 11/446.

1901y Asur, et-Tahrir, 1/30-32.
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kendilerine nimet verdiklerinin yoluna ilet; gazaba ugrayanlarinkine ve
sapiklarinkine degil.” ayetinin tefsirinde gazaba ugramis olanlarin Hz.
Peygamberimiz tarafindan Yahudiler ve Hristiyanlar oldugu hadisine miiracaat

etmistir.'”" Fussilet Sresinin &) &a2d) 36 £) Uy LinG £5 olal o S85% Gl
“Eger seytandan bir diirtii seni (6fke ve panige) siiriiklerse, sen hemen (ezuzii billah

diyerek) Allah’a sigin. Kuskusuz ki, her seyi isiten ve bilen yalmiz O’dur.”** ayetini
su hadisle tefsir etmistir.
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Buradaki istidzeden amag¢ zaten Hz. Peygamberin nefsinde mevcut olan
korunma duygusunu yenilemektir. Cilinkii seytanin serrinden Allah’a siginmak,
korunma konusunda O’ndan yardim talep etmek ve kisinin, nefsini paslandirabilecek
seylerden onu arindirip, temizleyip parlatmaktir. Iste bu durum Hz. Peygamber ile
Rabbi arasinda bir sirdir. Hatta Hz. Peygamberin su sozii buna isaret etmektedir:
“Benim kalbime bir agirlik gelir ve ben bu yiizden her giin Allah’a yiiz defa tevbede
bulunurum. % fste bdylece Hz. Peygamberin nefsi, herhangi bir kilif ve karanlikla
kusatilmaktan korunmus oluyor. Bu konuda mii’minlerin salih olanlar1 da aym
konumdadirlar.

Tirmizi’nin naklettigi kudsi bir hadisde soyle buyurulmaktadir. “Kulum
durmadan bana ndfilelerle yaklasir td ki ben onu severim. Sevdigim zaman da onun
isiten kulagi, goren gozii, tutan eli ve yiiriiyen ayagi olurum. Eger ben den bir sey
isterse mutlaka onu veririm eger bana siginacak olursa onu mutlaka korurum. ~104

Diger miiminler de fakli derecelerde aymi konumdadirlar. Yine Ibn
Mes’ud’dan rivayetle Tirmizi’nin naklettigi su hadisde onemlidir. “Hem seytanin
hem de melegin insan iizerinde bir etkisi, carpmasi vardir. Seytamn etkisi devamli
kotiiliigii tekrarlamak ve dogruluktan insani engellemektir. Melegin etkisi ise hayrt

191 Tirmizi, Tefsir 1; ibn Asur, et-Tahrir, 1/196.

102 Fyssilet 41/ 36.

193 Tirmizi, Dedvdt, 17.

194 Buhari, Rikdk, 38; Ahmed b. Hanbel, Miisned, \VV1/356.
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tekrarlamak ve dogrulugu kabullenmeyi telkin etmektir. Kim kendini bu hal iizere
bulursa, bilmelidir ki bu Allah’in bir litfudur 6yleyse Allah’a hamd etsin. Kim de
diger durum iizere kendini bulursa bilsin ki bu seytandandwr dolayisiyla onun
serrinden Allah’a siginsin.”™™® Yiice Allah, su dyette s6yle buyurmaktadir:
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“Basina gelen bir musibetin ardindan, kendisine rahmetimizden tattirdigimizda
derki: “Bu benim hakkimdi! Artik sanmiyorum ki kiyamet kopsun! Yine de eger
(kiyamet kopar ve) Rabbime dondiiriiliirsem, O’nun katinda en giizel sey beni
bekliyordur (¢iinkii ben buna layikim)! Andolsun Ki, inkdar edenlere, yaptiklar: her
seyi bildirip hesabini soracagiz ve onlara azaptan tattiracagiz. ~106

Miifessirmiz, bu ayeti asagida verecegimiz su hadisle tefsir etmistir.
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“Sayet insanoglunun iki vadisi dolu altim olsa iiciincii bir vadiyi ister. Ugiinciisii de
11107

olsa dérdiincii bir vadiyi ister. Insanoglunun goziinii ancak toprak doyurur.

Ilgili Ayetin izahim1 Buhari’de gecen bu hadisle sdyle yapar. Insanoglunun
sabirsiz bir varlik oldugu, basina bir sikint1 geldigi zaman sizlanip durdugu, ancak
iyilik geldigi zaman da o kisinin ¢ok sevindigini belirtir. Insanlarmn iyiliklerle
sikintilar arasinda bir denge kurmaya ¢alismayip, daha ¢cok mal pesinde kosmalari,
arzu ve isteklerinin bir sinirt olmadigin1 bu hadis ve ilgili ayetle irtibat kurarak

yorumlamaya ¢alisir.’® Yine Nisa stiresi 59. ayetini soyle tefsir etmektedir.
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“Ey iman edenler! Allah’a itaat edin. Peygamber’e ve sizden olan
yetkililere/yoneticilere itaat edin. Ve bir konuda anlasmazhiga diistiigiiniiz de, eger
Allah’a ve ahiret giiniine inaniyorsaniz, onu Allah’a ve Peygambere gétiiriin
(¢oziimiinii Kur'an ve siinnetin ilkelerinde arayin). Siiphesiz ki bu, en haywiisi ve
sonug olarak en giizelidir. "%

Peygambere arz edin ifadesiyle ilgili s0yle buyurdugu kaynaklarda yer almaktadir.

195 Tirmizi, Tefsir 35; ibn Asur, et-Tahrir, XXV/61.
106 Fyssilet 41/50.

Y7 Buhari, Rikdk, 1.

1% ibn Asur, et-Tahrir, XXV/85.

19 Nisa 4/59.
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“Sizden birisi koltuguna kurulmus ve ancak haram Allah’in Kitabinda haram
kildigidir zanmina mu kapiliyyor? Halbu ki ben vaaz ve sohbetlerimde bazen size
emrettigim, bazen yasakladigim seyler Kur’an kadar hatta Kur’an’dakilerden daha
da fazladir*™® Goriildigii gibi Ibn Asur her yeri geldikge ayetleri hadislerle tefsir
etmistir. Ayrica yukaridaki hadisi de ornek gostererek, Hz. Peygamberin de tesride
yetkili oldugunu agiklamistir. ™

2.1.3. Ayetleri Sebeb-i Niizille Tefsiri

Miifessir, Kur’an ayetlerinin anlagilmasinda esbab-1 niizlliin 6nemli oldugunu
yer yer eserinde belirtir. Fakat her ayet i¢in inis sebebi aramanin da anlamsiz
oldugunu vurgular. Ciinkii boyle bir arayis icerisinde olmak ona gore Kur’an’in
anlam zenginligini daraltir. Bununla birlikte 6nemli hadiseler {izerine inen ayetlerin
sebeb-i niiziliinden istifade etmek ise miifessirin gorevidir. Ciinkii o ayetle ilgili
miicmelin tafsilati, miiphemin beyani gibi durumlar sebeb-i niizll i¢inde ortaya
¢ikmaktadir. Bu da bir bakima miifessirin isini kolaylastlrlr.112

Kur’an tefsirinde sebeb-i niizlin 6nemini belirtmesi bakimindan
aktaracagimiz su paragraf cok onemlidir. “Bir dilde kelimeler, bilindigi iizere
semantik geregi, zamanla yeni anlamlar yiiklenir ve kazanirlar; eski anlamlarindan
bir kismin1 veya ¢ogunu yitirirler yahut 6zel yeni olusum ve nesnelere ad olurlar. Bu,
diinyadaki biitiin diller i¢in sdzkonusu olan ortak bir vakiadir. Yani diller de, kendi
kanun ve kurallar1 i¢inde canli varliklardir. Dogarlar; gelisirler, yiikselirler; duraklar
ve gerilerler. Burada o6nemli olan, dildeki bu semantik gergegi gérmezlikten
gelmeden, kelimelerdeki anlam seyrini izlemek ve hangi donemde yeni ne gibi
manalar kazandiklarin1 kronolojik olarak tesbit etmek ve hangi donem metinleri
icinde geciyorlarsa, kelimelerin o donemdeki anlamlarini tesbit etmek ve lafizlara
saglikli manalar vererek, metinleri diizglin anlamaktir. Dolayisiyla, bir metnin,
okunmak ve anlasilmak iizere ortaya ¢iktig1 yiizyil mutlaka bilinmeli ve metindeki
problem kelimenin o donemdeki anlam1 dikkate alinarak metin anlasilmali ve tefsir
edilmelidir. Belli bir toplumda ve belli bir yilizyilda ortaya ¢ikmig/sdylenmis yazili
yahut s6zlii bir metindeki kelimeler, daha sonraki yiizyillarda kazandiklar1 manalara
gore anlasilmaya kalkisildiginda, biiyiik anlam ve yorum aksakliklarina yol acilir,
hattd bazen metinlerde anlam tahriflerine bile sebep olunur.”**® Tarihi déneme
gidilerek metnin anlasilmasi igin ¢aba sarfetmek, bir metnin, okunmak ve anlasilmak
lizere ortaya ciktigi yiizyilh bilmek, ayni zamanda sebeb-i niizGliin 6nemini
gostermektedir.

19 ibn Asur, et-Tahrir, 1\V/166.
11 fbn Asur, et-Tahrir, \V/166.
12 bn Asur, et-Tahrir, 1/44-45.
13 Isicik, Yusuf, Kur’an’da Temel Iki Kavram: Te vil ve Miitesdbih, SUIFD, sy.13/15-34.
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Islam alimleri, Kur’an vahyini bir biitiin olarak telakki ettikleri i¢in, ayetleri
niiziil seyrine gore siralama isine ¢ok biiyiik 6nem vermemislerdir. Daha genel ve
kolay bir tasnif ile ayetlerin inis zamanini hicretten 6nce ve sonrasini belirlemek
tizere, Mekki ve Medeni seklinde ayirt etmislerdir. Gergi tesri’ tarihini incelemek
bakimindan ayetlerin inis siralamasini bilmek 6nem arzeder. Fakat Hz. Peygamber
Kur’an’1 bu siraya gore yazdirmadigi ve bu siralamayi timmetine bir gorev olarak
vermedigi i¢in, kesinlik ifade edecek tarzda siralama adeti yerlesmemistir. O,
Cebrail’in igaretiyle, gelen her yeni vahiy {)argasmm, elimizdeki Mushaf tertibindeki
yerine konulmasini, katiplerden istiyordu.**

Miifessirimiz, tefsirini yaptigi ayetlerin niizlil sebeblerini elbette vermeye
caligir. Hatta niizQl sebeplerini vermekle yetinmez rivayetin sthhat derecesini dahi
arastirir. Zayif olan rivayetlerle saglam olanlarina isaret ederek okuyucuyu uyarir.
Miiellif ayn1 zamanda iyi bir hadis bilgisine vakif oldugu i¢in, hadis ilmi agisindan
rivayetleri saglikli bir sekilde degerlendirmeye tabi tutmayi da ihmal etmez. Bu
konuda miifessirlerin diistiikleri hatalar1 gosterir. Ornegin, Nisa stresi 58. ayetle ilgili
niiz(l sebebi olarak asagidaki rivayeti nakleder.
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114 Yildirim, Suat, Oryantalistlerin Yanilgilari, $.230.
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Bunun Osman b. Talha b. Ebi Talha hakkinda nazil oldugu sdylenmistir. Ev
sahipleri i¢in ehl-i dar dendigi gibi emaneti hak edenler i¢in de ehl-i emanet
denmistir. Vahidi, Esbdbu’n- Niiziil adli eserinde zayif bir senedle olayr soyle
nakleder. Bu ayet, Mekke’nin fethi giinii Ka’benin anahtarin1 Hz. Peygambere veren
ve sidane (Ka’benin hizmet) gorevi o giline kadar kendi ellerinde bulunan Beni
Abdiddar kabilesine mensup Osman b. Talha b. Ebi Talha el Abderi el Hacebi
hakkinda inmistir. Daha 6nce Beni Hasim kabilesine ait olan su gorevi o giinlerde ise
kendi uhdesinde olan Abbas b. Abdiilmuttalip, siddne denilen Ka’benin bakimi isini
de ilaveten kendisine vermesini Hz. Peygamberden talep etti. Bunun {izerine Hz.
Peygamber, Osman b. Talha ve amcasmin oglu Seybe b. Osman b. Ebi Talha’yi
cagirttt ve Ka’benin anahtarlarin1 onlara geri verip su ayeti okudu.  “Allah, size,
emanetleri ehline vermenizi ve insanlar arasinda hiikmettiginiz zaman adaletle
hiikmetmenizi emreder. Siiphesizki Allah size, en giizeli égiitler. Kuskusuz ki Allah,
her seyi isiten ve gorendir.”*" Omer b. Hattab bunun {izerine ben bunu daha énce
duymamistim diye saskinligini ifade etmistir. Hz. Peygamber Osman b. Talha’ya:
Zalim olan sizden zorla almadik¢a bunu (anahtary) ebedi Sizde kalmak tizere aliniz”
demistir. Hz. Peygamber bundan sonra higbir sekilde ve zorla anahtar1 onlardan
almamigtir. Ancak bu hususta vahiy yolu ile hareket etmis ve ona gore el
degistirmistir. Zaten Islam’dan 6nce de anahtar, Osman b. Talha’nin elinde idi ve
Islam bunun korunmas: konusunda bir degisiklik yapmadi. Bu ayetin inmesi ile de
sidane gorevi Beni Abdiddar kabilesinde kalmigtir. Sonralart ise Osman b. Talha’nin
bu gorevi amcasinin oglu olan Seybe b. Osman’a ge¢mistir. Cahiliye doneminde
sidane isi Kureysin en serefli gérevlerinden idi. Hz. Peygamber Veda haccinda ya da
Mekke’nin fethi giiniinde sidane ve sikdye gorevleri hari¢ diger vazifeleri iptal
etmistir.*® Ayetin her ne kadar sebeb-i niiziil olarak Ka’be ile ilgili emanetler
hakkinda oldugu sdylense de bundan biitiin emanetler kasdedilmektedir anlamini
cikaran alimler de vardir.

Miifessir konumuzla ilgili, Miinafikun stresinin sebeb-i niizlliinii su sekilde
aktarir: “Zeyd b. Erkam bir gazve esnasinda (Beni Miistalik Gazvesi) su hadisenin
vuk(i buldugunu haber verir. Muhacirlerden birisi, Ensarin yandaglarindan olan
Ciiheni kabilesine mensup bir kisiyi dover. Bunun {izerine o kisi Ensar1 yardima
cagrir, karsi taraftaki de Muhacirleri yardim i¢in ¢agirir. Bu durumu isiten Hz.
Peygamber, bu cagri ¢ok ¢irkin bir adettir size ne oluyor! Birakin su cahiliye
adetlerini diyerek onlar1 uyarir. Bu haber, Abdullah b. Ubeyye ulasinca o da, demek
ki boyle yaptilar. Yemin olsun ki Medine’ye dondiiglimiizde aziz olanlar zelil
olanlar1 oradan ¢ikaracaktir ve Hz. Peygamberin yaninda olanlara, onlar oradan
ayrilmadik¢a yardim etmeyin diyerek olayi iyice fitilledi. Zeyd b. Erkam, ben bunu
isitince amcama haber verdim o da Hz. Peygambere anlatti. Hz. Peygamber beni

H*Nisa 4/58.
18 ibn Asur, et-Tahrir, IV/161; Begavi, Medlimii 't-Tenzil, 11/93.
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yanina ¢agirdi ve bu konuyu bana sorarak olayir tahkik etti. Bunun {izerine
Hz.Peygamber Abdullah b. Ubey’ye bir el¢i gonderdi ve bdyle konusup
konusmadigin1 sordu, o da bunu yalanladi. Peygamber onu dogrulayip beni yalan
sOyleyen konumunda goriince bu durum beni ¢ok iizmiistii. Sabah oldugunda Hz.
Peygamber bu shreyi okudu ve bana; “Allah senin dogru sdOyledigini yalanci
olmadigini miijdeledi” seklinde haber verdi. Tabi ki ayn1 minval iizere slirenin inis
sebebiyle ilgili farkli rivayetler olmakla birlikte, mifessirimiz ilk olarak bu olayi
sGirenin inis sebepleri arasinda zikretmistir.”**’

Asagida verecegimiz ayeti de islerken yine niizil sebebini vererek tefsir
etmistir. Ilgili ayette Yiice Allah soyle buyurmaktadr:
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“Kulaklarimizin, gozlerinizin ve tenlerinizin, tanikligindan Saklmp gizlenmiyordunuz,
hatta yaptiginiz bir¢ok seyi Allah in bilmedigini samyordunuz’

Bu ayetle ilgili niiz{l sebebi olarak su olay1 nakletmektedir.
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Senedleri birbirinden farkli olmakla birlikte ibn Mesud’a dayanan; Sahihayn ve
Tirmizi’de niizil zebebi ile ilgili su rivayetler vardir. Ben Ka’benin Ortiisiine
biiriinmiis duruyordum. Derken ii¢ kisi geldi. Ikisi Kureys kabilesinden birisi de
Sakif kabilesinden idi. Ya da ikisi Sakif birisi Kurys kabilesinden idi. Akillart kit ve
oldukg¢a sisman olan bu kisiler benim anlamadigim konugmalar yaptilar. Onlardan
birisi dedi ki; su an Allah bizim ne konustugumuzu duyuyor mu, ne dersiniz? Birisi
cevap olarak, agiktan konustugumuzu duyuyor fakat gizli konustugumuzu duymuyor,
cevabini  verdi. Birisi de eger acgiktan konustugumuzu duyuyorsa gizli
konustugumuzu da duyuyordur, dedi. Abdullah b. Mesud bu konuyu Hz.
Peygambere ilettigini ve bunun iizerine de su ayetin nazil oldugunu nakleder:

“Kulaklarimizin, gozlerinizin ve tenlerinizin, tanikligindan sakinip gizlenmiyordunuz;
hatta yaptigimiz bir¢ok seyi Allah’in bilmedigini saniyordunuz! . Iste Rabbiniz’le

7 {on Asur, et-Tahrir, XXVI11/208.
M8 Fussilet 41/ 22.
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ilgili bu zanmnizdwr sizi mahveden! Sonugta her seyinizi yitiren kimselerden
oldunuz.”

Miifessir ibn Asur, aym1 zamanda yorum alanini daraltan, sadece rivayetle
tefsir yapma konusundaki goriisleri elestirir. Hatta bu konuda ileri siiriilen “Her kim
kendi re'vi ile tefsir yaparsa atesteki yerine hazirlansin™? seklindeki bu ve buna
benzer hadisleri alimlerin geregi gibi anlayamadiklarii savunur. Yine hadis
kaynaklarinda gecen ve Peygamber efendimize nisbet edilen “Her kim kendi re’yine
gore Kur’an hakkinda konusur ve de isdbet ederse dahi hata etmistir.”*** hadisini de
rivayetle tefsiri savunan miifessirlerin ¢ok yanlis anladiklarini ileri siirer.

Bu alanla ilgili su bilgiler de konumuzun anlasilmas1 bakimindan énemlidir.
“Ancak surasi unutulmamadir ki, bir ayetin, kimler hakkinda indigi pek o kadar
onemli degildir. “NiizGl sebebinin husisiligi hilkmiin umtmiligine mani degildir”
tarzindaki usil kaidesi meshurdur. Dolayisiyla, bir ayetin 6zellikle kimin hakkinda
indigi degil, nicin ve hangi sebeple indigi Onemlidir. Miifessirler ve Kur’an
Bilimciler bu konuya ayr1 bir 6nem vermislerdir. Bunun da sebebi, Kur’an’i
Kerim’in tarihsel ve bolgesel bir kitap olmadig1 konusunda insanlar1 uyarmaktir.*??

ibn Asur, bu konuda kendi goriisiinii soyle 6zetler. Kaynaklara baktigimiz
zaman Hz. Peygamberin biitlin ayetleri tefsir etmedigini goriiriiz. Eger bizler sadece
tefsiri yapilmis ayetlerle ve o konudaki rivayetlerle yetinecek olursak, o takdirde
Kur’an’in tefsiri ¢ok si1g kalir. Halbuki Gazali ve Kurtubi gibi alimlerin sozlerine
baktigimizda onlar, Kur’an’in hayranlik uyandiran yonleri yani derin manalar asla
tiilkenmez demektedirler. Ustelik Hz. Aise’den gelen rivayete baktigimiz zaman, Hz.
Peygamberin ¢ok az ayeti tefsir ettigi haberini gérmekteyiz. Bunun disinda miifessire
gore baska bir husus da; Hz. Peygamber bir¢ok ayeti tefsir etmis olsa bile bunlarin
tamamini toplamak miimkiin degildir. Yaptig1 bir kisim tefsirini alan kisi, baska bir
zamanda yaptig1 tefsiri orada bulunamadigi igin alamamis olabilir. Dolayisiyla
Kur’an’im tefsir islemi her zaman canl kalmalidir."?®

Yine miifessire gére Hz. Peygamberin Abdullah b. Abbas i¢in; “Allahuim! Onu
dinde fakih kil ve ona te vili 6gret>*** diye dua ettigi vakidir. Burada gegen te’vilden
maksat ise Kur’an’in tefsiri oldugu ve bu goriisii benimseyen alimlerin sayisinin ¢ok
oldugu bir gercektir. Ortada bu kadar yapilmis tefsir varken, ayetlerin anlami da
yorumlarin zenginligi ile bizlere acilacakken sadece rivayetle tefsir yapilmali
goriislinii savunmak ona gore dogru degildir. Yine Allah’in kendisine ilim nasib

119 Fyssilet 41/22-23; Buhari, Tefsir, 41.

120 Byhari, flim, 38; Ebu Davud, /man, 1; Darimi, Mukaddime, 35;Miislim, /man, 113.
2! Tirmizi, Tefsir 1; Ebu Davud, ilim, 5.

22 1s1c1k, Yusuf, Kur’an 'in Ongordiigii Muvahhid Insan, SUIFD. sy:8/ 31-42.

122 ibn Asur, et-Tahrir, 1/32.

**Buhari, Vudu’, 10; Miislim, Feddil, 138; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1/366.
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ettigi kimselerin ayetleri ¢cok giizel tefsir yaptiklar1 ortadadir. Onlar da eger sadece
rivayetlere baglanip kalsalardi, bugiin elimizde zengin bir tefsir kiiltiirii olmazdi,
demektedir. Hz. Ebubekire sorulan bir ayetin tefsiriyle ilgili “ben kendi kafama gore
yorum yaparsam hangi gék beni golgeler, hangi yer beni barindirir” diyerek te’vil
yapmaktan uzak durmasi, biliyiik bir hata yapmaktan kagcinmasini gosteren takva
ornegidir. Yoksa Hz. Ebubekir’in bagka ayetlerle ilgili bana gore anlami soyledir
diye tefsir yaptigmi bilmekteyiz. Ornegin ona “kelale” ne dir? diye soruldugunda,
bana gore kelale sudur, eger isabet edersem Allah’in bana liitfudur, hata edersem
benden kaynaklanan bir hatadir diye kendi yorumunu yapmis ve kelaleyi soyle
tanimlamistir: “Bir kimsenin baba ve ¢ocuk birakmadan vefat etmesi yani mirasgilari
arasinda bunlarin bulunmamasidir." demistir.*?®

Miifessire gore tefsir yapilmasi yasaklanan sekil, kisinin higbir arastirma
yapmadan, Arap diline vukifu olmadan, ayetlerin niizll sebeplerini bilmeden, higbir
ilmi dayanagi olmadan kendine gore tefsir yapmanin yasak oldugudur. Konumuzla
alakali su bilgiler de miiellifin goriisiinii desteklemektedir. “Belki zemmedilen tefsir
cesidi Kur’an’in dziinden tamamen uzak bir sekilde yapilan yorumlardir. Iste bu
hususta re’y ile yapilan tefsir sakattir. “Selef imamlar1 Kur’an’in miigkil ayetlerini
tefsir etmekten kacinmislardir. Onlardan bir kismi, yapacaklar tefsirin, Allah’in
muradina uygun diismeyecegi endisesiyle buna yanasmamiglardi. Bir kism1 da: Olur
ki yapacagimiz tefsirlerle, millet bizi imam ilan eder de bizden sonrakiler bizim
goriislerimizi kendi sahsi yorumlarina dayanak yaparak bizi istismar edebilir ve
kendi batil tefsirlerini; “seleften falanca alim re’y tefsirinde benim imamimdir”
diyerek nakledebilir diisiincesiyle, dirayet tefsirinden kagmmuslardir.”*?

Ayrica bir miifessirin kendi ideolojik diislincesinin tesirinde kalarak veya
mensub oldugu mezhebin etkisinde kalarak yaptigi tefsir yasaklanan re’y ile tefsir
arasinda sayilabilir. Ornegin Sia’nin gulat firkasindan olan Beyaniyye firkasi, Al-i
Imran sfiresinin 138. ayetini “bu insanlar igin bir agiklamadir” yetinde gegen beyan
kelimesinden maksat Beyan b. Seman oldugu gorisi, Yine, Mansurilerin Tar

suresinin 44. ayeti ile ilgili, 5% Sisn Uk sl JWadl o2 liss T 05 “Gokten
diismekte olan par¢alar gorseler, “Bunlar, iist tiste yigilmis bulutlardir” derler.” Bu

ayette gecen gokten inen parca ile kendi onderleri olan Ebu Mansur el-Kist oldugu
iddiasinda bulunmaktadirlar.**’

Miiellif, tefsir me’sur rivayetle olmali goriisiinii savunanlarin kat1 bir anlayis
igerisinde olduklarini ya da me’sur haberden neyin kasdedildigini tam olarak
anlamadiklarin1 savunur. Gerek sahabe gerckse selef alimler olsun asla me’sur

% fbn Mace, Zekdt, 11.

126 Hasan el -Benna, Tefsir [lminin Dogusu Gelisimi ve Baslica Tefsir Ekolleri, trc. Yusuf Isicik,
SUIFD. Sy:7/ 124-141.

27 {on Asur, et-Tahrir, 1729.
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tefsirle yetinmemislerdir. Bu goriiste olanlar ancak kendi nefislerini tatmin etme
gayreti icinde olanlardir. Ornegin Hz. Omer, zaman zaman yaninda olan
arkadaglarina bazi ayetlerin anlamlarmi sormus, ama onlara Hz. Peygamberden
duydugunuz tefsir olsun gibi bir sart ileri kosmamistir. Eger me’sur tefsir sadece Hz.
Peygamber ve sahabeden gelen haberler olarak algilanacak olursa bu konuda
Suydati’nin yazmis oldugu ed-Diirrii’I-Mensir eserine baktigimizda, ¢ok az ayetin
me’sur bir sekilde tefsir edildigini goriirliz. Yani bugiin bizler sadece bu tefsirlerle mi
yetinecegiz. Dirayetle tefsir yapmayacak miyiz? Kur’an’in sadece Arapga yoniinden
kelime tahlilerini yapmak, onun i’rabiyla ugrasmak tefsirden kasdedilen méanayi
bizlere sunamaz. Ilmi istinbat1 olan, kafa yoran kisiler, ilmi gergekler cercevesinde
tefsire kendi goriislerini de katmalidirlar, nitekim 6yle de olmustur.'?®

ibn Asur, tefsirin tutarli ve ilmi verilere uygun olmasim savunmustur. Asiri
gidenlerin ise hatali olduklarini her firsatta 6rnekleriyle ortaya koymustur. Ozellikle
Sia’nin asir1 gruplart bunu yani hatali tefsir 6rnegini sergilemislerdir. Sia’nin bir
firkasi olan Ismailililer, Batiniler olarak da tarihciler tarafindan isaret edilen bu firka,
re’y ile tefsir konusunda gergeklerin digina ¢ikmuglardir. Kur’an lafizlarmi zahiri
anlamlarinin disina hamlederek onlara bir takim batini anlamlar ve rumuzlar vererek
gizemli tefsir yolunu se¢mislerdir. Hatta Kur’an’in bir takim isaretleri ve rumuzlari
ifade eden bir sekilde indigi goriisiinii iddia etmislerdir.**®

Bazi felsefi akimlarin, Yahudi ve Hristiyanlarin aynmi sekilde farkli yorumlar
yaptiklarin1 gérmekteyiz. Ornegin Kur’an’da gecen “a’raf” kelimesinin bir dag
oldugu; Meryem siresinde gecen ‘“herkes o ceheneneme ugrayacaktir” ayetinin
anlaminin, herkes Allah’a ancak yolunu sasirdiktan sonra dogruyu bulmak kaydiyla
ulagacaktir manasina geldigi; “Firavn” kelimesinden maksat kalp oldugu gibi tefsirler
tamamen re’y ile yapilan ve benimsenmeyen bir tefsirdir.**®

Miifessirimize gore higbir ilmi dayanagi olmadan tamamen keyfi olarak
yapilan tefsir kabul edilemez. Birtakim isari tefsirlerde de ayni hatalarin olduguna
okuyucunun dikkatini cekmektedir.** Bununla beraber Ibn Asur, Tefsirinde ilk énce
Peygamber efendimizin yorumu varsa onu verir. Yoksa sahabenin tefsirini verir.
Onceki alimlerin goriislerine dncelik vermekle birlikte, sadece almtiyla yetinmez,
gerekli elestiriyi de yapar. Her ne kadar dirdyet tefsir ozelligi olsa da me’sur

kaynaklara ve haberlere yer verildigini sik¢a gérmekteyiz.132

128 fon Asur, et-Tahrir, 1/26.

129 fon Asur, et-Tahrir, 1/31.

30 fbn Asur, et-Tahrir, 1/30-32.

3 {bn Asur, et-Tahrir, 1/31-32.

32 1bn Asur, et-Tahrir, 11/446; 111/172; 1\V/114-116.
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2.2. Tefsirinin Dirayet Yonii

Dirayet tefsirine re’y ve ma’kdl tefsir de denmektedir. Rivayetlere miinhasir
kalmayip, dil, edebiyat, din ve ¢esitli bilgilere dayanilarak yapilan tefsirlerdir.™*® Ibn
Asur’un tefsirinde dikkatleri ¢eken en 6nemli 6zellik ise dirayet tefsiri olmasidir.

Yukarida da verdigimiz gibi dirayet tefsirinin en dnemli 6zelligi dil, edebiyat
ve cesitli ilimlerden de istifade edilerek yapilan tefsir olmasidir. Bu tefsir ¢esidi bir
takim ihtiyaglara binaen ortaya ¢ikmistir. Re’y tefsiri olmasi bakimidan bir nevi
ictihad tefsiri de denilebilir.***

iste miifessirimiz Ibn Asur, dil kurallarmi ¢ok iyi kullandigi gibi, Arap
siirinden de c¢okga istifade etmistir. Ayn1 zaman da diger ilimlerden istifade ettigi
eserinde goriilmektedir. Buna gore Tefsirinin dirdyet yoniinii asagidaki sekilde kisaca
vermek miimkiindiir.

2.2.1. Arap Dili Belagati ve Siiri

Kur’an’in dili siiphesiz Arapgadir. Ustelik onun ilk miifessiri olan Hz.
Peygamberin dili de Arapgadir. Yiice Allah Kur’an’t Arapga olarak indirdigini
muhtelif ayetlerde agiklamigtir. Haddizatinda bir kitabin, geldigi cografyanin ve
teblig gorevi yapacak olan peygamberin dili lizere inmesinden daha tabii bir sey
olamaz. Nitekim su ayette bunu acgik bir sekilde gormekteyiz. “Biz onu, akil
erdiresiniz diye Arapg¢a bir Kur’an olarak indirdik. 135 Yine baska bir ayette :

“Kendilerine iyice ag¢iklasinlar diye biz her peygamberi kendi toplumunun
diliyle génderdik. Bundan sonra artik Allah, dilediklerini (kendi igledikleri sebebiyle)
saptirir, dilediklerini (iyi islerinden otiirii) dogru yola iletir. O, giicii karsisinda
durulmayan ve her seyi yerli yerince yapandir. 136

Bu ayetlerde hem Kur’an’m hem de baska kitaplarin, ilgili kavmin ve
elgisinin dili iizere indirildigi hususu agikca ortaya konmustur. Ibn Asur, Arap diline
vakif bir alim oldugu gibi ayn1 zamanda o dili ¢ok iyi kullanan bir edebiyat¢idir. O,
bir miifessirin ilk 6nce Arap dilini ¢ok iyi bilmesi gerektigini, eserinin muhtelif
yerlerinde zaman zaman hatirlatir. Iyi bir tefsir ancak dil kurallarina ridyet edilerek
yapilabilir tezini hararatle savunur. Ozellikle Arapganin zengin bir dil oldugunu, az
kelimelerle ¢ok anlamlar anlatildigini izah eder. Bu dilin edebiyata ¢ok yatkin
oldugu, belig ifadelerin rahatlikla kullanilacagi, icaz yoniiniin oldugu, bircok

138 Cerrahoglu, [smail, T efsir Usilii, s. 230.
134 Cerrahoglu, [smail, T efsir Usulii, s. 230.
35 yusuf 12/ 2.

13 fbrahim 14/4.
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lehgesinin bulundugunu séyler.*®” Asagidaki ayette konuyla ilgili olarak Yiice Allah
sOyle buyurmustur:

J%W&Qiuﬁ&lpl-éﬁﬁ\;ujwéwbﬁ\&jb

“O’ndan baskasini dost ( ve ilah) edinenleri Allah (cezalarini vermek iizere)
gozetlemektedir; sen onlardan (onlarin iman etmemelerinden) sorumlu degilsin. ™%

Bu ayette gegen hafiz kelimesi ile ilgili olarak miiellifin yorumu soyledir.

ST Jomt OF 205 14y Blially o o) Biley (U] Lmompog alan Cilidy (ol ol ¢ Jolb Gag Jomb 2 anid
Ls 38 5y canll oy T B2 ol ks sl Gl gl Mty cdllasly b1 Jlst 4310 s
Sl ol s b 3 e ol SIS sny pmie sns Jomd Sy ot 68 S 3 LS (o) 2
sl i oo LS Jamtog OF 80y caolally iU wlad) 3 WS amny IS Js oSy 1l . 5>
B i sl Ol e ST Lblanzal 3 La (S9) s { s | Jomtal B3y Lallesy ale S5
i a3y cabsls Ol S 2N Bl i e o b cpladll s asaall) s
bl ol i (lai) Baled ((US5)y (LaiS) sl bl Ul L aomp O cpladlll gy B 4y e
U dgmdld G5 s 05ely Jgmin ) aniny Joley Sud) o3 axss (59 33Ley (Jsmin ] aniasy lelyy
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Jeb 5b s o Laim 0 adSS OF e v A OV ALY d ]Sl s { e | oy il AU
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LY e e e B e IS5 il Ly ST Y e ) 1 aally il

Lus (hafiz) kelimesi feil vezninde olup ism-i fail, yani i anlamindadir. Kaliplart
degistigi i¢cin manast da degigsmektedir. Cesitli manalar1 olmakla birlikte temel ve
kok manasi, bir seyi gozetmek, itina etmek ve ona Onem vermek anlamina
gelmektedir. ilgilenilen ve denetlenebilen kisinin durum ve amellerini kontrol etmek
anlaminda cokca kindye olarak kullanilir. Méanalarinin degismesine gore miiteaddi
olma durumu da ya uygun bir harf-i cerr ile ya da dogrudan olur. Burada JS5 (vekil)
kelimesi gibi (hafiz) kelimesi de e harf-i cerri ile miiteaddi olmustur. Ciinkii vekil
ile ayn1 anlamdadir. Vekil, feil vezninde olup ism-i mef’ il anlamindadir. Bir isi
yapma veya bir hakki yerine getirme gibi islerin kendisine havale edildigi kisiye
denir. Bu manada soyle denilmektedir; onu su is igin vekil tayin etti. Ayni anlamda

37 fbn Asur, et-Tahrir, 1/98.
138 Siira 42/6.
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mali ve hukiki davalarda tasarruf yetkisi vermek de bu anlama gelir. Kendisine
vekalet edilen igleri ya da kisiyi kontrol anlaminda kinaye yolu ile kullanim1 ¢ok¢a
goriilmektedir.*®

Hem vekil hem de hafiz kelimeleri burada ayn1 kinaye tariki ile birbirlerine
yakin anlamda kullanildiklar igin, ¢ogu kere dilciler bu kelimeleri birbirleri yerine,
miradifin miradifi ile agiklamasi gibi tefsir etmislerdir. Bu ise kullanimda bir
genigliktir. Bu iki kelime arasinda fark olup olmadigini 6grenmek isteyen kisi hafiz
ve vekil kelimelerinin yapisina bakmasi gerekir. Lés fiili failin yapmis oldugu isin
mefule sirdyet etmesini gerektiren bir fiildir. (J55) Fiili de aynen failin yaptig1 isin
bir mef’ule gegmesini hatta bu mef’ulden baska bir seye sirayet etmesini de gerektirir
ki iste o da onun miiteallakidir. Dolaysisyla s fiili bagka bir miiteallika bagl
kalmadan faili ve mefdlii zikredilerek yetinilirken, (JS5) fiili 6yle degildir. Ya
mef’ulii agikca zikredilir veya mef’uliinden zaid olarak baglantilar1 olan takdiri bir
miiteallika ihtiya¢ vardir. Bundan dolay1 hafiz vasfi ism-i Celale (Allah’a) isnad
edilerek tercih edilmistir. Cilinkii Yiice Allah bizzat kendisi koruyan (hafiz) oldugu
icin bagkasini bir seyi korumasi igin vekil tayin etmez. Agik¢a Yiice Allah’in ismini
burada zikretme ihtiyaci yoktur. Vekil vasfi ise, Hz. Peygambere isaret eden zamire
isnad edilerek tercih edilmistir. Zira Cenab-1 Allah, ancak teblig gorevi ile onu vekil
kilmig, fazlasini istememistir. (Biitiin bu izahlardan sonra) anlam sudur: Onlari
murakabe eden ancak Allah’dir. Senin gorevin ise teblig etmektir. Sen, onlarin zorla
iman etmeleri i¢in gorevlendirilmis degilsin.140

fbn Asur, kelimelerin istikaklarini verir. I’rap ve tahlil yapar. Ozellikle
Arapca olmayan kelimeleri belirtir. Tlgili kelimenin hangi dile ait oldugunu ortaya
koymaya ¢alisir. *** Ornegin Bakara siiresi 228. ayette gecen “el- Ba’l” kelimesinin
Arapca olmadig1, eski Sami diline ait bir isim oldugunu savunur. Ilgili ayet sdyledir.

c};j‘\'j s‘\.UT.’ el u’fu\ Jg.ab-)\ ) A7 als e 25K o TR B o HE é’{} s Sulkd T
Juls Syl fele Il i g5 LSy BT O A g Eely ST s AV
s e Al s e

“Bosanan kadinlar (yeni bir evlilik yapmadan once) kendi baslarina ii¢ ay hali
(vahut ii¢ temizlik siiresi) iddet beklerler. Eger Allah’a ve ahiret giiniine
inamyorlarsa, rahimlerinde Allah’in  yaratnguu (hamilelik yahut ay halini)
saklamalar: kendilerine helal degildir. Sayet ( bir veya iki talakla bosanmig olan)
kari-koca, barismak/uzlagmak istiyorlarsa, bu siire icinde kocalarimin onlari geri
almaya herkesten daha c¢ok haklari vardir. Erkeklerin mesru sekilde kadinlar
tizerinde haklart oldugu gibi, kadinlarin da mesru sekilde erkekler tizerinde haklari

*ipn Asur, et-Tahrir, XXV/103-104.
149 ibn Asur, et-Tahrir, XXV/103-104.
“bn Agur, et-Tahrir, 11/374.
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vardir. Ancak, erkeklerin kadinlar iizerinde bir derece daha fazla haklar: vardir.
Allah, her seye giicii yeten, her seyi yerli yerince en dogru sekilde yapandir” ***

Miifessir, bu ayetin yorumunda asagida orijinal metnini de verecegimiz iizere
sOyle demektedir:

BdS gy o) @IS ol ol T gy el Sy e o Wsnd) { Eedny | il
S5 prsgms (Osekindl) 0ol Bt B (a5l

{ £edsms } 1 (onlarin kocalart) seklinde ayette gecen “biiiile” kelimesi “ba I lafzimin

¢oguludur. Kadimnin kocasi igin bir isimdir. Aslinda arap dilinde efendi anlaminda bir
kullanim olup, kok olarak kadim Sami dilinden olan bir kelimedir. Ken’anlilar
(Fenikeliler) kolelerini ba’l olarak isimlendirmislerdir.**® Ayrica ba’l erkeklik
bakimindan gii¢clii olan anlamina da gelmektedir. Kolenin ba’l seklinde kulanilmasi
ise erkeklige isaret etmesinden kaynaklanmaktadir.(Ma’bud seklinde gelmesi kdlenin
erkek oldugunu gostermektedir). Miiellif, bu kelime (ba’l) ile kadinin kocasi
anlaminda olan zevc kelimesi arasinda bir irtibat kurarak ilgili ayette kadinin kocasi
anlamina geldigini izah eder. Kelimenin kokiinde gerek eski kullaniminda olsun
gerekse Arap diline gegtikten sonraki kullanimi olsun, erkeklige delalet eden bir
anlam icerdigi anl'clsllmaktadlr.144

ibn Asur, Arap diline ¢ok iyi vakif oldugu i¢in bazi miifessirler arasinda
anlam tartisilan kelimeler hakkinda kendi goriislerine yer verir. Dogrusu budur diye
tercihte bulunur. Ornegin nikah kelimesi i¢in Safii alimler, hakiki anlamda akit,
mecazi anlamda ise cima anlaminda kullanildigini soylemislerdir. ibn Asur, bunun
ligatte ¢ok zayif bir mana oldugunu, Kur’an’da mutlak akit anlaminda kullanildigini
kabul eder. Bu miisterek bir kelimedir, her iki anlami da ifade eder diyen
miifessirlerin gériislerinin daha zayif oldugunu sdyler.**

Miifessirimiz 6zellikle fikhi hiikiim ifade eden kuru’ kelimesi ile ilgili genis
bir bilgi vermektedir. Kuru’ kelimesi kar’ ya da kur’ kelimesinin ¢oguludur. Hem
temizlik hem de hayiz anlamidadir. Tbn Asur, konuyla ilgili Ebu Ubeyde’nin kar’
kelimesi hakkinda ya hayizdan kurtulup temizlige gecisi ifade eden ya da temizligin
bitip hayiza gecisin dncesindeki temizlik oldugunu savundugunu belirtir.**® Yani ya
hayiz donemi ya da temizlik donemidir. Ancak her ikisi i¢in sinir1 ifade etmektedir.

Ragib el isfehani de ayn1 anlami vermektedir.'*’ Buna gore zit anlam ifade eden bir

142 Bakara 2/228.

3 bn Asur, et-Tahrir, 11/374.

% fon Asur, et-Tahrir, 11/374.

% fbn Asur, et-Tahrir, 11/341.

' ibn Asur, et-Tahrir, 11/371.

Y7 fsfehani, Miifreddt, Kur’ mad.
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kelimedir. Ancak ibn Asur, bu kelimenin temizlik anlaminda oldugunu savunur.
Araplar tarafindan bilinen en meshur mananin da temizlik oldugunu ifade eder. Hz.
Omer, oglu Abdullah’m hanimini hayiz déneminde iken bosadig1 zaman, bu durumu
Hz. Peygambere sormustu.148 Clinkii onlar bosama islemini ancak temizlik
doneminde gergeklestiriyorlardi. Bununla da iddet siiresinin temizlik hali ile
baslamasii ve iddeti bu halde iken saymay1 amaglhiyorlardi. Biitiin fakihler de ayni
goriisii benimsemektedirler. Ibn Sihab harig; ciinkii o, bosanma vaki olmus ise artik
temizlikten bahsedilmez demektedir. Ona gore bosama islemi bunu iptal
etmektedir.'*

ibn Asur konuya su sekilde devam etmektedir. Alimler bu ayette gegen kur’
kelimesi tizerinde ¢okga goriis ayriligina dismiislerdir. Medine alimleri ve ehl-i
hadis, kur’ kelimesinin temizlik anlaminda oldugunu sdylemislerdir. Hz. Aise, Zeyd
b. Sabit, Ibn Omer ve Medine ehlinden olan bir grup sahabi bu gériistedir. Imam
Malik, Safii ve Ahmed b. Hanbel de bu goriisii benimsemislerdir. Bundan maksat da
iki kan arasindaki temizliktir. Hz. Ali, Omer, Ibn Mesud, Ebu Hanife, Sevri, ibn Ebu
Leyla ve bir grup alime gore ise bu kelime hayiz anlamimdadir. Imam Safii’nin ise bir
goriisiinde bu kelimenin hayiza gecis doneminde olan son temizlik oldugu rivayet
edilmistir. Bu bir bakima Ebu Ubeydenin goriisiiyle Ortligmektedir. Biitiin bu
goriigler cumhurun goriisiine ters dismemektedir. Cilinkii kur’ kelimesinin iiglincii bir
anlami yoktur. Iki anlamdan birisini ifade etmektedir. Ya temizlik ya da hayizdur. 150

ibn Asur kendi goriisiinii ise soyle 6zetlemektedir. Kelimenin anlamiyla ilgili
tartismalarin odaklandigi nokta, iddetin ne zaman baslayacagi sorunudur. Tartigsmalar
bunun etrafinda doniip durmaktadir. Temizlik de desek hayiz da desek aslinda
bosanma vaki olduktan sonra iddetin baslangicini nereye yerlestirecegimiz tizerinde
fikhi anlamda farkli goriisler ortaya ¢ikmustir. iddetten maksat da bosanmis olan
kadinin rahminin temizligidir. Yani hamile olup olmadiginin ortaya ¢ikmasidir.
Ikinci bir amag da belki eski esinin kendisine ric’at etmesi ihtimalidir. Hamile olup
olmamas1 ya hayizla ya da tek bir temizlikle aslinda ortaya ¢ikmaktadir. Bunun
iistline fazladan bir siire beklemenin espirisi ise kocanin bosadigr hanimina dénme
beklentisidir. Ornegin cariyenin tek bir hayiz gormesi efendisinin ona dénmesi
konusunda yeterli sayilmaktadir. Ciinkii hamile olmadig:1 tek bir hayizla da olsa
ortaya ¢ikmaktadir.*>*

8 Hz. Omer’in oglu, hanimini hayizli iken bosamis, bunun iizerine Hz. Omer bu durumu Peygamber
efendimize sormus ve su cevabi almistir: Hz. Peygamber: “Ona (yani oglun Abdullah’a) sdyle
hanimina donsiin. Temizleninceye kadar da onunla iliski kurmasin. Hanim tekrar adet gorsiin ve
temizlensin, bu iglemden sonra dilerse onu yaninda tutsun ya da iliski kurmadan onu bosasin.
Kadinlar1 bogamak i¢in Allah’in emrettigi iddet iste boyledir.” Buhari, Taldk, 1; Tirmizi, Taldk, 1.

9ibn Asur, et-Tahrir, 11/371.

% ibn Asur, et-Tahrir, 11/371.

3! ibn Asur, et-Tahrir, 11/371-372.
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Esir diisen kisilerde de durum boyledir. Alimler bu gibi farkli konularda
degisik fetvalar vermislerdir. Bu durum da gdstermektedir ki tek bir hayiz kadinin
hamile olmadigina isaret olarak yeter. Bundan fazla bekleme ise bosayan kisinin
merhamete gelmesi i¢indir. Ayn1 zamanda bu durum bosanmis olan kadin igin de
stkintt donemidir. Bu iki olay, yani kocanin sefkate gelmesi bu esnada ise kadinin
sikintt ¢ekmesi hali, aslinda biribiriyle ¢elisen farkli iki psikolojik durumdur.
Halbuki koca, bosanmis kadinin hayiz gérmesi ile bu bekleme siiresinden kurtulmus
olmaktadir.

Dolayisiyla kadinin ti¢ temizlik beklemesini sart kosan alimler, kocanin
aleyhine olmakla birlikte kadinin durumunda bir hafifletme yapmak ve onun
menfaatine olan bir sonuca ulasmak igin bu goriisii benimsemislerdir. Tabi bu
konuda kaynaklara ve hadislere dayanarak fikir beyan etmislerdir. Kur’ kelimesinin
lic hayiz donemini ifade ettigini savunanlar ise, hem koca i¢in hem de bosanmis olan
kadin i¢in mutlak anlamda bir bekletmeyi amaglamislardir. Ciinkii biitiin alimlere
gore bosama ancak temizlik siiresi icerisinde gergeklesebilir. Yukarida dipnotta
vermis oldugumuz Hz. Omer hadisi de buna isaret etmektedir. ™

Miifessir yine ayni kelime tizerinde durarak tafsilatin1 soyle siirdiirmektedir.
Kuru’ kelimesi cem’i kesrettir. Bu da en az ii¢ sey icin kullanilir. Nahivcilere gore
bazen farkli anlamlarda kullanilabilir. Cem’1 killet oldugunu, bu gibi sigalarin bazen
birbirlerinin yerine kullanildigini soyleyen alimler de vardir."® ibn Asur’a gére bu
ayette ise, karisikliga meydan vermemesi i¢in en hafif olani, yani en aza isaret olarak
kullanilmistir. Bagka bir ifadeyle, li¢c temizlik bittikten sonra iddetin miiddeti de sona
erer. Cem‘iler en az iice delalet ettigine gore, ii¢ temizlik olarak ayette gegmesi son
noktayr gostermektedir. Zaten ii¢ temizlik miiddetinden sonra, koca bosadigi
hanimina donmezse bain talaka doniisiir. Artik kadin ¢ temizlik siiresini
tamamlamus ve dordiincii hayiz devresine girmistir.>*

Miifessire gore en dikkat c¢ekici incelik, ayette gecen kur’ kelimesinin
miizekker olarak ge¢mesidir. Halbuki hayiz kelimesi miiennestir. Tuhr kelimesi ise
miizekkerdir. Oyleyse ayette gecen kuru’dan maksat temizliktir. Bunu Ibn Arabi
kendi tefsirinde sdylemis, o da imam Malik’ten bunu nakletmistir. Miiellif bu
ayrintiy1 eserine almakla birlikte, cok kuvvetli bir delil olmadigini da belirtmektedir.
Cuinkii miisemma kasdedilmis ise, 0 zaman ister miiennes olsun ister miizekker her
iki durumda da hakiki miiennes veya hakiki miizekker zikredilir. Aksi takdirde ismin
hali kasdedilmis olur ki o takdirde lafzi miiennes zikredilir demektedir.*®

Y52 Buhari, Taldk,1; Tirmizi, Taldk,1; ibn Asur, et-Tahrir, 11/372.

53 jbn Asur, et-Tahrir, 11/372.

> ibn Asur, et-Tahrir, 11/372.

%% ibn Asur, et-Tahrir, 11/371-372; ibn Arabi, Ahkdmu’l-Kur’an, 1/252.
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fbn Asur’un kendi eserinde siirden de ¢okga istifade ettigini gormekteyiz.
Miifessirimiz daha once de belirtigimiz gibi Arap diline ¢ok iyi vakif oldugu i¢in bu
dilin edebiyat1 konusunda da ileri derecede bir bilgiye sahiptir. Arap dili ve belagati
konusundaki maharetini tefsirinde gormekteyiz. Dilin kaynaklarindan en 6nemlisi ise
cahiliye siiridir. ibn Asur, ayetlerdeki kelimeleri daha iyi anlamlandirmak igin siire
¢okca miiracaat etmistir. Aslinda siirle istishdd hemen hemen dile vakif olan biitiin
miifessirlerin ve dilcilerin kullandiklart metoddur. Miifessirimiz de bunu ¢ok iyi
kullanmus, siirle istishAd metoduna sikca basvurmustur. Ozellikle siirlerin gectigi
donemi, hangi anlamda kullanildiklarini izah ederek tefsirini yaptigi ayetle ilgili
siirleri delil olarak kullanmustir.

Miifessir siiri ¢ok yonlii olarak kullanmistir. Sadece kelimelerin istikaki, ne
anlama geldikleriyle ilgili degil, hemen hemen Arap dili ile ilgili tim alanlarda
siirden istifade ederek ayetleri aciklama cihetine gitmistir. Ornegin bir kelime ne
anlamda kullanilmis, i‘rab olarak hangi konumdadir, miifred ve cem’i olarak kalib1
nasil gelmistir, belagat yoniinden neyi ifade ediyor, hakikat-mecaz anlamindan
hangisi i¢in kullanilmis; iste arap edebiyatinin her alaninda onun tefsirinde siir
bulmak miimkiindiir. Ornegin Bakara siresi 142. ayette gegen kible kelimesi ile ilgili
olarak dnce ayeti ardindan da verdigi siiri gormeye ¢alisalim.

g o ot oplly BTl B le 106 G daals e by U 0T e £TGALNT die
S L )
“Insanlardan  beyinsiz  olanlar  diyececeklerdir  ki:“Yonelmekte — olduklar

kiblelerinden bunlari (Miisliimanlar) vazgegiren ne dir?” De ki: “Dogu da,
Allah indir, batida! O, diledigini dogru yola ulastirir. 156

Kible kelimesinin bildigimiz anlaminda kullanildiginin delili olarak miellif
asagidaki siirle istishad etmistir.

Sabal Lo oo I ol S Gl et 3 ol Ju

Bu siirinde Hasan b. Sabit: “Sizin kiblenize yonelerek ilk namaz kilan o degil
midir? diye Hz. Ebubekir’i évmektedir.’® Gériildiigii tizere Miifessir, bu siirde
gecen kible kelimesini delil olarak kullanmigtir. Kible kelimesi doniilen yer olarak

cihet anlaminda kullanilmistir. Birgok dilcinin 4=t vezninde mastardir dedigi kible

kelimesinin, Ibn Asur’a gore ism-i mefil olmasi daha uygundur. Ciinkii kible

156 Bakara 2/142.
7 ibn Asur, et-Tahrir, 11/9.
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yonelilen yer anlamina gelmektedir. Hatta miifessir, bana gore kible kelimesi ism-i
mef*aldiir diyerek kendi goriisiinii agik¢a ortaya koyar.*®

Nisa stresinin 95. ayetinde gegen esit degildir (s5us Y kelimesinin; bir sey

karsilikli olarak kullanildig1 zaman birinin digerinden daha {istlin oldugu anlaminda
kullanildig1 Araplar arasinda yaygindir. “Alimle cahil bir degildir” 5% anlamindaki
siirde oldugu gibi. Baz1 harflerin zaid olarak kullanildigina dair yine siirden istishad
getirir. Nisa stresi 166. ayette oldugu gibi. “Allah sdhid olarak yeter” anlamindaki
ayette ba harf-i cerri zaid olarak kullamilmistir. Asagidaki verecegimiz siirde
kullanilmadig gibi*®

ol A5 deiSTaes At S raloly ST sy { T &L 3 } il 3 e

Lol o padd 3Lyl

“Allah Sahit olarak yeter” ayetinde kullanilan ba harf-i cerri ( manay1) pekistirmek
i¢in zait olarak gelmistir. Asli Tugs & < seklinde ba harfi olmadan kullanimidir.

Aynen su siirde oldugu gibi. Lab ol DY) 5 o2l & “Islam ve yashilik, kisiyi

(kotiliiklerden) korumasi bakimindan yeterlidir.” Bu ve buna benzer kullanimlarla
ilgili 6rnekler et Tahrir ve't-Tenvir de ¢oktur.'®* Konuyu daha fazla uzatmamak i¢in
bu 6rneklerle yetiniyoruz.

Tefsirin beldgat yoniiniin de cok zengin oldugunu gérmekteyiz. Ibn Asur,
tefsirinin mukaddimesinde “I’cazii’l-Kur’an” baslig1 altinda belagat konusunu detayl
bir sekilde isler. Okuyucuyu ilk bagta uyararak Kur’an’mn belagat yoniinii, hem
ayetleri hem de sireleri islerken ortaya koyacagini haber verir. Kur’an’in neden bu
kadar ilgi gordiiglinii, insanlarin onu arastirdiklari zaman nigin hayretler igerisinde
kaldiklarini ilk 6nce onun belagat yoniinii izah ederek ortaya koyacagini sdyler. Arap
edebiyatinin en ince sanatin1 ve belagatini Kur’an’da gorecegimizi haber verir. Bu
Kur’an nasil oldu da géremeyen gozleri agt1?l.. akletmeyen beyinleri ¢aligtirdi?!..
akillar1 kendisine meftin eyledi?!,. Onun sayesinde iilkeler nasil fethedildi?!..
sorularmi sorarak Kur’an’in beldgattaki zirvesine dikkatleri ¢ekmektedir. '
Kur’an’m belagati batili arastirmacilarin da dikkatlerini ¢ekmistir. “Islam 6ncesi
Arabistan yarimadasinda en gelismis kiiltiirel {irlin Arapga, bilinen tek sanat formu
siirdi. Araplar lirik siirleriyle hayatlarin1 adeta dile ¢evirmislerdi. Medeniyetleri
metne bagliydi. Isa’nin mucizesi tedavi etmek, Musa’nin mucizesi sihir, Islam’n

158 fbn Asur, et-Tahrir, 11/9.

9 fbn Asur, et-Tahrir, 1V/227.
1% {bn Asur, et-Tahrir, 1V/326.
181 on Asur, et-Tahrir, 1V/326.
182 fbn Asur, et-Tahrir, 1/ 99.
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mucizesi ise belagat idi. 183 Kur’an; kissa ve tarih anlatimi, miinakasa ve miinazara,

hukuk ve nasihat gibi birbirinden ¢ok farkli konularda, bunlarin her biri i¢in en
uygun islibu kullanarak erisilmez bir aciklik ve etkileyicilik sergilemektedir.164

Miiellif, eserlerinde belagata yer vermeyen alimlerin tefsirlerinin eksik
oldugunu savunarak, bu sekilde eksik tefsir yapanlar1 elestirir. Bir tefsirin, ancak
Kur’an ayetlerinin belagatini ortaya koyarak miikemmel bir eser olabilecegini sdyler.
Ona gore eger bir miifessir Arap dili inceliklerini ve beldgat O6zelliklerini
gOstermemis ise miitercimlikten Gteye bir sey yapmamustir. Halbuki miifessirin
konumu farklidir. Miifessir tefsirini yaptigi ayetlerde dilin biitiin yonlerini ve
inceliklerini ele almalidir.'®® Ona gore Zeccac'®, Endeliisi®’, Zemahseriles,
Bagdadi*® ve ibn A’rabi'” gibi dilciler, Kur’an’1 i’cdz yoniiyle en giizel sekilde
eserlerinde islemislerdir.'™ Kur’an’m i’caz y6niinii inkar etmek isteyenlerin ise; yani
Sarfe nazariyesini benimseyenlerin biiyiik bir yanilg: igerisinde olduklarim belirtir.*?

Kur’an’in beldgat yoniiyle Hz. Peygamber miisrikleri susturmus ve onlara
meydan okumustur. Bu a¢idan dilin belagati ¢ok onemlidir. Zaten Kur’an’in
micizevi 6zelligi burada yatmaktadir. Ankebut siiresinin su ayetleri bu durumu agik
bir sekilde ortaya koymaktadir.

“Onlar (senin hakkinda) diyorlar ki: O’na Rabbinden (peygamberligini isbat
eden) mucizeler indirilseydi ya! Sen, de ki: Mucizeler ancak Allah'in katindadir; Ben
sadece acgik bir uyariciyim. Kendilerine okunmak iizere sana kitap indirmemi,
(inanmalart i¢in) onlara yetmemis mi?! Siiphesiz onda, iman edecek bir toplum i¢in
hem bir rahmet, hem de bir uyar: bulunuyor. ™"

163 Hofmann, Kur’an, gev. Mehmet Toprak, s.38.

184 pacaci, Mehmet, Kur’an’a Giris, 5.105.

185 fbn Asur, et-Tahrir, 1/100.

186 Zeccac, Ebu Ishak ibrahim b. Serri, ( 1988). Medni’l-Kur’an, Beyrut.

167 e]-Endeliisi, ibn Atiyye, (2001). el-Muharrarii’l-Veciz, Beyrut.

168 Zemahseri, Ebu Kasim Carullah Mahmud b. Omer, ( 1977). el-Kessdf an Hakdiki '+-Tenzil, Beyrut.

189 Bagdadi, Ismail. b. ishak b. Hammad el Maliki, (2002). Ahkamu’l-Kur’an, Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-Iimiyye.

0 fbnii’l-A’rabi, Ebu Bekr Muhammed b. Abdillah, (2003). Ahkdmu 'I-Kur'an, Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-[lmiyye.

' ibn Asur, et-Tahrir, 1/100.

72 sarf, menetme mandsina gelip, 1stilah olarak ise “Aslinda, Kur’an’a nazire yapmaya muktedir olan
niizal asrindaki Arap ediplerinin Allah tarafindan bir miidahale ile engellenmeleri” demektir. Bu
fikri gelistirip bir teori haline getiren Ebd Ishak en—Nazzam (8. 220/834)dir. Bazilar1 ise Ca’d b.
Dirhem ve Benan b. Sem’an vasitasiyla sarfe nazariyesini Kur’an’in mahliik oldugunu iddia eden
Lebid ibnu’l- A’sam adli bir Yahudiye ait oldugunu ileri siirerler. Bir kismina gére ise sarfe fikri
Hint menselidir. Sarfe fikri, Kur’an’in bizzat kendisinde mevcut olan i’caz vasfini red manasim
ihtiva ettiginden, Siinni alimler bu nazariyeyi siddetle reddetmislerdir. Hatta sarfe iddiasi, Mu’tezi-
le arasinda yayilmasina ragmen, Mu’tezile’den de bazilar1 bu iddiay: ¢iiriitme isini iizerlerine al-
miglardir.

' Ankebut 29/50-51.
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ibn Asur, Ebubekir Bakillani’nin [’cazii’l-Kur’an adli eserinde belagat
konusunda ¢ok 6nemli bilgilerin verildigini ve Hz. Peygamberin risaletinin Kur’an
mucizesi iizerine oturtuldugunu savundugunu st')yler.174 Her ne kadar Hz.
Peygamberin sahsina ait bazi mucizelerle risaleti te’kid edilmis olsa da bu
mucizelerin bazilar1 tevatiiren bazilar1 da haber-i vahidle nakledilmis olmasi
bakimindan ihtiyatla kargilanmaktadir. Ama Kur’an o6yle degildir. O umumi bir
micize oldugu gibi miitevatirligi konusunda da higbir siiphe yoktur. Gegmis milletler
onun bir benzerini meydana getiremedikleri gibi gelecek nesiller de
getiremeyecektir. Ibn Asur’a gére Kur’an onemli bir micizedir. Ciinkii devamli
okunmakta ve akla hitap etmektedir. Diger micizeler ise gelip gegicidir.'”

Miifessir Kur’an’in belagat agisindan; nazmi, anlami ve niikteleri bakimindan
Arap dilinin ediplerinin ulasamadig: bir zirvede oldugu goriisiinii savunur.'’® Kald: ki
o donemde Arap dili ve edebiyat1 en ihtisamli donemini yasiyordu. Arap sairlerinin
ve hatiplerinin asla anlatamayacaklar1 méanalar1 en az kelimeyle ve incelikle Kur’an
anlatmistir. Yine Kur’an’in kullandigi tslap dil kaidelerine uygun, ancak higbir
dilcinin meydana getiremeyecegi bir iislipdur. ilmi ve akli hikmetleri en belig
sekilde anlatan zengin bir manay1 igermektedir.’’

fbn Asur’a gore Kur’an’in i’cdz yonii ii¢ sekilde diisiiniilebilir. Birincisi
Kur’an beldgatinin en zirve noktada olmasidir. Arap dili inceliklerine vakif olan
bilginlerin ince manalara ve niiktelere isaret eden agdali ciimleler kurmalarinin
imkan dahilinde olmasina ragmen, Kur’an’in beldgatina ulasamamalart bunun en
acik gostergesidir. Araplara yonelik olarak dil uzmanlarinin ve edebiyatgilarin onun
bir benzerini getirmekten Aciz olmalar1 konusu 6zel bir durumdur. Ikincisi ise arap
dilinin alisik olmadig: bir iislib icermesi ve o giine kadar goriillmemis bir nazimda
gelmesi yine Kur’an’in icazidir. Zaten genel olarak biitiin insanligin onun bir
benzerini meydana getirmelerinin mimkiin olmadig:i ise bilinen bir gergektir.
Ugiincii olarak insanlik tarihinin o giine kadar ulasamadigi akli ve ilmi bir takim
gerceklere isaret etmesi yine icazinin alametlerindendir. fbn Asur bazi alimlerin
dordiincii bir madde daha ekleyerek Kur’an’in icaz yoniine isaret ettiklerini aktarir. O
da Kur’an’in gaible ilgili baz1 haberleri vermesidir."®

Bu durum yani beser diistii bir kelam olmasi ve benzerinin ortaya
konulamamasi1 durumu, Kur’an’in kendisine indigi sahsin bizzat sidkina delalet
etmesi bakimindan Onemli bir delildir. Kur’an’m tevatiir yoluyla geldigi, o
donemdeki yani Kur’an’in indigi c¢agda ki muhataplar tarafindan bilinen bir
gercektir. Sonrakiler igin ise tarih buna sahitlik yapmaktadir. Iste Kur’an, Ibn Asur’a

Y74 fbn Asur, et-Tahrir, 1/100.
175 Karaman, Hayrettin ve Digerleri, Kur’an Yolu, IV/278.
78 fon Asur, et-Tahrir, 1/102.
" ibn Asur, et-Tahrir, 1/102.
78 ibn Asur, et-Tahrir, 1/ 103.



53

gore Araplar i¢in tafsili bir mucize, diger milletler i¢in ise icmali bir mucizedir.!”®
Kur’an’in belagati seneler boyu devam eden bir micizedir. Ciinkii onun bu ydnii,
Arap olmayan ancak Arap dilinin inceliklerine sahip olan herkes tarafindan
bilinmektedir. Kur’an’in belagatiyla ilgili miiellifimiz detayli bilgilerin yan1 sira
hemen hemen biitiin konularla ilgili tesbih, iltifat, telmih vb. 6rnekler vererek konuyu
detaylandlrmlstlr.180

fbn Asur, Arap edebiyatnin siir ve nesir olmak iizere iki bolimden
olustugunu sdyler. Ozellikle siirin Arap dilinde ¢cok dnemli bir yeri vardir. Birgok
edebiyatgr meramini siirle anlatmis ve dinleyenler arasinda makes bulmustur.
Miifessir, bazi sairlerin siirlerinden boliimler alarak konunun énemine isaret etmistir.
Bunlardan Ka’b b. Zitheyr, Imru’l-Kays, Nabiga gibi sdirler onemli bir yeri
haizdirler. Nitekim Hz. Omer de, siirin arap kavmi arasinda ¢ok dnemli bir kaynak
oldugunu sdylemektedir.®" Kur’an gelmeden énce sairlerin siirleri ve bazi kahinlerin
secili sozleri dinleyenleri cok etkilemekteydi. Ne zaman ki Kur’an geldi Arap
edebiyatinin zirvesinde olan kisileri ve sozlerini yerinden oynatti. Velid b. Mugire,
Hz. Peygamberin Kur’an okuyusunu dinledikten sonra: “Vallahi bu ne bir kahinin ne
de bir sairin soziidiir. Bir siir olmamakla birlikte hem siirin hem de hitabetin her
tiirliisii Kur’an’in essiz belagati icerisinde kendini gdstermektedir.” der.'#?

“Kelaminin terkibi, lafizlarinin se¢imi gibi konularda Kur’an’in kendine has
bir iislibu vardir. Kendine 6zel bir tarzinin olmasi garip karsilanmamalidir. Cilinkii
hem Ilahi hem de beseri sozlerin kendilerine ait bir iisliplarinin oldugu bir
ger(;el<tir.183

Aslinda Kur’an geldigi zaman, arap sairleri kendi edebiyatlar igerisinde onu
bir yere oturtmak istemisler. Siir, nazim, nesir gibi goriisler belirtmisler ancak hig
birinin kategorisine girmedigini, bambagka bir kelam, hi¢ alisik olmadiklari bir tislap
oldugunu yine kendileri itiraf etmislerdir. Onu dinleyen bir¢ok sair, iistiin edebiyati
karsisinda misliiman olmuslardir. Elbetteki Kur’an bir nesir seklindedir. Ama
edebiyatin biitiin glizelliklerini i¢inde barindirmaktadir. Ebu Zer el-Gifari’nin kardesi
olan sair Uneys b. Ciinade el-Gifari ayrica Utbe b. Rabia ve Nadr b. Haris gibi sairler
Kur’an’1 dinledikten sonra onun etkisinde kalmislar ve onun ne bir siir, ne bir sihir
ve ne de kehanet olmadigim itiraf etmek zorunda kalmislardar.'®*

Ozellikle edebi yoniiyle akillara niifuz etmesi, cok ince manalara isareti,
muntazam bir hukuk Orgiisii, biitiin konulara yonelik hassas kelimelerin seg¢ilmesi

9 fbn Asur, et-Tahrir, 1/ 103.

180 fbn Asur, et-Tahrir, 1/ 103.

18! ibn Asur, et-Tahrir, 1/111-112.

182 jbn Asur, et-Tahrir, 1/112.

183 Hayrettin Seyyib, Tegdyiirii’l-Usliib Fi’l-Kiradti’I-Kur aniyye, $.22.
18 ibn Asur, et-Tahrir, 1/112-113.
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Kur’an’mn essiz iislibunu gdstermektedir. Iste bu yiiksek iislip karsisinda sairler
kendilerini ¢aresiz gormiisler, hidayete erenler onun Ilahi bir kelam oldugunu
kabullenmek zorunda kalmislardir. Kur’an nesir tiirii olmakla beraber tislabunun
giizelligi her seyi kusatmis ve o giiniin edebiyatgilarina ¢ok yeni bir tislap olarak
kendini gostermistir. Miiellif bunu iki sebebe baglamaktadir. Ona goére birincisi Allah
kelam1 olmasi, ikincisi de Kur’an’1n biitlin edebiyat¢ilara meydan okuyan bir tarzinin
olmasidir. Hi¢ kimse onun benzerini, meydana getiremeyecegine gore Oyleyse
tislibunun da ¢ok gizemli, ¢cok farkli olmas1 gerekirdi. Kur’an, belagat yoniinden en
yiice edebi saheserdir. Bu yiizden Kur’an’in hakkiyla anlagilmasi ve
degerlendirilmesi, onun harika nazim 6rgiisiiniin ve edebi vasfinin idrak edilebilmesi
belagat ilminin inceliklerine vakif olmakla miimkiindiir.'®

Kur’an {slip olarak ¢ok farkli bir sekilde, o giine kadar Arap
edebiyatcilarmin bilmedigi bir tarzda iki konuyu; tesri’ ve vaaz konusunu derli toplu
ve biitiin olarak muhataplarma sunmustur. Itiraz etme, nazir/benzer getirme,
muradifleri kullanma, tekrar, te’kid, iltifit vb. dsliplar1 kullanan Kur’an, uslap
bakimindan zengin bir icerige sahiptir'®®

ibn Asur’un naklettigine gore, Ebubekir Ibn Arabi: “Kur’an ayetlerinin
birbiriyle irtibati cok sikidir. Hatta bir kelimeymis gibi izlenim vermektedir. Bununla
birlikte anlamlari ¢ok genis ve kelimelerin Orgiisii birbiriyle i¢ ige ve uyumlu
haldedir. Bu miinasebet ilmi cok muazzam bir ilimdir” demektedir. Zerkesi de 1zz b.
Abdiisselam’dan soyle bir nakilde bulunmaktadir: “Miinasebet ilmi, yani ayetlerin
birbirleriyle irtibati ¢cok giizel bir ilimdir. Bu irtibatin gilizel olma sartlarindan birisi
de her ne kadar konular muhtelif de olsa kelamin birbiriyle irtibatt uygunluk
arzetmelidir. Kur’an yirmi {i¢ kiisiir yilda ¢ok farkli konularda indi ama kelamin bu
insicdmi her zaman kendini gésterdi.”187

Yine miifessirimize gore Kur’an’in bazi yerler hari¢ ¢ok sik tekrardan
kaginmasi ve ayni sigalar1 kullanmamasi da onun egsiz tisliibunun bir gostergesidir.
Eger tekrar yapilan yerler varsa bu mutlaka bir uyari, ¢cok dnemli bir haber aktarma
vb. durumlardan kaynaklanmaktadir anlami tasir. Ornegin sigalarda sik¢a degisiklik
yapmasi tekrardan kacinmak i¢indir. Bazen tesniye dedigimiz iki kisi i¢in gelen
hitaplarin sona dogru c¢ogul sigalara doniistiiglinii gérmekteyiz. Kur’an’da bunun
ornekleri coktur. Asagida verecegimiz ayette konuya iki kalp ifadesiyle yani tesniye
olarak baglanmis olmasi s6z konusu iken (muhatab iki kadin iken ayni1 tesniye si§ay1
tekrardan kaginmak i¢in) ¢ogul sigayla bitirilmis olmasi bu 6rneklerden biridir."*®

185 Eren, Ciineyt-Uzunoglu,Vecih, Arap Edebiyatinda Edebi Sanatlar, s.246.
18 ibn Asur, et-Tahrir, 1/114.

187 Zerkesi, el-Burhan, 1/36-37; Ibn Asur, et-Tahrir, 1/114.

188 bn Asur, et-Tahrir, 1/115.
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“Siz (Ey peygamber’in iki esi), ikiniz de Allah’a tevbe etmelisiniz; ¢iinkii
ikinizin de kalbi, (Peygamberin istemedigi bir seyden yana) meyletmistir! Eger tevbe
etmez de birbirinize arka ¢ikarak Peygamberin karsisina dikilirseniz, bilesiniz Ki
Allah, Cebrail ve erdemli mii’'minler Peygamberin dostlaridwr; dahast melekler de
O 'nun yanindadir. ™

Yine miizekkerlik ve miienneslik gibi kelimelerde bazi uygunluklarin
aranmas1 da gilizel bir {islibun Ornegidir. Bunun benzerini su ayette gormek
miimkiindiir.

G o b R K o B ol s 68T e T ais o g U LGS
e e ] s e

“Su  hayvanlarin karinlarindakiler, sadece erkeklerimizindir;  bunlar
kadinlarimiza haramdwr! Ancak 6lii doganlarda herkes ortaktir” diyorlar! Allah
onlart bu yakigtirmlarindan étiirii cezalandiracaktir. Hakikat su ki, O, her seyi yerli
yerince yapan ve herseyi hakkiyla bilendir. 190

Bu ayette mevsul olan & “ma” kelimesi bir kere miiennes olarak diger bir
sefer igin de miizekker olarak kullanilmigtir. Cilinkii = “ma” kelimesine bagl olan su

iki kelime &2\> “halisatiin” ve " %% muharremiin” ifadeleri bunu gostermektedir.'*

Belagatta iltifat seklinde isimlendirilen bu sanati Kur’an sik¢a kullanmaktadir.
Gaibden muhataba, miifredden cem’i sekle, miiennesten miizekkere gecisler
edebiyatta zenginligi gostermektedir. Bazen tek kelime ile birgok tekrardan
kagmilmasi, konu gaibde olanlarla ilgili iken birden muhatablara c¢evrilmesi
okuyucuyu dikkatli olmaya sevkeden durumlardir. Kur’an’da bunun 6rneklerinin
cok olmasi edebiyatinin zenginligini gostermektedir.

Dilin incelikleri bakimindan giizel 6rnekleri Arap edebiyatcilarinin siirlerinde
gormekle birlikte, miiellife gére Kur’an da, edebiyat ve liigat bakimindan en giizel
ornek ctimleler ve kelimeler genis bir sekilde kullanilmistir. Yani dilcilerin sarf-
nahiv bakimindan ya da belagat agisindan olsun, Kur’an’da en giizel o6rnekleri
bulabileceklerini sdylemektedir. Kur’an’in tertib, terkip, hitap ve benzeri konularda
kendine has bir tislibunun olmasi ki o giine kadar higbir yaz: tiirlinde goriilmemis ve
duyulmamis bir iisliptur. Iste bu hitap tarzi ve kelimelerin g’aPISI Kur’an’1 ¢ok
dikkatli dinlenen ve kolayca ezberlenebilen bir kitap yapmlstlr.1 2

18 Tahrim 66/ 4.

1% Bnam 6/ 139.

¥ {bn Asur, et-Tahrir, 1/114.

%2 {bn Asur, et-Tahrir, 1/ 114-115.
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fbn Asur, Kur’an’m icaz ve belagat yoniinii islerken ilk defa sadece Kur’an’in
kullandig iislaptan bahseder ve bunun i¢in “Miibtekeratii’l-Kur’an” diye bir baslik
acar. Yani Kur’an’in ilkleri diyebilecegimiz bir konuya temas eder. Kur’an’1 diger
Arap kelamindan ayiran 6zellikleri soyle siralar.'®?

Hic¢ sliphesiz Kur’an siir tarzina muhalif bir iislipta gelmistir. Bunu birgcok
alim dile getirmekle birlikte, ibn Asur buna ilaveten bir sey daha ekler ve bu benim
goriisiimdiir, der. O da, Kur’an sadece siir metodundan degil, hitabet metodundan da
baz1 yonlerden ayridir. Kur’an birtakim konulara delalet eden 6z ciimleler
icermektedir ki ayn1 zamanda dilin kurallarin1 da onda gérmekteyiz. Yani kullandig
kelime az olmakla birlikte gerek anlam bakimindan gerekse dil kurallar1 bakimindan
olsun higbir eksiklik gorilmemektedir. Kur’an bdlimlerden ve sirelerden
miitesekkildir. Bu da Arap dilinde ¢ok yeni bir metotdur. Hatta bu taksim, iist ve alt
basliklar altinda bir konuyu islemekten daha verimlidir.'*

Nimet veya azabdan bahsederken hikayemsi ve tasviri bir sekilde ortami
canlandirmasi yine Kur’an’in bir Gslibudur. Araplar, edebiyatlarinin inceliklerini
daha ziyade siir Ornekleriyle dile getirmektedirler. Siirlerde anlatilmak istenen
konular tasviri de olsa nesirdeki kadar detayli olarak anlatilamamaktadir.'*®
Kur’an’in kullandig1 genis ve karsilagtirmali Gisltip ise, onlar i¢in yeni bir yontemdir.
Ustelik bu iislip Araplarin goniillerinde daha iyi bir tesir birakmaktadir. Bununla
birlikte dilin incelikleri yine kissalarda goriilmektedir. Ornegin A’raf suresinde
cennetliklerle cehennemliklerin ahvali asagida goriilecegi gibi carpict bir sekilde
hikaye edilmistir.’® Konuyla ilgili dyetler soyledir:

“Cennetlikler cehennemliklere séyle seslenirler: “Rabbimizin bize ne soz
verdiyse biz hepsini gerceklesmis bulduk; siz de Rabbinizin va dettigi azab ger¢ek
lesmis buldunuz mu?” Onlar: “Evet” derler ve aralarindan bir gorevii: “Zalimlere
lanet olsun/rahmetten uzak olsun zalimler!” diye seslenir. Onlar ki, Allah’in
yolundan insanlari ¢evirirler ve onu egri gostermege ¢alisirlar, ahireti de tanimayp
inkdr ederler! Cennet’le ve cehennem arasinda (her iki tarafa da bakan) bir sur
vardir. Surdaki bur¢larda (A 'raf’ta), heniiz Cennet’e girmemis, fakat girme umudu
tasryan ve (hem cennetlik hem de cehennemlik olan) herkesi simalarindan taniyan
birtakim kimseler vardir. Onlar Cennetliklere: “Selam size/ kurtulusa erdiniz!” diye
seslenirler. Gozleri cehennemliklerden yana cevrilince de: “Aman ya Rabbi! Bizi
zalimler topluluguyla birlikte kilma!” diye yalvarirlar. Bur¢lardakiler, simalarindan
(cehennemlik olduklarini) tamdiklar: kimselere soyle seslenirler: “Ne malinizin ve
toplumunuzun, ne de biyiikliik taslamamizin size bir faydasi olmadi!” “Sizin
(diinyadayken),yeminler ederek: Bunlara Allah rahmetini asla ulastirmaz!”
dediginiz kimseler sunlardir degil mi?” Ama (gérdiiniiz ki) onlara: “Girin Cennete!
Artik size ne bir korku vardir, ne bir kaygt” denildi. Cehennemdekiler Cennetliklere
soyle seslenirler: “Bize de biraz su yahut Allah’in size ikram ettiginden
gonderseniz!” Onlar soyle derler: “Allah bunlari kdfirlere yasaklharam kilmistir.”

%3 jbn Asur, et-Tahrir, 1/117.
9% jbn Asur, et-Tahrir, 1/117.
% {bn Asur, et-Tahrir, 1/118.
1% fbn Asur, et-Tahrir, 1/118.
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(Allah buyuruyor ki): Onlar, oyun ve eglenceyi kendilerine din edindiler ve diinya
hayati onlari aldatti. Onlar nasil béyle bir giinle karsilasacaklarini unutup
umursamadilar ve dyetlerimizi inkdr ettilerse, biz de bugiin onlart 6yle unutup
umursamayacagiz.” Biz onlara, inanacak bir toplum i¢in dogruyu géstersin ve
rahmet olsun diye, bilgiye dayali ayrintili agiklamalarda bulundugumuz bir Kitap
gonderdik.  Simdi  onlar, Kur’an’in  (bildirdigi  haberlerin)  sonucunun
/akibetinin/ortaya ¢tkmasini mi bekliyorlar?! O’nun sonucu geldigi/ortaya ¢iktigi
gtin, daha énce O 'nu unutanlar soyle diyeceklerdir: “Meger Rabbimizin elgileri bize
gercegi getirmigler! Simdi nerede bizim aracilar/sefaatciler/yardimcilar? Gelseler
de bize sefaat etseler! Yahut biz (diinyaya) geri gonderilsek de (6nceki)
yvaptiklarimizdan baskasint yapsak!” Artik onlar, kendilerini onulmaz bir felakete
stirtiklemisler ve uydurduklar: tanrilar kendilerini terk edip gézden kaybolup
gitmislerdir. 197

ibn Asur, bu ve benzeri olaylar anlatilirken ya da sahneler tasvir edilirken,
Kur’an’in siradan bir tslupla konuyu anlatmadigini savunur. Konunun ruhuna
uygun kelime yapilar1 secilerek ve okuyani etkileyip tesiri altinda birakacak bir
tarzda islendigini soyler. Carpict sahnelerin adeta canlandirildigi, karsiliklt
konugmalarin gegtigi diyaloglarda eger Arapca bir kelime kullanilmamissa, yani
yabanci bir kelime ya da kelimelerle olay anlatilmis ise, 0 kelimelerin arap dilinde
karsiligini bulan en belig bir anlamda ve iislipda okuyucuya sunulmustur. Eger
konu Arapca kelimelerle anlatilmis ise o zaman Araplarin alisik oldugu tarzda ve
sade bir sekilde Kur’an o konuyu islemistir. Yine Kur’an bunu yaparken olay1 ya da
konuyu icaz hale getirmemis bizzat kendine has anlatimi ve kelime se¢imi ile yine
kendi belagatinin icazini gtistermistir.198

Miiellife gére Kur’an’in niizlilinden 6nce Araplarin edebiyat bakimindan
alisik oldugu yontem genelde siirdi. Edebiyat sanatinin incelikleri siirle yansitilirda.
Yukarida 6rnek olarak verdigimiz ayetteki gibi uzun ve diiz ifadeler o donemde hig
karsilasmadiklar1 bir durumdu. Ancak bu islip onlart etkilemis, olaylarin ve
kissalarin karsilagtirmali olarak mukayeseli bir sekilde tasvir edilmesi Araplar
iizerinde derin bir iz birakmistir. Bu da Kur’an’a has bir durumdur.**®

Bir takim olaylarda gecen sahis isimlerini Kur’an aynen almamis, onlarin
isimlerini Kur’an’in edebi 6zelligine uygun bir isimle degistirerek hikaye etmistir.
Olay1r aynen aktarmis sadece faillerin isimlerinde degisiklige gitmistir. Bunu
yaparken dilin, 6zellikle Kur’an dilinin fesahatini gdzetmistir. Ornegin Savel
isminin yerine Talut ismini kullanmasi, Ibrahim’in babasi olan Tarih isminin Azer
olarak verilmesi gibi. ilk isimleri her ne kadar o giinkii toplum arasinda yaygimn ve
meshur olsa da, bu isimlerin Kur’an’da ge¢gmesinin onun iisliibuna ve edebi yoniine
uygun olmayacagindan otiiri degis‘[irilmistir.200

197 A >raf 7/44-53.

1% fbn Asur, et-Tahrir, 1/118.
% ibn Asur, et-Tahrir, 1/118.
20 fbn Asur, et-Tahrir, 1/118.
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Orneklendirmelerde Kur’an en giizel metodu ve ciimle drgiisiinii kullanmistir.
Ornegin Ibrahim stresinin su ayetini ele alacak olursak bu giizelligi gorebiliriz.

“Rablerini tamimazliktan gelip O’na karst gelenlerin isleri, firtinali bir giinde
riizgarin oniinde savrulan kil gibidir! Yaptiklarindan ellerinde hicbir sey kalmaz!
Iste sapikligin en batak olani budur!”***

Yine Hacc suresinde gegen bu ayeti de 6rnek olarak verebiliriz.

08 3 gl w85 3 el Alas Ll o s GRS AL 828 55 4 Gsas 3 sl

“ Allah’a hi¢chir seyi ortak kosmaksizin, O’nun haktan sapmayan (hanif) kullar:
olun. Dogrusu, Allah’a ortak kosanlarin hali, gokten hizla yere diiserken ywrtict
kuslar tarafindan kapisilan 2yahut riizgdrlarin dar/ derin bir uguruma stiriikleyip
attig1 kimsenin hali gibidir.”“*? Nar suresinde gegen su ayette de ayni zenginlik goze
carpmaktadir. “Haktamimaz kdfirlerin yaptiklar: isler, ug¢suz-bucaksiz bir ¢olde
susayan’in su zannettigi bir seraba benzer. Oraya vardigi zaman hichir sey
bulamaz,; orada (yalnmizca) Allah’t bulur ve Allah’da onun hesabini hi¢ eksiksiz
goriiverir. Stiphesiz Allah, hesabi ¢arcabuk gorendir. Yahut onlarin isleri, iist iiste
dalgalarin biiriidiigii ve en iistten de bulutlarin orttiigii derin bir denizdeki
karanhiklara benzer. Oyle zifiri bir karanlik ki, insan elini orada ¢ikarip baksa,
neredeysz%gonu bile goremez. Allah kime aydinlik vermemigse, onun asla aydinhigi
yoktur.”

Bu ayetelerde en veciz sekilde orneklendirmeler yer almaktadir. Anlatilan
konu okuyani ya da dinleyeni etkileyecek bir sekilde dile getirilmistir. Tesbih sanati
dedigimiz benzetmeler konunun ruhuna uygun, muhatabi1 tesir altinda birakan
kelime orgiistinden olusan ciimlelerdir.?*

Kur’an tek bir iislup yontemi ile gelmemistir. Streleri ¢esit ¢esit ve konulari
farkl farklidir. Hatta bir stire tek konu ile ilgili degil farkli konular1 da igermektedir.
Ya da bir sirede tek bir konunun islendigi de goriilmektedir.”®®

Strelerin bagliklar1 birbirinden tamamen farklidir. Bazilar1 huraf-u mukattaa
ile, bazilart hamd ile, bazilar hitap tarziyla, bazilart meydan okuma tarziyla neticede
her biri gok farkli zelliklerde gelmistir. ibn Asur ayrica su tesbitte bulunmaktadar.
Huruf-u mukattaa ile baslayan ayetlerin hemen arkasindan ya Kur’an veya Kitap

21 {hrahim 14/18.

22 Hacc 22/31.

203 Nur 24/39-40.

2% {bn Asur, et-Tahrir, XV11/184.
2 {bn Asur, et-Tahrir, 1/119.
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kelimeleri gelmektedir. Ancak ti¢ stre harig. O sireler de Meryem, Ankebut ve Rum
sareleridir.2%

Arap edebiyatinin en belirgin 6zelligi az sozle ¢cok sey sdyleme sanatidir.
Kur’an bundan daha belig bir metodla gelmistir. IcAzin yani az sozle ¢ok sey
sdylemenin en giizel Grneklerini igermektedir.”®’

Kur’an’da baz1 hazifler yapilmistir. Ancak bu hazifler yapilirken ciimle
havada kalmamig ciimleyi tamamlayan isaretlere mutlaka yer verilmistir. Yani onu
okuyan muhatab anlamsiz bir ciimle yapisiyla karsilasmamaktadir. Ornegin
Kur’an’da cogu zaman muzaaf kelimelerin hazfi goriilmektedir. Bazen cevap
anlaminda gelecek kelimelerin hazfine sahit olmaktayiz. Metnin siyak ve sibakindan
yapilan haziflere ulasilabilecegi ipuglarini ¢ikarma kolayligi goriilmektedir. Hazifler
neticesinde bazi kelamlarda iltibas olabilir endisesi her zaman vardir. Fakat Ibn
Asur’a gore, Kur’an’in haziflerinde iltibasa diisiilecek bir durum yoktur. Hatta bu
konuda Zemahseri’nin hazif ve ihtisar Kuran’in kullandig1 bir metoddur, seklindeki
yorumunu nakleder.?®

Kur’an ¢ok anlamli miisterek lafizlar1 kullanir. Bu miisterek lafiz bazen bir,
iki ya da daha fazla anlam igin kullanilmustir. ibn Asur’a gore birgok miifessir bu
incelikten gafildir. Bu metodu yine icaz i¢in kullanmistir. Yani bircok anlami az
kelam ile ifade etme yoluna gitmistir. Bir kelimenin hakiki ya da mecazi anlamda
kullanilmasinin espirisi de bu konu iginde degerlendirilebilir.209

Kur’an’in bazi kelimelerinin farkli kiradtlerle okunmasi yine onun essiz
iislibudur. Bu durum okunan kelime {izerinde yapilan harf ya da hareke degisikligi
neticesinde, anlam bakimindan bir zenginlik kazandirmaktadir. Bu sekilde okunan ve

miitevatir kiradt sayilan kelime sayis1 goktur.?*?

2.2.2. Kelami Meselelere Bakisi

ibn Asur amelde Maliki mezhebine, itikadda ise Es’ari mezhebine baglidir.
Tefsirinin muhtelif yerlerinde mezhebine bagliligindan bahseder. O, Kelam ilminin
ilk konusu olan ilahiyat alaninda, bahsi gecen ayetleri 6zellikle genis bir sekilde izah
eder. Tevhid inanci tizerinde durur. Konuyla ilgili ayetleri islerken tevhid konusunu
destekleyen ayetlere de atiflarda bulunur. Ornegin Yiice Allah, bizzat kendisini
tanittig1 Ayete’l-kiirsi olarak ma’ruf olmus olan, Bakara siresi 255. ayetini islerken
yine ayni slrenin 163. ayetine isaret eder. “Sizin Tanriniz tek bir tanri’dir; hem
merhameti sonsuz olan (Rahman), hem de rahmetini kullarindan esirgemeyen

2% fbn Asur, et-Tahrir, XX/128.
27 fbn Asur, et-Tahrir, 1/119.
298 jbn Asur, et-Tahrir, 1/119.
2 {pbn Asur, et-Tahrir, 1/121.
21bn Asur, et-Tahrir, 1/121.
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(Rahim), O Tanri’dan bagka bir tanrt yoktur!” Ayrica En’am slresinde gegen ilgili
ayeti soyle degerlendirir.

Aty o] sa U
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“O Tanri’dan baska bir tanri yoktur”211 ayetinde flah kelimesinin nekre
gelmesi tekligini belirtir. Bir («~ls ) ifadesiyle de tefsirinin yapilmasi birligini

belirtmek i¢indir. Ciinkii nekre bir kelimeden kastolunan birlige isaret etmektir. Bir
kelimenin nekre kullanilarak bir olana isaret edilmesi hususunda bu manadan
vazgegirecek bir alternatif varsa, dili belig kullanan kisi bunu secmez.?'? Miiellifin bu
goriisiiniin daha iyi anlagilmasi igin su izaha gerek vardir. Bazi ayetlerde nekre olarak
gecen ilah kelimesindeki nekrenin nev’iyet i¢in kullanildigini ileri siiren alimler
vardir. Bu ayetin siyak ve sibakina gore miimkiin olabilir. Ancak bazi yerlerde ise
nekre, birlik méanasi ifade etmek igin gelebilir. Aynen yukaridaki ayette oldugu gibi.

13 &) rf\e_ﬂf, Bu ayette ilah kelimesinin iki defa zikredilmesinin hikmetine gelince;

bn Asur’a gore tek olan flaha vurgu yapmak igin tekrar edilmistir. Bunu da asagida
verecegimiz metinde kendisi sOyle agiklar:

AL (3 S LS LU 05 of Jlaast 18 s sy samgll sl 8B { a1 )Y ) i,
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“O’ndan bagska ilah yoktur” sozii (acaba bundan) kemal sifati mi kasdediliyor
thtimalini ortadan kaldirmak ve birligin manasini tekid etmek, iyice onu pekistirmek
icindir. Bunun benzeri Araplarin soziinde aynen sdyle ge¢gmektedir. O tiirlinlin tek
ornegidir, ondan baska ilah yoktur. Ya da miisriklerin vehmettigi gibi sadece
Miisliimanlarin ilahidir anlamina gelecek ihtimali ortadan kaldirmak igin (ilah
kelimesi) tekrar edilmistir. %'

Js Gadz LV ) oty J A 8 e an ) dii i BY amsd) { e VY ) ale ol g
By 9n Y] spmge Al Y ol a5 AL sda i LN OF e el SOV i) e e (Y 3 Leade
3 Togmn 33 o &)ty 28 6l oy 3gmn 185 O RS Gl 3 ) B 3 Sl B e
N1 B3gmsn 2T lpool cplll o T &1 5 all gy JUa) 35mil) 0 o Uy calodt sl IS 23y

G o oy L3 Y des b eV OV pead il 3] sy slist U

21 En’am, 6/19.
2 bn Asur, et-Tahrir, 11/ 74.
13 ibn Agur, et-Tahrir, 11/ 74.
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bn Asur’a gore 5= V) AJ‘L Y cilimlesi tevhidi ifade etmektedir. Ciinkii bu climle

gercek ulthiyetin Allah disinda bir varliga atfedilmesini yasaklamaktadir. Nefiy edati
olan ¥ nin haberi mahzuftur. Buna ¥’ nin nefiy anlami delalet etmektedir. Ciinkii bu
kelimeyi isiten herkes, bundan kasdedilenin Allah’tan baska ilah olmadig1 gergegini

bilir. O zaman bu ciimlenin takdiri soyle olur. s» V| 35>+ 4| Y “Mevcut olan hicbir
ilah yoktur ancak Allah vardir.” Tabii bu climlede boyle bir takdiri haber yapmak
nahivcileri 6teden beri sasirtmustir. Clinkii bu ciimlede »ss~s» kelimesini takdir

etmek, sanki 0 ciimlenin soylendigi ana kadar baska ilahlarin mevcudiyeti varmis
gibi bir yanilgiya sevketmistir. Yani bundan sonra artik ilah yoktur sadece Allah
vardir gibi anlayis1 ¢agristirabilir. Ben (ibn Asur) buna s6yle bir cevap veriyorum.
Bu ciimleden amaclanan hedef, bu ana kadar bagka ilahlarin varligin1 iddia edenleri
reddetmek i¢in, Allah’tan baska bir ilahin var oldugu diisiincesini iptaldir. Gelecekte
bir ilahin var olmayacagi ise bilinmektedir. Ciinkii olmayan cinslerin sonradan
olmalar beklenmez.“*

Zemahseri’ye nispet edilen bir goriise gore bu ciimlede bir takdir yapmaya
gerek yoktur. Ona gore bunun asli sdyledir. 4 s» s» Y1 ) ¥ Lof ofy “Allahtan baska
ilah yoktur ancak ilah Allah’tir” anlaminda ciimleyi yorumlamaktadir.?®

Miifessirimiz, yine Allah’in Vaﬂl%l ve birligi ile ilgili kelam konularini,
mevzubahis olan ayetlerle agiklamaktadir.*®

“Gergek su ki, goklerin ve yerin yaratilisinda, gece ile giindiiziin degiserek birbiri
ardinca gelmesinde, insanlara yararli olan seyleri tastyarak denizlerde yiizen
gemilerde, Allah’in gékten yagmur indirerek oliimiiniin ardindan yeryiiziine can
vermesinde ve orada her tiirden canly ¢ogaltip yaymasinda, riizgarlart ve gok ile
arasinda emir bekleyen bulutlart evirip ¢evirmesinde: diisiiniip akleden bir topluluk
icin nice ibretler/isaretler vardir®’

ibn Asur’un degerlendirmesine gore,bu ayette miisrik olanlara kevni deliller
gosterilerek Allah’in bir oldugu anlatilmaktadir. Ozellikle Fars mecusileri ve Yunan
misriklerinin iddia ettigi sekilde onlarin taptiklar1 ilahlarin da bir seyler
yaratabilecegi inancinin yanhighgma bu ayetle dikkatler ¢ekilmektedir. Yukarida
sayilan islerin bir yaraticisinin oldugu, belli bir sistem dahilinde isledigi, her seyin
zaman igerisinde oldugu ve olacagi, bu yaratilan seylerin tekrar yok olacagi
vurgulanmigtir. Dolayisiyla biitiin bu isleri ¢ekip ceviren ilim, hikmet ve kudret
sahibi tek bir ilah vardir. O da Allah’tir.*® Asagida verecegimiz ayetle ilgili olarak
yine miellifin yorumu 6nem arzetmeketdir.

2% fbn Asur, et-Tahrir, 11/74.
215 fbn Asur, et-Tahrir, 11/74.
218 jbn Asur, et-Tahrir, 11/75.
21" Bakara 2/164.

2 1bn Agur, et-Tahrir, 11/87.
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“Allah, kendisinden baska ildh olmayandir! O ’dur her zaman diri olan ve her seyi
ayakta tutan! O 'nu ne uyuklama ne de uyku tutar! Géklerde ve yerde ne varsa hepsi
O’ nundur. Kimin haddine ki, O nun izni olmadan huzurunda (bir baskasina) sefaat
etsin!  Insanlarin  hdlihazirda  yasamakta olduklarim  ve gelecekte neler
yvasayacaklarim (diinya ve ahirette nelerle karsilasacaklariny) O bilir. Halbuki
onlar, O’nun (zat ve sifatlari) hakkindaki bilgiden, sadece O’nun diledigi (ve
bildirdigi) kadarmm bilebilirler. O’nun kiirsi’si (ars1 yaninda ¢ok kiigiik olmasina
ragmen) biitiin gokleri ve yeri kusatmistir. O muhtesem goklerle yeri koruyup ayakta
tutmak O’na asla zor gelmez. Oyle ulu, éyle biiyiiktiir O. 219

ibn Asur’a gore ozellikle w3k V] ois pdy Al s “Izni olmaksizin O ’nun

katinda sefaatte bulunacak kimdir?” anlamindaki bu pasaji delil gostererek
vahdaniyetin en giizel bi¢cimde sergilendigini savunur.’® Ciinkii ona gére bu tiir
meydan okumakla Yiice Allah, tek hakim oldugunu duyurmaktadir. Tabiri yerinde
ise sdziin bittigi noktayr bu ayet koymaktadir. flahlik vasfinin baskalarina ait
olmadigini en iyi sekilde bu pasaj bizlere gostermektedir. Bu ayette Allah, bizzat
kendi zati ismi olan Allah ismini kullanmigtir ki sadece O’na aittir. Alem olan
isimler baska bir belirleyici sifata ihtiyag duymazlar. Yiice Allah da bizzat ismini
kullanarak birligini bizlere bildirmektedir. Yine hayy sifatin1 kullanarak miisriklere
cevap vermektedir. Ciinkii onlarin taptiklar1 putlar1 cansizdir. Allah ise her an
canlidir ve bu canlilig1 konusunda higbir seye ihtiyaci yoktur.

Kelami konulardan olan teklim sifat: ile ilgili Ayeti ve bu ayetle alakali Ibn
Asur’un yorumunu vermek, yine konumuz agisindan faydali olacaktir. Yiice Allah
sOyle buyurmaktadir:
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“Daha once kissalarint sana anlattigimiz peygamberler gonderdik. Anlatmadigimiz
(nice) peygamberiler de ginderdik. Allah, Miisa ile de dogrudan konustu."***

Miifessirimiz bu ayette gecen teklim sifatinin nasil oldugunu; yani Allah’in
Hz. Musa ile konusurken bu konugmanin keyfiyetini kelamcilarin goriislerini
vererek izah etmeye ¢alisir. Teklim, kelam sifatinin sonucudur. Ona bagli olarak
ortaya ¢ikar. Kelam ise muhatabin karsisindaki kisiye ilettigi bir mesajdir.“*? Ayette
gecen teklimle ilgili Es’ari kelamcilari, harf ve ses olmaksizin isitmeye dayal
olarak, Yiice Allah’in gonderdigi mesaji konustugu kuluna anlama idrakini o anda
yaratmasidir, seklinde yorumlamiglardir. Yani bizim anladigimiz konusma seklinde
degildir. Hz. Musa gok goriiltiisiine benzer bir ses isitmis ve bundan kelam-i
nefsinin medliliinii anlamigtir. Buna gore isitilen kelam-i nefsinin ses ya da harften
olusmasina gerek yoktur demislerdir.

219 Bakara 2/255.

220 fbn Asur, et-Tahrir, 11/492.

221 Nisa 4/164.

%22 ibn Asur, et-Tahrir, 1V/319-320.
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ibn Asur, Hz. Musa’nin arada vasita olmaksizin, yani melek olmadan
Allah’dan gelen sesi isittigini belirtir. Bunun alimler tarafindan kelami nefsi diye
adlandirilmis olmasi, ona gore ger¢ek anlamda kelam-i nefsi oldugunu gostermez.
Ciinki kelam-i nefsi bizzat Allah’in zatinda olan, ses ve harften miinezzeh bir
kavramdir. Dolayisiyla Hz. Musa’nin isittigi ses kelami nefsi olamaz, ancak
Allah’in muradini anlama faaliyetidir ki bizler bunun mahiyetini bilemeyiz, seklinde
degerlendirir.?*®

Mutezililere gore ise Cenab-1 Allah, muhatap olan peygamberin dili lizere ses
ve harften olusan bir kelam yaratir, Peygamber de bunun Allah tarfaindan oldugunu
bilir ve onu anlar. Neticede bu kelamin Allah tarafindan geldigini idrak eder.
Kelamin Allah’a izafe dedilmesi ise mecazidir. Ciinkii Yiice Allah ses ve harften
miinezzehtir. Ibn Asur bu goriisii kabul etmez ve bunu yazilmis metin olarak kabul
eder. Halbuki gelen vahi%/ ise bizzat peygamberin kalbine iner, harf ve sesten
olugmasina gerek kalmaz. 24

Stiphesiz ki Allah konusan bir varliktir. Ancak konusmasi diger varliklarin
konusmasina benzemez. Ayet ve hadislerde Allah’in konusmas: ile ilgili bilgiler
mevcuttur. Bir kisim hadis kaynaklarinda Allah’in diinyada bazi insanlarla perde
arkasindan konustugu, ahirette ise mii’'minlerle arada bir perde olmaksizin
konusacagi rivayetleri yer almaktadir.””®> Allah’in kelam sifatmimn oldugu konusunda
Kelam alimleri miittefiktirler. Ancak bunun keyfiyeti konusunda ihtilaflar ve farkli
goriisler mevcuttur. Allah peygamber gonderdigine gore elgilik gorevi yapan sahsin
getirdigzi6 mesaj Allah’a aittir. O’nun kelamidir. Dolayisiyla Allah’in teklim sifati
vardir.

Baz1 alimlere gore kelam, Allah’in zatiyla kdim manalardan ibaret olup
ezelidir. Kelami nefsi adin1 alan bu méanalar ilimle iradeden farklidir ve gergek ilahi
kelam1 teskil eder. Kelami nefsi, ezelde heniiz gerceklesmemis olan olaylarin
gelecekte vuku bulacag: tarzinda Allah’in zatinda mevcuttur. Olaylar ger¢eklesince
onlardan vuku bulmus diye kelami lafzi ile haber verilir. Yaratiklara kelami lafzi ile
hitap edilir. Allah’1n yaratiklarla konusmas1 ancak harf ve ses yaratmasi ile miimkiin
olur. Eg’ariyye ve Maturidiyye alimleri bu goriisii benimsemektedirler.?*’ Asagida
verecegimiz ayetle ilgili yine miiellifin farkli goriigleri vardir. Yiice Allah soyle
buyurmaktadir:
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“Onlar rahmetimizin miijdecileri ve azabimizin korkutucular: olarak gonderdigimiz
elgilerdir! Ta ki, insanlarin peygamberlerden sonra Allah’a karsi  bir

223 ibn Asur, et-Tahrir, XV1/103.

224 [bn Asur, et-Tahrir, 1\V/319.

%> Buhari, Rikdk, 49; ibn Mace, Mukaddime, 13.
2% Teftazani, Serhu’l-Makdsid, IV/144.

227 fbn Asur, et-Tahrir, 1V/319.
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diyecekleri/mazeretleri kalmasin! Ve Allah, her seye giicii yeten ve her seyi yerli
yerince yapandir. 228

ibn Asur, bu ayette de peygamber gonderilmesinin bir sebebe mebni
oldugunu kelam agisindan sdyle degerlendirir. Allah’in peygamber géndermesinin
tamamen adalet sifatina bagli olarak cereyan ettigini savunur. Bunun neticesinde
insanlarin amellerine ve itikadlarina gore sorguya cekilecekleri vakidir. Her ne
kadar Allah yaptiklarindan sorguya g¢ekilemez inancimiz varsa da, eger peygamber
gondermeseydi ve insanlart sorguya g¢ekseydi o zaman yaratma ve hiikkmetme
sifatina bagl olarak bunu yapacakti. Peygamber gondererek yapmasi ise tamamen
adalet sifatinin tecellisidir. Eg’ariler, sorumluluk yiiklemek ve sorguya c¢ekmek
ancak peygamber gonderdikten sonra olabilir gériisiinii savunurlar. Bu konuda Isra
siresinin su ayetini delil olarak ileri siirerler.??
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“Kim dogru yola giderse kendisi yararmadir;, kim de dogru yoldan sapitirsa yine
kendi zararinadwr. Hi¢ kimse bagkasinin giinahin yiiklenmez. Ve biz peygamber
gondermedikge (Kimseye) azap etmeyiz. "2*°

Mutezileye gelince onlar hiisiin ve kubuh konusunda, yani kisinin iyiyi ve
kotiiyli bulmasinda peygamber gonderilmesine gerek olmadigini séylerler. Bunu kisi
akliyla bulmalidir. Ahkam konusunda akil helal ve haramlart ayirt edebilir. Ozellikle
de Allahi tanima ve O’na inanma hususunda akil sorumludur. Dolayisiyla peygamber
gonderilmesi adaletin tecellisi degil bir rahmetin sonucudur goriisiinii savunurlar.

Peygamber gonderilmeden azab olabilir mi konusu ile ilgili de miifessirimiz
ilk 6nce su ayeti ele alir ve kelami agidan degerlendirmeye galisir.

GrntlT G 55805 T 25 V5t ) gl V5T 05 A8 gl 838 & Bt et OF V35
“Kendi elleriyle isledikleri yiiziinden (yarin) baslarina bir felaket geldiginde: “Ey
Rabbimiz! Bize bir peygamber gonderseydin de, senin ayetlerine uyup inananlardan

olsaydik” demesinler diye (biz onlara el¢imizi gonderdik). 232

fbn Asur bu ayeti ele alarak itikat imamlarmin bazi goriislerini serdetmistir.

228 Nisa 4/165.

22 fbn Asur, et-Tahrir, 1V/321-322.
%0 fsra 17/15.

8! fbn Asur, et-Tahrir, 1V/321-322.
2382 Kasas 28/47.
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Es’ari Usiline ve Kuseyri, Ebubekir b. Arabi gibi onun yolunda olanlara
gbre ayetin manasi soyledir: “Sirk kosmanin giinaht konusunda hi¢ kimse ma’zur
goriilemez. Ciinkii tA Hz. Adem déneminden beri biitiin restil ve nebi peygamberlerin
cagris1 tevhide olmustur. (Yani hep aym c¢agri asirlar boyu tekrarlanmistir.)
Dolayisiyla akil sahibi insanlarin bundan gafil olmalart gibi bir mazeretleri kabul
edilemez, ¢iinkii (Allah) bunu (tevhidi) fitrata koymustur. Zaten ayette Hz. Adem
zlirriyetinden boyle bir ahid alindigina dair isaret vardir. Hz. Muhammed’in
gonderilmesinden 6nce bir fetret devri, inkiraz dénemi yasayan miisriklere gelince;
bu konuda sorguya ¢ekilecekler ve sirk kosmalarindan otiirii de ahirette
cezalandirilacaklardir. Eger Allah dilerse onlar1 diinyada da koklerini kazimakla
cezalandiracaktir, ancak Allah onlara zaman tanimaktadir. Kendilerine peygamberler
gelip de onlarin davetlerini kabul etmeyen miisrikler ise zaten &ahiret cezasinin
dtesinde bir de diinyada cezalandirlmuslardir.” 2

2.2.3. Fikih Yonii

ibn Asur, tefsirde dzellikle ahkam ayetlerinin yorumunda fikhi goriislerden de
istifade etmistir. Kendisi Maliki mezhebine bagli oldugu igin, ilk 6nce kendi mezheb
imaminin goriisiinii  verdikten sonra diger mezheb imamlarmin gorislerini
aktarmaktadir. Ancak mezheb taassubu icerisinde hareket etmedigi, zaman zaman
kendi mezheb imamlarinin goriislerini dahi kabul etmedigini eserinde gérmek
miimkiindiir.”*

Ornegin miifessirimiz, tefsirinin ilk cildinde besmele konusunu islerken bu
besmelenin Kur’an’dan bir ayet olup olmadigi meselesinde, fikihgilarin goriislerini
detayli bir sekilde vermektedir. Ahkdm konusuna giren ayetlerin tahlilinde
miigtehidlerin goriislerine kendi tefsirinde uzun uzun yer verdigi goriilmektedir.
Dolayisiyla daha once tefsiriyle ilgili ¢alisma yapan arastirmacilarin, fikhi konulara
derinligine girmemistir seklindeki yorumlar1 dogru degildir.235 Tefsiri bastan sona
incelendiginde her ilimde ihatali bir derinligi olan Ibn Asur, fikih konusunda da
derinligine konular1 iglemis, miigtehidlerin goriislerini aktarmis, ilave olarak kendi
kanaatini de belirtmistir.

3 jbn Asur, et-Tahrir, XX/70.
% ibn Asur, et-Tahrir, 1/136-137.
2% Vural, Faruk, age, 5.192.
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Besmele konusunda; bunun Kur’an lafzi olmasi bakimindan islam alimleri
arasinda higbir ihtilaf yoktur. Ciinkii bu ayet, w3 o~ < o2 &5 S 20 &) bu

sekilde Kur’an’da acikea zikredilmektedir.”*® Yine Fatiha’nin basinda -Berae siresi
hari¢- ve diger sarelerin basinda yazilmasi, herhangi bir ise baslarken besmele ile
baglanilmasi1 ile ilgili konuda da ihtilaf yoktur. Ancak, besmelenin basinda
bulundugu stireden bir ayet olup olmadig hususu tartismalidir. Imam Malik, Evzai
gibi alimler ve Medine, Sam ve Basra fukahasina gore besmele basinda bulundugu
stireden bir ayet degildir. Sadece Neml siresindeki ayetten bir ciiz olmak tizere
Kur’an ayetidir. Muvatta ve Sahihayn’de yer alan ve Ubey b. Ka’b’dan rivayet
edilen su hadise bakildigi zaman, Fatihanin basinda besmelenin okunmadigini
anlariz. Ubey b. Ka’b: “Hz. Peygamber bana: Sen mescitten ¢cikmadan once Tevrat
ve Incilde benzeri indirilmemis olan bir siire dgreteyim mi dedi, ben de evet cevabini
verdim. Bunun iizerine sen namaza baglarken ne ile yani hangi sure ile baslarsin

» 237

dedi, ben de hemen Fatiha siresini besmele cekmeden okudum”.

Iste Hz. Peygamber’in Fatiha stresini besmelesiz okudugundan dolay1 Ubey’i
uyarmamasi besmelesiz okunacagma dair bir isarettir. Bu konuyla ilgili ibn Asur
yine hadis kaynaklarinda, basta Buhari ve Miislim olmak {izere, Ebu Davud, Nesai
ve Tirmizi’de de rivayetler oldugunu belirtir. %

Safii, Ebu Sevr, Mekke ve Kufe fukahasina gore ise besmele, 6zellikle Fatiha
suresinden bir ayettir. Yine Safii’ye nisbet edilen bir kavle gére besmele her stirenin
bir ayetidir. Ebu Hanifeye gore ise Fatihadan bir ayet olmadigi gibi diger strelerin
basinda bulunan besmele de o slrelerin ayeti degildir.239 bn Asur, daha sonra basta
kendi mezhebi olmak {izere diger miictehidlerin goriislerini sirasiyla izah eder.
Sonunda kendi goriisiinii de ortaya koyarak besmelenin basinda bulundugu her
sireden bir ayet oldugunu savunur.?*’

Ona gore Kur’an’in sireleri birbirine benzemektedir. Bir stirenin basinda
besmele olup digerlerinde olmadigi zaman tamami bir pargaymis izlenimi verir.
Halbuki Kur’an belagat bakimindan zirvede olan bir kitaptir. Streleri birbirinden
ayri, konular degisik, her slire besmeleyle baslayan ve tefenniin denilen sanatin
sergilendigi bir giizellik vardir. Hatta Araplar sozlerinin basinda dil sanatinin
hiinerlerini gosterme gayreti icindedirler. Kur’an strelerinin baslari besmeleyle
baglayip son ayeti ile noktalanmakta ve besmeleyle yine farkli bir sreye gecis
yapilmaktadir. Boylece tek bir stre olmadigi, her sirenin basinda bulunan
besmelenin o streden bir ayet oldugu anlasilmaktadir.?**

Miifessir, Maide siresinin ilk ayetini tefsir ederken akitler konusu hakkinda
bilgi verir. Islamin sahih saydig1 akitlerin neler oldugunu kisaca da olsa siralar. Alis-
Veris, bunun cesitleri ve nikah gibi. Hatta Malikilerin muzaraa, mugarase gibi

2% Neml 27/30.

" Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11/413.
**Ibn Asur, et-Tahrir, 1/138.

* ibn Asur, et-Tahrir, 1/136-137.

9 ibn Asur, et-Tahrir, 1/136-137.
*!{bn Asur, et-Tahrir, 1/140.
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akitlerde s6z dedigimiz karsilikli konusup anlasmanin olmasi gerekir mi yoksa ise
baglamakla akit gergeklesmis olur mu gibi farkli yorumlarmin oldugunu
gormekteyiz.2* Ibn Asur’un asagidaki ayetle ilgili gorislerini ise, dyetin mealini
verdikten sonra gormeye c¢alisalim.

“(Ey iman edenler!) Olii hayvan, (bogazlanma swrasinda hayvandan akan) kan,
domuz eti, Allah'tan baskasi adina bogazlanan, bogulan, sopayla vurulan, yiiksekten
diisen, boynuzlanarak élen ve ywtict hayvan tarafindan parcalanan hayvanlar size
haramdir, fakat bunlardan yetisip bogazlayabildikleriniz miistesnadwr. Dikili taslar
(sunak, put, anit ve tiirbeler) i¢in bogazlanan/kurban edilenler ve islerinizi fal
oklari/kismet/sans ile belirlemeniz de haram kilindi. Biitiin bunlar, buyruktan ¢itkmak
(fisk)tir.  Bugiin artik kafirler, dininizden umutlarint kestiler! O halde onlardan
korkmaywn; ancak Benden korkun! Bugiin sizin i¢in dininizi en miikemmel sekle
getirdim, dizerinize olan nimetimi tamamladim ve size din olarak Islam" sectim. Her
kim a¢ kalwr da, giinah islemek diisiincesi olmaksizin (ve sinwrt agmadan/giinah yolda
da olmamak sartiyla) bunlardan yvemek zorunda kalirsa, siiphesiz ki Allah, ¢ok
bagislayan, ¢cok acryandir. "2

ibn Asur’un degerlendirmesine gore, ayette haram olan durumun, zikredilen
hayvanlarin etlerinden yemek oldugu hususu ortadadir. Bu hayvan grubundan
olmayan domuzun da zikredilmesindeki espiri ise, haramligina ayrica bir dikkat
¢ekilmesi icindir. Ayetin disinda kalan ve yenilmesi yasak olanlar ise siinnetle
belirtilmistir. Ehli eseklerin yenilmesi konusunda mezheb farkliliklarinin olmasina
nazaran bu husus siinnetle yasaklanmigtir. imam Malik, buna at ve katir1 da kiyas
yolu ile ilave ederek haram olanlar sinifindan saymustir. Imam Safii, Ebu Yusuf ve
Imam Muhammed’e gére at helaldir. Bu konuda Esma binti Ebu Bekr’in: “Hz.
Peygamber zamaninda bir at kestik ve onun etinden yedik™ seklindeki haberin, Ibn
Asur’a gore neshedildigine dair bir bilginin ulasmadig1 vakidir. Ancak ehli eseklerin
haram kilinmas1 ise Hayber fethinde olmustur. Gerekgesi ise gazvelerde yiik
tasidiklar i¢indir, bazilarina gore ise bunlar artik ebedi olarak haram kilinmislardir
goriisiinden kaynaklanmaktadir. ibn Asur’a gore de ehli eseklerin eti haramdir.?*

ibn Asur’un bu ayette iizerinde durdugu baska bir nokta da sudur. Diger
hayvanlar mutlak olarak zikredilmis, domuz ise; JJJJ-\ (.ij seklinde “lahm” kelimesi

ile muzaaf olarak zikredilmistir. Hatta Kur’an’da domuzun haramligindan bahseden
biitiin ayetlerin bu sekilde geldigini, bagska miifessirlerin goniillere su serpecek bir
izahla bu ayrintiya yer vermediklerini belirtir. Kendisine gore “lahm” yani etinin
yenilmesinin haramligina vurgu yapilmasi diger organlarindan o6rnegin; kilindan,
derisinden istifade etmenin cdiz olduguna isaret etmek icindir. Ayrica domuz etinde
bulunan zararin pisirmekle yok olmayacak derecede hastalik barindirdigini soyler.
Davud ez Zahiri ve Ebu Yusuf’un da bu goriiste oldugunu haber verir.2% Gortldiigi

2 jbn Asur, et-Tahrir, V/10-11.
2 Maide 5/ 3.

% ibn Asur, et-Tahrir, 21.

2 ibn Asur, et-Tahrir, V/21-22.
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iizere Ibn Asur, sadece fikhi ihtilaflar1 vermekle yetinmemekte, kendi goriislerine yer
veren aciklamalar da yapmaktadir. Yine asagidaki ayetle ilgili fikhi ¢ikarimlarin
gormek miimkiindiir. Yiice Allah sdyle buyurmaktadir:

“Isledikleri suca bir karsilik ve Allah’tan caydirict bir ceza olarak, hirsizlvk yapan
erkek ve hirsizlik yapan kadimin ellerini kesin! Allah, giicii karsisinda durulmayan
ve her seyi yerli yerince yapandir."**°

fbn Asur, bu ayetin tefsirinde hirsiza verilen ceza konusunda fukaha
arasindaki goriisleri s0yle siralar. Bu ayette hirsizin elinin kesilmesinin digsinda baska
bir ceza zikredilmemistir. Hatta cahiliye doneminde de hirsiza bu cezanin aynisi
verilmekteydi. Yine sahih hadislerde elinin kesilmesinin diginda bir ceza varid
olmamistir. islam’da ilk eli kesilen erkegin Hiyar b. Adiy b. Nevfel b. Abd-i Menaf,
kadinlardan ise ilk ceza verilen kisinin Mahzumiyye Miirre binti Siifyan oldugunu
zikreder. 2"’

ibn Asur’un degerlendirmesine gore, islam fikihgilar1 hirsizlik yapan kisiye
verilecek ilk cezanin, elinin kesilmesi oldugu konusunda ittifak etmislerdir. Ancak
hangi elinin oldugu ise ihtilaflidir. Cumhura gore sag el, bir grup alime gore ise sol
eldir. Eli kesilen kisi tekrar hirsizlik yaparsa cumhura gore kesilen elinin
caprazindaki ayagi kesilir. Ali b. Ebi Talib’e gore ise, artik bir organi kesilmez ancak
hapsedilir ve dévme cezasi verilir. Omer b. Hattab da bu sekilde hiikmetmistir. Imam
Ebu Hanife’nin goriisii de bu dogrultudadir. Hatta Hz. Ali; bir daha hirsizlik yapan
Kisinin diger elini kesmekten haya ederim, ¢iinkii o ne ile yemek yiyebilir, temizlik
yapabilir veya ayag: kesilirse ne ile ayakta durabilir seklinde sdylemistir. imam
Malik ve Imam Safii ise, hirsizlik tekrarlandik¢a organlarin kesilmesi de ¢apraz bir
sekilde tekrarlanir demislerdir. Ziihri ise siinnette bize sadece eli ve ayagi kesilir
seklinde bir haber ulastigini savunmaktadir. Ahmed b. Hanbel, Sevri ve Hammad b.
Seleme de bu g(’)rﬁstedir.248 Ancak Tbn Asur, Ebti Hanife nin hiikkmiine gére muamele
etmek gerekir goriigiinii savunur. Haddler siiphe ile diiser ilkesi vardir. Fikihgilar
arasindaki ihtilaftan daha biiyiik siiphe mi vardir diyerek konunun uygulanabilir
olanim1 segerek her konuda oldugu gibi bu konuda da mezheb taassubu
gostermedigini sergilemektedir.249

2.3. Siire ve Ayetleri isleyis Metodu

ibn Asur’un sire ya da ayetleri islerken asagida verecegimiz metodu
izledigini gérmekteyiz.

246 Maide 5/38.

7 ibn Asur, et-Tahrir, V/100.

8 fbn Asur, et-Tahrir, VV/100-101.
3 bn Asur, et-Tahrir, V/100-101.
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2.3.1. Siire ve Ayetlerin Niiziil Sebepleri

Miifessir, tefsirinin baginda strelerin ya da ayetlerin niizl sebeplerine isaret
eder. Kur’an ayetlerinin anlasilmasinda esbab-1 niiziliin 6nemli oldugunu yer yer
eserinde belirtir. Bu konuyla ilgili miiracaat ettigi kaynaklar yiizeysel olarak verir.
Ornegin sebeb-i niizille ilgili en ¢ok basvurdugu eserler arasinda Buhari, Muvatta,
Vahidi’nin “Esbabii’n- NiizGI™iinli ve diger hadis kaynaklarimi gérmekteyiz. Hatta
niizGl sebeplerini vermekle yetinmez o konudaki rivayetin sihhat derecesini de
arastirir. Zayif olan rivayetlerle saglam olanlarina isaret ederek okuyucuyu uyarir.?°

Bu konuda diger tefsir kitaplarinda oldugu gibi her bilgiyi elemeye tabi
tutmadan eserine almak yerine ciddi bir degerlendirmeye tabi tutar. Ornegin Nur
sresiyle ilgili niizGl sebebinin disinda strenin keyfiyetiyle ilgili Miicahid’den
nakledilen ve Hz. Peygambere dayandirilan: “Bu sireyi hammlarimiza ogretin”
rivayetinin senedine kendisinin ulasamadigint sdyler.”>! Sadece sebebi niizille ilgili
degil, sarelerin faziletleriyle ilgili haberleri de siki bir denetimden gegirir. Aslinda
miiellif, esbab-1 niizal konusunda miifessirlerin diistiikleri hatalar tizerinde durur.

bn Asur 6nceki alimlerin sebeb-i niizill tanimimi soyle verir: “Hakkinda inen
vakialari hiikkmiini agiklamak, olayr hikaye etmek veya hikmetini agiklamak ya da
olay1 reddetmek gibi hadiselerin toplam1 sebebi niizaldiir”.?*? Bu tammi aktardiktan
sonra kendisi bu baslikla ilgili herhangi bir tarif yapmaz. Fakat su konu {izerinde
durur. Ona goére miifessirler esbab-1 niiziile takilip kaldiklari i¢in ayetlerin anlatmak
istedigi konuyu aktaramamislardir. Halbuki konunun hususi olmasi olayin
umumiligine mani degildir. Elbette ki ona gore miifessir sebeb-i niizili bilmelidir.
Bunu bilmek sahih kaynaklarda aktarilan sebeb-i niizille ilgili bilgi desteginde,

ayetleri daha iyi anlama konusunda miifessire yardime1 olur.*

ibn Asur, Sahih-i Buhari’de gegen esbab-1 niizdlle ilgili su hadiseyi 6rnek
verir.

ST p sl SO 1 B wle ) L wdl b 3y alzd JB S Olge OF gy @
A Lo & sy s L odhy oS logy 1 pbe ) JB «Ognal Sidad Ldas iy 4 aad of esly
GBS o 19T L T g 09501 L6 ) el 16 r“‘ o35l op 09yl o 5 e bLd Ss deg alds

AU gl ) Bl 0 def 3y | s 1 T3 4

Mervan b.Hakem Ibn Abbas’a, emireri olan Rafi’yi gonderir ve soyle
demesini ister: “Eger kendisine verilene sevinen ve yapmadig: ile dviilmek hosuna
giden her kisi azap gorecekse o halde hepimiz azap gorecegiz demektir” (6yle mi?).
Bunun iizerine ibn Abbas sdyle dedi: “ Size ne oluyor! Bu konu sdyledir. Hz.
Peygamber Yahudileri ¢agirdi ve onlara bazi seyler sordu, onlar da dogru olmayan

%0 jbn Asur, et-Tahrir, V/5-7.

5! fon Asur, et-Tahrir, XVI11/112.
252 fon Asur, et-Tahrir, 1/44.

%3 ibn Asur, et-Tahrir, 1/44-45.
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bir sekilde cevap verdiler. Boylece haber verdikleri ile (Hz. Peygambere karst)
oviinlip gizledikleri seyler dolayisiyla da sevindiler.” Daha sonra Ibn Abbas su
ayetleri okudu:

“Bir vakitler Allah, kendilerine Kitap Verilenler'den: "Bunu (Kitab’i) insanlara
mutlaka bildirip a¢iklamali ve onu asla gizlememelisiniz! "diye saglam soz almigsti.
Ama onlar, verdikleri sézii hige saydilar ve onu ¢ok az bir pahaya degistiler/sattilar.
Ne kotii bir aligveris icindeydiler onlar! Yapip ettikleri (kotii) seylerle sevinen ve
yapmadiklart (iyi) seylerle oviilmek ve oviinmek isteyen o kimselerin, azaptan asla
uzak kalacaklarini sanma! Onlar i¢in can yakan bir azap vardir.” **

ibn Asur, esbab-1 niiz(l hakkinda kitap yazan miitekaddim alimleri mazur
gorecegini, ancak bir miifessirin bu olaylar1 degerlendirmeye tabi tutmadan kitabina
almasini ise asla affedemeyecegini soyler. Ciinkii miifessir bir olaya takilip kalirsa
Ozglin bir sekilde tefsir yapamaz. Hatta tefsir kitaplarini bu tiir olaylarla doldurup da
bu bilgilerin zayif m1 yoksa sahih mi olup olmadigina isaret etmeyen miifessirleri
yadirgar.>

Her ayet igin bir sebeb-i niizGl bulma gayretinde olan alimlerin varligindan
bahsederek bunun c¢ok yanlis bir tutum oldugunu ortaya koyar. Esbab-1 niizil
konusunda alimlerin orta yolu bulamadiklarini ifrat ve tefrit derecesinde yanlisliklar
icerisinde olduklarini savunur. Halbuki Kur’an’in biitiin insanligin hidayeti igin
geldigini, bunun bir sebebe baglanmasinin gerekmedigini sdyler. Elbette ki 6zel
sebebler icin inen ayetler vardir. Ama bunu Kur’an’in tamamina uygulamak
yanlistir. Bazen hi¢ ihtiya¢c yokken ayet gelebilir. Bu ihtiyag¢ ileriki zamanlarda
zuhur edebilir. Ya da ge¢miste meydana gelen bir olay bugiin tekerriir
etmeyebilir. >

Miifessir, biz Kur’an’in evrenselligine bakmaliy1z goriisiinii savunur. Tefsire
yardimci olmasi bakimindan elbette esbab-1 niizllden istifade ederiz. Aksi takdirde
her ayeti olaylara baglayacak olsak o takdirde Yiice Allah’imn, Hz. Peygamberin
omriinii gegmis peygamberlerde oldugu gibi daha da uzatmasi gerekirdi gibi bir
anlayisin ortaya ¢ikacagim savunur.”®’ Halbuki Allah, bugiin size dininizi

tamamladim buyurmaktadir.

Iste Kur’an ayetlerini ya da onun kelimelerini bir olaya hasretmek, sadece bir
vakiayla sinirlandirmak Allahin muradindan uzaklagmaktir. Ibn Asur’a gére ozellikle
Hariciler bu konuda ¢ok asir1 gitmislerdir. Ornegin miisriklerle ilgili azap ayetlerini
misliimanlara dayandirarak olaylar1 ¢carpitmiglardir. Cogu ayetin hitkmiinii sahislarla
ya da olaylarla sinirlandirarak biiyiik bir yanlisa diismiislerdir.?*®

254 Al-i imran 3/ 187-188; ibn Asur, et-Tahrir, 111/306.
5 jbn Asur, et-Tahrir, 1/44.
26 jbn Asur, et-Tahrir, 1/44.
7 ibn Asur, et-Tahrir, 1/48.
8 bn Asur, et-Tahrir, 1/48.
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2.3.2. Siirelerin Isimleri

fbn Asur, tefsirini yapacagi sdrelerin isimleri hakkinda bilgi verir. Bu
konudaki rivayetlere oncelik vermekle birlikte, tefsir tarihi kaynaklarinda ve hadis
kaynaklarinda gecip gecmedigini arastirarak okuyucuyu bilgilendirir. Hatta
kaynaklardaki bilgileri karsilastirarak dogru olanin hangisi oldugunu da soyler.
Miifessirin mudakkiklik 6zelligi her konuda goze c¢arpmaktadir. Yine bu konuda
ortada olan biitiin rivayetleri oldugu gibi almaz. Mutlaka ilmi Slgiiler ¢ergevesinde
bir elekten gecirerek dogru olami giin yiiziine ¢ikarmaya c¢alisir. Ornegin bir sdirenin
birkag ismi varsa, bunun kaynaklarda nasil gegtigine bakar.?®

Fatiha stresiyle ilgili Suyiti’nin eserinde bu sdrenin yirmiden fazla isminin
oldugunu anlatir. Ancak kendisine gore me’sur haberlere baktigimizda ancak {i¢
ismin gectigini gdrmekteyiz, der. Sahih-i Buhari’de Fatihati’l-Kitab, es-Seb’ul-
Mesani, Ummii’l-Kur’an veya Ummii’l-Kitab seklinde gegtigini eserinde belirtir. 260
Meryem siresiyle ilgili arastirmasi sonucunda Suy(ti’nin el-/tkdn isimli eserinde bu
sirenin bir tek isminin verildigini belirtir.?®* Halbuki baska kaynaklarda o sdrenin
baska bir isminin oldugu bilgisi vardir. Bazi slrelerin isimleri hakkinda Hz.
Peygamberden nakledilen haberler oldugunu soyler. Ornegin Yasin siresi ile ilgili:
“Her seyin bir kalbi vardir Kur'an’in kalbi de Yasin dir.”*®* Bu hadisle bizzat
strenin ismi Hz. Peygamber tarafindan agiklanmis olmaktadir.?®® “Oliilerinize Ya-
sin suresini 0kuyunuz”264 hadisinden de isminin bizzat zikredildigi anlagilmaktadir.

ibn Asur, bu stirede dinin asil kaidelerinin en belig sekilde ele alindigr;
peygamberlik gorevini isbat eden bilgilerin mevcut oldugu, Kur’an’in micizevi bir
kitap oldugunun vurgulandigi, peygamberlerin sifatlarinin ve kader konusunun
islendigi, Allah’in ilim sifatinin ele alindig1, hasir, tevhid, nimetlere kars1 siikiir gibi
konularin gegtigi, ayrica itikddi ve ameli hiikiimlerin en veciz sekilde islenmis
olmasindan dolay1 ¢ok 6nemli bir stire oldugunu izah eder. Sam ve Misir basta olmak
tizere bazi bolgelerde Yasin sliresinin insanlara isim olarak da verildigini belirtir.?®®

Bazen miifessirimiz strelerin farkli olan isimlerini verirken bolgesel olarak
hangi ismin daha ¢ok kullamldig: ile ilgili de okuyucuyu bilgilendirir. Ornegin
Miicadele siresinin bazi kitaplarda Miicadile olarak da isimlendirildiginden
bahseder. Yine bu slrenin “kad semia” veya “zihar stresi” diye kaynaklarda yer
aldigim1 vurgular. Hatta Tunus’da yayimnlanan kitaplarda bu ismin daha ¢ok
kullanildigint séyler.266 Yine siire isimleriyle ilgili olarak Dogu iilkelerinden birine
ait olan ve 1078 tarih niishali bir Mushaf’ta, Yasin shresinin “Stret-i Habibi’n-
Neccar” olarak isimlendirildigini ve bunun ¢ok garip bir bilgi olup senedine dair bir

X pn Asur, et-Tahrir, V/5.

260 ibn Asur, et-Tahrir, I, 129.

*8! Darimi, Fedailii'I-Kur'an, 31; ibn Asur, et-Tahrir, XV1/5.

%62 jbn Hanbel, Miisned, \//26.

263 Kurtabi, el- Cami li Ahkdmi’l-Kur’an, XV/12; Alusi, Ruhu’I-Medni, X1/374.
264 ibn Mace, Cendiz, 4.

%% {bn Asur, et-Tahrir, XXI11/193-194.

%8 {hn Asur, et-Tahrir, XXVII1/5.
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malumati olmadigini beyan eder. Tin siresi i¢in de “Siretii’z-Zeytun” seklinde bir

isimlendirmenin mevcut oldugunu ve ayn sekilde ilmi bir dayanaginin olmadigini
267

aktarir.

2.3.3. Siirelerin Mekki ve Medeni Olmasi

Yine miifessirimiz sarelerle ilgili Mekki ya da Medeni olma ozelliklerine
dikkat eder. Tarihi verilere dayanarak ilgili sirenin nerede indigi ile ilgili bilgi verir.
Fatiha saresinin ittifakla Mekke’de indigi goriisiinii savunur.?®®

Ornegin Bakara siiresi ile ilgili olarak bu siirenin Medine’de indigi goriisiinii
kabul eder. Bu sire kapsaminda islenen konular arastirilacak olursa, tamamen
Medine donemine ait oldugu anlagilmaktadir. Savas hukuku, hacc ibadeti, haram
aylar gibi konular bu stirede islenen konular arasindadir. Mesela orug ibadetiyle ilgili
ayet bu siirede mevcuttur. Tarihi kaynaklar bize gostermektedir ki oru¢ ibadeti,
Medine’ye hicretten sonra farz kilinmistir. Onceki alimler tarafindan da ittifakla bu
sirenin Medine’de indigi goriisii hakimdir. Hatta Medine’de inen ilk sdrenin bu siire

oldugunu kaydeder.269

2.3.4. Siirelerin Niiziil Siras:

ibn Asur, sirelerin hem inis sirasma gére hem de Mushaf’taki siralamasina
gore o strelerin sirasini zikreder. Miifessirler arasinda yaygin bir kanaat olan Fatiha
stiresinin ilk inen sire oldugu goriisiinii ise o kabul etmez. Ona gore sahih olan goriis
ilk olarak Alak stresi dyetlerinin gelmis olmasi, sonra Miiddessir stresi dyetleri ve
daha sonrada Fatiha sfiresinin inmis olmasidir.””® Konuyu kendi eserinde soyle
islemeye calisir.
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Hz. Aise’den gelen rivayete gore, Kur’an’dan ilk vahiy olarak Hz. Muhammed’e

inen ve birazdan asagida gelecek olan Alak sdresinin ilk ayetleridir. Sahihayn’de
gecen ve Hz. Aise’den rivayet edilen hadiste ise O, (Hz. Aise) soyle demistir: “Hz.

%67 ibn Asur, et-Tahrir, XX11/191.
%8 fbn Asur, et-Tahrir, 1/134.
%9 {bn Asur, et-Tahrir, 1/199.
2% ibn Agur, et-Tahrir, 1/134.
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Muhammed Hira daginda iken Hak (Cebrail) ona geldi ve oku! dedi. O da ben
okuma bilmem cevabini verdi. Bunun iizerine melek beni (Hz. Muhammedi) kavradi
ve takatim kesilinceye kadar beni sikti sonra birakti. Oku! Dedi. Yine ben okuma
bilmem dedim. Bunun {izerine melek beni (Hz. Muhammedi) kavradi ve takatim
kesilinceye kadar beni sikti sonra birakti. Oku! Dedi. Yine ben okuma bilmem
dedim. Bunun {izerine melek beni (Hz. Muhammedi) tiglincii defa kavradi ve takatim

kesilinceye kadar beni sikt1 sonra birakti ve Alak saresinin ilk { sl sl ey ool 131§

ayeti ile baslayip besinci ayet olan { Jx { L }ayetine kadar okudu.”*™

Hatta Ibn Asur, Miiddessir saresinin de Fatiha’dan oénce indigini belirtir.?"?
Omegin Bakara siresinin niiz(l sirasina gore 87. stre oldugunu ve Mutaffifin
siresinden sonra Al-i imran sdresinden ise 6nce indigini kabul eder.’”® Kisaca
miifessirimiz, konuyla ilgili olarak zaman zaman bu gibi tartismalara girer ve konuyu
izaha calisir. Bazen bir stire inerken heniiz o stirenin niizili tamamlanmadan, baska
bir sfirenin indiginin de vaki oldugunu savunur. Ornegin Maide sliresinin bir kism1
Nisa stresinin bir kismindan sonra inmistir. Bu durum, ilgili srede islenen konularin
icerigi ile birebir ilgilidir. Yani bir slire tamamlanmadan baska bir streyle ilgili
ayetlerin inmesi garipsenecek bir durum degildir, goriislinii savunur. Hatta ayni anda
farkl iki sGrenin ayetlerinin inebileceginin de miimkiin oldugunu hatirlatir.?™

2.3.5. Sirelerin Ayet Sayisi

ibn Asur, ilk 6nce ayet kelimesinin anlamini agiklar. Ona gore Aayet;
Kur’an’dan takdiri ya da ilhaki olmak {izere bir takim kelimelerden miirekkep bir

miktar parcaya denir. Sonra takdiri kelimesini sdyle izah eder: “O iki cennet koyu
yesil renktedir.”*" anlaminda olan bu 014 ayetinin basinda L& kelimesi takdir

99276

edilmistir. Yine “Tan yerinin agarmasina andolsun anlaminda olan bu 34l

ayetinin basinda ise (wa\ kelimesi takdir edilmektedir. Ilhaki soziinii ise soyle

aciklamaktadir: Hurif-u mukattaalarin bir kismi tek basina ayet sayilirken bir kismi

da diger ayete ya da ayetlere ilhak edilerek ayet sayilmaktadir. Iste bunun igin

takdiri ve ilhaki olmak iizere iki sekilde bir yorum yaparak ayet kelimesini tefsir
L 277

etmistir.

Miifessirimiz Ibn Asur, her sirenin ayet sayisim vermeye caligir. Thtilafl1
olan konularda 6nceki alimlerin gbriislerine yer verir. Ornegin Cumhura gére Al-i

"L Buhari, Bed 'ul-Vahy, 3.

22 jbn Asur, et-Tahrir, 1/134.
2% jbn Asur, et-Tahrir, 1/200.
% fbn Asur, et-Tahrir, 1/77, 79.
275 Rahman 55/ 64.

2% Facr 89/1.

" ibn Asur, et-Tahrir 1/73.



74

Imran stiresinin yet sayisinin ikiyiiz oldugu, Sam alimlerine gore ise bu sdirenin Ayet
sayisinin  yiizdoksandokuz oldugu gbriisiine yer verir.’’®  Yine 6rnegin Neml
stiresiyle ilgili Mekke ve Medine ehline gore stirenin ayet sayisi doksanbes, Sam,
Basra ve Kufe chline gore ise doksandorttiir. Bu konuyla ilgili 6zellikle tefsir tarihi
kitaplarindan alintilar yapar. Ancak kendi goriisiinii belirtmeyi de ihmal etmez.
Konu biitlinliigii olan ayetleri boliimler halinde tefsir etmeye ¢alisir. Ayni konuyla
ilgili bagka dyetlere ve o ayetlerin gectigi sirelere isaret eder.?”

2.3.6. Siireler Arasindaki Miinasebet

Miiellifin tefsir metodu olarak ayetlerin ayetlerle tefsiri yoniinii ¢ok isledigini
gormekteyiz. Yine aynmi sekilde ayetler arasindaki miinasebetlere her zaman yer
vermektedir. Miifessir ayn1 zamanda slreler arasindaki miinasebete de okuyucunun
dikkatini ¢gekmektedir. Ornegin; Nisa sfiresinde islenen konularm bir kismmin Maide
stiresinde iglenen konularla paralellik arz ettigini sOyler. Nisa stresinde Ozellikle
namaz esnasinda i¢ki igmenin yasaklandig1 vurgulanmig ve bu yasak Maide stiresi ile
pekistirilmistir.

Yine En’am suresinin ayet sayisinin Maide suresinden daha fazla olmasina
ragmen resmi siralamada Maide suresinin En’am siresinden onceye konuldugunu
ifade eder. Bunun pespese yerlestirilen iki slre arasinda islenen konularin bir
biitiinliik arz etmesinden kaynaklanabilecegi tezini ileri siirer. Ornegin Nisa
siresinde namaz esnasinda sarhos olmak yasaklanirken, Maide stresinde kesin bir
sekilde her durumda sarhosluk verecek olan ickiler yasaklanmlstlr.280

Bu iki sGrede islenen konulara baktigimizda gercekten aralarinda bir
miinasebet oldugu gbze garpmaktadir. Nisa slresinde hristiyanlarin ve yahudilerin
inan¢larindan, onlarin tutum ve davramislarindan bahsedilmektedir. Her iki strede
aile hukuku, evlilik gibi konular ele alinmaktadir. Maide stiresinin konusu
hakkindaki su goriis bunu desteklemektedir. “Muhteva bakimindan Nisa suresinin
devami mahiyetindedir. Zira Nisa suresinin son boliimiinde deginilen yahudi ve
hristiyanlarin batil inanglari, tutum ve davraniglar1 bu strede de agirlikli olarak ele
alinmis ve bunlarla ilgili 6nemli agiklamalar yapllmlstlr.”ZS1

Yine miifessirimiz bazi streler arasindaki miinasebetleri soyle degerlendirir:
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*"8 ibn Asur, et-Tahrir, 111/144.
" ibn Asur, et-Tahrir, X1X/216.
% {bn Asur, et-Tahrir, V/7.

81 Kur’an Yolu, 11/200.
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“Biz sOyle deriz: Mii’minun siresinde gecen; (Biz suyu bir ol¢ii i¢inde gokten
indirir ve onu (istifadeniz igin) yerde toplar depolariz. Ve biz onu yok etmeye (sizi
susuz birakmaya) da gii¢ yetiririz.)®®* ayetinde su gibi biiyiik bir nimetin elden
alinmasi hususunda hem uyar1 hem de tehdit beraber kasdedilmistir. Miilk stiresinde
gecen; (De ki: “Siylesenize, sularimiz cekilse, Size Kim verir bir su gizesi?! )%
ayette ise suyu yok etme, ¢ekip alma konusunda Allah’in kudreti kasdedilmistir. Bu
iki yer (ayetler) arasindaki farkliliktan dolay1 gerekgelerinin farkli olmasinin da etkisi
vardir. Mii’minun siresindeki ayet birgok hususiyeti kapsadigi i¢in, insan olarak
bizler de bu gibi nimetlere ulastigimizda bikma meydana geldiginden -bunu ifade
etmek i¢in iki strenin dyetleri karisik olarak gelmis olmasina ragmen ( Mii’minun
siresinin ayetleri inerken o slire tamamlanmadan Miilk slresinin ayetleri nazil
olmus) Miilk stiresi hemen Mii’minun stiresinin ardindan gelmis -bu hususiyetler
(nimetler) iptal edilmeksizin (dile getirilmis) tehdid ve inzar makamina miinasip
diigmiistiir. Mi’'minun sGresindeki ayetler ilgili konuyu eksiksiz olarak anlatmis
oldugundan bununla yetinilmis ve Miilk stiresinde ayni1 tekrara girilmemistir”m4

Ayet ve strelerden olusan Kur’an, hi¢ siiphesiz konular1 ve verdigi mesaj
itibariyle bir biitiinliik arzetmektedir. Dolayisiyla hem ayetler hem de streler aras1 bir
miinasebet vardir. Bircok miifessirin yaptig1 gibi miifessirimiz Ibn Asur da streler
arasindaki miinasebet konusu hakkinda kendi goriislerine yer vermistir. Bu konuda
hemen hemen her sire ile ilgili yorumlarini eserinde gérmek miimkiin olmakla
birlikte konunun uzamamasi i¢in yukarida vermis oldugumuz Orneklerle kisaca
miiellifin diisiincelerini aktarmaya ¢aligtik.

2.3.7. Siirelerin Muhtevasi

ibn Asur sirelerin inis sebebi, isimleri, ayet sayis1 gibi bilgileri verdikten
sonra, o slrede islenen konular lizerinde durur. Bunu bazen &5l ods wlig2
“Muteviyatii hazihi’s-Stre” ya da 3l sda 2121 “Agrad-u hazihi’s-Stre” bashig

altinda ele alarak konular siralar. Stirenin igerdigi mesaji bu basliklar altinda 6zet
olarak okuyucunun dikkatine sunar.?®

Strelerde tarihi konular isleniyorsa ilgili ayetlerin tefsirine geldigi zaman,
olaylar1 tarihi kaynaklar esliginde anlatmaya calisir. Ozellikle peygamberler
tarihinden bahseden sireler igerisinde gecen ayetleri detayli olarak ele alir. Yine

282 \Mii’minun 23/ 18.

*% Miilk 67/30.

284 ibn Asur, et-Tahrir, XVI111/28.
%8 {bn Asur, et-Tahrir, XXV/6.
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ilgili srenin Mekki ya da Medeni oldugunu her zaman vurgular. Ornegin Suara
stiresiyle ilgili bu sirenin igerisinde Ozellikle Suéara kelimesinin zikredilmesi
bakimindan farklilik arz ettigini bildirmektedir. Ciinkii sairlerle ilgili bir bilgiden
bahsedilmektedir.?®

Kur’an’mn indigi donemde Hz. Peygambere karsi hiciv yazan sairlerin
isimlerini, 6zellikle miellif su iki 6nemli ismi; Nadr b. Haris ve Avra binti Harb’i
vermektedir. Siare ozellikle dikkatleri Kur’an’a ¢ekmektedir. Kur’ana Kkarsi
cikanlarin onun bir benzerini asla getiremeyecekleri haber verilmekte olup
diismanlara karst meydan okunmaktadir. Hz. Peygamber bu sirede davet esnasinda
karsilacag1 zorluklara karsi teselli edilmistir. Onlarin sapkinliklarinin - Allah’1
kizdiracagi, nice milletlerin tagkinliklarindan &tiirti helak olduklar1 anlatilmaktadir.
Hatta miifessir bu sdrenin, misriklerin Hz. Peygamberden harikulade haller
gostermesini istemelerinin akabinde indigini savunmaktadir. Dolayisiyla Hz.
Peygamberin kendinden dnceki peygamberler; Hz. Musa, Hz. ibrahim, Hz. Nuh, Hz.
Hud, Hz. Salih ve Hz. Suayb peygamberlerin sabrettigi gibi kendisinin de
sabretmesi istenmektedir. Boylelikle Allah, elgisini ayn1 zamanda teselli etmistir.
Strede gegmis peygamberler ve immetlerinden haber verilmekte olup, muhatab
neslin bundan ders ¢ikarmasi istenmektedir.?’

Miifessir ayrica slreyle ilgili onemli noktalara dikkatleri c¢eker. Maide
stresiyle ilgili Kurtdbi’nin bu sirede Kur’ani prensiplerden olan ondokuz adet konu
hakkinda bilgi verilmektedir ki bu kadar toplu fariza baska bir stirede verilmemistir,
dedigini nakleder.”®® Nitekim anlatilmak istenen prensiplerin ya da farzlarin
islendigi ayetleri de soyle siralar:

“(Ey iman edenler!) Olii hayvan, (bogazlanma sirasinda hayvandan akan) kan,
domuz eti, Allah'tan baskasi adina bogazlanan, bogulan, sopayla vurulan, yiiksekten
diisen, boynuzlanarak olen ve yirtict hayvan tarafindan par¢alanan hayvanlar size
haramdur; fakat bunlardan yetisip bogazlayabildikleriniz miistesnadir. Dikili taslar
(sunak, put, amit ve tiirbeler) icin bogazlanan/kurban edilenler ve islerinizi fal
oklari/kismet/sans ile belirlemeniz de haram kilindi. Biitiin bunlar, buyruktan ¢ikma
(fisk)tir.  Bugiin artik kafirler, dininizden umutlarint kestiler! O halde onlardan
korkmayin; ancak Benden korkun! Bugiin sizin i¢in dininizi en miikemmel gekle
getirdim, iizerinize olan nimetimi tamamladim ve size din olarak Islam't sectim. Her
Kim a¢ kalir da, Qiinah islemek diisiincesi olmaksizin  (ve sinwri agsmadan/giinah
yolda da olmamak sartiyla) bunlardan yemek zorunda kalirsa, siiphesiz ki Allah, ¢cok
bagislayan, ¢cok aciyandir.” 289

“Onlar sana “kendilerine nelerin heldl kilindigint” soruyorlar. De ki: “Temiz (ari-
hog) olan her sey size helal kilmnugtir; Allah’in size oOgrettikleriyle egitip
yetistirdiginiz avct  hayvanlarin avladiklari da helaldir;, onlarin sizler igin

%8 ibn Asur, et-Tahrir, X1X/106.

%87 ibn Asur, et-Tahrir, X1X/107-108.

288 ibn Asur, et-Tahrir, V/8; Kurtibi, el-Cami, V1/22.
289 Maide 5/3.
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tuttuklarindan yiyiniz. Ancak, iizerlerine (hayvant salarken) Allah’in adint aniniz
(besmele ¢ekiniz). Allah'in emir ve yasaklarini ¢ignemekten sakiminiz. Stiphesiz Ki
Allah hesabi ¢ok ¢cabuk gorendir.”**®; “Bugiin size, temiz/art hos olan biitiin seyler
helal kilindi. Kitap FEhli'nin (kendi bogazladiklart ve size haram olmayan
hayvanlarin etlerinden yaptiklart da ddhil olmak iizere) yiyecekleri size, sizin
yiyecekleriniz de onlara heldldir. Iffetli mii'min hiir kadinlar ve sizden énce
kendilerine Kitap Verilenler’in iffeth  hiir kadinlari, mehirlerini  vermeniz,
kendileriyle namusluca bir evlilik yapmaniz, zina etmemeniz ve gizli dost/metres
tutmamaniz sartyla size heldl kilndi. Artik Kim (bu emirleri tanimaz da) imandan
sonra kiifre donerse, yaptiklart biitiin seyler bosa gider ve dhirette de her seyini
kaybedenlerden olur. "%

“Ey iman edenler! Namaz kilmak istediginiz zaman yiizlerinizi ve dirseklere kadar
ellerinizi yitkayin ve bagslarinizi meshedin (ellerinizin islakligiyla sivazlayp silin).
Topuklara kadar ayaklarimizi da (yikaywn.) Eger abdestli olarak giyilmis iseler
meshedin). Ciiniip iseniz, tepeden tirnaga temizlenin (gusledin/boy abdesti alin).
Fakat eger hasta iseniz veya yolcuysaniz veya abdest bozduysaniz veya kadinlar
(iniz)a dokunduysaniz (ve bu sizin abdestinizi bozduysa), su da bulamadiysaniz
(vahut suyu kullanabilecek durumda degilseniz), o zaman temiz bir toprak bulup
onunla yiizleriniz ve ellerinizi sivazlayin (teyemmiim edin). Allah size hi¢bir
zorluk/sikintt ¢cikarmak istemez. Fakat O sizi tertemiz kilmak ve size olan nimetini
tamamlamak ister; 7@ ki O’nun ni’'metlerine karsilik iizerinize diiseni yapasiniz
(siikredesiniz). "%

“Isledikleri suca bir karsilik ve Allah’tan caydirict bir ceza olarak, hirsizlik yapan
erkek ve hirsizlik yapan kadinin ellerini kesin! Allah, giicii karsisinda durulmayan ve
her seyi yerli yerince yapandir. #2938

“Ey iman edenler! Thramli iken av hayvani avlamayn/éldiirmeyin. Kim bilerek bir
av hayvanm avlar/oldiiriirse, oldiirdiigii av hayvanina denk, iginizden iki adil hakemin
belirleyecegi bir ( biiyiik veya kii¢iikbag) hayvam, kurban edilmek iizere Ka'be'’ye
ulastirsin veya (buna denk bir harcamayla) yoksullar: doyurup kefaretini édesin veya
bunu karsilayacak miktarda orug¢ tutsun ki yaptigi isin vebalini/ acisint tatsin!
Gegmigtekileri Allah bagislamistir. Fakat kim tekrar boyle bir sug islerse, Allah
ondan intikamu alir. Hi¢ kuskusuz Allah, giiciine karsi durulmayan ve kimsenin

yaptigini yanina koymayandir. »294

20 Maide 5/4.
2 Maide 5/5.
22 Maide 5/ 6.
2% Maide 5/38.
2% Maide 5/95.
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“Bahira, sdibe, vasile ve ham gibi seyleri Allah asla mesru kilmanmustir. ( Bazi
hayvan tiirlerinin, batil inanglar geregi isaretlenerek, insanlarin kullanimlarindan
alikonulup haram kilinmalar, asla Allah’in emri degildir.) Bunlari kdfirler, Allah
adina uyduruyorlar! Onlarin pek ¢ogu diisiiniip akletmezler. "%

“Ey iman edenler! Sizden birinize 6liim gelip ¢attiginda vasiyetinizi, sizden adalet
ve akil sahibi (miisliiman) iki kimseye birakin. Eger yolculukta (yahut benzeri bir
mazeretli durumda) iseniz ve oliim gelip c¢attiysa, o zaman da vasiyetinizi sizin
disimizdan iki yabanciya (gayr-i miislime) bwrakin. Eger (onlarin vasiyetle ilgili
yanlis bir is yapmis olmalarindan) kuskulanirsaniz, o iki kisiyi namazdan (yahut
gayr-i miislim iseler kendi dinlerinde kutsal sayadiklar: dua ve dyinlerinden) sonra
alikoyarak: “Bu sahitligi, akraba hatirt igin de olsa, hi¢hir seye degismeyecegimize
ve Allah’in yiikledigi sahitlik gérevini asla gizlemeyecegimize, Allah adina yemin
ederiz. Yoksa giinahkérlardan oluruz!” diye yemin ettirin” **®

ibn Asur, yukaridaki ayetleri degerlendirirken zikri gegen ve yenilmesi
yasaklanan haramlardan maksat, sayilan hayvanlarin etlerinin yenilmesinin haram
oldugunu savunur. Ayrica ona gore ayetlerde isimleri sayilmayan ve yenilmesi haram
olan hayvanlar ise siinnetle belirlenmistir. Miifessirimiz ayetlerde haram kilinan
unsurlarin nigin haram kilindiklar1 hususunda da agiklamalar yapmaktadir. Ornegin
O0lmiis hayvanin bircok hastaligi barindirdigi ve bunu yiyen kisilerde de farkh
hastaliklarin olusmasina sebep olacagim belirtir.2’

Ayetlerde gecen temiz olan seyler size helal kilind1 anlaminda olan tayyibdt
kelimesinin miifessirler arasinda farkli sekilde yorumlanmis olsa da bunun helal olan
seyler anlaminda oldugunu ve bu manay1 pekistiren bir¢ok ayeti ornek vererek
savunur.’®® Yine Ehl-i kitabin yiyeceklerinin Miisliimanlar i¢in de helal olmasinin
hikmetini, onlarin ilahi bir dine mensup olmalarina ve yiyecekler konusunda
temizlige dikkat edeceklerini varsayarak acgiklamaya ¢alismis, misriklerin ve
Mecusilerin ise bu kapsamin disinda kalacaklarini beyan etmistir.?

ibn Asur, namazla ilgili ayeti tefsir sadedinde abdest ve teyemmiim konusunu
genis bir sekilde anlatir. Farziyetlerinin tarihgesini verir. Hatta abdestin ne zaman
alinacagi, namaza yakin mi yoksa Oncemi ve tek abdestle ne kadar namaz
kilinacagini, bu konuda mezheb imamlarinin goriislerini ve asr- saadet donemindeKi
uygulamalarla ilgili 6rnekleri aktarir.>® flgili dyette yikanmasi farz olan organlari,

2% Maide 5/103.

2% Maide 5/106.

27 ibn Asur, et-Tahrir, V/20-21.
2% jbn Asur, et-Tahrir, V/37.
*ibn Asur, et-Tahrir, V/44.

%0 bn Asur, et-Tahrir, \V/48-51.
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ayaklarin mesh edilmesi ya da yikanmasi hakkindaki goriisleri degerlendirerek
ayaklarm meshi konusunun nesh edildigini savunur.**

ibn Asur, hirsizhikla ilgili Ayeti tefsir ederken sadece erkek hirsizlardan
bahsedilmeyip kadin hirsizlara da vurgu yapilmasinin, bagka bir ifadeyle hem
miizekker hem de miiennes kaliplarin kullanilmasinin tarihi arka planit oldugunu
savunur. Islam’dan dnce kadinlara fazla deger vermeyen araplarin hirsizlik yapan
kadinlara da ceza uygulamadiklarini anlatir. Ayet bu yanlis uygulamay: ortadan
kaldirmak i¢in ona gore her iki cinsi ayr1 ayri zikretmistir.*%? fhramli iken
avlanmanin yasak olmasi konusunda iki seyin dikkatlerimizi c¢ektigine isaret eder.
Birincisi avlanan kisinin durumu ikincisi ise harem bdolgesinin avlaridir. Mekke’nin
Hz. Ibrahim déneminden beri harem bélge oldugu ve bunun biiyiikliigiiniin bilindigi
Medine’ye ait smirlarda ise avlanmanin yasak oldugu harem cergevesinin Hz.
Peygamber tarafindan agiklandigim savunur.

Miifessirimiz sdrelerin muhtevasini islerken bazen slire evvelinde konular
kisa kisa basliklar halinde vermeye ¢aligir. Cok 6nemli gordiigii yerlerde ise, daha
detayl1 bir sekilde konunun igerigini yukarida verdigimiz gibi uzun uzadiya ele alir.

2.4. Kiraat Farkhihklan

Tefsir ilimleri arasinda bilinmesi gereken konulardan birisi de, hi¢ siiphesiz
kiraat ilmidir. Kirdet kelimesinin ¢ogulu olan kiraat sozliikte “okumak, toplamak ve
telaffuz etmek” anlamlarina gelmektedir.®®* Istilahta ise “ Kur’an (kelimelerinin)
nutkunda kiraat alimlerinin -okuyuslarini okuyanina nisbet ederek onlarin- yolunu

tutmaktir>® Bagka bir tamima gore ise kiraat “ Kur’an kelimelerinin eda
306

(13

keyfiyetlerini ve farkliliklarin1 nakledenlerine nispet ederek bilmek” demektir.

Tanimlardan anlasildigina gére umimi anlamda kiraat, Kur’an kelimelerinin
eda keyfiyetlerini ve farkli okuyuslar1 okuyanlariyla birlikte bilmeyi ifade eden bir
ilimdir.*®” Burada dikkat edilmesi gereken bir incelige kiraat alimleri dikkatleri
¢ekmektedir. O da Kur’an ile kiraat arasindaki farkliliktir. Kur’an miucizevi bir
sekilde indirilmis vahiydir. Kiraat ise bu vahyin kelimelerinde telaffuz esnasinda
meydana gelen seddeli seddesiz ve buna benzer okuyus bigimlerindeki farkli
keyfiyetlerdir.®*® Muhammed el Benna eserinde bu ayrintiya yer vermistir. Ancak

% ibn Asur, et-Tahrir, V/52.

%02 ibn Asur, et-Tahrir, \V/98.

%03 ibn Asur, et-Tahrir, V/211-212.

%04 ibn Manzdr, Lisanii’l- ‘Arab, 1/128.

395 Mennaul-Kattan, Mebdhis fi Uliimi’l-Kur’an, .170.

308 Ogmiis, Harun. (2010). Kur’an’in Sthhati Baglaminda Kiraat Farkhiliklarinin Degerlendirilmesi,
MUIF Dergisi, S.39, s. 6.

%07 e]-Benna, Ahmed b. Muhammed, /thdfic Fudaldi’l Beser, 1/67; Abdulfettah Abdulgani, el-
Biidiiru ’z-Zadhire, s.9.

%08 e]-Benna, age, 1/69.
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giiniimiizde bdyle bir ayrintiyr kabul etmenin dogru olmayacagini savunanlar da
vardir. Konumuzla ilgili verecegimiz su bilgi 6nemlidir. “Yazili degil de sozlii olarak
vahyedildigi dikkate alindiginda Kur’an’in kiraatten ayr1 diisiiniilmesi miimkiin mii
diir? Baz1 arastirmacilarin ileri siirdiigii gibi Kur’an’1 yazi, kiraati ise o yazinin
muhtelif sekillerde okunusu veya Sia’nin iddia ettigi gibi kiraati kelimelerin
maddesinde degil de, sadece hey’etindeki degisiklikler olarak degerlendirip Kur’an
ve kiraati birbirinden ayirmak isabetli midir? Eger Kur’an’1 kiraatten ayirmak isabetli
degilse ve yukarida zikrettigimiz birinci sorunun cevabi da olumsuz ise kiraatlerin
tevatiiriyyetiyle birlikte Kur’an’in tevétiiriyyeti de reddedilmis olmaz mi?** Sia,
kiraat farkliliklarinin imamlarin ictihadiyla ortaya ¢iktigini ileri stirmiigse de Ehl-i
stinnet’e gore kiraat nakli bir ilimdir. Dolayisiyla kiraat imamlar1 bazi Kur’an
kelimelerindeki bu farkli okuyuslar1 hocalari olan tabiinden veya sahabeden, onlar da
Hz. Peygamber’den almugtir.®'0

fbn Asur’un hayati islerken kiraat ilmini de okudugunu belirtmistik. Ayni
zamanda kendisi, tefsir yapacak olan alimlerin kiradt ilmini bilmeleri gerektigini
savunur. Bu konuda eserinin ilk cildinde miistakil bir baslik agarak kiraatin tefsirle
olan alakasini inceler.*™

ibn Asur, ortada kiraat konusuyla ilgili calisilmis bu kadar eser olmasaydi ve
bu alanda yetismis bir¢ok kurrd alim bulunmasaydi bu konu {iizerinde fazla
durmayacagini eserinin ilk cildinde beyan etmektedir.®*? Ancak sartlarin kendisini bu
konuda s6z sozlemeye mecbur ettigini sdylemektedir. Konuyla ilgili 6nceden
yazilmis birgok eserden ve miiellifinden drnekler vermektedir. Ornegin Ebu Ali el-
Farisi’nin “el Hucce” adli eserine atiflar yapmaktadir. Bu eserin meshur kiraatleri ve
o kiraatleri okuyanlarin kimler oldugunu tanitan bir eser oldugunu ifade eder.®®
Kiraatlerin kabul edilebilmesi icin alimler ozellikle ii¢ sart iizerinde ittifak
etmiglerdir. O da; Arap diline uygun olmasi, Mushaf hattina uygunlugu ve senedinin
sahih olmasidir. Bu ve buna benzer konulari el-Farisi eserinde uzun uzadiya
islemistir.314

Bununla birlikte Tbn Asur, tefsir kaynaklari arasinda kiraatlere isaret eden
eserlerin varligindan da okuyucuyu haberdar eder. Ornegin Taberi, Kessdf ve el-
Muharrarii’l-Veciz gibi eserlerde kiraatlere fazla yer verildiginin alti gizer.?®

399 Bgmiis, Harun. (2010). Kur’an’in Sthhati Baglaminda Kiraat Farkliliklarinin Degerlendirilmesi,
MUIF Dergisi, S.39, s.5-6.

310 Ogmiis, Harun. (2010). Kur’anin Sthhati Baglaminda Kiraat Farkliliklarinin Degerlendirilmesi,
MUIF Dergisi, S.39, s. 8.

3! bn Asur, et-Tahrir 1/50.

2 jbn Asur, et-Tahrir 1/50.

33 bn Asur, et-Tahrir, 1/53,60.

314 Farisi, el-Hucce li’l-Kiraati’s-Seb a, 5.9-15.

%1% ibn Asur, et-Tahrir, 1/53-54.
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2.4.1. Kiraatlerin Tefsire Etkisi

Miifessirimize gore kiraati tefsir acisindan iki sekilde ele almak lazim gelir.
Birincisi tefsire fazla bir katkisi olmayan kiradt c¢esididir. O da kérilerin bazi
kelimelerin nutkunda, harekesinde, imale ve teshilinde, tahkik, hems, cehr, gunne ve
medd farklhiliklarinda ortaya koyduklar1 okuyus sekilleridir. ibn Asur bunlarn,
Araplarin harflerin sifatlarin1 ve mahreglerini telaffuz ettikleri zaman ortaya ¢ikan
farkliliklar cinsinden oldugunu séyler.Ya da bazi lehge farkliliklarindan kaynaklanan
okuyus sekilleri olarak kabul eder. Bu farkliliklarin Kur’an ayetlerinin anlamlarinda
degisiklik bakimindan bir etkisinin olmadigin1 savunur. Nitekim Mekke, Medine,
Basra, Kife vb. ekollerin bu farkliliklardan dolayr ortaya ¢iktigini benimser. Hatta
bélgelerine gore imamlarindan bahseder.®'®

ikincisi ise direk tefsirle ilgili olan kirat farkliliklaridir.®*” Bu da kelimelerin
yapisinda olan degisikliklerden olusan bir ayrintidir. Ornegin Fatiha stresindeki;

(VL) (@) a3y (I oy (2l AT 35 el malik yerine meliki ve Bakara

stiresinde gecen ve asagidaki verecegimiz Ornekte niinsizitha Kkelimesi yerine
niingiruha okuyuslar1 gibi.

e ool iy el ey oLl T e lae oI { L il ) 5 kel ) sean T8
{u)';a’s} (il g ady 18] il ¢ lima gl 0 Sl 5 ausle 55 Jen s

€AY

>3 fiiilniisirizum n nalo &3 kelimesini bazi kiraat alimleri “ra” harfi ile;
yasatmak, diriltmek anlamina gelen gy seklinde okumuslardir. ibn Amir, Hamze,
Asim, Kisai ve Halef gibi kiraat alimleri ise & fiilinin muzarisi ve kabul etmedi,
muhalefet etti anlaminda olan \ 3 seklinde “za” harfi ile okumuslardir. Hatta
miifessir kiraat konusuyla ilgili bir¢ok érnegi eserinde vermektedir.>®

Miifessirimize gore kelimelerin farkli okunuslarinm, o kelimenin asli
yapisinda kokli bir degisiklik yapmadigini anlamaktayiz. Dolayisiyla bu tefsir
acisindan bir zenginlik olarak degerlendirilmelidir. Kur’an’in bazi kelimelerinin
sahih haber dogrultusunda farkli okunabileceginin bir delili oldugu gibi, lehgelerdeki
farkliliklara isaret edildigini de gérmekteyiz. Ayrica belagat agisindan yine Kur’an’in
farkli kiraatlerle okunmasinda onun micizevi yonii ortaya cikmaktadir.**®

Ibn Asur’ a gore kiraatler tefsir bakimidan bir zenginliktir. Ona gére her
miifessir mutlaka kiraat farkliliklarin1 bilmeli ve yazdigi eserinde buna yer
vermelidir. Ancak konumuz, Ibn Asur’un kiraatler konusundaki goriislerini detayli

%18 jbn Asur, et-Tahrir 1/50.
7 ibn Asur, et-Tahrir, 1/54.
8 ibn Asur, et-Tahrir, 1/54.
%19 ibn Asur, et-Tahrir, 1/50-58.
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bir sekilde aktarmak degil, sadece tefsir metodunu gormek oldugu i¢in 6zet olarak bu
orneklerle konuyu kisa tutmaya calistik.

2.4.2. ibn Asur’un Kiraatlere Bakisi

fbn Asur’a gore bir miifessir eserinde kiraat farkliklilarina yer vermelidir.
Ozellikle miitevatir kiratle ilgili agiklamalar yapmalidir. Ciinkii farkli kiraatler ilgili
320 7aten miitevatir
kiraat, Peygamber efendimize dayandigi i¢in bu konuda farkli okuyuslarin olduguna

acik bir delil olmaktadir. Nitekim bir giin Hz. Omer, Hisam b. Hikim b. Hizam’in

kelimenin ya da ayetin anlam zenginligini ortaya koymaktadir.

arkasinda namaz kilmis, Hisam da Furkan stiresinden bazi ayetleri, Hz. Omer’in daha
once duymadigr sekilde okumaya baslamisti. Hz. Omer neredeyse namazini bozup
ona miidahele etmek istemis fakat namazin sonunu zor da olsa beklemisti. Namazdan
sonra yakasina yapisarak, sana bu sekilde okumay1 kim 6gretti? deyince, o da; ben
Hz. Peygamberden isittim cevabimi vermisti. Hz. Omer, sen yalan sdyliiyorsun, ben
boyle 6grenmedim diyerek onu alip Hz. Peygamberin huzuruna getirmisti. Hz.
Peygamber her ikisine de ayni yerleri okutunca; “ikiniz de dogru okudunuz” cevabini
vermisti. Ciinkii Kur’an bdyle de bana nazil oldu buyurarak Hz. Omer’in merakinm
gidcarl’rlisti.321

ibn Asur, kiraat farkliliklarinm yukarida verdigimiz Hz. Omer’le Hisam b.
Hakim arasinda cereyan eden hadisenin, Hz. Peygambere iletilmesinden sonra bizzat
Hz. Peygambere dayandigini kabul eder ve konuyu bu sekilde degerlendirir.*** Ama
sunu iyi bilmek gerekir ki bu farkli okuyuslar ona gore herhangi bir kelimeyi
hazfetmek, ziyade yapmak, ya da Kur’an’a uymayan bir tarzda kelimenin tamamen
yapisini degistirmek olarak alg11anmamahd1r.323

Farkli okuyuslarin temel esprisi harekesiz olan kelimelerin degisik sekilde
okunmalarina yatkin olmasi ve o bolgelerde uygulanan lehge farkliliklaridir. Farkli
kiraatlerin durumunun Ibn Asur’a gore, dil agisindan 6nemli bir zenginlik oldugu ise
muhakkaktir.*** Kiraat alimleri ve fakihler sahih bir kiraatin gecerli olabilmesi i¢in 0
kiraatin Arap diline uygun olmasi, resmi Mushaf hattina uygun olmasi ve senedi
sahih olmas1 gerekir, seklinde ii¢ sart husunda ittifak etmislerdir.’® Miifessire gore
miitevatir kiraatlerde sart aramanin anlami yoktur. Zaten miitevatir olmast onun
kabul gormesi i¢in yeterlidir. ibn Asur soyle demektedir: “Bu ii¢ sart Hz.
Peygamber’den gelen ancak senedi sahih olup tevatiir derecesine ulagmayan
kiraatlerin kabulii konusunda aranmalidir. Aynen sahih hadis gibi ayn1 konumdadir.

20 fbn Asur, et-Tahrir, 1/55.

%21 Buhari, Fedadilii’l-Kur’an, 5; ibn Asur, et-Tahrir, 1/55.

%22 jbn Asur, et-Tahrir 1/55.

32 [bn Asur, et-Tahrir 1/50-54.

24 ibn Asur, et-Tahrir 1/54.

32 {bnii’1-Cezeri, en-Nesr fi'I-Kiraati’I- ‘Asr, 1/9; ibn Asur, et-Tahrir 1/52.
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Miitevatir kiraat ise bu sartlardan miistagnidir. Cilinkii bu kiraatin tevatiir derecesinde
olmasi zaten Arap dilinden olduguna dair bir delildir. Osman Mushafi’ndaki lafizlar
da tevatiir derecesinde olduguna gore ayrica bu mushafa uygunluk sarti gibi bir
destege de ihtiyag kalmamaktadir™*?®

Kiraatlerle ilgili Suyuti (6.911/1505) eserinde, Bulkini’nin (6.824/1421)
kiraatleri miitevatir, ahad ve saz olmak tlizere iice ayirdigini aktarir. Miitevatir kiraat
meshur olan kiraati seb’a dedigimiz yedi okuyus, ahad ise diger ii¢ kiraat (yedi
kiraatin disinda kalan) ve sahabenin kiraati, saz kiraat ise bunlarin digsinda olan tabiin
imamlarinin kiraati seklinde bir smiflandirma yaptigim belirtir.3*" Aym bilgileri
Suyuti’den ¢ok once yasamis olan ibn Cinni (6.392/1002) de eserine almistir.’®
Baska bir goriise gore ise yedi harf yedi liigati ya da yedi lehgeyi gegcmemektir.
Ayrica yedi liigatin hangileri oldugunun da alimler arasinda ihtilafli oldugunu Ibn
Asur eserinde genis bir sekilde islemistir.®*® ibn Atiyye (6.383/993), Ebu Hatim
(6.255/869) ve Bakillani(6.403/1013) gibi alimlere gore Arap liigatlerinin
tamamidir.>*®° Bir kisim Alime gore ise Kureys, Huzeyl, Temim, Ribab, Ezd, Rabia,
ve Hevazin kabileleri lehgesi olduguna isaret etmektedir.®** Bazi kaynaklar da ise
Kureys, Huzeyl, Hevazin, Sakif, Kinane,Temim ve Yemen lehgeleridir, seklinde yer
almaktadir.3*

Miifessirimiz kendi eserinde ozellikle tevatir derecesinde meshur olmus on
imamdan ve onlarin ravilerinden bahseder. Bazi mezheblerin kiradtle ilgili
goriislerine yer verir. ibn Asur, Maliki mezhebine mensub oldugu igin, basta kendi
mezheb imaminin ve Safii mezhebinin konuyla ilgili yaklagimlarini ele alir. Bu iki
mezhebe gore miitevatir on kiradtin disinda kalan saz kiraatlerle Kur’an’t okumanin
caiz olmadigin1 savunduklarmi aktarir. Hatta o kiradtlerin  Kur’an’dan
sayllamayacag tezini islediklerini haber verir.*® Ciinkii miitevatir olan kiraatler Hz.
Peygamberden sahih bir senedle bizlere kadar ulagmistir. Nitekim Sahih-i Buhari’de
bu konuyla ilgili riviyet mevcuttur. Ibn Asur’un degerlendirmesine gore bazi
okuyucular, birtakim tefsir kaynaklarinda ¢okga rivayet edilen saz kiraatleri Hz.
Peygambere nisbet etme gayreti olarak zannedebilir. Ornegin Taberi, Kessaf ve el-
Muharrarii’l- Veciz adli eserlerde bu konuyla ilgili malumat ¢oktur. Bu konuya 6nem
vermek o kiraatleri tevatiir derecesine ¢ikarma gayreti olarak algilanmamalidir,
seklinde yorumlar. Ciinkii hangi kiraatlerin senedinin Hz. Peygambere ulastigini

%28 fon Asur, et-Tahrir 1/52.

327 Suyuti, Celaliiddin, el- ftkdn fi Ulimi’l-Kur’an, \I77.

28 {pn Cinni, Ebu’l-Feth Osman, el-Muhteseb fi Tebyini Viiciihi Sevazzi’l-Kiraat, $.22-23.
2 jbn Asur, et-Tahrir, 1/57.

0 {bn Asur, et-Tahrir, 1/57.

**'bn Asur, et-Tahrir, 1/59.

332 Oztoprak, Siraceddin, Kur’'an Kiraati, $.50.

%% ibn Asur, et-Tahrir 1/53.
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bizler zaten bilmekteyiz. Bunun disinda kalan kiraat farkliliklariin bu kategoride
degerlendirilemeyecegini, konuyla ilgili malumati olanlar ayirt etmektedirler.**

ibn Asur, bir tefsirde bulunmasi gereken ilimler arasinda kiraatin bilinmesinin
cok 6nemli oldugunu vurgular. Hatta tefsirinin ilk cildinde yer alan kiraatle ilgili
bsliimii bir makéle olarak terciime edilmistir.*® Miiellifin; “miifessirin tefsire etki
eden kiraat farklarini agiklayarak ayetlerin bu tiirlii okunuslarinda meydana gelecek
anlam zenginligini okuyucusuna ulastirmasi gerekir”336 seklindeki  goriisi
arastirmacilar tarafindan ¢ok iyi bilinmektedir.

Miifessirimiz bu konuyla ilgili Sahih-i Buhari’de gegen “ ...Kur’an yedi harf
tizere indirilmistir, ondan kolayiniza geleni okuyun”337 bu hadisi alimlerin iki sekilde
degerlendirdiklerini sunmaktadir. ilk 6nce hadis etrafinda yapilan tartismalar aktarir.
Bir grup alime gére bu hadis neshedilmistir. Bir kismina gore ise hitkkmii gegerlidir,
nesih s6z konusu degildir. Mensuh olduguna kail olanlar ise Taberi (310/922),
Tahavi (6.321/933), Ebubekir Bakillani (6.403/1013), Ibn Abdi’1-Berr ( 6.463/1071),
Ebubekir b. Arabi (5.543/1148) gibi alimlerdir.**® Hatta ibn Uyeyne ve Ibn Vehb’e
gore farkli okuyuslar, ilk donemde verilmis olan bir ruhsatti daha sonra bu ruhsat
kaldirildi demektedirler. Ibn Arabi’ye gore ise bu ruhsat, Hz. Peygamberin hayati
boyunca devam etmis onun vefatindan sonra kalkmlstlr.339

Daha sonra ibn Asur, yedi harf konusunun ne anlama geldigi hakkinda kisaca
bilgi vererek kiraat farkliliklariyla ilgili konuyu 6zetlemeye ¢alisir.**® Bazilarma gore
yedi harften maksat, Kur’an’in yedi kiraatidir. Hadisi hakiki anlaminda ele almislar
ve boyle bir yoruma gitmislerdir. Ancak Ibn Asur, bu gériisiin (yani Kurra arasinda
meshur olmus kiraati seb’a anlaminda kabul edenlerin goriislerinin) ilmi verilere
uymadigini savunur. Hatta boyle olduguna dair alimlerin bir ittifaki da yoktur. Tam
aksine yedi harfin yedi kiraat olmadig1 seklinde alimlerin ittifak ettiklerini belirtir ve
bu konuda Ebu Same’nin (6.665/1267) “ yedi harften maksat yedi kiraattir seklindeki
goriisii destekleyen bir delil yoktur” séziinii de aktarir.>*' Beyhaki (6.458/1066),
Ebu’l-Fadl Razi (6.454/1062) gibi alimlerin ise yedi harfin hakiki anlaminda
olmadigint savunduklarin1 belirtir. Buna gore yedi kelimesi genislik anlaminda
mecazi bir kullanimdir. Yani Kur’an’in emir-nehiy, helal-haram, kelam ¢esidi olarak

34 fbn Asur, et-Tahrir 1/53.

3% Cagil, Necdet, Kiraatler Hakkinda Bir Degerlendirme, AUIFD. Sy:16/ 259-263.
%% Birigik, Abdulhamit, “Kiraar” , DIA, XXV/429-431.

33" Buhari, Fedailii’l-Kur’an, 5.

%% jbn Asur, et-Tahrir, 1/55.

39 fbn Asur, et-Tabhrir, 1/55-56.

0 fbn Asur, et-Tahrir, 1/56-57.

*!{bn Asur, et-Tahrir, 1/57.
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haber-ingd, hakikat-mecaz, umim-husus, zahir-miievvel gibi anlatmak istedigi
maksatlaridir.3*

Miifessir kiradt ilmine vakif oldugu i¢in tefsir metodunda, farkli kiraati olan
ayetlere mutlaka isaret eder. Ayni zamanda hangi imamin ilgili kelimeyi ya da ayeti
nasil okudugu ile ilgili bilgi verir. Farkli okuyuslar neticesinde ortaya ¢ikan anlamlar
tizerinde durur. Miifessir, kiraat farkliliklarinin en ¢ok i’rab yoniinden goriildiigiine
dikkat ¢eker. Bazen kelimelerin yapisinda goriilen degisiklikler olmakla birlikte
bunun ¢ok az kelimede vaki oldugunu tesbit eder. Kendi eserinde ilk dnce Medine
ekoliine mensup olan Imam Nafi kiraatine yer verir. Zaten Tunus’un ¢ogu bu kiraati
okumaktadir. Daha sonra diger on kiradti siralar. Miellif kendi tefsirinde saz
kiraatlere yer vermez. Her ne kadar yedi kiraat olarak halk arasinda meshur olsa da o,
on kiratin miitevatir oldugunu savunur. Ozellikle eserinde bu on kiraite ve meshur
olan ilk iki ravilerine isaret eder. Konunun sonunda on kiraatin yaygin oldugu yer ve
okundugu bolgelere de kisaca temas eder.®*®

Birinci béliimle ilgili konumuzu burada noktalarken ibn Asur’un tefsir
metoduyla ilgili kisa basliklar halinde vermeye ¢alisti§imiz bu konularin yani sira,
onun tefsir metodunu su sekilde 6zetleyebiliriz. Strelerin isimleri, niizil sebepleri,
slreler arasindaki miinasebet ve muhtevalarini agikladigi gibi ayrica miifessir, tefsir
metodu olarak Hurif-u mukattadlar hakkinda da bilgi verir.3** Avyetlerdeki
kelimelerde gegen kiraat farkliliklarina isaret eder.**> Zaman zaman i‘rab yaparak
ciimlelerin tahlillerini izah eder.3*

Miifessirimiz, ayn1 zamanda ¢ok iyi bir tarih¢i oldugu icin tarihi olaylari,
peygamber kissalarini en giizel sekilde yorumlar. Hatta bu tarihi olaylar1 verirken
diger kaynaklar, Tevrat ve Incil bilgilerine de ¢okca atifta bulunur. Fikhi hiikiimlere
isaret eden ayetleri, mezheb goriislerini de ierecek tarzda tahlil eder.®**’ Kendisi
Maliki oldugu i¢in kendi mezheb goriisiinii de sOyler. Ancak bir taassub edasiyla
degil, ilmi gergekler dogrultusunda hangi mezheb goriisiiniin daha isabetli oldugunu
aciklar. Ayn1 zamanda modern hukukla irtibatlandirarak ayetleri giincel bir sekilde
yorumlamaya c¢aligir. Ornegin Eski Roma Hukuyla ilgili bilgiler yaninda Medeni
Hukukla ilgili bilgileri de vermekten kaginmaz.

Ibn Asur hitap yonii bakimindan ayetleri inceler. Ona gore Kur’an erkek ve
kadin ayrimi yapmadan biitiin insanlara hitap etmektedir. Hitabin degisik olmasini
kadin erkek ayrimina degil, fitrattaki farkliliga baglar. Fitratlar degisik oldugu igin

2 {bn Asur, et-Tahrir, 1/55.

3 ibn Asur, et-Tahrir, 1/62.

% bn Asur, et-Tahrir, 1/204.

% fbn Asur, et-Tahrir, 1/272.

%8 {bn Asur, et-Tahrir, 1/158.

%7 ibn Asur, et-Tahrir, 1V/323;V/37-38;
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hitap da ¢esitlilik arzeder gorlisiini savunur. Ona gore erkeklerin savaslara
katilmasindaki hizmet ne ise, saglik gorevi yapan, hemsirelik vb. hizmetleri sunan
kadinlar da aym1 gorevi ifa etmektedirler. Gorevler farkli olsa da hizmet ona goére
aymdlr.348 Birinci boliimii burada sonlandirirken sunu belirtmekte fayda vardir.
Goriildigii gibi Ibn Asur’un tefsiri dil bakimindan oldukga zengin, ¢ok yonlii ve
miifessirin kendine has tslibu ile dikkatleri ¢ekmekte, hacim bakimindan da genis
oldugu i¢in okuyucunun genellikle aradiklarini1 bulabilecegi bir 6zellik arzeden eser
oldugu anlasilmistir.

38 fbn Asur, Usiilii 'n- Nizami’l-Ictimai, $.99-100.
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IKINCi BOLUM

iBN ASUR TEFSIiRINDE SiYASET TOPLUM ve KADIN KONULARI

Islam’m hayat anlayis1 beden ve ruhun isbirligi esasina dayandig igin, dinle
siyaset, cami ile kisla arasinda ¢ok siki bir bagin kurulmus olmasi normaldir. islam
sosyal anlayisi bakimindan toplumcudur; yerlesik hayati tercih eder, miisterek bir
yone (Ka’be’ye) yonelik toplu namaz kilinmasini, oru¢ tutulmasini ve yerkiirenin
biitiin noktalarindaki miiminlerin ayni1 anda bayram etmelerini ve kadin erkek her
misliimanin temel gorevlerinden biri olan Allah’in Evine (Ka’be’ye) haccedilmesini
ister. Ciddi bireysel sorumluluk iizerinde durur ve ferdiyetin gelismesini de unutmaz,
ayrica da biitiin bireyleri tek bir biitiin halinde, Miisliiman {immeti i¢inde toplayip

orgiitler. Siifi veya bdlgesi ne olursa olsun herkese ayni kanun yon verir.*

Siyaset kelimesi Arapga “sys” kokiinden tiiremis olup; idare etmek ve idare
edilmek, giitmek, terbiye etmek, egitmek anlamlarina gelir. Seyis de oradan gelir.**
Siyaset en genis anlamda, insanlarin hayatlarin1 diizenleyen genel kurallar1 yapmak,
korumak ve degistirmek icin gerceklestirdikleri faaliyetlerdir. Siyaset ayn1 zamanda
akademik bir konu olmakla birlikte aslinda hi¢ siiphesiz bu faaliyetin
incelenmesidir.*"
olan gayelerinin ilmidir. Bir gaye ilmi oldugu kadar da devlet yonetimi ilmidir.
Ayrica Farabi’ye gore erdemli siyaset tektir, bu siyaset de toplumlari ve insanlarin

hayatlarini huzurlu ve erdemli kilmaya hizmet eden siyasettir.*®

Farabi’nin tanimina gore ise siyaset; insanlarin saadete ulagsma
352

Siyasetle ilgili yukarida vermis oldugumuz bu kisa bilgiden sonra ibn Asur
tefsirinde siyaset konusunu asagidaki bagliklar halinde islememiz miimkiindiir.

1. ibn Asur Tefsirinde Siyaset Konusu

Ibn Asur Tefsirinde siyaset konusuna gegmeden once, nigin bu konuyu
sectigimizi belirtmek faydali olacaktir. Ibn Asur, yasadigi (1879-1973) dénemde
kendi iilkesinin oOnceden Fransizlar tarafindan isgalini gormiis, bagimsizlik
miicadelesinde bizzat kendisinin de rol aldig1 ve etkili oldugu bir miicadele vermistir.
Bu miicadele azmi neticesinde iilkesinin hiirriyetine kavusmasimi da hayattayken
yasamlstlr.354

9 Hamidullah, Muhammed, Islam a Giris, ¢ev. Cemal Aydin, s.169.

350 jbn Manzur, Lisanii’I-Arab, \/1/108-109.

1 Heywood, Andrew, Politics/Siyaset, s. 2. trc. B.Berat Ozipek, Liberte Yay. 2006, Ankara.

%52 Ulutan, Burhan, Farabi Felsefesi, s.116.

%53 Ulutan, Farabi Felsefesi, s.115.

%% |ra Marvin Lapidus, Modernizme Gecis Siirecinde Islam Diinyast, trc. Ustiin, Safa, s.170-173
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Sosyal hayatin en 6nemli unsurlarindan olan insan, toplum igerisinde yer
alan, ayn1 zamanda yoneten ya da yonetilen bir birey oldugu igin, ibn Asur’un bu
konu ile ilgili yorumlar1 bizim agimizdan 6nemlidir. Hatta onun siyasetle yakindan
ilgilendigini ve tefsirinin disinda bu konuyla ilgili olarak Usiilii 'n-Nizami'l- Ictimai
adli miistakil bir eserinin de oldugunu bilmekteyiz. ibn Asur, Kur’an’da; hiikm®®,
miilk®®, sulh®’, melik®®®, halife®®® bu ve benzeri kavramlarin gectigi ayetlere
dayanarak, Islam’in yonetim seklinin oldugunu savunur. Ayrica Hz. Peygamber’in
dini teblig etmenin yan sira, hem diinyevi hem de dini bir 6nderlik yapmis olmast,
insanlarin her tiirlii problemleriyle yakindan ilgilenmesi, sistemli diisturlar koymus
olmasi, 6zellikle Medine’ye hicretten sonra da diizenli bir devlet sistemine gecilmis
olmast, Islam siyasetinin varligimim ona gére en bariz 6rnegidir.>*

ibn Asur, asagida meélini verecegimiz ayeti siyaset/yonetimle ilgili olarak
tefsir etmeye ¢alismistir.

“Mii’'minler ancak o kimselerdir ki, Allah’a ve peygamberine iman ederler,
onemli bir ig sebebiyle Peygamberle birlikte bulunduklarinda O’ndan izin almadan
bwrakp gitmezler. Senden izin isteyen/izin almadan gitmeyenler var ya, iste onlar
gercekten Allah’a ve Peygamberine iman edenlerdir;, o halde sen, bazi isleri
sebebiyle senden izin istediklerinde onlardan diledigine/uygun gordiigiine izin ver ve
onlar i¢cin Allah’tan bagislanma dile. Dogrusu Allah, ¢ok bagislayan, ¢cok merhamet
edendir.*®*

Bu ayette her ne kadar acik¢a yoOnetimden bahsedilmemis olsa da,
miifessirimize gore dolayli olarak toplumun basinda bir yonetici olmas1 gerektigi
anlagilmaktadir. Bir milletin islerinin diizeninde gitmesi i¢in onlar1 idare edecek,
maslahatlarin1 yerine getirecek bir reise her zaman ihtiyag vardir. Hatta siinnete
baktigimiz da birkag kisi bir araya geldigi zaman, Hz. Peygamber kendi aralarindan
bir lider se¢melerini onlara emretmektedir. Artik o kisiler sectikleri liderin
onderliginde hareket edecekler ve yapacaklar tasarruflarda onun iznini alacaklardir.
Miisliimanlarin sectigi kisi devlet bagkanin1 veya o donemde Hz. Peygamberi temsil
etmektedir. Ona karst gelmek, emirlerini uygulamamak devlet baskanina karsi
gelmekle ayni anlamdadir. Bu edebi getiren Islam, siiphesiz ki devlet ydnetiminin
basinda olan kisiye ve o yoOnetime tabi olan halka daha da agir sorumluluklar

%5 Nisa 4/65; Maide 5/49-50.

%% Nisa 4/53.

357 Nisa 4/35.

%58 Bakara 2/247.

39 Bakara 2/30.

%0 ibn Asur, Nakdiin Iimiyyun, $.19.
%1 Nur 24/ 62.
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yiiklemistir. Oziirsiiz ve izinsiz devlet yetkisinin disinda is yapmak artik fertlere
yasaktir. Konulan diizene ise uymak gerekir.*

Asagida verecegimiz ayette gegen “ulii’l-emr” kelimesi hakkinda farkl
yorumlar olmakla birlikte yine Ibn Asur’un kendine has yorumunu gormek
miimkiindiir. O ayet ise soyledir:
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“Ey iman edenler! Allah’a itaat edin; Peygamber’e ve sizden olan

yetkililere/yoneticilere itaat edin. Ve bir konuda anlasmazhiga diistiigiiniizde, eger

Allah’a ve dhiret giiniine inaniyorsaniz onu Allah’a ve Peygambere gotiiriin

(¢oziimiinii Kur’an ve siinnetin ilkelerinde arayin)! Siiphesiz ki bu, en hayirlisi ve
sonug olarak en giizelidir. »363

Ayette gecen “ulii’l-emr” ifadesi Taberi’ye®® gore emirler, ilim ehli kisiler,
fakihler ve alimlerdir. Zemahseri’ye gore ise dogru yoneticilerdir.*®® Razi de bu
konuda ileri siiriilen emirler ve sultanlar, ehlii’l-hal ve’l-akd heyeti, hiilefai rasidin,
ordu kumandanlar gibi goriigleri verdikten sonra “ulii’l-emr” ifadesinden kasdedilen
mananin emirler ve sultanlar anlamina geldigini tercih eder.® Miifessirimiz ibn Asur

- (13

ise, bu ayette gegen A Qj; ulii’l-emr” ifadesinin genis anlamda yonetimde olan

kisileri/yoneticileri igerdigini savunur.®’

Yani insanlarin kendi islerini ¢ekip
cevirmeleri i¢in, basa getirdikleri ve idarelerini onlarin emrine verdigi kimselerdir.
Allah bu kisilere itaati emrettigine gore bu ayni zamanda onlarin yaptiklar islerin
onemli oldugunun bir gostergesidir. islam her zaman iyiligi ve giizelligi gozettigine
gore, is yapmak i¢in basa getirilen kimseler de bu hikmeti gozetmelidirler. Ancak
itaatin ¢ercevesi de ma’ruf olan konularla sinirlandirilmaktadir.

ibn Asur’un siyaset, siyasi yapi ve yonetim bigimi ile ilgili kendine ait
goriislerini, bu alanla alakali olarak Islam’m ilk yonetim bi¢imi olan Halifelik ve
Imamet hakkindaki yorumlarini, bunlarin yani sira sosyal bir varlik olan insan, insan
ve toplum, hiirriyet ve kdlelik, hosgorii gibi konular hususunda ag¢iklamalar yaptigini
gormek miimkiindiir. Ayrica milletlerin degisik kiiltiirlerden etkilendigi ve bilgi
paylasiminin hizlica yasandigi o dénemde egitim konusu da énemli bir konu olarak
fbn Asur’un giindemini mesgul etmistir. Sosyal hayatta kadinin konumu, aile, evlilik,
bosanma, miras ve sahitlik gibi meseleler her donemde ele alindig1 gibi miifessirimiz

%2 ibn Asur, et-Tahrir, XV111/ 247.

%63 Nisa 4/ 59.

364 Taberi, Camiu’l-Beyan, 1V/150-152.
365 Zemahseri, Kegsaf, 1/535.

306 Razi, Mefatihu’I-Gayb, X/148-150.
%7 ibn Asur, et-Tahrir, I\VV/165-166.



90

de bu konularla ilgili fikirlerini beyan etmistir. Yukarida topluca temas ettigimiz
konular1, su bagliklar altinda vermemiz miimkiindjir.

1.1. Siyaset ve Siyaset Felsefesi

Islam’1n en belirgin ve temel niteliklerinden biri hem diinyaya hem de ahirete
iliskin hiikiimler getirmis olmasidir. ibn Asur’a gore yeryiiziinde Yiice Allah’in
halife yaratmay: murad etmesi’*®® ve bu iradesini meleklere arzetmesinin temel hedefi
diinyayr ma’mur hale getirmek ve orada insanlarin faydasina olan bir sistemi yine
insanlarm diger varliklara ve cografyaya hakimiyeti ile kurmaktir.**® Miifesirimiz bu
anlam1 meleklerin: “orada kan akitacak ve bozgunculuk yapacak insan mi
yaratacaksin?” seklindeki sorularindan ¢ikarmaktadir.’”® Ibn Asur, Islam’m en
faziletli ve ilahi bir din olmasi hakikatine dayanarak, bu dinin kurallarinin
yasatilmas: icin mutlaka bir siyasi diizenin olmasinin kaginilmaz oldugunu
savunur.>™* Siyaset konusuyla ilgili verecegimiz su bilgi de ¢ok 6nemlidir.

“Hz. Peygamber, Medine'ye hicret eder etmez, yalniz dar anlamda bir din
onderi degil, ayn1 zamanda siyasi bir lider olarak davranmuis; dini faliyetlerin yaninda
toplumsal ve siyasi iglerin diizenlenmesi ve yonlendirilmesi isini de {izerine almis;
Medine'deki miisliiman olan ve olmayan biitiin unsurlarin benimsedigi bir anayasal
belge hazirlayarak dinin O6ngordiigii ilke ve hedeflerle uyumlu bir siyasi yapi
olusturmaya baglamistir. Siyaset mesleginin zaman zaman bazi toplumlarda ahlak
ilkelerinin disina saptirilarak deger asinmasina ugratilmasinmi arizi bir durum olarak
degerlendirmek gerekir. Nitekim bizzat Hz. Peygamber ve ashabinin 6nde gelenleri
olan Hz. Eb{ Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali'nin aym1 zamanda birer siyasi
lider olduklari g6z 6niine alindiginda, Islim'da siyasetin ne kadar yiice bir meslek ve
ugrasi oldugu acikca ortaya c¢ikar. Bu durumu dikkate alan Islam bilgin ve
diistintirleri, genellikle siyasete hem toplumsal faliyet hem de bir bilim dali olarak
biiyiik bir énem vermisler ve onu mesleklerin en sereflisi saymislardir. Islami
ilimlerden fikhin Onemli bir tiirlinii siyaset konulart olusturur. Genel fikih
kitaplarindan ayr1 olarak IslAm hukuk literatiirii iginde el-Ahkdmii's-Sultdniyye ve
benzeri eser tiirlerinin yer almasi, fikih bilginlerinin siyaset konusunu kendi ilgi
alanlar1 iginde gormiis olmalarmin dnemli bir delilidir. Ozellikle Sia mezhebinin
devlet bagkaninin tayinini (nasb) itikadi bir konu olarak ele almasi1 dolayisiyla, kelam
ilminde de siyasetle ilgili bazi konulara yer verilmistir. Ayrica Islam diisiiniirleri,
ozellikle Farabi'den itibaren Islam kiiltiir tarihi bakimindan biiyiik deger tasiyan,
oldukga orijinal bir siyaset felsefesi gelistirmislerdir.”*"?

Biitiin Islam bilginleri siyaseti, insanin toplumsal bir varlik olmasinin sonucu
sayarlar. Bunlardan Gazzali, siyaseti 6zellikle iki ag¢idan gerekli gérmiistiir.

%68 Bakara 2/30.

%9 jbn Asur, et-Tahrir, 1/385;ibn Asur, Nakdiin IImiyyun, 4.

0 ibn Asur, et-Tahrir, 1/389; Ibn Asur, Usiilii 'n-Nizami'l-Ictimdi, 5.41-42.
¥ {bn Asur, et-Tahrir, 1/389; ibn Asur, Usiilii 'n-Nizami I-Ictimai, 5.41-42.
372 Bardakoglu Ali ve Digerleri, /lmihal (Islam ve Toplum),11/539.
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1. Once siyaset dogal ve toplumsal zorunlulugun bir sonucudur. Séyle ki:
Insanlar, yalmz baslarma altindan kalkamayacaklar1 coklukta ihtiyaglarla
yiiklidiirler. Bu durum, insanlarin birlikte yasamalarim1 zorunlu kilar; ancak bu
birliktelik siirtiisme ve cekismelere de yol acar. Iste ihtiyaglarin ¢ekismelere yol
acmayacak sekilde barig, giivenlik ve adalet iginde karsilanmasi ancak siyaset
denilen yapilanmayla miimkiin olur. Boylece Gazzali siyasetin ahlaki boyutuna da
isaret etmis olur.

2. Siyaset, dini hayatin saglikl yiiriitilmesi i¢in de gereklidir. Ciinkii diinya
islerinin diizglin ve saglikli islemedigi yerde dini &devler de aksar. Bu suretle
toplumda huzur ve giivenligi saglayan siyaset, bireylerin dini yilikiimliiliiklerini
yerine getirebilmeleri i¢in rahat bir ortam hazirlamis olur. Siyasetin din ve diinya
hayatina bu hizmeti dolay1s1g/1a Islam bilginleri, adaletle birlikte yiiriitiilen siyaseti
iistiin bir ibadet saymislardir. &

“Basta Farabi olmak iizere biitiin Is]ldm bilginleri, siyaseti yalmz dar anlamda
haklar1 paylastiran, sosyal birligi koruyan, sorumluluklar1 diizenleyen cismani bir
yonetim saymakla yetinmemis, bunun yaninda ve daha da dnemlisi, Islam'n itikadi
ve ahlaki boyutuna uygun olarak, toplumdaki herkesin manevi gelismesini ve en
yiiksek mutluluktan pay almasimi saglayici biitiin imkanlar1 arastiran bir disiplin
olarak gérmiislerdir. Bu, siyasetin bir peygamber meslegi olmasinin geregidir.”*"*

fbn Asur’a gore Islam’in ilk zuhur ettigi giinden itibaren kendine 6zgii bir
siyaset felsefesinin oldugu agiktir. Hatta sadece Islam’in degil, biitiin dinlerin
temelinde insanlik icin faydali olacak bir nizami o dinde vardir. Islam hiikimetinin
siyaset yapist konusunda miiellifin goriislerini dort baslhik halinde sunmak
miimkiindiir.3"®

1-Miisliimanlarla ilgili Siyaset Felsefesi: Islam hukukunun gegerli oldugu ve
uygulandigir donemle ilgili bir anlayistir. Cilinkii Misliimanlarin varligi ve giicii bu
hukuk sisteminden beslenmektedir. Halifenin temsilcisi konumunda olan valiler
sorumlu olduklar1 bélgelerde halki bu sisteme gore yonetirler. Bu konuda Islam’in
hassasiyetle lizerinde durdugu prensipler vardir. En basta halkina karsi yumusak
olmali sert ve kaba bir siyaset uygulamamahdlr.376 Ayrica siira yonetimine dayali bir
anlayisla halkini yé’metmelidir.377 Dini konularda Islam bilginleriyle, harp konusunda
askeri uzmanlarla, halkin yonetimi ile ilgili konularda ise siyasi ve miilki erkén ile
istigare edilmesi gerektigini Kur’an ayetlerinden ¢ikarmaktadir.*”® Bu konuda Ibn
Asur, asagida verecegimiz ayeti 6rnek olarak vermekte ve Hz. Peygamberin siira ile
memur oldugunu belirtmektedir.>"

“Sen Allah’in rahmeti sayesinde onlara yumugak davrandin. Eger sert ve kati
kalpli olsaydin, onlar senin etrafindan dagilir giderlerdi. O halde onlara karst

% Gazali, Ihyd, 1/12; 111/195-196.

374 Bardakoglu Ali ve Digerleri, [imihal (Islam ve Toplum),11/540.

¥ {bn Asur, Usiilii'n-Nizami’I-Ictimdi, $.221.

376 Al-i imran 3/159.

377 Siira 42/38.
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3 {bn Asur, et-Tahrir, 111/267.
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affedici ol ve onlar i¢cin (Rabbinden) bagislanma dile. Yonetim'le ilgili konularda
onlarla istisare et! Bir kere karar verdin mi, artik Allah’a dayanip giiven. Siiphesiz
ki Allah, (kendisi’ne) dayanip giivenenleri sever.” 3%

bn Asur’un degerlendirmesine gore bu ayete bakildiginda, Yiice Allah’in Hz.
Peygamberi risaletle gorevlendirmesi hususunda yine Peygamberini ona
emredilenleri gergeklestirmesi i¢in Kendi muradina uygun vasifta yarattigi
anlasilmaktadir. Cilinkii Peygamber Allah’tan aldigi seriatin tebligi i¢in gelmistir.
Ayni sekilde neyi teblig edecegi ise bilinen bir durumdur, bu konuda kendiliginden
bir seyler uydurmasi séz konusu degildir. Ayn1 zamanda peygamber timmetinin bu
seriat dogrultusunda siyasetinden de sorumludur.*®*

Yine ibn Asur, sadece iimmetin maslahat: ve yonetimi ile ilgili degil, ailevi
konularda bile Kur’an’in miisavereyi ongordiigiinii dile getirmektedir.

“Eger (anne ve baba) kendi aralarinda danisip anlasarak (iki yil dolmadan) ¢ocugu

siitten kesmek isterlerse onlara giinah yoktur” %%

Miifessirimiz, yukarida meélini verdigimiz ayette gecen; L33 miisavere,

danigma kelimesinin, aile basta olmak iizere her alanda istisare yapmanin dnemine
isaret ettigini savunur.®  Hatta miifessir, istisare etme konusunda mezheb
alimlerinin goriiglerine de yer vererek kendi eserinde bu konuyu genis bir sekilde
islemistir. Malikilerin, bu ayetle her alanda miisaverenin vacip oldugu isareti vardir,
gorlistinii benimsediklerini belirtir. Milletin yararina olacak konularda dogruyu
bulabilmek ic¢in danisma meclisi olusturmanin gerekli oldugu, bu konuda
yoneticilere biiylik gorevler diistiigli gerceginin altin1 ¢izmistir. Hatta gerekli
birimlerle istisdre etmeyen yoneticinin azledilmesi gerekir fikrinde olan alimlerin
oldugunu da agiklamistir.*®* Kurtubi de tefsirinde aym goriisii yani istisare etmeyen
yoneticilerin azlinin gerekli oldugu fikrini benimsemektedir. **°

Ayette gegen ,A!\ RS “Is konusunda onlarla miisavere et” pasajinda yer

alan “el-emr” kelimesinin bagindaki elif-lam takisinin Razi’ye goére belli bir alana
isaret etmek tizere elif-lam’1 ahdi oldugu; Hendek savasinda hendek kazilmasi
konusundaki istisare ile Bedir savasinda su kuyularinin etrafina yerlesme konusunda
yapilan istisarelere isaret ettigini, dolayisiyla hususi bir mananin kasdedildigi:"86
anlami ¢ikarilmis olsa da, yine Elmalili tefsirinde de harble ilgili konular hususunda
istisare etmek anlamiin yan sira, Islam siyasetinin danismaya dayal1 olup istibdada

yer olmadigmna isaret eden bir niikte vardir.’®” Bu goriislerin yam sira Ibn Asur,
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burada gegen istisdre konusunun biitiin isleri kapsayacak sekilde genis anlamda
olmasi ve ona gore degerlendirilmesi gériisiinii benimsemektedir.*®

ibn Asur’un degerlendirmesine gore yoneticiler, halkin menfaatine olan
uygulamalar1  behemahal yerine getirmeli ve bu konuda gevseklik
gostermemelidirler. Halkina karsi sevecen, iyiliklere tesvik edici, kotiiliikklerden de
sakindiric1 bir siyaset takip etmeleri gerekir. Miifessirimize gore, yoOneticiler
kotiiliiklerin nereden kaynaklandigini aragtirmali ve bunlari 1slah etmenin yollarini
bulmalidirlar.®®® Her zaman kolaylastirict bir yol izlenilmeli, halki biktiran ve
sikintiya sokacak olan durumlardan kaginilmalidir. Bu konuda Hz. Peygamber
degisik bolgelere gonderdigi valilerine;  “kolaylastirin,  zorlastirmayin ~390
buyurarak, yonetimle ilgili siyasetin ana temasini belirlemistir. Iste bu ilke biitiin
yOneticilerin nasil bir yol izlemeleri gerektiginin gostergesidir. Tabi ki yOnetimin
destekleyicisi konumunda olan ve i boOlimiinii olusturan miiesseseleri
kaginilmazdir. Bunlardan bazilar1 ise; bir ordu kurmak, mahkemeler olusturmak,
polis teskilat1 ve belediyecilikle ilgili sehirlesme, imar ve benzeri konulardir.

Yoneticinin uymast gereken kurallar oldugu gibi yonetilen halkin da kendi
yoneticilerine kars1 saygili olmalar1 beklenen bir gercektir. Ancak Islam bunun da
sinirlarmi belirlemistir. Ma’ruf olan konularda halkin yoneticilerine itaat etmeleri
kendilerinden istenirken, ma’siyete siiriikleyen ve tehlikeye gotiiren konularda bu
itaat onlardan elbette beklenmez. Buna Islam tarihinden bir érnek vererek konuyu
miisahhaslastirabiliriz. Hz. Peygamber, bir seriyyenin basma komutan olarak
Abdullah b. Huzafey’i tayin etmis ve goreve yollamistir. Aralarinda ¢ikan bir
anlagsmazlik tizerine Abdullah b. Huzafe; Peygamber size bana itaat etmenizi
soylemedi mi? diye sorunca, onlar da evet cevabini1 vermislerdi. Bunun iizerine bir
ates yaktirip, haydi bu atesin igine girin deyince tartisma ¢ikmis, bazilari atesin
etrafinda toplanirken bir kismi ise bunun ¢ok yanlis bir emir oldugunu
savunmuslardi. Nihayet onun kizginhigi ge¢mis ve ordu dondiginde Hz.
Peygambere bu olay anlatilmisti. Bunun iizerine Hz. Peygamber: “Eger o atese
girselerdi ebedi olarak oradan (cehennem atesinden) ¢ikamaziardi. Ciinkii kendi
elleriyle kendi canlarina kiymis olacaklardi.” seklinde buyurmustur.391

ibn Asur'un degerlendirmesine goére yoneticilerin dogru bir siyaset
benimsemeleri, her zaman halkin menfaatine olan seyleri yapmalari, 6zellikle adalet
prensibine bagli kararlar vermeleri,**? daima kolay olani tercih etmeleri, izlemeleri
gereken bir siyaset olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Hz. Peygamberin iki sey arasinda
muhayyer birakildigi zaman kolay olan1 segmesi>> her konuda bizler i¢in en giizel
ornektir. Kiiltiir alaninda da ¢aligmalar yapmak Islam siyasetinin en vazgegilmez bir
hedefidir. Yine bu konuda yoneticilere gorevler diismektedir. Okullar agmak, ilmin
yayilmasi i¢in ¢alismak, insanlari irsdd etmek, kiltiirel etkinliklerde bulunmak,

%88 ibn Asur, et-Tahrir, 111/268.

%8 ibn Asur, et-Tahrir, 111/182.
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insanlarin ilmen ve ahlaken kalkinmalarini saglayacak kurumlar kurmak ve benzeri
¢alismalar yapmak yonetimin iizerine diisen en 6nemli gorevlerdendir.**

2- Zimmilerle ilgili Siyaset Felsefesi: Zimmiler miisliiman olmayip ancak
Islam y&netiminin emrine giren kisilerdir. Fetihler sonucunda Islam topraklarina
katilan yerlerde oturan bu insanlara Misliiman olmalari telkin edilir veya dinlerinde
sabit kalip, Islam y&netiminin emri altma girmeleri sdylenir. Onlar da dinlerinde
sabit kalip yonetim olarak Misliiman toplumu kabullendiklerinden dolay1 bunlara
zimmi denmistir. Bu konuda Islam, aynen miisliimanlarla ilgili ne gibi siyaset
izlemigse, zimmilerle ilgili de ayni siyaseti benimsemistir. Ancak onlarin dinlerine
karismamis ve Islam hukukuyla da onlar1 sorumlu tutmamistir. Dini alan hari¢ diger
her tiirlii hak ve hukuktan onlarin da yararlanabilmesini saglamustir.>*

Zimmiler kendi dinlerini yasamakta serbesttirler. Kiliseleri her zaman acik
kalmistir. Kendi mallarina dokunulmamig, mal edinmeleri konusunda sinirlama
getirilmemistir. Evlilik akitlerini, neseple ilgili akrabalik baglarinin devamini kendi
inanglarina birakmis, evlilik hukuklarina karismamis ve benzeri alanlarda her hangi
bir baski siyaseti izlememistir. Hatta diisman saldiris1 karsisinda onlar1 birer kendi
vatandas1 olarak savunmus, zulme karsi onlart her zaman korumustur. Isterlerse
Islam mahkemelerinin verdigi kararlar konusunda kendi hukuklarmi tercih etme
hiirriyeti tanmmstir. Iste biitiin bu serbestlikler karsisinda onlardan ciiz’i olan bir
vergi almistir ki buna cizye adi verilmektedir. Kaldiklar1 bolgeler aynen imar
edilmig, kalkinma konusunda oralara da hizmet gotlirilmiistiir. Ayrica Hz.
Peygamber doneminden itibaren ehl-i kitap olanlarla alakali olarak, miisamaha
ilkesine bagli, nezaket ¢ergevesi icerisinde, hidayete gelirler diisiincesiyle hep iyi
iliskiler kurulmus ve onlara esnek davramlmlstur.396

3-Ehl-i Kitap veya Baska Din Mensuplariyla flgili Siyaset Felsefesi:
Miisliiman olmayan ve Miisliimanlara kars1 savas a¢ip icabinda onlar1 6ldiiren, ancak
miisliimanlarla aralarinda bir sézlesme ile sulhde bulunan kisilerle ilgili de Islam bir
siyaset gelistirmistir. Bu gibi gruplarla da dengeli bir siyaset izlemistir. Onlar ait
olduklar1 dinleri lizerine birakmis, geleneklerine ve yasamlarina karismamis buna
karsilik onlardan toprak haraci almistir. Yapilan sézlesmelere sadik kalinmig, ancak
kars1 taraftan bir bozulma meydana gelmis ise geregini yapmistir. Yine bunlarin
hukuku da zimmilerin hukuku gibidir.®’

4- Darii’l-Harb ile Ilgili Siyaset Felsefesi: Islam’in ve miisliimanlarin
diismani olan, her firsatta onlar1 yok etmek isteyen bu grup her zaman Islam siyaseti
icin sikintilt olmustur. Bunlara kars1 Miisliimanlarin her zaman uyanik ve hazirlikli
olmalar1 gerekmektedir. Ciinkii bu insanlar ellerinden gelse Islami yok etmek
istemektedirler. Bununla birlikte Islam’in siyaseti biitiin bir insanlik olarak baris
icerisinde yasamaktir. Kur’an bu insanlara karsi ilk miicadeleyi baglatanlarin
Miisliimanlar olmamasini tavsiye eder. Bu konuda Yiice Allah sdyle buyurmaktadir:

%% fbn Asur, et-Tahrir, IV/247; ibn Asur, Usilii 'n-Nizami’I-Ictimdi, $.222.
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“Kitap Ehli ile ancak en giizel sekilde tartisin; fakat onlardan (hakka karsi
onyargilt olan) zalimlerle degil. Onlara deyin Ki: “Biz, hem bize indirilene, hem de
size indirilene iman ettik. Bizim de ilahimiz, sizin de ilahiniz tek bir ildhtir; biz O ’na
tam anlamuyla bas egmis olan (miisliiman) lariz. %

fbn Asur 6nceki miifessirlerden farkli olarak bu ayeti soyle yorumlamustir.
Burada ehl-i kitapla giizel miicadelede bulunulmasmin temelinde su espiri vardir.
Ehl-i kitap inanan insanlardir. Inkar edenler gibi degildirler. Anlatilacak gercekleri
kabul etmek i¢in onceden kazanilmis bir alt yapilart mevcuttur. O da, dinlerinin
onlara gostermis oldugu inanma gerekgeleridir. Onlarla miicadelede ¢ok siddetli bir
tavir sergilemek onlarin nefretlerini celbeder.®®® Taberi, Rézi, Kurtibi ve ibn Kesir
gibi miifessirler, sebeb-i niizlliinii de gézoniinde bulundurarak bu ayeti birbirlerine
yakin bir anlamda tefsir etmislerdir. Ehl-i kitabin kimler oldugu, hangi donemdeki
kisileri kapsadigi, kimlerin ayette anlatilan kimselerin diginda kaldiklar1 seklindeki
yorumlarin Gtesine gegmemislerdir.400 Miifesirimiz ise ehl-i kitapla miicadele
yontemi lizerinde durarak bu hususta sergilenecek metodu beyan etmistir.
Dolayisiyla en giizel sekilde onlarla tartigmak, onlar1 kaybedecek bir sonuca gotiiren
bir tavirla degil, onlar1 kazanacak bir eda ile kendilerine yaklasmak miisliimanlara
tavsiye edilmistir.*®" Onlarin dinleriyle ilgili istihz igeren, onlari kizdiracak sozler
sdylemek ise, Islam’1in benimsemedigi bir durumdur. Bu konuda asagida verecegimiz
ayetler bizlere 151k tutmaktadir.

“Rahman’in oyle kullari vardir ki, yeryiiziinde gosterissiz ve agirbash bir sekilde
yiirtirler ve cahiller kendilerine séz attiklarinda, onlara (karsilik vermeyip) selam
deyip gegerler. »402

Burada gecen “cahiller” den maksat ibn Asur’a gore m1"1sriklerdir.4°3
Zemahgeri’ye gore ise cahillerden kasdedilen, akillar1 kit, edeb ve ahlak bakimindan
kétii kisilerdir.*** Yine su ayette de Miisliimanlarin o cahillere (yani miisriklere)
kars1 siyasetin nasil olmasi gerektigini anlamaktay1z.

“Onlar ki, (kendilerine satasanlardan) yararsiz yakisiksiz ve rahatsiz edici
bir soz isittikleri zaman, ona aldirmayp uzaklasirlar ve goyle derler: “Bizim
yaptiklarimiz bize, sizin yaptiklariniz da sizedir; bizden size esenlik ve selam! Bizim
cahillerle isimiz olmaz/biz onlart istemeyiz. »405

3% Ankebut 29/46.

9 Jbn Asur, et-Tahrir, XX/182.

% fbn Asur, et-Tahrir, XX/182.

! on Asur, et-Tahrir, XX/182.

%92 Fyrkan 25/63; ibn Asur, et-Tahrir, X1X/89.
%3 bn Asur, et-Tahrir, XIX, 89.

0% Zemahseri, Kessaf, 111/99.

%5 Kasas 28/ 55.
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fbn Asur’un degerlendirmesine gére biitiin bunlardan su anlasilmaktadir ki
Islam, higbir zaman saldirma, karisiklik ¢ikarma, kurulu diizeni bozma girsimini ilk
baslatan olmamistir ve olmamalidir. Daima baristan yana, birlik ve beraberlik
icerisinde, herkesin kendi inang ve ibadet 6zgiirliigliniin oldugu bir yasam bi¢imini
benimsemektedir. Muhalif olanlarla ahlaki ilkelere bagli, baris ve huzur igerisinde
hayat1 devam ettirme politikasi islam’in siyaset anlaylsldu*.406

1.2. Devlet Sistemi ve Organizasyon

Insanin yaratiis ve dogasi geregi istek ve arzulari degisik ve gesitli
oldugundan, bagkalariyla ilgili muamelatta ¢ok farkli anlayislar olusturur. Mal
tutkusu, makam sevgisi, kendini iistiin gorme duygusu, siirsiz 6zgiirliik arzusu ve
benzeri konularda devamli insanlar arasinda ihtilaf ¢ikmasia sebep olmustur. Iste bu
ihtilaf ve problemleri ¢6zmek, bireylerin huzurlu bir yasam siirdiirmesini saglamak
ve toplumun varligimi devam ettirecek diizenli ve kavgasiz bir hayata sahip olmak
icin, bireylerin giicinden daha gii¢lii bir hukuk ve kanun diizenine ihtiya¢ oldugu
inkar edilemez. Aksi takdirde toplumda ¢ikacak kargasa, savas, zuliim ise
engellenemez.

Ilk dénemde insanlar aile, kabile, site vb. topluluklar halinde yasiyorlardi.
Zaman ilerledikce biiyiik devletler halinde yasamaya basladilar. Islam’dan 6nceki
devlet yapilarina ait bilgilere baktigimizda genellikle kralliklardan bahsedildigini
goriiriiz. Bu konuda Kur’an bazi kralliklardan bahseder.””” Bazi arastirmacilar ise
miisliimanlarin siyasi olarak orgiitlenme, sehirlesme ve devletlesme tanimini eski
Yunanlilardan aldiklarini ileri siirmektedirler.*® Hatta giiniimiizde bir¢ok diisiintir
tarafindan arttk “Diinya Devleti” seklinde organizasyonlar konusulmaya ve
yazilmaya baslamistir. Diinya devletini insanlara benimsetmede en uygun psikolojik
ortam emniyet duygusudur.*®® Konuyla ilgili olarak su goriisler de 6nem
arzetmektedir.

“Devletler, beser cemiyetinde cok eskiden beri mevcut olagelmis ve kendi
fonksiyonlar1 ¢ok degismemistir; devletin resmi sahsiyetleri, basta bulunanindan en
asagidaki kademeye kadar ve hatta en kii¢iik memur bile kendi sahsi kabiliyeti
nisbetinde halk tabakasi iizerinde mevkileriyle miitenasip az ¢ok otoritelerini
kullanrmslardlr.”410

“Medeniyetin aracis1 ve adaletin Ol¢iisii sayilacak seylerin tigiinciisii de
hiikiimettir. Vakia hitkumetsiz hi¢bir kavim yasayamaz. Ciinkii hakki yerine getirme,
zulme engel olma, diismanlara karsi koyma ve memleketin korunmasi, hitkimetsiz

4% fbn Asur, Usulii ’n-Nizami’I-Ictimdi, 5.226.

“" Bakara 2/258; Yusuf 12/21.

“% Crone Patricia, Ortacag Islam Diinyasinda Siyasi Diisiince, (trc. H. Koni), s.4.
% Toynbee, Tarih¢i A¢isindan Din, ( tre. Prof. Dr. 1. Canan), s.23.

0 Hamidullah, Muhammed, Islamda Devlet Idaresi, trc. Kemal Kuscu, s.144.
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miimkiin olamaz. Eger hiilkimet olmasa giicliiler zayiflari, zenginler fakirleri imha
eder, diisman iilkeyi istila eder.”*"

ibn Asur, et-Tahrir ve’t-Tenvir adli tefsirinde 6nceki peygamberlerden ve
immetlerden bahseden ayetleri yorumlarken giinlimiize 151k tutacak izahlar da
yapmistir. Peygamberlerin insanlifa gonderilis hikmetinin sadece dini algidan
kaynaklanmadigini, bilakis diinyay1 imar etme, sehirlesme ve devletlesme gibi temel
esprilerinin de oldugunu savunur. Ona gore her peygamber ayni zamanda diinyada
yapilmas1 gereken diizenlerin, sistemlerin ilk uygulayicisi olmuslardir.**?

Miifessirimizin yorumuna gére Hz. Idris, ilk sehirlesme planini gerceklestiren
bir peygamberdir. Sehirlesme ayn1 zamanda devlet olmanin ilk alt yapisidir. Miiellife
gore Hz. Idris terzilik sanatinin ilk piri oldugu gibi, sehirlesme imarini, ilmin
ilkelerini, egitimin temellerini, yazi kurallarini, matematik ve astronomi ilimlerini,
kimya ilmini de ilk kuran kisidir.413 Islam’in devlet sistemi, miisliimanlarin birlik ve
beraberligini saglamak, kotiilikklerden alikoymak, hak ve adaleti insanlar arasinda
yerlestirmek ilkesine bagli bir sistemdir.*** ibn Asur, hicretten sonra Hz.
Peygamber’in Medine’de olusturdugu devlet yapisinin tarihi bir seyrini verdikten
sonra giiniimiizde devlet seklinin nasil olmasi gerektigi konusunu ele alir. Kisaca
miislimanlarin hem dini hem de diinyevi islerinin diizenli yiiriyebilmesi icin bir
Islam devletinin varligmin zaruri oldugunu savunur. Hatta Kur’an’dan baz1 drnekler
vererek tezini destekler. Yiice Allah asagidaki ayette soyle buyurmaktadir:

26 s 06 e IS G ek e 8 OF e ekl 8 g Al 0T G g 1S o
D o pea 135 0k e (T AL 0 e 1S g5 asd i 2t OF Al A
0o 3 LSS
“Aralarinda (onlarin isteklerine gore degil) Allah’in indirdiklerine gore
hiikmet ve hevalarina uyma! Onlarin seni, Allah in sana indirdigi bazi emirlerden
seni saptirip uzaklastirmalarindan sakin! Eger yiiz ¢evirecek olurlarsa bil ki Allah,
isledikleri giinahlari sebebiyle onlari cezalandirmak istiyor. Dogrusu insanlardan
pek cogu, hakkin disina ¢ikan(fasik) lardwr. Onlar cahiliye’nin hiikmiinii mii
istiyorlar?! Kuskudan kurtulup kesin iman iman eden bir topluluk igin, Allah’tan
daha giizel hiikmii olan kimdir?! AL

ibn Asur’a gore Islam, insanlar1 bir araya toplayan ve cesitli alanlarda hiikiim
koyan; diistliru Kur’an, uygulayicisi ise Hz. Peygamber olan bir diizen kurmustur.**°
O, Medine-i Miinevvere'de kendine has esaslari, kurallari, kurumlari, yonetim

1 Yiicel, Ahmet ve Digerleri, Osmanlidan Cumhuriyet’e Islam Diisiincesinde Arayislar, s.210.

2 bn Asur, et-Tahrir, 11/290,292; Ibn Asur, et-Tahrir, XV1/57.

2 fbn Asur, et-Tahrir, XVI/57.

“14 Tbn Asur, Usiilii 'n-Nizami’l-Ictimdi, 5.136.

“15 Maide 5/49-50.

M8 Yon Asur, Usiilii 'n-Nizami'l-Ictimdi, $.205-206; Yurdaydin, Hiiseyin, Devlet ve Din, Halifelik
ve Laiklik. AUIFD, sy:26/175.
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organlari, ordusu, i¢ ve dis iliskileriyle ilgili biitiin alanlarda Allah'in kitabina bagh
kalarak islam Devletini kurdu.*’

Hz. Peygamber Medine’ye gittikten sonra Miisliimanlar1 yonetmeye baglamis,
onlarin islerini idare etmis, problemlerini ¢dzmiis, Islami bir toplum olusturmustu.
Yahudilerle, ardindan Beni Damra ve Beni Miidlec ile, sonra Kureys, Eyle, Cerba ve
Ezrah kabileleri ile anlagsmalar imzalamis ve haccetmek icin gelecek kimseleri
Kabe'yi haccetmekten mahrum etmeyecegine, haram aylarda kimse ile
savagmayacagina dair insanlara garantiler vermisti.*

Ayni1 zamanda Kureys’le savagsmak i¢in Hamza b. Abdulmuttalib, Ubeyde b.
el Haris ve Sa’d b. Ebi Vakkas gibi komutanlarin komutasinda cesitli seriyyeler
géndermistir. Ote yandan Zeyd b. Harise'yi, Cafer b. Ebi Talibi ve Abdullah b.
Revaha'y1 Rumlara, Diimetii’l Cendel'e de Halid b. Velid'i savasa géndermisti. Bizzat
Peygamber, ordu komutani olarak bir¢ok c¢etin savasa komuta etmisti. Yine,
yonetimin basinda iken bolgelere vali, beldelere de yoneticiler tayin etmisti. Mesela,
Mekke'nin fethinden sonra, oraya Attab b. Esid'i vali olarak atamis, Miisliiman
olunca Bazan b. Sasan"'t Yemen’e, Hazrec'ten Muaz b. Cebel'i Cened'e, Halid b. Said
b. el-As'1 idareci olarak San'a'ya, Ziyad b. Lebid b. Salebe el-Ensari'yi Hadramevt'e,
Ebu Musa el-Es'ari'yi Zebid ve Aden'e, Amr b. el-As't Umman'a vali olarak atamisti.
Ebu Diicane de kendisinin Medine'deki vekili idi. Valilerin tayininde, adaylarin
kabiliyet ve becerilerine bakiyor, insanlar1 imana davet edebilecek kabiliyette olanlart
seciyor ve ayni zamanda Allah'a olan baglhiliklarmi da alrastlrlyordu.419

Hz. Peygamber Islam’a girenlerin en segkin olanlarini vali tayin ediyor, gorevi
kabul edenlere de halka dini telkin etmelerini ve zekati almalarin1 emrediyordu.
Bir¢ok yerde zekati alma isini valilere havale ediyor, halka hayr1 miijdelemelerini,
onlara Kur'an ve fikith 6gretmelerini emrediyordu. Hak konusunda halka yumusak
davranmay1 ve zulme engel olmalarmi tembih ediyordu. Bir kargasa ¢iktiginda insanlari
kabile ve agiretlerine bagliliga ¢agirmaktan alikoyup sadece tek ve ortagi olmayan
Allah'a ¢agirmayr emretmelerini tavsiye ediyordu. Ganimetlerin beste birini ve
Miisliimanlara farz olan zekati almalarini emrediyordu. 420

Yahudi ve Hiristiyanlardan, kendiliginden ihlasla Islim’a girenleri, islam dinini
din olarak kabul edenlerin mii’min olacaklarini ve diger Miisliimanlarin sahip oldugu
sorumluluk ve haklara sahip olacaklarini bildiriyordu. Hiristiyan ya da Yahudi olarak
kalmak isteyenleri ise zorlamamalarini emrediyordu. Biitiin bu tarihi veriler
neticesinde bir devlet sisteminin kuruldugunu anladigimiz gibi, ayn1 zamanda su
ayetler bir Islam y&netimine ve varligina isaret etmektedir. ilgili ayetlerde Yiice
Allah soyle buyurmaktadir:

7 ibn Asur, Nakdiin Ilmiyyun, 25.

8 fbn Hisam, Siyer, 11/119.

419 Zallum Abdulkadim, Islam da Yénetim Nizami (trc. M. Hanifi Yagmur), s.22.
% ibn Asur, et-Tahrir, X/129; 1X/103.
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“Hayw! Rabbine andolsun ki onlar, aralarinda ¢itkan anlasmazliklarda seni hakem
yapmadikg¢a, sonra da, verdigin hiikiimden dolayt i¢lerinde hicbir sikintt duymaksizin
tam teslim olmadik¢ca iman etmis olmazlar. »azl

Her ne kadar 6nceki tefsirlerde bu ayetin sebeb-i niizllii olarak zikredilen ve
bir Yahudi ile miinafik bir kimse arasindaki anlagsmazliktan dolay1, ya da Ensar’dan
bir kimsenin, Hz. Ziibeyr ile aralarinda bahgelerini sulama konusunda g¢ikan
anlagsmazliktan dolay1 indigi rivéyetleri422 varsa da, ibn Asur’un degerlendirmesine
gore bu ayette miinafiklar, Hz. Peygamberin verdigi hiikmii benimsemedikleri
takdirde onlarin kiifiirlerinin artacagi anlasilacagi gibi, Miislimanlarin da Hz.
Peygamberin verecegi hiikme razi olacaklari bir sistemin varligi anlagilmaktadir.*?®

Hatta miifessirimiz ibn Asur, konuyu daha da genis tutarak, Hz. Peygamberin
vefatindan sonra hékimlerin ya da devlet baskanlarinin verdigi hiikiimlere kars
gelmek kiifiir sayilir m1 sayilmaz mi seklindeki tartigmalara yer vermektedir. Ona
gore ayetlere baktigimiz zaman, Hz. Peygamberin verdigi hiikiim Allah’in seriatine
uygun oldugu i¢in bundan yiiz ¢evirmek kiiflirdiir. Ancak Hz. Peygamberin disindaki
yoneticilerin durumu bdyle degildir. Insanlarin verilen hiikiim karsisinda haksizliga
ugradiklart anlagilir ya da verilen hiikkmii benimsemezlerse, itiraz etme haklar1 oldugu
gibi bu davranslar da kiifiir sayilmaz.*** Yine konuyla ilgili olarak baska bir ayet ise
sOyledir:

“Stiphe yok ki biz sana Kitab’i, Allahin sana gosterdigi sekilde insanlar
arasinda hiikmetmen icin, hak (ki ortaya koymak) iizere indirdik. Bu sebepten sen,
(addleti yamiltmaya c¢alisan) giinahkdr hainlerin (cezayr hak eden suglularin)
savunucusu olma! %

ibn Asur, dinin hiikiimlerinin iyi anlasilmasi igin ictihAdin vacip olduguna bu
ayetin igaret ettigini s(iyler.426 Ayrica miifessirimizin degerlendirmesine gore, Hz.
Peygamberin Kur’an ayetlerini anlama ve agiklama konusunda, kiilli kaideler
yerlestirmesinde hata etmesi diisliniilemez. O’nun disindaki insanlarin ise hata
yapmast muhtemeldir. Yine de bir dava konusunda Hz. Peygamber: “Ben bir
insamim. Sizler bana bazi davdlarinizi getiriyorsunuz. Olabilir ki iginizden bazilar
kendi hakkini ¢ok giizel savunup bana ifade edebilir. Ben de bunun iizerine onun
lehine hiikiim verebilirim. Boyle bir haksizlik olursa sakin o kisi bunu almasin ¢iinkii

2! Nisa 4/65.

22 Taberi, Camiu’l-Beyan, IV/161; Kurtubi, el-Cdmi li Ahkami’l-Kur’an, VI172.
*21bn Asur, et-Tahrir, 1V/177-179.

*2*1bn Asur, et-Tahrir, 1\V/177-178.

425 Nisa 4/105.

2 {bn Asur, et-Tahrir, 1\V/247.



100

o kisiye atesten bir parca vermis olurum i buyurarak ashabmi bu konuda
uyarmistir.

Hz. Omer bu ayette Ki Al i & “Allah’in sana gosterdigi sekilde” pasajina

dayanarak: “Hi¢ kimse Allah’in bana gosterdigi dogrultuda su sekilde hiikiim
veriyorum ya da fetva veriyorum demesin. Ciinkii bizden birisinin verdigi hiikiim zan
ifade eder. Ancak Hz. Peygamber’e Allah bir yol gosterir ve onun verdigi hiikiim ise
ilim ifade eder” demektedir.*®  Zemahseri de; Hz. Omer’in yukarida vermis
oldugumuz soziinii aktarir ve hi¢ kimsenin, ben Allah’in bana gosterdigi veya
ogrettigi sekilde hiikiim veriyorum deme hakkina sahip olamayacagini savunur,
¢iinkil bu yetki sadece Hz. Peygambere verilmistir, seklinde ayeti degerlendirir.*®
Ayni goriisii savunan baska miifessirlerimiz de vardir.**® Yine ona gore asagida
verecegimiz su dyet de bir devlet sisteminin varligina isaret etmektedir.

Z° TR et ’-//-°/<% o, 29 50T 1 T T
WA 3 ALSTy 2aSdy SUSH ol JT ST 388 5 allad o A JAGT U (e o) DAt g

‘;":’:

“Yoksa onlar (Israil Ogullari), Allah’in kendi lLitfundan nimet ( vahiy ve
pevgamberlik) verdigi insanlart kiskaniyorlar mi?! Halbuki biz, daha dnce (atalar
olan) Ibrahim’in ailesine/soyuna (Davud ve Siileyman’a) da Kitap ve (Kitab in
actklama ve uygulamasi olan)Hikmet vermistik. Ve yani sira onlara biiyiik bir miilk
(hiikiimranliklegemenlik/devlet) de vermiszik!” ***

Bu ayette yer alan Allah’in liitfundan kendilerine verilen seyin tefsiriyle ilgili
onceki kaynaklarda sadece peygamberligin verildigi, ya da Hz. Siileyman’a verilen
miilk anlagilacag: seklinde sathi yorumlar yer alirken,**? ibn Asur, Hz. Davud ve Hz.
Siileyman basta olmak iizere diger Beni Israil peygamberlerinin miilkiinden de
bahseder. Hz. Siileyman’mn hiikimdarliginin ¢ok gii¢lii oldugunu, insanlar, cinler ve
hayvanlardan olusan bir tebedya hiikkmeden devlet sisteminden olustugunu belirtir.**
Ozellikle kuslarla konusmasi ise ¢ok onemlidir. Ibn Haldun da “miilk” s6ziinden
devleti, melik kelimesinden de hiikkumdari anlar.”** Ayrica Hz. Siileyman’in, Hz.
Davud’un miilkiinden bahseder.*® ibn Asur’un devlet ve yonetici gibi konularda ibn
Haldun’un eserinde sik¢a atiflarda bulunur. Bu konularla ilgili ondan etkilendigi ve
alintilar yaptig1 goriilmektedir.

21 Buhari, Sehddat, 27.

“28 fbn Asur, et-Tahrir, 1V/247.

2% 7emahseri, Kessaf;, 1/561.

30 Rézi, Tefsir-i Kebir, X1/33; Elmalil, Hak Dini, 111/1457.
3! Nisa 4/54.

2 Taberi, Camiu’l-Beyan, 1\V/143.

*31bn Asur, et-Tahrir, X1X/234-237.

“3 fbn Haldun, Mukaddime, (Haz: Siileyman Uludag), s.137.
* {bn Haldun, Mukaddime, (Haz: Siileyman Uludag), s.138.
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ibn Asur, Hz. Siileyman’m sadece kuslarla konusmadigini bilakis biitiin
hayvanlarla konusma yetenegine sahip oldugunu savunur.**® Onceki miifessirlerden
Taberi, Zemahseri, Kurtibi ve Réazi gibi alimler, Hz. Siileyman’in kuslarla
konusmasini1  birbirlerine yakin anlamda yorumlayarak, onun kus tiirlerinin
konusmalarini anladigr seklinde konuyu degerlendirmisler farkli bir yorum
iiretmemislerdir.**’
verilmesinin manidar oldugunu ifade ederek konuyu farkli boyutta izah etmistir.
Ciinkii insanlara en uzak hayvan kustur. Yine insandan en ¢ok korkan ve hemen
ugarak uzaklara kagan hayvan cinsi kuslardir. Ayette kus 6rnegi verilerek, yani en
uzaktan baslanarak boylece biitiin hayvanlar anlatilmak istenmektedir.**® Dolayisiyla
miifessire gore Hz. Siileyman, biitiin hayvanlarla konusma kabiliyetine sahiptir.

ibn Asur ise, kuslarla konusma yeteneginin Hz. Siileyman’a

Konusma yetenegi ise kendisine elbetteki vahiy yoluyla verilmistir. Belkis’in
kralligina son veren ve onu kendisine baglayan bu siyaset giiciiniin ¢ok yonlii olmasi,
diger siyasetciler i¢in 6rnek olabilir.

Zamanin sartlarina gore yoneticinin hazirlik yapmzlsl,439 giicliniin yettigi her
imkan1 kullanmasi, bagkalariin ulasamayacagi deneylerle hiikiimdarligin
giiclendirmesi gerekir. Hz. Siilleyman yeni bir riséletle gorevlendirilmemis,
kendinden 6nceki Peygamberin seriati ile vazifelendirilmistir. Ancak kendisine ilahi
olarak olaganiistii imkénlar ve hitkmetme giicii verilmistir.**°

Konuyla ilgili olarak Ibn Asur'un su yorumu da ¢ok farklidir. Bizim
peygamberimiz Hz. Muhammed (s.a.) de cinlerle konusabiliyordu. Ancak o cinleri
asla kendi isi icin ya da devlet isi i¢cin kullanmamistir. Bunu da miellif, Hz.
Peygamber’in, Hz. Siileyman’in duisma saygi i¢in yapmis olabilecegi teziyle
savunur. Ciinkii Hz. Siileyman: “ Ey Rabbim, beni bagisla ve benden sonra hic
kimsenin erisemeyecegi bir iktidar ver bana! *** seklinde dua etmisti, Allah’da onun
duasi kabul etmis ve diinyanin en 6nemli ve gii¢lii varliklar1 olan insanlara, cinlere
ve hayvanlara hiikkmetme yetenegini kendisine vermigti.*?

Bugiin siyasetin farkli boyutlarda oldugunu diisiinecek olursak, yoneticilik
gibi 6nemli bir hizmete talip olanlarin hem pozitif ilimlerle hem de dini ilimlerle
miicehhez olmasi gerektigini anlariz. Gelisen ve her gecen giin biiyliyen diinyada
eski ilkelerle, etkisini kaybetmis ara¢ ve gereclerle yoneticilik yapmak miimkiin
degildir. Cagin biitiin imkanlarim1 kullanmanin yanisira, yerin derinliklerine ve
semanin uzakliklarina varabilecek araglar yapmak, diinya siyasetinde soz sahibi

* {bn Asur, et-Tahrir, X1X/237.

7 Taberi, Camiu’l-Beyan, 1X/503; Kurtubi, el-Cami, XI11/111; Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXI\V/186;
Zemabhseri, Kegsdf, 111/140.

*®ibn Asur, et-Tahrir, X1X/235.

¥ bn Asur, et-Tahrir, 1X/144.

0 ibn Asur, et-Tahrir, X1X/237.

1 Sad 38/35.

*2{pn Asur, et-Tahrir, X1X/235-237.
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olmanin unsarlarindandir. Buna isaret olarak Hz. Siileyman’in kullandig: cinleri yani
bu soyut varliklarin mekan ustii varliklar olmasina ragmen onlar1 nasil istihdam
ettigini gosterebiliriz.

1.3. Yonetim

Bir toplumun beraberce yasayabilmesi ve birtakim ortak ihtiyaglarin
giderilmesi i¢in belli bash kurallar vardir. Bunlarin bir kismi yazili olmayan fakat
herkesin bildigi baz1 teamiillerdir. Ancak bunun yaninda bir de gerek toplumdaki
insanlar arasindaki huktki iliskileri gerekse bireylerin toplumun geneline olan
gorevlerini diizenleyen yazili hikkiimler mevcuttur. Yazili olmayan ve insanlarin hali
hazirda haberdar olduklar1 tedmiilleri ahlak olarak adlandirabildigimiz gibi diger
yazil1 hiikiimleri de o toplumun anayasasi olarak telakki edebiliriz.

Cogunlugu miisliiman olan bir toplum ele alindiginda Kur'an’in ve Siinnet’in,
ahlaki konularda bize yol gdsterici oldugunu rahatlikla sdyleyebiliriz. Insanin sadece
“iman ettim™**® demekle sorumlulugunun bitmedigi, miisliiman bir kisinin bunun
yaninda toplumdaki insanlara karst pek ¢ok ddevlerinin oldugu gercegi agiktir. Bir
kisinin esine, ¢ocuguna, komsusuna, alacakliya, muhta¢ olana nasil davranmasi
gerektigi islam tarafindan belirlenmistir.*** Genelde bu konuda miisliimanlar ittifak
halindedir. Peki islam, toplum yonetimi ile ilgili ne sdylemektedir? Iste bu konuda
Islam diisiiniirleri arasinda bir birliktelik saglanabilmis degildir. islami bir devlet ne
demektir? Devlet olacaksa nasil ikAme edilir? Veya Islam gergekten bir Islami devlet
modeli 6nermekte midir, yoksa bunu tamamen insanlara mi birakmaktadir? Bu
sorularin yanitlari zihinleri ¢aglar boyunca mesgul etmis ve hala mesgul etmeye de
devam etmektedir. Konuyla ilgili Farabi’nin goriisleri onemli olmakla birlikte bircok
ilim adaminin onun fikirlerinden istifade ettigi de bir gercektir. Ona gore mutlaka bir
devletin varlig1 toplum i¢in elzem oldugu gibi foksiyonunun da nasil olmasi geregini
sOyle aciklamaktadir: “Toplumlarda ve devletlerde saadet, ancak kotiiliigli yok etmek
ve 1yiligi hakim kilmak suretiyle gerceklestirilebilir. Devlet yoneticisinin gorevi de,
devletin biitiin kisimlarmi ve yurttaglari, toplumdan koétiligi kovacak ve iyiligi
hakim kilacak bi¢cimde birlestirmek ve birlikte ¢calismalarini sa,c;rlamaktlr.”445

Biitiin bu tartismalara ragmen Ibn Asur, Islam’n devlet yapust ile ilgili kendi
goriislerini kisaca da olsa sunmaya c¢alismaktadir. Ona gore Islam’da ilk devlet
baskani siiphesiz Hz. Peygamber’di. Mekke doneminde Islam’in ilk hedefi insanlarn
itikatlarin1  diizeltmek olmustur. Sadece Allah’a ibadet etmeyi yerlestirmek,
insanlarin nefislerini 1slah etmek, dogrulugu ilke edinmek ve gilizel ahlak
prensiplerini yayginlagtirmak zaman alan bir durum olmustur. Medine’ye hicretten
sonra artik Islam’m bir devleti, bir yoneticisi olmustur. Tbn Asur, ilk devlet baskan
Hz. Peygamber, rehberi de Kur’an’dir, seklinde Medine devrini 6zetlemektedir. Bu

43 Ankebut 29/2.
*4 {bn Asur, et-Tahrir, 1V/123-124.
45 Ulutan, Farabi Felsefesi, s.120.
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konuda da Kur’an’in Hz. Peygamber’e nasil bir yonetim izlemesi gerektigine dair
mesaj icerikli ayetlerden de érnekler verir.**® O ayetlerden birisi soyledir:

“Aralarinda, Allah’in indirdigi ile hiikmet. Onlarin arzularina uyma ve
Allah’in sana indirdiginin bir kismindan (Kur’an’in bazi hiikiimlerinden) seni
saswrtmalarindan sakin. Eger yiiz ¢evirirlerse, bil ki stiphesiz Allah, bazi giinahlart
sebebiyle onlar1 bir musibete carptirmak istiyor. Insanlardan bircogu muhakkak ki
yvoldan ¢ikmiglardir. at

Yine Ibn Asur, Kur’an’in bir islam Devletinin olmasi gerektigine isaret
ettigini savunur. Asagida mealini verece§imiz ayeti bu konuya 6rnek olanlardan
birisi olarak degerlendirir.

“Yoksa onlara miilk (egemenlikten ve yonetim) den bir pay mi verilseydi?
Eger dyle olsayd, onlar insanlara zirnik vermezlerdi! Yoksa onlar (Israil Ogullar),
Allah’in kendi [litfundan nimet ( vahiy ve peygamberlik) verdigi insanlari
kiskantyorlar mi?' Halbuki biz, daha énce (atalar: olan) Ibrahim’in ailesine/soyuna
(Davud ve Siileyman’a) da Kitap ve (Kitab in agiklama ve uygulamasi olan)Hikmet
vermistik. Ve yani swra onlara biiyiik bir miilk (hiikiimranliklegemenlik/devlet) de
vermistik! "4

ibn Asur’un degerlendirmesine gore bu ayetlerde gegen “miilkten” maksat;
Hz. Davud, Hz. Siileyman ve diger Beni Israil peygamberlerinin hiikiimdarlig
oldugu; “Yoksa, insanlari; Allahin litfundan kendilerine verdigi sey dolayisiyla
kiskaniyorlar mi?” pasajiyla da Hz. Peygamberin kasdedildigi, goriisiinii benimser.

Ayrica Ibn Asur’a gore dyette gecen; _-i kelimesiyle Hz. Muhammed, <.

kelimesi ile de niiblivvet veya miiminler kasdedilmektedir.**°

Islam’1n ilk zuhurundan bugiine hedefi, insanlar i¢in onlar1 hakka cagiran ve
ilkesi adalet olan bir sistem kurmaktir. Devletin ilkelerine itaat etmek de etbainin
onemli bir vazifesidir. Bu yiizden Hz. Peygamber, Islam’a girenlerin sadece s6z ve
amelle kabullenmeleriyle yetinmemis, sosyal hayatin gerektirdigi kurallara da
uymalarim istemistir.”° Miiellife gore Hz. Peygamber, insanlarin hem inang¢ hem de
sosyal hayatla ilgili biitiin batil iligkilerden uzak durmalarinin miicadelesini
vermistir. Ik olarak sdzle uyarmis, devamu halinde eliyle yanhslklar diizeltme
yoluna gitmistir. Hatta bu hususta Kur’an’in; “Allah seni insanlardan korur™**
anlamindaki mesaji, Peygamber i¢cin bir destek ve yapacagi islerde kararlilik
sergilemesi gerektigini gdsteren bir isarettir. Bu yiizden Hz. Peygamber Islam’1
kabul eden kabileleri, ister yoneticileri olsun ya da olmasin Islam devletine katmis
ve yonetimi altina almistir. Topraklarini da Islam topraklarina dahil etmistir.

48 fbn Asur, Usiilii 'n-Nizami’I-Ictimdi, 5.205.

6 Nisa 4/53-54; Ibn Asur, et-Tahrir, XV111/227.
“7 Maide 5/49.

8 Nisa 4/53-54.

*ibn Asur, et-Tahrir, IV/157.

*0{on Asur, Usiilii 'n-Nizami l-Ictimdi, $.206.
1 Maide 5/67.
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fbn Asur’a gore Miisliimanlara ait bir yonetimin olmasi Islam’in en koklii
esaslarmdan birisidir.**? islam timmetinin islerini diizenine koyacak ve belli bir
sistem dahilinde onlarin islerini yiiriitecek kurallarin varligi bir gercektir. Bunu
destekleyen bircok Kur’an ayeti ve siinnetten deliller vardir.*® Hz. Peygamber’in
vefatindan sonra sahabenin ¢ok acil olarak bir yonetici segmek iizere toplanmalari
bunun en bariz érnegidir.*®* Sahabenin bu konuda icma etmeleri -6nemsiz birkag
kisinin ihtilafi hari¢- ve hi¢cbir muhalefet gostermemeleri konunun ne kadar 6nemli
oldugunu gostermektedir.

Miifessire gore Ilk Yunan demokrasisine ayrica giiniimiizdeki demokrasi
sistemlerine baktigimizda bu sistemlerin kendine 6zel sekillerinin oldugunu, Islam’in
ise bizzat kendisinin gelistirdigi ve sekillendirdigi daha 6zel bir demokrasi sisteminin
oldugu aciktir. Dolayistyla 0, Islam’in benimsedigi demokratik anlayis ile diger
demokratik sistemlerin farkhiliginin oldugunu soyler.*® ibn Asur’a gére toplumda
meydana gelen anlagmazliklarla ilgili ¢6ziim bulma hususunda, Kur’an’in tavsiyeleri
aynt zamanda yoneticiler i¢in yol haritasini gostermekte ve bu konudaki

sorumluluklarini belirtmektedir.**®

Demokrasinin benimsenmesi ibn Asur’a gére Bati’y1 “mesrulastirma” degil,
gercek bir yeniden kesif olarak goriilebilir. Batili demokrasi ile Islam, yontemde baz1
farkliliklar gosterse bile, ona gore gayelerindeki benzerlikler dikkate alinarak
birbirinden istifade edebilirler. Miifessir, demokrat kelimesinin etimolojisini yaparak
bu kelimenin Yunanca oldugunu ve insanlarin kendi kendilerini yonetme sanati
anlamina geldigini izah eder. Demokrasinin cumhuriyetin vazgecilmez bir unsuru
oldugunu savunur. Yine cumhuriyet sisteminde biitlin insanlarin katilimi neticesinde
bir yoneticinin sec¢ildigini sdyler. Bu yonetici hem hiikumet bagkan1 hem de devlet
bagkanidir. Bir nevi bugiin Amerika’da olan sistemin varligindan bahsederek
Islam’m benimsedigi cumhuriyet sistemiyle benzerlik arzettigini Vurgular.457

ibn Asur, gerek hagli seferleri esnasinda gerekse Islam’1n tarih, siyer ve islam
Hukuku gibi kaynaklarina muttali olduktan sonra, Avrupali yoneticilerin bizim
kaynaklarimizin kanun ve nizamlarimi aldiklarimi  bizim ise bunlart iyi
degerlendiremedigimizi iiziilerek ifade etmektedir. Bu degerlere onlar ulastiktan
sonra kendi iilkelerini adalet, esitlik, giizellik ilkeleri dogrultusunda bir sistemle
yonettiklerini ve ileri seviyelere tagidiklarim savunmaktadir.**®

2 ibn Asur, Nakdiin Ilmiyyun, 11.

*31bn Asur, et-Tahrir, XV111/227.

**{bn Asur, et-Tahrir, IV/166; Ibn Asur, Usiilii n-Nizami I-Ictimdi, 5.206-207.
5 bn Asur, Usiilii 'n-Nizami’I-Ictimdi, 5.213.

% fbn Asur, et-Tahrir, 1V/120.

7 ibn Asur, Usilii'n-Nizami l-Ictimdi, $.213.

8 ibn Asur, et-Tahrir, X1X/228.
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ibn Asur’a gore, islam prensiplerinin demokrasinin 6ngériileriyle tamamen
uyum igerisinde oldugu iddia edilemez. Bununla birlikte islam cumhuriyetinde
oncelikle dini inang ve yasam bi¢iminin 6ncelendigini anlatir. En azindan ilk donem
halifelere baktigimiz zaman dini islerin yiirlitilmesinde biiyiik rol oynadiklarini
gorliriiz. Cuma ve bayram namazlarin1 devlet baskaninin kildirmasi bu vesileyle
hutbe irad edip halka bir konusma yapmalar1 bunun en basit ornekleridir.*® Bu
baglamda Muhammed Esed, ibn Asur’la ayni fikirleri savunmaktadir. Esed’in Ibn
Asur’un eserinden etkilenmis veya istifade etmis olmasi ihtimal dahilindedir.
Muhammed Esed, Kur'an ve sahih hadislerden ¢ikaracagimiz agik ve kesin siyasal
ilkelerin oldugunu; ama belirli bir Islami yonetim bi¢iminin &ngdriilmedigini
belirtmektedir. Bunun igin de islam toplumunun kollektif iradesini ifade eden Islam
Devleti'nin belirli tek bir seklinin olmadigini, zaman ve sartlara bagl olarak bir¢ok
ictihadi sekillerinin olabilecegini ifade etmektedir. Fazlurrahman’in eserlerine
baktigimizda ise onun, Kur’an’da gegen miisavere, istisare gibi kelimeler, ayrica Hz.
Peygamber’den sonra halifelerin segimle belirlenmesi durumu, yonetim bigimi olarak
demokrasiye isaret etmektedir.*®

1.4. Yonetim, Kolelik ve Hiirriyet

Kolelik sadece Araplar arasinda degil, ¢esitli sekilleriyle diinyanin hemen her
bolgesinde ve her kiiltiirde var olan, eski ve acimasiz bir gelenekti. Mezopotamya’da,
Misir’da, Babil’de, Eski Yunan’da, Roma’da, Arabistan’da Iran’da, Orta Asya’da
yasayan kavimlerde koleler toplumun onemli bir boliimiinii olusturuyordu. Her ne
kadar Arap toplumunda kolelik sosyal bir gerceklik olsa da kole azat etmek de bir
erdemdi.*®!

ibn Asur kolelik ve hiirriyet konusunu islerken, insanlik tarihi boyunca
insanlarin  karsilasmis oldugu problemlerle baglantili olarak bu konuyu
degerlendirmenin gerekli oldugunu vurgular. Ayrica cinsiyet lizerine bina edilen
tartismalar1 da g6z onilinde bulundurmanin isabetli olacagini savunur. Yine konunun
hiirriyet ve kolelik bagliklartyla da ilgisinin oldugunun altini ¢izer. Her ne kadar
asrimizda koleligin izlerinin ve sebeplerinin yok oldugu bir gercek ise de farkl
devirlerde Islam’m ahkdmina ve sosyal diizenine dil uzatan bazi miifterilere cevap
vermek i¢in bu konuyu tekrar incelemenin faydali olacagini ifade etmektedir.*®?

Ibn Asur’a gore kolelik ve hiirriyet konulari iizerindeki tartismalarin
tamaminin, erkek ve kadin hakkinda yapilmis tartigmalarla ayn1 oldugu bir gercektir.
Su kadar var ki kolelik fitri bir sey degil sonradan insanligin ortaya ¢ikardigi ve

9 ibn Asur, Usilii'n-Nizami’l-Ictimdi, $.241-215.

0 Fazlurrahman, fslami Yenilenme, (trc. Adil Ciftci), Ankara 2004, s.118-120.
“®1 Erul, Biinyamin ve Digerleri, Hadislerle Islam, \/I343-344.

*2{on Asur, Usiilii'n-Nizami l-Ictimdi, 5.100-101.
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kavramlastirdigi bir durumdur.*®® Hatta miifessirimizin ifadesine gore bu kolelik eski
ve yeni milletlerde o kadar yayilip kok salmist1 ki sanki fitri ve cibilli bir sifatmis
gibi o milletlerin kiiltiirlerinde yer etti. Oyle ki haksiz veya hakli olarak hiirriyet
kavrami, Ozlenen ve aranan bir fazilet halini aldi. Hatta kemal sifatin1 haiz olmanin
bir sebebi olarak hiirriyet hep aranir oldu.*®*

Kur’an’in hikaye ettigi su ayetlerde de oldugu gibi kolenin durumunun ne
kadar zavalli ve asag bir konumda oldugu ve bunu benimsemedigi acikca
goriilmektedir. Bu hususta Yiice Allah soyle buyurmaktadir:

Seping b hiss B K 543 54 Ues B, G 0355 3 o on JB Sk VS A S Al
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“Allah, soyle bir misal verdi: Hi¢chir sey yapamaz tutsak/kéle bir kimseyle, kendisine
verdigimiz giizel nimetlerden (Allah yolunda) gizli-a¢ik harcayan bir kimse hi¢ bir
olur mu?! Allah her tirlii évgiive layik olandir; ama onlar bilmezler!™*®

Miifessirimiz bu ayetin Onceki konularla bir irtibati oldugunu, kolelerin
halinin  miisriklerin  tapmakta olduklart cansiz  varliklara  benzetildigini
savunmaktadir. Koleler efendilerinin izni olmadan hicbir sey yapamazlar. Her
konuda onlarmm izni ile hareket ettiklerinden sanki cansiz putlar gibi etkisiz
sayllmislardir. Dolayisiyla bu ayette tasarruf bakimindan kdleyle efendi birbirine
benzemedigi gibi cansiz putlari siz nasil Allah’la bir tutmaya calisirsiniz mesaji
verilmektedir.*®® Elmalili Hamdi Yazir da bu yetin tefsirinde ince bir niikteye isaret

etmektedir. Ayette iki kisi karsilastirmali olarak 6rnek verilirken &35 J& “Bunlar

hi¢ egit olur mu?” seklinde cemi’ olarak sonuglandirilmasi ona gére manidardir.
Yani hiirler ve koleler olmak tizere iki sinifin karsilastirilmas: yapilmistir. Hiirriyetin
onemli bir nimet oldugu ve bu nimeti verenin Yiice Allah oldugu dersini ¢ikararak
Allah’a layikiyla hamdedilmesi gerektigini vurgular. Allah’a inanmayanlarin
Seytanin esirleri oldugunu ve hiirriyetlerini kaybettiklerini belirtir.*®” Yine ibn Asur,
hiirriyetine sahip olmayip baskasinin milki olan aciz kdleler ile hiirler sinifi miisavi
olurmu? seklinde, muvahhid insanla, Allah’dan baskasina tapanlarin halinin bir
benzetme seklinde ifade edildigine isaret etmektedir.*®®

ibn Asur, bazen kolelerle efendileri arasinda siddete dayali tartismalar
yasanabilecegine isaret etmektedir. Kolelere zor kullanmak, onlara zarar vermek,

483 fbn Asur, Usiilii 'n-Nizami’I-Ictimdi, 5.100.
4 ibn Asur, Usiilii 'n-Nizami ’I-Ictimdi, 5.100.
85 Nahl 16/75.

*€{bn Asur, et-Tahrir, X111/180.

7 Elmalili, Hak Dini, V/3111.

8 {bn Asur, et-Tahrir, X111/180-182.
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koti zan Dbeslemek gibi davramiglar kolelerle efendileri arasinda nefreti
dogurmaktadir. Firsat bulduklarinda efendilerine karsi bir takim tuzaklar kurmalarina
ya da onlardan kurtulmak i¢in kag¢is yollarin1 aramalarina gétiirmektedir. Zaten bu
gibi durumlar yani insanligin kolelestirilmesi fitrata ters islerdir. Fitrat bakimindan
aklmi kullanmasi, duygu ve diislinceleri agisindan koéle bir insan hiir olan kisi ile
aynidir. Ayni anlayis giicline ve ahlak 6zelligine sahiptirler. Ancak koleler bir takim
kayitlar altina alindiklar1 igin hiirler gibi rahat hareket edememektedirler. Cahiliye
sairi Anter’e b. Seddad 6rneginde oldugu gibi. Olay soyle anlatilmaktadir. Antere’nin
babasi kendisine kdéle muamelesi yapiyordu. Cilinkii annesi cariye idi. Bir giin
diisman kendilerini kusatinca Seddad Antereye soyle dedi: “Kalk diismani kov™!
Bunun {izerine Antere: “Kole bir kisi kovma isini giizel yapamaz, ancak hayvanlari
sagma ve diger isleri yapmay1 becerir” dedi. “Baba sen yap ve hiir ol” deyince, o da
diismana saldirmaya basladl.469

Aslinda fitrat dini olan Islam hiikiimlerde kole ve hiir ayrimi yapmaz.
Ayriliklar tabiattan kaynaklanmamaktadir. Hi¢ kimse anadan dogma koéle sayilmaz.
[k miisliimanlar arasinda kéle olarak bilinen Bilal b. Rebah, Umeyye b. Halef’in
kolesi idi. Bu hususta da Kur’an sdyle demektedir:

“Allah’a egs/ortak kosan (miisrik) kadinlarla, iman etmedikleri siirece
evlenmeyin. Dogrusu iman etmis bir cariye, hosunuza gitse bile Allah’a ortak kosan
(miisrik) hiir bir kadindan daha haywhdwr! Allah’a ortak kosan (miisrik) erkekleri de,
iman etmedikleri siirece (mii’'min kadinlarla) evlendirmeyin! Ciinkii mii’'min kéle bir
erkek, Allah’a ortak kosan (miisrik) hiir bir erkekten hosunuza gitse bile daha
haywhdwr. Ciinkii onlar atese cagirirlar;, Allah ise, kendi izniyle cennet’e ve
bagislanma’ya ¢agirir ve diistiniip ogiit alsinlar diye insanlara ayetlerini agiklar. ~470

ibn Asur’a gore, Kur’an’da kéle olanlarin hiirriyetlerine kavusturulmalarinin
tesvik edilmesi, birtakim keffaretlerin kole azad edilmesine baglanmasinin temel
esprisi insanlarm hiirriyetlerine kavusturulmasidir. Islamin 6zlii esaslarindan birisi de
hi¢ siiphesiz hiirriyet kavramidir.*’! Buna gore Islam’in siyaseti insanlan
kolelestirmek degil bilakis onlar1 hiiiiriyetlerine kavusturmaktir. Hz. Peygamber de
bir hadislerinde kolelerin azad edilmesini tesvik etmis ve bunu yapanlarin biiyiik bir
miikafat alacaklarini haber vermistir. “ Kim miimin bir kéleyi azat ederse, o kolenin
her orgamina karsilik Allah da onun bir orgamini cehennemden azat eder.”*"

Koéleler dini hiikiimlerin tamamiyla muhatabdirlar. Ancak timmetin sikintili
donemlerinde kolelerin hukukunu korumak ve onlar1 birtakim zorluklardan harig

tutmak i¢in kurallar konmustur. Bu kurallar da aslinda var olan degil, bdoyle bir

9 fbn Asur, Usiilii 'n-Nizami ’I-Ictimdi, 5.101.
470 Bakara 2/ 221.

**ibn Asur, et-Tahrir, XXX/316.

12 Mislim, Itk, 21.
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miiessese olustuktan sonra yine onlarin mutlulugu i¢in ¢ikarilmistir. Ornegin Cuma
namazi kolelerden diisiiriilmiistiir. Clinkii Cuma, imamla birlikte cemaatin bir araya
gelerek onemli meseleler iizerinde konustuklar1 bir toplant1 hali ve cemaatle kilinan
bir namazdir. Kdlelerin hiirriyeti olmadigi i¢in bu merasime katilamamaktadirlar.
Cuma namazinin disindaki namazlarda kole insan da imam olabilir. Ancak Cuma
imam hatipligi yapamaz. ilim tahsil edebilir, talebe okutabilir. ilim rivayet edip bunu
yayabilir. Ancak kadilik ve yoneticilik yapamaz. Ciinkii kadi hiikkmeden
konumundadir, kole ise mahkiimdur. Kdle efendisine ait oldugu icin kdle sayilmistir.
Efendisi de insanlarin isleri i¢in onu calistirmaktadir. Bu makam igin atanip
atanamama konusu miictehidler arasinda ¢okea tartisilmistir. Kole hiirriyetine sahip
oldugu zaman bu arizi durumdan kurtuldugu i¢in hiirlerin sahip oldugu biitiin haklari
elde etmis olur. Biz buradan anliyoruz ki kolenin birtakim sorumluluklardan muaf
olmasi ya da hiir insanla ayni1 miikellefiyeti tagimamasi arizi bir durum olan
kolelikten otlirtidiir. Yani efendisine bagli oldugu i¢in bir nevi onun hukukuna ridyet
etmekle sorumludur.*”

ibn Asur’un degerlendirmesine gore, haddler konusunda hiirlerle kéleler
arasinda birtakim farklarin olmasi kole kisinin sahsiyetinin kisitlanmasindan
kaynaklanmaktadir. Yoksa insan olma bakimindan hiirlerden hi¢bir farklar1 yoktur.
Bu arizi hal onlar1 bazi sorumluluklardan hari¢ tutmaktadir. Ancak fitrattan
kaynaklanan yiikiimliiliiklerde koleler de sorumludur. Keffaretler, cok kadinla evlilik
gibi. Baz1 alimler her ne kadar koleler ancak bir kadinla evlenebilir demislerse de
onlarin bu gortisleri itibar gormemektedir. Ciinkii bu gibi disiinceler fitrata
aykiridir.*™

“Kur’an’da kole edilmesine dogrudan dogruya miisaade eden bir ayet yoktur.
Bununla birlikte bilvasita geger. “Ey Peygamber! Mehirlerini vererek eviendigin
hamimnlarmmi ve Allah’in sana (savaslarda) ganimet olarak verdigi elinin altindaki
cariyeleri, seninle birlikte hicret edip gelen amca kizlarini, hala kizlarini, day
kizlarii, teyze kizlarvm ve diger mii’'minler i¢in degil de sadece sana has olmak
tizere (mehir vermeksizin) kendini Peygamber’e adadigi Peygamber’in de kendisiyle
evlenmeyi kabul ettigi bir mii’'min kadmi sana heldl kildik. Mii’minlerin esleriyle ve
sahip bulunduklar: cariyelerle ilgili buyrugumuzu ise (daha dnce) bildirmistik. Bu
(seninle ilgili 6zel hiikmiin sebebi), senin (mevcut hammlarla beraberligini devam
ettirmen ve yeni esler nikahlayabilmen konusunda) herhangi bir sikinti ve zorluk
¢cekmemen igindir. Allah ¢ok bagislayan, ¢ok merhamet edendir. el

Yukaridaki ayeti ibn Asur soyle degerlendirmektedir. Bu ayetin bir 6nceki
ayette konu edilen husustan- ki o da miiminlerin evlenip daha sonra bosadiklar

473 fbn {\sur, Usiilii'n-Nizami’I-Ictimdi, 5.226.
" {on Asur, Usiili'n-Nizami lI-Ictimai, 5.102.
% Ahzab 33/50.
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hanimlarla ilgili konudur- sonra gelmesi miifessirimize gére manidardir. Miinafiklar
Hz. Peygamberin evlatligt Zeyd’in bosadigi Zeyneb binti Cahs ile evlenmesi
konusunda fitne ¢ikaracak konusmalar yapmislardi. Iste ilgili Ayet Hz. Peygamberin
kimlerle evlenip evlenemeyecegi hususunu boylece aydinliga kavusturmaktadir.*"®

Ayette savaslarda ganimet olarak elde edilen hamimlarin veya Hz.
Peygambere bizzat gonderilen kadinlarin durumu islenmektedir. Hz. Peygamberin
oglu Ibrahim’in annesi Mariye, Misir krali Mukavkis tarafindan Hz. Peygambere
hediye olarak gonderilmistir. ibn Asur’un degerlendirmesine gore bu hediyeyi
gondermesinin amaci niibiivvet serefine nail olmus bir Peygamber ile komsu olarak
sulh i¢inde yasamayr ve iyi iligskiler kurmayi diisiinmiis olacagi i¢in gondermis
olabilir. Hatta miifessirimiz Mariye disinda Hz. Peygamberin baska bir esiri kabul
etmedigini, esi Hz. Zeyneb tarafindan kendisine baska bir cariye hediye edildigi
seklindeki bilgiye ise kendisinin ulasamadigini savunmaktadir.*’’

Islam koleligi asgari hadde indirmek igin ¢ok calismis hatta insan ticareti
seklindeki koleligi tamamen yasaklamig fakat tamamiyla ilga etmemistir. Savas
esirlerinin durumu farkli oldugu icin biitiin milletleri ilgilendirdiginden tek tarafli
olarak bunu kaldiramazdi. Ancak savas esirlerinin her zaman kole edilmesi de
Islam’da zorunlu degildir. Siiphesizki harp esirlerini daima kole etmek mecburiyeti
yoktu. Bununla birlikte Islam koleligi tamamen kaldirmamistir. Ciinkii insanligin
menfaati i¢cin kolelige basgvurulacak haller olabillir. “Mesela bir kavim, kendini
dokunulmaz ve kendinden gayri biitiin yabancilarin asagilik bir mahlik olduguna
dini inangla inanir ve beser varliklarina hayvanlardan daha kotii muamele ederse ve
aynt zamanda insaniyetperver zevatin tavsiyelerini dinlemeyi redderse, biitiin
milletler boyle insanliktan uzak bir kavme kars1 birlesip onlar1 kole ederek higbir dil,
ik ve renk tarafgirlikleri olmayan bir kavmin mandas: altina koymalar1 insanligin
menfaati icaplarindandir.” 418

Konumuzla ilgili Islam siyasetinin ve yonetiminin kélelerle ilgili tavrin1 daha
1yl anlamak i¢in verecegimiz su bilgiler de dnemlidir. * Her seyden once belirtmek
gerekir ki, koleligi Islam icad etmemis; tam tersine Miisliimanlar ¢ok eski
donemlerden kalan ve biitiin diinyaya yayilan bu miiesseseyi devralmislardi. Islam
acisindan kolelik ne bir cezalandirma yolu ve ekonomik amaglarla kendisinden
faydalanilan bir svas ganimetidir. Eskiden koleler insan yerine konulmazken Islam’la
birlikte kimliklerine kavusmuslardir. Islamiyet kolelere hukuki bakimdan yeni haklar
tanimig, ayn1 zamanda bu smifin kaynaklarini savas esirleriyle sinirlamistir. Hatta
diisman ordusu saflarindan ayrilarak Islam karargihina siginip teslim olan savas
esirleri sayet Islam’i kabul ederlerse kendiliklerinden hiirriyetlerini elde etmis

“"®bn Asur, et-Tahrir, XXI1/289.
*""{bn Asur, et-Tahrir, XXI/ 291.
478 Hamidullah, Islamda Devlet Idaresi, s.334,336,338-339.
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sayilirlar.”*"®  Ozet olarak ibn Asur, koleligin fitrata aykiri oldugunu ve hiirriyetin

ise as1l oldugunu vurgular. insan olma bakimindan hiir ile kéle arasinda bir farkin
olmadigmi ancak bazi hukuki konularda farkli muamelelerin yapildigini belirtir.
Kolelik arizi bir durum oldugu i¢in ona gore kolelikten kurtulan bir kisi aym
zamanda hukuki haklarm tamamindan da istifade edebilir.**°

1.5. Yonetim ve Hosgorii

Hosgorii diisiince tarihinin en eski ve kokli bir kavramidir. Bat1 dillerindeki
karsiligi “tolerance” olan hosgoriiniin Arapcadaki karsiligi ise “miisamaha”dir.
Hosgoriiyi dogru anlamak, onun bir gz yumma, aldiris etmeme anlamina
donlismemesi i¢in hosgdriinlin sinirlarini belirlemek gerekir. Kisi tutumu olarak
hosgorii, bir kisinin diger kisileri Oncelikle insan olduklarini unutmamasidir.
Hosgoriilii kisi tutumu, kendisinden farkli diisiinenlerin, farkli inanglara sahip

olanlarin haklarina zarar vermemektir.**

Miifessir, hosgorii anlamina gelen ~+L.i “tesdmuh” kelimesini ele alarak

sOzliik ve 1stilah anlamini agiklamaya calisir. Hz. Peygamberin: “Sattigi zaman esnek
davranan, satin aldigi zaman da kolaylik saglayan ve hiikiim verirken iyi hiikiim

veren kimseye Allah rahmet eylesin” hadisini delil gostererek burada gegen =«
“semhan” ifadesinin hoggorii anlamina geldigini izaha caligir. *

Tesamuh kelimesi her ne kadar miisareket ifade eden bab’dan gelse de ibn
Asur, bunun burada tek tarafli olarak algilanmasi gerektigini Vurgular.483 Hosgoru
deyince de miislimanlarla Gayr-i mislimler arasinda olan miinasebetlerin
anlagilmas1 gerektigini savunur. Bu hususta Peygamberimizin: “Ben ancak
miisamahali, hanif dini iizere gonderildim.”*®** hadisini kaynak gosterir. Bazi
arastirmacilarin bu “semha” kelimesini gevseklik anlamina yorumlamalarinin dogru
olmadigint sdyler. Belki miislimanlarin kendi dinlerini yasamalar1 hususunda
gosterdikleri gevseklik olabilir. Ancak bunun gayr-i mislimlere gosterilen hosgorii
anlaminda anlasilmast ve gevseklik olarak degerlendirilmemesi gerektigini
vurgular.*®

Kur’an-1 Kerimde bir¢ok eiyette‘m6

kendini sikintiya sokmamasi tavsiye edilmektedir. Miellif, i¢ sikintisinin kisiyi

Hz. Peygambere miisamahali olmasi,

" Saricam [brahim, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesajt, 5.361.

80 fbn Asur, Usiilii'n-Nizami’I-Ictimdi, 5.101.

8 Ozkiitiik, Ozgii, Hosgorii, 5.2.

82 fbn Asur, Usiilii ’n-Nizami’I-Ictimdi, 5.226.

83 fbn Asur, Usiilii ’n-Nizami’I-Ictimdi, 5.226.

8 Miislim, Birr, 87.

85 fbn Asur, Usiilii'n-Nizami’I-Ictimdi, $.227.

% Kasas 28/ 56; Suara 26/3; Fatir 35/8;Kaf 50/35; Neml 27/79-81.
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ileriki sathalarda helak olmaya kadar gotiirecek bir hastalik oldugunu dolayisiyla
hosgorii ile hareket etmek gerektigini ifade etmektedir.*®” Ozellikle miisrikleri
Islam’a davet konusunda onlarin iman etmeleri hususunda kendisinin bir vekil degil,
ancak nezir yani uyarici oldugu her firsatta Vurgulanmaktadlr.488

fbn Asur’a gore Islam dininin hakikatini arastirmak isteyenler igin, ister
miisliman olsun isterse farkli dine mensup olsun, Islam’m hosgorii anlayisini
arastirmanin en 6nemli konular arasinda oldugu bir gergektir. Yani arastirma yapmak
isteyenler bu konu iizerine yogunlasmalidirlar. Hatta bazi kimseler Islam’m hosgorii
anlayisin1 tam manasiyla anlayamadiklar1 gibi boyle bir konunun bu dinde olup
olmadigindan da habersizdirler. Bu sonuca gotiiren sebepler arasinda belki tarihin
baz1 donemlerinde insanlarin sergiledikleri tavir ve davraniglar gosterilebilir. Bu
durum Islam’in getirdigi hosgorii anlayisimi ya eksik anlamalarina ya da iginde
olmayan sert, kaba, bagnaz ve benzeri bir takim kavramlar1 kendileri doldurarak
hosgorii anlayisina zit anlamalara gekmislerdir.489

iste Ibn Asur biitin bunlari inceleyerek hosgorii anlayisinin bazi kimseler
tarafindan ya eksik yorumlandigin1 ya da hi¢ bdyle bir sey Islam’m giindeminde
yokmus gibi davrandiklarini izaha calisir. Bazen de Islam diismanlarinin yaptiklari
isler neticesinde miisliimanlarin da onlara kars1 sert bir tutum sergiledikleri olmustur,
seklinde diisiinmemiz gerektigini de goz ard1 etmez. islam’m hosgériisiinii anlatmak,
diger inang ve sistemlerde olmadig1 kadar insana deger veren ve insanlar arasindaki
iligkileri diizenleyen farkliligim1 ortaya koyarak en giizel sekilde tanitmak bizim
gorevimizdir. Hig siiphesiz bir dini seven kimse o dinin miintesiplerinin ¢ogalmasi
icin calisir, gayret sarf eder. Dolayisiyla bu davetine karsi ¢ikanlara igten ige
ofkelenir, belki de kin besler. Iste Ibn Asur, dinin kendi yapisindan degil de
insanlarin  kendi zaafi ve psikolojik tutumundan &tiirii hosgoriiyli zedeleyen
davranislarla karsilasmanin ihtimal dahilinde oldugunu ifade eder.*®

Dinler Tarihi ile ilgilenen uzmanlar bir dinin miintesiplerini, kendi dininden
olanlar ve bagka dinlere inananlar olmak fiizere iki sekilde kategorize ederek, iKi
sinifa ayirmaktadirlar. Dolayisiyla bu hal birlestirici ve ayristirict dzellik arz eden bir
durumdur. Kendi dinlerinden olanlar1 severek ve benimseyerek insanlar1 birlestirici,
bagka dinlere mensup olanlar1 da sevmemek ve bir arada bulunmamak kaydiyla
ayristirict bir tavir sergilemektedirler. Bunun iizerine farkli farkli inanglara sahip
olanlar arasinda darginlik, kaba davranma, hatta birbirlerine saldir1 seklinde durumlar
ortaya c¢ikmaktadir. Tarih bu gibi olaylara ¢okca sahit olmustur. Giiglii olan ve
digerlerine galebe g¢alan bir dinin miintesipleri ilk is olarak farkli dine mdiintesip

**7 ibn Asur, et-Tahrir, X1X/110.

**® [bn Asur, et-Tahrir, X1/217.

*{on Asur, Usiilii 'n-Nizami l-Ictimai, 5.227.

0 {on Asur, Usilii 'n-Nizami’l-Ictimdi, 5.227-228.
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olanlar1 bu inanglarindan vazgegirme baskist olarak mabedleri yikma, kitaplari
yakma, insanlar1 6ldiirme ve yaralama seklinde karsimiza ¢ikmaktadir. Romalilarin
ve Nazilerin yaptiklari, Habeslilerin Ka’beyi yikmak i¢in geldiklerinde Araplara
yaptiklari, yine Kur’an’da gegen Ashab-1 Uhdud’un yaptigi, Yemen Yahudilerinin
Necran hristiyanlarma yaptiklari gibi.*** Kur’an’da Hz. Musa ile kavmi arasinda
gecen olaylarin su dyette anlatildigi 6rnek de bu kabildendir.

“O swrada, Firavun ailesinden imanmni gizleyen mii’'min bir adam (ortaya
atilarak) soyle dedi: “Rabbinizden size agik belgelerle gelmigken, “Rabbim
Allah’tir!” dedigi icin bir Kimseyi éldiirecek misiniz?! Eger o bir yalanciysa, yalani
mutlaka ayagina dolasacaktir; ama dogruyu soyliiyorsa, sizi uyardigr azabin bir
kismi (bu diinyada payiniza diisen kadary) mutlaka basiniza gelecektir! Ciinkii Allah,
haddini asan usta yalancyt asla dogru yola / basariya ulastirmaz. ~492

Miisrik Araplarin Hz. Peygamber’e yaptiklarini hatirlayacak olursak, O’nun
ibadetine engel olmak icin yolunu kesmeleri, namaz kilarken iizerine deve pisligi
atmalari; Hz. Ebubekir Kur’an okurken engel olmaya caligmalar1 gibi birgok 6rnek
verebiliriz. Bu gibi mudmeleler ister batil din miintesipleri tarafindan isterse hak din
taraftarlarinca yapilsin, bu gibi tutumlar kendi ahlaklarinin eksikligini ve insani
davraniglarinin bozuklugunu gostermektedir. Ayeti genis anlamda degerlendiren ibn
Asur, sadece Firavun déneminde imanmi gizleyen kisinin degil, asr-1 saadet
doneminde Hz. Ebubekir’in iman etmesi ve agik¢a imanini izhar edip malini o yolda
harcamasi, yine Yunanlilar déneminde Sokrat’in o6ldiiriilme korkusuyla imanim
gizlemesi gibi Ornekler vermektedir. Hatta Hz. Ebubekir’in imanmi gizlememis
olmas1 mifessirimize gore digerlerinin imanimndan daha gii¢cli oldugunu
gostermektedir. 493

Islam dini biitiin insanlig1 kucaklayic1 ve toparlayict olarak geldi. Insanlar
farkli dinden olduklar1 i¢in bu din onlara diigmanlik beslemez. Herkese insan olmasi
hasebiyle sevgiyle yaklasir. Bagkalarinin hak ve hukukunu koruyan bir sistemle
hosgoriiniin en giizel drnegini sergilemis ve hosgoriiyii temel esas olarak dikkate
almigtir. Bagkalarimin fikrine saygi gostermek, biitiin insanlara kars1 giizel ahlakl
olmak gibi ilkeler, Islam’in hosgérii esasidir. Kur’an’da buna benzer birgok &rnek
vardir. O Orneklerden bazilarini verebiliriz. Yiice Allah asagidaki ayetlerde soyle
buyurmaktadir:
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1 ibn Asur, Usiilii 'n-Nizami ’I-Ictimdi, 5.228.
92 Mii’min 40/ 28.
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“Bilesin ki sen dliilere soz isittiremezsin! Arkalarina hi¢ bakmaksizin kagip
giden sagirlara cagrim ulastiramazsin! Ve sen korleri sapkinliktan kurtaryp dogru
yola iletemezsin. Sen ancak dyetlerimize teslim olup iman edenlere
duyurabilirsin. ~494

ibn Asur’un degerlendirmesine gore bu ayette farkli inangtan olan insanlarm
Islam’a davet edildiklerinde bu daveti kabul etmedikleri takdirde 1srarli olunmamasi
mesaji vardir. Clinkli hakikati kabul etmeyenlerin hali 6lmiis kisilere benzetilerek
onlara yapilan ¢agrinin higbir etkisinin olmayacagi vurgulanmakta bu hususta bile
hosgoriilii yaklagim tarzi tavsiye edilmektedir.*®
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“Ey iman edenler! Siz (6ncelikle) kendinize bakin (¢iinkii baskalarinin hesabi
sizden sorulmayacaktir)! Eger siz dogru yolda olursaniz, yanls yolda olanlar size
(sizin hak yoldaki ¢abalariniza) zarar veremezler. Hepinizin doniisii Allah’adir,
Allah size, yaptiklarimizi bir bir haber verecek ( ve sizden hesabini soracak)tir. %

ibn Asur’a gore islam inancinda Beni Israil’e gonderilen peygamberlere (ve
biitliin peygamberlere iman etmek) ehl-1 kitaba kars1 hosgoriiniin en agik 6rnegidir.
Bunun aksine hareket edenler ise islam’m anlayisini degil, kendi kisisel tavirlarini
sergilemis olurlar.*’

Dini alanda, Islam’m Miisliiman kisilerden yapmalarini istedigi biitiin
sorumluluklar konusunda, dine muhalif olanlarin bu sorumluluklardan muaf
tutulmalar1 yine hosgoriiniin bir gostergesidir. Yine bu hususta Kur’an’in su ayetleri
dikkatlerimizi ¢ekmektedir.

“Ona bir hazine indirilmesi veya O 'nunla birlikte bir melegin gelmesi gerekmezmiy
di?!” diyecekleri korkusuyla ve kalbine agir gelecegi i¢in, sana vahyedilenlerin
bazilarini, teblig etmekten vaz mi gececeksin?! Halbuki sen ancak bir uyaricisin! Her
seyin tistesinden gelecek olan ancak Allah tir. 498

“Onlar Bu Soz’e/Kur’an’a inanmayacaklar diye, sanki sen iiziintiinden kendini

pesleri sira heldak edeceksin! 499

49 Neml 27/ 80-81.

*®bn Asur, et-Tahrir, X1X/308-3009.

4% Maide 5/ 105.

7 ibn Asur, Usiilii 'n-Nizami’I-Ictimdi, 5.229.
4% Hud 11/12.

49 Kehf 18/ 6.
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fbn Asur’un degerlendirmesine gére bu Aayette ifade edilen durum; Hz.
Peygamberin inanmayan miisriklerin davet edildikleri tevhid akidesini kabul etmeleri
konusundaki 1srar1 ve hirs1 olmakla birlikte ayn1 zamanda miisriklerin de tutum ve
davramislarindaki inatciliklar: ve haktan yiiz cevirmeleridir.”® Zemahseri de ayette
temsili bir anlatim oldugunu savunur ve s0yle 6rneklendirir. Bir kimsenin sevdigi
kisiler ve seyler elinden ¢ikip uzaklastiklar1 zaman o kisi ¢ok {iziiliir ve iginde bir
hasret duygusu belirir. iste Hz. Peygamber de miisriklerin iman etmelerini ¢ok arzu
etmis neticede iman etmedikleri i¢in de kendini bitab diisiirecek derecede iiziintiiye
girmisti. Hemen hemen Beydavi de aym anlami vermistir.>®" Biitiin bunlar dikkate
alindiginda hosgérii anlayisinin islam’in en énemli &zelliklerinden oldugunu anlariz.
Hem inananlara hem de inanmayanlara kars1 hosgorii Islam’m biiyiik bir nimeti ve en
miimeyyiz vasfidir. Ayn1 zamanda Islam risaletinin rahmetinin enginliginin en agik
delilidir. Qlgili ayette Yiice Allah sdyle buyurmustur: owJull &5 Y\ Aoty
“Siiphesiz ki seni biz (ey Muhammed!), ancak dlemlere rahmet olarak ginderdik.”*

Bu ayette ibn Asur’un degerlendirmesine gore, sadece Hz. Peygamberin
merhamet peygamberi oldugu vurgulanmamakta ayni zamanda islam dininin de
biitiin yonleriyle rahmet dini oldugunun alt1 ¢izilmektedir. Ayn1 zamanda rahmet
ilkesinin, baska bir ifadeyle karsidaki muhataba hoggorii ile yaklagsmanin sadece belli
bir iimmete has olmayip biitiin insanlik icin gerekli olan bir davranis oldugu da
:51(;1kt1r.503

ibn Asur’a gore Islam, koklii bir sekilde hosgorilyii giindemine almis ve
kuvvetli delillerle bunu desteklemistir. Miisliimanlarin birbirlerini sevmeleri, yakin
ilgi gosterme gibi kendi aralarindaki miinasebetlerde hosgoriilii olmayr bir 6dev
olarak yiikledigi gibi, diger insanlarla olan beseri iliskilerde de aym sekilde
davranmalarini agikca istemistir. Gerek Kur’an ayetlerinde gerekse Hz. Peygamberin
hadislerinde insanlarin bir arada yasamalarmin zaruri oldugu, fikir ve anlayis
bakimindan farkli 6zelliklere sahip olabileceklerinin normal oldugu vurgulanmistir.
Bu yiizden insanlar farkli kisilerle karsilastiklarinda 6nyargili ve diismanca bir tavirla
degil, konunun basinda anlattigimiz cibilli farkliliklar1 g6z oniinde bulundurarak
hosgorilii bir sekilde yaklagmay1 tavsiye ettigini gérﬁriiz.504 Konuyla ilgili Yiice
Allah agagidaki ayetlerde sdyle buyurmaktadir:
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“Eger Rabbin dileseydi, insanlar: (hak din iizere) tek bir topluluk yapardi. Fakat
onlar, (imtihan geregi) siirekli olarak ayri ayri yollara sapip duracaklardwr. Ancak
Rabbinin rahmetine erdirdikleri bundan miistesnadir! Iste Rabbin insanlar: bu
(se¢me Ozguirliigii ve imtihan) sebebiyle yaratmis ve Rabbinin su soézii yerini
bulmustur: “Andolsun ki cehennemi tiimiiyle (dogru yoldan sapan) insanlar ve
cinlerle dolduracagim! +505
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“De ki: “Hak Rabbinizden dir, artik dileyen iman etsin, dileyen inkar edip
kdfir olsun.” Clinkii biz zalimler icin, surlar kendilerini ¢epegevre kusatacak olan
bir ates hazirladik; orada onlar susuzluktan sogriiliip yardim istediklerinde,
kendilerine yiizleri kavuracak olan erimis maden gibi bir kaynar su verilir. O, ne
fena bir icecek, orasi ne fena bir Slgmaktlr.S06 ; “Biz her iimmet i¢in, (kendi
donemlerinde) iizerinde yiiriiyecekleri bir yol belirledik. O halde onlar seninle bu
iste (din konusunda) asla tartismasinlar. Ve sen Rabbinin yoluna ¢agir; ¢iinkii sen
kesinlikle egrilmez  dosdogru  bir yol iizerindesin! Onlar seninle (bu
konuda)tarusiriarsa de ki: “Yapmakta oldugunuz isleri en iyi Allah bilir! 507

ibnAsur’a gore iste bu Kur’ani nasslar, ahlakin zirvesi ve hosgoriiniin en
bariz &rnekleridir. Siiphesiz Islam; insanlar1 fitratin geregi olarak tevhide ¢agirmakta
ve bu dinin giizelliklerini onlara gostermektedir. Bununla birlikte kendi etbainin
yanlis inanglara kaymasini da istememektedir. Her seye ragmen muhalif olanlara
kars1 duygusal davranmamay1 onermekte, sogukkanlilig1 asla elden birakmamayi, kin
ve nefrete sevk edecek hareketlerden de uzak durmayi sik sik vurgulamaktadir.>®

Hosgoriiniin zidd1 ise taassubdur. Taassubun itikadi ve ameli boyuttaki
tezahiirlerini tarih boyu gérmekteyiz. Bu taassub bazen ¢ok kati bazen de zayif bir
sekilde ortaya ¢ikmaktadir. Ornegin Hintli Miisliimanlarla buzagiya tapanlar arasinda
ozellikle Kurban bayramlarinda tartigsmalar goriilmektedir. Miisliimanlar kurban
olarak inek kesmek istediklerinde onlar inanglarinin bir taassubu olarak buna karsi
cikmaktadirlar. Uhud savasinda Ebu Siifyan: “Hubel en biiyiiktiir” soziine
miislimanlarin “Allah daha biiyiiktiir” seklinde cevap vermeleri gibi.

Tarihte Misliimanlarin hem hristiyan hem de Yahudi kabileleriyle baris
ortaminda birlikte yasadiklar1 bu hosgérii ortamini biliyoruz. Iste Islam’n hosgoriisii

595 Hud 11/ 118-119.

506 KK ehf 18/ 29.

%7 Hac 22/ 67-68.

%8 ibn Asur, Usilii n-Nizami’l-Ictimdi, 5.230.
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biitiin insanlig kapsayacak sekilde simulliidiir.>® Su 4yet hangi dinden olursa olsun
insanlara kars1 miisamahali olmanin en zirve 6rnegidir.

“Onlarin, Allah’tan baska yakarip tapindiklar: ilahlarina siz  kotii
soylemeyiniz ki, onlar da her hangi bir bilgiye dayanmadan ve hadlerini asarak ( ve
de diismanlik duygularina kapilarak) Allah’a kétii soylemesinler! Hakikat su ki biz
her timmete/topluma, yapip ettiklerini sislii/cekici gostermekteyiz. Fakat sonugta
onlarin doniisti Rablerine olacak ve Rableri, yapmakta olduklari her seyi onlara
haber verecek (ve hesabini soracak)tir. ~510

ibn Asur bu ayeti yorumlarken, baskalarinin taptig1 ilaha sovmenin dini bir
temele dayanmadigini sodyler. Yani hak din batil olan bir hususa sdvmeyi uygun
gormez. O zaman gergek dinle batil din arasinda bir fark kalmaz, demektedir. Ayni
zamanda bu gibi tutum davet ilkesiyle uyum arzetmemektedir. Ciinkii hakikate
davetin amaci batil olan bir seyi ortadan kaldirmak insanlart hakikatle
bulusturmaktir. Bunun metodu da kiifiir ile degil, hosgorii ve giizel lisanla insanlari
gercege cagirmaktir.>!

Allah Musa’yr biitiin alemlere Ustiin kilmistir diyen bir kimseye, orada
bulunan miisliiman bir kisi hiicum etmis ve aralarinda kargasa ¢ikmisti. Nitekim olay
Hz. Peygamber’e intikal etmisti. Bunun iizerine Hz. Peygamber: “Beni Musa 'dan
daha iistiin gormeyin” ya da baska bir ifadeyle “ Peygamberler arasinda iistiinliik
yarist yapmaymn” seklinde cevap vermesi hosgorii 6rnegidir.>*?

Islam sadece inang bazinda degil diinyevi islerde de insanlarin birbirlerine
karst hosgoriilii olmalarini, gerek aile igi iliskilerde gerekse toplum biinyesindeki
iligkilerde olsun bu giizel davranis1 asla unutmamalarini 6nemli bir tavsiye seklinde
vermigstir. Konuyla ilgili ayet ise soyledir:

2 ) 2
Helass 2 (e 2 SEG

“Biz insana, anne-babasina iyilik yapmasint ve iyi davranmasini emrettik;
fakat annen baban seni, hakkinda hi¢ bilgin olmayan bir seyi bana ortak kosmaya
zorlarlarsa, onlara itaat etme! Siiphesiz ki sonugta doniisiiniiz banadir ve yapmakta

oldugunuz her seyi ben size haber verecegim (ve karsiliklarint verecegim.) 513

59 {hn Asur, Usiilii 'n-Nizami’I-Ictimdi, 5.231.

510 En’am 6/ 108.

> {bn Asur, et-Tahrir, V1/263.

>12 Buhari, Husumdt, 1; Enbiya, 31;Miislim, Feddil, 16; ibn Asur, Usili’'n-Nizami’l-Ictimdi, 5.231.
>13 Ankebut 29/ 8.
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Yukarida medlini verdigimiz 4ayet anne babaya karsi davraniglar
diizenlemektedir. Bu ve benzeri ayetler coktur. Ayrica islam Ehl-i Kitapla, hisimlik
ve akrabalik baglarinin devam ettirilmesini kararlastirmistir. Hatta inangsiz, miisrik
insanlarla sohbet etmenin bir sakincasinin olmadigini yine su ayetten 6grenmekteyiz.

LA DO g oo a5 W80 1 i8R B 1 g b T 0 e D G
“Bir de, (kdfir olmasina ragmen) sizinle din savast yapmamug ve sizi yurtlarinizdan
ctkarmamis olanlara, iyilik yapmanizi ve ddil davranmamizi Allah yasaklamaz.

Stiphesiz Allah, adaletli/ol¢iilii davrananlart sever. »ol4

Ibn Abbas’a gdére bu Aayette gecen ﬁ.J\ Mj “onlara adil davramn”

ibaresinden maksat sila-i rahim ve benzeri konulardir. ibn Asur da hemen hemen
aynt manay1 vermektedir. Razi’ye ait olan ve bu ayetin hilkmiiniin neshedilmis
oldugunu belirten goriisiinii ise Ibn Asur benimsemez. Ona gore ayetin hilkmii bugiin
de gecerlidir. Maliki alimi olan biiyiik ilim adami Ismail b. Ishak (6.282/896)’1n da

e - o 515
bu goriiste oldugunu savunarak onu da referans gosterir.

Ibnii’l-Arabi (6.543/1148) Ahkdm 'u-1-Kur’an’da miisrik olanlara adaletli
davranin pasajmin cezai konularda olmayip, mali konularda oldugunu
savunmaktadir.>'® ibn Asur, hosgériiye 6rnek olacak bir menkibe anlatarak Islam’m
hosgoriisiiniin evrenselligini izaha ¢alisir. Bir giin biiyiik bir kadi olan ismail b.
Ishak’in yanina zimmi olan bir sahis gelir. Kadi onu ayakta karsilar, ikramda
bulunur. O sirada yaninda bulunanlar bu durumu yadirgayinca o, yukarida

verdigimiz Miimtehine stresinin sekizinci ayetini onlara okur. O ayet de soyledir:

“Bir de, (kdfir olmasina ragmen) sizinle din savasi yapmamis ve sizi
yurtlarmmizdan ¢ikarmamis olanlara, iyilik yapmanizi ve adil davranmanizi Allah
yasaklamaz. Siiphesiz Allah, addletli/sl¢iilii davrananlar: sever.” **'

ibn Asur, insafla Islam tarihine bakildigi zaman cok sayida hosgorii
orneklerinin sergilendigi sahneleri gorebileceklerini  herkese duyurmaktadir.
Hristiyan, Yahudi, Sabii, Musevi vb. hangi dine mensup olursa olsun insanlarin
Islam’m hakimiyeti altinda hosgorii ile yasadiklari, higbir haklarmin ihmal
edilmedigi bilinen bir gercektir. Islam ydnetimi altinda bulunan insanlar higbir baski
ve zuliim gormeden hosgorii anlayist icerisinde glivenle hayatlarini stirdiirmiislerdir.
Bu insanlarla mislimanlar karsilikli bilgi aligverisinde bulunmuslar, ortaklik
yapmislar, hatta herkesin kendi inancini yagayabilecegi yer ve zemine sahip

514 Miimtehine 60/ 8.

515 ibn Asur, et-Tahrir, XXVI11/136; Ibn Asur, Usiilii 'n-Nizami’l-Ictimdi, 5.232.
% {bn Arabi, Ahkdmu I-Kur’an, \\V/228.

" Miimtehine 60/ 8.
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olmuslardir. islam’in bunlara sagladigi hayat kadar higbir din ve sistem onlara
ozgiirce yasama firsatim saglayamamistir.”™® Bugiin batim yaptigi gibi onlari
asimile etmek, kimliklerini unutturmak gibi hareketlerde bulunmamistir. Onlarin
hayatlar1 giivence altina alinmis, varliklarin1 devam ettirme firsat1 tanmmistir. Iste
biitiin bunlar Islam’in hosgoriisiiniin evrenselligini ve siyasetinin insanlarin dzgiirce
yasamalar1 hedefi oldugunu gosteren orneklerdir.

1.6. Hilafet ve imamet Anlayisi

Konuya baslamadan oénce Islam’dan &nceki mevcut sistemlere kisaca yer
vermek, konunun anlagilmasi bakimindan uygun olacaktir. islam yonetim diizeni,
yeryliziinde Hz. Peygamberin Onderliginde gerceklesmeye basladigi donemlerde,
diinyada var olan diger siyasal diizenler ise "kuvvet" temeli {tizerinde
yiikselmekteydi. Bu diizenlerin politikalar1 da; istiinliikk kurmak, insanlar1 baski
altinda tutmak ve tahakkiim ilkelerine dayaniyordu.

Bu tiir yonetimlere ve onlarm politikalarma en acik iki drnek, biri Islam'mn
dogdugu yer olan Arap yarrmadasinin kuzeydogusunda yer alan iran imparatorlugu;
digeri ise kuzeybatisinda bulunan Bizans imparatorlugu idi. Misliimanlar bu iKi
diizeni tanimlamak icin o ddnemlerde Iran rejimi hakkinda "Kisraviyye", yani
kisralar diizeni; Bizans rejimi hakkinda da "Kayseriyye", yani "Kayserler diizeni"
terimlerini kullaniyorlardi. Ayn1 sekilde her iki diizeni tanimlamak amaciyla "Miilk"
kavrami da kullanilirdi. Bununla da anlatilmak istenen bir tek kisinin mukeddaratina
egemen oldugu, mutlak ve istibdada dayali yonetimlerin diizenlemeleri idi. Bu kisi
iilkeyi kisisel arzu ve heveslerine gore yonetir ve iradesinin iistlinde herhangi bir
kanun veya otorite kabul etmez ve tanimazdi.

Ozellikle ilk miisliimanlar, boyle bir yonetim bigimini yani tek kisinin
egemen oldugu bir sistemi kesinlikle kabul edemez, i¢lerine sindiremezlerdi. Ciinkii
Kur'an-1 Kerim, bu tiir "Meleki" diizenlere Firavun gibi kisileri ornek gostererek
onlardan nefret ettirdigi gibi;

"Kralice (Belkis) dedi ki: “Krallar bir iillkeye girdiklerinde oramin altini
listiine getirirler ve ulularim asagilarlar. Evet onlar (hep) boyle yaparlar.'™*

ayetiyle de genel olarak melikler hakkindaki olumsuz hiikmiinii belirtmektedir.>?°

Kur'an-1 Kerim, meleki yonetimlerin temelinin zulme dayali oldugunu belirtir
ve baz1 zalim meliklerden de s6z eder: “..¢iinkii 6tede her gemiyi zorla alan bir
melik/hiikiimdar vardi.">*" ibn Asur bu ayetin tefsirinde her bdlgenin kralinin haksiz

8 ipn Asur, Usilii'n-Nizami’I-Ictimdi, s. 231.
519 Neml 27/ 34.

520 fbn Asur, et-Tahrir, 11/467-468.

521 Kehf 18/ 79.
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ve karsiliksiz olarak insanlarin mallarini ellerinden aldigini, bunun en tipik 6rneginin
ise Firavun ve onun gibi yoneticiler oldugunu agiklar.®** Gériiliiyor ki Kur'an-1
Kerim, Kisralarin, Kayserlerin, Firavunlarin yonetim bi¢imini gayet agik bir dille
elestirmekte ve reddetmektedir. Bu ruh ile yetisen ilk miisliiman nesil, bu tiir yonetim
sekillerine kars1 olduk¢a hassas idi; onlar Islami yonetimin meliklige doniismemesi
i¢in biiyiik bir 6zen gosteriyorlardi. Hz. Omer (r.a) bir giin Selman (r.a)'a: "Ben
melik miyim, halife miyim? diye sorar. Selman da: "Eger sen miisliimanlardan bir
dirhem veya daha az bir miktar toplayacak ve bunu hakki olmayan bir yere
harcayacak olursan, sen meliksin, halife degilsin", cevabini verir. Haksiz tasarruflar
yaninda melikin insanlar1 zora kostugu da bildirilmistir. Bu bakimdan Hz. Omer'e
etrafinda bulunanlar: "Hamd olsun ki sen melik degilsin" demislerdir.”*® Abdullah b.
Omer’de iimmetin topluca bey'at etmedigi kimseye halife demenin dogru
olamayacagini bildirmistir.>**

Hilafet ile saltanat arasindaki farka gelince; Hilafet slira esasina dayanir. Yani
halife misliimanlarin istisaresi ve secimi (bey'at) sonucunda is basina gelir.
Saltanatta ise buna yer yoktur. Saltanat babadan ogula gegen bir hak olarak kabul
edilir. Ibn Hazm; hilafetin verasete dayanmayacagini sdyler ve Islim'in soya dayanan
saltanati tanimadigin1 sdyle belirtir: "Miisliimanlar arasindaki imamette verasetin
caiz olmadigimmi Rafiziler diginda kabul etmeyen yoktur. Onlar hem ergenlik yasina
gelmemis kimsenin Imam olabilecegini kabul ederler, hem de bu konuda veraseti
caiz gérﬁrler."525 Buna gore halifelik, her tiirlii tasarruf ve adalet ol¢iileri igerisinde
yapilmalidir; Meliklik 6yle degildir. Saltanatta baskanlik verasetle gecer, halifelik
makamina ise slra (segim) ile gelinir. Hz. Peygamber (s.a) halifeligin meliklige
doniismesi halinde kotii yonde pek biiylik olaylarin meydana gelecegini, kiyameti
andiran biiylik olaylarin yasanacagini anlatmistir.>®® Anlagilan Hz. Peygamber (s.a)
bu hadisle, Hz. Osman'in hilafetinin son yillarinda basglayan ve Muaviye'nin basa
gecmesiyle sonuglanan olaylara isaret etmektedir.

Miifessirimiz, dzellikle Islam yonetimi konusunda Kur’an’da yer alan halife,
istihlaf ve benzer kavramlarin gectigi ayetleri izah ederken konuyu ele almaktadir.
Ornegin konuyla alakali olarak asagidaki ayetle ilgili onun yorumunu vermeye
caligalim.

55560 Jands e Aol 5 s T 1I6 Bl o581 ets ) Sl & 6 3
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522 jbn Asur, et-Tahrir, XV/117.

523 {bn Sa’d, Tabdkat, 111/306-307.

524 Miras, Tecrid-i Sarih, VI1/175.
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“Bir zamanlar Rabbin meleklere: “Ben yeryiiziinde bir gorevli (halife) atayacagim”
dediginde onlar: “Biz seni hamd (6vgii) ile yiiceltiyor (tesbih ediyor) ve her tiirlii
noksanliklardan uzak tutuyorken, yeryiiziinde bozgunculuk ¢ikaracak/diizeni bozacak
ve kan dokecek birini mi oraya getireceksin?!” demislerdi de, Rabbin: “Siiphesiz ki
ben, sizin bilmediginiz seyleri biliyorum.” demisti. "’

fbn Asur, bu ayetin hemen hemen biitiin kelimelerini ele alarak genis bir tahlil
yapmustir. Oncelikle melek kelimesinin ne anlama geldigi, meleklerin 6zellikleri,
Yiice Allah’in onlarla konugma diyalogunun ne manaya geldigi lizerinde detayli bir
bilgi vermektedir.>?® Hatta ilk insan Hz. Adem’in ne anlama geldigi, hangi dile ait
olan bir isim oldugunu Tevrat’tan da alintilar yaparak mukayeseli bir sekilde konuyla
ilgili doyurucu bilgi sunmaktadir. Adem’e Ggretilen isimlerin neler oldugunu ve bu
bilginin kendisine nasil iletildigini ele alir ve genis bir yorum yapar.’®® Biz o izahlara
girmeden direk konumuzla ilgili halife kelimesini nasil anladigi ve yOnetim
biciminin ne oldugu iizerindeki goriislerini aktarmakla yetinecegiz.

Z 4

iz )= “Halife” Feil vezninde ism-i fail anlamina olup, sonundaki yuvarlak

ta’nin  miibalaga ifadesinde kullanildigini aktardiktan sonra kelimenin anlami
tizerinde durur. Buna gore halife; baskasinin adina onun yapacag isleri yiirlitmek
icin o kisi adina is yapan anlamina gelmektedir. Allah’in halifesi olarak
diistintildiiglinde, insanin normal hayatta baskas1 adina kefil veya vasi gibi is goren
anlaminda olmayip, mecazi bir anlamda kullanildiginin altin1 ¢izer. Cilinkii Allah i¢in
bir hal diisiiniilmesi (6rnegin yeri ve zamani olmasi gibi) muhal oldugu igin, halife
olan kisi hakiki anlamda Allah adina is yapamaz. Kaldi ki Yiice Allah, hicbir isi
eksik birakmamuistir ki, O’nun adina halifesi olan insan bu isi tamamlamis olsun.
Allah yeryliziiniin hakimiyetini tamamen insanogluna birakmis da degildir.
Dolayisiyla halife, Allah i¢in kullanildiginda istidre ve mecaz yolu ile kullanilmistir,
asla hakiki anlaminda degerlendirilmemelidir. Bu bilgiler dogrultusunda halife,
gercek anlaminda olmay1p tamamen mecazi anlamdadir.®

Hatta Ibn Asur, yeryiiziinde ilk insan olan Hz.Adem’den 6nce baska bir insan
olup olmadig: tartigsmalarini inceler ve bu konuda birgok hurafenin kitaplarda yer
aldigini, 6zellikle Yunan ve Fars gelenegine ait birgok uydurma haberlerin gergekle
ilgisinin olmadigin1 aktarir. Ciinkii ilk Once ayette yerlerin yaratilmasinin
zikredilmesi, ardindan goklerin yaratilmasinin ge¢mesi ve de bunlari miiteakip

527 Bakara 2/30.

528 {bn Asur, et-Tahrir, 1/382-384.
>2 fbn Asur, et-Tahrir, 1/383,394.
%0 ibn Asur, et-Tahrir, 1/385.



121

halife’nin yaratilmasina vurgu yapilmasinm anlami, Ibn Asur’a gére yeryiiziinde
daha énce insanlarm olmadigmin isaretidir.>*!

Miifessir yeryiiziinde yapilan ilk is olarak, halifenin yaratilmasmi goriir. ilk
halife elbette ki Hz.Adem’dir. Yapacagi is ise Allah’in ilhami veya vahyi
dogrultusunda yeryiiziinii islemek, ma’mur etmek ve kendi soyuna bunlar telkin
etmektir.>? Aile ile ilgili davraniglar, tasarruflar, insanlarin niifus yogunlugunun
neticesinde sosyal diizeni saglamak ve benzeri konularda rehberlik yapmak. iste
biitiin bu bilgileri kazanmak ve tatbik etmek i¢in bir yoneticiye ihtiya¢ vardir. O da
ilk dénemlerde goriilen ve ayette bahsi gegen halifeliktir. Bu anlamda Yiice Allah
peygamberler gondermis, bazi peygamberler hem risalet hem de halifelik isini
beraber yiiriitmiis bazilar1 ise sadece teblig gorevi ile sinirl kalmustir. Fakat islam,
hem peygamberligi hem de halifeligi birlikte saglam1$t1r.533 Konuyla ilgili Ibn
Haldun’un su goriisti de 6nemlidir: “Allah sirf kullar ile ilgili isleri gorsiinler diye,
halifeyi kendine naib kilmistir. Maksat halife olan zatin Allah’in kullarini, onlarin
maslahatlarina ve menfaatine olan seye sevketmesi, zararlarina ve ziyanlarina olan
hususlarda onlar1 ahkoymamdlr.”534

Islam en son din olmas: hasebiyle hem dini isleri diizenleme hem de diinyay1
ma’mur etme faaliyetini aksatmadan beraber gotiirebilmek i¢in, en miikemmel
sistemi uygulamistir. Bu ylizden, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra sahabe bir
halife secme konusunda ittifak etmislerdir. Bu konuda hicbir ihtilafin olmadiginm
ancak eski dinlerine geri donmek arzusunda olanlarin ve fitne ¢ikarmak isteyenlerin
muhalefetini gérmekteyiz.535 Allah’in meleklere yeryiiziinde halife yaratmasini
murad ettigini agiklamasi, ibn Asur’a gore, Adem’in yaratilmasi tamamlandiktan
sonra olmustur. Bu konuda farkli goriisii olanlar vardir, ancak miiellif kendi
gorisiinii o yonde aciklamaktadir.>®

Yine ona gore, Allah’in meleklerle diyalogu gercek anlamda degil, sadece
onlara haber verme manasindadir. Yine de boyle bir cinsin yaratilmas: belki
meleklerin nefsinde kotii bir zanna sebep olabilir anlayist neticesinde onlara bir deger
verme olarak, bu konusma istisire anlamina da alinabilir. Melekleri yarattigi gibi
bagka varliklar1 da ¢ok kolay yaratacagini, “ol” demekle istedigi islerin olacagini
gostermektedir. Ya da yaratacagi insan cinsinin meleklerin zatinda olan iyi
kabiliyetlerle donatilacagini haber vermek i¢in de olabilir. Ayrica ayette meleklere
hitaben; “Rabbin” onlara dedi seklinde “rab” isminin geg¢mesi, ibn Asur’un
degerlendirmesine gore, yaratacagi insan tiiriinii egiteceginin mesajini icermektedir.

53! bn Asur, et-Tahrir, 1/385.
532 bn Asur, et-Tahrir, 1/385.
53 Jbn Asur, et-Tahrir, 1/385.
%3 {bn Haldun, Mukaddime, (Haz: Siileyman Uludag), s.557
>% bn Asur, et-Tahrir, 1/386.
%% ibn Asur, et-Tahrir, 1/386.
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Nitekim Adem’e, ilk is olarak ilim Ggretmesi bunun bir isaretidir. Ayette her seyi
yaratan Allah nasil istisare ediyorsa, insanlarin da yapacaklari islerde istisareye
bagvurmalarinin 6nemine atifta bulunulmaktadir. Hatta daha sonra bu wvurgu,
Kur’an’da Al-i Imran stiresinde onlarla istisare et tavsiyesiyle yerini almigtir.>’

Miifessirimiz meleklerin yeryiiziinde kan akitacak, bozgunculuk ¢ikaracak bir
varlik m1 yaratacaksin, seklindeki suallerini degisik sekilde yorumlamaktadir. Ona
gore bu olay, meleklerin insanlarin bu ydnlerine vakif olarak sorduklari anlamina
gelmez. Ya da Allah onlara bildirdikten sonra bu soruyu sormus olabilirler. Yani
boyle bir sey sormalar1 sunu gostermektedir. Allah yeryiiziinde bir diizenin olmasini
istemektedir. Yarattig1 varliklardan da bunu beklemektedir. Zaten halife kelimesinin
icinde diizeni saglamak, isleri maslahatina uygun sekilde idare etmek anlami oldugu
icin melekler tabiatiyla yaratilan varlik hakkinda bilgi sahibi olmaktadirlar.>®

Hilafet konusuyla ilgili ibn Asur, el- islam ve Usilii’l Hukm adli esere, bir
tenkid mahiyetinde yazmis oldugu Nakdiin [lmiyyun li Kitabi’l-Islam ve Usiili’l-
Hukm adli ¢calismasinda, detayli bir sekilde aciklamalar yaparak okuyucuyu tatmin
eden bilgiler sunmaktadir. Halifenin giiciinii nereden aldigi konusunda, alimlerin iki
tirli ihtilaflar1 oldugunu sdyler. Bir kisim alime gore halife giiclinli, baska bir
ifadeyle siyasi erkini bizzat Allah’tan almakta, bir kisim alimlere gore ise halife
giiciinli kendi halkindan almaktadir. Birinci goriisii savunanlar bu manada halifeye
“zillullahi fi’l-ard” demislerdir. Bu diisiinceye gore halife iki otoriteden yetki almis
olmalidir. Ya yetkisini “ehlii’l-halli ve’l-akd** denilen istisare heyetinden almal1 ya
da bizzat kendi tebeasi olan halkindan almalidir. Aslina bakilirsa her iki grubun
temeli yine halka dayanmaktadir. Cilinkii vekilin vekili yine vekildir. Yani secilen
heyette insanlari temsil etmektedir. Bir bakima onlara vekaleten, onlar adina is
yapmaktadirlar.>*

Ayrica halife'ye "Allah'in halifesi" demenin cdiz oldugunu sdyleyenler: 'O,
sizi yeryiiziiniin halifeleri yapandzr"‘r"ll anlamindaki ayeti delil gosterirler. Bunun
cdiz olmadigin1 soyleyenler de Hz Ebu Bekir (r.a)'in kendisine Allah'in halifesi
denilmesine miisade etmedigini delil olarak gésterirler.542 [14h1 emirler gdzoniinde
bulundurulmadan kurulan yonetimlere hi¢bir zaman "hilafet" adi layik goriilemez.
Konuyla ilgili ayet soyledir:

"Allah’tir Sizi, birbirinizin pesi sira yeryiiziinde gérevlendiren (halifeler
kilan). Artik kim inkdr ederse, inkdr1 kendi zararinadir. Kdfirlere inkdarlar:, Rableri

5% ibn Asur, et-Tahrir, 1/386-387.

5% {bn Asur, et-Tahrir, 1/388-389.
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2 Maverdi, el-4hkdamu’s-Sultaniyye, ¢ev. Ali Safak, s.19.



123

katinda ofkeden baska bir sey artirmaz. Kafirlere inkdrlart (Rableri katinda)
zarardan baska birsey artirmaz."™®; "Allah, icinizden iman edip de iyi ve yararl
isler (salih ameller) yapanlara kesin olarak su vaatte bulunmustur: Kendilerinden
oncekileri yeryiiziine hakim kildig1 gibi, onlari da hicbir seyi ortak kosmadan
valnizca bana kulluk etmek iizere yeryiiziiniin hakimleri kilacak, kendileri igin segip
begendigi dinlerini (diger tiim dinlere) iistiin ve egemen kilacak ve korkularinin
ardindan onlart giivenlige kavusturacaktir. Artik bundan boyle her kim,(emirlerimi
bwrakir da) nankorliik edip kafir olursa, iste onlar (dinden ¢ikan) fasiklarin ta

kendileridir">*

ibn Asur, yukaridaki ayetleri degerlendirirken, halife kelimesinin hakiki
anlaminda anlasilacag1 gibi yeryliziinde insanoglunun her tiirlii tasarrufta bulunmasi
anlamma da gelebilecegini savunur.>® Ayrica Yiice Allah bu gibi ayetlerle
Hz.Peygambere ileride Miisliimanlarin yeryiiziinde yoneticiler olacagmni, ilmi
bakimdan inkisaf edeceklerini ve Islam’m diger dinlere galip geleceginin miijdesini
vermektedir.>*®

Yukarida gecen Nur siresindeki ayette ise, halife yapilacaklari
va’dedilenlerden maksat, Kurtibi’ye gére Hz. Ebubekir ve Hz. Omer’in halifelikleri
olabilecegi gibi, dort halife hatta Miisliiman yéneticilerin tamami da anlasilabilir.>*’
Ibn Kesir ise ilk Halife Hz. Ebubekir basta olmak iizere ta Osmanl1 devletine kadar
olan zaman anlagilabilir, tezini savunmaktadir.>*® Alusi bu ayetin tefsirinde onceki
kaynaklarda yer alan tartismalara genis bir sekilde yer vermis ancak ayeti belli
kisilerin hilafeti olarak degil de, mutlak anlamda yorumlamak gerektigini
vurgulamistir.>*® Zemahseri>™ ve Beydavi gibi miifessirler ise, dyeti mutlak anlamda

anlamiglar hicbir sahis ve zamanla sinirlandirma cihetine gi‘[memislerdir.551

Miifessir Ibn Asur ise, ayetten ilk halifeler anlasilacag: gibi, biitiin Miisliiman
yoneticileri kapsayacak sekilde daha siimullii bir sekilde tefsir etmistir.”>? Demek ki
asil onemli olan, bu ylice makamin gereklerinin yerine getirilmesidir. Bunlar da,
Allah'in hiikiimlerini mutlak 6l¢ii kabul etmek; salih amel islemek ve Allah'a karsi
gelmemek, kiifre sapmamaktir. Kendisinde bu 6zellikler bulunmayan hicbir yonetim
"[slami" olma 6zelligi kazanamaz; islami kavramlarla nitelendirilemez. Ibn Asur’a
gore insanlar, Allah’in yeryiiziinde yaratmis oldugu halifeler ve kendilerine dnem

3 Patir 35/39.
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547 Kurtubi, el-Cami, X11/196.
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verdigi degerli varliklardir. iman eden ve giizel amel isleyen insanlar Allah’in
temsilcisi konumunda olan halifelerdir.>>®

Devlet bagkan1 anlaminda kullanilan meliklik genellikle, babadan ogula gecen
yoneticilik anlamina kullanilmistir. Bu nedenle islam'da meliklik, kasdedilen o
anlamiyla kullanilmasi/ifade edilmesi s6z konusu degildir. Babadan ogula gecen
meliklik, Israilogullarinin ydnetimlerinde goriilmiistiir. Bunu da Kur'an-1 Kerim'in
bazi ayetlerinden anlamaktayiz. Bu konuda Yiice Allah sdyle buyurmaktadir:

“Bir vakitler Musa, kavmine demisti ki: “Ey kavmim! Allah'in size olan
nimetini bir hatirlayin: Hani size bir¢ok peygamberler gondermis, sizi ozgiir/saygin
insanlar kilmig ve (o giin) diinyada kimseye vermediklerini size vermisti!” >
“Peygamberleri onlara dedi ki: “Allah size hiikiimdar olarak Talut'u se¢ti. Onlar
soyle dediler: “O bize nasil bag olur?! Bizler yonetime O’ndan daha laytkiz! Hem
O, zengin —varlikl biri de degildir!” Peygamberleri onlara dedi ki: "Allah size onu
secti; tistelik ilim ve bedence O’na giic verdi. Allah, miilkiinii/hiikiimranligin
diledigine verir. Allah,(ilim ve kudretiyle her seyi kapsayan) sinirsiz bir genisligin
sahibidir ve her seyi hakkiyla bilendir."™>

Onceki tefsirlerde bu ayetin yorumu sadedinde “melik” ifadesi hakkinda yer
alan izahlar yaklagik olarak birbirine benzemekte olup, ¢ok dar anlamda tefsir
edilmistir. Genel olarak bir eve, hizmetciye ve ese sahip olan her kisi i¢in melik
denilebilecegi kanaati agir basmaktadir.>®® Ibn Asur ise, bu hususta melik ifadesini
halifelikle degil de risalet kelimesi ile karsilastirarak bir yorum yapar. Kur’an’da
baz1 ayetlerde risaletle birlikte meliklik ifadesinin kullanilmis olmasi,
peygamberlere melik denilebilecegine isaret etmektedir goriisiinde olanlar1 elestirir.
Bagka bir ifadeyle melik kelimesinin peygamberler icin kullanilmasinin bir
sakincas1 yoktur diyenler i¢in farkli bir izah getirir. Ona gore, her peygamber kendi
immetinin islerini idare etme ve diizeni koruma bakimindan onlarin yoneticileri
anlaminda melikdir. Bu anlamda kullanilmis olmasi1 peygamberlerin risaleti
acisindan herhangi bir nakisa sayilmaz. Nitekim bu manada Hz. Siileyman’in, Yiice
Allah’tan hakimiyet kurma anlaminda biiylik bir miilk istemesi verilecek bir
rnektir.>>’

Melik kelimesinin bazi peygamberler i¢in Kur’an’da kullanilmis olmasi
dogrudur, ancak bu her peygamber i¢in gegerli degildir. Cilinkii melik, halk adina is
yapan, onlarin dini ve diinyevi hayatlarin1 yasamalar1 konusunda gerekli tedbirleri
alan kisidir. Bu bakimdan risaletle kasdedilen amag¢ yerine getirilmektedir. Bu
manada Hz. Siileyma’nin duasini ve duasinin kabul olunduguna isaret eden ayetleri
delil gostermektedir. Elmalili da bu ayete bakildiginda, Israilogullarina ¢ok biiyiik
nimetler verildigini, o nimetlerin basinda en ¢ok Peygamberin bu kavim arasindan
ciktig1 ve kendilerine biiylik bir miilk verildigi anlagilmaktadir, seklinde yorumlar.
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Ayrica ona gore verilen miilkiin hiirriyet anlaminda oldugu da anlasilabilir. Hem
sahsi hiirriyet, hem toplum olarak hem de siyasi hiirriyet olarak algilanabilir,
yorumunu yapar.558 Yine Bakara siresi 247. ayetin tefsirinde hiikiimdarlik i¢in
gegerli olan sartlarin, maddeten giiglii, kuvvetli, manen ilmi, din ve siyaset, fenni
idare ve harb konularini bilmek oldugunu, veraset ve neseb sarti olmadigini
anlamamz gerektigini savunur.>®

“Dedi ki: “Ey Rabbim, beni bagisla ve benden sonra hi¢ kimsenin eri§eme0)/ecegi bir
iktidar ver bana! Siiphesiz ki, ancak sensin gercekten dilekleri veren! »50 Istegine
cevap olarak; Allah in izniyle onlart bozguna ugrattilar ve (orduda bulunan) Davut
Calat'u oldiirdii. Allah, ona miilk (hiikiimdarlik) ve hikmet (peygamberlik) verdi;
kendi ilminden diledigini O’na égretti. Sayet Allah’in; insanlarin bir kismn diger
bir kismiyla defetmesi/durdurmas: olmasaydi, yeryiiziinde diizen bozulup altiist

olurdu. Fakat Allah dlemlere ¢ok biiyiik iyilik edendir. ”*®

Ibn Asur’a gore, Peygamberler ayni zamanda devlet baskanidir. Ozellikle Hz.
Peygamberin hayatinda bunu agik bir sekilde gérmekteyiz. Melik olmalar1 belki bu
anlamda kullanilabilir seklinde bir goriis benimsemektedir.”®? Ancak su kadar var ki,
burada kasdedilen meliklik, tarih boyunca insanligin sahit oldugu, zorba, zalim,
halki ezen ve onlara tahakkum eden, yeryiiziinde bozgunculuk ¢ikaran yonetici
anlaminda zannedilmemelidir. Ciinkii melik dendiginde insanlarin zihinlerindeki ilk
cagrisim ne yazik ki bu kotii anlamda kullanilmaktadir. Ozellikle bu manada Hz.
Peygamber i¢in melik denmesi asla dogru degildir. Zaten ona melik diyenlere karsi
sahdbe bunu kabul etmemis ve ona melik demeyin uyarisinda bulunmuslardir.
Bununla beraber ibn Haldun’un, Hz. Peygamber i¢in lider, yonetici anlaminda melik
dedigini de aktarir.”®® Kur’an’da risaletle melik ifadesinin birlikte kullanilmasinn
fazla bir anlam ifade etmedigini savunur. Nitekim namaz ve zekat ¢ogu yerde
birlikte zikredilmektedir. Ama hi¢ biri digerinin yerine kullanilmamaktadir.
Peygamber vahiy geldigi esnada vahiyle ilgilenmekte, onun disinda kalan zaman
icerisinde de halkin 5y(5netimini ifade eden meliklikle ilgilenmektedir diyemeyiz,
seklinde izaha calisir. o4

Hilafetin miiddeti konusunda da Islam alimleri, Hz. Peygamberin su hadisine
dayanarak birtakim fikirler ileri stirmiislerdir. "Hildfet, timmetim arasinda otuz yil
devam edecektir. Bundan sonra meliklige déniiliicektir."*® Bu hadis ise su sekilde
yorumlanmstir: "Ebubekir'in halifeligi iki y1l, Omer'in on, Osman'mn oniki, Ali'nin
alt1 yillik halifelik siirelerinin toplami, otuz yil etmektedir". et-Taftdzani, ayni1 hadise
dayanarak Muaviye'nin ve ondan sonra gelenlerin halife sayilamayacaklarini,
bunlarin emir veya hiikiimdar (kral) olabileceklerini sdylemekle birlikte, bunun
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mutlak bir dl¢ii olamayacagini da belirtir. Ciinkii Omer b. Abdiilaziz gibi bazi
kimselerin Rasid halifelerin yolunu izledikleri agiktir. Dolayisiyla hadisle anlatilmak
istenen sey, kamil bir halifeligin bazen olacagi, bazen de bulunmayacagi
hususudur.®® Ayni sekilde ibn Haldun da hilafetin “Dért halifeden sonra
Muaviye’den itibaren Arap asabiyetine dayali bir miilk olusturmaya dogru kaydigini,
dini ve vicdani miieyyidenin zayifladigini savunmaktadir.”®’

Hilafet tiirleri konusunu da su sekilde isleyebiliriz. Kur'an-1 Kerim'de konu ile
ilgili ayetlerden anladigimiza goére Allah Teala, genel anlamda biitiin insanlar
yerylizliniin halifeleri olarak yara‘[m1$‘t1r.568 Yani biitiin insanlar ilk planda Allah'a
iman etmekle ve bu imanin sonucu olarak onun hakimiyetini kabul etmekle yiikiimli
tutulmuslardir. Insamin halifeligi, onun Allah adina uygulamalarda bulunmasi
demektir. °*° Bu uygulamada Allah'in kanunlari mutlak Sl¢iidiir. Insan, halifeligini
ifa ederken bu 6l¢iiniin disina ¢ikamaz, bu hiikiimlere aykirt hareket edemez. Ciinkii
Allah Teala yeryiiziinde kendi adina uygulamalarda bulunmak {izere "halife" olarak
gorevlendirdigi insana mutlak bir serbestlik vermis degildir. Insan icin birtakim
smirlar ¢izilmis, bunlar1 asmamas1 istenmistir. Bakara suresinin hemen ilk
ayetlerinde Allah'm yeryiiziinde halife yaratmak istedigini meleklere bildirdigi
anlatiliyor. Yeryiiziinde halife kilman ise Hz. Adem (a.s)'dir.’”® Dolayisiyla da onun
soyundan gelecek biitliin insanlardir. Halife kilinan bu ilk insan ve esi i¢in bile
birtakim siirlamalar s6z konusudur. Bu sinirlamalara uymak, insanin bu ylice
makamda kalabilmesinin temel sartidir. Bu 0l¢iilerin disina tasanlar ise ates azabina
diismekle tehdit edilir. Diger bir deyisle; insanlardan istenen, halifelik makaminin
gereklerini yerine getirmeleridir. Bu ise, Allah'mn belirlemis oldugu simirlar igerisinde
kalmakla miimkiin olur.

Bu anlamda biitiin insanlar, Allah'in yeryiiziinde halife tayin ettigi
kimselerdir. Tiim insanlarin bu sekilde gorevlendirilmis olmalarina "umami hilafet"
diyoruz. Adem'in soyundan gelen herkes bunun kapsami icerisindedir. Insan,
halifeliginin sonucu olarak yiiklenmis oldugu "emanet"in gereklerini yerine
getirmekle yikiimlidiir. Allah, bu yiikimliligii yerine getirmeyenleri, yerlerine
bagkalarmi getirmekle" tehdit ediyor. Buna gore halifelik makaminda, yalnizca bu
makamin gerektirdigi yiikiimliilikleri yerine getirenler kalabiliyor. Yalnizca bu
kigilerin bu makamda kalabilmelerine de "hususi hilafet" adin1 veriyoruz. Tarih
boyunca bu anlamda toplumlar birbirlerinin yerine ge¢mis ve Allah'in halifeligi onlar
tarafindan gerceklestirilmistir. Iste Allah'in "Halife yapacagina ve onlart yeryiiziinde
hékim kilacagina yemin ile séz verdigi kimseler”>"™" O’nun dinini yeryiiziinde hakim
kilanlar ve insanlar1 "Tagut"larin tasallutundan kurtarma savasini siirdiirenlerdir.
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ibn Asur’un degerlendirmesine gore bundan biitiin halifeler anlasilacag: gibi
Islam’dan &nceki peygamberler ve iyi yoneticiler de anlagilabilir.>? Ister genel,
isterse 6zel anlamda olsun hilafet, "Allah'in dinini hakim kilmak" 6zinii tasir. Bu 0z,
onun sosyal alanda da hissedilir olup, gerceklesmesiyle ve teskilatlanmasiyla siyasi
bir goriiniim kazanir. Allah, Hz. Davud'a kendisini yeryiiziinde halife kildigini
bildirmekle birlikte ona: "Insanlar arasinda hak ile (Allahn hiikiimleri ile)
hiikmetmeyi"™"® de emretmistir. Hz. ibrahim de kendisinin insanlara imam kilindig
haberini Allah'tan alinca, soyundan geleceklerin de bu makama ylikseltilmelerini
istemis, Allah ise "Bu ahdinin zalimler hakkinda sézkonusu olmayacagini™™
bildirmistir.

O halde halifelik, Allah'in hakimiyetinin her alanda biitlin ac¢ikligiyla ortaya
¢ikmast demektir. Biitiin insanlar bununla gorevlidirler. Boyle bir makama
yiikselmek isteyen, daha dogrusu bu makamdan diismek istemeyen toplum da ona
gore davranmak zorundadir. Bu tiir toplumun en yiiksek temsilcisi ise, Allah'in
yeryliziindeki halifelerinin kendi hiir iradeleriyle sectikleri "halife"dir. Halife bu
emaneti yiiklenebilecek nitelikte olmalidir. Ciinkii emanetlerin ehil kimselere
verilmesi, Kur'an''n emirleri arasindadir. Yeryliziinde Allah’in halife yaratmasin
meleklere haber verdigi ilgili dyetin mefhumundan ibn Asur’a gore, insanlarin
arasinda diizeni kurmak, ¢ikacak karigikliklar1 6nlemek ve onlari idare etmek i¢in bir
halife segmeleri gerektigi anlagilmaktadir.”” ibn Haldun’a gore de hilafet iradeyi,
Allah ve Restlii adina, Kur’an ve Siinnetteki esaslar dahilinde yiiriiten bir siyaset
tarzidir.>"®

Hz. Peygamber (s.a) hayatta oldugu siirece peygamberlik goérevinin yani sira
devlet baskanligin1 da sahsinda toplamisti. Bu nedenle Hz. Peygamber hayatta iken,
kurulan ilk Islam devletinin baskanini belirlemek gibi bir problem ile karsilasilmis
degildi. Diger taraftan Hz. Peygamber (s.a) kendisinden sonraki halifeyi belirleyen
herhangi bir s6z de sdylememisti. Durumun bdyle olmasi nedeniyle Hz. Ebu Bekir
(r.a) halife secilene kadar bazi farkli gériislerin ortaya ¢iktigini gériiyoruz. Ancak bu
durumlar gegici ve olduk¢a kisa bir siire igin sdzkonusu olmus; bir miiddet sonra
unutulup gitmistir. Yani bu goriis ayriliklar1 Hz. Peygamber (s.a)'in vefatindan sonra
Hz. Ebu Bekir halife secilinceye kadar devam etmis ve onun seg¢ilmesiyle tam
anlamiyla son bulmustur. Ancak daha sonraki donemlerde Hz. Ali (r.a)'in halifeligi
zamaninda baglayan ve gittikge yayilan karigikliklar sonucunda ondan Onceki
halifelerin  halifelikleri tartisjma konusu yapilmistir. Bu tartismalar, Hz.
Peygamber'in, Hz. Ali'yi vasiyet ettigi iddiasiyla baslatilmis; pek c¢ok yanlis
goriiglerin, diisiiniiglerin, IslAm diinyasinda yayilmasina neden olmustur. Gegmis
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donemlerin kapatilmig sahifeleri tekrar aralanmus, ileri geri, dogru yanlis pek ¢ok
fikirler ortaya atilmgtir.

Aslinda Hz. Peygamberin kendisinden sonraki halifenin kim olacagina dair
acik hig bir tavsiyede bulunmadigi hususu, basta Hz. Ali (r.a) olmak tizere pek ¢ok
sahabinin agik¢a ifade ettigi bir husustur.””’ Sahabiler s6z birligi halinde bdyle bir
tavsiyenin olmadigini ifade etmislerdir. Ciinkii Oyle birsey olsaydi, onlar1 bu
tavsiyenin disina ¢ikip onceleri Ensar'in, Sa'd b. Ubade'yi se¢gmek istemeleri ve
sonradan da hep birlikte Hz. Ebu Bekir (r.a)'in halifeliginde karar kilmalari miimkiin
olmazdi. Boyle bir seyi kabul edecek olursak onlarin hep birlikte Hz. Peygamberin
emirlerine aykiri hareket etmis olduklarini da kabul etmemiz gerekecektir. Bu ise
imkansizdir. Imamin o6zelliklerinin en ¢ok Hz. Ali'de toplandigi iddiasimi ileri
siirenler ise, biiylik bir ihtimalle Hz. Peygamberin Hz. Ali hakkindaki &viicii
sozlerinden hareket ederler. Oysa Hz. Peygamberin sadece Hz. Ali igin degil pek ¢ok
sahabe hakkinda oviicii sozler sdyledigi bilinen bir husustur. Bu tiir hadislerin
hepsini de hilafet i¢in bir gerekce olarak kabul etmek miimkiin degildir. Bu tiir
hadislerin pek ¢ogu 6zel nedenlere bagli bulunmaktadir. Bunlar1 imamet konusunu
da icine alacak sekilde genisletmek dogru olmaz. Hadislerin maksatlarina ters diiser.
Hz. Peygamberin Hz. Ali'ye; "Sen bana Harun'un Musa ya yakinligi kadar yakinsin"
hadisinin, onu halifelige aday gostermek anlamina gelemeyecegine dair agiklamalar
(;oktur.578

Yine konuyla ilgili ilk Rasid Halifeler Donemi ve segilme yoOntemlerini
gormek yerinde olacaktir. Hz. Peygamber (s.a)'den sonra gelen ilk dort halifenin
hilafet siireleri, Saddet asrmin ikinci dénemini teskil eder. Islim hukukgularinin
bliyiik bir ¢cogunlugu bu dénemdeki uygulamalara, alinan kararlara biiylik bir 6nem
verir ve bunlar1 Islam hukukunun kaynaklari arasinda goriirler. Ciinkii onlarm
uygulamalar1 Hz. Peygambere zaman itibariyle en yakin olmak, onun egitiminden
gecmis olmak, vahyin niizuliine tanik olmak, siinneti yakindan tanimak gibi ayirici
ozellikler nedeniyle 6nem tasir, baskalarinin fikir ve diisiincelerine gore iistiinliik arz
ederler. Hakkinda nass bulunmayan konularda Rasid Halifelerin uygulamalar
oldukca degerlidir. Bunun nedeni ise, onlarin, hem veliyyii'l-emr olarak mii'minlerin
kendilerine itaat etmekle yiikiimlii olmalari; hem de Islam'in &ziinii en iyi kavramis
bulunmalaridir. Bununla ilgili verilecek ornekler pek c¢oktur. Mesela Hz. Ebu
Bekir'in zekat vermeyenlerle ilgili olarak aldigi Kkararlar, Hz. Omer (r.a)'in Irak
topraklariyla ilgili goriisleri ve bunlar1 etrafindakilere de delilleriyle birlikte aciklayip
kabul ettirmesi, Hz. Ali'nin (r.a), Haricilerle savasmak ile ilgili tutumlari kendi
konumlarinda olduk¢a énemlidirler. Ciinkii biitiin bunlarla ilk defa karsilasiyordu ve
bunlarin Islimi bir ¢dziime baglanmalar1 gerekli idi. Yine Hz. Peygamberin
vefatindan hemen sonra onun yerine gececek devlet baskanini belirlemek konusu

> Miislim, Vasiye, 18-19.
58 Miislim, Fedailii’s-Sahabe, 31; Tecrid-i Sarih, 1X/363.
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ortaya c¢iktt. Hz. Ebu Bekir'den sonra gelen diger ili¢ halife de farkli sekillerde
belirlendi. Onlarla ilgili durumlar IslAm hukukunda devlet baskaninin basa gecme
yollarinin farkli olabilecegi goriisiinii belirledi. Bu konuda kesin ve agik bir hilkkmiin
bulunmayisi, bu tabii sonucu dogurmustur. Bu ise Islam'in, her ¢agda her toplum igin
uygulanabilir olmasinin kanitlar1 arasindadir.

Hz. Ebu Bekir'in Halife Se¢ilmesi: Hz. Ebu Bekir (r.a)'in Sahabiler arasindaki
yeri son derece istiindii. Sahabilerin kendileri bile aralarinda en faziletli kisinin Hz.
Ebu Bekir oldugunu g¢esitli vesilelerle ifade etmislerdir. Ibn Omer (r.a), Hz.
Peygamber zamaninda Hz. Ebu Bekir'i biitiin sahabilerden iistiin gordiiklerini ifade
ediyor.”” Bunda da onun Hz. Peygamber’e olan yakmhg, Islam igin yapmus oldugu
fedakarliklar ve iistiin meziyetleri rol oynamigtir. Hz. Ebu Bekir'in stiinligiinii
ortaya koyan pek ¢ok hadis tesbit etmek miimkiindiir.®® Ashab-1 Kiram, Hz.
Peygamber'in Hz. Ebu Bekir'e kars1 isaret edilen tavri ve onun hakkindaki sozlerini
onun halife olmas1 gerektigine dair en azindan bir isaret olarak kabul etmislerdi.
Bunda da her bakimdan elbette ki hakli idiler. Clinkii Hz. Peygamberin halifesi
olmak i¢in gereken her tiirlii nitelikler, oncelikle onda toplanmig bulunuyordu.
Miisliimanlar i¢in ondan daha hayirli bir halife aday1 bulunamazdi. Rastlullah séyle
buyurmustu; "Siz su emirlik (devlet baskanhgiy) hususunda insanlarin en
hayirlilarimi, emir olmazdan evvel emir olmay: pek fena géren ve onu arzu etmeyen
kimseler bulursunuz".>®!

Hz. Ali’'nin baz1 kaynaklarda Hz. Ebubekir’in hilafetine karsi ¢iktigi
rivayetleri vardir. Ona nisbet edilen bir goriiste o, Hz. Ebubekir’e: “Ben bu gorev
i¢cin -hilafet makamini1 kasdederek- sizden daha layikim. Siz bu yetkiyi Ensar’dan
aldiniz, ben ise Hz. Peygamber’e sizden daha yakinim. Hilafet ehl-i beytin hakkidir”
seklinde konustugu bilgileri yer almaktadir.”® ibn Asur’un degerlendirmesine gore
Hz. Ali’nin boyle bir diisliincede olmasi ona kars1 yapilmais bir iftiradir, dogruluk pay1
yoktur.®® Hz. Ebu Bekir de halife olduktan sonra, emirligi hicbir zaman
diistinmedigini, Allah'tan onu dilemedigini hutbelerinin birinde hazir olanlara agikca
sOylemistir.

Dolayistyla bir yonetim bigimi olan halifelik baglt basina maddi ve manevi
sorumluluklar1 beraberinde getirmektedir. Hz. Peygamber hayatta iken bu gorevi
yapmis, ihtilafa diisen kimseler bizzat ona bagvurarak problemlerini ¢odziime
kavusturmuslardir. Vefatindan sonra ise siinnetine bakarak meselelerini halletme
yoluna gitmislerdir. Bugiin bu ayet bu sekilde anlagilmalidir. Hz. Peygamber hayatta
olmadigina gore, isleri ona gotliirmekten maksat; sozlerine ve fiillerine miiracaat

59 Buhari, Fedadilu's- Ashabi'n-Nebiyy, 4.

580 Byhari, Ezdn, 38;Nesai, Imdmet, 1.

*81 Buhari, Mendlab, 1; Miislim; Imdret, 2; Miras, Tecrid-i Sarih, 1X/216.
*%2 fbn Kuteybe, el-imdme ve’s-Siydse, s.11.

%8 ibn Asur, Nakdiin Ilmiyyun, s.30.
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etmek demektir. Netice olarak insanlarin sevk ve idaresi igin, adaleti gozeten, asayisi
saglayan ve sosyal diizeni koruyan bir yoneticiye her zaman ihtiya¢ vardir. Kur’an’
da bu ihtiyaci dile getirrnistir.584 Yine baska bir ayette s0yle buyurulmaktadir:
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“Onlar, kendilerine wulasan (Islam toplumu ve ordusuyla ilgili gizlenmesi
gereken) olumlu ya da olumsuz herhangi bir haberi, hemen yaywerirlier! Halbuki o
haberi onlar Peygamber’e ve iclerinden yetkili/uzman kimselere gétiirselerdi,
iclerinden hiikiim c¢ikarabilecek durumda olanlar onunla ilgili ne yapimas:
gerektigini bilirlerdi. Eger Allah’in size iyilik ve merhameti (ve sizi dogruya
yonlendirmesi) olmasaydi, ¢ok aziniz disinda seytana uyup gitmistiniz. 585

Miifessirimiz Ibn Asur, bu ayeti degerlendirirken de aym sekilde ihtilafli
konular yetkili kisilere gotiirmek gerektigini sdyler. Her ne kadar ayet miinafiklarla
ilgili olsa da genelde yonetimle ilgili bir mesaj vermektedir seklinde yorum yapar.

Ayette gegen s) kelimesi hakiki anlamda: “Bir seyi uygun oldugu yere veya ehli

olan kisinin eline teslim etmektir.” Mecazi anlamda ise; ilim bakimindan insanlarin
en uzmani olan kisiye isleri gotirip damsmaktir.”®® Halife kelimesi ile ilgili
miifessir, asagida verecegimiz ayeti ele alip bir degerlendirme yapmistir. Yiice Allah
sOyle buyurmaktadir:
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“ Allah, iginizden iman edip de iyi ve yarari isler (salih ameller) yapanlara

kesin olarak su vaatte bulunmustur: Kendilerinden oncekileri yeryiiziine hdkim

kildig1 gibi, onlart da hi¢bir seyi ortak kosmadan yalnizca bana kulluk etmek iizere
yeryiiziintin hakimleri kilacak, kendileri icin secip begendigi dinlerini (diger tiim
dinlere) iistiin ve egemen kilacak ve korkularimin ardindan onlari giivenlige
kavusturacaktir. Artik bundan boyle her kim, (emirlerimi birakir da) nankérliik edip
kdfir olursa, iste onlar (dinden ¢ikan) fdsiklarin ta kendileridir. 587

fbn Asur, bu ayette gecen “istihlaf” kavramini ele alarak halifelik meselesini,
yani yonetim konusunu iglemistir. Diger ayetlerde gegen ve yoOnetimi ¢agrigtiran
terimlerle karsilagtirma yaparak meseleyi detaylandirmigtir. Ayrica basa gegme

%84 [bn Asur, et-Tahrir, 1V/166,168.
58 Nisa 4/ 83.

% {bn Asur, et-Tahrir, 1V/202.

%87 Nur 24/ 55.
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konusunu her ne kadar bu ayette iman eden ve salih amel isleyenlere verecegini va’d

etmis olsa da, bunu boyle anlamamak gerektigini savunur. Ciinkii yonetimi yliriiten

kisilerin amme hizmeti gordiiklerini ve bu hizmetin biitlin tebaaya yonelik oldugunu
. 588

sOyler.

Ona gore bu ayette kurtulusun regetesi sunulurken, ayn1 zamanda yonetimde
olanlarin iyi isler yapmasina da isaret edilmektedir. Allah’in rizasin1 kazanmak igin
yapilan ¢alismalarin neticesinde diinyalik islerinde de Allah, o kimselere yardim
edecektir.  Nitekim Islam  Devletinin  cografyasmnin  genislemesi,  eski
imparatorluklarin artik kendi geleceklerinden endise eder olmalar1 tarihi bir
gercektir. Misir Kralliklari, Romalilar, Fersliler ve Yunan Kralliklar1 bunun agik
ornegidir. Baz1 miifessirlere gore her ne kadar ayette gecen halifelikle kasdedilenin
Hz. Ebubekir, Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali dénemleri oldugu gériisii savunulsa
da, ayetin hiikmiiniin genel olmasma engel degildir. Ornegin Razi bu ayette gecen
iman edip de salih ameller isleyenler pasajina dayanarak dort halife doneminin
anlasilabilecegini savunrnustur.589 Hatta ibn Asur, ayetten onceki donemlere ait
yonetimleri de anlamak gerekir, seklinde konuyu degerlendirmistir. Yusuf
peygamber, Hz. Siilleyman, Hz. Davud, Niisirevan, Necasi ve Ziilkarneyn donemleri
gibi. Ayette iman ve salih amel kaydinin bulunmasinin da bir espirisi vardir. Bu
kurallara bagl kalan yoneticilere hem Allah’in yardimi ulasacak ve hem de halkin
destegini alacaklarina dair bir mesaj ¢ikarilabilir. Buna dayanarak miiellif bu ayette
dort halife donemine isaret edildigi gibi, Hz. Hasan ve Muaviye gibi yoneticilerin
dénemine de isaret etmesi muhtemeldir, seklinde yorum yapar.>*

Yeryliziinde sizi halife kilacagim ifadesini bazi miifessirler dar anlamda
yorumlamis Mekke ve Irak bolgesi olmak iizere belli bir cografi bdlge olarak
degerlendirmislerdir.”®* Bununla birlikte konuyu daha genis anlamda ele alan ibn
Kesir, dogudan batiya kadar biitiin yeryiiziinde islamin yayilacagi ve bazi bolgelerin
yonetiminin Miisliimanlarin eline gegeceginin miijdesi bu ayette vardir seklinde
yorumlarms‘ur.592 Miifessirimiz Ibn Asur da ayette gecen “yeryiiziinde sizi halife
7 sOzlinii sadece bir cografyayla smnirli olmak anlaminda almamak
gerektigini de Vurgular.593 Ornegin Sad sfresinde gecen yeryiizii ifadesi buna isaret
etmektedir. Tlgili ayet ise soyledir:

kilacagim

“Ona dedik ki: “Ey David! Seni yeryiiziinde (iilkede) halife (yonetici) yaptik.
O halde insanlar arasinda hakki uygula ve hevaya-hevese uyma; ciinkii heva ve

%88 [bn Asur, et-Tahrir, XVI111/229-230.
%89 Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXIV/25.
5% jbn Asur; et-Tahrir, XV111/229.

5% Kurtubi, el-Cami, X11/197.

%2 ibn Kesir, Tefsir, V1/84.

°% bn Asur, et-Tahrir, XV111/228-229.
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heves/istek ve arzular seni Allah yolundan saptirir. Kuskusuz, Allah’in yolundan

sapanlara, hesap giiniinii umursamadiklarindan dolay: siddetli bir azap vardir.” °%*

fbn Asur bu ayeti yorumlarken, belki Hz. Davud i¢in belli bir bolgede halife
olacagimi anlamamiz mimkiindiir. Ancak bu durum biitiin yeryiizii pargasini
anlamaya engel degildir, seklinde konuyu degerlendirir. Cilinkii o dénemde en biiyiik
miilkiyet Hz. Davud’a aittir. O, ¢ok genis bir cografyaya hikkmediyordu. Ne var Ki
bazi alimler sadece Hz.Adem igin yapilan hitapta biitiin yeryiiziinii kapsayan bir
halife anlayisinin hakim oldugunu sdyleseler de, aksi goriliste olan diisliniirler de
vardir. Hatta Allah’in halifesi kime denir, her peygamber i¢in halife kavrami
kullanilir m1 gibi tartismalar vardir. ibn Atiyye, sadece Hz. Muhammed igin
Allah’in yeryiiziindeki halifesi denilebilecegini savunmaktadir. Her halife ise
kendinden Onceki asil halifenin halifesidir. Sahabenin kullanimina baktigimiz zaman
bunu goriiriiz.

Her ne kadar ilk olarak Hz. Ebubekir igin “Ya halifete resulillah” ifadesini
kimin kullandigin1 bilmesek de, Onun buna cevaz verdigini ve bu tabiri hos
karsiladigini bilmekteyiz.>* Fakat ibn Asur, bu tabiri hi¢ kimsenin kullanmasma
gerek kalmadan Kur’an’dan ve so6zlik anlamindan bdyle bir tabirin
cikarilabilecegine isaretler oldugunu sdyler”™® ve bu konuda su ayeti delil olarak
getirir. “Sonra da, nasil davranacagimizi gérmemiz i¢in onlarin ardindan sizi
veryiiziinde halifeler kildik (Onlarin yerine sizi getirdik). »97 Hz. Omer i¢in Ey
Allah’in  Halifesinin halifesi demisler.”® S6z uzamasm diye de bu soylemi
degistirmisler ve ey miiminlerin emiri seklinde kullanmislardir. Zaten Hz.Osman ve
Hz. Ali i¢in daha bagka sifatlar kullanmiglardir.

ibn Asur’un degerlendirmesine gore aslinda diinyayr nasil ma’mur
edecegimize dair, aklimizi kullanmanin yani sira Yiice Allah, Kur’an’da bunun
yollarin1 da gostermistir. Adaleti temin etmek, hak ve hukuku istiin kilmak igin
calismak, insanlarin iyiligi i¢in ¢alismak hep bunun 6rnekleridir. Hagli seferleri
esnasinda Avrupalilar miisliimanlarda gordiikleri iyilikleri almislar, Islamin kanun
ve nizamin1 Ornek alarak tilkelerini imar etmislerdir. Bizim fikih kitaplarimizi, tarih
kitaplarimiz1 arastirmiglar, hatta Hz. Peygamberin hayatini isleyen siret kitaplarini
incelemislerdir. Neticede Islamm &ngdrdiigii adalet, hukuk, esitlik ve iyilik
kavramlarmi gelistirerek kendi memleketlerinde hakim kilmiglardir. Boylelikle
devletleri gelismis ve isleri diizeninde gitmistir.599

Ibn Asur’un Imamet konusundaki goriisiine gegmeden 6nce, kisaca konuyla
ilgili bilgi vermek yerinde olacaktir. Halifelik makamina gecen kimse i¢in "halife"
ad1 kadar kullanilmis ikinci bir unvan daha vardir ki, o da: "Imam"dir. Imam,
soziine veya davramislara uyulan kimse demektir. imamet de terim olarak: "Dini,

594 Sad 38/26.

%% {bn Haldun, Mukaddime, (Haz: Siileyman Uludag), s.546.
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diinyevi ve her konuda en yiiksek baskanlik demektir"®® Ancak bunun yerine
halifelik kavraminin kullanilmasinin daha tercih edilir bir adlandirma oldugu da
belirtilmistir. Ibn Haldun’a gore imam, Miisliimanlarin velisi ve emiridir. Hayatta
iken onlarin maslahatlarina ve menfaatlerine olan seyleri gt')zetir.ﬁo1

Bu makamu isgal edene halife veya imam denmesinin nedenlerine gelince, i1k
Halifenin Rastlullah (s.a)'den sonra gelip risdlet disinda kalan gorevleri yerine
getirme hususunda onun yerini almis olmast; asil hakim Allah oldugundan, O'nun
yeryiiziindeki hakimiyetini temsil etmesi ve bu temsilin (hilafet gorevini) biitiin
mii'minlere yoneltilmis olmasi, mii'minlerin onu secimle ve akidle bu makama
getirmeleri dolayisiyla Islam Devleti baskanma halife adi verilir. Ona "Imam"
denmesinin nedeni ise; Islam Devlet baskaninin namaz kildiran imama benzetilmis
olmasindandir.®*? imamin arkasinda namaz kilan cemaatin imama uymalar1 nasil bir
zorunluluk ise, toplumun da ayni sekilde devlet bagkanina itaat etmesi gerekir. Bu
nedenle devlet baskanligina: "el-Imametii'l-Kiibra" veya "el-Imametii'l-Uzma"
(bliytik imamlik) da denilir.’® Aslinda Islam devlet baskaninin belirli bir isimle
adlandirma zorunlulugu yoktur. Ona verilen isimden ¢ok, onun iggal ettigi makamin
ozellikleri ve bunlarin gereginin yerine getirilmesi dnemlidir. IslAim y&netimini
kastederek "hilafet" ile birlikte "meliklik" ve "saltanat" terimlerinin de kullanildigini
gormek miimkiindiir.*®

Imamet, Hz. Peygamber’den sonra Islam toplumunun her bakimdan sevk ve
idaresini tstlenecek kiginin gorev ve makamini ifade eden bir kavram olarak Ehl-i
siinnet ile Sia arasindaki en kadim siyasi- kelami polemik konusunu olusturur. imam
sifatiyla muttasif kisinin deruhte ettigi 6nderlik ve yoneticilik goreviyle ilgili farkli
gorlis ve diislinceler klasik kelam literatiiriinde, genellikle imamet bagligi altinda
incelenir. Siinni literatiirdeki tanimlardan anlasildig1 kadariyla imamet ile hilafet es
anlamlidir. Sii literatlirde ise imamet, mesruiyetini nass’tan alan nazari 6nderlik ve
liderligi, hilafet ise fiili, diinyevi iktidar1 temsil makamini (yeryiizii sultanlig1) ifade
eden bir terim olarak kullanilir. Buna goére imametin mansis ve lahiti riyasete,
hilafetin ise diinyevi nasiti otoriteye karsilik geldigi sdylenebilir. Bununla birlikte
imamet kavramimin hem S$ii hem de Siinni kaynaklarda dini ve diinyevi umirun
tedvir ve tedbirini iceren genel riyaset (riyaset-l amme) misyonu seklinde
tanimlandig da belirtilmelidir. 0

Hz. Peygamberin hem risalet hem de idare etme gorevi, yani hiikimeti kurup
insanlarin yiriitme isini birlikte deruhte ettii icin Onemli bir sifati icra ettigi
muhakkaktir. Sadece hiikkmetme diinyevi bir durumdur. Hatta sadece krallik vasfi
olan kimselerin insanlara haksizlik yaptigi, zulmettigi, sert bir idare sergiledigine
dair tarihin kaydettigi bir¢gok 6rnek vardir. Kur’an dahi gegmis milletlerden zuliimle
yoneten ve halkina eziyet eden idarecilerden ornekler vermektedir. Sebe kralligi

890 Elmalili, Hék Dini, 1/491.

% {bn Haldun, Mukaddime, (Haz: Siileyman Uludag), s.581.
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bunun bir 6rnegidir. Ancak peygamberlikle birlikte miilkii idare etme ise, hem
rihani hemde diinyevi 6zellik tasidigindan daha umumi bir yetkiden bahsedebiliriz.
Hatta bu konuda su 6rnek ¢ok onemlidir. Mekke’ nin fethi esnasinda Ebu Siifyan,
Islam ordusunun biiyiikliigiinii ve azametini gdérmiis ve Peygamberin amcasi
Abbas’la karsilasinca; “Gergekten kardesinin oglunun giicli ve sultanlig1 bugiin ¢cok
gelismis ve yarin daha da azametli bir hal alacaktir” seklinde konusunca Abbas:
“Sultanligi deme! Peygamberligi seklinde sOyle” cevabimi vererek Onun
yonetiminin kralliktan daha biiyiik oldugunu anlatmak istemistir. Ibn Asur’a gore
Nisa siresi 59. ayette gecen “Ulii’l-emr” ifadesi mutlak manada yoneticiler i¢in
kullanilan bir terimdir. Bu ifadeden halki yoneten liderler anlasilacagi gibi ayni
zamanda halifeler de anlasllabilir.606 Nitekim bu sifat bizzat Kur’an tarafindan
verilmis bir vasiftir. Hz. Peygamberin disinda kalan biitiin ileri gelenler de
anlagilabilir. Valiler, halkin kendilerine ilmi konularda miiracaat ettikleri ilim
adamlar1 gibi.>”’

Risalet gibi ulvi bir gorevi tagiyan sahsiyetin, Allah’in emrinden bagkasina
boyun egmeyecegini diisiiniirsek, boyle bir 6zellikle muttasif olanin, insanlar1 idare
konusunda da haksizlik yapmayacagi ¢ok acgik olan bir durumdur. Nitekim sadece
yoneten konumunda olan kisilerin tarih boyunca bir¢ok zuliim ve hata yaptiklar
kaynaklarda yer almaktadir. Bazi Islam alimlerinin dinin sanki esaslarindan
birisiymis gibi savunduklari imamet konusu, Ibn Asur’a gore ashinda Hz.
Peygambere 4it bir seydir. Onunla bu imamet bahsi kapanmustir, seklinde ibn Asur
konuyu degerlendirir. % Ciinkii Hz. Peygamberden sonra halifelik sistemi gelmis,
insanlar ilk halife olarak Hz. Ebubekir’i se¢mislerdir. Bu da demokratik sistemin
varliginin ilk isareti olmus oldu.

Imametin dini ve hukuki agidan mahiyet ve énemi, bu kurumun gerekli olup
olmadigi, imam segilecek kiside aranan nitelikler, géreve gelme ve ayrilma ydntemi
gibi ¢esitli konulardaki tartismalar goriildiigii gibi daha ¢ok Islam diinyasmin Ehl-i
Siinnet alimleri ile Sia arasinda gerceklesmistir. imamet konusundaki en temel
tartisma, Islam devletinin basina gececek olan kisinin kimligi etrafinda olmustur.®®
Hz. Peygamberin 6liimiiyle birlikte niibiivvet gérevinin sona erdigini ve bu sebeple
onun yerine gececek devlet baskaninda peygamberlere has dini yetki ve nitelikler
bulunmadigini kabul eden Ehl-i Siinnet’in hilafet tarifi de bu anlayisa uygundur.
Onlara gore hilafet dini degerleri koruma, Islam toplumunu yonetme agisindan Hz.
Peygambere halef olmaktir. Kendisini yonetecek devlet baskanini segmek de islam
toplumunun goérevidir.

Hz. Peygamber’in kendi yerine gececek kimseyi veya bunu belirleyecek
usiilii agikca ortaya koymayip ¢dziimii Islam toplumuna birakmasi, bunun toplum
tarafindan yapilabilecegini gostermektedir. “Benim iimmetim yanls iizerinde
birlesmez® hadisi de bu konuda iimmete giivenileceginin isaretini vermektedir.
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%7 ibn Asur, et-Tahrir, IV/166; ibn Asur, Usilii'n-Nizami’l-Ictimai, 5.206-207.
%98 {hn Asur, Usilii 'n-Nizami’I-Ictimdi, s. 207.

809 (97, Mustafa, “imamet”, Did, XX11/201-202.

%10 {bn Mace, Fiten, 8.
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Buna gore devlet baskani1 dini imtiyazlara ve listiin niteliklere sahip olmadigi gibi
yaptiklarindan dinen sorumludur. Ehl-i siinnet, ilk dort halifenin segilme usulune
bakarak simirlayict olmamak kaydiyla iki yol ileri stirmiistiir. Birincisi se¢im, ikincisi
de ahd veya istihlaf. Birincisinde halifeyi Islam toplumu veya ehlii’l-hal ve’l-akd
denilen belirli niteliklere sahip heyet secer, ikincisinde ise is basinda olan halife
uygun gordiiglinii secer.

Imam, sézliikte kendisine uyulan kimse demektir. Toplumun basinda bulunan
ve toplumun fertlerini yonlendiren kisiler imam diye anilmustir. Imamin sevk ve
idare ettigi toplum ise limmet kelimesiyle karsilanmistir. Bu durumda imam
“lmmetin idaresini {stlenen kisi”, imamet” ise “imamin iizerine aldig1 gorev”
anlamina gelmektedir.®*! Ayrica cemaate namaz kildiran kimseye onder, yonetici
niteligi sebebiyle de imam, yaptigi goéreve ise imamet denmisse de; karisikligi
onlemek amaciyla devlet baskanligt icin “imametii’l-uzma” biliylik imamlik
denmistir.612

fbn Asur’a gore genis bir yola da imam denir. Ciinkii o glola koyulanlari
maksatlarina, gidecekleri yere ulastirdigi igin bu isim verilmistir. 13 Ayrica imam
kelimesinin ve tiirevlerinin gectigi ayetlerde ne anlama geldigini 6rnegin asagida
verecegimiz ayette oldugu gibi aciklamaya ¢alismistir.

“O giin her toplulugu kendi onderleriyle ¢agirip yargilariz. Yazilari sag
yanlarindan verilenler, (sevinerek) onlari okurlar ve onlara hi¢ haksizlik
yapilmaz. 814 “Ilem bir onder, hem de bir ranmet olarak bundan énce Misd nin
Kitabt vardi. Arap diliyle olan Bu Kitap ise, O 'nu dogrulamak, zalimleri uyarmak ve
Allah’a karsi gorevlerini en iyi sekilde yapanlart (Muhsinleri) miijdelemek

. . . 561
icindir. 615

ibn Asur, ilgili ayetlerde gecen imam kelimesinin kitap, 6rnek, mikyas olarak
alinan kalip (6l¢li) anlamlarina geldigini savunur.®® Hz. Peygamberin vefatindan
sonra Islam toplumunun idaresini en yiiksek seviyede iistlenen kisinin gérev ve
makamini ifade eden imamet kavramai; fikih, kelam ve siyasi tarihte farkl sekillerde
ele alinmigtir. imamet nazari manada devlet baskanligini ifade eder.Yine konuyla
ilgili olarak asagida mealini verecegimiz ayetle ilgili ibn Asur’un degerlendirmesi
sOyle devam etmektedir.

“Bir zaman Rabbi Ibrahim’i birtakim sézler/emirler ile sinamisti da Ibrahim
onlart yerine getirince: ‘“‘Seni insanlara onder yapacagim.” demisti. Ibrahim:

811 Oz, Mustafa, “Imamet”, DIA, XX11/201.

%12 {bn Haldun, Mukaddime, (Haz: Siileyman Uludag), s.546.
613 ibn Asur, et-Tahrir, X111/57.

614 jsra 17/71.

815 Ahkaf 46/12.

%28 {bn Asur, et-Tahrir, XXV/21.
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“Soyumdan gelenleri de!” deyince verdigim soz zalimler i¢cin gegerli degildir!”
buyurmustu. "

Bu ayette gegen imam kelimesini miifessirimiz degerlendirirken su ayrintilart
vermektedir. Ornegin burada seni resul yapacagim denmemis de, imam yapacagim
ifadesi kullanilmigtir. Miiellife gore risalet sifati peygamberin gonderildigi kavme
yonelik olacak bir menfaati ifade eder. Bu da teblig yolu ile olur. O peygambere
uymalar1 takdirinde de menfaat biitiin uyanlar i¢in umumi bir hal alir. Ayrica Hz.
Ibrahim bircok yerleri gezmis, oralarda yasayan insanlara hakki teblig etmisti.
Tebligine uyanlar iktida ettikleri icin imam kelimesi bu duruma isaret etsin diye
delalet bakimindan boyle kullanilmig olabilir.®*8

ibn Asur, Hz. ibrahim’in kendi neslinden de imamlar bahsetmesi i¢in yaptig:
duaya karsilik Cendb-1 Allah’m; “Benim ahdim (verdigim s6z) zalimleri
kapsamaz ™™ sozinden de su manalart ¢ikarmaktadir. Ozellikle burada gecen
zulimden maksat sirktir. Miisrik olanlar i¢in de imamlik gibi bir makam onlara
zaten layik degildir. Ayrica ehl-i kebire dedigimiz biiyiikk giinah isleyenler de bu
vaad kapsami disinda kalmaktadirlar. Ona gore hilafet, emaret, kadilik, fetva gibi
cok onemli gorevleri icrd edecek olan makamlar biiyiikk giinah isleyen kimselere
verilmez.%%°

Imamet konusunda mezhebler arasinda olan tartismalar hususunda saglikli
olan Ehl-i Siinnetin goriisiidiir. Gerek tayin usilii gerekse bulunmasi sart kosulan
nitelikler agisindan degerlendirildiginde goriliir ki, Stinni hilafet teorisiyle S$ii
imamet anlayis1 arasindaki temel fark, Siinni halifelerin mesruiyetleri Islam
toplumunun rizasina dayanan, insaniistii vasiflar1 olmayan, ferdi ¢abayla elde edilen
bilgi ve liyakatle toplumu yoneten ve icraatindan dinen ve hukuken sorumlu tutulan
sivil bir yonetici olmalarina karsilik; Sii imamlarin mesruiyetlerini Allah tarafindan
secilmesinden alan, ilahi nur ve batini bilgilerle desteklenen, her tiirlii glinahtan
arinmis ve toplumu hem siyasi hem de dini acidan yoneten ve yonlendiren, dini ve
hukuki sorumluluklart bulunmayan, adeta insaniistii siyasi-ruhani bir lider kimligine
sahip olmalidir.

1.7. ideal Yonetim Sekli

Kur’an’da Islam devletinin ne sekilde kurulacagi ve bu devletin teskilat1 ile
ilgili herhangi bir agiklama yapilmamistir. Devlet yapisiyla ilgili herhangi bir isaret
olmamasi insanligin terakkisiyle ilgilidir. Ciinkii zaman ve mekan degistikce devlet
sisteminin ve bu devletin miiesseselerinin de zamanin ihtiyaglarina gére degismesi
gerekmektedir.®?!

81" Bakara 2/ 124.

%18 fbn Asur, et-Tahrir, 1/685.

819 Bakara 2/124.

%20 ibn Asur, et-Tahrir, 1/688.

621 Niyazi, Mehmed, Islam Devlet Felsefesi, $.46.
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Bazi arastirmacilar yukarida verdigimiz gibi diisinmekle birlikte Tbn Asur
onlar gibi diisiinmez. Ona gore Islam dini diger konularda oldugu gibi idari
mekanizma hususunda da goriis belirtmistir. Devlet yonetimi ile ilgili belli ilkeler
koymustur. Ayrinti kisimlar ise bu ilkelere bina edilerek uygulanir. Adalet, hukuk,
insanlarin haklarin1 ihlal etmemek, devlet yonetimini kotiiye kullanmamak ve
benzeri gibi ilkelere sadik kalinmak suretiyle devlet yonetilmelidir. Bununla birlikte
Islam, temelinde ideolojik bir tavir sergilemedigi i¢in, insanlara sundugu somut bir
idari sisteme de sahip degildir. Bu nedenle tarih boyunca Miisliimanlar kendi sosyal
sartlaria uygun, farkli yonetim bigimlerini benimsemis ve uygulamislardir. Bu farkli
yonetim bigimleri ise teokrasi olmamugtir.®?

Yénetim sistemleri, siyaset ilimleri ve Islam’daki siyaset teorileri temelde
nassa dayanmaktaysa da yorum ve pratikte bir kiiltiir birikiminden ibarettir. ilim
adamlarinin yaptiklari ictihadlar bir yandan dinin genel kurallar1 ve en iist diizeydeki
ornekleriyle bagimliyken, 6te yandan da bu igtihadin gelistirildigi toplumlarin 6zel
meseleleriyle ilgilidir. Dolayisiyla ulema; yasadiklart zaman, cografya, sosyo-politik
ve kiiltiirel sartlar icinde Islim’a uygun yonetim bicimlerini sistemlestirmisler; bunu
yaparken de kendi zamanlarindaki siyasi otoriteyle uyum saglayacak bir yorum ve
analize gayret etmislerdir. islim, aslinda miisliimanlara yonetim sisteminin temel
ilkelerini vermistir. Bunlar; sGra, biat, adalet, isin ehil olana verilmesi, yoneticilerin
yonetilenlerden olmasi gibi durumlardir. Bu temel ilkelerin en ideal uygulama
orneklerini ise Ragid Halifeler doneminde bulan ulema, konuyla ilgili izahlarinda sik
stk bu doneme atifta bulunur.

Hz. Ebibekir’in once bir grup Miisliman tarafindan segilmesi ve sonra
umumi biatin yapilmasi; Hz. Omer’in ise Hz. Ebabekir’in tavsiyesi ve
miisliimanlarin biati ile se¢ilmesi; Hz. Omer’in kendisinden sonraki halife i¢in siira
olusturmasi ve bu sliranin Hz. Osman’1 segmeleri ve umumi biatin yapilmasi; nihayet
Hz. Ali’nin onceki gelenege uygun ve fakat anarsik bir donemde alelacele hilafete
getirilmesi; bu halifelerin icraatlari, yonetim bigimleri, kararlari, savas usulleri,
miislim ve gayr-1 miislimlerle iliskileri hep 6rnek davranislar olarak gosterilmistir.
Hilafetle ilgili ahkam tespit edilirken de ideal olarak kabul edilen bu dénem model
ahnrms‘ur.623

Devletin hitkkmeden degil, sadece organize eden olmasi gerektigi anlasilabilir.
Devletin yapisinda mensubu olan milletlerin kiiltiirleri biiylik rol oynamaktadir.
Zihin diinyalarinda olan fikirlerin etkisi biiyiiktiir. Devletin basinda bulunan bagkan
veya diger gorevliler yetkilerini istedikleri gibi kullanamazlar, zira yetkileri onlarin
giiclerinden degil, Islam’in temel kaynaklarindan dogmaktadlr.624 Islam; yonetim,
ekonomi, hukuk, egitim, saglik vs. gibi hayatin degisik alanlarina doniik her

*2bn Asur, Usilii'n-Nizami’l-Ictimdi, s. 211-213.
%23 ibn Asur, Usiilii'n-Nizami l-Ictimdi, s. 209-210.
624 Niyazi, Mehmed, Zslam Devlet Felsefesi, s.107.
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donemde gecerli olacak uygulama modelleri bildiren bir din degildir. O insanligin
problemlerini kavram, ilke ve degerler seklinde ele alir. Bu ilke ve degerlerin degisik
zaman ve cografyalarda nasil uygulanacagini; bu degerlere gére yasamaya calisan
miisliimanlarin igtihadina birakir. Ayrica Islam’in degerlerine uygun olan devlet
modeli, giiniin ger¢eklerinden bagimsiz ve insanligin tecriibe birikimini reddederek
gerceklestirilmez. Aynen Resulullah’in yaptig1 gibi; iyi ve giizeli onaylayip siirdiiren,
eksik olani tamamlayan, yanlis olani1 ise degistiren veya ortadan kaldiran bir
yaklagimla olur. Bugiin i¢in de yapilmasi gereken bundan baska bir sey degildir;
insanlik tarafindan ortaya konmus tecriibelerin Islam’in  hedefine ters
diismeyenlerinden yararlanilacak ve bunlarin siirmesi saglanacak, eksik tecriibeler
daha iyi hale getirilecek, yanls olanlar ise iyi ve dogru olaniyla degistirilecektir. Iste
demokrasiye de bu gozle bakmak gerekir. Tiimden reddetmek yerine, zuliim iireten
kisimlar tespit edilerek ayiklanmali ve reddedilmeli, adalete hizmet edebilecek
yonleri ise tespit edilmeli ve yatratrlamlmahdur.625

Sonug olarak insanlarin tabiati1 degismedikge (ki yaratilis degismez) kendileri
(insanlik) i¢in her zaman devlet ve yonetimi gerekli bir kurum olacaktir. Ve bu
kurum farkli degerleri temsil eden insanlarin, kendi degerlerini hayata gegirme
cabalariin bir sonucu olarak viicut bulacaktir. Bu yiizden de yeni arayislar hep
devam edecek ve yonetim modelleri hep tartisilacaktir. Dogruluga ve adalete en
yakin yonetim bi¢imi, halkin denetlemesine en agik yonetim bigimi her zaman
aranan bir yonetim bicimi olacaktir. Belki ismi farkli olacak ama hedefi iyi olan,
insanligin huzuru ve mutlulugu icin isleyen bir sistem olacaktir. Ayni sorun,
“Allah’in hakimiyeti” iddiastyla ortaya ¢ikan ydnetim bigimlerinde de vardir. islam,
Hristiyanlik veya Yahudilik. Iddianin hangi din tarafindan yapildigmin bir énemi
yoktur. Allah bir cografyaya gelip oray:1 bizzat yonetmeyecegine gore, O’nun adina
konusan birileri, O’nun adina yonetim faaliyetini gerceklestirecek demektir. Sayet
Allah hayatin her aninda uygulanacak yasalar1 biitiin teferruatlariyla belirlemis
olsaydi; o yasalarin harfiyen uygulanmasi sonucu, O’nun adina ydnetim bir parca
gergeklesebilirdi. Fakat Allah Incil’de ve Tevrat’ta bdyle bir yol takip etmedigi gibi
Kur’an’da da boyle bir yol takip etmemistir. Ciinkii biitiin ¢aglar ve cografyalar icin
gecerli olacak yasalar koymak, Allah’in yeryliziindeki siinnetiyle ve varligin
gercekleriyle bagdasmaz. Bu ylizdendir ki her peygamberle birlikte, temel ilkeler ve
degerler sabit kalmis ama seriat degismistir. “Her toplum layik olduguyla yonetilir”
ilkesi ¢ercevesinde baktigimiz zaman, “demokrasi toplumun layik oldugu seyi ortaya
cikartir” diyebiliriz. Hatta cogunlugun fikrinin uygulanmasi, bir¢ok noktada sorun da
olusturmayabilir. Fakat bir toplum siirekli bu sekilde varligini siirdiiremez. Nicelik
nitelige istiin geldigi i¢in toplum, kendisini yenileme ve gelistirme becerisini

625y 11maz, Nuri, “Demokratik Miicadele Y®ontemi Uzerine Bir inceleme” Islami Yorum Dergisi,2011.
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yitirmeye baslar. Bu da zamanla toplumun gittik¢e kotlilesmesi ve niteligini yitirmesi
anlamina gelir.*®°

Ozellikle yoneticinin halkla istisare i¢inde hareket etmesini temin etmesi ve
halkin yoneticiyi denetleyebilmesi bakimindan 6nemsenmesi gerekmektedir. Halkin
goriisiinii dikkate alan yOnetim agisindan en yakin 6rnek Hz. Muhammed ve
ardindan gelen dort halife donemidir. Hz. Muhammed “istisare-danisma” ilkesini
giindeme getirmis olmakla birlikte bu prensibin onun hayatinda nasil ortaya ¢iktigini
izlemek kolay degildir. Ciinkii o aynm1 zamanda peygamberdir ve yoOnetici olarak
gorev ve yetkisi siirsizdir. Fakat onun ardindan ilk yoneticinin belirlenmesinde bu
prensip kendisini gosterir. Hz. Ebu Bekir toplumun 6nde gelenlerinden olusan bir
oda dolusu insan tarafindan secilir. Yonetici oldugunda da “bir hata yaparsam
uyarin” diyerek halkin goriis ve uyarilarina karsi kapisini agik tutar. Ardindan gelen
Hz. Omer, Hz. Ebu Bekr’in tavsiyesiyle yonetime gelse de, halkin goriis ve
uyarilarin1 dikkate alma konusunda oldukga ileri bir pratik ortaya koyar. Hatta belli
konularla smnirli olsa da bir danisma meclisini ilk o olusturur. Hz. Osman, Hz.
Omer’in olusturdugu stira tarafindan segilir. Ama onun ydnetimi (se¢im ydnteminin
aksine), diger ii¢ halifeye gore halka en kapali yonetimdir. Hz. Ali ise Medine’yi
basan halkin darbesiyle yonetici segilir, ama halkin goriislerine agik bir yonetim

sergiler. Fakat bu yonetim sekli daha fazla devam etmeyerek Emevi saltanatiyla son
bulur.®?

Giliniimlizdeki demokrasi tecriibesi, halkin yonetime istiraki bakimindan,
(temsil ettigi degerler bakimindan degil) o doneme gore daha ileri kabul edilebilir.
Bugiin artik sadece simirli sayidaki temsilciler degil, biitiin halk yonetici se¢imine
katilmaktadir (o giiniin sartlarinda bodylesine kapsamli bir se¢cim yapmak teknik
olarak miimkiin degildi). Ve bugiin artik bir yoneticinin halkin uyarilarini dikkate
almamas1 bir daha sec¢ilememesi gibi bir sonuca yol agmaktadir. Ancak bununla
birlikte demokrasi, bir¢ok kimsenin kabul ettigi gibi sorunsuz da degildir.
Demokratik yonetim fikrinin ¢ok ciddi zaaflar1 ve eksiklikleri bulunmaktadir. Bu
tecrilbeden yararlanmay1 diislinenlerin, demokrasinin yol actig1 zaaflara karsi
mutlaka ¢6ziim iiretmesi kag¢inilmazdir. Aksi halde iyiye hizmet edebilecek
mekanizmalar, bir anda giigliilerin eline gegebilir ve onlarin dogrularina hizmet
etmeye baslayabilir.628

fbn Asur’un calismalarima baktigimizda ona gore, Islam’in idel bir yonetim
sekli benimsedigini goriirtiz. Kur’an’da bu konuyla ilgili ayetleri tahlil ederken
yorumlarini agik bir sekilde gormekteyiz. Medeniyetin ilk temsilcileri peygamberler

626 Yilmaz, Nuri, “Demokratik Miicadele Yontemi" Uzerine Bir Inceleme, Islami Yorum Dergisi,2011.
%27y 1Imaz, Nuri, “Demokratik Miicadele Yéntemi" Uzerine Bir Inceleme, Islami Yorum Dergisi,2011.
628 Y 1lmaz, Nuri, “Demokratik Miicadele Yontemi" Uzerine Bir Inceleme, islami Yorum Dergisi,2011.
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olduguna gore ayn1 zamanda insanlar1 yonetenlerin de peygamberler oldugu ona gore
bir gergektir.®

Her dinin yonetim seklinin isimleri farkli farkli olsa da felsefelerinin temeli
aynidir. O da insanlik i¢in en faydali olan idedl yonetim bicimidir. Bunun adi ya
halifeliktir ya da Halifelikle birlikte niibiivvettir. Ya da imamettir. Ismi ne olursa
olsun Islam’mn hedefi toplumu en giizel bi¢imde yonetmektir. Hatta ibn Asur’un
degerlendirmesine gore Islam son din oldugu igin peygamberlik ve yoneticilik
anlaminda  olan  halifeligi birlestirmistir.630
hiikiimranligindan bahsedilmesi biiyiik bir cografyay1 yonetmesinden kaynaklanmis
olabilir. Yoksa biitiin Peygamberler geldikleri toplumu dini bakimdan aydinlattiklar
gibi diinyevi konuda da onlarin islerinde rehberlik yapmis, bizzat onlan
yonetmislerdir. Yiice Allah bu konuda sdyle buyurmaktadir:

Kur’an’”da Hz. Davud’un

“Ona dedik ki: “Ey David! Gergekten biz seni yeryiiziinde (iilkede)halife
(vonetici) yaptik. O halde insanlar arasinda hakki uygula ve hevaya-hevese uyma;
¢iinkii heva ve heves/istek ve arzular seni Allah yolundan saptirir. Kuskusuz, Allah in
yolundan sapanlara, hesap giiniinii umursamadiklaridan dolayr siddetli bir azap
vardr. %%

[k tefsir kaynaklarinda Hz. Davud’un yeryiiziinde halife yapilmasiyla ilgili
olarak yeryiiziinde hiikkmeden, yoneten anlaminda manalar verilmistir. Konuyu
sadece Hz. Davud’un halifeligi ile ilgili sinirh tutmuslardir.®* Ibn Asur ise sadece
dini temellere dayali yonetim big¢imlerini aragtirmamig, aynt zamanda tarth boyu
diinyadaki yonetim bi¢imlerinden de okuyucuyu haberdar edecek bilgiler sunmugtur.
Tefsirinde detayli olarak islemedigi konular1 kendi fikirlerini tamamlayici nitelikte
olan diger eserlerinde ele aldigini gé’)rmekteyiz.633 Miifessir, demokrat kelimesinin
etimolojisini yaparak bu kelimenin Yunanca oldugunu ve insanlarin kendi kendilerini
yonetme sanati anlamina geldigini izah eder. Demokrasinin cumhuriyetin
vazgecilmez bir unsuru oldugunu savunur. Miiellife gore, Ilk Yunan demokrasisine
ve giiniimiizdeki demokrasi sistemlerine baktigimizda bu sistemlerin kendine 6zel
sekillerinin oldugunu, Islam’m ise bizzat kendisinin gelistirdigi ve sekillendirdigi,
tabiri yerindeyse daha 6zel bir demokrasi sisteminin oldugu agiktir. Dolayisiyla o,
Islamim benimsedigi demokratik anlays ile diger demokratik sistemlerin farkliligimin
oldugunu sé')yler.634 Halifelerin sec¢imlerine bakildigi zaman bir slira meclisinin
olusturulduguna sahit oluruz. bn Asur, insanlarin fikirlerine miiracaat edildigini ve
halkin istedigi kisinin halife segildigini diistiniirsek bunun bir cumhuriyet sistemi

%29 fbon Asur, et-Tahrir, XVI1/57.

%% fbn Asur, et-Tahrir, 1/385.

631 9ad 38/ 26.

%32 Taberi, Camiu I-Beyan, X/575; Kurtubi, el-Cdmi, XV/124.
%33 ibn Asur, et-Tahrir, XV111/229.

834 fbn Asur, Usiilii 'n-Nizami 'l-Ictimdi, $.213.
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oldugunu ve Islam’in kendine has bir demokratik sistemi olabilecegini anlariz
seklinde bir yorum yapar.®®

Yine cumhuriyet sisteminde biitiin insanlarin katilimi neticesinde bir
yoneticinin se¢ildigini sOyler. Bu yonetici hem hiikumet bagkani hem de devlet
bagkanidir. Bir nevi bugiin Amerika da olan sistemin varligindan bahsederek
Islam’m benimsedigi cumhuriyet sistemiyle benzerlik arzettigini Vurgular.636 Bir
yonetici, belirli yontemler ve kurumlar araciligiyla; izleyecegi politikalar1 halkiyla
istisare etmeli ve basarisizlik halinde halkina hesap vermelidir. Gerektiginde
gorevden alimabilmelidir. Bu ¢ercevede demokrasi, yoneten ve yonetilen arasinda;
istisare, denetleme ve gerekirse gorevden alma kavramlar1 yoniinden basarili bir
tecriibe ortaya koymustur. Gercekten uygulandiginda despotizme, baskiya ve
keyfilige yol agmaz. Ancak ne var ki demokrasinin olusturdugu mekanizmanin
onemli bir zafiyeti vardir. O da istisare, denetleme ve gerekirse gorevden alma
seklinde gerceklesmesi Ongoriilen “halkin goriisii”, etki ve yonlendirmeye agiktir.

Yonetim gibi ¢ok kokli bir konuda Hz. Peygamber’in ashabina; filan kisi
benden sonra sizi yonetsin seklinde bir tavsiyesinin bulunmamasi da, Ibn Asur’a gore
cok hikmetli bir durumdur. En 6nemlisi boyle bir sinirlama yapmayarak geride kalan
miisliimanlar i¢in genis bir alan birakarak rahat hareket etmelerinin dniinti agmustir.
Bu da insanlarin se¢imleri konusunda goriislerinin ve kendi ihtiyarlarinin ne kadar
onemli oldugunun bir isaretidir. Bazilarinin Hz. Peygamberin vefatina yakin hastalig
zamaninda namaz i¢in Hz. Ebubekir’e izin vermesinden degisik manalar
¢ikarmalarinin, fbn Asur’a gore konuyla ilgisinin olmadig1 bir gergektir. Eger isaret
edilseydi yonetilen immet manevi bir etki ve baski altinda kalirdi. Yonetici de aldig
vasiyeti ve sozii delil gosterek halki etkisi altina alma yoluna gidebilirdi.**" Bu ve
buna benzer sebeplerden dolay: Islam, ydnetim konusunda insanlarin menfaatine
olan en 1iyi yolu se¢mistir. Kendi yoneticilerini bizzat kendilerinin se¢mesi
konusunda onlara tam yetki vermistir.

Ibn Asur’un degerlendirmesine gore, ideal olan yonetim bigimi hak ve adalet
temelleri iizerine kurulmus, halkin 6zgiir iradesiyle kendi ydneticilerini kendilerinin
sececegi bir yonetim bigimidir. Bu yonetim seklinin ismi ibn Asur’a gore 6nemli
degildir. Onemli olan mesrii ¢ergeve Slciilerine uygun, hedefinde insanin dzgiirliigii,
tilkenin ma’muriyeti ve her bakimdan toplumu memnun edecek ilkelerinin
olmasidir.®*®

Miifessirimiz, gerek eserlerinde gerekse ¢esitli vesilelerle yaptig1 ilmi ve fikri
mahiyetteki konusmalarinda islam'in, insan fitratina en uygun din oldugunu, getirdigi

%% {hn Asur, Usiilii 'n-Nizami’l-Ictimdi, s. 213.
%% {bn Asur, Usiilii 'n-Nizami’l-Ictimdi, 5.213.
%7 fbn Asur, Usilii'n-Nizami’l-Ictimdi, s. 208.
%38 ibn Asur, Usilii 'n-Nizami’l-Ictimdi, 5.212-213.
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tevhid akidesi, toplum diizeni ve yilice ahlak kurallartyla kiyamete kadar ideal din
olma Ozelligini devam ettirecegini savunmustur. ibn Asdr, ger¢ek bir Islam
toplumunun ahlaki temellere dayandigindan s6z ederek ferdin yetismesi, ahlaki
ustiinliikleri, hak ve sorumluluklar1 iizerinde durmus ve ancak boyle fertlerden
meydana gelen bir toplumun devlet olma liyakatini kazanacagini ifade etmistir.®*

Ona gore miisliiman olmak i¢in Allah'in birligine ve sifatlarina iman etmek ve
O'na kars1 gelmekten sakinmak (takva) yeterlidir. Bu g¢er¢eveyi korumak kaydiyla
Miisliimanlar inanglarinda hiirdiir. Ote yandan Ibn Asir, islam'in yonetim bigiminin
kendi kurallarina gore olusan bir demokrasi, yani demokrasinin 6zel bir sekli
oldugunu &ne siirer. Ideal bir yonetim seklinde olmasi gereken esaslari buna gore
sOyle siralayabiliriz. Stra meclisi, adalet, emanetin chline verilmesi, miimkiinse
yoneticilerin yonetilen halkin kendinden olmasi, yani Gli’l-emr’in miimkiinse kendi
halkindan olmasi, zorlamaya dayali olmamasidir.®*

fbn Asur halkin en iyi sekilde yonetilmesini iki ana temel iizerine kurar.
Birincisi baglayici kurallar ikincisi de halkin uymasi gereken ve toplumu kemale
gotiiren kanunlardir. Birinci prensipte asil olan giizel ahlak, adalet, insaf ve
merhamet, birlik ve yardimlagsma duygusu. ikinci esas olan ise; esitlik, hiirriyet,
haklarin tayini, itidal, can ve mal giivenligi, ¢cevreyi korumaktir. Birinci baglayici
kurallarin kaynag kisilerin dini duygular1 ve dini bilgileridir. Ikincisini
kanunlastirmak ve kontrol etmek ise devlet yoneticilerinin basarisina baghdlr.641
Toplumun 1slahinin iyi bir egitimle olacagina inanan miiellif, biitiin enerjisini bu
konuya ayirmistir. Daha Onceki boliimlerde egitimin 1slah1 ve pratik hayata
yansimas1 konusundaki ¢abalarini bilmekteyiz.642

Islam siyasetinin ona goére ahlaki temeller iizerine kurulmasi gergegi
kacinilmaz bir gergektir. Bizzat Kur’an’da Hz. Peygambere yapilan hitapla bunu biz
anlamaktay12.643

“Sen Allah’in rahmeti sayesinde onlara yumusak davrandin. Eger sert ve kati
kalpli olsaydin, onlar senin etrafindan dagilir giderlerdi. O halde onlara karsi
affedici ol ve onlar i¢in (Rabbinden) bagislanma dile. Yénetim'le ilgili konularda
onlarla istisare et! Bir kere karar verdin mi, artik Allah’a dayanip giiven. Siiphesiz
ki Allah, (kendisine) dayanp giivenenleri sever. "**

Hatta ona gore Islam davetinin kahir ekseriyeti, insanlar1 giizel ahlaka
cagirmak olmustur. Insan nefsinin terbiyesi ve kemaéle ermesi i¢in biitiin ibadetlerin
temel hedefi oldugu bir gercektir. Giizel ahlak ilkeleri ile muttasif olmay1, Islam her

6% fbn Asur, et-Tahrir, XVI11/227-229.

%40 ibn Asur, Usilii 'n-Nizami’l-Ictimdi, 5.212-213.
1 ibn Asur, Usilii 'n-Nizami’l-Ictimdi, 5.122-123.
%2 bn Asur, Eleyse’s-Subhu Bi Garib, 5.238-239.
%3 ibn Asur, et-Tahrir, 111/265-266.

644 Al-i imran 3/159.
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tabakadaki insandan beklemektedir. Ister yonetici olsun, ister irsad eden olsun,
isterse tebeadan olsun her smiftan insanin ahlak bakimindan giizellesmesi kisileri
hedeflenen mutlu topluma gétiirecektir. ibn Asur bununla birlikte Islam yonetiminin
ve siyasetinin bazi detaylarindan bahseder. Aslinda miifessirin en ¢ok lizerinde
durdugu konu miikemmel bir toplum olusturmaktir. Bununla ilgili miistakil eserler
yazdigi gibi hemen hemen biitiin eserlerinde bu konuyu canli tuttugunu da
gormekteyiz.®®

1.8.Yoneticinin Ozellikleri ve Vazifeleri

Hig siiphesiz idarecilik kisilerin omuzlarina yiiklenen en agir islerden biridir.
Biitiin bir toplumu idare etmeyi bir tarafa birakalim, her sorumlu insanin aile
bireylerini bile hakkiyla yonetip idare etmesi ¢ok zor bir gorevdir. Bu konuda Hz.
Peygamber: “Hepiniz birer ¢obansiniz (sorumlusunuz) ve hepiniz yonettiklerinizden
sorumlusunuz.”®® buyurmaktadir. Yonetenlerin, idaresi altinda olanlarin, kendileri
i¢in birer emanet olduklarini unutmamalar1 gerekir.

Yine yoéneticilikle ilgili Hz. Peygamber:“ls, ehlinden baskasina verildigi
zaman kiyameti bekle”®  buyurmustur. Bu hadiste "is" anlamma gelen emr
kelimesi, Oncelikle devlet isi, yani idari ve siyasi gorev olarak diistiniilmistiir.

1648

Nitekim Kur'an-1 Kerim'de devlet adamlari icin "ulii'l-emr (is basinda olanlar)

ifadesi kullanilmistir.

Yukaridaki hadis, siyasette ehliyetin 6nemini agik bir sekilde gdstermektedir.
Bu sebeple Islam bilginleri, eserlerinde siyasi ve idari gérevlere getirilecek kisilerde
aranmasi gereken niteliklere genis yer vermislerdir. Farabi ve Gazzéli'ye gore
siyasette liyakat kaygisini en ¢ok duymasi gereken kisi, bu gorevi listlenecek olandir.
Ciinkii siyasi makamda bulunan kimse, kontrolii elinde tutmak ve genel diizeni
saglamak icin, bagka mesleklerde gorevli bulunanlara hakim olmasi; insanlari, diinya
ve ahirette kendilerini mutlu kilacak en dogru yola yoneltmesi gereken insandir. Bu
yiizden siyaset meslegi, serefli oldugu kadar da tehlikelidir. Nitekim Hz. Peygamber,
"On kisi iizerinde bile olsa, yoneticilik yapmis olan her insan kiyamet giiniinde
(Allah'in huzuruna) elleri boynuna bagl olarak gelir. Sonra da ya adeleti sayesinde
kurtulur veya haksizlik etmis oldugu icin mahvolur!™* buyurmustur. Bir toplumda
sevginin yayginlasmasi, adaletin ger¢eklesmesi ve haksiz giic kullaniminin ortadan
kalkmasi, ancak o toplumda yonetimin faziletli insanlarin elinde bulunmasiyla
miimkiin olur. Onun i¢in Farabi soyle der: "Bir faziletli insan o6ldiigi veya
oldiiriildiigli zaman insanlar ona aglamasin; asil onu kaybeden iilke halkina aglasin!"
Buna gore bir yoneticide ilk olmas1 gereken ilke, ehliyet ve liyakattir.

5 {bn Asur, Usiilii 'n-Nizami’I-Ictimdi, 5.211.
846 Buhari, Cum’a, 11.

%47 Buhari, flim, 13.

%48 Nisa 4/59.

*9 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11/431.
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Farabi’'nin devlet bagkaninda bulunmasi gereken o6zelliklerle ilgili gorisleri
de konumuz agisindan énemli oldugu igin burada vermeyi uygun gérdiik. Ayrica ibn
Asur’un benzer ozellikleri vermesi Farabi’den etkilendigini gostermektedir. “Devlet
Baskaninin/Y6neticinin evvela viicudunun tam ve her uzvunun kivaminda olmasi
lazimdir ki vazifesini kolayca yapsin. Sonra kendisine sdylenen her seyi tabiatiyla iyi
kavrayip anlamasi lazimdir ki hem sdyleyenin maksadini hem konu mevzuu olan
seyi oldugu gibi anlasin. Sonra hafizasi kuvvetli olmali ki anladig1, gérdigu, isittigi
ve sezdigi her seyi iyi bellesin ve unutmasin. Sonra uyanik ve zeki olmasi lazimdir ki
gordiigii en ufak delili aninda fark edip yerinde kullanmasii bilsin. Sonra giizel
konusmasini bilmeli ki zamirindeki her seyi agikca izah etsin. Sonra dgretmeyi ve
O0grenmeyi sevmesi, buna kendini kaptirmig olmast ve her seyi kolayca 6gretmesi
lazimdir ki 6gretme ve 6grenme yorgunluklari ona ne 1stirap versin ne de viicudunu
hirpalasin. Sonra yemeye, igmeye ve kadinlara diigkiin olmamasi ve tabiatiyla
oyundan sakinmasi lazimdir. Sonra dogrulugu ve dogrular1 sevmesi, yalandan ve
yalancilardan nefret etmesi lazimdir. Sonra ulu olmasi ve ululugu sevmesi lazimdir
ki utandirict seylere diismesin ve tabiatiyla hep yiiksek seyleri arasin ve giimiisle
altin gibi seylere ve diger diinyaliklara g6z koymasin. Sonra adaleti ve adalet ehlini
sevmesi, istibdattan, zulimden ve zalimlerden nefret etmesi lazimdir ki hem kendi
akrabasindan hem baskalarindan hak arasin, onlar1 hakka davet etsin, istibdat
kurbanlarmin imdadina yetissin, iyi ve giizel bildigi her seyi desteklesin. Sonra
mutedil mizagta olmali ki kendisinden adalet istendigi zaman siddet gdstermesin,
titizlik ve aksilik etmesin; fakat istibdada ve kétiiliige davet edildigi zaman siddet ve
aksilik gostersin. Sonra bilylik bir azim ve irade sahibi olmali ki zaruri buldugu
seyleri gergeklestirmek hususunda cesaret gostersin, korkak ve yahut yumusak
olmasm.”®*°

Kur’an ayetlerinden ¢ikan sonuca gore miittaki (takva sahibi) bir yonetici,
yonetimini adalet ve hakkaniyet Ol¢iilerine gore siirdiiriir; hiikiim ve kararlarinda
keyfl arzularina uyup Allah'in tayin ettigi dl¢iilerden sapmaz. Takva sahibi yOnetici
inanglt kisidir ve kendisi i¢in oldugu gibi halk: i¢in de en 1yi, en yararli olan isleri
yapar. Facir (kendisi giinahlarla kirlenmis) yonetici ise kotli arzularina uyup Allah
yolundan sapmuistir; o, yonetimiyle iilkeyi bozup tahrip eder. Bu konuda su ayetler
dikkatlerimizi ¢ekmektedir.

“Ona dedik ki: “Ey David! Gergekten biz seni yeryiiziinde (iilkede) halife (yonetici)
yaptik. O halde insanlar arasinda hakki uygula ve hevaya-hevese uyma, ¢iinkii heva
ve heves/istek ve arzular seni Allah yolundan saptirir. Kuskusuz, Allahin yolundan
sapanlara, hesap giiniinii umursamadiklarindan dolay: siddetli bir azap vardur. ~B51,
Iman edip de dogru ve yararli isler (salih ameller) yapanlari, hi¢ yeryiiziinde

bozgunculuk yapanlar gibi tutar muiz?! Yahut Allah’a karst sorumluluk bilinci

%0 Farabi, el-Medinetii’I-Fazila, (¢ev: Nafiz Danisman), s.72-73.
%% Sad 38/26.
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tastyanlarla (muttakilerle), kurallarimizi gigneyen ve yolumuzdan yamulan fdcirleri
(giinahkar kéfirleri) esit tutar miyiz? 1%

ibn Asur, bu ayetleri degerlendirirken yoneticinin adaletli bir sekilde halkina
davranmasiin vacip oldugunu savunur. Ciinkii mazlum halkin haklarmi arama
konusunda miiracaat edecekleri merci elbette yoneticidir. Oyleyse evleviyetle haktan
yana olmak ve adaletle hilkmetmek en ¢ok yoneticiden beklenen bir davramstir.%>®
Bu konuda Peygamber efendimiz sOyle buyurmaktadir: “Yonetici bir kalkandir.
Onun ardinda savasilir, onunla tehlikelerden korunulur. Sayet o, Allah’a karsi
sorumluluk bilincini emreder ve adaletle hiikmederse biitiin yaptiklarindan sevap
kazanwr. Bundan baska bir sey emrederse yaptiklarinin cezasini ceker.”®™* Tbn Kesir
de tefsirinde yukaridaki ayetle Yiice Allah, yoneticilerin halkina karsit nasil bir
siyaset sergilemeleri gerektigini beyan etmektedir, seklinde yorum yapmistir.®>
Alusi de bu ayette hilafetin biiyiik bir nimet olarak zikredildigi goriilmekte onun
sikriiniin edas1 ise ancak adaletle yerine getirilebilmektedir, seklinde konuyu
degerlendirir.656

Yoneticiden beklenen bir bagka ilke de adalet ve diristliiktiir. Siyaset
mesleginde adalet ve diirlistliik biitiin faziletlerin basinda gelir. Nitekim tarih
boyunca ve biitlin toplumlarda devletin islevleri i¢inde en onemlilerinin adalet ve
diiriistliik oldugu diisiiniilmiistiir. Ilgili Islomi kaynaklarda da siyasette adilet ve
diiriistliik konusu {izerinde énemle durulmustur. Islam diinyasinin énde gelen siyaset
diisiiniirlerinden Farabi'nin ifadesiyle, "Toplum sevgiyle kaynasir, adaletle yasar."
Toplumun bekasimin teminati olan adalet, oncelikle bir devlet islevidir. Devlet, her
vatandasina hakki olan gecim imkanlarini, seref ve itibarini, saghigini, egitimini,
huzur ve giivenligini, makam ve mevkiini vermekle yiikiimliidiir. Devlet bunlar
verdigi ve bunlar1 korudugu takdirde adaleti gerceklestirmis olur.®’

Maverdi'nin de belirttigi gibi herkesi kucaklayan bir adalet uygulamasi,
fertleri kaynasmaya ve her bakimdan onlar1 saygiya sevkeder.®®® Ayrica kapsamli bir
adaletle ancak ililke mamur olur; iktisadi gelisme gergeklesir ve devlet giivencede
olur. Maverdi, "Bir {ilkeyi zuliim kadar tahrip edebilecek bagka hicbir sey yoktur"
diyerek, iilkedeki biitiin bozukluklarda adaletsizligin mutlaka bir paymin ve etkisinin
bulundugunu ifade ederken evrensel bir gozlemi dile getirmistir. Bu yiizden Islam

652 9ad 38/28.

%53 fbn Asur, et-Tahrir, XXI11/141.

654 Miislim, fmare, 43.

%55 ibn Kesir, Tefsir, VI1/54.

6% Alusi, Ruhu’I-Beyan, X11/179.

87 Ulutan, Burhan, Farabi Felsefesi, 5.119.
%8 Maverdi, Edebii’d-Diinya, 5.141.
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bilginleri adaleti, insanin bizzat kendisine karsi adil olmasindan baglayarak biitiin
iilkeye dalga dalga yayilmasi gereken bir rahmet gibi goriirler.®>®

Farabi, siyasette adaletin tanimini yaparken, iilkenin maddi ve manevi
imkanlarinda, her vatandasin ehliyet ve liyakati Olgiisiinde hakki ve pay1
bulundugunu belirterek, bu pay1 eksiksiz vermenin adalet, eksik vermenin veya hig
vermemenin, ya da verilen haklar1 giivence altina alip korumamanin bireye zuliim,
bir kisim insanlara hak ettiginden fazlasin1 vermenin de topluma zuliim oldugunu
ifade eder. Devlet hi¢bir vatandasindan bir hakki, iradesi disinda, bedelini vermeden
alma hakkina sahip degildir.660 llgingtir ki Farabi, bireye kars1 yapilan bir haksizligin
topluma kars1 iglenmis bir su¢ sayilabilecegini de diisiinmiistiir ki, bireysel haklara
toplumsal bir boyut taninmasi ancak ¢agimizda glindeme getirilebilmistir. Yine
Farabi, bireylere haklarinin verilmemesini veya kanunda Ongoriilenden daha agir
cezalar verilmesini, yalmz bireye degil, topluma karsi da bir su¢ olarak
degerlendirmis olup, bu da glinlimiizde hukukun {istlinliigii, esitlik gibi kavramlarla
dile getirilen yiiksek bir diisiincedir.

Biitiin bunlardan anlasilan, bir yoneticinin en 6nemli 6zelligi adaletli olmasi
ve hakk1 her zaman iistiin tutmasidir. Bu hususta Yiice Allah s6yle buyurmaktadir:

“Aralarinda hiikmettiginde ise adaletle hiikmet. Ciinkii Allah, ddil olanlari sever. ~o61

Bu ayetin tefsirinde Ibn Asur, mezhebler arasindaki farkliliklara da isaret
eden degerlendirmeler yapar. Bu konudaki goriislerinin tamamini degil sadece kisa
bir 6zetini vermekle yetinecegiz. Anlatilan olay ise sOyledir. Bazi Yahudiler Hz.
Peygambere gelip aralarinda c¢ikan bir hadiseden dolayr hiikiim vermesini
istemelerini konu edinmektedir. Baz1 goriislere gore, hitap Hz. Peygambere oldugu
icin “adaletle hiikkmet” demek, Islam hukukuyla hiikmet &nceki kitaplarin hiikmiiyle
degil anlamindadir. Ciinkii onlarin hiikmii nesholmustur. Bazi alimlere gore ise Ehl-i
kitaptan olanlar hiikiim istediklerine gore onlarin kanunuyla hiikiim vermesi de
muhtemeldir.®®* Konuyla ilgili ibn Asur su ayette de ayni yorumuna devam
etmektedir.

“Allah size, emanetleri ehline vermenizi ve insanlar arasinda hiikmettiginiz zaman
addletle hiikmetmenizi emreder. Stiphesiz ki Allah size, en giizeli ogiitler. Kuskusuz ki
Allah, her seyi isiten ve gorendir. "*®

Bu ayetin tefsirinde de miifessirimiz adaleti “iki sey arasindaki orta
durumdur” seklinde yorumlar. Bir kisiye hakkindan fazlasin1 vermek ifrat oldugu

%9 Maverdi, Edebii’d-Diinya, 5.141.

860 Ulutan, Burhan, Farabi Felsefesi, s.119.
%61 Maide 5/42.

%2 ibn Asur, et-Tahrir, V/110.

%83 Nisa 4/58.
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gibi, eksik olarak vermek de tefrittir. Her iki durumda ona gore adalet kavrami i¢ine
girmemektedir.®®

Kur’an yoneticilerin nasil bir yol izlemeleri gerektiginden bahsederken, ayni
zamanda ge¢mis Ummetlerdeki yoneticilerin asiriliklarina da  dikkatlerimizi
cekmektedir. Despot ve zorba yoneticilerin tebeasina nasil kotiiliikler yaptiklarini ve
onlara nasil zulmettiklerini haber verir. Yiice Allah bu hususta soyle buyurmaktadir:

“Sonugta, Firavun ve seckinlerin igkencesinden korktuklari igin, Musa'ya, (Firavun)
kavminden bir avug insan disinda Kimse iman etmedi. Ciinkii Firavun, tilkede gercek
bir zorba sayili bir azgindi. "*®

Kur'an-1 Kerim'in ihtiva ettigi ayetler ve Islamiyet'in mahiyeti, insanlarin
birbirleri ile olan miinasebetlerini ve diinya hayatinin da tanzimini gerekli
kildigindan; Hz. Peygamber, tesekkiil ettirdigi islam cemiyetini ydnetecek esaslari
koyarak bizzat tatbik etmis ve Medine'ye hicretten itibaren varlik kazanan Islam
devletinin ilk baskan1 olmustu. Hz. Peygamberde mevcut yiiksek idarecilik kabiliyet
ve oOzellikleri o andan itibaren daha agik bir sekilde ortaya ¢ikmustir. Tabilerini
kendisine kayitsiz sartsiz baglama imkanina ragmen, Peygamber Efendimiz devlet
yonetiminde cahiliye doneminin aksine, tebeas1 lizerinde tahakkiim kurma cihetine
gitmemis; bu bakimdan, yoOnetimde ve ydnetim anlayisinda bir inkilap

gerceklestirmistir.

Cahiliye doneminde Araplar kendilerini temsil ve idare eden kabile reisine
kayitsiz sartsiz baglanarak, hakli haksiz her hususta ona itaata mecbur tutulur ve
reisin emir, fiil ve davranmislarina itiraz hakkina sahip bulunmazlardi. Peygamber
Efendimiz ise devlet yonetiminin temel esast olarak istisareyi kabul etmis, Cenab-1
Hak'tan emir almadig1 her hususta mutlaka ashabiyla istisare ederek durumu onlarin
miizakeresine a¢cmistir. Adalet ve hakkaniyet Slgiilerine uyma, O'nun kaginilmaz
prensiplerinden idi. Adalet 6niinde soy, mevki, makam, mal, miilk gibi farkliliklar
gozetmez; hakkin yerini bulmasina gayret gosterirdi. Kendisine, hirsizik yapmis
esraftan Fatima adli bir kadin getirilmis ve bazilar1 aracilik yaparak cezay:
hafifletmek istemislerdi. Bunun {izerine Peygamber Efendimiz 0&fkelendi ve
"Hirsizlik yaparak getirilen, kizim Fatima dahi olsa elini keserdim"®® buyurdu.

%4 Jbn Asur, et-Tahrir, 1\V/163.
%% yunus 10/ 83.
%66 Byhari, Hudud, 12.
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Hz. Peygamber devlet idaresi icin cesitli kademelerde gorevli tayininde
ehliyet ve liyakat esasina riayet eder; layik olan kisileri yaslar kiiclik olsa da, soylu
ailelerden olmasalar bile gorevlendirirdi. Hak olan hususlarda kendisine ve
gorevlilerine itaat edilmesini ister; ancak hakka ve hakikata uymayan konularda
tebeanin itaat miikellefiyetinde olmadiklarini belirtirdi. Bdylece hak sinirlari
igerisinde emire itaati gerekli gormekle birlikte, halki kendi hizmetine mecbur kisiler
olarak gérmez, kendini onlarin iistiinde saymazdi; bilakis onlarin iginden, aralarindan
biri idi. Hz. Peygamber'in devlet ydnetimi, Islami esaslarin bizzat kendisi ve tiimii
idi. Pek ¢ok Kur'an ayetinde ifade edildigi iizere®®’ islam idare sisteminde hakimiyet,
hiiklimranlik, hiikiim ve tam idare Allah'a ait idi. Kanun koyma yetkisi de, bu
bakimdan oncelikle Allah'mm vahiylerini ihtiva eden Kitab'a, yani Kur'an-1 Kerim'e
mahsus bulunuyordu. Hz. Peygamber ise ikinci derecede kanun koyucu
durumundaydi. Dini meselelerde Hz. Peygamber'in getirdigi hiikiimler ya Cebrail
vasitasiyla Cenab-1 Hak'tan aldig1, ama Kur'an'da yer almayan emirlere (vahy-i gayr-i
metliivv) dayaniyordu ya da bizzat kendi kararlari idi.

Devlet bagkan1 olarak Hz. Muhammed, toplumda miisliimanlar arasinda veya
Islam Devleti'nin tebeasi durumunda bulunan Gayr-i miislimler arasinda ¢ikan
anlagmazliklari, dava konusu olan problemleri de ¢dziimliiyordu. Bu gibi durumlarda
davaciyr oldugu kadar davaliyr da dinliyor; yerine gore sahitlerin bilgisine
basvuruyor, getirilen delilleri degerlendiriyor ve meseleyi fazla uzatmadan,
siiriincemede birakmadan, ¢ogu zaman hemen o anda, degilse en kisa zamanda
¢Ooziime bagliyordu. Taraflara hakkaniyet methumunun asilanmasma biyiik
hassasiyet gosteriyor; kendisinin bir beser olarak yapilan konusmalara, getirilen delil
ve gosterilen sahitlere gore hiikkiim verecegini, gaybi bilemeyecegini, bu durumda
aslinda hakli olmadig1 halde kendisine bir hak verilmis olanin ger¢ekte Cehennem
atesini almaktan baska bir kari olmadigini belirtiyordu. Davalarin hallini bazen
ashabinin ileri gelenlerine havale ettigi de oluyordu. Eyaletlere tayin edilen valiler
Hz. Peygamber adina idareyi yiiriitiiyor ve adliyeye taalluk eden meselelere
bakiyorlardi.

Biitlin bunlardan hareketle sunlar sdylenebilir. Yoneticiler halkin menfaatine
olan uygulamalar1 behemahal yerine getirmeli ve bu konuda gevseklik
gostermemelidirler. Halkina kars1 sevecen, iyiliklere tesvik edici koétiiliikklerden de
sakindiric1 bir siyaset takip etmeleri gerekir. Bu konuda su hadis ¢ok Onemlidir.
“Miisliimanlarin idaresini iistlenip de onlar i¢in ¢alismayan ve onlari dogruya
yonlendirmeyen yénetici, onlarla birlikte cennete giremez.”668

Her zaman kolaylastiric1 bir yol izlenilmeli halki biktiran ve sikintiya sokacak
olan durumlardan kag¢milmalidir. Bu konuda Hz. Peygamber degisik bolgelere
gonderdigi valilerine “kolaylastirin, zorlagtirmaymn” buyurarak, yonetimle ilgili
siyasetin ana temasini belirlemistir. Hatta Hz. Peygamber, yoneticilerin tutumlari
konusunda da onlar i¢in s0yle dua etmistir: “Allah im, bir kimse iimmetimin yonetimi

7 En'am 6/57, 62; Yusuf 12/40, 67; Kasas 28/70, 88.
%88 Miislim, /man, 29.
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konusunda bir vazife alir da onlara zorluk ¢ikarirsa Sen de ona zorluk ¢ikar. Bir
kimse timmetimin yonetimi konusunda bir vazife alir da onlara hos muamele ederse,
Sen de ona hos muamele eyle.”GGg Iste bu ilke biitiin yoneticilerin nasil bir yol
izlemeleri gerektiginin gostergesidir.

Tabi ki yonetimin destekleyicisi konumunda olan ve is boliimiinii olusturan
miiesseseler kagmilmazdir. Bunlardan bazilar1 ise bir ordu kurmak, mahkemeler
olusturmak, polis teskilati ve belediyecilikle ilgili sehirlesme, imar vb. konulardir.
Yoneticilerin dogru bir siyaset benimsemeleri, her zaman halkin menfaatine olan
seyleri yapmalari, daima kolay olani tercih etmeleri izlemeleri gereken bir siyaset
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Hz. Peygamber’in iki sey arasinda muhayyer
birakildigi zaman kolay olan1 segmesi her konuda hem bizler hem de yoneticiler igin
en giizel 6rnektir.

Kiiltiir alaninda da galismalar yapmak Islam siyasetinin en vazgecilmez bir
hedefidir. Yine bu konuda yoneticilere gorevler diismektedir. Okullar agmak, ilmin
yayilmasi i¢in ¢alismak, insanlari irsad etmek, kiiltiirel etkinliklerde bulunmak,
insanlarin ilmen ve ahlaken kalkinmalarin1 saglayacak kurumlar kurmak ve benzeri
calismalar yapmak yOnetimin {izerine diisen en 6nemli gé')revlerdendilr.670
hadisler 1s181inda yoneticilerde en basta bulunmasi1 gereken temel ilkeler ehliyet ve
liyakat, ayrica adalet ve diiriistliik ilkeleridir. Bunun yami swra ibn Asur, bir
yoneticide bulunmasi gereken sartlar1 asagidaki sekilde siralamigtir.®’

Kur’an ve

Akl-1 selim sahibi olmak: Akl-1 selimin alameti, kisinin, Allah’in raz1 olacagi
ameller yapmasi, Allah’in gazap edecegi, gazabini celbedecegi kotiiliiklerden
sakimmasidir. Ibn Asur, akilla ilmin aym anlamda oldugunu savunur. Aklin1 kullanan
kisi, esyanin hakikatini idrak eder ve ona gore amel isler. Aklin/ilmin zidd1 ise
cehalettir. Hak yoldan sapan kisiler, miisrikler iste cehaletleri yiiziinden cansiz taslar
ilah edinmektedirler, bu da Yiice Allah’in gazabini celbeden durumdur.®"

Kabiliyet: Idarecilik ve yoneticilik ¢ok {istiin bir kabiliyet ister. Kabiliyeti
olmayan kisilerin boyle bir ise talip olmamasi gerekir. ibn Asur, insanin benliginde
mevcut olan kuvveleri, kabiliyetleri ile fiillerini yaptigini beyan etmektedir. Eger kisi
iyi bir fikri yapiya sahip ise ortaya koyacagi isler de o derece saglam ve yararh
olacaktir. Sayet kabiliyetlerini 1yi egitememis ve saglam bir blinye olugturamamissa,
0 takdirde zararh fikirler iiretecek ve neticede biiyiik bir bozgunculuk ¢ikaracaktir.
Boyle kisilerin her zaman topluma zararli olacaklar1 ise agiktir. Halbuki Allah,
yeryliziiniin insan eli ile 1slah edilmesini, ma’mur hale getirilmesini ve bir diizen
kurulmasmi murad etmektedir. ibn Asur bu neticeyi meleklerin “yeryiiziinde
bozgunculuk ¢ikaracak insan mi yaratacakszn?”673 seklindeki sorularindan

669 Miislim, fmare, 19.

0 {pn Asur, Usiilii'n-Nizami’I-Ictimdi, 5.222.

87 ibn Asur, Usilii'n-Nizami'I-Ictimdi, 5.210-211.
%72 ibn Asur, et-Tahrir, XXIV/37.

573 Bakara 2/30.
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cikarmaktadir. Ciinkii ona gore asil hedef yeryiiziiniin 1slah1 oldugu ilgili ayetin bu
kismindan agik¢a anlasilmaktadir.”™

[lim: Yéneticiler oncelikle yapacaklari isi iyi tesbit etmelidirler. Bunun
yanisira dini ilimleri, tarihi, toplumun 6rf ve adetlerini, fert ve toplum psikolojisini,
sosyolojiyi, i¢inde yasadigi ¢agin siyasi, iktisadi, sosyal, kiiltiirel yapisini, diinyada
meydana gelen olaylari ¢ok iyi bilmeli ve degerlendirebilmelidir. Bir yonetici olarak,
kendi durumunu, yonettigi kurum ve kurulusun dini, iktisadi, hukuki, kiiltiirel
yapisini, ¢ok iyi bilmeli, ¢ok iyi degerlendirmeli ve ona gore gecikmeden, tam
zamaninda etkin tedbirler almalidir. Hatta ibn Asur, Kur’an’da gecen hikmet
kelimesini ilimle baglantili olarak degerlendirir. Hikmet, hiikiim kokiinden
tiiremistir. Buna gore hikmet kelimesi, saglam bir ilim ve o ilmin verilerine uygun
isleri yapmak, anlamina geldigini savunur. Ayrica hikmetin Araplarin dili iizere
indigi, Yunanlilarin onu akilla kullandig1 ve Cinlilerin elinde mevcut oldugu seklinde
deyim halini aldigin1 da aktarir. Hikmetin diger bir anlami da ona 7géilre yine ilimle
baglantili olarak hem dini hem de diinyevi siyaseti ifade etmektedir.®™

Adalet: Adil olmayanlar, yéneticilige asla layik degillerdir. Adaletin
icrasinda 1rk, akrabalik, zenginlik, fakirlik gibi hususlar etkili olamaz. Hangi
inangtan, hangi irktan, hangi kesimden olursa olsun hakli olanin hakki, zalimden
almip kendisine iade olunmalidir. idareci hem Aadil olacak, hem de adailetin icra
edilmesine yardimer olacak, bu hususta asla tavizkar davranmayacaktir. ibn Asur’un
degerlendirmesine gore herkesin adaleti saglamasi miimkiin degildir. Bu ferdi olarak
yapilacak bir is olmaktan ziyade yOneticilerin giicli ve kudreti ile saglanabilecek bir
durumdur.®™

Cesaret: Yonetici cesur olacaktir. Gerektiginde risk altina girmekten asla
cekinmeyecektir. Ancak tehevviir, yani asiriliklar, taskinliklar cesaret ile
karistirllmamalidir.

Basiret/Feraset: Yoneticiler basiret ve feraset sahibi olmalidir. Bon ve
ahmaktan yonetici olamaz. Idareci, muhatabinin beden dilini ¢ok iyi anlamalidir.
Kelimelerle ifade edilemeyen, ya da kelimelerin arkasina gizlenen pek ¢ok gercekler,
azalarin sergiledigi tavirlardan okunur ve anlagilir.

Diiriistliik: Yalanci, sahtekar, insanlara karsi diiriist davranmayan, siirekli
aldatan kisilerin is basina gelmesi, o millet i¢in biiyiik bir felakettir. Dogruluk,
diiristliik; kalpte niyetin, dilde s6ziin, azalarda amelin ayn1 olmas1 demektir.

Sabir ve Sebat: Yoneticilik ¢ok biliylik sabir isteyen bir istir. Aceleci,
istikrarsiz kisiler, boyle agir islerin, agir yiiklerin altindan kalkamazlar. Sabir, bir
kararlilik ve dayanikliliktir. Kararli ve dayanikli olmayan kisiler sabredemez,
dogrular iizerinde, hak {lizerinde sebat gosteremez.

874 ibn Asur, et-Tahrir, 1/388-389.
®7 fbn Asur, et-Tahrir, 11/531-532.
%78 ibn Asur, et-Tahrir, 1\V/164.
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Affetmek: Affetmek ¢ok biiyiik bir ahlaktir. O bakimdan yoneticiler gerektigi
zaman affetmesini bilmelidirler. Ozellikle sahislarina karsi yapilan bir hatayi,
hakareti affetmesi, biiyiik bir fazilet ve meziyettir.

Istisare: Yoneticiler istisdreye ne kadar dnem verirler ve ehil kisilerle istisare
ederlerse, yonetimlerinde, kararlarinda, icraatlarinda o kadar isabetli olurlar.®”” ibn
Asur, selim bir fitrata sahip olan kisilerin istisareye her zaman basvuracaklarin,
yapilacak bir isin neticesi agisindan bunun ¢ok Onemli bir davranig oldugunu
savunur. Hatta Allah’a tevekkiil konusunda istisareyi atlayarak kuru kuruya bir
tevekkiilin dogru olmadigmin altin1 ¢izer. Ciinkii Kur’an’da istisareden sonra
tevekkiile sarilmay1 tavsiye edilmistir.”® Miifessir, dini konuda bilgileri eksik
olanlarin, ne yazik ki ayetleri yanlis yorumlayarak hedefinden saptirdiklarini beyan
etmekte ve tevekkiil tek basina yeterli olacak olsaydi, istisarenin emredilmis
olmasinin bir anlami kalmazdi, seklinde degerlendirmektedir.679 ibn Asur’un
yukarida ydneticide bulunmasi gereken ozelliklerinin aynilari Ibn Haldun tarafindan
zikredilmektedir. Halife/YoOnetici de bulunmasi gereken sarlar da ona gore, ilim,
adalet, kifayet/yeterlilik, duyu ve organlarinin saglikli olmas1 gibi vasiflardir.®®

1.9. Yonetilenlerin Vazifeleri

ibn Asur yoneticilerin 6zelliklerini verdikten sonra onlarm yonetimine tabi
olan halkin da uymasi gereken kurallar1 siralar. Ona gore uyulmasi gereken
kurallardan bazilari sunlardir.

a. Toplumun Hukuka Uymasi

Yoneticinin uymast gereken kurallar oldugu gibi yonetilen halkin da en
azindan kendi yoneticilerine karst saygili olmalar1 beklenen bir gergektir. Ancak
Islam bunun da sinirlarmi belirlemistir. ilgili yette sdyle buyurulmaktadir:

“Ey iman edenler! Allah’a itaat edin;, Peygamber’e ve sizden olan
yetkililere/yoneticilere itaat edin. Ve bir konuda anlasmaziiga diistiigiiniizde, eger
Allah’a ve dhiret giiniine inaniyorsaniz onu Allah’a ve Peygambere gotiiriin
(¢oziimiinii Kur’an ve siinnetin ilkelerinde arayin)! Siiphesiz ki bu, en hayirlisi ve
sonug olarak en giizefidir. "*%

Yukaridaki dyeti tefsir eden Ibn Asur, yoneticilere itaat etmek, adaletin
uygulanmas1 bakimmdan hukuki diizene uymay1 gosterir. Ayette gegen dlii’l-emre
itaatin vurgulanmasit miifessirimizin degerlendirmesine gore bu tdifenin dinen
muayyen bir grup oldugu anlasilmaktadir.®® Islam dini, biitiin toplumsal kurumlarda

7 {bn Asur, Usiilii'n-Nizami’I-Ictimdi, 5.210.

678 Al-i imran, 3/1509.

%79 jbn Asur, et-Tabhrir, 1V/164.

*% jbn Haldun, Mukaddime, (Haz: Siileyman Uludag), s.552-553.
%81 Niisa 4/59.

*21bn Asur, et-Tahrir, I\V/166.
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oldugu gibi en genis toplumsal kurum olan devlette de nizam fikrine ve uyuma 6nem
verir. Bu sebeple yukarida gecen ayette "Allah'a, Peygamber'e ve i¢inizden ¢ikan
yoneticilere itaat ediniz" buyurulmustur. Hz. Peygamber de, "Kendi islerinizi
yiiriitenlere (devlet adamlarina) itaat edin, Rabbinizin cennetine girin 1083
anlamindaki hadisiyle bu itaatin degerine isaret etmistir. Ehl-i siinnet anlayisina gore
devlet baskani giinahkar da (fasik) olsa ona itaat etmek gerekir. Ehl-i siinnet bilgini
olan Gazali, "Zalim de olsalar devlet adamlarina hakaret etmek dogru degildir" der
ve buna gerekce olarak Amr b. As'in, "Ehliyetsiz olsa bile bir hiikiimdarm varlig,
anarsinin siiriip gitmesinden daha hayirhidir" séziinii hatirlatir,®®*

I[slam siyaset biliminin 6nemli kaynaklarindan olan el-Ahkdmii's-
Sultaniyye'nin miiellifi Imam Maverdi de devletin bu islevine isaret etmektedir.
Maverdi, etkili ve giiclii bir siyasal yonetimi, huzurlu bir diinya hayatinin baglica alt1
sartindan biri olarak goriir. Ciinkii etkin devlet, ¢ok farkli arzu, ihtiras, menfaat
arayist icinde olan insanlar1 kontrol eden, uzlastirip kaynastiran, onlar1 birbirlerine
zarar vermekten alikoyan, hukuk diizeni sayesinde diismanlik ve haksizliklari
onleyen sosyal ve siyasal bir yapi otoritedir. Toplumun ve bireylerin huzur ve
giivenligini, mutlulugunu saglamada tek basina din yeterli degildir; dinin yaninda
devlet denilen bu otoriteye de ihtiyag vardir. Bu yiizden Hz. Peygamber, Mekke'den
Medine'ye gelip de bir devlet kurma firsatini elde eder etmez, vakit kaybetmeden bu
yapiy1 gergeklestirmistir. Sonug olarak yonetilenlerin gorev ve sorumluluklari olarak
tizerlerine diigen ilk vazife siyasi otoriteye saygidir, diyebiliriz.

Maverdi su Onemli uyarityr da yapmaktadir: Eger devlet, vatandaslarin
birbiriyle kaynagmasini saglayan, onlara itaat ve dayanigma ruhu asilayan dine 6nem
vermezse, toplumun kendisine goniillii saygisini da kazanamaz; toplum iizerinde
ancak bask1 yoluyla otoritesini siirdiirebilir; bu da onu bir "zorba devlet" ve "yikic
devlet" haline getirir. Su halde saglikli bir din-devlet iliskisinin kurulmasi, devletin,
toplumun en yiiksek degeri olan dine saygi gostermesiyle miimkiin olur.®®® Ashnda
burada "dine saygi" ifadesi, dinin vazgecgilmez buyruklari olan adalet, esitlik,
diiriistliik gibi ahlaki, sosyal ve siyasal ilkelere de saygi anlamina geldigi gibi,
bunlari ihlal etmek ise Allah'in hitkiimlerini ihlal etmek anlamina gelir. Baska bir
ifadeyle buradaki din kavramini, en genis anlamiyla toplumun inang ve deger
yargilarinin biitiinii olarak anlamak gerekir. Boylece devletin dine saygisi, onun
topluma ve toplumsal degerlere saygisinin da bir yansimasi olmaktadir. Bu suretle
yoneticiler toplumun da kendilerine saygi gostermelerini hak ederler. Nitekim bu
anlamda olmak tizere Hz. Peygamber, "Cihadin en iistiinii, zalim hiikiimdar

%83 Tirmizi, Cuma, 81.
%84 Gazali, Ihyd, IVI85.
%85 Maverdi, Edebii 'd-Diinya, 5.136-137.
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karsisinda hakki séylemektir™®® buyurmus; yaradana isyan teskil eden hususlarda ise
yaratilmiglara itaat edilmeyecegini kesin bir sekilde bildirmistir.

b. Toplumun Haksiz Yonetime Karsi1 Tavir Almasi

Hz. Peygamber'in yukarida isaret edilen uyarilarm da dikkate alan Islam
bilginleri, devlet ve siyaset adamlarini1 adalet ve hakkaniyete cagirmayi, buna imkan
bulanlarin énemli gorevleri arasinda gdstermisler; bunu Isldm'da biiyiik yeri olan
emri bi'l-ma’raf nehy-i ani'l- miinker (iyiligi emredip kotiiliige karsi ¢ikma) ilkesinin
bir geregi olarak gormiisler ve bu gorevi kendileri de yerine getirmislerdir. Hatta bu
konuda "Nasthatii'l-milik, Edebii'l-milik, Adabii'l-viizera, Pendname,
Nasthatname" gibi isimler altinda kitaplar yazmislar, zaman zaman devlet adamlarina
uyart mektuplar1 géndermislerdir. Bu aktif uyar1 gorevi oncelikle ilim adamlarina
diiser. Bunun yaninda Islam bilginleri, eserlerinde halka da mesruiyet zemininde
haksizliklara kars1 koymay1 6giitlemislerdir.

Islami literatiirde "emri bi'l-ma’'rif nehy-i ani'l-miinker" konusu islenirken,
devlet ve siyaset adamlarinin haksiz ve adéletsiz uygulamalarina engel olma
konusuna da genis yer verildigi goriiliir. Daha ¢ok yapici ve barig¢t bir karst koyus
olarak nitelenebilecek bu faaliyetler, haksizlik yapan devlet ve siyaset adamlarini
yeni haksizliklara ve karisikliklara meydan vermeyecek bigimde yazili ve sozlii
olarak uyarmak, protesto etmek, onlarla ilgi ve alaka kurmamak, onlari ziyaret
etmemek, hediyelerini kabul etmemek, onlardan maas almamak, iktidarlarinin son
bulmasi i¢in dud etmek gibi yollarin izlenmesi seklinde agiklanmistir.

Islam hukukgulart din, hukuk ve ahlak kurallarindan sapan devlet bagkaninin
dogrudan makamindan diismiis olacagi (in'izal) veya iimmet tarafindan diistiriilmesi
(azli) gerektigi konusunu da tartismislardir.’®”  Islam toplumlarinin tarihsel
tecriilbesinde azil ve toplu isyan orneklerine pek rastlanmazken yapici ve bariset
elestiriler ve yonlendirmeler sik¢a goriiliir ve bu tiiriin 6rnekleri ayr1 bir literatiir
teskil edecek kadar zengindir. Gerek azli konu alan hukuki tartigmalarin gerekse
yapict elestirilerin belki de en 6nemli sonucu, devlet bagkanini adaletli davranma,
halki da yapilan haksizliklar karsisinda tavir alma konusunda uyarmasi, bu yonde
kamuoyu ve toplumsal sagduyu olusturmus olmasidir. Biitiin bu agiklamalardan
sonra yonetilenlerin gorev ve sorumluluklar1 arasinda 6nemli bir vazife olarak haksiz
olan yonetime kars1 tavir almalarinin gerektigini sOyleyebiliriz.

Ma’ruf olan konularda toplumun yoneticilerine kendilerinden itaat etmeleri
istenirken, ma’siyete siiriikkleyen ve tehlikeye gotiiren konularda ise bu itaat onlardan
beklenmez. Buna Islam tarihinden bir 6rnek vererek konuyu miisahhaslastirabiliriz.

%8 ibn Mace, Fiten, 21.
%7 {bn Asur, et-Tahrir, 111/268; Kurtubi, el-Cami Ii Ahkami’l-Kur’an, IV/161.
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Hz. Peygamber bir seriyyenin basina komutan olarak Abdullah b. Huzafey’i tayin
etmis ve goreve yollamistir. Aralarinda ¢ikan bir anlasmazlik lizerine Abdullah b.
Huzafe; “Peygamber size bana itaat etmenizi sdylemedi mi?” diye sorunca onlar da
evet cevabini vermisler. Bunun {izerine bir ates yaktirip; haydi bu atesin igine girin
deyince tartisma ¢ikmis, bazilari atesin etrafinda toplanirken bazilar1 ise bunun ¢ok
yanlig bir emir oldugunu savunmuslardir. Nihayet Abdullah b. Huzafe’nin kizginligi
ge¢mis ve ordu dondiigiinde Hz. Peygambere bu olay anlatilmisti. Bunun {izerine Hz.
Peygamber: “Eger o atese girselerdi ebedi olarak oradan (cehennem atesinden)
ctkamazlardi. Ciinkii kendi elleriyle kendi canlarina kiymig olacaklardi.”®® seklinde
buyurmustur.

Sonu¢ olarak halkin yonetime saygili olmasi beklenirken haksizliklar
karsisinda da o yonetime karsi tavir sergilemeleri tavsiye edilmigtir. Nitekim bir giin
Peygamber efendimize cihadin hangisi daha tstiindiir diye sorulmus, 0 da: “ Zalim
idarecinin karsisinda hakki soylemektir. 689 buyurmustur. Her iki grup da yani
yoneten ve yonetilen kigiler sorumluluklarini bilmeli ve ona gore hareket
etmelidirler.

2. Toplum Konusu

Insanlar biitin ihtiyaclarin1  karsilamak igin toplu halde yasamak
zorundadirlar. Dolayistyla toplum halinde yasayan insanlar yardimlasma, birbirlerine
destek olma, seving ve lziintiilerini paylagsma gibi konularda kendi aralarinda bir
etkilesim halindedirler. Toplumu olusturan insanlarin iki cins olarak; erkek ve
kadindan olusmakta oldugunu bilmekteyiz. Bununla birlikte islam, cinsiyet odakl
degil insan odakl1 bir dindir. Kur’an’da bir¢ok hitabin biitiin insanlar1t muhatab alarak
gelmesi bunun en bariz 6rnegidir.*®

Konumuzla ilgili yine Farabi’nin su goriisii 6nemlidir. “Her insan, yasamak
ve Ustiin mikemmelliyetlere ulasmak icin yaradilista bircok seylere muhtag olup
bunlarin hepsini tek basina saglayamaz. Her insan bunun igin, ¢ok kimselerin bir
araya gelmesine muhtactir. Her fert bu ihtiyaclardan ancak iizerine diiseni yapar.
Biitiin insanlarin birbirleri karsisindaki durumlari da bu merkezdedir. Boylece her
fert, tabiatindaki mitkemmellesme ihtiyacini, ancak muhtelif insanlarin yardimlasma
maksadiyla bir araya gelmeleriyle elde edebilir. Muhtelif insanlarin bir araya
gelmelerinden topluluk peyda olur. Bunlar ya kamildirler veya eksiktirler. Kamil
olanlar1 ii¢ kisimdir: biiyiik, orta ve kiiclik. Biiyiik topluluk, yeryiizlindeki biitiin

%88 Miislim, /mare, 39; Ibn Asur, Usiili 'n-Nizami’l-Ictimdi, 5.222.
%89 Nesai, Bidt, 37; ibn Mace, Fiten, 20.
59 Bakara 2/21168; Nisa 4/1, 170; A’raf 7/187; Yunus 10/57, 104; Hac 22/1; Lokman 31/33.
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insanlardan ibarettir. Ortancasi, yeryliziiniin ayr1 ayr1 milletlerinden tesekkiil eder.
Kiigiigii ise bir milletin topraklarinda oturan sehir halkindan ibarettir.”®%*

ibn Asur’un degerlendirmesine gore de, biitiin insanlar tek anne ve tek
babanin g¢ocuklaridir. Dolayisiyla tek timmet/tek topluluk olmak gerekir. Her ne
kadar ilk insan Adem’in ¢ocuklar1 ¢cogalip yayilmislarsa da, insanlik agisindan tek
aile gibi atlgllammahdlr.692 fbn Asur’a gore insanlarin biraraya gelmesinden olusan
toplumun, aslinda fertler olarak her {iyesi selim bir fitrat {izere yaratilmistir. Allah’in
birligini kabul etme, hidayeti se¢gme ve giizel olan isleri benimseme gibi meziyetleri
vardir. Ancak zaman zaman bu degerlerden sapma meydana gelmis, insanlar ayriliga
diismiislerdir. iste o esnada peygamberler génderilmis ve insanlar1 yine aym birlige
davet etmislerdir.®”® Miifessirimiz bilindigi gibi toplumun kadin ve erkekten
olustugunu, bu konuda aralarinda fark olmadigini ifade etmektedir.®**

Ne yazik ki tarih boyu toplum igerisinde kadinin yeri ve konumu ya bilgi
eksikligi, ya orf ve gelenek ya da baska sebeplerden dolayr her zaman tartisma
konusu olmustur. Hz. Omer: “Biz cahiliye doneminde kadma zerre kadar deger
vermezdik. Islam gelip de Allah onlardan bahsedince, iizerimizde haklar1 oldugunu
ama onlar iglerimize dahil etmek zorunda olmadigimizi diisiindiik. Bir giin esimle
aramda tartisma oldu ve esim bana kars1 agir konustu. Ona “Haddini bil” dedim.
Bunun iizerine esim sdyle cevap verdi: “Sen beni bdyle azarliyorsun ama
(Peygamber’in esi olan) kizin Hafsa, Resululllah’in (karsisinda konugmaktan
¢cekinmeyerek) liziilmesine sebep oluyor!”695

Ibn Asur’un eserine baktigimiz zaman, toplumu olusturan insanin yaratilis1 ile
ilgili ayetleri ¢ok genis bir sekilde tefsir ettigini goriiriiz. Sadece klasik ilimlerle
degil, asri ilimlerden de istifade ederek izah yapmustir.®® Insanin ana rahmindeki
sathalarmi biyoloji ilminin verileri dogrultusunda okuyucuya sunmustur. Ozellikle
ibn Asur’un ¢ok giizel bir insan tanim1 vardir. Ona gore: * Insan, biitiin 4zalarin onun
hizmetinde oldugu bir akildan ibarettir. Aklin (insanin) sithhati kendisine hizmet eden
organlarin sagligina baghdir.” Ayrica insanoglunun seving ve keder gibi duygu
boyutlarinin oldugunu, bu o6zelliklerin onun yaratilisindan beri i¢ aleminde var
oldugunu, hi¢bir insanin bu duygulardan uzak kalamayacagin belirtir.*%’

Miifessirimize gore fert olarak insan c¢ok &nemli bir varliktir. Dolayisiyla
1slah isinin ilk once fertten baslayarak topluma dogru uzamasi gerekir. Hatta Ibn

% Farabi, el-Medinetii’l-Fazila, (¢ev: Nafiz Damsman), s.64.
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%% Byhari, Libas, 31, Miislim, Talak, 34.

%% ibn Asur, et-Tahrir, XVI11/19; ibn Asur, et-Tahrir, XV11/144.

7 ibn Asur, et-Tahrir, XVII/144; ibn Asur, Usilii n-Nizami’l-Ictimdi, s.45; ibn Asur, et- Tahrir,
XXVI11/142.



156

Asur’un degerlendirmesine gore, Hz. Peygamberin, fert fert insanlarm egitilmesi,
itikat ve amel bakimindan tezkiye edilmesinde 6nemli bir vazifesi vardir. O’nun
hayatinda bu gorevi tek tek fertleri egitme seklinde yaptigini bildigimiz gibi, zaman
zaman bir topluluk halinde yaptigim da bilmekteyiz.®®® insandan beklenen gérev,
dini ve diinyevi islerinde en giizel amelleri yapmasidir. Bu amelleri yapabilmesi igin
aklim1 muhafaza etmesi gerekir, aklini saglikli kullanabilmesi i¢in de &azalarmin
sthhatine dikkat etmesi gerekir ki yaptig1 ameller de saglikli olsun. ibn Asur’a gore
fertlerin saglikli bir vatandas olabilmelerinin temeli, saglam bir inanca baglidir.
Buna itikadda sihhat diyebiliriz. Itikad bozuklugu olan kimseler, basta kendilerine
zararli olduklart kadar toplum i¢in de zararli olmaktadirlar. Bu konuda Eba
Amre’nin Hz. Peygamber’e: “Ey Allah’in Elgisi! Bana Islam’la ilgili dyle bir séz
sOyle ki o konuda baska kimseye sormayayim” istegine cevaben Hz. Peygamber:
“Allah’a iman ettim de ve sonrada dosdogru ol”®®° hadisinde ibn Asur’a gore iki
isaret vardir. Birinci kisimda itikdd dogrulugu, ikinci kisimda da diizglin bir amele
vurgu yapilarak amel dogruluguna isaret edilmistir.”®

ibn Asur’a gore, ayni zamanda yukarida mealini vermis oldugumuz hadis,
Fussilet stresinde gecen; “Rabbimiz Allah’tir” diyen Ve dosdogru gidenlere (son
nefeslerinde) melekler inerler ve sayle derler: “Korkmayin, iiziilmeyin! Miijdeler
olsun, iste size vaat edilen cennet!”’® bu ayetin tefsiri konumundadir. Ayrica ibn
Asur, dosdogru olanlar ifadesi dort halifeye isaret etmektedir, seklindeki goriislere
de yer vermektedir.”® Taberi ve bir kisim miifessir, bu dyeti degerlendirirken,
dosdogru olanlar/gidenler pasaji Hz. Ebubekir’e soruldugun da, O’nun: “Onlar,
Allah’a ortak kogsmayanlardir” seklinde tefsir ettigini naklederken,’® Zemahseri ise,
Hz. Ebubekir’in bu ayeti, “soz ve fiil olarak dogru olanlar” seklinde yorumladigin
nakletmektedir.”**

Insanlarin fikir sadeliginin de toplumun saglam bir yap: iizerine kurulmasinda
¢ok onemli oldugunu vurgular. Fikir sithhati belki itikad konusu ile ele alinabilir.
Ancak miiellif, bu konuyu da ayr1 bir baslik altinda islemistir. Ciink{i inancin
benimsenmesinde, ibadetlerde, giizel bir diinya kurma diisiincesinde fikirlerin ¢ok
etkisi vardir. Kisacasi toplumu olusturan fertlerin saglikli fikir yapilari, diinya
felsefelerini olusturmada en 6nemli faktordiir.

Ibn Asur, insanligin 1slahmin ancak fert fert insanlarin 1slah edilmesinden
gectigini savunur. Bunun en tipik 6rnegi Islam’1n ilk zuhfiru esnasinda sergilenmistir.
Ona gore Mekke devrinde insanlar tek tek egitilmis, Medine donemimde ise artik bir
biitiin olarak toplumun egitimi devam etmistir.’” Buna gore tek tek 1slah edilen
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fertlerden olusan bir toplumun egitimi daha kolay olacaktir. Ciinkii temeli saglam
atilmis bir cemaate yonelik verilecek talimatlar aninda kabul gorecek ve toplum
tarafindan benimsenecektir. Bu konuda Islam’in ilk yillarinda Islam’1 kabul eden
kabilelerden ornekler vererek konuyu izaha ¢alismaktadir. Kii¢iik bir grup olan aile,
bundan nes’et eden akrabalik ve hisimlik baglariyla kaynasan toplum, bunlardan
daha genis olan kabile veya soy ve nihayet {immet olma fikriyle meydana gelen
sosyal toplumun olusmasi bir vakiadir. Tarihe baktigimiz zaman bunun 6rneklerini
goriiriiz.

fbn Asur’a gore Islam, miintesiplerini {immet olmaya ¢agirmustir. Ciinkii din
birligine dayali bir toplum olusturmay1 hedeflemistir. insanlik fitrat bakimindan
ihtilafa diisen bir varlik degil, ittifak icerisinde yasamaya ¢alisan bir varliktir. Baska
bir ifadeyle birlik asildir, ayrilik ise arizidir. Bu konuda su ayeti delil getirerek
konuyu izaha caligir.”®

“Insanlar (baslangicta tevhid inanci iizere) tek bir iimmet/topluluk idiler.
Derken (saputip ayriliga diismeleri iizerine) Allah, rahmetinin miijdecileri ve
azabimin habercileri olarak peygamberler gondermistir. Beraberlerinde de, ayriliga
diistiikleri konularda insanlar arasinda hiikmetsinler diye Kitab’1, (bosuna degil)
hak ile /hakki bildirmek tizere indirmistir. O zaman da, yine sadece Kitap verilenler,
kendilerine bunca a¢iklamalar geldikten sonra, sirf aralarindaki kiskan¢hik ve ihtiras
yiiziinden ayriliga diistiiler. Bunun iizerine Allah, onlarin sasirip sapittiklar
hakikate, iman edenleri kendi izniyle ulagtirdi. Ve Allah, (hak ettikleri ve layik
olduklar icin) dilediklerini dogru yola iletir. "™

Bu ayetin tefsirinde 6nceki kaynaklara baktigimiz zaman hemen hemen ayni
yorumlar1 gormekteyiz. Insanlarin tek {immet olma dénemi miifessirler arasinda
merak edilmis ve genel olarak o donemin Hz.Adem dénemi, Hz.Adem’le Hz. Nuh
arasindaki donem, Hz. Nuh ve gemide bulunanlar gibi manalar verilmistir.”® Ancak
ibn Asur’un yorumuna gore, bu ayette insanligin ilk dnceleri birlik halinde oldugu
fakat sonradan ihtilafa distiikleri ve aralarinda ayriliklarin  zuhGr ettigi
anlasilmaktadir. Yine ona gore ayette gecen insanliktan maksat herhangi bir doneme
ait veya cografyaya ait insanlar degil, biitlin bir beseriyet kasdedilmektedir. Ayrica
ibn Asur, ayette gecen iimmet kelimesini soyle izah eder. Ummet bir seyi talep
etmek, kasdetmek anlaminda olan ol kokiinden gelmektedir. Tek bir gayeye
yoneldikleri i¢in bu anlam verilmistir.”®

7% ibn Asur, et-Tahrir, 11/283-286.
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Ona gore bir toplumun iimmet olabilmesi igin vatan birligi, din birligi, dil
birliginden herhangi birisini toplamasi veya hepsini kapsamasi gerekir.”*® Bazilarina
gore insanligin tek timmet iizere olmasindan maksat, kotiiliik ve sapiklikta birdiler.
Bunun tizerine Allah onlara dogruyu gosteren peygamberler gonderdi. Ata, Hasan-1
Basri gibi alimler bu anlama geldigini savunmaktadirlar.” Ibn Asur’a gore eger bu
anlamda degerlendirilecek olursa biitiin bir insanlik degil, belli bir zamanda yasamis
beseriyet olarak anlamak gerekir. Ornegin, Hz. Nuh dénemindeki insanlik
kasdedilmis olabilir. Ciinkii o donemde hakki kabul edenlerin sayis1 yok denecek
kadar azdi. Insanlik sapiklik konusunda neredeyse birlik olmus gibiydi. Dolayisiyla
Cenab-1 Allah, Hz. Nuh’u gondererek insanlig1 uyardi. Ne var ki hakki kabul edenler
cok az sayida oldugundan tufanla o halki yok etti.”*? Diger anlamda alacak olursak,
yani itikatta ve fitratin gerektirdigi her giizellikte birdirler anlamina gore ise; onlarin
bu yoldan ayrilmamalar1 ve bu dogrultuda devam etmeleri i¢in Allah onlara
peygamberler gonderdi anlami ¢ikar.

ibn Asur, insanhigin selim fitrata aykiri bir sekilde yoldan ¢ikmalarmi dort
maddede 6zetlemektedir. Ona gore beseriyet su eksikliklerden dolayr yanlis yollara
sapmaktadir.

1. Akil eksikligi veya akli geregi gibi kullanamama. ibn Asur’un degerlendir
mesine gore, akil sadece belli bir kisinin ya da belli bir toplumun meziyeti degildir.
Kur’an birgok yerde akli kullanmaya, onu muhafaza etmeye atifta bulunmustur.”
Bu nimeti Yiice Allah sadece belli bir kesime degil, biitiin toplumlara vermistir.
Ancak akilli toplum, miifessirimize gore, Allah’in ayetlerine kulak veren ve geregini
yapan kisilerdir.”™* ibn Asur’a gére insanlar1 diger canhlardan ayiran en onemli
ozellik akildir, dolayistyla aklimi kullanamayan kisilerin ya da toplumlarin diger
canlilardan hicbir fark: kalmaz.”*

2. Nefsani arzularma yenik diiserek rezillikler islemek. Ibn Asur, nefislerinin
ve hevalarinin pesine diisen kisilerin, hak ve hakikatten uzaklasarak kotiiliikler
islediklerini ifade etmektedir. Hatta hevasina yenik diisenlerin, onu ilah
edinmelerinin, bir benzetme olarak yaptiklari isin, yani arzularina uymanin, sahibini
saskinlik bakimindan ne derece ileri seviyelere gétiireceginin en bariz ifadesidir.”®
Miifessir, Onceki iimmetlerin baslarina gelen seyleri anlamak i¢in Kur’an’in,
yeryiiziinde insanlara dolagmalarini tavsiye etmesinin esprisi, hevalarina uyan
topluluklarin basina gelen felaketlerden ders ¢ikarmak oldugunu savunur. ibn Asur’a
gore yeryiiziinde gezmek iki anlam ifade eder. Birisi hissi, digeri de manevi. Manevi
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gezmekten maksat, yazili tarih kitaplarin1 okumaktir. Hissi ise, bizzat olaylarin
yasandig ve hikaye edildigi ilgili cografyalar gezmektir.”"’

3. Kotii aligkanliklarin esiri olmak. Katiiliikleri adet haline getirerek ayril-
maz bir huy halini almak.

4. Hayali vehimlerle bazilarina oldugundan fazla sevgi beslemek veya ayni
duyguyla baz1 kisileri de sevmemek. Bu durum ise toplumda ayriligi ve nifaki
dogurmaktadir.

Islam, topluma kardeslik baglarin1 giiglii tutmay1 tavsiye etmektedir. Baska
bir ifadeyle toplumun temeli kardeslik ilkesine baglidir. Bunun prensiplerini gerek
Kur’an’da gerekse Hz. Peygamberin hadislerinde gormekteyiz. Ozellikle kardeslik
baglarinin sadece akrabaliktan kaynaklanan kan bag olmayip bilakis din
kardesliginin vurgulanmasi ve inan¢ baginin &ne c¢ikmasi ¢ok manidardir. Ibn
Asur’un bunu; “Nasil ki ayni anne babadan meydana gelen kardesler bircok konuda
birbirine benzemekteyse, Islam kardesligine dayali toplumun birgok o6zelligi de
aynidir, birbirine benzemektedir. Inang, fikir, ibadet, birbirlerine sevgi ve saygi
anlayis1 ile yaklagmak, kendi istedigi hususlar1 kardesi icin de istemek vb. konularda
oldugu gibi” seklindeki yorumu 6nemlidir.”*® Bu anlayistan otiirii Islam dinini kabul
eden ¢ok farkli irklar ve milletler huzurlu bir toplum olusturmuslardir. islam’dan
baska hi¢bir dinde bu kadar farkli dilden ve milletten olugan baska bir toplum 6rnegi
yoktur. Biitiin miintesiplerini tek bir viicuda benzeten Islam, birlik ve beraberlik
konusunda en zirve noktay1 gdstermektedir.

Toplumun birbiriyle tanismalar1 ve kaynagmalari, aralarindaki baglar1 canli
tutmalari, birbirlerinin haklarina ridyet etmeleri en temel diisturlardir. Diinyanin en
uzak noktalarinda yasayan, cok farkli dillerden ve renklerden olusan bu sosyal
toplumun Islam birligi icerisinde yasamalar1 biiyiik bir zenginliktir. Aslinda maddi
bir birlik veya toplum degil, bilakis ruhu olan dinamik ve canli bir toplum
olusturmustur. Dogruluk, sevgi, esitlik, muhtaca yardim etmek gibi giizel ahlaki
kurallar iizerine tesis edilmis bu toplum Ornegi, insanlik tarthinin hic¢bir devrinde
benzerine rastlanmayan bir toplum Ornegidir. Kur’an Aayetlerinde ve Hz.
Peygamber’in hadislerinde kardeslik ve esitlikle ilgili birgok Ornek gormek
miimkiindiir.”*® ibn Asur islam toplumunun prensiplerini su ilkelerle 6zetlemektedir.

1. Giizel Ahlak flkeleri: ibn Asur’a gore, Islam’n asil hedefi giizel bir toplum
ingd etmektir. Biitiin ibadetlerin gayesi de buna matuftur. Dindarlik, hakikatleri
bilmek, yumusak huy sahibi olmak, adalet, zorluklara tahammiil, iyilikleri
benimsemek, tevazu, ziihd, iffet, affetmek, haya, secaat, serinkanlilik, teenni, vakar,
merhamet, 4dab-1 muéseret gibi ahlaki ilkeler, miifessirimize gore aslinda her insanin
benliginde gizli olan hazinelerdir. Bu giizellikler ise kisinin sozlerinde, hal ve

""1bn Asur, et-Tahrir, 111/227.
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tavirlarinda, olaylar karsisindaki tutum ve davranislarinda, yeme igmesinde, oturup
kalkmasinda ortaya ¢ikan tasrarruflarda belli olmaktadir. En giizel ahlak sahibi olan
Hz. Peygamber biitiin bu giizel ilkelere sahip olan ve hayatinda tatbik eden yiice bir
sahsiyettir. Ona gore bu giizellikler ayn1 zamanda Hz. Peygamberin iimmetine kars1
siyasetini de olusturmaktadir.”?°

2. Adalet ve Insanlik: ibn Asur’a gore kisi hem kendi zatina karsi hem de
diger insanlarla olan miinasebetlerinde, sosyal iligkilerinde adalet ilkesine gore
davranmakla emrolunmustur. Ay1r zamanda yaraticisina karsi da adaletli olmasi
gerekir. Bu da Allah’in varlik ve birligini kabul etmesi, O’nun sifatlarim
kabullenmesi ve hukukuna ridyet etmesiyle saglanir. Ayrica toplumsal iliskilerde
insanlik i¢in gerekli olan adaletin fazlas1 bir muamele ona gore beseri iliskilerdeki
thsan derecesini gostermektedir. Hatta bu konuda Peygamber efendimizin su hadisini
delil olarak getirir. “Allah her seyde ihsan iizere davranmanizi karara baglad.
Oldiirdiigiiniizde ihsan iizere/giizel bir sekilde éldiiriiniiz, bir hayvani bogazladiginiz
vakit kesim isini giizel yapimiz.”™®*  Ibn Asur her seyde hem adalet ilkesinin hem de
thsan derecesinin karsimiza ¢iktigini savunur. Sozlerimizde adalet, fiillerimizde
adalet, toplumsal gorevlerimizde adalet, Allah’a kars1 gorevlerimizde adalet ve ihsan
kavramlarini gozetmemiz dinimizin insanlik i¢in gostermis oldugu prensiplerdir.”%
ibn Asur, adaletli olmamiz ve beseri miinasebetlerde bu ilkeye bagli kalmamizla
ilgili bir¢ok ayet oldugunu Vurgular.723 Hatta ona gore ifrat ve tefritin ortasi vasat
olan durumdur. Islam’da ifrat ve tefrit yoktur, dolayisiyla vasat olma hali ise adaleti
ifade etmektedir.”*

3. Insaf ve Merhamet: ibn Asur’a gore insaf ve merhamet Islam toplumunun
en Onemli Ozelligidir. Kur’an’da miiminlerin 6zelliginden bahsedilirken kendi
aralarinda merhametli olduklar gergegine isaret edilmektedir.®® insaf ve merhamet
kelimeleri aslinda birbiriyle iligkili kelimelerdir. Ciinkii insaf kelimesinde de adalet
kelimesinde oldugu gibi hakki teslim etme, vicdana uygun davranig anlamlar1 vardir.
Ozellikle Tbn Asur Kur’an’da gegen “savasan miiminlerin arasim addletle 1slah
edin”’® seklindeki tavsiyede yer alan el-adl kelimesinin karsihkli riza ve insaf
anlaminda oldugunu savunur.’®’ Bazi miifessirler de adélet ve insaf kelimelerini
birlikte kullanmlslardlr.728

4. Birlik ve Beraberlik: Tbn Asur, insanlarin farkli dillerde ve farkli renklerde
yaratilmasina nazaran, Yiice Allah’in onlar1 biraraya getirdigini ve 0Ozellikle
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inananlar1 birbirine kardes yaptigim1 vurgular. Hatta Kur’an’in insanlarin bir ve
beraber olmalarini her firsatta kendilerine tavsiye ettigini ve bu birligi zedeleyecek
olan unsurlarin ortadan kaldirilmas:t gerektigini savunur. Insanlar arasinda
diismanliklarin  ve savaslarin  yasandigini ancak Allah’in rahmeti sayesinde
birbirlerine kardes olduklarmni belirtir. Ilk kardesligin de Ensar ve Muhacirler
arasinda saglandigim Srnek olarak verir.””® Kardeslikle ilgili “Mii’minler ancak
kardestirler. Oyleyse kardeslerinizin arasini diizeltin. Allah’a karsi gelmekten
sakinin ki size merhamet edilsin.”™ ayetini degerlendiren Ibn Asur, miiminlerin
kardes olmaktan baska farkli kategoride olamayacaklarinin ayet metninde gegen ve

Arap dilinin 6zelliklerinden olan L?L kelimesindeki hasr ifade eden incelikten

anlagildigina dikkatlerimizi ¢eker.”®"

5.Yardimlasma: Ibn Asur, Kur’an’da miislimanlarin hangi konularda
birbirleriyle yardimlagsmalarinin mesru oldugunun aciklandigini beyan eder. lyilik ve
takva tlizere yardimlagsmalari onlar i¢in 6nemli bir gorevdir. Ciinkii bu konularda
yardimlagmak insanlar arsindaki sevgi baglarin1 giiglendirecektir. Ayn1 zamanda
yardimlasmak ona gore hem isleri kolaylastiracak, hem iyilikleri ¢ogaltacak hem de
birlik ve beraberligi pekistirecek bir unsurdur.’

6. Esitlik ve Hiirriyet: Ibn Asur’un bu konularla ilgili goriisleri ileride ayrica
isleneceginden tekrardan kaginmak i¢in burada detayina girmiyoruz.

Islam’la birlikte saygin bir konuma gelen kadmin durumu islam’dan énce yok
hikkmiindeydi. Toplumun bireylerinden biri olan kadin konusu, her ne kadar
giinlimiizde tartigma alani olarak asgari seviyeye inmis olsa da yine de ciddi bir
konudur. Hala devletlerin kadin1 koruma, sosyal hayatta etkin rol almalarin1 saglama
ve kadmma siddet konusu hakkinda yasalar olusturmasi konunun glindemini
korudugunu gostermektedir. Ayn1 zamanda kadinin is hayatindaki rolii, yoneticiligi,
bosanma, sahitlik ve miras gibi alanlardaki durumu bir tefsir problemi olarak da
islenegelmistir. Tezimizin ikinci bashiginda konuyla ilgili olarak Ibn Asur’un
goriislerini yansitmak i¢in bu konuyu se¢mis bulunuyoruz. Miifessirimizin bu
konuyla ilgili diislincelerini asagida verecegimiz alt basliklar halinde sunmamiz
miimkiindiir.

2.1. Toplum ve Kadin

Genel olarak islam’dan onceki biitiin asirlarda ve farkli kiiltiirlerin
olusturdugu her millette kadinin durumu goézden kagmayacak derecede igreti bir
durumda idi.”* Kadinin yaratilisi, kiz ¢ocuk, es ve anne olarak konumu, erkek
karsisindaki statiisii, ferdl ve igtimai hayattaki hak ve yiikiimliiliikleri gibi agilardan

2 ibn Asur, et-Tahrir, 111/175-176

0 Hucurat 49/10.

! ibn Asur, et-Tahrir, XXV1/203.

32 ibn Asur, et-Tahrir, V/19-20.

"3 1bn Asur, Usilii 'n-Nizami’l-Ictimdi, 5.97.
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tarih boyunca birbirinden ¢ok farkli telakki ve uygulamlara konu olmasi, toplumsal
yapiyla oldugu kadar, din ve 6gretilerin bu alanda getirdigiyle de yakindan baglantili
bir husustur.”*

Tarih boyunca c¢esitli toplumlarda kadinin farkli statiilerde bulundugu,
anaerkil aile yapisinin gegerli oldugu bazi ilkel topluluklarda kutsallagtirildigi,
bazilarinda ise erkeklerle esit statii ve haklara sahip bulundugu, ataerkil topluluklarda
cogunlukla erkege gore ikinci derecede bir statii tasidigr ve hatta bazi kiiltiirlerde
hemen hemen hi¢bir hak ve degere sahip olmadigi genel bir tesbit olarak
soylenebilir. Insanin yaratilis1 konusunda bilinen en eski izah denemeleri olan Siimer
ve Babil yaratilis efsanesinde insanin tanrilara hizmet ig¢in ve topraktan
bigimlendirildigi belirtilmekteyse de kadinin yaratihigina dair bilgilere rastlanmaz.”®

Eski Yunan’da kadinlarin higbir politik hak ve yetkisi yoktu. Miras erkek
cocuga diserdi. Tek kadinla evlilik temel ilkelerden biriydi. Evli kadmin
sadakatsizligi biliylik sucgtu. Erkek hi¢bir sebep olmadan karisin1 bosayabiliyor, kadin
da dilediginde bosanabiliyor ve ceyizini geri alabiliyordu. Kadinlar dini dyinlere
katilir ancak erkeklerden ayr1 otururlardi. Roma’da kadinlara kamu hukuku alaninda

higbir hak tanmmamsti, devlet kurumlarinda gérev alamiyorlardi. Ozel hukuk
alaninda da haklar1 kisith idi.”®

Islam dini ve Kkiiltiiriiniin kadmin ferdi ve igtimai hayatinda yaptig
degisiklikleri saglikli olarak degerlendirebilmek icin Islam &ncesi Arap toplumuna
bakmak gerekir. Arap toplumu, hem Islam’m iginde dogup yayildig1 ¢evre olmasi
hem de kadin konusundaki ilk islami yorum ve uygulamalari etkilemesi agisindan
onemlidir. Kadmlarin erkek merkezli Cahiliye toplumu iginde ikinci derecede bir
yere sahip olduklarin1 sdylemek yanlis olmaz. Bunda biiyiik ¢ogunlugu itibariyle
gogebe bir hayat siirmenin de rolii vardir. CAl sartlart iginde sik sik yer degistirmek
zorunda kalan, zaman zaman diger kabilelere baskin yapma ve ganimet elde etme
mecburiyetinde bulunan gécgebe kabilelerin yasantisinda muharip siniftan olmayan ve
daha ziyade tiiketici olarak goriilen kadinin ikinci derecede bir role sahip olmasi
sasirtict degildir. Bu konum bazen kadinlarin hayatini bile 6nemsiz hale getirmistir.
Kiz c¢ocuklariin ailenin ve kabilenin imkanlarini tilketmesinin 6niine gegmek ya da
kabileler arasindaki baskinlarda yabancilarin eline ge¢mesinin verecegi utangtan
kurtulmak i¢in nadiren de olsa kendi ailesi tarafindan oldiiriilmesi de bunun bir
kanitint teskil eder.”®’

Yukarida vermis oldugumuz bilgilerden sonra Ibn Asur’un bu konudaki
diisincelerini  aktarabiliriz. Miifessirimiz, Arap toplumunda Kkadinin cariye

" Harman. O. Faruk, “Kadin”, Did, XXIV, s,82.
™ Harman. O. Faruk, “Kadin”, Did, XXIV, s,83.
" Harman. O. Faruk, “Kadin”, Did, XXIV, s,83.
" Harman. O. Faruk, “Kadin”, Did, XXIV, s,86.
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durumunda olmadigini savunmaktadir. Bilakis kadinin toplumdaki yerinin ¢ok serefli
ve degerli oldugunu belirtmektedir. Ancak bununla birlikte o donemde kadinin ev
isleriyle mesgul olmasi, sosyal cevredeki etkinliklerden uzak durmasi, fikri ve
medeni gelismeler karsisinda kendini ifade edememesinin bir eksiklik oldugunu ve
bu durumun farkli yorumlara neden oldugunu da ifade etmektedir. Iste bu yiizdendir
ki Islam, kadim inang, ibadet, 4dab ve muéamelat gibi buna benzer biitiin
sorumluluklarda erkekle bir tutan ifadeler kullanmustir.”®® Hukuki nasslarda erkekle
kadin1 bir zikrederek bunu géstermistir.739

Islam’m birinci kaynag1 olan Kur’an’1t Kerim’de kadmin erkekle ayn1 hak ve
sorumluluklara muhatab oldugu Ibn Asur’a gére bir gergektir. Yaratilis ve kul olarak
her ikisi de Allah katinda esit seviyededir.’*® Konuya dair bircok ayet igerisinde
ornek olarak vermis oldugu ayetlerden bazilarini soyle verebiliriz.

“Her kim, erkek olsun kadin olsun mii’'min olarak (Allah’in belirttigi sekilde) dogru
ve yararll (salih) isler yaparsa cennete girer Ve onlara en kiiciik bir haksizlik
yapilmaz.”™ “Erkek olsun kadin olsun, kim mii’min olarak iyi is (salih bir amel)
yaparsa ona dinyada mutlu bir hayat yasatiriz ve (ahirette de) yapmakta

oldukiarindan daha giizeliyle édiillendiririz.”"*

Goriildiigii gibi bu ayetlerde erkek ve kadin birlikte anilmislardir. ibn Asur,
bu ayetlere baktigimiz zaman hicbir ayrim yapilmadan erkek ve kadinin birlikte
zikredildigini gérmekteyiz, seklinde konuyu agiklamgtir,”

ibn Asur, bununla birlikte Kur’an’m bir kisim ayetlerine bakildigi zaman
sanki sadece erkeklerin muhatab alindigi vehmine kapilabiliriz, uyarisinda
bulunmaktadir. Ancak bu gibi ayetleri konularmin biitiinliigii icerisinde 1lgili diger
ayetlerle birlikte degerlendirmemiz gerektigini vurgulamaktadir. Bununla ilgili
Kur’an’da bir¢cok ayet bulunmakla birlikte biz bazilarmi vermekle yetinecegiz
diyerek konuyu ele almis ve asagidaki sekilde bir siralama yapmlstlr.744 Kadin ve
erkegi birlikte ibadete tesvik i¢in asagidaki ayetler verilecek 6rneklerden birisidir.
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8 Nahl 16/97; Ahzab 33/35-36.

™ jbn Asur, et-Tahrir, IV/262; ibn Asur, Usilii'n-Nizami l-Ictimdi, 5.97.
™0 ibn Asur, et-Tahrir, 111/313-314.

™! Nisa 4/124.

742 Nahl 16/97.

"3 1bn Asur, et-Tahrir, X111/219.

"“1on Asur, Usilii 'n-Nizami’l-Ictimdi, 5.98.
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“Rableri onlarin dualarina soyle karsilik verdi: “Erkek olsun kadin olsun, sizden hig
kimsenin emegini bosa gotiirmem. Ciinkii (erkek kadin) hepiniz birbirinizdensiniz.
Hicret eden, yurtlarindan c¢ikartilan, benim ugrumda eziyet géren, savasan Ve
savasta oldiiriilenlerin giinahlarim orterim ve onlari, altlarindan irmaklar akan
cennetlere koyarim. Bu, Allah Katindan bir karsiliktir ve karsiligin en giizeli Allah
katindadir.”™®

Bazi1 miifessirler bu ayetin 6zellikle niiz(il sebebine bakarak ayeti dar anlamda
yorumlamis olsalar da, miifessirimiz genel anlamda bir izah yolunu se¢mistir.
Ornegin Taberi, bu ayetin sebeb-i niizilii olarak bazi kadinlarin hicret hususunda
erkeklerin zikredildigini fakat kadinlarin zikredilmedigini Peygamber efendimize
sormalar1 seklinde ayetin nazil oldugunu ifade etmis, dolayisiyla konuyu bu
dogrultuda degerlendirmistir.

Zemahseri, Ibn Kesir, Beydavi gibi miifessirler de ayni sekilde
degerlendirmislerdir.”*® ibn Asur ise, bu ayeti tefsir ederken, ayette gecen konulara
isaret ederek ilk Once amelleri faziletine gore ayette gegtigi lizere iman, hicret ve
cihad seklinde siralamasimi yapar. Ilk iki konuda kadmlarin erkeklerle ayni
olduklarimi ancak tgincii durum olan cihad hususunda sanki onlarin bunda bir
paylarinin ve sevaplarinin olmadigi gibi yanlis bir diisiinceye kapilabilecegimizi
ifade ederek konuya agiklik getirmeye calisir. Kadinlarin savasta yarali askerleri
tedavi etmeleri, su ve benzeri geri hizmetleri yerine getirmelerinin onlar i¢in cihad
sayilacagini savunur. Ciinkii savasa katilanlarin hayatlarinin devami i¢in yapilan bu
hizmetlerin kiiciimsenemeyecek davraniglar oldugunu ve fiili olarak carpisanlarla

ayn1 sevabi alacaklarini ifade eder. Ayette gecen & 3/T Jf 3 5e “erkek olsun, kadin

olsun"pasajindan bunu anlayacagimiz gibi yine ayetteki 2= ’» V.Jiia.u "Sizler

birbirinizdensiniz” kisminin da bunu pekistirdigine dair bir kayit oldugunun altini
cizer. Miifessir, iman konusunda kadinlarin ve erkeklerin ayni kategoride olduklari
gibi amellerin degerlendirilmesi anlaminda, iyi amellere karsilik Yiice Allah’in
miikafat sozi, kot amellere karsihik da ceza verecegi va’dinde bulunmasi
bakimindan netice olarak ayn1 seylere muhatab olduklarini beyan eder.”*’

Miifessirimizin degerlendirmesine gore ayette ise terhib mahiyetinde, yani
korkutma anlaminda olan mesajlarda da erkek ve kadinlarin birlikte zikredildigini
gérmekteyiz.748

745 Al-i imrén 3/195.

" Taberi, Camiu’l Beyan, 111/555; Zemahseri, Kessaf, 1/490; Beydavi, Envari 't-Tenzil, 11/62; ibn
Kesir, Tefsir, 11/165.

7 ibn Asur, et-Tahrir, 111/313-314.

™81bn Asur, Usiilii n-Nizami l-Ictimdi, $.98.
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“Iste bu yiizden Allah, (iman edip sonra verdikleri sézlerinde durmayan) miinafik
erkeklerle ve miinafik kadinlara, Allah’a ortaklik yakistiran miisrik erkeklerle miisrik
kadinlara azap edecektir ve (giinahlarindan tevbe eden) miimin erkeklerle miimin
kadinlarin ise tevbelerini kabul edecektir. Ve siiphesiz ki Allah, her seye ragmen
(giinahlarindan donenleri) ¢ok bagislayan, cok merhamet edendir. ~749

Yine o, insan olarak kadin ve erkegin esit olduguna isaret eden edep ve
korunma konusunda ise su ayetlere dikkatimizi gekmektedir.”*

“Mii’'min erkeklere soyle: Gozlerini indirsinler/ (harama bakmaktan) sakinsiniar,
cinsel uzuvlarini/edep yerlerini/iffet ve namuslarini korusunlar. Bu onlar icin €n
biiyiik temizliktir. Stiphesiz ki Allah, (insanlar) ne yaparlarsa haberdardir. Mii’'min
kadinlara da soyle, onlar da bakiglarini indirsinler/(harama bakmaktan) sakinsinlar;
cinsel uzuvlarmmi/edep yerlerini/iffet ve namuslarm korusunlar. Gériinmesi/agikta
kalmasi zorunlu olan (el ve yiiz) disinda ziynetlerini (bedenlerini/viicut giizelliklerini
ve de takilariny) a¢masinlar/gostermesinler. \e bagortiilerini, yakalarinin
/gogiislerinin iizerine kadar uzatarak (baslarini) simsiki ortsiinler. Kocalari,
babalari, kocalarimin babalar, ogullari, erkek kardesleri, erkek kardeslerinin
ogullary, kiz kardeslerinin ogullar:, kendi (¢evrelerindeki bitisip tamstiklary)
kadinlar, sahip bulunduklar: kole ve cariyeleri, erlikten kesilmis uyuntu erkekler,
heniiz kadinlarin gizli/mahrem yerlerinden habersiz cocuklar disinda ziynetlerini
(bedenlerini Wviicut giizelliklerini /takilarini) hi¢ kimseye agmasinlar/gostermesinler.
Gizledikleri ziynetleri/viicut giizellikleri/takilar: bilinsin diye (yiiriirken) ayaklarini
vurmasinlar (ve endamlari, viicut hatlart belli olsun diye salinarak, kiritarak, tahrik
ederek yiiriimesinler.) Hepiniz birden (giindhkarca davraniglardan vazgecerek)
Allah’a déniip tevbe ediniz ki, kurtulusa/esenlige eresiniz ey mii ' minler!” "

ibn Asur, ayette hem erkeklerin hem de kadinlarin zikredilmesinin emre
muhatab olmalar1 bakimindan esit olduklarini ve bu emirlerdeki hikmetlerin faydasi
bakimindan sonugta bir olduklarin1 anlamaktayiz, seklinde yorumlamistir. Ilk dnce
erkeklerle konuya baslaylp daha sonra ayni konu igin kadmlarin sarahaten
sOylenmesinde de bir incelik oldugunu sdyle belirtmektedir. Edep ve korunma
konusunda sadece erkekler muhatabdir ya da bu alanda gevseklik en ¢ok onlarda
goriilmektedir gibi yanlis bir yoruma gidilmemesi i¢in erkeklerin ardindan hemen
kadinlar da zikredilmistir.752

Miifessirimiz, konuyla ilgili ayetleri tefsir ederken; Islam’mn kadin ve erkek
ayrim1 yapmadan her iki cinse birlikte hitap ettigini belirtir. Biitiin bu ayetler bizlere
gostermektedir ki Islam kadin erkek ayrimi yapmanus ibadet ve muamelat
konusunda her iki cinse birden hitap etmistir. ibn Asur, Tevrat’in bir¢ok talimatinin
erkeklere yonelik oldugunu birtakim kurallarin da kadinlar olmadan olmayacag igin,

7 Ahzab 33/73.

{bn Asur, Usiilii'n-Nizami’l-Ictimdi, $.98.

> Nur 24/30-31.

2 {bn Asur, et-Tahrir, XVI11/164; Ibn Asur, Usiilii 'n-Nizami 'l-Ictimai, 5.98-99.
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birlikte anildiklarin1 savunmaktadir. Ornek olarak sunlar1 verebiliriz. “Ve Allah
Nuh’u ve oglullarini miibarek kilip onlara dedi”;"® “Ve Yakub ogullarini gagirip
dedi”;"™* “Ve Rab Musa’ya soyleyip dedi: Bir kadin gebe kalir ve erkek g¢ocuk
dogurursa o zaman yedi giin murdar olacaktir. Fakat kiz cocuk dogurursa, o zaman
adetinde oldugu gibi iki hafta murdar olacak ve altmis alt1 giin kendi tathiri kaninda
kalacaktir.”"*® Islam ise ayirim gozetmeksizin kadin olsun erkek olsun insanlar1 bir

biitiin olarak degerlendirir. Bununla birlikte yalniz bir cinsi ilgilendiren 6zel konular
da vardur.”®

2.2. Toplumda Kadinin Sosyal Konumu

ibn Asur, insanlik vasfini olusturan ashin nefsani ve cismani yaratilig
bakimindan biitiin beseriyetin bir oldugunu, ayn1 6zden yaratildiklarin1 savunur. Her
cins birbirinden erkek ve disiden olusmakta dolayisiyla ayni asilda birlesmektedir.
Erkek ve disi olmak iizere insanligin atast Hz. Adem ve Havva’dir. Miifessire gore
Kur’an’da kadin ve erkek ™’ vurgusunun yapilmasindaki hikmet, insanligin bu iki
smiftan olustugunu, biri olmadan digerinin olamayacagi gercegine isaret etmek
icindir. Ancak siyahlik beyazlik, erkeklik disilik gibi birbirlerinden ayrildiklari ctiz’i
farkliliklarin olmasinin buna bir engel teskil etmedigini de beyan eder. Hatta
cografya farkliliklarina gore insanlarin renklerinden ve iilkelerinden Ornekler
vermektedir. Ona gore ilke, dil, nesep gibi farkliliklarin beseriyetin insanlik
bakimindan bir olmalarina dair bir kusur olmadigi gergektir.758

[slam higbir ayrim yapmadan biitiin insanhigin felahim saglamayi
hedeflemektedir. Dolayisiyla davet metodu ve uyulmasini istedigi ilkeler bakimindan
dil, ik, cogrfaya farki gozetmeden erkek olsun kadin olsun biitiin insanlar1 muhatab
almaktadir. Islam erkeklere neyi emretmisse kadinlara da aynisini emretmistir.
Miiellife gore eger toplumun 1slaht disiiniilecek ve bu gerceklestirilecekse
beseriyetin bir pargasi olan kadini diglayarak bunu yapmak miimkiin degildir. "*°

fbn Asur tam olarak katilmasa da sosyal agidan Cahiliye doneminde, baska
bir ifadeyle islam’dan énce kadmim konumu maalesef ¢ok kétii bir durumdaydi.”® O
donemde kadinlar hicbir sosyal hakka sahip degillerdi. Bir mal gibi satin
alinabiliyorlardi. Ancak Islam’la birlikte kadinin da statiisii degisti. Kadimlara
yonelik hak ve hukuk Islam sayesinde saglandi. Kadinmn sosyal yapisinin durumunu
belirtmek i¢in Hz. Peygamber sdyle buyurmustur: “Cariyeler ve evlerinde ortiilerine

3 Tekvin, Bab 9.

4 Tekvin, Bab 49.

55 evililer, Bab 12.

8 ibn Asur, et-Tahrir, XX1/251.

7 Nisa 4/1; Hucurat 49/13.

758 [bn Asur, et-Tahrir, XXV1/215-215; Ibn Asur, et-Tahrir, XX1/35.

™ ibn Asur, Usilii'n-Nizami’l-Ictimdi, 5.95-97.

"% ibn Asur, et-Tahrir, IV/262; ibn Asur, Usilii 'n-Nizami’l-Ictimdi, 5.97.
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biirtinmiis hamimlar ¢ikip hayirly iglere katilsinlar ve Miisliimanlarin ddvetlerine
icabet etsinler.”"®

Yine Kur’an’da birtakim hiikiimlere uyma konusunda erkeklerle kadinlar
birlikte anilmislardir. O hiikiimlerden birisi su verecegimiz ayette gegmektedir.

“Allah ve O ’nun Peygamberi bir seye hiikmettigi zaman, inanan bir erkek ve
inanan bir kadin icin herhangi bir muhayyerlik/secenek yoktur. Kim Allah’in ve
Peygamberinin buyrugunu dinlemezse, apagik sapmistir. "

fbn Asur’un degerlendirmesine gére, biitiin hiikiimlerde oldugu gibi bu
ayette ortaya konulan hiikiim bakimindan da kadinlar ve erkekler arasinda higbir fark
yoktur. Allah’a itaat ve O’nun peygamberinin ¢agrisina icabet konusunda kadin ve
erkek esit olarak zikredilmistir.”®® Diger tefsirler ise konuyu sadece niizil sebebi
baglaminda ele almiglardir. Konu hakkinda Zeyneb binti Cahs’in Zeyd b. Harise’ye
istenmesi ve Zeyneb’in bunu kabul etmemesi lizerine indigi rivayetleri agir
basmaktadir.”®* ibn Asur’da bunu kabul etmektedir. Ancak o konuyu sadece niizil
sebebi acisindan ele almamakta genel bir degerlendirme yaparak yukarida da isaret
edildigi gibi biitiin konularda kadin ve erkeklerin muhatab olduklarin

savunmaktadir.

Kadmi yok hiikkmiinde sayan o donemdeki uygulamanin yanlighigina
dikkatleri ¢ekmek i¢in Kur’an, hem sevap bakimindan hem de ceza bakimindan bu
iki smifi bircok ayette beraber zikretmistir. Sosyal hayati beraber paylastiklarinin
belki de en 6nemli mesajlarin1 su ayetlerle gdstermeye calismistir. “Isledikleri suga
bir karsilik ve Allah’tan caydirici bir ceza olarak, hwrsizlik yapan erkek ve hirsizik
yapan kadimin ellerini kesin! Allah, giicii karsisinda durulmayan ve her seyi yerli
yerince yapandir.”"® Asagida verecegimiz kisas ayetinde de dikkat edilecek olursa,
erkeklerle kadinlarin beraber zikredilmesi, cezalarimin ayni sekilde verilmesi
erkeklerin hakkinin korunmasi kadar kadinlarin da haklarinin korunmasi gerektigine
bir isarettir. Yiice Allah s0yle buyurmaktadir:
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“Ey iman edenler! Bile bile adam oldiirmelerde size kisas farz kilindi. Soyle ki,
(oldiiriilen) hiir Kimseye karsilik hiir, koleye karsilik kéle, kadina karsilik kadin ( ve
erkege karsilik da erkek) kisas edilir. Fakat her kim, (6ldiiriilenin mii’'min) kardesi

78! Ebu Davud, Saldt, 41.

762 Ahzab 33/36.

763 fbn Asur, et-Tahrir, XX1/257.
%% Taberi, Camiu’l-Beyan, X/301.
%5 Maide 5/38.
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(nin velisi) tarafindan herhangi bir sekilde affedilir (kisastan vazge¢ilip diyete razi
olunur) ise, o zaman (varilan anlasmaya) mesru bir sekilde uyulmali ve affeden
tarafa giizellikle 6demesi yapilmalidir. Bu, Rabbiniz 'den bir hafifletme ve O 'ndan bir
rahmettir. Artik bundan sonra kim suirt asarsa, ona act veren/can yakan bir azap
vardwr.”"®

Islam dini {izere bey’at etme konusunda ve ahkdmina uyma hususunda ayete
baktigimiz zaman, ilk hitabmn kadimlara yapilmis oldugunu gérmiis oluruz. Hatta ibn
Asur’a gore Hz. Peygamber, Mekke’den Medine’ye hicret eden kadilar1 denemek
icin bu ayeti okur ve ayette gegen ilkeleri kabul edenler i¢in ben de senin bey’atini
kabul ettim derdi.”®’

Konuyla ilgili ayet soyledir: “Ey Peygamber! Mii'min kadinlar: “Allah’a
herhangi  bir seyi ortak kosmayacaklar, hirsizlik yapmayacaklar:, zina
etmeyecekleri, ¢ocuklarini oldiirmeyecekleri, hi¢ yoktan yalan uydurup iftirada
bulunmayacaklari/kocalarindan  olmayan  ¢ocuklart  onlara  aitmis  gibi
gostermeyecekleri, ve mesru olan hi¢cbir konuda sana itaatsizlik yapmayacaklart”
konusunda sana biatlarini/baghliklarini  bildirmeye  geldiklerinde, onlarin
biatlarini/baghliklarini kabul et ve (herhangi bir hata yapacak olurlarsa Allah 'tan
onlar i¢in bagislanma dile. Dogrusu Allah, ¢cok bagislayan, ¢cok aciyandir. 768

Bakara slresindeki kisas ayetinde miifessirimize gore fert ve cemiyetlerin
sosyal yapilarmin diizenini saglamak acisindan 6nemli kurallar vardir. Kisasla
konuya Dbaslanmasi1 da kisilerin canlarin1  korumanin 6nemli oldugunu
géstermektedir.769 ibn Asur'un yorumuna gére Hz. Peygamber erkeklerle bey’at
ettigi zaman da bu ayette gegen ifadelerin aynisi ile (miiennes zamirleri miizekker
zamirlere gevirerek) onlarin bey’atlarim alirdi.””

ibn Asur’un degerlendirmesine gore baz1 dyetlerde gegen sart edati “kim her
kim” anlaminda olan (o« ) ile “hep, biitiin, tamami” anlaminda olan (JS) ifadelerinde
oldugu gibi, Kur’an’da umam ifade eden kelimelere baktigimiz zaman hem kadinlari
hem de erkekleri iceren ifadeler oldugunu goriiriz. Her ne kadar bu sigalar
miizekkerlik ifade etseler de biitiin insanlar1 kapsamaktadirlar. Miizekker zamirler ilk
bakista sadece erkekleri igermekte olup kadinlar bu anlamin disindaymis gibi
izlenimini verse de aslinda bu boyle degildir. Dinin umdmi hiikiimlerinin hem
erkekler%nhem de kadinlara samil oldugu her iki cinsin de muhatab alindiginin
delilidir.

766 Bakara 2/178.

%7 ibn Asur, et-Tahrir, XXV11/146-147.
768 Miimtehine 60/12

% jbn Asur, et-Tahrir, 11/133.

" 1bn Asur, et-Tahrir, XXV111/148.

™ {bn Agur, et-Tahrir, X111/219.
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Konumuzla ilgili olarak su bilgileri vermek yerinde olacaktir. “Bilindigi gibi
Arapcada erkeklere ve kadinlara yonelik hitaplarda farkli kaliplar kullanilir. Erkegi
ifade eden zamirlerle kadinlar1 ifade eden zamirler arasinda da farklar vardir. Ancak
erkek ve kadinlardan olusan topluluklara hitap edilirken miizekker/eril kaliplar
kullanilir. Bu anlamda normalde erkege yonelik kalip ve zamirler kadinlar1 da
kapsayacak sekilde kullamlmaktadir. Buna taglib sanati diyoruz. Ayetlerde her ne
kadar miizekker/eril kaliplar kullanilsa da ayni amelleri isleyen kadinlar da aym
sekilde degerlendirilir. Diger bir anlatimla amellerin karsiligi konusunda kadinla
erkek arasinda herhangi bir ayrim yapllmaz.”772

Yine konuyla ilgili ibn Asur, Al-i imran stresindeki ayetlere baktigimiz
zaman, dua ifade eden bu ayetlerde zamirler hep miizekker olarak zikredilmis, ancak
sonu¢ hem kadinlar hem de erkekler olarak baglanmistir seklinde degerlendirir.773
S6z konusu zamirleri gormek ve konuyu daha iyi anlamak igin ilgili ayeti metniyle
birlikte vermek yerinde olacaktir.
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“Hi¢ kuskusuz goklerin ve yerin yaratilisinda ve gece ile giindiiziin degiserek
birbiri ardinca gelmesinde, akil sahipleri icin nice ibretler/isaretler vardir. Onlar Ki,
ayakta iken, otururken ve yanlari tizeri uzanmigken hep Allah’t anarlar; géklerin ve
yerin yaradilisint diistiniirler ve soyle derler: * Ey Rabbimiz! Sen bunlar: hdsa ki
bosuna yaratmadin! Ne yiicesin sen! Bizi ates azabindan koru!” *“Ey Rabbimiz! Sen
Kimi atese atarsan, siiphesiz ki onu zelil ve perisan edersin. Zalimlerin hig
yardimcilart  yoktur.” “Ey Rabbimiz! Biz: ‘Rabbinize iman edin’ diye bir
cagrici/davetci isittik ve hemen iman ettik. O halde ey Rabbimiz, giinahlarumizi
bagisla, kotiiliiklerimizi ort ve hayatimizi iyilerle beraber sonlandir.” “Ey Rabbimiz!
Bize elgilerin araciligiyla vermeyi va’dettigin nimetleri ver de Kiyamet giinii bizleri
mahcup ve riisvay etme! Hi¢ kuskusuz sen, verdigin sézden caymazsin.” Rableri
onlarin dualarina soyle karsilik verdi: “Erkek olsun kadin olsun, sizden hi¢ kimsenin
emegini bosa gétiirmem. Ciinkii (erkek kadin) hepiniz birbirinizdensiniz. Hicret eden,

e Karsll, Ibrahim, Kur’an’t An{amaya Girig, $.68-69. DIB yaymlar1, Ankara, 2012.
3 ibn Asur, Usillti'n-Nizami’l-Ictimdi, 5.99.
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yurtlarindan ¢ikartilan, benim ugrumda eziyet goren, savasan Ve savasta
oldiiriilenlerin giinahlarint orterim ve onlari, altlarindan wmaklar akan cennetlere
koyarim. Bu, Allah Katindan bir karsihktir ve karsihgin en giizeli Allah
katindadur. "

fbn Asur'un degerlendirmesine gore, dikkat edilecek olursa bu ayetlerde
gecen dua ifadelerindeki zamirler erkeklere isnad edilmis, ancak sonu¢ hem erkek
hem de kadin ifadesiyle umdmilestirilmistir. Iste bunlardan anliyoruz ki erkeklere ait
olan ifadelerin i¢ine kadinlar da girmektedir. Onlarin da ayni hiikiimlerle muhatab
olduklarin1 buradan 6greniyoruz. Araplar cem’ ifade eden kelimelerle konustuklari
zaman taglib sanatiyla genelde miizekker zamirler kullanmaktadirlar. Bu konusma
tarzi onlarin adeti idi. Ancak ser’i hilkiimlerde de oldugu gibi bu ifadelerin iginde
kadinlar da yer almaktadirlar. Ayette gegen “Ben, erkek olsun, kadin olsun, sizden
hi¢bir ¢alisanmin amelini zayi etmeyecegim” ifadesine dayanarak miifessir, erkek ve
kadmlarin biitiin amellerde ayni pay alacaklarim savunur.”” Yine ayette gecen
paxi e K&lazy “sizler birbirinizdensiniz” ifadesinde ibn Asur’a gore erkek olsun
kadin olsun sizin durumunuz aynidir ve yaptigiiz isler birdir anlami vardur.”"®
Zemabhseri de ayette erkek ve kadinin ayni asildan oldugu, bu bakimdan aralarinda
hicbir farkin olmadigini, ayrica Yiice Allah’in vaat ettigi neticelerde amel isleyen
kadin ve erkeklerin ortak oldugu mesajini vermektedir, seklinde yorum yapar.””” ibn
Kesir de, ayn1 sekilde sevap elde etme bakimindan insanlarin kadin olsun erkek olsun
esit olduklarini, amel isleyen kisinin amelinin zayi edilmeyecegini beyan
etmektedir.”"

Hatta Miisliman kadinlar cihad emriyle ilgili ayetlerde kendilerinin
zikredilmedigini goriince basta miiminlerin annesi olmak iizere Hz. Peygambere
gelerek: “Ya resulellah! Biz cihad etmeyecek miyiz diye sordular. Bunun iizerine su
ayet nazil oldu. “Allah’in, kiminizi kiminize iistiin kilmaya vesile yaptig1 seyleri
(haset ederek) arzu edip durmayin. Erkeklere kazandiklarindan bir pay vardir.
Kadinlara da kazandiklarindan bir pay vardwr. Allah’tan, onun litfunu isteyin.
Stiphesiz Allah her seyi hakkiyla bilendir. 119 Hg. Peygamber onlarin cihadlarmin
yaralilar1 tedavi etmek, hastalara bakmak, su ve benzeri hizmetleri yerine getirerek
savagsmanin disindaki biitiin hizmetleri yapmak oldugunu sdéylemistir. Uhud giinii Hz.
Aise ve Ummii Seleme yaralilara su tasimis, yaralilarin agizlarma su dékmiislerdi.
Yine Ummii Seleme su dolu kirbalar1 ordu igin ta$1m1§t1.780

"% Al-i Imran 3/190-195.

" ibn Asur, et-Tahrir, 111/313-314.

78 ibn Asur, et-Tahrir, 111/314.

7" 7emahseri, Kessaf, 1/489.

778 ibn Kesir, Tefsir, 11/166.

" Ahmed b. Hanbel, Miisned, V1/322; Nisa 4/32.

" {bn Asur, et-Tahrir, 111/313-314; ibn Asur, Usilii n-Nizami’l-Ictimdi, 5.99.
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Miifessirimiz, konuyla ilgili olarak hiikiimlerin 6ziine baktigimizda farkli
farkli hitaplar goriiyorsak, bunun fitrata uygun bir sekilde kullanilmis oldugunu
anlamamiz gerekir seklinde bir yorum yapmaktadir. Yani yaratilistan kaynaklanan is
boliimiine gore hitap edildigi goriilmektedir. Bazi istisnalarin olmasi kaideyi bozmaz.
Yani toplumda kadinlasan erkeklerle (kadinlara benzemeye Ozenen, onlar gibi
hareket eden) erkeklesen kadinlarin (erkeklere benzemeye ¢alisan) olmasi bu kurali
bozmaz."®!

Kadn fiili olarak savasmakla emredilmedigi gibi erkek de cocuk bakmakla
emredilmemistir. Beserin yaratilisina uygun olarak bazen kadinlara has hitaplar
oldugu gibi erkeklere 6zel hitaplar da vardir. Ancak bazi konularda alimlerin ihtilafi
olmus ve bu alanda tartismalar yasanmustir. Ornegin velayet konusunda siddetli
tartismalarin yasandigina sahit olmaktayiz. Yine siit emzirme konusunda menfi ve
miispet yonde ictihadlarin oldugunu gérmekteyiz. Ornegin miifessir, bu konuda
Imam Malik’e nispet edilen “bir annenin ¢ocugunu emzirmek zorunda oldugu”
sOziinli naklederek, ayeti bazi miifessirlerin umim analaminda degerlendirdiklerini
savunur.”® Halbu ki s6z konusu ayet, bosanmis kadinlarin ¢ocuklarini emzirme
hususunda konuyu dile getirmektedir. Ilgili Ayetin mealini vererek miifessirimizin
yorumunu aktarabiliriz.

“Anneler  (bosanmis  olsalar  da)  ¢ocuklarimi  iki  tam  yil
emzirirler/emzirmelidirler. Bu siire, emzirmeyi tam yapmak isteyenler igindir.
Cocuklarin annelerinin (bosanmis olsalar dahi iddet ve siit emzirme siiresi i¢inde)
mesru sekilde yedirilme ve giydirilmeleri, ¢ocugun babasina diisen bir gorevdir.
Ancak, herkes giictiniin yettigi kadarindan sorumludur. Ne anne ne de baba, ¢ocugu
yiiztinden zarara ugratilamaz! Miras¢ilar da (siit emziren anneye karsi) ayni gorevle
yiikiimliidiirler. Anne ile baba, aralarinda anlasarak ve istisare ederek ¢ocugu (iKi
yildan dnce) siitten kesmek isterlerse, her ikisine de bir giinah yoktur. Eger
¢ocuklarimizi  (aramizda anlagmayip da) baskalarina emzirtmek isterseniz,
(¢cocugunuzu emzirecek olan kadina) uygun sekilde 6deme yapmaniz sartiyla bir
sakincasi yoktur. Allah in emir ve yasaklarina muhalefetten sakinin ve Allah’in biitiin
yvaptiklarinizi gérmekte oldugunu bilin. ~783

Bu ayette Ibn Asur’a gore asil konu, bosanmis kadinlarin gocuklarini emzirip
emzirmeyecekleri hususudur. Bazi alimlere gore emzirsinler seklindeki emir viictp
ifade etmekte, bazilarina gore ise nedb(mendub) ya da muhayyerlik anlamindadir.”®
fbn Asur’a gore ise, evliligi devam eden kadinlarm kendi ¢ocuklarmi emzirmeleri
konusu zaten bu ayetten ayri olarak anlasilmaktadir. O da, toplumun kendi orfi

® {bn Asur, Usiilii'n-Nizami’I-Ictimdi, 5.100.

"8 ibn Asur, et-Tahrir, 11/409; Ibn Asur, Usiili 'n-Nizami l-Ictimdi, $.100.
783 Bakara 2/233.

" {bn Asur, et-Tahrir, 11/410.
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tarafindan belirlenen bir husustur. Hatta bu ayet ona gore, emzirmenin hukuki
yoniinii degil, ne kadar siire ile emzirmenin gerekli oldugunu bildirmektedir.”®

ibn Asur bu ayetle ilgili yorumunda, fikih alimlerinin goriislerine yer verir.
Ayetin zahirinden iki y1l emzirmenin ¢ocugun gelisimi agisindan en uygun olan siire
oldugunu ifade eder.”® Ancak ge¢mis dénemlerde insanlarin tecriibe eksikligi ve
doktorlarin olmamasi nedeniyle anne siitiiniin yerine neyin kullanilacagini
bilmiyorlardi seklinde yorumunu siirdiiriir. Giintimiizde ise her ne kadar anne
slitiiniin yerini tutmasa da c¢ocuklar i¢in 6zel mamalar yapildigin1 fakat uzak
durulmasin1 ifade eder. Emzirme siiresinin ¢ocugun biinyesine gore degisiklik
arzedecegini, bazilarinda iki yil, bazilarinda daha az, bir kisminda ise bu siirenin
uzayabilecegini soyler.”®’

Biitiin bu ahkadm ve Ogretilerden anliyoruz ki, kadinlardan istenen egitim ve
Ogretim, erkeklerin programiyla paralellik arzetmektedir. Yani erkeklerin egitimli
olup kadinlarin bundan mahrum birakilmalari, ya da hiikiimlerin sadece erkekleri
kapsayip kadinlarin bunun disinda kaldig1 gibi diisiinceler dogru degildir. Hatta fbn
Asur'un degerlendirmesine gore, c¢ocuklarin ilk egitimleri anneler tarafindan
yapildigt igin, kadmlarin daha egitimli ve kiltirli olmalar1 gerektigi

Vu1rgulanmaktad1r.788

Yine Islam, kadinin hukukunu su Ayette ilan etmistir. Kadinlarin,

yiikiimliiliikleri kadar mesru haklarinin varligindan da bahsetmektedir."®®
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“Bosanan kadwnlar, (yeni bir evlilik yapmadan dnce) kendi baslarina ii¢ ay hali
(vahut ii¢ temizlik siiresi) beklerler. Eger Allah’a ve ahiret giiniine iman
ediyorlarsa, rahimlerinde Allah’in yarattgmi (hamilelik yahut ay halini)
saklamalart kendilerine helal degildir. Sayet (bir veya iki talakla bosanmis olan)
kari-koca barismak/uzlasmak istiyorlarsa, bu siire iginde kocalarimin onlart geri
almaya herkesten daha ¢ok haklart vardir. Erkeklerin mesru sekilde kadinlar
tizerinde haklar: oldugu gibi, kadinlarin da mesru sekilde erkekler tizerinde haklar
vardir. Ancak, erkeklerin kadinlar iizerinde, bir derece daha fazla haklar: vardr.
Allah, her seye giicii yeten, her seyi yerli yerince en dogru sekilde yapandir . 190

"8 jbn Asur, et-Tahrir, 11/419.

"8 jbn Asur, et-Tahrir, 11/411.

®" jbn Asur, et-Tahrir, 11/411.

"% fbn Asur, et-Tahrir, 11/381.

™ bn Asur, Usilii'n-Nizami’l-Ictimdi, 5.98.
0 Bakara 2/228.
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fbn Asur, ric’i talakla bosanmus kadinlarin, bosamanin sonucunu
beklediklerinden bir hapis hayati yasadiklarini, dolayisiyla nafakalarmin kocalar
iizerine bir hak oldugunu savunur. Hatta kesin doniis yapmamis olan kocalarin,
bosadiklar1 hanimlarindan cinsi manada istifade edemeyeceklerini sdyler. Kadinlarin

haklarina ise ayetin Q;ji;jlg Geile gs;j\ e B4y “Kadinlarn, yiikiimliiliikleri kadar
megsru haklart vardir” kisminda ayrica bir vurgu yapilmistir. Ciinkii erkeklerin

haklar1 Oteden beri insanlar arasinda sanki bilinen bir hak, kadinlarin haklar ise
fazla Onemsenmeyen bir durummus gibi algilanirdi. Iste ona gore ayetin bu

kisminda bizzat kadinlara ait zamirin %3 seklinde dncelenerek zikredilmesi onlarin

haklarinin korunmasina daha dikkat edilmesi ig:indir.791

2.3. Kadinn is Hayatindaki Rolii

Hz. Peygamber zamani da dahil, Islam tarihinin her déneminde, Miisliiman
kadinlarin kendilerine uygun biitiin mesleklerle ugrastiklar1 gorilir. Kadinlar
hemsire, Ogretmen ve hatta gerektiginde erkeklerin yaninda savasan askerler
oldular.”®® Bu konuda Ibn Asur’un degerlendirmesi ise soyledir. Kadmi sosyal
hayatin bir pargasi sayan Islam, onlarin fiili hayattaki rolleriyle ilgili agiklamalar da
yapmistir. Bu konuda yine bize 11k tutan ilk kaynak Kur’an’dir. Yiice Allah konuyla
ilgili ayette soyle buyurmaktadir.”®®

“Medyen suyunun basina vardiginda, orada hayvanlarint sulayan kalabalik
bir insan toplulugu gordii. Onlarin berisinde, kendi hayvanlarini (6teki siiriilere
karismaktan) korumaya ¢alisan iki kadin gérdii ve onlara: “Ne yapiyorsunuz Siz;
neniz var?!” diye sordu. O iki bayan dediler ki: “Cobanlar sulayincaya kadar bizler
sulayamayiz; babamizsa ¢ok yagl bir muhterem! 194

Birgok tefsirde bu ayetle ilgili koyunlarini sulamak icin sira bekleyen iki
kadimin erkeklerin hayvanlarina onlarin hayvanlari karigmamak igin, ya da su
kaynaginin oniinde kadinlarin kaldiramayacagi agirlikta bir tasin oldugu seklindeki
engeller zikredilmis, gonle sifa olacak bir yorum yapilamamistir. Hatta tefsirlerin
yorumu birbirinden alintidan Steye de gegememistir diyebiliriz.®> Hamimlarin sosyal
hayattaki etkinlikleri konusunda ibn Asur ise, yukarida vermis oldugumuz ilgili Ayeti
yorumlarken su konulara isaret etmektedir.
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! fbn Asur, et-Tahrir, 11/377.

2 Hamidullah, Zslam’a Giris, 5.245.
"% [bn Asur, et-Tahrir, XX/40.

4 Kasas 28/ 23.

%5 Kurtubi, el-Cami, XI111/177-178.
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“Bu ayette kadinlarin ¢alisma hayatinda ge¢im yollarini temin etmek icin
bizzat aktif olarak gorev yapabileceklerinin isareti vardir. Ayrica hayalarini
korumlarinin da vacip oldugu anlagilmaktadir. Ayni1 zamanda bir babanin kizinin
nikah1 konusunda velayet sahibi olduguna da isaret vardir. Yine bu ayet bedenen
¢alismanin mehir olarak sayilabilecegine delildir. Nikah ve ticret karsiligi ¢alismanin
tek bir akitte zikredilmesi de caizdir. islam seriatinin delillerinde, bu ayette oldugu
gibi istinbatta bulunma yoniinden biiytlik bir zenginlik vardir. Ancak bu hiikiimlerin
bir kisminin Kur’an’da delili yoktur. Bu ayette bizden oncekilerin seriati dedigimiz
“ser’u men kablena” nin da dini konularda delil olarak kabul edilebilecegini
sOyleyenlere gore o hiikiimlerin delili vardir. Kizlarinin hayvanlar1 sulama gorevini
yapmalar1 ve topluma katilmalar1 konusunda (Suayb peygamberin) izin vermesi
kadinlarin mallariyla ilgili is yapmalari, tesettiirlerine ridyet ederek insanlar arasina
cikmalar1 mesrudur. Ayrica neshedici bir delil olmadik¢a bizim dinimizin hikaye
ettigi oncekilerin seriati bizim i¢in de geg:erlidir.”796

“Kadin, ekonomik konularda erkek gibidir. Kazandig1 para kendine aittir,
parasini1 ve malini tam bir yetki ile kullanabilir. Zengin erkegin mesul oldugu mali
ibadetlerden zengin kadin da mesuldiir.”’®  insanlarin gecimlerini  saglamasi
konusunda caligmalar1 gerekmektedir. Is hayatinda erkek ne ise kadinda ayni
haklara sahiptir. Bu konuda Kur’an’da birgok ayet, kadin ve erkek ifadesini birlikte
kullanmaktadir. Aynen su ayette oldugu gibi.

“Allah’n, insanlarin kimilerine kimilerinden fazla verdigi seylere goz dikmeyiniz!

Hem erkekler, hem de kadinlarin (mesru yollarla) kazanip hak ettiklerinden
kendileri i¢in bir pay vardir. O halde (insanlarin sahip bulunduklar: imkan ve
veteneklere goz dikmeyin de) Allah’in kendi oz litfundan sizlere bahgetmesini
isteyin. Stiphe yok ki Allah, her seyi hakkiyla/i¢ yiiziiyle bilendir! ~198

fbn Asur’un degerlendirmesine gore sayet dyetin umum ifadesinden hareket
edecek olursak, nasil ki Kur’an’da yer alan dogu-bati, kara-deniz ifadeleri biitiin
diinyay1 kapsayacak sekilde kullanilmissa, ayette gecen kadin-erkek ifadelerini de
tipk1 bunlar gibi umiim anlamda kabul etmemiz gerekmektedir. O zaman ayetin
ifadesi her insanin kazandig1 kendisine aittir, seklinde olacaktir. Buna gore anlam
her insanin kazandigi kendisinedir. Sayet cins olarak alacak olursak o zaman da
kadmnlarin kazandiklar1 kendilerine, erkeklerin kazandiklar1 da kendilerine aittir.
Yani her iki sinifin da hak ve hukuklart vardir seklinde anlayabiliriz. Ayrica
miifessirimiz burada énemli bir konuya daha dikkatlerimizi ¢ekmektedir. Ilgili

7% jbn Asur, et-Tahrir, XX/40.
7 Savas, Riza, Hz. Muhammed Devrinde Kadin, S.43.
% Nisa 4/32.
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ayette Allah’in insanlara verdigi nimetler konusunda haset edilmemesine vurgu
vardir. Ne yazik ki yaratilmislar arasinda haset hastaligi ¢ok erken zuhir etmis 6nce
seytan Hz. Adem’e daha sonra da Adem’in ¢ocuklar1 birbirlerine haset
edegelmislerdir.”*®

Bu ayetle ilgili su yorum da dikkat ¢ekmektedir. “Kisinin kazandigindan bir
pay” ifadesinin isaret ettigi bir diger husus da bir kimsenin eger kendi gorevlerinin
yani sira normal olarak diger cinse atfedilen isleri de yaparsa, kadin olsun erkek
olsun fazladan miikafat kazanacag anlasilabilir. Mesela Hz. Musa, hayvanlara
erkeklerin bakmasinin yaygin oldugu Medyen’li iki kadinla karsilasmisti. Fakat
ailede, normal oldugu iizere bu isi yapacak saglikli bir erkek olmadigi i¢in, bu
kadmlarin mutad olandan daha fazla bir yararlilik gostermeleri gerekiyordu.”®
Hayat sartlarinin gerektirdigi hizmetler konusunda, yeri geldiginde kadinlar
erkeklerin erkekler de kadinlarin yerini alabilir. Tipki yukaridaki ayetin anlattigi gibi
sosyal hayatin her alaninda c¢alismak, hayati devam ettirmek ve gelecek nesillere
aktarmak her iki cinsin iizerine diisen bir gorevdir.®®* Konumuzu neticelendirme
acisindan verecegimiz su bilgilerde 6nem arzetmektedir. “islam kanununa gore,
kadin kendi mallar1 lizerinde en mutlak hak ve yetkiye sahiptir. Eger kadin resit ise
servetini kimseye, ne babasina, ne kocasina, ne kardeslerine, ne de herhangi bir
kisiye bagimli olmadan istedigi gibi kullanabilir.”*?

Erkekler gibi kadinlar da is hayatinda istedikleri alanda rol alabilirler. Bu
manada onlarin hareketlerini kisitlayici bir nass olmamakla birlikte, tarih boyu
kadmlarin is hayatinda etkin olduklarinin érnekleri vardir. Miifessirimiz ibn Asur da
kadmlarm is hayatinda etkin olabileceklerini, Islam’in kadinlar igin en énemli kurali
olan tesettiire ridyet etmek ve namuslarini korumak sartiyla sosyal hayatin her
alaninda aktif gorev alabilecekleri tezini savunmaktadir.®%®

2.4. Kadin Haklan ve Esitlik

Bu basligimizda mutlak anlamda kadin ve erkek esitligini savunacak degiliz.
Zaten o anlamda bir esitlik sz konusu degildir. Ancak insan olmalar1 bakimindan
kadmlarm da erkeklerden farki olmadigina dikkatleri gekmeye calisacagiz. islam dini
fitrat dinidir. Fitratin esitligi uygun gordiigii biitiin alanlarda Islam da esitligi
getirmistir. Esitlik, Islam toplumundaki insanlarin kardeslik baglarmi pekistirmesi
hususunda en temel 6gedir. Ayn1 zamanda esitlik sosyal toplumun en kuvvetli
organlarindan birisidir. Esitligi miifessirimiz Ibn Asur iki yonden ele alip
degerlendirmektedir. Birincisi kisilerin sahsiyetini ilgilendiren, inanglariyla yani

™ fbn Asur, et-Tahrir, 1\V/107.

800 Amine Vedid, Kur’an ve Kadin, Trc. Nazife Sisman, s. 116.
801 fbn Asur, et-Tahrir, XX/40.

82 Hamidullah, Islam’a Giris, 5.249.

83 ibn Asur, et-Tahrir, XX/40.
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Islam inanciyla kuvvetli baglar1 olan durumdur ki, inancin gerektirdigi konularda
miisliimanlarin bu ahlak ile ahlaklanmalar1 bir gérevdir. Inang konularinda erkekler
i¢cin neler emredilmis ise kadinlar da ayn1 emirlere muhatabdirlar.®*

Omegin Islam kardesliginin temeli inanmaktir. Inanan her insan miisliiman
olmus ve diger miisliiman kardesleri gibi esit bir sekilde kardeslik grubuna dahil
olmustur.®”® Buna biz din kardesliginde esitlik diyebiliriz. Hz. Peygamberin : “Sizden
biriniz kendi nefsi icin istedigini Miisliiman kardesi i¢in de istemezse ger¢ek miimin
olamaz”®® buyururken dini bir esitlikten ve ahlaki erdemlerdeki esitlikten
bahsetmektedir. Ayrica inanci ne olursa olsun insanlar arasinda ayirim yapmadan
onlara karsi esit davranmaktan bahsedilebilir. Ikincisi de dini hiikiimlerde esitligi
gerektiren durumlardir ki bu ise dinin 6ziinde olan bir durumdur. Normal sartlarda
higbir mazereti ve engeli olmayan miisliimanlar ibadet ve muamelat konusunda esit
seviyede sorumludurlar. Bu alanda hem yoneticiler hem de yonetilenler
yiikiimlidiirler.®”’

Tabii ki esitlik, her alanda mutlak bir serbestlik degildir. Ciinkii Islam bazi
konularda esitlik i¢in birtakim baglayici unsurlar getirmistir. Bundan anlasilan
esitligin siirh oldugu alanlar da vardir. Ciinkii insanlarin yapilari farkli farklidir. Bu
farkliliklar da kisileri birbirlerine ya yakinlastirmakta ya da uzaklastirmaktadir.
Dolayisiyla sosyal hayatta sadece kadin erkek esitligi konusu bir tarafa, biitiin
insanlara esit sekilde muamele edilmesi bile zor bir durumdur. Baz1 insanlara ikram
etme, agirlama ve benzeri konularda en list seviyede muamele edilirken, birtakim
kigilere de siradan bir muamele yapilabilmektedir. Bu konuyla ilgili Kur’an’da
birgok ayet vardir.%%®

Islam elbetteki fitraten uygunlugu olan ve esitligi gerektiren hususlarda,
insanlarin gerekli kurallara uymalarini istemistir. Sartsiz kayitsiz mutlak bir esitlik
diisiiniilemez. Ciinkii insanlarin giicii nisbetinde sorumluluklar1 vardir. Allah her
sahsi, ancak giiciiniin yettigi 6lgiide miikellef kilar.®®® Biitiin insanlara her konuda
esit bir muamele yapmak sosyal toplumun diizenini bozar. Ornegin zayif insandan
yapamayacagi agir bir isi istemek ve giiglii bir insanla ayn1t muameleyi ona yapmak
dogru degildir. Aynen erkeklerin yapabilecegi ancak kadinlarin yapamayacag isleri
onlardan istemek dogru degildir.

Islam dini insanlar1 davet konusunda da higbir ayirim yapmadan herkesi
muhatap almis ve dogru olan dine davet etmistir. Cahiliye doneminde Araplar

84 ibn Asur, et-Tahrir, XXVI11/147, ibn Asur, et-Tahrir, XXVI111/174.
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haccettikleri zaman Arafatta vakfe yaptiklarinda Kureys’ten olanlar 6zel bir mekanda
yani Miizdelife’de ayr1 vakfe yaparlardi.®’® Bu durumu Kur’an sdyle diizeltmektedir.
“Sonra, insanlarin toplu olarak akin ettigi yerden, siz de akin edin. 811 Yine Hz.
Peygamberin : “Ey Insanlar Rabbiniz birdir, babaniz birdir, arabin aceme iistiinliigii
yoktur”812 seklindeki buyrugu insanlar arasindaki esitligi gostermektedir. Ancak 6zel
gayret gosteren, takvada ileri dereceye ulasanlarin, Allah katindaki konumu elbetteki
farklidir. Bu farkliliga her insanin ulagsmasi bakimindan onun yollar1 aynidir.
Calismak ve gayret gostermek kisileri bu konuda bir adim ileri gotiirmektedir.

ibn Asur’un degerlendirmesine gore, Islam hukukunda insanlarin yarg:
oniinde esit olmalar1 onemli bir prensiptir. Ancak Tevratta Israilogullarma o6zel
ayricaliklarin tanindigi kurallarla kargilasmakta oldugumuzu da vurgulamaktadir.
Yine Fars ve Roma kanunlarinda insanlarin sosyal statiisiine gore farkliliklarin
oldugu bir gergektir.*"

I[slam’in zuhurundan &nce yeryiiziinde bir medeniyet kurmus olan Fars,
Yunan ve Roma medeniyetinde insanlar1 dort gruba ayirmislardi. Aristokrat sinif,
Isci smifi, Halk ve Kéleler. Her sinifin kendine ait bir kanunu ve dzellikleri vard.®**
Yunan sehir devletlerinde sadece hiir insanlar kanunlarin kesin korumasina tabi idi.
Roma hari¢ diger higbir sehirde sosyal smif farkliliklar1 6zel haklara sahip
olunmasina izin vermiyordu. Ornegin birinin herhangi bir aileye mensup olarak
dogmasi kisiye dogrudan bir hak getirmezdi. Atina'da niifus, gelir durumuna gore
dort tabakaya ayrilmisti. Para kazanarak zengin olan kisiler simif atlayabilirlerdi.
Sparta'da tiim erkek vatandaglar egitim 6gretimlerine devam ettikleri siirece esitlerdi.
Koleler herhangi bir hakka ya da sosyal statiiye sahip degillerdi. Evlenip yuva kurma
haklar1 olmasina ragmen politikaya girme ve oy kullanma haklar1 yoktu. Atina'da
niifusun beste ikisi (bazi1 yazarlara gore beste dordii) koleydi. Cahili Arap
toplumunda da insanlar {i¢ sinifa ayrilmislardi. Efendiler, halk tabakasi ve koleler.
Efendiler i¢in ayricaliklar vardi. Ornegin iist tabakadan birisinin diyeti diger
smiflardan kat kat alinirdi. Koleler higbir zaman yonetici olamaz, hatta onlarin
maktiilleri i¢in diyet de 6denmezdi. Onlara kars1 yapilan saldirilarda mahalleleri
korunmaz, onlara egitim verilmezdi. Islam bu ayirimi ortadan kaldll‘m1$t11‘.815

Esitlik konusuna cok 6nem veren ve uzun bir tahlilde bulunan ibn Asur,
esitlige engel olan hususlar i¢in de bir baslik agar ve orada konuyu ele alir. Ona gore
esitlige engel olan durumlar soyle 6zetleyebiliriz. Miislimanlarin zimmilerle bazi
hukuki durumlarda esit olmamasinin temelinde inang unsuru vardir. Ornegin

810 ibn Asur, et-Tahrir, 11/236-238; Ibn Asur, Usiilii 'n-Nizami I-Ictimdi, $.147.

811 Bakara 2/199.
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yonetime onlardan birisinin getirilmesi, miisliiman halkin inanglarini zaafa ugratacak
uygulamalara sebebiyet verebilir. Yine miisliiman olmayanlarin miisliimanlarla olan
hukukunda 6rnegin miras hakki, ihtilafli olmakla birlikte sahitlik konusu ve kisas
gibi konularda esit olmamasimin temelinde, Islam hukukunun muimelat bdliimiinde
yer alan hiikiimler yatmaktadir. Yani bu farkliliklar dini bir temele dayanmaktadir.
Bazi had cezalar1 konusunda hiirlerle kolelerin de bir tutulmamasi ayni esasa
dayanmaktadir. Dogal olarak bu ayirimlarin yapilmasinin hikmeti insan olma
bakimindan esitlikteki bir ayirim olarak degerlendirilmemelidir. Elbetteki bunlarin
yine sosyal toplum diizenini korumaya matuf ve maslahata uygun olmasma bagh
olan illetlere binaen diisliniilmesi gerekir. Ceza ve sevap bakimindan bazi
farkliliklarin olacagina isaret eden ayetlerin varligi bu konuda bizlere manevi
sebeplerin olabileceginin isaretini vermektedir.

“Ey Peygamber’in hamimlari! Sizden kim haddini agan bir kétiiliik yaparsa, onun
(diinya ve ahirette) cezasi ikiye Katlanwr. Bu, Allah’a ¢ok kolaydir” Sizden Kkim
Allah’a ve Peygamberine gereken itaati gosterir de (Allah’in bildirdigi sekilde)
dogru ve yararl is (salih amel) yaparsa, onun da miikdfatini iki kat veririz, iistelik
biz ona (cennette Peygamber’in yaminda) ¢ok degerli bir rizik/makam da
hazirlamisizdr. ~B16

Bu ayette Hz. Peygamberin hanimlarina 6zel bir durumdan bahsedilmektedir.
ibn Asur’a gore bu ayete bakilarak kiyas yoluna gidilmez. Ayrica sevap ya da ceza
ahirete yoOnelik bir islemdir. Peygamber hanimlarmin bir ¢irkinlik yapmalar
durumunda iki kat ceza verilmesi, ayn1 anlamda iyiliklerine karsilik da kat kat sevap
verilecegine isaret etmektedir. Bu durum sadece Hz. Peygamberin hanimlarina 6zel
bir durumdur.®"’

ibn Asur’a gore esas olan esitlik prensibidir. Bazi teferruatlarda olan
uygulamalar esitlik ilkesine zarar vermez. Hatta 0, bu konuda Antik Yunan dénemine
ait su uygulamay: aktarir. Pisagor’un 6grencilerinden olan Empodakles’e bir kisi
gelir ve o donemin doktorlarindan olan babasi i¢in 6zel bir arazide bulunan ve
hekimlerin medfun oldugu yerden bir kabristan yeri ayarlamasimi taleb eder.
Empodakles bu istegini kabul etmez ve bunun esitlik ilkesine aykir1 oldugunu
sé')yler.818

Yine Ibn Asur’un degerlendirmesine gore esitligi bozan unsurlarin daimi,
kalict unsurlar olmadigi, ancak zamana ve sartlara gére olusmus gecici engeller
oldugu bir gercektir. Buna Hz. Peygamberin ashabini1 6rnek olarak verir. Onlarin
gliclii bir iman ve gayretleri sayesinde diger iimmete iistiin meziyetlerinin oldugunu
benimser. Ayrica esitlik ilkesini bozan bazi unsurlardan bahseder ki onlar da

®1% Ahzab 33/30-31. )
817 fbn Asur, et-Tahrir, XX1/238; ibn Asur, Usiilii 'n-Nizami’l-Ictimdi, $.153.
818 ibn Asur, Usilii n-Nizami’l-Ictimdi, 5.153.
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sunlardir: Yaratilig/Fitrat, Din, Sosyal statii ve Siyaset. Bunlarin da bazen daimi
bazen de zamanla smirli engeller oldugunu savunur. Yaratilig/Fitrat, Din ve Sosyal
durumun ahlakla ¢ok ilintili oldugu inancim tasir. Siyasetin ise tamamen Islam
devletini korumakla ilgili oldugunu sdyler.®*

Bu farkliliklarin daha iyi anlasilmasi i¢in Kadinlarin insanlik bakimindan
degil de is paylasimi bakimindan erkeklere esit olmadigi1 seklinde detayli 6rnekler
verir. Agir islerde onlarin erkekler kadar basarili olamamalari, komutanlik gibi
onemli bir konuda sevk ve idare yetersizligi, imamet vb. alanlarda tamamen
fizyolojik yapidan kaynaklanan bir farkliliktan bahseder. Ayn1 zamanda erkeklerin
de cocuklarin bakimi ve biiyiitiilmesinde kadinlar kadar mahir olamamalar
hususunda insanlik bakimindan aralarinda bir fark varmig gibi algilanmamalidir. O
sadece olaya bu yonden bakmaz, egitim acisindan da konuyu degerlendirir. Ornegin
bazi gruplarin, insanlarin yetistirilmesi, egitim ve dgretim faaliyetlerindeki basarisi
bu konuda basarili olamayanlara kiyasla bir farklilik dogurabilir. Halbuki bu durum
tamamen egitimin kaliteli ya da kalitesiz olmasindan kaynaklanmaktadir. Bir kisim
insanlar basarili olurken, Dbirtakim insanlar bu konuda basariyr elde
edememektedirler. Dolayisiyla da gozle goriilen bir farktan o zaman bahsedebilir,
sosyal hayatin biitiin alanlarinda bunu bdyle degerlendirebiliriz, seklinde yorum
yapar ve su ayeti 6rnek olarak verir.??

“Kitap Ehlin’den dylesi vardir ki, kendisine yiiklerle emanet biraksan, onu sana
eksiksiz geri oder. Ovlesi de vardir ki, bir kurus dahi emanet etsen, tepesine
dikilmedik¢e onu sana geri vermez. Ciinkii onlar inanwrlar ki: “Okuma yazmasi
olmayan (geri kalmis) uluslara karst bizim herhangi bir (dini-ahldki)
sorumlulugumuz yoktur!” Bununla onlar Allah’a, bilerek yalan yakistirirlar. "

ibn Asur’un degerlendirmesine gore bu ayetten de anlamaktayiz ki, insanlar
bazi yonlerden birbirlerine esit degillerdir. Yine fitrata binaen insanlarin farklh
meziyetleri vardir. Birtakim kisiler iyilik ve giizellikleriyle temayiiz ederken bir
kismi da kotiliikleri ile meshur olmaktadirlar. Elbetteki bunlarin esit olmasi
diisiiniilemez. Fakat iyi bir egitim metodu ile insanlarin egitilmesi miimkiin ve
onlarin giizel olana yonlendirilmesi ihtimal dahilindedir. Ortak paydalarda ve giizel
ahlak ilkelerinde insanligin bulusturulmasi ve esitligin saglanmasi egitimle elde
edilebilecek bir durumdur. Ibn Asur, bu 4yeti tefsir ederken Yahudilerin
tutumlarindan 6rnekler verir. Insanlar arasinda yapmis olduklari ayirimlardan
bahseder. Yahudiler her seyin kendileri i¢in yaratildigini, insanlarin ellerindeki
mallar1 almanin bir sakincas1 olmadigini sdylerler. Giiniimiizde baz1 miislimanlarin
da yanlis yorumlar yaparak; gayri miislimlere ait olan mallar1 almanin, onlarin

89 ibn Asur, Usilii'n-Nizami |-Ictimai, $.153-154.
820 ibn Asur, Usilii n-Nizami’l-Ictimdi, 5.154-155.
821 Al-i imran 3/75.
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haklarini ihlal etmenin miibah oldugunu iddia etmelerinin ¢ok yanlis oldugunu ifade
eder.%?

2.5. Aile ve Kadin

Aile denince akla her iki cins yani erkek ve kadin, bagka bir ifadeyle anne
baba gelmektedir. Asil konu bashigimiz toplum ve kadin, kadinin toplumdaki
konumu oldugu i¢in bu smiflandirmada da Aile ve Kadin basligini uygun gordiik.
Miifessirimiz kadin ve erkegin ailenin temelini olusturmasi bakimindan ¢ok 6nemli
unsurlar oldugunu vurgular. Hatta insanlarin {insiyetlerini devam ettirebilmeleri icin
bizzat kendi cinslerinden olmak iizere kadin ve erkekten iireme ve ¢ogalmanin bir
kanuna baglandigini anlatir. Ona gore biitlin nebatat kendi varliklarindan ¢ogalirken
insanlarin ¢ogalmasi karsi cinsle ve evlenme yoluyla saglanmaktadir. Dolayisiyla
insanlarin birtakim hurafe ve uydurma rivayetlerle cinlerle evlelenlerin oldugu veya
denizkizlar1 gibi hayali varliklarla birlikte olduklari seklindeki haberlerin asilsiz
oldugunu ve bunun insan neslini devam ettirme kanununa aykir1 oldugunu kesin bir
dille anlatir.®?®

Aile siiphesiz Islam’da ¢ok 6nemli bir kurumdur. Bu kurum olusturulurken
mesru bir evlilik iizere kurulmasi Kur’an tarafindan agiklanmaktadir. Ozellikle
Miisliiman kisilerin aile yuvasmi kurarken kendi dinlerinden olmasi ibn Asur’a gore
6nem arzetmektedir.*** Onun degerlendirmesine gore Arap toplumunda aile yapisi,
erkek hakimiyeti tizerine kurulu olup, aile i¢i akrabalik iliskileri yine erkekler
yoluyla tesis edilmistir. Bu bakimdan hem ailenin giiclendirilmesi, hem de kabilenin
itibariin artirilmas: bakimindan Arap toplumunda ¢ok sayida erkek cocuga sahip
olmak olduk¢a onemli addedilmistir. Erkekler, fiziki giiclin biiyiik onem tagidig
zorlu ¢0l sartlarinda, kabilenin en 6nemli savasgr unsuru sayilirken ve kadinlar
tizerinde mutlak bir ustiinliiklerinin oldugu kabul edilirken, kadnlar, toplumsal bir
yiik olarak gériilmiislerdir.** Konuyla ilgili ilk akla gelebilecek ayet soyledir:

“Allah, insanlarin Kimine kiminden daha fazla (giic ve yetenek) verdigi icin
ve erkekler kendi mallarindan (dile giderlerine) harcadiklar icin, erkekler kadinlar
tizerinde hakim/ yonetici/sorumlu ( ve de koruyup gozetici)dirler. Bunun igindir ki iyi
kadinlar, (kocalarina) itaatkdrdirlar ve Allah’in korudugu/korunmasini emrettigi
(namuslarint  ve  kocalarina  ait  diger) seyleri, kimsenin  gormedigi
durumlarda/kocalart yokken de korurlar. EVIilik yiikiimliiliiklerini yerine getirmeme,
sizi dikkate almama ve aldatmalarindan endise ettiginiz kadinlara once ogiit verin,
sonra onlart yataklarinda yalniz birakin, sonra da (evliligi kurtarmaya yarayacaksa,
yaralayp berelemeden) onlari déviin. Itaat ettikleri takdirde, artik onlara haksizlik

82 ibn Asur, et-Tahrir, 111/134.
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vapmaya bahane aramayin; ¢iinkii ululanmak/biiyiiklenmek ancak Allah’a
mahsustur. "%

Onceki tefsirlerde Ayetin zahirine bakilarak erkeklerin mutlak anlamda
kadinlardan akilli ve daha hayirli oldugu, biitiin peygamberlerin erkeklerden
secilmesinin bunun bir isareti oldugu goriisiinde olan miifessirler vardir.?*’ Bazi
miifessirler ise, erkeklerin yaptigi is ve iyiliklere bakarak ornegin kadinlarin
mehirlerini vermeleri, nafakalarini temin etmeleri, mihnetli islerde onlarin ellerinden
tutup yardimci olmalar1 agisindan tistiin olduklarini belirtmektedirler.® ibn Asur’a
gbre ise ayetin zahirine bakilarak erkeklerin mutlak manada kadinlardan stiin
oldugu anlasilmamalidir. Erkeklere verilen meziyetler bakimindan konuyu
degerlendirmek gerekir. Onlarin agir islerde calismalari, ailelerini dis tehlikelere
kars1 korumalari, ekonomik acidan aileye yaptiklari katkilar bakimindan erkekler
kavvamdirlar.®?®

Miifessirimize gore bu ayette gecen “kavvam” kelimesi iyi anlasilamadigi
icin sanki erkekler mutlak manada kadinlardan {istiindiir anlami yaygin hale
gelmistir. Bununla birlikte isabetli bir sekilde izah yapan alimler de vardir. Ornegin
Zemabhseri bu ifadenin yani “kavvam” kelimesinin “erkekler, kadinlarin islerinin
yé')neticileridir.”830 anlamma geldigini soyler. Yine Mevdadi; “erkekler kadinlarin
islerinin idarecileridir’®*' manasima geldigini ifade eder. “Erkek ve kadin her ikisi de
Allah’mn yarattig1 varliklardir ve Allah yarattiklarindan hi¢ kimseye zulmetmez. Hem
kadin hem erkek, her ikisi de toplumun en Onemli kurumu olan ailenin
iiyeleridirler.”®*

Gecmiste sosyal itibar1 olmayan, miras hakkindan mahrum birakilan,
kocasinin 6liimii halinde dahi ¢ocugunun veldyet hakkini alamayan kadinlar, ancak
cocuk diinyaya getirmeleri halinde aileye katilabilme hakki kazanan ikinci simif
bireyler olarak algilanmislardir. Bu bakimdan yeni dogan her kiz ¢ocugu, ailenin
degersiz ve yliz kizartict bir iiyesi olarak muamele goérmiis; Oliime mahkum
edilmesinde de bir beis géﬁilmemistir.833 Kiz ¢ocuklarmin oldiiriilmesinde zorlu ¢6l
sartlarinin yol agtig1 gecim sikintisinin etkili oldugu iizerinde durulsa da, kadinin
hakir goriildiigii ortadadir. Kiigiimsenen bu roliine ragmen Arap toplumunda kadinin
oldukca 6nemli gorevler yiiklenmis oldugu goriilecektir.

826 Nisa 4/34.

827 {bn Kesir, Tefsir, 11/256; Beydavi, Envarii't-Tenzil, 11/58.
828 Taberi, Camiu’I-Beyan, 1\V/59.

829 fbn Asur, et-Tahrir, 1V/113.

830 Zemahseri, Kessdf, 1/523.

8! Mevdadi, Tefhimii'l-Kur’'an, W117.

832 Kutup, Fi Zilali’l-Kur an, 11/650.

3 {bn Asur, et-Tahrir, 1V/104;XXX/128-129.
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Cahiliye doneminde nikéh, kadimi ve aile hayatin1 giivence altina alan bir
kurum olmaktan uzakti. Her ne kadar yaygin evlilik bi¢imi, bir erkegin belli bir
mehir karsiliginda kendisine denk bir soy ve nesebe mensup bir kadinla nikah
akdetmesi seklinde gerceklesiyorsa da, ¢ok farkli evlilik ve birliktelik bigimlerine
rastlanmaktaydi. Kadin ve erkegin siireli bir evlilik akdi yapmasi, iivey oglun annesi
ile evlenebilmesi, iki kiz kardesin ayni anda bir erkegin esi olmasi gibi farkh
birliktelik ve evlilik gesitlerinden bahsedilebilir.®** ibn Asur’un degerlendirmesine
gore Islam, kadinin toplumdaki ve ailedeki konumunu diizeltmistir. Ciinkii kadin
insanin yarist demektir. Yani erkek ve kadin birbirlerini tamamlayan unsurlardir.
Ayrica evdeki ilk terbiye kadindan baslamaktadir. Insanlarin egitilip yetismesinde
¢ok o6nemli rolii olan kadmin yokmus gibi addedilmesi elbette diisiiniilemez. Iste
Islam, kadmlarm degerini yiiceltmis, gecmiste onlar i¢in diisiiniilen yanhs fikirleri
1slah etmis ve kadini1 dlemin efendisi konumuna yﬁkseltmistir.835

2.6. Cok Evlilik

Islam’dan 6nce, Arap yarimadasinda bitip tiikenmek bilmeyen savaslarin,
geride pek cok yetim kiz ve dul kadin biraktig1 anlagilmaktadir.®*® Toplumda varolan
bu probleme c¢oziimler getiren Kur’an, yetim kizlara ve dul kadinlara zuliim
yapilmamasina dikkat ¢ekmistir.®’ Hatta bir goriise gore Islam’dan 6nce yasanan
¢ok evlilikler, kadmlarin maddi olarak erkekler tarafindan bakilmak zorunda
olusundan kaynaklanrnaktaydl.838 Cok evlilik konusuyla ilgili her ne kadar dorde
kadar evelenilebilecegi goriisii olsa da, Kur’anin asil hedefi kag¢ kadin alinacagi degil
yetimlere yapilan zulmii ortadan kaldirmak olmustur. Evlilikten maksat sevgi ve
huzur ortami saglamaktir. Eger bu durum tek evlilikle daha iyi saglanabiliyorsa
elbette tek evlilik tavsiye edilmektedir. Zaten ¢ok evlilik konusu sartlara gore
bagvurulacak ge¢ici bir durumdur.

ibn Asur 6nceki dinlerde evlilikle ilgili herhangi bir smirlamanin olmadigimi
sOyler. Ayni zamanda cahiliye doneminde de bdyle bir smirlama yoktur.
Miifessirimiz ibn Asur, Karafi gibi bazi Islam Aalimlerinin, Hz. Isa’nin buna bir
smirlama getirdigi seklindeki gorislerinin yanlis oldugunu, hatta Karafi’inin boyle
bir goriiste olacagina da ihtimal vermedigini savunur. Ona gore Sinirlamay1 bizzat
Islam getirmistir. Bunun hikmeti de ¢ok agiktir. O da herkesin ¢ok evlilik neticesinde
adaleti saglayamayacagi konusudur.®*® Bu konuda Yiice Allah sOyle buyurmaktadir:

3 [bn Asur, et-Tahrir, 1\//18-19; 11/380-381.

85 fbn Asur, et-Tahrir, 11/381.

836 Savas, Riza, Hz. Muhammed Devrinde Kadin, $.162-163.

87 Nisa 4/3.

838 \Vedud, Amine, Kur’an ve Kadin (trc. Nazife Sisman), s.142.
891bn Asur, et-Tahrir, 1V/19.
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“Eger, (bakimlarint iistlendiginiz) yetim kizlara/dul kadinlara (kendileriyle
evlendiginiz takdirde) adaletsizlik yapmaktan korkarsaniz, hosunuza giden ve size
helal olan (diger) kadinlardan nikdhlayp evlenin; (hem de) ikiser, iicer, (hatta)
dorder. Eger, aralarinda addleti saglayamayacaginizdan korkarsaniz, bir tane ile
yahut ellerinizin altindaki (cariye)ler ile yetinin. Béoylesi, haksizlik yapmamaniz (ve
de ge¢im sikintisina diismemeniz) icin daha uygundur. ~840

Miifessirimiz konuyla ilgili ayeti ele alarak tefsirini yapmaya caligir.
Ozellikle say1 niteligini belirten kaliplar {izerinde durarak tahlil yapar. Arap dilinde
J=as (mif'al) ve Jwi (fiial) vezinlerinin birden dorde kadar isaret ettigini soyler.?**
Bazilarina gore ise bir’den alti’ya veya bir’den on’a kadar delalet etmektedir. Ibn
Asur’a gore Kufilere ait olan bu goriis daha sahihtir. Ancak evliligin dort ile
stirlandirilmas: Oona gore bu dyetten anlasilmamaktadir. Zaten Ibn Asur’a gore
ayette kullanilan ve yukarida vermis oldugumuz kaliplar sinirlandirmay:r ifade
etmemekte, smirlandirma bizzat hadisle anlasilmaktadir. Gaylan b. Seleme
Miisliiman oldugu zaman on kadinla evli idi. Hz. Peygamber ona sdyle soyledi:
“Dort tanesini nikdhinda tut digerlerini ise saliver. »B42

fbn Asur, Ibn Arabi’nin naklettigi ve kimler oldugunu belirtmedigi cahil bir
tabaka tarafindan ona kadar hanimla evlenilebilecegi goriistiniin ¢ok ilging oldugunu
sOyler. Onlar ayette zikredilen rakamlarin birbirleriyle baglantili oldugunu ve atif
vaviyla bu sayilarin toplanabilecegi tezine dayanarak dokuz rakamini bulduklarini
ifade etmektedir. ibn Asur bu goriisiin Arap dilini bilmeyenlerin uydurmus oldugu
cok kotii bir gorlis oldugunun altini cizer.®® Miifessirimiz ayette gecen ikiser ikiser,
ticer tiger gibi ifadeleri soyle degerlendirmektedir. Bazi kimseler vardir ki, iki evliligi
gotiirebilecek glicte ve esler arasinda adaleti saglayacak durumdadir. Bir kisim kisiler
de vardir ki ii¢ ya da dort esle evliligi yapabilecek imkéana sahiptir. Iste toplumda
bunlarin isimlendirmesi ikiser esle evliler, licer ya da dorder esle evliler seklinde
kategorize edilmektedir. Dolayisiyla farkli anlamlar ¢ikarmak konuyu mecrasindan
sap‘urmaktlr.844

Hz. Peygamber vefat ettiginde dokuz hanimla evli olmasi ona 06zel bir
durumdur. Kurtubi ise tefsirinde bu konuyla ilgili olarak Rafizilerin ve Zahiri goriise
mensup olan bazi alimlerin bu diisiincede olduklarini aktarmaktadir. Kurtubi’nin bu
goriiste olanlarin Rafiziler ve bazi1 Zahiriler oldugunu savunan goriislinii aktarir.®*°

Ancak Tbn Asur bu goriisiin Davud ez-Zahiri’ye ve onun yakin arkadaslarma ait bir

840 Nisa 4/ 3.

81 ibn Asur, et-Tahrir, IV/17.

842 \Muvatta, Talak, 76; ibn Asur, et-Tahrir, 1\V/ 17.
83 fbn Asur, et-Tahrir, IV/17.

#41bn Asur, et-Tahrir, 1\V/1718.

3 1bn Asur, et-Tahrir, 1V/18.
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gorlis olmadigini da belirtir.*® Smirsiz bir evlilik goriisiinde olanlarin ve Hz.
Peygamberin de o vakit dokuz hanimla evli olmasi ger¢egine dayanarak bu goriisii
savunan firkalarin ilmi bir vukuflarinin olmadigini sdyler. Ciinkii bu durum Hz.
Peygambere has olan istisnai bir durumdur.®’

ibn Asur’a gore, ayette hiirler ve koleler aym kategoridedir. Simirlama her iki
sinifi birden icermektedir. Imam Malik ve Zahirilere gére kdle olan bir kimse de
dorde kadar evlenebilir. Imam Safii ve Ebu Hanifeye gore ise kole olan ancak iki
kisiye kadar evlenebilir. Bu goriisin Hz. Omer, Hz. Ali, Abdurrahman b. Avf, ibn
Sirin gibi sahabiye nisbet edildigi vakidir. Ibn Asur boyle bir siniflandirmanin yani
hiir ve koéle ayrimi yapmanin insan tabiatina uygun olmadigini savunur. Bu ayetin
zimninda ona gore koleler ve hiirler ayni muhteva kapsamindadirlar. 34

ibn Asur, dorde kadar evlenmeye izin verilmesinin hikmetini ise soyle
aciklamaktadir.®*°

Ummetin cogalmast.

Kadinlarin korunma altina alinip bakilmas.

Kadinlarin sayilarinin ¢ok olmasi.

Zinaya gotiirecek yollarin kapatilmasi.

Bosanma yollarini kapatmak. Bir kadinla evli olan kisi ge¢inemedigi tak-
dirde hemen o esini bosayabilir. Ancak evli oldugu esini bosamadan ikinci bir
kadinla evlenip ilk esini de nikahi altinda tutma imkanina ¢ok evlilik yoluyla sahip
olabilir. Bu da bosanma yollarini engelleyen bir durumdur.

agkrownE

Biitiin bunlarla birlikte bir baska hikmet de hanimlar arasinda adaleti
saglamaktir. Bunu yapamayacak kisilerin birden fazla evlenmesi zuliimdiir. Ozellikle
de ayette yetimlerin hakkinin korunmasi ele alinmistir. Cok evlilikle ilgili ayetin
farkl sekillerde tefsir edilmesi konuyu farkli boyutlara ¢ekmistir. Batililar bile bizim
klasik kaynaklarimiza atifta bulunarak ¢ok evliligin serbest oldugunu eserlerine
almislardir. Konuyu mecrasindan ¢ikarip Islam dininine kars1 hiicum etmek isteyen
art niyetli yazarlarin eline malesef malzeme veren yorumlar 6zellikle Zahirilerin ve
Sia’nin asir1 gruplarmin Kur’an’a uymayan temelsiz goriisleriyle ilgili bilgiler
kaynaklarimizda mevcuttur.®*** Ancak vicdanl olan ve objektif bir sekilde konuya
yaklasan batili distliniirler de vardir. Mesela ¢agimizda yasamis olan Schimmel
bunlardan birisidir. Ona gore; “Islamda ¢ok eslilik serbesttir. Bu nedenle bir erkek
dort kadina kadar evlenebilir; fakat bu kadinlara esit davranma sartindan hareket
ederek biitiin miifessirlerin isaret ettigi gibi, baz1 modernistler de bunun tek evliligi

8% fbn Asur, et-Tahrir, 1\V/18.
87 bn Asur, et-Tahrir, 1\V/18.
88 fbn Asur, et-Tahrir, 1\V/18.
¥91bn Asur, et-Tahrir, 1\V/18-19.
80 Hazin, Liibabii 't-Te 'vil, 1/575.
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tercihle ilgili gizli bir tavsiye oldugunu ileri slirmiislerdir. Ciinkii sadece maddi
agidan degil duygusal agidan da kim istenilen sekilde adil olabilir ki?”®*

Biitiin bunlardan sonra su sonuca ulasabiliriz. Bu durum, yani adaletin
saglanip saglanamayacagi, konunun ciddiyetini daha da 6nemli kilmaktadir. Bu
konu kisilerin sosyal sartlarina gore degiskenlik arzeden bir konudur. Giici
yetmeyecek kisilerin birden fazla evlenmeleri dogru degildir. Zaten ayet ¢ok evlilige
isaret etmemekte, Onceki milletlerde olan bu asirilia bir smirlama getirmektedir.
Ayrica Islam, erkege haniminin {izerine ii¢ kisiden fazlasim1 almamakla smir
getirmistir. Halbuki gegmis dinlerde boyle bir sinirlama bile yoktu.

2.7. Bosanma

ibn Asur bosanma ile ilgili ayetleri degerlendirirken yine kendine has iisliibu
ile 1lgili ayetlerdeki kelimeleri tek tek ele alarak inceler. Beldgat yoniinden
degerlendirir.852 Ornegin Talak stresinin ilk Ayetini tefsir ederken su detaylara yer
verir. Ilk 6nce ayetin mealini vererek {izerinde yapmis oldugu yorumlar1 aktarmaya
calisalim.

“Ey peygamber! (evliligi yiiriitmeniz imkdnsiz hadle gelip de) Kadinlarinizi
bosayacaginiz zaman, onlart iddetleri icerisinde (yani: iliskide bulunmadiginiz bir
temizlik stiresinde ve taldklari tek tek vererek) bosayiniz ve (ii¢ hayiz siiresi olan)
iddeti titizlikle sayip hesaplayiniz. Rabbiniz olan Allah’tan korkunuz ve onlar
(iddetini beklerken) bir edepsizlik/bir giinah yapmadiklar: siirece evierinden
ctkarmayiniz, kendileri de ¢ikmasinlar. Bunlar Allah’in simirlaridr; kim Allah’in
smirlarint ¢ignerse, kendine yazik etmis olur. Nerden bileceksin, bunun ardindan
(vani verdiginiz tek taldktan sonra iddetlerini beklerken) belki de Allah, yeni bir
durum (aramzda bir iilfet ve wuzlasma/bosanmaktan vazge¢me  durumu)
yaratacakzr, "%

Burada oncelikle hitab Hz. Peygambere yapilmistir. Ancak kelamin husasi
olmast manasinin umimi olmasina engel degildir. Hatta miifessirimize gore bu tslap
tarzinda Kur’an’da birgok ayet vardir. Lafzen hitap Hz. Peygamberedir, ancak mana
bakimindan biitiin miiminleri ilgilendirmektedir. Bu hususta Ibn Asur, [bn Arabi’nin
bu konudaki goriisiine dikatlerimizi ceker. Ibn Arabi’ye gére eger hitapin manasi

biitiin miiminlere olacaksa, Hz. Peygambere hitaben ! ) & seklinde “Nebi”
kelimesi ile latif bir tarzda hitap edilmektedir. Lafzen ve manen bizzat Hz.
Peygambere mahsus ise, 0 zaman da su sekilde Js.)l W L “Resul” kelimesi

81 Schimmel, Deciphering The Signs of God A Phenomenological Approach to Islam, trc.
Ekrem Demirli, s.253.

82 fbn Asur, et-Tahrir, 11/384-385.

%3 Talak 65/1.
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kullanilmaktadir.*** Dolayisiyla bu dyette zikredilen ahkamin tamami miislimanlari

toptan ilgilendirmektedir.

ibn Asur’a gére bu ayet, nassin isareti (lafizdan ilk anlasilan mananin lazimm
olan bir manaya delalet etmesi) ile bosamanin miibah olduguna delalet etmektedir.®*®
Miifessirimizin degerlendirmesine gore yukaridaki ayette gecen “Kadinlarinizi
bosayacaginiz zaman ~8% 1smun icinde bosamay1 istediginiz/murad ettiginiz zaman
anlami vardir. Aynen “namaza kalktiginiz vakit®®
ettiginiz de abdest alin ayeti de bé')yledir.858 Bosama, yerine gore iki es arasinda
gecim durumu zor bir hal almis ise bir ihtiya¢ olmak {izere miibah kilinmistir. Ciinkii
esler iki kisiden olusmaktadir. Bu esler bazen anlasabildekleri gibi kimi zaman ise
anlasamayabilirler. Hatta ona gore evlilikten dnce ortak bir hayat1 paylasan sahislar
cok iyi gecindikleri halde, evlendikten sonra aralarinda ge¢imsizlik olabilir. Bazen
bu anlasmazliklar ¢6ziimii olmayan kér diigiim halini alabilir. Iste o zaman evlilik

yani namaz kilmayr murad

hayat1 adeta bir zindana doniisebilir. Bu gerekge ile bosanma yolunun agik olmasi,
cekilmez hal alan evlilik hayatina bir nefes aldirmaktan ibarettir. Aralarinda
olusabilecek zarari ortadan kaldirmak i¢in Allah bosamay: helal kilmistir. Aksi
takdirde hayat daha ¢ekilmez bir hal alabilirdi. Ona gore bu ayette gegen “alilla 137
sart edatinin kullanilmasinin espirisi de, nikdh bagmin siirmesi evlilikte aslolup,
bosamanin ise bu konuya muhalif bir durum oldugundan sart edati kullanilmustir.®*°

ibn Asur bu ayetten yola cikarak Hz. Peygamberin hamimlarim gergekte
bosaylp bosamadigi konusunu detayli bir sekilde ele alir. Konuyla ilgili biitiin
hadisleri verir ve bir degerlendirme yapar. Bazi rivayetlerde Hz. Peygamber,
hanimlarindan Hz. Hafsay1r bosamis sonra da rec’at etmistir seklindeki rivayetlerin
zaylf oldugunu savunur. Ona gore, Hz. Peygamber hanimlarindan hi¢ kimseyi
bosamamis ancak bir ay ila yapmustir. Hatta Hz. Omer: “Ey Allah’in Elgisi!
Hammlarint bosadin mi? seklinde sormug o da ‘hayw onlarla sadece bir ayligina ila
yaptim’ cevabini vermistir. 860

fbn Asur’un degerlendirmesine gore bir baska konu da, bu ayete dayanarak
Imam Malik, Safii ve bir¢ok fikih alimine gore, iddetin baslangicinin temizlik haline
gore sayildigr, hayizli duruma goére olmadigi goriislinde olduklaridir.®  Yine
bosanmis bir kadinin iddet siiresince barinma (ev ) hakki bu ayetle garanti altina
alinmistir. Bu konuda fikihgilar arasindaki ihtilafli goriislere de detayli bir sekilde
yer vermistir. Yine mifessirimizin aktardigmma goére, alimlerin c¢ogunlugu

84 ibn Asur, et-Tahrir, XXVI11/264.

85 ibn Asur, et-Tahrir, XXVI11/265.

856 Talak 65/1.

%7 Maide 5/6.

88 ibn Asur, et-Tahrir, XXVI11/265.

89 fbn Asur, et-Tahrir, XXVI11/265.

80 Byhari, Nikdh, 83; ibn Asur, et-Tahrir, XXVI11/265.
! {bn Asur, et-Tahrir, XXVI11/267.
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herhaliikarda bosanmis bir kadinin barmmma hakki vardir, seklinde goriis beyan
ederken, Katade, Ebl Leyla, EbGi Sevr ve Ahmed b. Hanbel gibi alimler ise bain
talakla bosanmis olan kisinin barinma hakki yoktur, seklinde bir fikir ileri
siirmiislerdir.2® Ancak kadin apacik bir kétiiliik yaparsa o takdirde barinma hakkini
kaybetmis olur. 863

Ayette gegen ve islenen kotii fiil anlaminda “ ... 2> olan bu pasajdaki

13

fahise i>” kelimesinin ne anlama geldigi farklh sekilde degerlendirilmistir.

Miifessirimizin verdigi bilgi dogrultusunda ibn Mes’ud, ibn Abbas, Sa’bi, Hasan,
Zeyd b. Eslem, Dahhak, Ikrime, Hammad ve Leys b. S’ad ve Ebu Yusuf’a gére
buradaki fahise kelimesi zina anlammnadir.®® Ubey b. Ka’b’a nisbet edilen ve
Safi’nin de tercih ettigi anlama gore ise; komsularina, akrabalarmma c¢ok koti
davranan ve onlara zarar veren anlaminadir. Ibn Abbas ve Ibn Omer’e nisbet edilen
anlama gore ise; hirsizlik yapmak, kiifretmek ya da iddet siiresinde evde beklemesi
gerekirken evden ¢ikmak anlaminadir.®® Yine fikih¢ilardan Safii’ye gore ric’i talak
iddeti bekleyen kadin ne gece ne de giindiiz evden ¢ikabilir. Bain talak iddetinde ise
giindiiz ¢ikabilir. Ebu Hanife’ye gore vefat iddeti bekleyen kadin gilindiiz disari
¢ikabilir, bunun haricinde ise ne gece ne de giindiiz gikabilir.

Yiice Allah su ayette soyle buyurmaktadir: “Onlar: (iddetlerini beklerken)
giictiniiziin yettigi kadar kendi oturdugunuz evlerde oturtun; onlar: bezdirmek i¢gin
baski altina almaymn. Eger hamile iseler, dogurmalarina kadar bakimlarini iistlenin.
Sayet c¢ocuklarimizi emzirirlerse, karsiliklarini veriniz. Bunun igin, aranizda
gortiserek mesru bir karara varin. Eger, zorluk ¢ikar da anlasamazsaniz, ¢ocugu
(ticretini vereceginiz) bir baskast emzirsin.” 867

ibn Asur bu ayeti degerlendirirken yine alimlerin ¢ogunluguna gére bosanmis
kadinin iddet bekleme siiresince evde barindirilmasinin vacip oldugu goriisiinii
benimsediklerini aktarir. Ancak Katade, ibn Ebi Leyla, Ishak, Ebu Sevr ve Ahmed b.
Hanbel’e gore bain talakla bosanmis bir kadin ic¢in siikkna hakkinin olmadigim
savunduklarimi belirtir. Bu konuda dayandiklar1 delil ise Fatima binti Kays’in rivayet
ettigi su haberdir: Bir adam hanimini ii¢ talakla bosamis, onun kayinbiraderleri de o
kadin1 nafaka ve siikna hakkindan mahrum etmislerdi. Bu durum Hz. Peygambere

82 fbn Asur, et-Tahrir, XXV111/292.

83 fbn Asur, et-Tahrir, XXV111/269.

84 ibn Asur, et-Tahrir, XXVI11/270.

85 ibn Asur, et-Tahrir, XXVI11/270.

86 ibn Asur, et-Tahrir, XXV111/269-270.
87 Talak 65/6.
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haber verilmis O da: “Nafaka ve siikna hakki ancak ric’i talak ile bosanmis bir
kadinin hakkidir " cevabini vermisti.

ibn Asur, yukarida gegen bu hadisin garip bir hadis oldugunu, boyle bir hadisi
Fatima binti Kays’tan baskasinin rivayet etmedigini sdyler. Hatta bunu Hz. Omer
kabul etmemis ve bir kadinin rivayetinden dolayr Allah’in Kitabin1 ve Hz.
Peygamberin siinnetini terk edemeyiz demistir. O kadin ya karistirmis ya da
dogrusunu unutmustur diyerek boyle bir yanlis1 kabul etmeyeceklerini agiklamistir.
Ancak arastirmalarimiz neticesinde bu hadisin senedinin sahih oldugu bilgisine
ulastigimiz1 belirtmek isterim. Yine ibn Asur, miifessirlerin rivayet ettigi ve Hz.
Omer’e isnad ettikleri Hz. Peygamberin; “Bdin talak ile bosanmis kadimin siiknd
hakki vardir” seklindeki bu hadisin senedine kendisinin ulasamadigim soyler.®®® Biz
de aragtirmalarimiz neticesinde ric’i taldkla bosanmis kadinin siikna ve nafaka hakki
olduguna dair birgok hadise ulagsmakla birlikte, miifessirin zikrettigi bahsi gecen
hadisle ilgili herhangi bir rivayete ulasamadik. Dolayisiyla alimlerin ¢ogunluguna
gbre uygun olan hangi sekilde bosanmis olursa olsun, iddet siiresince kadinin siikna

hakki vardir. Tbn Asur da bu goriisii benimsemektedir.®”

Onlarin oturtulacag: evler
de, kocalariin oturdugu evlerdir. Yani baska bir ev i¢in art1 bir masrafa girmeleri
gerekmez. Cok liikkse kagmadan kendi kalmis olduklari orta halli evler gibi onlar1 da

barindirmalar1 kendilerinden istenmektedir.®”*

Yine konumuzla ilgili su ayet dikkatlerimizi ¢ekmektedir. “(déniisii olan)
Bosama iki kez 'dir. Sonrasinda, (kadini) ya (haklarint gézetmek iizere) mesru sekilde
tutmak ya da iyilikle (iigiincii bosamayr da yaparak ve gecimligini vererek temelli)
birakmak vardwr. Eslerinize verdiginiz mehirden hi¢chbir seyi geri almaniz size helal
degildir. Fakat Allah’in ¢izdigi simirlar iginde evliliklerini yiiriitemiyeceklerinden
korkan kari-koca igin baska bir durum daha vardir ki, eger siz, kariyla kocanin,
Allah’in sinirlarini gézetemeyeceklerinden (evliligi mesru simirlar icerisinde devam
ettiremeyeceklerinden) endise ederseniz, kadmin (kocasina) fidye vermek suretiyle
ayrilmasinda her ikisine de bir giinah yoktur. Iste bunlar Allah’in simrlaridir; bu

smirlari ¢ignemeyiniz! Ciinkii Allah’in simrlarin gigneyenler zalimlerdir.” 872

Malik’in Muvatta’in’da; Hisam b. Urve’den, onun da babasindan rivayet
ettigi su hadise gore bu ayetin niizil sebepleri arasinda zikredilen hadise sudur.
Cahiliye doneminde bir insan hanimini bosadigi zaman iddet siiresinin bitmesine
yakin tekrar hanimina doniis yapiyordu ve bu durum binlerce defa tekrarlansa bile
kadinin magdur edilmesi hep yasanir bir hal almisti. Hatta “ne sana tam anlamiyla
donecegim ne de senin nikah bagini saliverece§im” seklinde sdyleyerek bosadiklari

88 Buhari, Taldk, 41; Tirmizi, Nikdh, 38; Nesai, Nikah, 31.
89 fbn Asur, et-Tahrir, XXV111/392.

870 ibn Asur, et-Tahrir, XXV111/293.

81 {bn Asur, et-Tahrir, XXVI11/293.

872 Bakara 2/ 229.
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hanimlarina kars1 kotii bir muamele yapiyorlardi. Bunun {izerine yukarida mealini
verdigimiz ayet indi. Ebu Davud ve Nesai de de buna yakin rivayetler oktur.®”®

fbn Asur’a gore, burada ki talaktan amag ric’i talaktir. Dolayisiyla asil olan
talak cesidi budur. Buna gore ric’i de iki defa donme hakki vardir. Ugiincii bosama
ile koca bu hakkini kaybetmis olur. Artik ric’i olmaktan ¢ikmis baine doniismiistiir.
Taldkin Ugtincii sekli ne dir? Aayette lgilinciisiinden bahsedilmiyor seklinde Hz.
Peygambere sorulmus O da ayette gegen; “Ya iyilikle tutmak ya da salivermektir”
boliimiinii okumustur. Bu soru ile tiglincii talak seklini ya silinnetle ya da ayetteki
isaretle anlamis olmaktayiz. ibn Asur’a gore aslinda bosadig1 esini tekrar yaninda
tutmak veya salivermek her iki halde de miimkiindiir. Yani iki bosama sekli ki ric’i
talak kasdedilmektedir, iste cereyan eden bu iki durumda zarar vermemek kaydiyla
onlar1 salivermek miimkiin oldugu gibi onlar1 tutmak da miimkiindiir. Ayr1 bir konu
da su dur. Tutmak salivermekden once zikredildigine gore asil olanin da tutmak
oldugu anlagilmaktadir.®™

Bosanma ile ilgili hulu’ konusunda da bosamanm Ibn Asur’a gore ancak
mahkeme karari ile olabilecegi tezini savundugu goriilmektedir. Bu konuda alimler
arasinda ihtilaf ¢oktur. Bazilar1 mahkemenin bosamasini talak kabul etmemislerdir.
Omegin Imam Safii bir soziinde bunun taldk oldugunu bir sdziinde de talak
olmadigini savunmustur. Cumhura gore ise hulu’ konusu mahkemenin bosamasina
bagl degildir, eslerin bu konuda haklar1 vardir, ¢iinkii ayette hakim tarafindan olmasi
gerekir seklinde bir kayit yoktur.875 Bu konuyla ilgili ayette s6yle buyurulmaktadir:

“Kisi karisum (ligiincii kez de) bosarsa, artik kadin baska bir kocaya varmadik¢a o
erkege helal olmaz! Eger bu (veni eviendigi koca) da onu bosarsa, Allah’in sinirlart
icinde gecinebilecekleri kanaatini tasiyorlarsa, (eski kari-kocanin) yeniden
evlenmelerinde bir sakinca yoktur. Iste bunlar Allah’in simirlaridir! Allah bunlart,
bilen/diisiiniip akleden bir toplum igin ag;zklzyor.”a76

Miifessirimiz bu ayetin yorumunda da kendine gore ilging tesbitlerde
bulunmaktadir. Ugiincii defa bosama gerceklestikten sonra izlenilmesi gereken yol
hususunda alimler arasinda hayli tartismalar yasanmustir. Uciincii bosamadan sonra
bagka birisiyle evlilik yapilmasi ve bu evliligin de hakiki anlamda vuku bulmasi
konusu en c¢ok tartisilan husustur. Baska birisiyle evlenmedik¢e onceki kocasina
donemez pasajinda gecen nikah kelimesinin ne anlama geldigi Snemlidir.?’”’

873 Muvatta, Taldk, 81;Tirmizi, Taldk, 16; ibn Asur, et-Tahrir, 11/384.

84 ibn Asur, et-Tahrir, XXVI11/292.

85 Dénmez Kafi ve Digerleri, Islam’da Inang Ibddet ve Giinliik Yasayis Ansiklopedisi, IV/315.
876 Bakara 2/230.

87 1bn Asur, et-Tahrir, 11/395.
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bn Asur’a gore birgok alimin yanilgr igine diistiikleri bu durum, bu kelimeye
verdikleri manadan kaynaklanmaktadir. Onlar burada ge¢en nikahtan maksat ger¢ek
evlilik, yani kadinla evlilik iliskisinin vuku bulmas: seklinde yorumlarken, ibn Asur
ise, Arap dilinde bu kelimenin mutlak anlamda akit manasi tasidigini, kadinlar i¢in
kullanildiginda illa da dokunmak, evliligi gerceklestirmek anlaminda olmadigini
savunur.®’® Bagka bir koca ile akit yapilmasinin hikmeti de hanimlarinin hukukunu
hafife alan, onlar1 ellerinin altinda bir oyuncakmis gibi tavir takinmalarindan
alikoymak i¢in alinmis bir 6nlem oldugunu sdyler. Birinci bosama hatadir, ikincisi
tecriibedir, iiclincii bosama ise artik bir ayriliktir. Bunu aynen Hz. Musa ile Hizir
arasinda gecen olaya benzetebiliriz. Birinci itirazinda unutma vardir, ikincisi sarta
baglanmustir, ligiinciisiinde ise amden itiraz etmistir, bunun karsiliginda da “artik bu

879 cevabini vermistir. Ugiincii bosamada Yiice

seninle benim aramda bir ayriliktir
Allah iki hikmete isaret etmektedir. Birincisi kocanin esine donmesi, ikincisi de
kadinin rizasimna bagl olarak baska birisiyle nikdh akdi yapildiktan sonra eger o
dilerse donme durumudur. Bununla insanlarin bosama konusunda son haklarina
varicaya kadar bu haklarini kullanmamalari, baskalar1 ile evlilik durumunun nefreti
doguran bir hal olmasi hasebiyle, insanlarin buna tevessiil etmelerini engelleme

hedeflenmektedir.8°

Hadis kaynaklarinda yer alan ayrica sahabe arasinda yasanmis olan ve Hz.
Peygambere intikal eden {iciincii bosama durumundan sonraki asamayla ilgili Ibn
Asur bir degerlendirme yapmaktadir. Riifaa b. Semuel hanimin ii¢ talakla bosamus,
Abdurrahman b. Zebir de o hanimla nikahlanmigti. Ancak kadin Hz. Peygambere
miiracaat etmis ve yeni kocasmin kocalik gorevini yapamadigindan sikayet ederek
eski kocasina donmek istedigini belirtmisti. Bunun {izerine Hz. Peygamber siz
birbirinizle kar1 koca halini yasamadik¢a eski kocana donemezsin cevabini
Vermisti.%l

Bu hadise dayanarak Islam alimleri ii¢ bosama hakkini kullanmis olan
kocanin eski hanimina dénmesi i¢in ikinci koca ile o kadin arasinda mutlaka diithul
hali yasanmalidir seklinde bir anlayisa gitmislerdir. Ibn Asur’a gore bu dogru
degildir. Ciinkii Kur’an’da mutlak evlilik halinin yasanmasi1 gerekir seklinde bir
beyanin olmadigi agiktir. Kaldi ki ona gore haberi vahidle Kur’an ayeti takyid
edilemez. Ya da bir ziyade yapilamaz. Bu konunun bu sekilde anlasilmasini
gerektirecek delillerin olmadigini, bunun dil kurallarina aykirt oldugunu savunur.®®

Baska bir konu da {lic bosamanin ayni anda vuku bulmasit konusundaki
tartismalardir. Hz. Omer ddnemine kadar ii¢ bosama ayr1 ayr1 kabul edilmistir.

878 jbn Asur, et-Tahrir, 11/395.

9 Kehf 18/78.

80 ibn Asur, et-Tahrir, XXV111/395.

81 Ahmed b. Hanbel, Miisned, \V1/24; Darimi, Taldk, 4.
82 {bn Asur, et-Tahrir, 11/395-396.
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Ancak Hz. Omer déneminin ikinci yilinda bu tiir hadiseler ¢okca vuku bulunca o,
insanlar neden bu kadar aceleci davraniyorlar, halbuki bu konuda genis imkanlar
vardir, seklinde tepkisini belirtmistir. Islam alimlerinden birgoguna gore ii¢c bosama
tek kelime de cereyan etmis ise bu bir bosama sayilir. ibn Asur’un, bu goriiste olan
alimlerin bir kismin1 eserinde su sekilde verdigi goriilmektedir. Ali b. Ebi Talib, ibn
Mes’ud, Abdurrahman b. Avf, Maliki mezhebine mensup Endiilis alimlerinden
Muhammed b. Zenba’, Muhammed b. Abdisselam ve digerleri ayrica ibn Teymiyye
de bu goriistedir.®®

fbn Asur, ayn1 anda ii¢ bosamanin tek bosama sayilacagini savunan alimlerin
ileri stirdiikleri delilleri oldugunu belirtmekte ve bu delillerin bir kismin1 da kendi
eserinde soyle vermektedir. Ilk once Kur’an’da Allah ii¢ taldktan ayri ayri
bahsetmistir. Talak seklini de s6z olarak degil fiil olarak anlatmistir. Talak seklinin
i¢ olmas1 insanlar i¢in bir genisletme ve kolaylik i¢indir, ii¢ talak tek sozde vaki
olursa bu gercege aykirt bir durum olup sikinti dogurmaktadir. Bu ve buna benzer
bircok delil ileri siirerek tezlerini savunmuslardir. ibn Asur maddeler halinde bu
delillerini ve onlarin goriislerine kars1 ¢ikanlar siralamaktadir.®®*

Bosama ile ilgili genel bir degerlendirme yapilacak olursa, Ibn Asur hep
kolaylik yolunu se¢mistir. Basta ayetler ve hadisler olmak iizere, bu konuda
sahabenin goriisiini, Mezheb imamlarinin gorislerini  hatta miinferit kalan
miictehidlerin bile kanaatlerini aktardiktan sonra kendi tercihini de belirtmistir. Aile
birliginin énemine vurgu yapmis, ¢ok kolay bir sekilde ailenin dagilmasinin uygun
olmadigimi savunmustur. Dolayisiyla bu yapinin canli kalmasi ve dagilmamasi i¢in
ruhsat yollarini tercih eden bir tutum sergilemistir. Klasik anlayisin disinda pratik
hayat1 kolaylastiracak fetvalar vermis ve ilgili ayetleri sosyal hayatin gergekleri
dogrultusunda tefsir etme yolunu se¢mistir. Bir defada ii¢ talakla bosamanin tek
bosama sayillmasini benimsemis, hanimlarin hafife alinmamalari, onlarin eslerinin eli
altinda bir oyuncak olmayip, hayati beraber paylastiklart nemli bir varlik olduklarini
anlatmaya caligmistir. Yine {i¢ talakla bosanmis bir kadinin eski esine donebilmesi
icin, bagka birisiyle nikdh akdinin yapilmasini yeterli gérmiistiir. Bu konudaki
haberleri sihhatli bir sekilde degerlendirmeyi tercih ederek ayetlere muhalif olacak
yorumlari kabul etmemistir.®®

2.8. Miras

Ibn Asur’a gore Nisa siresinde sirasiyla mal konusunda onu koruyabilecek
akil sahibi kisilere teslim edilmesi, yetimlerin maldan olan haklarinin yenmemesi
gibi konulardan sonra mirasdan bahsedilmesi anlamlidir. Mali korumak ve sahibine

83 fbn Asur, et-Tahrir, 11/398.
84 [bn Asur, et-Tahrir, 11/398-399.
% [bn Asur, et-Tahrir, 11/395-399.
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teslim etmek, haksiz yere kendi hanim1 bile olsa malinin yenilmemesi garanti altina
almmis ve miras taksiminden 6zetle bahsedilmistir.’® Yiice Allah bu konuyla ilgili
asagidaki ayetlerde s0yle buyurmaktadir:

“Ister az olsun ister ¢ok olsun, anne-baba ve akrabamin biraktiklart mirastan hem
erkekler, hem de kadinlar icin belirlenmis degismez bir hak/bir pay vardir.”
miras paylastirilirken, (vdris olmayan) yakinlar, yetimler ve yoksullar hazir
bulunurlarsa, onlara da mirastan (herhangi belirlenmis bir pay soéz konusu
olmaksizin) bir seyler verin ve kendilerine (goniil alici) giizel soz soyleyin.”; “Kendi
cocuklarimi bakima muhta¢ bir halde geride birakacak olsalardi onlar hakkinda

; “Eger

endise edecek olanlar, (baskalarimin yetimleri hakkinda da) endise etsinler ve
Allah’tan korkup, (vetimlerle ilgili) dogru diizgiin/olumlu/ddil konussunlar. ~887

ibn Asur’un degerlendirmesine gére, miras konusunda bu ayetlerde 6zellikle
hanimlara vurgu yapilmast manidardir. Cilinkii cahiliye doneminde basta kadinlar
olmak iizere yetimler, zayiflar ve kimsesi olmayanlarin haklar1 yenilmekteydi. Bu
konuda haklarin1 aramaya kalksalar bile giigsiiz olduklari i¢in bagaramiyorlar,
sinelerine ¢ekip, bazende akrabalarmin yaninda sigint1 olarak yasiyorlardi. Ozellikle
hanimlar daha zayif olduklari ig¢in bu konuda biiyiik haksizliklara ugruyorlardi.
Hatta ailenin biiyiik olam1 kendi kardesini mirasdan engellemekteydi. Iste Yiice
Allah yetimlere haklarinin verilmesi emrinden sonra, erkek ve kadinlardan mirasdan
pay1 olanlara da bu haklarinin verilmesini emretmistir.2®®

Islam Hukukunun en énemli konularindan biri hi¢ siiphesiz miras konusudur.
Cahiliye devrinde Araplar mallarini vasiyet yolu ile kabilelerinin en ileri gelenlerine
veya istedikleri kimselere verebiliyorlardi. Eger hi¢c kimseye vasiyette
bulunmamaislarsa 6liimlerinden sonra mal sadece erkek cocuklarina kalirdi. Erkek
cocuklar1 yoksa asabelerinden olan erkek kardeslerine veya amca cocuklarina
kalirdi. Kizlarina ise higbir sey verilmezdi. Hanimlari sadece miras birakip kendileri
mirasg1 olamazlardi. Kadinlarin payr olmadigi gibi onlar1 asagilayici su ifadeler ¢ok
diisiindiriicidiir. Ok atan, mizrak kullanan ve kili¢ sallayanlara (yani erkeklere)
miras birakilir. Bu nedenle 6len kisinin erkek ¢ocugu yoksa asabeden olan baba,
erkek kardes, amca ve benzeri erkek sinifindan birisine miras birakilirdi. Eger birisi
erkek bir ¢ocugu evlatlik edinmis ise, o da miras¢1 olabilirdi.®®

Iki kisinin savasta ve barista hangi sartlarda olursa olsun, birbirlerine yardim
edeceklerine dair aralarinda anlagsma oldugu zaman, birbirlerinin mirasina
konabiliyorlardi. Buna dostluk veya arkadaslik antlasmasi denirdi. Dolayisiyla
bunlar mirastan pay alabiliyorken kadinlar ise pay alamiyorlardi. Ibn Asur’a gore
Mekke doneminde Hz. Peygamber miras konusuna herhangi bir diizenleme
getirmemis bunu Medine doneminde sistemlestirmistir. Miifessirimiz konuyla ilgili

86 ibn Asur, et-Tahrir, I\V/37-38.
%7 Nisa 4/7, 9.

88 ibn Asur, et-Tahrir, IV/37.

89 {bn Asur, et-Tahrir, 1V/37.
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olarak mirasla ilgili ayetin niiz(l sebebi arasinda zikredilen su olay1 nakleder. Evs b.
Sabit el-Ensari 6lmiis ve geride Ummii Kiihha adinda hanimiyla birlikte iki kizin
birakmisti. Bu hanim birgiin Hz. Peygambere gelmis, amcalarmin g¢ocuklarinin
mallarina el koydugunu, eger mallar1 olmazsa onlarin evlenemeyeceklerini sfylemis
ve bunun neticesi nedir? diye fetva istemisti. Hz. Peygamber de; bu konuda Allah
hiikkiim verecek buyurmus ve onlari gondermisti. Bir miiddet sonra su ayet nazil
olmustur:

Z- o 2 &0 (s A g 2Tt ot Aot PSR NP RPTs L T S T P L T P
sd1y SIS0 A5 G EL B al (AE01 (3 el BST06 BN s ke ST ASHVET (3 Al iSodd
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S NP P o] Oos BB od Bog A U Sl aaMb s3] A OISO el
Lf).:.gs- “:"1‘4‘; :)L?&B\ Sl QA/JM :}'f g“:aij; 1\;:1: (z.g

“Allah, size, ¢cocuklarinizdan erkek olanlara (biraktiginiz mirastan) iki kiz hissesi
vermenizi emrediyor. Eger élenin (sadece) kiz ¢ocuklart varsa ve sayilart iki veya
daha fazla ise, mirasin iigte iki’si onlarindir. Eger, olenin tek bir kizi varsa, maln
yarist onundur. Eger olenin ¢ocugu varsa, anne-baba’dan her birine, altida bir
diiser. Eger élenin ¢ocugu yoksa ve anne-baba miras¢i ise ticte bir’i annenin (ve
kalan da babamin) dir. Olenin kardesleri (iki veya) daha fazla ise,anne’nin hissesi
altida bir, (kalan da babanin) dir. Biitiin bunlar, olenin vasiyeti yerine getirildikten
ve bor¢lart odendikten sonradwr! Babalarmmiz mi, yoksa ogullariniz/cocuklariniz mi
sizin i¢in daha yararldwr, bilemezsiniz! Bunlar, Allah’in degl;?mez taksimidir.
Dogrusu Allah, her seyi hakkiyla bilen ve yerli yerince yapandr. ™"

Inen bu ayet {izerine Hz. Peygamber, o kadini, ¢ocuklarmi ve amcalarini
cagirtmis ve su hitkmii vermistir. Kizlara tigte iki, hanima sekizde bir vereceksin, geri
kalan mal da senin olsun buyurmus. Baska bir rivayette ise su ayrinti vardir.
Amcalar1 soyle demis: “Ey Allah’in Elgisi! Vallahi biz ata binmeyen, agir is
yapmayan ve diismanla garpismayanlara (yani kadimlara) bir sey vermeyiz.*"

ibn Asur’a gore, ayetin a (ﬁw} seklinde vasiyet kelimesi ile baglamasinin

bir hikmeti vardir. Vasiyyet yerine getirilmesi istenilen islerde hayir oldugunu
gosteren bir durumdur. Geride kalanlarin mirastan faydalanmalar1 da onlarin hayrina
oldugu i¢in vasiyet kelimesi kullanilmistir.** Yine bu ayetin niizl sebebi arasinda
su olay zikredilmektedir. Cabir b. Abdullah ¢ok agir hastalanmis, Hz. Peygamber
Hz. Ebubekirle birlikte onu ziyarete gitmisti. Cabir, benim suurum hastaligimin
siddetinden dolay1 tam yerinde degildi. Hz. Peygamber bir kapta su istedi, ona
okudu ve benim iizerime serpti. Kendime geldigimde, malimi ne yapayim diye
kendisine sordugumda iste bunun iizerine yukaridaki ayet indi, demektedir.**® Bu
ayetle Yiice Allah miras hukukunu aciklamig, yakin akrabalarin mirastan paylari

890 Nisa 4/11.
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oldugunu beyan buyurmustur. Ayette ilk 6nce ¢ocuklarin mirastaki paylari ile
baslanilmasinin hikmeti, onlarin miras birakana en yakin olmalarindan d01ay1d1r.894

ibn Asur bu ayetin tefsiri sadedinde Feraiz ilminden uzun uzun bahseder.
Miras taksimi konusunda kimlerin ne kadar alacaklarmi tek tek detaylandirir.
Bununla birlikte mirasa engel olan bazi maddelere de isaret etmektedir.’®® ibn
Asur’un degerlendirmesine gore mirasa engel olan durumlar sunlardir:

1. Sadaka mali: Hz. Ebubekir’in Peygamber Efendimizden naklettigi “Sadaka
olarak biraknigimiz mallara miras¢i olamayiz”®® hadisine dayanarak sadaka
mallarinda miras olunmayacagma dair basta Hz. Omer, Hz. Ali ve sahabenin
tamamu ittifak etmislerdir.897

2. Din Farki: Din farki da mirasa engel olan en 6nemli faktordiir. Miisliiman
bir kimse kafir bir kisiye miras¢1 olamayacagi gibi, kafir de bir miisliimana mirasgi
olamaz %%

3. Kasden Oldiirmek: Yakin akrabasini, yani aralarinda miras hukuku bulunan
yakinini kasden 6ldiiren bir kimse mirastan mahrum kalir.®®

4. Hataen oOldiirmek: Yine miras bagt olan bir kimseyi 6ldiiren kisi onun
diyeti konusunda higbir seyi miras pay1 olarak alamaz.”®

Bu ayetle hi¢ sliphesiz cahiliye doneminde ¢ok yanlis olan uygulamalara bir
diizenleme getirilmis, mirastan pay1 olan yakinlarin hakki tespit edilmistir. Ozellikle
kadinlarin paylarina vurgu yapilmasi en onemli bir ayrintidir. Aslinda erkeklere
kadmlarin aldigi paym misli verilir ifadesinde Ibn Asur’a goére erkeklere bir
ayricalik taninmamuig bilakis Islam’dan 6nce mirastan hi¢ pay alamayan kadinlarin
payina vurgu yapilmsgtir.”*

Yine bu ayette dikkatleri geken bir husus da “kelale” konusudur. ibn Asur bu
kelimenin izahmi ve agiklamasimi yaptiktan sonra Hz. Omer’in sdyle dedigini
nakleder: “Hz. Peygamberin su li¢ seyi agiklamasini arzu ederdim. Eger izahini
yapsaydi benim i¢in biitiin diinyadaki seylerden daha sevimli gelirdi. O da; Kelale,
Riba ve Hilafet konularidir” demistir. Hz. Ebubekir de bu hususta kelaleyi kendi
re’yime gore aciklayacagim, eger isabet edersem bu Allah’tandir. Sayet yanilirsam
kendi hatamdir demis ve kelale; babasin1 ve gocugunu kaybeden kimseye denir diye
yorum yapmustir. Daha sonra Hz. Omer, Hz. Ali, Ibn Abbas, Ziihri, Katade, Sa’bi ve
ileri gelen bircok sahabenin bu goriisii benimsedigini nakleder.’®* Daha 6nce bahsi

84 fbn Asur, et-Tahrir, 1\V/45.

85 ibn Asur, et-Tahrir, 1\V/45-48.
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%9 fbn Asur, et-Tahrir, I\V/47.

% ibn Asur, et-Tahrir, 11/277-279.

%2 ibn Asur, et-Tahrir, 1V/52.
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gecen su ayetle ilgili de Ibn Asur’un yorumunu gormekteyiz. Allah soyle
buyurmaktadir:

“Allah’in, kiminizi kiminize tistiin kilmaya vesile yaptigi seyleri (haset ederek) arzu
edip durmaymn. Erkeklere kazandiklarindan bir pay vardw. Kadinlara da
kazandiklarindan bir pay vardwr. Allah’tan, O’nun Litfunu isteyin. Siiphesiz Allah,
her seyi hakkuiyla bilendir. ~903

Bu ayetin niizul sebepleri arasinda farkli birgok olay nakledilmektedir. Bazilari
sunlardir: Tirmizi’nin Miicahid’den naklettigi; “Ummii Seleme bir giin Hz.
Peygambere gelmis ve; “Ey Allah’in Elgisi! Erkekler cihad ediyor fakat bizler cihad
etmiyoruz. Mirastan da yar1 pay ahyoruz”demisti.904 Bazi miifessirlere gore bazi
kadinlar cihad temennisinde bulunmus bunun iizerine bu ayet inmistir, haberleri
rivayetler arasinda mevcuttur. Baska bir goriise gore bir kadin Hz. Peygambere
gelmis ve biz kadinlar mirastan yar1 pay aliyoruz, sahitlik konusu da dyle, acaba
diger amellerimizde ayni sekilde mi degerlendirilecek diye sorunca, iste bu ayet
cevap olarak inmistir. Baz1 erkeklerin bizim amellerimiz kadinlarin amellerinin iki
kat1 sevap getirecektir sozii de nakledilmektedir.’® Bu konuda Yiice Allah soyle
buyurmaktadir:

“Anne-baba ve akrabadan herkese, geride biraktiklari mallarda miras¢i olacak
vakinlar belirledik. Antlasma yoluyla edindiginiz yakinlara/arkadas ve dostlara da,
hisselerini (antlasmaniza uygun sekilde) veriniz. Siiphe yok ki Allah, (yapmakta
oldugunuz her seye sahittir.” 06

Ibn Asur, bu ayette gecen mevali kelimesini ele alir ve genis bir izah yapar.
Bu ayeti dort sekilde degerlendirmeyi uygun bulur. Birincisi, geride mal birakan
herkese mevali denir. Yani geride mala veli olacak yakinini biraktigi i¢in bu ismi
almistir. Ikincisi, anne-baba ve yakin akrabalarin birakti1 her sey icin onlara veli
olacak kisi mevalidir. Uciincii bir anlam ise; herkesin arkasindan miras¢1 olarak
yakin asabelerini anne baba, amca, dede gibi yakin akrabalarimi biraktik.
Dérdiinciisii ise biitiin muhatablardir. Bu takdirde yani sizin her birinizi mevali
kildik anlamma gelir. Iste miiellife gore mevali kelimesini bu dért anlamda
degerlendirmek miimkiindiir.*"’

2.9. Sahitlik

Islam hukukgular1 genellikle bor¢lanma esaslarindan bahseden Bakara siiresi
282. ayetteki bir erkek yerine iki kadinin sahitlik yapacagi esasina ve bazi hadislere

13

dayanarak, kadmlarin velayetlerini noksan kabul etmislerdir.%®® Ayette  “min
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ricalikiim” adamlarimzdan denilmekle, sahitlik icin Islam, adil, balig, erkek ve hiir
olmak sart kosulmaktadir. Tartigmalarin odaginda olan bu konu miictehidler
tarafindan farkli farkli sekillerde yorumlanmistir. Su kadar1 var ki sahitlik yapmak
bir hak degil, nemli bir vazifedir.

Erkeklerle kadinlarin vazife alanlar1 ayr1 ayr1 oldugundan, erkeklerin gérecegi
islerde erkeklerin, kadinlarin goérecegi islerde ise kadinlarin sahit tutulmasi
normaldir. Bu yiizden mesela ceza ve kisas gibi yerlerde kadinlarin sahitligi kabul
edilmez denilmistir.%* Dogum, bekaret ve kadinlara ait islerde de erkeklerin
gormeleri miimkiin olmadig1 i¢in, erkekler sahit tutulmaz. Sahitlikte en az iki kisi
sart iken, bu gibi yerlerde tek bir kadinin bile sahitligi gecerlidir. Yani boyle yerlerde
bir kadin iki erkek yerine geger. Nikah, talak (bosanma), vekalet ve vesayet gibi
hukuki meselelerde ve mali hususlarda ise erkekle kadin, bire-iki nispetinde birlikte
sahitlik yapabilirler. Ancak zamanimizdaki gibi yazi1 ve imzali sahitlik yaygin ve
gecerli hale gelince, bir erkekle bir kadinin yeterli oldugunu sdyleyenler de vardir.**

Kadinlarin sahitligi yalniz erkekler bulunmadigi zaman gegerli degildir, iki
erkek bulunsa bile bir erkek ile iki kadin yine sahitlik yapabilirler. Clinkii ayetteki
olumsuzluk genelin olumsuzlugudur, yoksa olumsuzlugun genellesmesi degildir.
Oyleyse bir erkek yerine iki kadmnin sahitligi, zaruretten dolayr taninmis bir ruhsat
olmayip esasta mesrudur. Kadinla erkegin sahitlik alanlarinin ayrilmis olmasi da
gosteriyor ki, sahitlik yapmak bir hak degil, bir gorevdir. Bu genel 6zetten sonra
ilgili ayeti ve ardindan ibn Asur’un goriislerini vermeye ¢alisalim.

“.....Eger bor¢lanan kisi, akli ermez yahut yetersiz yahut soyleyip yazdiramaz biri
ise, onun veli’si, dogru ve ddil bir sekilde yazdirsin. Ve erkeklerinizden iki kisi'yi
sahit tutunuz. Eger iki erkek yoksa, razi olacaginiz kimselerden bir erkek ile iki
kadin’1 sahit tutunuz ki, iki kadindan biri sasirip yanilirsa digeri ona hatirlatsin ( ve
siz sahitlik igini, degisen durum ve sartlara gore diizenleyip ayarlayiniz da, herhangi

bir hak zayiine firsat vermeyiniz)! Ve sahitler, cagrildiklari zaman sahitlikten
1911

ibn Asur, ayette gecen “raciil” kelimesi ile erkeklerin kasdedildigi, zira Arap
lugatinde bu kelimenin o anlama geldigini soyler. Dolayisiyla kadinlar bu kapsamin
disinda kalmis olur. Yine ractil kelimesi biilig cagina ulasmis yetiskin insan i¢in
kullanildigindan cocuklar da bu kapsam disinda kalmis olurlar. Bu agiklamay1
yaptiktan sonra kadinlarla ilgili sahitlik konusunu ayetin ilerleyen tefsiri kisminda

ele alacagin belirtir. Yine ayette gecen r_<JL>, 5 o “sizden olan” kaydma gore kafir

olan kisinin de bu kapsam disinda kaldigim1 savunur. Cilinkii din farkliligi ayni
zamanda orf ve geleneklerdeki farkililiklar1 da beraberinde getirmektedir. Inanglh
insanlarin 4dab-1 muasereti ile inangsiz kisilerin sosyal hayatlarinda belirli zitliklar

%9 Merginani, Hidaye, 111/78.
910 Karaman, Hayrettin, 74D, sy:4, \//286-287.
%1 Bakara 2/282.
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mevcuttur. Bu ve benzeri gerekgelerle adaletli bir sekilde sahitlik yapamayabilir
diisiincesiyle Ibn Asur, bu ayetin methumundan anlasilacagi iizere onlarin da harig
tutulduklarini st')yler.912

Miifesirimiz bu konuyla ilgili miigtehidler arasindaki goriisleri serdettikten
sonra, Ehl-i Kitap olanlarin da sahitliklerinin kabul edilmeyecegini ifade eder.
Sadece yolculuk esnasinda vasiyetle ilgili bir miisliiman kisi vasiyette bulunmus ve
ehl-i kitap birisi de buna sahit olmus ise, bu konudaki sahitligi alimler arasinda
ihtilaf olmakla birlikte bazilarma gore kabul edilir demektedir. Ayrica Ibn Asur
kolelerin sahitligi konusunda onlarin sahitligini kabul etmeyenlerin gerekgelerinin
kolelerin hiirler gibi tamamen hayatin i¢inde olmadiklari, insanlarin her hallerine
muttali olamadiklari1 sebebine bagladiklarini beyan eder. Bununla birlikte kolelerin
sahitliginin de kabul edilecegini benimser.”*®

Bagka bir konu da sahitlik konusunda tek sahitle yetinilmemesi durumudur.
Ciinkii bu alan siiphe gotiiren, sahitlik yapacak kisinin olabilir ki kars1 tarafa zarar
verme diisiincesinin olmasindan kaynaklanan sakincalar olabilir. Dolayisiyla bu
konuyla ilgili biitiin siipheleri ortadan kaldiracak birkag kisinin sahitligi ile sehadet
konusu selamete kavusturulmustur. Bu bakimdan Islam sahitlik yapacak kisilerde
din, adalet, yalan sdylememe gibi sartlar aramistir. Herkesin sahitligini hemen kabul
etmemistir. ibn Asur’a gore ayete bakildigi zaman sahitlik konusunda sayi sarttir.”**
llgili ayetin “...eger iki erkek olmazsa, bir erkek ve iki kadim sahit tutun... #915
pasajini tefsir ederken miifessir, yanlis manalar ¢ikarilmamasinin altini gizer. Erkek
olmadigi zaman iki kadin sahitlik eder kism1 ona gore farkli manalara ¢ekilebilecek
bir hassasiyet arzetmektedir. Yani erkekler olmadigi zaman ancak zarurete binaen
kadinlarn sahitlikleri kabul edilir gibi bir méana ¢ikarmak ibn Asur’a gore yanhstir.
Cinkii Sari’in maksadi, bu konuda genislik yapmaktir. Kadinlarin da toplumun
islerine dahil edilmeleri hedeflenmistir. Ayrica iki kadin seklinde ayette yer
almasinin hikmetine ise ona gore, kadinlarin yaratilis bakimindan genel kanaat
dogrultusunda erkeklerden daha zayif olmalaridir. Dolayisiyla sahitlik gibi onemli
bir konuda unutulma olursa digeri 6tekine hatirlatsin diye iki kadin zikredilmigtir.>*°

ibn Asur’a gore bu ayetten ¢ikarilacak ¢ok Snemli bir konu da Kadmlarin
sahitlik yapmalar1 yoluyla onlari sosyal hayatin i¢ine ¢ekme konusudur. Ciinki
cahiliye déneminde kadimin higbir sosyal etkinligi yoktu.*"” iki kadinin sahitligini
tek erkek sahitligi seviyesinde kabul etmenin sebebi, sahitlik gibi hassas bir konuda
unutulma olmamasidir. Birisi unuttugu zaman digerinin ona hatirlatmasi igindir.
Yoksa kadmlar eksiktir anlami ¢ikarilmamalidir. Ibn Asur kadmlarin sahitlikleri
konusunda iki kadin bir erkek olmasini herhangi bir eksiklik olarak
degerlendirmemektedir. Ona goére bu durum, zamana gore degisebilecek bir

%2 fon Asur, et-Tahrir, 11,/572.
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konudur. Hatta kadinlarin sahitligi ile onlara deger verilmis ve pratik hayatin iginde
toplum arasinda yer almalari saglanmls‘ur.918

%18 ibn Asur, et-Tahrir, 11/574.
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SONUC

Bu calismamizda Ibn Asur’un, et-Tahrir ve’t-Tenvir adli eserinde “Siyaset
Toplum ve Kadin Konular1” konusu islenmistir. Miifessirin hayati ve tefsirinin
ozellikleri ile ilgili kisa bir tamitim yapilmis ve asil konumuz ele alinmaya
calisilmgtir.

Birgok tefsir caligmasi arasinda yer alan “et-Tahrir ve't-Tenvir”,
arastirmacilar arasinda Onemli bir basvuru kaynagi olmustur. Son donem
arastirmacilar1 birgcok konuda bu eserden istifade etmislerdir. Arastirmalarimiz
neticesinde Ibn Asur Tefsiri’nin sarf- nahiv, dil ve belagat yoniinden oldukga zengin,
akli ve nakli delillere yer veren, kendi doneminden dnceki kaynaklara atifta bulunan
ve karsilastirmali olarak bilgileri siizgegten geciren bir Ozelligi hdiz oldugunu
gordiik. En onemlisi de ayetlerin ya da strelerin sebeb-i niizllii sadedinde rivayet
edilmis hadisleri, hadis ustlii agisindan degerlendirmesi ve sihhat derecelerini
belirtmesi de tefsirini diger kaynaklardan ayiran en 6nemli 6zelligidir. Ibn Asur
sadece bir miifessir degil, ayn1 zamanda iyi bir fakih, muhaddis ve tarih¢i olmasi
bakimindan; ahkam ayetlerini ve eski milletlerin tarihinden bahseden ayetleri
yorumlarken miifessirimizin ilgili ilimlerin verilerinden yararlandigini1 eserinde
gbérmiis olduk.

ibn Asur, Kur’an’in tefsirinde yardimer ilimlerden, 6zellikle de dil ve belagat
ilminden yararlanmanin gerekli oldugunu savunur. Ona gore en disiplinli ilim dals,
ustl-ii fikth olmustur. ibn Asur’a gore tefsir ushlii her ne kadar ustl adi altinda
sistemlestirilmeye calisilmigsa da, wushl-ii fikth kadar basarili olamamustir.
Dolayisiyla ona gore bir miifessir, ustil-ii fikih ilminin prensiplerinden azami 6lgilide
istifade etmelidir. Bununla birlikte sadece sebeb-i niizlile takilip kalinmamasinin
onemine deginir. Miifessirimize gore bir ayetin inig sebebi hushsi olsa da anlam
bakimindan biitiin miiminleri kapsamaktadir. Kur’an, ila nihaye devam edecegine
gore, igerdigi mesajlari belli bir tarih ve donemle ya da cografya ile sinirlandirmanin,
Kur’an’in evrensel mesaji bakimindan uygun bir goriis olamayacagini savundugunu
miisahade ettik. Bu bakimdan her devrin ilim adamlar1 Kur’an’dan azami derecede
istifide edebilmek igin ¢alismalidirlar. Tbn Asur’un, sadece islami ilimlerle kifayet
etmenin saglikli olmayacagini, pozitif ilimlerin de tahsil edilmesi geregini her firsatta
vurguladigini tespit ettik. Bu konudaki goriislerini eserlerinde belirttigi gibi, egitim
faliyetlerinde almis oldugu gorevler muvacehesinde rapor haline getirerek yetkili
makamlarla bu konudaki diisiincelerini paylasmis ve icraata gecirilmesi hususunda
gayret gostermistir. Kendisi bizzat ders sisteminden sinav sekline varincaya kadar
egitim alaninda reformlara imza atmistir. Gelisen yeni bir diinyada Islam iilkelerinin,
ozellikle de kendi Ulkesinin batiyla yarisabilmek icin egitim politikasinin yeniden
yapilandirilmasi gerektigini her zaman sdylemis ve bu konuda ¢alismalar yapmuistir.
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Bu manada bizzat kendisinin hazirlamis oldugu ders miifredatlar1 devlet tarafindan
uygulamaya konulmustur.

Ozellikle sosyal meselelerle ilgili konularda miifessirin ¢ok yonlii oldugu
acik¢a anlasilmaktadir. ibn Asur yasadigi donemde kendi cografyasini, Islam alemini
ve Avrupayr yakindan takip etmis, ilmi gelismelerden haberdar olmus ve kendi
Ulkesine bu ydnde katkida bulunma ¢abasi igerisine girmis ve bunu basariyla hayata
gecirmistir. O, sosyal bir varlik olan insani ve insanlarin olusturdugu toplumu
sosyolojik a¢idan tahlil etmistir. Kendisi bizzat halkinin problemleri ile ylizlesmis ve
¢dziim Onerileri sunmustur. Oncelikle Islam toplumunun yapisini, ayrica bu yapi
icerisinde yer alan kadinlarin durumlariyla ilgili fikirler ileri siirmistiir. Bu konuyla
alakali olarak O’nun ilgili ayetleri anlasilir bicimde tefsir etmis oldugunu
ornekleriyle gordiik.

Miifessir ibn Asur’un klasik kaynaklara olan vukifiyeti ve yakin bir asirda
yagamis olmasi dolayisiyla, insanlarin glindemini mesgul eden sosyal problemleri
birebir yasamis olmasi, bu ¢alismay1 daha da ilgi ¢ekici hale getirmektedir. Kendi
tilkesinde halkinin basta 06zgiirliiklerine kavusmak konusunda vermis oldugu
miicadele olmak tizere, toplumu ilgilendiren konular hususunda yapmis oldugu
caligmalar da ¢ok 6nemlidir. Sosyal hayatta her kesimden insanin karsilagsmis oldugu
problemler, ibn Asur’un zihin diinyasin1 mesgul etmis ve bu hususta ¢oziim iiretme
konusunda onu harekete gegirmistir. Arastirmamiz esnasinda gordiik ki fbn Asur’a
gore toplumun bir iiyesi olan insan, en 6énemli bir varliktir. Dili, irki, cografyasi ne
olursa olsun insana deger vermek, sosyal hayati beraberce paylasmak, karsilasilan
problemlere birlikte ¢oziim iiretmek, hem Islam’mn tavsiyesi hem de insanlik
bakimindan yerine getirilmesi gereken bir gorevdir.

ibn Asur’un tefsirinde, sosyal meselelerin bir kismi olan Siyaset, Toplum ve
Kadin Konular ile ilgili goriislerini islemeye ¢alistigimiz bu tezimizde, onun
goriislerini yakindan gérme imkanmi elde ettik. ibn Asur’a gdre miisliiman bir
toplumun siyasi olarak mutlaka bir devletinin ve yoneticisinin olmasi kaginilmazdir.
Bu konuda ilk 6rnek, miifessirimize gore Hz. Peygamber ve onun ashabidir. Hz.
Peygamber bizzat peygamberlik gorevinin yani sira yoneticilik vazifesini de ifa
etmistir. O’ndan sonra ise halifelik sistemi ile idare gorevi yiiriitiilmiistiir. Ibn
Asur’un siyaset, devlet, yonetim, yoneticilerin vasiflar1 gibi konularda ozellikle
Farabi ve Ibn Haldun’un goriislerinden istifade ettiini de arastirmamiz neticesinde
tespit etmis olduk. Ancak bu konularla ilgili Ibn Asur yeni yaklasimlar da ortaya
koymustur. Yonetimin nasil olmasi, hangi temeller iizerine kurulmasi, bu yonetimin
adinin ne olacagi ve yoneticilerle ilgili fikirler tirettigini de goérmiis olduk. Ona gore
yonetim sisteminin ad1 onemli degildir. Onemli olan yonetilen halka kars1 adalet,
hosgort, esitlik ve hiirriyet prensiplerine bagl bir uygulama bicimi gelistirebilmektir.
Dolayisiyla yonetenlerin ve yonetilenlerin vasiflarinin neler olmasi gerektigi ile ilgili
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ibn Asur'un birtakim prensipler ortaya koymus oldugunu gordiik. Diinyanin
gelismesi ve biiylimesi neticesinde yeni yeni yonetim sistemlerinin ortaya ciktigi,
baska bir ifadeyle miisliimanlarin yeni yonetimlerle tanistigi giiniimiizde, Ibn Asur’a
gore en ideal yonetim seklinin; yoneticilerin, insanlarin se¢imi ile is basina
getirilmelerine dayali bir sistemden olusmasidir. Bu konuda Amerika’da uygulanan
sistemin isleyis bi¢gimi bakimindan 6rnek olabilecegini sdyler. Buna her ne kadar
demokrasi dense de, Islam’in kendine has bir demokrasi gelistirmesi gereginden
bahseder. Dolayisiyla ibn Asur toplum, devlet, hilafet, halife ve imamet gibi konular:
yonetimle ilgili olarak genis bir sekilde islemistir.

Yine sosyal konular igerisinde yer alan insan ve toplum, insan ve hiirriyet,
yonetim ve kolelik, yonetim ve hosgorii gibi konular1 islemistir. Ozellikle kadimlarm
sosyo-kiiltiirel alandaki fonksiyonlari iizerinde durmus, yanlis anlayislarin {izerine
gitmistir. Ibn Asur’a gore kadin da erkek gibi 6nemli bir varliktir. ikinci smif bir
varlik degil, hayatin her alaninda erkekle birlikte varolan, sosyal hayatta canlilig1 ve
katkis1 devam eden saygm bir varliktir. Ibn Asur’un, Kadinlarm is ve siyaset
hayatinda aktif rol almalari, egitimde onlarin da erkekler gibi katkilarinin olmasimnin
herhangi bir sakincasinin olmadig1 seklindeki goriislerine ulastik. Cok evliligin esas
olmadigmni, Islam’in tek evliligi tavsiye ettigini, bununla birlikte zaruret halinde
ikinci, tigiincii veya dordiincii bir es almabilecegi, Ibn Asur’a gore olabilecek bir
vakiadir. Miifessirimize gore ¢ok evlilikten bahseden ayetin bunu bir emir seklinde
ortaya koymadigi tam aksine tek evlilige vurgu yagtigi ¢ikarilacak bir derstir. Zaten
cok evlilikle ilgili ayetin; yetimlerin malinin korunmasi gibi 6zel bir konuyu ele
almasi bunu gostermektedir. Ayrica Ibn Asur, kadmlarm mirastaki paylarmin
tamamen degismez kurallarla sinirlandirilmadigr goriisiinii savunur. Asil olanin
karsilikli rizaya dayali paylagim seklinin olmasidir. Erkek, isterse kendisinin ihtiyact
olmadig takdirde biitlin payin1 kiz kardesine verebilir, ya da esit olarak paylasabilir.
Bu durum tamamen sosyo-ekonomik bir standarda baglidir. Yine de Kur’an’da
erkege tam, kadina yarim gibi miras paylasimindan bahsedilmesinin temelinde bir
adaletsizlik olmadigi, kadinin ge¢im yiikiinlin erkege ait olmasi, evinden giderken
gerekli hazirliklar ve pay ile gitmesi, gittigi yerde nafakasinin tamamen kocasina ait
olmas: gibi teminatlara bakildiginda Ibn Asur’a gére kadmin magdur edilmedigi
gercegi anlasilacaktir.

Bagka bir konu da kadimlarin sahitlikleri konusudur. Konuyla ilgili Ibn
Asur’un kendine has yorumu 6nemlidir. Cahiliye doneminde kadmlarm birtakim
haklardan mahrum edilmeleri ve sosyal hayattan tecritlerinin karsisinda, [slam’in,
onlarm sahitliginden bahsetmesi onlara verilen en biiyiik degerdir. ibn Asur,
kadinlarin sahitlikleri konusunda iki kadin bir erkek olmasini da herhangi bir eksiklik
olarak degerlendirmemektedir. Bunu fitrattaki farklilikla ilgili bir konu olarak ele alir
ve sahitlik gibi hassas bir konuda eksiklige meydan verilmemesi i¢in iki kadinin
zikredildigini sOyler. Nitekim kadinlarin tek basma sahitliklerinin kabul edildigi
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dogum, bekaret, kadinlara ait 6zel durumlar gibi alanlar da vardir. ibn Asur’un bu
konuyla ilgili olarak, kadinlarin sahitligi ile sonugta onlarm toplumun igine gekilerek
sosyal hayatta pratik olarak gorev almalarmin hedeflendigini savunan yorumlarina
ulastik. Ibn Asur’a gore kadinlar igreti bir varlik degil, aynen erkekler gibi degeri
olan, Islam dinine gore serefli ve saygin bir varliktir. Kadimlarin esitligi, yoneticilik
yapmalari, pratik hayatta varliklarin1 géstermeleri; sahitlikleri, miras konusundaki
paylari, evlilik ve bosanma gibi konulardaki tartismalar, ibn Asur’a gore ya tam
olarak anlasilmamis ya da farkli kesimler tarafindan maksatli olarak carpitilmig
konulardir.

ibn Asur’a gore kadmlarin is hayatina atilmalari, yoneticilik yapmalari, yerine
gbre mirastan tam olarak pay almalariin bir sakincasinin olmadigini, bu konularin,
kiiltiirlere, toplumlara ve zamana gore degisiklik arz edecegini belirten ifadelerini
tespit ettik. Arastirmamiz sonucunda Ibn Asur’un tefsirinde sosyal konulara kafa
yordugunu, karsilagilan problemlere ¢6ziim irettigini Ornekleriyle tesbit ettik.
Kisacasi hala giiniimiiz insanin1 mesgul eden ve sosyal meseleler arasinda yer alan;
siyaset, devlet ve sistemi, yonetim sekli, insan ve toplum, toplum ve kadmn, ¢ok
evlilik, bosanma, miras, kadinmn sahitligi, hosgdrii ve hiirriyet gibi konularda Ibn
Asur’'un kendine has fikirlerinin oldugu sonucuna ulastik. Ibn Asur’un
degerlendirmesine gore Kainatta en 6nemli varlik insan, en 6nemli 6zelligi ise insanin
hiirriyetinin asil, kolelestirilmesinin ise arizi bir durum oldugudur. ibn Asur’a gore,
insanlarin mutlaka toplum halinde yasamak zorunda olduklari, toplumun da bir
devlet sisteminin ve siyasetinin olmasi, ayrica insanlik bakimindan kadin erkek
ayriminin olmadig1 bilinen bir gergektir. Allah’in emrettigi biitiin islerde kadin-erkek
her iki cinsin de muhatab alindiklari, kadinlarin da toplumun saygin bir iiyesi oldugu,
miras, sahitlik gibi konularda degigsmez kurallar olmayip zarurete binaen yeni
yorumlar yapilabilecegi seklinde Ibn Asur’un gériislerinin oldugu sonucuna ulastik.
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