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ONSOZ

Alemin ilk 6nce nasil yaratildigi, geg¢miste oldugu gibi bugiin de hakkinda ¢okca soru
sorulan ve hep merak edilen bir konudur. Bu konuda farkli ¢cevrelerden ¢ok farkli cevaplar
verilmektedir. Biz Kur’an1 Kerim ve Hadislere gére dogru, saglam ve sistemli bir bilgi
sunmaya ve insanlarin zihinlerini konuyla ilgili olarak doyurmaya calisacagiz. Insan merak
duygusu olan ve ¢ok soru soran bir varhiktir. Insan nereden geldigini ve i¢inde yasadigi
diinyanm olusumunu merak eder. Ilk yaratilism ayn1 zamanda gizemli bir boyutu da vardir.
Alemin yaratilmadigmma, maddenin ezeli ve asli olduguna inanan insanlar vardir. Bu inang
ilahi dinlerin temeline zarar verir ve Allah’in kusursuz ve bir olusu ilkesine uymaz. Insan bu
konuda dogru bir inanca sahip olmak icin bilimsel verilerden de faydalanabilir. Ilk
yaratilisla ilgili degisik teoriler de vardir. Islam inang sisteminde ¢ok dnemli bir yere sahip
olan yaratilis ilkesi Tevhid inanciyla dogrudan ilgilidir. Insan i¢in tam ve miikemmel ayrica
sistemli bir hayat diizeni kurmak isteniyorsa dncelikle insana yasadigi ortamin neden ve nasil
olustugunu anlaml bir sekilde aciklamak gerekiyor. Islamiyet kusursuz ve bir tek Tanri
inancina sahiptir. Allah’m kusursuz ve bir olusunun bir geregi de Alemin yaratilmis olmasi ve
yaraticisinin da Allah olmasidir. Bu nedenle bu konu islam dininin temelini ve sistemini

ilgilendirmektedir.

Bu calismada alem’in, bagka bir adlandrmayla kainatin ilk 6nce nasil yaratildigi
islenmeye ¢alisilacaktir. Once konuyla ilgili kavramlar tarif edildikten sonra Alem’in ilk
yaratiligina dair farkli bazi inan¢ ve Kkiiltiirler; bilimsel ve felsefi diisiincelerden
bahsedilecektir. Sonra Kur’an1 Kerim ve Hadislerden Ornekler {izerinde konu islenecektir.
Islam dininin bu énemli konuya bakis1 hakkinda farkli alimlerin diisiinceleri aktarilacaktir.
Konunun izahi i¢in tiimdengelim metodu kullanilacaktir. Ayrica anlatilanlarin saglamasinin
yapilmasi amaciyla tlimevarim metodu da kullanilacaktir. Konunun daha iyi anlagilabilmesi
icin tanimlamalar yapilacak ve orneklerden faydalanilacaktir.

Bu tez konusunu hazirlarken verdigi katkilar ve desteklerinden dolay1r Prof. Dr.
Siileyman Toprak hocama tesekkiir ediyorum.

Ahmet Yiksel
Konya, 2013
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BIiRINCi BOLUM

KAVRAMSAL CERCEVE VE FARKLI YARATILIS ANLAYISLARI

I. KAVRAM ANALIZLERI

1. Alem Kavram

Alem sozciigii, Arapca’da “’alime’” siilasi fiilinden gelmektedir. “Alem” kelimesi,
“’alime’’ siilasi fiilinin mastarlar1 olan “alamet ve alem” kelimelerinden tiiremistir. Diinya,
evren, cihan gibi anlamlara gelir. Alem kelimesi, Yiice Yaraticinin varligina bir isaret ve
alaimet olmas1 hasebiyle alamet kelimesinden tiiremistir." Yaratilanlar, insanlar, yaratiklar,
mahlikat, beseriyet, biinye gibi anlamlara geldigi de sdylenir. “Alemin” kelimesinin tekil
kullanimi “’alem”” seklindedir. “Alemin” kelimesi cem-i salim “’Alemin ve alemin’’ ve cem-

i mitkesser “’avalim’’ olmak tizere iki sekilde cogul yapilmaktadir. *

Alem kelimesinin sézliik anlam ile ilgili olarak bazi miifessirlerin agiklamalarindan
da bahsedelim. Nesefi (v.710/1310) bu kavram ile ilgili olarak sunlar1 sdyler:”” Bu "alem"
kelimesi 1sim olsun, cevher olsun ya da araz olsun yaraticinin kendisiyle bilinip tanindig1 her
sey ya da Yiice Allah disinda her sey. Bu seylerin yiice Rabbimizin varliginin delilleri olmasi
itibariyle onun alemi, yani onun bilinip taninmasina isaret ve sebep olmalar1 agisindan boyle
denmistir. Kelimenin akil sahibi varliklarin niteliklerine 6zgii harflerle ¢ogul yapilmasina
veya bu hiikiimde olan 6zel isimler mesabesinde sayilmasina gelince, kendisinde vasfiyet,
yani boyle bir nitelik tasimasi nedeniyledir. Bu vasfiyet ya da nitelik ise bunun, "ilme (bilme

ve tanimaya) " delalet etmis olmasidir.””

Alem, yaraticinin kendisiyle bilindigi seye bir isarettir. Yani ayni kokten gelen
kavramla soyleyecek olursak bir alamettir. Alem; miimkiin oldugu i¢in Allah’in varligma

delalet eder. Alem kelimesinin tahlilinden sonra 6zellikle Kur’ani Kerim’de daha ¢ok

! Sabani, Muhammed Ali, Safvetii’t - Tefasir, iz Yay., istanbul, 2003, 1/32.

? Bolay, S. Hayri, Alem, DIA, 11/ 357.

3 Nesefi, Ebu’l- Berekat, Medariku't-Tenzil ve Hakaiku'l-Te'vil, Ravza Yayinlari, Cev: Harun Unal , Serafettin
Senaslan, Istanbul, 2011, 1/121-124.



kullanilan sekliyle “’alemler’’ tabirini agiklamamiz gerekmektedir. Kur'an, besmeleden
sonra; "Hamd, alemlerin Rabbinedir" ayetiyle baslar. "alemler" ile "Alemlerin Rabbi"

ifadeleri Kur'an'da 73 yerde gecer.

Alemler kelimesinin neleri i¢ine aldigina dair bir anlam siralamasi yapilirsa bes

sekilde tefsir edildigi goriilebilir:

1-Alemin ile, hasseten insanlar ve cinler kasdedilmistir. Su ayetlerde oldugu gibi:

4

“Alemine (yani, insanlara ve cinler) uyarict olsun diye...”* O, baska degil, Alemin (yani,

. . . . . » 5
insanlar ve cinler) icin bir hatirlatmadir.

2-Alemin lafz1 ile, kendi zamanlarindaki alemler, insanlar kastedilmistir. Su ayette
oldugu gibi: “Ey Isrdilogullari! Size verdigim nimetlerimi ve sizi Alemin yani, kendi

A . .. . v . 6
zamanindaki dlemler, insanlar tizerine tistiin kildigimi hatirlayin!’’

3-Alemin ile, Adem'den Kiyamet'e kadar -kendi cinsinden- gelecek tiim insanlar
kasdedilmistir. Su ayette oldugu gibi:’’ Siiphesiz ki (Ey Meryem) Allah seni segti ve tahir

kildi, hem de Alemin kadinlart (vani, Adem'den itibaren biitiin kadinlarin) iizerine secti.””’

4- Alemin kelimesi ile, Nah'dan sonrakiler kastedilmistir. Su ayette oldugu gibi:
“Alemin (vani, Nuh'tan sonraki insanlar) icinde Nuh'a selim (vani, Nuh'un ardindan ona
yapilan giizel senalar).”’ ® Bununla Nah'dan sonra insanlar tarafindan o'na yapilacak giizel

ovgililer kastedilmektedir.

5-Alemin ile, Ehl-i Kitap kasdedilmistir. Su ayette oldugu gibi: “Yoluna giicii
yetenlerin O evi (Kabe’yi) haccetmesi Allah'in insanlar iizerindeki bir hakkidir. Artik kim
nankorliik ederse siiphesiz ki Allah, Alemine (vani, Ehl-i Kitap'tan, ¢iinkii onlar haccin farz

»9

oldugu goriisiinde degillerdi.) muhtac degildir.””> Ornek ayetlerde goriildiigii gibi Allah
“alemler”” kavramma farkli anlamlar yiiklemektedir. *°
Insanlik tek basina bir dlem, hayvan ve bitkiler ayr1 birer Alemdir. Yerler, gokler ve

ars ayr1 ayri birer dlem olustururlar. Ayrica her bir cins kendi i¢inde daha kiigiik alemler

Furkan, 25/1.

Tekvir, 81/27.

Bakara, 1/47.

Ali Imran, 3/42.

Saffat, 37/79.

Ali Imran, 3/97.

1% Mukatil b. Silleyman, Kur’an Terimleri Sézliigii, Isaret Yaymlari, Cev: M. Besir Eryaysoy, Istanbul, 2003,
s. 276-278.
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meydana getirir. Ayrica her bir insan da bizzat kendisi bir alemdir. Biz sunu da soyleyebiliriz

ki: alem kavram1 Yiice Allah'in disinda bulunan her varligi ifade eder.

Alemlerin sayisma gelince Kur'an'da yer ve goklerin sayisi verildigi halde alemler
icin bir say1 sOylenmez. Buna karsilik alemler i¢in ¢esitli sayilar verilerek yapilan yorumlar
vardir: 18 bin alemden s6z edip diinyanin bir alem oldugu; diinyanin bir alem oldugu
alemlerin sayisinin ise 40 bin oldugu; alemleri sddece diinyaya hasredip diinyanin i¢cinde 80
bin alemin oldugu, '' bin alemin olup altiyiiziiniin denizde, dortyiiziiniin karada oldugu

s 12

seklinde ifadeler olmustur. Alemlerin saysi ile olarak belirtilen rakamlar1 gergek say1

degerinde degil de ¢cokluktan kinaye olarak gorebiliriz.

Razi (v.606/1210), alem ve alemler ile ilgili sdyle bir aciklama yapar:’> Var olan ya
zat1 geregi vacib olur veya zat1 geregi miimkiin olur. Zat1 geregi vacib olan ise, sadece Cenab-
1 Hakk'tir. Zat1 geregi miimkiin olan da, Allah'm digindaki her seydir ki, bu da "alem"
dedigimiz seydir. Ciinkii Kelamcilar sdyle demislerdir: Alem, Allah'tan bagka her varliktir. Bu
kismi alem diye isimlendirmenin sebebi, Allah'tan baska her seyin varliginin Allah'in
varhigina delalet etmis olmasidir. Iste bu sebepten 6tiirii Allah'tan baska her varlik, alem diye

adlandirilmistir.””

Kur'an-1 Kerim'de, yer ve gokleri i¢ine alan kavram olarak kullanilan diger bir tabir
de "meleklt" kelimesidir. Allah ayette; "her seyin melekitunun Allah'm elinde oldugunu"
bildirir.'"* Melekut kelimesine, "miilk" anlamimi verenler vardir. Gokler ve gokler iistii olan
seyler ile yerler anlamin1 verenler vardir. Allah'tan bagka hi¢ kimsenin bilemeyecegi diger
her sey "melek(t" methumu igerisine girer. Miicahid (v.104/ 729) ise ona, yer ve goklerin
hazineleri veya anahtarlar1 gibi daha dar bir anlam verir."” Melekitun ash olan "miilk", esas
anlami itibariyle; hakimiyet, idare ve hiikiimranlik anlamlarmna gelir. Meleklt ile alemler
sonugta ayni anlamlar1 ifadde eder. Fark olarak Melekiit kavrami daha ¢ok bu alemlerin idare

ve diizenini ifade etmektedir. Lakin Melekut kavramina alemler i¢cinde farkli bir katman ve

""" Kurtabi, Ebu Abdullah Muhammed, el-Camiu li Ahkami’l-Kur’an, Burug Yayinlari, Cev: M. Besir

Eryaysoy, Istanbul, 2001, 1/370-372.

Ibn Kesir, Ebu’l- Fida Ismail, Hadislerle Kur'an-1 Kerim Tefsiri, Cagr1 Yaymlari, Cev: Bekir Karliga,

Bedrettin Cetiner, Istanbul, 1988, I1/81-82.

13 Rézi, Fahruddin, Tt efsir-i Kebir Mefatihu’l-Gayb, Akgag Yayinlari, Cev: Suat Yildirim, Sadik Kilig,
Liitfullah Cebeci, Sadik Dogru, Ankara, 1998, 1/305.

'* Mii'mintin, 23/88; Yésin, 36/83.

' Kurtdbi, el-Camiu li Ahkami’l-Kur’an, XI11/229-233.



kategori olarak bakan ve isimlendiren miisliman bilginler de vardwr. Simdi bu

isimlendirmelere bir bakalim:

Alem ya da alemler kavraminmn bu tanimlama ve agiklamalarindan sonra simdi de
kategorize edilisi ve tasnifine bakalim. Gazzali’den (v. 505/1111) Once yasayan filozoflar
varlik diisiincelerini iki varlik alani {izerine bina etmislerdir. Platon, Idealar ve Gergeklikler
Alemi; Kindi, Farabi ve ibn Sina ise “akledilir” ve “duyulur” alem olmak ftizere iki varlik
alaninin bulundugunu ileri stirmiislerdir. Sonrasinda bu; Ay istii ve ay alt1 alem olarak

isimlendirilmistir.

Gazzali’ye bakarsak o, ii¢ varlik aleminin bulundugunu kabul eder. Manevi varliklar
sahasina; “Melekit Alemi”, madde ve cisimler sahasina; “Miilk Alemi” ve bu ikisi arasinda
kalan sahaya ise; “’Ceberut Alemi’” isimlerini kullanir. Gazzali’nin bu tasnifi daha ¢ok dini
kriterleri gz Oniine alarak yaptig1 bir aymrimdir. Bu alemleri s6yle agiklayabiliriz; Metafizik
Varlik Alam (Melekiit Alemi): Gazzali’de varlik alanlarinmn ilkini metafizik varlik alani
olusturur. O bu varlik alanina bakis agilarma gore farkl isimler verildigini belirtir. Bu varhk
alan1 yapist itibariyle “nurani alem”, “rthani alem” ve “manevi alem”; idrak yetilerine
nisbetle “akli alem” ve “gayb alemi”; fiziki varlik alanina nisbetle ise “ulvi dlem” ve “yiice

alem” gibi isimler alir. '°

Fiziki varlik alani ile metafizik varlik alani arasinda bir iliskinin varligina inanan
Gazzali, sehadet alemini melek(t dlemine nispetle sahsa gore golge olarak gormektedir. Ona
gore duyusal varliklarm yer aldig: fiziki diinya, kendisiyle aklin diinyasina yiikselecegimiz bir
merdiven konumundadir. Eger bu iki dlem arasinda bir bag ve miinasebet bulunmasaydi,
insan melekit Alemine yiikselme yolunu bulamazdi. Bu miimkiin olmasayd: ilahi huzura
yolculuk ve Allah’a yaklagsmak imkansiz olurdu. Gazzali kurguladigi bu sistem {izerine

o e ) 17
tasavvufi diisiincelerini tasarlar.

Razi ise alemin kisimlar1 ile ilgili olarak sdyle bir tasnif yapar: *’ Allah'tan bagka her
sey ya uzayda yer tutandir, ya uzayda yer tutanin bir sifatidir veya ne uzayda yer tutandir, ne
de yer tutmus olanm bir sifatidir. Uzayda yer kaplayan, ya boliinmeyi kabul edici olur veya
olmaz. Eger boliinmeyi kabul edici olursa, bu cisimdir. Eger boyle olmazsa, bu da atomdur.

Cisme gelince, o ya "ulvi" (gok cisimlerinden), ya da "siifli" (yer cisimlerinden) olur. Ulvi

'® Gazzali, Ebu Hamid Muhammed, Ihyd-i Uliim'id-Din, Cev: Ahmet Serdaroglu, Bedir Yaynlar, istanbul,
2002, 1V/ 420. i
'" Uludag, Siileyman, Alem, DIA, 11/ 360.



cisimlere gelince, bunlar gezegenler ve yildizlardir Bu iki kisimdan bagka, din ile sabit olmus
baska seyler de vardir: Ars, Kiirsi, Sidreti'l-miinteha, Levh, Kalem ve Cennet gibi... Allah,
yokluktan varliga ¢ikarmis olmasi sebebiyle alemlerin Rabbidir. Yine O, alemlerin var
olmaya devam ettigi ve istikrarini siirdiirdiigii siirece, alemleri ayakta tutmasi sebebiyle de

alemlerin Rabbidir.<’*®

Burada goriildiigii gibi Islam Kelamcilari, alemin kisimlarinm tasnifinde ki
farkliliklara ragmen Allah- alem iliskisi konusunda goriis birligi i¢indedirler. Buna goére
Allah’in yaraticiligt ve tiim oluslarin Allah’in irade ve giiclinden uzak olamayacag fikri

ortak bir kanun olarak kendini gosterir.

Simdi de 6nce Eski Yunan felsefesinde sonra da Islam Felsefesinde, filozoflarin
“alem’” olgusunu nasil degerlendirdiklerini ve alemi hangi kategorilere ayirdiklarim

anlamaya caligalim.

Platon (M.O. 427-347) varhgm aslnin idealardan ibaret oldugunu, biitiin olup
bitenlerin 6zliniin idealar dleminde gercgeklestigini savunmustur. Platon, alemi; idealar ve
gerceklikler alemi diye ikiye ayirir. Platon, idealarin meydana getirdigi alemi bir piramite
benzetir. Bu piramitin tepesinde; Kiilli olan varlik ideasi bulunur. Platon, bu varlik ideasini
iyilik ideasiyla &zdeslestirir. Platon’da En Yiiksek Iyi ideasindan sonra sirastyla; Ruh (tin),
Insan ideas1, Hayvan ideas1, Bitki ideas: ve Dort unsur ideas1 alemin unsurlarmi teskil eder.
Aristoteles’e (M.0.384-322) gore evrende varliklar arasmda bir asamalar dizisi soz
konusudur. Ona gore; Ilk ilke, Tanridir. Tanri’dan sonra varliklar, ay iistii ve ay alt1 alem
olmak iizere ikiye ayrilir. Ay istii alem, hareketin en miikemmeli olan ve dairevi sekilde
hareket eden etherden olusmustur. Bunlar; Yildizlar G6gii ve GOk Kiiresidir. Ay alt1 alemin
varliklar1 ise Aristo’ya gore, Inorganik dlem ve Organik 4lemdir. Plotinus’un aleminde,
Stidar Teori’si yani; yiiksek olanin asagi olant meydana getirdigi zorunlu ve otomatik bir

yaratma sox konusudur. Bu hareket, birlikten ¢okluga dogru bir harekettir. *°

Kindi’nin (v.259/873) varlik felsefesi, Kur’ani bakisla ortiismektedir. Kindi, bir
yandan vahye sadik kalmaya Gzen gostererek Alemin ezeliligini reddetmis, 6te yandan da
alemin mutlaka bir baslangicinin oldugunu savunmustur. Kindi, varlik diisiincesinde Yunan

diistiniirlerinden Platon ve Aristoteles’in yolunu izlemistir. Evreni ay {istii ve ay alt1 alem

'8 Razi, Fahruddin, Tefsir-i Kebir Mefatihu'l-Gayb, 1/305.
' Bolay, S. Hayri, Alem, DIA, II/357.
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seklinde ikiye ayrarak alem anlayisinda diialist bir yaklagim sunarken, Stidlr Teorisi’ni de

dislayarak diisiincesini ortaya koymustur. *°

Farabi’nin (v.339/950)  varlik disiincesinde Tanr-Alem iliskisi onemli bir
problemdir. Bu problemi Farabi, ilahi Alem olarak kabul ettigi ay iistii dlem ile kevn ve fesa-
din hiikiim siirdigli ay alt1 alem arasindaki iliskide ele almistir. Farabi” de adlem su
unsurlardan olusur: 1- Ay iistii Alem; Vacibu'l-Viicid olan ve ayn1 zamanda ilk olan Tanri,
her tiir noksanliktan uzaktir ve fakat onun disindaki tiim var olanlarin her biri var olus
mertebelerine gore, zorunlu olarak cesitli oranlarda eksiklikler icerir ve tamamen yetkin
olamaz. Tanri, biitiin eksikliklerden uzak olarak en tiistiin varlik mertebesine sahiptir. 2. Ay
alt1 alem: Farabi’ye gore ay alt1 alemin diizeni su sekilde gergeklesir: Faal akildan ilk madde,
bir ve miinfail olan her tiirli sekli kabul etme istidadina sahip “heyula” c¢ikar. Bundan
asagidakiler, tabiatlar1 icabi heniiz baglangicta {istlin miikemmeliyetlerde olmazlar.
Sonrasinda ise dort unsur olugur. Dort unsur kendi aralarinda yukaridan asagiya dogru sirala-

21
nir.

Ibni Sina da kendinden onceki bazi filozoflar gibi Alemi; ay {istii ve ay alt1 dlem
olarak ikiye aymrir. ibni Sina’nin ikici varlik diisiincesi soyledir; Ay iistii Alem (Akillar ve
Felekler Alemi): Vacib Varlik’tan ilk suddr eden birinci akildir. O Tanr’nin kendini bilmesi
sonucu meydana gelen ilk varliktir. Birinci akil tektir, fakat varliginda ikilik vardir. Bu
sebeple Tanriya gore zorunlu ve kendi 6ziine gére miimkiindiir. Zorunlu varligi akletmesinden
ikinci akil, kendi varligimmi dolayisiyla zorunlu oldugunu akletmesinden birinci gégiin nefsi,
kendi 0ziine gére mimkiinligiinii akletmesinden, gogiin (felek) cismi (maddesi) meydana

gelir.”?

Sonug olarak sunlar1 sdyleyebiliriz: Alem, Allah' tan baska her varliktir. Bunlara alem
denmesinin sebebi, Allah'tan baska her seyin varligimin Allah'm varligma alamet
olmasindandir. Iste bu sebepten &tiirii Allah'tan baska her varlik, alem diye adlandirilmistir.
Insanlik tek basina bir Alem, hayvan ve bitkiler ayr1 birer alemdir. Yerler gokler ve ars ayr1
ayr1 birer alem olustururlar. Ayrica her bir cins kendi i¢inde daha kiigiik dlemler meydana
getirir. Ayrica her bir insan da bizzat kendisi bir dlemdir. Alemlerin sayis ile ilgili olarak
belirtilen rakamlar1 gercek say1 degerinde degil de ¢okluktan kinaye olarak gorebiliriz. Ayrica

pek cok diisiinlir alemi degisik kategorilere ayirmislardir. Kisaca ozetlersek; Gazzali iki

2% Taylan, Necip, islgm Felsefesi, Ensar Yay., Istanbul, 2011, s. 150-151.
*! Bolay, S. Hayri, Alem, DIA, I/ 358.
2 Bolay, S. Hayri, Alem, DIA, 11/ 358.
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varlik Alemini kabul ederek, bunlar i¢in “melekit dlemi” ve “miilk alemi” isimlerini kullanur.
Razi ise alemi; Uzayda yer tutan, uzayda yer tutanin bir sifat1 olan, uzayda yer tutmayan ve
de yer tutmus olanin bir sifati olmayan seklinde ¢ kisma aymrir. Platon, alemi; idealar ve
gergeklikler Alemi diye ikiye ayirirken, Aristoteles, Kindi , Farabi ve Ibni Sina’ ya gore ise
evrende varliklar arasinda bir asamalar dizisi s6z konusudur. Aslolan yani ilk Ilke, Tanridur.
Tanri’dan sonraki varliklar, ay iistii ve ay alt1 dlem olmak {izere ikiye ayrilir. Yine bu
kisimlarin altinda sahip olduklar1 farkli 6zelliklere gére kavram siralamalar1 yapilir. Yukarida
belirttigimiz sekilde Islam Kelamcilar1 arasinda Allah-Alem iligkisi konusundaki fikir
birligine ragmen Islam filozoflarinda bu konuda bazi tartigmalar vardir. Siidir Teori’si olarak
adlandirilan diisiincelerde Allah’in kidemi konusu tartigilmis ve hatta bu konuda Gazzali

Islam Filozoflarmi sert bir sekilde elestirmistir. Bu duruma daha sonra deginecegiz.

2. Yaratma Kavram

Yaratma kavramini incelerken; Yaratma kavraminin tam olarak ne anlama geldigini,
hangi tiir olusumlar1 i¢ine aldigmi, Allah’in yaratma kavramu ile neleri kastettigini ve yaratma
anlaminda hangi kelimeleri kullandigin1 anlamaya ¢alisacagiz. Dogal olarak bu kavramin i¢ini
doldurmak i¢in Kur’an’da yaratma, hangi sekillerde kullanildiysa onun iizerinden konuyu
acacagiz. Kur'an'da yaratma kavramui ile 1ilgili olarak kullanilan pek c¢ok kelime vardir.
Kur'an-1 Kerim'de Allah’in yaraticiligi, cesitli fiil ve durumlarla ifade edilmektedir. Bu
farkliliklar Allah’in farkl kudret tecellilerini, yaratmanin degisik boyutlarin1 ve inceliklerini
anlatir. Boylece Allah’in yaraticiliinin  hayatin her boyutunda, tiim alanlarinda ve stirekli

olarak devam etmekte oldugunu gosterir. Simdi 6ncelikle bu kelimelere bir bakalim;

a) Haleka: Arap Dili uzmanlari, halk kelimesinin temel manasinin "takdir" oldugunu
kabul ederler. Halkin, "bir is1 6l¢iilii ve ahenkli bicimde yapmak" manasindan hareket ederek
haliki "planli ve amacli (bir anlamda suurlu) bir sekilde yaratan" diye tanimlamak
miimkiindiir. Gergek anlamiyla yalniz Allah i¢in kullanilabilen halikin bir bagka tanimi da
"ana maddesi ve modeli olmadan nesneleri icat eden"dir. Halk, Kur'dn-1 Kerim'de 171 yerde
fiil sigalariyla, elli iki yerde de masdar olarak Allah'a nispet edilmistir. Halik kelimesi sekiz
ayette dogrudan dogruya, iki ayette "sekil verenlerin en giizeli" veya "kendilerine yaraticilik
nispet edilenler i¢cinde yegane ger¢ek yaratic1" anlamindaki “’ahsenii'l-halikin’’ terkibi i¢inde,

bir ayette de tazim amaciyla ¢ogul sigasi1 kullanilarak, "Onu siz mi yaratiyorsunuz, yoksa
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yaratanlar biz miyiz?" ifadesiyle Allah'a izafe edilmistir. iki Ayette ise "devamli ve
milkemmel bi¢gimde yaratan" manasinda miibalaga sigasi olusturan hallak kelimesi
kullanilmstir. 23

Baktigimiz zaman Kur'an'da Allah'a nispet edilen halk kavrami genelde gdklerin ve
yerin yani kdinatin yaratilis1 anlaminda kullanilir. Bundan baska icat edilis, tabiat diizeninin
kurulup korunmasi, insanin, ona verilen nimet ve yeteneklerin, 6zellikle de esinin halk
edilmesinden ve herhangi bir konu belirtilmeden mutlak méanada yaratmadan da s6z edilir. Bu
ayetlerde gecen ve c¢esitli 1lahi fiilleri anlatan yaratma genellikle "ana madde olmadan, yoktan
yaratma" veya "yokluktan varlik alanina ¢ikarma" seklinde anlasilmaktadir. Yaratma bazan da
mevcut bir seyden, bir ana maddeden gerceklestirilmektedir. Meseld Adem'in topraktan
yaratilis1 boyledir. Halk kavrammin Allah'tan baskasina nispet edilmesine gelince Kur'an-1
Kerim, evrenin yaraticis1 ve yoOneticisi olan ger¢cek mabudun disinda edinilen tanrilarin
yaraticilik vasfi bulunmadigini ifade ederek bu kavramin Allah'tan bagkasina nispet
edilemeyecegini vurgular. Kur'an'm iki 4yetinde Hz. Isd'nin ¢amurdan kus modeli yaptig1
ifade edilirken "halk" masdarindan tiireyen kelimeler kullanilmistir.”* Ancak burada halk,
“’yoktan yaratma" manasinda olmayip "mevcut bir maddeden yaratma’’ anlamindadir. Bu ise
halkin form ve sekil verme anlamini ifade beder. Zira "ahsenii'l-halikin" terkibindeki halikin
kelimesi "yaraticilar" degil "sekil verenler" manasinda anlasilmalidir. Kelime manasiyla
"Yaratanlarin en giizeli" demek olup Allah'tan baska yaraticilar bulundugu seklinde yanlis
anlamalara yol agmistir. Bilhassa Mu'tezile "kul fiilinin halikidir" iddialaria bu ayeti de delil
gosterir. Ragib der ki: "Halk kelimesi iki manada tiim insanlar hakkinda kullanlur; a) takdir
(yani 6l¢iip bigme, tahmin etme); “’la tebdile li halkillah" (Allah'm yaratmasi degistirilemez)
ayetinde takdir ve kaza manasmadir. Yani Allah'in hilkatini degistirmeyin, demektir. b) kizb
(yalan) manast; "Ve tahlukune ifken" (yalan uyduruyorsunuz) ayetinde oldugu gibi. " *°

Halk, Allah ile kainat arasindaki miinasebeti yani ilahi fiilleri ifade eden en kapsamli
kavramdir. Kur'an-1 Kerim'de Allah'a izafe edilen fiiller pek ¢oktur. Bunlarmn arasinda halk ile
anlam yakinlig1 i¢inde bulunanlarin sayis1 da az degildir. Bu kelimeler es anlamli olmayip
yaratmanin sathalarmi anlatir.

b) Bedee: Bed,' birseyi baskasi tizerine takdim etmek demektir. Bir nevi takdim (6ne

gecirme) ileri siirme seklidir. Birseyin mebdei, onun terekkiib ettigi sey, bir nesnenin

23 Isfahani, Ragib, el-Miifredat fi Garibi’l- Kur’an, Cev: Abdiilbaki Giines; Mehmet Yolcu, Cira Yaymlari,
Istanbul, 2007, 1/404/406.

* Al-i Imréan 3/49, Maide 5/110.

%> Ulutiirk, Veli, Kur’'an-1 Kerim’de Yaratma Kavramu, insan Yaymlari, Istanbul, 1987, s. 16-19.
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meydana geldigi seydir. Cenab-1 Hakk'in isimlerinden el-Mubdi; esyay1r dnceden ge¢mis bir
ornegi olmadan icAd ve insd' eden demektir. "Ilkin var eden, sonra geri cevirip yaratan
O'dur." ** ayetinde bu manadadir.”” Yani ilk defa kim yaratti ise, ikinci kez de O
yaratacaktir. Birinci hayat ikincinin de olacagina delildir. Hi¢ bir sey yokken yaratmaya
baslayan Allah onu yeniden yaratir. Allah biitiin varlig1 olusturmaya tek bagina baglamistir.
Yoktan onlara hayat vermis, higbir seysiz tek basma kudretiyle onlar1 yaratmustir. Yok
ettikten sonra tekrar onlar1 yeni bir yaratisla iade edecektir.
¢) Berae: Kur’andan 6rnek olarak su ayetlerde yaratmak anlaminda kullanilir:  “Ey
kavmim, sizler buzagiyr (tanri) edinmekle kendinize zulmettiniz. Gelin Yaratici'niza
(Bari'ikum) tevbe edin de nefisleriniz(in kotii duygulariniy) éldiiriin. Bu yaraticimiz katinda
sizin i¢in daha iyidir..."*® Baska bir ayette ise, el-Halik ve el-Musavvir isimlerinin arasinda
yer alir. "O, yaratan, var eden, (varliga getirdiklerine) sekil veren Allah'tir. En giizel isimler
O'nundur. Goklerde ve yerde olanlar O'nun samimi yiiceltmektedirler. O, galib ve herseyi
diledigince yapandir." *® Burada yaratmak; Halik, diizgiinlestirme ve denklestirme; Bari, suret
verme ise Musavvir isimlerinin icraatidir" Su halde, berac ve el-Bari' kelimelerinde
yaratmanin su ince farkliliklarin1 g6z oniinde bulundurmak yerinde olur: canlilar1 yaratma;
unsurlar1 ahenkli, diizgiin ve miitenasib yaratma; varliklar1 muhtelif hey'etleriyle, birbirinden
temyiz ve insa etme hususlaridir. *°
d) Ense'e: Dogmak, olmak, zuhur edip meydana gelmek, insa, bir seyi ihdas etmek,
yetistirmek, bliylitmek demektir. Birseyir icad edip bilyiitmek, gelistirmektir. En ¢ok da

31

canlilar hakkinda kullanilir. °° Bu tanimdaki bilgilere gore, insa' fiilinin, ibda' gibi yoktan var

A A - .. . 2
etme ménasimna degil de "Sizi yerden insa eden ve orada yasatan O'dur...">

ayetinde oldugu
gibi ibda'dan sonra ilk yaratma, cogu defa yaratilmis bir asildan ilk ihdas ve meydana getirme,
kurma, yaratmaya baslama manasina geldigi anlasiliyor. **

e) Sane'a: isledi, yapt: manasinadir. Sane'a, faale manasmadir. "Sun', isi iyi yapmak
demektir. Her sun' fiildir, fakat her fiil sun' degildir. Fiil hayvanlara ve cansizlara nispet

n 34

edildigi halde sun', san'at bunlara nispet edilmez "Sun'allahiilezi etkane kiille sey'in”

seklindeki "Daglari (verlerinde) donmus sanmirsin, oysa onlar bulutun yiiriimesi gibi

2% Ankebat: 29/19, Sebe, 34/49.

7 {sfahani, Ragib, el-Miifredat fi Garibi’l Kur’an, 1/119-120.
8 Bakara, 2/54.

% Hagr, 59/24.

30 Ulutiirk, Veli, Kur’an-1 Kerim'de Yaratma Kavrami, s. 28-30.
3! {sfahani, Ragib, el-Miifreddt fi Garibi’l Kur’an, 11/699-700.
2 Had: 11/61.

33 Ulutiirk, Veli, Kur’an-1 Kerim'de Yaratma Kavrami, s.36-38.
* isfahani, Ragib, el-Miifreddt fi Garibi’l Kur’an, 1I/80.
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yiiriimektedirler. Bu, herseyi muhkem yapan Allah'in san'atidw (sun'allah)” > ayetinden
Allah’in her seyi saglam ve en giizel bir sekilde yapip yarattigi ve en giizel sanat sahibinin
Allah oldugu yorumunu yapabiliriz.

f) Ahraca: Ihrac kelimesi, Kur'dn'da Allah'in fiilleri hakkinda geger. Allah’mn
fiillerinden olan Tekvin konusunda da kullanilabilir. Mesela; "Allah sizi annelerinizin

karmindan ¢ikardigi (yuhricukum) zaman hicbir sey bilmiyordunuz..." *®

Tahric ise ekseriya
ilimler ve san'atlar hakinda kullanilir. Liigat manasi bu sekilide olan fiil, Allah'a nispet
edilince yaratma anlami kazanmaktadir. Yaratma methumu ile ilgili olarak su ayetler de 6rnek
olarak verilebilir; "O (Rab) ki otlag1 ¢ikard1" 7 Yani o bitkilerin ¢ikarilmasi bitirilmesi,
yaratilmas1 anlaminda kullaniliyor diyebiliriz.*®

g) Fatara: Fatara fiilinin Kur’anda her defasinda faili Allah'tir; meflul ise gokler, yer
ve insanlardir. "Fatiru's-semavati ve'l-ard" seklinde ise “'Gékleri ve yeri yoktan var eden,
melekleri ikiser, ticer, dorder kanath elgiler yapan Allah'a hamd olsun. O yaratmada

(diledigine) diledigini artirir. Siiphesiz Allah herseyi yapabilendir."” *

Fatr'm asl yarmaktir.
Esasinda “’onlar1 ilk defa yarattr’” demektir. Fatr, uzun yarik demektir. Allah'm mahlikati

fatr1, onlar1 viicuda getirmesi, hey'eti iizere ibda etmesidir. *°

Fitrat ise, Allah'in insanlarda yarattig1 ve yerlestirdigi kendini tanima kuvvesidir.
Ibtida ve ihtira'dir. Yani Allah'n mahliikat:, {izerine yarattig1 kendini tanima kabiliyetidir.
Hak dine kabiliyetli cibilletdir. Fatir: yoktan var eden, yaratan demektir. Bir seyin iistiinii
yarmak" demektir. Mesela: "Ben onu yardim, o da yarildi" denilir, "devenin az1 disi ¢ikt1"
tabiri buradan gelmektedir. Boyle olan deveye de denilir. " Bir sey catlad1" anlamindadir."
Baslatmak ve icad etmek" demektir. Ibn Abbas dedi ki: Ben "goklerle yeri yoktan var eden
(fatir)"in ne demek oldugunu bilemiyordum. Nihayet bir kuyu hakkinda ¢ekisen iki bedevi
bana geldi. Onlardan birisi: O kuyuyu ilk acan benim’’ anlaminda sdéyleyince anladim.
Goklerle yerin zikredilmesi ile kastedilen, Alemin tiimiidiir. Bununla yiice Allah suna dikkat

cekmektedir: ilkin yaratmaya kadir olan tekrar yaratmaya da kadir olandir. *'

Biitin bu kelimeler, ifade ettikleri anlamlar ve kullanildiklar1 yerleri

degerlendirdigimiz zaman, Kur'an-1 Kerim'de Allah’mn yaraticiligi, cesitli fiil ve durumlarla

3% Neml, 27/88.

3 Nahl, 16/78.

37 A'la, 87/4.

38 Ulutiirk, Veli, Kur’an-1 Kerim’de Yaratma Kavrami, s. 55-57.
3 Fatir, 35/1.

0 fsfahani, Ragib, el-Miifreddt fi Garibi’l Kur’an, 11/337.

N Rurtdbi, el-Camiu li Ahkami’l-Kur’an, XIV /301-304.
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ifade edilmektedir. Bu farkliliklar Allah’in farkli kudret tecellilerini, yaratmanmn degisik
boyutlarin1 ve inceliklerini anlatir. Boylece Allah’m yaraticiliginin hayatin her boyutunda,
tiim alanlarinda ve siirekli olarak devam etmekte oldugunu gdosterir.

Allah genel ve 0zel olarak her seyin yaraticisidir. Bunu Allah, Kur’anda o6zellikle
vurgular. Tek olan, kendisinden baska Ilah bulunmayan ve herseyin yaraticis1 olan ibadete
layiktir. Allah bilmedigimiz nice baska seyleri de yaratmaktadir. "Binmeniz i¢in ve siis olmasi
icin atlari, katirlart ve merkepleri (varatti) ve daha sizin bilmediginiz nice seyler yaratt."*
Mutlak yaratic1 Allah oldugu i¢in, mutlak yaratma da O'na mahsustur.

Allah’in baska bir yaratma sekli de kullarin fiillerini yaratmasidir. Kul kazanir Allah
yaratir. Nitekim su ayette de bu manayi goriiriiz.  "(O giin) onlar: siz oldiirmediniz, fakat
Allah oldiirdii; (Ey Muhammed), attigin zaman sen atmadin, fakat Allah atti. Mii'minleri giizel
bir imtihanla sinamak icin (bunu yapti). Siiphesiz Allah isitendir, bilendir.”* "Oysa sizi de,

yaptiginizi da Allah yaratmustir." **

Allah goriinen- goriilmeyen tiim varliklarin yaraticisidir.
Allah mutlak yaraticidir. Gergek anlamda yaratma sifat1 ve giiciine sahip tek varliktir.
Allah’in yaratma sifatma Tekvin adi verilir. Yaratma kavramini incelerken, Tekvin
sifatinin miistakil ve ezeli bir sifat olup olmadigi tartismasina da Kelami agidan deginmek
gerekmektedir. Tekvin; yok olan bir seyi yokluktan varliga ¢ikarmak, var etmek demektir. Bu
konuda ki tartismada Matiiridiler ve Eg'ariler iki farkl fikri savunmaktadirlar. Sdyle ki;
Matiiridilere gore Tekvin, miistakil, Allah'n zat1 ile kaim, ezeli ve subuti bir sifattir. Icad,
tesir, yaratma, ihdas ve ihtira' gibi kelimelerle de ifade edilen tekvin sifati, yaratmak, rizik
vermek gibi fiili sifatlarm merciidir. Es'ariler ise tekvinin hakiki bir sifat olmayip itibari,
izafi ve diger fiili sifatlar gibi hadis oldugunu, Allah'm zati ile k&im olmadigmi
belirtmislerdir. Ciinkii onlara gore tekvine verilen rol yaratmaktir. Halbuki kudret sifatina
iradenin katilmasiyla ayni netice hasil olmakta ve baska bir sifata gerek kalmamaktadir.
Es'arilerin bu husustaki endiselerinin kaynagi, tekvin ile miikevvenin ayni kabul edilmesi
halinde, tekvinin ezeli bir sifat olarak kabul edilmesiyle miikevvenin yani mahlikatin da
ezeli olmasmin kabul edilmesi gerekecegidir. Ciinkii miikevven olmadan tekvinden s6z
edilemez derler. Halbuki Matiiridiler, Tekvin ve miikevvenin ayni olmadiklari ve tekvinin
kadim oldugu halde mikevvenin hadis olmasinin miimkiin oldugunu belirtmislerdir.
Matiiridilere gore Tekvin; ilim, irade ve kudret sifatlarindan baskadir. Ciinkii ilim ile

maliimat bilinir, kudret ile miimkinin fiil veya terki gegerli olur, irade ile de fiil, yaratma veya

42 Nahl, 16/8.
43 Enfal, 8/17.
4 Saffat, 37/97.
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terk siklarindan biri tercih olunur. Yaratmada, var etmede bilfiil tesir eden sifat ise tekvindir
ve tekvin sifat1 da kudret ve irade gibi miimkinata taallik eder. >

Tekvin, Allah'm zat1 ile kdim ezeli bir sifattir, yaratmak manasma gelir. Yok olani,
yokluktan varliga, ma'dimu ademden viicuda ¢ikarmak demektir. Bi'lfiil icad 6zelligine
sahip olan bir sifattir. Tekvin sifat1 miimkiin olan seylere taalluk eder. Bizzat Allah'in kendi
misli olan ikinci bir ilah yaratmasi veya kendi kendini yok etmesi gibi imkansiz olan seylere
taalluk etmez. Tekvinin hadis oldugunu sdyleyenler, miikevven olmadan tekvin, yaratan
olmadan yaratilan diisliniilemez derler. Tekvin sifat1 hadis olsaydi, onun da diger bir tekvinle
yaratilmasi gerekirdi. Bu da teselsiile sebep olur, teselsiil ise imkansizdir. Netice itibariyle
Alemin yaratilmasmin da imkansizligi 1dzim gelir. Halbuki Alemin var oldugunu gézlerimizle
gormekteyiz. Veya diger bir tekvin olmadan var olmas1 gerekirdi. Bu da hadisin bir muhdise
ve ihdasa muhtag¢ olmamasi manasma gelir. *°

Biitiin bunlardan sonra konuyu soyle Ozetleyebiliriz: Allah'm sifatlarmi ele alan
ekoller, kendi sistemleri ¢ercevesinde Allah’m fiillerini degerlendirirler. Fiilleri hadis kabul
edenler veya birbirine bagli olarak ilim, kudret ve irade sifatlarindan ayr1 olarak miistakil ilahi
fiillerin mevcudiyetini ispata gerek gormeyenler Mutezile, Esariyye gibi mezhepler, higbir
yaratik yokken (ezelde) Allah’1 yaraticilikla nitelemeyi dogru bulmazlar. Sonugta Yaratma
sifatin1 onlar da kabul ederler lakin ayr1 ve miistakil degil de kudret sifatina iradenin
katilmasiyla ayn1 netice hasil olacagini ve bagka bir sifata gerek kalmayacagini savunurlar.
Matiiridiler ise zatin sonradan sifat edinemeyecegi, ona yiiklenecek biitiin méanalarin ezelden
beri mevcut oldugu goriisiine dncelik tanirlar.

Tekvin, miistakil, Allah'in zat1 ile kaim, ezell ve subuti bir sifatidir. Kudret sifatinin,
biitlin makdarata ve miimkiin olan seylere taalluku esittir. Tekvin ise, makdirattan, ancak
varlik haline gelenlere taalluk eder. Kudret, makdirun var olmasmi gerektirmez. Fakat
tekvin, makd@run var olmasmni gerektirir. Bu nedenle bagimsiz bir Tekvin sifati olmalidir.
Degismeyen gercek ise; Allah her seyin yaraticisidir. Allah’in disindaki tiim varliklar, var
oluglarin1 Allah’a bor¢ludurlar. Allah, diledigi seyi, diledigi zamanda ve diledigi kadar

yaratmaya kadirdir.

45 Toprak, Siileyman; Golcik, S;erafedglin, Kelam, Tekin Kitabevi, Konya, 1998, s. 195.
% Taftazani, Saduddin, Keldm IImi ve Islim Akaidi (Serhu’l-Akaid), Cev. Siileyman Uludag, Dergah Yaynlari,
Istanbul, 2010, s. 174-183.
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II. BAZI KULTUR VE INANCLARDA YARATILIS
A- Hinduizm’de Yaratihs

Yaratilis konusu, Vedalar, Brahmanalar ile Upanisadlar’da ortaya cikan felsefi
kurgulamanin tohumlarini icermektedir. Upanisadlarda ilk yaratilis aciklanmaktadir. Buna
gore baglangigta sadece Tanr1 vardi. Bu varlik kendi kendine diisiindii ve ¢ogalayim dedi.
Sonra kendisinden alemi yaratti. Herseyin Atman’1 oldu, 6zii oldu. Her seyin kaynagi olan
Brahma 6nem kazandi. Kendini maddi sekillerle agiga vurdu. Mutlak varlik olan Brahma ile
ondan SiidGr eden Maya yani evren arasindaki iliski atesle sicaklik arasindaki iligki gibidir.
Goren, konusan isiten varlik olan Atman Oliimsiizdiir. Tanrr’dir. O, her seyi yaratti. Onu
kimse géremez. O, biitlin varliklarin amacidir. Tanr1 olan Atman her seyin icinde gizlidir ve
onlara hitkmeder.’

Vedalar, Brahmanalar ile Upanisadlar’da goriilen bu durumdan Hint diisiincesinde
yaratilis 6gesinin Panteist bir karakter tasidigir sonucunu ¢ikarabiliriz. Hind Dinlerindeki bu
Panteist yaklasim, Dinler tarihinde dikkat ¢ekici bir durum arzeder. Hinduizm'de Tanr1 ve
esyanin diizeni statik degildir. O, canli olarak bir dogustan bir 6liime siirekli tekamiil etmekte,
sekil degistirmektedir. Kainat diizenli araliklarla tezahiir ediyor, gelisiyor sonra yeniden
goriinmek i¢in ortadan kalkiyor. Bu bdylece, sonsuza dek devam edip gidiyor. Hint
destanlarinda da bu dongiiyii hem Panteist bir anlayls hem de Tenasiih¢li bir anlayisin
beraber isledigi bir siire¢ olarak goriiriiz.

Felsefe ve Dinler tarihinde, Panteizm degisik ifadeler ve anlatimlar i¢inde kendini
gostermektedir. Bir kisim Panteistler, evrene biling atfederek diinyayi, bir Panpsisizm olarak
gormektedirler. Diinyanin sadece bir hayal oldugunu ve gergekliginin olmadigini ileri siiren
Panteist yaklasimlar da vardir. Upanisadlarda kullanilan ve kozmik hayal anlamima gelen
maya, Hinduizm’de panteist ve Siidiircu anlayis sonucunda olusmus aleme deniyor. Bu
sekliyle gergekten var olan bir diinyadan uzak hayali ve neredeyse nihilist bir anlayis kendini

gosteriyor.

47 Aydn, Hiiseyin, Ilim, Felsefe ve Din Acisindan Yaratilis ve Gayelilik, DIB Yay., Ankara, 2002, s. 23-25.
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B. Yunan Diisiincesinde Yaratihs

Yunan mitolojisinde yaratilig; bir 6ykiidiir. Bu 6ykiide kisiler, dogatistii varliklardir ve
ozellikle baslangicta yaptiklar: iglerle tanmirlar. Mitoloji, yaratici etkinligi ortaya koyar ve
yaptiklarinin kutsalligimi gozler oniine serer. Eski Yunanlilar diinyanin yaratilisini merak
ettiklerinden ve bu konuda bilgileri olmadigindan yer, gok, 1sik, su, hava ve bunlarla birlikte
biitlin tabiat olaylarini canli bir varlik gibi diisiinerek onlar1 incelemeye basladilar. Her birini
tanr1 olarak gordiiler. Nitekim Tanrilarin baslarindan gegcen olaylarin bir ¢esit tabiat
hadisesinin sembolii olmas1 sasirtict degildir.

Ilk¢ag felsefesinde, Yunan Teologlarmin en meshurlarindan olan Hesiodos’a gore;
diinyanin meydana gelisi, tanrilarin meydana gelisi ile birdir. Baslangigta biitiin nesnelerin
tohumlarmi iceren sekilsiz, belirsiz bir bosluk (Khaos) vardi. Hesiodos, varlik arastirmasinda
biitiin diinyay1 Tanrilarin kapladigina inanmakta ve tanrilardan baslayarak varligi mertebeli
olarak siralar. Bu siralamada kaostan sirasiyla; gece ve karanlik, bu ikisinden uzayin

yukarisindaki bolge (aether), ana yeryiizii ve ask (eros), gok ve su meydana gelmistir.*®

Yunan Diisiincesi, yaratilis konusunda bir taraftan Panteist bir fikre de sahiptir.
Panteizmin iistadlar1 olarak; Ksenophanes, Heraklitos, Anaksagoras, Platon, Platinos ve
Stoacilar olmak iizere birgok eski Yunan diisiliniirii sayilabilir. Panteizm diisiincesi, Yeni -
Eflatunculuk ve Yahudi - Hiristiyan mistisizmi vasitasiyla Eckart, Giordano Bruno ve
Spinoza tarafindan Ortacag ve Ronesansta devam ettirilmistir. Bu felsefeye gore; Tanr1 ve
tabiat aynidir. Tanrinm gerekliligi diinyanin gerekliligini icerir. Yaratici ile yaratilan
arasindaki ayirimi yok sayilir, Tanr1 ikinci plana itilir, Askin yerine biitiiniiyle ickin bir Tanr1
kavrami one siirtiliir. Platon oncesi donemde, varlik problemini hem "tek" hem de "c¢ok"
prensibiyle ¢cozmeye calisan filozoflara rastlanmaktadir. Yunan Diisiincesinde varligm “tek’’e
indirgenmesi hususunda ilk diisiince, lonyalilar’da su ve havanm ilk varlik olarak anlasilmasi
tartigmalariyla baslamistir. Sonradan Pythagoras ile Elealilar arasinda “cok”la “bir” arasindaki
catismaya doniismiistiir. Ilkcag Yunan felsefesinin tabiat felsefesi olarak smiflanan ilk do-
nemde natiiralistler ya da fizik¢i filozoflari, bir “goriinlis” ve “gergeklik” ayrimi yapmus ve
goriiniiglerin ya da fenomenlerin gerisinde keyfiligin ve gelisigiizelligin degil de, dis
diinyadaki varliklarin kendisinden dogdugu bir ilk ilke (arkhe)’nin varligi iizerinde

durmuslardir.*

8 Erdem, Hiisameddin, Ilk¢ag Felsefesi Tarihi, Seba}t Yay., Konya, 1998, s. 63-64.
4" Gokberk, Macit, Felsefe Tarihi, Remzi Kitabevi, Istanbul, 1998, s.20.
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Higten hicbir seyin meydana gelmeyecegini ifade eden filozoflardan Thales’e gore her
seyin mensei, ana maddesi (arche) su olup her sey yine ona donecektir. Bu asli madde yani,
“arche” canlidir ve canlilar “yaratma” giicline sahiptir. Aristo’ya gore, Thales bu kanaate
tabiat1 gozleyerek varmistir. Anaximandros da Thales gibi, arkhe sorunu tizerinde durmustur.
Ona gore ilk madde, ne sudur ne de bagka bir elementtir. Anaximenes’e gore ise, ilk madde
havadir. Xenophones’e gore her sey topraktan gelir ve onda son bulur. O da arke olarak hava
ya da su yerine topragi koyarak ilk monistlerden olmustur. Empedokles ise, ilke olarak dort
0geyi (su, hava, ates ve toprak) kabul etmektedir. Ciinkii ona gore bu ilkeler her zaman

Bu diisiince daha sonra islam diisiincesinde

varliklarini siirdiiriirler ve varhga gelmezler.’
gordiiglimiiz “anadsir-1 erbaa’’ (dort unsur) fikrinin de kaynagini teskil edecektir. Herakleitos,
varligin asil kaynagini ates olarak kabul etmis ve varligin 6ziinde degisimin ve siirekli olus ve

bozulusun kaynagi olarak gérmiistiir.

Ik Cag Yunan diisiincesinin en onemli filozoflarindan Platon’da alem diisiincesi,
idealar fikrine dayanmaktadir. O, varligm aslmin idealardan ibaret oldugunu, biitiin olup
bitenlerin 6ziiniin idealar aleminde gergeklestigini savunmustur. Platon alemi, idealar ve
gergeklikler alemi diye ikiye aywrir. Platon’a gore, idealarn meydana getirdigi alem, bir
piramite benzetilebilir. Bu piramitin tepesinde; Kiilli olan varlik ideas: bulunur. Platon, bu
varlik ideasini iyilik ideasiyla aynilestirmistir. Onun varlik mertebeleri diizeninde varliklarin
en tepesinde yer aldigini ifade ettigi Iyi ideasmin {i¢ dnemli vasfi vardir. Bu vasiflar; ebedilik,
miikemmellik ve iyiliktir. Platon’da En Yiiksek Iyi ideasindan sonra sirastyla; Ruh (tin), insan

. . e . . A . . 1
ideast, Hayvan ideasy, Bitki ideas1 ve Dért unsur ideast alemin unsurlarmi teskil eder.’

Biitiin bu bilgilerden sonra durumu 6zetlemek icin sunlar1 sdyleyebiliriz.
Yunan diisiincesinde alemin yaratilis1 konusu ¢ok onceleri diisiiniilmiis ve pek cok goriis
belirtilmistir. Bu konuyla 6zellikle, Antik Yunan tabiat filozoflar1 ¢ok ilgilenmistir. Bu
filozoflar, evrenin nasil ve neden olustugu sorularmnin cevaplarini1 bulabilmek i¢in daha ¢ok
maddi evren iizerine yogunlagtirmislardir. Yunan diisiincesinde varligin tek bir esasa
indirgenmesi hususunda su, hava, toprak ve atesin ilk temel madde olusuyla ilgili tezler
sOylenmistir. Bazilar1 bu tekil maddeleri birlestirerek c¢ok esasli bir sistem ortaya

koymuslardir. Bazen de siidlir gibi daha farkl bir sistem ortaya konmustur.

* Gokberk, Macit, Felsefe Tarihi, s.21.
3! Taylan, Necip, Islam Felsefesi, s.67-69.
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C. Yahudilikte Ve Hristiyanhkta Yaratihs

Incil’i, Tevrat’1 ve Zebur’u i¢inde bulunduran, Hiristiyanlar ve Yahudiler igin kutsal
olan Kitab1 Mukaddes’in yaratilis bolimiinde konumuzla ilgili su bilgiler yer alur:
“’Baglangigta Tanr1 gogii ve yeri yaratti. Yer bostu, yeryiizii sekilleri yoktu; engin
karanliklarla kapliydi. Tanri’'nin Ruhu sularin iizerinde dalgalaniyordu. Tanri, “Isik olsun”
diye buyurdu ve 1s1k oldu. Tanr1 15181 iyi oldugunu gordii ve onu karanliktan ayirdi. Isiga
“Glindiiz”, karanliga “Gece” admi verdi. Aksam oldu, sabah oldu ve ilk giin olustu. Tanri,
“Sularin ortasinda bir kubbe olsun, sular1 birbirinden ayirsin” diye buyurdu. Ve dyle oldu.
Tanr1 gok kubbeyi yaratti. Kubbenin altindaki sulari iistliindeki sulardan ayirdi. Kubbeye
“Gok” admi verdi. Aksam oldu, sabah oldu ve ikinci glin olustu. Tanri, “Gogiin altindaki sular
bir yere toplansin, kuru toprak goriinsiin” diye buyurdu ve dyle oldu. Kuru alana “Kara”,
toplanan sulara “Deniz” admi verdi. Tanr1 bunun iyi oldugunu gordi. Tanri, “Yerylizii
bitkiler, tohum veren otlar, tiiriine gore tohumu meyvesinde bulunan meyve agaclar1 iiretsin”
diye buyurdu ve Oyle oldu. Yerylizii bitkiler, tiiriine gore tohum veren otlar, tohumu
meyvesinde bulunan meyve agaglar1 yetistirdi. Tanr1 bunun 1yi oldugunu gordii. Aksam oldu,
sabah oldu ve iiclincii glin olustu. Tanr1 soyle buyurdu: “Gok kubbede giindiizii geceden
ayiracak, yeryliziinli aydmlatacak isiklar olsun. Belirtileri, mevsimleri, giinleri, yillar
gostersin.” Ve Oyle oldu. Tanr1 biiyligli giindiize, kii¢iigli geceye egemen olacak iki biiytlik
15181 ve yildizlar1 yaratti. Yeryiiziinii aydinlatmak, giindiize ve geceye egemen olmak, 15181
karanliktan ayirmak i¢in onlar1 gok kubbeye yerlestirdi. Tanr1t bunun iyi oldugunu goérdii.
Aksam oldu, sabah oldu ve dordiincii giin olustu. Tanr1, “Sular canl yaratiklarla dolup tassin,
yeryiizliniin tlizerinde, gokte kuslar ucussun” diye buyurdu. Tanr1 biiyiik deniz canavarlarini,
sularda kaynasan canlilar1 ve ucan ¢esitli varliklar1 yaratti. Bunun 1y1 oldugunu gordii. Tanri,
“Verimli olun, ¢ogalin, denizleri doldurun, yeryiiziinde kuslar ¢ogalsin” diyerek onlar1
kutsadi. Aksam oldu, sabah oldu ve besinci giin olustu. Tanr1, “Yerylizii ¢esit ¢esit canli
yaratik, evcil ve yabanil hayvan, siiriingen tiiretsin” diye buyurdu. Ve 6yle oldu. Tanr1 gesit
cesit yabanil hayvan, evcil hayvan, siirlingen yaratti. Bunun iyi oldugunu goérdii. Tanri,
“Insan1 kendi suretimizde, kendimize benzer yaratalim” dedi, “Denizdeki baliklara, gokteki
kuslara, evcil hayvanlara, siiriingenlere, yeryiiziiniin tiimiine egemen olsun.” Tanri insani
kendi suretinde yaratti. Boylece insan Tanri suretinde yaratilmis oldu. Insanlar1 erkek ve disi
olarak yaratti. Onlar1 kutsayarak, “Verimli olun, ¢ogalin” dedi, “Yeryliziinii doldurun ve
denetiminize alin; denizdeki baliklara, gokteki kuslara, yeryiiziinde yasayan biitiin canlilara

egemen olun. Iste yeryiiziinde tohum veren her otu, tohumu meyvesinde bulunan her meyve

21



agaci size veriyorum. Bunlar size yiyecek olacak. Yabanil hayvanlara, gokteki kuslara,
sirtingenlere -soluk alip veren biitiin hayvanlara- yiyecek olarak yesil otlar1 veriyorum.” Ve
Oyle oldu. Tanr1 yarattiklarina bakt1 ve her seyin ¢ok iyi oldugunu gordii. Aksam oldu, sabah
oldu ve altinct giin olustu. Gok ve yer biitiin O6geleriyle tamamlandi. Yedinci giline
gelindiginde Tanr1 yapmakta oldugu isi bitirdi. Yaptig1 isten o giin dinlendi. Yedinci giinii
kutsadi. Onu kutsal bir giin olarak belirledi. Ciinkii Tanr1 o giin yaptigi, Yarattig biitiin isi
bitirip dinlendi. Rab Tanr1 g6gili ve yeri yarattiginda, yeryiiziinde yabanil bir fidan, bir ot bile
bitmemisti. Clinkii Rab Tanr1 heniiz yeryiiziine yagmur gondermemisti. Toprag: isleyecek
insan da yoktu. Yerden yiikselen buhar biitiin topraklar1 suluyordu. Rab Tanr1 Adem'i
topraktan yaratt1 ve burnuna yasam solugunu iifledi. Béylece Adem yasayan varlik oldu. ¢* >
Yukarida, Kitab1 Mukaddes’ten alian metinden su sonuglar1 ¢ikarabiliriz. Yaratilista
gokler ve yer, gece ve giindiiz gibi terkiplerin kullanilis1 ve yine yaratilisin baslangicinda
suyun oneminin vurgulanist Kur’anin sdylemine yakindir. Ayrica yaratilisin alt1 giinde yada
devrede gerceklesmesi de Kur’an’in sdylemine uygundur. Lakin Allah’m bu yaratmalardan
sonra dinlenmesi sozii, ne Allah’in sifatlar1 inancina uyar ne de ilahi- semavi din mantigma
uyar. Allah yorulmaktan ve dinlenmekten uzaktir. Onda bu tiir eksik 6zellikler bulunamaz.
Yahudi ve Hiristiyan gelenekleri alemin yaratilis1 fikrini formiile etmeye c¢alisirken Yunan
felsefesinden faydalandiklarini sdyleyebiliriz. Ortagag Hiristiyan felsefesinde de alem igin

Tanr1 iradesi ve hiclikten yaratilma s6z konusudur. Alem yoktan yaratilmistir.

III.  YARATILISLA iLGILI BIiLIMSEL VE FELSEFi TEORILER

1. ilk Madde Teorileri

Diisiince tarihinde evrenin kokeni konusuyla 6zellikle, M.O. VI. yiizyilda yasamis
olan Yunan tabiat filozoflar1 ¢ok ilgilenmistir. Bu filozoflar, evrenin nasil ve neden olustugu
sorularinin cevaplarint bulabilmek i¢in dikkatlerini genelde hep maddi evren iizerine
yogunlagtirmislardir.

Platon (M.O. 427-347) éncesi dénemde, varlik problemini hem "tek" hem de "gok"

prensibiyle ¢ozmeye calisan filozoflara rastlanmaktadir. Yunan diisiincesinde varligin “tek’’e

52 Tevrat, Tekvin, Bab 1, Ayet 1- 2.
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indirgenmesi hususunda ilk diisiince, lonyalilar’da su ve havanm ilk varlik olarak anlasilmasi
tartismalariyla baslamistir. Sonradan Pythagoras (M.O. 585-500) ile Elealilar arasinda “gok”la
“bir” arasindaki ¢atismaya doniismiistiir. Ilkcag Yunan felsefesinin tabiat felsefesi olarak
smiflanan ilk donemde natiiralistler ya da fizik¢i filozoflar, bir “gdriinlis” ve “gerceklik”
ayrimi yapmis ve goriiniislerin ya da fenomenlerin gerisinde keyfiligin ve gelisigiizelligin
degil de, dis diinyadaki varliklarin kendisinden dogdugu bir ilk ilke (arkhe)’nin varlig iize-

rinde durmuslardir.>

Higten higbir seyin meydana gelmeyecegini ifade eden filozoflardan Thales’e ( M.O.
625-547) gore her seyin mensgei, ana maddesi (arche) su olup her sey yine ona donecektir. Bu

(3

asli madde, yani, “arche” canlidir ve canlilar “yaratmak” giicline sahiptir. Aristo’ya gore,
Thales bu kanaate tabiat1 gdzleyerek varmustir. Anaximandros (M.0.611-545) da Thales gibi,
arkhe sorunu tlizerinde durmustur. Ona gore ilk madde, ne sudur ne de baska bir elementtir. O
siirsiz ve sonsuz olan farkli bir kaynaktir. O, 6liimsiiz ve yok olmayandir. Sonsuz kavramini
ilk olarak belirleyen Anaximandros olmustur. Bu sonsuz ilk maddeye o, apeiron (sinir1
olmayan) adin1 vermistir. Bu sinir1 olmayan seyden daha sonra, zitlar seklinde ayrilarak
biitiin varliklar ortaya ¢ikmustir. Anaximenes’e (M.0.585-525) gore ise, ilk madde havadir.
Xenophones’e gore her sey topraktan gelir ve onda son bulur. O da arke olarak hava ya da su
yerine toprag1 koyarak ilk monistlerden olmustur. Empedokles ise, ilke olarak dort 6geyi (su,
hava, ates ve toprak) kabul etmektedir. Ciinkii ona gore bu ilkeler her zaman varliklarini
siirdiiriirler ve varliga gelmezler. Bu diisiince daha sonra Islam diisiincesinde gordiigiimiiz
“andsir-1 erbaa’’ (dort unsur) fikrinin de kaynagimi teskil edecektir. >*

Ilk¢ag felsefesinde, Hesiodos’a gore, diinyann meydana gelisi, tanrilarin meydana
gelisi ile birdir. Baslangigta biitiin nesnelerin tohumlarmi igeren sekilsiz, belirsiz bir bosluk
(Khaos) vardi. Hesiodos, varlik arastirmasinda biitiin diinyay1 Tanrilarin kapladigina inan-
makta ve tanrilardan baslayarak varligi mertebeli siralar. Bu siralamada kaostan sirasiyla;

gece ve karanlik, bu ikisinden uzayn yukarisindaki bolge (aether), ana yeryiizii ve ask (eros),

g6k ve su meydana gelmistir.>

Pythagoras (MO. 580-500) ve ilk takipgileri, varhk diizenini sayilar {iizerine
kurmuglardir. Tanri’nin yarattigia inandiklar1 dogal sayilara, dini 6zellikler de yiikleyerek
onlara tapmakta, tim evrenin bu sayilardan ve onlarin oranlarindan meydana geldigine

inanmaktaydilar. Pythagorasc¢ilar uyumlu seslerle sayisal oranlar arasindaki bagliliktan

3 Gokberk, Macit, Felsefe Tarihi, s. 20.
> Gokberk, Macit, Felsefe Tarihi, s.21.
> Erdem, Hiisameddin, Ilkcag Felsefesi Tarihi, s. 63-64.
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hareketle “her seyin aslinin say1” oldugu kanaatine varmislardir. Herakleitos (M.O. 540-480),
varligin asil kaynagmi ates olarak kabul etmis ve varligi 6ziinde degisimin ve stirekli olus ve
bozulusun kaynagi olarak gormiistiir. Herakleitos, sekillerde benzemeyi yok saymamakla
birlikte varligin 6ziindeki degisim iizerine vurgu yaparak varligi, goriiniisler alemi ve reel

alem olarak ikiye ayirip kategorize eden ilk filozof olarak karsimiza ¢ikmaktadir. °®

Parmenides (M.0.540-480), varlig; “varlik vardir var olmayan sey yoktur” seklinde
tanimlamistir. O, alem diisiincesine kapi aralayan fikirlerinde varligin en {ist noktasina
Tanr’y1 yerlestirmistir. Tanr’da degisme olmadigi gibi o, Ilk ilke ve her seydir.
Parmenides’in diislince sisteminde yeryiizii, karanlik ve temiz bir geceden olusmustur. Ates,
etken (aktif), gece ise edilgen (pasif) olup alem, i¢ i¢e swralanmis bir takim 1l daireler
sistemidir. Bunlardan bir kismi1 yalindir. Tiim atesli seyler ve geceler onlarda ikiser ikiser, tist

iiste eklenmislerdir. >’

Demokritos (M.0.460-370) kendisinden &nce yasams olan Empedokles ve
Anaxagoras’in, kiiclik unsurlardan ve spermatalardan s6z etmelerine ragmen yaratilis prensi-
bini atomla agiklayan ilk filozoftur. O alem diisiincesini de atomlarin ozelliklerine gore
siralaniglar1 lizerine kurmustur. Dolayisiyla atomlarin varlik tarzlar1 ve hareketlerinin dnem
arz ettigi bir sistemde atomlarin mertebeli siralanislart su sekilde gerceklesmektedir:
Atomlarda siirekli bir hareket mevcuttur. Bu da atomlar1 bir kasirga halinde stiriikler ve
onlarin dis yakinliklarina, yani biiyiikliik ve sekillerine gore birlesmeleri sonucunu dogurur.
En ince atomlar havay1 olustururken, diiz ylizeyli olan atomlar duyulara hos bir surette etki
yapan cisimleri olustururlar. Buna goére ruh, en ince en diizglin ve en hareketli atomlardan

olusmustur.’®

Ik Cag Yunan diisiincesinin en dnemli filozoflarmdan Platon’da ( M.O. 427-347)
alem diisiincesi, idealar fikrine dayanmaktadir. O, varligin aslinin idealardan ibaret oldugunu,
biitiin olup bitenlerin 6ziiniin idealar Aleminde gergeklestigini savunmustur. Platon alemi,
idealar ve goriisler alemi diye ikiye ayirir. Platon’a gore, idealarin meydana getirdigi alem, bir
piramite benzetilebilir. Bu piramitin tepesinde; Kiilli olan varlik ideas: bulunur. Platon, bu
varlik ideasini iyilik ideasiyla aynilestirmistir. Onun varlik mertebeleri diizeninde varliklarin

en tepesinde yer aldigini ifade ettigi Iyi ideasmin {i¢ dnemli vasfi vardir. Bu vasiflar; ebedilik,

5% Gokberk, Macit, Felsefq Tarihi, s. 25.
" Erdem, Hiisameddin, llk¢ag Felsefe Tarihi, s. 95-96.
% Erdem, Hiisameddin, Ilkcag Felsefesi Tarihi, s. 111-112.
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miikemmellik ve iyiliktir. Platon’da En Yiiksek Iyi ideasindan sonra sirastyla; Ruh (tin), insan

ideas1, Hayvan ideasi, Bitki ideas1 ve Dort unsur ideas1t Alemin unsurlarmi tegkil eder.”

Aristoteles ( M.0.384-322) ise, varlik felsefesini ve dlem kurgusunu yapmadan dnce,
varlik diisiincesinin alt yapismi olusturur. Once kavramlardan baslayarak 6z, tdz, birlik,
cokluk, madde, suret, gibi kavramlar1 tanimlayip gelistirir. Sonra da varligin var olan olarak
var olus sebepleri, unsurlar1 ve fonksiyonlar1 {izerinde durur. Aristoteles’e gore evrende
varliklar arasinda bir asamalar dizisi s6z konusudur. Bu diziyi olusturan varliklardan her biri
daha asagidaki derecedekilerle karsilastirilinca, daha iist ve daha miikemmel bir fikir veya
miikemmellige sahip iken, varligi kendinden daha iist derecede bulunan bir varlikla
karsilastirilinca, bu diizeyde madde veya miikemmel olmayislik durumu ortaya ¢ikmaktadir.
Aristoteles’in alemi su sekilde siralanir: 11k Ilke/Tanr1, sonra Yildizlar Gogii sonra Gok Kiire

sonra inorganik Alem ve Organik Alem. ®

Plotinus’a (204-270) gelince, Platonculugu yeniden canlandirma ve kiillilere yeni bir
mana kazandirma cabasi ile gelistirmis oldugu sudiir (emanation) nazariyesi ile varlik felsefe-
sini kurdu. Onun Yeni Platoncu teorisi, “Bir’den asagiya dogru inen ve diinyanm sahip bu-
lundugu gergeklik tiiriiniin kendisinden dogdugu yaratict gii¢ olarak goriiliir. Filozoflarin
kullandig1 mana itibariyle feyz veya siidlr terimi; biitiin varliklarm bir diizen i¢inde
[Ik/Bir/Tek/Zorunlu olandan tasip yayilmasina denir. Bu yoniiyle siiddr: Ik ve tek (Bir)
olandan zorunlu bir tagsma (emanation) sonucu miikkemmelden daha az mitkemmele dogru, 151k
sacip etrafin1 aydinlatandan karanliga dogru bir siralamayla, en alttaki varliga kadar inilen ve
bu ¢izgide miikkemmelligini ve yetkinligini, gittikce azalan bir vaziyette kaybeden bir varlik
diisiincesine denir. Diisen veya siidiir eden de diyebilecegimiz bu inis siirecini teskil eden
hareket; yiiksek olanin asag1 olan1 meydana getirdigi zorunlu ve otomatik bir yaratmadir. Bu
hareket, birlikten ¢okluga dogru bir harekettir. Bu hareketin veya siidirun varlik mertebeleri
sira diizeni su unsurlardan olusmaktadir: Bir, Nous (Kiilli akil), Alem nefsi (Kiilli ruh) ve
Madde. Plotinus’un sudir nazariyesinin temeli su climleyle izah edilebilir; Varligin temelini
[Ik Varlik olan Mutlak Bir olusturur. Diger varliklar da Bir’den zorunlu olarak Siidr eden

varliklardir. Plotinus’un biitiin felsefesinin temeli bu iki ciimlenin izahina dayanmaktadir. ¢!

Biitiin bu bilgilerden sonra durumu o6zetlemek ve anlamlandirmak adina sunlari

soyleyebiliriz. Diisiince tarihinde Alemin yaratilisi konusu ¢ok 6nceleri diisiiniilmiis ve pek

* Taylan, Necip, Islam Felsefesi, s. 67-69.
6% Taylan, Necip, Islam  Felsefesi, s.82-87.
8! Taylan, Necip, Islam Felsefesi, s. 107-109.
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cok goriis belirtilmistir. Bu konuyla 6zellikle, Antik Yunan tabiat filozoflar1 ¢ok ilgilenmistir.
Bu filozoflar, evrenin nasil ve neden olustugu sorularinin cevaplarini bulabilmek i¢in daha
cok maddi evren iizerine yogunlastirmislardir. Platon 6ncesi donemde, yaratilis konusunu
tekci ya da cok ilkeci prensiplerle ¢cozmeye calisan filozoflar olmustur. Yunan diisiincesinde
varligin tek bir esasa indirgenmesi hususunda su, hava, toprak ve atesin ilk temel madde
olusuyla ilgili tezler sOylenmistir. Bazilar1 bu tekil maddeleri birlestirerek cok esashi bir
sistem ortaya koymuslardir. Bazen de siidir gibi daha farkli bir sistem ortaya konmustur.

Alemin kokeniyle ilgili olarak yaptigimmz arastirmalar ve edindigimiz bilgilerden
sonra su sekilde farkh felsefi ve kelami tutumlarin ortaya ¢iktigini gorebiliriz: a- Alem
maddesiyle, suretiyle, zamani ve unsurlariyla ezelidir ve onu idare eden bir ilah-yaratici
yoktur. Bircok sekliyle bu, materyalizmin goriisiidiir. b- Tanri, esyanin suretlerini ve
unsurlarin1 ezeli bir maddeden meydana getirmistir. Bu goriisii Platon savunmaktadir. c-
Tanr1 ezelidir. Alem de maddesiyle, suretiyle ve zamaniyla ezelidir. Ama aleme hareket
vermesi yoniiyle Tanr1 alemin ilk muharrikidir. Bu goriisii Aristo (M.0.384-322) ve ibn Riisd
(v.595/1198) savunmaktadwr. d- Allah alemi herhangi bir ezeli maddeden meydana
getirmemis, tersine suddr yoluyla var etmistir. Bu suddr ezelidir. Alem de zaman yoniinden
ezeli, zat yoniinden miimkiindiir. Bu goriisii Platon (M.O. 427-347), Farabi (v.339/950), ibn
Sina (v.428/1037) ve daha bircok filozof paylagsmaktadir. e- Allah dlemi ‘bir sey olmadan
yoktan yaratmis, bunu sudir yoluyla ve ezelde degil, iradesi geregi baslangicit olan bir
zamanda yaratmistir. Bu da kelamcilarin ve Gazzali’nin (v.505/1111) gérisiidiir.*”

Biz burada bir de islam Diinyasinda konuyla ilgili neler sdylendigine kisaca deginmek
istiyoruz. Islam diinyasinda ise yaratihsla ilgili konular Islam’in daha ilk déneminde
Miisliimanlarm ilgisini ¢cekmistir. Yaratilisin nasil oldugu probleminin Islam cografyasinda
ortaya cikisi terceme faaliyetlerinin yapildigi asirda ortaya ¢ikmis oldugunu sdyleyebiliriz.
Elbette Miislimanlar bu tarihten O6nce de yaratilisin nasil oldugunu diislinliyordu. Ama
konunun su ylizine ¢ikmaya basladigi zaman yaklasik olarak bu asir siirmiistiir diyebiliriz.
Ciinkii Hz. Peygamber’in ashabina bu gibi konulardan bahsettigi hadislerde zikredilmektedir.
Islam filozoflar1 Platon’un, Aristo’nun, Yeni Eflatuncularmn ve digerlerinin dgretilerinden
etkilenmislerdi. Onlar Islami naslarla Yunan felsefesi arasinda kurulabilecek iliskinin ne
olabilecegi konusunda tartigtilar. Onlarin etkisinde kalanlar, kismen etkilenenler ya da hig
etkilenmeyen Miisliiman filozoflar oldu. Bu etkilesim durumuna gore de eserler yazildi. Bu

eserlerden ve bu eserlerdeki bilgilerden ileriki konularda yeri geldik¢e bilgi verilecektir. Bu

82 Diizgiin, Saban Ali, Nesefi ve Islam Filozoflarina Gore Allah-Alem Iliskisi, Ak¢ag Yay., Ankara, 1998,
S. 265-266.
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baglamda Farabi, Ibni Sina gibi Siidir Nazariyesini savunan miisliiman filozoflar oldu. Lakin
ekseriyetle miisliiman filozoflar alemin yoktan yaratilisini esas alan, alemin hadis olup sadece
Allah’1n ezeli oldugu inancini savunmuslardir.

Sonu¢ olarak sdylemek gerekirse; ilk madde teorileri deyince, Kur’ant Kerim’de
alemin baslangict ve yaratilis1 ile ilgili olarak Ars’in su lizerinde olusunu anlatan Hud
suresindeki : " O (Allah) hanginizin daha giizel amel ve davranista bulunacagini denemek

"% ayetini ve "Biz her canli seyi sudan

icin, ars1 su Ustiindeyken, gokleri ve yeri yaratandir
yarattik"®* ayetini agiklamamiz gerekmektedir. Burada her seyin yaratilisinin asli maddesinin
su olmasi durumu, Yunan filozoflarinin kastettigi anlamda bir ilk ilke/ arke olmas1 anlaminda
degildir. Bunun anlami 6nce sadece Allah vardi sonra Allah alemde ilk olarak suyu yaratt1 ve
sonra da her sey sudan yaratildi anlamindadir. Yani ilk olarak bir cevher yaratildi, bu 6nce
suya, daha sonra da hava, 151k vb. varlik 6gelerine doniistiiriildii. Yaratilista ilk baslangi¢
maddesi sudur. Biitiin bunlardan sunu soyleyebiliriz: Su, Alemin yaratilisinda Gnemli bir

asamadir. Baz1 noktalarda ilk olma 6zelligi vardir. Ancak bu, onun ezeli oldugu anlamina

gelmez. Suyu da Allah yaratmustir.

2. Siidir Teorisi

Stdar kelimesi, sozliikte; dogmak, meydana ¢ikmak gibi anlamlara gelirken felsefi
terim olarak; kainatin meydana gelisini yorumlamak iizere tasarlanan, yoktan ve higten
yaratma inancindan farkli oldugu ileri siiriilen teoriyi ifade eder. Siidir yerine ’akmak,
fiskirmak ve tagsmak’’ anlamlarindaki feyz kelimesi de kullanilir.%

Simdi siiddr teorisinin ne oldugunu anlamaya ¢alisalim; Siid{r teorisine gore; nasil
ki giines ile 151k ve ates ile 1s1 arasinda zaman bakimindan bir 6ncelik yoksa Allah ile alem
arasinda da zaman bakimindan bir Oncelik bulunmamaktadir. Bu manada alem, hadis
olmayip, ezeli bir varliktir. ‘Bir’ den biitiin varliklarin ¢ikmasi anlamina gelir. Siiddr teorisi
bircok Miisliiman filozofu etkilemistir. Farabi ve Ibn Sina, Allah- dlem iliskisinin yorumunda,
kelamcilarin alemin mutlak yokluktan ve sonradan yaratildigi tezine karsi, yoktan bir seyin

meydana gelmesini agiklamanin giicligiinii, en azindan zaman bakimindan bunu savunmanin

5 Had, 11/7.
5% Enbiya, 21/30.
6 Kaya, Mahmut, Siidiir, DIA, XXXVII/467.
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imkansiz oldugunu diisiinerek, din ile felsefenin Ogretilerini bu diisiincede birlestirmeye
calistilar.

Islam felsefe geleneginde ilk defa siidir’u Plotinus’tan alipp kozmoloji égretilerine
yerlestiren Farabi ve Ibn Sina olmustur. Her ikisi de Plotinus’tan yararlanarak kurguladiklar:
siidlir nazariyesinde benzer diisiiniirler. Onlarin etkilendigi Plotinus’a gore ise Tanr; Iyi’nin
bizzat kendisidir. O, hicbir seyle bagmtili olamaz; ciinkii O Ilk’tir. Higbir seyle
sinirlandirilamaz, sonsuzdur ama uzami vasitasiyla degil kudreti vasitasiyla sonsuzdur. Ne
bicimi ne de yiizli vardir. Ona gore ilahi akil alemi biitlinlinii ve ayrmtilarini tek bir sezgi
eylemi i¢inde sarip sarmalayarak yaratmustir. Ilk Varlik, her yerde tek ve aynidir; ancak onun
tekligi varliklarin ¢oklugunu engellemez. Ik Varlik, bizzat kendinden disar1 ¢ikmaksizin ve
evrenselliginden bir sey yitirmeksizin bu ¢oklugu dogurur. Biitiin varlik, Bir’in i¢inden
dogrudan dogruya dogmaktadir ve ayn1 zamanda onda ickindir. Plotinus zirveye “Bir” dedigi
seyl, en asagitya ise ‘“maddeyi” koymustur. Sonra kalan wvarliklar1 bu ikisi arasina

yerlestirmistir. 67

Bu sistemde, varlik agamalarindan her birinin kendine 6zgii bir yapist vardir. Bunlarin
her birinin varolusu, birligi ve coklugu hep baska baskadir. Ancak bu asamalar birbirinin
sonucu olarak art arda dizilirler. Plotinus’un bu diisiincelerine bakarak onunla ilgili su
sonuclar1 ¢ikarabiliriz: Tanr1’y1 ilahi dinlerin vasiflandirdig: tarzda, alemi yoktan yaratan bir
glic olarak kabul etmedigi gibi, ezeli ve ebedi olan maddeye hareket, sekil, diizen ve gii¢

veren bir Tanri fikrini de kabul etmez

Platinos’un sisteminde, “Tanri’’nin kendi zatim1 akletmesiyle kendisinden tasan ilk
sey, ilk akildir. Ozii itibariyle miimkiin olan bu akil, zorunlu varliga nispeti i¢inde vaciptir. Ik
aklin kendi tistiindeki prensibi akletmesi, ikinci aklin sudGruna yol acar; kendi miimkiin 6ziinii
akletmesiyle de ilk felegin nefsi ve cismi meydana gelir. Ikinci aklin ayni sekilde ilk prensibi
akletmesi iiclincli akli, kendi 6ziinli diistinmesi ikinci felegin nefsini ve cismini meydana
getirir ve bu, ay alt1 alemi yoneten onuncu akil ve dokuzuncu felegin sadir olmasma kadar
devam eder. Boylece on akil ve dokuz felek, bir dizi akletme sonucu meydana gelmis olur. Su
halde yaratma ve var etme siireci ile akletme siireci aynidir ve daha yiiksek varlik

mertebelerinin akledilmesiyle daha alttakiler olusur.”®

5 Taylan, Necip, Islam Felsefesi, s. 108-109,200-201.
°" Gokberk, Macit, Felsefe Tarihi, s. 120.
5 Bolay, S. Hayri, Alem, DIA, 11/358.
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Yukaridaki bilgilerden ¢ikardigimiz sonuglara gore; Ezeli yaratma anlayisi iginde
gortilebilecek teorilerden birisi, siid(r teorisidir. Stidlr teorisi yoktan yaratma karsit1 bir tez
olarak disiiniilebilir. Plotinus’un sudiir teorisinde, yoktan yaratma anlayis1 yoktur ve alem
ezelidir. Alemin kendisinden tastig1 varlik olan Tanr1 ezeli olduguna gore alem de ezelidir.
Islam filozoflarmm savundugu siiddr teorisi ile Plotinus ve onun gibilerinin savundugu siiddr
teorisi arasinda da fark vardir. Islam filozoflari, hicbir seye benzemeyen ve miikemmel olan
Tanr’nin hadis olan varliklarla iliskisi konusunda &6zenleri vardir. Islam filozoflarinm
savundugu siidiir tam olarak yoktan yaratmanin karsit1 degil de zamansal yaratmanin karsiti
bir goriistiir.

Farabi de Plotinus’un sudir teorisinden etkilenenlerdendir. Farabi, Tanr1’y1 herhangi
bir ontolojik bilesiklikten uzak, varligi ile mahiyeti ve sifatlar1 arasinda ontolojik bir ayirima
gidilemeyen varlik olarak algilamistir. Onun varligi diger biitiin varliklardan 6nce gelir. Onun
varligina yokluk ariz olmadig1 gibi O, ezelidir ve ebedidir. Farabi, Aristo gibi her hareket
eden seyin bir muharriki olduguna inanir. Higbir sey kendiliginden harekete gecemez. O halde
bir ilk muharrik mevcuttur ki o da Allah’tir. Farabi’ye gore Allah esyay1 var ederken bir amag
giitmez. Ciinkii bdyle olsayd1 bu ama¢ onun varligmin nedeni olmus olur ve dolayisiyla o ilk
neden olamazdi. Fakat Plotinus’tan farkli olarak Farabi’de varlik, Allah’in bilgisi ve rizasi
olmaksizin, O’ndan tabii bir yolla ¢ikip (sudtr) meydana gelmis degildir. *°

Bunlardan sunu anhiyoruz ki; Farabi’nin sisteminde Allah, zatin1 bildigi i¢cin ve bu
ideal varlikta iyilik diizeninin ilkesi O oldugu i¢in esya O’ndan zuhur etmistir. Yani Allah’in
ilmi, miimkiin varligin var olmasinin yegane nedenidir. Zorunlu varliktan ¢ikma ya da tagma,
Tanri’da boliinmeyi cagristiracagimdan, Stdirfiziki anlamda bir ¢ikis ve tagsma olarak
disiiniilmemelidir. Bu, varligin sadece kendiliginden degil de baskasi1 ve kim tarafindan var
edildigini ifade eder ki, bu da yaratma anlamma gelmektedir.

Farabi’ye goOre bir seyin var olmasi ve Tanri’nin iradesi ayni andadir, zaman
bakimimdan biri digerinden sonra olmayip, aradaki oncelik sadece zat bakimindandir. Bu
zamansal kidemin reddi anlamina geliyor. Bu agiklamada ki amag¢ alemin yaratilis 6ykiistinii
aklin kanunlarma daha da uygun hale getirmeye ¢calismak i¢indir.

Ibn Sina’ya gére; Allah’tan “bir” ¢ikar. Eger ondan iki fiil ¢ikmis olsaydi, bu ¢ikis
iki ayr1 yonden olur ve neticede fiildeki ikilik, failde de ikililigi gerektirirdi. Onun zat1 bir
olduguna gore, ondan ancak ‘bir’ ¢ikar. O’ndan ilk ¢ikan sey cisim olamayacagina gore, bu

¢tkan maddi olmayan bir cevherdir ki o da “Ilk Akil”dir. Her sey, sira ve aracilar zinciri

9 Kaya, Mahmut, Siidiir, DIA, XXXVII/467.
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acisindan O’ndan ¢ikmustir. ‘Bu fiil ondan ¢ikmustir’ dedigimizde Ibn Sina’ya gére, neden de
sonu¢ da O’ndandir demek istiyoruz ki, bu O’nun fail olusuna bir eksiklik getirmez. Aksine
her sey O’ndan, O’nun vasitasi ile ve O’na doniik olarak ¢ikar. O halde O’ndan ¢ikan her sey
belli bir siraya gore ve belli aracilar vasitasiyla ¢ikmistir. O’ndan ilk ¢ikan varlik en serefli
olandir. Bundan sonra en serefliden daha az serefli olana inilir ve nihayet en degersiz olanda
(suddr silsilesi) son bulur.”

Yukaridaki bilgilerden ¢ikardigimiz sonuglara gore; Ibn Sina, ilahi birligi ¢okluk gibi
ona yakigsmayan eksikliklerden uzak tutmak i¢in Tanr1 ile alem arasinda bir¢ok ruhi cevherler
tasarliyor. ‘Bir’den ancak bir ¢ikar’ ilkesiyle de bunu agiklamaya calisiyor. Bu ¢ikis ya da
Stiddr da bir zincir halinde maddeye kadar iniyor.

Ibn Sina’ya goére biz insanlar, tasavvur ettigimiz seyi gerceklestirirken onun var
olmas: i¢in kasit, hareket ve iradeye muhtacizdir. Halbuki O’nun (Allah’m) hakkinda bdyle
bir sey uygun degildir. Su halde O’nun akletmesi, kendisinden meydana gelen seylerin
illetidir. O her seyin failidir. O, her varligin O’nun zatindan ayr1 bir tagmayla tastig:
mevcuttur. Su halde Ibn Sina’ya gére Ik, biitiin varhigmn kendisinden tasmasindan hosnuttur.

Ibn Sina’nim ve Farabi’nin Allah’n iradesi konusunda soylediklerine; Gazzali, fail-i
muhtar Allah inancindan uzaklasildigini ve Allah i¢in yaratmada bir zorunlulugun ortaya
ciktigin1 sdyleyerek bu teoriyi elestirir. Gazzali’ye gore insan bunlar1 riiyada gordigini
anlatsa; bu, onun mizacinin bozulduguna delil sayilir. Gazzali, sudiirun su ii¢ temel niteligini
de reddetmektedir: a) Gazzali, sudGrun temel dayanagi olan varliktaki zorunlu-miimkiin
ayrimini belli bir tarzda (kavramsal olarak) kabul etse de, ilk varligin miimkiin olmasinin
coklugun sebebi olarak gosterilmesini reddetmektedir.  b) Gazzali sudlrun ikinci prensibi
olan “zorunlu varligm mutlak bir bilgiyle akletmesi sonucunda sudir silsilesinin basladigi”
seklindeki goriisii de reddetmektedir. Ona gore bilmek ve akletmek bir seyin varliga ¢ikmasi
icin yeterli sebep degildir. ¢) Gazzali sudirun {i¢lincli prensibi olan “birden yalniz bir ¢ikar”
onermesini de elestirir. Gazzali, Allah’in zatindan hi¢bir seyin sudir etmis olduguna
inanmadig1 gibi, O’nun her seyden miiniizzeh oldugunu her firsatta vurgulamaktadir. ”*

Bunlardan sunu anliyoruz ki; Islam filozoflar1 yaratma kavrami igin ibda’ kavramini
kullanirlar ki bu yoktan yaratma anlamma gelir. ibn Sina yoktan yaratmanin daha iistiin
oldugunu soyliiyor. Onlarin kabul etmedikleri sey yoktan yaratma degil sonradan zamansal

yaratmadir. Onlara gore alem ezeli olarak fakat yoktan yaratilmustir. Alemin yoktan

" fzmirli, ismail Hakk1, Islam’da Felsefi Akimlar, Kitabevi Yay., Istanbul, 1997, s.131-134.
m Gazzali, Ebu Hamid Muhammed, Filozoflarin Tutarsiziig, Klasik Yay., Cev: Hiiseyin Sarioglu, Mahmut
Kaya, Istanbul, 2005, s. 117-118.
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yaratilmas1 demek, Tanri’nin kendi disinda hi¢cbir madde veya sebebe bagvurmadan onu var
kilmas1 demektir. Allah dlemden zaman itibariyle degil; fakat tipki sebebin sonucundan 6nce
olmas1 gibi, zat ve sira itibariyle dncedir.

Ibn Riisd’iin (v. 595/1198) diisiince sisteminde Alem yaratilmistir, siirekli bir olus
icindedir ama ortaya ¢ikist Oncesizdir. Yoktan yaratilis yoktur tersine her an tekrarlanan bir
yaratilis vardir. Evren yaratic1 ve hareket ettirici bir giice bagimlhidir. Aristo gibi maddenin
oncesizligini kabul eder ama maddenin Tanri’dan form almasi konusunda Aristo’dan ayrilir.
ibn Riisd, siidir teorisinin Tanri-alem iliskisinde, yetersiz kaldigmi vurgular ve Alemin
Yaratic1 failinin bulundugu gergegini kabul eder. Ibn Riisd bu 6énemli tespitten hareketle
“stirekli yaratma” kavramini giindeme getirmistir. Alemin ezeli mi yoksa sonradan mi
yaratilmis oldugu konusunu tartisirken, Alemin bir Yaratici-failinin bulundugu gergegini

olmazsa olmaz 6n sart olarak ortaya koymustur.”

Durumu ozetlersek; ibn Riisd’e gore Alemin faili olan Allah’in varhg: gibi fiilinin de
ezell olmasindan daha tabii bir sey diisiiniilemez. Zira mutlak anlamda yetkin yegane varlik
Allah’tir. Demek ki Allah’1n fiilinin ve iradesinin insan iradesinden daha yiice bir seyden kay-
naklanmas1 gerekir ve onun mahiyetini de ancak Allah hakkiyla bilebilir. Ayrica Allah’in
fiilleri, bizim bildigimiz fiillerden ¢ok farkli ve en listiin bir sekilde gerceklesir. O zaman

Allah ilk kez yaratandir, tek yaraticidir ve alem yaratilmustur.

Islam filozoflarindan Kind1i (v. 252/809) ise farkli diisiiniir. Kindi , yaratilis konusunda
ne Platon’un diisiincelerine ne de Aristo’nun fikirlerine itibar etmektedir. O, siidar
nazariyesine de itibar etmemistir. Ona gore “’bu 6greti, maddeden miinezzeh, askin ve bir
olan ilah ile maddi, degisken ve parcalara ayrilmaya miisait olan alemi birbirine yaklastirmak
istemistir. O’na gore gergekte hayal {iriinii olan bu 6greti felsefi ve dini agidan bir hezimettir.
Kindi delilleriyle bu alemin bir defada yoktan, zamanin ve maddenin olmadig: bir ortamda
mutlak anlamda Yaratict Kudretin fiiliyle yaratildigmi beyan etmektedir. Bu yaratic1 kuvvet
ise Allah’trr.”” ”® Kindi, bu diisiincesiyle siidiru kabul etmeyip yoktan yaratmay kosulsuz
kabul ederek Farabi ve Ibni Sina’dan ayrilir.

Bu bilgilerden sonra sonug olarak sunlar1 sdyleyebiliriz: Islam diisiincesinde, alemin
yaratilis1 hakkinda iki temel anlayis ortaya ¢ikar. Bu anlayislar “Yaratma teorisi” ve “Siidar”
teorisi” seklinde isimlendirilir. Birinci teoriyi 6zellikle Kelamcilar, ikinci teoriyi ise istisnalari

olmakla birlikte Islam filozoflar1 savunur. Islam filozoflarinin hepsi de siidiiru savunan

2 zmirli, ismail Hakki, Islam’da Felsefi Akimlar, s.302-304.
7 Taylan, Necip, Islam Felsefesi, s. 150-151.
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filozoflar degildir. Kindi bu filozoflardandir. Farabi ve Ibn Sina, Allah- alem iliskisinin
yorumunda, kelamcilar tarafindan ileri siiriilen Alemin mutlak yokluktan ve sonradan
yaratildig1 tezine karsi, yoktan bir seyin meydana gelmesini aciklamanin gii¢liiglinii, en
azindan zaman bakimindan bunu savunmanin imkansiz oldugunu diisiinerek, din ile felsefenin
ogretilerini bu diisiincede birlestirmeye calistilar. Onlarm kabul etmedikleri sey yoktan
yaratma degil sonradan zamansal yaratmadir. Onlara gore alem ezeli olarak fakat yoktan
yaratilmistir. Ibni Riisd ise bu iki teorinin arasi bulmaya calisir. Gazzali de Allah’m
zatindan bir seyin siidir etmis olduguna inanmadigin1i ve O’nun zatinin her seyden

miiniizzeh oldugunu sdyleyerek Farabi ve Ibni Sina’y1 elestirmektedir.

3. Big Bang Teorisi

Bu boliimde, Big Bang Teorisinin temel delillerine 6nce bir bakalim. Bu teori ne
diyor anlamaya c¢alisalim. Bu teori evrenin genislemesi basligiyla yakindan ilgilidir. Bu
nedenle iki konuyu iliskilendirerek ele alalim. Ilk olarak da konuyla ilgili daha 6nce nasil
diisiiniilmiis sonrasinda nasil bir noktaya gelinmis bir gbz atalim.

Newton, ¢ekim giicli egemenliginde sonsuz bir evren 6ngoérmiistii. Ciinkii sonlu ve
duragan bir evrenin i¢inde, birbirini ¢eken madde yapisacak ve tek bir bilesene doniisecekti.
Evreni sonsuz biiyiitmek, ¢ekim kuvvetinin yol agacagi sorunlar1 yok etmiyordu, evren sonsuz
bile olsaydi her sey sonunda yine ¢ekim giiciiyle bir tek bilesene doniisecekti. Newton’un
sonsuz evren fikri, yaratilisin baglangic zamanini1 géstermek agisindan giicliik ¢ikarryordu ve
zihinde belirsizlige yol aciyordu. Fakat sonsuz gilicli Tanri’nimn, sonsuz bir evreni
yaratabilecegi, Kilise dahil bir ¢ok ilahiyatci tarafindan benimsenmisti. Newton’dan sonraki
bilim adamlar1 ve felsefecilerin asagi yukari hepsi, Newton fiziginin etkisi altindaydilar ve
evreni sonsuz biylikliikkte kabul ediyorlardi. Bu, Big Bang teorisi ortaya konuluncaya kadar
boyle devam etti. "

Daha 6nceki zamanlarda Newton'un kiitlecekimi kuramina bakarak evrenin bu isleyisi
tahmin edilebilirdi. Ancak duragan evren inanci o kadar giiclitydii ki, XX. yiizyilin baslarina
kadar inatla varhigini siirdiirdii. 1915'te genel gorelilik kuramini kesinlestiren Einstein bile
evrenin duragan oldugundan o kadar emindi ki, bu sonucu miimkiin kilmak i¢in kuramini

degistirdi. Einstein ve diger fizik¢iler genel gorelilik kuramimin statik olmayan evreninden

™ Taslaman, Caner, Big Bang ve Tanri, Istanbul Yay., Istanbul, 2003, s. 19.
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kacmaya calisirken, Rus fizik¢i ve matematik¢i Alexander Friedmann, evrenin genislemekte
oldugunu agiklamaya koyulmustu.”

Rus fizik¢i ve matematik¢i Alexander Friedmann, Einstein’in izafiyet teorisiyle ortaya
koydugu denklemler {izerinde ¢alisti ve bu denklemlerin, evrenin genislemesini gerekli
kildigmi1 ortaya koydu. Boylelikle duragan degil, dinamik bir evren tasarimlaniyordu.
Einstein’m formiilleri bizi uzayin genisledigi fikrine ulastirdig gibi, uzaym genislemesinin
en sonuna dek geriye gotiiriilmesinin sonucunda -uzay yok oldugu i¢in- zaman kavraminin da
yok olacagi bilgisine ulastirdi. Bundan da Big Bang Olaymin sadece maddenin degil,
zamanin da baglangict oldugunu anliyoruz. Einstein’in formiillerinden mutlakligi sarsilan
zaman kavrami, sonsuzdan beri var olma 6zelligini de bu formiillerin gotiirdiigii sonuglardan
dolay1 kaybediyordu. Artik zaman, baslangici olan izafi bir kavramdi. Fakat bu, bazilarinin
sandig1 gibi, zamanin, zihin tarafindan iiretilen bir kavram oldugu ve dis diinyada varligiin
olmadig1 anlamina gelmiyordu. Konumuz agisindan maddenin ve zamanin baslangicinin
olusunun ortaya c¢ikisi, Big Bang teorisinin her ikisinin baslangic anini beraber ortaya
koymas1 agisindan ¢ok 6nemlidir.”

Bagka galaksilerin varligini kanitlayan Hubble, bundan sonraki yillarmi galaksilerin
uzakliklarmi kataloglayarak ve tayflarini gozlemleyerek gecirdi. Galaksilerin ¢cogunlugunun
tayfinda kizila kaymalar tespit etti. Bir galaksinin kizila kayma miktar1 bile gelisigiizel
degildi, bize olan uzakligiyla dogru orantiliydi. Bir baska deyisle, galaksi bizden uzak oldugu
oranda hizla uzaklasiyordu! Bu da, 6nceden diisliniilenin tersine, evrenin duragan olmadigi,
biiytikligliniin degistigi anlamini tasiyordu. Aslinda evren genislemekte, farkli galaksiler
arasindaki mesafe her an bityiimekteydi.

Yukaridaki bu bilgilerden su yorumlar1 ¢ikarabiliriz. Bahsi gecen Hubble verileri
kullanilarak galaksilerin uzaklagma hizlar1 ve belli bir siire sonunda hangi galaksinin nerede
olacag1 tahmin edilebilmektedir. Bu tahmin bilgisi galaksilerin uzakliklariyla hizlar:
arasindaki dogrusal baglant1 sayesindedir. Bu baglant1 yardimiyla zaman ¢izgisinde ileriye
dogru gidilebildigimiz gibi geriye yani gegmise dogru da gidebiliriz. Ve sonunda evrenin
baslangi¢ zamanlarma varabiliriz. Boylece de evrenin yasini bulabiliriz. Evrenin yaratilmig
oldugu sonucunu bilimsel olarak ¢ikarabiliriz.

Simdi de bu sonuglara ulagsmamizi saglayan Biiyilkk Patlama olaymm nasil

gerceklestigini anlatmaya calisalim. Biiylik patlama sirasinda evrenin sonsuz sicaklikta

> Hawking, Stephen, Zamanin Daha Kisa Tarihi, Cev.Selma Ogiing, Dogan Kitapgilik, Istanbul, 2008, s. 50.
7® Taslaman, Caner, Big Bang ve Tanr, s. 20.
""" Hawking, Stephen, Zamanmin Daha Kisa Tarihi, s. 50.
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oldugu diisiiniiliiyor. Evren genisledik¢e 1sinimmin 1sis1 diisiiyor. Is1 basit bir sekilde,
parcaciklarin ortalama enerjisinin ya da hizinin 6l¢iisii oldugundan, evrenin soguma siirecinin,
evrenin i¢indeki madde lizerinde etkisi ¢ok biiyiik oluyor. Cok yiiksek 1silarda parcaciklar o
kadar hizli hareket ederler ki, birbirlerinin ¢ekim alanlarindan kagabilirler ve bu durum
sonugta niikleer ya da elektromanyetik kuvvetlerin ortaya ¢ikmasina neden olur; sogumakta
olan parcaciklarin bir kiime olusturmaya baslamak iizere birbirlerini ¢ekmeleri beklenir.
Evrende bulunan parcaciklarn tiirleri bile 1s1ya ve dolayisiyla evrenin yasina baghdir.

Big Bang’e goére evren, baslangigta ¢ok yogundur ve bu yogunluk, genislemeyle
siirekli azalmaktadir. Uzak galaksilere baktigimizda aslinda evrenin gegmisine bakmakta
oldugumuzu diisiinmeliyiz. Cok uzak galaksilerin 15181 milyarlarca 151k yil1 mesafeden geldigi
icin, biz bu galaksilerin milyarlarca yil dnceki halini gormekteyiz. Milyarlarca yil 6nceki
durumunu bdylece gozlemleyerek evrenin, o zamanlar daha yogun oldugunu anlamaktay1z.
Bu, Big Bang’in bir kez daha dogrulanmasi demektir. Milyarlarca y1l 6nce daha yogun olan
evren, genisleye genisleye bugiinkii yogunluguna diismiistiir. Big Bang teorisinin ortaya
kondugu zaman dilimi, Marksist ateizmin ylikseliste oldugu, pozitivizmin bir¢ok bilim
adaminca tek gecerli felsefi sistem olarak kabul edildigi yillardi. Boyle bir zaman diliminde,
ateizmin temel goriis olarak kabul ettigi ve Tanr1’y1 devre dist biraktig1 i¢in pozitivizmin de
¢ok memnun oldugu “sonsuzdan beri var olan evren” fikri yikiliyordu. ’®

Simdi Big Bang Teorisi hakkinda aktarilan bilgilerden sonra bu teoriden
cikarabilcegimiz sonuclara bakalim: Ateizm, Materyalizm ve Pozitivizm gibi akimlar,
alemin ezeli oldugunu, yaratilmadigin1 ve tabiki yaratici bir Tanri’nin da olmadigmni
savunurlar. Bunun da bilimsel diisiince ve aklin kanunlarmin bir geregi oldugunu iddia
ederler. Ama Big Bang teorisi ve onun yardimcisi olan Kuantum teorisi aslinda evren
orneginde oldugu gibi bir seyin yoktan yaratilabilecegini kanitladi. Hem de Ateizm’in
sarildig1 bilim diliyle. Buna gére zamanda geriye dogru gidildikce, her seyin baslangicta
yokluga dogru gittigi sonucuna ulasiliyor. Big Bang’in ortaya koydugu veriler ile evrenin
ezeli olmadig1 ve bir baslangicinin oldugu anlasilir. {lahi dinler temel inang esasi olarak
evrenin yaratidigmi savunurlar. Mekanin yaratilma durumu gibi zamanin da yaratilip
yaratilmadig1 diisiincesi, her zaman tartisilmis ve ilahi dinler Allah’tan baska herseyin ve
tabiki zaman ve mekanin da yaratildigin1 hep savunmustur. V e Allah’in zaman-disi, zaman-
istii ve zamanin yaraticis1 oldugu gibi mekan-disi, mekan-iistii ve mekanin yaraticisi

oldugunu vurgulamistir. Zira mekan ve zamanim i¢inde veya etkisinde olmus bir Tanri,

"8 Taslaman, Caner, Big Bang ve Tanr1, s.32.
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gercek Tanr1 olamaz. Allah, kendinden baska herseyin yaraticisidir ve onu etkileyebilecek hig
bir gii¢ yoktur. O herseyin Otesindedir. Eger zaman ve mekan yaratilmamis ezeli varlik
olsalard1 bu durum Allah’in kudret ve ezeliyetine zarar vereceginden temiz bir Allah inanci
olusamazdi. Boylesine temiz bir Allah inanci olmamasi ise hayatin, kaderin ve diizenin
bozulmas1 ve anlamsizlagmasi sonucunu dogururdu. Big Bang Teorisi, ilahi dinlerin bu temel
ve hayati goriisiine bilimsel destek saglamustir. Ayn1 katkiyr Izafiyet Teorisi de yapmustir.
Izafiyet Teorisi uzayi, maddeyi, hareketi ve zamam birbirine baglamis, bunlarm birinin
yoklugunda digerlerinden de s6z edilemeyecegini gostermistir. Ayrica bu teori, zaman ve
mekanin goreceli oldugunu, mutlak olmadigin1 anlatarak mutlak olamayan bu 6gelerin varlik
ve yokluk arasinda gidis gelislerinin onlar1 eksik kildigin1 boylece bir baslangiclarinin
oldugunu gostermistir.

Kur’an’da alemin yaratilis Oykiisiinde ilk zamanki duman hali ¢ok 6nemli bir yer
teskil eder ve Big Bang teorisi ile oOrtiisen yoOnleri bulunmaktadir. Goklerin, yaratilisin
baslangicinda duman halinde olusu Fussilet Stiresinin ayetlerinde soyle anlatilir: "De ki: Siz
mi arz1 iki giinde yaratani tanimiyor ve Ona esler kosuyorsunuz? iste alemlerin Rabbi O'dur.
Ona tstiinden agir baskilar (saglam daglar) yapti. Onda bereketler yaratti. Onda arayip
soranlar i¢in gidalarmi (bitkilerini ve agaglarni) tam dort giinde takdir etti (diizene koydu).
Sonra duman halinde bulunan gége yoneldi. Ona ve arza: "isteyerek veya istemeyerek
(varliga) gelin," dedi. “’Isteyerek geldik.”” dediler. Bdylece onlari, iki giinde yedi gok yapt1 ve
her gbge emrini vahyetti. Ve biz en yakin gogii 1ambalarla ve koruma ile (koruyucu giiclerle)

donattik. iste, bu o, Aziz Alim (Allah)'in takdiridir."

Simdi bu ayeti, bazi1 bilimsel diisiincelerinde yardimiyla yorumlayarak alemin ilk
yaratilisini s0yle agiklayabiliriz: ilk yaratilan sey buhar, bulut (ama’) veya duman olabilir ya
da su daha Once yaratilmis olabilir ve sudan da hava, buhar veya bulut meydana gelmis
olabilir. Sonugta ilk madde olarak bu buhar yahut duman karsimiza ¢ikiyor. Bu duman veya
gaz bulutu sikist1 ve enerji birikimi nedeniyle bir patlama oldu ve bosluga dogru savruldu. Bu
patlama goklerin bitisikken ayrilmasi anlaminda bir olaydir. Savrulan parcalar kendi i¢cinde de
kiitle ¢cekim kuvvetinin etkisiyle donmeye ve sogumaya basladi. Bu doniisiin siiratli olusu
sebebiyle yogunlasan ana kiitlelerden bazi1 parcalar kopup, ana kiitlenin etrafinda donmeye
devam ettiler. Bu yogunlagma sirasinda giines olustu. Giines 1s1 ve 151k verecek hale gelince
kopan parcalarin etrafindaki Hidrojen ve Helyum gazlar1 uctu ve gezegenler sekillenmeye

basladi. Gezegenler nihayet iyice soguyarak bugiinkii sekillerini aldilar. Bugiinkii sekillerini

7 Fussilet, 41/9- 12.
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alislar1 alt1 asamada oldu. Iki asamada yerin yaratilis1 tamamlandi ve iki asamada sema yedi
kat olarak diizenlendi. Iki asamada da yerdeki daglar ve yiyecekler detaylar dizayn edildi
Allah’in kudretiyle. Bu duruma gore, yagmurun yagmasi icin gereken iklimsel sartlarda
olusan sicak, su ve buharlagsma olaymnin benzerinin, baslangictaki duman halinde de
yasanmis olabilecegi anlasiliyor.

Ayrica Big Bang teorisi, itikadi agidan daha basgka bilgiler ve kazanimlar da
saglamistir. Ornegin Mistisizmdeki alemin bir hayal ve yanilsama oldugu gercek olmadigi
yoniindeki diislincelerine karsilik alemin ve varligin gercek ve hak oldugunu, harika bir
tasarim ve saheser oldugunu bilimsel ve akli olarak kanitlamistir. Ciinkii kainattaki muhtesem

matematiksel denge ve ayar hayale yer birakmayacak kadar gercekei.

Panteizm ve Panenteizm gibi felsefi diisiincelerde, Ilahi dinlerin Allah inancina ters
olan noktalar vardir. Buna gore; alem ile Tanr1 6zdestir yani alem, Tanri’nin kendisidir veya
alem, Tanri’’nin bir parcasidir diyerek Tanri’da maddesel ve sekle girmis dgelerin oldugu
diisiiniliir. Bu ise miikemmel bir Allah inancini zedeler. Oysaki Ilahi dinler, Allah’tan baska
herseyin yaratildigmi savunmustur. Allah’in zaman ve mekan iistii oldugunu ayrica zamanin
ve mekanm yaraticist oldugunu vurgulamistir. Zira mekan ve zamanm i¢inde veya
etkisinde olmus bir Tanr1 gercek Tanr1 olamaz. Allah, kendinden baska herseyin
yaraticisidir ve onu etkileyebilecek hic bir giic yoktur. O herseyin 6tesindedir. Madde ve sekle
biirlinmekten uzaktir.

Big Bang teorisi ise maddenin disinda olan ve mekan ile zamani yaratan bir
Tanr1’y1 gerektirir. Zira aksi durumda akil tikanir ve hayat anlamsizlasir. Big Bang teorisi
aynt zamanda alemde birligin oldugunu da kanitlar. Patlamadan onceki hazirlik ve o
maddenin nitelik ve niceliginin ayarlanmasi ve de bizzat o maddenin yaratilmasi, bir giiclin
varligmn gerektirir. Devaminda alemin tiim pargalarmin tek bir noktadan ¢ikmasi ve bu
parcalarda aymi fiziksel kanunlarm islemesi de bir birligi anlatir. Eger alemde farkli
iradelerin tasarimi olsaydi bu birlik saglanamazdi. Biiyilkk Patlama eger daha hizli olsaydi
tim madde dagilacak ve dlem bir biitiin olamayacakti. Eger bu patlama daha yavas olsayd1
tiim madde ¢ekim giiciiniin etkisiyle sonuca ulagamayacakti.

Bu durum alemin tek bir Yaratici tarafindan yaratildigini gosterir. Ciinkii bu hassas
hizin saglanmasi ancak aleme hilkmederek madde yogunlugu ve patlama siddeti gibi kritik
ayarlar1 dizayn eden bir varligi gerektirir. Bu sekilde anhiyoruz ki alem yaratilmis bir

noktadan baslayarak asama asama Allah tarafindan bu son haline sokulmustur.
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4. Evrim Teorisi

Canlilarin basamak basamak bi¢cim degistirmesine evrim denir. Evrim konusu ile ilk
kez ugrasanlar eski Yunan diisiliniirlerinden Empedokles, Demokritos, Aristotoles gibi bilge
kisiler olup evrime inanmislar ve bazi goriisler ortaya siirmiislerdi. Ortagcag'da kilise baskisi
yliziinden evrim teorisi iizerine egilen kimse cikmadi. XV. yiizyilda bilimsel goriis ve
deneysel agiklamalar agirlik kazanmaya baslayinca bilim adamlar1 evrim konusunu tekrar ele
aldilar. Francis Bacon, Decartes, Leibnitz, Kant gibi bazi diisiiniirler, evrim teorisiyle ilgili
eserler verdiler. Unlii Ingiliz bilim adami Charles Darwin'in biiyiikkbabas1 ve Alman sair ve
filozofu Goethe de evrim konusuna iliskin ¢alismalar yaptilar. Fakat evrim teorisinin
gelistirilmesi Charles Darwin tarafindan yapildigi i¢in, bu teori "Darvinizm" diye de
tanimlanir. Bilim adamlarinin goriis ve agiklamalarma gore, evrim tamamlanmis bir olusum
degildir, devam etmektedir ve devam edip gidecektir. Evrim teorisini kabullenen kimseler,
cevrenin evrim lizerinde biiylik Olciide etkin olduguna inanirlar. Onlara gore, canlilar
bulunduklar1 cevreyle ilgili olarak degismek ihtiyacin1 duyarlar. Bu degisim, onlarin
yetenekleri Olglisiinde ve oraninda olur. Bdylece ortaya belirli bazi 6zellikler ¢ikar. Evrim
biitiin yaratiklarda nesilden nesile devam eder. Her yeni yetisen canli varlik kendisini
dogurandan biraz degisiktir. Bu sekilde canlilar zamanla farkli canlilara déniisiirler.™

Evrim teorisine gore; yeryiiziinde kendi kendine tek bir canli meydana geldi. Bu tek
olan canl degisti, gelisti ve diger canlilar ondan evrilerek ortaya ¢ikti. Bu ilk canli hiicre ¢ok
basit yapilidir ve kendiliginden olugabilir. Tekamiilii yoneten tesadiiftiir. Evrim milyonlarca
yilda ¢ok yavas bir sekilde gerceklesmistir. Insanlar da bu siiregte maymunlardan evrilmistir.
Bunu kanitlamak icin de cesitli fosillerden faydalanmaya ¢alismislardir. 81

Evrim teorisi aslinda zayif bir teoridir. Ciinkii bu teori daha canlilik i¢in gerekli olan
tek bir hiicrenin bile olusumunu aciklayamamaktadirlar. Bir hiicrenin olusumu bir tarafa
milyonlarcasinin tesadiiflerle bir diizen i¢cinde birleserek canli hiicresini olusturmalar1 ve
bunlarin biraraya gelerek canlilar1 ve canli ¢esitlerini ortaya ¢ikarmalar1 iddias1 aklin da kabul
edebilecegi bir durum degildir.

Evrimin temel diisiincesinde yatan ve tabiatta her zaman bir hayatta kalma savasinin
oldugu, bu savasta da ayakta kalabilmek icin giicliilerin ve kendilerini ¢evreleyen sartlara

ayak uydurabilenlerin hayatta kalabilecegi, giigliilerin zayif olanlar1 yok etmek zorunda

* Hayat Ansiklopedisi, Hayat Yaymlari, Istanbul, 1961, 111/ 1173-1174.
8! Aydin, Hiiseyin, Ilim, Felsefe ve Din Acisindan Yaratilis ve Gayelilik, s. 89-98.
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oldugu seklindeki anlayis ta ¢ok acimasiz goriiniiyor. Bu diisiinceler insanin degeri, sevgi ve
merhametin hos ve giizelligi gibi erdemleri yok saydig1 i¢in ayn1 zamanda ahlaki olarak da
tutarli gériinmez.

Evrim Teorisi, tiirlerin kokenleri ve canliligin olusumu ile ilgili bilgileri yaratilis
inancina alternatif olarak sunar. Bundan dolay1 yaratilisa inananlar ile yaratililis1 kabul
etmeyenler arasinda 6nemli ve simgesel bir teoridir. Evrim, bilimsel bir teori olarak
sunulmasina ragmen daha c¢ok Ilahi dinlerdeki yaratilis inancina karsiik materyalizmle
0zdeslesen felsefi bir konudur. Ayrica Ateizm’in varolusa dair temel ispat esaslarindandir.

Materyalist felsefenin temel 6zelligi maddeyi mutlak varlik saymasidir. Bu diisiinceye
gore madde ezelden beri vardir ve var olan hersey de maddeden ibarettir. Maddenin kendisini
diizenledigi ve canlilig1 ortaya ¢ikardigi iddiasinda Maddecilik ile Evrim teorisi birlesir ve
birbirlerini desteklerler. Bu kabul bir ve askin olan Yiice Yaratici'ya inanmay1 da imkansiz
kilar. Bu mantik geregi, materyalizm tarihin en eski c¢aglarindan beri ilahi dinlere kars:
olmustur. Maddenin ezeli oldugunu, maddenin kendisini bagka bir etki olmadan
diizenledigini ve canlilig1 ortaya cikardigini iddia eden Maddecilik, evrenin yoktan var
edildigini ispatlayan Big Bang teorisi ve maddenin parcalandigi zaman yine yokluga gittigini
anlatan Kuantum teorisi ile ger¢ek anlamda akledenler i¢cin yikilmistir.

Canlilik, canli ¢esitliligi ve bunlardaki kusursuz tasarim, insani ve tesadiifleri asan
aski ve istiin bir yaratilisin eseridir. Tabiat ve tabiattaki diizen ile sistemli isleyis bir tek
Yaratici'nin varligini ve onun ayni zamanda sonsuz bir kudret ve bilgiye sahip oldugunu

ispatlar.
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IKiNCi BOLUM

KELAMI ACIDAN ALEMIN YARATILISI

I. KUR’AN VE HADISLERE GORE ALEMIN YARATILISI

A.  Allah- Alem iliskisi

Islam inancmin Allah- Alem iliskisi konusunda ki anlayis1; bir agidan diialist, baska bir
acidan monisttir. Diialist olusu su anlama geliyor; varliklar zorunlu ve miimkiin olmak tizere
ikiye ayrilir. Zorunlu olan varlik sadece Allah’tir ve onun disinda kalan her sey miimkiin
varliklar olup yaratilmustir. Allah, zaman ve mekindan miinezzehtir. Islam’m monist
olusundan kastimiz, Tevhid inanci olup buna gore; Allah her seyden farklidir ve hicbir sey
ona benzemez. Allah’tan bagka ilah yoktur.

Allah- alem iliskisi konusunda bagka bir goriis, Panteist anlayistir. Bu anlayisa gore; her
sey Tanrr’dir. Tanr1 evrenden otede degildir. Tanr1 maddede yer edinmistir. Bu durum
Allah’m kendiliginden var olma ve bir olusu sifatlariyla ¢elismektedir. Bir diger goriis ise;
Allah’in olmadigint ve maddenin ezeli oldugunu savunan Ateizm’dir. Bir de giliniimiizde
yayginlasan ve Allah’in var oldugunu aynm1 zamanda alemi yarattigin1 kabul ederken diger
taraftan artik Allah’in aleme miidahale etmedigini savunan Deizm vardir.

Panteistler ile Kelamcilarin varlik anlayist birbirinden farkhidir. Panteistler varlik
kavrammi “hersey’’ ile birlestirirken, Kelamcilar bunu ’hersey’’den ayirirlar. Yani
Panteistlerde Allah- alem birligi s6zkonusu iken Kelamcilara gore Allah’in varlig: ile alemin
varlig1 birbirinden ayridir. **

Taftazani konuyla ilgili 6zetle su hususlar1 belirtir: ’Allah araz degildir, zira araz zati ile
ve kendi kendine kaim degildir. Aksine var olmak icin kendisini ayakta tutacak bir mahalle
muhtactir. Bu nitelikteki, araz ise (vacib degil) miimkiindiir. Allah cevher degildir. Cevher
olmamasmin sebebi sudur: Cevher, ciiz-1 14 yetecezza’nmin (atomun) ismidir. Bu ise
mekanda yer kaplar ayrica cismin bir parcasidir. Allah béyle olmaktan miinezzehtir. Allah'a

cisim ve cevher denilmedigi i¢in bu iki isimle Allah'in isimlendirilmesi dini yonden imkéansiz

82 Toprak, Siileyman; Golciik, Serafeddin, Kelam, s. 139.
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olur. Bundan baska cisim ve cevher denilince akla ilk olarak bilesik ve mekanda yer kaplayan
varliklar gelir. Miicessime ve Hiristiyanlar Allah Teala'ya cisim ismini vermislerdir. Fakat
onlarin anladiklar1 manada Allah cisim ve cevher olmaktan miinezzehtir. Allah mahdad
degildir. Yani haddi ve nihayeti, sinir1 ve sonu yoktur. Tenahi, yani sonlu olma hadis
varliklara aittir. Mahiyet ve maiyet Allah'in niteligi olamaz. Yani esya ile ayn1 (veya benzer)
cinsten olma keyfiyeti O'na verilemez.”” *

Alemin sonradan ve yoktan yaratilma durumu islam inancinm en onemli esaslarindan
biridir. Zira konu dogrudan Tevhid inanciyla ilintilidir. Allah’in birligi ve sonsuz kudretinin
onemli bir sonucudur. Lakin tarih boyunca alemin ve maddenin ezeli olusu fikri Ilahi Dinlerin
hep karsisinda olmustur. Yoktan yaratmayi savunan Ilahi Dinlerde; Tanri, varlik diinyasinin
yaraticisidir. Yaraticiligir Tanr1’nin zat olmasiyla yakindan ilgilidir. Bu anlayista Tanr1 sadece
yaratic1 degil, ayn1 zamanda yoktan yaraticidir. Yine Ilahi Dinlere gére; Tanri eylemlerinde
Ozgiirdir ve Onu hicbir sey belirleyemez. Tanri alemi sirf var olmasini diledigi icin
yaratmustir. Islam diisiincesinin genel anlayisina baktigimiz zaman Yoktan yaratma, ezeli
madde meydana getirme diisiincesinden daha etkili ve miikemmel Allah inancina daha
uygundur. Zira aksi durumda Tanri’’nin bu ezeli madde tarafindan belirlenmesi ya da o
maddeye bagl kalma durumunu ortaya ¢ikarir. Ezeli yaratmanin iki temel dayanak noktasini,
Tanrt’nin mitkemmelligi ve Alemin kendine has tabiati olusturmaktadir. Ezelde kudret, alet,
zaman, amag¢ veya tabiat bakimindan Tanri agisindan bir degisiklik olmasi s6z konusu
olmadigma gore o alemi ezelde yaratmistir. Eger dlem ya da madde ezeli olmus olursa bu bir
ilahlik 6zelligi oldugundan Allah’tan baska tanrilarin olmasi anlamma gelir ki bu Islam
inancinin en ¢ok miicadele ettigi ve yikmaya ¢alistig1 bir inangtir. Tek kadim varlik vardir o

da Allah’tir.

Konuyla ilgili olarak burada Allah’in Kidem sifatin1 incelememiz gerekiyor. Kidem:
Allah'a nispet edilen selbi sifatlardan biridir. Sozliikte "varligmin iizerinden uzun zaman
gecmek" anlamma gelen kidem kelimesi, terim olarak "Allah''n varliginin baslangici
bulunmamasi ve baskasma ihtiyag duymaksizin mevcut olmasi" diye tanimlanir. Kur'an-1
Kerim'de kidem kavrami Allah'a nispet edilmemekle birlikte ayni kokten gelen kadim
kelimesi "iizerinden uzun zaman ge¢mis eski inanglar ve nesneler" anlaminda kul-
lanilmaktadir. Isbat-1 vacib ve 4lemin yaratilmishgma iliskin kanitlarin keldmcilarca
tartisilmaya baslandig: II. (VIIL.) yiizyildan itibaren kidem ve hud@s kavramlar1 Kelam lite-

ratiiriinde kullanilmis, daha sonra ilahi isimlerin ve sifatlarin irdelenmesinde de ayni

8 Taftazani, Saduddin, Keldm Ilmi ve Islam Akaid, s. 146-150.
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kavramlar ele alinmistir. Basta Eb0 Manstr Matiiridi (v. 333/944) olmak iizere biitiin Siinni
kelamcilarin yani sira Mu'tezile ve Sia alimleri Allah'in kadim bir varlik oldugunda ittifak
edip O'na kadim vasfini nispet etmis, kidemi ulGhiyyetin temel vasfi olarak gormiistiir.
Matiiridi, kidemi, Allah'in zatmmdan dolayr var olmasinin ve baskasina muhtag
bulunmamasmin en temel sart1 olarak kabul eder. Buna gére baskasina muhta¢ olmayan ve
varlig1 zatinin geregi olan Allah hakkinda kidem sifati1 zorunludur. Ebii'l-Hasan el-Es'ari (v.
330/ 941)immetin Allah'a kadim ismini nispet etmekte icma ettigini, bunun da yaratiklardan

6nce Allah'm mevcudiyeti anlamma geldigini belirtir. **

Kur'an'da "varliginin baslangici olmayan" manasinda Allah'a nispet edilen evvel
ismiyle O'nun her seyin yaraticist oldugunu ifade eden ayetler de ® kidem sifatinin
muhtevasini pekistirmektedir. Kidemin anlamini agikladiktan sonra simdi alemin hudisuna
iliskin olarak cevher- araz konusuna da deginmek gerekmektedir. Bu teori, alemin yaratilmis

olusunu akli metotlarla kanitlamaya calisiyor.

Kadim, varliginin baslangict olmayan, hadis de yokken sonradan var olan seydir.
Cevherlerin arazlardan ayri1 kalmasi diistiniillemez, arazlarsa hadistir. Ciinkii cevherler ya
birlesik veya ayrilmis olarak bulunabilir. Cisimler, cevherlerden tesekkiil etmistir, her
birlesik seyin parcalarina ayrilmasi miimkiindiir. Yine cisim belirli bir hacime sahiptir. Onun,
tasidig1 bu hacimden daha kiiclik veya daha biiylik olmasit da miimkiindiir. O halde sahip
oldugu hacimde karar kilmasi ancak bir tahsis edicinin ona bu hacmi vermesiyle miimkiin
olmustur. Allah’1n biitlin bu sekillere biirlinmesi muhaldir; bir kisminin ona tahsis edilmesi ise
ancak bir tahsis edici ile miimkiindiir. Allah’a cevher, cisim veya araz denilmesi miimkiin
degildir, ¢linkii bu isimlerin méanalarini Allah tadla hakkinda varid gérmek muhaldir. Kainatin
yaraticisinin cisim, cevher veya araz olmasi, suret ve sekil tasimasi, bir yonde veya bir yerde
bulunmas1 muhaldir. Bu goriislerin hepsi de yanlistir, zira bunlarda yaratilmiglik belirtileri
mevciddur. Halbiki Allah bu nevi belirtilerden miinezzehtir. *°

Her varlik, muhtag olarak yaratilmistir. Kidem ise miistagni olmanin sartidir. Cilinkii
o, kadim olmasi ile baskasindan miistagnidir. Zaruret, ihtiya¢ ise kidemi baskasina muhtag
kilar. Bununla da kendisinin hadis oldugu lazim olur. Eger dlemin muhdisi ve micidi birden
fazla olsaydi, herhangi bir sey ki, biri, onun isbatim1 murad ederse digeri de onun nefyini

isterdi; birinin var etmek istedigini, digeri yok etmek isterdi. Ibkd etmek ve ifna etmek

¥ Yavuz, Y. Sevki, Kidem, DIA, XXV /394.

% Bknz. En'am, 6/102; Furkan, 25/2.

% Sabani, Nareddin, Matiiriyye Akaidi, Diyanet isleri Baskanligi Yaymlari, Cev: Bekir Topaloglu, Ankara,
1995, s.61-66.
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hakkinda da ayni s6z sOylenir. Bunda ise birbirine tenakuz yani, birbirine kars1 uyumsuzluk
vardir. Bu husus, alemin muhdisinin bir olduguna ve alemin tedvirinin kendisine ait olduguna
delalet eder. Alem'in bir muhdisi olduguna delil, alem iki nevidir : diri olan alem, 6li olan.
alem. Her diri, kendisinin baslangicindan habersizdir. Kendisi gibisini yaratmaktan, kuvvet ve
kemale erdigi vakitte kendisinden bozulan ve fesada ugrayan hususu onarmak ve 1slah
etmekten Acizdir. Oyleyse, kendisinden baskas tarafindan var edildigi sabit olmus. olur. Olii
alem ise, bu hususlar1 kendisine isnad etmege daha layiktir. Yani diri olan alemin
yapamadigini 6liisii hi¢ yapamaz.®’

Alemin yaratilisi ve tek kadim varligm Allah oldugu inancim ne kadar énemli
oldugunu belirtmek iizere itikadi hiikiimleri sdylece ozetleyebiliriz: Alem hadistir, yani
yoktan var edilmistir. Onun kidem sifati ile vasiflanan bir yaraticiya ihtiyact vardir. O yaratic1
da Cenab1 Allah'tir. Her kim bu alemin kadim (yaratilmamis) olduguna hilkmederse o kafirdir.
Sonra, biitiin varliklarin varligi kendinden olan bir varlikta son buldugu sabit olunca, bu
varligin ezeli ve ebedi olmasi1 lazim gelir. Varlig1 kendinden olan {izerine yokluk ge¢cmesi ise
miimkiin degildir. Zira varlig1 kendinden oldugu sabit olanin yok olmasit miimkiin degildir.
Oyle ise Cenab1 Allah kadimdir, yani varliginin evveli yoktur.*®

Alemin yaraticismin kokten inkar edilmesi ise mutlak méanada bir kiifir ve
zindikliktir. Allah'm varligma ve birligine inanmakla beraber, onun diri ve ezeli olusunu
kabullenmemek, Allah'in yaratilmig ve insan zihnince tasarlanabilen bir varlik olduguna
inanmak, Aalem-i ulvinin kidemini, bu sebeple alemdeki biitiin cevherlerin ezeli oldugunu,
dolayisiyla Allah'tan bagka ezeli varliklarin bulundugunu kabul etmenin kiifiir oldugunu
soylemislerdir. ¥

Alem, biitiin kisimlariyla sonradan yaratilmistir. Alem, yoktan varedilmistir ve zamani
gelince yok olacaktir. Kainatm, kendi kendine var olduguna inanmak, yani maddenin 6ncesiz
ve sonrasiz olarak var olduguna inanmak, kiifiirdiir. Bu telakki, maddeye Allahlik sifatlarini
yakistirmaktir. Eski Yunan ve zamanimiz materyalistleri bu kanaattedirler. Kainatin ezeli ve
ebedi bir varlik oldugunu iddia eden bu materyalist goriisler, hakikatle ¢atigma halindedir ve
gergek ilim tarafindan yalanlanmaktadir. islim'a gore; kainat, ne ferdin hayalidir ne de ideler
alemidir. KAinat, objektif olarak varolan, smirli bir varhktir. Insan beyninin icat ettigi bir
varlik degildir. Insandan evvel ve insandan miistakil olarak vardir. Kéinat, Allah tarafindan

ve yoktan varedilmistir. Yine, Allah tarafindan tayin edilmis bir vakte kadar devam edecektir.

87 Maturidi,, Muhammed Mansur, Kitabut Tevhid, Hicret Yaynlari, Cev: Hiiseyin Sudi Erdogan, Istanbul,
1981, s.97-112.

8 Aliyyiil-Kari, Ali Sultan Muhammed, Fikh-1 Ekber Serhi, Cev: Y. Vehbi Yavuz, Istanbul: Cagr1 Yay., s. 79.

% Gazzali, Filozoflarin Tutarsizlig, s. 293.
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Zamani gelince kéinat binas1 yikilacaktir. *°

Simdi anlatilanlardan sonra Alemin yaratiligmin ve buna inanmanm ne kadar onemli
oldugunu izah etmek i¢in olaya ¢ok farkli agilardan bakmaya calisalim. Allah'in yarattigi
insan, ne de olsa bir mahliktur. Mahlik ise noksanliklardan, zaaflardan uzak olamaz. Fanidir,
Halikina muhtactir. Bu zaaflar insanda umtmidir. Bunlarin derecesi herkese gore degisir. Az
veya c¢ok, her insan, bu tabii zaaflarla yaratilmistir, insan ruhdni-manevi kabiliyetleriyle,
bunlar1 egitmeye calisir. Zaaflar1 olan sadece insan degildir. Allah’in disinda yaratilmis her
sey zayiftir, eksiktir. Bu durum sonradan yaratilmis olmanin zorunlu bir sonucudur. Noksan
olan insan ihtiyaglarin1 gidermek i¢in calisir ve ama ¢ogu noktada caresiz kalir. Boyle
zamanlarda kendisini yaratana yalvarir. Allah ve kullar1 arasindaki bu iligki i¢in ve ibadet
olgusunun yerlesmesi i¢in Alemin ve alemdekilerin yaratilmis olmast durumu ¢ok énemlidir.

Goriilen goriilmeyen, bilinen bilinmeyen, tiim mevcudati varlik sahnesine ¢ikaran
Allah’tir. Gizli bir hazinenin bilinmek isteyisinden bu varliklar hayat bulmustur. “Ben gizli
bir hazine idim. Bilinmek, taninmak istedim, bu sebeple de beni tanimalary, gizli

giizelliklerimi bilmeleri igin varliklari yarattim.” **

Hi¢ yoktan onlara varlik vermis,
varligindan haberdar etmistir. Varlik meselesi iizerinde pek ¢ok felsefeler yapilmistir. Evrim
teorisi ve cesitli pozitivist- materyalist akimlar yaratilis1 inkar ederek gergegi gizlemeye
calismiglardir. Halbuki gercekte yaratan kim ise, bu varligin hakiki sahibi O'dur. Baska
yaratic1 olmadigindan O'ndan baska ilah da yoktur. Bu bakimdan yaratma mefthumu Kur'an-1
Kerim'de Allah" tanitici en bariz unsurdur. "Iste Rabbiniz Allah budur, herseyin yaraticisidir.
O'ndan baska tanri yoktur, Nasil da (imandan) cevriliyorsunuz?" *> "Allah herseyin
yaraticisidir. O, her seyin yoneticisidir"®> Yaratan kim ise uliihiyet onun hakkidir. Kulluk da
ona yapilir. Yaratici Allah olduguna gore Ibadete layik olan da O'dur. "Ben nigin beni
yaratana kulluk etmeyeyim? Oysa siz hep O'na dondiiriileceksiniz" ** "Ey insanlar, sizi ve
sizden oncekileri yaratan ve ondan egini yaratip, ikisinden bir¢ok erkekler ve kadinlar iireten
Rabbinizden korkun..." °> O zaman cinler ve insanlar mevcudiyetlerini borglu olduklari
Allah'a ibadet etmekle yiikiimliidiirler. Bu onlarin bir borcudur yoksa aksi durum nankorliik

olur.

Allah yalniz yerde bulunanlari insan i¢in yaratmakla kalmamis, gokleri ve gok

% Omer Nesefi, Islam Inancinin Temelleri Akaid, Bayrak Yaymnlari, Cev: M. Seyyid Ahsen, Bayrak Yaymlari,
Istanbul, 2011. 35-36.

1 Acliini, Ismail b. Muhammed, Kesfii’l-Hafi ve Muzilii'I-[Ibds, Beyrut, 1351, 11/ 132.

2 Mii'min, 40/62.

% Ziimer, 39/62.

* Yasin, 36/22.

% Nisa, 4/1.

43



cisimlerini de insana hizmet i¢cin gérevlendirmistir. "O ki, yeryiiziinde ne varsa hepsini sizin
icin yaratt; sonra gége yoneldi, onlari yedi gék olarak diizenledi. O herseyi bilir" °° Bu ve
benzeri pek ¢ok ayetten, IslAm dininin, insana yeryiiziinde Allah'a halife ve vekil olmak gibi,
cok serefli bir vazife verdigini anliyoruz. Bu emanet, diistince ve akil ile verilmis teklif ve
sorumluluktur. Hayat bir yolculuktur. Her insan bir kosusturmaca i¢indedir. Hayatta
sosyolojik, psikolojik, fizik vb. pek ¢ok kanun vardir. Neden- sonu¢ baglamlar1 vardir.
Etkilere tepkiler vardir. Insan boyle bir diinyada amaglarina ulasmak ve mutlu olmak istiyorsa
sorumluluklarini bilmeli ve ona uygun bir hayat yasamalidir. Hareket, degisim, akis ve oluslar
hayatin temel 6zellikleridir. Ayn1 zamanda biitiin bu 6zellikler hayatin sonradan yaratilmis
oldugunu da gostermektedir. Yaratilis inanc1 olmazsa eger sorumluluk duygusu ve hayatin
islerligi anlamini yitirir. Bu nedenle yaratilis inanc1 itikadi agidan ¢ok Onemlidir.
Yaraticilik sadece Allah'a mahsus bir vasiftir. Yaratict olmayan ise, Ilah olamaz. O
halde tek Yaratict vardir O da Allah'tir. Mahliklar ancak mevcut seylerde bazi degisiklikler
yaparlar. Kendileri tarafindan bilinmeyen bazi seyleri kesfedebilirler. Bu hareketler yaratma
degildir. Yaratilanlara yine Allah'in verdigi kabiliyetlerle, kainatta zaten mevcut olan bir
nesneden Ortiiyii agmaktir. Ya bir araya getirmektir ya da olan bir seyi bulmaktir. O da
Allah'tir. O'ndan bagka tanr1 yoktur. Yaratma nispet edilen yaratiklar asla birsey yaratmamak-
tadirlar. Kur'an-1 Kerim bastan sona, bu 6l¢iiyii kagiran miisriklerle miicadele ile doludur.
" Hi¢ birsey yaratmayan, kendileri yaratilan seyleri (Allah'a) ortak mi kosuyorsunuz?"*’
"Yoksa kendileri hi¢ bir sey olmadan (vani bir yaratict olmadan, yahut bosu bosuna) mi
yaratildilar? Yoksa yaratanlar kendilerimidir?"*® Yaraticilik sadece Allah’in sifat1 oldugu
icin bu tamamen Tevhit meselesidir. Bu nedenle yaratilig inanc1 itikadi acidan ¢ok Onemlidir.
Yaratmay1 ilk defa baslatip meydana ¢ikaran ve bu varlik nizamini kuran Allah, ikinci
yaratmay1 da elbette yapmaya kadirdir. Elbette ikinci hayat da tekrar yaratilacaktir. Hem de
bu ilk yaratmayir meydana ¢ikaran kim ise, ikinci yaratmayi da o yapacaktir. "O giin gogii,
kitaplart diirer gibi (toplariz), ilk yaratmaya nasi basladiksa onu, yine oyle cevirir (yok
eder)iz. Uzerimize soz; biz bunu mutlaka yapacagiz.”* ayetinin asil vurgulamak istedigi bir
konu da sudur; Alemin ilk kez ve sonradan yaratilis1 kabul edilmezse Ahiret inanci da
zedelenebilir. Zira ilk kez yaratma yok denirse tekrar dirilisin imkanini anlatmak zorlasabilir.

Bu nedenle yaratilis inanci, itikadi agidan ¢ok Snemlidir.

% Bakara, 2/29.
o7 A'raf, 7/191.

% Tr, 52/35.

% Enbiya, 21/104.
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B. Alemin Yaratilma Nedeni

Pek c¢ok ayet-i kerime, biitiin bu kainatin gergek bir maksatla, bir hikmetle yaratildigini
ifade eder. FElbette nice gezegenler, bu ugsuz bucaksiz fezada manasiz bir sekilde
donmiiyorlar. "Goklerin ve yerin yaratilisinda, gecenin ve giindiiziin gidip gelisinde elbette
akl-i selim sahipleri icin ibret verici deliller vardir. Onlar ayakta, oturarak ve yanlari tizerine
vatarken Allah't anarlar. Goklerin ve yerin yaratilist tizerinde diistiniirler; Rabbimiz (derler),
bunu bos yere yaratmadin, sen yiicesin, bizi ates azabindan koru!” '™ Bu ayetlerde
goklerdeki, yerdeki, gece ve giindiiziin degismesindeki ilahi hikmetleri ve sirlar1 kavrama
cabasma dontik bir gaye bulundugu gibi, tabii ilimlerle gok ilimlerini arastirmaya da tesvik
vardir. "Biz onlara ufuklarda ve kendi canlarinda dyetlerimizi gosterecegiz ki, o (Kur'an)in
gercek oldugu, onlara iyice belli olsun. Rabbi'nin her seye sahit olmasi sana yetmez mi?" "'
Ufuklarda demek, diinyanin veya uzayin cesitli bolgelerinde anlamma gelebilir. Ayrica
kendilerinde, i¢ diinyalarinda, duygu ve diisiincelerinde de ayetleri yani gergege gotiiren
isaretlerin gdsterilmesi anlamina gelir.

"Gokleri ve yeri hak ve hikmetle yaratan O'dur” " "Allah gokleri ve yeri gercek olarak
yaratti, tG ki her can kazandigimn karsihgini alsin, onlara haksizlik edilmez."” "Biz gékleri,
yeri ve ikisi arasinda olanlari (bos yere degil), ancak gergek ile ve belli bir siireye gore

n 104

yarattik, inkdr edenler uyarildiklar: seyden yiiz ¢evirmektedirler. Ayn1 mealde daha pek

cok ayet goklerin, yerin ve bu ikisi arasinda bulunanlarin bos yere degil, ger¢ek bir maksatla

yaratildigini ifade ederler. '

Bu ayetlerdeki "bi'l-hak" ifadesini diisinmemiz gerekmektedir.
O halde "bi'l-hak" ifadesinden su anlamlar1 ¢ikarabiliriz: Abes veya oyun i¢in degil, herkesi
amellerine gore cezalandirmak ve imtihan etmek i¢in yaratti. Adaletle, hikmetle yaratt1 ki,
kotiilik isleyenler kendi amelleriyle, iyilik isleyenler iyilikle karsilik gbrsiin. Bos yere oyun
olarak yaratmamistir. Su halde Allah bu alemi ahiret hayatina bir tarla olarak, oraya hazirlik
icin yaratmis. Kim ne kadar saglam tohum atarsa yani bu diinyada Allah'1 tantyip Ona
kulluk ederse, kimseye haksizlik ve zuliim yapmadan adil olursa Oteki hayatta o kadar ¢ok

irtin elde eder. Bunlarin bos yere yaratildigini iddia etmek bir nankorliikk, korlik ve

kuruntudur.

190" Al-i imrén, 3/190- 191.

101 Pyssilet, 41/53.

12 En'am, 6/73.

19 Casiye, 45/22.

19 Ahkaf, 46/3.

195 Bknz. Ankebit, 29/44; Ziimer, 39/5; Enbiya, 21/16; ibrahim, 14/19; Hicr, 15/85; Tegabiin, 64/3.

45



Alemin yaratilma nedeni konusunda, "Gékleri ve yeri hak ve hikmetle yaratan O'dur"
106 ayetteki <’bil hakk’’ tabirinin anlami ¢ok 6nemlidir. Bu tabirin tefsiri ile ilgili bazi
yorumlar1 kaydedelim. Razi, tefsirinde soyle der; “’Bu ifade; fazli, rahmeti, ihsanindan
dolay1 ve Ilah'm fazlinmn fazla, ihsaninin baskin olmasi, muhtag olanlara faydali olan seyleri
ulastirmas1 zararli olan seyleri vermesinden daha ¢ok olusundan o&tiiriidiir" manasina gelir.
Alimlerimiz s6yle demislerdir: "Batili yaratmak" baska sey, "batil ile yaratmak" baska seydir.
Binaenaleyh biz diyoruz ki: Batili da yaratan Allah'dir. Fakat O, bu batili "hak ile" (ger¢ek bir
gaye ile) yaratmustir. Ciinkii bu yaratis, Allah'in, kendi miilkiinde bir tasarrufudur. Miilk
sahibinin kendi miilkiindeki tasarrufu, "batil ile" degil, "hak ile" olur. Ayetteki "Biz, gdkleri,
yeri ve ikisi arasinda bulunan seyleri ancak hak ile yarattik" ifadesi, kullarmn biitiin fiillerinin
ve amellerinin yaraticisinin Allah Teala olduguna delalet eder. Ciinkii kullarin fiil ve amelleri
de, "gokler ile yer arasinda bulunan seyler" ciimlesindendir. Binaenaleyh bu fiil ve amelleri de

Cenab-1 Hakk'm yaratmus olmasi gerekir.”” **’

"Ancak hak ile" buyrugu hakkinda Ferra,
ancak hak i¢cin anlamindadir, demistir. Bundan maksat da miikafat ve cezadir. Ancak hakki
yerine getirmek i¢in, seklinde agiklandigi gibi "hak ile, adalet ile hikmet ile yaratmustir.”’
diye de ac¢iklanmistir. "Hak ile" buyrugu O, haktir ve hak i¢in bunlar1 yaratmistir, Bu ise,
O'nun tevhid ve kudretine delalet etmeleri anlamindadir."*®

Ayrica ayette gecen ‘’ belli bir zamana kadar’’ ifadesi de yaratilis nedeni konusunda
daha belirgin bir hedef gostermektedir. Soyle ki; Zulim ve adalet kavramlarinin yerine
oturmasi, zulme ugramis kimselerin hakkinin zalimlerden tastamam alinmasi; itaatkarlara
miikafaatlarmin tam olarak verilmesi ve kafirlere de hakettikleri cezanin uygulanmasi1 igin
bir son yani Kiyamet gereklidir. Bu sekilde de Allah'm, gokleri, yeri ve ikisi arasinda
bulunan seyleri ancak hak ile yaratmis olmas1 gercegi ortaya ¢ikar. Zira hayatta her seyin bir
karsilig1 vardir ve her sey hak edilmelidir. Iste bu hak etme olgusunu anlamak ve yasamak
icin Allah bu alemi hak olarak yaratmistir. O, yarattigi her bir sey i¢in, o seyi iginde
yaratacag1 vakti de yeri de belirlemistir. Allah’tan baska her seyin bir sonu vardir. Hak ve
hakikat olan da budur.

Ayrica burada Hak kelimesi, batilin zidd1 olarak bir gercekligi de ifade eder. Soyle
ki evren ve onda bulunan varliklar, derin siipheler ve vesveselerin etkisinde kalinarak
kurgulanmis bir hayal, bir vehim degil birer gercek olarak var kilinmigtir. Varlik ve varliga

iliskin bilgiler gercektir, asir1 bir slipheye de gerek yoktur. Bunun sonucunda Allah’in

1% En'am, 6/73.
197 Razi, Fahruddin, Tefsir-i Kebir Mefétihu’l-Gayb, XX/8-9.
198 Rurtabi, el-Camiu li Ahkami’l-Kur’an, X1/469-472.
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vahiyle gonderdigi tiim bilgiler de hakikattir. Boylece Kur’an, nihilist yani her seyi yok
sayan bir anlayis1 da boylece reddeder.

Alemin neden yaratildigma dair 6nemli bir noktaya da bir hadis-i kudside soyle isaret
edilmektedir: “Ben gizli bir hazine idim. Bilinmek, taninmak istedim, bu sebeple de beni
tanimalari, gizli giizelliklerimi bilmeleri i¢in varliklari yarattim.” ** Aliyyii’l-Kéri, Tasavvuf
cevrelerinde, alemin yaratilist ile ilgili konular1 izah sadedinde rivayet edilen bu hadisin
anlaminin, Kur’an’daki: ‘Ben insanlar1 ve cinleri bana kulluk etsinler diye yarattim.” ayetine
uygun diistligiinii 6ne siirer. Aliyyii’l-Kari hadisin bu ayete uygunlugunu izah ederken ayette
gecen ‘bana kuluk etsinler’ ibaresini Ibn Abbas’in ‘beni tanisinlar’ seklinde tefsir ettigini delil
gostermektedir. Ama illa hadis kaynaklarindan delil isteniyorsa onu bulmak zordur. Kesif
yoluyla hadis rivayeti yapilabilecegine inanan mutasavviflar bu hadisi olduk¢a Onemli
saymislardir. Bu yiizden muhaddisler bu s6z i¢in “Nebi’nin sozlerinden degildir”, “ne sahih
ne zayif hi¢bir senedi bulunmamaktadir”, “uydurmadir”, “asilsizdir”™ gibi aciklamalarda
bulunmuslardir. **°

Bu kudsi hadisi soyle yorumlayabiliriz; Alem, Allah’in isim, sifat ve fiillerinin
tecellisinden ibarettir. Mahlukat, Allah Teala’y1 bilmek ve anlamak i¢in bu dleme gonderildi.
Alemde ne varsa o gizli hazinenin mahsaliidiir. Nir ve zuliimat da ondan ortaya ¢ikmustir.
Burada ilk goriinliste bir zithik var gibi goriinlir. Ancak diinya hayatinda her sey ziddiyla
ka’imdir. Cilinkii ser olmasa hayrm, ¢irkin olmasa gilizelin, gece olmasa giindiiziin kiymeti
bilinmezdi. Bir baska agidan da bu zitliklar, imtihan i¢indir. iman ile kiifiir, mi’min ile kafir
beraber bulunacak ki imtihan yeri olan diinyanin yaratilis gayesine uygun diigsiin. Kainatta
Allah Tedla’nm cemal ve kemal tecellilerini anlama kabiliyeti insana verilmistir. Insan
mevcidatin 6zii ve Ozetidir. Her kudret ve giizellik sahibi olan varlik, bu 6zelliklerini ve
eserlerini gormek ve gostermek ister. Allah da, kendi sonsuz cemal ve kemalini gérmek ve
mahlikatina gostermek hikmetiyle, bu kainat sergisini acip yaratilmig idrak sahiplerine
gostermek istemis olabilir. Canlilarin en 6nemli yaratilis gayesi, dogrudan Allah’mn cemal ve
kemaline bir ayna olmaktir. Ayrica yaratilmiglara, var olma ve hayat suuru verilerek bir
hediye sunmaktir seklinde yorumlayabiliriz . Var olmak giizeldir. Allah sonsuz rahmetiyle
varlig1 dilemis ve insani yaratmustir. Belki de insan ‘yoklugu’ anlayamadigi i¢in ‘varhigm’
kiymetini idrak edemiyor. Insan yaratildi. Ciinkii Allah’in isimleri ve sifatlar1 var. Bu isim ve

sifatlarin varlig1 ‘insanin var olma sebebi’dir. Allah , sifatlarindan izler tasiyan ve Allah’in

1" Acltini, Ismail b. Muhammed, Kesfii'l-Hafd ve Muzilii I-Ilbds, Beyrut, 1351, 11/ 132.
"0 Yildirim, Ahmet, Tasavvufun Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklari, TDV Yayinlari, istanbul,
2009, s.98-99.
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bir eseri olan insan’1t sahip oldugu sonsuz erdem ve miikkemmel sifatlarin geregi olarak
yaratmugtir. Yaratmak hi¢ bir sekilde Allah’m muhtac¢ oldugu bir sey degildir. Fakat Allah,
insan1 ve kainat1 yaratmasaydi; bu durum miikemmel sifatlarinin tam olarak anlagilmamasima
sebebiyet verecekti. Insan; Allah’m bazi sifatlarmin bilinmesi igin yaratilmistir. Insan,
Allah’1n isimlerini gormek ve gostermek i¢in yaratilmistir diye yorum yapabiliriz.

Bir ayet-1 kerimede ise, insanlarin yaratilis gayeleri hususunda sdyle buyrulmaktadir:

“Ben insanlart ve cinleri, ancak beni tamyip ibadet etsinler diye yarattim.” ***

Ayet-i
kerimede gegen “Liya’budlini” yani “bana ibadet etmeleri i¢in” kelimesine Miicahid,
“liya’rifini” yani “beni tanimalari, bilmeleri, iman etmeleri i¢in” manasini1 vermistir.""> Bu
tefsir, yukaridaki kudsi hadisin anlamini te’yid etmektedir. Bu hadis ve ayetten, kainatin ve
icinde bulunan mahlikatin ve 6zellikle de insanin yaratilisindaki hikmet ve gayenin; Allah’1
iman ile tanimak; O’na ibadet etmekle, taniyip itaat ettigini ve sevdigini bildirmek oldugu
acikca anlasilmaktadir.

Razi (v. 606/ 1210), bu ayet hakkinda s6yle der: Cendb-1 Hak, hem "Ey insanlar,
biz sizi bir erkekle bir disiden yarattik. Sizi, birbirinizle tanismaniz i¢in biiyiik biytik
milletlere (...) aywrdik.. "(Hucurat, 13) buyurmus, hem de bu ayette, "Bana kulluk etsinler
diye..." buyurmustur. Bindenaleyh, bu Iki ifide arasinda bir fark var mudir? Biz deriz ki:
Hayir, yoktur. Ciinkii Allah Teald, o insanlar1 biiylik biiyiik milletler kilmasini, tanigmalari
sebebine baglamis; burada da onlar1 yaratma isini, ibadet amacina baglamistir. Cenab-1
Hakk'in oradaki, "Allah katinda en serefliniz, Allah'a en fazla saygili olanmizdir" buyrugu da
buna uygundur. Ciinkii kisi, en miittaki oldugu zaman, amel bakimmdan da en ¢ok Ibadet
eden ve en iyi kul olmus olur. Bdylece de ondan istenen, varlik Aleminde en miikemmel sey
olmus olur.'"

Kurtlbi (v.671/1272) de bu ayet hakkinda sdyle der: bu buyruk, yiice Allah'in ezeli
bilgisine gore kendisine ibadet edecek kimseler hakkinda 6zeldir. Buyruk umumi bir lafizla
gelmis olmakla birlikte anlami 6zeldir. Buyrugun manast da sudur: Ben cin ve insanlardan
bahtiyar kimseleri ancak beni tevhid etsinler diye yarattim. Kuseyri dedi ki: Ayet-i kerime
tahsis edilmistir. Ciinkii deliler ve ¢ocuklar Allah'a ibadet etmekle emrolunmamislardir ki;
Allah'in onlardan ibadet etmelerini istedigi soylenebilsin. Diger taraftan Allah: "Andolsun ki

114

Biz cehennem igin cin ve insanlardan ¢ok kimseler yaratmisizdir. diye buyurmustur.

Cehennem icin yaratilmis olan kimselerin ise ibadet i¢in yaratilmis kimselerden olmalari

" Zariyat, 56.

"2 Kurtibi, el-Camiu li Ahkami’l-Kur’an, XVI /383-388.

'3 Razi, Fahruddin, Tefsir-i Kebir Mefétihu’l-Gayb, XX /398-399.
4 Araf, 7/179 .
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miimkiin degildir. O halde ayet-1 kerime, aralarindan iman eden kimseler hakkinda kabul
edilmelidir. Miicahid ayeti; ©’Ancak beni bilip tanisinlar diye’’ seklinde aciklamistir. Salebf;
Bu giizel bir agiklamadir, demistir. Clinkii Allah onlar1 yaratmamis olsaydi, O'nun varlig1 ve
tevhidi bilinmezdi. Yine Miicahid'den gelen rivayete gore; Ben onlara emirler vermek,
yasaklar koymak i¢in yarattim, diye ac¢iklamistir. Anlamin, ancak onlardan bana ibadet
etmelerini isteyeyim diye yarattim seklinde oldugu da sdylenmistir. Anlamlar birbirine
yakmndir.'*?

Biitiin bu ag¢iklamalardan sonra hem konuyu 6zetlemek hem de anlamlandirmak icin
ozellikle ibadet ve imtihan kavramlari {izerinde durmamz gerekiyor. Insanla Allah aras1 bir
iligki olan ibadetin taraflarindan biri olan Allah’1 tam olarak kavrayamayiz. O halde, ibadet
konusunda daha cok insan ve insana kazandirdiklar1 iizerinde durabiliriz. ibadet, Yaratici
karsisinda insanin  derinden duydugu saygi duygusundan kaynaklanan kendine 6zgii bir
boyun egistir. Bu boyun egis, insanin kendini inkar1 veya mahktimiyeti degildir. Kur'an'in
anlayisma gore ibadet, karsiikli ask ve saygi iliskisidir. Bu iligkide, taraflardan ikisi de
isteklidir. Allah, kulunun ibadet bagi i¢inde biitiin faaliyet ve yakariglarina karsilik
vermektedir. ibadet kul i¢in kimligini inkdr degil, tam aksine gii¢lenmesini istemesidir.
Ibadette taraflardan yalniz birinin degil, her ikisinin riza boyutu ibadetin kudret ve etkisini
artrracaktir. Yaratanla yaratilanin diyalogu, insandan Allah'a dogru olunca bu; ibadet ve dua
olur. Abidle mabud bulusuyor ve sevgi paylasiminda konusuyorlar. Ibadet, yiiceltme
duygusunun zirvesidir. Boyle bir duygu, nimetlerin en yiicesini bahseden kudret Oniinde
duyulur. Nimetlerin en biiyligli ise hayat nimetidir. Bu yiizden ibadet, yalniz ve yalniz hayat
nimetinin bagislayicisi olan Allah'a yapilir. Kur'an, ibadetleri dylesine diizenlemistir ki, her
ibadet bireysel, toplumsal ve evrensel yararlar saglar. Ve bunlarin hepsi ayn1 anda dogar.
Yani, birini elde etmek i¢in 6tekinin harcanmasina gerek yoktur. Miiminin gayesi, mabudu
olan Allah"1 yiiceltmek ve onunla bulusmaktir. Diger nimet ve bereketler, zaten kendiliginden
dogacaktir. Insana diisen, i¢c diinyasinda onlar1 esas gaye haline getirmemektir. Boyle
yapilmaz araclar gaye haline getirilirse, beklenebilecek biitiin sonuclar mahvolur. Ibadetten
sonra beklenecek yardim ve liituf konusunda da ¢ok dikkatli olmak ve Allah karsisinda "ben
yaptim, sen de vereceksin" demek yanlig olur. Zira ibadet, Allah ile insan arasinda bir asktir,
sohbettir, insanmn miikemmele dogru yol almasinda yardimlagsmadir. ibadet ayn1 zaman da
ayriliktan sonra kavusmanin verdigi anlatilmaz bir hazdwr. Bir yasam bi¢imidir ki insani,

aradig1 ama hep aradig1 mutlak gergeklere ve mutluluga hazirlayan bir yoldur.

1S Kurtdbi, el-Camiu li Ahkami’l-Kur’an, XVI /383-388.
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Insanin psikolojik yapisi, kisiyi hayat1 yorumlama konusunda farkli ydnlerde tercihe
zorlayan karmasik bir 6zellige sahiptir. Insani, arayisa ydnlendiren faktorlerden birisi de ig
diinyasinda yasadig1 karmasalar1 dindirme yoniinde care arama gayretidir. Kur'an'im insan
yasamina kazandirdigi anlam, insan icin daha cok bir tesellidir. Insan, kendisinin ve
cevresinin suuruna erismeye basladigi andan itibaren algiladigi, yasadigi hayat siirecine bir
anlam yiikkleme mecburiyeti hisseder. Ciinkii, yasanan hayatin gercekligi, gegiciligi ve
faniligi bir hakikattir. Dolayisiyla yasadigi gerceklige bir tiirlii yorum getirme ve anlam
kazandirma ihtiyaci hasil olur. Hayata anlam kazandirma bir tercih isi olup, insanin imtihan
olma anlayisi, bu tercihten dogar. Bu anlamda Kur'an'm, ¢esitli versiyonlariyla farkli
ayetlerde dile getirdigi ahiret hayatiyla ilgili aciklamalar, 6liimiin asilamazlig1r karsisinda
bocalayan ve uyum arayisi i¢erisinde bulunan insan i¢in bir teselli ve tatmin kaynagi olusturur
Bu inang, birey i¢in gelecek endigesini ortadan kaldirdig: gibi, yasamu siiresince 6zellikle ona
sikint1 veren konularda karsilagilacagi her olay i¢in teselli kaynagidir. Ciinkii bu yorumun
hayat icin sundugu "Imtihan olunma" anlayisi, hayatm her kademesini bu bakis agisiyla

degerlendirmeyi gerektirir.

Alem nigin yaratildi? sorusuna benim yorumum ve ag¢iklamam su sekilde olur; Allah
hep vardi. Oncesiz ve zamansiz bir sekilde hep vardi Allah yaratti ¢iinkii var olmanimn
giizelligini ve hazzimi insanlarin da tatmasimi istemis olabilir. Var olmak her seye ragmen
gilizel bir seydir. Yani Allah var olmanin lezzetini ve anlamini tabiri caizse insanlarla
paylasmak istemis olabilir. Yaratilisin temelinde paylasim ve sevgi vardir. Iman bir tanima ve
sevme isidir. Kulluk tanimma ile baglar, sevme ile geligir. Allah Teald kendi sifatlarini 1zhar
etmek istedigi i¢in varlik Alemini yaratmustir. Alemin varliginda bir sevgi ve sonrasinda da

hep sevgi vardir.

C. Yoktan Yaratma

Alemin sonradan ve yoktan yaratilma durumu islam inancinmn en nemli esaslarmdan
biridir. Zira konu dogrudan Tevhid inanciyla ilintilidir. Allah’m birligi ve sonsuz kudretinin
onemli bir sonucudur. Lakin tarih boyunca Alemin ve maddenin ezeli olusu fikri ilahi
dinlerin hep karsisinda olmustur. Simdi alemin yoktan yaratilisgini Keladmi tartismalar

esliginde anlatmaya caligalim.

Konuyla ilgili olarak burada Allah’in Kidem sifatini incelememiz gerekiyor. Kidem:

Allah'a nispet edilen selbi sifatlardan biridir. Sozliikte "varligmin iizerinden uzun zaman
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gecmek" anlamima gelen kidem kelimesi, terim olarak "Allah'm varligmin baslangici
bulunmamasi ve baskasma ihtiyag duymaksizin mevcut olmasi" diye tanimlanir. Kur'an-1
Kerim'de kidem kavrami Allah'a nispet edilmemekle birlikte ayni kokten gelen kadim
kelimesi "{izerinden uzun zaman ge¢mis eski Inanclar ve nesneler" anlammda kul-

lanilmaktadir. '

Kisacasi ezelde kudret, alet, zaman, amag veya tabiat bakimindan Tanr1 agisindan bir
degisiklik olmasi s6z konusu olmadigina gore o alemi ezelde yaratmustir. Ezeli yaratmay1
savunan Islam filozoflarina goére; Tanri evreni ezelde yani zaman olmaksizin yaratmustir.
Tanri’nin evrene Onceligi zamansal degil, zati bir dnceliktir. Sonradan yaratmay1 savunanlara
gore ise evren, Tanri ile beraber degildi. O, sonradan zaman i¢inde yaratilmistir. Yani
Tanri’nin dleme olan 6nceligi zamansal bir 6nceliktir. Buradaki en temel soru; ezeli iradeye
sahip, yarattiklarina hi¢ benzemeyen bir varligin, hadis olan bir varlig1 nasil yarattigi
sorusudur. Ezeli yaratmay1 savunanlara gore bunun cevabi; Tanri’nin iradesi gibi fiilinin de
ezeli oldugu, bunun sonucu olarak alemin de ezeli olmas1 gerektigidir. Siinni gelenege gore
Tanr1 ezeli varliktir. Siinni kelam geleneginin savundugu, herhangi bir zamanla hicbir iliskisi
olmayan essiz, askin ezelilik anlayisidir. Ehl-i slinnet kelamcilari, kdiatin ezeli olmasi
fikrinin filozoflarm en zararh tezleri oldugu kanaatinden hareketle, bu goriise kars1 siddetli bir
miicadele ortaya koymuslardir. Onlara gore yalnizca Allah ezeli, onun disindaki her sey ise
yaratilmis ve dolayisiyla sonradandir. Allah’tan baska bir varligin ezeli oldugunu iddia etmek,

O’nun mutlak tek olusu gergcegini ihlal eder.

Felsefe ve Kelam tarihinde, Tanri’nin dlemi kendisinden yarattig1 bir ilk maddenin
var oldugunu diisiinenler oldugu gibi yoktan yaratildigmi diisiinenler de olmustur. Alemin
hicbir seyden mi yoksa mevcut ezeli bir maddeden mi yaratildigi sorunu, kelamda “ma’dum”
un bir sey olup olmadigi tartismasina neden oldu. Bu ‘yok’ denen seyin niteligi ve hatta onun
‘sey’ olarak adlandirilip adlandirilamayacagi konusunda tartigsmalar olmustur. Allah kainati
yoktan mu yaratt1? Yok iken mi yaratt1? tarzindaki sorular Ma’dum meselesini giindeme
getirmektedir. Zira bu gibi sorularin cevabinda ‘yok’un bir sey olup olmadig tartisilmaktadir.
Bu durumda “yokluk/ma’dum” kavrami yoktan yaratma ile ilgili en 6nemli kavram olarak
karsimiza ¢ikiyor. '/

Imam-1 A’zam Ebu Hanife (v.150/767) bu konuda “higbir sey olmaksizm” (la min

sey) kavramini kullanir. Ona gore “Allah esyayi, hicbir sey olmaksizin maddesiz olarak

" Yavuz, Y. Sevki, Kidem, DIA, XXV /394. o
""" Diizgiin, Saban Ali, Nesefi ve Islam Filozoflarina Gére Allah-Alem Iliskisi, s. 156-157.
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yaratmistir.” '

Aristo mutlak anlamda var olmayandan higbir seyin meydana
gelemeyecegini sdyler. Miislimanlarin Aristo’ya ait olan Alemin ezeliligini kabul etmeleri
miimkiin degildir. “Yoktan’” ifadesi, “hi¢cbir sey” anlamina geldigi gibi, madde ile ayni
anlamda kullanilmas1 da miimkiindiir. Kur’an’da, “Allah bir seyin olmasini istedigi zaman

: 11
ona sadece ol der; o da oluverir,” '’

ayetinde gecen “ol” ifadesiyle kastedilen seyin bir
madde mi, yoksa yokluk mu oldugunu anlamak kolay degildir. Yine Kur’andan sdyle bir
ornek verebiliriz: “Eger dogru soyliiyorlarsa, hadi Kur’an gibi bir sz getirsinler. Yoksa
yokluktan mi yaratildilar? Veya yaratict midirlar? Ya da gokleri ve yeri mi yarattilar?” **°
bu ayette gecen “min gayri seyin’’ ifadesi “hicbir seyden” anlamina geliyor. Bu ifade sekliyle
bu ayetlerin, yer ve gdoklerin yoktan yaratilisini anlattigini diisiinebiliriz. “’Min gayri seyin’’
ifadesinin farkli su sekilde yorumlar1 yapilabilir:  “ Onlar herhangi bir yaratici olmadan mi1
yaratildilar? Yoksa kendileri mi yaraticidirlar?” ki yoksa kendileri, hi¢cbir sey olmadan
anlamsiz ve amagcsiz olarak mi yaratildilar?

Alemin yoktan yaratildigini iddia edenler ma’dumun bir “sey” olmadigini; alemin
ezeli bir maddeden yaratildigina inananlar ise, ma’dumun bir sey anlamina geldigini iddia
ederler. Bu sey, kimi zaman ‘heyula’ (Aristo ve Platon’da), kimi zaman ‘imkan’ (Islam
filozoflarinda), kimi zaman da ‘ma’dum’ (kelamcilarda) olarak adlandirilmistir.***

Insan zihni daima var olami algiladig1 ve onun iizerine diisiindiigii i¢in yoklugu
anlamakta zorluk ¢ekmektedir. Diisiincenin merkezinde nedenlilik ilkesi oldugundan, alemin
varliga gelisi siirecinde baslangigta bir sey olmali denmekte ya da bu yok nasil bir madde diye
sorulmaktadir. Tanr1- alem iliskisindeki temel soru, evrenin ortaya ¢ikmasmnda Tanri’nin
fiillinin ne oldugu, nasil oldugu ve ne zaman oldugu sorusudur? Tanr ile dlem arasindaki
iligkisi konusunda soylenenleri su maddelerde 6zetleyebiliriz: 1. Tanr1 aleme diizen verendir.
2. Tanr1 aleme hareket verendir. 3. Tanr1 alemi yokluktan varlia ¢ikarandir. Bu diisiince daha
cok ilahi kitaplarin etkisiyle ortaya ¢ikmis ve gii¢ kazanmustir.

Yoktan yaratmay:r savunan ilahi dinlerde; Tanri, varlik diinyasinin yaraticisidir.
Yaraticiligi Tanri’nin zat olmasiyla yakindan ilgilidir. Bu anlayista Tanr1 sadece yaratici
degil, ayn1 zamanda yoktan yaraticidir. Yine Ilahi Dinlere gore; Tanr1 eylemlerinde &zgiirdiir
ve Onu hicbir sey belirleyemez. Tanr1 Alemi sirf var olmasmi diledigi igin yaratmstir. islam
diisiincesinin genel anlayisina baktigimiz zaman Yoktan yaratma, ezeli madde meydana

getirme diislincesinden daha etkili ve miikemmel Allah inancia daha uygundur. Zira aksi

"8 Aliyyiil-Kari, Fikh-1 Ekber Serhi, s.79.

"% Yasin, 32/82.

120 Tur, 34-36.

12! Diizgiin, Saban Ali, Nesefi ve Islam Filozoflarina Géore Allah-Alem Iliskisi, s. 170.
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durumda Tanr’nin bu ezeli madde tarafindan belirlenmesi ya da o maddeye bagl kalma
durumu ortaya ¢ikar. Ayrica bu maddenin de nasil ortaya ¢iktig1 sorusu ayri bir meseledir.
Sudir teorisi ise Ilahi Dinlerin metafiziginin olmazsa olmazlarindan olan, yaratan ve
yaratilan arasindaki mutlak ayrimdan sapma anlamma geliyor.

Kutsal kitaplara bakildiginda; Tevrat’in Tekvin (yaratilis) boliimiiyle basladig:
gortliir. Tevrat’in ilk climlesinde Tanri’nin her seyi yaratmasi sdyle anlatilmaktadir: “Tanr1
ilk 6nce gokleri ve yeri yaratti. Yer tenha ve bos idi, boslugu karanliklar kaplamaktaydi. Sular

» 122 ncil’de yoktan yaratma anlamma gelebilecek

iizerinde de Tanr’nin ruhu hareket ederdi.
bir kavram agik¢ca bulunmamakta, fakat biraz da zorlama ile bu sonuca ulasiimaktadir.
Incil’de Tanr1’nin her seyi yarattigi, her seyin Tanriya bagimli olarak var oldugu dile getirilen
bir climlenin anlami sdyledir: “Her sey O’nun (Tanr1) ile oldu. Ve olmus olanlardan hicbir sey
O’nsuz (Tanris1z) olmadr”. ***

Kur’an-1 Kerim’de yaratma kavramu ile ilgili tabirler ¢ok ¢esitlidir. Yaratmay1 cesitli
yonleriyle ifade eden bu tabirlerden ‘’halaka, bede’e, fatara, bera’e gibi’’ bir kismi yaratma
anlamin1 dogrudan dogruya ifade eder. Bir kismi da aslinda yaratma anlaminda olmadigi
halde “’sane’a, faale gibi’’ bir kism1 Allah’a nispet edildigi zaman “yaratma” anlami kazanan

tabirlerdir.***

Kur’an-1 Kerim’de “yoktan yaratma” anlami Allah’m fiilleri olarak kabul
edilip yorumlanan ‘“halk”, “insa”, “ihdas”, “fatr”, “icad”... gibi kavramlarin ligat
anlamlarinim tahlili ile Islam dininde bir iman esas1 olarak ortaya ¢ikmaktadir.'*

Biitiin bu kelimelerin, ifade ettikleri anlamlar ve kullanildiklar1 yerlere bakilinca,
Kur'an-1 Kerim'de Allah’in yaraticiligi, cesitli fiil ve durumlarla ifade edilmektedir. Bu
farkliliklar Allah’m farkl kudret tecellilerini, yaratmanin degisik boyutlarini ve inceliklerini
anlatir. Bu da Allah’mn yaraticiliinin  hayatin her boyutunda, tiim alanlarinda ve siirekli
olarak devam etmekte oldugunu gosterir. Allah genel ve 06zel olarak her seyin yaraticisidir.
Bunu Allah, Kur’anda o6zellikle vurgular. "Allahu haliku kiilli sey” ( Allah her seyin
yaraticisidir.) ve aym mandya gelen ifadeler '*° dyetlerde gecmektedir.

Islam filozoflar1 arasinda yoktan yaratma diisiincesinin ilk savunucusu Kindi’dir. Ona
gore ilk gergek fiil, var olanlar1 yoktan var etmektir. O Helenistik literatiirii yakindan

tanimasina ragmen tavizsiz bir yoktan yaratma fikrini savunmustur. Kindi’ye gore alem ezeli

degildir. Ciinkii zaman, alemin var olus siirecidir. Eger zaman sonlu ise, mahiyeti geregi cisim

122 Tevrat, Tekvin, Bab 1, Ayet 1- 2.

'3 Yuhanna incili, Bab 1-3.

124 Ulutiirk, Veli, Kur’an-1 Kerim'de Yaratma Kavrami, s. 17.

125 Aydin, Hiiseyin, Ilim, Felsefe ve Din A¢isindan Yaratilis ve Gayelilik, s. 65-66.
126 Bknz. En'am, 6/102; Ra'd, 13/16; Fatir, 35/3; Ziimer, 39/62; Mii'min, 40/62.
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zaten sonludur. Ciinkii zaman, cisim ve hareketten bagimsiz olarak mevcut degildir. Oyleyse
zamansiz cisim yoktur. Ciinkli zaman hareketin sayisidir. Hareket varsa zaman vardir, hareket
yoksa zaman da yoktur. Oyleyse cismin ezeli olmasi imkansizdir. Buna gére cismin
yaratilmislhigi mantiki bir zorunluluktur. Allah haricindeki diger varliklar, var olmalar1 i¢in bir
nedene muhtag¢ olan varliklardir. Bunlarin gergek nedeni ise kendilerini yoktan var eden, ilk
fail olan Allah’tir. Ancak ilk fail, yarattig1 varliklar arasinda bir nedenlilik sistemi kurmak
suretiyle, her varlig1 baska bir varliga neden olacak sekilde yaratmistir. Bu varliklara Kindi
mecazi fail ismini vermektedir. Kindi’nin nedenlili§i diger bazi filozoflarda oldugu gibi
zorunlu bir nedenlilik olmayip, tamamen Allah’in iradesi ile ger¢eklesen bir nedenliliktir. Bu
sisteme gore, Allah once Ik Akil’r yaratmis ve ona verdigi etkinlik nedeniyle de diger
varliklarm meydana gelmelerini saglamustir. '’ Nedenlilik ilkesi goriislerinden dolay1
bazilar1 Kindi’nin de sudir teorisini benimsedigini sdylese de onun Alemin yoktan yaratildig1
goriisiinii savundugu agikca goriiliir. Kindi, tezini; Bir’in her seyi ilk yaratan oldugu fikri
iizerine kurar. Bu, sudir yoluyla degil, yoktan yaratma yoluyla gergeklesmistir. Yani Tanr1
yoktan yaratmistir, sudir yoluyla degil.

Alemin yoktan yaratildigmi vurgulayan Kelamcilarin goriislerinden  ¢ikardigimiz
sonuglara gore: Ezeli olan bir varlik vardir o da Allah’trr. Alem zaman i¢inde yoktan
yaratilmistir. Allah mutlak irade sahibidir, O neyi dilerse o olur. Allah ve onun yarattigi diger
varliklar arasinda mutlak farkliliklar vardir. Allah alemi ezeli maddeden ya da sudirr seklinde
degil, mutlak yokluktan yaratmustir.

Gazzali; Aristo’nun Platon’u, Sokrati ve ondan Onceki filozoflari, hepsinden
uzaklasacak sekilde tam manasi ile reddettigini fakat onlarin ¢irkin kiifriinden, bidatlarindan
kendi fikirleri arasinda bazi artiklar kaldigini ileri siirer. Ona gore iste bu yiizden onlarmn
pesinden giden Farabi ve Ibn Sina’nin naklettiklerine gdre Aristo’nun biitiin felsefesi iic
boliime ayrilir: Kiifrii icap ettiren kisimlar, Bid’ati gerektiren kisimlar, Esasinda inkar1 icap
ettirmeyen kisimlar.'*® Filozoflar Alemin nedenli (malul), nedeninin ise hem ezeli hem de
ebedi oldugunu, dolayisiyla nedenlinin nedenle birlikte bulundugunu soéylerler: “Neden
degismedikc¢e nedenli degismez.” Sonradan yaratilmishigin imkansizligii onlar en ¢ok buna
dayandirirlar.'*

Gazzali soyle devam eder: “Varligi, olaylarmm varligindan 6nce olmayan her sey,

sonradan meydana gelmistir. Alem ise olaylardan 6nce mevcut degildi. O halde alem de

127 Taylan, Necip, Islam Felsefesi, s. 149.

128 Gazali, Ebu Hamid Muhammed, el-Munkizu Mine d-Daldl - Deldletten Hidayete, Umran Yay., Cev: Salih
Ucan, Istanbul, 1996, s.45-46.

12 Gazali, Filozoflarin Tutarsizhigi, s. 48.
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sonradan meydana gelmistir.” Cilinkii varlig1 olaylardan 6nce olmayan sey, ya olaylarla
beraberdir veya olaylardan sonra meydana gelmistir. Bu meselede tigiincii bir olasilik
imkansizdir.  Gazzali’ye gore filozoflar; kdinatin, sonradan meydana gelmis oldugunu inkar
ettikleri halde, alemdeki cisimlerin, degisebilecekleri hususunda goriis birligine varmiglardir.
Alem, degisebilmekle beraber eger ezeli olsaydi, degismelerin baslangicinin olmadig1 kabul
edilmis olur ve felegin doniis sayilarinin sonsuz olmasi gerekirdi. Bu ise imkansiz bir seydir.
Ciinkii imkénsizliga yol agan her sey, imkansizdir.” '*°

Bunlardan sunu anliyoruz ki, Gazzal’ye gore insanlarin bir kismi 4alemin hadis
oldugunu anlamiglar ve hakli olarak onun bir yaraticisinin bulundugu neticesine ulagsmislardir.
Bir kismi da onun ezeli oldugunu sanmislar ve yanlis da olsa bir neticeye vararak yaratici
bulunmadigina inanmiglardir. Fakat filozoflar bir taraftan alemin ezeli olusunu ileri siirerken
diger yonden yaraticisinin mevcudiyetini ispata ¢alismis ve bdylece celiskiye diismiislerdir.
Gazzali'ye gore alem cisim ve cevherden olusur. Ona gore her cisim, degisebilir. Degisebilen
her sey ise, sonradan meydana gelmistir. Bundan da her cismin, “sonradan meydana geldigi”
sonucu ortaya ¢ikar. Yine Gazzali’ye gore yoklugun varlikla degismesi, varligi yokluga tercih
eden bir nedenin var olmasm gerektirdigi gibi, varhigin yoklukla degismesi de yoklugu
varliga tercih eden bir nedenin var olmasimi gerektirir."*’

Konuyu sonlandirmadan 6nce burada son bilimsel ¢alismalardan faydalanarak konuya
aciklik getirmeye calisacagim. Bu baglamda Kuantum fizigi bize yoktan yaratilisi bilimsel
olarak kanitlama imkani veren bir teoridir. Kuantum teorisine gore: atom alt1 diinyay1
olusturan zerrecikler karsilikli etkilesim ig¢indeki enerji kiimeleridir. Aslinda madde, enerjinin
cok yogun bir halinden ibarettir. Atomlar esasen bosluktan olusmaktadir. Madde temelde
hicbir seyden meydana gelmis degildir. Her seyin temelinde enerji varsa bu alemin birligini

132
anlatiyor."

Biitiin bunlardan alemin temelinde yoklugun oldugunu, maddenin temelindeki
enerjinin dagildigi zaman yokluga karisacagini anlayabiliriz. Bu sekilde Biiyiikk Patlama
olaymnin tersten saglamasi gibi yorumlayabilecegimiz Kuantum teorisi yoktan yaratilisin
izahini kolaylastirmaktadir.

Sonug olarak sunu diyebiliriz: Yoktan yaratmayi savunanlar, yaratmanm bir fiil ve
olus oldugunu ve her olusun bir sonradan meydana gelis oldugunu belirterek sonugta Alemin

de sonradan yaratilmis oldugu sonucunu ¢ikarirlar. Allah diledigi zaman var eder, diledigi

zaman yok eder. Allah’in her bakimdan kudret sahibi olusunun anlami iste budur. Bu

130" Gazzali, Ebu Hamid Muhammed, Itikatta Orta Yol, Klasik Yay., Cev: Osman Demir, Istanbul, 2012,
s. 59-71.

Bl Gazali, Filozoﬂarz_n Tutarsizhigy, s. 48; Gazzali, Itikatta Orta Yol, s. 59-71.

132 Aydin, Hiiseyin, Ilim, Felsefe ve Din A¢isindan Yaratilis ve Gayelilik, s. 61-62.
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climleden olmak iizere degisme O’nun zatinda degil, sadece fiilindedir. Yokluk yoktu, sonra
ortaya ¢ikt1. Yoklugu da varligi da yaratan Allah’tir. Islam inancina gore; yoktan yaratilis
temel esaslarindan birisidir. Allah gergek varliktir, alem ise Allah’in rahmeti ve nimetiyle
varhiga gelmistir. Alemin ezeliligi ve Aalemin siidiru diisiinceleri Allah’in birligi ve

miikkemmelligi inancina uymaz.

II. ALEMIN YARATILISINDA TEMEL NOKTALAR

1. Goklerin Ve Yerin Bitisikken Ayrilmasi

Kur’an-1 Kerim’de Alemin yaratilis1 ile ilgili pek ok ayet ve agiklama bulunmaktadr.
Bu ayetleri vererek Allah’in ne kastettigini agiklamaya ¢alisacagiz. Konuya cok ilging bir
ayetle baslayalim: "Inkdr edenler gormediler mi ki, goklerle yer bitisik idi. Biz onlart ayirdik
ve her canli seyi sudan yarattik. Hald inanmiyorlar mi?" >

Kur'an ilgili ayetle, astronomide onemli bir konuya parmak basiyor ve temel bilgi
vermek suretiyle ilim adamlarma hareket noktas: sunuyor. ilim bize Giines Sistemi'nin nasil
meydana geldigini kesin bir sekilde ortaya koyamamistir. Bazi ilim adamlar1 Giines'i
cevreleyen gaz kiimesinin yer yer yogunlasmasi sonucunda gezegenlerin meydana geldigini
ileri siirerken veya varsayarken; diger bazi ilim adamlari, Diinya dahil dokuz gezegenin
Gilines'ten kopmus birer parca olduklarmi belirtmislerdir. Eger gokler tabirinden maksat
Giines Sistemi ise, Kur'an gezegenlerin bir biitiinden kopmus pargalar oldugunu agikliyor
demektir. Yok bu tabirden maksat biitiin yildizlar, sistemler ve galeksiler ise, hepsinin 6n-
celeri gaz halinde tek par¢a oldugunu, sonra o gazin yogunlasarak katilastigini, arkasindan
boliiniip parcalandigini ve bdylece bugiinkii durumun meydana geldigini belirtiyor demektir.
Kur'an’in astronomi ile ilgili verdigi temel bilgilerden hareketle gercegi arastirip bulmak,
konuyla ilgili ilim adamlarmma diismektedir. Gokten diisen meteorlar ve kesfedilen Ay
iizerindeki incelemeler; yerkiireyle diger gezegenler ve yildizlarda ayni elementlerin
bulundugunu gosteriyor. Bu acidan bakilinca hepsinin ayni biitliniin bolinmiis parcalari

oldugunu soyleyebiliriz. ***

'** Enbiya, 21/30.
3% Yildirim, Celal, flmin Isiginda Asrin Kur’an Tefsiri, Anadolu Yaymlari, istanbul, 1991, VIII /3904-3905.
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Elmalili konuyla ilgili soyle der:’’Inkarcilar gormiiyorlar nmi? Goklerle yer, su
gordiikleri alemin yukar1 kismini teskil eden yiiksekler ve alt kismini olusturan yer bitigik
idiler. ikisi de deliksizdi. Yukaridan yagmur yagmiyor, yerde ot bitmiyordu. Veyahut hepsi
baslangicta var olmamakla ortakti. Dista goriinen ve farkli 6zellik gosteren bir varlik degildi.
Bunlar1 da simdiki goriinen durumlarindan bir fikir edinip ondan delil ¢ikarmak yolu ile
bilebilirler. Baksalar ya, dyle iken biz onlar1 koparip ayirdik. Yok iken yaratildilar, bir sey
iken cogaldilar. Baglangigta duman gibi bir madde iken farkli sekiller alip degisik kiitleler
oldular. Bir tabiatta kalamayip degisik karakterlerle ¢esitlendirildiler. Yer, goklerden ayrildi,
yukarisindan yagmur yagdirildi, lizerinde otlar bitirildi. Ve hayati olan her seyi sudan yarattik.

Bir sudan yaratildiklarini bilirler de hila Allah'm sanat ve tesirine inanmazlar. <’ '*

Bu ayette bahsedilen goklerle yerin bitisik olmasi ve sonra ayrilmasi bilgisi hakkinda

Kurtubi, genel olarak dort ayr1 goriis oldugunu belirtmistir:

I- Yer ve gokler her ikisi bitigik tek kiitle iken Yiice Allah bunlar1 birbirinden ayirdi.
Hasan el-Basri (v. 110/728), Said b. Cubeyr (v.695/ 714) ve bir goriisiinde ibn Abbas (v. 68

/687 ) gibi Islami ilk devrin 6nde gelen bilginleri bu goriisiin temsilcileri olmuslardir.

2- Gokler birbirine bitigik tek kiitle idiler. Allah bu kiitleyi boliip onu 7 gok haline
getirdi. Yerler de tek kiitle ve tek bir tabaka iken Allah ayn1 sekilde onu da boliip 7 yer haline
getirdi. Bu da Miicahid (v. 100/718) ve St dd1i(v. 127 /744) gibi alimlerin goriistidiir.

3- Gokler birbirine bitisik olup katiliktan yagmur yagdiramiyorlardi. Yerler de
birbirlerine bitisik olup katilik ve sertlikten nebat bitiremiyordu. Allah gogii yagmurla yeri de
nebatlarla yardi. Basta ikrime (v.115/733) olmak iizere pek ¢ok miifessir de boyle bir goriise
sahip olmuslardir. Ibn Abbas’ dan gelen ikinci bir rivayete gore, o da bdyle bir goriisii savun-
mustur.

4- Aymrma (fatk); varlik alemine getirmek ve ortaya cikarmak, demektir. Varhk
alemine getirilmeden Onceki durum ise '"ratk: bitisik ve kaynasmis" kelimesiyle ifade
edilmistir. Bu goriisiin tek temsilcisi Eba Miislim Isfahani (v.3221/934) olmustur.'*

Birinci goriisii savunanlar, boliinlip ayrilmanin hava giicliyle oldugu kanaatindedirler.
Onlara gore bu hava, kiitlenin ortalarinda yer alip onun gokler ve yer olarak boliinmesine yol

acmustir. Bazilar1 da hava yerine riizgar kelimesini kullanirlar ki bu da duruma gore aym

135 Yazir, Elmalih M. Hamdi, Hak Dini Kur'dn Dili Tefsiri, Huzur Yay., Sad: Sidki Giille, Istanbul, 2008,
VI/43-45.
B3¢ Kurtibi, el-Camiu li Ahkami’l-Kur’an, X1/479-485.
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anlama gelebilmektedir. Ikinci goriis ayetin zahirine uyar gibi goriinse de bir asamaya kadar
dogru. Ama ayetten anladigimiz goklerle yer de birbirine bitisikti. Ugiincii goriis durumu
detaylandirmaktadir.

Fahruddin Razi (v.606-1210) ayetin tefsirinde sunlar1 sdyler: "Ayette "Gormediler
mi?" ifadesindeki, "gorme" ile ya bizzat gormek, yahut bilip anlamak manasi
kastedilmistir. Birinci mananin s6z konusu olmas1 zordur. Ciinkii her seyden 6nce o Kafirler,
yer ile gdgiin bu halini kesinlikle gérmemislerdir. Bu "gorme" nin "bilme" manasina olmasi
da miigkildir. Ciinkii maddeler aslinda bitigebilir ve ayrilabilirler. Binaenaleyh yer ile gokte
once bitigmenin, sonra ayrilmanin oldugunu bilmenin yolu ancak nakil (vahiy) dir. Halbuki bu
miinakaga, peygamberligi inkar eden kafirlerle yapilmaktadir. Binaenaleyh bdyle delile
tutunmak nasil caiz olabilir? Buna su sekilde cevap verilir: Bu ifadedeki "gorme" ile, "bilme"
manasi kastedilmistir. Yahudi ve Hiristiyanlar, yer ile goégiin bu halini biliyorlardi. Ciinkii
Tevrat’ta su bilgi yer almaktadir: "Allah bir cevher (6z) yaratti. Sonra ona heybet gozii ile
nazar etti de bdylece o, bir su oluverdi. Sonra ondan gdkleri ve yeri yaratip, onlar1 birbirinden
ayirdi." O putperestler ile Yahudiler arasinda, Hz. Muhammed (s.a.s)'e diisman olma
bakimindan miisterek olduklar1 i¢cin bir nevi dostluk vardi. Allah Teala iste bundan dolay1 o
putperestlere, bu hususta Yahudilerin sézlerini kabul edecekleri icin, bu delili getirmis
"gormediler mi?" buyurmustur. "’

Rézi ’nin yazdiklarindan kendisinin tercih ettigi goriisiin, Yer ve goklerin ikisi
birbirine yapisik tek sey idi. Allah onlar1 birbirinden yarip ayirdi. Gogii yerine kaldirdi ve yeri
Oylece birakt1 veya O yerle gokten her biri birbirine bitisik olup, Cenab-1 Hak, onlardan her
birini yedi tabaka kilarak, birbirinden ayirmistir. Ya da yerle gok, herhangi bir yarik, bosluk
ve catlak olmaksizin, kat1 halde idiler. Derken Cendb-1 Hak goékten yagmuru yagdirmak,
yerden de bitkiler bitirmek i¢in onlar1 birbirinden ayirmistir seklinde oldugunu sdyleyebiliriz

Ibn Kesir (v. 774 /1372) ise ilgili ayeti tefsir ederken sunlar1 sdyler; <O kiifredenler,
Allah'in Hikiimranligini inkar edenler, O'nunla birlikte baskasina tapmanlar bilmezler mi ki
Allah yegane yaratici, yegane idare edicidir. Nasil olur da O'ndan bagkasina tapinma ve O'na
bir baskasiyla ortak kogma uygun diiser? «Onlar gormezler mi ki, gokler ve yer bitisikken Biz
ayirdik onlar.» Her sey birbirine bitisik, yapisik, birbirinin iizerinde yigilmig halde idi.
Baslangicta bu boyle idi. Sonra Allah Teald birini digerinden ayirdi; gokleri ve yeryiiziinii
yedi kat kildi. Diinya semaési ile yeryiiziiniin arasini hava ile ayirdi. Gokyiizli yagmur yagdirdi

ve yeryiizii bitki bitirdi. Bunun I¢indir ki: Ve her seyi sudan canli kildik. Hala Inanmiyorlar

137 Razi, Fahruddin, Tefsir-i Kebir Mefétihu’l-Gayb, XVI1/126-127.

58



m1? demektedir. Onlar yaratiklarin ayan-beyan olarak meydana geldigini miisahede
etmektedirler. Bu ise diledigine gii¢ yetiren, fiil-i muhtar bir yaraticinin varhigina delildir. Ibn
Abbas'a : Gece mi yoksa giindiiz mii daha 6nce oldu? diye soruldu da, s6yle dedi: Gérmiiyor
musunuz; gokler ve yer bitisik iken aralarinda karanliktan bagka bir sey var miydi? Bu,
gecenin giindiizden dnce oldugunu bilmeniz i¢indir. Ibn Abbas soyle dedi: Gokler bitisik idi,
yagmur yagdirmiyordu. Yerylizii bitisik idi, bitki bitirmiyordu. Allah Teala yeryiizii halkini
yarattig1 zaman gokleri yagmurla; yeryiiziinii de bitkilerle yardi. Allah Teala: “’Ve her seyi
sudan canh kildik.”” buyurur ki, bu, biitiin canhlarm ashnin su oldugunu gosterir. <> '*®

Bu sdylenenlerden destek alarak biz de soyle bir tesbitte bulunabiliriz: Birbirlerine
kaynasmis nesnelerin ayrilmasi ve kopan dev pargalarin korkun¢ mesafelerdeki uzaklara
gidebilmeleri i¢in "fatk" fiili; boliinme, biiyilk patlama ya da biiyiik boliinme seklinde
yorumlanabilir. Buradan da ayetin, Big Bang -Biiyiik Patlama Teorisine isaret ettigini
sOyleyebiliriz.

Gokler ve yer ayrildiktan sonra hep ayn1 genislik, uzunluk ve ayni ¢capta m1 kalmistir
yoksa ¢ap ve boyutlarinda degismeler var midir? Allah gokleri ve yeri birbirinden ayirdiktan
sonra devaminda alem sabit ve donuk kalmamis genislemis ve genislemesi de siirmektedir.
" O (Allah) her giin yeni bir istedir" ayeti ve " Yeri de Biz yayip dosedik. Biz ne giizel
doseyicileriz". "’ ayeti bu durumu anlatrr gibidir. Allah, varligi yokken yaratmustir ve
yaratmaya da devam etmektedir.

Kur'an-1 Kerim'de dile getirilen bi¢cimlerde yaratilis, yeni madde ve dlemlerin olusumu
durmadan devam etmektedir. Kur'an'daki anlatim ile; " O (4llah) her giin yeni bir istedir"."*’
Ayette gecen "giin" kelimesinin en kiiciik zaman birimi olan “’an" anlamina geldigini
sOyleyebiliriz. Bu takdirde yaratma, her an devam ediyor demektir. Buradaki giinii, yer ve
goklerin ortaya cikislar1 icin gegen uzun devir anlamindaki "giin" olarak diistliniirsek bu
takdirde ddima yeni yildizlarin ve alemlerin olusmakta oldugunu sdyleyebiliriz. Boylece her
an yaratma devam etmis olacaktir. Sonug itibariyle bu, evrende genislemelere neden
olmaktadir. '*!

Bir bagka ayette ise; Allah'n yer ve gokleri yarip bdlerek yaratan bir sifata sahip
oldugu ve O'nun meleklere degisik sayida kanatlar taktigi anlatildiktan sonra soyle denilir;

142

"O, yarattiklarina diledigi ilaveyi yapip onlart artirir Bu ayetlere gore, yaratilis

% ibn Kesir, Hadislerle Kur’an-1 Kerim Tefsiri, X/ 5305-5308.

139 7Zariyat, 51/47-48.

10" Rahman, 55/29.

12 Yenigeri, Celal, Uzay Ayetleri Tefsiri, Etkam Yaylari, istanbul, 1999, s. 114-119.
Fatir, 35/1.
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durmamistir. Bu yeni olusumlar gezegenlerde ve her gdgiin kendi i¢inde de olabilir. Kur'an-1
Kerim'de genisleme hakkinda ki en net ayetlerden biri de sudur:*’ Biz gégi kuvvetle bina
ettik. Biz, hi¢ siipheye yer yoktur ki genisleticiyiz. " Yeri de Biz yayp dosedik. Biz ne giizel
doseyicileriz"'*  “Genisleten’” anlamma gelen dyetteki "masi" " kelimesi Allah'm giic
sahibi olmasi seklinde agiklanabilir. Su kadar var ki o, bunu yerle gék arasi nesnenin
genisletilmesi olarak anlamistir ki onun bundan, aradaki mesafelerin genislemesini kasdettigi
aciktir. Nitekim baz1 kaynaklarda isim verilmeden bdyle bir goriis nakledilir."** Ibn Kesir (v.
774 /1372) de goklerde genisleme olaymn1 kabul edenlerdendir. O, s6zkonusu ayeti; "Biz ger-
cekten, goklerin her tarafin1 genislettik" seklinde aciklamistir. Su kadar varki o, baslangigtaki
genislemenin hilen devam edip etmedigini, soylememekte ve onun daha ¢ok ilk genislemeden
s0z ettigi anlagilmaktadir. "Gergekten, goklerin ve yerin yaratilisinda... akil sahipleri i¢in

(vol gosterici) deliller vardir" '

anlamindaki ayeti aciklarken bu delillerin; goklerin ytikselip
genislemesinde ve yeryiiziiniin de alcalip yogunluk kazanmasmda oldugunu belirtir, '*°
Biitiin bu anlayislarin hepsinin dogru olabilecegini ya da diger bir tabirle Kur’anin caglar tistii
ozelligi ile hepsini kusatabilecegini soyleyebiliriz.

Kur'an'da yildiz, gezegen ve uydularin seyirleri i¢in bir hareket ifadesi olan "cereyan’’
fiilinin kullanilis1 ve 6te yandan bunlarm doniislerinin, yliziip gitme anlamindaki kelimelerle
anlatilisi, onlarmm doniislerinde evrenin hep ayni mekanini kullanmadiklarmi gosterir. Bu da
giines sisteminin yerinde durmayip bir tarafa dogru akip gittigini, yoriingesel hareketlerin de
bu akis hareketi iginde gerceklestigini gosterir. Sonug itibariyle bu hareketler ve akis
genislemeyi ifade ediyor. Ayetten, siirekli yaratilis ve yeni olusumlarla kéainatin biiylimesinin
devam ettigini anliyoruz. Goklerin, genisleme olay1 bittikten sonra tekrar ilk baslangic
noktasma donmeleri de miimkiindiir ve Kur'an'dan 06grendigimiz, olayin bu yonde
gerceklesecegidir.

Kur'an, bulutsu kiitleden ayrilip goékleri ve yerleri olusturan dev pargaciklarin,
yeniden ayn1 yere geleceklerinden bahseder. Ayette sdyle denilir: " O giin Biz g6gii, kitaplarin
sayfalarim diiriip biiker gibi diirecegiz. ilk yaratmaya basladigimizda oldugu gibi onu (yeni
bir yaratilisla) iade edecegiz. Bu, iistiimiize bir vaaddir. Biz (irade ve vaadimizi) mutlaka
yapicilariz™*" Bu ayet; bulutsu kiitlenin béliinerek parcalanmasindan sonra gokleri olusturan

kiitlelerin, zaman1 geldiginde yeniden kitap sayfalarmin diiriilmesi gibi, ilk ¢ikis noktasina

143 Zariyat, 51/47-48.

1% Yeniceri, Celal, Uzay Ayetleri Tefsiri, s. 114-119.

145 Al-Imran, 3/190.

16 {bn Kesir, Hadislerle Kur’an-1 Kerim Tefsiri, XIII/ 7495.
'*7 Enbiya, 21/104.
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dondiiriileceklerini anlatiyor. Bu agiklamalar, Alemin, nce agilip genisledigini gosterir. Aksi
halde onun yeniden bir yere toplanmasindan s6z edilemez. Canli ve cansizlarin hepsinin bir
yere toplanma zamanma Kur'an'da, toplanma giinii denmistir.'*®

Genislemeye su ayet te isaret etmektedir: "Gormediler mi Biz nasil arza gelip, onu
u¢larindan eksiltiyoruz? Hiikiim veren Allah'tir. O'nun hiikmiiniin arkasina diistip, O'nu geri
cevirecek yoktur. O, hesabi ¢abuk gorendir". ' Bu ayetlerdeki yerin eksiltilmesine;
inanmayanlarin ilkelerinin miisliimanlarin eline ge¢mesiyle azalacagi seklinde mana
verilebilecegi gibi ayn1 zamanda yagmurlarin, sellerin, riizgarlarin tesiriyle daglarin aginmasi
ve okyanus diplerindeki degisme anlami da verilebilir. Ayrica arzin uglarindan eksiltilmesi,
kutuplardan basik, ortas1 siskin, 6zgiin bir diinya sekli olarak da yorumlanabilir. Goklerdeki
ve yerlerdeki bu degismeler yeni yaratmalarin devam etmekte oldugunu da ifade edebilir.'™
Boyle olunca bu anlamlardan, goklerin ve yerin varligin baslangicinda bir tek kiitle iken

sonra ayrildigi, bu ayrilis ve uzaklasmanin da hala devam ettigi sonuclarin ¢ikarabiliriz.

Gokler ve yer varligin baslangicinda bir tek kiitle idi. Allah onu kendi takdirince
boldii ve aralarmi ayirdi. Gegmisten gelecege siirecek bir mucizeyi de gerceklestirerek siirekli
izleyecegimiz bir forma biiriidii. S6yle ki tabiat kanunlarma gore; catilar ve tavanlar bir destek
olmadan yukarida duramazlar. Ancak Allah desteksiz olarak gokleri yukarilarda tutmaktadir.
Bu durumu Kur’an soyle anlatir:  "Allah O'dur ki gékleri gérebileceginiz bir direk olmadan
yiikseltti, sonra Ars tizerine istiva etti. Giinesi ve Ay1 iradesine boyun egdirdi. Hepsi belli bir
siire i¢in akip gitmektedir. (Yaratma) isini diizenler, ayetleri agiklar ki, Rabbinizle

9 . . 151
karsilasacaginiza kesin olarak inanasiniz"

Ayetteki "Bigayr-i dmedin teravnehd" (direksiz tabiri) hakkinda ibn Abbas'dan; "Bir
direk ki siz goremezsiniz."; "Belki onlar goremeyeceginiz direklerdir."; "Siz onlar1 direksiz
gortrsiiniiz, halbuki direklidirler." Ve "Onlar gordiigiiniiz gibi direksizdirler, direkleri

yoktur" seklinde rivayetler gelmistir. '>>

Allah onlar1 yiiksekce yarattl. Gordiigliniiz gibi
direksizdir. Bu ayet-i kerimeden gok cisimlerinin arasinda goriilmeyen direkler bulundugu
anlagilmaktadir. Bu goriilmeyen direkler sayesinde gok cisimleri birbirleri lizerine diigmekten
ve ayni zamanda birbirinden sonsuzca uzaklagmaktan alikonulmustur. Bu kanunlarla Allah

gok cisimlerini belli araliklarda tutmaktadir. Yerkiiresi de bu gok cisimlerinden birisidir.

%8 Yenigeri, Celal, Uzay Ayetleri Tefsiri, s. 119-121.

149 Ra'd, 13/41.

10 Yeniceri, Celal, Uzay Ayetleri Tefsiri, s. 119-121.

11 Ra'd, 13/2.

12 ibn Kesir, Hadislerle Kur’an-1 Kerim Tefsiri, VIII/4166-4167.
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Onun da itme ve ¢ekme kuvveti vardir. Bu kanunlara su ayetlerle de isaret edilmektedir;
"Gogii tutuyor, yeryiiziine diismesini onliiyor. Ancak O'nun izniyle diisebilir." 1> Allah itme
ve ¢cekme kanunlariyla bunlar1 fezada dengede tutuyor. Allah bu dengeyi ¢ok dnce gokleri ve
yeri yaratirken koymustur. Bagka bir ayette de bu durum sdyle aciklamyor: "Gogii yiikseltti

. 154
ve mizant koydu."

Buradaki mizan; hem 06l¢ii, hem tarti, hem de "denge" anlamindadir.
"O'nun ayetlerinden birisi de gdgiin ve yerin O'nun buyrugu ile durmasidir.." ' Bu
ayetlerden ve goklerin direksiz olarak durmasindan sunu anhiyoruz ki; Allah’m ilmi ve
kudretiyle gokler hem yerin iizerinde hem de goklerin kendi katlar1 arasinda direk ve gériinen
bir destek olmadan duruyor. Ayrica evrenin hem topluca hem de igindeki yildizlarla hareket
ettigini ve dondiigiinii gostermektedir. Bu hareket de evrenin genisledigini gdsteriyor. Bu
genisleme ilk baslangicta ki bitisikken ayrilisa bir kanittir zira siirekli bir genigsleme varsa
ortada bunun bir ilk etkiyle yani patlama ve boliinmeyle olmas1 gerekir.

Konumuz olan ayet, devaminda Allah’in biitiin canlilar1 sudan yarattigin1 haber
veriyor. Buna gére hayat sahibi varhklar sudan canhlik bulmuslardir. "Inkdr edenler
gormediler mi ki, goklerle yer bitisik idi, Biz onlart ayirdik ve her canli seyi sudan yarattik.

. 156
Hala inanmiyorlar mi?"

Su hayatin baslangicidir ve canlilarin ana maddesidir. Bu
nedenle insan suya ¢ok ihtiya¢ duyar ve ondan bizzat faydalanir. Ayni sekilde hem nebati,
hem de hayvani hayat sudan baslamistir. Buradaki su nutfe olarak da yorumlanabilir. Hz.
Adem (a.s.)'1n yaratildig1 toprakla beraber camuru olusturan su olarak da yorumlanabilir.
Suyun, varligin baslangicindaki 6nemini ve konumunu Arsin ilk 6nce suyun iistiinde

olusuyla 1lgili baglikta anlatacagiz.

2. Goklerin Ve Yerin Alt1 Giinde Yaratihisi

Goklerin ve yerin alt1 giinde yaratilmis olmasi durumu ve bu alt1 giin tabiriyle ne
kastedildigi konusu, hakkinda en ¢ok konusulan ve tartigilan ayetlerdendir. Kur'an-1 Kerim’de
alt1 giinde yaratilis ile ilgili ifadeler ayetlerde pek cok kez vurgulanir. Bu ayetlerden birkag
tanesini s0yle siralayalim: "Rabbiniz o Allah'tir ki gékleri ve yeri alti giinde yaratti. Sonra
Arsa hiikiimran oldu. (O), geceyi, durmadan onu kovalayan giindiize biirtiyiip orter, giinesi,

ayt ve yildizlar: buyruguna boyun egmis vaziyette (varatan O'dur). Lyi bilin ki yaratma ve

133 Hace, 22/65.
134 Rahman, 55/7.
155 Ram, 30/25.
' Enbiya, 21/30
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emir O'nundur. Alemlerin Rabbi Allah ne uludur!" "’ "Andolsun biz gokleri ve yeri ve ikisi
arasinda bulunanlar1 alt1 giinde yarattik, bize hicbir yorgunluk dokunmadi" '** "O'dur ki,
gokleri ve yeri alti giinde yaratti, sonra Ars’a hakim oldu. Yere gireni, ondan ¢ikani, gékten
ineni, ona ¢ikani bilir. Nerede olursamiz O, sizinle beraberdir. (Ciinkii size hayat veren
ruhunuz O'na baghdir.) Allah yaptiklarim gérmektedir.” >’

Bu ayetleri agiklayic1 mahiyette bir de soyle bir hadis bulunmaktadir. Peygamberimiz
konuyla ilgili olarak bir hadisinde soyle der: Ebu Hiireyre (radiyalldhu anh) anlatiyor:
"Restlullah (aleyhissalatu vesselam) bir giin elimden tuttu ve su aciklamay1 yapti: "Allah
topragl cumartesi glinii yaratti. Ondaki daglar1 pazar giinii yaratti; agaclar1 pazartesi giinii
yarattt. Mekruhlar1 sali giinii yaratti. Nuru c¢arsamba giinii yarattt ve onda hayvanlari
persembe giinii yaydi. Hz. Adem (aleyhisselam)'i cuma giinii ikindi vaktinden sonra, ikindi
ile gece arasindaki giindiiz vaktinin en son saatinde en son mahluk olarak yarattr."'®

Ayetteki giin kavraminin agiklanmaya muhtac¢ bir yonii vardir. Zira giin, giinesin
dogus ve batisiyla ortaya ¢ikan bir durum oldugundan giinesten once giin olayinin meydana
gelmesi diisiiniilemez. Gokler yaratilmadan Once ise ne giin ve ne de gece vardir. Bundan
dolay1 ilgili ayetlerdeki "giin" den kasit mutlak zamandir. Alt1 giinden ise; yer, gokler ve ara
nesneler olmak tizere ii¢ ayr1 varligin esas maddelerine ve bir de onlarin sifatlarina yonelik
ikiserden toplam alt1 durum gosterdigi anlami ¢ikar. Alt1 giin (zaman) Alemin yaratilmasinda
gecen siirelerdir. Yedinci giin ise, yer ve gok alemlerinin toplamimi ifade eden "melekiit "un
gelisme ve tamamlanmasina ayrilan siiredir.'®'

Ayetlere gore, Allah gokleri ve yeri, hatta bu ikisi arasinda bulunanlar: alt1 giinde
yaratmistir. Ancak bu yaratma sirasinda Giines de mevcut olmadigr i¢in giin kavramindan
ma'lum manasiyla giiniin anlagilmayacagi ortadadir. Giinii burada, giinesin yaratilmasimdan
ve goklerdeki hareketlerin belli bir diizene tébi tutulmasindan o6nce gercek giinden
bahsedilemeyecegi i¢in  nobet, belli zaman devresi veya evre olarak yorumlamak
durumundayiz. Buna gore alt1 glinde demek, miktar1 binlerce seneye ya da ¢ok daha farkli
zaman dilimlerine ulasan alt1 vakitte demektir.

Ibn Kesir de soyle der: "Buradaki giin, su ma'lum giinler dendigi gibi,

saydiklarimizdan bin senedir de denebilir." der. Ayette gecen Ars hakkinda da "Ars en biiyiik

17 A’raf, 7/54.

138 K af, 50/38.

1% Hadid, 57/4 .

10 Miislim, Sahih, Sifati’l- Kiyame 27.

11 Ré4zi, Fahreddin, Tefsir-i Kebir Mefatihu’l-Gayb, XIV/ 95-100.
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yaratik ve onlarmn (semavatin) tavanidir" der. '

Su halde giin; Allah'a gbre an, ¢cok kisa zaman manasina geldigi gibi, uzun devirler,
caglar anlamma da gelebilir. Allah, gokleri ve yeri, bu ikisi arasinda olanlari, alt1 ¢agda, alt1
uzun devirde ya da evrede yaratti demektir. Burada alti rakami1 ve giin kelimesinin kullanilist
ile ilgili akla sorular gelebilir. Tabiki Allah i¢in yaratma konusu bir zorluk ve c¢aba
gerektirmeyen zerre kadar bile zaman almayan bir istir.

Allah hikmetlere binaen alemi ve alemdekileri tedrici olarak yaratmistir. Bir defada
yaratma olsaydi tekamiil olmazdi. Aslinda hayatin isleyisi de boyledir. Hayatta da her sey
yavas yavas ve sirastyla olusur. Insanlarin higbiri dierinin yaratilisina sahit olamayacagmdan
yaratma delili bulunmaz, neden sonug¢ baglamlarmi iyi 6grenemezdik. Allah'm bir defada
yaratmaya kadir oldugu halde tedric yolu ile yaratmasi, Onun ilahi ilim ve takdirine has olarak
goriis sahiplerinin ibret almalar1 ve islerinde acele ile degil sabirla hareket etmeleri mesaji1 i¢in
de olabilir. Allah bu kainat1 "kiin" emriyle fakat anlar ve evreler halinde yaratmistir. Yaratma
is1 bircok anlar1 ihtiva etmektedir. Hem bu ¢aglarin uzun ve kisaligi, bizim idraklerimizde
biiyiik veya kiiciik goriiniiyor. Zamani da yaratan ezelden ebede her seyi kusatan Allah'a gore
bunlar 6nemli seyler degildir.

Yeryiiziiniin tesekkiilii jeoloji ilmine gore dort zamanda cereyan etmistir. Her zaman
devir veya sistemlere, devirler katlara, katlar tali katlara boliiniiyor. Bu jeolojik zaman
devirlerinin dort olarak belirtilisi ile bu alt1 devirden yeri kapsayan dort devrin Ortiistiigiinii
sOyleyebiliriz.

Konuyu agiklayici bir nokta olarak Fussilet Suresinin su ayetlerine bakabiliriz: "De ki:
Siz mi arzi iki giinde yaratani tanimiyor ve Ona esler kosuyorsunuz? Iste dlemlerin Rabbi
O'dur. Ona iistiinden agwr baskilar (saglam daglar) yapti. Onda bereketler yaratti. Onda
arayp sorvanlar i¢in gidalarimi (bitkileri ve agaglari) tam dort giinde takdir etti (diizene
koydu). Sonra duman halinde bulunan gége yoneldi. Ona ve arza: "isteyerek veya istemeyerek
(varliga) gelin," dedi. isteyerek geldik dediler. Boylece onlari iki giinde yedi gék yapti ve her
goge emrini vahyetti. Ve biz en yakin gogii lambalarla donattik. Iste, bu o, Aziz Alim
(Allah)"n takdiridir." %

Kur'an-1 Kerim, kéinatin tesekkiil ettigi alt1 devirden- giinden bahsederken, ikisinde
diinyanin, iki giinde diinyanin iizerinde bulunan her seyin ve iki giinde de yedi gok aleminin
yaratildigim1 ayetlerde haber verir. Kur’anda bildirildigine gore semalarin yaratildig: iki giin

cikarilinca yeryliziiniin yaratilisina dort giin kalmaktadir. D6rt uzun zamanda da yeryiizii

12 fbn Kesir, Hadislerle Kur’an-1 Kerim Tefsiri, V1/2977-2979.
163 Pussilet, 41/9-12.
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bugiinkii sekliyle yaratilmistir. Jeoloji ilmi de yeryliziiniin dért zamanda olustugunu ifade
ediyor. Bunun kesin olarak bu giinler oldugu iddia edilemez ama bu dort giin jeolojik
zamanlari hatirlatir.

Konunun bir bagka boyutu da gdklerle yerin hangisinin dnce yaratildigi meselesidir.
Hangisinin 6nce yaratildig1 hususunda ihtilaf olmus cesitli gorlisler soylenmistir. Bazilari
Fussilet Suresinde meali verilen "O ki, yeryliziinde ne varsa hepsini sizin i¢in yaratti; sonra

gdge yoneldi, onlar1 yedi gok olarak diizenledi. O herseyi bilir." '*

ayetinin zahirine
dayanarak yeryiizliniin 6nce yaratildigini soyler. Bazilar1 da "Yaratilisca siz mi daha ¢etinsiniz,
yoksa gok mii? (Allah) onu yapti, yiikseklik miktarmi ytikseltti, onu diizenledi. Gecesini ortiip
karartti, kuslugunu (giinesin 15181mn1) a¢iga cikardi. Bundan sonra da yeri yaydi, désedi" '®
ayetlerinin zahirine bakarak yeryiiziiniin ve orada bulunanlarin goklerden sonra yaratildigimi
sOyler.

Fussilet stresi 9. ayetinden 11. ayetlere bakarsak; Allah, arzi yaratmaya gogi
yaratmadan Once baslamis gibi goriiniiyor. Naziat Suresi 27-30 arasindaki ayetlerde ise
yeryiiziinii yaratmadan Once gogii yaratmaya baslamis gibi anlasiliyor. Bunun agiklamasi
olarak soyle diyebiliriz: Allah gokleri yaratmadan once ilk is olarak iki giin igerisinde yeri
yaratir. Sonra O, goge yonelip diger iki gilin i¢inde onlar1 yedi gok olarak yaratip diizenler.
Daha sonra da O, yere gelip oray1 yayip doser. O'nun arzi1 yayip dosemesi demek; geriye
kalan iki glinde orada su ve meralar ¢ikarmasi, nehirler, yollar agmasi, daglar1 ve ikisi
arasinda yer alan seyleri yaratmasi anlamma geliyor.

Islam bilginleri yer ve goklerin yaratilis zamanlar1 konusunda ii¢ goriise ayrildilar; a)
Yer kiitle olarak goklerden Once yaratildi, fakat yayilip dosenmesi ve hayat i¢cin gerekli
gidalarin yaratilis1 goklerin yaratilisindan sonra olmustur, b) Yerle gokler ayni zaman siireci
icinde yaratildilar, ¢) Allah Once yeri yaratti, sonra semayi, sonra da yeri dosedi. Yerin sonra
dosenmesinde semadan sonra yaratilmasmi gerektiren birsey yoktur Kaynaklarmn verdigi
bilgilerden Oyle anlasiliyor ki bunlardan birinci goriisiin 6nderligini tefsircilerin piri kabul
edilen ibn Abbas (5. 68 h/687 m) yapmaktadir.'®

Ibn Kesir (v. 774/1372) ayette gecen "dahv " (yayma, ddseme) olaymi, miiteakip
ayetlerin aciklamasma dayanarak; arza yerlestirilmis bulunan kuvvet halindeki imkéanlarin

kuvveden fiile ¢ikmasi olarak yorumlamaktadir. Ona gore, bu yolla yeryiizii yaratik ve

varliklarmin sekil ve bicimleri kemale erecek ve gok de ayni islemle icindeki diizenli

194 Bakara, 2/29.
195 Naziat, 79/27-30.
196 Kurtabi, el-Camiu li Ahkami’l-Kur’an, V1/359-363.
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yoriingelere kavusacaktir. "Bu bir binanin durumuna benzer, once alt kisimlarindan ise
baslanir, sonra da onun iist kisimlart yapilir".'’

Biz de bu duruma soyle Ozetleyebiliriz: Ayetlere gore yer ve gokler bitisikti. Allah
onlar1 ayirdi. Bu aymrma ile beraber zaten yer ve gokler aym anda, es zamanli olarak
yaratilmig oldu. Fussilet Suresi ve Naziat Surelerindeki 6ncelik sonraliklar ise yerin
yayilmasi, dosenmesi ve diizenlenmesi gibi ayrintilar1 ile goklerin yiikseltilmesi, yedi kat
olusu ve derecelendirilmesi gibi ayrmtilar1 arasinda olabilir. Yani mesela yerin
dosenmesinden sonra goklerin yiikseltilmesi sonra yerin diizenlenmesi ve sonra goklerin yedi
kat yaratilmasi gibi. Yukardaki ayetler kiimesi arasinda, yer ve goklerin yaratiliglarindaki
oncelik-sonralik ¢eliskisi var gibi goriinse de aslinda izahi kolaydwr. Allah 6nce iki giinde
yeri, sonra da gogii yaratti. Bundan sonra O tekrar doniip yeryliziinii yayip dosedi. Arz once
kiitle olarak sekilsiz ve bigimsiz yaratilmisti. Goklerin yaratilisindan sonra da bu kiitle yayilip
dosenerek gerekli diizenlemege tabi tutuldu.

Kur'an-1 Kerim'de Allah'm yer ve gokleri daha 6nce mevcut olan benzerlerine gore
degil, tamamiyla es ve benzerleri olmadan, yoktan yarattigi ifide edilmistir. Ilgili Ayetin
anlami soyledir: " O (Allah), gokleri ve yeri benzersiz yaratandir. O bir seyi diledimi (bir seye

. . . 0168
karar verince) ona sddece; ol, der, o da hemen oluverir"

Yer ve goklerin yoktan
yaratiliglarina iligkin ifadelerin, onlar1 olusturan maddelerin yoktan var edildiklerini anlatmak
icin oldugunu diisiiniiyoruz. Ciinkii yer ve goklerin kendileri bir kistm 6n maddelerden ve
onlarm boliinerek gesitlenmesiyle ortaya ¢ikan nesnelerden yaratilmistir. Alemler olarak yer
ve goklerin benzersiz yaratiliglarindan kasit onlardan 6nce bu tiir gok ve yerlerin olmadigini
anlatmak icindir. " Stiphesiz Allah (varatmak igin) taneleri ve ¢ekirdekleri ¢atlatip yarandir.
Oliiden diriyi o ¢ikartiyor. Diriden oliiyii ¢ikaran da O'dur. Iste Allah budur. O halde nasil
olup da imandan dondiiriiliiyorsunuz. O, sabahi da (karanliklary) yarp ¢ikarandir. O, geceyi;

bir siikiinet, giinesi ve ayi; bir hesap olarak yaratandu"'®

ayeti de ilk yaratilan maddelerin
yarilarak, agilarak yada degisik yollarla cogalmasi ile yer ve goklerin ¢esitlenmesine drnektir.
Buradaki yarip yaratma olay1 genelde tahil iiriinleri gibi taneli bitkilerle cekirdekleri
vasitasiyle lireyen diger bitkilerdeki olusum seklinde anlasilir. Ayetin devaminda belirtilen;
"0liiden dirinin, diriden de Oliiniin ¢ikartilmasi1" bilgisi; bitki tohum ve ¢ekirdeklerindeki

olusumun yani sira insan ve hayvan hiicrelerinin yarilma suretiyle yeni bir canli meydana

getirmesi olarak anlasilabilir. " (Ey Allah’im sen) geceyi giindiiziin i¢ine koyarsin, giindiizii

'" fon Kesir, Hadislerle Kur’an-1 Kerim Tefsiri, VI/2977-2979.
'8 Bakara, 2/117; En'am, 6/101.
1% Enam, 6/95-96.
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de geceye sokarsin. Oliiden diri ¢ikarirsin, diriden de 6lii ¢ikarrsin. Sen diledigine sayisiz

. . 1
rizik verirsin"”’

Olii ve diriyi; enerjinin art1 ve eksi yiikleri olarak da yorumlayabiliriz.
Clinkii bunlar arasinda da alip verme vardir ve bu iligkiler yeni maddelerin ortaya ¢ikmasina
yol agmaktadir. Onun i¢in ayette c¢atlatip yarma olayindan hemen sonra 6lii diri yer almistir.
Bitki ve hayvanlarda oldugu gibi patlatip yarma yoluyla insanlar da pek ¢ok nimet ve fayda
elde ediyorlar. Bu sekilde hiicrelerin, atom, molekiil, ¢ekirdek ve tanelerin yarilip béliinme ve
patlayip ayrilmalari yoluyla yeni varliklar ve formlar ortaya ¢ikiyor.

Ayetlerde bahsedilen "ihrag: ¢ikarma" fiili bir seyden diger seyin yaratilist anlamina
gelir. Yerin bitirip ¢ikardigi bitkiler gibi. Gokler i¢cin de yildiz ve giineslerin yaratilis1 yine
cikarma fiiliyle anlatilmistir. Karanlik ve aydmhigin birbirlerinden ¢ikarilislart gibi. "(O
Allah) gégiin gecesini karartt. Aydinhigimi (giinesini) ortaya ¢ikardi"."”'  Yine Kur’anda
bahsedilen "inzal: indirme" fiili ¢ikarmanin ziddi olarak yukaridan asagiya dogru olan
lituflar1 anlatir. Yeryiiziindeki her hangi bir maddenin ilk olusum sathas1 goklerde baslamig
ve sonra oradan yeryliziine indirilip varligim gesitlenmesi baglaminda bir etki daha ifade
edilmistir. Kur'an-1 Kerim'de, etleri yenilen erkekli-disili sekiz ¢esit ehil hayvanin inzalinden

172 Cesitli tiirde giysiliklerin indirildigine déir ayet '” ve Kur'an-i Kerim'de

s0z edilmektedir.
demir madeninin yaratilisindan s6z edilirken de yukarda oldugu gibi "inzal" fiili kulla-
nilmistir. " Andolsunki biz elgilerimizi acik, se¢ik delillerle gonderdik ve insanlarin adaleti
ayakta tutmalar1 i¢in beraberlerinde kitap ve mizani (6l¢liyll) indirdik. Bir de kendisinde hem
biiyiik bir gii¢c hem insanlar i¢in faydalar bulunan demiri indirdik"'" Ayette kutsal kitaplarin
Levh-1 mahfuz'daki yerlerinden alinip diinyaya indirilisleri ile demir madeninin indirilisinin
ayni ayette ve ayni fiille anlatimmin bir anlami1 olmali. Bunun anlami; ya demir cevherinin
diinyanin ayrilmadan once bitisik oldugu gok kiitlesinden geldigini ya da demirin daha sonra
bir toz halinde diinya iizerine yagip yogunlasdigini ifade ediyor olabilir. Kur 'an'da bir diger

rn

yaratilis sekli de "zer' " fiiliyle ifade edilmistir. Ozellikle bu fiil bitki tiiriinde olsun hayvan,
insan ve hatta cin tiiriinde olsun canlilarin yaratilmasi ile ilgilidir. Bu, iiretme ve ¢cogaltma gibi
anlamlara geldigi i¢in nesli bu yolla liremeyen melekler i¢cin kullanilmamistir. Ayette soyle
denilir: "O, sizi yeryiiziinde yaratip tiiretendir” '™ "Bess " fiili ise iiretip ¢ogaltma anlamu ile
beraber 0Ozellikle yayma anlami vardir ve Kur'an-1 Kerim'de sadece iireyip yiiriiyen ve yayilip

dagilan insan ve hayvan tiiriinden canlilar i¢in bu fiil kullamilmig, bitkiler i¢in ise

170 Al-i imran, 3/27.

171 Naziat, 79/29.

172 7iimer, 39/6.

173 Araf, 7/26.

174 Hadid, 57/25.

175 Mu'mintin, 23/79; Miilk, 67/24.
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kullanilmamistir. " Goklerin ve yerin ve bunlar i¢inde yaydigi canlilarin yaratilist O'nun

ayetlerindendir. O, diledigi zaman biitiin onlarin hepsini bir araya getirmege de gii¢ yetirir.'”®

anlamma gelen "inbat" fiilidir. Aymi fiil, insanin terbiye ve yetistirilmesi anlaminda da
kullanilir. Kur'an 'da ayn1 zamanda inbat fiili; Hz. Meryem i¢in "Rabbi onu giizel bir nebat
gibi yetistirdi”.!”” Ayetinde de bu anlamda kullanilmustir. '”® Ayetlerde farkl fiil tiirleriyle
farkli nesnelerin ¢ikarilislar1 ya da indirilisleri ifade edilmistir. Yaratihisin degisik formlari,
goklerin ve yerin alt1 giinde yaratilisindaki zaman ve safhalari; Allah’in insanmn faydasma
sundugu nimetlerini gosteriyor. Allah bu sekilde asama asama yaratarak ( ki Allah diledigi
zaman diledigi seyi zamansiz ve aragsiz yaratmaya kadirdir. O bu tiirli noksanliklardan
miinezzehtir.) insana da su mesaj1 veriyor: Ey insan, aceleci olma, sabretmeyi bil,
beklemeyi 6gren, kibrini ve gururunu yen ve calis.

Esyanin c¢ogalmasina ve ¢esitlenmesine yol acan patlamanin iizerinde
gerceklesebilecegi bir ilk ve en kiiglik nesne olmali. Kur'an'da ve Hz. Muhammed
(S.A.V.)'in sozlerinde en kiiciik sey i¢in "zerre " kelimesi kullanilir. Bilindigi gibi 6nceden
atomun boliinmezligi kabul ediliyordu ve boliinemeyen nesneye de "ciliz' la-yetecezza"
deniliyordu. Kur'an ise zerre denilen atomdan daha kiiciik varliklara ve atomun da
boliinebilecegine dikkat ¢eker. Su ayetlerde oldugu gibi: " Ne goklerde ne de yerde zerre
agwrhiginca bir sey Rabbinden uzak ve gizli kalmaz. Bundan daha kii¢iigii ve daha biiyiigii de
hari¢ olmamak iizere hepsi hi¢ siiphesiz apacik bir kitaptadir"."”® " Yerin bitirmekte oldugu
seylerden, insanlarin kendilerinden ve onlarin (heniiz mahiyetini) bilmedikleri diger seylerden
biitiin ¢iftleri yaratan Allah miinezzehtir"."®® Bu ayette gecen ¢iftler kelimesi erkek ve disi
cesitleri de ifade eder. Burada ayrica Kur ' an 'in geldigi ¢agda insanlarin hentiz bilmedikleri
nesneler arasindaki erkek-disi yahut arti-eksi giliclere dikkat cekiliyor. Her seyden iki cift
yaratildigmin dile getirilmesi bu ikiligin genel oldugunu gostermektedir. Bu ikilik; ¢ogalma,
cesitlenme ve biyiiylip genislemenin temelidir. Her sey cifttir lakin sadece Allah tektir.
Tabiattaki bu yaratilis Tevhidin farkli bir izahidir.

Allah’in yaratma kudret ve sifat1 hi¢ bir an O'ndan ayrilmaz ve bu kudret ve bu sifat
her an tezahiir halindedir. Kur'an'da dile getirilen bi¢cimlerde yaratma ve yeni alemlerin olu-

sumu durmadan devam etmektedir. Suya atilan bir tasin etrafinda meydana getirdigi halkalar

176 Siira, 42/29.

77 Al-imran, 3/37.

'8 Ulutiirk, Veli, Kur’'an-1 Kerim'de Yaratma Kavrami, s. 28-30.
17 Yunus, 10/61; Sebe', 34/3.

%0 Yasin, 36/36.
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gibi her an varlik alemine yeni halkalar eklenmektedir. Gokler genislemege devam
etmektedir. Evrenin sinirlarinda bir yerlerde yeni galaksiler yaratilmaktadir.

" O (Allah) her giin (an) yeni bir istedir"'™®' Bu ayete gore her an hi¢ durmadan yeni
yaratiliglar olmaktadir. Siirekli yaratilis basitten baglayarak ylicelere dogru akip gidiyor. Her
varlik, geldigi yerde ve eristigi merhalede bir derece olusturur. Maddi alanda oldugu gibi
manevi alanda da mesafeler ve dereceler vardir. Goklerde yilikseklere dogru gidildikge de
zamanin boyutu ve niteligi degisiyor. Su ayette de belirtildigi gibi; " O (azap) ¢ikip yiikselme
yerlerinin sahibi olan Allah'tandwr. Melekler de Ruh da oraya bir giinde yiikselip ¢ikarlar ki

mesafesi elli bin ylldlr"182

Allah varlikta ve goklerde birbirinden {istiin dereceler olusturmus,
burada da Allah’in yine sathalara ayirma seklinde alt1 giinde yaratma olaymin yansimalarini
gormekteyiz.

Yer ve gokleri yarip bolerek yaratan ve meleklere degisik sayida kanatlar takan
ylice Allah, yaratilistaki bu boliiniip ¢ogalmayr ve ¢esitlendirmeyi su ayette de belirtir:
“Yarp bolerek yer ve gokleri yaratan, melekleri ikiser, ticer ve dorder kanath elgiler yapan

7153 Yaratilisin

Allah'a hamdolsun. O, yarattiklarina diledigi ilaveyi yapip onlari artirir
durmadigini, alemin giin giin yani evreler halinde yaratildigin1 gérmekteyiz. Allah bu sekilde
evreler halinde alemi yaratti. Bunun bir amaci vardi. Insana su mesaji veriyordu: Ey insan,
aceleci olma, sabretmeyi bil, beklemeyi 68ren, kibrini ve gururunu yen ve g¢alis. Ayrica bu
hayat bir deneme bir imtihan. Anlami diisiin ve anlamli yasa. Allah’in alemi alt1 glinde
yaratmasi ¢ok tartisildi. Bu esnada da Allah insanlar1 denedi. Zira Yahudiler gibi bazi gruplar
Allah’m alt1 giin calistiktan sonra yoruldugunu ve sonra dinlendigini sdyleyerek imtihani
kaybetti ve kiifre diistiiler. Allah diledigi zaman diledigi seyi zamansiz ve aragsiz yaratmaya
kadirdir. O bu tiirlii noksanliklardan miinezzehtir.

Allah'm, "Sonra Ars'a istiva etti" buyruguna gelince; burada "istiva’> kelimesi
tartismal1 bir konudur. {lim adamlarmnin bu hususta uzun aciklamalar1 ve ifadeleri vardir. Ehli
Stinnet’in ¢ogunluguna gore; Allah'in, yon ve mekan tutmaktan miinezzeh oldugunu kabul
etmek zorundayiz. Buna bagli olarak O'nun, yonlerden tenzih edilmesi bir zorunluluktur.
Yiice Allah "yukar1" yoniinde degildir. Zira, O'nun i¢in 6zel bir yon kabul edilecek olursa, bu
O'nun bir mekanda bulunmas1 anlamima gelir. Mekan ve yer tutan i¢in hareket, degismek ve
hadis olmak s6z konusu olur. Bu nedenle miitesabih kabul edilen bu ayeti tevil etmek

durumundayiz.

181 Rahman, 55/29.
182 Me'aric, 70/3-4.
183 Fanr.35/1.
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Istiva, Arap dilinde yiiksek olmak, yiikseklik ve istikrar bulmak demektir. Semaya
istiva etmek ise, oraya yonelmek, oray1 kastetmek demektir. Yine bu kelime, istila etmek,
istiin ve galip gelmek anlamima da gelir. "Adam istiva etti" ise, gencliginin son noktasina
vard1 (olgunlast1), demektir. itidal noktasma gelmek hakkinda da kullanilir. Selef-i Salihin ilk
donemlerde; Allah'in bir cihette bulunusunu nefyetmiyorlar ve bunu nefyettiklerini de ifade
etmiyorlardi. Selef-i Salihinden her hangi bir kimse, Allah'in Ars" iizerinde hakikaten istiva
etmis oldugunu inkar etmiyordu. Istivi'nin Ars'a tahsis edilis sebebi ise, O'nun Allah'n
mahlikatinin en biiyiigii olmasindan o6tiiriidiir. Su kadar var ki, istivd'nin keyfiyeti
bilinmemektedir. Ciinkii, bunun hakikatinin ne oldugu bilinmemistir. Zira imam Malik soyle
demistir: Istiva'nin ne demek oldugu bilinmektedir.”” Keyfiyet ise mechuldiir, buna dair soru
sormak ise bid'attir .’diyerek tavrini belli etmistir.'®*

Bazilari; “’Allah Arsi istila etti.”” iddiasinda bulundular. Onlarin nezdinde Ars,
meleklerin yiliklendigi ve etrafinda meleklerin seyrettigi bir tahttir. Onlar, Allah mekansiz
olarak bir mekandadir ifadesinin Allah'a had ve hudud icap ettirdigini zannettiler. Her hudud
sahibi olan kendisinden biiyiik olana nisbetle kii¢iik olur. Bu ise hem ayip ve kusurdur ve hem
de varliga zarar veren bir afettir. Ve ayni zamanda bu husus makama muhta¢ olmay1 ve
kendisinde bir hududun bulunmasini icap ettirir. Ciinkii bir seyin, bulundugu mekandan,
kendisinin daha biiyiik olmasimin diigiiniilmesi miimkiin degildir. Bu gergek, Allah’u Teala'nin
mekanla vasfedilmesini nefyediyor. Ve biitiin mekanlarla dahi vasfedilmesi boyledir. Ancak
onun koruyucusu ve onunla daim olan manasini mecaz olarak murad ederek vasfolunmasi
miistesna...'®

Ozetle soylersek eger “’Ars’a istiva’> Allah'm yiiceligi, O'nun san, gii¢ ve ilim olarak
yiiksekligini anlatir. Kendisiyle yiikseklikte ortak olacak kimse de yoktur. Aksine O, mutlak
olarak tek ylice olandir. Ayeti, Allah’m kusursuzluguna zarar vermeden yorumlamak gerekir.
Ars icin burada daha ¢ok alemin tiimiinii ifade ediyor diyebiliriz. Ars hakkinda daha ayrintili

bilgi sonra verilecektir.

3. Goklerin Yedi Kat Olarak Yaratihs
Kur'an-1 Kerim'de ve Hz. Muhammed (S.A.V.)'in sozlerinde, gdklerin sayist ayni
sekilde ve degismeden yedi olarak verilmekte ve bunda bir ihtilaf bulunmamaktadir. Kur'an'da

g6k sayismim yedi oldugunu agikca bildiren dyet sayist yedi '*® ve gok ismi ge¢meden yedi
g g y

184 Rurttbi, el-Camiu li Ahkamil’I-Kur’an, V11/359-363.
185 Maturidi, Kitabu't- Tevhid, s. 160-173.
186 Bknz. Bakara, 2/29; isra, 17/44; Mu'minin, 23/86; Fussilet, 41/12; Talak, 65/12.
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gbge isaret eden ayet sayis1 da ikidir. '’ Birkag 6rnek vermek gerekirse; "O ki, yeryiiziinde ne
varsa hepsini sizin igin yaratti. Sonra goge yoneldi, onlari yedi gék olarak diizenledi. O

herseyi bilir." 1%

"Sonra duman halinde bulunan gége yoneldi, ona ve arza "isteyerek veya
istemeyerek (varliga) gelin" dedi. "Isteyerek geldik" dediler. Béylece onlart iki giinde yedi
g0k yapti. Her gége emrini vahyetti. Ve biz en yakin gogii lambalarla donattik. Iste bu, o, Aziz,
Alim (Allah)'n takdiridir" '*  "Ustiiniize yedi saglam (gok) bina ettik." '*’ "O yedi gogii
birbiri tizerinde (ve birbirine uygun tabakalar olarak) yaratti. Rahman'in yaratmasinda bir
aykirilik, wygunsuzluk géremezsin. Gozii(nii) dondiir de bak bir bozukluk goriiyor musun?" '’
"Ustiiniizde de yedi yol (birbirine yol veren birinden digerine gecilen yedi gok) yarattik. Ve

biz yaratmadan gafil degiliz.” "’

Ayetlerde ve Hz. Peygamberin sozlerinde gecen goklerle
ilgili yedi sayisinin ger¢ek rakam degerinde mi yoksa baska anlamlar ifade etmek i¢in mi
kullanildiklar1 konusu diistinmeye deger. Eger bu sayr gercek degeri disinda c¢okluk
anlaminda kullaniliyorsa ¢ok sayida gokler var demektir. Evrenin ne kadar biiyiik oldugunu
ve smirlarmin nereye kadar gittigini artik hayal etmeye calisiriz. Alemdeki yildiz ve
gezegenlerden olusan galaksilerin her biri bir gok miidiir? Daha bagka ne tiir varlik sahalar1
vardir? Bunlar su an i¢in ya her zaman i¢in insani asan seylerdir. Tek gercek ise; Allah’in
hiikkiimranligmmin ¢ok biiyiik oldugudur. Kur'an'da gok, bazen tekil bazen de ¢ogul olarak
gecer. Buna karsilik, arz kelimesi hep tekil gelmistir. Bu durumdan sdyle bir sonug
cikarabiliriz; her gbgilin digerinden ayr1 bir cins oldugu yani farkli atmosfer olaylarinin
gerceklestigi ve basing alanlarinin hiikiim siirdiigii tabakalardan olustugu, yerin ise topraktan
olusan tek bir tiirden olustugu yorumunu yapabiliriz.

Bu noktada “’istiva’’ kavramu iizerinde bir analiz yapmak gerekecek. Istiva: itidal ve
istikamet, dogru ve diimdiiz olmak manalarindadir. Dimdik durdu ve normal durumda oldu,
demektir. Yeryiiziindekileri yaratip var ettikten sonra dondii ve bu arada baska bir seyi
yaratmay1 murat etmeksizin dogrudan goéklere yoneldi manasinadir. Diinyanin yaratilmasi
semadan, yani gOkyliziinlin yaratilmasindan Oncedir. Ancak yerkiirenin yayilip désenmesi
olay1 gokyiiziiniin yaratilmasindan sonradir. Hasan Basri der ki: "Allah, yerkiireyi Beyt-i
Makdis'in bulundugu yerde ceviz kiracak veya avug igine sigacak bilyiikliikte yaratti.
Uzerinde ona yapisik halde bir duman bulunuyordu. Daha sonra dumani ondan ayirip

yiikseltti ve bundan da gokleri yaratti, tasi ise yerinde birakt: ve bundan da yerkiireyi yayip

187 Mu'mindn, 23/17; Nebe, 78/12.
188 Bakara, 2/29.

189 Fussilet, 41/12-11.

10 Nebe, 78/12.

P Miilk, 67/3.

2 Mu'minun, 23/17.
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dosedi." Allah her seyi en muazzam olarak yaratip var etmistir. Aralarinda hicbir dengesizlik
var olmaksizin en muhkem ve en saglam bir sekilde yaratmistir. Yaratilanlar ister goktekiler
olsun ve ister yeryiliziindekiler olsun, aralarinda hi¢ bir dengesizlik s6z konusu olmadan

onlarin ihtiyaglarina gore yaratmustir. '*>

Zira kainat o kadar biiyiiktiir ki, giines sistemi gibi nice sistemler vardir. Acaba bu
yedi gok, sayilamiyacak kadar ¢cok yildizin, kiimeler halinde bir araya getirilerek olusturdugu
Galaksi ad1 verilen yedi grup mudur? Astronomide bu yedi grup yildiz su isimlerle
belirtilmigtir: 1. Biiylilk mal Nebula'si, 2. Duman halkas1 (Saka takim yildizi), 3. Spiral
Galaksi (Basak takim yildizi), 4. Andromeda Nebula'sy, 5. Giines sistemi, 6. Samanyolu, 7.
Herkiil yildizlar kiimesi anlamma gelebilir. ***

Elmalili, yedi semay1 taksim ederek soyle demistir: *” 1. Sema felek-1 arz ki, Diinya,
Ay, Ziihre, Utarit; II. Sema, Merih felegi sahasi; I1I. Sema, Miisteri felegi sahasi; IV. Gok,
Zuhal felegi sahasi; V. Sema, Uraniis seyyaresi sahasi; VI. Sema, Neptiin seyyaresi sahasi;
VII. Sema ise; bunlarin 6tesinde devrani hareketlerini géremedigimiz, az ¢ok 1siklarini
gorebildigimiz sevabit ad1 verilen yildizlar Alemidir. Iste cismani nokta-1 nazardan yedi sema
hakkinda anlayabildigimiz budur. Bunlarin hepsi Giines sistemi, yedi gezegen hepsi bir
semadir. Bunun Stesinde alt1 sema daha vardir. Biiyiik miifessirlerin kavli budur." '*

"Biz yakin gégii bir zinetle, yildizlarla siisledik”'*® ve "Andolsun biz (diinyaya) en
yakin gogii lambalarla donattik ve onlart seytanlar icin taslamalar takdir ettik (yaptik). Ve
onlar i¢in ates azabim hazirladik” *7 ayetleri ve benzeri ayetler, biitiin sabit ve seyyar
yildizlarin en yakin semay:r siisledigini anlatmaktadir. Buradan yildizlarm ve diger
gezegenlerin belkide sadece ilk kat semaya ait olabilecekleri anlamina gelebilir. Degisen
teorilerle nasslari yorumlamak yerine daha genis disiinmek ve Kur’am biitiinsel
yorumlayarak genel Kur’an anlayisina gore hareket edip sonradan meydana ¢ikmasi
muhtemel ¢eliskili durumlara diisiilmemesi daha yerinde olur. Yine de baktigimiz zaman
"yedi gogii" goriinen gokyliziinde ve Giines sisteminde arayip tabakalara ayiranlar da vardir.

Ama bu smiflama Kopernik nazariyesi ile Batlamyus nazariyesinin ¢Okmesiyle
zorluga distii. Oysa ki bilim gelistikce nice yeni galaksiler bulundu. Bu sayiy1 yani
gezegenlerin sayisini yedi kat gok ayetinin kesin ve net yorumu olarak sunmak yanlis olur.

Zira Kur’anin ayetleri asirlar gectikce ve teoriler yikildik¢a daha iyi anlasiliyor.

193 Nesefi, Ebu'l- Berekat, Medariku't-Tenzil ve Hakaiku'l-Te'vil, 1/253-256.
4 yildirim, Celal, [Imin Isiginda Asrin Kur’an Tefsiri, 1/134-136.

15 Elmalili, Hak Dini Kur'an Dili, 1/ 289-295.

19 gad, 37/6.

7 Miilk, 67/5.
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GOk adalarmin ve bu gok adalar1 icersindeki yildizlar ve onlarin uzakliklari rakamlara
sigmadig1 i¢in astronomi bilginleri "sonsuz" terimini kullaniyorlar ise de akillara durgunluk
veren ¢ok sayidaki feza alemi gercekte sonludur. Biitiin bu vasiflariyla birlikte donatilmis
olan diinya semas1 birinci semayi teskil etmis olabilir.

Yildizlarin akil almaz uzakliklar1 uzayda yayilsa da, yine de sonu olan bir uzakliktur.
Matematikeilerin sonsuz dedikleri sayilar felsefedeki sonsuzluk methumundan cok uzaktir.
Sonsuz denirken bu, sayisal degerinin ¢ok biiylik oldugu anlamma gelir. Yoksa kesinlikle
uzay ve varlik sonludur. Zira sonsuz olan sadece Allah’tir. Alem ok biiyiiktiir bizimle
kiyaslanamayacak kadar. Ama Allah’mn yaninda sozii bile edilecek kadar bir yeri yoktur.
“Andolsun biz (diinyaya) en yakin semay siisle, yildizla donattik.’"® ayeti bu konuda bize
bir kanittir. Gokleri ve yeri yaratan Allah, yedi kat gokten bize en yakin olanmi, devasa
yildizlarla siisledigini haber veriyor. En yakin gok bu kadar ise gerisini ve mahiyetini Allah
bilir. Allah’in disinda higbir varlik sonsuz olamaz.

Ahmed Naim Efendi soyle der: Yildizlar alemini ihata eden en yakin semanin ote-
sinde ikinci bir sema, daha Otesinde yine onu kusatan iiglincii bir sema vardir. Digerleri de
boyle. Yedi kat gokleri bu kadar genislikleriyle tasavvur ettikten sonra, 'vesi'a kiirsiyyuhu's-
semavati ve'l-ard’ ayet-i kerimesinin ifadesince biitliin semavat ve arzi kusatan Kiirsi gelir.
Kiirsi'yi de Ars-1 Rahman ihata eder ki, onun biiyiikligiinii takdir edecek 6l¢cii ve anlatacak
s6z yoktur. Yiice meleklerin varligina Iman nasil vacib ise, onlarm duragi olan goklerin de
varligma te'vilsiz iman etmek vacibdir. Semavat hakinda ne fezadwr, ne de feza i¢indeki
cisimlerdir deriz. Nassi, Batlamyus'un astronomi mesle§ine uydurmak isteyen bazi
ulemamizin bu ayet-i celile ve hadis-i1 serifleri kullanmada bu kadar kolay davranmalari
cidden sasilacak seydir. Onlarin te'vilince Kiirsi, sabit yildizlar felegi, Ars da felek-i atlastir.
Halbuki bu te'vil yildizlar1 diinya semasinin degil, Kiirsi'nin zineti kabul etmeyi gerektirir. Bu
mahzurlardan kurtulmak i¢in Batlamyus'un kabul ettigi karisik felekleri de, bu feleklerin
seffafiyetlerini de kabul etmeye mecbur kaldilar. Yanhs bir te'vil, diger yanlhs te'villeri de
arkasindan siiriiklemis oluyor. Nasslar1 te'vil ede ede ylice nazmin zahirinden istifade edecek
ne kalabilir siiphesiz diisiiniilecek noktadir" 199

Hz. Peygamber, bazi agiklamalarinda yedinci gokten sonra, "iist kismi ile dip kisim
arasinda iki gok aras1 mesafe olan bir denizden ve ondan sonrada ars ile bu deniz alemi ara-
sinda sekiz dag tekesinden bahsetmektedir. Hadisin tamami sdyledir: Ibni Abbas anlatiyor:

"Bathd ndm mevkiinde, aralarinda Restilullah (aleyhissalatu vesselam)'m da bulundugu bir

1% Saffat, 37/6.
19 Naim, Ahmed, Tecrid-i Sarih Terceme ve Serhi, Diyanet Yay., Ankara, 1987, II/261-279.
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grup insanla oturuyordum. Derken bir bulut gecti. Herkes ona bakti. Reslilullah (aleyhissalatu
vesselam): "Bunun ismi nedir bileniniz var m1?" diye sordu.

"Evet bu buluttur!" dediler. Restilullah (aleyhissalatu vesselam):

"Buna miizn de denir" dedi. Oradakiler:

"Evet miizn de denir" dediler. Bunun iizerine Resiilullah (aleyhissalatu vesselam) :

"Anan da denir" buyurdu. Ashab da:

"Evet anan da denir" dediler. Sonra Hz. Peygamber (aleyhissalatu vesselam):

"Biliyor musunuz, sema ile arz arasindaki uzaklik ne kadardir?" diye sordu.

"Hayrr, vallahi bilmiyoruz!" diye cevapladilar. "Oyleyse bilin, ikisi arasindaki uzaklik ya
yetmis bir, ya yetmis iki veya yetmis li¢ senedir. Onun iistiindeki sema(nin uzakligi da)
boyledir." Resilullah (aleyhissalatu vesseldm) yedi semayi sayarak her biri arasinda bu
sekilde uzaklik bulundugunu séyledi. Sonra ilave etti: "Yedinci semanin 6tesinde bir deniz
var. Bunun ist sathi ile dibi arasinda iki sema arasindaki mesafe kadar mesafe var. Bunun da
gerisinde sekiz adet yabani kec¢i (siiretinde melek) var. Bunlarm sinnaklari ile dizleri arasinda
iki sema arasimdaki mesafe gibi uzaklik var, sonra bunlarin sirtlarinin gerisinde Ars var, Ars'in

da alt kismu ile st kismi1 arasinda iki sema arasindaki uzaklik kadar mesafe var. Allah, biitiin

1200 01

bunlarin fevkindedir. Hadisteki kegiler, melek olarak da tanimlanmislardir.”®’ Bunlar
burclar veya farkli varlik topluluklar1 da olabilirler.

Ars ve arsim iistiinde oldugu su alemi, 7 gogiin disinda kaldigindan, kainat sadece bu 7
gokten ibaret degildir. Melekler de kainatin dengelerinde 6nemli varliklardir. Nitekim Hakka
stiresi 17. ayette; "Melekler gogiin etrafindadir. O giin Rabbinin arsimi bunlarin da tistiinde
Sekiz yiiklenir” denilmistir. Ayette bu Sekiz de meleklere yorumlanmustir.

Kur’anda goklerin yedi kat olusu vurgulanir ancak yerin sayist veya katmanlari
konusunda netlik yoktur. Ancak su ayette bir isaret vardir: " Yedi gdgii ve onlar gibi (onlar
kadar) da yeri yaratan Allah'dir. Giiciiniin her seye yettigini ve bilgisinin her seyi kusattigini

. ... e g e . 202
bilmeniz icin O'nun emri biitiin bunlarin arasinda durmadan iner durur"

Ayette yedi
gokte tabirinden sonra “’yerden de onlar gibisini’’ derken yerinde yedi kat olabilecegine isaret
vardir.

Bu ayetlerde ki yedi gok tabirinden yerin de yedi kat arz oldugu anlami ¢ikarilabilir.
Nitekim Kurtlibi de sdyle der:”” Bazilari, yerle goklerin, nitelik bakimindan birbirlerinin ayni

olmadig1 gerekcesiyle ilgili ayete "gokler sayisinca yerleri yaratt1" anlamini vermisler ki

290 Ebu Davud, Siinen, Siinnet 19.
21 Eba Davud, Siinen, Siinnet, 18.
202 Talak, 65/12.
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dogrusu da budur. Bir kisim miifessirler de, sayiy1 yedi kabul etmekle beraber onu birbirlerine
bitisik yer katlar1 olarak diisiinmektedirler. Bir kisim miifessirler de yerlerin coklugu
hiikmiinii bagka ayetlerden ¢ikarmaya calisirlar. Bu ayetlerden birinde sdyle denilir. " Onlar
Allah't geregi gibi degerlendiremediler. Halbuki kiyamet giinii arzin hepsi toptan O'nun
kudretinde olacaktir. Gokler de O'nun sag eliyle (iistiin giiciiyle) toplanip diiriileceklerdir" 2%
Ayetteki “’arzin hepsi’’ tabirine; biitlin arzlarm hepsi yani arzin katmanlarinin timi
seklinde anlam verilebilir. Her katta ancak hakikatini Allah'in bildigi varliklar yani melekler
ve cinlerden taifeler olabilir. Gezegenlerden her biri kendi semasi i¢inde bir arz gibidir.
Onlarda da Allah'in birtakim yaratiklar1 vardir, insan da var m1 yok mu, Allah bilir. 204
Peygamberimizin hadislerinde yerler, gokler gibi genellikle 7 adet olarak gecer. Hz.
Peygamber bazi konusmalarda yerlerin ve goklerin ¢oklugundan veya 7 adet olduklarindan
bahsetmistir. O, az Once bahsettigimiz Ziimer stresi 67. ayete dayanarak kiyamet giini
hakkinda bilgi verirken; yerlerin ve goklerin diiriiliip toplanacaklarini dile getirir ve bu
konugmasinda o, yerleri ¢ogul olarak sdyler, onun Mescid-1 Nebi'nin minberinden yaptig:
konusma soyledir: " Siiphesiz Allah, melekler, gokler ve yerler halki, hatta yuvasinda
karinca ve sudaki balik insanlara hayri (faydali ilim ve davranisi) ogretene dua ederler” "’
Bazi hadislerde yerler ve gokler herhangi bir say1 verilmeden sadece ¢ogul olarak gelmisken,
Hz. Peygamber'in bir kisim s6zlerinde, Kur ' an 'da oldugu gibi gokler cogul, yerler ise tekil
olarak kullanilmistir.”°® Bunlara karsilik Peygamber bazi sozlerinde acik¢a 7 yerden bah-
setmistir. Mesela bir hadiste anlatildigina gore; Allah ruhlara; Rablerinin kendisi olduguna
dair yedi yeri ve yedi de gogii sahit tutmustur.”’’ Nuh Peygamber de ogluna; "Allah'tan baska
ilah yoktur" sOzilinlin, sevap teRazi sinde yedi yer ve yedi gokten daha agir olacagi,
nasihatinde bulunur.**®
Ayetlerden goklerin yedi katinin yerden bagladigi anlasilmaktadir. Yani yerden
yukariya dogru yedi kat gokler meccuttur. Simdi de buralarda neler olabilecegi konusunu
anlamaya calisgalim. Kur'an'da ve hadislerde yerle gokler arasi varliklardan bahsedilir. Su
hadiste oldugu gibi; " Gokte yarattig1 seyler sayisinca Allah'1 tesbih (bir ve en yiice sifatlara
sahip oldugunu beyan) ederim. Onu yerde yarattig1 seyler sayisinca da tesbih ederim. Ve gene

Allah't bu ikisi arasinda yarattigi seyler sayisinca tesbih ederim".?” Hz. Peygamber

203 7iimer, 39/67.

204 Rurtdbi, el-Camiu li Ahkami’l-Kur’an, 1/ 524-531.
295 Tirmizi, Siinen, Ilim, 19.

296 Miislim, Sahih, iman, 231.

27 Ahmed b. Hanbel, Miisned, V/135.

298 Ahmed b. Hanbel, Miisned, X1/170.

29 Eba David, Siinen, Vitr, 24.
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etrafindaki insanlara fezayi anlatirken onu; "GOk, sarkip asmaktan engellenip tutulan bir
dalgadir seklinde nitelendirmistir.”'® Bu sozleriyle o fezay: bir dalgaya, denize benzetmistir.
Bununla goklerin yada diger deyisle uzaym da kendine 6zgii bir yapisinin oldugunu ve bazi
nesne yada nesne tiirii seylerle dolu oldugunu isaret etmis olabilir.

Yedinci gok ile gokler oOtesi arasinda belki de smir ozeliginde bir gegis olarak
"Sidretiil miintehd" unvanmi tasiyan bir son agacin ve bu agact biirliyen bir nesnenin
oldugunu Kur’an’dan 6greniyoruz.”'' Sidre yedi gok aleminin bitis noktast olup sonrasmnda
cok daha degisik Ozellikleri olan alemler bulunabilir. Burada alemler arasini dolduran ve
goklerin ilk duman halinden kalma bulutlar olabilir. Yerde; toprak, bitkiler, hayvanlar,
insanlar, daha yukarida melekler ve niteligini bilemeyecegimiz varliklar ve en sonunda sidre
ile goklerin bitisine kadar pek ¢ok varlik tiirii goklerle yer arasinda yer aliyor olabilir.

Bunlardan sonra su hadis olaya ayr1 bir boyut katar. " Hz. Peygamber (S) arkadaslar1
ile oturdugu bir sirada bir bulut geldi. Restlullah (goge isaret ederek) iistiiniizdeki nedir,
biliyor musunuz? dedi. Onlar; Allah ve Resulii bizden daha iyi bilir, diye cevap verdiler.
Peygamber dedi ki; o, korunmus bir tavan ve tagsmaktan alikonulup tutulan bir dalga olan
diinya gogiidiir. Sonra onlara; Sizinle o gok arasindaki mesafenin ne kadar oldugunu biliyor
musunuz, diye sordu. Onlar; Allah ve Resulii bilir, dediler. O da buyurdu ki; Sizinle onun
arasinda 500 yillik mesafe vardir. Sonra Peygamber; O gogiin Otesinde ne var, biliyor
musunuz dedi. Arkadaslar1 yine Allah ve Resulii bilir dediler. Dedi ki; Onun 6tesinde aralar1
500 y1l olan iki gk daha vardir. Bu sekilde Peygamber, yerle gok arasinda oldugu gibi her iki
gok arasinda ayni mesafeler bulundugunu, sdyleyerek yedi gok saydi. Sonra Peygamber;
Yedinci gogiin 6tesinde ne oldugunu, biliyor musunuz, diye sordu. Onlar aym sekilde; Allah
ve Resulii bilir, dediler. Dedi ki; onun da {istiinde iki gok arasi mesafe uzakliginca bir
mesafede olan Ars vardwr. Peygamber, daha sonra; Altimizdaki nedir, diye sordu?
Etrafindakiler; Allah ve O'nun elgisi bizden daha iyi bilir, dediler. O da; bu arzdir, dedi ve bu
arzin altinda (bundan sonra) ne oldugunu, sordu. Onlar ayni sekilde; Allah ve Resulii bilir
dediler. Peygamber, bu diinyanin altinda her iki arz arasinda 500 yillik mesafe bulunan baska
bir arz oldugunu, bildirdi ve bdylece o, her iki arz arasinda 500 yillik mesafe olan yedi arzi
saydi ve en sonunda da sdyle konustu; Muhammed'in kendisi elinde olan Allah'a yemin
ederim ki eger sizler bir iple en asagidaki arza bir insan sarkitsaniz hig siiphesiz o yine (orada

n 212

da) Allah'a inip gider.

210 Tirmizi, Siinen, Tefsir, 57.
21 Neem, 53/13-16.
212 Tirmizi, Siinen, Tefsir, 57.
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Hz. Muhammed (S.A.V.) burada 7. gokten sonra ayrica bir su aleminden bahsetmistir.
Arsin daha once iizerinde oldugu su olabilir. Onun konusmasinin; "Eger sizler bir iple en
asagidaki arza bir insan sarkitsaniz hi¢ siliphesiz o yine (orada da) Allah'a inip gider"
seklindeki son ciimlesi; insan orada yine Allah'in bilgisi altindadir ve yine orada da O'nun

yiice giiciiyle karsilasir biciminde anlasilmistir.?"

Aklen bu hadisin sihhati insana garip
gelse de cok farkli anlamlar ifade ediyor. Yedi arz, yedi iklim, iilke, bolge anlamina da
gelebilir. Hz. Peygamberin o giinkii sahabeye yerin goriinen sekilden ibaret olmadigini ifade
edecek bir izah yaptig1 anlasiliyor. Kisacasi sOyle de diyebiliriz: yedi arz vardir. Her arz
arasinda bliyiik bir mesafe vardir. Her mesafede kendine 6gii bir tabiat isleyisi vardir.

Bu durumu s6yle yorumlayabilirizz Goklerin yedi kat ayetlerde net bir sekilde
vurgulanir. Bu konuda bir ihtilaf yoktur. Ancak yer konusunda gokler seklinde bir katlara
ayrilmadan s6z etmek zor olmakla birlikte hadislerde anlatilanlara bakilirsa somut anlamda
katlardan ziyade soyut ve Allah’in hiikiimranlik sinirlarini anlatacak bir katlara ayirmadan
bahsedilebilir. Ayrica Jeoloji biliminde anlatildig1 gibi yerin katmanlardan olusmasi da inkar
edilemez.

Bilimden ogrendigimiz bilgiler ile Kur’an ve Hadislerden 06grendiklerimizi
sentezlersek durumu soyle Ozetleyebiliriz: Yer kiire ilk olusunda kizgin bir gaz halinde idi.
Kendi cevresinde donen bu gaz, giderek sogudu, hacmi kiiciildii ve katilasti. Milyonlarca
yillik yavas bir olusumun sonunda, bugiinkii bigimini ald1. Diinyamizin soguyan dig kismi kati,
i¢ yiizli ise sicaktir. Sicak su kaynaklarmin bulunusu, derinlere inildik¢e sicakligin artmas,
volkanlardan ¢ikan lavlarin sicak olusu gibi sebeblerle diinyanin i¢ kisminmn sicak oldugu
isbat edilmektedir. Yeryiiziiniin bes katmana ayrildigini bilmekteyiz. Atmosfer (hava kiire),
hidrosfer (su kiire), litosfer (tas kiire), pirosfer (ates kiire), marisfer (agir kiire). Yerin iginde
daha dogrusu katmanlar1 arasinda enerji yiikleri nedeniyle hareketlenmeler ve dalgalar
olmaktadir. Bu dalgalar yeryliziine vardiklar1 zaman bize kotii haberler getiren depremleri
olustururken, diger taraftan arzin i¢inde gegirdikleri uzun seyahatlere dair faydal bilgiler de
getirirler. Bu dalgalar, arzin i¢ yapis1 ve terkibinin ayn bir sekilde olmayisindan her tabakada
ayni hizla yayilmiyorlar. Ancak ayni derinlikteki dalgalar ayni hizla yayiliyorlar. Bu durum
bile arz i¢inin ayni derinlikteki malzemesiyle terkibinin ayni, fakat muhtelif derinlikler i¢in
mubhtelif oldugunu gdsteriyor. Su halde yerkiirenin i¢ini karmakarisik istif edilmis bir kiitle
gibi degil, belki sogan zarlar1 gibi dizilmis tabakalardan miirekkep addedebiliriz. Bir zelzele

vuku'unda en dikkate sayan ve en ¢ok hasar yapan dalgalar yeryiiziine yakin seyreden yiiz

213 Tirmizi, Siinen, Tefsir 57.
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dalgalaridir.

Ote yandan, kesif ve ilham ile zenginlestirilmis bulunan tasavvuf ve irfan yolunda,
"yedi gok"le ilgili farkli ve ilgi ¢ekici agiklamalar vardir. Bunlardan biri sdyledir: Allah
Teala'nin yarattiklar1 "halk ve emir Alemleri" olarak Ikiye ayrilir. Halk Alemi maddidir,
cisimlidir; emir alemi cisimsizdir, latiftir. Bu iki alemi birbirinden "ars" ayirir. Halk
alemindeki maddilik, asagidan yukariya dogru azalip incelerek maddesizlige doniisiir. Halk
aleminin en alt katinda, biitlin biliyiikliik ve sonsuzluk goriintiisii icinde, bir yukarisina gore
cok kiiciik olan evren vardir. Bu evren maddidir. Kur'an'da gecen yedi semaya dahil degildir.
Bundan sonra birinci sema baglar, bu semanin -biitliin galaksileriyle birlikte- evrenden
biiytikligli, damlaya nispetle deniz gibidir. Bu oran yukariya dogru aym 6l¢iilerde biiyiiyerek
devam eder. Yedinci semadan sonra kiirsi, ondan sonra da ars vardir. Arsin Ustiinden itibaren
emir alemi baglar. Burada insanin hakikatini ve manevi mahiyetini teskil eden ve "latifeler"
diye bilinen, bir yukaridakinin kendisine nispetle ¢ok kiiclik kalan bir asagidakini kusattigi
"kalp, ruh, sir, hafi ve ahfa" vardir. Baz1 hadislerde gecen ve ¢ok genis oldugundan s6z edilen
"miimin kalbi" iste bu latife olan kalptir. Bu anlayisa gore yedi kat sema, bilinen ve heniiz
kesfedilmemis bulunan evrenin 6tesindedir, madde yogun degildir. Bu semalarda ruhlar,
melekler, cennetler vb. varliklarin yer aldigi, mi'rac hadisi vb. hadislerde gecmektedir. Biitiin
bunlar, her seyi hakkiyla bilen ve her seye kadir olan Allah Teala tarafindan yaratilmistir,
O'nun izni ve iradesi dahilinde hareket ederler.”**

Sonug olarak 6zetlemek gerekirse: Kur'an-1 Kerim'de ve Hz. Muhammed (S.A.V.)'in
sOzlerinde, goklerin sayis1 ayni sekilde ve degismeden yedi olarak verilmekte ve bunda bir
ihtilaf bulunmamaktadir. Ayetlerde ve Hz. Peygamberin sozlerinde gecen goklerle ilgili yedi
sayisinin gercek rakam degerinde mi yoksa sembolik anlamlar1 ifade etmek ig¢in mi
kullanildiklar1 konusu degerlendirmeye aciktir. Eger bu say1 gercek degeri disinda ¢okluk
anlaminda kullaniliyorsa ¢ok sayida gokler var demektir. Evrenin ne kadar biiylik oldugunu
ve smirlarinin nereye kadar gittigini bilemiyoruz. Alemdeki yildiz ve gezegenlerden olusan
galaksilerin her biri bir gok miidiir? Yoksa galaksileri de i¢ine alacak kadar daha farkli bir
yapida midir? Bilemiyoruz ama bilinen bir sey varsa Allah’in hiikiimranliginin ¢ok biiytlik
oldugudur. Kur'an'da gok, bazen tekil bazen de c¢ogul olarak gecer. Buna karsilik, arz
kelimesi hep tekil gelmistir. Bu durum bize, her gogiin ve yerin kendi iginde ayr1 bir dlem
oldugunu, farkli atmosfer olaylarinin gerceklestigi ve basing alanlarinin hiikiim siirdiigi

tabakalardan olustugunu, her birinde baska isleyis kanunlarinmn bulundugunu anlatiyor

1% Karaman, Hayrettin; Cagrici, Mustafa; Donmez, ibrahim Kafi; Giimiis, Sabrettin; Kur’an Yolu, Diyanet
Yay., Ankara, 2003, 1/39-40.

78



olabilir. Allah belki de insanlara sunu anlatmay: istiyor: Sizin gordiiklerinizden ve
bildiklerinizde ¢ok daha biiyiik Alemler var. Insan bu nedenle aciz ve noksan oldugunu ayni

zamanda Allah’a muhtag¢ oldugunu bilsin.

4. Goklerin Duman Hali

Alemin yaratilis dykiisiinde, ilk zamanki duman hali cok énemli bir yer teskil eder.
Goklerin yaratilisin baglangicinda duman halinde olusu Fussilet Suresinin ayetlerinde sdyle
anlatilir:  "De ki: Siz mi arzi iki giinde yaratani tanmimiyor ve Ona esler kosuyorsunuz? iste
alemlerin Rabbi O'dur. Ona iistiinden agiwr baskilar (saglam daglar) yapti. Onda bereketler
yaratti. Onda arayip soranlar igin gidalarim (bitkilerini ve agaglariny) tam dort giinde takdir
etti (diizene koydu). Sonra duman halinde bulunan goge yoneldi. Ona ve arza: "isteyerek veya
istemeyerek (varliga) gelin," dedi. isteyerek geldik dediler. Boylece onlari, iki giinde yedi gok
yapti ve her goge emrini vahyetti. Ve biz en yakin gogii lambalarla donattik. Iste, bu o, Aziz
Alim (Allah)'in takdiridir.” 215 Goklerin yaratilisin baslangicinda duman halinde olusu
Fussilet Suresinin bu ayetlerinde 6ncesi ve sonrasi ile birlikte biitiin bir anlam ifade
etmektedir. Simdi Once bu ayetlerin biitiinsel olarak ne anlattigina bir bakalim. Bazi

miifessirlerin konuyla ilgili ayetlere yaptiklar1 yorumlardan bahsedelim.

Once ayette ki Alemin yaratilis giinleri ile ilgili olarak tartisilan bir konu olan, yaratilis
alt1 glinde mi mii sekiz giinde mi gergeklesti? konusuna deginelim. Yerin kendisinin salt,
ciplak olarak yaratilis1 iki giinde oldu. Madenlerin ve daglarin yaratilmasi ile bitkilerin ve
hayvanlarm yaratilmasi da iki giin oldu. Onceki ile beraber bdylece dort oldu. Ayette arayip
soranlar i¢in esit olmak tizere derken; riziklarin dort mevsim i¢inde yetistigi, dort giiniin de
mevsimleri ifade ettigi sOylenebilir. GOk yiiziinlin iki giinde yaratilmasiyla gilinlerin toplami
sekize ulasiyor gibidir. Oysa bircok ayetlerde goklerin ve yerin alti giinde yaratildigi
belirtilir. Hesabin dogrusu yukarida anlatildig: gibidir.

Kurtibi bu konuda sunlari belirtir: "Iki giinde, ile; pazar ve pazartesi giinleri
kastedilmektir. Orada yani yeryiiziinde, lstiinden sabit daglar yerlestirdi. Yiice Allah yeri
daglarla tesbit edip saglamlastirdi ve oraya daglar1 kazik gibi yerlestirdi. Oray1 iginde
yaratmig oldugu faydali seylerle bereketlendirdi. Siiddi dedi ki: Orada agaglar1 bitirdi. Ve
gidalarini... takdir etti. Orada yasayanlarin riziklarini ve islerinin goriilmesi i¢in gerekenleri

takdir etti. Sonra duman halinde bulunan semaya yoneldi. Yani onu yaratmaya yoneldi ve

215 Fussilet, 41/9- 12.

79



oray1 dlizenlemeyi kastetti. Allah'in: "Sonra... semaya yoneldi" yani, emri semaya yiikseldi.
“’Sonra" buyrugu semanin duman halinden kesiflik haline getirilmesi ile alakalidir. Bu duman
ise, suyun nefes alip vermesinden (buharlasmasindan) meydana gelmis idi. "Ona ve yere:
Isteyerek veya istemeyerek gelin, dedi." Ben sizde yaratmis oldugum menfaatler ve
maslahatlar ile birlikte geliniz ve onlar1 yaratiklarim igin ortaya ¢ikartimz, demektir. Ibn
Abbas dedi ki: Yiice Allah semaya: Giinesini, aymi ve yildizlarmi ¢ikart. Riizgarlarmi ve
bulutlarm yiiriit, dedi. Yere de: Irmaklarini yar, agaglarim1 ve meyvelerini ¢ikart. Her ikiniz

de isteyerek veya istemeyerek bunu yapimiz, dedi. ikisi de: Isteyerek geldik, dediler. <’ 2!

n

Ayette, Allah "Ona yeryiiziine, "Ikiniz de, isteyerek veya istemeyerek gelin
buyurdu." Onlar da, "isteyerek geldik" dediler" buyurmustur. Bu s6ziin anlami, Allah'im goge
ve yere gelmelerini emretmesini, onlarin da itaat ederek emre uyduklarini gostermektedir.
Allah’in "Goklere ve yere: isteyerek veya istemeyerek gelin’’ demesi onlarin da isteyerek
gelmesi bize Allah’in iradesinin ve kudretinin enginligini ve tartisilmazligini anlatmaktadir.

Allah ne derse o olur.

Razi bu konuda sunlar1 sdyler: > Cendb-1 Hakk'in, "Ona ve yeryiiziine, Ikiniz de
isteyerek veya istemeyerek gelin buyurdu, ifadesindeki incelik nedir? Cevap: Bundan
maksat, Cenab-1 Hakk'in kudretinin miikkemmelligini ortaya koymaktir ki, buna gore kelamin
takdiri, "Bunu isteseniz de istemeseniz de geliniz" seklinde olur. Soyle bir aciklama da ileri
stiriilmiistiir. Allah Teala, (bu ayette goklerden ve yerden bahsederken) dnce gégii, daha sonra
da yeri zikretmis, bunun pesinden de Once "istemeyi" sonra da, "istememeyi" zikretmistir.
Binaenaleyh itaat halini gdge, istememeyi de yere hamletmek gerekir. Itaati, semaya tahsis
etmenin sebepleri ise sunlardir:  Sema, hareketini, degismez bir tarzda, ayni metod {izere
devam ettirdigi icin, Allah'a itaat eden bir canliya benzemis olur. Yer ise boyle degildir.
Ciinkii yerin halleri degisik degisiktir. Gokteki varliklar, sadece taat i¢indedirler. Yerdekilere

gelince, onlar hakkinda durum, hi¢ de boyle degildir. < 2"’

Fussilet Suresinin bu ayetlerinde gecen yerin iki giinde, yerdekilerin de iki giinde ve
goklerin iki giinde yaratiliglar1 konusuna kisaca degindik. Detaylar1 goéklerin ve yerin alt1
gilinde yaratilis1 baslhiginda islenmisti. Biz burada daha ¢ok goklerin varligin baglangicinda ki

duman halini anlatmaya calisacagiz.

" AN

"Geliniz" anlamindaki "i'tiyd" fiili tefsirlerde goklerin ve yer kiirenin yaratilmasini,

218 Kurttbi, el-Camiu li Ahkami’l-Kur’an, XV /311-316.
217 Razi, Fahruddin, Tefsir-i Kebir Mefatihu’l-Gayb, XIX /357.
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3

olusmasmi saglayan ilahi buyruk mecazi anlamda yorumlanmistir. Bu sebeple ’varlik

an'"

sahnesine gelin" anlamina gelir. Nitekim ayetteki "duhan" kelimesi de bu buyrugun kozmik
yaratilis1 saglayan bir buyruk oldugunu gostermektedir. Sozliikte "duman" anlamma gelen
duhan kelimesi tefsirlerde "su buhar1" olarak yorumlanmistir. Bu yorum yaninda bilimsel
gelismeler de dikkate alinarak s6z konusu kelimenin hidrojen gazi olarak yorumlanmasi
bugiinkii bilgilere gore isabetli goriinmektedir. "Ardindan ona (semiya) ve arza, 'Isteyerek
veya istemeyerek varlik sahnesine gelin!' dedi" ciimlesi, arzin semadan 6nce yaratilmadigini
gostermektedir. Su halde 11. ayetin basindaki "siimme" edat1 sozliikte "sonra" anlamina
gelmekle birlikte bu baglamda zaman yoniinden sonraligi degil, semanin yaratilmasinin, arzin
yaratilmasina gore daha biiyiik bir 6nem tasidigini gostermektedir. "Boyun egerek geldik
dediler" ciimlesi, yaratiligin her alaninda oldugu gibi goklerin ve yerin yaratilmasinda da
Allah'in irade ve kudretinin mutlak surette gegerli oldugunu, buyrugunun gerceklesmemesi
diye bir durumun disiliniilemeyecegini ifade eden temsili bir anlatim olarak da

yorumlanmugtir.*'®

Duhan (Buhar) da ilk maddenin yaratildig1 haldir. ilk énce, ilk madde yaratilmis ve
onda heniiz bir 151k olmadigi, karanlik bir halde bulundugu i¢in ona duhan denilmistir.
Yeryilizii ilk yaratilisinda ilkin gokten ayrildig: sirada ates halinde idi, sonra bu atesten onun
yukarisina dogru duman halinde gazlar piiskiiriiyordu. Bu halde bu duman halindeki goge ve
yeryiiziine: "Ikiniz de ister istemez gelin. Tabiatiniza uygun gelse de gelmese de ikiniz
birlikte, birbirinize uyarak, bir nizam {izere hareket edin" dedi. Biitiin gokyiiziiniin
yeryiiziiniin birlikte hareket etmesini emreyledi. "ikimiz de isteyerek geldik" dediler. Verilen
emirde, her biri yaratilisinin aksine bir harekete sevk edilseler bile, onlar onun kabuliinii bir

huy edinmislerdi. *'°

Miicahid (6. 100 h/718 m) ve bir kisimlarma gore; Allah Once st kisminda "Ars"
bulunan suyu kurutup onu arz haline doniistiiriitken bundan kalkip yiikselen duman (veya
buhar) dan da gokleri yaratmistir. Miicahid aslinda ars'tan sonra ikinci yaratilig sirasinda yer

220

alan su’ dan arzlarmn yaratildigi inancindadir. Su kadar var ki ona gére duman (bulutsu

kitle) dogrudan sudan degil arz kiitlesinden ¢ikip ayrilmistir.

Bu goriislere gore, yagmurun yagmasi i¢in gereken iklimsel sartlarda olusan sicak, su

218 K araman, Hayrettin; Cagrici, Mustafa; Dénmez, [brahim Kafi; Giimiis, Sabrettin; Kur’an Yolu,
1V/599-600.

219 Elmalili, Hak Dini Kur'an Dili, VIL/ 192-194.

20 Rurtabi, el-Camiu li Ahkami’l-Kur’an, VI/359-363.
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ve buharlasma olaymnin benzerinin, baslangictaki duman halinde de yasandigi anlatiliyor.
Dumanin olusumu hakkinda diisiiniirsek ve yagmurla benzesim kurarsak Allah suyu yarattigi

zaman onun lizerine riizgar1 ya da atesi gonderir. Bu sayede ondan duman ¢ikip ytikselir.

Duhan konusunda Razi sdyle der: "Eser (rivayet) ashabi sunu nakletmistir: "Gokleri
ve yeri yaratmadan once, Allah Teadla'nin ars1 suyun iizerinde idi. O, suda bir hararet hali
meydana getirdi. Bunun pesinden, o sudan bir kopiik ve bir buhar yiikseliverdi. Kopiik su
yiliziinde kaldi. Allah onda kurulugu, kuruluktan da yeri meydana getirdi. Duman ise,
kabararak yiikseldi. Allah Teala bundan da gokleri yaratti. Bil ki anlatilan bu sey, Kur'an'da
mevcut degildir. Eger bunun dogru ve saglam bir delili varsa, kabul edilir; aksi halde edilmez.
Bu hadise, Yahudilerin, Tevrat oldugunu iddia ettikleri kitabin basinda bulunmaktadir. Ki bu
kitapta, "Allah gokleri, karanlik parcalardan yaratmistir..." ifadesi yer almistir. Allah Tedla,
boliinmeyen clizleri yaratinca, onlarda 1s1ik keyfiyyetini yaratmadan once, onlar nursuz ve
karanlik idi. Vaktaki onlar1 bir araya getirdi ve onlari, gokler, yildizlar, giines ve ay olarak
yaratarak, bunlarda 1sik sifatin1 halketti, iste 0 zaman bunlar aydinlanmis oldu. Bdylece de,
Allah Teala'nin, onlardan gokleri, glinesi ve ay1 yaratmay1 kastettiginde, o ciizlerin karanlik
oldugu sabit olmus olur. Béylece de onlara, "duhan-duman, buhar" vasfinin verilmesi yerinde

olmus olur. Cilinkii duhdn"1n manas1 birine bitismemis, 151ksiz, ayr1 ayr1 pargalar demektir.”*!

Ibn Abbas (v.68/687); arstan sonra suyun ve daha sonra da "nlin"'un yaratildigmi ve
diinyanin da "nlin" iizerine désenip olusturuldugunu sdyler. Sonra da oradan ¢ikip yiikselen su
buharindan pargalanip ayrilma suretiyle gokler yaratilmistir. "NGn" Arap dilinde harf
adlarmdan biri oldugu gibi miirekkep okkasi ve balik gibi anlamlara gelmektedir. Bu duruma
arzmn ilk olusumunu "ndn" teskil etmektedir. Hz. Ali ve Ibn Abbas (r.a)'dan gelen bir
gortste ise ilk olarak kalem ve sonra da ona it "nin" denilen miirekkep okkasmin yaratildig:
sdylenir. Ibn Abbas yine burada arzin "nin" iizerine désendigini, séyler.”** ilk Once kalemin
yaratilmasi ancak mecazi bir anlam ifade edebilir. Bu, yaratilisin bir 6n takdir ve diizenlemege
gore basladigmin bir anlatimi olabilir. Buna gore de kainatin ilk ¢ekirdegi olusturulmus
olacaktrr. Burada bahsedilen nun’dan kalem veya balik gibi anlamlar da kastedilebiliyor.
Kalem anlaminda olursa bu mecazi olarak levhi mahfuz gibi kaderi isaret eden bir sembol

olabilir. Balik anlaminda olursa ars’mn ilk 6nce su iizerinde olusuna bir génderme olabilir. En

dogrusunu Allah bilir.

22! Razi, Fahruddin, Tefsir-i Kebir Mefétihu’l-Gayb, XIV /357.
22 Kurtibi, el-Camiu li Ahkami’l-Kur’an, XVII /527-532.
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Bu bulutsu kiitle o safhada ¢ok c¢esitli gazlardan ve kiigiik pargaciklardan olusmus
olabilir. Bu hali ve sonrasi ile ilgili olarak, bugiin “biiyiik patlama teorisi” adiyla bildigimiz,
evrenin gecmisteki belirli bir zamanda sicak ve yogun bir baglangic durumundan itibaren
yogunlasip biiyiik bir patlama ile bosluga savruldugunu ve evrenin o giinden bugiine
genisledigini savunan bilimsel teze uygun diisiiyor goriinmektedir. Goklerin yeryiiziiyle ayni
anda veya goklerin daha once yaratildigi bicimindeki goriislerle baglantili olarak meseleye
bakilirsa; sudan 6nce duman veya buhar olugsmakta ve bu bulutsu yahut buharims: kiitlenin
catlayip ayrilmasi sonucunda da yer ve gokler meydana gelmektedir. Burada bulutsu veya

buharimsi kiitlenin sakin olmayip i¢ dalgalanmalara maruz kalmaktadir.

Ibn Miinebbih'e gore; Allah suyun saf kismindan alip hasil ettigi dumandan gokleri ve
suyun saf olmayip karisik yaratilista olan kismimdan da alip onunla da yeri yaratmistir. Bunu
ilk defa, su anda tlizerinde Beytullah'in bulundugu mekana yerlestirmis ve diinyay1 o noktadan
doseyip tanzim etmistir. Hasan el-Basri (v.110/728)'nin topraga doniisen ilk yogunlugu
Kudiis'deki Beytulmakdis'den baslatmasina karsilik, Ibn Abbas (r.) dan basliyarak cogunlugun
goriisii 1se bu olusumu Mekke'deki Beytullah'm yerinden baslatmiglardir. Nesefi (v.710 /1310)
sekilsiz ve tanzimsiz yaratilan yer kiitlesinin goklerin yaratilisindan sonra Mekke yerinden

baslayarak bir diizenlemege tabi tutuldugu gborisiinii savunurlar.”?’

Burada batili bilim adami1 Maumce Bucaille' in ilgili dyete dayanarak yaptig1 agiklama
ise sOyledir: Yeri meydana getirmek i¢in iki sathanmn ge¢cmesi gerekiyordu. Giines ile onun
irlinii olan yeri ele alirsak gelisim siireci baslangigtaki bulutsu kiitlenin yogunlasmasi ve
boliinmesi seklinde gergeklesmistir. Iste Kur'an'm tam agik¢a bildirdigi siire¢ de budur. Gok
dumanindan baslayarak 6nce bir bitisiklik sonra da bir boliinme. Kainatin olusumundaki esas
stire¢, baslangigtaki bulutsu maddenin yogunlasip daha sonra onun gékada (galaksi) kiitleleri
temelini teskil etmek {izere pargalara boliinmesinde bulunmaktadir. Sira kendilerine gelince
gokadalar da yildizlar halinde parcalara ayrilarak bunlardan da bu imalatin yan {iriinleri olarak

gezegenler meydana geldi.”**

Biitiin bunlardan anlasildigina gore alem baslangigta duman halindeydi. Bu dumani
cesitli gazlar, enerji kiimeleri ya da bir ¢esit bulut seklinde anlayabiliriz. Sonra bu duman
patlad1 ve savruldu. Savrulan parcalarin sogumasiyla dlem yaratildi. Allah sayisiz yildizlar

ve onlarin arasinda bize 1s1, 151k ve enerji gonderen giinesi de yaratmistir. Gilinesin pek ¢ok

2 Razi, Fahruddin, Tefsir-i Kebir Mefétihu’l-Gayb, XIX /357.
** Yenigeri, Celal, Uzay Ayetleri Tefsiri, Erkam Yaymlari, istanbul, 1999, s. 55-60.
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ayette ayla birlikte zikredilmesi, insanlarin géziine ¢arpan iki biiyiik isaret olduklarindandir.
Asagida ki ayetlere bakinca belki de aym, giinesin ve diger yildizlarin 151g1nmn ve pariltisinin
bu dumandan kaynaklandigi ve bu dumani kanitladigi yorumunu yapabiliriz. "O'dur ki
karamn ve denizin karanliklarinda yolu bulmaniz igin size yildizlar: yaratti. Gergekten bilen
bir toplum icin dyetleri genis genis agikladik” ** "Geceyi, giindiizii, giinesi, ayi yaratan
O'dur. {Bunlarin) her biri bir yoriingede yiizmektedirler” **°  "Yiicedir O, (Allah) ki gokte
bur¢lar yapti. Orada bir kandil ve aydinlatict bir ay var etti”**’ Burglar gokyiiziindeki baz
yildiz kiimelerine isimlerdir. Giines bunlar1 bir sene zarfinda sirayla dolasmaktadir. Buradan
anlagilan baska bir durum ise duman halinden ve patlayip savrulduktan sonra goklerin Allah

tarafindan bir diizene sokuldugu ayrica bir dengenin olustugunu 6greniyoruz.

Duhan deyince burada Duhan Suresinde bahsedilen ‘’duhan’’dan da bahsetmek
gerekecek. Ayette soyle diyor: “’O halde gokyiiziinde besbelli bir dumanin gelecegi giinii

bekle. Insanlari biiriiyecektir o. "Bu, pek acikli bir azaptir.”***

Duhéan (duman) mucizesi,
olup bitmis bir olay midir yoksa kiyamet yaklastiginda gerceklesecek bir alamet midir? Bu
soruya iki farklt yorm yapilabilir. Duhan, heniiz olmadi dersek buna gore duman olayi;
kiyamet yaklastiginda vuku bulacak, bu uyariya ragmen insanlar inkardan vazgecmeyecekler,
arkasindan kiyamet kopacak ve herkes ettigini bulacaktir. "Duman olayr Hz. Peygamber
hayatta iken gergeklesti" dersek buna gore ise "duman"dan maksat; aclik yiiziinden meydana

gelen gorme bozuklugudur.

Once ikinci yorumu anlatmak {izere ilgili hadisi aktaralim: Buhari, kitabmin tefsir
bolimiinde bu yorumu, sahabe rivayetlerine dayanarak sdyle agmaktadir: Hz. Peygamber,
miisrikler cagrisina karsi direnince Allah'a yalvararak, Hz. Ytsufun kavmine yaptigi gibi
bunlara da bir kitlik vermesini istedi. Duas1 kabul edildi, kitlik geldi, yiyecek igecek bir sey
kalmadi. Insanlar derilere ve kemiklere varincaya kadar ne buldularsa yediler. Acliktan
Oylesine zayifladilar ki sonunda gorme bozukluguna yakalandilar, baktiklarinda kendilerini
kusatmis bir duman goriiyorlardi. Hz. Peygamber'e bagvurarak bu azabin kaldirilmasi i¢in dua
etmesini, artik inandiklarini sdylediler. O ise "Azap kalkinca yine eski halinize donersiniz"
buyurdu. Nitekim duasi iizerine azap kaldirildi, onlar da derhal eski inkarciliklarma dondiiler.

Allah bu donekligin, inkar ve zuliimde israr etmenin cezasim Bedir savasinda verdi. **°

2
2
2

0

5 En'am, 6/97.

% Enbiya, 21/33.

7 Furkén, 25/61.

228 Duhan, 10-11.

22 Buhari, Sahih, Tefsir 44.
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Hadiste belirtilen olay1 soyle yorumlayabiliriz: Mekkeli miisriklerin gorme bozukluguna
ugradig1 ve bundan dolay1 her yerde duman gordiikleri belirtiliyor. Burada duman ve hayal
kelimelerini bir araya getirmek istiyorum. Hayalden dolayr duman gibi ya da dumandan
dolay1 hayal gibi gormek. Sanki soyle bir durumu anlatiyor: Alemin ilk yaratilisinda da
duman hali vardi. Allah o duman halinden alemi yaratti. Dumanin yerine hayali yani bir nevi
yoklugu, hicligi koyarsak alemin yoktan yaratilisin1 sembolize ediyor gibidir. Bu nedenle
Fussilet Suresinde ki duhan kelimesinin yokluk, hayal ve tasarim halinden varliga gecis

anlamina geldigini sdyleyebiliriz.

Birinci yorumu acgiklamak tizere ilgili bir hadisi aktaralim. Bu hadisi, Sa'lebi de
Huzeyfe'den gelen bir rivayet olarak zikretmis bulunmaktadir. Buna gore Rastlullah (sav)
s0yle buyurmustur: "ilk ortaya ¢ikacak alamet Deccal, Meryem oglu Isa'nin inmesi ile Ebyen
Aden'inin i¢ taraflarindan ¢ikacak ve insanlar1 mahsere dogru siirlikleyecek bir ates. Onlar
nerede geceyi gegireceklerse onlarla birlikte geceler. Nerede oOglen vakti dinlenmege
cekilirlerse, onlarla birlikte dinlenir. Sabahi ederlerse onlarla birlikte sabah eder, aksami
ederlerse onlarla birlikte aksami eder." Ey Allah'in peygamberi ya duman nedir? diye sordum.
O: Su ayettir, dedi. "O halde gokyiiziinde besbelli bir dumanin gelecegi giinii bekle!" Bu
duman dogu ile bati arasin1 dolduracak, kirk giin kirk gece kalacaktir. Mii'min bundan dolay1
bir ¢esit nezleli gibi olacak, kafir ise sarhos gibi olacaktir. Duman agzindan, burun
deliklerinden, goézlerinden, kulaklarindan ve diibiiriinden ¢ikacaktir. 20" Duhan, Kiyamet
alametlerinden biri olarak anlatiliyor Peygamberimiz tarafindan. Ve Kiyametten 6nce bir
dumanin gokyliziinii kaplayacagindan bahsediyor. Tipki alemin ilk yaratilisindaki duman gibi
gokleri kaplamasi bize su diisiinceyi veriyor:  Allah bize Fussilet Suresinde ki Duhan
kelimesiyle alemin ilk kez yaratiligini anlatirken Duhan Suresindeki dumanla da alemin
sonundan bahsediyor. Yani Allah diyor ki: alem yokluktan geldi ve siz yine sonunda yoklugu
yani 6lim ve kiyameti yasayarak Allah’a dondiiriileceksiniz. Allah’tan geldiniz, Allah’a

gideceksiniz. Varligi da yoklugu da Allah yaratir.

Bilimsel olarak Duhan olgusunu sdyle Ozetleyebilirizz Alem baslangicta duman
halindeydi yani bulutsu bir kiitle idi. Cok g¢esitli gazlardan ve kiiciik pargaciklardan
olusmustu. Evrenin gegmisteki belirli bir zamanda sicak ve yogun bir baglangi¢ durumundan
itibaren yogunlasip biiyiik bir patlama ile bosluga savruldugunu, savrulan parcalarin

sogumasiyla alem yaratildi ve o glinden bugiine dlemde hala yaratma devam etmektedir.

20 Miislim, Sahih, Fiten 128-129.
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Duhan; bu hali ve sonrasiyla, bugiin “biiylik patlama teorisi” adiyla bildigimiz teoriyi bize

animsatmaktadir.

5. Arsin Su Uzerinde Olusu

Kur’an1 Kerim’de alemin baslangic1 ve yaratilisi ile ilgili en ilging ayetlerden biri de
Ars’in su iizerinde olusunu anlatan Hud suresindeki su ayettir: " O (Allah) hanginizin daha
giizel amel ve davramista bulunacagini denemek igin, arst su tistiindeyken, gokleri ve yeri

231
yaratandiwr”,

Peygamberimiz’in de konuyla ilgili olarak bir hadisi sdyledir: ¢’ Imran ibnu Husayn
anlatiyor: "Mescidde, Restilullah (aleyhissalatu vesselam)'in huzuruna girmistim. (O sirada)
Beni Temim kabilesinden bir grup insan geldi. Onlara: "Ey Beni Temim, size miijde olsun!"
diyerek soze baslamisti. Onlar hemen: "Bize miijde verdin. Oyle ise (beytii'l-malden) iki kere
bagis yap!" diye talepde bulundular. Onlarin bu cevabi karsisinda Restlullah (aleyhissalatu
vesselam)'in yiiziinden rengi atti. Hz. Peygamber (aleyhissaldtu vesseldm)'m huzuruna
(Hayber'in fethi swasinda) Yemen halkindan bir grup (Es'ari) girmisti. Onlara: "Ey
Yemenliler! Beni Temim'in kabul etmedigi miijdeyi siz bari kabul edin!" dedi. Onlar: "Kabul
ettik ey Allah'm Restlii!" dediler ve arkadan ilave ettiler: "Biz dinimizi 6grenmeye ve bu
(yaratilig) isinin basi ne idi, onu senden sormaya geldik!" dediler. Bunun iizerine Restlullah
(aleyhissalatu vesselam), mahlikatin ve Ars' in baslangicini anlatmaya basladi: "Bidayette
Allah vardi, O'ndan 6nce bagska bir sey yoktu. O'nun Ars't suyun iizerinde bulunuyordu. Sonra
gokleri ve yeri yaratti. Sonra zikr (denen kader defterinde ebede kadar cereyan edecek) her
seyi yazd."**?

Ayetin ve sonra gelecek olan ilgili yorumlarin daha iyi anlagilabilmesi i¢in 6ncelikle
ayette bahsedilen Ars ve Su (dlemi) kavramlarii yakindan incelememiz gerekmektedir. Ars,
Kur'an'da tekil olarak ge¢mekte ve yer ile gdoklerin ziddma tek bir alemi ve miifessirlerin
coguna gore de en biiylik varlik alemini ifade etmektedir. Baz1 ayetlerde Ars’la beraber gelen
"istiva" nm ne anlama geldigini tam olarak bilemiyoruz. Kisaca dzetlemek gerekirse: Istiva,
Arap dilinde yiiksek olmak, yiikseklik ve istikrar bulmak demektir. Semaya Istiva etmek ise,
oraya yonelmek, oray1 kastetmek demektir. Yine bu kelime, istila etmek, iistiin ve galip

gelmek anlamma da gelir. IstivA'nin Ars'a tahsis edilis sebebi ise, O'nun Allah'm mahlikatinin

1 Had, 11/7.
22 Buhari, Sahih, Megazi 67.
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en biiyiigii olmasindan 6tiiriidiir. > <’ Ars’a istiva’” Allah'm yiiceligi, O'nun san, gii¢ ve ilim
olarak yiiksekligini anlatir. Kendisiyle yiikseklikte ortak olacak kimse de yoktur. Aksine O,

mutlak olarak tek yiice olandir.

Kelime olarak "ars"; melik, hiikiimdarin tahti, miilk ve iktidar ve evin tavani, gibi
anlamlara gelir. Ars, yaratilis sirasi itibariyle yer ve goklerden dnce gelir. Once ars, sonra su
veya suyun katki maddeleri ve en sonunda da yer ve gokler yaratilmuslardir. Islam
bilginlerinin ¢ogu ars1, Allah'in yarattig1 ilk varlik olarak kabul etmislerdir. Buna karsilik onu
ezelden beri var olan bir nesne olarak kabul edenler de ¢ikmistir. Kur'an'da "ars " i¢in ulu ve
kerim gibi sifatlar kullanilmistir ki bunlar yer ve gokler i¢cin kullanilmamistir. Ayette gecen
ulu sifatima dayanarak onun yaratilanlarin en biiyligi oldugu anlaminin yaninda her seyi
kusatic1 anlamlar1 da verilmistir. Cehmiyye ve Mu'tezile mezhepleri ars1 biitiin alemler olarak
goriirlerken Selefiyye'ye mensup bilginler onu ayri bir varlik olarak gérmiislerdir.**

Kur'an-1 Kerim'de ars, yedi gokten ayr1 bir alem olarak ele almmustir. Su ayette
oldugu gibi; "(Ey Peygamber) deki; yedi gogiin ve biiyiik arsin Rabbi kimdir" > Hz. Pey-
gamber (S) arsmn yeri hakkinda sunlar1 soyliiyor: " Yiice Allah, arsmnin istiindedir. Ars1 da
gdklerinin dstiindedir".*® " Cennet yiiz derecedir... Onlarin en yiiksek olam Firdevstir. Ora-
dan dort nehir ¢ikar. Ars onun da istiinde (Stesinde) dir.”®’ Allah-u Teald, Kur'an’da ars ile
ilgili olarak diger ayetlerde soyle buyuruyor: “’Melekler de semdnin etrafindadirlar. O giin

238 iy e )
T ‘Bir de melekleri géoriirsiin ki, Rablerine

Rabbi'nin Ars'ini iistlerinde sekiz melek tasir.
hamd ile tesbih ederek Ars'in etrafim kusatmislardir.”’ 239 “Ars-1 yiiklenen melekler ve onun
etrafindakiler, Rablerine hamd ile tesbih ederler.”’?*” Bu ayetler bize Ars ve melekler
baglantisinin 6nemini vurguluyor. Buradan arsin maddi ya da manevi bir yapiya sahip
olduguna dair farkl anlamlar ¢ikarilabilir.

Kur'an'da, miikemmel alemler olan cennetlerden ve onlardaki hayattan genisge
bahsedildigi halde ars hayatindan bahsedilmemistir. Bu da orasmin insanlara it bir yer
olamayacagini anlatiyor olabilir. Peygamberimizin yukaridaki hadisine bakarsak ibadetleriyle

derecesini ylikselenler ise Arsa yakin ve cennetlerin en milkemmeli Firdevs 'e ¢ikabilirler.

Kur'an'dan ve Hz. Peygamber'in anlatimlarindan, "ars" dan sonra baska bir kademe

23 Kurtabi, el-Camiu li Ahkéamil 'l-Kur’an, V11/359-363.
% Yavuz, Y. Sevki, Ars, D.I.A. I/ 406.

235 Mu'mindn, 23/86.

2% Eba Davud, Siinen, Siinnet, 18.

27 Ahmed b. Hanbel, Miisned, V/316.

28 Hakka, 69/17.

29 Ziimer, 39/75.

20 Gafir, 40/7.
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olarak bir de "su" aleminin bulundugu ihtimali belirir. Bu su alemi, yer ve gdklerin
olusumunda etkili bir unsur gibi goriiniiyor. " O (Allah) hanginizin daha gilizel amel ve
davranista bulunacagi denemek igin, ars1 su iistindeyken, gokleri ve yeri yaratandir".**' Hz.
Peygamber; 7. gokten sonra, iki gok arasi kadar derinlik boyutu olan ¢ok biiyiik bir su
aleminden bahsetmis *** ve basta Hz. Ali olmak iizere bir kisim Islam bilginleri, Tur suresi 6.
ayete dayanarak arstan once ve arsin altinda bulunan boyle bir deniz diinyasimin bulundugunu
savunmuslar. Ali (r.a)'in ve Ikrime'nin belirttigi goriise gore: Ben ikrime'ye "tutusturulmus
deniz"in mahiyeti hakkinda soru sordum. O dedi ki: O Arsin altinda bir denizdir. Ali (r,a) da:
O Arsin altinda ve kat1 suyu bulunan bir denizdir, Buna "bahru'l-hayavan: hayat denizi" adi
verilir. Birinci defa Sur'a iifiiriilmesinden sonra, kullarin iizerine buradan kirk sabah yagmur
yagdirilacak, onlar da kabirlerinde olduklar1 halde bitki gibi biteceklerdir.**

Ars ve Su dlemi’ nden bagka ayni sekilde mahiyeti tam olarak bilinemeyen bir kavram
daha vardir ki ona da Allah, "Kiirsi" diyor. Kur'an'da, onun sahip oldugu genislik; "O'nun

kiirsiisii, gokleri ve yeri kaplamustir ***

seklinde dile getirilmistir. Kiirsi nedir? sorusuna farkl
cevaplar verilmistir. Bu yorumlardan bir ka¢mi srralayalim: Bu, gokleri ve yeri kaplayan
biiytik bir cisimdir. Her ikisi {izerinde de oturmak miimkiin oldugu i¢in, bazen "ars", bazan da
"kiirs?" diye vasfedilir. Bazi alimler de, kiirsi'nin ars olmadigini, ondan baska bir sey
oldugunu sOylemislerdir. Bu goriiste olanlar da, kendi aralarinda ihtilaf ederek, bazilari
bunun, arsm altinda, yedinci semanin ilizerinde oldugunu; diger bazilar1 da onun yerin altinda
oldugunu sdylemistir. Bir yoruma gore; Kiirsi'den murad, Allah'm hiikiimranhigi, kudreti ve
miilkii demektir. Sonra bazan, "UllGhiyyet ancak kadir olmak, yaratmak ve yoktan var etmekle
tahakkuk eder" denilir. Araplar herseyin aslini, kiirsi diye isimlendirirler. Bazan da,
hiikiimdarm bizzat kendisine "kiirsi" adi verilir. Ciinkii hiikiimdar, kiirsi'nin iizerinde oturur.
Binaenaleyh hiikiimdar, oturdugu yerin adiyla adlandirilmis olur. Bir goriis de; Kiirsi, ilimdir
der. Ciinkii ilim, alimin bir yeri, bir vasfidir. Bu yer de, kiirsi' dir. Allah'm azametini ve
O'nun ululugunu tasvir etmektir. **°

Sonug¢ olarak diyebiliriz ki; Ars ve Kiirsi kavramlar1 hakkinda pek c¢ok tanim
yapilmistir. Zira bu kavramlar fizikotesi kavramlardir. Ayrica ve Peygamberi de konu ile ilgili
net bir agiklama yapmamislardir. Boyle olunca da yoruma agik bir konudur. Tam gercegi de

sadece Allah biliyor. Biz de bir yorum yaparsak soyle diyebiliriz; Kiirsi, gokleri ve yeri

241 Had, 11/7.

242 Ebd Davud, Siinen, Sinnet 18.

23 Rurttbi, el-Camiu li Ahkami’lI-Kur’'an, XV1/392-397.

244 Bakara, 2/255.

%5 Razi, Fahruddin, Tefsir-i Kebir Mefitihu’I-Gayb, V /420-421.

88



kusatan, niteligini tam olarak bilemedigimiz ve ama onlar1 kendi icinde ve disinda aglar
halinde 6ren Allah’in ilmi ve kudretine bagl bir yapidir. Ars ise; Belki Kiirsi’yi i¢ine alan
belki de ondan da 6tede varligin madde ve mana boyutlarint birbirinden ayiran sinirdir.

Konuyla ilgili bagka bir hadis ise sdyledir; Ebu Rezin anlatiyor: "Ey Allah'm Resulii
dedim, mahlikatin1 yaratmazdan 6nce Rabbimiz nerede 1di?" Bana su cevabi verdi:"el-
Amaé'da idi. Ne altinda hava, ne de iistiinde hava vardi. Arsini su iizerinde yaratti."  Ahmed
Ibnu Hanbel dedi ki: "Yezid sunu sdyledi: el-Ama, yani "Allah'la birlikte baska bir sey yoktu"
demektir."*** Hadisin daha 1yl anlagilabilmesi i¢in Oncelikle hadiste bahsedilen "el-Ama’’
kavramini da yakindan incelememiz gerekmektedir.

El-Ama: Mutasavviflarin vahidiyyet veya ahadiyyet hazretlerini (mertebe) ifade etmek
icin kullandiklar: bir tasavvuf terimidir. “Korliik ve yiiksek bulut” manasma gelir. Ibnii'l-
Arabi bu hadiste gecen zulmet kelimesinin ama kelimesiyle ayni anlama geldigini soyler.
Kur'an-1 Kerim'de de insanlarin annelerinin karinlarinda birbirini takip eden ii¢ “Karanlik

» 27 varatildigindan bahsedilmistir. Ibnii'l-Arabi’ye gore biitiin bunlar yaratilisin

merhalede
yokluktan meydana geldigini, Allah'in zat1 sifatinin nur, masivanin asli sifatinin ise “Ka-
ranlik” ve “Korlik™ oldugunu, ilahi 15181 karanligi aydinlatmasi sonucunda varligin viicut
buldugunu belirtmektedir. Hakkinda higbir bilgimiz bulunmayan Allah'm zatina ve kiinhiine
ahadiyyet, isim ve sifat tecellilerine vahidiyyet denir. H(d ismindeki ahadiyyete yani zat-1
barinin mutlak surette “Gayb” olusuna ama denir ve Allah'in mutlak gayb oldugunu belirtir.
Buna gore zat-1 ilahinin bilinmez, taninmaz hiiviyetine ama denilir. Ama’da masiva yoktur.
Bulut, sema ile arz arasinda bir perde olup ikisini birbirinden aywrir. Ama ise “Esma-i
ahadiyyet semas1” ile “Cokluk ve yaratilmislik arzi” arasinda bir perdedir. Fakat umumiyetle
vahidiyyet hazretine degil ahadiyyet hazretine, yani zatin belirsiz, mutlak gayb mertebesine
ama denilmistir. AmA kelimesi daha ¢cok Ibnii'l-Arabi tarafindan tasavvufi bir terim olarak
kullanildi. Sonra bir kisim sufiler de bu kavrami kullandilar. Zira ama terimi gizemli ve sirh
kavramsal yapisiyla tasavvufi literatiir icin ¢ok uygun bir anlam 6rgiisiine sahip kavram oldu.
Ote yandan ama terimi eski Gnostik dinlerindeki “Isik-karanhk” diializmini de
hatirlatmaktadir. Yaratmanin karanlikta beliren bir 151k seklinde baglamasi, esyanin bu isiktan
aldig1 pay nisbetinde gercek manada varlik ve anlam kazandig1 inanci dogu kiiltiirlerinde
¢ogu zaman seslendirilmistir. *** Tabiki Kur’an bunu daha farkli ve Tevhit akidesine uygun

bir sekilde ifade etmektedir.

2% Tirmizi, Siinen, iman 18.
247 Ziimer, 39/6. )
% Bardakoglu, Ali, Amd, DIA. 11/553.
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Simdi bu ayet ve hadisleri anlamaya c¢alisgalim. Ars'in biiyilikliigiinii tahmin veya
tasavvur etmek bile miimkiin degildir. Kéinat ve uzay alabildigine genistir. Diinya'dan
milyonlarca, hattd milyarlarca defa biiylik olan milyonlarca yildiz bu genis alanda bir toz
serpintisi gorlinlimiindedir. Bunlarm {istiinde ve oOtesinde Kur'an ve Hadislerin, varligini
belirledigi Ars ve Kiirsi vardir. Goklerin ve yerin bu iki varlia oranla, biiyiik¢e bir ¢dle atilan
bir halka misali otdugu haber verilmektedir. Iste bu kadar biiyiik olan ilahi Ars'm su iistiinde
bulundugunu Kur'dn haber veriyor. Once su ve Ars, sonra da goklerin ve yerkiirenin
yaratildig1 anlatiliyor. Boylece goklerin ve yerin Ars'tan kopma birer par¢a oldugu hatira
gelebilir. Nitekim Enbiya stresinde bu husus agiklanarak sdyle buyuruyor: ‘Inkarcilar,
goklerle yerin bitisik oldugunu, onlart bizim ayirdigimizi ve her canli olam sudan yaratip
meydana getirdigimizi goriip anlamiyorlar mi? Hald inanmiyorlar mi? **° ayeti bunu anlatir
gibidir. >
Arsin, gokler ve yerylizli yaratilmadan once, su iizerinde bulundugunun anlatilmasinin
faydas1 nedir?  Bunda birka¢ bakimdan, Allah'in kudretinin ¢ok miikemmel olduguna bir
delalet bulunmaktadir:  a) Ars, goklerden ve yerden daha biiylik olmasina ragmen, su
iizerinde bulunmaktadir. Binaenaleyh, sayet Cenab-1 Hak, agir olan seyi direksiz olarak
tutmaya kadir olmasaydi, bunu yapmasi miimkiin olmazdi.  b) Allah Teala, suyu, herhangi
bir sey iizerinde olmaksizin tutmustur. Aksi halde, Alemin kisimlarmin smirsiz olmasi
gerekirdi ki, bu da bizim bahsetmis oldugumuza delalet eder.  c) Allah, yaratilanlarin en
biiyligli olan Ars'i, altinda bir direk, iistiinde bir bagi olmaksizin, yedi kat gégiin iizerinde

tutmustur ki, bu da yine bizim bahsettigimize delalet eder.”"

Kurtlibi ise ayeti soyle agiklar; "Ars1 su iistiinde iken" buyrugunda yiice Allah, suyun
yaratiliginin, yerin ve semanin yaratilisindan 6nce oldugunu beyan etmektedir. Allah yesil bir
yakut tanesi yaratti. Heybetiyle ona nazar etti, Yiice Allah'm korkusundan titreyen bir suya
doniistii, Iste -hareketsiz olsa dahi- su ana kadar suyun titremesinin sebebi budur. Daha sonra
yiice Allah riizgar1 halketti ve suyu da riizgarin sirtina yerlestirdi. Arkasindan da ars1 suyun
lizerine koydu. Said b. Ciibeyr'in, Ibn Abbas'dan naklettigine gore ona yiice Allah'in: "Ars1 su
istiinde iken" buyrugu hakkinda, peki su neyin istiinde idi? diye sorulunca, o da: su da

riizgrn tstiinde idi, diye cevap vermistir.”**>?

9 Enbiya, 21/ 30.

20 Yildirim, Celal, flmin Isiginda Asrin Kur’an Tefsiri, VI/2801-2802.
2! Razi, Fahruddin, Tefsir-i Kebir Mefitihu I-Gayb, X11/509-510.

2 Kurttbi, el-Camiu li Ahkami’l-Kur’an, X /17-19.
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Yukarida aktardiZimiz ayet ve hadisle onlarin yorumlarindan sonra konuyu
detaylandirmak ve diger boyutlarini da kavramak i¢in su soruyu sormak gerekiyor: Yiice
Allah, alemi hangi maddeden baslayarak yaratmistir? Kur'an-1 Kerim'de: "Biz her canli seyi

k"*>* denilir.  Eba Hureyre; ’Yaratiklar neden yaratildi diye sorar. Hz.

sudan yaratt
Peygamber; her sey sudan yaratilmistir" der.”>*  Onceki ayet ve hadislerin devami olan ve
onlar1 tamamlayic1 nitelikteki bu ayet ve hadisi de beraberce yorumlamak gerekiyor. Her
seyin yaratiligimin asli maddesinin su olmasi durumu, sadece canli olan seyleri mi kusatir
yoksa canli-cansiz ayirimi yapmadan her tiirlii nesnenin ilk maddesinin su oldugunu mu?
" O (Allah) hanginizin daha giizel amel ve iste bulunacagini denemek igin, arsi su

255 A .. - . . —
"33 avetini ve : "Inkdr edenler gérmediler mi ki,

tistiindeyken, gokleri ve yeri yaratandir
goklerle yer bitisik idi, Biz onlart aywrdik ve her canli seyi sudan yarattik. Hald inanmiyorlar
mi?" **° ayetini beraber diisiindiigiimiiz zaman ikinci ayetten sadece canli olanlarin sudan
yaratildig1 birinci ayeti diisiindiiglimiiz zaman ise canli-cansiz her seyin sudan yaratildigi
sonucu ¢ikabilir. En dogrusunu Allah bilir. Konu {izerine soyle farkli sonuglar da ¢ikarabiliriz:
Yaratilisin, ars, su ve hava olarak basladigini, daha sonra da sudan yeryiiziiniin olustugunu;
Arsin sudan Once ya da sonra yaratildigini; Ars ve sudan Once ilk olarak meleklerin

yaratildigin1 ve insanin yasayacagi ortamun Oncelikle olugmasi gerektigi diisiincesinden

insanin en son yaratildigini, suyun da insan ve canli tiirii i¢in yaratildigini sdyleyebiliriz.

Ayrica Kimya ilmi ¢agimizda, suyun iki hidrojen ve bir oksijenin bilesiminden
olustugunu ve bu bilesimin en biiylik katki maddesini de hidrojenin meydana getirdigi soyle-
mektedir. Belki de ayette su ile onu olusturan bu iki element anlatilmaktadir. Su, hidrojen ve
oksijene doOniigebilir. Ya da hidrojen ve oksijen suya doniisebilir Yukaridaki bazi
aciklamalarda; su kiitlesinin hava kiitlesi iistiinde oldugunun sdylenmesi de buna isaret
olabilir. Nitekim Biiyilk Patlama Teorisi’'nde de bu elementler arasi doniisiimden
bahsedilmekte ve bilim de bu konuda tespitler yapmaktadir. Konunun ayrmtilar1 Biiytik
Patlama Teorisi bagliginda anlatilmaktadir.

Simdi bu ayetleri ve hadisleri, baz1 bilimsel diisiincelerinde yardimiyla yorumlayarak
alemin ilk yaratilisgin1 soyle aciklayabiliriz: ilk yaratilan seyin buhar, bulut (amd) veya
duman olabilir ya da su daha 6nce yaratilmig olabilir ve sudan da hava, buhar veya bulut

meydana gelmis olabilir. Sonugcta ilk madde olarak bu buhar yahut duman karsimiza ¢ikiyor.

3 Enbiya, 21/30.

2% Tirmizi, Siinen, Cennet 2.
5 Had, 11/7.

% Enbiya, 21/30.
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Bu duman veye gaz bulutu sikisti ve enerji birikimi nedeniyle bir patlama oldu ve bosluga
dogru savruldu. Bu patlama goklerin bitisikken ayrilmasi anlaminda bir olaydir. Savrulan
parcalar kendi icinde de kiitle cekim kuvvetinin etkisiyle donmeye ve sogumaya basladi. Bu
dontisiin stiratli olusu sebebiyle yogunlasan ana kiitlelerden bazi parcalar kopup, ana kiitlenin
etrafinda donmeye devam ettiler. Bu yogunlasma sirasinda giines olustu. Giines 1s1 ve 151k ve-
recek hale gelince kopan parcalarin etrafindaki hidrojen ve helyum gazlar1 ugtu ve gezegenler
sekillenmeye basladi. Gezegenler nihayet iyice soguyarak bugiinkii sekillerini aldilar.
Bugiinkii sekillerini alislar1 alt1 asamada oldu. Iki asamada yerin yaratilis1 ve iki asamada
semay1 yedi kat olarak diizenlendi. Iki asamada da yerdeki daglar ve yiyecekler detaylar
Allah’1n kudretiyle dizayn edildi.

Sonu¢ olarak sdylemek gerekirse; Varligin yaratilisinda her seyin bir ilk maddeden
cikip c¢ikmadigr problemini tarith boyunca hem "tek", hem de "c¢ok" prensibiyle ¢dzmeye
calisan pek cok diisliniir olmustur. Yunan Diisiincesinde varligin “tek’’e indirgenmesi husu-
sunda; su, ates, toprak ve havanin ilk varlik oldugu iddialar1 {izerine tartigmalar yasanmaistir.
Kuran’in belirttigi konuya yakin bir goriise Thales deginmistir. Hicten hi¢bir seyin meydana
gelmeyecegini ifade eden filozoflardan Thales’e gore her seyin mensei, ana maddesi (arche)
su olup her sey yine ona donecektir. Tabiki Kur’an bunu daha farkli ve Tevhit akidesine
uygun bir sekilde ifade etmektedir. [Ik madde teorileri deyince konuyla ilintili olarak, Kur’ani
Kerim’de alemin baslangici ve yaratilisi ile ilgili olarak Ars’in su lizerinde olusunu anlatan
Hud suresindeki : " O (Allah) hanginizin daha giizel amel ve davranista bulunacagini
denemek icin, arst su iistiindeyken, gokleri ve yeri yaratandir"*’ ayetini ve "Biz her canli
seyi sudan yarattik "** ayetini aciklamamiz gerekmektedir. Burada her seyin yaratilismimn
asli maddesinin su olmas1 durumu, Yunan filozoflarmin kastettigi anlamda bir ilk ilke/ arke

olmas1 anlaminda degildir.

Ayetlerden kastedilen gercek anlam i¢in sOyle bir yorum yapabiliriz; Sadece Allah
vardi sonra Allah alemde ilk olarak suyu yaratti ve sonra da her sey sudan yaratildi. Yani ilk
olarak bir cevherin yaratildi, bu 6nce suya, daha sonra da hava, 151k vb. varlik 6gelerine
dontstiiriildii. Yaratilista ilk baslangic maddesi sudur. Biitiin bunlardan sunu sdyleyebiliriz;
Su, alemin yaratilisinda 6nemli agsamadir. Baz1 noktalarda ilk olma 6zelligi vardir. Ancak bu,

onun ezeli oldugu anlamina gelmez. Suyu da Allah yaratmistir. Tek ezeli varlik Allah’tir.

27T Had, 11/7.
% Enbiya, 21/30.
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SONUC

Alemin baslangicinin olup olmadigi, yaratilip yaratilmadigi  konusu, modern
zamanlarda pek ¢ok insanin kafasii mesgul eden 6nemli bir sorundur. Bu konuyu en dogru
ve tutarl bir sekilde agiklamak gerekmektedir. Islam inanci, bu konuyu saf, temiz ve
anlaml1 bir sekilde agiklar. Islam Dini en son ve miikemmel bir dindir. Bu dini 6zel ve giizel
yapan Ozelligi tek bir ilahi, Allah’t esas almasit ve onun disinda higbir seyi
ilahlagtrmamasidir. Bu sekilde temiz, saf, tutarli bir inan¢ ve ahlaki sistem olusturur. Bu
safligin bozulmamas: i¢in Tevhid inancinin lekelenmemesi lazimdir. Bu baglamda Allah’in
birliginin en onemli temellerinden biri de kadim ve ezeli olusudur. Bunun sonucu olarak
Islam Inanci tek ezeli varligmm Allah oldugunu vurgular. Allah’tan baska higbir varlik ezeli
olamaz. Bu baglamda alem yaratilmistir ve yaraticis1 da Allah’tir. Allah her seyi yoktan
yaratmistir. Her sey yine ona donecektir. Allah, yaraticiligmin, kudretinin ve ilminin
biiytikliigline dair isaretleri varhiga yansitmistir. Akil sahibi olanlar akillarini kullanarak bu
isaretlerden Allah’1 bulabilirler. Bunun i¢in alemi miimkiin oldugunca her boyutuyla

o0grenmeye ve kavramaya calismaliyiz.

Yiice Allah, Kitabinda insanlar1 siirekli olarak diisiinmeye cagirir. Gokler ve yerin
yaratilis1 hakkinda ve de bunlarda ki ayetler hakkinda bilgiler verir. Bunlardan bir kismini
sOyle yorumlayabiliriz: Gokler ve yer ilk baslangigta bitisikti. Yer, tek bir parca olarak bitki
bitirmeyen kati1 ve yalin bir haldeydi. Gokler ise kat kat degil bir parcaydi. Allah onlar
bugiinkii sekliyle ayirdi ve onlara gorevler yilikledi. Allah, gdkleri yedi kat olarak yaratti. Bu
katlarin ne anlama geldigini tam olarak bilemiyoruz. Bunlarin galaksiler, gok sistemleri ya da
farkli boyutlar oldugu seklinde yorumlar yapiliyor. Allah, gokleri ve yeri alt1 giinde yaratti.
Gilin kavraminin burada daha c¢ok evre ve asama anlamina gelebilecegini diisiiniiyoruz.
Kur’an’a gore; gokler iki giinde yer ise dort giinde yaratildi. Gokler ilk zamanlarda duman
halindeydi. Burada duman kavramini gaz bulutu yada buhar seklinde de yorumlayabiliriz. Bu
dumanm da suyun buharlagsmasi sonucunda olustugu yorumunu yapabiliriz. Zira Allah,
arsmnin ilk once su iizerinde oldugunu sdyler. Bu noktadan bdyle bir yorum yapabiliriz. Allah,
alemi yaratmadan Once ilk olarak suyu yaratti. Ancak suyun bundan dolay: ezeli oldugunu
sOyleyemeyiz. Su sadece bir ge¢is formuydu. Biitiin bu bilgilerden Allah’in her seyi belli bir

sira ile miikemmel bir sekilde yarattigini ve kadim olan tek varligm Allah oldugunu anliyoruz.

Alemdeki hareket ve degisim alemin sonradan yaratildigmi gosterir. Alem Allah’in

varligmna alamettir. Alem ve alemdekiler smirhidir, sonludur ve Allah’a muhtactir. O zaman
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alem ni¢in yaratildi? sorusu Onemlidir. Bunun nedenini en dogru sekilde sadece Allah bilir.
Ama biz soyle bir yorum yapabiliriz; Allah hep vardi. Oncesiz ve zamansiz bir sekilde hep
vardi. Allah yaratt:1 ¢iinkii var olmanin giizelligini ve hazzini insanlarin da tatmasimni istemis
olabilir. Yani Allah var olmanin lezzetini ve anlamini tabiri caizse insanlarla paylasmak
istemis olabilir. Iman bir tanima ve sevme isidir. Kulluk tanima ile baslar, sevme ile gelisir.
Allah Teala kendi sifatlarmi 1zhar etmek istedigi i¢in varlik Alemini yaratmustir . Alemin
baslangicinda bir sevgi, devaminda da hep sevgi vardir seklinde diisiincelerimizi ifade

edebiliriz.

Alem kavrami, Allah’m disindaki tiim varliklar: kusatan bir anlama sahiptir. Konu
olarak da ¢ok genis bir alan1 ifade eder. Bu tezde daha ¢ok alemin bir boyutu olan goklerin ve
yerin yaratilis1 baghg incelenmeye calisildi. Insanin yaratilis1 basli basma genis bir mevzu.

Bu nedenle insanim yaratilis Oykiisii ayrica bir ¢alisma konusu gerektiriyor.

Gilintimiizde yeni alisilan hayatin da etkisiyle insanlar arasinda Deizm ve farkli
sekillerde Ateizm belli bir etki yapmis durumdadir. Bu zamana ve bu mekana uygun sekilde
Allah’1 anlatacak yeni soylemler gerekmektedir. Bu konuda caligmalar var. Ancak bu
calismalar, biiylik diinya niifusuna ve ¢ok farkli diisiince formlarma yetecek Olciide degil.
Calismalarm ¢ok boyutu olmali. Bilimsel oldugu kadar sanati, sporu, iletisimi kisacasi
glinimiiz insanimnm hayatinda bulunan her alami kusatacak bir cercevesi olmali diye
diistinliyorum. Zira ilim her yoniiyle Allah’1 anlatacak, ona ulastiracak bir alamettir. Yeterki
ilmi, Onyargisiz ve samimi bir sekilde aramali ve ifade etmeliyiz. Ozaman tiim bilgiler

sonunda bize Allah’1 anlatir.
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