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Bu calismada cagdas tefsir akademisyenlerinden Mehmet Zeki Duman'in

Beyanu'l-Hak isiml

i eserindeki tefsir metodu incelenmistir.

Yazar bu eserinde, cagdas donemde revac¢ bulan bir egilim olan niizul tertibini
esas almistir. Tezimiz giris ve dort boliimden olusmaktadir.

Ik béliimde, tefsirin metodu ve kronolojik tefsirin kronolojisi hakkinda bilgi

verilmistir.

ikinci béliimde, tefsirin rivayet ve dirayet yonii sunulmustur.

Uciincii boliimde yazarin bazi Kur'an ilimleri hakkindaki yorumlari incelenmistir.

Dérdiincii boliimde ise, mucizeler ve islam'da kadin gibi baz1 modern konulara
bakisi incelenmistir.
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Thesis/Dissertation

In this study, Mehmet Zeki Duman’s method of commentary in his
interpretation of the Qur'an, Beyanu'l-Hak is investigated.

He uses the method of reading the sections of the Qur*an chronologically
which is popular in modern period. Our thesis consists of an introduction and four
chapters.

In the first chapter, the method of commentary and the development of
chronological interpretation are handled.

In the second chapter, the riwayah and dirayah aspects of the interpretation are
presented.

In the third chapter, the author’'s comments about some Qur’an Sciences are
investigated.

In the fourth chapter, the author’s reviews about some modern issues like miracle
and women in Islam are discussed.

Key Words: Qur'an, Interpretation of the Quran, Chronology, M. Zeki Duman,
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ONSOZ

Kur'an-1 Kerim, Hz. Peygamber'e vahyedilisinden baglayarak okunmus, anlagilmis
ve hayata gecirilmistir. Zamanla farkli kiiltiirlerin Islam'a dahil olmasi, yasam
kosullarinin degismesi, ortaya ¢ikan yeni durumlar ve diger bazi nedenler gergevesinde
bir takim anlama problemleri de ortaya ¢ikmis, Kur'an'in ayetleri tefsir edilmeye daha
cok ihtiya¢ duyulur hale gelmistir. Bu siiregte Hz. Peygamber'le varlik kazanan tefsir
ilmi, sistemlesmeye baslamis ve tarihsel siire¢ icerisinde birbirlerinden farkli bir¢ok

tefsir caligmasi ortaya konmustur.

Cagimizda da Islam diinyasmin birgok bodlgesinde Miisliiman miifessirler, basta
inananlar olmak {izere tiim insanlara anlasilir kilabilmek i¢in Kur'an tizerinde pek ¢ok
caliyma yapmaktadirlar. Ozellikle son iki yiizyildir Kur'an't anlama ve yorumlama

siirecinde yeni arayis ve yaklasimlar neticesinde cesitli tefsir metotlar1 gelismektedir.

Bu metodlar ve ortaya konan farkli arayislar igerisinde, Kur'an' belli kavram veya
konu ¢ergevesinde ele almayi 6neren konulu tefsir teklifleri kadar, niizul sirasini esas

alan tefsir yaziminin daha yararl ve verimli olacagini 6ne siirener de bulunmaktadir.

Kadim miifesirlerden bu yana uygulanan, mushaf tertibi esas alinarak yapilan
tefsir yazimma alternatif olarak sunulan bu ydntemin, Islam diinyasinda ilk defa
Muhammed Izzet Derveze tarafindan yirminci yiizyilin ikinci yarisinda uygulamaya
kondugunu gormekteyiz. Onun bu girisimi daha sonra baska miifessirlere de ilham
kaynagi olmus ve bir¢ok cagdas Islam alimi tefsirlerini niizul sirasina gore yazmayi

tercih etmistir.

Kur'an-1 Kerim'in niizul sirasina gore tefsir edilisinin iilkemizde ilk 6rnegini,
Erciyes Universitesi Tefsir anabilim dali 6gretim {iyesi Prof. Dr. Mehmet Zeki Duman,
Beyanu'l-Hak adli tefsiri ile ortaya koymustur. Biz bu ¢aligmada, Kur'an'in kronolojik
olarak okunmasi gerektigini savunan miifessirin Kur'an anlayisi, tefsir konusundaki

gorlis ve yontemlerini incelemeyi hedefledik.

Calismamiz giris ve dort bolimden olusmaktadir. Giris kisminda arastirmanin
amaci ve yontemi basligr altinda ¢alismamiz hakkinda genel bilgiler verilmis ardindan
da miiellifin hayatina ve eserlerine dair bilgi aktarimi yapilmistir. I. bolimde miifessirin

ifade ettigi sekliyle tefsirin genel ozellikleri zikredilmistir. Beydnu'l-Hakk'in metot
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bakimindan en baskin yonii olan kronoloji meselesine deginilmis, kronolojik Kur'an
calismalar1 hakkinda bilgiler verilerek, niizul siras1 baz alinarak tefsir yaziminin avantaj
ve dezavantajlarina deginilmistir. Boliimiin sonunda ise tefsirin daha iyi taninmasina
yardimc1 olacagi diisiincesiyle kaynaklar1 siralanmistir. Miifessirin  ayetlere meal

verirken sergiledigi yaklasim kisaca aktarilmaya galigilmistir.

II. boliimde de tefsirin rivayet ve dirayet yonii baglaminda 6ne ¢ikan konular
incelenmigstir. Tefsirin rivayet boyutunun yani sira, liigavi, bilimsel, kelami ve fikhi
konulardaki ac¢iklamalar1 dikkatlere sunulmustur. III. boliimde Kur'an ilimleri i¢erisinde
ele alinan konularla tefsirin iliskisi ortaya konmaya caligilmis, bu baglamda esbab-1
niiz(l, nasih-mensih, muhkem ve miitesabih meseleleri ele alinmistir. Son boliimde ise
bazi ¢agdas problemlerin ve tartismali konularin tefsirde nasil degerlendirildigine dair

bilgiler verilmistir.

Kaynak eser {lizerine yogunlasilmasi ve mukayeseli bir calisma olmamasi
hasebiyle tezin bibliyografyasi kendine doniiktiir. Bu ¢alismada tartisma ve ¢oziimleme

degil tasvir merkeze alinmustir.

Tezin danismanligini tistlenen ve sekillenmesinde emek sarfeden degerli hocam
Prof. Dr. Yusuf Isicik'a, konuyu oneren Prof. Dr. Fethi Ahmet POLAT hocama ve

yardimlarin1 benden esirgemeyen tiim hocalarima siikranlarimi arz ederim.

Melahat AKALP

KONYA-2013
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GIRIS

1. Arastirmanin Amaci ve Yontemi

Cagdas Tefsir akademisyenlerinden Prof. Dr. Mehmet Zeki Duman'n, ilk baskisi 2006
yilinda yayinlanan Beydnu'l-Hak:Kur'an-1 Kerim'in Niizul Swrasina Gére TefSiri adli eseri,
okurlara takdiminin tizerinden yedi y1l ge¢mesine ragmen iilkemizde, tanitim yazisi Kabilinden

kaleme alinan makaleler disinda miistakil bir tez calismasina konu olmamustir.

Gerek Bati'da ve gerekse Islam aleminde Kur'an'm niizul sirasina gére tertibi konusunda
yeni arayls ve yaklagimlarin iilkemizdeki ilk uygulamasini teskil eden bu eser, "Metodu ve
Konular1 Itibariyle Beydnu'l-Hak Tefsiri" isimli yiiksek lisans tezimiz ile {izerinde ¢aligmaya

deger bulunmus dolayisiyla elinizdeki ¢alisma bu sekilde meydana gelmistir.

Oncelikle hakkinda tez ¢alismas1 yapmay1 diisiindiigiimiiz eser bastan sona kadar titiz bir
sekilde okunmus, gerekli notlar cikarilarak incelenmistir. Calismamiz, Istanbul ISAM ve
Necmettin ~ Erbakan  Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Kiitiiphanelerinden yararlanilarak
tamamlanmigstir. Miiellifin tefsiri disindaki eserleri ve makalelerine ulasilmaya ve incelenmeye
calistlmigtir. Boylelikle tezimizin konusu olarak belirledigimiz; miellifin Kur'an ilimleri
icerisinde ele alinan konular hakkindaki diisiinceleri ile tefsirin rivayet ve dirayet yonii

belirlenmeye calisilmistir.

Arastirmaya konu olan bu ¢agdas tefsirin en ¢ok vurgulanan 6zelligi kronolojik olusudur.
Bu nedenle kronolojik tefsir tarihi {izerine okuma yapilmistir. Bu meyanda 6zellikle iki eserden
istifade edilmistir. Bunlardan ilki islam diinyasinda yazilan ilk kronolojik tefsiri yiiksek lisans
tezinde calisan ve daha sonra bunu gelistirerek okurlara sunan Mesut Okumus'un eseridir.! Digeri

ise Esra Gozeler'e ait, alanda ilk olan doktora tezidir.?

Tefsirde One ¢ikan yanlardan olan, yogun 'baglam vurgusu', Kur'an'in Kur'an ile tefsiri,

siyer miiktesebatindan beslenen tarihi bir bakis agisiyla ele alinmast yonleri ve Kur'an'im niizul

! Mesut Okumus, Kur’an in Kronolojik Okunusu; Muhammet Izzet Derveze Orneg“i, Arastirma Yay, Ankara, 2009.
2 Esra Gozeler, "Kur'an Ayetlerinin Tarihlendirilmesi Sorunu ve Kur'an'a Kronolojik-Olgusal Bir Yaklagim (1
Rebi'ii'l-Evvel 4 Rebi'ii'l-Evvel Aras1)", (Yaymlanmamis Doktora Tezi, AUSBE, 2009)



doénemi inis siralamasina gore anlama ve yorumlama yonteminin etki ve tepkisinin incelenmesi

kanaatimizce Onem arz etmektedir.

[k dénem Kur'an yorumunu indigi ortam igerisinde tedricen bilme ve bu tarihi verilerden
yola c¢ikarak i¢inde bulundugumuz zaman diliminde onu anlamaya vurgu yapan yazarin
sOylemlerinden hareketle tefsir metodolojisini kronoloji ve baglam {izerine oturttugunu

sOyleyebiliriz.

Bununla birlikte ¢agdas yaklasimlar ekseninde de soz sdyleyen ve bu gézle Kur'an't
okuyup yorumlayan miifessir Batinin bilimsel atagi karsisinda "Kur'an bilime karsi degildir"
savunmaci yaklasimindan hareketle bilimsel yorumlama ydntemini benimseyenlere yakin bir
yerde durmaktadir. Ayn1 zamanda Kur'an'in hidayet ve beyan yoniinii de 6ne ¢ikararak farkli ve

alternatif okuma gelistirmeye ¢alismistir.

Calismamuz tefsire yonelik bir elestiri ¢alismasi olarak degil bir bilgi ¢aligmasi olarak
kabul edilmelidir. Ancak faydasi olabilecegini diisiinerek eksiklik olarak gordiigiimiiz hususlara

da zaman zaman isaret etmaye gayret ettigimiz de bilinmelidir.

2. Miifessirin Hayat1 ve ilmi Kisiligi

Prof. Dr. M. Zeki Duman, 1952 Yilinda Sivas'in Sarkisla ilgesi, Giimiistepe /Yapialtin
koyiinde dogdu. Ilkokulu kdyiinde bitirdi. Orta dgretimin ilk boliimiinii Sivas, ikinci boliimiinii
Kayseri Imam-Hatip Lisesinde, 1969 yilinda tamamladi. 1973 yilinda Kayseri Yiiksek Islam
Enstitiisii'nden mezun oldu. Meslek Dersleri Ogretmenligi ve Miidiir Yardimcili1 gérevlerinde
bulundu. 1977 yilinda Kayseri Yiiksek Islim Enstitiisii'ne Tefsir Asistan1 olarak atandi. 1984
yilinda Bursa Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii'nde Tefsir Bilim Dalinda Doktor,
25. 11. 1987 tarihinde Dogent, 11. 06. 1993 tarihinde de Profesor unvanlarini aldi. Erciyes
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dekanligi, Tefsir Anabilim Dali Baskanlhig, Fakiilte Kurulu
Uyeligi, Fakiilte Yonetim Kurulu Uyeligi, Sosyal Bilimler Enstitiisii Yonetim Kurulu Uyeligi,
Temel Islam Bilimleri Béliimii Baskanligi ve Erciyes Universitesi Yurtdisi Takip Komitesi

Uyeligi gorevlerinde bulundu. Arapga ve Fransizca bilmektedir.



Erciyes Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dekanliginin ardindan yine aym iiniversitenin
Temel Islam Bilimleri Béliimii Tefsir Anabilim Dalinda Ogretim Uyesi olarak ilmi ve akademik

calismalarini siirdiirmekte iken 10 Temmuz 2013 tarihinde vefat etmistir.

Tez ¢alismamiz devam ederken gectigimiz aylarda elim bir trafik kazasi sonucu hakkin

rahmetine kavusan Prof. Dr. M. Zeki Duman, evli ve ii¢ ¢ocuk babasiydi.

BILIMSEL CALISMA VE FAALIYETLERI
1. TEZLERI
1.2. Doktora Tezi

- "Kur'an1 Kerimde Adabi Muaseret", Danisman: Ahmet Coskun, Uludag Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Bursa, 1984.

2. KITAPLARI

- Beyanu'l-Hak; Kur'an-: Kerim'in Niizul Sirasina Gore Tefsiri, (1-111), Fecr Yaymevi, Ik
Baski: Ankara, 2006, Son Baski: 2008.

- Bes Surenin Tefsiri (Sosyal Muhteva Agirlikli), Fecr Yayinevi, Ankara,1999.
- Kur'an-1 Kerim A¢isindan Vahiy Gerg¢egi, Fecr Yayinevi, Ankara,1997.

- Niizuliinden Giiniimiize Kur'an ve Miisliimanlar, Fecr Yayimevi, Ankara, 1996, 1997,

2006.

- Uygulamali Tefsir Usulii ve Tefsir Tarihi I, Erciyes Universitesi Yayinlari, No: 40,
Kayseri, 1992.

- Kur'an ve Tibba Gére Insamin Yaratilisi ve Tiip Bebek Hadisesi, Nil Yaymlar1. {zmir,
1990.

- Kur'an-i Kerim'de Addb-1 Mudseret, Tugra Yaymevi ve Ipek Dagitim, Istanbul, Ik
Baski1: 1982, Son Baski: 2004.



2.1. TAMAMLANMAYAN KITAP CALISMALARI

- Kur'an'm (Islam'in) Kéle ve Cariye Sorununa Yaklasimi
- Kur'an-1 Kerim'e Gére Hz. Muhammed

- Kur'an Acisindan Nesh ve Miitesabih Ayetler Meselesi

Ayrica miifessirin pek ¢ok dergide yaymlanmis makalelerinin yani sira, konferans teblig

ve miizakereleri bulunmaktadir.®

3 http://zekiduman.com/hakkimda.html, [Ziyaret Tarihi: 22.06.2013, 16:05]; Kara, Tefsir Akademisyenleri
Biyografisi, 131.



L. BOLUM

BEYANU'L-HAKK'IN GENEL OZELLIKLERI

1. YAZARIN ESER iLE ILGILI ACIKLAMALARI

Mehmet Zeki Duman'in Beydnu'l-Hak: Kur'an-1 Kerim'in Niizul Strasina Gére Tefsiri adli
meal-tefsir calismasi, iilkemizde son zamanlarda yapilan onemli tefsir ¢alismalarindandir. Ik
baskist Mayis 2006'da yapilan eser, her biri ortalama 680 sayfadan olusan 3 ciltten miitesekkil
veciz bir tefsirdir. Biz bu ¢alismamizda, eserin gozden gegirilmis ve bazi ilaveler yapilmis, ilk
baskisindan hem sekil bakimindan farkli hem de muhteva agisindan biraz daha zengin olan 2008

yilindaki ikinci baskisini esas alacagiz.

Miifessirin aligilmis Mushaf tertibini terk edip kronolojik siraya gore sureleri tercime ve
tefsir ettigi bu galismada takip ettigi yontem, dzet olarak sdyledir: Oncelikle terciime ve tefsirini
yapacagi sure ile ilgili; surenin Mekki-Medeni olusu, ayet sayisi, ve Hz. Osman'in Mushaf'indaki
kronolojik siras1 ve Hz. Ebu Bekir'in cem ettirdigi elimizdeki Kur'an'a gére sirast hakkinda kisa
bilgiler verdikten sonra bu surenin niizul sebebi ve 6zet olarak igerigine ve tarihi arka planina

deginir.

Daha sonra tefsir edecegi ayet grubunun Arapc¢a metnini verip bu metindeki 6nemli veya
bilinmeyen kelimelerin sozliik anlamlarini kisaca verdikten sonra ayetlerin terciimelerine gecer.
Bu ayetlerle baglantili oldugu i¢in bakilmasi gerektigini diisiindiigii ayet numaralarini agiklama
yapmadan dipnotta verir. Eserin bir sonraki boliimii olan tefsir boliimiinde agiklamak iizere ayet
meali bolimiinde gerekli gordiigii yerlerde numaralandirma sistemi ile isaretler birakip daha
sonra bu numaralarin oldugu yerlerde, ilgili ayet/ler hakkinda -daha ¢ok Kur'an't Kur'an'la tefsir

etme metodunu kullanarak- agiklamalar yapar.

Esere neden "Beyanu'l-Hak" ismi verildigine dair ikinci baskinin basinda agiklamada

bulunan miifessir, Islim aleminde bu ad ile yazilmis bir tefsire rastlayamadigini ancak



Osmanlinin son donemlerinde Seyhiilislim Mustafa Sabri Efendi ve Mehmet Akifin

makalelerinin nesredildigi "Beyanu'l-Hak" namiyla bir mecmuanin yayimlandigini ifade eder.

Beyan ile hak kelimelerinin giiniimiiz Tiirk okuyucusunun hi¢ de yabanci olmadiklari, hat-
ta siklikla kullandiklar1 Tiirkgelesmis kelimeler olmasi hasebiyle esere bu kelimelerden
miitesekkil bir adin verilmesinin uygun bulundugu ve bu mevzuda kendisine 6nemli bir

elestirinin yoneltilmedigini de sozlerine ekler.*

Beydnu'l-Hak tefsirinin gesitli yonlerini ayrintili bir sekilde incelemeye baslamadan 6nce,

eserin dikkat cekici 6zellikleri hakkinda bazi bilgiler vermek uygun olacaktir.

Yazar tefsirin mukaddimesinde "Neden Yeni Bir Tefsir?" baslig: altinda bu eseri yazmaya
neden ihtiya¢ duydugunu izah etmektedir. Burada serdettigi amilleri, tefsirin yazilig amaci olarak
degerlendirmemiz miimkiindiir. Tefsirde izleyecegi yontemlerin neler oldugu konusunda da

verdigi 6nemli bilgileri 23 madde halinde siralamaktadir.

Beydnu'l-Hak tefsirinin en 6nemli hususiyeti, Kur'an-1 Kerim'in niizul sirasini takip ederek
yazilmis olmasidir. Tiirkge tefsirler arasinda bir ilk olan bu yontemde, Mushaf tertibi esas
alinmamig boylece Kur'an'in peyderpey uyguladigr egitim siirecinin gdz oniinde bulundurulmasi

amaclanmustir.

Miifessirin neden bu metodu tercih ettigine dair agiklamalar1 ve Arap diinyasinda da
orneklerini gordiiglimiiz bu yeni yontemin avantaj ve dezavantajlar1 hakkinda ileri siiriilen

goriisler, onemine binaen ayr1 bir baslik altinda ayrintili olarak ele alinacaktir.

Tefsirin genel yapisi dikkate alindiginda, mevcut tefsir ekollerinden hangi kategori altinda
degerlendirilebilecegi konusunda kesin ve net bir sey sdoylemek olduk¢a zordur. Zira tefsirde;
rivayetlere verilen 6nem kadar dirayet ve rey kullanimina, Siinni gelenek ¢izgisinin disina
tasmayan yorumlarin mevcudiyeti yani sira cumhurun goriisiine aykir1 goriislere de yer verildigi
goriilmektedir. Bilimsel tefsir anlayisinin giiclii bir sekilde kendisini hissettirdigi ayet yorumlari

ve sosyal konularda i¢timai tefsir anlayisina yakinlik da dikkat ¢gekmektedir.

4 Beydnu'l-Hak: Kur'an-1 Kerim'in Niizul Sirasina Gore Tefsiri, Fecr Yay, Ankara, 2008, 1, 17.



Bu itibarla Beyanu'l-Hak tefsirinin eklektik® tarzda bir tefsir oldugu sdylenebilir. Zira
miifessir farkli doktrinlere dayanan tevil/yorum anlayislarina eserinde yer vermekte fakat sz

konusu anlayislarin arasini telif cihetine gitmemektedir.

Tefsirde eklektik anlayisin tutarli ve insicamli oldugu 6l¢iide makbul addedilecegini
savunan Mustafa Oztiirk, ayn1 konuda ya da aym1 grupta yer alan ayetleri birbirine zit yorum
anlayislar1 ¢ergevesinde agiklamanin usulsiizliik olacagini belirtmekte ve Beydnu'l-Hak tefsirinin

eklektik yapida insicamsizlik sorununu asma gayretini yansitan bir eser oldugu goriisiindedir.®

Eserin eklektik yapisina, farkli konularda farkli yorum ekollerini tercih edisine dair
ornekler yeri geldik¢e agiklanacaktir. Ancak burada zihinlerde genel bir gerceve olusmast

bakimindan bazi 6rneklere deginmekte yarar vardir:

Muhammed Abuh'un, Fil suresi 105/3. ayetine ¢icek veya kizamik hastaligi tasiyan

mikroplar yorumunu getirmesini gegersiz ve mesnetsiz bularak elestiren’

ve bu yoniiyle
geleneksel anlayis1 savunan miiellifin buna mukabil bir¢ok ayetin tefsirinde Siinni gelenekteki

hakim goriise muhalif gorisleri de tercih ettigini gormek miimkiindiir.

Yine bu kabilden; Hz. Isa'nin niizuliinii kabul etmemesi, ¢ogu alim tarafindan "zina"
olarak anlagilan "fahigseh" kelimesi ile escinselligin kastedildigi yorumunu yapmasi ve seferilik
hiikiimleri konusunda "hala asirlar oncesi anlayis ve tariflerin uygulanmasimi" elestirmesi gibi,

hakim anlayistan farkl izahlar getirisine drnekleri gogaltabiliriz.®

Kissalarin tefsirinde uzun uzadiya rivayetlerin zikredilmemesi ve neredeyse Kur'an'da
gectigi sekliyle yetinilerek zaman, mekan ve sahis unsurlarinin ayrintilarina deginilmeden
birakilmasi, kissanin vermek istedigi mesaj yOniine agirhk kazandirilmasi1 bakimindan
sosyolojik/igtimail tefsir anlayisina yatkinlik gosterilirken, 6te yandan 06zellikle de insanin
yaratilis agsamalartyla ilgili ayetlerin tefsirinde bilimsel verilere dayanilarak yapilan izahlarin

cokca yer almasi bilimsel tefsir anlayisina da meyledildigi izlenimini vermektedir.

5 Eklektisizm (Segmecilik): Farkli diisiince ve yorum sistemlerinden secilen unsurlarm ayri bir sistem iginde bir
araya  getirilmesi, ancak bu sistemlerin biitiiniiniin benimsenmemesi ve aralarinda ¢oziimleme amaci da
giidiilmemesidir. Bkz: Oztiirk, Meal ve Tefsirin Serencami, Ankara Okulu Yay, Ankara, 2012, s. 137.

6 Oztiirk, Meal ve Tefsirin Serencami, 143.

" Beydnu'l-Hak, 1, 156.

8 Beydnu'l-Hak, 111, 204, 281, 331.



Sonug olarak miifessirin bu tefsir ¢alismasinda, temel kaynaklara dayandigini, rivayet
kiilliyatin1 da ihmal etmeden toplumsal ve modern konularda 6zgiin yaklasimlarda bulundugunu

ve bunu sistematik bir metod ile yapmaya calistigini sdyleyebiliriz.

A. Tefsirde iktisat Metodu

Miifessire gore Tiirkiye'de simdiye kadar yayimlanmis olan terciime veya telif meal ve
tefsirlerden okuyucu su hususlarda sikayet¢i olagelmistir: Oncelikle mealler maksut manayi
Tiirk¢eye yansitma ve agiklamada yetersiz kalmaktadir. Tefsirler ise ihtiyactan fazla bilgilerle
uzatilarak gereksiz agiklamalar nedeniyle her birisinin bes-on cilt civarinda olmasi, ayetle ilgili-
ilgisiz pek cok agiklamalar1 igcermesi ve Onemli konulari biitiinciil agidan ele almamasi gibi
nedenlerle okuyucuyu tatmin etmek bir yana, usandirmakta ve Kur'an't bastan sonuna kadar
okuyup anlama sevkini ya azaltmakta ya da tamamen kirmakta ve bdylece Kur'an-1 Kerim biitiin

halinde ve tam olarak anlasilamamaktadir.

Iste bu nedenlerden &tiirii Beydnu'l-Hak tefsirinde "Tefsirde Iktisat" yolunun segildigini
vurgulayan miifessir yaptigi aciklamada; tefsirinde, Imam Gazzali'nin, "Tefsirde iktisat
mertebesi, Kur'an'm ii¢ misline balig olan tefsirdir; bundan daha fazlasi hem ihtiya¢ degildir hem
de 6mrii onunla gecirmeye degmez." gériisiinii ilke edindigini ifade eder® ve nitekim tefsir de ii¢

ciltten miitesekkildir.

Ozellikle rivayet tefsirlerinde sik rastlanan zaaflardan biri olan gereksiz ayrintilara dalarak
konuyu uzatmak bir problem olarak kabul edilmektedir. Ayetlerin daha iy1 anlagilmasina bir katki
saglamayan bu tiir faydasiz aciklamalar Kur'an'n miicmel olarak serdettigi kissalar ve gaybi

konularda daha ¢ok 6ne ¢ikmaktadir.

Kur'an-1 Kerim, teferruattan armdirilmis etkili bir tslip kullanir ve muhatab1 ayetleri
anlama hedefinden sapmaya iten ayrintilardan kagmir. Bu nedenledir ki ozellikle de Kur'an
kissalarinda sahislar ya miiphem olarak gecilir ya da kiinye, lakap, kisinin soy-Sopu

zikredilmeden sadece sahsin ismi zikredilerek olaya gegilir. Olayin gectigi zaman ve mekana da

® Beydnu'l-Hak, 1, 21.



cogu zaman yer verilmez. Ciinkii kissalarin zikredilmesindeki amag, hakikatleri gostermek, ibret

ve ders ortaya koymaktir. Bu amaglar da Kur'an'm sundugu kadariyla zaten gerceklesir.°

Oysa miifessirlerimizin ¢ogu bu gibi hususlarin ayrintilarina dalmis, zaten liizumsuz olan
bu tiir ayrintilarla ilgili ihtilafli goriisleri de nakletmis ve bu farkli goriis veya rivayetlerin

tartismalarina girmislerdir.'!

Bu konuda ne denli lizumsuz ayrintilara daldiklarini tespit etmek icin Ashab-1 Kehf
kissastyla ilgili olarak nakledilenlere bakmak yeterlidir. Oysa ilgili ayetlerde, kesin bir delil
olmaksizin ayrintilara dalinmamasi gerektigine dair Allah Teald'nin uyarisini agik¢a gormek

miumkindiir:

"Kimileri: '‘Magaradakiler ii¢ kisiydi; dordiinciileri kopekleriydi' diyeceklerdir. Kimileri:
'Onlar bes kisiydiler; altincilart kopekleridir.'" diyeceklerdir. Onlar bunu gayba tas atarcasina/
hi¢bir bilgiye dayanmadan séyleyeceklerdir.

Bazilari ise: 'Onlar yedi kisiydiler; sekizincileri kopekleriydi.' diyeceklerdir. Sen diyesin
Ki: 'Onlarin sayisini en iyi Rabbim bilir. Onlari ¢ok az kimseden baskasi bilmez." Bunun igin sen
onlar hakkinda, gercege dayanmayan hicbir tartismaya girme ve onlardan hi¢ kimseye bu

kisilerle ilgili soru sormal™!?

Kur'an diger kissalarda oldugu gibi bu kissa ile de bizlere birtakim dersler ve ibretler
vermek istemistir. Kissa, miisrik bir toplumda Islam'mn nasil yasanabilecegi, zalim idarecilere
kars1 takinilacak tavrin ne olacagini ve hakta sebatin gerekliligi gibi mesajlar1 icermektedir. Hal
boyle iken, miifessirlerimiz Yiice Allah'in ayetteki uyarisina ragmen kissada sozii edilen
genclerin kac kisi olduklarina, isimlerinin ne olduguna, magaranin yerine, hatta kopeklerinin
ismi, rengi ve cinsine dair bir¢ok rivayet ve goriis ileri stirmiislerdir. Bu baglamda Taberi'nin
verdigi isim listesi misal verilebilir. Bu konularin agiklanmasinda herhangi bir yarar olsaydi,
Kur'an onlar1 zikredecekti. Bu ve benzeri konularda en iyi yontem, ilmin Allah'a havale edilmesi

ve verilen bilgilerle yetinmektir.:

10 Halidi, Salah Abdulfettdh, Mefditih li’t-Tedmiil Mea'l-Kur’dn, Daru’l-Kalem, Dimesk, 2005, s. 93.

11 Zerkani, Muhammed Abdiilazim, Mendhilii’I-Irfan fi Uliimi’l-Kur an, 1-11, Daru’l-Hadis, Kahire 2001, II, 23.
12 Kehf, 18/22

13 Ebli Sehbe, el-Israiliyat ve 'I-Mevdudt, Mektebetii’s-Siinne, Kahire, 2006, s. 119, 233 vd.
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Beyanu'l-Hak tefsirinde bu tiir gereksiz ayrintilarla konunun uzatilmasina muhalif bir
tutum sergilenmistir. Ornegin Kehf suresi 83 ila 101. ayetlerinde Ziilkarneyn ile Ye'ciic ve

Me'ciic kissasinin tefsirinde miifessir sunlar1 sdylemektedir:

"Zilkarneyn'in gercek kimligi hakkinda pek ¢ok s6z sdylenmis, fakat su asirda yasamis,
su milletten ve su kimsedir diyerek asil kimligini kesin olarak tayin etmek pek miimkiin
olmamistir. Kur'an'da onun vasiflarina yer verilmis, kimliginden hi¢ s6z edilmemistir. O halde
onun kimligini tayin etmege kalkigmak, simdiye kadar sdylenenlere yeni bir sey ilave etmeyecegi

gibi asil maksada da ulastiracak degildir."'*

Miifessirin bu ifadeleri aslinda tefsirinin genelinde Kur'an veya Stinnet ile herhangi bir
aciklamanin getirilmedigi hususlar karsisindaki tutumunu 6zetlemektedir. Bu ayetlerin tefsirinde
miifessir devamla yine Kur'an'n aciklamalarindan yola ¢ikilarak varilacak bazi g¢ikarimlari
Elmalili'nin tefsirinde Hz. Ali‘den nakledilen rivayete dayanarak aktarir. "Ziilkarneyn salih bir kul
idi. Allah onu sevmis, o da Allah't sevmisti. Suredeki bahisten de anlasilacag: tizere O, akilli,
iradesi ve bilegi giiclii, azimkar bir insandir. Korkmadan, yilmadan ve cesaretle olaylarin iizerine
gidebilen adalet sahibi bir 6nder idi. Allah igin insanlara hizmet etmeyi, diinya malina tercih eden

gonlii bol ve kanaatkar bir miimindir 0."*®

Yine bu baglamda miifessirin tefsirde Israili haberlere yer vermekten dzenle kagidigimi
da belirtmemiz gerekmektedir. Bilindigi iizere Kur'an-1 Kerim ayetlerinin agiklanmasi sirasinda
basvurulan; Yahudi, Hiristiyan ve diger dinlere ait haberler anlamina gelen Israiliyat ya da Israilli
rivayetler, giiniimiize kadar yazilmis olan bir ¢ok tefsirde kullanilmustir. Israili rivayetlerin bir

kism1 makbul addedilen ve kullanilmasinda bir mahsur gériilmeyen bilgiler icermektedir.*®

Ancak Israiliyat rivayetlerinin biiyiik 6lciide icersinde yanlis ve tahrif edilmis nakillerin
bulunmasi ve bunlarin Hz. Peygamber'e veya sahabilere nisbet edilmesi dini agidan sakincalar
dogurmustur. Bahsedilen bu rivayetler, naslarla bagdagsmayan agiklamalar getirmis, dinin bid'at

ve hurafelerle dolu oldugu izlenimini uyandirmistir.t’

14 Beydnu'l-Hak, 11, 363.

15 Beydnu'l-Hak, 11, 363.

16 Eba Sehbe, el-Israiliyat, 103; et-Tayyar, Nasir, el-Makaldt fi Ulumi'l-Kur'an, Daru'l-Muhaddis, Riyad, 2004, s.
191 vd.

17 el-Halidi, Mefdtih, 94.
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"Tefsirde iktisat” metodunun bir geregi olarak, ayetlerin acgiklanmasina bizzat katkida
bulunmayacak bilgilere dahi yer vermemeye 6nem veren miifessirin Israiliyata karsi tavr1 da
oldukga serttir. Kalem suresinin tefsirinde: "Ayette kalem kelimesinden 6nce geldigi i¢in nun
harfine okka veya balik manasini verenler olsa da ne bu harfe ne de digerlerine verilen manalarin
Kur'an'dan veya siinnetten kesin ve sahih bir delili bulunmamaktadir. O nedenle bu harflere

nl8

verilen manalar, tahminden dteye gegmez."'® ifadeleri ile miifessirin bu konudaki Israili haberleri

kaale almadigini tespit etmek miimkiindiir.

B. Tematik Paragraf Yontemi

Tefsirin dikkat g¢ekici bir diger metodu olan "Tematik paragraf ve pasaj biitiinligi
teknigi" ile miifessir, ayetleri siyak-sibak biitiinliigii igerisinde olusturdugu metin ve mana

baglaminda degerlendirmeyi hedeflemistir.

Bu yonteme gore ayetlere, numaralarina gore miistakil birer ayet olarak degil, belli bir
manay: ifade eden tematik paragraflar halinde ve Restlullah'a bir vahiy halinde/ bir celsede
indirilen pasaj biitiinliigii géz dniinde bulundurularak mana verilmistir. Ozellikle bu iki yontem
sebebiyle daha 6nceki meal ve tefsirlerde sikga rastlanan- metin i¢i ve metin disi- baglamlarindan
kopuk ve maksadin1 asan mana verme hatasindan biiyiik dl¢lide sakinildigi, ayrica bircok meal ve

tefsirdeki hatalarm da bu eserde diizeltildigi belirtilmistir.*®

Miifessirin "pasaj” kavramiyla neyi kastettigini ve bunun "sure"den farkin1 sdyle izah
edebiliriz: Ayetlerde gecen "sure” kelimesi, orfte yaygin olan terimsel anlamdaki (Bakara, Al-i
Imran ve Nisa gibi) "sure" ile ayn1 seyi ifade etmemektedir. Kur'an'da gecen "sure" kelimeleri
hep; bir mana, maksat ya da hilkkme hasredilmis boliim/par¢a anlaminda kullanilmistir.?’ Bu
nedenle Kur'an'da kullanildig1 anlami géz oniinde bulundurarak, Rastlullah'a bir vahiy halinde/
bir celsede indirilen ve siyak-sibak biitiinliigii igerisinde bir mana ve maksadi ya da bir hiikkmii
tam olarak ifade eden ayet ve ayetler topluluguna - karisikli§a meydan vermemek i¢in Sure degil-

pasaj ad1 verilmistir.

18 Beydnu'l-Hak, 1, 78.
19 Beydnu'l-Hak, 1, 24.
2 Ornekler igin bkz: Beydnu'l-Hak, 1, 21.
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Mesela Rasilullah'a gelen ilk vahiyde Alak suresinin ilk bes ayeti birinci béliim olarak,
daha sonra da geri kalan (6-19) on dort ayeti, ikinci bolim olarak toplam iki parg¢a halinde
indirilmistir. Tiirk¢e'de parga kelimesi farkli manalarda da kullanildig: i¢in "pasaj” ifadesi tercih

edilmistir. Yani Alak suresi iki pasajdan miitesekkil bir suredir.

Miifessir sure ve pasaj tabirleri arasinda nasil bir ayrimda bulundugunu ise su sekilde
aciklar: "Kanaatimizce, Kur'an'daki anlam itibariyle, Bakara, Al-i Imran, Nisa, Maide, En'am,
A'raf... gibi en az iki ve daha fazla konuyu iceren ve birden fazla parcalar halinde indirilen
(terimsel anlamiyla) sureler ic¢in, Kur'an'da kullanilan anlamiyla sure tabiri uygun
diismemektedir. Bizim getirdigimiz tabirde esas olan, ayet sayis1 degil, Fatiha, Ihlas, Kevser,
Enfal, Fetih vb. sureler gibi, bir konuya hasredilmis olmaktir. Buna gore bazen pasaj, Bakara
suresinin 282. miidayene/tedayiin (bor¢lanma) ayetinde oldugu gibi uzun bir ayet veya ondan kisa
bir ya da daha fazla ayetten de miitesekkil olabilir. Biz bu gerekgelerle tefsirimizde, Restlullah'a
bir vahiy halinde/celsede indirilen bolim anlamini Kastettigimizde pasaj, terimsel anlamini

kastettigimizde sure tabirlerini kullandik."?!

Kur'an tefsirinde diisiilen en biiyiik hatalardan biri de, ayetlerin miistakil olarak yani diger
ayetlerle biitlinliigli goz ardi edilerek tefsir edilmesidir. Bir ayetin metin disi baglami dikkate
almmaksizin parcaci/atomize bir yaklasimla okunmasi halinde, maksadi asan, hatta Islam'in

ilkelerine aykir1 manalarin ortaya ¢ikma olasilig: biiytiktiir.

Iste bu nedenle tematik paragraflar ve pasaj biitiinliigii yontemlerinin; maksut mananin
anlagilmasini kolaylagtirarak, her kelimeyi kendi baglaminda, her ayeti de siyak-sibak biitiinligii
icerisinde olusturdugu metin ve mana baglaminda degerlendirmeye yardimci oldugu

kanaatindeyiz.

Meselenin daha net anlagilmasi i¢in Zilzal sOresinin 8. ayeti ornek gosterilebilir.
Miifessire gore bu ayete yiiklenen "Kim zerre miktari haywr yaparsa ahirette onun karsiligin
gorecektir, kim de zerre miktart ser islemisse ahirette onun karsiligini gorecektir." manasi
Islam'in temel ilkelerine aykiridir ¢iinkii "ahiret ve karsilik” ya da "sevab" ve "ceza" kelimeleri

ayette gecmemektedir.

2 Beydnu'l-Hak, 1, 21, 22.
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Ayrica diinya hayatinda, ancak miimin olarak salih is yapan ve miimin olarak &len
kimseler ahirette yaptiklari iyiliklerin karsihigin1 géreceklerdir; buna mukabil kafir ya da miisrik
olarak oOlenlerin diinya hayatinda "Yaptiklar: iyilikler ve salih isler ahirette, tipki ¢élde
susuzluktan i¢i yanan kimsenin gordiigii serap gibidir; onlar, ondan hi¢bir hayir géremezler..."
(Bkz. Nur, 24/39) Degisik bir temsil ile "... Onlarin amelleri, firtinali bir giinde riizgdrin
savurdugu kiil yigimi gibidir, onlar kazandiklart haywdan hi¢chir sey elde edemeyeceklerdir..."
(Bkz. Ibrahim, 14/18; Ayrica bkz. Al-i imran, 3/91) Bu demektir ki miimin olarak 6lmeyenler,

yaptiklar iyiliklerin karsiligini/sevabini ahirette goremeyeceklerdir.

Miimin olarak yasayip miimin olarak 6len kimselere ise, "Sadiku'l-va'd” olan Yiice Allah:
"Eger siz, yasaklanan biiyiik giinahlardan uzak durursaniz, Biz de sizin diger/kiiciik giinahlarinizi
orter sizi cennete koyariz" (Nisa, 4/31) ayetiyle, biiyiik giinahlardan kaginmis olmalar sartiyla, -
degil zerre agirliginca kotiiliiklerini cezalandirmak- miiminlerin kiiglik giinahlarinin tamamini
bagislayacagina dair s6z vermistir. O nedenle miiminler i¢in, "Zerre agirliginca kotiiliikk yapan

kimse, mutlaka ahirette karsiligin1 gorecektir.” demek biiyiik hatadir.

Oysa bu ayet, pasaj biitiinliigli, 6zellikle bir 6nceki ayet de géz onilinde bulundurularak
‘tematik paragraf' halinde okunsaydi bu hataya diisiilmeyecekti; ¢linkii orada soyle denilmektedir:
"... O giin biitiin insanlar, amelleri kendilerine gosterilmek iizere 'kabirlerden' (Yasin, 36/51)
darmadaginik halde c¢ikarlar; kim zerre agirliginca iyilik yapmissa, (amel defterinde) onu
gorecektir, kim de zerre agirliginca kotiiliik islemigse, o da orada onu gorecektir." Biliniyor Ki
hesap giiniinde her insana amel defteri sagindan ya da solundan verilecek (Héakka, 69/19, 25) ve
"Kitabini oku! Bugiin sen, kendini hesaba c¢ekmen icin kafisin" denilecektir. (Isra, 17/14)
"Kendisine kitab1 sag tarafindan verilen kimseler, onu okuyacaklardir..." (isra, 17/71)
"...Miicrimler: 'Vay halimize! Bu nasil kitapmuis; kiiciik, biiyiik dememis biitiin yaptiklarimizi
sayip dokmiis!" diyecekler. Bdylece onlar, yaptiklarimi en son durusma ve hesap giiniinde

karsilarinda hazir bulmuglardir."" (Kehf, 18/49) 2

Iste verilen bu drnekte oldugu gibi meallerde yapilan, dinin temel ilkelerine aykir1 bdylesi
yanlisliklarin nedenleri olarak; ayetleri baglamindan koparip pargaci bir yaklagimla ele almak,
siyak sibak biitiinliigli ve daha sonra da Kur'an biitiinliigii icerisinde yeniden titizlikle

degerlendirmemek goriilebilir.

22 Beydnu'l-Hak, |, 24, 25.
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Ayrica miifessire gore, Kur'an'in tematik paragraflar ve pasaj biitiinliigii yontemiyle
okunmasi sayesinde ulasilabilecek faydalardan bazilar1 sunlardir: Mekki surelerde "Medeni,"
Medeni surelerde "Mekki" ayetlerin yer aldigi goriisiiniin isabetli olmadigi; harf ve kiraat
farkliliklarinin manayi etkilemedigi, "Nesh"e delil gosterilen ayetlerdeki; nesh, insa, imha, tebdil
gibi kavramlarin Kur'an'daki ahkam ayetlerini kapsamadigi, dolayisiyla Kelamullah'ta metni veya

hiilkmii mensuh/kaldirilmis ayetin yer almadiginin kavranmasini saglamasidir.

Ozellikle de Bakara suresinin 238., Al-i imran suresinin 130., Kiyamet suresinin 16-19.
ayetleri gibi, bulunduklar1 yerlerde anlamsiz(!) oldugu iddia edilen ayetlerin yerlerinde ne kadar
anlamli olduklar1 ve bir kisim ayetlerde gecen miitesabihlerin ayette kast edilen manalarin
anlagilmalarina mani degil, aksine daha agik ve net olarak anlasilmasini sagladiklari da yine bu

yontem sayesinde ortaya ¢tkmaktadir.?®

M. Zeki Duman'in tefsirinde uyguladigi bu yontemin bir benzerinin de yine niizul sirasina
gore yazdig1 "et-Tefsiru'l-Hadis" isimli eseriyle Izzet Derveze tarafindan gerceklestirildigini
gormekteyiz. Derveze, tefsirinin mukaddimesinde yaptigi agiklamada Kur'an surelerini "kii¢iik
parcalara, ayet gruplarina” (climel) ayirarak tefsir etmenin mana ve siyaka vukufiyet acisindan
daha saglikli olacagini ifade etmistir. Miifessir, tefsirini yapacagi pasajlarin bazen tam bir ayet,

bazen de birkag ayetten meydana gelen "ayetler silsilesi” seklinde olabilecegini belirtmektedir.?*

Yine bu baglamda Beydnu'l-Hak tefsirinde Kur'an'm Kur'an'la tefsiri olarak kabul
edebilecegimiz bir metoda basvurularak, tefsir edilen ayetle anlam iligkisi olan diger ayetlere
dipnotta yonlendirme yapilarak okuyucunun bu yakin anlamli veya birbirini tefsir eden ayetleri

karsilagtirmasi saglanmaktadir. Bu sayede Kur'an'in biitiinselligine dikkat ¢ekilmektedir.

2. TEFSIRIN NUZUL SIRASINA GORE YAZILMIS OLMASI
Beyanu'l-Hak tefsirinin en bariz 6zelligi Kur'an'in niizul tertibini esas alan ilk Tirkge
tefsir olmasidir. Uygulamaya koydugu bu yontem itibariyle tilkemizde telif olarak bir ilke imza

atan bu tefsirde miifessirin niizul sirasini takip metodu hakkindaki ayrintilara gegmeden Once

2 Beydnu'l-Hak, |, 26.
2 Derveze, Muhammed izzet, et-Tefsiru'l-Hadis: Niizul Sirasina Gore Kur'an Tefsiri, cev: Saban Karatas vd, Ekin
yay, Istanbul, 1998, 1, 2.
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Kur'an'm kronolojik okunusunun tarihgesine ve Islam diinyasindaki orneklerine deginmek

istiyoruz.

Islam alimleri, ayetlerin tertibinin tevkifi oldugu konusunda ittifak igerisindedirler. Zira
Hz. Peygamber nazil olan ayetlerin hangi surenin neresine yazilacagini bizzat sdylemistir. Hz.
Ebu Bekir devrinde Kur'an'in cem'i, Hz. Osman devrinde Mushaf'in istinsah ve teksiri esnasinda

da bu konuda herhangi bir ihtilaf bas gdstermemistir.?®

Surelerin tertibinin nasil yapildigi konusunda ise alimler ihtilafa diismiislerdir. Netice
itibariyle ti¢ farkli goriis ileri stirlilmiistiir. Birinci goriise gore biitiin sureler de tipki ayetler gibi
tevkifi olarak siralanmistir. Ciinkii Hz. Osman zamaninda yazilan "imam" mushaf biitiin sahabiler
tarafindan icmaen kabul edilmis ve hicbir itiraz vaki olmamistir. Bu goriisii Ebi Bekir el-Enbari
(6. 328/940) ve Ebh Cafer en-Nahhas (6. 338/950) gibi alimler desteklemislerdir. Ikinci goriise
gbre ise surelerin tertipleri tamamen sahabe ictihadina dayanmaktadir. Imam Malik'in (.
179/795) de aralarinda bulundugu bu goriisii savunan alimlere gore bazi sahabilerin sahsi
mushaflarinda farkliliklar bulunmasi onlarin bu goriisiinii  desteklemektedir. Hatta bazi
kaynaklarda Hz. Ali'nin elindeki mushafin niizul sirasina gore olduguna dair bir rivayet

bulunmaktadir.®

Her iki goriisii birlestirmeye g¢alisan liglincii goriis ise EbG Muhammed b. Atiyye (6.
541/1147)nin goriisiidiir. Buna gore surelerin tertibi biitiiniiyle olmasa da biiyiik oranda tevkifi,
kismen de igtihadi olarak yapilmistir. Hz. Peygamber zamaninda surelerin ¢ogunun yerlerini

ashap bilmekteydi.?’

Miifessirimiz de sure ve ayetlerin tertibinin nasilligi konusundaki bu tartismalara dair

kendi goriislerini soyle aciklamistir:

"Vahyin inzali esnasinda Rasulullah'in hafizasinda tevkifi olarak tanzim edilen her pasaj,
vahiy hali gectikten sonra, vahiy Kkatipleri tarafinda Peygamber'in bizzat isaret ettigi yere

yazilmistir. Hatirlayalim, kendisine yeni bir pasaj indirildigi zaman Allah'in Elg¢isi, falan1 ¢agirin,

% zerkani, Mendhilu'l-Irfan, 1, 292, 293; Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Usilii, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara,
1997, s. 56.

% Suyti, Celaluddin Abdurrahman, el-Itkdn fi Ulumi'l-Kur'an (thk: Ahmed b. Ali), Daru'l-Hadis, Kahire, 2006, 196-
203; Derveze, et-Tefsiru'l-Hadis, 1, 5.

27 Cerrahoglu, Tefsir Usilii, 58.
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okka ile divit alip gelsin, derdi. Isaret edilen vahiy katibi gelince ona: Su ayetleri, su ayetin dniine
veya sonuna yaz buyururdu. O halde denilebilir ki Kur'ann Levh-i Mahfuz'daki, Hz.
Peygamber'in kalbindeki ve kirtas iizerindeki yaziya gegirilen tanzimleri birbirine muvazidir;
ozellikle sureler igerisindeki pasajlarin tanzimi birbirlerinin ayni olmalidir. Kanaatimizce ilim

adamlarinin, 'Sureler igerisinde ayetlerin tanzimi tevkifi'dir." derken, kast ettikleri bu olmalidir."”

Bu durumdan sureler igerisindeki ayetlerin/pasajlarin tertibinin tevkifi oldugu sonucunu
cikaran miifessir, surelerin tertibinin de Oyle olabilecegini ifade eder. Nitekim sahabeden
bazilarina ait Kur'an niishalarinin niizul sirasina gore tertipleri ve bunlarin kronolojik agidan

birbirine ¢ok yakin olmalarinin bu diisiinceyi desteklemekte oldugunu belirtir.?®

Miisliiman alimlere goére ayet ve surelerin inis zamanlarimi tespit konusunda en temel
kaynak sebeb-i niizul rivayetleridir. "Falan ayet su olay sonucu vahyedildi." seklinde varit olan
rivayetler sayesinde sure ve ayetlerin tarihlendirilmesi miimkiin olabilmektedir. Ancak bu

rivayetlerin pek ¢ogunda birbiriyle uyusmayan agiklamalar gegmektedir.

Ornegin Kur'an'm ilk inen suresinin Alak suresi oldugu genel kabul gérmiistiir ancak ilk
vahyin Miiddessir suresinin bast olduguna dair rivayetler de mevcuttur. Bunun boyle degil de
fetret-i vahiyden sonra ilk nazil olan ayetler oldugu da gegmektedir. Surelerin inis sirasina dair bu

tiir pek cok muhtelif nakiller bulunmaktadir.?®

[slam'in ilk gaglarindan itibaren, gerek {immetin icma ettigi Imam Mushafa muhalefet
etmeme diisiincesi gerekse Kur'an'in kutsiyetini muhafaza gibi hassasiyetler neticesinde niizul

tertibine gore diizenlenmis bir mushaf glinlimiize ulasmamistir.

Ancak zamanla Kur'an'in bastan sona sebeb-i niizule ve inis sirasina gore tertip etme fikri
-0zellikle de on dokuzuncu ylizyilin ikinci yarisindan itibaren- bazi miistesrikler tarafindan
giindeme getirilmis ve bu konu iizerinde c¢alismalar yapilmustir. Ik 6rneklerini Batili
miistesriklerin yaptig1 bu siralamalar daha sonra Hindistanli ve Misirl ¢cagdas yazarlar tarafindan
da giindeme getirilmistir. Bu siire¢ Islam diinyasinda niizul sirasina gére yazilan tefsirlerin ortaya

cikmasiyla sonuglanmastir.

B Beydnu'l-Hak, 1, 233, 234. Miifessirin Levh-i Mahfuz Nazariyesi hakkindaki goriislerinin ayrintilan igin bkz:
Duman, "Kelamullah'm Levh-i Mahfuz'dan Cibril'e Intikali ve Hz. Peygamber'e inzali", Islami Ilimler Dergisi, C:V,
sayt: 1, 2010.

29 Suyuti, el-Itkan, 1, 95.
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Kuskusuz bu diisiincenin gelismesinde Miisliimanlarin kendi rivayet geleneklerini
incelemesinin ve tefsirde yeni arayislara girmelerinin de etkisi vardir. Bunun yani1 sira 6nemli bir
amil olarak oryantalistlerin ortaya koydugu caba ve c¢aligmalar sonucu Bati diinyasindan

etkilenmenin roliinii de unutmamak gerekmektedir.*

Kur'an surelerinin niizul siireciyle ilgilenen ve bu konuda bir niizul sirasi listesi hazirlayan
ilk Batili miistesrik Sir William Muir (6. 1905) olmustur. Theodor Noldeke (6. 1930), Richard
Bell (6. 1952) gibi isimler de surelerin Mekki ve Medeni oluslart ve kronolojik tertibi

konusundaki ¢alismalara katkida bulunmuslardir.3!

Bu konudaki oryantalist cabalarin Islam diinyasindaki ilk etkileri oncelikle Ingiliz
somiirgesi altindaki Hindistan'da ortaya ¢ikmistir. Mirza Ebu'l-Fazl (6. 1956) 1911'de yayinlanan
Kur'an'in Ingilizce ¢evirisinde, Mushaf tertibi yerine niizul tertibini dikkate almistir. Hindistan'da
daha sonraki yillarda da orneklerine rastlayacagimiz bu tiir calismalart Misirli Kur'an

arastirmacilarinin eserleri takip etmistir.

1950'li yillarda Misirli alim Yusuf Rasid, Kur'an-1 Kerim'in niizul sirasina gore tertip
edilmesi gerektigine dair bir makale yaymlamis bunu iizerine Ezher Universitesi rektorii

Abdullah Draz (6. 1958) bu talebe kars1 ciddi elestirilerde bulunmustur.®?

Mevcut mushaf tertibinde bazi ilahi hikmet ve gayelerin oldugunu ancak niizul sirasini
takip ederek yapilacak tefsirin de pek ¢ok faydali yonlerinin olacagini belirten Emin el-Huli (0.

1966) gibi alimlerin goriislerini ayrintili olarak bir sonraki baglikta ele alacagiz.

Kur'an tefsirinin farkli bir siralama yontemi ile yapilmas ile ilgili bu 6neri ve tartigmalar
siirerken bu yondeki beklentilerin ilki Filistin asilli ¢agdas miifessir ve tarih¢i Muhammed Izzet
Derveze (6. 1984) tarafindan uygulamaya konmustur. "et-Tefsiru'l-Hadis™ isimli eseri ile tefsir

tarihinde ilk kez Kur'an-1 Kerim'i niizul tertibine gore tefsir etmistir.>® ilk defa 1960'ta basilan 12

30 Okumus, Kur'an'm Kronolojik Okunusu, 16, 17. .

31 Gozeler, "Kur'an Ayetlerinin Tarihlendirilmesine Batili Yaklagimlar", AUIF Dergisi, Ankara, 2010, 51:1, s.296-
325.

32 Muhammed Abdullah Draz, "Kur'an-1 Kerim'in Niizul Sirasina Gore Tertip Edilmesi Teklifine Edebi Elestiri", ¢ev:
A. Nedim Serinsu, AUIF Dergisi, Ankara 1997, XXXVII, s. 245-263.

33 Okumus, Kur'an'in Kronolojik Okunusu, 23, 25.
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ciltlik bu c¢alisma uyguladigi yontem itibariyle 6zgiin ve dikkate deger bir girisimdir. Eser

Tiirkgeye de cevrilmis ve yedi cilt halinde yayimlanmigtir.3*

Islam diinyasinda niizul sirasina gore tefsir yazan bir diger zat ise Derveze'nin ¢agdast
olan Abdulkadir Molla Huveys (6. 1978) olmustur. "el-Beydnu'l-Medni™ adli eseri Derveze'nin
tefsiri ile nlizul sirasina gore yazilmalar1 ve birbirlerine ¢ok yakin zamanlarda basilmis olmalari
bakimindan benzer olsalar da surelerin tertibi ve tefsir yontemleri bakimindan aralarinda bulunan
farklilik iki miifessirin birbirinden habersiz olarak ¢alismalarini tamamladigi kanaatini meydana

getirmistir.

Niizul sirasina gore yazilan bir diger tefsir de Abdurrahman Habenneke el-Meydani (6.
2004)'nin "Medricu't-Tefekkiir" adli eseridir. Ancak miifessir eserini tamamlayamadan vefat

etmistir.

Cagdas Arap disiiniiri Muhammed Abid el-Cabiri'nin (6. 2010) yakin zamanda

tamamladigi niizul tertibi esashi "Fehmu'l-Kur'ani'l-Hakim™ isimli tefsirini de son olarak

zikredebiliriz.®®

Islam diinyasindaki 6rneklerinden kisaca bahsettigimiz Kur'an'm niizul siralamasina gore
tefsir edilme ¢abalarmin iilkemizdeki ilk 6rnegi g¢alismamizin konusu olan Beydnu'l-Hak

tefsiridir. Halihazir Tiirkge tefsirler arasinda bu metodu takip eden ilk kronoloji esasli tefsirdir.

Tirkiye'de son donemlerde surelerin niizul sirasi esas alinarak hazirlanan Kur'an
meallerinin ve tefsirlerin sayilarinda artis goriilmektedir. Her ne kadar niizul sirasina gore yazilan
meallerin tarihgesi Cumhuriyetin ilk donemine kadar dayansa da ayni durum tefsir ¢aligmalari

icin gegerli degildir.

Omer Riza Dogrul'un (6. 1952) hazirladig1 Tiirkce Kur'an terciimesi bu meallerin ilkini
teskil eder.®® Ayetlerin niizul sebepleri esas alinarak yazilan bir diger meal ¢alismasi ise Ahmet

Agirakca ve M. Besir Eryarsoy'a aittir.®’

34 Derveze, et-Tefsiru'l-Hadis: Niizul Sirasina Gére Kur'an Tefsiri, ¢ev: Saban Karatas vd., Ekin yay. I. baski:
Istanbul, 1997; II. baski: Istanbul, 1998.

3 Cabirl, Muhammed Abid, Fehmii’l-Kur’ani’l-Hakim et-Tefsiru’l-Vizih Hasebe Tertibi’n-Niizul, 1-111, Merkezu
Dirasati’l-Vahdet’il-Arabiyye, Beyrut, 2010.

% Bkz: Omer Riza Dogrul, Tanrt Buyrugu, Ahmet Halit Kitabevi, Istanbul 1947.

37 Agirakga, Ahmet ve Eryarsoy, M. Besir, Kur'an-1 Kerim ve Niiziil Sebepli Tiirk¢e Meali, Fikir Yay., Istanbul 1987.
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Surelerin inis sirasina gdre yapilmis bir baska Tiirk¢e Kur'an meali Yasar Nuri Oztiirk
tarafindan hazirlanmistir.® Elmalili Hamdi Yazir'in meali, niizul sirasma gore yeniden
diizenlenmis ve basilmistir.®® Sadik Tiirkmen, Hz. Osman'in Mushaf'indaki inis siralamasini esas
alarak Mekki ve Medeni olarak iki bolim seklinde bir Kur'an cevirisi yaymlamistir.*® Son
olarak hem kronoloji esasli hem de sebeb-i niizul agirlikli bir meal ¢alismas1 Dog. Dr. Niyazi
Kahveci tarafindan hazirlanmistir. Bu eserde sureler Hz. Osman mushafindaki niizul sirasina goére
dizilmig, ayet mealleri verilirken, ayetlerin inig ortamlar1 ve sebepleri hakkinda bilgiler

verilmigtir.*!

Daha yakin bir dénemde, Beydnu'l-Hak'tan sonra surelerin niizul sirasini esas alarak
yazilan Tiirk¢e Kur'an tefsirlerinden ilki Saban Piris'in dort ciltlik, Kur'an Yolu Inis Swrasina
Gore Anlam ve Tefsiri adli calismasidir.*? Hakk: Yilmaz tarafindan hazirlanan Niizul Sirasina

Gore Tebyinii'l-Kur'an: Iste Kur'an adli galisma ise on bir ciltten olusmaktadir. *3

Atilla Fikri Ergun'un, Tefsiru'l-Biisra, Niiziil Sirasina Gére Kur'an-i Kerim Tefsiri adli
caligsmast heniiz Kur'an'in tamamini igeren bir tefsir degildir. Yazar, niizul siralamasinda 22.
sirada yer alan Necm suresinin kurulu diizene temelden ve agik bir bigimde elestiri getirdigi ve
boylece bu surenin bir dontim noktasi oldugu fikrine istinaden tefsirin ilk cildini, ilk yirmi bir

sureyle sinirl tuttugunu ve bu ilk cilde "Vahyin Ilk Yillar1” ismini verdigini belirtmektedir.**

A. Niizul Tertibine Dair Tercihleri

Kuran-1 Kerim'in biitiin ayet ve surelerinin kronolojik olarak tam manasiyla tespit

edilmesi ve kusursuz bir sekilde siralamasinin yapilmasi pek miimkiin goriinmemektedir. Bu

38 Oztiirk, Yasar Nuri, Kur'an-1 Kerim Meali, Siirelerin Inis Sirasina Gére, Yeni Boyut Yay., Istanbul 1999.

3% Elmalili, Hamdi Yazir, Niiziil Swrasina Gére Kur’'an-1 Kerim Tiirkce Meali, sadelestirme ve yeni tertip: Rauf
Pehlivan, Istanbul 2004.

40 Tiirkmen, Sadik, Inis Swrasima Gore Kur’an, Akil ve Bilimin Isiginda Kur’an’m Tiirkce Cevirisi, Tiirksad Yay.,
Istanbul 2009.

41 Kahveci, Niyazi, Inig Siras1 ve Sebepleri [le Kur'an-1 Kerim Terciimesi, Sinemis Yay, Ankara, 2011.

42 Piris, Saban, Kur’'an Yolu Inis Strasina Gére Anlam ve Tefsiri, Arz Yay, Kayseri, 2006.

% Yimaz, Hakki, Niizul Swrasma Gore Tebyinii’l-Kur’an: Iste Kur’an, Isaret Yay., Istanbul 2008;
http://istekuran.net, Son erigim tarihi: 23.06.2013, 11:00.

“ Ergun, Tefsiru'l-Biisra - lyi Haber Kur'an (Vahyin Ilk Yillary) Niiziil Strasina Gére Kur'dn-1 Kerim Tefsiri, Kibele
Yayinlari, istanbul 2013; http://atillafikriergun.wordpress.com, Son erisim tarihi: 23.06.2013, 11:50.



20

sebeple Zeki Duman, tefsirinde takip ettigi niizul siralamasinin kesin olmay1p diger niishalar gibi,

biiyiik oranda tahmini olduguna eserinin basinda dikkat cekmektedir.*

Klasik kaynaklarda, surelerin niizul tertibine dair farkli rivayetlerin zikredilmesi sebebiyle
genel olarak yedi farkli nlizul siralamasinin varligi kabul edilmektedir. Bunlardan dort tanesi
Suyuti'nin el-/tkdn adli eserinde, bir tanesi el-Hazin'in Liibabu't-Te'vil tefsirinin mukaddimesinde,
bir digeri de et-Tabersi'nin Mecmau'l-Beydn adli eserinde zikredilmektedir. Bir diger siralama ise
M. izzet Derveze'nin tefsirinde esas alarak takip ettigi siralama olan Mustafa Nazif Kadirgal
tarafindan yazilan ve Misir Mushaflar1 inceleme idaresinin izniyle basilan mushaftaki tertiptir.*°
Bu yedi farkl: tertip arasinda bazi surelerin takdim-tehiri, Mekki ve Medeni oluslar1 bakimindan

kismi ihtilaflar s6z konusudur.*’

Beydnu'l-Hak tefsirinin mukaddime kisminda, mevcut bu niizul siralamalarindan Hz.
Osman'in kendisine nispet edilen mushafa gore surelerin niizul siralamasinin takip edildigi ifade
edilmektedir.*® Tefsirde 6nce Mekke'de indirilen 91 Mekki Sure, sonra da Medine'de indirilen 23
Medeni Sure niizul tarihi esasina gore dizilerek tefsir edilmistir. Tefsirin biitiin ciltlerinin bag
kisimlarina surelerin alfabetik, mushaf tertibine gére ve nilizule goére siralanislarinin tablolar

halinde konulmasinin okuyucu agisindan oldukga faydali oldugu kanaatindeyiz.

"Surelerin Niizule Gore Siralamasi” baslig1 altindaki tabloyu inceledigimiz zaman, Mekki
veya Medeni olarak kabul edilmeleri bakimidan surelerin Hz. Osman Mushaf'1 ile genel olarak

mutabakat icerisinde oldugunu gérmekteyiz.*°

Ancak miifessir, "Hz. Osman'in Mushafindaki 114 surenin siralanisinda, hissedilen
liizum {izerine az da olsa degisiklik yapilmis ve bazi sureler 6ne ya da geriye alinmistir.">°
ifadelerinde de belirttigi tizere surelerin siralanisginda kendine 6zgii bazi degisiklikler de

yapmuistir.

4 Beydnu'l-Hak, |, 22.

46 Derveze, et-Tefsiru'l-Hadis, |, 7.

47 Kronoloji listeleri i¢in Bkz: Omer Ozsoy ve Ilhami Giiler, Konularina Gére Kur’dn, Fecr Yayimevi, Ankara 1996,
$.827,828 ; Esra Gozeler, "Kur'an Ayetlerinin Tarihlendirilmesi Sorunu ve Kur'an'a Kronolojik-Olgusal Bir
Yaklagim", (Yaymlanmamis Doktora Tezi), AUSBE, Ankara, 2009, s. 236-256.

48 Beydnu'l-Hak, |, 26.

49 Hz. Osman Mushaf'1 niizul siralamasi tablosu i¢in bkz: Cerrahoglu, Tefsir Usulii, 86, 87.

%0 Beydnu'l-Hak, |, 26.
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Mesela; Fatiha suresi, Hz. Osman'in Mushaf'indaki kronolojik siralamaya gore besinci
sirada indirilmis olmasina ragmen hem toptan indirilen ilk sure olmasi hem de adindan dolay1
tefsirin en bagina alinmistir. Ancak niizul sirasi tablosunda ilk siraya yine de Alak suresi

yazilmistir.

Alak suresinden sonra gelen sureler, Hz. Osman'in Mushafindaki kronolojik siralamada
oldugu gibi Kalem, Miizzemmil ve Miiddessir sureleri seklinde devam etmemis, ikinci siraya
Miiddessir suresi getirilmistir. Miifessir bu tercihine "Us(l bilgilerimize gore bu sure, Alak'tan

sonra indirilen ikinci sure olmalidir." seklinde bir agiklama getirmistir.>

Miifessirin niizul siralamasinda iiclincii ve dordiincii siraya almayr tercih ettigi
Miizzemmil ve Kalem surelerinde ise Hz. Osman mushafindaki kronolojik siralamada neden

boyle bir degisiklik yaptigina dair herhangi bir izah gegmemektedir.

Mevcut niizul siralamalarimin higbirinde gegmeyen bir tercih ile miifessirin Zilzal suresini
32. sirada inen bir Mekki sure olarak kabul ettigini gérmekteyiz. Kiyame ile Hiimeze sureleri
arasina Zilzal suresini koyarak, sonrasindaki biitiin siralamayi bir say1 kaydirmistir. Ayni sekilde
[zzet Derveze de tefsirine esas olarak aldig1 mushafta Medeni olarak kabul edilen Zilzal suresini,

Mekki olarak sayar ancak siralama olarak Mekki surelerin sonuna koyar.5?

Zeki Duman, Zilzal suresinin baginda yaptigi agiklamada surenin Hz. Osman'm
Mushaf'indaki kronolojik siralamaya gére 93., Hz. Ebu Bekir'in cem ettirdigi elimizdeki Kur'an'a
gore 99. sirada bulundugunu ancak bu surenin 32. sirada indirilmis olma ihtimalinin daha fazla

oldugunu sdylemekle yetinmis baska herhangi bir agiklama getirmemistir.>®

Yine sebebi bildirilmeyen degisikliklerden bir tanesi de Hz. Osman'in Mushafindaki
kronolojik siralamada 40 ve 41. siralarda bulunan Cin ve Yasin Surelerinin siralamasinda takdim-

tehirde bulunularak yerlerinin degistirilmis olmasidir.>*

Miifessirin niizul sirast tercihleri konusunda bir diger husus da mevcut niizul tertibi

tablolarinin hemen hepsinde Medeni olarak kabul edilen Ra'd, Rahman ve Insan surelerini Mekki

S Beydnu'l-Hak, |, 51.

52 Derveze, et-Tefsiru'l-Hadis, 1, 10.
%3 Beydnu'l-Hak, 1, 239.

% Beydnu'l-Hak, 1, 9.
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sureler arasinda saymasi ve bunlara Hac suresini de eklemesidir. Tefsirde Mekki surelerin
tamamlandig: ikinci cildin sonlarinda sirasiyla Ra'd, Rahman, Insan ve Hac sureleri yer almis ve

bu sekilde ii¢lincii ciltte Medeni surelerin tefsirine gegilmistir.

Ayni tercihle Derveze de tefsirine esas olarak aldigi mushafta Medeni olarak kabul edilen
Ra'd, Rahman ve Insan surelerini, icerik ve iisluplarindan 6tiirii Mekki sureler arasinda saydigini
belirtir.>® Ancak Zeki Duman'm bu sureleri icerik ve iisluplarindan otiirii mii yoksa Mekki
olduklarini belirten bazi rivayetleri géz oniinde bulundurdugu i¢in mi Mekki saydigina dair bir

aciklama mevcut degildir.

Miifessirimizin diger tefsirlerden farkli olarak, Mekki surelerin sonuncusu olarak Hac
suresini kabul ettigini gormekteyiz. Bu gorlisiinii su sozlerle agiklar: "Bazi ayetlerinin Medine'de
indigi sanilsa da Hac suresi Mekki'dir ve bi'setin onuncu yilindan itibaren pasajlar halinde
indirilmigtir. Hz. Osman'in Mushaf'indaki kronolojik siralamaya gére 103., Hz. Ebu Bekir'in cem
ettirdigi elimizdeki Kur'an'a goére 22. suredir.” Ancak bu sure, tefsirde 91. sirada tefsir
edilmektedir.>®

Hac ibadetinden soz ettigi i¢in surenin bu adi aldigim1 sdyleyen miifessire yoneltilen
elestirilerden biri de bu sureyi Mekki olarak kabul etmesi yoniindedir.®’ Zira Hac ibadeti Medine
doneminde farz kilinmistir. Surede haccin menasikine ilaveten kurban ibadetine dair hiikiimler
iceren ayetler de yer almaktadir. Miifessir de s6z konusu ayetleri ibn Kesir'den alintilar yaparak,

yevmi'n-nahr, Hacc-1 Ekber, Arafat vakfesi ve kurbanla ilgili bilgiler vererek tefsir etmistir.®

Surenin ismine ilaveten, iislubu ve ele aldigi konular da goz oOniinde bulundurulursa
Medeni oldugu kanaati agir basmaktadir. Haccin menasiki ve kurban ibadetine dair hiikiimlerin
Medine doneminde farz veya vacip kilindigr bilinen bir husustur. Her ne kadar hac ibadetinin
hicretin 5, 6, 7, 8, 9 ve 10. yillarinda farz kilindig1 konusunda farkli gériisler bulunsa da, sonugta
bu tarihlerin hepsi hicret sonrasina tekabiil etmektedir. Bu goriisler i¢erisinde haccin hicretin 9.
senesinde farz kilindigin1 ifade eden goriis daha kuvvetli olarak kabul edildigini de

belirtmeliyiz.5® Netice itibariyle hac ibadeti hicretten sonra farz kilindig1 ig¢in Hac suresinin

%5 Derveze, et-Tefsiru'l-Hadis, 1, 11.

%6 Beydnu'l-Hak, 11, 639.

57 Okumus, "Kur’an-1 Kerim’in Kronolojik Okunusunun Muhasebesi", 101, 102.
%8 Beydnu'l-Hak, 1, 649, 650.

% Ozaydin, Abdiilkerim, "Hac", DI4, XIV, 388.
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Medeni oldugu yoniindeki kanaatler daha da giliclenmektedir. Noldeke'nin tasnifi ile bu konuda

birebir olan Derveze'nin tasnifinde de Hac Suresi Medeni olarak sayilmistir.®°

Zeki Duman'm bir diger farkli tercihi, dteden beri Islam alimleri tarafindan kabul edilen
Mekki sureler igerisinde Medeni ayetler veya Medeni sureler igerisinde Mekki ayetlerin

bulunabilecegi goriisiinii kabul etmemesidir. Miifessir bu kanaatini su s6zlerle agiklamaktadir:

" Kur'an'in tematik paragraflar ve pasaj biitlinliigii yontemiyle okunmasi, Mekki surelerde
"Medeni," Medeni surelerde "Mekki" ayetlerin yer aldig1 goriisiinlin isabetli olmadigi; harf ve
kiraat farkliliklarmin manay1 etkilemedigi®®, "Nesh"e delil gosterilen ayetlerdeki ayet ve nesh,
insa, imha, tebdil gibi kavramlarin Kur'an'daki ahkadm ayetlerini kapsamadigi, dolayisiyla
Kelamullah'ta metni veya hiikmii mensuh/kaldirilmis ayetin yer almadigi; 6zellikle de Bakara
suresinin 238., Al-i imran suresinin 130., Kiyame suresinin 16-19. ayetleri gibi, bulunduklari
yerlerde anlamsiz(!) oldugu iddia edilen ayetlerin yerlerinde ne kadar anlamli olduklar1 ve bir
kisim ayetlerde gegen miitesabihlerin ayette kast edilen manalarin anlagilmalarima mani degil,
aksine daha agik ve net olarak kavranmalarina sebep oldugu gibi pek cok gercege de 151k

tutulmustur."?

B. Niizul Sirasina Gore Tefsirin Olumlu Yonleri

Son donemlerde Kur'an-1 Kerim'in tefsiri konusunda tarih boyunca siiregelen Hz. Osman
mushafinin mevcut tertibine uygun olarak mu tefsir edilmesi, yoksa konularina gore tasnif
edilerek veya niizul sirasina uyularak mi yorumlanmasinin daha yararli olacagi meselesi, ilmi

mahfillerde tartigilir olmustur.

Kur'an tefsirindeki bu farkli yontem arayislar ¢ergevesinde bazi miifessirler geleneksel
tertibe alternatif olacak sekilde Kur'an't niizul sirasina gore tefsir etmenin daha yararli olacagini
belirtmiglerdir. Bu yontemi takip etmede fayda miilahaza edilen hususlari genel olarak su sekilde

siralayabiliriz:

80 Okumus, “Kur’an-1 Kerim’in Kronolojik Okunusunun Muhasebesi", 102.

61 Zanmmizca miifessir bu ifadesinde genelleme yapmaktadir. Zira Kur'an'in farkli yorumlanmasindaki amillerden
biri hi¢ siiphesiz kiraat farklaridir. Bkz: Suyuti, el-ftkdn, |, 245.

82 Beydnu'l-Hak, |, 26.
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Sureleri niizul siralarina gore tefsir etmenin daha faydali bir yontem oldugunu savunan
miifessirlerin ileri stirdiikleri en 6nemli gerek¢e, bunun Kur'an-1 Kerim'in daha iyi anlagilmasina
hizmet eden en istiin yontem oldugudur. Zira bu yontem sayesinde okuyucu Hz. Peygamber'in
siretini merhale merhale izleme imkani bulacaktir. Boylece Kur'an'in niizul siirecinin asamalarini

ve kat ettigi merhaleleri daha agik, net ve dakik bir bigimde izleyebilecektir.

Yine bu yontem sayesinde okuyucu Kur'an'in nazil oldugu ortama, i¢inde bulundugu
sartlara, karsilikli iliskilere ve bunun sonucu olarak da ayetlerin anlamlariyla biitiinlesme
imkania kavusacaktir. Bu sayede Kur'an'm indirilis hikmeti berrak bir sekilde tecelli edecektir.%®
Yusuf Rasid de tesride tedric metoduna ters diisen mevcut yontem sebebiyle Kur'an'in
niizOliinden beklenen faydalarin zayi oldugunu sdylemistir. Okurun Mekki sureden Medeni

sureye gecisini ise nahiv dersinden alfabeye oradan da belagat dersine gegmeye benzetmektedir.®

Miifessirimiz M. Zeki Duman ise tefsirinin basinda, eserini diger tefsirlerden farkli olarak
niizul sirasina gore yazmanin daha uygun ve yararli olacagina karar verdigini belirterek bu

yontemi hangi acilardan faydali buldugunu su sekilde ifade eder:

"Kur'an, tizerinde dura dura okunup Ozlimsenerek anlasilsin ve yasansin diye yaklagik
yirmi ii¢ yilda pasajlar halinde, bolim bolim indirilmistir. Amaci, egitim ve 6gretim yoluyla
insanin degerini ve kalitesini yiikseltip daha sonra 6rnek gosterilecek olan yeryliziiniin en medeni

toplumunu viicuda getirmektir.

Abdullah Ibn Mes'ud, Ubey b. Ka'b ve Abdullah b. Omer gibi birden fazla sahabe
demistir ki: 'Biz Kur'an't on ayet on ayet okurduk; her on ayeti iyice okumadan ve 6ziimseyip
yasamadan yeni bir on ayet almazdik.' Onlarin bu sézleri de Kur'an-1 Kerim'i, tilavetin hakkini
vererek, indirilis amacina ve yontemine uygun olarak okuduklarini ve 6zlimseyerek yasadiklarin

ifade etmektedir.

Biz de surelerin siralanisinda, sahabenin, -tesbihte hata olmasin- ilk mektepten, hatta ana
okulundan baslayip iiniversiteden mezun oluncaya kadar kademe kademe devam eden egitim ve

Ogretim siirecini goz oniinde bulunduran ve onlarin miimin kisiliklerini ve adalet vasfiyla birlikte

83 Derveze, et-Tefsiru'l-Hadis, 1, 4.
% Draz, "Kur’an- Kerim’in Niizul sirasma Gére Tertip Edilmesi Teklifine Edebi Elestiri", s. 247.
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en medeni niteliklerini derece derece insa edip insanlik kalitelerini yiicelten indirilis yontemini

esas aldik ve sureleri niizul sirasina gore tefsir etmeye calistik."%

Bu agiklamalarin ardindan miifessir, asrimizin modern insaninin da cahiliye toplumu gibi
once inang ve ahlak esasli temellerin yerlesmesinden sonra islam'm emir ve yasaklarini daha iyi
kavrayip 6ziimseyeceklerini belirtmektedir. Bu meyanda Mekki surelerdeki egitim metoduna su

sOzleriyle deginir:

"Risaletin yirmi ti¢ yilinin yaklasik on ti¢ yili Mekke'de, on yili ise Medine'de gegmistir.
Bu yiizden tefsir ilminde tizerinde ittifak edilen kanaate gore, Hz. Peygamber'in Medine'ye hicret
etmesinden Onceki on {i¢ yillik Mekke doneminde indirilen surelere Mekki sureler, Mekke

topraginda indirilmis olsa bile hicretten sonra indirilen surelere de Medeni sureler ad1 verilmistir.

Muhtevalari itibariyle Mekke'de indirilen sureler, denilebilir ki énemli bir egitim &gretim
programini icermektedir. Bu donemde, emsalsiz bir egitimci olan Hz. Peygamber'in uyguladigi
miikemmel bir egitim 6gretim programiyla inananlar, insani kimliklerinde yiiceltilmis ve onlarin
Islam ile 6zdeslesen miimin kisilikleri derece derece gelistirilip insa edilmistir. Bu donemde en
fazla ve sik olarak hak batil, iman kiifiir, tevhid sirk, adalet zulim, giizel ahlak rezilet,
yiikiimliilikler sorumluluklar, sevap ceza, cennet cehennem konular1 iizerinde durulmus ve
miiminlerin hakka baghlik, gercek iman ve Islam, tevhid bilinci, hukuka saygi, adalet, giizel
ahlak, gorev ve sorumluluk bilincinin kabullenilip 6ziimsenilmesiyle yepyeni bir toplum, Islam

toplumu ortaya ¢ikmustir.

Medine'de indirilen surelerle ise sahabedeki bu insani kimlik ve miimin kisilik, ortamin
agir sartlar1 ve ahkam ayetleriyle daha da pekistirilip sarsilmaz hale getirildi. Sonugta yiice
Allah'm alemlere 6rnek gosterdigi 'Adalet vasfina sahip en iyi' (Al-i Imran, 3/110) ve 'Allah'a

iman eden en medent bir toplum..." (Bakara, 2/143) viicuda getirildi.

Denilebilir ki Hz. Ebu Bekir'in cem ettirdigi elimizdeki Kur'an-1 Kerim'de 114 sure, iste
boyle bir insani kimlik ve miimin kisilige sahip olan sahabe toplulugunun devam etmekte olan
hayat tarzin1 koruyup siirdiirecek bicimde tanzim edilmistir. Kur'an ile ilk defa karsilasacak
olanlara gore degil! Biz ise bu 114 surenin dizilisinde, su yasamakta oldugumuz XXI. asrin

bagindaki inanan inanmayan biitlin insanlarin ihtiyaglarin1 goz 6niinde bulundurarak, sahabenin

8 Beydnu'l-Hak, 1, 21, 22.
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tebligin sonunda eristigi diizeyli hayat tarzin1 esas alan Kur'an tanzimini degil; niizulde onlarin
baslangigtaki egitimsiz, 6gretimsiz ve bilgisiz durumlarint géz 6niinde bulundurarak indirilen
kronolojik siralamayi esas aldik. Istedik ki heniiz Kur'an'a asina olamamis her okuyucu, Kur'an'in
egitim Ogretim slirecini bagindan itibaren derece derece 6zlimsesin ve miimin kimlik ve kisiligini
kademe kademe insa edip hakiki imana sahip olsun; Islam'm hukuki, ahlaki ve sosyal
hiikiimlerini yadsimadan uygulamaya hazir hile gelsin. Ilim olmadan iman, iman olmadan da
ahkama riayet olmaz! ilmi olan kisinin insafi, ahlaki ve adaleti yoksa iman1 da olamaz, hukuka
saygist da... O halde Kur'an't okuyan kiside once ilim, iman, ahldk ve sorumluluk bilinci

olusmali, sonra da adalet ve haklara saygi beklenmelidir."

Yukarida ileri stiriilen gerekcelerde bulunan haklilik payini goéz ardi etmemek gereklidir.
Zira Miisliiman bir toplumda yasamasina ragmen Islam kiiltiiriine yabanci olan pek ¢ok insana
gore Kur'an'in mushaf tertibine gére hemen basinda gegen ser'l hiikiimler, agir ve tatbik edilmesi
cok gii¢ gelmektedir. Oysa temel eksiklikleri olan inang, teslimiyet, ahlak gibi konularda bir
egitim siireci gecirdikten sonra bu kimselerin Islam''n hukuki ve sosyal miieyyidelerini

anlamalar1 ve uygulamalar1 daha da kolaylagacaktir.

Niizul siralamasini takip etmede goriilen bir diger yarar ise Kur'an tenzilinin merhaleleri
daha belirgin olarak ortaya ¢iktig1 i¢in, mushaf tertibinde i¢ i¢ce ge¢gmis hususlar1 ayirt ederek ele

almak ve tekrara diismeden net bir sekilde aktarmanin miimkiin olmasidir.

Bu goriisiin savunucularindan Emin el-Huli (6. 1966), ilahi kelamin hali hazirdaki mushaf
tertibinde bazi ilahi hikmet ve gayelerin bulundugunu ancak Kur'an't bu tertibe uyarak tefsir
etmenin onun mana ve maksatlarinin anlagilmasinda derinlemesine ve isabetli bir anlayisa imkan

vermedigini belirtmistir.

Bu meyanda tefsir konusunda bilhassa geleneksel tefsirlerin izledigi yontemin Kur'an'in
mana ve maksatlarint arz etme konusunda elverigsiz olmalarindan yakinmistir. O'na gore
Kur'an'in Mushaftaki mevcut tertibine gore tefsir edilmesinde ayet ve surelerdeki konu birligi
dikkate alinmamaktadir. Oysa Kur'an'da bir ayet veya surede birden fazla konu islenebilmektedir
ve bazi konular farkli surelerde tekrar tekrar ele alinabilmektedir. iste bu nedenle Kur'an'in

kendine 6zgii bu yapisi, mevcut tertibe gore yapilan tefsirlerde miifessiri tekrara diistirmektedir.

% Beydnu'l-Hak, 1, 22, 23.
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Huli, bu zorluklar1 asmak i¢in tefsirde ideal yontem olarak oncelikle Kur'an1 konularia
gore tasnif edip bir konuyla ilgili biitiin ayetleri bir araya getirdikten sonra niizul siralarina gore

siralanmasi ve son olarak edebi bir yontem ile agiklanmasin1 énermistir. ¢

Ancak bu noktada zihinleri kurcalayan soru, bu yeni metotta bu gibi faydalar varsa
elimizdeki mushaflarda neden farkli bir siralama metodunun uygulamaya kondugu, daha dogrusu
iizerinde icma bulunan geleneksel tertibe aykiri bir is yapmanin dogru olup olmayacagidir.
Baslangigta bu tereddiidii yasayan miifessirlerden olan izzet Derveze, Fatiha Suresi ile baslayarak
Nas Suresi ile biten geleneksel tefsir yazimma ve Kur'an'in yerlesik yazim ve basimina aykiri
olan niizul sirasina gore tefsir yapma tarzinin, ilahi kelamin kutsiyetine ve bir hikmete binaen

olusuna higbir halel getirmeyecegi kanaatine ulagmaktadir.

Soyle ki; yapmaya calistigi sey, yeni bir mushaf tertibi ortaya ¢ikarmak veya onu yeniden
tanzim etmek degil bir tefsir eseri yazmaktir. Tefsir ise hem ilmi hem de teknik yonii olan bir

islem oldugu i¢in mushaf tertibiyle dogrudan bir iligkisi bulunmamaktadir.

Nitekim pek ¢ok alimin bazi surelerin tefsirine dair miistakil eserler yazdig: bir vakiadir.
Bu nedenle her surenin tefsiri bagh basina bagimsiz bir ¢alisma olarak sayilmali ve kendisinin

niizul sirasma gore yazdigi tefsir de bu tiir miistakil sure tefsirlerinin bir birlesimi gibi

addedilmelidir.

Bu baglamda Hz. Ali'nin de Kur'an't niizuliine gore tertip ettigine dair bir rivayetin
bulundugunu delil olarak getiren Derveze, bu rivayetin niizul sirasina gore tefsir eseri

yazilmasinin mesru olmasi gerektigini gosterdigini belirtir.

Miifessir, biitlin bu gerekgelerin yan1 sira yazdigi tefsirde izledigi yontemin bir ilk
olmasindan dolay1, fikhi olarak da bir mahzuru olmadigina dair fetva alma ihtiyact hissetmistir.
Donemin Suriye miiftiisii Ebu'l-Yiisr Abidin ve Halep miiftiisii Abdu'l-Fettah Ebu Gudde,
kendisine boyle bir tefsir yazma g¢abasinin mesruiyeti konusunda olumlu yonde miitalaada

bulunmuslardir.®®

Kur'an'm kronolojik okunusu sayesinde okuyucunun zihninde ilk etapta beliren "Bu

ayetler ne zaman, nerede, neden ve kimler i¢in nazil olmustur?" seklindeki sorular

57 el-Huli, Kur'an Tefsirinde Yeni Bir Metod, ¢ev: Mevliit Giingér, Kur'an Kitapligi, Ankara 1995, s.72-76.
88 Derveze, et-Tefsiru'l-Hadis, 1, 5.
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cevaplandirildig i¢in ayetlerde maksut mana daha da belirginlesecektir. Yine bunun sonucunda
geleneksel tefsirlerin i¢ine diistiigii kimi hata ve geliskilere diismekten kurtulmak pekala miimkiin
olacaktir. Bu hatalarin en Onemlilerinden sayilan, bazi ayet ve surelerle ilgili olarak hadis
kaynaklarinda ve bazi rivayet tefsirlerinde nakledilen bir kisim zayif veya asilsiz rivayetlerin

clriitiilmesinde bu yontemin katki sagladigi goriilmektedir.

Surelerin niizul sirasina gore tefsir edilmesinin bazi zayif veya uydurma rivayetlerin
ciiriitiilmesinde ne gibi faydalarinin olduguna dair Bakara suresinin son iki ayetinin tefsirini
ornek gosterebiliriz. Mezkur iki ayetin nerede ve ne zaman indigine dair hadis kaynaklarinda bazi

rivayetler bulunmaktadir.

Rivayet tefsirlerinin ¢ogunda aktarildigi tizere Hz. Peygamber Mirag gecesi Sidretii'l-
Miinteha'ya ulasinca bes vakit namaz farz kilinmigs ve Bakara suresinin bu son iki ayeti nazil
olmustur.?® Ancak ulema arasinda Bakara suresinin tamammin Medine déneminde indigi

konusunda kesin bir ittifak da soz konusudur.”®

Iste bu celiskili durum pek ¢ok miifessir tarafindan fark edilmedigi i¢in Bakara'nin son iki
ayetinde sebeb-i niizul rivayeti olarak Mira¢ hadisesi gosterilmeye devam edilmis ve surenin
Medeni olusu ile bu durumu bagdastiran bir agiklama zikredilmemistir. Yahut da rivayetler
arasin1 uzlagtirmak isteyen kimi alimler ayetlerin miikerrer olarak inmis olabilecegini ileri

siirmiislerdir.”

Rivayetler arasinda elimizde kesin bir dayanak varsa o da Bakara suresinin tamaminin
Medine doneminde nazil oldugudur. Buna mukabil Mira¢ hadisesi -zamani ihtilafli olmakla
beraber- Mekke'de yasanmistir. Ayrica bes vakit namazin niibiivvetin onuncu yilinda farz
kilindigim aktaran rivayetler’? de goz oniinde bulundurulunca Bakara suresinin son iki ayeti ile

Mirag olayinin baglantisinin kurulmasi konusunda hassas bir degerlendirme gerekmektedir.

Beyanu'l-Hak tefsirinde Bakara suresinin son iki ayeti hakkinda yapilan agiklamaya

baktigimiz zaman sebeb-i niizulii ile ilgili varit olan bu yaygin rivayetlerden bahsedilmedigini

8 Miislim, Ebu'l-Hiiseyn, el-Cdmi'u's-Sahih, IV-V1, Cagr1 Yay, Istanbul-Tunus, 1992, "Iman", 199.

70 Zerkesi, Bedreddin Muhammed, el- Burhan fi Ulumi'l-Kur'an (thk: Ebi'l-Fazl ed-Dimyati), Daru'l-Hadis, Kahire,
2006, s. 136.

™ Tbn Kesir, Ebu'l-Fida, Tefsiru'l-Kur'ani'l-Azim, I-V, Daru Sadir, Beyrut, 2007, I, 304, 305.

2 A J.Wensinck, "Salat", 7.4, MEB, Istanbul 1980, X, 113, 114.
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gortiriiz. Miifessir surenin basinda yaptigi tanitict agiklamalarda Bakara suresinin Medeni olup
hicretin birinci yilindan itibaren pasajlar halinde indirilmeye baslandigini ifade etmektedir. Ancak
bu surenin son iki ayeti ile Mira¢ hadisesinin bir alakasiin bulunup bulunmadigi hakkinda hig
bir agiklama yapmamis ve bes vakit namazin farz kilinisi ile ilgili rivayetler hakkinda sahsi
gorlisiine deginmemistir. Kanaatimizce mezkur iki ayetin tefsiri ¢ok kisa tutulmus ve aydinlatici

bilgiler aktarilmamistir.”

Gortlduglu tzere, surelerin niizul siralar1 dikkate alinarak yorumlanmasi, klasik
kaynaklarimizda gegen tefsir rivayetleri ile yapilacak kiyaslamalarda yeni agilimlara yol
acmaktadir. Bu meyanda yukarida zikrettigimiz agiklamalar1 bir 6rnek daha vererek nihayete

erdirmek istiyoruz.

Felak ve Nas surelerinin Mekki oldugu alimler arasinda genel kabul gérmiistiir. Fakat Hz.
Peygamber'e bir Yahudi tarafindan sihir yapilmasi iizerine bu iki surenin Medine'de indirildigini
kabul edenler de vardir. Buhdrl ve Miislim gibi muteber hadis kaynaklarinda gecen, Hz.
Peygamber'in sihirlenmesi hadisesi rivayetleri’® pek ¢ok rivayet tefsirinde de nakledilmistir. Yine
Hz. Peygamber'in bu sihirden nasil ve ne kadar etkilendigine dair pek cok yorum yapilmis;
yalnizca bedenen etkilendigi, aklinin ve dolayisiyla vahyin tesir altinda kalmadigi seklinde

izahlar getirilmistir.

Ne var ki bu iki surenin gerek iislubu ve gerek Mekke'de indirildigini ifade eden
rivayetlerin daha giiglii olmalari nedeniyle Mekki olduklar1 goriisii tercihe sayandir. Surelerin
Mekki olduklarini kabul etmekle birlikte ileri siiriilen sihir vakasi nedeniyle ikinci kez Medine'de
indirildiklerini yahut Cebrail'in sihrin ortadan kalkmasi i¢in bu surelere isaret ettigini sdyleyenler

de vardir.”™

Tefsirini niizul siralamasini esas alarak yazan M. Izzet Derveze'nin bu konudaki gériisii,
sOz konusu iki surenin Mekki oldugu yoniindedir. Bu bilgiye binaen de Hz. Peygamber'e sihir
yapildigina dair varid olan rivayetlerin, 6zellikle de bu iki surenin yapilan o sihirden dolayi

indigine dair iddialarin hi¢ bir dayanaginin kalmadigin belirtir. Surelerin Medeni olusuyla ilgili

3 Beydnu'l-Hak, 111, 139.

4 Buhari, Ebu Abdullah, el-Cdmi'u's-Sahih, 1-111, Cagr1 Yay, Istanbul-Tunus, 1992, "Bedu'l-Halk", 11, "T1p", 50,74;
Miislim, "Selam", 42.

> Ayrintilar igin bkz: Simsek, M. Sait, Hayat Kaynagi Kur'an Tefsiri, 1-V, Beyan Yay, Istanbul, 2012, V, 504.
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rivayetler konusunda bir ihtiyat pay1 biraksa da miifessir; Hz. Peygambere sihir yapildigini, onun
da tesir altinda kalarak yapmadigi seyleri yapiyor gibi gordiigiinii sdyleyen hadis rivayetlerini

hayret ve saskinlikla karsiladigini ifade eder.®

Gegmiste de bazi alimler; nakledilen bu rivayetlerin, isra suresinde gecen ve Kur'an'in
kesin olarak reddettigi miisriklerin: "Siz ancak sihirlenmis birine tabi oluyorsunuz." (Isra 17/48)
seklindeki iddialariyla paralellik arz ettigini s6yleyerek bu rivayetleri kabul etmenin miisriklerin
iddiasin1 kabul etmek anlamina gelecegini belirtmislerdir. Kimileri bu rivayetleri uydurma kabul
ederken kimileri de sahih olsa bile ahad haber olduklari i¢in itikat ve Peygamberin masumiyeti

gibi konularda onlara itibar edilemeyecegi goriisiindedirler.””

M. Zeki Duman ise tefsirinde Felak ve Nas surelerini Mekke'de inen sureler arasinda 20.
ve 21. siralarda tefsir eder. Her iki surenin de Hz. Peygamber'in elgi olarak gonderilmesinin
ticlincii y1linda, bir biitiin halinde indirildigini beyan eden miifessir, Medine'de Hz. Peygamber'in

biiyiilenmesi ile bu sureleri iligkilendiren rivayetlerin hic¢birine deginmemektedir.

Bu iki surenin indirilis amaci olarak ise, hem Hz. Peygamber i¢in hem de miiminler igin,
zararlilara karsi alinmasi gereken tiim tedbirler imkan Olgiisiince alindiktan sonra Allah'a

siginmalarini tavsiye etmek oldugu goriisiindedir.”®

Konuyla ilgili rivayetler hakkinda ne olumlu ne de olumsuz higbir yorumuna
rastlayamadigimiz miifessirin sihrin varligini ve tesirini kabul ettigini su sdzlerinden ¢ikarabiliriz:
"Ozel dualarmi okuyup iifleyip ip/iplik/kiris iizerine diigiim atan k&tii ruhlu kimseler, Allah engel
olmadigi siirece ve O'nun izin verdigi 6lgiide, yaptiklar biiyiileriyle insanlara ve hayvanlara zarar

verebilirler."”®

Felak ve Nas sureleri ile biitiin kotiiliiklerin serrinde Allah'a siginilmasi gerektigini ve bu
durumda O'nun kendisine sigman kulunu mutlaka koruyacagini; miisriklerin, Allah'm elgisine
nazar degdirip onu devirmek istemelerini fakat Allah'mn onlara izin vermeyip onlari amaglarinda

muvaffak kilmamasini (Kalem, 68/51, 52) érnek gostererek agiklamaktadir.®

8 Derveze, et-Tefsiru'l-Hadis, |, 213-216.

" Simsek, Hayat Kaynagi Kur'an Tefsri, V, 508.
8 Beydnu'l-Hak, 1, 162,

® Beydnu'l-Hak, 1, 160.

80Beydnu'l-Hak, 1, 157.
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Ornekte de goriildiigii iizere bu iki surenin tefsirinde Hz. Peygamber'e nazar isabet etmesi
hakkinda bir bilginin gegmesi, buna mukabil ¢ok yaygin kabul gérmesine ragmen yukarida gegen

sihirlenme hadisesi rivayetlerinin hi¢ yokmus gibi zikredilmemesi dikkat ¢ekicidir.

Son olarak bu iki kisa surede, yaratilmislardan yilan, akrep, oriimcek, kene; cin, seytan
gibi zehirli ve zararli varliklar ile gece karanhiginin gizemli ve trkiitiicii hali bile yanlarinda
onemsiz sayilabilen karanlik iglerin pesinde kosmakta olan biiyiiciiler, sihirbazlar, yalancilar,
dolandiricilar, vurguncular, kapkaceilar, kiskanglik krizine tutuldugu zaman hasit kisiler... Hasili
evrende ne kadar somut ve soyut zehirli, zararli ve kotii yaratik ve onlarin yaymaya calistiklar
kotiiliikler varsa hepsinin kastedildigi belirtilmis ve bunlarin hepsinden korunabilmek icin tek

siginagm Yiice Allah oldugu vurgulanmustir.®!

C. Niizul Sirasina Gore Tefsirin Olumsuz Yonleri

Kur'an-1 Kerim'in niizul sirasina gore tefsir edilmesinde, mevcut tertibini takip etmekten
daha fazla yarar oldugu kanaatinde olan alimlerin yan1 sira, Kur'an tefsirinde bu yeni arayiglar
kapsaminda niizul sirasini takip etme disiincelerinin heniiz ortaya atildigi ilk dénemlerden

itibaren buna ciddi tepki ve elestiri yonelten alimler de olmustur.

1950'i yillarda Misirhi alim Yusuf Rasid; Kur'an-1 Kerim'in niizul sirasina gore tertib
edilmesi gerektigine dair, "Kur'an-1 Kerim'i Allah'in inzal ettigi tizere tertip edin." anlamina gelen
"Rettibu'l-Kur'an'el-Kerim Kemd Enzelehullah" baslikli bir makale yayinlamig, bunu iizerine
Ezher Universitesi rektorii Abdullah Draz'dan konu ile ilgili bir rapor hazirlamas: istenmistir.
Draz, yazdig1 bir makale ile ad1 gegen sahsin talep ve goriislerini inceleyerek Oneriyi reddetmis

ve bu talebe karsi ciddi elestirilerde bulunmustur.®?

Niizul sirasina gore diizenlenecek bu yeni yonteme muhalif olanlarin en 6nemli ve baslica
elestirileri, Kur'an-1 Kerim'in mevcut tertibinin bozulmasinin onun kutsiyetine halel getirme
tehlikesi oldugu yoniindedir. Zira Hz. Peygamber bir hikmete binaen mushafin tedaviildeki

seklini miinasip gérmiig, onun niizul siralamasina gore yazilmasini emretmemistir.

81Beydnu'l-Hak, 1, 161.
82 Dragz, "Kur'an-1 Kerim'in Niizul Sirasina Gére Tertip Edilmesi Teklifine Edebi Elestiri", 245-263.
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Ister tevkifi ister ictihadi olsun mushafin mevcut tertibine hiirmet gdstermenin gerekli
oldugu kanaatindeki alimlere gore, 6zellikle de mushaf yaziminda buna riayet edilmelidir zira
sahsi mushaf tertipleri olan sahabilerin, Hz. Osman Imam Mushafi olusturdugunda kendi

mushaflarini biraktiklar bilinmektedir. Nitekim ashabin icmasi da huccettir.?

Mevcut tertibe uymamanin onun kutsiyetine halel getirecegine dair endiselerden olsa
gerektir ki Emin el-Huli (6. 1966) niizul tertibini takip etmede fayda miilahaza ettigine dair
gortislerini ifade ederken, ilahi kelamin hali hazirda Miislimanlar arasinda makbul addedilen
mevcut tertibinde bazi ilahi hikmet ve gayelerin bulunduguna, bu nedenle mushaf tertibine saygi
duymak gerektigine oncelikle vurguda bulunur. Ancak bu konuda zihinlere gelebilecek sorulari
bertaraf ettikten sonra Kur'an1 mevcut tertibine uyarak tefsir etmenin onun mana ve
maksatlarinin anlasgilmasinda derinlemesine ve isabetli bir anlayisa imkan vermedigini belirterek

goriislerini aciklamigtir. 8

Kur'an'in mevcut tertibine muhalefet etmenin onun kutsiyetine halel getirecegi, bir inhiraf
ve sapmaya sebebiyet verecegi bu nedenle de bazi hakli tenkitleri iizerine ¢ekecegi endisesi
lizerine M. Izzet Derveze, niizul sirasina gore yazdig: tefsirin caiz oldugu hakkinda devrinin iki

biiyiik aliminden fetva alma ihtiyaci duymustur.

Ayrica yapmaya calistigl seyin yeni bir mushaf tertibi ortaya ¢ikarmak veya onu yeniden
tanzim etmek degil de yeni bir tefsir eseri yazmak oldugunu belirtmis, nasil ki pek ¢ok alim
yalnizca bazi surelerin tefsirine dair miistakil eserler yazmislarsa, niizul sirasina gore yazdig
tefsirinin de bu tilir miistakil sure tefsirlerinin bir birlesimi gibi kabul edilmesi gerektigini

diisiinerek bu konudaki muhtemel elestirilere cevap vermistir.®®

Niizul sirasini takip ederek tefsir yazilmasi diislincesine yoneltilen bir diger elestiri ise,
mevcut tertip lizerindeki icmaya muhalefet etmenin meydana getirecegi psikolojik zorluklar yani

alisilagelen diizeni bozdugu igin bu yeni metodun okuyucuya itici goriinmesidir.%®

Mezkur makalenin sahibi Draz bu yeni yoOntem arayisinin, gelecek kusaktaki

Miisliimanlar1 Kur'an'1 giivenilmez bulmaya sevkedecegini diistinmektedir. Boylesi teklifler ile

8 Zerkani, Mendhilii’I-Irfan, 1, 302, 303.

84 el-Huli, Kur'an Tefsirinde Yeni Bir Metod, 72-76.

8 Okumus, Kur'an'in Kronolojik Okunusu, 95.

8 Okumus, "Kur'an'1 Kerim'in Kronolojik Okunusunun Muhasebesi", 91- 109.
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kitabin asirlardir tebdile ugramadigina inanc¢larinin kalmayacagini dile getiren yazar, kronolojik
tefsir teklifini bozgunculuk ve heva eseri olarak gormektedir. Aklin ve naklin onaylamayacagi
teklifin Mislimanlarin  Kur'an'in  hifz1  hakkinda endiseye diismelerine sebep olacagi

tehlikesinden bahsetmektedir.8’

Islam diinyasinda tefsir yazimmin basladigi ilk asirlardan giiniimiize kadar yazilan biitiin
tefsirlerde mushaf tertibi esas alinmig, ayet ve sureler yerlerinde herhangi bir degisiklik

yapilmadan tefsir edilegelmistir.

Islam'm ilk ¢aglarindan itibaren, gerek iimmetin icma ettigi Imam Mushafina muhalefet
etmeme diislincesi, gerekse Kur'an'in kutsiyetini muhafaza gibi hassasiyetler neticesinde niizul

tertibine gore diizenlenmis bir mushaf giiniimiize ulasmamistir.

Mushaf tertibine uyma ve onu koruma hususunda ne Siinniler ne de Siiler tarafindan aksi
bir diisiince ortaya atilmadigini sdyleyen M. Abdullah Draz, Kur'an-1 Kerim'in nazminin mevcut
durumunun kutsalligina hiirmet geregi olarak biitiin ayet ve surelerde bugiin mevcut olan sira ve

nizami (tensik) muhafaza etmenin gerekli oldugunu vurgulamaktadir.

Ayrica mushafin niizul sirasina gore tertip edilmesi diislincesinin ayetler ve surelerdeki
mevcut durumun biitiintiyle tagyirini zorunlu kilacagini, bu zorunlulugun ayetler hakkinda daha

siddetli olacagini belirtmektedir.®®

Bu elestiri ve itirazlardan 6zellikle de ayetlerin niizul sirasina goére hicbir ihtilafa mahal
birakmadan diizenlenmesinin miimkiin olmayacagi noktasinda biiyiik bir haklilik payr oldugu
agikardir. Nitekim niizul sirasina gore tefsir yazan miifessirlerin ayetlerin degil de surelerin niizul
tertibini esas aldiklarin1 gérmekteyiz. Surelerin niizul zamanlarinda bile bazi ihtilaflar mevcutken

ayetler hakkinda tam olarak bir tertip yapmak daha da zor gériinmektedir.

Iste tam da bu noktada niizul sirasmna gore tefsir yazimma bir {iciincii elestiri
yoneltilmektedir. Soyle ki biitlin sure ve ayetlerin tam ve kesin bir niizul siralamasinin
yapilamamasi ve bu konuda pek ¢ok ihtilafin mevcut olusu, Kur'an-1 Kerim'in niizul siralamasini

takip ederek tefsir yazmanin i¢erdigi zorluklardandir.

8 Draz, "Kur’an- Kerim’in Niizul sirasia Gore Tertip Edilmesi Teklifine Edebi Elestiri", 260.
8 Dragz, "Kur'an-1 Kerim'in Niizul Sirasina Gére Tertip Edilmesi Teklifine Edebi Elestiri", 249,
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Bilindigi gibi Kur'an sureleri tek seferde ve bir biitiin halinde indirilmemistir. Bir sure
inmeye baslamis ve surenin bir kismi indikten sonra yeni bir surenin ilk boliimleri nazil olmus,

once nazil olan surenin son boliimleri ise daha sonra tamamlanmis olabilmektedir.

Mesela Alak suresinin ilk bes ayeti indikten sonra geri kalan ayetler Miizzemmil ve
Miiddessir surelerinin ilk ayetlerinden sonra inmistir. Iste bu hususiyet neticesinde ayetlerin
niizul siralamasi, Mekki ve Medeni oluslarinin tasnifi, surelerden ¢ok daha zor ve karmasik bir
yapt arz edeceginden olsa gerek, niizul tertibini esas alan tefsirler bunu sure bazinda yapmak

durumunda kalmislardir.

Surelerin niizul tertibini tespit ederek hangilerinin Mekki, hangilerinin de Medeni
oldugunu anlamak bu konularda aciklama getiren rivayetleri biitiinliyle incelemeye baglidir.
Yaklasik yedi farkli®® niizul tertibi tasnifi mevcut oldugu icin de bu konuda kesin ve nihai bir

sonuca varmak miimkiin goériinmemektedir.

Ayet ve surelerin Mekki ve Medeni olusunu tespit etmedeki ihtilaflar konusuna gelince
Kur'an'm mevcut tertibinde bazi Mekki surelerin igerisinde Medeni ayetler, Medeni surelerin
icinde de Mekki ayetlerin bulundugu bilinmektedir. Bu nedenle Islam alimleri ayetlerinin ¢ogu
Mekki olan sureleri Mekki, yine ayetlerinin ¢ogu Medeni olan sureleri de Medeni olarak kabul

etmislerdir.
Bu meyanda Kur'an surelerinin dort farkli 6zellige sahip oldugu sdylenebilir®:

1 Tamami Mekki olan sureler.

2 Tamami Medeni olan sureler.

3. Icinde bazi Medeni ayetler bulunan Mekki sureler.
4

Iginde baz1 Mekki ayetler bulunan Medent sureler.

Kur'an surelerinin yukaridaki bu dortlii tasnife gore ayriminin yapilmasinda gerek sayilari
gerekse sure isimleri bakimmdan da Islam alimleri arasinda ihtilaf vardir. Ornegin sahabeden
Ubey b. Ka'b'a gore surelerin 87 tanesi Mekki, 27 tanesi Medeni'dir. ibnul Cevzi'ye gore 29 sure
Mekki, 85 sure de Medeni'dir. Ancak Mekke déneminde indigi sdylenen Kamer, Rahman, Ihlas,

Felak ve Nas surelerinin nerede indigi ihtilaflidir. Tefsir alimi Zerkesi'ye gore ise 85 sure Mekki,

8 Okumus, Kur'an'in Kronolojik Okunusu, 96.
% Suyuti, el-Itkdn, 49 vd.
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ihtilafli olan Fatiha Suresi'ni de dahil edersek kalan diger 29 sure de Medeni sayilmaktadir.
Suytti ise Mekki surelerin sayisinin 82, Medeni olanlarinin ise 20 oldugu goriisiindedir. 12 tane

surenin de Mekki mi Medeni mi oldugu konusunda ittifak edilemedigini sdyler.%

Misir Meliki Fuat'm 1924 yilinda ilmi bir heyete tetkik ettirerek bastirdigi mushaf'a gore
ise toplam 86 sure Mekki, 28 sure ise Medeni olarak kabul edilmektedir. Ayrica bu mushafta her
surenin basinda Mekki surelerde varsa Medeni ayetler, Medeni surelerde ise varsa Mekki ayetlere

isaret edilmistir.%?

Surelerin Mekki veya Medeni oluslarini tespit etme konusuyla sarkiyat¢ilarin da yakindan
ilgilenerek bu konu iizerinde ¢aligmalar yaptiklari ancak kesin bir sonuca erismenin gii¢ oldugu
sonucuna vardiklar1 goriilmektedir. Meshur sarkiyatci Noldeke (6.1930)'nin genel kabul goren

tasnifine gore ise 90 sure Mekki, 24 sure de Medeni olarak ayrilmigtir.%3

Yukarida sayilan listelerde ihtilaflar s6z konusu olsa da nihayetinde Mekke doneminde
nazil olan surelerin sayisinin Medine doneminde nazil olan surelere oranla daha fazla oldugu

anlasilmaktadir.

Cagdas miifessirlerden Izzet Derveze de yazdign tefsirde Melik Fuat'n bastirdig
mushaftaki ayrimi esas almistir. Ancak Mekki sureler igerisinde 147 tane Medeni ayet bulundugu
yoniindeki tasnifte degisiklik yaparak bu sayiyr 9 ayete indirmistir. Yine mushafi hazirlayan
heyetin Medeni surelerde 7 tane Mekki ayet bulundugu yoniindeki tasnifini; siyak-sibak, mana
biitiinliigli ve iislup uyumu gibi gerekcelerle tiimiiyle reddederek Medeni sureler i¢inde hi¢c Mekki

ayet bulunmadigini sylemistir.%*

Miifessirimizin ise 91 sureyi Mekki, 23 sureyi Medeni olarak degerlendirdigini daha dnce
belirtmistik. Ayrica miifessir, Kur'an'in tematik paragraflar ve pasaj biitlinliigii yontemiyle
okunmasi sayesinde Mekki sureler igerisinde Medeni ayetler veya Medeni sureler igerisinde
Mekki ayetler bulunabilecegi goriisiiniin isabetli olmadigint ortaya ¢ikardigini sdylemektedir.

Miifessirin niizul sirasi tercihleri basliginda ayrintilarin1 verdigimiz bir diger husus da bazi

91 Zerkesi, el-Burhdn, 133-143.
92 Cerrahoglu, Tefsir Usulii, 62.
93 Cerrahoglu, Tefsir Usulii, 62.
% Derveze, et-Tefsiru'l-Hadis, 1, 8-10.
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mushaflarda Medeni olarak kabul edilen Zilzal, Ra'd, Rahman ve Insan surelerini Mekki sureler

arasinda saymasi ve bunlara Hac suresini de eklemesidir.

Buraya kadar aktardigimiz bilgilerden, niizul sirasina gore tefsir yazma yoniindeki
cabalara yoneltilen elestirilerden biri olan ayet ve surelerin inis yeri ve zamanlarina dair pek ¢ok
ihtilafin mevcudiyeti de daha net anlagilmaktadir. Biitiin bunlar Kur'an-1 Kerim sure ve ayetlerini
kesin ve net olarak, biitiin alimler arasinda ittifak saglayacak sekilde niizul sirasina gore tertip
etmenin miimkiin olmadigin1 dolayisiyla niizul sirasina gore yazilan tefsirlerde tam bir standardin

tutturulamayacagini géstermektedir.

Niizul sirasina gore tefsir yazmaya yoOneltilen elestiriler konusunda burada
zikredeceklerimizden sonuncusu ise; miistesriklerin Kur'an'in niizul sirasina gore siralama yapma

konusundaki art niyetli tutumlarina ve emellerine malzeme verme tehlikesi oldugu yoniindedir.

Daha once de belirttigimiz gibi Kur'an'in bastan sona sebeb-i niizule ve inis sirasina gore
tertip etme fikrini ortaya atarak bu konu tizerinde ilk galismalari yapanlarin Batili miistesrikler
oldugu bilinmektedir. Onlarin yaptig1 bu siralamalar daha sonra Hindistanli ve Misirli ¢agdas
yazarlar tarafindan da giindeme getirilmistir ve bu siire¢ islam diinyasinda niizul sirasma gore

yazilan tefsirlerin ortaya ¢ikmasiyla sonuglanmaigtir.

Kuskusuz bu diislincenin gelismesinde Miisliimanlarin kendi rivayet geleneklerini
incelemesinin ve tefsirde yeni arayislarin etkisi vardir. Bunun yani sira 6nemli bir amil olarak
oryantalistlerin ortaya koydugu ¢aba ve ¢aligmalar sonucu Bati diinyasindan etkilenmenin roliinii

de unutmamak gerekmektedir.®®

Tefsir tarihi boyunca Islam diinyasinda giindeme gelmeyen ve gerek Mushaf tertibinin
kronolojik bir siralamaya tabi tutulmasi gerekse tefsir yazziminda bu metodun uygulanmasi
diistincesi XIX. ylizyilin ikinci yarisindan itibaren bazi miistesrikler tarafindan glindeme

getirilmistir.

Kur'an'm Hz. Muhammed'in zihninin bir {irlinii oldugunu diisiinen oryantalistler, onun
kronolojik olarak okunmasi sayesinde Hz. Muhammed'i ve onun zihin diinyasini anlama ve

yorumlamanin kolaylasacagi kanaatindedirler.

% Okumus, Kur'an'm Kronolojik Okunusu, 16,17.
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Kur'an'in metin ve dilbilimsel tahlili konusuna miistesriklerin yogun 1ilgisi ve ortaya
koyduklar1 eserler daha sonra Islam diinyasinda da etkili olmus; meal, tefsir, siyer ve tarih yazimi

noktasinda yeni ¢aligmalarin yapilmasina ivme kazandirmistir.

Kur'an surelerinin niizul siireciyle ilgilenen ve bu konuda bir niizul sirast listesi hazirlayan
ilk Batili miistesrik Sir William Muir (6. 1905) olmustur. Hz. Muhammed'in hayatina dair yazdigi
The Life of Mahomet adli eserinin sonunda surelerin niizul tertibini gosteren bir liste

yayinlamistir.%

Kur'an tarihi ve surelerin niizul tertibi konusunda dikkate deger bir diger ¢alismay1 da
Alman miistesrik Theodor Noldeke (6. 1930) yapmustir. Surelerin niizul sirasina dair bir liste

olusturarak 90 sureyi Mekki 24 sureyi de Medeni olarak kabul etmistir.®’

Surelerin kronolojik tertibi, Mekki ve Medeni oluslarinin tespiti gibi konulardaki
caligmalara katilanlar arasinda sayabilecegimiz diger miistesrikler ise Gustav Weil (6. 1889),

Hartwig Hirschfeld (6. 1934), Hubert Grimme (6. 1942) ve Richard Bell (6. 1952) gibi isimlerdir.

Kur'an surelerinin niizul sirasina gore tertip edilmesi konudaki oryantalist ¢abalarin Islam
diinyasindaki ilk etkileri oncelikle Ingiliz somiirgesi altindaki Hindistan'da ortaya ¢ikmis
ardindan Misir ulemas1 arasinda da bu alternatif tefsir yontemi hakkinda cesitli goriisler ileri

stiriilmiistiir.

Bu siirecin ardindan Kur'an tefsirinin farkli bir yontemle yapilmast noktasinda bu
arayislar1 uygulamaya koyan ¢agdas miifessirler ortaya ¢ikmis ve sureleri niizul siralamasina gore
tefsir ettikleri eserlerini kaleme almislardir. Yukarida isimlerine degindigimiz bu eserlerin Islam
diinyasinda ilk 6rnegini Izzet Derveze'nin "et-Tefsiru'l-Hadis" isimli eseri olusturmaktadir.
Incelemekte oldugumuz, Beydnu'l-Hak tefsiri de Kur'an-1 Kerim'i niizul sirasina gore tefsir etme

diistincesinin son yillarda etkisini iilkemizde de gostermis olduguna bir isarettir.

Ik cikis noktas: itibariyle miistesriklerin art niyetli tutumlarma dayanmasi ve
caligmalarinin arka planinda Kur'an'in ilahi bir vahiy degil de Hz. Peygamber'in zihin iirlini
oldugu diisiincesinin yer almasi, bazi Miisllimanlarin Kur'an-1 Kerim'i niizul sirasina gore

degerlendirme diisiincesine mesafeli yaklasilmasina neden olmaktadir.

% Gozeler, "Kur'an Ayetlerinin Tarihlendirilmesine Batili Yaklasimlar", 311.
7 Cerrahoglu, Tefsir Usilii, 62.
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Ancak miistesriklerin yalnizca Kur'an'in niizul siralamasi hakkinda degil de tarih boyunca
Islam'a dair her alanda arastirma ve inceleme yaptiklar1 goz ardi edilemez bir gergektir. Bugiin
Islam alimlerinin vazgegilmez temel bagvuru kaynaklarindan biri olan ve kisaca "Konkordans"
(Concordance) diye anilan hadis fihristi de asil yazilis amaci itibariyle, yetisecek yeni
miistesriklere kolaylik saglama diisiincesi ile ortaya konulan bir eserdir. Miistesrikler tarafindan
slirdiiriilen yogun c¢abalarin iiriinii olan bu eserin, hadis sahasinda yapilan ¢aligmalara olumlu

katkilarda bulundugu bilinmektedir.

Miistesriklerin  Kur'an tarihi, metin tenkidi, klasik kaynaklarin tahkik edilerek
nesredilmesi, surelerin niizul sirasina gore tertip edilmesi ve sebeb-i niizul rivayetleri ile ilgili
calismalariin Arapcaya ve diger dillere terciime edilmesi Islam diinyasinda da mezkur alanlarda

yeni ilmi ¢alismalar yapilmasina etki etmistir.

Kur'an'in anlagilmasina katki saglayacak ilm1 ¢abalari, Bati etkisi goriilmesi veya mensei
itibariyle pek de saglam bir niyete dayanmamasi gibi iddialar ileri siirerek kokten reddetmek ve
olumlu yonleri de oldugu gergegini gormezlikten gelmek ¢ok da makul bir yaklasim gibi

gortinmemektedir.

3. TEFSIRIN KAYNAKLARI

Zeki Duman'n tefsirini kaleme alirken yararlandigi kaynaklarin biiyiik bir kisminin klasik
Islami literatiire ait oldugu goze carpmaktadir. Bu eserlerin ¢cogunlugunu tefsir kaynaklarimin

olusturdugu ve yerine gore hem kadim hem de ¢agdas eserlere bagvuruldugu gériilmektedir.

Sahabe devrinden itibaren Kur'an ve siinnete dayali olarak yapilan tefsirleri, bu iki
dayanag esas alarak iist iiste yiikselen basamaklara benzeten®® miifessir, hicbir asrin tefsir
birikiminin, asla Kur'an'in en son sdylenmis sdzii olamayacagini ifade eder. Her ¢agin idrakinin,

ancak ¢aginin ilim ve kiiltiir diizeyiyle baglantili olmasi nedeniyle gelismekte olan ilmi diizeye

98 Beydnu'l-Hak, |, 28.
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paralel olarak gelecek caglarda daha isabetli goriislerin ortaya ¢ikacagini ve dolayisiyla

Kur'an'dan elde edilecek manalarin tefsirlerle tiiketilemeyecegini belirtir.*

Miifessir, ayetlere verdigi manalar1 ve getirdigi yorumlar1 diger meal ve tefsirlerle de
kiyaslayarak gézden gecirme metodunu su sozlerle aciklar: "Baslangictan bugiine dek yazilmis
birgok tefsirden ve sayili birkag mealden yararlanilmistir. Fakat, onlardaki bilgiler, asla oldugu
gibi nakledilmemistir. Ayete verilen mana mutlaka, siyak ve sibak biitiinliigii, ihtiyag
duyuldugunda Kur'an biitlinliigii ve tarihl arka plan da goz Oniinde bulundurularak yeniden
gozden gecirilmis, sistematik tenkide tabi tutulmug ve bir kismi1 ¢agdas bilim perspektifinden

degerlendirilmistir."1%

Bu agiklamalarin ardindan miifessirin yararlandig1 baslica tefsir kaynaklari su sekilde
siralanabilir: Taberi (6. 310) Cami'u'l-Beydn; Matiiridi (6. 333) Tevilatu'l-Kur'an; Zemahseri (0.
538) el-Kegsaf; Fahru'd-Din er-Razi (6. 606) et-Tefsiru'l-Kebir; Beydavi (6. 685) Envdru't-Tenzil,
Nesefi (6. 710) Medariku't-Tenzil; Ibn Kesir (6. 774) Tefsiru'l-Kur'ani'l-Azim; Ebi Hayyan (o.
745) Bahru'l-Muhit; Suyiti (6. 911) el-Itkdn; Suytti ve Celaleddin el-Mahalli (6. 864) Tefsiru
Celaleyn; Ebd's-Suud (6. 982) Irsadu'l-Akli's-Selim; Bursevi (6. 1137) Ruhu'l-Meani; Sevkani
(6.1225) Feth'u-I Kadir, Aldsi (6. 1270) Rihu'l-Madni;, Cemaluddin el-Kasimi (6. 1914)
Mehdsinu't-Te'vil; Resid Riza (6.1935) Tefsiru'l-Mendr.1%

Fikhi konularda yararlandig1 ahkam tefsirleri ise: Cessas (6. 370) Kitabu Ahkdami'l-Kur'an;
Ibnii'l-Arabi (6. 548) Ahkdmu'l-Kur'an ve Kurtubi (6. 671) el-Cami' i Ahkami'l-Kur'an adh

eserlerden olusturmaktadir.

Bilimsel verilere gore yaptig1 aciklamalarda iskenderani (6. 1889) ve Cevheri (6. 1940)
gibi bu alanin en zirve isimlerinden herhangi bir alintida bulunmayan miifessir, bu konularda

Aldsi'nin (6. 1854) Rithu'l-Medni adli eserinden nadir de olsa aktarim yapmustir.

Klasik tefsir eserlerinin yani sira miifessir; Sabtini, Elmalili Hamdi Yazir (6. 1942), Seyid
Kutub (8. 1966), Mevdudi (6. 1979), Izzet Derveze (6. 1961), Muhammed Esed (6. 1992),

9 Beydnu'l-Hak, |, 29.

10 Beydnu'l-Hak, 1, 31.

01 Dipnot olarak isaret edilmeyen ya da tefsirde adi gegmesine ragmen kaynakcaya alinmayan bazi eserler de
mevcuttur. Orn: Muhammed Abduh, Amme Ciizii Tefsiri, (Beydnu'l-Hak, 1, 156); Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’an,
(Beydnu'l-Hak, 11, 127.)
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Siileyman Ates gibi kendi donemine yakin veya cagdasi olan miifessirlerin eserlerinden de

yararlanmaktadir.

Miifessirin tefsirinde rivayet, dirayet, liigat veya ahkam eksenli, farkli goriis ve mezhep
ekollerine sahip miielliflerce yazilan pek mubhtelif eserden istifade ettigini, bunlardan da biitiin
agirligini belli bir tefsir tiirline vermedigini sdylemek miimkiindiir. Miifessir rivayet esasli yaptigi
yorumlarda agirlikli olarak ibn Kesir'in, Tefsiru'l-Kur'ani'l-Azim adli eserinden, Tiirkge tefsirler
arasindan ise Elmalili Hamdi Yazir'm Hak Dili Kur'an Dili tefsirinden nakiller yapmay1 tercih

etmektedir.

Alint1 yaptig1 tefsiri kaynak olarak belirtmeye ¢ogunlukla 6zen gdsteren miifessir, kimi
yerde polemige imkan verebilir endisesiyle, meal ve tefsirlerde tespit ettigi bir kisim bariz

yaklasim ve metod hatalarini isim vererek veya 6rnek gostererek elestiri konusu yapmadigini da

belirtir.102

Eserinde onceki alimlerin sozlerini nakletmekten ziyade Kur'an'n kendi biitiinligii
icerisinde okunmasi mantigina énem veren miifessir, bazi1 ayetleri Esbab-1 Niizul rivayetleri;
Restlullah'in kavli, fiili ve takriri siinnetleri; sahabe, tabitin, tahkik ehli miifessirler ve ilim
adamlarinin gorisleriyle agikladigini ancak daha ¢ok Kur'an'm Kur'an'la ve tespit edilebildigi
Ol¢tide Hadis ile aciklamaya gayret gosterdigini vurgulamaktadir. "Bir ayetin ya da pasajin
sOyledigi ya da sOylemek istedigi mana baska ayet ya da ayetlerle agikliga kavusturulabilmisse,
artik bu mana, sihhati kesin olarak bilinmeyen, aslinin olup olmadigi arastirilmamis olan bir

sahabe s6zii ya da kisisel goriis sebebiyle terk edilmemistir." der.1%®

Miifessirin Hadis kaynaklar1 olarak ¢ogunlukla Kiitiib-ii Sitte'yi, agirlikli olarak da Buhari
(6. 256) ve Miislim'in (6. 261) Sahih'ini tercih ettigi goriilmektedir. Bunlara ilave olarak: Ahmed
b. Hanbel (6. 241) el-Miisned; Taberani (6. 360) el-Mu'cemii's-Sagir; ibnu'l-Esir (6. 606) en-

Nihaye fi Garibi'l-Hadis isimli eserlere de bagvurmaktadir.

Miifessir nadir de olsa Ali el-Muttaki'nin (975/1567) Kenzii'l-Ummal fi Siineni'l-Akvail
ve'l-ahval ve Mansur Ali Nasifin (6. 1952) et-Tdcu'l-Cami' i'l-Usil fi Ehddisi'r-Rasil adh

192 Beydnu'l-Hak, 1, 29.
103 Beydnu'l-Hak, 1, 27.
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eserleri gibi derleme (cem') niteligindeki®®

eserlere de hadis kaynagi olarak bagvurmaktadir. Bazi
tartismali ilmi mevzularda sahsi kanaatine aykirt buldugu Buhari-Miislim rivayetlerini bile
elestirmekten geri durmadigina sahit oldugumuz yazarin kimi yerlerde goriislerini desteklemek

icin bu tiir muahhar tasnif eserlerine bagvurmasi ironiktir.

Genellikle sahih hadis kaynaklarim1 kullanmaya 6zen gosteren miifessir; bazi tefsir ve
meallerde goriildiigii tizere, isnat zincirleri tahkik edilerek sihhatleri tespit edilmemis, mana ve
maksatlar1 Kur'an'a arz edilip tenkide tabi tutulmamis olan rivayetlere, ayetin asil kasdini feda

etmedigini beyan ederek tefsirinde rivayet manzumesinin konumuna isaret etmistir.1%

Siinneti, Islam'da kaynak ve hukukta delil olma konusunda Kur'an'dan sonra ikinci
derecede esas olarak kabul eden miifessir, ancak bunun sartinin siinnetin sahih olmasi ve bunun
icin delil kabul edilecek hadislerin Kur'an'a ve onun ihtiva ettigi kesin hiikiimlere ters diigmemesi

oldugu kanaatindedir.

Miifessirin bazi rivayet alintilarinda: "Nakledildigine gore.." veya "Ne derece dogrudur
bilinmez ama.." tarzinda ifadeler kullandigi ve kimi yerde rivayetin asli kaynagimi belirtmedigi de
goriilmektedir.}%® Tefsirde, hadis usiliine ve tarihine dair teknik izahlara yer verilmemekte, bu

alanda yazilmis temel eserlerden yararlanildigina dair bir isaret bulunmamaktadir.

Zeki Duman siyer ve Islam tarihi kaynaklari noktasinda gerek kadim gerekse yeni
donemde yazilan ¢agdas kaynaklardan faydalanmistir. Tespit edebildigimiz kadariyla miiellifin
tefsirinde atif yaptig tarihi eserler: ibn Hisam (6. 213) es-Siretii'n-Nebeviyye; Belaziri (6. 279)
Fiitithu'l-Biildan; Muhammed Hamidullah (6. 1996) Isldm Peygamberi; Mustafa Asim Koksal (6.
1998) Islam Tarihi isimli kaynaklaridir.

Miiellif, siyer veya Islam tarihinde gegen kimi tarihi olaylara dair yaptigi1 alintilara bazen,
hadiseyi nakleden temel eserleri degil de Hak Dini Kur'an Dili gibi tefsir eserlerini kaynak

gostermektedir. 1%

104 Mezkur eserler hakkinda bilgi icin bkz: Cakan, Ismail Liitfi, Hadis Edebiyat, ifav Yay, Ist, 2003, 149-151.
195 Beydnu'l-Hak, 1, 26, 27.

196 Beydnu'l-Hak, 111, 311, 712.

17 Beyanu'l-Hak, 111, 146, 147.
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Dinler tarihi alaninda giiniimiizde kaleme alinmis bazi eser ve makalelerden yararlanan
miifessir, Ehl-i Kitabin bazi inan¢ ve tavirlarina yonelik elestiriler getirmis'®® ancak Kitab-1

Mukaddes'ten birebir alintida bulunmamastir.

Beyanu'l-Hak tefsirini liigavi izahlar agisindan ele aldigimiz zaman sarfi ve nahvi
aciklamalara, Kur'an'in belagati ve beyani icazina yonelik ayrintili ifadelere c¢ok fazla yer
vermedigini gérmekteyiz. Bunun yaninda zaman zaman da olsa ayetlerde gecen kelimelerin liigat

manalari, ciimlede gegen istiftham, te'kid gibi durumlar da agiklanmadan ge¢ilmemistir.

Miifessirin tefsirde, Kur'an kelimelerinin etimolojik (istikak) yapisiyla ilgili goriisler
serdederken ve kelimelerin manalarini tespit ederken daha ¢ok ibn-i Manzir'un (8. 711) Lisdnu'l-
Arab; Ragib el-Isfehani'nin (6. 502) Miifredat ve Ciircani'nin (6. 816) Tarifat adli eserlerinden
yararlandigin1 gormekteyiz. Cok sik olmasa da Ferramin (6. 207) Maani'l-Kur'an? ve Asim

Efendi'nin (6. 1819) Kamus Terciimesi'ne de bagvurdugu yerler mevcuttur.

4. TEFSIRDE AYETLERIN MEALLENDIRILMESI

Kur'an'm bagka bir dile terclime edilmesinin gerekliligi, onu anlamanin dinde
gerekliligiyle es deger kabul edilmistir. Bu zaruret nedeniyle Kur'an-1 Kerim'i terciime etme
faaliyetleri, Kur'an'in niizuliiyle birlikte baslamistir.!% Tiirkgede hali hazirda telif ve terciime
olarak yaklasik iki yliz meal bulunmaktadir ve bu tercime faaliyetleri Cumhuriyetin ilaniyla

birlikte agirlik kazanmigtir. !

Her dilin kendine mahsus ifade big¢iminin, deyimlerinin ve kendine 6zgii bir atmosferinin
bulunmasi nedeniyle yapilan bir ¢evirinin dogru, edebi ve bilimsel olabilmesi ancak bu hususlara

dikkat edilmesiyle miimkiin olabilmektedir. Ozellikle son donemlerde islam alimleri tarafindan

108 Beydnu'l-Hak, 11, 136.

199 Yusuf Isicik, "Kur’an Tercemesinde Dikkat Edilmesi Gereken Bazi Hususlar Ve Muhammed Esed Meali’ne
Genel Bir Bakis", Kur'an Mealleri Sempozyumu, I-11, (24-26 Nisan 2003, izmir), DiB, Ankara, 2010, I, 94.

10 Bztiirk, Meal ve Tefsirin Serencami, 73.
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Kur'an terciimelerinde dikkat edilmesi gereken hususlara ve meallerin kabule sayan olabilmesi

icin getirilen sartlar konusuna daha bir 6nem verilmektedir.!!!

Bu baglamda Cumhuriyet doneminin basindan giiniimiize kadar yaymlanan Kur'an'in
Tiirkge terciimelerine yonelik ciddi elestiriler yoneltilmektedir. Bu alandaki basarisizligin en
onemli sebeplerinden birinin bu konuda ciddi bir tenkit faaliyetinin gergeklestirilmemesi
oldugunu belirten Salih Akdemir, bu ¢alismalarin ¢ok azinin ilmi 6zellik arz ettigini, biiyiik bir
kisminin ehil olmayan kisiler tarafindan hazirlandigin1 ve belli bash birkag terciimenin esas alinip
iizerinde ufak tefek bazi degisiklikler yapilmasi sonucu aynmi hatalarin sik sik tekrar edildigini

ifade eder.!12

Kur'an ¢evirileri konusunda bir¢ok degerli ¢alismanin sahibi olan Diicane Ciindioglu ise,
Kur'an Cevirilerinin Diinyast adli eserinde Tirk¢e Kur'an terciimeleri ile ilgili tespitlerini ve
tenkitlerini madde madde siraladiktan sonra, "Biitiin bunlardan sonra, Tiirk¢e Kur'an ¢evirilerinin

en ciddi zaafinin, tek kelime ile yontemsizlik oldugunu sdyleyebiliriz." demektedir.!*®

Son donemde gerek tahlil gerekse tenkit yoniinden Kur'an mealleri iizerine yapilan
miistakil ¢alismalarin sayilar1 giderek artmaktadir. Bu alanin 6nemi ve kendine has metodolojisi
geregi aslinda Beydnu'l-Hak tefsirinde ayetlerin meallendirilmesi mevzusu bash basina bir

calismanin konusunu teskil etmektedir.*!*

Biz burada miifessirin; ayetleri, tefsir boliimiine ge¢meden once Tiirkgeye terciime
ederken takip ettigi sisteme dair yaptig1 agiklamalari aktararak ayetlerin meallendiriligsinde dikkat
ettigi hususlara dair genel bir degerlendirmede bulunmay1 ve bariz bir ka¢ noktaya deginmeyi

hedefliyoruz.

Beyanu'l-Hak tefsirinde miifessir, ayetlerin mealini kendi hazirlamis, ayetlere verdigi
manalart ve getirdigi yorumlar1 diger meal ve tefsirlerle de kiyaslayarak goézden gecirmistir.

Baslangigtan bugiline dek yazilmig bircok tefsirden ve sayili birka¢ mealden yararlandigini

111 By konuda ayrintil bilgiler igin bkz: Ziilfikar Durmus, Kur'an'm Tiirkce Terciimeleri, Ragbet Yay, Ist, ts; Isicik,
"Kur’an Tercemesinde Dikkat Edilmesi Gereken Bazi Hususlar ..", 94, 95.

1123alih Akdemir, Cumhuriyet Dénemi Kur'an Terciimeleri, Akid yay, Ankara, 1989, s.43, 76.

13 Ciindioglu, Kur'an Cevirilerinin Diinyast, Kap1 yay, Istanbul, 2011, s. 30.

114 Nitekim yakin zamanda bu mevzuyu konu edinen bir makale galigmasi yaymlanmistir: Naif Yasar, "Beyanu'l-Hak
Adl Meal-Tefsir Uzerine Bir Elestiri", Recep Tayyip Erdogan Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Rize, 2012,
say1 2, 193-232.
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115

belirten~* miifessir; Hasan Basri Cantay'in, Kur'an-1 Hakim ve Meal-i Kerim'i ve Ahmet Tekin'in,

Kur'an'in Anlasilmasina Dogru Tefsiri Meal adli eserini kaynak olarak gostermektedir.

Miifessir Kur'an'in lafiz ve mana olarak bir biitiin halinde indigini ve Arapca inzal
edilisinde hikmetler bulundugunu su soézlerle ifade eder: " Kur'an-1 Kerim, Arapga olan lafzi, o
lisan ile olusturulan mu'ciz nazmi, o nazmin ihtiva ettigi manasi ile 'Kelamullah'tir. Elmalil
Muhammed Hamdi Yazir'in da dedigi gibi, vahiy esnasinda 'Tilavet olunan onun manasi degil,
manasini en belig surette ifade eden nazmidir.' O halde Kur'an Peygamber'in kalbine mana olarak

indirildi denilemez.

Arap Dili ise Kelamullah'in manasina gore nazminin mu'ciz bir sekilde telif edildigi
lafzim teskil etmektedir. O nedenle Kur'an-1 Kerim; mana, nazim, Arapca ve lafiz ile birlikte
inzal edilmis ilahi bir Kitaptir. Bu dort unsurdan birinin olmadig1 sz, ilahi vasfini korumayacagi
icin 'Kur'an' olamaz! Ciinkii onun ilahilik vasfi bu dort unsurun hepsine teker teker niifuz etmis
temel bir niteliktir. Ayrica miifessir yeri gelmisken "Miitevatir Hadis" ile "Kur'an" arasindaki en

belirgin farkin da bu dért unsuru birden tasimada olduguna isaret eder.

Kur'an'in Tiirkge ¢evirileri genellikle "meal™ diye isimlendirilir. Boylece séziin manasini
kismen eksik bigimde ifade etmek, tevazu yahut haddini bilme anlamlari ima edilmis olur. Diger
bir yoniiyle ise Kur'an'in motamot terclimesinin yapilamayacagi ve yorumdan armdirilmis bir
sekilde terciime edilmesinin imkansizligir da kabul edilmektedir. Haddizatinda her meal yorum

katkili tefsiri bir terciimedir.t’

Kuranin baska dillere, ancak tefsiri, Kur'an'daki ifadesiyle, tafsili terctimesinin
yapilabilecegini ve caiz olanin da bu yontem oldugunu sdéyleyen miifessir, Kur'an'in ne demek
istedigini anlamak i¢in baglamin 6nemine vurgu yapmakta, ayrica ayet meallerinde parantez arasi
ya da egik ¢izgi ilaveleriyle kast edilen mananin daha net anlasilir hale getirilmeye ¢alisildigini
ifade etmektedir.!'8

115 Beydnu'l-Hak, 1, 31.

118 Beyanu'l-Hak, 1, 232, 233.

W7 Oztiirk,Mustafa, Kur'an ve Tefsir Kiiltiiriimiiz, Ankara Okulu Yay, Ankara, 2008, 38.
118 Beydnu'l-Hak, 1, 25, 233.
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Bu itibarla eser salt bir meal ¢alismasi olmayip tefsir kisminda gerekli izahlar verilse bile
aciklama notlar1 yahut parantez arasi agiklamalardan arindirilmis bir Kur'an gevirisi ile Kur'an't

anlamanin imkansizlig1 boylece vurgulanmaktadir.

Simdi miifessirin eserdeki meal kismina dair izahlar1 baglaminda diger meallere
muhalefet ettigi bazi ¢eviri tercihleri, 6zgiin ve isabetli terciimelerinden ve elestiriye agik terctime

orneklerinden bazilarina kisaca deginmek istiyoruz.

Eserde; daha onceki meal ve tefsirlerde sikga rastlanan, ayetlere metin i¢i ve metin dis1
baglamlarindan kopuk ve maksadini asan mana verme hatasindan biiyiik ol¢lide sakinildigini
belirten miifessir, maksut mananin anlasilmasini kolaylastirici okuyus yontemleri olan tematik
paragraflar ve pasaj biitiinliigii sayesinde IslAm'm ilkelerine aykir1 manalarin ortaya ¢ikmasinin

engellendigini ifade eder.

Zilzal sfresinin 8. ayetine yiiklenen ve Islam'in temel ilkelerine aykiri olarak verilen
mana, bu konuda olduk¢a dikkat ¢ekici bir ornektir diyen miifessir,"Kim zerre miktart hayir
yaparsa ahirette onun karsiligini gérecektir, kim de zerre miktart ser islemisse ahirette onun
karsiligint gorecektir." seklindeki tedaviildeki ¢ogu mealde genel kabul gérmiis bu mananin
yanlis oldugunu belirtir.}*® Daha 6nce ayrmntili izah1 gectigi icin burada yalmzca miifessirin bu
ayete uygun gordiigi manay1 aktarmakla yetinecegiz: "Kim zerre agirliginca iyilik yapmissa,
(amel defterinde) onu gériir, kim de zerre agirliginca kétiiliik islemigse, o da orada onu

g(')'riir."lzo

Maide suresi 93. ayete su sekilde meal veren yazar: "Iman edip de salih is yapanlara,
takvaya sarildiklar:, iman ettikleri ve salih is yaptiklar: siirece (Allah'in helal kildigi temiz
seylerden) tatnklarindan dolay: bir giinah olmaz; Allah'a karsi gelmekten sakindiklar: ve iman
ettikleri; yine sakindiklari ve iyi olduklar: siirece tattiklarindan otiirii bir giinah yoktur! Allah

iyileri sever.” bu ayetin de pek ¢ok meal yazari tarafindan yanlis anlasildigini belirtir.

119 Beydnu'l-Hak, 1, 24, 25.
120 Beyanu'l-Hak, |, 241-244.
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Zira ayet hakkinda nakledilen sebeb-i niizul rivayetini esas alan miifessirler, bu ayette igki
yasaklanmadan Once igilenlerden bahsedildigini diisiinerek “daha once tattiklarinda..." ve benzeri

bir ifade ekleyerek ayete mana vermislerdir.'?*

Oysa miifessir kendi kanaatine gore, bu pasajdaki ayetlerin biitiin halinde gz 6niinde
bulundurulmasi halinde araya ayette olmayan ilaveler yapmaya hi¢ gerck kalmayacagini belirtir.
Ayette gegen "tattiklarindan dolay: bir giinah yoktur." ifadesi ile kastedilenin de; israftan sakinan
ve yoksulun hakkini gézeten hicbir varlikli miiminin, yasadigi bolluk ve refahtan 6tiirii sorguya

cekilmeyecegi manasi oldugunu soyler.1?2

Ornekte yalnizca sebeb-i niizul rivayetine dayanarak ayeti yorumladiklar: icin alimlere

A

elestiri getiren miifessirin, Tekasiir suresi 2. ayette gecen "Hatta ziirtiim-iil-mekabir" ifadesini "/si

n123

kabirleri ziyarete kadar vardirdiniz seklinde terciime ederek, hatali oldugu seklinde

elestirdigi metoda benzer bir yaklasim sergiledigi goriilmektedir.

Nitekim miifessir, bu meal tercihi ile ayetle alakali, kabilelerinin g¢oklugu ile
bobiirlenerek isi kabirlerdeki Oliilleri saymaya kadar gotiiren miisriklerden bahseden niizul
sebebini ayetin mealine yansitmaktadir. Zaten, ilgili tefsir boliimiinde de bu rivayeti sihhat

derecesine dair herhangi bir yorumda bulunmadan aktarmaktadir.

Ancak bir¢ok alim tarafindan bu ifadenin aslinda "6liip kabirlere konmak, defnedilmek”
anlaminda bir deyim oldugu ifade edilmektedir. Buna gore ayete "¢okluk yarisi sizi 6lene kadar

oyaladi" anlami vermek daha uygun diismektedir.

Kanaatimizce de bu ayetin ve dolayisiyla surenin kapsamini daraltmamak agisindan meal
kisminda "6liip kabre konmak™ anlaminin tercih edilmesi daha dogrudur. Fakat rivayetle ilgili
olarak dipnotta veya yazarin, eserinin tefsir boliimiinde yaptigi gibi bir agiklama yapmak da

gereklidir.

Miifessirin ayetin metinsel baglamma uygun bulmadigi icin farkli meal tercihinde
bulundugu bir 6rnek ise Tevbe suresi 105. ayetteki (... &l (5 i i slae Ji3) ifadesidir.
Genellikle ayetin tehdit anlaminda degerlendirildigini ve "Her istediginizi yapin!" veya "Yapin

121 Sebeb-i Niizul baglig altinda bu konunun ayrintilari ele aliacaktir.
122 Beyanu'l-Hak, 111, 659, 663.
123 Beydnu'l-Hak, 1, 142.
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yapacagmizi!" anlamlar verildigini'?* belirten yazar ayetin siyak ve sibakinda, Allah'in affetmesi
umulan giinahkarlardan s6z edilmesini gerekce gostererek, bu ifadeye "Salih amele devam edin!"

anlam1 vermeyi tercih ettigini sdyler.

"De ki 'Salih is yapmaya devam edin!" seklinde meali verilen ayete, ayetin aslindan
olmayan "Salih is" ifadesi eklenmis, ancak bu ifadenin bir yorum olduguna isaret etmek igin

gerekli olan parantez arasinda gosterme durumu ihmal edilmistir.!?°

"Biz, bir beldeyi helik etmek istedigimizde, oranin nimetten simarmis zenginlerine firsat
Veririz, onlar da orada biitiin fasikliklar: islerler... Bdylece onlar cezalandirilmayr hak
ederler."?® bu ayetin aslinda gegen "emerna" fiiline "firsat veririz" anlami veren miifessir su
aciklamalar1 yapar: "Buradaki '...Oranin nimetten simarmis zenginlerine emrederiz." anlamu,
Allah hakkindaki tasavvurumuza aykiridir. O nedenle biz, 'Emrederiz." degil, 'Onlarin énlerini
acariz, gerekli firsati veririz." anlamin1 vermeyi uygun gordiik. Zira Allah pek cok ayette, fisk1 ve

higbir asirihig1 emretmeyecegini agiklamaktadir."?

Diger meallerde bu ayete nasil bir anlam verildigine baktigimizda ¢ogunlugun "..oranin
ileri gelen simariklarina (hakki) emrederiz; fakat onlar buyruk tutmayip isyan ederler. Béylece
azabi hak ederler.."'?8 seklinde Allah'mn, iyilikleri ve itaati emretmesine ragmen séz konusu

kimselerin buna kars1 ¢ikmalar1 yorumunda bulundugunu gérmekteyiz.

Bu meyanda verilebilecek Orneklerin sayisi1 daha da artirilabilir ancak bu kadarla
yetinmeyi uygun goriiyor ve mealde hedef dilin kullanilis1 ve islup ile ilgili baz1 noktalara

gecmek istiyoruz.

Miitedavil meallerin  kahir ekseriyeti, dillerinin kekremsi olmasi1 ydniinden

elestirilmektedirler. Bu durumun temel sebepleri ise Kur'an'in sézlii bir hitap olusunun ceviriye

124 Bkz: Esed, Muhammed, Kur'an Mesaji, ¢ev: Cahit Koytak ve Ahmet Ertiirk, Isaret Yay, Istanbul 1997, 379.

125 Beyanu'l-Hak, 111, 720, 721. Ayetlerin lafzinda olmayan bazi eklentiler yapildigi takdirde bunlarin ayetlerin
orijinal ibaresiyle birbirinden ayirt edilmesi, anlamin daralmamasi veya okuyucuyu yonlendirmemek i¢in ¢ok énem
arz etmektedir. Rivayet veya anlam tercihlerine dayanan bu eklentilerin parantez, dipnot vb. isaretler kullanarak
yansitmasi gerekmektedir. Beydnu'l-Hak tefsirinin meal kisimlarina yoneltilen en ciddi elestiri de bu gerekliligin pek
¢ok yerde goz ardi edilmesi yoniindedir. Ayrintili agiklama ve drnekler i¢in Bkz: Naif Yasar, "Beydnu'l-Hak Adli
Meal-Tefsir Uzerine Bir Elestiri", 207-232.

126 {sra 17/16.

127 Beydnu'l-Hak, 1, 564, 565.

128 Is1c1k, Kur'an Medli, Konya Ilahiyat Dernegi yay, 2. baski, Konya 2010, s. 215.
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yansitilamamasi ve ilahi kelama beseri yorum katma endisesinden Otiirii harfi/literal terciime

tekniginin kullanilmasidir.1%°

Kaynak metne asir1 sadakati gerektiren lafzi/literal tercime teknigi ile yazilan meallerdeki
dil ve tislubun hedef dil agisindan problemli olmasi kaginilmazdir. Bu durum Kur'an't ¢ok sikict
ve okunmasi zor bir metin haline getirmektedir. Oysa c¢eviride amacg; okuru kaynak metne

gotiirmek degil, kaynak metni okurun dil diinyasina getirmek olmalidir.%

Bu meyanda ayetin literal anlamindan ziyade, biiyiik 6l¢lide lafzindaki manasinin, ifade
tarziyla, vurgusuyla, ses ve s6z uyumuyla birlikte tam ve isabetli bir bigimde Tiirkceye
yansitilmasina ve agik segikligine 6zen gosterdigini sdyleyen miifessir ayetlerden cikarimlar
yapmak ya da ikincil, ti¢iinciil ve daha ziyade manalar ve hiikiimler tespit etme isini, genelde

okuyucuya biraktigini da eklemektedir.!3!

Kur'an terciimelerinde uyulmasi gereken hususlar arsinda gosterilen Arap diline ve
{islubunun inceliklerine vakif olmanim yam sira Tiirk dilini de iyi bilmek sartlarryla®? baglantil
olarak miifessir, eserin giris kisminda meal tekniklerine dair bir ka¢ maddelik izahatta

bulunmustur.

Araplarin soyleyis bicimi/mentalite ile Tiirklerin soyleyisindeki farkliliklar g6z Oniinde
bulundurularak ctimledeki vurgunun yerinde gosterilmesi gayretiyle dgelerin dizilislerinde yer
yer degisikliklere gidildigini agiklamaktadir. "Ayetler, tekrar tekrar okunarak, dil imkanlar
Olciisiince, metne en uygun Tirkce karsilik bulunup verilmeye ¢alisilmistir.” diyen miifessir,
ayetlerdeki edebi ve mecazi/sanatsal ifadeleri; cimle ve climlecikler arasi teknik iliskileri tespit

ederek gozlemlenebilen incelikleri ve vurgulart meal kisminda yansitilmaya calistigini da

belirtir.133

Terclimelerde en biiyiilk basari metindeki c¢eviri kokusunu hissettirmemektir. Bunu

saglayabilmenin en Onemli sartlarindan biri, terclimesi yapilan metnin dilinde kullanilan

129 Bztiirk, Meal ve Tefsirin Serencami, 72.

130 Oztiirk, Meal Kiiltiiriimiiz, 52, 203, 233.

131 Beydnu'l-Hak, 1, 25.

132 Bkz: Akdemir, Cumhuriyet Donemi Kur'an Terciimeleri, 132.
133 Beydnu'l-Hak, 1, 26.
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deyimlerin diiz bir sekilde ve salt terciime mantigiyla ¢evrilmemesi ve karsi dilde o deyimlere

tekabiil eden tabirleri bulup kullanmaktir.

Omegin Arapcadaki; "elmusibetii izd ammet tabet" deyimini: "Musibet umumilestiginde
giizel olur." seklinde ¢evirmek Tiirkge agisindan garip bir kullanimdir. Oysa Tiirkgedeki: "Elle
gelen, diigiin bayram olur." deyimi hem murat edilen manay1 tam olarak karsilamakta hem de

cok edebi ve belig diismektedir. 13

" .onlar derhdl ceneleri iizere/yiizitkoyun secdeye kapanwr .." ayetine verilen mealin
yukaridaki izahlara giizel bir 6rnek teskil ettigini diistinliyoruz. Miifessir iki farkli ifadeyi egik
¢izgi ile ayirmig ve agiklama kisminda sunlart sdylemistir: "Tiirk¢emizde '¢ceneleri iizerine' degil,

'yiiziistii secdeye kapanma' tabiri kullanilir."*3

Miifessir, eger bir ayetin anlasilmasma katkist olacaksa, zaman zaman kendi
deyimlerimizi, 6zdeyislerimizi, atasézlerimizi, siirlerimizi kullanmaktan c¢ekinmedigini ifade
eder. "Sozgelimi, yeri gelmis 'Kiligtan keskin dillerini kinlarindan ¢ekerler!' yeri de gelmis savasa
gitmeyip oturanlar i¢in 'kadinlar gibi evlerinde otursunlar!" 6zdeyislerimizi kullanmisizdir. Hatta
Kur'an'in kullandig1 deyim ya da 6zdeyis, eger bizim lisanimizda farkli bir ifade ile sdylenmisse,

aslina isaret etmek sartiyla, kendi deyimimiz ya da 6zdeyisimiz tercih edilmistir.”" demektedir.

Mesela yapilan uyarilara aldirig etmeyenler hakkinda ayette: "Allah'in Kitabini sirtlarimin
otesine/gerisine attilar."*®® deyimi Tiirkgemizdeki "Allah'm ayetlerine kulak asmadilar" veya
"Allah'in ayetlerini kulak ardina attilar." seklinde karsilanmistir. Yine benzer sekilde,
Miisliimanlarin Uhud savasinda maglubiyetlerinin tahlili yapilirken gegen:"Allah size keder
listiine keder vermisti."*¥" ifadesi "Aci1 aciy1, su da sanciyr keser." deyimi ve "Allah beterinden

sakmsin" 6zdeyisi ile agiklanmistir. 1%

"Imkan &l¢iisiince sade ve akici bir dil, her diizeyden insanin anlayacag ifade bigimi ve
anlamayi kolaylastirict bir iislup ile Kur'an, Tiirk okuyucusunun 6zellikle geng neslin anlayigina

yaklagtirilmaya calisilmistir.” diyen miifessir ayrica kelime iiretme kurallarina uygun olarak

184 Isicik, “Kur’an Tercemesinde Dikkat Edilmesi Gereken Bazi Hususlar Ve Muhammed Esed Medli'ne Genel Bir
Bakis”, Kur’an Medlleri Sempozyumu, |, 94.

135 fsra 17/ 106; Beyanu'l-Hak, 1, 592, 593.

136 Bakara, 2/101.

137 Al-i imran, 3/153

138 Beydnu'l-Hak, 1, 30, 31.
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yerimsemek, cennetliler ve cehennemliler tabirlerini {iretip lisamimiza kazandirdigini da

eklemektedir.13°

"...Saganak hdlinde yagmur yagdiginda cascavlak hdlde kalan yalcin bir kayaya

"140 ardi ardina

benzerler... Ger¢i bol yagmur yagmasa dahi bir ¢isenti bile ona kdfi gelecektir.
verdigimiz bu 6rneklerde goriilecegi iizere miifessir, Tiikge ifadeleri 6zenle se¢ip kullanmaya da

dikkat etmektedir.

Terciimelerde hedef dilin 6neminin ihmal edilmesi ve Arapga ifadelerin oldugu gibi
yansitilmasinin yol actig1 sikintilardan biri tuhaf ve garip kelimelerin ortaya ¢ikmasi ile anlamin
belirsizlesmesidir. Tercime edilen metnin ciimle, kelime ve kavramlarini hedef dilde tam veya en
yakin anlamiyla karsilamak, c¢eviri sanatinin temel bir ilkesidir. Yazarin Tiirk¢e kullanimlarda
ifadeleri 6zenle secisi, mealinin ¢oguna hakim olarak addedilebilir. Ancak kimi yerde ¢eviri
kokan sozlerle terclime yapildig1 i¢in Kur'an'in edebi zevki kaybolmus ve bazi garip anlamlar da

ortaya ¢ikmistir:

"Sizi arza eken de O'dur."1*!

"Yaratanlarin en miibaregi olan Allah.." **

Tefsirde "Ketebna ala beni Israil..." ayetindeki "ketebe" fiili ve ciimlesi "Israil ogullarina
soyle yazdik..." seklinde terciime edilmistir. Ancak bilindigi gibi "ketebe ala" formu, "farz
kilmak, emretmek" anlamina gelmektedir. Ayrica ifade bu sekliyle Tiirk okuyucunun zihninde

net bir manaya tekabiil etmemekte ve terciime kokusu hissettirmektedir.**®

139 Beydnu'l-Hak, 1, 29, 30.

140 Bakara 2/264, 265; Beydnu'l-Hak, 11, 128.
141 Mii'mintin 23/79; Beydnu'l-Hak, 11, 463,
142 Beyanu'l-Hak, I, 473.

143 Maide 5/32; Beydnu'l-Hak, 111, 632.
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II. BOLUM

TEFSIiRIN RIVAYET VE DIiRAYET YONU

1. TEFSIRIN RIiVAYET YONU

Baglangigtan gilinimiize kadar yazilan tefsirler, Kuran anlama ve yorumlamada
uygulanan usil ve basvurulan bilgi kaynaklar1 bakimindan ¢esitlilik arz etmistir. Bu ¢esitliligin
belirleyici unsurlari; rivayet veya dirayete verilen Oncelik, dirayete hakim olan anlama ve

yorumlama kaynag ve 6lgiitiiyle, uygulanan sistematik olmustur.'4*

Tefsir tarihi siirecinde bu iki ana yonelis rivayet ve dirayet metodu diye adlandirilmas,
miifessirlerin eserlerini yazarken bu iki metottan hangisine daha ¢cok meylettigine gore de eser ya

rivayet tefsiri ya da dirayet tefsiri kategorisine alinmistir.

Kuran-1 Kerim'i, Kuran'a, Hz. Peygamber'in siinnetine ve sahabe rivayetlerine dayanarak
anlama ve yorumlama usuliiniin iiriinii olan tefsirlere rivayet tefsirleri (et-tefsir bil-me'sur, et-
tefsir bir-rivaye veya nakle dayanan tefsir) denilmektedir .14 Bazi alimler tabitin miifessirlerinin
yaptiklar1 yorumlarin da rivayet tefsiri olarak degerlendirilmesi gerektigi goriisiindedir.1*® Buna

mukabil bu kavillerin rivayet degil dirayet tefsiri olarak kabul edilmesi fikri de 6ne siiriilmistiir.

Rivayet tefsirleri genel itibariyle tefsir konusunda miifessirin kendi goriis ve
yorumlarindan ziyade, daha Once yapilan yorumlarin nakline yer vermektedir. Ancak bu
miifessirin rey ve i¢tihadinin kesinlikle yer almadig1 ve sirf nakilleri aktarmaktan ibaret bir tefsir

ortaya koyuldugu anlamina gelmez.

Yine dirayet tefsirleri de Hz. Peygamberin, ashab ve tabilinun hicbir rivayetinin

bulunmadigi, yalnizca miifessirin dirayet ve goriiglerine yer verdigi tefsir demek degildir. Akli

144 Heyet (Cagrici, Mustafa — Donmez, Ibrahim Kafi — Giimiis, Sadrettin — Karaman, Hayreddin), Kur’an Yolu (
Tiirk¢e Meal ve Tefsir), DIB Yay., Ankara 2006, I, 5.42.

145 Zehebi, et-Tefsir ve 'I-Miifessirin, Mektebetii Mus’ab b. Umeyr, Kahire, 2004, |, 5.71,72.

146 Zerkani, Mendhil, |, 478.
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tefsirlerde belli oranda Hz. Peygamber, sahabe ve tabiGinun Kur'an ayetleri ile ilgili yorumlarina
yer verildigi gibi rivayet tefsiri olarak degerlendirilen pek c¢ok tefsire baktigimiz zaman da,
miifessirlerin naklettikleri rivayetler arasinda tercihte bulunup, kendi goriislerini de dile
getirdiklerini goriiriiz. Demek Ki bu tefsirlerin me'sur olarak vasfedilmis olmalari, onlarda re'y ile

tefsir bulunmadig1 anlamina gelmemektedir.

"et-Tefsir bi'l-me'stir kavramimni et-tefsir bi'r-re'y'in mukabili olarak goérmek dogru
olmadig1 gibi seleften nakledilenlere 'me'sur’ ismi verilmesi, onlarda bulunan re'yin g6z ardi

edilmesine sebep olmamalidir.'*’

Sonug olarak anlasilacagi tizere bir tefsir, biitiiniiyle ne rivayet, ne de dirayet tefsiri
olabilir. Ciinkii her dirayet tefsirinde rivayet, her rivayet tefsirinde de dirayet, mutlaka bulunur.
Bundan dolayr “rivayet tefsiri" tabiri yerine "rivayete dayali, rivayet yoni agirhikli tefsirler”

demek daha uygundur. Dirayet tefsirleri i¢in de ayn1 sey s6z konusudur." 148

Biz de "Tefsirin Rivayet ve Dirayet Yoni" seklinde bir ayrimda bulunurken aslinda
yukarida kisaca bahsettigimiz bu ikili tasnifin ¢ok net olmadig1 yoniindeki diigiincelere katilmakla
birlikte bir tefsirin belirgin vasfi, kullandig1 metodun agirlikli olarak hangi tarafa meylettigi goz

onilinde bulundurularak tasnif edilebilecegi kanaatini paylasmaktay1z.

Beyanu'l-Hak tefsirinde kullanilan tefsir metodu agirlikli olarak dirayet tefsiri sinifina
yakin goriinmektedir. Ancak eserde dirayet tefsirinin niteliklerine o6zgii sahsi diislince ve
yorumlarin yani sira rivayete dayali tefsirlerin 6zelliklerinden olan Kur'an1 Kur'an ile tefsir
etme!*®, Hz. Peygamber'in siinneti, sahabe kavli ve tabilin goriisleri gibi hususlara da yer verildigi

icin eserin biiyiik 6l¢iide rivayet yonii de bulunmaktadir.

147 et-Tayyar, Musaid b. Siileyman b. Nasir, el-Makalat fi Ulumi'l-Kur'an ve Usuli't-Tefsir, Daru'l-Muhaddis, Riyad,
2004, 227.

148 ot-Tayyar, el- Makalat, 228.

149 Kur’an’1n agikga atifta bulundugu veya Hz. Peygamber’den sahih bir sekilde bize ulagan, ayetlerin ayetlerle tefsiri
harig tutulursa, bir rivayet tefsiri metodu olarak 6grendigimiz Kur’an’mn Kur’an'la tefsir edilmesi, aslinda miifessirin
ayetler arasindaki bag1 kurmadaki ictihadina dayanmaktadir. (Ayrintilar i¢in bkz: et-Tayyar, "et-Tefsir bi’l-Me’str",
¢ev: Ahmet Kiigiik, Marife, 2009, s. 235.) Miifessirin akli ameliyyesi sayilabilecek bu yontemin; aslinda dirayet
tefsiri say1lmasi gerektigini belirtmekle beraber, usil gelenegimize ittibaen bu ¢aligmada "Tefsirin Rivayet Yoni"
baslig1 altinda degerlendirilmesini uygun bulduk.
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A. Kur'an'1 Kur'an'la Tefsiri

Kur'an tefsirinin kaynaklar1 arasinda ilk siray1 yine Kur'an'in kendisi almaktadir. Kur'an'in
Kur'an'la Tefsir edilmesi, bir ayeti anlamada giigliik ortaya ¢iktiginda dogru mananin ve ayetten
ilahi muradin ne oldugunu oncelikle Kuran'a sormak yani ayeti agiklayan baska ayetlerin olup

olmadigini arastirmak demektir.

En giizel tefsir yollarinin ilki ve tefsirde en dogru yontemin oncelikle Kur'an'in Kur'an'la
tefsir edilmesi oldugu diistiniilmektedir. Zira Kur'an bir yerde miicmel biraktigi bir konuyu bagka
bir ayetle tefsir eder, bir yerde belirsiz biraktig1 bir konuyu bagka bir yerde belirgin hale getirir,

bir yerde genel ifadelerle kullandig1 hitab1 baska bir yerde tahsis ederek smirlandirir.*>

Hz. Peygamber'in tefsir rivayetlerini aktaran klasik kaynaklarda da onun zaman zaman
Kur'ant Kur'an'la tefsir ettigini gosteren nakiller yer almaktadir.®® Dolayisiyla Kur'an tefsirinin
yararlandig1 kaynaklar manzumesi igerisinde ilk sirayr yine Kur'an'n kendisi aldigi igin

miifessirlerin bu kaynaktan hali olarak bir tefsir meydana getirmesi diisliniilemez.

Miifessirimizin de bu eserinde Kur'an'in Kur'an'la tefsirine son derece 6nem verdigini ve
ayetleri tefsir ederken Oncelikle diger ayetlerle baglanti kurarak agiklamaya calistigini
gdérmekteyiz. Tefsirin metoduna dair bilgilerin verildigi "Tefsirin Ozellikleri" bashg1 altindaki su
ifadeler Kur'an't Kur'an'dan hareketle tefsir etme yontemine verilen 6nemi ve rivayet agirlikli

tefsir yontemleri konusunda takinilan tavri gostermektedir:

" Bir kisim ayetler esbab-1 niizul; Restlullah'in kavli, fiili ve takriri siinnetleri; sahabe,
tabilin, tahkik ehli miifessirler ve ilim adamlariin gortisleriyle aciklanmistir. Ancak daha ziyade
Kur'an'm Kur'an'la ve tespit edilebildigi dl¢tide Hadis ile agiklanmasina gayret gosterilmistir. Bir
ayetin ya da pasajin soyledigi ya da sdylemek istedigi mana bagka ayet ya da ayetlerle agikliga
kavusturulabilmigse, arttk bu mana, Restlullah'in fem-i muhsinlerinden/ agizlarindan ¢ikip
cikmadigr kesin olarak bilinmeyen, aslinin olup olmadig: arastirilmamis olan bir sahabe sozii ya

da kisisel goriis sebebiyle terk edilmemistir."

150 fbn Teymiyye, Serh-u Mukaddime fi Usuli't-Tefsir, (serh: Muhammed Omer Bazmul), Daru'l-imam Ahmed,
Kahire 2006, s. 201.
151 Bkz. Suat Yildirim, Peygamberimizin Kur'an't Tefsiri, Kaythan Yay., Istanbul, 1983, 5.200-205.
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Miifessirin bu ifadelerinden de anlasilacagi iizere Kur'ant Kur'an'la tefsir etme hususu,
basvurulan kaynaklarda onceligi teskil etmektedir. Ayetleri birbirine atfetme, bir kisminin
digeriyle irtibatin1 kurma seklinde aralarindaki anlam iliskilerini agiga ¢ikarma yoluna gidilmis

daha sonra sirastyla Rastilullah'in siinneti ve diger rivayetlere bagvurulmustur.

Bu meyanda eserin 6nemli 6zelliklerinden birisi, Kur'an'in gerek ayetler gerekse sureler
arast atiflar ¢okca kullanilarak tefsir edilmesidir. Biitlin tefsirlerin vazgecilmez unsuru olan,

Kur'an'm Kur'an'la tefsiri dogal olarak bu tefsir ¢alismasinda da sik sik karsimiza ¢ikmaktadir.

Bunun kimi zaman bir suredeki ayetler, kimi zaman da farkli sureler aras1 atiflar seklinde
oldugunu gormekteyiz. Bu atiflar eserin diger pek cok tefsirden ayrilan en onemli farki
sayilabilecek yogunluk ve siklikta kullanilmistir. Bu da bize Kur'an'in gerektigi gibi okunmasi

halinde kendisinin en iyi tefsiri oldugunu gostermektedir.

Kur'an'm Kur'an'la tefsiriyle ilgili olarak bolca kullanilan bu atiflar, ayrica ¢alismay1 kuru
ve sikici aciklamalar yigimi olmaktan kurtarip, okuyucuyu da bizzat bu anlama/agiklama
ameliyesine dahil etmekte ve okuyucuda zihnini daima uyanik tutmak zorunda oldugu hissini

uyandirmaktadir.

Simdi tefsirdeki ayetler veya sureler arasi bu atiflara bazi 6rnekler vererek konuyu

netlestirebiliriz:

Miimtahine 60/4. ayette Ibrahim'in (a.s.) babasi icin yaptif1 dua konusunda sunlar
gecmektedir: "Andolsun ki -Ibrahim'in babasina: "Ben, sana Allah'tan gelecek herhangi bir seyi
engelleyemem, ama Rabb'imden seni bagislamasim dileyecegim." sézii harig- Ibrahim'de ve

onunla birlikte hareket edenlerde sizin igin giizel bir 6rnek vardwr."

Miifessir; ayette Ibrahim'in (as) rnek alinmamasi istenen davranisinin, miisrik babasi igin
Allah'tan bagislanma dilemesi oldugunu ifade eder. Ciinkii Ibrahim peygamber put ustasi olan
babasi Azer'i sirkten tevhide ¢evirmek i¢in ¢ok ugragmasina ragmen buna muvaffak olamamis
daha sonra da ona su s6zii vermistir: "Ben, sana Allah'tan gelecek hi¢chir seyi engelleyemem,
ancak seni bagislamast i¢cin Rabb'imden magfiret dileyecegim..." (Tevbe, 9/114); "Haydi kal
esenlikle(!) Rabb'imden senin icin magfiret dileyecegim. Zira O bana karsi son derece
Litufkardwr.” (Meryem, 19/47, 48)
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Ayetin tefsirinde devamla: "Babasma verdigi bu sdz iizerine Ibrahim, liinceye kadar
babasini bagislamast i¢in Allah'a dua etti. Fakat babasinin miisrik olarak 6lmesi iizerine, artik
onun i¢in magfiret dilemeyi birakti. (Bkz. Tevbe, 9/114) Ciinkii Allah, tévbe edip kendisine
yonelmedigi siirece, hayatta iken de oOldiikten sonra da higbir miinafigi, miisrik ve kafiri
bagislamaz. Bu konuda Restilullah'a (S.a.v.) sdylenen sudur: "...Sen, miinafiklar icin yetmis defa
da magfiret talep etsen, Allah onlari yine de bagislamayacaktir!" (Bkz. Tevbe, 9/80) Anlasiliyor
ki Ibrahim aleyhi's-seldm'mn babas1 i¢in duasi, bu hususta ona verdigi s6z sebebiyledir. Ciinkii
tovbe etmeden oSldiikleri takdirde: "Allah, kendisine ortak kosanlari asla bagislamayacaktir.”
(Nisa, 4/48,116) Denilebilir ki gayr-1 miislim anneye, babaya ve digerlerine hayatta olduklar
stirece iman etmeleri temennisiyle belki dua edilebilir; ancak kafir olarak 6lenler i¢in dua da dahil
artik yapilacak hicbir sey yoktur! (Bkz. Ankebut, 29/8; Lokman, 31/15) Zira o zalimdir."

aciklamalar1 yer alir.®?

Verdigimiz bu ornekte agikca goriilecegi iizere, miifessir bir ayetin tefsiri icin yaklasik
yedi farkli ayetle baglant1 kurarak, agiklanan ayetin mana ve maksadinin daha iyi anlasilmasi i¢in

Kur'an"1 yine Kur'an ile tefsir etme metoduna bagvurmustur.

Hz. ibrahim'in babasina duasindan bahseden diger ayetlerde de tekrar ayni agiklamalari
uzun uzun serdetmek yerine ayetle baglantisi olan diger ayetlerin karsilagtirilmasi i¢in dipnot ile

isarette bulunulmustur.

Mesela Tevbe suresinde gecen "Ibrahim'in babast icin magfiret dilemesi ise, surf kendisine
verdigi bir séz sebebiyledir. Ibrahim, babasinin Allah'in diismani oldugu aciga ciktiktan sonra
onunla iliskiyi kesmistir." mealindeki 114. ayete bir dipnot eklenerek "Krs. Meryem, 20/47,
Suara, 26/86; Miimtahine, 60/4." seklinde bir agiklama ile okuyucularin bu konunun gegtigi diger

Kur'an ayetleri hakkinda biitiinciil bir bilgiye sahip olmasi1 saglanmistir.

Kur'an'in Kur'an'la tefsiri baglaminda eserden aktarabilecegimiz pek ¢cok 6rnek mevcuttur.

Ancak bunlardan géze carpan bazilarini zikretmekle yetinecegiz.

Miifessir Fatiha Suresinde gecen Rahman ve Rahim isimlerinin, sonsuz rahmetiyle her
seyl kusatan ve merhamet edip esirgeyen Allah'in, aciyip esirgemesi, merhamet etmesi anlamina

gelen iki sifat isim oldugunu ifade ettikten sonra Rahman isminin yalnizca Allah'a mahsus, zati

12 Beydnu'l-Hak, I11. 258.
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bir isim oldugu ve baskasi i¢in kullanilmasinin caiz olmadig yoniindeki Imam Matiiridi ve Ibn
Kayyim el-Cevziyye'nin goriislerinin aktarir. Ardindan Rahman isminin zati isim oluguna dair

goriisiinii destekleyen ayetleri delil olarak sdyle agiklar:

"Rahman, su ayetlerde goriilecegi iizere Kur'an'da 'Allah’ ismine denk tutulan yegéne
sifattir: "De ki: Ister 'Allah’ diye dua edin, ister 'Rahman!" diye dua edin!" (isra, 17/110);
"Rahman okumayr égretti..." (Rahman, 55/1). Buna gére Rahman, Allah'in 'Allah’ ismine denk
tuttugu; gazap aninda bile zatindan kesilmeyen, ayrilmayan, yenilenmeyen; yilice zat1 ile varlig
devam eden, zatina 6zdes tek sifatidir; aynen atesteki sicaklik, buzdaki sogukluk gibi Rahman da
Allah'in, zatindan ayr1 diigiiniilmesi caiz olmayan zati sifatidir. Rahim ise, merhamet edilenlerle
ilgili olan, onlara "rahman™ vasfinin merhamet olarak yansiyan; gerektiginde kesilen, yenilenen
ve Allah'tan baska insanlar ve diger varliklar i¢in de kullanilan ortak sifatlarindandir. (Bkz.

Tevbe, 9/128)"

Kur'an ayetlerinin birbirini tamamlamakta ve agiklamakta olduguna dair verilebilecek bir
diger ornek "Allah yolunda oldiiriilenlere 'Gliiler' demeyin, ashinda onlar diridirler, fakat siz
bilemezsiniz!" mealindeki Bakara suresi 154. ayeti Beydnu'l-Hak tefsirinde baska ayetler ile daha

acik ve anlasilir kilinmaya calisilmistir:

"Sakin ha, Allah yolunda oldiiriilenleri 6liiler sanma! Aksine onlar, diridirler; Rab'lerinin
katinda riziklandirilmaktadirlar. Onlar Allah'in kendilerine liitfundan bahsettigi nimetlerle oyle
mutludurlar ki!... Arkalarindan gelecek fakat kendilerine heniiz kavusmamuis olanlari: "Kendileri
icin hi¢bir korku yoktur, mahzun da olmayacaklar.' mustusuyla mustulama arzusundadiriar,
Allah'tan gelen bir nimet ve faziletle,; dzellikle de Allah'in, iman edenlerin ecrini zayi etmeyecegi
miijdesiyle miijdelemek isterler. *>* Anlasiliyor ki sehitler 6lii degildirler. Onlarin dlmeleri ya da
oldiirtilmeleri, ahiret hayatina intikal etmeleri i¢in sadece bir kirilmadan ibarettir. Tipki
yumurtanin kirilip da civeivin, dar, sikintili ve gegici bir hayat ortamindan daha genis, daha ferah
ve daha giizel bir yasama ortamina gegmesi gibi... Evet, Islim inancina gére, sehitler diridirler
ve Allah katinda riziklandirilmaktadirlar. Ama hayattaki insanlarin, onlarin diriliklerinin

mahiyetini anlamalari, yagama sart ve tarzlarini kavramalar1 pek miimkiin degildir!

153 Al-i Imran 3/169-171
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Pekala 'Sehitlerin riziklandirilmakta olduklar1 Allah'in yan: veya kati: neresidir?' diye bir
soru sorulacak olursa, bu sorunun cevabi Yasin suresindeki su ayetler igerisinde verilmistir
denilebilir: "Sehrin uzak bir kosesinden bir adam kosarak geldi ve: 'Ey kavmim! Size gonderilen
bu elgilere uyun; kendileri dogru yola iletilmisler, iistelik sizden bir iicret de talep etmiyorlar.'
(...) 'Ben, elbette Rabb'inize iman ettim; hepiniz duyun!" deyince kavminin beyinsizleri onu
hemen orada sehit ettiler. Sehit edilir edilmez ona: "Gir cennete!" denildi." O da cennete girip
kendisini i¢inde buldugu nimetler ve giizellikler karsisinda hissettigi biiyiik bir hayranlik ve
heyecanla su temennide bulundu: "N'Olaydi, benim kavmim, su anda Rabb'imin beni
bagisladigimi ve ikramla agirlananlar arasina kattigim bilseydi!..." (Yasin, 36/20-27) Bu son
ayet gosteriyor ki 6lim hadisesi, sehitler i¢in gercek manada dirilme, fani alemden ebedi aleme
gecis siirecidir. Yine bu ayete gore, sehitler i¢in sz konusu olup "Rabb'lerinin yani™ ya da "katr"
olarak belirtilen riziklandirildiklart yer, Cennettir. Sehitler Rabb'lerinin katinda, yani Cennette
mutlu ve miireffeh bir hayat yasamaktadirlar. O halde denilebilir ki sehitler ve sehitlerden daha
istiin olduklar1 i¢in peygamberler; kabir hayati, kiyamet, berzah, mahser, hesap, amellerin
tartilmasi ve degerlendirilmesi gibi siiregleri yasamalar1 i¢in bekletilmezler. Onlar, oliir ya da

oldiriiliir 61diiriilmez cennete girdirilirler."

Miifessir bu ¢ikarimlarindan sonra "Allah'in yan: veya kati" ifadesinin gegtigi bir bagka
ayetle baglanti kurarak, alimler arasinda ihtilaf edilen mevzulardan biri olan Hz. Isa'nin goge
yiikseltilmesi meselesine konuyu baglar ve Hz. Isa'nin su anda Cennette oldugu sonucuna su

sOzleriyle ulasir:

"Bizim bu anlayisimiza gore, Hz. Isa da su anda Cennette olmalidir, gokte degil! Ciinkii
yiice Allah ona: "Ya Isa! Biz seni éldiirecegiz, katimiza (ileyye) yiikseltip onlarin elinde zelil ve
perisan etmeyecegiz!" (Al-i Imran, 3/55) diyerek onun endisesini gidermistir. Daha sonra da
"Allah onu (Isa) kendisine (ileyhi) yiikseltti..." (Nisa, 4/158) demistir. Goriildiigii gibi Hz. Isa'nin

yiikseltilmesi ile ilgili ayetlerde hep "kendisine..." "kendi katina..." anlamina gelen "ileyhi" ve

"ileyye" ifadeleri kullanilmistir; “ilessemai..." semaya yiikseltti veya benzeri bir ifade
kullanmamigtir. O sebeple "Allah'in kati"ndan maksat “semadir” denilemez! Zira sema bir
mekan ismidir. Allah ise, "kendi elleriyle" yaratmis oldugu zamandan ve mekandan miinezzehtir.

Allah'in semanin katlarindan herhangi birinde oldugunu, mekan tuttugunu séylemek muhaldir.
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Kur'an'da gecen'® ve insanlarin zihnindeki Allah sema iliskisi hep mecazi manadadir. O'nu
yiiceltmek ve yiiceligini ifade etmek igindir. Hakiki manada degill O halde s6z konusu
ayetlerdeki, O'nun kat: ya da yan: ifadeleri, hakiki degil mecazi manada anlasilmalidir. Asil
maksat ise, Yasin suresinde agikg¢a belirtildigi tizere Cennet olmalidir... (Bkz: Al-i imran, 3/55;

Yasin, 36/20-27)"

B. Kur'an'i Siinnetle Tefsiri

Islami ilimlerde "Siinnet" dért anlamda kullanilmaktadir: Hz. Peygamber'in sozleri,
fiilleri, tasvipleri (takrir), sahabe ve halifelerden nakledilen uygulamalar.®® Kur'an® Kerim
Arapca olarak nazil oldugunda muhataplar1 onu kendi kiiltiir seviyelerince anliyor, anlayamadigi
noktalar1 ise Peygamberimize soruyorlardi. Hz. Peygamber ise miibellig olmasi sebebiyle bu

sorular1 cevaplandirtyordu.

Hz. Peygamber'in agiklamalari; umumu tahsis, miicmeli beyan, miiphemi tayin, muskili
tavzih etmek, kelimelerin liigavi delaletlerinin genisligini gdstermek suretiyle Islami manalarin
bildirmek, maksudun tayini i¢in bazi liigavi izahlarda bulunmak, ayet metnine kisa agiklayici

ilaveler yapmak vb. sekillerde olmaktaydi.

Rasulullah'in, Kur'an''n hemen hemen tamamini tefsir ettigi iddias1 kabule sayan
goriilmemis ancak siinnetin Kur'an'1 tefsirinin azimsanamayacak kadar da ¢ok oldugu rahatlikla

sdylenmistir.1%

Beydnu'l-Hak tefsirinin  giris kisminda miifessir, "Tefsirin Ozellikleri" olarak zikrettigi
maddelerde, Kur'an tefsirinde siinnetin yeri ve degeri hakkindaki diisiincelerine yer vermektedir.
Ona gore Restlullah'in, Kur'an'a ittibaen hayata gecirdigi itikadi, ahlaki, hukuki, ferdi, sosyal,
siyasi ve edebi uygulamalarinin hepsi Kur'an'in te'vilini yani ayetlerde kast edilen seyin bizzat

tatbikini olusturmaktadir.

154 Bkz: “Yoksa sizin, semadakinin sizi yerin dibine gecirmeyeceginden emin misiniz? Bir de bakmissiniz ki arz,
ayaklarinizin altindan kayip gitmektedir! Yahut sizin, semadakinin tizerinize bir kaswrga gondermeyecegine dair bir
giivenceniz mi var?!” (Milk, 67/16, 17)

155 Satibi, Ibrahim b. Musa, el-Muvdfakat. Islami Ilimler Metodolojisi , gev: Mehmet Erdogan, I-1V, 1z Yayncilik,

Istanbul, 1993, 1V, 4, 5.

156 Suat Yildirim, "Hz. Peygamber'in Kur'an't Tefsiti", Divanet [Imi Dergi Kur'an Ozel Sayisi, DIB yay, Ankara,

2012, s. 435; Cerrahoglu, Tefsir Usulii, 231.
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Kur'an'in, diger bir ifade ile Islom'n hayata intikal ettirilmis pratiginden baska bir sey
olmadigi i¢in Hz. Peygamber'in kavli, fiili ve takriri siinnetleri vahyin kontrolii altinda
gerceklesmistir. "Abese ve tevelld..." ve "Afa Allahu anke lime ezinte lehiim?" gibi, hikmete
uygun diismedigi i¢in vahiy yoluyla uyarilmis olan yaklasik bes on davranis hari¢ tamami vahyin

onayindan ge¢mis salt hikmetlerdir.

Miifessirin bu sekilde slinnetin vahiy kontrolii altinda oldugunu vurgulamasi, siinnetin
diglanarak Kur'an'dan ayr1 disiiniilmesinin yanlisligina bir delil niteligindedir. Nitekim bu
diisincenin en iyimser ifadeyle, Kur'an't ve Allah'mm elgisini yeterince tanimamanin sonucu
oldugunu, Zira Cenab-1 Allah'in "Allah'in el¢isine itaat eden, kesinlikle Allah'a itaat etmis
olur!"Y® “De ki: Eger siz Allah't seviyorsaniz bana uyun ki Allah da sizi sevsin, giinahlarinizi
bagislasin." **® buyruklarinin mefhum-u muhalifince, "Siinnet"i dislayan kimsenin, Kur'an' da

dislamis sayilacagini ifade eder.®®

Bu goriislerinden onun siinneti dinin temel kaynaklarindan biri olarak kabul ederek
tefsirde dnce Kur'an'in kendisini daha sonra da siinneti esas aldigini net olarak ifade edebiliriz.
Eserde ayetlerin hadisler ve siinnetle tefsirine dair ¢ok sayida 6rnek bulmak miimkiindiir.

Kur'an'm siinnetle tefsiri baglaminda burada birkag¢ 6rnek vermek yerinde olacaktir.

Fatiha suresinin "Kendilerine (0zel) nimet verdigin kimselerin yoluna; gazabina
ugrayanlarin ve dogru yoldan sapanlarin degil!" mealindeki yedinci ayetinde gegen "magdubi

A

aleyhim™ ve "dallin" kelimelerinin tefsiri konusunda miifessir sunlari soylemektedir:

"Hz. Peygamber demistir ki: 'el-Magdubi aleyhim'den maksat Yahudiler, 'ed-dallin' ise
Nasara'dir. Ciinkii: 'Onlar, zillet ve meskenet ile damgalandilar, Allah'tan gelen bir gazaba
ugradilar.’ (Bakara, 2/61) ve 'Allah'in kendilerine lanet ettigi; gazap edip bir kismini maymunlar
ve domuzlara ¢evirdigi kimseler...'" (Maide, 5/60) ayetleri, Yahudilerden gazabi hak edenler
hakkindadir. 'Onlar, daha énce de saptilar ve bir¢oklarini kendileriyle birlikte dogru yoldan
saptirdilar.” (Maide, 5/77) ayeti ise Nasara hakkindadir. Goériiliiyor ki Rasuliillah'in bu tefsiri

Kur'an'a dayali bir izahtir.."1€

157 Nisa, 4/80.

158 Al-i imran, 3/31.

19 Beydnu'l-Hak, 1, 27.
160 Beydnu'l-Hak, 1, 44.
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Bu agiklamalarda miifessirin ayeti, kaynak gostermemesine ragmen, bir hadisle tefsir
ettigini ve bunun dayanaginin da yine Kur'an ayetlerinde bulundugunu ifade ettigini gérmekteyiz.
Ayetin tefsirinde devamla Hz. Peygamber'in ayette kastedilen iki sinifa dair agiklamasinin

kapsaminin genisletilebilecegine yonelik su aktarimda bulunur:

"Fahruddin er-Razi demistir ki: Kuskusuz -yukarida gegen- bu izah dogrudur. Ancak
konunun 6ziine inildiginde birincilerin amelde, ikincilerinse itikatta kusur isledikleri anlasilir. O
hélde, ayeti yalniz Yahudi ve Hiristiyanlara tahsis etmeyip inkar olmamak sartiyla, amelde kusur
isleyenlerin "el-magdubi aleyhim"e, itikatta kusur isleyen kimselerin de "ed-dallin"e dahil
olabilecekleri soylenebilir."'®! Miifessir, ayette kastedilen iki smifin yalmzca Yahudi ve

Hiristiyanlar olmadigima dair yaptigi bu alintiyr sahsi goriisiine dair herhangi bir eklemede
bulunmadan aktarmaktadir.

Kur'an'i siinnetle tefsiri babinda bir diger 6rnek ise; miifessirin Bakara suresinin 238.
ayetinde "Namazlari, ézellikle de orta namazi koruyun, ge¢irmeyin." ifadesindeki orta namazdan
maksadin ikindi namazi oldugu goriisiinii bir hadis ile destekleyerek aktarmasidir. Miifessirin
aciklamada kullandig1 rivayete gore; Restlullah Hendek savasinin en c¢etin giliniinde, ikindi
namazini vVaktinde eda etme imkani bulamamis ve "Allah kabirlerini, evlerini ates doldursun; bize
saldtu'l-vusta'yr kildirmadilar.” diye miisriklere beddua etmistir. Ravinin kaydettigine gore, bu
s0zl sOylerken giinesin alt kenari/hacibu's-sems tam ufka oturmus idi. Resdlliillah (s.a.v.) bir siire

beklemis ve giines tamamen batip gézden kaybolunca ikindi namazini kilmiglardir.

Miifessirlerin genel kanaatinde de ayette gegen "orta namaz" ifadesinden maksadin ikindi
namazi oldugunu belirten miifessir, aktardi1 bu rivayete kaynak olarak Ibn Kesir'in tefsirini

gosterir. 162

Kur'an-1 Kerim'de namaz vakitlerini belirleyen ayetler konusunda miifessir; Kaf suresi
50/39-40, Hud 11/114, isra 17/78-79 ve Taha 20/130. ayetlerinin toplu halde gdz &niinde
bulundurulursa, Kur'an'da bes vakit namazin emredildiginin agikga goriilecegini belirtir. Bu
sekilde ayetlerin birlikte degerlendirilmesine ilaveten ayrica Rasulullah''n sozleri ve

uygulamalarinin da bu konuya agiklik kazandirdigini su sozleriyle belirtir.

181 Beydnu'l-Hak, |, 44.
182 Beydnu'l-Hak, 1, 583, 584.
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"Baz1 kimseler, Kur'an'da bes vakit namazi géremiyoruz; ii¢ vakit emredilmistir, diyerek
Allah'm elgisinin sozli ve uygulamali agiklamalarina muhalefet etmekle Allah'a karst geldiklerini
(Krs. Al-i Imran, 3/31; Nisa, 4/80) hi¢ diisinmemektedirler! Dolayisiyla pek ¢ok Miisliimant iig
vakit namaz kilmaya tesvik etmekten ve Resuliin siinnetinden g¢evirmekten otiirii Allah'tan
korkmamaktadirlar. Bu ayetler de ikna olacak kimselere bes vakit namaz konusunda delil
gosterilenlerdendir. Aslinda bdyle bir delil aramaya gerek yoktur. Ciinkii dinde delil sadece

Kur'an degildir, ayn1 zamanda onu aciklayan Siinnet de ayet gibi kesin delildir."63

Iste bu agiklamasindan miifessirin Islam'm temel kaynaklarindan biri olarak siinnete
bakisini ayrica Kur'an'in siinnetle tefsiri konusundaki tutumunu daha iyi kavrayabiliriz. Konuyla
baglantili olarak baska bir ayetin tefsirinde siinnetin tesri' yetkisi konusunda miifessirin

diistincelerine bakalim:

"Hayir, Rabb'ine yemin olsun ki onlar, aralarinda ¢itkan anlasmazliklarda seni hakem
tayin etmedikleri, sonra da senin verdigin hiikmii iclerinde hicbir rahatsizlik hissetmeksizin

kabullenip tam bir teslimiyet gostermedikleri siirece iman etmis sayilamazlar!"

Miifessir Nisa suresi 65. ayette gecen bu ifadelerin; Kur'an'in pratik hayata yansimasi olan
Stinnetin de Kur'an gibi yasama ve uygulamada tam bir otorite sayildigim1 ve onun gibi
baglayicilik giicline sahip oldugunu agikladigini sdyler. Bununla birlikte Allah''n ya da
Rasuliiniin hakemligini reddetmenin veya onlarin verdigi hiikkmii i¢ine sindirememenin de kisinin

imandaki zafiyetine hamledilecegi sonucuna varir.64

Namaz vakitlerinin belirlenmesi hususunda miifessirin Kur'an ve siinnetten delilleri
birlikte degerlendirmesi konusuna tekrar donecek olursak: Miifessir bu konuyla baglantili olarak
Kur'an'da net bir sekilde ortaya konmayan pek ¢ok meselenin de siinnet tarafindan acgikliga
kavusturuldugunu sdyleyerek giinde kag¢ vakit namazin farz oldugunu ve bunlarin da kagar rekat

kilimacaginmi Restlullah'tan 6grendigimizi soyler.

"Sabah namazinin farzinin iki rekat; 6gle, ikindi ve yatsinin dort, aksamin ii¢ rekat
oldugunu Kur'an'dan tespit etmek miimkiin degildir. Biz bunu Restlullah'tan 6greniyoruz. Giiniin

hangi vaktinde, ka¢ rekat kilinacagir Resulullah'a vahyedilmis, o da bunu peygamberlik hayati

183 Beydnu'l-Hak, 1, 584.
184 Beyanu'l-Hak, 111, 311, 312.
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boyunca sahabeye uygulamali olarak agiklamistir. Allah'in el¢isinin bu uygulamalar1 sahabeden
tabilina, onlardan sonraki nesillere ve sonugta bize kadar her giin bes vakit goriiliip uygulanan
miitevatir haber olarak intikal ettirilmistir. Dolayisiyla bes vakit namaz; bu ve benzeri ayetlerin

haricinde, Restlullah'in fiili siinneti ve miitevatir haber ile de sabittir."6°

Bunlar gibi bir¢ok Ornekte, ayetler yorumlanirken gerek hadis zikrederek gerekse Hz.
Peygamber'in konu hakkindaki tutumuna isaret ederek miifessirin Kur'an tefsirinde siinnetten
faydalandigina sahit oluyoruz. Bu da bize; sihhati kesin olarak ortaya kondugu takdirde, stinnetin
de Kur'an ile birlikte tam bir hukuki baglayicilik tasidigint ve Kur'an tefsirinde vazgegilmez bir

oneminin oldugunu gostermektedir.

Miifessirin hadislerden -daha genel bir ifadeyle siinnetten- faydalanirken dikkat ¢ektigi

onemli bir husus, rivayetlerin sthhat degeri konusunda hassasiyet gosterilmesi olmustur.

O'na gore her ne kadar Buhari, Miislim, Ebu Davud, Ibn Mace, Tirmizi, Nesei... gibi
hadisleri derleyip hadis mecmualarin1 viicuda getiren alimlerin sahihini sahih olmayanindan
ayirma hususunda azami titizlik gosterdikleri bilinse de "hadis" diye nakledilen rivayetlerin bir
kisminda, herhangi bir bigimde sthhat sorununun oldugu da goz ardi edilemeyen bir gergektir.
Elbette bu durum, bitin hadislere slipheyle bakmayr ve onlar reddetmeyi de

gerektirmemektedir.1%6

Ancak miifessirin bazi ayetlerin tefsirinde; ayetin lafzina, metin i¢i ve metin disi
baglamlarina ve Kur'an bitiinligiine ters diistiigii icin "hadis" ya da "sahabe sozii" olarak
nakledilen rivayetleri kabul etmeyerek, bu nakilleri ayetin lafzindaki manaya tercih etmemeye

dikkat ettigini ve bunun 6nemini vurguladigini gérmekteyiz.

Nisa suresinin 15, 16. ve Nur suresinin 2 ve 3. ayetlerinde bu tercihte bulunan miifessir
Yahya b. Ebi Kesir'in: "Siinnet Kur'an'a kadidir; Kitap ise, siinnete kadi degildir."*®’ séziiniin,
ancak Restlullah hayatta iken ve "biiyiik fitne" adi verilen Hz. Osman'in sahadetinden sonra

ortaya ¢ikan olaylardan/savaslardan 6nce anlamli oldugunu soyler. Ciinkii bu déonemden sonra

185 Beydnu'l-Hak, 1, 584.
186 Beyanu'l-Hak, 1, 27, 28.
187 Cerrahoglu, Tefsir Usilii, 232.
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Miisliimanlar arasinda, taassupla mezhebinin goriisiinii destekleme ya da tergib ve terhib gibi iyi

niyetli amaglarla da olsa hadis uydurma gelenegi ortaya ¢ikmustir. 168

Miifessirin ayetin lafzina, baglamina ve Kur'an biitinligiine ters diistigi icin "hadis"
olarak nakledilen konuyla ilgili rivayetleri reddedisine 6rnek vermek gerekirse: Nisa suresi 15 ve
16. ayetlerde gecen "fahise" kelimesi hemen hemen biitiin meal ve tefsirlerde “zina" anlami
verilerek aciklanmistir. Ancak miifessire gore bu ayetlerdeki fahise kelimesi zina anlaminda

kullanilmamusgtir.

Miifessir bu kanaatini agiklarken, zina sugunun ilk cezasimin bu ayetlerle ortaya
kondugunu diisiinen miifessirlerin hata ettigini sdyler. Zira onlar Nur suresi indirilince Hz.
Peygamber'in, "Benden alin, benden alin... Allah yol a¢ti, zina edenlere Allah yol acti: Bekar
bakire ile zina ederse yiiz celde ve bir yil siirgiin; evli evli ile zina ederse yiiz celde ve recm cezasi
uygulanir."* hadisi ile bu iki farkl1 hiikkmii bagdastirmak igin "nesh" agiklamasi yapmak zorunda

kalmiglardir.

"Halbuki Arapgada fahise ya da fuhus kelimeleri, din agisindan s6z, is ve davranis olarak
asir1, ¢irkin, miistehcen, yakisiksiz ve igreng kabul edilen seyler igin kullanilan genel bir isimdir.
Zina da din agisindan bir agiriliktir, kotii bir yoldur, fuhustur ve biiyiik giinahlardandir. O nedenle
her zina fahisedir, fakat her fahise zina degildir." diyen miifessir Nisa suresi 15. ayette kadinlarin
kendi aralarinda yaptiklari fahise, bugiin sevicilik, lezbiyenlik gibi adlarla isimlendirilen sapik
cinsel iliskilerin kastedildigini; 16. ayette ise, iki erkegin yaptiklar1 homoseksiielligin s6z konusu

oldugunu sdyler.

Nitekim Kurtubi'nin; ibn Abbas, Siiddi ve Katade'nin bu kanaatte olduklarmi naklettigini,
Tabitin'dan Miicahit, Ebu Miislim el-Isfehani'nin yam sira Siileyman Ates gibi bazi ¢agdas

miifessirlerin de bu kanaati benimsediklerini oldugunu ifade eder.!’

Mezkur ayetlerin Kur'an'da nesh meselesiyle baglantili yonleri ileride daha ayrintili bir
sekilde ele alinacaktir. Ancak biz burada miifessirin ayetin lafzina, metin i¢i ve metin dist
baglamlarina ve Kur'an biitiinliigiine ters diistiigli i¢in "hadis™ olarak nakledilen rivayeti kabul

etmek yerine ayetin lafzindaki manay1 tercih edisine dikkat ¢ekmek istedik. Zira bu neticeye

188 Beydnu'l-Hak, 1, 27, 28.
169 Miislim, "Hadud", 12, 13.
10 Beyanu'l-Hak, 111, 281, 282.
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ulasirken miifessir ayetlerin lafizlarindaki farkliligi ve cezalarin birbiriyle ayn1 olmamasini,

kanaatini desteklemek i¢in kullanmis ayrica liigavi agidan da izahlar getirmistir.

C. Kur'an'1 Sahabe ve Tabiun Kavliyle Tefsiri

Kur'an-1 Kerim'in 6nce Kur'an'la daha sonra siinnetle tefsir edilmesine ilave olarak vahyin
inzaline bizzat tanik olan sahabe sozleri ile de tefsir edilmesi, rivayet agirlikli tefsir metodunda

onemli bir yer tutmaktadir.

Hz. Peygamber'den sonra tefsir sahasinda en mithim rolii alan sahabenin, ayetler
hakkindaki kavillerinin tefsirin ana kaynaklarindan sayilma sebepleri arasinda, onlarin
Rasulullah'tan sonra bu hususta en yetkili merci olmalari, Kur'an'm ilk muhataplar1 olarak onun
indirilisine sahitlik etmeleri, sebeb-i niiziile vakif olmalar1 ve Kur'an'in tespiti, korunmasi ve
anlagilmasi i¢in Hz. Peygamber tarafindan yiiriitiilen faaliyetlere bizzat katilmalar1 gibi nedenler

sayilabilir.

Rasulullah'in vefatindan sonra Islim devletine yeni katilan iilkelerde yonetim ve egitim
sahalarinda duyulan ihtiyaci karsilayan sahabiler Mekke, Medine ve Irak'ta tefsirle sohret bulan
medreseler meydana getirirler. TabiGn miifessirleri, hocalarin1 sahabilerin olusturdugu bu
medreselerde yetismeye baslar ve ilk defa Kur'an't bastan sona ayet ayet tefsir ederler. Bunun igin
kendi reylerinin yaninda fikhi izahat, siirle istishad ve israiliyyat gibi kaynaklara da

basvururlar.t’

Miifessirlerin ¢cogu, Kur'an'in miiphemleri ve gaybi konular gibi ictihat edilmesi miimkiin
olmayan konularda sahabe tefsirinin muteber bir delil olarak alinabilecegi, zira bu mevzular: Hz.
Peygamber'den naklettikleri goriisiindedirler. Tabiun miifessirleri hakkinda da tefsirlerinin
cogunu sahabeden aldiklar1 i¢in benzer bir yaklasim bulunmakla birlikte herhangi bir konuda

tabiflerin ittifaki s6z konusu olursa bunun baglayici oldugu goriisii agirlik kazanmistir.'’?

Miifessirimiz de Kur'an ayetlerini yorumlarken Kur'an'in Kur'an'la ve siinnetle tefsirinden

sonra sahabe ve tabiun kavillerine yer vermek gerekliligini ilke olarak kabul etmekte ve yeri

171 Zehebi, et-Tefsir, 1, 88; Demirci, Muhsin, Tefsir Tarihi, MUIFAV Yay, Istanbul, 2003,104-105.
172 Demirci, Tefsir Tarihi, 86, 104.
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geldikge sahabe ve tabiun tefsirinden de faydalanmaktadir. Onlarin goriislerine atifta bulunurken
de daha ¢ok ibn Cerir et-Taberi (6. 310/923) ve ibn Kesir'in (6. 774/1373) tefsirleri gibi rivayet
tefsiri kaynaklarina dayanmaktadir.

Tefsirde yer yer atifta bulunulan sahabe ve tabiiler; Abdullah b. Abbas, Ali b. Eb1 Talib,
Abdullah b. Mes'iid, Abdullah b. Omer, Abdullah b. Selam, Ubeyy b. Ka'b, Abdullah b. Ubeyy,
Abdullah b. Ziibeyr, Ebli Misa el-Es'ari, Zeyd b. Sabit, Abdullah b. Amr, Ikrime, Atd b. Ebi
Rebah, Sa'id b. Ciibeyr ve Miicahid olarak siralanabilir.

Tefsirde sahabe kavlinin kullanilisina bir 6rnek verecek olursak; Suara suresinde gegen
Suayb (as)'in kavmi hakkindaki "Onlar yine de onu yalanladilar. Bu yiizden o bulutlu giiniin
azabr kendilerini yakalaywerdi. Gergekten o, biiyiik bir giiniin azabi idi." (Suara 26/189)
mealindeki ayette bulunan "golge giinii" ifadesini yorumlarken miifessir, ibn Abbas'in yorumunu
aktarmustir. ibn Kesir'in tefsirinden naklettigi bu rivayete gore yiice Allah, Hz. Suayb'in kavmi
iizerine nefesleri kesen siddetli bir sicak gonderir. O giin insanlar evlerinde duramaz oldular
serinlemek amaciyla disari ¢iktiklarinda kendilerine dogru gelmekte olan koyu bir bulutu
gortirler. Kavmin tamami giinese karst korunmak igin onun golgesi altinda toplandiklarinda
lizerlerine aniden bir ates topu gonderilir ve hepsi birden yanarlar. ibn Abbas, iste "yevmii'z-
zulleh™ bugiindiir demistir. Bu azap, o giine kadar insanlara verilmis olan azaplarin en biyiigii

oldugu icin yiice Allah bu azap i¢in "Gergekten o, biiyiik bir giiniin azabu idi." buyurur.t’3

Miifessir kimi zaman sahabeden nakledilen ihtilafli goriisler arasinda kisisel tercihini de
belirtmekte ve kendisini bu kanaate sevk eden Kur'ani delillerini de zikretmektedir.!”* Tefsirde
daha pek ¢ok Ornegini tespit edebilecegimiz sahabe ve tabiun rivayetleri hakkinda bu 6rnekle

iktifa etmek istiyoruz zira eserin bu yoniiyle fazla temayiiz etmedigini diisiinmekteyiz.

2. TEFSIRiIN DIRAYET YONU

Dirayet ve re'y "akla ve igtihada dayali anlayis ve goriis" demektir. Islam sayesinde Arap

dili yayilmaya baslayinca bir yandan bu dilin safligin1 korumak, diger yandan yabancilarin sahih

113 Beydnu'l-Hak, 1, 502, 503.
174 Beydnu'l-Hak, 11, 295, 296.
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Arapcay1 6grenmelerine yardimcei olmak tizere liigat ve dil bilgisi kitaplar1 yazildi. Arap olmayan
kavimler Miisliiman oldukga farkli kiiltiirler Arap kiiltiiriiyle ¢atisir ve karisir hale geldi. Yunan
ve Hint diisiincesine ait eserler Arapgaya terciime edilince Islam'la bu diisiinceler arasindaki
catigmalara farkli boyutlar eklenmis oldu. Yabanci diisiinceleri ve inanglar1 reddetmeye veya

Islami olanla uzlastirmaya yonelik ¢alismalar yapildi.

Boylece diisiince okullar1 (mezhepler) ortaya c¢ikti. Yeni cografyalara ve Kkiiltiir
ortamlarina giren Islam, buralarda yasayan insanlarin sosyal ihtiyaglarmi karsilamak {izere
yorumlandi, ic¢tihat yoluyla genisledi ve fikih mezhepleri ortaya ¢ikti. Kuran'in yonlendirdigi
ziihd hayati, bagka diislince ve kiiltlirlerin de etkisiyle -teorisi, pratigi ve farkli okullariyla-
tasavvufun dogmasina zemin hazirladi. Biitiin bu gelismeler tefsir faaliyetini de etkiledi. Kuran't
yalnizca rivayete ve dile dayanarak acgiklamak yerine, bunlar1 da ihmal etmeksizin igtihada, akla,
ilham ve kesfe, benimsenmis diisiince ve inanca, ayrica mezheplerin tercih ve inanglarina gore-
bunlari esas alan, bazen bunlara oncelik verip ayetleri bunlara uyarlayan- yorumlar yapilmaya,
tefsirler yazilmaya baslandi.}” Bu tefsirlerin genel ad1 olarak "re'y tefsiri" (et-tefsir bir-re'y) tabiri

kullanilmaktadir.

Rey ile Kuran't tefsir etmenin caiz olup olmadig1 konusundaki tartismaya dayali olarak
re'y tefsirlerinin, "makbul olan ve olmayan" seklinde iki boliimde degerlendirildigi goriiliir.}’®
Makbul olan re'y tefsiri, Kuran't dogru anlamak i¢in gerekli bulunan ve bu maksatla bagvurulan
ilimlere; Ozetle liigat, gramer, nazari edebiyat, kiraat, kelam, fikih usulii, esbab-1 niizul, dinler ve
peygamberler tarihi, nasih-mensuh ve Allah vergisi anlama kabiliyetine dayanilarak yapilan

tefsirdir.

Makbul tutulmayan re'y tefsiri ise ya ilmi yetersiz kisilerin yaptiklart ya da Kuran't dogru
anlamaktan ziyade Onceden benimsenmis bir inang ve diislinceye gore yorumlamaya ve

uyarlamaya ydnelik ¢abalarla yapilan tefsirdir. 1’/

Kur'an-1 Kerim'in rey ile tefsirinin caiz olup olmadigi konusunda baslangigta bazi

miinakasalar olmussa da Kur'an'in bitmek tilkenmek bilmeyen ilahi bir hazine olusu; onu dirayet

175 Zehebi, Buhiisun fi Ulimi't-Tefsir, Daru’l-Hadis, Kahire, 2005, 371, 372.
176 Halid es-Sebt, Kavaidu 't-Tefsir, Daru Ibn Affan, Arabistan, 2001, 1, 242, 243.
117 Zehebi, et-Tefsir, 1, 184.
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yoniiyle ve pek ¢ok ilimden faydalanarak, miifessirlerin yasadiklari ¢agin gerektirdikleri ve kendi

kapasiteleri oraninda farkli izahlarla agiklayan eserler viicuda getirmesini saglamistir.

Miifessirimizin de tefsirinde takip ettigi metodun temelde bir dirayet tefsiri metodu
oldugunu sdyleyebiliriz. Ayetler agiklanirken rivayet ve nakillere de yeterince yer verilmis ve bu
yon ihmal edilmemistir ancak eser daha ziyade akil ve dirayet yOniiyle temayliz etmistir.

Miifessir bu tefsir faaliyetinde kendine has 6zgiin yorum ve yaklagimlar da sergilemistir.

Tefsirin Ozelliklerini agiklarken miifessir; sahabe devrinden itibaren yapilan tefsirleri,
Kur'an ve sahih siinneti bir merdivenin degismeyen iki ayagi gibi esas alarak bu ikisine dayanan

Ve ist iste yiikselen basamaklara benzetmektedir.

Boylece her alttaki basamak bir istteki i¢in, "Kur'an'in 6zglin manasini koruyan saglam
bir zemin olustururken aymi zamanda c¢aginin ilim, kiltiir ve anlayis diizeyini de bize
yansitmaktadir. Icinde yasadigimiz su ¢agda yapilan tefsirlerin miifessirleri bu merdivenin on
dordiincii basamagina ayaklarimi koymus ve kendi cagdas ilmi, kiiltiirel gelisim ve anlayis
diizeyleriyle Kur'an® okuma ve asrin idrakine yansitilan on besinci basamagi insa c¢abast

icerisindedirler."

Bu disiinceleriyle yazar; hicbir miifessirin, tefsir geleneginden koparak veya yasadigi
asrin ilim, kiltiir ve anlayisindan bagimsiz olarak tefsirde bir {ist basamaga ¢ikamayacagini da

ifade etmektedir.1’®

Bu meyanda miifessirin Kur'an't kendi okuyus tarzini ve bunun yansimasi olarak da

tefsirini okuyuculara sunarkenki yaklasimini su sozlerle agikladigini gérmekteyiz:

"Tarihsel vasfina ragmen, Kur'an insana ve onun temel ihtiyaclarma hitap eden, akli
kullanmay1 ve tefekkiirii tesvik eden, giizel ahlaki ve geliserek degismeyi amag edinen; bilimsel,
evrensel, daima ¢agdas ve giincel vasiflar ile birlikte, hep hitap eden ve edilen iligkisi i¢erisinde
okunmusg, imkan Oo6l¢iisiince Kelamullah'in elestirici, etkileyici, yoOnlendirici, gelistirici ve
degistirici 6znelligi korunarak yansitilmaya calisilmistir. Okuyucu ile "Kelamullah™ arasinda

siirekli, biitiinciil ve saglikli bir iletisimin korunmasina dikkat edilmistir."*"®

18 Beyanu'l-Hak, 1, 28.
19 Beyanu'l-Hak, 1, 23, 24.
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A. Tefsirde Liigavi A¢ciklamalar

Kendisinin "Arabiyyiin miibin"'® olarak nazil oldugunu beyan eden Kur'an-1 Kerim,
beserin benzerini getirmekten aciz kaldigi, Allah''m muciz kelamidir. Islam alimleri Kur'an'in
dilbilimsel yonden inceliklerini, fesahat ve belagat agisindan icazini incelemisler ve bu alanda
miistakil eserler meydana getirmislerdir. Bu yonelisler neticesinde Kur'an'in liigat yoniinden tefsir

edilmesinin de 6rnekleri viicuda getirilmistir.

[k dénem miifessirlerinden Ferra ve Ebsi Ubeyde'nin tefsirlerinde ayetlerdeki izaha gerek
duyulan kelimelerin anlamlari, istikaklar1 ve iraplari iizerinde durulmus, Kur'an'in daha ¢ok dil
ozelliklerinden hareketle nahvi yonii ele alinmis ayrica Arap siiriyle istishatta bulunularak

ayetlerde yer alan sanatlara da deginilmistir.8!

Zamanla tefsir kitaplarindaki bu tiir liigavi izahlarin ¢ogalmasi ve ozellikle Hicrl 7.
asirdan itibaren miifessirlerin daha ziyade belagat agirlikl tefsirler kaleme almasi elestiri konusu
haline de gelmistir. Beyzavi, Ebli Hayyan ve Nesefi gibi miifessirler bu elestirilerden nasibini

alanlardan bazilaridir.

Bu tiir bir tefsir anlayisinin Miisliiman toplumun dini duyarliligina fayda getirmedigini ya
da Miislimanlarin Kur'an'la varolussal bir iliski kurmasma katki saglamak yerine miifessirlerin
Arap dili ve edebiyatina vukufiyetlerini sergileme sahasi haline geldigini ifade eden Mustafa
Oztiirk, Kur'an'm dogru anlasilmasi icin kuskusuz Arap dili basta olmak iizere pek ¢ok alandan
istifade etmenin gerekli oldugunu ancak bu tiir bilgileri liizumlu 6l¢iide kullanmanin gerekliligini

vurgular.18

Klasik tefsirlere yoneltilen bu elestiriye gore; lizumsuz gramer tahlilleri, nahivcilerin
Kuran kelimelerinin irabina dair farkli goriisleri, miinakasalar1 ve tercihleri, belagat ve edebi
sanatlarla ilgili niiktelere dalarak araci amaca doniistiirmeleri boylece tefsirleri zerreden kiireye
malumatlarin teshir edildigi kitaplar haline sokmalar1 okuyucuyu Kurani nassin atmosferinden

uzaklastirarak usandirmaktadir, 3

180 Nahl, 16/103.

181 Demirci, Tefsir Tarihi, 114.

182 Oztiirk, Kur'an ve Tefsir Kiiltiiriimiiz, 81, 149.

183 el-Halid1, Mefatih, s. 91; Oztiirk, Tefsir Tarihi Arastirmalart, Ankara Okulu, Ankara, 2005, s.13, 14.
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Arapca olarak telif edilen bu eserlerin Tiirkce'ye terciime edilmesi neticesinde de ayni
sikint1 ile Arapga bilmeyen Tiirk okuyucu karsi karsiya kalmakta, tafsilatli gramer ve belagat

izahlar kendisine pek bir anlam ifade etmemekte ve hatta okuma sevkini kirmaktadir.

Beyanu'l-Hak tefsirini bu agidan ele aldigimiz zaman, miifessirin liigavi ve nahvi izahlara,
Kur'an'in beyani icazmna yonelik ayrintili ag¢iklamalara ¢ok fazla yer vermedigini gormekteyiz.
Bunun yaninda zaman zaman da olsa ayetlerde gecen kelimelerin liigat manalari, ciimlede gecen

istitham, te'kid gibi durumlar da agiklanmadan ge¢ilmemistir.

Kur'an'in, Arapga'dan baska bir dile nakledilirken ayetlerinin tahlil ve tafsil edilip
aciklanma durumu nedeniyle, tefsir ve tevile ihtiyag duyulan yerlerde ayetin manasma uygun
aciklamalarin mutlaka yapilmast gerektigini vurgulayan miifessir; ancak bu agiklamalar
esnasinda gereksiz uzatmalar ve polemiklere sebep olacak liizumsuz tartigmalardan uzak
kalinmas1 gerektigini ifade eder. Nitekim tefsirinde de bunu tatbik ederek maksadi asan uzun bir

tefsir hatasina diismemeye gayret gosterdigini ifade eder.

Buna binaen ayetlerin dil bilim ve metin yoniinden tahlilini/irabin1 mutlaka ve azami
Olgiide kusursuz ve tam olarak yapmaya calistigini fakat bu kismi tefsire sadece mana olarak

aksettirdigini sdyler.84

Miifessirin tefsirde, Kur'an kelimelerinin etimolojik (istikak) yapisiyla ilgili goriisleri,
kelimelerin veya kavramlarin liigavi tahlilleri; eserin niizul sirasini takip etmesi hasebiyle,

genelde ilk kez gectikleri yerde ele alinmakta daha sonra ayni agiklamalar tekrar edilmemektedir.

Tefsirde, Arapca bilen okuyucularin ayetlere verilen manalar1 tekrar diistinmelerini
kolaylastirmak amaciyla orijinal Kur'an metninden hemen sonra verilen pasajda gegen anahtar
kelimelerin sozliik anlamlari, Arapga yazilis ve Tiirkge okunuslari ile birlikte verilmektedir. Bu
sayede Tiirk¢cede de kullanilan Arapca asilli pek ¢ok kelime okuyucunun dikkatini ¢ekmekte ve

ayetlerin anlamlariyla iliski kurmasi saglanmaktadir.

Ayetlerde gecen "hidayet"lgs, "Sabii"®, "hamr ve meysir"®’, "kavvam"'®, "niisiz"e°,

1190

"seriat"*”" gibi pek ¢ok kelime ve kavram hakkinda liigavi izahlarda bulunulmus, temel Arapga

184 Beydnu'l-Hak, 1, 24.
185 Beydnu'l-Hak, 1, 43.
186 Beydnu'l-Hak, 111, 40.
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sozliiklerden aktarim yapildiktan sonra agiklanan kelimenin Kur'ani kullanimina dair varsa

orneklerle de anlam zenginlestirilmistir.

Es anlamli gibi goriinen kelimeler arasinda bulunan ince farklara da zaman zaman agiklik
getirilmistir: " Giinesi aydinlatict bir 151k, Ay't da bir nur yapan...O'dur.” mealindeki Yunus suresi
6. ayette gegen ziyd ve nur kelimelerinin Arapgada, her ikisi de kendisi aydinlik olan ve
baskalarini1 da aydinlatan, aciga ¢ikaran 151k anlamina geldigi ancak genellikle kaynagindan ¢ikan
1518a ziya, varligi kendinden degil de baskasina bagli olan ve baskasindan aldig1 15181 yansitana
ise nur adi verildigi ifade edilir. Zaten Allah'im Giines'i sirac, Ay1 da nur olarak
isimlendirmesinin de bu farkliligi ifade etmekte oldugunu belirten miifessir, bu agiklamalar i¢in
Isra 17/12, Furkan 25/61 ve Nuh 71/16. ayetlerinin kiyaslanarak ele alinmasmimn da yararh

olacagina isaret eder.!

B. Tefsirde Bilimsel A¢iklamalar

Kur'an ibarelerinin yorumunda ilmi 1stilahlar1 hakim kilan, onlardan mubhtelif ilimleri ve
felsefi goriisleri ¢ikarmaya calisan bilimsel tefsir anlayisi her ne kadar Kur'an tefsirleri kadar eski
degilse de, Bat1 teknolojisinin ve bilimsel kesiflerin islam diinyasmna etkisinden daha &nceye

dayanir.%?

Nitekim Gazali (505/1111), Fahruddin er-Razi (606/1209), Zerkesi (794/1392), Suyuti
(911/1505) ve el-Mursi (655/1257) gibi alimlerin bu yaklagimi destekleyen caligmalar1 bize bu

metodun Islam gelenegindeki temellerinin eskiye dayandigimni kanatlar.

187 Beydnu'l-Hak, 111, 102.

188 Beydnu'l-Hak, 111, 292, 293.

189 Beydnu'l-Hak, 111, 295, 296.

10 Beydnu'l-Hak, 111, 641.

11 Beydnu'l-Hak, 1, 599.

192 Jansen, J.G., Kur'an'a Yaklagimlar, gev: Halil rahman Acar, Fecr Yay, Ankara, 1999, 88, 111.
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Ancak elbette Bati'da ortaya ¢ikan bilimsel atilim ve bunun sonucu olarak gerceklestirilen
teknolojinin Islam alemine intikal ettirilmesinden sonra tefsirde bu egilime ragbetin daha da

artt1g1 agikardir. 1%

Kur'an'in ilm1 veriler ¢ergevesinde tefsir edilmesinin mesruiyetini savunan alimler bu
girisimlerini ayetler, tibb-1 nebeviye dair hadisler, sahabe ve tabiun kavilleriyle de destekleme

yoluna gitmislerdir. Goriislerine destek olarak ileri siirdiikleri baslica ayetler sunlardir:
"Biz kitapta hi¢bir seyi eksik birakmadik." (En'am 6/38)
"Yas ve kuru, her sey Kitab-1 Miibin'de kayutlidir." (En‘am 6/59)
"Biz su Kitab: sana, her seyi agiklayici olarak indirdik." (Nahl 16/89)

Ayetlerde gegen "Kitap" ifadesi ile kastedilenin Kur'an oldugu kabul edilince "Kur'an'in
her seyi igermesi” tabirinden hem dini hem de tabii ilimleri ihtiva ettigi anlami ¢ikarilmistir.
Diger taraftan bu ifadenin mahiyeti konusunda miifessirler farkli diisiincelere sahiptir. Ornegin
Zemahseri gibi baz1 alimler, kastedilenin Kur'an olmayip semavi bir kitap, levh-i mahfuz oldugu

goriisiindedir. 1%

Kur'an1 Kerim'in insana aklin1 ilim yolunda kullanmay1 o6giitleyen ayetlerini de
vurgulayan bilimsel tefsir savunuculari, Kur'an'in insanlar1 hidayete sevk etmek, onlarin
dikkatlerini ¢ekmek, ibret almalarin1 saglamak ve inananlarin da imanlarini kuvvetlendirmek i¢in

zaman zaman ilim ve fenlere isaret ettigini sdylerler.1%

Cagdas bilimsel yorumlamanin yiikselisi ile, 19. yiizyilda Arap ve Islam diinyasinda Bat:
etkisinin kendini daha ¢ok belli etmesi arasinda agikc¢a bir bag vardir. Kur'an't bilimselci nazarla
okumanin literatiir diizeyinde ilk mahsulleri Misir'da ortaya ¢ikmaya baslamis ve el-iskenderani
(6. 1889) ve Tantavi Cevheri (6. 1940) gibi isimler ilmi tefsir literatiiriine ¢ok biiyiik katkida

bulunmustur.

Ekolii doruk noktasina ulastiran 25 ciltlik "el-Cevdahir fi tefsiri'l-Kur'an" adl1 eser sahibi

Cevheri; Kur'an'da fikha ait 150, buna mukabil ilim ve fenle ilgili 750 kadar ayet bulundugunu

193 Simgek, M. Sait, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, Kitap Diinyas1 Yay, Konya, 2008, 99.
194 Jansen, Kur'an'a Yaklasimlar, 86.
195 Demirci, Tefsir Tarihi, 238, 239.
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hal boyle iken Miisliman alimlerin fikha ait pek ¢ok eser telif edip kevni ayetler lizerinde
neredeyse hi¢ durmadiklarindan yakinir. Artik Misliiman alimlerin kainat ilimleri tizerinde de

calisarak Islam milletini bu sayede ileri seviyelere tasimalari gerektigini de sozlerine ekler.!%

Gecmiste de giiniimiizde de Kur'an'n modern bilimleri onceledigi varsaymmi Islam
ulemas1 arasinda c¢esitli tartismalara neden olmustur. Esasen bu yaklasim tarzinin revag
bulmasmin temelinde; Bati'min bilim ve teknoloji sayesinde ilerlemesi, buna karsi siyasi,
ekonomik ve daha pek cok alanda Islam diinyasmin bu ilerlemeye ayak uyduramamasi

neticesinde yasadig "asagilik kompleksi" 6nemli bir etken olarak goriilmiistiir.

Buna gore Miisliimanlar Bati'min sahip oldugu bilim ve teknolojinin, aslinda Kur'an'da
mevcut oldugunu sdyleyerek kendilerini tatmin etmeye c¢aligmis hatta savunma psikolojisi
icerisinde Batililarin kesif ve icatlarimi Kur'an'dan ¢ikardiklar1 seklinde yorumlara da

gitmislerdir.*%’

Bilimsel tefsir ekoliine yoneltilen elestirilerin tarihinin de eski oldugunu gormekteyiz.
Nitekim Satibi (790/1388) bu egilime siddetle karsi gelenlerin ilklerindendir. O &zellikle
goriislerini, Kur'an'in ilk muhataplarinin immi olmasi ve ayetlerin o giinkii anlayis ve ilim

seviyesini asmadig fikrine dayandirir.%®

Yine bu metoda karsi ¢ikan alimler Resit Riza (6. 1935), ez-Zehebi (6. 1977), Mahmut

Seltut (6. 1964) ve en sistemli reddiyeyi getiren Emin el-Huli olmustur.

Emin el-Huli'nin (6. 1966), Kur'an't bilimsel yorumlamanin imkansizligina dair ileri
siirdiigii kanitlarini su sekilde 6zetleyebiliriz: Oncelikle Kur'an kelimelerine, modern zamanlarda
ortaya ¢ikan anlamlarin yiiklenemeyecegi, Kur'an'in dini ve ahlaki bir mesaj oldugu dolayisiyla
asil hedefinin evren bilimiyle ugrasmak olmadig1 ve son olarak da degismeyen, sabit muhtevaya
sahip Kur'an', siirekli degisiklige ugrayip bazen de birbirini nakz eden bilimsel verilerin

sonuglariyla yorumlayamayacagimizdir.1%°

196 Cerrahoglu, Tefsir Usulii, 307.

7 Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, 99; Oztiirk, Kur'an ve Tefsir Kiiltiiriimiiz, 157.
198 Satibi, el-Muvdfakat, |1, 67-78.

199 Zehebi, et-Tefsir, 11, 190-193.
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Nitekim doneminin ilmi verileri 1518inda ayetleri yorumlayan miifessirler yerin diiz

200

oldugunu, yedi kat gokten maksadin yedi gezegen oldugunu“™ sdylemisler ancak bilimsel

kesiflerle bunlarin aksi ispat edilince maalesef ¢eliskiler ortaya ¢ikmaistir.

Ulkemizde de Gazi Ahmet Muhtar Pasa (6. 1918), Elmalili (6. 1942) ve Said Nursi (6.
1960) gibi isimler bu ekoliin en Onemli takipgilerinden olmustur. Cumhuriyet donemi
Tiirkiye'sinde bilimsel tefsir egiliminin 6zellikle yakin ge¢miste ¢ok ragbet gérmesinde Maurice
Bucaille'nin (6. 1998) calismalarinin Tiirkgeye c¢evrilmesinin = 6nemli rol oynadigi ifade
edilmektedir. Celal Yildirim, Siileyman Ates, Bayraktar Bayrakli, Hakki1 Yilmaz gibi daha birgok
isim tarafindan bu metod benimsenmis hatta bazi akademisyenler bu alanda miistakil eserler telif
etmistir. Celal Kirca ve Celal Yenigeri bu ekoliin hakliligin1 temellendirmeye ¢alisan ve bir ¢ok
ayeti; astronomi, fizik, biyoloji, tip vs. gibi bilimlerin alanlar1 ekseninde bilimselci yoruma tabi

tutan onemli akademisyenlerdir.?"

Kur'an'in zahiren veya batinen, meydana gelmis ve gelecek her seyi ifade ettigi kabuliiyle
yaklagildiginda c¢esitli ayetlerde; sondaj ve pompanin icadina, 1ginlanma hadisesine, radyo,
telefon, ugak ve flizeye isaret bulundugu gibi yorumlar getirilebilmektedir. Buna karsin Kur'an'in
ilk muhataplarinin anlayis seviyesini agacak higbir sey sdylemedigini savunan ve bilimsel tefsir
tarzin1 biitlinliyle reddederek bu akima pek ¢ok yonden itiraz yonelten bir anlayis da s6z

konusudur.

Birbirini nakzeden bu iki yaklagima ilave olarak bilimsel tefsir metodunu sartli olarak
kabul eden mutedil yaklasima®®? daha yakin gdriinen Beyanu'l-Hak tefsirinin, bastan sona bir
bilimsel tefsir oldugu sdylenemeyecegi gibi miifessirin kimi ayetlerin tefsirinde bu metoda yakin

bir ¢izgi takip ettigi de gézden kagmamaktadir.

Bu meyanda Kur'an't yorumlama cabalarinda bilimin verilerinden istifade etmenin
onemine sik stk vurgu yapilmis ancak tefsirde, bir nazariyeyi esas kabul ederek ayetin nihal

delaleti budur deme hatasina da diismemeye 6zen gdsterilmistir.

20 Zeki Duman, mezkur yorumu Ibn Kesir'den nakletmis ve herhangi bir ilave agiklamada bulunmamustir. Bkz:
Beyanu'l-Hak, 11, 404.

201 Oztiirk, Meal ve Tefsirin Serencami, 118, 119, 123.

202 By yaklagimi savunan alimlerden Seyyid Kutub'un ileri siirdiigii sartlar igin bkz: ibrahim Hilmi Karsli, "Kur'an'in
Bilimsel Tefsiri Uzerine Bazi Miilahazalar", Diyanet Iimi Dergi, Kur'an Ozel Sayust, Ankara, 2012, 439, 440.
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Tefsirde miifessirin gorevinin; "Bir eli Kelamullah'ta, obiirii Siinnet-i Resdlillah'ta,
ayaklar1 oncekilerin ytikselttigi en tist basamakta bulunup gozleri de ileriye bilimsel ve teknolojik
gelismelere bakarak yasadigi cagi temsil edecek olan gelecek basamagi insa ederek tefsire
katkida bulunmak." oldugunu ifade eden miifessir, hi¢bir asrin tefsir birikiminin, asla Kur'an'm en

son sdylenmis sozii olamayacagin belirtir.

Her ¢agin idrakinin, ancak ¢agmin ilim ve kiiltiir diizeyiyle baglantili oldugunu ve
gelismekte olan ilmi diizeye paralel olarak gelecek ¢aglarda gelisen daha isabetli goriislerin
ortaya ¢ikacagini sdyleyen miifessir, Kur'an'dan elde edilecek manalar tefsirlerle

tiiketilemeyecegi anlayisi ile ayetleri tefsir etmeye calistigmi ifade eder.?%

Ayetlerde miiminlerin i¢ diinyalarinda ve dis alemde bilimin ortaya koydugu kevni ayetler
tizerinde tefekkiir etmeleri istenmektedir. Tefsirde, ortaya konulan bilimsel gergeklerle
Miisliimanlarin  zihin dilinyalarinda Kur'ani delaletin siirlarini  genisletip derinlestirmeleri

baglaminda tabiatla ilgili konulara tefsirde sik sik yer verildigini gérmekteyiz.

Bu baglamda "Biz onun parmak u¢larimi dahi yerli yerince diizenleyerek kemiklerini

"204 ayetini tefsir ederken miifessirin ayeti hem yalnizca baglam

birlestirip diriltmeye kadiriz.
verileri ¢ergevesinde yorumladigini hem de manay1 genisleterek cagrisim yaptigt bilimsel veriye

de isarette bulundugunu gérmekteyiz.

Soyle ki miiellif bu anlayisa gore ayette, diislinmeyen bir insanin imkansiz gordiigii bir
husustan s6z edildigi gbz oniinde bulunduruldugunda mananin "Biz onun, degil iri kemiklerini
birlestirip iskeletini kurmak; en kii¢iilk parmak kemiklerine varincaya kadar, bedeninin hepsini
yerli yerince tekrar diizenlemeye kadir olarak tekrar diriltecegiz." seklinde olacagini sdyler. Buna
ilaveten yakin zamanda bilimsel olarak tespit edilmis olan ve her sahsa 6zgii olup birininki
digerininkine benzemeyen parmak izlerinin de ayette kast edilmis olabilecegini ifade eder. Ciinkii
"Parmak uglarmin tesviyesi” ifadesi hem metne aykir1 degildir hem de bu bilimsel veriyi

cagristirmaktadir.?%

Bilimsel tefsir tarzinin sahih olabilmesi i¢in ileri siiriilen en 6nemli sart; Kur'an'in bilimsel

teorilerle degil de kabul goérmiis ve degismesi miimkiin olmayan ilmi hakikatlerle tefsir

203 Beydnu'l-Hak, 1, 29.
204 Kiyame 75/4.
205 Beydnu'l-Hak, 1, 230.
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edilmesidir. Mesela diinyanin giines, ayin da diinya etrafinda dénmesi, artik inkar edilemeyecek
gerceklerden biridir. Gelecek bilimsel kesiflerde bu gercegin degismesi degil de olsa olsa
bunlarin ydriingelerinin daha iyi bir bicimde belirlenmesi s6z konusu olacaktir.?%® Miifessirin de

bu 6nemli sarta riayet etmeye dikkat ettigi asagida verecegimiz 6rneklerle daha iyi anlasilacaktir.

Beydnu'l-Hak'ta, bilimsel tefsir ekoliinii savunanlarin goriislerini desteklemek igin delil
olarak one siirdiikleri ayetlerin®’ tefsirine gelindiginde, bu ayetler ile Kur'an't Kerim'de dini ve
diinyevi her bilgiye isaret bulunduguna dair herhangi bir agiklama yapilmamaktadir. Bu da
miifessirin, bir ekolli savunma pahasina kanaatindeki diislinceyi ayete yansitan alimlerin aksine,

itidal ¢izgisinden ¢ikmamaya 6zen gosterdigi izlenimini vermektedir.

Ayrica miifessir "..Yas ve kuru her sey Kitab-1 Miibin'de kayitlidir." ayetini izah ederken
yaptig1 birebir alint1 ile Elmalili Hamdi Yazir'm: "Gdib ve sahit, ma'kuldt ve mahsusat, kiilliyat ve
ciiziyyat, biiyiik ve kiigiik, siikit ve istikrar, hareket ve siikiin, hayat ve memat, hasili, olmus
olacak, gizli acik her sey, tiim tafsilati ve inceligiyle gayet acgik ve belig bir kitapta ve ilm-i
ilahide mevcuttur." ifadelerini nakleder. Yine burada da "kitap" ile Kur'an'in m1 yoksa baska bir

kitabin mi kastedildigine dair mevcut tartismalardan uzak durur.?%

Miifessirin modern ilimlerin buluslarina isaret ederek acikladig: ayetlerden bir kismi1 uzay,

gezegenler ve yildizlar hakkindaki ayetlerdir:

"Hayr, sanildig gibi degil! Soniip gizlenen ya da akip giden yildizlara yemin olsun ki." 209

" Diistiigii an yildiza yemin olsun ki."*'°

Yukaridaki ayetlerin tefsirinde c¢agdas bilimin verilerinden hareketle, burada gegen
hunnes ifadesinin "yildizin 6lmesi" yani “kara delige/black hole doniismesi” hadisesini akla
getirdigini belirten yazar, bugiin i¢in yildizin diismesinin enerjisinin tiikkenmesi olarak

anlasilabilecegini ifade eder.?!

206 K arsli, "Kur'an'm Bilimsel Tefsiri Uzerine Bazi Miilahazalar", 451.
207 En'am 6/38 ve Nahl 16/89.

208 Beydnu'l-Hak, 11, 104.

209 Tekvir 81/15, 16.

210 Necm 53/1.

21 Beyanu'l-Hak, 1, 92, 172.
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Yine Ay'm evreleri hakkinda: “Ay icin de egri bir hurma ¢opiine doniinceye kadar
menziller takdir ettik. Ay'a yetismek Giines'in yapabilecegi bir sey degildir, gece de giindiizii
gecemez. Bunlarin her biri bir boslukta yiizmektedirler." ayetinin tefsirinde Ayin hareketlerine
dair bugiinkii ilmi verilere deginen miifessir: "Giines 25 giinde kendi etrafinda; diinya/yer kiire
yirmi dort saatte kendi, 365 giinde giinesin etrafinda; Ay yaklasik 30 giinde diinyanin etrafindaki
doniislerini tamamlamaktadir." der ve bu hareketler sonucu meydana gelen yil, ay, giin ve saat

hesaplarinin kiyamete kadar degismeyecek ilahi yasalardan oldugunu belirtir. 212

" Gogii elimizle biz kurduk ve onu siirekli genisletmekteyiz." ayeti izah edilirken ise yarim
sayfa boyunca konuyla baglantili astronomik olaylar terimsel adlar ile birlikte verilmekte ve
bunlarin uzayin genislemekte oldugu tespitine kesin kanit olduklarina dair agiklamalar

aktarilmaktadir.?13

Miifessirin Ozellikle insanin yaratilis evreleri ve ana rahmindeki gelisimiyle ilgili
ayetlerin?* tefsirinde bilimsel tefsir anlayisina paralel aciklamalarda bulundugu goze
carpmaktadir. Modern tibbin bugilinkii sonug¢larina dayanan bu izahlarda terimsel ifadelere sikg¢a
bagvurulmasi, ince detaylarin dahi atlanmadan ayrintili ve uzun agiklamalar yapilmasi tefsirin

elestiriye agik bir yoniidiir.

Kur'an'a gore insanin diinyaya gelinceye kadar yaratilis siirecindeki evreleri; topraktaki
minerallerden bitkiye, bitkiden nutfeye, nutfeden embrioya, ondan da doguma kadar gegen

safhalar olarak siralayan miifessir bu konuda sunlar1 soyler:

"Bu evrelerin ilki topraktan bitki/besin maddeleri olarak yaratilma, yani "topraktan

insa..." safhasidir. Ikincisi, alinan bitkisel ve hayvansal gidalarin, sindirim sistemi vasitasiyla
insan viicudunda bel ile gogiis ve kaburga kemikleri arasindan eseysel/genital organ hiicrelerine,
oradan da babanin sulbiinde nutfe ve annede yumurta/ovuma doniisme safthasidir. Ugiinciisii ise,
dollenme ile birlikte baslayan ve ana rahminde ceninin/embrio tesekkiil ve tekemmiil ederek

yaratilis1 tamamlanincaya kadar gegen sathadir. "2%°

212 Yasin 36/ 39, 40; Beydnu'l-Hak, 1, 374.

213 Zariyat 51/ 47.; Beydnu'l-Hak, 11, 333.

214 Hac 22/5; Miiminun 23/12-14; Ziimer 39/6; Nuh 71/14; Kiyame 75/36-40; Insan 76/2.
215 Beyanu'l-Hak, 11, 404, 631.
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Insanin yaratilis siireci ve ana rahminde embrionun gelisme evreleri hakkinda genis
bilgilere yer verildigine sahit oldugumuz ayetlerden bir digeri: "Ant olsun ki Biz, insani ¢camurun
oziinden yarattik. Sonra onu 6zgiin bir durakta yerlesmis nutfe yaptik. Sonra o nutfe'den alaka
yarattik. Alaka'dan mudga yarattik. Mudga'dan kemikler yarattik. Kemiklere et giydirdik. Sonra
da diger yaratilisina basladik." mealindeki Mii'mintn 23/12-14. ayetleridir.

Ayetlerde gegen selle/siildle, karar-1 mekin, nutfe, alaka, nutfetiinemsac, mudga ve izam
kelimeleri hem liigavi hem de istilahi anlamlariyla birlikte uzun uzun agiklanarak nutfe ve
nudaganin ikiser cesit olduguna dair izahlar getirilmistir. izahlarin ne denli ayrintili oldugunu

gostermesi bakimindan miifessirin szlerinin bir kismini1 aynen aktarmak istiyoruz:

"Nutfe, Arapgada azar azar akmak, sizmak ve damlamak anlamlarma gelen 'NTF'
kokiinden tiiretilmis bir isimdir. Az ya da ¢ok suya -¢ogunlukla az suya- nutfe tabir edilir. Bir
kovanin igindeki su bosaltildiktan sonra, dibinde kalan yaslik derecesindeki az suya da nutfe
denir. Berrak su, damla, meni nutfe i¢in kullanilan diger tabirlerdir. Nutfe kelimesi, erkegin
menisine isim olarak meni, main dafik, main mehin gibi tafsilattaki farkliliklarindan Gtiirti, gesitli
isimlerle Kur'an'da on iki yerde gegmektedir. Meni ile nutfe ayn1 olmayip meni, erkegin tenasiil
organindan sehvetle ¢ikan ve nutfeleri i¢inde tasiyan siviya verilen genel isimdir; nutfe ise,

meninin ihtiva ettigi milyonlarca spermden her birisidir...

Nutfe iki ¢esittir. Birincisi testislerde yaratilan ve meni i¢erisinde milyonlarcasi bulunan
spermler, ikincisi spermin ovumu dollemesi sonucu viicuda gelen nutfetiinemsag, yani bilesik
nutfedir/zigot. (Insan, 76/2) Jinekoloji bilim dalinda nutfe'nin karsiligi sperm, nutfetiinemsac'in
karsihigr ise zigot'tur. Ovumla spermin bilesmesinden sonra viicuda gelen bilesik nutfe, derhal
boliinerek cogalmaya baglar ve bir yandan da fallop tiiplinden gegerek rahime dogru yolculuguna
devam eder. Dollenmeden yaklasik bes giin sonra ana rahmine gelir ve alaka olarak rahim

cidarina tutunur. "?16

Ardindan miifessir mudganm da iki cesit olduguna dair yaptigi aciklamayr Alisi'nin
izahima dayandirarak sunlari sdyler: "Mudga, alakadan sonra gelisen et ve kemik karigimi1 6zel bir
et ¢esididir. Bu da iki g¢esittir: Muhallaka mudga, hilkati kabaca agiga ¢ikmis, sekillenmis bir et

parcast; gayri muhallaka mudga ise, heniiz hilkati ve sekli belli olmamis et pargasidir. Bu

218 Beyanu'l-Hak, 1, 381; 11, 452.
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demektir ki embrio mudga sathasinda iken onun bir kismi oldugu gibi kalirken diger kismi
degisime ugrayarak insanin iskeletini, kabaca bas, govde, kol ve bacaklarini viicuda getirme

siirecine girmis demektir."?!’

Ayrica anne karnindaki li¢ karanlik igerisinde yaratilis izah edilirken modern tibbin
verilerine gore bu li¢ karanlik bolgenin, bebegi 1s1, 151k vb. dis etkenlerden koruyan ii¢ anatomik
ortam oldugunu bunlarin da cenini kusatan amnion zart, amnion zarini distan ¢evreleyen koriyon
zar1, rahim zar1 ya da rahim cidar: olabilecegi?® seklinde yaptig1 agiklamada -ve yukarida verilen
orneklerde de- miifessirin tibbi terimleri bolca kullanmasi okuyucuda bir tefsir kitabindan ziyade

insanin yaratilisini konu alan bilimsel bir kitap ile kars1 karsiya oldugu izlenimi yaratmaktadir.?'°

Miifessirin modern bilim verileri ile yaptig1 agiklamalar1 yeri geldikge ilgili ayet, hadis ve
rivayetlerle de teyit etme yoluna gittigini gérmekteyiz. Hz. Peygamber'in, ¢ocugun meninin

tamamindan meydana gelmedigi®?° ve embrioya déniisiinceye kadar gelisip tamamlanan evrelerin

2L aktarmasi, Ibn Abbas'in

yaklasik 40-45 giinliik bir siireci kapsadigma dair sdzlerini
Nutfetiinemsdc hakkindaki yorumunun ¢agimizdaki bilimsel veriler agisindan 23'ii anneden, 23'i
de babadan gelen toplam 46 kromozomdan olusup boliinme asamasma gelmis olan tek
hiicreye/zigot'a tekabiil ettigini belirtmesi; ayet, hadis ve nakillerin ilmi veriler ile ¢elismedigini

bilakis onlarla uyum iginde oldugunu kanitlama ¢abasi olarak degerlendirilebilir.

Yasin 36/36: "Arzin bitirdiklerinden, kendi nefislerinden ve daha bilmedikleri nice

seylerden her seyi ¢ift/eseyli olarak yaratan Allah'in sam pek yiicedir."

Miifessir bu ayetin tefsirinde; insanlar, hayvanlar ve bitkilerin iremeleri i¢in eseyli yani
eril ve disil yaratildiklarini, ayetin bunu agikga ifade ettigini ancak ¢ift olma 6zelliginin sadece
ad1 gegen bu canlilarla sinirli kalmadiginm belirtir. Ayetteki "Ve sizin bilmediginiz daha nice
seyleri de..." ciimlesinin ise bu ayetlerin indirildigi donemde insanlarin heniiz bilmedigi art1, eksi

yiikli bulutlar, atomlardaki pozitif elektrik yiiklii ¢ekirdek ile onun etrafinda donmekte olan

27 Beydnu'l-Hak, 11, 452; 644.

218 Beydnu'l-Hak, 11, 193.

219 Yazarin bu alana 6zel bir calismasi da bulunmaktadir: M. Zeki Duman, Kur'an ve Tibba Gére Insanin Yaratilist
ve Tiip Bebek Hadisesi, Nil Yayinlar1, izmir, 1990.

220 Beydnu'l-Hak, 1, 381.

221 Beydnu'l-Hak, 11, 452.
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negatif yiklii elektronlar gibi pozitif ve negatif kutuplara sahip her seyi kapsadigi

goriisiindedir.???

"Gok giiriiltiisiiniin tesbihi"; bugiinkii bilimsel verilerle simsek ve gok giiriiltiisiiniin nasil
meydana geldigi izah edildikten sonra, "bu siireclerin hepsi enformatik olarak Allah'in yiiceligini,

lisan-1 hal ile zikretmis olmaktadir." ifadeleri kullanilarak aciklanir.??3

"Aralarinda engel olan iki deniz"; Cebel-i Tarik ve Istanbul bogazlarinda mevcut olan

ozgiil agirhiklar farkli iki su kiitlesinin birbirlerine karismamasi ile agiklanmistir.??*

Netice itibariyle tefsirde, yukarida gecenlere benzer pek ¢ok drnegine rastlayabilecegimiz
bilimsel tefsir konusu ele alinirken, modern bilim adina ortaya konulan 6rnekleri biitiiniiyle kabul
etmek ne derece sagliksizsa; din ve bilimin iliskisi noktasinda bu iki alani1 birbirinden tamamen
ayirmak ve bilimsel tefsire biitiinliyle karst ¢ikarak Kur'an''n muhtevasini niizul donemi

Araplarimin anlayisiyla sinirlandirmak da bir o kadar hatalidir.

Dolayistyla mutedil bir ¢izgide konuya yaklasmak daha isabetli kabul edilmektedir.
Kur'an'in esas hedefi olan hidayet amaci1 golgelenmeden ve asil paye bilime verilmeden konuya
yaklagilmalidir. Modern bilimin dogrulugu ispatlanmis kesin verilerinden haberdar olmak ve dini
naslarin tefsirinde bu gelismeleri dikkate alarak bunlar 6l¢tilii ve dikkatli bir bigimde kullanmak,
lafizlara kaldiramayacaklari manalar1 yiiklememek, siyak-sibak biitiinligiinii dikkate almak ve
yapilan yorumu ayetin degigsmez delaleti olarak gérmemek gibi pek ¢ok sart goz Oniinde

bulundurulmalidir.

C. Tefsirde Kelami A¢ciklamalar

Miifessir; tefsir ilminde mezhepcilik ve mezhep bagnazlig1 yapmayr dogru bulmamakta,

bunu bir eksiklik olarak goérmekte ve elestirmektedir. Mezhep taassubu sergileyerek yapilan

222 Beydnu'l-Hak, 1, 373.
22 Beydnu'l-Hak, 11, 599.
224 Beydnu'l-Hak, 11, 623.
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tefsirlerin Kur'an'n dogru bir sekilde anlagilmasi ve murad-1 ilahiye uygun olarak yorumlanmasi

noktasinda zararli ve yanlis sonuglara gétiirecegini belirtmektedir.??

Miifessirin genel yorum manzumesi goz oOnilinde bulundurulacak olursa Ehl-i Siinnet
cizgisinde devam ettigi goriiliir. Ancak bu durum onun Mutezill miifessirlerden Zemahseri (0.
538), Ebli Miislim el-isfehani (6.321) gibi alimlerin gériislerini aktarmasma ve zaman zaman

tercihe sayan bulmasina engel teskil etmemektedir.

Bir ¢ok ayetin tefsirinde tarihi arka plan bilgisine atifta bulunulmasma fakat tefsirin
rivayet nakline bogulmamasina benzer sekilde kelami ve fikhi meselelerde de mezhepler arasi
goris ihtilaflarina yer vermekten kaginilmistir. Bununla birlikte miinasebet diistiikge kelami
konularla ilgili ayetlerin tefsirinde mezhepler aras1 goriis farkliliklarina kisaca deginilmis fakat

mesele kisa ve 6z olarak genellikle Selefi anlayis dogrultusunda izah edilmistir.

a. irade Hiirriyeti
frade hiirriyeti ile ilgili goriisleri Ehl-i Siinnet akaidi??® ile paralellik gosteren miifessir, sik
stk kullarin segcme hiirriyetlerinden bahsetmis, kisinin dogru ile egri arasinda se¢im yapmasina

imkan veren, serbest irade ve se¢me hiirriyetine sahip olduguna vurgu yapmustir.

"Allah diledigi kimseyi sapiklikta birakir, diledigi kimseyi de dogru yola iletir."?*

"Allah'in sapiklikta biraktigi, kalbini miihiirledigi, goziine perde ¢ektigi kimseyi diisiindiin mii

?"228 gibi hidayet ve dalalet mevzuunda Allah'in ve kulun iradesine miiteallik ayetlere verilen

hi¢
meallerde "Allah (sapmayy) dileyeni sapiklik i¢inde birakir, yine (dogru yolu tutmayt) dileyeni de
dogru yola yoneltir.?® tarzi bir miidahalede bulunularak insanlarin zihnine gelebilecek soru

isaretlerini bastan bertaraf etme yoluna gidilmemistir.

25 Beydnu'l-Hak, 1, 32.

226 Ehl-i Siinnetin, irade konusunda Allah’1 mutlak ilim sahibi ve fakat insam da irade sahibi sayan orta yol goriisii
icin Bkz: Bekir Topaloglu, Kelam Iimi —Giris-, ilaveli 5. bask1., Damla Yayinevi, Istanbul, 1993, 5.290.

227 Nahl 16/ 93; Ibrahim 14/ 4.

228 Casiye 45/ 23; Bkz: Bakara 2/7; A'raf 7/179.

229 Esed, Kur’an Mesaji , 548.



81

Ancak yalmizca Nur suresi 35. ayet mealinde bu teamiilden farkli olarak "Allah

dileyen/diledigi kimseyi nuruna kavusturur." seklinde bir terciime miinasip goriilmiistiir.?3

Irade hiirriyeti ile baglantili ayetlerin tefsirinde genel olarak Allah'n iradesinin keyfi ve
adaletsiz bir irade olmadigi, prensip olarak kulun dilemesine ve o dogrultudaki hiir tercihi ve
eylemine bagli oldugu gorisii savunulur. Zira diinya hayati ve yaratilisin amacinin imtihan
oldugu ve buna binaen Allah'in hi¢ kimseyi kararlilik gosterdigi eyleminin aksine ne dalalete
diistirecegi ne de hidayete erdirecegi vurgulanir. Yani tercih, irade, eylem ve hidayet kuldan,
sonugta inayet ve tevfik ise Allah'tandir. 23

Tefsirde miikellef her insana; ikisi enfiisi, ikisi de afaki olmak {izere dort hidayet/rehber
bahsedildigi pek ¢ok yerde tekrar edilir. Bunlardan enfiisi olanlarin fitri din ve akil, afaki
olanlarin ise, peygamber ve kitap oldugu yani Yiice Allah'in, el¢i gonderip de ikaz etmedigi bir

topluma azap etmedigi®*? teblig ulastiktan sonra da kararin insanlara birakildig: ifade edilir.?*®

Miiellif; " Allah goklerin ve yerin nurudur; O'nun nuru, i¢inde lamba bulunan duvardaki
bir taka/miskadt gibidir. Alev bir cam/sise icindedir, sise ise, incimsi bir yildiz gibidir! Fitildeki
alev, dogusu ve batist olmayan miibarek bir zeytin agacindan elde edilen yagla yakilp
beslenmektedir. Yag ise, ates degmese de neredeyse kendisi etrafi aydinlatacak parlakliktadir!
Nur tistiine nur... Allah, dileyen/diledigi kimseyi nuruna kavusturur." seklinde meal verdigi Nur
24/35. ayetteki sembolik anlatimla da kastedilenin bu dort hidayet kanali olduguna dair uzun
aciklamalar yapilmis ve verilen kandil semasiyla da bu agiklamalar gorsel olarak desteklenmistir.
Buna gore "Miskdt'taki lamba, insandaki fitrl din, ‘elestii bi Rabbikum?' ve 'Kali, beld'
sozlesmesiyle ilk hiicreye yerlestirilmis "Rabb'im Allah'tir” bilgisidir. El-Misbah, lambanin
fitilindeki alev ise, her insanda dogustan gelen, temyiz ve diisliniip bilgi edinme giicii olarak
bulunan akildir. Ez-Ziicace, akli vahiyle korunmus, desteklenmis ve ufuklar1 genisletilmis olan
Peygamber'dir. Zeyt, zeytin agacindan elde edilen yagdir; bu da vahyi, Kur'an': sembolize
etmektedir. Iste fitri din, akil, peygamber ve vahiy, tipki miskati aydinlatan lamba diizenegi gibi,

Allah'mn her insana bahsettigi ve "Nur iizere nur" olarak nitelendirdigi dort hidayetidir."?3

20 Beydnu'l-Hak, 111, 469.

21 Beyanu'l-Hak, 11, 387, 410.

232 fsra, 17/15.

233 Beydanu'l-Hak, 11, 410; 111, 473.
234 Beyanu'l-Hak, 111, 473, 474.
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Miifessirin burada ve benzer ayetlerde fitri din ifadesi ile "Hani Rabb'in, ddemogullarinin
bellerinden ziirriyetlerini/spermlerini alipp onlart kendilerine sahit tutarak "Ben sizin Rabb'iniz
degil miyim?" demis; onlar da "Evet, Sen bizim Rabb'imizsin; biz buna sahit olduk." demislerdi
ya.." (A'raf 7/172) ayeti arasinda baglanti kurdugunu, bu konuyla ilgili kaynaklarda ve halk
kiiltiirinde yaygin olan malGmatin, ayette anlatilandan c¢ok farkli oldugunu savundugunu

gormekteyiz.

Islam kiiltiiriinde, genellikle "Kali Beld" ya da "Elest Bezmi" olarak adlandirilan Allah ile
kul arasindaki ilk sozlesme, ozellikle de tasavvuf erbabina gore, Allah'in ilk 6nce Hz.
Muhammed'in ruhunu, ondan da biitiin insanlarin ruhlarini yaratmasi daha sonra biitiin ruhlara

"Ben sizin Rabb'iniz degil miyim?" diye hitap ederek, ruhlarin hep bir agizdan "beld" yani ‘evet,

Sen bizim rabbimizsin' demeleri seklinde anlasilmigtir.?®

Ancak bu anlatimdaki muhatap ve hitabin zamaninin, ayette verilen bilgiyle aym
olmadigimi sdyleyen miifessir ayetteki bu akt-: fizrinin/s6zlesmenin, her insanin yaratilma
stireglerinin {iglincii safhasinin hemen basinda ve babanin belinden alinan tohumda/sperm
gerceklestirildigini savunur.?*® Buna gore ruhun cenine dort aylik olunca verildigi kanaatinin de
yanlis oldugunu ve "Elestii bi Rabb'ikum?" hitabina muhatap olanin, spermlerde bulunan canlilik

sahibi ruh oldugunu ifade eder.?’

Akdin kimden ve ne zaman alindigina dair bu fark: belirttikten sonra mahiyeti konusunda
da Elmalili Hamdi Yazir'in, "Bu akit emri, kavli, kelami mahiyette bir misak degil, bir kuvve-i
marifetin tekvin i tekevviinii manasina bir akdi fiili demektir."?*® goriisiine katildigim1 ve kendi
kanaatine gore de ayette sozli ya da yazili bir akdin degil de sembolik bir ifade ile karakter
olarak insanin spermine/genine yerlestirilen fitri yaratilisin kastedildigini ifade eder.?*® "Tipki bir
kayisi ¢ekirdeginde kayisi agaci ve meyvesinin potansiyel olarak mevcut olmasi gibi her insanda

da Allah'in 6zel bir nuru ve hidayetinin karakter olarak mevcudiyeti sz konusudur."4

235 Beydnu'l-Hak, 1, 352

26Miifessir, Insan suresi 76/1. ayetinin ve "Allah, Adem’in sulbiinden zerreler/tohum gibiyken c¢ikardi ve
yaraticilarmin Allah olduguna kendilerini sahit tuttu” (Bkz. Taberi, Camiu’l-Beyan, c:29, 204, 205.; ibn Kesir,
Tefsir, 11, 373, 374.) hadisinin bu agiklamaya delil oldugunu beyan etmistir.

237 Bu konuda benzer bir yaklagimda olan Muhammed Esed'in goriisleri i¢in bkz: Esed, Kur’an Mesaji , 309, 310.

238 Elmalih, Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, |-1X, Eser Yay, Istanbul, Ts, IV, 81.

2%Duman, Bes Surenin Tefsiri (Sosyal Muhtevali), Fecr Yay, Kayseri, 1999, s.141, 142,

20 Beyanu'l-Hak, 1, 352; 11, 453, 473.
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b. iman-Amel Miinasebeti

Amelin imandan bir ciiz sayilip sayilmayacagi konusu kadim kelam ulemas1 arasinda
ihtilafa sebep olmus, kebire sahiplerinin tevbe etmeden Olmeleri halinde akibetlerinin ne

olacagina dair mezhepler arasinda gesitli goriisler ileri siirilmiistiir.

Iman ve salih amelin birlikte zikredildigi ayetlerin tefsiri ¢ercevesinde miifessirin konuyla
ilgili Ehl-i Siinnet akidesi ¢izgisinden bazi farkli yorumlara sahip oldugu soylenebilir. Miifessir
Kur'an'dan edindigi intibaya gore Kelam ilminde kebire adi verilen biiylik giinahlardan kaginan
miiminlerin diger giinahlarin1 Allah'in affedecegini, biiyiik giinah isleyen miiminlerin ise tovbe
edip iman eder ve kalan 6mriinde salih igler yaparsa tovbelerinin mutlaka kabul edilecegini
soyler. Fakat tdvbe ve iman etmeden oliirlerse Ibn Abbas'dan gelen gériise gore, ahirette

affedilmeleri beklenemeyecegi ve azaplarmin da ebedi olacagini belirtir.?*!

Iman-amel miinasebetine dair baz1 ayetlerin tefsirinde miifessirin goriislerini aktardig

alimler ve yorumlar1 hakkinda bir ka¢ drnek vermek istiyoruz:

"Oysa Rabb'inin bazi ayetleri geldigi zaman, daha énce iman etmemis veya imanlt iken
bir haywr kazanmanugs hi¢ kimseye imani fayda vermeyecektir." mealindeki En'am 6/158. ayetinin
tefsiri konusunda, Mu'tezile ekolii; inanmasina ragmen salih amel islememis kimseye imaninin
higbir fayda vermeyecegini anlamig, Ehl-i Stinnet ise ayetin bu durumda tévbe eden kimsenin

tovbesinin kendisine yarar getirmeyecegini anlattigii sdylemistir.?4?

Miifessirimiz bu konudaki tartigmalara deginmeden ayettin mezkur kisminda
bahsedilenlerin; akli ve iradesiyle iman etmis, fakat imanli olarak salih bir is yapacak kadar
yasamamig, yani imaninin hayrini gorememis kimseler oldugunu ve imanlarmin kendilerine
fayda vermeyecegini belirtmistir. Tam olarak neyi kastettigi bu ifadelerinden anlasilmayan
miifessir aciklamasinin sonunda Yunus 10/90-97 ayetlerine isarette bulunmustur. Buna gore
Firavun'un bogulacagimi hissettigi an iman etmesi hadisesinin anlatildigi bu pasaja gonderme

yapmast bizi bu konuda miifessirin Ehl-i Siinnet anlayis1 ile paralel oldugu sonucuna

241 Beyanu'l-Hak, |1, 412, 413.
242 Simsek, Hayat Kaynagi Kur'an Tefsiri, I, 243.
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ulastirmaktadir.?*® Ancak eserde bu kanaatimize aykir1 bazi yorum 6rneklerinin mevcudiyeti de

s0z konusudur.

"Allah'a salih igler yapmis bir miimin olarak gelen kimse icinse, yiice dereceler vardir."***

ayetinden kisinin inanmis, fakat hayati boyunca salih is yapmamigsa, o imanin ahirette bir yarari
olmayacagi manasini ¢ikarmanin biraz Urkiitiicii ama miimkiin oldugunu ifade eden yazar, Ebl
Hanife'nin de Islamsiz (kayitsiz sartsiz itaat olmadan) iman ve imansiz Islam olmayacagi
goriisiinde oldugunu aktarir. Yani iman var ise, Allah'a teslimiyet ve itaatin de zorunlu bir netice

olarak bulunmasi gerekmektedir.?*®

Bir baska ayette gecen "Iman edip salih is yapanlari ise Rab'leri, imanlar: sebebiyle

246 jfadelerinin tefsirinde ise

icerisinden 1rmaklar akan nimet cennetlerine kavusturur."
miifessir Islim'da, imansiz yani kiifiir ve sirk {izere 6len kimsenin diinya hayatinda yapmis
oldugu iyiliklerinin ahirette kendisine hicbir fayda saglamayacagini belirttikten sonra bu ayette
salih amelin, iman sartina baglanmis olmasi hususunda Zemahseri'nin iman ettikleri halde salih is
yapmayanlarin ahirette cennete girip nura kavusamayacaklarma isaret bulundugu®’ yorumunu

aktarmistir. Ancak miiellif, salih amelde bulunmamanin hi¢ iman sahibi olmamaya denk oldugu

sonucuna varacagimiz bu anlayisa kendi yorumunu ilave etmekten kaginmigtir.24

c. Cehennemin Ebediligi

Ehl-i Siinnet kelamcilari; Hz. Omer, Hz. Ali, Abdullah b. Abbas, Abdullah b. Mes'ud gibi
sahabenin ileri gelenlerinin ve tabiun neslinden birg¢ok selef aliminin "Cehennem ebedi degildir."
seklindeki ortak goriislerini iceren rivayetleri gérmezden geldikleri ve Cehennemin kafirler igin

sonsuz olup bunun aksinin savunulamayacagini iddia ettikleri igin elestiri almaktadirlar.?*°

23 Beyanu'l-Hak, 11, 89; 1, 617.

244 Taha 20/ 75.

25 Beydnu'l-Hak, 1, 461.

246 Yunus 10/9.

247 Zemahseri, Ebii'l-Kasim, Tefsirii'l-Kessaf an Hakaiki't-Tenzil, Daru'l-Ma'rife, Liibnan, 2005, s. 457,
248Beydanu'l-Hak, 1, 600.

249 Oztiirk, Kur'an ve Tefsir Kiiltiiriimiiz, 85, 86.
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Cehennemin ebedi olup olmadigi tartismasina mesnet teskil eden "Rabb'inin dilemesi
disinda, gokler ve yer durdukca onlar cehennemde ebedi kalirlar." Had 11/ 107. ayetin tefsirinde
miifessirin  "Gékler ve yer durdukca..." ifadesinden hareketle yorumunu dile getirdigini

gormekteyiz.

Bu soziin 'ebediyen' anlaminda bir deyim oldugunu ancak ayetteki 'gokler ve yerden'
maksadin diinya hayatindaki gokler ve yer olmadigini ¢iinkii bu diinyaya ait ne varsa, her sey
kiyametle birlikte yok olup gittikten sonra Kur'an'da arzin baska bir arza, semanin da baska bir

semaya doniismiis olacagindan®® bahsedildigini soyler.

"Buna gore, ayette kastedilen yer ve gokten maksat, ahiret hayatinin kendine 6zgii olarak
yeniden yaratilmig olan yeri ve gogiidir." diyen miifessir Cennet ve Cehennemdeki 'ebedi'lik
vasfinin, artik Allah'in sonsuzlugu ve ebediligi gibi bir sonsuzluk anlamia gelmedigi sonucuna

ulasir.

Cennettekilerin de "Rabb'inin dilemesi disinda, gokler ve yer durduk¢a .." orada ebedi
kalacaklarm ifade eden 108. ayette de gegen"llla ma sde" istisna ciimlesinin siire ile ilgili olup

sahislarla ilgili olmadigini da vurgular.

Clnkii sahislarla ilgili kabul edersek, Allah'in diledigi bazi kimseleri cehennemden
cikarip cennete koyacagi anlasilir. Ve eger boyle olursa, 108. ayette ayni ifadenin cennettekiler
icin de kullanilmasina binaen: "Cennettekilerin cennetten ¢ikarildiklarinda nereye konulacaklar

problemi akla gelecektir." der.?!

d. Hz. isa'nin Niizulii

Hz. Isa'nin kiyamete yakin bir zamanda yeryiiziine indirilecegi konusunda Siinni
gelenekteki hakim goriise muhalefet eden miifessirin Kur'an'daki beyanlara dayanarak Hz. Isa'nin

kesinkes 06ldiigiine dair goriislerini Kur'an'in Kur'an ile tefsiri boliimiinde zikretmistik.

250 {hrahim 14/48.
1 Beydnu'l-Hak, 11, 38.
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Burada da miifessirin yine Kur'ani baglami esas alarak Zuhruf 43/ 61. ayette gecen "Hz.
Isa'min kiyamet vakti icin bir ilim olmasi" ifadesinin, onun mutlak surette kiyametin alimeti

olarak yeryiiziine inmesi anlamina gelmeyecegi konusundaki izahlarina yer vermek istiyoruz.

"Muhakkak ki o, kiyamet icin kesin bir bilgidir; sakin, onun hakkinda siiphe etmeyin!
Bana uyun! Ciinkii dogru yol budur." ayetindeki "0™ zamirinin mercii konusunda alimler arasinda
intilaf oldugunu ancak pek ¢ok miifessire gore zamirin, 57. ayette ad1 gecen Hz. Isa'ya raci
oldugunu soyleyen yazar bu ifade ile kastedilenin, Hz. isa'nin kiyametin bilgisi, yani alameti
oldugu goriisiindedir. Muhammed Esed gibi bazi miifessirlere gore, zamirin, Kur'an'a raci olmasi
gerektigi ve ayetteki "ilim"den maksadin Hz. Isa degil, Kur'an oldugu gériisiine de deginen
miifessir; kanaatine gore, zamirin mercii hakkindaki tartismanin yersiz oldugunu zira ayetin
baglaminda sdz konusu olanin Kur'an degil, Hz. Isa oldugunu izah eder. Ancak bundan Hz.
Isa'nin kiyametin alimeti olarak yeryiiziine inecegi anlaminin ¢ikarilamayacagini ¢iinkii ayetin,
siyak ve sibak biitiinliigii icerisinde degerlendirilince bu manadan soz ettiginin kesin olmadigini

ifade eder.

Hz. Isa'nin niizul edeceginin, sihhati meskuk hadislerde gectigini ancak Kur'an'da bu
manay1 destekleyen bir ayetin bulunmadigini belirten miifessir, ayette gegen "kiyamet igin"
ifadesinden maksadi, tekrar dirilis ve hesap giinii olarak kabul ederek, Hz. Isa'nin babasiz olarak
diinyaya getirilmesi, bebekken konusturulmasi, oliiyii diriltmesi gibi onun sahsinda ve eliyle
gergeklesen biitiin mucizelerinin yeniden dirilme igin bir bilgi ve belge manasina geldigi

goriisiindedir.?%?

Tefsirin kelam boyutuna dair verilebilecek ornekler daha da gogaltilabilir ancak burada

kisaca birka¢ hususu daha zikrederek tefsirdeki fikhi agiklamalar boliimiine gegmek istiyoruz.

Islam alimleri arasinda varligi ve mahiyetine dair pek c¢ok goriisiin ileri siiriildiigii
konulardan biri olan "sefaat"™ meselesinde miifessir, konuyla ilgili Kur'an ayetlerini birbiriyle
irtibatlandirmis ve bu anlam biitiinliigii i¢erisinde kelami higbir tartismaya deginmeksizin ahirette

yalnizca Allah'in kendisinden razi oldugu kimselere yine Allah'in dileyip izin verdigi kimselerin

22 Beydnu'l-Hak, 11, 284.
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sefaat edecegini belirtmistir. O halde akl-1 selim sahibi kimseler, sefaatin ilk sartt olan Allah'in

rizasini kazanmaya bakmalidirlar.?3

Kelam alimlerinin, resul ile nebi arasinda 6nemli bir fark bulundugu goriisiinii elestiren
miifessir; resuliin, yeni bir kitap ve seriatle gonderilen peygamber; nebinin ise onlarin getirdigi
seriati aynen teblig etmekle gorevli peygamberler oldugu yoniindeki ¢ikarimimin Kur'an agisindan

dogrulanabilir gdziikkmedigini belirtir.

Zira Kur'an'da, kendisine kitap verildiginden bahsedilmedigi halde Meryem suresi 19/54.
ayetinde Ismail (as), resul ve nebi olarak adlandirilmus, kitap verilmis olmasina ragmen Musa (as)
ise hem rasul hem nebi'dir. Kendisine Suhuf verilmis olan Idris (as.) de resul degil nebi olarak

isimlendirilmektedir.2>*

D. Tefsirde Fikhi A¢ciklamalar

Fikhi konularda ¢ogunlukla 6zIi anlatimi tercih eden miifessir, mezhepler arasi igtihat
farkliliklarina deginmemistir. Tefsirin basinda Hanefi mezhebinden olmasma ve goriislerine
ictenlikle saygi duymasina ragmen, mezhebinin hi¢bir goriigiinii ayete meal olarak yazmadigini

ve Kur'an'i, tiim mezheplerin iizerinde gdrmeye gayret ettigini belirtmistir.?>®

Miifessirin modern zamanlarda tartisma konusu edilmis belli bash fikhi hiikiimlerle ilgili
bazi ayetlerin tefsirinde cumhurun goriisiinden farkli goriisleri savundugunu da gormek

miimkiindiir.
a. Zinanin Cezasi
Miifessir, zina ettikleri dort sahidin sehadetiyle mahkemece sabit goriiliip zaniye ve zani

adini alan ister evli ister bekar olsun, hiir kadin ve erkege, miiminlerden bir toplulugun huzurunda

yiizer celde vurulmasinin zina sugunun Kur'an ile getirilmis ve farz olan cezasi oldugunu belirtir.

23 Beyanu'l-Hak, 1, 598, 467.
24 Beydnu'l-Hak, 1, 445.
25 Beydnu'l-Hak, 1, 32.
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Nur suresinin 3. ayetinde miiellif, zina sugu sabit goriliip celde uygulanmis olan kisilerin,
artik zani ve zaniye adin1 almig oldugunu ve bunlarin iffetli miiminlerle evlenmelerinin, agik ve
kesin bir dille yasaklandigini, bu durumun zina sugunun bir iman problemi olduguna ve ne denli

biiyiik bir giinah olduguna isaret sayildigini soyler.?*®

"Bunlarla evlenmek, miiminlere haram kilinmistir!" ifadesinin ve zina sugunun tévbesinde

257

yeniden iman etme sartinin getirilmis olmasi®®’ ve Hz. Peygamberin, "Zinasi esnasinda zani

miimin olarak zina etmez."?*®hadislerinin de bu manay1 destekledigini ifade eder.

Zina edenlerin recm edilerek 6ldiiriilmeleri konusuna gelince, miifessir recmin Kur'an'da
hi¢ geg¢medigini, boylesine 6nemli bir meselede "metni mensuh hitkmii baki" bir ayet veya

tamami ahad olan haberlere dayanilamayacagini belirtir.

Ayrica "Sayet Resilullah zamaninda zina eden herhangi bir mislimana recm
uygulanmissa, mutlaka Nur suresi indirilmeden 6nce uygulanmis olmalidir." diyen miifessir bu
ayetlere ragmen Resuliillah'in ve Sahabenin recmi uyguladigimi sdylemek i¢in ya sahih bir
stinnetin delil gosterilmesine ihtiya¢ vardir ya da bu uygulamanin makul bir izahinin yapilmasi

gerekir demektedir.?*

Miifessirlerin cumhuruna gore zina eden kadin ve erkeklere Islam'in ilk dénemlerinde
gecerli olan cezadan bahseden Nisa 4/15, 16. ayetleri, yukarida bahsi gecen Nur suresinin 2. ayeti
indirilince nesh edilmistir. Ayrica celde hiikiimlerinin bekarlar i¢in, recm cezasinin ise evliler i¢in

oldugu kanaati genel kabul gormiistir.

Ancak miifessirimiz bu ayetler arasinda herhangi bir neshin vuku bulmadigini ¢iinkii
ayetlerin farkli konulardan bahsettigini ifade etmektedir. Nisa suresi 15. ayette gegen fahise
kelimesinin sozliik anlami {izerinde durarak bu kelimenin zinadan daha kapsamli bir anlami

oldugunu izah ettikten sonra sunlar1 sdyler:

2% Thtilafli pek ok goriisiin bulundugu bu konuyu kapsamli bir sekilde inceleyen miifessir, ayetin hiikmiiniin, siirekli
zina eden ve tevbe etmeyenlerle ilgili oldugunu ve bu hilkkmiin gegerliliginin devam etmekte oldugunu belirtir.
Ayrmtilar i¢in bkz: Duman, Bes Surenin Tefsiri (Sosyal Muhtevalr), 191-197, 224,

27 Furkan, 25/70.

258 Byhari, "Mezalim", 30; Miislim, "Iman", 100, 104.

29 Beyanu'l-Hak, 111, 448, 449.
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"Tabilin doneminin meshur miifessirlerinden Miicahid'in tefsirinden ve ayetlerin
lafizlarindan da anlagilacag lizere 15. ayette kadinlarin kendi aralarinda yaptiklar1 fahise, bugiin
sevicilik, lezbiyenlik gibi adlarla isimlendirilen sapik cinsel iligkileri; 16. ayette ise, iki erkegin
yaptiklart homoseksiiellik s6z konusudur. Cezalarin farkli olmasi da zaten bu kanaati
desteklemektedir. Kurtubi de Ibn Abbas'in, Siiddi'nin ve Katade'min bu kanaatte olduklarini
nakletmistir. Ebu Miislim el-isfehani, ve ¢agdas miifessirlerimizden Siileyman Ates de bu kanaati

benimseyen miifessirlerden bazilaridir."2%°

Bu kanaat iizerine miifessir Nisa suresi 15 ve 16. ayetlere su sekilde meal vermektedir:
"Kadinlarimizdan sevicilik/lezbiyenlik gibi asiriligi yapanlara, iginizden dort sahit talep edin!
Eger dort kigi gordiiklerine dair sahitlik ederlerse, 6liim alip gotiiriinceye veya Allah kendilerine
bir yol a¢incaya dek onlari evlerde alikoyun! Sizden iki erkek es cinsel iliskiye girerse, ikisine de
eziyet edin; eger tovbe eder ve bu isi tamamen terk ederlerse, artik ikisine de ilismeyin!

Muhakkak ki Allah tovbeleri cok kabul edicidir, cok merhametlidir."?5*

b. Mushafa Abdestsiz Dokunma

Islam alimlerinin gogunlugu "O Korunmus bir kitaptadir/Levh-i Mahfuzdadir. Temizlerden
baskalar: ona dokunamaziar."?®? mealindeki ayetlerden ¢ikarimla mushafa el siirmek igin abdest
almak gerektigine hilkkmetmisler ve Hz. Peygamber'den nakledilen baz1 s6z ve uygulamalarin da

bu manayi1 destekledigini diistinmiislerdir.

Miifessir, Islam alimlerinin ¢ogunun, bu ayetteki Kur'an'in korundugu kitab'a "mushaf,"
mutahharun'a "ciinlip, abdestsiz, ay halinde ve lohusa olmayanlar” ve la yemessuhii'ye de
"dokunmasinlar” anlamlarin1 vererek, bu bakis acisiyla ayetin manasin1 "Kuskusuz, bu, degerli
bir Kur'an'dir, Mushaf'ta korunmustur, manen pis sayilan ciiniipler, abdestsizler, adet gérmekte
olan ve lohusa kadinlar ona el siirmesinler.” seklinde anladiklarin1 ve mushafa el siirmek icin

abdest almak gerektigi hiikkmiine varmasini elestirir.

260 Beydnu'l-Hak, 111, 282.
1 Beydnu'l-Hak, 111, 281.
262 Vakia 56/78, 79.
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Bu anlayisin birgok yonden yanlis oldugunu belirten yazar bu yonleri maddeler halinde
soyle aciklar: "1. Ayetin niiziil zamani, bi'setin heniiz {iglincli yilidir; mekant Mekke'dir. 2.
Ayetteki mana ingal degil, ihbaridir; yani bir talimat igermemekte, yalnizca bilgi vermekte ve
misriklere, Kur'an'in seytanlarin/cinlerin s6zii olamayacagini bildirmektedir. 3. Abdest, gusiil, ay
ve lohusa halleri ile ilgili hiikiimler Medine'de, bu ayetten en az on yil sonra indirilecektir;
dolayisiyla, heniiz gusiil ve abdest emredilmemistir. 4. La yemessuhd ibaresi, nefiy kipidir, nehiy
degil; bu kip muhafaza altinda oldugu igin temiz olanlardan baskalari, "Isteseler bile Kur'an'a
dokunamazlar; buna gii¢ yetiremezler." anlamini ifade eder. 5. Allah'in: "Ancak miigrikler
(manen) pistirler" (Tevbe, 9/28) ayetine ve Rasulullah'in, "Miimin pis olmaz."?%® hadisine
ragmen, 'pisler'den maksat abdestsizler ise, bu donemde ne mushaf ne de vahiy katiplerinin
yazdiklarindan baska herkesin elini siirebilecegi yazili sayfalar vardi ki miiminler ona ellerini

sirmekten men edilsinler." ifadelerini kullanir.

Pek ¢ok ayetten?® ve yukarida gecen hadisten de anlasildigi iizere miiminlerin
abdestsizlik, ciiniipliik, ay ve lohusalik halleri, insana 6zgli tabii hallerdir ve miiminler bu
hallerinde dahi pis degillerdir®®® diyen miifessir, bugiin diinyanin her yerinde miislim, gayr-i
miislim, manen pis (miisrik) ve temiz her insanin, piyasada Kur'an satiyor ve satin alip
okuyabiliyor olduklarini, yani "dokunamaz" hiikmiine ragmen isteyen herkesin ona elini

stirdliglinii de belirtmektedir.

Ayetlerin indigi donemin ortam ve sartlarinin géz Oniinde bulundurulmasmin dnemine
ornek teskil edebilecek bir mahiyette olan bu meselede sonu¢ olarak konunun tam bir sekilde
anlasilmast icin miifessir su iki hususa da aciklik getirir: 11k husus bu surenin indirildigi donemde
miisriklerin, Hz. Peygamber'e mecnun, kahin, sair; okudugu ayetlere de 'Cinlerin ogrettikleri'

dediklerinin unutulmamasidir. ikincisi ise insanlardan oldugu gibi cinlerden kafir olup seytana

263 Buhari, "Gusiil", 23, 24.

264 Nisa, 4/43; Maide, 5/6; Tevbe, 9/28.

265 By baglamda, Bakara 2/222. ayetin tefsirinde, kadmnlarin hayiz ve nifas hallerinde de madden ve manen temiz
oldugunu belirten miifessir kadinlarin bu hallerinin namaza ve oruca mani oldugunun Kur’an’da yer almadigini,
Ramazan aymda oru¢ tutmaya mani {i¢ halden bahsedilirken bu durumun ge¢medigini sdyler. Hatta oruca mani
gosterilen hallerde bile “Orug tutmaniz sizin i¢in daha haywhdir.” ifadesinin oruca mutlak manada mani herhangi
bir durum olmadigina da delil sayilabilecegini (Bkz. Bakara, 2/183-187) belirttikten sonra bir kimsenin, oruglu iken
ihtilam olmasinin orucunu bozmadigini drnek gosterir. Miifessir son zamanlarda tartisma konusu edilen bu meselede
sahsi kanaatini kesin bir dille ifade etmeyerek bu konudaki hiikiimlerin, genelde hadislere ve mezhep imamlarinin
goriislerine gore oldugunu belirtmekle yetinir. Beydnu'l-Hak, 111, 104, 105.
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uyanlar i¢in de Kur'an'da seydtin tabirinin kullanildigi ayrica Kiifiirleri ve yaptiklari isleri

acisindan seytanlarin pis sayilmalaridir. (Bkz. En'am, 6/112).

Simdi net olarak bu ayetlerin miisriklere bir cevap niteliginde oldugunu ve kastedilen
mananin; Kur'an'in levh-i mafuzda koruma altinda olup seytanlarin oraya erisemeyecekleri ve
ancak Cebrail ve yazict meleklerin ayetleri oradan alip inzal edebildikleri oldugunu sdylemek

mumkundiir.

Miifessir tiim bu agiklamalar sonucu, bir ayete maksatli olarak yaklagip metne, maksadini
asan bir mana yiikledikten sonra, onu delil géstermenin; hitkkmii esas alip Kur'an'h onun igin

kullanmak anlamina gelecegini ve bu tutumun ¢ok sakincali oldugunu belirtmistir.

Yorumlarinin yanlis anlagilmasina engel olmak adina, her ne kadar dinde abdest ve gusliin
basli basina bir ibadet olmayip, ibadet i¢in bir 6n sart sayilmasia ragmen milletimizin Kur'an't
abdestli olarak okumayi1 gelenek, hatta ahlak haline getirdigini, bunun ise, asiriliklardan
kacinmak sartiyla giizel ve terk edilmemesi arzu edilen bir erdem oldugunu ifade etmeyi de ihmal

etmemistir.2%®

c. Seferilik

Nisa suresi 4/103. ayette gegen "Giiven ve huzur ortamina dondiigiintizde de namazi tam
kilin!" ifadesinin tefsirinde miifessir; cumhur fukahanin seferilik hiikiimleriyle ilgili mutad vasita
hakkindaki ¢ikarimlarina elestiri getirerek, sefer gerekgesiyle namazlarin kisaltilmasi konusunda
fetva verenlerin ya da ilgili makamlarin, konuyu bir defa daha gézden gegirmeleri ¢agrisinda

bulunmustur.

Konuyla ilgili agiklamalara gegmeden miifessir 6ncelikle sefer ve mukim kelimelerinin
sozlik ve terim anlamlarini agiklar. Ardindan fikih gelenegindeki tarifte esas alinan normal
yolun, kara yolu; mutat vasitanin deve, at ya da esek; ¢ giinliik mesafeden maksadin ise 90 km.

oldugunu izah eder.

Ulkemizde seferilik hiikiimlerinin, hald bu asirlar 6ncesinin anlayis ve tarifine goére

uygulanmakta olusuna karsi ¢ikan miifessir artik bugiin at, esek ve devenin, mutat vasita

26 Beyanu'l-Hak, |1, 483, 484.
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olmaktan ¢iktigini; kara ve deniz yollarina ilaveten hava yollariyla seyahatlerin de yaygin hale
geldigini soyler. Boyle olunca yaya olarak ii¢ giinde kat edilmesi gereken 18 saatlik yol, en fazla
bir saatte kat edilebilmektedir.

Ayrica miifessir, Elmalili Hamdi Yazir'in da dikkat ¢ektigi®®’ su iki noktanin 6nemine
vurgu yapmistir: Birincisi, sefer halinde namazlarin kisaltilmasina "mesakkat" degil, savas hali
Ve diismanin aniden baskin yapma endigesi®®®, yani emniyet sorununun gerekge gosterildigidir.
Ikincisi ise, namazlarin kisaltilmasi, bir emir degil, "Namazlar: kisaltmanizda size bir

giinah/sakinca yoktur." ifadesiyle bir ruhsattir.

Netice itibariyle Yiice Allah, seferde ve korku halinde, yaya ya da binit iizerinde kilinacak
olan salati'l-havf'i tarif ettikten sonra, "...Giiven ortamina gegtiginizde, bilmezken size nasil
ogret(il)misse, Allah't dyle zikredin!"*° emriyle, giiven ortaminda eda edilecek namaz iizerindeki
ruhsatlar kaldirmis gibi goziikmektedir diyen miifessir, namazlarin ilk vaktinde eda edilmesinin
faziletine dair hadisler naklederek, bu hassas ifadeler karsisinda namazlarin cem'i, kazaya

birakilmasi ve sefer gerekcesiyle kisaltilmasi konusunun yeniden gézden gecirilmesi gerektigini

ifade eder.2"°

Bu orneklerde goriildiigii iizere miiellif, baz1 fikhi konularda gerektiginde cumhura da
muhalefet etmekten ¢ekinmemis ve sahsi kanaatini delillere dayandirarak, hatali kabul ettigi
fikirlere itiraz etmistir. Miiellifin fura dair bir diger meselede fikih geleneginde yerlesmis

kanaate getirdigi elestiri ve sitemine son bir 6rnek daha vererek bu boliimii noktalamak istiyoruz.

Zihar ile ilgili ayetlerin®’! tefsirinde miifessir; "Sen benim anamsin, bacimsin..." veya

"Sart olsun..." "Ucten dokuza sart olsun..." ya da "Bos ol, bos ol, bos ol!" vb. tabirlerle,
mahkeme karar1 da olmaksizin, kocanin bir ¢irpida sdyleyecegi sozlerin, bosama icin yeterli
sayllmamas1 gerektigini oysa fikih geleneginde bosama yetkisinin erkegin iki dudagi

arasindaymuis gibi algilandigini belirtmektedir.

267 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, V11, 20-22.
268 Bakara, 2/238, 239.

269 Bakara 2/239.

20 Beydnu'l-Hak, 111, 331, 332.

271 Miicadele 58/1-4; Ahzab 33/4.
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"Erkek bu tarz ifadeleri, ister 6fkelenerek, isterse siikinet halinde sdylesin; onun agzindan

¢ikan bir soz ile evlilik bagi sona erdirilip yuva yikilamaz." der.

Bu goriisiine dayanak olarak Bakara ve Talak surelerinin ilgili ayetlerini?’? delil gdsteren
yazar, zaten Allah'in, bosama ile ilgili koydugu yasalarin da buna imkan tanimadigini
belirtmektedir.?”® Boylece; bosamada uyulmasi gereken birtakim sartlar bulundugunu ve
ayetlerde ifade edilen merhaleler gecilmeden, evliligin bir ¢irpida bitirilecek kadar 6nemsiz bir

bag olmadigini1 kastetmektedir.

212 Bakara, 2/225-242; Talak, 66/1-5.
213 Beydnu'l-Hak, 111, 538.
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III. BOLUM

TEFSIRDE KUR'AN ILIMLERINE YAKLASIMLAR

Ulimu'l-Kur'an tabiri, daha ¢ok Kur'an tefsiriyle ilgisi olan, ayetlerin anlasilmasina ve
yorumlanmasina katki saglayan, Kur'an biinyesine ait ilimler i¢in kullanilir.?”* Tefsir usuliine dair
klasik eserlerde bu ilimlerin kapsam1 ve sayis1 hakkinda birbirinden farkl: bilgiler verilse de genel
gergeve itibariyle "esbab-1 niizll, nasih ve mensih, muhkem ve miitesabih, hurtf-u mukattaa,
garibu'l-Kur'an, emsalu'l-Kur'an, miigkilu'l-Kur'an, viicih ve nezair" gibi Kur'an tefsiriyle ilgili

ilimlerin adlar1 sayilmaktadir.?”®

Mezkur konularin tamaminin Beyanu'l-Hak tefsirinde ele alinisina dair ayrintili bilgiler
vermek yerine burada miifessirin Kur'an ilimlerini ele alis1 hakkinda okuyucuya bilgi verebilecek

kadarina veya kendine 6zgii fikirler serdettigi temel konulardaki agiklamalarina yer verilecektir.

1. ESBAB-I NUZUL

Tefsir usulii kaynaklarinda sebeb-i niizul, "niizil ortaminda meydana gelen bir hadise
veya Hz. Peygamber'e yoneltilmis bir soruya, vuku buldugu giinlerde, bir veya daha fazla ayetin,
hadiseyi-soruyu kapsayan ozellikleri icererek, cevap vermesi veya hilkmiinii agiklamasi igin

inmesine vesile teskil eden ve vahyin nazil oldugu ortami resmeden hadise" seklinde tanimlanir.
276

Bir ayetin ne zaman, nerede, hangi sartlar i¢inde ve hangi olayla ilgili olarak indirildigini

bilmek ayetin ilahi maksada uygun sekilde yorumlanmasi, fikhi hiikiimlerin ¢ikarilmasi, tesri'

274 Okumus, Mesut, "Ulimu'l-Kur'an" (Tefsir El Kitab: i¢inde), Editér: Mehmet Akif Kog, Grafiker Yay, Ankara,
2012, s. 331.

275 Suyuti, el-Itkan, 108, 333, 339.

276 Suyuti, el-Itkan, 108 vd; Serinsu, Kur’an’in Anlasilmasinda Esbab-1 Niiziil iin Rolii, 68.
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hikmetinin kavranmasi, miiphematin bilinmesi bakimindan énemlidir. Bu bilgiler tefsir usuliine

de malzeme sunmaktadir.?”’

Kur'an yorumunda ayet ve surelerin inig sebeplerini bilmenin tefsirde, anlama ve yorum
etkinligi i¢cin 6nemli olduguna vurgu yapan miifessirimiz de, her surenin meal ve tefsirine
gecmeden Once, o sureyi okuyucuya tanitmak ve dikkatlerini surenin tarihi baglam ve anlami
iizerine teksif etmek maksadiyla; surenin tarihi/kiiltiirel arka planini, varsa sayet, 6zel niizul
sebebini de kapsayacak sekilde surenin muhtevasiyla ilgili bir ka¢ sayfa halinde 6zet bilgiler

vermektedir.

Miifessir, esbab-1 niizulle ilgili rivayetleri aktarirken genellikle tefsir kaynaklarindan ya da
bu alanda miistakil olarak viicuda getirilmis eserlerden yararlanmaktadir. Bu anlamda en ¢ok
tercih ettigi kaynaklar; Vahidi'nin (6. 468), Esbabu'n-Nuzil adl eseri, Taberi ve Ibn Kesir'in

tefsirleri olmaktadir.

Bu rivayetleri salt olarak aktarmakla yetinmeyen miifessirin, yaptig1 alintilardan sonra
rivayetler hakkinda agiklama ve degerlendirmelerde bulundugunu gérmekteyiz. Sebeb-i niizul
rivayetlerini Kur'an'm kendi biitiinliigili i¢erisinde degerlendirmeye 6zen gosteren miifessir, bu tiir
bazi rivayetlerin, baglamla ve Kur'an'in genel yapisi ile uyum i¢inde olmasi gerektigine de vurgu

yapmay1 ihmal etmemektedir.

Ayetlerin, tarihl baglami da dahil zarf mazruf iliskisi i¢erisinde ve ayet biitiinliikleri goz
onilinde bulundurularak anlasilmaya c¢alisilmasi ve sebeb-i niizul rivayetlerinin tetkik ve tenkit
stizgecinden gecirilmesi baglaminda miifessir; tefsirinde, bazi tefsir ve meallerde goriildiigii
iizere, isnat zincirleri tahkik edilerek sthhatleri tespit edilmemis, mana ve maksatlar1 Kur'an'a arz
edilip tenkide tabi tutulmamis olan esbab-1 niizul rivayetlerine ayetlerin asli manalarinin feda

edilmedigini sdyler.?’®

Metin i¢i baglam g6z oniinde bulunduruldugu takdirde o lafizdan elde edilemeyecek,
diger bir ifade ile o zarftan ¢ikmayacak ya da o zarfa konulamayacak bir mana vermemeye azami

derecede Ozen gosterdigini, bu hususun ihmali neticesinde ortaya c¢ikan c¢ok Onemli

277 Demirci, “Esbab-1 Niizl”, DIA, XI, 360-362.
278 Beyanu'l-Hak, 1, 26, 27.



96

ornekler/hatalar olmalar1 bakimindan Bakara, 2/284 ve Maide, 5/93. ayetlerine verilen manalarin

diger meal ve tefsirlerle kiyaslanarak gozden gecirilmesini de tavsiye eder.?”®

Miifessirin konuyla ilgili 6rnek gosterdigi bu iki ayeti ele alacak olursak, kastinin daha iyi
anlagilacag1 kanaatindeyiz. Bakara suresi 284. ayettin meali su sekildedir: "Géklerde ve yerdeki
her sey Allah'a aittir. Icinizdekini (sahit oldugunuz seyi) ister agiga vurun ister gizleyin, Allah
onunla sizi hesaba ¢ekecek,; sonra da diledigini bagislayacak, diledigine de azap edecektir. Allah

her seye gii¢ yetirir!"

Ayetin baglaminda, bor¢clanma esnasinda sahit tutulan kimselerin, sahit olarak bildikleri
hakikati gizlememeleri tavsiyesi ge¢mesine ragmen, bir kisim miifessirler bu ayetin, kendinden
sonra gelen "Amenerresulii..." ile baglayan pasajla baglantili oldugunu iddia etmis ve bu konuda
Ebu Hureyre ve Ibn Abbas'dan sdyle bir niizul sebebi nakletmislerdir: Allah Teala bu ayete gore
kullarim1 hem bizzat yaptiklar1 isler hem de yapmadiklari, sadece kalplerinden gecirdikleri
vesvese ve kotli diigiinceler sebebiyle hesaba c¢ekecegini ve diledigi kimseyi bagislayip diledigi
kimseyi de cezalandiracagini ifade etmektedir. Bu durum sahabeye c¢ok agir gelir ve bunun
lizerine ashaptan bir grup Restlullah'a (sav) gelerek: "Ya Resulallah! Bize gii¢ yetirebilecegimiz
namaz, orug, cihat ve sadaka emredildi, biz de onlar yapiyoruz. Fakat bize emredilen bu ayete
giicimiiz yetmez." derler. ResGlullah (sav): "Siz, sizden Onceki iki Ehl-i Kitab'n
peygamberlerine dedikleri gibi: "Isittik ve isyan ettik." mi demek istiyorsunuz? Sakin ha!
Rabb'imiz, biz iman ettik ve itaat ettik; bizi bagisla! deyin!" buyurur. Ashab da bu s6zii o kadar
cok tekrar eder ki dilleri uyusur... Bunun {lizerine Allah Teala "Amenerresulii bima iinzile ileyhi
mirrabbihi ve'l-mi'minun..." ile baslayan pasaji indirerek "La yiikellifullahii nefsen illa
viis'ahd..." ayetiyle bu, islemedikleri halde zihinlerinden gecirdikleri vesveselerden dolay1 hesaba

cekileceklerine dair hitkmii nesh eder."°

"Ayetin baglamimi diisiinmeyip salt sthhati meskuk bdyle bir rivayeti esas alan kimselere
gore mezkur ayetin su anda mensuh olup hiikiim yoniinden hig¢bir gecerliligi yoktur." sozleriyle
bu tutuma elestiri getiren miifessir, bu ayetin mensuh olmadigini, ¢iinkii ayetin, siyak ve sibaki

g6z Oniinde bulundurulunca, borglanma ile ilgili ayetlerin baglayici sonug climlesi oldugunun

2% Beydnu'l-Hak, 1, 27.
280 Taberi, Muhammed b. Cerir, Cdmiu'l-Beyan fi Te'vil'il-Kur'dn, Mektebetii Mustafa Elbabi, Misir, 1954, 111, 144.
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bariz olarak goriilecegini ifade eder. Buna gore ayet, sahitlik yapanlarin bildikleri hakikati

gizlememelerini emretmektedir.

Miifessir bu bakis agisi olmadan ayetin degerlendirilmesinde bir de su sakincali
durumlarin dogacagini belirtir ki bunlar: Ahad haber ile ayetin nesh edilmesi, Allah Teala'nin
sahitligin gizlenmesi konusundaki uyarisinin bosa gitmesi ve Hz. Peygamber'in "...Bir miimin
birine bir kotiiliikk yapmayr diisiiniir, sonra da onu yapmaktan vazgecerse bir iyilik sevabi

kazanir." seklindeki hadisleri ile uyumsuzluk meydana gelmesidir.?8!

Ayeti baglamindan kopararak sadece sebeb-i niizul rivayeti ekseninde yorumlamaya bir
diger ornek ise "Iman edip de salih is yapanlara, takvaya sarildiklari, iman ettikleri ve salih is
vaptiklart siirece (Allan'in heldl kildigi temiz seylerden) tattiklarindan dolay: bir giinah olmaz;
Allah‘a karst gelmekten sakindiklar: ve iman ettikleri; yine sakindiklar: ve iyi olduklari siirece
tattiklarindan 6tiirii bir giinah yoktur!" mealindeki Maide suresi 93. ayette gecen "tattiklarinda”

ifadesi ile neyin kastedildigi konusudur.

Ayetin sebeb-i niizuliine dair ibn Abbas'tan gelen bir rivayete gore; igki yasaklaninca
ashap Restlullah'a gidip bu ayetler gelmeden Once igcki igmis ve tovbe etmeden Olmiis
arkadaslarinin durumunu sorarlar. Bu mesele iizerine Allah Teald bu ayetleri indirerek, icki

yasaklanmadan dnce i¢mis olanlar igin bir giinah olmadigim bildirir.?%2

Pek c¢ok miifessir ve meal yazarmin bu rivayeti esas alarak ayete mana verdiklerini
soyleyen miifessir, halbuki hi¢bir yasagin, konuldugu andan oncesini kapsayarak oncekiler igin

bir sorumluluk getirmemesi gerektigini belirtir.

Ravi Ibn Abbas'in, Resiilullah vefat ettiginde on yasinda, bu ayetler indigi zaman ise, en
fazla yedi yaslarinda bir ¢ocuk oldugunun da unutulmamasima isaret eden miifessir, ayetin
bulundugu pasajin biitiin halinde goz onilinde bulunduruldugu zaman sdylenmek istenenin agik

oldugunu ve araya ayette olmayan ilaveler yapmaya hi¢ gerek kalmayacagini ifade eder.

Mezkur ayetin inis sebebiyle ilgili bu aciklamalar1 yaptiktan sonra miifessir kendi
kanaatini su ifadelerle dile getirir: "Aynmi surenin 87 ve 88. ayetlerinde sozii edildigi {izere asil

maksat sudur: Ey Allah'in kullar1! Sayet dindarlik arzusundaysaniz, kendinize yeni haramlar

81 Beydnu'l-Hak, 111, 137, 138.
282 Tbn Kesir, Tefsir, 11, 223, 224.
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tiiretmenize gerek yoktur! Siz cahiliye doneminden kalma icki, kumar, dikili taslar ve fal
oklariyla aldkanmizi tamamen kesin yeter! Iman ettikten sonra, dinin yasaklarindan sakian ve
stirekli salih is yapan miimin, elbette Allah'm helal kildig1 temiz seylerden yemeli ve gerektigi
Olclide harcamali; onlar1 kendine haram kilmamalidir! (Krs. 5/87, 88) Bilhassa varlik i¢inde
olmasina ragmen israftan sakinan; Allah'm hakkini; akrabanin ve yoksulun hakkini gézeten hicbir
miimin, yasadig1 bolluk ve refahtan Otiirli sorgulanacak degildir. Ciinkii "Allah'in sana ihsan
ettigi gibi sen de ihsanda bulun, diinyadan da nasibini unutma!" (Kasas, 28/77) ayeti bu manaya
da delalet eder. Restlullah (s.a.v.) da 'Allah, asirilig1 ve hakki ¢ignemeyi yasaklamistir; liitfettigi

nimetin eserini kulunun iizerinde gérmeyi sever...' demistir."?%

Miifessirin, sebeb-i niizulii hakkinda birden fazla rivayet bulunan ayetler karsisindaki
tutumuna baktigimizda da yine baglami Onceleyerek rivayetler arasinda tahlil yaptigim
gormekteyiz. Bu meyanda "Sana 'ruh’ hakkinda soruyorlar. De ki:Ruh, Rabb'imin emrindendir.
Onun hakkinda size ¢ok az bilgi verilmistir."?* ayetinin tefsirinde nakledilen pek ¢ok farkli
rivayetin ayrintili olarak eserde zikredilmedigini ancak bunlarin da yine siyak-sibak ve biitiinliik
acisindan bir degerlendirmeye tabi tutularak ve gerekgelendirilerek rivayetler arasinda tercihte

bulunuldugunu gérmekteyiz.

Bu tahlilleri neticesinde miifessir, burada sorulan ruhtan maksadin Kur'an/vahiy oldugu
kanaatine ulagmaktadir. Ciinkii ayetin baglaminda Kur'an'dan s6z edildigini ve niizul sebebi
rivayetlerinde de soran kimselerin "Sana az verilmis olabilir, bize Tevrat verildi, bize ¢ok bilgi
verildi." demelerinin bu kanaati destekledigini sdylemektedir. Ayrica miifessirin bu sureden dnce
inen Sura suresi 42/52 ve 53. ayetlerinde "Iste béyle, sana da emrimizden bir ruh vahy ettik.
Bundan once sen kitap nedir, iman nedir bilmezdin. Sonra onu kullarimizdan dilediklerimizi
dogru yola ilettigimiz bir nura ¢evirdik. Muhakkak ki sen de dogru yola iletmektesin." Kur'an'm,
Allah'm emrinden bir ruh olarak isimlendirilmesinin bu goriisii teyit ettigine dair izahlar getiren

miifessirlerle?®® hemfikir oldugu goriilmektedir. 2%

Orneklerde de fark edilecegi iizere, miifessirin akil ve re'y cergevesinde rivayetleri ele

aldig1 ve her seyden once Kur'an'in bir biitiin halinde ne dedigini 6nemsedigi asikardir. Niizul

23 Beydnu'l-Hak, 111, 662, 663.

284 {sra 17/85.

285 Bkz: Derveze, et-Tefsiru'l-Hadis, 111, 354-357.
26 Beyanu'l-Hak, 1, 588; 11, 266, 267.
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sebebi rivayetlerinin ¢ogunlukla sahabenin igtihadi olmasi; ayetin, sebeple ilintisini kurarak o
olay iizerine indigi sonucuna varanin ravi olmasi da miifessirin bu rivayetlere kars1 temkinli ve

elestirel tutum takinmasinda bir amil olarak zikredilebilir.

Niizul sebepleri konusunda Onemli bir diger husus da, ayetin anlagilmasini
kolaylastirmaya yarayan bu rivayetlerin, ayetin anlagilmasinda olmazsa olmaz bir sartmis gibi
diistintilmesidir. Belirttigimiz tizere aslinda sahabe ve tabiunun Kur'an' tefsiri mesabesinde olan
bu rivayetlerin ve "Bu ayet falan kimse/ler hakkinda indirilmistir." ifadelerinin tefsirlerde ¢okg¢a
zikredilmesinin olumsuz bir yani, okuyucuda ayetin sanki kendisine hitap etmedigi hissini

uyandirmasidir.?’

Oysa Kur'an; genellikle sahis isimleri, olaylarin gectigi zaman ve mekana dair ayrintilt
bilgileri vermekten ziyade, ahlaki veya sosyal mesaj1 6n plana ¢ikararak, belirli bir doneme ya da

topluma hitap etmek i¢in inmedigini ortaya koymak istemektedir.

Kur'an'in tarihselligi tartismalarinda niizul sebepleri mevzusunun bir hayli zikri
gegmektedir. Bu nedenle alimler 6zel bir sebep lizerine inmis olan ayetlerin sadece o sebebi
ilgilendirmedigine dair: "Sebebin 6zel olmasi, hiikkmiin genel olmasina engel degildir." seklinde

bir kaide ortaya koymuslardir.?s®

Beydnu'l-Hak tefsirinde de miifessirin bu konuya ayri bir 6nem vererek inig sebebini
zikrettigi ayetlerde genellikle, konunun yalnizca o sahislar veya durumlar icin gegerli olmadiginm
belirtmeye 6zen gosterdigini gdérmekteyiz. Ayetlerin evrenselligine halel getirmeme endigesi

tagiyarak yapilan bu agiklamalara pek cok ayetin tefsirinde rastlamak miimkiindiir.

Mesela tefsirde; Kalem, Miiddessir ve Miizzemmil surelerinde bahsi gecen sahisin Velid
b. Mugira oldugu ifade edilmis ve buna dair sebeb-1 niizul rivayetlerinde Rasulullah ile aralarinda
gecen diyaloglar tefsirde aktarilmistir. Ancak miifessir sozii bu kadarla birakmayarak ayetin,

yasadigimiz ¢agin olaylar ile ilgisini su sozleriyle belirtmistir:

"Bu hadise, hak ile yiiz yiize gelip akli ve vicdaniyla bas basa kaldiginda ona goniilden
baglanan; fakat sahsi cikarlar1 ve toplumsal statiisliniin kaybolacagi endisesiyle, aklin1 ve

vicdanin bile bile reddederek batila yonelen bir inkarcinin portresini, ¢arpict bir bicimde gozler

287 Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, 293, 294.
288 Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, 265.
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oniine sermektedir. O da tarihin her doneminde ayn1 vasiflara sahip zalimlerin bir prototipidir.

Béylesi insanlar her devirde vardir ve var olacaktir da."?8®

Gorildiigh gibi aktarilan sebeb-i niizul rivayetleri, bu ayetlerin niizul baglamini daha iyi
anlamamizi saglamaktadir. Ancak "Bu ayetler falan sahistan bahsetmektedir." seklinde ayetlerin
tefsirini sadece bu ifade ve rivayetle sinirli birakmayip, 6zel bir sebep i¢in inmis olsa bile ayetin
hiikmiiniin kiyamete kadar benzer sahis ve durumlar icin gecerli oldugunun izah edilmesi

Kur'an'a tarihsel yaklagima mani olmaktadir.

Ayetlerden bir kisminin belli tarihi olaylar iizerine indirilmis olmasinin o ayetleri tarihsel
kilmayacagi ve Kur'an'in toplumsal hayatla baglarinin koparilamayacagi sonucuna varmamizi
isteyen miifessir, naklettigi pek ¢ok niizul sebebi rivayetinden sonra; "Bu ayetler, ona ve
benzerlerine de cevap niteligindedir. Bu ayetin kapsamina tarih boyunca, ayni sartlardaki tiim
durumlar dahildir" veya "Bu ve benzeri olaylar, her ¢agda pek ¢ok insanin yasadigi ve

1290

yasayabilecegi gerceklerdendir."“* gibi ifadelerle bu duruma isaret etmektedir.

2. NASIH VE MENSUH

Liigatte, izale etmek, gidermek, yok etmek, degistirmek, tebdil, tahvil ve nakletmek
anlamina gelen nesh; terim olarak, bir nassin hiikmiinii daha sonra gelen bir nass ile kaldirmaktir.
Bir baska ifadeyle ser'i bir hitkkmiin baska bir ser' delil ile kaldirilmas1 veya mukaddem tarihli bir
nassin hiikmiinii daha sonra gelen muahhar tarihli bir nass ile degistirmek veya mukaddes bir

metnin ilgas1 anlaminda kullanilmistir.?*

Kur'an'da nesh problemi Islam'm ilk asrindan itibaren tarih boyunca alimler arasinda
tartisma konusu olmus ve bu konuda hayli eserler ortaya konmustur. Bu cer¢evede nesh, aklen
caiz mi degil mi, caiz ise seriatta bilfiil vaki mi degil mi sorular1 sorulmustur. Neshin Kur'an'da
olup olmamasma gelince bu hususta islam bilginlerinin ¢ogunlugu Kur'an'da neshin varligini

kabul etmislerdir. Ancak bu alimler mensuh ayet sayisinda ittifak edememislerdir. Suyuti,

29 Beydnu'l-Hak, 1, 56, 79, 182.
290 Ornekler i¢in bkz: Beydnu'l-Hak, 1, 450; 11, 122, 165, 168, 318, 393; 111, 712.
21 Cerrahoglu, Tefsir Usulii, 122.
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celigkili olarak kabul edilen, ayetleri uzlagtirmak suretiyle mensuh ayet sayisin1 yirmiye, Sah

Veliyyullah ise bese kadar indirmistir. 2%2

Bu alimler meydana gelisi itibariyle neshi ti¢ kisma aymrmaktadir: 1- Metni mensuh,
hiikmii baki naslar (recm hiikmii gibi), 2- Metni baki, hiikkmii mensuh naslar (kiblenin tahvili
gibi), 3- Hem hiikmii hem de tilaveti mensuh ayetler (Ademoglunun iki vadi dolusu mali olsa

dahi Giciinciisiinii istemedeki hirsina dair rivayet gibi).?%

Bazi alimler ise neshi, eski kutsal kitaplarin Kur'an ile yiiriirliikkten kaldirilmasi olarak
kabul edip Kur'an biinyesinde neshin vukuunu reddeder. Bunlarin basinda Ebu Miislim el-
Isfahani gelir. Omer Riza Dogrul, Muhammed Esed, Siileyman Ates, M. Sait Simsek gibi
iilkemizin ¢agdas alimleri de Kur'an'da bu sekilde ¢eliski doguracak bir iddiay1 kabul etmeme

taraftaridirlar.

Mehmet Zeki Duman, Kur'an-1 Kerim'de neshin varligini kesin olarak reddeder ve nesh
probleminin temelinde sahabiler ile sonraki alimler arasindaki istilah farkliliginin yattigini
diistintir. Kur'an'a metodolojik yaklagilmamasi, ayetlerin lafiz ve mana yOniinden tam bir
vukufiyetle tahlile tabi tutulmamasi, metin i¢i baglam dikkate alinmaksizin parcaci bir yaklasimla
ayetlere mana verilmesi gibi sebeplerin de nesh konusunda alimler arasindaki ihtilafin baslica

sebepleri oldugunu belirtir.?%

Miifessir asirlardan beri devam etmekte olan nesh tartismalarinin bir an once ¢Oziime
kavusturulmasi gerektigi kanaatindedir. Zira bdylesi sonugsuz tartigmalari siirdiirmek suretiyle
Kur'an't ve Miisliimanlar1 ¢ikmazlara siiriiklemenin anlamsiz oldugunu belirtmektedir. Coziim
olarak onerdigi metod ise ozetle soyledir: Oncelikle Kur'an'da neshin varligina delil olarak
kullanilan ayetlerin kendi metinsel ve tarihsel baglamlar1 icerisinde anlasilmasi gerekmektedir.
Kur'an'm uzaginda durup nakledilen rivayetler vasitasiyla degil, dogrudan dogruya Kur'an'a

basvurularak, Tefsir Usulii [lminin kendi metodolojisi ¢cercevesinde bir sonuca varilmalidir.?%®

Kur'an'da neshin varligina delil olarak kullanilan ayetleri tefsir ederken miifessirin yaptigi

aciklamalardan nakillerde bulunarak bu meseledeki goriislerine netlik kazandirmak istiyoruz:

292 Okumus, "Ulimu'l-Kur'an" (Tefsir El Kitabi iginde), 336-340.

293 polat, F. Ahmet, Tefsir Usulii ve Tarihi, Ders Notlar), Unlem Ofset, Konya, 2010, 97, 98.
2% Duman, "Kur'an'da Nesh Konusuna Degisik Bir Yaklasim", 396, 397.

2% Duman, "Kur'an'da Nesh Konusuna Degisik Bir Yaklasim", 411, 413.
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Nahl Suresi 101. ayette gegen; " Biz, bir ayetin yerine baska bir ayeti getirip
degistirdigimizde -ki Allah indirdigi seyi ¢ok iyi bilmektedir- dediler ki: 'Sen ancak bir
miifterisin!' Hayir, onlarin ¢ogu bilmiyor." ifadelerinin bas kismini siyak ve sibakindan
kopartarak ele aldiklari i¢in miiteahhirun ulemaya elestiri getiren miifessir, bu ayetin Kur'an'da
neshin varligina delil olarak gdsterilemeyecegini sdyler. Ebu Miislim el-Isfehani'nin goriisiinii
naklederek kendisinin de ayni kanaatte oldugunu, ayette gecen 'Biz bir ayeti degistirdigimiz
zaman..." sdzinden maksadin, kiblenin Beytii'l-Haram'a ¢evrilmesi gibi onceki kitaplardaki

hiikiimlerin neshi oldugunu belirtir.

Saglikli ve isabetli bir anlama i¢in g6z 6niinde bulundurulmasi gereken bir kag maddeyi
de ekleyen miifessir, oncelikle bu surenin Mekki olduguna yani neshe konu olacak ahkdm
ayetlerinin heniiz indirilmemis olduguna dikkat ¢eker. Ardindan buradaki "ayet"ten maksadin -
siyak ve sibak biitlinliigii g6z onilinde bulundurularak okundugu zaman- 1stilahl manada hiikiim

iceren bir ayet degil de "Kur'an'm biitiinii" oldugunu delilleri ile izah eder.?%

"Biz bir ayeti/Kitab's nesheder ya da unutturursak, ya ondan daha iyisini getiririz ya da
mislini!"?®7 ayetinin tefsirinde de benzer agiklamalara yer veren miifessir, fark edilecegi iizere,
buradaki 'ayet' kavramindan maksadin 'kitap' oldugu goriisiinii ayet mealine de yansitir. Ayette
"Eger neshedersek veya unutturursak..." seklinde sart ifadesinin gectigine yani "nesh ettik"
denilmedigine de dikkat ¢eker ve tematik paragraf halinde yapilan ceviri sayesinde ayetten klasik

manada nesh delili ¢ikarmanin pek miimkiin goziikmedigini belirtir.?%

Kur'an'da neshi kabul edenlerin delillerinden bir digeri olan " Allah diledigi kitabt nesh
eder, diledigini yiiriirliige koyar!"®® ayetinin izahinda da bir nceki ayetle3® baglanti kurarak
burada kastedilenin Hz. Musa devri kitabinin, Hz Isa ile; Hz. Isa devri kitabinin ve ahkdminin da

Hz. Muhammed'in devri ve teblig ettigi ahkam ile yiirtirliikkten kaldirilmasi oldugunu séyler.

2% Beydnu'l-Hak, 11, 390, 391.

297 Bakara, 2/106.

2% Beydnu'l-Hak, 111, 58; Duman, "Kur'an'da Nesh Konusuna Degisik Bir Yaklasim", 414.

29 Ra'd 13/39. Ayetin harfi terciimesi: "Allah diledigini siler, diledigini de birakir.." seklindedir. Onceki 6rnekte de
gectigi gibi meale "kitap" eklemesi yapan miifessir sahsi yorumu ile ayetin kastini yonlendirmektedir.

300" Her siire/donem icin bir kitap vardwr.” Ra'd 13/38.
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Kur'an'da s6z konusu olan neshin, realiteye uygun ve makul agiklamasinin da ancak boyle

olmas1 gerektigini ifade eder.3*!

Bu ii¢ ayetin tahlilinden sonra simdi de miifessirin, neshe konu oldugu diisiiniilen bazi

ayetler hakkindaki yorumlarina bakalim.

Tilaveti baki hiikkmii mensuh ayetlerden kabul edilen; mii'minlerden sabirli 20 kisinin
kafirlerden 200 kisiye, yine 100 kisinin de 1000 kisiye galip gelecegini ifade eden ayetin®® ve
hemen pesi sira gelen "Allah sizde bir zaafiyetin oldugunu gordiigii icin bu orani (ve buna bagh
hiikmii) sizin icin hafifletti: sizden sabreden yiiz kisi olursa ikiyiiz kisiye galip gelir; bin kigi de
Allah'in izniyle ikibin kisiye galip gelirler.." mealindeki "nasih” ayetin tefsirinde miifessir
oncelikle neshin sartlarindan biri olarak kabul edilen "ayetin hiikiim ifade etmesi" sartinin

olusmadigina dikkat cekmektedir. Zira bu ayetler haber ifade etmektedir.

Ayrica ayetlerde kastedilen asil mana; savasta istiinliiglin her zaman sayi, silah ve
techizattan degil de aksine diinya ve ahiret gerceklerini kavramadan ve Allah'a tevekkiilden
kaynaklandiginin bilinmesi gergegidir. Netice itibariyle Allah Teala'nin mii'minlerin sahip
olduklar1 manevi nitelikleri ve ona dayal1 giicleri hakkindaki bilgisinde asla bir degisiklik ortaya
cikmamis yalnizca sahabilerin, kendi nitelikleri ve giiclerini tam olarak idrakten aciz olmadaki

zaafiyetleri sebebiyle Allah da oranlamayi diisiirmiistiir.3%3

Bir diger o6rnek; Bakara Suresi 234. ayetinde gecen, kocasi 6len kadinlarin bir bagkasiyla
evlenmeden once 4 ay 10 giin iddet beklemeleri emri ile ayni surenin 240. ayetindeki; d6lmek
iizere olan kocalarin, geride birakacagi hamimlarmin en az bir yil gilizellikle evde tutulup
ithtiyaglarinin  karsilanmasin1 ahlaki bir gorev olmak {izere yakinlarina vasiyet etmeleri

konusundadir.

Miifessir, yukaridaki nadsih ve mensuh addedilen bu iki ayetin konusu, muhatabi ve

illetinin birbirinden tamamen farkli olduguna dikkat ¢ekmekte ve birbirinden bu derece farkli

301 Beydnu'l-Hak, 11, 615.
302 Enfal 8/65.
303 Beydnu'l-Hak, 111, 172-174; Duman, "Kur'an'da Nesh Konusuna Degisik Bir Yaklasim", 399-401.
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olan ayetler arasinda ¢eliskinin vaki olmadigimi ve dolayisiyla neshin de s6z konusu

olamayacagini ifade etmektedir.>%*

Nesh tartismalari baglaminda en ¢ok bahsi gegen mesele siiphesiz "recm™ konusudur. Zina
sugunun Kur'an-1 Kerim'deki cezasi hakkinda miifessirin gerek ilgili ayetlerin tefsirinde gerekse

bazi kitap ve makalelerinde oldukc¢a ayrintili inceleme ve izahlar1 oldugu goériilmektedir.

Ahad haberlere istinaden bir Aayetin hiikkmiinii uygulamadan kaldirmanin miimkiin
olamayacagini ve bu islemin Kur'an'1 tahrif etmek oldugunu ifade eden yazar; zina sugunun asil
cezasinin, Nur suresinin 2., 3. ve Furkan suresinin 68, 69. ayetlerine gore degil de ahad haberlere
veya Kur'an'da bulunmayan uydurma 'recm' ayetine(!) dayandirilarak c¢ikarilmasi ile, ilgili

ayetlerin hiikiimlerinin islevsiz sayillamayacagini belirtir.>%

"Bes Surenin Tefsiri" isimli kitabinda sosyal muhtevali surelerden bazilarini ve Nur
suresini ele alan yazar "zina" ve "recm" meselelerine dair yaklasik elli sayfa boyunca yaptigi
aciklamalarda konuyu enine boyuna ele almakta ve mezkur ayetleri mensuh addedenlerin

delillerini de elestirmektedir.3%®

Miifessir "Metni mensuh hiikmii baki" denilen recm ayetini, "Biz onu hakk olarak
indirdik, o da hakk olarak inmistir..." (Isra, 17/105) gergegine aykir1 buldugunu su sozleriyle
ifade eder: "Hakk vasfina sahip ilahi bir kitaptan herhangi bir hiikiim lafiz/metin olarak silinecek,
ama o hiikiim mana ve gecerli bir hiikiim olarak onda baki kalacak ve bu hususta ne vahyin sahibi
yice Allah'tan bir ayet ne de vahyin ilk muhatabi ResGlullah'tan sahih higbir ag¢iklama
olmayacak!... Ahad haberle Kur'an ispat edilemeyecegi gibi, nesh de edilemez. Zira bu konudaki
tiim haberler ahattir ve Kur'an'dan bir ayetin diisiiriilmesi i¢in asla delil olamaz. Bu haberlerin,
selef'ten sonra sayilarmin g¢ogaltilmalar1 ve pek ¢ok kaynakta yer verilmis olmalari, bu rivayetleri

ahad haber olmaktan ¢ikaramaz."3%

Sayet Hz. Peygamber doneminde zina eden herhangi bir miisliimana recm uygulanmaissa,
bunun mutlaka Nur suresi indirilmeden 6nce uygulanmis oldugunu da ekleyen yazar, ¢linkii evli

bekar, kadin erkek ayirt etmeksizin zina edenlere uygulanacak diinyevi cezanin bu surenin ikinci

304 Beydnu'l-Hak, 111, 117; Duman, "Kur'an'da Nesh Konusuna Degisik Bir Yaklasim", 401, 402.
305 Duman, "Kur'an'da Nesh Konusuna Degisik Bir Yaklasim", 408.

308 Duman, Bes Surenin Tefsiri, 207-211.

307 Beydnu'l-Hak, 111, 448, 449.
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ve lcilincii ayetlerinde; toplum huzurunda yiiz celde vurulmasi ve mii'minlerle evlenmesinin
ebediyyen yasaklanmasi olarak agikca belirtildigini ifade eder. Zina edenlerin uhrevi cezasi ise;
Furkan suresinin 68-71. ayetlerinde agiklandigina gore tevbe etmeden Oliirlerse ebedi kalmak

iizere cehennem olacagidir.3%®

Aslinda recmetmekten daha fazla tenkil /caydiricilik 6zelligine sahip bulunan Nur

suresinin {i¢lincii ayetinin®%®

, nesh problematigi ylizinden bu caydiricilik 6zelligini tamamen
kaybetmis, adeta kamunun zihninden, dolayisiyla Kur'an'dan silinmis durumunda oldugundan
yakinan yazar, bugliin Misliimanlar arasinda fuhsun giderek yayginlastigini ve 'normaldir’

anlayisina déniismiis vaziyette oldugunu belirtir.31°

Netice itibariyle miifessir, seleften sonraki tartigilan sekliyle nesh konusunun, bizzat
Kur'an'm sorunu degil, anlama faaliyetlerindeki metotsuzluklar1 ve tutarsizliklar1 sebebiyle
Miisliiman ilim adamlarinin kendi sorunlari oldugu kanaatindedir. Ona gore sayet alimlerimiz
ayetlere ilmi tahkik yontemi ile, analitik ve elestirel bir yaklagim takip ederek bakarlarsa,

Kur'an'da 'mensuhtur’ seklinde 6rnek gosterebilecekleri ayet bulamayacaklardir. 31

3. MUHKEM VE MUTESABIH

Muhkem ve miitesabih konusu ve bu iki mefhuma bagli olarak giindeme gelen tefsir ve
te'vil meselesi, tefsir usulii ve tarihinin anahtar kavramlar1 ve temel sorunlari arasinda

sayllmaktadir.

Muhkem ve miitesabih kavramlarinin istikak yapilari, 1stilahi tanimlari, Kur'an ayetlerinin
ne kadarinin muhkem, ne kadarinin miitesabih oldugu, miitesabih ayetler kapsamina girenlerin
tespiti, siirlar1 ve bu ayetlerin te'vili meselesi hakkinda miifessirler arasinda gesitli goriisler ve
ihtilaflar mevcuttur. Yine bu meseleler itikadi mezheplerin Kur'an anlayiglari ve tefsir yontemleri

cihetinden merkezi bir 6neme sahiptir.

308 Beydnu'l-Hak, 111, 449, Duman, Bes Surenin Tefsiri, 191, 224.

309 “Zina eden erkek, ancak zina eden veya miisrik bir kadinla evienir, zina eden kadinla da ancak zina eden veya
miisrik bir erkek evlenir; bunlarla evlenmek miiminlere haram kilinnustir!"

310 Duman, "Kur'an'da Nesh Konusuna Degisik Bir Yaklasim", 411, 412.

311 Duman, "Kur'an'da Nesh Konusuna Degisik Bir Yaklasim", 398, 405.
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Kur'an'da anlagilmayan veya tefsir edilmesi miimkiin olmayan ayetlerin bulunup
bulunmadig1 tartismalarina®!? kadar giden bu konu hakkinda uzun uzadiya bilgiler vermek yerine
miifessirin "muhkem-miitesabih” ve "tefsir- te'vil" anahtar kavramlarmi ele alisia, Al-i imran

suresinin 7. ayeti baglaminda bakmak istiyoruz.

"Sana Kitab's indiren O'dur. Onun bir kisim ayetleri "muhkem"dir; Kitab'in aslini onlar
teskil ederler, digerleriyse "miitesabih™tirler! Kalplerinde egrilik bulunanlar, fitne ¢ikartmak ve
arzularina gore te'vilini yapmak amaciyla onun "miitegsabih" lerinin ardina diiserler. Oysa onlarin
"te'vil"ini Allah'tan baskas: bilemez! Ilimde derinlesmis olanlar: "Biz onlara iman ettik, hepsi de

Rabb'imiz'in katindandir." derler. Bunu, ancak akliselim sahipleri diisiiniirler!"

Mealini verdigi mezkur ayetin tefsirinde oncelikle muhkem kavraminin 'HKM' kokiinden
geldigini ve saglamlastirilmis, bozulmaz hale getirilmis, dikkatle, 6zenle yapilmis, tahkim
edilmis gibi manalara gelmekte oldugunu belirten miifessir ayni kokten ihkam kipinin Kur'an'da

kullanilisin1 ve Araplarin ifade tarzlarini da delil olarak zikretmektedir.

Birbirinden farkli pek ¢ok terim anlami verilen bu ifade i¢in miifessir su anlami tercih
etmektedir: "Terim manasi itibariyle muhkem, miitesabih'in ziddidir; kendisinde hi¢ siiphe
bulunmayan; ayetleri nazzim ve telif yoniinden saglam, korunmus ve hiikiimleri mana ve
maksatlar1 yoniinden anlagilir olan demektir. Kur'an, asil itibariyle agik ve anlasilir, yani muhkem
bir kitaptir; Onun bazi ayetleri, izaha ihtiya¢ duyulmayacak kadar aciktir (beyyin). (Nur, 24/1)
Bazilar1 siyak ve sibak biitiinliigii icerisinde, bazilar1 da Siinnet de dahil tarihi arka plan ve Kur'an

biitiinliigii igerisinde agiklanmugtir."3!3

Miitegabih kelimesinin ise; sekil, renk, tat, adalet, zuliim... gibi keyfiyet bakimindan ayirt
edilemeyecek derecede birbirine benzeyen iki sey anlamina geldigini aktaran yazar "Kur'an'da
Miitegabihat" denilince ne anlamamiz gerektigini su sozleriyle agikliga kavusturur: "ilimde
derinlesmis olanlar da dahil, insan icin hakikatini ve gercek mahiyetini bilme imkan1
bulunmayan; haber verilenle zihindeki ve realitedeki, birbirine benzemesine ragmen, birbirinin

ayn1 ve gayri olmayan ve Kur'an'daki ifadesiyle reddi de kabulii de imkéansiz olanlardir."

312 Isicik, Yusuf, Kur'ant Anlamada Temel Bir Problem (Te'vil), Esra Yay, Konya, 1997, 67-91.
313 Beydnu'l-Hak, 111, 185.
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Dilden kaynaklanan zorunluluk sebebiyle ayete vakf isaretinin "..onlarin "te'vil"ini
Allah'tan baskast bilemez." ifadesinden sonra konulmasi gerektigi kanaatini dile getiren yazara
gore bu climle, hasr ifade eden istisna edat1 "illa" ile birlikte getirilmis ve boylece mana te'yid

edilmistir.3*

Ancak miitesabihatin bilinememesinin sebebi Allah'in onlarin bilgisini kendisine tahsis
etmesi degil de, Ademoglunun zafiyeti ve miitesabihlerin de zat: ve hakikati sebebiyle insan igin
tam olarak idraki miimkiin olmayan gergekler olmasidir. Yani te'vilini Allah'tan baska hig

kimsenin bilemeyecegi hakikatler ve gercekler miitesabihattandirlar.

Yazara gore te'vili, Allah tarafindan tayin edilmis ve belirlenmis bir zamana bagli olup
zamani geldiginde Allah'tan bagkalar1 tarafindan da bilinecek olan gercekler ise miitesabihattan
sayllmazlar. Buna gore ayetlerdeki "Allah'in gelmesi, arsa istivasi, huruf-u mukatta, vech, yed.."
gibi ifadelerin aslinda sembolik anlamlar1 kast edildigi i¢cin miitesabihat kapsaminda sayilmasi

yanlistir.

Ayni sekilde; "Sur'a tiflenmesi, kiyametin kopmasi, Ye'clic ve Me'ciic'iin ortaya ¢ikmast,
Dabbetii'l-Arzin zuhuru.." gibi hadiseler, vakti gelince agiga ¢ikacak olan gelecekle ilgili
Kur'an'da haber verilen gerceklerdir ve bunlar zuhur ettigi zaman mutlaka Ademogullarindan bir
kism1 hayatta olacak ve onlar1 gorilip bilecektir. O nedenle bunlar da, te'vilini yalmiz Allah'in

bilecegi miitesabihlerden sayilmazlar.3%

Kur'an miitesabihati kapsaminda degerlendiren konu ve kavramlar her ne kadar muhtelif
olsa da genellikle alimler tarafindan yapilan bu tasniflerde sunlar yer almaktadir: Kur'an'da
Allah'in zat, sifat ve fiilleri, ahiret ahvaliyle ilgili ayetler, sure baslarindaki huruf-u mukattaa,
evrenin yaratilisi ve tabiat kanunlari, ¢ok anlamli olan ve manalarindan birini tercih etmek i¢in
delile ihtiya¢ bulunan ayetler..vb.3!® Bunlara ilaveten kendilerine 6zgii miitesabihat tasnifi yapan
ve Kur'an kissalari ile kevni ayetleri, melekler ve cinler gibi konular1 da miitesabihat kapsamina

dahil eden miifessirler de olmustur.3'’

314 Duman, "Kur'an'da Miitesabihat", Bilimndme, Ugiincii Y1l, IX, 2005/3, 36.

315 Duman, "Miitesabihatin Te'vili", Bilimndme, Ugiincii Y11, IX, 2005/3, 43-45; Beydnu'l-Hak, 111, 186.
316 Kur’an’daki miitesabihlerin neler oldugu ve hikmeti hakkinda genis bilgi i¢in bkz: Simsek, Kur'an 'in
Anlasilmasinda Iki Mesele, Kitap Diinyasi, Istanbul 2012.

317 Esed, Kur’an Mesaji , 1335; Okumus, Kur'an'in Kronolojik Okunusu, 222,
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Miifessirimiz ise yaptig1 tasnifte Kur'an'daki miitesabihleri ti¢ maddede toplamanin daha

uygun oldugunu belirtmektedir:
1. Allah'in zatindan s6z eden ayetler ve kavramlar.
2. el-Esmau’'l-Husna ve sifatlarin hakikatleri.

3. Ahiretle ilgili olarak haber verilip de ancak ahirete intikal ettikten sonra hakikatleri ya

da mahiyetleri bilinecek olan gercekler.3!8

Bunlarin hakikatlerinin ve gercek mahiyetlerinin, ne muhataplar tarafindan ne de ilimde
derinlesmis/rasih alimler tarafindan bilinebilecegini ifade eden miiellif: "Akliselim sahibi olup
diisiinen her gergek ilim adami bunlarin Allah katindan oldugunu bilir ve inanir. Kalbinde haktan
sapma egilimi olan ya da fitne ¢ikarmak arzusunda bulunan kimseler gibi, onlar1 te'vil edip

hidayetten sonra dallete diismekten Allah'a sigmirlar.” demektedir.31°

Yukaridaki ifadeler dikkatle okundugu zaman fark edilecek bir celiski, ayette gecen te'vil
ifadesini miifessirin, kimi zaman "hakikat ve gercek mahiyet" anlaminda kullanmasi1 kimi zaman

da "tefsir etmek" manasinda kullanmasidir.

Zira bu meseledeki igkal kilidini de ayetteki "te'vil" ve "miitesabih” lafizlarinin tam olarak

anlasilamamasi ve kendilerine yanlis anlam yiiklenmesi olusturmaktadir.3%°

Simdi de meselenin temelini olusturan bu anlam kargasasini gidermek i¢in yazarin tefsir

ve te'vil lafizlarina yiikledigi anlam konusuna deginmek istiyoruz.

Tefsirin mukaddime kisminda, heniiz sure ve ayetlerin tefsirine gecilmeden once "Tefsir"
ve "Te'vil" kavramlar1 hakkinda agiklamalar yapan miifessir; etimolojik tahliller yaparak bu iki
kelimenin hangi anlamlara geldigini ve 1stilahi olarak kullanildiklar1 manalar zikretmekte, daha

sonra "Tefsir" ve "Te'vil" arasinda hangi farklar oldugunu agiklanmaktadir.

Miifessir bu izahlarinda; "Tefsir" kelimesinin liigatte 'fsr' kokiinden geldigini ve bunun da;

acmak, aciga ¢ikarmak, agiklamak, serh etmek ve yorumlamak gibi manalara geldigini aktarir ve

318 Beydnu'l-Hak, 111, 186.
319 Duman, "Miitesabihatin Te'vili", Bilimndme, Ugiincii Y1, IX, 2005/3, 54.
320 Isicik, Kur'an't Anlamada Temel Bir Problem (Te'vil), 68, 70.
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buna kelimenin Furkan suresi 33. ayetteki kullanimini®?! delil olarak gosterir. Istilahi/terimsel
anlaminda ise, "Kuran'm lafzin1 serh/tahlil edip murat edilen manayi liigavi, ser'’/dini ya da orfl

olarak beyan etmektir." ifadelerini kullanir.3%2

Te'vil ise, ligatte 'evl' kokiinden olup geri donme/riicu manasinda olup tef'il babina
nakledildiginde, agiklamak ve izah etmek anlamina gelmektedir. Istilahta te'vil, mutlaka tam ve
kusursuz bir tefsir/lafzi tahlil faaliyetinden sonra gelen ve devam eden anlama siirecidir;
uygulanan eksiksiz ve hatasiz bir tefsirden sonra ortaya ¢ikan lafizdaki mananin, ayette murat
edilen mana olmadig akli ya da nakli karinelerle agikga sabit goriildiigiinde, o lafizdan elde
edilen manayi -usiil bilgilerine uygun, makul, giiclii ve saglikli karinelerle desteklenmis olmak
sartiyla- ayetin lafzindan muhtemel olan diger manalardan en uygun olan manaya

dondiirmektir.3%3

Bu agiklamalarin ardindan miifessir; te'vil kavraminin Kuran'da on bes ayette, toplam on
yedi defa kullanildigini ve bu kullanimlarda liigat manalari itibariyle yedi farkli anlama geldigini,
mezkur ayetlere de isaret ederek maddeler halinde siralamaktadir.>** Oysa bu ayetlerde ilk etapta
kelimenin yedi farkli anlamda kullanildig1 izlenimi olugsa da netice itibariyle 6ne ¢ikan tek
mananin "islerin akibeti" ve "varacagi yer" anlami oldugu agik¢a ortaya ¢ikmaktadir. Zira te'vilin
istilahtaki manasiyla Kur'an'daki anlami birbirinden tamamen farkli olup Kur'an'da "bir seyin

hakikat ve mahiyeti, akibet ve sonucu” anlamia gelmektedir.3?®

Iste te'vil ve miitesabih kavramlarmin Kur'an'i siyak icerisindeki manalarindan gaflet
edildigi i¢indir ki sonraki donemde Kur'an'da tefsirini Allah'tan baska kimsenin bilmedigi ve

insanlarca anlasilmas1 miimkiin olmayan bazi ayetler oldugu anlami ¢ikarilmaigtir.

Bu baglamda Al-i Imran suresi 7. ayetinde gegen "te'vil" lafzinin da "tefsir" olarak ele
alinmasindan kaynaklanan algi sebebiyle bir kisim ulema ayetteki duragin yeri konusunda sahabe

kiraatine muhalefet etmis ve rasih alimlerin de miitesabihlerin te'vilini (tefsirini) bilebilecegini

3L “Inkar edenler, sana hicbir temsil getirmezler ki biz de hemen ardindan sana gercegi ve en giizel aciklamay
(tefsir) getirmis olmayalim.” (Furkan, 25/33)

322 Beyanu'l-Hak, 1, 18, 19.

323 Beydanu'l-Hak, 1, 18, 19.

324 Beyanu'l-Hak, 1, 19; 11, 187.

325 Is1c1k, Kur'an't Anlamada Temel Bir Problem (Te'il), 22, 49-63; Unal, "Tefsire Giris" (Tefsir El Kitab: iginde),
127.
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soylemistir. Halbuki ayette Allah'tan baska kimsenin bilemeyecegi bildirilen te'vil'den maksat,
tefsir degil akibet ve hakikattir.32°

Miitesabihat ise; gelecekte vukl bulacaklari i¢in gaybi olaylar, ya da Allah Teala'nin zat
ve sifatlarmi ilgilendirdikleri i¢in, beser aklinin 6tesinde yer alan hakikat ve mahiyetlerdir.
Bunlardan, istikbalde vuki bulacaklari bildirilen miitesabihlerin, ne zaman meydana gelecekleri
kesinlikle bilinmez. Allah'in zat ve sifatlartyla alakali olan miitesabih ayetlerde gegen ifadelerin
ise, hakikat, mahiyet ve keyfiyetleri yine bilinmez; bunlara, ayet ve hadislerde bildirildigi iizere
olduklar1 gibi, zahir ve hakikatlerinden ayr1 bagka anlamlara c¢ekilmeden, mahiyetleri Allah'a
havale edilerek inanilir. Goriildiigli gibi, miitesabihlerle ilgili olarak kullanilan kelime, tefsir degil
te'vil kelimesidir; dolayisiyla, miitesabihlerin tefsir'leri degil, te'vil'leri yani akibet ve mahiyetleri

bilinmez denilmektedir. 32

Miifessirimiz selefin, "te'vil"i hem tefsirin miiteradifi yani manayt izah etmek olarak
kullandigim1 hem de dogrudan dogruya séziin kendisinde kast edilen ve anlasilan sey ne ise o
anlaminda kullandigini belirtmektedir. Ancak seleften sonra gelen miiteahhirun alimlerinin, te'vil
kelimesini selef doneminde kullanildigi manalardan ayri olarak terim haline getirdiklerini de
eklemektedir. Burada pek ¢ok alimin te'vilin terim manasmna dair goriisiinii aktaran yazar3?®
Kur'an'daki miitesabihlere iman etmenin ve idraki imkansiz oldugu i¢in hakikatlerini tam olarak

anlamaya c¢alismamanin esas oldugunu belirtmektedir.32°

Tefsir ile te'vil arasindaki farklar konusuna da kisaca deginen miifessir; en 6nemli iki
farktan ilkinin, tefsirde "Bu lafizdan murat edilen mana sudur.” seklinde kesin bir sonuca varis
olmasina ragmen te'vil'de kesinlik bulunmadigini, tefsir edilen metnin biitiiniinden zann-1 galib ile
elde edilen lafza ve baglama en uygun manayi tespit etmis olma durumu s6z konusu oldugunu

sOyler.

Ikinci fark olarak ise, "Tefsir hem lafiz hem mana {izerinde yiiriitiilen bir anlama yontemi

iken, te'vil, mutlaka tefsirden sonra gelen -zira tefsir ile ayetteki maksut mana anlagilmis ise, artik

326 Isic1k, Kur'an't Anlamada Temel Bir Problem (Te'vil), 85-88.

327 Isicik, "Te'vil" ve "Miitesabih" Kavramlar1", SUIF Dergisi, X111, 2002, 31.
328 Beydnu'l-Hak, 111, 188.

329 Beydnu'l-Hak, 111, 186.
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0 ayet te'vil edilemez- ve lafzin i¢ ve dis baglamlar1 da g6z 6niinde bulundurularak diger manalari

iizerinde yiiriitiilen ikinci bir anlama y&ntemidir." demektedir.3%

Miifessirin bu izahlarmin yani sira ¢ogu alimce miitesabihat kapsaminda kabul edilen
"haberi sifatlar, arsa istiva, vech, yed.." gibi meselelerin, ayetlerde keyfiyetinin s6z konusu
edilmeden sembolik olarak kullanilmasina ve kastedilen manalarin gayet agik oldugu i¢in te'vile
dahi ihtiya¢ hissedilmemekte oldugu ve miitesabih sayilmamasi gerektigine dair yaptigi

aciklamalardan "te'vil"i yer yer "tefsir" anlaminda kullandigini ¢ikarmaktayiz.

"Ayrica, 'Viicuh' ve 'Nezair' kapsamina giren 'lafizlar1 bir manalart ayri' ve 'méanalari bir
lafizlar1 ayri' dyetler; herhangi bir sebepten dolay1 ‘Miibhem', 'Miicmel', mana, maksatlar1 ‘Migkil'
sayilan, dolayisiyla anlasilmasi gii¢ olan bir kisim ayetler de, sistemli ve metodik bir yaklagimla
lafiz ve mana biitiinliikleri icerisinde anlasilmaya calisilirsa, mutlaka ehlince te'vil edilebilir
niteliktedirler; bugilin i¢in olmasa bile yarinlarda, bir kisminin zamani geldiginde ilimde ve
teknolojide derinlesme /riisuh arttikca bazi ayetlerin mana ve maksatlart daha acik olarak
bilinecektir. O nedenle bdylesi ayetleri te'vilini saidece Allah'in bilecegi miitesabihler katagorisine

girdirmek bizce dogru degildir."*%

Ona gore; Allah'in zatindan s6z eden ayetler, esmau'l-husna ve sifatlarin hakikatleri,
ahiretle ilgili haberler seklinde tasnif ettigi miitesabih bu ii¢ alanin te'vilini rasih alimler de
bilememektedir. Ancak bunlarin disinda miitesabihmis gibi goriilen meseleler ilimde

derinlestikce acikliga kavusacaktir.

3% Beydnu'l-Hak, 1, 20. Bu konuda ayritili bilgiler igin bkz: Zehebi, et-Tefsir, I, 12-16; Unal, "Tefsire Giris" (Tefsir
El Kitabi iginde), 128.
331 Duman, "Miitesabihatin Te'vili", Bilimndme, Ugiincii Y1, IX, 2005/3, 49.
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IV. BOLUM

TEFSIRDE BAZI CAGDAS SORUNLARIN ELE ALINISI

Bu bolimde, son yiizyilin {iriinii bir tefsir olmasi hasebiyle Beydnu'l-Hak tefsirinde,
mifessirin bazi ¢agdas problemlere ve giindemi mesgul eden meselelere dair yaklasim ve
yorumlari {izerinde durmak istiyoruz. Bu ¢ercevede giliniimiiz diinyasinda gerek Miisliimanlar
arasinda gerekse Miisliiman olmayanlar tarafindan Islam hakkinda siklikla giindeme getirilen

bazi tartismali konulara deginilecektir.

Batili devletlerin 19. yiizyilda islam diinyasi iizerinde hakimiyet kurmasimin etkileriyle
Islam diinyasindaki tecdit, 1slahat ve degisimi hedefleyen hareketler arasinda kuvvetli bir iliski

vardir.

Islam diinyasinin son birka¢ asirdir iginde bulundugu savunmaci pozisyon, - itikadini,
kitabini, hukukunu ve pratiklerini de kapsayacak sekilde- dine yoneltilen elestiriler, Islam
diinyasinin ve Miisliimanlarin "iginde bulundugu hal"; Miisliiman diisiiniirleri, Islam' ve
Miisliimanlar1 bu halden kurtarmak, Islom"l diismanlarina kars:1 fikri a¢idan oldugu kadar siyasi
acidan da miidafaa etmek, Miisliimanlari yeni diisiincelerle egitmek ve yeni bir islam toplumu

teskil etmek meseleleriyle ilgilenmeye itmistir.

Bu durum Islam diinyasindaki tecdit, 1slah ve ihya hareketlerinde basi ¢eken Seyyid
Ahmed Han, Muhammed Ikbal, Cemaleddin Afgani, Muhammed Abduh gibi reformcularin
dogusuna zemin hazirlamistir. Bu distintirler Oncelikle "eski"nin mirasin1  bir sekilde
degerlendirmek, bazi parcalar1 hakkinda redd-i mirasta bulunmak ve bazi pargalarin1 da

savunmak iizere gelenege yonelmislerdir.

Kur'an® modern ¢agin talepleriyle uyumlu bir bicimde yorumlama g¢abasi olarak tarif
edilebilecek olan modern tefsir hareketi de Islam diinyasinin yasadigi degisimlerin getirdigi bu

ihtiyaglara cevap verme girisimlerinin bir parcasini olusturmaktadir.33

332 Baljon, M. S, Kur'an Yorumunda Cagdas Yénelimler, gev: Saban Ali Diizgiin, Fecr Yay, Ankara, 1994, s. 13.
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Bu baglamda tefsire modern yaklasimlarin ayirici 6zelliklerini genel olarak su sekilde

tasnif etmek zihinlerde derli toplu bir ¢ergceve olugsmasina yardimei olacaktir:

1. Modern Kur'an okumalari, Kur'an merkezlidir. Yani Kur'an o kadar agiktir ki, harici bir

kaynaga ihtiya¢ duymadan anlagilabilir.
2. Okuyus Kur'an merkezli olunca, hadislere kars1 ortak bir slipheci tavir olusmustur.
3. Mezhepleri ve icmayi kabul etmezler.
4. Kur'an ilimlerini yetersiz goriirler ve yeni bir tefsir usulii gelistirme geregi duyarlar.
5. Kur'an'da neshin vukuunu kabul etmezler.

6. Hadis konusundaki ihtiyattan dolay1 sebeb-i niizulii, ayetin anlasilmasinda olmazsa

olmaz bir kaynak olarak kabul etmezler.

7. Klasik tefsirin parcact anlayisinin aksine modern tefsirde sure ve ayet gruplari bir biitiin

olarak ele alinir.
8. Israiliyyata ciddi bir tepki vardur.
9. Kur'an'in lafzi icazina vurgu yapmaktansa, hidayet amacini 6ne ¢ikarirlar.

10. Tefsirlerini, akla ve modern bilimin verilerine dayandirirlar. Bu sebeple, birgok ayet

metaforik ve sembolik bir agidan ele alinir.
11. Kur'an kissalarinin tarihi gergekligi tartisilir.

12. Bazi modern diisiinlirler tarafindan Kur'an'in tarihselci yorumsama yontemiyle

okunmasi geregi seslendirilir.
13. Sosyal, siyasal ve aktiiel alanlara fazlasiyla yer verirler.
14. Tasavvufi yaklagimlari ciddi bir sekilde elestirirler.

15. Ayetleri tefsir ederken klasik tefsirde oldugu gibi her ayeti degil de 6zellikle belli
ayetleri tefsir ederler. (Sosyal adalet, esitlik, kardeslik vb. konulari ele alan ayetler gibi.)

16. Cihad ayetlerini yorumlarken yumusatici ve hiimanist bir tavir takinirlar.
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17. Insan merkezli, hiir iradeye 6nem veren bir yaklasim sergilerler.

18. Psikolojik yorumlarla Kur'an metninin anlam hazinesini genisletmislerdir.3%*

Modern Kur'an tefsiri hakkinda bu ozet bilgileri verdikten sonra M. Zeki Duman'in
tefsirinde modernizmle iligkisi meselesine egilmek gerekir. Zira onun tefsirinde uyguladig

yontem de burada saydigimiz modern tefsir hareketinin bazi 6zelliklerini tagimaktadir.

Yukarida zikri gegen tavirlarin bir kismin tefsirinde ve Kur'an'a dair yazdig eserlerde
ihtiva eden yaklagimlar sergileyen miifessir, cagdas Kur'an yorumcularina meylettigi pek cok
husus olmasima ragmen modernist hareketin tiim 6zelliklerini tasiyan bir tefsir kaleme almis

addedilemez.

Tefsirinin mukaddime kisminda, eserin genel 6zelliklerine degindigi maddelerde mezkur
konuya dair agiklamalara da yer veren miifessir, "Modernitenin getirdigi esintilerle Kur'an'da bazi
ayetlerin/konularin sorgulanarak tartigildig1 ve tefsir bilincine/nosyonuna sahip ya da degil, ilgili
veya ilgisiz bir kisim insanlar tarafindan modernizmin etkisi ile bu ayetlere maksadin1 asacak

tarzda yorumlar getirildigi bilinmektedir." ifadelerini kullanmaktadir.

Tefsirinde bu ayetlerin ve konularin, halen tartisilmakta olduklari icin, diger ayetlere
nazaran daha fazla {izerinde duruldugunu belirten yazar; "Ancak higbir ayete, bat1 uygarliginin
iretmis oldugu anlayisa ve iilkemizdeki savunucularmin goriislerine uygun diissiin veya
Kur'an'dan ona bir mesruiyet zemini kazandirilsin ya da Kur'an -hasa- yiiceltilsin diye maksadi

asan bir mana verme gabasi igerisine girmedigini" sozlerine eklemektedir.33*

Ozellikle Kur'an ahkaminin aktiiel degeri baglaminda siirdiiriilen tarihsellik tartismalarina
cevap niteliginde miifessir, Kur'an'in tiim insanlara ve tiim zamanlara gonderilmis kutsal bir
metin oldugunu 1srarla vurgulamaktadir. Kur'an'in dilinin Arapca olmasinin, hitabinda Araplarin
algi ve idrak diinyasina uygun bi¢imde kurgulanmis ifadelerin bulunmasinin bu gercekligi
degistirmeyecegini, Kur'an'in ve Hz. Peygamber'in tebliginin evrensel olduguna dair pek c¢ok

ayetten deliller ¢ikarilabilecegini gogu yerde tekrar eder.3®

33 Albayrak, Ismail, Klasik Modernizmde Kur'an'a Yaklasimlar, Ensar Nesriyat, Istanbul, 2004, 32-39.
334 Beydnu'l-Hak, 1, 29.
335 Beyanu'l-Hak, 11, 253; 111, 41.
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Son donemde, Ozellikle tarihsellik tartismalarinin artmasiyla birlikte ¢ok fazla glindeme
gelmeye baslayan sebeb-i niizul konusunda ise miifessir, ilgili baslikta gectigi {izere, niizul
sebeplerini bilmenin ayetlerin anlagilmasinda birtakim faydalari bulundugunu belirtmis ancak bu
tiir rivayetlere Onyargili yaklasarak Kur'an1 Kerim'in tarihsel olusu noktasinda onemli bir

argiiman haline getirilmemesi gerektigini ifade etmisti.>*

1. MUCIZELERE YAKLASIM

Tefsirinin bir ¢ok yerinde, 6zellikle tartigmali konularda ve giincel sorunlarda, modern
zamanlara Ozgii akilci yaklagimlar sergilemekten kaginmayan yazarin Islam'a yonelik bazi
elestirilerin etkisinde kaldig1 ve rivayetleri bu c¢ercevede aklin ve bilimin siizgecinden gegirerek

tahlil ettigi goriilmektedir.

I[slam diinyasinda ortaya cikan modernist diisiincenin problemli gordiigii ve akilc
yaklagimlar sergiledigi alanlarin basinda mucizeler meselesi gelmektedir. Din-bilim iliskisi,
nedensellik ilkesi ve tabiat kanunlari ile mucizelerin telif edilmesi, klasik donemlerde Miisliiman
filozoflarn, modern zamanlarda da Islam modernistlerinin zihnini uzun siire mesgul eden

meselelerdendir.

Modernist diistincenin etkisinde kalan miifessirler mucizeler konusuna ihtiyatla yaklagmis
ve genelde bu tiir konularla baglantili hadisleri senet ve metin tenkidine tabi tutarak sthhatini
reddetme, ayetleri ise te'vil etme yolunu tercih etmislerdir. Kur'an'da zikri gegen bazi olaganiistii

hadiseleri aklilestirerek aciklamaya boylece dinle bilimin arasini bulmaya calismiglardir.

Bu cergevede Zeki Duman da pek cok Islam modernisti gibi baz1 mucizelere akilc
yaklagim sergilemis, bu tiir rivayetleri kimi zaman inkar etmis kimi zaman da yoruma tabi
tutmugtur. Hz. Peygamber'in Kur'an'dan baska mucizesi olmadigi kanaatinde oldugunu belirten

n337

miifessir, Kamer suresinin basindaki "Ay yarildi,"**" ciimlesinin Hz. Peygamber'in gosterdigi bir

mucizeden bahsetmedigini sdylemektedir.

3% Bu mevzuda ayrintili bilgiler icin bkz: Polat, Cagdas Islam Diisiincesinde Kur’an’a Yaklasimlar, 254-282.
337 Kamer, 54/1.
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Miisriklerin, Allah'in elgisine: "Eger gercekten Allah'in elgisiysen, dnceki peygamberler
gibi sen de bize bir mucize goster." demeleri lizerine parmagiyla Ay'a isaret edisi ve Ay'1 ikiye
bdlmesi, buna ragmen miisriklerin, "Bu bir sihirdir." diyerek iman etmemeleri yoniinde pek ¢ok
tefsirde nakledilen rivayetler ile ayetteki bu ifade, Hz. Peygamber'in gosterdigi sakku'l-kamer

mucizesi olarak anlatilmaktadir.33®

Ayetin tefsirinde mezkur rivayeti aktardiktan sonra kendi kanaatinin bu yonde olmadigini
belirten miifessir"4y yarildi" climlesinin Hz. Peygamber'in gosterdigi bir mucizeden
bahsetmedigini, ayette sdylenmek istenenin "Iste, kiyamet yaklast;; diyelim ki Ay da yarildi.
Yarilsa ne olacak ki inanacaklar m1? Hayir! Diyecekler ki: Bu siirekli sdylenegelen bir sihirdir."

seklinde anlasilmasi gerektigini belirtir.>*°

"Kur'an agisindan bakildiginda Rasflullah'in, yegane mucizesi Kur'an-1 Kerim'dir."3%

diyen miifessir, muhataplarinin ¢ok istemesine ragmen, Allah'in Hz. Muhammed'e hissi/kevni bir
mucize vermeyisinin iki sebebi oldugunu sdyler. Bunlardan birincisi ayette de belirtildigi gibi®*,
ne gibi bir mucize getirilse getirilsin, onlar kesinlikle inanmayacaklardir. Tkincisi ise, iman etmek
isteyen kimse i¢in Kur'an-1 Kerim mucize olarak yeter de artar bile. O ellerindeyken, inkéarda

diretenler daha ne mucizesi istemektedirler?342

Peygamberimizin duyulara hitap eden kevni mucizelerinin olmadig1 iddialarinda delil
olarak gosterilen "Bunlara istedikleri mucizeleri gondermeyigimizin nedeni, daha oncekilerin
gonderdiklerimizi yalanlamalarindan baska bir sey degildir..."** ayetinin tefsirinde Araplarm
Hz. Peygamber'den siirekli olarak, Hz. Musa'nin asasi gibi, hissi mucize istemelerine karsin

Allah'm "Ellerinde okumakta olduklar: Kur'an varken daha ne mucizesi istiyorlar?" 'Eger

338 Tbn Kesir, Tefsir, 1V, 530, 531; Mevdudi, Ebu'l-A'l4, Tefhimu'l-Kur'an (¢cev: Komisyon), I-VII, Insan Yayinlari,
Istanbul, 1986, VI, 46-48.

33 Beydnu'l-Hak, 1, 281.

340 Beydnu'l-Hak, 1, 281. Mucize goriisiinii, dikkatli bir ifade tarzi ile belirten yazarin, Hz. Peygamber'in Kur'an
digindaki mucizelerini tamamen inkar etmedigi Isra ve Mira¢ hakkindaki agiklamalarinda daha belirginlesecektir.

34 "Inkar edenler, eSer mucizevi bir isaret gorseler hemen ondan yiiz ¢evirir ve 'Hep ayni sihirdir.’ derler.” Kamer
54/2.

342 Beydnu'l-Hak, 1, 282.

343 fsra, 17/59.
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inanacaklarsa o kafidir.*** diyerek inanacak insan i¢in Kur'an'dan baska bir mucizeye gerek

gormedigini belirtmektedir.

"Bu ayetten de anlasiliyor ki miisrikler, mucize taleplerinde samimi degiller; istedikleri
mucizeler gonderilse bile daha Oncekiler gibi, onlar da iman etmeyecekler. Ciinkii onlar, bir
beserin elgi olarak gonderilmesini, tanrilarin tek tanriya indirilmesini ve putlar terk etmeyi hentiz

iclerine sindirememis durumdadirlar."3%

aciklamasinda bulunan miifessir, 6nceki peygamberlerin
hissi mucizelerinin de ya sihir ya biiyli denilerek yahut baska bir takim gerekgeler ileri siiriilerek
inkar edildigini belirtir. iste bu nedenle yazar, inkarda 1srarc1 olan kafirlerin taleplerine kars1 Hz.

Peygamber'in "meydan oluma” sadedinde mucize gostermedigi sonucuna ulasir.

"(Ey Muhammed!) Biz senin gogsiinii agip ferahlatmadik mi?"3*® ayetinin tesirinde pek
cok klasik rivayet tefsirinde; Hz. Peygamber'in Mira¢ gecesinde veya on yasinda bir ¢ocukken
melekler tarafindan, kan akmaksizin ve agri duymaksizin gogsiiniin yarilmasi, i¢inden kin ve
hasedin ¢ikarilip yerine merhamet koyulmasi seklinde anlatilan mucizevi olaylara dair nakledilen

rivayetler bulunmaktadir.

Bu rivayetleri eserlerinde nakleden pek ¢ok miifessir, ayetteki kastin, mezkur
rivayetlerdeki mana olmasi ile Hz. Peygamber'in gogsiiniin Islam'a acilip aydinlatilmasi, boylece
ferah kilinmasi manasi olmasi arasinda bir c¢eliski olmadigini belirtmis, maddi anlamda
peygamberin gogsiiniin a¢ilmasinin da Allah'in peygamberinin gégsiinii manevi aydinliga agmasi

ciimlesinden bir hal olduguna vurgu yapmuslardir.>*’

Ancak miifessirimiz kendi kanaatine gore, Hz. Peygamber'in gdgsiiniin acilmasinin;
maddi bir kalp operasyonu olmadigi gibi, meleklerin mana aleminde kalbini yarip i¢indekileri

temizlemesi anlaminda da olmadigin1 belirtir.

"Allah kimi hidayete erdirmeyi isterse onun gégsiinii Islam'a acar." (En'am, 6/125)

344 Bkz: Ankebit 29/50, 51: "Inkdr edenler dediler ki: 'Ona Rabbinden bir takim mucizeler indirilmeli degil miydi?’
De ki: 'Mucizeler ancak Allah katindandir. Ben sadece apacik bir uyaricyim.’ Kendilerine okunan su kitabi sana
indirmemiz onlara yetmedi mi? Bunda, iman eden kimseler i¢in elbette bir rahmet ve bir 6giit vardwr.”

345 Beyanu'l-Hak, 1, 576, 577.

346 Ingirah, 94/1.

347 Tbn Kesir, Tefsir, V, 232, 233.
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"Allah'in, gogsiinii Islam'a actigi kimse, Rabbi'nden bir nur iizerinde olmaz mi?" (Ziimer,
39/22) ayetlerinin de bu manay1 dogrulamakta oldugunu sdyleyen miifessir Allah'in, indirdigi
vahiy ile birlikte elgisine ilim, hikmet lLitfettigini, dinin 6zlinii kavrama yetisini gelistirdigini,

anlayis ve idrak kabiliyetini artirdigini belirtir.

"Rasulullah'n da dedigi gibi, kalbin agilmasi; genisletilmesi, ilim ve hikmet ile
doldurulup ferahlatilmasi demektir.” diyen yazar her ne kadar hadisi nakletmese de bu ayetin
tefsiri baglaminda, "Allah, bir kalbi Islim'a nasil agar?" seklinde Hz. Peygamber'e bir soru
sorulmasi iizerine Rastlullah'in: "O, kalbe konulan bir nurdur. Onunla kalp acilip genisler.”
buyurdugu ve bunu bilmenin aldmetinin ise; "Ebedilik yurduna yonelmek, aldatici yurttan uzak
durmak ve gelmeden &nce oliim icin hazirlanmaktir."®* dedigine dair rivayete isaret ederek

bununla kendi goriisiinii desteklemektedir.34°

Belirttigimiz gibi modernist miifessirler, bazi1 gaybi ve mucizevi meseleleri rasyonalist
acidan yorumlamaya caligsmig, bu anlatimlarin temsili oldugunu sdylemis ve bunu ispat i¢in de
zaman zaman asin te'villere bagvurmuslardir. Ozellikle bu tiirden yorumlarmna érnek olarak;
miracin fiziksel olmayip riiyanin Gtesinde ruhi bir tecriibe oldugunu diisiinmeleri, sihri
reddetmeleri ve Hz. Musa'nin Israilogullari ile denizi gegmesi, Hz. Isa'nin besikte iken konusmasi
ve Hz. Yakub'un, oglu Yusufun gémlegini yiiziine siirdiikten sonra gérmeye baslamasi gibi

mucizevi olaylari rasyonalize etmeye ¢alismalarini gosterebiliriz.

Miifessirlerin ¢agdas yaklasimlarla Kur'anh anlama yontemlerinde, ayetlere yonelik
mecazi yorumlarinin ¢ok miihim bir yeri oldugu goriilmektedir. Kelimelerin Arap dilindeki
zengin kullanim tarzlarindan 6énemli dl¢ilide istifade eden miifessirlerin kimi zaman herhangi bir
mesnede dayanmadan bazi ayetleri mecazi yorumlamasi, bu tavirlarinin elestiriye acgik hale
gelmelerine sebebiyet vermistir.®*° Bircok tarihi, mucizevi, tabiat olaylariyla, yaratilisla ve ahiret
hayatiyla ilgili ibare karsisinda mecazi tutum takimarak, Kur'an't "Batili akla yaklastirma™

gayretinin bu miifessirleri baz1 yerlerde gereksiz birtakim zorlamalara sevk ettigi de bir gercektir.

348 Tbn Kesir, Tefsir, 111, 327

349 Beydnu'l-Hak, 1, 125.

30 Ornekler icin bkz: Isicik, “Kur’an Tercemesinde Dikkat Edilmesi Gereken Bazi Hususlar ve Muhammed Esed
Meali’ne Genel Bir Bakis”, Kur’an Mealleri Sempozyumu, |, 101-111.
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Hz. Peygamber'in getirdigi mesajlarda akla ve bilime aykir1 bir yon olmadigini iddia
edenlerin en cok iizerinde durduklari meselelerden bir de Mira¢ hadisesidir. Necm ve Isra
surelerinde konuyla irtibatlandirilan ayetlerin tefsirini inceleyerek miifessirimizin bu mevzudaki

kanaatine deginmek istiyoruz.

Isra ve Mira¢ hadisesi konusunda ulemanin geneliyle ayn1 kanaate sahip oldugunu
gormekte oldugumuz miifessirin oncelikle Isra ile Miracin birbirinden farkli olaylar oldugunun

anlasilmas1 gerektigini vurguladigini belirtmeliyiz.
"Andolsun ki o, Cibril'i**! bagka bir defa iniste,
Sidre-i Miintehd'nin yaninda gordii.
Ki onun yaninda Cennetii'l-Me'va vardur.
O zaman biiriiyordu Sidre'yi biiriiyenler.

Gozii ne kaydi ne de haddi ast.

Kuskusuz o, Rabb'inin en biiyiik ayetlerinden bir kismini gordii.>*

Yukaridaki pasajda, kesin olmamakla birlikte Mira¢ hadisesinden sz edildigini sdyleyen
miifessir, niizul tertibinin etkisiyle Isra ve Mirag¢ hadisesinin birbirinden farkli zamanlarda
gerceklestigini belirtir. Zira Necm suresi bi'setin ikinci ve lgilincii yillarinda inmis olmasina
ragmen Isra suresinin inmeye baslamasi bi'setin sekizinci yilinda, tamamlanmasi ise onbirinci
yilinda olmustur. Buna ragmen pek ¢ok miifessir, Isra gecesinden s6z ettigi kanaatiyle bu pasajin

bi'setin onikinci y1linda nazil oldugunu séylemistir.>%3

"Oysa Isra, Restlullah'in hayatinda bir defa gerceklesmistir; Miracin ise birden fazla vaki

oldugu soylenmektedir. Ayrica ayetler arasindaki siki anlam birligi de bu pasajin sonradan

n354

indirildigi goriistinii dogrulamiyor. sOzleri ile, bu iki surenin ayetlerini ayn1 hadisenin anlatim

351 Ayetteki zamirin "Cibril"e isaret ettigi goriisiinde olan miifessir, Ru'yetullah tartismalar1 baglaminda bu pasajin ve
Kiyame 75/ 23. ayette gecen "Sadece Rab'lerine bakmaktadirlar.” ifadesinin ahirette Allah'in goriilecegi seklinde
yorumlanmasinin dayanaktan yoksun oldugunu belirtir. Ona gore ayet, Allah" goriirler ya da gérmezler dememekte,
mii'minlerin liituf ve ihsan beklediklerini vurgulayan bir anlatim igermektedir. (Beydnu'l-Hak, |, 174, 236)

%2 Necm 53/13-18.

33 Beydnu'l-Hak, 1, 175.

34 Beydanu'l-Hak, 1, 175, 176.
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olarak goren miifessirlerin gorlis ve yorumlarina itiraz eden yazar, iki hadisenin olus zamanina

dair birbiriyle ¢elisen pek ¢ok rivayeti degerlendirmekten kaginmaistir.

"Bir gece kulu (Muhammed'i), ayetlerimizden bir kismini gésterelim diye Mescid-i
Haram'dan (alipp) cevresini miibarek kildigimiz Mescid-i Aksd'ya yiiriiten Allah'in sani ne
yiicedir! Siiphesiz O her seyi isitir, her seyi goriir."**® Isra olayinin, hem siibutu hem de manaya
delaleti kati olan bu ayette anlatilmis olmasi sebebiyle ona imanmn vacip oldugunu belirten

miifessir, Isra hadisesini inkar edenin kafir olacagin1 belirtir.

Mira¢ mucizesi hakkinda ise, Kur'an'da, manaya delaleti kati bir ayet bulunmamakta
ancak Necm suresinin yukarida gecen pasaji, Hz. Peygamber'in bu konudaki hadisleriyle mutabik
oldugu icin bu ayetlerin Mirag¢'tan bahsettigi biiylik ihtimalle tahmin edilmektedir. O nedenle
mirac1 inkar edenlerin tekfir edilemeyecegi ve sadece giinahkar addedilecegini®® belirten

miifessir, Isra olayinin hem bedenen hem de ruhen gergeklestigini su sozleri ile aciklar:

"Yiice Allah, Nebisi Hz. Muhammed Mustafa'y1, (burak ile) Mescid-i Haram'dan alarak
Kudiis'teki Mescid-i Aksa'ya gotiirlip getirmistir. Bu olayin, uykuda riiya aleminde veya ruhen
vuku buldugu soOylenip tartisiliyor olsa da hadisenin, Allah'in azametinden ve saninin
yiiceliginden s6z eden "siibhanellezi..." ifadesi ile anlatilmaya baslamasi, bedenen ve ruhen
gerceklesmis olmasi ihtimalini daha da kuvvetlendirmektedir. Ciinkii boyle bir olaym riiyada
veya ruhen gergeklestirilmis olmasi hem sira dist bir olay sayilmaz hem de mucizevi bir anlam

tasimaz. Benzeri riiyalar pek ¢cok peygambere ve evliyaullaha da gosterilmistir... "

Olaymm ifade biciminin, bedenen ve ruhen gerceklestirilmis oldugu goriisiini
destekledigini, kudreti ilahiyi ve niibiivvetin tabiatini idrak edebilmis olan kimselere bunu hi¢bir
zaman garip gelmeyecegini ekleyen yazar, Isra'min mucizevi bir hadise oldugunu ve gergek

oldugunu tekrarlar.®®’

"Mirag ise, Restlullah'in (s.a.v.) kendi anlatimina gore, Kudiis'te Mescid-i Aksa'da, imam
olup tiim nebi ve resullere cemaat halinde namaz kildirdiktan sonra, "mira¢" adindaki bir vasita
ile semanin katlarina dogru yiikselmesi, Cibril ile birlikte mana aleminin derinliklerine dogru

kanat agmasi ve Sidre-i Miintahd'ya varmasi demektir." diyen yazar, Necm suresindeki pasajda

3%5 fsra, 17/1.
36 Beydnu'l-Hak, 1, 554, 555.
357 Beydnu'l-Hak, 1, 555.
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gecen Sidre-i Miintehd ve Cennetii'l-Me'va ifadelerinin  yeryiiziindeki mekan isimleri

olmamasinin, bu ayetlerde anlatilanlarin mirag hadisesi oldugu kanaatini destekledigini belirtir.3%®

Sahabeden itibaren bu vakanin hem ruhi hem bedeni olduguna inanan ulemanin
cokluguna ragmen, mira¢ olaymi, mahiyetini tam olarak bilemedigimiz sadece ruhil boyutta

gergeklesen bir miisahede ve tecriibe olarak izah edenler de vardir.

Hz. Peygamber'in semaya yiikselisinin riityada oldugunu ve viicudunun bulundugu yerden
ayrilmadigimi ifade edenler bu konuda celigkili ve birbirini nakzeden pek ¢ok rivayetin
bulunmasinin yani sira Miracin ruhsal yorumunu destekleyen en ikna edici delilin, bu olay1

anlatan hadislerdeki son derece miitesabih ( allegorical ) tasvirler oldugunu sdylemislerdir.3>°

Miifessirimiz ise Mirag olayinin, Kur'an'dan ziyade hadisler ve sahabe sozleriyle, hem de
oldukea farkli rivayetlerle anlatildigi igin bizim meghuliimiiz oldugunu belirterek bu mevzudaki

tartismalara tefsirinde daha fazla yer vermek istemedigini belirtmektedir.3®

Isra ve Mira¢ hadiseleri hakkindaki tartismalardan ziyade bu iki olaymn bize verdigi
mesajlarin 6nemsenmesi gerektigine vurgu yaptigini anladigimiz miifessir, bu mesajlar hakkinda

bir sayfay1 askin izahta bulunur. Ozetle ifade edecek olursak bu mesajlar sunlardir:

"Hz. Peygamber'in, dini teblig etmek bir yana, Miisliimanlara uygulanmakta olan
baskilardan dolayi yasama imkaninin dahi kalmadigi Mekke'den hicret edecek bir yer aradigi zor

bir donemde, esi Hz. Hatice ve amcas1 Ebl Talib'in de vefati kederini kat be kat artirmistir.

Iste bdyle bir donemde yiice Mevla, belki de tebdil-i mekan ile Nebisini ferahlatmak ve
ayetlerinden bir kismini da géstermek amaciyla onu bu yolculuga ¢ikarmis olabilir. Hatta, varlik
aleminin, basma dar getirilmek istenen Mekke'den ve zalim Kureys'ten ibaret olmadigim
gostermek istemistir. Madde alemini asip mana aleminden de bir kisim hakikatlerle tanistirarak
elgisini ferahlatmak, miilkiinde hiikiimran olup tek s6z sahibinin kendisi oldugu gercegi ile
inandig1 gayb alemi ile ilgili bir kisim gergekleri ayne'l-yakin gostererek iman ve teslimiyetini

daha da artirmak i¢in Mescid-i Aksa'dan mana aleminin derinliklerine gotiirmiis de olabilir.

38 Beydnu'l-Hak, 1, 175.
39 Esed, Kur'an Mesaji, 111, 1338.
360 Beydnu'l-Hak, 1, 555.
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Zira Restlullah (s.a.v.) goklere yiikseltilereck "Riisulii'l-izam™ tabir edilen bir kisim
nebilerle goriistii. Nice nice melekler gordii. Sidre-i Miinteha'ya vardi. Orada higbir goziin
gormedigi ve higbir hayalin tasavvur edemeyecegi giizellikleri temasa zevkine erdi. Cibril'in:
'‘Ben bir kanat ¢irpacak kadar da olsa oteye gegemem, yanarim!' dedigi Sidre-i Miinteh'anin
oOtesine vardi. Cennet ve cehennemin ahvaline bizzat muttali oldu. Melekt-i ilahiyyeden bir ¢ok

acaibat miisahede etti...

Seyyid Kutub demistir ki: "Hz. Peygamber'in -salat ve selam tizerine olsun- sekli ve
keyfiyeti ne bigimde olursa olsun, yatagiin sogumayacagi kadar kisa bir zaman diliminde
Mescid-i Haram'dan Mescid-i Aksa'ya hayret verici bir sekilde gotiiriiliip getirilmesi. Allah'in
mucizelerinden biridir. Insanmn kalbini, bu evrendeki hayret verici ufuklara agmaktir. insan
denilen su yaratigin biinyesinde gizli olan istidatlari/enerjileri kendisine gostermektir. Yiice
Allah'm biinyesine bu giizel sirlart yerlestirdigi su insan cinsi arasindan segilen ve Allah'm
litfunu karsilayabilecek sekilde kendisini hazirlayan Allah tarafindan verilmis yetenekleri ortaya

koymaktir."361

Buraya kadar yaptigimiz aciklamalardan c¢ikarilacag: lizere miifessirin Mira¢ mucizesi
hakkindaki yorumlari, ulemanin kahir ekseriyeti ile catismamaktadir. Miifessir bu mevzuda,
mucize ve olaganiistli hadiseleri aklin sinirlarina yaklastirma adina zorlama te'villerde bulunma
yaklagimi sergilememekte ancak nakledilen rivayetleri elestiriye tabi tutmaktan da geri

durmamakta ve miitesabihat kapsamina giren konularda da fazla s6z sdylemekten kaginmaktadir.

2. EHL-1 KITABA YAKLASIM

Ehl-i Kitabin cennete girecegi diisiincesi ¢agdas donemde Ozellikle Siileyman Ates
tarafindan hararetle savunulmustur. Bu diislince ilim diinyasinda tartisilmis ve buna reddiye
niteliginde yazilar kaleme alinmistir. Ates'e gore "Kitap Ehli, Yahudi ve Hiristiyan kaldiklar

halde Kur'an't inkar etmez, onun gereklerine aykiri davranmazlarsa, mesela teslisi birakip

361 Beydnu'l-Hak, 1, 556, 557.
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Kur'an'in emrettigi sekilde Allah'a ve ahirete inanirlarsa mi'min sayilir ve cennete giderler.

Mutlaka kendi dinlerinden ayrilip Miisliiman olmalar1 sart degildir."3¢?

"Stiphesiz Miiminler, Yahudiler, Hiristiyanlar, Sabiiler... Kim Allah'a ve ahiret giiniine
iman eder ve salih is yaparsa, onlarin ecirleri Rab'lerinin katinda hazirdir; onlar igin hicbir
korku yoktur, onlar mahzun da olmayacaklardir!"*® ayeti tartismanin odak noktas1 olmustur. Bu
ayet cercevesinde Yahudi ve Hiristiyanlarin cennete girip giremeyecegi noktasinda ilmi ve

polemik diizeyde tartigmalar hala da devam etmektedir.

Miifessirin, mezkur ayetin tefsirindeki agiklamalar1 sinirli olarak ele alindiginda ve "Bu
ayet, 'Yahudi ve Hiristiyan olanlardan baskasi cennete girmeyecektir...' (Bakara, 2/111) diyen
Ehl-i Kitap ile 'Miisliimanlardan baskast cennete girmez.! diyerek muhafazakar bir tavirla
genelleme yapan bazi cahillere verilen bir cevap niteligindedir." seklinde sert bir ifade kullanmasi

sebebiyle, Ehl-i Kitabin Cennete girip-girmeyecegi konusundaki goriisii yanlis anlagilmaktadir.

Nitekim Mustafa Oztiirk, miifessirin Ehl-i Kitap konusunda islam diisiincesindeki hakim
inang ve anlayistan farkli bir goriise, daha agikcasi Siileyman Ates'in yakin gegmiste ¢ok hararetli
tartigmalara konu olan "Cennet miiminlerin tekelinde degildir." baslikli yazisinda ifadesini bulan

anlayisa paralel bir goriise meyletmis oldugunu belirtmistir.3%4

Ayni sekilde Hidayet Aydar'in miifessirin ilgili agiklamalarindan yola ¢ikarak, ahirette
kurtulugsa ermek i¢in Hz. Muhammed'e iman1 sart saymadigini belirtmesi {izerine Duman bu
sozlere itiraz ederek kendisinin bu goriiste olmadigini belirtmek durumunda kalmigtir. Aydar ise
makalesinde, tefsirdeki yorumlarin1 daha net bir sekilde ortaya koymadig: igin, kendisinin ifade

ettigi sekilde bir sonuca varmani kagimilmaz oldugunu yazmaktadir.3%®

Oncelikle sunu belirtmek gerekir ki miifessirin konuyla ilgili diger ayetlerin tefsirlerindeki
aciklamalar1 dikkatle incelenmezse yukaridaki tespit sahiplerinin izlenimine ulagsmak isten bile
degildir. Ancak biitiinciil bir metot takip edilince aslinda miifessirin kanaatinin "Kitap Ehli"

kavramina yiikledigi anlam farkina bagl oldugu goriilecektir.

362 Ates, Siileyman, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, |-X11, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul, 1989, I, 175; III, 34.

363 Bakara, 2/62.

364 Oztiirk, Meal veT: efsirin Serencami, 144.

365 Aydar, Hidayet, "Cumhuriyet Dénemi Tiirkge Kur'an Tefsirleri", Tefsir ve Toplum, Tartismali [Imi Toplant: (03-
04 Aralik 2010), Ensar Nesriyat, Istanbul, 2011, 281, 282.
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Ancak miifessirin, ilgili ayetler hakkindaki yorumlarini net bir sekilde ortaya koymadigi,
bu nedenle de zihinlerde konuyla ilgili tam bir anlam biitiinliigli olusmadig1 elestirisine

katildigimizi da belirtmeden gegmek istemiyoruz.

Simdi bu konudaki ayrintilara gegerek konuyu netlestirmek istiyoruz; mezkur ayetin
tefsirinde miifessir su ifadeleri kullanmaktadir: "Bu ayet, "Yahudi ve Hiristiyan olanlardan
baskasi cennete girmeyecektir..." (Bakara, 2/111) diyen Ehl-i Kitap ile "Miisliimanlardan baskast
cennete girmez." diyerek muhafazakar bir tavirla genelleme yapan bazi cahillere verilen bir cevap
niteligindedir. Isldm'da amac, higbir zaman 1rka ve dine bagl niteliksiz bir kimlik degil, Allah'a
ve Ahiret giiniine; dolayisiyla meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine ve kadere yakinen iman
eden ve bu kalbi tasdikin geregi olarak Allah'a ve Resuliine itaat eden, salih isler yapan gercek
miimin vasfina sahip olmaktir. Bize gore bu ayette, boyle bir iman sonucunda kazanilacak olan

dinin biitiiniinii kapsayan ahlaki nitelige ve ger¢ek miimin kisiligine atifta bulunulmustur."3®

Bu ifadelerin ardindan maksadini agiklarken miifessirin aslinda; Allah katinda gecerli bir
sebepten Otlirii goriiniis itibariyle Yahudilerden, Hiristiyanlardan, Sabiilerden, Mecusilerden veya
herhangi bir dine mensup ziimredenmis gibi goriiniip asil dinini gizleyerek yasamak zorunda

bulunan insanlardan bahsettigini gérmekteyiz.

Yani Kur'an'da 6rnek gosterilen Firavun'un hanimi gibi inancimi gizleyen kimselerin,
bulundugu mensubiyete gore degil de kendisinde en ufak bir sirkin, inkadrin ve stirekli isyanin yer
almadig1 imanma, ahlaki giizelliklerine ve bizzat yaptigi salih islerine gore nihai anlamda

degerlendirmeye tabi tutulacagini agiklamaktadir.

Baska bir ayette gecen: " Daha once kitap verdigimiz kimselerden (iman edenler), sana
indirilenleri sevingle karsilayanlar olacag: gibi, firkalar icerisinde onun bir kismini inkdr edenler

n 367

de olacaktir. ifadelerinin tefsirinde ise Kur'an acisinda Ehl-i Kitabin ii¢ gruba ayrildigini

belirten miifessir ilgili ayetlere de isaret ederek bu guruplarin sunlar oldugunu soyler:

"Birinci grup; Kur'an'da "Ehl-i Kitap" olarak adlandirilmalarina ragmen, Allah'in
digerlerinden farkli olarak kendilerinden sitayisle bahsettigi ve iki defa ddiillendirileceklerini

soyledigi kimselerdir."

366 Beydnu'l-Hak, 111, 40.
367 Ra'd, 13/36.
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Miifessire gore; Allah'a, meleklerine, kitaplarina, ahiret giinline ve peygamberlere iman
edip onlar arasinda ayirim yapmayan ayrica salih ig yapan kimselerin adlar1 Ehl-i Kitap, yani ister
Yahudi, ister Hristiyan, ister Mecusi, isterse Sabii olsun "miiminler" dir. Bu vasiflara sahip
miiminler, Kur'an'in indirildigi donemde var olduklar1 gibi bugiin de vardir, yarin da var olabilir.

Iman edip de imanin1 gizlemek mecburiyetinde olan kimseleri ancak Allah bilir.

Miifessirin ayetlerden yaptigi ¢ikarima gére Ehl-i Kitabin ikinci grubu ise; Abdullah b.
Selam gibi, Allah'a, meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine ve ahiret glinline iman eden en son
elcisi Hz. Muhammed'e uyan, onu kendi kitaplarinda yazili bulduklarini itiraf edip ona
indirilenleri kalbiyle de tasdik eden (Bakara, 2/121) ve tevhid ehli miiminler arasina katilanlardir.

(Maide, 5/83)

Ugiincii gruba gelecek olursak: Kur'an'da "zalim" olarak nitelendirilen, "Uzeyir Allah'm
ogludur." "Mesih Allah'in ogludur." "Isa Mesih Allah'tir." ve "Allah ii¢iin ii¢iinciisiidiir." diyenler
ve "[lim adamlarini ve rahipleri kendilerine Rabler edinen zalimlerdir..." Yani Allah'a ortak

kosup, Hz. Muhammed'i ve ona indirilenleri inkar ettikleri i¢in bu kimseler kafirdir.36®

Yahudiler ve Hiristiyanlarin gelecek en son peygamberin kendilerinden olacagi
beklentilerinin aksine onun Araplar arasindan se¢ilmesini ¢ekemediklerini belirten miifessir
biiyiik ¢ogunlugunun onu yalanlayip ayetleri inkar etmesinin yani sira ancak bir kismimin Allah'in

en son peygamberi Hz. Muhammed'e ve Kur'an'a iman ederek islam'a girdigini yazmaktadir.>®°

Bu izahlarda da goriilecegi gibi miifessirin kanaati ve asil maksadi; hakiki miimin
olmasina ragmen kendisini baska bir dinin kisvesi altinda gizlemek zorunda kalanlarin da cennete
girecegi seklindedir. Ancak bu agiklamalar zihinlerde beliren sorulara muglak cevaplar
vermektedir. Nitekim bu ifadeleri, yukarida "muhafazakar bir tavirla genelleme yapan bazi
cahiller" seklinde sert ifadeler kullanarak elestirdigi kimselerin goriisleriyle de paralellik arz eden

aciklamalar takip etmektedir.

Soyle ki miifessir; Hz. Muhammed'in risaletinden ve Kur'an'in indirilmesinden itibaren,
Ehl-i Kitabin Yahudiler ve Hiristiyanlar da dahil, dinli dinsiz her insanin, mutlaka Allah'a ve

Ahiret gilinline iman etmenin gere8i olarak, dnceki peygamberlere ve tahrif edilmemis haliyle

368 Beyanu'l-Hak, 11, 612, 613.
369 Beydnu'l-Hak, 111, 193.
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ilahi kitaplara iman ettigi gibi Hz. Muhammed'e ve ona indirilen Kur'an'a da iman edip uymasinin

sart oldugunu sdylemektedir.

Peygamberler ve kitaplar arasinda ayirim yapan veya bunlardan birini ya da bir ciliziinii
inkar eden kisinin dinden ¢ikacagini belirten miifessir pek ¢ok ayette bizzat Ehl-i Kitaba hitap
edilerek Hz. Muhammed'in ayn1 zamanda kendilerine gonderilmis bir peygamber oldugunun
acikca soylendigini, O'na ve indirilenlere iman edip uymalarinin emredildigini 6rnek ayetlerle

delillendirir:

"Ey Ehl-i Kitap! Size el¢cimiz gelmis, kitaptan gizlediklerinizin bir kismini size agikliyor,
¢oguna ise hi¢ deginmiyor! Su anda size de Allah'tan bir nur ve apagik bir kitap gelmistir. Allah
0 nur ile rizasini arayanlara esenlik yollarint gosteriyor ve Allah'in izniyle onlari karanliklardan

aydinliga ¢ikarip dosdogru yola iletiyor." (Maide, 5/15, 16)

"Ey Ehl-i Kitap! El¢i gondermeye bir siire ara verdikten sonra "Bize ne bir miijdeci geldi
ne de Uyarici..." demeyesiniz diye iste, size de el¢imiz geldi ve agiklamalarda bulunuyor. Artik

size miijdeci de gelmistir, uyarict da! Allah her seye gii¢ yetirir." (Maide, 5/19)

"Bu ayetlerden ¢ok acik olarak anlasiliyor ki Hz. Muhammed, sadece Araplara degil, aym
zamanda Elh-i Kitaba Yahudilere ve Hiristiyanlara; tebligin ulastigi tiim insanlara®’® (En'am,
6/19) gonderilmis en son peygamberdir. (Bkz. En'am, 6/19; Sebe, 34/28) Artik Elh-i Kitap
Yahudiler ve Hiristiyanlar, peygamberlerinin vefatindan bir siire sonra asillar1 kaybedildigi ve
miiellifleri tarafindan sonradan yazildig1 bilinen ellerindeki muharref Tevrat, Zebur ve Incilleri,
Islam'dan sapma sonucu ihdas edilmis olan Yahudilik, Hiristiyanlik, Sabiilik, Mecusilik gibi batil

dinleri terk edip Islam'a girmelidirler."

Kur'an-1 Kerim'in ash ve 6zii itibariyle Tevrat'1 ve Incil'i de igermekte olduguna®’* dikkat
ceken miifessir netice itibariyle son peygamber Hz. Muhammed'e ve Kur'an'a iman edip

uymayanlarin cennete giremeyecegi goriisiindedir.>’?

370 Giiniimiiz Ehl-i Kitabindan, Peygamberimiz ve onun getirdigi kitap hakkinda higbir bilgiye sahip olmayanlarm
fetret donemi ehli gibi kabul edilerek Islam'la sorumlu olmadig1 ve yine Islam't duymasina ragmen hakkinda saglikli
bilgiye sahip olmayan yani yanlis tantyan kimselerin de Islam karsisinda bir sorumlulugu olmadig1 neticesine varan
alimler vardir. Ciinkii bu iki ziimreye kars1 sorumluluk Miisliimanlara aittir. Islamr baskalarma dogru bir sekilde
ulastirmak onlarin gorevidir. Bkz: Simsek, Hayat Kaynagi Kur'an Tefsiri, |, 100.

371 Nisa, 4/150-152; Maide, 5/68, 69.
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Simdi de Maide suresinde Ehl-i Kitaba dair uyarilarin gegtigi asagidaki pasaj ve tefsirini

inceleyelim:

65. "Eger Ehl-i Kitap iman edip Bize karsi gelmekten sakinsalardi, kesinlikle onlarin

gtinahlarini orter, kendilerini nimet cennetlerine girdirirdik.

66. ....Iclerinden orta yolu takip eden bir topluluk var, fakat onlarin cogunun yaptigi sey
oldukc¢a kotiidiir!

68. De ki: "Ey Ehl-i Kitap! (asillar: itibariyle) Tevrat'i, Incil'i ve Rabb'inizden size

indirileni uygulamadiginiz siirece, siz hi¢hbir esas/din iizerinde degilsiniz! ...

69. Kuskusuz Inananlar, Yahudiler, Sabiiler ve Hiristivan'lardan kim, Allah'a ve ahiret
giintine iman edip salih is yaparsa, artik onlar i¢in hi¢bir korku yoktur ve onlar mahzun da

olmayacaklardir!”

Zeki Duman bu ayet grubunda belirtildigi tlizere Ehl-i Kitab'in hepsinin bir kabul
edilmemesi gerektigini vurgulamaktadir. Zira onlarin i¢lerinden bir topluluk, orta yolu takip
etmekte ve hem Hz. Musa'ya, Hz. Isa'ya indirilen ilahi kitaplara hem de Hz. Muhammed'e
indirilen Kur'an'a iman etmektedirler. Allah'mn ayetlerini isittikleri zaman gozlerinden yaslarin
fiskirdigr ve geceleri ibadet eden bu kesimin Ehl-i Kitap igerisinde Allah'im sevdigi ve

kendilerinden hosnut oldugu miimin kullar1 oldugunu belirtir.

Yukaridaki pasajda Ehl-1 Kitaba karsi tislubun degistigini ve daha onceki ayetlerden farkl
olarak artik gonlii fethedici yumusak bir tislubun kaldirilarak Yahudilik ve Hiristiyanlik olarak

adlandirilan dinlerinin hi¢ de 6nemli dinler olmadiginin ifade edildigini belirtir.

Artik Ehl-i Kitab'in, ancak tahrif edilmemis sekliyle Tevrat', Incil'i ve en son indirilen
Kur'an® uygulamalar1 hélinde ildhi, baska bir deyisle semavi vasfina sahip bir din ilizerinde

olacaklar1 soylenmektedir..

"Kanaatimizce, 23 yillik vahiy siirecinin son demlerinde indirilen ayetlerdeki bu tslip
degisikligi, Ehl-i Kitaptan, Kuran'da ‘cogunluk' olarak belirtilen kesiminin, Islam'a

yanasmamalari, diismanliklarinin artarak devam etmesi ve insanlar1 aldatma c¢abalar

372 Beydnu'l-Hak, 111, 41.
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yliziindendir." diyen miifessir Seyid Kutub'un "Simdi biz, bu konudaki Allah'in s6ziinii, son s6z
olarak kabul edersek -ki isin dogrusu budur- (ayetlerde istisna edilenleri hari¢) Yahudiler ile
Hiristiyanlar1, 'din'li insanlar olarak kabul etmenin hicbir gerekgesi kalmaz. Boyle olunca
‘Miisliiman' dinsiz-ateistlere ve komiinistlere karsi miicadele etmek iizere onlar ile is birligi
yaparken hangi ortak temele dayanacaktir? Bu adamlar Tevrat'a, Incil'e ve Allah tarafindan
indirilen diger mesajlara uymadilar ki Miisliiman onlar1 su ya da bu oranda temeli olan bir

inancin sahibi saysin.." seklindeki sézlerinden alintida bulunmaktadir.3"

"Allah katinda din Islam'dw! Kitap verilenler, ancak kendilerine ilim geldikten sonra
haddi asarak, goriis ayriligina diistiiler. Kim Allah'in ayetlerini inkdr ederse bilsin ki Allah
hesabi ¢cargcabuk goriir!" ... "Su, kendilerine kitaptan bir pay verilmis olanlara da baksana!
Aralarinda hiikiim vermesi icin Allah'in kitabina ¢agriliyorlar da iglerinden bir grup yiiz

cevirerek doniip gidiyor!" 3"

"Itikat, ahlak, ibadet ve seriat olarak Allah katinda gegerli din Islam'dir. Hz. Muhammed
de diger peygamberler gibi Islam'1 getirmis ve teblig etmistir. Yahudilik, Hiristiyanlik, Mecisilik,
Sabiilik gibi asli vahye dayali olup sonradan ahbar, ruhban, hahamlar vs. tarafindan degistirilip
biiyiik ¢ogunlugu Tevrat ve Incil'in aslma aykiri olarak diizenlenmis hiikiimler igeren
diinyevilestirilmis dinlerin Allah katinda higbir gegerliligi kalmamistir. Hz. Muhammed'i, onun

teblig ettigi dini ve Kur'an' inkér edenler kafirdir ve hesaplar1 carcabuk goriilecektir."3"

"Haywr, Rabb'ine yemin olsun ki onlar, aralarinda ¢ikan meselede seni hakem tayin
etmedikleri; sonra da senin verdigin hiikmii ic¢lerinde hi¢bir sikinti  hissetmeksizin
kabullenmedikleri ve tam bir teslimivet gostermedikleri siirece iman etmis sayimazlar." 37
ayetinin ve benzer bir¢ok ayetin gerektirmekte oldugu manayr miifessir, Hz. Peygamber'in su
soziiyle ortiistiirerek izah eder: "Nefsim elinde olan Allah'a yemin ederim ki su {immetten bir
Yahudi veya Hiristiyan, beni isitir de benimle gonderilene iman etmezse, kesinlikle

cehennemliklerden olur!""’

37 Beydnu'l-Hak, 111, 650, 651.
374 Al-i imran 3/19, 23.

375 Beydnu'l-Hak, 111, 193.

376 Nisa, 4/65

377 Beydnu'l-Hak, 111, 195.
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Boylece bu konudaki tartismalarda sahsi kanaatini belirten miifessir; bugilinkii Yahudi ve
Hiristiyanlarin, Islam'a girmeden mevcut durumlarini devam ettirmekle birlikte Allah'a ve ahiret
giiniine inanarak salih amel islemeleriyle cennete girebilecekleri neticesi ¢ikaranlarin goriislerinin

mesnetsiz oldugunu dolaylh bir {islupla ifade etmektedir.

Giliniimiizde baz1 kesimler, Hiristiyanlarin da Miisliimanlar gibi tek Tanri'ya, hatta ayni
Tanr1'ya®’® inandiklarini ifade ederek, inangsizliga kars1 miicadele igin diyalog ad1 altinda onlarla
isbirligi yapilmas: gerektigini savunmaktadir. Hz. Isa'y1 tanrisallastirmayan ve Hz. Muhammed'in
de peygamber oldugunu kabul eden Hiristiyanlar1 "Isevi-Miisliiman" vb. ifadeler ile

nitelendirmek gerektiginin sdyleyenler ¢ikmaktadir.3’®

Dinleraras1 diyalog tartismalari baglaminda miifessir,"De ki: 'Ey Ehl-i Kitap! Gelin;
sizinle bizim aramizdaki su ortak kelimede birleselim: Allah'tan baskasina tapmayalim, O'na
hi¢bir seyi ortak kogsmayalim, Allah't birakip da birbirimizi rabler edinmeyelim." Artik, bundan da
yiiz ¢evirirlerse, onlara: "Sdhit olun, biz kesinlikle kendisini Allah'a teslim edenlerdeniz
dersiniz."*® ayetinden ¢ikarilacak mananin; diismanliklarin ortadan kaldirilmas: ve dostga bir
hayatin yasanabilmesi icin bagvurulacak diyaloglarin, ancak goéniilden ve icgtenlikle olursa daha

kalic1 olacagini belirtir.

"Ayette de agikca belirtildigi gibi ortak noktalar1 olmayanlar arasinda siirekli ve olumlu
bir diyalogun gerceklesmesi giictiir. Tarith boyunca renk, irk, dil farki gozetmeksizin farkl
toplumlar: birbirine kardes yapip onlari kaynastiran tek din Islam dinidir. Adem'den Hz.
Muhammed'e gelinceye kadar biitiin peygamberlerin hepsi de ilah1 bir, dini bir ve hedefi bir olan
Islam'in tebligcileridir." ifadelerini kullanan yazar, kardes sayilan peygamberlerin insa ettigi
binanin son kerpicinin son peygamber tarafindan koyuldugunu, o nedenle de Allah'a ve ahiret
giiniine iman ettigini sdyleyen her kisinin, mutlaka peygamberlere ve onlara vahy edilenlere,
aralarinda hicbir ayirnm gozetmeksizin iman etmek ve saygi duymak durumunda oldugunu

soylemektedir. %!

318" Zalimleri harig, Ehl-i Kitap ile ancak en giizel bicimde tartisin ve deyin ki: Biz, bize indirilene de size indirilene
de iman ettik. Bizim ildhimiz da sizin ildhiniz da birdir. Biz O 'na boyun egmekteyiz." Ankebut, 29/46.

379 Aydm, Mahmut, Dinlerarast Diyalog, (Mahiyet, Ilkeler ve Tartismalar), Pmar Yay, Istanbul, 2008, 322-325.

380 Al-j Imran, 3/64.

381 Beydnu'l-Hak, 11, 577.
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3. iISLAM'DA KADIN MESELESI

Islam'a gore kadmin degeri ve konumu, haklar1 ve vazifeleri ¢agimizda siirekli tartisilan
ve Bat1 deger yargilarinin etkisinde kalanlarin giindeme getirerek Islam'a ydnelik elestiri konusu

yaptiklar1 glincel meselelerin basinda gelmektedir.

Kur'an'in tarihsel bir metin oldugu iddiasinda bulunanlarin da {izerinde durduklari
konulardan biri kadin meselesidir. Ozellikle kadinin mirasta erkegin paymin yaris1 kadar almasini
ve kadinin Ortlinmesini emreden ayetleri Kur'an'in indigi donemin adetleri ve sartlari ile

sinirlandirmak istemektedirler.382

Bunlarm yam sira islam'da kadin konusu ile ilgili olarak genellikle erkegin "kavvam"
olusu, kadinin doviilmesi, ¢okeslilik meselesi, kadinin sahitligi, kadinin caligmasi, segme ve
secilme gibi siyasi ve sosyal haklariyla baglantili meseleler siirekli giindeme getirilmekte ve

hararetli tartigsmalara neden olmaktadir.

Islam aleminin Bat1 karsisinda geri kalmasi ve Batinin sosyal hayatindan biiyiik dlgiide
etkilenmesi neticesinde modernist aydinlarin bir kismi toplumun gelenek ve inanglariyla
miicadeleye girismis netice itibariyle Islam'n kadinla ilgili goriislerine dair naslarini da
yorumlamaya yonelmislerdir. Buna mukabil bir cok Miisliiman yazar tarafindan islam'in temel
kaynaklar1 incelendigi takdirde iddia edilenlerin aksine Islam'da kadina verilen degerin acikca

goriilecegi ifade edilmistir.

Tefsirinde kadinlarla ilgili ayetlere zel bir Snem veren miifessirimiz de Islam agisindan
kadin meselesine dair yaptig1 izahlarda Kur'an ve siinneti esas alarak, temelde kadin1 da erkek

gibi emir ve yasaklara muhatap, ehliyet sahibi bir insan olarak gérmiistiir.

Erkegin kadmna istiinligii noktasinda giindeme getirilen "Allah'in birbirlerinden iistiin
yvaratmast ve kendi mallarindan harcamalar: sebebiyle kocalar, ailede kadinlarina
yoneticidirler."3%® ayetinde gecen "kavvamun" ifadesini mutlak anlamda erkegin kadina onceligi

ve Ustiinliigli olarak kabul etmemis ve ayetin gegtigi pasajdaki ana temanin, ailenin ydnetimi

382 Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, 273.
383 Nisa 4/34.
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konusu oldugunu ifade ederek bu "yoneticiligin" yalnizca aile hayatinda gecerli oldugunu yani

aile reisliginin erkege ait oldugunu belirtmistir.

Yonetme gorevinin iki dnemli sebepten otiirli kocaya verildigini ifade eden yazara gére bu
sebeplerden ilki; fitrl kabiliyetleri sebebiyle icte ve dista temsil etme, koruma ve savunma
yikimliligi, ikincisi ise, imkani ve giicli Ol¢iisiince c¢alisip kazanip aile fertlerinin ge¢imini

temin etmeleridir.

"Ailede kararlar istisare yontemiyle aliir ve uygulanir. Oylarin esitligi halinde son soz,
haniminin ve diger fertlerin aleyhine olmamak sartiyla, ailenin yoneticisine aittir. Ailede, yoneten
ve yonetilen, hi¢ kimse imtiyaz/ayricalik sahibi degildir; temel hak ve 6zgiirliikleri agisindan kar1
koca esittirler." diyen miifessir; haniminin hukukuna saygi gostermeyen, sorumlulugunun
bilincini tagimayan ve de ailesinin haysiyet ve serefini koruyamayan kocalarin ricalden

sayilmadiklar1 i¢in yonetim haklarinin da olmadigini ekler.

Ozetle ifade edilecek olursa yazar, ayette ifade edilen erkegin aile reisi kilinmast ile onun
faziletce ve deger acisindan bir iistiinliigiiniin s6z konusu olmadigini, islam'da deger anlaminda

{istiinliigiin, ancak takva ile oldugunu sdylemektedir.38*

Islam diinyasinda kadin konusunda eser veren yazar ve diisiiniirler kadin haklari
konusunda genelde Batiya kars1 savunmaci bir dil kullanmiglardir. Bu iislubun kendini gosterdigi
en bariz konu hig¢ siiphesiz "¢okeslilik" sorunudur. Cagdas yazar ve miifessirler ¢cokeslilikle ilgili
ayetlerin yorumunda genellikle tek eslilikten yana bir tutum sergilemisler ve ilgili ayetleri

zorunlu durumlarda bagvurulmasi gereken bir ruhsat ve izin olarak degerlendirmislerdir.

Agirliklt olarak aile hukukuna dair diizenlemelerin yer aldigi Nisa suresinin ilk on
ayetinin, yetimler hukuku ile ilgili olup surenin 72 Miisliimanin sehit edildigi Uhut savasindan
sonra indirilmeye baslandigina dikkat ¢ceken miifessir, geride dul kadinlarla yetim g¢ocuklarin
sahipsiz ve muhta¢ durumda kaldiginin ve o toplumda erkegin, ailenin korunmasi, ge¢iminin

temini hususunda yegane sosyal giivencesi oldugunun oncelikle bilinmesi gerektigini belirtir.

"Islam'da yetimler hukuku, evliligin dort kadinla smirlandiriimasi, miras taksimi gibi

yasalar bu sure ile giindeme gelmeye baslamistir. Denilebilir ki Kur'an-1 Kerim'deki bu ikinci,

384 Beyanu'l-Hak, 111, 293, 294.
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ticlincii ve dordiincli kadin ile evlenme tavsiyesi, geleneginde poligami bulunan bir toplumda,
daha ziyade zaman ve sartlarin gerekli, hatta zaruri kildig1 ihtiya¢ baglaminda s6z konusudur."

diyen miifessirin ¢okeslilik konusunda daraltic1 ve sinirlayici bir tutuma meylettigi agiktir. 3¢

Islam'da ikinci, iiciincii veya dordiincii bir esle evlenme hususunda temel ilkenin: "Esler
arasinda adaleti uygulamayacaginizdan korkarsaniz, bir tanesiyle veya sag ellerinizin malik
olduguyla yetinin! Hak'tan sapmaktansa, boylesi daha iyidir!"*®® ayetinde belirtildigini sdyleyen
yazar ayrica Hz. Peygamber'in ilk defa, 25 yaslarinda iken, 40 yasindaki, dul bir kadin olan Hz.
Hatice ile evlendigine vurgu yapmakta ve onun ¢ok evliliginin 55 yaslarinda baglayip 59 yasinda

sona erdirildigine dikkatleri cekmektedir.38’

Islam'da tesettiir konusu iizerinde de dnemle duran miifessirimiz tefsiri disinda gerek
kitaplarinda gerckse makalelerinde bu konuyu miistakil olarak ele alarak inceleme konusu
yapmustir.3®®  Ortiinmenin ilk insanla baslayan fitri bir ihtiyag olduguna deginen yazar
"Glintimiizde ortlinmeyle ilgili ayetlerin tartisiliyor olmasi, bu ayetlerin, muglak, anlasilmasi gii¢
ve farkli yorumlara acik olmalarindan degil; gliniimiiz sartlarinda Kur'an'in taleplerinin
uygulanabilirliligi sorunsalindan kaynaklanmaktadir. Bilakis tesettiirden bahseden ayetler,
muglak ve anlasilmasi gii¢ ayetler degildir; tam aksine, mana ve maksatlar1 apacik ayetlerdir."

demektedir.38°

Ortiinmeyle ilgili ayetleri ortiinmede asil olan ayetler ve gerektigi zaman kullanilmas:
tavsiye edilenler seklinde iki ana baglik altinda inceleyen yazar, Nir suresinin 24/30, 31, ve 60.
ayetlerinden ilk ikisinde erkeklerle kadinlarin 6zel tesettiirlinden, 60. ayetteyse, yash kadinlara

Ozgii istisnai bir ruhsattan bahsedildigini belirtmektedir.

"Ey Peygamber! Hammlarina, kizlarina ve miiminlerin hamimlarina séyle, cilbablarin
lizerlerine alsinlar. Boyle yapmalari, tanminip eziyet gormemeleri icin en uygun tedbirdir. Allah

cok bagislayict ve ¢ok esirgeyicidir."*®° ayetini ise "ihtiya¢ aninda kullanilacak ortii (cilbab)

385 Beydnu'l-Hak, 111, 275.

386 Nisa 4/3.

387 Beydnu'l-Hak, 111, 407.

388 Duman, Kur'an-: Kerim'de Ortiinmenin Sinirlart, Ipek Yay, Istanbul, 2009.

389 Duman, "Kur'an'da Ortiinmenin Temel Sinirlar1", http://zekiduman.com/%c3%b6rt%c3%bcnme.html, [Ziyaret
Tarihi: 16.09.2013, 11:44.]

39 Ahzab 33/59.
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ayeti” olarak nitelendiren miifessir, anahtar kelimeleriyle birlikte ayetleri ayrintili bir sekilde

analiz etmistir.

Miifessire gore; ayetteki hitap, istisnasiz, miimin kadinlarin hepsine yonelik oldugu icin
hiikiim de miimin kadinlarin tamamin1 kapsamaktadir. Cilbab, miimin kadinlarin disar1 ¢ikarken

iizerlerine almalar1 tavsiye edilen ve tedbir amacin1 tagiyan sembolik bir ortii ¢esididir.

Pek ¢ok miifessirin naklettigine gore ayetin sebeb-i niizulii sudur: Medine'de Arap
evlerinde tuvalet bulunmuyordu. Genellikle kadinlar geceleri ihtiyaglarin1 gidermek i¢in Menas
ad1 verilen bir mevkiye giderlerdi. Miinafiklar ve Allah'a kars1 gelmekten sakinmayan facirler
gecenin karanlhigindan yararlanarak, kadinlarin gececegi gilizergahta gizlenir ve bazi kadinlara
tacizde bulunurlardi. Miimin kadinlar1 digerlerinden ayiran belli bir dis kiyafet olmadig1 i¢in,
onlar da zaman zaman bu tiir satagmalara maruz kalabiliyorlardi. Sonra da bu ahlaksiz kisiler,
"Onlar1 tammamustik..." mazeretine siginiyorlardi. Iste bu ayet, bdyle bir ihtiyaca cevap vermek
icin inmistir.3%

Ayetin indirildigi ortam, niizGl sebebi, agik hikmeti/illeti ve amaci goz Oniinde
bulundurularak denilebilir ki cilbab, miimin kadinlarla miimin olmayan kadinlarin birlikte
yagsamakta olduklar1 karma bir toplumda; sayet miimin kadinlar, kimlik ve iffetli kisiliklerini
digerlerinden ayirt edici bir alamet tasimadiklarindan dolayi, baska kadinlarla karigtirilarak eziyet
goriiyorlarsa, taninmalarinin saglanmasi ve eziyet gérmelerinin dnlenmesi amactyla bir alamet-i

farika olmak tizere, lizerlerine farkl bir ortiiyii almalidirlar.

Giiniimiizdeki ortiiniin; o donemde giyilen cilbabin aynist olmasimin gerekmedigini
belirten miifessir, asli tesettiire uygun olan, sézgelimi, Anadolu'da farkli yorelerde kullanilmakta
olan ¢ar, atki, biiriikk vb. herhangi bir 6rfi 6rtiiniin de kullanilabilecegini, hatta bugiin yaygin olan
bagortiisii ve pardosiiniin de kadinin miimin kimlik ve iffetli kisiligini yansittig1 i¢in onlara da

cilbab demenin miimkiin oldugunu sdyler.

Miifessir son olarak cilbab konusunda farli bir yorum getirerek sunlari ifade eder: "Su da
bilinmeli ki bir toplumdaki kadinlarin tamami miimin ve iffetliyse, orada cilbaba gerek
kalmamistir; asli tesettiir yeterlidir. Ciinkii toplumda 'diger kadimnlar' dolayisiyla ayetteki

"taninmama ve eziyet gérme" problemi s6z konusu degildir. Sayet medeni bir toplumda miimin

31 Beydnu'l-Hak, 111, 412.
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kadinlarla gayr-1 miislim kadinlar bir arada yasiyor olmalarma ragmen, miimin kadinlari
digerlerinden ayirt etmeyi gerektirecek bir durum séz konusu degilse, boylesi bir toplumda
yagamakta olan miimin kadinlar i¢in de cilbaba gerek yoktur. Zira ayetin hiikmii, disar1 ¢ikarken
kadinlarin iizerlerine almalar1 tavsiye edilen cilbaba degil, illetine baghdir; sayet illet devam
ediyorsa, hiikiim de devam edecektir; ¢iinkii maslahat onu gerektirmektedir. illet ortadan
kalkinca, tedbire liizum kalmaz. Bu agiklamalara ve serdettigimiz arglimanlara dayanarak
denebilir ki cilbab, asli bir ortii degil, kadinlarin ihtiya¢ aninda asli Ortiilerinin {izerine almalari

gereken tanitici bir simgedir."3%?

Ancak sunu belirtmek isteriz ki ayette gecen "taninmalari i¢in" ifadesinin, niizul sebebi
olarak zikredilen rivayetlerle sinirli kalinarak, hiir kadinlarin cariyelerden farkli giyinerek belli
olmasi olarak yorumlanmas: ayetin manasini takyid etmektir. 3% Zira sebebin hususiligi hiikmiin
umumiligine engel teskil etmemeli ve ayette vurgulanan "taninmalari ve incitilmemeleri”
seklindeki iki illetin biitiin zamanlar1 kapsadigir goz ardi edilmemelidir. Modernistler tarafindan
ileri siiriilen iffet korunduktan sonra giyim kusamin Onemli olmadigi iddias1 naslarla
bagdagmamaktadir. Clinkii Kur'an ortiinmeyi, iffetlilik veya iffetsizlige degil, kadinin korunmasi
illetine baglamistir. Kadinin iffetine disaridan gelebilecek saldirilar ise tarihte oldugu kadar

gelecekte de devam edecek bir olgudur.

Cilbab ayetinin niizul sebebi olarak anlatilan bu rivayetle baglantis1 kurularak giindeme
tasinan "Islam'da cariyelerin drtiinmesi" meselesi hakkindaki gereksiz tartigmalari sert bir sekilde
elestiren miifessir s6z konusu meselenin asil itibariyle ne Kur'an'da ne de hadislerde kaynaginin
bulunmadigini belirtir. Cilbab emrinin mi'min hanimlarin hepsine yonelik olmasi neticesinde
eger cariye Misliman ise onun da bu sekilde ortiinmesinde bir beis olmadigini sdyler.
Cariyelerin, Ortlinerek hiirlere benzemelerinin yasaklanmasi gibi bir durumun séz konusu

olmadigina dair agiklamalara yer verir.

O donemin anlayis1 geregi sahiplerine bir mal, esya gibi bagl sayilan kdle ve cariyelerin,

mii'min olmayan sahipleri tarafindan ortiinme vb. hususlarda zorla Islami kurallara aykir

392 Beydnu'l-Hak, 111, 412, 413.
393 Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, 329.
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yasamalart emredilirse bundan otiirii onlarin Allah'a karst sorumluluklarinin olmayacagini

belirtir.3%4

"Allah size, ¢cocuklariniz hakkinda oglanlara, iki kizin hissesi kadar pay vermenizi tavsiye
eder..."3® ayeti ve miras hukukuyla ilgili ayetler baglaminda giindeme gelen kadinin mirastaki
pay1 konusunda miifessir, Kur'an'da ifade edilen oranlar1 oldugu gibi kabul eder ve bu konunun
ontolojik agidan, yaratilis amaci, degeri, gorev ve sorumluluklari, temel haklar, 6zgiirliikler ve

amellerinin degerlendirilmesi hususlarinda kadin erkek ayrimu ile bir ilgisinin olmadigini sdyler.

Mal taksiminde gozetilen bu hususun, toplum yapisi, gorevler ve sorumluluklar
cergevesinde hakkaniyet ve adalet ilkesi ile bagdastigini, ¢linkii bdylesi konularda, bazen
esitliklerin adaletsizliklere neden olabilecegini, ancak her adalette mutlaka esitlik ilkesinin

gozetildigini ifade eder.

"Bu ayetlerin indigi toplumda, diinya genelinde oldugu gibi ataerkil ve biiylik aile tipi
yaygindir. Ailenin ekonomik ihtiyaglarinin karsilanmasinda erkek sorumludur (Bkz. 2/34);
zengin de olsalar, kadinlarin bu konuda sorumluluklart bulunmamaktadir. Evlenmis bile olsa, aile
ocagi kiz ¢ocugu i¢in sosyal bir giivence anlamini hala tasimaktadir. Basi dara girdigi zaman

erkek kardes onu goriip gozetmekle yiikiimliidiir."

Yazara gore bu ve benzeri daha nice makul gerekcelerle miras taksiminde erkek iki, kiz
cocugu bir pay almaktadir. Denilebilir ki ABD ve AB iilkeleri gibi ekonomik acidan kalkinmis
ilkelerde devlet halkin sosyal ve ekonomik gilivenligini saglamakla yiikiimlidir ve
saglamaktadir. Fakat bu durum, istisna kabilindendir. Geg¢miste, giiniimiizde ve gelecekte

toplumlarin biiyiik cogunlugu erkegin, 6zellikle kocanin giivencesi altindadir.

[slam'da aile hukuku bir biitiin olarak ele alindiginda, miras taksimindeki bu farkliliga
ragmen bir nevi esitligin bulundugunun goriilecegini de ekleyen miifessir bu durumu soyle
miisahhaslastirir: "Erkek kardes kiz kardese nispetle babasindan iki pay alir, hanimi da
babasindan bir pay alir; ikisinin toplami ti¢ eder. Kadin; erkek kardese nispetle babasindan bir
pay alir, kocast da babasindan iki pay alir; onunki de toplam ii¢ eder. Binaenaleyh Islam, bir

biitiin olarak degerlendirilmeli, miras taksiminde getirdigi sistem, eger tartisilacaksa, islam aile

3% Duman, Bes Surenin Tefsiri, 309-313.
3% Nisa 4/11.
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hukuku ve toplum vyapist ile bireylerin yiikiimliiliikleri ve sorumluluklar1 g6z Oniinde

bulundurularak tartigiimalidir!"3%

" Isyan edip tamamen diklesmelerinden endise duydugunuz kadinlariniza, vakit
gecirmeden nasihat edin! Fayda vermezse yatakta kendilerine sirt ¢cevirin! Bu da fayda vermezse
onlara vurun!..3" ayetinde gecen "Niisiiz" kelimesinin manalari iizerinde ayrintili duran miifessir
hem sz konusu ayette hem de hadislerde, kadina vurmanin aile yoneticisine isyan ve itaatsizlik
sartina baglandigint yani higbir kadina, kocasmna isyan edip dik kafalilik ve itaatsizliginde

diretmedigi slirece vurulamayacagin belirtir.

Hamdi Yazir'in ancak 'ricalden madud' kisilere bu yetkinin verildigi goriisiinii teyid eden
yazar, bu durumun sadece gorev ve sorumluluklarint miidrik, Allah'a ve yonettiklerinin hukukuna
saygili, vazifesini bilen, giicii ve imkani Ol¢iisiince yiikiimliiliiklerini yerine getirmeye gayret
eden adalet ve sadakat sahibi salih bir aile yoneticisinin bas vurabilecegi en son ¢are oldugunu

soyler.3%8

Kiz-erkek ayrimi yapan miisriklere hitaben inen ayetlerin tefsirinde de 6zenli bir dil
kullanan yazar"..Siisler icerisinde yetistirilen, tartismada maksadini aciklamaktan aciz kimse.."%
ifadelerinin cahiliyye donemindeki Araplarin anlayisa gore, kadinlarin ancak inci, boncuk gibi
slis esyasi ile ipekli kumaslar arasinda biiyiitiilen, savasmay1 bilmeyen, hatta iki kelimeyi bir
araya getirip diisiincelerini agiklamaktan, kendilerini s6zlii olarak savunmaktan bile aciz varliklar
olarak kabul edilmelerinden kaynaklandigini soyler. Ayetteki ifade, Allah'in degil, tamamen
miigriklerin kadinlar hakkindaki diisiinceleridir; onlarin kadina bakisini yansitmaktadir. Allah da

onlara kendi diisiinceleriyle hitap edip kendilerini susturmak istemektedir.

Miifessir, ayetlerde cennet tasvirlerinde gegen ve genellikle "huriler”, "gogiisleri
tomurcuklanmis yasit kizlar" seklinde terciime edilen ifadeleri genel anlayisin disina ¢ikarak

"esler" olarak ¢evirmektedir.*

"Kevakib" ifadesinin asli anlamlar1 igerisinde meme ve
tomurcuklanma manalarmin bulunmamasina ragmen tefsir ve meallerin biiyiik ¢ogunlugunda bu

ifadelerin gegmesini elestiren miifessir kastedilen mananin "Hepsi ayni yasta, ayni evsafta ve

3% Beydnu'l-Hak, 111, 279, 280.

397 Nisa 4/34.

3% Beydnu'l-Hak, 111, 296, 297.

399 Zuhruf 43/18.

400 Bkz: Vaki’a, 56/35-38; Beydnu'l-Hak, 1, 479, 480.
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taze, aliml, gelismis, olgun, ihtisamli, miikemmel egler; erkeklere kadinlardan, kadinlara

erkeklerden miikemmel esler liitfedilecektir.” seklinde oldugunu belirtir. %

Benzer bir yaklasim ile Muhammed Esed de cennetle ilgili ayetler baglaminda yaptigi
yorumlarda "keva'ibe etraben " ifadesini "miithis uyumlu harika esler” olarak anlamaktadir. Esed,
diger miifessirlerce anlasilan manayi1 elestirerek "Kur'an'in cennetin giizellikleri ile ilgili tiim
ayetleri aym1 6lciide hem erkek hem de kadmn igin gecerli bulunmaktadir." der.*°> Ayn1 mantikla
Esed'in yani sira miifessirimiz de, Kur'an'daki huri kelimelerini de kullanildiklari her yerde higbir

cinsiyet ayirimi yapmaksizin "saf ve temiz esler” seklinde gevirir.*%®

"Huri tabiri ayetlerin hepsinde esler olarak gegmektedir; erkegin esi kadin, kadinin esi ise
erkektir. Hepsi de yeniden yaratilmis, esit yastadirlar. Dolayisiyla bunlari Auiriler diye terclime
etmek, bizce pek isabetli goziikmemektedir. Ciinkii Kur'an'da huriler adiyla ahirette ozel
yaratilmis kadinlardan s6z edilmemektedir. Bazilari, hiirilerin meleklerden oldugunu soyliiyor ki

bu dogru olamaz; zira meleklerde erkeklik-disilik s6z konusu degildir."4%*

4. AYETLERIN GUNCEL ORNEKLERLE TEFSIR EDILMESI

Sahabe devrinden itibaren yapilan tefsirleri, Kur'an ve sahih siinneti, bir merdivenin
degismeyen iki ayagi gibi esas alip ikisine de dayanarak onlarin arasinda iist iiste yiikselen
basamaklara benzeten miifessir; "Her alttaki basamak bir {stteki i¢in, Kur'an'in asli dilini ve
0zgiin manasin1 koruyan saglam bir zemin olustururken ayni zamanda c¢aginin ilim, kiiltiir ve

anlayis diizeyini de bize yansitmaktadir." ifadelerini kullanir.

Ona gore; icinde yasadigimiz su ¢agda yazilan tefsirlerin miifessirleri, bu merdivenin on
dordiincii basamagina ayaklarim1 koymus ve kendi cagdas ilmi, kiiltiirel gelisim ve anlayis
diizeyleriyle Kur'ant okuma ve asrin idrakine yansitilan on besinci basamagi insa cabasi

igerisindedirler.

401 Beydnu'l-Hak, 11, 520.

402 Esed, Kur’an Mesaji, 1227, 1228.

403 Beydnu'l-Hak, 11, 299; Bkz: Duhan 44/54, Rahman 55/72.
404 Beydanu'l-Hak, 1, 477, 478; Vaki'a 56/22.
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Elbette ki hi¢bir miifessir, tefsir geleneginden ve asrinin ilim, kiltiir ve anlayisindan
bagimsiz olarak tefsirde bir iist basamaga bir bilgi koyamaz. "Ibniizzeman" Tiirk¢e ifadesiyle
"Asrimin ¢ocugu" olan hicbir tahkik ehli miifessir, yasadig1 ¢agdan soyutlanmis, bos bir zihin ile

Kur'an'a yaklasamaz.4%®

"Miifessir, ¢agini etkileyen ve ¢agindan etkilenendir " ilkesinden yola ¢ikarak "Cagdas
Yaklasimlar” ekseninde Kur'an' ele alan ve bu gézle Kur'an't okuyup yorumlayan miifessirin,
giincel pek cok meseleye ayetlerin tefsiri esnasinda temas ettigini gormekteyiz. Tefsiri diginda
kaleme aldig1 eserlerde daha ayrintisiyla gérmemizin miimkiin oldugu sahsi kanaatlerinin,

meramimizi ifade etmek i¢in yeterli olabilecek bazi 6rneklerine burada deginmek istiyoruz.

Tefsirinde isarl veya batini yorumlara kars1 lehte ve aleyhte polemige girmekten kaginan
miifessir, eserlerinde tasavvufi bir yonelis sergilememektedir. Kaynaklar1 arasinda tasavvufi
tefsirlere ve klasik tasavvuf eserlerine zikre deger bir dnem ve yer de vermemistir. Bagka bir
deyisle bundan Islam modernizminde gbzlenen 6zelde tarikatlara ve genelde tasavvufa karst
olumsuz tavrin miifessiri de etkiledigini ¢ikartabiliriz. Akl1 ve bilimsel diislinceyi siirekli 6n plana

cikaran yazarin mucize, keramet, hizir vb. konulara mesafeli tavir takindig1 goriilecektir.

"... Marufta sana karsi gelmemek hususunda onlarin biatlarini al..."*%® ayetini tefsir
ederken miifessir, bu ayetin Islim'da emre itaat konusunda ilke oldugunu belirtir ve "Rasule itaat
bile maruf sartina baglandigina gore, bu demektir ki Allah'a isyan olan konuda hicbir insana itaat

edilmez." demektedir.

Ayetteki baglam ile, giinlimiizde bazi kimselerin makamlarin1 6ne siirerek her tiirlii emir
ve yasaklarina itaat edilmesini istemesini ve bazilarinin da emredilene itaat etmedikleri takdirde
isinden, asindan ya da rahatindan olacaklar1 endisesiyle itaat etme durumunda olduklarini

sOylemesini elestiren miifessir sdzlerini soyle stirdiiriir:

"Bu ayet, glinlimiizdeki bazi batil tarikatlardaki seyh miirid, &mir memur ve ebeveyn evlat

iliskilerinde goriilebilen bazi ¢arpik itaat anlayisina da agiklik getirmektedir. Ciinkii anne ve baba

405 Beydnu'l-Hak, 1, 28, 29.
406 Miimtahine 60/12.
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da olsa itaat, sadece maruftadir. Yani, ancak akliselime uygun ve dinin de onaylayacagi emir ve

yasaklara itaat edilir. Allah'a isyan olan yerde kula itaat caiz degildir."*%’

Hz. Musa'nin sabretmekte zorlandigi degisik olaylara sahit oldugu ve kendisinden bu
olaylarin arka planin1 6grendigi sahistan bahsedilen ayetler*®®, tasavvuf ehli tarafindan lediinni
ilme delil sayilmistir. "Kendisine katimizdan ilim égrettik” buyrulan ayet; Allah'in, diledigi
kisilere hadiselerin gizli yanlarin1 bilmesini saglayan ilham yolu ile gelen batini bir ilim vermesi

olarak telakki edilmis ve ayette bahsi gegen kisinin ise "Hizir" oldugu sdylenmistir.

Miifessirimiz; Hz. Musa'nin karsisina bir anda ¢ikip yine aniden kaybolan bu kisinin
Kur'an'da, sadece "...Katimizdan bir rahmet verip ilmimizden ogrettigimiz kullarimizdan bir
kul..." olarak tanitildigini, bazi tefsirlerde bu sahsa, bastigi yer yeserdigi i¢in 'Hidir" diyenler
oldugu gibi Tiirk kiiltiiriinde efsanevi bir kisilige sahip olan Hizir (as.) oldugunu sdyleyenlerin de
¢ok oldugunu belirttikten sonra, "Efsaneye gére Hizir, "db-1 hayat"1 bulup icerek oliimsiizliige
kavusmus olan Hizir ve Ilyas adli iki kardesten biridir. Halk inanclarma gére Hizir darda
kalanlara yardimci olma, bereket getirme ve dilekleri gergeklestirme gibi vasiflart olan, genellikle

ak sakalli, nur yiizlii yasl, ama gii¢lii bir zattir." seklinde aciklamalara yer verir.

Kendi kanaatine gore ise; bu kisinin bir insan olmadigi gibi efsanevi biri kisi de
olamayacagini1 belirten yazar, zira bu sahsin yaptigi islerin, bir beserin yapacagi seyler
kapsaminda degerlendirilemeyecegini belirtir. Hicbir insanin bir ¢ocugu 6ldiirlip sonra da: "Bu
cocuk biiyiiseydi kotii bir kisi olacakti, salih olan annesine ve babasina zarari dokunacakti. Biz
onu Oldiirdiik ki Allah onun yerine onlara daha haywl bir evidt versin!" diyemeyecegini

diistinmektedir.

Kur'an'a gore, ne dliimiinden 6nce ne de 6ldiikten sonra tekrar diinyaya gelip de kiyamete
kadar da olsa ebedilik vasfi kazanmis higbir insanin da olmadigini1 ekleyerek:"Biz, senden once

n409

hicbir besere ebedilik vermedik ki... ayetini bu konuda delil olarak gdsterir.

"Bu kul, olsa olsa Hz. Musa gibi bilge bir peygamberin dahi kavrayamayacagi hakikatleri

ve olaylarin ardindaki ilahi hikmetleri ona somut vakalarla gostermek iizere mana aleminden

407 Beydnu'l-Hak, 111, 265.
408 Kehf, 18/60-82.
409 Enbiya, 21/34.
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gorevlendirilmis ve insan seklinde tecessiim etmis bir zat ya da melek olabilir. sozleri ile

miifessir, ayetlerdeki hadiselerin Hizir motifi ile izah edilemeyecegi goriisiindedir.

Eserlerinde glinlimiiz Miisliimanlarinin iizlicii hali olarak niteledigi, toplumumuzun yanlis
Islam ve Kur'an algilarina yonelik elestirilerini ve bu durumlara ¢oziim yollar: olarak onerilerini
gorebilecegimiz miifessir, Ozellikle Kur'an'in anlasilmadan ve yalnizca sevap kazanmak ig¢in
okunmasi, Kur'an'a folklorik yaklasimlar, Kur'an'in iicret karsilig1 veya oliiler i¢in okunan bir

kitap haline getirilmesi gibi sorunlarin 1srarla {izerinde durmaktadir.

Miifessirin gerek tefsirinde gerekse diger eserlerindeki bu vurgu ile; modern donemde
Kur'an'' merkeze alan oze doniis¢ii sOylemlere, Kur'an'm herkes tarafindan rahatca
anlasilabilecegi, geleneksel Islam anlayisinda mevcut oldugu diisiiniilen yanlis Kur'an
telakkilerinden kurtularak Islam" saf haliyle kavramanin gereklili§ine vurgu yapan Kur'aniyy(n
ekoliine*!! oldukca yakinlastigini sdyleyebiliriz. Ayn1 zamanda miifessirin Kur'an merkezli
sdylemleri de din algisinda gergeklestirilecek 6ze bagli anlayisin, Islam toplumlarindaki ataletin

kaldirilmasina hizmet edecegi yoniindedir.

Niizuliinden Giiniimiize Kur'an ve Miisliimanlar adl1 kitabinda Asr-1 Saadette ve Hulefa-i
Rasidin donemlerinde, Kur'an okumanin ve 6grenmenin sadece Kur'an'in lafzini okuma ve
ezberlemeye yonelik bir okuma tarzi olmadigini belirten yazar, ayn1 zamanda bunun sirf sevap
kazanmak maksadiyla da olmadigini ekler ve o devirlerde Kur'an 6gretiminin hem lafzin1 okuma
hem de manasim1 kavrama seklinde oldugunu sdyler. Tefekkiir ve tedebbiir gerektiren ayetler
iizerinde, yeterince diisliniip bilgi iiretme ve bunlar1 yagsama amacinin ilk gaye oldugunun da

unutulmamasi gerektigini vurgulamaktadir.*!?

Yazar daha sonra "biiyiik fitne" donemi ile Kur'an'dan uzaklagsmanin yayginlastigini ve
artik Kur'an't yagsamak yerine dine higbir fayda saglamayacak meselelerin tartisma konusu haline
getirildigini, ardindan da insanlar1 Kur'an okumaya tesvik etmek icin sure faziletlerine dair

hadislerin uydurulmaya baslandigini ifade etmektedir.

20. asrin Tiirk ve Miisliiman aydinlar ile laik aydinlarimizin Kur'an algisina dair uzunca

malumatlara yer veren yazar; Kur'an'm duvarlar siislemek, muska yapilmak, hasta ve oliilere

410 Beyanu'l-Hak, 11, 358, 359.
411 polat, "Tefsirin Giincel Sorunlar1 ve Ornek Tiirkce Mealler"(Tefsir EI Kitabi iginde), 258, 259.
412 Duman, Ku'ran ve Miisliimanlar, 237-244.
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okunmak ve musiki igin inmedigini belirtirken de i¢timai Tefsir ekoliinde oldugu gibi Kur'an'in
hidayet yoniine ve toplumsal sorunlara ayetler 1518inda ¢6ziim aranmasinin gerekliligine vurgu

yapmaktadir.!3

Toplumumuzun pek ¢ok meselede islami algiya muhalif tutumlar sergiledigine yeri
geldikge sik sik deginen miifessir, "Kim dogru yola girerse, ancak kendisi icin girmis olur, kim
de dogru yoldan saparsa, ancak kendi aleyhine sapmis olur, yiik tasiyan hi¢bir kimse baskasinin

w414

yiikiinii tasiyacak degildir..."**" ayeti baglaminda yine halk arasinda yaygin bir yanlisa isaret eder.

Insanlarin kimi meselelerde: "Neden giinah olsun? Giinah1 varsa bana gelsin..." veya "Sen
i¢c/yap vebalini ben yiiklenecegim..." gibi ifadeler kullandiklarin1 oysa bu sozlerin Kur'an'daki
gerceklikle uzaktan yakindan ilgisinin bulunmadigini belirterek Kur'an'in yine Kur'an ile tefsiri

sadedinde bir ¢ok ayet ile meselenin aslinin agikliga kavusturulabilecegini gosterir.

Mekkeli miisriklerin de Miisliimanlarin ¢ektikleri sikintilar1 goriip giiya onlara aciyarak:
"Siz de bizim gittigimiz yola uyun, biz sizin giinahlarimizi yiikleniriz." Oysa onlar, miiminlerin
glinahlarindan hi¢hbir seyi yiiklenecek degillerdi. Onlar kesinlikle yalan soyliiyorlar. Onlar,
elbette hem kendi yiiklerini hem de kendi yiikleriyle birlikte daha baska yiikleri de
tastyacaklardir."**® sdzleri ile yukaridaki ifadelerin birbirine benzer yan1 bulunduguna da isaret

eder.416

Nur suresinde gecen: " Allah, bazi evlerin yiikseltilmesine ve orada isminin zikredilmesine
izin vermistir..."*'" ayetinin ifade ettigi manalar arasinda belki mabetlerin, diger binalardan daha
yiiksek inga edilmesi anlaminin da bulunabilecegini; ancak asil mananin, mabetlerin goniillerde
yiiceltilmesi, daima insa amacia uygun olarak kullanilmasi anlaminin daha uygun oldugunu

belirtir.

Gilinlimiizde camilerin durumu hakkinda bir elestiriye de bu meyanda yer veren yazar
sunlar1 sOyleyerek sozlerini devam ettirir: "Mabetlere saygi, oralar1 Allah't zikir ve ibadetten,

ahlaki yiice bir cemaatten yoksun birakmamak; 6zellikle de bir egitim ocagi haline getirmek

413 Duman, Ku'ran ve Miisliimanlar, 325.
414 fsra, 17/15.

415 Ankebut, 18/12, 13.

416 Beydnu'l-Hak, 1, 563.

417 Nur, 24/36.
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seklinde olmalidir. Giinlimiizde oldugu gibi, cemaat olmadig1 i¢in kapali duran veya cemaatinin
sayis1 birkag kisiyi gegmeyen camilerin, kubbeleri goge degecek kadar yiiksek, minareleri ¢ifter
cifter, i¢i altin suyu veya pahali malzemelerle tezyin edilmis, muazzam avize ve lambalarla
aydmlatilmig, kiymetli halilarla dosenmis olmalari, onlarin maksadina uygun olarak

yiikseltildikleri anlamina gelmez!"4'8

Yukaridaki ayetin devaminda gelen: " Onlar, ticaretin ve aligverisin kendilerini Allah't
zikretmekten, namazi ikame edip zekdti vermekten alikoyamadigi “er" kisilerdir..."*!®
ifadelerinden de yine giincel bazi tartismalara cevap ¢ikaran yazar, ayette isaret edilen
miiminlerin, hem aligverislerini yapan hem ticaret pesinde kosan, hem de Allah't hi¢bir an
unutmayan ve sorumluluklarinin bilincini {ist diizeyde yasayan ger¢ek miiminler oldugunu

belirtir.

Biitiin isleri, Allah'in hosnutluguna ve yasamakta olduklar1 takva bilincine gore olan bu
kimseler; her vaktin geregini bilirler. Mesela; zamani1 gelince mescitlerde, husu igerisinde
namazlarin1 eda ederler ve gecim telasi, miisteri coklugu, zamanin sartlar1 gibi sudan bahaneler

onlarin, namazlarimi vaktinde, hem de mescitlerde ikame etmelerine mani olamaz.

Bu girizgahtan sonra miifessir, Cuma giinlerinin tatil giinii yapilmas: veya yalnizca
ibadete ayrilmasi gibi meselelerle baglanti kurarak Cuma suresinde ilgili ayete atifta bulunur:
"Zaten ylice Allah'm, zamani degerlendirme konusundaki tavsiyesi de budur: 'Ey iman edenler!
Cuma giinii namaza ¢agrildiginizda aligverisi birakip hemen Allah"t zikretmeye kosun! Eger
bilirseniz, bu sizin i¢in daha iyidir. Namaz biter bitmez de derhadl yeryiiziine dagilin ve Allah'in
liitfundan rizkimizi aramaya koyulun! Basariya ulasmaniz icin de Allah't hi¢ unutmayin!™?°
Goriiliiyor ki miibarek bir giinde bile camilere kapanip kalmak ya da isi tatil etmek degil, vaktin
ibadeti biter bitmez, rizkin temini i¢in hemen yerylizine dagilip calisma ibadeti

emredilmektedir!"4:

Yine bu baglamda uzun zamandir tarigilan bir konu oldugu diisiincesiyle "zuhr-u ahir"

namazi hakkindaki goriisiinii de agiklayan yazar; Resualullah ve ondan sonra da halifeleri

418 Beydnu'l-Hak, 111, 476.
419 Nur, 24/37.

420 Cuma, 62/9, 10.

421 Beydanu'l-Hak, 111, 476.



143

doneminde birden fazla camide cuma namazi kilimmadig1 gerekcesiyle giiniimiizde kilinan cuma

namazlarmin kabul olmayacag iddialarmi yersiz olarak addeder.*??

Son donemlerde hac mevsiminde Mescid-i Haram'da ve diger menasik yerlerinde yasanan
izdiham nedeniyle haccin yilin diger zamanlarinda da yapilabilecegi, zira kurban kesmenin
haccin bir riiknii olmamasi nedeniyle, hac ibadetinin kurban bayrami giinlerine tekabiil
ettirilmesinin zorunlu olmadigina yonelik tartismalar yasanmistir. Miifessirimiz Bakara suresi
197. ayette: ""Hac bilinen aylardadir." ifadesi ge¢mesinden dolayr herhangi bir sebeple veya
izdiham sebebiyle Hac bu dort aya yayilabilir, seklinde bir anlasilmaya gidilmemesi gerektigini

sOyler.

Haram aylarin; Zilkade, Zilhicce, Muharrem ve Receb oldugunu ancak Hacc'in
menasikinin, mutlaka sayili ve belli giinlerde yapilmasmin emredildigini*?® belirten miifessir
mesela Arafat'ta vakfenin, sadece Zilhiccenin dokuzuncu giinii ve giinbatimindan 6nce yapilmasi

gerektigini, giin battmindan sonra yapilirsa bunun hac olmayacaginin belirtildigini sdyler.*?*

Kurbanin, ancak "Belli giinlerde..."*?® kesilecegini ifade eden ayetleri delil getiren
miifessir, ibn Abbas'm bunu zilhiccenin onuncu giiniine tekabiil eden ve yevmi'n-nahr da tabir
edilen kurban kesme, diger adiyla "Hacc-1 Ekber" giinii ile ondan sonra gelen {i¢ giin olarak

acikladigini bildirir.

" Iste tiim bu gerekcelerle denilebilir ki Allah ve Resilii, Hacc', Zilhiccenin sayili ve belli
giinlerine tahsis etmislerdir. Onlarin buyruklarindan ayrilip da sair aylar ve gilinlerde hac
yapilamaz. Izdihamm onlenmesi isteniyorsa, ibadet yerlerinin ¢evresi acilip genisletilebilir.
Sozgelimi Kabe'nin c¢evresi kulelerle doldurulmayip daha da agilabilirdi.” sozleriyle meseleye

aciklik getirirken mevcut uygulamalara karsi da sitemini dile getirir.4%°

Tefsirde giincel kimi meselelere deginilmesi sadedinde daha pek cok Ornegi buraya
almamiz miimkiin olmakla birlikte yukarida verdigimiz orneklerin ve izahlarin bu basliga dair

genel bir methum olusturma bakimindan yeterli oldugu kanaatindeyiz.

422 Beyanu'l-Hak, 111, 250.

423 Hac, 22/27.

424 Beydnu'l-Hak, 111, 93.

425 Hac, 22/26-29; Tevbe, 9/3.
426 Beyanu'l-Hak, 11, 649; 111, 94.



144

SONUC

Mehmet Zeki Duman, Kur'an ve tefsir sahasinda onlarca kitap telif etmis lilkemizin
yetistirdigi degerli bir ilim adamidir. Erciyes Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi'nde uzun yillar tefsir
derleri vermis ve pek cok Ogrenci yetistirmis olan miifessirimiz genelde Tirkiye'nin gesitli
yerlerinde, 6zelde Kayseri'de gesitli kuruluslar, sivil toplum orgiitleri ve medya organlarinda
Kur'an ve tefsir konulu pek ¢ok programa istirak ederek toplumun Kur'an'la bulusmasi hedefi

iizerine yogunlagmustir.

Tefsiri lizerine hazirladigimiz bu tez ¢alismasi devam ederken Hakk'in rahmetine kavusan
miiellif, amel defterinin agik kalmasina vesile olacak eserler birakarak aramizdan ayrilmigtir.
Kendisini rahmetle anmamiza vesile olacak c¢alismalarindan bu vesileyle istifade ettigimizi de

burada belirtmeden ge¢gmek istemiyoruz.

Miifessirin  Beydnu'l-Hak; Kur'an-i Kerim'in Niizul Sirasina Gore Tefsiri adli eseri
ilkemizde Kur'an-1 Kerim'i surelerin inis sirasina gore tefsir eden ilk eserdir. Bu yoniiyle eser,
kendisinden énce Islam diinyasinda bir ka¢ drnegi bulunan bu yeni metodu Tiirkge telif olarak
uygulamaya koymada 6zgiin bir calismadir. Yine tlilkemizde yakin donemlerde niizul tertibine

gore yazilan tefsirlere de onciiliik etmistir.

Giinlimiize kadar klasik ve modern, rivayet ve dirayet soylem agirlikli bir ¢ok tefsir
yazilmigtir, yazilmaya devam etmektedir ve Kur'an var oldugu siirece bu eylem kiyamete dek
devam edecektir. Ancak her tefsirin kendine gore bir stili, agirlikli bir sdylemi ve doldurmak
istedigi anlamsal bir boslugu vardir. Bu baglamda miifessirimiz, tefsirler iginde rivayetler
yoniinden Taberi ve Ibn Kesir tefsirlerinden ¢okga istifade etmistir. Bunun disinda eserinde pek
cok miifessirin goriislerinden de aktarimda bulunan yazar; yakin déonemden Elmalili Hamdi

Yazir, izzet Derveze ve Siileyman Ates gibi miifessirlerin fikirlerinden etkilenmistir.

AKli yonelisi temayiiz eden ekollerden de oldukg¢a yararlandigini tespit ettigimiz miiellif;

Kur'an'da neshin olabilirligini reddeden, kissalarin salt hikaye yoniine degil de ibret ve nasihat
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gibi hedeflerine vurgu yapan, Hz. Peygamber'in mucizelerine kars1 kimi yerde akli yaklasimlar
sergileyen agiklamalarda bulunmustur. Toplumsal ve giincel sorunlar1 Kur'an ekseninde ele alip

inceleyen yazarin, bu tiir meselelere Islami ¢oziimler sunmaya calistigini gérmekteyiz.

Bunlarin yani sira bilimsel tefsir ekoliine de hayli yakin bir noktada duran miifessirin
Kur'anin bastan sona kadar gerek kainattan bahseden ayetleri ile gerekse biitiin diger
hiikiimleriyle modern bilimle tamamen uyum iginde olduguna israrla vurgu yaptigina sahit

olmaktayiz.

Tiim bunlardan hareketle Duman, tefsirinde; Ictimai, Edebi, Konulu, Aksiyon ve Bilimsel
tefsir ekollerinden istifade edip, onlarin metodunu tefsirinde tatbik ederek eklektik yapida bir
calisma ortaya koymustur. Dil olarak sade, rivayetler yoniiyle zayif ve uydurma rivayetlerden

uzak ve toplumun ihtiya¢ duydugu meselelere deginen bir tefsir ortaya koymaya galismistir.

Miifessirin, surelerin niizl sirasini gozeterek tefsir etmesi sayesinde, ayetlerin indigi
kiiltiirel zemin ve siyer bilgilerinin 6nemi tefsirini sekillendirmektedir. Yine tefsirde siklikla
baglama vurgu yapilmakta, Kur'an'in kendi kendisinin agiklayicisi oldugundan hareketle, ayetler
ve sureler arasi g¢apraz referanslara basvuru yontemi One c¢ikmaktadir. Kur'an'a biitiinciil
yaklagmasi sonucu miifessirin, Kur'an bolimlerini tek tek ayetler olarak degil de; anlam
biitiinliiglinii goz o6nilinde bulundurarak tek celsede inen "tematik paragraf'lar ve "pasaj"lar olarak

degerlendirmesi son derece yararl bir yaklasim olmustur.

Tefsirinde klasik ve muasir tefsirlerdeki yorumlar siizerek okuyucuya vermeye calisan,
ama ayni zamanda da tefsiri bilgi ve yorum yigin1 haline getirmekten, gereksiz tekrarlardan ve
uzun agiklamalardan kaginan bir anlayisla kaleme aldigina sahit oldugumuz miifessirin bunu
genel olarak tefsirine yansittigi gorilmektedir. Ancak miiellifin zaman zaman, agiklama
gerektiren 6nemli mevzularda herhangi bir degerlendirmede bulunmaktan, konuyla ilgili farkl
gortsleri zikretmekten veya sahsi yorumunu belirtmekten uzak durarak mevzuyu kisa gegtigini

de belirtmek istiyoruz.

Yalin ve anlasilir bir iislubu esas alarak sanatsal ve edebi ayrintilara girmeden agiklamalar
yapma gayreti giiden miifessirin, tefsride yer yer sikici ve duragan bir anlatim kullanmas1 da yine

tefsirin elestiriye agik yonlerinden addedilebilir.
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Beydnu'l-Hak tefsirinin tez diizeyinde incelenmesi yoniinden ilk ¢alisma olmasi hasebiyle
bu calismamiz, alana katki saglasa da derinlemesine tahlil gerektiren konular kimi yerde yiizeysel
ele alinmistir. Muhtemelen ileride bu tefsir baglaminda yapilacak ¢aligmalarda tefsirin miistakil

bazi1 yonlerinin incelenmesi daha yararli olacaktir.

Ara bagliklardan birisi ekseninde Beydnu'l- Hakk' ele alacak arastirmacilarin, miifessirin
tefsir tercihlerindeki etkenler lizerinde durmasini ya da eseri kendi doneminde yazilan tefsirler ile

mukayeseli ¢alisilmasini da teklif kabilinden sunabiliriz.
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