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ONSOZ

Kur’an-1 Kerim, hidayet kaynagi olarak Allah tarafindan gonderilmis olan bir
kitap, insanlar1 hedef alan, onlarin anlamalarin1i ve ona gore kendilerini

sekillendirmelerini isteyen bir hitaptir.

Biitiin c¢aglara hitap eden bu kitap, kendi kendisinin agiklayicis1 olmustur. Bazen

de, gorevlerinden biri “beyan” olan Hz. Peygamber bu konuda devreye girmistir.

Hz. Peygamber’in vefatindan sonraki donemde sartlarin degismesi, dili Arapga
olmayan toplumlarin islama girmeleri, dolayisiyla Kur’an-1 Kerim ile muhatap olmalari,

Kur’an’1n anlagilmasi noktasinda yeni problemler ortaya ¢ikarmistir.

Bu problemin ¢6ziimii, Kur’an’in bizzat okunup anlasilma cabasi, konularmin
iizerinde tefekkiiriin bir ibadet sayilmasi gibi sebeplerle yapilan g¢alismalar, tefsir

ilminin dogmasin1 ve bu ugurda eserler meydana getirilmesini netice vermistir.

Kur’an’in tamaminin tefsir edilmesi caligmalarinin yaninda, 6nemli goriilen
konularin veya kavramlarin iizerinde c¢aligmak, muhataplarin dikkatini belirli
merkezlerde yogunlastrmak olan konulu tefsir ¢alismalar1 da son donemde 6nem

kazanan konulardan birisi olmustur.

Bu calismada, Kur’ani kavramlar i¢inde 6nemli bir yer tutmasi gerektigine
inandigimiz Tezekki kavraminin ve bunu tamamlayan diger kavramlarin tespitine

calisiimastir.

Calismamizda temel sozliiklerden, rivayet ve dirayet tefsirlerinden ve konu ile

ilgili yazilmis diger temel eserlerden yararlandik.

Giris bolimiinde, tefsir ve terciime ile ilgili baz1 degerlendirmelerde bulunduk.
Tezekki kavramu ile ilgili alanlarda yapilmis olan ¢caligmalara kisaca degindikten sonra

calisma metodundan bahsettik.
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Birinci boliimde, Tezekki kavramimnin tahlilini yaparken, nelerin eksik
birakildigini veya Tezekki adma nelerin eklendigini anlatmaya calistik. Ayn1 zamanda

Tezekki kavramu ile iliskilendirilen kavramlar1 gézler oniine serdik.

Ikinci boliimde, Tezekki kavrami ile dogrudan iliskili olan ve Tezekkinin
anlasilmasi i¢in gerekli olan kavramlar1 agikladik. Tezekki kavraminin tahlili yaninda

anlam sahasini da belirlemeye gayret gosterdik.

Ucgiincii bdliimde ise, bir siireci ifade ettigini diisiindiigiimiiz Tezekki kavraminin

nelerle ikame edilecegini anlattik.

Calismalarimizda tezekki kavraminin i¢ini doldururken, “tezekki” ve “felah”
kelimelerinin gectigi ayetlere miiracaat etmek suretiyle, Kur’ani bir kavrami yine
Kur’ani baglamlarla agiklamaya 6zen gosterdik. Zaten amacimiz olaya Kur’an-1

Kerim’in perspektifiyle bakmakti. Biz de bu amagtan uzaklasmamay1 gaye edindik.

Bu ¢alisma esnasinda, konunun se¢imi ve hazirlanmasinda bana yardimci olan
danisman hocam Prof. Dr. M. Sait SIMSEK e, tez asamasinda desteklerini esirgemeyen
hocam Prof. Dr. Yusuf ISICIK’a, beni cesaretlendiren, umutlandiran yakinlarima ve

dostlarima tesekkiir ederim.

Ali BINOL

KONYA, 2014
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Kuran-1 Kerim’in Yiice Allah tarafindan insanlara rablerini nasil taniyacaklarmni
ve ona nasil kulluk edeceklerini gosteren bir hidayet kaynagi olarak géonderilmis olmasi,

onu okumay1, anlamay1 ve davranislari ona gore diizenlemeyi gerektirmektedir.

Kuran-1 Kerim’in dili Arapgadir. Her dil gibi o da de§isim ve gelisim gdstermistir.
Kuran-1 Kerim kullandig1 kelime ve kavramlara yeni anlamlar yiikleyerek onlar1 6zel bir
konuma tasimistir. Boylece Kur’an yeni bir diislince tarzi ve yeni bir hayat modeli

getirmistir.

Kuran-1 Kerim indirilisinin ilk zamanlarinda tezekki kavramini kullanmus,
insanlar1 bu eylemi gergeklestirmeye davet etmistir. Daha sonraki asamalar “tezekki’nin
bir alt kavrami olarak onu bina etme gorevi gérmiislerdir. Dolayisiyla “tezekki” bazi

temel kavramlarm olusturdugu bir {ist kavramdir.

Felah-iflah eylemi ile sik sik beraber kullanilan “tezekki” kavrami diinya hayatini
anlamlandirarak, ebedi olan ahiret hayatinda kurtulusu hedef almistir. Kendi nefsini
tezkiye etmeyen, onu ihmal ve itlaf eden insani sonsuz hayatta hasret, nedamet ve ebedi

hiisran beklemektedir.
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Zamanla her kavram kendine 06zgii bir anlayisla ele alinirken kisinin ferdi
hayatiyla bu denli alakal1 olan tezekki kavrami arka planda kalmistir. Boylece fikri yap1

parcalanmis, asil kavram da baglamindan uzak elemanlarla izah edilmeye baglamistir.

Biz caliyjmamizda “tezekki’nin dil ve istilahi anlamlarindan hareketle insan
hayatinin neresinde ve nasil yer aldigini tespit etmeye calistik. Bu ¢alismanin, “tezekki”
kavraminin biraz daha 6n plana ¢ikmasina ve 6nemli saydigimiz bir konunun daha iyi

anlasilmasina katki saglayacagini timit etmekteyiz.

Anahtar Kelimeler: Kur’an-1 Kerim, tezekki, tahlil, tezkiye, Hz. Peygamber’in

insan1 yetistirme metodu, felah-iflah (kurtulus).



vil

B re
(S-Pa T
/\” NECMETTIN ERBAKAN UNIVERSITESI N .
‘\ ) ) ’ Sosyal Bilimler Enstitiisii Miidiirliigii 38
SOSYAL BILIMLER

KONYA ENSTITUSU
Name Surname Ali BINOL
Student Number 058106021002
Department Basic Islamic Sciences
= ,
e Master’s X
3) Degree (M.A.)
$ |Study Programme
50 Doctoral
O Degree (Ph.D.)
Supervisor Prof. Dr. M. Sait SIMSEK
Title of the AL TAZAKKI ACCORDING TO THE HOLY QURAN
Thesis/Dissertation

ABSTRACT

The Holy Quran had been sent as a guidance to man by Allah Almighty in order
to show the people how to recognize their Lord and how to worship Him.Therefore we
need to read and understand it, especially it is necessary to arrange our life and
behavioursaccording to the Holy Quran. (therefore it is necessary to rearrange our
readings, comprehension and behaviours to the Holy Quran) (therefore we need the

Holy Quran in order to rearrange the reading, the understanding and behaviours to that)

The language of the Holy Quran is Arabic. It has been changed and developed
like each language. The Holy Quran has given the words and phrases (in Arabic
language) new meanings and these phrases using in the Holy Quran have been
(got/become) in a special situation. That's why the Holy Quran brought a new style of

thinking and a new model of life.

Al Tazakki (purification) has been used since the beginning of the Holy Quran

revelation and people have been invited to perform that action. The next steps have the
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duty to build it as a sub term of al Tazakki. Therefore, al Tazakki is (have become) a

generic term (super term) consisting of some basic concepts

Al Tazakki being frequently used together with Falah (Salvation) — Iflah
(Restoration / Renewal) aims at attaining the felicity in the Hereafter with eternal life by
giving a meaning to the present life. Those who do not purify their nafs (soul) from the
evils and neglect that will be awaiting the longing, remorse and everlasting frustration

in the Hereafter.

In time, while each concept is considered in a unique understanding, al Tazakki
that is related to indivual life remained in the background. So, the structure of idea is
disintegrated and the actual concept was tried to explain with irrelevant elements away

from its own context

In this study, we have tried to determine where (what part) al Tazakki is and how
it 1s placed (takes part) in human life by considering its semantics and terminology.
(semantic and terminological sides) We hope that this study redounds on the believers'
life and contributes to comprehend (understand) the Holy Quran by al Tazakki coming

into prominence.

Key Words: The Holy Quran, al Tazakki, Tahlil, al Tazkiyah, the method of the
Prophet for educating human, Falah (Salvation) — Iflah (Restoration / Betterment)
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GIRIS
KUR’AN’IN ANLASILMASI ILE ILGILi BAZI TESPITLER
1. Kur’an-1 Kerim’e Dair Baz1 Hususlar

Kur’an-1 Kerim Allah kelami olup bir hidayet kaynagidir. O halde Rabbine bir yol
bulmak isteyen, ona hamd ve siikriinii arz etmek isteyen ve Rabbinin hosnutlugunu gaye

edinen bir kimse Kur’an-1 Kerim’e miiracaat etmelidir.

Yiice Allah Kur’an’i, kendisine indirilen peygamberin ve kavminin dili olan

Arapca olarak indirmistir.' Ayni1 zamanda anlagilsin diye de kolaylastlrmlstlr.2

Bugiin Kur’an, insanlarin geneline gore dili anlagilmaz bir kitap haline gelmigse
her halde bu, Kur’an’dan kaynaklanan bir durum degildir. Bu sorunun bir sekilde

cOzlimlenmesi hayati bir 6nem arz etmektedir.

Kur’an’m ilk aciklayicis1 yine Kur’an’in kendisidir. Daha sonra bu gorev Hz.
Peygamber’e aittir. Ciinkii onun gorevi teblig ve teblig ettigi seyi aciklamaktir. O halde
Kur’an’da anlagilmayan bir sey olursa veya ne kastedildigi konusunda bir problem varsa
bunun cevabi yine oncelikle Kur’an’da aranmalidir. Olaya bizim konumuz agisindan
bakarsak tezekki kavramini anlamamiz i¢in de yine Kur’an’a miiracaat etmemiz

gerekmektedir.
Kur’an hikmet sahibi yiice bir yaratic1 tarafindan indirilen hikmetli bir kitaptur.’

Bu durumun bir geregi olarak stirelerin, ayetlerin, kelimelerin, hatta harflerin bile
nerede, nasil gectigi, nicin baska bir kelime degil de o kelimenin se¢ildigi, bu hikmetli
olusun bir neticesidir. Yine kelime ve kavramlar arasindaki miinasebete dikkat etmek,
ayetlerin baglamma, niizul ortamma, o kavramlarim baska ayetlerde acgiklanip

aciklanmadigina dikkat etmek gerekir. Bu husus Kur’an’a saygimin bir geregidir.

' Bkz. Yusuf 12/ 2; Sura 42/7; Zuhruf 43/1-3
2 Kamer 54/17
? Bkz. Ra’d 13/37



Diger yandan Kur’an’m prensiplerinin hayata aktarilmasi, emir ve yasaklarinin
ferdi ve sosyal hayatta karsilik bulmasi ve bunun i¢in de mesajinin muhataplarina

iletilmesi, ona inananlarm omuzlarindaki bir gorev olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
2. Kur’an’in Bazi Kavramlarinin Dikkatten Ka¢cmasi

Inanan insanlarin Kur’an’in tiimiine muhatap oldugu, tamammi anlamasi
gerektigi, hatirlatmaya gerektirmeyecek kadar agik bir konudur. Zaten tefsirler de bu
amacla yazilmistir. Fakat bu Kur’an’in yap: taslari olan temel kavramlarin hangisinin
daha onemli oldugu, hangilerinin daha fazla lizerinde durulmasi gerektigi gozden
kacabilmektedir. Cesitli sebeplere bagli olarak bazi kavramlar siirekli giindemde
tutulurken, hayatin her sathasinda insan1 dogrudan ilgilendiren konular ve bu konular1
yiiklenen kavramlar devre dis1 kalabilmistir. Giinliikk hayatta siirekli olarak iizerinde
durdugumuz bazi kavramlarin bir iist kavrami olan “tezekki” de {izerinde az durulmus

veya durulsa da baglamindan koparilarak ele alinmistir.

Bazi tefsirlerde de su husus goze carpmaktadir: Tefsirler baslangicta, konular1
yogun bir sekilde ele almis, kelimeler ve kavramlar uzun uzadiya izah edilmistir.
Sonlara dogru bazi konular kisa bir sekilde gecistirilmistir. Belki de bu ylizden bazi
kavramlar hak ettigi 6l¢iide izah edilmekten uzak kalabilmislerdir. Biz “tezekki’nin de

boyle oldugu kanaatindeyiz.
3. Konulu Tefsirin Art1 ve Eksileri

Konulu tefsirin, son zamanlarda {izerinde c¢ok¢a durulan bir tiir oldugu
goriilmektedir. Bunun sebeplerinden birisi de, hem bu iste ugrasanlar hem de muhatap
almanlar agisindan uzmanlagmanin, bilimlerin dallara ayrilmasinin bir sonucu

olmasidir.* Bu bakimdan bir kolaylik saglamaktadir.

Kur’an-1 Kerim cahiliye Araplarmin kullandiklar1 kelime ve kavramlara yeni

anlamlar yiiklemis, kavramlar aynen canli varliklar gibi bir gelisim siirecine tabi

* Simsek, M. Sait, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, s. 137.



olmuslardir. “Salat”in “namaz”a doniismesi, “tezekki’nin “zekat”a dogru asamalar

kaydetmesi bunun tipik 6rneklerinden birisidir.

Konulu tefsir galismalarinda yanlisa kap1 aralayabilecek hususlardan birisi sudur:
Uzerinde durulan konunun daha iyi anlasilmasi ve dneminin kavratilmasi kaygisiyla
zorlamalara gidilmesi, kavramin baglamindan koparilmast veya aswr1 anlam

yiiklemelerine konu olmasidir.
Konunun haddinden fazla 6ne ¢ikartilip, gereginden fazla yiiceltilmesidir.

Bu c¢alismada ayni1 yanlisa diismeme cabasi goOsterilmistir. gézden kactigi
digiiniilen bir kavram On plana c¢ikarilmaya calisiimis ve yukarida bahsi gegen

hususlarin hesaba katilmas1 amag¢lanmustir.
4. Kur’ani Kavramlarda Denge Unsurunun Gozetilmesi

Kur’an’m hikmetli bir kitap olduguna deginmistik. Dolayisiyla Kur’an, sectigi her
bir kelimeyle de hikmetlidir. Bu kelimenin gectigi yer itibariyle de dyledir. Kur’an’in

bu yoniinii de hesaba katmak gerekmektedir.

Her g¢agim kendine gore sorunlar1 vardiwr. Her toplumun Oncelikleri
bulunabilmektedir. Bu yoniiyle bazi konular 6ne c¢ikmaktadir. Bir de gilindemden

diismeyen konular vardir.

Kur’an-1 Kerim ise biitiin ¢aglara ve biitiin insanlara hitap eden evrensel bir
kitaptir. Onun da bir giindemi vardir. Insanlar, giindemlerine gére Kur’an’a yaklasmak,

iddialarini ispat etmek adina onu bir arag¢ olarak kullanmak tavrindan kaginmalidirlar.

Kur’an’in, tlizerinde daha ¢ok durdugu konulara agirlik vermek, yine Kur’an’a

itaatin bir geregidir.

Kur’an’m kullandig1 kavramlarin ne ifade ettigi, kastedilenin ne oldugu, i¢lerinin
nasil doldurulmasi gerektigi, nerelerde ve nasil kullanilmasinin daha dogru olacag:
konusunda, yine Kur’an’in rehberligine basvurulmalhidir. Mes’eleleri Kur’an
cercevesinde degerlendirmek Kur’an i¢in de, biitiin insanlar i¢in de 6nemli olan “adalet”

kavrammin, hakkaniyet duygusunun dogal bir sonucu olarak gortilmelidir.



5. Terciime ve Tefsirlerden Kaynaklanan Sorunlar

Kur’an’in, anlasilmasi amaciyla yapilan calismalar Tefsir ilminin gelismesini
saglamis, bu konuda oldukga biiyiik bir miras ortaya konmustur. Kur’an-1 Kerim’in pek

cok dilde cevirisi yapilmstir.
Tefsir alaninda ¢ok genis hacimli eserler de te’lif edilmistir.

Her tefsirin kendine 6zgli bir yapist vardir. Her birinde bir 6zellik daha
belirgindir. Yapilan emekleri kiicimsemek, onlar1 kusurla itham etmek veya insanlarin
goziinde kiiclik diisiirmek amaciyla degil de sadece durum tespiti agisindan tefsirlerin

baz1 6zelliklerini su sekilde siralayabiliriz.
1- Dil konusuna agirlik veren tefsirler.
2- Kuvvetli- zayif her tiirlii rivayetin eklendigi eserler.
3- Edebi sanatlara yer veren eserler.
4- Garip kelimelerin, uzun terkiplerin kullanildig1 eserler.
5- Bilimsel konulara giren eserler.
6- Gramer konularma yer veren tefsirler.

Saydigimiz bu hususlar belki de bu ilim dalinin bir geregidir. Pek ¢ogu da
faydadan hali degildir. Koklii ve muazzam Islam kiiltiir mirasinm giiniimiize intikalinde
muazzam hizmet gormiislerdir. Ama icerik itibariyle olduk¢a fazla olan bazi eserler,
zaten okuma kiiltiirli zayif ve ilmi eserlerle i¢ ice olmaktan uzak toplumlar icin gozlerde
biiyiitiilmistiir. Anlasilsin diye gonderilen ve bir hidayet rehberi olarak mii’'minlerin
yani basinda, onlarin ayrilmaz bir pargasi olmasi istenen bir kitap, okunamaz,
anlasilamaz, ulasilamaz bir hale gelebilmistir. Kur’an’in bazi ayetleri, az bir Arapca
bilgisine sahip olan bazi insanlar tarafindan bile genel kiiltiirii sayesinde hemen
anlasilabilirken, onu aciklamak i¢in yazilan metinler bu ilimle ugrasanlar1 saatlerce

mesgul edebilmektedir.



Terciimelerin durumu ise biraz daha farklidir. Belki daha kolay ulasilsin diye de
terclime eserler ortaya konmustur. Kur’an meali yazma ve bunlar1 okuma faaliyetleri

son zamanlarda belirli bir artis kaydetmistir. Bu sevindirici bir olaydir.

Meal ¢aligmalarinda da gdzden kagirilmamasi gereken su hususlarm, okuyucunun

dikkatine sunulmasini, 6nemli buluyoruz.

1- Kur’an’da bazi1 temel kavramlar vardir. Bunlarin bir sozliik anlami, bir de
istilahi anlamlar1 vardir. Bu kavramlarin bir bagka dile tek bir kelime ile aktarilmasiyla

Kur’an’1n anlagilmasini amaclanirken, tam tersine ona perde olabilmektedir.

2- Yine bazi kelime ve kavramlar “cevamiu’l-kelim” dedigimiz, birka¢ anlami
ithtiva eden kapsamli kelimelerdir. Hemen akla gelebilecek “nasihat”, “cihat”, “tezekki”,
“din”, “salat”, “zikir” kelimeleri bunlardan bir kagidir. Bunlarm oldugu gibi
kullanilmas1 bir sorundur. Bu ifadelerin, muhatabin dilinde kullanilan baska bir kelime
ile karsilanmasi ise bir baska sorundur. Ciinkii bu kelimeler, zengin bir anlam yapisina
ve tarihsel altyapiya sahip Arapca kavramlar olup, pek cok dilde bunlarin tek kelimelik
karsiliklar1 bile yoktur.

Ancak birkac kelime veya ciimle yardimiyla anlatilabilir ki; o bile tam olarak

fayda saglamaktan uzaktir.

3- Bir de terciimelerde secilen kelime onemlidir. “Tezekki” i¢in bazi tefsir ve
terciimelerde “temizlenme” bazilarinda ise “arinma” kelimesi kullanilmistir.
Derinlemesine diisiiniildiigii zaman, yakin anlamli olsalar dahi, bu kelimelerin
“tezekki”’yi biitiin boyutlariyla karsilayamayacaklar1 anlasilacaktir. Bundan dolay1

konunun izahina gerek vardir.
6. Kiiltiirel Seviyeden Kaynaklanan Sorunlar

Dil bir iletisim aracidir. Duygu ve diisiinciiler dil araciligiyla aktarilir. Bunun i¢in

kelimeler ve kavramlardan yararlanilir.

Ozellikle giiniimiiziin insani, giinliik hayatta ihtiyaclarin1 karsilayacak kadar
siirl kelime dagarcigi ile hayatimi siirdiirmektedir. Dolayisiyla en kolay ve en revacta

sozciikler segilmektedir.



Toplumda okuma orani diistiikce de kiiltiir, bilgi ve anlayis diizeyi diisecek,
herkes duydugunu veya okudugunu kendi fikri ve zihni kapasitesi Olgiisiinde
anlayacaktir. Konusan ne kadar zengin bir dil kullansa da sonug, alicinin kavrayabildigi

kadar olacaktir.

Kelimeler ve ifade ettigi anlamlar itibariyle olduk¢a zengin olan ilahi kelamin,
onun manalarimi yliklenebilmekten uzak kavramlarla bir baska dile aktarilmasi,
anlamlarin kaybolmasina sebep olacaktir. Bir de zihnin sigligindan ve utkun darligindan

dolay1 kiside olusacak hasilanin ne kadar azalacagini tahmin etmek de zor degildir.

Eger muhatabimizda, asil dil ve onun 6zellikleri hakkinda bir bilgi yoksa, orijinal
kelimeyi kullanmak kiside bir fayda temin etmeyecektir. Daha once de verdigimiz
ornekte “din” kavramimi Tiirk¢ede karsilayacak bir kelime yoktur. Bu durum pek cok dil
icin de gecerlidir. “Din”in ne olduguna dair kapsamli bir bilgi elde etmeyen birisinin, bu
kavrami duymasi halindeki kazanimi ne olabilir? Bir de bu din adina konusuluyorsa, din

adina hiikiim veriliyorsa durumun korkun¢lugu daha iyi anlasilacaktir.

Ornegin “ihsan”, “birr”, “ceyyid”, “tayyib”, “maruf’ kelimeleri “iyilik” ve “iyi”
kelimesiyle terciime edilmektedir. Hatta “nasilsin?” sorusuna bile bu kelimeyle cevap

verilmektedir. Bunlar arasindaki incelikler, bir ¢irpida ortadan kaybolup gitmektedir.

Bu ¢alismada, yukarida tespit ettigimiz eksikliklerin dogurdugu mahzurlari en aza

indirme gayreti giidiilmiistiir.
7. Konu {le Tlgili Yapilan Calismalar

Tezekki kavrami miistakil bir calisma olarak degil genelde bir boliim olarak ele

alinmustir.

Tezekki ve onu olusturan tamamlayic1 kavramlar daha ¢ok ahlaki ve tasavvufi
eserlerde gdze carpmaktadir. Bu anlamda imam-1 Kuseyri’nin Risale-i Kuseyriye’si,
Ebu Talib Mekki’nin Kitu’l-Kilub’u, Ibn-i Arabi’nin Fituhat-1 Mekkiye’si ilk akla

gelebilecek eserlerdir.



Imam-1 Gazali’nin Thya’sinda ayni1 kavramlar fasillar halinde ele alinmustir. ibn-i
Haldun’un goriisleri Siileyman Uludag tarafindan “Tasavvufin Mahiyeti” adi altinda

toplanmustir.

16. asirda yagsamis olan Esrefoglu Rumi Miizekki’n-Niifis adli bir eser viicuda
getirmistir. Fakat igerik itibari ile “tezekki” tamamen diinyadan el-etek c¢ekmek

ekseninde ele alinmistir.

Kerim Hakiki’ye ait olan bir eser Siileyman Demir tarafindan Tezekki/Manevi

Ilerlemenin Merhaleleri adyla terciime edilmistir. Bu eser daha ¢ok 6giit tarzindadir.

Abdiil Hamit Bilali’ye ait bir bagska eser Arinma Yolu adiyla Tiirk¢eye terciime
edilmistir. Bir aksiyon adaminin neler yapmasi gerektigini merkez alan bir eser olup

mitercimi Tarik Akarsu’dur.

Ayrica Murat Siiliin’e ait Kur’an’da Arinma Amagh Veris/ler adli bir makale

bulunmaktadir.

Anilan eserlerde gordiiglimiiz kadariyla tezekki kavramimdan ziyade tezkiye
kavrami on plana ¢ikmistir. Ve bunlar da sadece ruhun arindirilmasi konusunda

yogunlagmislardir.

Ayrica “tezekki’ye ait bir tahlil de yapilmamustir. Bu ¢alismada tezekki kavramini
tahlili yapilacaktir. Kavramm kok anlamiyla ilgisi lizerinde durulacak ve Kur’ani

baglama dikkat edilecektir.
8. Yontem

Bu calismanin agirlik noktasini tahlil yontemi olusturmaktadir. Gerek “tezekki”
kavrami gerekse dogrudan veya dolayli kavramlarin dil ve 1stilahi anlamlar1 iizerinde
durulacaktir. Kavramlar tahlil edilirken Islam ©ncesi Arap sairlerinden ve klasik
sozliiklerden faydalanilacaktir. Bunun yaninda Rivayet ve Dirayet Tefsirlerinin

aciklamalar1 esas alinacaktir.

Kavramlara yonelik tezlerden ve makalelerden yararlanilacaktir.



Konu islenirken ayet ve siirelerin niiz(il slirecine riayet edilecektir. Kavramlarin
sOzliik anlam1 diginda Kur’an-1 Kerim’de ve hadislerde kullanilmasiyla kazandigi yeni

anlamlar tespit edilmeye calisilacaktir.
Ayetler miimkiin oldugunca yine ayetlerle a¢iklanmaya ¢alisilacaktur.

“Tezekki’nin bir yonii Hz. Peygamber’e dayandigindan O’nun tavsiyeleri ve
uygulamalariyla 1ilgili konularda basta Buhari ve Miislim olmak iizere giivenilir
kaynaklardaki hadislerden yararlanilacaktir. Diger bir yoniiyle konu insan psikolojisi,
insanin tabiati, onun duygu ve diisiinceleri oldugundan egitim ve psikoloji {izerine

yazilan eserlerden de faydalanma yoluna gidilecektir.

Tezekki ve tiirevlerinin gectigi ayetlerde “baglama” riayet edilecek, kisacasi

Kur’an’a ait bir kavram yine Kur’an’in perspektifiyle a¢iklanmaya ¢alisilacaktur.

Bazi1 konular vardir ki isimleri Kur’an’dan alinmistir. Ama izah yapilirken Kur’an
ve hadislerin belirleyicilikleri goéz ardi edilebilmistir. Kur’an’in {izerinde Onemle
durdugu bir cihat kavraminin, siddet veya teror ile es anlamli olarak algilanmasi bunun
tipik bir 6rnegi sayilabilir. Sonug olarak Kur’an’a Kur’an’m deger verdigi kadar deger

verilmesi olmazsa olmazlarimizdan olmalidir.

Bu calismada yapilmak istenen de budur.



BIiRINCi BOLUM

TEZEKKi KAVRAMININ TAHLILi VE ANLAM SAHASI

1.1. Tezekki Kavraminin Mahiyeti

Tezekki, genelde miistakil eserlerde deg§il de daha ¢ok insan egitimine ve

tasavvufa dair yazilmis eserlerde ele alinmis bir kavramdir.

Tezekki ve bunun tef’il babindan mastar1 olan Tezkiye, eserlerde daha c¢ok
Tezkiye-1 nefis (nefis tezkiyesi) olarak gegmektedir. (Bu kavram son donemde “arimnma”

veya “temizlenme” olarak Tiirkceye gecmistir.)
Burada bizim agimizdan iizerinde durulacak {i¢ husus vardir:

I- Tezekki kavrammin acgiklamasinda, gayesinde ve metodunda Ongdriilen
ilkelerin, tavsiyelerin Kur’an’da ge¢ip gecmedigi, gectiyse de Kur’ani baglama uyup

uymadigt,

2- “Arinma-aritma, temizleme-temizlenme” kavramlarmin kullanilmasmdan ote,

yine bu kavramlarin nasil dolduruldugu ve onlarla ne kastedildigi.

3- Bu kavramlarin muhatabin zihninde nasil algilanacagidir. Bu hususlarin
devamli gbz 6niinde bulundurulmasi bizce biiylik 6nem arzetmektedir. Bu ¢caligmadaki

anlatilmak istenenler de ayrica muhatab1 bir yanlis anlamaya gotiiriip gétiirmemelidir.
1.2. Bu Konuda Yapilan Yanhshklar

1- Tezekki ve tezkiye ile ilgili baz1 eserlerde mesela tezkiye, bir nefis miicadelesi
olarak ele alinmis, “nefisle cihat” hayatin gayesi haline getirilmistir. Bundan amacin
ilahi hakikatlere mazhar olmak oldugu sdylenmistir. Miicahedenin anlami, “yabanciy1

defetmek veya 6ldiirmek”™ denilerek bu ugurda ¢aba gosterilmesi istenmistir. Yabancilar
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ise viicut (beden), nefis ve seytan olarak belirlenmistir.” Tezekki de bu diismanlar

oldiirme ¢abasinin ad1 olmustur.

Nefis ile cihat, Kur’an’da gecen bir tabirdir. Mal ve nefsin (can), Allah yolunda
feda edilmesi istenir.® Ne var ki; bu konuda nefsin diisman oldugu ve cihadin ona kars1

yapilmasi gerektigi gibi yorumlar yapllabilmektedir.7

2- Yine “tezekki” armmmak olarak ele alindiginda bunun sirkten, giinahtan ve
kotiiliiklerden arinmak oldugu ifade edilmistir. Fakat Kur’an’da (hadisler de buna dahil)
neden temizlenilecegine dair bir ifade gegmemektedir. Halbuki bazi ayetlerde
yalanlama.® kelimesi gegerken, diger yerlerde neyin yalanlandig agiklanmaktadir.” Yine
bir yerde infak emredilirken,'® baska bir yerde nelerin nereye infak edilecegi de
belirtiimektedir.'' Dolayisiyla kimlerin tezekki edecegi ve bu siirecin nasil

gergeklesecegi Kur’an’da belirtilmistir.

3- Tezekki’nin anlam alani i¢inde ele alinabilecek konulardan birisi de nefis ve
ruhun, bazen de nefis ve kalbin birer zit kutuplar oldugu, bunlarin birbirine diisman
oldugu, stiirekli kalbin veya “ruh”un tarafinin tutulmasi gerektigi ifade edilir. Ayni
eserlerde nefisler kategorize edilmektedir. Nefs-i emmareden nefs-1 raziyeye, nefs-i
mutmeinneye kadar siniflandirilmalar yapilmistir. Bu nefis c¢esitlerinden birinden
digerine gecmek icin belirli yontemler ve siireler belirlenmistir. Belki uzun yillar
siirebilecek bir miicahededen sonra en yiiksek noktaya ulasilmasi hedeflenmektedir.
Halbuki kétiiliigii emretmek ve kotiiliiklere meyilli olmak nefsin temel bir vasfidir ve bu
sonuna kadar devam edecektir.'> Oyle olmasaydi Hz. Yusufun: “Ben nefsimi temize

9513

cikarmam. Siiphesiz ki nefis kotiligii emredicidir”” soziinden, onun (istelik bir

* Bkz. Sarmus [brahim, Tasavvuf ve Islam, s. 351.
% Bkz. Enfal 8/72

" Bkz. Sarmis, Ibrahim, a.g.e., s. 351.

¥ Bkz. Alak 96/13 ; Leyl 92/16

? Bkz. Matin 107/1

' Bkz. Bakara 2/3

'' Bkz. Bakara 2/215, 219

12 Bkz. Yusuf 12/53

' Bkz. Yusuf 12/53
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peygamber olarak) hep nefs-i emmarede kaldigi, Otekilere ulasamadigi sonucu

cikacaktir ki, bu da peygambere yakistirilamayacak bir sifattir.

4- Kur’an’da gegen “tezekki” i¢cin Kur’an’da olmayan bazi hedefler de
belirlenmistir. Bu hedef “melekit alemi ile miilk alemi arasinda bulunan ve bu iki alemi
birbirinden ayiran perdeleri kaldirip, alemin esrarma vakif olma” olarak tarif edilmis ve

bunun icin de riyazet yolu 6n goriilmiistiir.'*

Riyazet de cile ¢ekmek, erbain c¢ikarmak, sefere ¢ikmak, inzivaya cekilmek,
maldan, evlilikten, ¢cocuktan uzak durmak seklinde 6zetlenmistir. Ancak bu yolla kalbi
tasfiye, ruhu tezkiye ve nefsi tehzib etmenin miimkiin olacagi vurgulanmustir.’’> Burada
dikkat edilecek konu, tasfiye isinin kalbe ait kilinmasi, Kur’an’da nefsin tezkiyesi

ifadesi varken tezkiyenin ruh i¢in uygulanmasi, tehzib isinin de nefis i¢in yapilmasidir.

5- Glinlimiiz insaninin zihni yapismin bazi kavramlar1 algilarken zaman zaman

olumsuz yonde islemesi sorunu derinlestiren bir bagka husustur.

Mesela, Arapcada yatirim anlamima gelen “istismar” kelimesi, dilimizde “kotiiye

99 ¢

kullanma”, “cikar elde etme” anlaminda olumsuz olarak algilanmistir.

Yapilan isin karsilig1 olan “ceza” da koti isin karsiligi olan ceza olarak anlasilmas,

1yi igin karsilig1 olarak kullanilmas1 yadirganir hale gelmistir.

Konumuzla alakali olan “tezekki” kavrami da olumlu bir siirecin adi1 olmasi
gerekirken hep kotiiliiklerden, sirkten, giinahtan arinma gibi algilanmis ve meselenin,
bir kurtulus meselesinin sadece bir yonii 6n plana c¢ikmistir. Tezekki bir kurtulus
vesilesi ise,'® insan bir konuda basarili olacak, umduguna nail, ve korktugundan emin
olacaksa o zaman bu, kotiiliklerden kacmma, pisliklerden arinma, sirkten ve
gilinahlardan temizlenme vb. yaninda, bir seyler yapma ve olumlu davraniglar ortaya

koyma yoluyla olacaktir.

'* Bkz. Sarmis, Ibrahim, a.g.e., s. 351.
'3 Esrefoglu Rumi, Miizekki 'n-Niifus, s. 496.
' Bkz. A’la 87/14, 15
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Bu kavramla ilgili yanlis anlamalara isaret ettikten sonra simdi de tezekki

kavraminin tahlilini yapmak istiyoruz.
1.3. Tezekki Kavraminin Tahlili
1.3.1. Kavramn Dil Acisindan incelenmesi

Tezekki kavrammin kok ve tiirevlerine baktigimiz zaman ilk gbze ¢arpan

konunun, bu kelimenin “$5J” kokiinden geldigidir.

Mastar1 “s\8) », “I983”, ve “8J”, olarak gelen “8J” ($8)); su anlamlara

gelmektedir.

1- Bir seyin artmasi, ¢ogalmasi, fazlalagsmasi ve bereketlenmesi:

Ekilen bir sey c¢ogaldigi ve artigi zaman “u3) 83 denir.'” Tefil babindan
“S)” ise, bir seyi artirmak, ¢ogaltmak ve fazlalastirmak anlamma gelir. Hz. Ali’nin bir

sozil olarak nakledilen “mal harcandik¢a azalir, ilim harcandik¢a ¢ogalr” sozii “$SJs”

fiili ile ifade edilmektedir.'®
2- Biiyiiyiip gelismek, boy atmak ve uzamak:

Bu hayvan olsun, ekin olsun, insan olsun her seyin biiyiiylip gelismesi anlamina

gelmektedir. Bir adam biiyiidiigii zaman “SJ” denir. Bu fiil ldzim olarak “(sSJ” olarak

19

da kullanilmaktadir.”” Yine tef’il babinda diislindiiglimiiz zaman “dS 3 bir seyi

bityiitmek, gelistirmek, yetistirmek anlami ¢ikmaktadir.”
3- Temizlik, temiz olmak:

Tef’1l babindan tezkiyeye temizlemek anlami verilmistir.

' el-Ezheri, Tehzibii’l-Luga, X, s. 320.

'8 {bnii’l-Manzur, Lisanii’l-Arap, X1X, s. 77.

"% el-Ezheri, Tehzibii’l-Luga, X, s. 321; ibni’l-Manzur, Lisanii’l-Arap, XIX, s. 77.
2% Sar1, Mevliit, El-Mevarit, s. 701.
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Tevbe stresi 103. ayetteki (W= a42S39) icin malmi temizlemek anlami
verilmistir.”' Yine buradaki temizlikten, bir tiriiniin veya canlinin temiz bir ortamda,
nezih bir sekilde yetismesi de anlasilir. Bitkiler ve ekin de ancak otlardan, ¢aliliklardan,

birbirine karigmis bitkilerden temizlendigi zaman iy1 yetisir.22
4- Tek iken ¢ift olmak, sayica artmak:

Bir insan eline bir sey alip “tek mi ¢ift mi” diye sordugu zaman “Lud al \S3 1

tabiri kullanilmaktadir.”
5- Ma’sum ve giinahlardan armmis olmak:

Nefsine ve sahsiyetine halel getirecek davranislardan uzak olmak, yaratilistan
giinahlara meyli olmamak anlamma gelmektedir. “S)J” anlamina “SJ" kelimesi, ism-
1 fail veya ism-1 mef’ul anlaminda da olsa bunu ifade etmektedir. Nitekim Meryem

stiresi 19. ayette Hz. Isa i¢in “WSJ L& ifadesi gegmektedir.**
6- Bir is bir kisiye layik ve yakisir olmak, bir ige ehil olmak:

“OMy S Y e 1A tabiri <4y @b ¥ ©)”, bu i ona yakismiyor, seklinde
aciklanmaktadir.”® O halde “SJ” fiilinin mastar1 olan “88J” ve zekd ($8J) insan

onuruna yakisan, davranislar ifade etmektedir. 481)= 4383} ona layik gordii, yakistirds. >

7- Salah, 1y1 hal, davranislarda istenilen begenilen olmak, yararl isler yapmak.

Allah’a itaat.”’

! [bnii’l-Manzur, Lisanii’l-Arap, X1X, s. 77; Kurtubi, el-Camiu li Ahkami’l-Kur’an, X, s.364.

22 Kardavi, Yusuf, Fikhu'z-Zekat, 1, s. 34.

2 el-Ezheri, Tehzibii’l-Luga, X, s. 322.

2 Ragib el-Isfehani, Miifredat-1 Elfdzi’l-Kur’an, s. 218; Bursevi, Ismail Hakki, Ruhul Beyan, XV, s. 860.
3 el-Ezheri, Tehzibii’l-Luga, X, s. 320.

*% Ahteri Kebir, s. 476.

7 {bnii’l-Manzur, Lisanii I-Arap, XIX, s. 77; el-Ezheri, Tehzibii'I-Luga, X, s. 322.
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Bazilar1 Mii’'minun stresindeki “383Y tabirini bu anlamda tefsir etmistir. if’al

babmdan “SJ1” ve tefil babmdan “S3”; “4S 3% ise 1slah etmek, iyi yapmak, yararli
isler olan salih amel islemek ve nefsi bunlara alistrmak anlami kendiliginden ortaya

cikmaktadir.?®

Ayrica hayri, iyiligi ¢ok anlaminda da kullanilmaktadir.”® Meryem sdresi 13.

ayetteki “3\8J” kelimesi bu anlamdadir.*
8- Bir seyin en iistiinii, en 1yisi:

Meyvelerin, sebze ve diger gidalarin en iyisini en iyi yetismis, glizel goriiniimlii,
cok olan1 ve buna bagl olarak ucuz ve erisilebilir olan1 anlamina gelmektedir. Kehf

stiresi 19. ayette “SJ” kelimesi ism-i tafdil olarak bu anlamlarda kullanilmigtir.’
9- Ovmek, dvgiide bulunmak® ve Svgiiye deger bir amelle onu vasiflandirmak:

Tef’il babindan “zesﬁ”ye bu anlam verilmistir. Bu da insanm ya kendisini
ovmesi, hatalardan, eksikliklerden uzak gérmesi seklinde olur, ya da baskasin1 6vmek,
bir anlamda temize ¢ikarmak anlaminda kullanilir. Mahkemede hakimin tezkiye-i sahit
yapmast yani, sahidin iyi halini arastirip, onun sehadete layik birisi oldugunu

belirlemesi bunu ifade eder.*’

10- SJ fiilinden (+5J kelimesi “toprak”a sifat oldufu zaman 48} gayl = 4wk
olarak, bol, giizel verimli** arazi, yer anlami ifade etmektedir.”® Tefil babindan
kullanildig1 zaman ise, bitkisini (ekinini) en giizel sekilde yetistiren verimli, bitek, bol

arazi anlamina kullanildig1 anlagilmaktadir.

28 Nesefi, Medarikii’t-Tenzil, 11, s. 330; Yazir, Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur'an Dili, IV, s. 2618.
2 Kurtubi, el-Camiu li Ahkamil-Kur’an, 1, s. 343.

%% Aldsi, Ruhu’l Meani, XV1, s. 77.

3! Zemahseri Carullah, Kegsaf; 11, s. 493.

32 Ferahidi, Kitabii'l-Ayn, 1, s. 100.

33 Bilmen, Omer Nasuhi, Istulahat-1 Fikhiye Kamusu, V111, s. 152.

** Erkan, Arif, el-Beyan, 11, s. 1322.

35 Ciibran, Mesud, Er-Raid, s. 779.
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Bu kavramlarin Kur’an’da kullanimlarina gegmeden once 6n plana ¢ikan su

hususu hatirlatmakta fayda vardir.

“Tezkiye”ye ve Ozellikle “tezekki’ye kok ve kaynak olan “SJ” fiili veya onun

mastarmin “38J” ne kadar genis bir anlam sahasma sahip oldugu ve anlasiimaktadir.

Ifade edilen bu hususlar genelde de bitkilerin veya diger canlilarin biiyiimesi, gelismesi

ve ¢cogalmasi, boy atip uzamasi anlamlarinda kullanilmstir.
1.3.2 TezekKki ve Tiirevlerinin Kur’an-1 Kerim’de ve Hadislerde Kullanilmasi

Tezekki kelimesi risaletin ilk yillarinda inen strelerde daha siklikla gegen bir
kavramdir. Buralarda (S (s g8 38) ayetiyle, tezekki edenin kurtulusa erecegi ifade
edilmektedir.’® Daha sonraki ayetlerde ise bu tezekkinin agilimi yapilmaktadur.
Dolayisiyla tezekki bir hedef ve {ist kavramdir. Zikir ve namaz gibi diger bazi kavramlar
tezekkiyi olusturan yapi taslar1 niteligindedir. Bu durum, tipki uzun bir yolculuga ¢ikan
bir insanin, yaptig1 biitiin eylemlerin yolculuk kapsaminda degerlendirilmesi gibidir ki,

her defasinda yolculuk yaptigini séylemeye gerek yoktur.

Tezekki kavramina kaynaklik eden zeka fiili, tiirevleriyle beraber (Zekka,
tezekkd) Kur’an’da on sekiz defa ge¢mektedir. Ism-i fail veya ism-i meful anlamimda
“zek1” kelimesi lic defa gecmektedir. Derecelenmeyi ifade eden “ezkd” kelimesi ism-1
tafdil olarak dort defa zikredilmektedir. Fakirlere verilen ve ser’i bir Olgiisii olan zekat

ise 32 yerde anilmaktadir.

Simdi de tezekki kavramui ve tiirevlerinin ayet ve hadislerde kullanimina bir goz

atalim.
1- Bir seyin artmasi, ¢ogalmasi, bereketi:

Allah Teala, kullarina imani ve kendisine kullugu emretmistir. iman edip, salih
amel isleyenlere sonsuz miikafat1 (cenneti) va’d etmistir. Ahirette cennetin bize 6diil

olabilmesi i¢in yapilmas1 gereken bir ibadet olan zekéta baktigimiz zaman, zekatin artan

36 Bkz. A’la 87/14
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mallardan (bitkilerden, artan ve cogalan hayvanlardan ve kazang getiren ticaret
mallarindan, altin-giimiis gibi degerli esyadan) verilmesinin emredildigini goriiyoruz.
Buradan zekatin artma-gogalma ve bereketle yakindan ilgili oldugu anlagilmaktadir.
Zaten zekat anlamma Kur’an’da kullanilan “sadaka”nin Allah tarafindan artirilip
¢ogaltilacagi, faizin ve kazancinin ise yok edilecegi bildirilmistir.>’ ibn-i Abbas
Meryem stiresi 13. ayetteki “zekat”1 bereket olarak tefsir etmistir.”® Bu bereket de
insanin salih ameller islemesi ve baskalarina faydali olacak bir noktaya gelmesiyle

miimkiindiir.”
2- Biiyiimek, boy atmak, 1yi ve {istlin olmak, en giizel sekilde yetismek:

Kehf siresinde kissalar1 anlatilan magara arkadaslar1 uyandirildiklar1 zaman
iclerinden birini sehre yiyecek almak i¢in gonderirler. Ve ona yiyecegin en iyisini

almasini tembih ederler (Lalaka (S 1) 4

Zemahseri, bu ayeti “en helal”, “en hos” ve “en giizel”, “en ¢cok” ve “en ucuz”

diye tefsir eder.*' Nesefi de ayni sekilde izah eder.*

“=J) fiilinin sebze ve meyve i¢in kullanilmis olmasi bizim i¢in dnemli bir
referans kaynagidir. Onun gbéze hos gelen bir tarzda bol ve ucuz olarak bulunmasi en
giizel bir sekilde yetistirilmesinin bir sonucudur. Bu 6zellikleri sahip bir meyve “@SJ”

fiilini en net bir sekilde ifade etmektedir.
3- Temizlik, temiz olmak:

Temizlik, bitkilerde olsun insanlarda olsun gelisimin temel riikiinlerinden

birisidir. Bu, maddi ve manevi temizligi i¢ine alir. Tevbe siiresinde Yiice Allah:

37 Bkz. Bakara 2/276

¥ Yon-i Kesir, Tefsiru’l-Kur’an’il Azim, 11, s. 445.

39 Altisi, Ruhu’l Meani, XV1, s. 73 ; ibn Astr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, VIIL, s.75.
40 Bkz. Kehf 18/19

1 Zemahseri, Kegsaf, 11, s. 477.

*2 Nesefi, Medarikii't-Tenzil, 11, s. 292.
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“Onlarin mallarindan sadaka/zekat al ki, onlar1 temizlemis olursun”™*

buyurmaktadir. Ayrica fiil tef’il kalibina aktarildifi zaman temizlemek ve temize

cikarmak anlami kazanir.

Insanin kendisini temize cikarmasi, miistagni gérmesi Ku’an-1 Kerim’de kimanmi
9

ve “aSwadil | 98 35 M8 ifadesiyle:
-“Kendinizi temize ¢ikarmaym. Temize ¢ikaracak olan Allah’tir” buyrulmustur.**

4- Masum, giinahsiz, rezaletten uzak olmak:

Bu anlamda “SJ” kelimesinin, Yahya (A.S.) (Meryem 19/13), isa (A.S.)

(Meryem 19/19), ve Musa (A.S.) kissasinda oldiiriilen ¢ocuk yerine (Kehf 18/74),
Allah’m bagislayacagi ¢ocuk i¢in (Kehf 18/81) kullanildigini1 gérmekteyiz.

Nesefi bu tabirlere, “giinahlardan temizlenmis, hayir tizere yetismis™ derken.
ibn-i Kesir, “temiz, giinah islememis™® demektedir. Ragib El-isfehani ise, bu
kavramlar1 “yaratilistan temiz, 1yi ahlakli” olarak ac¢iklamaktadir.*” Ciinkii burada cocuk

heniiz ergenlik ¢agina ulasmamis ve giinaha da bulasmamustir. *®
5- Salah, 1yi hal, yararl is ve itaat:

Yine Meryem stiresi 13. Ayette Yah’ya (A.S.)’in vasiflar1 siralanirken O, salah
ehli, miislim, itaatkar, ana-babasma kars1 1yi davranan, asi ve cebbar olmayan olarak

nitelendirilmektedir.*’

Bakara 129. ve 152., Al-i Imran 172. ayetlerde Hz. Peygamber’in gorevi
“ag=S a3 9” kelimesi ile ifade edilmektedir.

* Tevbe 9/103.

* Necm 53/32.

* Nesefi, Medarikii't-Tenzil, 11, s. 330.

4 ibn-i Kesir, Muhtasari Ibn-i Kesir, 11, s. 445.

7 Ragib, el- Isfahani, Miifredati Elfazi’l-Kur’an, s. 218.

S {bn Astir, et-Tahrir ve't-Tenvir, V11, s. 378; Bursevi, Ruhu’l-Beyan, XV, s. 860.
* Nesefi, Medarikii't-Tenzil, 11, s. 330.
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Bunun, kiifiir ve sirkten uzaklastirmak suretiyle, onlar1 salih amellerle yetistirdigi
ve Allah’a itaate sevk ettigi ifade edilmektedir. Ibn-i Abbas burada, “Allah’a itaat”,

“ihlas” derken Muhammet b. ishak “hayirli is” ile ac;lkhyor.50

Nesefi, “W4uS) (s gl8) 38 (Sems 91/9) ayetini, O’nu 1slah eden, yararli islerle onu

gelistiren olarak agikliyor.”'

Miifessirler ayrica hayir iizere yetisen biiyiidiik¢e 1yilik yolunda ilerleyen anlami

da vermislerdir. Ciinkii “SJ” maddi ve manevi gelisimi ifade etmektedir.’>

Burada yapilan izahlardan birisi de sudur:

Allah’a itaat ve salih amellerle nefsini gelistiren ve yiicelten kurtulusa erdi.

Glinahlarla onu kirleten ve gizleyen de hiisrana ugradi.

Iyilik yapan ve “birr’e (iyiligin en yiiksek derecesi olan comertlik ve kerem)
erisen, boylece nefsini (kendisini) agiga cikaran ve yiikselten (kurtulusa erdi). Bu da

giinahlardan uzak durma ve itaati gerceklestirme suretiyle olur.>

Araplarin comert olanlar1 tepelere ve yliksek yerlere gider g¢adirlarmi oraya
kurarlardi. Ihtiyag sahipleri i¢in yerleri bilinsin diye. Hatta yolcular ve barinmaya

ithtiya¢ duyanlar i¢in geceleyin ates yakarlardu.

Cimri ve kotii huylu insanlar ise gelip gecenin gérmeyecegi magaralara, vadilerin
kuytu yerlerine, asagilara inip yerlesirlerdi ki; isteyenlerden ve ihtiyag sahiplerinden
gizlensinler. Iste birinci gruptakiler nefislerini yiicelttiler (kendilerini yiice tamdilar
degil, yiice vasiflarla donattilar) ve gelistirdiler. Digerleri ise nefislerini (kendilerini)
gizlediler. Ve adeta (yere, topraga) gomdiiler. iste facir, giinahlarla ugrasan kimse

daima gizli mekanlar1 mesken tutar, keremi, ihsani(miiriivveti) azdir. Kisiligi

5 Taberi, Camiu ‘I-Beyan, 1, s. 436.

3! Nesefi, Medarikii't-Tenzil, 11, s. 330.

32 {bn Astr, et-Tahrir ve't-Tahrir, V11, s. 378; Alusi, Ruhu’l Meani, XV1, s. 77.
>3 Razi, Fahrettin, et-Tefsiru I-Kebir, XXX, s. 194.
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gelismemistir ve gdze goriinemez. Isledikleri kétiiliiklerden ve aliskanlik hale

getirdikleri yanlis hareketlerden dolay1 toplum icinde olsalar dahi baslari yere egiktir.*

Tedsiye ise tezkiyenin zittidir. Bu kelime bir seyin nesv-ii nema (gelisip biiyiime)
bulmayip, bodur ve ciliz kalmasi hatta topragin altinda gizli kalmasidir. Ayn1 zamanda

kiile banmis ete de isim olur.
Bir kartal da avini diisiiriip topraga buladigi zaman bu ad1 alir.”
6- Ser’i anlamda zekat:

Islam’in 5 sartindan biri olan zekatm verilmesi emri i’ta fiili ile Kur’an’da pek
cok yerde gecer ve bu ¢ogunlukla da ruhi ve bedeni ibadetlerin 6zii olan namazla

birlikte yer alr.>®

Buraya kadar s6z konusu ettigimiz maddeler 1s181nda ortaya ¢ikan husus sudur:
Bir eyleme ad olan zekd ve zekat kavrami, basta iman olmak iizere salih amellerle,
insanin kendisine ve baskasina hayri-yarari dokunan eylemlerle donanmay: ifade

etmektedir.
7- Ovmek, dvgiiye deger amelle vasiflanmak:

Tezkiye’nin bir anlam1 da bir kisiy1 ovgiliye deger vasiflarla ve insani keméalatla
nitelendirmek, Allah’in katinda makbul, tabir yerindeyse cennetlik bir kisi olarak
vasiflandirmaktir. Mi”minin amaci bu olmalidir. Ama bir insanin kendisini veya

baskasini boyle gérmesi yanlistir. Oyle {imit edilmelidir. Takdir Allah’a aittir.
Ensardan Ummii A’14 vefat eden Osman b. Maz’un hakkinda:

-“Allah rahmet eylesin! Allah’mn sana ikram ettigine gercekten sahidim.” deyince

Hz. Peygamber:

> Kurtubi, el-Camiu Li Ahkami’l-Kur’an, XXI1, s. 314; Bursevi, Ruhu’l-Beyan, X, s. 10.
55 Yazir, Muhammet Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, VIIL, s. 5861.

3¢ Bkz. Bakara 2/43, 83, 110; Nisa 4/77, 162; Maide 5/12, 55; Tevbe 9/5, 11, 18, 71; Enbiya 21/73; Hacc
22 /78; Nur 24/56; Neml 27/3; Lokman 31/4; Miicadile 53/13; Miizzemil 73/20; Beyyine 98/5
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-“Allah’m ona ikram ettigini ne biliyorsun? Ben Allah’mn elgisi oldugum halde
vallahi nasil karsilanacagimi bilmiyorum.” diye cevap verir. Ummii Ald da bundan

sonra kimseyi tezkiye etmeyecegini soyler.”” Bu manada Allah:

~“Kendinizi tezkiye etmeyin” buyuruyor.”® Bu konu bir yana bizim, buradan
anlayacagimiz sey sudur; Tezkiye, insanin nefsini giizel vasiflarla donatmasi, hayirl

islerle ve itaatle onu gelistirmesidir. Nitekim Sems stiresi 9. ayet de bunu ifade eder.
Buraya kadar soylediklerimizi su sekilde 6zetleyebiliriz:
“Tezekki”nin yolu itaat ve salih amel® ile nefsi gelistirip yiiceltmektir.

Allah’a itaat ve salih amellerle gelistirip yiicelten kurtulusa erdi. Giinahlarla onu

kirleten ve onu gizleyen de hiisrana ugradi.®
Burada dikkatimizi ¢eken baska bir konu daha vardir:

“Tezekki” kavrammin gectigi bazi yerlerde “felah-iflah” ifadesi de ge¢mektedir.

Yani tezekki felahin lazimidir. Allah Teala, A’la siiresinde;

~“Tezekki edenler felaha erdi.”®' derken Mii’minun sdresinde de Mii’minlerin
felaha erdiklerini bildirmekte ve arkasindan gelen ayetlerde bu isin hangi amellerle

olacagini agiklamaktadir.®*

Bakara siiresinin baginda ise Kur’an’in muttakiler i¢in bir hidayet kaynagi oldugu
bildirilmekte ve muttakilerin nitelikleri siralanmaktadir. Bunlar 6ncelikle “gayb”a iman
edenler, namazi kilanlar, kendilerine rizik olarak verilenlerden infak edenler,

kendilerine de, kendilerinden dncekilere indirilenlere de iman edenler ve ahiret giiniine

37 Buhari, Ziihd, 65.

¥ Necm 53/32

59 Beydavi, Envarii't-Tenzil, 1, s. 302.

80 Rurtubi, el-Camiu Liahkami’l-Kur’an, XXI1, s. 314.
' A’la 87/14

62 Bkz. Mii’'minun 23/1-9
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ise yakinen (goriiyormus gibi) inananlar (dolaysiyla hal ve hareketlerini ona gore

diizenleyenlerdir) dir. iste kurtulusa(felaha) erecek olanlar da bunlardir.®

“@5” fiilli kesmek, yarmak gibi anlamlarin yaninda ikinci babdan kullanildig:

zaman ¢ift¢ilik, ekin-sulama gibi ziraatla ugrasmak anlami da tagimaktadur.®*

“El-fellah”, “cift¢i-ekinci” anlamina gelmekte olup, “felha” ise, ekin ekmek icin

hazirlanmis nadas tarla anlamma gelmektedir.®

Tiirkceye “umduguna nail olmak” ve “korktugundan da emin olmak”®® anlamiyla
terclime edilen “felah”1 kok anlamiyla degerlendirdigimiz zaman ortaya ¢ikan manzara
sudur: Bir ¢ift¢inin umut ettigi sey, ektigi ekinden, diktigi bir sebzeden (veya agagtan)
iriin elde etmektir. Yetistirilen nesne (tezekki fiilinin kurulus gayesi itibariyle) insanin
kendisi olduguna gore “tezekki”; insanin kendi kendisini gelistirmesi, yetistirmesi ve bir
irlin ortaya ¢ikarmasidir. Bu {iriin, ahiret pazarinda cenneti satin alabilecek salih
amellerdir. Bu ameller de yine “felah” eyleminin gectigi ayetlerde agiklanmaktadir.
Bunlardan birisi de tezekki ile ayni1 kokten gelen “zekdt” kelimesidir. O halde zekat,
kendisini yetistiren insanin meyvesidir. Bir bagka ifade ile yetismis bir nefsin (kisinin)
irliniidiir. Risaletin ilk yillarinda genel olarak ifade edilen infak, sadaka, birr, ihsan

kavramlarmin sinirlanmis, belirlenmis halidir.
Mii’minun siresine yeniden dondiiglimiiz zaman sunlar1 goriiyoruz:

Onlar namazlarinda husu icerisindedirler. (A’la siresi ile irtibat1 diisliniilmeli)
Onlar bos ve yararsiz seylerden yiiz ¢evirirler. (Daima hayirli, faydali, kendilerine ve
baskalarina yarar1 dokunan seylerle mesgul olurlar) Onlar zekat igin fail(etkin)
durumdadirlar. (Yani, hem 1stilahi anlamda zekat1 vericidirler. Hem de kok anlaminda,
kendilerini zekat verebilecek hale getirmek i¢in de ¢abalamaktadirlar) Onlar iffetlerini
korurlar. Ancak esleri ve ellerinin sahip olduklari hari¢. Bundan dolay1 kinanmis

degillerdir. Onlar emanetlerine ve ahitlerine (sozlesmelerine) riayet ederler. Ve onlar

% Bakara 2/1-5

64 Zeyyat, Ahmet Hasan, EI-Mu 'cemii’l-Vasit, 11, s. 700.

% Firuzabadi, el-Kamusii I-Muhit, 111, s. 517.

% Cantay, Hasan Basri, Kur'an-1 Hakim ve Meali Kerim, 11, s. 615.
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namazlarma devam ederler (Allah ile olan baglarin1 devam ettirirler, irtibat1 kesmezler)
Iste asil bunlar varis olacaklardrr. Firdevs’e (en yiiksek cennetlere) varis olan bu

kimseler, orada ebedi kalicidirlar.®’

Bu stirelerde tezekki kelimesinin insanin yetismesi anlamina kullanilmas1 ve felah
kelimesi ile insanin bir meyve agacina benzetilmesi yadirganmamalidir. Al-i Imran
stiresinde de Meryem, Zekeriyya (A.S.)’a emanet edilen bir bitkiye benzetilmekte ve

Zekeriyya (A.S.)’m onu giizel bir bitki gibi yetistirdigi ifade edilmektedir.®®

Bakara stiresindeki Hz. Peygamber’in miizekki (tezkiye eden, yetistiren ve

gelistiren) olma vasfin1 da mecazen bu baglamda ele alabiliriz.*

Fetih sliresinin sonunda Hz. Peygamber’in, Allah’1n Rasili oldugu hatirlatildiktan
sonra, O’nunla beraber olan ashabinin, mii’minlere kars1 gayet merhametli, kéfirlere
kars1 ise zorlu ve onurlu olduklar1 ifade edilir. Onlar, filizini ¢ikarmis, gittikge
kuvvetlenerek kalinlagsmis ve govdeleri lizerine dikilmis bir ekine benzetilirler. Bu ekin
ise; ciftcinin hosuna giderken kafirleri(diismani, seytani, fesatlik yapanlar1 ve haset

edenleri) 6fkelendirir. Bu misal Tevrat’ta da incil’de de vardir.”

Burada Hz. Peygamber ciftciye ve mii’minler de ekinlere benzetilmistir ki;
manzara goz Oniine getirilirse ayetin ne demek istedigi anlasilacak “tezekki” kavrami da

boylece miisahhaslagmis olacaktir.

Tezkiye, nefsin bu hedeflenen c¢izgiye getirilmesidir. “Tezekki” ise biitiin
saydigimiz maddeleri iceren bir kavram olarak; “kisinin kendisini giizel vasiflarla,
hayirli amellerle donatmasi, nefsine leke getirecek ve onu insanlik onurundan mahrum
edecek davraniglardan sakinmasi, Rabbinin huzuruna tertemiz, makbul birisi olarak

¢ikmas1 ve ondan ovgliyli ve 6diilii hak etmesidir.

7 Mii’minun 23/1-11

58 Bkz. Al-i imran 3/37

5 Bkz. Bakara 2/129, 151
70 Fetih 49/29
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Zengin bir muhtevaya sahip olan tezekki ile ilgili baz1 kavramlar bulunmaktadir.

Simdi de onunla anlam bag1 bulunan kavramlar1 ele almak istiyoruz.
1.4. Tezekki fle Anlam Baglantis1 Olan Kavramlar

Temizlik, yetismede on plana ¢ikan ve tezekki i¢cin gerekli olan kavramlardan
birisidir. Ne var ki, yukaridaki izahlardan anlagildigi iizere temizlik ve temizlenme,

tezekkinin karsilig1 degil, onun gergeklesme siirecinde var olan bir vasfidir.

~ (13

Temizlenmenin Arapga karsiligi “tetahhur”, temizligin karsilig1 da “taharet’tir.

9 «e

Armma ve aritma kelimelerinin Arapga karsilig1 ise “istifa”, “tasfiye” ve “tasaffi”
kavramlaridir. Bir de “tayyib”, “tayyibat” kelimeleri vardwr ki biitiin bunlarin
kendilerine ait anlam incelikleri bulunmaktadir. Tezekki kelimesinin armmma ve
temizlenme ile terciime edilmesinin yetersiz kalacagi diisiincesini dile getirmistik. Bu
konunun acgikliga kavusmasi i¢in de adi gegen kavramlarm Kur’an-1 Kerim’de nerelerde
ve nasil kullanildiklarinin da goriilmesi gerekmektedir. Bu agidan asagidaki kavramlari

tahlil etmeyi gerekli addediyoruz.
1.4.1. Taharet

Giinliik hayatimizda 6nemli bir yer tutan taharet, konumuzla ilgili kavramlardan
birisidir. Sozliikte “temizlenmek, armmak anlamindaki taharet (tuhr) terim olarak,
maddi kir (necaset, habes) veya manevi pisligi (hades, hayz vb.) gidermek anlamina

gelir.

Tahir(temiz), tahGr ve mutahhir (temizleyici), tathir (temizleme), tetahhur

(temizlenme) bu kokiin tiirevleridir.”’

Taharet kelimesinin karsit1 necaset (pislik) olup, necis ve neces “pis”

anlamindadir.”®

! {sfehani, el-Miifredat, “thr” md.
7 (giit, Salim, “Taharet”, DI4, XXXIX, s. 382.
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Kur’an-1 Kerimde tuhur kokiinden tiireyen temizlik Kur’an-1 Kerim’de su

baglamlarda kullanilmistir:

1- Hayizdan temizlenme,

2- Abdest, gusiil ve teyemmiim, *

3- Suyun temiz ve temizleyiciligi,””
4- Mescid-i Haramin temiz tutulmast,’®
5- Elbisenin temizlenmesi,77

Ciinkii namaz ancak temizlikle sahih olur ve o, namaz disinda da 6nemlidir. Veya
nefsini kirletecek fiillerden uzak durmaktir. Nitekim bir insan ayiplardan uzak oldugu
zaman “tahirli’s-siyab” denir. Zalim ve giinahkar oldugu zaman “derinii’s-siyab” denir.

Ciinkii i¢ alemini temizleyen kisinin digmi da temizlemesi kagmilmazdir.™

6- Temizlenmisler: “O’na ancak “mutahhar olanlar” dokunabilir””® ayetinin
tefsirinde de su ifadeler yer almaktadir. Bu kelime miibalaga ifade edip “tertemiz
kilmmis olanlar” kastedilmektedir. Bu da manevi bir temizlik, yani giinahlardan

armmakla ilgili olmalidir.*

7- Istibra ve istinca: Abdest bozduktan sonra yapilan temizlenme igin kullanilan
bu tabirlerle ilgili Tevbe stiresi 108. Ayetin tefsirinde Elmalili sdyle bir aciklama
yapmaktadir. Bu ayet nazil olunca Hz. Peygamber Kuba mescidine vardi. Kapida durdu.
Igeride Ensar oturuyordu. “Siz mii’min misiniz?” dedi. Cemaat sustu. Tekrar sorunca

Hz. Omer kalkarak: “Evet, ben de onlarla beraberim!” dedi. Sonra Hz. Peygamber

7 Bkz. Bakara 2/222

™ Bkz. Maide 5/6

5 Bkz. Enfal 8/11

7 Bkz. Bakara 2/125; Hac 22/26

"7 Bkz. Miiddessir 74/4

8 Nesefi, Medarikii't-Tenzil, 111, s. 562.

" Vakia 56/79

% Simsek, M. Sait, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, s. 34.
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oturdu ve soyle dedi: “Ey Ensar toplulugu! Allah sizi 6vdii. Siz abdest esnasinda ne
yapiyorsunuz? Onlar da, Once tas sonra da su kullandiklarini ifade ettiler. Rasuliillah
(A.S.) da bu ayeti okudu (Siiphesiz ki Allah ¢ok temizlenenleri sever). Yine ayni1 yerde,
onlarn kiiclik abdestten sonra bile su kullandiklar1 ve ciinlip durmadiklari, hatta ciiniip

iken uyku bile uyumadiklari rivayet edilmistir."’

8- Hz. Peygamber bu ayetlerin devaminda sdyle dua etmistir: “Rabbim, kalbimi

nifaktan temizle” demistir.**

Bu noktada “Taharet”, Kur’an’da belirli bir yer tutan 6nemli kavramlardan birisi
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ve Tirkgede de “temizlik, temizlenme” seklinde, bazen
de arinma kelimeleriyle karsilanmaktadir.® Tiirkiye’de yaymlanmis meallerin gogunda

bu sekilde ifade edilmistir.

Fakat, baska bir kavram olan Tezekki kelimesinin de, temizlenme seklinde
terclime edilmesi diger anlamlar1 disarida birakacagindan, Kur’an’in énemli bir kavrami

anlasilmamak tehlikesiyle kars1 karsiya kalacaktir endisesini tasimaktayiz.
1.4.2. Tayyib-Tayyibat

Konumuzla iligkilendirilebilecek kavramlardan birisi de “Tayyib” (tayyibat)
kavramidr. Bunun da kisaca tahlilinin faydadan hali olmayacagi aciktir. Temiz ve
yararli oldugu i¢in insan tabiatina hos gelen, aklin ve dinin benimsedigi seyler hakkinda

kullanilan bir Kur’an tabiridir.

Sozliikte, hos ve lezzetli olmak anlamindaki ol (%Lb) den tiireyen Tayyib

(Tayyibat), duyularin ve nefsin haz aldigi, giizel, hos ve lezzetli buldugu seyleri ifade

4
eder.®

8 Yazir, Elmalili Muhammet Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, IV, s. 2618
%2 Miislim, Ezkar, 73.

8 Ogiit, Salim, “Taharet”, DI4, XXXIX, s. 382.

8 Ibni’l-Manzur, Lisanii I-Arab, “tyb” md.
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Bu anlamlar paralelinde kelime “giizel s6z, verimli, temiz toprak, iffetli kadin
(erkek), giivenli sehir, giizel kadin, lezzetli yemek, temiz su, asil aile, mesru kazang vb.

anlamlarda kullanilmistir.® Karsit1 habis’ (kétii, pis, igreng ve zararh sey) dir.

Dini anlamiyla “Tayyib yiyecek”, “mesru yollarla elde edilen ve cevaz smirlari
icinde kalinarak tiiketilen yiyecek”, mecézi olarak da “bilgisizlik ve fasikliktan, ¢irkin

fiillerden armip bilgi, iman ve erdemli davraniglarla bezenen kisi” diye tarif edilir.

Tayyib kelimesi Allah’a sifat olursa “noksanliklardan miinezzeh, ayiplardan beri”,
kula sifat olursa, “kotii ahldk ve ¢irkin davranislardan armmis bulunan kisi”, mala sifat

olursa “en iyi cinsten helal mal” anlamma gelir.*®

Kur’an-1 Kerim’in bazi ayetlerinde gegen “& - & - & ve tiirevleri, baglamlaria
veya sifat yapildiklar1 kelimelere ya da ifade edildikleri yan ciimleciklere gore farkli

anlamlarda kullanildiklar1 gériilmekte olup, bu manalari baslicalar1 sunlardir;

Kiymetli mal (Nisa 4/2), verimli toprak (Araf 7/58), temiz toprak (Nisa 4/43;
Maide 5/6) helal, temiz ve lezzetli seyler (Bakara 2/57, 168, 172, 267), ser’i usullere
gore bogazlanmis eti helal hayvanlar (Maide 5/4, 5), miimin, dogru inang veya iyi isler
(Al-i Imran 3/179; Maide 5/100), edepli ve saygili evlat (Al-i Imran 3/38), giizel s6z
(Hac 22/24; Fatir 35/10), mutlu ve huzurlu bir hayat (Nahl 16/97).

Kur’an’da Tayyib kelimesi mecazi olarak dogru inanci, giizel sdzleri ve 1yi isleri,
dolayisiyla erdemli insanlar1 da ifade eder. “Giizel sozler erdemli davranislar edepli

insanlara, edepli insanlar da giizel sozler/erdemli davranislara yaklslr”87 buyurulmustur.

Ayetin niizQll sebebi dikkate alinarak, “iyi ve iffetli kadmnlar iyi ve namuslu

erkeklere, iyi erkekler de iyi kadinlara layiktirlar” seklinde yorumlanmugtir.*®

% {bnii’l-Manzur, a.g.e., “tyb” md.

% Yerinde, Adem, “Tayyib”, Di4, XL, s. 196.

87 Nur 24/26

8 Taberi, Camiu’l-Beyan Fi Tefsiril Kur’an, XXVIIL, s. 107-108.
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“Kotiiniin ¢oklugu seni sasirtsa da veya hosuna gitse de kotii ile iyi asla bir

5589

olmaz”®" gibi ayetlerde Tayyib, samimi mii’min veya onun sahip oldugu bilgi, dogru

inang, karsit1 olan habis de, bozgunculuk ve isyan gibi kotiiliikleri ifade eder.

Kelime-i Tayyibe, tesbih, tekbir ve hamd, Kur’an tilaveti, dua, zikir ve niyaz,
1yiligi emredip kotiiliklerden sakindirma, insana mutluluk vererek onu rthi bakimdan
rahatlatan her tiirli s6z olarak da acgiklanmis ve giizel soziin karsilik gorecegi

belirtilmistir.”

Yine Kur’an’da, kisiye esenlik dilegi igermesi bakimindan tayyibe seklinde

nitelendirilen selamlasma tesvik edilir.”!

Peygamber “...Temiz olan seyleri helal, pis olan seyleri haram kilar™* ayetinde
yer alan tayyibat ve habais kelimeleri, nesnelerin dogasindaki temizlik ve
kirlilige/pislige isaret eder. Ayn1 zamanda Islim’da helal kabul edilen maddelerin, insan

tabiatina ve zevk-1 selime uygun, temiz ve lezzetli seyler oldugunu da gosterir.

Ote yandan Peygamberlere ve mii’minlere, temiz gidalarla beslenip iyi isler
yapmalari emredilir.” Ayrica “ Biz insanlar1 serefli kildik ve onlar1 1y1 ve temiz seylerle
riziklandirdik’™ mealindeki ayet, insanmn yaratihistan sahip kilindigi manevi istiinliik ve
fiziksel giizellikleri koruyabilmesi icin tabiatina uygun temiz yiyeceklerle
beslenmesinin geregine isaret eder. Ayni1 zamanda bu besinlerin mesru yollarla elde

edilmesi de aranan vasiflar arasindadir.”

% Maide 5/100

% Bkz. Fatr 35/10

! Bkz. Nur 24/61

%2 Araf 7/157

%% Bkz. Bakara 2/172; Mii’minun 23/51
4 Bkz. Isra 17/70; Mii’min 60/64

%5 Bkz. Maide 3/5



28

Diinyadaki herkesin yararlandig1 lezzetlerden ahirette sadece mii’minlerin
yararlanacagy,”® inkarcilara ise “Siz giizel seyleri diinya da iken tiikettiniz, size verilen

nimetlerin zevkini orada siirdiiniiz” denilecegi’’ beyan edilir.

Ayni zamanda burada, mii’minlere de gegici diinya hayatinin zevklerine dalip da

ahireti unutmamalar1 konusunda ince bir uyar1 vardir.”®
“Allah Tayyibdir. Ancak Tayyib olan hayr1 kabul eder® diye de hadislerde geger.

Tezikki kavrammin bazi yonleriyle paralellik arz eden bu konularin, insan
hayatinda Onemli bir yer tutacagi unutulmamalidir. Rabbine tertemiz bir sekilde
kavusmay1 arzu eden ve cennete aday olan mii’mine da ancak bu manalarin icerigi

yakigir.'*
1.4.3. Tasfiye-Istifa

Aritma ve arinma olarak terclime edebilecegimiz “tasfiye”,”’tasaffi” ve “istifa”

2

kelimeleri de konumuzu bir yoniiyle ilgilendirmektedir.
Tasfiye:
1- Saf hale getirme, temizleme, aritma.'”!

2- Ticari bir kurulusun iflasi, feshedilmesi gibi sebeplerle hesaplarin kapatilmasi

islemi.

3- Kalbi ve nefsi kotii seylerden aritma.'®

% Bkz. Araf 7/32

7 Ahkaf 46/20

% Yerinde, Adem, “Tayyib”, DI4, XL, s. 197.

% Miislim, Zekdt, 65.

1% Yerinde, Adem, a. ge.,s. 197.

191 {sfehani, el-Miifredat, “sfv.” md.

192 Cevheri, es-Sthah, VI, s. 2401, “sfv” md.; el-Muhasibi, Nefisle Cihat, s. 93.
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4- Sporda finale ¢ikincaya kadar basarisiz olan takimlar1 eleme, ayiklama gibi
anlamlara gelmektedir. Nitekim dilden biitiin yabacit kelimelerin ¢ikarilmasmi

isteyenlere de tasfiyeci denir.'”

5- Yabanci maddelerden arinma anlami da tasiyan istifa kavramina su izahlar da

getirilmistir.

“Sozliikkte bir seyin en saf olanini, 6ziinii almaktir. Tasfiye bir seyin karistigi,
bulanikligin1 yok edip hulasasini ¢ikarmak, “6z”i karisimdan ayirmak oldugu gibi
“istifa” da en saf olanini1 almaktir. Bir madeni tasfiye edip cevherini almak bir 1stifa, o

cevherler arasindan her hangi bir seye en elverisli olanin1 se¢gmek de bir 1stifadir.

Bu eylem ve iradeye dayali etkidir ki bunlarin devamina “istifa kanunu”
denmektedir. S6zliik anlaminda istifa, yaratilistan sonra cereyan eder. Bir de yaratilig
aninda 1stifa vardir ki Allah’m 1stifasidir. Dolayisiyla bu “6z”i karisimdan ayirmaktan

. . 104
Ste saf olana viicut vermek anlamma ¢ikar.”'”

Miifessirler Al-i imran stresindeki “) sil——al &) Glad” ayetine'® iki mana

vermislerdir.

“Birincisi; mahlukatin en huldsasi1 kildi. Digeri de kotii sifatlardan ve diisiik
dereceli niteliklerden tasfiye ile dviilecek dzelliklerle tezyin eyledi. ikinci mana daha

belirgin olmakla beraber birinci mana da g6z ardi edilmemelidir.

[lahi hikmete dayanan 1stifa hem irade hem de yaratmaya dayalidir. Bu yaratma ya

bastan olur veya sonradan meydana gelir.

Bu kanun Allah’in rububiyetinin esya iizerinde cari olan bir slinnetidir ki; biitiin
degismeler, gelismeler ancak bu kanunu meydana getiren fiil ve te’sir-i ilahi

sayesindedir. Yani istifa esyanin sifati olarak degil Allah’mn bir fiili ve iradesi olarak

19 Dogan, D. Mehmet, Biiviik Tiirkge Sozliik, s. 1047, 1074, 1050.
1% Yazir, Elmalili Muhammet Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, 11, s. 1081-1083
195 Al-i Imran 3/33
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kanundur. Bu suretle 1stifa, tekamiiliin sartidir ve beraberce géz oniinde bulundurmak

gerekir.
Ozellikle bu kanun, insanm hilkat ve tekAmiiliinde daha belirgindir.

Bu aciklamalar neticesinde, peygamberlerin se¢iminin (ve secilmislik noktasina
gelisi), tamamen ilahi irade ile oldugu (canlilar arasinda insanlarin, insanlar arasinda

peygamber se¢imi) anlasilmus oluyor.'*

1% yazir, Elmalili Muhammet Hamdi, a. ge, Il s. 1083.
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IKiNCi BOLUM

TEZEKKI ILE DOGRUDAN IiLiSKiLi KAVRAMLAR

Tezekki konusu insanm konusudur. Tezekkiyi anlamadan insanin, 6zelde de
mii’minin hayat seriivenini anlamlandirmak miimkiin goriinmemektedir. Bu boliimde
ise insanin temel unsurlari olan bazi kavramlar1 ve Kur’an’m bu kavramlara bakigini ele

alacagiz.

2.1. Ruh-Beden

Sozliikte “gitmek, ge¢mek, (hava) riizgarli olmak manalarindaki “C 90" kokiinden
isim olan ruh kelimesi terim olarak; genellikle ‘“canlilarda hayat saglayan unsur”
seklinde tanimlanmaktadir. Ruh, bir anlamda kendisinin bir ciiziinii teskil eden ve

- - -1
devamliligini saglayan “nefes” manasina da gelir.'"”’

“Ana rahminde olusmasi sirasinda melek tarafindan insanin bedenine iiflenen ve
Olimii aninda insan bedeninden c¢ikarilan idrak edici ve bilici hakikat seklinde tarif

edilebilir.'*®

Insan ruhu denilince canlilik, biling, akil, idrak, irade gibi niteliklere sahip bir
ozden sz edilmis olur. Insanlarin hayvanlardan farkli olmasi ruhlarmmn degisik
yaratilmasindan kaynaklanir. Insanlar arasindaki fark da ayni ruh tiirii i¢inde degisik
mertebelerde bulunmalarinin sonucudur. Peygamberlerin gayb aleminden bilgi almalari,

yiiksek bir ruhi mertebeye sahip kilinmalariyla baglantilidir.'”

Dini literatiirde nefis kavramini, ruhla es anlamda kullananlar bulundugu gibi

nefis ve ruh arasinda fark gozetenler de vardir.

197 Rag1b el-isfehani, el-Miifredat, ruh md.
"% Gazali, [hya-i Ulumi’d-Din, 111, s.3.
19 Yazir, Elmalilh Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, IV, s.408-410.
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Nefis kelimesi insanin ruh ve beden biitiinliigiine isim olarak verildigi halde, ruh

bedeni ifade etmek i¢in kullanilmaz.

Kur’an-1 Kerim’de ruh yirmi yerde gecer. Cesitli anlamlarda kullanilir. (Cebrail,

vahiy, rahmet, emir, hayat Vb.).1 10

Insanin yaratilisindan séz eden ayetlerde bildirildigine gére Allah, Adem’i dnce
111

(3

camur halindeki topraktan sekillendirmis, ardindan ona “ruh”undan {iflemistir.

Adem’in soyunu ise Onemsenmeyen bir sividan (sperm) tiretip belli bir sekle soktuktan

. . . . . . e 112
sonra ana rahminde ona ruhundan tiflemek suretiyle insan haline getirmistir.

Hz. Adem ile Hz. isa’nin yaratilmasinda bizzat Cibril (a.s.) ilahi buyrugu yerine
getirmis, insan soyunun yaratilmasinda ise Cibril’in emrinde bulunan yardimcilar1 bu
emri yerine getirmistir. Allah’in insana ruh tiflemesi, onda bir ruh yaratip varliklari

algilama ve bilme giicli vermesi olarak anlagilmistir.

Kur’an’da Allah’in Ademogullarinin soyunu sirtlarindan aldigi ve onlara,
“Rabbiniz degil miyim?” diye hitap edip “evet” cevabini aldig1 bildirilmistir.'"> Bu ise

insanlarin ruhlariyla gerceklestirilmis bir olaydir.

“Cocukluktan Oliime kadar insan bedeni siirekli degisime ugrarken benlik
suurunun hi¢ degisiklige ugramadan varhigini stirdiirmesi insanin bedensel varligindan
farkli bir unsurun bulundugunu gosterir. Varliklar: algilama, bilgi tiretme ve Allah’a
inanip itaat etme kabiliyetinin sadece insanda bulunmasi da onun diger canlilardan

farkl1 bir unsura sahip oldugunu gosterir.'"

Alimler, nasslarda verilen bilgilerden ve bunlarin yorumundan hareketle ruhun

ozelliklerini sdyle belirlemistir.

110 Bkz. Nahl 16/2-102; Miicadile 58/22; Sura 42/52; Secde 32/9
" Hicr 15/28-30; Sad 38/71-72

"2 Bkz. Secde 32/7-9

'3 Bkz. Araf 7/172

"4 Yavuz, Yusuf Sevki, “Ruh”, DI4, XXXV, s. 190.
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“Ruh cevheri, nlirani bir 6zellige ve bagimsiz bir varliga sahiptir, bedenin sekline
biirliniip siiratle hareket eder, ilahi marifet ve muhabbet sayesinde giicli artar. Allah’a
iman ve itaat acisindan ruhlarin 6zellikleri farklidir. Bazilarinda cismani, bazilarinda
ruhani taraf agir basar. Bu anlamda en yiiksek ruhlu insanlar peygamberlerdir. Onlar1
Salihlerle Alimlerin ruhlar1 izler. Ruh veya nefis, bilmek, akil yiiriitmek gibi insani
niteliklerin kaynagini1 teskil eder, beden ve duyu organlar1 ise ruhun vasitalar

konumundadir.

Ruhun yaratilmishgi konusunda Alimlerin ¢ogu ittifak halinde iken, ne zaman
yaratildigma dair goriislerden agirlik kazanani, ruhlarin bedenlerle birlikte viicut
buldugudur. Belli bir asamadan sonra cenine ruh iiflenir ve bdylece bedenle birlikte

yaratilmis olur.

Once bedenin ardindan ruhun yaratildigini diisiinenlerin goriisii bu kategoride ele

alinabilir.

Ruhun bedende yaratilisi ve bedenden c¢ikaritlip almmasinin meleklerce
gerceklestirilmesi ruhun gaybi boyutunu kanitlayici mahiyettedir. Ruhun metafizik
boyutunu gormezden gelmek ve bedenle irtibati sebebiyle sadece beden iizerinden

giderek tahliller yapmak gayba iman yOniinii ortadan kaldirir.

Sonug olarak ruh rabbin emrinden olup gaybi boyutu olan bir varliktir.”'">

Kur’an’1t Kerim insant muhatap alirken ruh-beden ayrimi yapmamis, insani bir
biitliin olarak ele almistir. Tezkiyenin insan hayatinda gergeklesmesi de bu biitiinliik

icerisinde degerlendirilmesiyle miimkiindiir.
2.2 Kalp

Sozliikte “bir seyin i¢ini disina ¢ikarmak, altin1 listiine getirmek, ters ¢cevirmek, bir
seyl baska bir seye doniistiirmek ve degistirmek””6 gibi anlamlara gelen kalp bilgi ve

diisiincenin kaynagi veya aracidir.

"5 Yavuz, Yusuf Sevki, “Ruh”, DI4, XXXV, s. 190.
¢ fsfehani, el-Miifredat, “Kalb” md.
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Kalbin (fuad) goz ve kulak gibi sorumlu oldugunu bildiren ayette''’ fuad kalp
anlamma gelir. “Gogiis manasindaki “sadir”, “Allah gogiislerde olam bilir”''® ve “Allah
bir kimsenin hidayetini dilerse gogsiinii islim’a acar''® mealindeki ayetlerde mecaz

yoluyla “kalp” anlamida kullanilmistir.

Kur’an’da akletme (diisiinme) fiili kalbe nispet edilmis,'* diisiinmenin kalbin bir
islevi oldugu belirtilmistir. Ayn1 sekilde fikhetmenin de (anlama) kalbin bir islevi
olduguna dikkat cekilmigtir.'!

“Rabbani latifeye kalp denilmesi bu manevi cevherin viicuttaki kalp ile iligkide
bulunmasi, islevlerinin onun aracilifiyla gerceklesmesi dolayisiyladir. Kalp insanin
anlama, kavrama, diisiinme ve esyanin hakikatini bilme yOniinii, bir baska ifade ile
insani1 insan yapan ve diger canlilardan ayiran temel niteligini dile getirir. Insanin idrak
eden, bilen ve kavrayan tarafi oldugu i¢in kalp ilahi hitaba muhataptir, yiikiimli ve

122
sorumludur.

Kalp idrak, ilim, marifet ve diisiinme aracidir. Bundan dolay1 kalp (fuad)

12
sorumludur.'*?

Kalbin bir 6zelligi de degisken olmasi, renkten renge girmesidir. Bu husus duygu,

v e . o .. . .. 124
diisiince ve inancglarin degismesini beraberinde getirir.

imanin mahalli kalptir.'* Samimi bir sekilde kalp ile tasdik ederek kelime-i tevhit

getiren kigi Miisliiman olur.

Iman kalbin tasdikidir. Kalplere hidayet veren, kaynastiran, merhametli, sefkatli

ve insafli kilan Allah’tir.'?¢

"7 Bkz. isra 17/36

8 Al-i Imran 3/119-154

"' En’am 6/125; Ziimer 39/22

120 Bkz. Hacc 22/46

121 Bkz. A’raf 7/179

122 Uludag, Siilleyman, “Kalb”, D4, XXIV, s. 229-231.
123 Bkz. isra 17/36; Ahzab 33/5

124 Uludag, Siileyman, “Kalb”, a.g.e., XXIV, s. 232.

125 Bkz. Hucurat 49/7-4; Miicadile 58/22
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Insan kendi iradesiyle kétiiliigii tercih edip o yonde tesebbiise gecerse Allah da
onu kotii yola diisiiriir ve kalpleri saptirir.'?’ Kalp hem rahmani hem de seytani

kuvvetlerin miicadele alanidir.

Kalbin Islam’daki énemi iman ve inkar mahalli olmasmdandir. Iman gibi inkar ve

red de kalbin bir fiilidir. Vahyin mahalli de kalptir.

Kalbin temiz duygu ve diistincelere sahip olmasi (kalp temizligi), bunun sonucu
olan ibadet ve iyi davranislar ve Allah’in huzuruna kalb-i selimle ¢ikmak uhrevi

kurtulusun (felah) sartidir.'*® Muhtelif ayetlerde bu vurgulanir.'*’

Kur’an’m “kalb”i konu alan ayetlerine baktigimiz zaman, kalp ile nefsin bir

birlerinin rakibi olmasi gibi bir durumun s6z konusu olmadig1 anlasilacaktir.
2.3. Nefis

Sozliikte “ruh, can, hayat, hayatin ilkesi, nefes, varlik, zat, insan, kisi, heva ve

heves, kan, beden, bedenden kaynaklanan siifli arzular gibi manélara gelmektedir.'*

Nefis nurani, ulvi, serefli, latif canli/diri bir cisim olup mahiyeti itibar1 ile
hissi/maddi olan bedenden ayri bir seydir. Suyun giile, atesin komiire, yagin siite
yayillmast gibi viicudun her tarafina sirayet ederek onu harekete gecirir. Beden ve
organlar bu latif cisimden gelen etkileri kabule elverisli oldugu siirece bu latif cisim
onlarda kenetlenmis bir halde bulunarak onlara hissetme, hareket etme ve irade gibi
halleri kazandirir. Organlar bozulup islevsiz hale gelince nefis bedenden ayrilir ve

ruhlar alemindeki yerini alir. "'

Gazali’ye gore kalp, ruh, nefis ve aklin bir birinden farkli birgok anlami vardir.

Ancak bu dort kavram rabbani ve ilahi latifeyi ifade etmek noktasinda birlesir ve bu

126 Bkz. Al-i Imran 3/103; Hadid 57/27; Tegabiin 64/11
127 Bkz. Saf 61/15

128 Uludag, Siileyman, “Kalb”,.D.J.A., XXIV, s. 229-232.
129 Bkz. Suara 26/89; Saffat 37/84

130 Ragib, el-Isfehani, el-Miifredat, “nfs.” md.

13! Uludag, Siileyman, “Nefs”, D.I.A. XXXII, 5.526-527.
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132

baglamda es anlamlidir. Allah’mm Adem’e iifledigi ruh ile ° itmi’nana ererek Allah’a

dénen nefis'*? ayni seydir. Buna dayanarak O nefsi “rabbani ve ilahi latife”, manevi bir

cevher”, insandaki bilen ve algilayan latife”, “hakiki insan”, “insanin kendisi” seklinde

. 134
ifade eder."

Filozoflarin Nefs-i Natika dedikleri sey de bu ilahi latifedir. Insan esas itibari ile
nefisten ibaret oldugundan, “Insan nedir?” sorusuna verilen cevaplar ayn1 zamanda

. 1
“nefis nedir?” sorusunun da cevabi sayilmustir.'>

Kur’an-1 Kerim’de nefis, “ruh”;'*® kalb, goniil, i¢ diinyasi,"’’ ve insan bedeni'’®

anlaminda kullanilmistir.
Nefsin bedenle birlikte ruh anlamimda da kullanildig1 goriilmektedir.'*’

“Bazi1 ayetlerde ise insanlar olsun, cin ve melek vb. olsun kisinin kendisi, kendi
sahs1 anlaminda kullamlmustir.'* Insanimn yaratilmasi, ilahi emre muhatap olmas, 6liimii
tatmasi, Rabbinin huzuruna varmasi, hesaba ¢ekilmesi ve ahirette 6diil veya cezayla

karsilagmas1 konular1 nefis-ruh-beden birlikteliklerinin ifadesi olarak anlasilmistir.

Fikih Alimleri fikhi, “kisinin leh ve aleyhindeki hususlar1 (hak ve vazifeleri)

bilmesidir” seklinde tarif ederken nefsi, hukukun 6znesi olarak gérmﬁslerdir.m

Sonu¢ olarak insan nefis ve beden birlikteliginden olusan bir varliktir; bedene

hayatiyet veren nefistir. Islami literatiirde nefisten maksat insanin kendisidir.”'*?

132 Bkz. Sad 38/72

133 Bkz. Fecr ve 89/27-28

1% Gazali, Ihya-u Ulumi d-Din, 111, s. 3.

135 Razi, Fahru’d-Din, Mefatihu’I-Gayb, V, s. 640-648.

13¢ Bkz. En’am 6/93; Ziimer 39/42; Kiyame 75/2

137 Bkz. Bakara 2/78-109-235; Al-imran 3/154; Hud 11/31;Yusuf 12/77; Neml 27/14
138 Bkz. Yusuf 12/35-5; Al-imran 3/61-145; En’am 6/151; Isra 17/33; Nahl 16/7

139 Bkz. Nahl 16/111; Al-imran 3/25-151; Hud 11/105; Enbiya 21/47; Yasin 36/54; infitar 82/5; Tekvir
81/14

140 Bkz. Bakara 2/48, Lokman 31/28; Miiddessir 74/38
! Uludag, Siileyman, “Nefs”, DA, XXXII, 5.526-527.
192 fbn-i Astr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, XXX, s. 371.
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“Nefs”1 temel olarak olumsuz sekilde tanimlayan, hep miicadele edilmesi hatta
oldiirtilmesi gereken bir 6zellik olarak diisiinen bir yaklagim Kur’an’a uygun degildir.
Ciinkii Kur’an, nefis kelimesini Allah’a da nispet etmektedir. Kur’an’da alt1 yerde bu

bdyledir.'* Allah’a itlak edilen seyin kotii olmasi nasil diisiiniilebilir?'**
2.4. Insanm Fitrat
2.4.1. Mahlikatin Simiflandirilmasi
Islam inanisina gore yaratiklar;
a) Ruhaniler (melekler, cinler, seytanlar)

b) Cismaniler (bitkiler, hayvanlar, cansizlar ve insanlar) olarak iki temel gruba

ayrilirlar.'*
Insanin bu evrendeki konumunu tespit etmek i¢in kisaca bunlari ele alalim.
1- Ruhanilerden melekler nurdan yaratilmis olup, sirf hayir i¢in var edilmislerdir.

Meleklerde nefis, gazap ve sehvet kuvveleri olmadigindan nefisleri ile
miicahedeleri ve onun neticesi olarak da manevi terakki ve tedennileri (yiikselme ve
alcalmalar1) yoktur. Her birinin sabit bir makami, muayyen bir riitbesi ve vazifesi

vardir.

Bes duyudan gizli kalan cinler ise goriinmeyen varliklardir. Hem hayirlis1 hem de

erlisi, hem mi’mini hem de kéafiri vardir.
9

Hayra hi¢ kabiliyeti olmayan ve atesten yaratilmis olan seytanlar da cinler

grubuna dahildir.'*

' Bkz. En’am 6/11-54; Al-i imran 3/28,30; Taha 20/41; Maide 5/116
144 Suliin, Murat, Kur’an’da Arinma Amach Verisler, s.10.
145 Ates, Biinyamin, Peygamberler Tarihi, s.28.

146 Ates, Biinyamin, a.g.e., s. 28.
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Seytanlarin vesvese ve desiseleri zayif olup,'’ icat ve fiil olarak Allah’mn miilkine
miidaheleleri yoktur. Fakat yaptiklar1 isler yikip bozmak nevinden oldugu ve insanin
gazap ve sehvet duygularmi harekete gecirdikleri i¢cin sonucu ve yikimi biiyiik
olmaktadir. Seytanin yaptirdigi isler tahribat cinsindendir. Bunun i¢in seytana karsi

daima uyanik olmali ve onun serrinden Allah’a 51§§,1nmalld1r.]48

2- Canlilardan bitkiler, ruh, akil ve suur sahibi degillerdir. Cansizlarin (dag, tas,
toprak vb.) hayatlar1 da yoktur. Bunlarin yaratilis gayesine gore is gérmeleri bir ibadet

ve tesbihtir.

Bitkiler diger canlilar gibi tenasiil (lireme-¢ogalma) kanuna dahil olup, yeryiiziinii

kaplamak egilimindedirler.

Hayvanlar ruh sahibidirler. Istiha sahibi bir nefisleri ve ciiz’i bir ihtiyarlar1 vardr.
Fakat akillar1 ve suurlar1 yoktur. Sehvet ve gazap gibi kuvvet ve duygulari ise smirhdir.
Fitratlar1 yaraticilarini bilir ve tanir. Bunlarin da yaratilis amacima gore hareket etmeleri

bir ibadettir.'*’
3-Insanlarin ise diger yaratiklara benzeyen ve benzemeyen dzellikleri vardir.

Allah’1 tanimak ve ona kulluk etmekte meleklere benzerler. Fakat insanda serre

istekli ve meyilli bir nefis bulundugundan manevi ytikselis ve diisiise namzettir.

Insanlar ve hayvanlarin miisterek olduklar1 nokta; yaptiklar1 islerde ve

hizmetlerde nefisleri i¢in bir haz ve lezzet almalaridir.
Insanlarm diger varhiklardan farki konusunda da sunlar1 sdyleyebiliriz.

Insanin mahiyeti ulvidir. Kiymeti yiiksek, kemali smirsizdir. Hayvanlarin

mabhiyeti ciiz’1, kemalleri sinirlidir.

"7 Bkz. Nisa 4/76
¥ Bkz. A’raf 7/200
149 Ates, Biinyamin, Peygamberler Tarihi, s.28.
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Allah Teala insanlarin kuvvelerine ve duygularma yaratilistan bir siir ¢izmemis,
fitri bir kayit koymamustir. Insanm duygularina smir konulsayds, istidat ve kabiliyetleri

de siurh olurdu. Yiikselme ve alcalmalari da..."*

Allah insanin duygularma smir c¢izmemis olmakla beraber basibos da

birakmamustir."!
Gonderdigi din ve peygamberler ile kendilerine bir yon ve yontem belirlemistir.

Insanin lezzet ve elemi kismen daimidir. Akil ve fikir sebebi ile gegmis ve gelecek
zamanlarla alakali da lezzet ve elem duyabilirler. Hayvanlarin lezzet ve elem almalar1

tam ve anidir."**
2.4.2. insandaki Duygular

“Insanoglu hayatini devam ettirebilmesi i¢in Cenabi-Hak tarafindan ii¢ temel

duygu ile miicehhez kilinmustir.
1- Insana, menfaati ve faydas1 dokunan seyleri celp etmek i¢in “sehvet” duygusu
2- Zararh ve faydasiz olan seyleri defetmek i¢in “gazap” duygusu
3- lyi ile kotiiyii, zararli ile faydaliy1 birbirinden ayirt edebilmek igin “akil” giicii.

Bu duygulara dinler vasitasiyla belli bir hudut cizilse bile yaratilistan bir smir
konulmadig: i¢in, her birisi ifrat (¢ok asir1), tefrit (cok geri) ve vasat (normal) olmak

iizere lic mertebeye ayrilirlar.

Sehvet duygusunun tefrit mertebesine “humut” denir. Yani ne helal ne haram
higbir seye kars1 sehveti ve istihas1 olmamaktir. Ifrat derecesi “fiicur” dur. Namus ve
irzlar1 ¢ignemek, helal-haram tanimadan her seye karsi sehvetli ve istahli olmak
demektir. Bu yonii ile insanin hayvani tarafi 6ne ¢ikmaktadir. Sinir tanimadan bunlar1

yapmast yanlis oldugu gibi bir marifet de degildir. Burada bir 6lgliye ihtiya¢ vardir. Bu

130 Ates, Biinyamin, Peygamberler Tarihi, s. 28.
131 Bkz. Kiyame 75/36
132 Ates, Biinyamin, a.g.e., s. 30.
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duygunun normal mertebesi “iffet” tir. Yani helale kars1 istekli olmak, harama kars1 ise

sehvetsiz ve istihasiz olmaktir.

Sehvet sadece cinsi temayiil degildir. Yemek igmek, uyumak, konusmak gibi

teferruat1 da vardir. Bunlarin her birisi i¢in de {i¢ mertebe s6z konusudur.

Gazap duygusunun tefrit derecesi “cebanet”tir (korkaklik). Korkulmayacak
seylerden bile korkmaktir. Ifrat derecesi ise “tehevviir” olup, ne maddi ne manevi higbir
seyden korkmamaktir. Bu duyguya sahip olan hi¢bir kayit tanimaz. Biitiin zuliimler,
anarsiler, zorbaliklar bu mertebenin mahsuliidiir. Bu duygunun normali ise “secaat” tir.
Yani dini ve diinyevi hukuku i¢in canim1 feda eder, mesru olmayan seylere karsi ise

kendini tutar.

“Akil” giiciiniin tefrit hali ise “gabavet” tir. Hi¢gbir seyden haberdar olmama, en
basit seyleri bile anlayamama halidir. Ifrat1 ise “cerbeze” olup hakki batil, batili hak
gosterecek derecede aldatict bir zekaya sahip olmaktir. Normal derecesi de “hikmet” tir.
Yani “Hakk”1 hak olarak gérmek ve uymaya calismak, batili da batil olarak bilmek ve

ondan kagimmaya ¢abalamaktir.

Bu ii¢ duygunun normal dereceleri olan iffet, secaat ve hikmet; dinlerin bu sinirsiz

duygulara ¢izdigi simir ve lizerinde olunmasini emrettigi istikamet hali olmaktadir.

Iffet, secaat ve hikmet sahibi bir kimseye ifrat ve tefritten uzak, i’tidal iizere
olmas1 sebebi ile adalet sahibi (adil) ve Allah’mn emrettigi istikamet cizgisi lizerinde

bulunmasi nedeni ile de “sirat-1 miistakim ehli”” denir.”'>>

Kur’an’a gore bu 6zelliklere sahip olan insan bir biitiin olarak ele alinmaktadir.

Bu orta yol biitiin davraniglarda aranmaktadir. Konusmak, yemek, igmek,

giyinmek, harcamak vb.

133 Ates, Biinyamin, Peygamberler Tarihi, s.s. 32-34.
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Istenen duygular1 gelistirmek ve Allah’m razi olacag: bir kivama gelebilmek
insana hedef olarak gosterilmis, bu hedefi gergeklestirenler “kurtulusa erenler” olarak

miijdelenmislerdir.

Bu duygular1 sahsinda toplamis olan Hz. Peygamber insanlara rnek olmus,'** bu

“orta yol” un nasil gerceklesecegini géstermistir.]55

Hz. Peygamber’in tebligat ve terbiyesinde de insan; ruh, beden ve akli ile
ayrilmaz bir biitlindiir. Birinin lehine digeri feda edilmemektedir. Ruhi ve manevi keméal
talep edilmekle beraber cesedin ihmal edilmemesi de ihtar edilir. Her birisine karsi

gdrevlerin adilane bir bicimde yerine getirilmesi Islami tebligatta esastir.'*

“Rabbinin senin iizerinde hakki var. Nefsinin senin lizerinde (yeme, i¢cme,
giyinme, mesken edinme ve evlenme gibi, Allah’in mubah kildig1 seylerden) hakki var.
Ehlinin de senin iizerinde hakk: var. Her hak sahibine hakki ver”'’ hadisi islam’m bu

konudaki goriisiinii 6zetlemektedir.

Adem topraktan yaratilmis, ona Allah ruhundan @iflemisti."*® Onun nesli ise erlik

suyundan yaratilmistr.'>
Kur’an-1 Kerim bunun ¢esitli asamalarindan bahseder
ilk inen ayetlerde de gegtigine gore; Allah insani bir alaktan yarattr.'®

Allah insanlarin tekrar diriltilmelerinden sliphe etmeleri halinde ilk yaratilislarina

bakmalarini salik veriyor ve yaratilis asamalarmi ayrintilariyla Veriyor.]61

134 Bkz. Ahzab 33/21

155 Bkz. Yasin 36/4

156 {bn-i Kesir, Tt efsirii’I-Kur’ani’l-Azim, V, s. 298.
157 Buhari, Savm, 51.

138 Bkz. Al-i Imran 3/59; Hicr, 15/29

159 Bkz. Tarik 86/6

10 Bkz. Alak 96/2

1! Bkz. Hacc 22/5; Mii’minun 23/12-14



42

Sems stiresinde ise Allah giinesin, aym, gece ve giindiiziin, goklerin ve yerin
yaratilisindan, onlarin isleyisinden bahsettikten sonra sozii insanin (nefis) yaratilisina
getirmistir. “Nefs”’e ve onu diizenleyene” diye kasemde bulunmustur. Buradaki nefis
“cins” olup hayvanlarin niifusundan secilmis insan nefsi demektir. Buradaki nefis ruh
ile bedenden miirekkep olan zattir. Bedenin tesviyesi de yaratilis geregi olarak ruhun
iflenmesine uygun bir hale getirilmesidir. Nefsin tesviyesi ise ruhun liflenmesinden
sonra kemaline hazirlik olmak {izere ciizlerinin ve zahiri ve batini kuvvetlerinin diizene
konulmasidir. Beled siresinde ifade edilen iki yolun'®® hayir ve ser yolu oldugu ifade
edilmis ve burada ise takvasi ve fiicurunun ilham edildigi vurgulanmistir. Yani takva ve

fiicur duygusu nefse yutturulmus ve varligina yerlestirilmistir.'®’
2.5. Insanin Takvasi ve Fiiciiru

Fiicr haktan saparak, hak yolunu yarip onun sisteminden ¢ikarak isyana
diismektir. Daha c¢ok zina, yalan gibi edepsizlik diyebilecegimiz ser ve kotiiliiklere ad

olmustur.

Takva ise bunun ziddi1 olarak nefsi kurtarmanm, Allah’in korumasida
fenaliklardan korunmanm adidir.'® Sonucu korumak olan hayir ve itaat eylemlerini
kapsar. Su hale takva ve fiicuru ilham etmek, onun bu konuda serbest birakmaktan 6te

istenen, flicurun nefse zarar ve takvanin (nefsi koruma) da 1yi oldugunu duyurmaktir.

Boylece kotiiliikklerden sakinmak, takva ve hayir olan isleri yaparak korunmak

lazim geldigini telkin eylemektir.

Stiphe yok ki Allah her nefse bir iyilik- kotiiliik, kar ve zarar duygusu vermistir.
Sonug itibariyle o nefis hakkinda birisi tehlike, birisi de kazan¢ ve muvaffakiyettir.
Insan zarardan kagar, kdra atilir. Bu fitri bir gecerliliktir. Su kadar ki insan sonug
itibariyle hangi seyin iyi, hangi seyin kotii oldugunu her hususta akliyla bilemez.

Ozellikle insan dmriiniin yeterli olmayacag: kadar uzun bir tecriibeye dayanan seyleri

192 Bkz. Beled 90/8-10
193 Yazir, Muhammet Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, VIII, s. 5857.
1% Firuzabadi, el-Kamusii'I-Muhit, IV, s. 648.
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ise nakil olmadan hi¢ bilemez. Bunlar Omiirlere dayanan tecriibe veya vahiy ile

bilinebilir.

Bir de bir¢ok insan, iyi ve kotiiye hak ve gelecek noktasindan degil de sonu ne
olursa olsun, bugiin i¢in veya sadece kendisi i¢in, kendisinin acilen duyacagi zevk ve
elde edecegi kara gore Olcer. Baskalarmi kendisi gibi diisiinmez, baskalarinin elem ve
1stirabina, zararina ehemmiyet gostermez. Kendisi i¢in 1yi zannettigi seyin baskalar1 i¢in
kotli olup olmadigint veya sonunda daha iyi olacagini hesaba katmaz. Veya giin bu
giindiir der, ilerisine inanmaz da bir¢cok fenaliklar1 bugiin diisiincesiyle yapar, bir¢ok
iyiliklerden de bu giin kendisine zor geldigi igin kacar.'®® Halbuki isin sonunu
disiinmek, tecriibeye kulak vermek ve kendini bir hedef dogrultusunda disipline etmek

durumundadir. Bu durum ebedi kurtulusun temel sartidir.

Insan takvaya sarilir ve rabbinin korumasi altina girerse kurtulusa (felah)
erecektir. Giinaha ve kotiiliiklere dalarsa kendisine yazik edecek ve kaybedenlerden

olacaktir.
2.6. Insanin Tezkiyesi ve Tedsiyesi

Yukaridaki aciklamalardan, insanin Oziine takva ve flicur duygusunun

yerlestirilmis oldugunu anladik. insanin &niine iki yol ¢izilmis oldugunu gordiik.

Bu noktada Allah Tedla Sems sliresinde: “W4=8) ¢ ¥ ¥ (Muhakkak ki onu tezkiye
eden kurtulusa ermis, tedsiye eden de ziyana ugramustir) .'°® buyurmaktadir. iste burada
onemli bir noktaya ulasmis bulunuyoruz. O da “Tezkiye” ve “tedsiye”nin mahiyeti

konusudur.

Elmalili Hamdi Yazir bu ayetin agiklamasinda sunlar1 kaydetmektedir.

195 Yazir, Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur'an Dili, VIII, s. 5858.
1% Sems 91/9-10
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O nefsi tezkiye eden kimse yani flicurdan temizleyip takva ile terbiye ve tenmiye
ederek feyizlendiren kimseler ger¢ekten kurtulusa erdi. “Ey nefis kullarimin arasina gir

ve cennetine gir”'®’ hitabina mazhariyette kurtulup arzusuna kavustu.

Onu tedsiye eden de yani koruma altina almayip flicur ile heder ederek gomen
kimseler de kaybedenler oldu. Kendini kurtaramayip biitlin hayalleri bosa ¢ikt1 ve her
imitten mahrum olarak “ya leyte” demeye basladi ve ebedi azap ve hasret ve hiisrana

diistii gitti.'®®
Burada tezkiyeye iki sekilde mana vermek miimkiindiir.

I- Onu kirletecek ve mahvina sebep olacak kiifiir, cehalet, kotii hisler, yanlis

itikatlar, fena ahlaklar gibi flicurdan temizlemek ve uzak tutmak, onlara dalmamak.

2- Iman, ilm-ii irfan, iyi hisler, giizel, ilahi ahlak gibi takva hasletleriyle terbiye
etmek, cevresine zekat vererek, hayir ve bereket yayacak sekilde feyizlendirmek ki bu
iki mana ile tezkiyeye ¢aligmak, onu yaratanm bir hakki, insanmn vazifesi ve menfaati

geregidir.

Mehasinii’t-Te’vil’de de bu aciklamalara benzer ifadeler kullanilirken ayrica

sunlar da eklenmektedir.

Tezkiye, basta giinahlardan temizlenmek olmak iizere onu ilim ve amelle kemale
(olgunlugun zirvesine) ulastrmak ve fitratin ilk safiyetine erdirmektir. Tedsiye onu
harap edip telef olmasina sebep olmak, sahip oldugu mertebelerden asagi derekelere
siiriiklemek onu hidayet yolundan alikoymak suretiyle giinahlara daldirmak ve Allah’a

itaatten mahrum etmektir.

Ayrica onun istidat ve kabiliyetlerini gelistirmeyerek gizli kalmasina sebep olmak,

{izerinde yaratildig: fitrat1 cehalet ve giinahlarla bozup tahrip etmek.'®

17 Fecr 89/29-30
1% Yazir, Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur'an Dili, VIII, s. 6886.
19 Kasimi, Muhammed Cemalii’d-Din, Mehasinii 't-Te 'vil, V11, 5.6169.
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Nefsin yiice bir noktaya geldigini takdir veya son derece feyz-ii nemasina ermis
olduguna hiikmetmek suretiyle temize ¢ikarmak ve 6vmek manasima gelir. Mahkemede

sahidi tezkiye etmek bu manadadir.
Insanin tezkiyesi iic asamada gerceklesmektedir:
1- Bozuk inanislarin kalpten sokiip atmak,
2- Allah’1n zat, sifat ve isimlerini bilmek suretiyle marifeti elde etmek,
3- O’na itaat ve hizmetle mesgul olmak,'”’

Insanin bu manada kendi lehine hiikkmetmesine hakki yoktur. Heniiz 4kibetini
gormeyen insan i¢in boyle bir iddia ve 6viinme bir gurur ve cehalet ile diislistiir. Necm

Stresindeki “Kendinizi tezkiye etmeyiniz”'”'

ayeti bu anlamdadir. Dolayisiyla insan
calisip cabalayacak, Allah’tan yardin isteyecek, ona sigmacak ve onun hiikmiini
bekleyecektir. Hz. Peygamber (s.a.v.) de “ Allah’im, nefsime takvasini ver, onu tezkiye
et, sen onu tezkiye edenlerin en hayirlisisin, sen onun Mevla’s1 ve velisisin” diye dua

- 172
ederdi.”

Tedsiye ise, bir seyin gelismeyip bodur ve ciliz kalmasi, gizli kalmasi
anlaminadir. Tef’il babinda ise bir seyi ifsat eylemek anlamina gelir. “Dess” kelimesi

bir seyi bir seyin altina gémiip gizlemek ve topraga gommek manasmdadir.'”

“Desis”, telafi edilemeyen kotii koku, dessas kotii ve pis bir yilana denir. Bu
manalarla alakali olarak tedsiye bir seyi bozup fenalastirmak ve ¢okca Ortiip gizlemek,

gdmmek manalarmni ifade eder.

Demek ki nefsi tedsiye, tezkiye etmemek suretiyle, fisk-u fiicur ve kotii ahlak ile
fesada vermek, kokusturarak maddiyet i¢ine gommek ve ahirette kiile gOmiilmiis

“desis” kebap gibi cehennem atesine kapatmaktir. Tezkiyenin giindiiziin nuru ve

170 Bursevi, Ruhu I-Beyan, X, s. 409.

" Necm 32/53

"2 Taberi, Tefsir-i Taberi, IX, s. 133; Razi, Fahru’d-Din, et-Tefsiru’l-Kebir, XXXI, s. 194.
'3 {bn Astir, et-Tahrir ve't-Tenvir, XXX, s. 371.
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semaya, tedsiyenin de gecenin karanligina ve arza miinasebeti agik¢a goriilmektedir.
Allah’m beser fitratina iiflemis oldugu o nuru bdyle heder etmek ise ne biiyiik kayip ve
ne biiylik bir hiisrandir. Nitekim Ad kavmi de Semud kavmi de bdyle bir sonun en

belirgin 6rnekleridir.' ™

Bu aciklamalar g¢ercevesinde bir kere daha isaret etmekte fayda vardir. Allah
burada nefsi tezkiye etmeyi insana birakmis, onu 6zne kilmistir. Tezkiyenin anlami
ortaya ciktiktan sonra “tezekki” kavramina gecis kolaylagsmaktadir. Tef’il babinin
dontisliigii ise insanin kendi kendine bu eylemleri ger¢eklestirmesini ifade etmektedir..
Yine 0zne insan olmakla birlikte tezekki; kendi kendine bir olusum, kendi i¢ aleminde
meydana gelen bir gelisimdir. Dolayisiyla her tezkiye aciklamasinda tezekki kelimesi de

akla gelmelidir ki siirekli bu durumu hatirlatmaya gerek kalmamalidir.

Nitekim A’la stresinde “Tezekki (kendisini tezkiye) edenler felah buldu”'”

denirken de ayni anlamlar kastedilmistir. O ayette yeniden bir agiklama geregi

duyulmamalidir. Zaten tefsirciler de bu metodu izlemislerdir.

Bu ayetin tefsiri baglaminda Ibn-i Kesir tezkiye (tezekki) nin, Allah’a itaat ve
kotii ahlaktan temizlenmek ile olacagini ifade etmistir.'’® Elmali’da gecen agiklamalar

Zemahseri’nin bir formiil halinde sundugu177 hususlarm agilimi niteligindedir.

Taberi, “kiifiir ve giinahlardan uzaklastirmak suretiyle salih amellerle onu 1slah

eden” diye izah ederken, Nesefi de ayni ifadeyi zikretmistir.'™

Kadi1 Beydavi de, “ilim ve amelle onu gelistirip biiyiiten” derken tedsiyenin de

cehalet ve giinahlarla olacagimi ifade etmistir.”'”

174 Yazir, Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur'an Dili, VIII, s. 6886.

'3 A’la 87/14

7% Tbn-i Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, 111, s. 644.

177 Zemahseri, el-Kessaf, IV, s. 259.

'8 Taberi, Camiu’l-Beyan, XXX, s. 96; Nesefi, Medarikii't-Tenzil, 111, s. 648.
17 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, 11, s. 66.
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Sems stresinin 1 ve 10. Ayetlerinin tefsirinde Beyanu’l-Hak isimli eserde su

bilgilere ulasmaktayiz.

“Nefsin tanitiminin, yaratilisinin, tesviyesinin ona hayr ve ser yollarmin
gosterilmesinin ve tezkiye (tezekki) nin bir hedef olarak gosterildigi bu surede, diinya
hayatindaki smavi basariyla atlatan nefis ile en giizel sekilde yaratilmis olmasina

ragmen onu tamamen tedsiye edip ziyan ile kapatan nefislerden s6z edilmektedir.

Bu arada nefis, manevi hassalariyla ruhla bedenin bilesiminden viicuda gelen ve
bir biitiin olarak insanin 6ziinii, ahlaki niteligini ve kendisine 6zgii 6z benini ifade eden

kisiliktir.

Her nefis, kuvve-i akliyye, kuvve-i seheviyye ve kuvve-i gadabiyye (akil, sehvet,
gadap) sahibidir. Her kuvvetin bir orta, bir ifrat bir de tefrit yani itidal, asir1 ve geri

derecesi vardir.

Akil kuvveti her yetigkin insandaki akl-1 selimdir, algilama, kavrama idrak temyiz
giicii olarak belirir. Bu ylizden insan iyiyi kotiiden, hayr1 serden, dogruyu yanlistan

ayirma Ozelligine sahiptir.

Kuvve-i akliyenin ortasi, yerinde, zamaninda ve tam olarak kullanmaktir. Onun
ifrat1  “cerbeze”dir. Zekasmin keskinliginden de yararlanarak akli yanlis yerde
kullanmaktir. “Ak™1 “kara”, “kara”y1 da “ak” gdsterme diizenbazlig1 gibi (burada iblisin

hikayesi bize bir fikir verebilir). Akli kuvvenin tefriti ise aptallik ve ahmakliktir.

Kuvve-i seheviyye, insanin bedensel, biyolojik ihtiyaglarmin giderilmesini, arzu

ve isteklerinin karsilanmasini talep eden gii¢ ve yetidir.

13

Kuvve-i seheviyyenin i’tidal derecesi  iffet” tir. Iffet biitiin arzu ve isteklerin

karsilanmasin1 makul ve 6lgiilii iktisat ¢cer¢evesinde talep eden ve yerine getiren yetidir.

Onun ifrat1 saldirganlik, 6l¢ii ve smir gézetmemesi, istedigi an, istedigi yer ve

istedigi zamanda taleplerinin karsilanmasini istemesidir.

Sehevi kuvvetin tefriti climudet/donukluk ya da tembelliktir. Zaruri ihtiyaglarin

karsilanmasi i¢in bile onun bir talebi olmaz.
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Kuvve-1 gadabiyye ise tepkisel giictiir. Cocuklar da dahil her insanda var olan

ofkelenme, kizma 6zelligidir.

3

Kuvve-1 gadabiyyenin i’tidal derecesi “ secaat” tir. Ancak gerektigi yerde ve
gerektigi dlgiide Otkelenmek, 6fkesine hakim olmak ve Olgiilii bir bigimde tepkisini

gostermektir ki bunda asir1 korkaklik s6z konusu degildir.

Onun ifrat1 tehevviirdiir. O da korkusuzluk, olur olmaz her seye 6fkelenmek ve
her seye atilmaktir. Ofke giiciiniin tefriti ise “cebanet” tir. Asir1 derecede veya yersiz

korkaklik demektir.

Nefis denilen “ 6z ben” veya benlik ya da kisilik, iste bu kuvvelerin ifrat1 veya

tefriti ya da ortasv itidal ile digerinden ayrilir.
insanda bunlardan hangisi galip ise kisiligi de ona gore sekillenmistir.'®

Akl-1 selim ile kendisini arindiran, ifrat ve tefritlerinden nefsini kurtarip itidal
noktalarin1 huy ve ahlak haline getiren tezekki etmis, kendini gelistirip yiiceltmis bir

nefistir. Ciinkii bu nefiste her li¢ kuvvenin itidali olan hikmet, iffet ve secaat hakimdir.

Hikmet, iffet ve secaatin hakim oldugu kisi ayn1 zamanda adalet sahibidir. Akli,
sehevi ve gadabi kuvvelerin ifrat ve tefritlerini kendine ahlak edinen kisi ise, iffetsiz,
korkak ve cahil, dolayisiyla asiriliklarla dolu bir kimsedir ki o kisi hem diinya hayatini

hem de kendini zayi etmis demektir.

O halde tezekki, milkemmel bir temyiz giizii olan akl-1 selim ve iradeden baska,;
hayra yoneldiginde onu goniilden onaylayip tesvik etme, serre yoneldiginde ilgili bir
uyar1 kabiliyetine ve duyarliligma, Allah’a kars1 gelmekten sakinmayi1 kendi kendine
becerebilme halidir. Egitim ve O6gretim yoluyla kendini egitme ve itidali yakalama

. . .- 181
ameliyesidir.'®

Bu kuvvelerin tezahiirleri olarak s6yle sonuclar elde etmek miimkiindiir.

180 Duman, M. Zeki, Beyanii’l Hak, 111, s. 167.
'8! Duman, M. Zeki, a.g.e., I1I, s. 167, 168.
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Insan Kur’an’in da ngordiigii iyi ve olumlu davramslar: sergiledigi zaman herkes

tarafindan begenilir ve takdir edilir. Bunun ahirette de karsilig1 vardir.

Insan1 rezil eden, kiigiik diisiiren belki de beseri hukuk karsisinda ve toplumsal
vicdan nazarinda suclu duruma diisiiren seylerin, bu duygu ve kuvvelerin yerli yerinde
kullanilamamasindan veya Olglistiz  kullanilmasindan dogan davraniglar olacagi
gortilecektir. Yine insani maddi ve manevi zarar ve kayiplara gotiiren seylerin bu

duygulara hakim olunamamasindan kaynaklanan seyler oldugu ortadadir.

Asiriliklar, tutkular, Onyargilar, kotii aliskanliklar bitip tiikenmek bilmeyen
ihtiraslar hep bu orta noktay1 bulamamaktan dogmaktadir. Dolayisi ile tezekkki, insanin
sadece fiziksel olarak gelismesi degildir. Kontrolsiiz giiglerle her seye saldirmak ve
diinyanin sadece kendisine ait oldugunu zannetmek de degildir. Diinyaya kars1 ilgisiz
olup, tamamen ruhaniyete egilmek ve uzlet ve riyazetle cevresinden biitiin baglar
kesmek de degildir. Tezekki, insanin maddi ve manevi, ruhsal ve bedensel olarak
dengeli ve olumlu bir sekilde yetismesi, her seyi yerli yerince yapabilecek bir seviyeyi

yakalamas1 halidir.

2.7. TezKiye (ve Tezekki) ve Allah-Insan Miinasebeti

95182

“Mubhakkak ki onu (nefsini) tezkiye eden felaha ermistir ayeti iizerinde bazi

degerlendirmeler yapilmistir.

Nesefi, tefsirinde, Allah’m kendisini temizledigi, 1slah ettigi ve gelistirip
biiytittiigli nefis diyerek tezkiye islemini Allah’a nisbet etmistir. Yani kullar1 tezkiye
eden Allah’tir.

“Nefsini tedsiye eden, onu harap edip, telef eden de zarar ve ziyana ugramistir”
ayetinde de yine zamir’i Allah’a ait kilmis, dolayisiyla bu eylemi de Allah’a havale
etmistir. Fakat konunun sonunda bu eylemin “kul”a ait olmasi da caizdir diye not

diigmiistiir.'®

182 Sems 91/9-10
183 Nesefi, Medarikii 't-Tenzil, 111, s. 648.
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Taberi de bu eylemi Allah’a izafe etmis, Ibn-i Abbas’tan bir rivayet

nakletmistir.'*

Hak Dini Kur’an Dili adli eserde de yine bu ifadeler bir climle halinde,” bdyle

diyenler de olmustur” denilerek zikredilmistir.'®

Ayni sekilde Kurtubi de “Allah’m itaatle tezkiye ettigi nefis ve Allah’in masiyetle
tedsiye ettigi nefis seklinde izah etmis, yine Ibn-i Abbas’tan bir rivayette bulunmustur.
Fakat sonunda, “denilmistir” ifadesiyle zayif da olsa bu tezkiye eyleminin kula izafe

edilebilecegine isaret etmistir. 186

Tezkiye isinin kula ait oldugunu ifade edenlerin basinda Beydavi gelmektedir.'®’

O, s0z konusu ayeti “ nefsini tezkiye eden kurtulusa ermistir” diyerek tefsir etmistir.

Taberi de, Katade’den aldig1 bir ciimle ile fiilin kula ait oldugunu zikretmistir.'™®

Tezkiye hakikatte failin Allah olmas: hasebiyle bazen O’na izafe edilir.'® Bazen
de kula izafe edilir.'”® Bazen tezekkiyeye vesile oldugu i¢in bir baska seye izafe

191

edilir.”! Bazen de ibadete izafe edilebilir.'*?

Zemahseri ise linlii eserinde su ifadelere yer vermistir:

Allah insan1 “tezkiye’nin ve “tedsiye”nin 6znesi kilmistir. Onu yetistiren de,
yiicelten de, onun velisi de odur. Bazi insanlar zamiri Allah’a gondermek suretiyle

Allah’a yanlis bir is1 yliklemektedirler. Bu, insanin iradesini elinden alanlarin bir

'8 Taberi, Camiu’l-Beyan, XXX, s. 105.

185 Yazir, Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur'an Dili, VIII, s. 5859.
186 Kurtubi, el-Camiu li Ahkami’l-Kur’an, XXI1, s. 55.

87 Beydavi, Envaru t-Tenzil, 11 s. 606.

'88 Taberi, Camiu’l-Beyan, XXX, s. 105.

' Bkz. Necm 53/32

' Bkz. A’la 87/14

! Bkz. Tevbe 9/103

192 Bkz. Meryem 19/13
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carpitmasidir. Allah boyle seyler yapmaktan miinezzehtir. Bunlar ise gecelerini, boyle

yanlis isler yapmakla ve vazifeden kagma cabasiyla ihya etmektedirler.'”?

Tezkiye ve tedsiyenin tamamen Allah’a havale edilmesi diisiincesi insanin
sorumlulugunu ve emaneti yiiklenme serefini ortadan kaldiracagi icin ikinci goriis daha

agirlik kazanmaktadir.

Zaten A’la stresinde de bu eylem tezzeki olarak ifade edilmis ve insan 0zne

kilmmis olmakla insanin kendi kendine tezekki etmesinin yolu agilmistir.

Elmalili da bu goriisii benimsedigini ifade ettikten sonra konuyu su sekilde

ozetleyerek cogunlugun kabul edebilecegi bir noktayi isaret etmistir.

“Tezkiye, kesb 1’tibariyle insana, sebebiyet itibariyle miirsit ve muallime (veya da
baskalarina), takdir etmek, muvaffak kilmak ve yaratmak itibariyle Allah’a nispet

olunur, nitekim ayetteki bu mana agiktir.”'**

Sonu¢ olarak tezekki Allahin iradesi ve inayeti ile ve imkanlar1 var etmesi ile
olusan bir siirectir. Mii’min de rabbine giivenerek kurtulusu istemesi ve ugurda ¢aba
harcamasi gerekir. Bunun i¢in de kurtulus recetesi olan ilahi vahye kulak vermeli ve Hz.

Peygamber’in siinnetine ittiba etmelidir.
2.8. Tezkiye ve Hz. Peygamber
2.8.1. Hz. Peygamber’in Gorevlerinden Tezkiye

Allah Teala Hz. ibrahim’i baz1 kelimelerle smava tabi tutmus, smavi basarinca da

Allah O’nu biitiin insanlara imam yapacagmi séylemisti.'*

Imam, 6ne diismek, kendisine tabi olunmak anlamma isim olmustur ki, uyulan,
on, oncili gibi anlamlara gelir. Dolayisiyla imamlik din ve diinya islerinde insanlara

baskanlik etmektir. Bunun en iist derecesi de risalettir. Bu liderlik ise anayasa olabilecek

193 Zemahseri, el-Kessaf, IV, s. 259.
194 Yazir, Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur'an Dili, VIII, s. 5861.
' Bkz. Bakara 2/124
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bir takim hiikiimlere, bir millete ve hukuka bagli oldugundan bu hitap, O’nu miistakil,
kendine o6zgli bir “din”e sahip kilmak ve insanlarin Oniine diistirmek anlami

icermektedir.'®

Hz. ibrahim bu emri alinca hemen “benim ziirriyetimden de” diye dua etti.'”’

Boylece bir mii’mine yakisir bir himmeti ve ideali de ortaya koymus oldu.

Demek ki nesil yetistirmekten murat, yeryiiziinde Allah’1 tantyacak, O’na kulluk
edecek ve O’nun adin1 yiiceltecek bir nesle sahip olmakti. Bundan daha Gtesi ise Allah’a
kulluk eden takva sahibi mii’minlere imam olmaktir ki Hz. Ibrahim, himmetlerin en
yiicesi olan bir makama talip olmustur. Daha sonra Hz. Ibrahim Kabe’yi insa ettikten
sonra duasma derinlik kazandirmis ve “Ey bizim rabbimiz! Hem bizi yalniz senin i¢in
boyun egen Miisliiman bir immet kil, bizlere ibadetimizin yollarin1 géster. Ve biz tevbe
edip sana yoneldikg¢e sen de tevbemize kariglik verip rahmetinle bak. Ciinkii sen Tevvab
ve Rahimsin. Ey bizim Rabbimiz, hem de onlara iclerinden 6yle bir peygamber génder
ki onlara senin ayetlerini okusun, kendilerine kitabi1 ve hikmeti Ogretsin ve onlar1

tezkiye etsin. Ciinkii sen izzet ve Hikmet sahibisin.'*®

Allah Teald Hz. Ibrahim’in bu duasmi kabul etmis ve Hz. Peygamber’i
peygamber olarak gondermekle hem bu talebe karsilik vermis hem de nimetini
tamamlamay1 arzu etmistir. IIk nimet sirat1 miistakim ve ona hidayet eylemekti. Ikinci

nimet bu istikamete bir kible tayin etmekti. Simdi de peygamber gondermek olacakti.

Allah sdyle buyuruyor. “Nitekim sizin iginizden (yani Ibrahim ve Ismail
zirriyetinden olmak iizere) sizden bir peygamber gonderdik ki, size ayetlerimizi okuyor,

sizi tezkiye ediyor, size kitabi, hikmeti 6gretiyor, size bilmediginiz seyleri t')gretiyor.”]99

Kullarm i¢inden kendileri gibi bir beserin secilmesi biiylik bir nimettir. Tersi

olsaydi insanlar i¢in seref vesilesi olmaz ve beklenen fayday1 saglamazdi.

1% Yazir, Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, 1, s. 538.
"7 Bkz. Bakara 2/124

18 Bakara 2/129

' Bakara 2/151



53

“Ben de sizin gibi bir beserim”*” diyen bir peygamber gdéndermesi, beserin

Allah’a dogrudan dogruya yaklasmasmna vesile olacak en bityiik sereftir.”"’

Stiphesiz ki Allah’1n hidayeti, rahmeti, fazli ve ithsan1 olmasaydi, insan nasil dogru
yolu bulacak, nasil tezekki edip, kendisini yetistirip gelistirecekti? Allah peygamber

gondermekle yine bunun yollarini gosteriyor.

Bu peygamber, onlarin ruhlarini sirkten, cahiliye pisliginden, insan ruhunu baskis1
altinda ezen, onu ciiriiten sakat diisiincelerin kirinden kurtartyor. Bu peygamber
insanlar1 asir1 arzularin, doyumsuz ihtiraslarin ve iggiidiilerin igrencliklerinden
uzaklastirtyordu. Bu sayede ruhlari, yaratilis mayalarini olusturan ¢amura/topraga geri
donmiiyor. Diinyanim neresinde ve tarihin hangi déneminde yasarlarsa yasasinlar Islim
tarafindan ruhlar1 tezkiye edilmemis insanlar ihtiraslarin, iggiidiilerin esiri olurlar ve
dogustan asagiliga mahkum olan hayvanlardan daha asagi bir durumda olduklar1 halde

les batakligina dogru yuvarlanirlar.

Ote yandan bu peygamber, insanlarin olusturdugu toplumu tefecilikten, haramdan,
hileli kazangtan, soygunculuktan ve yagmaciliktan uzaklastirtyor. Bu saydiklarimizin

hepsi ruhlar1 ve duygulari kirleten, toplumu ve sosyal hayati lekeleyen bir pisliktir.

Bu peygamber insanlarin hayatmi zulimden, haksizliktan uzaklastirarak insanlar
arasinda pir1l piril ve berrak bir adaleti yayiyor. O adalet ki, insanlik ondan Islam
hakimiyeti ve himayesi altinda, Isldimi bir toplum diizeni i¢inde yararlandig1 kadar

higbir diizende ve ortamda yararlanmis degildir.”?

Yine bu peygamber insanlar1 ¢evrelerindeki her ydrede ve Islam ruhu ve islam
esaslar1 ile armmamig(!) Her toplumda egemen olan cehaletten ve igrencliklerden

temizliyor.

290 Fyssilet 41/6
21 Yazir, Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, 1, s. 538.
292 Rutup, Seyyid, Fi Zilali’l-Kur’an, 1, s. 68.
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“Bu peygamber size daha 6nce bilmediginiz birgok seyi 6gretti.””” Bu realite

Miisliiman cemaatin hayatinda fiilen gerceklesmis bir olgudur.

Islam, bu toplumu, sadece ¢dlde gecen kabile hayatma elverisli, ya da ¢oliin uzak
koselerinde, diinyadan kopuk olarak varligini siirdiiren kiiciik yerlesim merkezlerinde
yasayan, dagmik bilgi kirintilarindan baska hicbir seyin bilinmedigi bir ortamda
devsirerek, onu biitlin insanlig1 hikmetle, beceri ile basiret ve bilgi ile yoneten bir

diizeye ¢ikarmstir.

Bu Kur’an Hz. Peygamber’in ondan kaynaklanan direktifleri ile birlikte bu
egitimin ve ydnlendirme siirecinin ana maddesini olusturmustu. I¢inde, Kur’an-1 Kerim
ile birlikte peygamberimizin yine bu Kur’an’dan kaynaklanan direktiflerinin okunup
anlatildigi peygamber mescidi; biitlin insanligi maharetli ve basarili bir bigcimde
yonetmis olan ilk Miisliman kusagi egitip mezun eden biiyiik bir {iniversite idi. O
yonetim ki, insanlik bunun bir benzerini uzun tarihinin ne ge¢misinde nede sonraki

hicbir doneminde gérmemistir.

So6zini ettigimiz kusagi ve yonetici kadroyu yetistirip mezun etmis olan bu
sistem, her zaman i¢in bdyle kusaklar ve yonetim kadrolar1 yetistirip mezun etmeye
siirekli olarak hazirdir. Yalniz bunun i¢in Miisliiman immetin bu kaynaga dénmesi,
Kur’an’a gercek anlami ile inanmasi, onu kulaga hos gelen miizikal kelime y1gin1 olarak
degil de, uygulanacak bir hayat prensibi olarak algilamasi sarttir. Iste bunun teminati

yine bir formiil olarak sunuluyor.*%*

“O halde beni hatirlaym ki ben de sizi hatirlaylp anayim. Bana siikredin ve

nankorlik etmeyin.**

Konuyu alintiladigimiz yerlerde toplumu arindirmak, nefsi temizlemek, nefsi sirk

ve kiifiirden aritmak gibi ifadeler yer almaktadir. Meallere de boyle yansimaktadir.

203 Bakara 2/151
29 Kutup, Seyyid, Fi Zilali’l-Kur’an, 1, s. 69.
205 Bakara 2/152
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Hz. Peygamber’in misyonuna bakarak bu konuyu yeniden goézden gecirmek

gerekmektedir.

Bu ayette Hz. Peygamber’in 3 onemli vasfi ortaya ¢ikiyor. Hz. Peygamber’in
Kur’an ayetlerini okumasi, onlar1 tezkiye etmesi ve onlara kitabi ve hikmeti

2 .
97 olunca muhatabi insandir, onun

6gretmesi.”*® Kur’an insanlar i¢in bir hidayet kaynagi
yetismesidir. Dolayisiyla Kur’an’daki emir ve yasaklarin, giinliik eylemlerin, egitime
yonelik ifadelerin, kisaca, insanmi ilgilendiren biitiin kelime ve kavramlarm biitiin
dillerde ve istisnasiz biitiin toplumlarda bir karsilig1 olmalidir. Ayette gegen ifadelerin

de toplumsal anlamda neyin karsilig1 oldugunun bilinmesi gerekir.

Hz. Peygamber’in gorevlerinden birisinin onun d&greticilik vasfi oldugunu
soylemistik. Ogretmek eylemini ism-i fail kalibma getirdigimiz zaman “muallim”, yani
ogretici, 6gretmen anlami ¢ikmaktadir. Nitekim kendisi “ Ben ancak bir 6gretmen

olarak gonderildim” diye buyurmaktadir.”®®

Simdi bir diisiinelim. Bir 6gretmen olarak Hz. Peygamber ne yapmaktadir?

Mesela onlar1 aritmakta midir? Aritmakta ise hangi seyden ve nasil aritmaktadir?

Onlar1 temizliyorsa hangi seyden ve nasil temizlemektedir? Onlar1 kiifiir veya
sirkten armdirryorsa kiifiir ve sirk nefsin fitri bir vasfi midir? (Ustelik karsimizdaki
cemaat mii’mindir ve sahabidir.) Veya Hz. Peygamber kalplere mi hiikkmetmektedir?
Kur’an O’nun icin “Sen sevdigini ve istedigini hidayete erdiremezsin®” derken ortaya

¢ikan sonug nedir?

Insan islam inancma gdre temiz ve giinahsiz, fitrat {izere dogmuyor muydu? O
zaman aritilan sey nedir? Temizlenecek olan sey nedir. Bunlar1 sorgulamamiz ve zihni

ve fikri bir duruluga ulasmamiz gerekmektedir.

296 Bkz. Al-i imran 3/164

207 Bkz. Bakara 2/152

2% fbn-i Mace, Mukaddime 17, c.1, s. 395.
299 K asas 28/56
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Bunun i¢in de bir 68retmenin ne yaptigina bakmak zorunlulugunu dogruyor.

Ogretmene:

- Okulda ne yapiyorsunuz? denince ne cevap verecektir? “Ogrencileri aritiyoruz”
mu diyecek? Onlar1 temizliyoruz mu diyecek? Veya onlar1 tembellikten kurtariyoruz mu

diyecek?

Bir 6gretmenin gorevi veya egitimin amaci, 6grencilere dnce bilgi kazandirmaktir.
Gerekli bilgileri kazandirirken onlar1 ahlaken de yetistirmek. Iyi ve giizel olan seylerde
onlara rehber olmak, tesvik etmek, onurlandirmak, hatalar1 varsa gilizelce uyarmak.
Odevlendirmek suretiyle calisma aliskanligi kazandirmak, temiz ve tertipli olmay1
ogretmek. Saygi ve sevgi gibi kavramlar1 kavratmak, onlar1 hayatinda uygulamalarini

saglamaktir.

Bunlar ¢ogaltilabilir. Ama bu saydiklarimizin hepsinde de§ismeyen iki sey vardir.
Birincisi, 6gretmenin samimiyeti, rehberligi ve 6rnekligidir. Ikincisi ise grencinin
bunlar1 benimseyip, kendi istek ve iradesiyle uygulamasi ve aligkanlik haline

getirmesidir.

“Egitim”, olumlu, etken, yapici bir kavramdir. Ahlaki kavramlardan G6rnegin
“sayg1” da olumlu bir kavramdir. Cocuga ‘“saygi”yr Ogrettigimiz zaman o bunu
hayatinda uygulayacaktir. “Cocuga ne Ogrettin?” deyince, “ona saygisizliktan

kurtulmay1 6grettim” mi denmektedir?

Yani saygili davranmayi aligkanlik haline getirdigin zaman, zaten ortada
saygisizlik diye bir olay olmayacaktir. Mevcut olmayan bir seyden mi temizliyoruz

veya aritiyoruz?

Oyleyse Hz. Peygamber’in dgreticiligini ve tezkiyesini*'® de boyle anlamamiz
gerekmektedir. Hz. Peygamber’in tezkiyesi, nefis cevherini kirletecek gilinahlarin

ortamindan insanlar1 tezkiye edecek bir noktaya sevk etmektir. Ciinkii Hz.

210 Bakara 2/129-151
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Peygamber’in konumu onlar1 ideal manada mii’min yapacak amellere davet ve tesviktir.

Yoksa onlar1 goriir gdrmez ilk etapta temizleyivermek degildir.*"’

Hemen hemen biitiin meallerde “tezkiye” kelimesine boyle bir anlam vermek veya
tezekki kelimesini “temizlemek” kelimesiyle karsilamakla, bu yapici, olumlu ve etkin
kavrami hayattan koparmis ve elde edecegimiz biitliin neticeleri bastan kaybetmis

oluyoruz.

O zaman Hz. Peygamber’in kitab1 okumasina, insanlar1 tezkiye etmesine ve onlara
kitabt ve hikmeti Ogretmesine karsilik olarak kullanabilecegimiz kavram “insan
yetistirmek” olmalidir diye diisiinliyoruz. Tipki, “Falan alim ylizlerce talebe yetistirdi”

ifadesinde oldugu gibi.

Hz. Peygamber uzaklardan, kiirsiilerden insanlara hitap etmemis, bizzat onlarmn
arasinda yasamistir. Mesajmi bir mektup veya kitapla da iletmemistir. “Ben anlatayim da
onlar ne yaparsa yapsin” dememistir. Veya bir hata, bir yanhs gordiigli zaman, insanlarn

hatasi, ilgisizligi hatta hatada 1srarlar1 karsisinda “ne haliniz varsa goriin” de dememistir.

Kur'an’m ifadesiyle O, mii’minlere kendi canlarmdan daha yakindir.*'?
Mii’minlere sikint1 veren sey ona agir gelir.”"” Insanlar davetine cevap vermedi,
inanmadi diye {ziintiisinden bazen Hz. Peygamber canina kiyacak noktaya

*1* Bir mii’minin dahi kendisinden veya islam’dan uzaklasmasma gonlii razi

geliyordu.
olmuyordu. Onun gonli yatisincaya kadar veya Rastlullah’in uygulamalarindan

memnun oluncaya kadar ugrastyordu.

Kur’an’m amaci 6zel bir diislince, 6zel bir sistem ve 6zel bir toplum kurarak,
insanlhigin yoniinii belirlemede 6zel bir gorevi bulunan yepyeni bir toplum, bambagka
bir iimmet meydana getirmekti. Bu immet daha 6nceki toplumlarda benzeri goriilmemis
ornek bir hayat yasayacakti. Bununla da yetinmeyerek yasadigi bu hayatin temellerini

yeryliziinde saglam bir tarzda yerlestirecek ve herkesi boyle bir hayata davet edecektir.

211 Bursevi, ismail Hakki, Ruhu’l-Beyan, 1, s. 255.
212 Ahzab 33/6

213 Tevbe 9/128

214 Kehf 18/6; Suara 26/3
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O sadece goklerden, yildizlardan, gilinliikk hayatla bir bag1 olmayan ve insani
dogrudan ilgilendirmeyen seylerden bahsetseydi, hem anlasilmayacak hem de amaci

disma ¢ikacakti, onun daha biiytlik bir gayesi vardi.

“O, biiyiik bir ahlak tizere idi”*"® ve ”O’nda Allah’1 ve Ahiret Giiniinii uman, O’na

.. . . 721
kavusmay1 arzu edenler i¢in uyulmasi gererken giizel rnekler vardi. '

Iste Hz. Peygamber’in goérevini degerlendirirken ve tezkiyesini anlamaya

calisirken bu hususlar1 g6z oniinde bulundurmak gerekmektedir diye diisiiniiyoruz.
2.8.2. Hz. Peygamber’in Tezkiye Metodunun Ornekleri

Hz. Peygamberin bir miizekki ve bir Ogretmen olarak gonderilmesi bize
peygamberlik miiessesi gibi, beser tarihinde birinci derecede rol oynayan bir
miiessesinin esas vazifesinin ne oldugunu gostermekle kalmaz, terbiyenin ehemmiyetine
de dikkat ceker. Insanin, herhangi bir dine girmesinde anne ve babasmm telkini ve
yonlendirmesi dnemlidir. Bunu agik olarak dile getirmis olan Hz. Peygamber (A.S.),
sadece dinin degil sonradan iktisap edilen biitiin bilgi, tecriibe ve aligkanliklarin hatta
insanin sahip oldugu sahsiyetin tamamimin da terbiye ve tezkiye eseri oldugunu ifade

etmis olmaktadir.

Peygamberligin en miihim gayesi terbiye ve tezkiye olunca, yetisen insanin

sorumlularinin da en mithim vazifesi, terbiye ve tezkiye olmalidir.*"”

Hz. Peygamber’in bu konularda pek cok hadisi vardir ve belki de bircogu adet
kabilinden dillerde dolagsmaktadir. Baglamindan koparilan ¢ogu hadis de yerli yerinde
kullanilmadig1 icin etkisini gostermemekte, siradan bir s6z izlenimi olusturmaktadir.
Dolayisiyla insam1 harekete gecirici, onu hayra sevk edici potansiyeli ortaya

ctkmamaktadir. Simdi de o 6rneklerden bazilarmi, bu gézle anlamaya ¢alisalim.

*'3 Kalem 68/4
*1% Ahzab 33/21
217 Canan, ibrahim, Hz. Peygamberin Siinnetinde Terbiye, s. 46.
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2.8.2.1. Amellere Gii¢ Yetirme Ve Fitrati Gozetme

Allah’a iman ve ondan sonra gelen ibadet, Islam’in arzu ettigi ve dnem verdigi en
onemli iki konudur. Zaten Kur’an insanin yaratilis gayesinin “Allah’a kulluk” oldugunu

bildirmektedir.

Hz. Peygamber de herkesten daha fazla ibadete 6nem vermis ve Mii’minleri buna
tesvik etmistir. Ama bunu yaparken insan fitratini, insanlarin farkli zamanlardaki

degisik hallerini goz ardi etmemis, herkesin yapabilecegi amelleri tavsiye etmistir.?'®

Az da olsa ibadetin devamli olaninin makbul oldugunu bildirmis, insanlarin
bikmasma ve biktirilmasma razi olmamustir. “Ibadetlerden giiciiniiz yettigince

yiikleniniz!”*" buyurmustur.

Sahih-i Buhari’de gecen bir hadis bize, Hz. Peygamber’in metodunu

anlatmaktadir.

Hz. Peygamber, Selman-1 Farisi ile Ebu’d Derda arasinda kardeslik ilan etmisti.
Bir defasinda Selman Ebu’d Derda’yr ziyarete gider (bulamaz). Ve karis1 Ummii
Derda’y1 eski bir elbise i¢inde perisan bir halde goriir ve halinin sebebini sorar. Ummii
Derda, Ebu’d Derda’nin adeta diinya ile biitiin baglarmmi kopardigmi, giindiiz orug
tuttugunu, gece namaz kildigini (bir yakinma ile) anlatir. Ebu’d- Derda gelince Selman’1
selamlar ve ona yemek yapar. Selman, Ebu’d-Derda’nin da yemesini ister. O’ndan “Ben

orugluyum” cevabini alir.

Selman orucu bozmasi gerektigini, degilse kendisinin de yemeyecegini soyler.

Nihayet Ebu’d Derda orucu bozar ve misafiriyle yemek yer.

Gece olunca Ebu’d Derda gecenin evvelinde namaza kalkmak ister. Selman engel
olur ve uyumasimi soyler. Biraz uyuyunca yine kalkmak ister, yine engel olur. Gecenin

son vaktine kadar bu devam eder.

218 Bkz. Buhari, Savm, 51.
219 Buhari, Bed i I-Vahiy, 20.
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Gecenin sonunda Selman:

-Artik simdi kalk, der. Abdest alip namaz kilarlar. Namazdan sonra Ebu’d-
Derda’ya:

-Kardesim! Uzerinde muhakkak ki, Rabbinin bir hakki vardir. Kendi (nefsi)’nin
de boyle bir hakk: vardir. Ailenin de bir hakki vardir (hatta misafirinin de hakki vardir).
Oyleyse her hak sahibine hakkin vermelisin! (Evet ye, i¢, orug tut. Namaz kil, uyu. Ama

ailenle de ilgilen, onlarin istek ve ihtiya¢larini1 da gbz 6niinde bulundur.)

Sonra Ebu’d -Derda Hz. Peygamber (A.S.)’m yanma gelip bu olay1 anlatinca Hz.
Peygamber (A.S.), “Selman dogru sdylemistir” buyurur.*

Hz. Peygamber’in onayladig1 bu metot, insan fitratina en uygun metot idi. Onun
metodu, “rthi yiiceliklere ermek istiyorsan ¢oluk ¢ocuk diisiinmeyeceksin, diinyadan
iligkini keseceksin, belki de hi¢ evlenmeyeceksin. Bir insanin evlenmesi, ¢oluk-cocuga
karismasi, gegim vasitalariyla ugrasmasi diinyaya meyletmenin ispatidir’**' diyenlerin

metodu degildi.

Ilahi tekliflerin sarti ya da sebebi, yiikiimlii tutulan seyin kudret dahilinde
olmasiydi. Insan tabiatinin var olan &zelliklerinin ortadan kaldirilmasi, insanda cibilli

(yaratilistan var) olan karakterlerin izalesi istenmemekteydi.”*

O halde Hz. Peygamber toplum igerisinde yasayan bir mii’minin baskalarina
daima iyi davranan onlara faydali olan bir kisi olmasimni istiyordu bu da ancak insanin
kendini yetistirmesiyle, kendisini agmasiyla ve biitiin davraniglarinda Allah’ i rizasini

hedeflemesiyle miimkiin olabilirdi.

220 Buhari, Savm, 51.
221 Bkz. Gazali, Thya-u Ulumi’d-Din, 11, s. 66.
22 Satibi, el-Muvafakat, 11, s. 108.
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2.8.2.2. Her Giizel Davramisin Bir Sadaka Olmasi

Hz. Peygamber, Allah’a imanin, ahireti tasdik etmenin delili olan sadakayi
devamli tesvik ediyor ve sadakanin her Miisliimana vacip oldugunu sdyliiyordu. Sahabe

sadaka verecek bir seyin bulunamamasi halinde ne olacagini sorunca O:
-Eliyle ¢alisir. Hem kendisine harcar hem de ¢evresine harcar, diyordu.
Ona da gii¢ yetirmezse denilince:

-Ihtiyag sahibi ve haksizhiga ugramus bir diiskiine yardim edebilecegini

sOyliiyordu. Ona da gii¢ yetiremezse diyenlere de:

- En azindan 1iyiligi emretmek suretiyle daha da olmazsa kendisini kotiiliiklerden

alikoyabilecegini, bunun da onun i¢in bir sadaka olacagim sdyliiyordu.?*’

2.8.2.3. Cahsip Kazanmak, Kendi Ayaklarn Uzerinde Durabilmek

Calisip kazanmayi, kazandigindan nefsine veya ailesine harcadigi seyleri sadaka
sayan bir dinin gayesi, insani insanlik onuruna yakisir bir noktaya getirmek, kendi
ayaklar1 tizerinde durabilmesini saglamakti. Baskalarina yiik olmak bir yana, tam aksine

onlar1 kendilerine ve baskalarina faydali olan bir sahsiyet olarak yetistirmekti.

Olay1 “tezekki” ac¢isindan degerlendirdigimiz zaman bu, hem sadakayi veren
acisindan hem de alan agisindan da aym etkiyi yapiyordu. Yapilan amel, yardim edeni

ruhen yiiceltirken, alanin da yetismesine ve kendisini toparlamasima vesile olmaktaydi.

Bu anlamda Hz. Peygamber, bir kimsenin ipini alip sirtinda odun tasimasinin

onun dilenmesinden daha hayirli oldugunu bildiriyordu.***

Insanlardan bir seyler isteyerek gecinen kimselerin kiyamette yiizlerinin eti

styrilmig olarak kalkacagini haber veriyor,”” hatta zaman zaman Sahabeden, bir seyler

223 Buhari, Zekdt, 30.
224 Buhari, Zekdt, 50.
225 Miislim, Zekdt, 104.
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istememek lizere s6z aliyordu. Daha Once biat ettiklerini, bu biatin da ne oldugunu

soranlara:

“Kimseden bir sey istememek iizere biat etmek” oldugunu ve bunun karsiliginin
da “cennet” oldugunu soyliiyordu. Artik sahabe at lizerindeyken kirbaci diisse bile onu

baskasindan istemiyor, inip aliyor, atina tekrar biniyordu.**®

2.8.2.4. Insam Kazanmay1 Gaye Edinmek

Hz. Peygamber’in insanlarin gonliinii kazanmadaki hassasiyetin onlar1 kirip
kiistlirmemek i¢in azami gayret gosterdiginin gostergesi olan bir olayda soyle bir

konusma geger:
Amr b. Sa’d’ in babast:

-Benim de aralarinda bulundugum bir gruba Hz. Peygamber atiyye verdi: yalniz

bir adama bir sey vermedi. Rastillah(A.S.)’a gittim:

-“Falana ni¢in vermedin? Ben onu saglam bir mii’min olarak goriiyorum.” dedim.

Rasiliillah(A.S.) :

-“Yahut miislim” dedi. Sustum. O adamin durumunu bildigim i¢in bu durum bana
galib geldi ve aym1 konusma iki defa daha oldu. Hz. Peygamber (A.S.) aynm1 cevabi

verdikten sonra sunu ilave etti.

-“Ben bir adama, bagkasi bana ondan daha sevimli oldugu halde, yiiziisti

cehenneme siiriiklenip gider korkusuyla (hak etmedigi halde) veririm.**’

Hz. Peygamber’in rahmet peygamberi olusunun tezahiirleri burada da
goriilmektedir. O insanin gonliinii kazanmak i¢in hi¢ bir fedakarliktan ¢cekinmemistir.
Ta ki insan Islam’dan uzaklasmakla ebedi hiisrana diicar olmasimn. Islam dairesine girip

kurtulusa ersin.

226 Miislim, Zekdt, 108.
227 Buhari, Zekdt, 52; Miislim, Zekdt, 131.
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2.8.2.5. Hz. Peygamber’in Uygulamalarinin Bir Hayat Modeli Olmasi

Hz. Peygamber’in siinneti sz konusu oldugu zaman, onu basit birka¢ uygulamaya
indirgeme aliskanligindan bizi uzaklastiracak ve O’nun hayat tarzini, hayata, diinyaya

ve olaylara bakisini 6zetleyecek bir hadisini de burada zikredebiliriz...

Ug kisi (Ali b. Ebi Talib, Abdullah b. Amr b. As, Osman bin Maz’un) Rasillah
(s.a.v.)’m hanimlarma gelerek, O’nun ibadetini sordular (ve cevabi aldilar). Her halde

bunu az gorerek:

-“Biz nerede, Hz. Peygamber nerede? Allah onun gelmis gecmis biitiin

giinahlarmni affetmistir.” dediler.
Bunlardan birisi:
-“Ben bir daha kadinlarla evlenmeyecegim” dedi. Digerti:
-“Ben de et yemeyecegim” dedi. Bir digert:
-“Ben de yatakta uyumayacagim (geceyi hep ibadetle gecirecegim)” dedi.
Hz. Peygamber bunlar1 duyunca ( onlarin kanaatlerini reddetti ve) soyle dedi:

-Soyle soyle diyen bazi kimselere de neler oluyor? Ben namaz da kilarim uyurum

da. Bazen orug tutarim, bazen de iftar ederim. Ve ben kadinlarla evlenirim.
O halde kim benim siinnetimden yiiz ¢evirirse o benden degildir.***
Burada sarihler su notu ilave etmektedirler.

“Benim siinnetimden” demekteki maksat “benim yolumdan” demektir. Buradaki
siinnetten murat tarikat ve yoldur. Bu da farz olsun, nafile olsun biitiin amelleri ve

. . o ee 22
akaide dair biitiin esaslar1 kapsar.**’

% Miislim, Nikah, 5.
229 Davudoglu, Ahmed, Sahih-i Miislim Tercemesi, V11, s. 216.
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Ebu Musa El-Es’ari’den rivayet edilen bir hadis, Bakara sfresi 152. ayeti tam

aciklar niteliktedir.

Allah’in benim (vasitam) ile génderdigi hidayet ve ilim bol yagmura benzer. O

bazen temiz suyu kabul eden bir topraga isabet eder ve ¢ok ot-¢ayir bitirir.

Baz1 topraklar da vardwr, coraktwr, suyu tutar, insanlar faydalanir, ekinlerini

sularlar. Bir de diiz ve kaypak olan (arazi) vardir ki ne su tutar, ne de ot bitirir.

Iste bu Allah’in dinini anlayip da Allah’in benimle génderdigi hidayet ve ilimden
faydalanan ve bunu bilip bildiren kimseyle, (bunu duydugu vakit) basini (bile)
kaldirmayan ve Allah’im benimle gonderdigi hidayetini kabul etmeyen kimse

boyledir.”*°

Iste boyle bir peygamberi Allah bir nimet ve rahmet eseri olarak

vasiflandirryor.”"
2.8.2.6. Coluk Cocugun Nafakasi i¢in Cahsmak

Bir aile reisinin ¢alisip kazanmasi, ¢ocuklarma harcamasi Hz. Peygamber’i en

fazla mutlu eden olaylardandi.

Allah yolunda harcanan bir dinar, bir kéleyi hiirriyetine kavusturmak igin harcana
bir dinar, bir yoksula verilen bir dinar ve bir de ¢oluk ¢ocugun ihtiyaci i¢in harcanan bir
dinar. Bunlarin sevabmin en biiylik olaninin, c¢ocuklar i¢in harcanani oldugunu

bildiriyordu.

Ka’b b. Ucra (r.a.)’nin anlattigina gore, Hz. Peygamber’in bulundugu yerden bir

adam geciyordu. Ashab-1 Kiram, onun gii¢lii kuvvetli bir kimse oldugunu goriince:

-“Ey Allah’m Rasili! Keske su adam Allah yolunda (gliciinii harcayan biri)

olsaydr” dediler. Bunun iizerine Hz. Peygamber:

230 Buhari, lim, 20.
21 Bkz. Al-i Imran 3/164.
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-“Eger kii¢iik cocuklarmin masrafin1 kazanmak i¢cin c¢ikmis ise o Allah

yolundadir”**? buyurdu.

Goriilityor ki Hz. Peygamber aile fertlerinin serefi ile yasamasini istiyor. Aile reisi
sorumlulugunda fertleri koruma altina aliyor. Buna karsilik aile fertlerinin ihtiyaglarini
karsilamak icin ¢alisani, Allah yolunda calisan kimse sayiyor. Ta ki ziyan olup

gitmesinler veya baskalarma yiik olmasnlar.”*”
2.8.2.7. insanlan Desteklemek ve Topluma Kazandirmak

Hz. Peygamber en faziletli sadakanin aile fertlerine ve yakinlara yapilan sadaka
oldugunu bildiriyor, insanlar1 buna tesvik ediyordu. Maddi-manevi ihtiyaglari
karsilanmis, huzur ve giiven icinde olan fertler ve bu fertlerin olusturdugu sulh, siikun

ve emniyet toplumu. Boyle bir toplumu olusturmak Hz. Peygamber’in hedeflerindendi.
Abdullah oglu Cabir‘in rivayeti bunun en giizel ifadesidir.

Mekke fethi sirasinda Rastlullah (S.A.V.) ile beraberdik. Devem yiirliyemez oldu
ve beni birakti. Hz. Peygamber:

-“Ey Cabir sorun nedir?” diye sordu. Soyle cevap verdim.

-“Devem yiirtimedi.”

Hz. Peygamber hemen devesinden indi devemi g¢ekti ve tekrar binmemi istedi.
Biraz sonra Hz. Peygamber evlenip evlenmedigimi sordu. “Evet” deyince kiz olup

olmadigmi sordu. Dul oldugunu séyledim. Bana:
-“Bakire biriyle evlenseydin daha 1y1 iilfet ederdin.” dedi. Ben de:

-“Yanimda bakimlar1 bana ait olan kiz kardeslerim var. (Babam 61dii. Yedi veya
dokuz kiz bwrakti. Ben de onlarin arasmna kendileri gibi bir ¢ocugu getirmeyi
istemedim). Dul bir kadinla evlenmeyi, (bdylece cocuklar1 toplamasini ve onlar

iizerinde miirebbi olmasini) daha hayirli buldum.” diye cevap verdim.

2 Miinziri, Tergib ve Terhib, 111, s. 63.
233 Nasir, Muhammet Hamid, Cocuk T erbiyesi, s. 118
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Hz. Peygamber:

-“Artik Medine’ye variyorsun. Ailene karsi akil, resit, bagh ol. Allahtan evlat
talep ediniz.” buyurdu. Sonra da devemi satip satmayacagimi sorunca satabilecegimi
sOyledim. Devemi satin aldi. Mescide vardigim zaman Bilal-1 Habesi biraz da fazlasiyla
devenin parasini verdi. Ben doniip giderken yeniden ¢agirtti. Ben de Hz. Peygamber’in
devemi begenmedigini ve geri verecegini zannettim. Ciinkii devemi ben bile

begenmiyordum. Hz. Peygamber:
-“Deveni al, bedeli de senin olsun!” dedi.***

Boylece Hz. Peygamber aile ge¢indirmek sorumlulugunda olan bir kisiye elinden
gelen yardimi yapiyor ve onun ihtiyagsiz zahmetsiz bir hayati yasamas: i¢in destek

oluyordu.

Hz. Peygamber (s.a.v.)’in sefere ¢ikarken yerine iimmi bir zat olan Abdullah Bin
Umm-i Mektum’u vekil biraktii, Usame Bin Zeyd’i vefatina yakin ordu komutanligina

tayin ettigi bilinmektedir.

Onceleri toplum iginde iltifat edilmeyecek bir kisinin Medine’ye imam olmasi

kiiciimsenecek bir olay degildir. Bunun benzerleri ¢oktur.

Hz. Ebu Bekir’in koskoca Islam iilkesini sorunsuz yonetecek bir liyakate ermesi,
Hz. Omer gibi Cahiliyeden kopup gelen birisinin admnin adalet ile anilir hale gelmesi,
Hz. Ali’nin “ilmin kapis” unvanini elde etmesi, kdle bir ana babadan dogan bir kisin

ordu komutanligma getirilecek noktay1 yakalamasi...

Biitiin bunlarin, Hz. Peygamber’in ig¢inde bulundugu toplumu nasil tezkiye
ettiginin (onlar1 yetistirdiginin) bir Ornegi olarak degerlendirilmesi gerektigi
kanaatindeyiz.

Insanlarin Hz. Peygamber’in egitiminde nasil bir fazilet timsali olduklarmni anlatan

bir rivayet de sOyledir:

Ashabmin neler yaptigin1t ve ne ile mesgul oldugunu 6grenmek isteyen Hz.

Peygamber:

3% Buhari, Biiyu’, 34.
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-“Bu giin sizden oruglu olarak sabahlayan, bir cenazeye katilan, fakiri doyuran

veya hastayi ziyaret eden oldu mu?” diye sorar.

Hz. Ebu Bekir hepsine birden “ben” diye cevap verir. Bunu iizerine Hz.

Peygamber:

-“Eger bunlar bir mii’minde toplanirsa o kisi cennete girer.” buyurur. Bir bagka

rivayette de:

-“Her kim Allah yolunda ¢ifte infakta bulunursa (bir glinde veya ayni anda iki
hayr1 gergeklestirirse) o kimseyi cennetin bekgileri cagirir. Her kapinin bekgisi:

-“Ey fiilan! Buraya buyur.” derler. Bunun lizerine Hz. Ebu Bekir:

-“Ya Rastlallah! Iste felaha erecek ve helak olmayacak zit budur.” dedi. Hz.
Peygamber de:

. . . - . 2
-“Ben senin de onlardan olmani pek ziyade timit ederim.” buyurdu.”*’

Iste bu anlatilanlar Hz. Peygamberin elinde insanlarin nasil yetistirildiginin en
giizel ornekleridir Kur’an’in rehberliginde bdyle bir nesil yetismis ve biitiin ¢aglara

orneklik edebilecek bir noktay: idrak etmistir.

Simdi de boyle ideal bir mii’min tipinin agama asama nasil yetistigini gorelim.

25 Miislim, Zekat, 86
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UCUNCU BOLUM

MU’MININ SAHSIYETININ OLUSUM ASAMALARI OLARAK TEZEKKIi

3.1. Kur’an’in Rehberliginde Tezekki Siireci

Bu boliimde ise tezekki kavraminin anlam sahasi igerisine giren alt kavramlara
g0z atacagiz. Bir bagka ifade ile Allah’in istedigi ve vasiflarmi Kur’an’da belirttigi
mii’min profilini olusturan birimleri inceleyecegiz. Ayn1 zamanda tezekkinin zekat ile

nasil bir miinasebetinin oldugunu pratik olarak anlamaya calisacagiz.

Belli bir siireci gerektiren bir kavram olarak “tezekki’nin, bir anlik veya birkag
giinliik bir eylem olmadigini, mii’minin hayatin1 kusatan bir anlam ifade ettigini, ve

bunun da nasil cereyan ettigini, Kur’an’in rehberliginde izlemeye gayret edecegiz.
3.1.1. Uzun Bir Siirecin Ad1 Olarak Tezekki

Cuma stlresinin girisinde Allah Teala, yerde ve gokte ne varsa hepsinin Melik,
Kuddis, Aziz ve Hakim olan Allah’1 tespih ettigini bildiriyor.”*® Daha sonraki ayetlerde
kendisini Overek, kendisinin {immilere, iglerinden bir peygamber gonderdigini,
peygamberin onlara Allah’in ayetlerini okumakta olup, onlar1 tezkiye ettigini, onlara
kitab1 ve hikmeti 6grettigini ifade ediyor. Dolayisiyla onlarin 6nceden bir sagskinlik veya
sapkinlik i¢inde olduklarini hatirlatiyor. Bu konunun kendilerinden sonra gelecek

insanlar i¢in de gegerli oldugunu, bunun Allah’m bir fazli ve thsani oldugu bildiriyor.237

Bu “tezkiye”yi kim yapacak? Burada peygamberin rolii ne olacak? O bunu zorla
mi1, savasarak m1 yapacak? Yoksa 0giit vererek ve hatirlatarak mi1? Ayrica burada

insanin fert olarak roli ne olacak?

236 Bkz. Cuma 62/1
237 Bkz. Cuma 62/2-4



69

Biitiin bu sorular1 Kur’an’a sormamiz ve orada cevap aramamiz gerekmektedir.”*®

Tezekki ve tezkiye kavramlar1 daha cok Mekki stirelerde ve risaletin ilk yillarinda

kullanilmaya baslanmaistir.

Bi’setin 1. yilinda Sems siresinde, “Siiphesiz ki onu (nefsini) tezkiye eden
kurtulmus, onu gizleyen, (kotiiliiklere ve kirlere bulayan) da hiisrana ugramustir’™*’

buyurulur.

Burada insana bir hedef ¢izilir. Allah onu yaratmis, takvasini da flicurunu da
gostermistir. Artik onu tezkiye eden felaha (kurtulusa) erecek, onun degerini bilmeyip
orten, gizli kalmasma sebep olan, kotiiliikklerle, pisliklerle heder eden ise hiisrana

ugrayacaktir.**

Mekke doneminde inen ilk strelerden A’la stresinde de “tezekki” kavrami

karsimiza ¢ikar. “gl«dé Ay pa) BT SHGa @5‘ 182241

Orada da Allah’in yaratici giicli iizerinde durulur. Otlaklar1 (yesil otu) ¢ikardigi,
sonra onun kapkara bir sel artigina dondiigii ifade edilir. Bundan 6giit alinmasi istenir.
Allah’tan korkan kimsenin 6giit alacagi; saki, bedbaht kimsenin ise 6glitten kaciacagi
ve sonunda en biiyiik atese varacagi bildirilir. Bu sona diismemek i¢in su hiikiim verilir.

“Stiphesiz ki tezekki eden ve Rabbinin adin1 anip namaz kilan kimse kurtulmustur.”

Ancak burada insanin tezekki etmesine bir engel vardir. O da acil, goriinen ve bize
yakin olan “diinya hayatr’dir. Insanlar bunu tercih etmektedir. “Halbuki Ahiret daha

hayirli ve daha kalicidir”.>*?

Insan sadece bu diinya i¢in yaratilmamustir. Ustelik diinya ve igindekiler, insan

icin yaratilmis ve kendisine verilen nimetler bir intihan vesilesi kilinmaistir.

% Bazergan Mehdi, Kur’an’'mn Niizul Siireci, s. 346.
3% Bkz. Sems 91/7-10

0 A’la 87/14-15

21 Sems 91/9,10

2 Bkz. A’la 87/14-17
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Bi’setin ikinci yilinda “tezekki” kavrami Leyl slresinde yine karsimiza
cikmaktadir. Orada da Allah’in gece ve giindiizii, kadin ve erkegi yarattig1 bildirilir. Ve
herkesin ¢alismasinin, kazancinin ¢esitliligi hatirlatilir. “Artik kim takvay1 tercih eder,
en giizel olam (ahireti ve cenneti) tasdik eder ve (malindan) verirse, biz de onu en

kolaya hazirlariz (onda basaril kilariz).

Kim de cimrilik eder, kendini miistagni (ihtiyacsiz) sayar, en gilizeli de yalanlarsa,

biz de onu en zora hazirlariz. Distiigli zaman da mali ona fayda vermez.

Ben sizi alev alev yanan bir atesle uyardim. Oraya ancak yalanlayip yiiz ¢ceviren
kotiiler girecek. Tezekki ederek malmi hayra veren iyiler ise ondan uzak

tutulacaktir.”**

Burada malin1 verenin ni¢in verdigi de anlatilir.
“ Sadece rabbinin rizasini istemek i¢in”. Allah da bundan raz1 olacaktir.***

Insanin iyilik yaparken, sadaka verirken sadece Allah’m rizasmi gozetmesi,

diinyevi hi¢ bir menfaat hesabina girismemesi “ihlas” in bir bagka agiklamasidir.

Yalniz Allah rizas1 i¢in yardim eder ki; yardim ettigi insanlarin onun tizerinde bir

thsanlar1 yoktur.

Ayetlerin niizul sebebine gdre, bunun en giizel 6rnegi Hz. Ebu Bekir kissasidir.
(Hz. Ebu Bekir, sadece iman etmis olmalarindan dolay1 sahipleri tarafindan iskence
edilen ve zulme ugrayan cariye ve koleleri satm alarak kurtarmustir. ibn-i Cerir’in
rivayetine gore Hz. Ebu Bekir boyle yapinca miisrikler, “Bu, kendisine yardim edecek
adamlar1 kurtartyor” demislerdi. Hatta babasi da bu konusulanlardan rahatsiz olmus ve

olay1 kendi bakis agisina gore degerlendirerek oglunu kinamis ve ona sdyle demisti:

“BEy ogul, goriiyorum ki zayif olanlar1 kurtariyorsun. Eger saglam ve geng olanlar

icin ayn1 mali sarf edersen onlar senin i¢in bir gii¢c olur”. Hz. Ebu Bekir de:

T ely 92/5-18
¥ Leyl 92/19-21
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- “Babacigim! Ben Allah’in indindeki miikafat1 bekliyorum.”245 demis ve Bilal-1

Habesi dahil 6-7 kisiyi satin alip 6zgiirliigiine kavusturmustu.**®

Bi’setin 2. yili inen ayet ve srelere baktigimiz zaman konularm hemen hemen
aynt eksende cereyan ettigini goriiyoruz. Buradaki ana tema Allah’1 bilmek, O’nu
tanimak ve O’na inanmak, ahirete inanip onun i¢in ¢calismak, Kur’an’a ve Peygambere
(hidayete) tabi olmak, kotiiliiklerden sakinarak, iyilikler yapmak, sadaka, malla cihat,
thsan, takva, ihlas ve “birr’e ulasmak ve bdylece sonsuz Ahiret hayatin1 kazanarak,

cennetteki yiiksek dereceleri elde etmektir.

Bunlarin yapilmasi esnasinda bireyin 1slahi ve iradesinin gelisimi diizleminde

uzunca bir yol da kat edilmis olacaktir.

Allah yolunda yapilan harcama ve hizmetleri ifade eden kavramlara ve onlarin
cesitliligine baska hicbir dinde rastlanmaz. Bu konunun sinirlari, infaktan daha ileri
olan, baskalarmni kendine tercih etme (isar) cercevesindeki miisamaha ve affetme
olgularina kadar ulagsmakta ve daha ileri giderek kisinin kendi canmi infak ve feda

etmesine (sehadete) varmaktadir.

O halde biitiin bu kavramlarin merkezinde yer alan “tezkiye” ve “tezekki” Ozetle;
insanin kendisini diinyevi istiladan ve ekonomik esaretten kurtarmasi i¢in bir vesile ve
kendi kazanc1 ve sevdigi seylerden infak etmesini amaglayan ihtiyari, ibadi ve ameli bir

uygulamadir.

Bu uygulama, genel anlamda para, mal, refah, is-glic, makam, ogul, es-dost ve

. o . . o e 24
nihayet candan vazge¢me eylemlerinin tiimiinii kapsar.**’

Bu tutum ve eylemlerin tiimii de Kur’an’da “infak-sadaka-zekat”in yaninda
yardimc1 unsur olarak gelmekte, boylelikle nefsin egitilerek, 1slaht ve doniisimii
saglanarak ortaya cikan irade giicliyle tezkiye-tezekki ve takvanin elde edilmesi

amac¢lanmaktadir. Bunlarin sonunda Allah’m bagislamast ve ahiretteki miikafatlar

5 Taberi, Camiii'I-Beyan, XXX, s. 110; Mevdadi, Tefhimiil Kur’an, V11, s. 144.
246 Yazir Muhammet Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, VIIL, s. 5882.
247 Bazergan Mehdi, Kur’an’in Niizul Siireci, s. 346.
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va’dedilmektedir. Gergekte yukaridaki tabir ve eylemler arasinda bir koprii gérevi géren

ayetler, bunlarin tiimiinii “tezkiye/tezekki” kavrami ile birlikte ele almaktadir.

Hz. Peygamber (A.S)’1 teselli eden ayetler, bir taraftan O’na yol gostermekte,
diger taraftan da bu islerin ilk olmayip Onceki topluluklar i¢in de gecerli oldugunu

vurgulamaktadir. Bu anlamda Hz. Musa’nin Firavun’a gonderilisi kissa edilmektedir.

“-Firavuna git! Ciinkii o c¢ok azdi. “Tezekki” yi ve “seni rabbimin yoluna

iletmemi” ister misin? BOylece ondan korkarsin”.
y

Boyle deyip ona en biiylik mucizeyi gosterirken, onun yalanladigi ve isyan ettigi,
sonra da azgmligin, tugyanin ve istikbarin en son noktasi olan uluhiyyet davasini ortaya

attig1, “ Ben sizin en ylice Rabbinizim™**® dedigi ifade edilir.

Hz. Peygamber’in bagindan gecen 6nemli bir olay da Abese siresinde anlatilan
meshur “A’ma” olayidir. “(Peygamber) A’manin kendisine gelmesinden 6tiirli yiiziinii
eksitti ve geri dondii. (Onun halini) Sana kim bildirdi? Belki de o tezekki edecek yahut

0giit alacak da o 6giit ona fayda verecektir.

“Kendisini miistagni (ihtiya¢siz, kendi kendine yeterli, yetkin) gorene gelince sen

ona yoneliyorsun. Oysaki onun tezekki etme(me)sinden sen sorumlu degilsin.

Fakat kosarak sana gelenle de ilgilenmiyorsun.**

Ibn-i Abbas’tan nakledilen rivayete gore Hz. Peygamber, Kureys’in onde
gelenlerinden Utbe b. Rebia, Ebu Cehil, Umeyye b. Halef ve Abbas b. Abdi’l-Muttalip

ile hususi olarak konusuyor, onlarin imana gelmeleri i¢in biiylik ¢aba sarf ediyordu.

O esnada Abdullah b. Ummi Mektum geldi. Hz. Peygamber’den bir ayet

okumasini istedi ve:

248 Naziat 79/17-24
249 Abese 80/1-10
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“-Ya Rasilellah! Allah’mn sana 6grettiginden bana da 6gret ve beni irsat et” dedi
ve tekrarladi. Rastliillah (S.A.V.) ona aldirmayip yiiziinii burusturdu. So6ziiniin

kesilmesinden hoslanmadi ve digerlerine yoneldi. Ve hemen uyar1 geldi.**°

Miifessirler bu iki siredeki tezekki kelimesine ayr1 ayr1 mana vermislerdir.

Naziat slresindeki tezekkiye Nesefi “itaat ve iman ile sirk ve isyandan
temizlenmek” anlami verirken Abese’deki tezekkiye * isittikleriyle cehalet kirlerinden

temizlenme” anlam1 vermistir. >’

Ibn-i Kesir, Naziat slresindeki ayeti, “tezekki” yoluyla Islam’a girmek, yani

“Miisliiman olmak ve itaat etmek” ile aciklamigtir.”>>

Kurtubi, Naziat siresinde sadaka vermek ve bdylece mii’'min olmak, yani
Miisliiman olup giinahlardan temizlenmek” demistir. ibn-i Abbas’tan gelen bir rivayette

ise “Kelime-1 Sehadet getirmek” tir, demistir.

Abese’de ise “senden din ve Kur’an hususunda 6grendikleriyle tezekki edecek,
din konusunda temizligini artiracak ve cehaletin zulmiinii yok edecektir” seklinde

aciklamistir. >

Taberi, Naziat stresi i¢in “kiifiir kirinden temizlenmek” diye agiklarken Abese’de

“siinahlardan temizlenmek” olarak ifade etmistir.*>*

Kadi Beydavi, Naziat’in tefsirinde “Lailahe illallah demek suretiyle sirkten

temizlenmek” derken, Abese’nin tefsirinde de “glinahlardan temizlenmek™ demistir.>

Ayn1 kavrama, bazis1 “kiifiirden, sirkten veya glinahtan temizlenmek™ derken

digeri “itaat” demis, bir bagkas1 “Miisliiman olmak™ demistir.

3% Razi Fahru’d-Din, et-Tefsiru’l-Kebir, XXXI, s. 57; Mevdudi, Tefhimii’l Kur’an, V11, s. 35.
31 Nesefi, Medarikii't Tenzil, 111, s. 597, 602.

2 {bon-i Kesir, Tefsirii’l Kur’ani’l-Azim, 111, s. 597, 599.

33 Kurtibi, el-Camiu Li Ahkami’l-Kur’an, XXI1, s. 255, 260.

3% Taberi, Camiii’l-Beyan, XXX, s. 25, 34.

3 Kadi Beydavi, Envaru't-Tenzil, 11, s. 655, 656.
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Diger bir miifessir de “sadaka vermek” diyerek tefsir etmistir. Bir digeri ise

“kelime-i sehadet getirmek” seklinde ifade etmistir.

Hatta daha ilerisini sdyleyip, “fitir sadakas1 vererek bayram namazini kilan” diye

tefsir edenler bile olmustur.

Tirkce tefsir ve meallerde ise hemen hemen biiyiik bir kismi, aciklamalarin

disinda temizlenmek ve arinmak olarak Tiirk¢eye cevirmislerdir.

Pekala, bu aciklamalar yanlis midu? Temelsiz ve dayanaksiz, indi yorumlar

midir? Ustelik bu yorumlar ilk devir rivayet tefsirlerinde bile var olan bir durumdur.
Bize gore, biitiin agiklamalardan ¢ikarilabilecek sonug sudur.

Miifessirlerin ¢ogu burada, ““ tezekki” nin tanimimi yapmak yerine, onun ne ile ve
nasil olacagini ifade etmeye calismiglardir. Yani kafalarinda bir tezekki kavrami vardir.
Burada bunun nasil gerceklesecegine dair bir fiili veya hususu ifade etmislerdir. Ya da o

sartlarda en Oncelikli olan seyi zikretmiglerdir.

Soyledikleri sey, onun bir baglangici veya sonu veya bu siire¢ icindeki dnemli bir

asamasidir.
“Tezekki” belki de daha da ilave edilmesi gerekenlerle beraber bunlarin hepsidir.

Bu kavram hem Firavun icin, hem Umm-i Mektum gibi bir mii’min i¢in; hem
Mekke miisrikleri icin, hem de Hz. Ebu Bekir gibi islim’in ilk giinlerinden itibaren
Islam dairesine girmis, bir daha da kiifiir ve sirk’e bulasmamus, diinyada iken siddikiyet

makamina ulagmis bir mii’min i¢in kullanilmistir.

O halde bu “tezekki” kavrami; Kelime-i sehadetle baslayan, salih amellerle devam
eden, namaz ile desteklenen, giinahlara dalmama (takva) ile korunan, zikir-dua-tesbih-
tevbe ve istigfar ile beslenen, infak-sadaka zekat vb. amellerle denetlenen ve bdylece
hayatin biitlinline yayilan bir programdir. Nefsi hayra, itaate, diinya ve ahirette faydal

olacak amellere alistirarak onu yiiceltme ameliyesidir.
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Bir bagka ifade ile hidayet kaynagi olan Kur’an’m emirlerinin davranis haline

getirilmesi ve ad1 “isldm” olan dinin biitlin yonleriyle yaganmasidir.
3.1.2. Tezekki ve Kafir

“Tezekki” kavramimin anlasilabilmesi i¢in Oncesinde ve sonrasinda gecen
kavramlara bakmak ve onlarin sebep ve sonuclar1 iizerinde biraz diisiinmek bizi

varmamiz gereken anlam biitiinliigiine ulastiracaktir.
Risaletin ilk donemlerinde inen ayetlere yeniden doniiyoruz.

Alak stresi, iki parga halinde inmis bir stredir. Yine de Kur’an-1 Kerimin
“hikmet” sahibi bir kitap olusunun tezahiirleri orada da goriinmekte ve konular1 arasinda
bir uyum, bir devamlilik bulunmaktadir. Bastan sona adeta insanin seriivenini ortaya

koymaktadir.

Insanin okumasi, okumanin da Allah’m adiyla baslamasi istenir. Allah onu ¢ok

degersiz bir sudan yaratmis ve goriinen sekline getirmis, kalemle yaziy1 6gretmistir. >

Ama yaratilis1 lizerinde diisiinmeyen, sonunu hesap etmeyen insan, (6zellikle de
kedisine vahiy ulasmadig1 veya ulassa da kulak vermedigi zaman) yaratiligini unutacak

veya gérmezden gelecek, hatta daha da ileri giderek rabbine diisman kesilecektir.*”’

Zan ve On yargilara gore hareket edecektir. Kendi varligini, diinyayi, gelecegi vb.
kendine gore degerlendirecektir. Dolayisiyla azip tugyan edecek ve kendisini miistagni

gdrecektir. Halbuki doniis rabbedir.>®

Kendi anlayismna ters gelen her seyi yalanlayacaktir.”> Kendisine hak ve hakikat

hatirlatildig1 zaman yiiz ¢evirecektir.*®’

236 Bkz. Alak 96/1-4
7 Yasin 36/77, 78
28 Alak 96/1, 8

29 Leyl 92/9

260 1 eyl 92/16
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Insan bir canli olarak yaratilis1 geregi, kendi varhgini ve hayatmi giivende
gormek, gelecegini garanti altina almak egilimindedir. Ahiret inanci olmadigi zaman,

insanin biitiin himmeti ve gayreti diinya hayati iizerine olacaktir.

Boyle bir insan dogal olarak, mal ve ¢ocugu kendisini ebedi kilma vesilesi

sayacak ve onlara dort elle sarilacaktir. Mal toplayacak onu sayip duracaktir.*®’

Ve bu hedeflere ulagsma istikametinde cimrilesecek yardimdan fedakarhktan el

etek cekecektir. Hatta zayifi, yetimi, gormezden gelecek sila-1 rahimi bile kesecektir.

Aslinda her insan 6lecegini bilir. Ne kadar yasarsa yasasin, bir giin hayatiin son
bulacagini bilmeyen yoktur. Burada kendisinin ebedi kalacagin1 zannetmek, gelecegini
garanti (giiven-teminat) altina almak veya helal-haram demeden toplamaya caligmaktir.
(Halbuki insan1 kurtaracak, ebedilige ulastiracak olan sey mal degil ahirete iman ve ilim

ile amel-i salihtir.”*
Bu anlatilanlarin bir benzeri de Maun siiresinde tasvir edilmektedir.
“Dini yalanlayan1 gordiin mii?”
(Burada “din,” en mutlak ve esaslt methum olan “ceza”dur.)

“Yetimi itip kakmaktadir. Yoksulu doyurmaya da tesvik etmez. Yaziklar olsun o
namaz kilanlara ki onlar namazlarini ciddiye almazlar. Gosteris yaparlar. Hayra da

engel olurlar.”*%

Bu siire, bir yetimin vasisi olan; o yetim, ¢iril ¢iplak bir halde gelerek, kendi
malindan bir sey istedigi halde onu kovan, hatta “Git de sana Muhammed sefaat

ediversin” diyen Ebu Cehil ve taraftarlar1 i¢in nazil olmustur.*®*

*%! Hiimeze 104/1-3

22 Yazir, Muhammet Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, IX, s. 6092.
*% Maun 107/1-7

2% Yazir, Muhammed Hamdi, a. ge,IX, s. 6092.
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Boyle olsa bile bizim i¢in bu ayet, diinya hayatm tercih eden, rabbini unutan, sadece

diinyasini imara ¢alisan her bir cimri, zalim-azgm insan i¢in karakter 6rnegi sergilemektedir.

Bu stirede kullanilan fiiller muzaridir. Istimrar (siireklilik) ifade etmeleri sebebiyle
mana su olur: Insanlar toplum icinde {insiyet halinde yasamak ihtiyacinda
bulunmaktadirlar. Allah’mn yardimiyla agliktan kurtulmus ve gilivene kavusturulmus
olan insanlarin Allah’a kulluk etmeleri; bu kullugu yapmak icin de Oksiizlere
kimsesizlere bakmak, aclara bicarelere yemek yedirip derman aramak i¢in
yardimlagmalar1 dinin bir geregi olan gorevleridir. Bunun ziddma, yetimi itip kakarak
hakkmi yemek, yiyecegini vermeye tesvikte bile bulunmayacak kadar hamiyetsizlik,
merhametsizlik, insanlik adina bir asagilik ve digkiinliiktiir. Yetimi itip- kakmak ve

fakirlere bakmamak gibi insafsizliklar dini yalanlayanlarin adeti, huyu demektir.

Dine inanmamak sasilacak bir sey olsa da, inanmayanin bu kotii huylarinin onda
bulunmasi dogaldir. Asil sasilacak olan sey, gaflet etmeleri, gosteris yapmalari, kiigiik

bir yardimdan sakinacak derecede cimrilik etmeleridir.*®
3.1.3. Tezekki Etmis Bir Mii’min Ornegi

Bu anlatilanlarin disinda bir baska tavir daha vardir. Bu da kendisine gelen vahye

kulak veren ve 6giit alan mii’minin tavridir.

Rabbinden korkup ona kars1 derin bir saygi duyan (husu sahibi) insan ise kosarak
gelecek, 6giit alacak ve 6giit ona fayda verecektir.’®® En giizel olani tasdik edecek,*®’

tezekki edecek, rabbinin ismini zikredecek ve namaz kilacaktir. o8

O tercihini yapmistir. O Allah’in rizasint®®’

ve ahiret hayatin1 (cenneti) gaye
edinmektedir. Bunun igin takva sahibi olacak ve (malindan) verecektir. Infak ederken

e . )
sadece Allah’in rizasimni, sevgisini ve ona yaklasmayi isteyecektir.*”

295 Yazir, Muhammet Hamdi, Hak Dini Kur’'an Dili, IX, s. 6166, 6167.
266 Bkz. Abese 80/4-9

67 Bkz. Leyl 92/6

28 Bkz. A’la 87/14, 15

269 Bkz. Leyl 92/20

7% Bkz. Leyl 92/5-20
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Boyle bir mii’minin eylemleri infak, ihsan, takva, sabir ve “birr” ¢ercevesinde

gelisecektir.

“Artik kim sakinir (takva) ve sabrederse siiphesiz ki Allah ihsan sahibi olanlarin

miikafatini zayi etmez.>”!

Bu ayet tebeas1 ve kardesleri tarafindan “miihsin” (iyilik sahibi, iyilik eden) olarak
nitelenen Yusuf (a.s.)’in soziidiir ve ayet adeta Yusuf (a.s.)’m hayatin1 Ozetler

niteliktedir.

“Namaz kilin ve zekat: verin ve Allah’a giizel bir borg verin.”*’*

“Allah yolunda infak edin ve kendi elinizle kendinizi tehlikeye atmayin, ithsanda

bulunun. Siiphesiz ki Allah iyilik edenleri sever.”*”

“Takva sahibi olanlar i¢in hazirlanmis olan cennetlere ve rabbinin magfiretine
kosun. Onlar bollukta da darlikta da infak ederler. Ofkelerini de yutarlar, insanlar da

affederler. Tabii ki Allah ihsan sahiplerini sever.”’*

“Birr” genis ve ¢ok hayir, hayirda iist noktalara ulagsmak gibi anlamlar tastyan bir

kavram olarak Kur’an’in hedef gosterdigi 6vgiiye deger makamlardan biri olmaktadir.

“Birr’e sevdiginiz seylerden infak etmedikce ulasamazsmniz. infak ettiginiz her

seyi de Allah bilir.>”
“Birr”’in ne oldugunu da yine bize Kur’an-1 Kerim agikliyor.

“Birr”, yliziiniizli dogu ve bati tarafina ¢cevirmeniz degildir. Asil 1yilik, o kimsenin
yaptigidir ki; Allah’a, Ahiret Giiniine, Meleklere, Kitaplara, Peygamberlere inanir.
Yakilara, yetimlere, yoksullara, yolda kalmislara, dilenenlere ve kolelere sevdigi

maldan harcar. Namaz kilar, zekat verir. Antlagma yaptig1 zaman sozlerini yerine

2" Yusuf 12/90

212 Miizzemmil 73/20
23 Bakara 2/195

214 Al-i Imran 3/13
215 Al-i Imran 3/92
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getirir. Sikint1, savas ve hastalik zamanmda sabreder. Iste dogru olanlar bu vasiflari

tastyanlardir. Miittakiler ancak onlardir.?’°

Allah yolunda infakta bulunmak wvacip sayilarak bunun kural ve c¢ergevesi
belirlendikten sonra s6z konusu amel “zekat” yani “tezzeki’ye vesile olan sey diye
adlandirilir. Zekat her sey den once “kurbeten illallah” (Allah’a yaklasma) veya insanin
Allah’a yonelmesi amaciyla gerceklestirmis oldugu, bireysel ibadi bir eylem olur. Bu
eylem insanin fitratinda var olan cimrilik ve bencillik duygusunu da ortadan kaldirir.
Diinyaya ve maddeye baglh olmadigini kanitlar. Bu maddi baglardan kurtulmanin ve

yaris1 kazanmanin bir gostergesidir.”’”’
Bunu ifade eden bir ayette Allah sdyle buyurur:

-“Artik kim de nefsinin cimriliginden kurtulursa (malindan vermek suretiyle

tezekki ederse) o kimseler kurtulusa (felaha) ermis demektir.”®

Artik namazi kilin, zekati verin.””

Zekat, “tezekki” siirecinin sonucu ve bu kavramin bir meyvesi olarak, (¢cogu da

bedeni ibadetlerin zirvesi olan namazla birlikte) anilmaya baglar.”*

Ozelde zekat (genelde sadaka, infak, hayir, birr, ihsan,) kendini yetistiren
mii’minin temel bir vasfidir. Onu her zaman ve her yerde icra eder. Zekat mii’minin
meyvesidir. O meyveyi zamani gelince toplamak mali azaltmadig: gibi yeniden meyve

vermeyi saglar.

Bitkilerin meyveleri toplanmadigi zaman onlar nesillerini koruma altina alma

icgiidiisityle tohumlasmaya kalkarlar. Ve kuruduklari zaman da meyve vermezler.

27 Bakara 2/177
217 Bkz. Hasr 59/9
78 Tegabiin 64/16
2% Bakara 2/43, 87

280 Bkz. Bakara 2/110, 177, 277; Nisa 4/77, 162; Maide 5/12, 55; A’raf 7/156; Tevbe 9/5, 11, 18, 71; Kehf
18/81; Meryem 19/13, 31, 35; Enbiya 21/73; Hacc 22/41, 78; Mi’'mintn 23/4; Nar 24/37, 56; Neml
27/3; Rum 30/39; Lokman 31/4; Ahzab 33/33; Fussilet 41/7; Miicadile 58/13; Miizzemmil 73/20;
Beyyine 98/5
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Mii’min ise meyve(zekat, sadaka) vermedigi zaman kurumaya yiiz tutmus demektir. O
zaman bencillik, cimrilik ve sadece kendisini koruma diislincesi olusur. Bu ise meyvesiz

bir agacin durumuna diigmektir ki onun hakki da ““ odun olup yanmak™tir.

Tevbe slresinde Hz. Peygamber’den, mii’minlerin mallarindan (sadak, zekat)

almasi, boylece hem onlar1 temizlemesi, hem de ruhen gelistirip yiiceltmesi istenir.*®’

Ayrica onlarin taltif edilmesi, dua ve medh ile ruhlarin siikuna erdirilmesi

emredilir. Adeta zekat, yillik @iriiniin toplanmasidir.***

“Zekat”a ve “tezekki’ye kok olan “¢ - & - J” fiilinin kullanildig1 bir yer daha

vardir ki butiin anlatilanlari 6zetler niteliktedir.

“Fazilet ve ithsan sahibi zenginlerin (bir kizginlik sebebiyle) yakinlara, miskinlere
ve Allah yolunda hicret edenlere (bir seyler) vermeyeceklerine dair yemin etmesinler.
(vermeye devam etsinler) Affetsinler ve feragat gostersinler. Allah’in sizi bagislamasini

istemez misiniz?”*** buyurulmaktadir.

Bu ayetin niizul sebebi olarak, “ifk” hadisesi ve bu olaylarla ilgili olarak Hz. Ebu

Bekr’in tavr1 anlatilir. 2%

Mistah b. Usase Hz. Ebu Bekir’in teyzesinin kizinin oglu olup muhacirlerden,
Bedir ashabindan ve fakirlerdendir. Hz. Ebu Bekir de onun fakirliginden ve

yakinligindan dolay1 kendisine yardim etmektedir.

“Ifk” hadisesi yayilinca, Mistah da bu olaya inanma anlaminda bazi1 seyler soyler.
Veya sOylenilen ortama katilir ve giilerek (ve tasdik ederek) konusmalara ortak olur. Bu
durum Hz. Ebu Bekir’in zoruna gider ve bir daha da ona yardim etmeyecegine dair

yemin eder.

281 Ton Astr, et-Tahrir ve't-Tenvir, X1, s. 22.

282 Kurtubi, el-Camiu Li Ahkamil Kur’an, XV, s. 179.
283 Bkz. Nur 24/22
284 Alusi, Ruhu’l Meani, XVILL s. 124; Kurtubi, el-Camiu li Ahkami’l Kur’an, X11, s. 179.
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iste ne olursa olsun Allah, mii’minlerin bu durumdan vaz gegmemelerini ister.”®

Ve bir 6nceki ayette seytanin adimlarma tabi olunmamasi istenir. Ciinkii seytanin,
ahlaksizlig1 ve kotiiliigli emrettigi hatirlatilir. Allah’in rahmet ve fazli olmasaydi hig
kimsenin bu duruma gelemeyecegi (zeka) ifade edilir. Ve Allah’m diledigi kimseleri

tezkiye ettigi vurgulanir.?*

Burada bile “zeka” fiilinin temizleme ile terciime edilmesi bizce, terciimenin ne

kadar yetersiz kaldigini ortaya ¢ikaran en agik drneklerdendir.

Olaymn gelisimine bakarsak manzara ortadadir. Hz. Ebu Bekir, zengin ve fazilet
sahibi birisidir. Ve hi¢cbir menfaat gézetmeden fakirlere yardim etmektedir. Bir sebeple,
hakli olarak yardimi kesmektedir. Allah ise yardimim kesilmemesini istemektedir. Ve

kendi nimetini, fazlin1 hatirlatmaktadir.

Buradaki ayete, “Allah’in nimeti olmasaydi sizi temize ¢ikarmazdi” anlami
vermek en hafif bir ifadeyle Hz. Ebu Bekir’i suglamak, kinamak veya nimeti basa

kakmak anlamma gelebilir.

Buraya verilebilecek anlamin, asagidaki sekilde olmasi halinde siyaka (baglam)

daha uygun diisecegi kanaatindeyiz.

“ Bakiniz! Allah sizi higbir sey iken yaratti. Akil verdi, gii¢ verdi, imkan verdi.
Sizi yetistirdi ve gelistirdi. Siz de mal miilk sahibi oldunuz. Hatta daha da ileri gidip
baskalarma yardim edecek (onlar1 doyuracak, giydirecek) seviyelere ulastiniz. Biitiin
bunlar Allah’m fazli sayesinde oldu. Ne olur! (insanlarin cehaleti, nankorligi,
liyakatsizligi vb. sebeplerle) ufak tefek seyler yiiziinden siz yardimdan, comertlikten,

tyilikten (iirlin ve meyve vermekten) vazgegmeyiniz.

.. o . P
Allah’m sizi bagislamasini istemez misiniz?**’

285 Bkz. Nur 24/22
286 Bkz. Nur 24/21
27 Nur 24/21
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Iste bu ifade hem bir iltifat, hem de bir goniil alma olup, iyilige devam edilmesini

saglamaya daha yakindir.
Bu o6rneklerden sonra konuyu soyle 6zetleye biliriz.
3.1.4. Tezekki Uzunca Bir Yarisin Finali

Bir nimet cenneti igerisinde olan insanoglu fitratindaki egilimler neticesinde,
ebedilige ulasmak ve sonunu garantiye olmak i¢in bir hata etmis ve cennetten
kovulmustur. Yeniden, ama bu defa 6diil cennetine ulasabilmek i¢in bir yarisa katilmak
zorundadir. Bu yaris kendini (bedensel, toplumsal, tarihi ve biyolojik algilardan ve
insan1 yarigtan alikoyan baglardan kurtularak) asma, iyiliklerle ve faziletlerle nefsini
gelistirme yarisidir. Bu yaris, kerem, comertlik, isar gibi hasletlerle donanma ve

Rabbinin dvgiisiinii kazanma liyakatini elde etme yarisidir.

Bu yarisin 6diilii cennettir. Ve cennete ancak tezekki edenler girebilecektir.
Kendisini yetistirip gelistiremeyenler ise odun olup cehenneme atilacaklardir.”®® iste bu
bilinci elde edebildikten sonradir ki, tezekkiyi tamamlayan unsurlar olarak
belirledigimiz ve hepsini de yine Kur’an’dan se¢tigimiz kavramlarm bir anlami olsun.

Iste o zaman tezekki siireci tamamlansin.

Olaya boyle bakmadigimiz zaman, zihinler pargalanacak ve her bir kavram,
bagimsiz bir eleman olarak kalacak ve anlamimi yitirme tehlikesiyle karsi karsiya

kalacaktir.

Simdi de tezekki kavramini olusturan ve siireci tamamlayan alt kavramlara bir goz

atalim.
3.2. iman

Kur’an-1 Kerim’in geneline baktigimiz zaman Allah’a imanm her seyin basi
oldugu goriiliir. Kainatin sahibini tanimak, O’nun biiyiikliiglinii kabullenmek gerekir.

O’nun zikri ile kalbini teskin etmek ve yaptig1 biitlin iyi isleri O’na inanarak, O’na

288 Bkz. Sems, Leyl, A’la, Alak, Miiddessir, Miizzemmil, Abese, Naziat, Asr, Maun vb.
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gilivenerek, sevabmi O’ndan bekleyerek, O’nun sevgisini ve merhametini umarak ve

O’ndan uzak kalmaktan korkarak yapmalidir.
iman etmeden yapilan amellerin hig bir hitkkmii yoktur.**’

Insanin tezekki edebilmesi i¢in de iman ilk sarttir. Peki, nedir iman? Imanm kabul

olabilmesi i¢in sartlar nedir?

Iman, giivende olmak huzur ve selamet anlamma gelmektedir. Hemzesi gegislik
veya doniisliik ifade eder. Gegislik olunca “eman vermek” “emin kilmak” demektir.
Déniisliik olunca emin olmak, giivenmek ve giivenilecek dal anlamma gelir. Orfte ise
mutlaka tasdik etmek demektir. Cilinkii tasdik eden yalanlamaktan uzaklastirmis veya

kendisi de yalandan emin olmus olur.

Iman kelimesi Kur’an da “&” veya “J” harf1 ceri ile kullanilmaktadir. tiraf,

anlayis ve kabul- tasdik anlamlarini kapsar.

Tasdik etmenin kaynagi soziin dogrulugunda, soéziin dogrulugu ise hakikate

uyumdadir. Kalp ve goziin bu noktalarda mutabakati, ger¢ek imani ortaya koymaktadir.
Islami literatiirde imanm hususi yonleri vardir.

Neye ve nasil inamlacagini da yine Islam belirler. Iman, tevhit esasma dayali
olarak Allah’a ve Muhammed (A.S.)’mn Allah tarafindan getirdigi kesinlikle bilinen
seylere icmalen, gerektiginde ise tafsilen inanmaktwr. Bunu Kelime-i Tevhit veya

Kelime-i Sehadetle 6zetliyoruz.**

Insanin kendi varligmin ve amellerinin hak katinda deger kazanabilmesi igin bu

imani baglilig1 gostermesi gerekmektedir.

Ciinkii iman, fani, smirli ve gili¢siiz bir varlik olan insanin biitiin varliginin ondan
sudur ettigi Ezeli, Ebedi ve mutlak kaynagma baglanmasi1 demektir. Bu kaynaga

baglaninca da ayni kaynaktan sudur etmis olan kainatla baglant1 kurar. Kéainata

28 Bkz. [brahim 14/18; Nur 24/39
20 Yazir, Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, 1, s. 178.
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hiikkmeden kanunlar ve gizli kuvvet kaynaklariyla irtibata gecer. O zaman kendi giicsiiz
sahsmin hududundan cikip biiyiikk kainatin genisligi igerisine dalar. Kendi giiliing
kuvvetinin sinirlarindan bilinmez kainat kuvvetlerinin azametine ucar. Hepsinden
onemlisi de kisacik Omriiniin hududundan ebediyete, Allah’tan baska kimsenin

bilemeyecegi mesafelere kanat acar.”’

Bu baglant1 insan denen varliga bir stireklilik ve enginlik verdigi gibi bunlarin
yani sira ona varlikla hasr-ii nesr olmak, varligin giizelligini kavramak ve yaratiklarin
ruhuyla kendi ruhunun i¢i ice olmasi gibi giizellikler verir. Bu imanla hayata bakildig:
zaman hayat her yerde ve her zaman insanlik i¢in kurulmus ilahi bir sélen igerisinde
dolagmaktan ibaret olur. Bu ise yiice bir mutlulugun, esi bulunmaz bir sevincin, hayat
ve dostlugun ifadesidir. O zaman insan kainatla bir dostun dostla tinsiyeti gibi iinsiyet
kesp eder. Bu biiyiik bir kazangtir. Onun yitirilmesi ise ayn1 derecede esi bulunmaz bir

. 2
hiisrandir.>*

Iste iman bdyle bir yiiceligin te’minat1 ve insanmn rabbine dogru yolculugunun ilk
admmidir. Iman kulu Rabbinin huzuruna yiiceltirken O’ndan baskasina baglanmak,
glivenmek ve arkasindan gitmek diisiikliigiinden de kurtarir. Ve onu biitiin kullarla esit
bir seviyeye ¢ikarir. Kimsenin oniinde egilmez. Var ve bir olan Allah’tan baska kimseye
bas egmez ve iste burada insanin ger¢ek manada hiirriyetine kavusmasi esasi ortaya
cikar. Bu hiirriyet hem vicdanlarin i¢inden cosup gelir. Hem de varligin pratik
tasavvurundan. O zaman mevcudatta bir tek kuvvetin ve bir tek mabudun varligmni

kabul eder. Gergek hiirriyet de bu diisiinceden dogar.

Yaraticiyla yaratilanlar arasindaki miinasebetin  agiga c¢ikmasi ulthiyet
makamiyla, kulluk makammin belirginlesmesi, bu fani varligin yolda hi¢bir vasitaya
basvurmadan ve gizli kapakli hi¢cbir noktaya sevk etmeden baki olan gercege baglar.
Kalbe bir aydmnlik, ruha bir huzur, insana bir giiven verir. Tereddidii ve korkuyu,
kaygiy1, kararsizligi ve kargasayr kaldirir. Ayni zamanda yeryliziinde haksiz yere

biiyiiklenmeyi, bos ve uydurma seylerle kullara iistiinliik taslamay1 da reddeder.

2! Rutup, Seyyid, Fi Zilali’l Kur’an, XV1, s. 347.
22 Rutup, Seyyid, a.g.e., XV, s. 347.
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Allah’n istedigi yolda yiiriiyen kimse i¢in hayir basibos bir sey olmaz. Gelip

gecici bir arzu ve bitip tiikkenen bir olay durumuna diismez.

Allah’1n insanin degerini yiiceltmesine inanmak, insanin kendisine kars1 degerini
artirir ve i¢ diinyasinda Allah’in yiikselttiZi mertebeden asagilara diismenin verdigi
utangacligi saglar. Bu ise insanin kendisi i¢in tasavvur edebilecegi en yiice diisiincedir.
Ciinkii o, Allah katinda sereflidir. O’nun nazarinda insanin degerini diisiiren, onu
asagilik bir bitki haline getiren her diisiince, kendisini adilige ve bayagi eylemlere sevk

v e .2
eden diisiincedir.””

Dolayisiyla duygularin temizligi ve yiiceldigi de Allah’in insana verdigi seref
duygusundan ve gizli agik kalplerde olan murakabe zihniyetinden dogar. Bunun i¢in de

duygularmni temizleyip yliceltmeye ¢alisir.

Ahlaki duygular siiphesiz ki, adaletli, sefkatli, bagislayan, hilim sahibi, kerim,
hayr1 seven, kotiiliklerden, zulimden hoslanmayan, goézlerin yanilmasmni bilen,

kalplerin sakladigini géren bir ilaha inanmanin kesin ve tabii neticesidir.

Irade hiirriyetinin ve murakabe sisteminin yani sira bundan dogan bir sorumluluk
duygusu da vardir. Bu sorumluluk, mii’minin hissinde uyaniklik, hassasiyet ve diisiince

saglar.

Iman, kisiyi diinya hayatinmn bir takim diisiik degerlerine algakca iisiismekten de

alikoyar. O daima en 1yiyi, en iistlinii seger.

Bu ise ruhundaki kararsizligi dindirir, umutsuzlugu yok eder, yilginligi ortadan
kaldirr, cabucak netice alma, hemen 6diil elde etme istegini onler. Allah istedigi i¢in
yapar. Hayrin neticesini hemen goérmeyi diisinmez. Ciinkii inandig1 Allah bakidir,
unutmaz. O, yaptiklarindan gafil degildir. Ustelik diinya hayati da yolun sonu degildir.
Ceza yurdu da degildir. Boylece bu bitmez tiikenmez kaynaktan beslenerek hayir

gliciinii saglar.

293 Kutup, Seyyid, a.g.e., XVI, s. 348.
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Sonu¢ olarak iman, her tiirlii hayir agacinin dal budak saldigi, meyve verdigi
biiyiik hayatin kokiidiir. Imansiz bir hayat, kokii kurumus bir aga¢ gibidir. Kisa
zamanda kuruyup yok olur. Iman olmadan elde edilen neticeler de izafidir. Onun

stirekliligi miimkiin olmaz.

Iman darmadagmnik hareketleri birlestiren ve bir ahenk iginde nizama sokan, tek

bir yola ve tek bir harekete sevk eden belirli ve planli hedefi olan bir nizamdir.

Bunu i¢indir ki Kur’an, iman temline dayanmayan ve ondan kaynaklanmayan
biitiin hareketlerin degerini yok sayar.** bu hiikmii, “inkér edenler, Allah’a hicbir zarar
veremezler. Allah onlarin yaptiklarini bosa ¢ikaracaktir” ifadesi ile kesin bir dille ifade

eder.””
3.3. Salih Amel

Kur’an-1 kerim, Asr stresinde adeta tezekki siirecine tersinden bir bakis agisiyla
degerlendirmede bulunur. Diinya sahnesine ¢ikan her insanin hayatini bir yarigmaya
benzetir. Caga ve asirlara yemin ederek biitiin insanligin zararda ve kayipta oldugunu,
sadece iman edip, salih amel isleyenlerin, birbirlerine hakki ve sabr1 tavsiye edenlerin
zararda olmadigim bildirir. Adeta yaris baslamis ve kronometre calistirilmistir. Kim
gaflet eder, tembellik eder veya iyi bir sey yapmazsa yaristan geri kalacaktir. Hele hele
yarisa katilmayan veya boyle bir seyden haberi olmayan kimsenin elde edebilecegi

hicbir sey yoktur.

Amel-i salih, imanin tabii bir meyvesidir. Amelin imandan bir ciiz olup olmadigi
tartigmalar1 bir yana, iman kalbe yerlestigi anda kendiliginden hareket baslar. Clinkii
iman miispet ve hareketi icap ettiren bir gergekliktir. Bir vicdanda iman yer eder etmez
hemen kendi varligmi, insanin dis diinyasinda salih ameller seklinde gergeklestirmeye
baslar. Bu iman durgun ve atil olmaz. Canli bir sekilde kendini gostermeden duramaz.

Eger iman bu hareketi saglayamiyorsa o ya sahtedir yahut da oliidiir.

2% Rutub, Seyyid, Fi Zilali’l-Kur’an, XVI, s. 349.
293 Bkz. Muhammed 47/32
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Imanm kiymeti onun yapicihiginda gizlidir. Iman, amel, hareket, bina ve imar

isidir. Kisiyi Allah’a yoneltir.”°

Fesadin z1dd1 olan salah,*®’ “salih” kelimesine kaynaklik etmektedir. Salih; fesadi
ve bozgunculugu olmayan, nefret ve kotiiliigli degil, salah ve sulhu esas alan davranas,
tavir veya bu davranislar1 gosteren kisi demektir. Isi yapana da yapilan ise de salih

denmektedir.

iflal vezninde ayn1 kokten ism-i fail olarak gelen muslih (Z<4) 1slah eden,
diizelten, onaran, halini 1slah eden, bir seyi iyi ve dogru yapan, insanlarin arasini

diizelten anlamini tasimaktadir.*”®

Kendi kendini Kur’an rehberliginde yetistirip gelistirmek isteyen, rabbinin
hosnutluguna erebilmek noktasina gelmeyi gaye edinen kisinin bu ameliyeyi
gerceklestirmesi, ancak ve ancak imana bagli olarak ve onun neticesi olan salih amelleri

gergeklestirmesiyle miimkiin olacaktir.

“Kur’an’t Kerim’de iyi ve hayirli amel, dini a¢idan iyi kabul edilen tutum ve

300

davranislariyla tanman mii’min kisi(ler)” olarak ele almmaktadir. Ibrahim (a.s.)

“Rabbim bana hikmet ver ve beni salihlerin arasma kat’"' derken, Yusuf (a.s.) da ayni

. 2
temennide bulunur.*’

Kur’an-1 Kerimde gegen salihat®” 1yi, uygun, elverisli, aklen ve naklen miistakim,
hayirli manasma iken daha sonra “salih amel” manasina isim olmus, amel kokiinden

tiiretilmis fiiller ile 59 yerde kullanilmistir.>**

29 Kutub, Seyyid, Fi Zilali’l-Kur’an, XVI, s. 350.

27 jsfehani, Ragib, El-Miifredat, s. 284.

%8 Tbnii’l Manzur, Lisanii’l-Arab, 11, s. 516.

9% Bkz. Tevbe 9/120

3% Bkz. Enbiya 21/105; Bakara 2/130; Al-imran 3/39; A’raf 7/196; Tahrim 66/4
31 Suara 26/83

392 Bkz. Yusuf 12/101

393 Bkz. Bakara 2/25; Araf 7/42

39 Rurt, Yusuf, Kur’an'da Amel, s. 27.
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El-Bakiyatiis- Salihat (kalict salih ameller) anlaminda Kehf 18/46 da ve Meryem
19/76°da kullanilir. Bunlarn, rabbin nezdinde hem sevapca daha hayirli hem de iimit

etmeye daha layik olduklari bildirilir.**’

Bunlar yerine gore bes vakit namaz, zikir, tesbih, tehlil, yerine gore Allah’a itaat
ifade eden, (insanin fitrati ile ¢elismeyen ve onu istenilen diizeyde bir insan yapan tiim)
ameller ve yerine gore de giizel sozlerdir.**® Konu incelendiginde bu farklihgmn bir tezat

degil, tenevvii ihtilafi oldugu anlasilmaktadir.

Mevcut tertibe gore salihat kelimesi ilk olarak Bakara stresinde geger.’”’ Ayni

stirenin ilk ayetlerinde ise iman, namaz ve zekdt zikredilir.**®
Kalbi amellerin zirvesi olan iman,
Bedeni amellerin zirvesi olan namaz,

Mali amellerin zirvesi olan zekat’a istinaden ‘“salihat” ilk olarak gectigi ayette
aciklanmadan birakilmistir. Daha sonraki yerlerde bu agiklanmistir. Ciinkii tefsir

kaynaklarmmn en énemlisi ve Kur’an’1n ilk aciklayicis1 yine Kur’an-1 Kerim’dir.**
Y Yy Yy

Dikkat! O’na ancak giizel sozler yiikselir (ulagir). Onlar1 da Allah’a salih ameller
ulastirir.*'® Yiiceligi arzu eden insan da bu giizel sozlere ve amellere tutunmalidir. Bu
giizel kelimler Kelime-i Tevhit basta olmak {izere, tesbih, tahmid, tekbir, dua, istigfar ve

diger ezkar gibi sozlerdir.*"!

Insan ancak bu eylemleri gerceklestirdigi zaman kendini gelistirmis olacaktir. Bu

yaptiklarindan sevap ve ahirette karsilik umabilecektir. Sonsuz hayat olan ahireti bu

312

amellerle insa edecektir. Yaptig1 her iyi sey ana kitapta yazilmaktadir.” © Bunlarn

395 Bkz. Kefh 18/46

3% Teberi, Camiu’l Beyan, XV, s. 165.

397 Bkz. Bakara 2/25

3% Bakara 2/3, 4

39 Giimiis, Sadrettin, Kur’an T efsirinin Kaynaklari, s. 31.

310 Bkz. Fatir 35/10

3 Yazir, Muhammet Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, V1, s. 3098.
312 Bkz. Yasin 36/12
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karsihigini da mutlaka gorecektir.’”> Ve bu karsilik Kur’an’m pek cok yerinde biitiin
ayrintilariyla tasvir edilen, altindan nehirler akan ve her istenileni barindiran

. 14
cennetlerdir.’

Kur’an’m hedefi, insanin yalniz batini1 degil, zahir ve batimin biitiintidiir. Hi¢ bir
mani yok iken insanmn yalniz imanmm kiymeti olmayacagi naslarla sabittir. Zaten
yasimi boyunca insan, davranislarinda ya o imana muvafik islerde bulunacak ya da ona
muhalefet edecektir. Bu hayatin her safthasinda ka¢milamayacak bir durumdur. Amel

bizatihi imanmn bir ciizii olmamakla beraber, imandan beklenen meyve oldugu agiktir.>"

Amel-1 gayr-i salih ise kiifiir, fesat, fuhsiyat gibi kinanan, lanetlenen, sonucunda

ceza oldugu bildirilen, kétii sifatlarla nitelenen eylemlerdir.*'®
3.4. Zikir

A’la stiresinde, “tezekki eden kurtulusa erdi”*'” denirken burada iki temel eylemin

gerceklestirilmesi salik veriliyor ki, bunlarm ilki “zikir’dir.

“Zikr”in, mii’minin hayatinda goz ardi edilemez bir yeri oldugu bilinmektedir.

Boylesine 6nemli olan bir amelden s6z etmeden gegilmesi de uygun degildir.

“Zikir” de bizim kanaatimize gore, anlam daralmasina, hatta anlam kaybma maruz
kalan kavramlardan birisidir. Buradan saglikli bir sonug elde edebilmek i¢in kelimenin

kaynagma deginmekte fayda vardir.

“y - & — ¥ K5k harflerinden meydana gelen ve bir mastar olan zikir, miisterek
manali kelimelerden olup, unutmanin karsiti olarak “bir seyi hatirlamak”, “hatirda

tutmak”,  dile getirmek”, “sdylemek ve anmak™ manalarina gelmektedir.

313 Bkz. Necm 53/40

314 Bkz. Bakara 2/25

315 Yazir, Muhammet Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, 1, s. 182, 183.
318 Rurt, Yusuf, Kur’an'da Amel, ss. 27-33.

317 Bkz. A’la 87/14,15
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Ifal ve tef’il babinda oldugu zaman, “hatirlatmak”, tefe’ul ve iftial babinda ise,

“suurla ve kasden bir seyi hatirlama” anlamlar1 elde edilir.’"®
Kur’an-r Kerim’de su anlamlarda kullanildigina sahit olmaktayiz.
1- Hatirlamak:
Al-i Imran stiresi 130-136. Ayetlerinin genel muhtevasi bize sunu anlatr.

Kurtulusa erebilmek(felah) i¢in, Allah’in korumasi altina girin, ondan sakinin. Kat
kat olmak tiizere faiz yemeyin. Kafirler i¢in hazirlanmis olan atesten sakinin. Allah’a ve

Rasuliine itaat edin.

Daha sonra genisligi gokler ve yer genisliginde olan ve takva sahipleri
(miittakiler) i¢in hazirlanmis olan cennete kosulmasi istenir. Arkasindan da bu cenneti
kazanabilecek olan miittakilerin 6zellikleri siralanir. Onlarm, bollukta ve darlikta Allah

icin harcadiklari, 6fkelerini yutup insanlar1 affettikleri bildirilir.

Son olarak, onlarin bir kotiiliik yapmalar1 veya zulmetmeleri halinde Allah’1
hatirlayip (zikir) giinahlarindan dolay:r hemen tevbe ve istigfar ettikleri ifade edilir.
Ciinkii onlar bilmektedir ki, Allah gilizel davrananlar1 sever. Giinahlar1 da Allah’tan

baska affedecek yoktur.’"”
Bunun i¢in de onlar isledikleri giinahlarda bile bile 1srar etmezler.*”
2- Anmak, sdylemek, soziinii etmek:

“Kendi kendine, yalvararak ve {irpererek yiiksek olmayan bir sesle sabah aksam

rabbini an, gafillerden olma.”**'

Rabbinin ismini an ve tam bir yonelisle ona yonel.’*

318 Tbnii’l Manzur, Lisanii’l-Arab, 1V, s. 308.

319 Kahveci, Thsan, Kur’'an’da Zikir Kavramu, s. 27,28.
320 Bkz. Al-i Imran 3/130-136

321 A’raf 7/205

322 Bkz. Miizzemmil 73/8
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95323

“Siz beni anin, ben de sizi anayim ayetleri bize bu anlamlar1 verir.
) y y

3- Diisiinmek:

Zikrin diisinmek oldugu, bunun kurtulusa (felah) vesile oldugu ve oOnceki

topluluklara da emredilen bir durum oldugu bildirilir.

“Diistliniin ki (Allah) sizi Nuh kavminden sonra onlarm yerine getirdi ve yaratilista
sizi onlardan tstiin kildi. O halde Allah’in nimetlerini hatirlayin (ve onlar {lizerinde

diisiiniin) ki kurtulusa eresiniz.***

4- Ogiit:
Bazi ayetlerde 6giit almak anlami ortaya ¢ikmaktadir.’*

“Hayir, o bir 6giittlir. Dileyen 6giit alir. Ve Allah dilemedik¢e de onlar 6giit

alacak degillerdir.***

5- San, seref ve 0giit anlamlar1 da iceren kelime ile esas kastin, san, seref ve 6giit

veren Kur’an oldugu kaydedilmektedir.’*’

“Sana vahyedilene simsiki tutun. Stiphesiz ki sen sirat-1 miistakim iizeresin. Ve o

senin ve kavmin i¢in bir san ve seref (vesilesi) dir. Bundan da sorulacaksiniz.”**®

A A . s . . . 32
Sad stresinde “zikir” dolu Kur’an’a yemin edilmektedir.>*’
y

Buradaki “zikir”, san, seref, 6giit ve uyari, dinde ihtiya¢ duyulan seyleri anlatmak
anlamina; “sanli, 6giit dolu, dini 6greten ve ibret dersi veren Kur’an-a yemin olsun ki

“diye tefsir edilmektedir.**

323 Bakara 2/154
324 A’raf 7/69

325 Bkz. Miiddessir 74/56; Saffat 37/13; Miiddessir 74/55; Abese 80/2; Gafir 40/44; Bakara 2/231; Enfal
8/26

326 Miiddessir 74/54-56

327 Kahveci, ihsan, Kur’an’da Zikir Kavramu, ss. 27-30.

328 Zuhruf 43/43,44

% Bkz. Sad 38/1

330 yazir, Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, IV, s. 460, 461.
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6- Kur’an-1 kerimde “zikir ehli  tabiri vardir.

95331

“Bilmiyorsaniz zikir ehline sorunuz ayeti, “Eski kitap sahiplerine, Tevrat ve

incil alimlerine sorun” diye tefsir edilmistir.**

Zikir kelimesi hem Kur’an-1 Kerim’i nitelemis, hem de ona isim olmustur. (Bu
Araplarca bilinmeyen bir isimlendirmedir.) Sebebi de dini ve diinyevi ihtiyaglari
gideren, Allah’1 ve nimetleri hatirlatan, 6g&iit veren, kendisine inananlarca oviing ve seref

kaynagi olmasmdandir.*”?

“Stiphesiz ki “zikr”1 (Kur’an-1 Kerim) biz indirdik ve siiphesiz ki onu koruyacak

olan da biziz.”***

“Stiphesiz ki kendilerine geldikten sonra zikri (Kur’an-1 Kerim) inkar edenler
(sonucuna katlanacaklardir). Siiphesiz ki o, yiice ve essiz bir kitaptir. Ona 6nden de
arkadan da batil gelemez. O aziz ve Hamid olan Allah’tan indirilmistir. De ki o iman

edenler igin bir hidayet kaynag1 (kilavuz) ve bir sifadir.**

Bu ayetler bizim i¢in son derece biiylik bir 6nem arz etmektedir. Ciinkii zikir,
Kur’an-1 Kerim’in bir adidir. Dolayisiyla, kurtulusa ermenin sebeplerinden biri zikir
olduguna gore ve “zikir ehli” tabiri sik¢a kullanildigina gére, Kur’an olmadan ve o,

okunmadan “zikir” eylemi ger¢eklesmemektedir.

Yine Kur’an-1 Kerim okunmadan, anlasilmadan, onun iizerinde kafa yormadan,
ona gore bir davranis bicimi gelistirmeden, onunla oturup, onunla kalkmadan ne “zikir

ehli” olmaktan ne de kurtulusa ermekten s6z edilebilir.

33! Enbiya 21/7

332 Bkz. Nahl 16/43; Enbiya 21/7, 24; Saffat 37/168

333 Ates, Stileyman, Yiice Kur’an ve Cagdas Tefsiri, V, s. 108.
334 Hier 15/5

33 Fussilet 41/44
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7- Namaz ve hutbenin de “zikir” kapsaminda oldugu ifade edilmistir.*® Buradaki
zikir, tesbih, hamd, vaaz, hutbe gibi hususlarin hepsini kapsamaktadir. Fakat esas olan

hutbe ve namazdir.

Namaza zikir denmesi, riikiinlerinin ¢cogunun zikirle gerceklesmesi sebebiyledir.

Bu bakimdan namaz en biiyiik zikirdir.**’

Zikir boylesine kapsamli ve 6nemli bir ibadet oldugu icindir ki Hz. Peygamber’e

ve onun sahsinda biitiin mii’minlere emredilir.

“Rabbinin ismini an ve biitiin varligmnla ona yonel.”**®

“Ey iman edenler Allah’1 ¢okga zikredin.”***

Ciinkii zikir kurtulus i¢in bir vesiledir.

“EBy iman edenler bir grupla (diisman) karsilastigimiz zaman sebat ediniz
(kagmaymiz) ve Allah’1t cokga zikrediniz. Boéylece umulur ki kurtulusa (felah)

.. 34
erers1n12.3 0

“Namaz eda edildigi zaman yer yiiziine dagilin ve Allah’in fazlin1 (ve ihsanini)

arastirm. Allah’1 da zikredin. Boylece umulur ki kurtulusa erersiniz.’*!

Zikrin alam1 da oldukc¢a genis olup, onsuz ibadetin bir anlami olmadigi gibi
Allah’in admin anilmadig1 ve Allah adina yapilmayan bir isin de hak katinda bir degeri
olmadig1 goriilmektedir. Savas anlarinda (Enfal 8/45), ticaret esnasinda (Cuma 62/8),
egitilmis kopekler av i¢cin salinirken (Maide 5/4 besmele), kurbanliklar bogazlanirken
(Hac 22/36), normal hayvanlar kesilirken (Maide 5/33), yatarken, otururken, ayakta iken
(Al-i Imran 3/191) Allah’in amlmasmin istenmesi, “zikr”’in Onemini ortaya

koymaktadir.

36 Bkz. Cuma 62/9

37 Yazir, Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, V1, s. 64, 65.
338 Miizzemmil 73/8

3% Ahzab 33/1

0 Enfal 8/45

! Cuma 62/10
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Zikir, Alemlerin rabbi olan Allah’in anilmasiyla, yaratic1 ve yaratilan arasindaki
bag1 ifade eden bir kavramdir. Kur’an’m bir hidayet kaynagr’* oldugu ve insanlar1 en

dogru yola ilettigi*** bilinmektedir.

Insanin imandan sonra yapacagi isler, onun Allah’a olan inancinin gdstergesidir.
Bu uygulamalar Allah’a olan inancin ne denli giliclii oldugun yansitmakla beraber,
insanin O’na karst1 ne kadar duyarli oldugunu gostermesi bakimimdan da Onem

tasimaktadir.

Iste Allah’1 zikretmek bdyle bir duyarliligin, siirekli uyanik halde tutan Allah
bilinciyle dolu olmanmn ve bu biling ile hareket etmenin ifadesidir. Insan buna
muhtactir. Neye nasil inanacagini, hareketlerini nasil tanzim edecegini bilmektedir. Din,

hem bir inan¢, hem kanun hem de bir itaat miiessesidir.***
Zikir su ii¢ yolla gerceklesmektedir.

1- Allah’1 hamd, O’nu tesbih ve tahmid, Kur’an-1 Kerim’i okuma ve etiid ile olan

manevi veya ruhani yol.

2- Dini tekliflerle va’d ve vaidi gosteren, dini delilleri, ilahi sifatlar1 ve Rabbani

sirlar1 diistinmekle olan tefekkiiri yol.

3- Uzuvlarm yasaklanmis biitiin fiillerden geri durarak emredilenleri yapmak olan

fiili veya ameli yol.

Kul bunlar1 yaptig1 zaman bagisi, merhameti ve hayra iletmesiyle Allah’1 yaninda

bulacak, O’nun himayesine girecektir.**

Tezekki siireci icinde Allah’in zikrinin siirekli canli tutulmasi ile baz1 hedeflerin

gerceklesmesi tabiidir.

342 Bkz. Bakara 2/185

3% Bkz. Isra 17/9

3 Aliisi, Ruhu’I-Meani, 11, s. 19.

3% Kahveci, Thsan, Kur’'an’da Zikir Kavrami, s. 60-63.
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Biitiin peygamberler, Allah’1 tanima ve birlemenin ifadesi olan Kelime-i

Tevhid’e, O’na kulluk etmeye, ve O’na hig bir seyi ortak kosmamaya gaglrmlslardlr.3 46

Boylece kelime-1 Tevhidin kalbe yerlestirilmesi ve onun biitlin hareketlere
kaynaklik etmesi hedeflerden birisidir. Bunun i¢indir ki Hz. Peygamber (a.s.) zikrin en

tistiinii “Lailahe illallah’tir** buyurur.

Onemli hedeflerden birisi de Allah ile kul arasindaki irtibat1 temin etmek ve bunu

surekli kilmaktir.

Belirli ve sinirli ibadetlerin yaninda, zaman ve mekanla sinirli olmayan ibadet ve
sorumluluklarin da takip edilmesi gerekir. Bu da kul ile rabbi arasindaki irtibati siirekli

canli tutmay1 zorunlu kilar.

“Namaz1 eda ettiginiz zaman ayakta, otururken ve yanlariniz lizerinde iken Allah’1

T o . . 4
anm. Gonliiniiz yatisinca da namazi dosdogru ikame edin*®

ayeti, savas esnasinda
kilman namazin hemen arkasindan zikredilmektir. Dolayisiyla bu irtibatin sartlar ne

- . . 34
olursu olsun devammnn saglanmasi istenmektedir.**

Zikir gafleti ortadan kaldirir. Savas gibi zor sartlar altinda Allah’1 hatirlayip gafil
olmamalar1 hususunda ikaz edilen mii’minler,>* insam mesgul eden giinliikk mesgalelere

kars1 da uyarilmis, dikkatli olmalarmin geregi hatirlatilmustir.*’

Zikrin en dnemli hedeflerinden birisi de hayatin biitiiniinii ibadete doniistiirmek ve

insanin itikaden, fikren ve amelen tekamiiliinii saglamaktir.

Namaz, oruc zekat gibi belirli ibadet sekillerinden daha kapsamli bir anlami
bulunan kulluk, insanin biitiin varligiyla yaraticisina yonelerek once Allah’1 rab, sonra

da kendisini kul bilerek bu suurla hayatin1 diizene koymasidir.

346 Bkz. Ali-imran 3/64; Bakara 2/21.163; Nahl 16/22
*7 Tbn-i Mace, Edeb 55.

48 Nisa 4/103

3% Kahveci, ihsan, Kur’'an’da Zikir Kavrami, s. 60-63.
350 Bkz. Enfal 8/45

3! Cuma 62/10
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Ibadet ve taatin hayatm biitiiniine yayilmas1 ve onu kusatmasi, Allah’1 zikretmekle
olacaktwr. Zikir disinda bunu saglayacak bir baska ibadet bulunmamaktadir. Zaman,

mekan ve bir riikiinle sinirlanmayan tek ibadet zikirdir.

Zikir sosyal ve ticari hayattaki davranis ve iligskilerde de etkin bir rol oynayarak
bu alandaki faaliyetlerin ibadete doniismesini saglamaktadir. Diinyalik kazanirken bile
Allah’1 zikretmek ve bu suurla hareket etmek, biitiin davraniglar1 ibadete g¢evirecek,

dolayisiyla biitiin hayat ibadete doniismiis olacaktir.’>

Maddi varligin yaninda Allah’tan bir de 6z (ruh) tasiyan insanin huzuru Ancak

Allah’1 tanimak, bilmek ve onu zikretmekle temin edilebilir.>>

Bu Ayetin tefsirinde su ifadelere rastlamaktayiz. Goniiller Allah’mn zikri ile
huzura erer, manevi acilar sifa bulur, siikuna kavusur, yatisir. Cilinki her seyin
baslangic1 ve sonu Allah’a baghdir. Biitiiniiyle sebepler zinciri O’ndan baglar ve yine
dontip dolagip O’nda son bulur. Miimkiin ve muhtemel olan her seyin akis1 Allah’ta
kesilir. Allah daha istii ve 6tesi olmayan, simnirdan ve miktardan miinezzeh olan yiiceler
yiicesi bir (kebirul-muteal) oldugundan gerek dis diinyadaki varliklarda gerek vicdanda
O’ndan ilerisi yoktur ki, fazla bir kalp hareketine imkan ve ihtimal bulunsun. Allah
deyince diisiinceler, hareket hedefinin son noktasma erigsmis, mantiklar durmus, biitiin

duygular, biitiin korkular ve imitler son duraga dayanmis olur.

Goniiller onun diginda hangi diinya nimetine meylederse meyletsin, hangi istege
ulasirsa ulassin, onlarin hepsinin daha iyisi ve daha istiinii, daha 6tesi bulundugundan

hi¢ birinde karar kilamaz.

Higbir sey ruhun 6zlemini gideremez, heyecanini doyum noktasina ulastiramaz. O
haz ve lezzetle daha yiiksegine ulasmak ister. Fakat kalp ilahi marifetten, Allah’1

zikirden haz almaya baslayinca, biitiin maksatlarin ve biitiin islerin Allah’a yonelmis

332 Rutub, Seyyid, Fi Zilali’l-Kur’an, V1, s. 3570.
3 Bkz. Ra’d 13/27
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oldugunu anlar. Artik ondan yiiksek bir makam ve merciye, O’nun diginda bir maksada

gegmek miimkiin olmaz.*>*

“O halde iman edenler i¢in kalplerinin Allah’m zikri i¢in husu’ya (sevgi ve korku

?”355

karisimmin olusturdugu derin saygi) kavusma vakti gelmedi mi ayeti, mi’minlerin

durumunu gdzden gegirmek i¢in bir uyar1 niteligi tasimaktadir.>*®
3.5. Namaz ve Dua

Insani rabbine yaklastirip onunla irtibatini, bagliligini en iist diizeyde tutan namaz
hi¢ siiphesiz tezekki siirecinin temel yap1 taglarindan birisidir. Namaz Farsc¢a bir tabir
olup aslt “salat”tir. Salat kavrami da kok itibariyle bir anlami olan ve bizim anladigimiz

manadaki “namaz” hiiviyetini kazanincaya kadar bazi evrelerden gecen bir olgudur.

Dolayisiyla namazin Kur’an’daki kullanildig: yerlere ve kazandig1 anlamlara g6z

atmak yerinde olacaktir.

Salat konusunda tahlil c¢alismasi yapmis olan Ahmet Geng’in tespitleri su

merkezdedir.

Salat kavrami baglilik, izinden gitmek, takip, baghlikta devamlilik anlamlarmi
icermektedir. Izafi anlam, mii’minin rabbine yonelmesi, ona olan bagligmi siirdiirmesi

ve kendisini ona arz etmesidir.>>’
Salat dua anlaminda da kullanilan bir kavramdir.

Bu anlamlar1 kapsayan “salat” riikiuyla, secdesiyle kendine has riikiinleriyle 6zel

bir ibadete ve bizim anladigimiz manada “namaz”a doniisiir.”>®

“Dikkat edilirse bu anlamda namaz “alﬁ”’ veya onun tiirevleriyle birlikte kullanilir.

33 Yazir, Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, V, s. 146.
%% Hadid 57/16

3% Kahveci, ihsan, Kur’'an’da Zikir Kavramu, s. 70-78.

**7 Bkz. Tevbe 9/103

338 Sicistani, Kitab-ii Garibi’l Kur’an, s. 297.
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Namazin, “devam ettirmek, ayaga kaldiwrmak, agiga ¢ikarmak, hazirlamak ve
mekan edinip bir yerde kalmaya baslamak™ gibi anlamlar ifade eden ‘“ekame” fiiliyle
birlikte kullanilmasi, ibadetin tiim gereklerini yerine getirmeyi ve samimiyetle Allah’a

yonelmeyi ifade etmektedir.

Muzari fiilin 6zelliklerinde olan teceddiid (yenilenme) anlamini da katarsak giin
icinde bu ibadetin siirekli yenilendigi de ifade edilmis olmaktadwr. Fiil, namazi kilan
mii’minin de yenilenmesini, tazelenmesini, bir kez daha ruhi donanim elde etmesini de
ifade etmekte ve ibadetin anlamini zenginlestirmektedir. Boylece namaz bir kez olup
biten bir ibadet degil, tekrarlanan, kendisinden uzak durulmayan, insanin var olusuna
anlam katan bir yenilenme olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu durum insanin unutkan ve
hata yapmaya meyyal yapisina uygun, onu diizeltmeyi ve ona istikrar kazandirmay1

hedefleyen bir anlam ifade etmektedir.”**

Ankebut stresinde kitaptan vahyolunanin okunmasi ve namazin ikame edilmesi
istendikten sonra, namazin fuhsiyattan ve diger kotiiliikklerden alikoydugu bildirilmekte

ve bunun sonucunda Allan’1 anmanin en bityiik (ibadet) oldugu ifade edilmektedir.*®

Namazin gectigi yerlerdeki ayetleri ve iliskilendirilen kavramlari inceledigimiz

zaman da tezekki acisindan 6nemli ipuglar1 yakalamaktayiz.

Allah’a ve ahiret giiniine inanmak veya bunlar1 inkdr etmek, namaza komsu
ifadelerdir. Meseld Kiyame stiresinde insanin Rabbini ve O’nun elgisiyle gonderdigi
hakikatleri inkar ettigi ifade edilirken, “Ne tasdik etti ne de namaz kildi. Tam aksine
yalanladi ve yiiz ¢evirdi ve calim sata sata ehline (veya taraftarlarmin bulundugu yere)

gitti”*®! diye anlatilmaktadur.
Yaratilisin1 ve yaratanini unutan insan, su sekilde hikaye ediliyor:

“-Gergek su ki insan, kendi kendini yeterli gérerek azar. Doniis ise rabbinedir.

3% Geng, Ahmet, Kur’an 'da Saldt Kavraminin Semantik Tahlili, ss. 52.
3% Bkz. Ankebut 29/45
%1 Kiyame 75/31-33
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“Namaz kilarken bir kulu gérdiin mii? Ne dersin o dogru yolda ise veya takvayi
emrediyorsa. Ne dersin o (namaza mani olan da) yalanliyor ve dogru yoldan yiiz

geviriyorsa.”®?

Namaz kilmayan insanin fiicura dalacagi, sehevi arzularmin arkasindan gidecegi

de agiktir.

(Allah’a kulluk eden, namazi ve zekati emreden peygamberler ve onlarin
yollarindan gidenlerden sonra) nihayet onlarin pesinden Oyle bir nesil geldi ki, bunlar
namazi brraktilar; nefislerinin arzularina uydular. Bu ylizden onlar ileride

(cehennemdeki) gayya derecesini boylayacaklardir.*®®

“Artik namazi icra eden kimse hidayet iizere bulunan, takvayr emreden,
yaptiklariyla kendisini yiicelten, ibadetini sadece Allah i¢in yapan, O’nun ismini
yiicelten, rizkin Allah’tan geldigini bilen, bu yiizden infakta bulunan. Iyiligin
yayginlagsmasini saglamaya calisan, etrafina karsi sorumlu ve duyarli, sabirl, istikrarli
bir insandir. Biitiin bunlarin yaninda ahlaksizliklardan ve kotiiliiklerden uzak duran
birisidir.”***

Hz. Peygamberin hadislerinde ise din, yiiksek bir binaya benzetilmektedir. Namaz

o binanin diregi, iman da temeli oluyor.

Dosdogru, i¢-dis temizligine riayet edilerek muntazaman namaz kilmak, imanin
gelisip biitlin viicuttan fiskirmas1 ve hayata bir diizen ve istikamet vermesidir. Bu
ibadetle i¢ ve dis miimkiin oldugunca temizlenir ve kalp ile beden gii¢clendirilir. Bir
insanin namazsiz hali ile namaz kilmaya basladig1 hali kiyaslarsaniz ahlakin1 hemen
yiikselmis bulursunuz. Bazi1 konularda ahlakli farz edilen kimseler, namaza basladiklar1

takdirde ahlaken daha da yiikseleceklerdir.>®

Namaz kilan insanin hayatta en azindan dort kazanci vardir.

%2 Alak 96/6-13

3% Meryem 19/59

3% Geng, Ahmet, Kur’an 'da Salat Kavraminin Semantik Tahlili, ss. 53.
3% Geng, Ahmet, a.g.e., ss. 53-55.
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1- Taharet,

2- Kalp kuvveti (maneviyatmin giiclenmesi),

3- Vakitlerini diizenleme ve disiplin,

4- Salah-1 igtimai diyebilecegimiz, toplum i¢indeki davraniglarinin diizenlenmesi.

Bu faydalar, devami halinde en resmi bir namazda bile vardir. Husu ile kilinan bir
namazin ise faydalar1 hesaba gelmeyecek kadar ¢oktur. Fakat en asgari olan ahlaki
faydasi ise; kibri kirmak, kardeslige hazirlanmak, Allah rizasi i¢in is yapmagi aligarak,
menfaatperestlikten ve ikiyiizliiliikten uzaklasmaktir. Bunun i¢in namazda en temiz ve
en giizel elbiseyi giymek ve kendine gurur vermesi diisiiniilen bu hal i¢cinde Ortiilecek
nice ayiplarmin bulundugunu disiiniip, yiiziinli yerlere koyarak inandig1 Allah
huzurunda kibir ve gururunu kirarak defalarca secdeye kapanmak en onemli esastir.
Kibirli insanlar en fazla secdeye itiraz ederler. Siislii elbiseler igerisinde alinlar1 secdeye
koymak, pek fena sinirlerine dokunur.*®® Disiinmezler ki o siisler ve alinlar hep ilahi
bagislardir. Namaz o kibir ve gururu kirarken ayni zamanda insanin ruhi 6zgiirliigline
Oyle bir yiikseklik verir ki bu, diinya hiikiimdarlarinin huzurundaki sereften cok

yiiksektir.

Bunun i¢in namaz mii’ninin miracidir. Onu beseri sinirlardan Allah’m arsma
cikaran bir merdivendir. Bu bakimdan namaz imandan sonra gelen en biiyiik ibadet ve

ahlak ilkesidir.>®’

Kur’an’da Allah Tedla namazi, riikkuyu, secdeyi emretmenin yaninda dua ile

kendisine iltica edilmesini istemektedir. Peygamber (s.a.v.)’e hitaben:

“- Kullarim sana, beni sordugunda; Ben ¢ok yakinim. Bana dua ettigi vakit dua

edenin dilegine karsilik veririm.”**® buyurmaktadir.

3% Bkz. Bakara 2/45
37 Yazir, Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, 1, s. 190, 190.
%% Bakara 2 /186
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Iman edip salih amel isleyenlerin duasina icabet edecegini ve onlara liitfundan
daha fazlasmi verecegini ifade eder.’® Furkan stresinde ise duanin kendi katinda nasil

degerli bir ibadet oldugunu su ifadelerle bildirir.
“De ki! Duaniz olmasa, Rabbim size ne diye deger versin?"’

Hz. Peygamber’in uygulamalar1 da bu merkezdedir. Onun Rabbine tam bir
teslimiyetle ibadet ettigi ve evinde, carsida, mescitte veya savas meydaninda olsun, her
hal-ii karda rabbine iltica ettigi, ona dua ve niyazda bulundugu ve en basit konularda

bile Allah’tan yardim istedigi bilinmektedir.

99 ¢

Tezekki siireci igerisinde onemli bir yer isgal eden “zikir”, “namaz” ve “dua” dan

sonra simdi de bu yolculugun azig1 konumunda olan “takva’ya temas edelim.
3.6. Takva

Takva, Allah’a iman, O’na duyulan derin sevgi ve saygi ile O’nun biiytikligi
karsisinda duyulan korkularin toplami olan ‘“husu”nun iirlniidiir. Bu duygular
neticesinde mii’min, Rabbinin himayesine girer, O’na siginir ve emirlerine itaat eder.
Bununla beraber, giinahlardan, cirkinliklerden, Rabbinin razi olmadig1 davranislardan

ve kizginligmi gerektiren seylerden de sakinir.

Sems stresinde bildirildigine gore, zidd1 olan flicur ile beraber nefse yerlestirilmis
temel duygulardandir.’’’ Ne var ki bu her zaman akilla bilinemeyebilir. Uzun tecriibeler
gerektiren bu duygunun yerlesmesi i¢in bazen omiir yetmeyebilir. Onun i¢in de vahyin

rehberligine ihtiya¢ vardir.

Kur’an-1 Kerim’de, kendisinin takva sahipleri (miittakiler) i¢cin bir hidayet kaynagi

oldugu bildirilir ki kurtulusa erecek olanlar da onlardir.*”

3%9 Bkz. Sura 42/26
370 Fyrkan 25/77
371 Sems 91/8

372 Bakara 2/1-5
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Bu yontiyle takva, tezekki siireci i¢ginde siireklilik arz eden bir husustur. Tezekki
uzun bir yolculuk ise, takva da onun azigidir. Kur’an’da miiminlerden azik edinmeleri

istenirken en hayirli azigin da takva oldugu bildirilir.*”

Takvanm, mii’minin kalbinde yerlesmesi halinde onun davraniglarini
etkilememesi diisiiniilemez. Iste Kur’an’a gére onlarin en iistiinii de en fazla takva

sahibi olandur.””
Bazi alimler, takvanin varligia delil olarak ii¢ madde zikrederler.

I- Nail olmadig1 seylere karsi tam bir tevekkiil lizere bulunmak, kendisine ait

olmayan seylere g6z dikmemek.

2- Nail oldugu seye hiisn-li riza gostererek azimsamamak ve hatirladik¢a da

stikriinii eda eylemek.
3- Yitirdigi veya kacirdigi seylere karsi giizel sabir gostermek.
Takvanim hangi hususlar iizerinde cereyan ettigini de su sekilde 6zetlemislerdir.
1- Giinahlardan tam bir hassasiyetle korunmak.
2- Ahirette insana zarar verecek seylerden sakinmak.
3- Allah’in haram kildig1 seyleri terk edip, daima farzlar1 yerine getirmek.

4- Insam Allah’tan uzaklastiracak seylerden, siipheli olarak goriilen ve bilinen her

seyden kagmmak.

5- Kendi varligini ve benligini Allah’in hiikiimlerine kars1 perde etmeden, her seyi

Allah’a irca edebilmek.?””

°" Bkz. Bakara 2/197
3" Hucurat 49/13
35 Yildirim, Celal, Asrin Kur’an Tefsiri, 1, s. 63.
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Hz. Omer, sahabenin alimlerinden olan Ubeyy b. Ka’b’a takvanin ne oldugunu

sorar. Ubeyy; “istiin bir 6l¢lide hassasiyet gostermek” oldugunu soyler.
Hz. Omer bunu agiklamasini ister. Ubeyy b. Ka’b sorar:
-“Ey Mii’minlerin emiri! Dikenli bir yerde dolastiginiz oldu mu?” Hz. Omer:
- “Evet, hem de sayilmayacak kadar ¢ok.” Ubeyy:
- “Peki, o yerlerde dolasirken ne yapar ve nasil hareket ederdiniz?” Hz. Omer:

- “Dikenler dokunup yirtmasinlar diye eteklerimi toplar ayaklarimi kanatmasin

diye dikkatle yiiriirim.” Ubeyy zaten ortaya ¢cikmis olan cevabi verir:

~“[ste, takva budur.”"®

Takva duygusunun, yeni adiyla oto kontrol sisteminin kiiciik yaslarda basladigini
bildiren psikoloji uzmanlari, bu durumun insan egitimi ile siki sikiya bagli oldugunu

sOyleyerek sunlar1 ilave ederler.

Bir kisi, kendini kontrol (takva) edemiyor, saldirgan davraniglar sergiliyor,
baskalari zarara sokuyor veya rahatsiz ediyorsa (flicur), fakat su¢luluk ve pismanlik

hissi duymuyorsa, o insanda kisilik bozuklugu vardir.

Bunlar son derece bencil, siirekli heyecan arayan, baskalarinin malina, canina ve
iwrzina zarar vermekten cekinmeyen kisilerdir. Bunlarin zeka dereceleri diistiikge
saldirganliklar1 artar. Zeka dereceleri yiiksek olanlar, bagkalar1 farkina varmadan

insanlar1 bencil amaglari i¢in kullanirlar.®”’
3.7. Tevbe

Tezekki siireci igerisinde mii’mine gerekli olan fiillerden birisi de “tevbe” fiilidir.
Kur’an’da tevbe, hem kafirler icin hem de mii’'minler i¢cin kullanilmaktadir. Kafir i¢in

olan tevbe, sirk veya kiifiirden Islam’a déniistiir ki baslangicinda iman gereklidir.

376 y1ldirim, Celal, age.,l s 63.
377 Ciiceloglu, Dogan, Insan ve Davranist, s. 474.
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Mii’min i¢in ise, hata veya giinahtan hemen sonra yapilmasi istenen bir fiildir.

Iman Gazali’ye gore tevbe, yolun ilk baslangici, kurtulusa ermislerin ana
sermayesi, mii’'min olmanin ilk adimi, stipheli seylere veya gilinahlara meyledenlerin
dogrulmalarinin anahtari, Allah’a yaklagsmak isteyenler i¢in tercih edilmelerinin

kaynag, basta Adem (a.s.) olmak iizere peygamberlere uymanmn esasidir.>”®

Insani felaha (kurtulusa) gétiiren amellerden birisi olan tevbe biitiin mii’minlere

Allah’1in emridir.

“. Ey mii’minler! Hepiniz Allah’a tevbe ediniz. Umulur ki felah bulursunuz”.’”

ifadesiyle hitap biitiin mii’minlere yonelmistir. Zaten tevbenin ma’nasi, insani seytana
yaklastirip Allah’tan uzaklastiran yoldan donmek demektir. Bu yanlis yola ancak

gafiller sapar.

“Akil” melekesinin kemali sehvet, gazap ve diger kotii huylarin tekdmiiliinden
sonradir. Aklin baslangict yedi yasinda iken kemali kirk yasindadir. Sehvet ve akil
karsilastigi zaman savas baslar. Bir taraf galip gelince diger tarafi ezer. Halbuki
sehvetler, akil kemale ermeden daha cocukluk ve genglik caginda kemale ererler.
Dolayisiyla bunlar akildan 6nce merkezi zapt eder, kalbi istila eder ve kalp de sehvetlere
uygun aletlerle iinsiyet eder. O zaman bu duygular1 kalpten sokiip atmak zor olur. Sayet
akil kemale erip kuvvet bulmazsa seytani ve seytani duygulari yenemez. Akil
kuvvetlenirse sehvetleri kirarak kalbi kotii adetlerden aywrip ibadetlere c¢evirmek

miimkiin olur. Iste tevbenin manasi da budur.

Yani tevbe, rehberi sehvet ve Onciisii seytan olan yoldan ayrilip Allah’a giden

yola girmektir.

Seytani yOnlerin 6nceden gelistigi gdz Oniine alinirsa sehvetten kaynaklanan
kotiliiklerden donmek her insan, hatta peygamberler i¢cin bile zaruridir. Belki tevbe

biitiin insan nev’ine yazilmis ezeli bir hiikkiimdiir.

38 Gazali, Thya-u Ulumi’d-Din, IV, s. 7.
379 Nur 24/31
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Kafir veya cahil oldugu halde ergenlik ¢agma gelen herkes i¢in cehlinden ve
kiifriinden tevbe etmesi vaciptir. Anne-babasina uymakla Miisliiman olarak balig olan
ve fakat rabbinden ve onun emirlerinden gafil olan kimse da IslAm’in manasin1 anlamak
suretiyle gafletinden tevbe etmelidir. Zira bilingle (suurla) ve severek Islamiyet’i kabul
etmedikten sonra taklide dayali olan ana-baba Miisliimanligi, ondan hi¢ bir seyi
uzaklastirmaz. Islam’m 6ziinii kavradiktan sonra hi¢ beklemeden o ana kadar
sehvetlerinin pesine gitmek suretiyle alisik oldugu seylerden donerek hemen Allah’in
bildirdigi hudutlar icerisine girmelidir. Tevbenin en zor olani bu kapidir. Coklar1 da
bundan aciz olduklar: i¢in burada helak oldular. Demek ki tevbe, kimsenin miistagni

kalamayacag sekilde herkes icin farz-1 aymdir.**

Insan ne kadar kendine sahip olursa olsun, ibadetlerde daim bulunursa bulunsun,
bir zaman gelip gaflete diigmesi, glinah islemesi veya yanlis yollara ve diisiincelere
meyletmesi miimkiindiir. Iste bdyle zamanlarda yeniden kendine gelmesi, rabbinin
yoluna girmesi ve yolculuguna devam etmesi tevbenin anlam sahasi igerisine giren

durumlardir.

Adem (a.s.)’in rabbinden kelimeler edinip dua ve niyazda bulunmasi, Allah’in
rahmetini, nimetini yeniden talep etmek icin iman akdinin yenilenmesi ile kalben,
kavlen ve fiilen tevbe ve salaha doniistiir. Bu da dinin &ziinii kapsar. Insanoglu
giinahlar1 kendisine tabiat edinmemek i¢in daima tevbe ve istigfar lizere bulunmak
durumundadir. Insan1 mutsuz edecek ve iimitsizlige diisiirecek sey bir giinah degil,

gilinahta 1srar edip, tevbeyi unutmak ve seytana uymay1 tabiat haline getirmektir.

Insan rabbine, fitratina iftira etmemeli, seytana ve seytanliga karsi miicahede
eylemelidir. Nitekim Adem (a.s.), zellesinin neticesi olarak yeryiiziine ¢ikinca, liitf-ii
ilahi ile kendini toplamis ve fitratmin geregi ile telakki ettigi kelimelerle amel etmis,
kusurunu itiraf ile imanin1 yenilemis ve “ Yarab! Beni bana birakma” diyerek kulluguna
donmiistiir. Buna karsilik rabbi de ona tekrar rahmetle iltifat eyleyip tevbesini kabul

etmistir.”™!

3% Gazali, Thya-u Ulumi’d-Din, IV, s. 19, 20.
38! Bakara 2/37
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Tevbenin herkes tarafindan bilinen {i¢ sart1 vardir.

Gtlinahint bilip itiraf etmek, pigsmanlik duyup onu terk etmek ve bir daha ona

dénmemeye s0z vermektir.

Kur’an-1 Kerim’de bildirilen bir husus daha vardwr ki zaman zaman gdézden
kacmaktadir. Ayn1 zamanda ihmali, tevbeyi tevbe yapmaktan ¢ikaran bir durumdur. O

da tevbenin hemen gilinahin arkasindan yapilmasi durumudur.

Birisine 6liim gelip de: “Rabbim beni yakin bir miiddete kadar geciktirseydin de
sadaka verip dursaydim, iyi adamlardan olsaydim” diyece§i zaman gelmeden Once size
rizik olarak verdigimizden harcayin. Halbuki Allah hi¢ bir kimseyi eceli gelince, asla

95382

geri birakmaz. ayetiyle tevbenin geciktirilmesinin faydasiz olacag: bildirilir. Boyle

bir zamanda yapilan tevbenin de tevbe olmayacagi:

“Tevbe, kotiiliikleri yapip da onlardan herhangi birine ta 6liim gelince: “Ben simdi
gercekten tevbe ettim” diyenlerin tevbesi degil.””® Uvyarisinda bulunulurken asil
tevbenin sart1 da bildirilir. “Allah’m indinde makbul olan tevbe, kotiiliigii ancak cahillik
sebebiyle yapacaklarin, sonra da c¢arcabuk vazgecip tevbe edecek olanlarin

tevbesidir.”*%*

Yapilan bir giinahin hemen arkasindan yapilan ve gergekte pismanligi duyulan ve
bir daha da donmemek arzusuyla olan tevbelere Allah karsilik verecektir. Allah Teala
tevbeleri kabul etmeyi de aymi fiille yani tevbe fiili ile ama “w$” harf-i ceri ile

kullanmaktadir. Peki, Allah’in tevbesi nasil olmaktadir?

Asil tevbe doniis demek oluguna gore Allah Teala’nin tevbesi; kulunu bir halden
daha yiiksek bir hale ¢eviren rabbani 6zel bir doniistiir ki, Tiirk¢e ifadesiyle, rahmet ve
inayetiyle yeniden bakmak demek olur. Bu ise giinah halinden itaat haline doniis
olabilecegi gibi bir itaat halinden daha miikemmel ve iist diizeyde bir taate de doniis

olabilir. Tevbe stiresi 9/117°deki peygamberin tevbesi de bu nevidendir. Clinkii gazanin

382 Miinafikiin 63/10, 11
383 Nisa 4/18
384 Nisa 4/17
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husuliinden ve mesakkatlerine tahammiilden sonraki halini, evvelkinden daha
miitekdmil bir hale doniistiirmiistiir. Ozetle Allah, Peygamberi, Ensar1 ve Muhacirini

bulunduklar halde birakivermedi de yine rahmet ve inayetiyle iltifat buyurdu.*®

Bu ayetlerden anlagilabilecekleri soylece 6zetleyebiliriz:

Insan unutabilir, hata edebilir, girdigi kulluk yolundan bazi donmeler olabilir.
Ama mii’min siirekli bir miicahedenin i¢indedir. Rabbine kars1 yiicelme, onun istekleri
dogrultusunda hareket etme ve ona yaklasma cabasi i¢indedir. Boyle bir siirecte bir
siircme veya dalginlik oldugu zaman, siire¢ kesintiye ugramis demektir. Yapilacak ilk is
hemen kendine gelme, yolunu ve yolculugunu hatirlama ve rabbine donmedir. Ta ki
Rabbi de tekrar ona donslin, rahmet nazariyla baksin, inayetini siirdiirsiin. Bagka

yapilacak bir sey yoktur ve calacak baska bir kap1 da bulunmamaktadir.

Giinahlarma tevbe eden bir kulun yeniden rabbine donmesini ve Allah Teala’nin
bu tevbeden hosnut olmasini Hz. Peygamber (a.s.) herkesin anlayabilecegi dilde ifade

eder ve bir misalle canlandirir.

Kulun tevbesinden dolay1 Allah Teala’nin sevinmesi; su adamin sevincinden daha
coktur. Bir adam, tehlikeli 1ss1z bir ¢élde, yaninda biniti ve binitinin sirtinda yiyecek ve
icecegi oldugu halde istirahate ¢ekilip biraz uyuduktan sonra uyandiginda azigi ile
beraber binitinin kayboldugunu goriir. Onu her tarafta aradiktan sonra susar ve limidini
keser, sonra da “indigim yere gideyim, orada 6liim uykusuna yatayim” diyerek uyur.
Uyandiktan sonra azig1 ile devesini, yan1 basinda gordiigii zaman sevinir (Yani Allah,

kulunun tevbesine bu kulun sevinmesinden daha fazla sevinir).”®

Kur’an’da tevbe pek cok yerde ge¢mektedir. Nasslarda tevbenin ve anlam

[3

yakinlig1 i¢inde bulundugu “ riicu”, “inabe”, “evbe”, “afv” ve “gufran”kavramlarmin
kullanilis1 g6z Oniinti de bulunduruldugunda, *“ ben” in “ bezm-i elest” te Allah ile kul
arasinda yapilan “ahd” in tazelenmesi veya her insanin fitrat ¢izgisine donmesini ve onu

korumasmi ifade ettigi anlasilir. Ciinkii kul selim fitratinda mevcut ahd suurundan

385 Yazir, Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, IV, s. 2632
38 Miislim, Tevbe 3.
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zaman zaman uzaklagsmakta veya tamamen unutmaktadir. Ahid iligkisi Kur’an-1 Kerime
gdre giiven, sevgi ve dostluk esasma dayanmaktadir.®®’ Kisinin isledigi kotiiliikler Allah
ile insan arasindaki bu bagi zedelemekte, her zaman va’dini ve ahdini yerine getiren
yilice yaraticidan onu uzaklastirmaktadir. Tevbe ruhun Allah’a agilisin1 ve yliicelisini
hedeflemektedir. Esasen Kur’an’da ve hadiste yer alan tevbe ve istigfar ifadelerinin

cogu dua ve niyaz tislubundadir.

[lahi rahmetin genisligini ifade eden bir ¢ok rivayet, Allah ile mii’min arasindaki

dostlugun devamini saglayan bir vasita olarak tevbeyi isaret eder.’®®

Mii’min i¢in
Allah’m kapisindan bagka ne bir kapt vardir ne de tevbeden bagka bu kapiyr ¢alma

yolu...

Kurtulusu gaye edinip bu amagla tezekki faaliyetine girisen bir mii’min tevbe
kapisindan ayrilmamalidir. Her zaman dikkatli olmali, gaflete ve giinaha diisme
tehlikelerine kars1 hazirlikli olmalidir. Ta ki amacma ulasabilsin ve emekleri bosa

gitmesin. Sonsuz olan ahiret hayatinda da kaybedenlerden olmasin.

387 Bkz. Bakara 2/30, 257; Maide 5/54; Enfal 8/34
388 Topaloglu, Bekir, “tévbe”, DIA., XLI.
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SONUC

“Tezekki”, mii’'mini Allah katinda makbul bir kisi haline getiren bir eylemdir.
“Cennet” admdaki sonsuzluk iceren odiilii almasinit saglayan amellerin toplamidir.

“Namaz”, “zikir”, “takva” ve “salih amel” gibi ibadetlerin toplamindan olusan, genel ve

stireklilik 6zelligi tasiyan bir kavramdir.

Kur’an’m inmeye basladig1 ilk donemde kullanilmaya baslanmis, sonraki ayetler,
emirler ve nehiyler bunu 6rme gorevi listlenmislerdir. Ne var ki her bir amel kendi
ekseninde ele alindig1 i¢in tezekki kavrami goriinmez olmus ve Kur’an literatiiriinde hak

ettigi yeri alamamustir.

Gelismek, biliylimek, artmak, ¢ogalmak, temizlik (maddi ve manevi), ylicelmek,
kendini ortaya ¢ikarmak, medh etmek (medhe layik olmak) ve liyakat gibi anlamlar1

biinyesinde barindiran tezekki kavramu,

a) Tef-1l babina aktarildig1 zaman tezkiye; insanin 6zne olup nefsini yetistirmesi
ve gelistirmesi, onun yaratilistan sahip oldugu Ozellikleri, kendine bagislanan
yetenekleri Kur-an’in 6ngordiigii sekilde olumlu bir yone kanalize etmesi, boylece de

kurtulusa ermesi faaliyetidir.

Insanin sahip oldugu &zellikler giivende olma, kendisini giivende hissetme
varligin1 koruma, hayatini ve neslini devam ettirme vb. duygularidir. Bunun i¢in de o,
aceleci, egoist, miicadeleci, nankér ve cimridir. Sahip oldugu potansiyel giicler ise

sehvet, gazap ve akildir.

Bunlar1 kendi zan ve Onyargilaria, nefsani egilimlerine ve hak-hukuk, haram-
helal gozetmeden sehevi arzularma gore kullanirsa zarar edecek ve sonunda

kaybedecektir.

Kur’an’m rehberliginde, vahyin ona ¢izdigi smirlar i¢cinde ve Hz. Peygamber’in
tezkiye edici vasfinin golgesinde nefsini gelistirir, Rabb’ini tanir ve O’nun ahlakiyla

ahlaklanmaya ¢alisirsa kurtulusa erecektir.
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b) Tefe’ul babinda diisiiniilen “tezekki” kavrami ise; yine insanin 6zne olarak,
salth amellerle, miikerrem olarak yaratilmasimna layik davranislarla medhe ve 6diile layik

hale gelebilmek i¢in kendi kendini yetistirmesidir.

Bu ¢aba da, Alemlerin yaraticist olan ve kendisine kulluk i¢in yaratan Rabb’ini
ilah tanimasi (tevhit), O’nu anmas: (zikir), O’nunla irtibatini1 kesmeyip iletisim halinde
olmas1 ve bu bagliligmni siirekli ve canli tutmasi (namaz, dua), ahireti tercih etmesi ve
onun i¢in g¢alismasi ve yararli isler (salih amel) yapmasidir. Bunu ispat etmek ve
sadakatini ortaya koymak (yani kendisine nimet olarak verilen seylere takilip
kalmadigini, onlara kul ve kole olmayacagini gostermek) i¢in bir seyler vermek (ata,
thsan, infak, sadaka) suretiyle, “kerem”e ve hayrin en {ist noktasi olan ve cennete

liyakatin belgesi olan “birr’e ulasmasi ve bunu da “zekdr” ile belgelemesidir.

Biitiin bu asamalar1 idrak ederken kendisini, kotiiliiklerden, ahlaksizliktan ve
kullugunu kesintiye ugratacak eylemlerden korumasi (takva), ve eger hata eder veya
dalgmliga diiserse hemen vazifesini hatirlayip Rabbine ddnmesi (tevbe etmesi) dir. Iste

“tezekki” bu eylemlerin tamaminin gerceklesmesi ameliyesidir.

Tezekki eylemini yaratan ve onun imkanlar1 saglayan Allah, bunu hem nefsinde
gerceklestiren hem de yasayisiyla 6rnek olmak suretiyle bu eyleme vesile olan, maddi
ve manevi gelisimin (tezekki) yollarmi gosteren Hz. Peygamber, bu eylemi hiir
iradesiyle ve ibadet telakkisi ile sartlarmi zorlayarak gergeklestiren de bizzat mii’minin

kendisidir.

Bir baska ifade ile, kelime-i tayyibe olan “La ilah’e illallah” bir tohum olarak
mii’minin kalbine atilmakta; bu, beslenmekte ve biiyiitiilmektedir. Miinbit bir araziye
atilan ve su (rahmet) ile filizlenip biiyiitiilen ve sonunda meyve veren, kokii yerde
dallar1 semaya dogru uzanmis bir aga¢ gibi, mii’minin kalbinde biiyiitillen iman da

glizel ameller gibi meyve vermektedir.

Insanin organlar1 bir dal gibi diisiiniiliirse gdzii hakki gormekte, kulag1 iyi seyleri
duymakta, eli daima hayirl isleri yapmakta, baskalarina yardim etmekte, sadaka-zekat

dagitmaktadir. Ayaklar da hep iyiliklere kogsmakta ve hayra vesile olmaktadir.
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Dili hakki zikretmekte, dogruyu s6ylemekte, giizel sdzlerle selami, barisi, huzuru,
gliveni yaymakta, mii’minleri hayra tesvik etmekte ve onlarin gonliine huzur telkin
etmektedir. Susmakla gevezelik arasinda denge kurmakta ve hakka terciiman

olmaktadir.

Mii’min, duygu ve diisiincelerin orta noktast ve kivami mahiyetinde olan “adalet”
mefthumunu biitiin s6z ve davranislarda gostermektedir. Nefsine, ailesine ve gevresine
kars1 hep “adalet”li davranmaktadir. Harcamada, dini yasamada, sahitlikte, ticarette hep

”adalet” duygusunu gozetmektedir.

Bu olumlu davraniglarin sergilenmesi ayni zamanda, basta sirk, kiiflir, nifak
olmak tizere haset, kin, kibir, cimrilik vb. olumsuzluk ifade eden duygu ve

diisiincelerden, uzaklasilmasini dogal olarak te’min eder.

Ayn1 zamanda takvayi esas alarak ve onu ahiret yolculugunun azigi bilerek,
kendisine arkadaslik edecek salih amelleri devsirmeye bakacak, zuliim, isyan, fuhus,
yetim mali yemek, hirsizlik, bozgunculuk, faiz ve tefecilik gibi insan1 hiisrana ve kayba

gotiirecek davranislardan da uzak kalacak, tertemiz bir hayat1 yasamaya aday olacaktir.

Deyim yerindeyse “tezekki”, Kur-an’1t Kerim’in 23 yillik niizul siirecinin insan

sahsinda belirginlesmesi ve bir insan/nesil yetistirme programinin hayata gecirilmesidir.

“Tezekki” kavrami “pislik-necaset ve kirlilik” kavramlarinin tersi olan “temizlik”
eylemi ile karsilanamayacak genislikte bir kavramdwr. Yine olumsuzluklardan ve
icindeki yabanci maddelerden kurtulmak veya siyrilmak anlamina gelen ve
“istifa/tasaffi” eyleminin Tirkcesi sayilabilecek “armma” fiili ile de karsilanamayacak

kadar kapsamlidir.

“Tezekki” ve “felah” kelimelerinin gectigi ayetlerin ve siyaklarmin (baglam)

degerlendirilmesi bizi su kanaate ulastirmaktadir.

Kok anlamu ile bir ekinin (bitkinin) yetismesi, biiylimesi, boy atip uzamasi, “bir”’in
iki olmas1 anlamin1 tasiyan ve ciftgilik, ziraatgilik gibi anlamlara gelen ‘“felah-iflah”
fiilleriyle beraber kullanilan “tezekki” kavrami (gramer olarak “doniisliik,” “derece

derece bir eylemin gerceklesmesi” ve “tekelliif” anlamlariyla beraber) insanin kendisini
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yetistirmesi, gelistirmesi ve insan1 ylicelten insani erdemlerle muttasif olmasi, ruhen ve

ahlaken yiicelmesidir.

Biz bunca gayretimize ragmen “tezekki” kavrammi, biitiin incelikleriyle ortaya

koyabildigimizi sanmiyoruz.

Bakir bir kavramsal alan olarak dislindiiglimiiz bu konuda bizim
yetersizligimizden cesaret alarak bu kavrama yeni bir derinlik ve farkli bir boyut

kazandirabilecek arastirmacilara kapi aralayabilirsek kendimizi basarili sayacagiz.

2 (15

Bir “kisisel gelisim programi”, “insanin kendisini yetistirmesi” veya mii’minin
“Kur’an’a gore sahsiyet olusturma siireci” diye Tiirkceye cevrilebilecek “tezekki”
kavrami, giinliik hayatta ¢ok konusulan ve 6ne ¢ikan pek ¢ok kavram igin bir “ist
kavram” olup, insan psikolojisi ile ilgilenenler i¢in islenmeye hazir bir maden olarak

karsimizdadir.
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